eskivent

ANADOLU ILAHIYAT AKADEMISI ARASTIRMA DERGISI



Eskiyeni

Anadolu Ilahiyat Akademisi Arastirma Dergisi
The Anatolian Theological Academy Research Journal

Sahibi/ Publisher

ANADOLU ILAHIYAT AKADEMISI
EGITIM ve Yayinlari LTD. STI. Adina

Tuncer Namli

Genel Yayin Yonetmeni
Editing Authority
Giirbiiz Deniz

Editor/ Editor
Ihsan Toker

Yaz1 Igleri Miidiirii
Editorial Manager
Murat Demirkol

ISSN: 1306-6218

Tasarim/Design
FCR Tel: (+90 312.310 08 60)

Baski/ Printed by

Sozkesen Matbaacilik Tic. Ltd. Sti.
[vogsan 1518 Sk. Mat-Sit Is Mrkz.
No: 2/40 Yenimahalle/ANKARA
Tel: +90 312. 395 21 10

Basim Tarihi/ Printing Date
7.12.2016

Abonelik/Subscription
Yillik (2 Sayr)

Sahis 30,00 TL

Resmi Kurumlar 40,00 TL
Yurt dis1 30,00 EURO

Hesap No/Account No
Albaraka Ankara Sb. (002)
Hesap No: 2027297

Iban: TR54 0020 3000 0202 7297 0000 01

Adres/ Address

Haci Bayram Mh. Boyacilar Sk.
No: 14/2 Ulus-Altundag/ANKARA
Tel: (+90 312.311 88 00 pbx)
Faks: (+90 312.311 47 89)

e-mail: eski-yeni@hotmail. com

Eskiyeni yilda iki kere yayinlanan hakemli bir
dergidir/Eskiyeni is a refereed journal and is

published biannually.

Say1/ Issue 33 Giiz/ Autumn 2016

Yayin Kurulu/Editorial Board

Ali Osman Kurt (Ankara Sosyal Bilimler U.) En-
ver Arpa (DIB), Erding Dogru (Gazi U.), Giirbiiz
Deniz (Ankara U.), Haldun Géktas (Yildirim Be-
yazit U.), Hicabi Kirlangig (Ankara U.), Hiiseyin
Nazliaydin (Anadolu lahiyat Akademisi), Thsan
Toker (Ankara U.), Mesut Okumus (Ankara U.),
Metin Yilmaz (Anadolu [lahiyat Akademisi), Mu-
rat Demirkol (Yildirim Beyazit U.), Musa Kazim
Arican (Yildirim Beyazit U.), Necdet Subast (Bas-
bakanlik), Nihat Kogak (Anadolu Ilahiyat Akade-
misi), (Samil Ocal (Ankara Sosyal Bilimler U.),
Tuncer Namli (Anadolu flahiyat Akademisi)

Danigma Kurulu/Advisory Board

Abbshar Awad (Omdurman Islam U.), Abdullah
Kahraman (Marmara U.), Adnan Arslan (Siiley-
man Sah U.), Ahmet Yaman (Necmettin Erbakan
U.), Ali Bardakoglu (29 Mayis U.), Bayram Ali
Cetinkaya (Biilent Ecevit U.), Burhanertin Tatar
(Ondokuz Mayis U.), Biinyamin Erul (Ankara
U.), Celal Tiirer (Ankara U.), Coskun Cakir (Is-
tanbul Sehir U.), Derya Ors (Atatiirk Kiiltiir Dil
ve Tarih Yiiksek Kurumu), Ejder Okumus (Osman
Gazi U.), Emced Korse (Urdiin U.), Fuat Aydin
(Sakarya U.), Haci Musa Bager (Dicle U.), Halit
Unal (Avrupa Islam U.), Hayati Hokelekli (Ulu-
dag U.), Ilhami Giiler (Ankara U.), Ismail Calis-
kan (Yildirim Beyazic U.), Ismail Hakki Unal (An-
kara U.), Kadir Canatan (Sebahattin Zaim U.),
Kamal Gahalla (Uluslararast Afrika U.), M. Yahya
Michot (Hartford Seminary Amerika), Mahmut
Aydin (Ondokuz Mayis U.), Mehmet Ali Kilay
Araz (Yildirim Beyazit U.), Mehmet Evkuran (Hi-
tit U.), Mehmet Unal (Yildirim Beyazic U.), Me-
tin Ozdemir (Yildirim Beyazit U.), Mevliit Uyanik
(Hitit U.), Mohammad Jaber Thalji (Qassim U.),
Muhammed Rayyan (Urdiin U.), Muhammed Ta-
rik Nour (Hartum U.), Mustafa Ertiitk (Istanbul
U.), Mustafa Kéylii (Ondokuz Mayis U.), Mustafa
Oztiirk (Cukurova U.), Mustafa Tekin (Istanbul
U.), Omer Ozsoy (Frankfurt U.), Ramazan Altun-
tag (Necmettin Erbakan U.), Talip Ozdes (Cum-
huriyet U.), Talip Tiircan (Siileyman Demirel U.)



ICINDEKILER/CONTENTS

Editorden
From the Editor
5

Arastirma/ Research Articles

Tuncer NAMLI

Fikihgilarin Allah Algisi -Namaz Ornegi-
The God in Figh. The Case of Salah

7

Ismail HANOGLU

Iki Sehrin Hikayesi: el-Medinetii'l-Miinevvere ve el-Medinetii'l-Fazila

The Story of Two Cities: The Enlightened City (al-Medina al-Munavvara) and The Virtuous
City (al-Medina al-Fidila)

27

Murat DEMIRKOL

Ahlak-1 Ala?'nin Ahlak Pelsefesi Literatiirii I¢indeki Yeri ve Ozgiinliigii
Ablak-1 Alai in Moral Philosophy Literature and It's Original Aspects

51

Mehmet Murat KARAKAYA

Yunanli Seyh’e Gore Bir, Akil ve Nefs

The One, Intellect and Soul to the Greek Sage
79

Hasan AKRES

Kur'an-1 Kerimdeki Manalar: ile “Salat” Sézciigii
The Word Salah in Quran

91



Zeynep ARKAN

Arap Dilinde Ezdad Kavrami
Addad in Arabic Philology
107

Sadelestirme/ Transliteration

Muallim Ohannes KIRKONYAN / Sadelestirme: Fuat AYDIN
Ug mii Bir mi? Yahut Hiristiyanlarin Salus-1 Serifi

Three or One? Or Salusu Sharif in Christianity

123

Ceviril Translation

Shukri B. ABED / Cev.: Ismail HANOGLU

Burhan, Bélme ve Siniflama Kavramlari ve Onlarin Tanimla Hi§kisi

The Concepts of Demonstration, Division, and Classification, and Their Relationship to
Definition

147

Panel/Discussions

Nizameddin DURAN

Umran'dan Uygarliga Cemil Meri¢ Panel Konugmalar:
From Umran to Civilization. A Panel on Cemil Meri¢
165

Deneme/Essays
Giirbiiz DENIZ

Kelime
Words
193

Degerlendirme/Reviews

Tevfik AKSOY
Afrika Seyahatnamesi
197

Ahmet BAYRAKTAR
Suglar ve Cezalar Hakkinda
205

Hiiseyin NAZLIAYDIN
Hz. Muhammed: Allah’in Elgisi
211



Editorden

From the Editor

2016’ nin bitimine yaklasugimiz su giinlerde buruk bir seving-
le yeniden birlikteyiz. Nisan sayimizda, bildiginiz tizere Tanr1
tasavvurlarinin ikinci kismint olusturan dosyamizla siz okuyu-
cularimizin kargisina ¢tkmugtik. Bu sefer 6zel bir dosya ile degil,
karma yazilarla bir araya gelmeyi uygun bulduk. Bunda 6nemli
bir etkenin varligindan bahsetmek hi¢ de yanlis olmayacakur:

Bahardan bu tarafa gegen alt ayda ¢ok ciddi gelismelere ta-
nik olmakla kalinmamis, bunlar bizzat yaganmisur. Bu sene
Temmuz ay1 her zamankinden daha sicakt. Bu sicaklik siya-
setten, ekonomiye; kurumlardan bireylere kadar herkesi ve her
seyi yaktt kavurdu. Akademik ve kiiltiirel yasam da tabii olarak
bundan nasibini ald: ve hala da almaya devam etmektedir. Ya-
sanan sok, kiltiirel hayat tzerinde fel¢ edici etkiler birakmis
goriinmektedir. Akademik diinyadaki insanlar aruk giindelik
rutinlerini yerine getirmekte zorlanmaktadirlar.

Bunun ardinda, her seyin ama her seyin yerinden oynamast ile
ilgili bir durumun yatuginin sdylenmesi herhalde herkesin ka-
bul edecegi bir husus olacaktir. Oysa siyaset ve ekonomi gibi,
bilimsel faaliyetler de belli bir istikrara ihtiya¢c duymaktadirlar.
Yerli yerine oturmamuslik bu bakimdan akademik zihinleri had
sathada rahatsiz etmekte ve bugiine ve yarma iliskin giivensizlik
ortami genelde elleri kollart bagli hale getirmektedir.

Siyasal ve toplumsal olarak siddetli bir sekilde yasanmaya de-
vam edilen Olaganiistiit Hal, akademik yasami da icerisine
¢ekmis bulunmaktadir. Aslinda bir bakima istikrarsizligin yeni
olmadigr da sdylenmelidir. Simdi istikrarsizlik dolaysiz bir se-
kilde gozlere sokulurken, gegmistekiler yanilsamali bir istikrar
goriintiisiinii tagtyorlardi.

Hal béyleyken, insani hallerin istikrar kadar istikrarsizlagtirma-
y1 ifade eden olaylar ve gelismeleri icermesi, yikici oldugu kadar
inga edici ¢aba ve girisimlere zemin de hazirlayabilir. Nitekim
s6z konusu olaganiistii sartlar muvacehesinde ortaya ¢ikan se-
ferberlik halinin ilmi ortamlarda miispet yankilar: da olmakta-
dir. Béyle bakildiginda bu tiir engellenme deneyimleri aslinda
kemale varista birer vesile olusturmak durumundadirlar.

Bir defa daha eski ve yeni metaforuna bagvuracak olunursa; eski
Tiirkiye bir (C)emaat Tiirkiyesi idi; simdi ise bir post-Cema-
at Tirkiyesinden bahsetmek gerekiyor. Birincisinde her yere
niifuz etmeye ¢alisan bir cemaat fagizmi ve terdrii gormezden
gelinmekteydi. Simdi ise —ingallah ge¢ kalinmamigur- bu aruk
gizlenemez hale gelmis bulunmaktadir.
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Burada sunun aluni bir defa daha ¢izmek gerekmektedir ki, Eskiyeni eskiden de yapmasi
gerekenleri yapmaya calismistir; simdi de ne gerekiyorsa yapacakur. Olani gérmezden
gelmeden, ama giindelik gecicilikler veya naif degerlendirmelerin uzaginda kalarak, giin-
demi 1skalamadan kalicr ¢izgiler tizerinde calisilmast bu misyonun ayrilmaz bir karakeeri
olacakuir.

Anadolu Ilahiyat Akademisi bunun bir pargast olarak “Nifak Hareketleri” basligiyla
onemli bir panele ev sahipligi yapmis bulunmaktadir. Oniimiizdeki sayimizda insallah
bu panel konugmalarina dayanan metinlere ilave olarak bu konudaki farkl: katkilar: yeni
bir dosya halinde okuyucumuza sunacagiz. Gerek bu konuda gerekse genel konularda,
hem akademik yazilarda hem de daha kiiltiirel verimler noktasinda gelecek katkilar da
memnuniyetle degerlendirilecekir.

Ozel bir konu ile sinirlanmayan bu sayida felsefe, fikih, lisaniyat ile ilgili arastirma ya-
zilary; sadelestirme ve ¢eviri yazilari, deneme ve degerlendirmeler yer almaktadir. Ancak
bu metinlerden biri, ne yazik ki yayin asamasinda ortaya ¢ikan karigiklik sonucu uygun
sekilde yayinlanamamigstir. Tuncer Namlr'nin fikihgilardaki Tanri tasavvuru konusundaki
makalesini uygun haliyle bu sayimizda yeniden yayinliyor, meydana gelen karigikliktan
otirii de oziir diliyoruz.

Oniimiizdeki 6zel sayida yeniden bulusmadan 6nce derginin bu hale gelmesinde basta
yayin kurulumuzun degerli iiyelerinin ¢ok énemli katkilari olmak iizere yayinda emegi
gecen herkese tesekkiirii bir borg bildigimi buradan ifade etmek isterim. Gelecek sayimiz-
la ve yeni dosyamuzla yeniden bir araya gelmek dilegiyle..

[hsan TOKER



Arastirma

Fikihgilarin Allah Algisi

-Namaz Ornegi-

Tuncer NAMLI

Oz Bu ¢alismada fikihgilarin Allah tasavvuru incelenmis ve su temel diisiincelere yer ve-
rilmistir: Oncelikle fikhin ayrisma siirecinde kelam ilmindeki iman-amel ayriminin fikha
yansimalari ve bunun Allah algisina olumsuz etkisi ele alinmistir. Ibadet ve muamelat
arasindaki kategorik iligkinin netlestirilememesi sonucu ibadetlerle ilgili konularin ruhi
ve duygusal boyutunun gézden kagirilmasi, ibadetlerin sekilden ibaret formaliteye déniis-
mesi, buna karsin muamelatin ibadet formatina yaklasmas ele alinarak Allah’a yakinlas-
ma duygusu ve diisiincesinin geri planda kalmas: irdelenmistir. Fikihtaki yiizeysellesme
sorununu Gazali’nin ¢ozme girisimi incelenerek, kendisinin bagarabildigi ve bagaramadig:
kimi noktalar degerlendirilmigtir. Genelde fikihgilarin, 6zelde Gazali’nin sorunun ¢ozii-
miinii Kur'an'in deruni iceriginde aramak yerine, mutasavviflara havale etmesi, tarikata
indirgenen mistik akimlarinsa konuyu él¢iisiiz yorum alanina ¢ekerek sorunu daha da de-
rinlegtirmesi irdelenmistir. Sonug olarak Kur'an ve siinnette yer alan ¢ok énemli kavram-
larin Islam alimlerince goz ard1 edilerek imkina déniistiiriilememesine dikkat gekilmistir.

Anahtar kelimeler: Allah tasavvuru, fikih, iman, Islam, ihsan, ibadet, muamelat, tesbih,
tenzih, Siibhan, mirac.

The God in Figh. The Case of Salah

Abstract This study discusses about the God imaginations by the works of Islamic ju-
risprudence. The relationship between faith and action in Islamic Theology had results
on Islamic jurisprudence and these have led to negative effects on imaginations about the
God. Muslims have failed to see the spiritual and the emotional dimensions of the rituals,
so prayer were made turn into a formality. As a result there had no possibility to develop
an intimacy with God in figh. Ghazzali have tried to overcome with the lack of depth
in figh, however his success was limited. As a matter of fact Ghazzali, and the fuqaha in
general, have referred to the Sufis for the solution. However the mystical movement in
Islam have made this crisis deeper. As a result, some important concepts in the Koran
and Sunna remained to be neglected by ulama; and they have failed to turn this problem
into an opportunity.

Keywords: Figh, the God concept, faith, Islam, ihsan, prayers, muamalat, tasbih, tanzih,
Subhan, mirac.

: Ilahiyatgl-Ara§tlrmac1, Anadolu Hahiyat Akademisi, tuncer_namli@hotmail.com

Eskiyeni 33/Giiz 2016, 7-26
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Girig

Fikihgilarin Allah anlayisini dogru degerlendirebilmek icin onlarin goriisleri-
ni, fikhin ilk olugum evresinden son geldigi yere kadar genel bir gozleme tabi
tutmak veya o genel diizleme uygun mukayeseli okumalar yapmak gerekir.
Buna ek olarak fikhin gecirdigi asamalari ve aldigi sekilleri o genislikee bir
degerlendirmeye tabi tutmak da kaginilmazdir. Fakat kiitiiphaneler dolusu
eser ihtiva eden fikih gibi bir ilim dalinin biitiin yazili kaynaklarini inceleyip
ozetlemenin bir makalenin boyutlarini asacagi da muhakkaktir. Ote yandan
yapacagimiz fikhi okumalarda, ozellikle Fikih Usuliinde ele alinan hiikiim
bahsi diginda dogrudan Allah konusuyla ilgili bagliklar géremeyecegimizi de
az ¢cok tahmin ediyoruz. Bu nedenle alani daraltarak, dolayli da olsa Allah
diistincesiyle dogrudan alakali ve fikih¢ilarin da gormezden gelemeyecegi na-
maz gibi 6rnek bir konu {izerinden degerlendirme yapmay1 uygun gordiik.
Ciinkii fikih otoritelerinin de altini ¢izdigi gibi furui fikihta Allah inanct ve
diisiincesini en belirgin sekilde yansitabilecek 6ncelikli konu namaz olarak go-
riiniiyordu. Tabi bunu yaparken de fikhin genel hatlarini, igerik ve metodunu
yansitan meshur bazi kaynaklar ile konumuz agisindan déntim noktast sayila-
bilecek farkli bazi kaynaklar: kargilagtirmay1 uygun gordiik. Bir bagka ifadeyle
fikhin kemiklesmis genel miifredatini yansitan meshur bazi usul ve fiiru kitap-
larinin konuyu ele alis bigimini tasvire calismanin yani sira yaklagimlari fikhin
geleneksel sinirlarina sigmamis ve farkli ufuklar agmis Ebu Hanife ve Gazali
gibi isimleri de konumuz geregi 6n plana ¢ikarmaya calistik.

Gergi Fikih Usuliinde hiikiimlerin kaynagi konusunda fikihgilar, tpki Ke-
lameilar gibi Allah'in tartisilmaz mutlak otorite oldugunu giiclii bir sekilde
vurgulamislar ve bu nedenle de delil konusunda 6nceligi Kur'an’a ayirmiglar-
dir. Furui fikihta da bu 6ncelik, tarugilmaz prensip olarak her firsatta vurgu-
lanmig ve gozetilmistir. Fakat ileride de isaret edecegimiz gibi genelde iman
amel ayriminin netlestirilememesi, 6zelde Ebu Hanife tarafindan dillendirilen
din-geriat ayriminin gozardi edilmesi sonucu inang ve amel iliskisi konusunda
baz1 sorunlar ¢ikmustir. Itikadi ve ameli konular Kelam ve fikih diye ikiye ay-
rilirken, fikihta din ve seriatin 6zdeslestirilmesi sonucu ibadetlerle muamelat
konulart ayn1 kategori igerisinde degerlendirilerek ibadetler de salt beseri-hu-
kuki konular gibi zahiren incelenmistir.

Bunun sonucunda en deruni ibadetler bile seklen ele alinarak, bunlarin nasil
uygulanaca@i hususu en ince ayrintsina kadar iglenmistir. Fakat inan¢ konu-
larinin biitiiniiyle kelamda ele alinacagi da varsayilarak soz konusu ibadetlerin
nigin yerine getirilmesi gerektigi konusuna sadece hiikiim acisindan bakila-
rak, onun Allah'in emri geregi yapilmasinin 6nemi vurgulanmakla ve hitkmi
degeri tartugilmakla yetinilmigtir. Ne var ki bu durum bazi konularda fikih-
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ctlarin hi¢ de arzu etmedigi sonuglar ortaya cikarmugstir. Sirke gotiirebilecek
uzaklik duygusunu ortadan kaldiracak ve insani Allah’a yaklastiracak bir bi-
lingle icra edilmesi gereken ibadetler, muamelat konular: gibi o derin biling ve
duygusalliktan uzak zahiri bir formata biiriindiiriilmiistiir. Boylesine 6nemli
bir husus, dikkatlerden kagirilinca bu konu, disiplinden yoksun halk egitimi
mesleklerine havale edilerek dindarlik duygusunun belirsizlikler diinyasina
terk edilmesi gibi vahim sonuglara yol agmistir. Bu diistinceden hareketle biz
bu makalede boylesi 6nemli bir sorunu sebep ve sonuglariyla ele almaya ve
analiz etmeye calisacagiz.

1. Baslangi¢c Déneminde Fikhin Itikatla Tligkisi

Kur’an ana hatlariyla ve niizul sirasina gére degerlendirildiginde Mekki sure-
lerin Allah-insan iligkisi noktasinda inang ve ahlak konularini nceledigi, sirki
ortadan kaldiracak ve insani dogrudan Allah’a baglayacak derin bir tevhid
suuru olusturmaya calistigr goriilmekeedir. Buna ek olarak imanin ve bilince
dayali diinya goriisiiniin hayata yanstyan boyutu olarak derin bir ahlak bilinci
olusturulmasina calisildig1 ve ibadetlerin de bu derin suur halinde icrasinin
onerildigi gortilmekeedir. Ayrica Mekke'de emredilen ve tizerinde siklikla du-
rulan neredeyse tek ibadetin namaz olarak algilanmasina bakilirsa iman, iba-
det ve ahlak konularini ayni karede bulusturan en can alict prensibin namaz
oldugu anlagilmaktadir. Kur'an'in tigte ikisini olusturacak derecede 6nemli bir
oraninin Mekke'de indigi diistiniiliirse bu vurgunun 6nemi daha iyi anlagila-
bilir. Cogu yerde namazla birlikte zikredilen zekatin bile Mekki surelerde bu
kadar sik tekrarlanmamasi ve Hicrete kadar kurumsal olarak icra edilememesi
kismen sosyolojik nedenlerden, kismen de bu noktadan kaynaklanmis olma-
lidir. Hatta namazin insani kétiilitklerden alikoymasi gerektigine vurgu yapa-
rak ahlakla iliskisine dikkat ¢eken ayetin Mekki sureler arasinda yer almasi da
bu derin iligkiyi gozler 6niine sermektedir.! Namazi dinin diregi sayan hadi-
si nebevi de inang, ibadet ve ahlak iliskisinin somutlagsmis bir ifadesi olarak
degerlendirilebilir. Dolayisiyla insani Allah’a en ¢ok yaklastiran ve imandan
sonra en 6nemli ilke kabul edilen ibadetlerin ve 6zel anlamiyla namazin, giig-
lt bir Allah bilinci ve derin bir yaklasma duygusu {izerine oturmast zorunlu
hale gelmektedir. Konumuz agisindan olaya bakarsak fikhin da diger Islami
ilimlerin de bu derin iliskiyi hep goz 6niinde bulundurmalari gerekmektedir.

Kur'an'in ve Hz. Peygamberin olusturdugu bu biling atmosferinde yetisen
sahabenin, hentiz meslek ve megreplerin tesekkiil etmedigi erken dénemde
bu konulart birlikte degerlendirdigini tahmin etmek zor degildir. Toplumsal
olaylarla birlikte tartismalarin ve farkls algilarin ortaya ¢tkmaya basladigi bir
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stirecin ardindan tesekkiil eden kelam ve fikih gibi mesleklerin bu biitiinligi
ne kadar korudugu, ciddi anlamda aragtirilmas: gereken bir husustur. Bilhassa
fikhin kelami tartigmalar: izleyen bir siirecte ortaya ¢iktgi ve kurumlasmaya
bagladig1 dustiniilirse fikthta durumun bu minvalde gidip gitmedigini gor-
mek ve kelami tartugmalarin dogurdugu ayrismalardan ve yapilan kategorik
ayrimlardan ne derece etkilendigini anlayabilmek i¢in 6ncelikle bu hususun
analiz edilmesi gerektigini diistiniiyoruz.

Fikhin heniiz olusum asamasinda kelamdan da biitiintiyle kopmadigt veya
aralarinda heniiz bir mesafenin olusmadig: siireglerde ortaya ¢ikan Ebu Ha-
nife, hem kelamda hem fikihta caba sarf etmis ender ilim adamlarimizdan
birisidir. O, itikadi konular: ele aldig1 eserine kelam nitelemesi yapmak ye-
rine Fikh-1 Ekber demeyi tercih ederken, fikih kelimesini kavramsal anlamda
kendine 6zgii bir meslek ismi haline getirecek olan yeni ekole 6zgii konulari
inceledigi eserine Fikh-1 Ebsat demeyi tercih etmistir. Ustelik onun itikadi
konulari ele alig tarzi fikhi konulari cagristirabilmekte ve Allah’in sifatlarini ele
alirken salt felsefi konular olarak yaklasmak yerine duygusal, ibadi boyutlara
da deginebilmektedir. Ornegin onun Allab’'in dilemesi (mesiet) konusunu ele
alicken “Allahin gazabi ve rizasi da iki sifatidir” diye soze baglayip kulun iba-
detlerini de kotiiliiklerini de Allab’in diledigini, fakat birine sevgi ve riza gos-
terip digerine gostermedigini dile getirmesi bu baglamda degerlendirilebilir.?
Yine fikhi tanimlama ve fikhin icerigine dair bir 6ncelik ve sonralik belirleme
noktasinda yapugi su degerlendirme de dikkat ¢ekicidir: “En faziletli fikih, bir
adamn Allah Tedld’ya imans, seriatleri, siinnetleri, hadleri ve iimmetin ittifak ve
ihtilaf ettigi meseleleri dgrenmesidir.” Bu ifadeden hemen sonra Ebu Hanife’nin
iman, Islam ve ihsani bir arada ele alan ve tanimlayan meshur Cibril hadisi-
ni giindeme getirmesi de bir o kadar anlamlidir.’ Ciinkii s6z konusu rivayet
imanin ve Islam’in tariflerinden sonra Allah’t gérityormus gibi ibadet etmeye
vurgu yapan ihsan vurgusuyla sona ermektedir.

Ebu Hanife’nin Fikh-1 Ebsat’taki fikhi diisiincelerine, kelama 6zgii iman ko-
nulariyla devam etmesi ve namazin 6nem ve farziyetiyle ilgili iki ayeti delil
getirmesi onun fikhi yaklagimina 6zgii bir ayricaliktir:* “O halde aksama ve sa-
baha erdiginizde tesbih Allabadir. Goklerde ve yerde hamd O’na ait oldugu gibi
aksam iizeri ve 6gle iizeri de hamd Onadir.”> Bu ve benzeri ayetler, namazin
onemi ve icerigi ile dogrudan ilgili oldugu halde daha sonraki fikih¢ilarin ¢ok
da dikkatini ¢ekmemistir. Bu nedenle biz son béliimde bu ayetler tizerinde
ayrintili olarak duracagiz. Onun bu konudaki bir bagka ayirt edici yonii ise
cogu fakihin imandan sonra en énemli ibadet kabul etmesine ragmen na-
maz konusunda bile deginmedigi bir konuya Fikh-1 Ekberde deginebilmesi-
dir: “Allah’in yakinligi ve uzakligr mesafe itibariyle degildir. Allaha itaat eden,



Tuncer Namli/Fikihgilarin Allah Algist -Namaz Ornegi- ¢ 11

keyfiyetsiz olarak O'na yakindrr. Isyankir da keyfiyetsiz olarak O'ndan uzakt.
Yakinltk, uzaklik ve yiiziinii donmek (yonelmek) Allah'a dua eden icin vaki ve
varittir. Itaat edenin cennette Allah'a komsu olmast ve huzurunda durmas: da
boyledir. Kuran ayetlerinin hepsi, Allahin kelami olmalar: bakimindan fazilet
ve azamette esittirler. Ancak bazi ayetlerin zikir (nazim) ve mezkiir (konu) iis-
tiinliigii vardir; Ayetel-kiirsi gibi. Bazi ayetlerin ise sadece zikir fazileti vardr;
kéfirlerin kissalar: gibi...”°

Fakat Ebu Hanife’nin bakisindaki bu derinlik fikihta cok uzun siirmemis ve
teorik alandaki yetersizlikler nedeniyle sistem kisa siirede sorun iiretmeye bas-
lamistir. Sorunun pratik sonuglarinin gériilmesi asirlar alacak olsa da teorik
anlamdaki sebepleri heniiz kurulus asamasinda kendisini gostermistir. Orne-
gin Islam alimlerinin ilgi alanlart itikadi alandan ameli (fikhi) alana dogru
kayarken ameli kategoride ele alinan konular arasinda da bir hiyerarsi olus-
maya baglamistir. Ebu Hanife’nin yukaridaki ifadelerinde de ipuglarini bu-
labilecegimiz konusal hiyerarsi giderek belirginlesmis ve boylelikle ibadetler
muamelatin éniine ge¢mistir. Bu hakli tercihi sadece furui fikih kitaplarinda
degil, ustlciilerin tasniflerinde ve siraladiklart gerekgelerde bile agik¢a gor-
mek miimkiindiir. Fakat sonraki donemlerde igerik ve ayrinulara bakildiginda
gelismelerin bu dogrultuda ilerlemedigi goriilmektedir. Ornegin Serahsi’nin
Allah hakki ve kul hakki ayrimi konusunda yapug 6zet bu konuda somut bir
fikir verebilir:

“Halis Allah haklar: sekiz cesittir: Mahza ibadetler, mahza ukubat, ukubat-1
kasira, ibadetle ukubet arasinda doniislii olan seyler, meiinet manasi olan ibadet,
Tbadet manasi bulunan medinet, ukubet manast bulunan meiinet, bir de kendi
kendine kaim olan sey vardir ki bu da ii¢ bakimdan ele alinir. Birincisi asli olan,
ikincisi asil iizerine zait olan, vigiinciisii de ona bitisik olandrr. Mahza ibadetlerin
en basinda Allah'a iman gelir ki o da kalp ile tasdik ve dil ile ikrardrr... Imandan
sonra ritkiinlerin en giigliisii namazdur. Ciinkii namaz dinin diregidir ve peygam-
berlerin getirdigi hicbir seriat namazdan hali degildir. Bedenin zahbiri ve batini
ile hizmet etmeyi kapsar. Fakat namaz, Allah'in saygin kildig: ve kendi zatina
izafe ederek bizim sayg: gostermemizi emrettigi ev (Kibe) vasitasiyla yakinlik ol-
mugstur. Allah soyle buyuwrmugstur: “Evimi tavaf edenler i¢in temiz tutun.” Dola-
yistyla soz konusu yakinlik, imkin déahilinde kibleye donmekle gerceklesmekredir.
Bunda Allalh’in isaret ettigi su tazimin manasi vardir: “Nereye donseniz Allahin
veghi 0 yondedir.™® Bu emir, talep edilen seyin Allah’in vechi oldugu bilinsin diye-
dir ve Allahin vechi icin de yon soz konusu degildir. Bu nedenledir ki soz konusu
yakinligt saglamak icin talep edilen seyin yerine gegmek iizere Kibeye donmeyi
seriat kilmstir. Iman konusunda Allab'a vasitasiz yaklasmak esasken namazda
Kabe vasitasiyla yaklasmak esastir. Ciinkii namaz imanin gereklerindedir, ima-
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nin kendisi degildir... Zekitta kendisine zekit verilen fakir Allaha yaklasmanin
vasitast olurken, namazda bu yaklasmanin vasitas: Kabe olmaktadr...”

Serahsi’nin verdigi bilgiler, tasniflerdeki isabeti gostermenin yani sira furtida
ortaya ¢ikacak sorunun da bir bakima habercisi gibidir. Clinkii Kur’an, na-
mazda Allah’a yaklasmay1 “Secde et ve yaklas” ayetinde oldugu gibi bizzat na-
mazin kendisiyle ve igerigi ile irtibatlandirirken, Hz. Peygamber ihsani Allah’s
goriiyormus gibi ibadet olarak tanimlarken ve Ebu Hanife de fikhin bagina
bu hadisi yerlestirirken Serahsi’nin konuyu Kabe’ye dsnmekle sinirlamasi tu-
haf ve riskli goriinmektedir. Kanaatimizce bu goriis, zahirilesmenin bir isa-
retidir ve dogrudan Allah’a yakinlagmay1 imanla sinirlamaktadir. Dolayisiyla
ibadetleri dolayli yaklasmanin kapisina getirmektedir. Ayrica Serahsi’nin delil
getirdigi “Nereye donseniz Allah’in vechi o yondedir” ayetine de aykiri gériin-
mektedir. Clinkii baglamina bakildiginda bu ayetin, Yahudilerin elestirilerine
karst aciklayici bir cevap olarak geldigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla Allah’in
vechinin Kabe ile sinirlanmamasi gerektigini vurgulayarak kibleye donmenin
zahiri bir yonelisle sinirli olduguna dikkat ¢cekmektedir.

Kanaatimizce Allah’a yaklasmanin namazin i¢inde degil de diginda aranmas:
sorunu, Serahsi ile sinirli kisisel bir olgu degildir. Bu durum sonraki siireler-
de fikhin tamamina yansiyan genel bir sorun olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
S6z konusu sorunu birka¢ temel noktada ele almak miimkiindiir: Iman amel
ayrimindaki kirilma noktasi, ibadet ve muamelat konulari arasindaki kate-
gorik farkin netlegtirilememesi, kurumlagma sonrasinda fikhi kurallarin sekli
hale gelmesi ve ibadetlerin ruhsal ve duygusal boyutunun gézden kagirilmast,
muamelat konularinin ise degismez ibadet ve inan¢ konusu gibi algilanmasi,
imanin hayatimizdaki canli iz diisiimii olan namazin bile bedeni bir formali-
teye dontismesi, Allah ile duygusal iliskinin nasil kurulacagina dair bir pasaj
agilmamis olmasi, fesbihann bile anlamini kaybedip namazin digina ¢ikaril-
masi gibi konular bu ciimleden olarak siralanabilir. ..

2. Kelamdan Fikha iman Amel Ayrimi ve Bu Konudaki Yansimalar

Fikih, kelam ile alanini ayirirken bir bakima yollarini da ayirmisur. Fakat ke-
lamdan devraldigi bazi sorunlar: tarih boyu tekrarlamaktan da kendisini kur-
taramamistir. Ornegin iman ve amel arasindaki ayrim kelamla basladig1 gibi
bunun, kategorik bir ayrim olmaktan ¢ikip sosyolojik bir ayrima déntismesi
de kelami tartigmalar sayesinde gergeklesmistir. Fitne doneminden itibaren
kebire meselesi (biyiik giinah isleyenin kafir olup olmayacag: tartigmalari) ile
baglayan siire¢, toplumsal zekfir olaylariyla siiregelmistir. Harici ve Miircii ug-
lar arasinda yasanan tartismalara ve iman-Islam kavramlari gergevesinde ya-
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pilan degerlendirmelere bakilirsa orta yolcu ¢6ziim arayiglarinin bile sorunun
parcast haline geldigi goriilecektir.'” S6z konusu toplumsal zekfir olaylarinin
zihinleri kusatmast nedeniyle iman-Islam tartigmasinda ve tekfir meselesinde
Kur'an'in diinya goriisiinden uzaklagildigi, insani ebedi cehennemlik yapan
sucun sirk ve kiiftirden ibaret sanildig1 goriilebilmektedir.

Oysa bazi ahlaki suglarin da, tevbe edilmedigi takdirde sirk gibi insan1 ebedi
cehennemlik yapabilecegi, dolayisiyla bu tiir durumlarda tekfire bagvurmak
gerekmedigi anlagilabilirdi. Ornegin “Rahmanin kullar: Allab ile birlikte baska
ilahlara dua etmez, Allahin haram kildigi cani haksiz yere oldiirmez ve zina
etmezler. Bunlar: kim yaparsa biiyiik bir giinah yiiklenir, kiyamet giinii azab:
kat kat verilir ve cehennemde ebediyen zillet icinde kalir. Ancak kim tevbe eder
ve iman edip salih amel islerse Allah onlarin kotiiliiklerini iyiliklerle degistirir.
Allah ¢cok bagislayici, cok merhametlidir. Kim tevbe eder ve salih amel islerse
makbul bir tevbeyle Allah'a doner.”'" ayetleri, insani ebedi cehennemlik yapan
sucun sirkten ibaret olmadigini gosterebilirdi. Dahasi tevbe ve affa konu olma
bakimindan imani ve ahlaki konular arasinda da fark olmadigi ve hatta Allah
hakki ile kul hakk: arasinda da fark bulunmadig goriinmektedir. Ayrica “Be-
deviler, “Iman ettik!” dediler. De ki: “Hayir, siz heniiz iman etmediniz; ‘teslim
olduk’ deyin. Ciinkii iman sizin kalbinize heniiz yerlesmedi.”* ayeti de Islam
olmus, fakat imani1 heniiz igsellestirememis kisilerin tekfir edilmeyecegini gos-
termektedir.’®  Dolayisiyla amelin bizatihi imanin kendisi olmadigi, fakat
sonucu oldugu goz ardi edilmistir. Bu durum imanla ameli birbirine baglayan
liflerdeki ilk kopma sayilabilir. Ancak kopus burada kalmamaktadir. Fikhin
kelamdan ayrigmastyla ameli konularin ve hatta ibadetlerin bile inang, diinya
goriisii, ahlak felsefesi gibi arka plan bilgileriyle baglar: gittikce ayrisacakur.

Kanaatimizce en onemli sorun iman-amel ayrimi {izerine kurulan denkle-
min agirt genellemeciligi beraberinde getirmesidir. Oysa Ebu Hanife'nin din
ve seriat ayrimi daha gercekei gozitkmektedir. Ciinkii din ve seriat ayrimi,
iman-ibadet ayrimini baglanusizlik noktasina gotiirme riskini barindirmadigs
gibi ibadet ve muamelat 6zdeglesmesini de 6nleyen daha net bir ayrim olarak
gorinmektedir. “Highir Peygamber, iimmetine kendisinden onceki peygamber-
lerin dinini terk etmelerini soylememistir. Ciinkii dinleri birdi. Her Rasul kendi
seriatine davet eder, kendisinden onceki Resuliin seriatini men ederdi. Ciinkii
Seriatlar: farkliyd:”'* Ebu Hanife'nin bazi ayetleri de delil getirdigi bu go-
riigsiine bakilirsa,” iman amel baglaminda yapilan keskin ayrimin ibadetle-
ri din kategorisinden ¢ikartp muamelat konularina indirgemesi kaginilmaz
goriinmektedir. Bu durumun timmeti tekfircilikle Miirciilik arasinda sikisip
kalmaya mahkum eden tartigmalara da 151k tutmaktadir. Hig ibadet etmese
de, kurtulus i¢in imanin yeterli oldugunu séyleyen Stinniligin Miirciilige ben-
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zedigi yer tam da burasidir. Daha once dile getirdigimiz Serahsi’nin Allah’a
dogrudan yaklagmay: imana indirgeyen ve ibadetlerin yakinlastirict degerini
gerileten yaklagimi ile bu tutum arasinda ilging bir benzerlik de s6z konusu-
dur. Eger ille de bir Miirciilik nitelemesi yapilacaksa Ebu Hanife yapug: bu
ayrimla Miirciilik nitelemesini en son hak edecek kisi oldugunu ispatlamug
olmaktadir.

3. Ibadet-Muamelat Ozdesligi ve Formel ibadetlerin Ruhsal Boyutunu
Kaybetmesi

Goriintiide kelamdan bagimsizligini kazanmig goriinen fikhin bu ayrilikla
birlikte diisiinsel derinligini kaybettigi ve bir takim formalitelere dontistigi
rahatlikla sdylenebilir. Her seyden once fikih kitaplarinin icerigini olusturan
konulara bakildiginda ilk dénemden itibaren ibadetin muamelat karsisinda
oncelendigi ve kulun Allah’a yaklasmasi konusunda 6nem arz eden nama-
zin en basa alindig goriilmektedir.'® Ustelik bunun baslangic dénemindeki
ilkesel bir tutumdan kaynaklandig: da bilinmektedir. Ancak Imam Malik ve
Ebu Hanife'nin 6grencileri doneminde baglayan konusal tasnifle bu ilkesel
tutumun da golgelenmeye basladigi, miiesseselesme siireclerinden sonra ko-
nularin ele alinisinda sergilenen yéntem ve tislupla namazin bile fikhi konu-
lar arasinda ruhsal boyutunu kaybettigi soylenebilir. Aslinda bu ruhsuzlagma,
fikhi konularla Allah ile yakin iliski kurma hususunda yasanan ayrismanin
dogurdugu bir sonug olarak degerlendirilebilir.

[badetlerin basinda yer alan taharet konusunun maddi temizlige indirgenme-
si gibi namaz ve diger ibadetlerin zahirileserek, devaminda gelen muamelat
konusuna onemli dl¢lide benzemesi bunun en bariz gostergesi sayilir. Oysa
Gazali’nin degerlendirmesiyle, taharetin sadece dortte biri maddi temizlikeir.
Diger ti¢ boliim ise azalari giinahtan aritmak, kalbi kétii huylardan temizle-
mek, distinceyi Allah’in digindaki varliklardan tenzihtir."” Zahirilesme siirec-
lerinde fikih, son ti¢ kategoriyi disarida birakmistir. Ancak bunlar diisiinsel ve
itikadi konular: ele alan kelamda da yer almamisur. Dolayisiyla bunlar duygu
ve ahlakin her iki disiplin tarafindan ihmal edilmesinin gostergeleri olarak
degerlendirilebilir.

Ote yandan Kur'an ve siinnetin namaz ve orucu terk edenlere diinyevi bir
ceza Ongdrmemesine ragmen sonraki siireclerde dayak, hapis, 6liim veya tekfir
cezalar1 6ngoriilmesi,'® konusal yabancilasmanin ibadet alaninda kimlik kri-
zi dogurdugunu gostermektedir. Bu durum ayni zamanda kelamdaki kebire
meselesinin ve irtidat sorununun fikha nasil tagindiginin ve hatta Stinniligin
Haricilige ne derece yaklastiginin da yansimasi kabul edilebilir. Fakat bun-
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dan daha da 6nemlisi ibadet konusunun ameli/diinyevi alanla yan yana geti-
rilirken ruhi boyutunu kaybetmesinin ve bedensel formaliteye doniismesinin
onemli bir gostergesi sayilabilir. Clinkii namazin icinde niyet, kible ve tesbibhat
konularinda bile formalite tartismalarindan 6teye gegilememesi, Allah ile ilis-
ki noktasinda derin hissiyat olugturacak bilgilerin yer almamas: fikih adina
olumsuz bir tablo olarak goriilebilir."

Fakat bu konuda kismi deginilerin zaman zaman giindeme geldigini de unut-
mamamiz gerekmektedir. Ornegin bazt kitaplarda iftitah tekbirinden 6nce
veya sonra okunacak zevcih (kibleye donme) duasi vb. tarugmalar yer almugtir.
Fakat sonralari bu tiir ayrinular bile bircok kitapta artik goriilmemektedir.
Tartismalar da olduk¢a karmagikur. Béyle bir duaya vacip (farz) diyenler ol-
dugu gibi (Safii), bunu siinnet bile saymayan goriis sahipleri de (Malik) ol-
mugtur.”’ Baglama tekbirinden 6nce veya sonra okunmasi da tartgmali olan
soz konusu dua, namazin amaciyla ortiisen ve insanin hissiyatini Allah’a y6-
nelten su ti¢ ayet mealinden olusmaktadir:*' “Ben yiiziimii bir muvahbhit olarak
gokleri ve yeri yoktan yaratana dondiirdiim ve asla miisriklerden degilim. De ki:
Benim namazim, ibadetim, hayatim ve éliimiim, dlemlerin Rabbi Allah icindir.
Onun ortags yoktur; bana emredilen budur ve teslim olanlarin (Miislimanlarin)

ilki benim.”*

Yine bazi eserlerde, riik(i ve secdelerde, tesehhiit esnasinda okunacak dualar-
dan bahsedilmisse de dualarin Arapea lafiz ve telaffuzlarini, kag defa tekrarla-
nacagini ve fikhi hitkmiinii tarusmakean Steye gecilememis, selamda melekler
ve insanlarin siniflart izerinde duruldugu kadar Allah'in zat ve sifatlarindan,
kalbin O’na déniik hissiyatindan pek soz edilmemistir.?> Miigtehit imamlar-
dan sonraki donemlerde yazilan fetva mecmualarinda ibadet aruk goniillia
inanigin goniilli sonucu olmanin yani sira, emir komutayla yapilmasi gereken
kamuoyu baskist kaynakli askeri bir disiplinin parcast haline gelmistir. Sultan
Olcayto'nun Hanefilere, Tahiyyattan sonra Salli ve Barik dualarint okumayi
zorunlu hale getirmesi, bir oldubittiyle siinneti vacip yapma girisimi olarak
degerlendirilebilir.?* Bazi yorelerde nafile namazlarin siinnet adi altinda siin-
nete de aykir1 bir sekilde goz 6niinde icra edilmesi ve namaz sonunda tesbi-
hatin miiezzin esliginde topluca yapiliyor olmasi ve buna ittiba etmeyenlerin
kinanmast tipik bir kamuoyu baskisi 6rnegi olarak verilebilir. Hatta on yasina
gelen ¢ocuklarin namaz kilmadiklari zaman babasi tarafindan tokatla déviil-
mesi gerektigi fetvasinin ¢agdag bazi ilmihallere kadar yansimast bu agidan
disiindiiriciidiir.” Gergi son dénemde yayinlanan bazi ilmihaller durumu
diizeltme adina namaz ve benzeri ibadetlerin géniil isi oldugunu vurgulamug
ve 6zendirmeye doniik goniil oksayici agiklamalar yapmuglardir. Fakat onlar
da Islam bilginlerinin namaz: terk eden kimse igin mevcut bazi rivayetleri



16 * Eskiyeni 33/Giiz 2016

kendi anlayiglarina gore degerlendirerek bir takim miieyyideler ongordiikle-
rine isaret etmigler ve bu tiir miieyyideleri kamu diizeni ve genel ahlak ilkesi
agisindan degerlendirmek suretiyle mazur gostermeye calismiglardir.?®

Aslinda bu durum ibadetlerin hukuk formatinda ele alinmasinin tipik bir te-
zahiirii olarak degerlendirilebilir. Buna karsin muamelat konularinin da salt
ibadet konular: gibi degerlendirilmeye baglayacaginin da isaretleri verilmek-
tedir. Ciinkii ibadet konularinda bu kadar degisim yasanirken alim satum ve
akitleri ilgilendiren konularin ibadetler kadar degismez kabul edilmesi de mu-
kadder hale gelecektir. Ornegin Kur’an, alim satim ve akitlerle ilgili olan faiz
yasagt konusunu ahlaki alanla sinirlayip faiz yiyenlere uhrevi ceza ngdriirken
diinyevi/maddi bir cezadan s6z etmemistir. Dahasi faiz 6demek zorunda kalan
insant suglayict en ufak bir ifade kullanmamigtr. Fakat sonraki donemler-
de hadisci ve fikih¢ilarin bu konuyu ensest ile esdeger saymasi anlasilir gibi
goriinmemektedir. Ibadetlerin ruhi ve duygusal boyutunun gézden kagirila-
rak sekilci bir hal almasi, muamelat konularininsa degismez ibadet ve inang
konusu olarak algilanmasiyla ilgili yabancilasma tam da bu noktada ortaya

¢ikmakradir.

Fikih kitaplarindaki ibadet tasniflerine bakildiginda bile fark edilen ¢ok so-
mut bir agmazla kargilasiriz. Fikihcilar ibadetleri bedeni, mali, hem bedeni
hem mali olmak {i¢ ana béliimde ele almiglardir. Bu tasnifteki tanimlamalar
bile ibadetlere bakisimizdaki ruh yoksunlugunu ele vermektedir.”” Furi konu-
sunda yazilmis fikih kitaplarinin neredeyse tamamina yakininin fetva olarak
yazilmast ve ele alinan her konunun neredeyse arka plan bilgisinden yoksun,
kuru, sekli kurallar manzumesine doniismesi soz konusu yoksunlugun ifadesi
gibidir. Bizi Allaha en ¢ok yaklastirmast ve hatta bulusturmasi gereken na-
mazin igerisinde bile Allah konusunun giindeme gelmemesi sorunun ulastug;
boyutu anlamamiza yardimcr olacakur. En ayrinuli fikih kitaplarinda kible,
niyet ve tesbihatla ilgili konularin bile sadece formaliteleri yoniinden ele alin-
malari, sorunun arz ettigi vahameti gozler 6niine sermektedir. Oysa baslangic
donemi usul risalelerinde bile iman, Islam ve ihsan konulari en basa yerles-
tirilmistir.”® Hangi namaza nasil niyet edilecegi konusu, kili kirk yaran lafiz
tartismalarindan Steye gecememistir. Niyetin niteligi konusunda namazin Al-
lah rizasi iin kilinacags ctimlesinden bagka bir vurgu goze ¢arpmamakeadir.
Namazin icerisindeki zesbibat konusunda bile lafiz ve ahkdm tartismalar agilip
da Allah duygusuyla bulusulabildigini sdyleyemeyiz. Ciinkii ok meshur bazi
fikih kitaplarinda riika ve secdelerde sdylenecek “Siibhane Rabbiye’l-a’13” ve
“Stibhane Rabbiye’l-azim” ciimlelerini sdylemenin farz mi, siinnet mi oldu-
gu ve kag defa sdylenmeleri gerektigi tartigmalarinin disinda bunlarin anlam
ve 6nemine dair tek bir climleye bile rastlayamiyoruz.”” Aslinda verdigimiz
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orneklerin bu kadar bile, namazin igerisinde Allah duygusunun en yogun
yasanmast gereken hususlarda nasil bir doniisiimiin yagandigini gostermeye
yeter. Yazilanlara bakilirsa namazda zikir, tespih ve hatta Sizbhan’a dair verilen
bilgiler denizde damla mesabesinde kalmaktadir. Ustelik avam nezdinde zes-
bihat ve kiraat edilen sure ve dualarin anlaminin bilinmemesi bu sorunu ¢ok
daha ileri boyutlara vardirmistir.

Fikih¢ilarin Allah hakkindaki yazdiklarina bakinca diger ilim dallarinin Allah
ile iligkisi konusunda iyimser olmamiz1 gerektirecek bir durum yokeur. Clinkii
onlar da namazlarini fikih kitaplarindan 6grenmektedirler. Bu da sorunun ya-
tay anlamda kazandig1 yayginlik hakkinda bir fikir verebilir. Ornegin sorunun
farkina varan ve ¢oziim arayislarinda 6nemli bir ¢aba sarf etmis olan Gazali,
namazin igerigi ve manevi boyutu konusunda hayli mesafe kat etmistir; ne var
ki, onun da sorunu biitiiniiyle ¢6zdtigiinii sdyleyemeyiz.

4. Fikihta Yiizeysellesme Sorunu ve Gazali’nin Bunu Agma Cabas1

Gazali, fikih kitaplarinda anlatilan ibadet ve muamelatin manevi boyutu ko-
nusundaki sorunun derinligini fark etmis olmali ki itikattan sonra en 6nemli
ibadetin namaz oldugunu belirterek® itikat konusunu ibadet bahsine dahil
etmis ve en basa yerlestirmigtir.’' Fikih¢ilarin Allah anlayigini degerlendirme
baglaminda bunun en 6nemli girisim oldugunu distiniiyoruz. Bu girisimiyle
Gazali, Ebu Hanife’nin yapuginin bir benzerini yapmaya caligmus; fikhi, ke-
lamdan ayrilmadan 6nceki iman amel birlikteligine (ayniyetine degil) tekrar
kavusturmaya calismistir. Gergi bu konuda Gazali’'nin yapug, biiyiik oranda
kelamdaki tartismalari fikha tasimak olmustur.** Fakat onun iki alan arasin-
daki kopmus olan bagi yeniden kurmaya caligmasi bile baslt bagina onemli
bir adimdir. Fakat yaptiklart bununla sinirlt degildir. Ornegin kelamda bahse
konu olan Allah’in sifatlarini ve bazi tartigmalari fikhin 6n yiiziine yapistirmis
goriinmekle birlikte satir aralarina iligtirdigi bazi yorum ve diisiinceler hi¢ de
kiigiimsenecek tiirden hizmetler degildir. Ozellikle itikat ile ilgili kitabin ba-
sinda Kelime-i Sehadet ve bu baglamda Allah tasavvuruyla ilgili verdigi bilgiler
sorunu ¢ozmeye doniik ¢abalarin ilk ipuclarini vermektedir. Onun bu bag-
lamda zikrettigi Allah’in zat1 ve sifatlariyla ilgili bazi ayetler ve bunlara iligkin
yorumlar da o giine kadar kelamin ve fikhin giindeme almadig; tiirden derin
anlamlar barindirmaktadir. Genel anlamda Allal’t anlatrken bile satir arala-
rinda sozii Allab’'in yakinligina getirmesi tesadiif degildir. “O Allab ki... birdir.
Ortags yok, tektir. Benzeri yok, Samettir; kimseye mubtag degil, herkes O'na muh-
tactir... Ziddy yoktur. Ezeli ve ebedidir. Daimi olarak her seyi korur, yarattikla-
rint yonetir... Fvvel ve abirdir. Zabir de O, batin da Odur. Her seyi bilir...”%
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Gazali tenzih konusunda Allah’in cisim, cevher, araz olmadigy; sekilden,
mekandan, zamandan miinezzeh oldugu gibi kelamdaki bilinen seyleri tek-
rarlarken ve arsa istiva konusunu ele alirken bile sozii yakinlik konusuna ge-
tirmekte ve sunlart séylemektedir: “Arsa istiva etmistir. Ars O'nu tasiyamaz. ..
O, yerin dibinden Arsin iistiine kadar her seyin fevkindedir. Fakat o yiicelik O'nu
enginlerden uzaklastirmadigs gibi yiikseklerde olan gok ve arsa da ulastiramaz.
Yerlerden yiiksek oldugu gibi, goklerden ve arstan da yiiksektir. Bununla beraber
O, her varliga yakin, insana ise sah damarindan daha yakindr. O her seyi bilir ve
korur. O'nun zat: cisimlere benzemedigi gibi, yakinligs da cisimlerin yakinligina
benzemez. O hicbir seye hulul etmez, hicbir sey de O'na hulul edemez. Zaman
Onu sinirlamadige gibi mekin da Onu kusatamaz. Ciinkii zaman ve mekéin:
yaratmadan O vards. O bunlar: yaratmadan nasilsa yarattiktan sonra da ayni-
dir. O yaratiklarina sifatlarwyla tecelli ediyor... Abirette zaman ve mekindan
miinezzeh olarak miiminlere cemalini gosterecektir. .. Allah diridir; giic ve otorite
Onundur. Kahir ve galebe O'na aittir... Miilk-i melekiitun (goriilen ve goriilme-
yen varliklarin) sabibidir... Yaratmak ve emretmek (yonetmek) O'na aittir. Yer,

g6k ve biitiin yaratilmislar O'nun elinde diiriilmiistiir (emrindedirler)...”>*

Gazali’'nin verdigi bu bilgiler, ilk bakista siradan kelami malumat gibi go-
riinebilir. Fakat bunlar ibadet bahsinin igerisinde yer alan bilgiler olunca ve
“Namazin strlart ve onemli yonleri” basligi alunda verilen su bilgilerle birlik-
te disiintildiigiinde fikih ve ibadet tarihinde bir déniim noktasi sayilabilir:
“Hamd, kullarima merhamet eden, goniillerini dinin nurlar: ve dini vazifeler ile
doldurup aydinlatan Allah'a mabsustur. O, biitin azamet ve biiyiikligiine rag-
men kullarini duaya ve kendisinden istekte bulunmaya tesvik icin sadece rahmet,
liituf ve kereminin eseri olarak celalinin arsindan diinya semasina tenezziil ede-
rek, Yok mu dua eden ona icabet edeyim, yok mu istigfar eden onu bagislayayim”
buyurur. Kapilar: agip aradan perdeleri kaldirmakla kullarimin namaz yoluyla
kendisine dua etmelerine ruhsat vermis, davet ve liitufta bulunmustur. .. Bundan
sonra deriz ki; namaz dinin diregi, kesin bilginin (yakin) dayanag, yakinligin
bast ve itaatlerin en parlagidyr. [htiyag halinde basvurmak icin miiftiye bir hazi-
ne olmast iimidiyle ender ve saaz meselelerine varincaya kadar namazin usul ve
Sfiiru ile ilgili fikha dair Basit, Vasit ve Veciz adli kitaplarimizda ayrintily olarak
anlattik. Simdi biz bu konuda ahiret yolcusuna namazin zahiri erkinsyla batini
strlarindan bahsedecek, fikih ilminde kendisinden bahsedilmeyen niyet, ihlas ve
hugiinun gizli ve ince manalarini agiga ctkarmaya ¢alisacagiz. ..’

Gazalinin namazin zahiri erkininin yani sira batni unsurlarinin agiklanma-
stna ayri bir yer ayirmast da fikih kitaplarinda alisgitk olmadigimiz bir yakla-
stmdir.® Namazin fazileti babinda Gazali, tevhidden sonra namazdan daha
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sevimli bir ibadeti Allah’in kullarina farz kilmadigina dikkat ¢ekerken,?” sec-
denin fazileti baglaminda kulu Allah’a secdeden daha ¢ok yaklastiracak bir
eylem ve ibadetin olmadigina dair hadislere yer vermektedir.”® S6z konusu
hadislere kaynaklik ettigini diisiindiigiimiiz “Secde et ve yaklas.” ayetine de
vurgu yapan Gazali, namazin ruhi boyutu ve Allah ile iliski konusuna ¢ok
onem vermistir. Ancak onun namazda kulu Allah’a yaklastiracak ve yakinlig
ylireginde hissettirecek malzeme bulmakta ve izah getirmekte zorlandigr go-
ritlmektedir. Ornegin, namazda husu konusuna deginen Gazali bu konuda
cok az malzeme bulabilmis ve sinirli sayida kavrama vurgu yapmaktan oteye
gecememistir. Oyle ki, onun bu konuda séyledikleri Nesai'den aktardigi bir
hadisteki su kavramlarin 6tesinde bir agilim ortaya koyamamugtir: “Siphesiz
namaz, ancak bir huzi, tevazu, niyaz, elem, hasret ve nedamettir. Ellerini koyar
ve Allahim, Allah’im dersin. Boyle yapmayan noksandir.”>

Gazali’'nin, “Kalbin amellerinden olan batini sartlar” bashg: alunda verdigi
genis bilgiler de buraya kadar ozetledigimiz bilgilerin nerdeyse tekrari ma-
hiyetindedir.” Namazin fazileti konusunun baslangicinda giindeme getirdigi
ozlii bilgiler konunun iceriginde gittikge sénmekte ve yetersiz kalmaktadir.*!
Fakat Gazali, bu boslugu namazin digindaki konularla tamamlamaya calis-
maktadir. Ornegin onun [hya'nin birinci cildinde ele aldig1 ibadetler bahsini
Kur'an okuma ve zikir bahsiyle devam ettirmesi, zikir bahsini de tesbih ve
hamd etmenin faziletiyle bitirmesi ve hatta bu konular1 duanin 6niine almast,
kendisinin sorunu kékten ¢ozmeye 6nemli 6l¢iide yaklastigint gostermekte-
dir.*? Ayrica Thya'nin birinci cildini inang ve ibadetlere, diger ii¢ cildini ah-
laki konulara ayirmasina bakilirsa Gazali, Fikihta bizi yol ayrimina getirmis
olmaktadir. Ibadetleri ahlaki konular arasinda ele alirken o, bunlari bir baki-
ma muamelattan da bagimsiz hale getirmis olmaktadir. Aslinda Gazali’nin
sergiledigi bu yaklasim, Ebu Hanife’nin din ve seriat ayrimina ciddi anlamda
yaklastigini da gdsterebilir. Ebu Hanife’nin s6z konusu ayrimi, ibadet-mua-
melat ayrimi noktasinda onemli bir ipucu vermektedir. “Hi¢bir Peygamber,
iimmetine kendisinden onceki peygamberlerin dinini terk etmelerini soylememis-
tir. Ciinkii dinleri birdi. Her Rasul kendi seriatina davet eder, kendisinden onceki
Resuliin seriatini men ederdi. Ciinkii Seriatlar: farklyydr.”* Ebu Hanife'nin bu
goriisii kapali goriinse de onun inang ve ibadetleri din, muamelat seriat ka-
tegorisinde ele aldigini tahmin etmek miimkiindiir. Ozellikle son dénemde
Fikhin adinin Islam hukuku olarak degistirildigi de diisiiniildiigiinde, ibadet
bahsinin Islam hukukundan ayrilmasi ve inancin somut sonucu olan ahlak
alanina déhil edilmesi kaginilmaz goriinmektedir.
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5. Gazali Sonrasi Coziimsiizliik

Gazali itikadi konulari fikhin icine, Allab’a yaklagmayla ilgili hususlart na-
mazin i¢ine ¢ekmeye ¢alismakla fikhin kaybettigi Allah ile iliski derinligini
tekrar kazandirma noktasinda 6nemli bir adim atmigur. Ancak fikhin igine
getirdigi Allah ile ilgili konular cogunlukla kelamcilarin giindemindeki yirmi
kiisur sifattan ve kelamecilarin tarusugs ihtilafli konulardan ibaret gibi goriin-
mektedir.* Kanaatimizce bu eksiklik Gazali’'nin yetersizliginden ¢ok Gazali
oncesi fikih anlayisindaki kisirlasmanin Girtint olabilir. Bu acidan bakilirsa
Gazali’nin “el-Munkiz mined-Dalal’ adli eserinde agik yiireklilikle itiraf ettigi
kendi kisisel krizi bile o giine kadar Islami ilimlerde birikmis sorunlarin ve
bunun dogurdugu krizin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Ote yandan
bu sorun sadece fikhin sorunu degildir. Fikih, bu zahirilik, kuruluk, lafizci-
lik, duygusuzluk, maneviyatsizlik ve hatta ruhsuzluk sorunlarinin 6nemli bir
kismini kendisinden 6nce var olan kelam vb. mesleklerden devralmistir. Ne
yazik ki fikih, devraldigi olumlu tecriibelerin yani sira olumsuz tecriibeleri de
derinlestirerek devam ettirmistir.

Ornegin kelama bakildiginda Allah’in giindeme getirilen sifatlari, Allah’in
Kur'anda ifade edilen sifat isimlerine gére hem say1 hem yogunluk itibariyle
hayli az bir orani tegkil etmektedir. Kelamcilarin béyle davranmalari dala-
let ehline cevap verme 6nceliginden ve secici davranmalarindan kaynaklan-
mus olabilir. Ancak inan¢ sorunlari sadece gayri Miislimlere cevap vermekten
ibaret olamazdi. Dahast Miisliimanlarin Allah ile iligkisi de Allah’in bilgisi,
takdiri, yaratmasi, kebire ve kader meselesini bilmekten ibaret goriilemezdi.
Kald: ki Allak’in cezasi kadar rizasi, sevgisi, kuluna yakinligi, kulun Allah’a
yaklagsmasi vb. konular, kelamda ele alinmad: diye bunlarin fikihta da ele alin-
mamast gerekmiyordu. En azindan Allah’a en ¢ok yaklastiran namaz ile ilgili
olarak, Allah ile iligkimizi ele alan bir konu kesinlikle yer almaliydi. Namaz:
sekil olarak nasil kilacagimizi kili kirk yaracak dl¢iide ayrintiya bogan ulema,
namazin nigin kilinacagi konusunda “Allah rizast i¢in namaz kilmaya” deyimi
disinda bagka bir izah da getirebilirdi.

Fikih¢ilarin Allah tasavvurunu irdeleme babinda Gazali’nin ¢alismalart azim-
sanacak bir ¢aba degildir. Ancak Orta Caglarda fikhin taklitcilige gomiildii-
gii ve naslarin diinyasindan 6nemli dl¢iide uzaklasarak 6nceki fetvalari tiret-
me ve titketmeyle sinirlandig1 gz 6niine alinirsa Gazalinin bundan fazla bir
seyler yapmasini beklemek asir1 iyimserlik olurdu. Bu nedenle namazin farz
kilinmasi ve vakitlerin belirlenmesi konusunda Gazalinin de diger fikihgilar
gibi agamadig1 sorunlar mevcut olmali ki, bu sorunlar fikihta halen varlig-
ni siirdiirmektedir. Ornegin TDV’nin kisa siire 6nce yayinladigi ilmihalde
bile namazlarin miragta farz kilindig1 halen hadislerle ispatlanmaya calisilir-
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ken namazin miiminin miract oldugu da pesine eklenmektedir.> Oysa boyle
bir varsayimda bazi sorular cevapsiz kalmaktadir. Mesela namaz miracta farz
kilindiysa mira¢ namazin disinda kalmaz mi? Bu durumda namazin mirag
olarak nitelenmesi nasil izah edilebilir? Oysa ilk inen Alak suresinden itibaren
namaz Kur'an'da mevcuttur.** Namaz vakitleri de miracla iliskilendirilen Isra
suresinden ¢ok once, Kaf 39, 40; Furkan 57, 58; Taha 130. ayetlerde inmis,
Isradan sonra da Secde 15, 16; 52 Tur 48, 49. ayetlerde inmeye devam et-
mistir. Ustelik Hz. Peygamberin Isra veya miracindan bahseden ayet, onun
Mescidi Haramdan geceleyin gittigini sdyliiyor ki bunu miraca namazda git-
tigi seklinde anlamak miimkiindiir. Dolayisiyla Hz. Peygamber (s) namaz va-
kitlerini s6z konusu ayetlerden hareketle Isradan énce belirlemistir. Fakat bu
ayetleri gormezden gelen fikihcilar rivayetgi tefsircilerin diinyasindaki namazi
50 vakitten 5 vakte indirme mevzuatina kulak vermis goriinmektedirler.

Ustelik s6z konusu ayetlerin igerigi sadece namaz vakitlerini agiklamaktan
ibaret degildir. Buna ek olarak namazin icerigini de hamd ve tespih ile doldu-
ran bir tanimlama yapmakrtadir. Ornegin namaz vakitlerinden bahseden ayet-
lere bakildiginda namazin salat kelimesi yerine hamd ve tespih kavramlariyla
dillendirildigi gortilmekeedir: “Gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri alt: evrede
(giinde) yarattik. Fakat bu bizi hi¢ de yormadi! Onlarin soylediklerine sabret.
Giinesin dogusundan ve batigindan once Rabbinin hamdini tesbih eyle. Geceleyin
ve secdelerden sonra da tesbih et. Ve seslenecek olanin yakin bir yerden seslenecegi
giine kulak ver!™”

“Sen onlara, ‘Bunun karsiliginda sizden bir iicret istemiyorum; sadece dileyen
kimsenin Rabbine giden yolu benimsemesini istiyorum!’ de. Oliimsiiz olan diriye
tevekkiil et (giiven) ve O'nun hamdini tesbih eyle. Kullarimin giinahindan Onun
haberdar olmas: yeterlidir.”*®

“Onlarmn soylediklerine sabret; giinesin dogusundan ve batisindan ince Rabbinin
hamdini tesbib eyle. Gecenin bazi saatlerinde ve giindiiziin belli vakitlerinde de
teshib eyle ki rizasina eresin.”*

“Bizim ayetlerimize ancak, kendilerine ayetlerimiz okundugu zaman kibirlen-
meden secdeye kapanan ve Rablerinin hamdini tesbih edenler iman edebilirler.
Yataklarindan firlar, korku ve iimitle Rablerine dua ederler ve kendilerine verdi-
gimiz riziklardan infak ederler.”

“Rabbinin hiikmiine sabret; sen gozlerimizin oniindesin. Uykudan kalktiginda
Rabbinin hamdini tesbih eyle. Geceleri ve yildizlar kayboldugu zaman da O'nu
tesbih eyle.”!

Hatta ayni1 ayetler baglami icerisinde okundugunda miisriklerin putperestge
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kildiklari namaz ile miiminlerin kendilerini Allak’in huzurunda hissederek
kilmalar gereken namazin kargilasurildigr gortilmekeedir. Ciinkii miigrik-
ler, Allaha aracisiz ulasamayacaklarina inandiklar: icin ibadetlerini putlarin
karsisinda icra ediyor ve bu sekilde Allaha ibadet ettiklerine inaniyorlardi.”
Ayetler bu baul diistinceyi elestirirken miiminlere namazi seklen degil, icerik
bakimindan tarif etmektedir. Kendisini Stibhan’in huzurunda hissetmek tes-
pih olarak zikredilirken, Allah ile kendisi arasina mesafe koymanin put koy-
maya gotiirecegi haurlaulmakeadir. Ciinkii migriklerin namazi bu nedenle
1slik calmak ve el ¢irpmak kadar anlamsizlagmigti.>® Tesbih, yani tenzih, Allahs
yarattiklarindan uzaklagtiran bu Siibhan’siz algidan arindirmaku.

Hamdin Allak’a ait oldugu vurgusuyla baglayan Fatiha suresinin her rekatin-
da okunmadan namazin kilinmis sayilmamast ve hentiz besmele ¢ekmeden
“Stiphaneke Allahtimme ve bi hamdike” lafziyla baglamasi da namazi miraca
doniistiiren bu Mekki ayetlerin sonucudur. Ayrica “Siibhaneke” ifadesiyel Al-
lal’in zatini tesbih etmenin ardindan, “ve bi hamdike” ifadesinin gelmesi ona
hamd etmenin, yani tazim ve siikiirde (namazda) kusur etmemenin 6nemine
isaret etmektedir. S6z konusu duadaki bu ibare formati bizim, az 6nce once
giindeme getirdigimiz ayetlerdeki “ Fe sebbih bihamdi Rabbike” lafizlarini
“Rabbinin hamdini tesbih et” seklinde terciime etmemize de ilham kayna-
g1 olmustur. Isra ayetinin Siibhan ismiyle baslamasi ve hareketin Mescid-i
Haramdan baglayip Mescid-i Aksa’ya dogru seyrettigini soylemesi miract na-
mazin igerisinde gergeklestigini ifade etmesi anlamina gelmektedir.’* Kisacast
bu ayetler, Allah’t goriiyormus gibi ibadet etmenin tanimi olan ihsan (Cibril)
hadisinin de, namazi miiminin miraci olarak tanimlayan hadisin de, kulu Al-
lah’a en ¢ok yaklastiran secdeyle ilgili hadisin de kaynagini olusturuyordu.
Dolayistyla ibadette Allah ile kulun iligkisi konusunda ¢ok 6nemli damarlar
agtyordu. Biz bu ayetlerin ve bu kavramlarin icerigini kaybedince namazimizi
bize sah damarimizdan daha yakin olan Allah’'tan 6nemli dl¢iide uzaklastirdik.
Namazin mirag oldugunu soyleyen hadis adeta anlamini kaybetti ve namaz
tespihsiz kaldi. Sonug¢ta bu durum, fikihgilarin Allah algisindaki 6nemli bir
gerilemeyi ve gaflet halini ele vermektedir

Kanaatimiz odur ki fikihgilarin ve dolayisiyla biitiin Miisliimanlarin su soru-
yu sormasinin zamani ¢oktan geldi. “Siphan ismi ve tespih eyleminin anlam:
nedir; fikhin, kelamin ve tasavvufun nesi olmaktadir? Ya da biz namaza dur-
dugumuzda Siiphan nerede durmaktadir?” Aslinda bu sorunun cevabi, ihsan
kavramini Allah’t gériiyormus gibi ibadet etme seklinde tanimlayan Cibril
hadisi ile heniiz besmele ¢ekmeden okudugumuz,“ Stiphaneke Allahiimme”
duasinda gizlidir. Bu da Hz. Peygamber ve sahabenin Allah ve ibadet algisin:

yansitan 6nemli orneklerdir.
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Sonug

Genel olarak sdylemek gerekirse fikihgilar, hitkiim konusunda Allah’t taru-
stlmaz mutlak otorite, delil konusunda O’nun kitabini birinci kaynak kabul
etmislerdir. Fakat furui konulara daldiklarinda farkinda olmadan bu konulari
zahiri bir yaklagimla ele aldiklari i¢in kendi belirledikleri ilkesel tutumlariy-
la hi¢ de miitenasip olmayan olumsuz sonuglara sebep olmuglardir. Allah’a
yakinlik bilincini fikhin ve ibadetin, hatta namazin bile disinda birakarak
dindarlik duygusunun yoksullagmasina 6nayak olmuslardir. Ebu Hanife ku-
sagindan sonra baslayan ve Orta ¢aglarda devam eden taklitgilik problematigi
nedeniyle sorunlar gittikce derinlestirilerek ¢6ztimsiizliige mahkim edilmis-
tir. Ciinkii o dénemler dogrular kadar yanliglarin da kendini tekrar ettigi ve
tirettigi siireglerdir. Bu nedenle sorunu ¢6zmek yerine, konuyu kendi gelis-
tirdikleri disiplinin digina itmigler ve disiplinden yoksun halk tarzi diisiin-
ce akimlarinin insafina terk etmiglerdir. Kelam ve fikih alimlerinin disiplini
gelistirmek yerine alanin bir kismini disarida birakan bu tutumlari, sorunun
¢oziimiinii cahil abidlere birakmakla kalmamis, konuyu dl¢iistiz zahir batn
tartigmalarinin pargasi haline getirmistir. Ornegin, Gazali gibi kelam, felsefe,
fikih, ahlak vs. alanlarinda kafa yoran ansiklopedik bir sahsiyet bile ¢6ztimii
mutasavviflarin meslegine havale etmistir.

Fakat tasavvuf cenahina genel olarak bakinca orada da durum ¢ok i¢ agia
goriinmemektedir. Ornegin ilimden uzak bu kesimin Gazali'yi bile ismi {ize-
rinden titkettikleri goriilebilir. Namazin o mabhfillerde 6ne ¢itkan boyutu, na-
mazin niteliginden ya da derinliginden ziyade, tam da Gazali'nin elestirdigi
gibi rekitlarin sayist ile namaz digindaki tesbihatin lafzi veya sayisal olarak
cogaltlmasindan ibaret goriinmektedir. Orta gaglar boyunca felsefi tasavvuf
tarafindan dillendirilen Allahta yok olma ve terk-i diinya séylemleri modern
zamanlara gelindiginde yerini efendilerin cemalinde yok olma ya da diinya
i¢in cennet satma ve holdinglesme yapilanmalarina birakmistir. Gelinen son
kertede bilingsiz bir duygusallikla sinirlanan dini hassasiyetin, tasavvuf gibi
askin bir felsefe iddiasin tarikat yapilanmalarina doniistiirmesi sonucu, Allah
ile iliski kurma anlamindaki rabitay1 bile seyhin resmini hayal etme ritiieline
dontistiirdtigi gortlebilmektedir. $Simdilerde kelamer ve fikihgilara da bu du-
rumu elestirmekle yetinmek kalmus gibidir.

Eger Gazali’'nin girisimi, onun takipgilerince devam ettirilebilseydi bu giin
cok farkli noktalarda bir ibadi derinlik yakalanabilirdi. Fakat fikih¢ilar sorunu
sahiplenemedikleri icin ¢6ziimii de sahiplenememislerdir. Oysa onun ¢abast
fikihcilarin ihmal ettigi boslugu dolduracak ve (neredeyse ) fikhin diginda
birakilmis olan Allah’t namazin igerisine davet edecek bir ¢6ziim arayisi olarak
goriilebilirdi. Ger¢i Gazali de O’nu ancak namazin kapisina kadar getirebil-
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mis, iftitah tekbirinden ileri gegirememisti. Ustelik Gazali de tasavvuf edebi-
yatinin genellemeci ve yiizeysel zahir-batin ayriminin etkisine girmisti. Ancak
Kur’an okuma, zikir ve dua konularinda yasanan yozlasmaya yonelttigi elesti-
riler o alanda yapilmast gereken 1slah alismalarina isik tutabiliyordu. Ustelik
bu konuda baska imkinlarimiz da vardi ve Kuran namazin sekli tarifinden
cok, hamd ve tesbih gibi ruhi ve manevi icerigini dolduracagimiz kavram ve
anlam setiyle doluydu. Dahasi sirki reddeden ne kadar sure ve ayet varsa bizi
Allak’a yakin olmaya cagiriyordu ve boyle bir Allah bilinci aslinda ibadet ve
namaz bilincinin temelini ve imkanint olusturuyordu. Ciinkii namazimizin
niteligi, Allah bilincimizin niteligi ile dogru orantilidir.
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Arastirma

Iki Sehrin Hikayesi:
el-Medineti’l-Miinevvere ve
el-Medinetii’l-Fazila

Ismail HANOGLU

Oz Bu calismada, iki farkli sehir modeli, politik diisiincedeki yapisal 6zellikleri baglamin-
da incelenmektedir. Iki sehirden biri (el-Medinetiil-Miinevvere), pratik ozelliklere, digeri
(el-Medinetirl-Fazila), teorik dzelliklere sahiptir. Bu calismada, (sehitlerin) politik giicle-
rinin doniistiiriicii etkileri incelenirken, din ve felsefe arasindaki iligkinin niteligi tizerine
farkli yaklagimlar miizakere edilmektedir. Peygamber schri olan el-Medinetirl-Miinevve-
re, Aydinlanmis Sehir, Islam politik tarihinde sehir-devlet olarak ortaya cikar. Bu devletin
yapisinda toplumsallasmanin 6ziine dair manidar 6rneklerin varlig, insanlik tarihi i¢in
oldukea yenidir. Bu ¢aligmada, din kavraminin politik ve sosyal pratik icerisindeki an-
lami, incelenirken, din, medine ve medeniyyet kavramlarinin semantik ve terminolojik
icerikleri, ifade edilmektedir. Filozof, Ebu Nasr el-Farabi'nin gehri, pratik degil, teorik bir
schir devlet diizenini teklif eder. Bu sehir devletin epistemolojik temeli, Tanrr’ya dayanur.
Farabi, felsefeyi ve filozofu tiim metinlerinde yiiceltir ve filozofu peygamberle ontolojik
ve epistemolojik olarak ayni derecede goriir.

Anahtar Kelimeler: Din, Medine, medeniyyet, peygamber, filozof.

The Story of Two Cities: The Enlightened City (al-Medina al-Munavvara) and The
Virtuous City (al-Medina al-Fidila)

Abstract The two different models of city are investigated in the context of their stru-
ctural features in the political thought in this study. One of the two cities, al-Medina
al-Munavvara, has practical characteristics and the other, al-Medina al-FAdila, has theo-
rical ones. While the transformative effects of their political powers are elaborated in the
study, the different approaches on the quality of the relationship between the philosophy
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and the religion are discussed. The Enlightened City, al-Madina al-Munavvara, that is
the city of Prophet, emerges as the city-state in the Islamic political history. The existence
of the significant examples on the essence of socialization in the structure of this state is
fairly new for the history of mankind. In this study, while the meaning in the political and
social praxis of the concept of religion is scrutinized, the semantical and terminological
contents of the concepts of ad-din (religion), al-medina (the city) and al-madaniyya (ci-
vilization) are mentioned. The Madina of Ebu Nasr al-Farbi, the Philosopher, offers the
order of theorical city-state, not practical one. The epistemological basis of this city-state
holds on the God. Al-Farabi exalts the philosophy and the philosopher in his texts and
he evaluates the philosopher in the same degree with the Prophet, ontologically and epis-
temologically.

Keywords: Religion, city, civilization, prophet and philosopher.

Giris:

“Iki Sehrin Hikayesi” adli yapit, Charles Dickens'in, tiim zamanlarin en ¢ok
okunan romanlari arasinda gelir. Fransiz Devrimi esnasinda ve sonrasinda Pa-
ris ve Londrada gegen roman, aristokratlar ve soylular ile halk arasinda gegen
ekonomik ve siyasi niifuz miicadelesine taniklik eder. 1859 yilinda, kisim ki-
stm yayimlanan roman, okur kitlesi tarafindan hala begeni ile takip edilmek-
tedir. Boyle bir ismin ¢alismamiza konu edinilmesin de biri yasanmis ve digeri
de yasam projesi olarak ortaya konmus ideal sehrin betimlemesinin mecaz
yolu ile adlandirilmast hedeflenmistir. Paris ve Londra'nin yerini, yine bir in-
sanlik devriminin sonucunda kurulan el-Medinetirl-Miinevvere/Aydinlanmig
Sehir ile siyaset felsefesini dontistime siiriikleyecek en 6nemli sehir modelle-
rinden birinin temsil edildigi el-Medinetir'l-Fazila/Erdemli $ehir, bu ¢aligma-
da birlikte farkli baglamlar etrafinda ele alinacakur.

[slam diisiincesi gerek kendi enteleketiiel tarihinde ve gerekse siyasal macerasin-
da bir medeniyet olma konseptini her zaman i¢in korumus ve bunu bir takim
siyasal organizasyonlarin tesekkiiliinde de gosterebilmistir. Islam’in kendi si-
yasal yapisinin sahip oldugu ya da ait oldugu diinya goriisiiniin bir yansimasi
olarak mui tarih sahnesinde yerini aldig1, yoksa bu siireg icerisinde varligini
pratize ettigi sosyo-politik ambiyansin etkisinde béyle bir siyasallagmayr mi1
yasadig1 beklenen ve daima cevabi aranan sorularin basinda gelir. Ilgili so-
ruya verilen farkli yanitlar meselenin giincelligi agisindan olduk¢a manidar
igeriklere sahiptir. Bu incelemede dogrudan Islam diisiincesinin siyasal aklinin
otantik taraflarinin ne oldugu bizleri dogrudan ilgili meseleye baglarken, ken-
di siyasalligimizin kaynagina iliskin bir takim temel belirlemeler icerisinde de
olacagimiz asikardir. Dogal aklin kendi epistemik yetileri ile ortaya koymaya
calistigt tirtinlerin, vahyin kendi semantigi icerisinde nereye oturdugu aslinda
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temelde akil-vahiy, felsefe-din iliskisi baglaminda cevabi aranacak bir mesele
olarak da kargimiza ¢ikmaktadir.

I. Peygamber Sehri: el-Medinetir'l- Miinevvere
1- Din, Medine ve Medeniyet: U¢ Kavram ve Ug Semantik Algt

Basliga taginan kavramsal dizge, cogu cagdas aragtirmaci tarafindan ifade edil-
mekte ve kabul gormektedir. Ug kavramin ortak d-y-n kékiinden geldigine
dair yapilan vurgu manidardir." Islam diisiincesinde temel referans terimle-
rinden biri olan din terimi, Attas'in ifadesi ile bat1 diisiincesinde din terimine
karsilik gelen ‘religion’ifadesiyle karsilanamayacak derecede bir anlam genisli-
gine ve farkliligina sahiptir. 2 Bunun yaninda dinin, Islam diinyast icerisinde
kazandig1 sosyo-politik anlamin bati diinyasinin tarihi ve kiiltiirel arka plani
ile uzaktan ve yakindan bir alakast yoktur. > Din terimin temel anlamlarini
bor¢luluk, baglilik, adli giic ve dogal yonelim ve egilimle sinirlandirilabilecegini
ifade eden Attas, s6z konusu terimin kendi igerisinde bir takim zit anlamlari
da barindirdigini ama bu zit anlamlarin kavramin biitiinii igerisinde mani-
dar bir harmoniye kavustugunu agik bigimde ifade eder.* Ug kavramin son
tahlilde anlamli bir semantik algi etrafinda bir araya getirilmesi bize dinin
otantik dogast hakkinda manidar bir ufuk kazandirir. Bagliligin hi¢ kugkusuz
fert diizeyinde Tanrr'ya olacagi acikur. Ona doyulan borgluluk hissinin, din
kavraminin ortaya ¢ikmasinda basat ve temel bir etki yaratacag: bilinmelidir.

Ancak s6z konusu tanrisal bagliligin nasil hukuki bir topluma dogru evrildigi
olduk¢a merak uyandirmaktadir. Zira, kdy ya da kiigiik 6l¢ekli yasam bigimi
ve Unitelerinde insanlar arasi diizen daha ¢ok sozlii hukuk ya da 6rfi yasam
kiiltiiri baglaminda kendini inga eder. Dinin kendi igerisinde semantik ve pek
tabi teolojik dogasi geregi bir sozlesmeyi/ahitlesmeyi barindirdig bilinmelidir.
Bu sozlesme, temel bir takim hukuki yaptirimlart da beraberinde getirir. Di-
nin anlam agy igerisinde adli bir gii¢ olarak 6ne ¢tkmasinin nedeni de budur.
Zira ahit, bir hukuki miiesseseyi gerekli kilar ve alabildigine tegvik eder. Boyle
bir yapinin sorumlu bireyi ve sorumlu toplumu yaratacagi agikur. Dolayisty-
la dinin cari bir miiessese olarak var oldugu toplumlarda gerek biirokratik,
gerek akademik ve gerekse sosyo-politik bir takim yapilanmalarin varligr da
oldukca dikkat ¢ekicidir. Bu zamana kadar dinler tarihinde ve ozellikle de
Kur’an'da ismi gecen peygamberler, sosyo-politik ve sosyo-kiiltiirel bakimdan
schir denebilecek ortamlarda kendi eylemlerini gerceklestirmislerdir. Buradan
hareketle, kiiciik yerlesim birimlerinin ilahi teblig a¢isindan da uygun bir
ortam olusturmadig1 ya da olusturamadig dikkate sayandir. Yukarida ifade
edilmeye calisilan siyasal anlamin din teriminin terminolojik gévdesinde ickin
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olduguna dikkate ¢eken Attas, din teriminden tiireyen meddene ve temeddiin
ifadelerinin sosyo-politik diizene dogrudan referansta bulundugunu acik bi-
¢imde ortaya koyar.” Sosyo-politik diizenin toplumsallasmis bireyin tezahiiri
olarak 6ne ¢ikmast kendi iginde sosyolojik bir korelasyon olarak medeniyeti
de tiretmis olmasi, Attas tarafindan 6nemle vurgulanir.® Boylelikle din, medine
ve medeniyet arasinda semantik ag kurulmus ve tamamlanmis olmaktadir.

Dolayisiyla modern zamanlarda dinin terakkiye/ilerlemeye mani oldugu nok-
tasinda gelistirilmeye ¢alisilan modern alginin ne tarihsel ve ne de akademik
tabant olmadigy, sadece kavramlarin bu kisa etimolojik analizinden rahatlik-
la anlagilabilmektedir. Insanlar arast iligkileri hukuk perspektifinden deger-
lendiren dini paradigma, her seyden 6nce dayanmis oldugu zemini hukuk
olmaksizin inga edilemeyecegini ve bu hukukunda kesinlikle adalet zeminin
de varligini muhafaza edeceginin ¢ok iyi bilinicindedir. Kendi ontik dogasini
Tanri ile olan ahitteki sozlesmeye baglayan dini bilincin sorumsuz davranmasi
ve evrendeki durusunu ekzistansiyalist firlaulmighgin kavramsal baglamu ile
izah etmeyecegi aciktir. Bu sorumluluk duygusunun kendi igerisinde adli bir
yapilanmay1 ve hukuk bilincini ve bu bilincin kendi igerisinde sosyallesmeyi
tiretecegi agikur. Zira sosyallesmenin, hukukun taninmadigi ve adalet meka-
nizmalarinin islemedigi ortamlarda varliga ¢tkmasi beklenemez. Sosyallesme-
nin zidd: olarak ifade edilen bencil yap1 ya da yapilanmalarin hukuktan ve
adaletten ne kadar uzak bir olusum icerisinde olduklari muhakkakur. Egoist
benin topluma agildigi ve toplumsallastigs ilk anda riayet etmesi ve gézetmesi
gereken bir hukuk ve haklar dairesi olmasi sosyalligin kendi icerisinde kav-
ramsal ve kurumsal sosyo-politik bir diizenin habercisi oldugu dikkatleri ¢ek-
melidir. Gerek dinler tarihinde ve gerekse felsefi baglamda e/-mille kavramini
boyle bir algi icerisinde anlamak manidar olacakur.

El-Millenin felsefi baglamina ge¢meden 6nce, Kur'an ve sahih hadiste nasil
degerlendirildigine bakmak oldukea isabetli olacaktir. Millet-i Ibrahim kav-
ramsallagtirmasi, Kur'an'da zaman zaman referansta bulunulan bir ifadedir.
Bu ifadenin Kur'an baglaminda neye tekabiil ettigi yine Kur’an ayetlerine ya-
pilacak gondermelerle ortaya ¢ikacakuir. Yapilan aragtirmalarda sik¢a bagvuru-
lan bir ayette “De ki: Allah dogru séyledi, dogruya meyleden Ibrahim’in dini-
ne uyun; O, puta tapanlardan degildi.”” El-Mille kavrami bu ayette din diye
terciime edilmektedir. R4zi'de bu ayete yapmis oldugu agiklama ve analizlerde
el-millenin tevhid 6gretisinin timsali haline gelen Hz. Ibrahim’in sahsinda bir
dine referansta bulunduguna dikkat ¢eker. Devaminda Razi, peygamberimi-
zin Hz. Ibrahim’in milletine gore fetvada bulunarak devenin eti ve siitiiniin
helal oldugunu bildirmesini, peygamberimizin Hz. Ibrahim’in milletine yani
dinine gore hiikiimde bulundugunu belirtir.® Sahih bir hadiste, peygamberi-
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mizin amcast Ebt Talib'i 6liim yataginda Islam’a davet etmesine sinirlenen
Ebu Cehl’in, “Ey Ebu Talib! Abdulmuttalip milletinden yliz mii gevireceksin”
diyerek ‘Abdulmuttalip milleti’ni Islim’in alternatifi bir inan¢ ve o inancin
toplum i¢indeki sosyo-politik kimligi olarak gormektedir. Akabinde peygam-
berimizin tiim dini telkinlerine ragmen Ebu Talip’in Islam’t kabul etmedigi
ve Tevbe suresi yiiz on tiglincii ayetinin bu mesele {izerine nazil oldugu ifade
edilmektedir. * Bu hadisin manidar icerigi mille kavraminin ¢ercevesini ortaya
koymasi baglaminda oldukea dikkat ¢ekicidir.

[lgili meseleye devam eden Razi, Peygamberimizin bu yénii ile sadece Hz.
[brahim’in dinine tevhid 6gretisi baglaminda genel esaslarda uymadig, ayni
zamanda detay meselelerde de ona uydugunu ifade eder ve bu manada iki
peygamber arasinda gerek itikad ve gerekse uyguladiklart hukuk diizeni/seri-
at baglaminda aralarindaki benzerlige dikkat ¢eker.'® Yukarida ilgili dipnotta
gonderme yapilan ayetlere bakildigin da el-mille kavrami yalin ya da izafet
halindeki kullanimlarinda din kavramina kesin referansi s6z konusudur. Ilgili
ayetlerde cogu kullaniminda da el-mille, tevhid 6gretisinin timsali haline ge-
len millet-i Ibrahim terkibi icerisinde kendini anlamlandirir. Izafet icerisinde
bir kullanim daha var ki, olduk¢a manidardir. Zamanimiza kadar yapilan yo-
rumlar, ortaya koymaya galisacagimiz yoruma nazaran epeyce farklidir. Ilgili
ayetlerde mille kavrami Arapcada baba manasina gelen eb/ kelimesinin ya-
lin ve ¢ogul kullanimi éb4’/e 4 ile birlikte ele alinir. Bu durumda babanizin/
Suldle ya da babalarimin/ 2L 4l millesi/dini biciminde gecen ayetlerde sa-
dece teolojik, itikadi bir aidiyete referans yoktur. Bunun yani sira sosyolojik
bir gergeklige atif vardir. Peygamberimizin soyunun Hz. Ismail vasitastyla Hz.
[brahim’e dayandig: bilinen ve kabul edilen bir olgudur.!" Tevratta Ibrahim
isminin cumhurun babasi, Abram’in ise yilice baba manasinda kullanilmas:
(Abram, Ibrahim ismini almastyla ayri bir imtiyaza daha mazhar olmakta-
dir) ve bu kavramlarin Rabb’in Hz. Ibrahim’e bir ¢ok milletin babasi olacag:
seklinde bir miijdeyi vermesiyle '> Hz. [brahim’in Kur'an'daki konumuyla ol-
dukea benzerlik arz eder. Hz. Ibrahim’in ii¢ biiyiik din igerisinde ortak bir ata
olmas, verasetin kime ait olacagi sorununu da beraberinde getirmistir."

Peygamberler soyunun tarihsel siire¢ igerisinde kendi sosyolojisini yaratarak
teolojik bir nesil olmanin yaninda sosyo-politik bir nesil de meydana getir-
meleri hem toplum hayatina ve hem de bu toplumun ortaya koyacag: politik
organizasyonlarin sehir diizenin de bagat etki yaratacag agikur. Dolayisiyla,
teolojik-itikadi aidiyetlerin tarihsel siire¢ icerisinde hi¢bir zaman inanan ku-
lun kalbi ile Allah arasindaki manevi bir bag olarak kalmamus, ortak degerlere
inanan kimselerin kendi teolojik-politigini de tirettigi, uzun tarihsel ge¢mise
sahip peygamberler tarihi ortaya koymaktadir.
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Tarihi siireg icerisinde yaganan ¢atismalarin 6nemli bir kaynaginin din olmasi
dinin bizatihi teolojik dogast geregi degil, teolojinin politik bir misyona bii-
riilnmesiyle birlikte sosyal yapida olusturdugu farklilasmanin ya da aidiyetin
zaman igerisinde bir takim etmenlerle siddeti {iretmesi olarak goriilmelidir. Su
an gecirmek de oldugumuz siddet durumlarini da dikkate aldigimiz da kesin-
likle bu dinin, ne teolojik ve ne de ahlak boyutundan hareketle ¢ikarilmig bir
savas durumunu temsil etmeleri s6z konusu bile olamaz. Yasanan sosyo-poli-
tik durumun kendi ahengini bozarak kutuplagsmast durumunda ortaya ¢ikan
siddet sarmalini bu dengesizligin beslemesinden bagka bir sey degildir. Sorun
ne dinden ve ne dinin kaynagi olan Tanrrdan kaynaklanmaktadir; sorun sos-
yo-politiktir. Dolayistyla sorun toplumdur; toplum 6zelinde de insan dogasi-
dir. Coziim onerilerinin de bu baglamdan hareketle tiretilmesini beklemek
teknik olarak manidar olacaktir.

Boyle olmasi hasebiyle, din, kendi dinamikleri igerisinde kendi politik orga-
nizasyonunun bir sonucu olarak kendi toplum-gehir ve devlet telakkisini vii-
cuda getirdigi gibi, bu baglamda kendi sosyalitesini ve tarihi siire¢ icerisinde
kiiltlir ve medeniyetini olusturabilmektedir. Medeniyet kavraminin yukarida
ortaya koymaya calisilan etimolojik analizler baglaminda boyle bir sosyo-poli-
tik yapinin tagtyicist ve iireticisi olabilecegini ve dinin bu baglamda hem ken-
di cemaatini/toplumunu, bu toplumun varlik alani olarak gehri/medineyi ve
beraberinde medeniyetini tiretecegini ¢ok rahatlikla sdyleyebiliriz. Toplumsal
aidiyetin sosyo-politik bir tiriinii olarak kendini temellendiren zmmer kavra-
min1 kimliksel farklilasmanin agik bir gostergesi olarak burada degerlendirme-
miz herhalde anlaml: olacaktir. Meveut inang merkezli sosyo-politik aidiyetin
yasanan toplumsal farklilasmada kimliksel bir ayrim olusturdugu Yahudilikte
beni Israel ve Huristiyanlik'ta ekklesia bigiminde ortaya ¢ikuigint “karsilagtir-
mali dinler tarihi baglaminda 6zellikle hatrlamak oldukea yerinde olacakuir.

El-Mille kavraminin her ne kadar dogrudan din ve seriata gonderme yapmast
kelimenin gerek ilk sozlitk anlam1 "ve gerekse Kur'an terminolojisindeki kar-
stlig1 agisindan oldukea 6ne ¢iksa da kelimenin diger sozlitk anlamlarinda bir
hayat tarzi ve yasayis bicimine '*gondermede bulunmasi, #mmer kavraminin
mille ile birlikte sosyo-politik igerik ve sosyolojik bir farklilasmaya dair tasidig:
semantik icerigi giiglendirmesi bakimindan manidardur.

2- Peygamber ve Sosyo-Politik Diizen

Her medeniyet yek digerini otekilestirecek bir takim itikadi, sosyo-politik
kavramsallagtirmalar etrafinda bir toplum, fert ve diinya algisi yaratma te-
sebbiisii ierisinde kendini bulur. Diger toplumlari algilarken ya da anlarken
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gelitirilen dil, ilgili toplumun kendini toplumsal bir gerceklik olarak ortaya
koyarken de kendini ayni igerikle yeniden tiretmekte ve kodlamaktadir. Bu
kodlayisa gegmeden evvel sarkiyatct Lewis'in kadim medeniyet ve inaniglarin
yekdigerine kargi kendi varolugsal durusunu nasil ortaya koyduguna dair tespi-
ti olduk¢a manidardir. Eski Yunanlilar, kendilerini Yunanli, diger kavim ya da
medeniyetleri barbar; Yahudiler, kendilerini Yahudi olan ve diger toplumlar:
Yahudi olmayan; Huristiyanlar, kendilerini Hiristiyan, Hiristiyan olmayanlari,
putperest ilan eden ve birtakim Hiristiyan monarsilere ayirarak tanimlama
icerisine girdiler. Modern dénemde ise ulusguluk {izerinden bir tanimlama
bat politigine egemen olmusgtur. "Misliimanlarin tasnifi ise, farkli 6l¢iilerde
kendini gosterir. Buna gore topraga ve cografyaya bagli tanimlamalardan tu-
tunuzda, itikadi ve sosyo-politik ayrismanin kendini ifade ettigi Daru’l-Islam,
Daru'l-Harp kavramsallagtirmalarina kadar mesele uzanmaktadir.'®

Allah elgisinin bulundugu toplum igerisindeki islevi tartgilmazdir. Dogrudan
bir kabulii ve kabulden sonra da her hangi bir itiraza mahal birakmayacak
tereddiitsiiz bir teslimiyeti esas alir. El¢inin merkezi 6nemi, tiim toplumsal
diizeni kendi etrafinda hiyerarsik bir yapilanma icerisine sokar. Her bir ferdin
kendi psikolojik dogast icerisinde nasil ki bir insani 6z ve benlikten soz ede-
biliyorsak, toplumlarin da kendi sosyolojisi icerisinde benzer sosyal benlikleri
ve kimlikleri olusmak da ve bu sosyal benlik ya da kimlik hem kendini ve
hem de diger toplumlarin kimliksel ve benlik yapisini kendi cihetinden tasvir
etmek de ve hatta bazen ve belki de ¢ogu zaman tanimlayici bir tutum ve tavir
aliga siiriikleyebilmektedir. Bundan hareketle de olsa gerek, peygamberimize
hitaben Kur’an, kendisinin Yahudi ve Hiristiyanlar'in dinlerine/agils dénme-
dikge onlarin kendisinden razi olmayacaklarini ifade etmektedir. Bu tarz bir
Kur’ani algi, inanan insanlarin diger inang gruplari karsisinda tek millet olu-
sunu ortaya koydugu gibi zaman igerisinde peygamberimizin getirmis oldugu
ogretileri kabul etmeyen insanlarinda kiifiir tek millettir algilayist icerisine
dahil edildiklerini gormekteyiz. Lewis, boyle bir anlayisin peygamberimize
atfinin kadar, igeriginin de yanlis oldugunu vurgulamasinin yaninda bu tarz
bir tutumun tarihi siire¢ igerisinde Miisliimanlarin uygulamalarinda genis yer
tuttuguna agik bicimde temas eder. *°

[ste boyle bir sosyal diizen ve onun yarattugt politik ortam, Allah elgisinin
kendi sehir diizeni ve normlarini kuracagi zaman da ciddi bir motivasyon
kaynagi olmus, Medine Vesikas:nin ilgili maddelerine bakugimiz da sosyal
diizenin peygamberimizin yasamis oldugu cemiyet ya da sehir hayatnda na-
sil olacagina dair net bir tasavvuru bizlere sunmaktadir. O halde, 6zellikle
modern donemler basta olmak {izere, kendisine referansta bulunulan Medine
Vesikas: nin toplum diizeni, insan haklari ve mesruiyet temelleri baglaminda
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neler teklif ettigine dair analitik ve deskriptif yaklagim bize Allah Elgisi’nin
sosyo-politik rolii ve beraberinde gergeklesecek sosyal diizen hakkinda 6nemli
veriler saglamaktadir. Konu tizerine tarihsel bir perspektif baglamiyla yaklagan
tarih¢i Hamidullah, Medine Vesikass'n1 tarihte bir devletin ilk yazili anayasal
metni olarak goriir ve degerlendirir.?! Hamidullah’in ilgili vesikaya bu tarz bir
nitelik atfetmesinin degerlendirmesini bir sonraki pasajda yapacagimizi ifade
ederek sunu sdyleyebiliriz ki, boyle bir metin ilgili toplumda oldukea yiiksek
bir ahlak ve hukuk nosyonunu beraberinde getirmis ve toplumsal giiveni bir
devlet diizeni i¢in olmazsa olmaz bir politik vizyon olarak deklare etmistir.

Medine Vesikast, her ne kadar Hamidullah’in yapmis oldugu ¢ikarsamalara
imkan verecek icerige sahip oldugu 6n goriilse de, Hamidullah'in ifade edip
ancak degerlendirmesini yapmadig1 6nemli ve derin bir inceligi barindirdi-
gini rahatlikla soyleyebiliriz. O da Vesika’'nin toplumsal uzlasmanin bir yan-
stmast olarak kendini ifade eden anayasal ruhtan daha ¢ok, olabilecek ya da
olmus bir savas durumunun dncesinde ve sonrasinda neler yapilabilecegine
dair askeri ve sivil lojistik yaninda, hukuki ve sosyo-politik durumsalliklarin
mabhiyeti tizerine kurulu bir metinselligi ifade etmektedir. Bu metinsellik, Ha-
midullah’in da haklilikla ifade ettigi gibi peygamberimizin yaziya, sahifeye, ki-
tabiyata verdigi 6nemin siyasal dilde kargiligini ifade eder. ** Peygamberimizin
kurmus oldugu Medine sehir-devleti, ok hukuklu bir yapinin teokratik siya-
sal yapilar igerisinde de kendini gerceklestirebilecegine dair bir takim temel
yaklagimlari tartismamiza imkan tanidigini ortaya koymakeadir. Her ne kadar
Hamidullah, béyle bir ¢ok hukuklulugun Vesika icerisinde kabuliine tanik
olmasak da bir takim ¢agdas devlet diizenleri olarak karsimiza ¢ikan fedaral ya
da konfedaral yapilarin Medine sehir-devleti icin s6z konusu edilebilecegini
kendisinden 6grenmekteyiz.

Allah Elgisi'nin kurmus oldugu sosyo-politik diizen, farkli diinya goriisii ve
inanuglar bir araya getirip kozmopolit bir sehir tinitesini meydana getirirken,
hi¢ kugkusuz, sosyolojik birliktelige muhatap olan unsurlar, taninma ve kati-
lim géstermede esit diizeyde degillerdi. Ornegin Yahudi kimligi, sosyo-politik
diizende bagimsiz bir varlik gosterememis; Yahudiler, Miisliman topluluga
bagli ve ona siginan bir topluluk muamelesi gérmiistiir.** Kimi aragtirmacilar,
bu katilimi, s6z konusu topluma farkli derecelerle katilimi saglanan toplum
tiyeleri seklinde gorseler de, boyle bir betimlemenin oldukga yiizeysel ol-
dugunu sdylemeden gecemeyiz. Nitekim, Yahudiler, Medine sehir-devletinde
miistakil olarak siyasi kimlikleri taninan bir kesim olarak telakki edilmediler.?®
Bazi yorumculara gore de- ki bu yaklasim da ¢ok da tahmin disi degildir-
peygamberimizin Medine’ye hicreti ile birlikte Medinede ilk miicadele etti-
gi kesimin Yahudiler olmasi, Medine Vesikas’'nin ilk ve kurucu nosyonunun
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kimlerle gerceklesecegine dair 6nemli bir ipucu verir niteliktedir. Zaten Hiris-
tiyan niifusun Medine'de yok denecek kadar az sayida olmasi durumu “buna
ilave edildiginde, Yahudi kimliginin biricik ve tek farklilasmay: ifade eden bir
unsur olarak karsimiza ¢iktigini rahatlikla séyleyebiliriz. Yahudiler, dil olarak
yasadiklart toplumun toplumsal bir zorunlulugu olarak Arapcay: kullansalar
da, alfabe olarak Ibraniceyi tercih ediyorlardi. *Béyle bir durumun Yahudi
tarihine iligkin ilging bir anekdot olarak karsimiza ¢iktigini soyleyebiliriz.

Medine’de kurulan siyasal diizenin inanca dayali bir diizen oldugu konusunda
aragtirmacilar arasinda her hangi bir farklilagma olmadig: rahatlikla ifade edi-
lebilir.?” Ancak kurulan bu sosyal yapinin yeni bir kabile ya da toplum diizeni
oldugunu ayni kesinlikte ifade etmekte her hangi bir sakinca da olmadigin:
agik bicimde belirtmeliyiz. Ilging bir ifade ile Hamidullah, yeni olan bu sosyal
ve siyasal yapida tarihin ilk kez tanik oldugu teokratik bir siyasal kimlikten
bahsetmektedir ki buna ‘Miisliman Vatandaslig’ demektedir. *° Bu sosyal ya-
ptda Habesistandan gelip Arap olmayan topluluklar oldugu gibi, daha 6nce
de ifade ettigimiz gibi Misliiman olmayan gruplarda vardi. Kapali toplum
ozelligini yeni bir siyasal kimlikle ortadan kaldiran bu sosyal yap: kesinlikle
bireysel rizaya dayali dinamik politik bir tercihi ifade etmekteydi.”’ Yahudi-
lerle yapilan catismalar, catismalarin seyri de takip edildigin de goriilecek ki,
kesinlikle farkli gruplarin kendi dogal seyirlerinde zaman zaman iletisim tra-
figinin sikintiya girdigi zamanlarda ortaya ¢ikmis kiiciik dl¢ekli catigmalardan
ibarettir. Yoksa bazi aragtirmacilarin ifade ettigi ve one ¢ikarmaya calisugi gibi,
Peygamberimizin Medine’ye varir varmaz kilicini kusanip izerine yiiradiagi
kesim olarak **Yahudiler degerlendirilemez. Yahudiligin uzun tarihi icerisinde
farkli topluluklarla olan yasam tecriibesinin mukayeseli analizine giren Shaw,
Yahudilerin en huzurlu ve giivenli hayatlarinin Misliimanlarla birlikte gegir-
dikleri siire icerisinde yasandigini belirtmeden gegemez. * Askerlikten muaf
olma ve bir takim sivil haklarinin yerine getirilmesine karsilik olarak cizye
vergisini verme sorumlulugu yaninda -ki béylesi bir hukuki uygulama sonraki
dénemler i¢in olduk¢a 6nem arz eden sosyo-politik bir ¢oziim olmus- Miis-
liman mahkemelerde Yahudilerin sahitliginin Misliimanlar kadar deger tasi-
mamast ve yine Yahudilerin Miisliiman bir kadinla evlenememe ve Miisliiman
bir kéleye sahip olamama, silah ve benzeri seyler tastyamama gibi durumlar
Yahudilerle Miisliimanlar arasinda birebir esitligin olmadigini gsteren 6nem-
li ayrintlar olarak da dikkatlerimizi cekmelidir.?
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3. Peygamberi Hakimiyetin Politik Degeri: Siyasal Islamin Politik Oto-
nomisinde Cok Hukukluluk

Max Weber, Batt medeniyetinin insanlik tarihinde egsiz konumunu bilimden
sanata sanattan hukuka genis perspektif baglaminda ele alir. Oyle ki Bati me-
deniyeti bu alanlarda sagladig: egsizlik ve basarinin ekonomi planinda da ka-
pitalizmi tirettigini, kapitalizmin diger antik toplumlarda da var oldugu ancak
emegin ozglirligiiniin rasyonellesmis/ussallasmis formunun kurumsallasmis
yapisinin Batiya has bir durum oldugunu acik bicimde ifade etmektedir. *
Kuskusuz, Peygamberimizin Medine Vesikasi'nin ne J.J. Rosseau’nun ve ne
de Thomas Hobbes un toplumsal sézlesmeleri ile zihniyet planinda bir alakast
yoktur. Evet, bir s6zlesme oldugu ama bu sézlesmenin yukarida ifade edildigi
gibi, farkli kesimlerin esit oranda katlimiyla gerceklesmedigini agik bicimde
belirtmemiz gerekir. Ancak, ¢aginin sartlari distinildigiinde, farklilig be-
nimseyen ve giicii elinde bulundurdugu halde her hangi bir etnik ya da dini
soy kirima yeltenmeyen ve rizaya dayali bir hukuki diizenleme etrafinda ve
daha ¢ok toplumsal giivenligi 6ne ¢ikaran dinamik bir sosyal yapiy1 hedefle-
yen bir mukavele ile karst karstya oldugumuzu net bi¢cimde ifade etmeliyiz.

Dolayisiyla Batr'nin ¢ok agir kayiplar vererek kurmaya calisugr politik diize-
nin kendi sartlari hesaba katildiginda rasyonellesmis bir toplumun kendi i¢
ve dis dinamiklerini hesaba katarak haklardan ziyade -ki Vesika'da azimsana-
mayacak kadar kayda alinmis sahsi ve ictimai haklara doniik diizenlemeler
vardir- giivenligi dnceleyen yazili hukuka dayali bir sézlesmeden soz edebi-
liyorsak, Max Weber'in Bati merkezli tarih okuyusunun ¢ok onemli tarihi
bagarilar1 nasil goz ardi ettigine net bicimde tanik olmaktayiz. Bulundugu
sartlar distiniildiigiinde Bat, bu tarz bir rasyonellesmis topluma ancak on
kiisur asir sonra-ki bu da kamil manada degildir- ancak ulagabilmistir. Uzun
yillara yayilan Peygamberler tarihi goz 6niine alindiginda hukuk temelli bi-
reysel ve sosyal yapilanmalarin insanligin gelisimine ne derecede ahlaki ve
hukuki ¢erceve kazandirdigini agik bicimde gormekte ve bunu insanligin ge-
lisiminde déntim noktasi olarak degerlendirmemiz oldukga isabetli olacaktir.
Yahudiligin tarihini ve insanlik macerasini diaspora kavrami tizerinden analiz
eden Toynbee, Yahudiligin tarih icerisinde var olusunu ve kimlik miicadele-
sini insanliga Yahudi kimligi tizerinden verme noktasinda seckin bir 6rneklik
teskil ettigi ve bu tarz bir sosyolojik ve sosyo-politik farklilagmanin uygarlas-
ma yolunda azimsanamayacak bir etken oldugunu vurgular.’® Hatta Toynbee,
bu tarz bir sosyolojik ya da dini dagilmanin gehirlesmenin ve uygarlasmanin
olusmasinda kurucu bir etken olacagini ve bunun giiniimiizde, mahalli yak-
lagimlarin 6tesinde belli zihniyetleri ve duygu ortakliklarina yakin insanlarin
kendi cemiyetsel birlikteliklerini kuracagini da ifade etmeden gegemez.”
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Aslinda Yahudilerin kendi tarihsel tecriibelerinde yasamis olduklart bu tarz
bir diasporik olgunun, Peygamberimizin irksal bazda degil de, inan¢ bazin-
da Mekkeden Medine’ye hicretinde ve orada kurmus oldugu sehir-devletin
teokratik, ¢ok uluslu ve ¢ok inangli yapisinda kozmopolit bir ruhun insanlik
tarihinin Bat tecriibesinden olduk¢a 6nce elde etmis oldugu nev-i sahsina
miinhastr bir durum olarak goriip degerlendirmeliyiz. Iste bu cok hukukluluk
insanlik tarihinin ge¢mis donemlerinde oldugu gibi, Peygamber schri Me-
dine’nin sosyo-politik yapisinin kurulmasinda da manidar bir etken oldu ve
sonraki ¢aglarda Misliiman halklarin diger toplumlarla iletigimin ya da or-
tak yasama tecriibesinin vazgecilmez sosyolojik, politik ve hukuki referansi
olmugtur. Kendi yasam bicimlerini devam ettirme de karsilikli giivencenin
verildigi sehir devletinde, dini hiirriyet kesin teminat altina alinmig (Madde
25) ve sehir toplumunun bir parcast olarak goriilmiistiir.?® Tipk: inanan in-
sanlar yani Medineli Miisliimanlar diger insanlardan ayr olarak bir immet/
toplum nasil teskil ediyorlarsa, Medine'de yasayan farkli kabilelere mensup
Yahudilerle de Medine toplumunda Miisliimanlarla birlikte ayni immeti/
toplumu ((piesel) ae LG PATRPTE o 3) teskil etmektedir. Ama yukarida
da ifade edildigi gibi, Yahudiler, Medine toplumunun Miisliimanlarla birlikte
esit diizeyde katlimcilart degillerdi. Medine toplumunda ¢ikan tartigmalarda
¢oziimiin ancak Peygamberimizin hakimligi ile giderilecegine dair (Madde
23, 42) ¥Yahudiler ve Misliimanlar arasinda varilan konsensiis, tam manasty-
la olmasa da tipik bir fedaral yapinin erken dénem 6rnegini olusturmaktadir.

Bu toplumsal mutabakatta sadece [slam’in itikad boyutuna referansta bulunan
maddeler bulunmamakta, ¢ok hukuklulugun ya da Peygamberi hakimiyetin
kendini toplumsal 6rf ve kazanimlar baglaminda da yeniden tesis edebildigini
de gormekteyiz. Kan diyetlerinin ve fidye-i necatin (serbest birakilma kargi-
liginda 6denen mali miktarin) miiminlerin kendi aralarinda cari olan adalet
esas alinarak 6rfi hukuka gore yapilacagina dair Vesika'nin ilk on iki maddesi
acgtk bicimde gelenegin hukuki mantalitesini adalet zemininde teskil ettigini
gormekteyiz. Burada ¢ok hukukluluk sadece farkli kesimlerin kendi yagam
bi¢imlerini devam ettirirken bagli ve ait hissettikleri hukuk agisindan irde-
lenmemeli, toplumsal 6rfiin de adaleti sagladigi miiddetge, ¢ok hukukluluga
katk: sagladigina tanik olmaktayiz. Kuskusuz, her hukukun adalet prensibini
esas alarak uygulamaya ge¢mesi ve bunu kendi halkindan beklemesi oldukea
manidar rasyonel bir tavri yansitmaktadir. Ancak Vesika adaletin nasil ger-
ceklestirilecegini insanlarin kendi sag duyularina birakarak onlara kendilerini
gelistirme ve bireyselliklerini kazanmalarina katk: saglama noktasinda farkls
bir hukuk reformunu ve mantalitesini de vermis olmaktadir. Bu da hukukun
dinamik yapisina katk: sagladig gibi egitime doniik ayri bir sosyal vazifeyi de
sorumluluk olarak tizerine almis bulunmaktadir.
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IL. Filozof Sehri: el-Medinetil-Fazila

Peygamberler yasam pratiginin canli taniklari olmus, filozoflarin kitabi anla-
tumlari yerine, peygamberler getirdikleri 6gretilerin hayatlari pahasina da olsa
takipgileri olmuglardir. Kuskusuz, filozoflar ya da bilim insanlari tarihinde,
fikirleri ve buluglari {izerine hayat tehdidi almis olup da olimle karsilasan
kimseler olmustur. Ama peygamberler tarihine kiyasla bu yok denecek kadar
az olmugtur. Filozoflarin kuramsal etigi ile peygamberlerin uygulamal: ahla-
ki, toplumun sahip oldugu inang ve degerleri doniisiime ugratmak da yine
kiyas kabul edilmeyecek derecede farklr etki oranlarina sahip olmustur. Ne
Platon’un Devlet'i, ne Aristoteles'in Nikomakhosa EtiF'i ve Politika’st ve ne de
Farabi’nin e/-Medinetiil-Fazila'st ve es-Siydsetii’l-Medeniyye'si, Hz. Ibrahim’in,
Hz. Musa'nin, Hz. [sa'nin ve Peygamberimiz'in kurdugu cemiyete uzaktan
yakindan erisebilecek bir toplumsallik tiretememistir. Gerek filozoflarin ha-
yat hikayeleri ve gerekse ogretileri, belki ¢ogu zaman kendileri tarafindan da
ihlal edilmis bir yasam ve anlatiya taniklik etmektedir. Ama benzeri durumu
Peygamberler tarihi ve biyografileri i¢in soylememiz oldukea zor ve hatta im-
kansizdir.

Toplumsal ya da cemiyetsel liderligin en etkili vasfi, soz ile eylem arasinda
bir uyumun olabilmesidir. Peygamberler kendi yasam pratiklerinde inandiri-
ciliklarini Tlahi liitfun yaninda bu vasiflart sayesinde alabilmekteler. Kurduk-
lart cemiyetlerde en fedakar ve cefakar olanlar da kendi baglilarindan ziyade
bizzat kendileri ve bir takim bedeller 6denecekse de ilk dnce ddeyenler yine
Peygamberlerin kendileri olmaktadir. Platon ve Aristo'nun yasamis oldugu
Yunan sehir-devletlerinde hayatn isleyisi dogal olarak bir takim sozlii ya da
yazili normlara gore olabilmekteydi. Peygamberlik kurumunun eski Grek
sosyo-politik diizeninde etkili olmadigi zaten bilinen bir husustur. Platon’un
diyaloglarinda her ne kadar Musa ismine bir auf yapilsa da bunun ne derece
tahrife ugramamis Tevrat'in tebligcisi Hz. Musa’ya karsilik geldigi cevabi hala
aranan sorular arasindadir. Bunun Hz. Musa oldugu kabul edilse bile, bu atfi
Platonda peygamberlik miiessesesine duyulan ve ondan feyz aldigini gosteren
bir emare olarak gérmemiz son derece zor ve hatta anakronik bir durumdur.
Kuskusuz Platonda kendi ¢aginda yasamis diger diisiintirler gibi, o donemin
sahip oldugu kiiltiirel miras baglaminda Hz. Musadan s6z etmis ve ona re-
ferans gondermis olmast kabul edilmesi gereken kuvvetli yorumlardan biri
olarak degerlendirilmelidir.

Farabi’nin yasamis oldugu sosyo-politik durum ise, Platon’un ve Aristo'nun
yasadigi tecriibenin aksine vahyin golgesinde kendi sosyalligini kurmus ve
idame ettirmigtir. Boyle bir sosyalite icerisinde varliga gelen Farabi, kuskusuz,
caginin ve toplumunun deger algisini baz alarak kendi yaklagimlarini ifade
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etme geregi duymustur. Peygamberligin felsefi dille izahi ya da rasyonel sa-
vunmasina dair yapilan entelektiiel gayretler, bu baglamda, Islam felsefesinin
en ozgiin taraflarindan birini olusturdugunu séylememiz her halde abartli
saytlmayacaktir. Bu hassasiyetten hareketle olsa gerek Farabi, peygamberligin
hakikat misyonu igerisinde filozofla ayn: kaderi paylasan, farkin sadece sos-
yo-politik ya da avam-havas baglaminda hakikatin ifade araclarinda goriilen
enstriimental bir farkliliga dikkat ¢ektigini gormekteyiz. Bu noktadan itiba-
ren Farabi’nin sehir-devleti el-Medinetii'l-Fazila' nin teorik temellerini analize
gecebiliriz.

1-Sosyo-Politik Yap1 Olan el-Medinetii'l-Fizila’nin Epistemolojik Temeli

El-Medinetii'l-Fizila adindan da anlasilacag: gibi ‘Erdemli Sehir manasina ge-
lir. Erdemli olusu, Farab'nin agik ifadesiyle, birlikte yasayabilmeyi yardimlas-
ma espirisine dayandirmig, bunu da mutlulugu elde etme yolunda kullanmay:
hedef edinen kamil toplumlarin elde edebilecegi fazilet olarak gormiistiir.*
Her toplulugun idarecisi nasil kaginilmaz bir seyse, erdemli sehrin de bir ku-
rucusu olmalidir ve olmak zorundadir. Bu idareciyi ilk reis olarak ifade eden
Farabi, en temel vasfini bilgisellik niteliginin nasil olacagin da arar. Bilgisellik
niteliginin, diger vasiflarinin oniine ge¢mesi tesadiift degildir. Ciinki, bu,
aynit zamanda ilk reisin yapip etmelerinin hangi kaynaga bagli olarak yapaca-
ginin agik bir dille izahint hedeflemektedir. 1lk reisin akil yeteneginin bi’l- fiil
akil ve ma’kul oldugunu “'ifade eden Farabi, béyle bir akil diizeyine sahip olan
ilk reisin faal akilla olan ittisali de tamdur. Ittisalin tamliginin en iyi gostergesi-
ni miinfail akilla birlikte muhayyile kuvvetinin de mitkemmeliyetinde arayan
Farabi'ye gore muhayyile kuvveti, mitkemmelliyet derecesine ulagirsa, bu kuv-
vet faal akildan ciizi bilgileri ya olduklari gibi veya sembolize edilmis bir halde
uyantkken veya uyku esnasinda alir ve keza miinfail akli da mitkemmellestigin
de biitiin makulleri elde eder ve béylelikle bi’l-fiil akil haline gelir. **

Peki, ilk reisin, bilginin kaynag ve elde edilisi baglaminda bayle bir vasfi varsa,
ilk reisin filozof mu peygamber mi oldugunu nereden anlayacagiz? Farabi’nin
buna da yanitu gecikmez. Ciinkd, ilgili konuyu isledigi satirlar da filozofluk
ile peygamberligin nasil ayirt edilecegi o kadar birbiri igerisine dercedilmis-
tir ki, faal akildan tagan feyzin miinfail akla m1 yoksa muhayyile kuvvetine
mi geldigi meselenin netlegtirilmesinde yardimci olmaktadir. Faal akildan ta-
san feyz, miinfail akla geliyorsa, filozof; miihayyile kuvvetine geliyorsa, pey-
gamber olmaktadir. Iste bu analizdir ki, tarihsel siire¢ igerisinde Farabi'nin
peygamberlik anlaysint ilk elestirenlerden biri olan Ibn Tufeyl tarafindan
elestirilmis ve peygamberligin hayal giictine birakilmasini bozuk bir anlayis
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olarak gormiistiir.  Ancak ¢agdas arastirmacilar ise bu konuda Farabi'nin
yanlis anlagildigint ifade etmekle beraber, Farabi diistincesinde gercek filozof
ile peygamber arasinda bir farkin olmadigint ve onun bu anlayiginin sufilerin
ve 6zellikle Ibn Arabf’nin niibiivvet ve velayet anlayisina etkide bulunduguna
deginir. Ancak durumun béyle bir profil arzetmesine ragmen her hangi bir
tenkidin yapilmamast da oldukea dikkat ¢ekicidir. “Devaminda ise Farabi,
peygamber olan insanin gelecekten haber verdigi ve ilahin aklettigi bir varlik
ile var olan tikel konularda ya da varliklar hakkinda bilgi verdigini séyler; bu
mertebeye ermis olan insanin “insanlik diizeyinin en iistiiniine ¢ikmus bir var-
lik oldugunu ve faal akilla birlesme saglayarak, mitkemmellestigini de ayrica
ilave eder.® Ilk reisin boyle bir mertebeye sahip olmada ilk sartin, faal akilla
kurdugu miinasebetin igerigine bagli olmasi, peygamberlik ile filozoflugun
faal akil baglaminda bir araya getirilmesi ve hatta aralarinda epistemolojik bir
esitligin kurulmaya calisilmas: dikkatlerimizi ¢ekmelidir. Faal aklin metafi-
ziksel Alemin Tanrrdan sudur eden onuncu akli ve din dilinde Cebrail’e denk
geldigine dair bir takim agiklamalarin varligy, din ile felsefe arasinda kurul-
maya ¢alistlan uzlagtirmanin mahiyeti agisindan 6nem arz etse de, bir takim
temel problemleri ortaya ¢ikardigi da gérmezden gelinemez. Higbir zaman
lojik 6zgiinliik ve sahihlik agisindan bir tutulamaz. Bilginin kaynag: filozofa
gelince faal akil ve ayni faal akil, peygambere gelince Cebrail statiisiinde ola-
maz. Peygamberin vahyi alisi, filozofun bilgiyi elde ederken de oldugu gibi
kazanimsal degil; vehbidir, Allah tarafindan indirilmistir. Vahiy, kazanimsal
bir bilgi olsaydi, peygamberler disinda vahiy bagkalari tarafindan da alinirdi ve
o insanlar da kendilerine peygamber derdi. Yalanci peygamberler tarihte ¢ikip
kendilerine peygamber demistir. Ama onlar, higbir zaman Hz. [brahim’e, Hz.
Musa’ya, Hz. Isadya ve bizim peygamberimize gosterilen toplumsal itibarin
ylizde birine bile yetisememislerdir. Ciinkii, ilahi destekleri arkalarinda yok-
tu.” Keza filozoflarin da meshurlugu, peygamberlerin seviyesi ile kiyas dahi
edilemez diizeyde asagidadur.

Eger filozoflarin faal akildan elde ettikleri bilgiler, epistemolojik agidan Tan-
ri'ya aidiyetleri ve baglayiciliklart kesin olsaydi, bu Allal’in indirmis oldugu
kitaplarda da s6z konusu edilirdi ve Kur'an'da diger peygamberlerin adi gectigi
halde Farabfi’'nin filozof dedigi Aristo'nun ad1 -ki Kur’an’in indirilisinden yak-
lagik bin sene dnce yasamis ve gelmis gecmis en biiyiik filozoflardan biri- geg-
memektedir. Peygamberin vahiy meleginin filozofun faal akli olamayacagina
dair bir ¢cok delil daha 6ne siiriilebilir ama her halde filozofun faal aklinin
nihai manada bir insan akli oldugu ve her insan akli gibi ilahi kaynaktan
nasibi olabilecegi goz oniinde tutularak peygamberin metafizik kiymeti ile
filozofunkinin bir tutulamayacagi acik bigcimde kabul edilmelidir. Insana Yiice
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Allah tarafindan tiflenen ruhun, insan aklinin Tanrr’dan nasibi olarak goriil-
meli, hayale dayali spekiilasyonlar ve benzetmeler yerine bu mesele tizerine
yogunlagsmanin hem filozofun ve genel manada insanin ve hem de peygambe-
rin mahiyetini anlamada daha ¢ok katk: saglayacag: bilinmelidir.

Ozellikle Farabi’nin din ve felsefenin epistemolojik deger olarak es goriilmesi
noktasinda ortaya koydugu performansa dair yapilan analizlerin ve betimle-
melerin tarihsel siirec icerisinde ortaya ¢tkmast bizim meseleye kanaatimizi de
giiclendirmektedir.*®

2- Erdemliler ve Diaspora

Filozof sehri yardimlagma tizerine bir araya gelmis ve erdemi bunun tizerin-
den saglamay: gorev edinmis insanlardan olusmaktadir. Bu yardimlagma ile
hedeflenen mutlulukeur.* Mutlulugun elde edilmesini yardimlasmaya bagla-
yan Farabi, yardimlagmay: da insan tabiatinin hizmet ve riyaset baglaminda
farkl: tasnifler icerisinde ele alir. Ona gore, insan tabiati genel manada hizmet
etmeye yatkin bir varlik olarak karsimiza ¢ikar. Riyaseti yani ilgili topluma
bagkanlik edecek kisi ya da kisilerin bir toplumda sayica azligina dikkat ¢eken
Farabi, bagkanlik sanatinin da 6yle gelisi giizel bir sanat olmadig1 ya da olama-
yacagini ifade etmek istemektedir.’® Bu sanatin gerceklesmesi icin, peygam-
berligin 6zellikleri ile filozoflugun 6zelliklerini aralarinda epistemik bir ayrima
gitmeden aynilestiren Farabi, erdemli sehrin her tiirlii fonksiyonunda nihai
hedefinin bagkanin bizzat kendisi oldugunu acik bigimde ifade etmesiyle’’,
siyaset felsefesinde tek adamciligi savunan Platoncu ve Aristocu yaklagimi agik
bi¢cimde kabul etmis oldugunu séyleyebiliriz. >*

Yardimlagmanin, kendi icerisinde hiyerarsik bir diizeni gerektirdiginin farkin-
da olan Farabi, organik bir yapinin kendi organik isleyisinin sehir diizeninde
de gecerliligini 6nemle one ¢ikarir. Ancak aralarinda kurulan paralellik yanin-
da, Farabi, dogal diizen ile toplumsal diizen arasinda zorunluluk ve 6zgiirlitk
baglaminda kategorik bir ayrimin varligina da dikkat ¢eker.”* Sosyo-politik ya-
pinin ruhuna dair vazgecilmez 6nemde olan bu ayrim, dénemin politik tavir-
lar1 ve akigi dikkate alindigin da Farbt'nin devlet diizenine dair yaklagiminin
olduk¢a modern bir egilimi kendi potansiyelinde barindirdigini agik bicimde
gorebilmekteyiz. Dogal diizenin devlet diizenin de iradi yapiyla kendi barigik
yapisini nasil insa edecegine dair agik ¢oziimlemelerin varligina Farabf’nin po-
litik metinlerinde rastlayamasak da meselenin neden béyle olduguna iliskin
giiclti bir takim ¢ikarsamalarin yapilabilecegini ifade etmemizde yarar vardir.
Surast ¢ok agik ki, FarAbi'nin e/-Medine’si, yasanmis ya da yasanan politik bir
organizasyonun siyaset bilimi 1s1ginda yapilan politik bir teorisiden dteye ¢ok



42 « Eskiyeni 33/Giiz 2016

acik bir anlami kendi muhteviyau icerisinde yakalayabilmemiz olduk¢a zor
goriinmektedir. Peygamber sehrinin politik yapistyla filozof sehrinin politik
yapist arasinda goriilebilecek belki de en temel ayrimin ya da kargilastirmanin
teoria ve praksis baglaminda yapilabilecegini ifade etmemiz yerinde olacak-
ur. Peygamber sehrinin, kurucu yapisinin yasanan praksisin birey, cemiyet
ve devlet planinda 6rnek tipoloji olarak kendini tecessiim ettirmesi, filozof
sehrinin kurgusal yapistyla kendi arasinda goriilebilecek en ciddi ayrim olarak
degerlendirilmelidir.

Erdemin kendi sahsiyetini ve cemiyetini yaratug tizerinde siklikla duran
Farabi, her zihniyetin kendi kimligini ve grubunu ya da toplulugunu meyda-
na getirdigini agik bicimde ifade eder.’* Erdemliler, bir sehirde bir araya gelip,
kendi siyasal organizasyonlarini kuramadiklarinda, daginik halde farkls siyasal
birliktelikler icerisinde hayatiyetlerini devam ettirirler ve yasadiklart cemiye-
tinde erdemli yabancilar: olurlar.” Erdemli yabancilarin diasporaya ugramala-
rinin yani daginik olmalarinin gerekgelerini kendi siyasal ¢6ziimlemeleri bag-
laminda izaha ¢alisan Farabi, en temel gerekeeyi erdemlileri bir araya getirecek
politik yapinin heniiz gergeklesmemesine baglar. Diger gerekeeleri ise veba ve
kitlik gibi saglik ve ekonomik sorunlarla ya da diisman saldirist gibi giivenlik
sorunlarryla >°alakali goren Farabi, erdemli politik organizasyonun dogasina
iliskin bir takim olmazsa olmaz yapisal gerekgeleri bizlere sunmak istemekte-
dir. Saglik, ekonomik ve giivenlik sartlarinin iyilegtirilemedigi yapilarin kendi
kiymetlerini ya da degerlerini bir araya getirmede zorlanacagini ve béyle bir
seyin de saglikli cemiyetlerin olugmasina ciddi manada engel olacagini acik
bi¢cimde gormekteyiz. Dolayistyla toplumlarin erdemli insanlara sahip olmasi
erdemli yapilarin kurulmasi icin yeterli olmamakta, toplum hayatini derin-
den etkileyen giivenlik, saglik ve ekonomik sorunlarin yapisal birlikteliklerin
kurulmasina engel teskil ettigi gibi, kurulan ya da kurulmasi miimkiin sosyal
yapilarin birgok yonden ¢oziilmesine tesne bir durum yaratugini da agik bi-
¢imde gormekteyiz.

Toplumlarin kurulusunu ayni amag etrafinda bir araya gelmis insanlarin ger-
ceklestirebilecegine temas eden Farabi, bu baglamda olduk¢a homojenize ol-
mus bir yapilanmanin da varligina dikkat ¢ekmektedir. Ona gore, erdemli
insanlarin eylemleri gibi zihniyet diinyalar1 da ayni birligi yansitug: icin bir-
birlerine benzemekte ve bu benzerliin sosyo-politik ve pek tabi psikolojik bir
yakinlig1 da beraberinde getirdigini ifade etmektedir.” Erdemli yagamin kendi
jenarasyonunu {irettigini ve bunun da zaman icerisinde nesillerin birikmesiy-
le artan sayica ¢oklugunun mutlulugun artigina da katk: sagladigini belirten
Farabi, bu durumu Faal Aklin amaci olan yiice mutluluga giden yolun bizzat
kendisi oldugunu belirtir.”® Erdemli yasamin bir aligkanliklar yagami oldu-
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gunu ve bu aligkanliklarin insanlart bir arada tuttugunu satir aralarinda da
olsa ifadeye calisan Farabi, sosyal hayatin bir geregi olarak toplumun aksayan
kesiminin de farkindadir. Bu tip insanlart kotii eylemler yapan ve yapuklari
kotii eylemlerin de zaman igerisinde kendi ruh ya da zihin diinyalarinda ko-
layca yok edilemeyecek bir takim aligkanliklar yaratugini belirten Farabi, isin
cok daha act veren yoniinii o insanlarin yaptiklart kétii davraniglarin zaman
icerisinde aligkanliga doniismesiyle yapar olduklari eylemlerden zevk almaya
baslamis olmalarini sahici bir dille aktarir. Ayni sekilde, Kur'an da benzeri
davransslar gelistiren ve bu halet-i ruhiyede olan insanlarin yapuklari kot
eylemlerin kendilerine siislii gosterildigini agik bir dille belirtir. *

Erdemliler sehri kendi yasamiyla diger topluluk tiirlerinden ayrilir ve bu top-
luluk tiirleri Erdemli Sehrin karsiti olan yapilanmalar olarak karsimiza ¢ikar.
Bu sehirleri, es-Siydsetii’l-Medeniyye de bilgisiz, fasik ve sapik sehir diye nitele-
yen Farabi, bilgisiz sehir halkini kendi i¢inde alt1 ayr1 topluluk yapilanmasina
irca ettikten sonra, “el-Medinetiil-Fizilada oldukea tafsilatli ve toplumlarin
hem yasam pratikleri ve hem de yagsam gayeleri baglaminda ayrintli bir ince-
lemede bulunur. ¢ Erdemli sehir diginda kalan diger sosyo-politik yapilanma-
larin tamamuini, kendini diinyevi arzu ve isteklerin ve hakikatten kopmanin
neticesinde hak yoldan ve ideal mefkureden ayrilmig ve beraberinde dejenere
olup yozlagmis olusumlar olarak miitalaa etmek gerekir.

Erdemli sehir, yapist itibariyle de goriildiigii ve anlagildigy tizere ideal bir po-
litik yapilanmaya isaret etmektedir. Fardbi’nin bu ideali zaman zaman iito-
pik olarak da yorumlanmaya elverisli bir izlenim vermektedir. Zira, her seyin
baskanin istek ve taleplerine gore uyumlu bir bi¢cimde isleyecegi ve neredeyse
kendisinin tanrisal bir konumda goriiliip degerlendirilmesi ®*-ki bu ydniiy-
le Farabf'nin ilk baskani, Aristocu monarsiyi ve bu monarklarin tanrisal ko-
numlaniglarini hatirlaur - ve bu diizenin saglanabilmesi alinan talimatlarin
itirazsiz uygulanip hedeflenen hizmeti gergeklestirilecegine dair temenniler ya
da talepler olduk¢a ayarlanmis ve organize olmus bir saat diizenini goster-
mektedir. Yaganan pratige bakildigin da sosyal isleyislerin ve insan unsurunun
her daim devrede oldugu bir toplumda Farab{’nin idealinin gerceklesmesinin
oldukea zor oldugu fark edilmektedir. Erdemliler gehri, bu baglamda ideal bir
sosyo-politik yasami kendine siar edinse de, ister istemez yasanan sosyal pra-
tikte bu tarz bir erdemli sinifinin her diizeyde yasanmasi miimkiin goriileme-
yecegi i¢in sosyo-politik bir diasporanin kendi icerisinde yasanacagi ve bu tarz
bir politik alginin béyle bir diasporik durumla kargi karsiya kalacagi beklenen
ve olduk¢a da muhtemel bir durum olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
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3. Erdemli Sehir ve Sosyo-Politik Dil: Dinin Yasanilir Kilinmasinda Lin-
guistik Gerekgelendirme

Filozofla peygamberin epistemik degerini aynilestirmede hakikatin bir olmast
gerektigine dair giiglii egilimin var oldugu gozlemlenen Farabide, felsefi bil-
gi ile dini bilgi arasindaki farklilasmanin sadece ifade yollar1 bakimindan bir
olduguna dikkat ¢ekilir.* Filozof énermesel dilin acik ve kesin ifadesi olan
burhani ¢ikarimlarin takipgisi iken, peygamber halkin anlayacagi sembolik
ifadelerin onlarin anlayis diinyalarina hitap edecek sekilde diizenleyen bir dili
takip ettigini gormekteyiz.® Farabi'nin, cogu kez, felsefeyi dinin hem zaman-
sal ve hem de kategorik olarak oniine gecirmeye dair ¢abasi, modern arastur-
macilar tarafindan da kimi zaman Farabi'nin, dini hafife alan bir filozof go-
riiniimiinde olmamast igin oldukga gayret sarf ettikleri goriilmekredir.% Oyle
ki, niibiivvet teorisinin olduk¢a mitkemmel bir teori ve yapilan entelektiiel
gayretin dénemin akademik siyasetinin gélgesinde gelistirilmis bir ¢caba oldu-
gu da vurgulanan ve olduk¢a da anlamli olan bir diger husustur.””

Ancak surast agik ki, Farabi, felsefe, din uzlagtirmasinda kendince ortaya koy-
dugu teoride dinin alant felsefe tarafindan oldukga isgal edilmistir. Gerek fel-
sefe ve gerekse din baglaminda ortaya koyulan analizler, felsefe din uzlagtir-
masinin metodolojik arka planini inga edebilecek argiimanlar olarak degerlen-
dirmek oldukga zor goriinmektedir. Farabi, dinin mesrulugunu ve sosyal bir
vakia olarak realitesini kabul etmenin yaninda, felsefi bilginin halk kesimine
ulagtirilmasinda tastyici bir gorev tstlendigini ama arka planinda kurucu ve
insa edici aktor olarak felsefenin var oldugunu®® ve bu tarz bir isleyisin felsefi
bilgi ile dini bilgi arasinda séylem farklilig1 disinda her hangi bir farklilik olus-
turmadigini da agik bicimde 6grenmis oluyoruz. Nitekim peygamberin vahiy
alma siirecinin, filozofun bilgiyi elde etme siirecini inga eden kavramlarla iza-
ha caligilmasi, vahyin felsefe lehinde rasyonel argiimantasyonla temellendiril-
digini® ve boyle bir metodik yaklagiminda bizleri oldukea ¢arpict neticelere
sevk edecegini bilmemizde yarar vardir. Bu da Farabi'nin kuramsal diinya-
sinda dinin aragsal bir degerden 6te bagka bir anlama bizi tagimadig gibi,
hakikatin tekligini yakalamaya calisirken, otantikligi oldukea tartigmali baska
bir sorunu daha giindeme getirdigi gézlemlenmektedir. O da Farabi nezdin-
de felsefl bir din kurma girisiminin rahatlikla tartgilabilme imkanini bizlere
sunmaktadir.”” Béyle bir ¢ikarsamanin beraberinde ortagag Avrupasinda ol-
dukea tartigilan ve entelektiiel olarak da taraftari olmus dogal din meselesinin
giindeme gelebileceginin ifade edilmesinde yarar vardir. Insan sahip oldugu
entelektiiel kabiliyetler ile kendini tatmin edebilecek siibjektif de olsa bir te-
olojik paradigma gelistirebiliyorsa bunun insan hayatinda etkin ve belirleyici
yetkinligi olan bir takim kurumlarla tezat teskil edebilecek ¢iktilari olacakeir.
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Insant ve sahip oldugu akli yetenekleri ve bunun disipliner manada tecessiim
etmis sekli olan felsefeyi hakikati kavramanin ve onun izahinin yegane ve en
gliclii temsilcisi olarak goren Farabi, yukarida da ifade edildigi gibi, dini felse-
fenin alt bir hizmet aract olarak gormiis ve din bu hizmeti yaparken de felsefe-
nin bir anlamda toplumsallasmasina hizmet ederek kendini dilsel hakikatler-
de bulmaktadir. Bu dilsel hakikatler, kugkusuz hi¢bir zaman felsefi ve gercek
hakikatin yerini alamayacagindan kendini dilsel hakikatlerin ifade araglar: ile
anlamlandiran ziimre ya da ziimreler, seckinlik makaminda kendini higbir za-
man tiim insanlia gore seckinligi hak eden filozoflar ziimresinden goremez.”!
Bir dinin kendi itikadi 6nermeleri o dini savunan kelamci ile yine bir dinin
toplumsal pratiginin sekillenmesinde ve yonlendirilmesinde akademik mana-
da sevk ve idareyi kendinde goren bir fikih¢inin/hukuk¢unun seckinligi kendi
anlam diinyast olan ilgili dinin paradigmas: etrafinda sekillenir ve seckinligi
de o baglamda tescillenir.”> Dini bu baglamda sosyolojik bir olgu ve gerekee-
lendirirken de hakikatin ilgili toplumun anlayacag: seviye de kendini ifade
etmenin linguistik bir arac1 olarak géren Farabi, dini temellendirirken ¢agdas
sosyologlarin sosyolojik agiklamalarina benzer bir yontem takip ettigini her
halde ifade etmek, abes kagmayacakur. Ancak Farabi’nin dinin kdkenine dair
agtklamasinda hesaba kattig1 sosyolojik hassasiyet, dini sosyal olguda kaginil-
maz bigcimde kendini hissettiren kutsal metaforunun bir yansimast ve top-
lumun kendi kendine tapinmaya dogru yonelmis durumuyla iliskilendiren
Durkheimci bir gerek¢elendirmeden” de oldukea uzakur. Farabi, sosyolojik
gerekcelendirmeyi metafiziksel arka planini -ki peygamberlik miiessesini de
bu baglamda ele almaya ¢aligir- ihmal etmeksizin ele almaya calisir.

4. Erdemli Sehrin Ayrik Otlari, Evciller, Vahgsiler ve Koleler

Her toplumsal yapida oldugu gibi, erdemli sehirde de sosyolojik yapiya intibak
edemeyen kisi ya da kisiler olabilmektedir. Tarih oncesi ¢aglarda oldugu gibi,
tarih sonrast toplumlarda ve hatta giiniimiiz modern toplumlarinda da bu tarz
yapisal sorunlar vardir ve olacaktr da. Farabi, erdemli sehrin sosyolojik biin-
yesinde erdemsizler olarak nitelendirdigi kisilerin toplumsal dokuya intibak
edememis ve bir toplumu meydana getiren ortak amaca kendini adayamamug
ve bu konuda bir yarar birakiniz zarara da yol agan bir tipolojiden soz eder.”
Bu yapiy1 da genel manada bu tarz bir sosyolojik karakter icerisinde tarif et-
tikten sonra, ayni sinifa dair toplumsal analizlerini devam ettiren Farabi, bazi
insanlarin evcil hayvanlar gibi erdemli sehir insanina yakin ama kimi insanla-
rin vahsi hayvanlar gibi oldugunu net bi¢imde ortaya koyar.”” Farabi, bu tarz
insanlarin toplumsal yasamda ahlaksizlig1 acik bicimde yasadiklarini ve yagam
kiilttirlerin de tipki vahgi hayvanlar gibi ¢ig et yiyerek ve avlanarak yasam
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stirdiiklerini belirtir. Ilgingtir Farabi, bu tarz insanlarin varligini kabul eder
ama egitimsel bir siirecin bu insanlarda yapisal bir déniisiimii saglayici etki
uyandirip uyandirmayacagi noktasinda her hangi bir agtklamada bulunmaz.

Farabi'nin erdemli sehrinin insanlarinin se¢me insanlar oldugu, herhangi bir
egitimsel siiregten ge¢meden, dogalarinin geregi hizmet etmeye adanmug bi-
reyler olduklarini gériiyoruz. Bu toplumda bireylerin kendi gorevlerini top-
lumsal-otomatik bir organizasyonla gerceklestirdiklerini goriiyoruz. El-Me-
dinetir]-Miinevverede peygamberimizin topluma ve bireye bakist daha ¢ok
farkliliklar1 esas alan ve bu farkliliklara iliskin bir takim sosyolojik, hukuki ve
idari alt yapi saglama seklinde bir siyaset tarzi ya da tasavvuru gelistirdigini ve
bunun da biiyiik olasilikla nebevi yasamda pratigin teoriye gorece toplumsal
yasamda Gstiinliigiiniin bir yansimasi olarak degerlendirmek isabetli olacakur.
Farabi'nin toplumsal yasamda evcillesmeye yatkin ama kendi hayvani ozellik-
lerinden arinamamus yapida olan insanlarin sahip olduklari is giictinden yarar-
lanilabilecegini, 6zellikle o ddnem toplumunun sosyal yapisinda 6nemli bir is
giicli kolu olan kéleligin ifade edilen gerekgelerle mesruluguna kapi aralandig:
gormekteyiz.”® Aristo, kéleligin insan yapisinin genetik bir hali oldugu ve dev-
letin biirokratik hiyerarsisinde altta olanin {iste olana tabi olmast zorunlulugu
baglaminda ka¢inilmaz bi¢imde kolelerin kendilerini idare edenlere uymalar:
gerektigini acik ve yalin bir dille ortaya koymaktadir.”
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Girig

Biiyiik Osmanli 4limi, diistiniirii ve kadist Kinalizide Ali Celebi’nin (6. 1559)
kaleme aldig1 Ahlik-1 Alai, Islam ahlak diistincesi tarihinde dnemli bir yer
isgal etmektedir. Eser aslinda temelleri Ibn Miskeveyh'in 7ehzibiil-Ablik’ tyla
atilan, Nasireddin Tasi'nin Ahlik-1 Nésiri'si ile felsefi anlamda olgunlasan, Ce-
laleddin Devvani'nin Ahlik-1 Celalisi ile tasavvufi ve israki bir boyut kazanan
ahlak felsefesi yapma ve yazma siirecinin dérdiincii 6nemli halkasidir. 7ehzi-
bii’l-Ablak 1n Arapga yazilmasina karsilik Ahlik-1 Nésiri ve Ablik-1 Celdli Fars-
ca yazilmistir. Her iki dilde de eser verebilme istidadi olan Kinalizade, 6zellik-
le Tiirkge bir ahlak kitab: yazilmasinin 6zlemini ¢cekmis ve Ablik-1 Alif'yi telif
ederek Osmanli’nin ihtisamina yakisir bir Tiirkge ahlak felsefesi eserini Tiirkge
okuyan insanlarin istifadesine sunmustur.

Bu eser, andigimiz diger ti¢ 6rnegin muhteva ve 6ziinii tagimasinin yaninda,
edebi letafeti, hikdye ve orneklerle 6grenimi kolaylastirmasi, yazarinin nefis
hastaliklarinin tedavisini Gazzali'nin /hyd’sindan aldigt malzemeyi yeniden
harmanlayarak islemesi ve sevgi bahsini Molla Camfiden yapug: iktibaslar ya-
ninda kendi 6zgiin donanimiyla yeniden inga etmesiyle ahlak diistincesine 6zel
katkida bulunmustur. Bu kitap, kendisinden sonra yazilan ahlak kitaplarina ve
ogiit risalelerine malzeme olmustur. Eser sadece Islam ahlak diisiincesi alanin-
da degil, genel olarak edebiyati, tarihi ve ser’{ ilimleriyle Osmanlilar donemin-
de yazilmigs eserler iginde birkag saheserden biri olma ayricaligina sahip goriin-
mektedir. Ahlik-1 Alai bu bakimdan ilahiyatcilar ve ahlak felsefecileri kadar

edebiyatcilarin, tarihgilerin ve siyaset bilimcilerin de tevecciihiinii kazanmugtr.

Ayse Sidika Oktay'in “Kinalizdde Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai” adli doktora
calismast ayni zamanda kitap olarak yayinlanmis olup bu alanda ortaya kon-
mus en kapsamlr aragtirma 6zelligini tasimaktadir (Oktay, 2005). Ahlik-1 Alai
cesitli yonleriyle bazi yiiksek lisans tezlerine ve makalelere de konu edilmistir.

1. Ablik-Aliinin Ahlak Felsefesi Literatiirii I¢indeki Yeri

Kinalizide, Ahlik-1 Ald'yi 1563 Temmuzunda kadi olarak geldigi Sam'da yaz-
mustir. Miiellif, ahlak kitabini yazma sebebini soyle agiklamaktadir: “Defalarca
aklima, Anadolu Tiirkeesiyle bir kitap yazilsa da pratik felsefenin maksatlarini
tam olarak ihtiva etse ve {i¢ kitabin dérdiinciisii olsa diye gelmistir. Ama déne-
min ilim tahsili, egitim ve 6gretim gibi engel ve ilgileri gaybin tesettiirlii utan-
gac kadinini gizlilik 6rtiisii icinde tutuyor ve o glimiis yiizlii bakireyi mazeret
engellerinde sakliyordu. Nihayet ugurlu yilin hicret takvimiyle ‘ferruh-sal’
lafzinin sayisina ulastii o miibarek tarihte amber kokulu Sam diyarinin ha-
rem dairesinde fazilet tasarruflarina goniil yakan mum parildadi. Sonunda,



Murat Demirkol/Ahlik-1 Alaf'nin Ahlak Felsefesi Literatiirii Igindeki Yeri ve Ozgiinliigii ¢ 53

oyalama bitti, yardim yetisti, sebepler bir araya geldi, engeller ortadan kalkt
ve kitap yazimi o yilin sonlarinda baglayip ertesi yilin baglarinda bitti.” (Kina-
lizide, 2014, 7a) Bu agidan eserin birinci 6nemli 6zelliginin Tiirkge yazilmig
ilk ahlak felsefesi kitab1 olmast oldugunu sdyleyebiliriz.

Bu donemde Sam'da Beylerbeyi Mustafa Pasanin divan katibi olarak bulu-
nan Gelibolulu Ali (6. 1600), Kinalizade ile sik sik bir araya gelir. Onun an-
lamindan Kinalizide ile haftalik bulusmalarinda yazdigr kisimlart miitalaa
ve miizakere ettikleri, Kinalizdde’nin kendisinden tashih etmesini istedigi ve
uygun gordigi éneriler dogrultusunda diizeltmelerde bulundugu anlagilmak-
tadir. (Oktay, 2005, 68)

Eser, klasik ahlak kitaplarinda takip edilen siraya uygun olarak ti¢ ana bélim-
den olusur. Eserin 6nceki iki 6rneginde Tehzibirl-Ahlak olarak adlandirilan
“Ahlak {lmi” boliimiinde nefis teorisi, huyun tanimi, degisip degismeyecegi,
mutluluk, erdemler, erdemsizlikler, erdeme benzeyen kétii huylar, nefis hasta-
liklarinin tedavisi gibi konular incelenir. Ikinci bolim “Ilm-i Tedbirirl-Men-
zil” bagligini tasir ve aile bireyleri arasinda uyulmasi gereken muageret kurallar
ve ev ekonomisine dair oldukga zengin bilgiler igerir. “Ilm-i Tedbirii'l-Medi-
ne” baglikli tiglincti béliim ise siyaset felsefesi ve devlet yonetimiyle ilgilidir.
Sevgi ve dostluk erdemlerinin bu béliimde isleniyor olmasi, toplum fertlerinin
devlet kontrol ve yaptirimina gerek kalmadan mutlu ve birbirleriyle uyumlu
yasamalarinin ne derece 6nemsendigini gosterir. Sonu¢ konumundaki “Ha-
time” boliimiinde Eflatun, Aristoteles, Gucduvani ve Mevlana Celaleddin’in
vasiyetleri yer almaktadir.

Eser, kendisine takdim edilen Semiz Ali Pasa'nin adina nispetle Ahlik-1 Aldi
adini alir. Kinalizdde daha once tasarladigi, ancak viicuda getirmek icin fir-
sat bulamadig ahlak kitabini Samda yazar. Tamamladiginda eserini takdim
edecegi kisi, Vezir Semiz Ali Pagadir. Ali Pasa, 1565’te vefatina kadar siir-
dirdtig sadrazamlik vazifesi sirasinda ilmiye sinifina yakin durmugtur. Esere
baslamas, tesvid ve tebyiz asamalari iki senede gerceklesir. Biri, kitabin Giris
kisminda, digeri son paragrafta yer alan su iki ciimle buna isaret etmektedir:
“Her ne kadar Ahlik-1 Nésiri ve Ahlik-1 Celalide bu konuyla ilgili olarak an-
latilan yontem ve delillerde, daha dogrusu meselelerin kaynaklarinda bizim
ilk miisveddede anlatmaya niyetlendigimiz birtakim aragurma noktalari ve
incelenecek hususlar varsa da simdi bikkinlik elbisesine biiriinmiis ve fazla
uzatmaya tahammiil edemeyen okuyucularin tabiatlart almayacags icin bu te-
mize gecirilmis niishada onlari terk etmeye karar verdik.” (Kinalizade, 2014,
17a) ve “Bu kitap miisveddeden temize hicri 973 yili sefer ayinin 25. giinii
cuma giindiiz dortte gecirildi.” (Kinalizdde, 2014, 266b) Yani telifine bir yil
once baglanan eser 21 Eyliil 1565’te tamamlanir. Oktay ve Kog, takdimin
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gerceklestigini kabul ettigi halde Unan, Semiz Ali Pasa’ nin Ahlik-1 Alii hentiz
tamamlanmadan ti¢ ay 6nce 28 Haziran 1565'te vefat ettigi icin kitabin ken-
disine takdim edilememis olmasi gerektigini ileri sirmektedir. (Oktay, 2005,
71; Kog, 2014, 20; Unan, 2014, xxi1)

KinalizAde bu eserinde kaynak olarak Nasireddin Tast’nin Ablik-1 Nisiri, Ce-
laleddin Devvant'nin Ablik-1 Celili, Hiiseyin Vaiz Kasifi' nin Ahlak-1 Mubsini
ve Imam Gazzali'nin Ihydu Ulimiddin adlt eserlerini kullanir. Bilhassa Gaz-
zalt'nin eserinden genis 6l¢iide yararlanir. Eski Yunan filozoflarinin goriigle-
rine yer vermis olsa da bunlart dogrudan degil, ad: gecen Miisliiman ahlak-
ctlarin kitaplari tizerinden alip kullandigi tahmin edilmektedir. Metninde yer
yer seleflerinden ayrildigt hususlara isaret etmis olmakla birlikte biiyiik ol¢iide
onlarin ahlik teorilerinden istifade etmis, kendisi onlar1 yeni bilgi, hikaye ve
beyitlerle gelistirmistir. Kendi 6zgiin goriislerini ¢cogu zaman “Fakir eydiirin”
veya “Bu fakir eydiir ki” diye baglayan paragraflarda ortaya koyar. Ttisi ve Dev-
vani’nin ifadelerini tercime etmekle yetinmedigini, 6zgiin goriis ve anlatim-
lara da yer verdigini, hatta karsilastirildiginda takdire sayan bir ¢aba sergiledi-
ginin goriilecegini bizzat dile getirmektedir: “Hace Nasir ve Fazil Devvani’nin
hakiki ask ve Allah sevgisi hakkinda yaptgt tarif ve nitelemelere ben de bizzat
bir¢ok degerli isaret ve ince ibareler ekleyip nakil ve anlatimlarda bulundum.
Onlarin kitaplariyla benim telifimi karsilagtiranlar gayret ve zahmetimi fark
ederler.” (Kinalizide, 2014, 210a) Kinalizide, bir baska konu baglaminda
yeni anlatimlara nigin giristigini soyle gerek¢elendirmektedir: “Héace Nasi-
reddin bu baglamda yalan, kendini begenmislik, cimrilik ve riyanin tedavi
yollarini 6zetle anlatarak sézlerine son vermistir. Fakat bunlar genis ve uzun
agtklamalar yapilmast gereken konulardir. Birgok nefis, bu hastaliklar yiiziin-
den miza¢ bozulmasina maruz kalir ve tedavi yollarinin bilinmesi gerekir. Bu
nedenle biz, hikmet bityiiklerinden ve immetin alimlerinden aldigimiz, zay:if
fikir ve kusurlu distince ile icat edip gelistirdigimiz bilgileri ortaya koyduk.”
(Kinalizade, 2014, 121a)

Bu eserde soz konusu kaynaklart 6rnekler, beyitler ve sahsi goriisleriyle ge-
listiren Kinalizide, bir¢ok sark kaynagina bagvurur. Sadi’nin Bostdn ve Gii-
listan’1 Kinalizdde’nin ahlak kitabinda en ¢ok iltifat ettigi eserler arasinda yer
alir. Sadi'den sonra eserlerinden en ¢ok yararlandig diger sairler Hafiz, Molla
Cami, Mevlani Celaleddin, Nizimi ve Attardir. Arap edebiyatindan alinmig
manzumeler eser gesitliligiyle birlikte zengin bir liste olusturur. Bu itibarla AA-
ldk-1 Ali, sarkin ortak literatiirinden meydana gelmis essiz bir eser olma ozel-
ligi tasir. Mustafa Kog, hazirladigi “Inceleme — Ceviri Yazt — Tipkibasim”da
birgok beyit, mesnevi, kita ve nazmin kimlere ait oldugunu ve hangi eserlerde
yer aldigini biiyiik bir titizlikle tespit etmistir.
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Kog, Ablik-1 Aléfnin de iginde bulundugu Islam klasiklerinin yazim yon-
temine iliskin su tespit ve analizi yapmakeadir: “Sark ahlak literatiirii daima
onceki metinleri sarmalayarak tesekkiil etme sistemine sahiptir. Miras stirekli
tasfiye edilir, ilavelerle tekmil edilir. Miisterek bir miras telakkisi, bu tiir me-
tinlerde miiellifler tarafindan kaynaklara siirekli atuflar yapmayi liizumsuz ki-
lar. Miiellif, farkli diisiindtigii takdirde ayrildigt noktay: tebariiz ettirir. Bu tiir
metinler {izerinde yiirtirken modern referans sistemini aramak beyhudedir ve
bu klasik metinlerin geldigi gelenegi dikkate almamakur. Stiphesiz orijinalite,

terkipte, ifadede ve ilavededir.” (Kog, 2014, 22)

KinalizAde’'nin eserinin referans hiyerarsisinin baginda Tasi’nin (5. 1274)
Abldk-1 Nasirisi gelir. Kinalizade, plan ve muhteva itibariyla bu esere biiyiik
dlciide baglidir. Aslinda Ibn Miskeveyh'in (6. 1030) 7ehzibiil-Ablik adli ga-
lismasini genisleten ve tadil eden Tst'nin takip ettigi usulii ayni sekilde Kina-
lizidede de goriiriiz. Kinalizdde'nin biitiin metinde sadece iki defa zikrettigi
[bn Miskeveyh'i Ttsiden takip etmis oldugunu diisiiniiyoruz. Kinalizade’nin,
Sokrat, Eflatun ve Aristoteles gibi Antik Yunan filozoflarinin goriislerini de
ayni sekilde Ahlik-1 Nisiriden alarak vermis oldugu sdylenebilir. Kald: ki ayni
durum bizzat Tisi'nin ahlak kitabr i¢in de gegerlidir. O da kitabindaki bilgi-
lerin gogunu [bn Miskeveyh, Ibn Sina ve Farabi’nin eserlerinden almistir. Bu,
o donemlerdeki telif usuliine uygun bir tutumdur. (Demirkol, 2011, 39-41)

Miiellifin kaynaklari arasinda yer alan bir diger eser, Islam diinyasinin yetis-
tirdigi biiyiik ahlak¢ilardan olan Celaleddin Devvani'nin (6. 1502) Ahlik-1
Celilfsidir. Devvani, Uzun Hasan'in oglu Yakub doneminde Fars eyaletinin
kadilkudathigini tstlenmisti. 16. ytizyil kaynaklarinda Osmanli cografyasin-
dan ilim tahsili icin [bn Arabi’nin diisiincelerini benimsemis olan Devvani’ye
giden isimlerden bahsedilir. II. Bayezid doneminde Anadolu ve Rumeli kazas-
kerligi yapan Miieyyedzdde Abdurrahman Efendi, Devvani’nin égrencilerin-
den biridir. Ayrica Devvani’nin II. Bayezid ile mektuplastigi ve onun iltifat ve
hediyelerine mazhar oldugu bilinmektedir. (Anay, 1994, 25)

Kinalizdde'nin bir diger 6nemli kaynag Hiiseyin Vaiz Késifi' nin Ahlik-1 Mub-
sint'sidir. Kinalizdde, Hiiseyin Baykara'ya takdim edilen bu eseri diger ahlak ki-
taplart kadar ilmi derinlik ve hikemi igerik tagimadig1 icin tenkit eder, ancak
ifadesindeki aciklik ve tislubundaki tatlilik sebebiyle ragbet gordiigiinii de kay-
deder. Kinalizide'nin eserinde yer verdigi bazi ibretli hik4yelerin 6nceki diger
iki kaynaginda bulunmadigs halde Ahlik-1 Muhsinide bulunmast bu eserden
yararlandiginin delili sayilabilir. (Kasifi, h.1312, 15; Kinalizade, 2014, 247b)

GazzAlt'nin fhyé’m, onun ozellikle nefis hastaliklarinin tedavisi konusundaki
en 6nemli kaynagidir. Dilin afetleri bahsini neredeyse biiyiik 6l¢iide /hya'dan
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iktibas ettigi ve yeni unsurlarla zenginlestirdigi goriilmektedir. (Gazzali, trs.,
255-265) Konulart iglerken yer verdigi beyitler, naklettigi hikayeler ve ihtilaflt
konularda ortaya koydugu farkl: goriisler, iktibaslart nasil zenginlestirdigini ve
yeni bir sentez olusturdugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Bu ana kaynaklar diginda sik sik goriislerini tercih ettigi bir diger ziimre de
sufilerdir. Ulema-y1 ahiret, urefa-y1 tarikat, mesayih-1 miirsidin seklinde ni-
telenen bu ziimre, tarikat terbiyesini onemseyen Kinalizdde’nin ahlakinda
onemli konumdadir. Birgok ahlak ilkesinde “ulema-y1 seriat ve mesayih-1 tari-
kat ittifak etmigtir” kaydini diiser. Tasi’nin Eflatun’un vasiyetine, Devvani’nin
buna ilaveten Aristoteles’in vasiyetine yer vermesine karsilik KinalizAde soz
konusu iki vasiyete ilave olarak Naksibendiligin miihim simasi Abdulhalik
Gucduvani’nin vasiyetine ve Mevlana'nin birkag tavsiyesine de yer vermistir

(Kinalizade, 2014, 265b-266b).
Ablik-1 Alai, biraz once de belirtildigi gibi, Tast'nin Ablik-1 Nésiri plant ve

onun muhtevasi esas alinarak yazilmistr. Kinalizide bunu itiraf etmekten ¢e-
kinmez. Kaynaklarina bagvuru oranina gore sik sik atifta bulunmast onun ne
kadar bilimsel bir yontem izledigini gostermektedir. Tasi, Gazzali ve Devvani
onun strastyla en ¢ok bagvurdugu ahlak distiniirleridir. Kinalizide’nin bu tu-
tumu, yine Ahlik-1 Nésiri'yi esas alarak ahlak kitab1 yazan Muhyi-i Giilseni’nin
Abhlék-1 Kiram'da Ablak-1 Nésiri'yi birebir takip etmesine ragmen Thst'ye hig
atifta bulunmamig olmasiyla kargilastirildiginda ne derece ileri bir akademik
{isluba sahip oldugu anlagilir. Ustelik Kinalizade’nin kitabr biiyiik 6lgiide yeni
bilgiler ve yaklagimlar tasidig icin 6zgiinlitk payesine sahipken Giilseni’nin
kitabi bazi nesir anlatimlar1 manzum yazma farki diginda tamamen Ahlik-:
Nisire' nin Tirkge cevirisinden ibarettir (Demirkol, 2011, 81).

ibn Miskeveyl'in 7ehzibi, Tsi'nin ahlak kitabinin en 6nemli malzemesi ol-
mustur; ama TUsi, pratik felsefenin {i¢ temel disiplini olan ahlak egitimi, ev
idaresi ve devlet yonetimi ilimlerini hiyerarsik bir plan dahilinde ve birbiriyle
irtibatlandirarak ayni kitap icinde islemistir. Soz konusu {i¢ disiplin eskiden
beri bilinmesine ragmen onlar1 bir arada irtibatli olarak isleyerek ilk ahlak
kitabini yazma ayricaligi Tast'ye aittir (Demirkol, 2011, 39; Harizmi, 1998,
153-155). Bundan dolay: Thsi'nin eseri kendisinden sonrakilere bigine kala-
mayacaklari bir model olmustur.

Devvant'nin Ahlik-1 Nisiri'ye yapug katkilar ile Kinalizdde'nin kendi selef-
lerinin eserlerine yapug katkilar karsilasturildiginda Ablik-1 Aldi yazarinin
kesinlikle daha biiyiik bir katkida bulundugu sdylenebilir. Devvéni, eserin-
de Ahlik-1 Nésirinin planina genel olarak sadik kalmasina ragmen 6zellikle
Tast'nin [lkeler basligt altinda isledigi “insanin varlik hiyerarsisi igindeki ko-
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numu, nefsin mahiyeti, yetkinligi, iyilik ve mutluluk” bahislerine yer verme-
mistir. Bunun yerine giriste insanin hilafet roltinti diger ahlak kitaplarinda ol-
madig kadar genis ve esasli islemistir. Ama Devvani'nin Tasiden farkls olarak
Stinni 4lim ve mutasavviflarin goriis ve menkibeleri ile dini naslara Kinalizide
gibi genis yer verdigini gérmekteyiz.

Tast’nin Devvaniden aldigi unsurlara sunlari 6rnek verebiliriz: Es yonetimi
bahsinde Tasi’nin yer vermedigi “Eger bir mahltkun digerine secde etmesi
caiz olsaydi, kadinin kocasina secde etmesini emrederdim...” hadisine Dev-
vani gibi Kinalizdde de yer vermistir. (Devvani, h.1391, 192; Kinalizide,
2014, 172b). Kinalizade, iki selefine uyarak hiikiimdarin 6fkeliyken karar
vermemesini tavsiye eder. Imam Gazzali'nin “Sultanin 6fkeliyken tebaast hak-
kinda hiikiim vermesi dogru degildir.” hitkmiinii Hz. Peygamber'den naklet-
tigi “Hakim 6fkeliyken hitkiim vermesin.” hadisiyle teyit eder. Degerlendir-
mesini soyle stirdiirtir: “Ciinkii 6fke bir tiir delilik ve sarhogluktur. Seriatta
delinin hitkmii gegersizdir. Kalbin etrafi 6fke atesinin etkisiyle alevli ve duma-
nin karanligindan dolay: beyin karanlik oldugu i¢in orada diisiince parlamaz.
[lmin mahalli kalp ve diisiincenin yeri beyin dar ve karanlik olunca orada
adalet ve hikmet incelikleri goriinmez.” (Kinalizdde, 2014, 84b) Kinalizade,
konuyla ilgili olarak Ahlik-1 Celdlide yer alan su iki 6rnegi aynen nakleder:
Bazi rasid halifeler, 6fkelendikleri zaman haddi uygulamaktan kaginirlard.
Nitekim Hazret-i Omer Faruk (r.a.) bir sarhosla karsilasip ser’t had cezasini
uygulamaya tesebbiis edince adam cirkin sozler sdylemeye bagladi. O anda
kamgisini kaldirmis iken indirdi. Bu manay: diisiinerek erteledi. Omer bin
Abdiilaziz bir kimseye tazir emri verdiginde adam agik¢a sovmeye basladi.
Tazir cezasindan vazgecip “Eger beni 6tkelendirmeseydin seni tazir ederdim.”
demigtir. (Kinalizdde, 2014, 85a; Devvani, h.1391, 149) Kinalizide, ayrica
Ablék-1 Nisiride olmayip da Ahlik-1 Celilide siirleri de almigtir (Devvani,
h.1391, 169; Kinalizade, 2014, 87b).

Giilseni’nin bazi bilgileri manzum ifade etme disinda kayda deger bir katki-
st yoktur. Giilseni (6. 1606), Ahlik-1 Kiram’t Kinalizdde'nin (6. 1572) kita-
bindan sonra yazdig: icin etki acisindan zaten karsilagtirilabilecek konumda
degildir. Hiiseyin Vaiz Késifi'nin Ahlik-1 Mubsini'si, Kinalizdde’'nin belirttigi
gibi “yazim Gslubu her ne kadar 6ncekiler gibi felsefi arastirma ve ilmi tet-
kiklere dayanmiyorsa da terkibinin agik, manalarinin anlagilir ve ibarelerinin
kolay olmasi sebebiyle halkin génliinde taht kurmus ve 6ncekilerden daha ¢ok
meshur olmustur;” (Kinalizdde, 2014, 7a); fakat hikemi derinlikten ve fel-
sefl tisluptan yoksundur. Zaten tarzi da digerlerine uymaz. Bu eserde yapilan,
sadece adalet, iffet, comertlik, ibadet, siikiir ve sabir gibi 40 ahlaki erdemin
kisa tanim, agiklama, beyit ve hikéyelerle arz edilmesinden ibarettir. Ama bu
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eser ahlaki erdemleri kolayca 6gretme ve kisilerin etkili bir gekilde egitimine
yardimci olma amaci tagimaktadir.

Ablék-1 Nisirideki cok felsefi ve ozlii anlatim, Ahldk-1 Celdlide tasavvufi ve
israki motiflerle siislenmis ve daha cazip héle getirilmisken Ahlik-1 Aléide ¢ok
agir, edebi ve sagaali bir dille malzeme de genisletilerek islenmistir. Kinalizdde
bazen edebi degerinin uyandirdigi hayranlik ve verdigi haz bilgi degerinin sag-
ladig: fayday: golgeleyecek kadar yiiksek nitelikli ciimleler kurmusgtur. Bu eser,
edebiyatgilar tarafindan yiiksek seviyeli bir nesir klasigi olarak okutulmay:
hak edecek derecede degerli bir edebi tirtindiir. Bu duruma su cimleyi 6rnek
olarak verebiliriz: “Yine bir miibtel4-y1 mihen ve esir-i gam-1 zemen miskini
goriin ki fishat-1 seriy-1 riyaz-1 ridvindan dar ve tengna-y1 mihnet-4bad-1
diinya-y1 diinda pay-bend-i riste-i gurur ediyorlar.” (Kinalizide, 2014, 188b)

Kog, Ahlik-1 Alarnin dil 6zelliklerini soyle aciklamaktadir: “Ablik-1 Aldf nin
dili agirdir. Bu aguirlik, metnin bir imparatorluk eseri olma niteliginden ileri
gelir. Osmanli ahlak literatiirii icinde yiiksek dil seviyesine ulasan bu eser, iis-
lup ve dil kategorilerini siislii, agir gibi sifatlara bolerek miitalaa etmek ve kiy-
metlendirmek zaviyesinden goriilemez. Kinalizide referans bir metin hazirlar,
ana bir metin viicuda getirir. Ana metinlerin ara kavramlari ifadede dilin genis
imkanlarina ve sz varligina dayanmasi zaruridir. Yazildig: tarihten itibaren
sarsilmaz bir itimat uyandiran bu Osmanl: klasigi en ¢ok okunan ahlak kitabi
olarak kiymeti takdir edilmis, asli fonksiyonunu icra etmistir.” (Kog, 2014, 23)

Asik Celebi, Kinalizade nin ilmi dehasini séyle tasvir etmektedir: “Za-fiintin-
dur ki her fende miiteferrid dinilse revadur ki gfiy4 ol fenne nisbet yek-fendiir
ve her gline ilmde alem olub ilmi ayn itdiigi beyne’l-a'yAn mu’ayyen @i mu’'a-
yendiir.” (Kog, 2014, 23) Kinalizdde’nin oglu Hasan Celebi, eser hakkinda
bilgi verirken, Ahlik-1 Aliinin yazilmasiyla Ablik-1 Nisiri, Ablik-1 Mubsini
ve Ahlik-1 Celdli gibi ahlak kitaplarinin mensuh duruma diistiiklerini ileri
stirerek stislii ifadelerle ver (Unan, 2014, xxxu1). KinalizAde’yi Tiirk ahlakei-
larinin birincisi olarak takdim eden Mehmet Ali Ayni bu iddiasini soyle te-
mellendirir: “Bu hususta hicbir vechile yanilmadigimi zannediyorum. Ciinki
onun vefatindan bu giine kadar dért yiiz seneye yakin bir zaman gectigi halde
Celebi’nin Ahlak-1 Aldf'si derecesinde kuvvetli bir ahlak kitabinin yazilmis ol-
dugunu bilmiyorum.” (Ayni, 1993, 80-81)

2. Ablik-1 AlaPnin Ozgiinliigii

Kinalizade, tevariis ettigi ahlak felsefesi miiktesebatint hem metin olarak zen-
ginlestirmis, hem felsefi olmanin yaninda dini bir ruh katmis hem de yeni
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yaklagimlar getirmistir. Ablak-1 Ali7 nin 6zgiinligini sectigimiz 6rnekler tize-
rinden inceleyecek olursak su tespitleri ortaya koyabiliriz:

2.1. Kinalizdde'nin eserini ayricalikli kilan en 6nemli unsur, hakikat arayisi
icerisindeki higbir entelektiiel kesimi disarida birakmadan hepsinin literatiir
ve birikiminden faydalanmis olmasidir. Bu 6zellik onun eserinin megruiyeti-
ni de gliglendirmis ve her kesim tarafindan makbul ve muteber goriilmesini
saglamistir. Kendisi temelde geriat ilimlerini tahsil etmis ve 6zellikle fikih il-
mindeki ihtisast ve kadilik gorevi dolayisiyla ulema ziimresine mensup iken
filozoflarin ahlak felsefesi gelenegini 6rnek alarak ve onlara sik¢a auf yaparak
felsefeyi, sufilerden yapug nakil ve hayat hikayelerinden verdigi 6rneklerle
tasavvufu, nadiren de olsa kelam bahislerine girmesi, Tas’nin Zecrid kitabina
ve Saadeddin TaftazAni'nin Serh-i Mekisid ina (Kinalizade, 2014, 39a, 126b)
atfta bulunmasiyla kelami ve kitabin neredeyse her sayfasinda bolca beyit ve
mesneviye yer vermesiyle siiri mesru gérmiis ve tasvip etmistir. Onun 6zellikle
siyaset felsefesi konularini iglerken tarih kaynaklarindan ne kadar ¢ok yarar-
landig1 acikea goriilmekeedir. Bu tavriyla Kinalizdde, Osmanli devletinde 16.
ylizyildan sonra gittikge zayiflamaya yiiz tutan kapsamli hakikat arayisi ve ilmi
perspektifin ¢cok giiglii bir temsilcisi oldugunu gostermektedir.

2.2. Kinalizade, filozoflarin sudur teorileri ve Mutezile’nin insan fiilleri hak-
kindaki goriiglerini analiz ederek onlarin bu goriislerinden dolayr tekfir edile-
meyecegini belirtir. Ahlak-1 Aldide yer alan degerlendirme soyledir: “Ama mu-
hakkik filozoflar, her seyin Cenabr Hak’tan bizzat sudar ettigini, onlarin ise
aletler ve hazirlayicilar konumunda oldugunu soylerler. Bunlar miisrik degil,
aksine muvahhittirler. Ayni sekilde kullarin kendi fiillerini bizzat yaratuklari-
nit diistinen Mutezile firkast da bidat ve dalalet icinde olmakla birlikte kiiftir
ve sirk icinde degildir. Clinkii cevher ve cisimleri Allah'in yaratugini kabul
ederler.” (Kinalizade, 2014, 151b) Bu degerlendirme Tiisi ve Devvani'nin ki-
taplarinda yoktur.

2.3. Kizalizdde, adaletin iki ucunu da zuliim olarak kabul eden seleflerine
itiraz ederek su agiklamayi yapmaktadir: “Ama adaletin erdemsizlik olan iki
ucu da zuliimdiir. Bu s6z tarugmalidir. Ciinkii daha 6nce agiklandigy tizere
adaletin bir ucu zuliim, diger ucu zulme boyun egme anlaminda inzilamdir.
Zuliim haksizliktir, ama inzilam haksizlik degildir. O zaman ‘Adaletin her iki
ucu da zuliimdiir.” s6zii nasil dogru olur?” (Kinalizde, 2014, 64b)

2.4. Miitesabihlerin incelikleri, kaza ve kaderin sirr1 gibi konulara dalmay:
Gazzali gibi bir dil afeti olarak goren Kinalizdde, Allah'in bilgisi, iradi fiil
ve sorumluluk arasindaki bagi 6zel bir ilgi ile incelemigtir. Aslinda kelami
tartisma konusu olan bu meselenin bir ahlak kitabinda incelenmesi ilk bakis-
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ta yadirganabilir. Bu ilgi, Kinalizdde’nin déneminin giincel tartismalarini da
eserine yansitmasi agisindan 6nemlidir.

Kinalizide'ye gore takdir anlamina gelen ezeli ilahi bilginin kulun fiilini var
etme veya yok etme tarafiyla ilgili olmasi, kulun fiilinin zorunlu ve onun bunu
yapmaya mecbur olmasini gerektirmez. Ciinkii kulun fiilinin atesin yakmasi
ve suyun sogutmast gibi mecburi olmadig bedihi olarak bilinmektedir. Se-
cilerek yapilan beden hareketi ile hastalik titremesinin sebep oldugu beden
hareketi arasinda agik bir farkin oldugu herkes tarafindan kabul edilmektedir.
Ezeli bilginin bir tarafla ilgili olmasi, kulun kendi iradesiyle o tarafi gercekles-
tirmesi sebebiyledir. Kul o taraf, ilahi bilgi o tarafla ilgili oldugu icin yapmus
degildir. Zira bilgi bilinene tabidir, bilinen sey bilgiye tabi degildir. Ressamin
at resmini duvara bu sekilde ¢izmesinin sebebi, atin nefsiilemrde ve dis diin-
yada boyle olmasidir. Aun dis diinyada bu sekilde olmasinin sebebi, hasa, at
resminin duvara bu sekilde ¢izilmis olmast degildir. Ayni sekilde ezeli bilginin
fiilin bir tarafiyla ilgili olmasi, miikellefin o tarafi kendi ihtiyar: ile gercekles-
tireceginden otiirtidiir. Tersine, miikellefin o tarafi ihtiyari ile gerceklestirme-
sinin sebebi, ezeli bilginin o tarafla ilgili olmasi degildir.

Seriat limlerinin goriislerini bu sekilde ortaya koyan Kinalizde sufiler ve
filozoflarin goriislerini de incelemektedir. Miiellifin belirttigi gibi, filozoflar,
failinden ¢ikan ihtiyari fiilin sadir olabilmesi i¢in siral ilkelerinin bulunmasi
gerektigini belirtmislerdir. Bu ilkeler gogu filozoflara gore dort, Israk filozofu
Sehabeddin Siihreverdi’ye gore tigtiir.

Birincisi bilgi; yani sadir olacak fiilin ne oldugunun tasavvur ve tasdik edilme-
sidir. Tasavvurun nesneyle uyusup uyusmamast ve tasdikin kesin ya da tahay-
yiili olmasi arasinda fark yokeur. Ikincisi, bu bilgi ve tasavvurdan kaynaklanan
fiili arzu etmek ve ona dogru meyletmektir. Bu meylin bilgiden bagka ve iradi
fiilin ilkelerinden oldugu zaruri vicdanla bilinmektedir. Birgok insan bir fiili
tasavvur ettigi ve faydasini tasdik ettigi halde fiile dogru meyil ger¢eklesme-
digi icin o fiil gergeklesmez. Ugiinciisii, icma ve karar verme, yani fiilin mey-
dana getirilmesi yoniindeki ittifak ve kararin kesinlesmis olmasidir. Kisi bir
fiili tasavvur ettigi, tasdik ettigi ve onun var edilmesi yoniinde arzu ve meyil
sergiledigi halde ger¢eklesmemesinin sebebi, arzusu devam etmekteyken vaz-
geemesidir. Oyleyse arzudan sonra ittifak ve kararlilik da gerekir. Dérdiincii-
sii, kas ve sinirlerin hareket ettirilmesidir.

Buna gore ihtiyari fiilin gergeklesme siirecinde, ciiz’i tasavvur ve faydasini tas-
dik etme, bu bilgiden meylin meydana gelmesi, meylin karara doniismesi ve
ondan sinir ve organlarin hareket ettirilmesiyle fiilin ortaya ¢ikmasi seklinde
dort asama vardir. Bu asamalardan gegmeden yapilan fiil mecburidir. Thtiyari
fiil s6z konusu ilkelere bagli oldugu icin onlar olmadan imkénsiz ve onlarin



Murat Demirkol/Ahlik-1 Ala'nin Ahlak Felsefesi Literatiirii Igindeki Yeri ve Ozgiinliigii * 61

bulunmast halinde zorunludur. Ikinci bilgisi arzu ve meyil olan bu ilk ilkeler
ihtiyari degildir; daha dogrusu, bir fiili hissetmek, tasavvur etmek ve faydasini
tasdik etmek kazanilmaz ve ihtiyar edilmez. Ondan sonra meyletme kulun
yapmast ve ihtiyari ile gergeklesmez. Meyilden sonra iki taraftan birinin tercih
edilmesi demek olan irade de filozof ve mutasavviflara gore tercih edici olmak-
sizin miimkiin degildir. Ondan sonra uzvun hareket ettirilmesi de zaruridir. O
zaman ihtiyari fiil aslinda zorunlu kilan sebepler ve ihtiyari olmayan ilkelere
dayanir. Oyleyse fiil ihtiyari, ama ihtiyarin kendisi ihtiyari degildir. (Kinaliza-
de, 2014, 140a-144a)

2.5. Kinalizide, biri kendini begenme sebeplerini, digeri adalet erdemini is-
lerken olmak tizere iki ayr1 yerde huzuri ve husuli bilgi arasindaki farka degi-
nir. Kinalizade, seleflerinin eserlerinde olmayan bu bilgi bahsine kisinin kendi
yetkinligini bilmesinin giicline vurgu yapmak i¢in dolayli olarak girmis bu-
lunmaktadir. Ama bu anlatim bize miiellifin felsefi konulara ne derce vakif
oldugu hususunda fikir vermektedir. Kinalizide, bu iki bilgi tiirii arasindaki
farki soyle agiklamakreadir:

“Kendini begenmisligin sebebi genellikle nefsin kendi bilgi ve yetkinligini bi-
lip bagkasinin yetkinligi konusunda gaflet ve cehalet gostermesidir. Ciinkii
nefsin yetkinliklerinin kendisine nispeti huzuri bilgi ile ve baskasinin bilgi
ve yetkinligi ise husuli bilgi ile bilinmektedir. Huzuri bilgi, idrak edilen ve
bilinen seyin kendisinin idrak eden ve bilen 6zne katinda hazir olmasidir.
Husuli bilgide ise idrak edilen seyin kendisi hazir olmaz, bilakis bilenin zih-
ninde onun sureti hésil olur. Oyleyse birinci bilgi giiclii iken, ikinci bilgi ona
gore zayifur. Kendi yetkinligine dair bilgisi gtiglii, bagkasinin yetkinligine dair
bilgisi zayif oldugu i¢in kendisinin yetkinligini tamam goriip bagkasinin yet-
kinliginden gafil ve habersiz olur ve dolayisiyla kendini begenmislik, gurur,
kibir ve biiyiiklenme sergiler.” (Kinalizdde, 2014, 86b, 243a)

2.6. Kinalizdde, erdemli devlet halkini kavrayis bakimindan incelerken
Tast’nin verdigi bilgilerle yetinmeyip manuktaki bes sanati nispeten genisce
ele almistir. (Kinalizade, 2014, 224a-224b)

2.7. Felsefi yontemle islenen konulart dini naslar ve fikhi hitkiimlerle pekistir-
mesi onun Tas'den ayrildig bir diger husus olarak zikredilebilir. Felsefi yon-
temle ahlak kitab1 yazan Tast’nin bir filozof olarak dini naslara basvurmamasi
gayet makuldiir. Buna ragmen onun da bir miktar ayet ve hadise referans-
ta bulundugu goriilmektedir. Ama sadece felsefi yontemle degil, dinin iknai
yontemini de kullanan ve biraz daha maslahatc1 yaklasan fakih Kinalizide’nin
dini referanslara bolca basvurmasi anlagilir bir tutumdur. Simdi Kinaliza-
de’nin bu tarzini birkag alinumla 6rneklendirelim:
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Yigitligi 6verken soyle demektedir: “Bilhassa ruh, saglam dini himaye etmek
ve Peygamberlerin Efendisi’nin seriatini korumak i¢in feda edilirse ne 4la! Ni-
tekim mahltkatin Rabb’inin hakikatleri ilham eden mucizevi kelami ondan
su sekilde haber verir: Allah yolunda ldiiriilenleri sakin olii sanma, aksine onlar
Rableri katinda beslenen dirilerdir.” Insan tiirtintin kilavuzu Hazreti Peygam-
ber tarafindan sehadetin fazileti ve yigitligin methi hakkinda séylenmis ¢ok
sayida sahih ve hasen hadis bulunup onlardan biri sudur: “Allah bir yilani
oldiirme geklinde de olsa yigitligi sever.” ( Kinalizade, 2014, 56b)

Tanriya ibadeti filozoflardan farkli olarak fikih terminolojisi i¢cinde anlatmaya
caligir: “Iman, kalp ile tasdik ve dil ile ikrardan ibarettir... Séyle ki dil ile ik-
rarda bir 6zrii bulunmadikga birisinde ihmal eder ve geregini yerine getirmez-
se ahirette ebedi azaptan kurtulamaz ve genel olarak Allah katinda mertebeye
ulagamaz. Mesela, konusma organinda kusuru var yahut konusmast halinde
kafirlerin katletme tehlikesi s6z konusu ise bu durumda dil ile ikrardan muaf
olur. Ama kalp ile tasdik her héliikirda vacip ve lazimdir. Onun diigmesini
gerektirecek bir 6ziir disiiniilemez. Organlarin ameli, namaz, orug ve em-
redilmis diger ibadetlerin riikiinleri, Ehl-i Stinnet'e gére imanin aslina dhil
degildir. Miikellef, vacip ameller ve farz ibadetlerden bazisini, hatta hepsini
terk etse bile bu béyledir.

Alimlerin dile getirdikleri gibi, bu hususta da bir¢ok agiklama ve boliimleme
vardir... Bir boliimleme de miikellefe lazim olan seylerin fiil ve terk etme
seklinde iki kisma ayrilmasidir. Fiille ilgili olana emir, terkle ilgili olana nehiy
denir. Mesela, namaz, oru¢ ve Kur'an tilaveti emir kismina; zina yapmamak
ve icki igmemek de terk kismina girer... Oyleyse miikellefin fiilleri mutlak
olarak bes kisimdir: Vacip, mendup, mubah, mekruh ve haram.” (Kinalizade,

63b-64b)

2.8. Kinalizdde, Thst'ye ait bazi bilgileri nakletmediginde de ni¢in boyle dav-
randigini gerekcelendirmektedir. Bu hassas ilmi tutuma onun su ctimlesini
ornek verebiliriz:

“Nasireddin Tasi, diisiinen nefsin fani olmasinin imkéansizligs ve bakiligine
dair delil getirdi, fakat biz uzatma ihtimalinden korktugumuz icin nakletme-

dik.” (Kinalizade, 2014, 22a)

2.9. Kinalizide'nin ilging bir yazim yontemi vardir. Bir konuyu incelerken
onunla dogrudan degil, ama dolayl: ilgili bir hususa da yer vermektedir. Bu-
nun bir¢ok drnegi vardir. Sevgi bahsini islerken evrendeki dongiisel ve konum-
sal hareketi anlatmasi, Cerkez irkinin 6zelliklerini anlatirken Memluklularin
Misirdaki bagarisizligina genisce yer vermesi, Aranavut irkindan bahsederken
Arnavutlarin bu bolgeye nasil geldigini hik4ye yoluyla anlatmasi ve bir kere



Murat Demirkol/Ahlik-1 Alaf’'nin Ahlak Felsefesi Literatiirii Igindeki Yeri ve Ozgiinliigii ¢ 63

fethedilen yerin elden ¢ikinca 6ncelikle geri alinmasinin 6nemini anlatirken
Kibris 6rnegini vermesi ve Kibris demigken oraya ilk gelenlerden Haram binti
Miilhake adli bir Sahabi kadinin hikayesine yer vermesi bu 6rneklerden birka-
cidir. Kibris'la ilgili su anlatimini 6rnek olarak zikredebiliriz:

“Kibris Adast, Muaviye zamaninda fethedilmis ve uzun siire Islam yurdu ola-
rak kalmistir. Sahabe ve Tabiin'den birgok seyyidin orada mezari bulunmak-
tadir. Hazret-i Enes’in halasi Ummii Haram binti Miilhake bunlardan biridir.
Hazret-i Peygamber bir giin onun evinde vahiyle karisik bir uykuya dalmust.
O mutlu uykudan tebessiim ederek uyaninca Ummii Haram: ‘Ey Allah’in
Resulii, durmadan giiliiyorsun. Tebessiim sebebin nedir?” diye sordu. Haz-
ret-i Peygamber (a.s.) soyle buyurdu: ‘Ey Ummii Haram, immetimden bir
toplulugun taht tizerindeki padisahlar gibi gemilere binip kafirlerle savasmaya
gittiklerini gordiim.’ Ummii Haram: ‘Ey Allab’in Resulii, dua et de ben de
onlardan olayim!” deyince comertlik ve miiriivvet ocagt ve niibiivvet sarayinin
efendisi: ‘Allab’im, onu da onlardan eyle!” diye dua etti. Muaviye zamaninda
Ummii Haram, kocastyla birlikte Kibris gazas igin gemiye binip gitti. Gemi-
den indikten sonra Kibris'a giderken attan diisiip sehit oldu. Mezari oradadir.
Misir sultanlarindan Egref Baybars, hicri 1425 yilinda tekrar asker gonderip
Kibris't fethetti.” (Kinalizade, 2014, 249b)

2.10. Kinalizade iyilik ve mutluluk bahsinde cismani ve ruhani hasir meselesi-
ne 6zel olarak egilip Ibn Sina ve Tuisi'nin goriislerini elestirmektedir. “Filozofla-
rin ¢ogunun goriisii ve Yunanlt Kaselisin'in mesrebi budur. Hatta Ebu Ali Ibn
Sin4, her ne kadar Sifz ve Necat adli kitaplarinda cismani hagri ispatlamigsa da
Medd risalesinde bunun iptaline dair birgok delil getirmistir. Nasireddin Tusi
de 7Zecrid kitabinda bedenlerin yeniden dirilisini savundu, ama bu ahlak kita-
binda reddine dair goriis beyan etti. Ama bilingli diisiintirler ve uyanik bilgeler
inan¢ temellerini peygamberlerin geriatlarina gore diizelttiler, iman hikmetle-
rini Yunan felsefesine tercih ettiler, s6z konusu kuskulara kulak vermediler ve
peygamberlerin geriat kurumunu asilsiz siiphelerle ilga etmediler. Bilakis dogru
inan¢ ve agik gercek, dirilisin cismani ve ruhani olmak tizere iki boyutlu ol-
dugudur. Her birinde ebedi haz ve acilar vardir.” (Kinalizdde, 2014, 36a-36b)

2.11. KinalizAde, misal 4lemi hakkinda yapug: agiklamalardan sonra bu alemi
reddedenlere karst yontemsel bir itirazda bulunur: “Iste bunlar misal aleminin
halleridir. Ama bilgili fazil Sadeddin Taftazani, Serh-i Mekdisid kitabinda misal
aleminin ispatini naklettikten sonra soyle der: ‘Bu iddia 6nemli bir arastir-
ma konusu ve getirdikleri delil zayif olunca muhakkikler ona iltifat etmediler.’
Fakat muhakkikler ismiyle kastettigi kimseler, akli konularda aklin rehberli-
gine uyan ve bilgisizlikleri gidermede akil lambasindan yararlanan arastirma-
cilardir. Akulls, zeki ve uyanik kimseye yakisan, bu dleme kesif ve vicdan 15181
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ile ulasgamamasi hilinde en azindan onu imkan ve ihtimal diyarinda birakip
reddetmemektir. Nitekim diisiiniirlerin 6nderi Seyh-i Reis Ibn Sina soyle de-
mistir: “Burhan yerine gecen delilin engellemedigi bir konu ve iddiayr imkén
mahalline birak. Ciinkii bir seyin nefiy ve iptaline burhansiz karar vermek ek-
siklik olmast bakimindan burhanin geregine bir sekilde karsi ¢tkmak gibidir.”
Seyh-i Israk Sehabeddin Siihreverdi, ruhani nurlart ispatlarken ileri gelen filo-
zoflardan yapug nakli miiteakip soyle der: “Diinya halks, yildiz ve feleklerin
hareketlerini cisimsel gozlemlerle ispatlamada Ircis ve Batlamyus gibi biiyiik
matematikgileri yaptiklari rasatlarda taklit edip astronomi ilmini kurdular.”...
Ozetle; Kinalizade'ye gore, iilfet, adet ve sapik siiphelerinden meydana gelen
imkansizlik iddialari peygamberlerin seriatlari, filozoflarin ilkeleri ve ariflerin
zevklerini iptal etme aract haline getirmek caiz degildir. (Kinalizide, 2014, 39a)

2. 12. KinalizAde, sevgi bahsinde Tusi ve Devvani'nin kitaplarinda yer alma-
dig1 halde ilk akil ve kdinatn olusum siirecini anlatir ve evrendeki kusursuz
diizene dair agiklamalarda bulunur.

“Burada sozii uzatmak ve maksadi arastirmaktaki amag, sehadet ve dis diinya
arastirmacilarinin ittifaki ve aciklama yapanlarin icmar ile Kaf ve Nan'un bir
araya gelisi ve “Ol deyince olur” padisahinin fermani ile giin yiiziine ¢ikan ve
gayb ve zorunluluk denizinden sehadet ve imkan sahiline diisen o gizli cev-
herin, filozoflarin “ilk akil” dedikleri, bazi haberlerde “yiice kalem” ve kesif ve
miisahede imamlari tarafindan “hakikat-i Muhammediye” denilen basit bir
nurani cevher oldugunu kesinlestirmektir. O nurani cevher kendisini, feyz
edici ilkesini ve kendi vasitastyla feyz edici ilkeden sonsuza kadar ortaya ¢ika-
cak varlik fertlerini bildi ve biitiin hakikatler ve dis varliklar kapsayici bilgisiy-
le o cevherde ihtiva edildi. Nitekim hurma tohumu, hurmanin dal, yaprak ve
pargalarini iginde barindirmaktadir. Biitiin varliklar, bu cevherde igerilmis ve
gizlenmis oldugu sirayla ayrinuli olarak kuvveden fiile ve gayb gizliliginden
sehadet uzayina gikar. ..

Varlik kitabinin girisinin ve yaratma risalesinin 6nsoziiniin kutsal akil olmasi
gibi sonu¢ kisminin da Ginsi akil oldugu anlagilmisur. Acilip dal, yaprak ve
meyve olduktan sonra ayrilik ve ¢okluk mertebelerinden gegerek yine birlik
ve cemiyet haline doniip ilk sekli ve eskisi gibi tohum olan dane gibi. Biitiin
ruhani ve cismani varliklarda ve yiiksek ve diisiik oluglarda gegerli olan bu
dongiisel seyrin cisimler Aleminin diizenine aracilik eden feleklerdeki hareketi
dongiisel ve konumsaldir.” (Kinalizdde, 2014, 220a-221a)

2.13. Tast'nin hakiki ve meghur tezat hakkinda yapug: agiklamay: kismen
elestirerek kendi 6zgiin goriisiinii ortaya koyar: “Fakat tezadin hakiki ve mes-
hur olmak tizere iki tiir oldugu gercegi teorik felsefeyi ve akledilirlerin ilke-
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lerini bilen kimselere gizli degildir. Tam uzaklik hakiki zitlikta sarttr, ama
meshur zitlikea sart degildir. Oyleyse siyahlik ile beyazlik arasinda tam uzaklik
oldugu i¢in hakiki tezat vardur, fakat siyahlik ile kirmizilik veya siyahlik ile
yesillik arasinda tam uzaklik olmadigt icin meshur tezat vardir. Bazi alimler
meshur tezadi “tebayiin” yani farklilik terimi ile kargilar. Sanki Hace Ttisi bu
terime meyledip onu hakiki tezat ile sinirlamis ve faziletler ile reziletler arasin-
da tam bir zith@gin oldugunu reddetmistir. Ama megshur tezat dikkate alinirsa
erdemler ile erdemsizlikler arasinda tezat bulunur.” (Kinalizade, 2014, 77b)

2.14. Kinalizade, ne Thside ne de Devvanide gordiigiimiiz bir ilgiyle bitkisel
nefsin gliglerini genisce incelemistir. Kendisi bu konuya neden bu kadar ¢ok
yer verdigini soyle gerekeelendirmistir:

“Arastirmaci filozof Nasireddin Tist bu konuda bu kadar agiklama ile yetindi;
ama biz, doga ilmi ve up ilmi ile mesgul olmayanlarin bu gii¢lerin manala-
rint ve iglev sekillerini tam olarak bilmediklerini gordiigiimiiz icin kitabimi-
zin yararinin tam ve kapsamli olmasini amagclayarak 6zet seklinde agikladik.”
(Kinalizade, 2014, 24a) Bedenin eksilen kistmlarini tamamlama islemi olan
beslenmenin 6nemini anlatan Kinalizade, iki selefinin de yer vermedigi biitiin
sindirim merhalelerini genisce ele alir. Thsi bitkisel nefsin giiclerini bes alt
satirlik bir paragrafta kisaca zikretmigken Devvani bu konuya hi¢ yer verme-

mistir. (Tasi, 2016, 35)

2.15. Hayvan tiirleri igindeki ¢esitlilik islenirken Tiisi ve Devvani'nin aksine
Kinalizide bal arisina ve onun altugen seklindeki kovanina yer vermis ve alu-
gen seklinin en tasarruflu sekil oldugunu belirtmistir. Taside bundan once-
ki anlatim 41. sayfada bitip en istiin hayvan tiitlerinden bahsedilmisken ari
hakkinda bir bilgiye yer verilmemistir. Devvani bu konuyu zaten iglememistir.
Kinalizdde, insan aklinin hayret icinde kaldig ilging islerin ilham edildigine
dikkat ¢eker. Nitekim altigen evler yapan bal arisinin kenarlarini tam ve egit,
agtlarini paralel ve alugen olarak tercih etmesindeki hikmet, onun daireden
gecen en genis sekil olmasidir. Daire hepsinden genis olsa da dairevi sekiller
bir araya geldiginde aralarinda bosluk kalir ve mekén zayi olur. Ama altigen
sekiller birlestirildiginde aralarinda hi¢bir bogluk kalmaz. Dértgen de toplan-
diginda aciklik kalmaz, ama bu sekil alugenden dardir. Dolayisiyla hem alan
genisligi hem de sekiller arasinda boslugun kalmamasi agisindan altigen en
miikemmel sekildir. Kinalizdde, bunu Allah’in hikmetine ve kéinat iizerindeki
tasarrufuna bir kanit olarak goriir (Kinalizade, 2014, 31a).

2. 16. Kinalizide, insanlarin birbirine alet yoluyla hizmet etmesi konusun-
da Tust ve Devvaniden farkli diisiintir. Onlarin goriislerini soyle tenkit eder:
“Nasireddin Tasi ve Fazil Devvani bu konuda boyle dediler. Ama bu sanata
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uygun olanin, dig goriiniigse bakip insanin ruh ve beden birlesimi veya bedenin
diisiinen canli oldugunun kabul edilmesi hélinde insan fertlerinin birbirine
alet yoluyla yardim etmesi oldugu gizli degildir. Nitekim insanin meghur ta-
rifinde ‘diisiinen hayvan’ ve ‘biiyiiyen, hisseden ve iradeli hareket eden cisim’
oldugu sdylenmistir. Zira insan tevaliid yani dogum yoluyla ¢ogalir. Cocugun
olmast i¢in erkek ile disinin bir araya gelmesi gerekir. Buna gore baba ile anne-
nin ¢ocuga hizmeti alet yoluyla olmaktadir. Ilgingtir ki bu fazillar ‘Unsuri bir-
lesikler, beslenen bedenin parcasi olduklari i¢in insana madde yoluyla hizmet
ederler.” diye agiklama yapmislardir. Insan salt soyut cevher olunca yaptiklari
bu benzetme dogru olmaz. Bu konuda insani ruh ve bedenden meydana ge-
len bir birlesik olarak degerlendirip unsuri birlesiklerin ona madde yoluyla
hizmet ettigini soylediler. Insanin soyut ruh oldugunu kabul ettikleri halde
insanlarin birbirine alet yoluyla hizmet ettiklerini reddettiler. Bu bir ¢eliski-
dir. Oyleyse insanlar birbirine madde yoluyla degil, ama ayni zamanda alet
yoluyla da hizmet ederler.” (Kinalizdde, 2014, 200a; Tasi, 2016, 236-237;
Devvani, h.1391, 219-220)

2.17. Kinalizade, pratik aklin ifrat ile teorik aklin ifratini birbirinden ayi-
rir. Pratik giictin ifratinin erdemsizlik olmasina karsilik teorik giictin ifratinin
erdem oldugunu Ciircaniden yapug: alint ile ispatlamaya calisir. Kendi go-
riigiinii soyle ifade eder: “Hilekarligin pratik akil giiciinde oldugu bilinmelidir.
Teorik akil glictiniin ifrat hilekarlik degildir. Ciinkii metafizik, tabiat ve mate-
matik konularinda ne kadar hakikat kesfedilir ve incelik giin yiiziine ¢ikarilirsa
o kadar makbul ve 6vgiiye layikur.” (Kinalizide, 2014, 51a)

Seyyid Serif Ciircani’nin Serh-i Mevikifkitabindan su degerlendirmeyi nakle-
der: “Teorik giicte ne kadar ifrat olursa olsun erdemsizlik degildir. Aksine ne
kadar siddetli ve giiclii olursa o kadar degerli ve tistiindiir. Erdemsizlik sayilan
ve yerilen gii¢, pratik felsefeyle ilgili idrak ve temyizde olup ona hilekarlik
derler.” (Kinalizade, 2014, 78b)

2.18. Tust ve onu takiben Devvani, kiz ¢ocuklarinin okuyup yazmalarinin en-
gellenmesi gerektigi goriisiinti savunurken Kinalizide bu kitabinda onlarin da
okutulmasini savunur. Ozellikle kadinlarla ilgili fikhi meseleleri diye bir tahsis
yapmisken daha sonra verdigi iki 6rnekle bu tahsisi kaldirmig géritnmekeedir.
Kinalizide'ye ait su anlaum goriisiinii ¢ok net ortaya koymakradir:

“Hace Nasir, ‘Okuyup yazmaktan men edilmelidir.” demektedir, ama diger
alimler okumaktan degil de sadece yazmaktan alikonmasi gerektigini, daha
dogrusu dinin vaciplerinin ve seriatin siinnet ve hiikiimlerinin, 6zellikle ka-
dinlara mahsus hayiz ve nifas gibi hitkiimlerin 6gretilmesi gerektigini soylerler.
‘Ilim tahsil etmek, erkek ve kadin her Miisliitman’a farzdir.” Nice dini hiikiim-
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lerin Ayse Siddikanin rivayetleri sayesinde bilindigi kesindir. Muhammed
timmeti i¢inde Kerime-i Merveziyye ve Sehd-i Katibe gibi alim kadinlar ve
ozellikle muhaddisler ¢oktur. Hanefi 4limlerinden 7iAfe sahibinin Fatima adli
bir kiz1 vardi. O kadar 4lim ve fakih idi ki babasina gelen fetvaya o da cevap
vermeden olmazdi. Beddyinin sahibi Kéasani, Beddyi'yi Tubfe'ye serh olarak
yazdi. Bunun tizerine 7uhfe sahibi Imam Semerkandi, kizt Fauma’yr Kégani
ile evlendirdi. Onun hakkinda fakihler “7uAfe’sini serh etti, kizini aldi.” derler.
Daha sonra her fetva ti¢ cevapla, 7uhfe sahibi Imam, kizi Fatima ve Bedadyi
sahibi olan damadi K&sAni'nin hatlariyla ¢itkmaya basladi.” (Kinalizade, 2014,
180b; Tusi, 2016, 215; Devvani, h.1391, 200)

2.19. Kinalizade ve Devvani, Ahlik-1 Nasirideki “ngi h;me Adabi1” bahsine,
kendi kitaplarinda yer vermezler ve ¢ocuklarin icki meclislerinden uzak tu-
tulmasini isterler. Ttisi, devrinin ve yasadigi toplumun cari gelenegini dikkate
alarak icki icmeyi birtakim usul ve edeplere baglamustir. (Tasi, 2016, 220-
221). Bu basliktan Tast'nin icki icmeyi tegvik ettigi sonucunu ¢ikarmak yerine
biitiin yagant alanlarinda adab-1 muageret belirlemeye 6nem verdigi seklinde

gormek daha isabetli olabilir.

Kinalizdde’nin bu konudaki agiklamast sdyledir: “Sarhos edici seylerden ka-
cinmak herkese gerekli olsa da gocuklarin 6zellikle uzak durmasi gerekir.
Ciinkii mizaglari sicak ve nemli oldugu icin ¢ok zararlidir. Onlarda 6fke, aul-
ganlik, ciddiyetsizlik, edepsizlik ve yanlisa sebep olur. Cirkin melekeler kalp-
lerine yerlesir, giderilmesi zorlasir ve ¢ok zarar verir. Cocuklar icki meclislerine
gotiirtilmemeli, giinah ve aska siiriikleyen hikéye ve siirler dinlettirilmemeli-
dir” (Kinalizade, 2014, 177a) Benzer ifadelere Ahlik-1 Celilide de rastlamak
miimkiindiir (Devvani, h.1391, 196).

2.20. Tast ve Devvant’nin aksine Kinalizade, ziitht hayatni belli sinirlar iginde
mesru gormektedir. Tasi ve Devvani'nin ziihde karsi tutumuna deginen Kina-
lizAde, kendi goriisiinii su ifadelerle ortaya koyar:

“Boylece halk icinde ¢alisma, mal kazanma ve bagkasina faydali olmanin ma-
gara kosesi ve dagin tepesinde inzivaya cekilmekten daha istiin oldugu an-
lagilmistir. Bundan dolay1 giizel ahlik: icinde barindiran Muhammedi din,
Hiristiyanliktaki ruhbanligs yasaklamistir. “Ummetimin ruhbanligr cihattir.”
hadisi bunu gosterir. Hace Nasir ve Fazil Devvani, halkin i¢inden ayrilmanin
engellenmesine yonelik olarak bir¢ok parlak soz sdylemis ve faydali hikaye
anlatmistir. Ama ahiret Alimleri, tarikat arifleri ve miirsit seyhler bu hususta
ittifak etmiglerdir. Mutluluk isteyen ve hak tarikat yoluna koyulan kimsele-
rin ozellikle yolculugun baslangicinda inzivaya gekilmesi ok gereklidir. lyi
niyetli bir dervis, vakitlerini ve nefeslerini insanlarin Rabbine ibadet etmeye
ve ihtiyaclari gideren Allah’a yalvarmaya adasa, mescit ve mabet koselerinde,
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hatta magaralar, daglar, ¢6ller ve kumlarda Cenabi Hakk’a yonelse ve diri ve
rizik verici ilahina tevekkiil etse tembel, yiyici ve gecim derdini gereksiz yere
halka yiiklemis olmaz. Ciinkii HakK’a ibadet etmek en 6nemli is ve en yetkin
dilektir. Onun ibadetinin bereketiyle diinya halkinin {izerinden belalar kalkar
ve zalimlerin zulmii ve fasiklarin giinahi sebebiyle inecek olan ilahi azap on-
larin duast sayesinde bertaraf olur. Bunlardan birinin halka saglayacag fayda,
binlerce ¢ift¢i ve dokumacininkinden daha biiyiik, bu yol biitiin ugraslardan
daha iyi ve tiim vazifelerden daha Gstiindiir.” (Kinalizdde, 2014, 204b)

“Yetkinlesmek isteyen kimse, mal toplama ve makam ve ihtisam araglarini ele
gecirmeden yiiz ¢evirip Hakk'in kabul ettigi ve halkin 6vdigi zithdii gayret
endamina kaftan ve ruhani makam yiiksekligine siar edinmelidir. Ziiht, insa-
nin zaruri miktarda diinyevi vasita ve hazlarla yetinmesi ve liiks ve refah olan
fazla gecimlige iltifat etmemesidir. Zithdii emir ve tavsiye etmek peygamber
ve velilerin Adetidir. Mutluluklarin sermayesi ve makamlarin siisii ziiht ve ka-
naattir. Baglangicta ziiht olmayinca ahiret yolunun yolcusu hi¢bir mutlulugu
elde edemez ve erdem talibi ziiht elbisesini giymeden hi¢cbir makama ulaga-
maz.” (Kinalizdde, 2014, 72b) Sahte ziiht hayatina iki selefi gibi Kinalizdde de
karst ¢ikar (Kinalizade, 2014, 54b; Tasi, 2016, 104, 245; Devvani, h.1391,
95, 223-224).

2.21. Tusi ve Devvani, nefis hastaliklarinin tedavisini hasetle bitirmektedir.
Ama Kinalizdde hem haset ve rekabete 6zel olarak genis yer ayirmakta hem
de Gazzali'ye uyarak daha baska nefis hastaliklari eklemektedir. Yalan tizerin-
de uzunca durmaktadir. Dil afetleri bagliklarini Gazzéliden aliyor ama onun
bilgileriyle yetinmeyip yeni unsurlar eklemekte ve yorumlar yapmaktadir. (Ki-

nalizide, 2014, 121a-157b)

2.22. Kinalizade, dil afetlerinden lanet konusunu incelerken Yezid’i lanetle-
menin hitkmii tizerinde derin bir analize dalmaktadir. GazzAl¥'nin mutedil,
Taftazan?’nin sert tutumuna yer veren Kinalizide, lanetleme konusunda Gaz-
ziliden daha yumusak ve lanetin yararsizligina dikkat ¢eken bir yaklagimi be-
nimser.

“Ben diyorum ki: Eger lanetin caiz oldugunu séylerlerse biitiin cevazlarin 6nii
agtkur. Fakat en iyi ve en evlasi terk etmektir. Zira Yezid'i lanetlemek vacip ve
mendup degildir, aksine caiz olmama ihtimali vardir. Oyleyse dili lanete alis-
turmamak, kendini Rafizilere benzemekten uzaklastirmak daha iyi, mutuluk
talipleri i¢in daha evla ve daha faziletlidir.

Ayni sekilde bir kimseye beddua etmenin de akil tarafindan yerildigi ve seriat
tarafindan yasaklandig: bilinmelidir. Kisi zalim bile olsa ona beddua etmemek
gerekir. Clinkii beddua etmekle mazlum dahi ona zulmetmis olur. Bu durum-
da ya esitlenir, ahirette sevabi kalmaz ya da bu ondan fazla olur ve onun bu-
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nun sevabini almasi gerekir. Bu mana hadis-i serifte giindeme gelmis ve Haz-
ret-i Peygamber, Hazret-i Ayse’yi beddua etmekten alikoymustur. Bir kimse
kendisine zulmeden kisiden intikam almak isterse asla s6z ve fiil ile taarruzda
bulunmamali, adil hikim ve mutlak kahhar olan Allah’a havale etmeli, biraz
bekleyip sonucunu gormelidir.” (Kinalizdde, 2014, 127a-b)

2.23. Kinalizdde, asirt sehvetin tedavisini ele aldigt boliimde 6zellikle cima
diskiinliigii ve oglancilik tehlikesine dikkat cekmekte, kendi zamaninda og-
lancilik fitnesinin yagin oldugunu belirtmekte ve tasavvuf biiyiiklerinden
Héce Ubeydullah’la ilgili bir hikayeyi 6zellikle anlatarak tehlikenin vahame-
tini ortaya koymaktadir. Hazret-i Davud’un oglu Siileyman’a yapug: “Og-
lum, aslanin ve karayilanin arkasindan yiirii, ama kadinin arkasindan yiiri-
me!” 6giidiini gelistirerek: “Aslan ve karayilanin ardindan yiirii, ama kadin
ve oglanin ardindan yiirtime!” demektedir. Kinalizdde’nin anlatugs su hikéaye
¢ok manidardir: “Hace Ubeydullah, 6mriiniin sonlarinda yaghlik, zayiflik ve
bitkinlik sebebiyle cogu zaman yatar, uzuvlari ve yanlari ihlash miritleri ta-
rafindan ovulurdu. Tesadiifen bir giin bir seveni ovarken dogan bir zaruret
tizerine kalkmus, giizel ogluna ‘Sen ov!” diye emretmis. Gencin eli Hace'nin
ayagina degince derhal ayaklarint ¢ekip bagini kaldirmis ve miiritlerine soyle
hitap etmis: ‘Ayagimi nicin ¢ektigimi bildiniz mi? Bu gencin eli ayagima degdi
ve elinin sicakligindan 6tiirii nefsimde bir duygu uyaninca beserligimin geri
kalan kisminda ‘Canla bir araya gelen canla ¢ikar’ musrar geregi bir ¢esit zevk
ve kipirtt meydana geldi. Oyleyse biliniz ki bu fakir mrii boyunca bu kadar
miicahede ve riyazet yapmis ve simdi de ihtiyarlik sebebiyle bu mertebeye var-
mis iken hala beseriyet egiliminden eser baki ve faydasiz nefis heves kadehini
yudumlamakta ise, genglik ve kuvveti tam olan sizlerde tiiysiiz gencler kim
bilir ne derece mihnet ve fitneye sebep olur?” (Kinalizade, 2014, 106b- 108b)

2.24. Kinalizade, Ablik-1 Nisiri ve Ablik-1 Celali de bulunan iiziintii ile biten
degerli kase hikayesini (Tasi, 2016, 162; Devvani, h.1391, 154; Kinalizide,
2014, 94a) aktardiktan sonra degerli esyanin kaybina tiziilmeyen padisah ola-
rak Sultan Siilleyman'dan bir hikéye anlatir. Tuttugu miicevher elinden diigerek
kirilan hizmetgisini azarlamak soyle dursun su sozlerle teselli etti: “Bu vefasiz
cevher nice padisahlari kirdi ve ululuk kiilahini ecel taginda alcaltti. Allah’a
hamt olsun ki benim talih cevherim bu tasi kirdi ve devletimin beka kaftani
onu fanilik ipine bagladi. Uzun yillar saltanat cevherimin saadet hamailimde
asili durmasini ve devrin boynunun hiikiimet ve eyalet gerdanligimda takili

kalmasini iimit ederim.” (Kinalizide, 2014, 94b)

2.25. Kinalizade, filozoflarin, kétiiltigiin belli yollarla giderilememesi halinde
ilgili kisinin 6ldirilip 6ldiriilemeyecegi hususunda ihtilaf ettiklerini belir-
terek kendi goriisiinii su ifadelerle dile getirmektedir: “Ama en gliglii goriis,
kotiiltige sebep olan uzvunu kesmekle yetinmek ve 6ldiirmeye tesebbiis et-
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memektir. Mesela, hirsizin elini ve zina eden veya livata yapan kisinin tenasiil
uzvunu kesmekle yetinmelidir. Zira kotiilitk bununla yok edilebiliyorsa insani
varlik binasini tamamen yikmak miinasip degildir. Zarar 6ldiirme disinda bir
yolla giderilemiyorsa o zaman “Tedavinin son merhalesi daglamakur.” vecize-
siyle islem yapilmalidir. Dogrusu, bu islerde Hakk'in seriatina uymak, onun
sinirlarinda durmak ve kurallariyla yetinmek gerekir. “Kim Allah’in sinirlarin
asarsa kendisine zulmetmis olur.” Yuce seriaun 6ldiirtilmesini emrettigi kimse-
ye acimamalidir: “Onlara wygulanacak ceza hususunda sizi bir acima duygusu
tutmasin.” Seriatin 6ldiirmeye cevaz vermedigi durumlarda siyaset ve memle-
ketin kontroliinii bahane ederek kan dékmeye tesebbiis etmemelidir.” (Kina-
lizade, 2014, 241a)

2.26. Kinalizdde'nin eserindeki en 6zgiin boliimlerden biri de mal yonetimi
basligi ile verilen ekonomi bahsidir. Miiellif kazanma, harcama ve mali koru-
ma konularint Méverdi ve $afii gibi dlimlerin gériislerine yer vererek ve kendi
fikih birikimini de devreye sokarak ¢ok zengin bir icerikle incelemis bulun-
maktadir. Onun bu kisimda naklettigi biri Hz. Ali zamaninda iki kabileye
mensup iki adamin asabiyet yarisi ugruna misrifce yiizlerce deve kesmeleri,
digeri Imam Zeynelabidin’in gizli comertligi seklindeki iki hikaye gok anlam-
lidir (Kinalizide, 2014, 161a-167b).

Onun saklanmasi uygun olan mala iliskin su agiklamasi 6rnek olarak verilebi-
lir: “Ben derim ki: Eger maksat kar degil, sadece koruyup saklamak ise afetle
helak olma ihtimali yiiksek olan, uzun siire dayanmayan, fiyat farkliligiyla
maliyet ve kiymeti eksilen seyi, ciftlik hayvani gibi canli oldugu i¢in yok olma
ihtimali bulunan, bazen kurt diismekle, bazen fiyat ve verimin eksilmesiyle
topraga karisan bugday ve arpa gibi seyleri saklamamak gerekir. Biitiin insanlar
arasinda ve sehirlerde ayni dl¢tide reva¢ bulmus olan, fiyatnin farklilagmasiyla
degerine zarar gelmeyen ve uzun siire durmakla bilesimi zarar gérmeyen seyi

biriktirmelidir. Bu, saf ve tam ayar alundir.” (Kinalizdde, 2014, 163b-164a)

2.27. Kinalizide, kéle ve hizmetgi olarak istihdam edilecek irklardan Arap,
Acem, Tiirk, Kiirt ve Rum irklarini siraladiktan sonra su degerlendirmede bu-
lunur: “Ben derim ki: Bu irklarin ¢ogu zamanimizda kéle olmaz. Giintimiizde
bu iilkede kole ve hizmetci olabilecek irklar Bosnak, Macar, Arnavut, Rus,
Frenk, Giircii, Cerkez ve onlara yakin olan Migril ve Abazadir. Bunlarin tabi-
atlart meshurdur. Halk arasinda Bognaklar, yumusak huyluluk, vakar, dirayet,
dogru akil, vefa ve giivenilirlikle nitelenirler. Kéle ve cariyesi giizel viicutlu ve
hizmetiyle taninir.” Thsi ve Devvani bes irkin 6zelliklerine kisaca deginmis-
ken Kinalizdde tanittu@ irk sayisini da artirmig ve her biri hakkinda daha ¢ok
bilgi vermistir (Kinalizdde, 2014, 193a-197b; Tsi, 2016, 230-231; Devvani,
h.1391, 212).
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2.28. Kinalizade, Tiirkler ve Mogollarin irki 6zelliklerini anlatirken birden
onlar1 Hazret-i Ibrahim’le irtibatlandirir. Hazret-i Peygamber’e nispet edilen
bir hadisi naklederek onlarin tarihteki rollerine de dikkat ¢eker: “Ahir zaman
olunca Kanturaogullart gelir. Onlar yuvarlak yiizlii, ¢ekik gozlii ve basik bu-
runludurlar. Yiizleri sanki ¢eki¢ vurulmus kalkanlar gibidir.” Kanturaogullari-
nin Tiirk oldugunu, Hazret-i [brahim’in cariyesi olan Kantura adli bir kadinin
soyundan geldiklerini belirtir. Fakat bunlarin aslinda Turkler degil de Mo-
gollar oldugunu ilave eder. Kinalizdde benzer bir ziyade anlatima Arnavutlar
ve Cerkezlerden bahsederken de basvurur. Arnavutlarin Hz. Omer devrin-
de Arap krallarindan olan Cebele bin Eyhem Gassini soyundan geldiklerini
soyler ve onun macerasini anlaur. Cerkez irkinin 6zelliklerini incelerken de
Osmanli-Memluk iligkilerine, bu devleti Cerkez hitkiimdarlarin yonettigine,
nesep kusurlarina ve Kansu Gavri'nin aci sonuna deginir (Kinalizide, 2014,

195b-196a).

2. 29. Kinalizdde’'nin, devletin halki biitiin araziyi ekip bigmeye ve siirekli
calisip tiretmeye tesvik etmesi ve vergiyle halki ezmemesi yolundaki 6giitleri
verdigi 6rnekler ¢ok manidardir: “Zalim vali kisin ¢ift¢inin 6kiiziini zuliimle
alirsa hasat zamani mahsuliin 6grii ona nereden gelecektir? Tacirin malint bir
defada alirsa vergi ve giimriik siirekli nasil déner? Oyleyse halka daima ziraat
yapurmak gerekir. Tohum bulamazlarsa borg verilmelidir. Ziraat 6kiizleri telef
olduysa temin etmek gerekir.”

Hikayeye gore, Firavun, Misir'in tamamu ekildikten sonra iki mutemede iki

irdeb bugday verip “Birisini Yukart Misir’a, digerini Asagi Misir’a gonderin.
Bakin, bir irdeb bugday ekecek bos yer kalmis m1?” dermis. O iki mutemet
biitiin Misir’t gezip kontrol edermis. Bir irdeblik bos yer bulunursa Firavun
o bolgelerin késiflerini, eminlerini ve tarimla gérevlendirilmis mutemetlerini
oldirtiirmis. Bu siyaset korkusundan Misir diyari her yil ekinle dolarmus.
(Kinalizade, 2014, 237b)

2.30. Kinalizade, toplumdaki dért insan sinifindan her birinin kesinlikle sade-
ce kendi isiyle ugrasmasini, bagka islerle mesgul olmamasini ¢ok 6nemser. Bu
konudaki hassasiyeti Iran kisrast Hiirmiizden bir 6rnekle pekistirir. Hikayeye
gore, Kisra Hiirmiiz'iin bazi vezirleri “Deniz yoluyla tacirler geldi, bol mik-
tarda ticaret mallart ve miicevherleri var. Eger padisah icin satin alinirsa yine
yiiksek fiyata satilir ve kesinlikle biiyiik bir kir elde edilir.” diye bilgi verdiler.
Hiirmiiz cevaben goyle yazdi: “Cenabi Hak bize saltanat ve yoneticilik ihsan
etti. Tebaamizdan bazi kimselere de kazang kapisi ve ticaret nasip etti. Biz ti-
caretle mesgul olursak devleti kim yonetecek ve tacirler o zaman ne ile mesgul
olacak? Sakin bundan sonra bir daha bize boyle aslinin degersizligini gosteren
degersiz isleri iletme! Yoksa intikam kilicini yersin!” (Kinalizide, 2014, 239a)
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2.31. Kinalizade, Tasi'nin daha fazla olabilecegini belirtmekle birlikte bes si-
nifinr saydig1 nevabiti su sozleriyle gesitlendirmektedir: “Nevabitin bundan
cok oldugu gayet agikuir. Yalan iddialar ve yanlis tartigmalar ile mal gasp eden-
ler ve bu tiir davalarda yalanci sahitlik yapanlar, siyaseti korumak icin gorev-
lendirilen ve insanlarin mallarini haksiz yere ceza diye alan zabita, polis ve
yardimcilar, riigvet alan ve baula meyleden kadilar, iadesini hak etmeyenlere
satan miiderrisler, gaspla kendisine mal ve yiyecek, hayvanlarina yem ve ot
alan sipahiler, gizlice hirsizlik yapan dolandiricilar, biitiin bunlart yapamayip
da genel olarak kazanma imkéani varken dilencilik yaparak halka yiik olan za-
vallilar tamamen nevébittir. Erdemli devletin kralinin onlar1 6ldiiriip idam et-
mesi ya da siirgiin edip tilkeden ¢ikarmasi vaciptir.” (Kinalizade, 2014, 226a)

2.32. Kinalizdde, toplumdaki bazi insan siniflarinin erdem olan yardimlagma
bi¢imlerine su sekilde ilave yapmaktadir: “Ciftgilerin erdemi iste yardimlas-
malari, tacirlerin erdemi malda yardimlagmalari, hitkiimdarlarin erdemi siyasi
goriiste yardimlasmalari, metafizikgi filozoflarin erdemi hakiki hikmette yar-
dimlagmalaridir. Sonra onlar birlikte erdem ve iyilikle sehrin bayindirliginda
yardimlagirlar. Ben derim ki: Askerlerin erdemi savasa dalma ve gecitleri koru-
madadir.” (Kinalizade, 2014, 239a)

2.33. Kinalizdde ozellikle devlet yonetimi boliimiinde devlet yoneticisinde
bulunmasi gereken hasletleri 6rneklendirmek icin kah basarilari kah bagarisiz-
lik ve ihtiyatsizliklari ile 6ne ¢ikan 6nemli hitkiimdar, sehzade, vali ve komu-
tanlarin hayatlarindan ibret kissalart anlatir. Omer bin Abdiilaziz, Memun,

Nureddin Sehid, Sultan Mehmet ve Sultan Selim Han takdir ederek verdigi
ornek yoneticilerin baginda gelir.

Yitksek gayelilige Fatih Sultan Mehmet'in Trabzon sehrini fethi sirasinda
Uzun Hasan'in annesi ile arasinda gecen diyalogu; olumsuz 6rnege Yildirim
Bayezid'in icki ve eglence diiskiinii oglu Stileyman Bey’in diger oglu Sultan
Musa kargisindaki maglubiyetini ve Celaleddin Harezmgah’in Mogol salduri-
lart kargisindaki ilgisizligi ve eyyamct yasantusini 6rnek olarak anlatmaktadir
(Kinalizade, 2014, 228a-229a). Azim ve kararliliga Timur'un Hindistan ve
Yavuz Sultan Selim’in Iran seferinde benzer iki talep karsisindaki sert ve karar-
li tavirlarint 6rnek vermektedir (Kinalizade, 2014, 230b-231a). Itaatkar as-
ker ve tebaaya olumsuz 6rnek olarak Hz. Ali’nin Siffinde kendi askerlerinden
yedigi darbeyi ve olumlu 6rnek olarak Sel¢uklu sultant Alaaddin Keykubat'in
askerdeki itaatsizligi ortadan kaldirmak icin yaptigi sert hamleyi 6rnek olarak
anlatmaktadir (Kinalizade, 2014, 233b-234a). Soyun asaletine Osmanli padi-
sahlarini ve Molla Cam{i'nin Sultan Mehmet hakkindaki 6vgiisiini zikreder;
soyun saygin olmayisina da Memluklu devletini kurup yoneten Cerkezleri
ornek vermektedir (Kinalizade, 2014, 234b).
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2.34. Kinalizide, bir devleti ayakta tutabilmenin yolunun icerdeki birlikten
gectigini, bununla birlikte diismanin i¢ini karigtirmanin, ihtilafa diistiriip ken-
disiyle ugrasacak mecal birakmamanin da bir savunma stratejisi olarak 6nemli
oldugunu belirtir. Hendek Gazasinda Nuaym bin Mesud’un gizlice Miisli-
man olup miittefik olan Miisrik Arap ordusu ile Kureyzaogullar1 Yahudileri-
nin arasini agan ve birbirine diisiiren siyasetini ve Iran’ isgal ettiginde buray:
zaptedebilmek i¢in nasil davranmast gerektigini soran Iskender’e Aristoteles’in
her beye bir vilayet verip onlar1 birbirleriyle ¢ekisir halde birakmas: gerektigi
yoniindeki tavsiyesini 6rnek vermektedir (Kinalizide, 2014, 236b-237a).

2.35. Kinalizade, hiikiimdarin ileri gelenlerin baskist altinda kalarak yanlis
islere tevessiil etmemesi gerektigini séyler. Buna Omer bin Abdiilaziz'in kendi
zamaninda ayricaliklarini kaybeden Emevi beyzadelerinin iltimaslarina boyun
egmeyisini ornek verir ve bunu araci kadinin onlara verdigi cevapla kanitlar:
“Omer bin Hartap ailesinden evlenirseniz onun neslinden gelen muttakilerin
sertlik ve takvasina tahammiil edin. Bu adam, geriat1 uygulama ve zulmii orta-
dan kaldirmada ailesinin ileri gelenlerine kesinlikle hiirmet ve iltimas etmez.”
(Kinalizade, 2014, 230a) Molla Omer’in halkin talebiyle Sultan Said Nured-
din Sehid’e aralarindaki giiven ve dostluga dayanarak seriat yaninda siyaset
de uygulamas istegini iletince aldigt manidar cevap ve duydugu pismanlik da
buna verilebilecek bir 6rnektir (Kinalizade, 2014, 241Db).

2.36. Kinalizade, ihtiyatli padisahin, tebaasinin héllerini bilmesi, hi¢bir za-
yifin zulme ugramamasi ve hicbir fazilin terbiyeden mahrum kalmamasi i¢in
giivenilir adamlara ve erdemli, adil, yetkin ve dogru sozIii muhbir ve ulaklara
ihtiyacinin oldugunu séyler.

Mansur’la ilgili olarak su 6rnek hikéyeyi anlatir: “Anlatldigina gore, halifelik
sirast Ebu Cafer Mansur’a gelince: ‘Ben dort grup insana muhtacim.” dedi.
‘Onlar kimlerdir ey miiminlerin emiri?’ dediler. Dedi ki: ‘Birisi, unuttugum-
da hatirlatacak ve hatirladigimda yardimer olacak iyi vezirdir. Ikincisi, halleri
dogru diiriist yazacak usta katiptir. Ugiinciisii, mazlumlari bana ulastiracak
giivenilir miibasirdir.” Dordiinciiye gelince sustu. ‘O kimdir ey miiminlerin
emiri?’” diye sorunca ‘Ah ah, o, kimin mazlum, kimin zalim ve kimin giivenilir,
kimin hain oldugunu ayirt edebilmem igin askerlerin ve tebaanin héllerini ve
tilkenin her kdsesinde olan hadiseleri bana haber verecek ve bildirecek dogru

muhbirdir.” dedi. (Kinalizide, 2014, 244a-244b)

2.37. Kinalizdde, hiikiimdarin, kendisine dalkavukluk yapmayan diiriist
alimleri dinleyip goriislerine itibar etmesi gerektigini soyler. ki alim tipini
su sozleriyle temyiz eder: “Degersiz diinyaya talip ve makam diiskiinii olan
vergi 4limleri yani kotii alimler ve digt stislii sufiler yani yiyiciler bunlarin
disindadir. Oyleyse ihtiyatli padisahin saf altin ile sahte altint ayirmast, halis



74 ¢ Eskiyeni 33/Giiz 2016

ile karigig1 temyiz etmesi, dizinin dibinden ayrilmayan alimlere itibar etmeyip

kosede bucakta duran ve acgozliilitk etmeyen 4limlere ilgi gostermesi gerekir.”
(Kinalizade, 2014, 239b)

2.38. Kinalizdde, dini agidan sevmedigi bazi bagarili hitkiimdarlarin éviilen
tutumlarint da 6rnek olarak anlatmistir. Firavun, Cengiz ve Timur, Kisra
Hiirmiiz, Iskender bunlarin basinda gelir. Kinalizdde’nin otoriter ve bagarili
hiikiimdarlar arasinda verdigi iki 6rnek ¢ok dikkat cekmektedir. Bunlar Mo-
gol irkina mensup Cengiz ve Timur'dur.

Kinalizdde'nin naklettigine gore, Mogol padisahi Cengiz Han, mektup yazdi-
g1 hicbir padisahi kendisine lakap ve tumturakli isimler nispet ederek tehdit
etmezdi. Sadece su kadarini yazardi: “Cengiz Han'dan filan padisaha; eger il
olursaniz maliniz ve caniniz giivende olur. Eger haddi asarsaniz akibetinizin
ne olacagini biz bilmeyiz, onu ancak kadim Tanri bilir, vesselam!” Miiellife
gore Cengiz, sahip oldugu kuvvet ve zafere bu tevekkiil ve tevazu ile ulagmugtir.

Kinalizidde, Timur hakkinda ise su tespit ve degerlendirmeyi yapar: “Timur-
lenk de ne zaman savas icin saflar diizenlense ve kanatlar tertip edilse hemen
meydan i¢inde atindan iner, seccade koydurmaksizin toprak tizerinde birkag
rekit namaz kilar, yiiziinii topraga siirer, kendini hakir goriip niyaz ederek
care veren dergahtan zafer ister, sonra toprakli yiiziiyle atina binerdi. Allah
daha iyi bilir, ama sanki bu kadar harpten muzaffer ¢ikmasinin sebebi budur.”
(Kinalizade, 2014, 245b)

Kinalizide, Timur'un ilk ortaya ¢tktiginda hentiz 300 adami varken 10.000°den
fazla askeri bulunan hasmi kargisinda galip gelemeyecegini anlayinca her siiva-
riye iki biiytik dal alip iki taraftan siiriikleyerek gitmesini emretmesi ve biiyiik
bir toz kalkinca diismanin bunu Timur’un biiyiik bir ordu topladigina yora-
rak savastan vazgecmesini onun yoneticilik dehasina bir bagka 6rnek olarak
nakleder (Kinalizade, 2014, 248b).

Kinalizdde, padisahin diismandan en ufak bir bahane ile kacan askere agir ceza
vermesi gerektigini sdyler. O, Mogollarin, 6zellikle Cengiz Han ve Timur'un
bu yasakta ¢ok ileri gittigini ve bundan dolay: bu iki hitkiimdarin ordularinin
hezimete ugradiginin duyulmadigint belirtir. Her ikisi de diinyanin biiyiik
kisminda zafer kazanmigtir. (Kinalizade, 2014, 250b)

2.39. Kinalizade, askerin siyasetgiye itaat etmesinin 6nemine dair genis izah-
larda bulunmakta ve olumlu ve olumsuz birkag tarihi tecriibeyi anlatmaktadir.
Ona gore Osmanl: devletinde asker ve beylerin itaati en iist diizeydedir. Kendi
tespit ve analizini soyle ifade etmektedir: “Ben, mal azlig1 ve kayip coklugu
itibartyla Keyimers déneminden bu miibarek zamana gelinceye kadar tarih
kitaplarinda yazili ve haber ve hikéyeleri gorillen muteber devletlerin hal,
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hikaye, vasif ve rivayetlerini giiciim 6l¢iisiinde tahsil ettim. Ama bu miibarek
Osmanli Devleti zamaninda askerlerde goriilen itaat ve beyler ve vezirlerdeki
edep ve korku hi¢bir devlette goriilmemistir. Bundan dolay: Allal’a siikiirler
olsun. Beyler, vezitler, askerler, komutanlar, yiiksek ve diisiik riitbeli herkes
kulluk kemerini beline baglayip emir ve yasaklara uymakla iftihar etmis ve
bu ugurda yarismiglardir. Biitiin beyleri ve vezirleri ayni anda degistirse bile
saltanat giinesine hicbirinin zerre kadar karst durma ihtimali yoktur. Faraza,
biitiin asker ve komutanlari siyaset kilicina arz etse higbirinin itiraz boynunu
uzatacag disiiniilemez.” (Kinalizide, 2014, 235a)

Kinalizide, Osmanli padisahlarinin ordu tizerindeki hakimiyetini Sultan Se-
lim'in Iran seferindeki sert tutumunu hikiye ederek 6rneklendirir: “Mutlu
sultan muhtesem ordusuyla serhat vilayetine varinca bir miiddet Ismail'den
haber alinamadi. Erzak ve hayvan yiyecegi kithgindan dolayr muzaffer orduda
genel bir rahatsizlik meydana gelince bazi asker ve komutanlar: ‘Biz nereye
gidiyoruz? Diisman gériinmiiyor. Mutlak bilinmeze talip olmak akil kir1 de-
gildir! Bu sahra ve ¢ollerde askeri aglik ve susuzluk kilicina kirdirmak goriis
miidiir?” diyerek padisaha yakinligi ve katinda sayginligiyla taninan Hemdem
Pasa’ya, bu goriisit Hiidavendigir'a arz etmesini ve orduyu bu yénden don-
diirmek ve Rum tarafina gondermek gerektigini sdylemesini teklif etmigler. O
da yakinligina giivenerek padisahla yan yana gelince bu yanlis fikri ve degersiz
goriisii arz etmek istemis. Once ‘Devletli padisahim, biz nereye gidiyoruz?’
demis. Padisah, dinleyip sabretmesi hilinde azme gevseklik ve kusur gelece-
gini, sonra sefer ve tehlikelerde mesakkat ortaya ¢ikuginda askerlerin huzuru
distintip déneceklerini, ihtisam ve kudrete zayiflik, iilkelerin fethinden mah-
rumiyet ve diismana zafer ve tistiinliik geldiginde 4lemin viran olacagini gor-
miis, asir1 6fkeyle ‘Bre bedbaht, ben saltanat bagkentim Istanbul’dan bu kadar
asker, ordu, alet ve kalabalikla ¢ikip nice harcamalar yaparak ve megsakkatlere
katlanarak buraya geldim. Sen hild maksattan ve hareketin hedefinden ha-
bersiz misin?’ deyip o anda ferman buyurdu ve kafasini bedeninden ayirdilar.
Bu, komutanlarin s6z birliginin parcalanmasina sebep oldu. Ondan sonra hi¢
kimse muhalefet ve engelleme i¢in sesini ¢ikaramadi. Birkag giin icinde kot
cevherli diisman ile karsilagildi, muharebe yapildi ve Hakk'in litfu sayesinde
zafer aynasinda fethin yiizii goriildii.” (Kinalizide, 2014, 231b)

2.40. Kinalizade, genel olarak devlet memurlarinin, 6zellikle askerlerin bagari-
li olmalari i¢in &diillendirilerek tesvik edilmesi gerektigini séyler. Bu goriisii-
nit Osmanlt padisahlarindan Murad Hiidavendigir zamaninda yasanmus bir
hadiseyi anlatarak 6rneklendirir ve degerlendirmede bulunur: “Sultan Murad,
bir kaleye diisiip de fetih sabahinin ortaya ¢ikisi gecikince seckin komutanla-
rindan olan Lala $ahin’e: ‘Sultan Lala, bu kale nigin giizelce fethedilemedi?’
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demis. Lala da: ‘Sultanim, atalarin ve dedelerin kaleye geldiginde “Yagmadir!
diye nida ederlerdi, ‘Her gazi eline ne ge¢irirse onundur!” derlerdi. O zaman
kale derhal fethedilirdi.” demis. Sultan &yle yapmus ve kale o giin fethedilmis.
Zira birgok nefis, degersiz arag¢ gereglere ragbet eder ve ganimet mallarini ahi-
ret sevabindan daha ¢ok ister. Ama béyle seslenip askerler ciddiyetle canlarini
feda ettikten ve kale fethedildikten sonra hazinelerine miihiir vurup gazileri
mahrum etmemelidir. Yoksa tabiatlart kirilir ve baska bir kalede acik¢a gayret
gostermezler.” (Kinalizade, 2014, 250a)

3. Ablik-1 Alii'nin Zay:f Yonleri

Ablik-1 Aliide simdilik net izah edemedigimiz bir kusur goze ¢arpmaktadir.
Miiellifimiz kitab: selefleri gibi Ahlak [Imi, Ev Idaresi ve Devlet Yonetimi
seklinde ii¢ ana boliime ayirarak islemistir. Fakat her ne hikmetse Ev Idaresi
bahsini kéle seciminde yardimer olmak i¢in yapilmis irk tanitim ve tasvirleri
ile bitirmesi gerekirken aslinda devlet yonetimi béliimiiniin ilk dort fasli olan
“Insanin Sosyallik Thtiyact”, “Sevgi”, “Devlet Siyaseti” ve “Hiikiimdarin Si-
yaseti ve Hiikiimdarlarin Adabr” konularini ev yénetimi boliimiiniin bittigi
yerden sanki bu boliimiin devami imis gibi 6., 7., 8. bap seklinde siralamistir.
8. babin islenisi daha bitmemisken “Tedbirirl-Medine Ilmi” Kitab1 diyerek
tiglincii ana bolimiin bagligini atmig, 8. baptan kalan eksigi burada tamam-
lamis, Tast ve Devvani'nin kitaplarinda da ayni baglik ve muhteva ile yer alan
alt boliimleri devaminda islemistir. Bu son kisimda basliklarin da diizenli atil-
mamasi ve numaralandirilmamasi, kitap yaziminin bu son evresinde yazarin
motivasyonunu diisiiren tuhaf durumlarin yaganmis olacag kuskusunu uyan-
dirmakradir. Kinalizdde'nin ev idaresi ve devlet yonetimini en dar toplumdan
en genis topluma dogru genisleyen halkalar seklinde degerlendirerek tek bo-
liim alunda inceleme gibi bir karar degisikligi yasamis olmasi, fakat zamanin
yeterince odaklanmasina izin vermemesi {izerine bundan vazgecip eski plani
alelacele uygulamis olmasi muhtemeldir. Yoksa kitabin ilk dortte ti¢tinde ¢ok
titiz ve ince ¢aligan bir miellifin sonlarda bu daginikligi goniil rahathigiyla
gosterecegi diisiiniilemez. Niishalarda “Tedbir-i Menzil” béliimiiniin 8. ba-
binin orada bitmeyip “Tedbirirl-Medine” baslikli ti¢tincii boliime tagmasi ve
orada yazilan onlarca sayfa ile tamamlanmasi bu garipligi gdsteren en bariz
ornektir. Yazar belki de eseri bir an 6nce bitirip Semiz Ali Pasa’ya ithaf etmek
istedigi icin bu béliim ve baglik kusuru bag gostermistir. Devrin gelismeleri iyi
incelendiginde bu durum agikliga kavusturulabilir.

Kinalizide, yalan konusunu incelerken hangi durumlarda soylenecek yalanin
mesru oldugu meselesine de yer verir. Onun nakledecegimiz pasajdaki kay-
dina ragmen vaziyeti kurtarmak icin hile-i seriye tiiriinden soylenecek yalani
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mesru gormesi elestiriye acik olarak durmaktadir: “Ancak bu konuda su iki
agidan ihtiyatli olmak gerekir: Birisi, yalan séylemenin gercekten zaruri olup
olmadigina dikkat etmektir. Bazi kimseler, hasd, diinyevi bir menfaati elde
etmeyi yalan sdylemeyi mesrulastiran bir zaruret olarak goriirler. Ikinci ola-
rak, ima ile zaruret ortadan kalkinca yalani tercih etmemek gerekir. Nitekim
[mam Sa’biden nakledildigine gore, bazi kimseler kapt ¢alinarak cagrilip da
¢tkmak istemediklerinde cariyelerine ‘Elini kapinin ardina koyup burada yok
de!” diye emrederler... Zaruretin bu yolla giderilmesi miimkiin iken yalani ter-
cih etmek caiz degildir. Bundan dolay1 4limler, imal1 anlatim sayesinde yalana
ihtiya¢ duyulmayacagini séylemislerdir.” (Kinalizide, 2014, 132b) Bir hadis-i
serifte belirtilen meghur ti¢ durum diginda yalani mazur gérecek bir aciklama-
nin bir ahlak kitabinda yer almasi ne kadar uygun olabilir?

Miiellifin metinde ana meseleyi inceledikten sonra tali konulara girmesi ve yer
yer ¢ok sayida beyit ve hikdye nakletmesi kompozisyon biitiinligi ve diizeni
agisindan elestiriye agik bir zayiflik olarak degerlendirilebilir.

Sonug

Abléak-1 Aléi, Tslam diinyasinda ahlak felsefesi yapma siirecinde yazilmis 6nem-
li eserlerden biridir. Ibn Miskeveyh'in tevariis ettigi Antik Yunan ve Islam dii-
stincesi literatiiriinden harmanlayarak telif ettigi 7ehzibiil-Ablik, biitiinciil ve
sistematik olmast bakimindan bus silsilenin ilk halkasini olusturmaktadir. Tist,
felsefi ahlak kitabr yazma gelenegini pratik felsefenin ahlak egitimi, ev idaresi
ve devlet yonetimi seklindeki her ti¢ kismint da barindiran Ablik-1 Nésiri'yi
telif ederek zirvesine ¢ikarmustir. Ttisi'nin Alamut Nizari Ismailileri arasinda
yasarken talep tizerine yazdigi bu eser, felsefi derinlik olarak degil, ama tislup,
materyal ¢esitliligi ve hikayelendirme yoluyla agilabilmistir. Arkasindan onu
model alarak Devvani’nin yazdigi Ablik-1 Celili, Tastnin yer verdigi bazi ko-
nular1 almayarak eserde aslinda bir hafifletme yoluna gitmis olmakla birlikte
insanin hilafetine yaptig1 asirt vurgu, anlatimindaki Israki tat ve konular siir,
dini nas ve hikayelerle zenginlestirmesiyle katkida bulunmustur.

Kinalizade felsefi ahlak kitabi yazimina, hem ahlak incelemesine yeni konu-
lart eklemek hem de ayet, hadis, alim ve ariflerin niikteleri, siir ve hikéyelere
bolca yer vermek suretiyle katkida bulunmugtur. Kinalizdde'nin seleflerinden
Devvani ve Kasifi ve haleflerinden Giilseni’nin ahlak felsefesine katkilari ile
kendisinin katkusi kargilasturildiginda onlarinkinden ¢ok fazla katk: sagladig:
goriilecektir. Aslinda Kasifi'nin Ahlik-1 Mubsini’sinin felsefi olmaktan ziyade
dar bir giizel ahlak ansiklopedisi ya da genis bir erdemler s6zltigii seklinde telif
edildigini ve egitici bir misyon iistlendigini dikkate aldigimizda Ibn Miske-
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veyh'in baslatug: gelenek icinde degerlendirilmesinin bile gii¢ oldugu séylene-
bilir. KinalizAde’nin bir kusak sonraki halefi olan Giilseni’nin Ahlik-1 Kirdm’'y
bu ahlak felsefesi yapma gelenegine bazi erdemleri manzum anlatmak disinda
neredeyse katkida bulunmamugstir. Hatta Ahlik-1 Nésiri'yi diger 6rneklerine
gore daha sadik takip etmesine ragmen Tasi’ye hicbir yerde auf yapmamis-
ur. Kinalizide, eserinde yer yer Tisi ve Devvani'nin goriislerine itiraz etmis,
elestiride bulunmus ve 6zgiin agiklamalar yapmigtir. Kinalizide’'nin Tasi'ye
karst icki igme adabina yer vermeyisiyle Devvant’ye kaularak yapugr elestiriler
oldugu gibi, bagimsiz olarak yapug: elestiriler de vardir, hatta bunlar daha
fazladir. Kiz ¢ocuklarinin okutulmasini savunmast, tasavvufta bir egitim y6n-
temi olarak ziithdii onaylamasi, erdem ile erdemsizlik arasinda meshur manada
tezadin oldugunu kabul etmesi, insanlarin birbirine alet yoluyla da hizmet
edebilecegini ve teorik aklin ifratinin erdemsizlik sayilmayacagini sdylemesi
bunlar arasinda zikredilebilir. Kinalizdde’nin itiraz degil de izah ve 6rneklen-
dirme kategorilerindeki katkis: daha ¢oktur.

Kinalizdde’nin hagrin mahiyeti, insanin ihtiyari, evrendeki mitkemmel diizen
ve fikhi meselelere dair genis agiklamalara girismesi, bu konularin bir ahlak ki-
tabinda yer alma degeri agisindan elestiriye agik durmaktadir. Miiellifin devlet
yonetimi béliimiine ait ilk dért bahsi ev idaresi béliimiiniin sonuna yerlestir-
mis olmasi, ancak tatmin edici bir izah yapilmast halinde mazur goriilebilir.
Makale metninde degerlendirdigimiz gibi, boyle davranmanin ya makul ge-
rekeesi vardir ya da aceleye geldigi icin bu sekilde tanzim edilmistir. Sonug
itibariyle Kinalizdde’nin bilingli olarak Tiirk¢e yazdigt bu eser, ahlak felsefesi
kadar genel Tiirkge literatiir agisindan da ¢ok kiymetli bir 6rnektir.
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Arastirma

Yunanlt Seyh’e Gore
Bir, Akil ve Nefs

Mehmet Murat KARAKAYA”

Oz Umum felsefede Neoplatonizmin kurucusu olarak bilinen Plotinus, terciime hareke-
tinin ilk dénemlerinde “Yunanli Seyh” ismiyle taninmaktadir. Plotinus’a ait Enneadlarin
terciime hareketinin ilk dénemlerinde biitiiniiyle Arap¢a’ya ¢evrildigine dair elimizde bir
veri bulunmasa da sudur nazariyesine temel teskil eden ve Aristo’ya nispet edilen Esili-
ciya’nin Kindi'nin komisyon baskanliginda Arap¢a’ya aktarildig bilinmekeedir. Aristo’ya
ait olmayan ancak muhtevasi itibariyle Neoplatonik unsurlar tastyan Eséliiciyada Plo-
tinus'un goriislerinin biiyiik 6l¢iide yansimalarini gérmek miimkiindiir. Abdurrahman
Bedevi, Effiitin indel Arab adli eserinde Esiiliiciya’nin yani sira Yunanli Seyh'in sozlerinden
olusan, Plotinusa ait Miiteferrika Metinler ve Sivanii’l Hikmeden Se¢meler basligr alunda
iki metne daha yer vermektedir. Bu makale bu iki metni Bir, Akil ve Nefs ekseninde ele
almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yunanli $eyh, Estilticiya, Bir, Akil, Nefs, Sudur, Plotinus.

The One, Intellect and Soul to the Greek Sage

Abstract Plotinus, known as the founder of the Neoplatonism in general philosophy is
recognized with the name of ‘Greek Sage’ in the beginning of the translation movement.
Itis a known fact that Esulucia (Theologia) which is the bases of theory of emanation and
refers to Aristotle, was translated into Arabic under the commission presidency of Kindi
although we do not have information as to Enneadlar belonging to Plotinus was entirely
translated into Arabic at the very first stages of translation movement. It is very possible
to see the reflections of Plotinus’ ideas and thoughts in Esulucia which is not belong to
Aristotle but has neoplatonic components in terms of its content. Abdurrahman Bedevi
in his work Eflditin indel Arab (Plotinus among Arabs) gives place to not only Esulucia but
also Sayings of the Greek Sage (Nustsun Miiteferrikatiin li Eflatin) and Selections From
Sivanii’l Hikme (Mintehabiin min Sivani’l Hikme) which are composed of words of
Greek Sage and belong to Plotinus. This article addresses these two texts in terms of One,
Intellect and Soul.
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Girig

Abdurrahman Bedevi, Effutin indel Arab adli eserinde' sadece Esiliiciya’ya
(Aristo Teolojisi) degil, Esiliiciya’nin yanisira Neoplatonist gelenege ait bazi
felsefi metinlere de yer vermistir. Metinler, Farabi’ye atfedilen “Fi7 Alemi’l
Ilahi”, Abdiillatif b. Yusuf el Bagdadiye ait ‘Min Kitab-i fi llmi Ma Bade't
1abid, ‘Nusiisun Miiteferrikatiin li Eflitin’ (Plotinusa ait Miiteferrika Metinler)
ile ‘Miintehabiin min Swanii’l Hikmeyi (Swanii’l Hikmeden Se¢meler) kapsa-
maktadir. Bu makalede, “Plotinusa ait Miiteferrika Metinler” bashg alundaki
kiiciik risale ile Farabi ekoliinden Ebu Siileyman Sicistani’ye ait Sivanil Hik-
meéde yer alan Yunanli Seyh’e ait boliim ele alinacak, her iki metinde yer alan
Bir, Akil ve Nefs ile ilgili goriisler ortaya konacakur. Plotinusa ait Miiteferrika
Metinler, Oxford Universitesi arsivinde bulundugu sekliyle Franz Rosenthal
tarafindan ele alinmis, “Ash Shaykh al Yunani and the Arabic Plotinus Source”
ismiyle yayinlanmistir.? Ebu Siileyman Sicistani ise, Sehristani’nin e/ Milel ve
Nihal, ibn Miskeveyh'in Cavidan-1 Hired ve Ibn Hazm'in e/ Faslinda, ken-
disinden ‘eg Seyh el Yunani’ olarak bahsedilen ve bu adla bilinen® Plotinus’la
ilgili olarak Swvanii’l Hikmede onun Bir, Akil ve Nefs tizerine felsefi miilaha-
zalarini ortaya koymus; ondan hikmet ehli olarak bahsetmistir.* Bu minvalde
Esiiliiciya, Sivaniil Hikmeden Se¢meler ve Plotinusa ait Miiteferrika Metinler
her ne kadar birbirinden ayrik metinler olmus olsa da her ii¢ metin, Ploti-
nus’un Bir, Akil ve Nefs tizerine yaptg felsefi miilahazalari benzer muhtevi-
yatla ele almaktadir. Bu baglamda, s6z konusu metinleri Neoplatonist para-
digmada kaleme alinmig eserler olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Bir, Akil ve Nefs

Rosenthal tarafindan ele alinan ve Yunanli Seyh adiyla yayinlanan Plotinusa
ait Miiteferrika Metinleri ne gore, Bir [lk Fail'dir ve Sakindir. O, hareket nite-
ligine sahip olan varliklardan biri olmadig gibi, hareket tiirlerinden bir sey de
degildir. O’nun siikdineti, misalini meydana getirmis, o misal Akil olmustur.
Bi7in misali olan Akil, serefli bir varliktir (aniyye)® ve kendisinin altindaki
biitiin varliklarin (aniyyat) kuvvesidir. Biittin ilim ve irfan/marifet bu misal-
dedir.® Ciinkii o, Ilk Fail'den tasmustir (inbicas). Boylece Akil ve Cevher ol-
mustur. Dolayisiyla Akil cevherdir. Ancak Akil, kendisinin altindaki cevherler
acisindan ilk; Gistli agisindan ise, ikinci cevherdir. Dolayisiyla ikinci cevherin
yani Aklin yaratlmast, [lk Fail'in siiktinetine baglidir. Ayrica, ilk Fail'in fiilin-
de ne bir goriis ne bir hareket ne de mefule yani Akla meyleden bir irade soz
konusudur.”
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Mahza Hayr (lyi), [ltir. Giinesin nurunun esyalara yansimasi gibi O’ndan,
varliklara (esya) Hayr tasmistir. O, Zat'1 icin Hayr degildir. Zaten Zat'i, Ha-
kiki Mahza Hayrdir. Fakat o diger seyler icin onlarin hayri kabullerine gore
Hayr'dir ve Hayr, seylere, kabiliyetlerine veya kabullerine gore tasmistir. Buna
gore, heyulaya uzak olanda hayir daha ¢ok, yakin olanda ise hayir daha azdir.
Deginildigi gibi, Ik Hayr, Mahza Hayr'dir; O’nun bagka bir seye izafeti/nis-
peti yoktur. Ciinkii {izerinde baska bir sey yoktur. Biitiin seyler O’nun altn-
dadir. O, Fail'dir. Fail olmasi sebebiyle de Akli, hayati, nefs’i ve diger hayat ve
akil sahibi seyleri yaratmustir. (feale).®

[lk Yaratici, (Miibdi-i Evvel), seylerden hicbir seye benzemez. Ciinkii biitiin
seyler O’ndandir. O’nun igin gerekli olan ne bir hilye ne de bir suret vardir. O,
tek bagina ve sadece Birdir (vahidiin vahdehu) ve O, sadece Varlik'ur (aniy-
ye). O’na layik olan bir sifat yoktur. Ciinkii biittin sifatlar ondan figkirmugtir.
Bu sebeple biitiin seyler O’ndadir. O, seylerden bir sey degildir. Ancak illet

nev'indendir.’

Bir benzetme yapilacak olursa, Mahza Bir ziyaya; Ikinci bir glinese; Ugiincii
ise,' ziyasini giinesten alan Aya benzemektedir. Nefs, orada Aklin nuruyla
nur olmus miiktesep Akil'dir. Akil ise, zati nurdur. Ancak Akil, sadece nur
degildir, o, esasinda Nur'u kabul eden bir cevherdir. Akli nurlandiran ve ona
tasan Sadece (Hakiki) Nurdur. Bir ise, Nur'un disinda bagka bir sey degildir.
O, Basit, Mahza Nurdur. O’nun kuvvesinin Akla tasmastyla Akil nur olmus,
ziya olmusgtur. Akil'daki nur, bir sey icerisinde olan bir nurdur. [Hakiki] Nur
ise, bir sey icerisinde olan bir Nur degildir. O (Bir), sadece Nurdur. Zats
ile sabit ve kaimdir. Biitiin seyleri (esyay1) nurlandirir. Ancak seylerden kimi
O’nun nurunu ¢ok kabul ederken kimi az kabul eder (Veya Nur'u kabule
yonelik, kiminin ¢ok kiminin az kabiliyeti vardir.)."

Hakiki Bir, seylerin Yaratcrsidir (Miibdi). O, seylerden uzak ve ayrik (mu-
farik) degildir; bilakis onlarin Kill’ii ile beraberdir. Ancak Yaratict'nin var-
liklarin Kall'ti ile birlikeeligi, sanki hi¢ birlikte degilmis gibidir. Yine O’nun
birlikteligi, varliklarin birlikteligi kabuliine goredir.'* O, azametlidir; ancak
azameti clisse bakimindan degil, kuvve bakimindandir. O’nun nihayesi yok-
tur, sonsuzdur. O, yiiksektir (fevk). O’nun icin hareket yoktur. Ciinkii O,
hareketten 6ncedir, fikirden 6ncedir, ilimden 6ncedir. Bir alimin bilmesi gibi
ogrenmek istedigi bir sey yoktur. Bilakis, O’nun ilminin bagka bir ilim vasita-
styla bilinen bir ilme ihtiyaci yoktur. O, illetlerin bilgisini bilen ve biitiin her
seyin bilgisini ihata eden Yiice, Mahza ilimdir."?

Stwanii’l Hikmeden Se¢meler’e gelince, orada acik bir sekilde B#7in biitiin var-
liklarin 6tesinde/iistiinde oldugu ifade edilmistir: “O, her varligin (iinn)" iis-
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tiindedir (fevk).”" 1lk Yaratict, diger varliklar misali bir suret ve hilyeye sahip
olmadig: gibi, kuvvesi de diger 4lemlerdeki varliklarin kuvvesi gibi degildir.
Fakat O, biitiin suretlerin, biitiin hilyelerin ve biitiin kuvvelerin tizerindedir
(fevk). O biitiin hilyelerin ve giizel suretlerin Akil vasitastyla Yaratcisr'dir.™®

Stwanii’l Hikmeden Se¢meler'e gore, ‘mitkevven’ sey,” miikevven oldugu za-
man, onun bir sey olmasi ve ayni zamanda hilye ve suretinin olmasi gerekir.
Bu manada, lk Yaraticr’y1 ne baska biri olusturmustur (kevn) ne de biri yarat-
mustir. O hélde, O’nun ne hilyesi ne de sureti vardir.'® Zira O, Hakiki Musav-
virdir ve biitiin varliklarin (hiiviyyat) Yaratcisr'dir. Hakiki 1k Yaratici, seyler-
den bir sey degildir. O seylerin toplamidir (cemi). Ve biitiin seyler O’'ndandir.
O, biitiin seylerin olusunun (kevn) sadece [salt] Illet'i oldugu gibi kendisine
olan istiyakin da Illetidir. O biitiin seylerin hilafidir (esi benzeri yoktur)."
Stwanii’l Hikmeden Se¢meler'e gore, Allah, biitiin her seyi yaratandir. Yaratic,
sadece O’dur.? Yaratug seyleri bilir, korur ve tedebbiir eder. O’nun bir sifat
yoktur. Hasenat ve faziletlerin biitiinii ile vasiflandirildiginda O, bitiin iyi-
liklerin ve faziletlerin Illet’idir.?' Zira Ilk Fail, biitiin seyleri hikmet gayesiyle
yaratmistir (ibda). Higbir varlik O’nun marifetinin bilgisinin kiinhiine vakif
olamaz.?? Ilk Fail, seylerin yaratlisinda (ibda) higbir gériise ve fikre ihtiyac
yoktur. Dolayisiyla goriis, fikir, illetler, ilim, burhan, ve kanaatler ve diger sair
seyler, zaten O’nun yaratug: ciizlerdir.”

Stwanii’l Hikmeéden Se¢melerde ayrica biitiin varliklarin, kendisinden bir tist
katmanda bulunan varlik alanina istiyak duyarak dairesel bir sekilde merkez-
lerine dogru hareket ettigi vurgulanmisur. Buna gore, “Evren nefsin, nefs Aklin
etrafinda hareket ederken Akil da Mahza Hayr olan merkezine yonelik harcket
etmektedir.””* Bir baska deyisle, Nefs, merkezi olan Aklin etrafinda istiyakla
deveran ederken Akil da merkezi olan Mahza Ilk Hayr'in etrafinda O’na olan
istiyakiyla deveran etmektedir. Bu 4lem, yani Kainat ise, Nefs'in etrafinda ona
istiyak duyarak hareket etmektedir.”

Plotinusa ait Miiteferrika Metinlerine gore Akil, biitiin olarak seylerdir. Zira
onun Yaraticr’st seylerden bir sey degildir.® Akil, Fail'in kudretinden (kuvve)
ve siikinetinin siddetinden tasmast sebebiyle ilk mefuldiir.”” Sonrasinda ise,
Akli ve hissi varliklar (seyler), Akildan -Akil vasitasiyla- tagmustir. Boylece ta-
san geyler,”® Aklin varliginin kudretinden ve siddetinden cevher ya da arazi
olarak varlik sahibi olmuglardir.? Seyler, Akilda, Akil da seylerde miindemig-
tir (fihi). Buna gére, seyler Akil'dadur, zira suretler ondadir ve ondan tagmugtir.
O halde Akil, altinda olan seylerin Illetidir.*

Akil, kendisinin altindaki seylerin illeti olduguna gore tam bir illet degildir.
Ciinkii o, seylerin sadece suretlerinin illetidir. Varligin hiiviyyesinin yani, bi-
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tiin bir varliginin illeti degildir. Buna kargilik, [lk Fail, Tam Illettir. Zira O,
Aklin biittin bir varliginin (hiiviyye) ve suretinin ‘aracisiz’; Nefs'in varliginin
(hiiviyye) ve diger seylerin suretlerinin ise, ‘aracilt’ illet’idir.’' Buna gore, sey-
ler, 11k Tllec’te degil, Akil'da tasavvur edilmistir. Ancak biittin hepsi [lk Illet’ten

tagsmustir (inbicas).*

Akli seylerden her bir sey tanimlidir (mahdud). Bir seyin tanimi (hadd), onun
hilyesi ve suretidir. Bu sebeple 1lk Illet, seylerin varligini (hiiviyye) tanimsiz
(ala gayri haddin) yaratmamugtir; bilakis, seyleri tanimlamis ve onlar1 kusat-
mugtir. Onlarin tanimi ise, suretleridir. Meful seyin, yani Aklin tanimi, onun
sureti ve sitkinudur. Sitk(in ise, Akil i¢in bir hilyedir ve onun i¢in bir tanim-
dir. Buna gore, Akil ve diger akli seylerin kendi varliklariyla kaim olmalar1 ve
sebat bulmalari ise hilye ve siikan ile ger¢eklesmektedir.?

Ayrica, 1k Akil, (Akl-1 Evvel), suret sahibi olmadan yaratilmustir. (miibteda’)
Ancak o, Ilk Yaraticr'ya nispet edildigi zaman suret sahibi olmaktadir. Suret
sahibi olunca da sonsuz varlik olmaktan ¢ikmakta, sonlu olmaktadir. Dolay1-
styla Akil, nihayete erendir (sonsuz degildir). Akil, -belirtildigi gibi- hilye ve
suret sahibidir. Ilk Yaratic'ya (Miibdi-i Evvel) gelince, O’nun sureti yoktur.
Ciinkii O’nun tstiinde O’nun nihayet bulmasini isteyen bagka bir varlik (sey)
yoktur. Alunda da O’nun nihayete ermesine gii¢ yetirecek baska bir varlik
(sey) yoktur. Bu nedenle O, biitiin cihetlerden sonsuzdur. Sonsuz olmasi se-
bebiyle de hilye ve sureti yoktur.** Sayet Ilk Yaratic'nin sureti olmus olsaydi,
Akl ‘kelime’ olmus olurdu. Akil, ‘*kelime’ ile degildir ve onda ‘kelime’ de yok-
tur. Clinkii Akil, suret ve sifat bulunmayan Yaratici tarafindan yaraulmgtir.
Dolayisiyla Akil, ‘kelime’ ile olmamustir ve onda ‘kelime’ de yoktur.” Bilakis
hilye ve sifat sahibi olmasi sebebiyle esyadaki ‘kelimelerin failidir (faili’l ke-
lim). Akul, bir seyi yaptig1 zaman, bazi sifatlariyla ona tesir eder. Bu tesir (etki),
seydeki fail kelimedir.*

Plotinusa ait Miiteferrika Metinler'e gore, [IK'in biitiin cihetlerden ‘cok’ olma-
masi, bilakis biitiin cihetlerden ‘bir’ olmast gerekir. Sayet kendisinden 6nce,
kendisiyle alakali baska bir sey olmus olsayd: ‘cok’ olmas: gerekirdi. Boyle
olmadigina gore, //kin, yani Mahza Hayr ve Hayr sahibi Bi'in, baska iyi
(hayr) bir suret sahibini veya iyi ‘bir’ seyi yaratmasi gerekir. Bu yaratma, ya {1k
Yaratic'nin bir eseri yaratmasi veya eserin baska bir esere tesir etmesi seklinde
olur. Ilk Yaraticr'nin eseri Akil'dir. Akl'in eseri Hayat'tir. Atesin eserinin ates
olmast gibi Hayat da ayn1 zamanda Akal’dir. ilk Miiessir, Bi#dir. O’nun eseri
Akil ise, ikidir (bir degildir). Ciinkii o, yaratlmistir (miibted). Yaratulmus ise,
Yaraticrdan sonradir.”’
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Aklin bir diger eseri Nefstir. Nefs'te olan sey, Akil'da vardir. Akil'da olan ey
ise, Nefste yoktur.”® Bu sebeple Nefs, Iki'den coktur. Nefs'in ‘cok’ olmas,
onun agagtya meyletmesi ve Akil'dan ayrilmasiyla gerceklesir. Nefs’in bu ta-
sarrufu onun kendi distincesidir. Bir seye tesir etmesiyle, eseri kendisinden
cok olan miiessir suretlerin, tesirin bittigi (en son) esere (varliga) gelinceye
kadarki siire igerisinde, zail olmast miimkiin degildir.*” Evvellerin ilki (evve-
1t’] evail) miiteessir olmayan miiessirdir. Varliklarin (seylerin) sonunda yer
alan eserler ise, tesir giigleri olmayan eserlerdir. Bunlarin arasinda, altina tesir
eden miiessir ve iistii tarafindan tesir olunan miiesserler vardir. Ancak Ilk

Eser, Akil’dir.%

‘Miistevi’ (neredeyse hareketsiz) hareket eden bir varlik olarak Aklin kendi-
sinde higbir egrilik bulunmamaktadir. Ciinkii o, hicbir seye hareket etme-
yen, ‘Hareketsiz', ‘Sakin’ bir miiessirin eseridir. Ikinci eser, Nefstir.*! Kendine
ozgii nefsani hareket ile hareket etmektedir. Ciinkii o hareketli miiessirin bir
eseridir. Bu sebeple Nefs, diisiinen (miitefekkira) olmustur. Ugiincii eser, ilk
Semavi Cirmdir.*> O’nun hareketi, bir mevziide konuslanmis (miistevi) ko-
numsal (mevzi) bir harekettir ve bu nedenle o, konumsal (mevzi) hareket ile
hareket etmektedir. Semavi Cirm’in bu sekilde hareket etmesi, kendisine yo-
nelen (meyl) hareketli Nefs'in etkisi altinda olmasindan kaynaklanmaktadir.
Ancak Nefs’in hareketi, Semavi Cirm’in hareketinde oldugu gibi, konumsal
(mevzi) bir hareket degildir. Dérdiincii eser ise Arz'a ait cisimlerdir (cirm).*
Arzin hareketi, Semavi Cirm’lerin aksine belirli mevzide konuslanmamis
(gayr-1 miistevi), keyfiyeti olmayan -kendisine 6zgii- konumsal bir harekettir.
Bu sebeple konumlarda (mevzi) ve kuvvelerde zitliklar vardir. Biitiin bunlar-
dan sonra, biitiin yaratulmislar (asar), [lk Fiil'le iliskilidir ki o da Akil'dir. Akl
ise, 1k Fail ile iliskilidir. Ilk Fail (Fail-i Evvel) ise, onlarin hepsinin Yaratict’st
ve koruyanidir.*

[lk Varlik (aniyye), biitiin fiillerini fiil gayesiyle bir defada yapmistir (feale).
O’nun fiilinin 6tesinde bagka bir fiil yoktur. Fiili, mefuliin baska bir sekilde
olmasi miimkiin olmayan hikmet gayesiyledir. O’nun fiilinin gayesi (nihaye),
Fail cihetiyle degil, meful cihetiyledir. O, fiilini hikmet gayesiyle bir defada
yapar. Akil da, O’nun fiilini biitiin faziletlerinin bilgisine sahip olmaksizin
bir defada, hisseder.” O zaman Akil, Ilk Mefuldiir ve Ilk Fail’in faziletlerini
asama agsama (sey’en bade sey’in) bilir ve kendisini altindakilere asama agama
tagar.*® Nefs'e gelince, Akli Alem'de bulundugu zaman, Akli seyleri, cisimler-
den (cirm) bir seye ihtiya¢ duymaksizin bilir. Ancak Duyulur Alem'de bulun-
dugu zaman, mahsusatn bilgisinde cisme muhtactir. Dolayistyla Nefs, Hissi
Alem'de bulunurken bilgiye benzerleriyle ve aracilarla/aletlerle ulagmaktadir.?”
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[lk Hayr su an ne yapiyor? sorusuna karsilik olarak Yunanli Seyh: “O, (Ilk
Hayr, su an) varliklarin suretlerini ve cevherlerini mubafaza ediyor, Akil cev-
herleri akleden, hayat sahibi cevherleri de canly (hayye) kilryor. Dolayistyla O,
Alli seylerde Akly, canls seylerde Hayat'r sabit kilryor.” diye cevap vermektedir.*®
Yunanli Seyh’ye gore, bu hayat, yani diinya hayati, mahza kurtulus hayat
degildir; oliimle nihayete eren (miistevi), yeryliziine ait bir hayattir. Semavi
kurtulug (halis) hayat ise, faniligin olmadig rahat ve lezzetin oldugu bir ha-
yattir. Orada zorluk ve sikint1 yoktur.®

Heyuladan uzak olanda hayr ¢ok; yakin olanda ise azdir. Yunanli Seyh’ye gore,
ser, [lk Hayr'dan nasiplenmemis son varliklara yonelik bir hususiyettir.® Ilk
Hayr'in tistiinde (fevk) bagka bir sey olmadig gibi, ayni sekilde ‘ser’ olan sey-
lerin altinda da baska bir sey yoktur.’' Bu sebeple son ser, asla ilk Hayr'in
z1dd1 degildir. Zira aralarinda bir vasat (baglanti) yoktur, olmamustir da. O
zaman [lk Hayr'in zidd1 yoktur. Dolayisiyla, “Ziddi olmamasi icin Hayr'in
‘mevcut’ olmamasi gerekir.” yaklasimi da yanlgtir. Zira Hayr’'in mevcut olma-
mast miimkiin degildir. Ciinkii O seylerin Illeti'dir.>

Sonug

Burada ele alinan her iki metnin, Aristo’ya nispet edilen Esiliiciya ekseninde
kaleme alindig1® tislup ve muhtevalarindan anlagilmaktadir. Ancak s6z konu-
su metinlerde Yunanlt Seyh tizerinden Plotinus’a yapilan vurgu Esiliciyada
yoktur. Bu manada metinler baglaminda bir degerlendirme yapildiginda iki
tiir yaklagim 6ne siirmek miimkiindiir: ilk dénem itibariyle diisiiniildiigiinde,
Aristo’ya nispet edilen Esdliciyadaki muhteviyat ile Yunanli Seyk’in sozlerin-
den olusan Nusiisun Miiteferrikatiin li Eflitin ve Muntehabiin min Swaniil
Hikme'deki muhteviyat benzerdir. Buradan hareketle Bir, Akil ve Nefs konu-
lardinda Aristo ile Plotinus’'un neredeyse ayni goriislere sahip olduklar: iddia

edilebilir.

Ancak makalede ele alinan metinler, Esiliciya 6zelinde Aristo ile Plotinus'un
benzer goriislere sahip oldugu izlenimi uyandirsa da, Esiliiciya’nin Aristo’ya
ait olmadig1 muhteviyat ve iislup agisindan belirgin oldugundan, esasinda her
ic metnin ayni felsefi ¢izgide yazildigini, bu ¢izginin ise, Neoplatonik bir
cizgi oldugunu sdylemek imkéin dahilindedir. Buradan bakildiginda, ayrica
Aristo'nun Metafizik ve diger eserleri dikkate alindiginda, Bir Akil ve Nefsten
olusan onto-hiyerarsik yapilara yonelik her iki filozofun felsefi yaklagimlarinin
birbirine yakin olmadigini ve farkli felsefi kulvarlarda yer aldigini séylemek
miimkiindiir. Dolaysiyla s6z konusu metinler, Esiliiciyanin Neoplatonik
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cizgide yazildigini ve bu eserin Aristo tarafindan kaleme alinmadigini giic-
lendirmektedir. Bu kapsamda, Yunanli Seyh olarak Islam felsefesine biiyiik
katkisi olan Plotinus’'un Bir, Akil ve Nefs ile ilgili yaklagimlar1 birbirine benzer
mubhtevalarla her iki metin tizerinden giintimiize kadar aktarilmistur.
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Notlar

' Abdurrahman Bedevi, Effutin indel Arab, Mektebetivn Nehdati’l Misriyye, 1955; (Eserde iki
farkli sayfa numaralandirmast vardir. Eserin Bedevi tarafindan yapilan ‘tanitim ve girig’ kismu
ayri, Esiliiciya ve diger boliimler ayri numaralandinilmistir. Bu nedenle, Esiliciya, Nusiisun
Miiteferrikatiin li Efliitin ve Miintehabiin min Swanii’l HikmeYye yapilan referanslar bu eserlere
ait sayfa numaralarina aufla; ‘tanium’ ve ‘giris’ kismina yapilan referanslar ise, Bedevi'ye atfla
gosterilecektir.)

Cristina D’ancona, “Pseudo Theology of Aristoteles, Chapter I, Structure and Composition”,
Oriens, Milletleraras: Sark Tetkikleri Cemiyeti Mecmuasi, 36 (2001), s. 78.

Bedevi, a.g.e., s. 1 (Bedevi'ye gore Araplar, Plotinus ismini bilmiyorlards).

Adamson, Rosenthal’in yayinladigt metnin Sehristani’nin e/ Milel ven Nihal adli eserinde bu-
lundugunu, dolayisiyla Swwanii’l Hikme ile el Milel ven Nihalde bulunan metinlerin Yunanl
Seyhin Sozleri (Sayigns of Greek Sage) adiyla bir biitiin olarak Esiliiciya’nin disinda -Plotinus’a
ait- farkli bir kaynak olarak yer aldigini vurgulamistir. (Adamson, Peter S., The Arabic Plotinus,
A Study of The Theology of Aristotle and Related Texts, University of Notre Dame, 2000, s. 12).
> Nusiisun Miiteferrikatiin li Eftitin, Birinci Bélim, s. 184 (Burada ‘varlik ile ilgili ‘mevcut keli-
mesi yerine ‘aniyye’ kelimesinin kullanilmas: dikkate degerdir.)

Nustisun Miiteferrikatiin li Eflitin, Birinci B6liim, s. 184 (Burada birka¢ hususa vurgu yapmak
gerekir: a) Misal kavramuyla ilgili olarak Es#/liiciyadan 6rnek vermek gerekirse, esere gore, duyu-
lur kozmos, akli kozmos'un misalidir (sanem). Bu minvalden bakildiginda, duyulur kozmosta
bulunan insan, akli kozmos’ta bulunan ‘akli insan’in bir misalidir. Akli insan, biitiin uzuvlar1 ve
biitiin yonleriyle aklidir (ruhani), duyulur degildir. (Esiliciya, Besinci Mimer, s. 69) Buna gore,
akli kozmos'taki ‘insan’, duyulur kozmos'taki insandan iistiindiir. (Eséluciya, Onuncu Mimer,
s. 146). Ancak akli kozmostaki ‘insan’ ile duyusal kozmos'taki insan birbirinin aynis: degildir.
duyulur kozmos'ta insanin nutku ve diisiiniimselligi, bir goriis ve fikir cercevesinde cereyan
ederken akli kozmos'taki ‘insan’in nutku, bir goriis ve fikir gercevesinde degildir. Buradan yola
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cikilirsa, akli kozmosta bulunan diger hayvanat da buradaki hayvanatun aynist degildir. Akli
kozmos'taki canlilar, duyulur kozmos'taki canlilardan niteliksel olarak daha tistiin ve daha yii-
cedir. (Esiliiciya, Onuncu Mimer, s. 149) b). Platon felsefesinde onemli merkezi bir konum
teskil eden ‘idea-form’ katmani, hipostazlar veya varlik hiyerarsileri acisindan degerlendirildi-
ginde, Plotinus felsefesinde de 6nemli varlik katmani olarak kabu gérmiistiir. Ancak Plotinus
felsefesinde akli kozmos'un unsurlari olarak ‘idea-form’” kavramindan ziyade ‘hakiki varlik’ veya
‘hakiki varliklar’ kavramlari ontolojik anlamda 6n plana ¢ikmistir. Dolayistyla Plotinus’un, idea
gelenegini hakiki varlik ve akli kozmos iizerinden gelistirdigi ve yeniden tesis ettigi sdylenebilir.
Antik diinyada hakikat ve cevher/toz kapsaminda degerlendirilen idea-formlar, Plotinus tara-
findan ‘varlik’ ve ‘akil’ geklinde izah edilmis; ‘hakiki’, ‘coklu’ ve ‘cesitlilik barindiran varliklar’
seklinde nitelendirilmistir. (Plotinus, 7he Enneads, (Translated by Stephen MacKenna), Faber
and Faber Limited, London, trhz. 5.1.8) Buna gére, Plotinus felsefesinde Birden sudur eden
tek bir varlik vardir, o da Akli Ilke'dir. Nitekim idea-formlarin tekil olmamalari, aksine cokluk
ifade etmeleri sebebiyle -Plotinus metafizigi agisindan- onlarin Bir’den ¢okluk seklinde tagmas:
dogal olarak miimkiin degildir. O halde idea-formlar, Plotinus felsefesinde varlik hiyerarsisinde
Akli Tlke’nin alt katrmaninda yani akli kozmos alaninda bulunan varliklardr.).

Nustisun Miiteferrikatiin li Efliitin, Birinci ve ikinci Boliimler, s. 184.

Nustisun Miiteferrika li Eftiitin, Oniiglincii bolim, s. 194; Alunct Béliim, 5.187.

Nustisun Miiteferrikatiin li Efliitin, Ucgiincii boliim, s. 185; Altunci boliim, s. 187.

Ikinci birden maksat Akil, Ucgiinciiden maksat ise Nefstir.

Nustisun Miiteferrikatiin li Eftitin, Dérdiincii Bélim, s. 186.

Nusiisun Miiteferrikatiin li Efliitin, Besinci Boliim, s. 186.

Nusiisun Miiteferrikatiin li Eflitin, Alunct Bolim, s. 186, 187.

Burada varlik icin ‘iinn’ kelimesi kullanilmustir.

Muntehabiin min Swanii’l Hikme, Ikinci Bolim, s. 196 (Muntehabiin min Swanii’l Hikméde
‘fevk’ kelimesi sik¢a kullanilmaktadir. Bu ifade, Plotinus felsefesindeki ‘varlik-6tesi” kavramsal-
lastirmasindaki ‘Gtesi’ zarfindan bakildiginda biiyiik 6nem arz etmektedir.).

Muntebhabiin min Swanii’l Hikme, {kinci Bsliim, s. 196.

Esiiliiciyada ‘Miikevvin [lleften bahsedilmektedir. (Esabiiciya, Yedinci Mimer, s. 86,87). Burada
ise, ‘mitkevven’ yani madde ve suretten miitesekkil varliklar, yani maluller anlatilmakradir. Tkisi-
ni birlestirdigimizde, Esiliiciyadaki Miikevvin [llet’in nedenlilerinin, Muntehabiin min Swaniil
Hikmede madde ve suretten miitesekkil ‘miikkevven maluller’ oldugu sdylenebilir.

Metne gére “Aklin hilyesi ve sureti vardir.” anlami ¢ikarilabilir.

Muntehabiin min Swanii’l Hikme, Ikinci Bsliim, s. 196, 197.

‘Allah’ lafz1 eserde belirgin bir sekilde vurgulanmaktadur.

Muntehabiin min Swanii’l Hikme, {kinci Boliim, s. 197.

Muntehabiin min Swanii’l Hikme, {kinci Boliim, s. 197.

Muntehabiin min Swanii’l Hikme, {kinci Boliim, s. 198.

Muntehabiin min Swanii’l Hikme, {kinci Boliim, s. 196.

Muntehabiin min Swanii’l Hikme, Ikinci bsliim, s. 196.

Nusiisun Miiteferrikatiin li Effiitin, lkinci Bolam, s. 185.

Nustisun Miiteferrikatiin li Efliitin, Birinci ve Ikinci Béliim, s. 184; Dokuzuncu Béliim, s. 189.
Buradaki ‘sey’ kelimesi, daha ¢ok varlik kazanmadan énce varlik kazanmaya miisait varliklar:
ifade etmeye yoneliktir.

Nustisun Miiteferrikatiin li Efliitin, Birinci ve ikinci Boliim, s. 184.

Nustisun Miiteferrikatiin li Efliitin, Ucgiincii Boliim, s. 185.

Nustisun Miiteferrikatiin li Eflitin, Ucgiincii Boliim, s. 185, (flk Fail, Akil ve Nefs vasitastyla
diger seylerin [lleti'dir.)
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Nusiisun Miiteferrikatiin li Eftiitin, qu’mcﬁ Boliim, s. 185 (Ilk Illet, ‘tasavvur etmez’, anlamin-
dadir.)

Nustisun Miiteferrikatiin li Efliitin, Ugiincﬁ Boliim, s. 185.

Nusiisun Miiteferrikatiin li Eftitin, Yedinci Bolim, s. 188 (Buna gére, Aklin sonlu olmast hilye
ve suret’e sahip olmasindan kaynaklanmaktadir.)

Akl 1lk varlik oldugu igin ‘kelime’ ile olmamustir.

Nustisun Miiteferrikatiin li Efliitin, Yedinci Bélim, s. 188. (‘Kelime’ kavramuyla ilgili olarak
a) Burada ‘kelime'den kastin ne oldugu metnin baglamindan tam olarak anlagilmamaktadir.
Bu nedenle metinde gectigi sekliyle ceviri yapilmustir. Metindeki siyak-sibak acisindan -Bir'in
suretinin olmadigina yonelik vurgudan- ‘kelime’nin ‘heyula’ anlamina geldigi séylenebilir. Yani,
Bir-Akil iliskisinin, heyula-suret ekseninde diisiiniilemeyecegi sdylenmektedir. Heyula-suret
iligkisi pasaja gore Akilla birlikte baslamaktadir. b) Esiliciyada ise, ‘Aklin bir ve ¢ok olmast,’
Enneadlara benzer sekillerde ifade edilmistir. Buna gore, Akil, ‘bir’ ve ‘cok'tur. Ancak Aklin
coklugu, seylerdeki kiitlesel (ciisse) seklinde bir cokluk degildir. O, ¢oktur; ¢iinkii onda ‘cok’
olan seyler yapmaya giic yetiren ‘kelime’ vardir. Bu ‘kelime’ sebebiyle Aklin altindaki fiiller ve
yetiler sadir olmaktadir/meydana gelmektedir (inbias). (Esiliciya, Sekizinci Mimer, s. 98) ‘Ke-
lime’, burada, Aklin ‘neden’ ve ‘ilke’ olmasina vurguda dnemli bir kavramsal yapiya sahiptir. Bu
manada, Esiliiciya’ nin genelinde kullanilan bu kavrami izah etmek, konusunun anlagilmasi agi-
sindan gereklidir. Esasinda ‘kelime’, Platon’un Phaedrustan (276e-277a) miilhem bir kavram ve
nefs-i akl’ye uygun olarak evren'deki canlilif ve coskuyu ifade eden, yani sira gelismeye, siirek-
lilige ve uyuma vurgu yapan, ‘6liimiin zidds’ ve form’ gibi anlam alanlarina sahip olan ‘logos/
word’ kavraminin Arapgaya terciime edilmis halidir. Aristodaki Nefs'le ilgili ‘entelekheia’ kavra-
mina karsilik gelebilecek ‘kelime’ (logos/word), 6zelde Heraklitus ve genelde Grek felsefesinde
‘ilke/mebde’ manasinda ‘diizenleyici neden ilke’ olarak anlam kazanmustir. (Kevin Corrigan,
Reading Plotinus, Purdue University Press, 2005, s. 113-115) Plotinus felsefesinde ise, Aklin
ve Nefs'in her ikisinin birden fiili hallerinin karsilig1 olarak kullanilan kavram, “Nefs Aklin
ifadesidir.” veya “Nefs, Aklin muhtevasinin ifadesidir.” ciimlelerinde oldugu gibi ‘aklin ifadesi’
(expression of intelect); “Nefs, Aklin diisiincesidir.” ciimlesinde oldugu sekliyle de ‘diisiincenin
ifadesi’ olarak kullanilmistir. Bu yoniiyle ‘kelime’, Nefs'in akli yoniine ve sonsuzluguna yénelik
vurguda énemli bir terim olarak kullanilmustr. (Plotinus, 7he Enneads, 4.4.39; 3.2.2; 3.8.8-9)
Corrigan’a gore de, Plotinus, kavrama genelde Iskender Afrodisi’nin yiikledigi anlam tizerinden
mana vermeyi uygun gormiistiir. Buna gore logos/kelime; maddeyi disaridan diizenleyen, se-
killendiren ve maddeye bicim veren ilke anlaminda kullanilmisur. (Corrigan, .g.¢, s. 113-115)
Bunlarin yani sira, kavram, Plotinus felsefesinde ‘tanimlama’ (definition) ve ‘konusma’ (speech)
anlam alanlarina da sahiptir. (Plotinus, 7he Enneads, 1.2.3) Plotinus felsefesi ekseninde ortaya
konmug bu izahat arasindan logos'a nihai anlamini vermeye ¢alisan Armstrong, kavrami en
genel anlamiyla “Rasyonel bicimde sekillendiren ilke” olarak tanimlamistir. Stoiklere gore de,
logos, “Evrendeki her bir seye etki eden, déllenmis organizmalari gelistiren ve cevheri nitelige
sahip rasyonel diizen ilkesidir.” (Corrigan, a.g.e., s. 113-115) Esiliciyada ise bu kavram; “fail
kelime, kelime-i feaale, kelimet'iil fevail” gibi kaliplarla yukarida belirtilen anlamlar gergeve-
sinde kullanilmisur. (Eséliciya, Sekizinci Mimer, s. 97; Dokuzuncu Mimer, s. 124; Onuncu
Mimer, s. 144).

Nustisun Miiteferrikatiin li Efliitin, Sekizinci Bolim, s. 188.

Esasinda ciimle: “Nefs'te olan sey Akil'da vardir. Akil'da olmayan sey ise, Nefs'te vardir.” seklin-
dedir. Ancak biz ciimlenin daha iyi anlagilmast icin yukaridaki sekliyle terciime ettik. Akil'da
olmayan sey ikiden fazla olan ‘cokluk’tur. Yani Akil ikidir. Nefs ise, ikiden ¢oktur. Dolayisiyla
pasajda, Aklin ‘eksikligi’ne yonelik olumsuz bir anlam yoktur.

Yani miiessir suretlerin fiillerinde bir kesinti olmaz. Tesir edilmesi gereken hersey onlarin etkisi
alundadir.

Nusiisun Miiteferrikatiin li Efliitin, Sekizinci Bélim, s. 188.
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Bir agisindan ikinci eser Nefs'tir. Bir, Akil ve Nefs hiyerarsisinde Nefs tictinciidiir.

Bir agisindan iigiincii, hiyerarside ise, dordiincii siradadir.

Yine Bir agisindan dérdiincii, hiyerarsik yapida besincidir. Nusdsun Miiteferrikatiin li Eflitin
metinlerine gore, ontolojideki hiyerarsik yap1 bes katmanli bir yapidir.

Nusiisun Miiteferrikatiin li Efliitin, Sekizinci Boliim, s. 189.

Nustisun Miiteferrikatiin li Eflitin, Alunci Bolim, s. 187; (Ancak Akil bu konuda yine de ‘ek-
siktir.).

Nusiisun Miiteferrikatiin li Effitin, Alunci Bolim, s. 187; (Yani bilme, asama asama; his ise, bir
defada gerceklesmektedir.).

Nustisun Miiteferrikatiin li Efliitin, Onuncu Boliim, s. 190.

Nustisun Miiteferrikatiin li Eflitin, On tgiincii Bolim, s. 194.

Nustisun Miiteferrikatiin li Eftitin, On tigiincti Bélim, s. 194.

Burada ‘ser’, hayr kapsaminda degerlendirilmektedir ki, Plotinus felsefesinde de buna benzer
yaklagimlar vardir. (bknz. Plotinus, 7he Enneads, 1.8.15;6.7.23).

Nustisun Miiteferrikatiin li Eftitin, On tigiincti Bélim, s. 194.

Nusiisun Miiteferrikatiin li Eflitin, On tgtinci Boliim, s. 194. (Buradan anlagilan, mevcut ol-
mayanin ziddi olmaz. Esasinda O’nun ziddinin olmamasi mevcut olmasindan degil, miibayini-
nin olmamasindandir, yani kendisine benzer bir varligin bulunmamasindandir.).

Esiiliciya ile ilgili olarak eserin giris kisminda yer alan taniuct bilgiyi aktarmak faydali olacak-
ur. Eserin; “Filozof Aristotelesin kitabindan, Yunanca Esiiliciya diye miisemma, ilabiyat iizerine
sozler, Sur'lu (Tyre) Porfiyusun tefsiri, onu Abdiilmesih b. Abdullah b. Naime el Himsi Arapcaya
nakletti. Abmed b. el Mu'tasim Billab icin Ebu Yusuf Yakup Ibn Ishak el Kindi diizenledi. (Bedevi,
Eflutin indel Arab, Mektebeti'n Nehdati’l Misriyye, 1955, s. 3) seklindeki tanitimindan da
anlagtlacagy iizere, kitap Aristo’ya, yorum ise, Porfiryus’a atfedilmistir. Himsi, eseri Arapcaya
cevirmis; Kindi, edisyon kritigini yapmustir. Ancak eserin basinda bu sekilde taniticr bilgiler bu-
lunsa da séz konusu bilgilerin dogru olup olmad:g: hakkinda bir¢ok tartisma yapilmis, dzellikle
eserin yazari konusunda ciddi tereddiitler olusmustur. Bu cergevede, eserin kime ait oldugu,
kim tarafindan kaleme alindigi hususlari giiniimiizde hala belirsizligini korumaktadir. Buna
gore, icerik olarak Neoplatonik 6zellikler barindiran eserin -asagida goriilecegi tizere- muh-
teviyat agisindan biitiiniiyle Aristo’ya atfedilmesi miimkiin gériinmemektedir. Bu kapsamda
yapilan calismalarda, eserin Aristo felsefesinden ziyade Plonitus felsefesine ait oldugu, hatta
Plotinus’un Enneadlar kitabinin IV-VI béliimlerinin 6zeti oldugu kanaati agirlikls goriis olarak
belirtilmekrtedir. (Cahit Senel, “Yeni Eflatunculuk”, 7DV, Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari,
Ankara, 2013, c.43, s. 425.). Ancak eseri biitiiniiyle Plotinus’a nispet etmek de miimkiin degil-
dir. (bknz. Mehmet Murat Karakaya, Aristonun Esuluciya Uzerinden Farabi’ye Etkisi, , basilma-
mis doktora tezi, 2016, s. 24).
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Oz Kur'an'da salat kelimesinin ¢esitli kullanimlari bulunmakta ve bu kullanimlardan her
biri kendi i¢inde bircok gizem icermektedir. Allah-u Teala 6nemine binaen, salat kelime-
sini Kur'an'da yiiz dolayinda ayette zikretmistir. Bunun yani sira salactan, farkli anlam-
lart ile bahseden onlarca ayet vardir. Insanlar genellikle bu kelimenin farklt anlamlarini
bilmemektedir. Bazen bu kelimeyi kendilerine gore yorumlarken bazen de bu kelimenin
isaret ettigi anlama dair higbir bilgiye sahip olmadiklari goriilmeketedir. Biz bu makalede
Salat kelimesinin isaret ettigi anlamlari ¢esitli tefsir ve hadis kitaplarr ile klasik sozliikler
aracilityla ortaya koymaya calistik. Bu makalede Salat'in Kur’an-1 Kerim'de kullanilan 17
farkli anlamina ulagtik. Bunun yani sira Salac'in dil ve anlam agisindan nereden geldigini
ele almaya calistik.

Anahtar kelimeler: Salit, dua, rahmet, magfiret, Islam.

The Word Salah in Quran

Abstract The word prayer in the holy quran have many secrets that the human is unable
to understand or explain it, and because of the importance of the praying the god has
mentioned it in about 100 verse and there is tens of verses that mentions different mea-
nings of praying. We fined that the general of people did not know the secrets that found
in this word . some times they interpret this world according to their whims and some-
times they did not know the real meanings of it. In this article we try to highlights the
method of quran to explain this word and access to the secrets of prayer and purpose and
to demonstrate their intended meanings or access to reality through written commenta-
ries and conversations and language dictionaries.We have reached in this article that the
word prayer in the Holy Quran have seventeen meaning as well as to address the prayer
in the language and terminology and where did this word came from.

Keywords: Salah, prayer, benediction, mercy, forgivenesses, Islam.
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Arastirma

Arap Dilinde Ezdad Kavrami

Zeynep ARKAN'

Oz Ezdadin anlami, birbirinin z1dd1 olan iki kelime icin ayni sozciigiin kullanilmasidir.
Bu konu, hicri ikinci asrin sonlarindan itibaren, Arap dilinin gelisim siirecinde, dilbi-
limciler tarafindan en fazla tarugilan konulardan birisidir. Bu ¢alismada énce, Ezdad’in
tanimi yapilacak, ardindan bu kavrami kabul eden ve etmeyenlerin goriisleri, bu olgunun
ortaya cikis nedenleri ve konu ile ilgili eserler ele alinacaktir. Calismanin sonunda Ezdad
olma sartlar: iizerinde durulacak ve konuya iliskin degerlendirme sunulacaktir.

Anahtar kelimeler: Ezdad, zit anlamlilik, semantik bilimi, cok anlamlilik.

Addad in Arabic Philology

Abstract Addad or contronym’s mean is to use two words interchangeably for the same
word. In Arabic Language’s development process, this issue has been one of the most
argued issues by linguists, by the end of the second century. The definition of Addad will
be discussed at the beginning of this study. Afterward, this article will be focused on the
reasons for taking place, the ideas and works of Arab linguists who accept and reject the
concept of Addad. At the end of the study, the essentials of a word to be Addad and the

evaluation of the issue’s will be explained and discussed.

Keywords: Addad, antonyms, semantics, polysemy.
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Arap Dilinde Ezdad Kavrami

Her dile yeni giren herhangi bir kelime ilk kullanildigt zaman, o kelimenin
ifade ettigi duygu, his, olay ya da kavramin, o dilde karsilig1 olan bir ses bi-
lesimi bulunmaktadir. Her bir kelime tek bir anlama gelir. Bir kelimenin ilk
ortaya ¢tkugi an karsilik buldugu asil anlama temel anlam denir.' Dile ilk
girdikleri anda temel anlamda kullanilan kelimeler zamanla bagka nesnelerle
benzemelerinden, yakin olmalarindan, zit ya da iliski i¢cerisinde olmalarindan
dolay1 bagka anlamlar kazanirlar. Kelimelerin zamanla yavas bir sekilde kazan-
diklart bu anlama yan anlam denir. Asil anlami ve yan anlami olan kelimeler
icin ¢ok anlamly kelimeler tanimi kullanilir.?

Arapea karsiligi “ Miisterek Lafizlar” ( 1alll &l yisal) olan bu kelimeler hakikat
ya da mecaz yoluyla birden ¢ok anlama gelen kelimelerdir. Meseld, miisterek
bir lafiz olan “(ue” sdzciigiy; goz, pinar, mahiyet, bizzat kendisi, casus gibi

4

anlamlara gelir. “4e” kelimesinin bu anlamlardan hangisine delalet ettigi,
climlenin gelisinden veya dis bir karineden (delilden) anlagilir.® Bir kelimenin

anlamlarinin gergek olmalari gerekir. Kinaye ya da mecaz olursa miisterek lafiz

kabul edilmez.

Ezdad, polysemy (¢ok anlamli—asi) veya homonymy (essesli- Ladlll &l jisy))
gibi misterek lafiz ¢esitlerindendir. Birden fazla mana icermeleri yoniinden
miisterek lafizlara benzerler, ancak; ezdiddan kabul edilen kelimeler sadece iki
karsit mana igerip, ikiden fazla mana icermezler.*

Bir ¢cok dilbilimciye gore ezdad, es sesli, lafizlart ayni, anlamlar: farkli ya da
iki ya da daha fazla anlami olan kelimeler demek olan miisterek lafizlardandir
ancak ayr1 bir sinifini tegkil etmektedir. Zira ezdadin birbirine zit iki anlami
vardir. Arapea tarihinde zit anlamli lafizlari toplayan ve zitlik (tezad) olgusun-
dan bahseden ilk eseri telif eden Kutrub da bu noktadan yaklagimla ezdad:
misterek lafizlardan saymustur. Bu alanda yazan diger miiellifler de konuyu
ayni taksimata dahil etmislerdir.

Konu hakkinda ayrintuli bir sézlitk hazirlayan Antonious Butrusa gore de
ezdad kavrami misterek lafizlardandir. O yiizden ezdad kelimesinin tanimi
yapilmadan 6nce, ortak lafizlarin bilinmesi gerekir. Zit iki anlami olan keli-
melerdir. Ornegin; (se) Kelimesi hem efendi hem de kéle anlamina gelir.
Yine (a=) kelimesi hem sicakliga hem de sogukluga isaret eder. Her miisterek
lafiz ezdad degildir ancak her ezdad miisterek lafizlardandir.

Kategorik olarak ise miisterek lafizlar konusunda degil, kelimelerin ¢esitli yon-
temlerle tasnif edildigi sozliikler grubunda yer alan Ezdad kavrami (1) keli-
mesinin ¢oguludur (slazl). “Karsit, tezat” manalarina gelir. Arap dilcilerin iki
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karsit manayt iceren lafizlara vermis oldugu bir terimdir. Bu konuda en ¢ok
verilen ornek () kelimesidir. Hem “sazmak’hem de “satin almak’ manalari-
na gelir. Diger taraftan satin almak anlaminda kullanilan (¢} i3 = ¢) ,3) keli-
mesi de “satmak” anlamina gelir.® Ayni kelime iki zit eylem i¢in kullanilmustir.

Ebu Tayyib el-Lugavi Kitabu'l —~Ezdad fi Kelami’l- ‘Arab adli eserinde (slazl) ke-
limesinin (1)'1n ¢ogulu oldugunu ifade eder ve bir seyin zit olmasinin anla-
ma kattigi olumsuzlugu belirtir. Ornek olarak beyaz-siyah, comert-cimri gibi
kelimeleri verir. Olaya bagka bir noktadan yaklasarak, her ihtilafin zit olmayi
gostermedigini de agiklar. Ornegin kuvvet ve cehalet kelimeleri anlam olarak
bir ihtilaf igerseler de zithik icermezler. Zira kuvvetin zitt1 zayif, cehaletin zittt
ise ilimdir. Anlam olarak farkli ama zit degildirler.”Anlam olarak zit olmaya
en giizel 6rnek hem siyah hem beyaz anlamina gelen (usa)) kelimesidir. Siyah
anlaminin iclead (Kuz'at) kabilesinde kullanilmasi daha fazla olsa da beyaz
anlaminda kullanilist da yaygindir. Yine ayni kitabinda el-Lugavi buna 6rnek
olarak su beyite de yer vermektedir:®

o ol Maa Al e aliaa e Ay Y aallg

Zamanin musibetlerinin éniinde dort yavrusu olan siyah sirtl yaban esegi
bile duramaz. (Uzun bir 6mrii oldugu bilinen yaban esegi bile zamana yenik
diiser.) Kelime burada, siyah anlaminda kullanilmistir.

Arapcada zit anlamli kelimelere 6rnek olarak es-Suytiti Lebid’'in su beytini
ornek olarak verir:

° da‘}(\ %}wﬂ\}ﬂaﬁﬂ\khc@i&

“Arzular kendisini oyaladig1 halde, kendisine dogru kostugu 6liimden bagka
her sey 6nemsizdir.”

Bu beyitte yer alan (Js) kelimesi, “kii¢iik”, “6nemsiz” anlamlarinda kullanil-
mustir. Burada kelimenin zidd1 olan “biiyiik”, “6nemli” gibi bir anlam vermek
miimkiin degildir. Zira o zaman anlam” 6liimden bagka her sey biiytiktiir”
olur ve 6liim gibi biiyiik bir olay basite indirgenmis olur. Sairin baska bir
siirinde bu kelimeye “biiytik” anlami verdigi goriilmektedir:

o (oo Shaa Cuay INEAT aal 1518 aa o 5B

o abie i sY glan Gl Ol (sl Csde (ild

Kavmim, kardesim Umeym’i 6ldiirdiigiinde ben okumu atsaydim bana isabet

ederdi.”
“Sayet affedersem bu affim biiyiik olurdu, eger kizsaydim o da basit olurdu.”

Bu beyitte ise (Jla) kelimesi “biiyiik”, “6nemli” anlamlarinda kullanilmuigtir.
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Sair burada eger bagislarsa bunun ¢ok biiyiik olacagini belirtiyor. Zira kii¢iik
bir su¢ affetmekle 6giiniilmez.’

Bu konuda eser telif edenler arasinda el- Lugavi ezdadi miisterek lafizlardan
kabul etmekle birlikte onu tek basina ele almis, belirli sinirlar ¢izerek temel-
lerini atmugtir.

Ezdad kavrami garib bir dil olgusu olarak, tizerinde durulmaya erken donem-
de baglanan bir konudur. Zira bir kelimenin ayn1 anda iki zit anlama gelmesi
durumu karigiklik ve yanlis anlagilmalara neden olabilir. Bu nedenle kelimele-
rin boylesi anlam ¢oklugu dilbilimcileri mesgul etmis, sayilarini belirtmisler,
tasnif etmigler, delilleri gostermigler ve zitliklarin nedenini ifade etmiglerdir.
Bugcaligmalar, Su’ubilerin'® karigiklik ve muglaklik icerdigi gerekgesiyle lekele-
dikleri Arapgay1 temize ¢ikarmak adina yapilmustir. Ilk eseri telif eden Kurtub
ve el-Enbari’nin boylesi bir hedefi vardir. Bunun yani sira Kuran-1 Kerim de
var olan anlamlarin agiklanmast da 6nem tasimistir. Ezdad miielliflerinden
biri olan Sicistint’nin bu konuyla ilgili kitap telif etmesindeki oncelikli sebe-
bin Kuranin manalarinin aciklanmast oldugu belirtilmistir.!

Filoloji alaninda yazdig: eserlerinde irabvs. gibi konulardan bahsederken ez-
dad’t da ele alan ve konuyu es anlamlilar kategorisinde degerlendiren Corci
Zeydan’a gore ezdad, garip bir olgu degil, Arap dilinin ozelliklerindendir. Bu
dilde ezdad sayilan yiizlerce kelime vardir ve bu kelimelerden her birinin zit
iki anlami bulunmaktadir.'

Miisterek lafizlarin bile varligini kabul etmeyen Ibn Durusteveyh gibi dilbi-
limcilerin oldugu sahada, ezdad’1 kabul eden ve etmeyen dilciler bulunmak-
tadir. Miisterek lafizlarin varligini inkar eden Ibn Durusteveyh’e gore eger bir
kelime iki farkli anlama geliyorsa ya da zit anlami varsa, bu kelime ctimleyi
anlagilir hale getirmekten ok, genel bir mana katar. Bu lafizlari kabul etme-
yenlere gore; kelimelerin ancak gergek bir anlami vardir. Diger kullanimlar
mecaz amaclidir."

Modern dilbilimcilerden olan ve ezdad hakkinda kitap telif etmis olan Mu-
hammer Hiiseyin Alu Yasine gore bir seyin savunulmast i¢in 6nce inkAri, inka-
11 i¢inse dnce ortaya atilmasi gerekmektedir. Bu bakis agistyla konuyu deger-
lendirmis ve ilk ezdad miielliflerini “kabul edenler” diye kategorize ve tasnif
etmistir.' Bu kavrami kabul edenler, onu dilin orijinalinde var olan giizelligi
olarak gormiiglerdir.

Genel olarak Arap Dilbilimcilerin ¢ogu ezdad’1 kabul etmistir. Aralarindaki
goris farkliliklari daha ok lafizlarin ezdad olarak kabul edilmeleri ve buna
bagli olarak ortaya atlan kelime sayilarinda gozlenmektedir. Ezdad tasnifinde
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yontem farkliliklari da vardir. Ayrica ezdad kavraminin sinirlari hususunda
da goriis ayriligina diismekeedirler. Zira bazi alimler siniri genis tutmakea ve
tutucu davranmamakta, bazilart ise sinir1 oldukea dar tutup ¢ok az bir kismi
disinda ezdadlarin gogunu reddetmektedirler. ibnu’l- Enbéri ve Ebu’t- Tayyib
el- Lugavi, es-Sagini, Kutrub, gibi alimler bu grupta zikredilebilir. Eserlerinde
300 den fazla kelime mevcuttur. Genelde lehge farkliliklarindan dolayi zit an-
lami olan kelimeleri ezdad kapsamina almayan dilcileri de sinirlari dar tutan-
lar basliginda toplanabilir. ibn Dureyd, Ebt Ali el- Kalive es-Se’alibi (ezdada
ozel bir yer ayirdigi kitabinda 8 kelimeye yer vermistir) 6rnekolarak zikredile-
bilir. Alman miistesrik Friedrich Giese ezdad konusunda yazdigi 1894 yilinda
yayinlanmis eserinde sadece 22 kelime kaydetmistir. Ancak donemini sadece
cahiliye olarak sinirlandirdigs igin -Islam ve Emevi-Abbasi donemleri ayet,
hadis ve siirlerinden mahrum bir sekilde- tespit ettigi kelimelerin sayisinin
bu kadar az olmast miimkiindiir. O déneme ait kaynaklarin azlig1 da 6nem-
li bir nedendir. Iki grubun tespit ettikleri kelime sayisina dayanarak 90-170
arasi kelimeye yer verenlere de orta yolu tercih edenler denilebilir. Bu baslik
altinda el-Asm#’i, et-Tevezzi, Ibnu’s-Sikkit, es-Sicistani, Ibn Side, es-Suyuti
gibi alimler zikredilebilir. Aslinda eserlerinde verdikleri kelime sayilariyla bu
tasniflerin yapilmasi ¢ok isabetli degildir. Zira sayilardaki farkliliklar onlarin
sayilart dikkate alarak yiiriittiikleri bir calismanin sonucu degildir. Ancak yine
de her miiellifin takip ettigi metot ve bunu sonucu ortaya koydugu goriisiine
bagli olarak sundugu kelimeler ve sayilari gosterge olma niteligi tagir. Dola-
yistyla taksimata sayilar noktasindan, bu bakis agistyla bakmak daha dogru
olacakuir.”

Ezdad olarak tasnif ettikleri kelimeleri ister genis, ister dar ya da orta yolu ter-
cih ederek bir eserde telif etmis dilbilimciler ve eserleri kronolojik olaraksoyle
stralanabilir:'®

1) Kitabu'l-Ezdad: Kutrub, Ebi Ali Muhammed b. el-Miistenir (206/821)
(Eserde 220 kelimeye yer vermistir. Bu kelimeleri 55 ayet ve 197 siirle des-
teklemistir.)!”

2) Kitabu'l-Ezdad: el-Ferra, Eb Zekeriyya Yahya b. Ziyad (207/822)
Giliniimiize kadar ulasamamustir.

3) Kitabu'l-Ezd4d: EbG Ubeyde Ma’'mar b. el-Miisenna (210/ 825)
Giliniimiize kadar ulasamamistir.

4) Kitabu'l-Ezdad: el-Asmai, Ebti Said Abdulmelik b. Kureyb (216/831)

Miistegrik August Haffner tarafindan tahkik edilmis, “Selasetu Kutub fi’l-Ez-
dad” ismiyle nesredilmistir.
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5) Kitabu'l-Ezdad: Ebti Ubeyd el-Ké4sim b. Sellam el-Herevi (224/838)

6) Kitabu'l-Ezdad: et-Tevvezi, Ebt Muhammed Abdullah b. Mu-hammed
(233/874)

7) Kitabu'l-EzdAd : Ibnu’s-Sikkit, Ebt Yusuf Ya'kub b. Ishak (244/858)

8) Kitabu’l-Makltib Lafzuhu fi Keldmi’l-Arab ve’l-Muzal an Cihetihi ve’l-Ez-
dad: es-Sicistani, Ebt Hatim Sehl b. Muhammed (255/868)

9) Kitabu'l-Ezdad: Ibn Kuteybe, Eb6 Muhammed Abdullah b. Muslim
(276/889)

10) Kitabu'l-Ezdad: Ibnu Zekvan, Ebti Ali Asel (Miiber-red’in (285/ 899)cag-
das1)

11) Kitabu'l-Ezdad: Sa’leb, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahy4 (291/904)

12) Kitabul-Fzdad: Ibnul-Enbari, Eb& Bekr Muhammed b. el-Kisim
(328/939)

Zamanina kadar ezdadla ile ilgili telif edilen eserlerdeki kelimeleri bir araya
getirdigi icin bu konuda zengin bir kaynakur.

13) Ibtalu’l-Ezdad: Ibn Durusteveyh, Ebu Muhammed Abdullah b. Ca'fer b.
Muhammed (347/958)

Arap dilinde ezdidin olmadigina dair yazilan bir kitaptr ve giiniimiize kadar
ulasamamustir.

14) Kitabu'l-Ezdad fi Kelami’l-Arab: Ebu't-Tayyib el-Lugavi, Abdulvahid b.
Ali (351/962)

Eserin yaziminda alfabetik sira gozetilmistir.

15) el-Hurtf mine’l-Ustl fi’1-Ezdad: el-Amidi, Ebul-Kasim el-Hasan b. Bigr
(370/980)

Eser giintimiize kadar ulasgamamuistir.

16) Kitabu'l-Ezdad: Ibn Faris, Ebu’l-Huseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya
er-Rézi (395/1004)

17) Babu'l-Ezdad fi Fikhr'l-Luga: es-Seilibi, Ebt Mansur Abdulmelik b. Mu-
hammed b. Ismail (429/1038)

18) el-Ezdad fi'l-Luga: Ibnu'd-Dehhin, Said b. el-Miibarek b. Ali b. Abdillah
(569/1173)

19) el-Ezdad: el-Enbari, Ebul-Berekit Abdurrahman b. Muhammed
(577/1181)
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20) el-Ezdad: es-Sagani, Ebu’l-Fadail el-Hasan b. Muhammed (650/1252)
Alfabetik sira dikkate alinmistir.

21) el-Ezdad: el-Ataiki, Abdurrahman b. Muhammed b. Ibrahim (790/1388)
22) el-Ezdad: el-Medeni, Muhammed b. Ahmed b. Serafiddin (904/1499)

23) Risaletu’l-Ezdad: el-Munsi, Muhammed Ceméaluddin b. Bedriddin
(1001/1591)

Kelimeler harf sirasina gére diizenlenmistir.

24) Muhtasaru Kitabi'l-Ezdad: Takiyyuddin = Abdulkadir = et-Temimi
(1005/1597)

Ibnu’l-Enbari’nin “Kitabu’l-Ezdad” adli eserinin dzetidir.

25) Tertibu Muhtasart Kitabi'l-Ezdad: el-Misri, Hasan b.Takiy-yuddin Ab-
dulkadir et-Temimi

Takiyyuddin Abdiilkadir et-Temimi el-Misri’nin ogludur. Babasinin yazdig:
eseri alfabetik siraya koymustur.

26) Devraku’l-Endad fi Esmai’l-Ezdad: Abdu’l-HAdi Neca b. Ridvan el-Misri
el-Ebyari (1305/1888)

27) er-Revnak aled-Devrak: Abdu’l-HAdi Neca b. Rid4n el-Misri el-Ebyari
Yazarin “Devraku’l-Endad fi Esmai’l-Ezdad” adli eserindeki manzumlarin ser-
hidir.

28) el-Ke'su'l-Muravvak aled-Devrak: el-Halici, Ahmed b. Ahmed b. Ismail
el-Halvani (1308/1891)

el-Ebyari’nin “Devraku’]-Endad fi Esmai’l-Ezdad” adli eserinin serhidir.

29) Kitabu'l-Ezdad: et-Tenkibuni, Muhammed b. Suleyman b. Muhammed
(1320/1902’den 6nce)

30) Risale fi Zikri Badi’l-Elfazr'l-Mustamele fid-Diddeyn el-Mevctde fi'l-
Kéimis: Abdullah b. Muhammed

31)Risale fi beyani’l- Ezdad : Hayalizade

31) Munebbihu’r-Rukkad fi Zikri Ciimle mine’l-Ezdad: Miellifi belli degil.
32) et-Tezad R Davi’l-LugAti’s-Samiye: Ribhi Kemal

33) el-Ezdad fi’l-Luga: Muhammed Alu Yasin

Kutrub, e-‘Asmai, Ibnu’s-Sikkit ve SicistAni’nin eserleri arasinda metot ba-
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kimindan farkliliklar bulunmamaktadir. Kitaplarin tertibinde her hangi bir
kural yoktur. Bir kelime bir kitapta basta, diger kitapta sonda bulunabilir. Bu
durum el- Lugivi'ye kadar devam eder. Ebut-Tayyib el-Lugavi ve daha sonra
es-Sagani'nin kelimeleri alfabetik siraya gore diizenledikleri dikkat cekmekte-
dir. Ancak es-Sagini’nin eseri son derece 6zet, deliller kullanilmamus, kii¢iik
bir sozliik bicimindedir. '8

Bu eserlerden Kutrub, el-Asmai, Ebi Ubeyd, et-Tevvezi, Ibnu’s-Sikkit, es-
Sagani’, Ibnu’l-Enbarf’ye ait olan Kitabul Ezdad adli kitaplar, es-Sicistani'nin
Kitabu’l Makl(ib lafzuhu fi Kelami’l- Arab ve’l- Muzal ‘an cihetihi adli kitabs,
el-Lagavi'nin Kitabu'l Ezdad fi Kelami’l- Arab isimli kitabi, Ibnuwd-Dehhan’in
el-Ezdad fi'l-Luga ve el-Minsi'nin Risaletul Ezdad ve’l Endad adli kitaplar:

matbu eserlerdir."’

Yine bu eserlerden el-Medeni ve Hayalizade'ye ait Risale fi beyan’il-Ezdad
adli eserler el yazmasidir. Listede yer alan el-Ferra, Ebti ‘Ubeyde, Sa'leb, Ib-
nud-Durusteveyh,® Ahmet b. Faris*”e ait ezdadla ilgili teliflerin oldugu ha-
berlerine rastlanmus, ancak kitaplar bulunamamigtr. Konu ile ilgili Mansur
Fehmi’nin, Abdiilfettah Bedevi'nin ve Muharrem Celebi’nin (DIA) “el-Ez-
dad” , G. Weil'in “Addad” ve yine Muharrem Celebi’nin “Arapcada Ezdad
Meselesi (DUIFD) “ baslikli makaleleri bulunmaktadir. Klasik eserlerden
Ebu Ubeyd’in el- Garibu’l Musannef, Ibn Faris'in es- Sahibi, Ibn Side’nin
el- Muhassas, Suyuti’nin el- Muzhir ve Katip Celebi’nin Kesfu'z- Ziintin adl:
kitaplarinda ezdad kavramindan bahsettikleri goriilmektedir. Modern eser-
lerden Corci Zeydan'in Tarihu Adabi’l- Lugati’l- ‘Arabiyye, Mustafa Sadik
er- Rafi’i’nin Tarihu Adabi’l-‘Arab, Bagdatli Mehmet Fehmi’'nin Tarihu Ede-
biyyati’'l- ‘Arabiyye ve Hiiseyin Kiigiikkalay’in Kuran Dili Arapga baglikls ki-
taplarinda ezdad konusuna yer verdikleri bilinmektedir. Ezdad tizerine yazilan
ilk eserlerin bazilarinin tahkikleri yapilmugtir. El-Lagavi'nin “Kitabu’l-Ezdad
fi Kelami’l- ‘Arab adli eseri Izzet Hasan tarafindan, Ebu Ubeyd, Tevvezi ve
Miinsi’'nin ezdad kitaplari “Selasetu Nusus fi'l-Ezdad adiyla M. Hiiseyin Al}
Yasin tarafindan, Kutrub’un Kitabu'l-Ezdad adl: kitabi1 Hanna Hadd4d tara-
findan, Asma’i, Sicistani ve Ibnu’s- Sikkitin ezdad kitaplar1 August Haffner
tarafindan ve Ibnu’l- Enbéri'nin Kitabu'l-Ezdad ash kitabi da M. Ebu’l- Fazl
[brahim tarafindan tahkik edilmislerdir.Konu gergevesinde yazilmis tezler de
vardir. M. Hiiseyin Ali Yasin el-Ezdad fi'l-Lugi adinda yiiksek lisans tezi yaz-
mustir. Yine tahkikler arasinda zikredilen Ubeyd, Tevvezi ve Miinsi'nin ezdad
kitaplarint “Selasetu Nusus fi’l-Ezdad adiyla doktora tezi olarak hazirlamis-
ur.”2

Ezdad konusuyla ilgili tilkemizde hazirlanan yakin tarihli tezlere Erkan Av-
sar'in “Arap Edebiyatnda Azdad Hakkinda Yazilan Eserlerin Kargilastirmali
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Incelemesi, Selguk Pekparlatir'in Ebu’t- Tayyib el-Lugavi ve Arap Dilbilimi
Agisindan Kitabu'l- Ezdad’t ve Murat Kayanin  Ebu Bekir Ibnu’l-Enbari ve
el-Ezdad fi'l- Luga Adli Eseri baglikl: tezleri 6rnek verilebilir.

Arap dilinde ezdad olgusunu kabul edip, bu kelimeleri tespit eden ve bu ko-
nuda eserler telif edenlerin yaninda cesitli nedenlerle bu kavrami kabul etme-
yenler de vardir. Onlara gore bu kavram; Arapcay: fasih olmaktan uzaklastir-
makta, anlami kapali ve muglak yapmaktadir. Ezdad: kabul edenleri tespit
ettikleri kelime sayisina gore siniflandirirken, kabul etmeyenleri de inkar ne-
denlerine gore gruplandirmak miimkiindiir:

Bu gruplardan ilkini $u’ubiyye Hareketinin Arapgaya karst yapmis olduklar:
saldirilara karsi dili savunmak amagli olanlar olusturmaktadir. Su'ubiyye Ha-
reketi Arap olmayan velslam’t kabul eden Tiirk, Fars, Berberi gibi milletlerin,
Araplardan istiin olduklarini iddia ettikleri siyasi, fikri ve edebi hareketin
adidir. Bu saldirilar 6nce siyasi olarak baglamis, daha sonra Arapgay: elestirme
ve noksanlarini géz 6niine serme yoluna gidilmistir. Ezdad meselesi de bir
eksiklik ve zaaf olarak goriiliip, dilde kapaliliga ve yanlis anlagilmaya neden ol-
dugu gerekgesiyle art niyetlerle, bir kusur olarak gordiikleri belirtilmektedir.”

Ikinci grubu, Serh’ul- Fasth adli eserinde ezdadin olmadigini ileri siiren Ibn
Durusteveyh’in bagini ¢ektigi, karst ¢ikanlar olusturmaktadir. Bu grup Su'u-
biyye Hareketinin ezdad tizerinden saldirilarina karsi dili korumak i¢in ezdadi
inkar yoluna gitmislerdir. Bu grubun en meshuru olan Ibn Durusteveyhe gore
ezdad; dilin temellerinden olan anlatma ve agiklama gorevlerinin yerine ge-
tirilmesine engel bir olgudur. Ancak Ibn Durusteveyh'in karsilastigr pek cok
ezdad 6rnegini alip, zit anlamliliklarinin sebeplerini agiklamasi, aslinda onun
bu kavrami tamamen ret etmeyip, ezdad olgusunun dilin ilk ortaya ¢ikisiyla
var oldugu goriisiinii inkar ve gerekgesini ispata calistigini gostermekeedir.?

Ezdad olgusunu reddeden tigiincii grup miistesrik ve modern dilbilimcilerden
olusmaktadir. Bu grubun Su’ubiyyeliler gibi Araplar kiigiik diisiirme ¢aba-
st yoktur. Boyle bir olgunun dilde olamayacagini farkli bakis acilariyla ifade
etmektedirler. Ornegin Abel, ezdadi bir celiski olarak gériir ve insan aklinin
bunu ¢ézemeyecegini savunur. Leguest ezdad kelimelerin tespitinde agiriya
kacilmasinin arastirilmasint ister. Ezdadi en derinden arastiran Redslob ise
Araplarin ezdad tiretmede ¢ok genis bakis acist oldugunu, ezdad olmayan ke-
limelerin ¢ikarilmasi gerektigini belirtir.

Modern Arap dilbilimcilerden de ezdad kavramini kabul etmeyenler vardir.
Arap dilinde béyle bir methum olmadigini séyleyen Abdiilfettah Bedevi ilk
olarak zikredilebilir. Bir diger isim Mansur Fehmi ezdadi red ve kabul etme
noktasinda orta bir yerdedir. Giese gibi 20 civarinda kelime oldugu sonucuna
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ulagmistir. Ibrahim es-Sdmarrai ezdad olan kelimelerden yaklasik 150 kadar
kelimenin ezdaddan olmadigini belirtmistir.”

Ezdad olgusunu kabul etmeyenler kendi bakis agilarini yansitarak iddialarini
ortaya koyarlarken, ezdadin varligini kabul edenler de varlik nedenleri tizerine
goriisler 6ne stirmiiglerdir. Gergekte ezdadin varliginin tek sebebinin olmadi-
giny, farkli nedenlerden dolay: olustugunu agiklamaktadirlar. Asil amaglari bu
nedenleri belirtmek olmasa da kisaca degindikleri nedenler, modern dilbilim-
ciler tarafindan derlenmis ve siniflandirilmistir.

Ezdadin ortaya ¢ikmasinin en énemli nedenlerinden biri lehge farkliliklari-
dir. Her ne kadar Ibn Dureyd bir kelimenin ezdad olabilmesi icin her iki
anlaminin da ayni kabile icerisinde kullanilmasini sart kosmus olsa da, ayni
kelimenin bir leh¢ede baska, diger leh¢ede baska anlamlarda kullanilmasi ve
sonradan tek kelime, iki zit anlam olarak birlesmesiyle ezdad olusmustur. Bu
konuda en sik rastlanilan 6rnek kelime, Himyer lehgesinde (228) anlaminda
kullanilan ancak Muzir lehgesinde (38) manasina gelen (<) fiilidir. Rivayete
gore Beni Kilab kabilesinden bir adam Yemen krallarindan Ziiceden’e elci
olarak gelir. Kralel¢iyi bulundugu yiiksek bir yerde kabul eder. Melik onu
goriince (a»3f) anlaminda () der. Kendi lehgesine dayanarak kralin kendisine
atlamasini emrettigini zanneden adam, itaat etmek i¢in atlar ve boynu kirilir.
Melik sastrir ve ne oldugunu sorar. Kelimenin Muzar lehgesinde “atla” anla-
mina geldigini soylediklerinde “Himyer’e gelen lehgesini 6grensin de gelsin
der.” Bu sekilde farkli lehgelere sahip kabileler fuar, panayir gibi sosyal aktivi-
teler nedeniyle bir araya geldiklerinde bir ¢esit lehge alig-verisi olmus ve ayni
kelime zit iki anlamda kullanilir olmustur.”” Konuyla ilgili ¢cokcakullanilan
diger 6rnekler soyledir: Mesela (4axwl)) Temimde “karanlik”, Kays'ta “aydinlik”
anlamina gelir. Beni ‘Ukaylda “yazmak”, anlamina gelen (34l) kelimesi Kays'ta
“silmek” manasindadir. Ayni sekilde Hicazlilarda “taharet” manasinda kulla-
nilan (s dll) kelimesi Iraklilarda “hayz” anlamina gelir.”®

Kelimelerin farkli lehgelerde, farkli anlamlarda olmasindan bagka dillerden
giren yabanci kelimelerin de ezdad olusumuna sebep oldugu belirtilmektedir.
Ornegin ezdad olarak siklikla verilen 6rnek olan (;;sal) kelimesi aslinda Far-
sca kokenlidir. Aslt () kelimesidir. Farscadaki anlami “renk”tir. Dolayistyla
Arapgada hem siyah hem beyaz olarak kullanimi uygundur. #

Lehge farkliliklari kadar kelimelerin anlam degismesiyle, zit iki anlama ortak
olarak isaret edecek genel bir anlaminin olmasinin da ezdadin ortaya ¢ikma-
sinda 6nemli bir etken oldugu belirtilmektedir. Orijinalde ifade edilen anlam
genisleyip iki zit manaya tekabiil etmektedir. Mesela orijinal anlaminda genel
olarak “kesilen” anlamina gelen (m_-<all) kelimesi, gece ve giindiiz zit anlam-
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lariyla kullanilmaktadir. Ciinkii her ikisi de birbirlerinden kesilmektedirler.
Ayni sekilde (F_t<l) kelimesi de hem yardim isteyenin hem de edenin ba-
girmast nedeniyle iki anlamda kullanilmaktadir.’® Bu konuda el- Lugavi’nin
verdigi ornek oldukea agiklayicidir. Gecenin gelmesi ve ayrilip gitmesi an-
lamlarinda kullanilan (sue) fiili, aslinda karanligin hafif, ince olmasi anla-
mina gelmektedir. Karanligin ince olmast hem geliste hem gidiste olur. Gece
giindiiziin, giindiiz de gecenin bittigi noktada bagladi: i¢in, her ikisi de sanki
birbirlerinden kopup ayriliyorlarmus gibi iliskilendirilmiglerdir.’' Bu nedenle
bazi miifessirler { s 131 Ul 5} ayetini iki zit anlamla tefsir etmislerdir. “Ka-
rarmaya / Aydinlanmaya yiiz tuttugunda geceye andolsun” demislerdir.*?

Kelimelerde meydana gelen ses degisikliklerinin de ezdad’in ortaya ¢tkmasin-
da 6nemli bir yeri oldugu belirtilmektedir. Savti nedenler olarak tanimlan-
maktadir. Bazi kelimelerin asil harflerinde zamanla bazi degisiklikler meydana
gelmesi, harflerinden bazilarinin hazfedilmesi ya da harf ilavesi gibi degisimler
kelimenin yeni bir hiiviyet kazanmasina neden olur. Bu yeni hiiviyet ile baska
bir kelimeye benzeyebilir. Bu kelime onun aksini ifade eden baska bir keli-
menin telaffuzuile birlegebilir. ** Mesela “ gizledi” anlamina gelen (L) fiili,
“agikladi” anlamina gelen () fiiline benzerliginden dolayt “agiklads” anlami
da tasimaktadir.*

Ezdad olusumunda, toplumsal ve psikolojik nedenler de etkili olmustur. Keli-
me bilinen anlaminin ziddina mecazi anlamda sdylenmistir. Bu nazar degme-
sinden korkmak, alay etmek, dalga ge¢mek ya da iyimserlik nedeniyle yapil-
mus olabilir. Bu sekilde kelime hem asil anlami hem de bu sekilde kullanilan
anlami ile beraber kullanilmaya baslanmigtir. Yilan sokan kimseye, hemen
iyilesmesi, durumunu hayra yormak i¢in iyimserlikle icin “saglikli” anlamina
gelen “alw” denmesi, sismana zayif, siyahiye beyaz, bosa dolu denmesi gibi
ornekler verilebilir.?>

Vezin farkliligi da nedenler arasinda gosterilmektedir. Ism-i Mef’ul anlami
iceren ism-i fail ya da ism-i fail anlami tagtyan ism-i mefuller ve de hem fail
hem de meful anlami igeren “Juxé = dw=é = Js4" gibi vezinler ve “Juidl"
babindan olan ecvef/muzaaf fiillerle, "ilelas" babindan olan muzaaf fiillerin
ism-i fail ve ism-i mef ulleri ezddddan kabul edil-misgtir.*

Kitabu'l- Ezdad fi Kelami’l- ‘Arab adl:i eserinde el- Lugavi, bu tiirden lafizlara
ornek olarak “cailall = Y1 = SN kelimelerini 6rnek olarak vermistir.?”

Dilbilimciler tarafindan ezdad olgusunun ortaya ¢tkmasina neden olan etken-
lerden gosterilen bir diger faktdr, koklerden biri bir anlama, digeri baska bir
anlama gelen, iki kokten olusan fiillerdir. Sarfa bagli neden olarak tanimlan-
maktadir. Mesela hem “dagitt’” hem de “topladi” anlamina gelen “xi" fiili,
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“dagitt’” anlamina gelen "a&&" fiili ve “topladi” anlamina gelen “e" fiilinin
koklerinden meydana gelmis ve ezdad olarak nitelendirilmistir.”® Kisacasi ke-
lime sekil olarak ayni ancak kok olarak farklilagmaktadir.

Ezdad konusu gergevesinde temas edilmesi gereken bir nokta Ibn Kuteybe'nin
lafizlar arasi anlam aktarimindan bahsederken tanimladigy “Maklab” kavra-
mudir. Bir seyin kendi sifatinin ziddryla vasiflandirilmasidir” seklinde tarif et-
mektedir. [bn Kuteybe belagatte bir ifade bigimi olarak tanimladig1 bu iisluba,
cesitli amaglarla bagvuruldugunu belirtmektedir. Makl(ib sanatinin gerekgele-
rini a¢tklamakta ve bazi dil alimlerinin, maklib sanati yoluyla dilsel esaslara
bakmaksizin, Kurandaki bazi ayetleri yanlis yonde te'vil ettiklerini ifade et-
mektedir.”” Maklub terkipler “el-muzil ‘an cihetihi” seklinde adlandirilirlar.
Hatta Sicistani diger ezdad miielliflerinin aksine kitabinaKitabu’l-Makltb laf-
zuh(l fi kelami’l-Arab ve’l-muzal ‘an cihetihi bagligini se¢mis veezdidda mak-
libun roliinii acik bir sekilde vurgulamigtir.

Belirtilen nedenlere bagli olarak olustugu 6ne siiriilen bu kavramin “ezdad”
olarak kabul edilmesi igin baz sartlar gerekir. Oncelikle kelimenin iki zit an-
lama sahip olmasi gerekir. Bu iki zit anlam ayni dilde olmali ve bir kelimede
iki zit anlam tiiretilmelidir. Ezdad kabul edilen kelimeler yanlis telaffuz edi-
len, zitligs stipheli kelimelerden olmamalidir. Bu olguda bilinmesi gereken en
onemli etkenin baglam olduguna dikkat edilmelidir. Baglam olmadig; siirece
kelime tek anlamlidir.”!

Sonug olarak, bir kelimenin iki zit anlama gelmesi anlamina gelen ezdad kav-
rami, garip bir olgu olarak kargilanmus, dilbilimcilerin bazilari kabul ederken
ve bu alanda eserler telif ederlerken bazilari kabul etmemistir. Kabul etmeyen-
ler bu konunun dilin orijinalinde olmadigini iddia ederken, dili Suubiyye gibi
akimlara kargi koruma adina da inkar yoluna gitmislerdir. Ezdad kavraminin
varligini ayet, hadis ve siirlerden deliller getirerek ispata ¢aligan bazi dilciler,
bu ¢abalarini Kuranin daha iyi anlagilmasi hedefli yapmiuglardir. Bu amagcla
calisirken sinirt oldukea genis tutanlar oldugu gibi, ezdadi sayr bakimindan
oldukea az olarak tasnif edenler de olmustur. Cok fazla olmasa da erken dé-
nemlerden itibaren bu konu dilbilimcilerin dikkatini ¢ekmistir. Giliniimii-
ze kadar ortaya konmus eserlere bakildiginda, galismalarin yeterli olmadig:
dikkat cekmekredir. Tahkik edilen eserlerin ve sinirli sayidaki aragtirmalarin
tarihleri oldukga eskidir. Yakin zamanda alanda yazilmis tezler ve bir kag ma-
kale, konunun anlagilmasina katki saglamakeadir. Modern dilbilimde karsilig
olmayan, modern Arap¢a 6gretiminde giindeme getirilmeyen konunun, an-
lambilim disiplininde 6nemli bir yeri oldugu ise asikardir.
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Sadelestirme

Uc mii Bir mi? Yahut
Hiristiyanlarin Salus-1 Serifi’

Muallim Ohannes KIRKONYAN™
Sadelestiren: Fuat AYDIN™

[slimiyet'in bidayet-i zuhurundan hal-i hazira degin “teslis” talimi Miislii-
manlarla Hiristiyanlar arasinda pek ¢ok miibahasit ve miinakagatin hudfisuna

[fade-i Mahstisa; Ulema-y1 Islim'dan baz1 dostlarimizin arzusuna tevfikan “Rehniim4” namin-
daki haftalik gazetemizde, Huristiyanlarin teslis talimini izah yollu, birka¢ bend yazmus idik.
Onu okuyan Huristiyan ve Miisliiman dostlarimizin teklifi iizerine bu kere mezkiir makaleleri
bir risle seklinde tab’ ve negrile muhterem vatandaslarimizin pis-gah-1 miitalaalarina arz edi-
yoruz. Is bu tesebbiis-1 Acizanemizin teslis mesele-i mithimmesinin dogru anlagiimasina ciizice
olsun yardimi dokunursa kendimizi bahtiyar addederiz.

Ikinci tab’t miinasebetiyle Miisliiman ve Hiristiyan dostlarimiz tarafindan bu risalenin buldugu
hiisn-i tevecciihten tegvik olunarak bu ikinci tabi muhterem ahalimizin miitalaasina arz ve
takdim ederiz, 3 Kanun-1 Sani sene 1329 (16 Ocak 194) Derseidet, Amerikan Han. Ohannes
Kirkoryan, Istanbul, Kesisin Matbaasi-Mahmd Pasa Giircii Han Numara 32-34, 1330

Yayina hazirlayan Kirkoryan hakkinda, internette herhangi bir bilgiye/atfa rastlanmadig gibi,
Pars Tuglac'nin Batz Ermenileri Taribi, Pars Yayin Ticaret, Istanbul I-IV, adli kitabinin, burada
bahse konu olan metnin yazildig1 tarihleri iceren cilderi taranmus olmasina ragmen orada da bir
bilgi bulunamanustir. Ancak yine de elimizde bulunan verilerden hareketle bazi seyler séylemek
miimkiin gibi gériinmektedir. Yazar; Ohannes Kirkoryan isminden ve metindeki “Biz Protes-
tanlar” ifadesinden anlagilacags tizere Ermeni kékenli bir Protestan Hiristiyan oldugu kesindir
(Ermenilerin Protestanlagtirilmasi faaliyetleri ve Ermeni Protestan Kilisesi’nin kurulusu hk. Bkz.
Mehmet Alparslan Kiiciik, Ziirkiye Protestan Ermenileri, Berikan Yayinevi, Ankara 2009). Do-
gum ve 6liim tarihleri hakkinda bilgi sahibi olamasak da, hem elinizdeki rislenin hem de Istan-
bul'da bulunan ve Hiristiyanliga yonelik metinler kaleme alan, miihtedi Abdulahad Davud’un
eserlerine karst kaleme almig oldugu reddiyede [/zdh-2 Hakikat (Incil ve Salib Nam Esere Cevap)
Kesisan Biraderler Matbaasi, Mahmiid Pasa Kiirkeii Han Numero 32-34, Istanbul 1330] yer alan
tarihlerden hareketle 1914-15de hayatta oldugunu ve kendi ifadelerinden de anlagildig; tizere,
haftada ti¢ giin -Sali, Persembe ve Cumartesi- olmak iizere 1911'den itibaren Ermenice-Tiirk¢e
olarak ¢ikmakta olan Rehniima adli gazetede yazilar yazmakta oldugunu, sdyleyebiliriz.

Metnin kendisine gelince, okundugunda da goriilecegi tizere, giiniimiiz Tiirkgesinden ¢ok uzak
bir dili yoktur. Ancak bu tamamen mevcut okur kitlesi tarafindan kolayca anlagilacak bir dille
yazildigt anlamina da gelmemektedir. Bu yiizden, metin latinize edilirken, ¢ok agir ve anlagil-
mast zor oldugu diisiiniilen kelimelerin bugiinkii karsiliklari, dipnotlarda verilmeye caligildi.
Bunun disinda metnin eski haline pek fazla miidahale edilmedi.

Prof. Dr., Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, faydin@sakarya.edu.tr

Eskiyeni 33/Giiz 2016, 123-145



124  Eskiyeni 33/Giiz 2016

sebebiyet vermis, miyinelerinde miithis miinazaa‘alara, miicadelelere yol ag-
mis ve hatta hiin-rizine! muhérebelerin, kitallerin husuliinii mucip olmus-
tur. Iste nitekim bu cihetten Miisliimanlar Hiristiyanlarin “teslis” hakkindaki
itikatlarini “igrak™ diye telakki edip, onlara kafir!” nazariyla bakmiglar. Ve
haddinden ziyade bugz ve adivette ve nefret ve istikrahta bulunmuglar. Diger
taraftan da Hiristiyanlar: Kendilerinin “miisrik” ve “kafir” olmadiklarini iddia
etmisler ise de, gariptir ki, bu babda her iki cihet de seslerini yekdigerine isitti-
rememigler ve bilhassa Hiristiyanlar, nokta-i nazarlarint Miisliman dostlarina
bir tiirlii tethime muvaffak olamamiglardir. Her iki unsurun yekdigerine kargt
almis olduklari is bu miiteariz vaziyet® ve bu tiirlii efkir ve hissiyat, bazen zail
olur gibi goriinmiis ise de; her ne zaman aralarinda bais-i ihtilaf* bir mesele
zuhur etmis olsa derhal ma’hid’® hiss-i adavet ve istikrah yine mevcudiyetini
ihsas etmis ve boylece rakid® bir hal almis olan sulart tekrar bulandirmis ve
dalgalandirmustir. [lan-1 Megrutiyet'te memleketimizin anisir-1 muhtelifesi ve
alelhustis Misliiman ve Huristiyan vatandaglar, birbirleriyle kucaklagip 6piis-
tikklerinde ve yekdigerine “kardas” tesmiye ettiklerinde bu iki sinif sahsiyetler
arasinda mevcut olan su-i tefehhiimaun’ kalkacagina, bu ayni vatan evlatlar:
olan akvAmin birbirlerini daha yakindan anlayabileceklerine dair olan emel-
lerimiz kesb-i katiyyet etti. Ve zaman-1 istibdatta birbirlerine bigine kalmis
olan komgularin badema hakiki ve sevgili birer “vatandas” ve birer “kardas”
olacaklarina ve olduklarina kani olduk. Ve is bu kanaatimizdir ki, bizi, Miis-
liiman vatandaglarimizca bilinmesi lazim gelen bazi mutaladtin serd ve itya-
nina sevk etti. Ve biz hiisn-i niyetimizle miyanemizde mevcut olan ve ilk4-y1
pertevden® bagka bir sey olmayan bazi nukit-1 mithimmeyi izah ve beyana
ve Misliimanlarin hakkimizda perverde’ ittikleri hissiyatin daha hakiki bir
esas lizerine ibtina etmesine gayret etmege karar verdik. Ve iste bu kararimiz
tizerinedir ki, itikadat-1 mahstisemiz hakkindaki fikirlerimizi Atiye dercetmeyi
miinasip gordiik:

1. Hiristiyanlar “misrik” midirler, degil mi?

2. “Teslis” talimi “israk'®” midir?

Biz bu hususta diyoruz ki, “hayir”, biz miigrik degiliz. Allah ziv'l-celal hazretle-
rine sirk kogmayiz. Ve ancak ebedi bir Allah’a inaniriz. Ve ayni zamanda “tes-
lis” talimi “tevhid”i nakzetmez. Ve belki onu teyit ve vahid olan Allah’1 takdis

eder diye itikat ederiz. Is bu miitalaada isabet edilmis ise, ne ala! Aksi takdirde
hak ve hakikatin inkisafina her iki tarafin da ¢aligmasi elzemdir.

Biz bu ciheti takdir ettigimiz i¢indir ki: Hak ve adalet namina bilctimle mii-
tefekkirini davet ediyor. Ve muallakta kalmis olan bu gibi bazi mesaili mii-



Muallim Ohannes Kirkoryan/Ug mii Bir mi? Yahut Hiristiyanlarin Salus-1 Serifi » 125

himmenin hal ve tenvirini arzu ediyoruz. Bununla beraber dini bir miicadele
agmak niyetinde olmadigimizi ve ancak bir takim su-i tefehhiimitin 6ntinii
alarak Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasinda hakiki bir hiisn-i itilafin hustlia
carelerine tevessiil etmek istedigimizi beyan ederiz. Bunun i¢in de her sey-
den evvel her iki unsur arasinda esedd-i miibahaseyi bais olmus olan “teslis”
talimini biz Hiristiyanlarin nokta-i nazarindan tefsir ve izah etmeyi miinasip
gormekle beraber asil bahse girismezden mukaddem enzar-1 dikkati su birkag
noktaya celp ve davet eyleriz. Soyle ki:

1. Hiristiyanlar arasinda zuhur etmis olan “dalalet” asil Hiristiyanliga atfe-
dilmemelidir. Pek giizel bilirsiniz ki, Arabistanda bazi putperestler, Hiristi-
yanligt kabul ettikleri zaman “teslis” ve “tecessiid” talimini kendi itikddat-1
sabikalari nokta-i nazarindan anlaylp “Allah”1 “miizekker” ve “miiennes”dir
diye tahayyil ve Hazret-i (Meryem)i h4sa! Allal’in zevcesi makaminda telakki
etmislerdir.

Bin4enaleyh biitiin bu mutalaat nazar-1 dikkate alarak Hiristiyanlarin isbu
fikr-i baula zahip olduklarini istintag etmek dogru olmaz!... Nitekim: Tarih
ve felsefe-i edyan ile o asirlari ve o asirlarda yetisenlerin seviye-i irfanlarini bir
nebzecik tetkik edersek gorecegiz ki, degil yalniz Hiristiyanlikta, hatta ed-
yan ve mezahib-i siirenin pek coklarinda ve halen Islimiyet’te de bi-liiztim ve
sayan-1 red ve cerh itikAdat ve hurafatin mevcudiyeti, tezahiir eder. Binaena-
leyh 6yle gelisi giizel goriinen bir takim hurafit nasil ki asil Islamiyet’ten adde-
dilemezse, ayniyle de Hiristiyanlik’ta goriinen bazi garaip itikAdat ve halat asil
Hiristiyanligin ctimle-i itikddat-1 esasiyyesinden madad olamaz!

2. Tarih-i Hiristiyaniyyette miisahede edilen bazi kusurlar dahi asil Huristi-
yanliga atfedilmemelidir. Mazide bir takim akvAmin Hiristiyanligi kabul eder
etmez dinin emrettigi daire dahilinde hareket edememisler ve bittab’ efkar
ve 4dat-1 kadimelerinden bazilarini ve hatta daha ileri giderek pek coklarini,
gerek saika-i cehaletle ve gerekse de [4detmuhakkemdir] kaziyyesince 4dat-1
sabikalarina olan bagliliklari cihetiyle terk edememisler ve boylece dahil ol-
duklari din-i Tsevi ile kendi fikirlerini mezcetmisler! Halbuki Incil-i Serif 6y-
lesi mugayir-1 hakikat hicbir seyi emretmemis ve bugiin onlar Hiristiyanligin
itikdidatundan addolunamaz!

3. Bir de, Huristiyanligin talimat-1 esasiyyesini alelade kimselerden degil ve
belki miitefekkir, muallim zevattan tetkik ve tefahhus'' etmeli. Ve ondan son-
radir ki, hakiki hitkmii i’taya karar vermeli! Yoksa tesadiifi kimselerden alinan
fikirler stiphesiz ki, bos ve sayan-1 red ve tenkittir. Ve ¢iinkii her dinde ve her
kavimde avAm-1 nisin akaidi-i aliye hakkindaki tasavvurlari daima nakustir.
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Buna binaendir ki, “teslis” hakkinda isitilen miitalaalar, gayr-1 ma’kdl ve gayr-1
mantiki gibi gériiniirse de, bu hususta asla taacciip etmemeli ve Hiristiyanlig
o nev efkar ile mesbu addetmemelidir. Bu miinasebetle Miisliiman dostla-
rimiza “Protestanlik” tarihini nazar-1 miitalaalarindan gegirmelerini tavsiye
etmeyi muvafik buluyorum. Zira: O tarihtir ki, pek ¢ok hakikatin nazarlari-
nizda inkisafina hizmet edecek ve Huristiyanlik hakkinda hatira gelmis olan
pek ¢ok fikirlerinizi tashih etmis olacak.

4. Huristiyan devletler ile asil Hiristiyanlig1 yekdigerinden tefrik etmek elzem
ve hatta vaciptir. Vakia bir zamanlar Avrupa devletleri dini devletler idiyseler
de, simdi 6yle degildir. Bugiin Ingiltere, Almanya, Rusya gibi memleketlerde
vakia bir hitkiimet kilisesi var ise de, hiikiimetlerin mesailik-i siyasiyyesinde
esaslt ve mithim bir mevki tutmuyor ve tutamiyor! Zaten herkesce de malum
bir hakikat var ise ve agtk¢a soylenilmesi lazim gelen bir sey var ise o da, Avru-
pa kabinelerinin azalarindan bir haylisinin dogrudan dogruya dinsiz oldukla-
ridir. Su halde Avrupa'nin meslek-i siyasisini Hiristiyanliga atfetmek stiphesiz
ki, manasiz olur. Bugiin Avrupalilar “teslis” veya “vahdet” davasinda degil ve
belki ekmek ve toprak davasinda olduklarini tabidir ki, kendileri bile inkar

etmek cesaretinde bulunmazlar ve bulunamazlar.
Gelelim “saltis™-1 serif hakkindaki nokta-1 nazarimiza:

1. Salts-1 serif “Allah, Meryem, Isa’dan miirekkep bir iigliik degildir. Kur'an'in
dordiincii suresinde [169]uncu ayetteki [“Allah ve onun resullerine inaniniz
ve ii¢ Allah vardir demeyiniz. Bundan hazer ediniz. Ve bu sizin i¢in faydali
olur. Allah birdir. Has4 ki onun oglu ola”] ve keza sure-i Nis&'nin [77, 116]
inct ayetlerde giiya bazilarinin zanninca Isa Allah’in Meryem ile igtimaindan
tevelliit etmis bir ogul olup “teslis” [Allah, Isa, Meryem]den miirekkeptir diye
israb ediliyor. Iste bunun icindir ki, ne zaman [Isa: Allah’'in ogludur] desek
Miisliimanlar [haga! Allab’in oglu olmaz!] diyerek reddediyorlar.

Filvaki, mezkar ayetlerde beyan ve israb'? olunan delalet: $Sayan-1 takbihtir.
Vaktiyle putperestler Allah’in erkegi, disisi olur zanninda bulunuyorlardi. Ve
Hazret-i Muhammed’in zamanlarinda Arabistanda bulunan bir takim Rafi-
ziler, Meryem’in: Allah’in vélidesi oldugunu ispat etmek i¢in Allah’ta erkeklik
ve disilik bulunduguna kani olur ve 6yle talim ederlerdi. Ve fakat biitiin bu
fikirleri kilise reddeylemis ve o firka-1 dalle coktan zAil olmustur. Zaten bu nev
efkart Hazret-i Muhammed ile beraber her akl-1 selim sahibi takbih eyler. La-
kin Miisliiman dostlarimiz: Kur'an'da mezkar olan bu ayetleri Hiristiyanlarin
sallis-1 serifini tarif ediyor diye zan ve itikat ediyorlarsa pek biiyiik bir hataya
diigmiis oluyorlar demektir. Hiristiyan kilisesi higbir asirda dyle bir dalalete
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diismemis ve [sa icin, “Ibnulllah” dedigi vakit higbir vechile Allah’ta erkeklik,
disilik tasavvur etmemistir. Binaenaleyh Miisliiman kardaslarimiz “teslis’den
ve “Isa’nin Allah’in oglu olmas1” meselesinden bahsedilirken bize bilada beyan
ve ima edilen fikirleri asla atfetmemelidirler.

2. “Teslis” talimi ile Hiristiyanlik ti¢ Allah’a itikat ettikleri zannina zahip olun-
mamalidir. Ve (Ahmet, Karabet, Yorgi) gibi ayr1 ayr i¢ sahsiyete malik ii¢
Allah vardir. Ve bunlar nasilsa hariki’t-tabia ve tarik-i manevi ile bir Allah
olurlar. Ug: Bir. Bir: Ug olur gibi bir takim garip ve garip oldugu kadar giiliing
akidelere de rapt-1 kalp'? ettigimize ihtimal verilmemelidir. Béyle “Allahlar
sitketi” demek olan miitalaat stiphesiz ki, akla, mantiga, tabiat ve ilhama kiil-
liyen mugayirdir. Higbir vakit ayni manada ii¢: Bir, bir: Ug olamaz.

Vakia bazi Hiristiyanlar arasinda “teslis” talimini bu suretle tefsir ve izah eden-
ler bulunursa da, Hiristiyan ilm-i ilahisinde ti¢ Allah tasavvur etmenin dogru
olmadig1 daima ihtar edilerek ademlerin bu husustaki hatadan hazer etmele-
ri' tavsiye edilir. “Peder ve ogul ve Ruhu’l-Kudiis” gibi ii¢ ayr1 sahsiyetler bir-
leserek miittefik bir Allahlar cemiyeti tegkil ecmemislerdir. Hatta ilm-i ilahiyat
kitaplarimizda “ukntim” ki: Ermenice “4nes”, Ingilizce “person” diye telaffuz
olunur. Mezkar tabirler “Allah” hakkinda kullanildig vakit {i¢ zatlar manasin-
da anlamamanin lazim geldigini kemal-i ehemmiyetle ihtar ederler.

Huristiyanlarin iman ve ibadet ettigi “Allah” bir zit-1 vahittir. Binaenaleyh
Miisliiman kardaglarimiz bizi “Allah’a sirk kosuyorlar” diye itham ederlerse
nokta-i nazarlarinda isabet etmemis olurlar. Miisliimanlar (besinci surenin
116. ) ayetinde beyan olunan (Allah ii¢iin tgiinciisidiir diyenler kafirdir!)
kelAimini daima Hiristiyanlar hakkinda anlamislar ve onlara (kéfir!) tesmiye
etmekten ¢ekinmemiglerdir. Bu hatay1 tashih etmek lazimdir: Biz (tig¢ Allah
vardir. Ve Allah bunlarin ti¢tinciistidiir! demeyiz! Binaenaleyh biz bu meseleyi
bu kadar acik sdyledikten sonra eger Miisliiman kardaglarimiz héla bizim hak-
kimizda ti¢ Allab’a inantyorlar diye i'td-y1 hitkm ederlerse stiphesiz ki, isabet
etmemis ve yanilmis olurlar!

3. Biz (teslis) talimi ile halk olunmus bir mevcuda (Allah) demek hatasina
da diigmiiyoruz. (Isa Allah’'tir) dersek hicbir vakit dogan, biiyiiyen, acikan,
susayan bir kimse tasavvur etmeyiz. Ve dyle olan bir mevcuda Allah demeyiz.
Zamani ve zevali olan her hangi bir mevcut Allah olamaz!

(Allah) ne dogar, ne dogurur. Ve ne de maddi mevcudaun ciizleri bir araya
gelmek suretiyle Allah’t hasil edebilir. Hiristiyanlik Isadan bahsederken onda-
ki ilahi ve insani unsurlari daim tefrik etmis ve hicbir vakit insaniyete (Allah)
tesmiye etmemistir. Binaenaleyh Miisliman dostlarimiz bagka 4demler gibi
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dogup 6lmiis olan bir peygamber veya bir beseri te’lth” etmisiz ve Allah’a
mahsus olan secde ve ubudiyyeti ona arz ediyormusuz gibi diisinmemelidir-
ler. Vakia, bazen Hiuristiyanlar bu cihetlerde bir az muglak ve meskiik elfaz
kullanirlar. Ve nitekim bazi Hiristiyanlarin Mesik’in resmine secde etmeleri
bu fikri teyit ediyor gibi gériinebilse de sunu bila-tereddiit iddia ederiz ki,
Hiristiyan ilm-i ilahiy4t1 daima insaniyi ilahiden tefrik etmis ve Isada zamani
olup zeval bulani degil, ancak onda miinkesi'® olan Allah’t (Allah) tesmiye
etmistir.

4. (Teslis) bahsinde bir hatadan daha hazer edilmesini muvafik-1 insaf bulu-
ruz. Bugiin Hiristiyanlardan (teslis) talimini maddi bir misal ile izah etme-
lerini talep etmemelidir. Bu (bir, ti¢) meselesini giinesin ziyasi, harareti gibi
veya suyun buhar olmast, buz olmasi veyahut da her hangi bir cesedin azalar
ve o azalarin havéssi gibi veya (2+2=4) eder suretinde muayyen ve maddi bir
suretle tarif ve izah etmeyi talep ve arzu etmemelidir. Vakia anasir-1 kimyeviy-
yeyi veya kuvvetleri rakamlarla, resimlerle tersim edebiliriz. Ve fakat alaim-i
ruhiyyeyi'” 6yle muayyen sekillere koymak stiphesiz ki miimkiin degildir.

Hususen Cenab-1 Hakk’a ait olan meselelerin bir ucu daima esrarda karar
kilar; biz beni 4demin hayat-1 ruhiyyesini tahlil ve tarife baslasak birgok miis-
kiilata maruz kaliriz.

Ya Zat-1 pakibi-nihaye ve evsif-1 Celilesi ebedi olan Cenab-1 Hakk teala ve
tekaddes hazretlerini miitalaa ederken bu miiskiilat daha ne kadar azim ola-
caktr! Binaenaleyh Misliimanlarin bizden ultim-1 riyaziyyeye mahsus dakik
disturlar ve ulum-1 tabf’iyyeye mahsus muayyen sekiller istememelidir. Ve
eger Hiristiyanlar bu teslis talimini bazi maddi tabirlerle tarif etmeye kalki-
strlarsa onu da harfiyyen kabul etmemelidirler. Her iki taraf da mebéhis ve
alaiim-i ruhiyye ile ugrasuklarint ve alelekser bu gibi mevzulari akl-1 begerin
mé-fevkinde bir takim noktalar bulundugunu tahattur etmelidir.

(Teslis) talimini anlamak icin Allah’in vahdaniyetinden yola ¢ikmaliyiz. Ciim-
lece malum oldugu tizere (Allah) birdir. Seriki ve naziri yoktur. Ve fakat (Al-
lah) nasil bir vahittir. Alelekser vahitler cinslere gore tehalliif eder.'® Faraza:
nokta-1 hendesiyyeyi ele alalim. Bu nokta taksim kabul etmez, goriinmez.
Lems olunmaz bir birliktir bir vahittir. Ve bu vahitlerin ictimaindandir ki,
hatt meydana gelir. Bu vahit mevhum olmakla beraber mevcudiyetini kabule
mecbur oluruz. Kendisinde tenevvii ve teferruk katiyen yoktur. Sadece bir
birliktir. Bundan sarf-1 nazar bir de maddi egyay tegkil eden anisir vardir ki,
onlar ulum-1 hikemiyye ve kimyeviyye nokta-1 nazarindan “ciiz-i 14 ye-tecez-
za’dirlar. Bu ciizlerin her birisi dahi véhittir. Ve fakat onlar bir takim kabili-
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yet ve imkanlarla muttasifurlar ve ekseriyetle gordiigiimiiz miitenevvi esya-y1
maddiyenin husule gelmesini mucip olurlar. Daha Tiirkgesi bir nevi ciiziler al-
tnt ve diger nevi ciiziler giimisti ve bagkalari miivellidi’l-hamtida ve miievel-
lidirl-mayi ve bu iki unsurun ciizileri de suyu teskil eder. Kezalik bir aga¢ i¢in
veya uzvi bir mevcut iginde birdir dersek anin aksami1 uzviyyesini ve o aksam-1
uzviyeyi yekdigerine rapt ve idare eden bir kuvvet anlariz. Ve keza bir 4dem
icin de birdir, dedigimiz vakit: Anda da miitenevvi istidat ve kabiliyetlerin
ve mevcudiyetinin miiteaddit cihetlerinde ve bilctimle kabiliyet ve kuvvetleri
tizerinde hakim bir “ben”i oldugunu tahattiir eder ve anlariz.

Imdi (Allah) birdir dedigimiz vakit ne cins bir birlik tasavvur edecegiz? Bu
sual gayet mithimdir. Allab’in birligini ikrar ettigimizde ma‘hat nokta-1 hen-
desiye gibi surf bir “birlik” ve tefrikten 4ri bir vahid-i mahsus mudur? Yoksa
anda kesret ve teferriik var m1? Bu suale cevap vermemiz lazimdir. Zira bizim
dini hayatimiz Allah hakkindaki tasavvurumuza merbuttur. Biz Allah’t tefer-
ritksiiz sadece bir birlik diye tasavvur eder isek dini hayatimiz biisbiitiin baska
bir renk alir. Imdi mezkr suale cevap vermek icin ancak bir tarik-i elzem
vardir. Soyle ki: Biz Allah’in birliginde ne gina bir birlik oldugunu ve andan
nasil bir mevcut bulundugunu ilhamindan anlayabiliriz. Pek giizel bilirsiniz
ki, din, ilham Gizerine miiessestir. Gerek Huristiyanlik, gerek [slamlik Allak’in
ilham veren bir varlik oldugunu kabul eder. Ve fakat burada bir mesele var.
Acaba “Allah” ilhamda kendisini 4deme kesf ve beyan eder mi? Etmez mi?!
Keza ilhamdan biz (Allah’t) m1 6greniyoruz? Bazi ferdiz-i ahlakiyye ve diniy-
yemizi mi 6greniyoruz?

Eger ilhamin bize yalniz farzlarimizi bildirdigini ve ilhamin kendisi ise tefeh-
hus ve tefehhiimden ba’id ve nd-malum ve ayni zamanda bir birlik oldugunu
ve kabul eder isek o zaman dini hayatn esasini tahrip etmis oluruz. Din:
Allah ile miilakat etmek demektir. Binaenaleyh Allah: Bilinmeyen bir mev-
cut ise din hayal-i bl olmus olur. Bu sebepten gerek Hiristiyanlik ve gerek
[slamlik ilhamin bize Allah’t kesf ve beyan eyledigini kabul etmelidir. Din-i
[slam iddia eder ki: (Allah) kendisini ezciimle enbiyaya ve alelhusus (Hazret-i
Muhammed)e kesf ve beyan eylemistir. Kezalik Hiristiyanlar da kabul ve id-
dia ederler ki (Allah) kendisini peygamberlere ve hususen Isa el-Mesih'de bize
kesf ve beyan eylemistir. (Allah) kendisini bu mukaddes zatlara ilham eylemis
ve onlar da Allal’t manevi gozleriyle gormiiglerdir. Su halde, peygamberlerin
Allah hakkinda bildikleri seyler hakiki malumattir ve onlar insanlara (Allah)
hakkinda hakiki maltimat telkin ediyorlar ve etmislerdir.

Eger onlar (Allah) hakkindaki malumatlarini dogrudan dogruya Allah’tan al-
mayi1p ancak dolayistyla bir melek veya Cebrail vasitasiyla almiglardir, denilse
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mesele yine, tebeddiil etmez. O zaman da yine bilir ki, Cebrail veya diger
bir melek Allah’t gériip bilmistir. Velhasil biitiin bu miitalaattan anlagiliyor
ki, eger Allah Teil4 4deme ilham verecek ise kendini bir yol veya bir vasita
ile mahltka kesf ve beyan eyleyecektir ve eylemelidir. Bununla beraber su da
itiraz olunur ki, ne bir Adem ve ne de bir melek ve hatta Cebrail bile Allah’t
kimilen derk ve aklen ihata edemezler. Buna da sebep Allah fikr-i begerin
ihata edemeyecegi derecede azim ve bi-nihaye bir mevcut olmasindandir. Ve
filhakika da 4dem, Allah’t ancak kismen ve ciizi bir surette anlayabilir ve daha
ilerisine akil erdiremez.

Imdi bu dediklerimiz sahih oldugu takdirde ilk defa hatira hutiir edecek sey
su mesele olur! Acaba ilham, Allah’in birligi hakkinda bize neler haber verir
ve ne gibi bir farziyatta bulunur? Bu hususta diyecegiz ki: Ilham Allab’in bir
cihetten derk ve fehm olunabildigini ve 4dem dahi ani bilebildigini farz eder.
Diger bir cihetten ise, o tefehhus ve tefehhiim olunamaz bir varlik olduguna
dair haberler verir. Buna binaendir ki, Cen4b-1 Hak miicerret latif ve inayeti
muktezasi kendisini insana ilham etmeyi murat eder. Ve bunun netice-i ha-
senesi olarak da insan tarafindan fehm ve idrik edilebilecek ciheti izhar etmis
olur. Ve fakat ayni zamanda begerin ihata edemeyecegi ve celil ve azametine
dayanamayacag cihetini setr ve ihfi eder. Demek oluyor ki “Allah” &yle bir
mevcut ve anin vahdaniyeti dyle bir birliktir ki, o vahdette bir teferriik-i zati
var ve onun zat-1 pakinin bir ciheti besere kesf ve beyan edilebilir ve diger bir
ciheti de akl-1 begerin méafevkinde bulunur. Bu béyle olmayip da “Allah” sade
bir “birlik” olsa idi 0 zaman o beser tarafindan ya bilinir veya bilinmez olurdu.
Bilinebilir ise o vakit Allah mahdut bir daire igerisine alinmigs olur ve boylece
ddem Allah’t kimilen ihata etmis olur. Ve fakat bu defa Adem tarafindan ka-
milen derk olunan “Allah” siiphesiz ki “Allah” olmaz ve olamaz. Bu noktadan
sarf-1 nazarla Allah bilinmez ve O’nun beser tarafindan bilinebilir hi¢bir ciheti
yoktur der isek o zaman hep peygamberlerin ihbérat ve ilhAmat hayal, din ise
itikAdat-1 bauladan ibaret olmus olur. Lakin mesele dyle degildir. Din hakiki
bir hayattir. {lham ise Allah’a dair hakiki malumatlar i’ta eder. Nitekim bunu
hem Hiristiyanlar ve hem de Islimlar kabul ederler ve etmelidirler. Bu nokta
anlagildiktan sonra nazar-1 dikkatimizi celp eden bir sey var ise o da her iki
dinin bu biiyiik hakikati kabul ettikten sonra birbirlerinden hangi cihetlerden
teferriik ettikleri noktasidir? Biz bu hususta soyle diisiintiyoruz: Hiristiyanlik
diyor ki, eger Allah bize hakiki ilham veriyor ise demek oluyor ki Allal’in bir
mahfi ciheti bir de miinkesif ciheti vardir. (Allah) ayni zamanda hem akl-1
besere faik hem de akl-1 begerin anlayabilecegi bir mevcuttur. O sirf bir birlik
olmayip O’nun zatinda ilhamin esasi olan bir teferriik vardir.
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[slimiyet’e gelince bir Miisliiman der ki: Ben biliyorum ki, bir Allah var.
O’nun zauna dair teferriik sozii etmekligi ise zait addetmekle beraber ciiz
saymam. Allah bir yol ile kendini Hazret-i Muhammed’e kesf ve beyan ey-
lemistir. Elimizde Allab’in bir ilhami yani Kur'an-1 Kerim vardir. Ziyadesine
girismek bizim isimiz degildir.

[ste Hiristiyanligin “teslis” taliminin bir esast buradadir yani, biz mezkar talim
ile Allah’in sade bir vahdet olmay1p ancak onda bir teferriik-i zati bulundugu-
nu bize haber veriyor deriz. Vakii, IslAm dostlarimiz bize burada diyebilirler ki,
“siz bunun ile Allah'in zatina dair esrarengiz meselelerle nicin ugrasiyorsunuz?
Kitab1 kabul edip bakisini enbiyaya birakiniz.” Stiphesiz bu ifadelerle Allah’in
birliginde teferritk var m1 yok mu meselesini miitalaa etmek insanin kendi
hududunu tecaviiz etmesidir. Ve sade bir merak neticesidir, demek istiyorlar.
Ve fakat biz bu meselenin sade bir merak neticesi oldugunu kabul etmiyoruz.
Ve daha ziyade tamik-i mesele etmek' ciheti dini hayat nokta-i nazarindan
muvafik buluyoruz. Iste nitekim ilham salt min-tarafillah malumat itast mi-
dir? Yoksa Allah’t bilmek midir? Tarzinda vaki olan sual bizi daha derin bir
sual iradina sevk ediyor ve din: Allah hakkinda bazi seylere inanmaktan ibaret
midir? Yoksa dogrudan dogruya Allah ile miilakat midir? dedirtebiliyor.

Filvaki eger din: Min-tarafillah ita-y1 malumat ise o malumat nasil gelmis ise,
bizim igin fark gostermez. Yok oyle olmayip da din: Allah ile bir miilakat ise
o zaman ilhamda bizim bizzat Allak’t bilmemiz lazim gelir. Ve Allab’in 4dem
tarafindan bilinir ve bilinmez ciheti bulundugu gayet mithim bir keyfiyet ha-
lini alir.

Esasen bizce din: Allah ile bir miilakatur ve biz Allab’a dua ederken dogrudan
dogruya O’nun ile konusur ve ihtiyaglarimizi ona haber veririz. Miistecip
oldugumuza da O’nun sedasint isitmekle biliriz. O’nu temcit ederken celal ve
cemalini goriip O’na hamd ve seni etmeye sevk olunuruz. Enbiya dahi O’nun
ile konusan ve O’nun sedasini isitip celalini goren kimseler idiler. Allah in-
sanlardan uzak olmayan ve ancak her birimize yakin bulunan bir mevcuttur.
Bunu hem Islim hem de Hiristiyanlar kabul ederler.

[ste biz “Teslis” talimi ile evvela bu alakanin farz ettigi hakikati teyiden diyo-
ruz ki: “Allah birdir. Ve oyle bir vahittir ki, onun bize bir miinkesif ve bir de
muhtefi*® ciheti vardir.” Bunu bir ciimlede hiilasa etmek lazim gelse denile-
bilir ki: Allab’in birligi, kendi zatinda teferriik bulunan neviden bir birliktir.

[mdi “Allah” hakkinda boyle inanmaklik Allah’a sirk kosmak sayilabilir mi? Ve
Hiristiyanlar boyle diisiinmekle Allah’in vahdaniyetine mugayir bir sey talim
etmis oluyorlar m1? Yoksa boyle olmayip da bilakis vahdaniyeti daha muhkem
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ve makul bir esas {izerine mi vazediyorlar? Bu hususlar da Miisliiman kardes-
lerimizin hakkimizda bir hitkiim vermelerinden mukaddem bu meseleyi iyice
tamik etmeleri lazimdir.

“Teslis” taliminin mevcut olan baska esaslarini da izah etmek muvafikur soyle
ki:

[lham-1 ilahi: Allah hakkinda bize daha ne gibi malumatlar i’ta ediyor? Miis-
limanlar Kur'an-1 Kerim’e “Kelamullah” derler. Ve fakat Allab’'in kelAmidir.
Dince hatra bir sual varit oluyor. Acaba, bu kelAm mahluk mudur? Tabir-i
digerle Kur’an, Allah’in mahltikata taalluk etmek tizere yaratug bir eseri mi-
dir? Yoksa halik midir? Daha Tiirkgesi bu kelamullah da ezelden mevcut idi
de sonradan mi mahltika miinkesif oldu? Biitiin bu suallere kars1 Islam ilmi-i
ilahiyati uzun uzadiya tafsilata liizum gérmiiyor. Ve yalniz “Kur’an-1 Kerim”
kelam-1 kadimdir! diyerek isin i¢inden ¢ikiyor ve bu muhtasar ciimle ile iktifa
ediyor. Bununla birlikte biz bu ciimleden sdyle bir mana istihrag ettigimizi
ketm edemeyecegiz. $oyle ki: “Kuran-1 Kerim keldmullahtir” ciimlesinden
maksat: “Kur'an’nin kagidi, miirekkebi ve onda zikrolunun bazi hikayeler
mahlukta ait ve raci ise de onda bulunan esas hakikatler Allab’in ezeli fikirleri
olup Allah’ta ezelden mevcut idi!.” Veya kelim Allah'da ezeli olup ilhamda bize
miinkesif oldu. Ve yahut da Allah ezelde kendi zatinda tekelliim eyleyen bir
varliktir ve bu kelAmin insan ile alakadar olan ve insan tarafindan anlagilabilen
ciheti ilham-1 ilahi ile bize miinkesif olur.

[ste “Kur'an-1 Kerim Allah’in kelimidir” denildigi vakit zannimizca Miislii-
manlar biitiin bu seyleri anliyorlar ve fakat “Allah: ezelde kendi zatinda tekel-
liim eder” demekle ne anlariz? Ve bu sey Allah’in vahdaniyetine dair bize ne
gibi fikirler hasil eder? Siiphesiz bunlar pek miihim suallerdir.

Eger “Allah” kendi kelamini insana kesf ve ilham etmek isterse elbette bunun
icin miitenevvi tarikler bulunabilir. Iste nitekim bu tariklerden biri ve belki
birincisi: Tabiattr.

Biitiin kainat Allah Ziilcelal hazretlerinin eseridir. Ve biitiin tabiatta Cenab-1
Hak kendi fikirlerini, kuvvet ve kavaidini, hiisn ve kemalini bize kesf ve beyan
ediyor. Cihanda gordiigiimiiz fikirler Allab'in fikirleri. Tabir-i digerle kela-
mudir. Sahib-i Mezmur bu ciheti pek giizel tarif ve tasvir ediyor ve diyor ki:
“Semavat Allah'in celalini hikaye ve levh-i sema Allal’in isini ilan eder. Giin
giine kelam irad eder. Gece geceye ilim izhar eyler. S6z yok, kelam yok, sesler
isitilmez ise de onlarin sedasi biitiin zemine ve onlarin keldmi diinyanin miin-
tehasina vardi. Mezmur 19/1-4.”
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Allal’in kendi kelAmin: insanlara kesf ve beyan etmesinin bir yolu da bazi
mukaddes zatlara bazi alametlerle onu ihbar etmesidir. Ezctimle Hazret-i Mu-
saya, Davud’a, Esiya’ya, Hizkiyal'e Danyal’a vesairlere Allah kendi kelamini
ya hal-i vecd ile veya bir seda ile veya bir manzara ile kesf ve beyan eyledi. Ale-
lekser bu nokta-i nazari Musevilerle Miislimanlar kabul ederler. Ve onlarin
Tevrat ile Kur'an hakkindaki tasavvurlari béyledir. Bu hususta Hiristiyanlik
[slamiyet’le miittefiktir. Yani, Hiristiyanlar dahi “Allah kendi kelimint nev-i
beni besere kesf ve beyan eylemistir” der. Yalniz Hiristiyanlar ile Islimlar bir
noktada yekdigerinden ayriliyorlar. Soyle ki: Islimiyet’te “Kelamullah” kitapta
miinkesif olmustur. Hiristiyanlikta ise bir zatta yani Isa el-Mesih'te izhar olun-
mustur. [slimlar Allah: Cebrail’in agziyla Hazret-i Muhammed’e kelamullahi
bazi evimir ve nevahi suretinde ilham eyledi. Ve Hazret-i Muhammed bunu
kiraat eylemekle Kur'an meydana geldi” derler. Bu talime gore kelamullah
Kur’an'da yani bir kitapta tecessiid edip nev-i besere teblig edilmistir.

Hiristiyanligin iddiasina gelince “Allah” Isa el-Mesih’in hayatinda bize kela-
mullahi kesf ve beyan eylemistir. Bu talime gore Allah kendisini yahut kel4-
mint bize bir kitapta degil bir zatta ilham eylemistir.

Imdi Hiristiyanlarin bu kelimullah talimi vahdaniyete mugayir addolunabilir
mi? Bu hususta ciimlece malum oldugu iizere Islim nazarinda kelamullahin
en ali tecellisi “Kur’an”dir. Hiristiyanligin nazarinda ise kelimullahin en ali
tezahiirii Isa el-Mesih'tir. Islam: “Vahidullah nev-i besere Kur'an'da soyliiyor”
diyor; Hiristiyanlik ise “Vahidullah nev-i besere Isa el-Mesih'de s6yliiyor” di-
yor. Keza Islam: “Vahit olan Allah kendi kelimini Kur'an'da bir takim evamir
ve nevahi ile tecessiid ettirerek nev-i besere izhar ediyor ve 4demler evAmirleri
icra ve o menhiyattan ictinap ettikleri takdirde kelamullaha muti’ ve indallah
makbul olmus olurlar” diyor. Hiristiyanlar ise “Vahidullah kendi kelamini Isa
el-Mesik’in sahsinda cesetlendirerek nev-i besere izhar etmistir. Ve Ademlere
bu zatun hayatina iman ve imtisal ederek kelimullaha muti ve indallah mak-
bul olmus olurlar” diyor. Islam’in bu iddiasi Allah’in vahdaniyetine mugayir
olmadig gibi Hiristiyanligin dahi iddiast vahdaniyet hilafina degildir.

Ve fakat ilham hakkinda olan bu iki talimin hangisi Allah’in zatina ve onun
vahdaniyetine dair daha mitkemmel bir mana izhar eder? Cenab-1 Hak taraf-1
siibhaniyesinden varit olan kelAmini nev-i beserin anlayabilmesi i¢in stiphesiz
kelamullahini bir vasita ile bizlere miinkesif kilmasi lazim gelir. Binaenaleyh,
ittihaz edilecek vasitalar miyaninda bir kitap mi yoksa bir zat m1 daha ziyade
vazife-i tavassutiyyeyi ifa edebilir? Ve Allah’in ilham olunabilecek ciheti bir
kitapta mi yoksa bir zatta m1 daha iyi tecessiim edebilir? Allab’in kelAminin
yahut onun zat-1 pakinin insan tarafindan idrak olunabilir ciheti bir takim
evimir ve nevihide mi yoksa hayati tecelliyitta m1 daha iyi izhar edilmis olur?
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[lham cihetinden Islamlik ile Hiristiyanlik arasinda mevzu-1 bahs ve miizakere
edilecek mithim meselelerden birisi bunlar olmakla beraber biz bu bahisle-
re girismeyecegiz ve ¢iinkii simdiki mevzu-1 bahsimiz “tevhid” ve “teslis”tir.
Maahaza biitiin bu noktalara lakayt kalmayarak iddia edecegiz ki, kelam-1
ilahinin bir takim evAmir ve nevéhi suretinde bir kitapta tezahiir etmesinden
bazi fikirler alinabiliyorsa da o kelamin bir zatta tecessiit etmesinden siiphesiz
ki daha mitkemmel bir fikir peyda etmek miimkiin olur.

Buna da sebep kendi derunumuzda dyle bir kuvvet ve dyle bir mevcut goriiyo-
ruz ki, o “bilen” ve “bilinen”dir ve ayni zamanda “ben” hissinde miittehit bir
vahittir. Onda teferriik ve vahdet biitiin manasiyla hakiki ve mitkemmeldir.
Bundan istidlal ediyoruz ki, “Allah” dahi niuk bir zatur. Bilen ve bilinen,
tefekkiir eden, seven ve kuddiis olan bir mevcuttur. Onda hem teferriikat ve
hem de vahdet hakiki miincelidir’' ve bunlar yekdigerine daima muvafik ve
hemahenktir.

Hiilasa-1 kelam diyebiliyoruz ki, Hiristiyanligin teslis talimi vahdaniyete mu-
gayir olmayip bilakis vahdaniyeti daha 4li bir manada tasvir etmektir.

Allah Teala hazretleri hakkinda bilinmesi lazim gelen bir cihet daha var ise o
da onun yalniz bilen bir mevcut olmayip kuvvet-i iradiyyeye dahi malik olma-
st meselesidir. Filhakika Cen4b-1 Hak 4ul degil faildir. Ve O’nun faaliyeti bize
baslica ii¢ tarikte zahir olur.

1. Emr-i hilkatte olup bu hususta “Allah” bi-tamimiha fil ve halikur. Ve su
kiinat bir sebeb-i evvelin faaliyetiyle viicuda gelmistir. O, ister kelim ile em-
rederek ve isterse bizzat kendisi 4mil olarak bu 4lemi viicuda getirmis olsun.

“Aristo”nun dedigi gibi “Allah” ilk siik ve muharriktir. Ve kéinat ilk defa tah-
rik ve tedbir eden “Allah” olmustur.

2. Kéinatin mevcudiyet-i haliyesinde yine “Allah” faildir. Ve biitiin tabiat,
mistakillen degil. Ancak Allah’in irAdesi ile bakidir.

3. Ilhamda dahi “Allah” faildir. “Allah” kendi kendisini yahut kendi iradatini

insanlara kesf ve beyan etmek murat ettigi vakit ilhamda bizzat fail olur.

[mdi bu iig nevi fiillerde “Allah” kendi zattyla m1 eserinde mevcuttur? Yani Al-
lah “halk ederken yahut kainat1 idare ederken ve ilham verirken bu mahltkat-
ta ve ilhamétta kendi zatiyla m1 mevcut olarak faildir. Yoksa olmayarak mi fa-
ildir? Bu suale zannimizca [slaim ulemasi iki yolda cevap verirler. Soyle ki: Bir
sinif ulema Cenab-1 Hak ni-miitenahi bir varlik oldugu i¢in ne ciiz'en taksim
olunur ve ne kiillen mahlukatta mevcut olabilir! “Allah” mahltiktan ayr1 olarak
mevcut ve ondan hari¢ olarak faildir. Mahlukatta Allah bulunmaz! Diger bir
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sinif ulemaya gelince: Onlar [Allah’t mahltkattan ayirir isek mahlik Allah’tan
miistakil bir mevcut olur. Yani mahltik mutlak olmus olur. Halbuki tabiata
ve insana ve ilhaméta nazar-1 dikkat ve im'an** ile bakar isek onlarda huzur-1
ilahiyi ¢esm-i basiret ile gormemek miimkiin degildir. Binaenaleyh, Allah’in
huzurunun mahltikta, hususen insanda ve ilhamatta mevcut oldugunu kabule
mecburuz, lakin “Allah” vahit olup taksim kabul etmez oldugundan mahlak
ile halik, adem ile Allab’in bir mevcut oldugunu kabul etmeliyiz] derler. Bu
sinif ulemaya (sufi) veya (mutasavvif) denilir. Mutasavviflar vahdet-i viicut,
pantheism felsefesine tabidirler. Bunlar bir “Allah” ve bir “dlem” kabul edip
her seyin hakikati “Allah” olduguna ve mahltkun ise aldim-i zahireden bagka
bir sey olmadigina kaildirler. Mezk(ir miitalaata Hiristiyanlik ulemasi, farkls
bir mukabelede bulunuyor ve diyorlar ki, [Allah’t mahltktan ve ilhAmattan
ayirmak ciiz degildir. Zira sebeb-i hakiki ve evvel “Allah” olup O murat et-
medik¢e mahltik mevcut olamaz. Ve mahltkat gerek cemadat, gerek nebatat
ve hayvanat ve gerekse insan miinferiden hem miictemian, hem ciiZen hem
kiillen Allab’a merbat ve mukayyet olup Allahsiz kiim olamazlar. Zira bir an
Allahsiz durabilirler ise, bir ay bir sene hatta ilelebet Allahsiz durabilirler. Ve
artik Allah’a ihtiyaglart kalmaz.] Filvaki stfiyyenin dedigi gibi bu giin cihana
hakiki bir nazar ile bakar isek orada Allah’in el4n fail ve hazir oldugunu gor-
memek miimkiin degildir. Binaenaleyh kiinatta Allah’in halen hazir ve 4mil
oldugunu kabule mecburuz, lakin sufiler gibi Allah’s kiinatla tevhit etmek de
dogru degildir.

Vahdet-i viicut mezhebi aleyhinde bircok itirazlar var ise de simdi onlarin
tafsiline girismege liizum yoketur. Mahltkatt hususen 4demleri aldiim-i zahire
addedip her seyi Allal’in tecelliyati addetmek bihad ve hisap miigkiilat ve
tenakuziti mucip olacagindan onu kabul edemeyiz. Binaenaleyh makul ve
mantiki netice sudur. Allah'ta 6yle bir teferriik-i zati var ki, o kendi faaliyetin-
de hem 4deme miinkesif olabilir; hem 4demden mahfi ve mesttir kalir. “Allah”
hem mahltkta hazir ve Amil ve hem de mahltka faiktir. Tabir-i dinice “Allah”
hem zaman ve mekindan miinezzehtir hem de ayni1 vakitte hizir-1 mutlakur.
“Allah” ilhAmat verdiginde dahi ilham-i ilahi Allah'in faaliyeti olmayarak kesf
olunamaz. Ancak vasita-1 ilhamda “Allah” kendisi 4mil olarak ilham verir. De-
mek oluyor ki, hem tabiatta Allah’in huzuru var hem ilhamda Allah’in zau
mevcuttur.

Mademki, insanlar dini hayatta Allah ile miilakat edecekler. O halde Allah
Teala hazretleri nev-i beni begerde dahi 4mil olmalidir. Ve Allal’in bdyle hem
mahlkta hem de ilhamda fail olmasi ve ayn1 zamanda mahltkata faik bulun-
mast i¢in ruh olmast lazimdir. Zira biz kendi derunumuzda bilip hissettigimi-
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ze gore teferriikit-1 zatiyyeye malik olup da hakikaten bir olmaklik ancak ruha
ait bir sifattir. Imdi biitiin bu faraziyelerde sirk tasviri var mi? Bizce Hiristiyan-
larin bu faraziyesi vahdaniyet hilafinda olmayip evvelkiler kadar ve belki daha
ziyade vahdaniyeti miieyyittir. Binaenaleyh Hiristiyanlar sa el-Mesih’te Allah
bizzat huzuru ile faildir. [Onda biz Allal’t gériiyoruz] diyorlarsa siiphesiz ki,
sitk kogmus olmuyorlar. Ve bilakis vahit olan Allah’1 takdis etmis oluyorlar.

Allah’in kainat ve ilhamdaki faaliyetini anlamak i¢in diger bir sual daha irat
etmemiz lazim gelir yani, “Allah” kendi zatinda mine’l-ezel fail midir?! He-
pimiz de bilir ve takdir ederiz ki “Allah” 6lii ve 4ul degil, belki hay ve faal bir
mevcuttur. Ve fakat su da malumdur ki, hayat hareketi istilzam eder. Bahusts
Allah bi’l-ctimle hakikatin menba’t olup O’nun hissiyat: “hayat-1 akliyye”dir.
O masdar-1 mutlak olup kelim makaminda kendi kendinden sudiir eder. Ve
ruh makidminda kendine riici eder. Zaten Allah’ta bir teslis mevcut olmaz-
sa O’nun tarz-1 hayatunin cereyani nasil tasavvur ve tasvir edebiliriz? Vakia
O’nun zatinda olan bu hayat ve harekete ve bu hayat ve hareketi miimkiin
kilan teslise dair hatrimiza dyle sualler varit olabilir ki, onlara hicbir beser
cevap veremez. Ve fakat bizim mahdut aklimiz “Allah” hakkinda tefekkiiratta
bulunurken ancak bir daire-i mahdtda déhiline inhisir edebilir. Ve ondan
sonrasini idrak edemez.

Esasen bizce teslisten anlayabilecegimiz bir cihet var ise o da Allah’in aul ve
ol olmayip amil ve hay oldugudur. Hem faaliyet ve hem de hayat, ancak
teslis ve teferriikiu ile miimkiindiir. Ve bu faaliyet ve hayat Allah’in zatinda
oldugu gibi gerek hilkat ve gerekse ilham ve halas isinde dahi zahirdir. Bun-
dan ileri gegmek ve Allah’in zatina dair bir takim mesail ile ugrasmak bege-
rin daire-i hududu haricindedir. Bilada ifade ettigimiz vechile Allah emr-i
hilkatte ve idare-i dlemde bizzat ve teblig-i ilhaminda huzuruyla mevcut ve
faal bulundugu gibi hayat-1 zatiyesinde miisahede olunan bu teslis-i teferriikat

hususlarinda dahi zahirdir.

Allah hakkinda miitalaat ve tefekkiiratta bulunuyorken bir de “muhabbet”
meselesi nazar-1 dikkatimizi celp eder. “Muhabbet” tabiri, alelekser “agk” ma-
nasinda yani, esast cesette bulunan maruf hayat hakkinda istimal olunursa
da tabir-i mezkiirun daha 4li ve ruhani manast olacaginda siiphe yokeur. Iste
nitekim: Hakiki bir surette “muhabbet”i tarif etmek lazim gelse diyebiliriz ki
[muhabbet: Bir zatta goriilen ahlaki ve manevi liyakatten dolay1 o zata karsi
diger bir zatun hissettigi hognudiyet, memnuniyettir!]. $tiphesiz bu tarif giizel-
dir. Ve hosnudiyet ve memnuniyet ise sirf ruhi bir hal neticesidir. Necip, fazil,
halim, zeki ve sair evsif-1 akliyye ve ahlakiyye ile muttasif ve miitemessil bir
zA, o evsaft bilip takdir eden diger bir zat goriince o 4demi sever. Ve onun ile
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halis ve samimi dost olur. Muhabbetin bu tarz tarifi ancak ahlaken temeyyiiz
etmis zevat hakkinda caridir. Nitekim bu nevi muhabbet Allahta da vardir.
Mesela Ibrahim: Cenib-1 Hak’ta evsaf-1 celilesine miistak ve Allah da Ibra-
him’in sadakat ve faaliyetine hayran olduklar1 icin her ikisi de yekdigerlerini
hakiki muhabbet ile sevdiler. Ve Allah Teild boylece Ibrahim’e “halilullah”
tesmiye etti. Kezalik insanlar Allah’in irAddtuni meserretle icra ettikleri igin
Cenéb-1 Hak onlar1 mezk(ir muhabbet ile sevdi. Ve bilciimle peygamberle-
ri de bu suretle mazhar-1 muhabbeti eyledi. Pek giizel amma, acaba Allah’ta
bulunan bu muhabbet yalniz mahltka yani nev-i besere mi mahsustur. Yoksa
onda ezeli midir? Veya tabir-i digerle kendi zatin1 da sever mi? Bizce muhab-
bet gibi zi-kiyem? olan bir sifat O’nun zatunda ezeli olmak icap eder. Allah’in
zat-1 paki sevmeye layik oldugu gibi Allah dahi bu hakikati ezelden bilir ve

soylemeye layik olan zauni bizzat kendisi sever.

[ste biitiin bu noktalar malum olur olmaz nazarlarimizda bir hakikatin tecelli
ve tezahiir ettigini miisahede etmemek kéibil olmayacak ve “teslis” talimi daha
giizel anlagilmis olacak. Bakiniz nasil?

Cenéb-1 Hak vahittir. Ezeli ve ebedi olmakla beraber zaman ve mekindan
miinezzeh ve akl-1 insaniyyenin méafevkinde nd-malum bir mevcuttur. O mas-
dar-1 mutlak yani, her seyin menbai ve eb-i mevcudatur. Iste Hiristiyanlar
teslis bahsinde “peder” tabirini masdar-1 mutlak ile muhabbet fikirlerini ifade
etmek icin kullanirlar.

Bu zat-1 celildir ki, lemi halk etmis ve ondan nutk ile temeyyiiz etmis olan
insani yaratarak ona miiteaddit tariklerle ilham vermis ve boylece begeriyete
miinkesif olmustur. Ve biitiin bu mahliikat ve bu ilhamat Allah’in kelamu ile
saha-i husul ve imkina gelmistir. Bir de tecelliyat ve ilhamatta “tederriic”*
vardir. Nasil ki mahltikatin bazisinda nispeten az hakayik ve dar-1 hayat tecelli
ediyor. Digerlerinde daha ziyade hakikatler ve daha vési hayatlar miitecelli
oluyorsa® boylece ilhamda da tederrriic ve tekAmiil vardir. Ve ilhamaun en
miikemmel tecellisi Isa el-Mesih'tir. “Allah” kendi ilhamatinda bizzat kelami
ile hazir ve Amil bulundugundan akl-1 insaniyyenin ihata edebilecegi en mii-
kemmel ilham, Isa el-Mesih’te miinkesif olmalidir. Ve Hiristiyanlarin itikadin-
ca Isa el-Mesih'tir.

Ve “ruh” olan “Allah” ayni1 zamanda insanin ruhunda da 4mil olup onu halas
eder ve ona hayat-1 ebediyye verir. Bundan miisteban?, oluyor ki akl-1 in-
saniyyenin mafevkinde ve Ademlerden mestur bulunan “Allah” yani “peder”
ayn1 vakitte tenezziil edip ilhamatta, hususen Rabbimiz Isada tezahiir etmis
ve boylece nezd-i ilahide kelim-1 kadim olan veya tabir-i digerle “ogul” bu-
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lunan ve biitiin insanlari Allah’a dogru cezbedip ve miiminlerin kalplerini
tarik-i hakka ve hakikatte irsat eden huzurdur. Ve nitekim Allah’a bu cihetten
“Ruhulkudiis” tesmiye ederiz. Bu ti¢ uknum “bir Allah’'ir”. Yoksa “ti¢ Allah”
degildir. T2'bir-i 4harla “chad-1 mahz” degil, tesliste ehaddir. Iste Hiristiyan
ilm-i ilahiyat: teslisi boyle anlar.

Teslis’e Dair Baz1 Sualler ve Cevaplar

Miisliiman biraderlerimizin hitirlarina salts-1 serif talimine dair bazi sualler
varit oluyor ki, onlara kendi nokta-i nazarimizdan cevap vermemiz lazim gelir.

1. Mesih: Allab’in oglu mudur? Allak’in oglu, tabirinin istiare oldugu asikar-
dir. “Allal’in eli, Allab’in gozii, Allab'in taht, Allabh’in kelami” gibi birgok
tabirler harfiyyen almayip istiare tarikiyle kullandigimiz gibi “Allah peder, Al-

lah’in oglu” ve emsali tabirler de istiaredir.

Bu istiarenin miisteari, yani ima ettigi hususa gelince “ogul” tabirinin stiimul-i
dahiliyesi bir menbaa merbutiyyet ve muhabbetten ibarettir. Bir ferdin hudus
ve tekevviiniine sebep olan kimse ol ferde “oglum” der. Imdi, Mesih: Pedersiz
olarak Allal’in tesiri ve nefhetmesiyle Meryem'den dogdugu i¢in pek miinasip
olarak ona “Allab’in oglu” denilir. Nitekim Hazret-i Adem’e dahi bu suretle
tesmiye olunur. Degil bunlar hatta insanlar bile kendi mevcudiyetini cisma-
ni peder vasitastyla Allah’tan aldig i¢in “Allah’in ogullar1” tesmiye olunabilir.
Bundan maada Mesih: Allah’t ekmel bir muhabbet ile sevdigi i¢in Allah ken-
disine “oglum” demistir. Allah Ibrahim’e “halilim!” desin de Mesih’e nigin
“oglum!” demesin ve boyle hitapta bulunmasin! Ve bu sey tevhitte ne sebepten
mugdyir addolunsun?! Mesih: Cismani pedersiz dogdugu ve Allah ile kendi
arasindaki muhabbet bilciimle ebni-y1 begerden daha sedit ve daha derin ol-
dugu icin en 4li manada olarak Allah’in ogludur.

Mesih: Allab’in oglu tesmiye olunmasinin baslica sebeplerinden biri de, kela-
mullahin Mesih suretinde tecessiid etmis olmasi ve Mesih’te hulul ve inkisaf
etmis olmasindandir. Esasen kelAmullah: Tesessiidden mukaddem hem tefek-
kiir ve hayat ve hem de hareket ve muhabbet olarak Allah’ta ezelden mevcut
idi. Ve bu nokta-i nazardan kelam: Allahtan sudur ettigi gibi yine Allah’a riicti
eder. Tabir-i digerle Allah'ta masdariyyet ve sudir ve ricat: Ezelidir ve kelam:
Her ne kadar Allah’tan sudir ederse de, yine O'dan ayrilmaz. Zira: KelAm
Cenab-1 Hak'ta hadis yani, mahltik makaminda degil, belki ritkn makaminda
mevcuttur. Yani Allah’in zati kelamsiz kaim degildir. Belki kelam ile kaimdir.
Ve hem de kendinden sudir eden kelim “kadim”dir. Iste Kitab-1 Mukaddes,
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Mesih'te zahir olan kelam-1 kadim bu nokta-1 nazardan “ogul” diyor. Tabir-i
dharla Allahta muhabbetin ritkn-i esast olan kelaim: Allah’in ogludur. Imdi,
eger vahit Allah'ta masdar ve kelim erkini var ise ve bu erkan ilahi muhabbe-
tin esast ise is bu ritkn-i kelAima insani tabirle “ogul” tesmiye etmekte hi¢bir
mahzur bulunmamalidir. Ve biz Hiristiyanlar da “ogul” tabirini bu suretle
istiare ettigimiz i¢cin Miisliiman kardeslerimiz bizi miigrik saymamalidirlar. Bir
Miisliiman “Allah nutketti” dedigi vakit biri [hisad Allah’in agzi ve dudagy,
nutku mu var ede!] dese ve bu ne derecelere kadar haksiz bir itham olursa, Hi-

ristiyanlar da Mesil’e “Allal’in oglu” dedikleri i¢in onlari tanedenler o derece
haksiz bulunurlar.

2. Ni¢in “Meryem’e Allab’in validesi diyorsunuz, Allah bir valideden dogar
m1? Biz Protestanlar “Hazret-i Meryem”e Allah'in validesi demeyiz. Ve bizim
itikadimizca mezkar tabir Incil-i Serif’in ahkdmina muvafik degildir. Mer-
yem; Mesih'i dogurdugu icindir ki, Mesik’in validesi ve yahut Rabbimizin
validesi tesmiye ederiz.

Diger kiliselerde “Meryem”e Allal’in validesi tabiri itlak olunmasinin hakiki
sebebini Miisliimanlar iyi anlayamiyorlar. Vakian, bu giin bile eski kiliselerde
Incil'in hakiki talimatlarindan kimilen haberdar olmayanlar bu bapta gayr-1
makul tasavvurata zahiptirler. Lakin ta bidayetten beri Hiristiyan ilm-i ilahi-
yatinin mezkdr tabirle teyit eyledigi sey, Miislimanlarin zannettiginden kiil-
liyen farkli bir sey olmustur. Tarih-i miladin dérdiincii ve besinci asirlarinda
“Mesih’te ulthiyet insaniyetle ne zaman ittihat eyledi” suali nazar-1 dikkati
celp etmisti. Bazilari Mesik'in adi bir Adem gibi dogup biiytidiigiinii ve uld-
hiyetin ya vilayetinden sonra veya vaftizinde kendisiyle ittihat ettigini iddia
ettiler. Kilise, bu efkira muhalefet etti. Ve Mesih, cismani bir peder sayesinde
olmayarak Ruhullahtan Meryem’in rahmine diigmiistiir diye talimatta bulun-
du. Filhakika Mesik’in viladeti ilahidir. Binaenaleyh Meryem adi bir insan
dogurmadi. Ancak, kAmil Mesih’i dogurdu.

Malum oldugu itizere, Miisliimanlar Mesih’e “Ruhullah” derler. Su halde,
Meryem'den dogan “Ruhullah” oldugu halde o nokta-i nazardan Meryem’e
“Ruhullab’in validesi” tabiri “Meryem”in de Ruhullab’in zuhurundan hisse-
dar olmus idigi fikri -ciizi olsa da- irsat eyledigi anlasilsa o tabiri kiilliyen
reddeder. Iste biz Protestanlar dahi “Allah’in validesi” tabiriyle bir giina st-i
tefehhiime yahut bir takim itikddat-1 baulaya sebebiyet vermeyelim diye ta-
bir-i mezkiru reddeylemisizdir.

3.Hiristiyanlar ekinim-i selasede pederi “Zat ve kelam” ile ruhu onun “sifatla-
r1” olarak addetseler de, teslis miiskilinden kurtulsalar olmaz mr?
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Miisliimanlar bu sualleriyle zannediyorlar ki, “Allab’in zau bir ve sifatlari
miiteaddittir” demekle teslis miigkilatindan kurtulabilecegiz. Ve “hayat, ilim,
kudret, kelam” hep Allah’in sifatlari olup kéinat ve ilhamda Allah’in zatini
degil, sifatlarinin eserlerini goriirtiz. Allah’ta teferriikat-1 zatiye degil ve belki
stfat-1 miiteaddide vardir ve bu suret-i itikat Allab’in vahdaniyetine mugéyir

degildir, derler.

Lakin bir [z4t ve sifat] meselesi zannetmeyiz ki, hall-i mugkilat edebilsin! Ve
clinkii teslis bahsinde biz Allah’in “kelam” sifatini alip O’na “zat” olmak sifa-
unt atfederek ikinci uknum meydana getirmiyoruz. Ancak “Cenab-1 Hakk'in
tekelliim etmesi mevcudiyet-i ilahiyyesinde teferriikat-1 zatiye istilzam eder”
diye iddia ediyoruz. Zaten sifatin esasi da teslistir.

Faraza: “Allah” Alimdir diyoruz. “Allah” diinyay1, giinesi, yildizlari, goriintir
ve gorlinmez alemi bilir” deriz. Lakin Allah’in ezelden bildigini nazar-1 muté-
laaya aliyorsak, o ezeliyyette Alim olmak i¢in ilminin merkez ve mubhiti yani
bilen ve bilineni kendi zat1 olmak lazimdir. O bilmek icin kendinden sudur
edip yine kendine riicti eder ve béylece ilmi kimil ve mutlak olur. Binaena-
leyh Allak’in Alim sifat, Allah’ta teslis istilzam eder.

Allab’in kainattaki 4sar kudretini harici alemde ve bizlerde goriiyoruz. Ve ezel-
den olan eser-i kudreti kendi zatinda zahirdir. Yani “Allah”, kendi zatinda ezel-
den fail olup kudreti kendinden sudur ve yine kendine riici eder. Binaena-
leyh, Allah’in kudreti zAtinda teslis istilzam eder. Kezalik, Allab’in hayat yahut
kutsiyet sifatini alsak ayni neticeye vasil oluruz. Zira: Sifat, ancak teferriikitta
miimkiindiir. Ve teferriikitsiz vahid-i mahz sifatsiz bir sifirdir. Sifat: Mahltikea
bir mevcudun diger bir mevcut ile alakasidir. Allah’tan ise sifat kendi kendine
olan alakasidir. Bu ise, zat-1 ilahiyyede teferritkkle miimkiindiir. Allab’in mah-
ltikata nazaran evsafi: Zati evsafin bi’l-ihtiyar mahltika tevcih edilmesidir. Su
halde Allab’in sifat1 zatindan ayrilmaz demek daha dogru olur. Binaenaleyh
“Allab’in sifatr higbir cihetle bizimkine benzemez” demek yahut “Allah’in si-
fatinin asari Allahsiz kdim olur” demek cliz olmaz. Zira: Eger Allab’in ilmi,
kudreti, kutsiyeti, hayat ile bizim ilmimiz, kudretimiz, hayatimiz hicbir vec-
hile birbirine benzemeyen evsaf iseler. Bizim Allah’a dair olan tefekkiirlerimiz
gayr-1 hakiki ve “Allah” bizim i¢in nimalum bir keyfiyet olmus olur. Ve bu
takdirde de hepimiz l4-edri olmamiz lazim gelir.

Fakat baz1 IslAm muallimler, “zat-1 vacip” kiinhii cihetiyle mechul, evsafi “ci-
hetiyle malumdur” diyorlar. Halbuki gerek kiinh gerek evsaf ikisi de zatullah
ile kaimdir. Kiinh zatin cevheri, evsaf ise, zatinin mevsufudur. Su halde Islam

ulemasi kabul ediyorlar ki, zat-i ilahiyyenin bir mechul ve bir de malum ciheti
vardir. Ve bu iki cihetleri birbirlerinden mefruklardir. Mademki Allah bize
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evsafiyla malumat verdigi zaman hasa bizi aldatmaz, ancak bize tam hakikati
beyan eder. Demek oluyor ki, biz evsaf-1 ilahiyye ile zit-1 vacip hakkinda sahih
malumat aliyoruz. Iste biz Hiristiyanlar meghul olan kiinh-1 ilahiye “eb” ve
evsafin esasi olan ritkne “ibn” diyoruz. Zira insan bir cihetle suret-1 Allah’ta

halk olunmus oldugundan “Allah” ondan baid degildir.

4. Uknum-1 sini Mesih'te tecessiit ederse, onda Allah kismen mi, yoksa ka-
milen mi tecelli eder? O zaman kainat ya kismen veya kdmilen her ne suretle
olursa olsun Allah’tan yahut Allal’in kelimindan mahrum kalmis olmaz m1?

Bu mesele Miisliimanlari daim sasirtmaktadir. Ve nazarimizca miiskiilatlari su
iki husustadir. Evvelen, ti¢ nevi vahit bulundugu yani, vihid-i mahz, vahid-i
miirekkep ve vahid-i miiteferrik bulundugu unutuluyor. Vahid-i mahza en iyi
misal nokta-1 hendesiyyedir. Is bu nokta ne inkisam ve ne de teferriik kabul
eder. Sifatsiz, kuvvetsiz bir birliktir. Vahid-i miirekkebe misaller pek ¢okrtur.
Ezctimle bir tas, bir ev, bir makine, bir diinya, kezalik cins ve nev’e isaret eden
kelimat-1 miinferide miyaninda; mesela at, kus, nev-i beser, kabine ve sdirenin
ctimlesi bu sinif vahittendirler. Bagka bir vahit de vardir ki, ciiz’ilerden yahut
fertlerden miirekkep olmayip ancak farklidirlar. Erkdn yahut prensipler ile
kaim olur. Bu riikiinler ne ciiz’idir, ne sifattir, ancak bizzat mevcut kendisidir.
Bunun bir misali, maddenin ciiz-ii 1A-ye-tecezzasidir. Bu ciiz, taksim kabul
etmez, yine de Gyle farkli kuvvet ve kabiliyetleri vardir ki, onlarin sayesin-
de terkibitta miiteaddit neticeler meydana getirebilir. Bunun en giizel misali
insaninin “ben” diyen sahsiyetidir. Adem “ben” derse bu “ben”i bir zat ma-
kaminda sifatlara mélik ise de, ctizilerinden miirekkep olmayan bir zatur. O,
bilir, yani alimdir. Irade eder, yani kudreti vardi. Hisseder yani hissiyat1 var,
bu sifatlar kendisinden ayrilmaz, yine de kendinin ciizleri degildir. Bu “ben”
diyen zAt bilir iken hem bilir hem bilinir. Hiss-i dertinunda yani 1itt1ld’-1 ztide
4dem kendisini bilir. Yani, “ben beni bildim bileli su sey soyledir” dedigimizde
iste Adem’in zatindaki bu teferriikii israb ediyoruz. Soyle ki, Adem’in zat1 ayni
vakitte bilen ve bilinen bir mevcuttur. Lakin bu teferriikat “ben” diyen ziu
clizlere taksim etmez. Ancak onun ehadiyyetini tevsi ve ila eder. Dikkat olun-
sun ki, “ben beni bildigimde” denildigi vakit bilen tam benim. Bildigim dahi
tam ben olmus olurum. Lakin bende iki zat yoktur. Bir zat var. Kezalik bende
bir “ben” var ve bu bir ben bilen ve bilinen iki ben ile kiimdir. Bir Adem’in
cesedi miirekkep vahittir. Ruhu ise, ciizsiiz ve teferriiklii vahittir.

Imdi, biz Hiristiyanlar Allah’ta teferriikat vardir diyor isek o teferriikat bir-
birlerinden ve zatindan ayrilip miirekkep bir varligin ciizleri, yahut bir nevin
efradi olmazlar, ancak bu bir olan Allah bir teferriikatla kaimdir. Bu anlagildi-
g1 takdirde, aruk béaladaki suale bir lizum kalmaz.
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Diger bir miiskiil de, suradan zuhur ediyor ki, Misliimanlar mekéin ve za-
manda fail ve 4mil olacak olan her bir mevcudun bizzarure mekin ve zaman
sartiyla mukayyet olmasi lazim gelir diye diisiintiyorlar. Bu faraziye dogru de-
gildir. Bugiin fennen ispat olunmusgtur ki, su maddi mevcudatin esast olan
cliz’{i 1a-ye-tecezz4”” mekan sartiyla mukayyet olmayan bir kuvvet merkezidir.
Bizim ruhumuz cesedimizin kéffe-i azasindan ve bazen gayet baid olan aksa-
mindan ahz-1 tesir etmekte ise de, kendisi her cihetle mesafe sartiyla mukayyet
degildir. Yani o eb’ad-1 selaseden miitesekkil degildir. Ruh ne miidevver ne de
miika‘ab degildir.

Imdi nigin Cenab-1 Hakk mekan ve zamanda fail ve 4mil olmakligi murat et-
tigi vakit mekan ve zaman sartiyla mukayyet olsun ve ciizilere taksim olunsun?
Kendisi zaman ve mekindan miinezzeh oldugu cihetle cihanin hem bu nok-
tasinda hem de diger bir noktasinda biitiin manastyla fail olup yoksa mekéin
ve zaman sartiyla mahdut olmaz. Zaman ve mekidndan miinezzeh olduktan
baska her yerde dahi hazir ve nazirdir. Iste nitekim Allah zatiyla Mesih'te fail
ve 4mil olup ayni vakitte cihanin diger kisminda zatiyla fail olan ve ayni vakit-
te kainata faik olan zat-1 pakinde kidmil bir lahutiyyet icra-y1 faaliyet eder. Ve
buna hi¢bir méniada yoktur. Binaenaleyh bu cihet giizelce anlagildiktan sonra
Allah uknum-1 sini makaminda Mesih'te tecelli edince vaftiz edici Yahya'ya
veya onunla muasir olan bir peygambere Allab’in kelami nasil niizul edebilir?
sualine hacet kalmaz. Zira Allah ayn1 vakitte fezanin her bir noktasinda kendi
zat ve sifatiyla hazir ve fail olabilir. Ve zaten mekindan miinezzeh oldugu
cihetle bu faaliyeti kendisinde bir inkisim yahut ciizi kiilli farklar: istilzam et-
mez. Bilakis eger “Allah ayni vakitte fezanin farkli noktalarinda zat ve sifatyla
fail ve Amil olmak icin zatinin inkisami lazimdir, der isek, Allah’t zaman ve
mekan sartiyla mukayyet bir mevcut farz etmis oluruz. Halbuki Allah bu nevi
hudutla mahdut olmayip Mesih'te tecelli ve tecessiid edebilir .”

5. Mesih’e nicin peygamber demiyorsunuz da Allah tesmiye ediyorsunuz? Bir
valideden dogup biiytimiis olan bir 4demi te’lth etmek caiz olur mu?

Bu suale su suretle cevap veriyoruz: Mesih, nev-i besere ilham-i ilahiyi teblig
eyleyen bir peygamberdir, fakat onun teblig eyledigi ilham min-tarafillah veri-
len bir takim evAmir ve nevahi olmayip ancak zat-1 ilahidir. Ve Mesih, Allah’s
yalnizca bir takim takrirler ve ifadelerle degil ancak bizzat kendi hayatiyla
izhar ve beyan etmistir. Bu tezahiir dahi 6mriintin sade bir kisminda mese-
len yirmi veya otuz seneden itibaren degil, ancak anasinin rahmine distiigii
andan itibaren biitiin hayatinda vaki olmustur. Allah kendisi hakkinda bir
takim hakéayiki Mesik’e bilvasita ilham etmek suretiyle ona miinkesif kilma-
mis ve belki onun biitiin hayatinda ve cemi-i akval ve efalinde tecelli etmistir.



Muallim Ohannes Kirkoryan/Ugs mii Bir mi? Yahut Hiristiyanlarin Salus-t Serifi ¢ 143

Ve keza bu tecelli yalniz istirak tarikiyle degil, belki tecessiid suretiyle vuki
bulmugtur. Tecessiid ise giiya diinyaya Mesih denilen bir 4dem gelmis olup da
Allah bunun kalbine bir takim hakikatler ilham etmek suretiyle onun hayatini
te'lih etmis olmak degildir. Tecessiidiin hakiki manasi budur ki, Isa el-Mesih
denilen zatta anasinin rahminden itibaren kelAmullah hultl etmis ve bu veg-
hile zat-1 ilahi anda tecelli eylemistir. Bunun i¢indir ki, Mesik’in gaye-i hayau
ddemlere mahsus bir mecelle-i serayi vermek olmay1p, ancak Allah’s 4demlere
izhar etmek ve bununla beraber Allah ile Ademi sahsen miilakat ve miikasefede
bulundurmaktan ibaret olmustur. Iste bu suretle Allah Mesih'te tecelli etmis
oldugu halde biz Mesik’in cismani ve ruhani yani beseri hayatundan méada
Mesih’in hayatiyla kendisini tevhit ederek onda bize miinkesif olan Allah’t go-
riir ve ona Allah deriz. Esasen bunda gayr-1 ciiz bir sey de yoktur zannederiz.

Bu miinasebetle su bir hususu dahi ilave etmek isteriz; soyle ki Mesih'in id-
diasinca 4dem hayat-1 diniyyede Allah’in evimir ve nevahisini degil, bizzat
halikini goriip bilmek ister. Insan suretullah iizere halk olunmus oldugundan
Allal’t bilebilir ve kendi kendine halik tarafindan konulmus olan bu suretul-
lah1 pak olarak hifz etmekle kimil olabilir. Imdi Adem, Allah’s goriir ve O’nun
ile miilakat ve miikagefe edip hayat-1 ilahiyyeye istirak ederse, o zaman en alt
hayat-1 diniyeye malik olmus olur. Bir cihetten bu fikir garip ve hatta kiis-
tahéne bir iddia sayilabilir. Lakin insanlar diger bir nokta-1 nazardan miitilaa
eder isek, bu fikir asla garip ve abes goriinmez. Adem’in suretullah iizere halk
olundugunu kabul edersek, o zaman hayat-1 manevice ihtiyacimiz ancak Me-
sit’in gosterdigi tarikle def” ve tesviye olunabilir ve Mesih'in enacil-i erba’ada
mukayyet terciime-i halini miitalaa eder isek, goriiriiz ki o 4demlere bir serayi’
mecellesi yani, bir takim evAmir ve nevahi teblig etmiyor, ancak onlara bir
haber ve bir miijde veriyor. Malum oldugu iizere Incil miijde demektir. Bu
miijde ise zatullahin 4demlere bildirilmesidir.

Binaenaleyh Mesih hususunda en nazik sual sudur: Biz Mesih'te Allah'in za-
tint goriiyor muyuz? Goriiyor isek, orada Allah kendisini bize ne vechile kesf
ve beyan ediyor? Iste Hiristiyanligin ve onunla beraber sltis-1 serif akidesinin
hakikat ve kuvveti bu suallere verilecek cevaba mentttur.”®

Simdi bu meselenin teferruatina girismeyerek diyecegiz ki, bizim gordigii-
miize gore Mesih, Allah’t bize 4demleri seven bir peder deyu kesf ve beyan
etmistir. Bina berin din-i hakiki bizi seven bu pederimizi ayn-1 muhabbetle
sevmekten ibaret olup yine de bu muhabbetle bilciimle 4demleri sevmektir.
Ve Mesil'in talimince hayat-1 diniyyenin alimet-i farikast Allah’t ve 4demleri
sevmektir. Bu muhabbet esasina tevfikan hareket etmeyenler hakiki Hiristi-
yanlik ahkdmini icra etmemis sayilirlar.
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Imdi Huristiyanligi ve teslis talimini bu suretle tarif ve izah ettikten sonra
Miisliiman kardeslerimize “bizi miisrik addetmek caiz midir” diye tekrar so-
ruyoruz. Maksadimiz dini yahut felsefi bir bab-1 miibahase agmak degildir.
Su kadar var ki, bazilart Allab’t mahltikta yahut ilhamda bizzat 4mil olmasina
itiraz ederler. Belki sairleri Allah’in mahl{ikta bulunan huzurundan bagska vii-
cudu bulunmadigina yani vahdet-i viicut mezhebine ve tasavvufa kail bulu-
nurlar. Ve bir kisim digerleri de Allab’in ehadiyyetini teferritksuz ve teslissiz
tasavvur etmekligi daha kolay bulurlar. Ve diger bir kismi da hep bu miiba-
haseleri na bi-mahal goriip béyle miicerret mesailden bahs etmekligi vahi*
bir niz& lafz1 addederler. Stiphesiz niyetimiz bu nevi efkara karst bir meydan-1
miicadele agmak degildir.

Balada zikrettigimiz {izere, asil maksadimiz teslis talimini Hiristiyanlarin nok-
ta-i nazarindan tarif ve onlarin ti¢ Allah’a degil, ancak bir Allah’a iman ettikle-
rini teyit suretiyle Miisliiman vatandaglarimizin bu hususta hakkimizda zahip
olduklart sti-i tefehhiimatin def ve izalesine hizmet etmektir. Bu memleket
ahalisi bu bir tek yanlis yiiziinden on dort asirdan beri hadsiz, hesapsiz belalar
cekmis olup hild da ¢ekmekte bulunmugtur. Misliimanlar bu memleketin
akvAm-1 mubhtelifesi {izerinde galebe ¢alip onlar1 birer birer arz-1 teslimiyete
mecbur ettikleri zamandan itibaren Hiristiyanligin bu akidesini dogru anlaya-
madiklari sebepten Hiristiyanlari kafir ve miisrik addeylemislerdir ve bunun
neticesi olarak bu iki din tevabi’l birbirlerini nazar-1 adavet ve nefretle bak-
muglardir. Hiristiyanlarin miigrik olup olmadiklarini Misliiman ve Hiristiyan
ahali iyi anlarsa, zannimizca memleketimizden dini taassup ve adavetin ylizde
yetmis besi miindefi’ ve zail olur. Imdi degmez mi ki, Mesrutiyet'in latif tesiri
tahtinda anasir-1 muhtelife erbibr sair cihetlerce yekdigerini anlamaga calisir
iken bu hayati hususda birbirlerini dogru anlasinlar? Bade-m4, timit ederiz
ki, genis fikirli ve miisadekar kalpli ulemayi Islim bu dediklerimizin hakikat
olduguna kani olarak var kuvvet ve niiftizlar: ile ahalimiz arasinda bu bapta
vifak®® ve itilafin teyidine s’y etsinler. Zira Miisliiman ve Hiristiyan vatandas-
lara mesalik-i siyasiyyede birbirlerini anladiklari ve birbirleri ile ittifak ettik-
leri gibi ibadet ettikleri Allah’in vahdaniyetince dahi ittifak edip ciimlesi bir
Allal’in huzurunda ibadet etmekte olduklarini hissederlerse bu memleketin
biittin kiirre-i havasi degisilir ve ansir-1 muhtelife arasinda i'tilaf daha mii-
kemmel ve esas bir hal ve sekil alir. Binaenaleyh artik miicadele etmeyelim ve
ancak hasbih4l ederek birbirimizi anlayalim.

Ohannes Kirkoryan’
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Notlar

20

21

22

23

24

25

26

27

28

29

30

Kan dékiicii, zalimce, insafsizca.

Sirk kogma.

Birbirlerine zit konum.

Thtilaf doguran, ihtilafa yol agan.

Malum, bilinen.

Durgun, hareketsiz.

Yanlis anlayis.

Aydinlatmak.

Beslenmis.

Sirk kogmak.

Derinligine aragtirma.

Dolayli olarak ifade.

Kalbi baglamak, baglanmak.

Kaginmalari.

[lahlastirma, ilah yapma

Meydana gikan, agiga cikan.

Ruhi alametler/isaretler.

Birbirine zit olma.

Meseleyi derinlestirmek.

Gizlenmis olan.

Meydana gikan, gériinendir.

Cok dikkatli olma, inceden inceye arastirma.
Kiymetli olan.

Tedricilik, derece derece olma.

Tecelli eden, meydana ¢ikan, goriinen.

Vazih, asikar.

Atom, maddenin béliinmeyen en kiiciik parcasi.
Bagli.

Bos.

Dostca bir fikir iizerinde birlesmek; samimi anlagmak, baris, uygunluk.
Esrir-1 Leviyye namiyla negredilen risalenin mukaddimesinde U mii Bir mi? muharririnin
Ohannesyan Efendi oldugu yazilmis ise de tashih-i keyfiyet eyleriz ve muharir-i muma ileyhin
Ohennes Kirkoryan Efendi oldugunu beyan ederiz.






Ceviri

Burhan, Bolme ve Siniflama
Kavramlari: ve Onlarin

Tanimla Iliskisi’

Shukri B. ABED
Cev. Ismail HANOGLU"

“Nasil?” ve “Ni¢in?” (Keyfe ve Lime) Sorular1

Keyfe edatuni ve onun tanimda roliinii miizakere ederken Farabi soyle der:
(Huruf, 199 : 20ff. , 200: 1ff.)

‘Gok nasil bir kiire oldu?’..... diye sordugumuzda , ya gogi bir kiire yapan
bilesimi ya da gogiin bir kiire olduguna iligkin inancimizi dogru yapan seyleri
bilmeye ¢alisiriz. ... Bu, cevap verenin, kendisinden muteber bir bicimde go-
giin bir kiire olduguna delalet getirilen burhan yahut kzyas yontemini saglamasi
gerektigini ifade eder.

Nitekim, bir seyin dahili ve harici durumlarint aragtirmadaki kullanimina
ilaveten (Boliim: 3 , Kisim: 1), keyfe, bundan dolayi, Farabi’ye gore, belli ze-
vahirin ortaya ¢ikigt i¢in onlarin dyle olmalarini saglayan (veya onlari dyle
bilmemizi saglayan) sebepleri aragtirmak icin de kullanilir. Burban ve kiyas
terimleri, FArabi tarafindan aragtirmanin bu ¢esidine bir cevap saglamanin

Bu metin, ShukriB. Abed’in “Aristotelian Logicand the Arabic Language in Alfarabi” (StateU-
niversity of New York Press, Albany, 1991) adlt eserinin 4. Boliimiiniin (pp. 87-104 sayfalar:
arasinin) cevirisidir.

Dog. Dr., Cankiri Karatekin Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, ismailhan78@gmail.com

Eskiyeni 33/Giiz 2016, 147-163
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yontemleri olarak zikredilir. Arastirmanin bu ¢esidi ‘bitkiler nasil biiyiir?’ veya
‘duvar nasil yapildi?” sorularini sormamiz gibi, 6rnegin, ‘g6giin bir kiire’ oldu-
gunu ve yine ‘onun nasil oldugunu’, ‘nasil yapildigins’ aragtirmayi istedigimizi
one siirer. (HurtGf . 200: 1,2)

Ancak, keyfe edati dogal fenomenler hakkinda aragtirma icin kullanilirken,
arastirilan sey bu fenomenleri ortaya ¢ikaran sebeplerdir (asbap, sebebin ¢o-
guludur). El yapim1 nesneler hakkinda soru sorarken arastirilan yapz ve dogal
nesneler hakkinda soru sorarken arastirilan geki/, keyfe edat1 vasitastyla olan
arastrma dogal fenomenlere uygulandiginda arasurilan sebeplerle yer degisti-
rilir. Bu anlamda, nasil? (keyfe) edatt nigin? (/ime) edau ile st tiste katlanir.

Lime edati, Farabi tarafindan kendisinin marjinal kelimeleri (havayi) arasin-
da siniflandirilir (Alfaz, 53). Farabi’ye gore, bu parcacik , kendilerini ortaya
ctkaran sebepler hakkinda aragtirma yapmak icin seylere (veya daha dogrusu
, bu seylere isaret eden ibarelere) eklenen pargaciklardan biridir. FArAbi’nin
muhakemesi devam ederek, ayni rolii tstlenen diger parcaciklarin ise ‘Ne
hakkinda ? (ma bal) ve ‘Mesele nedir?” (ma se’'n) sorularindan olugmaktadir.
Bu parcaciklar, uygun bir bicimde, ancak, seyin varlig: tesis edildikten son-
ra o seye eklenir; aksi taktirde, FArab’nin muhakemesi devam ederek, ilgili
sorunun anlamsiz(batl) bir soru olacagi (neticesine varilir). Buna ilaveten,
Farabi'ye gore, parcaciklarin bu ailesi, migsterek bir ifadeye eklenmeli; ki, bu-
nunla Farabi , agik bir bicimde ifade edilen yahut kapali bir bicimde anlagilan
bir ctimleyi kasteder.

Huriif'ta, felsefi arastirmadaki lime edati ve onun rolii Farabi tarafindan daha
ileri bir diizeyde tahlil edilir. Farabi der ki, bu pargacik, (p. 204, par. 215), lam
harfi ve ma edatindan olusur (daha 6nce iiciincii boliimde miizakere edildi).
Gergekten, o, Farabi’nin acikladigi gibi, li-maza edatnin' kisa bir formudur.

Lime edat1 6ncelikli olarak bir seyin varligina iliskin olan sebebi arastirmak
icin kullanilir, ki o, ya bir cevherin mutlak varligi hakkinda olur ya da 6znesi
gibi bir seydeki seyin varlig hakkindadir.?

Farab{’nin sisteminde, /ime edat1, Aristocu dort delil® (maddi, sekli, fail ve gat)
ve Aristocu burhan teorisi seklinde iyi bilinen iki felsefi alanda merkezi bir rol
oynar. Simdi Aristocu dért delil ile baslayalim.

Maza, Li-Maza, Bi-Maza ve An Maza Sorular:

Farabi’nin soyledigi tizere, goriiniiste bir seyin varliginin nedenleri (illetler,
illetin ¢ogulu) ve sebepleri (asbab) hakkinda arastirma igin kullanilan g
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pargacik tiirti vardir. (Huruf, 205: 1, 2) Bu {i¢ parcacik ise sunlardir: Nigin?
(li-maza), Ne ile? (bi-maza) ve Neden? (an-maza).

Onlarin Arapga seklinde biitiin bu ti¢ soru edati, maza edatinin birlesimi ve
maza edatni dnceleyen (ilk iki durumda bir 6n ek olarak) bir 6n durumdur.
Lime edat, ..., igin, ....mek i¢in anlamina gelen /i-ec/ ifadesini kullandigimz-
daki gibi, yon ve amaca’ isaret eder. Bu, FarAbi'ninlimazaviicuduh (O nigin
var ?) ifadelerini lieclimazaviicuduh (O sey ne amag ve ne hedef dolayisiyla
var?) ifadesiyle aynilestirmesinin sebebidir. (Huraf, 206, par. 216) Farabi her
iki durumda da garaz ve amacin aragurildigini soyler. (Aristonun dilinde bu
“nihai neden” anlamina gelmektedir.)

Maza edat gibi li-maza edat, arasurma konusuna® iligkin tanimi saglamakla
cevaplandirilir.”

[naniyorum ki bu ifadeye iliskin temel durum, bir seyin gelisiminin nihai
netice ve sonucunun tiirtiniin bir tiyesi olarak bu ferdin tam bir gerceklesmesi
olmasina gore nihai nedenin Aristocu tanimini ifade etmektedir. Bir fert, ge-
lisiminin nihai basamagina ulastig1 zaman (bu sey ister dogal bir nesne, ister
goriiniir bir sey, ister insan yapimi bir nesne olsun), tiiriiniin diger {yeleriyle
paylastigt sekil ve maddeye (fasila ve cinse) sahiptir. Bir fert, gelisiminin veya
tiretiminin bu basamagina ulastig1 zaman, tabiri caizse tiirtiniin bir tiyesi ola-
rak tanimlanma hakkina sahiptir. Gelisimin bu asamasina ulasma Aristocu
semada, ferdin artk tlirtiniin potansiyel degil de, daha ¢ok ger¢ek manada bir
tiyesi oldugu anlamina gelmektedir.

Ancak, bu nihai basamaga ulasmak, kismen (duruma bagli olarak) insan veya
tabiatin ulasmay1 arzuladigs nihai neden dolayisiyladir. Hem tabiat ve insanin
aktivitesine, ferdi tam bir ger¢eklesmeye gotiirmeye yonelik olan nihai amag-
la kendisine rehberlik edilir. Nihai neden, bundan dolay1, gelisiminin veya
tiretiminin nihai basamagina ulagsmada ferd i¢in zorunlu bir sarrur. Farabi'nin
muhtemelen su ifadeyi kullanirken kastetmis oldugu sey budur:

“Bundan dolayi, bir seyin 6zii, o seyin varligt icin sebeplerden biridir; (buna
ilaveten), o, bu varlik icin en spesifik (ahass) nedendir. (Huruf, 205, par.216).

Li-maza edatu kullanimi, Faribi tarafindan (ne ile?, ne anlamina? gelen)
bi-maza edatinin anlamiyla iligkilendirilir. FArabi bu iki edatin tam ayni sebep
hakkinda aragtirmada blundugunu ifade etmektedir.

Ancak, bu iki pargacik arasinda iligkileri agiklayan pasaj, muglaktir; ve li-maza
ile bi-maza arasinda bu iligkiyi agtklamanin nedenini belirlemede herhangi bir
tutarls ¢izgiyi ¢cikarmak da zordur. Bu pasajda Farabi'yi anlama gorevi, ozellik-
le zorlagmaktadir; ¢iinkii,FArabi’nin bu kisa pasaja iligkin ulasmis oldugu ne-
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tice, bi-maza edatini tarugmanin kendisiyle baslamis oldugu /i-maza edatina
baglamaktan daha ¢ok 7aza edatina baglamis olmasidir.

Ancak, yukarida ifade edildigi gibi, maza ile li-maza arasinda Farabi tarafin-
dan zikredilen ayniyeti kabul edersek, ilgili pasaj bir anlama gelebilecektir.
Bu iki parcacik Farabi sisteminde tamamen esanlamli iseler (aksini gosterecek
bir emarede yoksa), bu zorlu pasajin bir anlama gelebilmesini saglamak icin
girisimde bulunabiliriz. Yukarida verilen faraziyeye gore, 205. sayfanin altinct
satirindaki huve zamiri, maza edatina gonderme olarak ele alinmali. O vakit
altnct satir §yle okunacak: Bu seyin varligi, harici bir sebeple olmaksizin
kendisi sebebiyle (ve — huvefih) oluyorsa, ‘ne’ edati, ‘neden var olur? ibaresin-
deki ‘neden’ (bi-maza) edatinin kullanimina dahil olmaktadir.

Farabi, burada, bir seyin varliginin fail sebebi hakkinda konusuyor. Fail sebep,
bir seyin haricinde olabilir, ki Farabi, genel olarak harici bir faktore (6zellikle
dogal tirtinler sahasinda) isaret eden soz konusu pasajda agiklamada bulun-
maktadir. Ornegin giindiiziin varlig1 giinesten (giinesin var olmasindan) gika-
rilir ve béylelikle giines giindiiziin harici fail sebebi olur.

Simdi, iddia edebiliriz ki, Farabi, li-maza ve bi-maza parcaciklarinin ayni se-
beplere isaret ettigini (veya ayni sebepleri arastirdigini) séylityorsa, onlarin
her ikisinin de fail sebebe gondermede bulundugunu kastetmektedir. Ancak,
onlardan biri — li-maza veya maza — harici bir fail sebebe gondermede bulunu-
yor, digeri —bi-maza-dahili bir fail sebebe gondermede bulunurken; tpki, bir
mese olmaya gelisen mese tohumunun kendi igerisinde bir mese agact olma
fail sebebini kendi icerisinde tagimasi gibi.®

Bu gurubun son edati, Hur@ifta Farabi tarafindan kisaca miizakere edilen an
—maza edatdir. (s. 206: 1-5) Farabi, bu edat1 kullanmakla bir kimsenin fail ve
maddi her iki sebebi arastirdigini séylemektedir.

Muhtemelen bu ifade 27 edatinin anlamlarindan birinin min edatininkiyle es
anlamli oldugu olgusuna dayandirilmaktadir; yani, her ikisi de ‘den’ e isaret
etmektedir.” Bu durumda ‘an mazaviicuduh’ sorusu‘ neden var olur?” anlami-
na gelecektir, yani, o maddi sebebi arastrmaktadir.

An edatt ayni zamanda ‘soyle soyle bir durumun neticesi’ anlamina da gele-
bilir. Bu durumda, ayni Arapca soru olan ‘an mazaviicuduh’ (bu kez ‘sebebi
nedir?’ veya ‘neyin neticesidir?” anlamina gelecek sekilde) ilgili seyin varliginin
dogrudan dogruya nedenini arastirtyor olmaktadir (yani, goriiniir seyi yahut
hareketteki gelisimi ortaya ¢ikaran amil, ilk saik hakkinda aragtirma olmak-
tadir).'?

Simdi, /ime edatinin kullanimini igeren ikinci felsefi konuya doniiyoruz.
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Burhan Nazariyesi

Farab’nin Hurdf adli kitabinda ortaya koymus oldugu ayrimla baglayalim.
(s.212, par. 226) “Bir seyin varligina iliskin sebebin, bizim o seyin varligina
iligkin bilgimize gotiiren sebeple ayniyet arzetmeyecegi bilinmesi gerekmek-
tedir.”

Bu ayrimin bir 6rnegi, Farabi'nin asagidaki gibi delillendirme de bulundugu
Huruf’ta (s.213, par.227) da bulunur: Bir kimse ‘bu nesne nigin hala canli?’
diye sordugu zaman, ‘¢iinkii o nefes aliyor'diye verilen cevap, o seyin canli olu-
suna iliskin sebep degildir. Bizim bu nesnenin nefes aldigina iligkin bilgimiz
ya bu nesnenin canli olduguna iligkin bilgiye delalet yoluyla isaret etmektedir
ya da bizi (o bilgiye) gotiirmektedir. Bu delalet, asagidaki iki 6nciilden (mu-
kaddime, ¢. Mukaddimat) olusan gegerli bir kiyasin neticesini (fizumunu)
ifade etmektedir.

1.% nefes aliyor.
2. Nefes alan her ne sey varsa canlidir."!
Bu iki 6nciil, zorunlu olarak x in canli oldugu’ neticesine gotiirmektedir.'

Farabi’nin ifade ettigi gibi, bir kiyasin vasitastyla bir cevap elde etme, neticeyi
ispat ediyor. Burhanin bu ¢esidi, “bu neticeyle alakali biitiin arastirmalara
bir son koyuyor (bir sona getiriyor)”. (ve —lemyebge fi liiziimma lizim mavdy
mesele). Eger onciillerin dogru oldugunu kabul ederseniz, o zaman, netice , bu
onciillerden gegerli bir bicimde yahut zorunlu olarak ¢ikarilmis olur (fuzdm-
mayelzemsahih). Ancak, eger onciillerden birinin dogrulugunu sorgulamaya
aguginizda, o zaman , bu ise bagka bir meseledir.

Ornegin, ‘nefes alan her sey canlidir’ 6nermesinin dogru olup olmadigini sor-
gulamaya agtiginizda tamamen ayri bir arastirmayi daha yerine getirmeniz
gerekiyor. x in canli olduguna’ iligkin bilgimize zorunlu olarak, bir burhan,
yani, (asagtya bakiniz, 6zel bir ¢esidin) gecerli bir kiyast, araciligiyla varilir.

Farabi'ye gore, onciillerin bilgisine bes farkl: yolla ulagilabilir:

1. Bir tikel yahut tikellerin bir grubu araciligiyla kendisine ulasilan bir onciil
vasitastyla (makbiilat, bir postula)

2. Genel olarak kabul edilmis onermeler vasitaszyla (meshiirit)
3. Tecriibi olgular vasitastyla (mabsiisit)

4. Dogustan kazanilan fikirler yahut apriori (ma'kiilitbi’t-tab), yani bizde do-
gustan var olan killli dnermeler (mukaddimar kiilliye) vasitasiyla; mesala, bi-
zim onlarin nasil ortaya ¢iktiklart konusunda bir farkindaliga sahip olmaksi-
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zin var olan kesin dogrular ve kesin bilgiler (i/myakin) (mesala ‘d6rdiin bir cift
sayl’ olmasi gibi)"

5. Bir kwyas vasitastyla; belli kiyaslarin onciilleri, kendileri bu bes yoldan her
hangi birinde bilinebilen diger kiyaslarin neticeleri olabilir.

Bu calismadaki amaclarimiz icin iki ek terimin daha aciklanmasi gerekiyor:

1. Farabi tarafindan Kiyas Sagirde (s.251) agiklanan bir kryasin orta terimi
(el-hadd el-awsat), her iki onciilde de gdriinen orta terimdir. Orta terim, bir
kiyasin iki 6nciilii arasindaki bagdir (miiellif, yani, literal olarak, diizenleyen
anlamina gelmektedir).

2. Burhan, asagida fazlaca miizakere edilecegi gibi, 6nciilleri, zorunlu olarak
dogru yahut zorunlu olarak kesin olan bir kzyastir.

Burhan'da (s. 25 ve devami.), Farabi, asagidaki bir bicimde 6nemli terim olan
ilmi soyle agiklar:

Ilim terimi genelde ifade ettigimiz gibi, ya tasdigi yahut tasavvura anlatmak
icin kullanilir. Tasdikler, ya kesindir (yakin) ya kesin degildir(leyse bi-yakin).
Kesin olan seyde ya zorunludur ya da zorunlu degildir (gayr zarturf). '

Ancak, Farabi (konuya iliskin) tasvirine devam eder: A¢ik olan bir sey var ki o
da, ilim teriminin, kesin olmayan yahut kesin olupta zorunlu olmayan (yani
kontenjan olan) seye uygulanmaktan daha cok zorunlu (ve) kesin seye ( yakin-
zar(ri) uygulanmasi gerektigi olgusudur. Farabi, ilkini, kesin ilim (‘ilmyakini)
olarak ifade eder. Kesin bilgi, Farabi'ye gore ti¢ cesittir:

1. Sadece bir seyin varliginin kesinligi, yani, varliginin ilmi( ilmu’l-viicad).
Bu, bazilari tarafindan, bir seyin varligina [ilminnel-sey] iliskin bilgiye irca
edilir.” FarAbi'nin Huruf’unda miizakere edildigi gibi, bilginin bu tiirii [/e/]
soru edatn: kullanmakla aragurilir. (s. 200-202, pars. 210-212; s. 206-20,
par. 218); ve Elfaz’da (s. 47-48).

2. Bir seyin varligina iliskin sebebin kesinligi; bu, bazilari tarafindan, bir seyin
nigin(/ime) olduguna iliskin bilgiye irca edilir.

3. Yukaridaki hem 1 hem de 2’nin (birlikte) kesinligi.

Farabi der ki, kesin bilgi olarak, en uygun bir bi¢cimde tasavvur edilen sey, bir
seyin nedenine iligkin oldugu kadar (“ni¢in?” sorusuna cevap olarak), varligi-
na iligkin kesinligi de (“var olup olmadig1” sorusuna cevap olarak) bir araya
getiren bilgidir. Bundan dolay1, zorunlu kesin’ tiirtinii i¢eren onciillerden olu-
san kiyaslar, {i¢ ¢esit olabilir. Zorunlu kesini ve bu ii¢ ¢esidin herhangi birini
iceren’® 6nciillerden miirekkep kiyas, bir burhan diye isimlendirilir.
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Farabi’nin kavrayisinda bir burhan, herhangi bir kiyas degidir. Daha ¢ok, bir
burhan, diger bir ifadeyle, Fardbi'nin kendilerine géndermede bulundugu
gibi,'” onciilleri zorunlu olarak dogru veya zorunlu olarak kesin kiyasin belli
bir tiiriidiir.

Simdi, bu, fkinci Analitiklerde' sunuldugu gibi, “burhan”in Aristocu tanimi-
na uygun gelmektedir, ki ona gore, bir burhanin énciilleri, dogru, zorunlu ve
dogrudan dogruya olmalidir; byle bir kiyasin neticesi de ayni1 olacakuur (yani,
zorunlu, dogru ve dogrudan dogruya olacaktir.) Ancak, Aristocu metinle ala-
kali problem, bir burhanin tek bir 6rnegini saglamadaki basarisizligidir. Buna
ilaveten, biitiin Aristocu mecmuada bir kiyasin bir tek mitkemmel 6rnegi
yok;'? ki, ancak béyle bir durum, modern aragtirmacilari, Aristo'nun burhéni
akil yliritme® tarzina uydurma dolayisiyla gergeklestirilen béyle bir yolda,
bazi Aristocu delilleri tahlil etme ve degistirme yoluna girmede engellemedi.

Farabi de, bir burhanin bazi olaylarin (mesela, ay veya giines tutulmasi, gok
giirlemesi gibi) nedenini sagladigi ve boylece ‘o sey nedir?” sorusuna cevap
verdigini (ortaya koyan) bir anlayist gostermek igin Ikinci Analitikler'in 2.Ki-
tabr’nin 8. Béliimiin'de verilen Aristocu ornekleri kullanmaya tegebbiis eder.
Hurf’da (s.206, par. 217) 6rnegin, Farabi soyle bir agiklama da bulunur:

Ay tutulmasinin ayin yiizeyindeki 1s1g1n yoklugu olup olmadigini (gostermek
icin), bir kimse, karsilasma vaktinde (vaktu’l-mukébele) ayin, yer (diinya) ne-
deniyle (giinesten) ortiildiigli nermesini kullanir..... Bundan dolayi, ayin i51-
ginin yoklugu, bizatihi, ayin tutulmasidir ve ayni sekilde ayin giinesten (yer/
diinya nedeniyle) ortiildigii, korundugu zamanin ta kendisidir.

Yukaridaki delil(in kendisi), s6z konusu olay1, neden sonug agiklamasini sag-
layan bir kiyas biciminde diizenlenebilir.*!

1. Kendisiyle 151k kaynag: arasina koyulmus bir bagka cisme sahip olan her ne
sey varsa o 15111 kaybeder.

2. Ay, kendisiyle 151k kaynag: arasinda bir bagka cisme (yani yere) sahiptir.
O halde ay, 113101 kaybeder.
Bu kiyas acik bir bi¢imde su sekildedir:
Eger MAP
SAM
O halde , SAP
Ki orada (yani bu kiyas formunda):
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‘M’: orta terim (‘bir seyin kendisiyle 15tk kaynagi arasina koyulan bir baska
cisim’)

‘P’: biiyiik terim (1518101 kaybetme)

‘S’: kiigiik terim (ay)

Bu kiyas, hem ‘ay tutulmasi nedir?” hem de ‘ay tutulmast nigin olur?” sorula-
rina cevap verir. Yerin araya girmesi, bu olay icin bir sebep olmaktadir; ger-
cekten de, bu tutulma olayi, ortaya ¢ikan bu araya girme olmaksizin (ister bu
yer dolayistyla olsun, ister herhangi bir bagka cisim dolayisiyla olsun) gercek-
lesemezdi. Bu (kiyasin orta terimi olan) sebep yok olursa, olay olmayacak.
Bundan dolay, tutulma eyleminin 6zii, tutulma eyleminin nedeni ile ayniyet

«

arzeder. Bundan dolayi, e ?” ve “ni¢in?” sorular1 bir ve ayni seylerdir.

Ancak yukaridaki kiyas hem “ne?” ve hem de “ni¢in?” sorularina cevap verme-
sine ragmen, tam anlaminda bir burhan degildir; ¢linkii onun ne onciilleri, ne
de neticesi zorunlu ifade degildirler; onlar tamamen kontenjan ifadelerdir ve
(bu nedenle de zorunlu olmamalar: sebebiyle) aksi baska bir sey olabilirlerdi.

Ancak, bereket versin ki, Farabi, bu Aristocu kusurda tamamen tuzaga diis-
miis degil. Burhan'inda (pp. 33-39), Farabi, her biri dért veya daha fazla
durum igerecek sekilde tamaminda otuz dokuz durum olan, burhani kiyasin
sekiz farkli kategorisini onerir.

Simdi, yiizeysel olarak burhanlar, o seylerin ne olduklarina iligkin bir ispatla-
ma yapiyormus gibi gériiniirler; yani, bu burhanlar, belli 6zsel sifatlarin (s6z
konusu) aragtirma konusuna ait olduklarini gostermekle seylerin mahiyetini
ortaya ¢ikaracakur. Yani, burhanlar, var midir, yok mudur? (x, y’ ye aittir) sek-
lindeki soruya [hel?-midir?e] cevap verir; veya en azindan, bdyle gortiniirler.

Ancak, Farabi, bir seyin 6ziiniin ne oldugunu agitklamanin bir vasitasi olarak
bu yontemin etkililigi ile alakali ayricaliklari ifade eder.”? Bu metodu, Kasd-
nagritise® atfeden Farabi der ki (Burhan, 52-53) bu yontem, seylerin, bir
tanimdan daha fazla (bir ¢ok tanima) sahip olduklarini farzedersek, ancak, bir
seyin oziini ispat edebilir; bu bir ¢ok kisi tarafindan (Aristoculara gonderme-
de bulunarak) reddedilen bir faraziyedir.

Anin ‘B’ nin bir tanimi oldugunu, burhani olarak ispatlamak igin, Farabi
(ayn1 yerde), o burhanin, orta teriminin ‘B’ nin (alttaki 6rnege bakiniz) bir
tanimi da olmasi gerektigi seklinde bir aciklamada bulunur. Ciinkii,delillen-
dirme devam ederek, ‘B’nin nedeni olan orta terimin ‘B’ye oncelik arzetmesi
burhanin bir 6zelligidir. Bu sunu ifade eder: ‘B’, kendisine ve sonug olarak
da ‘B’nin tanimu olarak burhan tarafindan saglanmasi farzedilen ‘A’ya oncelik
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arzeden bagka bir tanima (yani, burhanin orta terimine) sahip olacak. Farabi
bu delili gostermek icin agagidaki 6rnegi takdim eder:

Biz, ‘insanin tiiysiiz, iki ayakli bir canlt’ oldugunu ispat etmek istitoruz. Farabi
(ayn1 yerde) soyler, boyle yapmak icin, iki 6nciil kullaniriz:

1. Her insan akilli ve 8liimlii bir canlidir.
2. Her akilli ve liimlii canly, tiiysiiz, iki ayakli bir canlidir.

Bu kiyasin orta terimi , ‘akilli ve 6liimlii bir canli olmadir. Farabi soziine de-
vam eder; agikur ki, bizim, ‘insan’ in yani, ‘insan tiiysiiz, iki ayakli bir canlidir’
seklinde bagka bir tanima sahip oldugunu ispatlamak i¢in, bu orta terimin ‘in-
san’in bir tanimi oldugu bilgisiyle donatilmamiz gerekiyor. Nitekim insanin
iki tanima sahip oldugu ortaya ¢ikiyor: Biri, yani orta terim, nedeni olmus
oldugu digerine oncelik arzetmektedir.

Delillendirme devam eder. Buna ilaveten, eger, burhani yontem, orta terimin
soz konusu olan znenin (buradaki durumda ‘insan’in) bir tanimi oldugunu
ispat etmenin tek yolu ise, o zaman, bu 6znenin {i¢glincii bir tanima sahip
oldugunun gerekliligi ortaya ¢ikiyor (yani, yeni burhanin orta terimi). Ve son-
daki 6nerme, gegerli bir bi¢cimde, sadece burhini bir ydntemle bilinebilirse, o
zaman, soz konusu 6zne, dordiincii bir tanima sahip olacakur. Farabi, bu sii-
recin sonsuza kadar (ila gayr-i nihaye) devam edebilecegi neticesini ¢ikariyor.

Bundan dolay: Farabi’ ye gore, bir burhanin, bizim, seylerin birden daha fazla
tanima sahip olduklarini farzetmedikge, bir seyin 6ziinii ispat edemez. Bu dyle
bir faraziye ki, her seyin sadece tek bir 6ze ve tek bir tanima sahip oldugunu
ifade eden tam Aristocu metafiziksel faraziyeyi ortadan kaldiracak bir faraziye.
Bu durum, Aristo’'nun tanim teorisine iliskin olarak, uzaklara varan neticeler
icermektedir.

Farabt’nin ayni yerde delillendirme de bulundugu gibi, burhanlar, sadece,
biitiin tanimdan ziyade, tanimlarin sadece parcalarini ispat edebilmekteler.
Ornegin siz, ‘insanin bir canlt’ oldugunu yahut ‘insanin akilli” oldugunu ispat
edebilirsiniz; ama, bir seyin birden daha fazla tanima sahip oldugunu farzet-
meksizin, burhan vasitasiyla insanin, akillt bir canl’’oldugunu ispat edemez-
siniz.

Bu sonug, Farabf’yi, bir tanimi elde etmenin alternatif yollarini aramaya zorla-
maktadir; ve Farabi'nin yakininda bulunan (tanimi elde etmeye iliskin) aday-
lar ise, bi/menin Platoncu anlayist **ve ferkibin Aristocu anlami.
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Farabi’nin Yazilarinda B6lme ve Terkib

Elfaz'da (s.81, par. 36) Farabi, Platoncu bolme yontemine iligkin olarak go-
riiglerini (daha agik bir bi¢cimde) asagidaki bigimde takdim eder:

Bir tiimeli ‘U’ ve iki zit sifat da ‘M’ ve ‘M degil’seklinde ele alalim; ki bu iki
zit sifatin her biri, ‘U’ nun nitelendirmesiyle yiiklemlemmis olsun; o vakit, ‘U,
ya M’ dir ya da M degildir’ seklindeki usul, ‘U’ nun bir bolmesi olarak ifade
edilecek.

“Ya ..... ya da” ifadesi Arapgada , imma baglama edatunin iki defa tekrarlan-
masiyla ifade edilebilir; boylece Arapgadaki usul soyle olacak: U imma M ve
imma la-M (yani, U ya M'dir ya da M’ degildir). Bunun bir 6rnegi ise su:
‘Bir canli ya yiirtime kabiliyetine sahiptir ya da yiiriime kabiliyetine sahip
degildir’. Farabi’nin séyledigi gibi, bu usul, cins olan ‘canly’ y1 iki tamamlayici
kategoriye (umarqasimah) bolmektedir: 1) yiiriimeye kabiliyetli olan canlilar
ve 2) yiiriimeye kabiliyetli olmayan canlilar . Genelde, bu, 1) M olan U’ ve 2)
M olmayan U’ seklinde ifade edilebilir.

Arapcada imma....immdé ifadesinin tam kullanimi bu ifadenin kendisine
baglanmis oldugu terimlerin karsilikli olarak pek hususi bir yapiya sahip ol-
duklarina isaret etmektedir. Nitekim, Farabi, ElfAzda bu ifadenin tanimini,
kendisinin, “baglaglar”[revibit] diye ifade ettigi bir ailenin bir tiyesi olarak
takdim eder:

[Bu ailedeki pargaciklarin] bazilari, ifadelere eklendikleri zaman, bu ifadelerin
her biri, digerlerinin olumsuzlanmasina [gaddtadammanamubid’adat al-akhar]
delalet ettigine isaret etmektedir. Bunun bir 6rnegi imma edaudir. Bu edatn,
ayirmaya delalet eden baglag diye isimlendirilmesinin nedeni budur.

Immé... imma ifadesini igeren ciimleler, Farabi’nin sartl kiyaslar1 miizakere-
sinin genel baglami icerisinde, ozellikle de “ayiranlar” [sarti munfas:l]*1 mi-
zakere etmesi sirasinda [Quyas sagir (pp.258-260) de , kendisi tarafindan de
miizakere edilmektedir. Bu baglam icerisinde kullanildig1 gibi, imma ...imm4
ifadesi, Farabi'ye gore, ayiranin (sartl munfasilin) kendisinden olusmus oldu-
gu (iki ya da fazla) unsurlarin arasindaki, catismaya [‘/nada] isaret etmektedir.
Bunun 6rnegi ise soyledir: ‘Bu diinya ya ezelidir ya da yaraulmistr; fakat,
diinya yaraulmistir; o halde, diinya ezeli degildir (ayn1 yer).?® ‘Ezeli’ [kadim]
ve ‘yaratlmig’ [muhdes] ifadeleri birbirleriyle catisan ifadelerdir (yani, x eze-
lidir’ ve x yaratlmistir’ ifadeleri, her ikisi birden dogru olamayan ifadelerdir),
seklinde Farabi bir delillendirme de bulunmakradir.

Farabi tarafindan, x ev y’ [ % veya y’ ] formu, ¢atisan veya uzlagtirilamayan
olgulara veya terimlere isaret etmek icin kullanilmaktadir. Bunun bir 6rnegi
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ise (Kiyas sagir, 259) soyledir: “Zeyd ya Irak’tadir ya da Suriyededir’ ifadesi,
Zeyd’in ayni zamanda (hem) Irak’ta (hem de) Suriye'de olamayacagina isaret
ekmekeedir.

Farabi kendisine ait farkli yazilarda immi ...imma ifadelerini birkag versiyo-
nunutakdim etmektedir. Bu versiyonlardan ikisi, eyy edauyla ilgili (Hurf,
190-192) baglacta asagidaki tarzda ortaya ¢ikmaktadur:

1. Ornek: Zeyd iyi ya da kétii adam olmada hangisinin (sinifina) girmektedir?
(Yani Zeyd, iyi adam midir yoksa kétii adam midir ?) Bunun genel bigimi ise
soyledir: eyy..... x ev y?

2. Ornek: Diinya, kiiresel ya da kiiresel olmamada hangi (tiiriin igerisine)
girmektedir? Arapgada bunun genel formu ise soyledir: eyy.... x em y 27

Farabi'ye gore, bu iki tertip, bir aragtirmanin var olduguna ve aragtirma yapan
kimsenin de, bu ifadeleri olusturan iki olusturucu unsurdan birinin, kesin
olarak, (gercek) durum oldugunu bildigine isaret etmektedir. Fakat o ilgili
arastirmact, bu iki durumdan hangisinin ger¢ek durum oldugunu kesin ola-
rak [‘ald’l-tahsil] belirlemek icin bir arastrmada bulunuyor. (Heledeatinin
miizakeresi icin bkz. 5. b6liim)

Simdi,immad, em, ve ev, yani bélmenin Platoncu anlayisi olan, bu ilgili edat-
larin yukaridaki miizakeresini baglatan 6zgiin kavrama tekrar geri donelim.

Platoncu usul, her zaman, sekil olarak, gegerli olan ayr1 bir avantaja sahiptir;
clinkii, Platoncu usul, her sinifin ya belli bir karaktere sahip olmast gerektigi
ya da sahip olmamasi gerektigi prensibi tizerine islevlik gosterir.”*Farabi, bunu
sekli olarak gecerli usulii alir ve onu, Platon’un kendi yazilarinda diistinmiis
oldugundan daha ¢ok 6teye genisletir.

Bélen unsurlar, kendisini boldiikleri ‘U kiilli kavraminin nitelendirmesiyle
yiiklemlenebildikleri her sey olabilirlerken, “U” kiilli kavrami, Farabt'ye gore,
ya bir cins yahut bir tiir yahut da herhangi bir bagka kiilli olabilir. Buna ilave-
ten, Farabi’nin bu pasajdaki iddiast aciktir; yani, o da su, bolen unsurlar, ‘U’
nun nitelendirmesiyle yiiklemlendikleri miiddetge, sayica iki olma zorunlu-
luklar: yok; daha dogrusu, bu bélen unsurlar sayica her hangi rakam da olabi-
lirler. Buna ilaveten, bu bolen unsurlarin, zit kavramlar (‘M’ ve ‘M’ degil sek-
linde) olma zorunluluklart da yok. Yani, bu unsurlar (fasillar) hicbir bigimde
bir birlerine yiiklemlemmeyen unsurlardir. Bu unsurlar: su sekilde gosterelim:

‘MI’, M2’ , ‘M3’ .....; nitekim ‘U’nun bolen sekli su sekilde olacak:
‘U’ ya ‘M1’ veya M2’ veya ‘M3’...... dir.

Ikisinden birini veya ifadeyi iiretme birkag ibarede neticelenecek; ki bunun da
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sayisi, bolen unsurlarin sayisininkine denk olacakur (‘M1°, M2’ ,...... ). Bu
ibarelerdeki bir parca, asagidaki bicimde goriilebilecegi gibi, her zaman icin
‘U’ dur ve digeri ise, bélen unsurlardan biridir:

‘M1’olan ‘U’
‘M2’ olan ‘U’
‘M3’ olan ‘U’ , ve digerleri.

Farabidelillendirmesine devam eder (Elfaz, 85-86); farzedelim ki, ‘U, belli bir
cins olsun ve ‘M1’, M2’ , ‘M3’ ....., ise o cinsin her bir tiiriiniin farkli 6zel
fasillar1 olsun; iste o zaman, bu bélmenin sonucu, o cins altindaki farkl: tiir

olacak.

Ornegin, eger, ‘U’ , cins olan ‘canlt’ ise, ve:
‘MY, ‘disiinen’ e delalet etmekeedir.

‘M2’, ‘kisneyen e delalet etmekeedir.
‘M3’, ‘havlayan™ a delalet etmektedir, vb.

< bl < .. . bl < . 3 < b
o zaman, ‘canl’, ‘diisiinen canli'ya , ‘ kisneyen canlr’'ya ,  havlayan canli’ya,
v.b.’ne boliinecek . Bu ifadeler, ‘ canlt’, “ insan’, “at’, ‘ kopek ’ v.b.nin farkli
tliriinii temsil eder.

Farabi'nin ifade ettigi gibi, sonuglar, sinirsiz tiirler [anva’ ahire] olmaktan daha
cok bazi araci tiirler olursa, bu bélme siireci, devam edip gider.

Tesadiifi olarak, ‘U’, Farabi'ye gore (Alfaz, 85-86), sadece bir cins olamaz,
ayni zamanda, bir sinirsiz tiir ve hatta bir 6zellik veya bir araz dahi olabilir. Bu
kiillilerin her biri, nitelendirilmis bir bi¢cimde, kendilerine atfedilen sifatlarin
vasttastyla yukarida zikredildigi bir bicimde béliinebilir. Elbette bu su anlama
geliyor: Yukarida zikredilen bolen unsurlar, ‘M1°, M2’, s6z konusu kiillinin
ozel fasillart degil, herhangi bir sifati veya arazi olabilir. Ornegin: “U’, (insa-
nin) belli bir 6zelligi olan ‘giilme yetenegine sahip’ kiilli olabilir ve ‘M1’, M2’,
‘M3’ , ..... sirastyla , ‘bir mithendis™ , ‘bir fizik¢i’ , ‘bir yazar’ , v.b., olabilir.>!
O zaman ‘giilme yetenegine sahip olma’ , ‘bir mithendis olup da giilme yete-
negine sahip olan’, ‘bir fizik¢i olup da yazma yetenegine sahip olan’ v.b., diye
boliinebilir.

Benzer bicimde, delillendirmeler devam ederek, bir cins, kendisinin farkli
tiirlerinin sahip olabilecegi arazi fasillar (fustilaraziyye) vasitasiyla boliinebilir.
Mesala,” siz, ‘canlr’y1, ‘siyah olma’, ‘uzun olma’, zayif olma’ gibi arazlar vasita-
styla bélebilirsiniz. Ancak, bu bolme, o cinsin, farkls tiirlerine gotiirmeyecek.
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Sadece, bolme 6zel tiirler vasitasiyla herhangi bir cinsi kendi farkls tiirlerine

bolecek.

Farabi’nin ifade ettigi tizere (Alfaz, 84) diger bir yonde hareket etme de miim-
kiindiir. Sonsuz tiirleri alirsak (aksi olanin 6zel fasillarr),- bunlar, ‘kopek’ ,
at’ , ‘insan’, v.b. olsun.- ve bu isimlerden her birini, tanim vasitasiyla (Alfaz,
89) elde edilen isminin yakin cinsi ve 6zel fasilastyla (bu, Farabi'nin [zahlil]**
olarak kendisine génderme de bulundugu siireg) yer degistirirsek, ve sonra
sadece cinslerini terk ederek, 6zel fasillarini birakirsak, o zaman, tamamina
ortak gelen yakin cinse ulagmis oluruz. Arap¢ada, bu siireg, zerkip diye isim-
lendirilir, Ingilizce'de ise, “sinsflama” diye isimlendirilir.

(S: 99) Burada simdi bir kimsenin Farabi’ye yoneltebilecegi acik bir soru var:
O da su: Bir taraftan, bdlme ve terkip metotlar: arasinda (eger varsa) ne tiir
iliskiler varduir, diger taraftan, bunlarla zanim kavrami arasinda ne tiir iligkiler
s6z konusudur?

Farabi, bu soruya dogrudan bir cevap vermekten kaginir. Ancak Farabi, diger
seyler arasinda bélme metodunun, egyayi, kavranabilir ve anlagilabilir kilma-
da faydali oldugunu belirtir (Alfaz, 87). Yine Farabi, amagclar1 6gretmek icin
kullanilan biitiin yontemler arasinda, sadece, “6rnek verme” [misal], “tiime
varim” [istikra], “silogism” [kiyas] yontemlerinin, “tasdiki saglamak” [tuq:
al-tasdiq] i¢in soylendigini de belirtir. Bolme ve tanimdahil olmak tizere, diger
kalanlarin ise, tasavvuru gerceklestirmede ve alikoyma siirecini kolaylagtirma
da faydali oldugunu belirtir. Bunun yaninda, Farabi, bo/menin, ozellikle, soz
konusu seye ve diger seylere (yani, yakin cins) ait olan genel bir sifat dolay1-
styla hayal etmesi gii¢ olan seyleri hayal etmede yardimct oldugunu da ekler.

Platon’un bolme yontemi, Farabi tarafindan, tanimlari tiretmek icin, bir
arag olarak (kullanilmasi gerektigi) savunulmaz. Ciinkii, Farabi, bélme y6n-
teminin tanimlari tiretemeyecegini anladi. Aristo’nun ortaya koydugu gibi,
“Bolme, zayif tiimdengelimin bir ¢esididir; zira o, ispat etme zorunda oldugu
seyi kabul ettirir.... Fakat, baslangicta, bu, bélme yontemini kullanan biitiin
kimselerin dikkatinden kagti ve o kimseler, gerceklik ve bir seyin ne oldugu
hakkinda ispat yapmak i¢in kendilerine miimkiin olan, faraziye konusunda
bizleri ikna etmeye galistilar.” Ikinci Analitiklerin ikinci kitabinin besinci bs-
limiinde, Aristo, bazilarinin (muhtemelen Paton’a gondermede bulunuyor)
bolme yontemini, kendisinden, tanimlarin ¢ikarimsanabildigi, bir yontem
olarak, gercekmis gibi kabul ettiklerini ekleyerek, “bélme yontemine” iliskin
elestirisini tekrar eder. Aristo'nun bu boliimde dikkat ¢ekmis oldugu temel
nokta, bélme yontemi ile ulagilan neticelerin, bir takim onciillerden ¢ikarim-
sanabilmekten daha ¢ok, farzedildigini gosterir: “Insan, canli mudir, cansiz
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mudir? Eger, ‘canlidir’ diye yanitlarsa, o kimse, onu ¢ikarsamamisur. Yine , her
canli ya topraga ait bir canlidir yada suya ait bir canlidir: O kimse, topraga ait
bir canli oldugunu farzetmektedir. Insan, tamamen, -topraga ait bir varlik ola-

rak — o insanin sdylemis oldugu seyden zorunlu olarak ¢ikmaz, fakat sadece, o
kimse, onu farzeder” (ibid . 91b 18-22).

Far4bi, tanimlart iretmenin bir yontemi olarak, bolme hakkindaki bu Aris-
tocu elestiriyi anladi ve tasdik etti (Burhan, 52-3). Bu sebepten otiiriidiir ki,
Farabi, bolme yontemini, sadece, hayal etme ve anlama bakimindan bir tani-
mi daha kolay hale getiren faydali bir ara¢ olarak degerlendirdi.’® Bu, tesadiifi
olarak, ayni zamanda, Aristo’'nun, Ikinci Analitik adli eserinin ikinci kitabi-
nin, on ti¢lincii bliimiinde icerisinde bulunmus oldugu pozisyondur; orada,
Aristo, “bolme yontemi ile kabul ettirmenin gerekli oldugunu” ifade etmeye
devam eder (96b 35). Ancak Aristo, yine, bu pasajda bolmenin tanimlari kes-
fetme de yardim edebilecegini iddia eder (96b 26-29).

Farabi, tanimlari tretmenin giivenli bir yolu olarak, smmiflama yontemini
[terkip] (Farabi bunu Aristo’ya atfeder) de bir tarafa atar. Farabi, Burhinda
(s.57), bu yontemin noksanliklarini agiklar ve su sonuca varir: “Bu sebepten
otirtidiir ki, bu yéntem, bizim tanimda ihtiya¢ duydugumuz her seyi karsila-
ma da yeterli degildir. Ancak bu yontem, tanim konusunda, 6zellikle, fertler
ve sonsuz tiirlerin diisiintildigii yerde [yani, tanimlanacak bir 6zne olarak] bir
seyin yliklemlerini se¢me de bizim isimizi daha kolaylastirici rol oynar.

Bu boéliimde, Farabi’nin, parcaciklarin felsefi iceriklerini onlari ya ispatin
mantiksal teorisine ya da dort Aristocu neden olarak bilinen felsefidoktirine
baglamakla nasil acikliga kavusturdugunu gosteren s6z konusu pargaciklarin
yeni bir ailesini sunduk. Asagida su soru parcaciklari tarugsild: lime (li-mdizd),
mdzd, bimizd, an mazd, ma hil, ma sen, imma, em ve ev. Bunlara ilaveten,
tigtincii béliimde takdim edilen keyfe soru edati, Farabi /ime, yani, bir seyin
nedenini aragtiran soru edati ile birlestirdigi yeni bir anlama kavustu.

Bu boéliimde sunulan mantiksal teorilere iliskin bircok sorunun, hala, ileri
striilmesi gerektigi gercegi bir tarafa, Farabi’nin bu mantiksal teorileri, bazi
soru parcactklarina baglama da ortaya koydugu gayretler son derece degerlidir.
Bu terimlerin, bu felsefi baglamlarda tasimis oldugu anlamlar, yine bu ayni
terimlerin, gramerciler i¢in yahut ortak kullanimda delalet etmis olduklar:
anlamlardan oldukca uzak anlamdadirlar. O zaman, bu béliim, icerisinde, Fa-
rabi’nin, Arap¢ada kendi mantiksal s6zltigiinii gelistirdigi yolun bir ilk 6rnegi
olmaktadir.

Asagidaki boliim, (bel ve elif) soru parcaciklarinin yeni bir ailesinin analizine
ve bu soru pargaciklarinin, Farabi’nin dilbilim felsefesinde (altinct boliim)
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manidar bir rol oynayan, felsefi olarak 6nemli bir kavram olan mewvciit kavrami

[vardir] ile iligkilerine hasredilecektir.

Notlar

Farabi’nin méz4 edatini bizzat asagidaki ifadelerin her hangi birinin kisa bir formu olarak dii-
siinmesi muhtemeldir: 1) mah4za [Bu nedir?]; 2) mazaka [O nedir?]; 3) m&l-lazi [...... ki ne-
dir?] (Bkz.Hur(f, 166, par. 167.)

Bu, en azindan, benim yorumum.

Bu konu, baglica, Aristo tarafindan Fizik adli eserinin 2. Kitabi, 3. Béliimiinde ortaya ¢ikarild:
ve tartisildi.

Aristo’'nun Fiziginin Arapca cevirisinde bu edatlardan hicbiri kullanilmamaktadir. Bu Aristocu
caligma, ibn es-Samah, Ibn ‘Adi, Marta IbnYtinus, Abt el-Ferec, Ibn et-Teyyib’in yorumlari
ile birlikte, IshakibnHuneyn tarafindan gevrildi. (Bkz.Aristaralis, et-tabi’at, ed. Abdurrahman
Bedevi [Kahire: ed-Daru’l-Kavmiyyehli’l-tibAah ve'n-nesr, 1964].)

Bkz.Elfaz, 56: 4

Farabi, literal olarak “isaret eder” ya da “ delalet eder” anlamina gelen yadull terimini kullanir.
Maiza ve li-maza edatlari arasindaki bu 6zdeslik, Harf, 205’in 6. dipnotuna dayanmakeadir.
Bu 6rnegi verirken, A.E. Taylor tarafindan yénlendirildim, Aristo, (New York: DoverPublica-
tion, Inc. 1955), s. 51

Bkz. E. W. Lane, Arap¢a — ingilizce Sozlitk, New York: FrederickUngar Publishing Co., 1956,
5:2163

Bu pasajda Farabi’nin Aristocu dért nedenden biri olan formel neden hakkinda agik yada kapali
olarak herhangi bir sey ifade etmedigini zikretmeksizin hi¢ kimse, bu dért nedenin miizakere-
sini ¢ikaramaz.

Farabi bu 6rnegi lienne [¢iinkii] edatina iliskin anlayisini agiklamak icin kullanir. (Hur@f, 212-
213) Ona gore, bu edat, her zaman, lime sorusuna bir cevaptir. Li- enne edat1, her zaman,
arastirma konusunun nedenine baglanir. Bu neden, burhanin orta teriminin vasitastyla ya da
s6z konusu burhanin iki énciiliiniin birlesmesi ile saglanir. Li-enne, Elfazda (56:8) bu edatt
onceleyen ya da takip eden bir sey icin bir sebebe isaret eden edatlardan biri olarak tanimlan-
maktadir. Bu, gramercilerin edata iligkin kullanimi ile uzlasmaktadir. (Bkz. W Wright, Bir Arap
Dilinin Grameri [Cambridge, England: Cambridge UniversityPress, 1975], Ikinci Bsliim, ss.
284-285)

KiyasSagirde (s. 250) Farabi, kiyas kavramini agiklar: Bir kiyas, [dogru oldugu] kabul edilen ve
ozsel [bizatih4] ve arazi olmaksizin verili dnciillerden farkls bir seyin netice olarak ¢iktgs nciil-
lerden [mukaddimat] miitesekkil bir sézdiir [kavl]. Bir kiyas olarak bilinen her sey, bir netice
[netice yada redf] diye isimlendirilir.

Burhanda (s. 23), Farabi, bu énciilleri ilk prensipler olarak adlandirir [el-mebadi’ el uvelyada
el-mukaddimat el-uvel el-tabi[iyy]ah Ii’'l-insin, yani, insanin sahip oldugu yada malik oldugu
ilk dogal onciiller] Farabi, bu 6nciillerin dogal olarak ortaya ¢iktgini ve “bizim onlari ne bi-
¢imde ve nasil elde ettigimizi diisiinmeksizin onlar hakkinda kesin bilgiye ulasugimizi ve ne
de onlar hakkinda gaflette bulundugumuzu yada onlari her hangi bir zamanda bilmeyi yada
aragtirmay1 arzuluyor oldugumuzu hissettigimizi ifade eder. Daha ¢ok Farabi, s6z konusu bu
onciillerin fitri olarak bizde varmiscasina, ruhlarimizin yarauldigimizdan beri onlarla dogustan
bir arada oldugumuzu ve onlarsiz olamayacagimizi ifade eder.”

Bu Aristoteles’in “bilgi” ve “kanaat” arasinda yaptigt ayrima paraleldir. Kanaat bdylede olabilir
ama bagka tiirlidde olabilir. Ama bilgi zorunludur ve baska tiirlii olamaz. Bkz. Aristo, Ikinci
Analitikler, Kitap 1, bsliim 33

Bkz.Elfaz, 45
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Literal olarak “bildirir”

Zorunlu (ve bundan dolay1 dogru) énermelerle, Farabi tamamen su asagidakileri kasteder: 1)
aksiyomlar [mebadi’ 4l4] ki bunlar dogustan gelen dogrulardir [el-mearifelletibi’t-tab’] (Masika,
96); 2) postiilalar [mukaddimatvaz’iyyeh] (Burhén, 27); 3) tanimlar yada tanimlarin kisimlar
(cins ve dzsel ayrimlar)

Ikinci Analitikler, 71b15fF.,, 72a15-24. Yine bkz. 74b15-17

Bkz.., J. Barnes, “Aristo’'nun Ispat Teorisi” edisyonda J. Barnes, M. Schofield, R. Sorabji, Aristo
Uzerine Makaleler (London: Duckworth, 1975-79), c.1, 66.

Bu bigim, geleneksel olarak Barbara tarzi (ilk figiiriin ilk tarzindan sonra) olarak bilinir, ancak,
sadece, zorunlu dnciiller ve bir zorunlu sonug, yani, bir model kiyas. C")rnegin, Sir David Ros-
sAristo (adli kitabinda) (s.50) “zorunlu olarak bir sebepten kaynaklanan sifaun ispati, sadece ta-
nimini saglamak icin sézsel degistirmeyi gerektirdigini” iddia eder. Bu pasajda Ross, Aristo'nun
Ikinci Analitiklerde (93a36) ifade edilen ‘ayin tutulmas’'ni 6rnek olarak analiz eder.

Sirast gelmisken, FarabiBurhan (adl: kitabinda) (s.47) benzer bi¢imde iddiada bulunur. Orada
verdigi 6rnek: Biz yildirimin varligint nasil ispat ederiz? Farabi der ki, bunu ispat etmeyi istersek
(ve) ‘yildirim’in bulutlardan gelen bir ses oldugunu agiklarsak, o zaman ispat edilebilsin diye bu
tanimin diizenini degistirmis oluruz (ve o zaman deriz ki): Bulutlarda bir ses var. vb.

Ayniyer., s.51

Aristo &zleri ispat etmenin bir metodu olarak bu metodu reddeder (Ikinci Analitikler, Kitap
2, boliimler 1-7) Ancak Aristo bu kitabin sekizinci béliimiinde, bu konuya iliskin olarak bir
tiir esneklik gosterir, fakat, bslim farkl: bicimlerde de okunabilir ve bu konuya iliskin olarak
Aristoda net- kesin bir tavir yoktur.

Yiiksek ihtimalle FarabiXenocrates'e génderme de bulunuyor, ki onun tanimlarin ispatlarina
iligkin argiimanlart Aristo tarafindan Ikinci Analitiklerin, 2. Kitabt, 4. béliimiinde ifade edilip
(ve reddedilmistir).

Bu metod Platon’un birkag diyalogunda tartigilmaktadir: “Phaedrus”, “Philebus”, ve ozellikle
“Sophist”.

Bu konu hakkinda Farabi’nin gériislerini, Kneale ve Kneale'de bulunabilecek iyi bir anlatim
olan Galen'in gériisleri ile kargilastir.,op.cit., pp. 182-3. Sartimuttasil[baglayan]in ki kadar bu
terimin kaynag icin bkz.Zimmermannop.cit., s. 47, n.4

Bu delilin ilk onciili*-p ¢’ (yani, p degilse q dur)a denk gelen ‘pvq’ (yani, ‘p yada q) manuksal
formuna sahiptir. O da sirasiyla, ‘q p’ (yani q degilse o zaman p dir)’e denk gelir. Bu manuksal
denkligin, nigin imma ...imma formuna iliskin ctimlelerin Farabi tarafindan sartlar [sarti] ola-
rak distinildiigiini agiklar. Sirasi gelmisken, ‘p’ ve ‘q’ (yada onlarin temsil ettikleri kavramlar)
birbirleriyle iligkili olmal, aksi taktirde delillendirme gegersiz olacak.

Farabi ve bir ¢ok Arap gramercisi imma’y1 igeren ifadelerle ev'i igeren ifadeler arasinda bir ayrim
yapmaz. Onlar bu edatlar1 birbirinin yerine kullanirlar. Krs. Wright, A Grammar of theArabic
Language (Cambridge, England: Cambridge UniversityPress, 1975) Boliim 2, s. 293. Bir onun-
cu yiizy1l gramercisine gore, bu ifadeler arasinda bir fark vardir. Rummani, KitAbma'ant’'l-HurGf
(ed. Abdu’l-Fettah Ismail Salebi[Cairo: D4r nahdatMisrli’t-tab’ ve'n -nesr] s. 130) adli eserinde,
bu ayrimi agagidaki bigimde diisiiniir: Imma.....imm4 ifadesini kullandigimiz zaman, bu ifa-
dedeki faktodrlerden birinin dogru (ve digerinin yanlis) oldugunun kesin olduguna isaret eder.
Fakat hangisinin dogru olduguna iliskin bir siiphe vardir. Delillendirme devam eder, ancak, bir
kimse “...... ev.....” formunu kullandi1 zaman, siiphe o kimseye ancak ciimlenin ilk kismini
telaffuz ettikten sonra vukubulur. Ilk durumda, siiphe igerisinde olmus oldugunuz bilgi ile
baslarsiniz ve delilinizi o faktdr iizere temellendirirsiniz. Sonraki durumda, bir kesinlik ile bas-
larsiniz, fakat, bunun 8yle olmadigina iligkin bir durum size vuku bulur. Sibeveyhop.cit., (c. 3,
169) em edat: hakkinda benzer bir ifade de bulunur. Séyle der: “ZeydyadaAmr seninle midir?’
diye sordugun zaman, onlardan birinin, sorunun kendisine yoneltildigi kisiyle birlikte oldugu-
nu farzedersin. Fakat, senin bilgin (bu konu hakkinda) belirsizdir [ilmiike ged istevafihima]. Ev
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edatin1 miizakere etme sirasinda Sibeveyh (c. 3, 179) soyle der: “Zeydyada [ev] Amr yada [ev]
Halid’le gériistiin mii?” diye sordugun zaman, ‘onlardan her hangi biri seninle [birlikte] midir?’
diye sormak gibidir. Ciinkii, sen gergekte, [soru sordugun zaman], onlardan her hangi birinin
seninle birlikte oldugunu farzetmezsin.”

Farabi, yukarida ifade edildigi gibi, bu ayrimlari ihmal eder.

L.S. Stebbing'den alinti, A Modern Introductionto Logic (New York: The Humanities Press,
1933), ss. 435-436

Bu 6rnek, ‘atin’ bir niteligi olarak, Porphyry’nin Isagoge’sinde (5.48) bulunmakradir ve siklikla
‘aun’ bir niteligi olarak Farabi tarafindan kullanilmakrtadir. (Ornek i¢in bkz. Farabi’nin Med-
hal’i, 125)

Bu benim 6rnegimdir; Farabi’nin listesi ikinci 6rnekte durur.

Burada dichotomy ile béliinme ile sinirlanan Farabi’nin Elfaz adli eserindeki 6rnegi uzatmanin
ozgiirliigtin aldim.

Farabi’nin metninde yok. Bu metne érnegimle ziyade de bulunuyorum.

Bu sart, bu siirecin, sadece, bir en yﬁksek cinse gotiirecegini garanti etmek icin zorunludur. Bu
sart, bu siirece kendisiyle basladigimiz alt tiirlerin, ayni kategoriden olmas: gerektigini soyle-
meye gotiiriir. Ornegin, onlar tamamen cevher kategorisinden yada nitelik kategorisinden v.b.
olmalilar. Aksi taktirde bu siire¢ hicbir yere varmaz.

Elfazda, (s.90), Farabi der ki, bazi insanlar yerine ge¢menin bu siirecini gismetdiyeisimlendirir
ve digerleri ise onu tahlil diye isimlendirir.

Aristo, Birinci Analitikler, 46a32-7

Krs. Ibn Sinanin bélme yéntemini elestirisi. Ibn Sina'nin bu konudaki goriisleri, es-Sifa,
el-Mantk, 4: el-Kiyas, ed. Said Zayid (Kahire: el- Hey'et el- ammelisutn el- metabi’ el-amir-
riyyah, 1964), ss. 455-9
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Cemil Merig ile ilgili konugmak o kadar kolay degil. Ciinkii Cemil Merig,
sistematik bir distintir degil. Ama Cemil Meri¢’i ben, yasadigimiz siiregte
ozellikle, medeniyet krizi siirecinde, bu krizin nasil agilabilecegine dair bir zi-
hin mimarisi ortaya koymasi acisindan 6nemli bir yerde gériiyorum. O agidan
sistematik olmamasint da 6nemsiyorum agikgast. Krizin yasandigt donemler-
de sistematik distinenler ¢ikmaz. Sistematik diisiinenler, kriz anlarinda, is-
ter istemez krizi daha da biiytitebilirler. Ciinkii daha sinirlayici, sinirlandirict
tarifler, yorumlar gelistirecekleri icin sonugta ufuk acici calismalardan ¢ok
ufuklart daraltict ¢abalara bizleri yonlendirirler. Bu a¢idan Cemil Meri¢’in
sistematik olmamasini 6nemsiyorum. Ayni seyi mesela, Beditizzaman icin de
soyleyebiliriz. Daha dogrusu bu dénemde Mesrutiyetten sonraki siiregte or-
taya ¢tkan disiiniirleri, biiyiik l¢tide hepsini sistematik olmayan disiiniirler
olarak goriiyorum.

Simdi ben kisaca bir 6zet vereyim. Basliklar: tekrarlayayim burada. Ilk 6nce
Cemil Meri¢’in bir sifre ¢oziicii portresini ¢izmeye ¢alisacagim. Bir sifre kuru-
cudan ¢ok, bir sifreleyiciden ¢ok, daha ¢ok Bat1 uygarliginin sifrelerini, icinde
yasadigimiz diinya oldugu icin Bat1 uygarliginin sifrelerini ¢6zen bir diisiiniir-
le kargi kargtyayiz. Ama sifre kuran bir disiiniirle karst kargtya degiliz. Onu
ozellikle vurgulamak istiyorum. Ikincisi, bir put kirict ve kod kiricr diisii-
niir olarak Cemil Meri¢’i tanitmaya ¢alisacagim. Veya tartismaya caligacagim.
Daha sonra Cemil Meri¢’in bir hakikat arayicist portresi {izerinde durmay:
distintiyorum. Belki de konusmay1 buradan basglatmamiz gerekiyor.

Cemil Meri¢’i aslinda ucuzculuga prim vermeyen yerli ama biitiin medeni-
yetlere yolculuk yapan, biitiin diinyaya yolculuk yapan bir distiniir olarak
gormeliyiz; arkeoloji, jeneoloji meselesi de buradan geliyor zaten. Bir disii-
niir oldugunu, dolayisiyla yerli bir entelijansiya arayist icerisinde oldugunu
goriiyoruz. Boyle bir entelijansiyanin nasil gelistirilebilecegi konusuna bir
aydin sosyolojisi diyebilecegimiz, aydin sosyolojisi biraz hafif kacabilir belki,
bir ¢aba igerisinde yerli bir diistiniir tipi arayist igerisinde, belki 6ncii kusak
arayist icerisinde, bir diisiiniir arayist olarak betimleyebiliriz. Tabii bu bizatihi
hocanin kendisinde tecessiim ediyor, ortaya ¢ikiyor.

Simdi burada, Cemil Meri¢’in nasil bir diisiiniir oldugunu, medeniyet fikriya-
t1 kavramsallastirmasinda Cemil Meri¢’in ne yaptigini anlayabilmek i¢in biraz
bizim yasadigimiz tecriibeyi kisaca gérmekte fayda var. Biz yaklagik iki buguk
asirdir Islam diinyast olarak, bu Islam diinyasinin omurgasi olan Tiirkiye'de
cok esasli bir medeniyet krizi yagtyoruz. Bu durum bizim tarihte yasadigimiz
ikinci biiyiik medeniyet krizidir. Oncekini, 13. 14. Yiizyillarda Mogol istila-
styla Bagdat'in diigmesi ve Hagcli istilalariyla birlikte bati cephesinin ¢6kme-
si ile yasadik. Ayni dénemlerde Endiiliiste 1326’da Kurtuba'nin ¢okmesi ile
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birlikte baslayan, i¢ cekismelerin, catismalarin kriz ortaminda, Ibn-i Haldun
gibi bir tarih felsefecisinin ortaya ¢ikmasina yol agan bir dénem yasadik. Yani
[slam medeniyetinin dogu cephesi de bat cephesi de 13. 14. Yiizyillarda catir-
diyor, miithis bir krizle karsi karsiya kaliyoruz. Ilk defa biiyiik bir medeniyet
krizi var. Ancak bu medeniyet krizi, siyasi bir krizdir. Esas itibariyle siyasi bir

krizdir.
Peki! Bu krizi nasil agiyoruz?

Bu krizi Osmanl’nin gelistirdigi akidevi, sosyolojik ve siyasi biitiinlesmeyle
agtyoruz. [lk defa Osmanli ile birlikte Islam diinyasi, ehli-siinnet ¢izgisi {ize-
rinden akide diizleminde, sosyolojik olarak ve dolayistyla siyasi olarak siyaset
felsefesi cok giiclii bir medeniyet sigramasi gelistirip, gergeklestiriyor. Yani me-
deniyet aslinda tam da insanlik tarihinin yapildigi Dogu Akdeniz bélgesiyle
Hint okyanusu arasindaki cografyaya yerlesiyor. Bu meydan okumadan sonra
Avrupalilar farkli bir ¢cikis yolu gelistiriyor kendileri i¢in. Ronesans ve Reform-
la beraber gelisen modernlik dedigimiz sey, siireci doguran bir meydan oku-
ma. Orada yaklagik dort yiiz, beg yiiz yillik bir siire¢ bu. Orada ortaya konan
performans, iste aklin kegfedilmesi, insanin kesfedilmesi, bireyin kesfedilmesi,
toplumun ve devletin kesfedilmesi gibi yeni bir durum ortaya ¢ikariyor. Tabii
bizden epey sonra, (yaklasik 700- 800 yil sonra), béyle bir ¢aba icerisindeler
ve oradan bir sigrama gergeklestiriyorlar.

Burada haurlamamiz gereken, savunma psikolojisiyle sdylemek istemiyorum,
ama bilmemiz gereken bir sey var, o da {i¢ 6nemli Rénesans var. Birincisi,
9. 10. Yiizyillarda ki erken Ronesans hareketi. Ikincisi, 12.13. Yiizyillarda ki
Rénesans ve en ¢ok bilinen {i¢tinciisii ise 15.16. Yiizyillarda ge¢ Ronesans
hareketi var. Bu Rénesans hareketlerinin ortaya ¢ikmasinda dogrudan Islam
medeniyeti tetikleyici rol oynuyor. Yani Islam medeniyetini devre dist birak-
ugimiz siirece Baulilarin tarihe girebilmeleri, tarih yapabilmeleri imkansiz.
Boyle bir sey sz konusu degil. Bunu suradan cikabilirsiniz. Islam’in tarih
sahnesine ¢ikuig: siirecte, Hazreti Peygamberin Bi'setten vefatina kadar gegen
yirmi ii¢ senede Islam, Arabistan yarimadasinin biiyiik bir kismina yayiliyor.
Hz. Omer’in vefat tarihine kadar bu sinirlar, Bizans, Sasani, Yemen sinirlarina
dayaniyor. Hazreti Osman’in vefatina kadar gegen siirede artik Islam, Dogu'da
Cin’e, Batr'da da Ispanya’ya kadar uzaniyor.

Insanlik tarihinde hicbir medeniyetin elli sene icerisinde kiiresel dlgekte boy-
lesi bitytik bir medeniyet sigramast gergeklestirdigi s6z konusu olmamuistir.
Bunun 6rnegi yoktur. Avrupalilarin tarihinde Hiristiyanligin tarihe girebil-
mesi onuncu yiizyilda s6z konusu olabilmistir. Bu da 9.10 yiizyilda Karolen;
[mparatoru Sarlman déneminde olmustur. Ondan sonra da Kutsal Roma
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Cermen Imparatorlugu var. Romadan sonra Avrupa higbir zaman birleseme-
mistir.

Avrupadaki modernlesme siirecini etkileyen Ronesans ve Reform hareketi,
Avrupa’yr pargalayan bir harekettir aslinda. Avrupadaki ¢atigmalari diinya
geneline yayarak orda ¢atigmalari devam ettirmistir. Bu durum modernligin
dinmeyen siyasi krizidir. Ikinci Diinya savasinin sonunda, Birlesmis Milletler,
NATO, Diinya Bankas: gibi organizasyonlarla birlikte, giiciiniin zirvesindey-
ken yasadig siyasi catismalari kontrol ederek ancak Uygarligini korumaya ala-
bilmistir. Bunu 6zellikle vurgulamak istiyorum. Tarihte biitiin benzer maddi
uygarliklar, benzer hizda, giiclerinin zirvesindeyken ¢okiiyorlar. Bunu ozellik-
le vurgulamak istiyorum.

Simdi bu siirecte Cemil Meri¢i iyi anlamak icin bu ozeti, bu panoramik ozeti
ozellikle yaptim. Bu siirecte yasadigimiz ikinci medeniyet krizi siyasi bir kriz de-
gil; epistemolojik ve ontolojik kirilma diye tarif ettigim ¢ift yonlii temassizlik diye
agiklayabilecegimiz bir fetret donemi. Yani bizim kendimizle iliskimizde de Bat:
Kiiltiiriiyle iliskimizde de (hakim kiiltiir oldugu i¢in Bat: kiiltiirii diyorum.) Bats
uygarligs, son derece simiilatif, sathi, sig bir iligki biciminin platonik ask ve nefret
iliskisinin bir tarafinda duruyor. Yani siz Batidan yana bir yerde duruyorsaniz,
Bat1 tarafinda duruyorsaniz Islam’la, Islam medeniyeti ve taribiyle, Islam diisiin-
cesiyle kurdugunuz iliski bicimi platonik bir ask veya nefret iliskisine doniisiiyor
veya daha kendi taribinin medeniyet bilincinin farkinda olan insanlarsaniz bir
sekilde o da Bati ile kurdugunuz iliskide biraz daha platonik bir agk ve nefret
iliskisine doniisiiyor. Daha ¢ok nefret iliskisine doniisiiyor. Yani buradan bir sonug
¢cthkmasi miimbkiin degil.

Yasadigimiz krizin biiyiikliigiiyle orantily olarak imkinlarimiz da biiyiik. Yasa-
digimiz medeniyet krizine fetret donemi diyorum fakat daha onceki donemlerde
yasamadigimiz tiirden bir fetret donemidir bu donem. Yani bir medeniyet degis-
tirme siirecine, kiiltiir ve medeniyet degistirme siirecine girdik. Osmanly medeni-
yeti, yani bizim temsil ettigimiz Lslam medeniyetinin yok edilmesi i¢in, Osmanl
hedef alindi. Osmanly medeniyeti zirve noktasindayken durduruldu.

Abdiilhamit donemi, diinyada stratejik olarak en giiclii iilkenin Osmanls oldugu,
Abdiilhamid’in ¢ok ciddi bir sicrama gerceklestirdigi; dis politikada, icerdeki di-
namiklerin oturtulmasinda, ekonominin genigletilmesinde, egitim diizeyinin ge-
nigletilip kiiresel bir Osmanly ideasinin yayginlastirilmasinda kilit rol oynads. 1a-
rib felsefecileri, Osmanliyt, durdurulan bir medeniyet diye tarif ederler. Osmants,
rastgele, tesadiifen, iste isi bittigi icin, bir sey yapamadig: icin falan durmus bir
medeniyet degil. Yani Osmanly durdurulmamis olsayds bugiin Amerika diye bir
gii¢ olmayacakti. Bunlar soru isareti olusturacak seyler. Konuyla da fazla iliskisi
olmadigu icin geciyorum.
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Simdi buradan séylemek istedigim sey su: Tanzimat'la birlikte baslayan bir
stirectir aslinda bizim yasadigimiz medeniyet krizi siireci. Burada, giintimiize
gelinceye kadar yedi kusaktan s6z ediyoruz. En azindan omurga diizleminde,
ana diizlemde bir intelijansiyanin ortaya ¢tkmasi faslinda.

Birinci kusak: Tanzimat kusagi. Tanzimat kusagini, unutus kusag: diye tarif
edebiliriz. Yani tarihini ve medeniyet birikimini, bilincini, suurunu, siarin
unutan bir kugakla karst karsiyayiz.

Ikinci kusak: Birinci Mesrutiyet dsneminde ortaya cikan sendeleyis ve hatir-
layis kusag: diyebiliriz.

Ugiincii kugak: Ikinci mesrutiyet donemi, On-Cumhuriyet'te karsimiza gi-
kiyor. Burada bir yirtilma yagtyoruz. Ozellikle 1908'den itibaren Ittihat ve
Terakki’nin ipleri ele almasindan itibaren.

Burada iki catallanma s6z konusu. Ciddi bir catallanma var. Bir kiiltiirel si-
zofreni var. Iki Tiirkiye ¢ikiyor aslinda ortaya: Birinci Tiirkiye, tarihte tatile
¢tkan, medeniyet iddiasini kaybeden bir Tirkiyedir. Batililagmay1, Batililas-
ma ideolojisini, sekiilerlesme projesini Tiirkiye'de, uygarlasma, modernlesme,
cagdaslasma diye sunan ama kesinlikle bir yok olus siirecini harekete gegiren
bir kugak var.

Ikinci dalga da bu dalga aslinda yok olus kusag1 diye tarif ettigimiz dalga da
Tevfik Fikret'in, Haluk’'un nesli... belki oradan yola ¢ikarak tarif edebilecegi-
miz bir insan tipi var orada. Entelijansiya tipi var. Arkasindan 1960’lara kadar
¢ok ciddi performans ortaya koyamaz aslinda. Batidan iretilen fikriyat Tiir-
kiye'ye Cemil Meri¢’in de dedigi gibi zirvelerde gezinenleri degil, siradan bir
fikriyati, pozitivist fikriyat: Turkiye’ye aktartyor. Boyle bir goniilli acentelik
gibi bir durumlari var. Ikinci dalga aslinda Marksizm'le birlikte ortaya ¢ikiyor.
(1960) Cemil Meri¢’in de 6zellikle altini ¢izdigi gibi Marksizm’in Tiirkiye'deki
diistince hayatina yapugi onemli katki, analitik ve elestirel diisiince bigimini
Tiirkiyede bir sekilde, modern donemde tabi, yerlestirmis olmast. Ama Tiirki-
ye’ de ki Marksizm, diinya ¢apinda Marksist literatiire katkida bulunabilecek
bir performans ortaya koymus degil. Yani, Batr'da tiretilen Marksist literatii-
riin karikatiirti sadece. Tiirkiyedeki Marksist hareket, 1970’lerden sonra, sid-
dete doniistii, sonra da yok oldu gitti. Yani ciddi bir sey ortaya ¢tkmadi. Post
Marksizm hareketi seklinde bir sey var Turkiye'de, yine Marksizm'den gelen
ama ¢ok fazla etkili degil bu arkadaglar.

Ikinci dalga, bu yirtilma ile birlikte, yirtlma ve kiiltiirel sizofreni, yok olus
kusag1, birinci dalgast. Ikinci dalga dedigim Tiirk diisiince diinyasinin 6teki
tarafini, Mehmet Akif, Yahya Kemal, Beditizzaman, Necip Fazil ve Tanpinar’s
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da dahil edebilecegimiz grup olusturmaktadir. Yeniden dogus kusagini aslin-
da bu grup ortaya ¢ikarmustir. Ozellikle Bediiizzaman fikirde, ilim hayatinda
onemli agilimlar sagliyor. Yahya Kemal, Necip Fazil ve Akif daha ¢ok sanatta
ortaya bir seyler koyuyor ama ayni zamanda aksiyonda da ve fikirde de 6nemli
agthmlar doguyor. $imdi burada ortaya ¢ikan ikinci kusak, yeniden dogus
esprisi lizerinden ortaya ¢ikan ikinci kugak, Hareket Kusagi, ad1 tizerinde, Nu-
rettin Topgu ile kismen isin i¢ine kamusallastirmak agisindan, bir yere yerles-
tirmek agisindan Erol Giingdr’ii de dahil edebiliriz, figiir olarak.

Daha sonraki kusak dirilis kusagi Sezai Karakog edebiyat ¢evresi Nuri Pakdil
ve Mavera cevresi ile sekillenen kusak. Simdi Turkiye'nin ihtiya¢ duydugu
kusak, aslinda bir varolus kusagi, oncii bir varolus kusagi. Ibni Haldun’un
soyledigini hatrlarsak, medeniyetleri hep 6ncii kusaklar, kii¢iik azinliklar ku-
rar. Dolayistyla tam da Cemil Meri¢'in ortaya ¢ikugt siireg, bu yeniden dogus
stirecinde yok olus kusagt ve yeniden dogus kusaginin aslinda tam ortasinda
arafta ortaya ¢ikmig bir figiir ama arafta kalmug bir figiir degil. Bir arkeoloji
calismasi yapiyor. Bu ac¢idan Cemil Meri¢’i Nietzsche'ye benzetebilecegimizi,
onunla karsilagtirabilecegimizi diisiiniiyorum. Nietzsche de modernligin An-
tik Yunandan itibaren akil sorunu tizerinden modernligin bir taraftan ciddi
bir arkeolojisini yapmus, jeneolojisini yapmus, tartigmis birisi. Obiir taraftan
modernlik sonrasini post-modernligin hazirlayicist olan bir distiniir. Yani
kendisinden sonraki siireci hazirlayan bir diistintir. Hocanin konumu bir sifre
¢oziicli ve ayni zamanda yeni bir sifre olusturma ¢abasidir. Cemil Meri¢'le
Nietzsche’nin bulustuklart nokta, ikisinin de aslinda kod kirict ve put kirict
olmalari.

Tiirkiye'de gok baskin bir sekilde ortaya gikan, 6zellikle Tkinci Mesrutiyet ve
Cumbhuriyet'te ortaya gikan 6nyargi putudur. Ikincisi siglasma putu. Miithis
bir sekilde siglasmay1 batida ve bizde karsiligi olmayan sadece sloganlastirdi-
gimiz zihin haritasini oldugu gibi ezbere dayali aktarmaya caligtyoruz. Tarus-
miyoruz, acayip bir sekilde... Yani korii koriine jakoben bir batililasma pro-
jesini uygulamaya calisiyoruz. Bugiinlerde de zaten Turkiye'nin giindeminde
bu durum. Mahalle baskisi falan numaralarindan sonra Serif Mardin, yapug;
seyin ne kadar ciddi bir cinayet oldugunu anladi. Bir agiklama yapti, orada,
yani Turkiye'deki pozitivist algilama bi¢ciminin kendi tarihimize, kendi top-
lumumuza da pozitivizmin, si§ bir pozitivizmin algilama bi¢iminin aslinda
bizim iyi, glizel, dogruluk konusunda yani dolayisiyla anlam haritalari, kék
paradigmalari konusunda savurdugunu, dolayisiyla s1g, ici bos, karsiligi olma-
yan yoksul ve yoksunlastirici bir diinyanin esigine, kiiltiiriin esigine firlattugini
soyledi.
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Ugiincii olarak, put kirma konusunda savastigi sey, savunmacilik psikolojisi,
apoloji putu. Yani bir taraftan her sey bizde, en iyisi bizde var. En iyisi bizim
tarihimizde var hikéayesi. Obiir taraftan Batidan aldigimiz seyleri, 6zellikle Ba-
tict kugaklarin, tartigmaksizin putlagtrmalari... Dolayisiyla acayip bir sekilde
apoloji gelistirmeleri. Mesela bir aydinlanma projesinden bahsediliyor, Turk
aydinlanmasindan falan bahsediliyor, acayip bir sekilde, ama bu Turk aydin-
lanmasinin batudaki aydinlanma projesi ile kargilastirdiginizda baudaki aydin-
lanma ile bir ilgisi olmadigini goriiyoruz. Bir Kanti, bir Diderot’u, bir Rous-
seauwsu, bir Voltaire’i, yok. Bunlari anlayabilecek ¢apta adam da yok. Ama
Turkiye'de ¢ok ilkel bir aydinlanma putlastirilmasi var. Higbir sekilde karsilig
olmayan bir sey bu durum. Cemil Merig, ¢ok ciddi bir sekilde bu apoloji ile
de, savunmact psikolojisi ile de, putlastirma ¢abast ile de miicadele ediyor.

Son olarak belki bir yenilgi psikolojisi tutumundan soz edebiliriz. Bu da gene
hepsi ile ilintili bir sey. Yani “Bizden adam olmaz, biz bir halt karigstiramayiz.
Iste biz bir sey yapmis degiliz. Bundan sonra da yapabilmemiz miimkiin de-
gil” hikayesi. Her sey iste batida, batida tiretiliyor, falan filan. Batr'da tiretilen
her seyi sanki bize vereceklermis gibi veya biz her seyi ¢ok rahat bir sekilde
alabilecekmisiz gibi. Olabilecek bir sey degil! Yani bizim yeni bir Descartes
yetistirmemiz, yeni bir Kant yetistirmemiz, yeni bir Heidegger yetistirmemiz
veya Mozart, Beethoven... yetistirmemiz miimkiin degil. Eger biz bir sey ye-
tistireceksek, tarihe el koyacaksak, tarihte tatil yapan degil, yeniden tarih ya-
pan millet konumuna gegeceksek, orada bizim yeni Sinanlar yetistirmemiz
gerekiyor. Yeni Itriler yetistirmemiz gerekiyor. Yeni Yunuslar yetistirmemiz
gerekiyor. Dolaystyla, 6biir tiirltisit adamlarin karikatiirlerini tiretmis oluruz.
Yani bizim burada yeniden Descartes {iretmemizin bir anlami yok. Yani ti¢
yliz sene onceki hikédyeyi yeniden tekrarlamanin bir anlami yok. Zaten Des-
cartes diye birisi kalmadi. Kant diye birisi kalmadi. Baulilar da post-moder-
nlikle birlikte, modernligin kurucu disiiniirlerini ¢coktan asmis durumdalar.

Simdi Cemil Meri¢'in entelektiiel tutumunu, ne yapmak istedigini anlatabi-
lirim. Oncelikle Cemil Meric, ask adami, cosku adamu, tecessiis adami olarak
karsimizda durmaktadir. Yani sadece diistiniir olarak tarif edemeyiz Cemil
Meri¢’i. Yasadigimiz kriz, Cemil Merig gibi figiirlerin medeniyet krizi, ister
istemez bir aski, bir coskuyu, dolayisiyla yilmak bilmez bir tecesstisii harekete
gecirmesini zorunlu kiliyor.

Burada Cemil Meri¢’in fikri miicadelesi 6zellikle 5nemlidir Bu sifre ¢coziiciilitk
hikayesi, bu soziinti ettigim ¢ercevede ozetlenebilecek bir seyler su an. Bura-
dan sdyle bir seye geceyim. Cemil Meri¢’in bir hakikat arayicisi oldugunu séy-
ledim. Iki anlamda kullaniliyorum bu ifadeyi. Bir seyi oldugu gibi algilamak.
Kanoin ifadesiyle, ‘kendinde sey’ olarak algilamak. Kendimize gore sey degil.
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Yani kendi isimize nasil geliyorsa, nasil algiliyorsak falan degil, nasilsa oyle-
ce, bitiin boyutlariyla, biitiin hakikatiyle, gercekligiyle algilamaya ¢aligmak.
Bu konuda mesela, Tiirk modernlesmesi diyoruz. Tiirk modernlesmesi nedir?
Tirkiyerdeki Baulilasma projesi, Batli uygarlik cercevesinin yillik projesi ne-
dir? Bizi var kilacak bir sey midir? Yoksa yok olusun esigine siiriikleyecek bir
sey midir? Bunun miicadelesini veriyor. Cok ciddi bir sekilde de bu konuda
onemli metinler ortaya koyuyor.

Sunu soyleyebiliriz, burada hakikat arayiciigi faslinda, tipki Nietzschenin
yapugt gibi gene Hint'e gidiyor. Nietzsche de Hint'e gidiyor aslinda. Nietz-
sche’nin vardig kaynakta Hint, o da bayag: bir sekilde Hint'ten besleniyor.
Orada olgunlastyor, pisiyor biraz. Oradan Bati uygarligina geliyor. Bati uygar-
liginda bir seyin bulunamayacagini sdyliiyor Nietzsche bize. Batt uygarliginin
bittigini sdyliiyor. Bat1 uygarliginin bittigini ve insanligy, bitisin esigine getir-
digini soylityor. Intihar etmesi onun bir gostergesi aynt zamanda. Cildirma-
st, delirmesi. Hayatinin sonunda 11 yillik bir ¢ildirma hayati yasiyor. Bunu
Cemil Merig de yastyor. Mesela, gorme yetilerini yitirdigi andan itibaren i¢
diinyast aydinlanarak gérmeye bagliyor. Gorme yetilerini yitirdigi andan iti-
baren gérmeye basliyor. Hakikati gormeye bagliyor. Gergegi gormeye basliyor.
Dolayistyla yeni, bir taraftan kendinden 6nceki diistince tarihini iyi 6zetliyor.
Kendinden sonra tartisiyor, catstirip, kendinden sonraki siireci, Post-modern
stireci hazirliyor.

[nsan, i¢ diinyasina agildigi andan itibaren i¢ diinyasindaki zenginlik, Cemil
Merig gibi insanlari, diisiiniirleri ister istemez, sadece diisiiniir yapmakla kal-
miyor, aynt zamanda o agki, o coskuyu, o tecessiisii bir siire, bir senfoniye dé-
niistiirecek bir performans ortaya koymasini sagliyor. Cemil Meri¢te boyle bir
sey goriiyoruz. Yani Nietzsche ile kargilastirdigimizda enteresan bir tarafi var.
Cemil Meri¢'in bize hatrlatug: bir diger sey, biitiin bir Batt uygarligindaki
zirveleri teker teker yoklamasidir. Hiristiyanlik zirvesini yokluyor. Antik kilise
zirvesini yokluyor. Modernligin kurulusunda kilit rol oynayan zirveleri yoklu-
yor. Mesela Erasmus metnini okuyun, kafay: yersiniz. Hop oturtup hop kal-
diracak bir metin. Yani 6nyargisiz bir adamin ama hakikati bulmus, hakikatin
kendisini ne kadar costurdugunu, costurabilecegini idrak edebilmis, iliklerine
kadar soluyan, bir adamin, bir disiiniiriin, bir fikir ¢ilesini, dolayisiyla yol-
culugunu, heyecanini, coskusunu orda goriiyoruz. Ama &biir taraftan Bat
uygarliginin zirve noktalarinin diginda, iste Hint diisiincesini séylemeye gerek
yok. Ama bizde mesela ¢cagdas diinyada yeni bir dilin, yeni bir medeniyet dili-
nin, yeni bir medeniyet fikriyatinin sigramasinin nasil gerceklestirilebilecegine
dair calisma ortaya koyan kisileri, figiirleri bize tanitiyor, mesela Ali Seriatbyi,
Celal Nuri’yi, Mesrutiyet diisiiniirlerini tanitiyor. Mesrutiyet dénemindeki
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biitiin Ahmet Cevdet Pasadan Bediiizzaman’a kadar beslenebilecegimiz biitiin
fikir kalemlerini ve kulelerini tanitiyor. Disardan da Islam diinyasindan da
dolayisiyla bu tiir yolculuklara bizi gotiiriiyor.

Benim burada son olarak séyle bir sey soylemem gerekir belki, simdi bir
medeniyet varligint ancak tst dil gelistirdigi zaman stirdiirebilir. Biitiin me-
deniyetlerin varligini stirdiirebilmesi acisindan bu kaginilmaz olarak gegerli
ve zorunlu olan bir ilkedir. Dil ve iist dil, dilden kastettigimiz sey, bir zihin
haritasinin, bir kiiltiiriin, medeniyetin tarihte ortaya koydugu zihin harita-
stnin, pratigin anlasilmasi, gelecek kugsaklara aktarilmast meselesi bu agidan
baktigimizda bizim tarih ile iliskimiz, medeniyetle iligkimiz, sanatla iligkimiz
Sinan’la iliskimiz mesela... Sinan'in ¢ocuklariy1z ama arabesk camiler yapiyo-
ruz. Biitiin yapugimiz camiler, hepsi arabesk. Bu, Sinan’in ¢ocuklarina yakis-
mayacak bir seydir. Ziildiir. Dolayistyla dilde bir nevi sorun var. Dikkat edin.
Ikincisi tist dil meselesi, aslinda ortaya konan dil iizerine kafa yormak, ortaya
konan medeniyet birikimi, ortaya konan tarih birikimi, diisiince birikimi tize-
rine kafa yormak. Yani hayata, medeniyete, diinya hayatina, tecriibesine ayna
tutmak soylemek istedigim. Bu anlamda soyle bir ayirim yapabiliriz. Mekke
ve Medine siirecleri aslinda dili olusturan siireclerdir. Kur'an burada asildir.
Paradigmamiz, Mekke-Medine siiregleri paradigmasidir. Biitiin medeniyetle-
rin Mekke-Medine siiregleri vardir. Medeniyet siireci de bize iist dili verir.
Medeniyet yasamiyorsa, medeniyet ¢cokmiisse Mekke de Medine de ¢okmiis
demektir, ¢oker de kaginilmaz olarak... Yani usul bitmisse, usul gitmisse, este-
tik ¢oziilmiigse zevkte, begenide bir ¢6ziilme, ¢lirime yasanmigsa, yasaniyorsa
ister istemez asli meselelerde, ruhta, medeniyetin ruhunda, toplumun ruhun-
da, kurucu ruhta, omurgada, bir ¢6kiisiin yasandigina hitkmedebiliriz.

[ste Cemil Meri¢’in burada bize hatirlattigt en 6nemli sey, iist dilin yitirildigi
meselesi. Ust dilin yitirilmesi, estetigin, zevkin, begenin yitirilmesidir. Her
seyi ok kolayca kabul etmemek zorundayiz. Yani bir zevkimizin, bir begeni-
mizin olmasi gerekiyor. Sinanyin gelistirdigi mimarinin matematiksel dilini
cozebilmis degiliz. O dili ¢ozebilmek icin, ister istemez o dilin i¢ine girmemiz
gerekiyor. Ruhunu kavramamiz gerekiyor. Dolayisiyla, Itrilerin, Yunuslarin,
Sinanlarin yagamasi, yeniden yetistirilmesi gerekiyor ki bu miimkiin olabilsin.

Cemil Meri¢’i burada ben, saygtyla, rahmetle antyorum. Bat uygarliginin ve
kendi medeniyetimizin anlagilmasinda, bir medeniyet suurunun olusmasinda
bir fikriyat, 6zgiiven ve elestiri birikimi ortaya koydu. Dolaystyla bir kiilliyat
cikti ortaya. Kiilliyatin 6zetini, kendi tarihimizin 6zeti, bati uygarlik tarihinin,
diinya tarihinin 6zetini de bu “Umrandan Uygarliga” kitabindaki ilk metin-
den bzetlemek istiyorum. ki paragraflik bir yer var. Onunla bitirecegim:
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“Biittin Kur'an’lari yaksak, biitiin camileri yiksak, Avrupalinin géziinde Os-
manliyiz; Osmanli, yani Islam. Karanlik, tehlikeli, diisman bir yigin! Avrupa,
maddeciligine ragmen Huristiyan'dir; sagcisiyla, solcusuyla Hiristiyan... Hi-
ristiyan igin tek diigman biziz: Hagli ordularint bozgundan bozguna ugratan
korkung ve esrarli kuvvet. Geng ciice, miiselsel zilletler sonunda ihtiyar devin
zaaflarini kesfeder; ahde vefa, civanmertlik, merhamet... (Bunu ahlak, estetik
ve adalet diye de gevirebiliriz. Yani Osmanli medeniyeti, adalet, estetik ve ah-
lak dinamikleri tizerine hayata gecirilmis bir medeniyet) Zavall: Tiirk aydin,
batli dostlar1 alinmasinlar diye hazinelerini gizlemeye calisir. Sonra unutur
hazineleri oldugunu. Diigmanin putlarini takdis eder, hayranliklarini benim-
ser. Dev, papaganlasir.” (Cemil Merig, “Umrandan Uygarliga”, Iletisim Yayin-
lari, Istanbul, 1998, 5. 9.)

Tesekkiirler.
Ismail Dogu: “Arafta Bir Aydin Olarak Cemil Meri¢”

Tesekkiir ederim. Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla, hepinizi saygt ve
sevgi ile selamliyorum.

Cemil Meri¢ hakkinda sunacagim bu teblig, aslinda bildik kelimelerin ter-
sinden bir okumasi olacakur. Bu yiizden bu kullanimima dikkat ¢ekmenizi
isterim. Bu vesile ile bir toplum aydin iligkisi, Cemil Meri¢’in de boyle bir
iliski icerisindeki yeri, bir 6rnekligini sunmaya calisacagim.

Edward Said, entelektiiel tanimini, kitabinin alt bashigini da olusturan ifa-
delerle, siirgiin, marjinal ve yabanci sifatiyla niteler. Yani Edward Said’e gore
entelektiiel, stirgiindiir, marjinaldir, yabancidir.

Kelimeleri soyle diistindigtimiizde, 6zellikle “yabanci” kelimesinden baglar-
sak; bir aydin nasil olurda toplumuna yabanci olur? Yani bu yabanciliktan
kast1 nedir? Eger toplumuna yabanci olacaksa, kiiltiirel kodlarina, tarihi bi-
rikimine yabanci olacaksa 6rnegin, o zaman neyi ne sekilde aydinlatacakeir?
Boyle bir aydinin bizim icin gercegi nedir? Yoksa buradaki yabancilik, farkls
bir ¢agristm m1 yapmaktadir? Simdi bizim Tiirkiyedeki adina entelijansiya
denilen kesime bakugimizda karsimiza ¢ikan durum bu. Toplumuna yabanci,
kendi kiiltiiriine, tarihsel birikimine uzak entelektiieller. Farkli bir dil devsi-
riyor ve farkls bir sekilde, soylemlerle karsimiza ¢ikiyor. Sonradan da bir geri-
lim olusuyor ve burada aydin anlagilamayan, fark edilemeyen bir kisi olarak
telakki ediliyor. Dogal olarak da ortaya bir avam-havas ayirimi ¢ikiyor. Yani
saniliyor ki, aydin denen kisi, tist perdeden konusan biridir. Soyledikleri halka
karsi ¢cok tist perdeden oldugu i¢in anlagilmaz. Halkin bunu anlamamast da
normaldir.
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1908’lerden itibaren On-Cumbhuriyet’le yani Mesrutiyet devriminde ve ardin-
dan gelen Cumbhuriyetle toplumuna ve tarihine yabanci bir aydin sinifi olustu
Tiirkiyede. Burada asil gerceklesen sey, biitiin bir toplum, diisiince, tarihsel
birikim, bir sertivenden bagka bir seriivene dogru kostu. Toplumun iginde
farkls bir dil, farkls bir kiiltiir tohumlart ekilmeye baslandi. Cemil Meri¢ gibi
aydinlar, Tiirk toplumuna yabanci bir dil, yabanci bir soylem dayatmaya ¢a-
lisan, toplumuna gercek manada yabanci, asimile olmus aydinlarin ¢oklugu
icinde yalniz kalmis tiirden yabancilardir. Yani aslinda dikkatlice bakugimizda
Cemil Meri¢ bizden biridir. Bizim kiiltiiriimiizden biridir. Bizim dilimizle ko-
nusan biridir. Séylemleri asla bize yabanci degildir. Bu 6zellikleriyle doneme
hakim olan Batililagmis entelektiieller karsisinda yalnizlardir.

Simdi Cemil Meri¢’e bakugimizda, Cemil Meri¢ entelektiiel biridir. Bu an-
lamda siirgiin, marjinal, yabancidir. Ama biraz dnce soyledigimiz gibi, tama-
men toplumun tarihsel birikimine, kiiltiirel kodlarina karst dayatilan noktay:
tekrar canlandirmaya, diriltmeye ¢alisan biri. Yani burada sorun Cemil Me-
ri¢in kendisinde degil. Cemil Meri¢’in karsisindaki toplumdadir. Yine ayni
sekilde, bu toplumu dontistirmeye calisan sistemde ve onun biirokrasisinde-
dir. Elit tabakasindadir. Cemil Merig yeni bir tanimlama yapmiyor, var olan
tanimi gormeye-gostermeye c¢alisiyor. Cemil Meri¢’in kafasinin karisikliligy,
anlami gormeye ve ona anlam katmaya calisirken, toplumda olan bu gerili-
min nasil bir diizlem icerisinde ele alinabilecegi, nasil onlara sunulabilecegi
noktasindadir. Yoksa kendi halinde kafasi karigik biri degil. Hakikat arayisi,
ya da hakikati insanlara ifade etme noktasinda kafasinin karisik oldugunu
soyleyebiliriz.

Simdi bu karisiklik durumuna biz paradoks diyelim. Ve bu paradoksu, aydin
olmanin bir zorunlulugu olarak degerlendire biliriz. Demistim ya, kelimeleri
biraz tersinden okumaya calisiyorum. Yani kafasi karigiklik, normalde bizde
olumlu bir ifade degildir. Ayni sekilde celisikliktir de. Cemil Meri¢’in eserle-
rine bakugimizda, zaman zaman bazi kisilerce dillendirilen onun ¢elisik olma
ifadesinin de kaynagi, sebebi budur. Aslinda Cemil Meri¢’in ¢elisik olmasi
onun, biraz 6nce bahsettigimiz o kaos diizeninden, kendisine Allal’in da ver-
mis agahlik ve imkanla, vasat ve vasitalarini kullanarak bir uyum olusturma-
ya ¢alismasidir. Yani Cemil Merig, celisik bir insandir ama bu celisiklik onu
besleyen bir seydir. Ve ondan muhtesem bir sentez, muhtesem bir birlikte-
lik, uyum ¢ikartiyor. Bu uyumu hangi 6zelligi tizerinde gorityoruz? Dogudan
batiya kadar uzanan entelektiiel kabiliyeti tizerinden goriiyoruz. Ge¢misten
gelecege kadar uzanan bir zaman tasavvurunda goriiyoruz. Biitiin bunlarla bir
medeniyet tasavvuru olusturdugunu ve bir irfan modeli sunmaya calistigin
goriiyoruz.
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Buradaki biitiin kullandigim ifadelerin ters bir bicimde ele alinmasinin sebe-
bi budur. Yani ni¢cin kafasi karisik, nicin celisik? Gercekten celisik olmak ve
kafast karigik olmak olumsuz bir sey midir? Ben bunlari Cemil Meri¢ adina,
dolayisiyla bir toplumda aydinlanma gorevini tistlenmis bir kisi adina olumlu
bir sey oldugunu diisiintiyorum. Olumlu olmasi gerektigini diisiiniiyorum.

Cemil Merig, bir bagka agidan teorisyendir. Teori kelimesi Yunanca hayretle
temasa etmek demektir. Ayni kelimeyi Arapgada “nazariye” diye kullaniriz.
Nazariye kelimesi de, bakmak ve diisiinmeyi igerir. Ayni zamanda bekleme-
yi icerir. Ama teori kelimesi, Tiirk¢eye “kuram” olarak karsilik buldugunda
isler biraz catallagir. Ciinkii kuram dedigimizde, daha spekiilatif, daha tabiri
caizse masa bast bir gozlem degil de masa bagi bir tarz gibi goriirsiin. Oyle
degerlendirilir. Mesela kurmak, kurmaca, kurcalamak... bunlarin hepsi, ayni
kokten gelir ama teoride hayretle temaga etmek dediginizde birka¢ seyi ortaya
¢tkarmaktan bahsediyoruzdur. Hayretle temasa etmek olayinin kendisi bizati-
hi pratiktir. Bu yiizden diyorum ki, aslinda Cemil Merig teorisyendir derken
ayni zamanda pratisyendir demek istiyorum. Ciinkii teori, bir pratiktir. Ku-
ram olan bir teori yani kuramsallagan sey, pratik degildir. Dolayisiyla Cemil
Merig, bu tarz dikotomileri yani birbirine zit, birbirine paralel olmayan, bir-
birini beslemeyen, birbirine hisim degil, hasim olan kavramlarin madde-ruh;
bir tarz gibi goriinen bu durumlari bir uyum haline getiriyor. Yani bunun i¢in
teori bir pratik haline geliyor.

Simdi teoride birinci durum onun pratik olmasidir demistik. ikinci durum,
yine buna da dikkat cekmek istiyorum. Teori, temasa etmek demektir. Temasa
etmekten pratik olma anlami ¢ikarttik ama ayni zamanda bagka anlam da ¢1-
kartabiliriz. Ne temasa edilir? Yunanca «teori» iki kelimeden olusuyor: teo-or-
yan. Teo; kutsal olan demektir. Oryan da gérmektir. Kutsal olant gérmektir.
Dolayisiyla gormekle pratikligi ortaya ¢ikartirken kendisi ayni zamanda “teo”
ile yani bir baska agidan teorisyen olmastyla kutsali gérmeye calisan birisi,
yani hakikat arayicisi... Dikkat ederseniz, ciimlenin baginda séyle demistim.
Teori, hayretle temagsa etmektir. O zaman bir hayret makami ortaya ¢ikiyor.
Yani Cemil Merig teorisyendir derken aslinda bir pratisyen oldugunu soyle-
mis oluyorum. Hayret makaminda biridir. Zaten kendisi boyle olmazsa yani
bu hayret makaminda olmazsa, dolayisiyla da hayret makaminda hayranlik
uyandiran bir tarz icinde olmazsa, iste konusmamin baginda soyledigim asil
yabancilik o zaman baglar.

Simdi Edward Said’e geri dénelim. Eger Edward Said bize entelektiielin stir-
giin, yabancit ve marjinal oldugunu sdylerken olumlu bir anlamda séyliiyor-
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sa yani kiiltiirel kodlarini bilen, onu sunmaya ¢alisan kisi fakat sozlerinin
toplumunda karsilik bulmadigini soyliiyorsa eyvallah, kabul edilir. Cemil
Merig, “Beni solcular anlamadi, Miisliimanlar okumads, Islamcilar okuma-
dr”, der birgok kitabinda. Bu agidan bakugimizda, anlasilamiyorsa o zaman
hak veririz. Yani burada sorun Cemil Meri¢’in anlagilamamas: degil, bizim
utkumuzun darligiyla alakalidir. O da bir yerden bakiyor, biz de bir yer-
den bakiyoruz ama Cemil Meri¢’in bakug yerle bizim bakugimiz yer farkls.
Aynu sekilde durdugumuz yer de farkli. Yani yon de farkli, bulundugumuz
konum da farkli. Bize Cemil Merig aslinda teorisyenlikle bakmay1 6greti-
yor. Bu bakmayi 6gretirken aslinda bakmanin bir eyleyis oldugunu, bizatihi
eylemin kendisinin oldugunu, sahip olmak degil, olmanin kendisi oldugunu
gosteriyor. Hocamin biraz 6nce ifade ettigi gibi kendine gore degil kendinde
olmayi 6gretiyor bize. Yani teorisyenligi boyle bir sey. Yazilari boyle bir sey.
Soylemleri boyle bir sey. Bunlarin higbirisi digerlerinden farkli degil. Hint’ten
de bahsettigi yerde, Balzac tan da bahsediyor. Afrika’ya da uzansa, nereye
giderse gitsin aslinda bize bakmasini gésteriyor. Ciinkii bir bakis icerisinde
kendisi... Yani 6gretiyor derken, ¢cok béyle bir 6gretmen edasinda, havasinda
biri de degil tabi ki.

Edward Said’in siirgiin, marjinal ve yabanci dedigi entelektiiel sekiilerdir. O
zaman anliyoruz, niye yabanci oldugunu. Ciinki sekiilerlikte bir parcalayici-
lik, bir profanlik, bir diglayicilik ortaya ¢ikiyor. Dogal olarak da toplumunuza
uzak oluyorsunuz. Iste, aydin dediginizde, Cemil Meri¢’e aydin dediginizde
akliniza Tiirkiye'deki entelijansiyanin gelmesinin, adina entelijansiya denilen
bir kesimin gelmesinin, onlar gibi biraz igreti durmasinin sebebi bu. Tamam,
[slamci olmasi hasebiyle mutlaka onlardan farklidir gibi telakkilerimiz var
ama sonucta hepsini sanirim ayni kategoride goriiyoruz ki uzak tutuyoruz,
kendimizden. Halbuki 6yle degil. Kesinlikle buna katulmiyorum. Bu sekilde
bir bakis acisinin Cemil Meri¢’e ve onun gibi, biraz 6nce de ismi zikredilen
Nurettin Topgu, yasayanlardan Sezai Karakog¢’u ayni paralelde gériiyorum.
Yani bunlar okunurken ayni sekilde bir biitiin olarak okunmali. Bir parca
seklinde degil. O zaman anlagilmaz. Onun diinyasina giremezsiniz. Kapisini
calarsiniz belki ama icine girip misafir olamazsiniz. O diinyay1 onunla beraber
paylasamayiz. Teneffiis edemeyiz.

Cemil Merig, kutsali gérmeye calisan yani bir hakikat arayicist olan biridir.
Simdi, kuramda béyle bir sey yok. Kuram dediginizde yani teoriden farkli
bir sekilde iste yabanci olan, yani siirgiin olan, marjinal olan Edward Said’in
ifadesinde Tiirkiye'de karsiligi olan sekiiler yapinin kargiligi kurameidir. Teo-
risyen degildir. Ciinkii diisinmek, bir seyin icine diismektir. Onunla hemhal
olmakur. Gozlem olmayinca eylem de olmuyor. Burada ben ¢ok kisaca Cemil
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Meri¢’in, kendisinin de kitaplarinda bahsettigi iki kisiyi tekrar hatrlatmak
istiyorum.

Bu tebligi hazirlarken Cemil Meri¢’i distindiikge aklima iki kisi geldi hep.
Yusuf hocamiz bunu ¢ok giizel bir sekilde izah etti aslinda. Benimki tekrar
gibi olacak ama i¢imdeki bu seyi ifade etmeme izin verin liitfen. Batda Nietz-
sche ile, doguda Ali Seriati ile ayni paralelde degerlendirmeye ¢alistim Cemil
Meri¢’i. Simdi Nietzsche, nihilist olarak bilinir Tiirkiye'de. Halbuki nihiliz-
me karst olan biridir. Nietzsche’nin 6ldiirdiigii tanri, 6lmesi gereken tanridur.
Clinkii onun 6ldiirdiigii tanri, Batida onun 6ldiirdiigii tanri, artik insanlarin
elinin hamuru olan bir tanridir. Ve bu tanr1 yok edilmelidir. Nietzsche, aslin-
da bunu bagardi. Ama Nietzsche Bati toplumunun dinine, ahlakina, tanrisina
karsi saldirirkenki ifadeleri Ttirk aydinlar tarafindan (urnak icinde kullantyo-
rum bu ifadeyi) Tiirkiye'ye tasinmast sonrasinda farkli bir resimle ¢ikartild:
karsimiza. Nietzsche portresi, tanriya karst olan, gercekten tanriya karst olan
yani Batr'nin Hiristiyan tanrisina degil, ahlakina degil, tanriya, ahlaka karst
olan biri olarak tanimlandi. Halbuki kendisi bir hakikat arayicisidir. “Islam’in
oniinde diz ¢okmeliydik” diye haykirmasinin sebebi de budur.

Ali Seriatbye bakugimizda aynt durumu goriiyoruz. Bunlar ayni zamanda
cagdastir. Bu yiizden bu drnekleri veriyorum. Ali Seriati, 6rnegin bir kitabin-
da der ki: “Ben Iran'da Siinni olarak telakki edilirim. Ama herhangi bir Arap
tilkesinde Sii olarak telakki edilirim. Bu benim kaderim” der. Yani ni¢in béyle,
aydin denilen kesimin nigin béyle bir yanlig anlagilma durumu ortaya ¢ikiyor?
Ciinkii bakilan yer, bakug yer ¢ok farkli bir perspektiften, ¢ok tist bir pers-
pektiften... Ust derken, elit, havas anlaminda séylemeye galismiyorum. Biitii-
nii gormeye ¢alistyorum. Ormana bakmaktan aga¢ géremeyiz. Ama bazen de
agaglar1 gormekten biitiin bir ormani fark edemeyiz. Bir akasya agacini gor-
diglimiizii distinelim, biitiin bir ormanin akasya agaci oldugunu distiniiriiz.
Bir agacin, yani 6niimiize ¢ikan her agac, aslinda akasya agaci olarak nitelenir.
Dolayisiyla thlamuru, kayini ve diger bin bir agag seklini onlar arasindaki
benzerlikleri, uyumlari, ¢ok giizel olan durumlari yani o temasa bi¢imine in-
dirgemis oluyoruz. Dikkat ederseniz uzaklasiyoruz. Hepsini birine derc etmis
oluyoruz. Ormani gdremiyoruz, agaca bakmaktan. Ama bazen de diyoruz ki
o zaman biitlinii gérmeye calisalim. Biitiinti gérmeye ¢alisugimizda da hepsi
kaybolup gidiyor. Yine farklar ortadan kalkiyor. Yani benzerlik de, farklilik da
o derecede 6nemli. Biitiinii gérme agisindan.

Nietzsche, Ali Seriati, Cemil Merig, biitiinii gérmeye ¢alisirken parcalardan
uzak kalmayan kisilerdir. Her bir parcay: tek tek gostermeye ama bu parga-
lardan miithis bir sekilde bir ahenk ortaya ¢ikartmaya calisan yani var olan
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ahengi gostermeye ¢alisan, iste bu anlamda hayret makaminda olan kisilerdir.
Biitiin igerisindeki o parcalart yakalamaya caligtigimizda sanirim Cemil Meri¢
en iyi anlagilmasi gerekilen kisilerden biri olmaktadir. Kendisine Allah rahmet
etsin. Buraya katilan siz sayin misafirlerimize tesekkiirlerimi sunuyorum.

Umit Merig: “Babam Cemil Meri¢”

Bismillahirrahmanirrahim. Bu alkiglart gegmisimle ilgili alkis olarak degerlen-
diriyorum. Insallah yapacagim konusmanin sonunda da bugiinkii alkislarinizi

hak ederim.

Efendim ben hazir bir metinle gelmedim. Dogrusu, émriimiin 41 yilinin her
saniyesini, hatta dogum 6ncesinden baglayan ayirimi da, sulbi evladi olmak
hasebiyle Cemil Meri¢ ile paylastigim, onun bir parcast olmak itibariyle hu-
zurlarinizda bulundugum icin bir metin hazirlamay zait addettim. Ve ti¢tincii
olarak konusma yapmak isteyisimin sebebi de benden 6nceki konusmacilarin
soylediklerinden ilham almak ve su anda su salonda olusmus olan ortak Cemil
Merig bilincine bu zaviyeden bazi katkilarda bulunmak arzumdan kaynakla-
niyor.

Ben izninizle, Sayin Yusuf Kaplan'in konusmasindan hareket edecegim. Ve
onun kullandig iki kavramla diisiincemi ifade etmeye gayret edecegim.

Cemil Meri¢'in arkeolojisi ve jeneolojisi tabirini kullandilar. Ben onun i¢in
evvela babam olmasi hasebiyle yani gercekten de sihri, birinci derecede sihri
bir kurbiyet aramizda Cemil Merig ile bulundugu i¢in aile kokenlerimizden
soze baglamak istiyorum. Bu kadar dncelere gidisimde babamin sahsiyetinde
genlerinden ona intikal etmis olan ¢ok kuvvetli ¢izgiler bulunduguna hayatum
boyunca sahit oldugum igin bir mahsur gérmiiyorum.

Cemil Meri¢’in bildigimiz en eski ecdadi, dedesinin dedesi olan, daha dogru-
su babasinin dedesi olan Dimetoka miiftiisit Hafiz Idris Efendi’'dir. Hafiz Idris
Efendi, 6mrii boyunca 1001 adet Kur’an’t Kerim istinsah etmis olan bir zattir.
Ve vefatindan sonra tiirbesinin, bir yatir olarak kullanildig, kusaktan kusaga
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aktarilan bir rivayet olarak bana kadar gelmistir. Hafiz Idris Efendi'nin yazmis
oldugu 1001 adet Kur'an-1 Kerim’in -bana gelen kesin rakam bu- bir tanesi,
dedem Mahmut Niyazi Bey'in evinde bulunmaktadir. Fakat 1912 yilindaki
Balkan harp dénemlerinde, bir gece Bulgar baskinindan ka¢mak i¢in alelacele
esyalar toplanirken, bu Kur’an-1 Kerim niishasindan bir tanesinin bulundugu
bohg¢a alintyor zannedilirken, onun yerine ici bez dolu bir bohga alinmis ve
dolayistyla elimizde Hafiz Idris Efendi’nin yazmis oldugu Kurandan hicbir

niisha kalmamustir.

Hafiz idris Efendi’nin oglu kaymakam Veli Efendi, yakigikls, tacirlikten zen-
gin bir zattr. Kaymakligt yakisikliligina atfen veriliyor. Iki oglu var. Dedem
Mahmut Niyazi Bey ve kolagaligi yapmis Hamit Bey. Zeynep Ziynet Hanim
(Babaannem), savastan uzak bir yerde yagsamak istedigi icin, sinir boylarindan
bir bolgeye, dedemin tayinini ister. Dedem de Dértyol'da kolagast olan abisi
Hamit Beyin bulundugu yerin yakinlarinda, Osmanl: eyaleti olan Suriyede
bir yer istiyor ve tayini bugiin hemen Reyhanli’'nin kars: tarafinda, gece 1sikla-
11 gozitken, giindiiz damlari segilen Kefertharim kazasina ¢ikiyor.

Dedem burada hikimlik yaparken Suriyeli bir kéylii kendisine, bir dava icin
riigvet teklif ediyor. Dedem, bu riigvet teklifini duyunca, herhangi bir kabul,
(estagfurullah) séyle dursun, derhal istifasini veriyor. Istifa dilekgesinde su ya-
zilidir. “Bana bir insan riigvet teklif edebildigine gore demek ki benim yiiz
hatlarimda, riigvet teklifini kabul edecek bir insanin gizgiler var. Boyle bir giz-
giye sahip olan bir yiiziin sahibi olarak ben hikimlik gérevini icra edemem”.
Ve hikimlikten ayrilarak ziraat bankasi mudiirliigii yapiyor. Oradan emekli
oluyor. Babamin {izerindeki gururda, sanirim, dedemin bu riigvet teklifini,
sahsiyetine hakaret kabul eden Osmanli vakarinin, ailemizin genlerine sinmis
olan bir kokusu olsa gerek.

Cemil Merig, malumunuz Reyhanlida (Reyhaniyede) 1916 yilinin 12 Aralik
tarihinde diinyaya geliyor. Dogum tarihi Kur’an-1 Kerim’in i¢ kapagina yazi-
liyor. Dedem evlenmeden 6nce hacca gitmis olan bir hakimdir. Fakat hayatn
hikmetleri, dedemi hayattan uzaklastirmis olacak ki, babamin hafizasinda hep
kiiskiin bir baba olarak yer aliyor. Anne de hep mizmiz bir anne, yani kendi
topraklarindan koparilmis, savas dolayisiyla kiiciilen, biiziisen imparatorlu-
gumuzun dogdugu yerin uzak bir parcasina gelmis olan ve gevresine intibak
edemeyen bir Rumelili hanim olarak ¢ikiyor karsimiza. Babamin ¢ehresi ¢ok
Asyali idi, yani hepiniz resimlerini gormiigstiniizdiir. Son derece ¢ikik elmacik
kemikleri ile kii¢iik bir burunla bir Asyali ¢ehresine sahipti. Rumeli onun bu
cehresini hi¢ degistirmemis.

Ben bir gece, biliyorsunuz ben de riiyalarima ¢ok 6nem veririm, onlar1 kay-
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dederim, hatta babamuin riiyalarimdaki arkeolojisi tizerine ¢aligmak istiyorum.
Otuza yakin riiya defterim var. Buralarda Cemil Meri¢’i ne gekillerde gor-
digiimii bir brogiir haline getirmek istiyorum. Ve hatta buna ilave olarak,
babami riiyasinda gérmiis olup da bana o riiyay: anlatmis olan insanlar da var,
onlari da bu kitaba ikinci bir boliim olarak kaydetmek istiyorum. Hatirinizda
bulunsun. O rityamda, babam hayattaydi zannediyorum. Babami Uygur sara-
yinda bir Has Hacip olarak goriiyorum, yani Yusuf Has Hacip gibi, bildigim
babam fakat Uygur kiyafetleri i¢cinde ve malumunuz Budist oldugu donemde
Uygurlarin, béyle kulak memeleri ¢ok uzun sekilde tasvir edilmistir eski tarih
kurumu yayinlari arasinda. Béyle bir Uygur, bir Asyali, Himalaya Daglarinin
kuzey yamacindan diinyaya acilan bir ailenin ¢izgileri var Cemil Meric'te.

Tabii Cemil Meri¢ Hatay'da doguyor. Hatay'in Fransiz mandasi oldugu do-
nem bu dénem. Kiiskiin bir baba, ¢ok gayretli bir abla. Dedem, Ziraat Banka-
sindan aldigt emeklilik maagini, kendisine ortaklik teklif eden bir Reyhanliliya
kapurdig icin, sefalete diismek {izere olan aileyi biiyiik halam gecindirir. Bi-
zim ailemiz Hatay'da genis bir ailedir. Hatay’a geldigim vakit kendimi agireti-
ni bulmus bir insan gibi hissediyorum, Istanbul'da o kadar akraba fakiriyim ki
Antakya bana ¢ok mutluluk veriyor.

Tabi Antakya lisesinde, Mustafa Armagan’in temas ettigi, bir ayrint gibi go-
ziiken 6nemli bir nokta bence, Tiirkiye Cumhuriyeti artik kurulmustur. Ve
Inkilaplar yapilmistir. Ama Hatay, heniiz Tiirkiye'ye katilmamustir. Dolayisty-
la Hatay'da bir Fransiz mandast olmast sebebiyle, Fransizca lisede hakim dil-
dir. Birgok Fransiz hoca var ilkokuldan itibaren, onlar Cemil Meri¢’in Batiya
actlan kapist olmuglardir. Ve beraberinde Osmanli irfani da devam etmekte-
dir. Bu ¢ok 6nemli bir fark. Yani babamin yeni harfleri Tiirk¢e'de kullanmas:
1938’lerden sonraya rast gelecektir. Halbuki Tiirkiye Cumhuriyetinde yagsa-
yanlar, hemen harf inkilabindan sonra mecburen, ilkokuldan itibaren Latin
harfleriyle yazmaya ve okumaya baglayacaklardir. Yani bir manada Hatay’in
Tiirkiye Cumbhuriyeti'ne ge¢ katilmast Cemil Meri¢’i hem bir Fransiz do-
minyon (Basit isim anlaminda, bir @ist kimligin egemenligi alundaki miilk,
toprak, iilke demektir.) olmast hasebiyle bu topraklarda Fransiz kiiltiiriiyle
birebir temasini saglamis, yani Avrupa’ya agilan bir pencereden Avrupa top-
raklarina girmistir. Hem de devam eden bir Osmanli irfaninin i¢inde nefes
alip vermis ve Osmanli irfani kitaplarint okumaya devam etmistir. Bu manada
Yal¢in Kiiciik de bir Antakyalidir. Belki de Yal¢in Kiictik'iin de farkliligini bir
parca bu Ge¢ Cumbhuriyete eklemlenmesine baglamak miimkiin.

Cemil Merig, Istanbul’a geldiginde Pertevniyal Lisesinde okuyor, bu arada,
cok ilging iki isimle tanigtyor hoca olarak. Birisi, daha sonra dostu olacak olan,
Cengelkdy tepelerinde birlikte sohbet edecekleri, Bakircibagi sokak, yirmi
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dokuz numarali evimize gelecek olan Profesor Emre Kongar'in babast Thsan
Kongar. Thsan amca, biraz alkoliktir ve ayni zamanda Batici ve aydinlanmaci
bir dost. Cemil Meri¢’in Pertevniyal Lisesindeki bir bagka ilgin¢ hocast daha
sonra tilcikleriyle ok zalimane bir sekilde adeta alay edecegi Nurullah Atag.
(“Ata¢in iliksiz kemikten daha igreng, sise kiriklarindan daha haysiyetsiz ‘til-
cik'leri ile kiiftir bile edilmez.” Cemil Meric)

Bu iki hoca, babamin Pertevniyal yillarini saniyorum ¢ok siddetle damgala-
yan iki ¢ehre olmustur. Ve bu arada diin Antakya Lisesinde beni ¢ok mut-
lu eden, ¢ok duygulandiran bir toplanti olduguna da burada temas etmeden
gecemeyecegim. Antakya Lisesi edebiyat 6gretmenlerinin himmetiyle, ama
sadece onlarin himmetiyle degil, on kadar Antakya Lisesi, lise iki ve ti¢lincii
stnif 6grencisinin katkisiyla ¢ok giizel bir Cemil Meri¢ toplanusi diizenlendi.
Bu toplantida ben ilk defa gercekten Cemil Meri¢’in sahsiyetinin mayasinin
kasik kagik biitiin evlatlarimiza dagituldigint ve o mayanin onlarin sahsiyetin-
de tutmus oldugunu hissettim. Yani 2008 yilinda oliimiinden 21 yil sonra,
“eserlerimin kiiltiir cildi bitti, bundan sonra irfan cildini kaleme alacagim”
diyen Cemil Meri¢'in bu kadar irfanli delikanlilar tarafindan temsil edilmis
olmasi beni, Cemil Meri¢’in mesajinin tam yerini bulmus olmasi noktasindan
duygulandirdig kadar, tilkemin gelecegi acisindan da fevkalade timit var kildi.
Burada babamdan ezbere sahifeler okuyan biitiin o yavrulara, bir kere daha,
hepinizin huzurunda sevgilerimi onun 6tesinde saygilarimi sunuyorum.

Bu mesele bir kere daha beni mutlu etti ve Antakya tizerinde diigiinmeye sevk
etti. Tabi Cemil Meri¢ bir Antakya Lisesi 6grencisidir. Sahsiyeti burada yog-
rulmugtur. Sadece bir yilt Pertevniyal Lisesinde ge¢mistir. Ve boyle olmasina
ragmen Pertevniyal Lisesi, Cemil Meri¢’e kargi miithis bir dostluk gostermek-
te ve kollarini ona agmakta, burada gegirmis oldugu bir yili, kendi 6gren-
cilerinin hamuruna, Cemil Meri¢’in mayasint katmak icin bir firsat olarak
degerlendirmektedir. Nitekim bundan 6nceki yillarda Pertevniyal Lisesi ta-
rafindan diizenlenen “Cemil Meri¢ Deneme Yarismasi” toplantlari, lise ¢a-
pinda olurken ve sadece kendi 6grencilerine acik bir yarisma iken, bu sene
milli egitim miidiirligiiyle anlagilarak Istanbul ilinin biitiiniinii kucaklayan
bir “Cemil Meri¢ Deneme Yarigmasi” diizenlendi. Bu toplantiya, bu davete
[stanbul'da yiiz yetmis alt: 6grenci cevap verdi. Iglerinde ¢ok seckin bilinen ve
OSS bagarisiyla iftihar edilen liselerden katilanlardan da oldu. “Kiiresellesme
ve Kiiltiirel Degerlerimiz” bagligini tasiyan konuya gonderilen bu yiiz yetmis
altt kompozisyondan, lise 6grencisi seviyesinde, on besi Pertevniyal Lisesi ho-
calari tarafindan ayiklandi ve bes kisilik bir jiiri tarafindan; onun i¢inde ben
de vardim, degerlendirildi. Ilk bes 6grenci tespit edildi. Ve insallah bu sali
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giinii Capa Ogretmen Anadolu lisesinde bu ilk bes 6diilii alan &grencilere
odiilleri takdim edilecek. Ben de ailem adina, diin burada bir karar aldim.
Antakya lisesinde gesitli kompozisyon yarigmalari diizenleniyormus ve basarili
olan dgrencilere altun veriliyormus. Ben de Cemil Meri¢’in ailesini temsilen,
Pertevniyal Lisesi'nin diizenledigi Istanbul Ili capindaki yarismada, dereceye
giren dgrencilere boyle bir aile hatirast olarak birer altin hediye etmeye karar
verdim. Sali giinii Capa Anadolu Ogretmen Lisesinde jiiri iiyeleri ve yarigma-
ya katilan 6grenciler icin bir toplanti diizenlenecek. Babamla ilgili olarak ii¢
kitap kaleme almis olan kiymetli dostum Diicane Ciindioglu, babam tizerine
bir konugma yapacak.

Bu arada tabii Cemil Meri¢’in arkeolojisini yaparken, biraz jeneolojisine de
gitmek ihtiyact hissediyorum. Istanbul'da bu sene babamla ilgili yapilacak
olan iki 6nemli faaliyetten sizleri haberdar etmek istiyorum. Bunlardan bir
tanesi, 13 Haziran tarihinde cuma giiniine denk geliyor. Aksam saat sekizde
Uskiidar'in yeni bir kiiltiir merkezi olan ve bundan &nce sadece Yahya Kemal
ile ilgili bir toplantiya ev sahipligi yapmis olan Baglarbagi Kiiltiir Merkezinde
diizenlenecek olan, “Uskiidarli Bir Entelektiiel, Cemil Meri¢” toplantisini size
haber vermek istiyorum. Bu toplantinin ozelligi su olacak: Evvela, sayin bas-
bakanimizin da tesrif etme imkan: olabilir. Biliyorsunuz Recep Tayyip Erdo-
gan Bey, bircok konugsmasinda Cemil Meri¢’in fikrini yoguran ilk biiyiik isim
oldugunu ifade etmistir. Gerek bagbakanimiz gerekse Cumhurbaskanimiz,
talebelik yillarinda MTTBde Cemil Meri¢’i dinleyen o atesli gengler ordusu
icinde, onlarin en 6n saflarda yer alan iki isimdir. Programa Cumhurbagkani-
mizi da davet ettik, fakat o sirada Hirvatistan’ da olacagy icin resmi bir ziyaret
dolayisiyla gelemeyecek. O gece programda, biitiin eserleri, biitiin baskila-
riyla ve ayni zamanda, hakkinda yazilmig biitiin kitaplarla birlikte sergilene-
cek. Ozel esyalary; gozliigii, daktilosu, teybi, kenarina notlar aldig: kitaplari,
ozellikle Ibn-i Haldun Mukaddime terciimesi bilgisine sahip olma ve Cevdet
Pasa tarafindan yapilan Ibn-i Haldun terciimesi ki Cemil Merig'in Fransa’ya
yaptigi manevi seyahatten sonra iilkesinde ugradigt ilk irfan limanidur, El aziz.
El aziz sehridir... Kendi irfaniyla belki de ilk defa tanisiyor Cemil Meri¢. Ve
kiitiphanesindeki eski harf kitaplarinin biiyiik bir ¢ogunlugunun i¢ kapagin-
da da El aziz 1943-1944 tarihi yazilidir. Bu, Ibn-i Haldun'un mukaddime
terciimesinin kenarina almis oldugu notlar da adeta kitabr1 bir defter sayfasina
gevirmistir.

Bu sergide misafirlerimize evvela Abim Mahmut Ali Meri¢’in son 10 yilinda
Cemil Merig i¢in ¢ekmis oldugu kirk kadar slayt gosterilecek. Sonra ben hos
geldiniz konusmast yapacagim. Bundan sonra toplantunin birinci kisminda
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babami sahsen tanimis olan iki 6nemli isim, Prof. IIber Ortayli ve Prof. Mete
Tungay, konugmalarini yapacaklar. Sagliginda iken babamin kitabi hakkin-
da yazi yazdig1 ve kendisiyle tanigmak istedigi halde babamin ona yolladigt
mektup eline ge¢medigi icin babamla tanisamadigini, son zamanlarda ¢ikan
hauratlarda ifade etmis olan romancimiz Adalet Agaoglu ve az evvel ismini
zikrettigim dostum Diicane Ciindioglu birer konusma yapacaklar.

Toplantnin ikinci kisminda ise, babamin miizisyen olan ti¢ dostu; Memduh
Cumbhur, Profesér Ruhi Ayangil ve Firat Kiziltug, babamla olan dostluklarin-
dan birer kissa anlatip babanin sevdigi parcalardan ufak bir konser verecekler.
Misafirlerimizi ugurlarken de onlara, Cemil Meri¢'in fotograflarindan olusan,
ayrica gérdigli zamanki el yazistyla, gozlerini kaybettikten sonraki el yazisinin
kargilikli olarak iki ayr1 sayfaya konulmus oldugu bir albiim hediye edilecek.

Bu toplanti, aslinda bir yerde, Cemil Meri¢’in hakkinda hazirlanmakta olan
ikinci bir belgeselin de haber verilecegi bir aksam olacak. Sizler bunu su anda
ogreniyorsunuz. Heniiz Tiirkiye bunu bilmiyor. Bugiin bir belgesel izlediniz.
O belgesel, babamin son demlerinde yani 19 Mart tarihinde 1987'de ¢ekimi
yapilmus olan bir belgeseldir. Babamin ikinci bityiik beyin kanamasini gegir-
dikten sonra ¢ekilmis olan bir belgeseldir. Dolayisiyla belki de babamin kur-
tulmasi gereken yani o kadar erkek, o kadar mert, o kadar bir medeniyetin vic-
dani olan bir sesin temsilcisi olan bir insan olarak bu hasta halinin zihinlerde
yer etmemesi gereken goriintiileri igeren, tabii ki tarihi bir degeri olan bir bel-
geseldir. Ama simdi yeni hazirlanmasi s6z konusu olan belgesel, {i¢ boliimden
olusacak olan 90 dakikalik bir belgesel olacak. Bu belgesele Tiirkiye tanitma
fonu, Besir Atalay vasitastyla katkida bulundu. Istanbul Biiyiiksehir Belediye
Bagkani Kadir Topbas, Kiiltiir Bakanligi ve Albaraka Ttirk’tin katkilariyla, ha-
yalleri, rityalar: gerceklestirecek olan bir belgeselin ¢ekimine imkan saglayacak
bir sponsorluk yardimiyla yeni bir Cemil Merig belgeseli hazirlanacak.

Bu yeni Cemil Merig belgeseli aslinda bir manada kendi tarihimizin belgeseli
olacak yani bedenini kaybeden ve kimlik arayis1 icinde olan bugiiniin Tiirki-
ye'sine koklerinin hala var oldugunu haurlatan bir belgesel. Kimligini arayan
Tiirkiye'nin, kimligini arayan Cemil Meri¢ini, kimliginin kéklerinin hala var
oldugunu ona haurlatacak olan bir belgesel olacak. $u anda hazirlik ¢aligma-
lart yapiliyor ve ingallah genel danigmanlar geregini yapacak ve 12 Aralik’ta
Cemal Resit Rey'de bu filmin galast yapilacak. Bu belgesel TRT INT’de gos-
terilecek. Ve dis satumi da olacak. Buna su bakimdan ben ¢ok ehemmiyet
veriyorum. Tiirkiye'nin Avrupa’ya tanitacagi bir imza olarak Cemil Meri¢ Av-
rupada hig bilinmiyor. Oysa Cemil Meri¢ bir manada Fransa'nin, bir manada
Almanya’nin, bir manada Rusya'nin, bir manada Ingiltere’nin, bir manada Is-
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panya’nin Tirkiyedeki bityiikel¢iligini yapmustir. Yani bugiin Avrupa Birligini
olusturan tlkelerin kiiltiiriinti kendi tilkesinin irfanina tagimak icin gayret
etmistir.

Cemil Meri¢’in hayati tek basina zaten begeriyetin dikkatini ¢ekecek bir hayat-
ur. Hatrlatmaya gerek yok ama 35-36 yaslarinda gozleri kaybeden bir insan,
kor olduktan sonra 12 cile kitap; fikir kitabr kaleme almistir. Bu bakimdan
bir insanlik saheseridir Cemil Meri¢’in hayatt. Bir 6ztirliiniin 6zriinii asma ve
agmay1 basarma gayretidir. Insan olarak hepimizi ilgilendirir. Herkesin zaman
zaman belki yapmasi gereken bir tecriibedir bu. Biraz konunun disina ¢ikiyo-
rum ama, hi¢ hayatinizda yirmi dort saat gozlerinizi kapayarak yasamayi de-
nediniz mi? Ne yapabilirsiniz? Nerelere gidebilirsiniz, neler diisiinebilirsiniz?
Ve siz kim olursunuz, gozleriniz kor olursa? Gozlerinizi kaybettikten sonra
sizden geriye ne kalir? Hi¢ bunun tecriibesini yaptiniz mi? Bunun acisini, bu-
nun aczini, bunun insana getirdigi artlari ve eksileri diisiindiiniiz mii? Necip
Fazil'in babam i¢in soyledigi bir iki ctimleyi hatirlatmak istiyorum burada.
Soyle demisti rahmetli. Aralarinda sahsi dostluk da vardi. Necip Fazil Beyin
evine de gitmisizdir, o da evimize tesrif etmistir. $6yle bir ctimle kullanir Ne-
cip Fazil, Cemil Meri¢ hakkinda: “Dig gozlerini Cenabi HakK'in, i¢ diinyay:
daha iyi gorsiin diye aldig1 insan.” Bazen diisiiniiyorum ben, acaba bu fiziki
kayip Cemil Meri¢'te, tirnak icinde, metafizik bir genislemeye yol agmadi mi
gercekten de? Ciinkii diisiinmek istedigimiz zaman hepimiz genelde gozleri-
mizi kaybederiz. Yani dig diinyanin teferruati, dis diinyanin alacali bulacaligy,
bizim i¢ Alemimizdeki aydinlanmamiza bir mani tegkil eder. Diistintirken goz-
lerimizi kaybederiz. Acaba Cemil Meri¢ gozlerini hi¢ kaybetmeseydi, bugiin
bizim sahip oldugumuz 12 cildik Cemil Meri¢ kiilliyat: elimizde olur muydu?
Muhakkak ki olurdu! Ama acaba nasil olurdu? 24 cilt olarak m1 olurdu, 48 cilt
olarak m1 olurdu yoksa 6 cilt olarak m1 olurdu?

Gozlerini kaybetmis olmanin Cemil Meri¢'in entelektiiel verimine acaba
artist ya da eksisi ne olmugstur? Tabii bu sorunun cevabini hicbirimiz vere-
meyiz. Ama bulanin tiirkiisti olmaz! Her halitkarda Cemil Meri¢ gozlerini
kaybetmistir. Ve 12 cilt eserle bu bilginin kiiltiirden irfana yapug: yolculu-
gun kose taglarint belirleyen eserler kaleme almigtir. Bu toplantinin baghig
“Umrandan Uygarliga”. Ben, sahsen bana sorulmadig i¢in bunu arkadaglarla
miizakere etme imkanini bulamadim. Fakat “Umrandan Uygarliga” bashig:
bence Cemil Meri¢’in kimligini de, bugiin Cemil Meri¢’ten alinmasi gereken
kissadan hisseyi de ifade etmekten uzak kaliyor. Ciinkii “Umrandan Uygarli-
ga’, gercekten bir facianin hikéyesidir. Bizim ge¢misten gelecege yonelen yol-
culugumuzun facia kisminin hikéyesidir. Cemil Meri¢ umrandan uygarliga
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derken hiingiir hiingiir aglamaktadir aslinda. Onun yiiziini giildiiren baglig
kiiltiirden irfana baghgidir. Cemil Meri¢’in mesaji kiiltiirden irfana baghiginin
icerisinde bulunmaktadir. Cemil Meri¢’in, Diicane Ciindioglu tarafindan ve
cok yerinde olarak elestirilen, benim de tamamen katildigim tarafi, eserlerinin
kiiltiir cildinin agagi yukar: tamamlanmig olmasi, ama irfan ciltlerinin hep bos
kalmis olmasidir. Hep demeyelim ama biiyiik dl¢iide bos kalmis olmasidir.
Bunu, evimize gelen bir Fransiz'in séyledigi bir ctimleyle de bir manada ifade
etmek miimkiin. 1970’lerde, evimize gelen bir Fransiz yani babamin 11000
cildik kiitiiphanesi kivamini bulmus oldugu sirada, Goztepe'deki evimize gel-
mis olan bir Fransiz yazar, kiitiiphanelerimizi bastan sona biiyiik bir dikkatle
yukaridan agagtya gozden gegir. Koltugunda memnun ve miitebessim bir ge-
kilde kiitiiphanesi ile iftihar ederek oturan Cemil Meri¢’e dénerek, onun bu
tebesstimiinii durduran bir soruyu sorar Fransiz:

“Beyefendi, bu kiitiiphane bir Fransiz'in Kitiiphanesi! Ama siz bir Tturk’sii-
niiz. Sizin kiitiiphaneniz nerde?”

Gergekten de, saniyorum ki, bundan sonra Cemil Meri¢’in bize gostermis
oldugu hedef, kiiltiirden vazgegmeden, artik zaten bu ¢agda béyle bir sey abes
olur. Biitiin diinya kiiltiirlerini tanimali ama kendi irfanimizda sabit kalem
kalarak, kendi kimligimizi kendi irfanimizda bularak, kendi irfanimiza dani-
sarak, 6nce kendi kendimizle, sonra tarihimizle, sonra gelecegimizle tanigma-
liy1z. Ve bu gelecekle tanisirken de o var olan koklerimizin tizerine yiikselecek
olan yeni asrisaadet tesebbiislerimizde, baska diinya kiiltiirleri ile bir arada
olmali ama onlara kendi irfanimizi farkinda olarak muamele etmeliyiz. Buna
mecburuz. Bu bakimdan ben bugiin buraya gelmeden 6nce, Antakya'nin i¢
sokaklarinda ¢ok ilging bir yolculuk gerceklestirdim. Bir misyoner oldugu ifa-
de edilen bir hanimefendinin evine gittim. Eski bir Antakya evini almig bu
hanimefendi. Ve orada iste gelen insanlara, ti¢ dinliligin bir 6rnek sehri olarak
Antakya’y: sevdiriyor. Otuz yildan beri Antakyada yastyormus kendisi. Alman
asillt bir Katolik rahibesi oldugunu soylediler. Ben Hiristiyanlar: ¢ok severim.
Huristiyanlarla ¢ok iyi anlagirim, gercek Huristiyanlarla. Ve bu hanimefendi
bize ayran ve katkli ekmek ikram etti. Onlar1 yedik. Sonra bize oraya ge-
len misafirlerine vermis oldugu konserlerden bir 6rnek verdi. Ve 6nce Yunus
Emreden bir ilahi okudu. Sonra da Zebur'dan on sekizinci yiizyilda bestelen-
mis olan bir Huristiyan ilahisini okudu. Ben de kendisine tesekkiir olarak,
yanimda kitap olmadi1 i¢in veremeyecegimi soyledim. Ve fakat dua etmek
istedigimi soyleyerek orada kisa bir dua ettim. Antakyadan Kudiis'e otuz ii¢
giinde ytiriiyerek gitmis olan bu rahibeyi gercekten biiyiik bir hiirmet ve mu-
habbetle bagrima bastim. Ve bundan sonra hissediyorum ki, dualarimda onun
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da kendi peygamberine ahirette iki parmak kadar yakin olan Hz. peygambe-
rin immetine dahil olmasi icin dua edecegimi ifade ederek onu kucakladim
ve oradan ayrildim.

Saniyorum ki siirem sona erdi. Fakat izninizle Cemil Meri¢’in kiz1 olarak, on
yasimdayken babamin bana sdylemis oldugu bir cimleyi, bugiin gergeklestir-
digimi diistinen bir miimine olarak, kendimi bahtiyar ve hayatimi gercekten
yasanmis bir hayat addeden bir insan olarak, ufak bir detaya daha girecegim.
On yasindaydim. Heniiz Gedik Pasa, Acar Sokak 14 numarali evdeyiz. An-
nem ve babam, bizi salona ¢agirdilar, masanin basinda oturduk. Babam dedi
ki, “Biz Miisliimaniz ¢ocuklar biliyorsunuz, evet; fakat biz size herhangi bir
[slami terbiye vermeyecegiz. Siz kendiniz biiyiidiikge okuyacaksiniz, arastira-
caksiniz, 6greneceksiniz ve sonunda anlayacaksiniz. Dininizi, kendiniz sece-
ceksiniz” dediler. Babamin soylediklerini annem de onayliyordu. Béylece bize
taklidi bir iman vermediler. Béyle bir egitim almamis olmanin act sonuglarini
ben, intiharin esigine kadar gelerek, dibine kadar yasadim. Ve kitabimda da
anlatu@im tizere, intiharin esiginde oldugum bir gecenin sabahinda, bir sabah
ezantyla, ilk namazimi kilmaya karar verdim. Gergi ilk namazimi, ¢ocuklari
burada bulunan sevgili halam Nadide Kokli'niin yaninda Nacak sokaktaki
evde, onun bizim evimizi ziyarete geldigi giin kilmigtim. Ve bu sebeple anliyo-
rum ki eger bana taklidi bir iman terbiyesi verilmis olsaydi, ben sekiz yasindan
beri ehli secde olan bir insan olacaktim. Ama belki de, intiharin esiginde, bir
sabah ezani duyarak kilmis oldugum o ilk sabah namazinin secdesinden almug
oldugum zevki, o taklidi imanda alamayacaktm. Imanim, tahkiki bir iman
oldu. 19 Agustos 99 gecesi, Cenab: Hakka yapugim uzun bir duada, O’na
verdigim sozleri simdiye kadar yerine getirmis olmanin mutluluguyla yastyo-
rum. Ve bazen de boyle bir tahkiki imana ermek imkanini bana vermis oldugu
igin, bana 10 yasinda, “Size biz Islami bir terbiye vermeyecegiz. Siz kendiniz
okursunuz, yasarsiniz, anlarsiniz” diyen babama, bana boyle bir tahkiki imani
kazandirma imkéinini verdigi icin, miitesekkir hissediyorum kendimi. Biti-
rirken, son peygamberin yasayan immeti olmak hasebiyle, onun miibarek
gozlerinde beliren billur taneleri goren ashabinin, nigin teessiir buyuruyorsu-
nuz ya Resulallah dediklerinde, kardeslerimi 6zledim buyurdugu kardeslerden
olmak liyakatine, ehliyetine ingallahu teala, Allah'in izniyle ulasacak olan bir
Tirkiye’yi kurmak konusunda, bundan sonra Cemil Meri¢’in gosterdigi irfan
istikametinde yiiriiyecek olan kalemlerin, idraklerin, vicdanlarin, giiglerine
gii¢ katmasi konusunda Cenab1 Hakk’a niyazda bulunuyorum. Ve hepinizden
evvel Yusuf Kaplan kardesimi ve Ismail Dogu kardesimi bu giizel konusmala-
rindan dolayr tebrik edip kendilerine tesekkiir ediyorum.
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Sorular
Dinleyicilerden (Mehmet Ali Solak):

Biitiin bu giizel konusmalart dinledikten sonra Sayin Ismail Dogu'nun yadir-
gadigim bir goriisii var; Cemil Merig icin “kafast karisik” dediniz. Kimin ka-
fasinin karisugini su anda ben kestiriyorum, beni bagislayin boyle séyledigim
icin. Tersten okudugunuzda falan dediniz. Ben de tersten okuyorum. Ama
ben Cemil Meri¢’i belki de sizden daha fazla seviyorum. Sizin, bize gore de-
menizi yadirgadim sahsen. Kimi kastettiniz? Anlayamadim. Yani aydin dedi-
giniz zaman, mutlaka sizin goriisiiniizii ben paylasmak zorunda degilim. Ama
bugiin Cemil Meri¢’i konusuyorsak ben de Cemil Meri¢’i sevmek zorunda-
yim. Yani “bize gore” ¢ok garip kacti. Notlarima da aldim. Ben gazeteci Meh-
met Ali Solak. Cevap verirseniz ¢ok sevinirim. Yani “bize gore” ne demektir
onu anlayamadim. Bize gore tabiri beni biraz rahatsiz etti sahsen. Sanki boyle
stnirlanmig bir alan. Kimdir ya? Boyle bir sey yok. Ben Cemil Meri¢’in Ha-
taylt olmasindan, boyle bir distiniiriin, béyle bir filozofun bu iilkenin evladi
oldugundan ¢ok ¢ok mutluyum. Tesekkiir ederim.

Ismail Dogu:

Soru i¢in ya da sahip ¢tkuginiz deger icin tesekkiir ederim 6ncelikle. Kafas
karigikligi, olumlu anlamda kullanmistim. Ciinkii kafast karigik olmak, isle-
rin yolunda gitmesi anlamina geliyor. Boyle diisiintiyorum. Bunu bir yerde
gormek, bir yere sikigtirmak icin degil, arafta dememizin sebebi de bu. Za-
ten arafla irfan ayni kokten gelir. Yani o araftadir, bu yiizden irfana ¢agiriyor.
Eger buradaki hassasiyet noktaniz bize gore ifadesi ise, burada bir siniflama
s6z konusu degil. Oyle bir cagrisim yaptiysa 6ziir dilerim. Daha ¢ok, bu ke-
limeler farkli anlagiliyor ve insanlar iste yazarlart okuduklarinda biz bunu
anlayamiyoruz dediklerinde, aslinda biz bu insanlarin neyini anlayamryoruz;
yani dilini mi anlayamiyoruz, gostermek istedikleri noktalart m1 anlamiyoruz?
Bunu ifade etmek anlaminda provokatif amacl kullandigimi sdylemistim ha-
tirlarsaniz. Biitiin bir toplumumuz, farkli bir elit siirece girmistir. Kendi kiil-
tiirel kodlarindan uzaklastirilmaya calisilmistir. Calisilmaktadir, hala devam
edilmektedir. Ve buna, bu suya gelen bir siirii insan da vardir. Ben daha ¢ok
bunu ifade etmek anlaminda dedim yoksa “biz” kelimesinde asla herhangi
bir siniflama, bir kamp gozetme anlaminda séylemedim. Tabii ki “biz” yani
Antakyali olmasi, ayni zamanda Turkiyeli olmasi, dolayisiyla “biz” ifadesini,
illaki bir sekilde alacak olursak, biitiin bir Tiirkiyeli olarak “bizim” insanimiz
deriz. Bizim abimiz, Gistadimiz deriz. Ve bu sekilde bagrimiza basariz. Tesek-
kiir ediyorum.
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Seyircilerden

Ben Cemil Meri¢'le ilgili olarak, Cemil Meri¢’in dini hayat nasildi? Onu me-
rak ettim. Evdeki yasantusi mesela! Kur'an'la iliskisi nasildi? Bir bagka sorum
olacak, Avrupa Birligi projesine ve medeniyetler arast diyaloga Cemil Meri¢
yasasaydi nasil bakardi? Tesekkiir ederim.

Umit Merig:

Tabii bu biraz cevabi uzun bir soru. Bir kere, tabi Allah rahmet eylesin, yani
dini hayat, manevi degerlerimiz, onlarin bizim i¢cimizdeki yeri ¢ok 6zel bir sey.
Yani ayni evin i¢inde de yasasaniz, baba-kiz da olsaniz, 24 saatin 14 saatini
beraber de gecirseniz, bir insanin Cenab: Hak'la olan manevi hiiviyetini hig-
bir sekilde kesf edemezsiniz. Bu bakimdan, babamin manevi hayau ile ilgili
bilgi vermek salahiyetine sahip degilim. Fakat bendeki dini gelismeleri nasil
kargiladigi konusunda size biraz bilgi verebilirim. Ona kendim sahit oldugum
icin, kendi olayim oldugu i¢in. Ben namaza baglamadan 6nceki ruhi buhran
déneminde, babamin varligindan ¢ok kuvvet aliyordum. Fakat o kuvvet de
bana yetmiyordu. Yani bityiik bir ugurumdan yuvarlaniyordum. Hani babam
ellerini uzatmisti bana. Fakat onun eli de beni tutmaya yetmedi. Yani ben
uguruma yuvarlanip gidiyordum. Dolayisiyla bir ilk sabah namazini kilip on-
dan sonra, 6nce sabah aksam, kisa bir siire sonra 5 vakit namaza baglayinca,
bende meydana gelen biiyiik degisiklik babami ¢cok mutlu etti. Ve ruhumdaki
firunanin sona erdigini, benim asude bir ummanda kupa yelken gitmekte
oldugumu gormek baba olarak bunu ¢ok mahzuz etti. Bu arada tabii rama-
zan geldi gecti. Ve ben ramazandan sonra eski 15 yillik orucumu kaza etme
karari aldim. Ve her giin orug tutmaya basladim. Tabii bu bir giin degilken,
450 giin orug tutacagim. 15 yillik orug¢ borcum var. Hani baglangicta, bugiin
oru¢luyum, niyetliyim falan.. Fakat babam bir giin 6fkelendi ve dedi ki, “bu
ne orucu evladim, evliya m1 olacaksin?” ama bu kadar, bunun 6tesinde bir
miidahale etmedi. Hayatinin son saatlerinde de, bilmedigim bir diinyanin
dilini konusmaya baglamisti. Maalesef o kelimeleri yazmadim. Yani o nere-
nin diliydi, bilmiyorum. Ama bir baska diinyanin dilini konusuyordu. Suuru
kapanmuist1 fakat konusuyordu. Bazi seyler sdyliiyordu, ben anlamiyordum.
Onlarin arasinda, bunu cesitli defalarda ifade ettim, ¢cok 6nemli bir hakikat
oldugu igin, yani biliyorsunuz son ondaki iman son derecede 6nem tagimak-
tadir. Allah hepimizin son kelimesini kelime-i tevhit etsin.

Cemil Meri¢’'in bu anlagilmaz kelimeler ctimbiisii icinde, ¢ok sarih olarak
soyledigi ve benim anladigim tek ctimle, “Muhammed sevgilim” olmustur.
Bunda benim higbir telkinim yok. Onun suuru kapali, ne sdyledigini ben
anlamiyorum. Ama nasil bir boyutlar tistii maceranin icindeydi ki, o siralarda
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babam, hepimizin son nefesinde soylemek istedigi o giizel kelime izdivacini
babam telaffuz etti. Allah rahmet eylesin. Allah hepimizin halini ve akibetini
hayreylesin. Allah hepimizin son kelamini kelime-i tevhit eylesin. Sizlerin ve
bizlerin ge¢miglerini de cennetine dhil eylesin ingallah.

(salonda alkis sesleri...)
Dinleyiciden
“Bediiizzaman ve risale-i nurlar, Cemil Meri¢’i nasil etkilemistir?

Umit Merig, bu sorunun cevabini vermeden 6nce, Yusuf Kaplana yonelerek,
«Simdi, bir ikinci sorusu daha vardi arkadagin, Avrupa birligi projesi ve diya-
log tartigmasini... nasil kargilardi falan...» diye dinleyicinin ikinci sorusunun
cevabini onun vermesini istedi.

Yusuf Kaplan:

Benim verecegim cevap, benim anladigim Cemil Meri¢’e gore cevap olabilir...
Sunu soyleyebilirim, Cemil Merig arafta diye Turkiye'de tanitliyor, bu yanlss.
Cemil Meri¢’in kafasi karisik degil. Cemil Merig kafasi karigiklar icin kilavuz-
luk yapmis bir adam. Yani belli bir kafa karigiklig1 yasads, herkes yastyor. Hele
Tiirkiye gibi yok olus mevsimleri yasamus tilkelerde, kendi iddialarint yitirmis,
kendi medeniyet iddialarindan bile isteye vazge¢mis, -tarih onu soyliiyorum,
ozellikle vurguluyorum- tarih yapan bir milletten, tarihi tatil yapan bir millete
dontismiis bir tilkede, ister istemez kafa karisacaktir. Bu saglikli kafa karisiklig
ancak omurganin hikim oldugu yerlerde s6z konusu olabilir. Iddianin yiti-
rilmedigi yerlerde s6z konusu olabilir. Medeniyet cliriiyorsa, kafaniz istedigi-
niz kadar karigsin. Ama medeniyet gogmiisse, omurga ¢okmiigse, her sey alt
tist olmusgsa oradaki kafa karigikligi mahveder insani. Yani bizim Tirkiye'deki
entelijansiyanin sorunu bu. O yiizden bu anlamda Cemil Meri¢’in Avrupa
birligi ile ilgili, medeniyetler ittifaki ile ilgili sdyleyebilecegi sey belki su olabi-
lir, medeniyetler ittifaki, bir karikatiirden ibarettir. ilk bakista Avrupa birligi
meselesi de, olmamis duaya 4min demek gibi bir sey olabilir. Bu kadar basit
midir? Bu kadar basit olacagini zannetmiyorum ama su anlamda, olmayacak
duaya 4min demek istiyor olabilir belki, bilmiyorum ama hocam, (Umit ha-
nima yoneliyor) yanlis seyler soylediysem diizeltin.

Buradaki sey su, soylemek istedigim sey, Cemil Meri¢ nerede durdugunu bi-
len birisi, yani eger Avrupa Birligi’ne girecekse Tiirkiye, orada, bir sekilde ken-
disi omurga olacaksa yani asil gercekten medeniyet kurucu bir figiir olacaksa
100 sene 6nce oldugu gibi, 100 sene 6nce biz Avrupada idik, Avrupa’nin tam
gobeginde idik. Ama iddialarimizla Avrupa'nin gébeginde idik. Yani boyle

kisa vadeli seylerle cevap veremeyiz bu tiir sorulara... Yani ille de uzun vadede



Panel/Umran'dan Uygarliga Cemil Merig ¢ 191

bakacak olursak, kesinlikle bizim Avrupada o medeniyetin i¢inde herhangi
bir parcasi, diglinin bir parcasi, bir diglisi falan olmamuzi isteyecegini zannet-
miyorum. Yani ille de orada olacaksak bir sekilde, orada kurucu bir aktor rolit
isteyecektir belki de.

ikinci soru, medeniyetler ittifaki meselesi, karikatiir meselesi, Amerikan
projesidir ama Tiirkiyede Tayyip Erdogan’in medeniyetler ittifaki meselesini
tstlenmesi de Tayyip Erdogan’in, aslinda biraz Tuirkiye i¢inde yaganan bu yok
olus seriivenin fark edilmis olmasindan kaynaklaniyor. Yani sunu séylemek
istiyorum, Tiirkiye'yi sivil askeri biirokrasi yonetiyor. Obiirii hikaye. Yani si-
yasilerin Tiirkiye'yi yonettigini soyleyemeyiz. Oyle bir sey yok. En kiigiik bir
seyde bile acayip bir sekilde mazeretler gelistirmek zorunda kaliyor. Acayip bir
sekilde bunalimlar gegiriyor, hastanelere diisiiyor.. Yani dolayisiyla ortada bir
medeniyetler ittifaki falan projesinden sz etmiyoruz. Bir taraftan Amerikali-
lar diinyay1 yakip yikarken, &biir taraftan, tuhaf bir sekilde bu seyini 6rtbas et-
mek i¢in bir medeniyetler ittifaki projesini sunuyor, bu yiizden karikatiir diye
sOylityorum ama tarihte yiginla medeniyetler ittifaki projesi gergeklestirildi,
mesela bunun birisi, Milattan 6nceki on besinci yiizyildaki medeniyetler itti-
faki projesidir. Milattan 6nceki on besinci yiizyilda, Cinden, Hintten, Mezo-
potamya’ya kadar bir medeniyetler ittifaki gerceklesti. [lk defa gercek anlamda
medeniyetler arasinda bir ittifak gergeklesti. Ortak bir paradigma cikti ortaya.
Yani peygamberlerin de tarih sahnesine ¢ikmasiyla birlikte Hint'teki, Cin'deki,
Konficyan, Budist geleneklerin de tarih sahnesinde kilit rol oynamaya bagla-
mast ile birlikte, ortada bir de Misirda ve Mezopotamyada, Maveraiinnehirde
bityiik medeniyet birikimleri var...

Yani burada ortaya ¢tkan paradigma su, insan tabiata, kainata ve canliya ait
bir varliktr. Ietifak boyle olur, boyle bir sey. Boyle olmast lazim. Su anki diin-
ya lzerindeki medeniyetler ittifakini, herhalde Cemil Meri¢, kendisi de bir
proje olarak gorecektir. Cok amagli, sonug alinmayacak bir proje...

Umit Merig:

Said Nursi hazretleri ile babamun iligkisi ve inang diinyasina tesiri ile ilgili bir
soru geldi. Bu soruya benim cevap vermeme hig gerek yok ciinkii bu iilkede
hatrlayacaksiniz, Said Nursi ile ilgili son derecede yogun, son derecede berrak
bir parga var. Dolayisiyla babamin irfan diinyasindaki isimler arasinda Ibni
Haldun kadar 6nemli bir yeri vardir Said Nursi Hazretleri’'nin. Ve belki de
bir manada Cemil Meri¢’in irfan ada karasinda, ulastgi en son liman da Said
Nursi hazretlerinin bizzat kendisidir. Bu bakimdan babam icin ¢ok, babam
icin ve Tiirkiye i¢in ¢ok 6nemli bir isim olarak hazreti rahmetle aniyorum.
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Kelime
Words

Giirbiiz DENIZ’

Kelimeler ne renk? Beyaz, siyah, kirmizi, yesil... Kelimeler acirlar mi birbir-
lerine? Actyi, hazzi, sevinci, aglamayi, giilmeyi bilirler mi? Kelimeyi kiristirip
atmak, kiiltinii riizgara salmak. Birakir mi kelimede bir varlik? Varlikla yokluk
arasidir, kelimenin seriiveni. ..

Kelimeler, insanlarla ortak diinyamiz. Ama kelimeler kokmuyor. Kelimelerle
kokluyoruz meyveyi... Kelimelerle yiiregimiz akiyor aska. Sessizce ezilip bii-
ziilityoruz kelimesiz, renksiz.

Tanri kelimelerle konusuyor bizimle. Harfsiz, sessiz; kelimeye bile ihtiyag
duymadan kelimelerle sereflendiriyor bizi. Sonsuzca akip giden kelime...
“Denizler miirekkep, agaclar kalem olsa da bitmiyor kelimeler. “

Kelimeler tanrisal, ve fakat kelimeler arsiz. Halbuki ne sucu var kelimelerin?
Harf, hece ve kelime, kelimeler icinde bir kelime. Ozne, nesne ve yiiklem.
Anliyoruz ne dedigini bagkasinin... Sanki ruhu var kelimenin... Kimin ruhu
dersen, kim séylityorsa onun ruhu. Ruhu bilebiliyor muyuz kelimelerin 6te-
sinde? Bilmek de ancak kelimelerin egemenliginde degil mi?

Prof. Dr., Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, gurbuzdeniz2002@yahoo.com

Eskiyeni 33/Giiz 2016, 193-195
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Deli ve akilli, kelimelerin kiskacinda. Deli kelimeleriyle deliligi, akilli keli-
meleriyle akillilig1 kazaniyor, insafl Ama bazen kelimeler az, kelimeler yetersiz
kaliyor merami ifadeye bu ¢agda, bu iilkede... Kelimeler ki, kendileri bazen
kendi anlamlarina bile gelemiyor. Alemi, koyunu, keciyi, kelebegi kelimeyle
biliyoruz. Ama kelimeyle kegi, koyun, kelebek olamiyoruz. Ruhumuz var di-
yoruz... Ruhun adi var kelimeyle, ama biz bilmiyoruz kendi ruhumuzu.

Kelimeler; renksiz, kokusuz ve sessiz... Boyanmiyor kelimeler. Ama kelimeler
her seyin sesi ve sirri... Kelimelerle sirlantyoruz, Galatasaray Mevlevihane-
si’ne... Bakiyoruz, goriiyoruz. Kelimeler olmasaydi... Gormek ve bakmak
olur muydu? Olsaydi, kelebekten farkimiz ne olurdu?

Kelimeler sihirli kutu... Herkesin kendinde gizli olan sihri... Herkesin her-
kesten ayrildig, kendisi oldugu, yerdir kelimeler. Bizi biz yapan. Ve kelimeler-
le ortak oluyoruz baskasinin sihrine... Nasil? Miimkiin m@i? Ve hi¢ bitmeyen
sorular.. Kelimelerle.

Var olmak, yok olmak, yasamak, yalnizca kelimelerle, kelimelerde var. Sanki
biitiin gergekligimiz kelimelerden olusmus. Ama kelimelerin gercekligi yok...
Boyu-posu, endam1 goriinmez higbir faninin goziine. Iste kelimeler yabanci
bize. Bizden olmayan bizim adimizdir kelimeler. Sessizlik; oliim gibi, tirkiiti-
yor bizi, kelimesizlik.

Kelimeler ¢ikugt agza, diisiindigii beyne ve hissettigi kalbe gore katman kat-
man anlamlar tasir, katmerlesir. Bunu fark eden, huzursuzdur kelimelerden.

Kelimeler hapishanesindeyiz. Oyle bir hapishane ki her bir varlik sanki ha-
pishanenin bir tag1, bir kelimesi... Hapishaneden de kelimelerle ¢ikmak is-
tiyoruz. Ve fakat yine bir kelimeler deryasinin ortasinda kaliyoruz. Dogru ve
yalan.

Kelimeler olmadan hi¢bir kelam olmuyor. Her sey kelimelerde ve kelimelerle;
ve kelimeler 6lmiiyor? Ebediyette yasamak; galiba, kelimelerle ve kelimeler-
de... Ruhsuz, hissiz, kokusuz...

Kelimeler uykusuz ve yorgun olmuyor. Yorgunlugu ve uykusuzlugu gideren,
uyumayan, uykusuz olmayan, “derin uyumak” ancak kelimelerle hissettir-
mektedir meramini.

Kelimeler fakir, ctimleler cahil. Ruh tiflenmemisse, kelime; anlamsiz, hatta
varliksiz. Merami ifade zor. Neyle, ses verir ney. Nefes yok, ses kistk. Zenginler
fakir, fakirler perisan... Halimiz? Kelimemiz neye yarar? Kelimeler savasta.
Her kelime bir anlam kapmaya calistyor baska bir kelimeden. Boylece bazen
karanlig1 aydinlik saniyoruz. Distiigiimiiz kuyu saray. Acilar icinde kivrani-
yoruz. Acilarimiz biber... Safagi gormedik. Giin aydinligimiz, giiniin ortast..
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Elbette fakirdir kelimeler, elbette ciimleler cahil. Biz hasta. Tabip yok? Derde
care? Ahh..

Bazi sokaklarimiz tertemiz, kelimenin giictiyle piril piril, bazilari ¢6p ve lagim
makaminda. Aymazlar yaninda, gerceklikler yalnizca kelimelerde. Yalan! Ne
tuhaf kelime, gercegi olmayan kelime.. Kimse derde care olmuyor kelime-
lerden gayri. Giiya sehirde yastyoruz. Birisi giindelik fakir ve a¢, digeri 6miir
boyu aggozlii. Karni her giin tuka basa doysa da ruhunun kelimesi ag! Goz
hangi kelime ile doyar be birader? Her seyi ye yine a¢ kal, tek basina kelime-
lerinle; buyur, muhabbet et.

Gérmezden geliyoruz, korliigii seviyoruz, giiya seviniyoruz i¢imiz daraldikea.
Ah kelimeler neden degisiyorsunuz, adamdan adama, anlamdan anlama kag-
mak neden? Ni¢in anlamlar karistyor birbirine? Neden burada cennet yok?
Cehennem hayati yasamak kaderimiz mi? En saglikli zamanimizda acaba?
Vehmi kintyoruz amma biitiin hayatimiz, vehimden ibaret..

Sehrin ortasina saf yagmur yagmiyor. Ya sis ve pis ya da yagli, sehrin sahipleri
gibi sehrin orta yeri. Oturuyoruz, paslaniyoruz, kirleniyoruz. Sonra yine otu-
ruyoruz. Kaderimiz sanki oturmak. .. Hadi kalkin diyecek bir kaim yok sehrin
orta yerinde. Kelimeler de kendi kendilerine konusmuyorlar bizimle. ..

Sehrin hikmetli kanunu, kelimelerle ruh kazanacak ve biz bekliyoruz/bekle-
medeyiz. Peygamber kelimeyle baslar soze, komutan kelime ile sldiirtiir! Iyi-
nin ve koétiiniin adi kelimelerde.






Degerlendirme

Dog. Dr. Enver Arpa
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Afrika Seyahatnamesi

(Gizemli Diinyaya Yolculuk)

Enver Arpa, Ankara, Fecr Yayinlari, 2015, 416 sayfa

Ankarada yayin faaliyetlerini siirdiiren Fecr Yayinlari aligilagelmis yayin po-
litikasininbiraz digina ¢ikarak alaninda bagarili ve 6zgiin bir kitap yayinin-
da bulunmugtur. Aragtirmact yazar Dog. Dr. Enver ARPA tarafindan kaleme
alinan ve “Afrika Seyahatnamesi” ismiyle yayimlanan bu ¢alisma, kuge ké-
gida basilmig,harita ve resimlerle desteklenmis oldukea giizel bir mizanpajla
okuyucuya sunulmustur. 2015 yilinda yayimlanan bu eser alaninda kaleme
alinmis ilk eser olup 6nemli bir boslugu doldurmustur. Oldukga akict bir dille
adeta roman kivaminda kaleme alinan bu seyahatname, okuyucuyu cezbede-
rek pesinden siiriiklemekte ve gizemli diinyalara dogru keyifli bir yolculuga
ctkarmaktadir. Gerek teknik agidan ve gerekse igerik agisindan goz alict bir
kivamda olan 416 sayfalik orta boy bu eser, Tiirkiye Yazarlar Birligi tarafindan
2015 yilinda, gezi dalinda yilin kitabr 6diiliine layik gorilmistiir.
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“Yolculuk, sadece gitmek degildir; yolculuk bazen gizemli hayatlarin
diinyasina 1g1k tutmaktir” mottosuyla eserine baglayan ve daha ilk bagta bir
merak uyandiran yazar, seyahatlerini anlatmaya baglamadan énce kitabin 6n-
soziinde giizel bir Afrika tahlilinde bulunmus ve kendisini bu eseri yazmaya
tesvik eden hususlari aciklamistir.

Arpa, Tiirkiye'nin son yillarda Afrika kitasina yonelik hatirt sayilir bir yonelisi
ve isbirligi bulunsa da tilkemiz insaninin heniiz Afrika kitasi hakkinda yeter-
li bilgiye sahip olmadigini, Kita tilkeleriyle gelisen yogun siyasi, kiiltiirel ve
ekonomik ilikilere ragmen Kita'ninhala bizim i¢in mechul bir diinya olmaya
devam ettigini, “Afrika” denilince insanlarin aklina genellikle kolelik, aglik,
yoksulluk, ¢oller, vahsi hayvanlar, vb. hususlarin geldigini ifade etmistir. O,
yillarca yogun bir emperyalist manipiilasyona maruz kalan Kita hakkindaki
bilgilerin, biiyiik oranda Bat1 kaynakl: bilgilerle sinirli kaldigini, son yillarda
ozellikle Tiirk sivil toplum kuruluslarinin ve TIKA gibi kamu kurumlarinin
Kitada 6nemli hizmet ve faaliyetlere imza atmis olmalarina kargin Kita hak-
kinda bilgi derleme ve yayinlama konusunun biiyiik oranda ihmal edildigini
tespit etmistir.

Yazar,Afrika hakkinda yapug: tahlili s6yle stirdiirmektedir:

“Eski doénemlerde Diinyanin merkezi olarak kabul edilen Afrika Kitast,
30.218.000 km2 lik ytizol¢timiiyle Asya ve Amerika'nin ardindan Diinya'nin
tigtincti biytik kitasidir. Kuzey ile giiney uglari arasindaki mesafe 8.025 km,
dogu ile bati uglari arasindaki mesafe ise 7.416 km uzunlugundadir. Bu deva-
sa arazisi, yeralt1 kaynaklari ve geng insan varligina ragmen Kita aclik ve yok-
sulluk sorunuyla bogusmaktadir. Afrika, adeta varlik i¢inde yokluga mahkum
edilmigtir. Gerek insan kaynaklari ve gerekse tabii kaynaklar: bakimindan di-
ger kitalardan bir eksigi bulunmamasina kargin ugradigi acimasiz sémiirgeci
isgallerle sistematik bir sekilde geri birakilmis ve insaninin zihin diinyasi basta
olmak {izere tiim degerleri insafsizca tahrip edilmistir. Pek ¢ok tilkede igme
suyu, saglikli gida, uygun tedavi ortami gibi ihtiyaglarbagsta olmak tizere en te-
mel insani ihtiyaglar dahi mevcut degildir. Insanlarin 6nemli bir bsliimii saz-
lik evlerde veya kamplarda; ¢alilardan ¢irpilardan olusturulan kiimes benzeri
yerlerde veya tencke evlerde yasamini siirdiirmektedir. Bu durum Kitada facia
diizeyinde oliimlerin yasanmasina sebep olmaktadir. Sézgelimi yeni dogan
bebeklerin 6nemli bir bliimii, uygunsuz ortamlarda ebe veya doktordan yok-
sun olarak gerceklesen dogumlar sirasinda yasamini yitirmektedir. Sahra-alt
Afrika tilkelerinde hala yilda 2,3 milyon kisi AIDS’e bagli hastaliklardan ha-
yatint kaybetmektedir. Aslinda giderilmesi ¢ok da zor olmayan sitma, tifo,
sarthumma gibi bulasict hastaliklardan etkilenen binlerce insan tiziintii verici
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bir sekilde yagamini yitirmektedir ve yakin vadede bu sorunlara herhangi bir
¢oziim umudu da goriinmemektedir.”

Arpa, Afrika’yla ilgili bu genel durum tespitinden sonra kita hakkindaki genel

izlenimlerini ise su ctimlelerle ifade etmektedir:

“Somiirgeciligin Kitada yaratug: tahribat gercekten acimasizmis. Ten farkin-
dan dolay: reva goriilen ayrim kelimenin tam anlamiyla vahsiceymis. Batli
somiirgeci sistemler Kita insaninin sadece malini, altin, krom, elmas, demir,
bakir, kdmiir ve petrol gibi dogal kaynaklarini ¢calmayla yetinmemis, bu var-
liklarini gaspetmeninyanisira uyguladigt kiiltiirel ve sosyal politikalarla zihin-
sel tahribat da yaratmistir. Insanlar yapay olarak gizilen sinirlara hapsedilmis,
etnik aidiyet duygusuyla kigkirulmig ve barig ortami yok edilerek kaotik bir
ortam olusturulmustur. Kita tilkeleri, altmigh yillarda kagit tizerinde biiyiik
oranda bagimsizligina kavusmus olsa da gercekte hala modern sémiirii sistem-
lerine maruz kalmakta ve insani, insan onuruna layik bir ortamdan mahrum
olarak yagamini siirdiirmeye devam etmektedir. Oysa kita insani, sahip oldu-
gu imkanlar 6zgiirce kullanabilirse bahsi gecen tiim bu olumsuzluklar: rahat-
likla giderebilecektir. Son derece verimli arazilere sahip olan Kita tilkelerinden
bir iki tanesinde bile bulunan araziler uygun teknolojilerle ekilip bicilebilirse
biitiin kitay1 besleyebilecek bir potansiyele sahiptir. Ancak maalesef bunu ha-
rekete gecirebilecek bir muharrik giice hentiz kavusabilmis degildir.”!

Yazar bu eseri neden yazmaya karar verdigini ise su carpict ifadelerle dile ge-
tirmektedir:

“Dogrusu Afrika'ya ilk adimimi atincaya kadar Afrika denilince benim de ak-
lima sadece siyah tenli insanlar, yoksulluk, kitlik, kizgin ¢oller ve zamaninda
yasanan somiirgecilik vb genel konular gelirdi. Afrika’ya ilk adimimi attkean
sonra kara kitanin bunlara ilaveten ¢ok daha bagka bir diinya oldugu gercegiy-
le karsilastim. Gérdiiklerim, bildiklerimle asla 6rtiismiiyordu. Afrikadaki ilk
gorev yerim olan Sudanda gecirdigim ti¢ yilin ardindan kita hakkindaki ka-
naatlerim, diinya hayatina bakisim, tasarruf ve israf anlayisim, kisacasi kitayla
ilgili kavram diinyam tamamen degisti. Sozciiklerin kamuslardaki anlamiyla
Afrika’y1 resmetmeye yeterli olamayaca@ini bizzat tecriibe ettim. ‘Afrika anlati-
lamaz ancak yasanarak anlagilabilir’ tezi benim agcimdan kesinlik kazandi. Zira
oradaki yoksullugun bizim bildigimiz yoksulluktan, oradaki sefaletin bizim
bildigimiz sefaletten, oradaki mahrumiyetin bizim bildigimiz mahrumiyetten
cok daha farkli olduguna bizzat taniklik ettim. Hal boyle olunca bunu kayit
altina alma fikri dogdu ve dostlarin tegvikiyle bu notlar sonradan bir seyahat-
nameye doniistii.”
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3 yil Sudan'da gérev yapan ve ardindan TIKA'da Ortadogu ve Afrika Daire
Bagkanlig1 gorevini ifa eden yazar, bu telifte bulunmasinin diger bir gerekge-
sini ise soyle dile getirmistir:

“Biz gorevimiz geregi Kita'nin pek ¢ok tilkesine defalarca seyahat etmek zo-
runda kaldik. Bu seyahatlerimiz sirasinda elde ettigimiz bilgileri, yasadigimiz
hadiseleri, karsilastigimiz tutum ve davranglari, miigahede ettigimiz adet ve
gelenekleri bir hatirat formatinda aktarmamizin tilkemizdeki bu boslugu dol-
durma anlaminda yararli olacagina olan inancimiz bu seyahatnameyi kaleme
almaya tegvik eden bir bagka husus oldu.™

Yazar, eserin basilan bu ilk cildinde Dogu Afrika, Kuzey Afrika ve Bat Afri-
kadan 15 iilkeye yer vermistir. Bu iilkeler sirasiyla sunlardir:Sudan, Giiney
Sudan, Mistr, Kenya, Somali, Tunus, Senegal, Eritre, Moritanya, Cezayir, Ni-
jer,Benin, Libya, Etiyopya, Cibuti.

Yazar, bu iilkelere yapug: seyahatleri anlatmaya baslamadan once ilgili tilke
hakkinda derledigi fotograflardan bir kolaj olusturarak ilk sayfaya koymustur.
Ardindan iilkenin Afrika haritasindaki konumunu belirten bir Afrika haritast
koyarak tilke profiliniresmeden bilgilervermistir. Profilden sonra ise okuyucu-
nun bir altyapiya sahip olmast igin 6nce iilkenin kisa bir tarihini, halihazirdaki
siyasi, ekonomik ve kiiltiirel durumunu kisaca vererek seyahatlerini anlatmaya
baslamistir. Ayni tilkeye birden fazla seyahat gergeklestirmis ise bu seyahatleri
kronolojik seyahat siralamasina tabi tutmadan ilgili tilke boliimiinde pespe-
severmistir. Diger bir ifadeyle bu seyahatname, yapilan seyahatlerin tarih si-
rasina gore degil iilke sirasina gore kaleme alinmustir. Ulkelerin kitap igindeki
stralamalart ise ilk seyahatin gergeklestigi tarih sirasina gore yapilmistir.

Yazar, anlatiminda kargilastigi olaylarda veya ziyaret ettigi mekanlardayasadig:
sevinci hissettigi tiztintiiyti ve duygularini, karsilasugiolumsuzluklari, hayre-
ti mucip durumlari, oldugu gibi okuyucuyla paylasmaya calismis ve bunda
biiyiik oranda basarili olmugtur. Okuyucunun ayni duygular: hissetmesini ve
adeta kendisiyle birlikte seyahat etmesini saglamak amaciyla duygularini, di-
stincelerini en tabii haliyle vermeye gayret etmistir. Anlatmlarinda bilimsel dil
kaygisi veya kurgu yapma gayreti icerisinde olmamus; yasadiklarini, hissettik-
lerini oldugu gibi aktarmistir. Kanaatimize gore eseri seckin kilan ve muhte-
melen de Yilin Kitabi Odiiliine layik goriilmesine vesile olan husus, bu sade
dil ve duygusal anlatimolmustur. Seyahatlerde anlatilan olaylar1 veya izlenim-
leri somut ve hissedilebilir hale getirmek i¢in bazen onunlailgili resimler kul-
lanilmis ve bu husus kitabi daha cazip getirmis ve sikilmadan okunabilmesini
saglamistir. Yazar'in bizzat seyahatleri sirasinda ¢ektigi bu resimler anlatilan
tablolari adeta canlandirarak somutlastirmistir.



Tevfik Aksoy/Afrika Seyahatnamesi ¢ 201

Afrika Kitasinin disinda da pek ¢ok iilkeye seyahatlerde bulunan yazar, bu
seyahatnamesini sadece Afrika Kitastyla sinirli tuemus olsa da anlacimu sirasin-
da ziyarette bulundugu diger tilkelerle de kargilastirmalarda bulunmaktadir.
Farkli bélgelere gerceklestirdigi seyahatler kendisinde yeni ufuklar agmigve
bulundugu ortamlar hakkinda mukayeselerde bulunarak aradaki o muazzam
farki son derece carpici bir dille ifade etme imkani bulmustur. S6zgelimi Mo-
ritanya seyahatini anlatirken bu seyahatin hemen 6ncesinde Katar’a seyahat-
te bulundugunu ve ardindan geldigi Moritanyada karsilastigi durumla adeta
carpildiginy, soka girdigini su belig ctimlelerle ifade etmektedir:

“Moritanya’ya seyahate ¢tkmadan once bir toplantiya katilmak {izere Katar’in
baskenti Doha’ya gitmistim. Daha 6nce planlanan programimiz geregi Katar
seyahatinin hemen akabinde Moritanya’ya geldik.

Malum oldugu tizere Katar son yillarda ortaya ¢ikan petrol ve dogalgaz yatak-
lar1 sayesinde elde ettigi kisi basina 82.000 dolarlik geliriyle diinyanin en zen-
gin iilkesi durumuna gelmis bulunmakeadir. Moritanya ise kisi basina yaklasik
2200 dolarla son siralarda yer almaktadir. Iki iilke arasindaki korkung fark ve
iki tilke insaninin sahip oldugu kiyas kabul etmez yasam kalitesi tabir caizse
bende derin bir ruhsal travma yaratt. Uzay cagi goriintiisii arz eden Doha
Havaalanindan sonra Nuaksot Havaalani kafamdaki biitiin gigliklari harekete
gecirdi. Biiyiik bir sagkinlik yasadim ve adeta soka girdim. Garibanlik sizi
hemen havaalaninin girisinde karsiliyor. Ustii profil catyla dreiilmiis kiigii-
ciik bir binadan giris yaptik. Havaalanindan ziyade kiigiik bir semt pazarini
andiriyordu. Bir X ray cihazindan valizlerimizi soktuk ama dogrusu calisip
calismadigindan emin olamadim. Oyle bildigimiz tiirden bir havaalani binast
akla gelmesin. Ustii profil ve sagla 6rtiilmiis kartonpiyer tiirii malzemeyle bazi
boliimler olugturulmug basit bir binaydi. Havanin sicak oldugu giinlerde in-
sanlar burada nasil yastyorlar merak ettim.

Bu binadan gecerken ne kadar ugrastiysam da hep Doha Havaalani géziimiin
oniine geldi, zihnimi bundan bir tiirlii alikoyamadim. Aradaki bu muazzam
farki, bunun Allah katinda doguracagt sorumlulugu, bazi insanlar acken di-
gerlerinin yaratugi o korkung israfi ne yaptiysam zihnimden uzaklagtirama-

dim. Géziimiin 6niine bir o geldi bir bu geldi; dogrusu fena halde tziildiim
ve kahroldum.”?

Kita'nin pek ¢ok iilkesine defalarca seyahat eden ve yukaridaki tespitlerde bu-
lunan yazar, bu seyahatleri sirasinda bizzat alanda yapu: incelemelerle ziyaret
ettigi tilkelerin kisa bir tarihgesini, yasam tarzlarini, sémiirgeciligin yaratu-
g1 tahribat, topluluklarin inanglarini, adetlerini ve geleneklerini okuyucuyla
paylasmaya ve Afrika'nin gizemlerine 151k tutmaya caligmustir. Seyahatleri sira-
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sinda elde ettigi bilgileri, yasadig: hadiseleri, kargilastgi tutum ve davransglari,
miisahede ettigi adet ve gelenekleri bir hatrat formatinda ve akict bir islupla
kaleme almistir. Seyahat notlarini biiyiik oranda giinliik olarak kaleme alan
yazar seyahatlerinin duygu boyutunu da anlatimina yansitmakta biiyiik oran-
da basarili olmugtur. Kenya'nin baskenti Nairobiden Garissa eyaletine gider-
ken karsilagtigi manzarayi ise su sekilde tasvir etmektedir:

“Etraf oldukea gizemliydi, alacakaranlikta yiikselen ¢esit cesit agaclar, irili
ufakl: tepeler, daglar, farkl: tiirdeki kdy evleri oldukga otantik bir ortam olus-
turuyordu. Epey bir yol aldiktan sonra etraf aydinlanmaya,yolda ilerledik¢e
insan sayist da artmaya basladi. Bu diyarlarda insanlar giinliik hayata erken
baslarmis. Merakla insanlar1 ve etrafi seyrederken giines isinlart yavas yavas
bulutlarin arasindan siizmeye basladi. Ortam iyice aydinlandi. Hava olduk¢a
serindi. Sagimizda yer alan daglarin tepeleri bulutlarla kapliydi. Daglar, bu-
lutlar ve giines i¢ ice girmisti. Siyah bulutlar gliniin aydinligiyla birlikte gide-
rek benekleniyordu. Gokytiziinde ferahlatici bir manzara mevcuttu. Giinesin
ilk 1giklarryla birlikte yerlesim birimlerinin yogun oldugu bir bélgeye girdik.
Yolda seyreden eski arabalar, okul kiyafetleriyle yollarda yiirtiyen ogrenciler,
geleneksel renkli Afrika kiyafetleriyle gidip gelen kadinlar ve diger insanlar,

yolculugumuza renk katular.

Kitapta dikkat ¢eken 6nemli hususlardan biri de Kitadaki Osmanli tarihi-
ne ve eserlerine duyulan ilgi ile bu tilkelerde Tiirkiye'ye verilen 6nemin alu-
nin ¢izilerek verilmesidir. Yazar ziyaret ettigi tilkelerde varsa Osmanli miras
eserleri mutlaka ziyaret etmeye ¢alismis ve ulasabildigi eserler hakkinda bilgi
vermistir. Kitabr okuyan kisi Kara Kitada varligini siirdiiren Osmanli izlerini
rahatlikla farkedebilecektir. Bu mirasin Tiirkiye ile bu tilkeler arasinda 6nemli
bir bag olusturduguna ve bunun giintimiizdeki iliskilerde de etkin bir rol oy-
nadigina isaret eden yazar, bu iilkelerde Tiirkiye'ye duyulan sevgi ve beslenen
dostlugun altni da sik sik ¢izmistir. S6z gelimi Cezayir Seyahatini anlatirken
soyle demektedir:

“Daha 6nce isaret ettigim gibi Cezayir yaklasik 300 yil Osmanli pagalarinin
yonetiminde kalmugtir. Barbaros Hayrettin Paga ile baglayan Osmanli hakimi-
yeti doneminde sehre Osmanli damgast vurulmustur. Ozellikle de Barbaros
Hayrettin Pasa Cezayirde kalict izler birakmistur.

Seyahatimizin ikinci giiniinde Sehirde bulunan Osmanli eserlerini gezmek
icin eski sehir merkezine gittik. Biraz 6nce bahsettigim sehitler meydani ola-
rak isimlendirilen bélgenin iist taraflarinda tipik Osmanli yerlesim tarzinin
bir 6rnegi olan ve Tirk Mahallesi olarak bilinen bir mahalle bulunmaktadr.
Kasba olarak isimlendirilen, dar sokaklari, sokak merdivenleri, evlerin yapilis
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tarzi ve yerlesim sekliyle Osmanlitarzini gozler 6niine seren bu mahalle, sizi
alip tarihin o tarifi zor seyri seferine gotiiriiyor. Goriismemis olsaniz da bir an
icin Osmanli’nin o kudretli denizci pagalarinin ihtisamini hissediyorsunuz ve
derin bir hiiziin kapliyor sizi.

Mabhallenin dar sokaklarindan gecerken daha ¢ok eski el iiriinii egyalar satan
esnafla kargilastik ve selamlasarak ilerledik. Tuirkiiz dedigimizde hemen Os-
manli dénemine isaret ediyorlar. Ulkede 6nemli miktarda Tiirk kokenli aile
oldugunu duyduk ancak mevcut baskict ydnetimden ¢ekindikleri i¢in asker ve
polislerin yaninda kimse konugmak istemiyordu.”

Afrika’y1t merak edenler ve heniiz firsatini bulup gidemeyenler, Afrika insani-
nin yagam tarzini, yasadigt ortamlari, Kita'nin kisan tarihgesini, cografyasini,
tilkelerinin dini, kiiltiirel ve sosyal durumlarini, vahsi yasam alanlarini, kisa-
casi bu gizemli diinyalart merak edenler, bu eseri biiyiik bir merakla okuyacak
ve Kita hakkinda merak ettiklerini biiyiik oranda bu eserde bulabileceklerdir.
Adeta bir roman tarzinda kaleme alinmis ve gorsel malzemelerle desteklenmis
olan bu eserle onlar da adeta kitabin yazariyla birlikte bu gizemli diinyaya
seyahate cikacak ve harikalar diyarin: birlikte kesfetmis olacaklar.
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Degerlendime

Suclar ve Cezalar Hakkinda

Cesare Beccaria, Cev. Sami Selcuk, Ankara, Imge Yayinlari, 2016

Yazar Hakkinda

Cesare Beccaria' 18. Yiizyilda yasamis ekonomist, hukukeu ve filozof bir kisi-
liktir. “Academia of Fists” isimli Cizvit* okulundan mezundur. Yasadig1 ytizyil-
da neredeyse her sug i¢in idam cezasinin verilmesi, iskencenin yayilmas: gibi
sebeplerden dolay: Sug ve Cezalar Hakkinda isimli kitabini ( orijinal baghgt
“dei delitti e delle Pene) 12 Nisan 1764’te yayimlamustir. Cesitli tiniversiteden
farkli dereceleri ve ti¢ doktorast vardir. Eserin temel gayesi ceza hukukunun
akil ve hukuk sinirlari icerisine ¢ekilmesidir.> Donemi i¢in bir bagyapit olan
bu eser su¢ ve ceza hukukuna dair modern yaklagimlarin kékeni sayilabilir.*

Kitap Hakkinda

[ralyan bir ceza hukuk usulii kitabinin Islam ilahiyat: agisindan neden ince-
lenmeye deger goriildiigii merak edilebilir. Bunun ncelikli sebebi, miiellifin
konuyu tamamen akil ve dogal hukuk ¢ercevesinde ele almasidir. Bu manada
kitabi incelediginde, bir Islam hukuk¢usunun Islam hukuk felsefesine zit dii-
sen herhangi bir hitkiim ya da akil yiirtitmeyle kargilasmasi ¢ok zordur.

[slam hukuk felsefesinde sug ve cezalarin mahiyetine dair tek basina bir esere
rastlayamadik. Bu hususta bazi makalelerin telif edildigini, bu makalelerde de
fikih usulii olarak tabir ettigimiz kitaplarin ilgili béliimlerine atf yapildigini
gordiik. Yakin zamanda bir sempozyumun yapildigini internet aragtirmamiz-
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da fark ettik fakar ilgili sitenin erisilemez hale gelmesi konuya miinhasir teb-
liglere erisimimizi engelledi.

Beccaria'nin eseri, kendisinin boliim olarak adlandirdig 49 kiiciik makaleden
olusmaktadir. Eserde yasalar, suglar ve cezalar ile alakali belli bagli meseleler
degerlendirilmektedir. Eser icerik ve Gislup olarak klasik olarak nitelenebilir.
Yazarin degerlendirmeleri her devirde gériilmesi muhtemel sorunlari, her de-
virde yasayabilecek insanin ve toplumun fitri 6zelliklerine dayanmaktadir. Bu
agidan zamaninin 6tesinde bir kiymete sahip oldugunu diisinmekteyiz.

Yasanin Kaynag:

Yazar, cezanin kokeni olarak hukukeuyu degil hiikiimdari referans almakta-
dir. Beccaria, hitkiimdarin egemenliginin kaynagini tanri degil, ulusun fert-
lerinden her birinin giizel yasamasi igin dzgiirliiklerinden feragat ettigi kiigiik
parcalarin toplami olarak goriir. Yasama, yasa ¢ikarma yetkisi de toplum adina
ona devredilmistir.’ Yazara gore hukukeularin yasa ¢ikarmasi, toplumun ege-
menliginin hukukeular tarafindan haksiz gaspidir. Toplumun bireyleri kendi-
lerini korumak i¢in hitkiimdara yetki vermis, bu ugurda kendi mutluluk ve
ozgiirliik hislerinden 6diin vermistir. Hitkiimdardan bagka herhangi bir sahis
ya da kurumun bu hakk: kullanmasi haksizdir. Vaz olunmus yasalar1 yorum-
lama yetkisi de hukuke¢uya birakilmamalidir.

[slam hukukunda ise kiyas-1 fukaha, edille-i seriyyeden sayilmis; hukukeulara
hukuk uygulayicisi olmak kadar yasa {iretme ve yasay1 yorumlama hakk: da
taninmugtir. Hatta o kadar ki, yasalart yorumlama hakk: hukukeulara hasredil-
mistir. Hitkiimdarlar ise bu kurallarin uygulayicist olarak goriilmiistiir.

Teoride boyle olsa da fiilen Beccarianin ilkesi gegerli olmustur. Hukukeular,
siyasi otoriteye aykiri bir fetvaya nadiren cesaret edebilmislerdir. Tarih bo-
yunca Islam devleti olarak adlandirilan siyasi tesekkiillerin isleyisi bu durumu
dogrulamaktadir. Bu durum Allah’in iradesine ters diismekte midir sorusu ise
ayr1 bir ¢alismanin konusu olmalidir.

Yasanin Mahiyeti

Beccaria, hukuk yasalarinin ve 6zellikle de ceza yasalarinin herkesce anlagila-
bilir ve toplumun biitiin fertleri tarafindan algilanabilir olmasini 6ngormek-
tedir. Kuran-1 Kerim’in kendisini “Miibin”, apag¢ik oldugunu ifade ederken,
ceza ahkamina dair ayetlerin de bu kapsamda herkesce anlagilabilecek bir
formda oldugunu dile getirmemiz miimkiindiir.
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Ceza hukuku ile ilgili Beccarianin dikkat ¢ekici bir tespiti ise bor¢lar huku-
kundaki kaidenin aksine “yasanin maksadinin degil lafzinin itibara alin-
mast”dir. Dolayistyla yargi¢ ceza davalarinda agik ve kesin bir bigimde ifade
edilmeyen bir sucu kendi yorumunu esas alarak yasayr genisletemeyecegini
bildirmektedir. Islam hukuku agisindan da bu ilkenin islevsel oldugunu ifa-
de edebiliriz. Hakim konumundaki kisi kendi yorumuna dayanarak masumu
suclu ilan edemez. Beraeti zimmet esastir ilkesi bu kaideyle de 6rtiismektedir.

Sug¢-Ceza Orani

[slam hukuku agisindan iizerinde durulmast gereken meselelerden biri de sug
ve cezalar arasindaki denkliktir. Beccaria da bu hususta sug ve cezanin denk
olmasi gerektigini diisinmektedir. Yazarin orijinal olarak nitelenebilecek bir
tespiti ise hafif suclara agir cezalar vermenin agir suglari tesvik edecegidir.

Beccarianin bu tespiti, 20. Yiizyil baglarinda Pavlov'un ifade ettigi klasik ko-
sullanma teorisiyle agiklanabilir. Canlilarin e uyaranlarla farkli hareketleri es-
lestirme yetenegi, toplum icin de ayni cezalarla farkl suglari denk gormesine
yol agabilir. Ornegin, ekmek galmak ile banka soymak es hapis siireleri ile
cezalandirilirsa bu durumda toplumda banka soyma istegi artacakur. Ciinkii
bir ihtiyag olan ekmegi izinsiz almak ile banka soymak ayni uyariciyla eslesti-
rilecek; toplum banka soymay1 ekmek ¢almak kadar hakli ve masum bir eylem
olarak gorecektir.

Ceza Sebebi Olarak Kasit Ve Eylem

Beccaria, sugun cezalandirilmasi i¢in onun islenmesinin gerektigini, suca yo-
nelmis iradeyi cezalandirmanin bir nevi yasayr yorumlama olacagini savun-
maktadir.® Giiniin sartlarinda makul ve manukli goriinen bu ilke, giiniimiiz
hukuku ve durumu dikkate alindiginda istisnalar olabilecegi ortaya ¢ikmak-
tadir. Ornegin, bir niikleer bombayt patlatmak iizere olan bir sahst ya da
cete tespit edildiginde bu kisileri serbest birakmak hukuk diizeninin bir nevi
“Bugiin yakalandiniz bir dahaki sefere daha dikkatli olun bize yakalanma-
dan patlatin” demesidir. Sanallasan diinya, gelisen teknoloji, kisilerin anlik
eylemleriyle kamuya biiyiik zarar verebilecek suglara imkin vermektedir. Bu
nedenle bir suga hazirlandig1 agik ve net olarak anlasilan bir kisi ya da ¢etenin
toplumu kendi serlerinden koruyacak tedbirlere ugratilmasi kamu salahiyeti
acisindan elzemdir.
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Cezanin Cabuklugu

Geciken adalet, adalet degildir ilkesi tarih boyunca toplumlarin onayladig:
bir ilkedir. Bu ilke de insan fitraunin bir yansimasidir. Psikoloji bilimi, in-
san davraniglarinin tekrarlanmas i¢in pekistire¢ kullaniminin etkili oldugunu
tespit etmiglerdir. Odiil olumlu pekistireg, ceza da olumsuz pekistiregtir. Bu
pekistiregler davranis ile ne kadar ¢abuk ve etkin kosullandirilirsa davranisa
olumlu ve olumsuz etkileri de o denli tesirli olacaktir. Aninda 6dillendiri-
len bir davranig daha ¢abuk pekisirken, aninda cezalandirilan bir davranista
tekrarlanma ihtimali diigmektedir. Bu ilke kamunun giivenini korumakta ce-
zanin olabildigince ¢abuk verilmesi ve yargilamanin ¢abuk bitmesi seklinde
yansitilmaktadir. Sugun ardindan yeterince ¢abuk verilmeyen ceza, magdurun
kin beslemesine, failin de aynu fiili ikinci kez yapmaya isteklenmesine neden
olmakradir. Beccaria da bu konuda ceza yargilamasinin, sucun kesinlesmesi ve
kanitlarin yeterince degerlendirilebilecegi bir miiddette olmasini savunmak-
tadir.’

Cezanin Etkisi

Cezanin toplumun biitiiniine ve sucluya karg: tesiri olmast icin vazgegilmez
sart1 olarak Beccaria, cezanin kaginilmaz olusunu zikreder. Sugun cezasi ne
kadar agir olursa olsun, fail yakalanmayacagini ya da yakalansa dahi cezadan
bir sekilde siyrilacagint diisiinebiliyorsa o toplumda ceza yasasinin ve adalet
kurumunun islevi yok demektir.

Sucun Onlenmesi

Hukuk sistemlerinde cezalarin amaci sugluya act ¢ektirmek degil, sugun tek-
rarlanmasina engel olmak ve sucluyu islah etmektir. Sucluyu korkutma ikincil
aractir. Beccaria'nin bu konuda tavsiyesi, sug olarak nitelenen fiillerin asgariye
indirilmesi, yasalarin acik olmalari, toplumun biitiin kesiminin yasalara say-
gl duymasi ve benimsemesidir ki kanaatimizce bu tavsiye pek yerinde fakat
eksiktir. Sucu 6nlemenin oncelikli yolu yasalardan degil, su¢u doguran temel
sebep olan toplumsal esitsizlikleri 6nlemekten ge¢mektedir. Islam hukuku,
Kuran’in ceza hitkiimleri bunun 6rneklikleriyle doludur. Hirsizligin yasaklan-
dig1 sistemde, toplumun zayif ve muhtaglart korumasi gerektigi emredilmis;
fakirlere dagitlmak tizere toplanan vergiden (zekat) kaginmak inkar olarak
nitelenmistir. Zina su¢ sayildig1 icin evlilik tavsiye edilmis ve olabildigince
kolaylastirilmigtir. Haram yiyecekler sinirlandirilmig, hakkinda haram kayd:
bulunmayan biitiin temiz yiyeceklerin helal oldugu hitkme baglanmustir.
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Bu esere dair itiraf etmemiz gereken en goze carpict ozellik, yazarinin kendi-
ni ve zamanini asan bir erdem ve hakkaniyet duygusuyla eseri kaleme almug
olmasidir. Yazar kisminda Cesare Beccaria yerine, Serahsi, Ebu Hanife ya da
safi’i yazilsaydi muhtemelen kimse bu eserin 18. Yiizyilda yasamis bir Hristi-
yan tarafindan kaleme alindigini kanaatimizce anlamazdu.

Eserin onsoziindeki su paragrafi inceleyelim.

Insanlarin benimsedikleri diizenleyici nitelikteki ahlaka ve siyasete iliskin ilkeler
ve kuralar ii¢ kaynaktan dogarlar. Bunlar, tanrisal esin ve buyruk, doga yasast ve
insanlar arasinda yapilan toplumsal sozlesmelerdir.

Bu paragrafi soyle de anlayabiliriz. Abkamin kaynag: iictiir. Bunlar, tanrisal
esin (ilbam-vahiy) ve buyruk, doga yasas: (fitrat) ve insanlar arasinda yapilan
toplumsal sizlesmelerdir (6rf). Islam hukuku agisindan da bu kaynaklarin her
biri muteberdir.

Su paragraf yazarin tislubunu géstermesi agisindan dikkate sayandr.

.. tek bir sugsuz insanin duydugu sevingle gozlerinden tasan yaglar: ve agzindan
yapilan hayir dualar: bile, insanlarin hor gormeleri karsisinda beni avutmaya
yetecektir.

Kitabin son ciimlesini de eseri 6zetleyici olmasi hasebiyle buraya alintilamakta
fayda goriiyoruz.

Bir cezanin birden cok kisi tarafindan bir yurttasa karsi uygulanan kaba bir
gilg, siddet olmamast ve sayilmamasi igin, her seyden once kesinlikle herkese agik,
cabuk, kacinilmaz, belli kosullarda olabilir yaptirimlarin en ilimlisi ve en azi,

suglarin agirligryla orantily ve yasalar tarafindan belirlenmis bulunmast zorun-
Iudur?

Ahmet BAYRAKTAR

Notlar

' John Hostettler, The Genius Of “On Crimes And Punishments”, Hampshire, UK: Waterside
Press, 2011.
Cizvit, Isevi manasinda 16. yy'da Ignatius Loyola tarafindan kurulmus bir Hristiyan tarikatdir.

Hakkinda ayrintili bilgi islamansiklopedisi.info adresinden Cizvit maddesi aratlarak temin edi-
lebilir.

3 Bkz. Hostettler, s. x

Hayat ve dénemi ile ilgili ayrinuli bilgi hetps://goo.gl/ypeJwP adresinden elde edilebilir.
5 Beccaria, s. 25

Beccaria, s. 51

Beccaria, s. 101

8 Beccaria, s. 222






Degerlendirme

Bir Film Imani Yok Edebilir mi?!

- Hz. Muhammed: Allahin Elcisi Filmi Uzerine
Bir Degerlendirme-

29 Ekim Cuma giinii Iranli yonetmen Mecid Mecidi'nin “Hz. Mubammed:
Allab’sn Elgisi” isimli filmi vizyona girdi. Biz de bir grup arkadasla 1 Kasim
Pazartesi giinti filmi izledik. Mezkur filmle ilgili medyada bir¢ok yorum ve
elestiri yapildi. Yapilan elestirilerin ¢ok yiizeysel ve yersiz oldugunu miisahede
etmis oldum. Ozellikle “Bu filmi izleyenlerin imaninin tehlikeye girecegi” en-
disesini dikkate alarak arkadaglara “Film bagliyor. Liitfen iman kemerlerinizi
baglayin!” uyarisinda bulundum. Gergekten de imanlari pamuk ipligine bagli
olanlar i¢in film tehlike arz edebilir. En yogun elestiri ise Hz. Peygamber’in
elinin, ayaginin, saclarinin vs. gozitkmesi, kisaca bir insan tarafindan canlan-
dirilmastydi. Filmi izlemeden 6nceki tahminlerim ve kanaatim filmi izledik-
ten sonra da pek degismedi.

Gelelim filmle ilgili kanaatlerime:

1- Hz. Muhammed’in ¢ocukluk dénemini anlatan bu film, ti¢ béliimden olu-
sacak serinin birincisi. Film vahyin ilk dénemlerini kisaca hatrlatarak Fil Ha-
disesi ile konuya bagliyor. Bana gore sinema teknigi agisindan oldukea basari-
li. Mekanlar, déneme ait olabilecek egyalar, kiyafetler, vs. yerlerine oturmus.
Olaylarin gorsel efektlerle desteklenerek anlatimi gayet etkileyici. Tiplemeler
de oldukea bagarili. Bir Cagri filmi kadar olmasa da ciddi emek verildigi ve
harcama yapildig: asikar. Ben bir sinema elestirmeni olmadigim icin teknik
kismuyla ilgili bu kadaryla iktifa edecegim.

Eskiyeni 33/Giiz 2016, 211-215
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2- Yonetmenin Sii oldugunu unutmazsaniz Ehli Siinnet’e uymayan bazi bo-
liimleri anlamaniz ve yorumlamaniz daha kolay olacakur. Hz. Peygamber’in
dedesi Abdulmuttalib’in ve amcast Ebu Talib’in isimleri Hanifler arasinda gec-
memesine ragmen filmde Miisliiman olarak takdim edildigini gériiyoruz. Bu
diisiince tarihi kaynaklarda olmamasina ragmen $ii diisiincenin bir yansimasi
denilebilir. Ciinkii Sii akidede imamlarin masumiyeti babadan ogula gegen
bir vasif oldugu igin hem Hz. Peygamber'in dedesinin hem de Imam Hz.
Ali’nin babasi Ebu Talib'in putperest olmasi miimkiin degildir. Onlarin da
Miisliiman olmalari gerekir. Halbuki Abdulmuttalip Muhammed (as) heniiz
cocukken yani Peygamberlik oncesi 6lmiistiir. Dolayistyla onu Miisliiman
kabul etmek zorlama bir yorumdur. Ebu Talib’in Miisliiman olduguna dair
Stinni kaynaklarda bir bilgi bulunmamakta, Sia'ya gore ise gizli Miisliman
oldugu varsayilmaktadir. Kisisel kanaatime gore; kalplerin 6ziinti Allah bilir.
Gerek dedesi gerekse amcasi iyi birer insan olarak bilinmektedir. Annesinin
vefatindan sonra Hz. Muhammed’e kol kanat geren dedesi olmugtur. Dede-
sinin vefatiyla uzunca bir zaman amcasinin himayesinde yasamistir. Her iki-
sinin de kiiftirleri ve zalimlikleri asikar olarak belgelenmedigi takdirde onlar
hakkinda hiisnii zan beslemek miimine yakisacak bir tavirdir. Yiice Allah’in
cennetini tekellerine alarak, oraya girecekleri kendi onaylarindan gecirmeye
calisanlart hadlerini bilmeye ve Allah adina ahkam kesmeyi terk etmeye davet
ediyorum.

3- Emevi-Hagimi ¢ekismesinde de Mecidi’nin dogal olarak Hasimi tarafin:
one ¢ikarmasi Sii olmasinin bir geregidir. Yeri gelmisken Emevilerin -6zellikle
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra- saltanat hirstyla Islam’a ne kadar zarar
verdiklerini hatirlatmak isterim. Maalesef bilingsizce, parti ya da futbol takimi1
tutar gibi mezhep-mesrep bagnazlifi insanin gozlerini kor ediyor. Kisilerin
bagli bulundugu, sevdigi gurubun zuliimleri kendi bakis agilartyla liitfa dénii-
sebildigi gibi diisman gérdiigii gurubun iyilik ve giizellikleri ise zuliim olarak
yorumlanabilmektedir. Bu durum hem Sii hem de Ehli Stinnetin fanatikleri
icin aynidur.

4- Hz. Muhammed’in bir insan tarafindan canlandirilmasina gelince: O bir
melek degildi ki melek tarafindan canlandirilsin. “Ben de sizin gibi bir insa-
nim” diye Kur'an'da birden ¢ok ayette agikea bildirilmesine ragmen bazilari onu
meleklestirmeye hatta tipki Hz. Isa gibi tanrilastirmaya kalkiyorlar. Bu, Hz.
Peygamber’e yapilabilecek en biiyiik ihanettir. O, eti-kemigi olan, yiyip icen,
giilen aglayan, yeri geldiginde korkan, yeri geldiginde cesaret abidesi olan hem
maddi hem manevi yonii bulunan, ruh ve bedenden miitegekkil bir varliker.
Bakara Suresi son ayetinde belirtildigi gibi diger peygamberlerden de bir farks
yoktur. Simdi sormak istiyorum. Hz. Nuh, Hz Musa, Hz. Ibrahim, Hz. Yu-
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suf, Hz. Isa ile ilgili ¢ekilen filmlerde onlart canlandiranlar kimlerdi, melekler
miydi? Giizelligi ve iffetiyle tebariiz eden Hz. Yusuf’un filmini izlerken hayran
olup ballandira ballandira anlatan zevata sormamiz gerekmez mi. Hz. Yusuf da
bizim peygamberimiz degil mi? Neden o zaman sesiniz ¢tkmiyordu da Hz. Mu-
hammed’in eli, gozii vs. goziiktii diye kiyameti kopartyorsunuz? Kaldi ki Semail
kitaplarinda tasvir edilmedik yeri kalmamig Hz. Peygamberin. Bu bilgiler kul-
lanilarak sadece bir kisi tarafindan degil de (o zaman Hz. Peygamber o kisiyle
ozdeslestirilebilir, bu biraz tehlikelidir) birden ¢ok kisi tarafindan layikiyla (kilik
kiyafeti, yliriiyiisii, oturup kalkisi, konusurken karsisindakine verdigi degeri,
temizligi, zarifligi, tebessiimii, tiztilip aglamas, insana, hayvana ve dogaya mer-
hameti vs.) canlandirilsa ne mahsuru olur. Ozellikle gocuklarin kavrayabilmesi
i¢in varliklar1 miimkiin oldugunca miisahhas halde tanitmak 6nemlidir. Kaldi
ki filmde Hz. Muhammed’i canlandiran ¢ocugun yiizii hi¢ gosterilmemis, sesi
ise altyazi ile verilmistir.

Filmin orijinalinde normal sekilde sunulan Hz. Muhammed’in konugmalari,
tilkemizdeki gosterimlerde sadece altyaziyla verilmistir. Bir insan aglamasini,
giilmesini, feryadini, altyaziyla nasil ifade edebilir ki? Bu durum da filmin
akigini engellemektedir.

5- Filmde beni en ¢ok etkileyen ise Hz. Peygamberin ¢ocuk yasta ¢ektigi si-
kinular ve kadinlarla cocuklara gosterdigi merhamet idi. Annesi Amine ve siit
annesi Halime tiplemeleri ve oyunculuklar oldukga giizel. Annesini kaybetti-
gi andaki duygusal sahne bir ka¢ damlanin gozlerimden akmasina vesile oldu.
Aglayabilmek ger¢ekten ¢ok giizel bir duygu.

Ayrica diri diri gomiilmek {izere olan bir kiz ¢ocugunu kucagina alip onu
babasina gostererek gozlerinin giizelligini babasindan aldigini, bu giizelligin
ileride ona verecegi torunlari vasitastyla yasayacagini zikredip babasinin kalbi-
ni yumugatmast ve kizi kurtarmasi da oldukea etkileyici bir sahne.

Bunun yani sira Bati tarafindan bir proje olarak hayata gegirilen Islamofobi al-
gisinin da bir karalama oldugunu, Islam’in ve Peygamberi’nin baris ve rahmet
getirdigini gostermesi, kayda deger giizelliklerdendir.

6- Filmde beni rahatsiz eden en 6nemli husus, -medyadaki elestirmenlerin de
pek deginmedigi- insaniistii giiglere sahip bir Muhammed portresi ¢izilmesi-
dir. Bu boliimlerde, 6zellikle 151k oyunlariyla ¢izilmeye ¢aligilan mistik atmos-
fer, izleyenleri gerceklikten sanalliga tasimaktadir. Kur'an’in bize anlatmadigy,
deginmedigi -sadece bazi zayif rivayetlere dayanan- bir¢ok mucizevi olayla
Hz. Muhammed’in olaganiistii giiglere sahip oldugu zihinlere yerlestirilmeye
calistlmigtir. Adeta Hollywood filmlerindeki sanal kahramanlar ve onlarin do-
gatistii giiglere sahip olmasina benzer bir tablo ¢izilmistir. Oysa onlar gergek-
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ligi olmayan, zihinlerde yaratilmis sanal varliklardir. Hz. Muhammed ise s6y-
lemleri ve yapip ettikleriyle tarihin akigini degistirmis insan bir peygamberdir.
Bu mucizevi olaylar muvacehesinde filme bakildiginda Sianin Ehli Siinnet
kaynaklartyla hi¢ de ayr1 diismedigi goriiliiyor. Bunun sebebinin de Hz. Mu-
hammed’in adeta diger peygamberlerle yaristirilmasindan kaynaklandig: bili-
nen bir seydir. Kur'an’in anlattug Hz. Muhammed’le 6rtiismeyen, rivayetlerin
olusturdugu insaniistii peygamber tasviri 6zellikle cocuk ve gengler icin yanlis
bir peygamber algisinin yerlesmesine sebep olacaktir.

Tevrat Hz. Musa’y1, Inciller de Hz. Isa’y1 mucizeleriyle inananlarina takdim
etmektedirler. Kur'an-1 Kerim'de ise Hz. Muhammed mucizeleriyle degil 6r-
nek yasanusiyla (iisve-i hasene) anlatilmaktadir. Filmde eger elestirilecekse,
en biiyiik elestiri Hz. Muhammed’in heniiz peygamber olmadan 6nce bu ka-
dar bityiik mucizeler gostermis gibi anlaulmasidir. Birinci de béyleyse serinin
diger ikisinde ne tiir mucizeler olur Allah bilir. Burada Mecidi’yi ve filmini
elestirmeden o6nce, Siinni ve Sii kaynaklarda Hz. Muhammed’e atfedilen y1-
ginla mucize rivayetleri yeniden gozden gecirmek gerekir diye diisiiniiyorum.
Aslinda yapilan is, din 4limi bile olmayan bir yénetmenin din kitaplarinda (!)
buldugu malzemeyi beyaz perdeye aktarmasindan bagka bir sey degildir.

7- Dikkat ¢ekmek istedigim bir diger husus da Mekkeli migriklerin Allah’siz
olarak gosterilmesidir. Oysa onlar putlarini Allah’a ulastiran birer aract olarak
kabul etmekteydiler. Onlara miisrik denilmesinin sebebi de budur. Bu konu
hakkiyla islenseydi giintimiizde Allah’a ulagmak i¢in bir siirii araci edinenlere
de iyi bir ikaz olabilirdi. Bunun yani sira Yahudilerin, Hz. Muhammed’i, ken-
di kavimlerinden ¢ikmadigy icin 6ldiirmek maksadiyla ¢evirdikleri entrikalara
haddinden fazla yer verilmektedir. Rahip Bahira ve Hz. Muhammed’e inanan
bir Yahudi’nin de birkag sahnede 6ne ¢ikarilmasi sanki Ehli Kitap’la diyalog
ve hogsgorii kapilarini aralama cagrisimi uyandirdi bende. Oysa miigriklerin
inang ve hayat tarzlarini gozler oniine seren sahnelerin daha ¢ok olmast Hz.
Peygamber’in i¢ine dogdugu toplumu tanimamiz agisindan daha 6nemliydi.

8- Son olarak Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti yetkililerine ve Kiiltiir Bakanli-
gr'na bir ¢agrida bulunmak istiyorum. Daha diine kadar devletin kiiltiir icin
ayirdigt imkanlarin ¢ogu opera, bale vs. gibi sozde ¢agdas sanatlara akmakray-
di. 14 senelik AK Parti hitkiimetleri doneminde gergekten ciddi yatirimlar,
yollar, képriiler, binalar vs. yapildi. Fakat sinema, tiyatro gibi toplumlari et-
kilemek ve doniistiirmekte cok etkili olan alanlar unutuldu. Halen bu sahada
malum zihniyet sahipleri cirit atmaktadir. Arap tilkelerine ve Avrupa’ya, Tiirk
milletini (dogal olarak Miisliimanlart) yanlis tanitan diziler ve filmler ihrag
edilmektedir. Bu filmler ve diziler sebebiyle Tiirkiye ve Miisliiman algisi ciddi
yara almaktadir.
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Mecidi’nin film biitgesi 30 milyon dolardir. Bence Tiirkiye Cumhuriyeti en
az 100 milyon dolarlik bir “Hz. Mubammed ve Islamiyet” filmi yaptirmali.
Temel kriter de Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerimde anlatilan Hz. Muhammed
olmali. Miimkiin oldugu kadar da Sii-Stinni farkliliklar1 g6z ard1 edilerek or-
tak algt ve inanglar dogrultusunda konu islenmeli. Islam vahdetini istiyorsak
bu kaginilmazdir. Bu filmi ¢ekecek yetenek ve kabiliyette Ttirk yonetmenleri-
miz varsa dncelikle onlar tercih edilmeli, yoksa bu isi hakkiyla yapabilecek ve
oynayabilecek -farkli millet ve dinlerden de olsa- tiim yonetmen ve oyuncular
degerlendirilmelidir. Anthony Quinn’in oynadigi Hz. Hamza karakteri hala
belleklerimizden silinmemistir. Keske rahmetli Mustafa Akkad yasasaydi da
bu film ona yaptirilsaydi. Maalesef bizler degerlerimizi kaybedince anliyoruz.

Biitiin bunlardan sonra Mecidi’ye -bir takim eksiklikleri ve yanligliklarina rag-
men- alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Muhammed’i insanlarin giin-
demine soktugu icin tesekkiir etmemiz gerektigi kanaatindeyim. Bazilarinin
bu filmin bir Bau projesi ve Acem oyunu oldugunu sdylemeleri mesnetsiz ve
haksiz bir elestiridir. Ortaya daha giizelini koymak yerine sadece elestirmek
kolayciliga kagmakur. Bir darb-1 mesel olan “Karanliga kiifredecegine kalk bir

mum yak” sozii sanirim bu zevat igin sdylenmis olsa gerek.

Vesselam.
Hiiseyin NAZLIAYDIN



Eskiyeni Dergisi Yayin ve Yazim Kurallar:
Notes for Contributors

Eskiyeni Dergisi yilda iki kez yayinlanan hakemli/akademik bir dergidir.

Eskiyeni Dergisinde 6zgiin aragtirma ve incelemeler, degerlendirme yazilari, aragtirma
notlari, kitap, tez vb. tanitimlari, edisyon kritikler, sadelestirmeler ve ¢ceviri yazilar yayin-
lanir.

Eskiyeni Dergisi; Tiirk¢enin yant stra, bagta Ingilizce ve Arapca olmak iizere farklt diller-
deki yazilara agikur.

Dergide yer alacak makaleler insan ve toplum bilimleri ile ilahiyat alanindaki yazilardan
olusmaktadir.

Dergide yayinlanacak yazilarda daha dnce bagka bir yerde yayimlanmamis ya da yayim-
lanmak iizere bagka bir yayin organina verilmemis olma sarti aranir. Yayinlanacak yazilar-
da aragtirma ve yayin etigi kurallarina uygunluk esas alinmaktadir.

Yazilarda makaleler icin ist sinir 7.000, tanitim tiirii yazilar icin 1.500 kelimedir. Istisnai
durumlarda yayin kurulu kararlar: esastir.

Akademik makalelerde basliklarin yaninda Ingilizce ve Tiirkge 6zetler yer almali, bunlar
150 kelimeyi gecmemeli ve anahtar 3-7 kelimelik anahtar sozciik/keywords bulunmalidir.

Yazarla ilgili bilgiler ayr1 bir dokiiman halinde dergiye gonderilmeli, hakem degerlendir-
mesine sunulacak yazi icerisinde yazar ismi ve ilgili atflar yer almamalidir.

Makaleler, dergi yazim kurallari cercevesinde notlar, kaynakea ve varsa sekil ve tab-lolar
ile son hali verilmis olarak gonderilmelidir.

Makaleler Microsoft Word programinda (Word 97 veya daha ileri bir versiyonu), en az
2,5 c¢m kenar bosluklart birakilarak, metin kisminin tamami Times News Roman yazi
tipinde, 12 punto ve 1,5 saur aralikli, dipnotlar ise 10 punto ve tek aralikli olarak yazil-
malidir.

Makalelerde yapilacak atflarda ve kaynakea yaziminda Eskiyeni Dergisinin web sayfasin-
da yer alan Makaleler I¢in Referans Kurallari esas alinmalidir.

Alinan yazilar yayin kurulundan gectikten sonra degerlendirilmek tizere iki hakeme gon-
derilir ve gelen raporlara gére yayin kurulunun nihai goriisiine sunulur. Diizeltme isten-
mesi halinde makalelerin hakem raporlarina gére en geg¢ bir ay icerisinde diizeltmeler
tamamlanmug olarak yeniden génderilmesi gerekmektedir.

Yazilar, ekli Word dosyas: halinde eski-yeni@hotmail.com e-posta adresine gonderilme-
lidir.

Eskiyeni Dergisi’nde yayinlanan yazilarin telif hakk: dergiye aittir.

Yayinlanan yazilarin ilmi, fikri ve edebi sorumlulugu yazarlarina aittir.

Yayinlansin ya da yayinlanmasin, dergiye gonderilecek yazilar iade edilmez.

Yazisi yayinlanan yazarlara dergiden iki adet génderilir.



