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ibn Ciizey'in et-Teshil li ‘Ulami’t-Tenzil Adli Tefsiri’'nin

Mukaddimesinde Kur’an ilimleri ve Tefsir Usilii Konular

Mehmet BAGIS®

Oz

Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ciizey el-Kelbi el-Girnati (6. 741/1340),
et-Teshil li- uliimi't-tenzil adl tefsirinde Taberi'nin (6. 310/923) el-Cami'u’l-beyan, ibn Atiyyenin (6.
541/1147) el-Muharraru'l-vecizi ve Zemahserinin (6. 538/1144) el-Kessdfindan istifade etmistir. iba-
relerinin kisalii, tekrarlardan kaginmasi ve gereksiz uzatmalara girmemesi yoniiyle bu tefsir, muh-
tasar tefsirlerden kabul edilmektedir. Bu tefsiri 6n plana ¢ikaran hususlardan biri de Kur'an ilimleri ve
tefsir usalii ile ilgili miihim bilgiler ihtiva eden iki mukaddimesinin bulunmasidir. Bu mukaddimelerin
ilkinde ibn Ciizey, tefsirinde takip edecegi metotlan aynintili bir sekilde izah etmis; Kur'an'in ana ko-
nular, Kur'én tarihi, miifessirlerin tabakalari ve ihtilaf sebepleri gibi mevzular iizerinde durmustur.
Bunun disinda tefsir, kiraat, nahiv, fesahat, beyan, belagat, ahkam, kasas, tasavvuf, usiili'd-din, usd-
[i'l-fikh, nasih-mensih, i'cdzu’l-Kur'an, feddili'l-Kur'an vb. alanlarda faydali bilgiler vermistir. Tefsi-
fin ikinci mukaddimesi ise bir ldgat kitabini andirmaktadir. ibn Ciizey burada, Kur'anda bircok defa
gecen; anlasiimasi zor veya manasi miiphem olan kelimeleri Arapca alfabetik siraya gore agiklamistr,

Anahtar Kelimeler: ibn Ciizey, et-Teshil, mukaddime, ulimu’l-Kur'an, tefsir usalii.

Quranic Sciences And issues of Methodology of Tafsir in the
introduction Chapter of Ibn Juzay’s Tafsir Titled
al-Tashil li “Ulum al-Tanzil

Abstract

Abu al-Kasim Muhammad b. Ahmad b. Muhammad b. Juzayy al-Kalbi al-Girnati (d. 741-1340),
in his al-Tashil li Ulum al-Tanzil, is benefited from Tabari’s (d. 310/923) al-Cami‘al-Bayan, Ibn Atiyya’s
(d. 541/1147) al-Muharrar al-Vaciz and Zamakhshari’s al-Kashshaf. This tafsir, with his short phrases
and avoiding repetitions and unnecessary extensions, is regarded as a short commentary. One of
the issues that bring this commentary forward is his two mukaddimas (introductions) that contain
very important information about Tafsir Methodology and Quranic Sciences. In the first of these
mukaddimas, Ibn Juzayy explained the methods in detail which he would follow in his Tafsir; he
dwelled on the issues like the main themes of the Qur'an, the history of the Quran, the categories
of the commentators and the reasons for disputes. Additionally, he provided useful information
in such areas; tafsir, qiraah, nahiv, fasahah, bayan, baldgah, ahkém, kasas, tasawwuf, usul al-din,
usul al-figh, nasikh-mansikh, i'jaz al-Qur'an, fadail al-Qur'an and so on. The second mukaddima
of his Tafsir resembles a dictionary book. Ibn Juzayy, in this second mukaddima, explained the
words which are repeatedly used in Quran and are difficult to understand or have unclear meaning
according to Arabic alphabetical order.

Keywords: Ibn Juzayy, al-Tashil, mugaddima, Quranic sciences, tafsir methodology.

Makale génderim tarihi: 05.03.2018, kabul tarihi: 02.04.2018.
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Mukaddimesinde Kuran Ilimleri ve Tefsir Usilii Konular

A

irinin

Ibn Ciizey’in et-Teshil li ‘Uliimi’t-Tenzil Adl Tefs

Giris

Kurén tefsiriyle istigal eden &limler farkli metotlarla ve mubhtelif tasniflerle
tefsirler yazmiglardir. Bir kismi muhtasar bir sekilde, bir kismui ise ciltler dolusu
genis tefsirler yazmislardir. Baz1 alimler de birgok ilim dalindan istifade ederek
farkli alanlara hitap eden ve akli 6n plana ¢ikaran tefsir eserleri telif etmis bazilar:
ise tefsirlerinde sadece rivayetlere itimat etmislerdir.!

Bunun yani sira ilk dénem tefsir eserlerinden glintimiize kadar ki tefsirlerin
¢ogunda mukaddimeler bulunmaktadir. Miifessirlerin geneli, Kur’an tefsir eder-
ken izledikleri yontemi ve tefsiri yazma amaglarini mukaddimelerinde anlatmis-
lardir. Bu agidan mukaddimeler, bir miifessirin tefsiri ve metoduna iligkin miira-
caat edilebilecek oncelikli kisimlardir.?

Mukaddimeler, Kur’an ilimleri konularini bir araya toplayan ve bu alanda ka-
leme alinan ilk tasniflerden sayilmaktadir. Kur’an ilimlerinin ilk niivelerini olugtu-
ran mukaddimeler, bu ilimlerin gelisimi agisindan 6nemli bir yer isgal etmektedir.?

Ibn Ciizey* (6. 741/1340) de et-Teshil adli tefsirinin mukaddimesinde, tefsirde
takip ettigi metotlar1 detayl bir sekilde agiklamistir. Bu metotlar sunlardir:

1 Muhammed b. Ahmed b.Ciizey el-Girnati, et-Teshil li ‘Ulimi’t-Tenzil, thk. Abdullah el-Halidi (Beyrut: Da-
ru’l-Erkam, tsz.), 1: 10-11.

2 Ali Bulut, “Erken Donem Tefsir Mukaddimelerinin Tefsir Usilii A¢istndan Degerlendirilmesi”, (Yayimlanmamug
Doktora Tezi), (Silleyman Demirel Universitesi, 2009), 1.

3 Muhammed Safi Seyh Ibrahim Hakki, Ultimu’l-Kuran min Hilali Mukaddimati't-Tefésir, (Beyrut: Miiessese-
ti’r-Risale, 1425/2004), 1: 16-17.

4 Tam adi, Ebu’l-Késim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ciizey el-Kelbi el-Girnatidir (6. 741/1340).
Yemen asilli Beni Kelb kabilesine mensup olan Ibn Ciizey, 19 Rebiiilevvel 693 (17 Subat 1294) tarihinde Gur-
natada (Granada) dogmustur. Dedelerinden Ciizeye nisbetle anilmaktadir. Atalar: ilk fetihler sirasinda En-
diiliise gelerek Girnatanin giineyindeki Velme'ye yerlesmislerdi. Ibn Ciizey Girnatada tahsil gdrmiistiir. Ebti
Ca'fer Ibnir’z-Ziibeyr es-Sekafi, Ebti Abdullah Ibni'l-Kemmad, Ebti Abdullah Ibn Riiseyd, Ebt Muhammed
Ibnir'l-Miiezzin, Ebirl-Velid Muhammed b. Ali el-Hadrami, Ebu’l-Mecd Ibnii'l-Ahvas, Ebu’l-Kasim Ibnii’s-Sat
gibi alimlerden ders almistir. Ogullart Ahmed, Muhammed ve Abdullah olmak iizere Lisaniiddin Ibni’l-Hatib,
Ibni’l-Hasan en-Niibahi, Ebul-Kasim Ibni’l-Hagsab ve Hadrami gibi dlimler de ondan ilim tahsil ettiler. Fi-
kih, kiraat, tefsir, hadis ve Arap dili alanlarinda derin bilgi sahibi olan Ibn Ciizey, Girnatada hiikiim siiren
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1. Et-Teshil adl1 tefsirde bir¢ok ilim ve sanatlarin 6ziinii ihtiva eden bilgilerden
istifade edilmis muhtasar bir tefsir meydana getirilmeye ¢alisilmistir. Bu sebeple
ibareler kisa tutulmus, gereksiz uzatma ve tekrarlara girilmemistir.

2. Tefsirde, onceki alimlerin goriislerinden ya da tamamen miifessirin diisiin-
cesinden kaynaklanan ve kitaplarda az rastlanan tiirden niiktelere ve ilging konu-
lara yer verilmistir.

3. Baz1 konularda var olan problemler ¢oziilmeye ¢alisilmig, ihtimaller orta-
dan kaldirilmig ve boylece kapali kalmis meseleler izah edilmistir.

4. Bir konu hakkindaki miifessirlerin farkli gortisleri degerlendirilmis ve bun-
lar arasinda tercihe sayan gériis ortaya ¢ikarilmaya ¢alisilmistir. ibn Ciizey, alim-
ler tarafindan sdylenmis goriisleri farkli kisimlara ayirmistir. Bunlar “sahih gorts,
batil goriis bir de sithhat ve fesat ihtimali bulunan goris” seklindedir. Miifessir,
sithhat ve fesat ihtimali bulunan gorislerle ilgili de tefsirine has olarak kullandig:
“Uns hata®, ybu batil’, G=s zayif, = uzak ihtimalli®, o) o, ¢ baskasi buna tercih
edilir’®, ss31 oxe baskasi bundan daha giiclii'®,  oye ;41 baskast daha agik", s, sl
baskasi daha meshur'?” gibi ibarelere yer vermistir. *

Ayrica o, tercih ettigi goriisii basa aldigini, bazen de tercih etmedigi gortisleri
“1is La soyle de soylendi” gibi ifadelerle aktardigini belirtmistir. ibn Ciizey metot
olarak, bir goriisii aktarirken goriis sahibinin ismini az da olsa zikretmis, yanls
veya hatali buldugu goriisleri ise eserine almamaya 6zen gostermistir."*

Ibn Ciizey’in s6z konusu tefsiri muhtasar bir tefsir olmakla beraber bu tefsir-
de; yerine gore kelami meseleler tartisilmis, nakledilen rivayetlerin tahlil ve tenki-
di yapilmis bazen de fazla teferruata girilmeden dil, kiraat ve fikih ihtilaflarina yer
verilmistir.’® Bu tefsiri 6n plana ¢ikaran hususlardan birisi de Kur’an ilimleri ve
tefsir usaliiyle ilgili bilgiler ihtiva eden iki mukaddimesidir. ibn Ciizey bu mukad-
dimelerin ilkinde, tefsirinde takip edecegi metotlar1 ayrintili bir sekilde izah ettik-
ten sonra Kuranin ana konulari, Kuran tarihi, miifessirlerin tabakalar1 ve ihtilaf

Nasriler'in (Beni Ahmer) en parlak doneminde yagamis, Nasriler'in Meriniler’le birlikte Ispanyol ve Porte-

kiz kuvvetlerine kars1 Cebelitarik yakinlarindaki Tarif’te yaptig1 savasta sehid diigmistiir (7 Cemaziyelevvel

741/29 Ekim 1340). EI-Kavaninii'l-Fikhiyye, Takribii’l-Viisil ila Timi’l-Usill, et-Teshil li- Uliimi’t-Tenzil ve el-En-

variis-Seniyye fi'l-Kelimatis-Siinniyye adli eserler, onun baslica eserlerindendir. Bkz. Ahmet Ozel, “Ibn Ciizey”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 19, (Istanbul: TDV Yay., 1999), 407.

Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 178, 185; 2: 31, 66.

Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 80, 255; 2: 195.

Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 128, 174, 255.

Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 72, 108.

9 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 65, 79.

10 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 365, 452; 2: 195.

11 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 71, 86, 164.

12 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 110; 2: 43.

13 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 10.

14 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 10-11.

15 Bkz. Ahmet Ozel, “Ibn Ciizey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 19, (Istanbul: TDV Yay., 1999),
406.

[o=I B )]
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Mukaddimesinde Kuran Ilimleri ve Tefsir Usilii Konular

A

irinin

Ibn Ciizey’in et-Teshil li ‘Uliimi’t-Tenzil Adl Tefs

sebepleri gibi konulari islemistir. Mukaddimede asil tizerinde durulan konular ise
tefsir, kiraat, nahiv, fesahat, beyan, belagat, ahkam, kasas, tasavvuf, ustliid-din,
ustlir]l-fikh, nasih-mensiih, icazu’l-Kur'an, fedaili'l-Kuran gibi Kuran’la alakasi
olan ilimlerdir. Tefsirin ikinci mukaddimesinde de miifessir, Kur'anda bir¢ok defa
gecen; anlasilmasi zor veya manasi milphem olan kelimeleri Arapga alfabetik s1-
raya gore agiklamigtir.

1. Ibn Ciizey’in Mukaddimesinde Kur’an ilimleri

Kur’an'a dayanan ve (anlagilmast icin) ona hizmet eden ilimlere Ulfimu’l-Kurin
denir.' Uliimu’l-Kurn, Tirk¢ede Kuran ilimleri manasina gelmektedir. Bu ilim-
ler miistakil olarak, Kuran'm bir boliimiinii veya bir yoniinii konu edinir. “Bunlar-
dan bir kismi Kur'’an'in bazi 6zellikleri ve tarihi hakkinda bilgi verirken, bir kismi
da onun dogru anlasilip yorumlanmasina katkida bulunmaktadir. Bunun i¢indir
ki tefsir tarihi ve tefsir ustiliine dair eserlerde bu konular da islenmektedir"’

Ibn Ciizey et-Teshil li ‘Uliimi’t-Tenzil adli tefsirinin ilk mukaddimesinde,
“Kur'an’la Alakast Olan Ilimler” baghg: altinda tefsir, kiraat, ahkdm, nesh, hadis,
kasas, tasavvuf, ustilitd-din, ustliv']l-fikh, lugat, nahiv, beyan vb. ilimleri ele almuis-
tir. Miifessir nesh, kiraat, ahkdm’ul-Kur’an ve kasasu’l-Kurn gibi ilimler tizerinde
yeteri kadar dururken mecaz, kinaye, iltifat, tibak ve mukébele gibi beldgat konu-
larinin da sadece tanimlarini vermistir.'s

1.1. Tefsir

Tefsir, Kuran ayetlerini agiklayan ve manalarini ortaya ¢ikarmaya galigan ilim-
dir."” Ibn Ciizeye gore Kuran ilimlerinin basi ve asil maksut, tefsir ilmidir. Diger
Kur’an ilimleri de ya kaynagini tefsirden almis ya da bir sekilde tefsirle ilgilidir.?’

Ibn Ciizey Kur'an tefsirini, ittifak edilen ve ihtilaf edilen tefsir olmak {izere
ikiye ayirir. Uzerinde ihtilaf edilen tefsir ise ii¢ kisimdir:

1. Lafizlarda var olan ihtilaf: Mifessir bu sekildeki bir ihtilafi kabul etmemek-
tedir. Zira ona gore ihtilafta asil olan manadir. Dolayisiyla mana tizerinde ittifak
varsa, lafizlarda véki olan ihtilaf dikkate alinmamalidur.

2. Ayni manaya gelen farkli misallerden kaynaklanan ihtilaf: Ibn Ciizey'e gére
Kuranda yer alan bir¢ok misal umtim manasiyla disiiniildiigiinde ayni1 anlami
ifade etmektedir. Boyle bir durumda asil anlasilmasi gereken, bir misalin hustisi
manasi degil genel olarak bir¢cok misalden anlagilan umtimi manadir. Dolayisiyla

16 Bkz. Ziirkani, Muhammed Abd{'l-Azim, Mendhilﬁ’l—frfdn, thk., Ahmed Is4 el-Masaravi (Kahire: Daru’s-Selam,
2010), 1: 20.

17 Abdurrahman Cetin, Kuran Ilimleri ve Kuran-1 Kerim Tarihi (Istanbul: Dergah Yay., 2012), 206.

18 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 12-25.

19 Bkz. Zirkani, Mendhilil’l—frfdn, 2: 381; Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Abdillah, b. Bahadur, el-Burhan fi
Uliimi’l-Kurén, thk., Muhammed ebu’l-Fadl Ibrahim (Daru Thyai Kiitiibi - Arabiyyeti, 1376/1957), 2: 147-148.

20 Bkz. Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 15.
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alimlerin bir kismi béyle bir durumu ihtilaf kabul ederken Ibn Ciizey bunun ak-
sini iddia etmektedir.

3. Manada vaki olan ihtilaf: Ibn Ciizeye gore ihtilafin esas merkezi, mana-
da gerceklesen ihtilaftir. O, mana itibariyle ihtilafa diigiilen bu sekildeki yorumlar
arasinda da tercihte bulunmustur.?!

1.2. Ahkamu’l-Kur’an

Ahkamu’l-Kurn, ibadat, muémelat ve ukubatla ilgili ayetlerin tefsirini konu
alan ilim dalidir?? Kurandaki emir ve nehiylerin yan: sira fikhi meseleleri de ele
alan ayetler Ahkdmu’l-Kur’an konusunu teskil eder.?

Ahkam ayetlerinin sayis1 hususunda Islam alimleri arasinda ittifak yoktur.
Gazali ve Rézi gibi alimler Kuranda yaklagik 500 ahkam ayeti bulundugunu kay-
dederken, bu sayiy1 800’tin tizerine ¢ikaran ve 200’iin altina diisiirenler de vardir.?*

Ibn Ciizey, mukaddimesinde Ahkdmu’l-Kur’an konusunda yazilmig eserlere
de yer vermistir. Ona gore bu alanda yazilmis en iyi eserler; doguda Ebti Ishak
Ismail b. Ishak el-Maliki'nin (6. 282/895), Endiiliiste ise KAdi Ebu Bekr b. el-Ara-
bi (6. 543/1148) ile Kadi Hafiz b. Muhammed b. Abdi’l-Muin'im b. el-Feres'in (6.
597/1200-1201) eserleridir.?

1.3. Nasih-Mensiih

Nesh sozliikte, “ortadan kaldimak, iptal etmek, bir seyi bir yerden bagka bir
yere nakletmek, bir seyi iptal edip yerine bagkasini gecirmek™ gibi anlamlara gel-
mektedir.

Istilahta ise nesh, dini bir hitkmiin daha sonra gelen dini bir delille yiirir-
lukten kaldirilmasi, demektir.?”” Hikmiu kaldirilan nassa mensiih, hikmi kaldiran
nassa ndsih, bu isleme de nesh denilmektedir.?®

Ibn Ciizey’in aktardigina gore nesh, Kur'anda ii¢ sekilde vaki olmustur. Birin-

21 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 16.

22 Bedreddin Cetiner, “Ahkami’'l-Kuran’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 1, (Istanbul: TDV Yay.,
1998), 551.

23 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 16.

24 Bkz. Getiner, “Ahkamir']l-Kur’an’, 1, 551; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, (Istanbul: IFAV Yayinlar1, 2010), 234;
Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 16.

25 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 16-17.

26 Zebidi, Ebu'l-Feyz Muhammed b. Muhammed Murtaza, Tacu’l-Artis (Daru’l-Hidaye, tsz.), 7: 355; Ibn Manz(r,
Cemaliiddin Ebu’l-Fazl Muhammed b. Mukrim, Lisanu’l-Arab (Beyrut: Dar Sadur, 1414), 3: 61; Ibn Ciizey,
et-Teshil, 1: 21.

27 Bke. Ziirkani, Mendhilii’l-Irfan, 2: 517; Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, et-Tarifat, thk., Muhammed
Abdurrahman el-Maragli (Beyrut: Darun-Nefais, 2007/1428), 330; Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 21.

28 Muhsin Demirci, Tefsir ustlii, (Istanbul: IFAV Yaynlari, 2011), 242; Cetin, Kurén Ilimleri ve Kuran-1 Kerim
Tarihi, 289; Mustafa Ozel, Kurin ve Tefsir Terimleri sozliigii, (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2016), 131.

1
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cisi ayetin hem lafzinin hem de hitkmiiniin birlikte neshedilmesi, ikincisi sadece
lafzinin neshedilmesi, ticlinciisti de sadece hitkmiintin neshedilmesi seklindedir.”’

Ayetin hem hiikmiiniin hem de lafzinin/tilavetinin neshedilmesine 6rnek:

Ibn Ciizey’in aktardigina gére bu gesit nesihte ayetin hem hitkmii hem de lafz1
kaldirilmistir. Bunun 6rnegi sudur: “° 85 U8 5at JG 680 588 W36 (0T 52 15285 Y Hz.
Omer sdyle demigtir: Biz daha oncesinden Kurinda Atalarimzi terk etmeyin, bu
sizin igin kiifiir (nankorliik) olur’ ayetini okurduk.”

Ayetin, sadece lafzinin/tilavetinin neshedilmesine 6rnek: Kaynaklarda,
Recm ayeti diye nitelendirilen nassin lafiz olarak neshedildigi gecmektedir. Recrn
ayeti denilen s6z konusu metin su sekildedir: il Loasesls Lsj 13) dsslls guidl Yash
kadin ve erkek zinad ederse, onlari kesinlikle recmedin”>!

Bu gesit nesihte ayetin sadece lafz1 neshedilmistir.*

Ayetin, sadece hiikmiiniin neshedilmesine érnek: Ibn Ciizey’in bildirdigine
gore bu sekildeki nesh, Kuranda fazlastyla vardir. Ornegin meshar seyf ayetleri®
diye bilinen ayetler; kfirlerle baris i¢cinde yasama, onlar1 affetme, onlardan yiiz ce-
virme ve eziyetlerine sabretme manasindaki ayetlerin hitkmiinii neshetmistir. Bazi
alimler, sadece hiikmii/manasi neshedilen 212 Kuran bolimi bulundugunu iddia
etmektedir. Ibn Ciizeye gore sadece hitkmii mensih ayetlerin Kur'anda fazlasiyla
yer aldigini iddia eden alimler tahsis, takyid ve istisnay1 da nesh kabul etmektedir.
Ancak o, tahsis, takyid ve istisna gibi durumlarin nesh'ten farkli oldugunu soyle-
mektedir.**

1.4. P’cazi’l-Kur’an

Icazi’l-Kur’an, bitiin insanlarm Kuranin bir benzerini getirmekten aciz ol-
masi demektir.’ ['cazi’'l-Kur’an, “Kur’an’m, sahip oldugu edebi dstiinlitk ve muh-
teva zenginligi sebebiyle benzerinin meydana getirilememesi 6zelligi” olarak da

tamimlanir.>

29 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 21; Genis bilgi igin bkz. Mehmet Bagis, “Beydavi Tefsirinin Ulimu’l-Kurin ve Tefsir
Ustlii Agisindan Tahlili” (Yayimlanmamis Doktora Tezi), (Atatiirk Universitesi, 2017), 99.

30 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 21; Suytti, Celaliilddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Itkan fi Ulimi’l-Kuran, thk., Mu-
hammed Ebu’l-Fazl Ibrahim (el-Heyetir'l-Misriyyeti'l-Ammetii 1{'1-Kiitiib, 1394/1974), 3: 84.

31 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 21; Darimi, Ebt Muhammed Abdullah b. Abdurrahman, Siineniid-Darimi, thk., Hu-
seyn Selim Esed ed-Dérani, (Sutdi Arabistan: Daru’l-Mugni, 2000/1412), 3: 1497; Taberani, Ebu’l-Kéasim Sii-
leyman b. Ahmed, el-Mucemu’l-Kebir, thk., Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye,
1994/1415), 24: 350.

32 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 21.

33 Bakara 2/216: “Jul (3 8 Savas size fark kilind...” ile Tevbe 9/5: “4aséias Eca 5,440 15156 Onlart (miigrik-
leri) nerede bulursaniz 6ldiiriin...”. Bkz. Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 21-23.

34 Bkz. Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 21-22.

35  Zirkani, Menahilii’l-Irfan, 1: 639; Mennd' el-Kattan, Mebahis fi Uliumu’l-Kuran, (Dimagk: Miiessetiir-Risale
Nagirtin, 2011), 236; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Ustlii, (Ankara: TDV Yay., 2013), 162.

36 Yusuf Sevki Yavuz, “Icazi’]l-Kur'an’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 21, (Istanbul: TDV Yay.,
2000), 403.

»
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1.4.1. T’caz Vecihleri

Kur’an bir¢ok yonden mticize bir kitaptir. Bu micizevi yonlere “Kuran’in icaz
vecihleri”denilmektedir.””

Ibn Ciizey’in Kuran'in icaz vecihleri hakkindaki goriislerini su birkag mad-
dede 0Ozetleyebiliriz:

1. Kuran-1 Kerim essiz iisltibu, beldgati ve fesahatiyla mucize bir kitaptir. Ay-
rica ayet ve strelerin arasindaki tendsiip ve insicam, ayet sonlarmin uyumu ve
miitkemmel nazmi, onu beser kelimindan ayiran {stiin yonleridir.

2. Kur’an1 Kerim, biitiin insanlik tarafindan bir benzerinin meydana getirile-
memesi yoniiyle mucize bir kitaptir. Daha risaletin ilk yillarinda ¢ok az bir kismi
inmisken dahi Mekkeli miigriklere, bir benzerini getirmeleri hususunda meydan
okumus ancak hi¢ kimse buna gii¢ yetirememistir. Bu meseleyle ilgili ayet-i keri-
mede soyle buyrulmaktadir:

“olis Gl comaipt T I8 ugh (asd) pbhs O 35 atie 5556 Y ol s Yo 153G &1 U2
De ki: Andolsun, insanlar ve cinler bu Kuran'n bir benzerini getirmek iizere toplan-
salar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun benzerini getiremezler””*® Devamin-
da Kuran1 Kerim, bir baska ayette bu meydan okumanin siddetini arttirarak, bu
Kur’an'n stirelerine benzer on stre getirin®* demistir. En sonda da miigriklerden,
getirebilirlerse onun strelerine benzer bir stire getirmelerini istemistir.*

3. Kuran-1Kerim gaybi haberler vermesi yoniiyle mucize bir kitaptir. Kuranda
hem gayb alemine dair hem de tarihi hadiselere yonelik bilgiler bulunmaktadir.
Kuranda Mekkenin fethi, Bizanslilar'in Iranlilar’a galip gelmesi gibi tarihi hadise-
lerin haberleri, bu hadiseler meydana gelmeden 6nce verilmistir.

4. Kur’an-1 Kerim timmi bir peygambere nézil oldugu halde, ihtiva ettigi dini
esas ve hitkiimlerle insanlarin diinya ve ahiret saadetlerini saglama gibi biiyiik bir
hedefi amaglamaktadir. Bunun yani sira tarihi ve edebi bir¢ok hakikati barindir-
mas1 yonilyle de mucize bir kitaptir.

5. Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber tarafindan tebdil edilememesi yoniiyle mu-
cize bir kitaptir. Bu meseleyle ilgili misrikler ve bazi art niyetli kimseler Hz. Pey-
gamberden kendilerine bagka bir kitap getirmesi yoniinde talepte bulunmuglardir.
Kuran'in bu talebe karsilik verdigi cevap sudur: “9 501 JUs oL L3601 sgile L5 1555
QIC,_JIon&ﬁlé_.gisleijdbs_nujﬁyééﬁu@UmsllJ_mJ\_culj_L:u_»lLl RS
ot £33 OIE &5 St O LT Ayetlerimiz kendilerine apagik birer delil olarak okun-
dugunda, (oldukten sonra) bize kavusmay: ummayanlar, ‘Ya (bize) bundan baska

bir Kuran getir veya onu degistir’ dediler. De ki: ‘Onu kendiligimden degistirmem

37 Kattan, Mebahis fi Uliimu’l-Kurén, 238-241; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 163-167.
38 Isra, 17/88.

39 Hud, 13/11

40 Bakara, 2/23-24.
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benim igin olacak sey degildir. Ben ancak bana vahyolunana uyarim. Eger Rabbime
isyan edecek olursam, elbette biiyiik bir giiniin azabindan korkarum.”* Hakka stiresi
44-46. ayetlerde de soyle buyrulmustur: “.5 geadly &b BT U580 2 Lk J5.5 505
53l & Uishi] Eger (Peygamber) bize isnat ederek bazi sozler uydurmus olsayd, mut-
laka onu kudretimizle yakalardik. Sonra da onun sah damarini mutlaka keserdik?

6. Kur’an-1 Kerim beger kelamindan farkli olarak kolay ezberlenmesi ve ¢ok
okundugu halde bikkinlik vermemesi yoniiyle de mucize bir kitaptir.*2

1.5. Kasasuw’l-Kur’an

Kissa, bir seyin/birinin izinden gitmek, bir seyi anlatmak ve hikéye etmek gibi
manalara gelir. Kissanin ¢ogulu kasas’tir.** Ge¢miste olmus bir olaydan insanlarin
ders ¢ikarmalar (ibret almalari) i¢in onu, daha sonra gelecek insanlara aktarmaya
dakissadenilmektedir.**

Kasasu'l-Kuréan ise gecmiste veya Kurdnin indigi donemde meydana gelen
bazi tarihi olaylarin birtakim amaglar gozetilerek Kur'an tarafindan anlatilmasina
denir.®

Kurandaki kissalar, tarihi olaylarin kronolojik olarak aktarilmasi amaciyla
anlatilmadi: i¢in bu kissalarda zaman, mekan ve sahis isimleri gibi teferruatlar
bulunmayip, daha gok insanlarin ortak ihtiyaglarina yonelik mesajlar vardir. ibn
Clizey de bazi tefsirlerde vaki oldugu gibi kissalarin ¢ok fazla teferruata girilerek
hikayelestirilmesine, hatta bazi peygamberlerle ilgili durumlarin peygamberlik
makamina yakismayacak sekilde betimlenmesine karsi ¢ikmakta ve bu konuda sa-
dece sahih rivayetlere itimat edilmesi gerektigini ifade etmektedir.*® Nitekim bazi
tefsirlerde’” miisahede edilen boyle bir anlatim bi¢imi, Kuranin vermek istedigi
mesaj1 geri plana itmektedir.

Ibn Ciizeye gore kissalarin Kur'anda yer almasinin baglica sebepleri sunlardir:

41 Ynus, 15/10.

42 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 26.Genis bilgi i¢in bkz. Kattan, Mebahis fi Uliimu’l-Kurin, 238-241; Cerrahoglu, Tefsir
Ustilii, 163-167; Mesut Okumus, “Ulimu’l-Kur'an (Kur'an Ilimleri)”, Tefsir EI Kitabr iginde, ed. Mehmet Akif
Kog, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 356-355 ,(2012; Demirci, Tefsir Usiilii, 192-200.

43 Ragib, Ebul-Kasim el-Huseyn b. Muhammed el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurdn, thk., Safvin Adnan
ed-Davdi (Dimegk, Daru’l-Kalem; Beyrut, Daru’s-Samiyye, 1412), 671; Mustafa Ozel, Kurin ve Tefsir Terimleri
s0zliigii, 94; Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diigiindiirdiikleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi (UUIFD), 11 sy. 2 (2002): 33.

44 Kaya, “Kur'an-1 Kerim Kissalar1 ve Diistindiirdiikleri’, 33.

45  Mustafa Ozel, Kurdn ve Tefsir Terimleri sozliigii, 94; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 171-172; Demirci, Tefsir Usilii,
218-219.

46 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 17.

47 Bkz. Miisaid b. Silleyman b. Nastr et-Tayyar, Serhu Mukaddimeti't-Teshil Ii ‘Uliimi’t-Tenzil, (Daru Ibnir'l-Cevzi,
1431), 1: 22; Taberi, Muhammed b. Cerir b. Yezid Eba Cafer, Cami'u’l-Beyin, Tahkik: Ahmed Muhammed
Sakir, (Milessesetiir-Riséle, 1420/2000), 21: 177-186; Suyfti, Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Diir-
rivl-Mensir, (Beyrut: Daru’l-Fikr, tsz.), 7: 158-165; Se’alibi, Eba Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlaf,
Cevahiri-l-Hisan fi Tefsiri’l-Kurdn, Tahkik: Muhammed Ali Muavviz; Adil Ahmed Abdiilmevcad, (Beyrut:
Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arab, 1418), 5: 62. (Sealibi, Sad Suresi 23. ayetin tefsirinde Hz. Davud’la ilgili mevcut
olan Israiliyyat nevinden haberleri tasvip etmemekle birlikte, bu kissanin bir kismini eserine almugtir.)
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1. Onceki peygamberlerin gosterdikleri mucizelerin ve onlara inanmayanla-
rin maruz kaldiklar1 kétii akibetlerin zikredilmesi stiretiyle, onlarin peygamber
olduklarinin ispat edilmesi.

2. Peygamberlerin davetinin bir ve ortak oldugunun vurgulanmas.

3. Insanlar arasinda inang esaslarinin ve 6zellikle de Tevhid’in hakim kilin-
mast.

4. Higbir kaynaktan okuyup tedris etmeden bu gibi haberleri veren Hz. Mu-
hammed’in niibiivvetinin ispat edilmesi.

5. Insanlarin iyilige tegvik edilmesi, kétiiliiklerden sakindirilmas: ve ibret al-
malarinin saglanmast.

6. Baslarina gelen musibetlere karsi sabretmeleri i¢in peygamberlere ve diger
inananinsanlara teselli verilmesi.**

Bu kissalarin Kuranda birkag yerde tekrar etmesinin hikmetleri ise sunlardir:

1. Peygamberlerin hayatina dair haberlerden bir kismi bir stirede anlatilmis-
ken geri kalan kismi bagka stirede anlatilmistir. Farkl: stirelerde anlatilan haberler-
de farkli faydalar umulmus olabilir.

2. Peygamberlerin hayatina dair haberler, bazi stirelerde itnab® islibuyla an-
latilmigken bazi stirelerde ic4z™ Gislabuyla anlatilmistir. Boylelikle Kuran'in fesa-
hatinin, farkl Gislip sekillerinde goriilebilmesine imkéan saglanmistir.

1.6. Mekki-Medeni:

Miifessir Ibn Ciizey, mekki ve medeni konusuyla ilgili kaynaklarda var olan
genis maltimata ¢ok fazla girmemis, bu konuyu 6zet bir sekilde agiklamistir. Onun
da temas ettigi iizere stirelerin mekki ve medeni olarak isimlendirilmesiyle ilgili
alimlerin farkl goriisleri bulunmaktadr.

Ibn Ciizeye gore mekki, hicretten 6nce inen ayet ve siirelerdir. Dolayisiyla
inig yerine bakilmaksizin hicretten 6nce inen biitiin ayet ve streler mekki kabul
edilir. Medeni ise hicretten sonra inen ayet ve strelerdir. Ayet veya strenin gerek
Mekkede gerekse bir yolculuk sirasinda inmis olmasi dikkate alinmaz; bu konuda

48 TIbn Ciizey, et-Teshil, 1: 15; Genis bilgi igin bkz. Mustafa Ozel, Kurdn ve Tefsir Terimleri sozliigii, 95; Kaya,
“Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Dustindirdikleri’, 37; Demirci, Tefsir Usiili, 220-222.

49  Itnab, sozii uzatmak manasina gelir. Bkz. ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 1: 560; Ali Carim, Mustafa Emin, el Beld-
gatii’l-Vaziha, (Beyrut: Daru’l-Fikr, tsz.), 207.

50 Icaz, sozii kisaltmak, 6zetlemek manasina gelir. Bkz. ibn Manzr, Lisanu’l- Arab, 5: 427; Carim; Emin, Belaga-
tii’l-Véaziha, 201.

51 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 15.
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Ibn Ciizey’in et-Teshil li ‘Uliimi’t-Tenzil Adl Tefsiri'nin Mukaddimesinde Kuran Ilimleri ve Tefsir Usillii Konular

ayetin hicretten sonra ntiztlii géz 6ntinde bulundurulur ve medeni olduguna hiik-
medilir.*? Bu goriis, konu hakkindaki goriislerin en meshur ve en gegerli olanidir.”

Ibn Ciizey streleri, mekki ve medeni olmasi bakimindan tige ayirmaktadir:

1. ittifakla medeni olan sireler: Bunlar; Bakara, Ali Imran, Nisa, Maide,
Enfal, Tevbe, Nir, Ahzab, Kitdl (Muhammed), Fetih, Hucurat, Hadid, Micadele,
Hasr, Miimtehine, Saff, Cum4, Miinfikdin, Tegabun, Talak, Tahrim ve Nasr siire-
leridir.

2. Mekki veya medeni olusu hakkinda ihtilaf bulunan siireler: Bunlar da
Fatiha, Rad, Nahl, Hac, Insan, Miitaffifin, Kadr, Beyyine, Zilzal, Matn, ihls, Felak
ve Nas streleridir.

3. ittifakla mekki olanlar: Yukarida ismi gegen strelerin disinda kalanlar da
alimlerin ittifakiyla mekki strelerdir.

Bunun yani sira mekki bir stirede medeni ayet bulunabilecegi gibi medeni bir
stirede de mekki ayet bulunabilmektedir.**

Ibn Ciizey, mekki ayetlerin genellikle itikat konularinda, miisriklere kars: ce-
vap mahiyetinde ve peygamberlerin kissalar1 hakkinda oldugunu; medeni ayet-
lerin ise genellikle Yahudi ve Hiristiyanlara karst cevap mahiyetinde, miinafiklar
hakkinda, Hz. Peygamber’in gazveleriyle ve ser’i hiikiimlerle ilgili oldugunu séy-
lemistir.>®

1.7. Fedailir’l-Kur’an

Fedailt’l-Kur'an, Kuanmin yiiceligi, istiinliigii, meziyet ve serefi demektir.®
Kur’anin faziletine dair haberler; Kuran'in biitiiniintin faziletine yonelik hadisler
ve bazi stire ya da ayetlerin faziletine yonelik hadisler olmak tizere iki kisimda
degerlendirilmistir.”’

Miifessir Ibn Ciizey mukaddimesinde, Kur'an'in faziletiyle ilgili, sadece sahih
rivayetlere yer verdigini ifade etmistir.”® Et-Teshilde yer alan bu sekildeki rivayet-
lere bir kag¢ 6rnek verilecek olursa:

“als 4l STl I9e, 31 15 5y olws dde Ul Jo 4l Jguy Comaw 1JL3 Jaldl dalel gl s
ool i s &l sy Eb Umdme el-Bahiliden (r.a) gelen bir rivayete gore Hz. Pey-

52 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 13; Ziirkani, Mendhiliil-Irfan, 1: 157-159; Bergamali Ahmet Cevdet Bey, Tefsir Usiilii
ve Tarihi, Hazirlayan: Mustafa Ozel (Istanbul : Kayihan Yay., 2002), 22; Mehmet Unal, “Kuran’in I¢ Diizeni”,
Tefsir El Kitab: iginde, ed. Mehmet Akif Kog, (Ankara: Grafiker Yaymlari, 109 ,(2012

53 Zirkani, Menﬁhilii’l—frftﬁn, 1: 157-159; Bergamali Ahmet Cevdet Bey, Tefsir Usilii ve Tarihi, 22; Unal, “Kuran’in
I¢ Diizeni”, 109.

54  Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 13.

55 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 14.

56 Demirci, Tefsir Usiilii, 213.

57 Cerrahoglu, Tefsir Usitlii, 201; Demirci, Tefsir Ustilii, 213.

58 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 26.
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gamber soyle demistir: ‘Kurdan’t okuyunuz. Zira o, kiyamet giinii onu okuyanlar icin
sefaatgiolarak gelecektir”>

“Oil o e o Sps 1B plws dide 4l o 4l Jsuy O die 4l o) Sl o Olots o
aules Osman b. Affandan (r.a) gelen bir rivayete gore Hz. Peygamber soyle demistir:
Sizin en hayirliniz, Kuréni 6grenen ve ogretendir”®

o Aol 1LES ella ST Y] Gl "ol ig e a0 b 4l Us 25 LI ¢ LSS 030 085
cazhil V) Gjie Usyo 155 o) 85801 B34 oslyss LTl 4536 el ld 5 logsty b Lfassl

Ibn Abbas’tan gelen bir rivayette, “Hz. Peygamber oturmaktayken ona bir melek
geldi ve s6yle dedi: ‘Sana, senden once hicbir peygambere verilmemis iki nuru miij-
deliyorum. Bunlar, Fatiha stiresi ve Bakaranin son iki ayetidir. Bunlardan okudugun
her bir harf i¢in sana bir ecir vardir.”®'

Et-Teshil'in birinci mukaddimesinde Ibn Ciizey, yukarida bahsi gecen ilim-

lerin diginda, Kurdn'la baglantili olarak hadis, tasavvuf, ustlitd-din, usali’l-fikh,
nahiv ve beyén gibi ilimleri de ele almis ve 6zet bir sekilde agiklamugtir.®

2. Ibn Ciizey’in Mukaddimesinde Tefsir Usiilii

Tefsir ustlt, Kuran1 anlayip yorumlayabilmek icin takip edilmesi gerekli
olan metotlar1 6greten ilim dalidir”® Ibn Ciizey’in mukaddimesinde yer verdigi
Kur’an Kerinv'in niizali, kitabeti, ceni, tertibi ve kiraati gibi Kuran tarihini ilgi-
lendiren konular ile Arap dili ve belagatiyla ilgili ilimler, tefsir ustiliiniin kapsami
altinda degerlendirilmektedir.**

2.1. Kur’an’in Niizilii, Cem?’i ve Tertibi

Kur’an1 Kerinrin niiztlii, onun Levh-i Mahfuzdan veya diinya semasindan
Hz. Peygambere vahiy tarikiyle inmis olmasindan ibarettir.®>

Kur’an, insanlarin ihtiyaglarina ve gelisen olaylara gore 23 senelik bir zaman
dilimi igerisinde parga par¢a inmistir. Kuran'in bu sekilde bir siireg igerisinde,
araliklarla ve ayr1 bolimler halinde inmesi; muhataplara bakan yoniiyle toplu ola-
rak bir defada inmesinden daha faydali olmustur. Zira Kur'an Hz. Peygambere

59 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 26; Miislim b. Haccic Ebu’l-Hasan el-Kuseyri, Sahih-u Miislim, thk., Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tirasi’l-Arabi, tsz.), “Salati’l-Miisafirin’, 252.

60 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 27; Buhari, Eb Abdullah Muhammed b. {smail, Sahih-u Buhdri, thk., Muhammed
Ziheyr b. Nasir, Serh: Mustafa Dib el-Bug, (Daru Tavkin-Necat, 1422), “Fedaili’l-Kur'an’, 21.

61 TIbn Ciizey, et-Teshil, 1: 27; Miislim, “Salatirl-Miisafirin, 254; Hakim, Ebt Abdullah Muhammed b. Abdillah,
el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk., Mustafa Abdulkadir ‘Ata, (Beyrut: Daruwl-Kiitiibi'l-Imiyye, 1990/1411), 1:
745.

62 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 16-18.

63 Bkz. M. Zeki Duman, Uygulamals Tefsir Usulii ve Tefsir Tarihi, (Kayseri: Erciyes Uni. Yayinlari, 1992), s. VIL

64 Bkz. Bergamali Ahmet Cevdet Bey, Tefsir Ustlii ve Tarihi, Hazirlayan: Mustafa Ozel, (Istanbul: Kayihan Ya-
yinlari, 2002); Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), Muhsin Demirci, Tefsir usiilii,
(fstanbul: IFAV Yaynlari, 2011).

65 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, (Istanbul: Ravza Yay., 2008), 1: 12.
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Ibn Ciizey’in et-Teshil li ‘Uliimi’t-Tenzil Adl Tefs

bir defada indirilmis olsa, kisa bir zaman dilimi i¢erisinde insanlara aktarilmasi
muhataplar tarafindan anlasilmas: ve pratige dokiilmesi bir hayli zorlasacakti. Ni-
tekim Beydévi tefsirinin hasiye yazar1 “Seyhzade’ye gore de Allah Teald, Kurani
topluca Levh-i Mahftizdan diinya semasina indirmis ve “seferetii’l-kiram” deni-
len meleklere onu istinsdh etmelerini emretmistir. Daha sonra da maslahata ve
olaylarin gerceklesmesine gore Hz. Peygambere par¢a parca indirmistir. Kuran'm
parga par¢a indirilmesi, bir defada indirilmesine nispetle, insanlar agisindan daha
kapsayici ve daha kamil bir nimettir. Nitekim yagmurun birden yagmasi iiriinlere
bazen zarar verir. Ancak azar azar ve farkli zamanlarda yagmasi, tirtinler i¢in ¢ok
faydalidir”s

Kuranin Hz. Peygambere toplu halde degil de parca parga olarak 23 sene-
lik bir zaman diliminde inmesi musellem olmakla birlikte, Allah (c.c) katindan
Restlullaha (s.a.s) ulasma gekli hakkinda, 4limler arasinda fikir birligi yoktur. Bu
konuda tig farkli gériis bulunmaktadir. Bu goriisler sirasiyla:

1. Kur’an, Kadir gecesinde diinya semasina toptan indirilmis, daha sonra yer-
ylziine 23 veya 25 senede inmistir. Suytiti’ye gore bu goriis en sahih olandir. Ni-
tekim Ibn Abbas'tan gelen su hadis de bu minvaldedir: “Kurén, Kadir gecesinde
diinya semasina toptan indirilmistir. Burada mevdkiin-niiciim (yildizlarin yerleri)
denilen yerden Hz. Resululldha parca parca indirilmistir.”®

2. Kuran, diinya semasina ya 20 ya 23 ya da 25 Kadir gecesinde (senede) in-
mistir. Her Kadir gecesinde de Allah (c.c), o senede inmesini takdir ettigi miktari
diinya semasina indirirdi ve o miktar sene boyunca parca parca yerytiziine inerdi.

3. Kur’an, Levh-i Mahftizdan direkt Hz. Peygambere Kadir gecesinde inmeye
baslamigtir. Daha sonra farkli zamanlarda parca parca inmeye devam etmistir.*

Bu konuda Ibn Ciizey fazla teferruata girmeden Kur’an'in Hz Peygambere 20
veya 23 senelik bir zaman diliminde indigini belirtmistir. Ilk inen ayetlerle ilgili
de ti¢ goriis nakletmistir. Birinci goriise gore ilk inen ayetler ‘Alak stiresinin ilk bes
ayeti, sonra Miidessir stiresi daha sonra da Miizzemmil stresidir. Tkinci goriise
gore ilk olarak Miidessir stiresi inmigtir. Son goriise gore de ilk olarak Fatiha stiresi
inmistir. Ibn Ciizeye gore en sahih goriis ilk goriistiir. Ciinkii Hz. Aigeden gelen
bir rivayete gore Hz. Peygamber Hird magarasinda oldugu bir sirada Cebrail (a.s)
ona gelmis ve ‘Alak stresinin ilk bes ayetini getirmistir.®® Goriildiigi gibi Ibn Cii-
zey tercih sebebi olarak, konu hakkinda var olan hadisi 6ne stirmiistiir.”

66 Seyhzide el-Kocevi, Muhammed b. Muslihiddin Mustafa, Hdsiyetii Seyhzdde ale Tefsiri’l-Kadi Beydavi, thk.
Muhammed Abdiilkadir $ahin, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1999), 6: 288.

67 Beyhaki, Ebt Bekir Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el, Siinenii’l-Beyhdaki I-Kiibra, thk., Muhammed Abdiilkadir ‘Ata,
(Mekke: Mektebetii Daru’l-Baz, 1414/1994), 4: 306; Hakim, el-Miistedrek, 2: 578.

68 Suyuti, Celaliilddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Itkan fi Uliimi’l-Kuran, thk., Muhammed Ebu’l-Fazl brahim,
(Heyeti'l-Misriyyetiv]-Ammetii 17]-Kiitiib, 1394/1974), 1: 146-148.

69 Miislim, “Imén’, 160.

70 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 12.
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Kuran'in cem’i ve tertibi meselesi hakkinda da mifessir, Hz. Peygamber do-

neminde Allah Kitabrnin ¢esitli sahifelerde ve insanlarin hafizalarinda muhafaza
edildigini, Restilullah’in (s.a.s) vefatindan sonra ise Hz. Ali tarafindan ayetlerin

inis sirasina gore toplandigini ancak Hz. Ali'nin bu niishasinin zamanla kayboldu-
gunu ifade etmistir. Hz. Ebtibekir doneminde de Yeméame savasinda Kur’an hafizi
bir¢ok sahabinin sehit diismesinden hareketle Kur’an, strelerin inis tertibine ria-
yet edilmeksizin iki kapak arasina toplanmis, daha sonra Hz. Osman zamaninda
Zeyd b. Sabit bagkanligindaki heyet tarafindan ¢ogaltilarak cesitli beldelere gon-
derilmistir.”!

yandig1 seklindeki goriis mevcut olsa da bu goriis zayiftir. Ona gore bu tertip Hz.
Osman zamaninda Zeyd b. Sabit bagkanligindaki heyet tarafindan uygun goriilen
tertiptir.”2

has tarik veya tsluplar: kullanarak, diger kiraat imamlarindan farkli bir sekilde
Kur’an tilavet etmesine denir.”?

kinda 6zet bilgiler vermistir. Onun naklettigine gore kiraatlar meshar ve saz ol-
mak tizere ikiye ayrilir.”*

veya on kiraatin kendilerine isnat edildigi kimselerin kiraatlaridir. Bu kimselere de
kiraatimami denilmektedir.”

sunlardir:

Ibn Ciizeye gore Kuran'in hali hazirdaki sire tertibinin Hz. Peygambere da-

2.2. Kiraat

Kiraat imamlarindan her birisinin belirli rivayet ve tariklere gore kendisine

Miifessir Ibn Ciizey et-Teshil adli tefsirinin mukaddimesinde kiraat ilmi hak-

Meshir kiraatlar, kiraat sahasinda otorite ve giivenilir olan ve daha ¢ok yedi

Ibn Ciizey’'in mukaddimesinde yer verdigi meshur kiraat imamlari sirasiyla

1. Nafi‘ b. Abdurrahman el-Leysi (6. 169/785).

2. Ebtt Ma‘'bed Abdullah b. Kesir (6. 120/738).

3. Eb(i Amr (Zebban b. ‘Ala el-Basri (6. 154/771).

4. Ibn Amir (Abdullah b. Amir el-Yahsubi (6. 118/736).
5. Asim b. ebin-Nectd el-Kafi (6. 127/745).

6. Hamza b. Habib el-Kafi (6. 156/773).

7. Kisai (Ebu’l-Hasen Ali b. Hamza el-Kisai 6. 189/805).

71
72
73

74
75

Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 12-13.

Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 13.

Ziirkani, Mendahilii’l-Trfan, 1: 323; Mehmet Unal, “Kur’an’in Fonetik Naklinin Tarihi (Kiraat {lmi ve Kisa Tari-
hi)”, Tefsir El Kitabi iginde, ed. Mehmet Akif Kog, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 61 ,(2012.

Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 23.

Bkz. Abdiilhamit Birigik, “Kiraat’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 25, (Istanbul: TDV Yay., 2002),
426-427; Ziirkani, Menahilii'l-Irfan, 1: 354; Cetin, s. 168.
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Ibn Ciizey’in et-Teshil li ‘Uliimi’t-Tenzil Adl Tefsiri'nin Mukaddimesinde Kuran Ilimleri ve Tefsir Usillii Konular

Ibn Ciizey, Yakub (EbGt Muhammed Yakub b. Ishak el-Hadrami 6. 205/821)
ile Ebti Ca'fer (Yezid b. Ka'ka el-Mahztimi 0. 130/748)’in kiraatlarin1 da sihhat ve
sohret bakimindan yukaridaki yedi kiraat imaminin kiraatlari gibi degerlendir-
mektedir.”®

Bunlarin diginda kalan kiraatlar da saz kabul edilmektedir. Ibn Ciizeye gore
meshur kiraatlarin diginda kalan kiraatlar, lafiz itibariyle fasih, mana yoniiyle sag-
lam olsa bile senet agisindan zayif oldugu igin §4z olarak isimlendirilmislerdir.”
Cilinkii meshar kiraatin tagimasi gereken sartlar vardir: Bu sartlar sirasiyla, kiraa-
tin Hz. Osman Mushafrna muvafik olmasi, Arap dili ve gramerine uygun olmasi
ve miitevatir bir senetle gelmis olmasi seklindedir.” $az kiraat ise meshtr kiraatin
sartlarin1 tagitmamaktadir.

2.3. Arap Dili ve Edebiyat1

Arap edebiyati, Arap dilini konusma ve yazma alaninda koruyan ve bu alan-
lardaki bozukluklar1 gideren bir ilimdir. Lugat, istikdk, sarf, nahiv, beyan, me’ani
ve bedi gibi ilimler, Arap edebiyat: kapsami altina giren alt dallardir.”

Kuran'im Arapga olarak inmesi, dogal olarak Kuran tefsiriyle istigal eden
alimlerin bu dil ile yakindan ilgilenmelerine sebep olmustur. Tefsirinde riva-
yet metoduna® ihtimam gosteren Ibn Ciizey de dirayet metoduna bagli olarak
Kur’an ayetlerini sadece rivayetlere bagl kalmadan Arap dilinin verileri 151$1nda
izah etmistir. Bu anlamda kelimeleri kok ve yap1 bakimindan incelemis, Kuran'm
nazmini ve beldgatini ortaya koymaya calismis, ayetlere nahiv agisindan izahlar
getirmistir.

2.3.1. Lugat, Sarf ve Istikak

Lugat, lafizlarin miifredat: ile vazolunduklar1 manaya delaletini agiklayan
ilimdir. Daha agik bir ifadeyle lugat, lafizlarin hangi manalar i¢in konuldugunu
inceleyen ilimdir.®

Sarf da kelime yapilarini inceleyen ilimdir. Bu ilme ilmii’t-tasrif de denilir.®

76  Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 23.

77  Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 23.

78 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 23.

79 Tehanevi, Muhammed b. Ali, Mevsiiatii Kessdfi Istilahati’l-Fiiniin ve’l- Uliim, thk., Ali Dahrac, (Beyrut: Mekte-
betii Liibnan Nasirtn, 1996), 1: 17.

80 Kurandaki herhangi bir ayeti, bagka bir ayetle veya Hz. Peygamberin siinneti ya da sahabe ve tabitin’un sozle-
rine dayali olarak tefsir etmektir. Bu kaynaklarla yapilan tefsire de rivayet tefsiri, nakli tefsir veya me’siir tefsir
denilir. Bkz. Zehebi, Muhammed Hiiseyn, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin (Kéhire: Mektebetii Vehbe, tsz.), 1: 112;
Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1: 109-110; Demirci, Tefsir Tarihi, 126; Zekeriya Pak, “Rivayet Agirlikli Tefsirler”,
Tefsir El Kitab: iginde, ed. Mehmet Akif Kog, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 175 ,(2012.

81 Bkz. Ali Muhammed ez-Ziibeyri, [bn Ciizey ve Menheciihii fi't-Tefsir, (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1987), 1: 15.

82 Bkz. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1: 124; Duman, Uygulamal: Tefsir Usulii ve Tefsir Tarihi, 170.

83  Bkz. Ciircani, et-Tarifat, 122; Tehanevi, Mevsiiatii Kessdfi Istilahati’l-Fiintm ve’l-‘Uliim, 1: 20; Abduh er-Racih,
Tatbikiis-Sarfi, (Beyrut: Daru'n-Nahdati’l-‘Arabiyye, 2009), 7.
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Sarf ilmi sayesinde kelimelerin nasil degisime ugradiklar: (miifred yapidan, tesni-
ye ve cemf’ye doniisme gibi) bilinir.**
[stikak ise lafizlarin hangi kokten tiiretilmis olduklarindan bahseden ilimdir.*s

Ibn Ciizey et-Teshil adli tefsirinin ikinci mukaddimesinde ayetlerde gegen
bazi kelimeleri lugat, sarf ve istikdk acisindan tahlil etmis, ele aldig1 kelimenin
farkli sigalarda bir¢ok vechini zikretmistir. Miifessir genellikle Kuranda bircok
defa gecen; anlasilmasi zor veya manasi miiphem olan kelimeleri Arapga alfabetik
siraya gore agiklamistir. Ona gore bilinmeyen veya Kuranda bir¢ok defa gecen
boyle kelimelerin bir yerde toplanmasi anlagilmalarini kolaylagtirir. Bunun yani
sira mukaddimede agiklanan boyle kelimelerin, tefsirde gegtikleri yerlerde tizerle-
rinde fazla durulmaz, béylelikle kisa ve 6zlii bir tefsir yazilmis olur.*

Ikinci mukaddimede Ibn Ciizey’in kelimeleri tahlil etme metodunu gérmek
acisindan birkag¢ ornek vermek yerinde olacaktir.

Ornegin et-Teshilde i fiili hakkinda su agiklamalar yapilmaktadir: “Bu keli-
me, basindaki hemze uzatilmadan ‘.~ geldi’ manasindadir. Muzarisi L, , mastari
ise yLs) seklindedir. Ismi faili of, ismi mefdlii ise 3l seklinde gelir. Ancak gf sek-
linde hemze uzatilirsa ‘__kei verdi’ manasinda olur. Bu sefer muzarisi Js- seklinde
gelir. Ismi faili de w5 olur. 86501 55354015 LA yauidiis Namazi kilanlar, zekat: veren-
ler..® ayetinde 55520 kelimesi bu manadadir. 7%

3

Diger bir 6rnek de “c<” fiilidir. Mifessirin naklettigine gore bu fiil “heldk
oldu, mesakkate diistii” manasindadir. Zira “s> 35 2l §] o3&V a1 <L 375 Allah,
dileseydi sizi mesakkate sokards. Siiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hik-
met sahibidir™® ayetinde bu manadadir. Isim olarak ise bu kelime “zind” manasina
gelir. “4 & E il a2 52 45 Bu (cariye ile evlenme izni) iginizden zina giinahina
diismekten korkanlar i¢indir™ ayetinde zin& manasinda kullanilmigtir. “c i3
es—ll (=l 85230 Biitiin yiizler; diri, yaratiklarina hakim ve onlari koruyup gozeten
Allaha boyun egmistir™®' ayetinde ise kelime, s = - Lic kokiinden gelmistir. Yani
lamu’l-fiili (figtincti harfi) vavidir. Bu durumda manast “boyun egdi” olur.”

2.3.2. Fesahat, Belagat ve Beyan

Fesahat sozlitkte acik secik olma; belli olma; havanin acik ve berrak olmasi;

84  Bkz. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1: 124; Duman, Uygulamal Tefsir Usulii ve Tefsir Tarihi, 170.

85 Bkz. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1: 125; Duman, Uygulamal: Tefsir Usulii ve Tefsir Tarihi, 171.

86 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 28.

87 Nisa, 4/262.

88 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 28.

89 Bakara, 2/220.

90 Nisa, 4/25.

91 Tah4, 20/111.

92 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 38-39; Bkz. Komisyon (Ibrahim Mustafa, Ahmed Hasan, ez-Zeyyat, Haimid Abdiilkadir,
M. Ali en-Neccar), Mu‘cemu’l-Vesit, (Kahire: Darud-D’ava, tsz.), 2: 630.
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Ibn Ciizey’in et-Teshil li ‘Uliimi’t-Tenzil Adl Tefs

stitiin, ylztni kaplayan kopiikten arinip saf ve halis olmasi gibi manalara gelir. Bir
belagat terimi olarak fesahat, soziin kusursuz ve agik olmasi anlamindadir. Kusur-
lardan arimmuis s6ze ve onu sdyleyen kisiye de “fasih” denilmistir. Fesahat; belagat,
beyan ve berdat kelimeleriyle es anlamli olarak da kullanilmistir*?

Ibn Ciizeye gore lafizlardaki fesahat icin bes sart gereklidir.

1. Lafizlarin 6z Arapga olmasi, miivelledin tabakasinin® sonradan uydur-
dugu ve halk arasinda yanlis kullanilan, manasi ¢arpitilan lafizlardan olmamasi
gereKkir.

2. Lafizlarin garib (bilinmeyen) olmamasi, bilakis halk arasinda kullanilan la-
fizlardan olmasi gerekir.

3. Ibarenin manayi tam olarak kargilamasi ve onu sinirlamamasi gerekir.
4. Ibarenin kolay ve ta’kidten*® uzak olmasi gerekir.
5. Ibarenin gereksiz uzatmalardan uzak olmasi gerekir.*

Belagat ise muktezay1 héle (yere, zamana ve sartlara) uygun sz soylemektir.”
Belagat bir ilim olarak, diizgiin ve yerinde soz s6yleme ustl ve kaidelerini ince-
ler.”® Bir manay: kendisine uygun olan, giizel, agik ve distiin ifadelerle anlatmaya
dabelagat denilir.”

ibn Ciizey mukaddimede “belagat” bashig: altinda icaz, itnab, tehvil, tazim,
tahkir, tasrih, kinaye ve isaret gibi s6z sanatlarini saymistir.'® Halbuki belagat il-
miyle ilgili kaynaklarda, bu sanatlar genellikle mezni ilmi kapsami altinda, kinaye
ise beyan ilmi igerisinde ele almmugtir.' Miifessir beydn ana bashigi altinda da ¢o-
gunlukla bedi sanatlarini saymaktadir. Ona gore bazi sekillerin elbiseyi siislemesi
gibi bu sanatlar da szii siislerler. Ibn Ciizey Kur’an ayetleri tizerinde 22 cesit soz
sanati tespit ettigini sdylemektedir. Bunlar sirasiyla: Meciz, Kinaye, Iltifat, Tem-

93 Bkz. Zebidi, Tacu’l-Arils, 5: 18-19; Tehanevi, Mevsilatii Kessdfi Istilahati’l-Fiintin ve'l-‘Uliim, 2: 1274; Mustafa
Guhadar, “Fesahat’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 7, (Istanbul: TDV Yay., 1995), 423-424.

94 Miivelledtn, ilk devir Islam tarihinde Doguda, disaridan getirilen ya da Araplar arasinda dogan ve Arapca egit
tim alan yabanci kékenli miisliman koleler (Hz. Peygamber’in Fars ve Habes asilli bazi azatlilar1 ile aralarinda
Abbési halifeleri Eb Ca'fer el-Manstir, Vésik-Billah ve Kahir-Billahin annelerinin de bulundugu Berberi asilli
cariyeler gibi), Batrda (Endiiliis) Islamiyeti kabul eden ilk Ispanyollar'in gocuklart hakkinda kullanilmis bir
tabirdir. Bkz. Mehmet Ozdemir, “Miivelledan’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 32, (Istanbul: TDV
Yay., 2006), 228.

95 Lafzi ta’kid, bir ibareyi olusturan kelimelerin, maksadin anlagilmasini gliglestirecek sekilde siralanmasidir.
Manevi ta’kid ise soziin anlamnin hatali mecaz, istiare ve kinayelerin kullanilmas: gibi sebeplerle kapali olma-
s1, 4deta kordiigiim haline gelmesidir. Bkz. Cuhadar, “Fesahat”, 424-423

96 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 24.

97 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 24; Hulusi Kilig, “Belagat’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 5, (Istanbul:
TDV Yay., 1992), 380-381.

98 Kilig, “Belagat”, 381-380.

99  Bkz. Tehéanevi, Mevsiatii Kessafi Istilahati’l-Fiiniin ve'l-‘Ullim, 1: 342-343; Carim, Emin, Belagatii'l-Viziha, 7;
Ahmet Cevdet Pasa, Beldagat-1 Osmaniyye, haz. Turgut Karabey, Mehmet Atalay (Ankara: Ak¢ag Yaymlari,
2000), 4; Nusrettin Bolelli, Belagat/Arap Edebiyati, (Istanbul: IFAV Yaynlari, 2009), 28.

100 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 24.

101 Bkz Carim, Emin, Beldagatii'l-Vaziha, 104-216; Abdiilmiite’al es-Saidi, Bugyetii’l-Izah li-Telhisi’l Miftah, (Kahi-
re: Mektebetit’l- Adab, 1999/2000); Bolelli, Beldgat/Arap Edebiyati, 171-403.
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did, T’tirdz, Tecnis, Tibak, Mukabele, Miisakele, Terdid, Liizim-u Ma 14 Yelzem,
Kalb, Taksim, Tetmim, Tekrar, Tehekkiim, Leff-ii Nesr, Cem), Tarsi, Tesci, Istidrad
ve Miibalaga sanatlaridir. Mukaddimede her birisinin térifini yapan Ibn Ciizey,

tefsirinin ilgili yerlerinde bu sanatlar1 drneklerle genis sekilde agikladigini ifade
etmektedir.'*

Yukarida Ibn Ciizey tarafindan yapilan belagat ve beyan’la ilgili sanatlarin tak-
simine bakildiginda Ibn Ciizey’in genel anlamda beyan bedi ve meéni gibi ilimleri
ya es anlamli olarak kullandig1 ya da bu ilimler arasinda kesin bir sinir koymadan
birbirinin yerine kullandig1 gortilmektedir.

Sonug

Ibn Ciizey, (6. 741/1340) et-Teshil li-‘uliimi’t-tenzil adli tefsirinde Taberinin
(6. 310/923) Cami'w’l-beyan’s, Ibn Atiyyenin (6. 541/1147) el-Muharraru’l-veciz’i
ve Zemahserinin (6. 538/1144) el-Kessdfindan istifide etmistir. Et-Teshil li- ulii-
mi’t-tenzil ibarelerinin kisalig1, tekrarlardan kaginmas ve gereksiz uzatmalara gir-
memesi yoniiyle muhtasar tefsirlerden kabul edilmektedir. Muhtasar olmakla be-
raber bu tefsirde; yerine gore kelami meseleler tartisilmig, nakledilen rivayetlerin
tahlil ve tenkidi yapilmis bazen de fazla teferruata girilmeden dil, kiraat ve fikih
ihtilaflarina yer verilmistir. Bu tefsiri 6n plana ¢ikaran hususlardan birisi de Kuran
ilimleri ve tefsir ustliiyle ilgili miithim bilgiler ihtiva eden iki mukaddimesidir.
Ibn Ciizey bu mukaddimelerin ilkinde, tefsirinde takip edecegi metotlar1 ayrintili
bir sekilde izah ettikten sonra Kurdn'in ana konulari, Kur'an tarihi, miifessirlerin
tabakalar1 ve ihtilaf sebepleri gibi konulari islemistir. Bunun yani sira tefsir, kira-
at, nahiv, fesahat, beyén, bel4gat, ahkam, kasas, tasavvuf, ustliid-din, usali’l-fikh,
nasih-menstih, icazu’l-Kur’an ve fedailiv]l-Kur’an gibi Kur'an'la alakas: olan ilimler
tizerinde durmustur.

S6z gelimi Kurdnin icaz vecihleri izerinde durmus ve Kur’an-1 Kerim'in mu-
cize bir kitap oldugunu bir¢ok yonden ortaya koymustur.

Kuranda gegen kissalarin tefsiri hakkinda ise bazi tefsirlerde vaki oldugu
tizere, kissalarin ¢ok fazla teferruata girilerek hikayelestirilmesine hatta bazi pey-
gamberlerle ilgili durumlarin peygamberlik makamina yakismayacak sekilde be-
timlenmesine kars1 ¢cikmig ve bu konuda sadece sahih rivayetlere itimat edilmesi
gerektigini ifade etmigtir.

Mekki ve medeni konusunda da stirelerin isimlerini teker teker sayarak hangi
stirelerin Mekki hangi strelerin medeni oldugunu belirtmistir. Ibn Ciizeye gore
bu konuda ayet ve stirelerin inis yerine bakilmaz, Hz. Peygamber’in hicreti esas
almnir. Hicretten énce inenler mekki, hicretten sonra inenler ise medeni kabul edi-
lir.

102 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1: 24-26.
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Mukaddimesinde Kuran Ilimleri ve Tefsir Usilii Konular

A

irinin

Ibn Ciizey’in et-Teshil li ‘Uliimi’t-Tenzil Adl Tefs

Onun naklettigine gore mekki ayetler genellikle itikat konularinda, miisrikle-
re kars1 cevap mahiyetinde ve peygamberlerin kissalar1 hakkinda; medent ayetler
ise genellikle Yahudi ve Hiristiyanlara karsi cevap mahiyetinde, miinafiklar hak-
kinda, Hz. Peygamber’in gazveleri ve ser’i hitkiimlerle ilgilidir.

dSA D

Miifessir, mukaddimede Kuran1 Kerim’in nuzGli, kitdbeti, cem’i, tertibi ve
kiraat1 gibi mevzular1 da agiklamistir. Ibn Ciizey, Kuran'in hali hazirdaki stire ter-
tibinin Hz. Peygambere dayandigy, seklindeki goriisii zayif bulmaktadir. Ona gore
bu tertip Hz. Osman zamaninda Zeyd b. Sabit bagkanligindaki heyet tarafindan
uygun goriilen tertiptir.

Miifessirin mukaddimede iizerinde durdugu bir husus da Fedaili’'l-Kuran
meselesidir. O, Kurdn'm faziletiyle ilgili var olan zayif ve uydurma rivayetleri tas-
vip etmemekte, tefsirde sadece sahih rivayetlere yer verilmesi gerektigini savun-
maktadir.

Tefsirin ikinci mukaddimesinde ise miifessir, Kur’anda bir¢ok defa gecen; an-
lagilmasi zor veya manasi miiphem olan kelimeleri Arapca alfabetik siraya gore
agiklamistir. Bu mukaddimede kelimler sarf, istikak ve lugat yoniinden tahlil edil-
mistir.
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ihvan-i Safa’da Ontolojik Uyum-Teleolojik Baglam
Birgll BOZKURT"
0z

Bu calismada temel amacimiz ihvan-1 Saféda ontolojik uyumu teleolojik baglamda ele al-
mak ve tartismaktir. Uyum, biiyiik oranda sayilar, harfler ve miizik konularinda kargimiza ¢ikan
oran, oranti ve harmoniyle kavramsal cercevesini bulmaktadir. Bu baglamda éncelikle ihvan-i
Safdda oran, oranti ve bu kavramlarin uyumla iliskisini ortaya koymaya calistik. Ortaya ¢ikan
uyum cercevesini Allah'in varliklara yerlestirmis oldugu gaye, nizam, diizen ve ama¢ baglaminda
ihvandan 6rnek ve aciklamalarla géstermeye gayret ettik. ihvan-1 Safa'da ayiistii ve ayalt alem-
deki tiim varliklarda teleolojik baglamda ontolojik bir uyumun varhigr acik bir sekilde goriilmek-
tedir. Bu sonug Pythagorasi temellerden kaynaklandigji gibi islam'in referanslariyla da oldukga
ilgilidir. Ihvan'da varligin gizemlerine ulasmak, sirlarini kesfetmek ya da hikmetini anlamak icin
uyum konusunun anahtar bir gérev iistlendigini sdylemek miimkiindir. Dolayisiyla bu calisma,
ihvan-1 Safa'in varlik alanindaki gaye, diizen, nizam ve hikmeti, oran ve uyum iizerinden nasil

izah ettigini gosterme ve bu cerceveyle varligi anlama ve anlamlandirma cabalarini ortaya koy-
ma girisiminde bulunmaktadr.

Anahtar Kelimeler: ihvan-i Safa, oran, oranti, uyum, teleoloj, islam felsefesi.

The Ontological Harmony with Teleological Context
in Ikhwan al-Safa

Abstract

In this study, our main aim is to examine and discuss the ontological harmony with
theological context in Ikhwan al-Safa. The harmony finds its conceptional border with ratio,
proportion and harmony which appear in the subject of the numbers, letters and music to
large extent. In this context, first of all we have tried to present ratio, proportion and their
relationships with harmony in Ikhwan al-Safa. We have also tried to show the unveiled
framework of harmony in the context of purpose (telos), order, layout and objective which God
placed in the existence by examples and explanation of Ikhwan. It has been saliently seen that
there is an ontological harmony with theological context in all existence of subluner-World and
heavenly-World. This result stems from Pythagoreans foundations and substantially related to
Islamic references as well. In Ikhwan al-Safa, it is possible to declare that the harmony subject
takes on a key task to reach mysteries, to explore secrets or to understand wisdom of existence.
Therefore this study makes an attempt to show how Ikhwan al-Safa explain purpose (telos),
layout, order and wisdom in the existence over the ratio and harmony, and to propound the
efforts of understanding and explaining existence by this framework.

Keywords: Ikhwan al-Saf3, ratio, proportion, harmony, teleology, Islamic philosophy.
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Ihvan-1 Safada Ontolojik Uyum-Teleolojik Baglam

Giris

Sayilardan harflere, fizikten metafizige, dinden sihir ve biiyiiye kadar ¢ok ge-
nis bir birikimi Resdil’e kaydeden, Islam diinyasinin -belki de diisiince tarihinin
ilk- sistematik ansiklopedist felsefe toplulugu olan Thvan-1 Safa icin oran ve uyum,
varligi anlama ve anlamlandirmada anahtar bir role sahiptir. [hvan-1 Safa, antik
Yunan miras1 -6zellikle Pythagorasgilar ve Yeni-Pyhthagorasgilar- basta olmak
tizere farkli medeniyetlerin birikimini Islam’in getirdikleriyle yogurarak, eklek-
tik yaklagimlarini, diger konularda oldugu gibi, uyum konusunda da basarili bir
sekilde gostermislerdir. Bu noktada onlar uyumu ¢ogunlukla Allah'in varliklara
yerlestirmis oldugu gaye, nizam ve hikmet ¢ergevesinde teleolojik bir baglamda
ontimiize koymuslardir. Uyum konusu, 6zellikle oran, orant1 ve miizikteki harmo-
niyle kavramsal ¢ercevesini bulurken, bu ¢erceve evrendeki her varlikta bir diizen,
intizam, gaye, hikmet ve kisacas1 bir tiir teleolojik baglamla karsimiza ¢ikmakta-
dir. Bu nedenle Thvan-1 Safida ontolojik uyumun teleolojik baglamla ele alinmast
ve ortaya konmasi kanaatimizce ilmi bir gerekliliktir. Bu ¢alismanin amaci da bu
konuyu Thvan'in Resdil'inden 6rneklerle agiklamak, ortaya koymak ve ontolojik
uyumun siirekli bir gekilde teleolojik baglamla sunuldugunu gostermektir.

Ozellikle Resdil'in Tiirkceye kazandirilmasiyla iilkemizde Thvan-1 Safa diisiin-
cesi tizerine yapilan ¢alismalarda 6nemli bir artis goze ¢arpmaktadir. Daha 6nce
[hvanda sayilar ve gizemi, evren-insan iligkisi, miizik, egitim vb. konular muhte-
lif caligmalarda irdelendi. Ancak ontolojik uyum ve bunun teleolojik baglami Ih-
van'n tim diisincesinin bir alt zemini olmasi hasebiyle ayrintilariyla ortaya kon-
madi. Bu ¢aligmamizda bu eksikligi gidermeye matuf olarak once [hvan-1 Safida
uyum konusuyla ilgili temel kavramlar olan oran ve orantiyi, oran ilminin énemi-
ni, gayesini ve faydalarini uyum konusuyla baglantili olarak ele alacagiz. Ortaya
¢ikan uyum cercevesiyle birlikte sayilar, harfler, miizik, ayiistii ve ayalt1 evrendeki
varliklarda kargimiza ¢ikan uyum ve oran-orantiy Thvan'in agiklamalariyla gozler
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ontine sermeye ve tartismaya girisecegiz. Elbette bu caligma biiyiik 6l¢iide uyum
ve onun teleolojik baglaminin varligina ve niteligine dair bir durum tespiti ile bu
iliskinin boyutunu betimleme ve irdeleme tizerine yogunlasmaktadir.

1. Thvan-1 SafA'da Ontolojik Uyumun Altyapist: Oran, Orant1 ve Uyum

Thvan-1 Safdda “oran” (nisbe), “orant1” (tenasiib) ve temelini bu iki kavramin
olusturdugu uyum konusu merkezi bir noktay: teskil etmektedir. Ancak sistemle-
rinin bir geregi olarak biitiin bunlarin en nihayetinde ve biiyiik élgiide sayilar ara-
sindaki iligkilere gore sekillendigini sdylemek gerekir. Clinkii [hvan'a gére mevcut-
larin ilkeleri sayilardir ve varliklar sayilarin tabiatina gore bulunmaktadir. Thvan'in
bu konuda Pythagorasci ¢izgide oldugu agikea sdylenebilir ve onlar Pythagorasin
fikirlerine siklikla atiflarda bulunurlar.!

Thvan-1 Safd’ya gore “oran” (nisbe), iki miktardan birinin digerine gére l¢iisii-
diir. Nitekim iki sayidan biri digerine oranlandiginda bu iki say1 ya esit ya da farkli
olmak durumundadir. Esit olurlarsa bu iki sayidan birinin digerine oranina “esit-
lik oran1” (nisbetii't-tesavi) denir. Farkli olurlarsa iki sayidan birinin daha biiyiik,
digerinin daha kiigiik olmasi gerekir. Kiigiik olan biiyiik say1ya isnat edilirse buna
“daha kiigiik farklilik” (el-ihtilafu’l-asgar) denir. Bu farklilik yarim, tigte bir, dort-
te bir, beste bir, altida bir, yedide bir, sekizde bir, dokuzda bir ve onda bir olarak
bilinen dokuz lafizdan birisiyle veya bu lafizlardan tiiretilen terkiplerle agiklanir.
Bunlara altida birin yarisi, beste birin {icte biri ve buna uygun yapilarda sdylenen-
lerin benzerleri de ilave edilir. “Alt1”nin altmiga ve diger sayilara orani bu tiirden
bir orandir.? Biiytik saymnin kiigiige oranlanmasina gelince ise buna “daha biiytik
farklilik” (el-ihtilafu’l-a’zam) denir. Thvan’a gére bu oranin benzerleriyle ilgili aras-
tirma yapmak felsefecilerin isidir. Bu oran bes ¢esit olup bes lafizla ifade edilir.
Bunlarin birincisi “katin oran1” (nisbetu'n-dr’f) olup dogal dizide ikiden baslayan
ve ulastig1 noktaya kadar ulasan diger sayilarin, “bir’e oranla ulastiklar1 oranin
benzeridir. Ornegin, iki birin katidir, iig birin {i¢ kati, dért dort kati, bes de bes
katidir. Diger sayilar da ulagtig1 noktaya dek bu kiyasa tabidir.” Ikincisi “artik ben-

1 Thvan-1 Safa, “Akli Nefsanilerin/Nefis ve Akla Dair Olan Seylerin Birinci -Thvan-1 Safa Risalelerinin Otuz
Ikinci- Risalesi: Pisagorculara Gére Varliklarin/Mevcutlarin AKkli {lkeleri Hakkinda”, Gev. Murat Demirkol,
Ihvan-1 Safa Risaleleri, Ed. Abdullah Kahraman, (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2014), 3: 147-149; Thvan-1 Safa,
“Akli Nefsanilerin/Nefis ve Akla Dair Olan $eylerin Ikinci -[hvan-1 Safa Risalelerinin Otuz Usiincii- Risalesi:
Thvan-1 Safd’ya Gore Akli Tlkeler Hakkinda”, Cev. Murat Demirkol, [hvan-1 Safé Risaleleri, Ed. Abdullah Kahra-
man (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2014): 3: 163-169. Benzer ifadeler icin bkz. [hvan-1 Safa, “Matematik Ile lgili
Risaleler Hakkinda”, Cev. Muhammet Fatih Kilig, [hvan-1 Safa Risaleleri, Ed. Abdullah Kahraman, (Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2016), 5: 21-23. Bu calismada kaynak gosterilen risaleler ilk gegtigi yerde uzun adiyla sonraki
yerlerde en kisa ve uygun adiyla gegecektir.

2 Ihvan-1 Safa, “Matematik Kisminin Altinci Risalesi: Ahlakin Islahi ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve GeometG
rik Oran’, Cev. Ali Avcu, Thvan-1 Safa Risaleleri, Ed. Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrint1 Yaymlar1, 2012),
1: 163; Krs. Thvanu’s-Safa, “er-Risaletu’s-sidise mine’l-kismi’r-riyadi fin-nisbeti’l-adediyyeti ve'l-hendesiyyeti
fi tehzibin-nefsi ve 1slahi’l-ahlaki’, Resdilu Thvanis-Safa ve Hullani’l-Vefa (Beyrut: Daru Sadr-Daru Beyrut,
1957): 1: 242.

3 Thvan-1 Safa, “Ahlakin Islahi ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran”, 163; Krs. Thvanu’s-Safa,
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zerin oraninin par¢a olmasi” (nisbeti’l-misli’z-zaidi ctiz'un?) olup dogal dizide dii-
zenlenmis ikiden baglayan diger sayilarin her birinin dengine oraninin benzeridir.
Ugiin ikiye, dordiin iige, begin dorde ve altinin bege orani buna érnektir.® Ugiincii-
sli “benzer ve artigin oraninin parca olmasr’dir (nisbeti’l-misli ve’z-zaidi ciiz‘un)
ve bu oran, dogal dizide diizenlenmis ticten baglayan diger sayilara, ¢ift degil de
tek dizide diizenlenmis besten baslayan diger sayilarin oranlandigindaki/nisbet
edildigindeki oranin benzeridir. Ornegin besin iie, yedinin dérde, dokuzun bege,
on birin altiya, on {i¢iin yediye orani béyle bir orandir. Dordiinciisii “kat ve artigin
oraninin parga olmas1” (nisbetiid-drfi ve’z-zaidi cliz'un) olup dogal dizide diizen-
lenmis ikiden baslayan diger sayilara cift degil de tek dizide besten baglayan diger
sayilarin oranlandigindaki benzeridir. Besin ikiye, yedinin tige, dokuzun dérde,
on birin bese orani boyle bir orandir. Besincisi “kat ve artigin oraninin pargalar
olmasr™dir (nisbetiid-dr'fi ve’z-zaidi ciiz'un) ki bu oran, dogal dizide tigten bagla-
yan diger sayilara sekizden baglayan diger sayilarin ti¢ arttirarak oranlandigindaki
benzeridir. Sekizin {ige, on birin dérde, on dordiin bese, on yedinin altiya orani
buna érnektir. Thvan’a gore her farkli iki sayidan biiyiik olanin kii¢iik olana oran-
landiginda bu bes oranin disinda olamayacagini soylemek miimkiindiir.®

Resdilde oranin; nicelik, nitelik ve her ikisi birlikte olma yontinden iig ¢esidi
vardir. Nicelik yoniinden olan orana “sayisal oran” (nisbetu adediyye), nitelik yo-
niinden olana “geometrik oran” (en-nisbetu’l-hendesiyye), ikisi birlikte olana ise
“birlesik ve miiziksel oran” (nisbeti te‘lifiyye ve musikiyye) denir. Sayisal oran,
esitlik agisindan birbirinden ayri olan iki say1 arasindaki farktir. Bunun 6rnegi
birden ona kadarki sayilar olup bu sayilarda her iki sayinin arasindaki fark birer
birerdir. Ikigerli sekilde devam eden sayilarda her iki sayinin arasindaki fark ise
ikiser ikiserdir. Bir, iig, bes seklinde devam eden sayilarda da her iki say1 arasin-
daki fark ikiser ikiserdir. Bu kiyas tizerine diger sayisal oranlar insa edilmektedir.
Bu noktada iki say1 arasindaki farkin esit olmasina itibar edilir. Hangi say1 olursa
olsun iki sayidan her birinin yarist alindiginda bunlarin toplaminin iki sayinin
ortasindaki sayiy1 vermesi bu oranin 6zelligidir. Buna ti¢ ve dort arasindaki farkin
bir olmas1 6rnek verilebilir. Nitekim tigiin yarist alindiginda bu say1 bir buguktur.
Dérdiin yarist ise ikidir. Bu ikisinin toplami ii¢ buguk eder. Ug buguk iicten yarim
biiytiktiir, dortten de yarim kiigiiktiir. Diger sayilar icin de ayni1 kiyas s6z konu-

“er-Risaletu’s-sadise mine’l-kismir-riyadi fin-nisbeti’l-adediyyeti ve'l-hendesiyyeti fi tehzibin-nefsi ve 1slaR
hi’l-ahlaki’, 242-243.

4 Ciiz' kelimesi bir say1y1 bélebilen say1 igin kullanilmaktadir. Bkz. Thvan-1 Safa, “Ahlakin Islahi ve Nefsin Terbi-
yesinde Sayisal ve Geometrik Oran’, 164, 2. Dipnot; Krs. [hvanu’s-Safa, “er-Risaletus-sadise mine’l-kismi'r-ri2
yadi fin-nisbetil-adediyyeti ve'l-hendesiyyeti fi tehzibin-nefsi ve 1slahi’l-ahlaki’, 243.

5 Ihvan-1Safa, “Ahlakin Islahi ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran’, 163-164.

6 Ihvan-1 Safa, “Ahlakin Islahi ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran’, 164; Krs. Thvanu’s-Safa,
“er-Risaletu’s-sadise mine’l-kismir-riyadi fin-nisbeti’l-adediyyeti ve'l-hendesiyyeti fi tehzibin-nefsi ve 1slaR
hi'l-ahlaki’, 243.
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sudur.” Geometrik oran ise farkli iki sayidan birinin diger sayiya gore ol¢iistidiir.
Buna 6rnek olarak dort, alti, dokuz sayilar1 arasindaki geometrik oran verilebilir.
Nitekim dordiin altiya orani altinin dokuza orani gibidir. Ciinkii dort, altinin {igte
ikisi, alt1 da dokuzun ticte ikisidir. Bunun tersi i¢in de ayni durum sz konusu-
dur. Dokuzun altiya orani altinin dérde orani gibidir. Ciinkii dokuz, altinin ve
yarisinin benzeridir. Alt1 da dordiin ve yarisinin benzeridir. Sekiz, on iki, on sekiz
ve yirmi yedi de bunun gibidir. Bunlarin hepsi geometrik bir oran igerisindedir.
Cunkd sekiz, on ikinin tigte ikisidir; on iki, on sekizin ticte ikisidir. Buna benzer
sekilde diger geometrik oranlar da bu sekilde devam etmektedir.® [hvana gore bu
oran bitisik ve ayr1 olmak {izere iki kisma ayrilmaktadur. Bitisik ve ayr1 oranda or-
taya konulan nispetler ise sayisal ve geometrik agidan birlestirilmis ve bu ikisinden
olusturulmustur. Bu orandan nagme ve miizik makamlar1 meydana getirilir.’

[hvanda “orant1” (tenasiib) kavraminin izahi da kayda deger bir 6neme sahip-
tir. Evvela onlara gore “orantr’, sayilarin 6l¢iilerinin birbirleriyle ittifak etmesidir.
Oranti, iki say1 arasinda olmayip en az ii¢ sayidan olusmaktadir. Birincinin ikin-
cisine 6l¢iisii, ikincisinin {iglinciisiine 6lgiisti gibi olmaktadir. Bu durum orantili
her ii¢ sayinin tersi i¢in de soz konusudur. Nitekim birincinin tiglinciiyle ¢arpil-
masi ikincinin kendisi ile carpilmasi gibidir. Ornegin 4, 6 ve 9 orantili ii¢ sayidur.
Bu orantinin iki kenarmin bilinip, ortasinin bilinmedigini diisiindigiimiizde -iki
kenarla birinci ve {iglincii kastedilmektedir- iki kenardan birisi digeri ile ¢arpilip
¢ikan sayinin karekokii alindiginda ¢ikan sayi bilinmeyen orta sayiy1 vermektedir.
Sayet iki kenardan bir tanesi ve orta say1 bilinirse bilinmeyen kenar1 bulmak i¢in
orta say1 ayni sekilde carpilir, ¢ikan sayi bilinen kenar sayisina boliiniir. Bélme so-
nucunda ¢ikan say1 bilinmeyen kenar sayisidir. Orantil sayilar dort tane oldugun-
da ise bunlarin orani iki ¢esittir. Birincisi “sirali oran” (nisbetii’t-tevéli), ikincisi ise
“stirasiz oran’dir (nisbeti’l-gayri’'t-tevali). Oranina gore sirali orantili sayilar dort
tane oldugunda birincinin ikinciye 6l¢iisii ikincinin tigiinciiye 6l¢iisii gibidir. Tkin-
cinin {i¢linciiye 6l¢iisii ise iigiinciiniin dordiinciiye 6l¢iisii gibidir. Bunun 6rnegi
“be, dal, ha, ye, vav’dir. Bunlarin sirasiz orantili say1 olduklar: diistintildiigtinde ise
birincinin ikinciye dlgiisii iiciinciiniin dérdiinciiye dlgiisii gibidir. Tkincinin {igiin-
ciiye ol¢iisii ise igtinciiniin dordiinciiye 6l¢iisii gibi degildir. Bunun 6rnegi ise “ha,
vav, cim, ye, vav’dir."°

» »

Thvanin orana dair agiklamalar: “oran degistirme”, “oran diizenleme”, “oran

7 Ihvan-1 Safa, “Ahlakin Islahi ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran’, 165; Krs. [hvanu’s-Saf,
“er-Risaletu’s-sadise mine’l-kismir-riyadi fin-nisbeti’l-adediyyeti ve'l-hendesiyyeti fi tehzibin-nefsi ve 1slaR
hi’l-ahlaki”, 245.

8  Thvan-1Saf, “Ahlakin Islahi ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran’, 165.

9 Thvan-1 Safa, “Ahlakin Islah1 ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran’, 165-167.

10 Thvan-1 Safa, “Ahlakin Islah1 ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran”, 167; Krs. Thvanu’s-Safa,
“er-Risaletu’s-sadise mine’l-kismir-riyadi fin-nisbeti’l-adediyyeti ve'l-hendesiyyeti fi tehzibin-nefsi ve 1slaR
hi’l-ahlaki”, 249-250.
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arttirma” ve “oran azaltma” gibi ayirimlara ve kavramlara kadar uzanmaktadir."
Bunlarin genis agiklamalarina girmeden [hvanda oran ilminin énemi, amac1 ve
faydasina da dikkat gekmek gerekmektedir. Zira oran, oranti ve harmoniyle sekil-
lenecek olan uyumun ontolojik alanda teleolojik bir baglamla kullanilmis olma-
sinda bu konu 6nem arz etmektedir. Bu dogrultuda hemen sunu ifade edelim ki
[hvanda oran bir ilimdir ve bu ilmin énemi, insan1 dogru yola gétiirmesinden kay-
naklanir. Onlara gore eger oran ilmi olmasaydi i ve meslekler saglikli bir sekilde
olmaz, varliklardan herhangi birisi en iistiin halde bulunmazdi. Hikmet sahipleri,
hikmetlerinin derlemelerinden ortaya koyduklar: seylerin hepsini bu asil tizeri-
ne kurmus, saglamlastirmis ve bu ilmin diger ilimlere iistiin olduguna hitkmet-
mislerdir. Clinkii diger ilimlerin hepsi bu ilmin tizerine bina edilmeye muhtagtir."?
[hvan’a gore bu ilim, en biiyiik zenginlik ve iftihar kaynagi izzet olan ince bir sir,
derin bir bilgi ve zarif bir egitimdir. Bu bilgiye vakif olan kisi 6nemli islere de vakaf
olmus demektir. Ayrica bu ilim, filozoflarin ve degerli 4limlerin sanatidir. Onlar
bu sanat araciligiyla diinyada gegimlerini kolaylastirmis, onun sayesinde al¢aklik-
tan kurtulmus ve nefislerini diinyevi seylerden uzak tutmuslardir."”” Her seyden ote
bu ilim, Allah’in ilk insan Hz. Adene ogrettikleri icerisinde yer almaktadir."

[hvana gore sayisal, geometrik ve miizikle ilgili oranlar, bunlarin tiirlerinin
miktar1 ve dizilis sekli konusunun agiklanmasiyla elde edilmek istenen amag, in-
sanlarin nefislerini ilimlerin sirlarina, hakikatlerine, hitkmiin i¢ yiiziine ve ma-
nalarina iletmektir. Ayrica giigleri farkli farkli olan varliklarin, suretleri degisik
ve tabiatlar1 birbirine zit olan fiillerin orantisizlik ve istikametsizlik tizerinde top-
landiklarinda sarsildiklarini, birbirlerinden uzaklastiklarini, bu halleri diizelme-
diginde yok olup gittiklerini ve 6l¢ii icerisinde bulunmadiklarini onlara kavrat-
maktir. Buna kargilik varliklarin yerli yerinde, bir 6l¢ii icerisinde bulundugunun
bilinmesi sayesinde ise varliklarin halleri iyilesmekte ve fertleri kalic1 olmaktadir.®

[hvana gore oran ilminin faydalari vardir ve bunlardan biri, oranlari bilmek
suretiyle bilinmeyenlerden bir kisminin bilgisine sahip olmaktir. Deger verilen
seylerle onlara verilmis fiyatlar arasinda ortaya ¢ikan oranti da bu faydalar ara-
sindadir. Ciinkil her sey 6l¢t, tarti, miktar ve say1 bakimindan olgiisiince takdir
edilmekte ve sonra onun i¢in bir fiyat belirlenmektedir. Bu takdir edilen seyle ona
verilmis fiyat1 arasinda iki oran vardir. Bunlardan biri “esit” digeri ise “zit”tir. Or-
negin “On tanesi alt1 liradir” gibi bir fiyat belirlenir. Burada “on” takdir edilen
seydir, “alt1” ise ona verilen fiyattir. Bu ikisi arasinda esit ve zit olmak iizere iki oran

11 Thvan-1 Safa, “Ahlakin Islahi ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran’, 167-168.

12 Thvan-1 Safa, “Ahlakin Islahi ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran’, 171.

13 Thvan-1 Safa, “Matematik {le Ilgili Risaleler Hakkinda’, 64.

14 Thvan-1 Safa, “Tabii-Cismani Seylerin On Yedinci -Thvan-1 Safa Risalelerinin Otuz Birinci- Risalesi: Dillerin,
Yaz1 Sekillerinin ve Ibarelerin Farkli Olmasinin Sebeplerine Dair”, Gev. Ali Avcu, fhvan-1 Safé Risaleleri, Ed.
Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2014), 3: 119-120.

15 Thvéan-1 Safa, “Matematik {le Ilgili Risaleler Hakkinda’, 64.
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vardir. Clinkd “altr”, onun yarisi art1 bir bolii onudur. Bunun zitt1 ise “on’dur. O,
6+2/3’in benzeridir. Iste bu ve buna benzer érnekler sayinin orani ilminin muhte-
sem bir ilim oldugunu goéstermektedir.'s

Thvana gore oran ilminin insanin dikkatini geken ilging baz1 yonleri de vardir.
Ozellikle bazi faydalar elde etmede ve bazi faydalardan uzaklasmada kargilagilan
durumlar bu ilging yonleri ortaya koymaktadir. [hvan bu baglamda el terazisi-
ni 6rnek vererek agiklamalarina baglar ve bu terazinin stitununun iki bagindan
birisinin uzun ve asma kancasindan uzak oldugunu, digerinin ise kisa ve ondan
daha yakin oldugunu belirtir. Uzun bagina az bir agirlik, kisa basina ise daha fazla
bir agirlik asildiginda az agirhgin ¢ok agirliga oraninin, asma kancasindan kisa
basin uzakliginin uzun bagin uzakligina orani gibi oldugunda esit ve ayn1 6lgiide
oldugunu ifade eder. Thvan benzer oran ve oranti iliskilerini insanlarin kendisiyle
golgeleri arasinda ortaya ¢ikan oranti ile cisimlerin sudaki agirliklar ile kiitleleri
arasindaki oranlar tizerinden de izah eder ve ayrintilandirir.'” Bunlara ek olarak
[hvana gére oran ilmi konusunda soyut geometrinin de ayr1 bir yeri ve énemi
bulunmaktadir. Zira soyut geometri say1 ve sekillerin 6zelliklerinin, goksel var-
liklarin ve miizik seslerinin dinleyiciler tizerinde nasil etkili oldugunu anlamaya
yardimci olmaktadir.'®

Goriilmektedir ki, evvela oran ve oranti kavramlar sayilar arasindaki iligkile-
ri ifade eden kavram ciftleridirler. Sayilar arasindaki iligkiler rastlantisal olmayip
belli 6l¢ii, hesap ve kurallara gére olmaktadir. Thvanda oran bunlarin étesinde bir
ilim olarak da kabul edilmekte ve belli bir amaca sahip olup gerek teorik gerekse
de pratik olmak tizere bir¢ok fayday: ihtiva etmektedir. Bir biitiin olarak degerlen-
direcek olursak oran (nisbet) ve oranti (tenasiib) kelimeleri Arapca ifade ettikleri
anlamlar da dahil olmak iizere Thvanda bir tiir uyumu, intizami ve harmoniyi ifade
etmektedir. Bu uyum sadece belli bir ytizdelikle olan uyumdan ibaret olmayip sa-
yisal olarak kanitlanabilen bir mahiyet arz etmek suretiyle niceliksel olarak dl¢iile-
bilmekte ve kanitlanabilmektedir. Dolayisiyla burada ifade edilen uyum, “kirmizi
bir hirka siyah bir pantolonla uyumlu olur” ciimlesinde belirtilen uyumun oldukea
ilerisindeki bir manaya isaret etmektedir. Bu agidan uyum, sayilar arasindaki ilis-
kiler ve bu iliskilerin diizen ve maksadini ifade etmekle birlikte, [hvan sisteminde,
temelinde sayilarin bulundugu varlik alaninda da benzer bir kiyasla niteliksel bir
durum arz etmektedir. Ihvan igin uyum bagka bir agidan, harmoni veya miizikle
ifadesini bulur ki bu konu 6zel bir baglikta ayrica ele alinacaktir. Oran, oranti ve
harmoni kavramlariyla gergevesi belirlenen uyum ayni zamanda Thvanda varligin
teleolojik yoniiniin ortaya ¢ikarilmasi ve anlagilmast i¢in de bilinmesi ve goriilme-

16 Thvéan-1 Safa, “Ahlakin Islahi ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran”, 170-171.

17 Thvan-1 Safa, “Ahlakin Islahi ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran’, 170.

18 Thvan-1 Safa, “Matematik Kisminin Ikinci Risalesi: Hendesede Geometri ve Mahiyeti”, Cev. Omer Bozkurt,
Thvan-1 Safé Risaleleri, Ed. Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2012), 1: 79.
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si gereken bir husustur. Zira oran ilmi 6zellikle varliklarin, hiikiimlerin, ilimlerin
vs. sirlarina vakif olmak, onlar1 anlamak, amaglarini ve hikmetlerini bilmek gibi
teleolojik boyutun ¢esitli yonlerini gormemize yardim eder. Bdylece oran ilminin
6nemi, amact ve faydasi ontolojik uyumu ve onun teleolojik baglamini anlamada
esasli bir temel olmaktadir. Bu bakimdan Thvanda varlik alanindaki uyumu (onto-
lojik uyum) ortaya koyarken bu uyumdaki gaye ve amaci (teleolojik baglam) goz
ardi etmemek gerekmektedir. Simdi Thvanda sayisal bir temelle sekillenen oran,
orant1 ve bunun sonucu olan uyumun, yine temelinde sayilarin bulundugu varlik
alaninda nasil gosterildigini ve bunun teleolojik baglamla nasil sunuldugunu 6r-
neklerle ortaya koyabiliriz.

2. Thvan-1 Safda Ontolojik Uyum-Teleolojik Baglam
2.1. Sayilarda Ontolojik Uyum-Teleolojik Baglam

Resdilu Thvanis-Safd'da, sayilar arasindaki oran ve uyum konusu, ilk ve dnde
gelen bir husustur. Bunun sebebi [hvan'in say1 ilmine verdigi énemdir. Ciinkii Th-
van, Pythagorasci filozoflarin sayinin varliklarin suretleriyle uyustugunu, bu ko-
nunun nefsin teyit ettigi ilk bilinen ve tevhide giden yol oldugunu séylediklerini,
bundan dolay: bu ilmi biitiin ilimlerden &nce ele aldiklarini belirtmektedirler. fla-
veten Thvan, Pythagorasci filozoflarin varliklarin sayilarin tabiatina gore oldugu
distincesinin kendi topluluklarini olugturan kardeslerinin goriisti oldugunu, bu
fikrin esyay: yerli yerine koymada ve ilahi diizene gore hakkiyla siralamada onla-
rin diisiincesine uygun diistiigiinii ifade etmektedir.”

Thvén, sayilar1 varligin temeline yerlestirmis, her seyi sayilarla izah etmeye
caligmistir. Onlarin aritmetik ve geometriye dair aktardiklar: bilgiler yiizeysel ol-
makla birlikte felsefe ile ilgilenenler i¢in 6nemli bir hazirlik niteligindedir ve onla-
rin amaglari da budur. Bakildiginda Thvan'in aritmetik ve geometri anlatimlari, bi-
limsel olmaktan ziyade felsefi, teolojik ve teleolojik karakterdedir. Onlar aritmetik
ve geometrik unsurlari, kanitlama kaygisina girmekten ¢ok, varliklarla iliskilendi-
rerek, sembolik ve mistik bir takim yonlerine vurgu yaparak ele almiglardir. [hvan,
aritmetik ve geometri arasinda da iligkiler kurmus fakat asil olani aritmetikte yani
sayllarda bulmustur. Aritmetik ve geometriden yola ¢ikarak varliklar: ve varolu-
su anlamaya calisan Thvén, Tanrr'y1 da sayilarla anlama ve anlatma girisiminde
bulunmustur. Thvan'in felsefi ilimlere matematikle, matematige de sayilarla basla-

19 Thvan-1 Safa, “Thvan-1 Safd'ya Gore Akli Ilkeler Hakkinda’, 163; Thvan-1 Safa, “Matematik Ile lgili Risaleler
Hakkinda’, 21, 22, 59; [hvan-1 Safa, “Matematik Kisminin Birinci Risalesi: Sayilar Hakkinda’, Cev. Bayram Ali
Cetinkaya, Thvan-1 Safa Risaleleri, Ed. Abdullah Kahraman (fstanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2012), 1. 49. Bunlara
ilaveten Thvan-1 Safa, 6grencilerin sayilarin 6zelliklerini inceleyerek kendilerini egittigini ifade etmektedir.
Bkz. Thvan-1 Safa, “Matematik Kisminin Ugiincii Risalesi: Astronomi-Astroloji Astronomi Yani Astroloji ve
Kiirelerin (Gokcisimlerinin) Olusumu Hakkindadir”, Gev. Elmin Aliyev, Thvan-1 Safé Risaleleri, Ed. Abdullah
Kahraman (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2012), 1: 100. Thvan-1 Safdda sayilar konusundaki Pythagorasg: etkiler
i¢in ayrica bkz. Ian Richard Netton, Muslim Neoplatonists an Introduction to the Thought of the Brethren of
Purity (Ikhwan al-Safa) (Edinburg: Edinburgh University Press, 1991), 9-10.
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masinin iki amacindan birincisi pedagojik olup zihni karmagik ve soyut konulara
veya metafizik meselelere hazir hale getirmek; ikincisi ise insanin nefs bilgisini
elde etmesini saglamaktir. Nefs bilgisi Tanrrnin bilgisini, Tanrrnin bilgisi de var-
ligin bilgisini kazandiracagindan teolojik ve teleolojik kaygi Ihvén icin biiyiik bir
onem arz etmektedir. Boylece [hvén sayilar sayesinde evrende var olan ahengi aci-
ga ¢ikarmak ve ¢oklugu Birlike baglama imkéan1 da bulmus olmaktadir.

Thvan-1 Safa sayilarin gizemi, hikmeti ve var olanlar ile aralarindaki oran ko-
nusunda fikirlerine sik sik bagvurdugu Pythagoras¢i filozoflarin varliklar ile sa-
yilarin 6zelligi ve tabiat1 arasinda bir uyumun var oldugu seklindeki goriislerine
iliskin bir farkindalik yaratma amaciyla s6z konusu hikmetin bazi yonlerini su
sekilde zikretmektedir:

“Soyle ki bu filozoflar sayilarin tabiatini incelediklerinde bunlardan her biri-
nin digerlerinde bulunmayan bir 6zellige sahip oldugunu fark ettiler. Sonra mev-
cudatin halleri tizerine derin diisiincelere daldilar ve onlardan her bir tiiriin ne
az ne de ¢ok, 6zel/belirli bir sayiyla sinirlandigini gordiiler. Sonra varligin tabiati
ile saymin 6zelligini arastirdilar ve aralarinda mutabakat oldugunu (gordiiler).
Boylece onlar i¢in Tanrisal hikmetin miikemmelligi ortaya ¢ikmis oldu. Bundan
dolay1 da soyle dediler: Mevcudat, sayilarin 6zelligi ve tabiati uyarincadir. Sayi-
nin tabiatiny, tiirlerini ve de bu tiirlerin 6zelliklerini bilen bir kimse i¢in hikmetin
mitkemmelligi ve mevcudatin belirli sayilar tizerine var oldugu ortaya ¢ikacaktir.
Gezegenlerin 7 adet olmast ilk kamil say1ya, kiirelerin 9 adet olmasi ilk kesirli sa-
yiya, burglarin 12 adet olmast ilk fazla sayiya, Ay konaklarinin 28 adet olmasi da
tam saytya mutabiktir. Nitekim 7 sayis1 3 ile 4’tin toplamindan, 12 sayis1 3 ile 4’tin
carpimindan, 28 sayisi ise 7 ile 4’iin ¢arpimindan ortaya gikar. Hikmetin geregi
olarak [mevcudat: Var olan seyler, mahlitklar, miikevvenat] bu sayilarla sinirhidir;
7,12 ve 9 sayisinin toplaminin 28 yapmasi da ¢ogalan (fazil) mevcudatin gogalan
sayilara mutabik olmast i¢indir”*!

[hvana gore biitiin bu hususlar biiyiik bir hikmeti icermektedir ve insan akli
bunu en ince noktasina kadar bilememektedir.?? Zira Allah, varliklar var ettiginde
ve mahliiklar1 yarattiginda tipki birden gelen sayilarin siralar1 gibi var olanlarin
kendisinin birligine, sira ve diizenlerinin ise yaratmadaki hikmetinin saglamligina

20 Omer Bozkurt, “Thvan-1 Safida Aritmetik, Geometri ve Felsefe Iliskileri”, Kaygt, sy.18 (2012): 151; Bayram
Ali Getinkaya, Sayilarin Gizemi ve Tasavvufun Dinamikleri -Thvan-1 Safa Modeli- (Istanbul: Insan Yayinlari,
51,(2008; Mustafa Eren, “Ihvan-1 Safdnin Sanat Ontolojisi’, Bilig, sy.81 (2017): 16; Metin Koghan-Muhammet
Fatih Kilig, “Matematik, Thvan-1 Safa Felsefesinin Dayandigi Aksiyomatik Zemin Midir?”, Artuklu Akademi
(2017/4): 78-82.

21 Thvan-1 Safa, “Astronomi-Astroloji Astronomi Yani Astroloji ve Kiirelerin (Gékcisimlerinin) Olusumu Hakm
kindadir”, 100. Krs. Thvanu’s-Safa, “er-Risaletu’s-salise min€’l-kismi’r-riyadi el-mevsumetu bi'l-asturunumiya
fi ilmi'n-nuctimi ve terkibil-eflaki’, Resdilu Thvani's-Safa ve Hullani’l-Vefd (Beyrut: Daru Sadr-Daru Beyrut,
1957), 1: 140-141.

22 Thvan-1 Safa, “Astronomi-Astroloji Astronomi Yani Astroloji ve Kiirelerin (Gékcisimlerinin) Olusumu Hakm
kindadir”, 100.
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delalet etmesi i¢in onlar1 varlikta diizen ve siraya sokmugtur. Ayni sekilde bu du-
rum onlarin yaraticilar1 ve var edicilerine olan nispetlerinin, sayilarin ikiden 6nce
gelen ve onlarin asl, ilkesi ve kaynagi olan bire nispeti gibi olmasi nedeniyledir.
Ayrica Thvan’a gore varliklarin bu 6zel sayilara uygun olmasinda, ince bir kavra-
yisa sahip olan insanlar i¢in Allah'in meleklerinin varligina isaretler vardir. Allah
onlar1 alemin korunmast i¢in yaratmis ve onlar1 goklerinin sakinleri, feleklerinin
yoneticileri, yildizlarinin yiiratiictileri, yerytizii bitkilerinin yetistiricileri ve hay-
vanlarinin koruyucular: kilmigtir. Onlar i¢cinde Allah ve peygamberleri arasinda
elgilik yapanlar, vahiy getirenler vardir.”

Ihvén, Pythagorasgilarin sayilar ve varliklar arasinda bir uyumun oldugu go-
risiinden hareket ederek varliklarin Allah’tan baslayarak siralanmasinin sayilarin
siralanmast gibi oldugu diisiincesine ulagmistir. Bu noktada yaratiligla sudir teo-
risini bagdastirmaya calisan [hvan igin sayilarin varlik hiyerargisinde kargiliklari
bulunmaktadir.?* Buna gore Allah, birin biitiin sayilardan 6nce olmasi gibi varlik-
larin ilkidir. Birin sayilarin kaynag: olmasi gibi Yaratici da varliklarin var edicisi-
dir. Ikinin sayilarin ilki olmasi ve sayilarin birden baslayarak siralanmasi gibi akil
da Allah’in var ettigi ve yarattig1 ilk mevcuttur. Onun dogal ve kazanilmis olmak
tizere iki tliri vardir ve bu onun var olanlar icindeki derecesini gostermektedir.
Uciin ikiden sonra gelmesi gibi nefis de varlik siralamasinda akildan sonra gelir.
Nefsin de bitkisel, hayvani ve natik olmak tizere {i¢ tiirti bulunmaktadir. Daha
sonra {igten sonra dordiin gelmesi gibi madde/heyula gelmektedir. Maddenin de
mevcutlardaki mertebesine delalet etmesi icin dort ¢esit oldugu séylenmektedir.
Bunlar; tiretimin maddesi, tabiatin maddesi, biitiiniin maddesi ve ilk maddedir.
Daortten sonra besin gelmesi gibi maddeden sonra tabiat gelir. Bundan dolayi ta-
biat bes tane olup, birisi felegin tabiati, diger dordii ise felegin altindadir. Besten
sonra altinin gelmesi gibi tabiattan sonra cisim siralanir. Bu sebeple cismin alt1
yonii vardir. Altidan sonra yedinin gelmesi gibi cisimden sonra felek siralanir. Bu
yuzden felegin durumu varliklar i¢indeki mertebesine gore yedi yonetici yildiz
tizerinde cereyan eder. Yediden sonra sekizin gelmesi gibi felegin i¢inde unsurlar
siralanir. Bundan dolay: onlarin sekiz karigima sahip oldugu soylenir. Bunlardan
toprak soguk ve kurudur, su soguk ve yastir, hava sicak ve yastir, ates ise sicak ve
kurudur. Dokuz sayisinin birler basamaginin son rakami olmas gibi hepsinin so-
nuncusu olan ve dokuz tiirden olusan {i¢ cinsli doganlar (miivelledat) gelir. Onlar
anneler konumundaki dort unsurdan dogmus olanlardir. Bunlar madenler, bitki-

23 Thvan-1 Safa, “Thvan-1 Safd'ya Gore AKli Ilkeler Hakkinda’, 168 ,164; Thvan-1 Safa, “Akli Nefsanilerin/Nefis ve
Akla Dair Olan Seylerin Dokuzuncu -Thvan-1 Safa Risalelerinin Kirkinci- Risalesi: Nedenler ve Nedenlilere
Dair’, Gev. Ali Durusoy, [hvan-1 Safé Risaleleri, Ed. Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2014), 3:
286, 306.

24 Cetinkaya, Sayilarin Gizemi ve Tasavvufun Dinamikleri -Thvan-1 Safa Modeli-, 76; Sahin Filiz, {1k Islam HiiF
manistleri -Thvan-1 Safa Toplulugu ve Insan Felsefesi- (Konya: Onbir Eyliil Yayinlari, 2002), 91-94; Bozkurt,
“Ihvan-1 Safdda Aritmetik, Geometri ve Felsefe Iliskileri’, 151; Seyyid Hiiseyin Nasr, {slam ve Bilim, Gev. {lhan
Kutluer (Istanbul: Insan Yayinlari, 2006), 75-77.
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ler ve hayvanlardir. Madenler; kara boya ve goz tas1 gibi erimeyen ve yanmayan
toprakli seyler; altin, giimiis ve bakir gibi eriyen fakat yanmayan taslar; kibrit ve
zift gibi eriyen ve yanan siv1 seyler olmak tizere tig ¢esittir. Hayvanlar da bazilari
doguran ve diinyaya getiren; bazilar1 yumurtlayan ve kulugkaya yatan; bazilari da
kokusmus seylerin i¢cinde meydana gelen olmak tizere ii¢ gesittir. Bitkiler de iig
gesittir. Bunlar agaclar gibi dikilenler, tohumlar gibi ekilenler ve otlar ve ¢ayirlar
gibibitenlerdir.”

Uyum, gaye ve hikmetin en agik 6rneklerini ifade eden bu a¢iklamalarin ar-
dindan Thvan-1 Safa varliklar1 birin diginda diger sayilara gore bir gruplamaya tabi
tutmakta ve bu dogrultuda 6ncelikle iki sayisini ele almaktadir. Buna gore biitiin
mevcutlar, ne az ne ¢ok olup sadece iki gesittir. Bunlar tiimeller ve tikellerdir. Tii-
meller, diizenleri korunmus ve biraz 6nce sozii edilen dokuz mertebedir. Tikeller
ise bu tiimellerin kapsamina giren varliklardir.?® Varliklarin ikili ve ¢ift olan bir
ozellige sahip olmasi onlar1 yaratan Allah’in hakikatte her agidan ve biitiin mana-
lar itibariyle bir olmasiyla agiklanabilecek bir durumdur. Ciinkii yaratan bir olun-
ca yaratilanin bir olmast miimkiin degildir ve varliklar iglerinde bir ikilik barindir-
maktadirlar. Bu ylizden Allah ikili ve ¢ift seyler var etmis, yaratmis ve bu durumu
varliklarin kanunlar1 ve olanlarin esaslar1 kilmistir. Filozof bilgeler bunlara mad-
de ve suret adin1 vermiglerdir. Onlardan bazilar1 buna 131k ve karanlik, cevher ve
araz, iyilik ve kotilik, ispat ve nefiy, icab/olumlama ve selb/olumsuzlama, ruhani
ve cismani, levh ve kalem, feyiz ve akil, sevgi ve iistiinliik, hareket ve durgunluk,
varlik ve yokluk, nefis ve ruh, olus ve bozulus, diinya ve ahiret, neden ve nedenl,
mebde/baslangi¢ ve mead/son ve tutma ve yayma demislerdir. Buna gore hareketli
ve durgun, zahir ve batin, yiiksek ve al¢ak, disar1 ve igeri, ince ve kalin, sicak ve
soguk, yas ve kuru, artan ve eksilen, donuk ve biiyiiyen, konugsan ve suskun, erkek
ve disi gibi her ikili ¢iftten cift veya zit tabiatli birgok sey var edilmektedir. Yine
bu sekilde hayvan ve bitkilerden olusan varliklarin hayat ve 6liim, uyku ve uya-
niklik, hastalik ve saglik, ac1 ve haz, yoksulluk ve refah, nese ve keder, iziintii ve
seving, diizenlilik ve bozukluk, zarar ve fayda, hayir ve ser, mutluluk ve mutsuzluk,

25 Thvan-1Safa, “Thvan-1 Safd’ya Gére Akli Tlkeler Hakkinda’, 165-166; Thvan-1 Safa, “Matematik fle Tlgili Risaleler
Hakkinda’, 21-22, 26 “*” isaretli dipnot; Thvan-1 Safa, “Tabiat Ile Ilgili Risaleler Hakkinda”, Gevireni belli degil,
Ihvan-1 Safa Risaleleri, Ed. Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2016), 5: 94, 145-146; Thvan-1 Safa,
“Pisagorculara Gére Varliklarin/Mevcutlarin Akli flkeleri Hakkinda’, 150, 158-159. [hvan'in sayilara dair bu
yaklagimlarina Enver Uysal'n su tespitlerini de ilave etmek gerekir: “Thvan salt Pythagorascilik ¢izgisindeki
bu yorumlar1 kendi gayretleri dogrultusunda kullanirken hem distinceye kendilerince yeni bir a¢1 getirmek-
te, hem de tevhid anlayisina matematiksel bir bakis ilave etmektedir. Ancak sifirin Misliimanlar tarafindan
icat edilip 873 yilindan itibaren Islam diinyasinda kullanildigini, sayilarin baslangici ve temeli olarak kabul
edildigini diigiiniirsek Thvanin da bu gelismeden haberdar olmasi, “bir” sayisina bu nitelikleri yiikleme (ve
daha sonra Tanrrnin niteliklerini buna benzetme) gayretinden kurtulmalar1 gerektigini belirtmeliyiz. Thvan
sifir hakkindaki bu gelismelere 6nem verseydi dogal olarak “bir” sayisi tizerinde bu kadar durmaz, Tanrrnin
varligini ve birligini bununla temellendirme yoluna gitmezdi. Ancak koyu bir Pythagorascilik etkisi buna
engel olmustur” Enver Uysal, Thvan-1 Safa Felsefesinde Tanr: ve Alem (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 1998), 81.

26 Thvan-1 Safa, “Ihvan-1 Safd’ya Gére Akli Ilkeler Hakkinda’, 165-166.
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geri kalma ve ilerleme gibi halleriyle ilgili durumlar var edilmektedir. Ayni sekilde
emir ve nehiy, vaat ve tehdit, tesvik ve korkutma, itaat ve giinah isleme, 6vme ve
yerme, ceza ve sevap, helal ve haram, hadler ve hiikiimler, dogru ve yanlis, giizel ve
¢irkin, dogru soz ve yalan, hak ve batil gibi kanun koyma ve seriatla ilgili konula-
rin hitkiimleri de var edilmektedir. Kisaca her ikili ciftle ilgili konular bu konulara
gore varlik bulmaktadir.”

Uglii varliklara gelince bunlar, genel olarak ortasi ve iki ucu olan her seydir.
Madde, suret ve bu ikisinden meydana gelen bilesik; cevherler, arazlar ve bunlar-
dan meydana gelen bilesik; ruhani, cismani ve bu ikisinden olusan bilesik; cizgiler,
yuizeyler ve cisimlerden olusan ti¢ miktar; boy, en ve derinlikten olusan ti¢ boyut;
gecmis, simdi ve gelecekten olusan {i¢ zaman; orta, ortanin alt1 ve ortanin {stii
seklinde ti¢ hareket; tam, fazla ve eksik sayidan olusan ¢ sayy; miimkiin, zorun-
lu ve imkansizdan olusan ii¢ unsur; evtad, zevail ve vetedi izleyenler seklindeki
ayirimlar; madenler, bitkiler ve hayvanlar seklindeki ti¢ olusanlar tglii varliklar
igerisinde yer alir.?®

Dort sayisinin iigl takip etmesi gibi Allah, dortlii seylerin varlikta tigliileri ta-
kip etmesini saglamistir. Ates, hava, su ve topraktan olusan dort unsur; sogukluk,
kuruluk, yaslik ve sicakliktan olusan dort tabiat; safra, sevda, kan ve balgamdan
olusan dort karisim; dogu riizgari, bati riizgéri, kuzey riizgér: ve gliney riizgarin-
dan olusan dort riizgar; dogu, bati, kuzey ve glineyden olusan doért yon; dogan,
batan, dérdiincii ve onuncudan olusan dort kazik (evtad); ilkbahar, yaz, sonbahar
ve kistan olugan dort zaman; dmriin ¢ocukluk dénemi, genglik dénemi, orta yas-
lilik dénemi ve yaslilik doneminden olusan dort dénemis birler, onlar, yiizler ve
binlerden olugan dort say1 mertebesi bunlardandir.?

Evrendeki besli varliklar, donme ve dogrusal ilerleme 6zellikleri bulunan Sa-
tiirn, Jiipiter, Mars, Veniis ve Merkiirden olusan bes gezegendir. Giines ve Ayda
donme ve dogrusal ilerleme 6zellikleri yoktur. Bes dogal cisim, felegin cismi ve
onun diginda ates, hava, toprak ve sudan olusan dort unsurdur. Bes hayvan cinsi
insan, kus, seyahat eden, iki ayakli ve dort ayakli ylirityen ve karni tizerinde hareket
eden varliklardir. Tam yaratiligli hayvanlardaki bulunan bes duyu; isitme, gérme,
koklama, tatma ve dokunmadir. Bitkilerde bulunan bes parca; kok, damar, yaprak,
cicek ve meyvedir. Oklid’in kitabinda zikredilen bes iistiin sekil; dort tiggen yiizeyi
olan ates sekli, dortgen yiizeyleri olan toprak sekli, sekiz tiggen sekli olan su sekli,
on iiggen temeli olan hava sekli, on iki besgen temeli olan felek seklidir. Bes iistiin
miizik orany; benzer ve parca, benzer ve pargalar, kat, kat ve parga, kat ve parcalar-

27 Thvan-1 Safa, “Thvan-1 Safd’ya Gore Akli Ilkeler Hakkinda’, 165-164.

28 Thvan-1Safa, “Thvan-1 Safd’ya Gére Akl Ilkeler Hakkinda’, 166.

29 Thvan-1Safa, “Thvan-1Safd’ya Gore AKkli llkeler Hakkinda’, 166. Dért sayisinin Thvandaki iistiinligii konusunda
ayrica bkz. Netton, Muslim Neoplatonists an Introduction to the Thought of the Brethren of Purity (Ikhwan al-
Safd), 10-11.
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dir. Ulu’l-azm peygamberler bes kararlilik ve direng sahibi peygamberdir.*® Bun-
larin yani sira isimleri biitiin dillerde say1 ile anilan bes giin bulunmaktadir. Seriat
hitkéimlerinin bir ¢cogunda bes vakit namaz, bes zekat, bes temizlik ve imanin beg
sartina isaret vardir. Islam dini bes esas {izerine kurulmustur. Niibiivvet ehlinin
halkina mensup faziletli kimseler bes tanedir. Niiblivvet minberinin basamaklar1
yine bestir. Haccin farzlari, Mina ve Arafat'taki sayili giinler bes tanedir. Kur'an
surelerinin baglarinda kullanilan harfler bes tanedir. Biitiin bu besliler, her biri beg
binden elli bine, bes yiiz bine ve daha da fazlasina kadar olmakla birlikte bes me-
lege delalet etmektedirler. Thvan-1 Safa bu anlatilanlarla Pythagoras¢i filozoflarin
“Varliklar sayinin tabiatina goredir” séziintin anlaminin agikhiga kavustugunu ifa-
de etmektedir™ ki iste sayilardaki diizen, intizam, uyum, gaye ve hikmet bu sekilde
kendisini gostermektedir.

Benzer sekilde Thvanda varliklarin altililarina baktigimizda ise bunlarin fe-
lekler, burglar ve yildizlarin hallerinde bulundugunu goriiriiz. $6yle ki burglar on
iki olup bunlarin altis1 erkek, altis1 disi, altis1 geceyle altisi glindiizle, altisi kuzeyle
ve altist ise giineyle ilgilidir. Bunlarin altis1 dogru, altis1 egri, altis1 giindiiz, alti-
s1 ise gece dogar. Altisi yerin {istiinde goriiniir, altis1 goriinmez, yerin altindadir.
Yildizlar ve gezegenlere ait alt1 hal; onlarin zirvelerinde, diistigiinde, yiikseginde,
inisinde, menzilinin basiyla birlikte veya kuyruguyla birlikte olmasidir. Diger alti-
ya gelince; bunlar onlarin bitisik, karsilikli, dortgen, tiggen, altigen veya birbirine
bakmayan diigmiisler (sevakit) olmalaridir. Felegin altindaki konulardan olan alti-
lilar ise cisimlere nispet edilen alt1 yon, sanca, zira (argin), mikyal (tahil dlcegi) ve
ritil gibi 6l¢ii miktarlaridir. Thvana gére biitiin bunlar “alti”nin fiiliyle olmaktadir.
Ciinkii o, ilk tam sayidir.*?

Sekiz sayisinin evrenle uyumuna baktigimizda ise Thvana gére pek ¢ok var-
11g1 sekizliler olarak tespit ederiz. Bunlar sicak-nemli, kuru-soguk, soguk-nemli,
kuru-sicak olup dogal mevcudatin aslidir. Ayni zamanda sekizin tstiinliigi konu-
sunda yildizlarin uzayda kendilerine mahsus sekiz goriiniisii oldugunu buluruz.
Bunlar merkez, alin, iki t¢li, iki dortli ve iki altilidir. Bu sekiz ayni zamanda ay
olmaksizin bozuk oluslarin sebeplerinden biridir. [laveten Arap alfabesindeki yir-
mi sekiz harfayin yirmi sekiz menziline estir. Bunlarin heceleri de yirmi sekiz harf-
tir. Yine Arap siirinde aruzun parcalari olan tef‘ileler de sekiz tane olup onlarin
musikisinin makam cinsleri de sekiz tanedir. Ayrica sekizli olan varliklarin sayilari
arttirilabilir. Ornegin cennetin sekiz kapusy, arst tasiyan seylerin sekiz oldugu, ce-
hennemin ise yedi kapist bulundugu ifade edilir. Iste biitiin bunlar yeryiiziindeki

30 Ihvan-1Saf, “Ihvan-1 Safd’ya Gére Akli ilkeler Hakkinda’, 167.

31 Thvan-1Safa, “Thvan-1 Safd’ya Gére AKli flkeler Hakkinda”, 168; Thvan-1 Safa,Matematik fle {lgili Risaleler Hak}
kinda’, 23.

32 Thvan-1Safa, “Thvan-1 Safd'ya Gore Akli Ilkeler Hakkinda’, 166-167.
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bir¢ok seyin ikili, ticlii, dortld, besli, altily, yedili, sekizli, dokuzlu ve onlu oldugunu
gostermektedir.®

[hvanda sayilarin evrenle uyumu gergevesinde, yeryiiziindeki topluluklarin
da sayilarla uyum konusunda ilging benzerlikler barindirdig1 soylenebilir. Buna
gore filozoflar, alimler ve bilgeler varliklarin ilkeleri konusunda kéainatin esaslari-
n1 arastirmiglar, onlardan bir toplulugun aklina diger toplulugun aklina gelenden
bagka bir sey geldigini gormiislerdir. Nitekim diialist bir toplulugun aklina ikili
konular gelirken, Hristiyan bir toplulugun aklina {iclii konular, tabiat¢i bir toplu-
lugun aklina dértlii konular, Hurremi bir toplulugun aklina besli konular, bagka
bir toplulugun aklina altili konular, bir diger toplulugun aklina yedili konular, mii-
zik¢i olan bagka bir toplulugun aklina sekizli konular, Hintli olan bir diger toplu-
lugun aklina da dokuzlu konular gelmektedir. Pythagorasci filozoflar ise herkese
hakkini vermis ve daha 6nce de gegtigi iizere varliklarin sayilarin tabiatina gore
oldugunusoylemislerdir.*

Her ne kadar burada [hvan'in sayilara bakigini uyum, gaye ve hikmet konular1
gercevesinde vurgulasak da karsimiza sayilarin her seyin esasi kabul edilmesinin
onlarin bireysel bir varliga ve varlikta 6ncelige sahip olup olmayacaklar: sorunu
¢ikmaktadir. Bu konuda yapilan bir ¢alismada “Thvan tarafindan sayilarin esas ka-
bul edilmesi demek, varligin anlasilmasinda ve izahinda esas kabul edilmesi de-
mektir” denmekte dolayisiyla sayilarin varliklarin izahindan 6te bir rolleri olma-
dig1 sonucu ortaya atilmaktadir. Bu iddia sahibine gore eger boyle kabul edilmezse
Thvéan tarafindan “bir” ile kargilagtirma yapilarak anlatilmaya ¢aligilan Tanrrnin
“bir” sayisinin bir yansimasi veya riinii olmasi gerekecektir ki, bu kabul edilir
bir sey degildir. Benzer sekilde diger sayilarin Tanr1 disinda kalan diger varliklar
icin esas ve temel goriilmesi de ayn1 bakisla reddedilmekte ve s6yle denmektedir:
“Cuinki Tanri, ‘bir'in yansimasi degilse, diger hicbir varligin, geriye kalan sayilarin
yansimasi olmasi soz konusu olamaz. Zira tiim sayilarin kaynag ve esasi kabul
edilen ‘bir’le ilgili verilen hitkiim diger sayilar icin de gegerli olur” Thvan’in ri-
salesinden alintilarla bu iddiasini destekleyen mezkdar galigma sahibi, Thvan igin
sayilarin bireysel varliklarini ve varlikta dncelige sahip olmalarini kabul etmemek-
tedir.® Bu yaklagim bicimine katilarak soyleyebiliriz ki hvan-1 Safa diisiincesinde
esasinda varliklarin nedeni Tanri olup sayilarda goriilen oran, oranti, uyum vb.
hususlar evrendeki ontolojik uyumu teleolojik bir baglam igerisinde sunmak i¢in-
dir. Zira bu durumu onlarin her hususu Allah’in bir hikmeti ve evrene yerlestirdigi
bir gaye cercevesinde degerlendirmelerinde gérmekteyiz.

33 Ihvan-1Safa, “Matematik Kisminin Besinci Risalesi: Musiki’, Cev. A. Hakk: Turabi, [hvan-1 Safa Risaleleri, Ed.
Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2012), 1: 148.

34 Thvan-1 Safa, “Thvan-1 Safd’ya Gére Akl ilkeler Hakkinda’, 163.

35 Bozkurt, “Thvan-1 Safdda Aritmetik, Geometri ve Felsefe Tliskileri”, 150.
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2.2. Musikide Ontolojik Uyum-Teleolojik Baglam

[hvan’a gore oran ilmi adeta musikiyi ifade etmektedir ve hatta uyumun ken-
disini buldugu en iist nokta burasidir. Sinjab’in ifadesiyle “Harmoni, oranin bir
fonksiyonudur”* Bu agidan degerlendirdigimizde Thvan i¢in melodilerin uyu-
munu tanimlamay1 kullanmada oran, esas bir dl¢iittiir. Bu iki sekilde énemlidir:
Oncelikle orant1 evrenin harmonisini agiklamada dogal bir yapilasmadir. Ikinci
olarak oranti giizelligin sunulmasinda 6nemli bir dlgiittiir.” Bu nedenle Thvana
gore musiki olarak bilinen oran ilmi, farkli bir tstinliige sahiptir ve bu durum
onlarin su ifadeleriyle agik¢a karsimiza ¢ikmaktadir:

“Biz, musiki olarak bilinen oran ilminin istiinligiine delil olmasi i¢in var-
liklarin biitiin cinslerinden 6rnek vermek istedik. Bu ilme biitiin sanat dallar1
muhtagtir. Bu ilme, akillarin ve seslerin 1sindirilmast anlamina gelen musiki ismi
verildi. Ciinkii ondaki 6rnek apagiktir. Zira hikmet sahiplerinden marifet ehli olan
eskiler, akillarin ve seslerin usullerini sayisal ve geometrik oranlar: kullanarak or-
taya ¢ikardilar. Oranlarin ¢ikarilmasi konusundaki fasilda agikladigimiz gibi o iki-
sinin arasini birlestirdiklerinde sanatsal oran ortaya ¢ikt1”*

Thvana gore adeta oranla 6zdeslesen musikide seslerin pes ve tiz olmasi bir
orana goredir ve bu da bir uyumla olmakta, bu uyumun da ortaya ¢ikardig: bir-
¢ok olumlu durumlar bulunmaktadir. Zira Thvan’a gore tiz ve pest sesler birbirinin
z1dd1 olsa bile birlikte uyumlu bir oran tizere biraraya getirilir, imtizag eder ve ara-
larinda birlik saglanirsa 6l¢iilii bir melodi olur, kulaklara hos gelir, insan ruhlarini
ferahlatir ve nefisleri mutlu eder. Fakat belirli bir orana gore olmazsa uyumsuzluk
ve farklilik ortaya ¢ikar, birlik saglanamaz, kulaklar bundan haz alamadig: gibi,
insan ruhlar1 bunu kabul etmez, nefsler bundan nefret eder ve tiksinir.*

[hvana gére bu uyum gergevesinde, tiz sesler sicak olup kalin siv1 cevherli
mizaci 1sitir ve sakinlestirirken, kalin sesler soguk olup kuru-sicak sivi cevher-
li mizac1 nemlendirir. Kalin ve tiz arasi orta sesler ise mutedil olan siv1 cevherli
mizaci -itidal {izere olsun diye- kendi hali {izere muhafaza eder. Mutedil, uyum-
lu ve giizel sesler, viicuttaki sivi cevherleri giiclendirir, tabiatlar: ferahlatir, ruhlar
bundan lezzet alir ve nefisler bundan mutlu olurlar. Uyumsuz olan siddetli seslere
gelince bunlar aniden ve bir defada kulaklara ulasirsa miza¢ bozulur ve itidalden
uzaklasir; hatta ani 6liime bile sebep olabilir. Thvan’in ifade ettigine gére bu me-
yanda Yunanlilarin kullandigi el yapimu bir alet vard: ve onlar savaslarda diisman-

36 Nisreen Adbdul Hafiz Sinjab, “Beauty in Classical Islamic Thought: The Aesthetics of Proportionality and
Harmony According to Ikhwan al-Safa (The Brethren of Purity) and Ibn Haytham (Alhazen)” (Yiiksek lisans
tezi, The American University of Beirut, 2013), 20.

37 Sinjab, Beauty in Classical Islamic Thought, 28-29.

38 Ihvan-1 Safa, “Ahlakin Islahi ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran’, 169. Krs. [hvanu’s-Safa,
“er-Risaletu’s-sadise mine’l-kismir-riyadi fin-nisbeti’l-adediyyeti ve'l-hendesiyyeti fi tehzibin-nefsi ve 1slaR
hi’l-ahlaki’, 255.

39 Thvan-1 Safa, “Matematik Kisminin Besinci Risalesi: Musiki”, 137.
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Ihvan-1 Safada Ontolojik Uyum-Teleolojik Baglam

lar1 korkutmak amaciyla bunu kullanirlardi. Bu aleti Gifleyenler bu ses esnasinda
kulaklarini tikarlardi.*

[hvan'a gore seslerin yani sira seslerin ortaya ¢ikisini saglayan vuruslar ve ri-
timler (ika‘) arasindaki uyum da musikide 6nemlidir. Ciinkii vuruglar ve ritimler
arasindaki durus zamanlar1 belli bir miktardan daha uzun olursa prensip, kanun
ve kiyasin disina ¢ikilmis olup isitme zevkinin giiciiyle ayirt edilememis ve netlik
kazanamamuis olur. Zira havadaki sesler uzun siire kulaklarda tinlamaz, gittikce
azalir ve kaybolur. Her ne kadar kulaklarda hayali sekli devam etse de seslerin tini-
s1, havada devamli kalic1 degildir, bir miiddet sonra azalir ve yok olur. Dolayisiyla
vuruglar ve ritimler arasindaki siik(in zamanlari arttiginda ikinci ses gelmeden bi-
rinci ses ve tinisi kulaklarda azalir. Diisiinme giicii ikisi arasindaki siireyi dl¢emez,
bunlar1 ayirt edip aralarindaki uyumu bilemez. Ciinkii kulaklardaki giizel tat, iki
melodi arasindaki zamanlarin niceligini, sitkiin ve hareket zamanlar1 arasindaki
uyum ve 6lgiileri bilmektir. Diger hissedilenler ve sesi hisseden ve bilen kuvvelerin
hitkmii de bu 6rnek ¢ercevesinde cereyan eder.*!

Thvanda sesin kendi iginde ve sesler arasinda belli bir oran ve dolayisiyla uyu-
mun olmasi ilkesi galgilar igin de gegerlidir. Bu nedenle diyor Thvan, hikmet sahi-
bi musikisinaslar, Allah Teala’nin hikmetine uyarak, tirettikleri sayisiz tabii islere
uygun olsun diye udu, ne fazla ne eksik, dort tel tizere yapmislardir. Ondaki zir
teli (4. tel, en tiz) atese estir ve nagmesi onun 1s1s1 ve hiddetine miinasiptir. Mesna
teli (3. tel) havaya estir ve nagmesi havanin nemine ve yumusakligina miinasiptir.
Misles teli (2. tel) suya estir ve nagmesi suyun nemi yani yaslik ve sogukluguna
miinasiptir. Bam teli (1. tel, en kalin) ise topraga estir ve nagmesi yerin agirlig
ve kalinligina miinasiptir. Bu 6zellikler birbirlerine gore ve nagmelerinin tesiri de
dinleyenlerin tabiatlar: ve mizaglarina gore degisebilmektedir.**

Dolayisiyla Thvan'a gére tiim tellere ve perde baglarina ait nagmelerin birbir-
leriyle diizglin oranlar1 vardir. Ancak bu oranlarin bir kismi istiin (gok uygun)
iken bazilar1 béyle degildir. Ustiin oranlar igerisinde iki sesin esit olani, kalin se-
sin tiz sesin aynisi olani, 1+1/3 veya 1+1/4 veya 1+1/8 oraninda olan1 vardir. Bu
teller bu oranlar iizere akortlanir ve pespese uyumlu hareketler basladiginda, or-
taya birbirleriyle uyumlu sesler ¢ikmaya baslar; ince sesler hafif, kalin sesler agir
olur. Kompozisyonlar ¢alinmaya baslandiginda, yani kalin sesler i¢in agirlar ince
sesler icin hafifler kullanildiginda bu ayn1 bedenlerle ruhlarin biitiinlesmesi gibi
olur. Aralarinda birlik olur; uyum saglarlar ve boylelikle makam ve miizik olarak
duyulurlar. Bu konumda bu tellerin vuruslar: kalemler gibidir, ince sesler harfler
gibidir, makamlar da kelimeler gibidir, musiki ise ctimleler gibidir, sesleri tagiyan

40 Thvan-1 Safa, “Matematik Kisminin Besinci Risalesi: Musiki”, 137.

41 Thvan-1 Safa, “Matematik Kisminin Beginci Risalesi: Musiki’, 140; Benzer ifadeler igin bkz. Thvan-1 Safa, “Maa
tematik {le Ilgili Risaleler Hakkinda’, 61.

42 Thvan-1 Safa, “Matematik Kisminin Besinci Risalesi: Musiki”, 146-147 vd.
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hava kirtasiye (kagitlar) gibidir, bu sesler ve makamlarin icerdigi manalar ise be-
denlerdeki ruhlar gibidir.*

Thvana gére bu sekilde ortaya ¢ikmis olan sesler ve makamlarin igerdigi ma-
nalarin mikrokozmoz olan insan ve makrokozmoz olan evrenle de bir uyum ve
iligkisi vardir. Clinkii bu uyumlu ses ve makamlarin manalar1 kulaklara ulaginca
tabiatlar bunlardan tat alir, ruhlar bunlarla ferahlar, nefisler bunlarla mutlu olur.
Zira bunlarin arasindaki hareket ve siikinlar, bu esnada zamanlar icin birer 6l¢iit,
onlar i¢in birer 6l¢ek, feleki sahislarin hareketleri i¢in de bir anlatim olur. Nitekim
yildiz ve gezegenlerin hareketleri bilesik ve ahenklidir, ayn1 zamanda asirlar icin
birer 6lgii ve olgiittiir. Zaman bunlarla esit ve mutedil bir sekilde dl¢tildigiinde
bunlarin sesleri gezegen ve yildizlarin hareketlerinden ortaya gikan seslere benzer-
ler ve uyumlu olurlar. Bu esnada kevn ve fesad 4lemindeki ciizi nefisler gezegenler
aleminin sevincini ve orada bulunanlarin lezzetlerini tadarlar. Iste bu duygular,
en giizel haller, en nefis tatlar ve daimi bir sevingtir. Zira bu sesler tertemizdir, bu
makamlar daha hostur, bu cisimler daha giizel terkip edilmistir, daha uyumludur,
cevheri daha saftir. Hareketlerinin diizeni daha giizeldir. Uyum kompozisyonlari
daha iyidir. Kevn ve fesad alemindeki ciiz nefsler, felekler aleminin hallerinin
bilgisine sahip oldugunda, buralara yiicelmeye ve daha dnce bu tecriibeyi yasamis
nesillere katilmaya 6zlem duyarlar.*

[hvan’a gére kevn 4leminde de bir ahenk ve uyum igerisinde olan sesler vardr.
Onlara gore bu alemindeki diizenli hareketlerin ve bu hareketlerden dogan uyum-
lu seslerin varlig1 gostermektedir ki, felekler aleminde bu kesintisiz ve diizenli
hareketlerin nagmeleri vardir. Bunlar, birbirleriyle son derece uyumlu, nefisleri
ferahlatan ve daha iist seviyelere ylikselmeye tesvik eden nagmelerdir.*

Thvana gore astronomlar ve felsefeciler, yildizlar toplulugunun katmanlari,
cisimlerinin biiytikliigli ve hareketlerinin hizlilig icin dort elemente olan ihtiyag-
larinin miiziksel bir oran oldugunu séylemislerdir. Bu anlatimlara gore bu hare-
ketlerin miithis nagmeleri vardir. Gezegenler arasinda ise bu oran yoktur. Yine
birbirine bakan gokytizii evlerinin kutsal bir oran: oldugu gibi birbirine bakmayan
evlerin bu orani yoktur. Gezegenlerin evlerinin ve birbirine bakan katmanlarinin
da bir orani vardir. Yildiz topluluklarinin evlerinin ve birbirine bakan katmanlari-

43 Thvan-1 Safa, “Matematik Kisminin Besinci Risalesi: Musiki’, 142. Benzer ifadeler igin bkz. Thvan-1 Safa, “Cia
simsel-Dogal Bilimlerin Altinci (Thvan-1 Safa Risalelerinin Yirminci) Risalesi: Tabiatin Mahiyetine Dair”, Gev.
Enver Uysal, Thvan-1 Safé Risaleleri, Ed. Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2013), 2: 107.

44 Thvan-1 Safa, “Matematik Kisminin Besinci Risalesi: Musiki”, 142: Benzer ifadeler igin bkz. Thvan-1 Safa, “Tabi-
atin Mahiyetine Dair”, 107.

45 Thvan-1 Safa, “Matematik Kisminin Besinci Risalesi: Musiki’, 144. Thvan-1 Safénin miizik konusundaki cizgisi
hakkinda ayrica bkz. Owen Wright, “Music and Musicology in the Rasail Ikhwan al-Safa’, Epistles of the Breth-
ren of Purity: The Ikhwan al-Safa and Their Rasail iginde, ed. Nader el-Bizri (Oxford: Oxford University Press,
The Inctitude of Ismaili Studies, 2008), 215-216.

43

wjgvg yiloj0ajaL,-undp) yrojoruQ vppfvs 1-upay]

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



)

Ihvan-1 Safada Ontolojik Uyum-Teleolojik Baglam

nin ise serefli bir orani vardir. Yildiz toplulugunun kendi aralarinda belli bir oran
olmadig: gibi katmanlarla yildiz toplulugu arasinda da bu oran yoktur.*

Netice itibariyle bu tablo icerisinde Thvana gore yildizlar, gezegenler ve bunla-
rin uydularinin oranlari, dl¢tileri, riikiinleri ve dogumlari birbirleri arasinda ytice
bir oran tizere belirlenmistir. Yine bu yildiz ve gezegenlerin hareketleri ve uzak-
liklar1 ytice oran tizere miitenasiptir. Bu uyumlu hareketler i¢in yine hos, 6l¢ild,
ahenkli melodiler vardir. iste Thvan biitiin bunlarin sonucunda akil sahibi birinin
diistindiigiinde ve kendisine yapilan bu a¢iklamayr arastirdiginda ve 6grendigin-
de, biitiin bunlar1 hikmet sahibi bir Yaratanin (Sani’) yaptigini, bir miikemmel
ustanin en giizel sekilde terkip ve hos bir sekilde kompoze ettigini anladigini ifade
etmektedir. [hvan’a gore bdylelikle pek cok siiphecinin kalbinde yer eden siipheler
kayip gitmekte ve hakikat giin yiiziine ¢ikmaktadir. Bu sahislarin hareketlerinde
ve bu hareketlerin nagmelerinde o halk i¢in bir lezzet ve seving vardir. Bu dlemde
yagayanlarin ud tellerinden ¢ikan nagmelerde bulduklar: lezzet ve mutluluk gibi
bu durumdaki kisinin nefsi de oraya dogru yiikselmeyi arzu etmekte, onu dinle-
meyi ve arastirmay1 istemektedir.*”

Biitiin bu ifadelerden de anlagildig: {izere oran tizerine kurgulu olan harmoni
ya da orana tekabiil eden harmonide veya miizikte, olaganiistii bir uyum dikkat-
leri gekmektedir. Miizikteki uyum 6yle bir noktaya varmustir ki, bazen bir arada
olmas: diisiiniilemeyen zit seslerin bile belli bir oranla bir araya geldiklerinde ol-
dukea uyumlu bir sonug ¢ikardiklar gériilmektedir. ihvanda musikinin ayalti ve
aytstii varliklarla da bir iliskisi, bu varlik alanlarinin da kendisine has bir melodisi
bulunmaktadir ve son tahlilde [hvan i¢in bunda Allah'in bir hikmeti, bunlara yer-
lestirdigi bir gaye ve nizami bulunmaktadir. Bu hikmet, dikkat edilirse, insanlarin
ruhlarina sirayet ederek siiphelerini alip gétiirmektedir.

2.3. Evrende Ontolojik Uyum-Teleolojik Baglam

Evrendeki ontolojik uyum ve bunun teleolojik baglaminin ortaya konmasi
evren teorileriyle yakindan ilgilidir. Déneminin birikimlerini eklektik bir bicimde
derleyen Thvan-1 Safa da alemin yaratilma sekli konusunda alimlerin ihtilafa diis-
tigiini ifade etmis ve bu konudaki goriislere yer vermistir.*® Ancak kendilerinin

46 Thvan-1 Safa, “Ahlakin Islahi ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran’, 170.

47 Thvan-1 Safa, “Matematik Kisminin Beginci Risalesi: Musiki’, s.152-153. Benzer ifadeler igin bkz. Thvan-1 Saf,
“Ilahi ve Dini Yasalara Dair Ilimlerin Onbirinci -Thvan Safa Risalelerinin Elli Ikinci- Risalesi: Sihir Biiyii ve
Goz Degmesinin Mahiyeti Hakkinda’, Cev. Murat Demirkol, fhvan-1 Safa Risaleleri, Ed. Abdullah Kahraman,
(Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2014), 4: 217; Thvan-1 Safa, “Matematik {le flgili Risaleler Hakkinda”, 61-62. Thvan-1
Saf&nin goksel cisimlerdeki harmoni ve melodiler konusuna dair bu yaklagimlarina yénelik bazi elestiriler
ile bu harmoni diisiincesinin kadim gegmisi ve Thvan-1 Safdnin bu husustaki katkilarina dair agiklama ve
tartismalar igin bkz. Yalgin Getinkaya, Thvan-1 Safdda Miizik Diisiincesi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2001), 77-
78.

48 Thvan-1 Safa, “Akli Risaleler, Ruhsal Birikimler ve Ilahi Tagirmalarin Anilmasi Hakkinda’, Gevireni belli degil,
Ihvan-1 Safa Risaleleri, Ed. Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrint1 Yayilari, 2016), 5: 262-263.
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bu konuda Yeni-Platoncu sudir nazariyesinden etkilenimle hiyerarsik bir diizen
kabul ettikleri pek ¢ok aragtirmaci tarafindan ifade edilmektedir* Nitekim on-
lar aytistil ve ayalt1 alem ayirimini kullanarak oran anlayislarini sekillendirmis ve
alemde iistiin bir oran gormiislerdir. Dahasi onlara gore Allah'in hikmeti ve sanati,
yerli yerince yaratilanlar ve diizenli var edilen varliklarla asikér olur, giin yiiziine
¢ikar. Bu dogrultuda [hvan'in aktarimina gore gezegenler Giines, Ay, Satiirn, Jiipi-
ter, Mars, Veniis ve Merkiir olmak tizere yedi tane; burglar ise kog, boga, ikizler,
yengeg, aslan, basak, terazi, akrep, yay, oglak, kova ve balik olmak {izere on iki
tanedir. Burglar cisimler, gezegenler ise ruhlar gibidir. Onlarin ruhaniyetleri ve her
birine ait giicler ahali ve sakinlerdir. Allah, yiice alemde onlar i¢in yitksek merte-
beler, yiice makamlar ve dereceler belirlemistir. Kusatici felek, feleklerin hepsini
kusatmakta ve tamami onun icinde yiizmektedir. O, felekleri en iyiye dogru onlara
faydali olacak ihtiyari bir hareketle hareket ettirir, onlar1 en faydali olana dogru
cikarir. Bazen de onlari altindaki faydalara erigmeleri igin indirir. [hvana gore fe-
lekler 4leminde var olan yedi gezegen ve on iki burcun benzeri onun altindaki
yeryiiziinde de olmalidir. Zira merkez olan yeryiiziinde de yedi iklim ve on iki
ada vardir. Yedi iklim ve on iki ada yeryiiziindeki biitiin bitkileri, madenleri, hay-
vanlari, oraya yerlesen ve besini oradan gelen seyleri kendi i¢inde toplamaktadir.*

[hvan'a gore gezegenlerin hareketleri bir orana, bu oran da bir amaca gore
olmaktadir. Onlarin amaglarini gerceklestirmeleri ise onlarin mutluluklaridir.
Zira kusatici kiire tipki bir tekerlek gibi dogudan batiya ve batidan doguya dogru
stirekli bir devir halindedir. Gezegenler de ayni sekilde astronomik tablolarda ve
takvimlerde agiklandig1 gibi burglarin sirasina gore hareket ederek siirekli don-
mektedirler. Kainat da gece giindiiz, yaz kis durmaksizin siirekli bir olus ve bo-
zulus icerisindedir. Fakat herhangi bir zaman diliminde gezegenler; apojelerinde,
sereflerinde, evlerinde ya da haddlerinde veya birbirine nazaran en iistiin oranda
-1/2,1/3,1/4 ve 1/8den ibaret olan bu orana musiki orani denir- bulunduklarinda
sozkonusu giigler kiilli nefisten yayilarak bu gezegenlerin aracilifiyla Ay kiiresinin
altindaki stfli aleme ulagir. Boylece ayalt1 alemdeki varliklar (kiinat) en uygun
mizag, en dogru tabiat ve en iyi bir nizam {izere olurlar; meydana cikar, gelisir,
gelisimlerini tamamlar ve kemale ererler; amaglarinin doruguna ve yonelmis ol-
duklar1 nihai noktaya ulasirlar. Iste bu haller, vasiflar ve dogurduklar1 seyler ugur/

49 Ornek olarak bkz. Netton, Muslim Neoplatonists an Introduction to the Thought of the Brethren of Purity
(Ikhwan al-Safd), 33-37; Godefroid de Callatay, Makers of the Muslim World Ikhwan al-Safa a Brotherhood of
Idealists on the Fringe of Orthodox Islam (Oxford: Oneworld Publications, 2005), 17-20, 74.

50 Ihvan-1Safa, “Tabiat Ile Ilgili Risaleler Hakkinda’, 156-157. Feleklerin devirleri ve bunlarin sonucunda yeryii-
ziinde olusan birbirine uygun olaylar igin bkz. [hvan-1 Safa, “Akli Nefsanilerin/Nefis Akla Dair Olan $eylerin
Besinci -Thvan-1 Safa Risalelerinin Otuz Altinci- Risalesi: Devirler ve Kiiresel Doniisler Hakkinda, Cev. M.
Fatih Demirci, [hvan-1 Safa Risaleleri, Ed. Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2014), 3: 203-213;
fhvan-1 Safa, “Cisimsel Dogal Bilimlerin Dokuzuncu (Thvan-1 Safa Risaleler’inin Yirmi Ugiincii) Risalesi:
Bedenin Olusumuna Dair”, Gev. Ismail Galiskan, [hvan-1 Safa Risaleleri, Ed. Abdullah Kahraman (Istanbul:
Ayrint1 Yaymlari, 2013), 2: 271.
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mutluluk olarak adlandirilir. Kiirenin sekli ve gezegenlerin konumlar: bunun aksi
yonde olursa ayalt1 4lemdeki varliklarin durumu da aksi yonde gelisir, amaglarina
ve nihai noktaya ulagsmalar1 konusunda yetersiz kalirlar.”!

Thvana gore Alemdeki goksel varliklarin birbirlerine bityiikliik, uzaklik ve hiz-
liliklarina gére olan oranlarinin baz etkileri s6z konusudur. Onlara gére bu feleki
sahislarin bazisi bazisina musiki oranina gore ti¢ tiirden konu olurlar. Birincisi,
birinin digerine gore bityiiklik oranidir. Ikincisi, birinin digerine ve dért unsura
gdre merkezlerinin uzakligi oranidir. Ugiinciisii de hizlilik ve yavaslikta hareket-
lerinin oranidir. Iste bundan dolay1 onlara bu muhtelif haller ariz oldugu zaman
iligkileri de degismektedir. Bu durumda oranin degismesine gore olusumlara etki-
leri de farkli olmaktadir. Bu, tipki tellerin uzatilmas: ve kisaltilmasi, inceltilmesi ve
kalinlagtirilmasi, mizrabin hareketlerinin hizli ve yavas olmasina gore seslerin ve
nagmelerin degismesine benzemektedir. Béyle olunca onlarin karakterleri, goriis-
leri ve ahlaklarina gore dinleyicilere olan etkileri de degismektedir.”

Diger yandan Thvan, felegin daire gseklinde olmasini da oran anlayislari gerge-
vesinde degerlendirir. Onlara goére Yiice Yaraticrnin, felegi kiire seklinde yaratmis
olmasinin sebebi, bu seklin, iiggen, dortgen, koni ve diger cismani sekillerin en
istiinii olmasindandir. Ciinkii mezkar sekiller ve 6rneklerden her birinin kendi-
sinden ¢ikan fiilleri ve onunla yetkinlegen isleri vardir. Feleki sekil ve doniisimli
Ornege ait olan, alan1 en bilyiik, hareketi en hizli ve ortadaki afetlerden ve esit
bolgelerden en uzak olan sekildir. O hem dairevi hem de dogrusal olarak hareket
edebilir. Bu 6zelligin ondan bagkasinda bulunmasi imkansizdir. Bundan dolay:
ilahi hikmet ve rabbani inayet, bu seklin diger sekillere tistiinliigti sebebiyle éle-
min, feleklerin ve gezegenlerin daire ve kiire seklinde yaratilmasini gerektirmistir.
Her felegin fiilleri altindakilerde dairesinin genisligi ve kusattig1 seyin darligina
gore ortaya ¢ikar. Bu fiilde Yiice Yaraticr'nin hikmetine ve bilgisine delalet eden bir
sir vardir. Ciinki o, yarattiklarini kusatan ve var ettikleri iizerinde etkin olandir.
Onun hikmet ve kazasini geri ¢evirecek kimse yoktur.”

Thvan-1 Safa 4lem igerisinde merkezi noktaya dair uyum anlayislar1 gergeve-

51 Ihvan-1 Safa, “Astronomi-Astroloji Astronomi Yani Astroloji ve Kiirelerin (Gékcisimlerinin) Olusumu Hakm
kindadir”, 104-105.

52 Ihvan-1 Safa, “Cisimsel Dogal Bilimlerin On Birinci (Ihvan-1 Safa Risalelerinin Yirmi Besinci) Risalesi: Speri
min Diistiigii Yere Dair”, Cev. Ismail Caliskan, Thvan-1 Safa Risaleleri, Ed. Abdullah Kahraman (Istanbul: Ay-
rint1 Yaynlari, 2013), 2: 301.

53 Thvan-1 Safa, “Ilahi ve Dini Yasalara Dair ilimlerin Sekizinci -Ihvan-1 Safd Risalelerinin Kirk Dokuzuncu-
Risalesi: Ruhanilerin Hallerinin Niteligi Hakkinda”, Cev. Murat Demirkol, [hvan-1 Safé Risaleleri, Ed. Abdul-
lah Kahraman (Istanbul: Ayrinti Yayinlar, 2014), 4: 177; Thvan-1 Safa, “Ilahi ve Dini Yasalara Dair Ilimlerin
Onuncu -Thvan-1 Safa Risalelerinin Elli Birinci- Risalesi: Biitiin Alemin Diizeninin Niteligine Dair”, Gev. Mui
rat Demirkol, [hvan-1 Safa Risaleleri, Ed. Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2014),4: 207-208.
Benzer ifadeler igin ayrica bkz. Thvan-1 Safa, “Akli Nefsanilerin/Nefis Akla Dair Olan Seylerin Ugiincii -[hvan-1
Safa Risalelerinin Otuz Dérdiincii- Risalesi: Filozoflarin ‘Alem Bityiik Bir Insandir’ Seklindeki Gériisiiniin
Manasi Hakkinda’, Cev. Murat Demirkol, [hvan-1 Safa Risaleleri, Ed. Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2014), 3: 179-180.
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sinde de degerlendirmelerde bulunmugtur. Onlara gore ay feleginin altinda bulu-
nan varliklarin da goksel alemde oldugu gibi varlik ve devamlilikta bir diizen ve
tertibi vardir. Say1 ve feleklerin siralanisi gibi onlarin bazisi diger bazisinin altinda
siralanmis ve sonlari bas taraflariyla bitismistir. Bagka bir ifadeyle alemin birbirini
kusatan pargalar1 on bir kiiredir. Bunlarin dokuz tanesi felekler 4leminden olup
onlari ¢evreleyen felekle baslamakta ve Ay feleginde sona ermektedir. Onlarin ikisi
Ay feleginin altinda olup bunlar ates ve hava kiiresi ile su ve toprak kiiresidir. Bun-
lar da dort tabiata ayrilmaktadir ve ilki esir olup Ay felegi altinda yanan ates; onun
altindaki asir1 sogukluk olan zembheri; onun altindaki agir1 nemli olan su; onun
altindaki de asir1 kuru olan topraktir. Bu dort tabiatin tiimelleri merkezlerinde
korunmus ve tikellerinin bazis1 bazisina doniismistiir. Onlarin tikelleri dedigimiz
olanlar (kainat), madenler, bitkiler ve hayvanlardir. Bunlarin felekler ve unsurlarin
sirast gibi sonlar1 baslarina bitisik bir diizen ve siralar1 vardir. Buna goére maden-
lerin baglangici topraga, sonu bitkiye bitisiktir. Bitkinin sonu hayvana, hayvanin
sonu insana, insanin sonu meleklere bitisiktir. Meleklerin de ayni sekilde birinin
bas1 digerinin sonuna bitisik olan birtakim mertebe ve makamlar: vardir.>*

[hvan’a gore Alemin yaratilmasi konusunda farkli goriisler ileri siiren alimler
Allah’in yarattig1 varliklarin ana 6zelligi konusunda ise goriis birligi icerisinde ol-
muslardir. Buna gore biitiin varliklara oranla 6z itibariyle bir olan Allah'in digin-
daki biitin mevcudat ¢ift kutuplu, birlesik ve miirekkep bir 6zellige sahiptir. Clin-
kit Allah cismani 4lemi var etmek istediginde 6ncelikle iki ashi yaratmustir. Bunlar
heyula ve surettir. Sonra bu ikisinden mutlak cismi yaratmis, bazi cisimlere yani
elementlere sicaklik, sogukluk, kuruluk ve 1slakliktan olusan dort karakter ver-
mistir. Bu elementler ates, hava, su ve topraktir. Allah bu elementlerden yeryiiziin-
deki hayvan, bitki ve madenlerin tamamini yaratmistir. S6z konusu elementlerin
kuvvetleri farkli, karakterleri zit, sekilleri baska, yerleri degisik, birbirlerine uzak
ve karsittirlar. Onlar ancak bir birlestiricinin bunlari birlestirmesiyle bir arada bu-
lunurlar. Bu birlestirme de belli bir oran icerisindedir. Aksi takdirde elementlerin
karigmamasi ve birlesmemesi s6z konusudur. Bunlarin durumu nagmeli miizik
seslerine benzer. Ciinkii circir boceginin nagmesi ince ve hafif, baykusun nagmesi
ise z1t bir sekilde kalin ve agirdir. Birbirinin karsit1 olan bu iki 6zellik ancak bir
toplayici ve o ikisini birlestiren bir birlestirici ile bir araya gelirler ve karisirlar.
Birlestirme de oranina uygun olmadig1 zaman bu sesler birbirlerine karismaz, bir-
lesmez ve kulaga hos gelmez. Oranina uygun oldugunda ise birlesirler ve tek bir
nagme gibi olurlar. Kulak o ikisini birbirinden ayirt edemez, tabiat onlardan lez-

54 Thvan-1 Safa, “Ilahi ve Dini Yasalara Dair Ilimlerin Onuncu -Ihvan-1 Safa Risalelerinin Elli Birinci- Risaler
si: Biitiin Alemin Diizeninin Niteligine Dair”, 209. Benzer ifadeler i¢in bkz. Thvan-1 Safa, “Filozoflarin Alem
Biiyiik Bir Insandir’ Seklindeki Gériisiiniin Manas1 Hakkinda’, 181-182.
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zet alir ve insanlar onlarin seslerinden seving duyarlar. Bunun gibi vezinli s6z de
oranina uygun oldugunda kulakta vezinli olmayan sesten daha fazla haz birakir.®

Thvan, evrenin diger unsurlar1 arasindaki oran ve uyum konusunda da fark-
l1 6rnekler vermis ve bu sekilde her seyin belli bir dl¢ii igerisinde bulundugunu
ortaya koymaya ¢aligmistir. Bu drneklerden bir tanesi madenlerin cevherlerinin
karigimlarinin civa ve kiikirtten olmasidir. Ciinki civa ve kiikiirt karistirildigin-
da, miktarlar1 orantili oldugunda ve madenin sicaklig: onlar1 diizenli ve ol¢iilii
bir sekilde pisirdiginde uzun zaman sonucunda som altin meydana gelmektedir.
Bu ikisinin pargalar1 bu oranda olmadiginda ve ateste pisme zamani yetersiz ol-
dugunda giimiis ortaya ¢ikmaktadir. Kitkiirdiin par¢alarinin sicaklig fazla gelip
civanin nemini kuruttugunda ve ona kuruluk hakim oldugunda kirmizi bakur, civa
ve kiikiirt saf degil de kat1 olduklarinda ise demir meydana gelmektedir. Civa fazla,
kiikiirt az oldugunda ve sicaklik yetersizliginde kursun olusmaktadir. Madenlerin
cevherleri, civa ve kiikiirdiin dl¢tilerine, bunlarin orantili bir sekilde karisimla-
rina, fazlalik ve noksanligin yayilmasina, sicakligin o ikisini pisirme derecesine,
o ikisinden fazlalik ve azligin ¢ikmasina gore farklilik arz eder. Bu kurala goére
hayvanlarin ve bitkilerin sekilleri, renkleri, yiyecekleri ve kokulari, dért elementin
pargalarinin karisimina, pargalarinin 6l¢iilerinin oranina ve birbirlerine olan kuv-
vetlerine gore degismektedir.*®

[hvan'a gére bu ayalt1 dlemdeki varliklar dértlitkler halinde, zit veya es sek-
linde bir diizene gére yaratilmislardir. thvan bu durumu Allah'in hikmetinin, ev-
rene koydugu gaye ve nizamin bir geregi olarak ozellikle vurgulamis ve boylece
bu uyumu teleolojik bir baglama yerlestirmistir. Onlarin bu konudaki ifadeleri su
sekildedir:

“Bil ki, Yiice Allah hikmetinin bir geregi olarak kevn ve fesad 4lemindeki bii-
tiin tabii seyleri, sanatini gostermek ve hikmetini giiglendirmek i¢in bunlarin se-
bep ve gerekli illetlerinin pek ¢ogunu dortliiler halinde, bazisini bazisina zit veya
es yaratmustir. Kimse O’nun bu hikmetini yani her seyi istedigi gibi donattigini,

glizellestirdigini, yeniden yarattigini, devaml yarattigini bilmez”*

2.4. Insan, Hayvan ve Bitkilerde Ontolojik Uyum-Teleolojik Baglam

Resdilde insanin degerine ve evren igerisindeki konumuna sik sik vurgu ya-
pilmakta ve eski filozoflarin “Insan, kiigiik bir dlemdir” séziine atifta bulunulmak-

55 Ihvan-1Safa, “Ahlakin Islah1 ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran’, 168. Dért unsur ve dért karit
stm hakkinda kisa bir agiklama igin bkz. Thvan-1 Safa, “Matematik Kisminin Yedinci Risalesi: Bilimsel Sanatlar
ve Amaglar1 Uzerine”, Cev. Enver Uysal, [hvan-1 Safé Risaleleri, Ed. Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrintt
Yaynlari, 2012), 1: 176.

56 Ihvan-1Safa, “Ahlakin Islahi ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran’, 169.

57 Thvan-1 Safa, “Matematik Kisminin Besinci Risalesi: Musiki”, 154. Krs. Thvanu’s-Safa, “er-Risaletu’]-hamise miK
ne'l-kismi'r-riyadi fi'l-masiki’, Resdilu Thvani's-Safa ve Hullani’l-Vefa (Beyrut: Daru Sadr-Daru Beyrut, 1957),
1:229.
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tadir. Antik Yunan etkisiyle birlikte, Islam medeniyetinde de Hz. Ali’ye nispet edi-
len ve insanin tek bagina biitiin 4lemi temsil ettigini benimseyen bu gériis, [hvan
kozmolojisinde de dleme “biiyiik insan” demeyi beraberinde getirmistir.*® Insanin
kiigiik Alem olmasina dair risalede [hvén, ilk dénem filozoflarinin evreni gozlem-
lediklerinde onun biitiin par¢alarinin tastamam ve sekillerinin mitkemmel olmasi
bakimindan insana ¢ok benzedigini gordiiklerini ifade etmektedirler. Buna gore
insan bir beden ve ruha sahiptir ve onun bedeni dlemde bulunan varliklara ait
ornekler barindirmaktadir. Gezegenlerin bilesimine, burglarin kisimlarina, yildiz-
larin hareketlerine, onlarin temel elementlerinin ve ana yapilarinin bilesimlerine,
madenlerin cevherlerine, bitki sekillerinin ¢esitliligine ve hayvan yapilarinin il-
ging yonlerine dair tiim durumlar bu benzerlikler icerisinde yer almaktadir. Yine
filozoflar insan nefsi ile melek, cin, insan, seytan gibi ruhani varliklarin ¢esitleri,
diger hayvanlarin nefisleri ve bunlarin alemdeki tasarruflari arasinda benzerlik-
lerin oldugunu goézlemlediler. Bu nedenle filozoflar insan1 “kii¢iik alem” olarak
isimlendirdiler.”” Bu durum [hvana gére biitiin varliklarin ayn1 nedenden ve ayni
ilkeden kaynaklanip siralandiklarini gosteren burhani bir delil ve akli bir kanittir.
Ayni zamanda bu konu sayilarin birden ¢ikip siralanmasina da benzemektedir.®

Insanin bu sekilde nitelendirilmesinde evrende goriilen uyum ve ahengin in-
sanin bedenine de yansidig1 ve insan bedeninde de bir uyum ve oranin var oldugu
sonucu ¢ikmaktadir. $u var ki, insan biitiin varliklar icerisinde organ ve beden
uyumu agisindan en mitkemmel ve en kusursuz olanidir. Thvana gore Yiice Ya-
ratict olan Allah insan bedeninin olusumunda feleklerin olusumuna, burglarina,
goklere ve gok tabakalarina 6rnek ve isaretler yaratmigtir. Insanin nefsine ait gii-
lerin cesedin eklemlerine niifuz etmesi ve bedene ait organlarin farkliligi, melek
cinslerine ait giiglerin, cin, insan ve seytan kabilelerinin yer ve gok tabakalarina,
yticeliklerin en ylicesine ve al¢akliklarin en algagina kadar niifuz etmesine benze-
mektedir. Bunun gibi insan bedeninin olusumu feleklerin olusumuna benzemek-
tedir. Nasil ki felekler bir kismi diger kisminin i¢inde olusmus olmak tizere dokuz
tabaka ise ayni sekilde insan bedeninin olusumunda da, bir kismi digerinin iginde,
ona sarilmis ve ona benzemekte olan dokuz cevher bulunmaktadir. Bunlar kemik,
ilik, et, damarlar, kan, sinir, cilt, sa¢ ve tirnaktir. Ilik, ihtiya¢ aninda kullanilmak
tizere kemiklerin i¢ine depolanmis vaziyettedir. Tutup ayrilmamast icin sinirler
biitiin eklemleri sarmigtir. Onlar1 korumak i¢in aradaki bosluklar etle kaplanmis-
tir. Etin bosluguna, onun korunmasi ve bozulmamast i¢in atar ve toplardamarlar

58 Uysal, Thvan-1 Safa Felsefesinde Tanr: ve Alem, 119.

59 Thvan-1 Safa, “Cisimsel-Dogal Bilimlerin On Ikinci -Thvan-1 Safa Risalelerinin Yirmi Altinci- Risalesi: Filo-
zoflarin ‘Insan Kiigiik Bir Alemdir’ Gériisiine Dair”, Cev. Abdullah Kahraman, Thvan-1 Safa Risaleleri, Ed.
Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrint: Yayinlari, 2013), 2:, 319-320. Bu konuda benzer agiklamalar icin bkz.
Thvan-1 Safa, “Tabiat {le Ilgili Risaleler Hakkinda’, 127; Thvan-1 Saf4, “Akli Risaleler, Ruhsal Birikimler ve flahi
Tagirmalarin Anilmasi Hakkinda”, 189-190.

60 Thvan-1Safa, “Tabiat Ile flgili Risaleler Hakkinda”, 94.
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yerlestirilmistir. Bunlarin tamami, 6rtiilme ve estetik amacli olarak deri ile kaplan-
muigtir. Bu amaci tamamlamak i¢in bu maddenin artanindan sag ve tirnak bitiril-
mistir. Béylece insan bedeninin olugsumu hem nitelik hem de nicelik bakimindan
feleklerin olusumuna benzer hale gelmistir."'

Ihvan, feleklerin on iki burca boliinmesinin insan bedeniyle bir benzerliginin
oldugu konusuna vurgu yapmuistir. Nasil ki felekler on iki burca boliinmiigse ona
benzer olarak insan viicudunda da on iki delik vardir. Nasil ki burglarin altis1 gii-
neyde ve altis1 kuzeyde ise ayni sekilde insan bedenindeki deliklerin altist sag ve
altis1 sol tarafindadir. Gokyiiziinde feleklerin ve kainatin hiikiimlerini icra eden
yedi seyyar yildiz varsa insan viicudunda da bedenin yararina olan faal yedi kuv-
vet bulunmaktadir. Yildizlarin nefsi ve cisimleri olup, bunlar cisimlerde cisimsel
eylemlerde bulundugu gibi bedende de yedi cisimsel gii¢ bulunmaktadir. Bun-
lar, ¢ekim giicii (el-kuvvetu’l-cazibe), tutucu gii¢ (el-kuvvetu’l-masike), sindirim
giicti (el-kuvvetuw’l-hadime), savunma giicli (el-kuvvetud-dafia), beslenme giicti
(el-kuvvetu’l-gaziye), bityiime giicii (el-kuvvetun-ndmiye) ve tasavvur giicidiir
(el-kuvvetu’l-musavvira). Bunun yaninda algilayici gii¢ olarak isimlendirebilece-
gimiz yedi ruhsal gii¢ vardir. Bunlar gérme, isitme, tatma, koklama, dokunma,
konugma ve akletme giictidiir. Algilama giicti miitereddit bege, konusma giicii Ay’a
ve akletme giicii ise Giinese uygundur. Nitekim her bir yildizin gékyiiziinde iki
evi vardir. Bunlardan biri Giines, digeri ise Ay kiiresindedir. Ay ve Giines'ten her
birinin de bir evi vardir. Ayni sekilde beden biinyesinde algilayici giiclerden her
birinin iki kanali vardir. Bunlardan biri sagda digeri ise soldadir. Gérme giicliniin
kanallar1 gozlerde, isitme giiciiniinki kulaklarda, tatma giictiniinki burun delik-
lerinde, dokunma giiciiniinki ellerde, lezzete dayali tatma giicliniin kanali agizda
olup sag tarafa daha uygun diismektedir.® Konusma giiciiniin kanali ise bogazdan
dile kadardir. Akledici giictin kanali beynin ortasidir. Akletme giiciine gore ko-
nusma giiciiniin durumu ne ise Ay'in Giinese gére durumu odur. Buna goére Ay
kendine ait yirmi sekiz evreden gegerken 1s181in1 Giines'ten alir. Konusma giicii
de bogazdan gegisi esnasinda lafizlarin manalarini akildan alir ve bunlar1 yirmi
sekiz harf olarak ifade eder. Konugma giiciine nispetle yirmi sekiz harfin durumu
Ay’a nispetle yirmi sekiz evrenin durumu gibidir. Nasil ki gokytiziinde salinim
hareketi yapan ve izleyici durumunda olan, varlik olarak gizli ancak eylem olarak
goriiniir durumda olan iki problemli bolge varsa ve yildizlarin saadeti ve felaketi
bunlara bagli ise, insan bedeninde de varliklar gizli ve eylemleri goriiniir olan iki
durum vardir. Bedenin yapisinin bozulmamasi ve nefse ait eylemlerin diizgiinliigii
bunlara baglidir. Bunlar da mizacin diizgiinliigii ve bozuklugudur. Buna gére be-

61 Thvan-1 Safa, “Filozoflarin ‘Insan Kiigiik Bir Alemdir’ Gériisiine Dair”, 323-324, ayrintilar igin bkz. 324-327,
333. Benzer ifadeler igin ayrica bkz. Thvan-1 Safa, “Ruhanilerin Hallerinin Niteligi Hakkinda’, 173-175.

62 Thvan-1 Saf, “Filozoflarin ‘Insan Kiigiik Bir Alemdir’ Goriisiine Dair”, 324. Benzer ifadeler igin bkz. Thvan-1
Saf, “Tabiat Ile Ilgili Risaleler Hakkinda’, 157; Thvan-1 Safa, “Ruhanilerin Hallerinin Niteligi Hakkinda”, 173-
175.
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dene ait karisimlarin mizaci diizgiin oldugu zaman o bedenin organlari da diizgiin
olur, nefsin eylemleri istenen dogrultuda yiiriir ve tabii sekilde hareket eder. Mizag
bozuk oldugu zaman ise bedenin yapisi sarsilir ve nefsin eylemleri dogru hareke-
tinden sapar. Bu iki diigiimiin getirdigi felaketin en biiyiik zarar1 da Ay ve Giinege
olur. Zira Ay ve Giines tutulmasinda en giiclii sebep budur. Ayni sekilde konusma
ve akletme giiciine en ¢ok zarar veren de kétii mizagtir. Ctinkii bu durum onu
eylemlerinden ¢okea ve giiclit bir sekilde saptirmaktadir.®®

Buna benzer sekilde bedende bulunan iki goz felekler igerisindeki Jiipiter’in
(Musteri), kulaklar Merkiirin (Utarit), burun ve meme delikleri Veniis'in (Zith-
re), on ve arka delikler Satiirn’in (Ziihal) iki evine, agiz Giineg'in, gobek deligi ise
Ay’1in evine uygun diiser. Dogumdan 6nce gébek, rahimde beslenme kapisi iken
diinyaya geldikten sonra beslenme kapisi agizdir. On ve arka delikler, Satiirn’iin
evlerinin Ay ve Glineg’in evlerine karsilik gelmesi gibi ag1z ve gobege karsilik gel-
mektedir. Nasil ki gokytiziinde farkli nitelikte sinirlari, yiizleri, dereceleri olan
burglar varsa bedende de farkli organlar, eklemler, sinirler ve kemikler vardir.**

[hvana gore insanin alemin kiiiik bir benzeri olmasi, evrendeki uyum ve
orani bedeninde yansittiginin da bir gostergesidir. Nitekim yiice oranlar; 1 tam
oran (kendisi, misli, benzeri), 1+1/2, 1+1/3, 1+1/4, 1+1/8 oranlaridir. Buna en gii-
zel 6rnek insan ve seklinin yapisidir. Allah onun boyunu ciissesinin enine, enini
bogazina, dirseklerini bacaklarinin uzunluguna, pazilarini baldirlarinin uzunlu-
guna, omuzlarini sirtinin boyuna, kafa bityiikligiinii beden sekline, yiiziiniin yu-
varlagini gogsiiniin genisligine, gozlerini agzinin sekline, burnunun uzunlugunu
alninin genisligine, kulaklarmin 6l¢lisiinii yanaklariin olgiisiine, el parmakla-
rinin uzunlugunu ayak parmaklarinin uzunluguna, bagirsaklarinin uzunlugunu
toplardamarlarinin uzunluguna, mide boslugunu ciger boslugunun biiyiikligiine,
girtlagini cigerlerine, organlarinin kalinlig1 ve uzunlugunu kemiklerinin biyiiklii-
gline, kaburgalarinin uzunlugu ve kavisini gogiis kafesine, damarlarinin uzunlugu
ve genisligini bedeninin diger bélgelerine uygun bir sekilde yaratmistir. Insan bu
ornekler iizerine diisiiniip incelediginde insan bedeninin her bir organiyla digeri
arasinda bir oran oldugunu kolaylikla anlayacaktir. Bunun daha 6tesini ve derin
bilgisini yalnizca Allah bilmektedir.®® Thvan, insanin dengeli bir surette yaratildigi-
ni1 gostermek icin burada gortldiigii tizere sayisal oranlar: kullanmustir. Bu distiin
oranlar yan yana bir dizi olarak yazilirsa 1 - 1,125 - 1,25 - 1,333 ve 1,5 seklinde

63 Thvan-1Safi, “Filozoflarin ‘Insan Kiigiik Bir Alemdir’ Goriisiine Dair”, 325.

64 Bu ve diger ayrintilar igin bkz. Thvan-1 Safa, “Filozoflarin ‘Insan Kiigiik Bir Alemdir’ Goriigiine Dair”, 325-327.

65 Thvan-1 Safa, “Matematik Kisminin Besinci Risalesi: Musiki”, 151-152. Benzer ifadeler igin ayrica bkz. [hvan-1
Safa, “Tabii-Cismani Seylerin On Besinci -Thvan-1 Safa Risalelerinin Yirmi Dokuzuncu- Risalesi: Oliimiin
ve Hayatin Hikmetine Dair”, Gev. Omer Bozkurt, [hvdn-1 Safd Risaleleri, Ed. Abdullah Kahraman (Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2014), 3: 43-44.
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olur. Bu dizideki sayilarin giderek giintimiizde altin oran degeri olarak bilinen
1,618 sayisina yaklagmas: dikkat ¢ekici bir durum olarak ifade edilmigtir.*®

Insanin bedenindeki uyum onun viicudunu meydana getiren unsurlarin kari-
siminda da goriilmektedir. Hayvanlarin ve bitkilerin sekilleri, renkleri, yiyecekleri
ve kokular1 dort element olan ates, hava, su ve topragin par¢alarinin karigimina ve
bu pargalarin dlgiilerinin oranina gére farklilik arz eder. Insanin bedeninin kendi-
leriyle diizenlendigi karisimlar olan kan, balgam, kara ve sar1 safra en {istiin oran-
da oldugunda insan dogru karakterli, giizel ahlakls, biinyesi ise kuvvetli ve gorii-
niisii giizel olur. Bunun aksi oldugunda ise insanin bedeninin sekli bozuk, ahlaki
ise kot olur. Buna 6rnek olarak dogustan mizaci sicakkanli olan kisiler verilebilir.
Onlarin bedenleri narin, tenleri esmer, hareketleri ve kizginhklar: seridir, kibir-
li kisilere kars: fazla cesurdurlar, harcama konusunda da cémerttirler. Dogustan
sogukkanl: olanlar ise yavas hareketli, iri ciisseli, beyaz renkli ve fazla kizmayan,
cok korkak ve cimri kisilerdir. Bu konu tip ve feraset kitaplarinda da yer almistir.””

Insanin yapisinda oldugu kadar onun iiriinlerinde de bir oranin gerekliligi
Ihvan tarafindan vurgulanmistir. Bu gercevede tip ilaglari, ressamlarin boyala-
r1 hatta pisirilen yemeklerde bile bir oranin olmasi s6z konusudur. Nitekim ilag
yapiminda kullanilan maddelerin karakterleri zit, lezzetleri, kokular1 ve renkleri
birbirinden farklidir. Bunlar orantili bir sekilde karistirildiklarinda pek ¢ok fayda
igeren ilaglara dontstrler. Panzehirler, merhemler ve buna benzer ilaglar bunun
ornekleridir. Olgiileri ve miktarlar1 orantisiz bir sekilde birlestirildigi zaman ise
zararli ve oldiiriicii bir zehir halini alirlar. Ressamlarin boyalar1 da boyledir. Si-
yah, beyaz, kirmizi, yesil, sar1 ve buna uygun diger renkler birbirlerinden farkls,
yapilar1 olarak ise birbirlerine zittirlar. Bu boyalar: birbirine orantili bir sekilde
karigtirdigimiz zaman bu resimler berrak ve giizel, karigim orantisiz oldugunda
ise karanlik, bulanik ve ¢irkin olur. Yine pisirilecek yemek i¢in gerekli olan seyler
de bunun 6rneklerindendir. Bunlarin tads, rengi, kokusu ve 6l¢tisii farklidir. Pisir-
me aninda bunlarin 6lgiileri orantili bir sekilde ayarlandiginda yemegin kokusu
giizel; tadi lezzetli ve yapimu iyi, orantisiz oldugunda ise bunun tersi olur. Bu yiiz-
den tip ve sanat kitaplarinda bu ilaglarin orantili olarak karistirildig1 ve bu oranla
diizenlendigi zaman dogru olacagi, bunun aksi oldugunda ise bozulacagi ve dogru
olmayacagi soylenmistir.®

Bunun bir adim &tesi olarak [hvan, kevn ve fesat aleminde es grubuna giren
seylerin, giizel bir oran i¢inde bir araya getirildiginde giiclerinin ikiye katlandigi-
ny, tim fiillerinin ortaya ¢iktigini ve bunlarin zitliklarinin galip geldigini ve aykari
gelen seyleri yok ettigini de diisiinmektedir. [hvan’a gére iste bu bilgilerle hakim

66 Koghan-Kilig, “Matematik, Thvan-1 Safa Felsefesinin Dayandigi Aksiyomatik Zemin Midir?”, 83.

67 Ihvan-1Safa, “Ahlakin Islahi ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran’, 168-169. Insan bedeninin dért
unsura benzemesi konusunda bkz. Thvan-1 Safa, “Tabiat Ile Ilgili Risaleler Hakkinda’, 149.

68 Thvan-1 Safa, “Ahlakin Islahi ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran’, 168-169.
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(bilge) kimseler hastaliklari iyi eden tiryak, merhem, surup gibi tipgilarca bilinen
ilaglar yaparlar. Tilsimcilar (biiyil) da esyanin 6zellikleri, tabiatlari, esleri, bilesim-
leri ve te'lif oranlari bilgilerinden sonra ayni seyi yaparlar.®

Thvana gére insan iiriinii olan harfler ve bunlarin oranlari, uzunluk ve genis-
lik agisindan olgiileri de belli bir oran ve uyumladir. Zira onlara gére her dilde
ve mevcut her millette; yazilan, ¢izilen her kalemde, her nakis ve resimde yazili
harflerin tamaminin asli, dairenin ¢ap1 olan dosdogru bir ¢izgi, dairenin ¢evresi
olan yay seklidir. Diger tiim harfler bu ikisinden olusmustur. Ihvan bu iddiasinin
dogru oldugunu kanitlamak i¢in bu hususu Arapca yazimdaki harfler {izerinden
acitklamigtir.”® Onlara gore Arapga harflerin bazilari -elif, be, te, se gibi- dosdogru
bir ¢izgi; bazilar1 -del, zel, ra, ze gibi- yay gibi, bazilar1 da kalan diger harfler gibi bu
iki sekilden tiiremistir. thvana gore Hintge, Siiryanice, Ibranice, Yunanca ve Rum-
ca gibi dillerin harflerinde de ayn: durum bulunmaktadir. Ayrica harflerin yazimi,
cizgileri ve bunlarin birlesiminde aralarinda bazi dl¢tiler ve bu 6lgiilerde mitkem-
mel bir oran bulunmaktadir. Bu noktada Thvén, yazma sanatinin ustalarindan soz-
ler aktarmakta ve usta bir mithendis yazarin harflerin yazimlarinda birbirlerine
olan oran ve uyumu en ince noktalarina kadar gosteren agiklamalarini sunmak-
tadir. Bunlarin sonucunda Ihvén, harflerdeki oran, uzunluk ve genislik agisindan
olgiilerin, mithendisligin ve mitkemmel oranlarin kurallarinin geregi oldugunu
sOylemekte, insanlarin ve katiplerin bunu bilmesi gerektigini diisiinmektedir.”

[hvan, bu noktada insandan yeryiiziindeki diger varliklara bir gegis yapmakta
ve evrende sadece insanin bedeninde degil hayvanlarin beden yapisinda, bitki ve
agaclarin yaprak ve meyveleri arasinda da bir uyum ve diizenin gorildiugini ifade
etmektedir. Onlara gore Allah hayvanlarin beden yapisini ilk say1ya ve iki unsurlu
konulara uygun diismesi icin sag ve sol seklinde iki kisma ayirmis, onlari ilk tek
saylya ve orta ve iki tarafi olan islere uygun diigmesi icin orta ve iki taraf seklinde
ti¢ sinif yapmigtir. Bedenlerinin mizacini asil olan ilk sayiya ve dort unsur say1-
sinca dort tabiata uygun olarak dort karisimdan meydana getirmistir. Donen ilk
saylya ve besincisi felegin tabiati olan dort tabiatin sayisina uygun olarak onlara
bes duyu vermistir. Ilk tam sayiya ve kiipiin yiizeylerine uygun olarak onlara alti
yone hareket etmelerini saglayan bir gli¢c vermistir. Bedenlerinde bir tam sayiya
ve gezegenlerin sayisina uygun olarak yedi etkin gii¢ yaratmustir. Ayrica kiipiin ilk
sayisina ve miizik oranlarmin sayisina uygun olarak dordi tek, dordi ¢ift olmak
tizere sekiz mizag/karisim olusturmustur. Bedenlerinin bilesimini ve viicutlarinin
terkibini asil olan ilk tek sayiya ve cevreleyen felek tabakalari sayisina uygun olarak
dokuz tabakadan meydana getirmistir. Bedenlerinde duyularinin ve ihtiyaglarinin

69 Thvan-1 Safa, “Matematik Kisminin Besinci Risalesi: Musiki”, 156.

70 Thvan-1 Safa, “Matematik Kisminin Besinci Risalesi: Musiki”, 149-150.

71 Thvan-1Safa, “Matematik Kisminin Besinci Risalesi: Musiki”, 150. Benzer ifadeler igin bkz. Thvan-1 Safa, “Ahla-
kin Islah1 ve Nefsin Terbiyesinde Sayisal ve Geometrik Oran’, 168.
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kapilar1 olmak iizere ilk tek sayiya ve felek burglarinin sayisina uygun olarak on
iki delik yaratmistir. Onlarin viicutlarini bir tam sayiya ve ay menzillerine uygun
olarak omurgalar: tizerinde yirmi sekiz kaburga seklinde kurmugtur. Bedenlerine
kanin diger viicut kisimlarina akmasi igin felek burglarinin basamak sayisina ve
senenin gilinleri sayisina uygun olarak {i¢ yiiz altmis damar yerlestirmistir. Buna
kiyas edilerek sayildiginda ve diisiiniildtigtinde her organin sayisinin mevcutlar-
dan bir tiiriin sayisina uygun oldugu gortilmektedir. Bu konu hem her seyi bilen
bir yaraticinin takdirine hem de Pythagorasci filozoflarin mevcutlarin sayilarin
tabiatina gore oldugu fikrine isaret etmektedir.”

Bitki ve agaglara gelince Thvan'a gore onlarin bir kisminin yaprak ve meyveleri
biiyiikliik, renk, sekil ve doku itibariyle birbirine uyum gosterir. Ornegin agag-
kavunu, mandalina, limon, armut, elma bunlardandir. Yine bitki ve agaclardan
bir kisminin meyve ve tohumlar: nar, incir, iziim, ceviz, hurma agaci ve benzeri
diger agaclarda oldugu gibi ebat bakimindan yapraklariyla uyumsuzdur. Bunun
nedeni agagkavunu agacinin yuvarlak sekle sahip olan yesil ve yumusak dokulu
meyveleri ile yapraklar1 arasinda bir orantinin var olmasidir. Ayni sekilde yuvar-
lak gekilli mandalina da kendi agacinin yapraklar: ile uyum icerisindedir. Yine
armut koni seklinde oldugu gibi armut agacinin yapraklar: da boyledir ve elmanin
yuvarlak olmasiyla orantili bigimde elma agacinin yapraklar: da yuvarlaktir. Oysa
nar agacinin meyveleri ebat olarak onun yapraklari ile orantisizdir. Incir, iiziim ve
digerleri i¢in de durum béyledir. Bu kiyasa gore bitkilerin ¢ekirdek ve tohumlar:
i¢in de ayn1 hitkiim gecerlidir; onlardan bazilar1 orantili, bazilariysa orantisizdir.
Biitiin bunlar nedenler, sebepler ve gayeler dolayisiyladir.”

Elbette biitiin bu oran ve uyuma dair gok sayida érnek Ihvana gore Allah'in
hikmetini gostermektedir. Risalelerin pek ¢ok yerinde bu hikmetlere dikkat ¢ekil-
mektedir. Onlara gore her seyin yaraticist olan Allah biitiin maden, bitki ve hay-
vanlar1 yaratilista itidal, fitrat diizgtinliigii ve uyumlu birlestirme ile yerli yerine
koymustur. Yerytiztinde riizgarla ilgili olarak gerceklesen olaylar biitiiniiyle ilahi
kaynakli olup bunlar bilgece gergeklestirilmis olan rabbani siyasetin bir tiriiniidiir.
Bu durum yagmur, mevsimlerin olusumu vb. konular i¢in de gegerlidir. Ayrica
bitkilerin ve hayvanlarin yaratiliginda da sayisiz hikmetler bulunmaktadir. Thvan
Allah’in hikmetine dair bu ve benzer biitiin verilen 6rneklerin insanin tefekkiir
etmesi, bu sekilde gaflet uykusundan uyanmasi, tabiatin esaretinden uzaklagsmasi
ve ruhsal olarak yiiksek bir makama ve temiz bir mekana ¢ikmasi i¢in verildigine
ozellikle vurgu yapmakta, insanin en temel amacina dikkat ¢cekmektedir. Netice

72 Thvan-1 Safa, “Cisimsel-Dogal Bilimlerin Sekizinci -Thvan-1 Safa Risalelerinin Yirmi Sekizinci- Risalesi: Hayl
vanlarin ve Hayvan Tiirlerinin Yaratilig $ekline Dair”, Cev. Murat Demirkol, Thvan-1 Safa Risaleleri, Ed. Abdul-
lah Kahraman (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2013), 2: 151-152.

73 Thvan-1 Safa, “Cisimsel-Dogal Bilimlerin Yedinci -Thvan-1 Safa Risalelerinin Yirmi Birinci- Risalesi: Bitkilerin
Cinslerine Dair”, Gev. Elmin Aliyev, [hvdn-1 Safa Risaleleri, Ed. Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrint1 Yayin}
lari, 2 ,(2013: 128.
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itibariyle Resdilde ayiistii ve ayalt1 4lemdeki her seyin bir oran {izerine yaratildi-
g1, her seyde bir uyumun bulundugu ve bu durumun kaynaginin Yiice Yaratici
oldugu, bitiin bunlarin Yaraticrnin evrene yerlestirdigi bir diizen, gaye ve nizam
oldugu ¢ok acik ve net bir bigimde karsimiza ¢tkmaktadir.” Bu hususu [hvan'in
su ifadeleri veciz bir sekilde ortaya koymaktadir:

“Anlattiklarimizdan su anlagilmistir: Tim gezegenleriyle, yildizlarin sahisla-
riyla, dért unsuruyla ve birbirlerinin boslugunda terkip edilenler alemin cisminin
tamamyi, az Once anlatilan oran iizere terkip edilmis, telif edilmis, yaratilmis ve
ortaya konulmustur. Tiim alemin cismi tek bir hayvan, tek bir insan, tek bir sehir
gibi akar gider. Onu yo6neten, tasvir eden, terkip eden, yaratan, icat eden bir olan
Allah’tir. Ve O'nun ortag1 yoktur; iste risalemizdeki asil amacimiz bunu ortaya
koymaktir?”>

Sonug

[hvan-1 Safa'nin oran, oranti ve bunlarin uyumla olan iliskisi, uyumun ne ol-
duguna dair agiklamalari, oran ve uyum konusunun 6nem, gaye ve faydalar: hak-
kinda olusturdugu cergeve, biitiin varlik alanini anlamada kendileri i¢in énemli
bir ilke olmaktadir. Thvan-1 Safa, Resdilde sayilarin, harflerin, varliklarin mahiyet
ve durumlarina dair zahiri agiklamalarda bulunduklar: gibi, biitiin bunlari mistik,
gizemli ve sembolik bir agidan da irdelemislerdir. Buradaki mistik, gizem ve sem-
bolizm, esasinda varlikta gériilemeyenin ifsasidir. Goriillemeyen gizemlidir, zahir
olmayan batindir ve mistik karakter tasir, cok agik bir sekilde goriilemeyen ise
sembollegmis olarak bulunmaktadir. Bunlari fark etmek demek esasinda varlikta-
ki gayeyi, diizeni, intizami, ahengi, oran ve orantiy, kisacasi hikmeti fark etmek
demektir. Esasinda hikmet, Thvan-1 Safdda oran, orant veya bunlarin hepsini ifade
eden uyumu anlamayla ifsa olmaktadir. Evrendeki uyum, evrendeki gaye, diizen,
intizam ve hikmet oldugu i¢in, varliktaki uyumu gérmek teleolojik baglami gor-
mekle birliktelik arz etmektedir. Thvin'a gore sayilar ve miizikten, evrenin var edi-
lisi, evrenin mahiyeti ve igerigine kadar tiim varlik alaninda bulunan uyum, hi¢bir
seyin anlamsiz olmadigini, rastlantisal bir varolusla varlik alanina ¢ikmadigini,

74 Bu ve benzeri konular igin bkz. Thvan-1 Saf3, “Matematik Ile Ugili Risaleler Hakkinda’, 65, 218. Hava olaylari,
riizgar, yagmur, mevsimlerin vb. her seyin bir hikmete gore yaratildig1 ve bunlardan ibret alinmas: gerektigi
konular1 hakkinda ayrica bkz. Thvan-1 Safa, “Cisimsel-Dogal Bilimlerin Dérdiincii -Thvan-1 Safa Risalelerinin
Onsekizinci- Risalesi: Meteorolojiye Dair”, Cev. Elmin Aliyev, [hvan-1 Safé Risaleleri, Ed. Abdullah Kahraman
(Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2013), 2: 59-74; Thvan-1 Safa, “Matematik Kisminin Dérdiincii Risalesi: Cografya’,
Gev. Ali Avcu, [hvan-1 Safa Risaleleri, Ed. Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2012), 1: 113-114.
Bitkilerin yaratiliginda bir hikmetin oldugu konusunda bkz. Thvan-1 Safa, “Bitkilerin Cinslerine Dair”, 121-
138. Yeryuziindeki her seyin bir hikmet tizere yaratildig1 ve insanin bunu anlamas: gerektigi konusunda bkz.
Thvan-1 Safa, “Ruhanilerin Hallerinin Niteligi Hakkinda’, 176-177; fhvan-1 Safa, “Hayvanlarin ve Hayvan Tiirt
lerinin Yaratilis Sekline Dair”, 141-142, 150-151; Thvan-1 Safa, “Akli Risaleler, Ruhsal Birikimler ve [lahi Tagr-
malarin Anilmas1 Hakkinda”, 188-189, 274-275.

75 Thvan-1Safa, “Matematik Kisminin Besinci Risalesi: Musiki”, 148. Krs. Thvanu’s-Safa, “er-Risaletu’l-hamise miK
nel-kismir-riyadi fi'l-masiki’, 216.
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her seyin Allah'in hikmetinin geregi oldugunu, her seyin yerli yerinde bir gaye ve
diizen ger¢evesinde varlik buldugunu gostermektedir.

Oyleyse Thvan-1 Safa diisiincesinde sistematik anlamda ontolojik bir uyumun
bulundugunu ve bunun teleolojik bir baglamla ortaya kondugunu séyleyebiliriz.
Resdilden aktarmis oldugumuz ¢ok sayida 6rnek bu durumu agik ve net bir sekilde
ortaya koymaktadir. Bu sonug Thvan-1 Safi igin ayrica evrenin bir Yaraticr'sinin
varligina gotiirmek bakimindan bir isbat-1 vacib yoludur. Resdile biitiinlitk¢ti bir
bakisla bakildiginda onlarin esas amacinin da Yaraticr'ya ulasmak oldugu goriiliir.
Bu ¢aligmamiz hali hazirda mezkur konunun Ihvanda bulundugunu géstermekte
ve mahiyetine dair bir nitelik arz etmektedir fakat bundan sonraki siiregte bu ko-
nuyla baglantili olarak bagkaca ¢aligmalarin yapilabilecegini de belirtmek gerekir.
Bu ¢ercevede ontolojik uyumun Tanri kanitlamalar1 baglaminda ele alinip irdelen-
mesi miimkiindiir. Ayrica giincel din felsefesi tartigmalar1 baglaminda hassas ayar
ve rastlantisallik mevzulari gercevesinde de uyum konusunun fhvéan-1 Safidan ya-
rarlanilarak ele alinmasi kayda deger bir ¢aba olacaktir.
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Estetik Ameliyatlarda Uyulmasi Gereken Ser’i Kurallar
Oz
Bu makale, estetik ameliyat konusundaki ser’i kurallar konu edinmektedir. Arastirmac, estetik
ameliyat konusunda ser’i kurallarla ilgili iki husustan bahsetmektedir. Birincisi sudur ki Cerrahi ame-
liyatlar konusunda bazi kurallar geneldir; bunlarin en basta geleni tibbi ameliyatin seran dikkate
alinan bir maslahat olusudur. Ancak bununla birlikte soz konusu ameliyatin, hedeflenen menfaate
esit veya ondan daha fazla bir zarari da beraberinde getirmemesi gerekir. Ayrica ameliyatin tedavi icin

kaginilmaz olmasi, seri mahremiyet dlciilerine dikkat edilmesi ve doktorun kendi alaninda uzman
olmasl gibi hususlarin da dikkate alinmasi gerekir.

ikincisi de budur ki; Estetik ameliyatlar konusunda bazi kurallar 6zeldir; Bunlarin en basta geleni
bu husustaki ameliyatin ser'an bir maslahata yonelik olmasi gerekir; Bir bozuklugu giderme, psikolo-
jik bir problemi tedavi etme, esi iin siisleme, sonradan ortaya ¢ikan bir rahatsizigi giderme gibi. Ay-
rica estetik ameliyatin Allah'in yaratmasini degistirmeye yonelik olmamasi gerekir. Estetik ameliyatin
Yaglanma belirtilerini yok etme, giizellik iin bozuk olmayan bir uzvu farklilastirma gibi insanin selim
frtratinin Kabul etmedigi hususlarda olmamasi gerekir. Yine erkeklerin kadinlara, kadinlarin erkeklere
benzemesi, Miislimanlarin kiifiir ve fisk ehline benzemesi veya kisinin sohret ya da adaletten kagma
arzusunun olmasl gibi haramliga yol acan konularda da bir estetik ameliyattan bahsedilemez.

Anahtar kelimeler: Tedavi, yaratilis bozmak, giizellik, benzemek.

Makalenin génderim tarihi: 09.02.2018, kabul tarihi: 21.03.2018.
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Mustafa islamoglu’nun Kur’an Surelerinin Kimligi isimli

Eserindeki Bazi Farkl Yorumlarin Kritigi

Masallah TURAN’

0z

insanlar, kutsal metinleri anlamaya caligirlarken zaman zaman dini soylem ve
terminolojiyi, kendi caglarinin bilgi ve tecriibeleri isiginda gézden gegirme ihtiyaci his-
sederler. Ancak bu tiir durumlarda kimi zaman, mantiksal deneyciligin kat ve aamasiz
tehditlerine boyun egmekten kurtulamazlar. Zaman gectike birtakim bid'at ve hura-
feleri de biinyesinde barindirabilen dini anlayislarin, asil kaynaklar isiginda yeniden
test edilmeleri geregi anlasilir bir seydir. Ancak mantiksal deneyciligi ve bilimsel diye
dayatilan modernitenin varsayimlarini, degisik yontemlerle asil kaynaklanin yerine
ikame etmek, kabul edilebilecek bir durum olmasa gerektir. Bu makalenin gayesi iste

biyle bir cercevede, Mustafa islamoglunun Kur'an Surelerinin Kimligi ismini tagiyan
eserindeki birtakim goriislerini ele alip incelemektir.

Anahtar Kelimeler: Kuran Surelerinin Kimligi, cagdas bilgi, mantiksal
deneycilik, parcaci bakis, akil, vahiy.

The Criticism upon Some Different Comments of Mustafa
islamoglu’s that Situated in his work known by name
Kur’an Surelerinin Kimligi

Abstract

While people try to understand sacred texts, they sometimes feel the need to
re-examine religious discourse and terminology in the light of modern knowledge
and experiences. In such cases, they sometimes cannot escape the rigorous and
ruthless threats of logical empiricism. However, as time goes by, it is understandable
that the religious insights which including some of bid'ahs and rituals need to be re-
tested in the light of the original sources. However, it is not acceptable to substitute
the original sources in place the logical empiricism and the scientific hypotheses of
modernity with different methods. It is in this frame that Mustafa islamoglu’s views
examination in his work titled “Kur'an Surelerinin Kimligi” is the main object of this
article.

Keywords: Kur'an Surelerinin Kimligi, contemporary knowledge, logical
experimentation, particle view, ntellect, revelation.
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Mustafa Islamoglunun Kuran Surelerinin Kimligi Isimli Eserindeki Bazi Farkli Yorumlarin Kritigi

Giris

Kur’an-1 Kerim'i anlama-anlatma ¢alismalarinda siyak-sibak denilen baglami
goz ard1 edecek sekilde olagan diinyadan tamamen tecrit ederek soyut bir diinya
takdim etme veya tersi bir sekilde soyut bir diinyaya ait olan kimi olgular1 somut
diinyanin verileriyle birebir ortiistiirme ¢abalar: yeni degildir. Bu tiir egilimler,
kimi zaman dini sdylemlerin ¢agdas bilgiler ve edinilen yeni tecriibeler 15181nda
gozden gegirilmesi sebebiyle olurken, kimi zaman da mantiksal deneyciligin kati
ve acimasiz tehditlerine boyun egmekten kaynaklanmistir.!

Bir bagka agidan da bu yorum g¢abalari, yasayan din anlayisinin test edilmesi
anlamini tagimaktadir. Gelenek ve kiiltiirlerindeki pek ¢ok iyi unsurlarin yanin-
da zamanla birtakim bid’at ve hurafeleri de biinyesine katabilen dini anlayislarin,
zaman zaman asil kaynaklar 1s18inda yeniden test edilmeleri geregi ortadadir.
Bu durumu gormezden gelmemekle birlikte goriinen o ki, asrimizda mantiksal
deneycilige olan teslimiyet o derece artmustir ki dini doktrinler ile ¢cagdas bilgi
karsilasmasinda genellikle gagdas bilgiye 6ncelik verilmis, ondan yana tercihte bu-
lunulmugstur. Bu durum da dini doktrinlerin ikinci plana itilmesi tehlikesini do-
gurmustur. Belki daha agik bir ifadeyle, gercekte dini metinlerin kendilerine ait bir
héakim bir séylemi bulunmadig: iddiasini kabul etmeye kap1 aralamugtir.

Halbuki vahiy, tarihteki biitiin 6rneklerinde egemen ve diizenleyici olmak
tizere nazil olmustur. Bu da her istenilen fikrin gelisigiizel bir sekilde ve herhan-

1 “19. asrin baslarindan itibaren Avrupaya hakim olan pozitivist diisiince, laboratuvara girmeyen ve deneyle
ispatlanmamus her fikri reddediyordu. Yine bu dénemde hiikiim siiren determinist diisiince de pozitivizmi
destekliyordu. Determinizme gore evrende olup biten her sey, 6nceden belirlenmis tekdiize yasalara baglan-
mugtir. Buna gore ayn1 olay ve sebepler zorunlu olarak ayni sonuglari verirler. Bu felsefi anlayisin maddi alanda
ilerlemelere neden oldugu inkar edilemez bir gergektir. Ciinkii bu anlays, bir yandan deneyleri tesvik etmis,
diger yandan evrene hakim olan sebep-sonug iliskilerinin kesfi ile ilgili bilimsel aragtirmalara biiyiik bir hiz
kazandirmugtir. Ancak bu anlayisin, laboratuvara sigmayan metafizik izahlari hayatin diina ittigi, toplumlarin
ahlaki yapilarini tahrip ettigi, insanin diisiince ufkunu daralttig1 da bir vakiadir” M. Said Simsek, Giiniimiiz
Tefsir Problemleri, Esra Yaymlari, (Istanbul 1997), 247.
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gi bir kritere bagl olmaksizin Kuran'a soyletilme ¢abalarinin ilmi bir degerinin
olmadig1 anlamina gelmektedir. Oyleyse, ilmi ve gercekgi olmayan birtakim en-
diselerle Kur’an vahyini, herhangi bir dénemin hékim distincesine benzetmeye
calismak suretiyle pasiflestirme ve onu edilgen bir konuma itme aligkanligy, ilahi
vahyin inis esprisiyle bagdasmayacaktir.

Iste vahyin s6z konusu egemenligini, etkinligini zayiflatigini diisindiigiim
Mustafa Islamoglu’na ait Kuran Surelerinin Kimligi isimli eserindeki ilgimizi geken
birtakim goriislerini, vahyin kendisiyle indigi dil, dilin baglami, konuyla ilgili bazi
rivayetler gibi farkli agilardan ele alarak degerlendirmek,” bu makalenin asil yazi-
lis amacini tegkil etmektedir. Islamoglu'nun adi gegen eserindeki faydali ve kayda
deger fikirlerinden, “Kuran-1 Kerim’in Hiddyet Mesaji” isimli ¢aligmamu yaparken
istifade ettigimdenden dolayi,® bu makalede elestiriye agik olarak tespit ettigim
gorislerine yer verdim. Dolayisiyla dogru ve giizel olani alip aykir: ve hatali olani
elestirme baglaminda, hak ve adaletin yerini bulmus olacagini, herhangi bir hak-
s1izligin yapilmamis oldugunu umuyorum.

Calismamda Islamoglu’nun ilgimi geken ve elestiriye acik olarak degerlendir-
digim goriislerini, Kuran Surelerinin Kimligi isimli kitabindaki siralamay1 ve bu
yorumlarin yapildigr ayetlerin bulundugu surelerin tertibini esas alarak soylece
siralamak miimkiindiir: Misak ayetiyle ilgili yorumu, ilk restiliin Hz. Nuh oldugu
iddiasi, aklin dogru yolu bulmada yeterli oldugu séylemi, vahyetmenin ‘yaratilis
amacinin yiiklenmesi’ anlamina geldigi iddiasi, Isra ve Mira¢ hadiselerine baki-
s1, Kuranda Allah’in bir insana verdigi tek ismin “Yahya” oldugu iddiasi, Allah’in
insana kendi ruhundan tiflemesi meselesi, Karun'un Hz. Musanin yakin akrabasi
oldugu bilgisi, hayatin ruhunun ahiret oldugu benzetmesi, Hz. Ibrahim’in bilme-
sine ragmen kafir olarak 6len babasi igin istigfar etmedeki 1srar1 ile Hz. Adem’in
spermden yaratildigy, Infitar suresinin kiyametten bahsetmedigi, kiyametin kendi
i¢ dinamikleriyle gerceklesecegi ve Budaya vahiy geldigi iddialari, son olarak da
Kureys'in her seyini Kabe'ye bor¢lu oldugu séylemidir. Calismada, yukarida belirt-
tigim {izere kitaptaki konularin islenis siralamasini ve ayetlerin gectigi surelerin
tertibini esas aldigimdan, bahsedilen konular arasinda tam bir insicam aramaktan
ziyade her konunun kendi i¢ biitiinliigiine ve insicamina odaklanmak daha dogru
olacaktir.

Yine Kuran Surelerinin Kimligi isimli kitapta tespit ettigim hususlarin bazilari
spesifik olmakla beraber “misak ayeti” ile ilgili degerlendirmeler ve “aklin dogru
yolu bulmada yeterli oldugu iddiast” gibi kimi konularin, bagli basina birer makale
konusu olabilecek derecede genel bir mahiyet arz ettiklerini ve genis bir hacme
sahip olabileceklerini séylemek miimkiindiir. Bu bakis agisindan hareketle tespit

2 Mustafa Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, Akabe Vakfi Yayinlari, 3. Bask: (Istanbul 2011).
3 Bkz. Magsallah Turan, Kuran-i1 Kerint'in Hiddyet Mesajt, lahiyat Yayinlar1 (Ankara, 2016).
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edilen goriisler arasinda farkl: bir siralama veya gruplandirma yapma ve bu konu-
larm bir kismini farkli ¢aligmalara erteleme yoluna da gidilebilirdi. Ancak benim
bu ¢alismadaki amacim, Kuran Surelerinin Kimligi isimli kitapta tespit ettigim go-
ritgleri, kitaptaki tertibini bozmadan bir arada ve bir makalenin boyutlarini asma-
yacak sekilde ana unsurlariyla islemek, zorunlu olmadig: siirece bu kitabin ihtiva
ettigi cerceveye bagl kalarak degerlendirmektir. Kimi konular1 nispeten detaylan-
dirma yoluna gitsem bile bazi1 konulardaki tutarsizliklara deginmekle yetinecegim.
Bu tarz bir degerlendirmedeki gayem ise gerek Islamoglu’nun konulari ele alirken
sahip oldugu bakis agisina yapilabilecek elestirileri akademik diizeyde gesitlen-
dirmek, gerekse de ayni konu hakkindaki farkl yerlerde gegen birbirine zit olan
gorislere dikkat cekmekle kitabin kendi i¢indeki tutarlilik derecesini okuyucuya
acik bir gekilde gostermeye caligmaktir. Simdi, Islamoglu'nun s6z konusu ettigim
gorislerini hem kendi kitabindaki tertibiyle, hem de islendikleri surelerde yer al-
diklar: sirayla ele alip inceleyecegim.

1. Miséak Ayeti

“Bir de Rabbin, Ademogullarmdan, bellerindeki ziirriyetlerini alip da onla-
r1 kendi nefislerine sahit tutarak: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? dedigi vakit,
‘pekéla Rabbimizsin, sahidiz’ dediler. (Bunu) kiyamet giinii ‘Bizim bundan habe-
rimiz yoktu. demeyesiniz diye (yapmistik).” (el-Araf 7/172) ayetiyle ilgili olarak
Kuran Surelerinin Kimligi isimli eserinde Islamoglu'nun goriisii su sekildedir:

“Kelam ilmine mensup alimler arasinda ‘Misak ayeti’ adiyla sohret bulan bu
ayette gecen ve avam arasinda kali-belé diye bilinen misakin mahiyeti, kelamcilar
arasinda tartisma konusu olmustur. Egari kelaminin savundugu ilk misak gorii-
siinii Imam Maturidi reddeder. Maturidi’ye gore bu ayet, insanoglunun dogustan
agkin bir yaraticinin varligini kabule yatkin fitratini ifade eder... Egari kelaminin
‘ruhlar Alemi’ 6n kabulii iizerine bina ettigi goriis, esasen Islam kelamina Eflatuncu-
luktan, oraya da Eski Misir'in Hermes¢i 6gretisinden ge¢mistir... Boyle bir felsefe
tizerine bina edildiginde, bu ayetin insana séyleyecegi ¢ok seyi kalmamaktadir...
Eger bu ibare insanin akil ve balig olma hadisesi olarak anlasilirsa (gercek karsili-
gin1 bulmus olur)* ki ademogullarinin sulbiinden onlarin nesillerinin ¢ikarilmasi
tam da budur’®

A

Yukarida verilen ifadeden anlasildig1 iizere Mustafa Islamoglu, “kalii-beld
diye bilinen olayin gercekligini, insan fitratinin Allah’in varligini kabule yatkinli-
¢1 fikrinden yola ¢ikarak, ergenlik ¢agina girme olarak yorumlamaktadir. Esasen
Islamoglunun, misik olayinin, insanlarin yaratilmalarindan ¢ok énce fiziksel an-
lamda gerceklesmesi anlamini tasimadigi yorumu ok yeni degildir. {leride de-

4 Islamogluna ait bu ciimlede, sartin cevabi gelmediginden ciimlemin manast bir derece kapali kalmaktadur.
Parantez i¢inde yaptigim ekleme, cimlenin maksadinin anlagilmasini saglamaya doniik olarak yapildi.
5 Mustafa Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, 98-99.
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ginecegimiz gibi dnceki bazi 4limler tarafindan da dile getirilmistir. Dolayisiyla
bizim i¢in burada asil ilging olan sey, onun olayin ger¢ekligi hakkindaki deger-
lendirmesinden ziyade, olaya bakis acisidir, bahsedilen misak olgusunu yalnizca
‘balig olma hadisesi’ olarak anlamasidir. Yani bizim agimizdan asil enteresan olan,
onun yaptig1 izah tarzidir.

Kur’anda anlatilan misak olayy, ilk etapta ayetin ifadesinden anlagilan acik an-
lam1 dislamamak kaydiyla, Maturidi’ye atfedildigi tizere ‘insanoglunun dogustan
agkin bir Yaraticrnin varligini kabule yatkin olan fitrati’ olarak anlasilsaydi, kendi
baglaminda bir makuliyet alanina sahip olabilirdi. Bu noktada Maturidinin konu
hakkindaki goriislerine biraz daha detayli bir sekilde bakmamiz meseleyi daha
anlagilir kilmaya yardimci olacaktir. O ayetin tefsiri baglaminda 6zetle sunlar1 séy-
lemektedir:

“Insanlar, bu ayetin yorumuyla ilgili gériiglerini sdylediler, onlardan kimisi,
bu olayin Adenin yaratildigi esnada gerceklestigini sdyledi. Buna gore Adem’in
ziirriyetinden olacak kimseleri zerreler halinde ¢ikard: da onlara ‘Ben sizin Rab-
biniz degil miyim? Evet, (sen bizim Rabbimizsin) dediler” hitabini yoneltti. Ancak
bu goriiste olanlar da farkli goriislere vardilar: Kimi, kalemin biraktigi nokta kadar
dedi ki bu Hasan-1 Basrinin goriisidiir. Kimi, bu soruyu bedenlere degil de sa-
dece ruhlara yoneltti dedi... Kimi de insanlarin anne rahmindeki yaratiliglarinin
kastedildigi kanaatine vardi. Bu son goriis, tevhidi itiraf etmek anlamina gelir. Bu
goriiste, yaratilmislarin fitrat diliyle malik ve melikin (sahip ve hitkmedenin) sa-
dece Allah oldugunun ikrar1 mevcuttur. Tiim kéinatin bir Rabbi oldugu gercegine
varma s0z konusudur... Bela (evet) sozii, kavl-1lisan (dil ile s6ylenen bir s6z) ola-
bilecegi gibi nutk-u hal (hal ile ifade edilen) bir durum da olabilir. Zira hal diliyle
Allah'in rubtibiyyetini ikrar mevcuttur. Insan fitratinda tevhide dair bir sahitlik
vardir. Oyle ki akallar ve fikir, kendi haline serbest birakilirsa, mutlaka tevhide
taniklik yapacaktir. Bu yle bir tanikliktir ki insan sanki onu sozle sdylemis gibi-
dir. Insanlar bu fitratin bu tanikhigini unuttuklarinda ise peygamberler ve kitaplar
gonderilmistir, dolayisiyla onlar1 kurtaracak bir 6ziirleri kalmamigtir”

“Oyle ki akillar ve fikir, kendi haline serbest birakilirsa, mutlaka tevhide ta-
niklik yapacaktir”” ifadesiyle Maturidi’nin, insanoglunun dogustan askin bir Ya-
raticrnin varligini kabule yatkin olan fitratina vurgu yaptigi dogrudur. Ancak o,
‘insanin anne rahmindeki yaratilis1 kastedilmektedir’ fikrine meyletmekle bera-
ber, birinci goriisiin yani insanlarin zerreler halinde yaratilmis olmasinin kabul
edilmesi durumunda ayetin insana sdyleyecegi cok sey bulunmadig: tarzinda her-
hangi bir iddia ileri siirmemektedir.

6  Maturidi, EbG Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmd, Tefsiru’l-Maturidi (Tevilat-u Ehli’s-Siinne),
Tahkik: Mecdi Baslim, (Beyrut: Darwl-Kiitiibi'l-Iimiyye 1426/2005), 5: 83-85.
7 Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi (Tevilat-u Ehli’s-Siinne), 5: 85.
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Bizce ilk yaratilis zamanlarinda mahiyetini tam olarak idrak edemedigimiz
bir sekilde gerceklestigi anlagilan olay, Islamoglu'na gére ergenlik cagina girmenin
Otesinde bir anlam tagimamaktadir. Aksi bir goriisiin benimsenmesi durumunda
ise bu ayetin insana soyleyecegi ¢ok seyinin kalmadigini iddia etmektedir.

Halbuki misak olayi, bu tarz bir goriisle yani ergenlik ¢agina girmekle sinirlt
tutuldugu takdirde, ayetin insana soyleyecegi pek ¢ok seyin goz ardi edilmis ola-
cag1 diisincesindeyiz. Zira kanaatimize gore ergenlik ¢agina girme, bu doneme
girenlerin ya da bu donemi yasayanlarin birebir gézlemledigi, unutulmasi pek sz
konusu olmayan bir olaydir. Belki isin daha enteresan olan tarafi ise pratikte, er-
genlik ¢cagina giren herkesin Allah’in yaraticiligini ve Rab olusunu kabul etmeyip
biyitkk gogunlukla inkéar ve kiifrii tercih edebilmesidir. Bu durumda, ayette an-
latildig1 tizere toplu bir sekilde “evet, sen bizim Rabbimizsin” ifadesinin tam bir
karsiliginin bulunamadigini sdylemek daha gercekgidir. Tartigilan bir konu olmasi
sebebiyle, bu meseleyi biraz daha detayli bir sekilde ele alip degerlendirmenin fay-
dali olacag1 kanaatindeyiz.

[slamoglu’ndan ¢ok dnce de Kaffal gibi bazi alimler,® ayette anlatilan husu-
su sembolik olarak degerlendirip ifadede kullanilan bu tslupla Kuranin, adeta
“Allah’in Ulthiyyeti” fikrinin insanin dogasina yerlestirilmesini kastettigi seklinde
yorumda bulunmuglardir. Bu gériige meyleden miifessirlerden Ibn-i Kesir'in de
konu hakkindaki goriisii su sekildedir:

“Hadisler, Yiice Allah'in Hz. Adem’in ziirriyetini onun sulbiinden gikarmasi-
na, onlari cennetlikler ve cehennemlikler diye ayirmasina isaret etmektedir. Onlari,
kendisinin Rab olduguna sahit tutmasina gelince bu bilgi biri Giilstiim b. Ciibeyr
- Said b. Ciibeyr - Ibn-i Abbas, digeri Abdullah b. Amr yoluyla gelen iki hadiste
gegmektedir. Bu iki hadis ise merfu’ olmayip mevkuftur (Hz. Peygambere ulasma-
makta, senedi sahabede sonlanmaktadir). Bu sebeple dnceki ve sonraki alimlerden
bazilari, burada bahsedilen sahit tutma olayini, onlarin tevhid fitrat: tizerine yara-
tilmalar1 anlamina geldigini s6ylemektedirler...”

Miifessir Zemahseri ise konuyu su sekilde degerlendirmektedir:

“Ben sizin Rabbiniz degil miyim? dedigi vakit, ‘pekéald Rabbimizsin, sahidiz’
dediler’ sozii, ornek verme (temsil) ve hayal ettirme (tahyil) tiirindendir. Bunun
anlamy, Yiice Allah’in insanlar i¢in Rabb olusuna ve bir olduguna dair delilleri or-
taya koymasidir. Boylece insanlar da Yaraticinin kendilerine bahsettigi ve dalalet

8  “Tefsircilerden Kaffal bu goriisii uzun uzadiya savunmustur” Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed
el-Ensari, EI-Cami’ li Ahkami’l-Kuran, Darw’l-Kiitiibi'l- Ilmiyye, (Beyrut-Liibnan 1971), 7: 200; “Birgok tefsir
alimi ve kelamcilar demislerdir ki, burada sahit tutma ve misak alma olayi, temsili/sembolik bir manadadir”
Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, (8. 1361/1942), Hak Dini Kuran Dili, Eser Negriyat ve Dagitim, (Istanbul:
ts.), 4: 2324.

9 Ibn Kesir, Ebu’l Fida Ismail ed-Dimeski, (6. 774/1373), Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, Thtisar ve Tahkik: Muhammed
Ali Sabtni, , (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1419/1999), 2: 62.
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ile hidayeti birbirinden ayiric1 bir vasita kildig akil ve basiretle buna taniklik etti-
ler. Bu sekilde sanki Yiice Allah, onlar1 kendilerine kars: sahit tutup da onaylarini
almak tizere s6yle dedi: ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” Sanki insanlar da soyle
dediler: ‘Evet, sen bizim Rabbimizsin, biz buna taniklik ederiz, senin bir olusunu

onaylariz*

Basta Taberi olmak tizere klasik donem tefsir alimlerine gore," Kuran-1 Ke-
rim bu olayin hakikat oldugunu, fiilen meydana geldigini belirten bir tislup kul-
lanmaktadir. Rivayet tefsirleri baglaminda en 6nemli tefsir kitabinin mellifi olan
Taberi, bir kismi Omer b. Hattab, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Amr ve Ubey
b. Ka'b'a varmak tizere kirkbir ayr1 senedle, ayette anlatilan olayin gerceklestigini
belirten rivayetleri aktarmaktadir.'* Yanisira ilgili ayet-i kerime, bu ahitlesme ola-
yinin kiyamet giiniinde, insanlara kars: hakiki bir belge olarak ileri siiriilecegini
de ifade etmektedir. Dolayisiyla bu olayi, temsili/sembolik bir kissa olarak gér-
mek icin gecerli bir neden yoktur. Oyleyse bu olay, mahiyetini idrak edemesek de
gercekten meydana gelmistir.”® Her seye giicii yeten Allah, kiyamet giiniine kadar
yaratacagt Adem neslinden her bir ferdi varlik 4lemine getirip ona anlama ve ko-
nusma iktidar1 vermis, sonra da hepsini bir kerede ve bir yerde huzurunda topla-
yarak onlardan, kendisinden bagka ilah ve Rab olmadig1 ve Allah’a teslim olup her
seyiyle O’na itaat etmekten bagka, onlar i¢cin dogru bir yol bulunmadig1 hususunda
sozalmistir.*

Insan hayatini gevreleyen kurallar goz éniinde bulundurularak, daha énce Al-
lah’in huzuruna ¢ikisimizi izah etmekte zorlansak da, bilinmelidir ki bir is vahiyle
Allaha nispet ediliyorsa onun mimkiin olup olmadigini tartismaya agmak dogru
degildir."” Zira hayattaki kurallar bizleri baglar, kurallar1 koyan Yiice Allah1 bag-
lamaz. Bu kurallar1 vaz’ eden Odur ve O, bu kurallara bagimli ve mahkim degil-
dir. Zaman, mekan ve yasadigimiz hayata hakim olan sebep-sonug iliskileri bizim

10 Zemahgeri, Carullah Ebw’l Kastm Mahmud b. Omer, (467-538 h.), el-Kessaf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil ve
Uyiini’l-Ekavil fi Vuciihi’t-Teil, el-Mektebetu’t-Tevfikiyye, (Kahire 2012), 2: 172.

11 Bkz. Taberi, Ebu Ca'fer Muhammed Ibn-i Cerir (6. 310/923), Camiw’l-Beyan an Te*vil-i Ayi’l-Kurin, Tahkik:
Ahmed Abdurrazik el-Bekri vd. Daru’s-Selam, et-Tabatu’r-Rabia, (Kahire 1430/2009), 5: 3691-3699; “Bu ola-
yin hakikat oldugu, Omer b. Hattab, Abdullah b. Mes’tid, Ali b. Ebi Talip, Ebu Hureyre ve daha baskalarindan
saglam yollarla aktarilmistir” Kurtubi, EI-Cami’ Liahkami’l-Kuran, 7: 200.

12 Bkz. Taberi, Camiw’l-Beyan an Tevil-i Ayi'l-Kurén, 5: 3691-3699. Imam Taberi, konuyla ilgili olarak s6z konusu
ayetin tefsiri baglaminda Ibn-i Vekiden bir rivayet aktarir ki sadece bu rivayette, Ali b. Hiiseyin'in bu ayeti,
olayin fizik 4lemde ger¢eklesmedigi anlaminda te'vil ettigini belirtmektedir. Taberi, Camiw’l-Beyin an Tevil-i
Ayi’l-Kuréan, 5: 3699.

13 Taberinin olayimn gergeklestigine dair naklettigi kirkbir rivayetten sadece birinde Muhammed b. Ka'b el-Ku-
razi, “cesetler yaratilmadan 6nce, ruhlar bu taniklig: yaptilar” demektedir. Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyin an
Tevil-i Ayil-Kurin, 5: 3699.

14 Bkz. Mevdudi, Seyyid Ebu’l-A14, Tefhimu’l-Kuran, gev. Kayani, Muhammed Han v.dgr. (Istanbul: Insan Yayn-
lar1 1997), 2: 113.

15 Boyle bir toplanisi miimkiin gérmeyenler, ashnda Allah'in sinirsiz kudretinden siiphe etmektedirler. Yoksa
bu is Yiice Allah igin, beseriyetin kademe kademe yaratilmas: kadar kolay oldugundan bu konuda herhangi
bir siipheye kapilmayacaklardi. Mutlak kudret sahibi olan Yiice Allah, simdi insanlar1 varlik 4lemine getirdigi
gibi, varlik alemine gelmeden 6nce de (dogum), varlik lemine gelip gittikten sonra da (6liim), biitiin insanlar:
toplayacak giice sahiptir. Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, 2: 113.
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yaptiklarimiz hakkinda s6z konusu olan seylerdir. Bunlar Allah1 baglamaz, O, bir
seyin olmasini dilediginde o seye “ol” der ve o hemen oluverir.'

Ayetin ifadesinden anladigimiz kadariyla, su anda yasanilan hayattan 6nce
bir mahiyetini idrak edemedigimiz bir varligimiz s6z konusu olmustur. Yine ifa-
deden bu olayin ¢ok ge¢miste, insanlarin bu diinya hayatina gelmezden 6nce ger-
ceklestigi anlagilmaktadir. Nitekim su ayet-i kerime s6z konusu olayin, meleklerin
Hz. Adembe secde etmelerinden énce oldugunu anlatmaktadir. “Andolsun ki sizi
yarattik, sonra size bicim verdik, sonra da meleklere; Ademe secde edin, dedik”
(el-Araf 7/11) O halde su yasadigimiz hayattan 6nce bir anlamda hayat bulmus ve
Allah’in huzurunda, O’nu Rab olarak tanidigimiza dair s6z vermisiz."”

Yine ayetin ifadesinden anladigimiz tizere insanoglu, su yasadigimiz hayatta
ayette bahis konusu yapilan olay1 unutacak, ancak kiyamette onu hatirlayacaktir.
Bu baglamda “kala-beld” olayinin kabul edilmemesindeki en biiyiik sebebin de, bu
olayin unutulmus olmasi ve su anda zihinlerde hatirlanamamasi oldugu vurgulan-
maktadir. Halbuki bir seyi velev ki hatirlanamayacak sekilde unutmus olmak, onu
kabul etmemek i¢in makul ve mantikl bir sebep degildir. Nasil ki hi¢ kimse anne
karninda gegirdigi evreleri hatirlayamiyorsa ve bu hatirlayamamasi inkér icin ma-
kul bir gerekge teskil etmekten uzak ise ayni sekilde “kalt-beld’daki olay: hatirla-
yamamak da onun inkérini1 mantikli kilabilecek bir yeterlilikte degildir."®

Misék ayetinde, “Andolsun ki sizi yarattik, sonra size bigim verdik, sonra da
meleklere; Ademe secde edin, dedik” (el-Araf, 7/11) ayetinden de anlagilabilecegi
tizere, ilk insanin yaratilisi sirasinda, “sizi yarattik, size bigim verdik” ifadelerin-
den hareketle biitlin bir insan soyunun verdigi bir sozden bahsedilmektedir."” Bu
sozlesmeye gore insanlardan Allah’a isyan bayragini ¢ekecek olanlar, kendi yap-
tiklarindan tamamaiyla sorumlu olacaklardir. Kendilerini savunurken ne habersiz
olduklarini ileri siirebilecek, ne de dogru yoldan sapma yiikiinii ge¢misteki insan-
lara atabileceklerdi.?® Yani Yiice Allah ile kullar arasinda gerceklesen soru-cevaba
gore, her fert Allah'in tek bir ilah oldugunu kabul etmistir. Bu sebeple hak yoldan
sapmis olan insan, kendi hatalarini ve kendi bilgisizligini ne bagkasina, ne de ge¢-
mistekilere mal edemez.*

Gelinen noktada su sorgulamay1 yapmak kaginilmazdir: Ger¢ekten boyle bir

16  Bkz. Simgsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 455.

17 Bkz. Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 453-454. “Daha 6nce babamizin belinden alinmisken yasadigimiz
bu hayata anamizin rahminden alinip geliyoruz” $imsek, a.g.e., 454.

18 “Bu olayin, Kur'an mucizesinin sahibinin diliyle hatirlatilmasi, géniillerde hatirlanmas: yerine gegmektedir.”
Muhammed Kenan, Kurretu’l-Ayneyn ala Tefsiri’l-Celaleyn (Istanbul: Dersaadet Kitabevi, ts.), 221.

19 Bu misakin yalnizca tekvini/yaratilisla ilgili olmayip, ayni zamanda emri ve kelami yani soze bagli bir 6zelligi
de bulundugunda siiphe etmemek gerekir. Elmahili, Hak Dini Kuran Dili, 4: 2326.

20 “Yahut atalarimiz daha 6nce sirk kosmuslardi. Biz onlardan sonra gelen bir nesil idik, simdi o batil yolu tutan-
larin yaptiklar: yiiziinden bizi helak mi edeceksin, demeyesiniz diye (yapmustik)” (el-Araf, 7/173).

21 Bkz. Mevdudi, Seyyid Ebu’l-Ala, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayati, gev. Ahmet
Asrar (Istanbul 1992), 27.
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anlagma yapildiysa neden onun bilincinde degiliz veya neden hafizalarimizdan
silinmistir? Bu soruyu su sekilde cevaplamak miimkiindiir: S6z konusu anlagma-
nin hatirast insanin suuru ve hafizasinda taze birakilsaydi, insanoglunun diinya
gibi bir imtihan yerine gonderilmesi bir agidan anlamsiz bir sey olacakti. Ciinki
bu durumda, imtihan ve sinav gibi kavramlar anlamini yitirecekti. Sonug olarak
“kala-beld” anlagmasinin hatirasi hafizada kalmamakla beraber, bu hadise suu-
raltina ve vicdana birakildi. Oyleyse bu olay, suuralti ve vicdanla ilgili diger bil-
gilerimiz gibidir. Bu tiir bilgilerimizin ortaya ¢ikmast i¢in dis hatirlatma, telkin,
egitim, Ogretim ve gabaya ihtiyacimiz vardir. Bizde ortaya ¢ikanlar, aslinda ici-
mizdeki kuvvenin distan gelen ¢agriya cevap vermesinden bagka bir sey degildir.
Dolayisiyla gerek i¢ duygular, gerekse dis faaliyetlerle 1slah ve degisiklik yapmak
miimkiindiir. Ayn: durum kainattaki ger¢cek konumumuz ve kainatin Yaraticisiyla
olan iliskileri konusunda edindigimiz vicdani ilim i¢in de gecerlidir. Bunun varo-
lusunun bir kaniti, insan émriiniin her déneminde, yeryiiziiniin her noktasinda,
her yerlesim merkezinde, her ulus ve her nesilde kendisini gostermis olmasi ve
diinyanin higbir giiciiniin bunu tamamiyla yok edemeyisidir. Gergege uygun ol-
masinin bir delili de ortaya ¢ikarak, fiilen hayatimiza yon verdigi zamanlarda iyi
ve yararli sonuglar dogurmus olmasidir.?

Vicdani bilginin ortaya ¢ikmasi ve pratik bir sekle biirtinmesi her zaman
distan gelen bir davetin etkisiyle miimkiin olabilmistir. Nitekim peygamberler,
kutsal kitaplar ve bunlarin takipgisi olan Hak yolunun yolcular1 ayni ihtiyaca ce-
vap vermis, ayni vazifeyi yerine getirmislerdir. Bu sebepten dolayidir ki onlara
Kur’an-1 Kerimde hak yolun davetcilerine ‘miizzekkir (hatirlatanlar)’ ve yaptiklar:
islere “zikr (hatirlatma), tezkire (hatira) ve tezkir (hatirlatma)’ denilmistir. Demek
ki Peygamberler, kitaplar ve Hakka davet edenler, insanlar i¢in tamamen ve her
yonden yabancisi olduklari bir sey getirmez, aksine bir anlamda onlarda daha 6n-
ceden var olan bir 6zii yani iman gercegini kesfedip tekrar ortaya ¢ikarirlar.”® Bu
gercegi kesfettikten sonra da artik o imanin gerektirdigi sorumluluk alanima ait
yikimliliikleri hikmetle yogrulmus bir sekilde aciklarlar.

2. ilk Restil Hz. Nub’tur iddias:

“(HOd suresinde) ilk kissa, Kuranda resillerin ilki olarak zikredilen Hz.
Niah'un kissasidir”*

Islamoglu’nun buradaki ifadesine gére restllerin ilki Hz. Nub'tur. “Restllerin
ilki” ifadesi Hz. Nuh i¢in niteleyici bir sifat olarak kullanildiginda, mantiki bir
zorunluluk olarak bu degerlendirmeden anlasilan, Hz. Adem’in restil olmadigidur.
Zira Hz. Aden’in zamansal olarak Hz. Nuh'tan 6nce geldigi konusu tartismasizdir.

22 Bkz. Mevdudi, Tevhid Miicadelesi, 27-28.
23  Bkz. Mevdudi, Tevhid Miicadelesi, 28-29.
24 Mustafa Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, 137.
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Bu noktada restil kavramu ile nebi kavraminin farkli anlamlar ifade ettigi diistinii-
lerek boyle bir kullanima gidilip gidilmedigi konusu, Kuran Surelerinin Kimligi ki-
tabindaki bilgiler cergevesinde agik degildir. Eger Islamoglu, her iki kavrami ayni
anlamda kullaniyorsa, bu énermeye gére Hz. Adem peygamber de degildir, teblig
gorevi ile gorevlendirilmemistir. Burada glindeme getirdigimiz ihtimalde bizle-
ri hakli ¢ikaracak bir bilgiyi, Islamoglunun bagka bir ¢alismasinda gérmekteyiz.
Kuran ve Tabiat Ayetleri Inginda Yaratilis ve Evrim isimli kitabinda, Islamoglu, Hz.
Adem’in peygamber olusunun kesin olmadig gériisiinii dile getirmekte,? béylece
bu konudaki diigiincesini anlamamiza yardimei olacak bir degerlendirmede bu-
lunmaktadur.

Kelamcilar arasinda “restl” ve “nebi ” konusuyla ilgili yapilan tartigmalara
girmeden, bu iki kavramin Kur’andaki kullanimlarina bakmak faydali olacaktr.
Bu kavramlarin Kuran metnindeki kullanimlarini okuyucunun bizzat gérmesini
saglamak amaciyla, konu agisindan kritik 6nemde oldugunu diisiindiigtimiiz bazi
ayetlerin Arap¢a metinleriyle birlikte verilmesinin faydali olacag kanaatindeyiz.
Bu ayetlerden birinde, Hz. Ismail ile ilgili olarak syle denmektedir: “CUssii g 534
L Y25 065 w23l Bl o6 4] Jumas) "2 Dikkat edilirse ayetin metninde Hz. Ismail igin
hem restil hem de nebi kavrami kullanilmaktadur.

«s o 5T =

S5l 5 b5 eLE5 0 s i oS os Al JaB (3 H 4e$B 0lal Y] Us 35 o WL L3
¢—s="¥ Ayetinde ise biitiin peygamberleri ifade etmek {izere “restl” kavrami
kullanilmaktadir. Bu baglamda eger resil ile nebi kavramlarimin tamamen farkli
seyler oldugu tezi kabul edilirse soyle bir durum ortaya ¢ikmaktadir: Restl olan
peygamberler, gonderildikleri kavimlerin diliyle geldiler. Nebi olan peygamberler
ise ayetten anlagilan anlamin tersiyle, teknik tabiriyle ifade etmek gerekirse mef-
hum-u muhalif ile génderildikleri kavimlerin diliyle degil de onlarin anlamadik-
lar1 bagka dillerle gonderilmis olabilirler. Halbuki boyle bir durum kanaatimizce
vakiayla ortiismemektedir. O halde ayette bahsedilen restil kavramina girmeyen
herhangi bir nebi bulunmamaktadir.

Bir bagka ayet soyledir:

il 6 80n L BIiad Js25 68 55 48805 GLSS d o T 6T Gt BLa a1 35T Y5
o Soaal B G5 o 8a Ul Is3g 56 JU8 Ui5d 1506 ) o805 L5 6535T5 o 355811 “U8 455485 4y
Gkl fh T3l S i J357%® Ayetinde ise biitiin peygamberleri ifade etmek i¢in

kavrami kullanilmaktadir. O halde ister “nebi /kendisine vahiyle haber veri-

A

“nebi
len” isterse “restil/elgi olarak gorevlendirilen” kavrami kullanilmis olsun, bununla

25 Mustafa Islamoglu, Kuran ve Tabiat Ayetleri Inginda Yaratilis ve Evrim (Istanbul 195 ,(2015. Ayrica bkz. Sahin
Dogan, “Mustafa Islamoglu”, Hz. Adent'in Babasi ve Evrim Teorisi, http://www.risalehaber.com/mustafa-isla-
moglu-hz-ademin-babasi-ve-evrim-teorisi-18008yy.htm, Erisim Tarihi: 11.04.2017.

26 “Kuranda Ismail'i de an; giinkil o, vaadine sadik bir kuldu ve nebi olan bir restl idi” (Meryem 19/54).

27 “Biz, her peygamberi, ancak bulundugu kavminin diliyle gonderdik ki, onlara apagik anlatsin” (Ibrahim 14/4).

28 “Allah nebilerden s6z aldig1 giin onlara, ‘Size bir Kitap ve hikmet veririm de elinizde olani tasdik eden bir resal
gelirse ona kesinlikle inanacaksiniz ve destek vereceksiniz. Bunu kabul ettiniz mi? Bu agir yiikii yiiklendiniz
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Allah tarafindan goérevlendirilmis bir peygamber kastedildigi agiktir. Verilen bu
ayetlerde, restil kavramina dahil olmayan nebi olmadig: gibi, nebi kavramina déhil
olmayan restl de bulunmamaktadur.

Bu noktada, Kur'an agisindan Hz. Aden’in, ister resil isterse nebi kavramiyla
kastedilen peygamberlik durumunu inceleme geregi ortaya ¢ikmaktadir. Oncelik-
le Kur'an-1 Kerim, Yiice Allah'in Adem babamiza, biitiin isimleri 6grettigini agik
ifadelerle dile getirmektedir. “Allah, Ademe biitiin varliklarin isimlerini 6gretti.
Sonra onlar1 meleklere gostererek, ‘Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi bana
bunlarin isimlerini bildirin’ dedi” (el-Bakara 2/ 31) Biitiin isimlerin 6gretilmesi
hadisesi, enteresan bir olaydir. Ciinkii degil basgka bir insana, hi¢bir peygambere
hatta hicbir melege de 6gretilmemistir. Bizce bu harikulade olay, Hz. Adem’in pey-
gamberliginin acik delillerinden bir tanesidir. Oyle ki ona, Meleklerin ve Iblisin
tizerinde bir konum kazandirmistir.

ikinci 6nemli delil ise Hz. Adem’in emir ve nehiylere muhatap olmasi, kendi-
sine sorumluluk yiiklenmesidir. “Dedik ki: Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin.
Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin, ama su agaca yaklasmayin, yoksa zalimlerden
olursunuz” (el-Bakara 2/35) Peygamberlik (restil/nebi) olmaksizin, isin sonun-
da cezalandirilmay: gerektirecek bir sekilde bu tarz emir ve nehiylere muhatap
olunmasi bizce miimkiin degildir. “Biz bir Peygamber (restil) gondermedikge, hig
kimseye azap edecek degiliz” (el-Isra, 17/15)

Ugiincii 6nemli delil ise u ayet-i kerimedir: “Derken, Adem Rabbinden bir-
takim kelimeler aldi, bunun tzerine (Allah) onun tévbesini kabul etti. Stiphesiz
O, tovbeleri ¢ok kabul edendir, ok bagislayandir” (el-Bakara 2/37) Hz. Adem’in
Rabbinden birtakim kelimeler almasy; vahiy almasi ve dolayisiyla peygamber ol-
mas1 anlamina gelen bir hadisedir. Aksi takdirde sozii edilen kelimeleri almis ol-
masinin, makul ve gercekei bir izahini bulmak pek miimkiin goriinmemektedir.

Hz. Adem’in peygamber ve resiil olusunun en énemli delillerinden bir tanesi
de, el¢i gonderilmeyen kavme azap yapilmayacagi ve Hazret-i Adem’in oglu Ka-
bil'in cehennemlik oldugunun Kuranda bildirilmis olmasidir. Ciinkii Allah Teala
bir peygamber gonderip, dinini bildirmeden insanlari sorumlu tutup, yaptiklarin-
dan dolay1 cehenneme atacak degildir. “Onlara Adent'in iki ogluyla ilgili haberi
hakkiyla oku. Hani her ikisi birer kurban sunmuslardi, birinden kabul edilmis,
digerinden kabul edilmemisti. (Kurban: kabul edilmeyen, 6tekine): ‘Seni 6ldiire-
cegim’ demisti. Digeri ise s6yle demisti: ‘Allah, yalniz kendisinden korkanlardan
kabul eder’. Allah’a yemin ederim ki, sen beni 6ldiirmek i¢in bana el uzatsan da,
ben seni 6ldiirmek i¢in sana el uzatacak degilim, ben 4lemlerin Rabb'i olan Al-
lah’tan korkarim. Ben isterim ki sen, benim giinahimi da, kendi giinahini da yiik-

mi?" demigti. Onlar da ‘kabul ettik’ demislerdi. Allah ‘Siz buna sahit olun, sizinle beraber ben de sahidim’
demigti. Bundan sonra kim séziinden donerse yoldan ¢ikmig olur” (Al-i Imran 3/81-82).
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lenip ates halkindan olasin! Zalimlerin cezasi budur.” (el-Méide 5/27-30) Nitekim
Kabil, Habil'in bu barigcil ve masumane tutumuna ragmen onu siifli gayeler igin
oldiirmekle, hiisrana ugrayip ates halkindan olmustur. Halbuki bir peygamber
olan babalarinin tebligine muhatap olmamis olsalardi, Kabil'in uhrevi bir ceza ile
cezalandirilmasi ilahi adalete uygun diismeyecekti. Zira konuyla ilgili ayet-i ke-
rime soyledir: “Kim dogru yola gelirse sirf kendi iyiligi i¢in gelir. Kim de saparsa
ancak kendi aleyhine sapar. Hi¢bir giinahkar bagkasinin giinah yiikiini ¢ekmez.
Biz bir Peygamber (restil) gondermedikee, hi¢c kimseye azap edecek degiliz” (el-Is-
ra 17/15)

“Gergekten Allah; Adem’i, Nuh'u, Ibrahim soyunu ve imran soyunu lemler
tizerine segkin kild1” (Al-i Imrén 3/33) ayet-i kerimesi de Hz. Nul'a verilen ‘seckin
kilinma’ nimetinin aynisinin daha énceden Hz. Ademe verildigini ifade etme nok-
tasinda yeterli bir agikliga sahiptir, 6yleyse Hz. Adem, ister nebi ister resiil olarak
Kur’anda ifade edilen se¢ilmis bir peygamberdir.

3. Aklin Dogru Yolu Bulmada Yeterli Oldugu iddias:

“Biz hi¢bir memleketi 6nceden bilinip anlagilan ilahi bir vahye muhatap kil-
madikga helake siiriiklememisizdir” (el-Hicr 15/4) Bu (ayet), ilahi sefkatin bir ifa-
desidir, zira insana akil vermesi, insanin dogru yolu bulmasi igin yeterliydi. Ama
Allah rahmet iistiine rahmet gondermigtir”?

Goriildiigii iizere, Islamoglu bu ayetin yorumu baglaminda insana verilen ak-
lin, onun dogru yolu bulmast igin yeterli oldugunu séylemektedir. Ona gore vah-
yin génderilmesi ise ‘rahmet iistiine rahmet’ olarak yorumlanacak bir durumdur.
Onun bu baglamdaki “insana verilen aklin onun dogru yolu bulmasi i¢in yeterli
oldugu” sdylemi, peygamber ve vahiy gonderilmesine gercekte ihtiya¢ bulunmadi-
&1 anlayisini icermektedir. Zira akil dogru yolu bulmada yeterli ise diger unsurlar
fazlalik anlamina gelecektir.

Esasen dini agidan akla atfedilen 6nem, tartisma gotiirmeyecek bir netlige
sahiptir. Zira Islam’a gore akli olmayanin dini yoktur, baska bir ifadeyle, mecnun
olan bir kimse dini teklife muhatap degildir. Ancak bu hususu, ‘akli olanin vahyin
yol gostericiligine ihtiyaci yoktur, kendi kendine dogru yolu bulmada yeterlidir’
noktasina tagimak, aklin Yaraticisinin, dogrunun sahibi ve 6l¢iisii oldugu gergegi-
ne aykar1 bir tutumdur. Dogrunun 6l¢iisiinii, Yaraticidan ve vahiyden alip insanin
kendisine teslim etme girisimini andirmaktadir. Zira bu tarz bir anlayisa gore dog-
runun Ol¢iisii insandir, onun vardig: sonuglar ve belirledigi ilkeler asildir, vahiy
ise herhangi temel bir ihtiyac1 gidermeyen fazladan bir unsurdur, en iyi tabirle
destekleyici bir rahmettir, bunun 6tesinde pek bir anlami yoktur. Boyle bir iddia

29 Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, 164.
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ise asir1 ve yersiz bir 6zgiivenden kaynaklanmaktadir. Béyle bir yontemle dengeli
bir sonuca ulagmak pek miimkiin géritnmemektedir.

Alal, 6z itibariyle, kendisine teklif edilen dini biitiin hakikatleri ve yiikiim-
laltakleri farkl: derecelerde kavrayabilecek bir mahiyete sahiptir. Ancak aklin, s6zii
edilen hakikat ve yiikiimliilikler bildirilmedigi takdirde bunlari teferruatiyla or-
taya cikarip kesfedebilecek bir kapasiteye sahip oldugunu iddia etmek ise hem
realiteye terstir hem de vahiy ve peygamberlik hakikatinin fazlalik oldugu varsa-
yimina dayali yaniltict bir vehimdir. Akilla namaz, orug ve zekét gibi temel ibadet-
leri, Kuranda agikea ortaya konulan zina, hirsizlik, iftira ve 6ldiirme gibi suglarin
cezalar1 ve bunlarin ayrintilarini kesfedebilmenin imkéansizlig: bir yana, Allah’a
gerektigi sekliyle iman edebilmenin bile saglanamayacag: bir vakiadir. Zira Hz.
Peygamber bile uzun uzun tefekkiirlere dalmasina ragmen vahyin yol gostericiligi
olmaksizin imanin hakikatini Yaraticisinin istedigi sekilde akliyla kesfedebilmis
degildi. Bu durum Kur’anda acik bir sekilde dile getirilmektedir: “Iste sana da,
emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik. Sen kitap nedir, iman
nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimizi kendisiyle dogru yola
eristirecegimiz bir nur yaptik. Siiphesiz ki sen dogru bir yola iletiyorsun; goklerde-
ki ve yerdeki her seyin sahibi olan Allah'in yoluna. lyi bilin ki, biitiin igler sonun-
da Allaha doner” (es-$tira 42/52) ayeti agik ifadelerle, Hz. Peygamberin imanin
ne oldugunu bilmedigini, imani ve dogru yolu kendisine gelen vahiyle &grenip
oziimsedigini dile getirmektedir. Oyleyse insanin vahyin rehberligine olan ihtiyact
kacinilmazdir.

Nitekim Islamoglu da Miilk Suresi'ni yorumlarken sdyle demektedir: “(Miilk)
Sure(si), Allah-insan-kainat etrafinda sekillenir. Ana fikri, insanin vahyin rehber-
ligine olan kaginilmaz ihtiyacidir™ Bu noktada onun kendisiyle celistigi, konu
hakkinda tutarli bir tavir sergileyemedigi ortaya ¢ikmaktadir. Zira insanin vahyin
rehberligine olan ihtiyaci kaginilmaz ise ‘onun yalnizca kendi akliyla dogru yolu
bulmada yeterli oldugu iddiasr’ anlamini yitirmektedir.

Ikinci 6nemli bir husus da Islamoglu'nun bahse konu olan ayette gegen oL
ss-l=s ifadesini, “bilinip anlagilan ilahi bir vahiy” olarak yorumlamasidir. Ifadenin
Tiirkge karsilig1 “Bilinen bir kitap”tir. Buradaki kitapla, peygambere indirilen va-
hiy mi yoksa baska bir mana m1 kastedildigi ise sonraki ayetle beraber diisiiniil-
diigiinde daha net olarak anlasilmaktadir: “Biz hi¢bir memleketi (Allah katinda)
bilinen bir kitab1 olmaksizin helak etmedik. Hi¢bir millet, ecelinin 6niine gecemez
ve onu geciktiremez.” (el-Hicr 15/4-5) Iki ayet beraber diigiiniildiigiinde “Bilinen
kitap” ifadesiyle, yaziyla kayit altina alinan belirlenmis bir zamanin kastedildigi
ortaya ¢ikmaktadir. Burada “bilinen” vasfi, unutulmaz, gaflet olunmaz ve bundan

30 Mustafa Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, 420. Krs. Mustafa Islamoglu, Yiirek Fethi (Istanbul: Denge Ya:
ynlari, 1998), 15.
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dolay ileri-geri sasmaz demektir. Yani tiirlii tiirlii felaket ve afetler ile 6teden beri
mahvedilen memleketlerin hicbiri rastgele ve korii koriine degil, mutlaka her biri
Allah’in hikmeti geregince tayin ve takdir edilip Levh-i Mahfuz’a yazilmis sas-
mayan, unutulmayan, gaflet edilmeyen bir yazis1 olarak ve dolayisiyla o yazidaki
kayitlar, sartlar ve 6zel eceli geregince helak edilmislerdir. Onun i¢in hemen pe-
sinden gelen ayette “hicbir millet, ecelinin Oniine gegemez” denmistir. Yani o yazida
belirlenmis olan vaktinden 6nce helak olmaz. “Onu geciktiremez” ifadesiyle de za-
mani geldiginde geri kalma imkanlar1 da yoktur.*!

4. ‘Vahyetme’nin ‘Yaratilis Amacimin Yiiklenmesi’ Anlamina Geldigi
Iddias1

Nahl suresiyle ilgili degerlendirmeler yaparken Islamoglu séyle demektedir:
“Sureye (Nahl suresi) adin1 veren ayette soyle buyurulur: Rabbinin ariya séyle vah-
yettigini diisiin: Daglardan, agac¢lardan ve imal edilmis kovanlardan kendine yuva
edin!.. Arilara yaratilig amacini yitklemek, onlara vahyetmek anlamina gelmekte-
dir’®

“Senin Rabbin bal arisina soyle vahyetti: Daglardan, agaglardan ve insanla-
rin kuracaklar: kovanlardan kendine evler edin” (en-Nahl 16/68) ayetinde gegen
“vahyetti” ifadesini,”® “vahyettigini diisiin” seklinde terciime eden Islamoglu, yara-
tilig amacinin yiiklenmesini arilara vahyetmek ile esdegerde gérmektedir. Bagka
bir ifadeyle ona gore arilara vahyedilmis degildir, burada anlatilan olay onlara ya-
ratilis amaglarinin yiiklenmis olmasidir.

Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki, evrende kendisine yaratilig amact yiik-
lenmeyen higbir varlik yoktur. “Biz yeri, gogii ve arasindakileri oyun olsun diye
yaratmadik” (el-Enbiya 21/16); “Biz gogi, yeri ve ikisi arasindakileri bos yere
yaratmadik. Bu, inkér edenlerin zannidir. Cehennem atesinden dolay1 vay inkar
edenlerin héline!” (es-Sad 38/27); “Sonra da ona (insana) hem kotliigi, hem tak-
vayl/sakinmayi ilham etti” (es-Sems 91/8) Verilen ayetlerden de anlagilabilecegi
lizere, yaratilis amaci yiiklenmeyen herhangi bir varligin bulundugunu iddia et-

31 Bkz. Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 5: 3039. Bu ayette, kafirlerin kendilerine bir azap gelmemesi nedeniyle Hz.
Muhammed’in gergek bir peygamber olmadig: seklindeki yanls fikirleri reddedilmektedir. Ayetin metninde
gegen “psl=s wbs” ifadesinden maksat sudur: Biz, higbir toplulugu kiifrii islediklerinde hemen cezalandirmayiz,
her topluluga daveti duyup anlamalari ve hallerini diizeltmeleri igin belli bir siire veririz. O siire doluncaya ka-
dar giinahlarina ve kotii hareketlerine miisamaha gosteririz, diledigini yapma 6zgiirliigii verir ve siire bitimine
kadar bekleriz. Kafirlerin alay ve kiifiirlerine miisamaha gostermemizin nedeni iste budur. Bkz. Mevdudi,
Tefhimuw’l-Kuran, 2: 563.

32 Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, 167.

33 “Vahyetti: Ariya elgi gelmeksizin ona ilham etti (bildirimde bulundu) demektir” Ferra, Ebu Zekeriyya Yahya
b. Ziyad, Meani’l-Kuran, Tahkik ve tahric: Seyh Doktor 'madud-Din Ibn Seyyid Alid-Dervis, Alemu’l-Kutub
(Beyrut 2011), I, 444. “Burada vahiyle kastedilen, arinin kader-i ilahi ile irsad edilmesi ve dogru yola sevkedil-
mesidir” Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani'l-Azim, 2: 332; “Bu, ilham vahyidir” Muhammed Kenan, Kurretu’l-Ayneyn
ala Tefsiri’l-Celaleyn, 354; “Arapga ‘vahiy” kelimesinin sézlitk anlami, sadece konusanla dinleyenin anlayabile-
cegi bir tiir gizli isarettir” Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, 3: 37.
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mek, kéinatta abes/gayesiz varliklar bulundugunu ileri stirmek gibidir, kabul edi-
lecek bir sey degildir. Buna gore biitiin seytanlara ve kendisinin azili diigmanlarina
da Yiice Allah vahyetmektedir, zira onlara da yaratilis amaglarini yiiklemistir.

Ikinci olarak, Yaratici ile yaratilanlar arasindaki miinasebeti, yaratilanlarin
kendi aralarindaki iliskilerle kiyaslayip ona indirgemek, Yaraticr'yr dogru bir ze-
minde anlayamamak ve O’'nu yaratilanlar gibi aciz ve gli¢stiz gorme yanligina diis-
mektir. Yaraticy, yarattiklarindan diledigiyle kendisi konustugu gibi dilediginde
olagandis1 bir sekilde konusma yetenegi olan bir varligi, bu yetenekten yoksun ol-
dugu diisiiniilen bir varlikla konusturabilme kudretine de sahiptir. Ornek vermek
gerekirse Yiice Allah’in, “Silleyman, Daviida varis oldu ve ‘Ey insanlar, bize kusdili
ogretildi ve bize her sey verildi. Siiphesiz bu, apagik bir lituftur’ dedi” (en-Neml
27/16) ayetinin ifadesiyle, babas1 Hz. Davud gibi kendisine kuslarla konusma ka-
biliyeti verdigi Hz. Siileyman, ibibik kusuyla konusmakta ve karincanin séziinii
isitip tebesstim etmektedir. “Cok gegmeden (hiidhtid/ibibik) gelip: Ben, dedi, se-
nin bilmedigin bir seyi 6grendim. Sebeden sana ¢ok dogru (ve 6nemli) bir haber
getirdim” (en-Neml 27/22) ayeti, ibibik ile olan konusmayi dile getirirken, su ayet-
ler de karincanin konusmasini duymasina atifta bulunmaktadir: “Nihayet karinca
vadisine geldikleri zaman, bir karinca: Ey karincalar! Yuvalariniza girin; Stileyman
ve ordusu farkina varmadan sizi ezmesin! dedi. (Siileyman) onun soziine giiliim-
seyerek dedi ki: Ey Rabbim! Bana ve ana babama verdigin nimete siikretmemi ve
hosnut olacagin iyi is yapmami gonliime getir. Rahmetinle, beni iyi kullarin arasi-
na kat” (en-Neml 27/18-19) Ayetlerde agikea ifade edildigi iizere diledigi takdirde
peygamberlerinden birini kuglarla konusturarak onun, karincanin konusma sesini
duyup anlamasini saglayan ezeli ve sonsuz bir kudretin ariyla konusamayacagini
ima etmek, kanaatimizce saglikli bir yaklagim degildir. Buradaki ariya vahyetme,
onunla konusup ona emir verme gergegini gozard: etmeksizin ‘arrya yaratilis ama-
cinin yiiklenmesi’ yorumunun bir anlami ve katkisi olabilir. Ancak vahyetme ger-
¢egini tamamen goz ard1 edecek sekilde bdyle bir yorumda bulunmanin gercege
cok fazla bir katkis1 olmayacag: gibi hakikatin iizerini drtbas etmeye sevk edecegi
de agiktir.

Bu konuda nisbeten dengeli ve itidalli bir tavr1 miifessir Elmalilrida gormek
miimkiindiir, o $6yle der:

“Bu ayetteki vahyi, tefsirciler, ilham seklindeki vahiy diye tefsir etmislerdir.**
Ciinkii bundan maksadin, peygamberlik vahyi olmadig1 apagiktir. {lham bir mana-
y1 kalbe atmaktir. Ancak ilham, ilim ve amel agisindan bir gereklilik ve mecburiyet
ifade etmez. Halbuki bal arisinda su anlatilan manalar, amelle ilgili zorunlulugu an-
latan 6zel bir fitrattir. Denebilir ki, arinin sanati bir peygamberlik vahyi olmamakla
beraber, zorunlu bir hiikiim ifade etmesinden dolay1 ona benzer ve vahiy denilen

34 Bkz. Hayreddin Karaman v.dgr., Kuran Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir (Ankara: DiB Yayinlari, 2014), 3: 416-417.
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manevi isin kuvvet ve isabetini diisiinebilmek a¢isindan ilhamdan daha kuvvetli bir
ornektir. Yani Yiice Allah tarafindan ariya bal yapma ruh ve sanati sagmaz bir ge-
reklilik ve isabetle verildigi gibi, peygamberlere gelen vahiy de zorunlu ve lediinni
bir bilgidir. Buna isaret edilerek ‘senin Rabbin’ buyrulmustur. Bundan dolay1 ariya
vahyin manasi, o ruh ve fitrat1 vermek ve agik bir vasita olmaksizin gizli bir sekilde
terbiye ederek ona, o duygu ve sanati kesin bir mitkemmellikle 6gretip belletmek

demektir)*

Buradaki yorumda vurgulanan hususlar sunlardir: Ariya gelen vahiy, pey-
gamberlik vahyi degildir, ancak evliyada oldugu gibi ilim ve amel agisindan mec-
buriyet ifade etmeyen bir ilham da degildir. Bal arisina gelen ilham anlamindaki
vahiy, zorunluluk ifade etmektedir. Bu da bal ar1sina, hem gerekli olan ruh ve fitra-
tin verilmesi, hem de acik bir vasita olmadan gizli bir sekilde bal yapma sanatinin
kendisine kesin bir sekilde dgretilip belletilmesi anlamindadir. Oyleyse bu olayda
sadece yaratilis amacinin yiiklenmis oldugunu sdylemek bizce eksik bir anlamadur.
Daha 6nce ifade ettigimiz gibi evrende kendisine yaratilis amaci yiliklenmeyen hic-
bir varlik yoktur. Yaratilis amaci yiiklenmeyen herhangi bir varligin bulundugunu
iddia etmek, gayesiz varliklar bulundugunu ileri siirmek gibidir ki bu kabul edi-
lecek bir sey degildir. Yalnizca yaratilis amacinin yitkklenmesi acisindan meseleye
yaklagilirsa bu durumda biitiin seytanlara ve azili diigmanlara da Yiice Allah vah-
yetmektedir; zira “Biz gogii, yeri ve ikisi arasindakileri bog yere yaratmadik. Bu,
inkar edenlerin zannidir. Cehennem atesinden dolay1 vay inkér edenlerin héline!”
(es-Sad 38/27) ayetinden de anlagildig1 iizere kainatta bos yere yaratilan hicbir sey
yoktur, her seye yaratilisina uygun bir amag yiiklenmistir. Halbuki ariya vahyetme
olaymda hem gerekli olan fitratin verilmesi hem de agik bir vasita olmadan gizli
bir sekilde bal yapma sanatinin kesin bir sekilde 6gretilip belletilmesi s6z konusu
edilmis olmaktadir.

5. Isra ve Mi’rag Olay1

“Kulu Muhammed’i geceleyin, Mescid-i Haramdan kendisine bazi ayetleri-
mizi gostermek igin, etrafini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksd’ya gétiiren Al-
lah, her tiirlii noksan sifatlardan miinezzehtir. Siiphesiz ki her seyi hakkiyla isiten,
hakkiyla géren O'dur”” (el-isra, 17/1) ayetinin yorumu baglaminda Islamoglu s6yle
demektedir: “Gece yiirilyiisii anlamina gelen Isra,’® hem gelecekte gerceklesecek

35 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 5: 3108.

36 Islamoglu, “Isra hadisesini, sadece kelimenin liigavi kokenine istinat ederek yorumlamakta, buradan yola ¢1-
karak isranin ‘maddi degil manevi bir yiirilyiis’ oldugunu iddia etmektedir” Erdogan Bas, “Mustafa Islamogd
lu'nun Hayat Kitabi Kuran Adli Eserinde Rasyonel Yorum?, Usill Islam Arastirmalar: (Sakarya 2008), 10; 99.
Ayrica Islamoglu, esra fiilinin kékiiniin seref ve onur anlamina gelen “serv” oldugunu iddia etmekle beraber,
geviride esray1 “yurittii” diye tercime etmektedir. Bu da miellifin geliskiye diistiigiiniin baska bir gostergesi-
dir. Bkz. Bas, “Mustafa Islamoglunun Hayat Kitab: Kuran Adl Eserinde Rasyonel Yorum’, Usiil Islam Aragtir-

malari, sy. 10(2008): 100-101.
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olan Hicrete, hem de deruni hicret olan Isr&’ya atiftir”¥ Burada s6z konusu edilen
yoruma gore Isra olay1,* (1) gelecekte gerceklesecek olan Hicrete yani Mekkeden
Medine’ye yapilacak olan fiziki yolculuga bir atiftir; (2) 6te yandan dertini bir hic-
ret olmasi hasebiyle “isra” hadisesi, ruhen gerceklesen bir olaydir. Halbuki ayette
bahsedilen yolculuk, Mescid-i Haramdan Mescid-i Aksaya gece yiiriiyisiiyle ya-
pilan fiziki bir yolculuktur. Buradaki yolculugu ileride Medine’ye yapilacak olan
yolculuga ve hicrete bir atif olarak yorumlamak, Kur'an nassinin anlam gercevesi
agisindan isabetsiz ve hatali bir yorumdur. Belki, burada bahsedilen Isra yolcu-
lugu, ileride gerceklesecek olan Medine hicretini de akla getirir veya cagristirir
gibidir dense, bu tarz bir ¢agrisim ve tedai, nassa disaridan bir anlam yiikleme
iddiasini tagimayabilecegi i¢in hos karsilanabilir. Ancak iki olay arasinda bir atif
ve dogrudan bir baglant1 oldugu iddiasini iceren bir iislupla Isr&y1 yorumlamak,
onun gergekligini stipheyle karsilama tehlikesini de beraberinde getirmektedir.”

[slamoglu, “Hani sana: Rabbin, insanlari ¢epegevre kusatmistir, demistik.
Sana gosterdigimiz o gortintiileri ve Kuranda lanetlenen agaci, ancak insanlari
simnamak i¢in meydana getirdik. Biz onlar1 korkuturuz da bu onlara, biiyiik bir
azginliktan bagka bir sey saglamaz” (el-Isra 17/60) ayetiyle ilgili olarak ise su en-
teresan yorumda bulunmaktadir: “Isra 60. ayet, gercek bir gelecekten ihbar hiik-
miindedir. Kuran'in bu mucizevi ihbari, daha Hz. Peygamberin vefatinin hemen
ertesinde gerceklesmis, insanlar Isra miisahedesi cevresinde bir Mirag edebiyat:
olusturarak birbirleriyle kiyasiya tartigmislardir”*

A

Dikkat edilirse ayette, [sra gecesinde gerceklesen “temésd” ile beraber Kur'anda
bahsedilen “lanetlenen agac™mn insanlar i¢in bir imtihan oldugu, uyarilmalarina
ragmen onlarin bunlardan bir ders ¢ikarmayip taskinliga saptiklar: ifade edilmek-
tedir. Burada tagkinliga sebep olan iki olaydan bahsedilmektedir:

Birincisi; Isra gecesinde gerceklesen temasay1 kabul etmemek.
Ikincisi; Kur’anda lanet edilen agaci ve bununla uyarilmayi reddetmek.

Bu ikisi birlikte diistiniildiigiinde bu ifadelere muhatap olacak olan kimsele-
rin, Kuranin ve Hz. Peygamberin davasini kabul etmeyip reddeden, s6z konusu
hak davaya meydan okuyan inkérci ve isyancilar oldugu agiktir.*!

37 Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, 173.

38 “Isra olayi, ruh ve cesetle beraber, uykuda degil uyanikken gergeklesmistir” Sabtini, Safvetu’t-Tefésir, 2: 140.

39 Nitekim slamoglu'na gore “esra”; ‘insanlik, seref, onur’ anlamina gelen es-serv kokiinden tiiretilmistir. Bu
‘yiiceltme’ anlamy, yiiriiytisiin maddi degil manevi, yolculugun yatay degil dikey, amacin da yolcuya kilometre
kat ettirmek degil ‘yiiceltmek’ oldugu sonucunu verir. Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabi Kuran, Gerekgeli Me-
al-Tefsir (Istanbul 2008), 1: 528, dpn. 7; Bkz. Bas, “Mustafa Islamoglunun Hayat Kitab: Kuran Adh Eserinde
Rasyonel Yorum. 99-100.

40 Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, 180.

41 Konuyla ilgili olarak Mevdudi soyle bir degerlendirmede bulunmaktadir: “Giivenilir hadislerden 6grendigi-
mize gore Hz. Peygamber (s.a.v.) ertesi giin bu olay1 anlattiginda Mekkeli miisrikler onunla alay ettiler ve
mi'minlerden bazilar1 da bunda siipheye distiller” Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, 3: 76. “(Hz. Peygamber) sabah-
leyin Mescid-i Haram’a ¢ikip Kureyse haber verdi. Hayret etmek ve kabul etmemekten kimi el ¢irpryor, kimi
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Islamoglunun buradaki biitiinliigii parcalamak ve baglamindan koparmak
suretiyle bu ifadeleri, Mira¢ hakkinda farkli goriislere sahip olan Miisliimanlara
yormasi bir talihsizliktir, agik¢a ayetin baglam, anlam, maksad, ima ve isaretini
gormerzlikten gelmedir. Buna tefsir yapmak denilemez. Ayrica miraci, “Mirag ede-
biyat1” olarak nitelemesi ikinci bir talihsizlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira
onun bu ifadesine gore mirag, bir hakikat degil, bir edebiyattir. Oyleyse bu nokta-
da mirag ile ilgili birtakim bilgiler vermek yerinde olacaktr.

Mi’rag egsiz bir mucize oldugu igin, insanlarin bilgi araglariyla tecriibe etme-
leri miimkiin olmayan taraflar1 vardir ki bu tiirden olan hususlari, mahiyeti fizik-
sel bilesenlere indirgeyen materyalist/natiiralist bir bakis agisiyla,*” ele alip anlama
olanagina sahip olmak pek miimkiin degildir. Hz. Peygamber’in Mekkedeki Mes-
cid-i Haramdan Kudiis'teki Mescid-i Aksa’ya gotiiriilmesi seklinde gerceklesen bu
olaganiistii olay; Islam kaynaklarinda, ayet metnindeki ilgili fiilin mastar1 olan ve
“geceleyin yiirtime/yiiriitme, gece yolculugu” anlamina gelen “Isra” kelimesiyle
anilmaktadir.** Bu yolculugun, hadislerde anlatilan goklere yiikseltilme safhasi-
nin da dahil oldugu tamamu ise “yiikselme, yukar: tirmanma” anlamindaki “urtic”
kokiinden tiiretilmis olan ve “ylikselme vasitasi, aleti” manasina gelen mi’rac keli-

mesiyleifade edilmektedir.*!

Hz. Muhammed'in peygamber olusuyla baglayan putperestlerin inananlar
tizerindeki baskilari, risaletin altinci yilinda baslayip ii¢ yil siiren ve bityiik acilar
getiren ekonomik ve sosyal boykota doniistii. Bu boykotun ardindan Restlullah,
kisa araliklarla sevgili esi Hz. Hatice ile amcas1 ve hdmisi olan Ebti Talib'i kaybetti.
Restilullah’in bu kayiplardan duydugu biiyiik tiziintii sebebiyle bu yila ‘hiiziin yilr
denildi.* Iste bu acili olaylarin ardindan Yiice Allah, bir bakima sevgili elgisini,
sabir ve tahammiilii noktasinda hem teselli etmek hem de ddiillendirmek istedi ve
isrd-mirdc diye anilan bityitk mucizevi olay: gergeklestirdi.*®

elini bagina koyuyordu. Iman etmis olanlardan bazilar1 déniip irtidat etti yani dinden ¢ikt1” Elmalili, Hak Dini
Kuran Dili, 5: 3145.

42 Bkz. Eyiip Aktiirk, “Swinburne, Biling ve Tanr1,” Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, sy.
22(2012): 166, 168.

43 “Isra olays, Hz. Muhammed’in diger peygamberlerle bir araya gelmesini, gége yiikselisini, melekat leminin
enteresan olaylarini gérmesini ve Yiice Allah’a yakarisini igeren bir olaydir” Muhammed Kenan, Kurretu’l-Ay-
neyn ala Tefsiri’l-Celaleyn, 364.

44 Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, EI-Cami’ li Ahkami’l-Kuran, Darw’l-Kiitiibi - llmiyye,
(Beyrut-Liibnan 1971), 10: 135; Hayreddin Karaman v.dgr., Kuran Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 3: 457-458.

45 Bkz. Ibnul-Vezir, Muhammed b. Ibrahim b. Ali (0.840/1437), el-Avasim ve'l-Kavasim fiz-zebbi an Siinneti
Ebi Kasim, Tahkik: Suayb Arnavat (Beyrut: Miessesetur-risale, 1415/1994), 8: 46; Meragi, Ahmed b. Mustafa,
Tefsiru’l-Meragi, Matbaat-u Mustafa el-Babi el-Halebi, (Misir 1365/1946), 22 48; “Hz. Peygamberin (ilk) esi
Hatice'nin vefat ettigi yil, kendisini Kureyse kars1 savunup koruyan amcasi Ebti Talip de 6ldii. Bunun iizerine
Hz. Peygamber bu yili, ‘hiiziin yil’ yili olarak isimlendirdi” Ebti Zehra, Muhammed b. Ahmed b. Mustafa b.
Ahmed, Zehretu’t-Tefasir, Daru’l-Fikri’l-Arabi, yy., ts., 4317 :8.

46 Bkz. Buhari, el-Camiu’s-Sahih, “Salat’, 8; “Bed’t’l-halk’, 6; “Mi'rac”, 42; “Tevhid”, 37; Karaman v.dgr. Kuran Yolu
Tiirkge Meal ve Tefsir, 111, 458; Ahmet Agirakea, Islam Tarihinde Tartismali Konular, (Istanbul: Akdem Yayink
lar, 2015), 107. “Kulun Rabbine selam ve ihtiramini arz ettigi, Allah'in da Peygamber’ine selamla hitap ettigi
ve inananlara esenliklerin dile getirildigi ‘et-Tahiyyat’ duasindaki diyalogun mirac olay1 sirasinda gerceklestigi
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Mi'raci, Hz. Peygamber’in uykudayken veya uyanik olarak fakat sadece ruhen
yagsamis oldugu bir hadise olarak diisiinen az sayidaki alimlere karsilik,*” miifes-
sirlerin ¢ogunlugu onun, mi’raci, hem bedeni hem de ruhuyla uyanikken yasadig:
bir olay olarak kabul etmislerdir.* Ancak mi’rdc, mucizevi bir tecriibe oldugundan
onu illa da aklin kaliplar1 iginde sinirlandirmanin gerekli olmadig1 muhakkaktir.
Bununla birlikte g6z ardi etmemek gerekir ki Yiice Allah, Isra suresinin ilk ayetin-
de “kulunun ruhunu” degil, mutlak bir ifadeyle “kulunu” geceleyin gétiirdigiinii
ifade buyurduguna gore, «Peygamber sadece ruhuyla miraca ¢ikmistir» diyerek
anlami daraltip- sinirlamak, ¢ok isabetli olmasa gerektir.* “(Peygamberin) gozt
sagmadi ve sinir1 asmadi” (en-Necm 53/17) ayeti de miracin bedenle gergeklestigi
hususuna isaret etmektedir.*® Ayni sekilde ayetteki “kulunu gétiiren O (Allah) yii-
cedir” ifadesi, bunun Allah’in sinirsiz giicii ile meydana gelmis doga-iistii bir olay
oldugunu gostermektedir. Eger olay sadece bir ritya veya ruhi bir tecriibe yahut
mistik bir goriintiiden ibaret olsaydi ayet, bu olayr meydana getiren Varligin her
tirli zayiflik ve eksiklikten uzak oldugunu gosteren “Sitbhan” ifadesi ile baglama-
yabilirdi. Evet, “kulunu bir gece gétiiren” sozleri, bunun sadece bir goriintii veya
riiya olmadigini, bilakis Allah'in Peygamberine ayetlerini gosterdigi fiziksel ve be-
densel bir yolculuk oldugunu gosterir gibidir.>* O halde bu olayin sadece ruhsal bir
deneyim olmayip, Allah’in Peygamberi i¢in hazirladig: fiziksel bir yolculuk ve bir
gozlem oldugunu kabul etmek daha isabetlidir.*

Konuyla ilgili olarak Necm suresinin ayetleri soyledir: “Indigi sirada yildiza
andolsun ki bu arkadaginiz ne sapitmis, ne de egri yola gitmistir. Kisisel arzularina
gore de konugsmamaktadir. O, kendisine indirilmis vahiyden baska bir sey degildir.
Onu, ¢ok gii¢lii, tstiin niteliklerle donatilmis biri 6gretti. O, ufkun en yiice nok-
tasindayken asil sekliyle gériindii. Sonra yaklastik¢a yaklasti. O kadar ki iki yay

kabul edilir. Mekdndan miinezzeh olan Allah Teala ile Kuran'n “4lemlere rahmet” olarak génderildigini bil-
dirdigi Hz. Muhammed arasinda insan idrakinin kavramaktan 4ciz oldugu bir sekilde gergeklesen bu bulusma
sirasinda Restilullala, bir hediye olarak Bakara stiresinin “Amene’r-reslii..” diye baslayan son iki ayeti verildi;
Islam’in en temel ibadetlerinden bes vakit namaz emredildi” Karaman v.dgr., Kuran Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir,
3:459; Agirakea, Islam Tarihinde Tartismal Konular, 115.

47 “Halbuki ruhun bedenden tamamen siyrilmasi, immetin fertlerinden nice adamlarda bile defalarca oldugu
nakledile gelmistir” Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 5: 3152.

48 Kurtubi, El-Cami’li Ahkdmi’l-Kuran, 5: 135; Karaman v.dgr., Kuran Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 3: 460; Agirak-
ca, Islam Tarihinde Tartismal Konular, 110, 127, 136; “Tefsir, hadis, kelam, siyer ve tarih kaynaklarinda eni-
ne-boyuna tartigilip sahih rivayetlere istinat edilerek tetkik edilen Isra (ve Mirac) hadisesi, ulemanin gogunlu-
gu tarafindan bedenen ve ruhen gerceklesen bir mucize olarak kabul edilmistir” Bas, “Mustafa Islamoglunun
Hayat Kitab1 Kuran Adl Eserinde Rasyonel Yorum’, 101.

49  Bkz. Kurtubi, ElI-Cami’li Ahkami’l-Kuran, 5: 137; Agirakga, Islam Tarihinde Tartismali Konular, 127.

50 Kurtubi, EI-Cami’ li Ahkami’l-Kuran, 5: 137.

51 “Hal boyleyken, sahih rivayetlere ve ulemanin goriiglerine higbir atifta bulunulmadan sirf bir kelimenin
(“serv”) istikakina dayanilarak (ki o da tam olarak tespit edilememistir) iddia edilen “manevi yiiriyiis,” Isra’y1
izah sadedinde oldukga s1§ ve yiizeysel kalmakta, ikna edilicilik niteligi tasimamaktadir” Bas, “Mustafa Isla-
moglunun Hayat Kitab: Kuran Adh Eserinde Rasyonel Yorum’, 101-102.

52 Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, 111, 76. Burada su ayrimi hatirlatmakta fayda vardir: Bir kimse eger hadislerde
belirtilen ayrintilar1 reddederse o kafir olmaz. Ancak Kurandaki ayrintilar1 reddederse kafir olur. Mevdudi,
a.g.e., 3:76.
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kadar hatta daha yakin oldu. (Allah) kuluna ne vahyettiyse vahyetti. Goziin gor-
diiglinii kalp yalanlamadi. Simdi siz stipheye diisiip gordiikleri hakkinda onunla
tartigmaya mu kalkistyorsunuz! Andolsun ki onu bir bagka inis esnasinda da Sid-
re-i Miinteh&nin yaninda gordii. Ki onun yaninda huzur i¢inde kalinacak cennet
vardir. O an Sidre’yi biiriiyen biiriimiistii. G6z ne kaydi ne de hedefinden sast1. Hig
kuskusuz o, Rabbinin ayetlerinden en buyligiinti gérmiistii” (en-Necm 53/1-18)
Buradaki ayet grubu igerisinde yer alan “Hi¢ kuskusuz o, Rabbinin dyetlerinden en
biiyiigiinii gormiistii” anlamindaki ciimlede 6znenin Hz. Peygamber oldugu a¢ik-
tir; fakat onun neyi gordiigiinii su ihtimallerden biriyle agiklamak miimkiindiir:
a) Rabbinin ayetlerinden en biiyiigiinii, b) Rabbinin en biiyiik ayetlerinden bir
kismini, ¢) Rabbinin en biiyiik ayetlerini gordii. Bu manalardan hangisi tercih edi-
lirse edilsin, burada anlatilan olayin sadece “isrd” olayiyla sinirli kalmayip, onun
cergevesini asan bir ozellikteki ‘mirdc’ olayindan bahsettigi baskindir. Bu baglam-
da Kur'anda mi’rac olayina yer verilmedigi tarzindaki iddialarin da isabetli olma-
digini1 hatirlatmakta fayda vardir. Bu baglamda, Necm suresinin Mekke dénemin-
deki erken inen surelerden biri oldugu,* mira¢ olayindan bahsetmedigi tarzinda
akla gelebilecek bir itirazin fazlaca kayda deger bir tarafinin olmadigini sdylemek
gerekir. Zira nasil ki surelerin inig sirasi, bir surenin tiim ayetlerinin tek seferde
mi yoksa farkli zamanlarda m1 indigi mevzusu ancak saglam ve sahih nakillerle
bilinebilecek bir konuysa, Necm suresinde anlatilan hususlarin gercekte miragla
ilgili olup olmadiklar1 hususu da yine sahih/saglam rivayetlerle bilinebilecek bir
konudur. Taberi’nin ilgili ayetlerin tefsiri baglaminda Enes b. Malik kanaliyla nak-
lettigi bir rivayette agik¢a soyle denmektedir: “Cebrail, Hz. Peygamberi yedinci
goge yiikseltip ¢ikardi, sonra onu, sadece Allah’in bilebilecegi bir ytikseklige kadar
ulagtird1 ki sonunda Sidretii’l-Miinteha'ya vardilar...” Ibn Kesir de acik ifadelerle
Necm suresindeki ayetlerin Mirag gecesinden bahsettigini belirtmektedir.®® Mirag
gecesindeki gorme olayiyla ilgili Hz. Peygambere ‘Rabbini gérdiin mai?’ diye so-
ruldugunda, ‘Onu iki kez kalbimle gordiim’ dedigini nakleden Maturidi de olayin
mirag gegesiyle ilgili oldugunu belirtmektedir.>

Konuyla ilgili merhum Elmalilrnin yorumu ve tercihi su sekildedir: “Restlul-
lah, Cebrail'i Kuranin her inen pargas: esnasinda, hangi stirete girmisse yle go-
rityordu. Gergek stiretinde ise bir defa Mira¢’tan 6nce gordii, o vakit Cebrail Rest-
lullah’a inmisti. Bir kere de Mira¢’tan inerken gordii, bunda Restilullah Cebraile
dogru iniyordu ve Cebrail Sidre-i Miinteh&nin yaninda onu karsiliyordu. Mirac’ta

53 Necm suresi, niizul sirast itibariyle 23. sirada yer almaktadur. Bkz. Derveze, Muhammed Izzet, et-Tefsiru’l-Ha-
dis, Dar-u Thyai'l-Kiitiibi’l-Arabiyye, (Kahire 1383), 2: 74.

54 Taberi, Ebu Cafer Muhammed Ibn-i Cerir. (0.310), Camiu’l-Beydn an Tevil-i Ayi'l-Kuréan, Tahkik: Abdullah
b. Abdulmubhsir et-Tiirki, Daru Hicr, et-Tabatu’l-Ula, (yy. 1422/2001), 22: 15.

55 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, 4: 411.

56 Bkz. Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi (Te'vilat-u Ehlis-Siinne), IX, 420-421; Ayrica Necm suresindeki ayetlerin mi-
ragtan bahsettigi ile ilgili bkz. Miicahid, Ebu’l-Haccac Ibnu Cebr et-Tabii, Tefsiru Miicahid, Tahkik: Muham-
med Abdusselam, , (Misir: Daru’l-Fikri’l-Islami, 1410/1898), 626.
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Allah’in has kulu olan arkadasiniz Hz. Muhammed o istivddan sonra Rabbine 6yle
yaklast: ki, her vasita ortadan kalkt: ve vasita olmaksizin Allah Teala kuluna her
ne vahyetti ise vahyetti. “Hi¢ kuskusuz o, Rabbinin ayetlerinden en buytigiint gor-
miistli” anlamindaki climlede Restilullah’in, Cenab-1 Allah’in rubtbiyetini goste-
ren, mutlak egemenligi altindakilere ait hayretler uyandiric1 ve s6z kaliplar: igine
sigmayacak nice delilleri veya en biiyiik delili gérdiigii anlagilmaktadir; su halde
bunun mahiyetini agiklamaya kalkmak bizim haddimiz degildir.” Ayette “Rabbi-
ni gordi’” denmeyip “Rabbinin ayetlerinden en biiyiigiinii gordd” buyurulduguna
gore bu ifadenin zahirinden O’'nun zatin1 gérdiigii anlami ¢ikmaz. Oyleyse Allah,
miracda Peygamberi ile bizim bilmedigimiz, maddi araglarin arada olmadig: bir
tarzda konustu, iste bunun gibi yine bizim bildigimiz ve anladigimiz “gérme”-
ye benzemeyen ve mahiyeti ondan farkli olan ve kusatici olmayan bir gérme ile
diinyadan bagka bir dlemde Rabbini de gordii denebilir. Elhasil miric, Hz. Pey-
gambere biiyiik bir ihsan, egsiz bir armagandir; immetinin de bundan biiyiik bir
nasibi vardir”**

6. Kur’an'da Allah’in Bir insana Verdigi Tek Ismin Yahya Oldugu iddias

“(Allah s6yle buyurdu): Ey Zekeriyya! Siiphesiz biz sana Yahya isminde bir
oglan1 mijdeliyoruz. Bundan 6nce ona higbir adas yapmadik” (Meryem 19/7)
ayetinin yorumu baglaminda Islamoglu soyle demektedir: “Yahya’nin adin1 Allah
koymustu. Yahya ‘hep yasayacak’ anlamina gelen bir fiildi. Fakat fiil isim olmustu.
Ustelik Allah vermisti bu ismi. Kuranda Allah’in bir insana verdigi tek isim buy-
du”* Buradaki ifadelere gore Kur’anda Allah’in bir insana verdigi tek isim “Yahya”
ismidir. Ancak bu iddia isabetli ve dogru degildir. Oncelikle “bundan énce ona
higbir adas yapmadik” ifadesinden, Yiice Allah'in bagka isimler de verdigi ancak
“Yahya” ismini o zamana kadar sadece Hz. Zekeriyanin oglu i¢in kullandig anla-
silmaktadir. Yani Yiice Allah, “Yahya” ismini daha 6énceden bagkasina vermemis-
tir, ancak baska isimlendirmeler yapmigtir. Ornegin bu isimlendirmelerden biri
-belki dogrudan degil ancak dolayl: yoldan anlasilabilen bir methumla- konulan
“Adem” ismidir.

“Dedik ki: Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol
bol yiyin, ama su agaca yaklagmayn, yoksa zalimlerden olursunuz” (el-Bakara

57 “Burada anlatildig {izere bu yolculugun gayesi, Allah’'in kuluna bazi ayetlerini gostermek istemesidir. Kur'an
bundan bagka ayrintilara deginmez, fakat biz diger ayrintilar1 hadislerden 6grenmekteyiz” Mevdudi, Tefhi-
mu’l-Kuran, 3: 75.

58 Bkz. Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 5: 4579, 4583; Hayrettin Karaman, Mira¢ Nedir, Nasil Olmustur? http://
www.hayrettinkaraman.net, (E.T. 03.08.2016); “Mirac gecesi Hz. Peygamber’i, basta mirac olmak tizere ge-
nellikle mucizeleri, o gece armagan edilen namaz ibadetinin énemini, Isra stiresini ve orada gegen dini, ahlaki
hiikiimleri anmak, anlatmak, temsil etmek elbette yararlidir ve yapilmalidir. Ancak gerek bunlar1 ve gerekse
bagka mesru seyleri yapmak «mirag gecesine mahsus» bir siinnet, Hz. Peygambenin 6rnek olarak yaptig1 bir
ibadet degildir; boyle anlagilirsa dine ekleme yani bid'at yapilmus olur” Karaman, Mirag Nedir, Nasil Olmusgtur?

http://www.hayrettinkaraman.net, (E.T. 03.08.2016).
59 Bkz. Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, 196.

99

13131 ULIDJUNIOR 14D, 12Dg 1Y2PULIIST UAIST ISHWLY] UIULID[24NG UDANY] UNU NISOwD]S] DfvIsni

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Mustafa Islamoglunun Kuran Surelerinin Kimligi Isimli Eserindeki Bazi Farkli Yorumlarin Kritigi

2/35) Ayette agik¢a goriildiigii iizere Yiice Allah, insanligin babasina “Ey Adem”
diye seslenmektedir. Oyleyse burada iki ihtimal s6z konusudur: Ya ilk insan be-
nim ismim “Adem” olsun, demistir; ya da Yaraticisi ona bu ismi vermistir. “Allah,
Adempe biitiin isimleri 6gretti” (el-Bakara 2/31) ayetinin ifadesiyle, “Adem” ismini
Yiice Allah'in bizzat 6grettigini diisiinmek daha gergekgidir.

Ikinci ve daha agik olan bir ayet ise tek isim iddiasini kokiinden sarsmakta-
dir. O da; “Zekeriya mihrapta durmus namaz kilarken melekler ona, “Allah sana,
kendisinden gelen bir kelimeyi (Isa’y1) dogrulayici, efendi, nefsine hakim ve salih-
lerden bir peygamber olarak Yahyay1 miijdeler” diye seslendiler” (Al-i Imran 3/
39) Yahya peygamberin miijdelendigi bu ayetten alt1 ayet sonra yer alan su ayet-i
kerimedir: “Melekler soyle demisti: Ey Meryem! Allah sana kendisinden bir keli-
meyi miijdeliyor ki, adi Meryem oglu isa Mesihdir; diinyada da ahirette de itibarls,
ayni zamanda Allah’a ¢ok yakinlardandir” (Al-i Imran 3/45) Bu ayette, siipheye
yer kalmayacak bir agiklikta, Isa Mesih isminin Allah tarafindan konuldugu ve
melekler tarafindan Meryem validemize bildirildigi belirtilmektedir.

Oyleyse Kur'anda Yiice Allah'in sadece bir insana yani “Yahya” peygambere
isim verdigini iddia etmek, dogru ve tutarli bir iddia degildir.

7. Allab’in insana Kendi Ruhundan Uflemesi Meselesi

Secde suresini yorumlarken Islamoglu su goriise yer vermektedir: Allah, ya-
ratilig amacini gercgeklestirecek bir donanima sahip kildig insana kendi ruhundan
iflemistir.° Burada konuyla ilgili olan ayeti dnceki iki ayetle beraber verelim: “Ya-
rattig1 her seyi giizel yaratan ve insani yaratmaya bir ¢amurdan baslayan Odur.
Sonra da onun soyunu stiziilmiis bir 6zden, degersiz bir sudan yaratmistir. Sonra
onu diizenli bir sekle sokup, i¢ine kendi ruhundan tfiirdi.*! Ve sizin i¢in kulaklar,
gozler ve goniiller var etti. Siz pek az giikrediyorsunuz!”  (es-Secde 32/7-9) Isla-
moglu goriisiini, verdigimiz ayet grubu icerisinde yer alan son ayete dayandiriyor.
Diger iki ayete hi¢ deginmemesi ise son derece enteresandir. Zira kendi kanaatine
gbre Adem peygamber camurdan degil, spermden yaratilmistir.®> Hz. Adem’in ya-
ratilis meselesini bagka bir baslik altinda inceleyecegimiz i¢in simdilik bu meseleyi
sadece hatirlatmakla yetiniyoruz.

Yiice Allah’in insana kendi ruhundan iiflemesi meselesinde goriilen o ki Isla-

60 Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, 271.

61 “Ebi Sutd soyle der: “Yiice Allah'in ruhu kendisine nisbet etmesi, insan i¢in bir onurlandirma ve ruhun en-
teresan bir varlik, egsiz bir sanat oldugunu vurgulama amacina doniiktiir” Eba Sutid, Muhammed b. Mu-
hammed el-Tmadi (6.982/1574), Irsadu’l-Akli’s-Selim ila Mezdy&'l-Kuréni’l-Kerim, Dar-u Thyai't-Tiirasi’l-llmi,
(Beyrut-Liibnan, tsz.), 7: 81. Ayn1 minvaldeki yorumlar igin bk. Beydavi, Kad1 Nasiruddin Ebu Said Abdullah
Ibn Omer b. Muhammed es-Sirazi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Tevil, , (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2011),
2: 234; Muhammed Ali Sabani, Safvetu’t-Tefasir, 2: 461. Celaleyn tefsirinde yer olan ifade ise su sekildedir:
“Ona, ruhundan iifledi’ ifadesi, cansiz iken onu hayat sahibi ve hissedebilir bir varlik kilmasi anlamindadir”
Muhammed Kenan, Kurretu’l-Ayneyn ala Tefsiri’l-Celaleyn, 545.

62 Bkz. Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, 447.
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moglu, Kur'an'in bu ifadesinde mecaz olabilecegi ihtimalini hesaba katmamakta,
ayette ifade edildigi sekliyle Yiice Allah'in insana kendi ruhundan iifledigini séy-
lemektedir. Buna bir ¢esit gerekee olarak da insanin yaratilis amacini gergeklesti-
recek bir donanima sahip kilinmasini géstermektedir. Onun bu yorumu, Kur’an
ifadelerine sekil olarak uygun diismekte ise de ilgili diger ayetlerin yardimiyla
netlesen maksada aykir1 diismektedir. Zira bu anlayisa gore nasil ki bizim bir ru-
humuz var ise Yiice Allah’in da canli olmasini saglayan bir ruhu vardir ve O, bu
ruhundan bizim ruhumuza tflemistir, yani ruhunun bir parcasini veya bir esin-
tisini bizim bedenlerimize yiiklemistir. Acaba ayette gercekten boyle bir sey mi
kastedilmektedir?

Bahis konusu olan ayette de goriildiigii iizere, Yiice Allah’in ilk insanin bede-
nine ve soyundan gelen insanlarin, anne rahminde belli bir asamaya gelen cenin-
lerine “rthundan tflemesi” dile getirilmektedir. Bu ifadelere dair ¢esitli yorumlar
yapimis ve ncelikle Yiice Allahin “rithumdan” ve “rithumuzdan” ifadesini kul-
landig tabirin ne anlama geldigini belirlemek; ayrica ayni baglamda olmak tizere,
bazi ayetlerde, Meryem'i, Hz. Isd'ya hamile birakmak igin, Allah’in, diizgiin bir
insan sekline biiriinmis olarak gonderdigi Cebrailden “rithumuz” diye s6z etme-
sinin ve “Meryeme rihumuzdan tifledik” ifadesinin,® ne anlama geldiginin tespit
edilmesi biiyiik bir 6nem arz etmektedir. S6z konusu ayetler dikkatli bir sekilde
incelendiginde, “rthum” veya “rtthumuz” tabirleriyle Cebrailin, “ifledim” veya
“tfledik” tabirleriyle de Allah'in, Cebrail vasitasiyla insanda riith yaratmasinin kas-
tedildigi sonucuna varmak zor degildir.**

“Stiphesiz Allah katinda (yaratiliglart bakimindan) Isa’nin durumu, Adem’in
durumu gibidir” (Al-i Imréan 3/59) ifadesiyle, durumu Hz. Adem’in durumuna
benzetilen Hz. Isanin detaylica agiklanan yaratilisindan hareketle diyebiliriz ki,
Hz. Adem’in ve soyunun yaratilit dile getirilirken bahsedilen “rthumdan fiifle-
dim” tabiriyle, Allah'm zat1 veya ondan bir parca degil, Cebrail kastedilmistir. Su
farkla ki, Hz. Adem ile Hz. Is#nin yaratilmasinda bizzat Cebrail ilahi buyrugu ye-
rine getirmis, insan soyunun yaratilmasinda ise Cebrail'in emrinde bulunan yar-
dimcilari ilahi emri icrd etmektedirler. Nezdindeki yiiksek mertebesini belirtmek
i¢in Yiice Allah Cibrilden “rtthum” veya “rithumuz” diye s6z etmistir.*

Yukarida isaret ettigimiz tizere Meryem’in Isaya hamile kalma keyfiyetinin
anlasilmasi, konunun net bir sekilde anlagilabilmesi agisindan biiyiik bir énem
arz etmektedir. $imdi bu konuyu Kurandan takip edelim: “Kitap'ta Meryem'i de

» «

zikret. Hani o, ailesinden kopup dogu tarafinda bir yere ¢ekilmisti” “Sonra aile-

63 Bkz. Meryem 19/17-19; el-Enbiya 21/91.

64 “Ona ruhumuzdan iifledik’ yani, Cebraile onun yakasina iiflemesini emrettik, bu iiflemeyle de Isa Mesih’i
Meryem'in karninda yarattik” Kurtabi, El-Cami’ li Ahkami’l-Kurén, XXI, 224; Ayrintih bilgi igin bkz. Yusuf
Sevki Yavuz, “Rah; Islam Ansiklopedisi, c. 35 (Istanbul: TDV Yay., 2008), 187.

65 Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitabur-Rith, Tahkik: Muhammed Ecmel Eyyub el-Islahi, Darw’]l-Ilmi’l-Fevaid,
yy. ts. 2: 448.
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siyle kendisi arasina bir perde koymustu. Biz ona rthumuzu (melegimiz Cebrail'i)
gonderdik de ona tam bir insan seklinde goriindii”, “Demisti ki: “Gergekten ben,
senden Rahman (olan Allah)a siginirim. Eger takva sahibiysen (bana yaklasma)”,
“Demisti ki: “Ben, yalnizca Rabbinden (gelen) bir el¢iyim; sana tertemiz bir er-
kek ¢ocuk armagan etmek i¢in (buradayim)., “O: Benim nasil bir erkek ¢cocugum
olabilir? Bana hi¢bir beser dokunmamisken ve ben, azgmn, utanmaz (bir kadin)
degilken” dedi’, “Iste boyle” dedi. “Rabbin, dedi ki: Bu Benim igin kolaydir. Onu
insanlara bir ayet ve Bizden bir rahmet kilmak i¢in (bu ¢ocuk olacaktir)” Ve is
de olup bitmisti”, “Boylelikle ona gebe kaldi, sonra onunla 1ss1z bir yere cekildi”
(Meryem 19/16-22) Dikkat edilirse ayetlerde agik bir sekilde Cenab-1 Allah’in “rti-
hunu” Meryeme gonderdigi ve o “rthun” ona bir insan suretinde gériindigiin-
den bahsedilmektedir. Burada s6z konusu edilen rtthun “Ben, yalnizca Rabbinden
bir el¢iyim” (Meryem 19/19) ifadesiyle, Allah'in kendi pargas: olan bir rith degil,
O’nun gorevlendirdigi bir elgisi olan Cebrail oldugu siipheye yer birakmayacak
sekilde agiktir. Oyleyse, meseleyi, bu agiklikta ifade edilen kapsamin digina ¢ikar-
mak, bilgi yetersizliginden veya meseleye biitiinciil bakamamaktan ya da konuyu
carpitma ameliyesinden bagka bir sey degildir. “Hepsi O'ndan olarak, goklerde ve
yerde olanlarin tiimiine sizin i¢in boyun egdirdi. Siiphesiz bunda, diisiinebilen bir
kavim i¢in gercekten ayetler vardir” (el-Césiye 45/13) Ayetin ifadesinden anla-
sildig1 tizere her sey Allah’tandir, ancak Allaha olan nisbet, yaratma yoniiyledir;

yoksa O’ndan bir parca olma gibi bir durum s6z konusu degildir.

«_ A » <« AD

Kur'andaki “rtthi”, “rtthend”, “rthun minh” gibi tabirlerle, Rtthun Allaha izafe
edilmesiyle yapilan tamlamalar, sahip olunan seyle, onun sahibi arasinda bir ciiz’i-
yet ve kiilliyet (parga-biitiin) iliskisi oldugunu géstermez. Bu durum, Kur’anda
kullanilan beytullah (Allah’in evi), naketullah (Allah’in devesi) ve benzeri kulla-
niglardan farkl degildir. Allah ismi ile tamlama yapilarak kullanilan s6z konusu
seyler, nasil ki Allah’in kendisi veya parcast degilse, O'nun yerini tutan zamirle
tamlama formunda kullanilan rih da, Allah'in kendisi veya parcas: degildir. Bu tiir
izafeler, izafe edilen seyin diger varliklara kiyasla 6zgiinligiinii ve {istiin oldugunu
vurgulama gayesine doniiktiir. Ornegin Kibe'ye “Beytullah” denmesi bu tiirden-
dir. Esasen biitiin evler Allahin miilkii olmasina ragmen, K&'be'ye 6zellikle ‘Bey-
tullah’ denmesi onun serefini ve tstiinligiint ifade etme gayesine doniiktiir. Zira
K&be, Allah indinde siradan bir ev degildir, aksine Allah’a ibadet gayesiyle inga
edilen ilk evdir ve bir nevi tevhid dinlerinin sembolii haline gelmistir. Keza ‘nake-
tullah’ tabiri de boyledir. Gergekte biitiin develer, Allah'in miilkii ve mahlikudur,
yaratmasinin eseridir. Buradaki izafe, Salih peygambere mucize olarak gonderilen
devenin, Allah katindaki degerini ve istiinliigiinii vurgulamayr amaglamaktadir.
Sadece yaratma ve icat etme yoniiyle diisiiniilecek olursa, biitiin varliklar Allaha
izafe edilir. Ancak bu tiirden 6zel izafelerde, izafe edilen varliklarin digerlerine na-
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zaran iistiin bir konumda olmalarina déniik bir vurgu s6z konusudur. Iste rthun
Yaraticiya izafe edilmesi de bu tiirden bir izafedir.®®

Yanisira ifade etmek gerekir ki Kurandaki kullanimlar: itibariyle “rtth” kav-
raminin; vahiy, kuvvet, sebat, nusret, emir, insan ruhu gibi anlamlar1 ¢agristiracak
sekilde kullanildigini kabul etmemek i¢in bir neden yoktur.” Ruh i¢in kullanilan
bu anlam yelpazesinin genisliginden hareketle, Yiice Allah'n Kur’anda kullandig:
“rihi (kendi ruhum)” tabiriyle ilk akla geldigi andaki gibi Yaraticrnin kendi ruhu
oldugu ihtimalini kabul etsek, bu durumda da meseleyi Hz. Isanin ¢gamurdan
kus yapip onlara iiflemek suretiyle diriltmesi 6rneginden hareketle izah etmemiz
mimkindir. $6yle ki: “Ben size gamurdan kus gibi bir sey yapip ona tifleyecegim,
Allah’in izniyle, hemen kus olacaktir..” (Al-i Imran, 3/49); “..Sen iznimle, camur-
dan kus gibi bir sey yapmuis, ona tiflemistin de iznimle kus olmustu..” (el-Maide
5/110) Séz konusu ayetlerde, camurdan yaptigi kus maketlerine, Isa Peygambe-
rin iifleyerek can verdigi yani dirilttigi belirtilir. Kuglara can vermesine bakarak,
Hz. Isa’nin ruhunun o kuglara parcalanarak hulul ettigini yani girdigini, sindigini;
béylece s6z konusu kuslarin Isa'lik ézelligi tasidigini veya Isd’lagtigini séylemek
makul ve mantikli degildir, bugiine kadar da kimse béyle bir iddiada bulunma-
mistir. Oysa Isa Peygamberin, Hz. Meryemden babasiz dogmasini emrederek ve
ona emrindeki bir melek olan Cebrail vasitasiyla can vererek yaratmasi karsisin-
da Hristiyanlar yanilarak, Allah’in rthunun Meryeme ve oglu Isd’ya hulul ettigine
inanmug, Isanin Allah’in oglu oldugunu séylemis ve hem kendisini hem annesini
tanrilastirmiglardir. Meseleyi bu baglamiyla algilama hatasina diisen kimi Miislii-
manlar da daha 6nce de degindigimiz gibi ayn1 minvalde, rtiha ezeliyet izafe eden
bir takim anlayislardan kendilerini kurtaramamiglardir.®®

8. Karun’un Hz. Musa’nin Yakin Akrabasi Oldugu Bilgisi

Mustafa Islamoglu, Karun ile ilgili su ifadeyi kullanmaktadir: “Bir yanda Hz.
Musanin yakin akrabasi oldugu halde sirf menfaati i¢in Firavun'un yaninda yer
alan Karun, 6te yanda Firavun’'un meclisinde oldugu halde Hz. Musanin 6ldiiriil-
mesinin miizakere edildigi bir ortamda kendini fis etme pahasina onu savunan
bir mi'min”® Bu ifadeye gére, Karun, Hz. Musanin yakin akrabasidir. Kuran su-
relerinin dogru olan bilgilerle tanitilmasi amaciyla yazilan bir eserde, bu tarz bir
bilgiyi elestiriye tabi tutmaksizin alip kullanmak isabetli degildir. Ciinkii Kuran'in
Karun ilgili olarak verdigi bilgiler séyledir: “Karun, Musanin kavminden idi de,”

66 Ruh kavrami hakkindaki genis tartigmalar i¢in bkz. Eyiip Aktiirk, Eskatolojik Agidan Kigisel Ozdeslik Sorunu,
(Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2014), 38-50; 140-160.

67  Ayrintili bilgi i¢in bkz. Masallah Turan, “Insan Rtihu, Ezeli Olan Tanrisal Bir Oz miidiir?”, Necmettin Erbakan
Universitesi IFD, sy. 41(2016), 110-113.

68 Bkz. Turan, “Insan Rtihu, Ezeli Olan Tanrisal Bir Oz midiir?”, 125-126.

69 Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, 314.

70 “Yani, Musanin asiretinden ve cemaatinden idi demektir” Sabtni, Safvetu’t-Tefdsir, 2: 409.
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onlara kars1 azginlik etmisti. Biz ona 6yle hazineler vermistik ki, anahtarlarini giic-
li-kuvvetli bir topluluk zor tagirdi. Kavmi ona s6yle demisti: Simarma! Bil ki Allah
simariklar1 sevmez.” (el-Kasas, 28/76) Kur'anda verilen bilgilere gore kesin olan
bilgi, Karun'un Hz. Musanin kavminden olmasidir, onun yakin akrabas: oldugu-
na dair herhangi bir bilgi verilmemektedir. Belki bu noktada genel bir ifadeyle,
Israilogullarinin akraba olduklar1 noktasindan hareketle Karun'un Hz. Musanin
akrabasi oldugu soylenseydi daha az itiraza mahal olurdu. Ciinkii akraba olmak
ile yakin akraba olmak ayni sey degildir. Kur’andaki ifadeler agisindan Karun'un
Hz. Musanin yakin akrabasi oldugu bilgisini vermek dogru degildir. Ancak boyle
bir bilgi Yahudi kaynakli olup tefsir kitaplarinda yer almaktadir.” Nitekim Mevdu-
di, Karun hakkinda su bilgileri vermektedir: “Kitab-1 Mukaddes ve Talmudda adi
‘Koraly’ olarak gecen ‘Karun, Hz. Musanin ilk yegeniydi. Cikisda (6: 18-21) verilen
secereye gore Hz. Musa ile Karun'un babalar1 6z kardes idiler””>

Tefsir kitaplarinda yer verilen béyle bir bilginin ise baglayici olmamas: bir
yana, bunun Kur’ani bir bilgi gibi aktarilmasi tutarl degildir. Bununla birlikte ‘Tef-
sir kitaplarinda yer aldig1 kadariyla Hz. Musanin yakin akrabasi olan Karun, sirf
mentfaati i¢cin Firavun'un yaninda yer almistir’ tarzinda bir ifade kullanilsa, itiraza
mahal kalmaz ve daha ihtiyatl bir degerlendirme olurdu.

9. Hayatin Ruhunun Ahiret Olmasi

Islamoglu Tar suresini ele alirken sdyle demektedir: “Her seyin bir ruhu var-
dir. Hayatin cesedi bu diinya ise ruhu da ahirettir. Surenin ana konusu da iste bu
ruhtur: Ahiret””? Bu ifadelere gore hayat agisindan diinya hayat1 bir cesettir, ahi-
ret ise bir ruhtur, yani hayatin ruhudur. Burada, Islamoglu’'nun bu ifadeyi mecaz
olarak kullanip benzetme yoluna gittigi sdylenebilir. Ancak boyle bir ifade mecaz
olarak da kullanilsa, kanaatimizce isabetli bir kullanim degildir. Ciinkii bilindigi
tizere bir sey ‘ruly’ ile isimlendiriliyorsa, onun kendisi i¢in cisim s6z konusu edil-
mez, ancak kendisinden farkli olarak olusturulmus bir cisim ile birlikteligi dii-
siiniilebilir. Ornegin, insan ruhu dendigi zaman onun cismani yonii akla gelmez
veya tersi bir sekilde insan cesedi dendigi zaman da ruh akla gelmez. Ancak insan
dendigi zaman bu ikisi birden akla gelir. Bu diisiinceden bakildig1 zaman ahirete
ruh denmesi, cismaniligi dislayan bir tislubu igermektedir. Buna gore sanki ahiret-
te cismanilik olmayacak, her sey ruh baglaminda olmak tizere ‘ruhani’ olacaktir.
Halbuki boyle bir anlayis Kur'an ayetleri baglaminda isabetli degildir. Kuran-1 Ke-
rim higbir ayetinde ahiret icin ‘rul’ benzetmesi yapmamaktadir.

71 “Karun, Hz. Musanin amcasinin ogluydu.” Ferrd, Medni’l-Kuran, 2: 622; “Karun, Hz. Musanin amcasinin
ogluydu. Teyzesinin oglu oldugu da soylenmistir. Hz. Musa’ya iman etti, sonra Musa ve kardesi Harun'a duy-
dugu kiskangliktan kiifre girdi” Muhammed Kenan, Kurretu’l-Ayneyn ala Tefsiri’l-Celaleyn, 517; ayrica bkz.
Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 5: 3755.

72 Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, 4: 210.

73 Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, 361.
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Kur’an-1 Kerimde ahiret ile ilgili, su iki ifade dikkatimizi ¢ekmektedir: “Bu
diinya hayati ancak bir eglence ve oyundan ibarettir. Ahiret yurduna gelince, iste
gercek hayat odur. Keske bilselerdi!” (el-Ankebtit 29/64) “Keske hayatim i¢in bir
seyler yapip gonderseydim, der” (el-Fecr 89/24) Ilk ayetin orijinal metninde ahiret
yurdu i¢in “hayevan/canli” tabiri kullanilirken, ikinci ayette “hayat” tabiri kullanil-
maktadir. Hayat ve canli tabirlerinde ise cismaniyeti dislama anlami mevcut degil-
dir. Oyleyse ahiretteki cismani lezzet ve azabi inkar eden goriislerin aksine, cisim
ve ruh birlikte olarak amellerine gore ya lezzet ve saadeti, ya da azap ve sekéveti
tadacaktir. Ayetlerde yapilan tesbih ve anlatimlar ise bu hususlar1 goz ardi etmeye
sevk edecek bir temay1 icermemektedir. Halbuki Islamoglunun ahiret icin yaptig
“ruh” benzetmesi boyle bir temayi akla getirmekte ve Muhammed Esed gibi kimi
diistiniirlerin ahireti ve oradaki saadet ve azabi yalnizca ruhi olarak yorumlayan
gorislerine teslim olmaya kapi aralamaktadir.

10. Hz. ibrahim’in Bilmesine Ragmen Kafir Olarak Olen Babasi icin
Istigfar:

Miimtehine suresini ve orada yer alan “Ibrahimde ve onunla beraber bulu-
nanlarda sizin i¢in giizel bir misal vardir, onlar kavimlerine demislerdi ki: “Biz
sizden ve sizin Allah’tan bagka taptiklarinizdan uzagiz. Sizi tanimiyoruz. Siz bir
tek Allah’a inanincaya kadar sizinle bizim aramizda siirekli bir diigmanlik ve nefret
belirmistir” Yalniz Ibrahim’in babasina: “Senin i¢in magfiret dileyecegim, fakat
senin i¢in Allah’tan (gelecek) higbir seyi (6nlemeye) giiciim yetmez.” demesi harig.
Rabbimiz! Yalniz sana dayandik, sana yoneldik. Dontistimiiz de ancak sanadir”
(el-Miimtehine 60/4) ayetini yorumlarken soyle demektedir: “Hz. Ibrahim’in ¢ev-
resiyle iliskisi tek istisna disinda (bizim i¢in uygulanabilirlik a¢isindan) 6rnektir. O
tek istisna ise babasina dua edecegine dair s6z vermesi ve put yapimecisi babasinin
kiifir tizere 6ldtiglinii bile bile bu soziinden dolay1 onun arkasindan af ve magfiret
talebini kesmemesidir”7* Islamoglu’nun buradaki ifadesine gére Hz. Ibrahim, put
yapimcist babasinin kiifiir iizere 6ldiigiinii bile bile verdigi s6zden dolay1 onun
arkasindan af ve magfiret talebini kesmemistir.”” Bagka bir tabirle babasinin kéfir
olarak 6ldugiinti bildigi halde onun affedilmesi ve bagislanmas icin dua etmistir,
baoyle bir talepten geri durmamustir.

Bu noktada, Hz. Ibrahim’in bu istigfar isini neden yaptig1 ve bu is iizerinde 1s-
rarci olup olmadig1 6nem arz etmektedir. Bu sorularin cevabini ise Kur'an-1 Kerim
ayrintilariyla bildirmektedir. Babasi Hz. Ibrahim’i evden kovduktan sonra, o ba-
basina “Sana selam olsun. Senin i¢in Rabbimden magfiret dileyecegim, ¢tinkii O,
bana kars: ¢ok littufkardir” (Meryem 19/47) der. Soyledigi bu soz iizerine Ibrahim

74 Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, 399.
75 “Hz. Ibrahim, miisrik olan babasi igin, Islam’a girmesi iimidiyle istigfarda bulunmustur” Sabtni, Safve-
tu't-Tefdsir, 3: 342.
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Peygamber, babasi hakkinda iki kez magfiret dilemistir. Birincisi: “Rabbimiz! He-
sap goriilecek giinde, beni, anami-babami ve inananlar1 bagisla” (Ibrahim 19/41);
Ikincisi: “Babami da bagsla, ¢iinkii o yanhs gidenlerdendir” (es-Suard 26/86) An-
cak kendisi i¢in magfiret diledigi babasinin, Allah diigmani oldugunu idrak edin-
ce, babasiyla iliskilerini koparmustir.”®

Hz. Ibrahim’in babasinin Allah diismani oldugunu idrak etmesi, babasi
Azer’in miigrik olarak yani sirk dini tizere 6lmesi olarak anlagilabilir. Bu durumda,
babasinin kurtulusu i¢in {imidi kalamayacagina gore Hz. Ibrahim'’in istigfar1 kes-
mis olmasi kaginilmazdir. Kaldi ki 6ncesinde vahiyle almis olabilecegi bir bilgiy-
le heniiz 6lmeden de istigfar: terk etmis olmasi ihtimal dahilindedir. Bu noktada
soyle bir ihtimal de akla gelebilmektedir: Babasi sirk tizere 6lmiistiir, ancak babasi-
nin 6liim haberi heniiz kendisine ulasmadigi i¢in Hz. Ibrahim, bir siire daha istig-
fara devam etmistir. Ancak daha sonra kendisine babasinin miisrik olarak éldiigi
haberi ulasinca, istigfar dilemekten vazge¢mistir. Tim bu makul ve anlagilabilir
ihtimallere ragmen, ‘babasinin kafir olarak 6ldiigiinii bile bile istigfar duasina de-
vam etmistir’ iddiasinda bulunmanin ilmi ve akademik bir degerinin olmadigini
soylemek daha gercekgidir.

Put yaparak gecimini saglayan babasinin kiifiir tizere 6ldiigiinii bile bile ver-
digi sozden dolay1 onun arkasindan af ve magfiret talebini kesmemesi iddiasinin,
hem Hz. Ibrahim’in Rabbine olan sadakatine yakismadigi, hem de gercegi yan-
sitmadig1 Tevbe suresindeki su ayetle agik bir sekilde dile getirilmektedir: “Ibra-
him’in babasi i¢in istigfar etmesi de sirf ona vermis oldugu bir s6zden dolay: idi.
Boyle iken onun bir Allah diigmani oldugu kendisine agiklaninca o isten vazgecti.
Stiphesiz ki Ibrahim, ¢ok bagr1 yanik, ok halim birisi idi” (Tevbe 9/114) Ayet-
te agik bir sekilde ifade edildigi iizere Hz. Ibrahim, verdigi s6z sebebiyle babast
icin istigfarda bulunmug, onun bagislanmas i¢in dua etmistir. Ancak o, Islamog-

Iu'nun iddia ettigi gibi babasinin kiifiir tizere 6ldiigiint bile bile boyle bir talep-
te bulunmay stirdiirmemistir. Tam aksine babasinin bir Allah diismani oldugu

kendisine aciklaninca bu isten vazgecmistir.”” Yanisira Ibrahim peygamber gibi
tevhit diisiincesine aykir1 diisiince ve eylemler karsisinda son derece hassas olan

bir peygamberin, tebligini kabul etmeyip sirk ve kiifiir tizere 6ldigii kesin olan bir
kimsenin -velev ki babasi olsun- 1srarla bagislanmasi i¢in talepte bulundugunu

soylemek, Ibrahimi hassasiyeti anlayamamak ile esdegerdedir.
Miimtehine suresinin ilgili ayetinde anlatilmak istenen sudur: Hz. ibrahim’in
miisrik bir toplumla iligkisini kestigini ilan etmesi, miminler i¢in giizel bir érnek-

76  Bkz. Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, 4: 241.

77 “Babasinin Allah diismani oldugu kesin bir gekilde ortaya ¢ikinca Ibrahim, babasindan uzaklasip irtibatini
kesti. Mi'minlerden bazilari sirk tizere 6len babalar1 i¢in dua edip bagislanmalarini talep ediyorlardi. Gerekge
olarak da ‘Tbrahim Peygamber de babasi igin istigfarda bulunuyordu; demekteydiler. Bunun iizerine Yiice
Allah, ilgili ayeti indirdi” ibn Kesir, Tefsirwl-Kurani’l-Azim, 3: 480.
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tir. Yoksa onun miisrik babasi i¢in dua etmeye s6z verip de dua etmesi sizin i¢in
ornek degildir. Ciinkii kafirleri/miisrikleri sevmek, mi'minlere yakismaz. Zira
Tevbe suresinin ilgili ayetinden anlagildig1 {izere, akraba bile olsalar, cehennem
halki olduklar1 anlagildiktan sonra miisrikler i¢in magfiret dilemek ne Peygam-
berin ne de mi'minlerin yapacag bir is degildir. Nitekim Ibrahim Peygamber de
babasinin bir Allah diisman: oldugu kendisine belli olunca, ondan uzak durmus
ve dua etmeyi terk etmistir.”®

11. Hz. Aden’in Spermden Yaratildig1 iddias1

Islamoglu, Insan suresinde gegcen “Dogrusu biz insani, imtihan etmek icin
karigik bir nutfeden (erkek ve kadin sularindan) yarattik da onu isitici, goriicii
yaptik” (el-Insan 76/2) ayetinin yorumu baglaminda su goriise yer vermektedir:
“Insan tiiriiniin nutfeden/spermadan yaratildigini sdyleyen ayet, zimnen Adem’in
de spermadan yaratildigini soyler”®® Buradaki iddiasina gore bahsedilen ayet-i ke-
rime, dolayli olarak Hz. Adem’in spermden yaratildigini sdylemektedir.

Insan tiirtiniin genel olarak yaratihgindan bahseden bu ayet disinda, Hz.
Adem’in yaratiligt hakkinda Kur’anda dogrudan ve acik ifadeler yer almamis ol-
saydi, boyle bir zimni anlamin akademik bir degeri olabilirdi. Halbuki dogrudan
ve agik ifadelerle, Kuran-1 Kerim bize Hz. Adem’in yaratilis keyfiyetinden bah-
setmektedir: “Yarattig1 her seyi giizel yaratan ve insani yaratmaya bir gamurdan
baslayan Odur. Sonra da onun soyunu siiziilmiis bir 6zden, degersiz bir sudan
yaratmustir” (Secde 32/7-8) Burada ayetin ifadeleri son derece agiktir. Yiice Allah,
insan1 yaratmaya bir gamurdan baslamistir, yani Adem babamiz spermden degil
¢amurdan yaratilmistir. Spermden yaratilan onun soyudur. $u ayet-i kerimeler de
bu hususu dile getirmektedir: “Hem Allah sizi bir topraktan, sonra bir damla su-
dan yaratt1. Sonra sizi giftler kildi. O’nun bilgisi olmadan ne bir disi hamile olur
ne dogurur. Kendisine 6miir verilenin de émriintin uzatilmasi da émriinden ki-
saltilmasi da mutlaka bir kitapta yazilidir. Siiphe yok ki bu, Allah'a gore kolaydir”
(Fatir 35/11); “Ey insanlar! Eger oldiikten sonra dirilmekten stiphede iseniz, (bilin
ki) ne oldugunuzu size agiklamak icin siiphesiz biz sizi topraktan, sonra nutfeden
(spermadan) sonra bir ‘alakadan (embriyodan) sonra yapist belli belirsiz bir et
par¢asindan yaratmigizdir. Diledigimizi belli bir siireye kadar rahimlerde tutariz.
Sonra sizi bir gocuk olarak ¢ikartiriz, sonra sizi, olgunluk ¢agina erismeniz i¢in bi-

78 Bkz. Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, 4: 240-241; Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, VII, 4901. “Bu ayetlerden agikga,
Peygamberlerin ancak sonuna kadar devam eden davraniglarinin 6rnek aliabilecegi anlagilmaktadir. Kendi-
lerinin sonradan terk ettigi veya Yiice Allahin yapmaktan men ettigi ya da sonraki seriatin neshettigi davranis-
lar 6rnek alinamaz. Ayrica hi¢ kimsenin ‘Bu bir peygamberin amelidir’ diyerek, yukarida ézellikleri belirtilen
davranislar1 6rnek almas: dogru degildir” Mevdudi, Tefhimuw’l-Kuran, 4: 241.

79  “Karigik bir nutfeden kasit, insanin hem erkek hem de disi nutfelerden, miistakil degil de bu ikisinin bir araya
gelmesinden sonra olusan bir terkipten viicuda gelmesidir” Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, 6: 555. Daha ayrintili
bilgi i¢in bkz. Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 8: 5494-5497.

80 Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, 447.
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rakiriz. Bununla beraber kiminiz oldiiriilir, kiminiz de dnceki bilgisinden sonra,
hi¢bir sey bilmemek iizere, 6mriiniin en fena zamanina ulagtirilir. Bir de yerytizii-
nii goriirsiin ki kupkurudur; fakat biz onun tizerine su indirdigimiz zaman, hare-
kete geger, kabarir ve her giizel ciftten bitkiler bitirir” (el-Hacc 22/5) Ayetlerdeki
bu agik ifadelere ragmen Hz. Adem ile onun soyunu yaratilis bigimi bakimindan
esitleme derdine diismek, pozitivizmin pengesine teslim olmanin bir yansimasi
gibi goriinmektedir.

12. Infitar Suresinin Kiyametten Bahsetmedigi iddias1

[slamoglu Infitir suresini yorumlarken su degerlendirmelerde bulunmakta-
dir: “Ayetteki ‘infeterat’ fiili, ilahi emre boyun egerek bir ¢ekirdegin filiz vermek
i¢in yarilig1 gibi yaratiligin yeniden iadesi manasina gelir... Bu isim meal ve tefsirle
ilgili tiim kaynaklarda zannedildigi gibi kdinatin tabi oldugu ‘fesad/bozulus’ ya-
sasina degil, ‘kevn/olug’ yasasina delalet eder”®' “Istisnasiz tiim tefsir ve mealler,
tipki Insikak, Kiyame, Tekvir gibi bir ‘Kiyamet ve Son Saat’ suresi olarak ele alirlar.
Bu kesinlikle isabetsizdir*? Bu ifadelerinden anlagilan o ki Islamoglu’na gére in-
fitar suresi; Ingikdk, Kiyame ve Tekvir sureleri gibi bir Kiyamet ve Son Saat suresi
degildir; bu surede bahsedilen, yaratilisin yeniden iadesidir. O, bu goriigiinii des-
teklemek tizere surenin ilk ii¢ ayetinin mealini su sekilde vermektedir:

“Uzay, gatlayan bir ¢ekirdekten ¢ikan bir filiz gibi yeniden yaratilmaya basla-
diginda,

Yildizlar yeniden serpilip sacildiginda,
Denizler yeniden yiikselip kabardiginda... (1-3)%
Dikkat edilirse iddiasini desteklemek maksadiyla ayet meallerine israrla “ye-

niden” kaydini eklemektedir. Halbuki kendi zihninde tasarladig: fikirden baska

buradaki “yeniden” kaydinin terclimeye yansimasini saglayan dilsel herhangi bir
gerekce s6z konusu degildir. Gozden kagirilmamasi gereken énemli bir diger tu-

tarsizlig ise burada ‘serpilip sagilma’ seklinde ¢evirdigi ‘intisar’ i¢in, sonraki say-
falarda ‘toz duman olmaktir’ cevirisini tercih etmesidir.** “Toz duman olmaktir”
ifadesinin ise ‘Kiyamet ve Son Saat’le ilgili oldugu, tartisma gotiirmeyecek dere-
cede agiktir.

“Peki, inkar ederseniz, ¢ocuklar: ihtiyarlatacak o giinden (kiyamet gliniin-
den) kendinizi nasil kurtaracaksiniz? O giiniin dehsetinden gok yarilir. Allah'n
sozii kesinlikle gerceklegmistir” (el-Miizzemmil 73/17-18) ayetinde de “miinfetir”
ifadesi kullanilir ki, yarilma ve parcalanma anlamina gelir.** Burada bahsedilen

81 Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, 463.
82 Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, 464.
83 Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, 464.
84  Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, 470.
85 Zemahgeri, el-Kessaf, 4: 629; “O giin, gokler paramparga olacaktir” Bkz. Muhammed Esed, Kuran Mesajt
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infitar yani yarilma/parcalanma,® ¢ocuklari ihtiyarlatacak derecede dehsetli hadi-
selerin yasanacag bir giinde gergeklesecegine gore, bahsedilen giiniin kiyamet ve
son saat giinii oldugu kesindir.

Bir diger 6nemli husus ise kendisinin de ‘Kiyamet ve Son Saat’ ile ilgili ola-
rak yorumladig Tekvir suresindeki ifadelerle, bahse konu olan Infitar suresindeki
ifadeler arasindaki benzerliktir. Simdi bir karsilastirma imkéan: vermek tizere bu
surelerin meallerini verelim:

Infitar Suresi: 1) Gokyiizii parcalanip yarildiginda,?” 2) Yildizlar dagilip sav-
ruldugunda, 3 Denizler kabarip tastiginda, 4) Kabirlerin i¢indekiler digar1 ¢ikaril-
diginda, 5) Insanoglu (yapip) gonderdiklerini ve (yapamayip) geride biraktikla-
rin1 bir bir anlar.

Tekvir Suresi: 1) Giines katlanip diiriildigiinde, 2) Yildizlar bulanip dokiil-
diigiinde, 3) Daglar yiriitildigiinde, 4) Kiyilmaz mallar birakildiginda, 5) Vahsi
hayvanlar bir araya toplandiginda, 6) Denizler ateslendiginde, 7) Nefisler esles-
tirildiginde (iyiler iyilerle, kétiiler kotiilerle bir araya toplandiginda), 8) Diri diri
topraga gomiilen kiza soruldugunda, 9) “Hangi giinahtan dolay1 6ldiirtildii?” diye.
10) Amel defterleri acildiginda, 11) Gok siyrilip agildiginda, 12) Cehennem ki-
zistirildiginda, 13) Ve cennet yaklastirildiginda, 14) Herkes ne getirmis oldugunu
anlar.

Esas itibariyle {slamoglunun “Kiyamet” hadisesini sadece ‘fesad ve bozulug
olarak anlamasi da yanlis ve eksik bir algidir. Zira “kiyamet” kelimesi sozliik an-
lamu itibariyle, ayn1 zamanda 6liim ve yok olustan sonra bir yeniden dirilmeyi,
yeni bir kiyam ve ayaga kalkmay: iceren bir hadisedir. Yani iki sathal1 bir olgudur.
Birinci sathada bozulus ve yok olus olacaktir, ikinci sathada ise yeni bir kiyam ve
dirilis olacaktir. “O giin yeryiizii bir bagka yere; gokler, baska goklere ¢evrilecek
ve biitiin varliklar, kabirlerinden ¢ikip bir ve giictine kars: durulmaz olan Allah’in
huzuruna toplanacaklardir” (Ibrahim 14/48) ayetinin ifadesiyle, yerin ve goklerin

cevrilip yeni yapilarina dontstiiriilmeleri de yine o giinde yani kiyamet giiniinde
olacaktir.®

13. Kiyametin Kendi i¢ Dinamikleriyle Gerceklesecegi Iddias

Islamoglu Ingikik suresini yorumlarken soyle demektedir: “Ingikak: Yarilma,
parcalanma anlamina gelen adini ilk ayetinden alir: ‘Gokytizli serha serha yaril-

(Meal-Tefsir), gev. Cahit Koytak- Ahmet Ertiirk, , (Istanbul: Tsaret Yayinlari, 1999), 3: 1200.

86 “Infitar; ingikak/yarilma anlamindadir” Muhammed Kenan, Kurretu’l-Ayneyn ala Tefsiri'l-Celaleyn, 795

87 “(Bu ayet) diinyevi bilgi sinirlar1 i¢inde bulunan bu diinyanin son bulacag ve 6teki diinyanin nihai gergekligi-
nin baglayacag: Son Saate isaret(tir).” Esed, Kuran Mesaji, 3: 1243, dpn. 1.

88 Burada bahsedilen giintin de bizim 6lgiilerimiz ile yirmi dort saatten ibaret olan zaman biriminden ziyade,
“Stiphesiz Rabbinin nezdinde bir giin, sizin saydiginiz bin y1l gibidir” (el-Hacc 22/47) ayetinde ifadesini bulan,
Allah katindaki giin oldugu gergegi unutulmamalidir.
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digindal’™® Kiyamet ve Son Saat ile ilgilidir.”® Bu pasajda dikkatimizi ¢eken husus
sudur: Insikak suresini ‘Kiyamet ve Son Saat’ ile ilgili gérdiigiinden, buradaki aye-
tin terciimesinde Infitar suresinde oldugu gibi ‘yeniden’ kaydini ilave edip de ‘gok-
yiizii yeniden yarildiginda’ dememektedir. Demek ki zihinde tasarlanan kurgulara
gore meallerin gekillendirilmesi tercih edilmektedir. Bu ise hakikate ulasmayi 6n-
celeyen bir yontem agisindan tutarl degildir.

Insikak suresiyle ilgili asil enteresan olan yorumu ise sdyledir: “Genellikle fi-
iller faile bina edilmeyerek ya mutavaat ya da mechul Kkipiyle gelir... Miifessirler
bu ibarelerin failini Allah olarak takdir etmisler... (Halbuki) Bu tslup su hakikat-
leri ifade eder: Olaylar ilahi yasalar geregi kendi i¢ dinamikleriyle gerceklesecek,
sistem fitratindaki emri uygulayacak, disaridan bir emre gerek duymayacaktir!
Islamoglu'nun buradaki iddiasina gore, edilgen/mechul kipte gelen s6z konusu
fiillerin faili olarak “Allah™ takdir etmek isabetli degildir. Zira ona goére kiyamet,
kendi i¢ dinamikleriyle gerceklesecek, disaridan herhangi bir emre ihtiya¢ duy-
mayacaktir.

Simdi béyle bir yorumlama yonteminin dogru ve tutarli olup olmadigini, Ki-
yamet ve Son Saat’ baglami icerisinde yer alan bir 6nceki baslikta meallerini verdi-
gimiz Tekvir suresinin su ayetleri baglaminda analiz edip degerlendirelim:

Tekvir Suresi: 1) Giines katlanip dirildiigiinde, 2) Yildizlar bulanip dokiil-
digiinde, 3) Daglar yuratildiginde, 4) Kiyilmaz mallar birakildiginda, 5) Vahsi
hayvanlar bir araya toplandiginda, 6) Denizler ateslendiginde, 7) Nefisler esles-
tirildiginde (iyiler iyilerle, kotiiler kotiilerle bir araya toplandiginda), 8) Diri diri
topraga gomiilen kiza soruldugunda, 9) “Hangi giinahtan dolay1 6ldiirtildii?” diye.
10) Amel defterleri agildiginda, 11) Gok siyrilip agildiginda, 12) Cehennem ki-
zistirildiginda, 13) Ve cennet yaklastirildiginda, 14) Herkes ne getirmis oldugunu
anlar.

Islamoglunun yorumuna gore giinesin diiriilmesi, yildizlarin dékiilmesi, dag-
larn yiirtitiilmesi, denizlerin ateslenmesi, gogiin siyrilip agilmasi, cehennemin ki-
zistirilmas ve cennetin yaklastirilmas: kendi i¢ dinamikleriyle gerceklesecek olan
hadiselerdir. Byle bir anlayisa gore s6z konusu ayet grubu igerisinde ifade edilen
insanlarin bir araya toplanmalari, diri diri topraga gémiilen kiz ¢ocuguna hangi
giinahtan dolay oldiiriildiigiintin sorulmasi ve amel defterlerinin agilmasi da edil-
gen/mechul kipte ifade edildigine gore, disaridan herhangi bir emre ihtiya¢ duy-
mayip kendi i¢ dinamikleriyle gerceklesecek olan hadiseler olarak anlagilmalidur.
Yani amel defterlerini bir agan bulunmayacak, kendi kendilerine acilacaklar; yine

89 Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, 469.
90 Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, 469.
91 Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, 470.
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kiz ¢ocuguna bir soru soran bulunmayacak, o kendi kendisine soracaktir. Boyle
bir yontemin ise hatali ve yanlis oldugu ortadadir.

Bu tarz bir yorumlamaya gitmenin yanhishgin acik¢a dile getiren pasajlar,
gormezden gelinemeyecek kadar ¢oktur: “Gogi, kitap direr gibi dirdigtimiiz
zaman, yaratmaya ilk basladigimiz gibi, katimizdan verilmis bir s6z olarak onu
tekrar var edecegiz. Dogrusu biz bunlar1 yapariz” (el-Enbiyéa 21/104) Bu ayete gore
sadece giinesi degil biitiin gogii kitap diirer gibi diirecek olan Yiice Allah’tir; yoksa
gok, kendi kendine diirtilecek degildir. “(Ey Muhammed!) De ki: “Allah sizi diril-
tir. Sonra sizi o 6ldiiriir, sonra da geleceginde siiphe olmayan kiyamet giiniinde
(diriltip) bir araya toplar. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler” (el-Césiye 45/26)
ayetine gore de insanlar, kiyamet giiniinde kendi kendilerine toplanmayacaklar,
Allah onlar1 hesap sormak tizere toplayacaktir. “(Ey Muhammed!) Sana daglar(in
kiyametteki durumunu) sorarlar, de ki: Rabbim onlar: ufalayip savuracak. Boylece
yerlerini ditmdiiz bos bir halde birakacak. Orada ne bir ¢ukur ne de bir tiimsek go-
receksin.” (Ta-h4 20/105-107) Buradaki ifadelere gore de daglar kendi kendilerine
ufalanip savrulmayacak, aksine Yiice Yaratic onlar: ufalayip savuracaktir.

Zilzal suresindeki su ifadeler ise son derece enteresandir: 1) Yer o yaman sar-
sint1 ile sarsildigy, 2) Yer, icindeki agirliklar: ¢ikarip disari attigs, 3) Ve insan: “Ona
ne oluyor?” dedigi zaman. 4) O giin yer, biitiin haberlerini anlatir. 5) Ctinkii Rab-
bin ona vahyetmistir.

Dikkat edilirse ifade “sarsildig1” seklinde edilgen olarak baslar, ancak son
ayetten anlasilacagl lizere bu sarsilma kendi kendine olan bir sarsilma degildir,
aksine digaridan kendisine verilen bir vahiy/emir iledir. Tipki atesin yakmamasini
emreden bir emir gibi: “Ey ates! Ibrahime kars1 serin ve esenlik ol, dedik.” (el-En-
biya 21/69) Oyleyse imtihana tabi tutulan irade sahibi varliklar diginda, biitiin
kainat ve icindeki biitlin varliklar Yiice Allah'in emirleri dogrultusunda hareket
etmektedirler, kendi kendine bir olug ve eylem soz konusu degildir. Irade sahibi
olan cinler ve insanlar da imtihan siiresince tekvini emirler disinda kalan teklifi
emirlere ister uyarlar, isterlerse isyan eder ve sonucuna katlanirlar.

14. Buda’ya Vahiy Geldigi Iddias:

[slamoglu Tin suresini yorumlarken su ilging degerlendirmede bulunmakta-
dir:

“Tin,” incir veya incir agaci veya ¢ol inciri demektir. Hz. Ibrahim’in vahiy
aldig1 miibarek bolgeyi simgeler. .. Bir goriise gore bu aga¢ Budaya altinda oturur-

92 “Tin/incir ve zeytlin/zeytin; yenilen iki yiyecek veya bu iki yiyecegi yetistiren ve Samda bulunan iki dagdir”
Muhammed Kenan, Kurretu’l-Ayneyn ala Tefsiri’l-Celaleyn, 813. “Ibn-i Abbas gdyle demistir: O, sizin yediginiz
inciriniz ve sikip da yagin1 ¢ikardiginiz zeytininizdir. Ikrime ise $oyle demistir: Yiice Allah, incir ile zeytinin
yetistigi yerlere yemin etmektedir. Incire gelince o gok¢a Dimegkde ($Samda), zeytin ise Beytir'l-Makdis (civa-
rin)da yetismektedir”” Sabtini, Safvetu’t-Tefasir, 3: 550-551.

1
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ken vahyin geldigi incir agacidir. Zira Buda, ilahi ilham bir yabani incir agacinin

altinda almigt1”%

Herhangi bir elestiriye tabi tutmaksizin surede bahsedilen incir agacinin,
Budaya vahyin geldigi incir agac1 oldugu goriisiinii nakleder ki kendisinin de bu
goriise meylettigi sezilmektedir. Ayrica “Zira Buda, ilahi ilhami bir yabani incir
agacinin altinda almist1” ciimlesi, bu kanaatinin gii¢lii olabilecegini akla getiren
bir yapidadir.

Ayetlerin tefsirinde ¢ogu kere sahih hadisleri bile istimal etmekten kaginan Is-
lamoglunun, tarihi bir nakilden ibaret olan boyle bir haberi ayetin tefsirinde kul-
lanmasy, ilkesel olarak bir tutarsizlik oldugu gibi ilmi agidan da ciddi bir tehlikeyi
icermektedir. Zira Islam akaidinde nasil ki peygamber oldugu belirtilen birisini
peygamber olarak gérmemek, itikadin sihhati agisindan miimkiin degilse; vahyin
verileriyle peygamber oldugu bilinemeyen birisini peygamber olarak ilan etmek
de dogru degildir. Bu hassasiyetten dolayidir ki alimler, Kuranda peygamber ola-
rak ismi gegmeyen ancak faziletlerinden bahsedilen Zi’l-karneyn ve Lokman gibi
salih kimselerin bile peygamberligini iddia etmekten ¢ekinmislerdir.

“Andolsun, senden 6nce de peygamberler gonderdik. Onlardan sana anlattik-
larimiz da var, anlatmadiklarimiz da var. Higbir peygamber, Allah’in izni olmadan
bir micize getiremez. Allah’in emri gelince de hak yerine getirilir. Iste o zaman
bunu batil sayanlar hiisrana ugrarlar” (el-Mi'min 40/78) ayetinin ifadesiyle, pey-
gamberlerden anlatilmayanlarin da bulundugu bir hakikattir, ancak bunlar Yiice
Allah tarafindan anlatilmadigina gore bunlar1 bilme imkanina nasil sahip olabili-
riz? Anlatilmayan ve agiklama yapilmayan bir konuda isim verecek sekilde bir ta-
yinde bulunma ameliyesi ne derece dogru olabilir? Kaldi ki, burada peygamber ol-
dugu ve vahiy aldig1 soylenen Buda iin ayetlerde herhangi bir isaret olmadig: gibi
sahih hadislerde de bu kimsenin peygamberligine dair herhangi bir emare mevcut
degildir. Oyleyse bu konuda bir yerlere mesaj verme gibi bir amag giidiilmemigse,
ilmi ve akademik agidan kabulii miimkiin olmayan bir hata s6z konusudur. Ancak
bir gaye ve mesaj verme diirtiisii ile hareket edilmisse bunun da ayrica psiko-sos-
yal agidan tahlil edilmesi gerekecektir ki bizce bunun anlami belki de farkinda ol-
madan, Kuranin sahabe ve tabiin donemine ait yorum ve tefsirlerden arindirilip,
Bat1 akilciliginin siizgecinden gegirilerek bir tiir revizyona ugratilmasinin zihinsel
araglarini hazirlamaktir. Béylesi gelisigiizel, delilden yoksun degerlendirmelerden
uzak durmak, islami duyarliligin bir geregidir.

15. Kureys’in Her seyini Ka‘be’ye Bor¢lu Oldugu Séylemi

Islamoglu Fil suresini yorumlarken soyle bir ifade kullanmaktadir: “Mek-
ke'nin sakini olan Kureys kabilesi, her seyini canli bir tanik gibi kargilarinda duran

93 Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, 500.
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Beyte (Beytullah) bor¢ludur™ Bu ifadeye gore Kureysliler, dogrudan her seylerini
canli bir tanik gibi karsilarinda duran Beyte yani Kébe'ye bor¢ludurlar. Halbuki
surenin en dnemli hedeflerinden biri, her seylerini canli bir tanik gibi karsilarinda
duran Kébe'ye borglu zanneden miigriklerin, bu yanlis ve nankdrce tutumlarini
degistirmektir. Yani Kureyg'in her seylerini Kabe’ye degil, onu gonderdigi “Ebéabil”
ordusuyla koruyan Allah’a borglu oldugunu vurgulamaktir. Nitekim bu vurgu he-
men ardindan gelen Kureys suresinde su sekilde daha da pekistirilmektedir: “Bu
Beytin/ Kébe'nin Rabbine kulluk etsinler. O, kendilerini agliktan kurtararak bes-
lemigtir ve her tehlikeye karst onlara emniyet vermistir” (Kureys 106/3-4) Yani
Kureys, Kabe'nin bizzat kendisine bor¢lu oldugunu zannederek ona tapma yan-
lishgina diigmemelidir, kendilerini agliktan kurtararak besleyen ve her tehlikeye
kars1 onlara emniyet veren Kébe'nin Rabbine, Sahibine kulluk etmelidirler, zira
her seylerini gercekte O’na bor¢ludurlar.”> O, dilerse bu nimetlerine Kabe'yi vesile
kilar,”® dilerse baska vasitalar1 sebep kilar, inanan zihin sebepte takilmamali, Mii-
sebbibu’l-Esbab’1 daima gormeli, tesekkiir ve hamdini O’na sunmalidir.

Sonug

Kur’an ayetlerini yorumlarken igine diisiilen en 6nemli hatalardan biri, ifade-
lerde kullanilan kelimelerin agik ve belirgin olan anlamlarin, sahih bir karine ol-
maksizin ve siyak-sibak denilen baglama dikkat etmeksizin gelisigiizel bir sekilde
devre dist birakmaktir. Halbuki asil anlami terk edebilmek ve onu bir parcasi oldu-
gu baglamin digina ¢ikarabilmek i¢in, mesru-makbul bir karinenin varlig: sarttir.
Bir diger onemli hata ise ayn1 konu hakkinda, degisik yerlerde yer alan ifadeleri
bir arada degerlendirememek, biitiinciil bir bakis agisin1 yakalayamamaktir. Béy-
le hareket edildigi yani parcaci bir bakigla meseleye yaklasildig: takdirde, zaman
zaman ayetlerin tefsiri baglaminda, ifadeden direkt anlasilan bir anlamdan ziyade
akla gelebilen bir kuruntu ve vehimle hareket edilebilmekte, dolayisiyla konuyla
ilgili olan diger ayetlerin tamamlayic1 agiklamalarindan uzak kalinabilmektedir.

[slamoglu'nu “kali-beld/misak” diye bilinen olayi, ‘ergenlik ¢agina girmenin
Otesinde bir anlam tasimamaktadir’ sonucuna gotiiren etken, onun siyak-sibaki
g6z ard1 etmesinden kaynaklandig1 gortilmektedir. Halbuki olay, ergenlik ¢cagina

94 Islamoglu, Kuran Surelerinin Kimligi, 535.

95 “Nimetlendirme iki kistmdir: Birisi; zarar1 uzaklagtirmaktir ki (Kuran) bunu Fil suresinde anlatmistir. Tkincisi
ise, faydayi/yararli olani getirmektir/vermektir ki bunu da (hemen akabinde gelen) Kureys suresinde anlat-
maktadir. Yiice Allah, Kureys'ten zarari uzaklastirip fayday: onlara ihsan edince ki bu ikisi de biiyiik birer
nimettirler; onlara gergek kullugu ve sitkrii emretti” Sabtini, Safvetu’t-Tefésir, 3: 581.

96 “Yiice Allah'in buna isaret etmesinin anlami, Kureyse verilen nimetlerin bu ev dolayisiyla olmasidir. Kureysli-
ler, taptiklar1 360 putun gergekte Rab olmadiklarini kabul ediyorlardi. Onlara gore de Rab tekti ve kendilerini
Ashab-1 Fil'in saldirisindan kurtarmugsti. Ebrehe’nin ordusu saldirirken yine ayni Rabbe dua etmislerdi. Bu eve
siginmadan 6nce daginik durumdaydilar ve hig sayginliklar: yoktu. Araplarin diger kabileleri gibi daginik bir
topluluktular. Ama Mekkede bir araya gelip Kabe'nin hizmetini iistlenince biitiin Arabistanda serefli oldular.
Ticari kafileleri korkusuzca her yeri gezmeye bagladi. Onlarin eline gegen biitiin bu nimetler, bu Ev’in Rab-
bi’'nin vermesi dolayistyladir. Onun i¢in sadece O’na ibadet etmelidirler” Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, ~ 8:251.
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girmekle sinirli tutuldugunda, ayetin insana soyleyecegi pek cok alternatif goz ards
edilmis olacaktir. Zira ergenlik ¢agina girme, bu doneme giren herkesin birebir
gdzlemledigi, unutulmasi s6z konusu olmayan bir olaydir. Isin enteresan olan ta-
raf1 ise, ergenlik ¢agina giren herkesin Allah’in yaraticiligini ve Rab olusunu kabul
etmeyip biiylik ¢ogunlukla inkér ve kiifrii tercih etmesidir. Bu durumda, ayette
anlatildig1 sekliyle toplu bir sekilde “evet, sen bizim Rabbimizsin” ifadesinin tam
bir karsiligini bulmak zor gozitkmektedir.

Hz. Aden’in peygamber oldugunun siipheyle karsilanmasi ise konuyla ilgili
biitiin ayetlerin bir arada ele alinip saglikli bir sekilde degerlendirilememis olma-
sindan kaynaklanan bir problemdir. Hz. Ademe biitiin varliklarin isimlerinin 6g-
retilmesinden, onun emir ve nehiylere muhatap olmasindan, Rabbinden birtakim
kelimeler almasindan bahseden ve se¢ilmis oldugunu ifade eden ayetler birlikte
degerlendirildiginde, bu siiphenin yersiz oldugu goriilmektedir.

Yiice Allah'in Kuran-1 Kerimde bir insana verdigi tek ismin “Yahya” oldugu
iddias1 da isimlendirme konusunda bagka ayet bulunup bulunmadigini iyice tet-
kik etmeden, alelacele enteresan bir sonuca varma isteginden kaynaklanmaktadir.
Halbuki ayetlerde agik bir sekilde “Isa Mesih” isminin Allah tarafindan konuldugu
ve melekler tarafindan Meryem validemize bildirildigi belirtilmektedir.

Hz. Adem’in spermden yaratildig1 iddiast da yine konu hakkindaki ayetleri
bir bitinsellik igerisinde bir arada ele almamaktan kaynaklanan yanls bir soy-
lemdir. Halbuki Kur’an-1 Kerim dogrudan ve agik ifadelerle Hz. Adem’in ¢gamur-
dan yaratildigini, spermden yaratilanin ise kendi soyu oldugunu belirtmektedir.

Baglamdan kopuk ve parcact bir yorumlama yontemiyle ayetleri tefsir ede-
rek varilan sonuglar, kimi zaman farkina varmadan gergeklesirken, kimi zaman
da Bat1 akilciigina ve mantiksal deneyciligine teslim olup birtakim revizyonlara
kap1 aralama gayesiyle ortaya ¢ikabilmektedir. Miisliimanlarin boyle bir yanligh-
ga diismeme konusunda duyarli olmalari, ilahi metnin anlam kaymasina ugrama
ameliyesinin 6niindeki en 6nemli engel olacak ve lafz1 korunan Kur’an’in, sahih
anlamlarinin korunmasinda kiigiimsenmeyecek bir rol oynayacaktr.
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Arap Mesellerinde Sira Disi Erkek Karakterleri
Adem YENER"
Oz

Her kiiltirde oldugu gibi, meseller Arap Edebiyat’'nda da edebi zenginliklerin ba-
sinda gelir. Onceleri, meseller sifahi olarak nesilden nesile aktarilmis, daha sonra topla-
narak yaziya gegirilmis, emsal kitaplarindaki yerini almigtir. Meseller bir milletin kiiltiir
birikiminin 6zetidir ve birden bire ortaya ¢ikmis degillerdir. Bir takim tarihi hadiseler,
hiiziin ve mutluluklar bu sozlerin kaynagi olmustur. Arap mesellerinde insan, hayvan,
bitki gibi degisik nesneler yer almigtir. Ayni sekilde olumlu veya olumsuz vasiflari ile
pek cok erkek karakter mesellere konu olmustur. Makalede Arap mesellerindeki erkek
karakterleri ele alindi. Calismada meselin tanimi, cesitleri ve dzellikleri hakkinda bilgi

verildi. Daha sonra erkek karakterinin yer aldigi mesellerin metni, manasl, kisaca hika-
yesi ve varsa dilimizdeki ayni veya benzer manadaki karsiligi incelendi.

Anahtar Kelimeler: Mesel, Arap edebiyati, edebi zenginlik.

Unusual Male Characters In Arabic Proverbs

Abstract

Just as in every culture, proverbs are at the forefront of literary riches in Arabic
literature. Before, proverbs transferred from generation to generation in a verbal
way, later collected and written, have taken place in proverb books. Proverbs are a
summary of the accumulation of culture of a nation and were not suddenly manifest.
There are various objects such as human, animal, plant in the Arab proverbs. Likewise,
many male characters have been subject to proverbs with their positive or negative
qualities. In the article, the male subject of the Arab proverbs was addressed. In the
study the definition, types and properties of the proverb are given. Then, the text,
meaning, short story of the male subject that takes place in the Arap proverbs, and, if
any, of the same or similar meaning in our language, is examined.

Keywords: Proverh, Arabic literature, literary wealth.
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Arap Mesellerinde Sira Dis1 Erkek Karakterleri

Giris

Arapga bir kelime olan (yit1) “el-Mesel” liigatte “bir seyin benzeri, dengi, hiic-
cet, s6z” anlamlarina gelip ¢ogulu (Juwl) “Emsal” dir! Istilahta ise belli bir kaynak-
tan ¢ikmis olmakla birlikte zamanla yayginlasarak halka mal olan, lafzi ve anlami
begenilerek nesilden nesile aktarilan anonim 6zdeyis ve atasoziine denir.”

Meselin dilimizdeki karsilig1 “atasozii ve darb-1 mesel'dir. “Bir meseli varit
oldugu asli hale benzeyen yeni durum i¢in séylemeye darb-1 mesel denirken, agik-
lama ve pekistirme amaciyla séz arasinda mesel ve vecize zikretmeye ise irsdl-i
mesel denir”?

Meseller/atasozleri, hiikiim ifade etmeleri ile deyimlerden, anonim olmala-
r1 ile de vecizelerden ayrilir. Mesellerde genis zamanin kullanilmasi, yansittiklar:
olaylarin genis bir zamana yayildigina isaret ederken, deyimler anlik olaylara gon-
derme yaparak mastar kipleriyle kullanilirlar.*

Her ikisi de az lafizla ¢cok mana ifade etmelerinden dolayr mesel ile hikmet

arasinda benzerlikler oldugu gibi aralarinda birtakim farkliliklar vardir. Hikmet,
hakikate uygun, gereksiz kelimelerden uzak, veciz, {izerinde diisiiniilmiis olan

1 Carullah Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, tah. Muhammed
Basil Uyun, “yx” md., (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, 1998), 2: 193; Cemaluddin Mu-
hammed b. Miikerrem el-Ensari er-Riiveyfii Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, “ 1= md., (Beyrut: Da-
rus-Sadu, ts.), 12: 610; Muhammed b. Ya'kab el-Firtizabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, “J_+” md.,
(Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1998), 1056.

2 Ahmed Matlub, Mutemu’l-Mustalahati’l-Belagiyye ve Tatavvuruhd, (Irak: Matbaatu’l-Mec-
mafi’l-Ilmi el-Iraki, 1987), 3: 191; Ismail Durmus, “Mesel’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim An-
siklopedisi, c. 29, (Istanbul: TDV Yay., 2004), 293; (Krs. Ali Bulut, Beldgat Terimleri Sozliigii,
M.U Illahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, (istanbul 2015), 293).

3 Matlub, Mutem, 3: 192; Durmus, “Mesel’”, 293; (Krs. Bulut, Beldgat Terimleri, 293).

4 Faruk Karaca, “Savunma Mekanizmalarina Atifta Bulunan Atasozleri Isiginda Dini ve Kiil-
tiirel Psikolojiyle Ilgili Baz1 Tespitler’, Islami Arastirmalar Dergisi 1, (2000): 119.
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aklin geregi sozlerdir.’> Hikmet, her kesim tarafindan begenilen veciz ifadelerden
olugur. Toplum onu begenir, dillerinden diigiirmez. Insanlar arasinda yayginlasir
ve soyleyeni dahi unutulur.®

Mesel ile hikmet arasindaki farklar1 soyle siralayabiliriz:

1- Mesellerde esas olan tesbihtir. Benzerlik kurulmusgtur. Ancak hikmette tes-
bih aranmaz, esas amag¢ manada isabettir.

2- Meseller genellikle veciz olur. Hikmet ise nispeten uzun olabilir.

3- Mesellerde asil amag istishad yani delil getirmedir. Hikmet ise uyarma,
ogit verme, tenbih, 6gretme odaklidir.

4- Hikmetli sozlerin sahibi belli ve seckin kisilerdir. Meseller ise topluma ait-
tir. Cogunlukla ilk sdyleyenleri bilinmez.”

Arap meselleri yapilarina gore ii¢ kisma ayrilmaktadir. Manasi dogru olan
yaygin veciz soz seklindekine veciz mesel; Kuran ve hadise 6zgii olup soyut kav-
ramlari tasvir, tesbih ve temsil yoluyla ac¢iklayan sekline kiydsi mesel; hayvan ve
cansiz varliklarin konugmalar: gibi rivayet edilen ¢ok veciz sozlere de hurdfi mesel
denilmektedir.®

Arap mesellerini donemleri itibari ile “Cahiliye dénemi meselleri” ve “Islami
donem meselleri” olmak iizere ikiye ayirabiliriz. Ilk kullanildiklari durum itibari
ile de alt1 kisma ayrilir:

a) Bir hadiseden dogan ve o hadise sonunda soylenip yayginlasan meseller.

b) Bir kissa hakkinda rivayet edilen meseller. Cahiliye donemi savaslar1 ve
haberleri ile ilgili olanlar gibi.

¢) Kurandan dogan meseller (Emsalu’l-Kur’an).
d) Hadislerden dogan meseller (Emsalu’l-Hadjs).
e) Tesbihten dogan meseller.

f) Asli kinaye olan meseller.’

Meseller, bir milletin kiiltiirel ve 6zellikle edebi zenginliklerinin baginda gelir.

5 es-Serif Ali b. Muhammed el-Curcani, Kitdbu't-Tarifat, tah. Muhammed Siddik el-Mingavi,
(Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-Imiyye, 1988), 81; Ramazan Kazan, Hz. Peygamber’in Vecizeleri
ve Edebi Ozellikleri, (Ankara: Nobel Yayn, 2012), 9.

6 Abdu’l-Mecid Katamus, el-Emsalu’l-Arabiyye-Dirdse Tarihiyye Tahliliyye, (Dimagk: Da-
ru’l-Fikr, 1988), 19; Numan Yazici, Arapga-Tiirkce/Tiirkge-Arapga Atasozleri ve Deyimler,
(Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003), 33.

7 Katamus, el-Emsdlu’l-Arabiyye, 18-19; Taceddin Uzun, Arap Dilinde Meseller (Atasizleri), (Kon-
ya 1996), 14; Yazic1, Atasozleri ve Deyimler, 33; Kazan, Hz. Peygamber’in Vecizeleri, 9-10.

8  Katamus, el-Emsalu’l-Arabiyye, 28-32.

9 Durmus, “Mesel’, 294; Idris Pullu, “Arap Dili ve Edebiyatinda Meseller, Dil ve Belagat YoM
niinden Ozellikleri”, (Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi, 2007), 10-13.
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Arap Mesellerinde Sira Dis1 Erkek Karakterleri

Bir meseli diger soz gesitlerinden ayiran temel vasiflar lafzinin kisa (icaz-1 lafiz),
anlaminin dogru (isdbet-i mana), tesbihinin giizel (husn-i tesbih), ayn1 zamanda
yaygin ve anonim olmasi, kendisinde kinéye giizelliginin (cevdet-i kinaye) bulun-
masidir.'® Saydigimiz bu temel vasiflarin yaninda nesilden nesile aktarilarak gel-
meleri, kabul gérmeleri ve ibret alinip ders ¢ikarilmalari bu sozlerin diger 6nemli
ozelliklerindendir. Dolayisiyla bunlar, icerisinde 6nemli mesajlar1 barindiran ve
tarihten stiziilerek gelen kiiltiirel hazinelerdir."

Bir milletin kiiltiir ve edebi birikiminin gelecek nesillere aktarilmis hali olan
meseller sahip olduklar1 edebi zenginlikle i¢inden ¢iktiklar1 kiiltiiriin meydana
gelmesine katki saglayan diger faktorler hakkinda da bize bilgi verir. Orf ve adet-
lerin yani sira dini inanglar da halkin diistincesiyle birleserek kisa ve 6z bir sekilde
mesellerde yerini alir. Mesela Tiirk¢emizdeki “Cikmadik candan iimit kesilmez™
atasozll “Allah’in rahmetinden timit kesmeyin” (ez-Ziimer 39/53; el-Hicr 15/55)
ayetinin tefsiri gibidir.”?

Meseller, bir milletin hikmeti, hayata bakis1 ve iliskilerindeki gorisleridir.
Meseller, herhangi bir duygudan etkilenmeden hayati diiriistge ifade eden sozler-

dir. Bunu yaparken miibalaga ve siislemeye ihtiya¢ duymazlar. Bu yoniiyle mesel-
ler biitiin halkin dilidir."*

Edebi tiirler i¢cinde insanin his, suur ve inancina dogrudan terciiman olan
meseller ve hikmetli sozler birden bire ortaya ¢ikmis degildir, aksine kimi aci,
kimi tath olaylar, tarihi hadiseler, felaketler, hiiziinler ve mutluluklar bu sozlerin
kaynag1 olmustur. Iste bu sézler engin bir tecriibe ve deneyimler sonucunda dile
getirilmigtir."”

Arap edebiyatinda pek ¢ok sahis olumlu veya olumsuz 6zellikleriyle mesellere
konu olmustur. Bunlardan bir kismini bagliklar halinde ele aldik. Ayni konudaki
mesele konu olmus farkli sahislara tek bir baglik altinda yer verdik.

1. Comertlikte Erkek Temasi

(@& e 5551) “Hatim et-Taiden daha comert™

10 Ahmed b. Ibrahim en-Nisabari el-Meydani, Mecmau-Emsal, tah. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1955), 1: 6; Durmus, “Mesel’, 293.

11 Kazan, Hz. Peygamber’in Vecizeleri, 205.

12 Omer Asim Aksoy, Atasézleri ve Deyimler Sozliigii, (Ankara: Inkilap Yayinlari, 1993), 99.

13 Karaca, “Savunma Mekanizmalarina Atifta Bulunan Atasozleri’, 119.

14 Taceddin Uzun, “Arap Dilinde Meseller (Atasdzleri), HRU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5, (2003),
162.

15 Kenan Demirayak, Arap Edebiyat Tarihi I: Cahiliye Dénemi, (Ankara 2009), 265.

16 Ebt Hilal Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, Kitdbu Cembhereti’l-Emsdl, tah. Muhammed
Ebu’l-Fadl ve Abdulmecid Katamis, (Beyrut: Daruw’l-Fikr, 1988), 1: 272; Meydani, Mec-
maul-Emsal, 1: 182.

120

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Asil ad1 Eb Seffane (Eb(i Adi) Hatim b. Abdullah b. Sad et-Tai (6. 578) cahili-
ye doneminin comertligiyle inlii sairidir. Comertligi ve sairliginin yani sira cesur,
muzaffer, savastig1 zaman kazanan, istedigini elde eden, kendisinden bir sey isten-

diginde veren, kili¢ ¢ekmede 6ncii, esir aldiginda serbest birakan, zengin olunca
infakedenbiridir."”

Tay kabilesinin reisi olan Héatim, babasinin kiigiik yasta 6liimii iizerine co-
mertligi kendisinden aldig1, harcamada agir1 gittigi i¢in kardesleri tarafindan hap-
sedilecek kadar iyiliksever olan annesinin yaninda yetismistir. Kii¢iik yaslardan
itibaren comertligi ve misafirperverligi ile taninarak Cevad lakabiyla anilmistir.
Menkibelerde Islamiyet’'ten dnceki mert ve comert Arap tipinin en ideal drnegidir.
Bu menkibelerden birine gére Hatim, aralarinda Nabiga ez-Zubyaninin de bu-
lundugu {i¢ sair-siivariye ikramda bulunur. Onlarin da Hatim’i 6vmeleri {izerine
Hatim develerinin tamamini onlara bélistiiriir. Cahiliye doneminde yasayan tig
tnli comertten biri olan Hatim'in (diger ikisi K&'b b. Mame ve Herim b. Sinan) bu
ozelligi darb-1 mesel haline gelmistir.'®

Comertlik vasfi ile meshur olmus diger kisilerin yer aldig1 meseller ise sun-
lardir:

(B o5 w8 be 3351) “Ka’b b. Mameden daha comert™

(pa 3o 3351) “Herim b. Sindndan daha cémert”™

2. Belagat ve Hitabette / Edebi S6z Soylemede Erkek Temasi

(58 o 3T/ 38 (e &L1) “Kuss b. Sdideden daha belig™”!

Kuss b. Saide (6. 600)’nin Cahiliye Araplar: i¢inde 6ldiikten sonra dirilme-
ye inanan ilk kisi oldugu ifade edilmektedir. Allah'a inandi§1, ona ibadet etmeye
ve putlardan uzak durmaya ¢agirdigi, yakinda bir peygamberin gelecegini haber
verdigi nakledilir. Kisa ve 6z konugmas! yaninda etkileyici ve secili ifadeler kul-
lanmasindan dolay1 belagatta “Kusstan daha belig” ifadesiyle darb-1 mesel haline
gelmistir. Onun bu 6zelligi Araplarin “hakim” ve “hakem™ diye anilmasina da ve-
sileolmustur.?

17 Meydéani, Mecmaul-Emsal, 1: 182.

18 Siileyman Tiiliicii, “Hatim et-Tai", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 16, (Istanbul:
TDV Yay,, 1997), 473.

19 Meydani, Mecmaul-Emsal, 1: 183; Carullah Ebu’l-Kastm Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri,
el-Mustaksa fi Emsali’l-Arab, (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, 1987), 1: 54.

20 Askeri, Cemheretu’l-Emsal, 1: 274; Meydani, Mecmaul-Emsdl, 1: 188; Zemahseri, el-Mustaksd,
1: 55.

21 Ebti Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydin ve't-Tebyin, tah. Abdusselam Muhammed
Haran, (Kéhire: Mektebetu’l-Hénci, 1975), 1: 29; Meydani, Mecmau1-Emsdl, 1: 111; Zemah-
seri, el-Mustaksd, 1: 102

22 Mehmet Ali Kapar, “Kus b. Saide”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 26, (Istanbul:
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Arap Mesellerinde Sira Dis1 Erkek Karakterleri

Hit4beti ve belagati ile mesellere konu olmug bir diger kisi de Sahban el-
Vaildir.
(U5 e e C2T) “Sahban el-Vailden daha belig”™

3. Vefakarlikta Erkek Temas1

(Ji3aid1 5o §31) “Semevelden daha vefakar / soziine sadik / emanete riayetkar™

Kiinyesi Ibn Adiy4 olan Semevel, Medine-i Miinevvere Yahudilerinden olup,
soziinde durma ve emanete riayet ile sohret bulmustur. Meshur sair Imru’l-Kays,
babasinin intikami i¢in Herakliusden yardim istemek amaciyla Anadolu’ya gider-
ken kendisine birtakim emanetler birakmis, bunu duyan Haris b. Zalim emanet-
lere el koymak i¢in Semevel'in oglunu rehin almig, Semevel ise oglunu dldiirebi-
lecegini ancak emanetleri alamayacagini soyleyerek teslim etmemistir. Oglunun
olumiinii goze alarak biiyiik bir vefakarlik gostermis, emanetleri teslim etmemis-
tir. Semevel, zehirlenerek 6ldiiriilen Imru’l-Kaysin emanetlerini hayati boyunca
muhafazaetmistir.?®

Dilimizde “Emanete hiyanet olmaz™* atasoziiyle benzerligi bulunan bu mesel
emanete riayet edip soziinde duran kimselerin vastfi dile getirilirken kullanilmistir.

4. ftaatkarlikta Erkek Temas:

(015 5o ¢5bi) “Sevabdan daha itaatkar”

Sevab ismindeki zat bir sefere gider. Kendisinden uzun siire haber alinamaz.
Hanimyi, eger kocasi bir giin sag salim dénerse burnunu delip halka gegirdikten
sonra siiritkleyerek Mekke-i Mitkerreme’ye gotiirecegine dair adakta bulunur. Bir
slire sonra Sevab vatanina déniince hanimi yaptigi adagi ona haber verir. Sevab ise
hanimina “ess / haydi istedigini yap” diyerek ona itaat eder.”®

Dilimizde “Yagmur yagar tas iistiine, her ne dersen bas iistiine” atasoziine kar-
silik gelen bu mesel ¢ok itaatkar ve agir1 derecede hor gortilmeye katlanan kimseler
hakkindaséylenirolmustur.?

TDV Yay., 2002), 460.

23 Eba Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitdbu’l-Emsal, tah. Abdulmecid Katdmis, (Dimesk: Da-
rul-Me'man Ii't-turés, 1980), 243; Meydani, Mecmau1-Emsdl, 1: 249; Zemahseri, el-Mustaksa,
1: 28

24 Meydéni, Mecmaul-Emsdl, 2: 374; Zemahgeri, el-Mustaksd, 1: 435.

25 Muallim Naci, Arap Edebiyatinda Deyimler ve Atasozleri / Sanihatw’l-Arab, haz. Omer Ha-
kan Ozalp, (Istanbul: Yeni Zamanlar, 2002), 109-111.

26 Yusuf Cotukséken, Tiirkce Atasozleri ve Deyimler Sozliigii, (Istanbul 2004), 35; Aksoy, Ata-
sozleri ve Deyimler Sozliigii, 121.

27 Meydani, Mecmaul-Emsal, 1: 441; Zemahseri, el-Mustaksa, 1: 226.

28 Ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, 1: 247; Firtzabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, 64.

29 Muallim Naci, Sdnihdtu’l-Arab, 65-66; Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 55.
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5. Hilim/Yumusak Huylu Olmada Erkek Temas1

(291 5a §157) “Ahnef ten daha yumusak huylu.”

Asil ad1 Ebt Bahr Sahr b. Kaysdir. Ayaklarinda garpiklik oldugu igin ken-
disine ( wis/hanef) kelimesinden “Ahnef” lakab: verilmistir. Yumusak huyu ve
comertligiyle s6hret bulan Ahnef, Hz. Peygamber zamaninda yasadig1 halde ken-
disini goérme serefine nail olamamis ve tabiinin biiyiiklerinden kabul edilmistir.
Onun, cariyesi Ziiber&’ya olan sevgisi ve itaati halk tarafindan bilinir, Ahnef’in
hiddetlendigi baz1 durumlarda “5} &zat w3 / Ziiberd yine hiddetlendi” derlerdi.
Mesel, hilim ve serefi yiiksek kerem sahibi kimseler i¢in kullanilir.*!

6. Zeki Olmada Erkek Temas:

(ot & &5) “Iyasdan daha zeki”

[yas b. Muaviye b. Murreti’l-Mtizeni (6. 122/740), hicri ikinci asirda yasamis
sika bir ravi ve ayn1 zamanda iyi bir fakihtir. Keskin zekésiyla alakali pek ¢ok hika-
ye vardir. Oyle ki hikmetli sozlerinin toplandig: ( o) 555 / Zekenu Iyas) Iyasn
Feraseti” adinda Ebu’l-Hasen el-Medaini (6. 228/843) tarafindan bir kitap yazil-
mugtir. Bu mesel (L) 5 5537) “Iyasdan daha ferasetli” seklinde de kullanilir.?

Dilimizde “Cin fikirli / Cin gibi*** ya da “Kafast ¢alismak’™* deyimleri ile ben-
zerligi bulunan bu mesel ¢ok zeki ve anlayish kimseler i¢in® kullanilmaktadir.

7. Uzun Omiirlii Olmada Erkek Temas1
(o2 5o 5a2l) “Nasr b. Duhmandan daha uzun émiirlii.”

Nasr b. Duhman 90 sene omiir slirmiis, saglar1 agarip disleri dokiilmiistiir.
Daha sonra yeniden genglik donemindeki gibi disleri yeniden ¢ikip saglar1 sim-
siyah olmus, genclesmis ve bu haliyle bir siire daha yasamistir. Onun bu durumu
mesellere ve bazi siirlere konu olmustur.*

blasls 538 o U35 fueiss WAL BRI Jlebd by Al
66 i QUi £33 daa3 M asld S il 3154 Sleg X

Bl a 15 4 bo &80 g e § pdu BB N

30 Askeri, Cemheretu’l-Emsal, 1: 328; Meydani, Mecmaul-Emsal, 1: 912; Zemahseri, el-Mus-
taksa, 1: 70.

31 Meydani, Mecmaul-Emsal, 1: 912; Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 26-29.

32 Askeri, Cemheretu’l-Emsadl, 1: 413; Zemahseri, el-Mustaksd, 1: 148; Muallim Naci, Sd-
nihdtw’l-Arab, 40-43.

33 Cotuksoken, Tiirkce Atasizleri ve Deyimler Sozliigii, 153.

34 Cotuksoken, Tiirkce Atasizleri ve Deyimler Sozliigii, 248.

35 Muallim Naci, Sdnihdtu’l-Arab, 65-66.

36 Meydani, Mecmau‘l-Emsal, 2: 50; Zemahseri, el-Mustaksa, 1: 254; Yazic1, Atasozleri ve De-
yimler, 80-81.
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Arap Mesellerinde Sira Dis1 Erkek Karakterleri

Huneyde kabilesinden Nasr b. Duhmdn gibi ki doksan sene yasadi,

Sonra boyu posu uzads, beli diizeldi,

Agardiktan sonra saglari siyahlasti,

Giden gengligi ona geri dondii,

Nimetler icerisinde gipta edilecek giizel bir hayat siirdii,

Ancak biitiin bunlardan sonra o, yine de go¢iip gitti.”

”38

Dilimizde “Az yasa ¢ok yasa, akibet gelir basa
mesel, uzun 6miir yasayan kimseler i¢in kullanilmaktadir.

atasozii ile benzerligi bulunan

8. Sabirl1 Olmada Erkek Temasi
(&.«was oo Lagll) “Kadibden daha iiziintiilii/kederli/yanik.”

Bahreynde hurma ticareti ile ugrasan Kadib, satmak tizere ayn1 kisiden tekrar
hurma almak ister ancak tiiccar bu kez kendisine bir sepet kétii hurmayi en yiik-
sek fiyattan satar. Kadib sepeti alip gidince tiiccar bozuk hurmalarin i¢ine bir kese
altin koydugunu hatirlar. Eline bir hanger alarak keseyi geri alamadig: takdirde
kendisini o6ldiirme kastiyla Kadib’in pesine diiser ve ona yetisir. Tiiccar Kadibe
kotit hurma verdigini, sepeti geri verirse yerine en iyi hurmadan verecegini s6y-
ler. Sepeti alinca Kadib'in gozleri 6niinde sepetin i¢cinden altini ¢ikararak benim
amacim buydu der. Meselenin farkina varan Kadib tiziintiiyle hangerin sebebini
sorar. Tliccarin “Eger keseyi senden alamazsam kendimi 6ldiirmek i¢indi” demesi
tizerine bigagi tliccarin elinden kaparak kendi gogsiine saplar. “Altin! Altin!” diye-
rek can verir.*’

Dilimizde “Basindan asag1 kaynar sular dokiilmek™ ve “Beyninden vurulmusa

donmek™ deyimleri ile benzerligi olan bu mesel son derece kederli olan kimseler

hakkinda, keder ve tiziintiiye neden olan ve haset ¢ekilen durumlarda kullanil-
maktadir.*®

37 Meydani, Mecmau'l-Emsdl, 2: 50; Zemahseri, el-Mustaksd, 1: 255; Ayrica terciime igin bkz.
Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 81.

38 F Fazl Tiilbentgi, Tiirk Atasézleri ve Deyimleri, (Istanbul: Inklap ve Aka Kitabevleri, 1977),
85.

39 Askeri, Cemheretu’l-Emsal, 2: 223; Meydani, Mecmau'l-Emsdl, 2: 249; Zemahseri, el-Mus-
taksd, 1: 356; Muhammed b. Muhammed Abdurrezzak el-Huseyni ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis
min Cevahiril-Kamiis, (Beyrut: Daru’l-Hidaye, ts.), 4: 53.

40 Meydani, Mecmaul-Emsdl, 2: 249; Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 73; Muallim Naci, Sd-
nihatw’l-Arab, 93-94.

41 Cotuksoken, Tiirkce Atasizleri ve Deyimler Sozliigii, 126.

42 Cotuksoken, Tiirkce Atasizleri ve Deyimler Sozliigii, 132.

43 Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 73.
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Bu meselin %51 / “daha sabirli” kelimesi ile kullanimi da vardir. Tirkgemizde
“Adamda Eyiib sabr1 var” ataséziine karsilik gelmekte, zulme ve ezaya son derece
sabir ve tahammiil gosteren kimseler hakkinda kullanilmaktadir.** Mesel s6yledir:

(Gusd s 551) “Kadibden daha sabirl.™

9. Soziinde Durmama / Vefasizlikta Erkek Temas:

(o838 dstss) “Urkiib denen kimsenin vadi gibi bir vaad.™

Urktib, Hayber Yahudilerinden birinin ismi olup ¢ok s6z verip soziinde de
durmadis icin bu mesel soylenir olmustur.”

Meselin konusu olan Urktib hakkinda soyle bir hikaye vardir. Bir kardesi
Urkiiba gelerek bir miktar hurma ister. Urkiib, hurma agaclari ¢iceklendigi zaman
verecegine dair s6z verir. Hurma agaglar1 cigeklendiginde koruk olunca, koruk
oldugu zaman kizarinca, kizardig1 zaman taze hurma olunca, taze hurma oldugu
zaman olgunlagip kuru hurma olunca veririm diyerek her defasinda s6z verir, an-
cak soziinde durmaz. Hasat zamani hurmalar: gizlice toplar ve kardesine bir tane
bile hurma vermez.*

Dilimizde “Ipe un sermek: Birtakim bahaneler ileri siirerek istenilen bir isi yap-
maktan kagimmak”* deyimi ile benzerligi bulunan bu mesel soziinde durmayan
yalanci kimseler ve bir is yapmaya niyeti olmayanlar hakkinda kullanilmaktadir.®

Ayrica bu meselin & 131/ “en fazla soziinden donen” kelimesi ile kullanimi da
vardir.

(use,; o Ladl) “Urkibdan daha (¢ok) soziinden donen.™

10. A¢ Gozliiliik / Tamahkarlikta Erkek Temasi
(Cadl oo 2abi) “Esabdan daha tamahkar>?
Esab-1 Tamma (agiri tamahkdr Esab) diye sohret bulan bu kisi Abdullah b.

44 Yazicl, Atasozleri ve Deyimler, 72.

45 Meydani, Mecmau'l-Emsdl, 1: 408; Zemahseri, el-Mustaksa, 1: 203.

46 Ibn Sellam, Kitabu’l-Emsal, 87; Abdullah b. Abdilaziz b. Muhammed b. Eyyb b. Amr el-
Bekri el-Endeliisi, Faslu’l-Makal fi serhi Kitabu’l-Emsdal, (Beyrut: Muessesetur-Riséle, 1983),
103; Meydani, Mecmaul-Emsal, 2: 311.

47 Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuati, el-Muzhir fi Uliimi’l-Lugati ve Envarhd,
tah. Fuad Ali Mansur, (Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-flmiyye, 1998), 1: 383.

48 Suyti, el-Muzhir, 1: 383; Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 72.

49 Cotuksoken, Tiirkge Atasozleri ve Deyimler Sozliigii, 238.

50 Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 67.

51 Askeri, Cemheretu’l-Emsal, 1: 433; Meydani, Mecmau‘l-Emsal, 1: 351; Zemahseri, el-Mus-
taksd, 1: 107.

52 Askeri, Cemheretu’l-Emsal, 1: 433; Meydani, Mecmaul-Emsal, 1: 439; Zemahseri, el-Mus-
taksa, 1: 224-225.
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Arap Mesellerinde Sira Dis1 Erkek Karakterleri

Ziibeyr’in azath kolesi Egab b. Ctibeyrdir. Ayni zamanda sakaci kisiligi ile de ¢o-
cuklar arasinda alay konusu olmus birisidir. Komsu evlerin bacasindan duman
¢iktigini gorse bize de suda pismis etten getirirler hayali ve tirit yaparim diigiince-
siyle bir kap igerisine ekmek dograyarak hazirlik yapardi.®

Dilimizde “A¢gozlii™* deyimine karsilik gelen mesel agir1 tamahkar kimseler
hakkinda kullanilmaktadr.

Eg’ab ayni zamanda yine agir1 tamahkarligi ile su mesele konu olmustur:

(cai cadl (85 ) “Esab gibi olma, zahmet cekersin™

11. Fakirlikte Erkek Temasi
(25 o 5281) “Vahh denen kisiden daha fakir™®

Vahh isimli hi¢ bir seyi olmayan, fakir bir sahistan kinaye mesel haline gelen
ve Tirkgemizde “Dikili agaci yok™” atasoziine karsilik gelen bu ifade fakru zaruret
iginde bulunan kimselerin durumunu anlatmak i¢in kullanilir.®

12. Zuliimde Erkek Temas:

(psis @58 o0 3s31) “Seditm kadisindan daha zalim.™®

Sedtim, Lat kavminin yasadig1 beldelerden birinin ismidir. Burada yasayan ve
insanlara eziyet etmeyi adet haline getirmis olan zalim bir kad1 bu meselin kaynag:
olmugtur. Bir giin bu kadinin huzuruna iki kisi gelerek biri digerinden bin dirhem
alacag1 olduguna dair davaci olur. Bor¢lu olan borcunu kabul eder ancak 6deme-
nin bes sene sonra yapilacagina dair aralarinda anlasma oldugunu séyler. Borg¢lu
olan kisi “Bes yil sonra onu nerede bulup borcumu verecegim. Onu hapsediniz
ki borcumu kolayca 6deyebileyim.” der. Sedtim kadis1 da davalinin istegini kabul
eder ve bor¢lu olani bes sene hapseder.®

Tiirkcemizde “Astigr astik, kestigi kestik™' deyimine karsilik gelen bu mesel
zalim, acimasiz, zorba kimseler hakkinda kullanilir olmustur.

53 Meydani, Mecmau 1-Emsdl, 1: 439; Zebidi, Tacu’l-Ariis, 21: 461; Muallim Naci, Sdnihdatu’l-A-
rab, 93-94.

54 Cotuksoken, Tiirkce Atasizleri ve Deyimler Sozliigii, 238.

55 Zebidi, Tacu’l-Ariis, 3: 144.

56 Firtzabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, 315; Zebidi, Tacu’l-Arils, 7: 205.

57 Cotuksoken, Tiirkce Atasizleri ve Deyimler Sozliigii, 166.

58 Zebidi, Tacu’l-Artis, 7: 205; Yazicl, Atasozleri ve Deyimler, 97.

59 Meydani, Mecmaul-Emsal, 1: 190; Zemahseri, el-Mustaksd, 1: 56.

60 Meydani, Mecmaul-Emsal, 1: 190; Zemahseri, el-Mustaksd, 1: 56.

61 Cotuksoken, Tiirkce Atasizleri ve Deyimler Sozliigii, 113.
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13. Enaniyet ve Bencillikte Erkek Temasi

(L8 asd @ 33 B3ls) “Sebec (gibi) kavmine ters diistii / kavmini diisiinmedi /
dikkate almadi™?

Yemen hitkiimdarlarindan biri olan Sebece hasmi olan bagka bir Yemen hii-
kiimdar: savas agar. Sulh teklifinde bulunan Sebec, kavmini bir kenara birakip
sadece kendisini ve ailesini kurtaracak bir anlagma yapar. Diismani ise kavmine
saldirarak halki perisan eder.*®

Tirkgemizde, biiytik fedakarlik gerektirecek konularda 6nce kendilerini, son-
ra sevdiklerini ve yakinlarini diigiinen insanlar icin kullanilan “Once can, sonra
cdnan™ atasoziine karsilik gelen bu mesel kavmini diisman ya da bagka tehlike-
lerden koruyamayip kendini ve ailesini diisiinen kimseler i¢in kullanilir olmustur.

14. ifade Acizliginde Erkek Temasi

(486 5o wl) “Bakildan daha beceriksiz.

Bakil, meramini ifade edememekle meshur olmus biridir. Bir giin on bir dir-
heme bir ceylan satin almigti. Hayvani kucaginda gotiiriirken, kendisine ceylani
kag dirheme aldig1 sorulunca “On bir dirheme aldim” diyememis ve meramini isa-
retle anlatmaya ¢alismistir. Bir sayisini gostermek i¢in dilini ¢ikarmis, on sayisini
ifade i¢in de ellerini kaldirinca ceylan kucagindan kurtularak kagmustir. Boylece
bu mesel bir kimsenin meramini anlatma hususundaki acizligini ifadede kullanilir
olmustur.®

15. Hayal Kirikliginda Erkek Temasi

(325 8% 319 &) “Her vadide Beni Sad vardir™

Sad, Arap kabilelerinden birinin ismidir. Edbat b. Kuray’ es-Sadi kendi kabi-
lesinden eziyet goriir. Kabilesinin tutum ve davranislarini begenmedigi i¢in gidip
baska kabileler icerisinde yasamaya baslar. Bir stire sonra uygun olmayan davra-
nislar1 onlarda da goriir ve kendi kabilesinden bir farkinin olmadigini anlar. Tek-
rar kabilesine doner. Doniis sebebini soranlara ise bu sozii soyler.®®

62 Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, 1: 401; Zebidi, Tacu’l-Arils, 5: 443.

63 Zebidi, Tacu’l-Artis, 5: 443; Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 86.

64 Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 86; Aksoy, Atasozleri ve Deyimler Sozliigii, 128.

65 Eba Ubeyd el-Bekri, Faslu’l-Makal, 496; Meydani, Mecmau'l-Emsal, 2: 43; Zemahseri,
el-Mustaksd, 1: 256.

66 Meydani, Mecmaul-Emsal, 2: 43; Zemahseri, el-Mustaksd, 1: 256; Muallim Naci, Sd-
nihatw’l-Arab,  74.

67 Ebi Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Hayevin, tah. Abdusselam Muhammed Hartn, (Bey-
rut: Daru’l-Cil, 1996), 3: 104.

68 Cahiz, el-Hayevan, 3: 104, Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 103.
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Arap Mesellerinde Sira Dis1 Erkek Karakterleri

Tirkcemizde “Her yerde okka (okka her yerde) dort yiiz dirhem.” atasziine
karsilik gelen bu ifade farkli bir muameleyle karsilasilmayan durumlarda mesel
olarak kullanilir olmustur.

Bu konuda ayni hikaye ve farkli sahisla sdylenmis diger bir mesel ise sudur:

(&5 30 551 o3 J) “Her vadide Sa’lebeden eser var.”

16. Ugursuzlukta Erkek Temas1

(v...‘sb o0 $l) “Tuveysden daha ugursuz.”'

Kiinyesi Ebti Abdin-Na'im olan bu zatin lakab: Tavus iken kadins: hareketle-
rinden dolay1 kendisine ism-i tasgir sigasi ile Tuveys denmistir.”

Tuveys bir defasinda soyle demistir: “Ey Medine halki! Ben aranizda oldu-
gum miiddetce Deccal ve Dabbenin ortaya ¢ikisini bekleyin. Eger ben 6liirsem
giivende olursunuz. Sozlerimi dikkate alin. Zira annem Ensar’in hanimlar: arasin-
da koguculuk yaparak gezerdi. Beni Rastlullah’in (s.a.v) vefat ettigi gece diinyaya
getirdi. Ebti Bekr’in (r.a) vefat ettigi giin beni siitten kesti. Hz. Omer’in (r.a.) sehit
edildigi giin buluga erdim. Hz. Osman’n (r.a.) sehit edildigi giin evlendim. Hz.
Ali'nin (r.a.) sehit edildigi giin bir oglum dogdu. Benim kadar ugursuz kim var?””?

Bu sozleri tizerine Tuveys, ugursuzlukla ilgili bir konu oldugunda dile geti-
rilen bir mesele konu olmustur. Bu mesel Tiirk¢emizde “Basti§: yerde ot bitmez”
atasoziine kargsilik gelir.

Tuveys’le ilgili diger bir mesel ise sudur:

274

(sish so E31) “Tuveysden daha kadinst.

17. Umitsizlikte Erkek Temasi

(Ui §s gl 325 1 Lo sl Le J8U) “Her kimden iimit kesilirse, o Adl'in iki eline
teslim edilmis demektir””

el-‘Adl b. Ciirre, Yemende hitkiimdar olan Tubba'in memurudur. Tubba’ 4ldii-
ritlmesini istedigi kisileri ‘Adle havale eder ve boylece o kimseden timit kesilirdi.
Dilimizde “Cellada amanin faydas: yoktur” atasoziiyle benzerligi bulunan bu ifade

69 Aksoy, Atasozleri ve Deyimler Sozliigii, 143.

70 Meydani, Mecmau l-Emsal, 1: 95; Zemahseri, el-Mustaksd, 2: 13; Muallim Naci, Sdnihdatu’l-A-
rab, 165.

71 Meydani, Mecmaul-Emsal, 1: 258; Zemahseri, el-Mustaksa, 1: 182.

72 Ibn Manzfr, Lisanu’l-Arab, 6: 127; Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 168-169.

73 Meydéni, Mecmau'l-Emsal, 1: 258; Zemahseri, el-Mustaksd, 1: 182; Yazici, Atasozleri ve De-
yimler, 168-169.

74 Askeri, Cemheretu’l-Emsal, 1: 354; Meydani, Mecmau'l-Emsdl, 1: 258; Zemahseri, el-Mus-
taksa, 1: 109; Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 168-169.

75 Meydéani, Mecmau'l-Emsal, 2: 8; Firtzabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, 1030; Zebidi, Tacu’l-Aris,
29: 448.

128

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



kendisinden timit kesilen kimseler veya nesneler i¢cin kullanilan bir mesel olmus-
tur.%

18. Cimrilikte Erkek Temas1

(33 b J&h) “Madirden daha cimri”

Asil ad1 Muharrik olup Beni Hilal b. ‘Amir’in atasidir. Cimriligi o dereceye
varmustir ki, bir havuzda devesini suladiktan sonra baska develer faydalanmasin
diye kalan suyun igine pisleyip etrafini sivayarak kapattigindan kendisine “;sta:
camurla sivayan” lakab1 verilmis ve cimriligi mesel konusu olmustur.””

19. Mecniinlukta Erkek Temasi
(83 4 537) “Dukka b. ‘Ubayeden daha mecnun”.’®
Dukka b. Ubaye mecnunluguyla meshur birisidir. “Mecnun gibi beyabanda

(¢0l, sahra, badiye)” gezer” atasoziine karsilik gelen bu ifade mecnunluk ve ¢il-
ginlikta ileri gidenler hakkinda kullanilmaktadir.

20. Pismanlikta Erkek Temas1

(G280 5a p31) “Kusa'iden daha pisman.™

Mesele konu olan zat Kusa'i kabilesine mensup Muhérib b. Kaysdir. Kusa’i bir
giin kirda siiriisiinii otlatirken bir kayanin araliginda kayin agaci goriir. Bundan iyi
yay olur diisiincesiyle agaci muhafaza eder ve zamani gelince de bir yay ve bes tane
ok yapar. Bir gece yaban egegi avlamak icin bir yere gizlenir. Oniinden gegen yaban
esegi siirtisiine bir ok atar. Ancak okun sadece karsidaki kayaya ¢arpip ates ¢ikar-
digin1 gorebildigi igin, isabet ettiremedim zanniyla {iziiliir. Daha sonra dniinden
gecen dort stiritye daha birer ok atar ancak her defasinda ayni olay yasanir ve ¢cok
tiziliir, 6fkelenir ve yayini paramparca eder. Sabah olunca, attig1 oklarin hepsinin
isabet edip bir hayvani 6ldiirdiigiinii goriince yay: kirdig i¢in gok pisman olan
Kusal bir de parmagini keser.*

Tirkcemizde “Atilan ok geri donmez™ ve “Diistine diisiine gormeli isi, sonra

76 Meydani, Mecmaul-Emsal, 2: 8; Yazicl, Atasozleri ve Deyimler, 207-208.

77 Meydani, Mecmau‘l-Emsdl, 1: 111; Zemahseri, el-Mustaksd, 1: 13; Yazici, Atasozleri ve De-
yimler, 15.

78 Meydani, Mecmaul-Emsal, 1: 187; Zemahseri, el-Mustaksa, 1: 53.

79 Ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkge Sézliik, (Istanbul: Kubbealti, 2008), 3: 354.

80 Aksoy, Atasozleri ve Deyimler Sozliigii, 35.

81 Askeri, Cemheretu’l-Emsal, 2: 324; Meydani, Mecmaul-Emsal, 2: 348; Zemahseri, el-Mus-
taksd, 1: 386.

82 Askeri, Cemheretu’l-Emsal, 2: 324; Meydani, Mecmaul-Emsal, 2: 348; Zemahseri, el-Mus-
taksd, 1: 386; Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 240; Muallim Naci, Sanihdtu’l-Arab, 137-138.

83 Aksoy, Atasozleri ve Deyimler Sozliigii, 74.
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Arap Mesellerinde Sira Dis1 Erkek Karakterleri

pisman olmamali kisi™* atasozlerine karsilik gelen bu ifade kendi eliyle bagini der-
de sokan ve acele ile yaptig1 isten pismanlik duyan kimselerin durumunu anlat-
maktakullanilir.®

Sonug

Mesel, belli bir kaynaktan ¢ikmis olmakla birlikte zamanla yayginlasarak hal-
ka mal olan, lafz1 ve anlami begenilerek nesilden nesile aktarilan anonim 6zdeyis
ve atasoziine denir. Meseller, hitkkiim ifade etmeleri ile deyimlerden, anonim ol-
malari ile de vecizelerden ayrilir. Ayrica, az lafizla ¢ok mana ifade etme nokta-
sinda mesellerin hikmet ile de benzerlikleri vardir. Meseller, bir milletin edebiyat
kiiltiirtinti az lafiz ve ¢ok mana ile 6zetleyen, bu 6zelligi ile kaliciligr diger sozlere
nispetle daha fazla olan edebi tiirlerdir. Meseller, miibalagaya ihtiya¢ duymadan
hayat1 diiriistge ifade eden sozlerdir.

Her milletin dilinde farkli bir konumu olan mesellerin Arap edebiyatinda-
ki konumu da yadsinamaz. Zira milletlerin kiiltiir birikimini ifade eden meseller
birden bire ortaya ¢ikmis degillerdir. Aci-tath olaylar, tarihi hadiseler, hiiziin ve
mutluluklar bu sozlerin kaynagi olmustur. Arap mesellerine yansiyan bir tema da
erkek adlar1 olmugtur. Olumlu veya olumsuz vasiflari ile bazi erkek adlar1 en mes-
hur olduklar1 6zelliklerinden hareketle mesel haline gelmistir.

Bagta comertlik olmak tizere vefa, sadakat, hilim, belagat gibi 6zellikler de-
gisik sahislarin benliginden ortaya ¢ikmis ve atasozii haline gelmistir. Ozellikle
Arap atasozlerinde isimlerin meshur olduklar: 6zellikleri ile kullanilmas: dikkat
cekicidir. Biz de buradan hareketle pek ¢ok isme ve meshur olduklar: 6zellikleriyle
atasozlerindeki kullanimlarina dikkat ¢ektik. Bunu yaparken sahislarin 6zellikle-
rini de ortaya koyduk. Bunlardan bazilari, lafizlar: farkli olsa da mana agisindan
Tiirkgemizdeki atasozii ve deyimler ile birebir drtiismekte ya da benzerligi bulun-
maktadir.
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Molla Giirani’nin Siinni itikadinin Hadis Yorumuna

Yansimasi

Ugur ERMAN’

0z

Semsuddin Ahmed b. ismail b. Osman b. Muhammed el-Giirani islam aleminin
degisik yerlerinde hizmet etmis bir ilim adamidir. Hemen hemen islami ilimlerin her
alaninda eser yazmis olan Molla Giirni, hadis alaninda ibn Hacer el-Askalaniden (5.
852/1448) icazet almigtir. Fatih Sultan Mehmed'e de hocalik yapan Giirani bircok ilim
talebesi yetistirmis, istanbul’un fethi esnasinda etkin bir rol iistlenmistir. Hadis alanin-
da Buhari'nin el-Cdmiu’s-Sahih adli eserine “el-Kevserii’l-Cdrf ild Riyddi Ehddisi'l-Buhdri”
adli serhini kaleme almigtir. Makalemizde mezkir eserde Molla Giirani'nin siinni anla-
yisinin itikadi konularda varid olan hadis yorumuna etkisini inceleyecegiz. Bu maka-

lede inceleyecegimiz konular iman, Miirtekib-i Kebire, Halku'l-Kur'an, Haberi sifatlar,
Rii'yetullah, Sefaat gibi konular etrafinda yogunlasacaktr.

Anahtar Kelimeler: Molla Giirani, iman, haberi sifatlar, rii'yetullah, sefa-
at.

The Reflection of Molla Gurani’s Sunne Ideology in Hadith

Abscract

Shamsuddin Ahmed b. Ismail b. Osman b. Muhammad al-Gurani is a scholar
who served in different parts of the Islamic world. Molla Gurani, who wrote works
in almost all fields of Islamic sciences, has received a certificate of approval (icazet)
from Ibn Hajjar al-Ascalani (d. 852/1448) in the field of hadith. Gurani, who also
taeaching Fatih Sultan Mehmed and trained many scholars, played an active role
during the conquest of Istanbul. In the field of hadith, he wrote a clarification which
is called al-Kevseru'l-Cari il Riyadi Ahadi al-Bukhari, on Buhari’s “al-Qamiu’s-Sahih”. In
our work, we will examine the influence of Molina Gurani’s Sunni understanding on
the hadith interpretation in the itikadi issues. In this article, Muslims who committed
great sins, the creation of the Qur'an, the attributes of the God, the Rii'yetulullah, and
intercession will be discussed.

Key words: Molla Giirani, faith, the attributes of the God, ru'yetulah,
intercession.
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Stinni Itikadimin Hadis Yorumuna Yansimasi

raninin

A

Molla Gii

Giris

Osmanli devleti zamaninda Molla Giirani ismiyle meshur olan miiellifin
asil ad1 Semsuddin Ahmed b. Ismail b. Osman b. Muhammed el-Giiranidir. . (5.
893/1488). Nerede dogdugu konusunda kaynaklarda farkli bilgiler bulunmak-
la beraber Sehavi (6. 902/1497) onun 813 yilinda $ehriztirda diinyaya geldigini
ifade ederken, Makrizi (6. 845/1442) ise 809 tarihinde Giiran/Karanda diinyaya
geldigini belirtir. ! Kiigiik yagta Kur'an’ ezberleyen Giirani, Ibn Omer el-Kazvini
huzurunda $étibiyye metnini okuyup fikih alaninda s6z sahibi olmustur. Safii
mezhebinin usil ve fiir’unu, beyan, Bedi, meani, nahiv, aruz gibi alanlarda da
ibn Omer el-Kazviniden (6.739/1338) istifade etmistir. Miiellifin mantik ve na-
hiv-meani-beyan alanlarinda meshur oldugu sdylenmistir.> Bununla beraber mii-
ellif Zemahgerinin el-Kessdf adli tefsirini ve Taftazani’nin Hagsiye adli eserini Ibn
Kazvintnin huzurunda okumustur.?

Girani ilkogrenimi tamamladiktan sonra Bagdat'tan Hasankeyfe gecmis ve
ilminin geri kalanini burada tamamlamistir. Hasankeyf’te Celaleddin el-Hul-
vaniden Arap dili ve edebiyat1 ilimlerini 6grendikten sonra Sam’a ge¢ip Aldeddin
Muhammed b. Muhammed el-Buhariden hadis dersi almigtir. Bilahare Kahire'ye
gidip Hadis ilimlerinde temayiiz etmis olan Ibn Hacer el-Askalaniden icazet al-
mustir. Bununla beraber hadis, kiraat, tefsir ve fikih alanlarinda Zeynuddin Ab-
durrahman b. Muhammed ez-Zerkesi, Ahmed b. Ali el-Makrizi, Kemaleddin ib-
nir'l-Barizi ve Ali b. Ahmed el-Kalkasendi gibi alimlerden 6grenim gérmiistiir.*

1  Ebw’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi, ed-Davu’l-lami’ li-ehli’l-kar-
ni’t-tdsi’ (Beyrut: Menstrat-1 Dar-i Mektebetil-Hayat, ts.), 1:241.

2 Sehavi, ed-Davu’l-lami’, 1: 241.

3 Eba Abdillih Muhammed b. Ali b. Muhammed eg-Sevkani es-Sanni el-Yemeni, el-Bedrii't-tali’ bi-mehdsini
men bade’l karnis-sabi’ (Beyrat: Daru’l-MaTife, ts.), 1: 39.

4 M. Kamil Yasaroglu, “Molla Giirani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 30 (Istanbul: TDV Yay.,
1997), 249.
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Ibn Hacerden Buhari dersi ve Zeynuddin Irakinin Elfiyye adli eserini, Zeynuddin
Zerkesiden (6. 846/1442) Sahih-i Miislim’i, Sirvaniden Sdtibiyye’yi, Kalkasendiden
(6. 856/1452) Havi’ adli eseri okuma imkani bulmustur.® Ote yandan miiellifin
Anadolu’ya geldikten sonra Safiilik mezhebinden Hanefilik mezhebine gectigi id-
dia edilmigtir.®

Molla Giirani Kahirede Berkiikiyye Medresesinde miiderrislik yapmuis, bu
gorevi esnasinda Ebti Hanife'nin soyundan oldugu iddia edilen Hamidiiddin Ibn
Tactiddin en-Nu'mani el-Fergani ile tartismaya girmis, tartismada haksiz bulunup
padisah tarafindan hapse mahk(im edilmis ve seksen sopa ile cezalandirilmistir.”
Bilahare bu tartisma mahkemeye taginmis ve neticede hakim, Giirdni’nin stirgii-
niine karar vermistir.® Siirgiin esnasinda firar eden Giirani, Molla Yegén tarafin-
dan Anadolu’ya getirilmistir. Burada II. Murad tarafindan Yildirim Medresesi mii-
derrisligine atanmis, daha sonra II. Mehmed’in sehz4de hocaligina getirilmistir.’

II. Murad’n vefatindan sonra tahta gegen II. Mehmet, Molla Granfyi Ka-
zaskerlige atamistir. Molla Giirani bu gérevden sonra Istanbul'un fethi ile ilgili
calismalarda etkin rol almigtir.' Bilahare Fatih Sultan Mehmed tarafindan $eyhii-
lislamliga atanan Giirani bu gorevinin sekizinci yilinda vefat etmistir."!

Molla Giirani; Aldeddin Arabi Efendi, Molla Muhyiddin Acemi, Siikrul-
lah Sirvani, Mehmed b. Yahya ve Mehmed b. Ali gibi talebeler yetistirmistir.'?
Girantnin ilmi durumunun yaninda birgok akar vakfettigi iddia edilmistir. Ni-
tekim O dort Mescid, bir Daru’l-hadis, bir Daru’l-kurra, bir hamam, bir mektep
yaptirmis ve bunlar i¢in bir¢ok tasinmaz vakfetmistir."®

Molla Giirani bir¢ok talebe yetistirdigi gibi ayni zamanda geriye bir¢ok faydali
eser birakmigtir. Bu eserleri soyle siralayabiliriz:

1) Gayetii'l-Emani fi Tefsiri’l-Kelami’r-Rabbani

Tefsir alaninda kaleme alinan bu eser Gayetii'l-emani fi tefsiri seb’i’l-mesani
olarak da isimlendirilmigtir."* Miiellif eseri Fatih Sultan Mehmede ithaf etmistir.
Eser Kelam, fikih ve siyer ilmine dair bilgiler icermektedir. Bu eserin iki 6nem-
li kaynag1 Zemahserinin el-Kegsdf adl tefsiri ile Beyzavinin Envdrii't-tenzil adli

Sevkani, el-Bedrii’t-tali’, 1: 40.

Sehavi, ed-Davu’l-lami’, 1: 242.

Sevkani, el-Bedrii’t-tali’, 1: 40.

Sehavi, ed-Davu’l-lami’, 1: 242.

Ahmed Ibn Mustafa Usaimuddin Ebw’l-Hayr Tagképriiliizide, es-Sekdiku'n-Numaniyye fi Ulemaid-Devle-

ti’l-Osmaniyye (Beyrat: Daru’l Kitébil-Arabi, ts.), 51-52.

10 Omer Riza Kehhale, Mutemu’l- miiellifin (Beyrtit: Mektebetu’l-Miisenna, ts.), 1: 166.

11 Tagkopriiliizade, es-Sekaiku'n-Nu'maniyye, 54.

12 Selim Demirci, “Molla Giirani ve el-Kevserii’l-Cari Adl Buhdri Serhi” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universi-
tesi, 2009 ), 24-25.

13 Bu vakiflar hakkinda bilgi i¢in bkz. Demirci, “Molla Giirani”, 27-30.

14 Tagkopriiliizade, es-Sekaiku'n-Nu'maniyye, 53.
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tefsiridir. Glirani zaman zaman bu iki 6nemli tefsirdeki goriisleri tenkit etmistir.
Ayrica eser Osmanli medreselerinde ders kitab: olarak okutulmustur.”®

2) el-Kevserii’l-Cari ila Riyadi Ehddisi’l-Buhdari

Miiellifin Buharinin Sahih adli eserine yazmis oldugu serhtir.'® Eserin bir¢ok
yerinde Buhari sarihleri ibn Hacer ve Kirmantye elestiriler yapmustir. Serhe bas-
lamadan 6nce Hz. Peygamber’in (a.s.) hayati hakkinda icmalen bilgiler vermistir.
Hadislerin bilinmeyen kelimelerini agiklamis, sarf ve nahiv acisindan analiz et-
mistir. Réavilerin isimleri verilirken karigtirilmasi muhtemel ravi adlarini hareke-
lemistir.””

3) ed-Diirerii’l-Levami’ fi Serhi Cemi’l-Cevami’

Miiellif bu eseri Taceddin es-Stibkinin fikih usuli konusunda kaleme almig
oldugu Cemu’l-cevami’ adli eserine yazmis oldugu serhtir.'®

4) el-Abkari fi Havagsi’l-Caberi

Miiellif bu eseri es-Satibinin kirdat-i seba konusunda manzum sekilde yazdi-
g1 Hirzii’l-emdni adli eseri tizerine Ca‘beri’nin yazmis oldugu Kenzii’l-medni isimli
hasiyesine yazilmig bir ta‘lik tiirti bir eserdir."

5) el-Miiressah ale’l-Miivessah

Ibnu’l-Hacib'in nahiv ilmiyle alakali el-Kdfiye adli eserine Semseddin Mu-
hammed b. Ebti Bekir el-Habistnin kaleme aldig1 el-Miivessah adli serhe yazmis
oldugu hasiyedir.

6) Risdle fi'l-veld (Risdaletii’l-veld)

Eser Molla Hiisrev'in Risdle fi’l-veld adl1 risalesini tenkit icin kaleme alinmus-
tI.l‘.Zl

7) Kesfii’l-Esrdr an Kiraati'l-Eimmeti’l-Ahydr

Eser ibnii'l-Cezerinin kiraat ilmiyle alakali adini vermedigi manzum tarzda
kaleme aldig1 eserin gerhidir. Eserde Eba Hafs Omer b. Abdirrahman b. Muhaysin
es-Sehmi (6. 123/741), Ebt Muhammed Siileyman el-A'mes (6. 148/765 ) ve Hasan
el-Basri’nin (6. 110/758) kiraat usullerinden bahsetmektedir. Eserin tamami 54
beyitten miitesekkildir.** Eser II. Bayezide ithaf edilmistir.®

15  Yasaroglu, “Molla Giirani”, 250.

16 Kehhale, Mutemu’l-miiellifin, 1: 166.

17 Mustafa b. Abdullah Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin an Esami’l-Kutub ve’l-Funiin (Bagdat 1941: Mektebetu’l-Mii-
senna, ts.), 1: 552.

18 Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur (GAL) (Leiden, New York, Kéln: E. J. Brill, 1996), 2:
106.

19 Yasaroglu, “Molla Giirdni, 30: 250.

20 Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 2: 1370.

21 Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 1: 889.

22 Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 2: 1486.

23 Yasaroglu, “Molla Giirani, 30: 250.
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8) Refu’l-hitam an Vakfi Hamza ve Hisdm

Ca‘berinin Ferdidii’l-esrdar min vakfi Hamza ve Hisdm adli manzumesinin ser-
hi olup kiraat alimlerinden Hamza b. Habib ve Hisam b. Ammar’in vakf konusun-
dakigorisleriniagiklamaktadir.**

9) es-Sdfiye fi Ilmi’l-Ariiz ve'l-Kafiye
Giirani bu eserini 600 beyit halinde kaleme almistir. Aruz ilmine dair bir eser-
dir. Arapga olarak yazigmustir. Miiellif eseri Fatih Sultan Mehmede ithaf etmistir.>®

Hicbir eser miiellifinden bagimsiz degildir. Hig¢ bir miiellif de kendi zamani-
nin olaylarindan, dini/siyasi ve itikadi fikirlerinden farkli diistinemez ve bu olgu-
lara aykar: fikir tiretemez. Uretse bile toplum onu tecrid eder. Zira insan, sosyal/
beseri bir varliktir. Etrafinda bulunan her aygit ve olgu onun i¢ ve dis dlemi {izerin-
de etkendir. Ortaya ¢ikaracag, tiretecegi her fikir ve ide mezkir olgularin etrafin-
da doner dolasir. Biz de bu ¢alismamizda Molla Giirdni'nin siinni itikadinin hadis
yorumculuguna etkisini inceleyecegiz. Bu konulara deginirken 6ncelikle asirlar
boyu siinni gruplar ile karsilarinda yer alan ve Ehl-i bidat sayilan gruplar arasinda
tartisilan en 6nemli itikadi meselelere deginecegiz.

1. iman Meselesi

Iman meselesi Islam tarihi boyunca itikddi mezhepler tarafindan tartisilan
en 6nemli meselelerden biridir. Bu tartigma genellikle imanin tanimi, iman-amel
iligkisi, im4nin subeleri, im4nda istisna, imanin dereceleri, imanda artma eksilme,
iman-islam iliskisi, iméan-biiyiik giinah iligkisi vb. gibi konular etrafinda yogunlas-
mistir.? Siinni ekol imanin tanimin1 “Iman séz ve ameldir””, “Iman dil ile ikrar,
kalp ile tasdik ve organlarla ameldir”?® seklinde yapmuislardir.

Imanin tanimu ile ilgili olarak Molla Giirani “Jesslf 90 oLe¥l o) JB 3 :&L / Iman
Amelin kendisidir” baglig1 altinda iman1 “kalple tasdik ve riikiinleri yapmak” sek-
linde tanimlay1p, buradaki imandan kastin kdmil manada iman oldugunu ifade et-
mistir. Buna delil olarak da Hz. Peygambere (a.s.) “Hangi amel daha faziletlidir?”
diye sorulunca; o da “Allah ve Restliine imandir” seklinde cevap verdigi rivayeti
delil olarak getirmistir. Giirani bu rivayete dayanarak imanin amelden sayildigina

24 Yasaroglu, “Molla Giirani, 30: 250.

25 Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 2: 1220.

26 Mehmet Sait Uzundag, “Bir Muhaddis Olarak Ibnir'l-Miilakkin ve et-Tazvih Adli Serhinde Iman Konusuna
Yaklagimr”, Sirnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 6, sy. 11 (2015): 67.

27 Ebu Abdillah Ahmed b. Hanbel, el-Akide, thk. Abdulaziz Izzeddin (Dimesk: Daru Kuteybe, 1408), 117; Ebti
Abdirrahman Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, es-Siinne (yy., Daru Ibn-i Kayyim,
1406/1986), 1: 173, 174, 280, 307, 315 vd.; Ebu Musa el-Egari, el-Ibane an Ustlid- Diyane (Kahire: Daru’l Ensar,
1397), 27; Ebu Muhammed el- Hasan b. Ali b. Halef el-Berbehari, Serhu’s-Siinne (yy., ts.)., 52; Muhammed
b. Abdillah Ibn Ebi Zemeneyn, Usilus-Siinne, thk. Abdullah b. Muhammed b. Hiiseyn el-Buhari (Medine:
Mektebetu’l Gureba, 1415), 1: 207.

28 Ebt Hanife Nu‘man b. Sabit b. Ziita b. Mah, el-Vasiyye: Imam Azamin Bes Eseri, ev. Mustafa Oz (Istanbul:
IFAV Yay, 2013), 65.

137

ISPUIISUDL DUNUNIOL SIPYE UWILIPYYII] IUUNS UL IUDIND) D]JOIN

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Stinni Itikadimin Hadis Yorumuna Yansimasi

raninin

A

Molla Gii

hitkmetmis, buradaki imandan kastin tasdik ve kelime-i tevhit'ten ibaret oldugu
seklindeyorumlamistir.”

Ehl-i Siinnet ulemasi gibi Molla Giirani de “Islam bes sey tizere bina edilmistir
[ yums Js ¥l =5 7** hadisini yorumlarken kisiyi kurtaracak imanin kalb ile tas-
dik edilen iman oldugunu vurgulamaktadir.’! Keza o bu hadiste ki belagat 6zellik-
lerini siralayarak iman baslig1 altinda Islamin temel riikiinlerinin siralanmasinin
sebebinin iman ve islam kavramlarinin methum olarak farkli anlamlarda olsa da
tasdik anlaminda ayni anlama geldiklerini, hadiste gecen sehdddt kelimesinden
kastin kalb ve lisan1 i¢ine alan bir tasdik demek oldugunu, keza hadiste haccin me-
sakkat olmasi sebebiyle orugtan sonra zikredildigini ve cihad konusuna deginme-
mesinin sebebini ise cihadin farz-1 kifaye nev’inden olmasina baglamistir.*> Hatta
miiellif “Babu Umari’l-iman / oLyl gs_fi &L baghiginda “umir” kelimesinin iman
kelimesine izafe/tamlama yapilmasinda kullanilan “u” takisinin iddia edildigi gibi
“Beydniyye” anlaminda olmayip “ldm” anlaminda kullanildigini zira imanin tas-
dikten ibaret oldugunu® ifade etmistir. Kendisine kars1 yapilan ve selef ulemasinin
imanin dil ile ikrar, kalp ile tasdik riikiinleri eyleme d6kmek” seklindeki tanimu ile
ilgili “Bu kamil/olgun olan imanin tanimidir” diyerek bu séziine mezkur hadisi ve
“kim lailahe illallah derse cennete girer”** hadisini delil gostermistir.

Iman konusunda istisna yapilip yapilmayacagi konusunda ise Molla Giirani
Imam $afii'nin “ Sana imanin hakkinda sorarlarsa ¢ Insaallah ben mi‘minim de’
dedigini, ancak Hanefilerin bu konuda Safiilere kars1 ¢ikarak Insaallah soziiniin
stiphe anlamini igerdigini, bunun da kiifrii gerektirdigini iddia ettiklerini, ancak
bu sdziin gegerliliginin olmadigini sdyleyerek Hanefilere karg: ¢ikar. Imanda istis-
nanin olabilecegini zira Ingaallah kelimesinin bazen Sekk/siiphe anlaminda kul-
lanilabilecegini bazen de kesinlik ifade eden anlamda da kullanilabilecegini ifade
etmistir. Molla Giirani bu iddiasina da Hz. Peygamber’in (a.s.) 6liilere “Ingaallah
sizlere ulasacagiz / gy alll oLs o) o3 L)y~ dedigini ve bunun kesinlik ifade ettigini
sOylemistir.*®

Imanin subeleri ile ilgili Molla Giirdni “is &b sy &ad dsiws b Sy
olzy / Iman altmig kiisur subedir. Haya da imanin subelerindendir”* hadisini
delil getirerek imanin subelerinin oldugunu kabul etmistir.” Mezkir hadisin yo-
rumunda Gurani hadiste gegen sayi ile alakali olarak altmis, yetmis, yetmis yedi

29 Semsuddin Ahmed b. Ismail b. Osman b. Muhammed Giirani, el-Kevserii’l-Cari ild Riyadi Ehadisi’l-Buhari,
thk. Ahmed Izzu Indye (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, 1429/2008), 1: 82.

30 Buhari, “Iman’, 1; Miislim, “Iman”, 5; Tirmizi, “iman’, 3.

31 Giirani,, el-Kevserii’l-Cdri, 1: 56.

32 Giirani, el-Kevserii’l-Cari, 1: 59.

33 Giirani, el-Kevserii’l-Cari, 1: 60.

34  Giirani, el-Kevserii’l-Cari, 1: 57.

35 Molla Giirani, el-Kevserii’l-Cari, 1: 56.

36 Buhari, “Iman’, 2.

37 Molla Giirani, el-Kevserii’l-Cari, 1: 16.
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kiisur gibi farkli rakamlarin gectigini, bu rakamlarin ziyadatu’s-sikat*® neviinden
oldugunu ifade etmistir. Hadislerde gegen rakamlardan kastin say1 degil imanin
subelerinin ¢oklugunun oldugunu, Hacc ibadetinin farz, vacip, siinnet ve adab-
larina bakildiginda bu sayinin hadiste gecen rakamlardan fazla oldugunu ifade
ederek bu sayinin kesretten kinaye olduguna hitkmetmistir.*

Imanin artip eksilmesi konusunda ise “Kalbinde bir arpa (tanesi) agirliginca
hayir bulundugu halde ‘L4 ilahe illallah’ diyen herkes cehennemden ¢ikacaktr.
Keza: kalbinde bir bugday (tanesi) agirhiginca hayir bulundugu halde ‘L4 ilahe il-
lallal’ diyen herkes cehennemden ¢ikacaktir. Kalbinde zerre agirlig1 kadar hayir
bulunup da ‘L4 ilahe illallah’ diyen herkes de cehennemden ¢ikacaktir”*® hadisini
delil getirerek bu hadiste gecen “Hayir” kelimesinin “Iman” anlaminda kullanil-
digini, sefaat hadisinde gegen “wie) ome US55 o de JUite Gof ol Gl ads § O o 258
min iman/ ;)L.;J o—s ~ kelimesinin iman anlaminda kulla-

» o«

L e L e L s
nildigina delalet ettigini vurgulamis imanin artip eksilebilecegini iddia etmistir."!

Buraya kadar imanin mahiyeti ile ilgili giindeme aldigimiz imanin tanimi,
subeleri, artip eksilmesi, imanda istisna hususunda Molla Giiraninin Siinni ekol
ile ayn1 goriise sahip oldugunu gormekteyiz.* Giirani mezkir konu ile ilgili bir
takim hadislerin Stinni ekol karsit1 olan bazi gruplara cevap oldugunu séylemesi
de onun siinni diigiince etrafinda hadis yorumculugu yaptigini gostermektedir.
Nitekim tizerinde ¢aligma yaptigimiz eserinde “Kalbinde zerre agirligi kadar hayir
bulunup da “La ilahe illallah” diyen herkes de cehennemden ¢ikacaktir” hadisini
degerlendirirken bu hadisin Iman sadece sézdiir diyen Kerramiyye mezhebine ce-
vap oldugunu® keza “Cennet ahalisi cennete, ates ahilisi de atese girdikten sonra
Yiice Allah: Kimin kalbinde bir hardal tanesi agirliginca iman varsa atesten ¢ika-
riniz, diye emreder. Bunun iizerine bu kimseler simsiyah kesilmis olduklar1 halde
cikarilip Hayat (ydhud Haya) nehri icine atilirlar ve orada sel ugradinda kalan ya-
bani reyhan tohumlari nasil stiratle yetigirse dylece yetisirler. Gormez misin, bun-
lar sapsar1 olarak ve iki tarafa salinarak (ne giizel) stirerler”** hadisinin Mutezile ve
Haricilerin miiminin ebediyyen cehennemde kalacag: goriislerini ve Miircienin
“Imanla beraber giinah islemek imana zarar vermez” diisiincelerini ¢iiriittiigiinii
ifadeetmisgtir.*

38  Sika olan bir ravinin bir hadisin rivayetinde yaptig1 fazlaliga denir. Oteki deyisiyle giivenilir bir ravinin, rivayet
ettigi bir hadisin metninde diger sika ravilerden farkli olarak naklettigi fazlahiga “Ziyade” ad1 verilmistir. (M-
cteba Ugur, Hadis Terimleri Sozliigii, https://hadis.diyanet.gov.tr/Sozluk?harf=Z7, erisim tarihi; 03.01.2018)

39 Molla Giirani, el-Kevserii’'l-Cari, 1: 16.

40 Buhari, “Iman’, 23.

41 Girani, el-Kevserii’l-Cari, 1: 011.

42 Siinni ekoliin bu konudaki goriisleri icin bkz. Sénmez Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenckgiler (Ankara:
Kitabiyat Yay., 2002).

43  Girani, el-Kevserii’l-Cari, 1: 011.

44 Buhari, “Iman’, 13.

45  Giirani, el-Kevserii’l-Cari, 1: 75.
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2. Biiyiik Giinah Meselesi

Biiyiik glinah isleyen mii'minin durumu Siinni, Sii, Harici ekoller arasinda er-
ken donemlerden beri tartigma konusu olmustur. Siinni ekole gére mi'min biiyiik
glinah islerse tekfir edilmez. Boyle bir mi‘min tevbe etmeden oliirse isi Allal’a
kalmistir. Zina eden, i¢ki icen hirsizlik yapan kimseler imandan ¢ikar ancak Is-
lamdan¢ikmazlar.*

o o

Molla Giirani de mezkdr eserinde “Gs 54501 L7 U5 eds 525 334 G W51 G35 Y
a3s 505 Gis o Bid U5 Sobs 905 &i7ds / Miimin zina ederken mirmin olarak zina
etmez. Hirsizlik yaparken mi'min olarak hirsizlik yapmaz™* hadisini yorumlar-
ken bu giinahlari isledigi zaman imanin aslinin mi'minin kalbinden alinmadigini,
bilakis kdmil manada olan imanin alindigini, bu hal {izere 6lmesi halinde cenaze
namazinin kilinabilecegi, Miisliiman kabristaninda gomiilebilecegi konusunda
icmé oldugunu ifade ederek® biiyiik giinah isleyen kimsenin cehennemde ebedi
kalmayacag1 yoniinde Stinni goriisii yansitan goriisiint ifade etmistir.

Keza Giirani miirtekib-i kebire/biiyiik giinah isleyen mirmin ile ilgili “ Bize
gore miirtekib-i kebire ebediyyen cehennemde kalmayacaktir. Sayet boyle bir kisi
isledigi gtinah1 helal goriiyorsa durumu ortadadir. Ancak iglenilen giinahi helal
gormiiyorsa o zaman hadislerde ifade edilen mana bu giinahi isleyen kisiyi zecr/
engelleme ve tahzir/sakindirma anlamindadir” demektedir. Goériildagi iizere
Giirani buytk giinah isleyen miiminin durumu ile ilgili Ehl-i stinnet goriisiine
uygun bir yorum yapmuistir.

3. Halkw’l-Kur’an/ Kur’an’m Yaratilmishg Meselesi

Tasnif déneminde tartisilan ve neticesinde toplumda bir¢ok dini, fikri, ilmi
ve siyasi olaylara sebeb olan konularin baginda, hem Allah'in kelamiyla, hem de
tevhidiyle ilgili olarak ele alinan* Halku’l-Kur’an yani Kuran'in yaratilmis oldugu
iddias: 6zellikle Abbasiler devrinde halife Me'miin tarafindan ortaya atilan ve s-
lam aleminde bir¢ok kargasanin yasanmasina sebep olan bir hadisedir.” Bu konu-
da Stinni diisiincenin karsisinda yer alan Mu'tezile baskici bir metotla bu goriisii
kamuoyuna cebren kabul ettirmeye ¢alismustir.

Giirani Kuran'in mahlik olmadigini Allah’in ezeli kelami oldugunu ispat et-

«s - o -

mek i¢in Siinni gortsi destekleyen yorumlar yapmugtir. Nitekim “6ide de@ iy 245 ¥3

46 Ugur Erman, “Hicri III. Asirda Yasayan Muhaddislerin Ideolojik Aidiyetlerinin Hadis Rivayetine Yansimas:”
(Doktora Tezi, Dicle Universitesi, 2017), 271.

47 Buhari, “Esribe” 1; “Hudad”, 2.

48 Giirani, el-Kevserii’l-Cari, 10: 333.

49  Gliréni, el-Kevseri’l-Cari, 9: 389.

50 Mehmet Sait Uzundag, “Kastallani ve Irsadiis-sari Isimli Eserinin Hadis Serhgiligi Agisindan Incelenmesi”
(Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2012), 292.

51 Nurullah Agitoglu, “Halkw’l-Kur’an ve Riryetullah Konular1 Baglaminda Ibni’l-Miilakkin'in Buharinin Bab
Bagliklarina Yaklagim1”, Sirnak Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 5, sy. 10 (2014): 120.
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S0 ) by §51 1956 6835 I8 1505 1606 Gyl G5 £33 15) i 4T §3f 3a ¥)/ Allah'in katin-
da, kendisine izin verilenden bagka kimse sefaat edemez. Sonunda, goniillerindeki
korku giderilince birbirlerine ‘Rabbiniz ne soyledi?” diye sorarlar; ‘Hak soyledi’
derler. O, ylicedir, biiytiktiir” (Sebe 34/23) ayetinde gegcen “Rabbiniz ne soyledi?”
dendigini “Rabbiniz ne yaratt1?” denmedigini Kur'’an-1 Kerim’in kadim oldugunu
gosterdigini, mahlik olmadigini gosterdigini ifade etmistir. *? Keza O Kur'an'm
metluvv/mushaflarda yazili olan kisminin kadim oldugunu, tilavetinin ise mahlak

oldugunu ifade etmis, Buharinin de bu goriiste oldugunu ifade etmistir.®

SA D

Yine Giirdni Kuranin mahliik olup olmadig konusunda “gfL_% & 55 3 3/ 0,
her an yeni bir ilahi tasarruftadir” (Rahman 55/29) ayeti bagh altinda “G—G"L’ w
SIS (g3 b ;53 sl Rab’lerinden kendilerine yeni bir 6giit (bir uyar1) gelmez ki,
onlar mutlaka onu alaya alarak, kalpleri de gaflette olarak dinlemesinler” (Enbiya
21/2) ayetinde gegen “muhdes” kelimesinin bazi kimseler tarafindan yanlis yo-
rumlandigini ifade ederek Allah’in (c.c.) zatiyla kaim olan sifatlarin kadim oldu-
gunu, buradaki muhdes kelimesinden kastin namazda okunan Kur’an oldugunu
ifade etmigtir. Ote yandan Giirani, miiteahhir ulemanin bu konuda Kuran’in lafzi-
nin muhdes oldugunu, bazilarinin ise Kur’an lafzinin kadim okunan Kuran'm ise
muhdes/yaratilmis oldugunu soylediklerini ifade ederek kendisinin de bu goriisi
tercih ettigini ifade etmis ve Buh4rinin goriisiinii benimsedigini ifade etmigtir.*

4. Haberi sifatlar

Kelam ilminde ilahi sifatlar icinde bulunan haberi sifatlar; Allah’in eli, yiizi,
gozii, gelmesi, inmesi ve yakin olmasi gibi dyet ve hadislerde gecen sifatlardir.
Bunlar miitesabih olarak da isimlendirilir.® Degisik mezhepler tarafindan, i¢inde
bulunduklari sosyal, siyasi, itikadi vb. sartlara bagli olarak ele alinip farkl: sekiller-
de yorumlanmuistir.>® Yed, vech, istiva, ayn, niizul gibi haberi sifatlar stinni diigiince
ile mutezili-harici-sii diisiince arasinda polemik konusu olan mevzulardan biridir.
Molla Gitraninin de bu konuda siinni bakis a¢isini yansitan yorumlar gézden kag-
mamaktadir. Nitekim “gls o 88 853/ Baldirlarin agilacagr (iglerin zorlagacagi)
giin.” (Kalem 68/42) bashgi altinda yer alan “disses gog0 JS I doeud Gl oe Lisy CaiSo/
Rabbimiz baldirini agar, her miimin erkek ve her miimin kadin ona secde eder.
Diinyada iken kendisine riya ve gosteris olarak secde edenler geri kalirlar. onlar
da secde etmeye kalkarlar, ancak sirtlar1 biikiilmeyen yekpare bir tabakaya do-
niistir (ve secde edemezler.)”” hadisinin yorumunda Giirani, buradaki baldirini

52 Gurani, el-Kevserii’l-Cari, 11: 266.

53  Glirani, el-Kevseri’l-Cari, 11: 267.

54  Gurani, el-Kevserii’l-Cari, 11: 296.

55 Nurullah Agitoglu, “Bir Hadis¢i Olarak Suyutinin Baz1 Haberi Sifatlara Yaklagimi -et-Tevsih Adli Eseri Bagla-
minda’, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19, sy. 2 (2014): 119.

56 Mehmet Sait Uzundag ve Nurullah Agitoglu, “Sarihlerin Miitesabih Rivayetlere Yaklagimi -Ibniv’l-Miilakkin
Ornegi”, The Journal of Academic Social Science Studies [JASSS], sy. 36 (2015): 248.

57 Buhari, “Tefsir”, 328.
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agmaktan kastin Allah'in cihet/mekandan ve keyfiyetten/nitelik miinezzeh/uzak
olarak miiminlere sifatlariyla tecelli etmesi anlaminda kullanildigini®® ve bu duru-
mun ulthiyete has bir 6zellik oldugunu, Hattabinin de ulemanin ¢ogunlugunun
bu konuda yorum yapmadigini séyledigini ifade etmistir.® Giirdni bu goriisiine
diger bir hadiste gegen “Lgiss,= 1 a9 § e—2» p—s5ts / Rabbleri onlarin anladig
bir surette gelir™® ctimlesiyle delil getirir ve burada Allah'n gelmesinden kastin
yaratilmiglardan ayr1 miimtaz/farkli sifatlariyla gelmesinin kastedildigi yorumunu
yapmistir.*'

Yine Giirani “Kulum bana bir karis yaklagirsa, ben ona bir zira yaklasirim, o
bana bir zira’ yaklasirsa ben ona bir kulag yaklasirim. O bana yiirtiyerek gelirse,
ben ona kosarak giderim” hadisinde gegen Allah hakkinda yiiriime, kogma, yak-
lasma gibi sifatlarin Allah (c.c.) hakkinda muhal oldugunu, bu kavramlarin soyut
olan seylerin aklilestirilmesi babinda soylendigini, asil maksadin duaya siiratle
icabet edilmesi, sevabin bol olmasi ve az bir amelin Allah nezdinde kabul edilmesi
oldugunu ifade ederek halefin miitesdbihat karsisinda te'vil metodunu kullandig-
ny, selefin ise bu durumlarda siiktt ettigini belirtmektedir.®*

“a§zs Y A o J/O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir” (Kasas 28/88)
ayeti baglig altinda gegen ve Hz. Peygamber’in (a.s.) “&y23, 3551/ Senin vech/zat1-
na siginirnim’** dedigi hadiste gecen “Vech” kelimesiyle ilgili olarak 6ncelikle Ebti
Ishak Isferayini'nin (6. 418/1027) bu kavramin “viicid” anlamina geldigini ayrica
Taftazdntnin (6. 792/1390) Mevdkif adli eserinde bu kavramdan kastin “Allah’in
zat” oldugunu ifade ettigini soyleyerek kendi goriisiinii su sozlerle ifade etmistir:

“Her seyin vechi onun dig gorliniisii demektir. Vech insanlarin en degerli
uzvudur. Nitekim Araplar degerli, kiymetli olan her sey i¢in Vech ifadesini kul-
lanmislardir. Bu sebeple burada mukaddes zat yerine vech kelimesi kullanilmigtir.
Onun i¢in biz de Esarinin dedigi gibi ‘vech kadim bir sifattir veya viicd veya zat’
tan ibarettir’ deriz”®

Diger bir haberi sifat olan “Yed” kelimesi ile ilgili Giirani “sig & kJ / Ey
Iblis! 1ki elimle yarattigima secde etmekten seni meneden nedir?” (Sad 38/75) aye-
tinde ve “susy il &5/ “Ey Adem! Sen insanlarin babasisin. Seni Allah eliyle ya-
ratt1”* hadisinde gegen Yed kelimesinin kudret-gii¢ anlaminda kullanildig1 husu-

58 Giirani, el-Kevserii’'l-Cari, 8: 326.

59 Giirani, el-Kevserii’l-Cari, 9: 242.

60 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Ahmed Muhammed $akir (Kéhire: Daru’l-Hadis, 1416/1995), 7: 431.
61 Giirani, el-Kevserii’l-Cari, 8: 326.

62 Buhari, “Tevhid”, 15.

63  Giirani, el-Kevserii’l-Cari, 11: 218.

64 Buhari, “Tevhid’, 16.

65 Giirani, el-Kevserii’l-Cari, 11: 218.

66 Buhari, “Tevhid”, 19.
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sunda ittifak oldugunu, yed kelimesinin burada tesniye/ikil olarak kullanilmasinin
Allah’in kudretinin kemaline isaret ettigini ifade etmistir.””

Giirani diger bir haberi sifat olan “Niizil” kavramu ile ilgili “Juss &5 &5 5
559 il E5 LES G WA iy J) &3 J8 / Rabbimiz gecenin son tigte birinde, Diinya
semasina iner ve soyle nida eder: Bana dua eden yok mu duasina icabet edeyim,
benden isteyen yok mu ona vereyim, bagislanma dileyen yok mu onu bagislaya-
yim”® hadisini yorumlarken “Niizill” ve “Intikal” kavramlarinin Allah hakkinda
muhal oldugunu, bu kavramdan kastin Allah’in bu vakitte bolca magfireti, rahme-
tinin nuru oldugunu ifade etmistir.*

Goriildgi tizere Giirdni haberi sifatlar konusunda stinni ulemanin goriis-
lerinden 6rnek vermek suretiyle siinni anlayis1 benimsemis ve bu meyanda sahsi
gortslerini serd etmistir.

5. Sefaat

Giirani sefaat konusunda da stinni goriislere mutabik goriisler serd etmis-
tir. Nitekim o “Her nebinin miistecab duasi vardir. Ben duami sefaat etmek icin
timmetime sakladim™® hadisinin yorumunda bu hadisin Mislim’in (6.261/874)
el-Camius-Sahilh’inde gegen rivayetinde “gnicy ¥ sl oms Lo s all] el O] &L s
G4 « UL / Bu sefaat immetimden Allah’a ortak kogmayarak 6lenler i¢indir” ziya-
desinin oldugunu soyleyerek Hz. Peygamber’in (a.s.) duasinin en 6nemli vakitte ve
en ¢ok ihtiyaci olan biiyiik giinah isleyen miiminler i¢in olacagini ifade etmistir.”

Yine GUirani “audi g jue LAJG .4l ) 1) 9 JUS b datall p55 lidy ol izl / Ki-
yamet giiniinde sefaatimle en mutlu olacak insan igtenlikle lailahe illalldh diyen
kisidir””* hadisini yorumlarken onun sefaatin varligini kabul ettigine sahit olmak-
tay1z. Nitekim hadiste gecen “i=:i/esad/en mutlu” kelimesinin ism-i tafdil oldugu-
nu ve ism-i tafdil'in muzaf olmasi halinde mutlak ziyade/salt fazlalik ifade ettigini,
Hz. Peygamber’in (a.s.) sefaatine de samimi bir sekilde lailahe illallah diyenlerin
erecegini belirtmistir. ”* Keza ona gore hadiste gecen “iz.i/esad/en mutlu” kelime-
sinin gefaate nail olanlarin mertebelerinin farkliligina isaret etmektedir. Nitekim
bazilar1 sualsiz bir sekilde sefaate erecekler, bazilari azap gérmeden énce diger bir
kismi ise azap gordiikten sonra sefaate nail olacaklardir. Giirdni bununla beraber
asil sefaatin immetin biiytik giinah isleyenlerine olacag: seklinde bir yorum yap-
may1 daihmal etmemistir.”

67 Giirani, el-Kevserii’l-Cari, 11: 212.

68 Buhari, “Deavat”, 14; “Tevhid”, 35.

69 Giirani, el-Kevserii’l-Cari, 10: 68; 11: 274.
70 Buhari, “Deavat’, 2.

71 Giirani, el-Kevserii’l-Cari, 10: 56.

72 Buhari, “Rikak’”, 51.

73 Giirani, el-Kevserii’l-Cari, 10: 213.

74  Giirani, el-Kevserii'l-Cari, 10: 213-214.
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Goriildigt tizere Glirani sefaatin varligini kabul etmekle birlikte onun bu yo-
rumlamalarinda siinni anlayisin izlerini gormek mimkiindir.

6. Rii’yetullah

Allah’in ahirette gortlip goriilmeyecegi konusu da Siinni anlayis ile Mu’te-
zili-Hérici ve $ii taraftarlar arasinda yasanan en biiyiik polemiklerden biridir.”
Mu'tezili-Harici ve $ii miintesipler Allah’in ahirette gortilmeyecegi kanisindadir-
lar. Buna karsin Stinni doktrin Allah’in ahirette goriilecegi inancindadir. Makale-
mize konu olan Molla Giirani de siinni anlayis1 benimsemis ve bu konuda varid
olan ayet ve hadisleri bu anlayisa gére yorumlamustir.

Molla Giirani “8-56 (g5 J) §565 izss; 8525 / O giin bir takim yiizler Rablerine
bakip parlayacaktir” (Kiyame 75/22-23) ayetini su sekilde yorumlamigtir:

“Ibn Esir “ s,_ay” kelimesine yiiziin giizelligi, ,50” kelimesine ise gozle gor-
me anlami vermistir. Bu ayeti Miiminlerin ahirette Allah1 goreceklerine dair delil
gostermistir. Konu ile ilgili su yorumu yapmugtir: “Bu ayet bir yonden bap bagligi
diger yonden ise bap baglig altinda gecen hadislerle beraber (riiyetulldha) dair
bir delildir. Kim bu baptan kasit riiyetle insanin zahiri/goriinen seyleri gormesi
kastediliyor derse hos olmayan bir s6z sdylemis olur. Ahirette miiminlerin Allah1
gorecegi gercegini ispat etmeye dair hak ehli i¢in bu ayetten daha kesin hangi de-
lil vardir. Bu konu kelam ilminde genis bir sekilde ele alinmistir. Ayrica insanin
gorme duyusunda Muvacehe/yiiz yiize gelme ve goz bebeklerinin oynamasi sart
degildir. Hz. Peygamber’in (a.s.) arka ciheti de gérdiigiinii bilmez misin?”7¢

Yine Giirdni pa =)l 8o Jaé oL / [kindi Namazinin Fazileti baghg1 altinda “4=
$355 G57a o83 JUBS - 53 s - AT ) ) 5B - lws ade alll oo - G Be B JUS 0
a5} & 595LE Y 3281 11s 3335 45 / Hz. Peygamber'in (a.s.) yanindayken bir gece aya
-yani ’dolunaya-baktl ve ‘Siz su ay1 gordiigiiniiz gibi, Rabbinizi de boyle perdesiz
goreceksiniz ve O'nu gormede bir sikintiya diismeyeceksiniz. (Hepiniz goreceksi-
niz.)”” rivyetullahla ilgili hadiste gecen sl fiilini seddesiz tudamiine seklinde
okunmas halinde bu fiilin zuliim, haksizlik anlamina gelecegini ve hadisin Allah1
gorme hususunda kimseye haksizlik yapilmayacag: anlamina geldigini ifade et-
mistir. Hadiste gecen sl fiilinin seddeli yani tuddmmiine seklinde okunmasi
halinde miiminlerin Allah1 gozle apagik bir surette gorecekleri anlamina geldigini
belirtmistir. Ayrica Giirani Nevevinin riiyetullahin vuku bulacagina dair bu ha-
disin yirmi sahabi tarafindan rivayet edildigini sdyledigini naklederek kendisi de
sahabilerden sonra bir¢ok toplulugun bu hadisi rivayet ettigini vurgulamaktadir.”®

75  Agitoglu, “Halku’l-Kur'an ve Rit'yetulldh Konular1 Baglaminda Ibni’l-Miilakkin'in Buhari'nin Bab Bagliklarina
Yaklagim1”, 100.

76  Glirani, el-Kevseri’l-Cari, 11: 236.

77 Buhari, “Tevhid’, 42.

78 Glirani, el-Kevserii’l-Cari, 2: 224.
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Keza O Ehl-i bid’atn zuhurundan 6nce rir'yetullah konusunda selefin icma etti-
gini, bu konuyu ancak sekavet okuna maruz kalanlarin kabul etmeyecegini ifade
etmigtir. Ayrica o ikindi ve sabah namazlarinin zikredildigi bir hadis i¢inde bu
konuya deginilmesinin mezkir iki namazin riiyetullah’a vesile olacagini da belir-
mistir.”

Kanaatimizce Giirani bu sozlerle hadisin tevatiir derecesine ulastigini dola-
yistyla rityetullahin kesinlikle vuku bulacagini savunmustur. Keza o, rityetullah’in
kesin vuku bulacagina dair “Allah (c.c.) -Ehl-i i’'tizale inat- kiyamet gtintinde key-
fiyeti belli olmayan kesin bir sekilde goriilecektir’® soziinii soylemekten kendini
alikoyamamustir. Ote yandan O, “Cenab-1 Allah’in (c.c.) huzurunda boyun egerek
derim ki; ben dosdogru olan Peygamberinin (a.s.) sozlerine iman ettim. Allah'im!
Beni Hz. Peygamber’in (a.s.) senin katindaki hiirmetine riiyet-i cemalini gorenler-
den eyle. Senin buna giiciin yeter. Ki Sen senden isteyeni bos ¢evirmezsin.”*' dua-
styla konuyu hitama erdirmistir. Bu vesileyle Giirani Stinni anlayisgla ayn1 goriisii
paylastigini da ifade etmis olmaktadir.

Sonug

IX/XV. Asir Osmanli alimlerinden sayilan Molla Giirani, Osmanli devletinin
dordiinct seyhilislami olup Fatih Sultan Mehmet’in de miirebbisidir. Daha kii-
¢itk yaslarda egitim ve 6gretime baslayan Giirani degisik beldelerde tahsil gormiis,
alaninda uzman hocalarin rahle-i tedrisinde ders gormiis, daha sonra Ibn Hacer
el-Askalaniden de hadis dersi almigtir. Temel Islam Bilimleri alaninda kendini ye-
tistiren Giirani, Memlukler zamaninda ilmi miinazaralara katilmis, ¢ok kisa siire-
de ilmi bir sohret elde etmistir.

Giirani, Molla Yegéan tarafindan Anadolu’ya getirilmis ve Sultan II. Murad
tarafindan miiderris olarak gérevlendirilmis, sonra da Fatih Sultan Mehmed ta-
rafindan vezir olarak tayin edilmek istense de o bu teklifi kabul etmemis ve ka-
zaskerlik teklifini kabul etmistir. Giirani bazi sebeplerle Kahire’ye donmiis, ancak
Fatih Sultan Mehmet’in teklifi ile tekrar Anadolu’ya doniip atandig: Seyhiilislam-
lik vazifesini icra etmistir.

Molla Giirani Islami ilimlerin hemen hemen her alaninda eser telif etmis-
tir. Bununla beraber Giirani 6zellikle tefsir ve hadis alninda kaleme almis oldugu
eserlerle 6n plana ¢gikmig ve ilmi maharetini bu iki alanda gostermistir. Ozellikle
Buharinin el-Camiu’s-sahth adli eserine yazmis oldugu serhte fikhi muhteva 6zel-
ligi gosteren rivayetlerde mezhep taassubu gostermemis, bazen mezhep imaminin
gorlisiini benimsemis, bazen de ilgili hadisle amel etmeyen mezhep imaminin

79 Gurani, el-Kevserii’l-Cari, 2: 225.
80 Giiréni, el-Kevserii’l-Cari, 8: 72.
81 Giirani, el-Kevserii’'l-Cari, 2: 225.
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amel etmeme gerekeesini dile getirmistir. Nitekim bazen Ebt Hanife'yi savunur-
ken bazen de onun goriislerine itirazlarda bulunmustur.

Makalemize konu olan itikddi muhtevaya sahip hadis rivayetlerine kars: tav-
rina gelince Giirani, bu eserinde siinni gelenegin goriislerini benimsemis, hadis
rivayetlerinin altinda itikddi mezhep imamlarinin gériislerini vermis, onlarmn bu
konudaki delillerini serd etmek suretiyle siinni gelenegin goriislerini savunmus-
tur. Bu hadislerin yorumunda Siinni doktrin tarafindan ehl-i bidat sayilan Mu’te-
zile, Hériciyye, Sia gibi mezheplerin Siinni goriise aykir1 gériislerini bazen ayetler-
le, bazen bagka tarikten gelen hadislerle, bazen belagat veya linguistik kaidelerle,
bazen akli deliller getirmek suretiyle ¢iiriitmeye ¢aligmistir. Keza o bazen selef bu
konuda sunlar1 sdylemistir diyerek kendisinin de selefin yolunu takip ettigini ima
etmis ve selefin goriislerini 6n plana ¢ikaracak agiklamalarda bulunmugtur.
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Fiillerde i‘lal"
Mehmet AKINCI™
Ramazan DEMIR™
0z
Sarf ilminde, telaffuzda kolaylk (_a3) icin ‘illet harfleri (=il &53—2) diye isimlendirilen
vav, ya ve elif (1 - -5)'ten birinin baska bir ‘illet harfine donistiiriilmesi, harekesinin atiimasi veya

makablinde bulunan sakin harfe aktarilmasi suretiyle sakin kilinmasi ya da bizzat harfin atilmasi
seklinde yapilan degisiklikler i'al (Js_<yi) olarak tanimlanir.

Kalb (c.1&1), nakil/iskan (S8_zgis J221) ve hazif (335J7) olmak iizere (ig gesit i'lal tiiri vardir.
Bir harfin baska bir harfe ya da bir harekenin baska bir harekeye doniistiiriilmesi kalb, ‘illet harfinin
harekesinin kendisinden dnce bulunan sahih harfe taginmasi nakil/iskan ve bir kelimeden bir ya da
birden fazla harfin veya harekenin atilmasi ise hazif olarak isimlendirilir.

Bu makalede i'lalin tanimi, tiirleri ve uygulamalan iizerinde durulmustur. Uygulama alan
olarak Kur'an-1 Kerimde gecen fiiller tercih edilmistir. ilgili i'lal maddesi icin Kur'an'da dmegin
bulunmamasi durumunda hadislere miiracaat edilmistir. Besinci baba nakledilerek ‘153" veznine
konulan bir fiilin son harfinin ya () olmasi durumunda, bu ya (s)'nin vav (s)a kalb olunmasi
kuralina, ayet ve hadislerde drnek teskil edecek bir kullanim bulunmadigindan, konuya deginirken
nahiv kaynaklarinda gecen misal kullamlmistir.

Anahtar kelimeler: i1l kalb, nakil, iskan, hazif, ‘illet, tahfif.

I'lal (uyeyr) in Verbs

Abstract

In Arabic Sarf (morphology), for the convenience of pronunciation, the changes by transfering
one of the letters vav, y4, alif (1 - s -s) which are called illiterate letters (i<l 53) into anohter
‘illetare letter (a337) or deleting out its harake (332J7) or giving it to the letter which is sakin in
front of it (J&27), thus making it sakin or even deleting out this letter are defined as i'lal (Jyey).

There are three types of i'lal: kalb (<.1zji/transformation), naql/iskan (o&.grs J&i/
conveyance), hazf (3zJi/deleting). Transferring one illetare letter into another or one harake into
another harake is called kalb, to convey harake of an illetare letter to the sakin letter in front of it is
called naql/iskan and deleting one or more ‘illetare letters in a word is callled hazf.

In this article, the definiation of i‘ldl, its types and its applications are dealt with. The verbs in
the Holy Quran used in the field of application. If there is no example in the Quran for the relevant
i'lal, the hadiths have been applied to.

Keywords: I'lal, kalb, naqil, iskan, hazf, ‘illet, tahfif.
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Fiillerde I'14]

Giris

Arapga fiiller, kendisini olusturan harflerin tiirti bakimindan sahih (3_~ai)
ve mu'tel (J_z:477) olmak iizere ikiye ayrilir. Asil harfleri arasinda ‘illet harfleri diye
isimlendirilen vav (s), ya () ve elif (1) harflerinden biri bulunmayan fiil tiiriine
sahih, bu harflerden biri bulunan fiil tiirline ise mu‘tel denir.

Sahih fiil, salim (QL), mehmiz (5,432)1) ve muda‘af (G=24)) olmak tizere tige
ayrilir. ‘512" ve ;25 fiillerinde oldugu gibi sahih bir fiilin asli harfleri arasinda
hemze (:) ve tad‘if bulunmazsa bu fiil salim, ‘<’ ,557 ve 5% fiillerinde oldugu
gibi hemze ( (:bulunursa mehmiiz, *_5" ve ‘%’ fiillerinde oldugu gibi icinde harf
tekrar1 bulunursa muda‘af diye isimlendirilir.

Mu'tel fiil de kendi icerisinde misal (JuwJi), ecvef (&5531), ndkas (sa360) ve lefif
(&4l seklinde dort kisma ayrilir. Bagka bir ifadeyle asli harflerinden biri ‘illet
harfi olan mu'tel fiiller, ‘illet harfinin konumuna gére farkl isimler alir. i_:5’ ve
‘75da oldugu gibi ‘illet harfi fau’l-fiilde ise bu ‘illetli fiil misal; ‘J& ve ‘J&'de oldugu
gibi aynu’l-fiilde ise ecvef; ‘32’ ve ‘s da oldugu gibi lamu’l-fiilde ise nakis ve ‘3.5
ve ‘35da oldugu gibi blinyesinde iki ‘illet harfi bulunursa, bu ‘illetli fiil lefif diye
isimlendirilir.

Sahih fiillerden farkli olarak ‘illetli fiiller, yapilar1 icerisinde birtakim degisim-
lere maruz kalmaktadir. Bu degisimler kaynaklarda daha ¢ok ilal bashig: altinda
incelenmistir.

Arapgada harfler sahih ve ‘illetli olmak {izere ikiye ayrilir. ‘Illet harfleri vav,
ya ve eliftir (1-g-5).! Bunlarin diginda kalan harfler, sahih harf diye isimlendirilir.

1 Ibn Ya's, Yas b. Ali b. Ya‘is Eb’l-Bakd Muvaffakuddin, Serhu’l-Mufassal (Beyrit: Dar-u’l-Kutubi'l-Tlmiyye,
2001), 5: 347; Esterebazi, Hasan b. Muhammed b. Serefsih Ruknuddin, Serhu Safiyeti’bni Hacib, thk. ‘Abdul-
makstid Muhammed b. ‘Abdulmaksiid (Kahire: Mektebetu’s-Sekafe ed-Diniyye, 2004), 2: 720; Tbn Saig, Mu-
hammed b. Hasan b. Siba Ebti ‘Abdullah $emsuddin, el-Lemha fi serhi’l-Milha, thk. Ibrahim b. Salim es-Sa‘idi
(Medine: ‘Imadetirl-Bahsi’l-TImi, Medine 2004), 1: 173.
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Baz1 dil bilginleri hemze (-)’nin de ‘illet harfi oldugunu sdylemistir. Ornegin Ebt
‘Ali el-Farisi (v. 377/987) ve Ibn Serrac (v. 0231/027), hemzeyi (i) ‘illet harfi olarak
kabul ederler.” Ancak nahiv ulemasinin ¢ogunluguna gore hemze (:) ‘illet harfi
degildir.

Bu harflerin ‘illet harfi diye isimlendirilmesinin sebebi, bir tek hal iizere kal-
may1p bagka bir harfe doniismeleri (kalb), harekelerinin atilmasi (iskén) ve bizzat
harflerin kendilerinin atilmasi (hazf) seklinde siirekli bir degisime ugramalaridir.’®

‘fllet harfleri, harekelerin agirhigini tastyabilecek giigte olmadigindan, ilal
diye isimlendirilen bir islemle, yukarida belirtildigi iizere, belli kurallar ¢erceve-
sinde bir takim degisimlere ugramaktadir.*

[1al kelimesi, “deveyi ikinci defa sulamak; bir toplulugun develerinin ikinci defa
su igmesi; suya kanmadan develeri sudan cevirme; Allah’in birini hasta etmesi” gibi
anlamlara gelen ‘J<7 fiilinin masdaridir.”

Sarfilminde ise “telaffuzda kolaylik (Gu33) igin ‘illet harfleri (i35 &s,2) diye
isimlendirilen vav, ya ve elif (\ -s -s)’ten birinin yine baska bir ‘illet harfine doniis-
tiirtilmesi, harekesinin atilmas: veya makablinde bulunan sdkin harfe verilmesi su-
retiyle sakin kilimmas: ya da bizzat harfin atilmas: seklinde yapilan degisikliklere”
ilal denir.®

1. Kalb fle i1al (daty Jsey)

‘e fiilinin mastar1 olan kalb kelimesi sozliikte “bir seyi yiiz iistii ¢evirmek,
dondiirmek, doniistiirmek” anlaminda kullanilirken,” literatiirde “bir harfi baska
bir harfe ya da bir harekeyi baska bir harekeye doniistiirmek” manasinda kullanil-
maktadir.®

1.1. Harflerin Kalb Edilmesi

Harfler arasinda kalb islemi, vav (s) harfinin elif (1)e kalbi; vav () harfinin ya

2 Ibn Serrac, Muhammed b. es-Seriyy b. Sehl Ebii Bekr, el-Usil fin-Nahv, thk. Abdulhuseyn el-Feteli (Beyrit:
Muessesetiir-Risale, 1999), 3: 313; Ibnu’l-Esir, Meciduddin b. Muhammed b. Muhammed, el-Bedi‘ fi ‘ilmi’l-a-
rabiyye, thk. Fethi Ahmed ‘Aliyyuddin (Medine: Camiatu Ummu’l-Kuré 1999), 2: 573.

3 Radiyy, Muhammed b. el-Hasan el-Istirbazi, Serhu Safiyeti’bni Hacib, thk. Muhammed Muhyiddin Abdul-
hamid v.dgr. (Beyrt: Dar-u’l-Kutubi'l-Tlmiyye, 1975), 3: 66.

4 Radiyy, age., 3: 66.

5  el-Cevheri, Ismail b. Hammad el-Farabi Ebti Nasr, es-Sthah: Tacu'l-luga ve sthahu’l- Arabiyye, thk. Halil
Me'mun $eyha (Beyrat: Dar-u’l-Ma'rife, 2008), “all” md., 5: 1773; ez-Zebidi, Muhammed b. Muhammed b.
‘Abdurrazzak Ebul-Feyd Murteda, Tacu’l-ariis min cevahiri’l-gamis, thk. Lecne (Kuveyt: Dar-u’l-hidaye,
1965), “all” md., 30: 44.

6  Ibn Malik, Muhammed b. ‘Abdulldh Ebt ‘Abdillih Cemaluddin, es-Séfiye fi ‘ilmi%s-sarf ve'l-hatt, thk. Salih b.
‘Abdulazim (Kahire: Mektebetu’l-Adab, 2010), 94; Tehanevi, Muhammed b. Ali b. el-Kadi Muhammed, Kessd-
fu 1stilahati’l-funiin ve'l-‘uliom, thk. ‘Ali Dahriac (Beyrit: Mektebetu Lubnan Nasirtin, 1996), 1: 233.

7  Ibn Manztr, Muhammed b. Mukrim b. ‘Ali, Lisan'un’l-Arab (Beyrtt: Mektebetu Dar-u Sadir, 1993), “klb” md.,
1: 685.

8  Esmer, Raci, el-Mucemu’l-mufassal fi ‘ilmis-sarf (Beyrat: Dar-u’l-Kutubi'l-Tlmiyye, 1993), 334.
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Fiillerde I'14]

(s)’ya kalbi; ya () harfinin elif (1)e kalbi ve ya () harfinin vav (5)’a kalbi seklinde
dort kisma ayrilir.

1.1.1. Vav (s) Harfinin Elif (1)’e Kalbi

Vav (s) harfi miiteharrik olup méakablindeki harfin harekesi fetha olursa, elif

PRI

(1)e kalb olur.’ Bu durum ‘a5’ ,'Ji8’ gibi ecvef ve ‘57, 3£” gibi nékas fiillerde gorii-
liir. Ornegin, “x.ss IS § O o505 aksbl s L5 ady 8 87 “Midsrikin arkadasgt (seytan)
der ki: Rabbimiz! Ben onu azdirmadim. Fakat kendisi derin bir sapiklik icindeydi.”
(Kaf 50/27) ayetindeki ‘Ju&’ kelimesi aslinda “Js 8 dir. “Illet harfi olan vav (s) hare-

keli olup mékablinin harekesi de fetha oldugundan elif (1) kalb olmustur.

1.1.2. Vav (5) Harfinin Ya (s)’ya Kalbi
Fiillerde ti¢ durumda vav (s) harfi, ya () harfine donistir:

1. Harekeli vav (5) kelimenin son harfi olarak bulunur, kendisinden 6nceki
harfin

harekesi de kesra olursa ya (s)’ya kalb olur.'” Bu durum nékus fiillerin mazi
maliim ve mézi mechdl sigalarinda goriilir.

Misal:

“Ba Bl E55 skl 3] Giasall o5 4l o5 38" “Andolsun ki o agacin altinda sana
biat ederlerken Allah, o miiminlerden razi olmustur” (el-Feth 48/18) ayetteki ‘z2;’
kelimesi aslinda ‘5 s5dir. “3i5-5," olan masdarina bakildiginda buradaki ya (¢)nin
aslinda vav (5) oldugu goriliir. Vav (s), kelimenin sonunda bulunup mékablinin
harekesi kesra oldugu igin ya (¢) harfine doniigmiistiir.

2. Vav (s) sakin olup kendisinden 6nceki harfin harekesi kesra olursa yine ya
() harfine donisiir."

Misal:

“Zz) g5y Js” “Ona: “Cennete gir” denildi” (Yasin 36/26)

‘08" kelimesi aslinda ‘Js 8dir. Kaf (3) harfinin dammesinden vav (s)'mn kesra-

sina gecis telaffuz agisindan zor oldugundan, kif (s)'m harekesi hazfedilmistir.
Sakin bir harf ile kelimeye baglamak miimkiin olmayacagindan, vav (s)’1n harekesi

9 Ibn Serréc, el-Usil fin-nahv, 133; Ibn Cinni, ‘Osméan b. Cinni Ebw’l-Feth el-Mevsili, el-Hasdis (Musir: el-Hey'e-
tw'l-Misriyye el-‘Amme, ts.), 65; Saymeri, ‘Abdullah b. ‘Ali b. Ishak Ebtt Muhammed, et-Tebsira ve't-tezkira, thk.
Fethi Ahmed Mustafa ‘Aliyyiiddin (Medine: Camia‘tit Ummu’l-Kura, 1982), 816; ibn Yas, Serhu’l-Mufassal,
3: 445; Tbn “Usfar, Ali b. Mu'min b. Muhammed Ebtr1-Hasan, el-Mumti‘u’l-kebir fi't-tasrif (Beyrat: Mektebetu
Liibnan, 1996), 34; Ibn ‘Akil, ‘Abdullah b. ‘Abdurrahman, Serhu [bn Akil ala Elfiyyeti’bni Malik, thk. Muham-
med Muhyiddin ‘Abdulhamid (Kéhire: Dar-u’t-Turas, 1980), 4: 229.

10 Farisi, el-Hasan b. Ahmed b. ‘Abdulgaffar Eba Ali, Kitabu't-tekmile, thk. Kazim Bahr el-Mercan (Beyrit: ‘Alea
mu’l-Kutub, 1999), 77; Ibn Malik, Dedzibt-tarrif fi lmirt-tasrif, (Medine: ‘Tmadetuw’l-Bahsi’l-Tlmi, 2002), 132.

11 Curcéni, Abdulkahir b. Abdurrahmén b. Muhammed Ebt Bekr el-Farisi, el-Miftdh fis-sarf (Beyrat: Muessese-
su’t-Riséle, 1987), 72, Esterebazi, Serhu Sdfiyeti’bni Hacib, 2: 733.
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méakablindeki kaf (3)’a verilmistir. Sakin olan vév (), mékablinin harekesi kesra
oldugu igin ya (s) harfine dontismiistiir.
3. Bir kelimede vav (s) harfi dérdiincii ya da daha sonraki bir sirada bulunur,
kendisinden 6nceki harfin harekesi de fetha olursa ya () harfine doniisiir."”
Misal:
“801 ool o33 V57 “O, kullarinin kiifriine razi olmaz?” (ez-Ziimer 39/7)
Ayetteki ‘ 5,5 kelimesinin ash © ‘4555 iken, vav (s) harfi dordiincii sirada oldu-
gundan ya (s)’ya kalb olmustur. * ;555 seklini alan kelimede ya () miiteharrik olup
makabli de meftuh oldugundan ya (), elif (1)e dontismistir.

1.1.3. Ya () Harfinin Elif ()’e Kalbi

Y4 () harfi harekeli olup, makabli meftuh olursa elif (1)e kalb olur."

Bu durum, L5 ve ‘J8’ gibi ecvef ve ‘5" ve ‘L5 gibi miicerred mu'tel fiillerde
goruldugi gibi s ‘i’ ‘L3 gibi mezid bir fiilde de goriilebilir.

Misal:

“ s @i G5 U sedall ols e sulT il 5Las J591” “Sonunda Missé siireyi doldu-
rup ailesiyle yola ¢ikinca, Tar tarafindan bir ates gordii” (el-Kasas 28/29)

5Lz fiili ashinda 527 dir. Ya (g) harekeli olup makablindeki harfin harekesi
fetha oldugundan elif ())e kalb olmustur.

1.1.4. Ya () Harfinin Vav (5)’a Kalbi
Fiillerde iki durumda ya () harfi vav (s) harfine doniisiir:

1. Ya () sakin olup makablindeki harfin harekesi damme olursa vav (s)’a kalb
olur. Bu durum if 4l babindan ¢ekimlenen yai misal fiillerin muzari sigalarinda
gorilir.

Misal:

“Os8sh p3) ST 35 e &g a5 g 8als 337 “Sizin yaratihiginizda ve Allah'in yeryi-
ziinde yaydig1 canlilarda, kesin olarak inanan bir toplum i¢in ibret verici isaretler
vardir” (el-Casiye 45/4)

<

593855 kelimesi aslinda ‘55 4a5dir. Ya () sakin olup mékablinin harekesi dam-
me oldugundan vav (s)’a kalb olmustur.

12 Saymeri, et-Tebsira ve't-tezkira, 829; Ibn “Usfir, el-Mumti‘u'l-kebir fi't-tasrif, 341; Radiyy, Serhu Safiyeti’bni
Hacib, 2: 370; Suytti, Abdurrahman b. Ebt Bekr Celaluddin, Hem'w’l-hevami- fi serhi Cem‘u’l-cevami; thk.
‘Abdulhamid Hindéavi (Misir: el-Mektebetu't-Tevfikiyye, ts.), 3: 473.

13 Saymeri, et-Tebsira ve't-tezkira, 816; Ibn ‘Usfur, el-Mumti‘u’l-kebir fi't-tasrif, 34; Ibn ‘Akil, Serhu Ibn Akil ‘ald
Elfiyyeti’bni Malik, 4: 229.

14 Sibeveyh, Amr b. ‘Osmén b. Kanber Eba Bisr, el-Kitdb (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1985), 1: 12; el-Muberrid,
el-Muktedab, 1: 6; Tbn Serrc, el-Usill fin-nahv, 3: 266; Ibn Cinni, Sirru sindati’l-irab (Beyrat: Dar-u’l-Kutu-
bi’l—‘ilmiyye, 1993), 2: 233; Saymeri, et-Tebsira ve't-tezkira, 840; ibn ‘Usfir, el-Mumtiul-kebir fi't-tasrif, 286.
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Fiillerde I'14]

7572

2. Taaccup anlami katmak i¢in, bir fiilin besinci baba nakledilerek ‘J:3” vezni-
ne konulmasi kiyasi bir islemdir."® Bu sekilde besinci baba nakledilerek ‘j=5’ vezni-
ne konulan bir fiilin son harfi ya (¢) ise, bu ya (¢) vav (s)akalb olur.'s

Misal:

Csy

J231 588" (Adam ne giizel hiikiim verdi.)

‘528’ fiili aslinda ‘4%’ idi. Fiilin siilasi miicered hali olan ‘2 & 28 maddesine
bakildiginda vavs) )’1in aslinda ya () oldugu goriilmektedir. Ya () harfinin dam-
meden sonra bulunmasini engellemek i¢in ya (g) vav (s)’a kalb olmustur.

Cekimli fiillerde y4 (s)’nin vav () harfine kalb oldugu nadiren goriiliir. Or-
negin ‘j 23 5% (Adam akilland1.) denir. Bu kelimenin ash ‘;’ iken fiil besinci
babdan ¢ekimlenince kelimenin sonunda bulunan ya () vav (s)’a déniigmustiir."”

1.2. Harekelerin Kalb Edilmesi

Bir kelime icerisinde ‘illet harflerinin harekeli bir sekilde bulunmasi nedeniy-
le meydana gelen telaffuz zorlugunu (Jjé i) ortadan kaldirmak igin, diger i‘lal
kurallarinin uygulanmasi ile birlikte bir hareke bagka bir harekeye doniistiiriiliir.
Bu durum dammenin kesraya ve kesranin dammeye kalbi suretiyle iki sekilde ger-
ceklesir.

1.2.1. Dammenin Kesraya Kalbi

Vavi nékis fiillerin milennes muhataba sigalarinda ‘illet harfi olan vav (s)1n
hazfedilmesinden sonra muhataba y4 (¢)’sinin mékablindeki harfin harekesinin
damme olmasi durumunda, damme kesraya doniigiir."®

Misal:
“a ) Gahdis Gaa B B J oS AL Js & 365 “..Peygamber Efendimiz Hz.

Fatima’ya, “Ogullarimi bana ¢agir!” diye emreder, sonra onlar1 koklar, kucaklar-

drve

‘3 kelimesinin asli ‘g5 3" iken vav () harfine kesra agir geldiginden hazfe-
dilmistir. ‘sse3 seklini alan kelimede olusan iltikai sékineyn nedeniyle daha sonra
vav (5) da hazfedilmis, béylece kelime “ ‘_¢3iolmustur. Zamir olan ya () nedeniyle
mékablinde bulunan ‘ayn (¢) harfinin dammesi kesraya doniismiis, boylece kelime
son seklini almigtir.

15 Hasan, ‘Abbas, en-Nahvu’l-vafi (Kahire: Dar-t'l-Me'arif, ts.), 4: 787.

16 el-‘Ukberi, ‘Abdullah b. Hasan b. ‘Abdillah Eb&r'l-Bek4 Muhibbuddin, el-Liibab fi ‘ileli’l-bina ve'l-i‘rab, thk. Ab-
dulilah en-Nebehan (Dimagk: Dar-ul-Fikr, 1995), 65; Ibn Malik, [cdzii't-tarif fi ‘ilmi’t-tasrif, 127.

17 Muradi, Tevdihwl-makasid ve'l-mesalik bi serhi Elfiyyeti’bni Malik, 125; Usmtni, Serhuw’l-Usmiini ala Elfiyeti
Ibn Malik, 4: 110.

18 Ibn ‘Usfar, el-Mumti‘u’l-kebir fi’t-tasrif, 472; Radiyy, Serhu’r-Radiyy ala Kafiyeti'bni’l-Hacib, thk. Yasuf Hasan
‘Omer (Libya: Cami‘atu Kér Yanus, 1975), 1: 109.

19 Tirmizi, “Menékib”, 31.

154

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



1.2.2. Kesranin Dammeye Kalbi

Kesranin dammeye donistiirilmesine, nakis fiillerin mazi, muzari ve emir
sigalarinin cemi miizekker gaiblerinde bulunan vav (s) ya da ya (g) harflerinin
iltikai sakineyn nedeniyle hazfedilmesinden sonra, zamir olan vav (s)'in makab-
lindeki harfin harekesinin kesra olmasi durumunda ihtiya¢ duyulur.?

Bu durum dérdiincii babdan ¢ekimlenen vavi nakislarin mazi cem'i miizekker
gaib sigalar ile ikinci babdan g¢ekimlenen yai nakislarin muzari ve emirlerinin
cem’i miizekker gaib ve muhatab sigalarinda goriliir.

Misal 1:
5.9 <«

“Sarslt S by aisadl 22153585 oL Is-55” “Geride kalan kadinlarla beraber olmaya
razi oldular, onlarin kalplerine mithiir vuruldu.” ( et-Tevbe 9/85)

5

‘553 kelimesi aslinda ‘5 223" iken ya () Gizerine damme agir geldiginden ‘illet
harfi olan bu ya (s)'nin iizerindeki kesra hazfedilmis, daha sonra olusan iltikai
sakineynden kurtulmak igin ya (s)'nin kendisi de hazfolmustur. Son olarak s s7
seklini alan kelimede vav (s)’a uygun diigmesi i¢in dat () harfinin kesras1 dam-
meye doniigmistiir.

Misal 2:

555915 LS § I CLiaball Ll liasill §eb5 Sl & (Namuslu, kétiiliiklerden
habersiz miimin kadinlara zina isnadinda bulunanlar, diinya ve ahirette lanetlen-
mislerdir.)

<

Ss—45 kelimesinin asht ‘35 %55 dir. Ya () harfinin tizerine damme agir geldi-
ginden hazif edilmis, daha sonra meydana gelen iltikai sakineyn nedeniyle ya ()
harfi de hazfolmustur. ‘553" seklini alan kelimede vév (s) harfine uygun diigmesi
i¢cin mim (;)’in kesras1 dammaye doniigmiistiir.

2. Nakil ile i1a1 (S Juzy)
‘J& fiilinin mastar1 olan nakil kelimesi sozliikte, “bir nesneyi bir yerden baska
bir yere tasimak, nakletmek” anlaminda kullanilir.?!

[k kaynaklar tarandiginda, dogrudan harekenin aktarimi (J_) bigimin-
de gergeklesen ilal tiiriintin taniminin yapilmadigi, daha ¢ok bu ilalin 6rnekler
tizerinde agiklandig1 goriiliir. Ancak ‘Abbéas Hasan gibi bazi ¢agdas dil bilginleri,
“Nakil ile i'lal harekeli/miiteharrik bir ‘illet harfinin harekesini kendisinden once
bulunan sahih sdkin harfe tasimaktir” diyerek bu ilal tiirint agik¢a tanimlama
yoluna gitmistir.”

20 Ibn ‘Usfar, el-Mumti‘u’l-kebir fi't-tasrif, 338; Suytiti, Hemu’l-hevami‘ fi serhi cemw’l-cevami; 1: 169.

21 Cevheri, es-Sthah: Tacuw’l-luga ve sthahw’l- Arabiyye, “nkl” md., 5: 1833; Ibn Faris, Ahmed b. Faris b. Zekeriyya
Ebu’l-Hasan el-Gazvini, Mu cemu makadyisi’l-luga (Beyrat: Dar-u’l-Fikr, 1979), “nkl” md., 5: 463.

22 Hasan, en-Nahvu'l-vifi, 4: 794; Racihi, ‘Abduh, et-Tatbiku’s-sarfi (Riyad: Mektebetu’l-Me'arif, 1999), 147; Sa-
merrai, Muhammed Fad1l, es-Sarfu’l-arabi ahkam ve mednin (Beyrit: Dar-u ibn Kesir, 2013), 244.
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Fiillerde I'14]

‘llet harflerinden vav (5) ve ya (g) harekeli olabilir. Ancak elif (1) higbir
zaman harekeyi kabul etmedigi gibi, makablinde sakin bir harfin bulunmasini da
kabul etmez. Elif (1)’in makablinde bulunan harfin harekesi sadece fetha olabilir.?*
Dolayisiyla nakil ile ilal tiird, ‘illet harflerinden sadece vav (s) ve yé () i¢in geger-
lidir.

Nakil ile ilal vav (s) harfinin dammesi, fethas1 ve kesrasinin nakli ve yé (g)’
harfinin fethas: ve kesrasinin nakli olmak {izere iki sekilde gerceklesir:

2.1. Vav (s) Harfinin Dammesinin Nakli

Vav (5) dammeli olur, makablinde bulunan harf de sakin olursa, vav (s)in
dammesi bu harfe nakil olur.?* Vav (5)’1n harekesi makabline nakledildikten sonra
medd harfine doniisiir, bagka bir islem yapilmaz.

Misal:

Nz Js 23 ma SIS 0 U Jo ks 405 s gl o s 5555 “O giin, zalim kimse
(pismanliktan) ellerini isirip s6yle der: Keske o peygamberle birlikte bir yol tutsay-
dim.” (Furkin 25/27)

‘Js—& kelimesi aslinda ‘J3& diir. Vav (5) miiteharrik olup makablindeki harf
de sakin oldugu i¢in vav (s)’in harekesi kaf (s) harfine nakledilmistir. ‘J3& seklini
alan kelimede vav () sakin olup makablindeki harf damme ile harekeli oldugun-
dan vav (s) medd harfine doniismiistiir.

2.2. Vav (s) Harfinin Fethasinin Nakli

Vav () fetha ile harekeli olur, méakabli sakin bir harf olursa, vav (s)’1n harekesi
makabline nakledildikten sonra elif (1)e kalb olur.?® Bu ilal tiiri vavi ecveflerde
gorilir.

Misal:

“Uia; V5 Lids S5 Y5 405y b8 3287 “Kim Rabb'ine iman ederse, artik ne bir (ec-
rinin) eksiklige ugratilmasindan ne de haksizlik edilmesinden korkar” (el-Cinn
72/13)

‘L5’ kelimesi aslinda ‘G355 diir. Vav (5)'in harekesi makablindeki hé (3) har-
fine verildikten sonra kelime ‘33 55° seklini alir. Daha sonra vav (), méakablinde
bulunan fethaya uygun diigsiin diye (i_z3=:D) elif (1)e dontigiir.

23 Ibn Ya'is, Serhu’l-Mufassal, 5: 220.

24 Curcani, el-Miftah fis-sarf, 72; Tbn ‘Usfur, el-Mumti‘u’l-kebir fit-tasrif, 393; Ibn Malik, Elfiyetu’bni Malik (Bey-
riit: Dar-u Ibn Hazm, 2002), 173; Radiyy, Serhu Sdfiyeti’bni Hacib, 3: 143; Ezheri, Halid b. ‘Abdillah b. Ebi Bekr
el-Vakkad, Serhu’t-Tasrih ‘ale’t-Tavdih (Beyrtt: Dar-ul-Kutubi’l-Tlmiyye, 2000), 2: 774; Muradi, Huseyn b.
Kasim b. ‘Abdullah Eba Muhammed Bedreddin, Tevdihu’l-makasid ve'l-mesalik bi serhi Elfiyyeti’bni Malik, thk.
‘Abdurrahman ‘Ali Suleyman (Urdiin: Dar-u’l-Fikr, 2008), 3: 1605; Ibn ‘Akil, Serhu Ibn Akil ‘ald Elfiyyeti’bni
Malik, 4:294; Usmani, Serhu’l-Usmiini ‘ald Elfiyeti Ibn Malik, 4: 121-122; Hasan, en-Nahvu'l-vafi, 795-799.

25  Semanini, Omer b. Sabit Eb’l-Kasim, Serhu’t-Tasrif, thk. Ibrahim b. Suleyman el-Buaymi (Kahire: Mektebetu
Rusd, 1999), 531; Ibn Ya'is, Serhw’l-Mufassal, 5: 434; el-Ezheri, Serhu’t-Tasrih ale’t-Tavdih, 2: 774.
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Nakil ile ilal bahsinde, vav (5)'in elif (1)e kalb olma nedeni aciklanirken, kay-
naklarda daha ¢ok vav (s)1n harekesinin naklinden 6nceki miiteharrik halinin
dikkate alindigindan séz edilmektedir.?® S6z gelimi ibn ‘Usfiir (v. 669/1271), “Bah-
se konu fiil ‘5553” seklini aldiktan sonra her ne kadar vav (s) sdkin olsa da buradaki
siiktin drizi yani nakil sebebiyle oldugundan, siiktinun dikkate alinmamas: daha uy-
gundur’ diyerek konuya agiklik getirmektedir. Dolayisiyla vav (s) harekeli olarak
kabul edildigi, makabli ise meftuh oldugu i¢in i'lal kurallar1 geregi vav (s) elif (1)e
dontigmis olur.

Ibn Malik (v. 672/1274) ise Teshil'inde vav (5)'in elif (1)’e kalb olmasini gerek-
celendirirken, “Vav (s) kendisinden onceki harfin harekesi olan fethaya miicinese
icin elif (\)e kalb olur™® demekle yetinir, vav (5)’1n stikinunun 4rizi olup olmadig-
na bakmaz.

Pek ¢ok kaynakta vav (s)'mn elif (1) kalb olmasinin sebebi her ne kadar siika-
nun arizi olmasi seklinde agiklansa da, Ibn MaliK'in gerekgesi zorlamadan/tekelliif
(Jis3i) uzak oldugu igin daha uygun gériinmektedir. Fonetik agidan sakin vav
(5)1n fethaya uygun diismeyecegi, fethanin elif (1)’i isteyecegi herkesge kabul gor-
miis bir gercektir. Bunun i¢in hareke-harf uyumunun gerekliligi, vav (s)'m elif (1)e
kalb olmasinda neden olarak yeterlidir.

Nitekim Seménini (v. 442/1051) Serhw>t-Tasrif'de, “Kendisinden nakledilen
fethaya uygun diissiin diye vawi elife kalb etmislerdir” dedikten sonra, “Bazilar: vd-
vin harekesi mdkabline nakledilmeden onceki harekeli hali ve nakilden sonra ma-
kablinin fethas: dikkate alinarak elife kalb edildigini soyler” diyerek bu gerekgelen-
dirmenin zayifligina isaret etmektedir.

Yine ¢agdas dil bilginlerinden Abbas Hasan (v. 1398/1978) en-Nahvu’l-vifi
isimli eserinde, “Vav elife kalb olmustur. Ciinkii fetyaha uygun diisen eliftir” dedik-
ten sonra, “Bu tiir kalb islemlerinde aslina bakarak vav harekeli ve su an itibariyle
de makabli fetha oldugundan elife kalb oldugu soylenir™ diyerek birinci gerekgeyi
benimser, ikincisini ise zayif goriir.

Netice olarak, Ibn Malik gibi yapilan igslemi basit bir sekilde gerekcelendirerek
zorlamadan uzak durmak bilimsel yaklagima daha uygundur. Nitekim Ibn Mada
(v. 592/1196) gibi bazi1 alimler sarf-nahiv konularinda 6ne siiriilen pek ¢ok nede-
nin (JJ=)1) gereksiz ve faydasiz oldugunu savunmaktadir.’

26 Ibn Ya's, Serhuw’l-Mufassal, 5: 434; Tbn ‘Usfitr, el-Mumtiu‘l-kebir fi't-tasrif, 296; Radiyy, Serhu Safiyeti’bni Hacib,
1: 81; Ibn ‘Akil, Serhu Ibn Akil ala Elfiyeti Ibn Malik, 4: 294; Ezherd, Serhu’t-Tasrih a‘le’t tavdih, 5: 774.

27  Ibn ‘Usfir, el-Mumtiu‘l-kebir fi't-tasrif, 296.

28  Ibn Malik, Teshili’l-fevaid ve tekmilii'l-makasid, thk. Muhammed Kamil Berekat (Beyrtt: Dar-u’l-Katibi’lArab,
1967), 311 .

29  Seménini, Serhu’t-Tasrif, 438.

30 Hasan, en-Nahvu'l-vifi, 4: 495.

31 Ibn Mada, Ahmed b. ‘Abdurrahman b. Muhammed Ebw’l- ‘Abbas, er-Reddu ‘ald'n-nuhat, thk. Muhammed
ibrahim el-Benna (Kahire: Dar-u’l-i‘tisam, 1979), 127.
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Fiillerde I'14]

2.3. Vav (s) Harfinin Kesrasinin Nakli

Kesra ile miiteharrik olan vav (s) harfinin makabli sahih ve sakin bir harf ise
vav (5)'1n harekesi bu harfe nakledildikten sonra vav (s), ya () harfine donistr.*

Bu il4l, yai ecveflerin “Js &’ gibi stilasi, ‘39.’:‘3’1’ ,‘Qg.ﬁ’ ve Syd il gibi if 4l iftial ve
istif ‘al bablarinin mazi mechul ve s %" ve ‘&5 25 gibi ifal ve istif Al bablarinin
muzari malimlarinda uygulanir.

Misal:

“Zz) g&5 Js” “Ona, “Cennete gir” denildi” (Yasin 36/26)

‘13" kelimesi aslinda‘Js §dir. Vav () harfinin {izerindeki kesra istiskilden do-
lay1, makablindeki kaf (s) harfinin harekesi hazfedildikten sonra bu harfe nakle-
dilir. Béylece kelime ‘3’ seklini alir. ‘Illet harfi olan vav (5), méakablindeki kesraya
miicanese i¢in ya () harfine donistiirilir.

2.4. Ya (¢) Harfinin Fethasinin Nakli

‘[llet harfi olan ya (g) fetha ile harekeli; makabli de sakin bir harf olursa, y4
(¢)'nin harekesi makabline nakledildikten sonra elif (1) doniisiir.** Bu i'lal yai ec-
veflerde goriiliir.

Misal:

(c_b)tagl ubm )\_" alS_'
kara 2/20)

&3’ fiilinin ash ‘335" diir. Ya () fetha ile harekeli olup makablinde sakin bir
harf oldugundan, ya (s)’nin harekesi makablindeki kaf (¢)a nakledilmistir. “i_5
seklini alan kelimedeki ‘illet harfinin makablindeki harekeye uyum saglayabilmesi
i¢in ya (), elif (7)e kalb edilmistir.

» «

Simsek sanki gozlerini ¢ikaracakmis gibi cakar.” (el-Ba-

2.5. Ya () Harfinin Kesrasinin Nakli

Ya (g) kesrali olur, mékablindeki harf de sakin olursa, ya (¢)'nin kesrasi bu
harfe nakledilir.**

Builal, yéi ecveflerin ‘32" gibi siilasi mazi mechul, ‘2" gibi muzari maltm,
C 2 o

ve ‘,\_.pl J_ml ve m’i g1b1 if al, ifti’al ve istif ‘4l bablarlmn mézi mechul ve % P
W3ius” gibiifal ve istifal bablarinin muzari malamlarinda gorulir.

Misal:

32 Saymeri, et-Tebsira ve't-tezkira, 822; Ibn ‘Usfar, el-Mumtiu‘l-kebir fi't-tasrif, 295; Radiyy, Serhu $afiyeti’bni
Hacib, 3: 83; Ibn ‘Akil, Serhu Ibn Akil a‘la Elfiyetu’bni Malik, 4: 294.

33 Ibn Ya's, Serhuw’l-Mufassal, 5: 434; Ibn “Usftir, el-Mumtiu‘l-kebir fi't-tasrif, 1: 296; Hasan, en-Nahvu'l-véfi, 4:
795; Galéyini, Mustafa b. Muhammed Selim, Cdmi‘ud-Duriisi’l-Arabiyye (Beyrit: el-Mektebetu’l-Asriyye,
1993), 2: 114.

34 Ibn Malik, Elfiyetii’bni Malik, 173; el-Ezheri, Serhu’t-Tasrih ‘ale’t-Tavdih, 2: 774; Muradi, Tevdihw’l-makasid
ve'l-mesalik bi serhi Elfiyyeti’bni Malik, 3: 1605; Ibn ‘Akil, Serhu Ibn Akil a‘la Elfiyeti Ibn Malik, 4: 294; Usmini,
Serhuw’l-Usmiini ala Elfiyeti Ibn Malik, 4: 121-122; Hasan, en-Nahvu'l-véfi, 4: 795-799.
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» <

3 Gecelerini Rablerine secde ederek ve kiyam dura-
rak gegirirler” ( el-Furkan 25/64)

“LaBs 135l saiy) Ssdes 5ailis

‘954’ kelimesinin asli ‘o5 455" dir. Miiteharrik ya (¢)'nin kesrasi méakablinde
sahih ve sakin olan ba () harfine verilmistir. Daha sonra * ‘55 tsseklini alan keli-
mede ya () sakin olup méakabli de kesrali oldugu igin y4 (s) medd harfine déniis-
mugtiir.

o

3. Hazif ile 11441 (@isdy sy
‘332" maddesinin masdar1 olan hazf kelimesi sozliikte, “diisiirmek, atmak ve
bir seyin bir tarafini kesip atmak” anlamlarinda kullanilmaktadir.’

Sarf ilminde hazf, “bir kelimeden bir ya da birden fazla harfin veya harekenin
atilmasina” denir. Ayrica harekenin atilmasi iskan (8_.yi) diye de isimlendirilir.*

Hazfin kiyéasi uygulandig: fiil maddelerine bakildiginda bunun, harekenin ‘il-
let harfine agir gelmesi anlaminda kullanilan istiskél ya da kelimenin telaffuzuna
imkén vermeyecek sekilde iki sakin harfin yanyana bulunmasi anlaminda kullani-
lan iltikai sakineyn olmak tizere iki nedene dayandirildig: goriilmektedir.

Fiillerde kiyasi hazif, ‘illet harfinin harekesi ile birlikte hazfi ya da sadece ha-
rekesinin hazfi seklinde olmaktadir.

3.1. Harflerin Hazfi

Fiillerde ‘illet harfleri kiyasi olarak hazfe ugramaktadir. ‘2’ maddesinde ol-
dugu gibi misal fiillerde vav () harfi ve ‘55 43 , 55— maddelerinde oldugu gibi

> Cs e o -

nakas fiillerde véav (s) ve ya () harfleri istiskal nedeniyle; ya da ‘¢ ‘¢ ve %525

>

s

’ maddelerinde oldugu gibi ecvef fiillerde vav (s) ve ya () harfleri iltikai saki-
neyn nedeniyle hazfedilir.

3.1.1. Vav (5) Harfinin Hazfi

Fiillerde vav (s) kiyasi olarak misal, ecvef ve nakislarda hazfedilir.

Misél Fiiller:

Vavi misallerin muzari sigalarinda vav (s), fetha ile harekelenmis y4 () ile
kesra arasinda kalirsa fazfedilir.””

Bu hazfin yapilabilmesi i¢in ‘<’ maddesinde oldugu gibi muzari sigasinda

s

muzaraat harfinin fethaly, ‘aynt’l-fiilin ise kesrali olma sart1 aranir. Buna gore ‘Js3’

35 Cevheri, es-Sthah: Tacw'l-luga ve sthahu’l- Arabiyye, “hzf” md., 4: 1341; Ibn Manztr, Lisan’iinl-Arab, “hzf”
md., 9: 39; Zebidi, Tacw’l- ‘ariis min cevahiri’l-gamus, “hzf” md., 23: 121.

36 Tehanevi, Kessafu istilahati’l-fiintin ve'l-‘uliim, 1: 631.

37 Sibeveyh, el-Kitab, 4: 52-53; Semanini, Serhu’t-Tasrif, 374; Zemahseri, Mahmad b. ‘Omer Carullah Ebu’l-Ka-
sim, el-Mufassal fi sanati’l-irab (Beyrtt: Mektebetw'I-Hilal, 1993), 523; Ibn ‘Usftr, el-Mumti‘w’l-kebir fi't-tasrif,
280; Radiyy, Serhu Safiyeti’bni Hacib, 3: 87; Esterebazi, Serhu Sdfiyeti’bni Hacib, 2: 734; Ezheri, Serhu’t-Tasrih
ale’t-Tevdih, 2: 752.
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Fiillerde I'14]

gibi muzaraat harfi damme ile harekeli oldugunda ya da %455 ve ‘J =5 gibi ‘ay-
ni’l-fiilin harekesi kesra olmadiginda vév (s) hazfedilmez.?®

Vav (5)1n, ya () ile kesra arasinda kaldiginda hazif edilmesinin sebebi istis-
kaldir. Ancak vav (s) muzari ve emir sigalarinin ¢ekiminde tek diizeligi (35147

saglamak icin ‘i’ ‘e’ s’ 5 Orneklerinde oldugu gibi diger muzaraat harfleri

ile birlikte de hazfedilmistir.” ’

G 285, s s 5 Uk b3, i mws Ve ‘ads 255 Orneklerinde oldugu gibi
bazi misal fiillerde vav (s), ya () ile kesra arasinda bulunmasa da hazfedilmistir.
Bu fiillerin ‘ayni’l-fiilleri asil itibariyle kesra ile harekelenmis iken ‘- ¢ — ¢ — 3 - »
i — o’ den ibaret olan bogaz harfleri nedeni ile fethalanmistir. Dolayisiyla 6nce vav
(s) hazfedilmis, daha sonra ‘aynir’l-fiilleri fethalanmigtir.*’

Misal:

“Wiss dis 5a8s ¢33 4157 “Allah size katindan bir magfiret ve bir liituf vadeder”
(el- Bakara 2/268)

Co2s

$33=” kelimesinin asl ‘$3%s55" iken vav (5) ya () ile kesra arasinda kaldigindan
hazfedilmistir.

Ecvef fiiller:

Vavi ecveflerin son harfleri siik(in ile harekeli olursa ortalarinda bulunan vav
(5) harfihazfedilir."!

Bu tiir bir hazif su sigalarda goriiliir:

€02 C3 20

1. ‘wd ‘28 gibi miiteharrik merfu bir zamire isnat edilmis mézi sigasi.

Misal:

€355 Islubls 3L ) 4248 13 5457 504l Ll 7 “Ey iman edenler! Namaz kilmaya
kalktiginiz zaman yiizlerinizi yikayimn?” (el-Maide 5/6)

‘228" kelimesinin ash ‘¢ 2:38diir. ‘s %358 kelimesinin ‘aynir’l-fiili dammelenerek
¢—x38" sekline getirilmistir. Daha sonra kaf (3) harfinin harekesi atilip vav (s)'in
harekesi bu harfe nakledilmistir. ‘¢2:58” seklini alan kelimede sakin vév (s) ve sakin
kaf (s) harfleri nedeniyle iltikai sdkineyn medana geldigi i¢in vav (s) hazfedilmis-
tir.

3

2.‘J& o7 gibi sonu cezimli miifred veya ‘3 i&’ gibi miienneslik i¢in kullanilan
nln (») zamirine isnat edilmis cemi milennes muzéri sigasi.

38 Sibeveyh, el-Kitab, 4: 53; Usmtni, Serhu’l-Usmiini ‘ala Elfiyeti Ibn Malik, 4: 149-150; Muradi, Tevdihu’l-maka-
sid ve'l-mesalik bi serhi Elfiyeti’bni Malik, 3: 1631-1632; Hasan, en-Nahvu'l-vafi, 4: 801.

39  Usmoni, Serhu’l-Usmiini ala Elfiyeti Ibn Malik, 4: 149; Semanini, Serhu’t-Tasrif, 374.

40 TIbn Ya'is, Serhu’l-mufassal, 5: 428; Radiyy, Serhu Sdfiyeti’'bni Hacib, 3: 91.

41 el-Halil, el-Halil b. Ahmed b. ‘Amr Ebt ‘Abdurrahmén el-Ferahidi, el-Ciimel fin-nahv, thk. Fahruddin Kabéave
(Beyrat: Muessesetur-Riséle, 1985), 309; Ezheri, Serhu’t-Tasrih ‘ale’t-Tevdih, 2, 749; Farisi, Kitabu't-tekmile,
582-585; Curcani, el-Miftdh fis-sarf, 73; Saymeri, et-Tebsira ve't-tezkira, 871-874; Ibn Ya'ls, Serhu’l-Mufassal, 5:
442; Esterebazi, Serhu Safiyeti’bni Hacib, 2: 702; Tbn ‘Akil, Serhu Ibn Akil ala Elfiyetu’bni Malik, 4: 313.
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Misal:

“idas 33 U s gs 4] ] fdie J 5 o25” “Onlardan her kim: “Ilah o degil, be-
nim!” derse, biz onu cehennemle cezalandiririz” (el-Enbiyé 21/29)

‘J& kelimesinin ash ‘Js-&” diir. Vav () harekeli olup mékablindeki kaf () sa-
kin oldugu i¢in vav (5)1n harekesi bu harfe verilmis, kelime ‘J; & seklini almistir.
Daha sonra ‘3s” edat sebebiyle cezimli olan 1dm (u) harfi ve vav () arasinda olusan

3. ‘4% gibi miifred miizekker i¢in kullanilan veya ‘5 <% gibi ntin () zamirine
isnat edilmis cemi miiennes emir sigas.

Misal:

“56 ¢8” “Kalk ve insanlar1 uyar” (el-Miiddessir 74/2)

‘<’ kelimesi aslinda ‘2387 iken, vav (5)'mn harekesi makablindeki kaf (3) harfine
nakledilmistir. ‘287" seklini alan kelimede iltikai sakineyn nedeni ile vav (s) ve ihti-
yag¢ kalmadig1 i¢in vasil hemzesi hazfedilerek kelime son seklini almigtir.

Nékas fiiller:

Nakas fiillerin sonlarinda bulunan vav (s), méakablinde bulunan harfin hare-
kesi fetha olmadig1 zaman elif ())e kalb olmaz. Ancak baz1 sigalarda bu ‘illet harfi
harekesi ile birlikte hazfedilir.**

Bu durum asagidaki sigalarda goriliir:

1. 952387 55235 ,95-23" maddelerinde oldugu gibi cemi vav (s)’1na isnat edilmis
mazi, muzéri ve emir sigalari.

2. ‘s, 5<% maddelerinde oldugu gibi muhataba ya (s)’sina 1snat edilmis
muzari ve emir sigalar.

Misal:
el ds-dly Y asd s 05233 500" “O’nu birakap taptiklar: seyler ise, higbir seye
hitkmedemezler” (el-Mi‘min 40/20)

5533 kelimesi aslinda ‘35325 iken makablindeki damme nedeniyle véav (s)
tizerine damme agir geldigi i¢in hazfedilmistir. ‘3552 35seklini alan kelimede hare-

......

harfi olan vav (s) hazfedilmistir.

3.1.2. Ya () Harfinin Hazfi
‘[llet harfi olan ya (), ecvef ve nakas fiillerde kiyasi olarak hazfedilir.
Ecvef fiiller:

42 Ibn ‘Usfar, el-Mumti‘w’l-kebir fi't-tasrif, 339; Esterebazi, Serhu Safiyeti’bni Hacib, 2: 844; Ezheri, Serhu’t-Tasrih
ale’t-Tavdih, 1: 86.
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Fiillerde I'14]

Yai ecveflerin son harfleri siiktin ile harekeli olursa ortalarinda bulunan y4 ()
harfihazfedilir.*®

Bu tiir bir hazif su sigalarda goriliir:

piz” ‘2827 .17 gibi miiteharrik merfu bir zamire isnat edilmis mazi sigasu.

Misal:

“Eall Cie V11506 ““Iste simdi gercegi anlattin” dediler” (el-Bakara 2/71)

‘Ctz” kelimesi aslinda ‘c iz dir. “‘c iz’ kelimesi ‘aynii’]-fiili kesralanarak ‘csz’
seklini almistir. Daha sonra cim () harfinin harekesi atilip ya (s)1n harekesi bu
harfe nakledilmistir. ‘c_:>" seklini alan kelimede sakin ya () ve sakin hemze (-)
harfleri nedeniyle iltikai sékineyn meydana gelmis, bunun igin de ya () hazfedil-
migtir.

¢33 ¢J 2" gibi sonu cezimli miifred veya ‘525" gibi miienneslik i¢in kullanilan
nln (») zamirine isnat edilmis cemi miilennes muzari sigas.

Misal:

el QIIE e 338 Gal (8 4k £33 555 “Onlardan kim emrimizden sapsa, ona
alevli azabi tattirirdik” (Sebe’ 34/12)

%5 kelimesinin ashi ‘3,3 dir. Y4 (¢)'nin harekesi mékablinde bulunan zay
(5) harfine verilmis, *‘%s5seklini alan kelimede iltikai sakineyn sebebiyle ya ()
hazfedilmistir.

5" .3" gibi miifred miizekker i¢in kullanilan veya ‘33’ gibi nfin (;) zamirine
isnat edilmis bir cemi miiennes emir sigasi.

Misal:

“aile 5y 513 Ao jakil ol 425 L8 ) J5ll o 27 “Birazi harig, geceleri kalk namaz kil.
Yarisinda kil ya da biraz azalt, ya da ¢ogalt” (el-Miizzemmil 73/2-3-4)

%" kelimesi aslinda “i3)" iken ya (¢)'nin harekesi makablindeki zé (;) harfine
nakledilmistir. ‘i3]’ seklini alan kelimede iltikai sakineyn nedeni ile ya (s) haz-
fedilmis, ihtiya¢ kalmadig1 icin vasil hemzesi de hazfedilerek kelime son seklini
almustir.

Nakas fiiller:

Nakas fiillerin sonlarinda bulunan ya (¢), baz1 sigalarda harekesi ile birlikte
hazfedilir.*

Bu durum asagidaki sigalarda goriiliir:

43 Halil, el-Cumel fin-nahv, 309; Ezheri, Serhu’t-Tasrih ale’t-Tavdih, 2: 749; Farisi, Kitabu't-tekmile, 582-585; Cur-
cani, el-Miftah fi's-sarf, 73; Saymeri, et-Tebsira ve't-tezkira, 871-874; Tbn Ya'ls, Serhu’l-Mufassal, 5: 442; Estere-
bazi, Serhu Safiyeti’bni Hacib, 2: 702; Tbn ‘Akil, Serhu fbn Akil ‘ala Elfiyetii’'bni Malik, 4: 313.

44 Tbn ‘Usfar, el-Mumti‘w’l-kebir fi't-tasrif 339; Esterebazi, Serhu Safiyeti’bni Hacib, 2: 844; Ezheri, Serhu’t-Tasrih
ale’t-Tavdih, 1: 86.
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1. 92y “5o535 ‘1525 maddelerinde oldugu gibi cemi vév (s)’1na isnat edilmis
mazi, muzari ve emir sigalar1.

Misal:

4w 211 1525” “Onlar Allah1 unuttular. Allah da onlar1 unuttu!” (et-Tevbe
9/67)

9525 kelimesinin asli ‘525" dur. Makablindeki kesra nedeniyle ya () tizerine
agir geldigi icin damme hazfedilmistri. Harekesiz kalan ya () ile zamir olan vav
(5) arasinda iltikai sakineyn olustugu i¢in, daha sonra ya (g) harfi de hazfedil-
mistir. Son olarak zamir olan vav (s)’a uygunluk saglamas: i¢in sin (_.) harfinin
harekesi dammeye doniigmiistiir.

2. ‘s 4’ maddelerinde oldugu gibi muhataba ya (s)’sina isnat edilmis
muzari ve emir sigalar1.

Misal:

Choding e Lamarl adisd S e s 555 Y 31 Gs5(Aglasan da aglamasan da siz
kaldirana kadar melekler ona kanatlarini agacak.)*

‘55" kelimesinin ash ‘5s5” iken méakablindeki kesra nedeniyle ya () tizeri-
ne kesra agir geldigi icin, ya (s)'nin kesras: hazfedilmistir. Harekesiz kalan ya ()
ile zamir olan ya () arasinda iltikai sakineyn olustugu i¢in daha sonra ya () harfi
de hazfedilmistir.

3.1.3. Elif (1) Harfinin Hazfi

Nakas fiillerin lam’iil-fiil diye isimlendirilen son harfleri, asli itibariyle vav (s)
ya da y4 () iken makabillerinde bulunan harfin harekesi fetha oldugunda, bu son
harf 6nce elif (1) doniisiir, daha sonra bu elif hazfedilir. * Bu durum asagidaki
sigalarda goriliir:

L gmil 195550 Osimid “0ss-dy lsses ‘1552 fiilerinde oldugu gibi cemi vav (5)1-
na isnat edilmis mézi, muzari ve emir sigalar1.

2. ‘595 ve y= 25 fillerinde oldugu gibi muhataba ya (s)sina isnat edilmis
muzari ve emir sigalar1.

3. ‘4523 ve ‘ig= s fiillerinde oldugu gibi te'nis ta ()’sinin bitistigi mazi siga-
lar1.

Misal:

“5n & Galdd a1 1555 LA § 15255 15137 “Gemiye bindikleri zaman, dini yalniz
O’na has kilarak (ihlasla) Allah’a yalvarirlar” (el-Ankebit 29/65)

45 Buhari, Muhammed b. Isma‘il Ebti ‘Abdullah, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrit: Dar-u Ibn
Kesir, 1987), 2: 72.

46 Ibn Yats, Serhu’l-Mufassal, IV, 209; Ibn Hisam, Abdullah b. Yasuf b. Ahmed Ebt Muhammed Cemaluddin,
Serhii siiziiru’z-zeheb fi marifeti kelami’l-Arab (Beyrit: el-Mektebeti’l-Asriyye, 2006), 91.
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Fiillerde I'14]

‘323" kelimesi aslinda 53.23” iken, miiteharrik vav () harfinin makablinde bu-
lunan ‘ayn ()’ harekesi fetha oldugundan, vav (s) elife kalb olmugtur. ‘5Le3 sek-
lini alan kelimedeki iltikai sakineyn nedeni ile elif (1) hazfedilmistir.

3.2. Harekelerin Hazfi

‘[llet harflerinin bir kelimede bulunmasi ile meydana gelen istiskli ortadan
kaldirmak igin, bazi durumlarda bu harflerin hazfi ya da bagka bir ‘illet harfine
kalb edilmesine ihtiya¢ duyulmadan sadece harekelerinin hazfedilmesi yeterli ol-
maktadir.

Vv (s) ve ya (g)dan her birinin harekesi de hazfedilebilmektedir. Elif (1) dai-
ma harekesiz oldugundan harekesinin hazfi s6z konusu degildir.

3.2.1. Vav () Harfinin Dammesinin Hazfi

Dammeli vav (5) kelimenin sonunda bulunur, makablindeki harfin harekesi
de damme olursa vav (5)’1n harekesi hazfedilir. Bu hazfin nedeni damme ile hare-
keli bir harften sonra dammenin vav (s) tizerine agir gelmesidir.*

Misal:

‘G*‘*-“““ Llro J]3LES G5 adss AL LB J) 553 a1i5” (Allah kullarini esenlik yurduna
cagiriyor ve O, diledigini dogru yola iletir” (Yéinus 10/25)

‘s 255 kelimesinin ashi 3 255 dur. VAv (s) harfi dammeli makabli de madmum
oldugu i¢in vav (5)'in dammesi hazfedilmistir.

3.2.2. Vav (5) Harfinin Kesrasinin Hazfi

‘o530 ,°55235" maddelerinde oldugu gibi muhataba ya (s)’sina isnat edilmis
muzari ve emir sigalarinda dammeli vév (s)dan 6nceki harfin harekesi kesra olma-
s1 durumunda, bu damme istiskal sebebiyle hazfedilir.

Misal:

‘) Gpadss LA EB ) o8 1iablW Js 5§65 (...Peygamber Efendimiz Hz.
Fatim&ya, “Ogullarimi bana ¢agir!” diye emreder, sonra onlar1 koklar, kucaklar-
du)®

‘=3 kelimesinin asli “gs ¢37" iken vav (s) harfine kesra agir geldiginden hazif
ra vav (s) da hazfedilmis, boylece kelime “ ‘ tsiolmustur. Zamir olan ya (s) nede-
niyle mékablinde bulunan ayn (¢) harfinin dammesi kesraya doniismiis, boylece
kelime son seklini almistir.

47  Esterebazi, Serhu Safiyeti’bni Hacib, 2: 840.
48 Tirmizi, “Menakib”, 31.
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3.2.3. Ya () Harfinin Dammesinin Hazfi
Dammeli ya () kelimenin sonunda bulunur, méakablindeki harfin harekesi de
kesra olursa ya (s)'nin harekesi hazif edilir. Bu hazfin nedeni kesra ile harekeli bir
harften sonra dammenin ya () tizerine agir gelmesidir.*’
Misal:
€ aih J_;-y 655 5 528015 guaiul 55.25” “Giinesi ve ay1 emri altina almigtir. Her biri
belli bir stireye kadar akip gider” (ez-Ziimer 39/5)

¢»>3 kelimesinin ash ‘s, 55" iken ya (s) dammeli bir sekilde kelimenin sonun-
da bulunup makablindeki harfin harekesi de kesra oldugundan, ya (s)’nin hareke-
si hazfedilmistir.

3.2.4. Ya () Harfinin Kesrasinin Hazfi

< o)

o= ‘5 maddelerinde oldugu gibi muhataba ya (s)sina isnat edilmis
muzari ve emir sigalarinda kesrali ya (s)dan 6nceki harfin harekesi kesra olmasi
durumunda bu kesra istiskél sebebiyle hazfedilir.

Misal:

« «

dedi”

‘i’ kelimesi aslinda .z dir. Ya (s)dan 6nceki harfin harekesi kesra oldu-
gu icin, yA (¢)'nin iizerine kesra agir gelmis ve hazfedilmistir. ‘Illet harfi olan ya ()
ile muhataba ya ()’s1 arasinda iltikai sakineyn olustugu i¢in daha sonra ‘illet harfi
de hazfedilmistir.

EERA] Jd bes s il Ly JL3“Ona, “Ardimdan yiirii ve bana yolu goster”™

Sonug

“Fillerde 114l ve Kuran Kerimdeki Uygulamalar1” baglikli bu makalede su
sonuglara ulagilmigtir:

Sarf kaynaklarinda fillerde ilal konusu, kalb, nakil ve hazif olmak tizere tig
baglikta incelenmistir. Nakil ile 114l sadece harekeler tizerinde, kalb ve hazif ile i‘l4l
ise hem harf hem de harekeler tizerinde yapilmaktadir.

Vav (s) harfinin damme, fetha ve kesras1 makabline nakledilebilirken, ya (s)
harfinin sadece fethasi ve kesras1 makabline nakledilir.
Harflerde meydana gelen i‘lal uygulamalarinda vav (s), elif (1) ve y4 () harfi-

ne; ya (g) harfi de elif (1) ve vav (s)’a kalb edilebilir. Harekelerde ger¢eklesen ilalde
damme kesraya ve kesra da dammeye kalb edilebilir.

49  Esterebazi, Serhu Safiyeti’bni Hacib, 2: 840.
50 Beyhaki, es-Sunenii’l-kubra, 6: 193.
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Fiillerde I'14]

Harflerde vav (5) , ya () ve elif (1)’in her biri hazfedilebilir. Harekelerden sade-
cevav (s) ve ya (g)'nin damme ve kesralar1 hazfedilebilir.

‘[llet harfleri tizerinde dammeden dammeye; kesradan kesraya; dammeden
kesraya ve kesradan dammeye gegislerin telaffuzda zorluga neden oldugu ve bu
durumun ortadan kaldirilmast icin ilale ihtiya¢ duyuldugu goriilmektedir.

Kaynakca

‘Ukberi, ‘Abdullah b. Hasan b. ‘Abdulldh Ebt’l-Beka Muhibbuddin. el-Liibab fi‘ileli’l-bind
ve’l-irab. Tahkik: Abdulilah en-Nebehin. Dimagk: Dar-u’l-Fikr, 1995.

Beyhaki, Ahmed b. el-Huseyn b. ‘Ali. es-Sunenu’l-kubrd. Tahkik: Muhammed Abdulkadir
Ata. Beyrt: Dar-w’l-Kutubi’l-Timiyye, 2003.

Buhari, Muhammed b. Ism‘il Ebt ‘Abdillah. el-Cdmi‘u’s-sahih. Tahkik: Mustafa Dib el
Buga. Beyrat: Dar-u Ibn Kesir, 987.

Cevheri, ismail b. Hammad el-Farabi Ebt Nasr. es-Sihdh: Tacul-luga ve sihahu’l- Arabiyye.
Tahkik: Halil Me€mun Seyha. Beyrtt: Dar-u’l-Ma'rife, 2008.

Ciircani, Abdulkahir b. Abdurrahmén b. Muhammed Ebti Bekr el-Farisi. el-Miftdh fi's-sarf.
Beyrt: Miiessesetii’r-Risale, 1987.

Esmer, Raci. el-M ‘ucemu’l-mufassal fi ‘ilmi’s-sarf. Beyrtit: Dar-u’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1993.

Esterebazi, Hasan b. Muhammed b. Serefsdh Ruknuddin. Serhu Sdfiyeti’bni Hacib, Tahkik:
‘Abdulmakstid Muhammed b. ‘Abdulmakstd. Kahire: Mektebetii’s-Sekafe ed-Diniyye,
2004.

Ezheri, Halid b. Abdullah b. Ebt Bekr el-Vakkad. Serhu’t-Tasrih ale’t-Tavdih. Beyrit:
Dar-w’l-Kutubi’l-TImiyye, 2000.

Farisi, el-Hasan b. Ahmed b. Abdulgaffar Ebt Ali. Kitdbu't-tekmile. Tahkik: Kézim Bahr
el-Mercan., Beyrit: ‘Alemi’l-Kiitiib, 1999.

Galayini, Mustafi b. Muhammed Selim. Cami‘ud-Durtisi’l-Arabiyye. Beyrit: el-Mektebe-
ti'l-Asriyye, 1993.

Halil, Halil b. Ahmed b. Amr Eba Abdurrahmaén el-Ferahidi. el-Ciimel fin-nahv. Tahkik:
Fahruddin Kabave. Beyrat: Miiessesetiir-Risale, 1985.

Hasan, Abbas. en-Nahvii’l-vifi, Kahire: Dar-0’l-Me‘arif, ts.

Ibn ‘Akil, ‘Abdullah b. ‘Abdurrahman. Serhu Ibn Akil ald Elfiyyeti’bni Malik. Tahkik: Mu-
hammed Muhyiddin Abdulhamid., Kéhire: Dar-u’t-Turas, 1980.

Ibn ‘Usfiir, ‘Ali b. Mu'min b. Muhammed Ebtv'l-Hasan. el-Mumti‘w’l-kebir fi’t-tasrif. Beyrtit:
Mektebetu Lubnén 1996.

Ibn Cinni, el-Munsif serhu Kitabi't-tasrif. yy: Dar-u Thyau’t-Turasu’l-Kadim, 1954.

Ibn Cinni, Sirru sidati’l-i‘rab, Beyrat: Dar-u’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 2000.

Ibn Faris, Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ebu’l-Hasan el-Gazvini. Mu temu makayisi’l-luga.
Beyrat: Dar-u’l-Fikr, 1979.

Ibn Hisam, Abdullah b. Ytisuf b. Ahmed Ebtt Muhammed Cemaluddin. Serhit suziiru’z-ze-
heb fi marifeti kelami’l- Arab. Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 2006.

ibn Mada, Ahmed b. ‘Abdurrahman b. Muhammed Eb@’l-‘Abbas. er-Reddu ‘aldn-nuhdt,
Tahkik: Muhammed Ibrahim el-Benna, Kéihire: Dar-u’l-I'tisim, 1979.

Ibn Malik, Muhammed b. ‘Abdullah Ebti ‘Abdullah Cemaluddin. Elfiyetii’bni Malik. Beyrtt:
Déar-u Ibn Hazm, 2002.

Ibn Malik, Muhammed b. ‘Abdullah Ebti ‘Abdullah Cemaluddin. es-Séfiye fi ‘ilmi’s-sarf ve'l-
hatt. Tahkik: Salih b. Abdulazim. Kahire: Mektebetu’l-Adab, 2010.

166

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Ibn Malik, Muhammed b. ‘Abdulldh Ebti ‘Abdullah Cemaluddin. [¢azii’t-t arif fi ‘ilmi’t-tas-
rif. Tahkik: Muhammed el-Mehdi Abdulhayy ‘Ammar Salim. Medine: ‘Imada-
tw’l-Bahsi’l-lmi, 2002.

Ibn Malik, Muhammed b. ‘Abdullah Ebti ‘Abdullah Cemaluddin. Teshilu’l-fevaid ve tekmi-
Iw’l-makasid. Tahkik: Muhammed Kéamil Berakét. yy: Dar-u’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1967.

Ibn Manztir, Muhammed b. Mukrim b. Ali Ebti Manstir Cemaluddin. Lisdnu’l-Arab. Bey-
rat: Dar-u Sadir, 1994.

Ibn Saig, Muhammed b. Hasan b. Siba Ebti ‘Abdullah Semsuddin. el-Lembha fi serhi’l-Milha.
Tahkik: Ibrahim b. Salim es-S4‘idi. Medine: ‘Tmadeti’l-bahsi’l-‘ilmi, 2004.

Ibn Serrdc, Muhammed b. es-Seriyy b. Sehl Ebti Bekr. el-Us# fi'n-Nahv. Tahkik: Abdulhu-
seyin el-Feteli. Beyrat: Muessesetur-Riséle, 1999.

Ibn Yats, Yais b. Ali b. Yais Ebi’l-Bakd Muvaffakuddin. Serhu’l-Mufassal. Beyrt:
Dar-u’l-Kutubi'l-flmiyye, ~ 2001.

Ibnuw’l-Esir, Meciduddin b. Muhammed b. Muhammed. el-Bedi" fi ‘ilmi’l- arabiyye. Tahkik:
Fethi Ahmed Aliyyuddin. Medine: Camiatii Ummu’l-Kura, 1999.

Muberrid, Muhammed b. Yezid b. ‘Abdtlekber Ebw’l-Abbas, el-Muktedab. Tahkik: Mu-
hammed Abdulhilik Azime. Beyrtt: ‘Alemii’l-Kutub, 1994.

Murédi, Huseyn b. Kasim b. ‘Abdulldh Eba Muhammed Bedreddin. Tevdihu’l-makdsid
ve'l-mesalik bi serhi Elfiyyeti’bni Malik. Tahkik: Abdurrahman Ali Silleyman. Urdiin:
Dar-u’l-Fikr ,2008.

Racihi, Abdubh, et-Tatbiku’s-sarfi. Riyad: Mektebetu’l-Me'arif, 1999.

Radiyy, Muhammed b. el-Hasan el-Istirbazi. Serhu Sdfiyeti’bni Hacib. Tahkik: Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid v. dgr. Beyrtit: Dar-u’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, 1975.

Radiyy, Muhammed b. el-Hasan el-istirbazi. Serhu’r-Radiyy ‘ald Kafiyeti’bni’l-Hécib. Tah-
kik: Yasuf Hasan ‘Omer. Libya: Cami‘atu Kar Yanus, 1975.

Samerrai, Muhammed Fadil. es-Sarfii’l- arabi ahkdam ve mednin. Beyrit: Dar-u Ibn Kesir,
2013.

Saymeri, ‘Abdullah b. Ali b. Ishik Ebti Muhammed. et-Tebsira ve’t-tezkira. Tahkik: Fethi
Ahmed Mustafa Aliyyuddin. Medine: Camia‘tu Ummu’l-Kura, 1982.

Semanini, Omer b. Sabit Eb&’l-Kasim. Serhu’t-Tasrif. Tahkik: [brahim b. Suleyman el-
Bu‘aymi. Kéhire: Mektebetu Rugsd, 1999.

Sibeveyh, Amr b. ‘Osmén b. Kanber Ebt Bisr. el-Kitdb. Kahire: Mektebetu’l-Hanci. 1985.

Suytti, Abdurrahmén b. Ebti Bekr Celaluddin. Hemw’l-hevami® fi serhi Cemw’l-cevami:
Tahkik: Abdulhamid Hindavi. Misir: el-Mektebetu't-Tevfikiyye, ts.

Tehanevi, Muhammed b. Ali b. el-Kadi Muhammed. Kessafu istilahati’l-fiintin ve’'l-uliim.
Tahkik: Ali Dahrac. Beyrat: Mektebet-ii Lubnén Nésirtn, 1996.

Tirmizi, Muhammed b. ‘Isa, Sunenii’t-Tirmizi, Tahkik: Ahmed Muhammed Sakir v. dgr.
Beyrat: Dar-u Thyai't-Turasi’l-Arabi, ts.

Usmiini, Ali b. Muhammed b. Is4 Ebw’l-Hasan Ntruddin. Serhu’l-usmini ala Elfiyeti’bni
Malik. Beyrtit: Dar-w’l-Kutubi'l-Tlmiyye, 1998.

Zebidi, Muhammed b. Muhammed b. Abdurrazzik Ebu’l-Feyd Murteda. Tacu’l-ariis min
cevahiri’l-gamiis. Tahkik: Lecne. Kuveyt: Dar-u’l-Hidaye, 1965.

Zemahgeri, Mahmtd b. ‘Omer Cérullah Ebu’l-Kasim. el-Mufassal fi sanati’l-i‘rdb. Beyrit:
Mektebetu’l-Hilal, 1993.

167

Sirnak Universitesi

1911 ap4aipind

ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi






Safii Hukuk Duisiincesinde Annenin Siit Emzirme

Yiikiimliiliigii ve Stitannelik Uygulamasi

Mehmet Aziz YASAR

0z

islam dini, bir toplumu olusturan ailelerin huzur ve giiven icinde bir arada yasa-
yabilmelerini saglayan degisik baglar kurmustur. Bunlardan biri de siit emzirmeden
kaynaklanan siit akrabaligidir. Bu akrabalik bagini, nazil olan ayetler ve varit olan ha-
disler diizenlemis; islam hukukculan da bu ayetler ve hadisler isiginda ilgili meseleleri
ve hiikiimleri ele alarak konuya gereken 6nemi vermiglerdir. Ayni zamanda konu, fikhin
tesekkiiliinden giiniimiize dek giincelligini koruyabilmistir. Ancak goriildiigi kadariyla
toplumumuzda, siit akrabaligindan kaynaklanan bircok hukiki hak ve sorumluluklar
bilinmemektedir. Bu calismada, bélgemizde hakim konumda bulunan $afii mezhebi-

nin goriisi esas alinarak annenin cocugunu emzirme yiikiimliligi ve siitannelik uygu-
lamasi ele alinmaya gayret edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Rada“, siitanne, siit akrabaligi, mahremiyet.

A Mother’s Breastfeeding Liability And Milk-Motherhood
Application According to Shafi‘i Legal Thought

Abstract

Islam has different bonds that enable various families in the society to live in
peace. One of these bonds is kinship resulting from the breast-feeding. This kinship
was set by revealing verses of Koran and some hadithes. Islamic jurists have also
given the necessary attention to this subject by addressing the relevant issues and
provisions in the light of these verses and hadiths. This subject has had an actuality
up to now as well. But at the present time of our society, results of this kinship are
unknown. In this work we will try to deal with liability of a mother’s breast-feeding
and milk-motherhood application based on the Shafii sect which is the dominant sect
of our region.

Keywords: Al-Radaah, foster-mother, milk-kinship, privacy.

Makale gonderim tarihi: 05.01.2018, kabul tarihi: 11.04.2018.
* Dr. Ogr. Uyesi, Mardin Artuklu Universitesi, Islami llimler Fakiiltesi, islam Hukuku A. B. D.
ya-ar19801@hotmail.com

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi
2018/1 yil: 9 cilt: IX sayr: 19



Safii Hukuk Diisiincesinde Annenin Siit Emzirme Yiikiimliiliigii ve Siitannelik Uygulamasi

Giris
Siit emzirmeden otiirii meydana gelen akrabalik igin Islam hukuku kaynak-

« »,

larinda rada‘a (zs,) fiilinin mastar1 olan rida“ (¢L<) “,’nin kesresi ile veya reda
(¢Le3) “,"nin fethast ile kavrami kullanilmaktadir. Ancak “,’nin fethasiyla okunma-
s1 tercihe sayan bulunmugtur.! “Rada”, sozliikte gogiisten siit emmek anlaminda
kullanilmaktadir.? Bir fikih terimi olarak “rada‘”in, Islim hukukculari tarafindan
farkli tanimlar1 yapilmigtir.® $afii mezhebinde anlamca birbirine yakin tanimlar
yapilmigsa da?* $afii fakihlerinin konu hakkindaki goriislerini en iyi sekilde yansi-
tan su tanima yer verilebilir: “Kadinin siitiiniin veya az da olsa bu siitiin baska bir
sey ile karismis olarak iki yagini doldurmamus siit emen ¢ocugun midesine bes de-
fada kesin olarak ulagmis olmasidir”® Tercih ettigimiz bu tanimin tahlilinden ha-
reketle Safii mezhebinin bu konudaki goriisiine rahatlikla ulagmak miimkiindiir.

Yeni dogan bebegin saglikli bir sekilde biiyiimesi ve gelismesi i¢in anne siitii-
niin ideal bir besin maddesi olusu ve vazge¢ilmezligi insanlik tarihi boyunca fark

1 Ibrahim b. es-Seri b. Sehl Eb: Ishak ez-Zeccac (v. 923/311), Me‘ni’l-Kuran ve I'rabiihu, (Beyrut: Alemiy'l-Kii-
tiib, 1408/1998), 3: 312.

2 Ahmedb. Faris el-Kazvini (v. 395/1004), Mu cemii Mekayisi’l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun, (y.y.,
Daru’l-Fikr, 1399/1979), 2: 400; Muhammed b. Mukrim Ibn Manztir (v. 711/ 1311), Lisdniil-Arab, (Beyrdt:
Déru Sadr, 1414/1994), 8: 125-126.

3 Bu tanimlar i¢in bkz. Abdullah b. Ahmed Ebu’l-Berekat en-Nesefi (v. 710/1310 ), Kenziid-Dekdik, thk. Said
Bektas, (y.y., Darul-Besairi’l-Islamiyye, 1432/2011), 267; Muhammed b. Ahmed Ibnii'n-Neccar (v. 972/1564),
Miintehe’l-Iradat, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki, (v.y., Milessesetii’r-Risale, 1419/1999), 4: 425. Ah-
med b. Ganim el-Ezheri el-Maliki (v. 1126/1714), el-Fevakihiid-Devani ala Risaleti Ibn Ebi Zeyd el-Kayravani,
y.y., Daru’l-Fikr, 1415/1995), 2: 54.

4 Siraciiddin Ebt Hafs Omer Ibnirl-Mulekkin (v. 804/1401), et-Tezkire fi’l-Fikhis-Safii, thk. Muhammed Hasan
ve Muhammed Hasan Ismail, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi 1-Ilmiyye, 1427/2006), 115; Ahmed el-Berlisi Umeyre
(v. 957/1550) ve Ahmed Selame el-Kalytibi (v. 1069/1658), Hasiyetd Kalyiibi ve Umeyre, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
Beyrut 1415/1995), 4: 63; Siileyman b. Omer el-Cemel (v. 1204/1789), Fiitthatiil-Vehhab bi Tavdihi Serhi
Menheci’t-Tullab (Hagiyetii'l-Cemel), (y.y., Daruwl-Fiky, ts.), 4: 474.

5  Zeyniddin Ahmed b. Abdilaziz el-Melibari (v. 987/1579), Fethw’l-Mu'‘in bi Serhi Kurrati’l-Ayn bi Muhim-
matid-Din, (y.y., Daru Ibn Hazm, ts.), 457; Melibari, Fethu’l-Mu‘in, gev. Omer Saruhan ve M. Mansur Demir,
(Istanbul: Dua Yayinlari, 2010), 343.
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edilmis, farkls kiiltiirlerde dile getirilmis ve 6zendirilmistir. Ayn1 zamanda anne
stitiiniin ¢ocugun gelismesi ve saglikli bir sekilde bityiimesi i¢in gereksinim duyu-
lan tiim besin maddelerini i¢eren bir 6zellige sahip oldugu bilimsel olarak da tespit
edilmis ve uzmanlar tarafindan 6zellikle yeni dogan ¢ocugun, annesinin siitiiyle
beslenmesi siddetle tavsiye edilmistir. Bu sebeple de basta Diinya Saglik Orgiitii
(WHO) olmak iizere bu alandaki saygin kuruluslar tarafindan, bilhassa ilk alt1 ay
sadece anne siitiiniin bebege verilmesi 6nemle vurgulanmigtir. Anne siitiiniin be-
bek i¢in dnemli bir beslenme kaynagi olmasinin yaninda anne ve bebek arasinda
manevi bir bagin kurulmasinda ve anne sefkatinin bebege yogunlasmasinda da
6nem arz etmektedir.® Fakihler de konunun fikhi hitkimleri hakkinda agiklama-
larda bulunurken gesitli vesilelerle anne siitiiniin yeni dogan ¢ocuklar i¢in 6nemi-
ne dikkat ¢cekmislerdir.”

Anne siitiiniin 6nemine binaen annenin 6liimi, siitiiniin olmamasi veya yet-
memesi ve benzeri durumlarda yeni dogan bebeklerin beslenmesi i¢in, bagka bir
kadinin siitii tavsiye edilmistir. Bu da anne siitiine alternatif olarak “siitanne” ve
“siit bankalar1” gibi kurumlarin ortaya ¢ikmasina neden olmugtur. Ancak Islim
hukukuna goére emziren ile emzirilen ve bunlarin belli derecedeki yakinlar: ara-
sinda akrabalik bagi meydana geldiginden bunlar arasinda mahremiyet olusmak-
ta ve birbirileriyle evlenmeleri caiz goriilmemektedir. Stit bankalarinda onlarca
annenin siitiiniin bir arada toplandi1 i¢in sahiplerini tespit etmek giictiir. ileride
sz konusu kisilerin bilmeden birbirleriyle evlenmeleri Islam hukuku agisindan
sorun tegkil ettiginden bu tiir kurumlar muasir alimlerin ¢ogunlugu tarafindan
caiz goriilmemistir. Zira bunun caiz olabilmesi i¢in hangi annenin siitiiniin hangi
cocuga ne kadar verildigine dair kayit tutulmas: gerekir. Bunun ise imkan sinirini
zorlayan bir durum oldugu ortadadir.®

Eski toplumlarda da izi goriilen siitannelik uygulamasi, Islimdan dnceki Arap
toplumunda énemli bir gelenek olarak siirdiiriildiigii gibi Islamdan sonra da 6ne-
mini koruyup devam ettirilmistir. Esasen Islaimdan énce siitannelikten dogan bazi
hukuki sonuglardan s6z edilse de bu hi¢bir zaman ne kemiyet ne de keyfiyet baki-
mindan {slamdaki gibi olmamistir.®

Bu ¢aligmanin genel amacy; annenin siit emzirme ytkimliligiiniin ve siitan-

6  H. Murat Kumbasar, “Siit Akrabaligy,” Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16 (2001): 328-329; Ah-
met Yaman, “Islam Hukukuna Ozgii Bir Kurum Siit Akrabalig1’, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
13 (2002): 58-59; Stimeyra Topal, Nursan Cinar, Sevin Altinkaynak, “Emzirmenin Anne Sagligina Yararlarr’,
Sakarya Universitesi Saglik Bilimleri Fakiiltesi, ] hum rhythm — March, 3, sy. 1 (2017): 26-29.

7 Zekeriya b. Muhammed el-Ensari (v. 926/1519), Esne’l-Metalib fi Serhi Ravdi't-Talib, (y.y., Daruw’l-Kitabi'l-Ist
lami, ts.), 445 :3; Muhammed b. Ahmed Sihabiddin er-Remli (v. 1595/1004), Nihdyetiil-Muhtic ila Ser-
hi’l-Minhdc, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1404/1984), 7: 222; Komisyon, el-Mevstiatii’l-Fikhiyye el-Kuveytiyye, (Ku-
veyt: Vizareti'l-Evkaf ves-Sitanivl-Islamiyye, 1404/1984), 22: 240.

8  Muhammed Ali el-Bér, “Biinikir’l-Helib,” Mecma‘w’l-Fikhi’l-Islami, Miinezzametii'l-Mu’temeri’l-Islami, 2, (ts.):
272.

9  Yaman, “Islam Hukukuna Ozgii Bir Kurum Siit Akrabalig1’, 58-59; Inci Hot ve Ibrahim Basagaoglu, “Tarihte
Sttannelik Gelenegi,” Turkiye Klinikleri ] Med Ethics, 12, sy. 2 (2014): 68-69.
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Safii Hukuk Diisiincesinde Annenin Siit Emzirme Yiikiimliiliigii ve Siitannelik Uygulamasi

nelik uygulamasinin $afii hukuk diisiincesi merkeze alinmak suretiyle degerlendi-
rilmesidir. Bununla birlikte ihtiya¢ duyulmasi halinde diger fakihlerin goriislerine
de bagvurulacaktir. Bu da makalenin sinirlarini agmamak adina Stinni dért mez-
hep fakihlerinin konuyla ilgili meshur goriisleriyle sinirl olacaktir.

1. Annenin Siit Emzirme Yiikiimliiliigii

Ister ocugun babastyla evli bulunsun ister bosanmis olsun, annenin gocugu-
nu emzirmesinin ahlaki bir gorev oldugu konusunda fakihler fikir birligi icindedir.
Yine emzirme siiresi icerisinde (ilk iki yas) kii¢iik ¢ocugun baskasinin memesini
tutmamasy, siitanne bulunmamas: gibi zaruri hallerde emzirmenin 6z anneye, di-
nen ve hukiiken vacip oldugu hususunda da ihtilaf s6z konusu olmamustir. Ancak
zaruri haller disinda emzirmenin 6z anneye hukuki olarak vacip olup olmadig:
konusundaihtilafedilmistir.'

Maliki mezhebine gore, emzirmek istemeyen soylu kadinlar disinda, yeni
dogan ¢ocugun emzirilmesi, evlilik birligi devam etmek kaydiyla anneye vacip
bir gorev olup hukuki bir zorunluluktur. Annenin hakl bir gerekgesi olmadik¢a
bundan imtina etmesi s6z konusu olamaz. imtina etmesi durumunda ise hukuki
yaptirim uygulanir.! Safiflerin de i¢inde bulundugu diger mezhepler ise zaruri
bir durum olmadig1 miiddetce annenin yeni dogan ¢ocugunu emzirmesi mendup
bir davranis olup hukuki herhangi bir yiikiimliiligi olmadigina hitkmetmislerdir.
Yeni dogan ¢ocugun emzirilme mesuliyeti tamamen babaya ait bir yiikiimliiliik-
tiir."> Baba ¢aresiz kalmadig: siirece anneye higbir sekilde bask: yapamaz."

Konuyla ilgili fakihlerin ihtilafi, emzirmeyle ilgili hiikiimleri iceren su ayet-i
kerimeye farkli yaklasimlardan kaynaklanmaktadir: “Anneler, ¢cocuklarini emzir-
meyi tamamlamak isteyenler igin iki biitiin yil emzirirler/emzirsinler...” (Baka-
ra 2/233). Annenin ¢ocugunu emzirmek zorunda oldugunu savunan Malikilere
gore, ayette gegen “; =sp/emzirsinler” haber siygasi, emir anlaminda olup, viiciibu
ifade etmektedir. Bu emir, ister evli ister boganmis olsun, doguran tiim annelere
yonelik olup,' onlarin ¢ocuklarini emzirmekle miikellef olduklarin: bildirmekte-

10 Abdullah b. Ahmed Ibn Kudame el-Makdisi (v. 620/1223), el-Mugni, (y.y., Mektebetii'l-Kahire, 1388/1968), 8:
250; Remli, Nihdyetii’l-Muhtdc, 7: 222; Komisyon, el-Mevsti atii’l-Fikhiyye, 22: 239. Vehbe b. Mustafa ez-Zu-
hayli, el-Fikhii’l-Islami ve Edilletiihu, (Dimask: Daruw’l-Fikr, ts.), 10: 7274.

11 Halil b. Ishak el-Maliki (v. 776/1374), et-Tavdih fi Serhi Muhtasari’l-Fer i li Ibni’l-Hacib, thk. Muhammed b.
Abdilkerim Necib, (y.y., Merkezu Niiceybtye 1i'l-Mahttitati, 1429/2008), 5: 160.

12 Remli, Nihayetii’l-Muhtdc, 7: 222.

13 Abdulmelik b. Abdillah el-Ciiveyni (v. 478/1085), Nihdyetw’l-Matlab fi Dirdyeti’l-Mezheb thk. Abdulazim
Muhammed ed-Dib, (y:y., Daru’l-Minhac, 1428/2007), 25: 541; Muhammed Necib el-Miti‘i (v. 1406/1985),
Tekmiletiil-Mecmit* Serhu’l-Miihezzeb, (y.y., Daru’l-Fikr, ts.), 18: 312; Yahya b. Seref en-Nevevi (v. 676/1277),
Ravdatii't-Talibin ve Umdetii’l-Miiftin, thk. Zuhayr es-Savis, (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1412/1991), 9: 88.

14 Yani gocugun babasiyla birlikteligi devam etsin veya bosanmus olsun tiim anneler kastedilmektedir. Miifessir-
ler “cluig”tan neyin kastedildigi hususunda ihtilafa dismiislerdir. Kimisi, “cluigi” kelimesi boganmayla ilgili
ayetin akabinde zikredildigi i¢in “cLakt/bosanmig kadinlar” anlaminda oldugunu iddia etmislerdir. Kimisi,
nikéhlar1 devam eden egler anlaminda oldugunu séylemislerdir. Zira onlara gére 4yetin devaminda gocugun
babasina “,35.5s/giyecekleri” denilmektedir. Bosanmig olan kadinlarin giyecekleri ise babalara diismemekte-
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dir."* Malikiler, esraftan olan kadinlar1 maslahata,'® béin talak ile bosanmis olan
kadinlar: ise Talak suresinde gegen “Bogsanma kesinlestikten sonra ¢ocugunuzu
emzirirlerse onlara emzirme ticretlerini 6deyin” (Taldk 65/6) ayetine dayanarak bu
genel hitkiimden istisna etmislerdir."” Onlara goére bu kadinlar yabanci kadin hiik-
miindedirler; emzirmeyi reddedebilirler.’ Malikilere gére emzirme anne iizerin-
de hukuki bir gorev oldugundan evlilikleri devam ettigi siirece, anne emzirmeye
karsilik kocasindan herhangi bir ticret talep etme hakkina sahip degildir. Nitekim
kisiye vacip olan davranisa karsilik {icret talep etmek ser‘i a¢idan caiz degildir.
Yine onlara gore mezkdr miiddet icerisinde ¢ocugun babasinin, annesinin nafa-
ka masrafini tistlendigi icin siit emzirme karsiliginda ayrica bir kiilfetle miikellef
tutulmast caiz degildir.”® Evliligin bain talak veya 6liimle son bulmast durumunda
ise annenin, ¢ocugun babasindan veya babasinin mirascilarindan emzirme ticreti
talep etmesinde ser‘i bakimdan bir beis bulunmamaktadir. Ayn: sekilde esraftan
olan kadinlar, hukuken gocugunu emzirmekle miikellef tutulmadiklarindan iste-
meleri halinde emzirme karsiliginda kocasindan ticret talep edebilirler.?’

Safii mezhebine mensup fakihlere gore ise mezkar ayetteki “, =o./emzir-
sinler” ifadesi emir anlaminda kullanildig1 halde, s6z konusu emir viictiba degil,
nedbe delalet etmektedir.?' Clinkii emzirme anneye vacip olsayd: “cocugun emzi-
rilmesi annesine aittir” denilirdi. Yani “Cocuklarini emziren annelerin yiyecek ve
giyecekleri babaya aittir” (Bakara 2/233) 4yetinde oldugu gibi gereklilik ifade eden
bir ifade kullanilirdi. Ayrica diger bir ayet-i kerimede Yiice Allah s6yle buyurmak-
tadir: “Eger emzirme konusunda sikintiya diiserseniz (yani babanin giicii yoksa

dir. Miifessirlerin kimisine gore, “cluig)” lafzi amm olmasi hasebiyle, evlilikleri devam etsin veya bosanmus ol-
sun tiim anneleri kapsamaktadir. Muhammed ali es-Sabtini, Ravdi ‘w’l-Beyan Tefsiru Ayati’l-Ahkam, (Dimask:
Mektebetii’l-Gazali 1400/1980), 1: 353.

15 Nitekim eskiden beri annelerin, hi¢ kimsenin teklifi olmadan ¢ocuklarini emzirmeyi, bir gorev telakki ede-
rek tistlenmeleri siiregelen bir gelenektir. Bu gibi geleneklerin ser‘i hitkiimlerdeki tesirleri ise, akitlerde ileri
stirilen sartlarin etkisi gibi inkar edilemez bir gergektir. Bu sebeple de Malikiler, “; =s,/emzirsinler” ifadesini
haber anlamina hamletmenin; dolayisiyla da anneyi bu gibi 6nemli bir vazife ile miikellef tutmamanin dogru
bir yaklasim olmadigini ifade etmislerdir.

16 Nitekim Rastlullah (s.a.v.) gonderilmeden once de, soylu kadinlar ¢ocuklarini emzirmezlerdi. Rastlullah
(s-a.v.) gonderildikten sonra, maslahat geregi bu hitkme dokunmamistir. imam Malik de bundan 6tiirii sz
konusu kadinlar bu hitkiimden ayr1 tutmustur. Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kurtubi (v. 671/1272),
el-Cami* li Ahkami’l-Kuran (Tefsirw’l-Kurtubi), thk. Ahmed el-Berdéni-Ibrahim Etfis, (Kahire: Darw’l-Kiitii-
bi’l-Misriyye, 1384/1964), 3: 712.

17 Ebd Muhammed Abdulvehhéb b. Ali Eb Muhammed el-Kadi (v. 422/1031), el-Isrdf ala Niiketi Mesaili’l-Hilaf,
thk. Habib b. Tahir, (y.y., Daru Ibn Hazm, 1420/1999), 2: 809; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami, 10: 7274.

18 Alib. Muhammed el-Lahmi (v. 478/1085), et-Tabsire, thk. Ahmed Abdulkerim Necib, (Katar: Vizareti’'l-Evkaf
ve's-Stitini’l-Islamiyye, 1932/2011), 5: 2175-2176.

19 Abdulvehhab el-Kadi, el-Me tine alé Mezhebi Alimi’l-Medine (el-Imam Malik b. Enes), (Mekke: el-Mektebe-
ti't-Ticariye, ts.), 935. Ayrica bkz. Alauddin Ebt Bekir b. Mesud el- Kéasani (v. 587/1191), Beddi‘u’s-Sendi" fi
Tertibi’s-Serdi’, (y.y., Darw’l-Kiitiibi’1-lmiyye, 1406/1986), 4: 41; Abdullah b. Mahmud el-Mevsili (v. 1284/683),
el-Thtiyar li Ta'lil Muhtar, (Kahire: Matba“ati’l-Helebi, 1356/1937), 4: 10.

20 Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Destki (v. 1230/1815), Hasiyetiid-Destiki alas-Serhi’l-Kebir, (y.y., Dé-
rwl-Fikr, ts.), 2: 525; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami, 10: 7277.

21 Abdulvahid b. Ismail er-Rayani (v. 502/1108), Bahru’l-Mezheb (fi Fiirii i'l-Mezhebis-$afii), thk. Tarik Fethi
es-Seyyid, (y.y., Daruw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1430/2009), 11: 504.

173

ISPUDINSAN YHUUDING 24 NN FULLZWIT NS UIUIUUY JPUISIIUNSHC YNYNH BfDS

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Safii Hukuk Diisiincesinde Annenin Siit Emzirme Yiikiimliiliigii ve Siitannelik Uygulamasi

ya da kadin emzirmek istemiyorsa) o zaman bagka bir kadin emzirsin” (Taldk
65/6). Ayetten anlagildig1 {izere emzirme anneye vacip olsaydi, babanin siitanne
tutma giicii olmadig veya anne ¢ocugunu emzirmek istemedigi takdirde bagka bir
kadini siitanne olarak tutmasina izin verilmezdi; ¢ocugu doguran anne emzirme-
ye miikellef tutulurdu. Boyle bir durum s6z konusu olmadigina gore doguran an-
nenin ¢ocugunu emzirmek zorunda olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir.”> Ayni sekilde
“Sizin i¢in (¢ocugu) emzirirlerse (emzirme) ticretlerini verin” (Talak 65/6) ayeti de
annelerin emzirme zorunlulugunun olmadigini gostermektedir.?® $afii mezhebine
gore, “libe/agiz siitti” dahil olmak iizere anne, her haliikdrda emzirme ticreti talep
etme hakkina sahiptir. Ancak ¢ocugun bagkasinin memesini almamasi, babanin
stitanne bulamamasi gibi zaruri hallerde emzirmenin anneye vacip oldugu du-
rumlar buna tezat teskil etmektedir. Ciinkii vacip olan bir seyi yapma karsiligin-
da ticret talep etmek caiz degildir. Safiiler, “agliktan zor durumda bulunan kisiye
ticretle yiyecek verilebilecegi” meselesine kiyas ederek bunun caiz oldugunu sa-
vunmuglardir.* Bu kiyaslamayi ise su sekilde izah etmislerdir: Yiyecek verilmedigi
i¢in zor durumda kalan kisinin 6lmesi halinde yiyecek sahibi sorumlu tutulmadig:
gibi emzirmediginden dolay1 ¢ocugun telef olmasi halinde de anne sorumlu tutul-
mamahdir?

Hanefi mezhebi, annenin emzirme zorunlulugu sadece ahlaki bir gérev olup
hukuki bir miikellefiyeti olmadigini savunarak bu hususta $Safii mezhebiyle ayni
goriisii paylagsmaktadir. Annenin siit emzirme karsiliginda ticret talep edemeye-
cegini soyleyerek de Maliki mezhebiyle ayni goriisii paylagmaktadir.® Hanbeli
mezhebi ise bu konuda $afii mezhebine muvafik davranmistir.”” Daha 6nce zikret-
tigimiz {izere; yeni dogan ¢ocugun saglikli bir sekilde gelismesi i¢in anne siitiine
alternatif olacak bir besin maddesinin bulunmadig: bilimsel arastirmalarla tespit
edilmistir. Ote yandan psikolojik agidan da 6z annenin kendi ¢ocugunu emzirme-
sinin yarari inkér edilemez bir gercek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Clinkii emzir-
menin 6z anneyle ¢ocuk arasindaki ménevi iliskiyi giiclendirdigi hususu bilimsel

22 Miiti‘i, Tekmiletii’l-Mecmii', 18: 313.

23 Ibrahim b. Ishak es-S$irazi (v. 476/1083), el-Miihezzeb fil-Fikhis-Safii, (Beyrtt: Daruw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.),
3: 162; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami, 10, 7274; Mustafa el-Hinn ve dgr., el-Fikhu’l-Menheci ala Mezhebi'l-Imam
es-Sdfif, (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1413/1992), 4: 204-205.

24 Boyle bir durumda olan kisiye yiyecek vermek vacip oldugu halde ticretsiz verilme mecburiyeti bulunmamak-
tadir. Yiyecek sahibi verdigi yiyecegin ticretini talep etme hakkina sahiptir. Ayni sey emziren anne igin de soz
konusudur.

25 Ahmed b. Muhammed b. Hacer el-Heytemi (v. 974/1566), Tiihfetii’l-Muhtac fi Serhi’l-Minhdc, (Misir: el-Mek-
tebeti’t-Ticariyye, 1357/1983), 8: 350; Muhammed b. Ahmed es-Sirbini (v. 977/1569), Mugni’l-Muhtdg ila
Ma 'rifeti Madni Elfazi’l-Minhac, (Beyrat: Daru’l-Kiitibi'l-Ilmiyye, 1415/1994), 5: 187;

26 Ali b. Ebi Bekir el- Merginani (v. 593/1197), el-Hiddye fi Serhi Biddyeti’l-Mubtedi, thk. Tallal Yusuf, (Bey-
rit: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), 2: 291; Burhaniiddin Mahmud b. Ahmed el-Henefi, (v. 616/1219),
el-Muhitw’l-Burhani fi’l-Fikhin-Nu 'mani, thk. Abdulkerim Sami el-Ciindi, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1424/2004), 3: 564; Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin (v. 1252/ 1836), Reddu’l-Muhtar ala Diirri’l-Muh#
tar, (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1992/1412), 3: 618.

27 Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 250.
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verilerle ortaya konulmustur. Bu sebeple annesinin siitiiyle beslenen ¢ocuklarin
ileriki donemlerde diger besin maddeleriyle beslenen ¢ocuklara gore daha zeki ve
daha duyarli oldugu gortilmiistiir.®® Bunun yani sira 6z anne siitiiniin yapisi, aga-
mali olarak ¢ocugun gelisim sathalarina uygun bicimde degisim gosterdigine gore;
slitannenin siitii veya baska besin maddeleri gocugun bu durumuna uyum sagla-
mayabilir. Bu yilizden de gocukta farkli saglik sorunlarina neden olabilmektedir.”
Bu ve benzeri durumlar1 goz éniinde bulundurdugumuzda 6z annenin siitiiniin
olmamasi, ¢ocuga bulasmaktan endiselenen bir hastaliga yakalanmis olmasi veya
béin talakla boganmis olmasi gibi durumlar disinda ¢ocugunu emzirme konusun-
da yiikiimlii tutulmasi, hakkaniyete daha uygun gibi goziikkmektedir.*® Buna gore
Maliki mezhebinin bu meseledeki goriisiiniin tercihe sayan oldugu séylenebilir.
Ancak Malikilerin esraftan olan kadini istisna etmeleri dogru bir yaklasim olarak
degerlendirilemez. Zira cocugun sagligi esas alindiginda®' soylu ve diger kadinlar
arasinda ayrim gerektirecek bir durum s6z konusu degildir. Ayrica emzirmeden
otiirti kadmin soyluluguna bir halel gelmedigine gore istisna etmenin bir anlami
kalmamaktadir. Rastliillah’tan (s.a.v.) rivayet edilen su hadis bunu gostermekte-
dir: “..Rityamda yilanlar tarafindan goégiisleri 1sirilan/pargalanan bir kadin toplu-
lugu gordiim. Bunlarin suglari nedir diye sorunca bunlar, ¢ocuklarini emzirmek-
ten kaginan kadinlardir dediler...”*

Konuyla ilgili dikkat edilmesi gereken diger dnemli bir nokta, bosanmis ol-
sun veya olmasin annelerin kendi ¢ocuklarini emzirme hususunda yabanci ka-
dinlardan daha oncelikli olmasidir. Anneler ¢ocuklarini emzirmek isterlerse, ko-
calarinin onlar1 gocuklarindan ayirip siit anneye vermelerine cevaz verilmemistir.
Nitekim 6z anneler ¢ocuklarina karsi herkesten daha sefkatli ve daha merhametli-
dirler. Ote yandan kiigiik ¢ocugu annesinden ayirmak annesine bir zarardir. Bu ise
“Higbir anne ve hicbir baba, cocugu sebebiyle zarara ugratilmasin” (Bakara 2/233)
ayetinin agik ifadesiyle yasaklanmistir. Anne bir bagkasiyla evlenmedikge bu boy-
ledir. Ciinkii Rastilullah’in (s.a.v.) bir kadina; “baskasiyla nikdhlanmadigin siirece
¢ocugunu almaya sen daha ¢ok hak sahibisin”* demesi bunu teyit etmektedir. Bu
hususta fukahanin ittifaki vardir.** Ancak karsiliksiz olarak emzirmek isteyen sii-

28 Komisyon, Tiirkiye'ye Ozgii Besin ve Beslenme Rehberi, (Ankara: 2015), 61-65; http://jinekoloji.com/anne-sutu-
nun-bebege-6-psikolojik-faydasi (Erisim tarihi: 19.12.2017).

29 Ahmed Muhammed Ken‘4n, el-Mevsii atii’'t-Tibbiyye el-Fikhiyye, (Beyrut: Daru'n-Neféis, 1420/2000), 483-
484.

30 Abdulkerim Zeydan, el-Mufassal fi Ahkami’l-Mere ve'l-Beyti'l-Miislim fis-Seri‘ati’l-Islimiyye, (Beyrut: Miies-
sesetii’r-Risale, 1413/1993), 9: 480.

31 Nitekim fakahanin bir kismi, “yeni dogan bebekler igin emzirme biiyiikler igin nafaka mesabesindedir” diyerek
emzirmenin ¢ocuk igin bir hak oldugunu savunmuslardir. Konuyla ilgili olarak bkz. Sirazi, el-Muhezzeb, 3: 162.

32 Muhammed b. Abdillah el-Hakim (v. 405/1014), el-Miistedrek dlas-Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkéadir Ata,
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1411/1990), 2: 228.

33 Siilleyman b. el-Esas Ebt Davud (v. 275/888), Siinenu Ebi Davud, (Beyrut: el-Mektebetit'l- Asriyye, ts.), “Talak’,
36.

34 Kasani, Beddiu’s-Sendi’, 4. 40; Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 250; Heytemi, Tiihfetii’l-Muhtdc, 8: 350; Ibn Abidin,
Reddw’l-Muhtar, 3: 619-620.
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tannenin bulunmasi halinde 6z annenin emzirme karsiliginda iicret talep etmesi,
annenin emzirme karsihiginda yabanci kadinlardan daha fazla ticret talep etmesi
gibi durumlarda ihtilaf edilmistir. Malikiler, yukarida da ifade edildigi gibi sadece
toplumda imtiyaz sahibi ve bosanmis olan annelerin emzirme karsiliginda ticret
talep edebileceklerini savunmaktadirlar. Onlara gére s6z konusu anneler, yabanci
kadindan daha yiiksek bir {icret talep etmedigi miiddetce tercih edilmelidir.*> Aksi
halde yabanci bir kadin onlara tercih edilebilir. Hanbelilere gore de 6z anne ecr-i
misilden fazla ticret talep etmedigi siirece 6nceliklidir; aksi halde baska kadinlarin
tercih edilmesinde bir sakinca bulunmamaktadir.’*® Hanefi ve $afiiler ise bu ko-
nuda mutlak olarak yabanci kadinlarin tercih edilebilecegine hitkmetmislerdir.

2. Siitannelik Uygulamasi

2.1. Siitanne Tutma

Siitanne fikih kaynaklarinda genellikle zi'r () terimiyle ifade edilmektedir.*®
zir liigatte (,Lb) fiilinin mastar1 olup, bagkasinin ¢ocuguna meyletmek, yakinlk
gostermek, onu emzirmek gibi anlamlarda kullanilmaktadir.*® Istilahta ise (ister
ticret karsiliginda ister karsiliksiz olsun) bir kadinin bagkasinin ¢ocugunu emzir-
mesini ifade etmektedir. Ayni sekilde bu terim s6z konusu kadinin kocas igin de
kullanilmaktadir.® Thtiya¢ duyulmas: halinde babanin, ¢ocugunu emzirtmek igin
annesi diginda bagka bir kadini belli bir ticret karsiliginda tutmasinin caiz oldugu
konusunda bir ihtilaf s6z konusu olmamistir. Bunun gerekgeleri ise sunlardir:

- “Cocuklarimiz1 siitannelere emzirtmek isterseniz miinasip olan tcreti ver-
diginiz takdirde sizin icin bir giinah yoktur. Allahin koydugu kurallara aykir:
davranmaktan sakinin ve bilin ki Allah yaptiklarimizin tamamini gérmektedir”
(Bakara 2/233). Goriildiigi gibi Yiice Allah ayette agik bir sekilde siitanne tutul-
masinda bir beis olmadigini beyan etmektedir.

- Islimdan énce var olan siitanne uygulamasi Islam tarafindan kabul edilip

35 Destiki, Hagiyetiid-Desiiki, 2: 526.

36 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Musa es-Serif (v. 428/1036), el-frsad ila Sebili’r-Resad, thk. Abdullah b. Abdil-
muhsin et-Tirki, (y.y., Miiesseseti’r-Risale, 1419/1998), 326.

37 Heytemi, Tiihfetii’l-Muhtdc, 8: 350; Alaiidddin Muhammed b. Ali el-Haskefi (v. 1088/1677), ed-Diirru’l-Muh-
tar Serhu Tenviri’l-Ebsar ve Cami ‘i’l-Bihdr, thk. Abdulmiin‘im Halil Ibrahim, (y.y., Darw’l-Kiitiibi'l- Ilmiyye,
2002/1423), 264; ayrica bkz. Hilal Duman, “Islam Hukukunda Annenin Cocugunu Emzirmesinin Hitkmi’,
Diyanet Ilmi Dergi 40, sy. 1 (2006): 100-102.

38 Merginani, el-Hiddye, 3: 239; Yahya b. Ebi'l-Hayr el-Imrani (v. 558/1163), el-Beyan fi Mezhebi’l-Imami’s-Safii,
thk. Kasim Muhammed en-Nri, (Cidde: Daru’l-Minhac, 2001/1421), 12: 154; Sihabiiddin Ahmed b. Idris el-
Karafi (v. 684/1285), ez-Zahire, (Beyrtt: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994/1915), 5: 408; Manstr b. Yunus el-Buhdti
el-Hanbeli (v. 1051/1641), Kessafii'l-Kina ‘an Metni'l-Tknd ", (y.y., Darw’l-Kiitiibi 1-Ilmiyye, ts.), 5: 485.

39 Ibn Manztr, Lisanii'l-Arab, 4: 514.

40 Muhammed b. Ebi’l-Feth el-Ba‘li (v. 709/1309), el-Matla ', thk. Mahmud el-Arnaudt, Yasin Mahmud el-Hatib,
(y.y.,» Mektebetii’s-Sevadi 1i't-Tavzi‘, 1423/2003), 317.
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uygulanmustir. Bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.) stitanneye verildigi gibi kendisinin de
oglu Hz. Ibrahim igin siitanne tuttugu rivayet edilmigtir.*!

- Daha once ifade edildigi gibi cocugun saglikl bir sekilde biiytimesi i¢in in-
san siitii biiyiik nem arz etmektedir. Oz annenin siitiinden mahrum olmasi du-
rumunda stitanne ¢ocuk igin adeta zaruret haline gelmektedir.*

Siitanne tutma akdinin gecerlilik kazanmas! ise su sartlara baghdir: 1. Em-
zirme stresinin belirlenmis olmasi; ¢linkii ticretin miktar1 miiddete gore belir-
lenmektedir. 2. Emzirilen ¢ocugun siitanne tarafindan goriilmesi; ¢iinkii cocugun
kiigiik veya biilyitkk olmasina gore ticret farklilik arz edebilmektedir. 3. Emzirme
mekaninin belirlenmis olmasy; zira emzirmenin siitannenin evinde veya cocugun
babasinin evinde olmasi, siitannenin tstlenecegi kiilfeti etkiledigi icin ticret de
degisebilmektedir. 4. Emzirme bedelinin bilinmesi.** 5. Siitannenin evli olmasi
durumunda kocasinin rizasinin alinmasi. Buna gore ister ticret karsiliginda ister
kargiliksiz olsun evli olan siitannenin kocasinin izni olmadan bagkasinin cocugu-
nu emzirmesi caiz degildir. Bu sebeple de kocasinin izni olmadan emzirme i¢in
kadinin yapmis oldugu icare akdi feshedilebilir.**

Emzirme tcreti, varsa emzirilen ¢ocugun malindan 6denir. Cocugun mali
yoksa babasi, babasi olmadiginda ise gocugun nafakasindan sorumlu velisi ticreti
oder.®

Stitanne tutma muamelesi bir icare akdi oldugu i¢in bu akdin ayni olmayan
seyler {izerinde yapiliyor olmasi gerekir. Siitanne kiralanmasinda ¢ocuga emzi-
rilecek olan siit ayni bir varlik oldugu i¢in, bunun icére akdine konu olup ola-
mayacagl fakihler arasinda tartistlmistir. Hanbeli mezhebine ve bazi Hanefilere
gore, siitanne kiralama sozlesmesinde {izerinde akit yapilan sey, siitiin bizzat ayni
degil, siitannenin sozlesme miiddeti boyunca ¢ocuga yaptig1 hizmettir. Cocuga
emzirdigi siitiin karsiligini ise bu hizmete tabi olarak hak edebilmektedir.*® Maliki
mezhebine ve diger baz1 Hanefi fakihlerine gore, s6z konusu sozlesme bizzat siitiin
tizerinde yapilmakta olup, bu sozlesme siiresi zarfinda ¢ocuk i¢in yapilan hizmetin
karsilig ise buna tabi olarak hak edilmektedir.*” $afii mezhebinin en sahih gorii-

41 Ebu Ya'la Ahmed b. Ali el-Mevsili (v. 307/919), Miisnedu Ebi Ya 'l4, thk. Hiseyin Selim Esed, (Dimagk: Da-
ru’l-Me’'man Ii't-Tiiras, 1404/1984), 7: 202.

42 Buna binaen de diger menfaatlerde oldugu gibi siitanne tutulmasinda da icare akdinin caiz olmasi gerekir.
Muhammed b. 1dris es-$afii (v. 204/819), el-Umm, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1410/1990), 5: 108; Ibn Kudame,
el-Mugni, 5: 367; Mevsili, el-Thtiyar li Ta'lil Muhtér, 2: 59; Karafi, ez-Zahire, 5: 408.

43 Muti'l, Tekmiletii'l-Mecmii; 15: 30; Abdurrahman b. Muhammed en-Necdi (v. 1392/1972), Hasiyetii'r-Rav-
di'l-Murabba', (y.y., 1397/1978), 5: 300.

44 Mutii, Tekmiletii'l-Mecmii; 15: 29; Komisyon, el-Mevsti atii’l-Fikhiyye, 1: 294.

45 Muhammed b. Ibrahim b. Miinzir en-Nisabtri (v. 319/931), el-Israf ala Mesaili’l-Hilaf, thk. Sagir Ahmed el-
Ensari Ebt Hammad, (y.y., Mektebetu Mekke es-Sikafiyye, 1425/2004), 6: 300.

46 Merginani, el-Hiddye, 3: 239; Burhaniiddin el-Hanefi, el-Muhitu’l-Burhani, 7: 443-444; Abdurrahman b. Mu-
hammed Ibn Kudime el-Makdisi (v. 682/1283), es-Serhu’l-Kebir (Insaf ve fkna " Ile Birlikte), thk. Abdullah
Abdulmuhsin et-Turki, Abdulfettih Muhammed el-Huluv, (Hecer li't-Taba‘e ve'n-Nesr, 1415/1995), 11: 109.

47 Bu goriige gore siitiin ayn olmasi sozlesmenin sihhatine halel getirmemektedir. Zira bu siire zarfinda gocu-
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sline gore ise slitanne yalnizca emzirmek i¢in veya ¢ocugun bakimi i¢in miistakil
olarak tutulabilecegi gibi her ikisi i¢in birlikte tutulabilmesinde de bir mani bulun-
mamaktadir. Bunlardan biri digerine bagh degildir. Ctinki her ikisi de ayr1 birer
menfaat olup miistakil olarak sézlesmeye konu olabilmektedir. Buna gore yabanci
bir kadinin ¢ocugun bakim ve hizmetine kargilik icire edilmesinde ser‘i bakim-
dan bir sakinca olmadig: gibi sadece siit emzirme karsiiginda tutulmasinda da
bir sakinca bulunmamaktadir. Nitekim akde konu olan siitiin s6zlesme esnasinda
mevcut olmayisi, icare sozlesmelerine konu olan menfaatlere benzemekte ve dola-
yisiyla icare akdine tabi tutulabilmektedir. Ciinkii her uzvun menfaati ona uygun
bir bigimde gergeklesmektedir ki; gogsiin menfaati de emzirmekle olmaktadir.*®

Esasen Safii mezhebi ile diger mezhepler arsindaki ihtilaf, siit emzirme s6z-
lesmesine ¢ocugun bakim ve hizmetinin (hiddne) de dahil olup olmayacag: nok-
tasindadir. $afii mezhebine gore bunlar tamamen farkli iki ayri muamele olup
birbirine bagh degildir.* Diger mezhepler ise siit emzirme isleminin ¢ocugun ba-
kim ve hizmetinden bagimsiz olamayacagini diisiinmektedirler.” Bu hususta $afit
mezhebinin goriisiiniin daha isabetli oldugu goriilmektedir. Nitekim siitannelik
ile hidane farkli iki ayr1 muameledir. Emzirme adina tutulan kadin hukuken ¢ocu-
gun bakim hizmetiyle miikellef tutulmadig: gibi hidane i¢in icére edilen kadinin
da emzirme zorunlulugu yoktur.” Keza siit emzirme miiddeti iki yil ile sinirliyken
hidane miiddetinin erkek gocuklar i¢in bulug ¢agina, kiz gocuklar i¢in ise evlenme
cagina kadar uzatilmasi gerektigini diisiitnen Islam hukukgulari olmustur.®? Ayrica
“Sizin i¢in (¢ocugu) emzirirlerse (emzirme) ticretlerini de verin ve aranizda uygun
bir sekilde anlasin” (Taldk 65/6) mealindeki ayet de icare sozlesmesinin miistakil
olarak sadece emzirme karsiliginda yapilabilecegini gostermektedir. Buna gore
ticretle tutulan siitanne, kendi siitiiyle degil, bir hayvanin siitiiyle veya mama gibi
baska bir besin maddesiyle cocugu beslemesi durumunda; bakimini yapsin veya
yapmasin, herhangi bir ticret hak etmis olamaz. Ciinkii siitanneyle yapilan sozles-

gun muhtag oldugu bakim ve hizmetten s6z edilmeden sadece emzirmeye karsilik icare sézlesmesi yapilabil-
mesine ragmen bunun aksi s6z konusu olamamaktadir. Semsiileimme Muhammed b. Ahmed es-Serahsi (v.
483/1090), el-Mebsiit, (Beyrut: Daru’l-Ma'‘rife, 1414/1993), 15: 118; Muhammed b. Ahmed b. Muhammed
b. Tlis (v. 1299/1882), Menhu’l-Celil Serhu Muhtasari Halil, (Daru’l-Fikr, 1409/1989), 7: 466-467; Komisyon,
el-Mevsii atii’l-Fikhiyye, 29: 151-152.

48 Ciiveyni, Nihdyetw’l-Matlab, 8: 76; Zekeriya b. Muhammed el-Ensari (v. 926/1520), el-Gureru’l-Behiyye fi Ser-
hi’l-Behceti’l-Verdiyye, (y.y., el-Matba‘ati’l-Yemeniyye, ts.), 3: 330; Umeyre ve Kalytibi, Hdsiyetd Kalyibi ve
Umeyre, 3: 78.

49  Ensari, el-Gureru’l-Behiyye, 3: 330.

50 Ibn Kudame, el-Mugni, 4: 167.

51 Nevevi, Ravdatii’t-Talibin, 5: 208.

52 Muhammed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi (v. 540/1145), Tiihfetii'l-Fukahd, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye,
1414/1994), 2: 230; Behram b. Abdillah ed-Demiri (v. 805/1402), es-Samil fi Fikhi’l-Imam Malik, (y.y., Merke-
zu Niiceybiiye 1¥'1-Mahttati, 1429/2008), 1: 506; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Esytti, (v. 880/1475),
Cevahiru’l-'Ukid ve Mu 'inii’l-Kudat vel-Muvakki ine ves-Suhiid, thk. Mes‘ad Abdiilhamid Muhammed
es-Se‘diini, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Timiyye, 1417/1996), 2: 190.
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me emzirme iizerinde yapilmstir. Bu tiir beslenmeler ise emzirme sayilmamak-

tadir.”

Emzirme sozlesmesini fesheden baslica amiller sunlardir: Evli olan siitanne-
nin kocasindan izin almamis olmasi, ¢ocugun siitannenin memesini almamasi,
cocugun emdigi siitii bosaltacak sekilde kusmasi, siitannenin hirsiz veya fahise
¢ikmasi, ¢ocugun ailesinin bagka bir yere tasinmasi, stitannenin hastalanmast, ¢o-
cugun 6lmesi, siitiin kesilmesi.™*

Yukarida da ifade ettigimiz gibi insan siitiintin ¢ocuklar i¢in muadili olmayan
bir besin olmasi gercegi, 6z annenin herhangi bir sebeple ¢ocugunu emzirmemesi
halinde insani, siitannelik gibi vazgecilmez bir alternatife sevk etmistir. Gerek 6z
anne-bebek arasindaki manevi iligki, gerekse 6z annenin siitiiniin gocugunun geli-
simine gore degisim gostermesi agisindan stitanne hi¢bir sekilde 6z annenin yerini
tutmuyor ise de 6z annenin ¢ocugunu emzirmemesi durumunda siitannenin siiti,
yapay siit ve hayvan siitlerine tercih edilmeli ve 6zendirilmelidir. Ayrica siitiin yeni
dogan ¢ocugun hem biinyesini hem de karakterini etkiledigi i¢in alimler, gayr-i
miislim, fasik, kotii huylu, hastaligi bulasic1 olan kadinlarin siitanne olarak ica-
re edilmesini mekruh gormiislerdir. Buna kars: ahlakls, giizel huylu, dindar olan
Miisliiman kadinlarin siitanne olarak tutulmasini ise miistehap saymuslardir. Gii-
niimiizde tcret karsiliginda stitannelik uygulamasi olmamakla birlikte az da olsa
bazi durumlarda ihtiya¢ duyulmas: halinde, insani bir gérev olarak 6z annenin
komgusu veya akrabalari tarafindan ¢ocugun emzirildigine hala rastlamak miim-
kiindiir. Bu durumda ise ileride ser‘an evlenme engelinin ¢tkmamasi adina siitan-
nenin kimi emzirdiginin kayt altina alinmasi veya emzirdigi cocugun yakinlarina
bildirilmesi gerekmektedir.

2.2. Siit Akrabaliginin Unsurlar1 ve Sartlar

Stit akrabaliginin gergeklesmesi, sadece siit emzirmekle olmayip birtakim
sartlarin yerine gelmesiyle miimkiin olabilmektedir. $afii mezhebine gore ser i
emzirme (rada‘) su ti¢ ana unsurdan olugsmaktadir: 1. Emziren siitanne. 2. emziri-
len siit. 3. siit emen bebek. Bu unsurlarin her birinin kendine has birtakim sartlar:
vardir.

2.2.1. Siitanne (issy)
Stitannede bulunmasi gereken sartlar: su sekilde siralamamiz miimkiindiir:

1- Emzirenin kadin olmasi. Buna gore; erkeklerin siitiiyle siit akrabalig: tesek-
kiil etmemektedir. Nitekim erkekten siitiin akmas1 miimkiin goriinmemekle be-
raber varsayilmasi durumunda bu siitiin besleyici 6zelligi bulunmadigindan ser

53 Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami, 10: 7281.
54 Komisyon, el-Mevsiiatii’l-Fikhiyye, 29: 152-153.
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acidan herhangi bir etkisi s6z konusu olmamaktadir. Ancak birtakim hastaliklar
sebebiyle erkekten gelen siitle emzirilen kizin, siit sahibi ve bunun ustil ve fiiruuyla
evlenmesi mekruh goriilmektedir.>

Hayvanlarin siitityle de siit akrabaligi sabit olmamaktadir. Zira hayvan sii-
tiiniin insan siitii kadar bebeklerde et ve kemik gelismesinde etkili olmadig: gibi
stit kardesliginin olugmasi anneligin varligina baghdir. Hayvanlarin siitiinde ise
annelik durumu s6z konusu degildir. Buna gore iki kii¢iik gocugun bir hayvandan
emzirilmeleriyle, aralarinda siit akrabalig1 gerceklesmemektedir. Bu iki meselede
ihtilaf s6z konusu olmamaigtir.*

Hiinsa-i migkilin siitiiniin mahremiyete sebep olup olmayacagi hususunda
ise ihtilaf edilmigtir. Hanefilere ve Hanbelilerin geneline gore hiinsanin kadinhk
yonii bilinmediginden emzirmede siiphe meydana gelmektedir. Ser‘i rada® ise
stipheyle sabit olmadigina gore hiinsanin siitiiyle akrabalik gerceklesmemektedir.””
Malikilerden bu konuda net bir goriis bulunmamaktadir. $afii mezhebinde genel
kabul goren goriise gore ise asil olan disilik veya erkeklik yonii kesin bilenmedigi
siirece herhangi bir hiikiim vermekten imtina etmektir. Buna gore cinsiyeti anla-
silmadan 6len hiinsanin siitiiyle siit akrabaligi sabit olmamaktadir.”®

2- Emziren kadinin, emzirme esnasinda veya siitii sagilirken hayatta olmasi.
Diger mezheplerin aksine $afii mezhebine gore siit akrabaliginin sabit olabilmesi
i¢in emzirme esnasinda veya siitii sagilirken siitannenin hayatta olmasi gerekir.
Olmiis bir kadindan sagilan siitiin higbir etkisi yoktur.* Buna mukabil mezhepte
zayif bir goriise gore bu tiir siitle akrabalik baginin olugsmasidir ki; cumhur da
bu goriistedir. Burada Safii mezhebinin aksini savunan cumhurun goriisi® daha
isabetli goriitnmektedir. Nitekim emzirmenin ger‘i agidan etkisi, emzirilen stitiin
¢ocugun et ve kemiginin gelismesindeki roliinden 6tiiriidiir. Kadinin 6lii veya ha-
yatta olmast siitiin bu ozelligini degistirmedigine gore siitannenin hayatta olmasi
sart1 bir anlam ifade etmemektedir.

3- Siitannenin dogurabilecek yasta olmasi. Safiilere ve Hanefilere gore siitan-

55 Imrani, el-Beyan, 11: 156; Merginani, el-Hiddye, 1: 219; Abdurrahman b. Ibrahim el-Makdisi (v. 624/1224),
el-Udde Serhu’l-Umde, (Kahir: Darw’l-Hadis, 1424/2003), 407; Ilis, Mevahibii'l-Celil, 4: 372.

56 Ismail b. Yahya el-Miizeni (v. 877/264), Muhtasaru’l-Miizeni, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1410/1990), 8: 333; Ab-
dulvehhab el-Kadi, Uyiinii’l-Mesail, thk. Ali Muhammed Ibrahim Biiribe, (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1430/2009),
390; Tbn Kudame el-Makdisi, el-Kafi fi Fikhi'l-Tmam Ahmed, (y.y., Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 222 :3 ,(1994/1414;
Osman b. Ali ez-Zeyla“i (v. 1342/743), Tebyini’l-Hakaik Serhu Kenzid-Dekdik ve Serhu’s-Silbi, (Bulak: Mat-
ba‘w’l-Kubra el-Emiriyye, 1313/1895), 2: 186.

57 Ibn Kudame, el-Kafi fi Fikhi’l-Imam Ahmed, 3: 222; Komisyon, el-Mevst atii'l-Fikhiyye, 20: 27.

58 Imrani, el-Beyan, 11: 157.

59 Ensari, Esne’l-Metalib, 3: 416.

60 Celaliiddin Abdullah b. Necm el-es-Sa“di (v. 616/1219), Ikdii'l-Cevahiris-Semine fi Fikhi Ehli’l-Medine, thk.
Hemid b. Muhammed, (Beyrut: Darwl-Garbi'l-Islami 1423/2003), 2: 590; Muhammed b. Miiflih es-Salihi
(v. 763/1362), el-Fiirii* ve Teshihuw’l-Fiirii', thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki, (y.y., Miessesetiir-Risale,
2003/1424), 9: 281; Ekmeliiddin Muhammed b. Muhammed el-Baberti (v. 786/1384), el-Indye Serhu’l-Hiddye
I-VIII, (y.y., Daru’l-Fikr, ts.), 454 :3.
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nenin ay hali (hayiz) ¢ag1 olan dokuz yasina ulagmis olmasi gerekmektedir. Do-
gurma ihtimali bulunmadigindan bu yastan kiigiik kadinlarin siitiiyle akrabalik
olusmamaktadir.* Bakire kadinin siitiiniin akrabalik bagini dogurup dogurmaya-
cag1 konusunda ise Safii mezhebinden iki farkli goriis varit olmustur. Zahir goriise
gore kadinin evli veya bakire olmasi arasinda fark bulunmamaktadir. Dokuz yasi-
n1 doldurmus her kadinin siitii, akrabalik bagini olusturmaktadir. Zayif bir gorii-
se gore ise erkeklerde oldugu gibi bakireden de siitiin akmasi nadir oldugundan
bunun herhangi bir etkisi s6z konusu degildir.*

2.2.2. Siit (o)

Stit akrabaliginin dogmasinin temel unsurlarindan biri olan siitte bulunmasi
gereken sartlar sunlardir:

1- Siitiin gocugun midesine ulagsmasi. Siitiin dogrudan siitannenin gogsiin-
den emmekle veya mideye dogrudan baglantisi bulunan agizdan akitilarak ¢ocu-
gun midesine ulagmasi gerekir. Hitkne® ile Makata ve yara gibi dogrudan mideye
baglantis1 olmayan menfezlerden damlatilan siitle akrabalik bag1 olugsmadig gibi
kulak, g6z veya viicudun gozeneklerinden akitilmakla da bu akrabalik bag: ger-
¢eklesmemektedir.*

Siitiin burundan akitilarak ¢ocuga verilmesiyle akrabalik baginin olusup olus-
mayacagl hususunda $afii mezhebinde farkl: iki goriig bulunmaktadir. Kimi Safii
fakihlerine gore, burundan damlatilan siit, mideye dogrudan ulagmadigindan em-
zirmenin gayesi gerceklesmemekte, yani siit, emzirilen gocugun et ve kemiginin
gelismesine katki saglamamaktadir. Dolayisiyla da haramligi dogurmamaktadir.
Cogunlugu teskil eden diger Safii fakihler ise s6z konusu yontemle akrabaligin
sabit oldugunu savunmaktadirlar. Bu goriisii savunan bir kisim fakihlere gore siit,
burundan damlatilmakla mideye ulagsmasa da beyne ulasir ve emzirilen ¢ocukta
bir canlilik/zindelik meydana getirir ki; bu bir nevi beslenme sayilir. Digerlerine
gore ise bir seyin oru¢lunun burnundan damlatilmas: orucunu bozduguna gore
stitiin burundan akitilmasinin da ¢ocuga etkisi olmalidir. Yani onlar, buruna akat-

61  Swbini, Mugni’l-Miihtag, 5: 124-125; Ibn Abidin, Reddw’l-Mubhtdr, 3: 217; Sevket Pekdemir, “Anne Siitiiniin Ev-
lenme Engeli Olusturma Sartlarr’, International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish
or Turkic Volume 11, sy. 17 (2016): 547-548.

62 Abdulkerim b. Muhammed er-Rafii (v. 623/1226), el-Aziz Serhu’l-Veciz (es-Serhu’l-Kebir), thk. Adil Ahmed
Abdulmevctid ve Ali Muhammed Muavviz, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1417/1997), 9: 555.

63 i_z-/Hukne: Insana, 6n cinsel organina veya makatina enjekte edilen siringayla ilag vermektir. Bu yontem,
genelde insanin midesinde katilasmis maddelerin digar1 atilmasi (ishal) i¢in kullanildigindan siit emzirme-
den amaglanan beslenme gergeklesmemektedir. Bu sebeple $afii mezhebinin karar kildig1 goriis, bu yontemle
bebegin igine akitilan siitle akrabaligin gergeklesmeyecegi yoniindedir. S6z konusu yontemle, orucun bozul-
masina benzeterek (tahric yoluyla) siit akrabaliginin dogabilecegi iddiasinda bulunan olmugsa da muteber
bir gerekgeleri olmadigindan iddialar1 kabul gérmemistir. Ebu’l-Bekd Muhammed b. Musa ed-Demiri (v.
808/1405), en-Necmii’l-Vehhdc fi Serhi’l-Minhdc, thk. Komisyon, (Cidde: Daru’l-Minhéc, 1425/2004), 8: 210;
Sirbini, Mugni’l-Muhtag, 8: 202.

64 Sirbini, Mugni’l-Muhtag, 5: 127.
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ma ile siit akrabaliginin sabit olmasi meselesinin hitkmiinii bu yéntemle orucun
bozulma meselesine benzeterek tahric yapmiglardir. Ciiveyni (v. 478/1085), soz
konusu yontemle haramligin meydana geldigini su sekilde ifade etmistir: “Isatla
(stitin burundan akitilmasiyla) haramligin sabit oldugunu savunanlar, bu yon-
temle emzirilen ¢ocugun beslendigi diisiincesine dayanmaktadirlar. Bunun dogru
bir diisiince oldugu kanaatindeyim. Ciinkii insanin bag: ile midesi arasinda bir
kanal bulunmaktadir. Midenin agzina ulasan her bir maddeden mutlaka bir parca
beyne ¢ikmaktadir. Bunun aksi de s6z konusudur. Nitekim insan kokladig: giizel
bir maddenin kokusu beyne ulagmakla zindelik hissetmektedir. Bu da kokudan bir

ciiziin mideye ulagmasindan kaynaklanmaktadir®®

Sttiin siv1 hali ile peynir, tereyagi veya benzeri besin maddelerine doniistii-
riilerek ¢ocuga verilmesi arasinda fark yoktur. Ayni sekilde salt hali ile stitiin daha
fazla olmak kaydiyla bagka bir siv1 ile karistirilmis olmasi arasinda da ayrim bu-
lunmamaktadir.®® Bagka bir maddeyle karigtirilms siitiin daha az olmas1 durumu
hakkinda ise $afii mezhebinde iki farkli goriis bulunmaktadir. Kimisine gére boyle
bir durumda ancak karigimin tiimii ¢ocuga verilmekle akrabalik bag: hasil olur.
Daha agik olan goriise gore ise bu karsimin bir kisminin verilmesiyle de akrabalik
baginin meydana gelmis olmasidir. Nitekim emzirmekten asil amag siitiin ¢ocu-
gun midesine ulasip onun et ve kemiginin gelisimine katki saglamasidir. Zikretti-
gimiz diger sekillerde oldugu gibi bu tarzla da siit mideye ulagmakta ve s6z konusu
gaye gerceklesmektedir. Dolayisiyla da siit akrabalig1 sabit olmaktadir.”” Rastliil-
lah’in (s.a.v.) “rada‘ ancak eti olusturan ve kemikleri gelistiren emmedir’,*® “rada‘
ancak a¢lig1 gideren emmedir”® gibi ifadeleri de bunu gostermektedir.

2- Haramlik olusturan emmenin miktar1. Siit akrabaliginin bes ve daha fazla
emmeyle sabit olacagi hususunda ittifak vardir. Bes defadan az miktarla rada‘mn
sabit olup olmayacagi konusunda ise ihtilaf edilmistir. Cumhurun aksine Séfiile-
re gore siitten kaynakli akrabalifin sabit olabilmesi i¢in 6rfen ayr1 ayr1 emzirme
olarak kabul edilen en az bes defa emme yapilmis olmasi gerekmektedir.”” Buna
gore emmenin besten az olmasi veya bese ulasip ulasmadiginda stiphe edilmesi
durumlarinda radi® gegeklesmis olmaz.

Safii mezhebine gore bir kadindan tek seferde sagilan siitlin, bes ayr1 defada
¢ocugun bogazina akitilmasi tek emme sayilir. Ayni sekilde bes ayr1 seferde sagilan

65 Cuveyni, Nihayetu’l-Matlab, 15: 355-356.

66  Sirbini, Mugni’l-Muhtag, 5: 123-127.

67 Heytemi, Tiihfetii’l-Muhtdc, 8: 286.

68 Ebt Bekir Muhammed b Hiiseyin el-Beyhaki (v. 458/1066), es-Siinenii’s-Sagir, thk. Abdulmuti Emin Kal‘acai,
(Pakistan: Cﬁimatii’d—Diréséti’l—Islémiyye, 1410/1989), 3: 177.

69 Miislim b. Haccéc en- Nisabari (v. 261/875), Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Beyrat: Daru
Ihyait-Turasi’l-Arabi, 1891/1309), “Rada”, 32.

70 Buna gore ¢ocugun doymus olma goriintiisiiyle memeden yiiz gevirip emmeyi kesmesi ile bir tam rada‘ mey-
dana gelmis olur. Buna mukabil gocugun; oynama, hafif uyku, soluklanma veya agzinda birikmis stitii yutmak
i¢in az bir miiddet emmeyi kesmesi ile bir emzirme sabit olamaz. Sirbini, Mugni’l-Muhtdg, 5: 132-133.
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stitiin tek seferde cocugun bogazina akitilmasi da tek emme olarak addedilir. Buna
mukabil bes ayr1 seferde sagilan siitiin, bes ayr1 defada gocugun bogazina akitil-
masl ise bes ayr1 emme sayilir. Bes ayr1 kadindan bir kaba sagilan siitiin tek seferde
veya bes ayr1 seferde cocugun bogazina akitilmasi her birinden bir emme olarak
addedilir.”" Buna gore bir erkege ait bes immiilveledden’ veya nikéhi altinda bu-
lunan dort es ile bir immiilveledden birer emmeyle emzirilen ¢ocuk s6z konusu
erkegin siitoglu olur. Her iki durumda da onu emziren kadinlar kendisine haram
kilinir. Ancak zikredilen kadinlarin ¢ocuga haram kilimmalar1 onun siitanneleri
olmalarindan degil; siitbabanin egleri olmalarindan otiiridiir.”

Séfii mezhebinin emzirmenin miktariyla ilgili temel gerekgeleri sunlardir:

- Hz. Aiseden (v. 58/678) rivayet edilen su mealdeki hadis: “Kur’anda indiri-
len ayete gore, 6nceden bilinen on emme haram kilardi. Sonra bunlar, bes bilinen
emmeyle degistirildi. Allah’in Rastilii (s.a.v.) vefat ettigi zaman Kuranda bu bes
bilinen emme okunuyordu.””*

- Ummu’l-Fadldan rivéyet edilmis su hadis: “Peygamber (s.a.v.) benim evimde
iken bir koylii igeri girdi: ‘Ey Allah'in Peygamberi! benim bir karim vards, tizerine
bir kadin daha aldim. ilk karim, yeni karimu bir veya iki kere emzirdigini santyor’

»75

dedi. Allah'in Peygamberi: Bir yahut iki kere emmek, haram kilmaz’ buyurdu.

- Kiyas delili: afif'ye (v. 204/820) gore konu ile ilgili mutlak olarak gelmis
olan “..Sizi emziren siitanneleriniz size haram kilinmigtir...” (Nis 4/23) mealin-
deki ayetin Peygamberimizin uygulamalariyla belli bir sayrya hamledilmesinde bir
sakinca bulunmamaktadir. Nitekim hirsizlik cezasiyla ilgili olan “Hirsizlik yapan
erkek ve kadinin yaptiklarina karsilik olmak iizere, Allah’tan bir ceza olarak elleri-
ni kesin” (Méide 5/38) mealindeki ayet her tiirlii hirsizligi kapsamaktadir. Ancak
siinnet bunu, en az bir dinarin’ ¢eyregi degerinde bir mali korunmas: gereken
yerden ¢alan hirsizlarla sinirlandirmistir.”” Keza “Zina eden kadin ve zina eden
erkekten her birine yiizer degnek vurun.” (Nar 24/2) mealindeki ayette zikredilmis
cezalandirma sekli, zina yapan tiim erkekler ve kadinlari tesmil etmektedir. Fakat
Rastliillah (s.a.v.) bu sekildeki cezay1 sadece zina yapan muhsan olmayan erkekle-
re ve kadinlara uygulamistir. Evli olanlari ise recm etmistir.”® Bu meselede de ilgili

71 Nevevi, Ravdatii’t-Talibin, 9: 9.

72 Gocugunun nesebi sahibinden sabit olan cariye. Ibrahim Pagaci, Dini Kavramlar Sozliigii, (Ankara: DIB Ya-
yinlari, 2006), “Ummii Veled” mad., 673.

73 Sirbini, Mugni’l-Muhtdg, 5: 139.

74 Miislim, “Rada®, 25. Ayrica zikri gegen hadisin sened agisindan degerlendirilmesi igin bkz. Adil Yavuz, “Ev-
lenmeyi Haram Kilan ‘Bes Kez Siit Emme’ iizerine Bir Degerlendirme”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 13 (2007): 52-69.

75 Miislim, “Rada®”, 20.

76  Bir dinér on ser‘i dirhem (32.5 gr) halis giimiis degerinde kabul edilen altindir. Mehmet Erdogan, Fikih ve
Hukuk Terimleri Sozliigii, 2. Bas. (Istanbul: Ensar Negriyat, 2005), “dinar”, 104.

77 Muhammed b. Ismail el-Buhéri (v. 256/870), Sahihu’l-Buhdri, thk. Muhammed Ziheyr, (y.y., Daru Tavh
ki'n-Necat, 2001/1422), “Hudad’, 14.

78 Miislim, “Rada*”, 12.
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ayet belli bir say1 belirlememis olup, rada® ismini alan tiim emzirmeleri icerse de
konu ile ilgili varit olmus haberler, bunun belli bir sayiyla sinirlandirilmas: gerek-
tiginigostermektedir.”

- Hadiste isaret edildigi gibi siit emmenin haramlig1 dogurmasinin gerekge-
lerinden biri, emilen siitiin emendeki et-kemik olusumuna etki etmesidir.*® Yani
emziren ile emzirilen arasinda bir nevi parga-biitiin iligkisini meydana getirmis
olmasidir. Parga-biitiin iligkisinin ise bir-iki emmeyle olusmas: diisiiniilemez. Do-
layisiyla siit akrabaliginin olusmasi icin s6z konusu ba‘ziyyeti olusturacak nitelikte
bir emmenin gergeklesmesi gerekmektedir. Bu nitelikte bir emme ise en az bir giin
emzirmekle husule gelir ki; bu da minimum bes emzirmeye tekabiil etmektedir.*!

Maliki ve Hanefi mezheplerine ve Ahmed b. Hanbel'in (v. 241/855) bir gorii-
stine gore siit akrabaliginin olusmasinda stitiin az veya ¢ok olmast durumu degis-
tirmez. Bir defa emmekle emzirme sabit olur. Yani asil olan siitiin bir miktarinin
¢ocugun midesine ulagsmasidir. Nitekim emzirmeyle ilgili ayet (Nis4 4/23) her-
hangi bir miktarla kayitlanmadan mutlak olarak gelmistir. Yine “Dogum dolay1-
styla haram olanlar, emzirmeyle de haram olur”® “Rada‘ ancak eti olusturan ve
kemikleri gelistiren emmedir,® “Rada‘ ancak aglig1 gideren emmedir”** gibi ko-
nuyla ilgili hadislerin ¢ogu herhangi bir sayiyla kayitlanmadan mutlak olarak varit
olmustur.®** Bu konuda $afii mezhebinin goriisii daha muteber goriinmektedir. Bu
goriisiin en 6nemli delili olan yukarida zikredilen Hz. Aige’nin rivayetidir. Ciinkii
Hz. Aige’nin bu yondeki uygulamalari ve farkli rivayetleri®® konu hakkindaki has-
sasiyetinin ve bilgisinin diger sahabilere gore daha fazla oldugunu gostermektedir.
Ote yandan Hz. Aiseden rivayet edilen habere dayanarak emzirmenin beg defayla
kayitlanmasi, karsit goriistekilerin delillerine tezat teskil etmemektedir. Sadece on-
larin mutlak ifadelerini takyit etmektedir. Mutlakin takyidi ise beyandan ibarettir.

Meseleyle alakal1 diger 6nemli bir husus, emzirilen siitiin kime ait oldugudur.
Séfii mezhebine gore siit, emziren kadinin, sahih bir evlilik veya siipheye dayali
cinsel birlesme®” neticesinde kendisinden hamile kaldig1 erkege aittir. Ancak evli-
lik dig1 iligki sonucu hamile kalan kadinin siitii zina eden kisiye nispet edilmemek-

79  Safii, el-Umm, 5: 29.

80 Beyhaki, es-Siinenii’s-Sagir, 3: 177.

81 Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami, 10: 7289.

82 Miislim, “Rada*”, 13.

83 Beyhaki, es-Siinenii’s-Sagir, 3: 177.

84 Miislim, “Rada®; 32.

85 Kasani, Beddi‘u’s-Sendi, 4: 7; Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 171; Karafi, ez-Zahire, 5: 408.

86 Ilgili uygulamalar igin bkz. Safii, el-Umm, 5: 28-29; Kasani, Beddi‘u’s-Sendi’, 4: 5-6.

87 Siipheye dayali cinsel birlesme; erkegin ser‘i agiddan mazur gériilebilecek durumlarda evli olmadig: bir kadinla
cinsi miinasebette bulunmasidir. S6z gelimi; erkegin daha 6nce gérmeyip tanimadig: bir kadin hakkinda “bu
senin nikdhl esindir” denir, erkek de bu séze giivenerek cinsel birlesmede bulunursa siipheye dayali birlesme
50z konusu olur. Burada erkek mazur goriildiigii i¢in bu birlesmeye bir takim hiikiimler baglanir. Dogacak
gocugun nesebinin erkege baglanabilmesi ve dolayisiyla bu ¢ocugun siitii ona ilhak edilmesi bu hitkiimler
arasinda yer alir. Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami, 10: 7263.
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tedir. Zira evlilik dis1 iliskiden dogan ¢ocugun nesebi zina edene ilhak edilmedigi
gibi s6z konusu iliskiden meydana gelen stitii emen kiz ¢ocuk ile zina eden kisi ara-
sinda emzirmeden kaynakli evlenme engeli de olusmamaktadir. Ayni sekilde lidn®
neticesinde nesebi baba yoniinden reddedilen ¢ocugun siitii de bu babaya nispet
edilmemekte ve nesebi reddedilen ¢cocugun siitiiyle beslenen ¢ocukla s6z konusu
baba arasinda emzirmeden dogan hisimlik sabit olmamaktadir. Fakat baba lian-
dan sonra pisman olup tekrar ¢cocugun nesebini kabul ederse; hem ¢ocugun nesebi
ona ilhak edilir hem de bu ¢ocugun annesinin siitiinii emen ¢ocuk ile s6z konusu
baba arasinda siit akrabalig1 sabit olur. Diger taraftan siit sahibinin 6lmesi veya
esini bosamas1 durumlarinda siitiin kendisine aidiyeti son bulmamaktadir. Oysa
kadin bagka bir erkekle evlenir ve ondan bir cocuk diinyaya getirirse; dogumdan
onceki siit ilk kocaya, dogumdan sonrasi siit ise ikinci kocaya nispet edilir.¥

2.2.3. Emzirilen Cocuk (z.,)

Séfii mezhebine gore emzirmenin temel unsurlarindan biri olan bebekle ilgili
iki sart bulunmaktadir. Bunlarin ilki ¢ocugun emzirilirken veya agiz ya da bur-
nundan siit mideye akitilirken/damlatilirken hayatta olmasidir. Olmiis ¢ocugun
midesine akitilan/damlatilan siit ser‘i agidan bir anlam ifade etmemektedir. Nite-
kim emzirmekten amag, verilen stitle cocugun beslenip et ve kemiginin gelismesi-
dir. Bu ise ancak ¢ocugun hayatta olmasiyla miimkiin olabilmektedir.” kinci sart
ise emzirilen ¢ocugun iki yasin1 doldurmamis olmasidir. Iki yastan kiigiik ¢ocu-
gun emzirilmesiyle siit akrabaliginin sabit olacagi hususunda ittifak vardir.”" Thti-
laf iki yagini doldurmus ¢ocugun emzirilmesiyle akrabaligin sabit olup olmayacag:
noktasindadir. $afii mezhebine gore siit akrabaliginin olusmast igin siit emen ¢o-
cugun iki yasin1 doldurmamis olmasi gerekir. Bu siire icinde siitten kesme olsun
veya olmasin siit akrabalig1 olusur. Buna gore iki yastan biiytik ¢ocuklarin emzi-
rilmesi ser'i emzirme sayilmamakta ve bununla emziren ile emzirilen arasinda
akrabalik bagi olusmamaktadir.”” Hanefi mezhebinin miifta bih goriisii,” imam

88 Kocanin karisini zina ile suglamasi ve bunu dort sahitle ispat edememesi halinde, hakim 6niinde 6zel bir sekil-
de ve karsilikl olarak yeminlesme anlamindadir. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, “ikrar” md., 327.

89 Rafii, el-Aziz Serhu’l-Veciz, 9: 581; Nevevi, Ravdatii’t-Talibin, 9: 18; Demiri, en-Necmii’l-Vehhic, 8: 210; Sirbini,
Mugni’l-Muhtag, 5: 140.

90 Miiti‘i, Tekmiletii’l-Mecmii; 18: 213; Sirbini, Mugni’l-Muhtdg, 5: 127.

91 Kadi Abudulvehhab, el-fsrdf, 11, 804; Kasani, Beddi‘u’s-Sendi, 4: 6; Burhaniiddin Ibrahim b. Muhammed Ibn
Miiflih (v. 884/1479), el-Mubdi" Serhw’l-Miikni‘, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1418/1997), 7: 123.

92 Safii, el-Umm, 5: 29-30.

93 Imam Ebd Hanife (v. 767/150) “..Onun taginmast ile siitten kesilmesi otuz aydur..” (Ahkaf, 46/15) ayetine
dayanarak siit emme miiddeti iki buguk yil olduguna hitkmetmistir. Serahsi, el-Mebsut, 5: 136.
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Safii Hukuk Diisiincesinde Annenin Siit Emzirme Yiikiimliiliigii ve Siitannelik Uygulamasi

Malik'ten (v. 179/795) nakledilen bir goriis* ve Hanbeli mezhebinin genel goriisii
debuyo6ndedir.”

Cumbhurun goriisiine ait 6ne ¢ikan birkag gerekge su sekilde siralanabilir:

- “Emzirmeyi tamamlamak isteyenler icin anneler ¢ocuklarim iki tam yil
emzirirler” (Bakara 2/233) 4yetinde emzirme miiddeti iki yilla sinirlandirilmistir.
Buna gore ser‘i emzirmenin tam miiddeti iki yil olup iki yildan sonrasinin hitkmii
oncesinden farklilik arz eder.*®

- Peygamber (s.a.v.) “Iki tam yildan sonra emzirme yoktur.®” buyurmustur.

- Hz. Peygamber (s.a.v.) “Siitten kesmeden sonra rada‘ yoktur”*® buyurmus-
tur; bu hadis “Siitten ayrilmasi da iki y1l stirmiistiir” (Lukman 31/21) ayetiyle bir-
likte degerlendirildiginde emzirme miiddetinin iki y1l oldugu anlasilir.*

- Hz. Osman (v. 35/656) doneminde bir ciftin evlenmesi {izerinden alt1 ay
gectikten sonra kadin dogum yapmuigtir. Sahabe gebeligin stiresinin dokuz ay ol-
dugu gerekgesiyle kadinin evlenmeden 6nce zina yapmis olmasindan siiphe ettiler.
Bunun tizerine ¢ifti Hz. Osman’in huzuruna gétiirdiler. Hz. Osman duruma vakif
olduktan sonra kadinin recmedilmesine karar verdi. Ancak orada hazir bulunan
Ibn Abbas (v. 32/652) bunu kabul etmeyip su ayeti delil gosterdi: “Annesi onu
ne zahmetle karninda tagidi ve ne zahmetle dogurdu! Onun taginmas: ve siitten
kesilme siiresi otuz aydir” (Ahkaf 46/15). Ibn Abbas'n ifadesine gore, zikredilen
ayet, “Emzirmeyi tamamlamak isteyenler i¢in anneler ¢cocuklarini iki tam y1l em-
zirirler” (Bakara 2/233) seklindeki ayetle birlikte degerlendirildiginde ayette gegen
otuz aydan yirmi dordii emzirme miiddeti kabul edilir ki kalan alt1 ay da gebelik
sliresinin en alt sinir1 olur. Hz. Osman bu izah1 duyduktan sonra recmetmekten
vazgecti. Ayni sekilde diger sahébiler bunu duyduklar: halde onlardan higbirisi
kars1 gikmadi. Boylece gebelik siiresinin en alt sinirinin alt1 ay, emme miiddetinin

100

de iki y1l olduguna dair icmé gergeklesmis oldu.

94 Imam Malik'ten nakledilen diger bir gériise gore, siit akrabaliginin olusmasinda etki eden siit emme miiddeti,
arada siitten sLasi/kesme olmamak kaydiyla iki yil art1 bir ay veya iki aydir. Ancak ¢ocugun bu siire zarfinda
siite ihtiyag duymayacak derecede (bir veya iki ay ) siitten kesilerek yemege aligmasi durumunda artik bun-
dan sonra siit ¢ocuk i¢in normal bir gida haline geldigi ve et ve kemik gelisimindeki roliini kaybettigi igin
haramlik meydana getirmez. Ebi Bekir Muhammed b. Abdillah et-Temimi es-Sakali (v. 451/1166), el-Cdmi*
li Mesaili’l-Miidevvene, thk. komisyon, (y.y., Darw’l-Fikr li't-Tabaati ve'n-Nesr ve't-Tevzi‘, 2013/1434), 9: 406;
Komisyon, el-Mevsiiatii’l-Fikhiyye, 22: 247.

95  Buhti, Kegsdfii’l-Kind ', 5: 445; ayrica bkz. Davut {ltas, “Ebti Hanife'nin Haramlik Doguran Siit Emme Miiddeti
Konusundaki Gortisiiniin Temellendirilmesi’, Bilimname, 15, sy. 2 (2013): 12.

96 Miizeni, Muhtasaru’l-Miizeni, 8: 332.

97  Beyhaki, es-Siinenii’s-Kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir At4, (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, 1424/2003),
7:761.

98 Ebl Bekir Abdurrazzak b. Hemam es-San‘ani (v. 211/826), el-Musannef, thk. Habiburrahmén el-A‘zami
(Hind: el-Meclisi’l-Ilmi 1403/1983), 7: 464.

99  Civeyni, Nihdyetw’l-Matlab, 15: 353; Rayani, Bahru’l-Mezheb, 11: 400; Imrani, el-Beyan, 11: 143-144; Miiti‘i,
Tekmiletiil-Mecmii; 18: 213.

100 Ebul-Hasan Ali b. Muhammed el- Méverdi (v. 450/1058), el-Havi'l-Kebir fi Fikhi'l-Tmam es-Safii, (Beyrit: Da-
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Siit emme miiddetinin iki yilla kayitlanmasi su fikhi hitkiimlere etki etmek-
tedir:

- Ister hukiken ister dinen 6z annenin emzirme yiikiimliiliigii iki y1l ile sinir-
landirilir. Bu siire disinda emzirme zorunlulugu yoktur.

- Stitanne en fazla iki yila kadar emzirme sozlesmesi yapabilir. Ayni sekilde 6z
anne de yalniz iki y1l i¢in kocasindan emzirme iicreti isteyebilir. Bu siireden sonra,
zaruri bir durumdan 6tiirii emzirme mecburiyeti s6z konusu olsa dahi ticret talep
edemez.

- Cocugun nafakasindan sorumlu babanin veya diger velilerin emzirme ticre-
tini 6deme zorunlulugu iki yilla sinirlidir.

- Ister evli ister boganmig olsun 6z annenin emzirme 6nceligi cocugun iki
yasina kadardir.

- Cocugun babasinin 6z annesiyle emzirmeyi muhalaa bedeli olarak belir-
lerse, bosanma sézlesmesinin miiddeti iki yildir. Iki yilin bitiminde hul’ o anda
gerceklesmis olur.

- Recm cezasina garptirilmis emzikli kadinin infaz, iki y1l tehir edilir.'"!

2.3. Siit Akrabaliginin Sabit Olmasi

Iki yas altindaki cocugun anne siitityle beslenme imkani olmadig durumlar-
da alternatif olarak ¢ocugun beslenmesi i¢in stitanne uygulamasinin varligindan
daha 6nce s6z ettik. Stitannenin, iki yas altindaki ¢ocugu emzirmesi, aslinda kendi
viicudunun bir pargasiyla onu beslemis olmaktadir. Diger bir deyisle emzirmek-
le stitanneden bir par¢a ¢ocugun biinyesine karigsarak hadis-i serifte belirtildigi
gibi'? et ve kemiginin gelisimine katki saglamakta, bu da emzirilen siitannenin bir
pargast haline geldigi anlamina gelmektedir. Diger taraftan 6z annede oldugu gibi
stitannenin kendi 6z gocugu gibi her emzirmek istediginde kiigiik cocugu sefkatle
kucagina alip, bagrina basmasi aslinda onu beslemesi yaninda ona rahmet, sefkat
ve sevgi gibi giizel hasletleri de agilamaktadir. Hasily; stitanne, 6z annede oldugu
gibi emzirmekle ¢cocugun bedeni tesekkiiliine ve fiziki gelisimine katk: saglamak-
ta, ahlakinda ve karakterinde biiyiik bir etki birakmaktadir.

Siit emzirmenin ser‘i agidan tespit edilmesi su iki yontemden birisi ile olabilir:
Ikrar ve gahitlik.

rwl-Kiitiibi’l-Timiyye, 1419/1999), 11: 204; Cumhurun delillerinin detay1 igin bkz. Davut {ltag, “Ebt Hanife'nin
Haramlik Doguran Siit Emme Miiddeti Konusundaki Gorisiiniin Temellendirilmesi’, 22-27.

101 Safii, el-Umm, 5: 28; Ibn Kudame, el-Mugni, 7: 335; Sabtni, Ravdi ‘w’l-Beydn, 1: 354-355; Zuhayli, el-Fikhii'l-Is-
lami, 10: 7278.

102 Beyhaki, es-Siinenti’s-Sagir, 3: 177.
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Safii Hukuk Diisiincesinde Annenin Siit Emzirme Yiikiimliiliigii ve Siitannelik Uygulamasi

2.3.1. Siit Akrabaliginin Ikrar fle Sabit Olmas1

Ikrar; eslerden her ikisinin veya birisinin aralarinda siit akrabaliginin bu-
lundugunu itiraf etmesidir.'”® Bu da iki sekilde meydana gelmektedir. Birincisi;
itirafin nikah akdinden once olmasidir. Ornegin; bir erkegin bir kadin hakkinda
“Bu benim siitkizim veya siitkiz kardesimdir” deyip, kadin da bunu tasdik ederse
veya kadin bir erkek hakkinda “Bu benim siitoglum veya siitkardesimdir” deyip,
erkek de bunu onaylarsa siit akrabalig1 sabit olur ve evlenmeleri ebediyen haram
olur. ikincisi, itirafin nikah akdinden sonra vuk bulmasidir. Bu da su sekillerde
meydana gelir:

- Eslerden biri, emzirmeyi ikrar edip, digeri de bunu kabul ederse siit akraba-
1181 sabit olur.

- Koca, esiyle arasinda stit bagi bulundugunu iddia eder, kadin bunu inkar
ederse yine ser‘i emzirme sabit olur.'*

- Kadin, esiyle siit akrabaligi bulundugunu iddia eder, koca bunu inkar eder-
se, evlilik kadinin rizasiyla gerceklesmis olmak kaydiyla, kocaya yemin ettirilerek
iddias1 kabul edilir ve akrabalik sabit olmaz. Ancak s6z konusu evliligin kadinin
istegi disinda gergeklestigi kesinlesirse kadina yemin ettirilerek tasdik edilir ve siit
akrabalig1 sabit olur.'” Tkrarin siibutu ise $afii mezhebine gore ancak iki adil erke-
ginsahitligiylemiimkiinolabilmektedir.'®

Burada temas etmemiz gereken diger bir nokta, emzirmeyi inkar edene yemin
ettirilme geklidir. Inkar eden kadin veya erkek, emmenin gerceklesip gercekles-
medigine dair bilgisinin olmadig1 yoniinde yemin edecektir. Buna mukabil iddia
eden kisi ise kesin gergeklestigi yoniinde yemin etmelidir. Ancak rad4‘1iddia eden
erkek veya kadin yeminden imtina ederse yemin inkér edene irca edilir ve ona
kesinlikiizerine yemin ettirilir.'"”

2.3.2. Siit Akrabaliginin Sahitler ile Sabit Olmasi

Fakihler, emzirmenin adil olan iki erkek veya bir erkek ile iki kadinin sahit-
ligiyle sabit olacagi hususunda ittifak etmislerdir. Tek bir kadinin veya bir erke-
¢in ya da dort kadinin sahitligiyle emzirmenin sabit olup olmayacagi konusunda
ise ihtilafa diigmiislerdir. Hanefilere gore tek bir erkek veya bir kadinin sahitligi
yeterli olmadig gibi sadece kadinlarin sahitligiyle de emzirme sabit olmaz. Nite-

103 Ikrar, kisinin kendi aleyhine hukiki neticelerin sabit olmasina sebebiyet veren maddi veya hukiki bir olayin
tasdiki olmas: hasebiyle konumuzda ancak kar ile koca arasinda meydana gelebilmektedir. Abdurrahman b.
Muhammed Ivez el-Ceziri (v. 1941/1360), el-Fikhu ala’l-Mezahibi’l-Erba ‘e, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1424/2003), 4: 243; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, “ikrar” md., 242.

104 Nikéhin feshetme yetkisi kocada oldugu i¢in sadece onun ikrariyla siit emzirme akrabaligi husule gelmekte ve
bu ikrar tizerine nikéhlari feshedilebilmektedir.

105 Sirbini, Mugni’l-Muhtdg, 5: 146-147.

106 Nevevi, Ravdatii’t-Talibin, 9: 36; Sirbini, Mugni’l-Muhtdg, 5: 146-147.

107 Nevevi, Ravdatii’t-Talibin, 9: 35.
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kim emzirme, diger adli ve mali konularda oldugu gibi genel anlamda erkeklerin
vakaf olabilecegi durumlardandir. Dolayisiyla da sadece kadinlarin sahitligi kafi
degildir. Zira ser i esaslara gore kadinlarin tek basina sahitlik edebilmeleri, erkek-
lerin vakif olmadiklar: kadinlarin 6zel durumlariyla sinirlidir.'*® Malikilere gore
nikah akdinden sonra, esler arasindaki emzirme olayinin sity@ bulmasi kaydiyla,
bir erkek ile bir kadinin veya iki kadinin sahitligiyle sabit olur.'® $afii mezhebine
gore emzirme, sayilar1 dortten az olmamak kaydiyla sadece kadinlarin sahitligiy-
le de sabit olabilmektedir. Nitekim emzirme olay1 kadinlarin 6zel durumlarindan
olmakla beraber nadiren de olsa erkeklerin vakif olduklar1 meselelerdendir. Do-
layisiyla da sadece erkeklerin sahitligiyle sabit olabilecegi gibi yalniz kadinlarin
sahitligiyle de sabit olabilmektedir.'*°

Konuyla alakal1 diger dnemli bir husus emzirmeyle ilgili sahitligin eda edilme
keyfiyetidir. S6z konusu sahitlik; emzirme vaktinin zikredilmesi, emme sayisinin
belirtilmesi ve her bir emmenin ¢ocugun midesine ulastiginin séylenmesiyle ge-
gerlilik kazanmaktadir. Siitiin mideye ulagsmasi ise siitiin sagildiginin, ¢ocugun
bogazina akitildiginin ve ¢ocugun siitii yuttugunun gorilmesiyle bilinir. Ayni se-
kilde siitiin mideye ulagsmasi, ¢ocugun kadinin gogsiint agzina alip emmesi, siiti
yutarken yemek borusunun hareket etmesi gibi karinelerle de bilinir. Bunun yan1
sira sahitlik edenlerin, emzirme esnasinda veya hemen 6ncesinde stitannenin gog-
stinde siitiin bulundugunu da bilmeleri gerekir. Aksi takdirde sahitlik yapmalari
caiz degildir.""" Sahitler, yukarida zikrettigimiz emzirmeye delalet eden delillere ve
karinelere dayanarak sehadeti kesin bir sekilde ifade etmelidirler. Sadece siit ak-
rabaliginin oldugunu séylemekle veya yalniz delilleri zikretmekle sahitlik gecerli
OlrnaZHZ

Emzirenin veya emzirilenin yasindan, siitiin cocugun midesine ulasmasindan
veya emme sayisindan siiphe duyulmasi veya sahitlikte gerekli sartlarin saglanma-
mast gibi durumlarda stt akrabalig1 gerceklesmez. Nitekim bu konuda asil olan
siit akrabaligina dayali haramligin olmamasidir. Kesinlik tasimayan bilgiler dikkat
alinmaz. Ancak aralarinda emzirme siiphesi bulunanlarin birbirleriyle evlenme-
leri mekruh goriilmiistiir.'”® Safii mezhebine gore emzirme ticreti talep etmemek
kaydiyla'** stitannenin bir kadin ve bir erkek veya ti¢ kadinla birlikte sahitlik et-

108 Muhammed b. Hasan es-Seybani (v. 189/805), el-Asl, thk. Mehmet Boynukalin, (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
1433/2012), 2: 249-251; Serahsi, el-Mebsit, 10: 169.

109 Sa“di, Ikdii’l-Cevahir, 2: 594.

110 Safii, el-Umm, 5: 36; Ciiveyni, Nihdyetu’l-Matlab, 15: 407; Nevevi, Ravdatii’t-Talibin, 9: 36.

111 Ensari, Esne’l-Metalib, 3: 425; Remli, Nihdyetii'l-Muhtdc, 7: 186.

112 Yahya b. Seref en-Nevevi, Fethu’l-Vehhab bi Serhi Menheci’t-Tullab, (y.y., Darw’l-Fikr, 140 :2 ,(1994/1414;
Melibari, Fethu’l-Mu‘in, 458.

113 Sirbini, Mugni’l-Muhtdg, 5: 149; Remli, Nihdyetii'l-Muhtdc, 7: 185-186.

114 Sitannenin emzirme {icretini talep etmesi, sahitligin ticret i¢in yapildiginin tohmetine neden oldugundan
kabul edilmemektedir. Osman b. Muhammed $eta ed-Dimyati el-Bekri (v. 1310/1893), [ 'antii’t-Talibin ala
Helli Elfazi Fethi’l-Mu ‘in, (y.y., Daru’l-Fikr, 1997/1418), 3: 333.
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Safii Hukuk Diisiincesinde Annenin Siit Emzirme Yiikiimliiliigii ve Siitannelik Uygulamasi

mesiyle rada‘ sabit olur. Sittannenin sehadetle birlikte emzirme fiilini (emzirdim)
zikredip etmemesi durumu degistirmez.'”* Kadinin, esiyle arasinda siit akrabali-
g1 bulundugunu iddia edip annesinin ve kizinin buna sahitliklerinin kabul edilip
edilmemesi kocasinin durumuna baglidir. Sayet koca s6z konusu akrabalig1 inkér
ederse sahitlikleri makbul degildir. Zira kiginin fiiruu ve usuliiniin kendi lehine
yaptiklar: sahitlik gecerli degildir. Kocanin iddiay1 inkér etmemesi halinde ise
sahitlikleri makbuldiir. Buna mukabil kocanin, esiyle arasinda stit akrabalig1 bu-
lundugu iddiasina kadinin annesinin ve kizinin yaptiklar: sahitlik, mutlak olarak
gecerlidir. Ayni sekilde eslerden rada® iddias1 olmadig: halde kadinin annesinin ve

116

kizinin yaptiklari sahitlik de gegerlidir.

2.4. Siit Akrabaliginin Hukiki Sonuglar:

Safil mezhebine gore siit akrabaligina bagl olarak ii¢ temel hukaki sonug or-
taya ¢ikar.

2.4.1. Mahremiyetin Sabit Olmasi

Emzirmeden dogan mahremiyet, aralarinda siit bag1 bulunanlarin birbirine
bakmalar1 (nazar), yalniz kalmalari (halvet), birlikte sefere ¢cikmalari ve tenlerinin
birbirine temas etmesi durumunda abdestin bozulmamasi gibi meselelerde hiik-
me tesir eder.

Aralarinda siit hisimlig1 bulunan erkek ve kadinlarin bir arada yalniz kalma-
larinin caiz olmasi Hz. Aiseden gelen hadise dayandirilmistir. Hz. Aiseden riva-
yet edildigine gore hicap/6rtiinme emri indikten sonra siitannesinin kocasi olan
Ebu’l-Ku‘ays'in kardesi Efleh yanina girmek igin izin istemis, Hz. Aise izin ver-
memis, sonra Rastliillah gelince olay1 ona anlatmig, Rastliillah da “-sag elin top-
raklansin- (vay sag eli tozasica!)'” girmesine izin vermeliydin, (¢iinkii o senin siit
amcandir)” buyurmustur."® Hadisten anlasildig1 {izere Rastliillah, Hz. Aise’nin
stit amcasiyla yalniz kalmasinda bir sakinca gérmemistir.

<

Siit emmeyle emzirilen gocuk siitannenin 6z ¢ocugu gibi kabul edildigine
gore emen ile emziren ve belli derecedeki yakinlarinin birbirine bakmalarinda
ve birlikte yolculuk yapmalarinda ser‘i agidan bir sakinca bulunmamasi gerektigi
gibi tenlerinin birbirine temasindan da abdestlerinin bozulmamasi gerekir.'”

115 Demiri, en-Necmii’l-Vehhac, 8: 221.

116 Sirbini, Mugni’l-Muhtdg, 5: 149.

117 Peygamber (s.a.v.) tarafindan beddua tarzinda kullanilan bu tiir ifadeler, bedduanin ger¢eklesmesinden ziyade
yapilan isin dogru olmadigini ifade etmek igindir. Hiiseyin Akyiiz, “Yemekte Sag Elin Kullanilmastyla Ilgili Bir
Rivayetin Sened ve Metin Tenkidi”, Ekev Akademi Dergisi 18, sy. 9 (2014):. 3; Hiiseyin Cinar, “Sahih-i Buhari
Muhtasari Tecrid-I Sarih Terciime ve Serhi Uzerine Inceleme”, (Yiiksek Lisans Tezi, Eskisehir Osmangazi Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015), 149.

118 Buhéri, “Tefsiru’l-Kur’an”, 152.

119 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 11: 356; Sirbini, Mugni’l-Muhtdg, 5: 123; Yaman, “Islam Hukukuna Ozgii Bir Kurum
Stit Akrabaligr’, 64-62.
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2.4.2. Evlenme Yasaginin Sabit Olmasi

Siit akrabaligl, emen ile emziren ve bunlarin belli derecedeki yakinlar1 arasin-
da siirekli evlenme engeli dogurmaktadir. Bu baglamda fakihler, “Nesep yoluyla
nikahi haram olan kadinlar emzirmeyle de haram kilinmistir”'** manasindaki ha-
dis-i seriften hareketle rad4® sebebiyle evlenilmesi haram kimseleri soyle sirala-

muiglardir:

- Stit usulii/tist soyu; siitanne, stitannenin nesep ve siitten annesi, siitannenin
nesep ve siitten ninesi ve yukarisu.

- Siit firuu/alt soyu; siitkizi, siitkizin nesep ve siitten kizi, siitoglun nesep ve
stitten kizi, siitoglun kizinin nesep ve siitten kizi ve agagisi.

- Stitanne ve siitbabanin alt soylary; siitkiz kardesler, siit erkek ve kiz kardesle-
rin nesep ve siit kizlar1 ve agagisi.

- Stit dede ve ninelerin bir derece alt soylary; siit halalar1 (stitbabanin nesep
ve stitten kiz kardesleri), siit teyzeleri (siitannenin nesep ve siitten kiz kardesleri).

- Esin siitannesi, siitninesi ve yukarisi. Buradaki haramlik, nikahin kiyilma-
siyla sabit olup zifafa girmis olma sart1 yoktur.

- Esin siitkiz1 ve siitkizinin nesep ve siit cocuklar1 ve asagisi (siitanne ile daha
sonra evlenmis olan koca i¢in). Buradaki haramlik ancak zifafa girmekle sabit olur.

- Siitbabanin ve siit dedenin (siitanne ve siitnine olmayan) esleri ve yukaris.

- Sitoglun esi, stitkizin oglunun esi ve agagis.'*!

Zikrettiklerimizden stitanne ve siit kiz kardeslerin nikahi, “Sizi emziren sii-
tanneleriniz ve siitkiz kardesleriniz size haram kilind1” (Nisa 4/23) seklindeki aye-
tin nassiyla yasaklanmigtir. Stit kizin ve asagisinin nikéhi, bunlara kiyaslanarak
haram kilinmustir. Zira siit kardesin nikdhi haram kilindigina gore siit kizin nikahi
evleviyetle haram kilinmis olmalidir. Kalan kadinlarin nikéhi ise kendisine be-
yan gorevi verilen Rastiliillah'in koymus oldugu su genel ilkeyle haram kilinmustir:

“Nesep bakimindan haram olan kadinlar, siit cihetiyle de haramdirlar”'?

Safil mezhebine gore zikredilen genel kuraldan su kadinlar istisna edilmek-
tedir:

- Kisinin erkek ve kiz kardeslerinin stitanneleriyle evlenmesinde sakinca bu-
lunmamaktadir. Nesep kardeslerinin anneleri ise kisinin 6z veya iivey annesi oldu-
guna gore onlarla nikdhlanmast haramdur.

120 Miislim, “Rada®”, 13.

121 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 9: 198; Ruyani, Bahru’l-Mezheb, 9: 194-196; Miihyisiinne, Hiiseyin b. Mes‘ad el-Be-
gevi (v. 516/1122), et-Tehzib fi Fikhi’l-Imam es-S$afii, thk. Adil Ahmed Abdulmevciid ve Ali Muhammed Mu-
awviz, (y.y., Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1997/1418), 5: 342; Imréni, el-Beyin, 9: 240-241.

122 Miislim, “Rada®”, 13.
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- Kisi, torunun siitannesiyle evlenebilir. Ancak nesep agisinda torunun anne-
si, kiz1 veya gelini olmasi hasebiyle onunla nikahlanmasi haramdir.

- Kisinin ¢ocugunun siitannesinin annesi ve kiziyla enlenmesinde bir mani
bulunmamaktadir. Ancak nesep bakimdan ¢ocugunun annesinin annesi kisinin
kayinvalidesi ve kiz1 da baldiz1 olmast itibariyla onlarla nikah kiymasi haramdir.'*

2.4.3. Siit Akrabalig1 Olusturarak Nikahin Feshine Sebep Olanin Tazminat
(¢¢) Odeme Yiikiimliiliigii

Nikéh akdinden 6nce ikrar veya sahitlikle siit akrabalig1 sabit olanlarin evlen-
meleri ebediyen haram olur. Nikéh akdinden sonra eslerden biri, emzirmeyi itiraf
edip, digeri onaylarsa aralarinda ebedi haramlik sabit olur ve nikéhlar: feshedilir.
S6z konusu ikrar duhtlden sonra gergeklesmis olup, bu duhtl kadinin rizasiyla
olmamigsa koca, ona mehr-i misil'* vermekle yiikiimlii tutulur. Aksi takdirde hig-
bir sey verilmez. Sadece kocanin ikrariyla da ser‘i emzirme gergeklesir ve béylece
o mevcut nikdhin fesh olunmasina sebep olmus olur.'® Bu durumda evlilikleri
ser‘i agidan sahih bir nikah akdiyle gerceklesmisse, koca tarafindan verilmek iize-
re kadina mehr-i miisemma'® diiser. Aksi halde cinsel birlesme olmugsa mehr-i
misil diiser; cinsel birlesme olmamigsa mehr-i mislin yaris1 diiser. Kadinin esiyle
stit akrabalig1 bulundugunu iddia etmesi ise ancak aralarindaki evlilik kadinin is-
tegi disinda gergeklestigi kesinlesirse kadina yemin ettirilerek tasdik edilir ve siit
akrabalig1 sabit olur. Bu durumda cinsi miinasebet gerceklesmemisse kadina bir
sey diigmez. Aksi durumda ise sayet kadin, evliligin haram oldugunu bilip, kendi
istegiyle nefsini kocaya teslim etmigse yine kadina bir sey diismez. Ancak bu tir
evliligin haram oldugunu bilmedigi veya bildigi halde iligkiye zorlandig1 anlasilir-
sakadina mehr-imisil diger.'”

Burada deginilmesi gereken diger 6nemli bir husus, kar1 ve koca disinda nika-
hin feshine sebebiyet verenin ne tiir cezaya/tazminata mahkiim edilecegi konusu-
dur. Bu konunun izahi ise birkag drnekle yapilmaya ¢alisilacaktir. Zikredilecek 6r-
neklerin pratikte karsilig1 miimkiin gortinmese de rada‘a terettiip edip ser‘ agidan
miimkiin oldugundan zikredilmesi uygun olacaktir.

Ornek 1- Kisinin annesi, kiz kardesi, diger esi veya soy ya da siit nedeniyle
kendisine haram olan diger hanim akrabalari, nikahi altinda bulunan iki yas altin-

123 Sirbini, Mugni’l-Muhtdg, 4: 289-290; Melibari, Fethu’l-Mu‘in, 456; Remli, Nihdyetii’l-Muhtdc, 6: 274.

124 Mehr-i misl: evlenen kadinin, akrabalar arasinda, yas, giizellik ve bekéret gibi 6zellikler agisindan kendi ko-
numunda olan kadina verilen mehir demektir. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, “mehr-i misl” md.,
356.

125 Bu durumda kadinin siit akrabalig1 inkar etmesinin bir etkisi yoktur.

126 Mehr-i miisemma taraflarin belirleyerek tizerinde anlagtiklar1 mehir miktaridir. Erdogan, Fikih ve Hukuk Te-
rimleri Sozliigii, “mehr-i miisemma” md., 357.

127 Sirbini, Mugni’l-Muhtdg, 5: 146-148; Remli, Nihdyetii'l-Muhtdc, 7: 182-184.
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daki esini emzirirlerse nikahi gegersiz olur. Bu durumda nikahi feshedilen kiigitk

kiza, emzirenlere tazmin ettirmek suretiyle, mehr-i mislin yarisi verilir.!*

Ornek 2- Kisinin eslerinden biiyiik olanin annesi, kiigiik olan diger esini em-
zirirse her ikisinin nikahi da feshedilir. Ciinkii bu emzirmeyle esler stitkardes ol-
duklari i¢in ayni anda bir nikahta birlestirilmeleri haram olur. Fakat ikisinden de
ayrildiktan sonra birisiyle tek basina evlenilmesinde sakinca bulunmamaktadir.
Bu durumda kiigiik hanima, emzirene 6detmek suretiyle mehrin yarisi verilir. Bii-
yik hanima da zifaf gerceklesmigse yine emzirenden alinmak suretiyle mehrin
yarist Odenir. Zifaf olmugsa ayni ydontemle bu sefer mehrin tamamu verilir.'*

Ornek 3- Kisinin nikdhinda bulunan eslerinden biiyiik olanin kiz1 kiigiik olan
esi emzirirse bityiik olanin nikéhi feshedilir ve aralarinda siirekli bir evlilik engeli
olusur. Zira bu durumda biiyiik hanim kiigiik olanin siitninesi olur. Diger taraftan
bityitk hanim ile zifaf gerceklesmigse kiiciik hanimi da tivey kizi oldugundan onun
da nikéhi gegersiz olur ve ebedi olarak haram kilinir. Ancak biiyiik hanimla zifaf
gerceklesmemisse kiigiik egin nikdhina halel gelmeyip nikadhi devam eder. Ciinki
tivey kizinin nikahi, ancak annesine zifafin gerceklesmesiyle haram kilinir. Bu du-
rumda biiyiik esten alinmak suretiyle kiictik ese mehrin yarisi verilir.'*°

Ornek 4- Kisinin nikihi altinda bulunan eslerinden biiyiik olanin kiigiik ola-
n1 emzirmesiyle her ikisinin de nikahi gegersiz olur. Ciinkii bu durumda hanim-
lar1 arasinda anne kiz bagi olugsmakta ve kisinin biyiik hanimu siit kayinvalidesi
oldugundan ebedi olarak kendisine haram kilinir. Bityiik hanimin emzirdigi siit,
s6z konusu kisiye aitse kii¢iik olan hanimi da siirekli olarak haram kilinir. Ciinki
onun siitkizi olur. Siit ona ait degilse durum, biiyiik hanimiyla zifafin olup olma-
digina bagh olarak degismektedir. Duhtil gerceklesmisse kii¢ctik hanimi tivey kizi
oldugundan ebedi olarak haram kilinir ve ona mehr-i mislin yaris, bityiik hanim-
dan alinmak suretiyle verilir. Duhtil ger¢eklesmemisse kiigiik hanimi ebedi olarak
haramolmaz."!

2.5. Siit Cocugun Siitanneye Kars1 Sorumlulugu

Siit akrabalar1 arasinda yukarida zikrettigimiz evlenme yasag1 ve mahremi-
yetler diginda nesep akrabalari arasinda bulunan diger haklar ve yiikiimliikler s6z
konusu degildir. Buna gore siit akrabalar1 arasinda nesep iligkisi, nafaka yiikiim-
lalagd, mirascilik, velayet, lehteki sahitliklerin gegersizligi ve benzeri hitkiimler
gecerli degildir. Ancak karsilikli saygi, sevgi ve ziyaretlesme gibi énemli insani
gorevler terk edilmemelidir. Bu ¢ercevede alimler 6z anne kadar olmasa da siit ¢o-
cugun siitannesine iyi davranmasini, ona ikramda bulunmasini ve ona her zaman

128 Réfii, el-Aziz Serhu’l-Veciz, 9: 583-584.
129 Sirbini, Mugni’l-Muhtdg, 5: 142.
130 Nevevi, Ravdatii’t-Talibin, 9: 20.
131 Remli, Nihayetii’l-Muhtdc, 7: 181-182.
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sevgi besleyip saygi gostermesini miistehab goriip tavsiye etmislerdir.'** Asagida
zikredecegimiz rivayetler de bunu destekler mahiyettedir.

Peygamberimiz (s.a.v.) bir giin otururken siitbabasi ¢ikageldi. Rastilullah
(s.a.v.) ona hiirmet gostererek elbisesinin bir kismini yere serer ve onu iizerine
oturtur. Az sonra siitannesi gelir. Peygamberimiz (s.a.v.) bunun i¢in de elbisenin
diger tarafini serer, kadin tizerine oturur. Biraz sonra siit-oglan kardesi gelir. Rast-

lullah (s.a.v.) onun i¢in de ayaga kalkar ve onu da oniine oturtur.”'**

Ebt Tufayl (6. 100/718)’1n anlattigina gore; Rastilillah Ci‘ran denilen yerde et
dagitryordu. O esnada karsidan bir hanim ¢ikip Rasaliillah’i yanin geldi. Rastliil-
lah kadina hiirmet ederek hirkasini yere serdi ve kadini oturttu. Orada bulunanla-
rakimdir bu hanim diye sordum. Rastliillah’in siitannesidir dediler."**

Siyer alimlerinin naklettikleri su olay da konumuz agisindan 6nem arz et-
mektedir: Huneyn Gazvesinde Hevazin kabilesinden bir gurup esir alinmist.
Rastiliillah’in siitkardesi Seymada bu esirler arasindaydi. Seyma esirler arasinda
gotiirtiliirken kendisine sert davrananlara, “Biliniz ki vallahi ben sizin efendinizin
stitkardesiyim?” diyordu. Fakat kimseyi inandiramiyordu. Onu esirler arasindan
aywrip Rasuliillal’a gotiirdiiler. Seyma “Ya Rastlullah! Ben senin siitkardesinim.”
dedi. Rastliillah ona: “Bunun alamet ve iséreti nedir?” dedi. Seyma kolunu agt1 ve:
“Ya Rastlellah! Sen kiiciik iken beni 1sirmugtin! Iste izi” dedi. Rastliillah 1sirik izini
goriince hatirladi. Ridasini yere serip tizerine oturttu. Daha sonra stitkardesi Sey-
ma’ya; “Istersen itibarli ve sevilen birisi olarak burada kal, her tiirlii hizmetini go-
reyim. Eger kabilene dénmek istersen seni gondereyim.” diyerek serbest birakt1.'*

Sonug

Yeni dogan bebekler i¢in 6z annenin siitiine muadil bir besin bulunmadigin-
dan eski tarihlerden giiniimiize dek isin ehli tarafindan anne siitiinin 6nemine
vurgu yapilmis ve dzendirilmistir. Ayni sekilde Islam alimleri de degisik vesilelerle
6z annenin siitiiniin yeni dogan ¢ocuklar i¢in biiyiik 6neme sahip olduguna vurgu
yapmis ve bundan 6tiirii annenin, normal sartlarda, gocugunu emzirmek zorunda
olup olmadigini tartismuslardir. $afii mezhebinde hukuki agidan annenin ¢ocugu-
nu emzirme zorunlulugu olmadig: kanaati genel kabul gormiis ise de anne siitii-
niin ¢ocuk i¢in maddi ve manevi yararlarini goz 6niinde bulundurdugumuzda 6z
annenin ¢ocugunu emzirmekle miikellef tutulmasimnin hakkaniyete daha uygun
olacag1 soylenebilir. Dolayisiyla 6z anne gocugu emzirme miiddeti icinde (ilk iki

132 Imrani, el-Beyan, 11: 138; Demiri, en-Necmii'l-Vehhdc, 8: 223; Esytti, Cevahiru’l-'Ukid, 2: 162.

133 Eba Davud, “Ebvéabirn-Nevm, 28.

134 Ebd Davud, “Ebvabiin-Nevm’, 28.

135 Abdulmelik b. Higam el-Me“afiri (v, 213/828), es-Siretiin-Nebeviyye li Ibn Hisam, thk. Mustafa es-Sika, Ibra-
him el-Ebyari ve Abdulhefiz es-Selebi, (Misir: Metba“atu Mustafa’l-Babi’'l-Helebi, 1375/1955), 2: 458.
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yas) emzirme karsihiginda herhangi bir ticret talep etme hakkina sahip olmama-
lidur.

Oz annenin siitiiyle beslenme imkani olmadig1 durumlarda ise alternatif ola-
rak siitanne uygulamasi dnerilmistir. Cahiliye doneminde de var olan bu uygula-
ma Islam tarafindan da kendine 6zgii bir diizen cercevesinde devam ettirilmistir.
Ser‘1 bir mahzura mahal vermemek kaydiyla bedelsiz olarak siitannelik yapmakta
bir beis gorillmemistir. Ucret karsiliginda yapilan siitanneligin nitelik ve sartlarin-
da farkli gorisler ileri siirtilmiis ise de esas itibariyla, icire sozlesmesi cergevesinde
degerlendirilerek caiz gorilmistiir.

St akrabaliginin olusmasi, sadece siit emzirmekten ibaret olmayip, emzir-
menin temel unsurlari olan emen, emziren ve siitte bulunmasi gereken birtakim
sartlarin yerine gelmesine bagldir. $afii mezhebine gore evli olsun veya békire
olsun dokuz yasini doldurmus ve hayatta olan kadinin, iki yas altindaki bir ¢o-
cugu, bes ayr1 defada emzirmesiyle siitten kaynaklanan akrabalik olusmaktadir.
Erkek, hiinsa-i muskil ve hayvanlarin siitiiyle akrabalik bag s6z konusu degildir.
Siitiin, akrabaliga etkisi, dogrudan siitannenin gégsiinden emmekle veya dogru-
dan mideye baglantis1 bulunan menfezlerden akitilarak ¢ocugun midesine ulas-
mastyla miimkiin olabilir. Bunda siitiin siv1 hali ile peynir, tereyag: veya benzeri
besin maddelerine donistiirillerek ya da bagska maddelerle karistirilarak ¢cocuga
verilmesi arasinda fark yoktur.

St akrabaliginin bes ve daha fazla emmeyle sabit olacag: hususunda ittifak
vardir. Bes defadan az miktarla bu akrabaligin sabit olup olmayacag1 konusunda
ise farkli goriisler ileri sirtilmistiir. Cumhurun aksine Safii mezhebinde hakim
goris, bes defadan az emmekle siit akrabaliginin gergeklesmeyecegidir. Stitiin yeni
dogan ¢ocugun et-kemik olusumunda etki edecek ve dolayisiyla emilen siitiin bu
olusumu saglayacak nitelikte olmasi gerekeceginden $afii mezhebinin goriisiiniin
daha muteber oldugu ifade edilebilir. Nitekim bir-iki emmeyle s6z konusu etkinin
saglanamayacag asikardir.

Emzirmenin tespiti, dier ser'i konularda oldugu gibi Ikrar ve sahitlik ile
miimkiin olabilmektedir. Safil mezhebine gore ikrar eslerin her ikisinin birlikte
itiraf etmesiyle gerceklestigi gibi yalniz kocanin itirafiyla da vaki olmaktadir. Ka-
dinin tek bagina itiraf etmesi ise, ancak evlilik kadinin istegi disinda gergeklesmis
olmak kaydiyla yemin ile birlikte ikrar olarak kabul edilebilir. Ikrar sonucu ara-
larinda stit akrabalig1 sabit olan eslerin evlilikleri ebedi olarak haram olmus olup
nikéahlar1 gecersizdir olur.

Ser‘i emzirmenin yalniz kadinlarin sahitligiyle sabit olup olmayacag: husu-
sunda ihtilaf edilmigtir. $afii fakihleri, emzirme olay1 kadinlarin 6zel durumla-
rindan olmasi hasebiyle sayilar1 dortten az olmamak kaydiyla sadece kadinlarin
sahitligiyle de sabit olabilecegine hitkmetmislerdir.
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Safil mezhebine gore radd‘dan dogan hukuki sonuglar; 1. aralarinda siit bag:
bulunanlarin aralarinda mahremiyetin ve onunla ilgili olarak taraflarin birbiri-
ne bakmalar1 (, ), yalniz kalmalari (s,-1>), birlikte sefere ¢cikmalari ve tenlerinin
birbirine temas etmesi durumunda abdestlerinin bozulmamas: gibi hiikiimlerin
sabit olmasi, 2. emziren ile emzirilen ve belli derecedeki akrabalar1 arasinda ebedi
olarak evliligin haram hale gelmesi, 3. siit akrabalig1 olugturarak nikéhin feshine
sebep olan kadinlarin tazminatla yiikiimlii tutulmas: seklinde siralanabilir.

Son olarak su onemli hususa da isaret edilmesi gerekir. Ozellikle dogu ve gii-
neydoguda bazi ailelerin ¢ocuklar: evlenene kadar ayni evde yillarca birlikte yasa-
yabilmektedir. Bu durumda ¢ogu zaman kardes eslerinin birbirlerinin ¢ocuklarini
emzirmeleri kaginilmaz olmaktadir. Cocuklar1 biiyiiyiip evlenme ¢agina geldigin-
de de siit kardes olma ihtimali olan ¢ocuklar birbirleriyle evlendirilebilmektedir.
Dolayisiyla bilmeyerek de olsa dinen haram kilinan evlilikler gerceklestirilmis ol-
maktadir. Agikliga kavusturulmasi icin bilimsel ¢alismalara ihtiyag olmakla bir-
likte bolgede goriilen sakat dogumlarin siit akrabalarinin birbirleriyle evlendiril-
mesinden kaynaklanma ihtimali de sz konusudur. Ote yandan zaruret olmadik¢a
kadinin muhatap oldugu her ¢ocugu emzirmemesi gerekir. Thtiyag duyulmasi ha-
linde ise ileride ger‘i bir sorunun ¢ikmamasi adina kimi emzirdigini kayit altina
almali ve emzirdigi ¢ocugun yakinlarina bunu bildirmelidir.
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islam Borclar Hukukunda Akdin Baglayicailiginin

(Liizam) Mahiyeti’

Hadi Ensar CEYLAN™

0z

islam borclar hukukunda akit teorisinin en 6nemli kavramlanindan biri baglayici-
Iiktir (Iiizdm). Klasik islam hukuku eserlerinin en erken 6reklerinde dahi bulunan bag-
layiilik kavramina iliskin malzeme, islam hukuku literatiiriinde kit teorisinin miistakil
olarak ele alinmayisi sebebiyle daginik sekilde bulunmaktadir. “Akde taraf olanlarin,
akitten kaynaklanan sorumluluklarini yerine getirme yiikiim/iiliigii” olarak tanimlayabi-
lecegimiz baglayicilik, hukuki sonug olarak akdin tek tarafli fesih imkanini ortadan kal-
dirmaktadir. Biz bu makalede, klasik islam hukuku eserlerinden yola gikarak baglay-

alk kavraminin mahiyetini ortaya koymaya ve ulastigimiz sonuglari cagdas dénemde
yazilan islam hukukunun akit teorisine iliskin kitaplarla mukayese etmeye calisacagjiz.

Anahtar Kelimeler: islam borclar hukuku, akit, baglayialik, liizim, fesih.

The Nature of Binding Power (Luzoum) of Contract In
Islamic Law of Obligations

Abstract

One of the most important concepts in Islamic law of obligations is binding
(luzoum). We can define binding as being responsible for what the contract requires.
So who has this responsiblity is not able to give up the contract with his/her own
decision. There is a lot of information about binding in the early literature of Islamic
law but this material is scattered. In this article we will try to reveal the definition
of binding based on classical literature and then we will compare results with
contemporary books in the field of Islamic contract theory.

Keywords: Islamic law of obligations, contract, binding, luzoum,
dissolution.
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Islam Bor¢lar Hukukunda Akdin Baglayicihginin (Liiziim) Mahiyeti

Giris

“Borglar hukuku” tabirinde kullanilan borg kavramy, giincel Tiirkgemizde sik-
likla kullandigimiz “geri verilmek tizere alinan para” anlamindan ¢ok daha genel
bir icerige sahiptir. Bireylerin kendi aralarinda kurduklari iliskilerden kaynakla-
nan sorumluluklarin tamami hukukta bor¢ adi altinda ele alinmaktadir.! Terim
anlamiyla borcun, hukuki sézlesmeler (akit), tek tarafli hukuki muameleler, haksiz
fiiller ve sebepsiz zenginlesme olmak iizere dort kaynag: bulunmaktadir.? Bunlar
icinde hayatimizda en sik karsilastigimiz ve hatta ihtiyaglarimizi gidermek tizere
bizzat miiracaat ettigimiz kaynak akitlerdir.

Akit, Arapca (s-3-¢) kokiinden tiireyen ve sozlikkte “saglamlastirmak, bagla-
mak” anlamina gelen bir kelimedir.* Arapgada ipin baglanmasi (J_=Jl +ac) anla-
minda siklikla kullanilmaktadir.* Ayni kékten tiireyen ve Tiirk¢emizde de kullan-
digimiz ukde, akide, itikat gibi kelimeler baglamak anlamu ile yakin iliski icindedir.
Akit, ahd (a4e) kavrami ile de es anlamli olarak kullanilmaktadir. Bilindigi tizere
ahd, s6z vermek anlamina gelmektedir.” Kisi, bir konuda s6z verdiginde, bu s6zii
yerine getirmek acisindan kendisini bu séze bagladigindan bu duruma akit de
denmektedir.

AKkit terim olarak “hukuki s6zlesme” anlaminda kullanilmakta ve Mecellede

1 Borg kavramu ve borglar hukukunun konusu igin bkz: Kenan Tungomag, Bor¢lar Hukuku (Istanbul: Istanbul
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 1972), 1: 1; Aytekin Ataay, Bor¢lar Hukukunun Genel Teorisi (Istanbul:
Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yaywnlari, 1981), 31.

2 Ataay, Borglar Hukuku, 15. Sozlesme, haksiz fiil ve sebepsiz zenginlesme seklinde tiglii taksim igin bkz: Tungo-
mag, Bor¢lar Hukuku, 1: 12.

3 Eba ‘Abdirrahman Halil b. Ahmed el-Firaheydi, Kitabul-Ayn (Beyrtt: Muessesetuw’l-Alemi 1’l-Matba‘at,
1988), 1: 140; Ebwl-Huseyn Ahmed Ibn Faris Zekeriyya, Mu'cemu Mekayisi’l-Luga (Dimesk: Ittihadu’l-Ket-
tabi’l-Arab, 2002), 4: 86; Vankulu Mehmed Efendi, Vankulu Liigati (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, 2014), 1: 591.

4  Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem Ibn Manzfir, Lisdnu’l-Arab (Beyrtit: Daru IThyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 9:
309.

5  Ibn Manzir, Lisdn, 9: 448.
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“Tarafeynin bir hususu iltizam ve taahhiit etmeleridir ki icab ve kabiliin irtibatin-
dan ibarettir.” seklinde tanimlanmaktadir.® Bu tanima gore akit her seyden énce
bir iltizam olup, akde taraf olanlarin (tarafeyn) bir sorumluluk tstlendigini ifade
etmektedir. Bu sorumlulugu insa eden akdin maddi unsurlari ise “taraflarin irade
beyan1” anlaminda kullanilan icab ve kabul kavramlaridir. Yine Mecellede kulla-
nilan tanimlariyla séyleyecek olursak icab, “bir tasarrufu inga etmek i¢in séylenen
ilk s6z” iken kabdl, “bu tasarrufu insa etmek i¢in sdylenen ikinci sozdiir”” Taraf-
larin akit yapma konusundaki iradelerinin somut gostergesi olan icab ve kabii-
lin “irtibatr”, akdin meydana gelmesine ve hukuki sonuglar dogurmasina neden
olmaktadir. Ornegin bayii ve miisteri arasinda gerceklesen alim-satim akdi, bayi‘e
malin, misteriye ise mal bedelinin kars: tarafa teslim edilmesi sorumlulugunu
yiiklemektedir.

Akdin taniminda kullanilan iltizam kavrami, baglayicilik anlamindaki liiztim
kokiinden tiiretilmistir. Dolayisiyla akit ve baglayicilik arasinda yakin bir iliski bu-
lunmaktadir. Insanlar akit yaptiklarinda kendilerini, akitten kaynaklanan sorum-
luluga bagh kilmaktadirlar. Akdin, bu baglayicilik methumundan bagimsiz sekilde
distintilmesi miimkiin degildir.

1. Baglayicilik (Liiziim) Kavraminin Tanimi ve A¢iklamasi

“Berdet-i zimmet asildir™® seklinde ifade edilen ilkeye gore insanin, bir edimi
yerine getirmekle yiikiimlii oldugu ispat edilene kadar herhangi bir hukuki so-
rumlulugu bulunmamaktadir. Bagka bir tabirle hukuki olarak insan i¢in asil olan,
bir seyi yerine getirmekle yiikiimlii olmamasidir. Ancak bazen kanunlar, bazen de
insanlarin kendi eylemleri onlar i¢in bir takim yiikiimliiliiklerin kaynag: olmakta-
dir. Kiginin bu yiikiimliliikleri yerine getirmek zorunda olmasini ifade eden kav-
ram baglayiciliktir. Ornegin vergi yiikiimliiliigiiniin kaynagi kanundur. Insanlar
herhangi bir devletin vatandas1 olduklarinda, o devletin kanunlarindan kaynakla-
nan sorumluluklar: yiiklenmektedirler.

Insanlarin kendi eylemleri ile sorumluluk sahibi olmasinin basta gelen kay-
naklarindan biri hukuki sézlesmelerdir. Borglar hukukunda genel bir kural olarak
dile getirildigi gibi hukuki sézlesme, taraflar igin kanun hitkmiindedir.’ Insanlar,
kendi aralarinda bir hukuki sézlesme yaptiklarinda -tabiri caizse- kendileri i¢in
o0zel olarak hazirladiklar: bir kanunun hitkmiine tabi olmaktadirlar.

Akdin baglayiciliginin, taraflar i¢in akitten kaynaklanan sorumluluklarin ye-

Ali Himmet Berki, A¢tklamali Mecelle (Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye) (Istanbul: Hikmet Yayinlar1, 1978), 29.
Berki, Mecelle , s.29.

Mecelle, md.8.

‘Abdurrezzik Ahmed es-Senhri, Nazariyyetu’l-Akd (Beyriit: Menstratu’l-Halebiyyeti’'l-Hukuakiyye, 1998), 2:
949. Hgili kural i¢in ayrica bkz: Huseyn ‘Amir, el-Kuvvetu’l-Mulzime Ii’l-Akd (Kahira: Matbaatu Misr, 1949),
11; Muhammed Seyyid Ahmed ‘Amir, el-Kulliyyatw’lleti Yerci‘u ileyhd Hukmu’l-Akd fi’l-Fikhi’l-Islami (Isken-
deriye: Mektebetu’l-Vefai'l-Kananiyye, 2012), 164.

O o N
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Islam Bor¢lar Hukukunda Akdin Baglayicihginin (Liiziim) Mahiyeti

rine getirilme mecburiyeti oldugunu soyleyebiliriz. Bagka bir deyisle taraflar, akit-
te tistlendikleri sorumluluklari yerine getirmek zorundadirlar. Iste bu zorunluluk
haline baglayicilik ad1 verilmektedir.

Akdin baglayiciligi igin Islam hukukunda “liizim” kavrami kullanilmakta ve
baglayic1 akitler “lazim” olarak nitelendirilmektedir. Sézlikte “bir seyin zorunlu/
ayrilmaz/devaml hale gelmesi”'® anlaminda kullanilan liizGm’un, akdin baglayici-
ligin ifade etmek {izere tercih edilmesi dikkat cekicidir. Zira akdin baglayicilig
bir tiir zorunluluk halidir. Ornegin bir kisi icin alim-satim akdi yapmak zorunlu
bir durum degilken akit yapildiktan sonra onun geregini yerine getirmek zorun-
luluktur. Lizm kavraminin bu igerigini destekleyecek sekilde gerek Hz. Peygam-
ber’in hadislerinde gerekse de erken dénem hukukgulardan yapilan rivayetlerde
zorunluluk anlamini ifade eden viictib (ws—s) kavraminin akdin baglayicilig: i¢in
kullanildigini gormekteyiz.

Nitekim Hz. Peygamber’in, “Iki kisi alim-satim akdi yaptiginda, birbirlerinden
ayrilmadik¢a ve beraber iken muhayyerdirler. Eger taraflardan biri digerini [akdi
kesinlestirmek ya da feshetmek konusunda] muhayyer birakip bunun iizerine akit
yaparlarsa akit vacib olur.”"' seklindeki hadisinde ifade edilen akdin vacib olma-
sindan kasit, akdin taraflar i¢in baglayict olmasidir.

Sahabilerden Abdullah Ibn Omer’in, akdi baglayici kilmak i¢in akit meclisini
akdin ardindan terk etmesine iliskin gu rivayette de viictb kavrami kullanilmigtir:
“Ibn Omer bir sey sattiginda, akdi baglayici kilmak icin (—sJ) akit meclisinden

»12

ayrilirdi.

Erken dénem Islam hukukgularindan Sabiden (6.104/722) yapilan bir ri-
vayette akdin, taraflarin akit meclisinden ayrilip ayrilmadiklarina bakilmaksizin
baglayic1 olacag: belirtilirken yine vacib kavrami kullanilmistir: “Sa‘biden rivayet
edildigine gore beygir satin alan bir adam, heniiz bayiden ayrilmadan 6nce beygiri
iade etmek istemis, fakat Sa‘bi akdin vdcib olduguna hiikmetmistir.”?

Vécib kavraminin akdin baglayiciligini ifade etmek iizere kullanilmasindan
hareket ederek Islam bor¢lar hukukunda hukuki sézlesmeler s6z konusu oldugun-
da lazim kavraminin, ser’i hitkiimlerden vacib'i karsiladigini sdyleyebiliriz. Bagka
bir tabirle baglayici akitlerin ser’i hitkmi, liztim kavramu ile ifade edilmektedir.

10 Halil, Ayn, 7: 372; Ibn Faris, Mucem, 5: 245; Ibn Manztir, Lisan, 12: 272; Ahmed b. Muhammed el-Mukri
el-Feyytmi, el-Misbahw’l-Munir fi Garibis-Serhi’l-Kebir lir-Rafit (Kahira: Darw’l-Me'arif, 1977), 552; Seyyid
Serif ‘Ali b. Muhammed el-Curcéni, Kitabu't-Ta'rifat (Beyrat: Darun-Nefais, 2003), 270.

11 Ebt ‘Abdillih Muhammed b. Isma‘il el-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih (el-Kutubu’-Sitte icinde), Daru’s-Selam,
Riyad 2000, 5.165 (K. el-Buy, Bab: 45, Hadis: 2112), Ebu’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac en-Neysabiri, el-Ca-
mi‘u’s-Sahih (el-Kutubu’s-Sitte iginde), Daru’s-Selam, Riyad 2000, 5.942 (K. el-Buy, Babu Subiti Hiyari’l-Mec-
lis, Hadis: 3855).

12 Eba Bekr Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, Kitabu'l-Musannef fi'l-Ehadis vell-Asar (Riyad: Mektebe-
tur-Rugd Nagiran, 2004), 7: 636.

13 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 7: 636.
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Nitekim Teftazani (6.792/1390), muamelat alaninda kullanilan sihhat, fesad, but-
lan, nefaz, liizam gibi hitkme iligkin kavramlarm, muhakkiklerin ¢oguna gore ser’t
hitkiimlerin besli taksimine (el-ahkdmu’l-hamse) karsilik geldigini belirtmekte-
dir."* Dolayisiyla liiziim kavraminin mahiyetini daha iyi anlayabilmek igin viictib
kavramini incelemek gerekmektedir.

Bilindigi tizere viictib, $ari‘in bir fiilin yapilmasini kesin bir sekilde miikellef-
ten talep etmesidir. Islam hukukunda bu fiile vacib denmektedir. Kisi bu fiili yap-
tiginda sevabi, yapmadiginda cezay1 hak etmektedir.”® Bir fiilin Islam hukukuna
gore véacib olmasi, miikellefin onu yapmasinin zorunlu oldugunu géstermektedir.
Iste hukuki sézlesmenin baglayici, yani lazim olmasi da akdin taraflarinin, akdin
hukuki sonuglarini yerine getirmek zorunda olmalaridir. Ote yandan $ari; akitlere
vefa gosterilmesini Kuranda emrettigine gore (5. Maide, 1) bunun da bir vacib ol-
dugu anlagilmaktadir. Zira Islam hukukgularinin ¢ogunluguna gére ser’t emirler,
aksini gosteren bir karine bulunmadig: stirece viictib ifade etmektedir.'®

Islam hukukeular1 liiztim ve viicib kavramlari arasindaki iliskiye ustl kitap-
larinin ser’i hitkiimlerle ilgili boliimlerinde temas etmislerdir. Bazilari, viictib kav-
ramini ligavi bakimdan agiklarken liiziim kavramina bagvurmakta ve bu iki kav-
ramin ayni anlama geldigini belirtmektedirler.'” Farz ve vacib kavramlari arasinda
ayrima giden Hanefi hukukgular ise her iki kavramin da liztim ifade ettigini an-
cak farzin, hem ilim hem amel bakimindan; vécibin ise sadece amel bakimindan
zorunluluk arz ettigini dile getirmektedirler.’® Zahiri Islam hukukgularindan fbn
Hazm ise farz kavramini “terk edenin kinanmay1 hak ettigi sey” olarak acikladiktan
sonra vécib, lazim ve hatm (s2>) kavramlarinin farz anlamina geldigini belirtmek-
tedir.”” Ozellikle Ibn Hazm’mn, 1azim kavramini ser’i bir hiikiim ¢esidi olarak dile
getirmesi ve bunun farz kavramu ile ayni anlama geldigini belirtmesi, liizim kav-
raminin mahiyetini anlayabilmek agisindan olduk¢a 6nemlidir.

14 Sa‘duddin Mestd b. ‘Umer et-Teftazani, Serhu't-Telvih ale’t-Tavdih (Beyrtt: Darw’l-Kutubi’l-Timiyye, ts.), 2:
256.

15 Ebt Bekr Ahmed b. ‘Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusil fi'l-Usiil (Kuveyt: Vezaratw'l-Evkaf ves-Sutini’l-Islamiyye,
1994), 3: 247; Ebu’l-Huseyn Muhammed b. ‘Ali el-Basri, Kitdbu’l-Mu‘temed fi Usili’l-Fikh (Dimegk: el-Ma‘he-
dul-Iimiyyi'l-Feransi lid-Dirasati’l-Arabiyye, 1964), 1: 9; Kadi Ebti Yala Muhammed b. el-Huseyn el-Ferra,
el-‘Udde fi Usili’l-Fikh (Riyad 1993), 1: 159.

16 Eba Zeyd ‘Ubeydulladh b. ‘Umer ed-Debusi, Takvimu’'l-Edille fi Ustli’l-Fikh (Beyrat: el-Mektebetu’l-Asriyye,
2006), 39; Ebt Muhammed ‘Ali b. Ahmed Ibn Hazm el-Endeltsi, el-Ihkam fi Usili'l-Ahkdam (Beyrit: Da-
ru’'l-Kutubi'l-Timiyye, 2004), 1: 335; Cemaluddin Ebti Amr ‘Usmén b. ‘Umer Ibnu’l-Hacib, Muhtasaru Munte-
he’s-Siili ve'l-Emel fi [lmeyi’l-Usiili ve'l-Cedel (Beyrat: Daru Ibn Hazm, 2006), 1: 651; Ebt ‘Abdillah Muhammed
b. ‘Ali es-Sevkani, Irsadu’l-Fuhdl ila Tahkiki’l-Hakk min Ilmi’l-Ustl (Dimegk: Daru Ibn Kesir, 2003), 341.

17 ‘Alauddin ‘Abdulaziz b. Ahmed el-Buhari, Kegfu'l-Esrdr an Usiili Fahri’l-Islam el-Bezdevi (Beyrtt: Daru’l-Kutu-
bi’l-Ilmiyye, 1997), 2: 437; Kemaleddin Muhammed b. Muhammed Ibn Iméam el-Kamiliyye, Serhu’l-Varakat fi
Usiili’l-Fikh (BeyrGt: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2011), 68.

18 Fahru'l-Islam Ebuw’l-Usr ‘Ali b. Muhammed el-Bezdevi, Kenzu'l-Vusil ila Marifeti’l-Usil (Beyrtt: Da-
ru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2014), 328, 329; Semsu’l-Eimme Ebt Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Tem-
hidw’l-Fusil fi’l-Usil (Beyrtt: Darw’l-Fikr, 2005), 88; Muzafferuddin Ahmed b. ‘Ali el-Bagdadi Ibnu’s-Sa‘ati,
NihayetwI-Vusil ila [lmi’l-Usil (Beyrat: Daruw’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2004), 95.

19 Ibn Hazm, Ihkam, 1: 44.
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Islam Bor¢lar Hukukunda Akdin Baglayicihginin (Liiziim) Mahiyeti

Yaptigimiz aragtirmalar neticesinde, Islam hukuku literatiiriinde cagdas dé-
nem eserlerine gelene kadar liizim kavrami i¢in dogrudan yapilmig bir tanima
rastlayamadik. En erken tarihli kaynaklardan itibaren kullanilan bu kavram, dog-
rudan tanimlanmak yerine sonucu bakimindan agiklanmaya ¢aligilmistir. Bu du-
rum, klasik Islam hukuku eserlerinde giiniimiizdeki anlamiyla miistakil bir akit
teorisinin bulunmamastyla izah edilebilir.*® Ote yandan kavramin yaygin gekilde
kullaniliyor olugu, Islam hukukgularinin zihin diinyasinda kavramin zaten malum
olduguna dair bir ¢ikarim yapmamizi da saglamaktadir.

Akdin baglayiciliginin hukuki sonuglarindan biri, akdin tek tarafli olarak fes-
hedilememesidir. Klasik Islam hukuku eserlerinde baglayicilik kavraminin bu se-
kilde agiklandigina dair sayisiz rnek bulunmaktadir. Ornegin erken donem Islam
hukukgularindan Siifyan es-Sevriden (6.161/778) yapilan bir nakilde muhayyerli-
¢in sona ermesinin akdi baglayici kilacag belirtilmistir: “Sevri, alun-satim akdine
konu olan mali iade etmek icin belli bir siireyi sart kosan miisterinin, belirledigi stire
gegmesine ragmen mali elinde bulundurmasinin akdi baglayici kilacagini () be-
lirtmistir?*' Bu rivayette belli bir siirenin gart kogulmasindan bahsedilmesi akitte
sart muhayyerliginin bulundugunu gostermektedir. Akitte muhayyerligin sona er-
mesi ise akdin tek tarafli feshedilemeyecegi anlamina gelmektedir. Benzer sekilde
Malik b. Enes (6.179/795) ve Muhammed es-Seybéni (6.189/805) de liiztim kav-
raminy, akitte muhayyerligin bulunmamasi ve akdin tek tarafli feshedilemeyecegi
seklinde aciklamiglardir. Malik'in, Muvattada yer verdigi bir meseleye gore bir kisi,
t¢iincll bir sahsa danigmak sartiyla malini birine satsa ve fakat hentiz bu tigiin-
cii sahistan goriis almadan evvel miigteri pisman olup alimdan vazgegmek istese
akit miisteri i¢in baglayicidir (¢;y) ve onun muhayyerlik hakki bulunmamaktadir.®
Seybani ise sart muhayyerliginin 6liim nedeniyle sona ermesi ile ilgili olarak soyle
soylemektedir: “[Satis sozlesmesinde] taraflardan her ikisi muhayyerlik sartini one
siiriip [stire dolmadan] vefat ederlerse muhayyerlik sona ermekte ve akit baglayici
(¢») olmaktadir?>

Lizim kavraminin, sonucu agisindan bir baska aciklamasina Safi‘ide
(6.204/820) rastlamaktayiz. Maverdinin (6.450/1058) Safiiden aktardigina gore

20 Baglayicilik hakkinda miistakil olarak eser veren ilk Islim hukukgusu olma 6zelligine sahip Maliki hukuk¢u
Hattab, klasik eserlerde konunun miistakil olarak ele alinmayisindan 6tiirti genel hitkiimler verilemedigini
belirtmektedir. Bkz: Ebti ‘Abdillih Muhammed b. Muhammed el-Hattab, Tahriru’l-Kelam fi Mesaili'l-Iltizam
(Beyrit: Darw’l-Garbi'l-Islami, 1984), 66.

21 Ebt Bekr ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-Sanani, el-Musannef (Beyrat: el-Meclisu’l-Tlmi, 1972), 8: 55.

22 Ebu ‘Abdillah Malik b. Enes, el-Muvatta’ (Beyrtt: Daru’l-Ma'rife, 1999), 2: 200.

23 Muhammed b. el-Hasen eg-$eybani, el-Asl (Beyrat: Daru ibn Hazm, 2012), 2: 447, 458, 460, 461. Liziim
kavraminin benzer kullanimlari igin bkz: EbG Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, el-Muhtasar (Kéhira:
Matbaatu Dari’l-Kitabi'l-‘Arabi, 1370), 79; Cessas, Muhtasaru fhtildﬁ’l—‘Ulemd (Beyrat: Daru’l-Besairi’l-Tsla-
miyye, 2007), 3: 55; Ibn Hazm, el-Muhalla bi’l-Asar (Beyrit: Darw'l-Kutubil-Iimiyye, 2003), 7: 215; Serah-
si, Kitabu’l-Mebsiit (Beyrit: Dé\ru’l—Kutubi’l—Umiyye, 2001), 13: 53; ‘Alauddin EbG Bekr Muhammed b. Ah-
med es-Semerkandi, Tuhfetu’l-Fukahd (Kahira: Mektebetu Dari't-Turas, 1998), 2: 102; ‘Alauddin Eba Bekr b.
Mes‘ad el-Kéasani, Beddi‘us-Sandi‘ fi Tertibis-Serdi‘ (Beyrtt: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2003), 7: 362.
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baglayici akdin neticesi, taraflardan birinin iradesiyle akdin reddedilmesinin
mimkin olmamasidir.** Akdin reddedilememesi, onun tek tarafli olarak feshe-
dilemeyecegi seklindeki hukuki sonuca isaret etmektedir. Kavrami agiklamak
amactyla dogrudan fesih kavramina da bagvurulmustur. Nitekim Hanefi hukuk-
culardan ‘Aldeddin es-Semerkandi (6.539/1144), “baglayict olmayan akitleri” fes-
hedilebilir akitler olarak nitelendirmektedir.?®

Islam hukuku terimlerini agiklayan klasik eserlerde de liizim kavraminin
tanimina sonugclari bakimindan yer verilmektedir. Ornegin Konevi (6.978/1570),
baglayici olmayan alim-satim akdini, icinde muhayyerlik barindiran akit olarak
tanimlamaktadir.”® Kavram i¢in Mecellede de tercih edilen tanim bu dogrultuda-
dJI'.27

Kavramin dogrudan tanimlandig1 ¢agdas literatiirde ise baglayicilik, “akdin
taraflarindan herhangi birinin, akit tamamlandiktan sonra tek basina akdi feshe-
dememesi” olarak ifade edilmektedir.?® Bu tanim, yukarida aktardigimiz Safi‘Tnin
akdin baglayicilik durumu igin yaptig1 agiklamasina biiyiik 6lgiide benzemektedir.
Burada dikkat gekmek istedigimiz, aslinda baglayicihigin hukuki sonuglarindan
olan bir durumun, ¢agdas literatiirde kavramin tanimi olarak karsimiza ¢ikma-
sidir. Bir kavramin tanimi, yani mahiyeti ile o kavramin ortaya ¢ikardigi hukuki
sonug birbirinden farkli olduguna gore naklettigimiz bu tanimlarin uygun olma-
digin1 diistintiyoruz. Biz, daha 6nce baglayicilik i¢in ifade ettigimiz “taraflar igin
akitten kaynaklanan sorumluluklarin yerine getirilme mecburiyeti”’ seklindeki ta-
nimt da destekleyen su tanimin daha isabetli olacagi kanaatindeyiz: Baglayicilik,
akdin taraflarinin hukuken akdin hiikmiinii yerine getirmek zorunda olmalaridir.®
Her iki tanimin ortak noktasi baglayiciligin bir zorunluluk haline delélet etmesi-
dir. Nitekim klasik Islam hukuku eserlerinde de liiziim kavrami bazen, “akde vefa
gostermenin zorunlulugu (liiziimu)” seklinde ifade edilmistir.” Akde vefa goster-

24 Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Hdvi’l-Kebir Serhu Muhtasari’l-Muzeni (Beyrat: Daru’l-Kutu-
bi’l-Ilmiyye, 1999), 5: 13.

25 Semerkandi, Tuhfe, 2: 118. Benzer bir kullanim igin bkz: Tacuddin ‘Abdulvehhab b. ‘Ali es-Subki, el-Esbdh ven-
Nezair (Beyrat: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2001), 1: 234.

26 Kasim el-Konevi, Enisu’l-Fukahd fi Ta'rifi’l-Elfazi’l-Mutedavile beyne’l- Fukaha (Cidde: Daru’l-Vefa, 1987), 205.

27  Mecelle, md: 114, 115; Hace Emin Efendizade Kii¢iik Ali Haydar, Duraru’l-Hukkam Serhu Mecelleti’l-Ahkam
(Istanbul: Matbaa-i Ebu’z-Ziya, 1330), 1: 221; Hac1 Resid Pasa, Rihu’l-Mecelle (Istanbul: Daru’l-Hilafeti’l-A-
liyye, 1327), 2: 19.

28 Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Medhalu’I-Fikhiyyuw’l-Amm (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2004), 1: 521. Benzer tanim-
lar igin bkz: Senhtri, Mesadiru’l-Hakk fi’l-Fikhi’l-Islami (Beyrat: Mengtiratu’l-Halebiyyil-Hukuakiyye, 1998), 4:
131; Abdulhamid Mahmud el-Ba'li, Davabitu’l- Ukiid (Kahira: Mektebetu Vehbe, ts.), 306, 307; ‘Ali Muhyiddin
el-Karadagi, Mebdeu'r-Rida fi’l-‘Ukiid (BeyrGt: Daru’l-Besiri’l-Islamiyye, 2002), 1: 154, 155; Ismet Abdulme-
cid Bekr, Nazariyyetu’l-Akd fi’l-Fikhi’l-Islami (Beyrit: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2009), 294; Orhan Ceker, Islam
Hukukunda Akitler (Istanbul: A. H. 1. Yayincilik, 2006), 108.

29 Ahmed Ferrac el-Huseyn, el-Milkiyye ve Nazariyyetu’l-Akd (BeyrGt: MensGratu’l-Halebiyyi’l-Hukdkiyye,
2002), 536.

30 Cessas, Ahkamu’l-Kuran (Beyrit: Darw’l-Kutubi'l-flmiyye, 2003), 2: 370, Ibn Hazm, el-Muhalld, 7: 241; Sem-
suddin ‘Abdurrahman b. Muhammed Ibn Kudéame, es-Serhu’l-Kebir ald Kitabi'l-Mukni‘ (el-Mugni ile birlikte)
(Kéhira: Daru’l-Hadis, 2004), 5: 277.
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Islam Bor¢lar Hukukunda Akdin Baglayicihginin (Liiziim) Mahiyeti

mek ise akdin muhtevasina dair sorumlulugu yerine getirme zorunluluguna isaret
etmektedir.

Tercih ettigimiz tanimin, Maliki mezhebinin erken dénem hukuk¢ularindan
Sahntn'un (6.240/854), Malik’ten rivayetle, liizim kavramina iliskin bir kullanimi
ile desteklenebilecegini diigiiniiyoruz. Paranin pesin, malin veresiye teslim edil-
digi satis sozlesmesi olan selem akdinde miisteri, mal bedelini vekili araciligiyla
6dedikten sonra malin teslim zamani geldiginde bizzat kendisi mali teslim almak
istese bayiin, mali1 dogrudan misteriye teslim etmesi onun igin baglayicidir (¢;0).”!
Dikkat edilecek olursa Sahntin bu meselede, alim-satim akdinin sonuglarindan
biri olan malin teslim edilmesi miikellefiyetini yerine getirmekten kaginan tarafi
konu etmekte ve bu miikellefiyetin satic1 igin zorunluluk arz ettigini ifade etmek-
tedir.

2. Baglayicilikla iligkili Olan Diger Kavramlar

2.1. Vefa Kavram

Vefa kelimesi, Arapga (s-w-5) kokiinden tiiremis olup Tiirkgede “kisinin ver-
digi soze sadik kalmasi, onun gereklerini yerine getirmesi” anlaminda yaygin bir
sekilde kullanilmaktadir.’? Insan dogasi geregi sosyal bir varliktir. Bu 6zelliginin
tabii bir sonucu olarak amagclarina da tek bagina ulasamayacagindan insanlarin
kendi aralarinda yardimlagsmalar1 kacinilmazdir. Bu nedenle insanlar, birbirleri-
ne giivenme ihtiyaci duyar ve kendilerine verilen s6ze sadik kalinmasi gerektigini
digtiniirler. Dolayisiyla “ahde vefa gostermek” seklinde ifade edilen ahlaki ilke,
insanin en tabii beklentileri arasindadir.

“Ahde vefa” ilkesi Islim dininde énemli bir yere sahiptir. Kuranda insanlar-
dan, hem Allah’a, hem de birbirlerine verdikleri sozlerin yerine getirilmesi isten-
mektedir: “Ey iman edenler! Akitlere vefa gosterin.” (5. Maide, 1) Islaim hukukgular1
bu ayette gecen akit kavramini agiklarken “ahd” kavramina bagvurmakta ve ayette
kavramin herhangi bir sinirlama olmadan (mutlak) ifade edilmesinden yola ¢ika-
rak bunun, insanlarin kendi aralarinda yaptiklar: biitiin sozlesmeler icin gegerli
oldugunuséylemektedirler.*?

Bir ahlak kurali olarak ahde vefa gdstermenin sadece Islam diisiincesinde de-

gil, diger birgok din ve dgretide de ortak bir 6ge oldugunu séylemek miimkiindiir.
Ciinkii ahde vefa gostermek, aklin gereklerindendir. Ahmed Ibrahim Bey’in hakli

31 ‘Abdusselam Sahntn b. Sa‘id et-Tentihi, el-Mudevvenetu’l-Kubra (Beyrat: el-Mektebetu’l-Asriyye, 2003), 4:
1394.

32 Kelimenin anlami igin bkz: el-Kéadi Nesvén b. Sa‘id el-Himyeri, Semsu’l- Uliim ve Deviu Kelami’'l-Arab mine’l-
Kuliim (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1999), 11: 7236; Feyyami, Misbah, 667; Curcani, Ta'rifat, 347.

33 Ebt Caffer Ibn Cerir Muhammed et-Taberi, Camiu’l-Beyin an Tevili Ayi'l-Kurén (Beyrat: Daru Ibn Hazm,
2002), 4: 64, 65; Cessas, Ahkdam, 2: 371; Ebl Bekr Muhammed b. ‘Abdillah ibnw’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kurin
(Beyrit: el-Mektebetu'l-Asriyye, 2003), 2: 7.
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olarak dile getirdigi gibi insanlarin verdikleri sozleri yerine getirmemesi, toplum-
sal iligkilerin ¢6zlilmesine ve dolayisiyla diizenin bozulmasina yol agmaktadir.*

AKli ve ahlaki zeminde “ahde vefa” olarak ortaya ¢ikan bu ilkenin hukuki ze-
mini baglayicilik kavramidir. ibn Teymiyye'nin (6.728/1328) ifadesiyle baglayici-
lik, akde vefa gosterilmesini gerektirmektedir.” Bu kullanimda goriildiigi tizere
iki kavram -vefa ile baglayicilik- arasinda yakin bir iliski bulunmaktadir. Hatta
daha &nce ifade ettigimiz iizere klasik Islam hukuku eserlerinde liizim kavrami-
nin “akde vefa gostermenin liztimu”* seklindeki kullanimi, vefa kavraminin “ak-

v

din baglayicilig1” tamlamasinda i¢kin olarak bulundugunu géstermektedir.

2.2. Akdin Tamamlanmasi1 Hakkindaki Kavramlar

Klasik Islam hukuku eserlerinde akdin baglayiciligi bazen akdin tamamlan-
masi olarak ifade edilmistir. Ornegin Serahsi (6.490/1096), muhayyerligin ortadan
kalkmasi halinde alim-satim akdinin baglayici oldugunu, akdin tamamlandigin
ve kesinlestigini (,,—&) belirtmektedir.’” Yine Hanefi hukuk¢ulardan Necmuddin
en-Nesefi (6.537/1142), Hz. Omer’in “bey; ya safka (izas) ya da muhayyerliktir”
seklindeki sztinii agiklarken buradaki safka kavramindan kastin tam ve baglayic
akit, muhayyerlikten kastin ise icinde muhayyerlik barindirmasindan 6tiirii bag-
layic1 olmayan akit oldugunu belirtmistir.*®

Akdin baglayicilik ozelligi kazanmasini, onun tamamlanmasi olarak ifade
eden bu yaklagim, akdin tamamlanmasi hakkindaki yegane agiklama tarzi degil-
dir. Baz1 Islam hukukeular: akdin, akde konu olan malin teslim alinmasi halinde
(,a-3) tamamlandigini belirtmistir. Ornegin Kasani (6.587/1191), “Muhayyerligin
akdin baglayiciligina engel olmasi gibi kabzin yoklugu da akdin tamamlanmasi-
na engel olmaktadir. Ciinkii bizatihi bey* akdi ile sabit olan sey, tekit edilmemis
bir miilkiyettir. [Miilkiyetin] tekit edilmesi kabz ile gerceklesir” seklinde yaklasim
sergilemektedir.”

Akdin tamamlanmasinin kabz ile gerceklestigine dair goriigiin daha kusatici
oldugu soylenebilir. Zira akde konu olan malin tesliminin ger¢eklesmemesi, akdin
hukuki sonu¢larinin tam anlamiyla meydana gelememesine neden olmaktadr.
Hukuki sonuglarinin tamamini meydana getiremeyen akdin tamamlandigini soy-
lemek ise giigtiir. Bu bakimdan akdin tamamlanmasi, baglayicilik anlamini ifade
etmekten ziyade akde konu olan malin teslim alinmasina delalet etmektedir.

34 Ahmed Ibrahim Bek, el-Iltizamat fis-SerVl-Islimi (Kahira: Daru’l-Ensar, ts.), 214.

35 Takiyyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. ‘Abdilhalim Ibn Teymiyye el-Harrani, Mecmii atu’l-Fetava (el-Manstra:
Daru’l-Vefa, 2001), 19: 223.

36 Cessis, Ahkam, 2: 370, Ibn Hazm, el-Muhalla, 7: 241; Semsuddin Ibn Kudame, Serh, 5: 277.

37 Serahsi, Mebsiit, 13: 54, 55.

38 Eba Hafs Necmuddin ‘Umer b. Muhammed en-Nesefi, Tilbetu'’t-Talebe fi’l-Istilahati’l-Fikhiyye (Beyrtt: Da-
ru'n-Nefais, 1999), 266.

39 Kasani, Bedai, 7: 283. Akdin kabz ile tamamlanmasi hakkinda ayrica bkz: Kéasani, Beddi, 7: 315, 326, 337.
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2.3. Akdin Kesinlesmesi Hakkindaki Kavramlar

Arapcada “kesinlesme” anlamina gelen birgok kavram, klasik Islim hukuku
eserlerinde akdin baglayiciligini dogrudan ya da dolayl olarak ifade etmek igin
kullanilmistir. Ciinkii akdin baglayicilik dzelligini kazanmasi, hukuki sonugla-
rinin kaginilmaz olarak yerine getirilmesi bakimindan bir kesinlik halini ifade
etmektedir. Akdin kesinlesmesi anlaminda kullanilan bu kavramlar betat (L),
cevaz (jls—=) , kat'z1h3) ), ibram (p1,1) ve cezm (p;—») kavramlaridir.

Betat, sozlikte kesinlesme anlaminda kullanilmakta*, terim olarak ise “batt”
(oLy) akit baglayici akit anlamina gelmektedir. Ornegin Mutarrizi (6.610/1213),
Hz. Omer’in “bey‘ ya safka ya da muhayyerliktir” seklindeki soziinii agiklarken
satka kavramini “batt” kavramu ile agiklamistir.*’ Muhayyerlik hali akdin bagla-
yic1 olmamasini ifade ettigine gore batt kavramu ile agiklanan safka kavrami da
baglayicilik halini belirtmektedir. ‘Alaeddin es-Semerkandinin ifadesiyle bey* akdi
batt oldugunda taraflardan higbiri, digerinin rizasi olmadan fesih hakkina sahip
degildir.”? Batt kavraminin agiklamasi olarak kullanilan bu durum, baglayicilik ni-
teligini gostermektedir.

Cevaz kelimesi Arapcada “gecmek” ve “kesmek” anlamlarina gelmektedir.*
Cevaz kavrami, Islam hukuku eserlerinde aslinda akdin baglayict olmamast an-
laminda yayginlik kazanmistir. Ancak erken dénem eserlerde kavramin, baglayici
olmak anlaminda da kullanildigini gérmekteyiz. Bunun en agik delillerinden biri,
Ibn Ebi Seybede (6.235/849) nakledilen Ibn Sirine (6.110/729) ait su goriistiir:
“Kisi, gormeden satin aldigr malin kendisine belirtilen ozelliklere sahip oldugunu
tespit ettiginde bu akit cdizdir, onda muhayyerlik yoktur.”** Buradaki cevaz kavra-
mi, akde konu olan malin akit meclisinde bulunmamasi durumunda, nitelikleri
belirtilerek satiga konu olabilecegini zimnen ifade etmektedir. Nitelikleri belirtilen
malin, bahsedilen niteliklere sahip oldugu tespit edildiginde artik bu akit baglayici
olmakta ve gérme muhayyerliginden bahsedilememektedir.

Benzer gekilde baska bir kullanim yine erken dénem Islim hukukgularindan
Surayh (6.80/699) ve Ibrahim en-Neha‘iden (6.96/714) nakledilmektedir. Surayh’a
gore satis sozlesmesinin baglayici hale gelmesi i¢in akit meclisinin sona ermesine
ihtiyag yoktur. Taraflar, akitten razi olduklarini gésteren irade beyanlarini (icab ve
kabil) ifade ettiklerinde akit baglayicidir (ot ;L>).* Bu ifadede dikkat ceken nok-

40 Ibn Faris, Mucem, 1: 170; Himyeri, Sems, 1: 400; Ibn Manziir, Lisdn, 1: 307; Feyyami, Misbah, 35.

41 Ebu’l-Feth Nasiruddin el-Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertibi’l-Mu'rib (Beyrat: Mektebetu Liibndn en-Nasirtn,
1999), 154.

42 Semerkandi, Tuhfe, 2: 50. Baska ornekler i¢in bkz: $eybani, el-Asl, 2: 468; Cessas, Serhu Muhtasari’'t-Tahavi,
(Beyrit: Darw'l-Besairi'l-Islimiyye, 2010), 3: 7; Ebul-Huseyn Ahmed b. Muhammed el-Kudiri el-Bagdadi,
el-Mevsiiatw’l-Fikhiyyetw’l-Mukdrane: et-Tecrid (Kahira: Daru’s-Selam, 2004), 5: 2250.

43 Halil, Ayn, 6: 164; Ibn Faris, Mucem, 1: 494; Muhammed b. A'la el-Farki et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funiin
(Kéhira: el—Muessesetu’l—Mlsrlyyetu’l—Amme, 1963), 1: 293.

44  Ibn Ebi Seybe, Musannef, 7: 142.

45 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 7: 637.
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ta, cevaz kavraminin Arapga < harf-i cerri ile kullanilmasidir. Ciinki bu harf-i
cerr, ilgili baglamda esasen viictib ve liizim kavramlari ile kullanilmaktadir. Hatta
Arapcada bu harf-i cerr, zorunluluk anlamini bizzat da ifade etmektedir. Ornegin
haccin farziyeti ile ilgili ayette sdyle buyurulmaktadir: “Yoluna giicii yeten her kim-
senin o Beyt'i haccetmesi, insanlar iizerinde (Lo Js) Allahin bir hakkidir.” (3. Al
Imran, 97) Dolayisiyla cevéaz kavraminin, ala harf-i cerri ile kullanilmasi zorunlu-
luk anlamina gelen baglayicilikla iliskisini gostermektedir.

[brahim en-Neha‘ de taraflarin, akit meclisinden ayrilmalarina gerek olma-
dan akdin baglayici oldugunu (Ls,an ¢ ols 551> z—)1) ifade etmektedir.* Taraflarin
akit meclisinden ayrilmalari, akdin gegerliligi degil baglayicilig: ile ilgili bir tar-
tisma oldugundan buradaki cevaz kavraminin baglayicilik anlamina delaleti gok
aciktir.¥

Cevaz kavraminin baglayicilikla iligkisini gostermek iizere son olarak Malik'in
bir kullanimini aktarmak istiyoruz. Sahntin'un naklettigine gore Malik, bir satis
sozlesmesinde mal bedelinin daha sonra 6denmek tizere anlagilmasi ve bedelin
6denmemesi halinde akdin yok sayilmasi sartinin (nakit muhayyerligi) bulunmasi
durumunda bu sartin gegersiz ve sdzlesmenin baglayici oldugunu iki ayr1 yerde
ve iki ayr1 ciimlede s6yle ifade etmektedir: “Taraflarin one siirdiikleri sart gegersiz,
fakat bey* akdi baglayicidir (9)7*, “Sart gegersiz, fakat bey* akdi baglayicidir (55
=).® Dikkat edilecegi tizere iki climle arasindaki tek fark, birinde liiztim, dige-
rinde cevaz kavraminin kullanilmis olmasidir. Methum ve maksat ayn1 olduguna
gore bu iki kavramin delaleti de aynidur.

Kesmek ve kesinlesmek anlamlarina gelen kat®’, ibrdm®' ve cezm®? kavramlari
da baglayicilik anlaminda kullanilmaktadir.® Goriildigu tizere kesinlesme anla-
mina gelen bu kavramlar, aslinda baglayiciigin ne zaman gergeklestigi sorusu-
na cevap gibidir. Akit kesinlestiginde, 6ziinde barindirdig1 baglayicilik methumu
ac1ga ¢ikmaktadir. Boyle bir akdin, gereginin yerine getirilmeyerek ihlal edilmesi
ayni zamanda haklarin ihlaline yol agmaktadir. Hukukun, hak ve sorumluluklarin
dengesi oldugu diisiiniildigiinde haklarin ihlal edildigi her yerde sorumluluklarin

46 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 7: 637.

47 Benzer goriigiin yine cevaz kavramu ile ifade edildigi diger yerler i¢in bkz: Sanni, Musannef, 8: 52; Taberi,
Intilafw’l-Fukaha (Beyrat: Daru’l-Kutubi'l-Iimiyye, ts.), 57. Cevaz kavraminin baglayicilik anlaminda kulla-
nildig1 bagka érnekler icin ise bkz: Ishak b. Manstr el-Kevsec, Mesdilu’l-Imam Ahmed b. Hanbel ve Ishdk b.
Rahaveyh (Riyad: Daru’l-Hicra, 2004), 2: 28; Tahavi, es-Suriitu’s-Sagir (Bagdad: Matbaatu’l-Ani, 1974), 1: 192.

48 Sahntn, Mudevvene, 4: 1479.

49 Sahn(n, Mudevvene, 4: 1481.

50 Ibn Faris, Mucem, 5: 101.

51 Ibn Faris, Mucem, 1: 231.

52 Ibn Faris, Mucem, 1: 454.

53 Kat‘n baglayicilik anlami igin bkz: San‘4ni, Musannef, 8: 51. Ibram igin bkz: Cessas, Ahkdam, 2: 222, 223; Se-
rahsi, Mebstt, 13: 58, 59; Ibnuw’l-Arabi, Ahkdm, 1: 428. Cezm igin bkz: Ebt ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed
el-Kurtubi, el-Cami* li Ahkami’l-Kurén (Beyrat: Daru ihyéi’t—Turési’l—‘Arabi, 2002), 5: 110.
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da ihmal edildigini s6ylemek miimkiindiir. Baglayicilik da tam olarak, sorumlu-
luklarin ihmal edilmeyerek yerine getirilmesidir.

Sonug

Baglayicilik, akdin hukuki sonuglarindan birisidir. Islam hukukunda akdin
hukuki sonuglari, “akdin hiikmi” olarak ifade edilmektedir. Her akit tiiriiniin ken-
dine 6zel hukuki sonuglar1 bulunmakla birlikte bir akdin baglayic1 olup olmamasi
onun genel hitkmiidiir. Ornegin alim-satim akdinin 6zel hitkmii miilkiyetin in-
tikali; genel hitkmii ise baglayic1 bir akit olmasidir. Baglayiciligin akdin hitkmii
oldugu bir¢ok Islam hukukgusu tarafindan agikca ifade edilmektedir.* Biz bu nok-
tada Kasaninin baglayicilik icin yaptig: bir kavramsallastirmaya dikkat ¢ekmek
istiyoruz. Késani, akitler s6z konusu oldugunda “sifat” kavramini baglayicilik an-
laminda kullanmaktadir.”® Bu kavramsallagtirma oldukea kusatict gériinmektedir,
clinkil bir seyin sifat: ile kendisi arasinda, zat1 bakimindan 6ncelik-sonralik iligkisi
bulunmaktadir. Zat (akit) olmadan sifatin (baglayicilik) ger¢eklesmesi miimkiin
olmayacagindan baglayicilik, akdin hukuki sonucu olmaktadir.

Akit ve baglayicilik arasindaki iliskiyi bagka bir perspektiften ele alacak olur-
sak, Sadru’l-islam el-Pezdevi (6.493/1100) hukuki sonuglarini zorunlu olarak
meydana getirmeleri bakimindan akitleri illet kavramina 6rnek gostermektedir.®
Buna gore illetin, gerekli sartlar1 tagidiginda sonucunu zorunlu olarak meydana
getirmesi kaginilmazdir. Bu baglamda akit ve akdin hukuki sonucu olan baglayici-
lik arasinda zorunlu bir iliski bulunmaktadir.
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Ceviriler

Dini Tecriibenin Biligsel Gegerliligi
Yazan: Janusz SALAMON
Ceviren: M. Stikrit OZKAN™

Dini Tecriibeden Tanr1 Hakkindaki Anlamli inanglara

Bir mistigin s6z konusu dini tecriibesi, tecriibe ettigi obje hakkinda giivenilir
bir bilgi kaynag: olusturabilir mi? Veya boyle bir tecriitbeden hareketle tecriibe-
nin objesi olarak varsayilan Tanr1 veya Mutlak Gergek hakkinda anlamli inanglara
rasyonel bir gerek¢elendirme saglanabilir mi? Veyahut dini inanglar, rasyonel ola-
rak kabul edilmek igin dini tecriibe tarafindan gerekgelendirilmeye ihtiya¢ duyar
mi1? Her dini gelenekteki bircok dindar, inanglarina kisisel dini tecriibelerinden
ziyade kendi geleneklerinden yola ¢ikarak temel bulmasina ragmen (1) genellikle
bu gelenekler kurucularinin dini tecriibelerini, dinlerinin otantikliginin ve dog-
rulugunun kurucu kanitlari olarak miintesiplerine sunarlar (Musa ve Ibrahim’in
Tanrr'yla kargilagmalarinin Yahudilik i¢in, Pentecost glintinde havarilerin tecrii-
belerinin Hristiyanlik i¢in, Muhammed’in Kuran’1 alis tecriibesinin Islam dini i¢in
6nemini diisiiniin) (2) belirli dini geleneklerdeki bazi dindarlarin tecriibeleri diger
iman edenler tarafindan inanglarinin giivenilirliginin artmasinda énemli bir delil
olarak goruliir (Hristiyan mistiklere kilise doktoru tinvani verilmekle birlikte, Ya-
hudiler kutsal liderlerinin mezarina yolculuk yaparak onlara sayg: gosterirler. Ve
bazi ortagag Islam mistikleri éliimlerinden binyil sonra bile yiiksek bir hiirmetle
anilirlar.) Ayrica sunu goz 6niinde bulundurmak gerekir ki (3) giiniimiizde bircok
kisi dini inancini olugmasinin veya en azindan derin dini baghliklarinin temel
sebepleri arasinda yasadiklari tecriibelerin etkili oldugunu soylemistir. Dolayisiyla
dini inanglarin gerekgelendirilmesinin vasitas: olan dini tecriibenin otantikligi-
nin ve biligsel gegerliliginin karsisinda 6ne siiriilen argiimanlarin ¢iiriitiilmemesi
durumunda, bu durumun dini durusun rasyonelligine ciddi bir meydan okuma
olusturacagi sonucuna varilabilir.

Asagida bazi dini tecriibelerin biligsel tecriibe bi¢imi olabilecegine ve bu
nedenle dini tecriitbeden hareketle Tanr1 hakkinda anlamli inanglara ulagsmanin
miimkiin olabilecegine inanmak igin iyi sebeplerin oldugunu gostermeye calisa-

Ceviri gonderim tarihi: 26.12.2017, kabul tarihi: 21.03.2018.

*  “On Cognitive Validity of Religious Experience”, Forum Philosophicum, Facultas Philosophica Ignatianum,
Cracovia-Krakow, 9 (2004): 7-24.
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cagim. Fakat dini inanglarin rasyonel olarak kabul edilmesi i¢in dini tecriibeyle
temellendirilmesi gerektigini iddia etmeyecegim. Ne de spesifik durumlarda dini
tecriibenin verilerinin dini inanglarin rasyonel gerekcelendirilmesine katki sag-
ladigini séyleyecegim. Dahasi dini tecriibeden basarili bir teistik argiiman (Tan-
rrnin var olduguna yonelik) olusturulup olusturulamayacag: sorusunu cevaplan-
dirmayacagim.

Dini tecriibenin biligsel gegerliligini savunmak i¢in W. P. Alston ve W. J. Wa-
inwraight tarafindan detayli sekilde paylagilan, bazi dini tecriibelerin kendi biligsel
gecerliligi lehine varsayim yaratma noktasinda duyu tecriibesine yeterince ben-
zedigi yaklasiminin avantajlarini vurgulayacagim. Bu alanda C. Franks Davis’in'
yaptig1 klasik arastirmalar1 goz oniine alarak bu yaklagimi gegersiz kilmak i¢in
girisimde bulunacagim. Boylece bu arastirmalarin bagarili olmadigs, dini tecriibe
hakkinda kapsamli bir agiklama saglamadigi anlasilmaktadir. Clinkii bu arastir-
malardan elde edilen sonuglarin, baz1 dini tecriibelerin sujenin zihninden bagim-
s1z sekilde Tanr1 veya Mutlak Gergeklikle karsilasma 6rnekleri oldugu seklinde
acitklanmasindan daha ikna edici ve makul olmadig1 goriilmektedir. Dolayisiyla
simdiye kadar ileri stiriilmiis olan ve her seyin goriiniis seklinin daima onlarin
olduklari gibi kabul edilmesi gerektiginin dini tecriibe hakkinda gegersiz sayilma-
sin1 ongoren indirgeyici hipotezler bizi ikna etmek i¢in (Swinburne'iin safdillik
ilkesinde sdylemis oldugu gibi*) yeterince saglam degildir.

Dini tecriibe olarak nelerin kabul edilebilecegi gibi karmagik bir probleme
burada yer olmamasina ragmen (¢iinkii farkli dini geleneklerde gesitli dini tecrii-
be sekilleri mevcuttur) en azindan énemli bir ayrima dikkat ¢ekmek zorundayiz.
Birinci paragrafta dini inanglarin gerekcelendirilmesi baglaminda dini tecriibenin
o6neminin popiiler sebeplerini vererek biraz da kiskirtici bir sekilde farkli kisilerce
dini tecriibe kategorisi icerisine dahil edilen degisik dini tecriibe 6rneklerine isaret
ettim. Dolayisiyla sayisiz yazarin argiimanlarini kabul ederek dini tecriibe ve mu-
cize arasindaki ayrimin kritik 6neminin gegerliligini teyit etmek isterim. Bu ayr1-
mi tanimlamak ¢ok da kolay olmasa da bunu sekillendirmenin en basit yolu agag-
daki ¢izgide ilerleyebilir. Mucize terimi bir olaya veya tabiatin tecriibe edilmesine
atifla agiklanir ki, bu olay veya tecriibe tek bir sahis tarafindan tanik olunmus ya
da tecriibe edilmis olsa bile benzer sartlar altinda bulunan her birey tarafindan
gozlemlenebilir veya paylasilabilir bir nitelige sahiptir. Buna karsilik dini tecriibe
bu tecriibeyi yasayanla ayni zaman ve mekanda bulunan diger kisilerin benzer
tecriibeyi yagayamayacagi bir yapidadir. Kabaca sdyleyecek olursak mucize umu-
mi bir dogaya sahipken dini tecriibe sahsidir. Boyle degerlendirildiginde Musanin

1 C. Franks Davis, The Evidential Force of Religious Experience, Oxford, 1989.
2 R. Swinburne, The Existence of God, Oxford, 1979, 254.
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yanan ¢alida Tanrr'yi tecriibe etmesi, havarilerin Pentecost giiniindeki tecriibeleri
mucize 6rnekleri olarak gériilmelidir.

Bunu akilda tutarak bu ¢aligmanin da amaglar1 dogrultusunda, ‘dini tecriibe’
terimini, diinya dinlerinin ¢ogu miintesibinin sahip olabilecegi mistik tecriibe-
nin elverisli bir goriisti olarak farz edilebilecek daha giiglii ve sinirli bir anlamda
kullanmay1 6neriyorum. Bu nedenle sadece bu tecriibeleri yagayanlarca, onlarin
zihinlerini agan ve ger¢eklesen tecriibeden bagimsiz olarak var olan bir takim
objektif gercekliklerin kabul edildigi tecriibelerle ilgilenecegim. Boylece Aziz Te-
resanin otobiyografisinin agagida gecen pasajlarinda anlatilan tecriibelerin, dini
tecriibeye iligkin paradigma olgular1 sayilabilecegini varsayacagim. Bu tecriibe-
ler, ikincisinin daha az somut olmasi ve tabii alanda duyularla fark edilmemesi
nedeniyle birbirinden farklidir. Dolayisiyla her ne kadar birbirinden farkli olsa
da bu iki tecriibenin biligsel gecerliligi lehinde varsayim olusturmak i¢in, onlarin
yeterince duyu tecriibesine benzedigini iddia etmek durumundayiz. Bolim 28de
Aziz Teresa s0yle yazar: “Aziz Paul Giiniinde’ki ayinde bulundugum bir zamanda,
resimlerde goriildiigii gibi, dirilen bedeninin biitiin giizelligi ve ihtisami icinde
ontimde en kutsal insan durmustu.”® Boliim 27de ise sunu okuruz: “Bir giin dua
ederken yanimda Mesil'i gordiim, daha iyi ifade edecek olursam ben onun bi-
lincindeydim, ¢iinkii bedenimin veya ruhumun gozleriyle higbir sey gérmedim.

»4

Bana olduk¢a yakin goriintiyordu ve gergekten O’ydu.

Dini Tecriibenin Biligsel Gegerliligine Yonelik Yapisalci itiraz

Dini tecriibenin Tanrr'nin veya [lah’in nesnel gergekligi inancini gerekgelen-
dirmede kullanilabilecegini savunan ilk ve en etkili yazarlardan birisi William Ja-
mes'tir. Varsayilan dini tecriibeler hakkinda genis malumatlari inceledikten sonra
“Dini Tecriibenin Cesitleri” adli eserinde onlardan bazilarinin kisinin sosyo-dini
baglami agisindan yeterli agiklama bulamadigi ve hakli olarak insan hayatinin
gercekliginden farkli bir varliga sahip olan Kutsal'n (Tanr1 benzeri bir objenin
oldukga genis anlamiyla kullanilmasi) tecriibeleri olarak ele alinabilecekleri sonu-
cuna varmustir. James, dini tecriibenin beseri karsilig1 bekleyen ilahi bir tesebbiisle
basladigini iddia eder. Bu dini tecriibelerin dogasini anlama agisindan hem dini
baglamin hem de rasyonel dini kavramlarin sagladigi roller, bu tecriibelerin kutsal
ile birey arasinda dolaysiz olarak gerceklesmesi sebebiyle ikincil derecede 6neme
sahiptirler. Bizim konumuzla son derece alakali olan sey, James'in 6rgiitlii dini 6g-
retilerden ziyade bireysel dini tecriibelerin dini hayatin omurgasini olugturdugu
ve bu sebeple dini inancin gerekeelerinin arastirilmasi icin dini tecriibe alanina
doniilmesi gerektigi yoniinde ulastig1 sonugctur.

3 St Teresa, The Life of Saint Teresa of Avila by Herself, translated by J. M Cohen, Penguin 1957, 196.
4 Ibid, 187-188.
5  W.James, The Varieties of Religious Experience: A Study in Human Nature, Routledge 2002.
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James'in dini tecriibenin dogas1 ve epistemik statiisit hakkindaki gorist, R.
Otto tarafindan biiyiik 6l¢ilide paylagildi. Daha sonra E. Underhill ve W. Stace gibi
yazarlar tarafindan benimsendi ve gelistirildi. Bu yazarlar bir grup olarak ele alin-
diginda genellikle 6zciiler olarak nitelendirilirler. Kiigiik farkliliklar: bir kenara
birakarak tiim 6zciiler su gortsleri benimserler: (a) zaman i¢indeki dini tecriibe-
ler, gelenekler ve kiiltiirler bazi temel 6zelliklere sahiptir ve 6zde aynmidir; (b) dini
tecriibelerin tamami ayni objektif referansa sahiptir, diger bir deyisle bu tecriibeyi
yasayanlarca farkli isimlerle nitelendirilen mutlak bir prensiple yakin ve dogrudan
temas kurarlar.

Dini olarak nitelenen farkl tecriibelerin metafiziksel alanda ortak bir objektif
referansa sahip olduklar: iddiasina, yapisalcilar olarak bilinen bazi yazarlar tara-
findan itiraz edildi. S. T. Katz ve W. Proudfoot gibi yapisalcilar salt (vasitasiz) tec-
ritbelerin olmadigini belirtti.° Buna gore sosyal sartlarimizin etkisi tecriibelerimiz
tizerinde o kadar derindir ki tecriibe asla vasitasiz gerceklesemez. Bilakis o, var
olan dilsel, kavramsal, séylemsel ve kurumsal varsayimlarla sekillendirilir. Oyle
ki yaganan tecriibe dnceden var olan 6grenilmis, tasarlanmis ve tecriibi gerceklikte
hayata ge¢mis kaliplara uyumludur.

Teorik cergeve olarak Kantci idealizmi (veya daha ¢ok onun belirli yorumunu)
kullanan yapisalcilar fikirlerimiz, kavramlarimiz ve dilimizin gerceklige tekabiil
etmedigini ancak tecriibe ettigimiz yapilar1 diinyaya empoze ettigini iddia eder-
ler. Tecriibemizi, tecriibe ettigimiz nesnelere gore kural ve yapilar1 sagladigimiz
anlamda olustururuz. Kisinin kavramsal ¢ergevesi, tecriibe edebildigi veya ede-
medigi sey i¢in yap1 ve siurlar: belirler. Dolayisiyla dini tecriibenin dogasini an-
lamak i¢in, sadece kisinin tecriibeden sonraki beyanlarini (yani yorumunu) degil,
ayn1 zamanda tecriitbeden 6nce sahip oldugu kavramsal ¢erceveyi de incelememiz
gerekmektedir. $Simdi, yapisalcilar 6zciilere karsi, iddia edilen dini tecriibelerin
kavramsal ¢ergevelerinin radikal sekilde farklilik gosterebildigi durumda tiim dini
tecriibelerin zorunlu olarak ayni oldugunun sdylenemeyecegini iddia edecekler-
dir. Katz'in oldukga ikna edici sekilde dikkat ¢ektigi iizere: “ Hicbir kimse, bos din-
ginligin (Nirvana) sahsi olmayan tecriibesi ile Bat1 dini geleneginin kisisel Tanrisi
olarak algilanan iki ger¢ek kisilik arasindaki yogun, ask dolu ve samimi iligskinin
ayni oldugunu mesru bir sekilde iddia edemez”” Katz, nihai objektif gerceklik veya
Gergegin hakkinda konusma ihtimalini diislintir ve boyle bir gercekligin kesfine
sahip olma iddialarinin ¢ogu zaman birbiriyle uyumsuz oldugu sonucuna varir:
Yahudi ve Hristiyan mistisizmi Tanrrdaki nihai Gergekligi bulur, Hindu ve Miis-
liiman bir mistigin Gergegi nihai Gergek hakkindaki daha 6nceki mistik inanglara
bagli sekilde ya teist ya da panteist dogaya sahip olabilirken Nirvana Budizmi,

6  Cf.S. T. Katz, “Language, Epistemology and Mysticism’, in S. T. Katz (ed), Mysticism and Philosophical Analy-
sis, London and New York 1978, 26.
7  Cf.S.T. Katz, Op. Cit., 39.
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Neoplatonizm ise onu diigiincelerde bulur. Dolayisiyla Katz'in Gergegin dilsel ve
kiiltiirel agidan bagimli oldugu diisiincesine gore bahsedilen vakalarin her birin-
deki Gergeklik tecriibesi benzer olarak tanimlanamaz.®

Buradan yalnizca dini tecriibenin kisinin dini baglamindan etkilendigi de-
gil, ayn1 zamanda bu baglam tarafindan yaratilabilecegi iddiasina bir adim var. W.
Proudfoot dini tecriibenin, kisilerin énceki tecriibelerinde, bu tecriibelere bagl-
liklarinda ve kendi tecriibelerini dini olarak belirledikleri baglamsal durumlarda
var olan kavram ve inang haritalar1 araciligryla tam olarak a¢iklanabilecegini savu-
nur. Sonug olarak Proudfoot, dini tecriibelerin askin bir referans noktas: gerektir-
medigini, ancak tamamen dogal bir sekilde agiklanabilecegini soyler.’

Bununla birlikte dilsel yapisalct modelin, cesitli sebeplerle dini tecriibenin
bircok esasini agiklamakta uygun olmadig: goriilityor. {1k olarak, dini tecriibenin
her zaman tutucu karakterde oldugu séylenemez (sartlar tarafindan sekillendiri-
len tecriibe gelenek tarafindan verilen beklentileri teyit etmektedir). Cogu zaman
tam tersi de gegerlidir. Ornegin, Aziz Teresa tecriibesini yansitirken beklenti-
lerinin 6nemsiz oldugunu soyle yazar: “ Benim ruhum (...) hi¢ bu arzuyu tasi-
mamisti, ne de béyle bir tecriibenin miimkiin oldugunu 6grenmistim.”*® Dahasi
cogunlukla dini tecriibelerin dini reformculara kendi geleneklerini doniistiirme
yoniinde ilham kaynagi olmasi, tecriibeleri kendi geleneklerinden kabul ettikle-
riyle belirlenecek olursa, agiklanamaz. Ikincisi, baz1 dini tecriibeler iceriksiz gibi
goriiniir ve bundan dolay: tecriibe ile kisinin gelenegi arasinda baglanti olustura-
bilecek herhangi baglamsal bir kavram olmaz (Meister Eckhart'n mistisizmi bu-
rada iyi bir 6rnek olabilir).

En 6nemlisi, yapisalcilarin salt (vasitasiz) tecriibelerin bulunmadigi yoniin-
deki temel varsayimina itiraz edilebilir. Ornegin, W. P. Alston, Perceiving God: The
Epistemology of Religious Experience adl1 eserinde bazi vasitasiz tecriibelere imkan
tanir ve hem suje hem de obje agisindan bu tarz tecriibelerden bahseder. Suje aci-
sindan vasitasiz tecriibeler objenin dogrudan farkindaligini igerir. Obje agisindan
vasitasiz tecriibelerde obje, sujeye sunulur veya verilir. Alston’'un goriisiine gore, bu
tarz tecriibeler her hangi bir kavramsallastirma, inang, yarg: ve genel kavramlarin
objeye uygulanmasindan bagimsizdir. Bir¢ok tecriibede sujenin obje hakkindaki
dogrudan farkindaliginin kavram ve yorumlarla siki sikiya bagli oldugunu itiraf
eder fakat belirli durumlarda sujenin objeyi dogrudan farkindalii, kavramlardan
bagimsiz sekilde var olabilir. Dini tecriibenin yapisalci ana elestirilerinden birine
kars1 Alston sunlari soyler: “ Proudfoot, belirli bir tiire ait tecriibeyi tanimlamada
ve tecritbenin ne oldugu veya neden olustugu konusunda kafa karisiklig1 yasa-
maktadir. Proudfoot, tecriitbenin dini veya mistik olarak tanimlanmasinda kav-

8  Cf.S.T.Katz, Op. Cit,, 50.
9  Cf. W. Proudfoot, Religious Experience, Berkeley and Los Angeles, 1985, 348.
10 St Teresa, Op. cit., 190.
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ramlar kullanildig1 i¢in, tecriibenin kendisinin kavramlardan bagimsiz olmadigini
defalarca savunmaktadir. Fakat belli bir tiire ait seyin tecriibesini tanimlamak i¢in
bir kavram kullandigimiz gerceginden, tanimladigimiz seylerin kavram ve yargi-
lar1igerdigi sonucuna ulagamayiz.”!!

Onde gelen cagdas bir 6zcii olan W. T. Stace, mistik tecriibe, kavram ve verilen
yorumlar arasinda olduk¢a benzer bir ayrim noktasina dikkat ¢eker.'? Stace icin
tecriibe Bir'in veya BirliK'in tecriibesidir ve bu tecriibe mistik tarafindan her hangi
bir yorumlamadan 6nce kavranir. Kavram, mistik tecriibelerin ampirik ve uygun
analizi ile duzenlenir. Yorumlar ise Bir’in tecriibesinin hemen ardindan, mistikler
tarafindan verilen degisik aciklamalardir. Bu yorumlar mistigin ait oldugu dini
gelenegin ogretileri tarafindan muhtemelen etkilenir. Fakat fakli yorumlarin ol-
dugu gercegi, gercek mistik tecriibenin her iki durumda da ayni oldugunu yani
Bir'in tecriibesi oldugunu ortadan kaldirmaz. Onun ortaya koydugu gibi: “ Birlik,
Bir tiim mistisizmin tecriibesi ve kavramidir. Bu birlik algilanir veya dogrudan
kavranir. Bu birlik farkl: sekillerde yorumlanabilir ve bu yorum bir kural olarak
biiyiik 6l¢tide kiiltiirel gevreye ve bireysel mistigin daha 6nce sahip oldugu inang-
lara bagli olacaktir”"?

E. Underhill," tecriibe ve onun baglami arasinda basit bir ayrim yaparak, dini
tecriibenin belirli bir dini baglamdan bagimsiz oldugunu iddia eder. Underhille
gore mistisizmin temelini olugturan Tanr1 ve kisi arasindaki birlik, degisen kiil-
tiirler ve dini gelenekler arasinda bile aynidir. Baglamin kiiltiirel etkileri ikincil
o6neme sahiptir ve tecriibenin kendisinden ayirt edilebilir. Kisinin objektif mis-
tik formlarinin, kabul ettigi geleneksel teolojinin belirli zihinsel imgeleri gerekli
degildir ve her mistik tecriibenin 6zii olan Tanri ile birlik tecriibesine ulagmak
miimkiindr.

Indirgemeci tiraz

Indirgemeci itiraz, bilimin dini tecriibeyi tamamen agiklayabilecegi inancina
dayanir. Dini tecriibenin genel olarak iki ana alternatif aciklamasi vardir: Patolo-
jik ve patolojik olmayan." Patolojik a¢iklamalar, dini tecriibeleri normal olarak
yanlis algilamaya veya olmayan algilamaya iliskin yollarla agiklamaya ¢alisirlar.
Bu durumda dini tecriibe, bu tecriibe sonucunda olugan inanglarin temeli ola-
rak gtivenilir bir kaynak kabul edilemez. C. Frank Davis, ¢ogumuzun patolojik
olarak diisiinecegi dort grup acgiklama belirler: (1) telkine/hipnoza agir1 yatkinlik;
(2) yoksunluk ve uyumsuzluk; (3) ruhsal hastalik; (4) anormal psikolojik durum-

11 W. P. Alston, Perceivinig God, Ithaca and London 1991, 40-41.

12 Cf. W. T. Stace, Mystcism and Philosophy, MacMillan 1960, 5nn.

13 W.T. Stace, Op. cit., 66.

14 E. Underhill, The Essentials of Mysticism, Oneworld Publication, 1999.
15 Cf. C. Frank Davis, Op. cit., chapter 8.
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lar. Hipnoza yatkinlk, dini tecriibelerin bir sekilde hipnoza benzeyen siiregler
araciligiyla meydana geldigini ima eder. Ilk agiklamaya gelince, iddia edilen dini
tecriibelerin bazi durumlarda hipnoza yatkinlikla iliskili olmasina ragmen, bildiri-
len dini tecriibelerin ¢ogunun bu tarz durumlarla her hangi bir ilgisinin olmadig:
goriilmektedir. Dini tecriibenin biligsel gegerliligine karsi, bu tecriibelerin sosyal
acidan yoksun birakilan insanlar (Karl Marx’in ‘Din halkin afyonudur’ séziinde
oOne stiriilldiigi gibi) igin telafi bi¢imi olan uyumsuzluk 6rnekleri oldugu temelinde
sekillenen iddia, dini tecriibenin basitce daha diisitk sosyo-ekonomik gruplarla
alakali olmadigini gosteren sosyolojik aragtirmalarin sonuglarina ters diisebilir.
Diger bir iddiada, bahsi gegen tecriibelerin duygusal sikintilardan ve endiseden
muztarip olanlar arasinda gériildiigii i¢in, dini tecriibenin insan aklinin bilingsiz
mekanizmasina referansla yeterince agiklanabilecegi soylenir. Fakat dyle gortinii-
yor ki, Tanr1 kavraminin bir bakima siiper-ego (S. Freud’'un 6nermis oldugu) gibi
kullanildig1 durumlarda, dini tecriibenin gergekte stiper-egonun sinirlar1 boyunca
bizimle baglantili olan seyden ziyade sadece insan aklinin yansitmasi oldugu ka-
nitlanamaz.

Bazilari, dini tecriibelerin biligsel gegerliligini, bu tecriibelerin histeri, san-
r1, cinnet veya depresyon olarak bilinen tecriibelerle benzer oldugu gerekgesiy-
le sorgular. Buna karsilik zihinsel hastaliklarin psikolojik ifsalar tiretebilecegine
dikkat edilmelidir, fakat boyle bir hastaligin diizelmesinden sonra bu ifsalar kisi
tarafindan sagma olarak kabul edilir. Bununla birlikte dini tecriibeyle ilgili bilgi-
ler, bu tecriibeden ¢ok sonra deger kazanir. Zihinsel hastaliklarin yagam kalitesi-
ni yiikselten nitelige sahip olmadig: diisiiniiliirken, dini tecriibe ¢ogu kez insan
gelisiminin ilerlemesinde biitiinlestirici bir adim olarak hizmet eder. Bazen dini
tecriibelerin uyusturucu kaynakli tecriibeler olduguna dair iddialar 6ne siiriiliir.
Fakat tekrar dikkat ¢ekmek gerekir ki, ilaglarin etkisiyle meydana gelen anormal
psikolojik durumlarin bazi durumlarda belirli bir dini tecriibeye egilimli hale ge-
tirebilecegi olasilig1 varsa da, dini tecriibenin biiyiik ¢ogunlugunda ilag¢ kullanimi
bulunmamaktadir.

J. L. Mackie, patolojik olmayan dogalc1 agiklamay1 6nererek dini tecriibenin
biligsel gegerliligine itiraz eder.'® Dini tecriibe i¢in bir agiklama saglamaya cali-
sirken Ockham’in usturasi, daha farazi teistik goriisler iizerinden insan tecriibesi
kapsamindaki bilinen siiregleri tercih etmek i¢in uygulanir. Mackie, dini inang ve
pratiklerin toplum i¢inde yasamakla birlikte gelen normal siiregler yoluyla ortaya
ciktigina inanmaktadir. Belirli tecriibeleri kutsal bir nedene baglamak sartlandi-
rilmig olmay1 gerektirir. Bu bakis acisinda Tanr fikri, mevcut bilimsel bilginin
agitklayamayacag bosluklar: doldurmaya yardimei olur. Buna karsin Mackienin
naturalistik yaklagimi, dinin bilimin bir formu olmay1 amaglamadigi i¢in oldukea

16 Cf.]. L. Mackie, The Miracle of Theism, Oxford 1982, 197.
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yanlis goriiniiyor. Bilim esyanin mevcut olduklar sekilde ni¢in var olduklarinin
sebeplerini arar. Din ise biitiin esyanin var olma sebebini arastirir. Bu amagla ve
insan hayatinin kaderiyle ilgili nihai sorularla ilgilenir. Bu tiir sorular1 cevaplamak
i¢in de bilim alaninin Gtesine uzanir. Bilimsel cevaplar dindar bir kisinin diinya
goriigiinlin parcasini olusturur ve bu cevaplar, merkezinde Tanri olan bir evren
resminin arka planina sahip olabilir. Fakat bilim genelde din tarafindan sorulan
sorulara nadiren cevap verir.

Dini tecriibenin biligsel gegerliligine karst yaygin olarak kullanilan diger bir
dogalc1 argiimanda, bilimin dini veya mistik olarak nitelenen tecriibelerle sonug-
lanacak elektrik uyarilarinin tiimiini tanimlamasi sebebiyle, dini tecriibelerin bi-
limsel olarak agiklanabilecegi iddia edilmektedir. Mistik tecriibelerin néro-fizyo-
lojik faktorlerden kaynaklandig: iddiasi hakkinda ne s6ylenebilir? Buradaki soru,
herhangi bir tecriibenin dogasinin beyindeki kimyasal veya elektrik uyaranlar
agisindan daima tam olarak agiklanip agiklanamayacagidir. Burada belirtilmesi
gereken husus, tecriibeye neden olan seyin dogrudan dogruya degerlendirileme-
yecegidir. Gorsel alg1 6rnegini ele alalim. Bir kitap gordiigiimii iddia edebilirim.
As1l gorme tecriibesi dogrudan kitaptan kaynaklanmaz. Dolaysiz neden, gérme
imkani saglayan elektrik uyaranlarda bulunmalidir. Sayet bu uyaranlar ise yara-
mazsa, kitap biitlin giin 6ntimde dursa da onu géremezdim. Fakat bununla bir-
likte, kitabin tecriibenin dogrudan nedeni olmamasi, kitabin benim tarafindan
goriilmedigi anlamina gelmez. Hi¢ kimse bu sonuca varamaz, ¢iinkii kitap tecrii-
benin dogrudan nedeni olmasa da, halen tecriibenin meydana gelmesini saglayan
neden zincirinin en gerisindeki figiirdiir. Orada bir kitap olmasaydi, haliisinasyon
olmadig siirece kesinlikle bir kitap géremezdim. Dolayisiyla bir kitabr gérme tec-
ritbesinin biligsel gegerliligini ortaya koymak i¢in gerekli sart, kitabin tecriibenin
dogrudan nedeni olmasi degil, tecriitbeye gotiiren nedensel zincirin bir yerinde
bulunmasidir. Benzer sekilde Tanrrnin mistik tecriibenin dogrudan nedeni oldu-
gunu iddia etmeye gerek olmadigini sdyleyebiliriz ki, dogrudan neden kimyasal
veya elektrik uyaranlar olabilir. Gerekli olan sey Tanrr'nin nedenler zincirinin ige-
risinde oldugunun gosterilmesidir.

‘Catigan Hakikat Iddialarr’ Itirazi

Dini gesitlilik olgusundan kaynaklanan itiraz, bazen ¢atigan hakikat iddialar1
itiraz1 olarak bilinir. Bu itirazin en 6nde gelen savunucularindan birisi A. Flewdi."”
Buitiraz, dini tecriibeyi yasayanlarin tecriibe ettikleri seyi tanimlamada anlagama-
yacaklar i¢in onlarin tecriibelerinin ya illiizyon oldugu ya da yanlis yorumlamaya
dayandig goriisiine dayanir. Her iki durumda da, onlarin tecriibeleri rasyonel ola-
rak kabul edilen inanglarin gereke¢elendirilmesi i¢in kesin olarak giivenilmezdir.

17 Cf. A. Flew, God and Philosophy, London 1966, 24-139.
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Aslinda, birisi muazzam cesitlilikteki dini tecrtibelerin sayisiz dini inanct dogrula-
yacagina isaret edebilir. Bu inanglarin bircogu birbiriyle ¢eligkili oldugundan, dini
tecriibenin bu inanglar1 gerek¢elendirmenin giivenilir yolu olarak kabul edilmesi
nasil miimkiin olabilir? C. Franks Davis, ‘dini’ olarak tanimlanabilecek bes tecriibe
tiirli sayar: kutsal bir giiclin esrarli tecriibeleri, diger bir varlikla birlesme seklinde
gerceklesen mistik tecriibeler, yiice benlik ile 6zdeslemenin monistik tecriibeleri,
tim yaratiligin arkasindaki temel birligin dogal mistik tecriibeleri, tiim gergekligin
kalic1 ve gegiciliginin tecriibesi.'® Birbiriyle celismeden biitiin bu tecriibelerin, dini
gercekligin ayni tliriine atif yapamayacag1 agikardir. Bu durumun dini tecriibe-
den yola ¢ikarak Tanr1 hakkinda anlamli inanglara ulagsmaya ¢alisan her hangi bir
argliman kargisinda ciddi bir tehdit olusturdugu goriiliir. Buradaki ¢ikis yollari
nedir?

En belirgin ¢6ziim W. James'in izinden gitmek ve zaman, dini gelenekler ve
kilttirlerin icindeki dini tecriibelerin bazi ortak 6zelliklere sahip oldugunu, bu
nedenle 6zde ayn1 oldugunu iddia etmektir. Bu yaklagima gore tecriibeler asla ¢a-
tismaz, atisan sadece doktrinler ve yapilan yorumlardir. Bunun, biitiin dini veya
mistik tecriibelerin mutlaka daha sonra cesitli sekillerde yorumlanacak ayni tek
bir tecriibeye tekabiil ettigi iddiasini varsaymadigini belirtmek énemlidir. Burada
ortak olarak isaret edilen sey, bundan ¢ok daha karmagik olabilir. Bunu gormek
i¢in indirgenemeyen dort mistik tecriibe tiirii oldugunu iddia eden C. Franks
Davis takip edilebilir: (a) diger varligin tamamen trkiitiicii tecriibeleri, (b) diger
kisisel bir varlikla agk dolu iliskinin tecriibeleri, (c) tim farkli yaratiligin birlik
tecriibeleri, (d) benligin birlik tecriibeleri. Ona gore mistik tecriibeler arasinda
iddia edilen ¢atismanin ¢ogu yiizeyseldir, ¢iinkii her bir tecriibe tiirii, her dini ge-
lenekte bulunur ve tecriibeler arasinda ortak bir 6z elde etmek miimkiindiir. Onun
goriisiinde tiim esrarli ve mistik tecriibeler, ezeli, tanimlanamaz, hakiki Gergegin
tecriibeleri olmalar1 hasebiyle benzerdir. Yorum genellikle tecriibeye dahil edilebi-
lecegi icin (yapisalcilarin iddia ettikleri ve bir dereceye kadar hakli olduklari gibi),
bir kimsenin sahip oldugu tecriibe tiirii (yukarida bahsedilen dort indirgenemez
tir agisindan) hem onun kisiligine hem de belirli kiilttrel ve tarihsel arka plana
baglh olabilir. Bu nedenle farkli tecriibe tiirlerinin ortak bir referans icermedigi
sOylenemez.

J. Hick, (Kantg1 epistemolojinin arka planina dayali olarak) dini tecriibenin
bizim insani kavramlarimiz araciligryla bilincte sekillenen askin Gergeklik huzu-
runda meydana geldigini iddia eder. Insan olmanin farkli yollar1 gesitli kavramsal
sistemler tirettigi i¢in askin Gergeklik farkl dini geleneklerde kutsallastirilan gesit-
li yollarla tecriibe edilir.”” Dolayisiyla Hick, farkl: dini geleneklerde Tanr1 hakkin-

18 Cf. C. Franks Davis, Op. cit., chapter 7.
19 Cf.]. Hick, Disputed Questions in Theology and the Philosophy of Religion, New Haven 1993, 21.
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da kullanilan dil ve kavramlar: ger¢ek anlaminda Tanr1 hakkinda dogru ifadeler
olarak gormez, ancak bu ifadeler her dini gelenegin kavramsal ve kiiltiirel formlar:
igerisinde Tanrrnin nasil gérindigiinin tasvirleridir. Hick, bu tasvirlerden her
hangi birisinin, ger¢ek anlaminda Tanr1 i¢in gegerli oldugunu varsaymamamiz
gerektigini savunur. “Insani tecriibe alaninda uygulanan somut tanimlamalardan
hi¢biri, tecriibe edilemeyen bir bolge i¢in literal olarak uygulanamaz. Ciinkii feno-
menal alem kendi kavramsal ¢ercevelerimiz tarafindan yapilandirilirken, numenal
alem Oyle degildir. Fakat yine de o, bu niteliklerin numenal zeminidir*

Ancak W. P. Alston, HicK'in dindar1 ¢6ztilemeyen bir ikilemle kars: karsiya
biraktig1 hususunu ortaya ¢ikarir: sayet her biri az ¢ok esit hakikat/tasvir ise bir
kimse neden bir dini gelenegi digerine tercih etmelidir (Hick'in onlarin tama-
minin hakikat tasvirleri oldugu diisiincesine yonelik bu soruyu neden bir kenara
birakiyoruz). Ayrica W. Hasker1 takip ederek Alston, bu diisiincenin Hristiyan
inancina kars olabilecegine dikkat ¢ekerek uyarir: “Hristiyanliga alternatif olan
ve onunla bagdasmayan dini tecriibeleri yorumlamak i¢in gesitli semalar var ise
ve bu semalarin yanlis oldugunu diisiinmek igin belirleyici nedenler bulunami-
yorsa, Hristiyan pratiginin giivenilmez oldugunu diistinmek i¢in iyi bir neden var
demektir”?' O halde ¢6ziim nedir? Alston burada benim de mantikli olduguna
inandigim, gorsel tecriibe temelinde inanglar olusturma 6rnegini kullaniyor. Bu
inanglar, gorsel tecriibede uzaydaki daginik ayrik nesneleri algiladigima dair daha
yaygin Aristoteles¢i’ inanca karsi olusturulmustur. Belki bir sey baska bir kiiltiirde
oldukga farklr sekilde goriilebilir ve dolayisiyla gorsel tecriibe temelinde diinya-
nin dogasi hakkinda farkli inanglar olusabilir. Fakat bu imkan, gorsel tecriibenin
diinya hakkinda inang olusturma konusunda giivenilir bir yol oldugu fikrinden
vazge¢meme neden olmaz. “Rakip uygulamalardan hi¢birinin benimkinden daha
dogru oldugunu varsaymak icin her hangi bir harici sebep yoksa, benim i¢in tek
mantikls yol, sahip oldugum ve diinyadaki amacimi ger¢eklestirmede bana en iyi
sekilde hizmet eden uygulamaya sikica bagh kalmaktir”** Alston, Hristiyan dini
tecriibesine dayanarak meydana gelen Tanr1 hakkindaki bir Hristiyan inancinin
glvenilirligi agisindan, benzer ilkenin uygulanmas: gerektigini savunur.

Alston’un teferruath dislayic1 tutumuna katilan W. J. Wainwright, dini tecrii-
benin birgok farkli tecriibe ¢esidini kapsayan bir iist terim oldugunu ve genelde
gercekten ¢eliskili iddialar1 barindirabilecegini, fakat bu tecriibelerin tamaminin
biligsel olamayacagini 6ne siirer. Ancak bu durum hepsinin biligsel olmadig: veya
aldatic1 oldugu anlamina gelmez.”

20 . Hick, The Interpretation of Religion, New Haven 1989, 246-7.
21 W.P. Alston, Op. cit., 272.
22 'W.P. Alston, Op. cit., 274.
23 Cf. W. Wainwright, Mysticism, The Harvester Press 1981, 107.
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Dini Tecriibenin Biligsel Gegerliligi I¢in Analojik Argiimanlar

Simdiye kadar dini tecriibenin bilissel gegerliligine kars1 6ne siiriilen argi-
manlarin kesin olmadi81 g6z oniine alindiginda, bazi dini tecriibelerin bazi inang-
lar igin gercekten apagik dayanak olabilecegi sonucuna varabiliriz. Itirazlar igin
yeterli derecede giiglii pozitif nedenlerin yoklugunda, bir insanin algiladig1 seyin
muhtemelen 6yle oldugu temel sezgisini ileri siirerek bunu yapabiliriz. Fakat bu,
nihayetinde belirleyici itirazlarin eksikligi, er ya da ge¢ baska zeminlerde dile geti-
rilebilecek dini tecriibenin giivenilmezligini dislamadig1 i¢cin minimalist bir sonug
olarak goriilebilir. Thtiyag duyulan sey, dini tecriibelerin dini inanglar1 ne dl¢iide
olusturabilecegine ve dini inanglarin ne sekilde anlagilabilecegine yardimci olacak
epistemolojik modeldir. W. P. Alston, Perceiving God adl1 eserinde bize boyle bir
model sunar.

Alston, siradan (dogrudan) algisal tecriibenin giivenilirligi ve dini tecriibenin
guvenilirligi arasinda bir paralellik ¢izer. Onun temel tezi dini tecriibenin ya da
daha dogrusu ‘Tanrrnin tecriibi farkindaliginin; ki o bunu Tanrrnin algilanmasi
olarak nitelendirir, dini inancin temellendirilmesine katki sagladigidir, 6yle ki bir
kisi bir varlik olarak Tanrr'nin veya faaliyetlerinin algilanmasina dayanarak O'nun
hakkinda belirli inanglar1 kabul etmede hakli gerekgelere sahip olabilir. Alston,
dini tecriibeden yola ¢ikarak Tanrr'nin varlig1 i¢in bir argiiman elde etme ¢abasi
i¢inde oldugunu agik¢a reddeder. Tanrrnin varliginin dini tecriibe ile ilgili olgular
i¢in en iyi agiklamay1 sagladigini veya ikinciden yola ¢ikarak birinciyi her hangi
bir sekilde tartismanin miimkiin oldugunu kabul etmemekte, yalnizca insanlarin
bazen Tanrry: algiladiklar1 ve boylece O’'nun hakkinda gerekgelendirilmis inang-
lara sahip olabilecekleri iddiasiyla kendisini sinirlamaktadir. (Gergi A. Plantinga
ve W. J. Wainwright tarafindan ortaya atilan ‘Tanrrnin varhigr tipik teistik algi-
sal inanglarin 6nerme igerigi olmasa bile, bu dnerme igeriginin agik¢a kendini
gerektirdigi goriigtinti kabul etmis goriiniir.)** Alston, kavramsallagtirmam veya
hakkinda yargida bulunmam disinda, algilamanin belli bir sekilde bana kendisini
sunan bir seyden olustugu bir algi modeli dnerir ve bunu dogrudan dini tecrii-
belere uygulayarak dini tecriibeye sahip olan bir¢ok kisinin, kendi tecriibelerini
benzer sekilde anladigini gosterir. O, bir kimsenin Tanrrnin dogrudan ve gercek
algilamasina sahip olma ihtimalini reddetmek igin iyi bir sebep olmadig1 sonucu-
na varmistir. Tanr tarafindan bize sunulan 6zelliklerin, duyu objeleri tarafindan
sunulanlardan ¢ok farkli oldugu itirazina, Alston genelde kargilagtirmali kavram-
lar kullanarak goriiniisleri bildirdigimizi, Tanr’'nin tecriibemize kendisini nasil
sundugunu ifade ederken kullandigimiz seyin bu oldugunu séyleyerek cevap verir.
O, genel olarak birinin dini tecriibenin gercek degerini belirlemek i¢in girisimde

24 Cf. W. Wainwright, Op. cit, 1-3.

227

1311140300 125S11g UrMaQNAIIT, 11T

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Dini Tecriibenin Bilissel Gegerliligi

bulundugunda ortaya ¢ikan problemlerin, prensipte normal alg: tecriibesinden
kaynaklanan problemlerden farkli olmadigini vurgular.

Benzer argiman sekli, daha az gelismis olsa da W. J. Wainwright tarafindan
daha 6nce ortaya konmustu.”® O, mistik tecriibenin duyu tecriibesine benzeme-
sinin, onun biligsel gegerliligi lehinde bir varsayim olusturdugunu iddia eder. Bu
argliman soyle sekillenir: (1) dini tecriibeler duyu tecriibelerine benzerdir (2)
duyu tecriibeleri biligseldir (3) bu nedenle dini tecriibeler de biligseldir. Alston gibi
Winwright da dini tecriibe ve duyu tecriibesi arasindaki iddia edilen farkliliklarin
6nemsiz oldugunu diigiiniir. Dahasi (C. B. Martin gibi bazi1 elestirmenlerin iddia
ettigi gibi) bir mistigin yasadig1 Tanr1 tecriibesindeki iddialarinin dogrulanamaz
olmasi anlaminda, dini tecriibenin kisisel bir sey oldugu ve umuma agik olma-
dig1 ayrica bu iddialarin dogru veya yanligliginin belirlenebilecegi bagimsiz test
ve kontrol mekanizmalarinin olmadigindan, dini tecriibeyle duyu tecriibesinin
radikal farklilik icerdigi diistincesinin dogru olmadigini diigtintir.® Bu baglamda
dini topluluklarda kullanilan bir takim gegerlilik ol¢iitleri sunar. Onlarin arasinda,
gercek dini tecriibelerde hi¢bir paradigmanin bulunmadig: ve dolayisiyla onlarin
dogrulama kriteri olmadig1 yoniindeki popiiler varsayimi reddeden az sayida kisi
vardir.

P. Draper, bu yaklagimi distindii ve teistik tecriibelerin tek basina Tanrrnin
varligini yokluguna goére daha muhtemel yapmayacagi sonucuna vardi.” O, Als-
ton ve Wainwright'in dini ve algisal tecriibe arasinda, epistemolojik agidan 6nemli
olan ve varsayima dayanan analoji argiimanini sarsan biiyiik bir fark oldugunu
kabul etmeye hazir olmadiklarini iddia eder. Drapere gore bu fark soyledir: biz
duyu algisini yoneten sayisiz yasa benzeri diizenlilikleri kurmay: basarirken, dini
tecriibe alaninda boyle bir diizenlilik bulunamamaistir. Draper, bu tiir diizenlilik-
leri kesfetmekteki basarisizligin hicbir sekilde teistik tecriibelerin degerini azalt-
mayacag1 gorigiinde Alston ve Wainwright ile ayni fikirde degildir. Ne de olsa,
goriinen fiziksel nesnelerinin varlig1 i¢in onlar: giiclii dolayl: deliller yapan duyu
tecriibelerini ydneten yasa benzeri diizenlilikleri kesfetmek tam olarak bizim kabi-
liyetimizdir. Burada dikkat ¢ekmek gerekir ki, Draper dini tecriibelerin Tanri’'nin
varlig icin kanit saglayamayacagini iddia etmez, sadece bunun Alston ve Wainw-
right tarafindan varsayilan analojik yolla miimkiin olmadigini 6ne siirer.

R. Gale, dini tecriibe ve duyu tecriibesi arasindaki farkliliklara isaret eden
benzer diistinceleri savunur.?® O, dini tecriibenin biligsel olma konusundaki duru-
munun, onu bu tecriibenin Tanrr'nin varlig1 inancinda epistemolojik temel olarak
islev gorebilecegine ikna etmek igin ¢ok zayif oldugunu ileri siirer. Gale, Tanrrnin

25 Cf. W. Wainwright, Op. cit, chapter 3.

26 Cf. W. Wainwright, Op. cit, 85.

27 Cf. P. Draper, God and perceptual evidence, in “Philosophy of Religion”, 32 (1992), 149-165.
28 Cf.R. M. Gale, On the Nature and Existence of God, Cambridge 1991, chapter 8.
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duyusal olmayan algilanisi olarak tarif edilebilecek gergek¢i bir dini tecriibenin
imkansiz oldugunu kabul eder (Alston’un istedigi gibi). O ‘Tanri tiirii bir tecrii-
be’ye Tanrrnin neden olamayacagini ve bunun Tanrrnin duyusal olmayan kavra-
niginin bir ¢esidi olarak nitelenebilecegini iddia etmez fakat (Alston ve Wainwri-
ghtla kars1 olarak) boyle bir tecriibenin mitmkiin olmasina ragmen siradan gercek
duyu algisina yeterince benzemedigini ve bu nedenle nesnesinin var olduguna
inanmak i¢in epistemik bir giivence veya bir delil olusturamayacagini kabul eder.
Basitce, dini tecriibenin bu belirgin nesnesinin varligina inanmak igin gercege yo-
nelik sebepler yoktur (pragmatik olanlar olabilir, ger¢i Gale daha sonra onlar1 da
goz ardi edecegini soyler). Gale, Alston ve Wainwright'in argiimaninin (o buna bi-
ligsellik i¢in analojik argiiman der), dini tecriibelerin duyu tecriibelerine yeterince
benzediginden dolay1 onlarin bilisselligin bir paradigmasi olduguna dair varsayi-
ma, her iki tecriibenin biligsel referanslar kurmanin iyi birer yolu olacagini gos-
termeye dayandigini hakli olarak bildirir. Sonra bu argiimanin ise yaramast i¢in
benzerligin ne kadar yakin olmasi gerektigi sorusunu sorar ve bunu belirlemek
i¢in her hangi bir kesin prosediir bulunmadigina isaret eder. Analojik argiimanin
farkli versiyonlarini inceledikten sonra analojilerin, dini tecriibenin biligselligini
duyu tecriibesinin kabul edilen bilisselliginden ¢ikarmak i¢in oldukga zayif oldu-
gu sonucuna varir. Buradaki baglica problem dini tecriibeye dayanan iddialarin
yanlislanmasina izin verilmemesidir. “Dini tecriibenin ger¢ege uygunlugunu test
edecek bir mekanizma olmadigindan, Tanrr'y1 gergekten algilamakla algilamis gibi
goriinmek arasindaki ayrimi yapacak bir temel bulunmamaktadir. Yanlis olmanin
her hangi bir ihtimalini saglamayarak bu analoji, dini tecriibe ve duyu tecriibesi
arasinda gercege uygun olup olmama ayrimi agisindan uygun bir benzerlik kur-
mada bagarisiz olur”® Gale, Alston, Wainwright, Swinburne ve G. Gutting’in bu
tir testlerin oldugunu gostermek i¢in ortaya koyduklar: ¢abalar: 6nemsemez. O,
hepsinin siddetli dongitisellikten muzdarip olmaya mecbur olduklarini diistinr.
Bir¢ok duyu testini yani siradan duyu tecriibesinin giivenilirlik kosularini goz
oniine alarak, Gale duyu tecriibesi ve dini tecriibe arasindaki farkliliklar: vurgular
ve boylece biitiin analojik argiimani sarsar. Bununla birlikte onun bu projesinin
basarisinin son derece kisith bir duyu algis1 goriisiine (genis kapsamli duyu testleri
listesi netlesmisken) ve dini tecriibenin nevi sahsina miinhasir oldugunu reddet-
mesine bagli oldugu gortilmektedir.

Bu bana biitiin tartigmanin en hassas noktas: gibi goriiniiyor. Goriintigse gore
burada, Gale ve Alston, Wainwright, Swinburne, Plantinga herhangi bir anlasma-
ya varmak igin yeterli ortak bir zemini bulamayacaklar. Tkinci grup icin dini tec-
riibe, dini inanglar1 gerek¢elendirmis yapmak i¢in temel alinmada siradan duyu
tecriibesine yeterince benzerdir. Ve yine de, Gale tarafindan kabul edilmis olan

29 Cf.R. M. Gale, Op. cit., 294.
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duyusal testleri gecme noktasinda yeterince benzer olarak kabul edilmek igin ol-
dukga spesifik ve nevi sahsima miinhasir bir niteliktedir. Bir tablo veya hayvanin
aksine Tanri, Gale tarafindan belirlenen sartlari yerine getirmek icin, kendinin
tecriibesini duyu tecriibesine yeterince benzer sekilde insanin elde edecegi tarzda
sunmaz.

Sonug olarak Gale’in argiimanlarinin sunu gosterdigi soylenebilir: dini tec-
ritbe dini inanglar i¢in bir zemin olarak diisiiniilebilir olsa bile (inananin onlar1 bu
zeminde tutarak gerekcelendirmesi), dini tecriibeden yola ¢ikarak Tanrr’nin varli-
gin1 iddia etmek oldukg¢a zordur. Bununla birlikte, bunun imkansiz oldugu ortaya
ciksaydi bile dini tecriibeyi hala tiim kanitlayic1 degerinden soyutlayamayacakti.
Analitik din felsefesindeki bu tartigma, son yirmi yilda yapildig: gibi, cesitli dini
tecriibelerin verilerinin ¢okluguyla baslayarak Tanrr'nin (6zellikle daha gok teistik
bir Tanrr'nin) varligini kanitlamanin imkanindan ziyade dini inanglarin gerekge-
lendirilmesi problemi (veya teminati) ile daha a¢ik sekilde ilgilidir. Emin olun ki,
Hristiyan felsefi gelenegi dini tecriibeden Tanrrnin varligina ulagsmak i¢in kasti
girisimlerin ¢ok da fazla 6rnegini icermez. Bununla birlikte, bir kisinin Alston’'un
alg1 teorisine dayanarak Tanri hakkindaki belirli tiirden inanglara baglanmada
hakli olabilecegi sekilde dini inanglarin gerek¢elendirilmesine katki saglamasi ne-
deniyle, dini tecriibenin birazda olsa biligsel gegerlilige sahip olduguna yo6nelik
daha 1liml iddia oldukga iyi temellendirilmis goriiniiyor. Gale, Mackie, Proud-
foot, Katz veya Flew gibi dini tecriibenin bilisselligine yonelik en sert elestirmen-
lerin arglimanlari, goriiniise gore dini tecriibenin biligsel degerini Tanrrnin var-
ligina delil olusturma seklinde degerlendirenlerin s6zde en gii¢lii argliimanlarina
kars1 yoneltilmistir. Ancak bu elestiriler, algisal inan¢larin siradan duyu algisinda
temellendirilmis oldugu gibi dini inan¢larin da dini tecriibede temellendirilmeleri
acisindan rasyonel bir sekilde gerek¢elendirilmis olarak diistiniilebilecegi yoniin-
deki daha hafif iddialar1 ¢liriitmek igin yetersizdir.
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Ceviriler

Nusaybin Tarihi
Yazan: ibn Seddad”
Ceviren: Huiseyin GUNES™

el-Cezire bolgesinin Diyar-1 Rabia kesiminin baskenti Nusaybin olup, diiz bir
arazi tizerinde kurulmus bir sehirdir. Balusa olarak bilinen bir vadiden suyu ¢ik-
maktadir. Burasi oranin en nezih mekéanidir. Sonra oranin bostanlarina ve tarlala-
rina yayilir ve evlerinin birgoguna girer.

Orada oldiriicii akrepler bulunur. Yakininda Mardin Dag olup, yiiksekligi iki
fersah civarindadir. Uzerinde Hamdan ogullarinin yapitlarindan el-Baz el-Esheb
olarak bilinen bir kale mevcuttur.

Yiikseleni (tali’) aslan ve giinestir. Binasinin sahibu’s-saa’s1 aydir. Boylami
(tal), 73 derece ve 30 dakikadir. Enlemi (arz), 37 derecedir.

Orada Ali b. Ebi Talib'in (as) tiirbesi olup i¢inde tinnap agac1 bulunmaktadir.
Rum Kapist Mescidinde Ali (as)’nin el izi bulunmaktadir. ez-Zahiye mahallesinde
Ebti Hiireyre Mescidi vardir. Kapisinda, tizerinde Yunanca yazilar bulunan bir tag
mevuttur. Onun sirt agrilarina iyi geldigi tecriibe edilmistir. Okgular (en-Nessa-
bin) ¢arsisinda Hz. Hiiseyin'nin Bagi tiirbesi mevcuttur; esirler Sama gotiiriiliirken
orada Hiiseyin (as)’in basinin asildig1 séylenmektedir. Orada Nukta tiirbesi var;
Hz. Hitseyin'in basinin kanindan bir damlanin oraya damladigi soylenmektedir.

Sehirde bulunan Bent Bekre Mescidi, orada inga edilen ilk camidir. Orasi
eski Cuma mescidiydi. el-Hadiranin (hurmalarin toplandigi yer, su deposu, kanal,
agil) yaninda Nebi (sav) Mescidi var. Oradaki Sincar Kapisi Mescidinde Osman
(ra)’n Mushafi bulunuyordu. Nasir kapisinin dogu cephesinin karsisinda Ciibeyr
b. Ishak’in kabri bulunmaktadur.

Belaziiri dedi: fyaz b. Ganm, bir ¢arpigmanin ardindan Nusaybin'i Ruha an-
lagmasi tizere fethetti.

Hamdan b. Hamdun b. Haris b. Lokman b. Rasid et-Taglibi, Dara ile birlikte
Nusaybini ele gecirip Mardin kalesine yerlesinceye kadar buras: el-Cezire'yi yo-
netenler tarafindan idare edilmeye devam edildi. el-Mu'tazid, 281 (894) yilinda

Ceviri gonderim tarihi: 09.03.2018, kabul tarihi: 21.03.2018.

*  Izzeddin Muhammed b. Ali b. Ibrahim Ibn Seddad (684/1285), el-A'lakw’l-Hatira fi Zikri Umerai’s-$am ve'l-Ce-
zira, thk. Yahya Abbare, Dimagk 1978, III/1, 124-139.

** Dog. Dr., $irnak Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi A. B. D.
huseyingunes072@hotmail.com
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ona karsi sefer diizenledi. O da kaleden kagti. Oglu ise orada kald1. el-Mu'tazid,
kaleye varip kapiya dayaninca: “Ey Ibn Hamdan, kapiy1 a¢!” dedi. O da kapiy1 agt.
el-Mu’tazid kaleye girdi, icindekilerin tasmnmasini ve kalenin yikilmasini emretti.
Sonra Hamdan ele gecirip tutukladi. Ardindan da onu serbest birakip sehirlerini
ona geri verdi ve oglu Hiiseyin'i yanina ald1.

Ondan sonra Nusaybin, oldugu durum tiizere el-Cezire bolgesini yonetenlerin
elinde kalmaya devam etti. el-Miiktefi, 292 (904) senesinde Hiiseyin b. Hamdan’
Diyar-1 Rabia’ya atayincaya kadar boyle siirdii. Hiiseyin, el-Muktedir'in emrinden
cikincaya kadar oranin baginda kalmaya devam etti. Bunun iizerine halife, Miinis
el-Hadim’i onun tizerine gonderdi. Onu maglup edip bir devenin iizerinde - bir
filin {izerinde deniliyor - Bagdata gotiirdii. Ardindan Diyar-1 Rabiaya Osman
el-Ganevi'yi atadi. Bu yasananlar 303 (915) senesindeydi. Osman, 307 (919) y1-
linda azledilinceye kadar Nusaybin’in basinda idareci olarak kalmaya devam etti.

Akabinde Ibrahim b. Hamdan oranin ydnetimini iistlendi ve 308 (920) yilin-
da olinceye kadar sehir onun elinde kalmaya devam etti. Onun 6liimii tizerine
Davut b. Hamdan oranin yonetimini iistlendi ve 318 (930) yilinda azledilinceye
orada idareci olarak kalmaya deva etti.

Ardindan Nasiruddevle Hasan b. Ebii'l-Heyca, Musul'la birlikte oranin idare-
sini tstlendi ve 327 (938) yilinda elinde bulunan topraklarda bagimsizhigini ilan
edinceye kadar elinde kalmaya devam etti. er-Razi, Beckem ile birlikte tizerine gi-
dip onu hezimete ugratti. O da Amide gegip oray: ele gecirdi. Oglu Ebt Taglib, 356
(967) yilinda onu tutuklatip Musul mintikasindaki Kevasi Kalesine hapsedinceye
kadar burasi onun elinde kalmaya devam etti.

Nasiruddevlenin ¢ocuklar: 359 (969) yilinda birbirlerine girinceye kadar ge-
hirler onun elinde kaldi. Bunun {izerine Hamdan, Nusaybine dogru hareket edip
ona el koydu. Ancak Ebti Taglib, kardesi Ebir’l-Fevaris'i bir orduyla onun {izerine
gonderdi. Onu maglup edip Nusaybine hakim oldu. Hamdan ise Sincar’a gegip
oraya sahip oldu. Adududdevle, 368 (978) yilinda Cezire bolgesinin diger sehir-
leriyle birlikte Nusaybin'i ele gegirip onu Ebirl-Vefaya ikta etti. O zamana kadar
Ebir']l-Fevaris Nusaybinde kalmaya devam etti. Nusaybin, 370 (980) yilindaki
6liimiine kadar Adududdevle’nin elinde kaldi. Ardindan Samsamuddevle iktida-
ra gecti ve Ebir'l-Vefa'y1 yerinde birakti. Mervan ogullarinin dayisi Baz el-Kiirdi
el-Humeydi, Nusaybine yonelip 373 (983) yilinda ona el koyuncaya orada kalmayi
stirdiirdii. Sonra Baz, Musul’a da sahip oldu. Samsamuddevle onun iizerine bir
ordu sevk edip bolgeden onu kovdu ve Nusaybine Sad atadi. Bahatiddevle 379
(989) yilinda iktidar oluncaya kadar orada kalmaya devam etti. Nasiruddevlenin
ogullar1 Ebti Tahir Ibrahim ve Ebi Abdullah Hiiseyin birlesip Musul’a yoneldiler.
Bir ¢atismadan sonra onu aldilar ve Diyar-1 Rabia’ya sahip oldular. Bunun tizerine
Baz el-Kiirdi onlara dogru harekete gecti. Onlarla savasa tutusup istila ettikleri
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topraklara el koydu. Nusaybin ve Cizre'yi Ebli Zevvad Muhammed b. el-Miisey-
yebe, savaslarda kendisine yardim ettigi i¢in, ikta etti. Eb Zevvad 387 (997) sene-
sinde 6liinceye kadar burasi elinde kalmaya devam etti. Ondan sonra kardesi Ebti
Hassan el-Mubkalled b. el-Miiseyyeb sehri yonetti. 391 (1000) senesinde bir kélesi
onu oldiirtinceye kadar elinde kaldi. Onun ardindan sehri Ebir'l-Miini” Kirvas yo-
netti ve 417 (1026) senesinde onu kardesi Bedrana verinceye kadar y6netimini
tstlendigi yerlerle birlikte elinde kalmaya devam etti. Bunun tizerine Nasruddevle
b. Mervan oraya goz dikti ve 418 (1027) senesinde sehri ele gecirdi. Bedran b.
el-Mukalled’le aralarinda savas vuku buluncaya kadar elinde kald:. Ikisi bu savas-
ta rakibini yenemedi ve herhangi bir sey elde etmeden birbirlerinden ayrildilar.
Ardindan Bedran, Meyafarikinde bulunan Nasruddevle’ye yoneldi ve halasinin
mihrine karsilik olarak Nusaybin'i ondan istedi. O da olumlu cevap verdi ve sehri
ona teslim etti.

Onun ardindan oglu Kureys sehri yonetti ve 449 (1057) senesinde Tugrul Bey
tizerine gelinceye kadar elinde kalmaya devam etti. Sonra Tugrul Bey geri dondd.
Kureys b. Bedran da 453 (1061) yilinda dliinceye kadar orada kalmayi stirdiirdii.

Onun ardindan oglu Serefiiddevle Miislim b. Kureys sehri yonetti ve Surug’u
fethedinceye kadar elinde kalmaya devam etti. Hasan b. Miini’ b. Vessab en-Nii-
meyriden oray: alip karsiiginda Nusaybin'i ona verdi. 475 (1082) yilinda onu tu-
tuklayip 6ldiirmek suretiyle Nusaybin’i ondan geri alincaya kadar elinde kalmaya
devam etti. O da 478 (1085) yilinda dldiiriiliinceye kadar sehri elinde tuttu.

Akabinde kardesi Miieyyediiddevle ibrahim iktidar oldu ve onun elindeki
sehirlere el koydu. Tactiddevle Tutus, 485 (1092) yilinda Nusaybine ilerleyinceye
kadar sehir onun elinde kaldi. Sehri kusatma altina ald1 ve onu zorla alincaya ka-
dar Miiteyyediiddevlenin icerdeki naipleriyle savasti. Sehri yagmalad ve halkinin
¢ogunu 6ldiirdii. Bunun {izerine Ibrahim, topladig1 topluluklarla onun iizerine
yuriidii ve Hirmas Nehri (Cag¢ag) kiyisinda onunla karsilagt. Ancak Taciiddevle
onlar1 bozguna ugratti. ibrahim, bunu gériince ¢adirina geri déndii. Atindan indi
ve onlar yanina gelinceye kadar tahtin tizerine oturdu. Béylece tahtin iizerinde
onu oldiiriip karargahina el koydular.

Tacliddevle, Nusaybine kendi adina Muhammed b. Serefiiddevle’yi atadi.
Kiirboga 489 (1095) yilinda Nusaybine ilerleyinceye kadar onun elinde kalmaya
devam etti. Muhammed, Nusaybine iki merhale uzaklikta onu karsilad: ve kendi
sahst i¢in eman talep etti. O da eman verdi. Ancak Kiirboga daha sonra soziinden
dondii ve onu tutukladi. Ardindan Nusaybine geldi. Fakat sehir ona kars: direndi.
Bunun tzerine sehri kirk giin kusatti. Sonra sehri teslim aldi ve Muhammed b.
Serefiiddevle’yi idam etti. Kiirboga 495 (1101) yilinda oliinceye kadar Nusaybin
elinde kalmaya devam etti.

Cizre sahibi $emsiiddevle Cokiirmiis Nusaybine hareket edip onu telsim ald1
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ve 500 (1106) yilinda Musul'un sahibi Kilig Arslan b. Stileyman b. Kutalmis es-Sel-
cuki iizerine gidip sehri ondan alincaya kadar elinde kalmaya devam etti. O sene-
nin sonunda Cavli Sakava onunla karsilagincaya kadar elinde kalmaya devam etti.
Ikisi savasa tutustu ve Kilig Arslan 6ldiiriildii.

Necmeddin Ilgazi b. Artuk, Nusaybine gecti. Senenin sonunda sehre hakim
oldu ve kendi adina oglunu oraya birakti. 502 (1108) senesinde Mevdud biitiin
Musul sehirleriyle birlikte oraya el koyuncaya kadar orada kaldi. 507 (1113) yilin-
da oldiriilinceye kadar Mevdud sehri elinde bulundurmaya devam etti.

O sene iginde Sultan Muhammed, Isfahandan Bagdata geldi. Musul ve ona
bagl sehirlerle Nusaybin'i Aksungur el-Porsuki’ye devredip onu oglu Mesud'un
ordusuna Atabey yapti. Necmeddin Ilgazi 512 (1118) senesinde sehri istila edin-
ceye kadar onun gozetimi altinda kalmay stirdiirdii. Musul'un sahibi Aksungur
el-Porsuki, 515 (1121) yilinda onu ikinci defa ele gegirinceye kadar Necmeddin’in
elinde kalmaya devam etti. el-Porsuki 520 (1126) senesinde 6ldiiriiliinceye kadar
onun da elinde kalmaya devam etti. Ardindan Hisameddin Timurtas sehri ele
gecirdi ve 541 (1146) senesinde oldiiriiliinceye kadar sehir vekillerinin elinde kal-
maya devam etti. el-Cezire bolgesinden onun elinde bulunan yerlere oglu Seyfed-
din Gazi el koydu ve 544 (1149) yilinda Musulda vefat edinceye kadar onun elinde
kalmaya devam etti.

Kutbeddin Mevdud, onun elindeki sehirleri ele gegirdi. Sonra 565 (1169) se-
nesinde 6ldii. Kendi tayin ve vasiyetiyle kii¢iik oglu Seyfeddin Gazi'yi basa gecirdi.
Nureddin onun {izerine yiiriiyiip Nusaybin'i ondan alincaya kadar sehir onun elin-
de kalmaya devam etti. 566 (1170) senesinde Nusaybin yerine Musul’u ona verdi.
569 yili Sevvalinda (Nisan 1174) vefat edinceye kadar sehir vekillerinin elinde
kalmaya devam etti. Onun 6liimii tizerine Seyfeddin Gazi ordusuyla sehre ytiriidii
ve ona sahip oldu. 576 (1180) senesinde vefat edinceye kadar vekillerinin elinde
kalmaya devam etti. Ardindan kardesi {zzeddin Mesud basa gecti ve Selahaddin
578 (1182) senesinde Firat1 gecip Nusaybine ytiriiyerek onu alincaya kadar elinde
kalamaya devam etti. Selahaddin, sehri Ebi'l-Heyca es-Semine ikta etti. Sonra on-
dan geri ald1 ve onu Muhammed b. Mervana ikta etti.

Melik Nasir (Selahaddin I), Halepi Imadiiddin Zengi b. Kutbeddin Mev-
dud’tan alinca onun yerine Sincar, Nusaybin, Surug, Habur ve Rakka’y1 ona verdi.
Nusaybin, 594 yili Muharrem’inde (Kasim 1197) vefat edinceye kadar Imadiid-
din'in elinde kalmaya devam etti.

Onun ardindan oglu Kutbeddin, Sincar ve Nusaybine sahip oldu. Bunun iize-
rine amcasinin oglu Nureddin Arslangah b. [zzeddin Mesud b. Mevdud, Nusay-
bine hareket ederek kusatma ve siddetli garpismalarin ardindan o senenin Cema-
ziyelulasinda sehri aldi. Sonra Melik Adil'in destegiyle o senenin Ramazan ayinda
Kutbeddin onu geri aldi ve Nureddin Arslangah kalabalik bir toplulukla tizerine
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yuriiyene kadar elinde kalmaya devam etti. Nureddin Arslansah, 600 (1203) se-
nesinde sehre hakim oldu. Sonra Kutbeddin, Melik Adil'in destegiyle ikinci defa
onu aldi. Melik Adil, 606 (1209) senesinde iizerine gidinceye kadar Kutbeddin’in
elinde kalmaya devam etti. Sincarda bulundugu sirada onu kusatma altina ald1.
Nusaybin ve Habur konusunda onu kendisiyle anlasmaya zorlad: ve sonunda an-
lagtilar. Boylece sehir, oliinceye kadar Melik Adil'in elinde kalmaya devam etti. Ar-
dindan Melik Esref ona el koydu ve 4 Muharrem 635 (27 Agustos 1237) tarihinde
vefat edinceye kadar elinde kalmaya devam etti. Melik Salih Necmeddin Eyyub b.
Melik Kamil, sehrin tizerine gidip onu ele gecirdi ve 635 yilinin Recep’inde (Su-
bat 1238) babasi vefat edinceye kadar sehir elinde kalmaya devam etti. Sincarda
bulundugu sirada Musul'un sahibi Bedreddin Liilii onun tizerine yiiriidii. Baskin
yapip onu orada muhasara altina ald1 ve Nusaybine el koydu. Melik Salih de oglu
Melik Mugis ve Sincar kadis1 Bedreddin'i Hazarlara gonderdi. Onlar Diyar-1 Mu-
dardaydilar. Bolge konusunda onlari tesvik etti ve eger Bedreddin’i kendisinden
uzaklastirirlarsa kendilerine buralar i¢in vaatlerde bulundu. Bunun tizerine Nu-
saybin'in iizerine yiiriidiiler. Sehre hakim olup ona el koydular ve Bedreddin’i Sin-
cardan uzaklagtirdilar. Bu olaylar1 oldugu gibi agik ve genis sekilde ibnii’l-Esir’in
tarihine zeyl olarak hazirladigimiz tarihimizde ifade edecegiz.

Hazarlarin istila ettikleri sehirler ellerinde kalmaya devam etti. Nihayet Ha-
lep’in sahibi Melik Nasir Selahaddin Yusuf, 638 (1240) yilinda onlar1 hezimete ug-
ratip ellerinde bulunan topraklara el koydu. Bedreddin de Dara ve Nusaybine dog-
ru hareket edip oralarin idaresini tistlendi. Ancak Melik Nasir, Dara’y1 ona birakip
Nusaybin’i geri ald1. Hazarlar Sehabeddin Gazi'ye iltica edinceye kadar naiplerinin
elinde kaldi. $ehabeddin onlar1 Nusaybine gotiiriip sehri aldi ve oranin idaresi-
ne el koydu. Melik Nasir'in ordusu da onun tizerine yiiriidii. Basinda Humus'un
sahibi vardi. Onu bozguna ugratip Nusaybini ikinci defa ele gegirdi. Bir kismini
Musul'un sahibine ikta etti; geri kalanini ise Hazarlar Mardin’in sahibine katilin-
caya kadar elinde bulundurmaya devam etti. Bunun {izerine Melik Muazzam ve
Cemaliidddevlenin baginda bulundugu Halep ordusu harekete gecti. 640 (1242)
senesinin sonlarinda Diineysir’in iizerine gidip; Rasiilayn'n Mardin’in sahibine,
Nusaybin’in de Hazarlara verilmesi konusunda destek vermeleri igin baski uygula-
dilar. Béylece Nusaybin, Anadolu’ya yonelen Tatarlardan kagmak suretiyle bolgeyi
bosaltip sahile dogru gidinceye kadar onlarin ellerinde kalamaya devam etti.

Bunun tizerine Melik Nasir Selahaddin, Nusaybin'i Mardin ve Musul sahiple-
riyle Hasankeyf sahibi Melik Muazzam b. Melik Salihe ikta etti. Basina da kendisi
idareci atad1. Tatarlar Meyafarikin'in {izerine gidinceye kadar sehir onun elinde
kalmaya devam etti. Sehabeddin Gazi 6nlerinden kagarak Nusaybine vardi. Son-
ra 642 (1244) senesinde Tatarlar Meyafarikinden ayrilinca Sehabeddin oraya geri
déndii. Mardin’in sahibi Melik Said Necmeddin Ilgazi de 643 (1245) senesinde
Nusaybin’in iizerine yiiriidii ve ona el koydu. el-Miistasimin hilafet divan: elgisi
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Nusaybin Tarihi

Seyh Necmeddin el-Bazerrai gelinceye kadar elinde kalmaya devam etti. Musul'un
sahibiyle Mardin’in sahibinin arasin1 bulmak suretiyle Halep’in sahibi Melik Na-
sir'in 645 (1247) senesinde kararlastirdigy esas tizere Nusaybin’in kalmasini sagla-
du

Sonra Bedreddin, bu karar1 bozdu ve Nusaybine hareket ederek onu ele ge-
¢irdi. Mardin sabinin ordusuna el koydu. Bu yasananlar, 646 (1248) senesindeydi.
Bunun iizerine Melik Muazzam, bir orduyla Halep'ten ¢ikti. Mardin'in sahibiyle
birleserek o senenin Rebiulahir ayinin yedisinde Bedreddin’i bozguna ugrattilar
ve Nusaybin'i Alemuddin Kayser el-Mevsiliden teslim aldilar. Bedreddin, Sehrin
kalesini yaptirmist1 ve onun orada bir ambari vardi. Melik Muazzam, Melik Nasir
adina orada hiikiim siirdii ve Nusaybin'in kirsalindan yetmis kéyii Mardin’in sahi-
bine ikta etti. Bedreddin'nin Nusaybin konusundan Halife el-Miistasimdan Melik
Nasir’a ricada bulunmasini isteyinceye kadar sehir elinde kaldi. Bunun {izerine
Melik Nasir onun lehine sehirden ¢ekildi. Ancak her sene kendisine bir miktar
mal gondermesini sart kogtu. Mardin’in sahibine de Nusaybin'in kdylerinden ona
diisen payin karsilig1 olarak Habur’un bazi kéyleri ile Makisin ve Micdel’i ikta etti.
Mardin'in sahibi Melik Said {izerine gelinceye kadar sehir Bedreddin’in elinde kal-
di. 651 (1253) senesinde Melik Said ona hakim oldu ve Hilafet Divani el¢isi Seyh
el-Bazerrat'nin Sahib Kemaleddin Ibnii’l-Adim ile birlikte gelmesine kadar elinde
kald1. Elgi, Musul'un sahibine sehrin verilmesi i¢in Musul'un sahibiyle Mardin’in
sahibi arasinda sulh sagladi. Boylece 653 (1255) senesinde gehri teslim aldi ve 657
yili Saban’inda (Temmuz 1259) vefat edinceye kadar onun elinde kalmaya devam
etti. Onun ardindan 658 (1260) senesinde Tatarlar, Sam topraklarini istila edin-
ceye kadar Musul ile birlikte oglu Melik Salih Ismail'in elinde kaldi. Melik Salih
o zaman Musuldan kagt1 ve 659 (1261) senesinde Sultan Melik Zahir’in kapisina
sigind. Tatarlar onun sehirlerine vekiller atadilar. Nusaybin de 661 (1263) sene-
sine kadar onlarin elinde kaldi. Mardin’in sahibi Melik Muzaffer Kara Arslan b.
Melik Said Gazi onlardan kefalet alarak gehri ele gecirdi ve su kitab1 yazdigimiz
zamanimizda“ hala elindedir.

* Kitabin yazildig1 tarih: 679 (1280). Bk. Ibn Seddad, el-A'laku’l-Hatira, 111/1, 244.
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Dilenciler: Tiirkiye'de Yoksulluk ve Dilenme Kiiltiirii

Aslican KALFA TOPATES
iletisim Yayinlari, istanbul 2015, 319 s.
Tanitan: Talip DEMIR

Sosyo-kiiltiirel bir gergek olarak dilencilik olgusu, hemen hemen herkesin far-
kinda oldugu ancak hakkinda pek de fazla ¢alisma yapilmayan bir konudur. Kimi
zaman diglanan kimi zaman da bireylerin vicdan muhasebesi yapmasina olanak
taniyan dilenciler, giinliik yasamin akisi igerisinde herkes tarafindan fark edilen
ancak ¢ogu zaman “goriilmeyen” kisilerdir. Boylesi hassas bir konuyu segip aras-
tirmaya girismenin bile tek basina takdire sayan bir husus oldugunu belirtmemiz
gerekir. Dahasi bagindan sonuna kadar olduk¢a mesakkatli oldugu ve biiyiik bir
¢abanin neticesinde ortaya ¢iktig1 anlasilan bu ¢aligmanin sosyal bilim alaninda
hissedilen 6nemli bir boslugu doldurdugunu da rahatlikla soyleyebiliriz.

Ote yandan her bilimsel ¢aligmanin baz1 eksiklikleri biinyesinde barindirma-
s1 da son derece dogaldir. Bu nedenle bir bilimsel ¢alismanin ortaya konmasi ne
kadar 6nemli ise, hakkinda elestiri yapilmasi da o denli 6nemlidir. Zira bilimsel
calismalar her zaman “yapici elestirilere” agik olmali, yapilan elestirilerin hem soz
konusu ¢aligmaya hem de topyekiin bilimsel faaliyetlere olumlu yonde katki sag-
layacagi unutulmamalidir. Bu husus goz ¢niinde bulunduruldugunda, yukarida
ad1 gegen aragtirmanin genel hatlariyla kritik edilmesinin sosyal bilimler alaninda
yapilacak olan benzer ¢alismalara olumlu yonde katk: saglayacagini diistintiyoruz.

Her seyden 6nce bir bilimsel aragtirmanin genel olarak iki yontniin oldugu
soylenebilir: yontem ve igerik. S6z konusu ¢alismanin icerik agisindan, gerek kav-
ramsal ve kuramsal gerceve gerekse de saha aragtirmasindan elde edilen veriler
ekseninde, asagida belirtilecek olan husus disinda, oldukg¢a basarili oldugu soyle-
nebilir. Ancak yontem agisindan bakildiginda, gerek aragtirmanin kurgusu gerek-
se kullanilan kavramlar bakimindan bariz hatalarin oldugu da goze carpmaktadir.
Bu noktada, yonteme dair tespit ettigimiz hatalar1 maddeler halinde siralamak
istiyoruz.

1- Sosyal bilimlerde saha aragtirmalar1 nicel ve nitel olmak {izere iki farkli
tiirde yapilabilmektedir. S6z konusu ¢alismanin ise nitel bir ¢alisma oldugu ve bu
baglamda 26’1 aktif dilenci olmakla beraber 46 kisiden olusan bir 6rneklem grubu
tizerinde ¢alisildig1 (sayfa 114) belirtilmektedir. Ancak drneklem alma islemi, ni-
cel arastirmalarda uygulanan bir tekniktir ve segilen drneklemin evreni temsil et-
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tigi varsayilir. Nitel caligmalarda ise 6rneklem yerine “calisma grubu” olugturulur.
Kald1 ki nitel ¢aligmalarda olusturulan ¢alisma gruplarindan elde edilen verilerin
caligma evrenini temsil ettigi de varsayil(a)maz.

2- Benzer sekilde aragtirmaci, “Yoksullugun gesitli yoksunluklar ve dezavantaj
sarmaliyla etkileserek giiniimiiziin dilenme kiiltiiriinii yarattig1 ve bu kiiltiiriin bir
doniisebilme potansiyeli icerdigini” bir hipotez (?) olarak ortaya koyuyor ve deva-
minda “alan aragtirmasi kapsaminda bu hipotezin dogrulanmaya galisilacagini”
(sayfa 113) belirtiyor. Ancak hipotez kurma iglemi, nicel arastirmalarin karakte-
ristik bir 6zelligi olup “belirli bir teorik ¢ergeveye istinaden dogrulugu sinanmak
lizere ortaya atilan” bir 6nermedir. Dolayisiyla nitel arastirmalarda her hangi bir
iddianin dogrulanmasi ya da yanlislanmasi s6z konusu olmadigindan hipotez de
gelistiril(e)mez. Bunun yerine “aragtirma sorular1” olusturulur. Her ne kadar dort
temel aragtirma sorusunun yanitlanmaya calisildig: ileriki sayfalarda (sayfa 287-
290) belirtilse de yontemsel agidan karmagik bir durumun var oldugu séylenebilir.
Kald1 ki arastirma sorular1 genellikle sonug boliimiinde degil de yontem bashg:
altinda ortaya konulmaktadir.

3- Yukarida belirttigimiz hatanin bir benzerine aragtirmanin bir bagka yerinde
tekrar rastlanmaktadir: “Tarih boyunca dilencilik ile yoksulluk iligkili olmustur ve
bu iliskisellik sonucu dilencilik bir kiiltiir hiline gelmistir. Bu aragtirmanin amaci
bu kiiltiiriin yapisini ¢oziimlemek ve bunun dontisebilirligi savini alan aragtirmast
vasttastyla ispatlamaktir” (sayfa 286). ‘Ispat’ kavraminin sosyal bilimler i¢in uygun
olup olmadig: bile hélen tartigiliyorken, nitel bir caliymada béylesi bir iddianin
oldukga egreti durdugunu séyleyebiliriz. Anlasilan o ki arastirmacinin zihni, yon-
tem konusunda yeterince berrak degildir. Dolayisiyla bu aragtirma, nicel ¢alisma
niyetiyle baslayip nitel tekniklerin uygulandigi, en sonunda da nicel yonteme 6zgii
¢ikarsamalarin yapildig: bir calisma izlenimi vermektedir. Bu noktada arastirmaci,
kendi ¢aligmasinda nicel ve nitel teknikleri bir arada kullanarak ‘karma’ bir yon-
temi benimsedigini savunabilir. Bu tiir ¢caliyma denemelerinin oldugu dogrudur,
ancak bugiin genel kabul goren anlayisa gore bu iki tiir aragtirma yontemi gerek
ontolojik gerekse epistemolojik yonden neredeyse taban tabana zittir. Bu nedenle
sosyal bilimlerde bu tiir karma yontemlere pek sicak yaklasilmadig sdylenebilir.

Yontemle ilgili yukarida ifade edilen hususlarin yani sira icerikle ilgili bir hu-
susu da dile getirmemiz gerekmektedir: Dilencilik, ortaya ¢ikis1 itibariyle gesitli
toplumsal faktorlerden (yoksulluk, issizlik, egitimsizlik, ailevi sorunlar vs.) kay-
naklaniyor olsa da, bu faaliyetin “stir{ip gittigi mecra dinidir”. Bir baska deyisle di-
lenciler, yapmis olduklar1 isi dini soylemler vasitasiyla icra etmektedirler. Ornegin
dilenirken, genellikle, “Allah rizasi i¢in” ya da “Allah sizi sevdiklerinize bagislasin”
gibi dini ifadeler kullanirlar. Dolayisiyla konu, din sosyolojisi ve din psikolojisiyle
(dini duygularin istismar edilmesi baglaminda) dogrudan irtibatli olmasina rag-
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men ¢alismada konunun dini muhtevasi oldukga ciliz kalmistir. Zira ‘Dilenmenin
dinsel temelleri’ ad1 altinda agilan baslik birkag sayfay1 gegmemektedir (sayfa 51-
55). Soz konusu bu sayfalar arasinda da yazar, ilahi dinlerin dilencilik olgusuna
nasil yaklagtigini 6zetlemeye caligarak ayrintilara girmemeye 6zen gostermistir.
Ornegin, Islamda yardimi hak eden yoksullara yardim etmeyenlerin cezalandiri-
lacagina dair hadislerin oldugundan (sayfa 52) bahsedilirken bu hadislerin hangi-
leri oldugu, givenilir olup olmadiklari en azindan bir dipnot olarak verilseydi ¢ok
daha isabetli olurdu.

Sonug olarak arastirmaci, olayin dini muhtevasina pek girmek istememis (en
iyi ihtimalle kendi alani olmadi1 i¢in) ve sekiiler bir yaklagimla konuyu izah et-
meye ¢alismistir. Din sosyologlarindan (ya da genel olarak din bilimlerinden) ge-
lebilecek muhtemel elestirilere maruz kalmamak adina konunun dinsel boyutuna
birkag sayfa ayirarak tabiri caizse bir ‘sus pay1’ vererek arastirmay1 noktalamstir.
Ancak s6z konusu arastirmanin, konuyla ilgilenenler tarafindan okunmasi gere-
ken bir ¢aligma oldugunu da belirtmemiz gerekmektedir.
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