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Abbasiler Doneminde Kadr'l-Kudathk®

Yavuz Selim Gol

0z

islam devletlerinin adalet teskilatinda meydana gelen degisikliklerin birisi, kadr'l-kudat-
Iik kurumunun ihdasidir. 170/786 yilinda ortaya ¢ikan kurum, Abbasi devleti igerisin-
de 6nemli bir yer edinmistir. Bu tarihten baslayarak, halifeler, adalet tegkilatina iligkin
yetkilerini kadr’l-kudatlara devretmislerdir. Halifelerin siyasi giicli ve devletin icerisinde
bulundugu durumun yani sira, toplumda meydana gelen mezhepsel degisiklikler de kuru-
mun gliciinii dogrudan etkilemistir.

Bu calismada kadr'l-kudatlik kurumunun, islam devlet teskilati ve toplumundaki yansi-
malarinin tespiti amaglanmis, Islam Tarihi, tabakat, terAcim kitaplar1 ve hukuk kurumunu
ele alan eserler incelenerek, kadr'l-kudatlarin devlet ve toplum nezdindeki yerleri tespit
edilmistir.

Kurumu yoneten kadr'l-kudat, ilk donemlerde daha dar yetkilerle, halifenin danigsmani ko-
numundayken, Abbasi devletinin son dénemlerine dogru yetkileri genislemistir. Ayrica,
toplumda saygin bir yere ve bagimsiz bir alana sahip olmustur. Diger taraftan, bazi aile ve
mezhep mensuplari, kadr'l-kudatlik goérevinde daha fazla bulunmuslardir. Arastirmanin,
basta islam Tarihi olmak iizere, Islam Hukuku, islim Kurumlari Tarihi, islam Medeniyeti
Tarihi gibi alanlarda ¢alisma yapan arastirmacilara katki saglamasi beklenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Adalet, Abbdsiler, Kadi, Kadr'l-kuddt, Halife.

Abstract
Qadi Al Qudat in the Abbasid Period

One of the most important changes in the justice organization of the Islamic states is the
establishment of the qadi al qudat authority / institution. The institution, which emerged
in 170/786 made an important place within the Abbasid state. Beginning from this date,
the caliphs have transferred the powers of the justice organization to the qadi al qudats.
In addition to the political power of the caliphs and the state, the sectarian changes that
took place in the society directly affected the power of this institution.

In this study it was aimed to determine the reflections of the qadi al qudat institution,
the Islamic state organization and society, and examined the books on Islamic history,
tabakat, teracim books and the legal institution, and the positions of qadi al qudats in the
state and community were determined.

It appears that the qadi al qudat institution had a narrower authority in the first era, and
acted as a consultant to the caliphs, but that the latter period of Abbasid’s had wider aut-

*  Bu calisma devam etmekte olan “Abbasiler Doneminde Kadr'l-kudathk” adli doktora
tezim esas alinarak hazirlanmistir. / This article is extracted from my ongoing docto-
rate dissertation entitled “Qadi Al Qudat in The Abbasid Period”, (PhD Dissertation,
Nrecmettin Erbakan University, Konya/Turkey, 2018).
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hority. However, gadi al qudat has a reputable place in society's sense and an area of inde-
pendent action. On the other hand, the fact that some members of the family and denomi-
nations are more involved in the office of qadi al qudat. It is expected that the researcher
will be able to make contributions to the researchers working in fields such as Islamic
History, Islamic Law, History of Islamic Institutions, History of Islamic Civilization.

Key Words: Justice, Abbasids, Qadi, Qadi al qudat, Caliph.
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Giris

Islam devlet teskilatinda ézel bir yere sahip olan hukukun uygula-
nabilmesi icin ihdas edilen kuruma kaza ya da kadilik, bu gorevi yiiriiten
kisiye de kadi ismi verilmistir. Hz. Peygamber déneminden itibaren bu
isi yiirtitecek gorevliler, bizzat devlet baskani tarafindan belirlenmistir.
O’nun vefatindan sonra halifeler, genisleyen islam topraklarinda olustur-
duklar1 yeni devlet diizeninde, adalet teskilati tizerinde 6nemli degisiklik-
ler yapmislardir. Bu kapsamda, her bolgeye kadilar atanmak suretiyle, or-
taya ¢ikan anlasmazliklarin mahallinde ¢6ziimii amaglanmis, halife ise bir
temyiz makami olarak kabul edilmistir. Bu durum, Emeviler ddoneminde
de devam etmistir. Kadilar, ya dogrudan halife tarafindan ya da boélgenin
valisi tarafindan atanmistir. Valiler tarafindan yapilan atamalar, kadinin
bagimsizligini sinirlayan bir durum teskil ederken, halife tarafindan mer-
kezden yapilan atamalar, kadinin gérev mahallinde daha bagimsiz olma-
sin1 saglamistir. Bu durum, Abbasi Devleti'nin merkezi yonetim anlayisini
benimsemesi nedeniyle 6nemli bir degisiklige ugramistir.

1. Kadr'l-kudatlik Kurumunun Tesekkiilii ve i1k Kidr'l-kudatlar
1.1 Kadr'l-kudatlik Kurumunun Ortaya CiKis1

Abbasiler, kendisinden énceki islam devletlerinden farkl bir sekil-
de merkezi atama seklini benimsemislerdi.* Abbasilerde bu durum belli
bir siire devam etmis ve kadilarin atamalari halife tarafindan yapilmistir.
HarGnirresid (170-192/786-809) doneminden itibaren, her ne kadar ta-
mamen halife bu yetkiyi elinden birakmamis olsa da,? kadi atamalarinda
yetkili ve kadilar1 yonetecek, kadilarin kadisi, baskadi gibi anlamlara ge-
len “Kadr’l-kudat” unvani verilen bir makam ihdas edilmistir.? Kadilarin,
dogrudan halife veya onun bilgisi ve izni dahilinde kadr'l-kudat tarafin-
dan atanmasi, yiiriitmenin yargi erkine miidahalesi sonucunu dogurma-
mis, kadilar kararlarini bagimsiz olarak verme imkani bulmuslardir.* Kal-
kasendl’ye gore kadr'l-kudatlik kurumu, gorevinin bir geregi olarak ser’t

1 S.Knut Vikor, “Between God and the Sultan”, 4 History of Islamic Law (New York: Ox-
ford University Press, 2005), 168.

2 Halife b. Hayyat b. Ebil Hiibeyre el-Leysi el-Usflri, Tarihu Halife b. Hayydt (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-[imiyye, 1415/1995), 304, 307, 310.

3 Ekrem Bugra Ekinci, “Osmanl Devleti'nde Mahkemeler ve Kadilik Miiessesesi Litera-
tird”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi, 3/5 (2015): 418.

4 Mehmet Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 5. baski (istanbul: Hars Yayinlari, 2005), 128.
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emir ve hiikiimleri yerine getirdiginden dini gorevlerin en Ustiinii ve en
sayginidir.”

Abbasi adalet teskilatinda, kadr'l-kudathgin kurulusuyla kadilar, ka-
dr'l-kudata vekaleten gorevlerini ytriitir hale gelmislerdir. Kadr'l-kudat,
gorev bakimindan giiniimiizdeki adalet bakanina benzer bir konumdaydi
ve devletin bassehrinde otururdu.® Bununla birlikte, Divan-1 kaza adiyla
memleketin tiim adli isleri ile ilgilenen ve kadr'l-kudat tarafindan yoneti-
len bu kuruma, devletin her yerindeki kadilar ve maiyetlerindeki memur-
lar bagliyd1.” Halifeler kadr'l-kudatlari, sadece adalet sistemini yonetmek
uzere degil, kendi 6zel islerini halletmek tizere de gorevlendirmisler, bazi
konularda onlarin tavsiyelerine gore hareket etmislerdir.® Halifelerin ata-
diklar1 kadr'l-kudatlar ile ilgili olarak, Kettdnl’den nakille, Sihabii’d-din
el-Mercani, Vefiyyetii’l-Esldf ve Tahiyyetii’l-Ahldf adl1 eserinde soyle de-
mistir:

“Bu terim (kadir'l-kudatlik) kadilarin ileri gelenlerinden bircoklari hak-
kinda kullanilmistir. Ancak dogusundan batisina biitiin Islam tilkelerinin
kadiligini yiiklenen ve dénemlerinde biitiin diinyanin (islam diinyasi) ka-
dilarinin kendilerine niyabeten hiikiim verdikleri iki kisi disinda, bunun
manasinin hakikati baskasinda var olmamistir. Bunlarin ilki Eb{ Yusuf,
ikincisi de Ahmed b. Ebi Duad’dir.”

Islam devletlerinin adli kurumlarinin tarihi konusunda Batili miis-
tesriklerin de 6nemli calismalar1 vardir. Bu calismalardan en 6nemlile-
rinden birisini telif eden Joseph Schacht'in iddiasy, ilk Abbasilerin mer-
kezilestirme egilimlerinin bir sonucu olarak belki de Sasani etkisiyle bas
kadilik kurumu olusturuldugu yoéntindedir. Bu anlayisa gore, 6nceleri bas-
kent kadisina verilen bir paye/unvan iken sonralar1 kadi atama yetkisini

5 Ebil'l-Abbas Ahmed Kalkasendi, Subhii’l-A’sG fi Sindati’l-Insa (Kahire: Dari’l-Kiiti-
bi’l-Misriyye, 1340/1922), 4: 35.

6 Hasan ibrahim Hasan, Siyasi, Dini, Kiiltiirel ve Sosyal [slam Térihi, trc. ismail Yigit-Sad-
reddin Giimiis (istanbul: Kayithan Yayinlari, 1991), 4: 244; Vikor, “God and the Sultan”,
168.

7  W.Barthold, ve M. Fuad Képriili, [sildm Medeniyeti Tarihi, 3. baski (Ankara: DIB Yayin-
lar1, 1973), 126.

8 Kadir Kan, Abbdsiler’in Birinci Asrinda Bagdad (Doktora Tezi, Uludag Universitesi,
2010), 292.

9 Muhammed Abdiilhayy Kettani, Hz. Peygamber’in Yonetimi (et-Teratibii'l-Idariyye), 3.
baski, trc. Ahmet Ozel (Istanbul: iz Yayincilik, 2012), 1: 423-424.
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almis ve halifenin yakin danismani olmustur.!® Ancak Joseph Schacht'in
bu iddiasini ele alan Jany Janos, kadr'l-kudatlik kurumunun ortaya ¢iki-
sinda Fars etkisini inceledigi makalesinde, Abbasiler’in Sasani etkisiyle
kadr'l-kudathik makamini ihdas ettigi savini ciirtitmektedir.'?

1.2. Ik Kadr'l-kudatlar

Abbasiler doneminde Harlniirresid zamaninda ihdas edilen ka-
dil-kudatlik kurumunda ilk gorev alan ve bu unvanla anilan ilk kisi kay-
naklarin ittifakiyla, Eb Hanife'nin (6. 150/767) 6grencisi Ebi Yusuf’tur.*
Ebi Yusuf (6. 182/798), bu unvana sahip ilk kisi olmasinin yaninda, hali-
fenin hukuk danismani gibi goriilmektedir. Bu nedenle, ilk tesekkiiliinden
itibaren kurumun hiyerarsisini, isleyisini ve kurumda goérev yapanlari
tespit etmek zordur. Goriinen odur Ki, halife, bu donemde kadi atamalari-
n1 bizzat kddr'l-kudat olarak anilan kisinin uhdesine birakmamis; kendisi
de kadi atamaya devam etmistir.

Ebl Yusuf’tan sonra kimin kadi'l-kudat olduguna dair tercih edilen
goris, Ebii'l-Bahteri Vehb b. Vehb el-Kuresi'nin (6. 200/815) bu gorevi
devam ettirdigidir."® Ahbdru’l-kuddt adh eserinmiellifi Veki, kitabinin son
kisminda kadr'l-kudatlari soyle siralamaktadir: Eb( Yusuf, Ali b. Zibyan,
Ali b. Harmele, Yahya b. Eksem, Ahmed b. Ebi Duad, Ebwi’l-Velid b. Ahmed
b. Ebi Duad, Ca’fer b. Abdilvahid, Ca’fer b. Muhammed b. Ammar, Muham-
med b. Razin el-Basri, Hiiseyn b. Muhammed b. Abdilmelik ibn Ebi’s-Seva-

10 Joseph Schacht, “Hukuk ve Adalet”, [slam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, ed. P. M. Holt, A.
K. S. Lambton, B. Lewis, 2. baski, trc. Komisyon (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1997), 1:
100.

11 Jany Janos, “Persian Influence on the Islamic Office of Qadi al-qudat: A Reconsiderati-
on”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam, 34, (2008), 149-168.

12 Eb0 Ali el-Muhassin b. All b. Muhammed el-Kadi et-Tenihi, Nisvdru’l-Muhddara,
2. bask, (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 1: 253; Ebi Ishak ibrahim b. Ali es-Sirazi, Ta-
bakatu’l-Fukahd, thk. ihsan Abbas, (Beyrut: Daru’r-Raidi’l-Arabi, 1970), 134; ibn
Kesir, Ebi'l-Fida ismail b. Omer, el-Biddye ve’n-Nihdye, thk. Ali Sirf (Basim yeri yok:
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1988), 10: 194; Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, el-iber
fi Haberi men Gaber, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1: 284; Muhammed Isam
Sebard, Kadr'l-kudat fi'l-Islam, 2. baski, (Beyrut: Darii’n-Nahda el-Arabiyye, 1992), 20.

13 Halife b. Hayyat, Tarih, 308; Eb(i Abdillah Hiiseyn b. Ali b. Muhammed b. Ca’fer es-Say-
meri, Ahbdru Ebi Hanife ve Ashdbihi, 2. baski, (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1405/1985), 1:
97; Nahide Bozkurt, “Har(iniirresid’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istan-
bul: TDV Yayinlari, 1997), 16: 260.
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rib, Abdurrahman b. Nail, Hasan b. Muhammed b. Ebi’s-Sevarib.!* Burada
ismi gegmemesine ragmen, diger kaynaklarda, bu gorevde bulundugunu
tespit ettigimiz Ebt’l-Bahteri, bir siire bu gorevi yiirtittiikten sonra Me-
dine kadiligina atanmistir.’®> Bu atama da bize yukarida belirtildigi gibi
hiyerarsik bir yapinin heniiz oturmadigini géstermektedir.

Ebi'l-Bahter?’den sonra bu goreve, bazi rivayetlere gére, Muham-
med b. Hasan es-Seybani atanmis ve hayatinin sonuna kadar bu goérevde
kalmistir. 189/805 yilinda Har(niirresid refakatinde gittigi Rey’de vefat
etmis ve oraya defnedilmistir.'® Bu bilginin yaninda kadr'l-kudatlik maka-
m1 konusunda miistakil bir eser yazmis olan Abdiirrezzak Ali el-Enbarfi,
Muhammed b. Hasan es-Seybani'nin bu goreve atanmadigini gerekgele-
riyle agciklamaktadir.?” Kanaatimizce de bu goriis daha isabetli gériinmek-
tedir.

Kadr'l-kudathk kurumunun tesekkiilii ve ilk kadr'l-kudatlarla ilgili
olarak, iilkemizde yayimlanmis olan makalenin miiellifi Ahmet Hamdi Fu-
rat, sirasiyla ilk bes kadi'l-kudati séyle siralamistir: Ebl Yusuf, Ebii’l-Bah-
teri Vehb b. Vehb el-Kuresi, Ali b. Zibyan (Zabyan) b. ‘Ubeydullah b. Omer,
Ali b. Harmele et-Teymi, Yahya b. Eksem.'®

1.3. Kadr'l-kudatlarin Atanma ve Azilleri

Kadr'l-kudatlarin atanmasinda belli bir 6l¢iit olmamasina ragmen
yine de bir hiyerarsiye rastlamak mimkiindiir. Bu hiyerarsiye gore, ka-
dr'l-kudatlarin 6nemli bir kismi1 dogrudan bu goreve gelmeden once,
devletin farkli sehirlerinde kadilik gorevini siirdiirmiisler, genellikle, ka-
dr'l-kudat olmadan 6nceki son gorev yerleri Bagdad'in dogu ya da bati ya-
kas1 olmustur. Genel olarak halife, ilm1 agidan temayiiz etmis, ayrica idari
tecriibesi olan Kkisiler arasindan atama yapmis, ancak bazi donemlerde,

14 Muhammed b. Halef b. Hayyan Veki, Ahbdru’l-Kuddt, thk. Mustafa Meragi (Kahire,
1947-1950), 698.

15 M. Yasar Kandemir, “Ebii’'l-Bahter?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istan-
bul: TDV Yayinlari, 1994), 10: 297.

16 Bozkurt, “HarGniirresid”, 16: 260; Aydin Tas, “Muhammed b. Hasan es-Seybani”, Ttir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39: 41.

17 Abdirrezzak Ali Enbari, Mansibu Kadr'l-kudat fi'd-Devleti’l-Abbdsiyye (Beyrut: Da-
ri’l-Arabiyyeti li'l-Mevsiiat, 1987), 142-145.

18 Ahmet Hamdi Furat, “Kadilkudatlik Miiessesesinin Olusumu ve ilk Kadilkudatlar”, Is-
tanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (Istanbul, 2008), 107-117.
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devletin, dolayisiyla halifenin siyasi giiciiyle alakali olarak farkl tercihler
yapmak zorunda kalmistir. Devletin idaresinin sembolik olarak halifenin
elinde kaldig1 ve Biiveyhilerin hakim oldugu donem buna bir 6rnektir.
Kadilar igerisinden secilerek atanmis olan kadr’l-kudatlarin, atandigi ma-
kam itibariyle dlim ya da fakihlerin en {istiinii oldugunu séylemek zordur.
Diger taraftan atanan kadr'l-kudatlarin atama menstrlari halifenin izniyle
sehrin en biiyiik mescidinde okunmustur.'?

Halifeler, kadr'l-kudatlarin, kendilerine fikren yakin olmalarini
onemsemisler, olmayanlar azletmislerdir. Ornegin, Halife Me’'m{in, 6nce
Yahya b. Eksem’i kadr'l-kudat olarak atamis ancak daha sonra onu azle-
derek yerine, Ahmed b. Ebi Duad’1 getirmistir. Ahmed b. Ebi Duad, Islam
tarihine “Mihne Donemi” olarak gegen siirecin ylirtitiilmesinde s6z sahibi
olmus; Yahya b. Eksem’in ideolojik yonij, halifenin uygulamak istedigi sii-
recgle paralellik gostermemistir. Halife ile birlikte fikrl ortamin da degis-
mesiyle Yahya b. Eksem bu makama tekrar atanmistir.?

Bazi ailelerin, ilm{ yeterlikleri yaninda -modern tabirle- lobileri de
giiclii idi. Bu niifGzu kullanan ailelerden kadr’l-kudat atamalarinda one
cikanlarindan ilki, ibn Ebi’s-Sevarib ailesidir. Bu aileden kirkin iizerinde
kad1 atanmasinin yaninda, sekiz isim de kadr'l-kudat olarak atanmistir.
Bundan bagka, Damegani ve Ezdi ailelerinden de kad1 ve kadr'l-kudatlar
atanmistir.

Kadr'l-kudatlarin atanmasinda, daha dnce belirttigimiz, halifelerin
onayinin gerekliligi bir 6rnekle izah edilebilir. Biiveyhi emiri Bahaiddev-
le (379-403/989-1012), Serif Ebi’'l-Hiiseyn b. Musa el-Alevi’yi, kadr'l-ku-
dathik, hac isleri ve mezalim mahkemelerine bakmakla gorevlendirdigin-
de, Halife Kadir (381-422/991-1031), onun isna Aseriyye imamiyesi'ne
mensup olmasi sebebiyle bu gorevlendirmeyi uygun bulmamistir.?* Bu
davranisiyla, Biiveyhilere karsi ¢ikip Abbasi Devleti’'ne itibarini yeniden
kazandirma ¢abasina giren Halife Kadir Billah, Biiveyhi emiri Bahatiddev-
le'nin Siinni kadr’l-kudat yerine Sii bir kddi'l-kudat tayin etme istegine de

19 Taci’'ddin Ali b. Abdilkafi Siibki, Tabakdtii’s-Sdfiiyye el-Kiibrd, thk. Mahm{id Muham-
med et-Tanahi, Abdiilfettah Muhammed Hulv (Basim yeri yok: Daru fhya-i Kiitiibi’l-A-
rabiyye, 1993), 8: 187.

20 Mahmut Kirkpinar, “Miitevekkil-Alellah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32: 212.

21 Hasan ibrahim Hasan, Isldm Tarihi, 4: 244.
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mubhalefet etmisti. Bunun lizerine Siilere nakib tinvanini tasiyan dini bir
reis tayin edilmistir.?

Kadr'l-kudatlarin atanmalarinda uygulanan farkli bir yontem ise,
ikta ya da iltizam diye bilinen ve makama sahip olan Kisinin yillik belli
bir iicret vererek, bir nevi o makami kiralamasidir. Vezir ibnii’l-Furat’in,
Ebli Omer’in kadrl-kudat olarak atanmasi karsihginda iki yiiz bin dir-
hem istedigi, EbGi Omer’in vefati iizerine de ayn1 miktarin oglundan da
istendigi goriilmektedir. Bununla birlikte, 350/961 yilinda Biiveyhi emiri
Muizziiddevle’nin énerdigi isim olan Ebii’l-Abbas ibn Ebi’s-Sevarib, Halife
Muti‘ Lillah tarafindan reddedilmesine ragmen Biiveyhi emiri Muizziid-
devle’nin hazinesine yillik iki yiiz bin dirhem 6demek suretiyle makami
elde etmistir.?® Ancak, Halife tarafindan huzura bile kabul edilmeyen ibn
Ebi’s-Sevarib, bu makamda fazla kalamamis ve iki yil sonra gérevinden
azledilmistir.?* Mezk{r kadr'l-kudat, aylik 20.000 dirhem karsiliginda seh-
rin hisbe ve surta teskilatlarini da ihaleye ¢ikarmistir.?®

Halifelerin kadr'l-kudat atamalarinda, donemin mezhepsel tema-
ylullerinin de etkili oldugu soylenebilir. Bu a¢idan ilk kadr'l-kudatlarin
tamaminin Hanefl mezhebinden olmasi tesadiif sayilamaz. Halifeler ilmi
ortamin temayiillerini ve hakim zihniyetin bu konudaki yonlendirme-
lerini géz 6niinde bulundurmak zorunda kalmislardir. Ornegin Hanefi
kadr'l-kudatlarin disinda, Safil mezhebi mensuplarindan ilk atanan ka-
drl-kudat, hicri IlI/miladi X. ylzyilda ancak bulunabilmektedir. Ayrica
Biiveyhiler’den sonra Bagdad’i hakimiyeti altina alan Biiyiik Selcuklularin
ilk zamanlarinda vefat eden ve Safii mezhebi mensubu olan Kadr'l-kudat
Ibn Makla icin Halife KAim Biemrilldh'in, kadilik vazifesi agisindan iyi,
nazik bir kimse oldugu ancak ilmi a¢idan cahil, bos bir kimse oldugunu

22 Ebii'l-Ferec Abdurrahman Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarthi’l-Umemi ve’l-Miilik,
thk: Muhammed Abdiilkadir Ata, Mustafa Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, 1992), 9: 85; M. Sabri Kiiciikas¢i, “Kadir Billah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 24:127,128.

23 Ibn Miskeveyh, Eb{ Ali Ahmed b. Muhammed (6. 421/1030), Tecdribii’l-Umem ve Ted-
kibii’l-Himem, 2. baski, thk. Ebii’l-KAsim Imami, (Tahran: Sertis, 2000), 6: 231; Safiyye
Saade, “Tetavvuru Mansibu Kadr'l-kudat fi’l-Fetreteyni’l-Biiveyhiyye ve’s-Selctkiyye”,
Tarithu Bagdadi’l-Ictimaf, (Beyrut: Daru Emvac, 1988), 95-96.

24 ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem, 6: 238.

25 Ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem, 6: 231.
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soyledigi kaynaklarda aktarilmaktadir.?® Bu sozleriyle, Safii mezhebine
mensup olan Kadr'l-kudat ibn Makila’yr kétiileyen Halife, taassup dere-
cesinde Hanefi mezhebine bagh olan Selguklu veziri Kiindri'yle yakinlk
kurmak istemistir. Clinkli Biiyiik Selcuklu veziri Kiindari, Bagdad iize-
rinde etkili ve yetkili bir gorevliydi. Bu isimle yakinlig1 tesis edebilmek
icin o donemde Hanefilerin 6nde gelen isimlerinden olan Ebii Abdillah

Muhammed b. Ali ed-Damegani'nin kadr'l-kudatlik makamina atanmasini
saglamistir.?’

Kadrl-kudatlar azledildiklerinde, atadiklar1 kadilar da azledilmis-
tir. Baz1 durumlarda azledilenlerin yerine atanmis olan kadr'l-kudatlar
bu kadilarla ¢alismaya devam etmislerdi. Ancak bu sekilde azledilerek
gorevlerinden uzak kalmis kadilar da mevcuttur.?® Sistemin daha cok ka-
dr'l-kudatlarin gorev siireleriyle ilgili oldugu anlasilmaktadir.

1.4. Kadr'l-kudatlarin Yetki ve Sorumluluklari

Kadr'l-kudatlarin yetki ve sorumluluklar1 denilince ilk akla gelen,
adalet sisteminin saglikli bir sekilde ytriitilmesidir. Bununla birlikte ka-
dr'l-kudatlar, halifelere yakin bir konumda bulunmus olmalar1 sebebiyle
farkli gorevler de almislardir. Bunun en temel sebeplerinden birisi, kuru-
mun, tesis edildigi ilk zamanlarda kurumsal bir anlayis1 yansitmamasidir.
Ancak daha sonraki donemlerde kurumsallasma tamamlanmis ve yetkile-
ri daha belirgin hale gelmistir.

Kadr'l-kudatlar, halifelerin danigsmanlar1 olarak kabul edilmis ve
bazi halifeler sefere ¢ikarken kadr'l-kudatlar: yanlarinda gotiirmiislerdir.
Har(niirresid’'in halifeligi doneminde bu makamda bulunan Eb{ Yusuf
ve Ali b. Zibyan't beraberinde gotirdiigii kaynaklarda zikredilmektedir.
Mesela Ali b. Zibyan 6ldiigiinde Horasan’da Har(ntirresid ile beraberdi. #
Ayni sekilde Kadr'l-kudat Yahya b. Eksem de Halife Me’'m{in'un seferleri-
ne istirak etmistir. Bununla birlikte, aksi bazi iddialar olsa da, Me’'m{in'un

26 Deriibi, Ibrahim Abdiilgani, Kuddtii Bagddd, (Bagdad: Daru’s-Suiini’s-Sekafiyye-
ti'l-Amme, 2001), 2: 27.

27 Deribi, Kuddtii Bagdad, 2: 27.

28 Ebu’s-Safa Salahuddin Halil Safedi, el-Vdfi bi’l-Vefeyat, thk. Ahmed Arnavut (Beyrut:
Daru Ihyai’t-Turas, 2000), 8: 137.

29 Hatib el-Bagdadi (6.463/1070), Tarthu Bagdad (Tdarthu Medineti’s-Seldm), thk. Bessar
Avvad Ma'raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1422/2001), 11: 445; Sebart, Kadr'l-ku-
dat fi’l-Islam, 123.
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Yahya b. Eksem’i hem vezir hem de kadi'l-kudat olarak gorevlendirdigine
dair rivayetlere de rastlanmaktadir.

Halife Razi, 327/939 yilinda, Nasiru’d-devle ile carpismaya gittigin-
de, Kadr'l-kudat Ebii'l-Hiiseyin Omer b. Muhammed b. Yusuf; Halife Ra-
sid’in Musul seferinde, Kadi'l-kudat Ebii'l-Kasim ez-Zeynebi ona refakat
etmistir.*

Halifeler nezdinde kadr'l-kudatlar, askeri gorevler de iistlenmisler-
dir. Yahya b. Eksem 215/830 senesinde Sam tarafina, 217/832 senesinde
Misir’a; 216/831 senesinde Rum beldeleri iizerine diizenledigi seferlere
giderken Me’'miin’a refakat etmistir3! Bu seferlerin birisinde, 216/831
yilinda Me’'miin, Tuvana tizerine Yahya b. Eksem komutasinda bir birlik
gondermistir.3?

Kadr'l-kudatlar, bazi dénemlerde, halifelerin elcisi sifatiyla diger
devlet adamlarina gonderilmislerdir. Yahya b. Eksem, 214/829 yilinda
Dinever’de bulunan Abdullah b. Tahir’e valilik makamina atandigi habe-
riyle el¢i olarak gonderilmis*® ve onun Horasan valiligine tayinine aracilik
etmistir.®*

Kadr'l-kudatlarin, bir baska gorevi de, yeni atanan halifelerin adina
biat alma,* biat torenlerinde hazir bulunma®® ve gorevle ilgili mazbatanin
muhafaza ve ilani idi. Kadr'l-kudatlar, sadece halifelerin degil, diger dev-
let adamlarinin goreve baslamalar1 i¢in tertip edilen térenlerde de hazir

30 Ibn Kesir, el-Biddye, 11: 189; 12: 225; Sebar(, Kadi'l-kudat fi'l-Islam, 124.

31 Tenihi, Nisvdru’l-Muhddara, 6: 173; Sebar(, Kadr'l-kuddt fi'l-Islam, 123; Siikrii Ozen,
“Yahya b. Eksem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 43: 250.

32 Ebi Zekeriyya Yezid b. Muhammed b. iyas Ezdi, Tarfhu’l-Mevsil, thk. Ali Habibe (Kahi-
re: Lecnetii’l-Thyai’t-Tiirasi’l-islami, 1967), 405.

33 Ahmed b. Eb1 Ya’k(ib b. Cafer Ya'kabi, Tdarihu’l-Ya’kiibi, thk. Abdilemir Mihna (Beyrut:
Sirketir'l-Alami, 2010), 2: 421.

34 Ozen, “Yahya b. Eksem”, 43: 250.

35 Abdiilkerim Ozaydin, “Miistain-Billah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32: 113.

36 Abdiilkerim Ozaydin, “Miistazhir-Billah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32: 127; Murat Oztiirk, “Zahir-Biemrillah”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44: 92; Abdiilkerim
Ozaydin, “Miistekfi-Billah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32: 139.
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bulunmuslardir. Bunlardan birisi de Biiveyhl emiri Serefiidddevle b. ‘Adu-
du’d-devle’nin ciilis torenidir. Bu térende, Kadr'l-kudat ibn Ma'r(f hazir
bulunmustur.?’

Kadrl-kudatlarin, devlete kars: islenen suclarla ilgili tahkikatlar
ylriiten komisyonlarda gorev aldigina dair bilgiler bulunmaktadir. Ka-
dr'l-kudat Ahmed b. Ebi Duad’in da i¢cinde bulundugu heyet, Afsin® ve
Mazyar'1* yiizlestirerek aralarinda ayaklanma cikarilmasi konusunda bir
anlasma yapip yapmadiklari tespit edilmeye ¢alisiimistir.*

Kadr'l-kudatlar, devletlerarasi bazi islerde etkin gorevler almislar-
dir. 241/855 yilinda, Tarsus’ta, Kadr'l-kudat Ca’fer b. Abdilvahid’in huzu-
runda, halifenin izniyle Miislimanlar ile Bizanslhilar arasinda yapilan esir
degisimi icin Ibn Ebi’s-Sevarib gorevlendirilmistir.*!

Kadr'l-kudatlarin yetkileri Abbasilerin son donemlerine dogru biraz
daha genislemistir. Bunun sebebi, farkli vesilelerle iizerinde durdugumuz,
kadr'l-kudathigin kurumsallagsmasi ile ilgilidir. Nikah ve vakiflarla ilgili go-
revlere daha erken donemlerde fazla rastlanmazken, sonraki donemlerde
gorev yapan kadr'l-kudatlarin, bu gibi isler i¢in bazi kadilar1 kendilerine
vekaleten gorevlendirdikleri goriilmektedir. Ornegin, KAdr'l-kudat Abdur-
rahman b. Mukbil, nikdh ve bosanma isleri icin Kadi Muhammed b. Ali
b. Nasr’i;** Kadr'l-kudat Kasim b. Yahya es-Sehreziiri, yine ayni1 gorevler
icin Muhammed b. Abdiilmuhassin’i gérevlendirmis ayrica, bir ka¢ vak-
fin sorumlulugunu da yiiklemistir.** Kadr'l-kudat Ebii'l-Kasim Abdullah
b. Hiiseyn, Yusuf b. Abdirrahman’i, hisbe ve vakiflardan sorumlu olarak

37 Ibn Kesir, el-Biddye, 11: 305; Sebart, Kadr'l-kudat fi'l-Islam, 124.
38 Abbasi Halifeleri Me’'m{in ve Mu‘tasim’in meshur Tiirk kumandani. Hakki Dursun Yil-

diz, “Afsin, Haydar b. Kavis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1988),1: 441-442.

39 Taberistan’da hiikiim siiren Kariniler hanedani hiikimdari. Ahmet Giiner, “Mazyar b.
Karin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 28:
198-199.

40 Ebd Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miiltk (Beyrut: ts.), 9: 109;
izziiddin Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed ibni'lI-Esir, el-Kamil fi’t Tarth, thk. Omer Ab-
diisselam Tedmfiri (Beyrut: Darii’'l-Kiitlibi’l-Arabi, 1997), 6: 65, 67; Hasan Kurt, Tiirk
Islam Dénemine Gegiste Tahirogullart (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2002), 87.

41 ibniV'l-Esiy, el-Kamil fi't-Tarih, 6: 150; Ibn Kesir, el-Biddye, 10: 543.

42 Kuresi, Cevdhiri’l-Mudiyye, 3: 276; Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeyat, 4: 112.

43 Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeyadt, 4: 23.
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tayin etmis, ancak bir slire sonra azletmistir.** Vakiflarla ilgili gorevler
kadr'l-kudatlarin sorumluluklar arasindadir. ()rnegin; Abdurrahman b.
Mukbil, vakiflara nezaret gérevinden, 633/1236 yilinda azledilmistir.*®

Kadr'l-kudatlarin yetkileri arasinda, medreselerde gorev yapan
miiderrislerle ilgili tasarrufta bulunmak da zikredilebilir. Buna bir érnek
olarak; Kadr'l-kudat Ebii'l-Kasim Abdullah b. Hiiseyn, “talak-1 selase” ile
ilgili bir fetvasindan dolay1 kizdigi, Ebii'n-Necm Muhammed b. Kasim’y,
Nizamiye Medresesindeki gérevinden azletmis, ancak bu miiderris, daha
sonraki donemlerde goreve gelen Kadr'l-kudat Nasr b. Abdirrezzak tara-
findan gorevine iade edilmistir.*®

1.4.1. Kadilarla ilgili icraatlar

Kadilar, kadr'l-kudatlarin birer vekili idiler. Dolayisiyla, kadilarla
ilgili tasarruflar onun elinde bulunuyordu. Kadr'l-kudat, ilk zamanlarda
tiim kadilarin atama yetkilerini elinde bulundurmadigindan halife, kadi
atamalarinda yetki sahibi olmaya devam etmistir.*’ Ornegin, Halife Mii-
tevekkil tarafindan, 241/855 yilinda, Ca’fer Eb(i Hassan ez-Ziyadi, dogu
yakasi kadiligina gorevlendirilmistir.*®

Halife Vasik ile ibn Ebl Duad arasinda gecen bir konusmada, ka-
dr'l-kudatin ehliyet sahibi oldugunu diisiindiigii bir kadinin atanmasi i¢in
caba sarf ettigi; maddi tekliflerde bulundugu, hatta kalkip ayagina gittigi
kaynaklarda zikredilmektedir.*’

Bir diger ornekte de halife, bir kadi atamasi konusunda Kadr'l-ku-
dat Ca'fer b. Abdilvahid’e bir emir gondermis ve bu emir dogrultusunda
Ismail b. Ishak Bagdad’in dogu yakasinin kadiligina atanmistir.>® Kadila-
rin atanmasit ile ilgili yetkiler kadr'l-kudatlara tevdi edilmis, ancak halife

44 Safedi, el-Vdfi bi’l-Vefeydt, 29: 105.
45 Safedi, el-Vafi bi'l-Vefeyat, 18: 171; Siibki, Tabakdtii's-Sdfiiyye, 8: 187.
46 Ibn Kesir, el-Biddye, 13: 143.

47 Mansur Koginkag, “Hicri i1k iki Asirda Irak’ta Gérev Yapan Kadilar”, Canakkale Onsekiz
Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17, (2017), 32.

48 Ibn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-Zahira ff Miilitkki Misr ve’l-Kahira (Kahire: 1381/1963), 2:
304.

49 Muhammed Ebt Zehra, Imam Safif, trc. Osman Keskioglu (Ankara: Diyanet isleri Bas-
kanlig1 Yayinlari, 1969), 121.

50 Ibni’l-Cevzi, Muntazam, 12: 346.
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de zaman zaman duruma miidahil olmustur. Hatta halifenin disinda bazi
isimlerin de bu siirece dahil oldugu zikredilmektedir.>* Halife Vasik, Ka-
dr'l-kudat Ahmed b. Ebi Dudd’a, vefat eden kadi Abdullah b. Tahir’in yeri-
ne oglu Tahir’i atamasini emretmistir.>?

Kadr'l-kudatlar, atadiklari kadilarin bir kismini daha 6nce farkli go-
revlerde istihdam etmisler, daha sonra bu gorevlere atamislardir. Kadila-
rin atanmadan dnce kadr'l-kudatlarin sahitligi ve katipligi gibi gérevlerde
bulunduklari gériillmektedir.>®

Kadilarin gorev siireleri, genellikle, kddi'l-kudatlarin goérev siirele-
riyle baglantilidir. Kadr'l-kudatlarin azledilmesiyle birlikte, kadilar da az-
ledilmis sayilmaktadir.>* Ancak kurumun isleyisinin devamlilig1 agisindan
bircok kadi, kadr'l-kudatin izni dahilinde gérevine devam etmistir. Orne-
gin, Kad1 Ali b. Ahmed b. Muhammed et-Ten(ihi, kadr'l-kudatlar Ebii’s-Saib
Utbe b. Ubeydillah, Ebii’l-Abbas Ibn Ebi’s-Sevarib ve Eb{i Bisr Omer b. Ek-
sem’in doneminde farkli bolgelerde kadi olarak gorev yapmistir.>*>Ancak
bu sekilde azledilerek gorevlerinden uzak kalmis kadilar da mevcuttur.>®

Halifeler, kadr'l-kudatlarin varligina ragmen kadilari atama ve az-
letme yetkisini ellerinde bulundurmuslardir. Halife Miitevekkil, 234 /848
yilinda, Ubeydullah b. Ahmed’i kaza goérevinden azletmis, Abdiisselam b.
Abdurrahman’1 da kadi olarak atamistir.>’

Kadr'l-kudatlar, kadilari, kaza goreviyle gorevlendirdikleri gibi
egitim faaliyetlerinde de gorevlendirmislerdir. Kadr'l-kudat Ebii'l-Kasim
ez-Zeynebi, hadis ilminde énemli bir mesafe kat etmis olan Eb(i Mansir
Muhammed b. Hiiseyn’i Giyasiyye Medresesinin miiderrisligine gorevlen-
dirmisti. Daha sonra Hemedan’a giderek Sahth-i Buhdri dersleri vermeye
devam eden Ebli Mansir, Ebii'l-Kasim ez-Zeynebi tarafindan bu bolgenin
kadiligina atanmistir.>®

51 Sebard, Kddl’l-kudatfi’l-isldm, 101.
52 ibnil-Cevzi, Muntazam, 11: 151.
53 Kuresi, Cevahiri’l-Mudiyye, 3: 139.
54 Kuresi, Cevahirii’'l-Mudiyye, 3: 139.
55 Kuresi, Cevahiri’l-Mudiyye, 2: 589.
56 Safedi, el-Vdfi bi’l-Vefeyat, 8: 137.
57 Ibni’'l-Cevzi, Muntazam, 11: 208.
58 Kuresi, Cevdhirii'l-Mudiyye, 3: 143.
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Kadr'l-kudatlarin kadilarla olan iliskilerine 6rnek olusturacak bir
olay soOyle cereyan etmistir: Bisr b. Velid el-Kindi, Bagdad’'da kadilik go-
revini yirittiigii donemde, Kadr'l-kudat Yahya b. Eksem’in tezkiye ettigi
iki kisiden birinin sahitligini kabul etmemis ve hakkinda Halife Me’miin’a
sikdyet ulagsmisti. Bisr sorgulandiginda, yakinlarindan bazilarinin tezki-
ye etmedigi Yahya b. Eksem’in sahitligini bile kabul etmeyecegini ifade
etmisti. Bu s6zlinlin ilizerine azarlanmis, lakin kendisinin bu konuda sa-
mimi oldugu ortaya ¢ikinca, kadilik gérevinden azledilmemistir.>® “Mihne
Doénemi” olarak bilinen dénemde Kadr'l-kudat Ahmed b. Ebl Duad tara-
findan, kadilara gonderilen emirle insanlar sorgulanmis ve alimler hap-
sedilmistir.®

Kadilarla kadr'l-kudatlarin, birbirleri arasindaki hiyerarsiye uyul-
masi noktasinda titiz olduklarina dair bazi1 6rnekler bulunmaktadir. Ha-
life Mu’tazid’in azatlis1 Vasik 6ldigiinde, cenaze toreninde iki kadi bulu-
nuyordu: Ebii Ca’fer ve Eb(i Omer (ki bu kadi o esnada kadr'l-kudat idi.).
Merhumun vasiyeti, cenaze namazini Ebti'l-Hasan’in kildirmasi tizereydi,
ancak o Eb{ Ca'fer’i 6ne gecirmisti. Namaz bittiginde Ebi Omer’in yiizij,
Eb(i Ca’fer'in onlarin 6niine gegmesinden otiirii kederden kapkara kesil-
mis haldeydi.®! Yine baska bir rivayette de kadi ve kadr'l-kudatlar arasin-
daki kidem farkinin ortaya ciktig1 goriilmektedir. Sultan Tugrul Bey’'in
6limiinden sonra Halife’nin kizi Seyyide tekrar Bagdad’a donmdtis ve ken-
disine kad1 Eb(i Amr refakat etmistir. Bu heyetin Bagdad’'da karsilandigi
esnada Kadr'l-kudat Ebd Abdillah ed-Damegani, kadi Ebi Amr’'in kendi-
sinden daha 6nde bir yere oturmasini istememis ve Ebli Amr’a meclisten
ayri bir yerde oturmasi soylenmistir.®?

Kadr'l-kudatlarin, kadi gorevlendirmeleri agisindan dikkat ceken
bir 6rnek burada zikredilebilir. Kadr'l-kudat Ebl Abdillah ed-Dame-
gani’nin kiziyla evlenen kadi Ahmed b. Muhammed b. Ebi Ca’fer es-Sem-
nani, Eb( Abdillah tarafindan Dicle ve Firat kiyilarindan sorumlu kadi

59 Cengiz Kallek, “Kindi, Bisr b. Velid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istan-
bul: TDV Yayinlari, 2002), 26: 40.

60 Ya’k(bi, Tarfh, 2: 444; Thsan Arslan, “Ahmed b. Hanbel’in Siyasi Otorite Karsisindaki
Tavr1”, Ma’rife, 12, sy: 3 (2012): 69-88.

61 Tenthi, Nisvdr, 1: 258, 259.

62 Ebi'l-Ferec Abdurrahman ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Umem’de Selcuklular,
trc. Ali Sevim (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 88.
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olarak atanmistir.%

Kadr'l-kudatlar, kendilerinden onceki kadr'l-kudatlarin dénemle-
rinde gorev yapan kadilarla calismaya devam etmislerdir. Ornegin, Ali b.
Ahmed b. Muhammed et-Tenlhi, kadr'l-kudatlar Ebti’s-Saib Utbe b. Ubey-
dillah, Ebii'l-Abbas ibn Ebi’s-Sevarib ve Ebii Bisr Omer b. Eksem’in dé-
neminde farkli bolgelerde gorev yapmistir.®* Kadr'l-kudatlarin, halef ve
seleflerinin tercihlerine saygi duymalar1 da, adalet teskilatinin istikrari
acisindan 6nemli bir husustur. Baska bir 6rnek olarak, Kadi Abdurrah-
man b. Abdisselam; Mahmiid b. Ahmed ez-Zencani, Muhammed b. Yahya
b. Fadlan, Ebt Salih el-Cili ve Abdurrahman b. Mukbil adli kadi’'l-kudatla-
rin doneminde gorev yapmistir.®®

Kadr'l-kudatlar, kendilerinden, atanma konusunda talepte bulunan
kadilara her zaman olumlu karsilik vermemislerdir. Ebi Abdillah Muham-
med b. Ali ed-Damegani, kendisine, Nisabur’un kad ailelerinden Saidiler
kanaliyla ulasmis olan ismail b. Ali b. Ubeydillah’'in hac déniisii Bagdad’a
gelerek, kaza gorevine atanmasi talebini reddetmistir. Ayn1 kadi, daha
sonra Saidi ailesinin yonetiminde bulunan Nisabur’da bir siire gérev yap-
mistir.®®

Kadr'l-kudatlarin yaninda gérev yapmis olan sahitler de kadi olarak
atanmislardi. Bu duruma bir érnek olmak iizere Muhammed b. Hasan b.
Hiseyn'in Kadr'l-kudat EbG Abdillah ed-Dameganinin yaninda bir siire
sahitlik gorevi yaptiktan sonra kadi olarak atanmasi zikredilebilir.*” Yine
Kadr'l-kudat Eb( Abdillah ed-Damegani tarafindan Ahmed el-Beceli, Bag-
dad’da hisbe ile gorevlendirilmistir.®®

1.4.2. Kadr'l-kudatlarin Baktig1 Davalar

Kadr'l-kudatlar, siirekli bir mahkeme yonetmemekle birlikte, kendi-
lerine havale edilen davalara bakmislardir. Ahmed b. Ebi Duad’in, Afsin’i
yargilayan heyette hazir bulunmasi ve hapsedilmesine hiilkmetmesi de

63 Kuresi, Cevahiri’l-Mudiyye, 2: 606; Deri(bi, Kuddtii Bagdad, 2: 22-23.
64 Kuresi, Cevahirti’'l-Mudiyye, 2: 589.

65 Kuresi, Cevahirii’l-Mudiyye, 2: 382.

66 Kuresi, Cevahirii’l-Mudiyye, 1: 428.

67 Kuresi, Cevahirii’l-Mudiyye, 3: 118.

68 Safedi, el-Vdfi bi’l-Vefeyat, 6: 245.
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kadr'l-kudatlarin ne tiir davalara baktiklar1 hakkinda bize fikir verebil-
mektedir.®® Bu gorisii destekler mahiyette, bir diger drnekte de, Halife
Vasik’a baskaldir1 hazirliginda olan Ahmed b. Nasr yakalanmis ve onun,
beraberindeki arkadaslariyla birlikte sorgulanacaklar1 bir meclis olustu-
rulmustu. Bu mecliste hazir bulunan Ahmed b. Ebi Duad, Vasik’'in vermis
oldugu oldiirme emrini tekrar diistinmesi gerektigi konusunda uyarilarda
bulunmus, ancak onu ikna edememistir. 7°

Hallac'in zindik oldugunu ve katlinin vacip olduguna dair fetvayi
verenlerden birisi o zaman Bagdad kadisi olan Kadrl-kudat Eb( Omer
Muhammed b. Yusuf idi. Digeri de Eb( Ca'fer Ahmed b. Ishak b. Behlil
et-Tenihi el-Enbari’dir. Hallac, Ebi Omer’in fetvasi dogrultusunda Halife
Muktedir doneminde idam edilmistir.”*

1.4.3. Mezalim Mahkemeleri ve Kadr'l-kudatlar

Mezalim mahkemeleri,’? ilk 6rnekleri islam’in ilk yillarinda da go-
riilen; devletin iist organlarinin ilgilendigi ve genelde iist diizey davalarin
goruldigii mahkemelerdi. Bu mahkemelerin baskanligin1 genelde hali-
feler yapardi. Ancak bazi dénemlerde bu yetkisini devrettigi devlet go-
revlilerinden birisi de kddr'l-kudatlardir. Mezalim mahkemelerinde, ge-
nellikle, tist diizey kisiler yargilandigi icin atanan yargiglar da iist diizey
kisilerden secilirdi. Onun icin bazen halifenin veya vezirin bizzat kendisi,
bazen onun naibi konumunda olanlar veya kadr'l-kudatlar gibi yetkililer
bu is i¢in gorevlendirilmislerdi. Halife Me’'miin, Yahya b. Eksem’e; Halife
Mu’tasim da Ahmed b. Ebi Dudd’a bu gorevi tevdi etmistir.”®

Ahmed b. Ebl Duad 233/847 yilinda fel¢ gecirdikten sonra, Halife
tarafindan kaza ve mezalim gorevlerine atanan oglu Ebii'l-Velid'in yiiriit-
miis oldugu mezalim mahkemesi ile ilgili gorev 237/851 yilinda, Halife

69 Ahmed b. Yahya Ibnii’'l-Murtaza, Kitabii't-Tabakati’l-Mu’tezile, thk. Susanna Diwald
Wilzer (Beyrut: 1961), 123; Muhammed Hudari Bek, Tarthu’l-Umemi’l-islamiyye, 237-
240.

70 ibnii'l-Cevzi, Muntazam, 11: 166.
71 Tenthi, Nisvdr, 1: 163.

72 Islam devletlerinde en yiiksek idari-adli yargi ve denetleme kurumu. Celal Yeniceri,
“Mezalim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2004),
29:515-518.

73 Sulul, Ibn Haldun’a Gére Islam Medeniyeti, 105.
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Miitevekkil tarafindan, Yahya b. Eksem’e devredilmistir.”* Bu tarihe kadar
Ebii'l-Velid bu gorevleri yiiriitmiistiir. Ebii'l-Velid, 6nce mezalim, sonra da
kaza gorevinden azledilmistir.”

2. Kadr1-Kudatlarin Siyasi ve idari Konumu

Kadr'l-kudatlar devlet biirokrasisi icerisinde 6nemli bir yer elde et-
mis olmanin verdigi imkanlarla siyasi ve idari alanda kendilerini goster-
me firsati bulmuslardir. Abbasi Devleti'nin siyasi a¢idan inisli ¢ikish bir
grafik sergilemesi ile halifenin de siyasi konumu zayiflamis, biirokratlar
daha fazla gii¢ kazanmistir. Bu biirokratlar, donemin fikri, sosyal ve siyasi
temaytillerine gore degisiklik arz etmistir. Diger taraftan askeri erkanin
hakim oldugu déonemde alimler giderek btirokratik alandan uzaklasmis,
ancak kendi kisilikleriyle 6ne ¢ikan isimler bundan miistesna kalabilmis-
tir. Diger taraftan Abbasi Devleti'nin giderek giic kaybetmesiyle Biivey-
hiler ve Selcuklular gibi baska devletlerin hegemonyasina girdikleri do-
nemde idari ve siyasi ortamda yasanan degisikliklerden kadr'l-kudat da
etkilenmistir. Siyasi alandaki degisiklikler sadece idari alani etkilemekle
kalmamis, mezhepsel temaytilleri, dolayisiyla dini ortami da énemli 6l¢ii-
de etkilemistir.”®

2.1. Halife-Kadr'l-kudat iligkileri

Halifeler, devlet gorevlilerinin 6nemli bir kismini1 bizzat kendileri
atadiklari i¢in, bu isimleri tanimasi ve onlar hakkinda bilgi sahibi olmasi
gerekmektedir. Ozellikle yakin calisma icerisinde bulunacag gorevlilerle,
karsilikli olarak bir gliven ortaminin olusmasi 6nemlidir. Halifenin, devle-
tin her kademesinde s6z sahibi olmasi nedeniyle atadig1 memurlar -6zel-
likle tlist diizey olanlar- kendilerine sahsen giivendigi kimselerdi.

Kadr'l-kudat Ebd Yusuf, 180/796 yilinda Halife Har(intirresid’in, bir
ahdi lizere, Musul sehrine girerek orada bir kiyim yapacagi esnada, hal-
kin bundan zarar gdrmemesi i¢in ezan okunmasini saglamis ve Halife'nin
dikkatini cekerek sehrin neredeyse kan dokiilmeden ele gecirilmesini
saglamistir.”” Ayrica Halife Har(intlirresid, huzuruna getirilen bir zindikla

74 Ibn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-Zdhira, 2: 270.

75 Ibn Tagriberdi, en-Niictimii’z-Zahira, 2: 300.

76 Safiyye Saade, Mansibu Kadr'l-kuddt, ss. 87-123
77 Ezdi, Tarthu’l-Mevsil, 284-285.
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goriismek ve onun durumunu hiikme baglamak iizere Kadr'l-kudat Ebd
Yusuf’u ¢agirarak, bu isin hallini ona havale etmistir.”® Bir bagka o6rnekte,
Eb( Yusuf’un, “Imamlar Kureys'tendir’ hadisini rivayet eden bir kisi ol-
dugunu 6ne siiren Joseph Van Ess, onun dogrudan siyasi ortama miidahil
oldugunu iddia etmektedir.”®

Halife Har(nirresid doneminin kadi'l-kudatlarindan olan
Ebii'l-Bahteri ile ilgili bir rivayette anlatilanlara gore, Halife bir emani ge-
cersiz saymak istegindeydi.?® Muhammed b. Hasan ve Ebii’'l-Bahteri’nin
hazir bulundugu bir zamanda Halife, bu eman belgesinin sihhatini sor-
du. Muhammed b. Hasan, belgenin gecerli oldugunu, sdyleyince Halife bu
belgeyi, Kadr'l-kudat Ebii'l-Bahterl’ye gosterdi. O da “Su su gerekgelerle
gecersizdir” deyince Halife, “Sen Kadr'l-kudatsin, en iyisini bilirsin” di-
yerek emani yirtmistir®* Bir baska olayda Harinirresid’in yanina giren
Ebii'l-Bahteri onu giivercin ugururken géormiistii. Hartintirresid bununla
ilgili bir hadis olup olmadigini sorunca Ebii'l-Bahteri, hadisin senedini
zikrederek, “Giivercin ugurmak...” diye baslayinca Halife onu huzurundan
cikarmis ve “Eger Kureys’e mensup olmasaydin seni gérevinden azleder-
dim” diyerek ona olan kizginligini belirtmistir.%2

Me'mn’un hilafetinin ilk doneminde kadr'l-kudat olarak gorev alan

78 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 16: 371.

79 Joseph Van Ess, “Political Ideas in Early Islamic Religious Thought”, British Journal of
Middle Eastern Studies, 28/2, (2001), 159.

80 Halife Miisa el-Hadi déneminde gerceklesen Fah Savasi’'nda canlarini kurtaran Abdul-
lah b. Hasan'in oglu Yahya, Deylem bolgesine gelerek halktan biat almisti. Bu durumu
0grenen dénemin Halifesi Har(iniirresid, Yahya b. Abdillah tizerine, kendi veziri ol-
masinin yaninda Bermeki ailesine mensup olan Fazl b. Yahya komutasinda bir ordu
gondererek bu isin sona erdirilmesini istemis ancak Fazl b. Yahya diplomatik yollar-
la durumun ¢dézlimiinii aramis ve Halife’den aldig1 emanname ile Yahya b. Abdillah’t
teslim olmaya ikna etmisti. Ancak Yahya'nin tekrar bdylesi bir girisimde bulunmasi
ihtimali tizerinde duran Har@niirresid verdigi emani yok sayarak Yahya'y1 hapsetti. O
dénemde Halife'nin giivendigi en 6nemli isimler olan Bermekiler kendi ailelerinin bir
mensubu araciligiyla verilmis bir emanin yok sayilmasina ¢ok icerlediler ve Halife'nin
yaptigini yanhs gordiiklerinden Yahya b. Abdillah’in hapisten kagmasina yardim etti-
ler. Halife ise bu durumdan hoslanmamis ve bir siire sonra Yahya b. Abdillah’1 tekrar
tutuklatarak éldiirtmiistiir. Daha sonraki siirecte Bermekilerin tasfiye gerekeeleri ice-
risinde bu olay1 da saymistir. Yukaridaki boliimde bahsedilen s6z konusu eman bu
olayla ilgili olan emandir. Bkz. ibnii’l-Cevzi, Muntazam, 9: 16-18; Adem Apak, Anahat-
lartyla Isldm Tarihi-Abbdsiler Dénemi (istanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 4: 134-135.

81 Taberd, Tarth, 8: 247; ibnit'l-Cevzi, Muntazam, 9: 17.
82 Hatib el-Bagdadi, Tarfhu Bagddd, 15: 629.
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Yahya b. Eksem, Halife tarafindan Muaviye’nin iilkenin her tarafinda tel’i-
ni i¢in resmi bir kampanya baglatilmak {izereyken onun bu fikrini degis-
tirmesine sebep olmustur.*Ahmed b. Ebi Duad ise bir defasinda halifeyi
bir olaydan o6tiirti aglarken gérmiis ve onu teselli ederek bir ¢ikis yolu
bulmasini saglamaya calismistir.®*

Mu’tezili olarak bilinen ve Kur’an’in yaratilmis oldugu fikrini savu-
nan Ahmed b. Ebi Duad,® bu inancini, halife tizerindeki etkisinin verdigi
cesaretle, tim ilm{ cevreye kabul ettirmek i¢in 6zel bir gayret sarf etmis-
tir. Alimleri birer birer sorgulayacak kadar ileri giden bu baski siireci hali-
fe-kadr’l-kudat iliskilerinin en gdze carpan donemlerinden birisidir. Zaten
Me'min, kendisinden sonra idareyi ele alacak olan Mu’tasim’a, Ahmed b.
Ebi Duad ile ilgili tavsiyelerde bulunmus, onu yanindan ayirmamasini va-
siyet etmisti. Me’'m{n’un halefi olan Mu’tasim da bu vasiyetin geregini
yerine getirerek Ahmed b. Ebi Duad’a danismadan neredeyse hicbir kara-
rin altina imza atmamis, onu devlet islerinde yetkili kilmis ve daima onun
destegini gozetmistir.2® Halife’nin, Kadi'l-kudat Ahmed b. Ebi Duad’in te-
siri altinda kalarak, beldelere gonderdigi emirle alimler sorgulanmis ve
bir kism1 hapsedilmistir.#” “Mihne siireci”nin bitiminde Halife MiitevekKil,
Ahmed b. Ebi Duad’1 gérevinden azletmis, belki de siirecin sorumlusu ol-
dugunu diisiinerek, mallarina el koymustur.®® Bu stirecin etkileri, ancak
kadrl-kudatin gorevinden azledilmesinden sonra, tutuklu magdurlarin
da serbest birakilmasiyla silinebilmistir.?* Ahmed b. Ebi Duad’i gérevden

83 Ebii’'l-Fadl Ahmed b. Tahir ibn Tayfir, Bagdad fi Tarihi’l-Hildfeti’I-Abbdsiyye (Beyrut:
Mektebetii’'l-Maarif, 1968), 54; [bni’'l-Murtaza, Tabakadtii’l-Mu'tezile, 65; Mehmet
Emin Ozafsar, Ideolojik Hadisciligin Tarihf Arkaplani, 2. baski (Ankara: Otto Yayincilik,
2015), 51.

84 Ibnii'l-Cevzi, Muntazam, 11: 99; ibn Tagriberdi, Niictimii’z-Zahira, 2: 242.

85 Ibni'l-Murtaza, Tabakdtii’l-Mu’tezile, 62.

86 Taberi, Tarih, 9: 120; Ebii’l-Hasan Ali b. Hiiseyn b. Ali Mes’Gdi, Miirticu’z-Zeheb, tashih:
Kemal-Hasan Mer’l (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, 2007), 3: 359-360; Hatib, Tarihu
Bagdad, 4: 141; ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, 11: 273-274; Serkan Yasar, Abbdsiler’in ik
Déneminde Iktidar ile Ulema Arasindaki [ligkiler (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi,
2011), 166.

87 Ya'kabi, Tdrih, 2: 444.

88 Ya'kiabi, Tdrih, 2: 453; ibnir'l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, 6: 134; Ahmet Aydin, Klasik Do-
nemde Kadi (Hakim) Maagslarinda Izlenen Politika ve Uygulamalar (Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi, 2004), 77.

89 Ferhat Koca, Ahmed bin Hanbel (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008), 25;
Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
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aldiktan sonra bir siire oglu goérev yapmis, onu da azlederek yerine ata-
dig1 Yahya b. Eksem’i torenle makamina gecirmisti. Ancak, aradan sade-
ce birkac yil gecmisken, 240/854’te, Yahya b. Eksem’i kadr'l-kudathiktan
azlederek,”® divanlar teslim etmede gosterdigi olumsuz tavir nedeniyle
mallarina el koymus®! yerine de Ca'fer b. Abdilvahid gorevlendirilmistir.”?

Kadr'l-kudatlar, halifelerin atanmasi, géreve baslamalari gibi toren-
lerde de hazir bulunmuslardir. Halifelik téreninde kadr'l-kudat Halife’nin
bir yaninda, vezir de diger yaninda ytiriirdi.”

Miitevekkil, oglu Muntasir'in da icerisinde bulundugu bir grup ta-
rafindan oldiiriildiiglinde maktul halifenin oglu Kadr'l-kudat Ca’fer b. Ab-
dilvahid’e gelerek kendisine biat edilmesini istedi. Ca’fer b. Abdilvahid,
Miitevekkil’e ne oldugunu sorunca Muntasir, onun veziri Feth b. Hakan
tarafindan oldiriildiiglini, Boga adli komutanin da onu 6ldiirdigiini soy-
ledi. Ca’fer b. Abdilviahid babasinin éldiriilmesinden dolayi, onun kani-
n1 talep etmek gibi bir hakki oldugunu ifade etti. Kadr'l-kudatin durumu
onaylamasiyla orada bulunan vezirler ve dnde gelen kimseler yeni halife-
ye biat ettiler. Boylece kadr'l-kudatin vermis oldugu bir fetva ile halife biat
alabilmistir.**

Halifenin emriyle, Kadr'l-kudat Ahmed b. Ebi Duad tarafindan goé-
revlendirilen Eb(i Remle ile Ca’fer b. Ahmed, Bizans ile yapilan esir miiba-
delesi esnasinda Miisliiman esirleri, Mu’tezile mezhebinin temel goriisle-
rinden biri olan “Halku’l-Kur’an” konusunda imtihana tabi tutmuslardir.
Kur’an'in yaratilmis oldugunu ve Allah’in ahirette goriilemeyecegini s6y-
leyenlerin fidyesi 6denmis, bunu kabul etmeyenler ise Bizanslilara geri
gonderilmistir.”®

Halife Mu’tazid 289/901 yilinda vefat ettiginde, Ebi Omer kiinye-
siyle bilinen Kadr'l-kudat Muhammed b. Yusuf, onun cenazesini yikamis-

Yayinlari, 2005), 30: 26-28.
90 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 16: 293; Taberi, Tarih, 8: 649.

91 Hatib el-Bagdadi, Tarfhu Bagdad, 16: 293; ibn Kesir, el-Biddye, 10: 319; Ibnii’l-Esir,
el-Kamil, 7: 74; Aydin, Klasik Dénemde Kadl, 77.

92 Y&'kabt, Tarih, 2: 453.

93 Tenihi, Nisvaru’l-Muhddara, 5: 212; SebarQ, Kadr'l-kudat fi'l-Islam, 124.

94 Safedi, el-Vafi bi'l-Vefeydt, 2: 216.

95 Casim Avcl, Isldm Bizans [liskileri (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2015), 95.
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tir?® Bununla birlikte genel olarak kadr'l-kudatlar devlet erkdnini tem-
silen onemli kimselerin cenaze merasimlerine de istirak etmislerdir.”
Ayrica kendileri cenaze namazlarinda bulunmuslar ve topluluga cenaze
namazi kildirmislardi.®® Yine bir baska 6rnekte Kadr'l-kudat Ebii’'l-Ha-
san Ali b. Muhammed ed-Damegani ve Ebii'l-Kasim ez-Zeynebi, el-Kiya
el-Hirasi olarak da bilinen Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed et-Taber{'nin
cenazesine katilmislardi.” 539/1144 yilinda vefat eden Eb{i Mansur el-
Cevaliki'nin cenaze namazini Kadr'l-kudat Ebii'l-Kasim ez-Zeynebi kildir-
mist1.'° 461/1068 yilinda vefat eden ilyas b. Nasir ed-Deylemi’nin cenaze
namazini Kadr'l-kudat Ebsi Abdillah Muhammed b. Ali ed-Damegani kil-
dirmistir.'%!

Halife Kaim Biemrillah vefat ettiginde yerine, torunu Muktedi'ye
halife olarak biat edilginde, biat téreninde hazir bulunanlardan birisi de
Kadr'l-kudat Eb Abdillah ed-Damegani’dir.}°? Halife Muktefi 555/1160
yilinda vefat edip, oglu Miistencid Billah’a biat edildiginde Kadr'l-kudat
Ebit'l-Hasan ed-Damegani de hazir bulunmustur.!®®

Kadilar, halifelerin kararlarina mudahale etmesinden korktukla-
rindan olsa gerektir ki, kadr'l-kudatlik makamini kabul etmek istememis-
lerdir. Eb(i Bekir er-Razi'ye (370/980-981) kadr'l-kudathik gorevi teklif
edilmis, ancak mazeret gostererek kabul etmemistir.!®* Bununla birlikte
kaynaklarda aktarilan bir olayda, kendisine 315/927 yilinda kadr'l-kudat-
lik teklifi yapilan bir alim, “kararlarina miidahale edilmemesini” sart kos-

96 Ibn Hibban, es-Siretii’n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd, trc. Harun Bekiroglu (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 471.

97 Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, Tarihu’l-Islim ve Vefeyatii’'l-Mesdhiri ve’l-Alam
(Beyrut: Daru’l-Kitabii'l-Arabi, 1407/1987), 36: 162.

98 Takiyyiiddin Ebi Amr Osman b. Abdirrahman ibn Salah, Mukaddime, thk. Muhyiddin
Ali Necib (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1992), 1: 492.

99 Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-Aydn ve Enbdii Ebndi’z-zaman, thk.
fhsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 3: 289.

100 ibn Hallikan, Vefeydtii'l-A’yén, 5: 344.
101 Kuresi, Cevahirii’'l-Mudiyye, 1: 443.

102 ibniv'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, 8: 251; Kuresi, Cevahirii’l-Mudiyye, 3: 494; Zehebi, Tari-
hu’-Isldm, 31: 28.

103 Zehebi, el-Iber, 3: 23; Zeyniiddin Omer b. Muzaffer Ibnii'l-Verda, Tarihu [bnii’l-Verda
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1417/1996), 2: 62.
104 Hasan ibrahim Hasan, isldm Tarihi, 4: 242.
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mustur.'% Kadr'l-kudat ibn Makla vefat ettiginde, Halife KAim Biemrillah
kadr'l-kudathik makamina Eb{ Ishak es-Sirazi'nin ge¢cmesini istemisti. An-
cak Ebil Ishak es-Sirazi bu teklifi reddetmis ve halifeye yazdig1 mektupta
bu isin sorumlulugu altinda ezilerek helak olmaktan korktugunu ifade
etmistir.!%

Kadr'l-kudatin, halife nazarindaki yerine de isaret eden rivayete
gore, Tugrul Bey 453/1061 yilinda Halife Kaim Biemrillah'in kiz1 Seyyide
ile evlenmek istediginde, Halife bu istege karsi ¢ikmistir. Bunun iizerine
Halife’nin kizini istemekle gorevli olan Vezir Amidii'l-miilk, kadr'l-kudat
ve Ebli Mansr b. Yusuf’a bir mektup gondererek durumu onlara sikayet
etmisti. Kidi'l-kudata gonderilen mektup yerine ulasmis ve bir siire sonra
izdiva¢ gerceklesmistir.'*” Kadi'l-kudatin olaydaki rolii burada bitmemis
ve Seyyide’nin ceyizi ile birlikte Mahriise-i Tebriz’'e gonderilmis ve ikili-
nin nikdh1 Bagdad kadr'l-kudati tarafindan kiyilmistir.1%

Halifelerle kadr’l-kudatlarin birbirlerine karsi cok yakin olduklarini
baska érnekleri de vardir. Ornegin Halife Razi, KAdr'l-kudat Ebii’l-Hiiseyn
Omer’in 328/940’ta vefatina ¢ok tiziilmiis, aglamis ve kisa bir siire sonra
da vefat etmistir.’? Bu durum bize, halifenin aslinda devlet idaresinde tist
diizey bir memur olan kadr’l-kudata gosterdigi yakinliga isaret etmektedir.
Kadr'l-kudatlarla halifelerin iliskilerine dair bir 6rnek olarak Kadi'l-kudat
{bn Ma’riif’un, Halife Mut{’ iizerinde etkili olmasi zikredilebilir. Bu durum,
Mut?’'nin oglu olan Halife Tai lizerinde de ayni sekilde devam etmistir. Hat-
ta Tai, halifelik makamina secildiginde, onu, vezir olarak tayin etmistir.
0 bu atamadan ¢ok memnun olmamis ancak, istemeyerek de olsa kabul
etmistir."'® KAdr'l-kudat Eb Omer, Halife'nin himayesinde énemli toplan-
tilara istirak ediyor, kendisinin goriislerine itibar ediliyordu. Bu minval-
de Ibn Ebi’s-SAc ile ilgili yapilan bir gériismede orada hazir bulunmus ve

105 ihsan Arslan, Muktedir Billah Déneminde Abbasiler, (istanbul: Okur Akademi Yayinla-
r1, 2014), 138.

106 Sirazi, Tabakdtu’l-Fukahd, 3; Siibki, Tabakati’s-Safiiyye, 4: 236.

107 Imadiiddin el-Katib el-Isfahani Biindari, Ziibdetii'n-Nusra ve Nuhbetii’l-Usra, trc. Kiva-
meddin Burslan, 3. baski (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2016), 18-21; Resi-
diiddin, Cevdmiu’t-Tevdrih, 106.

108 Residiiddin Fazlullah, Cevamiu’t-Tevarih, 106.

109 Tenthi, Nisvdr, 4: 210; Ibnit'l-Cevzi, el-Muntazam, 6: 307; Sebard, Kadi'l-kudat fi'l-Is-
ldm, 126.

110 Tenthi, Nigvdr, 3: 116, 168.
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gorislerine basvurulmustur.!'! Yine benzer sekilde Karmatilerle ilgili bir
toplantida da hazir bulunmustur.*'?

Halife Muktefi Liemrillah, 530/1136 yilinda halifelik makami-
na gectiginde Serefiiddin Ali b. Tarrad ez-Zeynebi'yi vezir; onun amcasi
Ebii'l-Kasim Ali b. Hiiseyn ez-Zeynebf'yi Kadi'l-kudat, Kemaleddin Hamza
b. Talha'y1 hazinedar olarak tayin etmistir.!*3

Halifeler kadr’l-kudatlari, kendilerini temsilen el¢i olarak gon-
dermislerdir. Bunun 6nemli o6rneklerinden birisinde Halife Muktedir,
319/931 senesinde Kadrl-kudat Ebi Omer’i, oglu Ebii’l-Hasan ve ibn
Ebi’s-Sevarib’i ve Hasim1 biiyiiklerinden mevki sahibi bir toplulugu elci
olarak Minis el-Muzaffer’e gonderdi ve ona gayet yumusak davranarak
sarayina déonmesinin uygun olacagini iletti.'**Halifelerin kadi’l-kudatla-
11 elci olarak gondermelerinin 6rneklerine Abbasiler doneminde ¢okga
rastlanmaktadir. Vezir Ibn Tarrad ile KAdr'l-kudat Zeynebi Halife tarafin-
dan elgilikle gorevlendirilmisti.*®

Halifelerin ¢ikacaklar seferlerde, devlet erkani tarafindan bir me-
rasim diizenleniyordu. Bu merasimlere katilan isimler arasinda kadr’l-ku-
dat da bulunmustur. Bu merasimlerden birisi, Halife Miistersid Billah,
Diibeys Savasi’na giderken tertip edilmis ve bu merasime dénemin ka-
dr'l-kudati Ebii'l-Kasim Zeynebi de katilmistir.' ¢

Abbasilerin baskenti olan Bagdad’a gelen onemli isimler i¢in kar-
silama merasimleri yapilirdi. Bu minvalde, Bagdad sehrine gelen sultan
Miiserrefii’d-devle icin diizenlenen karsilama téreninde Kadr'l-kudat Ibn
Ebi’s-Sevarib de bulunuyordu.'’” Bu da kadr'l-kudatlarin devlet idaresi
icerisindeki yerlerini gosteren 6nemli bir husustur.

111 Tenthi, Nigvdr, 4: 30, 31.
112 Tenthi, Nisvdr, 4: 20, 21.

113 Abdiilkerim Ozaydin, “Miiktefi Liemrillah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30: 145.

114 ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem, trc. Kivameddin Burslan, (Ankara: Tiirk Tarih Kuru-
mu Yayinlari, 2016), 1: 197; Minis hakkinda genis bilgi i¢cin bkz. ihsan Arslan, “Abbasi
Devleti'nde Komutanlarin Siyasi ve idari Sahalardaki Etkileri: Minisii’l-Miizaffer Or-
negi,” Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 6, sy: 26, (2013): 57-76.

115 Zehebdi, Tarthu’l-Isldm, 36: 48.
116 Zehebi, Tarihu’l-isldm, 35: 295.
117 Zehebi, Tarihu’l-islam, 28: 250.
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2.2. Kadrl-kudatlarin Vezirlerle iliskileri

Abbasilerde, hiyerarsik acidan vezirlerle kadr'l-kudatlar birbirleri-
ne yakin bir konumda bulunmuslardir. Bazi durumlarda ise kadr'l-kudat
halife nezdinde elde ettigi niifuz sebebiyle vezirlerden daha {istiin tutul-
mustur. Ornegin Me’'m{in’un vezirleri, Yahya b. Eksem’e danisilmadan ka-
rar verilemeyecegini bilirlerdi. Vezirlerin giiclii oldugu dénemlerde ise
bu durumun aksi s6z konusu olmustur. Kaynaklarda Vezir ibn Mukle’nin
biirokraside giiclii oldugu dénemde, Kadr'l-kudat Ebi Omer’in, vezir na-
zarindaki konumuna dikkat cekilmektedir.!?® Muktedir halife olunca,
Ebii'l-Hasan’1 vezir tayin etmis, onun Halife’ye tavsiyesiyle Eb(i Omer, ka-
dr'l-kudathik makamina gorevlendirilmistir.!*?

Kadi Eb( Ali, Ahvaz kadisinin sahitligini yaparken, Vezir Eb(i Mu-
hammed el-Miihellebl onu ve ailesini de tanidig1 i¢cin onun bu isten daha
fazlasini hak ettigini ve Bagdad’a giderek Kadi'l-kudat Ebii’s-Saib’e miira-
caat etmesini soylemistir. Bunun tizerine Eb( Ali Bagdad’a giderek, Ka-
dr'l-kudat Ebii’s-Saib’e durumu aktardiginda o, Ebl Ali'yi Sukye’l-Furat
bolgesine atamistir. Sonrasinda ayni kadi, bu yerden memnun olmayip,
vezirin tekrar kadr'l-kudat ile goriismesini istemistir.?2°

Halife Tai atandiginda, Kadr'l-kudat ibn Ma'riif'u vezir olarak tayin
etmis, ancak o, bu gorevi istemeyerek de olsa kabul etmistir.!?! Biirokra-
tik olarak vezirligin, kadi'l-kudatlik makamindan daha yiiksek bir makam
oldugu dolayisiyla sorumluk alaninin genisledigi sdylenebilir.

2.3. Kadr'l-kudatlarin Toplum Nezdinde Yer, itibar ve Niifuzlar:

ik kadr'l-kudatlardan olan Ahmed b. Ebi Duad ile ilgili rivayetler
bize onun toplum igerisinde son derece comert ve merhametli bir kimse
olarak tanindigina isaret etmektedir. Bu 6rneklerden birisinde, Ahmed
b. Ebi Duad, karsisinda su dolu bardagi ictikten sonra kiran bir kimseye
buna ragmen yedi dirhem bagista bulunmustur.'?2

Yahya b. Eksem, kadr'l-kudat olarak gorevde bulundugu dénemde

118 Tenthi, Nigvar, 3: 129.

119 Tenthi, Nisvdr, 5: 209; ibn Miskeveyh, Tecaribii’l-Umem, 1: 194, 202.
120 Tenthi, Nisvdr, 4: 79-81.

121 Tenthi, Nigvdr, 3: 116, 168.

122 Tenthi, Nigvar, 3: 67-68.
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karsilastig1 bir kisi “Allah seni 1slah etsin ey kadi!” diye s6ze baslayarak
kendisine bazi sorular yoneltmis ve Yahya b. Eksem'’in verdigi akillica ce-
vaplar karsisinda “Sozleri kalic1 ancak amelleri gecici!” seklinde hicvedici
bir climleyle konusmayi sonlandirmistir.'?

Yine kadr'l-kudatlar igerisinde 6nemli bir yere sahip olan Kadi Eb{
Omer, son derece cémert ve saygin bir kimseydi. Bir defasinda topluluk
icerisinde otururken degeri elli dinar olan Yemen isi elbiseler geldi ve onu
orada bulunanlara dagitmistir.*2*

Kadr'l-kudat Ebii’s-Saib Utbe b. Ubeydillah'in vefatindan sonra, bi-
risi onu riiyasinda goriir. O kisi, Allah’in kendisine ne yaptigini sorunca,
Ebii’s-Saib soyle cevap vermistir. “Allah Tedla bana kotii amellerimi sun-
du, sonra da cennete girmemi emretti ve seksen yasini asana, zaten diin-
yadayken azap verdigini, simdi de affettigini sdyledi. Sonra ‘onu cennete
gotiirtin’ dedi ve beni cennete soktular”'?® Buna benzer bir baska rivayet-
te, Yahya b. Eksem’in, kendisini riiyasinda goren kisiye, affedildigini soy-
ledigi zikredilmektedir.'?¢ Yukarida belirtildigi gibi boylesi bir durum ka-
dr'l-kudatlarin toplumdaki yerlerine de isaret etmektedir.'?’ Yine Yahya b.
Eksem’le ilgili anlatilan bir rivayette, bir kisinin onu riiyasinda gérdiigii ve
Allah’in, naklettigi bir hadis sebebiyle onu dogruladigi anlatilmaktadir.'?

Halife Muktedir (295-320/907-932), Ebi’'l-Hiiseyn b. Ebi Omer’i
kadr'l-kudat olarak atamisti. Ebii'l-Hiiseyn’in babasinin yerine atanmasi-
na ve halkin ragbetine sagiran bir kimse soyle diyordu: “Ebxi Omer ile be-
raberdim. Ebi'l-Hiiseyn’in atandig1 glin insanlar sasirmislardi, neredeyse
lizerimizden atlayacaklardi. Ebi Omer yanimdaydi ve ondan her agidan
daha Ustiindii, ancak insanlar ona (Ebii’l-Hiiseyn’e) kosuyorlardi.”*?°

Besasiri’nin!* isyan ettigi zamanda yandaslari tarafindan Kadr'l-ku-

123 Hatib el-Bagdadi, Tarfhu Bagddd, 16: 293.
124 Tenthi, Nigvdr, 3: 129.
125 Tenthi, Nigvdr, 4: 239.

126 Semsiiddin Muhammed Zehebi, Siyerti A'lami’n-Niibeld, 3. baski, thk. Suayb Arnavut
ve Hiiseyn el-Esedi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 12: 15.

127 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagddd, 16: 296.
128 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 16: 297.
129 Tenthi, Nigvar, 1: 241.

130 Biiveyhiler’in son devrinde yasayan bir Tiirk kumandani. Erdogan Mergil, “Besasiri”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5: 528-529.
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dat Eba Abdillah ed-Damegani’nin evi yagmalanmis®*! ve evde bulunan
sicillerin biiytik bir boliimii ile hukuk kitaplari telef olmus ve bazilar at-
tarlara satilmistir. Ayni olayda, Halife’ye ait bazi evler de bu yagmadan
nasibini almistir.’3? Bu olay, kadr'l-kudatin genel olarak tarafsiz, toplum
nazarinda saygin ve dokunulmaz olmasina ragmen, toplumdaki infialler-
den zarar gordiigiini de gostermektedir.

Kadr'l-kudatlarin toplum igerisinde 6nemli bir yeri olan sairlerin
hiciv dolu siirlerine de muhatap olmustur. Ornegin sairler, Yahya b. Ek-
sem’i hicveden siirler sdylemislerdi.’*® Bu siirlerin icerigi bazen yaptiklari
atamalar bazen de kendi durumlari ile ilgilidir. Yine benzer bir durum,
Kadr'l-kudat Eb Amr'in azledilerek yerine Ebii'l-Hasan b. Ebi’s-Seva-
rib’in gorevlendirmesi esnasinda yasanmis; sair el-Usflri, bu iki kadi ile
ilgili bir siir soylemistir.!3*

2.3.1. Kadr'l-kudatlarin Giyimleri

Eb Yusuf, Abbasiler doneminde ilk defa bu goreve atanan kadr’l-ku-
dat olarak, ulema smifinin giysilerini belirli bir sekle sokmustur.*> Ebii
Yusuf’la birlikte kadilar, “taylasan” adi verilen bir kiyafeti giymeye basla-
mislardir. Taylasan, bas ve omuzlari 6rtecek sekilde basa giyilen kapsonlu
bir kiyafettir. Kadi'l-kudat Ebl Yusuf tarafindan resmi bir kiyafet haline
getirilmis olan taylasan adli kiyafeti giyen kadilar, “Erbabii’t-Tayalise” ola-
rak da adlandirilmislardir.'*¢ Kadi ve hukukcular bundan sonra, adete uy-
gun olarak yiiksek sapkalar giymeye baslamislardir.'*”

Kadi biyografilerinde, onlarin giydigi ve “hil’at” denilen giysiyle il-
gili bilgiler de mevcuttur. Bu kitaplarda, 6zellikle kadr'l-kudatlarin belli

131 Kadr'l-kudatin evinin yagmalanmasina varan olaylarin, Hanbell ve Safiller arasinda
meydan gelen karisikliklar oldugu da aktarilmaktadir. ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih,
8: 282; ibn Kestr, el-Biddye, 12: 96.

132 ibnit'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Umem’de Selcuklular, 37.

133 ibn Tayfir, Bagdad, 170.

134 Zehebi, Tarihu'l-Islam, 27: 241.

135 Ebi’l-Fida Zeyniiddin Kasim ibn Kutluboga, Tdcii't-Terdcim fi Tabakati’l-Hanefiyye,
thk. Muhammed Ramazan (Beyrut: Darii’l-Kalem, 1996), 1: 27.

136 Kadir Kan, Abbdsiler’in Birinci Asrinda Bagddad (Doktora Tezi, Uludag Universitesi,
2010), 160.

137 Andre Clot, Harun Resid ve Abbdsiler Dénemi, trc. Nedim Demirtas (Ankara: Tarih Vak-
fi Yurt Yayinlari, 2007), 187.
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donemlerde siislii ve gosterisli hil’atler giydigi nakledilmistir.?

2.3.2. Kadr'l-kudatlarin Ucretleri

Kadr'l-kudatlik ortaya ¢ikip yapisal anlamda da ilerleme sagladigi
zamanlarda kendine has bazi gorevlileri vardi. Bu gorevlilerin de yer al-
dig1 daireye “Kadr'l-kudat” dairesi denilmektedir. II1I/X. ylizyilda, bu dai-
renin gorevlileri ve aldiklar ticretler, katip, ayda 300 dirhem; hacib, ayda
150 dirhem; miibasir ise ayda 100 dirhem maas alirdi. Mahkeme bekgisi
ve yardimcilari ise 600 dirhem, ayni kaynagin terciimesinde'* aylik ola-
rak zikredilse de bu yillik olmalidir, maas alirdi.}*

Eb( Yusuf, Halife HarGnitirresid tarafindan kadr'l-kudat olarak go-
revlendirildiginde kendisine 100 dinar maas tayin edilmisti.'*! Halifeler,
kadr'l-kudatlara, maaslarinin yaninda bazi hediyeler de sunmuslardi. Or-
nek olarak, Halife Miitevekkil senelik 5.000 dirhem “caize”'*? veriyordu.*?
Ayrica Mitevekkil, Ebl Ca'fer’e ikta arazisi de vermisti.!**

Abbasilerin ikinci doneminde kadr'l-kudat licretleri de diger tahsi-
satlar1 disinda 100 dinara ulagsmaktaydi.’*> Bu 6rneklerin yaninda, bu is
icin lcret alinamayacagini diistinenler de vardi. Bunlardan birisi de Bag-
dad’da kadr'l-kudatlik vazifesini yiiriitirken sadece kendisine ait bir evin
1,5 dinar olan kirasiyla gecinen Kadr'l-kudat Eb(i Bekir Muhammed b. Mu-
zaffer (488/1095) idi.l*®

138 Aydin, Klasik Dénemde Kadi Ucretleri, 50.

139 Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti, 3. baskj, trc. Salih Saban (istanbul: in-
san Yayinlari, 2014), 266.

140 Hasan ibrahim Hasan, Isldm Tarihi, 4: 245.

141 Muhyiddin Abdiilkadir ibn Ebi’l-Vefa, el-Cevdhirii’l-Miiziyye fi Tabakdti’l-Hanefiyye,
thk. Abdiilfettah Muhammed Hulv (Kahire: 1978), 2: 525; Aydin, Klasik Dénemde Kadi
Ucretleri, 72.

142 Sanat, edebiyat ve Osmanl idari teskilatinda miikafat, hediye anlaminda kullanilan
bir terim. Mustafa Uzun, “Caize”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 7: 28-29.

143 Aydin, Klasik Dénemde Kadi Ucretleri, 45.

144 Sebar(, Kadr'l-kudat fi'l-Islam, 246; Aydin, Klasik Dénemde Kadi Ucretleri, 46.
145 Kalkasend, Subhu’l-A’sd, 3: 526; Hasan Ibrahim Hasan, [sldm Tarihi, 4: 256.
146 Aydin, Klasik Dénemde Kadi Ucretleri, 16.
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2.4. Kadr'l-kudatlarin Gorevlileri

Kadr'l-kudat Eb{ Yusuf’tan itibaren kadr'l-kudatin en yakininda go-
rev yapan gorevliler, katiplerdi.'*” Katipler, kadr'l-kudatin vermis oldugu
hiikiimleri kayit altina alir, kadilarin atama ve azil mensirlarini yazar, ka-
dr'l-kudata sorulan fetvalara verilen cevabi kaydederlerdi. Bunun yanin-
da, kendileri de kaza gorevini yiiriitecek seviyede kimseler olduklari i¢cin
bazi1 durumlarda, kadr'l-kudatin yerine vekalet ederlerdi.'*®

Kadr'l-kudatlarin kendilerine has gorevlilerinden birisi de hacibdir.
Hacib, kadr'l-kudatin bir nevi sekreteri sayilabilir. Onunla goriismek iste-
yenler ve kendisinin ilgilenemedigi 6zel islerini ytritiirdii. Kadr'l-kudat
Kasim b. Yahya es-Sehreziri, kendisine hacib olarak, kendisinden sonra
Sam’dan Bagdad’a gelmis olan Ahmed b. Bektemur’'u gérevlendirmistir.'*°

Kadr'l-kudatlarin hemen yaninda miibasirler de bulunurdu. Bu mi-
basirler herhangi bir durusma esnasinda taraflarin huzura getirilmesi
ve orada beklemelerinin saglanmasi isini yiiritmekteydi. Bu gorevlilerin
disinda, adalet yoniiyle bilinen ve sahit olarak nitelenen gorevlilerin de
kadr'l-kudatin yanindaki gorevlilerden oldugu goériilmektedir. Bu kisiler,
kadr'l-kudatin baktigi mahkemelerde, muhataplarin durumlariyla ilgili
bilgiler vererek, kadr'l-kudatin daha giivenilir bir sonuca ulasmasini sag-
lamaya ¢alisirlardi. Bu gorevlilerin bulunma sebeplerinden birisi de, dava
ile ilgili olarak sahitlik yapacak kisilerin tezkiye edilerek, sehadetinin
kabul edilip edilmeyecegine dair bilgi saglamalaridir. Muhammed b. Mu-
zaffer goreve geldiginde bu sahitlerin hiikiim meclisinde bulunmalarini
istememisti. Ancak bir siire sonra, halifenin de talebiyle, sahitler tekrar
bu meclislerde yer almaya baslamislardir.'>°

IslAm medeniyetinin X. yiizyillinin panoramasini sundugu eserinde
Adam Mez, Bagdad’'daki kadr'l-kudatlarin gorevlilerini anlatirken, mah-
keme katibi, mahkeme hacibi, ufak tefek meselelerde kapida karar veren
hikim ve mahkeme binasinin idarecileri ile bekgilerini zikretmektedir.!>!

147 Kuresi, Cevahirii’'l-Mudiyye, 1: 263.

148 Tenfhi, Nisvdr, 3: 221; Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 13: 109.
149 Safedi, el-Vdfi bi’l-Vefeydt, 6: 174.

150 Zehebd, Siyerti A'ldmi’n-Niibeld, 19: 86; Deribi, Kuddtii Bagdad, 2: 33.
151 Mez, Onuncu Yiizyilda Islim Medeniyeti, 266.
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2.5. Biiveyhiler ve Selcuklular Hikimiyetinde Bagdad’'da Ka-
dr’l-kudathk

Biiveyhiler'in Bagdad’a, dolayisiyla Abbasi Devleti'ne hakim olduk-
lar1 333/945 yilindan itibaren, gerek Biiveyhilerin mezhepsel egilimleri
gerekse IslAm toplumunun genelinde meydana gelen degismelerin bir
sonucu olarak, kddr'l-kudatlik makamina Hanefi mezhebine mensup ol-
mayan kadr'l-kudatlar da atanmaya baslamistir.

Biiveyhiler doneminde meydana gelen ve halifelik makamini zora
sokan bir durum da Sii bir kadr'l-kudat atanma girisimidir. Biiveyhi emiri
Bahduddevle (379-403/989-1012), Serif Ebii’l-Hiiseyn b. Musa el-Alevi'yi,
kadr'l-kudatlik, hac isleri ve mezalim mahkemelerine bakmakla gorevlen-
dirmis ancak, Halife Kadir, bu gorevlendirmeyi uygun bulmamaistir. 2

Biiveyhiler'in Bagdad’a hakim oldugu doénemde ortaya ¢ikan ve
yine halifenin karsi durusuyla akamete ugrayan bir diger uygulama ise,
kadr'l-kudatlik makaminin iltizam usuliiyle satilmasidir. Bu uygulama,
Bliveyhi emirinin tasarrufunda 350/961 yilinda yiiriirliige girmesine rag-
men ilgili kadi'l-kudatin atanmasina halifenin riza gostermeyerek atama
mensiru yayinlamayip huzuruna kabul etmemesi nedeniye gorevinden
ayrilmak zorunda kalmistir. Bu siire zarfinda, her ne kadar hiikiim verme-
ye devam ettiyse de, kendisinden sonra gelen kadr'l-kudat onun hiikiim-
lerini iptal ederek davalari yeniden ele almistir.*>3

Biiveyhiler’'in Abbasiler lizerindeki hakimiyetleri, Biiyiik Selguklu
Sultani Tugrul Bey’in 447 /1055 yilinda Bagdad’a girmesiyle sona ermistir.
Selgcuklularin, Hanefl mezhebine bagh bir goriintii sergilemesinin yanin-
da, Bagdad’r kontrol altina aldiklar1 donemde vezirlik gérevini siirdiiren
Kiindri'nin Hanefi mezhebine taassup derecesinde bagh olmasi burada
etkili olmustur. Selcuklulara yakinlasmak amaciyla, dénemin 6nde gelen
Hanefi kadilarindan olan Ebl Abdillah ed-Damegani, kadr'l-kudat olarak
atanmis ve vefatina kadar yaklasik otuz y1l boyunca bu gorevi stirdiirmiis-
tﬁI‘.lS4

152 Hasan Ibrahim Hasan, Isldm Tarihi, 4: 244.
153 Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti, 263.
154 Zehebi, Siyerii A'ldmi’'n-Niibeld, 18: 486.
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2.6. Kadr'l-kudatlarin Mezhepsel Temayiilleri

Abbasiler doneminde benimsenen merkezilesme egiliminin bir so-
nucu saylilabilecek olan kadr'l-kudatlik kurumunun basina ilk olarak, Ebi
Hanife'nin dnde gelen 6grencilerinden birisi olan EbG Yusuf atanmistr.
Ondan sonra atanan kadr'l-kudatlarin da ayn1 mezhepsel altyapiya sahip
olmasi, onlarin atadig1 kadilarin ekseriyetinin bu mezhep mensubu olma-
larini saglamistir.’>® Tabii ki bu durum, Abbasi devleti sinirlari icerisinde
ozellikle ilk ddonemde Ebli Hanife’'nin 68rencilerine 6nemli bir alan agmis-
tir 156

Daha sonralar1 kendisine genis bir taraftar kitlesi bulmus mezhep-
ler olan ve yaygin sekliyle “Dort Mezhep” olarak bilinen, Hanefilik, Safiilik,
Hanbelilik ve Malikilik mensubu kadilar da daha sonraki donemlerde go-
rev yapmislardir. Yukarida belirtildigi gibi Hanefilik, digerlerine nazaran
avantaj elde etmistir. 328/940 yilinda atanan Kadr'l-kudat Ebii’s-Saib’in
Bagdad’da Safillerden ilk kadi'l-kudatliga gelen kisi oldugu bilinmekte-
dir.’*” Kadr'l-kudathik kurumunun ilk olarak Ebi Yusuf’la 170/786 yilinda
basladig diistintiliirse, yaklasik 150 y1l boyunca atanan kadr'l-kudatlarin
ve dolayisiyla kadilarin Hanefi mezhebine mensup olduklari1 diisiincesine
ulasilabilir.

Abbasi Devleti’'nin kontroliinii 333/945 yilinda ele geciren Biivey-
hiler, Sii temaytile sahip olmalari nedeniyle, Abbasi Devleti'nin idari kad-
rosunda, kendilerine yakin isimleri gorevlendirmeye calismislardir. Sii
diisiinceye sahip bir kadr’l-kudat atama girisimlerine karsi ¢ikan halife,
atama menslrunu onaylamayarak Biiveyhilerin hevesini bosa ¢ikarmis-
tin.1%8 Bliveyhilerin hakimiyetinin zayiflamaya basladigi ve nihayet Selguk-
lular tarafindan Bagdad'dan ¢ikarildigr donemde Safil mezhebinin 6nde

155 Benjamin Jokisch, Islamic Imperial Law adli kitabinda durumu net bir sekilde ortaya
koymaktadir. Kadr'l-kudatlik makaminin tegekkiil ettigi tarih olan 170/786 tarihin-
den 235/850 yilina kadar atanan kadilarin %80’inin Hanefi mezhebine mensup ol-
dugunu soylemektedir. Bu durum Hanefl mezhebinin bu dénemde tercih edildigini
gostermektedir. Ancak bu bilgiyi degerlendirirken bu baslik altinda zikrettigimiz bir
husus olan tarihsel siireci de goz dntinde bulundurmak gerekmektedir. Aksi takdirde
sanki digerlerinin de var oldugu bir ortamda sadece bu mezhep mensuplari tercih
edilmis gibi bir alg1 da ortaya ¢ikacaktir. Jokisch, Islamic Imperial Law, 293.

156 Benjamin Jokisch, Islamic Imperial Law: Harun al-Rashid’s Codification Project (Ber-
lin: Walter de Gruyter, 2007), 287-310.

157 Zehebi, Siyerii Alami’n-Niibeld, 16: 47; ibn Siihbe, Tabakatii’s-Safiiyye, 1: 129.
158 Hasan ibrahim Hasan, Isldm Tarihi, 4: 244.
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gelen isimlerinden olan Ibn Makila yaklasik otuz yildir kadr'l-kudathik
yapmaktayd1.'>® Selcuklularin Abbasi hilafeti tizerinde hakim oldugu ilk
zamanlarda vefat eden Ibn Mak{la'nin yerine halife, yine bir Safii fakihi
olan Eb{i ishak es-Sirazi’yi bu géreve getirmek istemis, ancak o, mesuliye-
tini gerekce gostererek bu gorevi kabul etmemistir.1®® Hatta Halife Kaim
BiemrillAh'in, merhum Kadrl-kudat ibn Makla i¢in, muhtemelen mez-
hepsel tercihi sebebiyle, ilm1 agidan yetersiz olduguna dair sozler sarf et-
tigi belirtilmektedir.'®* Bu donemde Hanefi mezhebinin 6nde gelen isim-
lerinden olan Ebli Abdillah Muhammed b. Ali ed-Damegani kadi'l-kudat
olarak atanmis ve kendisine hil’at giydirilmistir.® Ebi Abdillah ed-Dame-
gani atanmis oldugu bu gorevi yaklasik otuz y1l boyunca strdiirmiistiir.*¢3

Fatimiler, Sii-ismaili bir inang sistemi cercevesinde devletlerinin
resmi ideolojisini olusturmuslardi. Kahire’yi ilk ele gecirdiklerinde orada
gorev yapmakta olan kadr'l-kudata miidahale etmemisler ancak tizerinde
bir baski olusturarak statiisiinde aleyhte bir diizenlemeye gitmislerdir.’**
Bununla da yetinmeyen Fatimiler, onun vefatindan sonra kendi mezhep-
lerine mensup bir kadr'l-kudat atamak suretiyle bu makamla ilgili fark-
I1 bir uygulama ortaya koymuslardir. Eyy{ibiler, Safil mezhebini resmen
kabul etmisler ve kadr'l-kudatlari, Safil mezhebine mensup fakihlerden
atamiglardir.'®> Hatta bu donemde, yeni kurulan her eyalete atadiklari ka-
dr'l-kudatlarda, Safii mezhebine mensup olanlari tercih etmislerdir.

Bu uygulamanin bir devami niteliginde kabul edilebilecek ve ka-
dr'l-kudatlik kurumunu oldugundan baska bir konuma tasiyan durum
Memlik Devletinde kendisini gdstermistir. Bu uygulama, islam toplu-
munda yaygin hale gelen dort mezhepten birer kadi'l-kudat atanmasi-
dlr.166

159 ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 8: 130; DerQbfi, Kuddtii Bagdad, 2: 11.
160 Sirazi, Tabakatii’'l-Fukahd, 3.
161 Der(bi, Kudadtii Bagddd, 2: 27.

162 Deriibi, Kudatii Bagdad, 2: 26-27; ibnii’'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarthi’l-Umem’de Sel-
cuklular, 21.

163 Zehebt, Siyerii A'ldmi’'n-Niibeld, 18: 486.
164 Hasan ibrahim Hasan, Isldm Tarihi, 4: 248.

165 Mahmut Diindar, Misir Eyytbilerinde Egitim ve Ogretim (Doktora Tezi, Atatiirk Uni-
versitesi, 2014), 171-172; Abdurrahman Atgil, “Misir'da Adli Teskilat ve Hukuk (922-
931/1517-1525)", Islam Arastirmalari Dergisi, 38 (Istanbul, 2017), 95.

166 Detayl bilgi i¢in bakiniz. M. Fatih Yal¢in, Bahri Memliikler Déneminde Dimask Kddlku-
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2.7. Kadr'l-kudatlik Kurumu’nun islim Devletlerindeki Yansi-
malari

Kurumun Abbasi devlet teskilati icinde zamanla 6nemli bir yer
edinmis olmasi, bolgedeki Miisliiman devletlerinin de bu kurumu 6érnek
almalarina zemin hazirlamistir. Bu durum, bir yontyle kadr'’kudathik ku-
rumunun, devletin adalet tegkilatinda sistemli bir yapt meydana getir-
digini gostermektedir. Abbasi Devleti'nin ihdas ettigi bu kurumun han-
gi devletlerde ne sekilde var oldugundan kisaca bahsedilerek, kurumun
daha sonraki dénemlerdeki durumu da tespit edilmeye calisilacaktir.

Fatimiler, Sii karakterli bir devlet olmasina ragmen kadilik gorevini
sadece Siilere hasretmeyip Stnni dlimlere de bu gorevi vermislerdir.'®”
358/969 yilinda, Fatimiler Misir'1 aldiginda, EbG Tahir yaklasik olarak
on yildir bu gorevdeydi.'®® Fatimi Halifesi Muiz, 362/973 yilinda, Ihsi-
diler’den beri goreve devam eden Kadr'l-kudat Ebi Tahir'le mistereken
gorev yapmak lizere, Sia’dan bir kddr'l-kudat tayin etmisti. Kadi'l-kudat
Ali b. Ebi Hanife en-Nu'man el-Magribi Fustat'ta, Amr b. As camiinde go-
rev yaparken, Eb{ Tahir ise Kdhire’de Ezher Camii'nde yargilama gorevini
devam ettiriyordu. Bu durum yaslhilik ve zayiflik sebebiyle Ebli Tahir’in
366/976’daki istifasina kadar siirdii.'*® Bunun yaninda Sii olan kadr'l-ku-
dat, Eb{i Tahir’'in kararlarini bozmaya yetkili kilinmigt1.?’° Ali b. Nu'man’in
cocuklari da 398/1008’e kadar bu gorevi listlenmistir. 393/1003 yil1 Sa-
fer ayinda, Hiiseyin b. Ali b. Nu'man, Misir ve ona tabi yerlerin kadi-kudat-
ligina tayin edildi. Fatimilerde, Ismailiyye propagandasinin baskanhgin,
“Dai’d-duat” tinvanini tasiyan st diizey bir memur yapmaktaydi.'’* Bu
gorev de ona verilmis ve kadr'l-kudat veya dai'd-duat (Basdavetci) den-
meye baslanmistir.}”?

Fatimilerde kadr'l-kudat, ser’i meselelere, mahkemelere, darpha-

datlari (1266-1382) (Konya: Aybil Yayinlari, 2016).
167 Hasan ibrahim Hasan, Isldm Tarihi, 4: 249.
168 Tenthi, Nisvdr, 3: 67.
169 Hasan Ibrahim Hasan, Isldm Tarihi, 4: 249.
170 Hasan Ibrahim Hasan, Isldm Tarihi, 6: 37.
171 Hasan ibrahim Hasan, Islém Tarihi, 6: 101.

172 Ebi Omer Muhammed b. Yusuf Kindi, el-Viildt ve’l-kuddt, thk. Muhammed Hasan Mu-
hammed, Ahmed Ferid Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 1: 357; Hasan
{brahim Hasan, Isldm Tarihi, 4: 249.
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ne ve paranin ayar islerine bakmaktaydi. Ayrica, ona 100 dinar da maas
verilmekteydi.!”® Fatimi halifesi, Cuma namazi icin camiye gitmeden ev-
vel kadr'l-kudat oraya gider, beraberinde gotiirdiigii buhurdanlikla, min-
beri ve hutbe okurken durdugu kubbeyi tiitstiler, halife konusurken na-
maz vaktinin geldigini isaret ederdi. Vezirle birlikte konusma salonunun
ontinde bekler, namazdan sonra vezirin arkasindan halifeyle gorisiirdu.
Namazdan sonra, halife camiden ¢ikinca saginda vezir, solunda kadr’l-ku-
dat yurir, dai’d-duat ise onlar1 arkadan takip ederdi.!’* Fatimilerde ka-
dr'l-kudatlarin seviyesi, dai’d-duat’'in riitbesinden daha yiiksek bir yerde
konumlanmaktadir. Bununla birlikte vezirin, torenlerde el-etek optigi
bilinirken, kadr'l-kudat boyle bir saygi ifadesi yerine selamlamay1 tercih
etmistir. Clinkii kadr’l-kudatin dinl mevkii, bu hareketi kabul edemeyecek
bir seviyede idi.1”®

Donemin 6nemli devletlerinden birisi olan Eyy{bilerde, adliye tes-
kilatinin basinda, sultan tarafindan bir menstirla atanmis bir kadi'l-kudat
bulunurdu. O da diger kadilar1 tayin eder ve bu kadilar ona niyabeten bu
gorevi stirdiiriirlerdi. Devletin merkezinde bulunan kadi'l-kudat, merkez-
deki mahkemeye de baskanlik eder ve diger kadilarla ilgili denetimleri
yapardi. Bu isleyis sultanin bilgisi dahilinde olurdu. Bununla birlikte adli
islerde kendisine yardimci olan suhtid ve udiller bulunurdu. Eyy(biler'de
kadr’l-kudatlar Safil mezhebine mensuptu.!’® Bununla birlikte genellikle
biitiin mezhep mensuplarinin kadilar1 vardi.'”” Sultan gerekli goriirse
bazi 6nemli merkezlere dogrudan kadi atamasi yapabilirdi. Ayrica biitiin
egitim kurumlar1 kadr'l-kudata bagliydi.'’® Bunun yaninda Eyytbiler do-
neminde kadr'l-kudatlarin olusturdugu meclisler Ezher’de belli glinlerde
olusturulmus, burada genel degerlendirmeler yapilmis ve cogu ihtilafl
olmak iizere, hiikkiimler karara baglanmistir. Bu sayede Ezher, ilmi konu-
munun yaninda 6zel ve resmi konumunu siirdiirmiistiir.'”® Eyyibiler do-

173 Hasan Ibrahim Hasan, Islém Tarihi, 5: 414-415.

174 Hasan ibrahim Hasan, Isldm Tarihi, 6: 103.

175 Kalkasendi, Subhu’l-Asd, 3: 498; Hasan [brahim Hasan, isldm Tarihi, 6: 102-103.
176 Diindar, Misir Eyytbilerinde Egitim ve Ogretim, 171-172.

177 Serdar Erkan, “Misir’da Kurulan Tiirk Devletleri”, Tiirk Diinyast Arastirmalari, 174,
(Haziran, 2008), 114; Ramazan Sesen, “Eyy(biler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12: 26.

178 Sesen, “Eyytbiler”, 12: 26.
179 Diindar, Misir Eyytibilerinde Egitim ve Ogretim, 78.
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neminde, kadr'l-kudatlar diger devletlerdeki mevkidaslarina nazaran ilmi
sahada daha aktif olmuslardir.

640/1242 senesinde, Melikii’s-salih doneminde, Kadi Serefiiddin’in
vefat1 iizerine tayin edilen Seyh Izziiddin b. Abdiisselam 642/1244 yilin-
da azledilmis ve yerine atanan Kadi Efdaltiddin el-Hiivenci, Eyy{ibi devle-
tinin Misir’daki son baskadisi olmustur.’®® Eyytibiler’in halefi durumunda
olan Memliikler dort mezhepten birer kadr'l-kudat gorevlendirmisler ve
Eyylbiler'in baslattig1 diger mezheplerden de kadilar gérevlendirme ade-
tini daha ileri bir safhaya getirmislerdir. Tabi ki bu durumun, mezheplerin
tesekkdl siireciyle de bir ilgisi bulunmaktadir.

Selcuklularda adalet teskilatini olusturan kadilarin basina “Ka-
dr'l-kudat” denir ve bunlar sultan tarafindan tayin edilirdi. Hanefi ve Safii
fikh1 esaslarina gore kadilarin hiikiimleri kesindi ve bozulamazdi. Ancak
bir kad1 bilerek yanlis bir hiikiim vermisse bu hiikiim, diger birkac kadi
tarafindan imzali agiklamalarla sultana arz edilirdi.'®* Genel olarak bakil-
diginda Selguklu adalet sistemi, devletin feodal hiiviyeti sebebiyle biiyiik
iktalarda, kadr'l-kudatin gézetiminde idi.

Kirman Selguklularinda davalara kadilar bakardi. Din ve seriat ile
ilgili konularda yetkili olan kadi, evlenme, bosanma, nafaka, miras ve ala-
cak davalarina bakar, noter vazifesi goriir, camileri ve bunlara ait tesis ve
vakiflari idare ederlerdi. Ayrica kdadil-kudat, baskent Berdesir’de oturur-
du. Bundan baska vilayetlerde de kadilar bulunmakta idi.'®?

Anadolu Selguklularinda tiim kadiliklar, ilmiye sinifinin en tistiini
temsil eden kadr'l-kudatlik makamina baglanmislardir. Anadolu Selguklu-
lar1 zamaninda, Konya kadisi olarak da gorev yapan kadr'l-kudat, devletin
biitiin kadilarinin dmiri durumundaydi.’®® Anadolu Selguklularinda bir
kadr'l-kudatin gorevlendirilmesini iceren mensiira gore, atamalara hi¢bir
miidahalenin yapilmamasi emredilmis ve kadi atamalarinin, kadr'l-ku-

180 Dudu Kuscu, Ayse, Eyyiibi Devlet Teskilati (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
2013), 385.

181 Zeki Atgeken; Yasar Bedirhan, Selcuklu Miiesseseleri ve Medeniyeti Tarihi (Konya: Egi-
tim Kitabevi, 2012), 64.

182 Atceken, Bedirhan, Selguklu Miiesseseleri, 224.

183 Erdogan Mergil, “Selguklular”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2009), 36: 391; Seyfullah Kara, Selcuklular’in Dini Sertiveni (istanbul:
Sema Yayinlari, 2006), 645.
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datin tasarrufunda oldugu ve atanacak kisiyle ilgili iyi bir tahkikatin ya-
pilmasinin gerekli oldugu ve kanaatkar olanlarin tercih edilmesi gerektigi
ifade edilmistir.’® Anadolu Sel¢uklularinda kadr’l-kudatlar ordu kadihig
icin de tayin edilmistir. Ziyaiiddin Muhammed ve Nizamiiddin Abdullah’in
kadr'l-kudatlik makamina atandiklari, ayrica kendilerinin, ordularin da-
valarina da bakacaklari belirtilmistir.'%

Karahanlilarda, mezalim mahkemeleri, kadilar ve ordu kadilar
(kad1 asker-kazasker) vasitasiyla adalet hizmetlerinin ytrttiildigi bilin-
mektedir.'® Bununla birlikte, kadr'l-kudathk makaminin varligi, yasanan
ilging bir olayla tespit edilebilmektedir. Hizir Han'in yerine gecen kiiciik
yastaki oglu Ahmed Han,'®” ulema ile gecinememis, bu nedenle de Ka-
drl-kudat Ahmed b. Siileyman’1 6ldiriince, kendisinden yardim istenen
Meliksah, 481/1088’de, Ahmed Han’i esir ederek Isfahan’a gotiirmiis-
tl‘ir.188

Bat1 Karahanli devletinin baskenti olan Semerkand’da bir kadi’'l-ku-
dat bulunurdu. Semsii’l-miilk Han'in kardesi Eb{ SiicA Hizir b. ibrahim’in
doneminde Eb(i Nasr Ahmed b. Siileyman b. Nasr, Semerkand sehrinde
kadr'l-kudat olarak gérev yapmaktaydi.'®?

Tiirk-Islam devletleri icerisinde, 6zellikle Hindistan fetihleriyle
onemli bir yer tutan Gaznelilerde idari taksimat her eyalette sivil, askeri
ve adli olmak tizere li¢ sube seklinde yapilmistir.'*® Gaznelilerde her se-
hirde bir kad1 ve her eyalette bir kadr'l-kudat bulunurdu.'®!

184 Kara, Sel¢uklularin Dinf Sertiveni, 646.
185 Kara, Sel¢uklularin Dinf Sertiveni, 646.

186 Nesimi Yazicy, [Tk Tiirk Islam Devletleri Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1992), 91.

187 Ahmed Han, Karahanli tahtina ilk kez gectiginde yas1 kii¢iiktii. Yukarida bahsedildigi
gibi gbstermis oldugu basiretsiz yonetim nedeniyle alimlerle kars: karsiya gelmistir.
ilk kez 1081 yilinda geldigi bu gérevinden 1088 yilinda Meliksah’a esir diiserek ay-
rilmis, daha sonra, tekrar 1090 yilinda devraldig: gérevini 1095 yilina kadar stirdiir-
musgtur.

188 Abdiilkerim Ozaydin, “Karahanhlar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Anka-
ra: TDV Yayinlari, 2001), 24: 411.

189 Resat Geng, Karahanli Devlet Teskilati (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2002),
182.

190 Yazicy, ik Tiirk Isldm Devletleri Tarihi, 117-118.
191 Erdogan Mergil, “Gazneliler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (is-
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Samaniler’de, iilke sinirlari icerisinde adli olaylara bakan bir divan
bulunur ve Divan-1 Kaza ismi verilen bu divana “kadr'l-kudat” baskanlik
ederdi. Simaniler Devleti'nin sinirlar icerisindeki kadilar ve maiyetinde
calisan gorevliler, bu divana ve dolayisiyla da kadr'l-kudata bagliydi.'*2

Abbasiler Donemi Kadr'l-Kudatlar: ve Onemli Kadr'l-Kudat Aileleri
Abbasiler Donemi’'nde Gorev Yapan Kadr'l-kudatlar

Abbasi Devleti'nin hakim oldugu dénem, yaklasik olarak 500 yili
kapsayan uzun bir donemdir. Calismamizda ele aldigimiz bu donemde
gorev yapmis olan, elli civarinda kadr'l-kudatin ismini tespit etmis bulun-
makla beraber, tamamiyla ilgili detayli bilgiye ulasmanin neredeyse im-
kansiz oldugunu belirtmek gerekmektedir. Bu boliimde haklarinda gérev
siireleri ile ilgili bilgi bulunan isimleri zikredecegiz. Bu bilgilerin verilme-
sindeki temel amac, bu donemde goérev yapmis olan kadr’l-kudatlarin is-
men de taninmasini saglamaktir. Burada belirtmekte fayda gérdigtimiiz
husus sudur ki, baz1 kddr'l-kudatlar bir defadan fazla bu géreve gelmisler-
dir. Abbasiler doneminde gorev yapmis kadr’l-kudatlar su sekilde siralan-
maktadir:'*

Ebt Yusuf 170-182/786-798

Ebii'l-Bahteri Vehb b. Vehb el-Kuresi 182-184/798-800
Muhammed b. Hasan es-Seybani 184-189/200-205

Ali b. Zibyan 189-192/805-808

Ali b. Harmele et-Teymi 192-201/808-817

Yahya b. Eksem 203-216/819-832; 237-240/851-854
Ahmed b. Ebi Duad 218-233/833-847

Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ebi Duad 233-237/847-851
Ca'fer b. Abdilvahid el-Hasimi 240-250/854-864

Ca'fer b. Muhammed b. Ammar (250-251/864-865)
Muhammed b. Razin el-Basri (251-252/865-866)

tanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13: 482.

192 Mehmet Dalkilig, Sémdntler Devleti (Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, 2002),
70.

193 Safiyye Saade, “Mansibu Kadr'l-kudat”, 185-187.
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Hasan b. Muhammed b. Ebi’s-Sevarib 252-255/866-869

Abdurrahman b. Nail b. Necth 255/869

Eb(i Bekr Ahmed b. Omer el-Hassaf

Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Abdilmelik ibn Ebi’s-Sevarib 283 /896
Ebli Omer Muhammed b. Yusuf 317-320/929-932

Ebii’l-Hiiseyn Omer b. Muhammed b. Yusuf 320-328/932-940
Ebii’s-Saib Utbe b. Ubeydillah 328-335/940-947

Ebii'l-Abbas Abdullah b. Ebi’s-Sevarib 350-352/961-963

Omer b. Eksem b. Ebi’s-Sevarib 352-356/963-967

Eb( Muhammed Ubeydullah b. Ahmed b. Ma’rif 360-363/971-974; 364-
369/975-980

Ebii’l-Hasan Muhammed b. Salih 364 /975

Ebt Sa’d Bisr b. el-Hiiseyn 369-372/980-983

Ebii’l-Hasan b. Abdilaziz 381/991

Eb(i Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Ekfani 396-405/1006-1014

Ebii'l-Hasan Ahmed b. Muhammed b. Abdillah b. Ebi’s-Sevarib 405-417
/1014-1026

Ibn Makala Eba Abdillah Hiiseyn b. Ali 420-447/1029-1056
Ebl Abdillah Muhammed b. Ali ed-Damegani 447-478/1056-1086

Eb( Bekr Muhammed b. Muzaffer b. Bekran el-Hamevi 478-488/1086-
1096

Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed ed-Damegani 488-513/1095-1119
Ebt’'l-Kasim Ali b. Ebi Talib ez-Zeynebi 513-543/1119-1148

Ebt’l-Hasan Ali b. Ahmed ed-Damegani 543-555/1148-1160; 570-
583/1175-1188

Eb( Ca'fer Abdiilvahid b. Ahmed es-Sakafi 555-556/1160-1161
Ebii'l-Berekat Ca’'fer b. Abdilvahid es-Sakaft 556-563/1161-1167

Eb( Talib Ravh b. Ahmed el-Hadis? 563-570/1167-1174

Eba Talib Ali b. Ali el-Buhari 584-586,/1188-1190; 589-593/1193-1196
Ebii'l-Hasen Muhammed b. Ca’fer el-Abbasi 586-588/1190-1192
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Ebi’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Buhari 594-595/1197-1198

Ebii'l-Fedail Kasim b. Yahya es-Sehreziir! 595-597/1198-1200

Ali b. Abdillah b. Selman el-Hali 598-600/1201-1203

Ebii'l-Kasim Abdullah b. Hiiseyn ed-Damegani 603-611/1206-1214
Muhammed b. Ahmed ez-Zencani 611-615/1214-1219

Muhammed b. Yahya b. Ali b. Fadlan 616-622/1220-1225

Eb Salih Nasr b. Abdirrezzak el-Cill 622-623/1225-1226

Abdurrahman b. Mukbil el-Vasiti 623-633/1226-1236

Ebii’'l-Fadl Abdurrahman b. Abdisselam el-Lemgani 633-649/1236-1246
Siractiddin en-Nehrakli 644-654/1246-1256

Necmiiddin EbGi Abdillah b. Ebi'l-Vefa Miibarek el-Badiral (el-Bedrani)
655/1257

Nizamiiddin Abd@’l-miin'im el-Bendenici (655-698)

3.2. Abbasilerde Gérev Yapmis Onemli Kadr'l-kudat Aileleri

Kadrl-kudatlarin atanmasinda, her ne kadar diizenli isleyen bir
sistem olmasa da, bir yol tutturulmaya ¢alisilmistir. Lakin her dénemde
oldugu gibi, siyasi ya da idari agidan gii¢lii olanin tercih edilmesi anlayi-
sindan, bu donemde de kurtulmak miimkiin olmamistir. Abbasiler done-
minde, kadr'l-kudat aileleri ortaya cikmis ve bu aileler, sadece kadr'l-kudat
olarak degil, kadilik, vezirlik gibi gérevlerde de Abbasi Devleti'ne hizmet
etmislerdir. Bu da, bazi ailelerin, ¢ok uzun siirecek biirokratik hakimiyet-
lerini olusturmustur. Bu ailelerden 6ne ¢ikan ikisi Ibn Ebi’s-Sevarib ve Da-
megani aileleridir.

3.2.1. ibn Ebi’s-Sevarib Ailesi

ibn Ebi’s-Sevarib ailesi, Abbasi Devleti'nde gérev yapmis kadi ve ka-
dr'l-kudatlardan bir kisminin mensubu oldugu, énemli bir ailedir. Bu ai-
leyi tanimlarken yoneticilik ve ilimle temayiiz ettigini ifade etmek yerin-
de olacaktir.’®* Bununla birlikte bu ailenin koklerinin, Hz. Peygamber’in,
Mekke'’yi fethettikten sonra vali olarak atamis oldugu Attab b. Esid’e da-

194 Zehebi, Siyerii A'ldmi’'n-Niibeld, 12: 518.

49



Yavuz Selim Gol

yandigina dair rivayetler mevcuttur.'®> Bu aileden yetismis kadilarin sayi-
sinin yirmi dort,'*® kirk bes, hatta yetmis'®” oldugu rivayet edilmektedir.
Bununla birlikte ailenin, kadd1'l-kudathik makaminda ilk bulunan mensubu
ile son bulunani arasinda yaklasik olarak 200 yil bulunmaktadir.

Ibn Ebi’s-Sevarib ailesinden yetisen kadilardan sekizi, Abbasi dev-
letinin en st adll makami olan kadr'l-kudathk makamina atanmistir.’®
Bu aileden ilk olarak kadr'l-kudatliga atanan kisi, 252 /866 yilinda bu go-
reve atanmis olan, Hasan b. Muhammed b. Ebi’s-Sevarib’tir.’® Hasan b.
Muhammed’den 6nce, babas1 Muhammed b. Ebi’s-Sevarib’e, Halife Miite-
vekkil tarafindan bu gorev teklif edilmis, ancak o, bu teklifi kabul etme-
mistir.??° Zehebi, onun bu teklifi kabul etmemesinin bir sonucu olarak ibn
Ebi’s-Sevarib ailesine boyle bir serefin nasip oldugunu aktarmaktadir.2%!
Bu aileden son atanan kadi'l-kudat ise, Ebli'l-Hasan kiinyesiyle de bili-
nen, Ahmed b. Muhammed b. Abdillah b. Ebi’s-Sevarib’tir.2°2 Ebii’l-Hasan
405/1015 yilinda kadr'l-kudat olarak atanmis ve 417/1026 yilina kadar
bu gorevini siirdiirmiistiir.2’3

ibn Ebi’s-Sevarib ailesinin, béylesine iist diizey bir makami uzun
stire elinde bulundurmasinin bazi sebepleri vardir. Muhtemelen bu se-
beplerin en basinda, ailenin, halife nezdindeki konumu gelmektedir. Daha
once, benzer bir sekilde, aile olarak hakimiyeti ele alan Bermekiler gibi
aileler, hem Abbasiler Donemi’'nde, hem de diger bircok devlette varlikla-
rin1 gostermislerdir.

195 Hatib el-Bagdadi, Tarfhu Bagdad, 8: 426; ibni’l-Cevzi, Muntazam, 12: 164; ibni’l-Ver-
da, Tarihu Ibnii’l-Verdd, 1: 229.

196 ibn Kesir, el-Biddye, 12: 26; Zehebi, Siyerti A'ldmi’'n-Niibeld, 17: 360.

197 Ebii’'l-Ala Said b. Muhammed b. Ahmed Ustiivai, Kitdbui’l-I'tikdad, thk. Seyit Bahcivan
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 2005), 160; Kuresi, Cevahirii'l-Mudiyye, 1: 8.

198 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagddd, 6: 198; Zehebi, Siyerii A'ldmi’'n-Niibeld, 17: 360;
Derbfi, Kudatii Bagddd, 2: 7. Bazi kaynaklarda bu rakam kirk bes veya yetmise kadar
cikmaktadir. Her iki sayinin hangisinin dogru oldugu bir kenara iki rivayetten hangisi
kabul edilirse edilsin ailenin adalet mekanizmasi ve ilim gelenegi icerisindeki yeri
o6nemlidir.

199 Nadir Ozkuyumcu, “ibn Ebi’s-Sevarib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19: 473.

200 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 7: 79.
201 Zehebi, Siyerti A'ldmi’'n-Niibeld, 17: 360.
202 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagddd, 6: 198; Zeheb, Siyerti A'lami’'n-Niibeld, 17: 360.
203 Zehebi, Siyerti A'lami’n-Niibeld, 17: 360.
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3.2.2. Damegani Ailesi

Damegani ailesi, aslen Damegan?®* sehrinden olup koklii bir ilmi ge-
lenege sahip bir ailedir. Her ne kadar ibn Ebi’s-Sevarib ailesi gibi uzun bir
siireyi kapsamasa da, 6nemli gorevler listlenmistir. Bu aileden, kadr'l-ku-
dathik gorevinde bulunan ti¢ liyesinin yaninda kadi olarak gorev yapmis
cok sayida isim bulunmaktadir.?> Bu nedenle aile Abbasi Devleti'nin adli
teskilati icerisinde 6nemli bir yer edinmistir.

Damegani ailesi, Selguklularla kurduklari yakin iliski sebebiyle Sel-
cuklular ve Abbasi Halifeleri arasinda elcilik gorevi yapmislardir. Bu aile-
nin tistlenmis oldugu goérevler bununla sinirl kalmamis, iki hanedan tye-
leri arasinda gerceklesen izdivac térenlerinde de hazir bulunmuslar hatta
evlenen ciftlerin nikdhini kiymais, kiz tarafinin temsilcisi olarak 6nemli bir
vazife icra etmislerdir. Bu gibi olaylarda gosterdikleri yararlilikla, halife-
lerin son derece giiven duydugu biirokratlarin basinda gelmislerdir. Safe-
di, bu aileden kaza goérevinde bulunanlarin bir kisminin isimlerini séyle
zikretmistir: Muhammed b. Ali b. Muhammed, Ali b. Muhammed b. Alj,
Muhammed b. Ali b. Muhammed, Ahmed b. Ali, Hasan b. Ahmed b. Alij, Hii-
seyn b. Ahmed, Abdullah b. Hiiseyn, Ali b. Ahmed ve Ca’fer b. Abdillah.2%

Sonug

Abbasiler, islam diinyasinda dikkat ¢eken ve iz birakan bir mede-
niyetin kuruculari olarak, bircok Islam devletine tesiri bulunan yenilikler
ihdas etmislerdir. Bunlardan birisi olan kadr'l-kudatlik kurumunun te-
sekkiilii, devletin adalet teskilatinda 6nemli bir gelismedir. Bu gelismeyle
birlikte, adalet tegkilatinda tek yetkili olan halife, kendi yetkilerinin bir
kismindan feragat etmistir. Ancak onun, kadr'l-kudatlarin atama ve azil
yetkisini elinde bulundurmaya devam etmesi sebebiyle, bu alandan tama-
men ¢ekildigi soylenemez.

Devletin idari-adli mekanizmasi icerisinde kendisine 6nemli bir yer
edinmis olan kadr'l-kudatlarin, halifeye en yakin isimlerden oldugu gortil-
mektedir. Halife ile birlikte diger devlet gorevlileri nezdinde edindigi yer
de, bu kurumun devlet biirokrasisi igerisindeki yerini ortaya koymakta-

204 Damegan, Gimese bolgesindeki sehirlerden birisidir. Kuresi, Cevahirii’l-Mudiyye, 2:
599.

205 Kuresi, Cevahirti’l-Mudiyye, 1: 8.
206 Safedi, el-Vdfi bi’l-vefeyat, 13: 283.
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dir. Kadr'l-kudatlarin biirokratik gorevleri de kisaca izah edilmek suretiy-
le, bir nevi gérev taniminin yapilmaya c¢alisildigini séylemek mimkiindiir.
Ancak kurumun Abbasiler donemindeki seyri, onu gérev taniminin net
bir sekilde yapilamadigini géstermektedir. Diger taraftan, kurumu temsil
eden kadr'l-kudatin toplum icerisinde sahip oldugu yerin tespitiyle, sos-
yal hayatta elde ettigi konum da ortaya konulmaya calisiimistir. Ozellikle
Abbasi Devleti'nin siyasal yapisi incelendiginde, devletin siyasal gii¢ aci-
sindan gecirdigi dalgalanma acik bir sekilde gortlecektir.

Kadr'l-kudatlik kurumu, siyasi dalgalanmalarin yaninda, ilmi ve
kiilttirel alanda meydana gelen degisikliklerden de etkilenmistir. Kuru-
mun, bu degisimlerden etkilenmis oldugu dénemlerde ortaya ¢ikan du-
rum belirlenerek, 6zellikle devletin gecirdigi siyasi buhranlarin yaninda
meydana gelen mezhepsel gelismeler kurumun 6nemli degisiklikler ge-
¢cirmesine neden olmustur.

Bazi kadr'l-kudatlarin, aile olarak, bu alanda gii¢lii olduklari ortaya
cikmaktadir. Bu aileler, adalet teskilati icerisinde 6nemli bir yer teskil et-
mis ve cok sayida kadi ve kadr'l-kudat yetistirmistir. Bu durum, sadece ai-
lelerin elde ettigi glicle degil, donemin yapisiyla da birlestirildiginde daha
anlamli bir hale gelmektedir.

Kurumun ortaya ¢iktig1 Abbasi doneminden sonra birgok devlet, bu
kurumu 6rnek alarak daha zengin uygulamalar ihdas etmistir. Bu da ku-
rumun kendisinden soraki devletler agisindan 6nemli bir 6rneklik teskil
ettigini gostermektedir.
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Debiisi ve Semerkandi'nin Fikih Usuliinde “Kapalh
Lafizlar” Konusuna Yaklasimlari ve Goriislerinin
MukKkayesesi’

Abdullah Kavalcioglu

Oz

Kur’an ve siinnette yer alan naslari anlamada dogru bir yontem tespit etme fikih alimleri
icin en 6nemli meselelerden biridir. Bu sebeple naslardaki ifadeleri anlamak icin ihtiyac
duyulan kurallari igeren lafiz bahisleri konusu fikih usulii ilminin en 6nemli bahislerin-
dendir. Lafiz bahisleri konusu kapsaminda degerlendirilen hususlardan biri de kapalili-
g1 acisindan lafizlarin taksimidir. Hanefi usulciiler tarafindan genel kabul goren taksime
gore bu lafizlar hafi, miiskil, miicmel ve miitesabih kisimlarina ayrilirlar. Ustl alimleri bu
konuyu lafizlardaki kapaliligin nasil giderilecegi ve bu lafizlarin ifade ettikleri hiikiimler
acilarindan ele almislardir. Hanefl usulciiler arasinda lafiz taksimini sistemli bir sekilde
ele alan ilk ustlcii Ebl Zeyd ed-Debiisi (6. 430/1039) dir. Alduddin es-Semerkandi’de (6.
539/1144) kapaliligi bakimindan lafizlar konusuna deginmistir. Ancak her ikisi de Hanefi
olan bu iki ustlciiniin gorisleri arasinda bir takim farkliliklar vardir. Bu ¢alismada Eb{
Zeyd ed-Debiisi ve Alauddin es-Semerkandi’nin goriisleri iki miiellifin ustl eserleri esas
alinarak karsilagtirmali olarak incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Fikih Usult, Hafi, Miiskil, Miicmel, Miitesabih.

Dabusi and Samarqandi's Approach to the Subject of "Covered Speech” in Usiil al-
Figh and its Comparisons

Abstract

One of the most important issues for figh scholars is to determine an appropriate method
in understanding the “nass” that are deduced from the Qur’an and sunna. Therefore, the
subject of literal discussions and its rules which are needed to understand the expressions
of the “nass” are the most important subjects of the discipline, usul al-figh. Another issue
that is argued within the scope of literal discussions is the categorization of the words
in terms of their ambiguity. According to the categorization generally accepted by the
Hanafi scholars, these words are divided into some parts such as khafi, mushkil, mujmal,
and mutashabih. Hanafi scholars discussed this issue from two perspectives. While the
first one is related to the question, how can it be possible to eliminate the ambiguity of the
words, the second one is about the verdict that is expressed by these words. Among the
Hanafi scholars, Abii Zayd al-Dabiisi (d. 430) is the first methodologist who discusses the
categorization of the words in a systematical way. Alauddin al-Samarqandi (d. 539) also
scrutinized the subject of literal discussions in terms of its ambiguity. However, there are
some differences between the views of these two scholars even though both of them are
Hanafi. In this study, the views of Abii Zayd al-Dabiisi and Alauddin al-Samarqgandi will be
analyzed comparatively on the basis of their works.

Key Words: Ustl al-Figh, Hafi, Mushkil, Mujmal, Mutashabih.

*  Bu c¢alisma devam etmekte olan “Debiist’nin Takvimi'l-Edillesi ile Semerkandi’nin
Mizanu’l-Usul’liniin Mukayesesi” baslikli doktora tezim esas alinarak hazirlanmistir.
/ This article is extracted from my ongoing doctorate dissertation entitled “Compari-
son of Debiisi's Tagvimii'l-Edille with Samarkandi's Mizanu'l-Usul”, (PhD Dissertati-
on, Atatiirk University, Erzurum/Turkey, 2018).
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Giris

Fikih usulii ilminin en 6nemli konularindan biri lafiz bahisleridir.
Lafizlar konusu, bu ilmin temel kaynaklarindan ilk ikisi olan Kur’an ve
stinnet lafizlarinin delalet yoniinden incelenmesini icermektedir. Ameli
hiikiimleri kendilerinden elde ettigimiz bu iki kaynagin dili ise Arapc¢adir.
Arapca olan bu kaynaklardan hiikiim elde etme kurallarinin konu edinil-
digi fikih usulii ilminde en 6nemli tartisma ve ihtilaflar bu iki kaynaktaki
ifadelerin anlasilmasi ile ilgilidir. Bu ylizdendir ki fikih usulii alimleri ki-
tap ve stlinnette gecen lafizlarin daha dogru ve tutarl bir sekilde anlasi-
labilmesi icin lafizlar, lafiz mana iliskisi, lafzin hiikme delaleti gibi cesitli
yonlerden incelemistir.!

Yapilan siniflandirmalardan biri de lafizlarin kapalilik bakimindan
tasnifidir. Bu siniflandirmada fukaha ve Miitekellimin metodunu benim-
seyen usulciilerin sergiledigi iki ayr1 yaklasim s6z konusudur. Hanefiler
tarafindan benimsenen tasnife gore manaya delaleti kapali olan, yani ken-
dilerinden kastedilen mananin anlasilmasi i¢in harici bir agiklamaya ih-
tiya¢c duyulan lafizlar hafi-miiskil-miicmel- miitesdbih kisimlarina ayrilir.2

Miitekellimin metodunu benimseyen usulciilerin ise kapalilik ba-
kimindan lafizlar1 miicmel ve miitesabih basliklari altinda inceledikleri
gorilmektedir.® Bu usulciilerin cogunluguna gére miicmel ve miitesabih
kavramlari ayn1 anlamdadir ve lafizdaki kapalilig1 ifade etmek i¢in kulla-
nilirlar.* Bu usulciler kapaliligi bakimindan lafizlar1 miicmel bashg altin-

1  Tahsin Gérgiin, “Lafiz Fikih UsQli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2003), 27: 44-45; Salim Ogiit,"Hafl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15: 110.

2 Debdsi, Takvim, 1: 268-274; Semsii’'l-Eimme Serahsi, Ustilii’s-serahsi, thk. Ebu’l-Vefa
el-Efgani (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1993), 1: 163-170; Muhammed Edib Sa-
lih, Tefsirti’n-nusas fi'l-fikhi’l-Islami (Beyrut: el-Mektebi’l-Islami, 1993), 1: 229.

3 Bedruddin Muhammed b. Bahadir Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit fi Usuli’l-Fikh, thk. Abdul-
kadir Abdullah el Ani (Kuveyt: Daru’s-Safvet 1992), 1: 450-451; Ali b. Ebi Ali Seyfud-
din Amidji, el-Thkdm fi ustili’l-ahkdm (Riyad: Daru’s-Samii, 2003), 3: 12; Ali Bardakog-
lu, “Delalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994),
9:120.

4  EbG Muhammed Muvaffakuddin Muhammed b. Kudame el-Makdisi (6. 620/1223),
Ravzatii’n-ndzir ve ciinnetii’l-miindzir fi usali’l-fikh ‘ald mezhebi’l-iImdm Ahmed, nsr.
Saban Muhammet Ismail (Beyrut: Miiessesetii'r-Reyyan, 1998), 1: 516; Ebu ishak
Ibrahim b. Ali es-Sirazi, Serhu’l-Liima’, thk. Abdiilmecid et-Tiirki (Beyrut: Daru’l-Gar-
bi’l-islami, 1988), 1: 464; Fethi Diireyni, el-Mendhicii’l-Ustliyye fi'l-ictihadi bi'r-re’yi
fi't-tesri’i'I-Islami, (Beyrut: Miiessesetii’risale, 2013), 134.
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da ele alirlar ve miicmel lafzi, kapaliligin derecesi ve anlamdaki kapalilik
sebebine gore siniflandirirlar.®

Kapalilik ifade eden lafizlarin manaya delaleti, bu lafizlardaki ka-
paliligin giderilip giderilemeyecegi ve bu lafizlardaki kapalilig1 ortadan
kaldirma yontemleri her iki yontemi benimseyen usil alimleri tarafindan
tartisiimisti. Mezkir konuya her iki yontemin farkh yaklasimlar1 bulun-
makla birlikte, ayn1 yontemi benimsemelerine ragmen birbirleriyle ihtilaf
eden usulciiler de vardir. Bu sebeple bazi usulciilerin konuya yaklasimla-
11, getirdikleri izah ve 6rnekleriyle 6zelde bagli bulunduklari usil gelene-
gi genelde ise ustll ilmi icerisinde daha fazla 6n plana ¢iktiklar1 séylene-
bilir. Bu sebeple bu calismada Hanefi usulctilerden Ebl Zeyd Debiisi (6.
430/1039) ve Alaiiddin es-Semerkandi'nin (6. 539/1144) kapalilig1 baki-
mindan lafizlar konusundaki goriisleri mukayeseli olarak ele alinacaktir.
Zira bu iki usulcii Hanefi usuliinde 6zellikle kelam ilmi ile ilgisi bulunan
bazi usul konularinda Hanefi usulciiler arasindaki fikirsel ayrihigi ifade
etmek icin kullanilan ve Irak Mesayihi ve Semerkant Mesayihi diye isim-
lendirilen alim gruplarinin en 6nemli temsilcileridirler.®

Debusi, Irak Hanefiligi'nin merkezinin Irak’tan Maveraiinnehir bol-
gesine tasinmasinda en etkili olan isimdir. Irak Hanefl mektebinin Ma-
verdiinnehir bolgesindeki ilk temsilcisi olan Debusi ayni1 zamanda ken-
disinden sonra Serahsi ve Pezdevi tarafindan gelistirilip Hanefl usuliinde
hakim gelenek olacak olan usul geleneginin kurucusudur. Debisi, Takvi-
mii’l-Edille’de kelami tartismalardan uzak durmus ve daha ¢ok fiiru‘ mer-
kezli bir usul anlayisi olusturmaya calismistir.’

Fikih usuliinde lafiz taksimi dendiginde akla gelen ilk isimlerden
biri Debls?’dir. Deb{isi, Hanefi mezhebinde lafizlari tasnife tabi tutan Ces-
sas’a (6. 370/981) nispetle lafiz taksimini daha sistemli bir sekilde in-
celemistir. Zira Debiisi, Hanefi usulciilerin de benimseyip devam ettirdi-

5 Imami’l-Haremeyn Ebii'l-Meali Riikniiddin el-Ciiveyni (6. 478/1085), el-Burhdan fi
usili’l-fikh, thk. Abdiilazim ed-Dib (Devha: Camiatu Katar, 1978), 1: 419-420; Fahred-
din er-Razi, el-Mahstil, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Ulvani (Beyrut: Miiessesetli’'r-Risale,
ty), 3: 155-157.

6  Hanefl usuliindeki Irak Semerkant ayrimi i¢cin bk. Murat Saritas, “Irak ve Semerkant

Hanefi Mesayihinin Lafizlarin Delaletiyle ilgili Yaklasimlarinin Mukayesesi” (Yiiksek
Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2013), 22-37.

7  Murtaza Bedir, Fikih Mezhep Stinnet Hanefi Fikih Teorisinde Peygamberin Otoritesi (is-
tanbul: Dem, 2017), 30-41.
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gi lafiz bahisleri taksimini yapan ilk kisidir. Dolayisiyla lafiz bahislerini
sistemli bir sekilde ele aldig1 i¢cin Debfisi'nin Hanefi usuliiniin miiessisi
oldugu sdylenebilir.? Bunun i¢indir ki fukaha yontemine gore telif edilen
ustl kitaplarinda yapilan lafiz tasnifinde temel kaynak olarak Debisi’'nin
Takvimii’l-Edille’si gosterilir.’ Bunun yani sira Debsi, Hanefi usulciiler
arasinda var olan ve bazi usil konularinda farkli yontemler benimseyen
iki gruptan biri olan Irak Hanefileri'nin en 6nemli temsilcilerinden biri-
dir.’® Debisi, manaya delaletinin agikligi bakimindan lafizlar1 zahir, nas,
muhkem ve miifesser kisimlarina ayirirken bu lafizlarin karsitlari olarak
da hafi, miiskil, miicmel ve miitesabihi zikreder.!!

Makalemizde goriislerini esas aldigimiz diger usilcii ise Alaiiddin
es-Semerkandidir. Semerkandi ise usul-i fikihta Imam Matiiridi'nin (6.
333/944) benimsemis oldugu usil kaidelerini esas alan bir ustl anlayi-
s1 canlandirmaya ¢alismaktadir. Semerkandi, Maturidi kelamini merkeze
alan ustl anlayisini benimser ve kendisinden 6nce Hanefi usulciiler tara-
findan yazilan eserlerin ¢cogunun itikadi meselelerin genel ilkeleri hak-
kinda yeterince bilgi sahibi olmayan kisiler tarafindan yazildigini ifade
eder. Semerkandi’ye gore bu miiellifler Matiiridi’nin benimsemis oldugu
kelam prensiplerini dikkate almadiklari icin usulde Hanefilerin muhalifi
olan Mutezile mezhebinin benimsedigi goriislere meylederler. Bu durum
bu miielliflerin usuliin genel ilkelerinde hata etmeleri sonucunu dogur-
mustur.'? Miiellif, bu hatadan kurtulmanin ise ancak Matiiridi’nin benim-
semis oldugu ilkeler ile uyumlu bir usul anlayisi1 benimsemekle miimkiin
olacagl goriisiini benimser. Semerkandi’nin bu amaci gergeklestirmek
icin yazdig1 Mizanu’l-Usill, Semerkant Hanefilerinin usl ilkelerini toplu

8 Osman Giman, “Hanefil Fikih Usulii Literatiriindeki Lafizlar Taksiminde Mantiksal
Tutarlihk Problemi: Pezdevi Ornegi”, Divan: Disiplinlerarast 17/33 (Aralik 2012):
104; Murat Simsek, Mezheplesme Stirecinde Hanefilik Tarih ve Usil (Konya: Aybil Ya-
yinlari, 2014), 201.

9  Gorgilin, “Lafiz, Fikih UsQli”, 27: 44.

10 Bu gruplardan digeri ise Semerkant Hanefileridir. Konu hakkinda bilgi i¢in bk. Murat
Saritas, “Irak ve Semerkant Hanefl Mesayihinin Lafizlarin Delaletiyle ilgili Yaklagim-
larinin Mukayesesi” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara iiniversitesi, 2013), 22-30.

11 Bk. Ebu Zeyd Debsi, Takvimii usili’l-fikh ve tahdidii edilleti’s-ser’, thk. Abdu’l-Celil
el-Ata (Dimask: Daru’n-Nu’'man 1i’l-Ulum, 2005), 1: 268-271.

12 Aldtiddin Muhammed b. Ahmed b. Eb Ahmed es-Semerkandi, Mizdanu’l-usill fi netd’i-
cil-‘ukil, thk. Abdulmelik Abdurrahman es- Sa’di (Mekke: Matbaatii'l-Hulud, 1987), 1:
98-99.
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olarak bulabilecegimiz ilk ve en kapsamli eserdir.!* Semerkandi'nin Mi-
zanu’l-Usiil adli eserinin 6nemli bir kismini lafiz bahislerine ayirdig1 go-
riilmektedir. Ozellikle emir, nehiy, am ve has konularini genis bir sekilde
ele alan miiellif, lafizlarin acgiklik ve kapalilik bakimindan taksimine de
eserinde yer vermistir.'*

1. Manaya Delaleti Kapali Olan Lafizlar

Hanefi us(l alimleri lafizlar1 manaya delaletlerinin agiklik ve kapa-
liligina gore ikiye ayirir. Manaya delaleti acik olan yani kendileriyle kaste-
dilen mananin anlasilmasi i¢in harici bir aciklamaya ihtiya¢c duyulmayan
lafizlar zahir, nas, miifesser ve muhkem kisimlarina ayrilirlar. Manaya
delaleti kapali olan yani kendilerinden kastedilen mananin anlasilmasi
icin harici bir aciklamaya ihtiya¢ duyulan lafizlar ise hafi, miiskil, miicmel
ve mitesabih kisimlarina ayrilirlar.'®

1.1. Hafi
1.1.1. Hafi’'nin Tanimi

Sozliikte alaniyyet kelimesinin ziddi olan ve gizlenmek, gizli kalmak
gibi anlamlara gelen hafi kelimesi, Hanefilerin yapmis oldugu manaya
delaleti kapali olan lafizlar taksiminde, manasindaki kapalilik en az olan
lafizdir. Bir ustil terimi olarak ise “manasi ac¢ik olmakla birlikte kendi di-
sindaki bir engelden dolay1 kapsadigi fertlerden bir kismina delaleti agik
olmayan lafizdir.”*® Hafi lafzin kapsadigi fertlerden bir kismina deléletinin
acitk olmamasi lafzin kendisinden degil lafiz disindaki harici bir engelden
kaynaklanir. Lafz1 kapali kilan bu engel ise lafzin kendisine has bir isminin
olmasi ya da lafzin eksik veya fazla bir niteliginin olmasi olabilir.'”

13 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, 30-41.

14 Abdurrahman es- Sa’'di tarafindan tahkik edilen eser iki ciltten olugsmaktadir. Eserin
birinci cildinde lafiz bahisleri genis bir sekilde ele alinmistir. Bk. Semerkandi, Mizdn,
1: 193-576.

15 Debisi, Takvim, 1: 268-274; Serahsi, Ustil, 1: 163-170; Hanefiler disindaki usulciilerin
yaptiklari taksim icin bk. Davut iltas, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yénteminin Deldlet
Anlayisi (istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 216.

16 Muhammed Murteza Zebidi, Tdcii’l-‘arts, nsr. Abdiissettar Ahmed Ferrac (Kuveyt: Ku-
veyt Hiikiimet Matbaasi, 1965), “Hfy” md., 37: 565; Ogiit, “Hafi”, 15: 110.

17 Ahmed Kamil Muhammed Kerdani, el-Bahsii’d-deldli inde’s-Semerkandi fi kitabi mizd-
nu’l-ustl fi netd’icil-‘ukul (Kahire: Mektebetii’s-Sekefetti’d-Diniyye, 2011), 87-88; Fer-
hat Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis:(Daraltict yorum), (Istanbul: Tiirkiye
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Debiisi, hafl lafzin; kendi disindaki arizi bir sebepten manasi kapali
olan ve bu 6zelliginden dolay1 ancak manasi iizerinde diisinmekle anla-
silabilen lafiz oldugunu séyler. Ornegin hirsizlik sucunun cezasinin bildi-
rildigi ayetteki® “s,LJ” kelimesi hirsizlik yapan kisiyi ifade etmesi a¢isin-
dan zahir bir lafizdir. Ancak bu kelime yan kesici anlamina gelen “, 1" ve
kefen soyucu anlamina gelen “ " kelimeleri hakkinda ise hafidir. Ciinki
bu fiiller hirsizlik anlami tasimalarinin yaninda hirsizlik disinda 6zel bir
isimle anilirlar. Ve bu isimler sirkat ismi disinda baska isimler ile bilindik-
leri i¢cin “s,L)” denilince “,,k” ve “ L’ anlasilmasi uzak bir ihtimal olur.
Bu sebeple bu ayet duyuldugunda insanlarin zihnine ilk olarak hirsizlik
ismi geldigi icin dlimler kefen soyucuya el kesme cezasinin uygulanmasi
konusunda ihtilaf etmistirler.!® Dolayisiyla Debiisi'ye gore, yankesicilik ve
kefen soyuculuk fiillerinin kendilerine has isimleri oldugu icin bu fillerin
“&,LJ)” lafz1 kapsaminda sayilip sayillmayacagi ancak bu lafizlar tizerinde
diisiiniilmesi sonucunda anlasilabilecegi igin “,,l1” ve “:Lu” isimleri hafi
isim olmus olurlar.?°

Semerkandi'ye gore ise hafi lafiz, anlami kapali ve muglak olan

-

bir kelime oldugu i¢in zahir, nas ve miifesser lafzin ziddidir. Mesela “ i3
(sarap) anlaminda kullanilan “,::” kelimesi?! boyledir. Zira “,:2” kelimesi
yalnizca duyulmakla duyan kisinin manasini anladig1 zahir bir lafiz iken
“,ie” kelimesi anlami kapali ve muglak bir ifade oldugu i¢in hafl bir lafiz-
dir. Yine ona gore ancak tizerinde diisiinmekle anlasilabilen derin ve veciz

manalar iceren mecaz ifadeler de hafi lafzin 6rneklerindendir.??

0 halde Semerkand{’ye gore; lizerinde diisiinmekle anlasilabilecek
derecede kapalilik iceren lafiz haff lafizdir. Ve bir lafiz o lafzin nadiren kul-
lanilmasindan dolay1 ancak arastirma ve tefekkiirle hangi manada kulla-
nildig1 anlasilabiliyorsa ve ancak iizerinde diisiinmekle anlasilabilen gizli

Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar: Merkezi (ISAM) 2011), 105.
18 il lsakdl &5 &,L15” (el- Maide 3/38).
19 Debisi, Takvim, 1: 271-271.

20 Konu hakkindaki tartisma igin bk. Zekiyiiddin Saban, Usulu’l-fikh (Islam Hukuk [Imi-
nin Esaslart), trc. ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 382-384.

21 “,a” kokiinden tiireyen “,uc” kelimesi “,ii2” seklinde yani ¢ harfi 6treli oldugunda igki
anlamina gelir. Bu sekilde isimlendirilme sebebi i¢kinin akli zayiflatmasi ve bagimli-
lik yapmasidir. Bk. Abdulkadir er-Razi, Muhtaru’s-sihah, thk. Mahmut Hatir (Beyrut:
Mektebetii Liitbnan, 1986), “Agr” mad., 1: 187.

22 Semerkandi, Mizdn, 1: 509-510.
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manalar iceriyorsa hafi lafiz olarak degerlendirilir.

1.1.2. Hafi’'nin Hitkmii

Eserlerini inceledigimiz her iki usulciiye gore de hafi lafiz ancak
lizerinde diisiiniilmekle hangi manada kullanildig1 anlasilabilen lafizdir.
Bu 6zelliginden dolay1 Debiisi’ye gore hafi lafiz ile murat edilen mana or-
taya cikana kadar o lafiz tizerinde duisiiniilmesi vaciptir.?® Semerkandi’ye
gore ise hafi lafiz kesinlik ifade eden bir delil ile beyan edilirse miifesser
lafza doniistir ve kat'f ilmi ve mutlak ameli gerektirir. Eger re'y ve diisiin-
me gibi zanni bir delil ile beyan edilirse miievvele doniisiir. Bu durumda
hafi lafiz, amel etmeyi gerektirse de kat'i ilmi gerektirmez.?*

1.2. Miiskil
1.2.1. Miigkil’in Tanimi

Liigatte “usi” kokiinden tiireyen bir ismi fail olan “ysis” kelimesi
birbirine karismak, karisik olmak, giiclesmek gibi anlamlara gelir.® Bir
fikih usulii terimi olarak ise ‘kendisiyle kastedilen mananin ancak kendi-
sini ¢evreleyen karineler lizerinde yapilacak inceleme ile anlasilabilecegi
lafiz’ anlamindadir. Miiskil lafzin manasindaki kapalilik harici bir sebep-
ten degil lafzin bizatihi kendisinden kaynaklanir ve miiskil lafiz ile murat
edilen mana ancak bu lafiz iizerinde diistinmekle anlasilabilir.?® Hafi ve
miskil lafiz, anlamlarindaki kapaliligin ictihad ve arastirma ile giderile-
bilir olmalar1 yoniiyle birdirler. Ancak hafi lafizdaki kapalilik harici bir
sebepten miiskil lafizdaki kapalilik ise lafzin kendisinden kaynaklandigi
icin miskil lafizdaki kapalilik hafi lafizdaki kapaliliktan daha fazladir. Bu
sebeple hafi lafizdaki kapaliligi gidermek icin inceleme yeterliyken miis-
kil lafizdaki kapaliligin giderilmesi ancak o lafiz ile ilgili inceleme ve derin
tefekkiir ile miimkiin olabilir.*’

Debiisi ise miiskil lafzi “dili vaz‘ edenin bu lafiz ile kast ettigi ma-
nanin, dinleyen kisi tarafindan, anlasilmasinin harici bir sebepten degil

23 Debisi, Takvim, 1: 273
24 Semerkandi, Mizdn, 1: 517.

25 Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed ibni Manzur, Lisdnu’l-‘arab (Beyrut: Daru Sadr,
1300 h.), “Skl” mad., 11:356.

26 Saban, Isldm Hukuk [Iminin Esaslari, 385.
27 Salih, Tefsirti’'n-nusts, 1: 255-256.
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bizzat o lafzin kendisinde bulunan bir mana inceliginden dolay: zor ol-
dugu lafiz” diye tarif eder. Ona gore muskil lafizdaki bu kapalilik lafzin
disindaki bir sebepten degil bizzat lafzin kendisinden kaynaklandig i¢in
hafi lafizdaki kapaliliktan daha fazladir. Hatta miigkil lafiz kapalilik dere-
cesi acisindan miicmel lafza o kadar yakindir ki neredeyse miicmel lafzin
bir cesidi gibidir. Bu sebeple ¢ogu alim kapalilik dereceleri birbirine yakin
oldugu i¢cin miiskil ve miicmel lafzi birbirinden ayirt edemezler.?

Semerkandi ise miigkil lafzin liigat manasi acik olmakla beraber
kendisine benzer diger lafizlar ile karistirilmasindan dolay1 kendisiyle
kast edilen mananin anlasilmadigi lafiz oldugunu séyler. Dolayisiyla Se-
merkandi de miigkil lafizdaki kapaliligin harici bir sebepten degil lafzin
kendisinden kaynaklandig1 goriisiindedir. Ona gore miiskil lafizdaki an-
lam kapalilig1 ise lafzin kendisiyle ayn1 manaya gelme ihtimali olan ve
kendisine benzer olan diger lafizlar ile karistirilmasindan kaynaklanir.?®

1.2.2. Miigkil’in Hiikmii

Debist’ye gore miikellef miiskil lafiz ile neyin murat edildigini anla-
mak icin dncelikle anlaminda kapalilik bulunan miiskil lafzin Arap dilinde
benzerlerinden olan ve manasi akilla anlasilabilir olan lafizlar lizerinde
diisiinmelidir. Bu diisiinme ile elde ettigi bilgi ile de miiskil lafiz ile murat
edilen manay1 anlamaya ¢alismalidir. Miiskil lafiz ile murat edilenin anla-
silabilmesi i¢in caba gostermesi miikellef tizerine vacip olan bir gorevdir.
Miikellef yaptig1 arastirma sonucunda elde ettigi bilgi ile amel eder ve
miiskil lafiz ile kastedilenin dogru olduguna inanir.?° Semerkandi’ye gore
de, miikellef miiskil lafiz ile murat edilen mananin anlagilmasini saglaya-
cak ve o lafiz iizerindeki kapalilig1 giderecek delilleri aramakla yiikiim-
lidiir. Ve ona gore eger miiskil lafizdaki kapalilik kesinlik ifade eden bir
delil ile beyan edilirse miiskil lafiz mefesser lafza doniistr ve kat'1 ilmi ve
mutlak ameli gerektirir. Eger miiskil lafizdaki kapalilik re’y ve diisiinme
gibi zanni bir delil ile giderilirse miiskil lafiz miievvel lafza dontisiir. Bu
durumda miigkil lafiz, zahiren ameli gerektirse de kat'1 ilmi gerektirmez.3!

28 Debusi, Takvim, 1: 272.
29 Semerkandi, Mizdn, 1: 510; Kerdani, el-Bahsti’d-deldli, 92.

30 Debisi, Takvim, I: 273; Ferhat Koca, “Miiskil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar, 2006), 32: 162.

31 Semerkandi, Mizdn, 1: 517; Kerdani, el-Bahsti’d-delali, 97.
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1.3. Miicmel
1.3.1. Miicmel’in Tanimi

“Js=" kokiinden tiireyen miicmel kelimesi s6zliikte miiphem, kapalj,
tam agiklanmayan soz ve toplam, genel gibi anlamlarda kullanilmaktadir.3?
Micmel lafz1 sézliik anlami agisindan hem kapalilik hem de genellik an-
lamlarina gelse de bir fikih usulii terimi olarak kendisinden kast edilen
muradin anlagilmadig lafiz anlaminda kullanilir.** Kapaliligi bakimindan
lafizlar1 miicmel ve miitesabih diye iki kisma ayiran Miitekellimin meto-
dunu benimseyen usulctiler; miicmeli “anlami kapali olan ve kendisiyle
kastedilen mananin anlasilmasi ancak ayr1 bir beyan ile miimkiin olan la-
fiz” diye tarif ederler. Bu usulciilere gore miicmel lafiz, miibeyyen lafzin
zidd1 olarak kapalilik iceren biitiin lafizlar icin kullanihir:** Hanefi usulcii-
ler ise miicmeli “s6ziin sahibi tarafindan o lafz1 beyan eden bir agiklama
gelmedikce kendisiyle neyin kast edildigi anlasilamayan lafiz” diye tarif
ederler. Onlara gore miicmel dort kapalilik tiiriinden biridir.3> Dolayisiy-
la bir fikih usulii terimi olarak miicmel lafiz Hanefiler’e gore lafzin dort
kapalilik tliriinden biri anlamindayken, Miitekellimin metodunu benim-
seyen usulclilere gore kapaliligin genelini ifade eden daha kapsaml bir
terim olarak kullanilir.3¢

Debiisi’'ye gore ise miicmel ‘istiare yollu bir manaya sahip oldugu-
nun az bilinmesinden ya da kelimenin vaz’ edildigi mananin yaygin olarak
kullanilmamasi dolayisiyla manasi bilinemeyen soézdiir’. Debisi, dil bil-
ginlerinin micmeli “c.,21” diye isimlendirdiklerini sdyler. “co,21” kavrami
ile ise bir kelimenin konuldugu mana disinda bir mana i¢in kullanilmasi
sebebiyle anlasilmamasi ifade edilir. Bu 6zelliginden dolay1 bu lafiz ile ne-
yin kast edildigi beyan edilmedikee lafzin hangi manada kullanildig1 anla-

32 Ibni Manziy, Lisdnu’l-‘arab, “Cml” mad., 11: 123-124; Semerkandi, Mizan, 1: 511; Ah-
med b. Muhammed b. Ali el-Feyylmi, el-Misbahu’l-miinir (Liibnan: Mektebetii Liib-
nan, 1987), “Cml” mad.,43.

33 Semerkandi, Mizan, 1: 511; Eb(’'l-Muzaffer Mansiir b. Muhdmmed es-Sem’ani, Kava-
ti'ul-edille f’l-usill, thk. Abdullah b. Hafiz b. Ahmet el-Hakemf (Riyad: Mektebtii't-Tev-
be, 1998), 1: 263.

34 Ciiveyni, el-Burhan, 1: 419-420; Makdisi, Ravzatii’n-ndzir, 1: 516.

35 Serahsi, Usill, 1: 168; iltas, Miitekellimin Yonteminin Delalet Anlayisi, 260; Ferhat Koca,
“Miicmel’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
31: 453.

36 lltas, Miitekellimin Yénteminin Deldlet Anlayisi, 260.

70



Debiisi ve Semerkandi'nin Fikih Usuliinde “Kapali Lafizlar” Konusuna
Yaklagimlar: ve Goriislerinin Mukayesesi

silamaz. “cy 5555 &) ar Jo1” (Bakara 2/275) ayetindeki “c31” kelimesi boy-
ledir. Ciinkii bu kelime sézliikte fazlalik anlamina gelir. Ancak Allah Teala
burada “c31” kelimesi ile fazlaligi kast etmemistir. Zira alisveriste mesru
yollar ile malin artmasi yani kar etmek helaldir. Allah burada “c;” keli-
mesi ile karsiliksiz fazlalik igerdigi icin haram kilinmis alisveris ¢esidini
kast etmektedir. Dolayisiyla “c;” kelimesi dilde vaz‘ edildigi mana disinda
bir mana olan miutekellimin murat ettigi mana i¢in kondugu i¢in “co,a”
bir kelime olmus olur. Ve miitekellim tarafindan gelen bir beyan olmadik-
ca kendisiyle kast edilen mana anlasilmaz. Ancak herhangi bir yeri vatan
edinmedigi i¢in “c.,21” diye adlandirilan kisinin bir beldeye yerlestiginde
o belde ile anilmaya baslanmasi 6rneginde oldugu gibi eger miicmel ke-
limenin nadir manada kullanimi artar ve o mana kelimenin bilinen bir
anlamina doniisiirse kelime miicmel olma niteligini yitirir.?’

Semerkandi’ye gore ise, sozliikte ‘kapalilik’ ve ‘genel’ gibi iki farkl
anlami bulunan miicmel lafiz bir fikih usulii terimi olarak ‘s6zii sdyleyen
icin manasi malum olan ancak duyan kisinin bu lafizdan kast edilen ma-
nay1 ancak lafzin hangi manada kullanildigina dair bir beyan gelince an-
layabilecegi lafiz’ anlamindadir. Dolayisiyla bir usil terimi olarak miicmel
lafiz bu lafzin s6zliik anlamlarindan biri olan ‘kapalilik’ anlamiyla ilgilidir.
Ona gore miicmel lafiz hangi anlamda vaz‘ edildigi ile ilgili olan kapalilik
ve dilde konulus itibariyle manasinda kapalilik bulunmayan ancak ser‘i
kullanim ile miicmele déniisen olmak tizere ikiye ayrilir. Bunlar soyle izah
edilebilir:

1- Dilde hangi anlamda vaz’ edildigi ile ilgili kapalilik bulunan lafiz-
lar. Semerkandi, bu tiir miicmel lafizlar1 da asagidaki gibi iki kisma ayirir;

a) Kapaliligin lafzin aslinda degil vasfinda olmasi durumdur. Bu ¢e-
sit miicmel lafizlarda lafzin asli malum vasfi meghul olur. Ornegin “is2.3fs
SsSI 28 1928315 853 15375 SLa” (Bakara 2 /43) ayetinden namaz ve zekat ibadet-
lerinin asillariin farz olusu anlasilabilir. Ancak bu ayetten bu ibadetlerin
sekil ve sartlarina dair bilgi elde edilemez. Dolayisiyla zekat ve salat lafiz-
lar1 asillari itibariyle malum iken vasiflari itibariyle meg¢hul olur.

b) Konulus itibariyle miicmel olan lafzin hem aslinin hem de vas-
finin kapalilik icermesi durumudur. Bir lafzin iki ayr1 anlama gelme ihti-
mali varken bu iki manadan biri icin vaz’ edilmis olmasidir. Burada mii-

37 Debisi, Takvim, 1: 272.
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tekellimin bu lafz1 muhtemel oldugu manalardan hangisi i¢in vaz’ ettigi
miitekellim icin malum dinleyici agisindan mechuldiir. Misterek lafizlar
bu tiir miicmel lafzin 6rnekleridir.®®

2- Dilde konulus itibariyle kendisinde kapalilik bulunmayan bilakis
manasi acik olan ancak ser’i kullanimda miicmele déntisen lafizdir. Din-
leyen kisi su iki sebepten dolayi1 bu tiir lafizlar ile kast edilen manay1 an-
lamakta zorlanir;

a) Asli itibariyle manasi anlasilir olan lafzin konuldugu bazi mana-
larda mechul bir sekilde kullanilmasidir. Am lafza mechul bir sart, istisna
ya da sifat bitismesinden kaynaklanan miicmellik bu kisimdadir. Kendi-
sini tahsis eden tahsis delili mechul olunca am lafzin tahsis edilen kismi
mechul olur. Bu durumda tahsis edilen kismi1 meg¢hul oldugu i¢in am lafiz
kapsamina giren fertlerin mechul bir kismina delalet eder.

Miellif am lafza bitisen istisnadan kaynaklanan kapaliliga su 6rnegi
verir;

S B G V) AT 8T ST 45 e D5 548 4l 0l (s oa5 3” (el-Hac 22/30)
ayetinde “&i J& =) (size vahiyle bildirilenler hayvanlar harig¢) kismi ol-
masaydi ayetteki lafzin zahiri ile amel edilirdi. Ancak ayete bu kisim ek-
lendiginde okunacak hayvanlarin hangi hayvanlar oldugu belli olmadig:
igin “2=91 &7 &Y (biiyiikbas hayvanlar size helal kilind1) lafzindaki hay-
vanlarm hangi hayvanlar oldugu da bilinmez ve “4= (& &Li” lafzi miic-
mele dontisir.

b) Lafzin konuldugu mana disinda bir manada kullanilmasindan
kaynaklanan kapaliliktir. Mecazi anlamda kullanildigi icin kendisiyle kas-
tedilen mana agik olmayan lafizlar gibi. Bu lafizlar ile kast edilen mana
ancak ek bir delil ile anlagilabilir. “ybsiis 6% 55" (Maide 5/64) ayetindeki
“3” kelimesi boyledir. Zira burada “.” kelimesi s6zliik manasi olan ‘el’
anlaminda degildir. Bu lafiz ile Allah'in glicti, yarattig1 her seyin sahibi ol-
masi gibi anlamlardan biri mecazi olarak kullanilmistir. Bu lafzin bu an-
lamlardan hangisi i¢in kullanildigi ise ancak ek bir delil ile ortaya ¢ikar.*

Sonuc olarak Semerkandi, miicmel lafiz konusunu -Deb{ist’nin de
dahil oldugu- kendisinden 6nceki Hanefi usulciilerden daha ayrintili bir

38 Semerkandi, Mizan, 1: 511-512; Kerdani, el-Bahsii’d-delali, 98-99.
39 Semerkandi, Mizan, 1: 512-514; Kerdani, el-Bahsii’d-delali, 100-102.
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sekilde ele almistir. O, miicmel lafz1 kisimlara ayiran ve bu kisimlar ile
ilgili ornekler veren ilk Hanefi ustlciidiir.* Debfisi, Serahsi ve Pezdevi
eserlerinde miicmel lafz1 kisaca agiklarlar ve Semerkandi gibi miicmel
lafz1 kisimlara ayirmazlar.*! Ancak Semerkandi'nin miicmel lafiz kisim-
lar1 ve kisimlarin 6rnekleri Mitekellimin metodunu benimseyen Basri
(6. 436/1044) tarafindan yapilan taksim ile hemen hemen aynidir. Bu da
Semerkand?’nin miicmelin mahiyeti hususunda Hanefilerden cok Miite-
kellimin metodunu benimseyen ustilctilerin goriislerinden etkilendigini
gosterir.*? Miitekellimin metodunu benimseyen diger bir ustlcii olan Razi
(6.606/1210) de Semerkandi ve Basri'nin (6.436/1044) yaptiklari taksi-
me benzer bir taksim yapar.*®

1.3.2. Miicmel’in Hiikmii

Miicmel lafzin hitkmii konusu ele alinirken dikkat edilmesi gere-
ken en 6nemli hususlardan biri miicmel lafzin hiikmiiniin ne oldugunu
belirten kisinin miicmel lafiz derken neyi kastettigidir. Zira Hanefiler ve
Miitekellimin metodunu benimseyen usulciiler miicmel lafiz derken ayni
seyi kast etmezler. Hanefl usulciilere gore miicmel lafiz; lafzin kapalilig
yonilyle yapilan dortlii taksimden t¢iinciisii iken, Miitekellimin metodu-
nu benimseyen usulciilere gore ise lafizdaki kapalilig1 icermesi anlamin-
da Hanefiler’in taksiminde yer alan hafi, miigkil, miicmel ve miitesabihi
de icerisine alan daha genel bir ifadedir.** Hanefi usulciiler arasinda Ces-
sas, kapalilig1 yoniiyle lafizlar ilk ele alan kisi olmasina ragmen lafizlarin
kapalilig1 yoniiyle taksimi daha sistematik bir sekilde Debis{ tarafindan
yapimistir. Deb(is'nin yapmis oldugu bu taksim ve taksimde yer alan la-
fizlara dair agiklama ve izahlar biiyiik 6l¢ciide kendisinden sonra gelen Ha-

A~

nefi usulciiler tarafindan kabul gormistir.*> Semerkandi ise Deb{si’'nin

40 Kerdani, el-Bahsti’d-delali, 103.

41 Debtsi, Takvim, 1: 272; Alauddin Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kegs-
fii'l-esrar ‘an Usili Fahru'l-isldm el-Pezdevi, thk. Abdullah Mahmud Muhammed (Bey-
rut: Déru‘l-Kﬁtiibi’l-ilmiyye, 1997), 1: 86-87; Serahsi, Usiil, 1: 168-169.

42 Semerkandi, 6zellikle am lafizdaki miicmellik hususunda Basri’nin (6. 436/1044)
yaptig1 taksime benzer bir taksim yapmistir. Bk. Semerkandi, Mizan, 1: 512-513;
Ebu’l-Hiiseyin Basri, el-Mu ‘temed ff ustili’l-fikh, thk. Muhammed Hamidullah (Dimask:
Ma’'hedii’'l-Ulya, 1964), 1: 323-324.

43 Razi, el-Mahsil, 3: 157.
44 ltas, Miitekellimin Yonteminin Deldlet Anlayisi, 260.
45 A. Clineyd Koksal, “ Hanefl Usulciilerin Elfaz Taksimindeki Metodlar1” (Yiiksek Lisans
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sistemlestirdigi ve Serahsi (6. 483/1090) ve Pezdevi’nin (6. 482-1089)
benimseyip daha da gelistirdigi bu taksimi kabul etmekle beraber bu tak-
simde yer alan lafizlarin mahiyeti ve hiikmii konularinda Hanefiler den
farkl bir yol izlemistir. Semerkandi’nin, Miicmel lafzin mahiyeti ve ¢esit-
leri hususunda Basri’'nin (6. 436/1044) yaptig1 taksimi biiyiik oranda be-
nimseyip aktarmasi bunun en énemli gostergelerinden biridir.

Deblisi ve Semerkandi’ye gore, miicmel lafiz s6ziin sahibi tarafin-
dan bilinen ancak bu lafz1 duyan kisinin s6ziin sahibinden gelen bir beyan
olmadikea lafzin hangi anlamda kullanildigin1 anlayamayacag: lafizdir.
Dolayisiyla miicmel lafiz kendisiyle kastedilen mananin bilinmesi ancak
ek bir delil ile beyan edilmesi durumunda miimkiin olan lafizdir. Ve miic-
mel lafzin baglayicilik derecesi kendisini beyan eden delilin glicline gore
degisir. Kendisindeki kapalilik giderilen lafiz Deblisi’ye gore miifesser
veya zahir lafzin hiikkmiinii alir. Semerkand{’ye gore ise miicmel lafiz kat'l
bir delil ile beyan edilmis ise miifesser lafzin zanni bir delil ile beyan edil-
mis ise miievvel lafzin hitkmiini alir. S6yle ki:

Deblisi’ye gore miicmel lafiz kendisindeki kapalilik giderilene ka-
dar kendisiyle murat edilenin hak olduguna inanmay1 gerektirir. Ona
gore, yolunu kaybetmis kisinin kendisine dogru yolu gosterecek birini
beklemesi gerektigi gibi miicmel lafiz ile de kendisindeki kapalilik bir de-
lil ile beyan edilip giderilene kadar bu lafiz ile amel edilmez lafzin beyan
edilmesi beklenir. Miikellef, bu lafiz ile neyin murat edildigini anlamak
icin caba gostermelidir. Miicmel lafiz kapaliligini gideren bir delil beyan
edildiginde ise kendisini beyan eden delilin kuvvetine gore miifesser ya
da zahir lafzin hitkmiind alir.*®

Semerkandi'ye gore miicmel lafiz eger kat'ilik ifade eden bir delil
ile baska bir aciklamaya ihtiya¢ birakmayacak bir sekilde beyan edilir ise
miifesser lafza dontisiir ve baglayici bir sekilde amel etmeyi ve kat'1 ilmi
gerektirir. Eger kendisindeki kapalilig1 kismen gideren zanni bir delil ile
beyan edilmis ise miievvel lafza dontsiir. Bu durumda hiikkmi vaciplik
olacak sekilde ameli gerektirse de kat'i ilim ifade etmez.*’

Tezi, Marmara Universitesi, 2001), 11.
46 Debtsi, Takvim, 1: 273-274.
47 Semerkandi, Mizan, 1: 517.
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1.4. Miitesabih
1.4.1. Miitesabih’in Tanimi

Miitesabih kelimesi Arapc¢ada ‘bir seyi diger bir seye benzetmek’
anlamina gelen “«” kékiinden tiireyen ve ‘iki seyin birbirine biri digerin-
den ayirt edilemeyecek sekilde benzemesi’ anlamina gelen “«L:5” masta-
rindan tiireyen bir ismi faildir ve ‘ayirt edilemeyecek derecede birbirine
benzeyen’ anlamina gelir.*®

Bir fikih usulii terimi olarak ise miitesabih kavrami Hanefi usulcii-
lerden Kerhi (6. 340/952) tarafindan ‘iki veya daha fazla manaya ihtimali
olan s6z’ diye tarif edilir.*” Cessas’a gore, iki veya daha fazla anlamda kul-
lanilma ihtimali olan miitesabih lafiz tek manaya ihtimali olan muhkem
lafiz esas alinarak anlasilir hale gelir. Zira ona gore, birka¢ manaya ihti-
mali olan miitesabih lafzin tek manaya ihtimali olana hamledilmesi va-
ciptir. Zira Allah Teald muhkem lafizlar1 miitesabih lafizlarin temeli-ash
kilmistir:>® Bir sey kendisinin asli olan seyin parcasidir ve kendisindeki
noksanligi gidermek i¢in ash olan seye doner.>! Ona gore, bir lafiz iki ihti-
mal tasimasi durumunda akil bu ihtimallerden birini dogru kabul ediyor-
sa aklin dogru buldugu anlamin esas alinmasi gerekir. Dolayisiyla Cessas
ve Kerhi'ye gore miitesabih lafiz, aklin muhtemel manalarindan birini
secmesiyle ya da muhkem lafzin kendisini beyan etmesiyle anlasilabilir
hale gelebilir ve kendisiyle amel edilebilir.>

Miitesabih kavrami, Deb{ist’den itibaren ise kapalilik bakimindan
yapilan lafiz taksiminde daha ziyade kapalilik tasiyan lafiz anlaminda kul-
lanilmaya baglanmistir. Deb{isT’ye gore miitesabih; nassin gerektirdigi an-
lam aklin gerektirdigi anlama kesin bir sekilde aykirilik teskil ettigi icin
duyan kisinin manasini anlayamayacagi lafizdir. Miitesabih ifadede lafzin
gerektirdigi anlam aklin gerektirdigi anlama kesin bir sekilde aykir1 ol-

48 bni Manzur, Lisdnu’l-‘arab, “Sbh” mad., 13: 503-504; Zebidi, Tdcii’l-‘arts, “Sbh” mad.,
36: 411; Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32: 204.

49 Ebu Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, el-Fustl fi’l-ustl, thk. Uceyl Kasim en-Nesemi
(Kuveyt: Vakiflar Bakanligi, 1994), 1: 373

50 “Slplis 3l osh 8 §a S6Ses 67 & (Ali Imran 3/7).

51 Miiellifin bu konuda Kerh’den aktardig1 ve kendi verdigi 6rnekler icin bk. Cessas, Fu-
sul, 1: 375-376.

52 Cessas, Fusul, 1: 373-377.
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dugu icin aklin gerektirdigi ile nassin gerektirdigi anlam arasinda bu laf-
zin beyan edilmesiyle bile giderilemeyecek bir ¢eliski meydana gelir. Zira
aklin kesin olarak gerektirdigi seyin degismeye ihtimali yoktur. Nassin
gerektirdigi anlamda Resulullah’in (s.a.v) vefatindan sonra degismeyece-
gine gore, akil ve nas arasinda beyan edilmekle bile ortadan kaldirilama-
yacak bir ¢eliski oldugu icin, miitesabih lafzin manasi konusunda ebedi
olarak duraksamak ve bu lafiz ile kast edilen mana ne ise o mananin hak
olduguna inanmak gerekir. Kulun miitesabih lafzin hak olduguna inan-
mak disinda bu lafizla ilgili bir sorumlulugu yoktur.>® Debiisi’nin miitesa-
bih lafzin mahiyeti ile ilgili gériisleri basta Serahsi ve Pezdevi olmak iizere
kendisinden sonraki Hanefl usulciiler tarafindan da kabul gérmiistiir. An-
cak, her tic miiellif her ne kadar miitesabih kavramini lafizlarin kapalili-
gina gore taksimi konusunda islemis olsalar da miitesabih kavramini bir
fikih usulii teriminden ¢ok kelamf bir terim olarak kullandiklar1 séylene-
bilir. Zira konuyu daha genis ele alan Serahsi ve Pezdevi'nin miitesabih
lafz1 agiklamak icin verdikleri 6rnekler bu lafizlarin te'vile acgik olup ol-
madiklar tartisilan kelami meseleler ile ilgilidir. Dolayisiyla miitesabih
kavraminin yapilan lafiz taksiminde ifade ettigi manaya delaleti en agik
olan muhkem lafzin karsit1 olup kapalilig1 en fazla lafiz olarak hafi, miiskil
ve miicmel lafizdan sonra zikredilmesi, bu terimin kapalilik bakimindan
yapilan lafiz taksimini tamamlamak i¢indir.>*

Semerkandi’ye gore ise dil acisindan miicmel ve miisterekin benze-
ri olan miitesabih kavrami bir fikih usulii terimi olarak ‘birinin digerine
tercih edildigi bilinmeyecek sekilde, her bakimdan birbirine denk olan iki
sem‘l delil arasinda zahiren var olan bir celiski sebebiyle konusanin mak-
sadinin dinleyene kapali kaldig1 lafiz’ anlamindadir. Ona gore, dinleyen
tarafindan konusanin maksadi anlasilamadig icin bu tir lafizlarin anlami
hususunda tevakkuf edilir. Ayrica o, bu tiir lafizlarin manasinin anlasilma-
masini iki sem‘? delil arasinda ‘zahiren’ gortilen bir ¢eliskiye baglar. Ciinkii
kaynagi Allah olan iki delil arasinda hakiki anlamda bir ¢eliski oldugu dii-
stiniilemez. Miikellefin bu iki delil arasinda celiski gorme sebebi ise onun
bu iki delil arasindaki celiskiyi giderecek delili, bilgi ve anlayis eksikligi
gibi sebeplerle bilmemesidir. Dolayisiyla miikellef bu iki delil arasinda
onlardan birini tercih etmesini saglayacak delili bulamadigl i¢in, sanki bu

53 Debisi, Takvim, 1: 273-274.
54 Buhari, Kegfii'l-esrar, 1: 88-90; Serahsi, Usil, 1: 169-170; ltas, Miitekellimin Yontemi-
nin Deldlet Anlayisi, 265-266; Yavuz, “Mitesabih”, 32: 204.
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lafiz hi¢ nazil olmamis gibi bu lafzin manasi hususunda tevakkuf etme-
lidir.>®> Debisi’ye gore de kesin bir sekilde sabit olan hiiccetler arasinda
tearuz olmaz. Zahiren var oldugu goriinen celiski ise kulun bilgi eksikli-
ginden kaynaklanir. Eger aralarinda tearuz oldugu sanilan, delillerin nazil
olma vakitleri kul tarafindan bilinseydi son nazil olan nesh eden (nasih)
ilk nazil olan ise nesh edilen (mensth) olmus olacakti. Ancak onlar delil-
lerden hangisinin sonra nazil oldugunu bilmedikleri i¢in kullar hakkinda
tearuz sabit olur.>® Dolayisiyla her iki miellife gore de farkli gerekgelerle
de olsa ayni kuvvet derecesine sahip olan iki sem? delil arasinda hakikat-
te olmayan ve kulun bilgi eksikliginden kaynaklanan bir ¢eliski vardir.

Deb{isi’'nin miitesabih lafzin tanimi1 ve mahiyeti konusundaki go-
rislerini de, onun ismini vermeden aktaran Semerkandi, miitesabih kav-
raminin bu sekilde tarif edilmesinin yanlis oldugunu séyler. Daha énce
deginildigi gibi, Deblis miitesabih lafz1 nassin gerektirdigi anlam aklin
gerektirdigi anlama kesin bir sekilde aykirilik tegkil ettigi icin duyan ki-
sinin manasini anlayamayacagi lafiz olarak tanimlar. Semerkandi ise, bu
goriislii dogru bulmaz ve akil ve nassin Allah'in iki delili oldugunu ve bu
iki delil arasinda geliski oldugu sonucunu doguracagi icin aklin hilafina
nas varid olmayacagini sdyler. Ona gore, eger akil ve nas arasinda bir ce-
liski goriiliiyorsa akil delilinin gerektirdigi tercih edilir. Ciinkii nakil ile
gelen ifadenin anlaminin kapali olmasi, hazf edilmis olmasi ya da mecazi
anlamda kullanilmis olmasi gibi sebepler ile hakiki manasi disinda kul-
lanilma ihtimali vardir. Akil delilinin ise degismeye ihtimali yoktur. Ona
gore tesbih, cebr ve kader ile ilgili ayetlerin hepsi bu kapsamda deger-
lendirilmelidir. Yani bu ayetlerde aklin gerektirdigi dogrulara aykir1 bir
sey bildirilirse nakil ile gelen ifadenin hakiki anlami1 disinda kullanildig:
anlasilir ve aklin dogru kabul ettigi anlam kabul edilir.

Ornegin “ssil g Je 52531” (Taha 20/5) ayetindeki “ssz:1” kelimesi
sozliikte ‘bir yerde kalma, karar kilma’ gibi anlamlara gelir. Ancak akil
delili Allah'in bir mekanla kayitlanabilecegini kabul etmez. Akil delili Al-
lah’in bir mekan ile kayitlanmasini onaylamayacagi icin akli delil ile sem’1
delil arasindaki geliskiyi ortadan kaldirmak ancak ayette gecen “ss:i1” ke-
limesi, zahir anlam1 disinda, aklin da kabul edebilecegi bir manaya ham-

ledilir. Ancak Semerkandi, “sz:2” kelimesinin hangi manada kullanilmasi

55 Semerkandi, Mizan, 1: 514; Kerdani, el-Bahsti’d-deldli, 106.
56 Debsi, Takvim, 1: 480.
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gerektigini ifade etmemistir.>’

Sonuc olarak mielliflerimiz miitesabih kavraminin mahiyeti husu-
sunda ayni goriiste degildir. Deb{isi’ye gore miitesabih lafzin anlasilmama
sebebi nassin gerektirdigi anlam ile aklin gerektirdigi anlam arasindaki
celiski iken Semerkandi, miitesabih lafzin anlasilmama sebebini ayni kuv-
vet derecesinde olan iki sem’l delil arasinda zahiren var oldugu goriilen
celiskiye baglar. Ayrica Deb{isi’nin miitesabih tanimini aktaran ve her ikisi
de Allah’in hiiccetleri olan akil ve naklin birbiriyle ¢celismeyecegi gerekce-
siyle Debiist’nin yaptig1 miitesabih taniminin dogru olmadigini séyleyen
Semerkandi, hemen ardindan akil ve nakil arasinda bir tenakuz olmasi
durumunda ise aklin gerektirdigi hiitkmiin dogru oldugunu séyleyerek
kendisi geliskiye diiser.>®

1.4.2. Miitesabih’in Hiikmii

Debiisi'ye gore miitesabih lafizda akil ve nas arasinda beyan edil-
mekle bile ortadan kaldirilamayacak bir geliski oldugu i¢in, miitesabih
lafzin manas1 konusunda ebedi olarak duraksamak ve bu lafiz ile kast
edilen mana ne ise 0 mananin hak olduguna inanmak gerekir. Miikellefin
miitesabih lafzin hak olduguna inanmak disinda bu lafizla ilgili bir sorum-
lulugu yoktur.>

Semerkandi'ye gore ise, miitesabih lafizla Allah’in murat ettigi ne
ise onun hak olduguna inanmak gerekir. Ancak ona gore miitesabih lafzin
zahir manasinin murat edilmedigine de inanilir. Ciinkii miitesabih lafzin
zahir manasina inanmak kisinin hevasinin-nefsinin istedigine gore hare-
ket etmesi anlamina gelir ki bu bid’attir.®°

Miitesabih lafzin hiikkmii ile ilgili diger bir konu ise miitesabih laf-
zin te’vile agik olup olmadig1 ya da miitesabih lafizla kast edilen mananin
4" (Ali Imran 3/7) ayetinin manasi hususundaki ihtilaftan kaynaklanir.
Ayette zikredilen ‘ilimde derinlesen kimselerin’ miitesabih ayetleri anla-
y1p anlayamayacagi hususunda temel iki goriisii bulunmaktadir. Birinci

57 Semerkandi, Mizan, 1: 515-516.
58 Kerdani, el-Bahsti’d-deldli, 108.
59 Debisi, Takvim, 1: 274.

60 Semerkandi, Mizan, 1: 517.
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goriise gore “di y) sk 41 k3" ayetinde “y” lafzinda vakf edilir ve “5gunis”
kelimesi ile yeni bir climleye baslanir. Bu durumda miitesabih lafizlarin
anlamin ancak Allah’in bilebilecegi sonucu ortaya c¢ikar. ikinci gériise
gore ise “clsll ¢ Gs5uh5” dendiginde vakf edilir. Bu durumda ise ilimde de-
rinlesen kimselerin miitesabih lafizlarin te’vilini yapabilecekleri sonucu
ortaya ¢ikar.®!

Dolayisiyla miitesabih lafizlarin te’vili hususunda iki temel goriis-
ten bahsedilebilir. Bu goriislerden ilki miitesabih lafizlarin te’vil edileme-
yecegidir. Abdurrahman b. Amr el-Evzai (6. 157/774), Stfyan es-Sevri (0.
161/778),Malik b. Enes (6. 179/795) ve Ahmed b. Hanbel’in (6.241/855)
dahil oldugu selef alimleri ve Miisebbihe®® mensuplari bu naslarin te’vil
edilemeyecegi goriisiinii benimserler. Selef alimlerinin bu goriisii benim-
semelerinin temel gerekcesi miitesabih naslarin zahir manalarina itibar
edilerek elde edilecek mananin kisiyi tesbih inancina siirtikleyecegi endi-
sesidir. Onlara gore bu lafizlar ile murat edilen her ne ise onun hak oldu-
guna inanilir ve bu lafizlarin manasi hakkinda tevakkuf edilir.

Misebbihe’ye gore ise miitesabih lafizlar te’vil edilmezler ve bu la-
fizlarin zahir manalari1 esas alinir. Bu goriise gore ayetlerde gecen yiiz,
g0z, el ve istiva gibi kavramlarin yaratilanlar i¢in hangi manada kullanili-
yorsa Allah icin de 0 manada kullanilir. Bu goriis sahiplerinin temel gerek-
cesi ise tesbihi gerektiren ayetlerin Kur’an da yer almasi ve bu ayetlerin
mecazi anlamda kullanildigina dair bir delil bulunmamasidir.®* Gazzali (6.
505/1111), Fahriiddin er-Razi (6. 606/1210), Mutezile mezhebine men-
sup alimler ve Imam Matiiridi’ye gore ise hangi manaya geldigi insanlar
tarafindan bilinebilen miitesabih lafizlar te’vil edilebilir. Ancak manasi in-
sanlar tarafindan bilinemeyen miitesabih lafizlar te’vil edilemez.5*

Miitesabih ayetlerin te'vil edilebilecegi gortisiinii benimseyen alim-
lerden olan Matiiridi, te’vil ve tefsir arasinda ayrim yapar. Ona gore tefsir

61 Semerkandi, Mizan, 1: 517-519; Salih, Tefsfrii’n-nusts, 1: 317.

62 Allah1 yaratilanlara ya da yaratilanlar1 Allah’a benzeten veya bu anlama gelecek
inanglar1 benimseyen kimselere verilen isim. Bk. Eb(i Manstr Abdiilkahir b. Tahir b.
Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark Beynel-Firak, thk. Muhammed Osman (Ka-
hire: Mektebetii ibni Sina 1988), 198.

63 Muhsin Demirci, Kur'an’in Miitesabihleri Uzerine (istanbul: Birlesik Yayincilik, 1996),
127-137; el-Bagdadj, el-Fark, 198.
64 Yusuf Sevki Yavuz, “Te'vil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlary, 2012), 41, 27-28.
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kisinin ‘Allah bu lafiz ile sunu murat etti’ ya da ‘su manay1 kastetti’ deme-
sidir. Te'vil ise kisinin lafzin kullanilma ihtimali olan manalardan birini
tercih etmesidir. Te’vil de bir lafzin manasi hakkinda kesin hiikiim veril-
mez. Te'vil edilen lafzin hakiki manasini ise Allah bilir. Kul kesinlik atfet-
meden muhtemel manalardan birini tercih eder.®

Miikellefin miitesabih lafizla kastedilen manay1 bulmak icin caba
sarf etme ylikiimliiliigii olmadigini séyleyen Deb(isi'nin, miitesabih lafzin
te'vile acik olmadig1 goriisiinii benimsedigi anlasilmaktadir. Miitesabih
lafzin manasinin anlasilamayacagi ve miikellefin bu manay1 bulmak i¢in
caba sarf etme yiikiimliligli olmadigi hususunda Debisi ile ayn1 gori-
sl paylasan Serahsi ve Pezdevi, Debi{isi'nin miitesabih lafiz konusundaki

s~ - 5 3 °

goriislerini benimsemislerdir. Serahsi ve Pezdevi 5 « Gl 355 elell & dsbealill3

“o¥ sl ¥) 8% “5 55 we $2(Ali Imran 3/7) ayetini delil gostererek ilimde
derinlesen kimselerin miitesabih ayetler ile kast edilen mananin hak ol-
duguna inanmalar1 ve bu lafizlar ile kast edilen manay1 anlama ¢abasina
girismeden tevakkuf etmeleri gerektigi goriisiinii ifade ederler. Hanefl
usulciiler arasinda genel kabul goren goriis de budur.®® Semerkandi ise
konu hakkindaki goriisleri aktarir ancak agikeca hangi goriisii dogru kabul
ettigini bildirmez. Ancak miiellifin te'vili caiz gordiigii anlasilmaktadir.
Zira ona gore akil ve nas arasinda bir ¢eliski goriildiigiinde nakil ile gelen
lafzin hakiki manasi disinda kullanilma ihtimali dikkate alinir. Aklin ge-
rektirdiginin ise degismeye ihtimali yoktur. Bu sebeple lafiz aklin dogru
kabul ettigi anlama te’vil edilir.®’

Itkani (6. 758/1357) Miitesabih lafzin te’vili konusundaki ihtilafa
deginir. Ona gore Debiisi, Serahsi ve Pezdevi basta olmak iizere fukaha
metodunu benimseyen usulciiler miitesabih lafzin te’vilini caiz gormezler
ancak Semerkandi ve Ebii'l-Muin en-Nesefi’'nin (6. 508/1115) i¢lerinde
oldugu Keldmc1 usll metodunu benimseyen usulciiler ise miitesabih la-
fizlarin te’vil edilebilecegi goriisiinii benimserler.®®

65 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Te'vildtii ehli’s siin-
net, thk. Mecdi Baslum (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye 2005), 1: 349.

66 Buhari, Kesfii'l-esrar, 1: 88-90; Serahsi, Usdl, 1: 169-170; iltas, Miitekellimin Yéntemi-
nin Deldlet Anlayisi, 268-269.

67 Semerkandi, Mizan, 1: 515-519.

68 Kavamii'd-Din Emir Katip el-itkani, et-Tebyin (Ahiskesi’nin Miintehab Adli Eseri’nin
Serhi), thk. Nasir Mustafa Osman (Kuveyt: Kuveyt Vakiflar Bakanhgi, 1999), 1: 211-
213; iltas, Miitekellimin Yonteminin Deldlet Anlayisi, 269.

80



Debiisi ve Semerkandi'nin Fikih Usuliinde “Kapali Lafizlar” Konusuna
Yaklagimlar: ve Goriislerinin Mukayesesi

Sonug¢

Netice itibariyle Deblisi’'nin de dahil oldugu Hanefi usulciilerin ¢o-
gunluguna gore hafi, miiskil ve miicmel lafizlarin kapalilik dereceleri fark-
lidir. Miicmel lafizdaki kapalilik ancak bu kapalilig1 gideren baska bir nas
ile ortadan kalkar. Fakat hafl ve miigkil lafizlarin barindirdiklar: kapalilik
hafi lafzin tizerinde diistinmekle miiskil lafizda ise o lafzin benzerlerinin
manalar1 da dikkate alarak harici bir nakil olmadan akilla giderilebilir.
Dolayisiyla Hanefiler’in ¢gogunluguna gore miicmel lafizdaki kapalilik an-
cak o lafzin beyan eden harici bir nakil ile giderilebilir iken hafi ve miiskil
lafizdaki kapalilik bu kapaliligi ortadan kaldiran harici nakli bir delil ol-
madan akil ile de giderilebilir.

Buna mukabil Semerkandi, kapaliligi bakimindan lafizlar1 haff,
miiskil, miicmel ve miitesabih olmak tizere dort gruba ayirmis olsa da hii-
kiim acisindan bu lafizlar iki gruba ayirmistir. O, hafi, miiskil ve miicmel
lafz1 ayr1 ayr degerlendirmekle beraber hiikiim acisindan bu ti¢ lafz1 tek
bir lafiz gibi degerlendirmistir. Ona gore bu lafizlar kat'llik ifade eden bir
delil ile beyan edilirse miifesser lafza dontisiirler. Bu durumda bu lafizlar
mutlak ameli ve kat'{ bilgiyi gerektirirler. Bu ii¢ lafiz eger kendilerindeki
kapalilig1 kismen gideren zanni bir delil ile beyan edilirse miievvel lafza
dontstrler. Bu durumda bu lafizlar ile ifade edilen hiikiim ameli gerek-
tirse de kesin bilgi ifade etmezler. Ve boylece Hanefiler’in ¢cogunlugunun
aksine hafi, miiskil ve miicmel lafizlarin aynmi kuvvet derecesinde oldu-
gunu sdylemis olur. Bunun sonucu olarak da Semerkandi’'nin hafi, miis-
kil ve miicmeli ifade ettikleri hiikiim agisindan kendileriyle ifade edilen
mananin akli diistince anlasilabilecegi goriisiinii benimsemez. Ona gore
bu lafizlar ancak bu lafizlar1 beyan edecek harici bir delil ile anlasilabilir.
Dolayisiyla Semerkandi, Debiisi tarafindan tesis edilen ve Serahsi ve Pez-
devi tarafindan ana hatlar1 korunarak gelistirilen ve daha sonraki Hanefi
usulctiler tarafindan da genel kabul géren bu taksimi sekil agisindan be-
nimsemistir. Ancak onun, hiikiim ac¢isindan daha ¢ok Miitekellimin meto-
dunu benimseyen usiilciilerin benimsemis oldugu miicmel ve miitesabih
ile sinirli olan taksimi benimsedigi sdylenebilir.

Semerkandi, Deb{isi’'nin yaptig1 miitesabih tanimini ve bu tanimin
her ikisi de Allah’in hiiccetleri olan akil ve naklin birbiriyle celisebilecegi
sonucunu doguracagi i¢in dogru bulmaz. Semerkandi’ye gore akil ve na-
kil arasinda bir ¢eliski goriinmesi durumunda aklin gerektirdigi hitkmiin
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dogru olduguna inanilir.

Miitesabih lafzin hiitkmi hususunda ise Deb{isi’ye gore miitesabih
lafzin manasi konusunda ebedi olarak tevakkuf etmek ve bu lafiz ile kast
edilen mana ne ise o mananin hak olduguna inanmak gerekir. Zira mii-
tesabih lafiz akil ve nas arasinda beyan edilmekle bile ortadan kaldiri-
lamayacak bir ¢eliski barindirir. Bu sebeple miikellefin miitesabih lafzin
hak olduguna inanmak disinda bu lafizla ilgili baska bir sorumlulugu yok-
tur. Semerkand{i’ye gore ise miitesabih lafizla murat edilen ne ise onun
hak olduguna inanilir. Ancak ona gore miitesabih lafzin zahir manasinin
murat edilmedigine inanmak lazimdir. Semerkandi, miitesabih lafzin za-
hir manasina inanmanin kisinin nefsinin istedigine gore hareket etmesi
anlamina gelecegi gorisiini benimser. Ona gore kisinin nefsinin istedi-
gine gore hareket etmesi ise bid’attir. Bu sebeple miitesabih lafzin zahir
manasinin murat edilmedigine inanilir. Miitesabih lafzin hiitkmii ile ilgili
olan diger bir konu ise miitesabih lafzin te’'vilinin mimkiin olup olma-
digidir. Debiisi, miitesabih lafzin te’vilini caiz gérmezken Semerkandi ise
miitesabih lafizlarin te'vil edilebilecegi goriisiinii benimser. Miiellifin bu
gorlsi benimsemesinde Maturidi’den tevariis ettigi kelam1 duyarliliklar
etkili olmustur.

Dolayisiyla Semerkand?’nin Maturidi'nin kurucusu oldugu keldmi
onciilleri dikkate alan bir usil anlayisi tesis etme istegi lafizlarin kapa-
lihig1 bakimindan taksimi konusunda da etkili olmustur. Semerkandi, bu
taksimde sekilsel olarak Hanefiler'in yaptig1 taksimi kabul etmis gibi go-
riinse de miiellifin bu lafizlar1 hiikkiim agisindan Miitekellimin metodunu
benimseyen usulciiler gibi iki kisma ayirdigi sdylenebilir. Ayrica Semer-
kand?’'nin mitesabih kavrami ve miitesabih lafzin te’vili konusundaki
yaklasiminda kelami prensiplerin etkisi daha belirgindir.
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Ahmet Bagaran Manav

Maverdi’'nin Edebii’l-Kadi Adl Eseri Cercevesinde
Siinnet Anlayis1”

Ahmet Basaran Manav
0z
islami ilimlerin tedvini ile birlikte, fikhin usil ve fiir‘ alanlarinda birgok eser ortaya ¢ik-
mistir. Fikih bilginleri, 6grenci yetistirip eser yazmalarinin yaninda, kadilik gibi hukukun
pratik alninda da faaliyet gostermislerdir. Bu bilginlerden biri de muhtelif ilim dallarinda
bircok telifat1 bulunan $afif fakih Maverd?'dir. Bu ¢alisma Maverdi'nin el-Havi’l-kebir'inin
ilk iki cildini teskil eden ve Edebii’l-kadf ismiyle miistakil olarak basilan eserine odaklan-
maktadir. Calisma Maverdi’nin hayatina, eserlerine ve “edebii’l-kadi” ilmine kisaca de-
gindikten sonra, miiellifin Edebii’l-kadi adli eseri ¢ercevesinde siinnetin delil olma duru-
munu, boliimlerini ve bu konuda Maverdi’ye has goriisleri ele almaktadir. Mesela haber
kavramini nasil ele aldigina temas etmektedir. Maverdi klasik tasnifin aksine, haberi miis-
tefiz, miitevatir ve ahad olmak tizere ii¢ kisma ayirmistir. Son olarak bu ¢alisma miiellifin
Safii mezhebinin genel anlayisi disina ¢ikan goriislerini vurgulamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mdaverdi, Edebii’l-kadi, stinnet, haber, hadis.

Maverdi’s Comprehension of Sunnah in the Framework his Book Edebii’l-Kadi
Abstract

Along with the codification of the Islamic sciences, many works are written within the
procedural and descendent fields of figh. In addition to producing works and training stu-
dents, the scholars of figh are also active in the field of practical law such as the qada. One
of these scholars is the Shafi'i jurist Mawardi who has many works in different fields. This
study focuses on the first and second volumes of Mawardi’s work, el-Havi’l-kebir which
was published independently as the name of Edebii'l-kadi. The study, after briefly mentio-
ning Mawardi’s life, his works, and the edebii'l-kad1 of science; discusses the possibility of
using Sunnah as a source, its sections, and the views of Mawardi in the frame of his work,
Edebi’l-Kadi. For instance, it deals with how Mawardi handles the concept of khabar and
its variations. Contrary to the classical classification, Mawardi divides khabar into three
parts such as mustefid, mutewatir ve dhad. Finally this study emphasizes Mawardi’s opi-
nions that go beyond the general conception of Shafi'i sect.

Key Words: Mawardi, Edebii’l-kadi, sunnah, khabar, hadith.

*  Bu ¢alisma 28.05.2009 tarihinde tamamladigimiz “Edebii’l-Kadi Adli Eseri Cerceve-
sinde Maverdi'nin Siinnet Anlayis1” baslikli yiiksek lisans tezi esas alinarak hazirlan-
mistir. This article is extracted from my master thesis entitled “Thesis that named
“Maverdi’s comprehension of sunnah in the framework his book Edebii’l- Kadi” (Mas-
ter Thesis, Rize University, Rize/Turkey, 2009).
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Maverdinin Edebii’l-Kadi Adli Eseri Cergevesinde Siinnet Anlayist

Giris

Islam hukuk literatiiriine baktigimizda 6zellikle erken dénemde fi-
kih ulemasinin stinnetle ilgili temel meseleler hakkinda miistakil eserler
yazmadiklar1 goriilmektedir. Onun yerine bu bahisler usiil-i fikih kitap-
larinin kaynaklar boliimiinde incelenmistir. Safil mezhebinin miictehid-
lerinden olan Maverdi, fikhin hem usil, hem de furd‘ alaninda eser telif
etmesinin yani sira kadilik gibi idari/hukuki gérevler de iistlenmistir. Ma-
verdi ayrica ilmi faaliyetlerle mesgul olmus, Basra Camii’'nde halkasi olan
bir alimdir. Fikihta bu derece yetkin ve $afii mezhebinin otoritelerinden
sayllan Maverdi'nin siinnet anlayisini ele almak hem siinnetin konumunu
hem Séfiflerin siinnete bakisini ve hem de miiellifin farkli bakis acisini
ortaya koymasi bakimindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Biz de bu sebep-
le makalemizde Edebii’l-kadi adl1 eseri ¢cercevesinde Maverdi'nin siinnet/
hadis anlayisini tespit etmeye ¢alisacagiz. Konuya gegmeden 6nce Maver-
di’nin hayati, eserleri ile edebii’l-kad7 ilmi hakkinda kisaca bilgi vermek
yerinde olacaktir.

1. Maverdi'nin Hayat1 Ve Eserleri

Maverdi’'nin tam ad1 Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Bas-
ri el-Maverdi’'dir.! 364/974-975'te Basra’da dogan miiellif, gocuklugunu
ve gencliginin ilk yillarim1 burada gegirmistir. Nisabur yakinlarindaki Us-
tiivd'da ve diger bazi sehirlerde kadilik yaptiktan sonra Bagdat'a donen
Maverdi, 30 Rebiiilevvel 450/27 Mayis 1058’de Bagdat'ta vefat etmistir.

1 Taceddin Abdiilvehhab b. Ali es-Siibki, Tabakatii’s-Sdfi‘iyyeti’l-kiibrd, thk. Mustafa Ab-
dulkadir Ahmed Ata (Beyrut: Dart’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2012), 3: 232-233; Ahmed b.
Mustafa Taskoprizade, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdahu’s-siydde fi mevzii‘ati’l-‘ulim (Bey-
rut: Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, ts.), 1: 298; Carl Brockelmann, “Maverd{”, islam Ansiklo-
pedisi, (Istanbul: MEB Yayinlari, 1963), 5: 409; Brockelmann, Geschishte der Arabisc-
hen Literatur (GAL) (Leiden: 1943), 1: 386; Omer Riza Kehhale, el-Mu‘cemu’l-miiellifin
(Beyrut: Mektebetii'l-mesna, 1993), 2: 499; Hayreddin Zirikli, el-A’'ldm Kamilsii't-terd-
cim (Beyrut: Darii’'l-ilm li'l-meldyin, 1992), 4: 327. Maverdi'nin kullandig1 veya hak-
kinda kullanilan lakaplar el-Maverdi, Akda’l-kudat (baskadi), el-Basri, el-Misri ve
es-Safii seklinde; kiinyesi ise Ebii'l-Hasen seklinde gegmektedir. Miiellif, babasi giil
suyu (mai’'l-verd) isiyle ugrastigl icin bu lakabi almis ve Maverdi ismiyle meshur
olmustur. Daha ayrintili bilgi i¢in bk. Zirikli, el-A’ldm, 4: 327; Omer Nasuhi Bilmen,
Hukuk-i [slamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1967), 1:
427, 429; Muhyi Hilal es-Serhan, “Mukaddime”, Maverdi, Edebii’l-kadi (Bagdad: Daru
ihyai’t-tiirasi’l-Islami, 1971), 1: 22; Sabri Erturhan, “Maverdi ve el-Havi'l-kebir Adh
Eseri”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1999): 471.

2 Taskoprizade, Miftdhu’s-sa‘ade, 1: 298; Zirikli, el-Alam, 4: 327-328; Brockelmann,
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Kadilik ve ilmi faaliyetlerininin® yani sira siyasi ve diplomatik gorevler
de tistlenen Maverdi, bu tiir gorevler sayesinde emirlerden ikram goriip
rahat icinde yasamasina ragmen, dogru bildigi hususlarda hiikiimdarlar:
elestirmekten de cekinmemistir.*

Fikih alaninda temayiiz etmis olan Maverdi, usil, hadis, tefsir ve ke-
lam ilimlerinin yani sira; dil ve edebiyat konusunda da mahir bir kalem-
dir. Maverdi'nin, saydigimiz bu ilim dallariyla alakal eserleri mevcuttur.
Maverdyi, farkl alanlarda 6nemli ve ansiklopedik eserler vermis ve bu su-
retle ilim diinyasina 6nemli katkilarda bulunmustur.> Maverdi'nin eserle-
rinin baslicalari sunlardir: Hem rivayet, hem dirayet tefsiri 6zelligi tasiyan
en-Niiket ve'l-‘uyiin (Tefsirti’l-Kur’dn),® Emsalii’'l-Kur’an,” el-Havi'l-kebir®

“Maverd?”, Islam Ansiklopedisi, 5: 409-410; Bilmen, Istilahdt-1 Fikhiyye Kdmusu, 1:
429; Kallek, “Maverd?”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Yayinlari, 2003), 28: 180. Ancak, tahkikte vefat tarihi m. 27 Haziran 1058
olarak ge¢cmektedir. Bununla ilgili olarak bk. Serhan, “Mukaddime”, 1: 16-17, 20.

3 Maverd?'nin ders aldig1 hocalar igin bk. ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, fi tarihi’l-iimem
ve’l-miilitk, nsr. Muhammed-Mustafa Abdiilkadir Atd (Beyrut: Darii’l-kiitlibi’l-ilmiyye,
1993), 8: 20; Serhan, “Mukaddime”, 1: 28-29; Kallek, “Maverdi”, Diyanet Islém An-
siklopedisi, 28: 180; Erturhan, “Maverdi ve ‘el-Havi’l-kebir’ Adli Eseri”, 473. Maverdi
437/1045-1046 yilinda siyaset sahnesinden c¢ekilen Maverdi, tamamen tedris faali-
yetleriyle mesgul olmus; fikih, usil-i fikih, tefsir ve ahlak dersleri verip, hadis rivaye-
tiyle de ugrasmistir. Maverdi'nin, Basra Camii'nde bir halkasi oldugu da bilinmektedir.
Bk. Maverdi, Edebii’d-diinyd ve'd-din, nsr. Mustafa es-Sekka-Muhammed Serif Siikker
(Beyrut: Daru ihyai'l-ulim, 1988), 390. Maverdi'den fikih 6grenen ve hadis dinleyen-
lerin basinda cenazesine de katilan Tdrfhu Bagddd miiellifi Hatib el-Bagdadl gelmek-
tedir. Ogrencileri icin bk. Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin, esmd’ii’l-miiellifin
ve dsdri’l-musannifin (Beyrut: 1992), 1: 79; Serhan, “Mukaddime”, 1: 29-30; M. Yasar
Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, Diyanet Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1997), 16: 460; Erturhan, “Maverdi ve ‘el-Havi’l-kebir’ Adli Eseri”,
473-474; Kallek, “Maverd?”, Diyanet Islém Ansiklopedisi, 28: 180, 181.

4 Tlgili 6rnekler icin bk. Maverdi, Teshilii'n-nazar ve ta‘cilii’z-zafer, 221-222; ibnii’l-Cev-
71, el-Muntazam 8: 26, 41, 65-66, 97-98, 109-111, 116, 199-200, 233; ibn Kesir, el-Bi-
ddye ve’n-Nihdye, 7: 33, 43-44, 51.

5 Subki, Tabakat, 3: 233-234; Serhan, “Mukaddime”, 1: 32, 43.

Bk. Katib Celebi, Kesfii’z-zuntin (Beyrut: Dari’l- Kiitiibi'l- {Imiyye, 1992), 1: 458; 2:
1978; Serhan, “Mukaddime”, 1: 44; Kallek, “Maverd?”, Diyanet Isldm Ansiklopedisi, 28:
185. Eser ayrica bir yiiksek lisans ¢alismasina konu olmustur. Bk. Burhan Siimertas,
Maverdf ve en-Niiket ve’l-‘uyiin Adh Eseri (Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universite-
si, Izmir: 2002).

Kallek, “Maverdi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, 28: 185.

Safif fikhinin H. 5. asirda ulagmis oldugu seviyeyi gosteren eser, Safit’'nin goriislerini
toplayan ve 6grencileri tarafindan onun goriislerine dair yazilan ilk kitap olan Mii-
90



Maverdinin Edebii’l-Kadi Adli Eseri Cergevesinde Stinnet Anlayist

el-Iknd® el-Ahkdmii’s-sultdniyye,’® A‘ldmii’n-niibiivve (Deldilii'n-niibiiv-
ve),}* Kavaninii’l-vizdre ve siydsetii’l-miilk (Edebti’l-vezir),*? Teshilii’n-nazar
ve ta‘cilii’z-zafer,'* Nasthati’'l-miiltik,** Edebii’d-diinyd ve’d-din,® el-Emsal
ve’l-hikemdir.'®

Maverdi'nin makalemizin konusuna kaynakhk eden Edebii’l-kadi’

10

11

12

13

14

15

16

17

an

zeni’nin el-Muhtasar adli eserinin serhidir. Bk. Siikrii Ozen, “Miizen?”, Diyanet Islam
Ansiklopedisi (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 28: 246. Eserle ilgili
ayrintili bilgi icin bk. Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 1: 628; Erturhan, “Maverdi ve ‘el-Ha-
vi'l-kebir’ Adl Eseri”, 480; Kallek, “Maverd{”, Diyanet Isldm Ansiklopedisi, 28: 185; Ser-
han, “Mukaddime”, 1: 65.

Bk. ibn Kestr, el-Biddye ve’n-nihdye, 7: 85; Serhan, “Mukaddime”, 1: 50; Kallek, “Maver-
di”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, 28: 185.

Bk. Mehmet Erkal, “el-Ahkamii’s-sultaniyye”, Diyanet Islim Ansiklopedisi (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1988), 1: 556. Eserin terclimesi i¢in bk. Maverdi,
el-Ahkamii’s-sultdniyye: Islamda Hildfet ve Devlet Hukuku, trc. Ali Safak (Istanbul: Be-
dir Yayinlari, 1994).

Bk. Taskoprizade, Miftdhu’s-sa‘dde 1: 298; Kallek, “Maverdi”, Diyanet Islam Ansiklope-
disi, 28: 185.

Bu eseri, Hiiseyin Hiisni b. Salih el-Bosnevi, “Zinetii’s-saddre fi tercemeti ddabi’l-veza-
re” adiyla terclime etmistir. Bu terciime, Siilleymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 1857’de
mevcuttur. Sirvanizade Mehmed Risdii Pasa ise “Diistirii’l-viizerd Terciimesi” adiyla
Tiirkge’'ye kazandirmistir. Serhan, “Mukaddime”, 1: 53; Kallek, “Maverdi”, Diyanet Is-
ldm Ansiklopedisi, 28: 185.

Bk. Maverdi, Teshilii'n-nazar ve ta'cilii’z-zafer, nsr. Ridvan es-Seyyid (Beyrut: Da-
rii’l-ulimi’l-Arabiyye, 1987), 98; Serhan, “Mukaddime”, 1: 54. Teshilii’n-nazar ve ta‘ci-
lii’z-zafer, Muhyi Hilal Serhan (Beyrut: 1401/1981, 1406/1986), Hasan es-Saati (Bey-
rut 1402/1982) ve Ridvan es-Seyyid (Beyrut 1407/1987) tarafindan nesredilmistir.
Kallek, “Maverdi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, 28: 185.

Bu eser, Hidir Muhammed Hidir (Kuveyt 1403/1983), Muhammed Casim el-Hadisi
(Bagdad 1406/1986) ve Fuad Abdiilmiin‘im Ahmed (iskenderiye 1988) tarafindan
nesredilmistir. Nasihatii’l-miiliik, bir doktora ¢alismasiyla (Mustafa Saribiyik, Mdaver-
di’nin Nasthati’'l-miilik’ii Ve Siyasf Gériisleri (Doktora Tezi, Selcuk Universitesi, Konya:
1996.) Tiirkce’ye cevrilmis, Siyaset Sanati (istanbul: Ark Kitaplari, 2000) adiyla ya-
yimlanmistir.

Bk. Cagrici, “Edebii’d-diinya ve’d-din”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 10: 406-408. Eser birkag kez Tiirkce’ye ¢evrilmistir.
Bk. Kallek, “Maverd{”, Diyanet Isldim Ansiklopedisi, 28: 185-186.

Siibki, Tabakat, 3: 233; Bk. Serhan, “Mukaddime”, I, 55-56; Kallek, “Maverdi”, Diyanet
Islém Ansiklopedisi, 28: 186.

Edebii’l-kadi, aslinda Maverdi'nin el-Havi’l-kebir adli eserinin bir bolimidur. Eser,
el-Havi’l-kebir'in ¢ok kapsamli ve genis hacimli olmasindan dolayi, miistakil olarak
nesredilmis ve bu sekilde s6hret bulmustur. Edebii’l-kadi 6zellikle Safii muhakeme
usuliinde bir zirvedir. Bundan dolayi, mezhepte bu konuda pek fazla kitap yazilma-
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adli eseri® ise, muhakeme usiili (edebii’l-kadi) ve fikih ustliyle alakali-
dir.* “Ashabii’l-viiciih”"tan?® olan Maverdi, ayni zamanda Safii mezhebinin
de hafiz1 sayilmaktadir. Kendisi de miictehid kabul edilen Maverdi’'ye gore
ictihad, farz-1 kifayedir.2!

2. Edebii’l-Kadi Ilmi

Edebii’l-kadi, islam muhakeme usiliine ve bu alanda yazilan eser-
lerin geneline verilen isimdir. Bu kavram, baslangi¢ta hakimin uymasi ge-
reken kurallar ve ondan beklenen davranislar anlaminda kullanilirken;
zamanla yargilama usli ve adliye teskilatiyla ilgili konulardan bahse-
den 6zel bir ilim dalinin adi olmustur. Hayatin biitliniinii kapsayan fik-
hin dnemli bir boliimiini teskil eden edebt’l-kadi ilmi; hakimin kisiligi,
beseri miindsebetleri, giyim-kusami da dahil olmak iizere, goreviyle ilgili
hususlar1 diizenlemistir. Bu sebeple hakimin sadece hukuki degil, ayni
zamanda dini sorumlulugu da hesaba katilmis ve konu “edeb-adab” ke-

mistir. Bk. Brockelmann, “Maverdi”, {slim Ansiklopedisi (istanbul: MEB Yayinlari,
1993), 5: 409; Serhan, “Mukaddime”, 1: 11-12, 65. Edebii’l-kadi’'yi, Muhy1 Hilal es-Ser-
han tahkikli olarak nesretmistir. Biz de makalemizde bu tahkiki esas aldik. Bk. Maver-
di, Edebii’l-kadi, thk. Muhy1 Hilal es-Serhan (Yiiksek Lisans Tezi, Bagdad: Miiessese-
tli'r-Risale, 1971), 1-2.

18 Burada bir husus dikkatimizi cekmektedir. DiA’daki “Edebii’l-kddi” maddesinde ko-
nuyla ilgili olarak yazilan eserler arasinda Maverdi'nin Edebii’l-kadf adl1 eseri gegme-
sine ragmen (bk. Salim Ogiit, “Edebii’l-kadi”, Diyanet Isldm Ansiklopedisi (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 10: 409); yine DiA’daki “Maverdi” maddesin-
de Maverdi'nin eserlerinden bahsedilirken Edebii’l- kadf adli eserine deginilmemekte,
sadece maddenin bibliyografyasinda kaynak olarak yer almaktadir. Bk. Cengiz Kallek,
“Maverdi”, Diyanet [slam Ansiklopedisi, 28: 180-185. Kanaatimizce béyle bir tavir, Ede-
bii’l-kadi'nin miistakil bir eser olmamasindan kaynaklanmaktadir.

19 Edebii’l-kadi'nin, Maverdi’'ye ait olduguna dair bilgiyi bir¢ok kiitiiphane katalogunda
rastlamaktayiz. Eserle ilgili katalog bilgileri i¢in bk. Brockelmann, GAL, 1, 668; Fehmi
E. Karatay ve Osman Reser, Topkapt Saray1 Miizesi Kiitliphanesi Arap¢a Yazmalar Ka-
talogu (Istanbul: Topkapi Saray1 Miizesi Yayinevi, 1962), 11: 640, nr. 4319; Serhan,
“Mukaddime”, 1: 58-59. Edebii’l-Kaddi'nin farkli bir niishasi i¢in ayrica bk. Fehmi E.
Karatay ve Osman Regser, a.g.e., 11: 634.

20 Ashabii’l-viichih: Safifler’in miictehidlerle ilgili siniflandirmalarina gore, mezhep ima-
minin usul ve kaidelerine bagh kalarak ictihadda bulunan fikih alimleri demektir. Bk.
M. Esat Kilicer, “Ashabii’l-viicih”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Yayinlari, 1991), 3: 472. Maverdi, Edebii’l-kadi, 1, 644; Kallek, “Maverdi”,
Diyanet Islém Ansiklopedisi, 28: 181.

21 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1, 644; Kallek, “Maverd1”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, 28: 181.
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limesiyle ifade edilmistir.2? Fikhin hayatin ihtiyaglarina cevap vermesi ve
hukukun stirdiirilebilirligi acisindan ¢cok énemli olan edebii’l-kadi ilmi ile
ilgili erken donemlerden itibaren birgok eser yazilmistir.?3

3. Edebii’l-Kadi’de Siinnet

Maverdi'nin hayatini ele aldiktan sonra, simdi de onun siinnetle il-
gili goriislerini inceleyecegiz. Maverdi eserinde seri asillarin ikincisi olan
siinneti tarif etmemistir.?* Miiellif, Hz. Peygamber’in sozleri, fiilleri ve tak-
rirleri seklindeki ti¢lii tasnif ve tanima da siinnetin b6ltimleri olarak degil;
ayr1 bir bolimde ve stinnetin kaynaklar1 basligi altinda temas etmistir.2®

3.1. Siinnetin Kaynak Degeri

Maverdi, siinnetin delil olma durumunu acikladig ilgili béliimiin
basinda, stinnetin serq asillarin ikincisi oldugunu soéylemistir. Ciinki
Cenab-1 Hak, niibiivveti Restilullah'in peygamberligiyle miihiirlemis;
buna bagh olarak da miicmel ve miitesabihteki gizliligi, hiikiimleri ve
maslahatlar1 beyan etmeyi Hz. Peygamber’e birakmistir.?® Maverdi, Hz.
Peygamber’in bu konularda yetkili olduguna delil olarak da su ayet-i keri-
meyi zikretrmistir: “Kendilerine indirileni insanlara agiklaman icin sana
zikri (Kur’an) indirdik.” (en-Nahl 16/44).

Maverdi, “Peygamber size ne verdiyse onu alin. Size neyi yasakla-
diysa ondan uzaklasin.” (el-Hasr 59/7). ayetinin?’ bir geregi olarak Allah
Teala’nin Hz. Peygamber’e verdigi bu yetkinin bir sonucu olarak, Resfi-
lullah’in koydugu kurallara uymanin, emirlerine boyun egip yasaklarina
ridyet etmenin vacip oldugunu ifade etmistir. Allah Teald, immeti icin

22 Salim Ogiit, “Edebii’l-kad1”, Diyanet Isldm Ansiklopedisi, 10: 408-409.

23 Edebii’'l-kadi ilmiyle alakali detayh bilgi icin bk. Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 1: 46;
Ogiit, “Edebi’l-kadi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, 10: 409.

24 Maverdi, Edebii’l-kadi, nsr. Muhyl Hildl es-Serhdan (Bagdad: Miiessesetl’r-Risale,
1971), 1: 368.

25 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 423 vd.

26 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 368.

27 Eserinin biitiiniinde gortlecegi lizere Maverdi, goriislerini desteklemek icin, ayet-i
kerimeleri sik¢a kullanmistir. Nitekim yukarida ifade ettigimiz goriislerine dayanak
olarak su ayet-i kerimeyi delil getirmistir: “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirile-
ni teblig et. Eger bunu yapmazsan onun mesajini ulastirmamis olursun.” (el-Maide
5/67).
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Hz. Peygamber’e iki seyi vacip kilmis; yani, iki sorumluluk yiiklemistir:
Bunlardan ilki beyan, ikincisi ise tebligdir.?® Maverdi buna karsilik olarak
da, Allah Teald’nin Hz. Peygamber i¢in immetine iki seyi vacip kildigini
soylemistir: Birincisi, immetin Hz. Peygamber’in s6zlinii kabul edip ona
itaat etmesidir. ikincisi ise, Restlullah’in “Sizden burada bulunanlar, bu-
lunmayanlara teblig etsin.”*® ve “Benden duydugunuzu teblig edin, bana
yalan isnat etmeyin. Nice ulastirilan kimse vardir ki, isitenden daha tak-
validir. Fikih bilgisini tasiyan nice insanlar vardir ki, fikh1 kendinden daha
fakih olan kimselere tasirlar.”*° hadisinde oldugu gibi kendilerine bildiri-
leni bagkalarina teblig etme sorumlulugudur. Maverdi, Hz. Peygamber’in
dini, biitlin insanlara teblig imkani olmadigindan orada bulunmayanlara
da (daha sonraki donemde yasayanlar) ulastirmalari i¢in yanindakilere
tebligle yetindigini; onun vefatindan sonra misliimanlarin dini bilgiyi bir
asirdan diger asra naklettiklerini soyler. Boylece Hz. Peygamber’in ortaya
koymus oldugu biitiin hiikimler bilinmis olur.?!

3.2. Siinnetin Boliimleri

Maverdi, klasik usiil kitaplarinda gecen ve slinneti yapi yoniinden
Hz. Peygamber’in sozleri, fiilleri ve takrirleri seklindeki ticlii tasnife de-
ginmez. Maverdi bu li¢ unsuru, “Stinnetin Boliimleri” icinde “Stinnetin
Kaynaklar1” olarak ele alir.3? Bundan hareketle Maverdi'nin tasnifinin 6z-
giin oldugunu soyleyebiliriz.

Maverdi siinneti, su sekilde lice ayirmaktadir:
1. Siinnetin Kaynaklari (Stinnetin Kendisinden Alindig1 Sey)
2. Siinnetin Beyan Olmasi

3. Stnnetle Amelin Zorunlu Oldugu Haller

3.3. Siinnetin Kaynaklari

Maverdi, siinnetin Hz. Peygamber’in s6zlerinden, fiillerinden ve
takrirlerinden alindigini ifade eder. Simdi, onun goriisleri ¢ercevesinde

28 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 368.

29 Buhari, “Ilim”, 9; Tirmizi, “Ilim”, 9; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5: 411.
30 Tirmizi, “Ilim” 7.

31 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 369-370.

32 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 423 vd.
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bunlar1 aciklayalim.

3.3.1. Hz. Peygamber’in Sozleri

Maverdi’'ye gore Allah Teald'nin “Allah’a, Reslliine ve sizden olan
emir sahiplerine itaat edin.” (en-Nisa 4/59) seklindeki emrinin bir geregi
olarak Hz. Peygamber’in sozlerine itaat etmek gerekir. Maverdi eserinin
ilerleyen boliimlerinde Hz. Peygamber’in sozlerini emir, nehiy, haber ver-
me ve haber sorma seklinde dérde ayirir. Hz. Peygamber’in emirlerine
itaat edilir, yasaklarindan kaginilir; haberleri tasdik edilir ve haber sordu-
gunda da ona icabet edilir.??

Maverdi, bunun ardindan Hz. Peygamber’in sozlerini bash basina
soyledigi ve bir soruya cevap olarak soyledigi sozler olmak tlizere tekrar
ikiye; hemen pesinden basli basina soyledigi sozleri de bese ayirir:

Ibadetler: ibadetlerin hiikiimleri vAcip ve mendup arasinda dagilir.

Muamelat: Hz. Peygamber’in, muamelatla ilgili soyledigi s6zleri hii-
kiim bakimindan mubahla haram () arasinda degisir.

Tergib: Hz. Peygamber’in tergible (sevabi tesvik) ilgili siinnetleri
itaate cagirir.

Terhib: Hz. Peygamber’in terhible (azapla korkutan) ilgili siinnetle-
ri ise, giinahtan meneder.

Edep: Hz. Peygamber’in edeple ilgili sozleri, giizeli ve iilfeti tesvik
eder. Din ve diinya maslahatlar1 edeple tamam olur.3*

Maverdi, Hz. Peygamber’in bir soruya cevap olarak soyledigi sozleri
de lge ayirmaktadir:

Birincisi, cevabin soruyu tam karsilamasi durumudur. Bu durumda
cevap sorudan ne eksik, ne de fazladir. Maverdi buna, Hz. Peygamber’e
hac konusunda istitdatin ne oldugu soruldugunda “Azik ve binek”* de-
mesini 0rnek verir. Bu cevabin, soruyu tam karsilamasi durumudur. Yani
soru bakimindan cevapta bir eksiklik yoktur.

ikincisi, cevabin sorudan fazla olmasidir. Maverdi'ye gére bu du-

33 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 423.
34 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 423-424.
35 Tirmizi, “Hac”, 4.
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rumda, muhteva acisindan cevapta ilave vardir. Maverdi buna, Hz. Pey-
gamber’e deniz suyu hakkinda soruldugunda “Suyu temiz, 6liisii helal-
dir”*¢ seklindeki cevabini 6rnek verir. Burada sorunun cevabina yapilan
ilave, basli basina aciklayici bir beyandir. Yani Hz. Peygamber, suyun temiz
olup olmama meselesine, dliisiiniin yenilebilecegi hiikkmiini de ilave et-
mistir.

Ugiinciisii, cevabin sorudan eksik olmasidir. Maverdi’ye gére bunun
da dort durumu vardir:

a. Soruyu soran kisinin sorusundaki hatasindan dolayi, cevabin ek-
sik olmasidir. Hz. Peygamber’e ihramlinin giyebilecegi seylerden sorul-
dugunda, “Gomlek giyemez, sarik saramaz.”*” demesi bu duruma 6rnek
olarak verilebilir.

b. Sorunun kalan kismiyla ilgili Allah’in kitabinda bir beyan olmasi
durumudur. Buna, Hz. Omer’in kelale® hakkinda soru sormasi iizerine;
Hz. Peygamber’in “Sayf ayeti*’ sana yeter” demesi*’ 6rnek verilebilir.

c. Bazi cevaplarin, sorunun geri kalan kismini hatirlatmasi durumu-
dur. Maverdi buna, Hz. Omer’in oruglunun O6pmesi hakkinda sormasi tize-
rine, Hz. Peygamber’in “Agzini ¢alkalamaya ne dersin?”*! demesini 6rnek
verir.

d. Cevapta tavakkuf etmesidir. Maverdi’ye gore, soru dinle ilgili de-
gilse; Hz. Peygamber’in cevabi tam olarak vermesi gerekmez. Soru dinle
ilgiliyse Clinkii cevapta, Allah Teald'nin dini hakkinda bir agiklama var-
dir. Hz. Peygamber sadece, Allah Teald'nin emrini ve beyanini bekledigi
icin sorunun cevabinda tavakkuf eder. Buna gore, Hz. Peygamber soruyu
hemen cevaplamamissa; beklemesi gerektigine dair Allah Teald’dan bir

36 Ebl Davud, “Taharet”, 41; Tirmizi, “Taharet”, 52.
37 Buhari, “Hac”, 22; Tirmizi, “Hac”, 18.

38 Kelale: Baba ve ogul disinda akrabalar, kardesler. Oliip geride baba ya da ogul birak-
mayan kimse demektir. Bk. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii (istan-
bul: Ragbet Yayinlari, 1998), 241. Keladlenin mirasiyla ilgili durumlar icin bk. en-Nisa
4/12,176.

39 Kelalenin durumundan bahseden en-Nisa 4/176. Bir rivayete gore bu ayet, yazin nazil
oldugu i¢in bu ad1 almistir. Bk. Elmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul:
Yenda Yayinlari, 2001), 3: 154 vd.

40 Muslim, “Feraiz”, 9; Malik, “Feraiz”, 7.
41 Ebi Davud, “Savm”, 33.
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emir almis demektir. Bu duruma, Useyd b. Hudayr'in** Hz. Peygamber’e
hayiz hakkinda soru sormasi iizerine; “Sana hayizdan soruyorlar. De ki,
o bir ezadir...” (el-Bakara 2/222) ayeti ininceye kadar beklemesini 6rnek
verir.®

3.3.2. Hz. Peygamber’in Fiilleri
Maverdi, Hz. Peygamber’in fiillerini ikiye ayirmaktadir:

Maverdi'ye gore, Hz. Peygamber’in yemek, icmek, giyinmek, uyu-
mak gibi dinle ilgili olmayan fiillerini yapmak mubahtir. Hz. Peygamber’in
bu tiir fiilleri, hiikiim bakimindan giizel (hiisiin) ve caiz arasinda degisir.
Hz. Peygamber, aklin cirkin ve seriatin kotii géordiigi seyleri yapmaz. Ma-
verdi’ye gore bu tiir fiillerde onu 6rnek almak, ona muhalif davranmaktan
daha glizeldir. Nitekim Allah Tealad soyle buyurmustur: “Allah Restliinde
sizin icin giizel bir 6rnek vardir” (el-Ahzab 33/29). Maverdi, bu noktada
bir istisnay1 da ortaya koyar. Buna gore, bir fiili yapmanin mubahliginin
Hz. Peygamber’e mahsus olduguna dair bir delil gelirse, bu durum farkli-
dir. Mesela dortten fazla kadinla evlenmek gibi, Hz. Peygamber’e mahsus
olan nikdh meselelerinde O’'na mubah olanlar, baskasina haramdir. Bu ko-
nuda ona uymak caiz degildir.**

Buna gore Hz. Peygamber’in dinle ilgili fiillerinde ti¢ durum gergek-
lesir:

3.3.2.1. Hz. Peygamber’in Kendi Fiiline Uymay1 Emretmesi

Maverdi, Hz. Peygamber’in kendi fiiline uymay1 emretmesi duru-
muna “Namazi beni nasil goriiyorsaniz oyle kilin.”*> hadisini 6rnek verir.
Ayrica, hacla ilgili olarak “Hac menasikini benden alin.”*¢ hadisi de bu ko-
nuya uygun bir drnektir. Bu tiir konularda Hz. Peygamber fiilini emirle

42 Medine’de Mus‘ab b. Umeyr’in tebligiyle ilk Miisliiman olanlardandir. Bu sahabiyle
ilgili daha fazla ayrinti icin bk. Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi (istanbul:
Ufuk Yayinlary, ts.), 1: 155.

43 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 424-427.
44 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 427.

45 Buhari, “Ezan”, 18; “Edep”, 27; “Ahad”, 1; Darimi, “Salat”, 42; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
5:53.

46 Nesal, “Menasik”, 27, 220.
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pekistirdiginden, ona uymak farzdir.*’

3.3.2.2. Hz. Peygamber’in Kendisine Uymay1 Nehyetmesi

Maverdi bu duruma, Hz. Peygamber insanlara visal orucunu tutma-
y1yasakladigi halde kendisinin tutmasini 6rnek gosterir. Etrafindakiler de
visal orucunu tutunca “Sizi visal orucundan nehyetmedim mi?” diye sor-
mus. Onlar da; “Seni tutarken gordiik, biz de tuttuk.” demislerdir. Bunun
lizerine Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Ben sizin gibi degilim. Beni
rabbim yediriyor, i¢iriyor.”*® Kendisine uymay1 yasakladigi i¢in bu tir fiil-
lerinde Hz. Peygamber’e uymak caiz degildir. Maverdi daha sonra Hz. Pey-
gamber’in bu tiir fiillerini, onu ve immetini baglayicilig1 agisindan kendi
icinde tice ayirmaktadir:

1. Nikdh meselelerinde Hz. Peygamber’e has fiiller. O’'na mubah,
bize haramdir.

2.Visal orucunda oldugu gibi Hz. Peygamber’e miistehap, bize mek-
ruh olan fiiller.

3. Hz. Peygamber’e farz, bize mendup olan fiiller. Buna, Hz. Peygam-
ber’in “Misvak bana farz kilindj, size degil.”* hadisi 6rnek verilebilir.>

Baslikta “Hz. Peygamber’in Kendisine Uymay1 Nehyetmesi” ifadesi
gecmektedir. Ancak Maverdi, son maddede Hz. Peygamber kendisine farz,
bize mendup olan fiilden, misvaktan bahsetmektedir. Goriildigii gibi, bu-
rada bir “nehiy” yoktur. Dolayisiyla bu baslik son maddeyle birlikte dii-

.....

anlamak daha dogrudur.

3.3.2.3. Hz. Peygamber’in Emir Veya Nehiyden Miicerret Olan
Fiilleri

Maverdi, herhangi bir emir veya nehiy olmayan fiillerinde Hz. Pey-
gamber’e uymanin mendup oldugunu aktarir. O, Hz. Peygamber’in bu tiir
fiillerinin farz veya miistehap olmasi hakkinda alimlerin ihtilafa diistiikle-
rini belirterek, onun emir veya nehiyden miicerret olan fiillerinin iki yonii

47 Maverdi, Edebiil-kadi, 1: 427428.
48 Miislim, “Siyam”, 55-58.

49 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 214.
50 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 428.
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oldugunu belirtmistir:

Birincisi, ¢ogunlugun goriisiine gére Hz. Peygamber’in bu tiir fiil-
lerini yapmak miistehaptir, bir emir olmadikea farz degildir. Hz. Peygam-
ber’in ¢ogu fiilleri, onlara muttali olamayacagimiz sekilde gizliydi. Bu tiir
fiilllerde ona uymak farz olsaydi, -s6zlerini ve fiillerini teblig icin acikladig1
gibi- bunlari da agiklardi.>*

ikincisi, baz1 alimlere gore -kendisine uymay1 yasaklamadikga- fi-
illerinde Hz. Peygamber’e ittiba etmek farzdir. Clinkii Allah Teala soyle
buyurmustur: “Peygamber’in emrine muhalefet edenler, baslarina bir
belanin gelmesinden veya elem dolu bir azaba ugramaktan sakinsinlar.”
(en-Ntr 24/63). Onlara gore “emir” kelimesi, sozii icine aldig1 gibi; fiili de
icine alir. Clinki Allah Teala soyle buyurmustur: “Firavun’un isi (,»/) dogru
degildir” (HGd 11/97). Yani, Firavun’un yaptig1 is dogru degildir.>?

Maverdi, Hz. Peygamber’in fiillerine uymanin gerekli oldugunu sa-
vunanlara delil olmasi noktasinda konuyla ilgili bir hadis-i serifi nakleder.
Sahabeden biri, oruclunun 6pmesi hakkinda soru sormak tizere karisi-
n1, Ummii Seleme’ye génderir. Ummii Seleme, “Restilullah éptii” deyince;
adam “Biz Resflullah gibi degiliz. Allah onun ge¢mis ve gelecek glinahla-
rin1 bagislamistir” demis ve Hz. Peygamber’in bu 6zelligini sormasi i¢in
karisini tekrar Ummii Seleme’ye gondermis. O da, adamin yaptiklarini ve
soylediklerini Hz. Peygamber’e iletince su cevabi almistir: “Sizin iciniz-
de Allah’tan en cok korkan ve onun hadlerini en iyi bilenin ben oldugu-
mu umuyorum.”>® Hz. Peygamber’in fiillerine uymanin gerekli oldugunu
savunanlara gore bu rivayet, O'nun fiillerine ittibanin viiciibuna delalet
eder.>*

3.3.3. Hz. Peygamber’in ikrar

Maverdi'ye gore Resilullah’'in ikrari, insanlara emretmedigi alis-
veris, muamelat, yeme-icme, giyinme ve sokaklarda oturma gibi islerle
ilgilidir. Hz. Peygamber’in ikrarinin oldugu bu tir fiiller dinde mubahtir.
Clinkii Hz. Peygamber, insanlarin yaptig1 kotii ve haram fiilleri onaylama-

51 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 429.

52 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 429-430.
53 Miislim, “Styam”, 74.

54 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 431.
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da muhayyer degildir. Cenab-1 Hak, “Yanlarindaki Tevrat ve Incil’de ya-
zillmis olarak bulduklar1 peygamber, onlara iyiligi emreder ve onlar1 ko-
tiltikten alikoyar” (el-Araf 7/157) ayetinde Hz. Peygamber’i bu sekilde
vasiflandirmistir. Bu ayet, nehy-i ani’l-miinkerin (kotiiliikten alikoyma)
Hz. Peygamber’in takririnin disinda; emr-i bi’l-mar‘ufun (iyiligi emretme)
ise, onun ikrarina dahil oldugunu gosterir. Maverdi, bu noktadan sonra
bir ihtilafa deginir ki; o da bir fiilin mubahliginin nasil ortaya ¢iktig1 me-
selesidir. Maverdi, bu konuyla ilgili iki gortisin oldugunu aktarir:%°

Birincisi, Hz. Peygamber’in ikrar ettigi hiikiimler ser1 bir delile ge-
rek olmaksizin 6rfle mubahtirlar.

ikincisi, Hz. Peygamber’in ikrar ettigi hiikiimler -o hiikiimler {izeri-
ne karar kilindig1 icin- seriatla mubahtirlar. Maverdi'ye gore buradaki ih-
tilaf esyanin aslindaki ihtilaftan kaynaklanmaktadir: Buna gore iki goriis
ortaya ¢cikmistir:

a) Hiikkim gelmeden once fiilde mubahlik vardi. Haramlik hiitkmii
daha sonra gelmistir.

b) Fiille ilgili olarak haramlik hiikmii vardi. Daha sonra gelen mu-
bahlik hiikmii, haramlik hiikmiinii ortadan kaldirmistir.>

3.4. Siinnetle Beyan Edilmesi Gerekli Olan Durumlar

Maverdi, stinnetin boliimlerinden ikincisi olarak, siinnetle beyan
edilmesi zorunlu olan durumlari ele alir. Maverdi'ye gore, bununla ilgili
dort durum vardir:®’

3.4.1. Haklarla ilgili Aciklanmasi Zorunlu Olan Durumlar

Allah haklart ve kul haklariyla ilgili konularda Hz. Peygamber’in
beyan etme zorunlulugu vardir. O da, namaz ve zekattan Allah Teala’nin
Kur’ant Kerim’de miicmel olarak biraktigi kisimlarin beyanidir. Allah
hakki konusunda ise Hz. Peygamber, Allah hakkini yerine getirebilmek
icin agiklamasinin alindig1 kisidir. Kul haklar1 konusunda da, kullarin ne
ile miikellef olduklarini bilmeleri icin Hz. Peygamber aciklamasina baki-

55 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 432.
56 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 432-433.
57 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 433.
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lan kisidir.>®

3.4.1.1. Sadece Allah Haklariyla ilgili Aciklanmasi1 Zorunlu
Olan Durumlar

Maverdi'ye gore, Hz. Peygamber’in Allah haklariyla ilgili beyani
ammu tahsis eder. O'nun istisnal durumundan dolayi, Allah hakkiyla ilgi-
li beyani zorunludur. Ancak, kul haklariyla ilgili beyan1 gerekli degildir.
Ciinkii O’'ndan nakil olmadigi siirece, kul haklar1 umuma ait haklar olarak
kalir.>?

3.4.1.2. Sadece Kul Haklaryla ilgili Agiklanmasi Zorunlu Olan
Durumlar

Allah haklarindan beyani zorunlu olmayan, yapilmasiyla sevap ka-
zanilan, terki giinah gerektirmeyen nafile ibadetler bu maddeyle ilgilidir.
Kul haklari insanlara mahsus oldugundan, onlarin 6zellikle beyan edilme-
si gerekir.®°

3.4.1.3. Sadece Siinnetle Beyan Edilen Hiikiimler

Komsuya stif‘a hakkinin verilmesi,®! dkileye® diyetle hitkmedilmesi
ve savasta ganimetin oldiirene verilmesini bu duruma 6rnek olarak vere-
biliriz. Bunlara ek olarak Hz. Peygamber’in, “Katile miras yoktur.®, “Va-
rise vasiyet yoktur.”%* ve “Kisi bir kadinla halasini ve teyzesini bir nikihta

58 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 433.

59 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 433-434.

60 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 434.

61 Siif‘a hakk:: Satilan veya ivaz sartiyla hibe edilen bir gayr1 menkuli (akar) yahut o
hiikiimdeki bir mali, onu alan veya hibe edilen kimseye kaga mal olmussa, onlardan
verdikleri miktar karsilif1 zorla satin almaktir. $iif‘a sahibi boylece, siif‘a ile aldig1
mal1 kendi miilkiine eklemis olur. Siif‘a, bu yolla alinan mali miilk edinme manasinda

kullanilir. Siif‘a hakki, bununla ilgili 1stilahlar, sartlar1 v.b. icin bk. Bilmen, Istilahdt-1
Fikhiyye Kdmusu, 6: 131-155.

62 Akile: Kasit unsuru bulunmayan bir éldiirme veya yaralama hadisesinde suglu adina
diyet 6demeyi iistlenen sahislar toplulugu. Bk. Hamza Aktan, “Akile”, Diyanet Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989), 2: 248. Hz. Peygam-
ber’in akileyle ilgili tatbikatlari icin bk. Ibn Mace, “Diyat”, 15; Nesai, “Kasame”, 37.

63 Ebl Davud, “Diyat”, 18; Tirmizi, “Feraiz”, 17.

64 Nesai, “Vesayd”, 5; ibn Mace, “Vesaya”, 6.
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toplayamaz.”®> hadislerini 6rnek verebiliriz. Allah Teald’nin bildirmedigi
bu tiir kul haklarinda Hz. Peygamber’in beyani gereklidir. Ciinkii insanlar
bu hiikiimleri baska bir sekilde 6grenemezler.®®

Maverdi daha sonra Allah haklarinin beyaninin gerekliligiyle ilgili
Safiller’in bir ihtilafindan bahseder. Buna gore Hz. Peygamber’in hukéikul-
lahla ilgili meselelerde ictihad yetkisinin olup olmamasina gore iki goriis
vardir:

Birinci goriise gore, Hz. Peygamber’in ictihadi cdizdir. Clinkii ictihad
fazilettir ve peygamberler buna daha miistehaktirlar. Nitekim Allah Teala
soyle buyurmustur: “Davud (a.s.) ve Siilleyman (a.s.), milletin koyunlari-
nin yayildigi bir ekin hakkinda hiikiim verdiklerinde biz onlarin hiikmiine
sahittik. Siileyman’a (a.s.) bu meselenin hiikmiinii bildirmistik. Her birine
hiikiim ve ilim verdik...” (el-Enbiya 21/78-79). Davud (a.s.) Allah’in em-
riyle hiikmetseydi, kendi hiikmiinii nakzetmis olmazdi.®” Maverdi ayrica,
Hz. Peygamber’in ictihadiyla ilgili olarak da miisriklerle yaptigi Hudeybi-
ye Antlasmasi’'nda Miisliman olan erkek ve kadinlarin iadesine hiikmet-
mesini de nakleder. Hadise séyledir: “Ummii Kiilsiim bt. Ukbe, Miisliiman
olup hicret ettiginde Cenab-1 Hak, Restlullah’in kadinlarla olan hiitkmiinii
kaldirmistir”®® Hz. Peygamber’in ictihadinin caiz oldugunu savunanlara
gore, erkeklerle ilgili hiikmiin baki kalmasi; Hz. Peygamber’in hukukul-
lahla ilgili meselelerde degil; ama kul haklarinda ictihadinin baglayici ol-
dugunu gostermektedir.®?

Ikinci goriise gore ise, Hz. Peygamber’in ictihadi caiz degildir. 0'nun
hiikiimleri Allah Teald'nin emirlerine baghdir. Bu da ya Kur’an ya da bir
vahiyden kaynaklanir. Zira Allah Teala s6yle buyurmustur: “O, hevasindan
konusmaz. Ancak, kendisine gelen bir vahiyle konusur.” (en-Necm 53/4).
Nass varken, ictihad ciiz olmaz. Allah Teala’nin bu emri de bir nasstir.
Dolayisiyla bu ayete gore, Hz. Peygamber’in Allah ve kul haklariyla ilgili
beyani baglayicidir.”® Maverdi, bu agiklamadan sonra kendi kanaatini or-

65 Buhari, “Nikah”, 27; Mislim, “Nikah”, 37-39; Eb&i Davud, “Nikah”, 12.
66 Maverdi, Edebii’l-kadf, 1: 43-435.

67 Kur’an'da zikredilen olayla ilgili olarak bk. Elmalili, Hak Dini, 5: 486; Seyyid Kutub,
Fizilali’l-Kur’an (istanbul: Madve Yatinlari, ts), 10: 156.

68 el-Miimtehine 60/10.
69 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 435-437.
70 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 437.
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taya koyar ve soyle soyler:

“Bana gore Restlullah'in ictihadiyla ilgili iki goriisiin en dogru olany, icti-
hadinin hiitkme gére muteber olmasidir. Soyle ki, namazda konusmanin ve
bir kadinla halasini ve teyzesini bir nikdhta birlestirmenin nehyi gibi ken-
disi ve immetinin birlikte muhatap oldugu bir mesele ise, Allah Teala'nin
emri ve vahyi gelene kadar Hz. Peygamber o konuda ictihad etmemistir.”’!

Ancak, Hz. Peygamber’in immetiyle birlikte muhatap olmadigi bir
mesele s6z konusuysa, Resfil-i Ekrem’in o konuda kendi re’y ve ictihadiyla
hiikiim vermesi caizdir. “Katile miras yoktur.”’? hadisinde ve i¢ki icene had
uygulanmasinda oldugu gibi, durumun anlattigimiz gibi olmasinin sebebi
sudur: Hiikiimler, Allah Teald’'nin emirleri oldugundan, emredileni (me-
mur) baglar. Memur olan bir kimsenin, emredilen seyle muhatap olmasi
gerekir. Amirin, memurlar arasina girmemesi ise miimkiindiir. Ciinkii em-
redilenler, emredenin disindaki kisilerdir.”® Dolayisiyla bu tiir fiillerde Hz.
Peygamber, immetiyle ortak (memur) oldugu i¢in; onun bu tir fiillerde
ictihadi caiz degildir.

3.5. Siinnetle Amel Etme Durumu

Maverdi, stinnetle aciklanmasi zorunlu olan durumlar1 ve bu bag-
lamda Allah haklariyla kul haklar1 hakkindaki meseleleri acikladiktan
sonra, siinnetle amel etmenin zorunlu olup olmadigi tizerinde durmustur.

Maverdi'ye gore siinnet bir hiikiim getirdiginde onunla ilgili olarak
iki durum s6z konusudur: Buna gore siinnet hiikiimde ya tek basina olur
ya da baska bir asilla birlikte bulunur.”*

3.5.1. Tek Kaldiginda Siinnetin Hitkmii

Maverdi'ye gore siinnet bir hiikiim icin tek delil olursa, bu hiikme
uymanin baglayiciligindan dolay1 onunla amel etmek gereklidir. Ciinki
stinnet, ser? hiikiimlerde asildir. Ister kiyasa uygun olsun ister muhalif
olsun farketmez. Maverdi burada, Ebli Hanife'nin konuyla ilgili bir gorii-
stinli aktarir. O'na gore Ebl Hanife, siinnetin ihtimalli olan bir kiyasa mu-
halif olmas1 durumunda kiyasla amel etmeyi, siinnetle amel etmeye tercih

71 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 437-438.

72 Eb( Davud, “Diyat”, 18; Tirmizi, “Feraiz”, 17.
73 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 438-439.

74 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 439.
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etmistir.”® Maverdi'ye gore, bu gegerli bir goriis degildir. Clinkii kiyas, stin-
netin fer‘idir. Dolayisiyla kiyasin, siinnetin hiikmiinii ortadan kaldirmasi
caiz degildir.”®

3.5.2. Bagka Bir Asil ile Birlikte Oldugunda Siinnetin Hiikmii

Maverdi, stinnetin hiikiimde bagka bir asilla birlikte olmasini tlige
ayirir. Birincisi Allah’in Kitabi, ikincisi baska bir stinnet, ligclinctsii ise ic-
madir.”’

3.5.2.1. Siinnetin Kitapla Birlikte Olmasi

Maverdi'ye gore kitap (Kur’an), stinnetin hiikmiine ya uygun, ya
da onun ziddi1 olur. Siinnetin hiitkmi, kitabin hiikmiine uygun olursa bu
durumda hiikiim, her iki asilla da sabit olur. Maverdi burada bir noktaya
daha dikkat ¢eker ki, o da sudur: Her iki asla bakilir. Siinnet zaman baki-
mindan kitaptan dnceyse, hiikmiin vacipligi siinnetle sabit olur; kitap onu
destekler. Aksi durumda, yani kitap siinnetten 6nceyse, hitkmiin gerek-
liligi kitapla sabit olur; siinnet ise onu destekler. Ancak siinnetin hiitkmii
kitabin hiitkmiine zitsa, onlardan biri sabit olup digerinin hiitkmii ortadan
kalkar. Bu da Maverdi’ye gore ii¢ kisimdir:”®

a) Kitabin hiitkmiiniin zaman bakimindan 6nce olmasi durumunda,
stinnet olmaksizin kitapla amel edilir. Clinkii kitap, siinnetle neshedil-
mez.”’

75 Burada bir hususun altini ¢izmekte fayda var ki, o da sudur: Eb{i Hanife, kiyasa mu-
halif olan her hadisi reddetmemistir. Bu konuda belirleyici olan hususlardan birisi
de ravinin, fakth olup olmamasidir. Ayrica, sunu da hatirda tutmaliy1z. Burada kiyas
genel nitelikli ser? hitkiim anlaminda kullanilmistir. Stinnet-kiyas ihtilafi, EbG Hani-
fe’'nin ve mezhepteki diger alimlerin goriisleri, ayrica bu ihtilafla ilgili hadis 6rnekleri
icin bk. Muhammed Ebti Zehra, Ebii Hanife, trc. Osman Keskioglu (Ankara: DiB Ya-
ynlari, 2002), 298-309; Ismail Hakki Unal, imam Eb@ Hanife’nin Hadis Anlayisi ve
Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg1 Yayinlari, 2001),
157-163; H. Yunus Apaydin, “Kiyas” (Fikih), Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002), 25: 530.

76 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 439.

77 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 439-440.

78 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 440.

79 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 4-_4-0-4-4-1. Safifler, kitabin §iinnetle neshinin kabul etmemis-
lerdir. Bk. Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle (Isldm Hukukunun Kaynaklari), trc.

Abdulkadir Sener-ibrahim Caliskan (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 65, 314. Hanefiler
ise, kitabin siinnetle neshi konusunda bazi sartlar ileri siirmiislerdir. Konu ile ilgili
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b) Siinnetin hiitkmii zaman bakimindan kitaptan 6nceyse, Safillere
gore kitap olmaksizin siinnetle amel edilir. Ciinkt Safillere gore siinnet,
kitapla neshedilmez.? Safiflerden -Ibn Siireyc ve digerleri gibi- siinnetin
kitapla neshinin caiz oldugunu kabul edenlere gore, siinnet olmaksizin
kitapla amel edilir. Ayrica bu gruba gore siinnet, kitapla neshedilir.!

c) iki hiikmiin ayn1 anda varit olmasi ve ikisinden birinin digerinin
ontine gecememe durumudur. Maverdi'ye gore Safiiler, iki hiikiimden bi-
rinin kabul edilmesiyle ilgili olarak ti¢ farkl goriis ortaya koymuslardir:

Birinci gortiise gore, Allah'in kitabindaki hiikiim kabul edilir. Clinkii
Allah’in kitaby, stinnet i¢in asildir. Bu konuylailgili olarak Hz. Peygamber’in
“Benden size ne gelmisse onu Allah’in kitabina arzedin. Kitaba uygunsa
onunla amel edin. Muhalifse onu terk edin.”®? dedigi rivayet edilmistir.

Ikinci goriise gore, beyanin Hz. Peygamber’e has olmasindan dolay1,
stinnetin hiikmii kabul edilir. Allah Tedla’nin “Peygamber size ne verdiyse
onu alin. Size neyi de yasakladiysa ondan uzaklasin.” (el-Hasr 59/7) ayeti
de buna delil getirilmistir.

Ugiincii gériise gore ise, her iki hiikiimden birisinin sabit olduguna
dair bir hiikiim gelene kadar tavakkuf etmek gerekir.

Maverdi bu ii¢ goriisii serdettikten sonra, bunlarin disinda farkl
bir goriis ortaya atar. Ona gore yapilmasi gereken sey, stinnetin hiikmii-
ne bakilmasidir. Eger siinnetin hiitkmii tahsis gerektiriyorsa, kitapla degil
stinnetle amel edilir. Ciinkii kitabin genel hiitkmii siinnetle tahsis edilebi-
lir. Eger nesih varsa, siinnet terk edilip kitapla amel edilir. Ciinki kitap,
siinnetle neshedilmez.?®

3.5.2.2. Siinnetin Baska Bir Siinnetle Birlikte Olmasi

Maverdi'ye gore her iki siinnet birbirine muvafiksa, o ikisindeki fiil
ve o fiili ifade eden s6z birbirine uygun demektir. Her iki stinnet de ittifak
halinde olunca, hiikkiim daha kuvvetli hale gelir, onunla amel etmek vacip

olarak bk. ismail Hakki Unal, Ebti Hanife’nin Hadis Anlayisi, 213-217.
80 S$afil, er-Risdle, 67,324, 326, 330, 605.
81 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 441.

82 Siileyman b. Ahmed b. Eyy{ib b. Mutayr es-Sami el-Lahm1 et-Taberani, el-Mu ‘cemti’l-ke-
bir, nsr. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Beyrut, Daru ihyai’t-tiirasi>l-Arabi, ts.), 2: 1429.

83 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 441-443.
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olur. Eger her iki siinnet, birbirlerine zit hiiklimler ortaya koyuyorsa ve
bu stinnetlerden biri sozle, digeri fiille gerceklesirse; fiil, soze tercih edilir.
Ornegin, Hz. Peygamber’den bir hadis varit olur ancak o, hadisin aksine
amel eder. Bu durumda hiikiim s6ze gore degil, fiile gore verilir. Maver-
di’ye gore bunun da li¢ ¢esidi vardir:3

Birincisi, soz ve fiilin birbirlerini nefyetmemeleridir. Maverdi'ye
gore bu durumda, her iki hiilkmii de kullanmak miimkiindtr. Buna, Hz.
Peygamber’in ikindiden sonra namaz kilmay1 yasaklamasi,®> ancak daha
sonra kendisinin namaz kilmasi®® 6rnek verilebilir. Hz. Peygamber’in ikin-
diden sonra namaz kilmay1 yasaklamasi o namazin, vakit namazi olma-
masina hamledilir. Hz. Peygamber’in ikindiden sonra namaz kilmasi ise,
namazin bir sebebi oldugunu gosterir. Bundan dolayy, her iki hiikiimle de
amel etmek gerekir. Her iki hiikiim de kullanilabilecek sekilde yorumla-
nir.?’

[kincisi, s6ziin umami, fiilin ise Hz. Peygamber’e has olma durumu-
dur. Hz. Peygamber, bize visal orucu tutmay1 yasaklamis; ancak kendisine
caiz olmasindan dolay1 bu orucu tutmustur.®® Bu durumda, Hz. Peygam-
ber’in genel ifadesi (visal orucu tutmayi bize yasaklamasi), bizim i¢in ka-
bul edilir. Visal orucu ona has bir ibadet oldugundan dolayi, bunun yapi-
labilirligi bizim i¢in miimkiin degildir.#°

Uciinciisii ise, her iki hiikkmii de ayn1 anda kullanmanin miimkiin
olmamasidir. Maverdi’ye gore bu durumda, her iki hiikmt ayni anda kul-
lanmak miimkiin degildir. Ayrica bu durumda, iki hiikiimden birinin Hz.
Peygamber’e has oldugu ortaya ¢ikmaz. Maverdi'ye gore bu durumda
sonra gelen hiikiim, 6ncekini nesheder. O’'na gore Safiilerin bu konudaki
zahir olan hiitkmii sudur: S6z ancak sozle, fiil de ancak fiille neshedilebilir.
Bazi Safiller, soz ve fiilden birinin digerini neshedebilecegini ifade etmis-
lerdir. Clinkii alinan hiikiim, bizatihi stinnettir. Bu konuyla ilgili olarak su
ornekleri verebiliriz: Hz. Peygamber; hirsiz hakkinda s6yle buyurmustur:

84 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 443-444.
85 Buhari, “Mevakitii’s-salat”, 30, 31.

86 Tirmizi, “Mevakit”, 1; “Taharet”, 59.
87 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 444.

88 Miislim, “Siyam”, 55-58.

89 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 444.
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“Besinci defa islerse onu 6ldiiriin.”*° Daha sonra ona besinci kez hirsizlik
yapan biri getirildiginde ise, onu 6ldiirmemistir.”* Bu durum, besinci kez
hirsizlik yapan kimseyi 6ldiirme yasaginin kaldirildigi anlamina gelir. Bu
konuyla ilgili baska bir 6rnek daha verebiliriz. Hz. Peygamber séyle bu-
yurmustur: “Zina eden evli erkek ve kadina yiiz degnek ve recm vardir.”*?
Hz. Peygamber, daha sonra Maiz b. Malik’i ve Ciiheyneli kadini recmetmis
ancak, onlara yiiz degnek vurmamistir.”®> Bu durum celdenin (zina eden
erkek ve kadina yiiz degnek vurma) neshine delalet eder. Konuyla ilgili
baska bir 6rnek de Hz. Peygamber’in imam hakkindaki su séziidiir: “iImam
namaz1 oturarak kildirirsa, herkes oturarak kilsin.”** Sonra ashabina otu-
rarak namaz kildirdi. Ancak ashabi, onun arkasindan ayakta kild1.>> Bu
hadis, cemaatin namazi oturarak kilmasi hiikmiiniin mensuh oldugunu
gosterir. Soziin fiili neshettigini savunanlara gore ise, Hz. Peygamber’in
zaman olarak daha sonra yaptigl fiiller, daha dnce soyledigi sozleri nes-
heder.°® Yani hadis fiil oldugu i¢in degil, zaman bakimindan daha sonra
oldugu i¢in sozli nesheder.

Maverdi, Safii mezhebine gore so6zin, fiili neshedemeyecegini be-
lirtir. Hz. Peygamber’in fiillerinin sozlerine muhalif olmasi durumunda,
hadisin fiilden 6nce sdylendigi sonucuna varilir. Buna gére Hz. Peygamber
ilk olarak so6ziinti, baska bir sozle nesh etti; fiil daha sonra varit oldu. in-
sanlar artik nesh ortaya ¢iktigindan dolayi, Hz. Peygamber’in nesh eden
sozlni degil; sadece fiilini naklettiler.’” Burada nesh eden sozle fiil ayni
anlama gelmektedir.

Maverdi burada farkli bir goriis ortaya atar. O'na gore hiikiimlerden
hangisinin 6nce, hangisinin sonra oldugu bilinmiyorsa; sahabenin ame-
line gore birisi tercih edilir. Sahabenin iki hiikiimden birini yapmasi, di-

90 Ebl Davud, “Hud@d”, 21; Nesati, “Kat‘u’s-sarik”, 15.
91 Nesai, “Kat‘u’s-sarik”, 15.

92 Miislim “Hudad”, 7; ibn Mace, “Hud(id”, 7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 476. Sebil
hadisi olarak da bilinen bu hadis ve recm tartismalari i¢in bk. Yusuf Ziya Keskin, Recm
Cezasi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2001), 121-131.

93 Miislim, “Hud{id”, 22-24; Ibn Mace, “Diyat”, 36.
94 Buhari, “Ezan”, 10; Miislim, “Salat”, 4.

95 Buhari, “Ezan”, 10; Miislim, “Salat”, 4.

96 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 445-446.

97 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 446-447.
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gerinin nesh edildigi sonucunu dogurur. Amelle ilgili bir agiklama yoksa
-hiikiimlerden ikisinden birinin siibutuna dair bir delil gelene kadar- bek-
lemek gerekir.?®

3.5.2.3. Siinnetin icmayla Birlikte Olmas1
Maverdi'ye gore siinnetin icmayla birlikte olmasi ti¢ tiirlidiir:*

Birincisi, icmanin siinnete uygun olmasidir. Maverdi burada, Hz.
Peygamber’in “Katile miras yoktur.”'%, “Varise vasiyet yoktur.”'°* ve bir
kadinla halasinin ve teyzesinin nikdhinin birlestirmesini yasaklayan ha-
dislerini!®? 6rnek vermektedir. Maverdi'ye gore alimler, bu tiir siinnetle
amelin gerekliligi hususunda icma etmislerdir. Bunun sonucu olarak hii-
kiim, siinnet ve icmayla sabit olur. Maverd{'ye gore bu tiir haberler, -her
ne kadar miitevatir olmasalar da- miitevatir hitkkmiindedirler.’*

Ikincisi, icmanin, siinnetin hilafina gerceklesmesi durumudur. Ic-
manin siinnete muhalif olmasi, stinnetin mensuh olduguna veya naklinin
sahih olmadigina delalet eder. Bu durumda siinnet terk edilir ve icmayla
amel edilir.*

Ugi'mciisil, sahabenin bir boliiminiin siinnetle amelde ihtilaf etme-
si durumudur. Sahabenin bir boliimili amel etmeyi terketse bile, siinnetle
amel etmek vaciptir. Clinki terk edenin durumu, mezkir siinnetle amel
etmeye engel degildir.!*

Maverdi'nin tespitine gore Safiller, hadisi bizzat Hz. Peygamber’den
isiten sahabi olmadiginda, diger sahabilerin rivayet ettigi hadisle amel
edilip edilmeyecegi goriisiinde ihtilaf etmislerdir. Buna gore, ravinin ha-
disi Hz. Peygamber’den isitip isitmediginin sorulmasi gerektigiyle ilgili
olarak iki goriis ortaya atilmistir:

98 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 447. Hz. Peygamber in soz ve fiillerinin birbirleriyle iliskisi
icin bk. Muhammed Arisi, Ef‘alii’r-Restl (Cidde: Darii’l-Miictema’, 1984), 247-268.

99 Maverdi, Edebti’1-kadi, 1: 447.

100 Ebi Davud, “Diyat”, 18; Tirmizi, “Feraiz”, 17.

101 Nesai, “Vesaya”, 5; ibn Mace, “Vesaya”, 6.

102 Buhari, “Nikah”, 27; Miislim, “Nikah”, 37-39; Eb{i Davud, “Nikah”, 12.
103 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 447-448.

104 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 448.

105 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 448.
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Birinci goriise gore, hadisle amelin gerekli olmasi icin ona hadisi
Hz. Peygamber’den bizzat isitip isitmediginin sorulmasi gerekir.

ikinci goriise gore ise, sormak gerekmez ve onunla amel etmek caiz
olur. Maverdi'ye gore ravinin hadisi isitip isitmedigini sormak gerekli ol-
saydi, gaib olan ravinin hadisi isitmesi i¢in hicret etmesi gerekirdi.

Maverdi biitiin bu gortsleri serdettikten sonra, kendi goriisiini
“Bana gore en dogru olan sudur” soziiyle ortaya koyar. O'na gore, soru
sormanin zorunlulugu ihtilaflidir. Eger siinnet, azimete dair hiikiim ige-
riyorsa; sahabeye hadisi isitip isitmediginin sorulmasi gerekmez. Hiilkiim
eger ruhsata dair bir kuralsa; ravinin, sahablye hadisi isitip isitmedigini
sormasi gerekir. Clinkili azimet baglayici, ruhsat ise sorumlulugu diigtrii-
clidiir.’* Yani amel etmede kolaylastiricidir.

4., Edebii’l-Kadi'de Haber

Maverdi, eserinin ilgili kisminda haberin tanimina deginmedigin-
den biz de Maverdi'nin goriisleri dogrultusunda haberin ¢esitlerini agik-
layacagiz.

4.1. Haber ve Cesitleri

Maverdi stinnetin delil olusunu inceledikten sonra, haber cesitleri-
ne gecer ve haberi miistefiz, miitevatir ve ahad olmak iizere iice ayirir.*%’

Uglii tanim ve tasnife gegmeden 6nce, su tespiti yapmamiz yerinde
olur. Geleneksel tasnifte 6zellikle hadiscilerin haberi (hadis), miitevatir ve
dhad olmak iizere esasen ikiye ayirdiklari goriiliir. Miistefiz veya meshur
hadisler ise, dhad hadis icinde degerlendirilir. Hadislerin kuvvet derece-
leri ise, sirasiyla miitevatir, meshur/miistefiz ve dhad haberdir.1°® Ancak,
-birazdan da goriilecegi izere- Maverdi'nin eserinde farkli bir tasnif ve si-
ralama s6zkonusudur. Maverdi haberi ikiye degil, lice ayirmakta; miistefiz
haberi de en kuvvetli haber olarak vermektedir.'® Bu taksimde, eserin

106 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 448.
107 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1, 371.

108 Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed b. Abdullatif Zebidi, “Mukaddime”, Sahih-i Buhdri Muh-
tasari, Tecrid-i Sarfh Tercemesi, trc. BAbanzade Ahmet Naim (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 1982), 1: 101; ismail Liitfi Cakan, Hadis Usilii (Istanbul: IFAV
Yayinlari, 1999), 108.

109 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 371.
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yargilama ustliine ait oldugu muhakkak géz dniinde bulundurulmaldir.
Dolayisiyla Maverdi, miistefiz haberle ayn1 zamanda giinliik hayatta mes-
hur olmus haberleri de kastetmektedir. Simdi, konuyla ilgili agciklamalara
gecebiliriz.

4.1.1. Miistefiz Haber

Maverdi'ye gore miistefiz haber, iyiden ve kétiiden yayilarak ortaya
¢ikar. Alim ve cahil kimse o haberi tahkik eder ve haberi getiren (muhbir)
hakkinda ihtilaf etmezler. Haberi isiten kimse o haberle ilgili bir stiphe
tasimaz. Miistefiz haberin baslangictaki yayilmasi, sonundaki yayilmasi
gibidir. Miitevatir haberde oldugu gibi baslangicta tek olup, sonradan ¢ok
kisinin rivayeti degildir. Miistefiz haber, her iki durumda da bir toplulu-
gun rivayetidir. Bunun icin, durum bakimindan haberlerin en giigliisi, hii-
kiim bakimindan en saglamidir.*'

4.1.2. Miitevatir Haber

Maverdi'nin, miitevatir haber tanimi soyledir: Miitevatir haber,
baslangicta tek kisiden tek kisiye nakledilen, sonunda sayilar1 yalanda
ve hatada birlesmeleri miimkiin olmayan bir topluluga ulasan haberdir.
Bu toplulugun haberlerinden sek ve siiphe duyulmaz. Miitevatir haberin
baslangici dhaddir, yani baslangici itibariyle o dhad haberdendir; sonu ba-
kimindan miitevatir seviyesine ulasir. Miitevatir haber boylece, miistefiz
habere baslangi¢cta muhalif olup, sonunda muvafik olur.''! Maverdi, bu iki
haber tiiriinii a¢ikladiktan sonra bunlarin farkl ve ortak yonlerini mad-
deler halinde siralar. Buna gore bu iki haberin farkl yonleri sunlardir:

1. Say1 bakimindan baslangicta muhalif, sonunda ise muvafiktirlar.

2. Miistefiz haberde ravinin adaleti aranmaz (ravinin adaletine ihti-
ya¢ duyulmaz). Miitevatir haberde ise, ravinin adaleti gozetilir.

3. Miistefiz haber, rivayet kasti olmadan -kendiliginden- yayilir. Mii-
tevatir haber ise, rivayet kastiyla yayilir.1*2

Miistefiz ve miitevatirin ortak yonii ise sudur:

110 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 371.
111 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 371.
112 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 372.
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Her iki haber, siipheyi giderme ve kendisiyle ilmin gerceklesmesi
bakimindan esittirler. Her iki haberde de, siiphenin giderilmesi ve uydur-
maya mani olma hususlarinda say1 sinir1 yoktur. Haber vereni nefyetme
sarti, yalan iizere birlesmelerinin miimkin olmamasi, yanilma ve hatada
birlesmelerinin men edilmesidir ki, siiphe ortadan kalksin ve yakin elde
edilsin. Bu durum asirdan asira bugiine kadar bdyle devam eder. Siinnetle
ilgili haberlerden miistefiz olanin 6rnegi namazdaki rekatlarin sayisi, mii-
tevatir olanin 6rnegi ise zekatlarin nisabidir.*3

Maverdi bundan sonra, haberleri tasnifiyle ilgili varid olabilecek iti-
razlari dillendirir ve onlara cevap verir. O’'nun konuyla ilgili séylediklerini
kendi ifadesinden aktaralim:

“Hristiyanlarda Mesih’in 6liimii suyu bulmustur (istifaza)” denirse,
“Allah, onlarin yalanini haber vermistir” deriz. “Mesih’in 6liim haberi dort
kisiden nakledilmistir. Matta, Markus, Luka ve Yuhanna. Onlar Mesih’in
6limiine sahit olduklarini séylemislerdir. Dolayisiyla haber, miistefiz ol-
mustur” denirse, soyle cevap veririz: Onlarin adedi (dort) yalan tlzere
birlesmeleri miimkiin olan bir sayidir. Onlarin haberi sonradan yayildi
(istifaza haber oldu). Haberin ash dahaddir, yayildiktan sonra miistefiz ol-
mustur.”

4.1.3. Ahad Haberin Béliimleri

Maverdi, ahad haberi su sekilde tarif etmistir: Ahad haber, tek ki-
sinin veya yalan, yanilma ve hatada birlesmeleri miimkiin olan az sayida
Kisinin haberidir.!*®

Maverdi'nin ahad haberin boliimleriyle ilgili aciklamalarina gec-
meden o6nce, onun bu konuyla ilgili farkli bir tutumundan s6z etmemiz
gerekmektedir. Hadisciler, ahad haberi hiikme delaleti bakimindan sahih,
hasen ve zayif olmak tizere lice;''° ravi sayisi agisindan ise, garib, aziz ve
meshur diye yine lice ayirmaktadirlar.*” Maverdi ise farkl bir tasnife gi-
derek, ahad haberi muhtevasi yoniinden boliimlere ayirmaktadir. O'na

113 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 372.

114 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 373-374.

115 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 374.

116 Cakan, Hadis Usiilii, 108.

117 Subhi es-Salih, Uliimu’l-Hadis ve mustaldhuhu (Beyrut: 1996), 151-152.
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gore ahad haber muamelat, sahitlik, ahkdm ve ibadet haberleri olmak
tizere tige ayrilir.''® Bu farkl tasnifin sebebi muhtemelen, eserin yargila-
ma usuliine dair olmasidir. Maverdi bundan dolayi, ahad haber icinde bir
kadinin karsilasabilecegi biitiin haber cesitlerine yer verdigini tahmin et-
mekteyiz. Simdi, ahad haberin béliimlerine gecebiliriz.

4.1.3.1. Muamelat Haberleri

Bu tiir haberlerde haber verenin adaleti gozetilmez, ancak nefsin
haberden tatmin olmasi gozetilir. Bu tiir haberler miisliiman-kafir, ki-
clk-biiytik fark etmez, herkesten kabul edilir. Bu kimselerden herhangi
biri “Bu sana filanin hediyesidir” dediginde bu sozle amel edilir.'*® Burada
dikkat edilirse, Maverdi’nin muamelat haberlerinden kasti, sadece siin-
nette gecen muamelat haberleri degil; ayni1 zamanda giinliik hayatta in-
sanlarin kullandiklar1 haberlerdir.

4.1.3.2. Sahitlik Haberleri

Maverdi, sahitlikle ilgili haberlerde, dinin ortaya koydugu ve iize-
rinde icma edilen iki sarta itibar edildigini soyler:

Birincisi, adalet sartidir. Bu sorumlulugun sahibi kimseler ehl-i
siyanedir. Sahitlik haberleriyle ilgili olarak, sidk ve siyane ehli olduklar:
icin onlarin adaletine itibar etmek gerekir.

ikincisi, say1 sartidir. Bu noktada dinin ortaya koydugu seye itibar
edilir. Bu sayinin en ¢ogu zinada oldugu gibi dort, en az1 ise mallar husu-
sunda ikidir. Boylece, -her ne kadar muamelat ve sahitlikle ilgili haberler
ahad olsa da- bu iki acidan (adalet ve say1) sahitlik haberleri, muamelat
haberlerinden daha agir sartlari ihtiva etmektedir.'?°

4.1.3.3. Ahkim ve ibadet Haberleri

Maverdi'ye gore, ahkam ve ibadetle ilgili haberlerde dhad haberin
kabul edilip edilmeyecegi ihtilafli bir konudur. O’nun aktardigina gore
Eb( Bekr Abdurrahman b. Keysan el-Esamm (v. 200/816) ve ibn Uley-
ye’den (v. 193/809) olusan bir grup, ahkam ve ibadetle ilgili konularda

118 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 374.
119 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 375.
120 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 375-376.
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haber-i vahidi delil olarak kabul etmemislerdir. Onlar, ilim gerektirmedigi
diisiincesiyle ahad haberi birakip diger delillere yonelmislerdir. Bu gruba
gore haber-i vahid eger ilim gerektirseydi, diger alimler de onunla amelin
gerekli oldugunu soylerdi.'#!

Maverdi, cumhur fukahanin -az 6nce séyledigimiz sartlarin gercek-
lesmesi durumunda- ahkam ve ibadetle ilgili meselelerde haber-i vahi-
din delil oldugunu ve onunla amelin gerekliligini kabul ettiklerini séyler.
“Onlarin her kesiminden bir grup da, din konusunda koklii ve derin bilgi
sahibi olmak (tafakkuh) ve dondiiklerinde kavimlerini uyarmak i¢in geri
kalsa ya!”!*? dyetini bu goriistinii desteklemek icin nakleder. Maverdi'ye
gore, tek kalan dhad haberle amel etmek gerekli olmasaydi; yukarida zik-
rettigimiz ayet, tevatiir ve istifaza yoluyla gelen bilgiyle hiitkiim vermeyi
emrederdi.'??

Maverdi, ahad haberin hiiccet olmasiyla ilgili olarak Hz. Peygam-
ber’in Muaz b. Cebel’i Yemen’e gondermesini ve oradaki faaliyetlerini de-
lil olarak zikretmistir. Konuyla ilgili olarak Maverd{’'nin a¢iklamalar1 soy-
ledir:

“Restlullah, Muazb. Cebel’i Yemen’e gonderdi. O da Yemen halkina stinnet-
leri, ibadet bilgilerini ve nisap miktarlarini 6gretti. Muaz (r.a.), Yemen hal-
kina htkiimleri agikladi, onlar da onun haberiyle bu hiikiimlere uydular.
Yemen halki, Muaz'in verdigi hiikiimlerini desteklemek i¢in Restlullah’tan
baska birini istemediler. Bundan dolayi, ahad haberin o insanlara ulastiril-
masiyla Restilullah’tan teblig farziyeti diismiistiir ve dhad haberin kabuli
gerekli olmustur. Eger bu tiir haberlerde tevatiir sayisi gerekli olsayd; Ye-
men halki, tevatiire ulasacak sayiy1 Hz. Peygamber’den talep ederdi. Fetva
soranin, miiftiiniin fetvasiyla amel etmesi caiz olduguna gore; kendisine
haber ulasan kimsenin de haberi getirenin rivayetine gore amel etmesi
caizdir. Ciinkii o ikisi (fetva ve rivayet), din ahkdminda egittir."*?*

121 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 376-377.

122 Ayetin tam metni soyledir: (Ne var ki) Mii’'minlerin hepsi toptan seferber olacak de-
gillerdir. Oyleyse, onlarin her kesiminden bir grup da din konusunda kéklii ve derin
bilgi sahibi olmak ve dondiikleri zaman kavimlerini uyarmak i¢in geri kalsa ya! Umu-
lur ki, sakinirlar. (et-Tevbe 9/122).

123 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 377.
124 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 377-378.
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4.2. Ahad Haberde Say1

Maverdi, ahad haberin béliimlerini ele aldiktan sonra, onunla ilgili
olarak say1 meselesini ve ravi sayisina gore habere itibar edilip edilmeye-
cegiyle ilgili goriislerini ortaya koymustur.

Maverdi’ye gore ahad haberi hiiccet kabul edenler, ravi sayisinda
ihtilafa diismiislerdir. Irak ehlinin'?® bir kismi dhad haberi ancak, -sahit-
ligin en azinda oldugu gibi- iki kisinin iki kisiye, boylece Hz. Peygamber’e
ulasmasi sartiyla kabul etmislerdir. Ahad haberi hiiccet kabul eden diger
alimler ise, -sahitlikle ilgili en fazlasinda oldugu gibi- dort kisinin dort ki-
siye rivayetini kabul etmislerdir.12¢

Maverdi, Safi'nin ve cumhur fukahanin, haber-i vahidde ravi sayi-
sina itibar etmediklerini sdyler. Onlara gore, haber-i vahidle amelin va-
cip olmasi bakimindan tek kisinin haberiyle cemaatin haberi aynidir. Hz.
Ebilibekir, ninenin mirasi ve Mecfsiler’den cizye alinmasi hususlarinda;
Hz. Omer de ceninin diyeti konusunda 4had haberle amel etmislerdir. Hi¢
kimse, Hz. Eb{ibekir ve Hz. Omer’i, haberlerinin yayilmasi ve meshur ol-
masi gerektigini gerekce gostererek inkar etmemistir. Clinki ihtiva etti-
gi ihtimalden dolayy, iki veya dort kisiden haber almak ve kabul etmek
caiz oldugu gibi, tek kisiden haber almak da caizdir. Sahitlik yoluyla gelen
muamelat haberlerini kabul etmek, yine ayni yolla gelen ahkdm haber-
lerini kabul etmekten daha evladir. Ciinkii ahkam haberleri, sahitlik ve
muamelat haberleri arasinda bir noktadir. Bundan dolayi, her iki haber de
ahad kabul edildigine gore, ahkam haberleri de ahad haber olarak kabul
edilir.'?’

4.3. Haber-i Vahidin Baska Bir Delille Catismasi

Maverdi'ye gore, tek kisinin ve toplulugun haberini kabul etmek ge-
rekir ve akil o haberi reddetmedigi miiddetce, kapsamiyla beraber o ha-
berle amel etmek vaciptir. Maverdi bundan sonra, konuyla ilgili goriisleri
ele alip degerlendirmistir.

O’na gore Eb{i Hanife, asillarla catistiginda dhad haberle amel et-

125 Ehl-i re’y tabiri icin bk. M. Esad Kiliger, “Ehl-i Re’y”, Diyanet Isldim Ansiklopedisi (Istan-
bul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 10: 520.

126 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 378.
127 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1: 378-380.
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mekten sakinmistir.'?® Eb(i Hanife bu sebeple, musarrat!? hadisiyle!3°
amel etmemistir. Imam Malik ise, Medine halkinin ameliyle catistiginda
haber-i vahidle amel etmemistir. Bu ytlizden, bizzat kendisi rivayet ettigi
halde; aligveriste meclis muhayyerligiyle'®! ilgili hadisle’*? de amel etme-
mistir.’3

Maverdi'ye gore her iki goris de fasiddir. Clinkii haber-i vahid, bas-
ka herhangi bir asilla reddi caiz olmayan 6nemli bir asildir. Maverdj, fmam
Malik’'in goriisline ise soyle bir itirazda bulunmustur: Haber-i vahid, Ehl-i
Medine i¢in de bir hiiccettir. Bundan dolayi, Medine halkinin ameliyle ha-
ber-i vahidin reddedilmesi caiz degildir. Ancak haber-i vahidle amel vacip
olsa bile, bu -miistefiz ve miitevatir haberin aksine- batin ilim gerektir-
mez.'** Yani haber-i vahid, zahir ilim gerektirir.

Maverdi, Safiiler'in haber-i vahidin zahir ilim gerektirip gerektir-
medigi hususunda ihtilaf ettiklerini ve iki goriis ortaya attiklarini soyler:

Birinci goriise gore, haber-i vahid ilim gerektirmez. Ciinkii ilmin za-
hiri, batinin neticelerindendir. ikisi birbirinden ayrilmaz.

ikinci goriise gore ise, haber-i vahid ilim gerektirir. Ciinkii nefsin o
haberden itminan bulmasi, onun vacip oldugunu gosterir. Nefis o haber-
den itminan bulmazsa, o haber sadece zanni bilgi olur.!*

128 Hanefl ustlciilerinin birtakim asillara aykir1 oldugu icin terk edildigini belirttikleri
haber-i vahid konusu aslinda hadis tenkidinden baska bir sey degildir. Nitekim ko-
nuyla alakali olarak gosterilen rivayetler bir ayete, bir hadise, bir kiyasa, bir masla-
hata yahut bir érfe aykir1 oldugu icin terk edilen haberlerdir. Bk. Unal, Ebii Hanife’nin
Hadis Anlayisi, 150.

129 Musarrat: Aliciy1 aldatmak amaciyla satisa ¢ikarilmadan énce bir miiddet siitii sagil-
mayan hayvan demektir. Bk. Siikrii Ozen, “Musarrat”, Diyanet Isldm Ansiklopedisi (is-
tanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 31: 240-241.

130 Buhri, “Buy(”, 65; Miislim, “Buy”, 11; Ebl Davud, “Buyd”, 46.

131 Meclis muhayyerligi: Akdin taraflarindan her birinin, s6zlesme tamamlandiktan son-
ra akit meclisi (sozlesme goriismelerini saglayan beraberlik) sona ermedikge, s6z-
lesmeyi tek tarafli olarak feshetme hakkina sahip olmasi demektir. Bk. Zekiyytiddin
Sa‘'ban, Ustli’l-fikhi’l-Islamf (y.y., el-Mektebetii’l-Hanefiyye, ts.), 74.

132 Buhari, “Buy(”, 42-47; {bn Mace, “Ticarat”, 17.
133 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 380.
134 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 381.
135 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1: 381.
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Sonug¢

Bu calismamizda Edebii’l-kadi adl eseri cer¢cevesinde Maverd?’nin
stinnet anlayisini ele aldik.

Maverdi siinnetin seri asillarin ikincisi oldugu beyan etmis, bunu
delillendirme sadedinde ilgili ayetlere sikca atifta bulunmustur. Siinnet
ikinci kaynak oldugundan dolay1 Allah Teald, miicmel ve miitesabihteki
gizliligi, hiikiimleri ve maslahatlari beyan etmeyi Hz. Peygamber’e birak-
mistir.

Maverdi, Safii olmasina, imaminin ve mezhebinin gériislerini savun-
masina ragmen; zaman zaman mezhebin disinda kendine has gortsler de
serdetmistir. Maverdi'nin siinnetle ilgili 6zgiin gorislerini vurgulamanin
faydali oldugunu diisiinmekteyiz. Maverdi, klasik usl kitaplarindaki siin-
neti yap1 yoniinden Hz. Peygamber’in sozleri, fiilleri ve takrirleri seklinde
lice ayiran tasniften bahsetmez. O, bu ii¢ unsura siinnetin kaynaklari ola-
rak deginir. Maverdji, stinneti farkl bir sekilde tasnif etmistir. O'na gore
slinnet, siinnetin kendisinden alindig1 sey (siinnetin kaynaklari), stinne-
tin beyan olmasi ve siinnetle amelin zorunlu oldugu haller seklinde iice
ayrilmaktadir.

Maverdi, eserinde farkl bir sistem takip etmistir. Bu ciimleden ola-
rak, Edebii’l-kadfi de diger eserlerde goremeyecegimiz tiirden ve oldukga
fazla baslhiklandirma goze carpmaktadir. Mesela Maverdi, stinnetin kay-
naklarini Hz. Peygamber’in sozleri, fiilleri ve takrirleri olarak tligce ayir-
mistir. Hz. Peygamber’in fiillerini ise, dinle alakali olan (diyanat) ve dinle
alakali olmayan fiilleri olmak tizere ikiye; Hz. Peygamber’in dinle ilgili fi-

.....

veya nehiyden miicerret olan fiilleri olmak {izere {ige ayirmaktadir.

Maverdi'nin 6zgiinliigiiyle ilgili diger bir husus da sudur: Gelenek-
sel siniflandirmada hadisciler, hadisi miitevatir ve ahad olmak iizere esa-
sen ikiye ayirmislar, miistefiz haberi de ahad i¢inde degerlendirmislerdir.
Buna karsin Maverdi, haberi mistefiz, miitevatir ve ahad olmak tizere tice
ayirmistir. O'na gore hadislerin kuvvet dereceleri ise sirasiyla miistefiz,
miitevatir ve ahad haberdir. Maverdi, ahad haberle ilgili farkli bir izah ge-
tirmistir. Hadisciler, ahad haberi ravi sayisi agisindan sahih, hasen ve zayif
olmak tizere iice; hiilkme delaleti bakimindan ise garib, aziz ve meshur
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diye yine lice ayirmislardir. Buna karsin Maverdi, ahad haberi muhtevasi
yonlinden muamelat, sahitlik, ahkadm ve ibadet haberleri olmak tlizere iice
ayirmistir. Maverd?’'nin muamelat haberlerinden kasti sadece siinnette
gecen muamelat haberleri degil, ayn1 zamanda giinliik hayatta insanlarin
kullandiklari ve bu yoniiyle hukuka konu olan haberlerdir.

Maverdi'ye gore biri kitaptan, digeri siinnetten olmak tzere iki
farkli hiikiim ayni1 anda bulunup da ikisinden birinin digerine tercih edi-
lememesi durumunda, Safiller’de ii¢ farkli gériis belirtilmistir: i1k gériise
gore siinnet i¢in asil oldugundan, Allah’in kitabindaki hiikiim kabul edilir.
Ikinci goriis, beyanin Hz. Peygamber’e has olmasindan dolayi, siinnetin
hiikmiiniin kabul edilmesi gerektigidir. Uciincii gériise gore ise, her iki hii-
kiimden birisinin sabit olduguna dair bir hiikiim gelene kadar beklemek
gerekir. Maverdi bu ii¢ goriisii ifade ettikten sonra, farkli bir goriis ortaya
atar. Ona gore yapilmasi gereken sey, siinnetin hiikkmiine bakmaktir. Eger
stinnetin hiilkmi tahsis gerektiriyorsa, siinnetle amel edilir. Ciinkii kita-
bin genel hiitkmij, siinnetle tahsis edilebilir. Neshin varligi durumunda ise,
stinnet terk edilip kitapla amel edilir. Clinkii kitap, siinnetle neshedilmez.

Maverdi, Safil mezhebine gore soziin, fiili neshedemeyecegini; Hz.
Peygamber’in s6zlerinin fiillerine muhalif olmas1 durumunda, hadisin fiil-
den 6nce soylendiginin kabul edildigini belirtir. Buna goére Hz. Peygamber
ilk olarak so6ziint, baska bir s6zle neshetmis; fiil daha sonra varit olmus-
tur. Nesh ortaya ¢iktigindan dolay1 da, Hz. Peygamber’in so6zii degil; fiili
nakledilmistir. Ancak Maverdi burada mezhebinden farkli bir goriis or-
taya atmistir. Ona gore hiikiimlerden hangisinin 6nce, hangisinin sonra
oldugu bilinmiyorsa; sahabenin ameline gore tercihte bulunmak gerekir.
Sahabenin iki hiikiimden birini yapmasi bizi, digerinin neshedildigi sonu-
cuna gotirir. Amelle ilgili herhangi bir agiklama yoksa beklemek gerekir.

Haber-i vahidin baska bir delille ¢atismas1 durumunda Maverd{i'ye
gore, tek kisinin ve toplulugun haberinin kabul etmek gerekir. Akil o ha-
beri reddetmedigi miiddetce, kapsamiyla beraber o haberle amel etmek
vaciptir.

Maverdi ayrica ahad haber ve onunla amelin gerekip gerekmedigi
tizerinde durmustur. O'na gére Eb{i Hanife, asillarla ¢atistiginda -musar-
rat hadisinde oldugu gibi- Ahad haberle amel etmemistir. Iimam Malik ise,
Medine halkinin ameliyle ¢atistigl durumlarda haber-i vahidle ameli red-
detmistir. Bu ylizden bizzat kendisi rivayet ettigi halde, alisveriste meclis
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mubhayyerligiyle ilgili hadisle amel etmemistir. Maverd? her iki goriisle de
ilgili degerlendirmelerde bulunur ve her ikisinin de gecersiz oldugunu
soyler. Bunun sebebi, haber-i vahidin baska herhangi bir asilla reddi caiz
olmayan 6nemli bir asil olmasidir. Maverdi, imam Malik’in gériisiine de su
sekilde bir itiraz yoneltir: Haber-i vahid, Ehl-i Medine icin de bir hiiccet
oldugundan dolayi, Medine halkinin ameliyle haber-i vahidin reddedil-
mesi caiz degildir.
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Betiil Saylan

Ferahu’r-Riih Adl Eseri Cercevesinde Bursevi'nin
Sem‘iyyat Bahisleri Hakkindaki Goriisleri”

Betiil Saylan

0z

1653-1723 tarihleri arasinda yasamis ve doneminin en ¢ok eser veren miielliflerinden
olan ismail Hakki Bursevi'nin eserlerinden biri de Yazicizide Mehmed Bican'in eseri Mu-
hammediyye’ye yapmis oldugu Ferahu’r-rith isimli serhtir. Serhin IIl. cildinde sem'‘iyyat
bahisleri denilebilecek cennet ve cennet nimetleri, cehennem ve cehennem azabi, huri,
gilman, Burak gibi konular islenmistir. Muhammediyye’deki bazi kavramlar Bursevi tara-
findan serhedilirken ayetlere ve hadislere, mutasavviflarin ve sairlerin goriislerine yer
verilmis, bazilarinin da sadece etimolojik incelemesi yapilmistir. Bu ¢alisma ¢ergevesin-
de, Bursevi'nin Ferahu'r-ruh’ta ele aldig1 sem‘iyyat bahislerini Bursevi'nin bakis agisindan
incelemeyi hedefledik. Her biri kelamin sahasina giren bu kavramlar1 Bursevi tasavvufi
acidan ele almistir. Kavramlari incelerken oncelikle Kur’an-1 Kerim'de ve hadislerde nasil
yer bulduklarini, Yazicizade'nin Muhammediyye’de kavramlara nasil degindigini ve Bur-
sevi’nin bu kavramlari nasil agikladigini ele aldik. Ancak, Bursevi Muhammediyye’de isle-
nen bazi konulari serh ederken Yazicizade’den farkl bir goriis belirtmemistir. Bu sebeple,
diger eserlerindeki degerlendirmeleri de dikkate alarak Bursevi'nin, bu konular hakkin-
daki goriislerini bir araya getirmeye calistik.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Bursevi, Ferahu'r-rith, Yazicizdde, Muhammediyye, Sem‘iy-
yat, Kavramlar.

Bursawi’s Opinions About Subject of Sem'‘iyyat in the Framework of the Book Named
as Ferafu’r-ruh

Abstract

Ismail Haqqi al-Bursawi, who lived between 1653-1723 and became one of the most aut-
horitative authors of his era, wrote a commentary called Ferahu'r-ruh on Yaziciziade Meh-
med Bican’s book named Muhammadiya. The third volume of the book includes the con-
cepts of sem‘iyyat such as heaven and blessings of heaven, hell and hellish torture, huri,
gilman, and Burak. Some concepts in Muhammadiya were explained by Bursawi by taking
into consideration the verdicts deduced from verses, hadiths, and the views of sufis and
poets while the other concepts were only etymologically examined. In this paper, we ai-
med to examine Bursawi’s concepts of sem‘iyyat in the Ferahu’r-ruh from Bursawi’s point

*  Calismamiz Eyliil 2005 tarihinde savunmus oldugumuz “Bursevi’nin Muhammediyye
Serhinde Tasavvuf Kavramlar1” baslikl ytiksek lisans tezinden tiiretilmistir. (Yiitksek
Lisans Tezi, Marmara Universitesi, istanbul /Tiirkiye).

This article is extracted from my master thesis entitled “Mystic Cencepts in Bursawi’s
Muhammediyye Commentary”. (Master Thesis, Marmara University, istanbul/Turkey,
2005).
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of view. It is possible to say that Bursawi discussed these concepts, from a mystical point
of view although they are the concepts of kelam field. When reviewing the concepts, we
firstly focus on how they refer to Qur’an, how they are located in hadiths, how Yazicizade
refers to concepts in Muhammediya, and how Bursawi explained these concepts. Howe-
ver, Bursawi did not mention a different opinion from Yazicizade when he commented
on some of the concepts in Muhammadiya. For this reason, we tried to collect Bursawi’s
views about these concepts by taking into consideration his other works.

Key Words: Sufism, Bursawi, Ferahu’r-riih, Yazicizade, Muhammediyye, Samiyyat, Concepts.
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Giris

Osmanl toplumunda yaygin din egitiminin, tasavvufi bilgi ve ter-
biyenin kaynak eserlerinden biri XV. ylizyilin énemli isimlerinden, Haci
Bayram-1 Veli'nin (6. 833/1430) hulefasindan Gelibolulu Yazicizade Meh-
med Bican'in Muhammediyye adli eseridir. Muhammediyye, Yazicizade'nin
Arapca kaleme aldig1 Megaribii’z-zamdn adli eserin nazmen bir terciime-
sidir. Eser, 853/1449 senesinde tamamlanmistir. Eserin tam adi; Kitdb-1
Muhammediyye fi Kemdldt-1 Ahmediyye’dir. Eser, modern donem odncesin-
de Osmanl halkinin islam anlayisinda etkisi olan, halkin bilgi ve duygu
diinyasina hitap eden, dini nitelikli halk eserleri arasinda yer almaktadir.!

Eser genel olarak siret amacl yazilmis olmakla beraber konular ti¢
ana baglikta toplanabilir. Birinci béliimde yaratilis; ikinci boliimde pey-
gamberlerin husisiyetleri ve Hz. Peygamber’in hayati, mucizeleri, O’na
salat getirmenin 6dnemi; ii¢iincii bolimde kiyamet ve dhiret konulari is-
lenir.?

Eserde konular islenirken Kur’an-1 Kerim ve hadis gibi ana kaynak-
larin yaninda cesitli yerel inan¢lardan da faydalanilmistir. Ayrica eser,
vahdet-i viiclid inancini toplumun genis kesimlerine ulastirma imkani
da veren bir eserdir.?® Eserin bu 6zelligi zaman zaman tenkit edilmistir.
XVII-XVIIL yiizyilin énemli isimlerinden Alim Muhammed b. Hamza el-Ay-
dini el-Giizelhisari (6. 1090-1122/1679- 17107?) kendisine Muhammediy-
ye hakkinda yoneltilen bir soru tizerine yayinladig fetva ile Yazicizade'’yi
“viiclidl/vahdet-i viiciidcu” olarak tanimlarken, eserinde de birgok mevzii
hadis ve yalan ifade yer aldigini belirterek, Muhammediyye'yi ve miiellifi-
ni elestirmistir.*

Eser, Anadolu ve Rumeli’de yayilmis, medreselerde ders Kkitabi
olarak okutulmus, klasik eserler arasina girmis ve yazari da halk arasin-
da ruhani bir mertebeye yiikseltilmistir.> Nitekim yazarin kabri, bugiin
onemli ziyaretgahlardandir. Mevlid kadar popiiler olmus Muhammediyye,

1  Hatice Kelpetin Arpagus, Osmanli Halkinin Geleneksel Islim Anlayist ve Kaynaklari, 1.
Baski (istanbul: Camlica Yayinlari, 2001), 20.

Kelpetin Arpagus, Osmanli Halki, 24-25.
3 Kelpetin Arpagus, Osmanli Halki, 25.

Recep Giirkan Goktas, “Yazicioglu'nun Muhammediyye’si Hakkinda Bir Osmanl Fet-
vast”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 58/1 (2017): 205-212.

5 Kelpetin Arpagus, Osmanli Halki, 25.

126



Ferahu’r-Rith Adl1 Eseri Cergevesinde Bursevinin Sem‘iyyat Bahisleri Hakkindaki Goriisleri

eski Tirk-Miisliiman evlerinde kendisine bir kudsiyet atfedilerek, mah-
fazalar icerisinde korunmus, binlerce kisi tarafindan ezberlenmis ve be-
lirli araliklarla diizenlenen toplantilarda okunmus, hatim merasimleri
diizenlenmistir. Mevlid tarzinda besteli bir sekilde okuyanlara “Muham-
mediyyehan” iinvani verilmistir.® Ayrica kaynaklar tekke ve camilerde
Muhammediyye okunmasi icin vazifeler tayin edildigini bildirmektedir.’
Toplumda sevilen eserler arasinda yer alan Muhammediyye okutulmasi-
nin kesintiye ugramamasi i¢in vakiflar tahsis edilmis ve vakif yoluyla oku-
tulan eserlerin ilk siralarinda Muhammediyye yer almistir.?

Eserin bu kadar popiiler olmasinda dil ve tislup 6zellikleri 6nemli
rol oynamaktadir. Sade bir dil ile kaleme alinmis olan eser, halkin kullan-
dig1 ifadelere yer vermis ve Hz. Peygamber sevgisini goniillere yerlegtir-
mis bir eserdir. Ayrica eserde, cennet, cehennem, ars, kiirsi, livau’l-hamd
gibi merak konusu olan kavramlarin ve Mekke, Medine, Kdbe, Mescid-i
Nebevi gibi manevi duygularla bagli olunan mekanlarin resmedilmis ol-
mas1’ bu kavram ve mekanlarin zihinlerde canlanmasini saglamistir.

Ismail Hakki Bursevi, 1653-1723 tarihleri arasinda yasamis, Os-
man Fazli Atpazart’'nin (6. 1102/1691) miiridlerinden ve hulefasindan
olup, ayrica donemin en ¢ok eser veren mielliflerindendir. Ferahu'r-riih,
1107/1695 yilinda Bursa’da yazilmistir. Bursevi, eseri serh etme sebebi
olarak da Seyh Mehmed Efendi’nin (6. 1115/1703) kendisini istanbul’da
Sultan Selim Camii'ne Muhammediyye okutmak icin gorevlendirmesi tize-
rine eserde gecen Arapca ve Farsca bazi yerlerin terclimesini talep etme-
sini ve Yazicizade'yi riiyasinda gérmesini gosterir.

Bursevi Ferahu'r-riih isimli serhini ilk etapta tek cilt olarak tasarla-
mis fakat birinci cildin tahmin edilenden hacimli olmasi sebebiyle iki cilt
olarak hazirlamistir. Matbi niishalarda da ¢ok kalin olan birinci cilt ikiye
boliinmiis ve birinci boliim “Cild-i Evvel”, ikinci bolim de “Bakiyye-i Cild-i
Evvel” olarak adlandirilmistir. Serhin t¢iincii cildi olarak basilan cilt ise
“Cild-i Sani” olarak isimlendirilmistir

Kelpetin Arpagus, Osmanli Halki, 26.
Kelpetin Arpagus, Osmanli Halki, 26.

Ahmet Akkus, Yazicioglu Muhammed ve Muhammediyye Adli Eserinin Kiiltiir Tarihi-
mizdeki Yeri, (Yiiksek Lisans Tezi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi, 2010), 92.

9  Mustafa Uzun, “Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yay, 2005), 30: 587.
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Ahiret hayat, duyularin ve aklin idrak alanini asan gaybi mesele
oldugu icin, bu konuyu temellendirmede bir bilgi kaynagi olarak, haber
esas alinmistir. Kabir ahvali, hesap, mizan, cennet-cehennem ve rii’ye-
tullah gibi ahiretin sathalar1 “sem‘iyyat” olarak adlandirilmistir:® Serhin
I1L. cildi olan “Cild-i Sani”de islenen, sem‘iyyat bahislerine ait kavramlari
cennet ve cennet nimetleri, cehennem ve cehennem azabj, huri, gilman,
Burak ve ri’yetullah ile sinirladik. Muhammediyye’deki bazi1 kavramlar
Bursevi tarafindan serhedilirken ayetler ve hadislere, mutasavviflarin ve
sairlerin ifade ve gorislerine yer verilmis, bazi kavramlarin da sadece eti-
molojik incelemesi yapilmistir.

Sarih, kavramlar1 serhederken Arap gramerinin 6nemli kaynak-
larindan Kamiisu’l-muhit!, Mugni’l-lebib’? gibi eserlere basvurmakta,
ayrica divan edebiyatinin bazi isimlerinin beyitlerine de yer vermekte-
dir. Bu isimleri Seyhi (6. 832/1429)*3, Necatl (6. 914/1509), Fuzili (6.
963/1556)%, Nev1i (6. 1007/1599)'¢, Baki (6. 1008/1600)' olarak si-
ralayabiliriz. Serhte fikirlerine yer verilen mutasavviflar ise Ibnii’l-Ara-
bi (6. 638/1240)'8, Iimam Gazzall (6. 505/1111)", Feridiiddin Attar (6.
627/1230)%°, Sa’d1 (6. 691/1292)%!, Hafiz (6. 792/1390)%, Yiinus Emre (0.
843/1439), Esrefzade Riimi (6. 874/1469), Kemal Ummi (6. 880/1475)%,
Molla Cami (6. 892/1492)%, ...vs. olarak siralanmakla birlikte Bursevi, en

10 Mehmet Kenan Sahin, “Maturidi Kelamcis1 Hakim es-Semerkandi’'nin Sem‘iyyata Dair
Gorisleri”, Bayburt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Bayburt: 2015), 2: 16.

11 FirGzabadi'nin (817/1415) Arapga sozIligi.
12 Ibn Hisdm en-Nahvi'nin (761/1360) Arap gramerine dair eseri.
13 Bursevi, Ferahu'r-riih, 3: 269.

14 Bursevi, Ferahu'r-rith, 3: 222, 239.

15 Bursevi, Ferahu'r-rith, 3: 238, 269.

16 Bursevi, Ferahu'r-rith, 3: 222.

17 Bursevi, Ferahu'r-rith, 3: 225, 228, 242, 256.
18 Bursevi, Ferahu'r-rith, 3: 223, 226, 277-278.
19 Bursevi, Ferahu’r-rith, 3: 199.

20 Bursevi, Ferahu'r-riih, 3: 269.

21 Bursevi, Ferahu'r-riih, 3: 222, 276.

22 Bursevi, Ferahu'r-riih, 3: 219, 235, 256, 269.
23 Bursevi, Ferahu'r-riih, 3: 203.

24 Bursevi, Ferahu'r-rith, 3: 214, 223, 229, 256.
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cok Mevlana’dan® (6. 672/1273) ve pirleri Uftide Muhammed Muhyid-
din (6. 988/1580)% ve Aziz Mahmud Hiidai’den (6. 1038/1628)?” 6rnek-
ler vererek eserini zenginlestirmistir.

Bu calismada, Bursevi’'nin Ferahu'r-rith’ta ele aldig1 sem‘iyyat kav-
ramlarini Bursevi’nin bakis acisindan incelemek hedeflenmektedir. Kav-
ramlari incelerken oncelikle kavramlarin Kur’dn-1 Kerim ve hadislerde
nasil yer bulduklarina kisaca yer verdikten sonra Yazicizide'nin Muham-
mediyye’de kavramlari nasil ele aldigina ve Bursevi’'nin bu kavramlari na-
sil acikladigina deginecegiz. Ayrica ismail Hakki Bursevi’nin kavramlari
serhederken basvurdugu kaynaklari da siralayacagiz.

1. Baz1 Sem‘iyyat Bahisleri Hakkinda Yazicizade Ve Bursevi’'nin
Goriisleri

1.1. Giinah ve Tevbe

“Glinah” kelimesi Farsca kokenli bir kelimedir. Arap¢a’da bu Kkeli-
meye en yakin olan ifade “clindh” kelimesidir, “meyletmek, yonelmek”
anlamlarina gelir. Kur’an-1 Kerim’de de “darlik, sikint1” ve “giinah” anlam-
larinda kullanilir?® ve toplam 25 yerde geger.

Giinah din bir kavramdir ve biitiin dinlerde mevcuttur. Nasil ki, be-
seri yasaklarin cignenmesi “su¢” olarak adlandiriliyorsa ildhi yasaklarin
cignenmesi de “glinah” olarak adlandirilmaktadir.?® Kisaca giinah, ilahi
emir ve yasaklara aykiri olan davranislardir.3

Muhammediyye miiellifi Yazicizade, eserinde biylik giinahlar1 on
iki olarak siralamis, bunlarin disindakilerin “sagire” olduklarin soyle-
mistir. Bunlar; sirk, adam 6ldiirmek, namuslu kadina zina iftirasinda bu-
lunmak, zina etmek, kéfirle savastan kagmak, sihir yapmak, yetim mal

25 Bursevi, Ferahu'r-riih, 3: 198, 216, 228-229, 261, 269, 276.
26 Bursevi, Ferahu'r-riih, 3: 214, 231, 238.
27 Bursevi, Ferahu'r-riih, 3: 223, 226, 235, 240, 248, 268.

28 Mehmet Soysaldi, “Islam’da Giinah Kavram1”, Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma
Dergisi (Ankara: 2001), 7: 145.

29 Adil Bebek, “Giinah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay.,
1996), 14: 282-283.

30 Omer Faruk Harman, “Giinah”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yay, 1996), 14: 278.

31 Soysalds, “Islam’da Giinah”, 146.
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yemek, miisliiman anne-babaya asi olmak, Mekke ve Harem’de fesad c¢i-
karmak, faiz yemek, ugruluk eylemek, icki igmektir.** Ayrica Yazicizade,
eserinde biiyiik giinah sahiplerinin hiikiimleriyle ilgili olarak da biyiik
glinah sahiplerinin iman tazelemeleri gerektigini ¢linkii dinden ¢iktiklari-
n1 ve amellerinin bosa gittigini, eger Hacc’a gitmisse iddesinin gerektigini,
esinden bos oldugunu, ayrica kisinin tevbe etmedigi miiddetge katlinin
vacib oldugunu séyler.?

[smail Hakki Bursevi, “Allih tevbe edenleri sever” (el-Bakara
2/222) ayeti cercevesinde biitiin giinahlardan tevbe eden kimselerin
“tevvab” oldugunu ve ulemanin bazi giinahlardan tevbe etmeyi “terk”
olarak adlandirdigini anlatir. “Tevbe-i kamile” biitiin glinahlardan tevbe
etmekle gerceklesir.3* Ve “tevbe”, “doniis”tiir. ifsad edilen nesneyi, ameli,
1slahtir. Islah olmadigr miiddetge dil ile istigfar etmenin faydasi yoktur.*
Ifsad edilen ameli, nesneyi 1slah etmek icin de giinahtan gercekten pis-
manlik duymak, farzlari idade etmek (yani namaz, orug gibi ibadetleri kaza
etmek), bir daha giinaha donmemeye azmetmek, nefsi giinahlarla besle-
mek gibi Allah’a taatte eritmek, giinahin tadini tattig1 gibi taatin tadini da
nefse tattirmak gerekmektedir.*

Allahu Teala kullarini “makam-1 mahbiibiyet”e ulastirmak icin tev-
beye davet eder. Ve insan bazi yonlerden Hakk’a yakin iken bazi yonler-
den O’ndan uzak olamaz, yakinlik ve uzaklik bir yerde bulunmaz.?” Tipki
yerylziiniin yarisinin ma’'mfir, yarisinin harap olamayacagi ve sevgi ile
nefretin bir arada bulunamayacagi gibi.*®

Bursevi, tevbeyi ertelemeyi dogru bulmaz.*® islenen giinahin he-
men ardindan, geciktirilmeden tevbe edilmelidir. Ciinkii geciktirilmesi,

32 Yazicizide Mehmed Bican, Kitdb-1 Muhammediyye, haz. Amil Celebioglu (Terciiman
1001 Temel Eser), 3: 636.

33 Bican, Muhammediyye, 3: 635.

34 Ismail Hakk: Bursevi, Kitdbii'n-netice, haz. Ali Namli, imdat Yavas (istanbul: insan Ya-
yinlari, 1997), 2: 16.

35 Bursevi, Kitabii’'n-netice, 2: 358.

36 Ismail Hakk: Bursevi, Rithu’l-beydn Tefsiri, ihtisar eden: Muhammed Ali Sabiini, terc.
Abdullah 0z. (istanbul: Damla Yayinevi, 1995), 9: 170.

37 Bursevi, Kitabti'n-netice, 2: 16-18.
38 Bursevi, Kitdbii’'n-netice, 2: 107.
39 Bursevi, Kitdbii’'n-netice, 2: 359.
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glinahta 1srar etmek anlamina gelir. Israr da, kiiciik giinahi biiyiik ginah
haline getirebilir.*® Tevbenin zaman gegmeden, “nefs-i tabii kohnelenme-
den”, bir an 6nce yapilmasi gerektigini 6giitler. Ciinkii yaslanan kimsele-
rin, bedenlerin bazi yollar1 yiirlimede zorlandigindan bahsederek kisinin
“pir olmadan pir olmasi gerektigini” soyler. Ve bunu Jhss sl sl Jass ;e 9
Jeasll ol “Tatil glinlerinde tahsil yapanlar, tahsil giinlerinde tatil yaparlar”
0zli soziiyle belirtir.*! Bursevi, bu ifadeler ile kisinin yaslanmadan ma-
nevi olgunlugunu tamamlamasi, tevbe etmesi gerektigini anlatmak iste-
mektedir.

Tevbenin kabuliiniin isareti ise, Allahu Tedld'nin kisiye giinahim
hatirlatmamasidir. Ciinkii tevbe, giinahi siler. Eger tevbe eden giinahini
hatirliyorsa tevbesi gecerli olmamigstir.*?

1.2. Azap

[stilah olarak azap, “Allah’1 tanimayan ya da Allah’a karsi gelenlere
diinya ve ahirette verilen cezad”dir.** Kur’an-1 Kerim'de “cehennem” keli-
mesi 77 defa gegmektedir.** Cehennem, 1stilahi olarak “kafirlerin, miina-
fiklarin, zalimlerin, Hakk’a boyun egmeyenlerin azap gorecekleri yer”*
olarak tanimlanir. Ehl-i Siinnet’e gore kabir azabi1 haktir, ancak bu goriise
Mitezile muhalefet etmistir. Ehl-i Stinnet kabirdeki azabin ruhun bedene
iadesi ile gerceklesecegini soyler.*®

Cehennem ve cennet ile ilgili hadisleri inceledigimiz zaman Hz. Pey-
gamber’in cennet nimetleri ve cehennem azabini tarif eden hadislerinden
cok cennet nimetlerine nasil ulasilip cehennem azabindan nasil sakinila-
cag1 yolundaki haberleri karsimiza cikmaktadir.

40 Bursevi, Rithu’l-beydn Tefsiri, 9: 170-171.
41 Bursevi, Kitdbti’'n-netice, 2: 266.
42 Bursevi, Rithu’l-beydn Tefsiri, 9: 171.

43 Yusuf Sevki Yavuz, “Azap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlart: 1991), 4: 302.

44 Bekir Topaloglu, “Cehennem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 7: 227.

45 Topaloglu, “Cehennem”, 7: 227.
46 Nureddin Sabni, Matiridiyye Akaidi, gev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 1978), 185.
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Rivayetlerde cehennem azabi tasvir edilirken?” cehennem ehlinin
ozelliklerinden de bahsedilir. Cehennem ehlinin 6zellikleri ise su sekilde
siralanabilir: Iyiligi emredip kendisi yapmayan, kétiiliikten nehyedip ken-
disi kotiiliik isleyen kimse;*® kadinlardan eslerine nankorliik edip sabir-
sizlik gosterenler;* kat1 yiirekli, hilekar, kibirli kimseler.>

Bursevi, cennet ve cehennemin Alldhu Teald’'nin “dareyn”i oldu-
gunu, cenneti “kabza-i cemal”i ile cehennemi de “kabza-i celal”iyle dol-
durdugunu, cennetini “siiedd”’ya, “ehl-i ruh ve sirr’a,°! cehennemini de
“eskiya”ya, ehl-i nefs”e*? tahsis ederek insanlarin anlayabilmesi i¢in bu
sekilde tasvir ettigini, cennet ve cehennemin Alldhu Tedld'nin cemal ve
celalinin isareti oldugunu soyler.>® Cennet ve cehennem baki olduke¢a Al-
lahu Teadld'nin cemal ve celali bakidir. Ancak cemal ve rahmeti fazla olmasi
hasebiyle celilinin izleri ve kullarin fiilleri sebebiyle olan azabi arizidir.>*
Bursevi, kullarin cehenneme girmelerinin ve azaba ugramalarinin sebe-
bini de “necaset-i maasi ile miiteneccis olan insan dahi nar ile tathir olu-
nur”>® ciimlesiyle agiklamaktadir. Yani, giinah kiriyle kirlenmis olan, top-
raktan gelmis olan insan ancak ates ile temizlenebilir, su ve baska nesne
ile temizlenemez.>® Muhammediyye miiellifi Yazicizade de azabin hikmeti-
nin Allahu Teala tarafindan gizli tutuldugunu, ancak bu yanmada mutlaka
bir hikmet oldugunu, insanin yanarak azap goriirken cevherine karisan
baz1 maddelerden, nefis ve seytandan kurtuldugunu soyler.>’

Cehennem, diinyada gizli, ahirette acik olan Allahu Teadld'nin cela-
liyle doludur. Kullarin cehenneme girisinde bir sira gozetilmektedir ki,
cehenneme ilk girecek olanlar kafirler ve onlardan sonra miimin kullarin

asi olanlari, daha sonra da “kadem-i Cebbar” denilen bir tiife ile cehen-

47 Buhari, “Bed’i’l-halk”, 10; Buhari, “Kitabii'r-rikak”, 51.

48 Buhari, “Bed’i’l-halk”, 10.

49 Buhari, “Kitabu'l-hayz”, 7.

50 Buhari, “Kitabii'l-eyman ve'n-nuzir”, 9.

51 Bursevi, Ferahu’r-riih, 3: 204.

52 Bursevi, Ferahu’r-riih, 3: 204.

53 Bursevi, Kitdbii'n-netice, 1: 311; Bursevi, Ferahu’r-riih, 3: 204.
54 Bursevi, Kitdbii’'n-netice, 1: 330.

55 Bursevi, Ferahu'r-riih, 3: 207.

56 Bursevi, Ferahu'r-riih, 3: 207.

57 Bursevi, Ferahu'r-riih, 3: 206; Bican, Muhammediyye, 3: 640-641.
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nem doldurulacak ve cehennem ayette gectigi gibi “Daha yok mu?” (el-Kaf
50/30) diye sual edecektir. Belki de bu “kadem-i Celal” denen taife azap
edilmek tizere degil de cehennemi doldurmak lizere cehenneme girmis
kullardir. Bu da Bursevi’ye gore “Rahmetim gazabimi gecmistir” sirrina
isaret etmektedir. Ciinkt Alldhu Teala “Andolsun ki, cehennemi doldura-
cagim” (el-A'raf 7/18) buyurarak cehennemi dolduracagini bildirmistir ve
bunun i¢in de azab1 hissetmeyecek bir taife ile cchennemi dolduracaktir.>®

Allahu Teal3, Bakara Stresi'nde “Allah, herkesi giiciiniin yettigi 61-
cide miukellef kilar” (el-Bakara 2/286) buyurdugu iizere teklif, giic mik-
tarinca olacagi gibi azap da bu takatin iizerinde olmaz. Takatin iistiinde
olmasi Alldhu Tedld'nin beri oldugu zulim demektir.>® Allahu Teald’nin
cehennem ehline de yukardaki dyet micibince takatleri miktarinca azap
edici oldugunu soyler.®® Ancak yine de Allahu Teala'nin adaletinden emin
olmak gerektigine vurgu yapan Bursevi, diinyadayken Allahu Teald’dan
habersiz olanlarin zahiren azap gortirken batinlarinda da Hakk’tan ha-
bersiz olmalariyla iki defa azaba ugrayacaklarini; ancak hardal tanesi ka-
dar marifete sahip kullarin neticede azabdan kurtulacaklarini, “arif-i bil-
1ah” olmus kullarinsa, ki “asik” olarak tanimlanan bu kullarin “bi-viictd”
olmalari, kendilerinde varlik gormemeleri sebebiyle zdhiren ve batinen
azaba ugramayacaklarin soyler. Clinkii azap viiclida, varliga isaret eder.®

Bursevi, kullarin diinya hayatindayken yaratilislarinin, fitratlarinin
tizerindeki kalin ortli sebebiyle isledikleri glinahlar1 farketmediklerini,
oysa giinahi islerlerken de bir azap ve huzursuzluk tattiklarin ifade et-
mektedir. Nitekim ahirette bu 6rtliniin kalkmasindan sonra “Siiphesiz ki
onlar karinlarina ates tikinmis olurlar” (en-Nisa 4/10) ayetinde bildiril-
digi gibi, aslinda diinya hayatinda da bir azap, ates olan yetim mali yemek
gibi giinahlarin kullarin hissettikleri azaba doniistiiklerini ve kullarin “ce-
hennem-i muaccele”sini olusturdugunu soyler.¢*

Bir hadis-i kudside Allahu Teala “Ey Ademoglu! Aciktim, beni do-
yurmadin; susadim, susuzlugumu gidermedin; hastalandim, beni ziyarete
gelmedin” buyurmaktadir ki bu hadisi serh ederken Bursevi’'nin Alldhu

58 Bursevi, Kitabii’'n-netice, 1: 330.
59 Bursevi, Kitdbii’'n-netice, 1: 188.
60 Bursevi, Kitdbii'n-netice, 1: 187.
61 Bursevi, Kitdbii'n-netice, 2: 367.
62 Bursevi, Kitdbii'n-netice, 1: 189.
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Teala’'nin kullarina biiyiik ihsan ve liituflar: karsisinda kullarin O’nun hak-
kin1 muhafaza etmediklerini ve Hak Tedld'nin bu kullari icin cehennemi
halk ettigini ve bu duruma diismek istemeyen, azap géormek istemeyen
akil sahibi kullarin Alldhu Tedld'nin hakkini teslim etmek amaciyla siikre-
den kullar olmalar1 gerektigini belirtir.®®

Bursevi, cehennem azabindan emin olmak i¢in de masivadan kulun
kendini korumasini, “imsak etmesini” tavsiye etmektedir.®* Ctinkii Bur-
sevi'ye gore riyazet, bedenin etini yer, cehenneme riyazet ehlinin bede-
ninde yiyecek yer birakmaz. Ve miimin sirat tizerinden gecerken cehen-
nem miimine zarar vermekten korkarak “Ey miimin! Ge¢! Niirun, narimi
yedi, bitirdi” der. Nefislerine uymus olanlar da riyazete devam edebilse-
lerdi, onlarin da cehenneme girmeleri gereksiz olur, cehennem onlarda
yakacak yer bulamazdi demektedir.®®

Bursevi'ye gore riya azapla ayni anlama gelmektedir.®® Allahu
Teadla’'nin riya ile islenen amele, siiretlere ve amellerin dis goriiniislerine
iltifat etmedigini, amellerin niyetlerine baktiginy, riya ile islenmis amelin,
amel sahibinin azabina vesile olacagini haber verir.®” Bursevi, kullarin ah-
laklarinin, iyi ve kotl huylariyla iyi ve koti itikadlarinin onlarin cennet ve
cehennemlerini olusturdugunu soyleyerek, bu diinyada iyi niyetle, giizel
ahlakla ve dogru itikadla amel isleyenlerin azaba ugramayacaklarini soy-
lemektedir.®®

1.3. Burak

Burak, Mi'rac Gecesi'nde Hz. Peygamber’i tasidig1 rivayet edilen bi-
nektir.%” Isra ve Mi'rac olaylar1 meshur bir gériise gére Receb ayinin 27.
giinii olan pazartesi gecesinde meydana gelmistir.” Isra, Mekke’deki Mes-
cid-i Haram'dan Kudiis’teki Mescid-i Aksad’ya; Mi'rac ise Mescid-i Aksd’dan

63 Bursevi, Kitdbii'n-netice, 1: 308.

64 Bursevi, Ferahu'r-riih, 3: 211.

65 Bursevi, Kitdbii'n-netice, 2: 124; Bursevi, Ferahu'r-riih, 3: 207.
66 Bursevi, Kitdbtii'n-netice, 1: 5.

67 Bursevi, Kitdbii'n-netice, 1: 78.

68 Bursevi, Kitdbii’'n-netice, 1: 308.

69 Mustafa Oz-Mustafa Uzun, “Burak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istan-
bul: TDV Yayinlari, 1992), 6: 417.

70 Bursevi, Rithu’l-beydn Tefsiri, 4: 513.
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goklere ve Sidretii'l-Miintehd’ya yapilan yolculuktur.”* Kur’an-1 Kerim'de
iki stirede, isra ve Necm Sirelerinde Isra ve Mi’rac olaylarindan bahse-
dilmektedir. Bu olaylardan bahsedilirken binitlerden bahsedilmemekte,
Burak bahsi Kur’an-1 Kerim’'de gecmemektedir.

Hz. Peygamber’in Mi'rac yolculugunun konu edildigi hadislerde
Burak’tan c¢ok fazla bahsedilmemektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) isra ve
Mi’rac olayinin gergeklestigi gecenin esrarini ashabina haber vermistir.”?
Bu rivayette Sakk-1 Sadr mucizesinden, Burak’tan, isrd ve Mi’rac yolcu-
luklarindan, 6nceki peygamberlerle goriisiilmesinden, bes vakit namazin
farz kilinmasindan, cennet ve cehennem ehlinin durumlarindan bahsedil-
mistir. Hadislerde Burak’in, beyaz renkli, fevkalade hizli oldugu, goziiniin
gorebildigi en uzak mesafeye bir adimda gidebildigi, katirla esek arasinda
bir fizyolojiye sahip oldugu aktarilir. Ayrica diger kaynaklar uzun kulakla-
rinin ve uyluklarina bitisik iki kanadinin oldugunu bildirir.”®

Safiler i¢in Mi'rac, rithun cismani kayitlardan kurtularak ma‘rifetul-
laha ytikselmesinin timsalidir.”* Sifiler Hz. Peygamber’in Mi'rac’in1 kabul
ederler ve bu seyahatin Hz. Peygamber uyanik bir haldeyken ve bedeni ile
gerceklestigini, once yedinci kat semaya oradan Allahu Tedld'nin istedigi
bir makama yiikseltildigi inancina sahiptirler.”

Muhammediyye miuellifi Yazicizdde Mehmed Bican da eserinde Bu-
rak’1 tanitirken her iki yaninda kanatlari olan, géziiniin gérdigi en uzak
noktaya adim atabilen ve yillar1 alacak uzun mesafeleri yildirim hiziyla
asan, yiizii insan yiiziine benzeyen, Arap dili ile konusan bir varlik olarak
tasvir etmektedir.”®

Ismail Hakki Bursevi de Burak’i, Hz. Peygamber’i Mirac Gecesi
Sidretii’l-Miinteh&’ya kadar simsek hizinda ¢ikaran binit olarak anlatir.”

71 Yakup Cicek, “Kur’an’da isra ve Mi'rac”, Mi’rac Sempozyumu Sempozyum Bildirileri (17
Aralik 1995) (Istanbul: Seha Nesriyat, 1999), 27.

72 Buhari, “Menakibii’l-esrar”, 41; Buhari, “Bed’i’l-halk”, 6.

73 Mustafa Oz, “Burak’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinla-
r1, 1992), 6: 417.

74 Metin Akar, Tiirk Edebiyatinda Manziim Mi’racndmeler (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Ba-
kanlig1 Yayinlari, no. 804, 1987), 64.

75 Kelabazi, Taarruf, 88.
76 Bican, Muhammediyye, 649-650.
77 Bursevi, Kitabti'n-necdt, 157.
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Burak'in Hz. Peygamber’in salih amellerinin siireti oldugunu sdyler ve o
salih ameller, amil olanin hiisn-i niyeti, dogru ve tam itikadi sdyesinde ka-
natlanir.”®

1.4. Cennet

“Biitiin dini inanislara gore miiminlerin dliimden veya kiyametin
kopmasindan sonra sonsuz mutluluk icinde yasayacaklar1 yer””® olarak
ifadelendirilen cennet, Kur’an-1 Kerim’de de bir¢ok defa anlatilmis, tavsif
edilmis ve 147 yerde gecmistir.2® Kur’an-1 Kerim’de cehennem tasvirlerin-
den c¢ok cennet tasvirlerine yer verildigi de dikkati ¢eken diger bir 6zel-
liktir. Kur’an-1 Kerim’de cennet tasvirlerini ihtiva eden ayetler daha ¢ok
Vakia, Rahman, Insan ve Gasiye Strelerindedir.®!

Hz. Peygember’den nakledilen hadislerde cennetle ilgili konula-
rin cehennemle ilgili konulardan daha fazla yer tuttugunu soyleyebiliriz.
Bunun nedenini de insanlarin psikolojileriyle baglantilandirarak onlari
diinya hayatinda, dhiret hayatinin nimetleriyle motive etmek ve onlarin
saglikli bir dinf hayat yasayabilmelerini saglamak olarak ifade edebiliriz.

Muhammediyye miellifi Yazicizade, eserinde, Hz. Peygamber’e is-
nad edilen bir cennet tasvirinden haber vererek sdyle anlatir: Bir giin
ashabi Hz. Peygamber’e Alldhu Tedld'nin cenneti neyden halk ettigini sor-
muslar, bu soruya cevaben Hz. Peygamber cennetin sudan yaratildigini
soyleyerek cenneti soyle tasvir etmistir: “Binasinin bir kerpici altin, bir
kerpici glimiistiir. Sivas1 misk, topragi za‘ferandandir. Tasi inci ve yakut-
tur. Cenneti yedi duvar kusatmaktadir; birinci ve en distaki duvar ak gii-
miistendir. Ikinci duvar kizil altindan, tigiinciisii yakuttandir, dordiinciisii
kar beyazligindaki inciden, besincisi lii'liiden, altincisi yesil zebercedden,
yedinci duvarsa nurdandir. Her bir duvarin arasi besytizer yildir. Ve bu
yillarin her bir giinleri kiyamet giinleri miktarincadir”

Eserde ayrica Adn Cenneti icinde Vesile adli, Hz. Peygamber’e mah-

78 Bursevi, Kitabii’'n-netice, 1: 271-272.

79 Bekir Topaloglu, “Cennet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7: 374.

80 Topaloglu, “Cennet”, 7: 376; Kur’an’da cennet tasvirleri icin bkz. Hayati Aydin, “Islam
Kaynaklarinda Cennet Fikri ve Yorumu”, Akademik Arastirmalar Dergisi, 5/20 (2004),
149-170.

81 Topalogly, “Cennet”, 7: 378.
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siis bir yer oldugundan bahseder. Vesile adl1 bu yerde kokii diirrden, dal-
lar1 zebercedden Tiba adli bir aga¢ oldugunu séyler ki bu aga¢ cennet
nimetlerinin kaynagi olarak nitelenir. Her bir cennetin ylizer derecesinin
bulundugunu, cennetin genislik ve zinette akil almaz derecede oldugunu
haber verir. Cennetin en iist derecesinin Adn oldugunu ve buranin da cen-
netin 6zl olup yedi duvar tarafindan kusatildifindan bahseder. Buraya
tic boliik insan haricinde kimsenin giremeyecegini, bu insanlarin da pey-
gamberler, siddiklar ve sehitler oldugunu soyler. Adn Cenneti icerisinde
kafurdan ak bir dag oldugunu ve rii'yetullahin bu dagda gerceklesecegini
soyler. Adn Cenneti'ni disardan Firdevs Cenneti’'nin kusattigini ki Firdevs
Cenneti'nden diger cennetlere irmaklar aktigini, Firdevs Cenneti'nde
alimlerin, velilerin ve diinyada iken emr-i bi’l-ma’r(if nehy-i ani’l-miinker
yapanlarin bulundugunu, Firdevs’i Huld Cenneti’'nin, Huld'u Naim Cenne-
ti'nin, Naim'i Me’va Cenneti’'nin, Me’va Cenneti’'ni de Darii’s-Selam’'in ku-
sattigini, Darii’s-Selam’in da Darii’l-Karar tarafindan kusatildigini soyler.®2

Yazicizade, eserinde Muhammed Stiresi 15. dyeti®® paralelinde cen-
net irmaklarindan bahsederek adi-tadi bozulmamis sudan irmaklarin,
ari-duru-tath stitten irmaklarin, icenleri sarhos etmeyip mest eden sarap-
tan irmaklarin ve saf-ar1 baldan irmaklarin cennet irmaklarini olusturdu-
gunu soyler. Bunlarin disinda diinyada yaptiklarina karsilik miikafatlandi-
rilan saadetli kullarin icebilecegi siitten beyaz, kardan soguk, baldan tatls,
kivam olarak kaymaktan yumusak bir irmak olan Kevser’den bahsederek
bu irmagin kenarlarinin kizil altindan oldugunu, kenarinda inciden ku-
rulmus cadirlar oldugunu, topraginin miskten, su kaplarininsa giimiisten
oldugunu anlatir. Ayrica bu irmaklardan i¢enlerin bir daha susamayacagi-
n1 belirtir. Bu irmaklardan ilk icenlerin, cennete ilk girerek cennet nimet-
lerinden ilk faydalanacak olanlarinsa diinyada sikint1 ¢ekmis, fakir kullar
olduklarini sdyler. Kevser haricinde cennetteki Tiba agaci dibinden ¢ikan
Kafur ve Selsebil irmaklarindan da bahsederek Kafur'un suyunun soguk
ve ak, kokusununsa sad edici, biiytileyici bir 6zelliginin oldugunu soyler.
Bu irmak da “Ebrar” olarak nitelenen kullara tahsis edilen irmaktir. Sel-

82 Bican, Muhammediyye, 3: 647-649.

83 “Miittakilere vaad olunan cennetin durumu sdyledir: icinde bozulmayan sudan 1r-
maklar, tad1 degismeyen siitten irmaklar, icenlere lezzet veren saraptan irmaklar ve
stizme baldan 1irmaklar vardir. Orada meyvelerin her ¢esidi onlarindir. Rablerinden
de bagislanma vardir. Hig bu, ateste ebedi kalan ve bagirsaklarini par¢a parca edecek
kadar kaynar su igirilen kimselerin durumu gibi olur mu?”
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sebil’'se Zencebil'e benzeyen latif bir irmaktir. Bir de Tesnim irmagindan
bahsederek bu irmagin da beyaz renkli, berrak, saf bir sarabdan oldugun-
dan ve bu irmaktan da “Mukarreb” kullarin, yani “tevhid-i zata”, “makam-1
vahdet”e eren kullarin faydalanacagindan bahseder. Cennet ehlinin bu 1r-
maklardan faydalanmak i¢in kullanacagi kadehlerin inciden, ibriklerin de

altindan olacagini soyler.?*

Yazicizade, eserinde Secde Stresi 17. ayeti® ve bu baglamdaki
hadisten® yola cikarak cennet nimetlerini ve ahvalini séyle anlatir; mii-
cevherlerle bezenmis tahtlarda diinyadayken nefsini tezkiyeyle mesgul
olanlar otururlar. Cevheri kiyafetler ve seker gibi yemeklerle etraflarinin
vildanlarla sarilacagindan, gilmanlarinsa hizmet etmek icin ayak uclarin-
da emre hazir bulunacagindan, canlara ferahlik veren, sarhosluk verme-
yen saraplarla dolu kadehlerin dolastirilacagindan, kullarin hangi yemisi
canlar1 ¢ekerse, akillarindan gecirirlerse hepsinin dninda onlerine ¢ika-
cagindan, bir kus etinin kebab1 akillarindan gectiginde onun da aninda
karsilarina gelecegini ve daha tabaga kemiklerini koymadan kusun canla-
narak ucup gideceginden uzun uzun bahseder.?’

Cennet ehlinin cennete amelleri sebebiyle en son girmisine bile
bin yillik gége kadar yiikselen cennet mekani verileceginden, inciden
cadirlarla bezenmis, baha bigilemeyen, dértbin kizil altindan kapisi olan
cennetlere sultan kilinacagindan bahseder.®® Cennet ehlinin 6liimsiiz ol-
duklarini, cennetteki hayatta, diinyadaki gibi yaslanmak, yorulmak, uyu-
mak, karanlik gibi 6zelliklerin bulunmadigini sdyleyerek®® cennet ehlinin
hepsinin 33’er yasina getirilerek, kadinlarin erkeklerine asik kilinacagini
ve diinya hayatinda birden fazla evlilik yapmis kadinlarin hangi esleriyle
dilerlerse onunla cennette beraber olacaklarini anlatir.®

Yazicizade eserinde, cennete giren kullari vasfederken de dncelikle
Rastlullah’in, enbiyanin, sitheda ve siddiklarin, ashabin, Ehl-i Beyt'in, ka-

84 Bican, Muhammediyye, 3: 661-665.

85 “Yaptiklarina karsilik olarak, onlar i¢in ne mutluluklar saklandigini hi¢ kimse bile-
mez.” (Secde 32/17)

86 Buhari, “Tefsir”, 237.

87 Bican, Muhammediyye, 3: 667-668.
88 Bican, Muhammediyye, 3: 673-674.
89 Bican, Muhammediyye, 3: s. 666.
90 Bican, Muhammediyye, 3: 671.
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millerin, velilerin, ilme hakkiyla vakif olanlarin, hakkiyla amel ve ibadet
eden amillerin, iman ve hikmet dolu mukarreb ve miieddeb kullarin, diin-
ya hayatinda fakirlik ve sikint1 cekmis, hor goriilmiis ama Allahu Teald’ya
tam manasiyla kul olmaya ¢alismis kullarin, orug tutup namazina 6nem
verenlerin, Allahu Teala i¢in birbirini seven kullarin, makaminda adalet
ile hiitkmetmis kullarin cennet halkini olusturacagini ve yukarida saydigi-
miz nimetlerden faydalanacagini séyler.”!

Bursevi, Yazicizdde’'nin cennet tasvirleri haricinde, diger eserle-
rinde cenneti “sevaplarin evi” olarak isimlendirir. Ve cenneti lige ayirir:
Birincisi, “Ameller Cenneti”dir ki bu cennete insanlar amellerine gore gi-
rerler. Ve amellerine gore burada derecelendirilirler. Mesel3, bir kisinin
yas1 daha biiyiik ve ameli daha fazla ise bu kisinin “Ameller Cenneti’nde
aldig1 derece daha fazladir. Bazen de ameller zamana ve mekana gore de-
recelendirilir. Mesela, Ramazan ayinda, Kadir Gecesi'nde, Asiire Glinii'nde
ya da Mescid-i Haram’da, Peygamber Mescidi'nde, Mescid-i Aksa’da eda
edilen ameller diger zaman ve mekanda eda edilenlere gore farkh de-
gerlendirilip derecelendirilir. Amellerin derecelendirilmesinde bir diger
etkili faktér de amellerin eda edildigi sartlardir ki mesela namazi cema-
atle kilanin sevab1 munferid kilaninkinden fazladir. Bursevi, amellerin bu
sekilde degerlendirilerek derecelendirilecegini anlatir. Ikinci cennet ise
“Miras Cenneti”dir. Bu cennete ergenlik cagina gelmeden vefat eden co-
cuklar, deliler, dag baslarinda, ¢éllerde yasamis ve kendilerine islam da-
veti ulasmamis kimseler ve serfate muhalif amelleri olmayan kimseler gi-
rerler. Cehennem ehli olan kifirlerin iman etmis olmalari durumunda, bu
cennete gireceklerini ama iman etmis diinyadan go¢cmeleri sebebiyle bu
cennetin bu sayilan kimselere “miras” olarak kaldigini ve bu cennet ehli-
nin diger cennetlikler gibi cennet nimetleri ile nimetleneceklerini soyler.

Daha sonra cennetin iki kisma ayrildigini sdyleyen Bursevi, bir
kisminin “Cennet-i Hissi” oldugunu soyler ve burada nefs-i hayvana hos
gelen lezzetlerin bulundugunu, buranin da nimetlerin zevk ve sevincine
dalmis olan kisilere it oldugunu, zahid bir hayat yasamis olan kisilere ait
bir yer olmadigini sdyler. Bunun disinda bir de “Cennet-i Ma'nevi” denen,
Cennet-i Hiss?'den daha leziz olan bir cennet vardir ki, burasi da ilimlerin
ve madrifin geregidir. Bundan 6nceki sayilan nimet ve lezzetler cesede

ait olan lezzetlerdir ki ceset zaten ruha tabidir. Ve insan ruhunun uyku ve

91 Bican, Muhammediyye, 3: 663-676.
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riiya vasitasiyla bulmus oldugu hissi lezzetleri cesetle duymasi miimkiin
degildir.’> Bu cennetin mahalli kalptir. Zaten ariflerin de “cennet-i mu-
accileleri” kalpleridir. Kalpleri onlarin cennetleri oldugundan diinyanin
dikenli bahcelerini mesken tutarlar. Belalar ve sikintilar yasarlar ki bu
sikintilar bedene aittir ve zaten beden de kalbin dikenli bahgesi demek-
tir.”® Cennete girebilmek i¢in de nefse zor gelen, nefsin nefret edip hos-
lanmadig, dertinundaki ilahi tecellileri goremedigi ser’l amelleri yerine
getirmek gerekir. Diinyada bu ameller nefse zor gelir ve adeta cehenneme
gitmek icin acele eder gibi sehvete esir olur. Hilbuki insan biraz sabret-
mekle cennetle miikafatlandirilacaktir.®

Bursevi, cennetleri bu sekilde taksim ve tavsif ettikten sonra cen-
netin hilen mevcut ve melekler tarafindan her an yaratilmakta oldugunu
soyler. Ve bu yapim kiyamete kadar devam edecektir. Ciinkii insanin iki
hayat1 oldugunu birinin 6ldiigiinde son buldugunu, bu hayattaki amelle-
rinin boylece kesildigini, digerininse 6ldikten sonra baslayarak arkada
biraktiklar vesilesiyle amel defterinin kapanmayip devam ettigini®® ve
bu sebepten cennetteki yerinin degismesi sebebiyle cennetin yapiminin
buna gore kiyamete dek devam edecegini soyler.

Bursevi, cennetin “tablat-1 latife” lizerine bina edildigini, yani nur
tizerine bina edildigini ve cennetin yok olmayacagini sdyler.*®

Cennet nimetlerinin en meshurlarindan olan Tiba agaci hakkinda
Bursevi, Allahu Teadld'nin cenneti yarattiktan sonra, cennetin kisimlarin-
dan olan Adn Cenneti igerisinde Tiba agacimi yaratarak biitiin Cennet
nimetlerinin kaynagi kildigin1 aktarir. Cennet igerisinde ne kadar saray,
kasir, oda, taht gibi mesken ya da lezzetli meyveler ya da rengarenk ¢i-
cekler varsa kaynagi Tba agacidir. Hatta Hz. Peygamber’in Mi'rac yolcu-
lugundaki biniti olan Burak'in kaynagi da Tlba agacidir.’’ Bursevi, Fet-
hu’l-karib’den naklen T(ba agacinin kokiiniin Hz. Peygamber’in evinde
oldugunu, ilmin ve imanin kaynaginin Hz. Peygamber olmasi gibi T{ba

92 Bursevi, Kitdbii'n-necdt, 208-210.
93 Bursevi, Kitdbti'n-necdt, 211-212.
94 Bursevi, Kitdbii’'n-necdt, 212.
95 Bursevi, Kitdbti'n-necat, 210.
96 Bursevi, Kitdbti'n-necat, 211.
97 Bursevi, Ferahu'r-riih, 3: 215.
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agacinin dallarinin da bitiin cennet ehlini kusattigini aktarir.”®

1.5. Huri

Cennet kadinlarini ve onlarin giizelligini anlatan bir tabir olarak
kullanilan kelime “haver” (beyaz olmak, beyazlasmak) kokiinden sifat
olan “havra’nin ¢oguludur ve “huri” bu kelimenin Tiirkce’deki tekilidir.
Bu kelime Araplarin beyaz kadinlar1 tasvir etmek i¢in kullandiklar: bir
kelime olup dilciler genellikle bu kelimeyi “beyaz tenli, gdziinlin beyazi
saf, siyahi koyu ve yuvarlak, goz kapaklari ince ve nazik” olan kadinlari
nitelemek icin kullanirlar.”

Kur’an-1 Kerim’de ve bazi hadis metinlerinde hurileri tasvir etmek
icin bazi nitelemeler kullanildiysa da Allahu Teala dhiret hayatinin diinya-
dakinden ¢ok daha farkli olacagini'® bildirmistir. Bu nedenle duyularin
ve duyu verilerinin sinirlarini agan ahiret hayatiyla ilgili ne anlatilirsa da
diinya hayatinda insanlar icin genel bir fikirden 6teye gidemez.'**Kur’an-1
Kerim’de hurilerden ve cennet nimetlerinden en fazla Rahman ve Vakia
Sirelerinde bahsedilir. Kur’an-1 Kerim’de “huri” kelimesi dort ayette ge-
cer.102

Huriler bazi rivayetlerde de yer bulmustur ancak yapilan aras-
tirmalar bu konuyla ilgili rivayetlerin genellikle Hz. Peygamber’e kadar
uzanmadigini ve bu rivayetlerde kullanilan iisliip sebebiyle de haberlerin
mevzi hadis kategorisine girebilecek nitelikte oldugunu ortaya koymus-
tur.!®® Zira Kur’an-1 Kerim ahiret mutlulugunu hem maddi hem de r{ihi
cercevede tasvir ederken bu yaklasimin hadis metinlerine de yansidigi
goriilmektedir.'®* Hz. Peygamber’den rivayet edilen sahih haberlerde ise
huriler ve cennet nimetleri dini ve ahlaki yasayisa 6zendirecek mahiyette
olduklarini soyleyebiliriz.1%

98 Bursevi, Ferahu'r-riih, 3: 215.

99 Bekir Topaloglu, “Huri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1998), 18: 387.

100 es-Secde 32/17.

101 Topaloglu, “Huri”, 18: 387-388.

102 ed-Duhan 44/54; et-Tr 52/20; el-Vakia 56/22; er-Rahman 55/72.

103 Kelpetin Arpagus, Osmanlt Halki, 270-271.

104 Topaloglu, “Huri”, 18: 390.

105 Topaloglu, “Huri”, 18: 389; ibn Mace, “Ziihd”, 39; Buhari, “Cihad”, 6; ibn Mace, “Cihad”, 16.
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Yazicizdade Mehmed Bican, eserinde, “cennet ehlinin sevgilileri”
olarak tanimladigi hurileri soyle tasvir etmektedir ki; huriler kati nurdan
halkedilmis varliklardir. “Huri” kelimesi, “kara gozlii” demek olan “havra”
kelimesinden tiiremistir. Huriler, kas, kirpik, sa¢ haricinde viicudlarinda
killar1 bulunmayan sadefteki inciler gibidirler. Tavuskusu gibi salinarak
yurtrler. Tenleri o denli seffaftir ki, ilikleri gériinmektedir. Zerafette ay-
dan giinesten daha nazik, tatlilikta sekerden daha tatly, giilden daha narin
olarak tanimlanan hurilerin ayaklarinda inciden halhallar vardir. Ayak-
larmin tozu misk gibidir. Hurilerin kimini laleye, kimini yakuta, kimini
inciye, kimini aya ve kimini glinese benzeten miiellif, hurilerin bir tane-
sinin avugcicini gostermesi durumunda yerle gok arasinin nurla dolaca-
gini, hurilerden birinin denizlere tiikiirmesi halinde de biitiin denizlerin
suyunun serbet gibi tatlanacagini ve hurilerden birinin mendilinin biitiin
diinyaya bedel oldugunu soyler.

Eserde, hurilerin diinya kadinlarinin 6zel hallerinden beri olduklari
gibi, hased, kiskanclik gibi kotli huylarina da sahip olmadiklar1 da belirti-
lerek hurilerin ciimlesinin 33’er yasinda olacaklari, kendi erkeklerinden
baskasina bakmayacak kadar iffetli olduklar1 ve her gece eslerinin kar-
sisina bakire olarak c¢iktiklar1 ancak dogurarak cocuk sahibi olmadikla-
11, her erkege ait olan iki hurinin saz ¢almaksizin sadece teganni ederek
Hakk’1 tahmid ve takdis etmekle gorevli bulunduklari da séylenir.!°®

Eserde, Hz. Peygamber’e isndd edilen bir haberde de yakuttan ya-
ratilmis yetmis bin sehrin icinde yetmis bin evden ve her evdeki yetmis
bin yesil zebercedden tahttan ve bu tahtlar lizerinde oturan ve yanagi
tizerindeki her ziilfiinde li'li ve yakut dizili olan yetmis bin ziiliifli huri-
lerden bahsedilir ki, bu hurilerin sag yanaginda Eb{ Bekir, sol yanaginda
Omer, alninda Osman, egneginde Ali, dudaginda Besmele yazilidir. Ve bu
hurilerin bes vakit namazini diizenli olarak cemaatle kilan kullarin ol-
duklari soylenir.®” Cennette yine bir grup huriden bahsedilerek denir ki,
bunlar yanlarinda yetmis bin hizmetcileriyle salinarak dolasan gruplar-
dir ve bunlar da diinyada insanlari irsad ederek emr-i bi’l-ma’rif nehy-i
ani’l-miinker yapanlarin olan hurilerdir. Ayrica Hz. Peygamber’in Allahu
Teala’'nin hurileri miisgden, anberden ve kafurdan yarattigina dair haber-

106 Bican, Muhammediyye, 3: 650-653.
107 Bican, Muhammediyye, 3: 656.

142



Ferahu’r-Rith Adli Eseri Cergevesinde Bursevinin Sem‘iyyat Bahisleri Hakkindaki Goriisleri

ler vardir.'°8

Bursevi, eserlerinde hurilerden nurdan yaratilmis ve her tiirlii kir-
lenmeden miinezzeh mahliklar olarak bahseder.!® Tefsirinde de hirile-
rin giizelliklerinin tavsif edildigi ayetleri tefsir ederken hurilerin giizel-
liklerinden bahsettigi gibi sadakatlerinden de bahsederek hurilerin bir
gizlilik arzettigini ve kendilerini mahremlerinden baskalarina gésterme-
yen, mahremlerinin yerine baskalarini koymayan, sahiplerine son derece
sadik mahliiklar olduklarini anlatmistir.'’® Cennet igerisinde inciden ¢a-
dirlar icinde erkeklerine sakilik ettiklerinden ya da erkekleriyle birlikte
yiyip ictiklerini ve baska erkeklere gortinmediklerini anlatir.'!?

Bursevi, genel olarak Yazicizade'nin tasvirlerini tekrar ederken hu-
riler hakkinda farkl olarak cennet hayatinda kisilere vaad edilen nimet-
lerden vildanlarin sagilmis incilere, hurileri ise gizlenmis yumurtalara
benzeterek vildanlarin bakmak stretiyle faydalanilabilecek mahliklar,
hurilerin ise bakmak haricinde faydalanilabilecek mahléklar olduklarini
soyler. Ciinkli yumurta yenilerek faydalanilabilecek bir nesne iken, inci ise
yenilebilecekler kismindan degildir, ziynetlenme ve stislenme maksadiyla
kullanilabilecekler ziimresindendir.'*2

1.6. Vildan - Gilman

Gilman sozliikte, “cocuk, biy181 yeni terlemis geng, hizmetci” anlam-
larinda kullanilir. Kur’an literatiiriinde ise gilman, “cennet ehlinin emrine
verilen ve hi¢bir zaman yaglanmayan gencler” ma’nasinadir.'? iki yerde
gecen “vildan” kelimesinin de gilmanla es anlaml olarak kullanildig: dii-
stinilmektedir.!'*

108 Bican, Muhammediyye, 3: 656.
109 Bursevi, Kitdbii’'n-netice, 1: 24.

110 Bursevi, Kitdbti'n-netice, 2: 370; Bursevi, Ferahu'r-riih, 3: 219; Bursevi, Rithu’l-beydn,
8:425.

111 Bursevi, Ferahu’r-riih, 3: 219.
112 Bursevi, Kitdbii'n-netice, 1: 315.

113 Yusuf Sevki Yavuz, “Gilman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yay, 1996) 14: 50; Kur’an’da vildan ve gilman kavramlar i¢in bkz. Veysel Giilliice,
“Kur’an’da Cennet Cocuklari i¢in Kullanilan Vildan ve Gilman Kelimeleri”, EKEV Aka-
demi Dergisi 10/27 (2006): 65-80.

114 el-Vakia 56/17; el-insan 76,/19.
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“Vildan” kelimesi Arap¢a’da “velid” kelimesinin ¢oguludur. Geng-
lerin hizmeti yashlarinkinden daha faydal ve siiratlidir, bu nedenle cen-
nette hizmet gorevi bu geng oglanlara verilmistir. S6z konusu hizmetciler
“ebed!” anlamindaki “muhalled” sifatiyla vasiflandirilmislardir. Bu sifat
genclerin fizyolojik degisiklikten korunup degisime ugramayacaklarini
temin etmek amaciyla belirtilmistir.!'® Bu degisiklige ugramama da ken-
dilerinin sonsuza dek kalmak ilizere yaratilmalarindan kaynaklanmakta-
dir. Sonsuza dek kalmak {izere yaratilan bir kimse degisiklige ugramaz.
Ayrica bu gengler cennette miiminlere sadece hizmet etmeleri amaciyla
yaratilmislardir. Huriler gibi kendilerinden faydalanilamaz.!1®

Gilman, Kur’an-1 Kerim’de, sadece bir yerde gecmektedir.*’ Diisiin-
ce tarihimizde gilmanlar konusunda ileri stiriilen goriislere gelince;

1. Glmanlar, miiminlerin kendilerinden 6nce dlen ¢ocuklaridir. Er-
genlik cagina gelmedikleri icin miikellef olmayan, salih amel islemedikle-
ri icin de cennet nimetlerine hak kazanamayan bu ¢ocuklar miimin olan
ebeveynlerinin yaninda onlara hizmet etmekle gorevlidirler.

2. Kafirlerin dlen ¢ocuklari olup miikellef bulunmadiklarindan ce-
henneme atilmayacak, cennet ehlinin hizmetini goreceklerdir.!*®

3. Miiminler i¢in cennette yaratilan hizmetcilerdir ve ¢ocukken
Olenlerle ilgisi yoktur. Cennette hizmetcilik ayr1 bir statii olup ¢ocuklar
buna dahil degildir. Hz. Peygamber, kii¢iik ya da biiyiik yasta 6lenler dahil
biitliin cennet ehlinin otuz yas civarinda olacagini haber vermistir. Kay-
naklar da gilmanlarin biyi81 yeni terlemis, onbes yas civarindaki ¢ocuklar
oldugunu haber vermektedirler.!*?

Vildan ve gilmanlarin hikaye olunan vasiflari ¢esitli kitaplarda mev-
cuttur. Yazicizade, eserinde “O insanlarin etrafinda oyle 6liimsiiz geng ne-
dimler dolasir ki, onlar1 gérdiigiinde, etrafa sa¢ilip dagilmis inciler sanir-
sin” (Insan 76/19) ayetinden hareketle vildanlar hakkinda bilgi vererek
vildanlarin sagilmis inciler misali olduklarini ve bedenlerinin tamaminin
inciden yaratildiginin sanildigini séylemistir. “Kevkeb-i diirri” denen yil-

115 Yavuz, “Gilman”, 14: 50.

116 Bursevi, Rithu’l-beyadn Tefsiri, 8: 438.
117 et-Thr 52/24.

118 Bursevi, Rithu’l-beydn Tefsiri, 9: 420.
119 Yavuz, “Gilman”, 14: 50.
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dizin vildanlar1 gorse feryad edip aglayacagindan, giinesin yliziinde go-
niil avlayic1 benlerin olmamasi sebebiyle vildanlar kadar etkileyici olma-
digindan, siirmeli gozlerinin insani biiyileyici mahiyette oldugundan,
bedir halindeki ayin onlarin ziliiflerini gérdiigiinde derhal hilal olmaya
karar vereceginden, stifilerin onlarin kadehlerinden sarap ictikleri evrad
ve ezkdr1 unutarak sarhos olacaklarindan bahseder. Hz. Peygamber’in
herbir miimine seksen bin vildan verilecegini haber verdigi Abdullah b.
Omer’den gelen bir rivayette, cennet ehlinin en ednasina her biri farkh bir
ise bakan, nergis gozli bin hizmetgi verilecegini, diger bir rivayette de en
edna kula ligytliz vildan verileceginden bahseder.

Yazicizade eserde, Ra‘d Sidresi “O yurt, Adn cennetleridir; oraya
babalarindan, eslerinden ve ¢ocuklarindan salih olanlarla beraber gire-
cekler, melekler de her kapidan onlarin yanina varacaklardir. Melekler:
Sabrettiginize karsilik size selam olsun! Diinya yurdunun sonu cennet
ne giizeldir! derler” (Ra‘d 13/23-24) ayetlerinin tefsirinden de hareket-
le gilmanlardan bahsederek miiminlerin cennetlerindeki tahtlarinda
otururlarken karsilarinda saf saf duran hizmetgilerini ve kapilarina Hak
tarafindan gonderilen melekleri tasvir ederek, bu hadim kullarin birbirle-
rine fisildayarak Hak’tan gelen melek icin miimin kuldan izin istedikleri-
ni tasvir eder. Allahu Tealad katindan selamullah ve O’'nun hediyelerinden
getiren melek bu miimin kullara ahiret nimetlerinin diinya hayatinin kar-
siligi olarak verildigini haber verir.'?° Miiellifimiz eserinde yine T{r Siresi
24. ayete isaret ederek “Hizmetlerine verilmis, kabugunda sakl inci gibi
gengler etraflarinda dontip dolasirlar” (Tar 52/24) gilmanlarin sadefler-
de saklanmis, hakkaklar tarafindan delinmemis inciler gibi olduklarini
soyleyerek Hz. Ali'den naklen bir rivayete gore gilmanlarin, kafirlerin
miikellef olmadan 6len ¢ocuklar1 olduklarini ve cennetliklerin hizmetle-
rini gordiiklerini soyler. Ibn Omer’e gére de her bir cennet ehlinin onbin
hizmetcisinin, gilmaninin bulunacagini bildirdigini sdyler. Vildan ve gil-
manlar hakkinda tasvirlerde bulunduktan sonra bunlar1 cennet ehline
nisbet ederek kulunun inciler gibi olmasi durumunda efendilerinin nasil
olmalar1 gerektigini soyleyerek cennet ehlinin yildizlara nisbetle ay gibi
oldugunu soyler.'*!

Ismail Hakki Bursevi de konuyla ilgili olarak vildan ve gilmanlarin

120 Bican, Muhammediyye, 3: 658-659.
121 Bican, Muhammediyye, 3: 660.
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cennette insanlarin ihtiyaclarina istinaden, onlarin ihtiyaclarini karsila-
mak maksadiyla cennete girmis, insanlara hasredilmis varliklar olduklari
fikrindedir.'??

1.7. Rii'yetullah

Rii'yet, baz1 dyetlerin ve bazi hadislerin delaletiyle Alldhu Teala’'nin
Kiyamet glinii miiminler tarafindan goriilebilmesi hadisesidir.!#

Ehl-i Stinnet’'e gore dhirette Allah’1 gébrmek aklen caiz ve vaciptir.
Zira insan distincesi de dis tesirlerden uzak olarak tek basina kaldigin-
da bunun aksine bir hiikiim vermez. Ancak Allahu Teald'nin dhirette nasil
gortlecegi bilinemez. Bu ylizden Siinni kelamcilar “O bir mekanda, bir ci-
hette olmadan, mukabele bulunmadan, goz géze gelmeden ve arada bir
mesafe bulunmaksizin gorilir” diyerek diinyadaki sartlarin gerekli olma-
digin ifade etmislerdir.*?*

Yazicizade, eserinde ri’yetulldhin bedir halindeki ay gibi apagik
gerceklesecegini soyleyerek'? rii'yetullah’in delilleri tizerinde durur ve
bunlari soyle siralar:

Ilk delil olarak A'raf Stiresi 143. ayeti gosterir. “M{isa tayin ettigimiz
vakitte gelip de Rabbi onunla konusunca: ‘Rabbim! Cemalini bana gdoster,
seni goreyim’ dedi. Rabbi buyurdu ki: ‘Sen beni asla géremezsin. Fakat
su daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni goreceksin.’ Rabbi daga
tecelli edince onu paramparca etti ve M{isa da bayilarak yere diistii. Ayi-
linca dedi ki: “Seni her tirli noksan sifatlardan tenzth ederim, sana tevbe
ettim. Ben iman edenlerin ilkiyim™ (A'raf 7/143)

Hz. M{isd’'nin Allahu Teald’dan O’'nu gérmeyi talep etmesi iizerine
Hak Teald'nin “Sen beni goremezsin!” buyurmas: ve daha sonra “Oyley-
se daga bak! Eger yerinde durursa sen de beni goriirsiin” buyurmasiyla
Hakk'in tecellisi neticesinde dagin pare pare olmasi olaylarini tahkiye et-

122 Bursevi, Ferahu'r-rith, 3: 224-226; Bursevi, Kitdbii'n-Netice, 2: 306.

123 Talat Kogyigit, Kur’an ve Hadiste Rii’yet Meselesi (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1974), 7; Stfilerin konu ile ilgili gériisleri icin bkz. Ferzende Idiz,
“Sifilere Gore Ri'yetullah Meselesi, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/43
(2016): 2468-2479.

124 Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islim Akaidi ve Keldma Giris (istanbul: Ensar Nes-
riyat, 1987), 230.

125 Bican, Muhammediyye, 3: 719.
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mistir.'?¢ Bursevi, bu ayet ile ilgili olarak Alldhu Tedld'nin zatinin niirunu
yetmis bin perde arkasindan dirhem miktari izhar etmesiyle yerytiziinde
ne kadar divane ve hasta yataginda olanlar var ise iyilesmis, yerytzii tap-
taze yesillikler ile dolmus, tuzlu sular db-1 hayata donmiistiir. Bu tecelli
sebebiyle yeryiiziinde putlar devrilmis ve Mecisiler’in atesi sonmiistir.?’
Hz. Peygamber’in Mi'rac Gecesi Allahu Tedla’y1 gérmiis olmasina deginen
Bursevi konuyu, Hz. Peygamber’in “4dlem-i ervah”1 ve “dlem-i ecsam”1 ar-
dinda biraktiktan sonra gordiigl, oysa Hz. M{isd’'nin Hakk’t gérme talebi-
nin bu diinyaya ait olmasi sebebiyle gergceklesmedigi seklinde yorumlar.'?8

Yazicizade’'nun eserinde bu olayin ikinci delili; “gdriinen seyin mev-
clit olmasi gerektigi” kurahdir.'?®

Ugiincii delil olarak da KiyAme Siresi 22 ve 23. ayetlerini goste-
rir.’3° Bu ayetlerle ilgili olarak da bir grup sahabe Hz. Peygamber’e Alldhu
Teald'y1 goriip goremeyecekleri husisundaki endiselerini ilettiklerinde
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) onlara Allahu Teadld'nin ahirette ay gibi, hi¢bir
engel olmaksizin goriilebilecegi mealindeki hadisiyle cevap verdigini sdy-
ler.131

Bursevi'ye gore rii'yet konusu ihtilafli bir konudur ve “zarfiriyet-i
diniyye”den olmadigl icin iman gerekmez. Bu ihtilafin konusu ise diinya
gozil ile Allahu Teald’y1 gormek hustisundadir. Bununla birlikte diinyada
kalple ve ahirette gozle gorme konusunda ittifak vardir. Ancak daha 6nce
belirttigimiz gibi Eb Manstr Matiiridi (6. 333/944) diinyada kalp goziiy-
le gormeyi de kabul etmez.!3? Burada “ehl-i kesf” olarak isimlendirilebi-
lecek grup “ehl-i zahir” olarak isimlendirilen grubun delillerine karsilik
daha kuvvetli deliller getirir. Onlar, Allahu Tedld'nin “hasse-i basar”la de-
gil, celaline layik bir vecihle goriilecegini soylerler, ¢linkii hasse-i basar-
da kisitlama vardir, Allahu Teala ise kisitlanamaz. Allahu Tedla'nin goriil-
mesi, gayri miikeyyefe ve miinezzehe ve gayri mukayyededir; ehl-i zahir
olarak adlandirilan grup ise Alldhu Teala'nin hasse-i basarla goriilecegini

126 Bican, Muhammediyye, 3: 719-720.

127 Bursevi, Ferahu’r-rilh, 3: 276.

128 Bursevi, Ferahu'r-riih, 3: 276.

129 Bican, Muhammediyye, 3: 721

130 “O giin birtakim ytizler Rablerine bakip paril paril parlayacaklardir”
131 Bican, Muhammediyye, 3: 726-727.

132 Bursevi, Kitdbii'n-necdt, 161-162.
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soyler. Ancak hasse-i basarda kisitlanma s6z konusudur. Ancak gozdeki
gorme kisitlanmasi ortadan kalkarsa Alldhu Teala “cemi-i esmay1 sumili
ve miisemmanin climle tecelliyati ihatas1” gibi miisahede edilebilir.**?

Bursevi, Alldhu Tedla'y1 rityada gérme husiisunda da sdyle goriisler
beyan etmistir: Riiyada Allahu Teald'y1 gorme fena dleminde oldugu gibi
gercek bir goriis degildir, ancak Allahu Teald'nin sifatlarinin tecellisi olan
bir gormedir. Buna 6rnek olarak da bir kimsenin riiyada vezir gérmesinin
onun sultani gérmesine isaret ettigini soyler, ciinkii vezir, sultana isaret-
tir, ancak bu hakiki bir goris degildir.'** Bununla birlikte riiyada Allahu
Teald'y1 gébrmek caizdir, goriinen siiretse ne sekilde olursa olsun Hakk’'in
siireti degildir. Ciinkii Allahu Teala stiretten miinezzehtir.*

Bursevi’ye gore, insanin diinyaya niiz(iliintin sebebi; iman, ilim ve
ameldir. Insanlarin “yevm-i misak” diye isimlendirilen giinde verdikleri
s0z, iman ve amelin slretidir ve imanin hakikatinin, ilim ve amelin ken-
disinin diinyada meydana gelir. Iman peygamberlerin davetine icabet
etmekle olusur. Amel de peygamberlerin getirdigi ahkdm ve seriate uy-
makla meydana gelmistir. Seriat hakikatin aynasidir. Bu diinya hayatinin
bitimiyle bu ayna kaybolur ve insanlar diinya hayatinda bu aynay1 ne ka-
dar parlatmislarsa o kadar rii’yete hak kazanirlar. Eger bu diinya hayati-
nin bitiminde o aynaya kor gozlerle bakiyorlarsa rii’yet kapisi onlar i¢in
kapanmistir.®*¢ Yani makam-1 rii'yetullah, kesbl bir makamdir ve orada
timmetin biiytikleri ilim, ma‘rifet ve ameline gore yer alin.’®” Cennet ehli
zahiren nimetlere gark olmakla beraber batinlarinda herbirinin derece-
si farkli olacaktir. “Havass-1 miiminin” diye isimlendirilen bir grup rii'ye-
te gark olmuslarken “avamm-1 miiminin” diye isimlendirilen gruplar da
cennet nimetleriyle nimetlendirilmekle olmakla beraber rii'yet kapisinda
derecelendirilirler.®® Ve bu diinyada insanlar Allahu Tedld’y1 hangi vecih-
le tanir ve O'na ta’zim ederlerse cennette de o vecihle ta’zim ederler.!*
Bunun icin “Gortldiklerinde Allah hatirlanir” denmistir. Bunun sebebi de

133 Bursevi, Kitdbii’n-necdt, 162.

134 Bursevi, Ferahu’r-riih, 3: 274.

135 Bursevi, Kitdbii'n-necdt, 164.

136 Bursevi, Kitdbii’'n-netice, 1: 199-200.
137 Bursevi, Kitdbii'n-netice, 1: 271.

138 Bursevi, Kitdbii’'n-netice, 1: 200.

139 Bursevi, Kitdbii’'n-netice, 1: 306.
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havass-1 miimininin nir-i cemale mazhar olmalaridir. Onlarin yiizlerini
gormek Hakk’t gormek gibidir.!*® Clinkii onlar diinya hayatlarinda nazar
ve miisahede mertebesinden “rii’yet” mertebesine eriserek, diinya ha-
yatlarinda her baktiklari yerde Hakk’r gorerek kim oldugunu bilmisler-
dir. Clinkii rii'yet nazar ve miisahededen evladir. Bursevi, siifilerin goziin
muktezasi olan basarin “musahede” ve “rii'yet” olarak farklilik arz ettigini
ve “ri’'yet’te “miisdhede” edilen nesnenin zahiren batinen teshisinin s6z
konusu oldugunu, sonucu “rii’yet” olmayan “miisahe”denin faydasiz oldu-
gunu soyler.'** “Havass-1 miiminin” denilen ziimre bunu teskil ettiginden
onlar1 gormek Hakk’1 gormek gibidir.

Bursevi, Mi'rac Gecesi’'nde Hz. Peygamber’in Allahu Teald’'y1 bas go-
zilyle gordiigiinii soyler. I1ah1 viiciid ezell ve biitiin alemi kapladigindan
Alldhu Teal&’'nin viiciidu miimkiin gibi degildir. Onun i¢in o viiciid, géren
viicQd gozii ile goriilemez, bu goriis belki de goriilenin goriise kabiliyeti
sebebiyle olabilir. Bu kabiliyetse Allahu Tedla'nin takdirine kalmistir ve
bakan kisi de bundan habersiz ve gordiigii tecelli karsisinda saskindir. Bu
hal de aslinda gorenin kendi halidir, yani Alldhu Teala kulunun haline gore
tecelll ederek ona ayna olur. Yine kulun goziinde Allahu Teala karsi olan
perdeler yine kulun kendindendir.!*? Yukarida bu konuyla ilgili olarak
ri’'yet makaminin kesbi bir makam oldugunu belirtmistik.

Ismail Hakki Bursevi'ye AlldAhu Teadld'nin neden diinyada degil de
ahirette goriilebilecegi seklinde yoneltilen bir soruya, Kitdbii'n-Necdt
isimli eserinde ahiretin diinya hayatinin kalbi oldugunu ve burada insa-
nin diinyadaki pislik ve tizerindeki agirliklardan kurtulmus, hafif ve latif
bir siirette olacagini soyler. Zaten Alldhu Tedla’nin cennette goriilecegi
itikadina sahip olmak yanlistir, ¢ciinkii o takdirde Allahu Teald’'ya mekan
isnad edilmis olmaktadir, halbuki Allahu Tealda mekandan miinezzehtir.
Bu sebebden “Allahu Teala cennetten goriiniir” demek daha yerinde ola-
caktir.'*3

140 Bursevi, Kitdbii’'n-netice, 1: 351.

141 Bursevi, Kitdbii’'n-netice, 1: 102-103.
142 Bursevi, Kitdabii'n-necdt, 164.

143 Bursevi, Kitdbii'n-necdt, 167-168.
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Sonug¢

Yazicizade Mehmed Bican’in meshur eseri Muhammediyye 6zellikle
halk itikadini sekillendiren 6nemli kaynaklardandir. Eserde hem sade bir
iislibun hakim olmasi hem de Ehl-i Siinnet ¢izgisini yansitmas1 Muham-
mediyye’yi halk nezdinde son derece itibarli bir eser haline getirmistir.
Halk arasinda peygamber sevgisinin yayilmasi, gontillere yerlesmesini
saglamasi, halkin Ehl-i Siinnet ¢izgisinden sapmamasini saglamasinin ya-
nisira, vahdet-i viiclid gibi belli bir ziimrenin ilgisini ceken tasavvufi bir
kavrami genis kitlelerin anlamasinda 6nemli rol oynamistir.

Eserde hilkat, niibiivvet, sem‘iyyat konularina yer verilmektedir.
Zaman icerisinde Siileyman Celebi’nin Mevlid’'i kadar meshur olan, ev-
lerde muhafazalar icinde saklanan, ezberlenen, topluluklar halinde oku-
nan esere ismail Hakki Bursevi tarafindan yapilan tig ciltlik Ferahu’r-rith
isimli serh ¢alismasinin ticiincii cildinde sem'‘iyyat bahislerinin islendigi
béliimlerin serhleri cercevesinde Ismail Hakki Bursevi’nin bu konular
hakkindaki goriisleri Ehl-i Siinnet itikadi ile ayni ¢izgide seyretmektedir.

Bursevi, Ferahu'r-riih eserinde metni serhederken cesitli kaynak-
lara basvurmustur. Arap gramerinin, tefsir, fikih ve hadis ilimlerinin te-
mel kaynaklarindan yararlanmistir. Bursevi, bircok tasavvufi isimden de
istifade etmistir. Basta seyhi Aziz Mahm(d Hiidayi olmak tzere, Celveti
seyhlerinden Mehmed Muhyiddin Uftdde’den alintilarla fikirlerini des-
teklemistir. Tasavvufun klasik isimlerinden Mevlanj, ibn Arabi, Molla
Cami eserinde en fazla yer verdigi isimlerdir.

Bursevi’'nin Ferahu'r-riih igerisinde degindigi kavramlardan giinah,
azap, Burak, cennet, cehennem, huri, gilman ve rii'yetullah hakkindaki go-
riislerini gozden gecirdigimizde, Bursevi’'nin giinah ve azap kavramlarina
tasavvufi bir zaviyeden baktigini séylemek miimkiindiir. Giinah ve azap
kavramlarini itikadi olarak islemekten ziyade, glinahtan kacinmanin ve
azaptan korunmanin yollarini gézeterek konulari isler.

Halk inanisini sekillendiren bir¢cok eserde genis yer verilen cen-
net tasvirleri, huri, gilman gibi cennet nimetleri konularini Yazicizade ve
Bursevi de tasvirler lizerinden ele almislardir. Bursevi, cennet ve cennet
nimetleri konularini islerken cennete nasil girilecegi ve cennet nimetleri-
ne nasil nail olunacag1 hakkinda tavsiyelerde bulunur. Nitekim cennetin
kisim ve kademeleri bulunmaktadir ve kisiler diinyada edindikleri salih
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ameller neticesinde cennetin tayin edilmis kisimlarina girmeye hak ka-
zanirlar.

Mi'rac hadisesi ve Burak konusunda ise Bursevi’nin fazla goriis
beyan etmedigini soylemek miimkiindiir. Sadece Burak'in Hz. Peygam-
ber’e Mi'rac yolculugu esnasinda binek oldugunu beyan eder.

Eserde islenen ve daha ¢ok kelam sahasinin konularindan olan
ri'yetullah i¢in ise Bursevi, zariret-i diniyyeden olmadigi i¢in iman etme-
nin sart olmadigini vurguladiktan sonra Ferahu'r-riih’ta ve diger eserle-
rinde cesitli delillerle rii’yetin hak oldugunu séyler. Ayrica rii’yet meselesi
kesbi bir meseledir ve her miimin esit sekilde rii’'yete hak kazanamaya-
caktir. Rii'yete hak kazanmaysi, cennete girmeyi belirleyen, kisinin bu diin-
yada isledigi salih amellerdir.

Muhammediyye’ye yapilmis tek serh olan Ferahu’r-rith’'un miiellifi
Celveti seyhi Ismail Hakki Bursevi'nin eseri serhederken tasavvufi go-
riislerinin ve stfi kimliginin énplanda oldugunu séylemek miimkiindiir.
Muhammediyye’de yer alan ve daha ¢ok kelam sahasinin kavramlarini ta-
savvufi agidan ele almis ve serh etmistir. Bursevi'nin diger eserlerinde bu
kavramlar ile ilgili beyan ettigi gortisler de serhteki goriislerini destekle-
mektedir.
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Osmanli Déneminde Yetisen Trabzonlu Miiellifler Ve
Eserleri: Bir Literatiir Tespiti Denemesi

Siileyman Giir

0z

Bu calismada, Trabzon'un fethedildigi 1461 yilindan Osmanlinin son dénemleri olan
1900’1 yillara kadar Trabzon’da dogan ve 6len, Trabzon dogumlu oldugu halde Trab-
zon disinda yasayan, aslen Trabzonlu olup baska bir sehirde diinyaya gelen, Trabzonlu
olmadig: halde Trabzon’a yerlesen ve buray1 kendisine vatan edinen yazarlara ve onlarin
eserlerine yer verilmistir. Mielliflerin seciminde bundan baska bir kriter aranmamis olup
gerek manzum gerek mensur herhangi bir eserine rastlanan her yazar bu arastirmaya
dahil edilmistir. Bu sayede kaynaklarda adina rastlanan Trabzonlu miiellifler ve onlarin
eserlerini toplu bir sekilde gérme imkani dogmustur. Ayrica, kaynaklarda adi hi¢ gegme-
digi halde, resmi kiitiiphanelerde veya sahis kitapliklarinda bulunan bazi eserler de giin
ylziine ¢ikartilmis, arastirmacilarin hizmetine sunulmus ve miielliflerini tanima firsati
olmustur. Boylece atalarimizdan bize intikal eden, tarihi, edebi, ilmi ve dini degeri olan
eserlere dikkat ¢ekilmis, yeni neslin bu kiiltiir mirasindan haberdar olmasi istenmis ve
ecdad yadigari olan bu kiymetli hazineye el birligi ile sahip ¢ikilmasi gerektigi anlatilmaya
calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Trabzon, Yazar, Sair, Kitap, Telif, Eser, Literatiir.

Trabzonian Writers Grew Up in Ottoman Period and Their Works: A Trial for a Li-
terature Review

Abstract

In this study, some writers and their Works are discussed during the period from 1461,
when Trabzon was conquered, until the 1900's, the last period of the Ottoman Empire.
While some of these writers were from Trabzon born and bred, some were born in Trab-
zon but lived abroad. Also there are some who were originally from Trabzon but born
in another city, or not from Trabzon but deciding to settle there as a citizen. Apart from
these, no criterion is sought in the selection of these authors, and anybody writing any
poetic or prosaic works is included in this research. In this respect, it is possible to see
collectively the works of Trabzonian writers that are found in the sources. Some of the
works found in official libraries or in personal libraries are brought to light even if the
names of them have never been mentioned before in any sources. Also in this way, these
writers are introduced to the readers and their studies are offered for the benefit of the
researchers. Therefore, it is drawn attention to the works which are passed on to us from
our ancestors and which have historical, literary, scientific and religious values. Thus, it is
aimed that the new generation would be aware of this cultural heritage and it is tried to
be explained that this precious treasure which is a reminder of our ancestors should be
protected collectively.

Key Words: Ottoman, Trabzon, Author, Poet, Book, Copyright, Work, Literattire.
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Giris

Sultanlar ve sehzadeler sehri olan Trabzon, fethedildigi 1461 tari-
hinden itibaren Osmanli’'nin 6nemli ilim ve kiiltiir merkezlerinden biri ha-
line gelmistir. Nice sair ve yazar1 agirlamis, nicesinin de anavatani olmus-
tur. Agirladigi sairlerin basinda “Avni”* mahlasi ile siirler yazan Trabzon
fatihi Fatih Sultan Mehmet (6. 886/1481) gelir. Onu, siirlerinde “Selimi”
mahlasini kullanan ve 24 yi1l Trabzon sancak beyligi yapan Yavuz Sultan
Selim (1470-1520) takip eder.? Ardindan 6 Kasim 1494’te Trabzon’da do-
gan Kanuni Sultan Siilleyman (6. 974/1566) gelir. Cocuklugunu ve tahsil
hayatinin énemli bir kismini Trabzon’da geciren Kanuni, “Muhibbi” mah-
lasiyla siirler yazmis ve biiyiik bir divan sahibi olmustur.® Tespit edebil-
digimiz kadariyla Trabzon dogumlu olan sairlerin de ilkidir. Basta bu g
biiylik devlet adami olmak tizere diger idarecilerin de Trabzon'u 6nemli
bir merkez olarak gormeleri, Trabzon’da ilmi ve edebi bir muhitin olus-
masina zemin hazirlamis, kalem ehli olan nice Trabzonlunun yetismesine
ve ¢ok sayida eserin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur.

XVI. yiizy1lda Figani (1505?-1532), Fahri (6. 946/1540), Tabi Meh-
med Efendi (6. 960/1552), Miiderris Yahya (6. 978/1571), Mehmed Sirri
(6.982/1574), Arifi (6. 1002/1593) gibi Trabzonlu sair ve yazarlarla bas-
layan telif calismalar1 XVII. Yiizyilda Katip Celebi'nin de 6nemli kaynak-
larindan biri olan Mendzirii'l-avdlim adh eserin yazar1 Asik Mehmed b.
Hafiz Omer (6. 1022/1613), Tifli Ahmed Celebi (6. 1070/1660), Mehmed
Nazmi Efendi (6. 1112/1701) gibi 6nemli isimlerle devam etmistir. XVIII.
yiizyilda bu silsileye Ilmi Ahmed Celebi (6. 1151/1739), Mehmed Salim
Efendi (6.1157/1744), Késec Ahmed Efendi (6.1191/1777), Muhammed
Medeni et-Trabzoni (6. 1200/1786), Sadullah Enveri (6. 1209/1794) gibi
nicelik ve nitelik bakimindan kiymetli eserler veren miiellifler eklenmis-
tir. XIX. ylizy1lda Trabzonlu yazarlarin sayisi bir hayli cogalmistir. Riza, Sii-
leyman Talib Efendi (6. 1264/1847), Sakir Ahmet Pasa (1234/1819) dev-
rin basindaki 6nemli isimler arasinda gosterilebilir. Trabzon Tarihi adl
ilk sehir tarihinin yazari Sakir Sevket (1847-1878), Hamsi lizerine yazdigi

1  Haluk ipekten, v.dgr, Tezkirelere Gére Divan Edebiyati Isimler Sézliigii (Ankara: Kiiltir
ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1988), 54.

2 Feridun Emecen, “Selim I”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36: 407-414.

3 Feridun Emecen, “Silleyman I”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 38: 62-74.
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gazeliyle dikkatleri ceken Mehmed Ziver (1821-1880), Hafiz Ziihdi (1812-
1875), Mehmed Behcet Efendi (6.1296/1878), Emin Hilm1 Efendi (1831-
1884), Osman Avni Efendi (6. 1309/1892), Akif (1837-1898), Ahmet Vefa
(1868-1901), Mehmed Emin el-Off (6. 1320/1902) ylizyilin diger 6nemli
isimleridir. Peyami Safa’nin babasi Ismail Safa (1867-1901), Fatma Sani-
ye Hanim (1834-1902), Osman Agah Pasa da (1831-1905) zikredilmesi
gerekenler arsindadir. Cizmecizade Hoca Hiisnii Efendi (1840-1909), Fit-
nat Hanim (1842-1912), Tayyibzade Hafiz Mehmed Ziihdi (1854-1914),
Alaybeyizade Hasan Naci (1854-1920), Yusuf Ziya (1854-1921), Ali Naki
Efendi (1836-1923), Mahsah Hanim (1864-1933) XX. ylizyilin basinda-
ki usta kalemlerdendir. Ibrahim Ctdi (1864-1926), Halil Nihat Boztepe
(1882-1949), Hamamizade ihsan Bey (1885-1984), Peyami Safa (1899-
1961), Faruk Nafiz Camlibel de (6. 1898-1973) bu asrin en 6nemli miiel-
lifleri arasinda mutlaka zikredilmelidir.

Gorildiign gibi fetihten cumhuriyete Osmanli déneminde yetismis
bir hayli Trabzonlu miiellif bulunmaktadir. Bu miielliflerin ve onlardan
bize yadigar kalan eserlerin ortaya ¢ikartilmasi, tarihi ve kiiltiirel mira-
simiz1 korumak bakimindan biiytk bir 6nem arzetmektedir. Bu maksatla
ilmi ve akademik calismalarin yapilmasi gerekir. Ger¢i son zamanlarda
belli miiellifleri ve eserleri merkeze alan kitap, tez, makale ve teblig dii-
zeyinde bazi1 akademik calismalar yapilmistir. Ayrica yore ile ilgili yapilan
calismalarda bazi yazarlara ve onlarin eserlerine yer verilmistir.* Nitekim
bu makalede de s6zkonusu calismalardan istifade edilmis olup yeri gel-
dikce onlara temas edilecektir. Ancak tespitlerimize gore Trabzonlu mtiel-
liflerin tamamini konu edinen miistakil bir calisma hentiz yapilmamistir.

Trabzonlu sairlerleri konu edinen bazi1 miistakil calismalar yapil-
mistir: Omer Akbulut'un 1952 yilinda Trabzon Matbaasi'nda basilan ve
46 sairi ele aldig1 Trabzon Sairleri adli eseri, Murat Yiiksel'in Karadeniz
Gazetesi Ofset Tesisleri'nde 1993’te basilan ve bu alanda biiyiik bir bos-
lugu dolduran Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri adl Ug ciltlik eseri,

4 Bu calismalar arasinda Trabzon’da yapilan ve daha sonra kitaplastirilan iki 6nemli
sempozyum vardir ki galismamizda da bunlardan bir hayli istifade ettik. Bu sempoz-
yumlarda sunulan tebligler i¢in bk. Trabzon ve Cevresi Uluslararast Tarih-Dil-Edebiyat
Sempozyumu Bildirileri (3-5 Mayis 2001), haz. Mithat Kerim Arslan v.dgr. (Trabzon:
Trabzon Valiligi Yayinlari, 2002); I. Uluslararast Gegmisten Giintimtize Trabzon’da Dini
Hayat Sempozyumu Bildiriler Kitabi (8-10 Ekim 2015), ed. Senol Saylan-Betiil Saylan
(istanbul: Degisim Yayinlari, 2016).
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Mustafa Duman’in Anadolu Sanat Yayinlari tarafindan 1995’te istanbul’da
basilan ve 25 halk sairini konu edindigi Trabzon Halk Sairleri adli ¢alis-
mas1 ve Hiiseyin Albayrak’in Trabzon Belediyesi tarafindan 2010 yilin-
da nesredilen Trabzonlu Divan Edebiyati Sairleri isimli eserleri ile Zehra
Gore'nin “Osmanl Kiiltiir Hayatinda Trabzon'un Yeri ve Trabzonlu Divan
Sairleri” baslikl tebligi burada zikredilebilir.®

Yukarida bahsi geg¢sin ge¢mesin yore ile ilgili yapilan her bir c¢a-
lisma, 6nemli ve degerlidir. Bundan dolay1 biz hi¢bir calismay1 gézardi
etmeksizin, miimkiin mertebe biitiin kaynaklardan faydalanarak, yore
tarihine ve kiiltliriine katki saglamak iizere sair-yazar ayrimi yapmadan,
ister nazim ister nesir tiiriinde olsun, yazili bir iiriin ortaya koyan herkesi
miiellif kategorisinde degerlendirerek bu calismaya dahil ettik. Bir mtiel-
lifin eserlerinin tiirline, sayisina, buytkligiine, kiiciikligline, matbu olup
olmamasina, siirlerinin azligina veya ¢okluguna bakmaksizin eseri olan
her miiellife yer vermeye calistik. Muelliflerin, varsa dnce biyografileri-
ni, ardindan eserlerini kisaca tanittik. Arastirmacilara kolaylik olsun diye
ve bir de bazi miielliflerin yasadiklar1 donemleri tespit edemedigimizden
miiellif isimlerini kronolojik olarak degil de alfabeye gore siraladik. Yore
ile ilgili yapilan ¢alismalara ilaveten, suara tezkirelerine, edebiyat tarihle-
rine, bibliyografik eserlere, kiitiiphane kataloglarina ve ilgili web adresle-
rine de miiracaat ettik.

Calisma, Osmanli doneminde yetisen Trabzonlu miielliflerle sinir-
11 tutuldugundan 1900 yilindan 6nce diinyaya gelip, tahsilini Osmanlinin
egitim kurumlarinda tamamlayan ve eserlerini bu minval tizere veren mii-
ellifleri tek tek tanittik, bu tarihten sonra doganlari ise bir zeyl kabilinden
ismen zikretmekle yetindik. Bu baglamda, Trabzonlu olup Trabzon’da ya
da Trabzon disinda yetisen, ayrica Trabzonlu olmadigi halde Trabzon’a
yerlesen ve Trabzon'la anilan birka¢ isme de yer verdik.

Bu calismada, Trabzonlu miielliflerin tamamina ulasilmaya calisil-
dig1 halde adina ulasilamayan, eserleri heniiz giin yiiziine ¢ikamayan ya
da gozden kacan miielliflerin olabilecegi unutulmamalidir. Dolayisiyla
Trabzonlu miiellifleri ve eserlerini sadece burada zikredilenlerden ibaret
gormemek gerekir. Ayrica bu ¢alisma, Osmanli doneminde yetisen Trab-

5 Bk. Zehra Gore, “Osmanli Kiiltlir Hayatinda Trabzon'un Yeri ve Trabzonlu Divan Sair-
leri”, Trabzon ve Cevresi Uluslararast Tarih-Dil-Edebiyat Sempozyumu Bildirileri (3-5
Mayis 2001), haz. Mithat Kerim Arslan v.dgr. (Trabzon: Trabzon Valiligi Yayinlari,
2002), 2: 253.
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zonlu miiellifleri ve onlardan glinlimiize intikal eden yazili mirasi biitiin
yonleri ile ele almak gibi biiyiik bir iddiay1 tasimamakta, sadece bu mii-
ellifler ve eserleri hakkinda derli toplu bir bilgi sunmay1 amac¢lamaktadir.
Bunun yaninda, heniiz ilim camiasinda adi hi¢ duyulmamis, aile kitaplik-
lar1 ya da resmi kiitiiphanelerde bulunan bazi eserleri giin yiiziine ¢ikar-
mak ve arastirmacilarin dikkatine sunmak da diger hedefimiz olmustur.

1. Trabzonlu Miiellifler ve Eserleri

Bu baslik altinda, Trabzon'un fethinden Cumhuriyete kadar Os-
manli déneminde yetisen Trabzonlu miielliflere ve onlarin din, dil, tarih,
cografya, tip, astronomi, edebiyat, felsefe gibi degisik ilim dallarinda telif
ettikleri eserlere, alan sinirlamasi yapmaksizin yer verilecektir.

1.1. Abdullah Vehbi (XIX. Yiizyil)

Miiellifin hayat1 hakkinda bilgi bulunamamistir. Ancak XIX. asrin
sonlarinda Trabzon’da 6gretmenlik yaptigi anlasilmaktadir. 1315/1898
yilinda Trabzon’da Serasi Matbaasi'nda 31 sahife olarak basilan Usil-i [b-
tidai Yahiid Muallimlere Rehniima adl1 bir eseri vardir. Miellif adi, Trab-
zon Daru’l-Muallimin muallimi Abdullah Vehbi seklinde gegmektedir. Bu
bilgiden hareketle miiellifin kesin olarak Trabzonlu oldugunu séylemek
mimkiin degildir Ancak hem Trabzon’da 6gretmenlik yapmis olmasi
hem de eserinin orada basilmis olmasi bu ihtimali giiclendirmektedir.

1.2. Abdiilhasib Osman Hilmi Karaismailoglu (6. 1959)

Of’un Sarac¢h (Halman) koyiindendir. 1285/1869 yilinda dogdugu
tahmin edilmektedir. Babasinin adi Ali, dedesinin ad1 Osman’dir. “Topal
Hafiz” lakabiyla séhret bulmustur. Bir kitaba kendi diistiigi kayda gore
1309/1892 yilinda Istanbul’da, 1313/1896 yilindan itibaren izmir’in de-
gisik yerlerinde imamlik yapmistir. Memleketine dondiikten sonra Trab-
zon'un cesitli camilerinde goreve devam etmistir. Hayati1 boyunca c¢ok sa-
yida hafiz yetistirmistir. Halkin arasinda gozlemledigi ve yasadigi tarihi
olaylar1 destan seklinde siire aktarmis ve bu siirlerinde “Hafiz-1 Halmani”
mahlasini kullanmistir. Rus isgalini (1916-1918) anlatan Mersiye-i Kiictik
Mahser ile 1929’da Of ve civarinda meydana gelen heyelan felaketini an-
latan destanlari tarihi agidan 6nemli kabul edilmistir.®

6 Hiiseyin Albayrak, Trabzonlu Muallim [brahim Cidi (Trabzon: Trabzon Belediyesi Ya-
yinlari, 1998), 220-222; Adnan Karaismailoglu, “Halk Sairi Topal Hafiz ve Rus i$galini
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1.3. Agah Osman Pasa (6. 1324/1906)

1247/1831’de Trabzon'da dogdu. ibtidai tahsilini tamamladiktan
sonra 1849’da kitabet meslegine girdi. Orduda iist diizey gorevler iistlen-
di. 1906’da Ankara’da vefat etti. Tasavvufi ve hikem{ siirleri vardir. “Pare-
siz” redifli uzun manzumesi meshlrdur. Ayrica Biilbiilname adl bir eseri
bulunmaktadir.” Bir de Milli Kiitliphane’de (Ankara, 06 Mil Yz FB 333)
Osmanlica Divan’t yer almaktadir. i¢inde 17 kaside, 11 muhammes, 1 mii-
seddes, 6 tahmis, 159 gazel, 125 tarih, 1 miistezad, 1 gazel serhi, 1 sarki,
1 lugaz, 35 kita, 144 miifred vardir. Yine Agéh Efendi ile Trabzonlu sair
Hilmi'nin kaleme aldig1 miisterek bir Manzume vardir. Bu manzume, Tiirk
edebiyatinda miisterek olarak yazilan tek kaside 6rnegidir.? Murat Yiiksel,
eserinde bazi siirlerini ihtiva eden matbu bir risalesinin de oldugunu ifa-
de etmekte, ayrica Osman Pasa’'nin mezar kitabelerine yazdig1 61tim tarih
manzumelerine ve bazi gazelleri ile beyitlerine de yer vermektedir.’

1.4. Ahmed Efendi (Késec) (6. 1191/1777)

Miellifin yazmis oldugu eserlere, eserlerin kiitiiphane katalog
kayitlarina ve diger kaynaklara bakildiginda onun adinin Késec Ahmed
Efendi, Trabzoni Ahmed Efendi, Trabz{inl Dervis K6se Ahmed, Trabzoni
Dervis Ahmed en-Naksibendi, Trabzon’lu Kése Ahmed, Késec Ahmed
Efendi et-Trabzoni, Trabzon’lu Seyh Ahmed gibi farkh sekillerde zikredil-
digini gormek miimkindtr. Kosec lakabindan dolay1 baskalari ile karis-
tirlldig1 da gortilmektedir. Ahmed Efendi, Trabzon'un Boztepe mahalle-
sinde dogmus, bir siire Amasya’da bulunmus, oradan Istanbul’a gitmis,
ardindan 6mriintin sonuna kadar kalacagi Konya'ya gecmis ve orada vefat
etmistir. Tartismali olmakla birlikte 1191/1777’de vefat ettigi kabul edil-
mektedir.!® Hayati, “Kdsec” lakab, vefati gibi konularda kaynaklarda farkli

Anlatan Mersiye-i Kiigiik Mahser isimli Destan1”, Trabzon ve Cevresi Uluslararast Ta-
rih-Dil-Edebiyat Sempozyumu Bildirileri (3-5 Mayis 2001), haz. Mithat Kerim Arslan
v.dgr. (Trabzon: Trabzon Valiligi Yayinlari, 2002), 2: 67-83; Hasim Albayrak, Oflu Hoca
Kavramini Olusturan Din Adamlar (Istanbul: Sahaflar Kitap Sarayi, 2008), 65-66.

7  Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, haz. A. Fikri Yavuz-Ismail Ozen (Istanbul:
Meral Yayinlari, 1972), 2: 9; Mehmet Akif Bal, Trabzonlu Unlii Simalar ve Trabzon’un
Unlii Aileleri (Istanbul: Cat1 Yayinlari, 2007), 568.

8 Ismail Hakki Aksoyak, “Osman Agah”, erisim: 25 Aralik 2017, http://www.turkedebi-
yatiisimlersozlugu.com.

9  Yiiksel, Gegmisten Giiniimtize Trabzon Sairleri, 1: 255-259.
10 Oncel Demirdas, Késec Ahmed Trabzont’nin Hayat, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist (Dok-
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bilgiler verilmektedir. Bu konularda detayli bilgi icin onun hakkinda yapi-
lan akademik ¢alismalara bakilabilir.*

Miiellifin eserleri genellikle tasavvufla ilgili olup kaynaklarda su
alt1 eserine yer vermistir: Silsiletii’l-hdcegan fi ddabi ‘Ubtdiyyeti’l-a’ydn;
Serhu Risdleti’n-Nakgsibendiyye; Tuhfetii’l-ahbab fi’s-siiliik ilda tariki’l-As-
hab; Adabu’l-‘ubidiyye fi siineni’l-Muhammediyye; Tuhfetii'l-behiyye fi
tarikati’l-Mevleviyye;'? ‘Aseretii Resahdt.®* Bu eserlerin cesitli kiitiipha-
nelerde cok sayida yazma niishas1i mevcuttur. Ayrica katalog kayitlarinda
miiellife nisbet edilen Kegf-i Hakikat (1.B.B. Atatiirk Kitapligi Osman Er-
gin Yazmalari, nr. 297.7, vr. 9); Risdletii’l-esiriye (Samsun il Halk Kiitiip-
hanesi, nr. 521/6) gibi baz1 eserler vardir. Ancak bunlarin ona aidiyeti
ya da diger eserleri ile ayni olup olmadigi ayri bir arastirma konusudur.
Ote yandan Istanbul Bahriye Matbaasi’'nda 1329 yilinda 14 sahife olarak
basilan el-I'lam bi-ma‘arifi ehli’l-ilhdm adh Celveti fukarasindan Trabzoni
Dervis Ahmed’e ait bir eser daha vardir. Bu eserin de ona ait olma ihtimali
bulunmaktadir. Ancak H. Selim Aga Kiitiiphanesi, Hiidai Efendi Bolimii
nr. 433’te bulunan niishanin kiinye bilgisinde miiellifin vefat tarihinin
1027/1617 olarak verilmesi eserin XI. asirda yasadigi tahmin edilen Ah-

tora Tezi, Ankara Universitesi, 2012), 32-34.

11 Baz cahgmalar icin bk. Ali Uremis, “Yeni Bilgiler Isiginda Trabzonlu Kése¢ Ahmed
Dede”, Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi 19 (2006): 175-192; Ali Uremis, “Trabzonlu
Kose¢ Ahmed Dede ve et-Tuhfetii’l -behiyye fi't-tarikati’l-Mevleviyye’si Uzerine”, Tiirk
Kiiltiirt, Edebiyati ve Sanatinda Mevldna ve Mevlevilik Ulusal Sempozyumu (Konya, 14-
16 Aralik 2006) (Konya: Selcuk Universitesi Yayinlari, 2007), 373-391; Oncel Demir-
das, “Késec Ahmed Trabzoni’ye Gore Nefs ve Nefsin Kategorileri”, Firat Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (Elaz1g, 2013): 157-181; Omer Akkaya, Trabzonlu Ké-
sec Ahmed Efendi ve Adabii’l-ubtidiyye fi siineni-'I-Muhammediyye Adl Eseri (Yiiksek
Lisans Tezi, Ondokuz May1s Universitesi, 2015); Selami Simsek, “Trabzonlu Bilinme-
yen Bir Celveti Sifi: Dervis Ahmed Efendi ve el-11am bi-Me‘arif-i Ehli’l-Ilham Adli Ese-
ri”, I Uluslararasi Gegmisten Giiniimiize Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu Bildiriler
Kitabi (8-10 Ekim 2015), ed. Senol Saylan-Betiil Saylan (istanbul: Degisim Yayinlari,
2016), 1: 557-568.

12 Ahmed Remzi Akytirek'in Zaviye-i Fukard adli eseri, Trabzonlu Kése¢ Ahmed De-
de’nin er-Risdletii’l-behiyye fi tarikati’l-Mevleviyye adl1 Arapga eserinin terciimesidir.
Yine Ahmed Remzi AkyiireK'in en-Niizhetii’s-sdfiye fi tercemeti’s-Suhbeti’s-sdfiyesi,
Trabzonlu Kése¢ Ahmed Dede’nin er-Risdletii’l-behiyye fi tarikati’l-Mevleviyye adli
Arapga eserine Seyh Galib'in yine Arapc¢a olarak yazdig1 hasiyenin terciimesidir. Ha-
sibe Mazioglu, “Akyiirek, Ahmed Remzi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2: 304-305.

13 Eserlerii¢in bk. Bursali, Osmanl Miiellifleri, 1: 143-144; Demirdas, Késec Ahmed Trab-
zont'nin Hayati, 50-54; Akkaya, Trabzonlu Késec Ahmed Efendi, 16-20.
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med b. Ali et-Trabzoni'ye ya da baska bir Ahmed Efendi’ye ait olabilecegi
sorusunu akla getirmektedir.

1.5. Ahmed Efendi (d. 1276/1860-6. ?/?)

1276/1860’ta Trabzon’un Tonya ilcesine bagh Karaaga¢ Koyii'nde
dogan Ahmed Efendi’'nin hayat1 hakkinda yeterince bilgi mevcut degildir.
Bilinen tek eseri 1300 yilinda tamamlanmis olan 178 beyitlik Risale-i Ah-
val-i Ahir-Zaman adli mesnevidir. Ahmed Efendi eserini Hakk’in rizasini
kazanmak, insanlara faydali olmak ve nasihat vermek amaciyla kaleme
almistir.™

1.6. Ahmed b. Ali et-Trabzoni (XVII. Yiizy1l?)

Hayati hakkinda bilgi bulunamamistir. Ancak katalog kayitlarinda
ona nisbet edilen iki eserin istinsah tarihinin 1073/1662 olmas1 onun
XVIL asirda yasamis olabilecegine isaret etmektedir. Tasavvufla alakali
Risdletii’l-yakiniye adli Arapga bir eseri vardir. Milli Kiitiiphane, Yazmalar
Koleksiyonu, nr. 511/1’de (vr. 1b-10b) 1073/1662 yilinda istinsah edi-
len bir niishas1 bulunmaktadir. Milli Kiitiphane Yazmalar Koleksiyonu,
nr. 511/2’de (vr. 11b-40b) Bedrii’l-kiiliib isimli bir eseri daha bulunmakta
olup bu eserin de istinsah tarihi 1073/1662’dir. Kiinye bilgisinden anla-
sildigina gore kelamla alakali Arapga bir eserdir.

1.7. Ahmed Riza et-Trabzoni (XIX. Yiizyil)

Trabzon’da dogdu. Asil adi Ahmed Riz&'dir. 1235/1819 yilinda dog-
dugu tahmin edilmektedir. Siirlerinde Riza ve Rizayi mahlasini kullandi.
Hayati hakkindaki sinirli bilgiler Manziime-i Sivastopol adli eserinden
Ogrenilebilmektedir. Bu eserden anlasildigina gore Riza, Kirim'in Gozle-
ve ve Sivastopol gibi sehirlerinde bir siire ticaret maksadiyla bulunmus-
tur. Vefat yeri ve tarihi ile ilgili kesin bir bilgi yoktur. Ancak baz1 mezar
kitabelerindeki manzumeler dikkate alindiginda 1311/1893’ten sonra
6ldigi soylenebilir. Riza'nin bilinen tek eseri Manziime-i Sivastopol’dur.
2163 beyitten meydana gelen eser mesnevi nazim sekliyle yazilmis olup
1286/1869 senesinde 84 sayfa olarak istanbul’da basilmistir.'s

14 Vicdan Ozdingis, “Ahmed Efendi”, erisim: 22 Nisan 2018, http://www.turkedebiyatii-
simlersozlugu.com.

15 Yiksel, Gegmisten Giintimiize Trabzon Sairleri, 1: 181-182; Birinci, Necat, “1853-1856
Kirim Savasini Anlatan Bir Eser: Manz{ime-i Sivastopol”, Kubbealt: Akademi Mecmuast
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1.8. Ahmed Sarim Dogru (6. 1964)

Sehbenderzade Stkrii Efendi'nin oglu olup 1302/1884 yilinda
Trabzon’da dogdu. 1964’te vefat etti. Hukukeu, edebiyatci ve sair olarak
tanindi. Siirlerini ihtiva eden Divan’i, yararlanmak tlizere Prof. Dr. Naci
Yiingiil'e verilmisse de, onun iade edemeden 6liimi lizerine zayi olmus-
tur. Murat Yiksel siirlerinden cesitli 6rnekleri toplamistir.’®

1.9. Ahmed Siikrii Abbasoglu (6. 1959)

1297/1880 yilinda Caykara Atakdy’de (Sinek) dogdu. Babasi1 Mu-
hammed Bahaeddin Efendi’dir. Yoredeki hocalardan basladig tahsil ha-
yatinl Istanbul Fatih Medresesi'nde tamamlayarak 1325/1909 yilinda
Tokath Sakir Efendi’den icazet aldi. 1959 yilinda Trabzon'da vefat etti.
Trajedilerle dolu bir hayat yasadi. Cektigi acilarini siirlerinde dile getirdi.
Altay Yigit, sirlerinin bazisini toplamistir.'’

1.9. Ahmed Vefa (6. 1318/1901)

Trabzonlu Mehmed Behcet Efendi’'nin oglu, [smail Safa’nin karde-
sidir. 1285/1868’de Mekke’'de dogdu. Babasinin Hicaz’da vefat: iizerine
ailece Istanbul’a geldiler. Darii’s-Safaka’dan mezun oldu. Riisiimat Daire-
si’'nde memurluk yapti. Bir miiddet sonra rahatsizlandi. 1318/1901'de
vefat etti. Kabri Karacaahmettedir. Kardesi Safa ile miistereken Fransiz-
ca’dan Emmanuel Gonzales’ten terciime ettikleri Vehdmetli Sevddlar isim-
li bir romani nesredildi. Mecmualarda yayimlanan siirleri kiiglik kardesi
Ali Kami tarafindan toplanarak Es‘dr-1 Vefd adiyla 1328’de risale seklinde
basild1.'®

13 (Ocak 1984): 39-42; Veysel Usta, “Bilinmeyen Bir Sair Trabzonlu Ahmed Riza ve
Eseri Manzlime-i Sivastopol”, Tiirk Diinyast Tarih Dergisi 5/ 56 (1991): 27-33; Hatice
Aynur, “Edebiyat ve Tarih Metni Olarak Trabzonlu Ahmed Riza'nin Manz{ime-i Sivas-
topol’'u”, Osmanli Oncesi ve Osmanli Arastirmalari Uluslararast Komitesi XVII. Sempoz-
yum Bildirileri (18-23 Eyliil 2006), haz. Kenan inan-Yiicel Dursun (Trabzon: Karadeniz
Arastirmalar1 Enstitiisii Yayinlari, 2011), 93-103.

16 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 461-470; Albayrak, Trabzonlu Divan
Edebiyati Sairleri, 243-252.

17 Altay Yigit, Caykara ve Folkloru (Ankara: Kent Matbaasi, 1981), 181-186; Hiiseyin Al-
bayrak, “Caykara Sairlerinden Bir Demet”, Caykara’nin Manevi ve Kiiltiirel Degerleri
Sempozyumu-1 (16-19 Temmuz 2002) (Trabzon: Eser Ofset, 2002), 58-61.

18 ibni'l-Emin Mahmud Kemal inal, Son Asir Tiirk Sairleri (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1988), 1:177; Yiiksel, Gegmisten Giintimiize Trabzon Sairleri, 1: 215-223; {smail Hakki
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1.10. AKif Efendi (6. 1316/1898)

1253/1837 yilinda Trabzon’'da dogdu. Trabzon alimlerinden Ko6-
lezade Haci Siileyman Efendi’den Arapga ve Hoca Fehmi Efendi’den Farsca
ogrendi. Devletin farkli kademelerinde calisti. 1316/1898’de Istanbul’da
6ldi. Cesitli kaynaklarda tli¢ gazel ile dort mezar kitabesi yer almaktadir.
Ayrica siirleri Trabzon’'da yayimlanan gazetelerde basilmis ve bazi gazel-
lerini de Hasan Hamami toplamistir.'’

1.11. Alaybeyizade Hasan Naci Efendi (6. 1920)

1271/1854 yilinda Trabzon'da dogdu. Trabzonlu tiiccarlardan
Alaybeyizade Hacit Osman Efendi'nin ogludur. Cesitli dairelerde calistik-
tan sonra Askeri ritbelerden ferike (korgenaral) denk olan sinif-1 evveli
riitbesini elde etti. Dariissafaka ve Galatasaray Mekteb-i Sultanisi'nde
edebiyat 6gretmenligi yapti. 1338/1920’de Kii¢iikcamlica’daki koskiinde
vefat etti.?’

Eserleri sunlardir: Neside: Muallim Naci tarzinda kaleme aldigi si-
irlerini topladig1 kitaptir. 1312/1894 yilinda Istanbul’da basild1. Lisan-1
Kitabet: Mensur bir eserdir. Istanbul’da 1307/1889’da basildi. Serdir-i
Aliiftegdn: 1305/1888 yilinda Istanbul’da basilmis bir romandir. Trabzon
veya Tahassiir: Eser basilmamistir.2! Hasan Nact'nin ayrica Trabzon’daki
bircok mezarlikta, sehrin 6nde gelenleri icin yazdigi ¢cok sayida 6liim tarih
manzumesi bulunmaktadir.?2

1.12. Alaybeyizide Mehmed Huliisi (6. 1307/1889)

Alaybeyizade Mehmed Hul(is? Trabzonlu sairlerdendir. Hayati hak-
kindaki bilgiler sinirlidir. Kendisinin yazdig1 ve Topsakalzade Ali Aga’ya
ait olup Akcaabat Mezarlik Camii'nin giineyinde yer alan bir mezar kita-

Aksoyak, “Vefa, Ahmed”, erisim: 22 Ekim 2017, http://www.turkedebiyatiisimlersoz-
lugu.com.

19 Yiksel, Gegmigsten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 209-213; Beyhan Kesik, “Akif Efendi”,
erisim 22 Nisan 2018, http://www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com.

20 Bursali, Osmanl Miiellifleri, 2: 292-293; Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 2: 1051-1054.

21 Beyhan Kesik, “Naci, Alaybeyizade Hasan Naci Efendi”, erisim: 22 Ekim 2017, http://

www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com; Emine Bagli, “Naci”, Tiirk Diinyast Edebiyatci-
lar1 Ansiklopedisi (Ankara: AKM Yayinlari, 2006), 6: 486-487.

22 Murat Yiiksel bu manzumeleri tespit edip eserine almistir. Bk. Yiiksel, Gegcmisten Gii-
ntimiize Trabzon Sairleri, 1: 325-335.
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besi tespit edilmistir. Trabzon’daki Giilbahar Hatun Camii yaninda bulu-
nan ve Trabzonlu sair Alaybeyizade Hasan Naci Efendi tarafindan yazilan
mezar Kitabesinden anlasildigina gore Mehmed Hultsi, 1307/1889 yilin-
da vefat etti.?> Mehmed Hulils?'nin, Trabzonlu Emin Hilm1 ile yazdigi iki
miisterek siiri de vardir. Bu siirlerin bashginda Hullsi, “Mehmed Huldsi
Efendi Trabzon Zabtiye Katibi Sabik Alaybeyzade” seklinde tanitilmakta-
dir. Bu manzumeler vesileyle meslegi hakkinda bilgi edinilmektedir.?*

1.13. Ali b. Mustafa et-Trabzoni (6. 1303/1886)

Kaynaklarda miiellifin hayat1 hakkinda bilgi bulunamamistir. Kata-
log kayitlarinda vefat tarihi 1303/1886 olarak verilmistir. Kataloglarda
Ali b. Mustafa et-Trabzoni ve Ali Vehbi et-Trabzoni seklinde iki isme rast-
lanmaktadir. Bu kayitlarda her ikisinin vefat tarihi de 1303/1886 olarak
verilmistir. Eserlerini telif tarihleri de birbirine yakindir. Dolayisiyla bun-
larin ayni kisi olma ihtimali vardir. Ancak eserlerin dibacelerinde kiinye-
leri Ali b. Mustafa et-Trabzoni ve Ali Vehbi et-Trabzoni seklinde gectigi
icin biz bunlar1 ayr1 baslikta ele almay1 uygun gordik.

Konya Karatay Yusufaga Kiitiiphanesi, nr. 9828/1'de 3 varaklik,
Risdle fi'l-mukantarat bashkli Astronomi ile ilgili Arapca bir risale vardir.
Katalog fisine sehven Risala fi al muhantarat seklinde kaydedilmistir. Zira
dibacede yazar Risdle fi'l-mukantarat adin1 kullanmaktadir. Eserin Milli
Kiitiphane Yazmalar Koleksiyonu, nr. 9544’te 1282 yilinda istinsah edi-
len Serhu Risaleti’l-Yakiitiye isimli bir niishasi, ayni isimle Konya il Halk
Kiitiiphanesi'nde (nr. 3542/8, vr. 71b-73a) baska bir niishasi daha vardir.
Yine, Konya il Halk Kiitiiphanesi'nde (nr. 150/2, vr. 23b-26b) Mustafa b.
Harpiiti Omer Efendi tarafindan istinsah edilen Serhu Risdleti’l-Bakiiniye
fi'l-Mukantarat seklinde kayith baska bir niishasi daha vardir. Anlasilan o
ki gorevli tarafindan “Yakitiye” yerine hataen “Bakiiniye” yazilmistir.

1.14. Ali Kami Akyiiz (6. 1945)

Peyami Safa’nin amcasi ve sair ismail Safa’nin kardesi olan Ali KAmi
1289/1873 yilinda Mekke’'de dogdu. Farkli alanlarda devlet hizmetlerin-
de bulundu. Cok sayida gazetede yazilari yayimlandi. Bat1 klasiklerinden
ceviriler yapti. 1945 yilinda Ankara’da vefat etti. Yayimlanan eserleri sun-

23 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 195-197.

24 Ismail Hakki Aksoyak, “Huliisi, Alaybeyizade Mehmed”, erisim: 22 Nisan 2018, http://
www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com.
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lardir: Mektep Alemi (2 cilt), Mektep Alemi (Elifba), Verter, Yurt Bilgisi, Ic-
timaiyat, Geng Verterin Cektikleri, Adolf, Kroycer Sonati, Kazaklar, Pol ve
Virjin, Harp ve Sulh. Yayimlanamayanlar: Hintli Kuliibesi, Cocuk Terbiyesi,
Koperfild, Katya, Sivastopol Muhasaras1.*

1.15. Ali Naki Efendi (6. 1923)

1252/1836 yilinda Trabzon’da dogdu. Sibyan mektebini bitirdikten
sonra Trabzon’un {inlii hocalarindan ders gérdii. Daha sonra 15 yil istan-
bul'da kalarak Fatih Medresesi'nden icazet aldi. Cesitli gorevlerden sonra
1906’da Trabzonlular tarafindan Meclis-i Mebusan’a vekil secildi. 1923
yilinda Trabzon’da vefat etti. Iyi bir miinsi, muharrir ve sair oldugu ifade
edilmektedir. Ancak eserlerine dair bir bilgi yoktur. Glinlimiize ulasan iki
siiri tespit edilmistir.?®

1.16. Ali Riza Efendi (6. 1332/1914)

1254/1839 yilinda Vakfikebir'in Caferli mahallesinde dogdu. Ya-
kup Efendi'nin ogludur. Tahsiline Trabzon Giilbahar Hatun Medresesi'nde
basladi. Daha sonra istanbul’a giderek Fatih dersiamlarindan Ruscuklu
Seyh Mustafa Efendi’den icazet ald. Istanbul’da dersiamlik yapti. 1310
yilinda Huzur Dersleri muhatapligina tayin oldu. Vefat ettigi 1330/1914
yilina kadar bu derslere devam etti. [zhdr serhi Netdicii’l-efkar adli esere
serh yazd1.?” Mantik eserlerinden Isdgocf i¢in yazdigi Mugni’t-tullab ald
Isdgoct adl eseri matbudur.?® Bu eserin bir niishasi el-Mektebetii’'l-Bele-
diyye nr. 34’te bulunmaktadir. Bu kayitta eserin telif tarihi 1299 olarak
verilmistir.?

25 Yiiksel, Gegmisten Giintimiize Trabzon Sairleri, 1: 383-384: Bal, Trabzonlu Unlii Sima-
lar, 96.

26 Ibrahim Ctidi, Trabzon Mesahirinden Ali Naki Efendi Merhumun Tarih-i Hayat1 (Trab-
zon: Istiklal Gazetesi, 951-954, 27 Haziran- 1 Temmuz 1923) baslikh yazidan naklen
Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 345-347.

27 AliRiza Efendi’'nin, Netdic'in metnini tekrar gézden gegirip ve elde bulunan diger niis-
halarla karsilastirarak, daha 6nceki hasiyelerden farkli bir yéntemle Adah Cedid ismi
altinda yazmis oldugu eser o dénemde yapilmis degerli bir ¢alismadir. Gékhan Seba-
ti Iskin, “Kusadali Mustafa b. Hamza (Adali), Netdicu’l-Efkar adli Eseri ve Kendisine
Yéneltilen Elestiriler”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1 (2007):
163.

28 Sadik Albayrak, Son Devir Osmanl Ulemasi: [Imiye Ricalinin Teracim-i Ahvali (Istanbul:
Biiyiiksehir Belediyesi, 1996), 1: 369-370; Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 107.

29 Omer Riza Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1993), 2: 442.
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1.17. Ali Riza Pasa (6. 1261/1845)

Ali Riza Pasa Trabzonlu’dur. Halep, Bagdat ve Sam valiligi gorevle-
rinde bulundu. 1261/1845 yilinda Sam’da vefat etti ve Bilal Habesi kab-
ristanligina defnedildi. Kaynaklarda cesitli siirlerine rastlanmaktadir.*°

1.18. Ali Vehbi et-Trabzoni (6. 1303/1886)

Hakkinda bilgi bulunamamustir. Yukarida bahsi gegen Ali b. Mustafa
et-Trabzoni ile ayni kisi olma ihtimali vardi. Miiellifin Risdle fi ismi’t-taf-
dil adinda, Arapca gramerle ilgili bir eseri vardir. 1.B.B. Atatiirk Kitapligy,
nr. 492.7’'de 6 sahifelik matbu bir niishas1 mevcuttur. Basim yeri ve tarihi
belli degildir. Ancak hatimede eserin 1277’de yazildig ifade edilmekte-
dir. Miiellif mukaddimede kiinyesini Ali Vehbi et-Trabzoni seklinde ve-
rir. Siileymaniye Hac1 Mahmud Efendi nr. 6008’de 12 sahifelik matbu bir
niishas1 oldugu kayithdir. Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi, nr. 2730’da,
1297/1878 yilinda istinsah edilen 4 varaklik yazma bir niishasi ile Konya
Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, nr. 1641/3’de baska bir yazma niis-
hasi daha vardir. Miiellifin, Astronomi ile alakali Hediyyetii’l-ihvdan adli
Arapca bir eseri daha vardir. Konya il Halk Kiitiiphanesi’nde (nr. 150/4,
vr. 28b-33b) Mustafa b. Harputi Omer Efendi tarafindan istinsah edilen
bir niishasi ile Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu (nr. 1309/15) ve
Konya Karatay Yusufaga Kiitliphanesi'nde (nr. 9828/2, vr. 4b-11b) birer
niishasi mevcuttur. Bu son niishanin mukaddimesinde mtiellif kiinyesini
Ali Vehbi et-Trabzoni olarak vermistir. Yine burada miiellif eseri bizzat
kendisi Hediyyetii'l-ihvdn seklinde isimlendirdiginden bahsetmektedir.
Ayrica burada, daha dnce Risdletii’l-kifdye fi’r-rub‘i’l-miiceyyeb isimli bir
eser telif ettiinden s6zetmekte ve bu ¢alismay1 onu serh etmek i¢cin yap-
tigin1 zikretmektedir. Dolayisiyla bu eser dnceki risalesinin serhidir.

1.19. Aganoglu Mehmed izzet Efendi (6. 1926)

Miiderris ve Akcaabat ilcesinin ilk miiftiisii olan Mehmed Izzet
Efendi, 1288/1872 yilinda Akcaabat Diirbinar’da dogdu. Tahsil hayatina
memleketinde basladiktan sonra istanbul Fatih Medresesi’nden icazet
aldi. Mesrutiyetin ilanm1 (1908) ile birlikte Akcaabat'ta “Pulathane” isimli
bir gazete ¢ikardi. 1926 yilinda vefat etti. Mirdt-1 Mesrutiyet ve Miirsid Ya-

30 Mihrican Odabasi, Tuhfe-i Naili Metin ve Muhteva 1. Cilt s. 234-467 (Yiiksek Lisans
Tezi, Cumhuriyet Universitesi, 2009), 236; Yiiksel, Gecmisten Giiniimiize Trabzon Sair-
leri, 1: 89-91.
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hud Bilinmesi Vacib Olan Hakikatler isimli yayimlanmis iki eseri vardir.3!

1.21. Asik Mehmed b. Hafiz Omer b. Bayezid (6. 1022/1613)

Miellif 963-964 yillarinda Trabzon'da dogdu. Annesi Trabzon Or-
tahisar'da Kule Hamami Mahallesi'nden, babasi Omer b. Bayezid ise Trab-
zon’da sur disinda bati yoniinde yer alan Tekfur Saray1 Mahallesi'ndendir.
Yine bu mahalledeki Hatuniye Camii Kiilliyesi'nde 980-1005/1572-1598
yillar1 arasinda Kur’an muallimligi yapmistir. Vefat tarihi 1022 /1613’tiir.3?

Eserleri: Menazirii’l-avdlim:** Onemli bir eser olup yazarin yakla-
sik 25 yillik seyahatlerinin ve okuduklarinin muhassilasini ve diger bir-
cok konu yaninda 6zellikle tarihi cografya alaninda kiymetli malzemeyi
ihtiva etmektedir.3* Asrimizin biiyiik ilim adamlarindan S. Hiiseyin Nasr
Islam ve Bilim kitabimin “Kozmoloji, Kozmografya ve Cografya” béliimiin-
de “Donemin en orijinal cografi eserleri Osmanl yazarlarina aittir” der
ve Asik Mehmed'’in “Anadolu ve Balkanlar hakkinda daha énceki Miislii-
man kaynaklarda bulunmayan yeni malzemeyi ilave ettigi’ni kaydeder.*®
Menazirii’l-avalim, Katib Celebi'nin de baslica kaynaklarindandir. Hatta
Fr. Taeschner’e gore Katib Celebi’yi Cihanniima'y1 yazmaya sevkeden et-
kenlerden biri Mendzirii’l-avdlim’dir. Miiellifin bu eseri, yine XVII. yiizyl
cografyacilarindan Eb( Bekir b. Behram tarafindan da kaynak olarak kul-
lanilmistir. Ortagag cografyaciliginin son, Yenicag cografyaciliginin ise ilk
orneklerinden kabul edilmektedir.3¢ Asik Mehmed'in bu eseri Mahmut Ak
tarafindan yayina hazirlanmis ve 2007 yilinda 3 cilt olarak Ttirk Tarih Ku-
rumu tarafindan basilmistir.

31 Hiiseyin Albayrak, Trabzon Basin Tarihi (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 1994), 348-
49; Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 66.

32 Mahmut Ak, “Ayn1 Adi Tasiyan iki Osmanh Miiellifi (Asik Mehmed B. Omer)”, fimf Aras-
tirmalar: Dil, Edebiyat, Tarih Incelemeleri 1 (1995): 9-10.

33 Yazma niishalari i¢in bk. Stileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, nr. 4180, vr. 252, isitnsah
tarihi 1035; Ayasofya Kiitliphanesi, nr. 3466, vr. 512; Ayasofya Kiitiiphanesi, nr.4319,
vr. 495. Istinsah tarihi 1102; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, nr. 2421, vr.
3+573, istinsah tarihi 1173/1760; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, nr. 616.
[stinsah tarihi 1006.

34 Ak, “Aymi Adi Tasiyan iki Osmanli Miellifi”, 14.

35 YahyaDiizenli, erisim: 23 Nisan 2018, http://yahyaduzenli.blogspot.com.tr/2009/07/
trabzonun-menazirul-avalimden-haberi_14.html.

36 Ismet Miroglu, “Asik Mehmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1991), 3:553.
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Asik Mehmed b. Omer adiyla ayni yillarda yasamis ve eserler ver-
mis iki ayr1 miiellif bulunmaktadir. Bunlardan biri Trabzon digeri Medine
dogumlu olup aslen Amasyalidir. Mahmut Ak, Bursali*” gibi baz1 miellif-
lerin bunlarin hayatlarini ve eserlerini zaman zaman karistirdigini ifa-
de etmekte ve Huldsatii’l-ahbar, Ahbar-1 Mekkiyye, Ihtisarii’l-huldsa, adli
eserlerin Medine dogumlu olana ait oldugunu bildirmektedir.?® Fakat,
kiittiphane katalog kayitlarinda bu eserlerin kiinyesi Trabzoni diye veril-
mektedir.*

Yine yaptigimiz arastirmada katalog kayitlarinda Asik Muhammed
b. Hafiz Omer b. Bayezid et-Trabzoni’ye nisbet edilen bazi eserlere rast-
lanmistir. S6zkonusu eserlerin ona ait olup olmadigi ayr1 bir arastirmayi
gerektirmektedir. Bu eserler sunlardir: Huliyyii’l-eyyam fi hulefai’l-Islam.
Siileymaniye Bagdath Vehbi, nr. 1255, Misir: [y.y.], 1327, 991 sahife. Ga-
zeliyydt. Siileymaniye Kiitliphanesi, Fatih, nr. 5426, vr. 213-216. Tasavvufi
Bir Risale. Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi nr. 1496, vr.
14. Terceme-i Kenzi’l-Hakaik ve Kesfi’d-Dakaik. Stleymaniye Kiitliphanesi,
Hac1 Mahmud Efendi, nr. 3142, vr. 93, istinsah tarihi 1245. Hicaz Seya-
hatnamesi. Siileymaniye Kutiiphanesi, Sehid Ali Pasa, nr. 2828, vr. 16-29.
Atiyyetii’l-Vehhdb el-Fasile Beyne’l-Hatdi ve’s-Savdb. Osmanlica matbu bir
risdledir. Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Tahir Aga Tekke, nr. 59, [y.y. : y.y],
1317. 2-185 sahifelik bir niishas1 vardir.

1.22. Asik Tahir Karari (6. 1331/1915)

1241/1825 yilinda Erzurum’un giiniimtizde Nenehatun olarak bili-
nen kasabasinda dogdu. Kii¢iik yasta ailesi ile birlikte geldigi Akcaabat’a
yerlesti. Vefat ettigi 1331/1915 yilina kadar burada kaldi. Asik Karari bir
halk sairi olarak destanlar, tiirkii ve kosmalar sdylemis ve sairlerle atis-
malar1 olmustur. Baz1 destanlar1 giintimiize ulagmistir.*’

37 Bursall, Osmanli Miiellifleri, 3: 21.
38 Ak, “Aymi Adi Tagiyan iki Osmanl Miiellifi”, 9-10.

39 Bk. Huldsatii’'l-ahbdr, Ayasofya Kiitiiphanesi, nr. 3289; Siileymaniye Kiitiphanesi,
Esad Efendi, nr. 2378; Ahbdr-1 Mekkiyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Celebi Abdullah,
nr. 249; Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, nr. 591; Ihtisdrii’l-huldsa, Siileymani-
ye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, nr. 591.

40 Yiiksel, Ge¢gmisten Giintimiize Trabzon Sairleri, 1: 301-304.
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1.23. BakkalzAde ismail Hakki Efendi (6. 1339/1921)

1245/1830 yilinda Trabzon Caykara’da dogdu. Basta babas1 Meh-
med Efendi olmak tizere yorenin 6nde gelen hocalarindan ilim tahsil etti.
Hayati1 boyunca tedris faaliyetleriyle ugrasti. On yedi donem icazet vere-
rek 2000’e yakin 6grenci yetistirdi. Tedris faaliyeti yaninda eser telif et-
mekle de mesgul oldu. Tasavvuf, belagat ve mev‘izaya dair bazi eserler
yazmis, ayrica mantik ve kelamla ilgili bir iki eser terciime etmisse de 6zel
kiitiphanesinde bulunan kitaplarinin neredeyse tamami bir yanginda
yok olmustur.*!

Eserlerinden bazilar1 su sekilde siralanabilir: Miihimmatii’d-din,
Serh-i Remziye, Burhdnii’l-Hakayik, Serh-i Kaside, Istiskal Risdlesi, Serh-i
Uriizi Kafi, Ldyihd-iffddb, Serh-i Layiha, Terciime Minel Mantik, Mecmu‘a-i
Kava‘id, Kurban Risdlesi, Serh-i Dibdce, Ravileriyle Kirk Hadis, Manzum Of
Kasidesi, Mecdlis-i Cihadiyye, Fdatiha Mev'‘izasi, Mecdlis-i Nefise, Eczaii’l-Me-
cdlis, Terciime Mebhes-i Hiidus-1 Alem.*?

1.24. Bilal Efendi (6. 1204,/17907)

Bilal Efendi Trabzon’un Caykara ilcesine bagli Pacan (Marasli) Ko-
yi'ndendir. Oflu Bilal Efendi diye meshurdur. islami ilimlere olan vuku-
fiyetinin yani sira yorenin onemli sairleri arasinda da gosterilmektedir.
Bilal Efendi 1787-1792 Osmanli-Rus savasinin Kafkasya cephesine Of’tan
topladig1 80 civarinda askerle katilmis, burada kahramanca savasmis, Ku-
ban nehrini gegmek isterken de bogularak 1790 yilinda sehit olmustur.*®

Baz1 kaynaklarda, Bilal Efendi’nin basilmis bir Divan’t ve Miislim-

41 Yusuf Sevki Yavuz, “Bakkalzade ismail Hakkr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi-
si (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4: 545; Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Of'lu Hoca Efen-
di Ismini Markalastiran Alimler”, I. Uluslararast Gegmisten Giiniimiize Trabzon’da Dini
Hayat Sempozyumu Bildiriler Kitabi (8-10 Ekim 2015), ed. Senol Saylan-Betiil Saylan
(istanbul: Degisim Yayinlari, 2016), 1: 27-58; Siilleyman Giir, “Eski Of Bélgesi Miider-
rislerinin Sahsi Kiitliphaneleri”, I. Uluslararast Gegmisten Giiniimiize Trabzon’da Dini
Hayat Sempozyumu Bildiriler Kitabi (8-10 Ekim 2015), ed. Senol Saylan-Betiil Saylan
(istanbul: Degisim Yayinlari, 2016), 1: 629-640.

42 [smail Hakki Bakkaloglu, “Caykara Medreseleri, Miiderrisler ve icazetnameler”, Cay-
kara’nin Manevi ve Kiiltiirel Degerleri Sempozyumu-1 (16-19 Temmuz 2002) (Trabzon:
Eser Ofset, 2002): 349-350.

43 Ahmed Cavid, Hadika-i Vekayi‘, haz. Adnan Baycar ( Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Ya-
yinlari, 1998), 175-178; Albayrak, Oflu Hoca, 123-124.
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ndme isimli eserinin oldugu séylenmektedir.** Ancak bu iki esere ulasila-
mamistir. Tespit edilebilen {i¢ eseri sunlardir: Kissa-i Yiisuf u Zelthd. Bilal
Efendi’'nin eldeki eserlerinden en énemlisi, Hz. Yisuf’un yasamini anlatan
Kissa-i YGsuf u Zelthd'dir. 1636 beyitten miitesekkil bu eserin telif tarihi
1167/1753 olarak ifade edilmektedir.** Bilal veya Bilal Efendi adina ka-
yith ¢ tanesi yazma,*® bir tanesi matbu olmak iizere dort niisha tespit
edilmistir. Bu niishalardan ti¢ tanesi, Tiirkiye'deki kiittiphanelerde, bir ta-
nesi ise, Tunus Milli Kiitliphanesi'nde yer almaktadir.’ Kissa-i Erve. Beni
Israil zamaninda vuku bulan bir olay1 anlatan manzum bir eserdir. Eserin
tespit edilebilen tek niishasi, Litografya destgahinda tab edilen matbu bir
niishadir. Kissa-i Erve’de; hayatta her tiirlii sikintiyla karsilasmasi muhte-
mel olan kadinlara 6rnek olarak sunulan ve yasadiklarindan ibret alinma-
s1 istenen bir kadinin, Erve’'nin hayat hikayesi gozler dniine serilmistir.*®
Nasihatndme. 83 beyitten miitesekkil bir kasidedir. Nasihatndme tiiriine
ornek sayilabilecek olan bu kaside “pek sakin” redifiyle yazilmistir.*’

1.25. Bilal Oflu (XIX. Yiizy1l)

Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi nr. 221/2 vr. 26b-32a’da, Haz-
ret-i Ibrahim’in Oglunu Kurban Etmek Istemesi adl1 bir risale Bilal Oflu’ya
nisbet edilmektedir. Miiellif hatt1 oldugu kaydedilen risalenin 1254 /1837
yilinda telif edildigi belirtilmektedir. Bu durumda yazarin bu yillarda ya-
sadig1 anlasilmaktadir. Daha dnce Bilal Efendi diye kendisinden bahsedi-
len zat olma ihtimali de vardir. Ancak mevcut bilgilerden hareketle tespit
edilen tarihler simdilik bunu dogrulamamaktadir.

44 Albayrak, Oflu Hoca, 123; Muhammet Kuzubas, Kissa-i Yisuf u Zelfhd, Bilal Efendi (s-
tanbul: Karadeniz Dergisi Yayinlari, 2010), 32.

45 Kuzubas, Kissa-i Yisuf u Zelthd, 240.

46 Bu yazmalardan biri, Kissa-i Yiisif ‘Aleyhiis-Selam ismiyle Milli Kiitiiphane Yazmalar
Koleksiyonu nr. 8421’de yer almaktadir. Kiitiiphane tespit fisinde yer alan bir nota
gore, yazarin adi1 42b’de 3. beytin basinda olup Trabzon’un Of ilgesinin Bacan Kdyiin-
den oldugu ayn1 sayfanin son iki beytinde belirtilmistir

47 Selami Turan-Kamile Cetin, “Bilal Efendi'nin Kissa-i Y{suf u Zelthd'sinin Tunus Niis-
hast’, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 11/1 (2010):
201.

48 Muhammet Kuzubas, “Klasik Edebiyatimizda Kadina Bakisin Farkli Bir Ornegi: Kissa-i
Erve”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 3/13 (Kadin Aragtirmalari Ozel Sayisi
2010): 167-187.

49 Muhammet Kuzubas, “Oflu Bilal Efendi'nin ‘Pek Sakin’ Redifli Kasidesi”, Dede Korkut
Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalari Dergisi 1/2 (2013): 128-141.
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1.26. Cevdet Sunay (6. 1982)

Caykara Atakoy’den Alay Miiftiisii islam Sabri Bey’in ogludur. 1899
yilinda dogdu. Genelkurmay baskanligindan sonra 1966’da Tirkiye Cum-
huriyeti besinci Cumhurbagkani olarak gérev yapti. 1982’de Istanbul’da
vefat etti. Geri Hizmet Harp Oyunu, Stratejik Harp Oyunu, Tabiye Dersleri
adl eserleri vardir.>

1.27. Calekli Dursun Efendi (6. 1977)

Asil ad1 Dursun Nuri Feyzi Gliven'dir. 1299/1881’de Of’un Calek ko6-
ylinde dogdu. Tayyip Ziithdii Efendi’den icazet aldiktan sonra Darw’l- Hila-
feti’l-Aliyye Medresesi'ne girerek Medrese-i Sahn’1 bitirdi. 1922’de Siiley-
maniye Medresesi Kelam ve Hikmet Subesi'nden mezun oldu ve dersiam
unvanini aldi. Kirk y1l boyunca tedris ve irsad faaliyetlerinde bulundu. 22
Subat 1977’de koyiinde vefat etti. Dursun Feyzi Efendi'nin yazdig risale-
lerin bir kismi ¢ikan bir ev yangininda kiitliphanesiyle birlikte yanmistir.

Eserleri: Muhtdru’l-Ehddis Terciimesi (Istanbul 1964), Miinki-
zii'l-felasife ve muzhiri’l-hakika (Mekke 1949), Tevhid ve Isrdk (Istanbul
1920),5! Ahlak ve Inang Ogiitleri (Giresun 1956), Ahiret Hakikatleri ve Di-
rilmek Hikmetleri (Trabzon 1970) adli eserleri matbudur.>?

1.28. Cizmecizdde Hoca Hiiseyin Hiisni Efendi (6. 1326/1909)

1256/1840 yilinda Trabzon’un Debbaghdne Mahallesi'nde dogdu.
Asil ad1 Hiiseyin Hiisnt'dir. Babasi Trabzon tiiccarindan Cizmecizade is-
mail Efendi’dir. Kiiciik yasta Istanbul’a gitti. Devrin énemli alimlerinden
ilim tahsil etti. Cok sayida talebeye de icazet verdi. Arap ve Fars edebiyati-
nin inceliklerine vakifti. 1327/1909’da vefat etti. Kabri Eytip’tedir.>®

50 Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 673-74;

51 Eser hakkinda detayh bilgi icin bk. Fatih Topaloglu, “Dursun Feyzi Giiven'in (Calekli
Hac1 Dursun Efendi) Tevhid ve israk Adh Eseri”, I. Uluslararasi Gecmigsten Giintimiize
Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu Bildiriler Kitabi (8-10 Ekim 2015), ed. Senol Say-
lan-Betiil Saylan (istanbul: Degisim Yayinlari, 2016), 1: 487-491.

52 Yusuf Sevki Yavuz, “Giiven, Dursun Nuri Feyzi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14: 328-329; Rizvan Giiven, “Galekli Hac1 Dur-
sun Efendi”, I. Uluslararast Gegmisten Giiniimiize Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu
Bildiriler Kitabi (8-10 Ekim 2015), ed. Senol Saylan-Betiil Saylan (Istanbul: Degisim
Yayinlari, 2016), 1: 175-181.

53 Bursaliy, Osmanh Miiellifleri, 2: 162-163; inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 2: 670-680; Yik-
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Eserleri sunlardir: Hiisn-i Eser: Glizel ahlak ve glinahlardan bahse-
den 205 beyitlik bir mesnevi olup matbudur. Kaside-i Tevhid Serhi: Feyzi-i
Hindi'nin Miilemmad kasidesinin Tiirkce serhidir. Bdghdn: Seyh Sadi’nin
Giilistdn’ina yazilan Tirkce serhin mukaddimesidir. Galatdt: Tiirkece-
de kullanilan yanhs kelimelere ele alan alfabetik bir eserdir. Manzume:
Kur’an-1 Kerim'in Faziletleri Hakkindadir. Bir de Divance’si vardir.>* Ayrica
Trabzon’daki bazi mezar kitabelerinde de 6liim manzumelerine rastlan-
maktadir.>®

1.29. Emin Hilmi Efendi (6. 1302/1884)

Trabzonlu Hiiseyin Alemdarzade Haci Arif Aga’nin oglu olan Emin
Hilmi, 1246/1831 yilinda Trabzon’da dogdu. Asil adi Mehmed Emin’dir.
Siirlerinde “Hilmi” mahlasimi kullandi. Devletin degisik kademelerinde
gorev yaptiktan sonra 1877’de acilan ilk Osmanl Meclis-i Meb‘(isani’na
Trabzon mebusu olarak girdi. 1302/1884’te Istanbul’da vefat etti.’
Onemli bir sair, yazar ve devlet adamidir. Taninmis edebiyat tarihgisi Ni-
had Sami Banarli'nin dedesidir.>”

Eserleri:*® Divan. Miinsedt’ ile bir arada 1293’te Trabzon’da basil-
mistir:>® Miingsedt: Emin Hilmi Efendi'nin 6zel mektup ve resmi yazilarinin

sel, Ge¢misten Giintimiize Trabzon Sairleri, 1: 263-264.
54 Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 2: 670-680; Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 259.
55 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 263-272.

56 Mehmed Siireyya, vefat tarihini 1300, Bursali ise 1301 olarak verir. Bk. Mehmed Sii-
reyya, Sicill-i Osmdnf, haz. Nuri Akbayar, cev. Seyit Ali Kahraman (istanbul: Tarih Vakfi
Yurt Yayinlari, 1996), 2: 452; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 2: 157.

57 Mustafa Uzun, “Emin Hilmi Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istan-
bul: TDV Yayinlari, 1995), 11: 115-116.

58 Hakkindaki bazi ¢alismalar icin bk. A. Hilmi imamoglu, “Trabzon’lu Sair Emin Hilmi
Efendi”, Trabzon ve Cevresi Uluslararast Tarih-Dil-Edebiyat Sempozyumu Bildirileri
(3-5 Mayis 2001), haz. Mithat Kerim Arslan v.dgr. (Trabzon: Trabzon Valiligi Yayinlari,
2002), 2: 281-290; I. Hakki Aksoyak, “Trabzonlu Emin Hilmi’'nin Miisterek Siirleri”,
Tiirkliik Bilimi Arastirmalart 14 (2003): 43-64; Abdiilmecit islamoglu, “Trabzonlu
Emin Hilmi Efendi’nin Miinseat'indan Trabzon-Samsun Halkinin Hz. Peygamber Sev-
gisine Dair Bir Kesit”, I. Uluslararasi Gegmisten Giintimtize Trabzon’da Dini Hayat Sem-
pozyumu Bildiriler Kitabi (8-10 Ekim 2015), ed. Senol Saylan-Betiil Saylan (Istanbul:
Degisim Yayinlari, 2016), 2: 833-839.

59 Emin Hilmi Divan'indaki miisterek siirler olduk¢a degerlidir. Divan’da Hilmi'nin 10
sairle birlikte olusturdugu 21 miisterek siir bulunmaktadir. Bunlar Siilleyman Talib
(1), Mehmed Behcet (4), Alaybeyizade Mehmed Huliisi (2), Osman Agah Pasa (1),
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yer aldig1 eseridir. Muhdkeme-i Ye’s ii Emel: Miinazara tarzinda kaleme ali-
nan ve nasihat dzelligi tasiyan kii¢iik hacimli mensur bir eserdir. 1284’te
[stanbul’da 1285’te Ruscuk’ta basilmistir. Pdresiz Kasidesi Serhi: Trabzon-
lu Sair Agah Osman Pasa'nin “paresiz” redifli kasidesinin Ziya Pasa’nin
tinlii Zafername’si tarzinda yapilmis serhidir. 1325’te istanbul’da basil-
mistir. Istigfarndme-i Hilmi, Muhédkeme-i Idbar ve Ikbél, Mevziin Duriib-1
Emsal, Kaside-i Kur’daniye adli eserleri basilmamistir.®

1.30. Esat Omer Eyyiibi (d. 1893-6.?)

Eyy(ibzade Omer Efendi’'nin oglu olup 1311/1893 yilinda Macka’da
dogdu. Tahsilini Trabzon’da tamamladiktan sonra memuriyete basladi.
Memleketinde degisik gorevler yapti. 1917’den sonra Bakii'ye giderek
orada yazarlik ve 6gretmenlik yapti ve bir daha geri donmedi. Trabzon'un
cesitli gazetelerinde yazilar yazdi. Muhdceret Tiirkiileri, Sefil adli hikayele-
ri, Déniis adl1 seyahatnamesi, Trabzon’un fethine dair bir piyesi var idiyse
de bunlarin kimini yirtmis, kimini kaybetmistir. Ancak siirlerini bir mec-
muada toplamistir. Ayrica Kahkaha adli bir mizah gazetesi ¢cikarmistir.!

1.31. Ertugrul Kemal Eyiiboglu (6. 1975)

1316/1899 yilinda Macgka'da dogdu. Trabzon Lisesi’'ni bitirdikten
sonra Istanbul Yiiksek Miihendis Mektebi'nden (ITU) mezun oldu. Bir
stire muhendislik yaptiktan sonra serbest ¢calismaya basladi. Sogukta Be-
ton Insaat, Ksilolit, Siirde ve Halk Dilinde, Atasézleri ve Deyimler adh dort
eseri bulunmaktadir.®?

1.32. Eyiip Sabri Lermioglu (6. 1957)
1886’da Akcaabat'ta dogdu. Memleketinde tahsilini tamamladi.

Tayyibzade Mehmed Ziihdi (1), Mehmed Fevzi (2), Sakir Sevket (5), Tifli (2), Hac
Fehmfi (1), Bayburtlu Zihni (2) ile yazilmis miisterek gazellerdir. Hilmi ile miisterek
siir yazan sairler ya Trabzonlu ya da o ¢evrede yetisen sairlerdir. Hilm?'nin bu sair-
lerle miisterek siirler kaleme almis olmasi bu sairleri adeta edebiyat tarihi i¢in tescil
etmektedir. Boylece 19. yiizyilda Trabzon ve ¢evresinde yasayan ancak zamanla unu-
tulan sairlerin siirlerinden érnekleri de gorme imkanimiz olmaktadir. ismail Hakki
Aksoyak, “Hilmi, Mehmed Emin”, erisim: 15 Kasim 2017, http://www.turkedebiyati-
isimlersozlugu.com/index.php?sayfa=detay&detay=913.

60 Uzun, “Emin Hilmi Efendi”, 11: 115-116.
61 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 433-437.
62 Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 317.
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Akgaabat ve Trabzon’da 6gretmenlik yapti. 1957’de vefat etti. Lermioglu
siir ve edebiyata merakli idi. Vefatindan sonra siirleri Muhlis Kazancioglu
tarafindan Ogretmen Eyiip Sabri Lermioglu Hayat ve Siirleri adli kitapta
toplandi.®®

1.33. Fahri (Fahreddin Mehmed Efendi) (6. 946/1540)

Ad1 Fahreddin Mehmed'dir. Trabzon’da dogdu. Aslen iznikli olan
Ecezadelerdendir. Kanuni Sultan Siilleyman ile birlikte biiyiidii.** Efdal-
zade, Davud Pasa, Edirne’de Celebi Medresesi, U¢ Serefeli Medrese ve
son olarak Sahn-1 Seman Medreselerinden birinde gorev yapti. Farkli
kayitlar olmakla birlikte 946/1540’da vefat ettigi kabul edilir.®* Divan
sairi olarak taninmistir. Cok sayida siiri ve ilahileri oldugu soylenir. Mec-
ma‘un’n-Nezd'ir'de U, Pervdne Bey Mecmuasi’'nda iki gazeli bulunmakta-
dir.*® Hayatina dair tafsilath bilgi veren Kinalizade, bir siirine de yer ver-
mistir.®” Milli Kiitiphane Yazmalar Koleksiyonu, nr. 4453/1’de yer alan
Mecmili‘a-i Es‘ar’in vr. 73b’de siirleri tespit edilmistir. Yine Milli Kiitiipha-
ne nr. 4453/2’de yer alan Mecmu‘a’'nin 70a-79b varaklari arasinda Fah-
ri'nin siirlerine rastlanmaktadir.

1.34. Faiz et-Trabzoni (6. 1208/1793)

Adi Seyyid Muhammed b. Seyyid Ahmed et-Trabzon?'dir. Kisaca Faiz
Efendi olarak tanindi. 1126/1714 yilinda dogdu. Aslen Trabzonlu olmak-
la birlikte ikamet yeri Istanbul’dur. Nakibii’l-Esraf’lik yapt1. 1208/1793’te
vefat etti. Eserleri: ed-Diirrii’l-munazzam fi'l-mebahisi’s-selaseti’l-i’tikadiy-
ye, Risadle fi’l-ultim, Serhu Kaside-i Banet Suad (Kaside-i Biirde), Divan. Son
iki eseri Tiirk¢e’dir.

63 Muhlis Kazancioglu, Ogretmen Eyiip Sabri Lermioglu Hayat ve Siirleri (Trabzon: Istik-
bal Matbaasi, 1961); Yiiksel, Gecmisten Giintimiize Trabzon Sairleri, 1: 449-450.

64 Ipekten, v.dgr, Tezkirelere Gore Divan Edebiyati Isimler Sézliigii, 121.
65 Vefatiyla ilgili 940, 945, 946, 962 tarihleri zikredilir. Biinyamin Yuvaci, Tuhfe-i Naili:

Metin ve Muhteva II. Cilt s. 735-999, (Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi
2014), 67.

66 Siireyya, Sicill-i Osmdnf, 11, 505; Mehmet Fatih Koksal, “Fahri”, erisim: 16 Haziran 2017,
http://www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/index.php?sayfa=detay&detay=357.

67 Kinalizdde Hasan Celebi, Tezkiretii’s-Suard, haz. ibrahim Kutluk (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1981), 2: 742.

68 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyyetii’l-arifin: esmaii’l-miiellifin ve dsaru’l-musannifin (is-
tanbul: Milli Egitim Basimevi, 1951), 2: 350.
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1.35. Faruk Nafiz Camlibel (6. 1973)

Trabzonlu bir aileye mensup olan sair ve yazar Faruk Nafiz,
1315/1898'de istanbul’da dogdu. Erken yasta gazetecilige baslad. Cesit-
li liselerde 6gretmenlik yaptiktan sonra 1946 yilinda politikaya atilarak
Demokrat Parti’den istanbul milletvekili secildi. 27 Mayis 1960 ihtilaline
kadar milletvekilligi yapti. 1973 yilinda vefat etti.

Eserleri: Siirler. Sarkin Sultanlart (Istanbul 1918), Dinle Neyden
(istanbul 1335), Géniilden Géniile (Istanbul 1919), Coban Cesmesi (Istan-
bul 1926), Suda Halkalar (Istanbul 1928), Bir Omiir Béyle Gecti (istan-
bul 1932), Elimle Sectiklerim (istanbul 1934), Bogazici Sarkist (Sadettin
Kaynak ile birlikte, Istanbul 1936), Tath Sert (mizahi siirler, Istanbul
1938), Akinci Tiirkiileri (Istanbul 1938), Akarsu (istanbul 1940), Heyecan
ve Siikiin (Istanbul 1959), Zindan Duvarlari (1960’lardan sonra yazmaya
basladig1 kita tarzinda siirleri, Istanbul 1967), Han Duvarlar (Istanbul
1969).

Tiyatrolar. Ilk Goz Agrisi (Paul Hervieu’den adapte, Istanbul 1922),
Sevk-i Tabii (H. Kistemaeckers’den adapte, Sermet Muhtar Alus’la birlik-
te, 1925’te sahnelenen bu calismasi basilmamistir), Canavar (istanbul
1926), Akin (istanbul 1932), Ozyurt (istanbul 1932), Kahraman (Istanbul
1933), Ates (Istanbul 1939), Dev Aynasi (adapte, 1945’te oynanmis fakat
basilmamistir), Yayla Kartali (Istanbul 1945), Mektep Temsilleri, Numa-
ralar (Istanbul 1928), Bir Demette Bes Cicek (Istanbul 1933), Yangn (Is-
tanbul 1931; Hanmim Siir Yazacak, Yeni Ustl, Mektublar ile birlikte, [stan-
bul 1933), Kanbur (Yarin mecmuasinda yayimlanip yarim kalmis, 1922).
Faruk Nafiz'in bunlardan baska Yildiz Yagmuru (istanbul 1936) adh bir
roman denemesiyle Tevfik Fikret, Hayati ve Eserleri (istanbul 1937) adh
biyografi ¢alismasi vardir. Ayrica cesitli dergi ve gazetelerde hatira, soh-
bet, makale ve denemeleri yayimlanmistir.*’

1.36. Fatma Saniye Hanim (6. 1322/1905)

Trabzonlu Katipzdde Emin Efendi'nin kizi olan Fatma Saniye,
1251/1836 yilinda Trabzon’da dogdu, 24 yasinda Tuzcuzade Sirr1 Efendi
ile evlendi. Rize'ye gitti. Divan siirine yogun ilgi duymasi nedeniyle pek
cok divan sairinin divanlarim1 okudu, bazilarini da ezberledi. Mahir bir

69 Halil Hadi Bulut, “Camhibel, Faruk Nafiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8: 195-196.
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sair olarak tanindi. 1322/1905 senesinde Trabzon’da vefat etti. Halk siiri
tarzinda siirlerinden divan ve semai tarzinda ve elli kadar hece vezni ile
manzumeden olusan Defter’i, Sirmene’de Riisimat memuru olarak bulu-
nan oglunun evinde ¢ikan bir yanginda yanmistir. Kaynaklarda siirlerin-
den baz1 6rnekler bulunmaktadir.”®

1.37. Fevzi Ahmed Efendi (6. 1158 /1745)

Trabzon’un Of ilgesinde dogdu. Kirimi Mehmed Efendi'nin kizi ile
evli oldugundan Kirimi Damadi olarak tanindi.”* Miiderrislik yapmistir.
1158/1745 yilinda istanbul’'da vefat etti. Kayinpederinin kabri yakinina
defnedildi. Siikrullah Efendi adinda bir oglu oldugu bilinmektedir. Eserle-
rine dair bir bilgi yoktur. Ancak kaynaklarda Arapga siirleri ve bazi Ttlirkce
beyitleri oldugu zikredilir.”?

1.38. Fitnat Hanim (6. 1327/1909)

Fitnat Hanim,”® 258/1842 senesinde Trabzon’da dogdu. Ordu ka-
zasinin Aybasti nahiyesinden olan Canikli Hazinedarzade Siileyman Pasa
stilalesindendir. Trabzon valisi Hazinedarzade Osman Pasa kethiidasi
Ahmed Pasa’'nin kizidir.”* lyi bir egitim almistir. Islami ilimlerin yani sira
siir ve insa dersleri de aldi. Hatt-1 siiliis ve hatt-1 rik‘a mesketti. Fitnat
Hanim’in heniiz on sekiz yasinda iken yazdig1 gazeller edebiyat cevrele-
rinde begenildi. Divan edebiyati tarzinda siir yazan kadin sairlerin dnde
gelenlerinden kabul edilir. Gazel, tahmis, tesdis, na‘t ve mersiye tiirlerine

70 Yiiksel, Gecmisten Giiniimtize Trabzon Sairleri, 1: 247-248; Serhan Alkan ispirli, “Trab-
zonlu Kadin Divan Sairlerimiz: Fitnat, Saniye ve Mahsah Hanim”, Karadeniz Arastir-
malari 16 (2008): 115-116; ismail Hakki Aksoyak, “Fatma Saniye Hanim”, erisim: 16
Temmuz 2017, http://www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/index.php?sayfa=de-
tay&detay=6378.

71 Ipekten, v.dgr., Tezkirelere Gére Divan Edebiyati Isimler SézItigi, 143; Bazi kaynaklarin
onu Kirimi Mehmed Efendi'nin oglu seklinde tanitmasi yanhstir. Yuvaci, Tuhfe-i Naili
Metin ve Muhteva, 109.

72 Beyhan Kesik, “Kirimi Damadi Ahmed Fevzi Efendi”, erisim: 28 Nisan 2018, http://
www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/index.php?sayfa=detay&detay=2710.

73 Divan Edebiyati tarihinde bir Fitnat Hanim daha vardir. Hakkinda pek ¢ok rivayet bu-
lunan bu Fitnat Hanim (6. 1780?) Istanbullu Fitnat Ziibeyde Hanim’dir. Zaman zaman
kaderleri, iisluplari birbirine benzeyen bu iki Fitnat Hanim birbiri ile karistirilmakta-
dir. Ispirli, “Trabzonlu Kadin Divan Sairlerimiz”, 113.

74 Tuhfe-i Naili'de, Hazinedarzade Trabzon Valisi Abdullah Pasa’nin kiz1 oldugu ifade
edilmektedir. Yuvaci, Tuhfe-i Nadili Metin ve Muhteva, 94.
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onem verdigi, nesirde de iyi oldugu soylenir. ibnii'l-Emin Mahmud Kemal,
Bursali ve Murat Yiiksel siirlerinden bazilarina yer vermislerdir. Miiretteb
bir Divan’i vardir ancak basilmamistir.”> Kayseri Rasid Efendi Kiitiiphane-
si'nde (nr. 26566, vr. 44) Fitnat Hanim Binti Ahmed Pasa Trabzonlu kiin-
yesi ile verilen Divan-1 Fitnat adli eser ona ait olmalidir. Milli Katiiphane
Yazmalar Koleksiyonu nr. 2741’de yer alan Mecmii‘a-i Es‘ar’da Fitnat'in
siirlerine de yer verilmistir.”

1.39. Figani (6. 938/1532)

Asil adi Ramazan olan sair Trabzonludur. Babasinin adi Abdul-
lah'tir. Uzun siirmeyen bir medrese tahsili yaptigi, Tip ilmine ilgi duydugu,
O0grenme ve ezberleme yeteneginin st diizey oldugu kaynaklarda ifade
edilir. Istanbul’da ikamet eden Figani'nin siir yazmaya yénelik fitri bir ka-
biliyeti oldugu sdylenir. 938 yilinda heniiz 30 yasina ulasmadan vefat et-
tigi halde siirde sohret yapmasi da bunu gosterir.”” Kaynaklarin hepsi, ya-
sasaydi divan edebiyatinin en biiyiik isimlerinden biri olacagi konusunda
birlesir.”® Figani'nin klasik sairlerimiz arasinda atasozleri ve deyimleri en
rahat, ustalikli ve yerinde kullanabilen bir yazar oldugu da ifade edilmek-
tedir.”® Sekiz kaside, 107 gazel ve iki tahmisten olusan kigiik bir Tiirk-
ce Divan’1 olan Figani'nin bu eserinin tenkitli nesri Abdiilkadir Karahan
tarafindan yapilmistir. Bagdatli, divanina ilaveten Iskendername ve Heft
Peyker fi’l-Mesneviyyat adh iki eserini daha zikreder.?® Iskendername’nin
Siileymaniye Yazma Bagislar, nr. 4201’de, Mustafa b. ibrahim tarafindan
1056 yilinda istinsah edilen 208 varaklik bir niishasi ile Manisa il Halk

75 Bursaly, Osmanl Miiellifleri, 2: 124; Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 1: 427-430; ispirli,
“Trabzonlu Kadin Divan Sairlerimiz”, 113-114; Yiiksel, Ge¢cmisten Giiniimiize Trabzon
Sairleri, 1: 273-278.

76 Bu bilgi ilgili katalog kaydindaki notlardan alinmistir.

77 Kinahzade, Tezkiretii’s-Suard, 2: 763-769; Siireyya, Sicill-i Osmdnf, 2: 536-537. Bag-
dath, Hediyyyetii’l-drifin, 1: 370; Yuvaci, Tuhfe-i Ndili Metin ve Muhteva, 95; Abdiilka-
dir Karahan, “Figani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lari, 1996), 13: 57-58.

78 Ipekten, v.dgr, Tezkirelere Gore Divan Edebiyati Isimler S6zliigii, 149-150.

79 Abdiilkadir Karahan, “Trabzonlu Figani'de Atasézleri ve Deyimler”, Istanbul Universi-
tesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi 23 (1977 /1979): 174; Hayat1 ve
siirleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri,
1: 7-16.

80 Bagdatl, Hediyyyetii’l-drifin, 1: 370.
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Kiitiiphanesi, nr. 6465’te Siileyman b. Abdullah tarafindan istinsah edilen
273 varaklik bagka bir niishasi tespit edilmistir. Ayrica Siileymaniye Ali
Nihat Tarlan Koleksiyonu’'nda (nr. 72/2, vr, 33b-34a) bulunan Miinteha-
bat-1 Kasd'id adli kiiglik bir risale de miiellife nisbet edilmektedir. Milli Kii-
tliphane Yazmalar Koleksiyonu, nr. 4453 /1’de yer alan Mecmii’a-i Es’dr'in
114b varakinda Figani’'nin siirleri bulunmaktadir. Yine Milli Kiitiiphane
nr. 4453/2’de yer alan Mecmua'nin 70a-79b varaklar1 arasinda Figa-
ni’'nin siirlerine rastlanmaktadir. Ayrica Hiiseyin Albayrak, Hamamizade
IThsan'in yayimlanmayan eserleri arasinda “Sair Figani, Hayat1 ve Siirleri”
isimli bir ¢alismasinin oldugunu ifade eder.®

1.40. Gurbeti (XIX. Yiizy1l)

Asil ad1 Mustafa olan Gurbeti Trabzon’da dogdu. Dogum tarihi bel-
li degildir. Ancak Trabzonlu sairlerden Hafiz Ziihdi ve Malkoc¢czade Haci
Fehmi ile atismalarina bakilirsa XIX. asrin ikinci yarisinda Trabzon’da
yasadigi anlasilir. “Gurbeti” mahlasiyla siirler sdyleyen sair, yelkenli gemi
kaptani olarak ¢ok gezdigi icin bu mahlasi almistir.®?

1.41. Hac1 Ali Hafizzade (M. Celaleddin) (XX. Yiizyil)

Miellif, Trabzonlu meshur Hafizzade'lerdendir. TBMM’de yer alan
bir kayda gore 1919'da Trabzon Muhafaza-i Hukuk-u Milliye Cemiyeti
kuruculari arasinda yer almistir. Bu isimler sunlardir: Nemlizade Sabri,
Eyiibzade izzet, Murat Hanzade Ziya, Abanozzade Hiiseyin, Eyiibzade
Omer Fevzi, Hac1 Ali Hafizzade, Mehmet Salih, Molla Bekirzade Mehmet
Avni, Miiftiizade Hac1 Mehmet. 29 Eylil 1920’de Trabzon Miidafaa-i Hu-
kuk Cemiyeti tarafindan Eski Trabzon milletvekili Hafiz Mehmet Bey ile
birlikte meclise girmek icin aday gosterildi ve Trabzon’da yapilan se¢im-
ler sonucunda Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti adaylari olarak bu iki isim Ttir-
kiye Bliyiik Millet Meclisine katilmaya hak kazandi1.2® Eugéne Labiche’den
Miisaade Ediniz Madam adli edebi bir eseri ¢evirmistir. 55 sahifelik bu
eser Trabzon Vilayet Matbaasi'nda 1897 ve 1899 yillarinda iki kez basil-

81 Hiiseyin Albayrak, Trabzonlu Divan Edebiyati Sairleri (Istanbul: Trabzon Belediyesi
Kiilttr Yayinlari, 2010), 36.

82 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 161-162.

83 Ugur Ugiincii, “Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nin i1k Sehit Milletvekilleri”, Uluslararasi
Sosyal Arastirmalar Dergisi 3/12 (2010): 431-440.
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mistir.®* Baska bir kaynakta ifade edildigine gére miiellifin Fransizca’dan
Miidahhak adiyla Tirkce'ye cevirdigi bir eseri daha 1897’de basilmistir.®®

1.42. Hac1 Bilalzade Osman Nef'i (XIX. Yiizy1l)

Osman Nef‘i, Trabzonlu Haci Bilal Efendi’nin ogludur. Hamamizade
Thsan, Ziihd1 gibi sairlerle arkadashklari vardi. Birkag yil belediye azahig
yapti. 1895’te secimli mahkeme iiyeligi gérevinde bulundu. Muhacir ola-
rak gittigi Sinop’ta vefat etti. Siirlerinde “Nef‘i” mahlasini kullandi. Kay-
naklarda bir kosma bir gazel ile bir de tarih manzumesine rastlanmakta-

dir.8®

1.43. Hac1 Yusuf Ziya (XVII. Yazyil)

Miiellifin hayati hakkinda bilgi bulunamamistir. Elaz1g il Halk Kii-
tliphanesi nr. 978’de bulunan 1222 /1807 tarihli Tarikat-1 Muhammediye
Ehddisti’l-Ahmediye adl bir eserin miiellifi olarak Haci Yusuf Ziya Elbani
bi Erzurum ve Trabzon ismi verilmistir.

1.44. Hafiz Mehmed Tahsin b. Ahmed Semseddin (XX. Yiizyil)

Miellifin hayati hakkinda bilgi bulunamamistir. Stileymaniye Kii-
tiiphanesi, Nuri Arlasez Bolimi, nr. 290’da bulunan Yasin-i Serif’in Ha-
vassit adl1 7 varaklik bir risale Hafiz Mehmed Tahsin b. Ahmed Semseddin
et-Trabzoni’ye nisbet edilmis ve risalenin 1339/1920 yilinda miiellif ta-
rafindan yazildig1 kaydedilmistir. Bu bilgi dogru ise miiellif bu tarihlerde
yasamis olmahdir.

1.45. Halil Nihad Boztepe (6. 1949)

Son devir Tirk edebiyatinda daha ¢ok mizah ve hicivleriyle tani-
nan Halil Nihad, 1297 /1880 yilinda Trabzon’da dogdu. Basta 6gretmenlik
olmak tizere cesitli gorevlerden sonra III. devre Glimiishane mebusu se-
cilerek meclise girdi (1927). VII. dénem sonuna kadar Trabzon mebusu
olarak milletvekilligi yapt1 (1947). 1949’da Ankara’da vefat etti. Halil Ni-
hat, bilhassa II. Mesrutiyet'ten sonra o dénemin Aksam, Alemdar, Istiklal,

84 Abdurrahman Okuyan, XIX. Yiizyilin Son Ceyreginde (1875-1900) Trabzon (Doktora
Tezi, Ondokuzmayis Universitesi, 2003), 123.

85 Blacksea, erisim: 07 May1s 2018, https://cities.blacksea.gr/en/trabzon/3-1-2/.
86 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 315-317.
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Vakit ve Tanin gibi taninmis gazete ve dergilerinde 6nce terciimeleriyle,
daha sonra siirleri ve edebi yazilariyla adin1 duyurdu.

Eserleri: Sihdm-1 [lhdm (istanbul 1921), Ayine-i Devrdn (istanbul
1342/1924), Mahitab (istanbul 1341), Agac Kasidesi (Istanbul 1931),
Alphonse Daudet’in Tartarin de Tarescon adli romanin1 Taraskonlu Tar-
taren adiyla Tiirkce’ye cevirmistir (Istanbul 1336, 1938). Ayrica Nedim
Divanr'n1 yirmi yedi yazma niishay1 karsilastirarak baskiya hazirlayan
Halil Nihat, sonuna bir lugat¢e ve Nedim-i Kadim Divangesi'ni de ekleye-
rek yayimlamistir (istanbul 1340). Bas tarafinda da Ahmed Refik’in “Ne-
dim’in Hayat1”, Fuad Képrilt’'niin “Nedim’in Siirleri” adli incelemeleri yer
almaktadir.?’

1.46. Hamamizade Mehmed ihsan (6. 1948)

fhsan Bey, 1302/1885 yilinda Trabzon’da dogdu. Cesitli okullarda
hocalik yapti. Cok sayida cemiyette faaliyetlerde bulundu. Erken yaslarda
yazmaya basladi. Sairligi yaninda edebiyat, tarih, biyografi, bibliyografya
ve folklor calismalariyla hakli bir s6hrete kavustu. 1948’de vefat etti. Yah-
ya Kemal, M. Fuad Koprtli gibi edebiyatcilar kendisinden 6vgiiyle bah-
setmislerdir.

Eserleri: Yolculukta (Trabzon 1331), Hamsindme (istanbul 1928),
Divan-1 [hsan (istanbul 1347/1928), Bilmeceler (istanbul 1930), Baba Sa-
lim (istanbul 1930), Trabzon’da Ilk Kitap¢ Kitabt Hamdi Efendi ve Yayinla-
r1 (Istanbul 1947), Laf Olsun Diye (istanbul 1949), Omer Hayydm Rubdtle-
ri (Istanbul 1966). Hamamizade bunlardan baska liselerin ikinci siniflar
icin Tiirk Edebiyati Numuneleri (Istanbul 1926, Hifz1 Tevfik [Gonensay]
ve Hasan Ali [Yiicel] ile birlikte), riisdiyeler i¢in yazi1 6rnekleri ihtiva eden
Katip (Istanbul 1927) ve ticaret mektepleri icin Tiiccar Katibi (istanbul
1339), Ticari Muhaberat (I-11, [stanbul 1942, Ahmet Hamdi Varal ile bir-
likte), Ticarf Nesriyat (Istanbul 1950, Ahmet Hamdi Varal ile birlikte) gibi
ders kitaplar1 yazmistir. Ayrica tamamlanmis otuzun tizerinde eseri bulu-
nan Hamamizade’'nin on dort kadar eseri de yarim kalmistir.®®

87 Mustafa Uzun, “Boztepe, Halil Nihat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istan-
bul: TDV Yayinlari, 1992), 6: 322-323.

88 Mustafa Uzun, “Hamamizade Mehmed ihsan”, Tirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklope-
disi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15: 435-436; Hayati ve eserleri hakkinda detay-
11 bilgi i¢in bk. Yiiksel, Gegmisten Giintimiize Trabzon Sairleri, 1: 393-416; Albayrak,
Trabzonlu Divan Edebiyati Sairleri, 222-242.
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1.47. Hamamizade Mehmed Fevzi (d. 1244 /1828- 6. ?)

Mehmed Fevzi, 1244 /1828 yilinda Trabzon’da dogdu. Memleketin-
deki alimlerden ders aldiktan sonra 1850-51’de Fatih Medresesi'ne de-
vam etti. Bir slire vaizlik yaptiktan sonra Trabzon Valisi Esad Muhlis Pasa
tarafindan ilk Trabzon Salndmesinin yazilmasina memur edildi. Daha
sonra iki defa Trabzon istinaf Mahkemesi azaliginda bulundu. 1880 y1lin-
da miiftii secildi. Oliim tarihi tespit edilemedi. Murat Yiiksel, Fevzi'nin tek
basina yazdigi iki gazel ile Trabzonlu Hilmi ve Trabzonlu Mehmed Beh-
cetle miisterek yazdigi birer gazele, ayrica Medine'ye giderken soyledigi
bir manzume ile Trabzon’'daki cesitli mezarliklarda bulunan 6liim tarih
manzumelerine yer vermektedir.®

1.48. Hanecizade Ahmed Hamdi Efendi (6. 1972)

Caykara’nin Akdogan kéyiinden Hanecizdde ibrahim Efendi'nin
ogludur. 1286/1870 yilinda diinyaya geldi. istanbul Fatih Medresesi’ni
bitirerek dersiam Mustafa Efendi’den icazet aldi. Omriinii din hizmetleri
ve tedris faaliyetleri ile gecirdi. 1972’de yiiz yasini1 agskinken vefat etti. II.
Abdiilhamit’i yakindan tanidig1 ve onunla ilgili ¢cok sayida belgeyi Necip
Fazil Kisakiirek’e verdigi ifade edilmektedir. Dini, hikmetli s6zlerle ata-
sozlerini iceren manzum bir yazma eseri oldugu sdéylenmektedir.*°

1.49. Hanecizade Haci Salih Bilgin Efendi (6. 1991)

1315/1898 yilinda Caykara’nin Akdogan kdyilinde dogdu. 1915
yllina kadar Caykara’da yorenin hocalarindan ilim tahsil etti. 50 y1l bo-
yunca Erzurum'un Coégender koyilinde ilim ve irsad hizmetlerinde bu-
lundu. 3 Subat 1991’de Istanbul’da vefat etti. Erzurum’da defnedildi.
Eserleri: Mefdtihu’l-gaybiyye: Tasavvufla ilgili muhtelif bahisleri havidir.
Cdmiu’l-ezhdr mine’l-ehddisi’n-nebevi: 98 babdan olusan 852 sahifelik bir
hadis kitabidir. Ziibdetu’l-keldm fi ma yehtdcu ileyhi’l-hds ve’l-dm: 584 say-
falik bu eser 10 bab, 73 fasil ve hatimeden mevcuttur.**

89 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 319-323; Albayrak, Trabzonlu Divan
Edebiyati Sairleri, 105.

90 Albayrak, Oflu Hoca, 193.

91 Ahmet Yildirim, “Ilme ve irfana Adanmis Bir Portre: Caykarali Hanecizade Hac1 Sa-
lih Bilgin”, I. Uluslararast Gegmisten Giintimiize Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu
Bildiriler Kitabi (8-10 Ekim 2015), ed. Senol Saylan-Betiil Saylan (Istanbul: Degisim
Yayinlary, 2016), 1: 235-254.
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1.50. Hasan Fehmi Bey (6. 1334/1916)

Trabzon’un Of kazasindan kereste ticareti yapan Zaimzade Mehmed
Midhat Efendi’'nin oglu olan Hasan Fehmi, 1295/1878 yilinda Varna'da
dogdu. Tahsilinden sonra devletin ¢esitli kademelerinde gorev yapti. Bir
stire Trabzon Vilayeti Tercliman Muavinligi ve Vilayet Gazetesi muhar-
rirligi gorevini ylriitti. Viyanda’da hukuk ve iktisat egitimi aldi. Misir'da
da cesitli devlet hizmetlerinde bulundu. 1334/1916 tarihinde vefat etti.
Mezar1 Fatih Tiirbesi haziresindedir. Hasan Fehmi Bey kendi hal tercii-
mesinde konusma ve yazma seviyesinde iyi derecede Arapca, Fransizca,
Almanca, Ingilizce, Italyanca ve Rusca bildigini belirtmektedir.”?

Eserleri: Car: Ingilizceden terciimedir. Kahire’de bastirmistir. Dev-
let-i Aliyye’nin Za‘f ve Kuvveti: Almancadan terciimedir. Kahire’de bastir-
mistir. Dehd Nedir?: Italyancadan terciimedir. Kahire’de bastirmistir. Hac-
le-i Ebkdr: Siirlerinin toplandig eserdir. 1331/1915-16’de istanbul’da
yayimlanmistir. Hacle-i Ebkdr'in kapaginda Elem ve Sitem isimli siir mec-
muasiyla Alman sairi Goethe’nin Egmont adli draminin terctimesinin ya-
yimlanacag1 bilgisi bulunmaktadir. Ancak kaynaklarda yayimlandigina
dair bir bilgi bulunmamaktadir. Bunlarin disinda c¢esitli dergilerde yayim-
lanmis siir ve makaleleri de bulunmaktadir.?3

1.51. Hasan Hilmi Umur (6. 1977)

1298/1880 yilinda Of’ta dogdu. Yoredeki medreselerde tahsiline
basladi. Velioglu Tayyip Ziihtii Efendi’den 26 yasinda iken icazet ald1. Ar-
dindan Istanbul’da tahsilini siirdiirdii ve Beyazit dersiamlarindan Berga-
mali Cevdet Efendi’den de icazet aldi. Trabzon ve Erzurum’da miiderrislik
yapti. 1935 yilinda Samsun belediye baskani oldu. 1977 yilinda vefat etti.
Ozellikle yére tarihi agisindan 6nemli olan matbu eserleri vardir. Eserle-
ri: Samsun’da Miidafaa-i Hukuk (1944, Istanbul), Samsun’da On Bes Sene
(1947, istanbul), Of ve Of Muharebeleri (1949, istanbul), Of Tarihi (Vesika-
lar ve Fermanlar) (1951, istanbul), Of Tarihine Ek (1956, Istanbul), Kuyu-
cu Murat Pasa (1973, istanbul).**

92 Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 1: 834-835; Yiiksel, Gecmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri,
1: 305-307.

93 Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 1: 834-835; incinur Atik Giirbiiz, “Zalmzade Hasan Fehmi
Bey”, erisim: 20 Agustos 2017, http://www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/index.
php?sayfa=detay&detay=4521.

94 Albayrak, Oflu Hoca, 204-205.
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1.52. Hasan Hiisnii Saka (6. 1960)

1302/1885 yilinda Trabzon’da dogdu. Sakaogullari ailesinden Ha-
fiz Yunus Efendi'nin ogludur. Meshur siyasetci ve devlet adamidir. Dev-
letin ¢cok 6nemli kademelerinde uzun siire bulunmustur. 1947-49 yilla-
r1 arasinda Bagbakan olarak gorev yapmustir. [Im-i Iktisat, Dis Ticaret ve
Guimriik Politikast isimli iki eseri vardir.”

1.53. Hasan Mutavveli Efendi (6. 1108/1697)

Trabzonludur. Bir miiddet miiderrislik yaptiktan sonra Izmir mol-
lasi oldu. Zilhicce 1108’de (Haziran- Temmuz 1697) vefat etti. Edip oldu-
gu ve ilm-i maani ile ugrastig1 bildirilmektedir.’®

1.54. Haydar Efendi (XVI. Yiizy1l)

Hayat1 hakkinda fazla bilgi yoktur. Trabzonlu olup kadi olarak go-
rev yaptigl, ayni zamanda dervis tabiatl ve siirde yetenkli oldugu bildiril-
mektedir.”” Tuhfe-i Nailf' de bir siiri vardir.?® XVI. yiizyilda yasadigi tahmin
edilmektedir.”®

1.55. Hifzirrahman Rasit Oymen (6. 1979)

1316/1899 Trabzon dogumludur. Gengliginde Almanya’ya pedagoji
ogrenimi icin génderildi. Déniisiinde Trabzon, Kastamonu ve Istanbul 03-
retmen Okullarinda ¢alistl. 1934’te Ankara’da Gazi Egitim Enstitiisiinde
Pedagoji Béliimiinde “Maarif Teskilat1” ve Resim Is Béliimiinde “Is Peda-
gojisi” derslerini okuttu. 1943’te Bolu’dan Milletvekili secildi. 1960’tan
sonra Ankara’da, Dil-Tarih ve Cografya Fakiiltesi ile ilahiyat Fakiiltesi’nde
pedagoji dersleri okuttu. Meslekle ilgili pek ¢cok eser yayimlamistir. Bun-
lardan bazilar: sunlardir: Mektep Inzibatinda Reform, Mektepciligin Kabe-
sinde, Is Terbiyesi, Genel Ogretim Yéntemleri, Vatandashk Terbiyesi, Yeni
Mektep, Pedagoji Kiraati, Yeni Okulda Didaktik, Yasanmis Pedagoji, Egitime

95 Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 642-43; Hasan Hiisnii Saka, erisim: 18 Nisan 2018,
http://www.biyografya.com/biyografi/16129.

96 Siireyya, Sicill-i Osmanti, 2: 630.
97 Ipekten, v.dgr, Tezkirelere Gére Divan Edebiyati Isimler SézIiigii,199.

98 Odabasi, Tuhfe-i Ndili Metin ve Muhteva, 44; Yiiksel, Gegmisten Giintimiize Trabzon Sa-
irleri, 1: 40.

99 Albayrak, Trabzonlu Divan Edebiyati Sairleri, 52.
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Giris, Tiirkiye’nin Ana Egitim Problemleri, Dogulu ve Batili Yéniiyle Egitim
Tarihi. Bunlarin bir kismi ¢eviridir.'*

1.57. Hudekzade Numan Vehbi Efendi (6. 1340/1922)

1276/1860 yilinda Caykara ilcesinin Tagoren koyiinde dogdu. Ilk
tahsilini dersiam olan babasindan yapti. Daha sonra yorenin ve iilkenin
taninis hocalarindan ders aldi. Sinop, Pristine ve Of miiftiiliigi tistlendigi
gorevlerden bir kismidir. 1338/1922’de memleketinde vefat etti. Miielli-
fin kisa adi1 Numaniye olan Manzume-i Numaniye li Kasas-i Ibrahim Aley-
hisselam fi Fazli Mekke isimli bir eseri vardir. 1332 tarihinde 180 sayfa
olarak basilan eser aruz vezniyle yazilmistir.**?

1.58. Hiiseyin es-Siirmenevi (6. ?)

Miiellifin hayat1 hakkinda bilgi bulunamamistir. Beyazid Kiitiipha-
nesi Veliyiiddin Efendi Boliimi nr. 3844’te, 97 varaklik bir eser ona nisbet
edilmektedir. Kesfu rumiizii’l-vasiyye min kiintizi’l-Hanefiye ismini tasiyan
Arapca eserin tasavvufla ilgili oldugu anlasilmaktadir.

1.59. Hiiseyin et-Trabzoni (XVIII. Yiizyil)

Miiellifin hayati hakkinda bilgi bulunamamistir. Katalog kayit-
larindan anlasildigina gore Kadi Iyaz'in (6. 544/1149) es-Sifa bi-ta'rifi
hukiiki’l-Mustafd adli meshur eserini Tiirkge’ye cevirmistir. Bu ¢eviri-
nin Terceme-i Sifd-i Serif adli muellif hatt1 olan 246 varaklik yazma niis-
hasi Siileymaniye Kiitiiphanesi Pertev Pasa Bolimii nr. 58’dedir. Eser
1161/1748 yilinda yazilmistir. Buna gore Hiiseyin et-Trabzoni bu tarih-
lerde yasamistir. Eserin 1186/1771 tarihinde istinsah edilen 283 varak-
lik ikinci bir niishas1 Milli Kiitiiphane izzet Mehmet Pasa Koleksiyonu, nr.
447'dedir.

100 Hifzirrahman Rasit Oymen, erisim: 16 Nisan 2018, http://www.kimdirhayatieserleri.
com/hifzirrahman-rasit-oymen-kimdir-hayati-ve-eserleri-hakkinda-bilgi.html.

101 Hacimiiftiioglu, “Of'lu Hoca Efendi {smini Markalastiran Alimler”, 1: 42-44; Mustafa
Tunger, “Meshur Bir Oflu Hoca Portresi: Hudekzade Numan Vehbi Efendi”, I. Uluslara-
rasi Gegmisten Giiniimtize Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu Bildiriler Kitabi (8-10
Ekim 2015), ed. Senol Saylan-Betiil Saylan (Istanbul: Degisim Yayinlari, 2016), 1: 119-
129.
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1.60. Hiiseyin Saib (6. 1318/1902)

1246/1830 yilinda Trabzon’da dogdu. Tahsilini Trabzon’da tamam-
ladiktan sonra Trabzon-Erzurum ve Batum arasida cesitli gorevler yapt.
Erzurumda bulundugu sirada Karabagli Hamza Nigari Efendi’ye intisab
etti. Kiiciikliigiinden itibaren siirle ilgilendi. Siirlerinde “Saib” mahlasini
kullandi. Kaynaklarda gesitli siirlerine ve Trabzon’daki mezarliklarda ki-
tabelerine rastlanmaktadir. Hamamizade Thsan biyografisini nesretmis-
tir.102

1.61. ibrahim Cidi Efendi (6. 1926)

1279/1863’te Trabzon’da dogdu. Asil ad1 ibrahim olup siirlerinde
kullandig1 “Ctidi” mahlasiyla tanindi. Donemin hocalarinda iyi bir tahsil
gorerek icazet aldi. Omriiniin biiyiik bir béliimiinii Trabzon’daki egitim
kurumlarinda degisik branslarda hocalik yaparak gecirdi. Son olarak
1925’te tayin edildigi Trabzon miuftiligi gorevini yuriitti. 1926 yih Ra-
mazan'inda bu gorevde iken vefat etti. Arapca ve Farsca'y1 edebiyatlariyla
birlikte cok iyi bilen Cldi Efendi, Tiirkce’nin yaninda bu iki dile de siir
soyleyebilecek derecede hakimdi. Bir divan teskil edecek hacimde oldugu
anlasilan siirlerinin tamami elde mevcut degildir.'%3

Eserleri: Cdi Efendi’'nin ¢ogu ders kitab1 mahiyetinde olan yirmi
eseri yayimlanmistir. Nevddir-i Nefise (Trabzon 1309), el-Kenzii'l-esna fi
serhi’l-esmadi’l-hiisnd (Trabzon 1325), el-Haytii’l-Ebyaz Yahut Ramazan
Vaizi (Trabzon 1328), Tarih-i Enbiyé ve Islim (Trabzon 1328), et-Tardif
ve’z-zardif (Trabzon 1331), Lugat-1 Ciidi (Trabzon 1332), Okul Kitaplari:
Teshil-i Elifba-y1 Osmani (Trabzon 1312), Rehber-i Avdmil (Trabzon 1325),
Kirdat-i Tiirkiyye (Trabzon 1317), Ik Ta‘lim-i Kirdat (Trabzon 1327),
Kirdat-i Tiirkiyye (Trabzon 1327), Teshil-i Sarf-1 Osmdni (Trabzon 1327),
Uliim-1 Diniyye Dersleri (Trabzon 1327). Bu ad1 tasiyan ikinci bir kitabi
da aym y1l yayimlanmustir. Imld ve Kiraat (Trabzon 1327), Talim-i Kiraat

102 Yiiksel, Gecmisten Giintimiize Trabzon Sairleri, 1: 243-246; Murat Yiiksel Hamamiza-
de’nin onun hakkindaki biyografisini de eserinde nakletmektedir. Bk. Hamamizade fh-
san, “Trabzon Sairlerinden Saib Hiiseyin Efendi”, Ozdilek, 31 (Trabzon: Nisan 1927), 5.

103 Mustafa Uzun, “Cdi Efendi, Trabzonlu”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8: 81-82; Hiiseyin Albayrak, “Egitimci, Yazar, Sair ve
Trabzon Miiftiisii Muallim ibrahim Ctdi Efendi”, I. Uluslararast Gegmisten Giiniimiize
Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu Bildiriler Kitabi (8-10 Ekim 2015), ed. Senol Say-
lan-Betiil Saylan (istanbul: Degisim Yayinlari, 2016), 1: 129-144.
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(Trabzon 1328). Ciidi Efendi’'nin bunlardan baska devrin gazete ve mec-
mualarinda yazdig1 egitim, din ve ahlak konularinda bircok makalesi var-
dlr.104

1.62. ibrahim el-0fi (6. ?)

ibrahim el-Ofi hakkinda bilgi bulunamamistir. Siileymaniye Kii-
tiiphanesi Esad Efendi Bolimii nr. 3576, vr. 17-33 arasinda bulunan
et-Takrirdtii’n-Nefise adl1 bir eser ona nisbet edilmektedir. Katalog kay-
dindan anlasildigina gore eser mantikla ilgili olup Osmanl Tiirkgesi ile
yazilmistir.

1.63. ibrahim et-Trabzoni (6. ?)

Ibrahim et-Trabzoni’nin adina Beyazid Devlet Kiitiiphanesi nr.
643’te yer alan kiiciik bir risdlede rastlanmaktadir. 38a varakta bulunan
risdlenin tefsirle ilgili Arapca bir hasiye oldugu belirtilmektedir.

1.64. ibrahim Razi et-Trabzoni (6. ?)

Miiellifin adina, istanbul Yap1 Kredi Sermet Cifter Arastirma Kiitiip-
hanesi, Tiirkge Yazmalari, nr. 735’te bulunan bir eserin kiinye bilgisinden
ulasilmistir. Bu bilgiye gére Ibrahim Razi, Hediyetii’l-Ussak adl1 edebiyatla
ilgili 79 yapraklik Tiirkce bir eserin miiellifidir.

1.65. ilmi Ahmed Celebi (6. 1151/1739)

Trabzon’da dogdu. Asil adi Ahmed'dir. Siirlerinde “Ilmi” mahlasin
kullandigindan ilmi Ahmed Celebi olarak tanind1.!®® istanbul’da Revani
Celebi Medresesi'ne miiderris oldu. 1123/1711 yilinda Sahn-1 Seman
medreselerinden birine atandi. Ayni yil Harameyn mifettisligine getirildi.
Daha sonra Stileymaniye medreselerinden birind goérev yapti. Ardindan
Halep kadisi oldu. Medine, Misir ve Anadolu payesiyle ikinci kez Istanbul
kadiligina atandi. 1151/1739 yilinda Larende’de vefat etti. [lmi ve fazileti
ile huzur dersleri verme serefine kavusan bir ilim adamiydi. Tiirkceden

104 Uzun, “Cadi Efendi, Trabzonlu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1989), 8: 81-82; Albayrak, “Egitimci, Yazar, Sair ve Trabzon Miiftiisii
Muallim Ibrahim Ctdi Efendi”, 1: 129-144.

105 Ilmf adin1 tasiyan Trabzonlu ikinci bir sahis daha vardir. Bu zat Mehmed Ilmi Efendi
olup 1839-1923 yillar1 arasindan yasayan bir hattattir. Yiiksel, Gegmisten Giintimiize
Trabzon Sairleri, 1: 55.
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baska Arapca ve Farsca siirleri de vardir. Bu siirlerine kaynaklarda rast-
lanmaktadir.'%¢

1.66. iskender b. Ahmed Feylesof et-Trabzoni (6. ?)

Miiellifin hayati hakkinda bilgi bulunamamistir. Risdle fi'r-reddi
‘ale’n-Nasara adl bir eseri vardir. Bu eserin 28 varaklik bir niishasi Siiley-
maniye Kiitiiphanesi, Lala Ismail Béliimii nr. 261’dedir. Kendisini Feylesof
olarak tanitan miiellif, Hiristiyanlarin, kendi batil inanc¢larinin dogrulugu-
na hic¢ siiphe etmeden inandiklarini ve Mislimanlardan onlarin bu inang-
larini ¢liriitecek sahih akli deliller ve nakli burhanlar beklemediklerini,
bu nedenle, Allah’in yardimiyla Hiristiyanlar: Incil ile ilzam etmek i¢in bu
eseri kaleme aldigini soyler.’"’

1.67. ismail b. Ali el-Pacani el-Ofi (XVIII Yiizy1l)

Miiellifin hayat1 hakkinda bilgi bulunamamistir. Ancak katalog ka-
yitlarinda verilen nisbelerden anlasildigina gore Trabzon’un Caykara il-
cesinin Pacan (Marash) koyiindendir. Kdyiine nisbetle Pagani, Pacan’in o
tarihlerde bagli bulundugu Of ilgesine nisbetle Off nisbelerini kullanmis-
tir. Eserlerindeki istinsah kayitlarindan anlasildigina gore hicri 1170’1i
yillarda ya da 6ncesinde yasamis olmalidir. Eserleri: Serhu si‘rin min Ze-
mahgeri. Milli Kitliphane Yazmalar Koleksiyonu, nr. 5124/25, vr. 143b,
istinsah tarihi, 1179/1765. Serhu Manzumeti Burhaneddin. Siilleymaniye
Kiitiiphanesi Esad Efendi Boltimii nr. 3748, vr. 148-149, miistensih Ah-
med Seyyid es-Sakizi. Serhu’l-Kelami’l-Mensib ile’l-imami’l-A’zam: Siiley-
maniye Kiitiiphanesi Esad Efendi Boliimii nr. 3748, vr. 149-150, miisten-
sih Ahmed Seyyid es-Sakizi. Miiellifin risalelerinin licii de Arapca olarak
kaleme alinmistir.

106 Siireyya, Sicill-i Osmdnt, 3: 794; Ipekten, v.dgr., Tezkirelere Gore Divan Edebiyati Isimler
Sézliigii, 228; Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 401; Yiiksel, Gecmisten Giiniimiize Trabzon
Sairleri, 1: 55-56.

107 Muhammet Tarakgl, “Iskender b. Ahmed et-Trabzoni’'nin Hiristiyanhga Reddiyesi”,
Tiirkiye’de Dinler Tarihi, Diinii, Bugtinii ve Gelecegi (04-06 Aralik 2009) (Ankara: Tiir-
kiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, 2010), 305. Eser hakkinda yapilan bir ¢alisma
icin bk. Ensar Giilmez, Iskender b. Ahmet et-Trabzoni’nin Risdle fi'r-Reddi [Ale’l]-Mil-
leti'n-Nasraniyyeti bi’l-Incil min Kibeli [Imi’l-Kelam Adli Eserinin Tahkik, Terciime ve
Degerlendirmesi (Yiiksek Lisans Tezi, istanbul 29 Mayis Universitesi, 2016).
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1.68. ismail b. Osman et-Trabzoni (6. ?)

Miiellife ait bulunabilen tek kayit Trabzon Il Halk Kiitiiphane-
si, nr. 435/1, vr. 1b-93b’de bulunan Serhu Eyyuhe’l-veled adl1 bir eserin
ona nisbet edilmesidir. Arapga olarak telif edilen eser Imam Gazzali’'nin
(6.505/1111) Eyyuhe’l-veled adl eserine yapilmis bir serhtir.

1.69. ismail Hakki Bey (6. 1336/1918)

Trabzonlu Sair Agah Pasa’nin oglu olan yazar 1274/1857 yilinda
Trabzon’da dogdu. Kiiciik yaslarda ailesiyle birlikte Istanbul’a gitti. Ora-
da tahsil gordii. Daha ziyade askeri hizmetlerde bulundu. Kendi istegiyle
erken denebilecek bir yasta emekliye ayrildi. 1336/1918’de Sisli’de ve-
fat etti. Uc eseri vardir: Es‘dr Mecmilasi, Yeni Ustil Elifba, Hatibii'r-Ravza
Tahmisti’l-Biirde. Bu son eseri Kaside-i Biirde’nin Arapga serhidir. Eseri
daha sonra Tiirkgeye de terciime etti. Eserin bir formas1 1328’de istan-
bul’da Necm-i Istikbal Matbaasi’'nda basild1.'%®

1.69. ismail Safa (6. 1319/1901)

1283/1867’de Mekke’de dogdu. Babasi Trabzonlu sair Mehmed
Behcet Efendi’dir. Darussafaka’dan mezun olduktan sonra cesitli kademe-
lerde memurluk yapi. Bir silire edebiyat 68retmeni olarak da gorev yapti.
1319/1901’de Sivas’ta vefat etti.!® Ismail Safa edebiyatla yakindan ilgili
bir aileye mensuptur. Babasi Mehmed Behget Efendi, cogu kaybolmus ol-
makla birlikte bir divan teskil edecek kadar siir yazmistir. Ismail Safa’nin
zihni bir hastaliga tutularak geng yasta 6len kardesi Ahmed Vefa da sairdi.
Kiiciik kardesi Ali Kami ise sairliginin yani sira egitimciligi ve terciimele-
riyle taninmis bir yazardir. Gazeteci ve yazar Ilhami Safa ile romanci ve
fikir adami Peyami Safa ismail Safa’nin ogullaridir.

Eserleri sunlardir: Stintihét (Istanbul 1306, 1328): Terciibend sek-
lindeki eser on bendden meydana gelmektedir. Huz Md-Safa (Istanbul
1308): iki boliimden olusan eserin ilk béliimiinde babas1 Mehmed Behcet
Efendi’nin, ikinci bélimde kendisinin siirleri yer almaktadir. Magdiire-i
Sevda (Istanbul 1308, 1328): 274 beyitlik manzume 34. sayfaya kadar
mesnevi, daha sonra gazel seklindedir. Mevlid-i Pederi Ziyaret (istanbul
1312), Mensiyyat (istanbul 1312, 1328), Miildhazat-1 Edebiyye (istanbul

108 inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 1: 501.
109 Bursali, Osmanlt Miiellifleri, 2: 388-389.
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1314) Hissiydt (Istanbul 1328), Intdk-1 Hakk’in Tahmisi (Istanbul 1328),
Muhdkemat-1 Edebiyye (istanbul 1329). Sairin 6liimiinden sonra yayim-
lanan kitapta on sekiz makale mevcuttur. Tarih-i Umumiden Kurun-1 Uhra
(Trabzon 1330). Bu eser terciimedir.!

1.70. Kadioglu Oflu (6. ?)

Hayat1 hakkinda bilgi bulunamamistir. Katalogdaki kiinye bilgisin-
den miiellifin Oflu oldugu anlasilmaktadir. Milli Kiitiiphane Yazmalar Ko-
leksiyonu, nr. 6061’de 109 varaklik Kitdb-1 Ahmed ez-Zemci adl bir eseri
vardir. Eser Osmanl Tiirkeesi ile yazilmis olup her sayfa iki siituna ayri-
lacak sekilde tertip edilmistir. Ik bakista edebiyatla ilgili bir eser oldugu
anlasilmaktadir.

1.71. Kanuni Sultan Siileyman (Muhibbi) (6. 974/1566)

6 Safer 900 (6 Kasim 1494) tarihinde Trabzon’da diinyaya geldi. Co-
cukluk yillar1 babasinin sancak beyi olarak gorev yaptig1 Trabzon’da gecti.
Ilk egitimini Trabzon sarayinda kendisine tahsis edilen hocalardan aldu.
20-21 Safer 974 (6-7 Eyliil1566) gecesi vefat etti.''! Osmanli padisahlari-
nin ¢cogu gibi sair olan Kan{ni Sultan Stileyman “Muhibbi”’den baska “Mu-
hib” ve “Meftlini” mahlaslarini da kullanmistir. Kaynaklar onun siirden iyi
anladigy, alim ve sairlere itibar gosterdigi ve onlar1 himaye ettigi hususun-
da birlesir. Divan’ini olusturan 3000 civarindaki siiriyle padisahlardan en
cok siir yazanlari arasinda yer alir. ilk defa Adile Sultan tarafindan bas-
tirtlan Divan’inin (Istanbul 1308) cesitli kiitiiphanelerde pek ¢ok yazma
niishas1 mevcuttur.'*?

1.72. Kaptanzade Ali Necati (XX. Yiizyil)

Miellifin hayat1 hakkinda fazla bir bilgi bulunmamaktadir. Bir siire
muhasebe miidiirligi yaptig bilinmektedir. Trabzonlu Dervis Kaptanza-
de Ali Necati olarak taninmistir. Malumat-1 Medeniye ve Ahlakiye adli bir
eseri Trabzon’daki Mihailidi Matbaasi’'nda 1327/1909 yilinda 64 sayfa

110 Alaattin Karaca, “Ismail Safa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 23: 121-122.

111 Emecen, “Siileyman I”, 38: 62-74.

112 Coskun Ak, “Siileyman 1", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2010), 38: 74-75.
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olarak basilmistir.!*® Ancak o, Ittihad’in I¢ Yiizii, Cinayat-1 Ittihadiyeden
Bir Nebze adli eseri ile meshur olmustur. Mesrutiyet ilan edildikten sonra,
iktidardaki ittihat ve Terakki yonetimini yolsuzlukla suclayinca, sikiyo-
netim mahkemesinde yargilanmak tizere tutuklanan yazar 1912 yilinda
bu eseri kaleme alarak yapilan yolsuzluklari ve ugradigi haksizliklari dile
getirmistir. Eser Kudret Emiroglu tarafindan Tirkge’ye aktarilarak Heya-
mola Yayinlari tarafindan 2010 yilinda nesredilmistir.

1.73. Kasim Kiroglu (6. 1979)

1306/1891 yilinda Caykara'nin Yukar:t Kumlu (Mimilos) kdytlinde
dogdu. Tahsiline annesinden Arapca dersleri alarak basladi. 17 yasinda
iken Of Miiftiisti Bakkaloglu Hiiseyin Efendi’den icazet ald1. Bilimsel aras-
tirmalar yapmak gayesi ile Endonezya, Semerkant, Buhara, Tagkent gibi
beldeleri dolastiktan sonra Tiirkiye'ye donerek 6gretmenlik yapti. 1979
yilinda Samsun’da vefat etti. Kaynaklarda ¢ok sayida siirine rastlanmak-
tadir.!*

1.74. Kemal Ahmed (6. 1934)

Trabzonlu Ugiinciioglu Ahmed Bey’in ogludur. Dogum tarihi tam
olarak bilinmemektedir. Trabzon’da ¢ikan Istikbal, Yeniyol, Ikbal ve Ikti-
sat gazetelerinde ¢alismis, diger gazete ve dergilerde yazilar, romanlar
ve siirler yayinlamistir. Gérev icab1 bulundugu Balikesir’de vefat etti. Ve-
fat1 dolayisiyla hakkinda gazetelerde ¢ikan yazilardan anlasildigina gore
1934’te vefat etti. Tefrika edilen romanlar: ve siirleri donemin gazetele-
rinde mevcuttur.'*®

1.75. Mahmud b. Ahmed el-Ofi (6. ?)

[SAM’dan alinan bilgilere gore, Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Bolii-
mi, nr. 4393, vr. 99b-114b’de Mahmud b. Ahmed el-Ofi adina kayith Serh
Kasidetii’t-Tantaraniye adl1 bir eser yer almaktadir. Yazma tarihi 1135 ola-

113 Ulkii Kéksal, “Il. Mesrutiyet Dénemin’den Cumhuriyet’e Trabzon’da Dini Hayat”, I
Uluslararast Gegmigsten Giintimiize Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu Bildiriler Ki-
tabi (8-10 Ekim 2015), ed. Senol Saylan-Betiil Saylan (istanbul: Degisim Yayinlari,
2016), 2: 750.

114 Yigit, Caykara ve Folkloru, 98-99; Yiiksel, Gecmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 2: 11-
14; Albayrak, “Caykara Sairlerinden Bir Demet”, 60-64.

115 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 379-382.
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rak gosterilen eser Memis b. Ebu’l Kasim tarafindan istinsah edilmistir.
Ancak ayni yer numarasinda (Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Bélimi, nr.
4393, vr. 99b-114b) bu kez Serhu Kayfiyyat Istihracii’t-Takvim isimli bir
eserin bulundugu kayithdir.''® Muhtemelen ayni eser gorevliler tarafin-
dan farkli okunmus ya da isimlendirilmistir. Yine Siileymaniye Kiittipha-
nesi Esad Efendi Boéltimii'nde (nr. 1970, vr. 38) Ali b. Mustafa tarafindan
istinsah edilen Istihracti’t-Takvim adl bir eser Muhammed b. Ahmed el-
Off'ye nisbet edilmistir.

1.76. Mahmud Celalettin Okten (Celal Hoca) (6. 1961)

1299/1882 yilinda Trabzon’da dogdu. iImam-hatip okullarinin acil-
masindaki gayretleriyle taninan, bu okullarda miidiirliik ve hocalik yapan
meshur din alimi ve dava adamidir. Arapca, Farsca ve Fransizca bilmek-
te, Islami ilimler yaninda Bat1 kiiltiiriinii de yakindan tanimaktayd1. Dogu
ve Bati kaynaklarindan terciime ederek derledigi sarf, nahiv, edebiyat,
kelam, Islam felsefesi, felsefe ve ahlaka dair kitap ve makaleleri 100 kadar
defter tutmaktadir. Ancak bazi makaleleri disinda yayimlanmis herhangi
bir eseri bulunmamaktadir.'*’

1.77. Mahmud Tahir (XX. Yiizy1l)

Unlii miizehhip ve hakkak Osman Yiimni Efendi’nin ve Fitnat Ha-
nmim’in ogludur. Istanbul’da dogdu. 1904 yilinda Mevhibe Hanim’la evlen-
di. Daha ¢ok gazetecilikle mesgul oldu. Serbest [zmir, Hizmet, Ahenk, Koylii,
Istikbal, Islahat gibi gazete ve dergilerde cok sayida makalesi ve siiri ya-
yimland. Ittihatgilara karsi ¢ok sert yazilar yazdi. “Ciilciil-i Cedit” miis-
tear adiyla Lazistan Manileri ve Lazistan Tiirkiileri gibi siirleri nesredildi.
Son siirlerini ise 1932 yilinda Hizmet Gazetesi’'nde yayinlatti. Vefat tarihi
tam olarak tespit edilemedi. Mevlevi tarikatina olan intisabindan dolay1
Mahmud Tahiru’l-Mevlevi olarak da tanindi. Ancak diger Tahiru’l-Mevlevi
(Tahir Olgun) ile karistirillmamalidir.*®

116 islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), erisim: 23 Nisan 218, http://ktp.isam.org.
tr/?url=ktpgenel/findrecords.php.

117 Emin Isik, “Celal Hoca”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayin-
lari, 1993), 7: 241-242.

118 Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 513.
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1.78. Mahsah Hanim (6. 1933)

1280/1864 yilinda Trabzon’da dogan Mahsah Hanim, Satirzade
Ahmed Bey’in kizidir. Kii¢iik yastan itibaren ilim tahsili ile mesgul oldu.
Memleketinde Kur’an-1 Kerim, tecvid ve hat dersleri, bir siireligine yer-
lestigi Istanbul’da Arapca, fikih ve aruz dersleri aldi. Kendisinden énce
vefat eden iki esinin gorevleri nedeni ile ¢cok sayida beldeyi dolasti. Pek
cok tarikatla da yakin iliskiler kurdu. Bu durum onun dini manzumeler
ve ilahiler yazmasina vesile oldu. Sanata ve edebiyata olan asir ilgi ve
yetenegi, miizikte de kendini gosterdi. Kendi sarkilarinin bestelerini yap-
t1. Siirlerinin biiyiik cogunlugunu aruz vezni ile yazmis olup hece vezni
ile yazdiklar1 da vardir. Miin'im Sah Yahut Zafer adli bir tiyatro oyunu da
bulunan Mahgah Hamim 1933 yilinda istanbul’da vefat etti. Kaynaklarda
siirlerinden cesitli 6rnekler mevcuttur.!*’

1.79. Malkog¢zade Hac1 Mehmed Fehmi (6. 1291/1874)

Asil adi Mehmed Fehm{'dir. 1239/1823 yilinda Trabzon’da dogdu.
Malkog¢zade Hact Mehmed Fehmi saniyla tanindi. Trabzon’da bircok alim
ve sair yetistirdigi ifade edilir. Tahran, Medine gibi merkezlerde bulundu
ve buralarda donemin 6nde gelen ilim adamlariyla goriistii. 1291/1874
yilinda Trabzon’da vefat etti.!?

ibni’'l-Emin, Trabzonlu Hamamizade ihsan Bey’den aldig1 bir va-
rakada Fehmi'nin Gevher-i Hikmet isimli edebiyatla alakali yazma bir
risalesiyle, bir kisim siirlerini gordigiinii, ancak bunlar disinda eserle-
rine tesadiif etmedigini belirtir. Ayrica yazarin mirettep Divan’t olmus
olabilecegini, ancak erkek evladi olmadigindan eserlerinin zayi oldugunu
soyler.'”! Fehmi Efendi'nin Fatin Tezkiresi'nde bes beyitlik bir gazeli bu-
lunmaktadir.?2 Murat Yiksel bazi gazelleri ile ¢esitli mezar tasi ve cesme
kitabelerine de yer vermektedir.'??

119 Murat Uraz, Resimli Kadin Sair ve Muharrirlerimiz (Istanbul: Tefeyyiiz Kitapevi, 1941),
1: 95-96; ispirli, “Trabzonlu Kadin Divan Sairlerimiz”, 116-117.

120 Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 1: 383-384; Fatin Davud, Hdtimetii’l- Es‘ar: Fatin Tezkiresi,
haz. Omer Cifci (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel
Midirligd, ts. E-kitap: erisim: 3 Mayis 2018, www.kulturturizm.gov.tr), 342; Yuvaci,
Tuhfe-i Nailf Metin ve Muhtevd, 115.

121 inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 1: 383-384.
122 Fatin Davud, Hatimetii'l- Es‘dr, 342.
123 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 109-112.
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1.80. Mehmed Bahieddin Kumandas (6. 1973)

1310/1894 yilinda Of’un Glirpinar koyiinde dogdu. Tahsil hayatini
yoredeki hocalardan tamamladi. Cesitli beldelerde din hizmetinde bu-
lundu. 1973’te vefat etti. Cesitli konularda tuttugu notlardan olusan ¢ok
sayida defteri bulunan Mehmed Efendi'nin 1925 yilinda 30 yasinda iken
yazdig1 Beydnti’l-hdl fi ahvali’l-insdn isimli bir siir mecmuasi vardir.*2*

1.81. Mehmed Behcet Efendi (6.1296/1878)

1244 /1828 yilinda Trabzon’da dogdu. Ad1 Mehmed Behcet Efendi>-
dir. Trabzonlu tiiccar Haci ismail Efendi’nin ogludur. Sair ismail Safa, Ah-
med Vefa ile sair ve yazar Ali Kdmi'nin babasi, tinlii gazeteci ve yazar Pe-
yami Safa'nin da dedesidir. 1296/1878-1879 yilinda Mekke’de vefat etti.
Ismail Safa (1308), babas1 Mehmed Behcet'in siirlerini Huz Md Safa adli
eserinde yayimladi. Buna gore ikisi Trabzonlu sair Emin Hilmi ile miiste-
rek olmak tizere 22 gazeli, 2 kasidesi, bir lugazi, biri Farsca 2 muhammesi,
bir Farsc¢a kit‘asi, 10'u dogum ve 14’i 6liim olmak iizere 25 tarih man-
zumesi bulunmaktadir. Trabzonlu Talib’in Divan'inda Mehmed Behcet’le
bazi miisterek gazellere rastlanmaktadir. Sair, biri hari¢ tim manzumele-
rini aruzla kaleme ald1.!%

1.82. Mehmed Emin el-Ofi (6. 1320/1902)

1230/1815 yilinda Trabzon’un Of ilgesinde dogdu. ilk tahsilini Of
yoresinde yaptiktan sonra 1838’de istanbul’a gidip Fatih’te Hirka-i Se-
rif Camii’nin ¢evresinde ikamet etti. Toyranh Mehmed Efendi’den Islami
ilimleri tahsil etti ve 1854 yilinda icazet aldi. Fatih Camii'nin yani sira di-
ger yerlerde altmis y1l boyunca etkileyici vaazlar verdi. 1902 yilinda vefat
etti. Fatih Camii haziresine defnedildi.'?

124 Omiir Ceylan, “Son Asir Trabzon Sairlerinden Mehmet Bahdeddin Kumandas ve
“Beyanii’l-Hal Fi-Ahvali’l-insan” adli Siir Mecmuas1”, Trabzon ve Cevresi Uluslararast
Tarih-Dil-Edebiyat Sempozyumu Bildirileri (3-5 Mayis 2001), haz. Mithat Kerim Arslan
v.dgr. (Trabzon: Trabzon Valiligi Yayinlari, 2002), 2: 341-366.

125 inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 1: 177; Yiiksel, Gegcmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1:
121-130; Beyhan Kesik, “Mehmed Behcet Efendi”, erisim: 24 Nisan 2018, http://
www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/index.php?sayfa=detay&detay=2787.

126 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus - Ali Yilmaz (Istanbul: Kitabevi,
2006), 5: 285-287; Hiiseyin Elmali, “Mehmed Emin Efendi, Oflu”, Ttirkiye Diyanet Vak-
fi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2016), Ek-2: 221; Albayrak, Oflu Hoca,
343-347; Ali Birinci, Tarih Yolunda: Yakin Mazinin Siyasi ve Fikri Ahvali (istanbul: Der-
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Eserleri: Mehmed Emin Efendi irili ufakli yirminin {izerinde risale
kaleme almistir. Bunlardan bazilar1 Arapga, biiyiik bir kismi Tiirkce’dir.
Bilinen eserleri sunlardir: el-Mecdlisii’l-irsadiyye (Istanbul 1293), Irsad
Risdlesi (Istanbul 1304), Ahiret Hediyesi Risdlesi (Istanbul 1305), Ne-
cati’l-mii’'minin (istanbul 1308), Nesdyih-i [hvan ve Seldmet-i Insan Risd-
lesi (Istanbul 1308), Miirsidii’l-ihvan fi hakki’d-duhdn Risélesi (Istanbul
1309), Sifaii’l-mii’minin Risdlesi (Istanbul 1318), Marifet ve Seldmet Risd-
lesi (Istanbul 1318), Terciime-i Ta'dil-i Erkan (istanbul 1319), Hifz-1 Iman
Risdlesi (Istanbul 1319), Siddiklar ve Nasihat Risdlesi (Istanbul 1321),
Risdle Irgadiyye fi beyani’l-fabir ve’l-fabruka ve't-tiligraf. Mehmed Emin
Efendi'nin bunlarin disinda erkek ve kadinlarin birbirinden sakinmasini
konu edinen Hifziyye Risdlesi ile Iddet Risdlesi, Magfiret ve Vasiyyet Risdle-
si, Cihad Risdlesi gibi eserleri de vardir.'?’

1.83. Mehmed Efendi b. ibrahim Efendi b. Mustafa Efendi (6.
1304/1887)

Dernekpazari Giliney mahallesindendir. 1214/1800 yilinda dogdu.
Iyi bir dini egitim almistir. Ondan intikal eden sahsi kiitiiphanede baz yaz-
ma eserler vardir. Bunlardan biri Mehmed Efendi tarafindan 1274/1857
tarihinde istinsah edilen, Hafiz Mustafa adli bir zat tarafindan 1178/1774
tarihinde yazilmis Manzume-i Akdid-i Mesnevi adl1 bir eserdir.'?® Mehmed
Efendi'nin Serhu’l-Emdli adli bir calismasi da vardir. Mehmed Efendi,
el-Usi'nin Arap¢a nazm halindeki el-Emali adli eserini Tiirkce olarak serh
etmistir. Eser 44,5 varaktir. Sonunda: Harrarahu (onu yazdi) Mehmet b.
ibrahim b.Mustafa b.ibrahim. Semsiye: 20 May1s 1271, Kameriye: 16 Ra-
mazan Cum’a glinli 6gle vakti” yani 1855 yilinda yazildig1 notu diisiilmis-

gah Yayinlari, 2001), 258-267.

127 Elmal, “Mehmed Emin Efendi, Oflu”, 221; Albayrak, Oflu Hoca, 343-347; Ali Birinci,
“Her Devirde Yasaklanan Bir Risale”, Dergdh 2/14 (1991): 16-17; Hanifi Sahin, “el-
Hac Muhammed Emin b. Hasan el-Ofi'nin Cihad Risalesi Baglaminda Siyasete Dair
Gortsleri”, I Uluslararast Ge¢misten Giintimtize Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu
Bildiriler Kitabi (8-10 Ekim 2015), ed. Senol Saylan-Betiil Saylan (Istanbul: Degisim
Yayinlari, 2016), 1: 467-477; Fetullah Yilmaz, “Oflu Muhammed Emin Efendi’'nin Fi-
kiheihgy”, 1. Uluslararasi Gegmisten Giintimiize Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu
Bildiriler Kitabi (8-10 Ekim 2015), ed. Senol Saylan-Betiil Saylan (Istanbul: Degisim
Yayinlary, 2016), 1: 479-486.

128 Mehmet Giinaydin, “Manzume-i Akaid-i Mesnevi”, KSU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 23
(2014): 211-237.
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tlr. Eser su an Mehmet Giinaydin’in elindedir.'?’

1.84. Mehmed Esad Saffet Pasa (6. 1301/1883)

Sirmeneli Mehmed Hullisi Aga'nin oglu olup 1230/1815 yilinda
Istanbul’da dogdu. Mahalle mektebinde ve Bayezid Camii’'nde medrese
derslerine devam etti. Devletin cesitli kademelerinde gorev yaptiktan
sonra 1862’de vezir oldu. Alt1 kez Hariciyye Nazirligi, tic kez Maarif Nazir-
181 yapti. 1878 yilinda dort ay kadar da sadrazamlik yapti. 16 Muharrem
1301/1883 yilinda Istanbul’da vefat etti. Mehmed Esad Pasa gengliginde
siirle de ilgilendi. Yazmis oldugu bazi manzumeleri ve mezar kitabesi gii-
niimiize kadar ulasmigtir.’*°

1.85. Mehmed Nazmi Efendi (6. 1112/1701)

Mehmed Nazmi aslen Trabzonlu olup Istanbul’da dogdu. Baba-
s1 tliccar Ramazan Efendi'dir. Tasavvvufla olan irtibatindan dolay1 Seyh
Mehmed Nazmi diye tanindi. Devrin 6nemli bilginlerinden tefsir, hadis, fi-
kih gibi ilimleri tahsil etti. Ilmi ve tasavvufi kisiliginin yan1 sira iyi bir sair
ve musiki ustasidir. 1112/1701 yilinda [stanbul’da vefat etti. Nazmi’'nin,
li¢cli manzum, bilinen toplam dort eseri vardir. Bu eserlerin tamamu ta-
savvufi iceriklidir.3* Hediyyetii’l-ihvdn. Nazmi Efendi'nin mensur tek eseri
olup yayimlanmistir. Divan. Tiirkgedir.'3? Mi‘ydr-1 Tarikat-1 [lahi. Tirkgedir.
Sirr-1 Manevi. Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin Mesnevf sinin birinci cildinin
manzum terciimesidir.!*3

129 Mehmet Giinaydin, “Of Medreselerinin Tarihi Fonksiyonelligine Bakis”, KSU [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 12 (2008): 101-136.

130 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 177-179; Albayrak, Trabzonlu Divan
Edebiyati Sairleri, 80.

131 Bursali, Osmanlt Miiellifleri, 1: 165; Bagdatli, Hediyyyetii’l-drifin, 2: 308; Hasan Aksoy,
“Nazmi Efendi, Mehmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlary, 2006), 32: 460-461; Yiiksel, Gegcmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 53-54.

132 Bu eserle ilgili bir Yiiksek Lisans ¢alismasi yapildi. Bk. Halime Bektas, Seyh Mehmed
Nazmi Divani: Edisyon Kritik, Inceleme (Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi,
2005).

133 Eser Dog. Dr. Ekrem Bektas tarafindan yayimlandi. Ekrem Bektas, Muhammed Nazmi-i
Halveti Sirr-1 Manevi (Manzum Mesnevi Terciimesi) (Konya: Selcuk Universitesi Mevla-
na Arastirma ve Uygulama Merkezi Yayinlari, 2009).
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1.86. Mehmet Necati Lugal (6. 1964)

1298/1881’de istanbul’da dogdu. Trabzonlu Cizmeciogullar: aile-
sinden Hac1 Hiiseyin Hiisnl Efendi'nin ogludur. Seyhiilislam Misa Kazim
Efendi’den icazetname ald1 (1905). Ayrica Dagistanh Halis Efendi ile Mos-
tar miiftiisii Ali Fehmi Cabi¢’in talebesi oldu. 1903’te Dartilmuallimin’de
ders verdi ve Beyazit Camii'ndeki dersiamlar arasinda yer aldi. 1943’te
Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Klasik Sark Dilleri
Kiirsiisii profesorliigiine tayin edildi. Son olarak Ankara Universitesi I1a-
hiyat Fakiiltesi Klasik Tiirkge Metinler Kiirstisii hocaligina getirildi. Bu go-
revde 1964’te vefat etti.

Mesaisini, Tiirk tarih ve kiiltiiriine ait degerli eserlerin nesrini yap-
maya ve bunlari Tiirkce’ye cevirmeye hasretmistir. Aydin Sayili ile birlikte
Farabl'nin “hala” izerine makalesini (Ankara 1951) ve Farabi'nin Tabiat
[Iminin Kékleri Hakkinda Yiiksek Makaleler Kitabr'min Arapca metinleriyle
birlikte terciimelerini yayimlamistir. Adnan Sadik Erzi ile beraber Viyana
Milli Kiitiiphanesi'nde bulunan (nr. H. O 161), Fatih Sultan Mehmed dev-
rine ait Miinsedt Mecmuasr'm (Istanbul 1956), TAcizAde Sadi Celebi’'nin
Miingedt'm1 (Istanbul 1956), Fatih Sultan Mehmed’in muhtelif seferlerine
ait Fetihnadmelerini ve daha bir¢ok kiymetli eseri nesretmistir.

Necati Lugal'in Tiirkce'ye cevirdigi eserler arasinda Firdevsi'nin
Sahndme’si basta gelmektedir. Tezkire-i Devletsah da (Ankara 1963;
Devletsah Tezkiresi, Istanbul 1977) énemli terciimelerindendir. Ayrica
Ebii'l-Hasan Ali b. Nasir b. Ali el-Hiseyn?’den Ahbdrii’d-devleti’s-Selctikiy-
ye'yi (Ankara 1943), Nizdmeddin Sami'den Zaferndme'yi (Ankara 1949)
ve Miineccimbasi Ahmed Dede’den Karahanhlar kismini (Istanbul 1950)
Tiirkce'ye cevirmistir. Bunlarin disinda Muhammed b. Hiiseyin el-Bey-
haki'nin Tarih-i Beyhaki, Mealinin Hiinkdrndme, Muhammed Nazim’'in
Gazneli Sultan Mahmut’un Hayati ve Zamani, Hiiseyin Kuli'nin Azerbaycan
ve [ran’in Millf Birligi, Gerdizi'nin Zeynii’l-ahbdr adh eserlerini terciime et-
mis olup bu eserler Tiirk Tarih Kurumu Arsivi’'nde bulunmaktadir.’**

1.87. Mehmed Rahmi (1342/1924)

Mehmed Rahmi Bey, 1281/1865 yilinda dogdu. Trabzonlu Hil-
mi Efendi'nin ogludur. Devletin degisik kademelerinde gorev yapti.

134 Mihin Lugal, “Lugal, Mehmet Necati”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Anka-
ra: TDV Yayinlari, 2003), 27: 218-219.
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1342/1923’te Eylip’te vefat etti ve babasinin yanina defnedildi.'*> Arap-
¢a, Farsca ve Fransizca bilmekteydi. Siir ve musiki ile yakindan ilgilendi.
Cogunun guftesi kendisine ait olan 38 sarki ile bir Tekbir besteledi. Trab-
zon’daki mezarliklarda 6lim tarih manzumelerine de rastlanmaktadir.
Siirlerinden 6rnekler giinlimtize ulagmigtir.'3¢

1.88. Mehmed Riistii Asikkutlu (6. 1980)

1901 yilinda Of ilgesinin Ugurlu (Cifaruksa) mahallesinde dogdu.
Yorenin onde gelen alimlerinden dini ilimler tahsil ettikten sonra kiraat
ilmine yoneldi. Her iki alanda da ihtisaslasti. Hayat1 boyunca tedris faali-
yetleriyle ugrasti. Ulkenin dért bir yanindan gelen talebelere ders okuttu.
Ozellikle kiraat alaninda otorite kabul edildi. 28 Agustos 1980’de vefat
etti. Varislerinin elinde bulunan 6zel kitapliginda hentiz basilmamis olan
su eserleri bulunmaktadir.

Eserleri: Asere Kaideleri: Vukuu Cok Asere Kaideleri olarak da ad-
landirdig1 bu eseri Kiraat IImi’'ne Giris veya Kiraat Usul Kitabi niteliginde
bir usul eseridir. Takrib Kaideleri: Bu eserini Seyh Atdullah Meslegi Uzere
Takrib’e Ait Kaideler ve Kolayliklar Defteri veya Vukuu Cok Takrib Kaideleri
diye de adlandirmistir. 109 sahifedir. Cezeri Mukaddimesi’'nin Terciime ve
Serhi: 35 sayfalik bir terciime ve serhtir. Hasiyeli Tayyibe: Miiellifin ilk teli-
fi oldugu sanilan 330 varaklik bu eser 1933 yilinda kaleme alinmistir. Tay-
yibe Serhi ve Hasiyesi: Miiellifin kendi el yazisi ile yazmis oldugu g ciltlik
bir eserdir. Tayyibe’nin Elfaz Manasi: Miiellif bu eserini ayn1 zamanda ka-
sete cekerek seslendirmistir. Vakf-1 Hamza ve Hisam Risdlesi: 35 sayfalik
bir risaledir. Bunlardan baska Feraiz Risdlesi, Hac Risdlesi, [lim-Amel-Cehil
adl eserleri de vardir.**’

1.89. Mehmed Sadik Kehribar (6. 1983)
Caykara’nin Ormancik kdytinde 1870’li yillarda dogdugu soylen-

135 Odabasi, Tuhfe-i Ndili Metin ve Muhteva, 196.

136 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 349-354; Albayrak, Trabzonlu Divan
Edebiyati Sairleri, 181.

137 Emin Asikkutlu, “Asikkutlu, Mehmet Riistii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4: 6; Emin Asikkutlu, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Dini
Hayatin Intikalinde Arif Bir Alim: Oflu Mehmet Riistii Asikkutlu Efendi”, I. Uluslararast
Gegmisten Giintimtize Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu Bildiriler Kitabi (8-10 Ekim
2015), ed. Senol Saylan-Betiil Saylan (istanbul: Degisim Yayinlari, 2016), 1: 183-220.
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mektedir. Bayburtlu Sandik¢i Mehmet Efendi’den icazet ve hilafet almis
olup Osmanlinin son dénemlerinde miiderrislik yapti. Ayn1 zamanda Ka-
diri tarikatinin seyhlerindendir. 1983 yilinda 110 yasinda iken dogdugu
koyde vefat etti. Hediyyetii’l-Gafilin (Gafillere Hediye), Tiirkce Islam Inanc-
lar1 ve Tasavvuf Incelikleri adli basilmis ii¢ eseri bulunmaktadir.'*®

1.90. Mehmed Salim Efendi (6. 1157/1744)

Trabzon’da Defterdar Kethiidasi Hasan Efendi’'nin oglu olarak diin-
yaya gelen Salim’in asil adi Mehmed’dir. Salim-i Trabzon{ olarak da anilir.
Biiytik ruznamecilik, basmuhasebecilik ve maliye tezkireciligi gorevle-
rinde bulunduktan sonra, Sultan I. Mahmud devrinde 1157/1744 yilin-
da Hindistan’a elgilik payesiyle gonderilmis, ayni y1l orada vefat etmistir.
Salim Efendi’nin siir, insa ve hat konusunda mahir oldugu, hatta t¢ dilde
siir soyleme kudretine sahip oldugu belirtilir. Tezkirelerde ¢esitli siirleri
vardir. Ancak miistakil bir eserine rastlanmamistir.!*® Yine Trabzonlu Sa-
lim Efendi’'nin, Seyhiilislam Mirza Mustafa Efendi’'nin oglu, Tezkire yazari
Salim’in (6. 1156/1743) siirlerine nazire yazdigi ifade edilmektedir.!*

1.91. Mehmed Sami Orberk (6. 1957)

Timgeneral Mehmed Sami Bey, 1308/1891 yilinda Trabzon'da
dogdu. Cok 6nemli askeri hizmetlerde bulundu. 1954 yilinda Demokrat
Parti’den Trabzon milletvekili secildi. 1957’de vefat etti. Eserleri: Harp ve
Silah Vasitalari, Taarruzda Topgu, Topgu Tabiye Dersleri adlariyla nesre-
dilmistir.1*!

1.92. Mehmed Sirri Efendi (6. 982/1574)

Mehmed Sirri Efendi, Trabzonludur. Dogum tarihi bilinmemekte-
dir. [II. Murad’in ciiliisunda divan katipligine tayin edildi. Geng yasta iken
982/1574 yilinda istanbul’da vefat etti. Siir ve hat konusunda oldukga ye-
tenekli idi. Aruz, kafiye ve muammada adindan soz ettirdi. Kaynaklarda

138 Albayrak, Oflu Hoca, 290.

139 Siireyya, Sicill-i Osmdnt, 5: 1476; Fatin Davud, Hatimetii’l- Es‘ar, 207; ipekten, v.dgr.,
Tezkirelere Gore Divan Edebiyati Isimler Sézliigii, 423; Yiiksel, Gecmisten Giintimiize
Trabzon Sairleri, 1: 57-58.

140 Hiiseyin Giifta, “Salim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayin-
lari, 2009), 36: 46-47.

141 Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 565-66.
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cesitli siir 6rneklerine rastlanmaktadir.*?

1.93. Mehmed Sevket Doruker (6. 1955)

Trabzon eski milletvekili Ali Siikrii Bey’'in kardesi Mehmet Sevket
Doruker 1304/1887 yilinda Istanbul’da dogdu. Kasimpasali Bahriyeli
Sevket olarak tanindi. TBMM agildiktan sonra Ankara’ya gitti. Bugiinkii
Tirk Deniz Kuvvetleri'nin ilk sekli olan Umur-1 Bahriye Midirligi'nt
kurdu ve yonetimini eline aldi. Milli Miicadele’nin denizden desteklenme-
si icin bilyiik gayret sarf etti. Ozellikle cephelere gidecek olan cephanenin
deniz yoluyla tasinmasini organize etti. Daha sonra bir siire Yiiksek Deniz
Ticaret Mektebi'nde Deniz Nakliyat 6gretmenligi yaptl. Deniz Nakliyati
adl g ciltlik eserin yazaridir.'*?

1.94. Muhammed b. Mahmud el-Medeni et-Trabzoni (6.
1200/1786)

Dogum tarihi tam olarak bilinmemektedir. Tam adi Muhammed
b. Mahmud b. Salih b. Hasan el-Medeni et-Trabzoni'dir. Trabzoni nisbe-
si Trabzonlu oldugunu, Medeni nisbesi ise bir stire Medine’de yasadigini
gostermektedir. istanbul’da 6grenim gérdiikten sonra Sam, Kudiis, Mekke
ve Medine gibi merkezlerde tahsiline devam etmistir. Hicaz’dan Istanbul’a
doniince Siileymaniye Medresesi'nde miiderris ve hafiz-1 kiitiib olarak go-
revlendirilmistir. Vefat tarihi ile ilgili farkl bilgiler olsa da'** 15 Ramazan
1200’de (12 Temmuz 1786) istanbul’da vefat ettigi kabul edilmektedir.'*5
Cok sayida eser telif eden Trabzonlu alimlerden biridir. Miiellif ve eserleri
hakkinda akademik ¢evrelerde ¢esitli calismalar yapilmistir.}*® Eserleri-

142 Odabas, Tuhfe-i Naili Metin ve Muhteva, 342; ipekten, v.dgr., Tezkirelere Gére Divan
Edebiyati [simler Sozliigii, 445; Yiiksel, Gecmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 35-
37; Albayrak, Trabzonlu Divan Edebiyati Sairleri, 46-47.

143 ismail Hacifettahoglu, Ali Siikrii Bey (Ankara: Atlas Yayinlari, 2003), 13-14; Bal, Trab-
zonlu Unlii Simalar, 291.

144 Bu tarihler icin bk. Eyiip Oztiirk, “Mehmed Medeni et-Trabzoni ve Tekfirci Séyleme
Kars Itirazlar”, I Uluslararast Gecmisten Giintimiize Trabzon’da Dini Hayat Sempoz-
yumu Bildiriler Kitabi (8-10 Ekim 2015), ed. Senol Saylan-Betiil Saylan (Istanbul: Degi-
sim Yayinlari, 2016), 1: 407-408.

145 Hayati i¢in bk. Bursaly, Osmanl Miiellifleri, 1: 157; Bagdath, Hediyyyetii’'l-drifin, 2: 345;
Ali Benli, “Trabzoni, Mehmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2012), 41: 304-305.

146 Bkz. Nihat Uzun, “Bir XVIIL Yiizy1l Osmanli Aliminin Kur’an Anlayisi: Mehmed b. Mah-
mid et-Trabzoni (V. 1200/1786) ve ed-Diirerii’s-Semine Isimli Eseri”, I. Uluslararasi
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nin tamamina yakini yazmalar halinde olup Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim
Ansiklopedisi'nde yer verilen 23 eseri asagidadir.

Eserleri. 1. Tertibii evadili dydti’l-Kurdn ‘ald hurifi’l-hicd’ 2. Risdle fi
fezaili’s-stiver ve’l-dydt (ed-Diirerti’s-semine fifezdili’l-dyatve’s-siiveri’l-‘azi-
me) 3. Risdle fi’t-tecvid ma’a zelleti’l-kari (Calibii’l-ferec ve sdlibii’l-harec).
4. el-Ithdfatii’s-seniyye fi'l-ehadisi’l-kudsiyye. 5. el-Cami’u’l-a’zam fi es-mdi
nebiyyine’l-mu’azzam. 6. Serhu es-mdi ehli Bedr 7. Temyizii'l-fazil ‘ani’l-
mefzil. 8. Tuhfetii’l-ihvdn fi'l-hardm ve’l-heldl mine’l-hayevdn. 9. Muhta-
saru Gunyeti’l-miitemelli fi serhi Miinyeti’l-musallf ve hasiyetii Muhammed
et-Trabzoni. 10. Risdle fi'd-duhdn H4di’l-'uma ila caddeti’t-tarik. 11. Risd-
le fi beydni md vaka’a mine’l-evhdm fi Sthahi’l-Cevheri. 12. Risdle fi beya-
ni'l-ezddd. 13. Risdle fi beyani miisellesati’l-lugaviyye 14. ‘Ucdletii’z-zad fi
serhi Zuhri’l-me’dd fi mu’drazati Banet Sii'dd. 15. Ruseyyile fi beydni’l-elfaz
elleti yestevi fihe’l-miifred ve’l-miiSennd ve’l-cem’ ve’l-miizekker ve’l-mii-
ennes 16. ed-Diirrii’l-mu’azzam fi serhi Hizbi’l-a’zam. 17. el-Maksadii’l-es-
nd fi serhi esmdi’l-hiisnd 18. Mevlidii’r-Resil sallallahii ‘aleyhi ve sellem
(Kahire 1279/1862). 19. Nefehatii’l-kurab ve’l-ittisl bi-isbati’t-tasarruf
li-evliydilldhi ve'l-kerdme ba’de’l-intikal. 20. Sarimii’l-varidat. Muhammed
b. Abdiilvehhdb oldugu tahmin edilen Necidli bir seyhin asilsiz iddialarina
karst kaleme alinmis bir reddiyedir. 21. es-Sdrimii’l-meslil li-men tasaddd
bi-cehlihi kassa ahkdmi’r-Restl. 22. Risdletii tariki’l-ihtisdb ve’n-nasiha. 23.

Gegmisten Guintimtize Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu Bildiriler Kitabi (8-10 Ekim
2015), ed. Senol Saylan-Betiil Saylan (istanbul: Degisim Yayinlari, 2016), 1: 419-427;
Ugur Bekir Dilek, “Mehmed b. Mahmiid et-Trabzoni'nin (6. 1200/1786) Fikha Dair
Bir Eseri: Hasiyetii Mehmed et-Trabzoni Ala Muhtasari Gunyeti’l-Miitemelli fi Serhi
Miinyeti’l-Musalli”, I. Uluslararast Gegmisten Giintimiize Trabzon’da Dini Hayat Sem-
pozyumu Bildiriler Kitabi (8-10 Ekim 2015), ed. Senol Saylan-Betiil Saylan (istanbul:
Degisim Yayinlari, 2016), 1: 429-440; Yilmaz Fidan, “Trabzoni Mehmed Medeni'ye
Nisbet Edilen Arapga Duhan Risalesi”, I. Uluslararasi Gegmisten Giintimiize Trabzon’da
Dini Hayat Sempozyumu Bildiriler Kitabi (8-10 Ekim 2015), ed. Senol Saylan-Betiil Say-
lan (istanbul: Degisim Yayinlari, 2016), 1: 441-457; Hilmi Karaagac, “Tekfir ve Elfaz-1
Kiifre Dair ki Risale”, I. Uluslararast Gecmisten Giiniimiize Trabzon’da Dini Hayat Sem-
pozyumu Bildiriler Kitabi (8-10 Ekim 2015), ed. Senol Saylan-Betiil Saylan (istanbul:
Degisim Yayinlari, 2016), 1: 459-466; Murat Sula, “Muhammed b. Mahmud b. Salih b.
Hasan et-Trabziini el-Medeni ve Ruseyyiletiin fi Beyan al-Fazileti Yestevi Fiha'l-Mufre-
du ve’l-Miisenna ve’l-Cem’u ve’l-Muzekkeru ve’l-Muennes Isimli Risalesi”, Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (2010): 77-110; Emin Aydin, Muhammed b.
Mahmud et-Trabzonf el-Medeni’nin (v. 1200/1786) “ed-Diirerti’s-semine” Adli Eserinin
Tahkik ve Tahlili (Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, 2011).
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Risdle fi ‘ademi tekfiri’l-miislimin.**’

Ayrica katalog kayitlarinda yapilan taramalarda su eserlerin de ona
nisbet edildigi gorilmistir: Cami‘u’l-fusil ve’l-fevaid (Sileymaniye, nr.
1050, vr. 1-78); el-Cami‘u’l-aksa fi esmdi’l-hiisnd (Stileymaniye, nr. 1032,
vr. 8-9); Cevdbii’l-esileti’l-vdriddt min ehli’l-Kars (Siilleymaniye, nr. 1041,
vr. 77-82); Hadi’l-a‘'ma ild ceddetii’t-tarik (Siilleymaniye, nr. 1041, vr. 177-
195); Risale fi beydnii’l-musallasat (Stleymaniye, nr. 1041, vr. 103-108);
Risdle fi musallasatii’l-ayn mine’l-ism ve’l-fi'l (Sileymaniye, nr. 1041, vr.
108-111); Risdle fi musallasatii’l-ldm (Sileymaniye, nr. 1041, vr. 111-
113); Risdle fi'r-redd men kale [hdaii’l-Fatiha li ruh falan fakad (Siilleyma-
niye, nr. 1041, vr. 195-196); Risdle fi savm dgtira (Silleymaniye, nr. 1041,
vr. 73-77); Tuhfetii’l-ihvdn (Sileymaniye, nr. 402, vr. 185) er-Risdle f fenni
ustli’l-Hadis (Bursa inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi Haragc¢ioglu Kolek-
siyonu, nr. 350/1); Hdsiye ‘ald Niizheti’n-Nazar fi Tavzihi Nuhbeti’l-Fiker
(Bursa Inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi Haragcioglu Koleksiyonu, nr.
350/2); Risaleti’l-‘ukid (Millet Kiitliphanesi Ali Emiri Seriyye, nr. 111, vr.
98).

1.95. Muhammed Ma‘rf b. Muhammed Serif et-Trabzoni Arifi
(6.1002/1594)

Trabzon’da dogdu. Arifi mahlash siirleri vardir. Ma‘rtf Celebi ola-
rak da tanind. Tahsilini bitirdikten sonra bir siire miiderrislik yapti. Daha
sonra Izmir, Bursa, Sam, Kahire gibi 6nemli merkezlerde kadilik gérevin-
de bulundu. Kahire kadisiiken Zilkade 1002/ 1594’te vefat etti. Bayrami-
ye tarikatina bagh bir mutasavvift:.*®

Eserleri: Resehdt-1 Aynu’l-Hayat Terctimesi.'** Kemaleddin Hiiseyin
b. Ali el-Va‘iz el-Herevi el-Kasifi’'nin meshur eserinin terciimesidir. Miiellif,
eserini Izmir kadis1 iken (1583) Sultan IIl. Murad adina yazdi. Ceviriye

147 Benli, “Trabzoni, Mehmed”, 304-305.

148 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1: 394; Siireyya, Sicill-i Osmani, 3: 932; Yuvaci, Tuhfe-i
Naili Metin ve Muhtevd, 244; Komisyon, “Arifi (Trabzonlu)”, Tiirk Dili ve Edebiyati An-
siklopedisi (istanbul: Dergah Yayinlari, 1977), 1: 158-159; ipekten, v.dgr.,, Tezkirelere
Gore Divan Edebiyati Isimler Sézliigii, 41; Yiiksel, Gecmisten Giiniimiize Trabzon Sairle-
ri, 1: 41-42.

149 Eserin ¢esitli kiitliphanelerde basma ve yazma niishalar1 mevcuttur. Bk. Stileymaniye
Kiitiiphanesi, Dariilmesnevi, nr. 149; Stileymaniye Kiitiiphanesi, A-Tekelioglu, nr. 762,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, nr. 1344.
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bazi yararl bilgiler de ekledi. Manzum boliimleri manzum olarak tercti-
me etti. Kaside-i Biirde Serhi. Mehmed Tahir’e gore miikemmel bir serhtir.
Bagdadi, bu iki eserine ilaveten, Serhu Taiyye Ibni Fariz adh Tiirkce bir
eserini daha zikreder.'*

1.96. Muhammed Trabzoniziade Naksibendi Muntazar (6.
11217/1709?)

Muhammed Trabzonizade Naksibendi Muntazar adl bir zat tara-
findan yazilan Salavat-1 muntaziriyye isimli bir eser vardir. Bu eser 101
sahife olup Matbaatii’'l-Hac Muhammed Ali’de 1294 yilinda basilmistir.
Sicill-i Osman?’de Mehmed Efendi Trabzonizade adli bir alime yer veril-
mistir. Bu eserin sahibi olma ihtimali vardir. Eger boyle ise vefatindan
cok sonralar1 bu eser basilmigtir. ilgili kaynakta onunla ilgili su bilgiler
vardir: “Mehmed Efendi Trabzonizade, Trabzonlu ibrahim Efedi'nin (©.
1095/1684) ogludur. Miiderris olup 29 Ramazan 1121’'de (2 Aralik 1709)
vefat etmistir.’?

1.97. Murat Uraz (6. 1981)

Meshur egitimci, halk bilimci ve edebiyat tarih¢isi olan Uraz,
1310/1892 yilinda Trabzon'da dogdu. ilk ve orta tahsilini Trabzon’da
tamamladi. Trabzon, Erzurum ve Istanbul’daki liselerde edebiyat 6gret-
menligi yaptiktan sonra istanbul il Milli Egitim Miidiirii oldu. Yazarn alt-
misin iizerinde eseri bulunmaktadir. Tiirk Edebiyati Siir ve Dil Ornekleri,
Edebiyat Antolojisi, Tiirk Edip ve Sairleri, Kadin Sair ve Muharrirlerimiz
bunlardan sadece birkagidir.*>?

1.98. Murtaza Trabzoni (6. ?)

Hayati hakkinda, Anadolu Kuzati esrafindan bir zat oldugundan
baska herhangi bir bilgi verilmemektedir. Murtaza Efendi, Urfi-i $irazi’'nin
cogunlugu na‘t olan 14 kasidesini serh etmistir.'>® Eserin, Serh-i Kasdid-i

150 Bursali, Osmanlt Miiellifleri, 1: 394; Bagdatli, Hediyyyetii’l-drifin, 2: 261.

151 Siireyya, Sicill-i Osmani, 3: 1023.

152 Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 748; Biyografi, Murat Uraz, erisim: 20 Nisan 2018,
http://www.biyografya.com/biyografi/11066.

153 Ozan Yilmaz, “Siraz’dan Trabzon’a Sebk-i Hindi Kopriisti: Murtaza Trabzoni ve Urfi
Serhleri”, Tiirk Diinyas: Arastirmalart 187 (2010): 139-158; Mehmet Akif Gozitok,
“Tiirk Edebiyatinda Urfi-i Sirazi Serhleri”, Divan Edebiyati Arastirmalart Dergisi 19
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Orfi adl1 151 varakl bir niishasi I.B.B. Atatiirk Kitaplig1 Belediye Yazmala-
r1, nr. 891.551’de bulunmaktadir.

1.99. Mustafa b. Muhammed b. ibrahim el-Amasi et-Trabzoni
(6.7

Miiellifin hayat1 hakkinda kaynaklarda yer alan tek bilgi dogum ye-
rinin Trabzon, yerlestigi yerin Amasya oldugu seklindedir. Mustafa Efen-
di, Kus Adal Mustafa b. Hamza’'nin Birgivi Muhammed Efendi’'nin (izhar)
kitabina 1085’de yazdig1 (Netdicti’l-Efkdr) ismindeki serhe bir serh yaz-
mis ve Mendfi‘u'l-Ahydr ‘ald Netdici’l-Efkar seklinde isimlendirmistir.'>*
Bueser 1239,1273,1279,1303 1308, 1317, 1318, 1325 yillarinda [stan-
bul’da basilmistir.'>®

1.100. Mustafa Cansiz (6. 1975)

Trabzon'un Dernekpazari ilcesi Kondu mahallesinde 1311/1895
yilinda dogdu. Yoredeki Kondu, Mavran ve Pacan medreselerinde tahsil
gordiikten sonra Gargar Miislim Efendi’den icazet aldi. Uzun yillar Trab-
zon’da vaizlik yapti. 4 Kasim 1975te vefat etti. “Cansiz Hoca” olarak tanin-
di. Sair ve yazarlig1 da vardi. Diyanet Isleri Bagkanhigi'na vaizlige atanmak
icin gonderdigi belgede su eserleri terciime ettigi kayithidir. Seyh Bedred-
din’nin Véaridat adl eserinin terctimesi. Ustil'til-hikem fi nizdmi’l-‘alem adli
eserin terclimesi. Mevlana’nin 207 Rubaisinin Aruzla Tiirkce’ye Terctimesi.
Zahid el-Kevseri’nin fmam Ebi Yusuf Terciime-i Hali; Hiiseyin Kasifi’nin
Osmanli Devletinde Cékiis Devri.'s¢ Cansiz Hoca'nin ayrica Fecir, Necm-i Atf
ve Inan mecmualarni ile Ikbal, Istikbal ve Yeni Yol gazetelerinde yazilar ve
siirleri yayimlandi. Siirlerinden en meshuru “Der Vasf-i Hamsi” isimli sii-
ridir.'®’

1.101. Mustafa Firaki Efendi (1144 /1731)

AN

Trabzonludur. Siirlerinde “Firaki” ve “Visal?” mahlaslarini kullanda.

(2017): 77-122.
154 Bursali, Osmanl Miiellifleri, 1: 241.

155 Gokhan Sebati Iskin, “Kusadali Mustafa b. Hamza (Adali), Netaicu'l-Efkar adli Eseri
ve Kendisine Yéneltilen Elestiriler”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
11/1 (2007): 162.

156 Mehmet Giinaydin, Cansiz Hoca, 3. Baski (Istanbul: Heyamola Yayinlari, 2013), 30-86.

157 Albayrak, Trabzonlu Divan Edebiyati Sairleri, 257.
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Seyh Mustafa Firaki Efendi olarak tanindi. 1144 /1731’de vefat etti. Molla
Giiran? Camii haziresinde medfundur. Kaynaklarda sairliginden ve mah-
laslarindan bahsedilmekle birlikte eserlerine yer verilmemistir.'>®

1.102. Mustafa Resit Tarakg¢ioglu (6. 1969)

1310/1892 yilinda Trabzon'da dogan Tarakgioglu egitim-6gre-
tim faaliyetlerine agirlik veren meshur bir siyasetci ve devlet adamidir.
KTU’niin kurulusunda énciiliik yapmistir. Yasamak ve Yasatmak Yollari,
Milli Terbiye ve Hedefleri, Ahlak ve Milli Ahlak, Trabzon’un Yakin Tarihi
gibi cok sayida eseri de vardir.'*

1.103. Mustafa Sabri Bakkaloglu (6. 1968)

1313/1897 yilinda Caykara Atakdy’de (Sinek) dogdu. Cocuklu-
gunda dini ilimler tahsil etti. Cesitli kademelerde memur olarak calisti.
1968’de Ankara’da vefat etti. Sairlik ve yazarlik da yaptu. Siirlerinin ¢ogu-
nu Eskisehir Istiklal Gazetesi’'nde yayimladi. Cesitli kaynaklarda bu siirle-
rinden 6rnekler gormek miimkiindiir.*¢°

1.104. Numan Sabit Osmancelebioglu (6. 1982)

1314/1896 yilinda Caykara'nin Marash (Pacan) koyiinde dogdu.
Anne ve babasi o ¢cocukken vefat etti. Birinci Cihan Harbi'nde ayagini kay-
betti. Gazi olarak Trabzon’a dondii. Trabzon’da Istikbal, Yeni Yol, Halk, Inan
gibi gazete ve dergilerde yazilari yayimlandi. 23 Nisan 1948’de Demokrat
Caykara Gazetesi’ni ¢ikard1. 1982’de Istanbul’da vefat etti. Yayimlanmis
olan eserleri sunlardir: Tiirkliigiin Kurtulusu (Trabzon 1341/1925). Pa-
canl'nin Dagarcigindan (Giresun 1341/1925). Pirlantalar ve Damlalar
(Ankara, 1963). Hac Yolunda Ilhamlar (istanbul, 1971). Maliil Gazi Diyor
ki (Trabzon, 1980).1%

158 Yuvaci, Tuhfe-i Ndili Metin ve Muhtevd, 74; Beyhan Kesik, “Seyh Mustafa Firaki Efendi”,
erisim: 02 Mayis 2018, http://www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/index.php?-
sayfa=detay&detay=3332.

159 Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 710-11.

160 Yigit, Caykara ve Folkloru, 106-120; Albayrak, “Caykara Sairlerinden Bir Demet”, 74-
75; Yiksel, Gegmisten Giintimiize Trabzon Sairleri, 2: 27-34.

161 Yigit, Caykara ve Folkloru, 157; Albayrak, “Caykara Sairlerinden Bir Demet”, 68-69;
Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 570; Yiiksel, Gecmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 2:
15-26.

206



Osmanli Déneminde Yetigsen Trabzonlu Miiellifler Ve Eserleri: Bir Literatiir Tespiti Denemesi

1.105. Nureddin et-Trabzoni el-Hanefi

Hakkinda bilgi bulunamamistir. Atif Efendi nr. 838’de bir mecmua-
nin icerisinde (vr. 224-226), Hallu nazmin fi'l-mesaili’l-letf yekiinu’s-sukut
adli fikihla ilgili kiiciik bir Arapga risalesi vardir.

1.106. Osman Avni Efendi (6. 1309/1892)

Giresun'un Gorele ilcesine bagh Haydarl (Haydarh) koyiinde dog-
du. Ad1 Osman’dir. Karaosman ogullar ailesindendi. Trabzonlu Kara Os-
man Avni Efendi olarak tanindi. Siirlerinde “Avni” mahlasin1 kullandi.
1309/1892’de vefat etti. Osman Avni'nin, iki Divange’den olusan bir Di-
van’t vardir. Bu Divange’lerden birincisi yirmi dort sayfadan ibaret olup
yirmi dokuz manzumeden meydana gelmistir. ikinci Divance, 18 gazel, 12
semal, 2 mesneviden olusmaktadir. Bu siirlerin konusu dini-tasavvufidir.

Eser, 1887’de Istanbul’da 48 sahife olarak basilmistir.!¢2

1.107. Osman b. Hasan b. Muhyiddin et-Trabzoni (6. ?)

Hayati hakkinda bilgi bulunamamistir. Ancak Siileymaniye Kiitiip-
hanesi, Sehid Ali Pasa, nr. 2834, vr. 55-59'da Ta'lika ‘ala Tefsiri’l-Kazi fi
kavlihi Te‘dla labisine fiha ahkaba baslikl tefsirle ilgili Arapca bir risalesi
vardir. Miiellif, mukaddimede adini agcikga Osman b. Hasan b. Muhyiddin
et-Trabzoni seklinde zikrettigi halde, katalog kaydinda miiellif ad1 hataen
Osman b. Halil et-Trabzoni olarak kaydedilmistir. Risdlede, Beyzdvi Tefsi-
ri'nin hasiyeleri merkeze alinarak Nebe’ siiresi 23. ayetle ilgili tartismalar
ele alinmaktadir. Gerek mukaddimede gerekse hatimede telif ya da istin-
sah tarihi bulunmadigi icin miiellifin yasadigi ddnem tespit edilememistir.

Baska bir katalog kaydinda Ali b. Hasan et-Trabzon?ye, Siileyma-
niye Kiitliphanesi, Sehid Ali Pasa, nr. 386, vr. 1b-8b arasinda yer alan
Risaletii’l-ahkab labisine fihd ahkabd adli bir risalenin nisbet edildigi go-
rilmektedir.'®® Ancak yatpigimiz arastirmada bu yer numrasinda Hafiz
el-Miinzirt'nin et-Tergib ve’t-terhib adli hadis kitabinin yer aldig1 goril-
miistiir. Kanaatimize gore yukarida ele aldigimiz Sehid Ali Pasa, nr. 2834,

162 Fatma Sabiha Kutlar, “XIX. Yiizyil Sairi Trabzonlu Avni ve Divan’lart”, Ttirkbilig: Ttir-
koloji Arastirmalart 9 (2005): 113-131; Selma Ulker, Trabzonlu Avni Divani Incele-
me-Transkripsiyonlu Metin-Sézliik (Yiiksek Lisans Tezi Sakarya Universitesi, 2006);
Komisyon, “Avni (Trabzonlu)”, Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, 1: 231.

163 Komisyon,  El-fihrisii’s-samil ~ li't-tiirdsi’l-Arabiyyi’l-Islamiyyi’l-mahdid, ~— mahdii-
datu’t-tefsir ve uliimuhu (Urdiin: 1989), 2: 867.
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vr. 55-59’te bulunan eser hataen bu yer numarasinda gosterilmistir. Zira
eser ad1 aymidir. ikisi de Trabzoni adli bir zata nisbet edilmektedir. Ancak
buradaki ikinci bir hata miiellif adinin Ali b. Hasan et-Trabzoni seklinde
verilmesidir. Zira inceledigimiz eserin mukaddimesinde miiellif ad1 Os-
man b. Hasan b. Muhyiddin et-Trabzoni olarak agikca zikredilmektedir.

1.108. Osman et-Trabzoni (6. ?)

Osman et-Trabzoni’nin adina Stleymaniye Kiitiiphanesi, Kaside-
cizade, nr. 678, vr. 19b-21a’da bulunan Tefsiru kavlihi Ta‘ala ve lemma
ya'‘lemi’l-llahu’l-lezine cahedili minkiim bashkl tefsirle ilgili Arapca kiiglik
bir risdlede rastladik. Telif ve istinsah tarihi olmadig1 icin miiellifin ya-
sadig1 donem tespit edilememistir. Miiellif ad1 hatimede “es-Seyh Osman
et-Trabzoni el-Miifti” seklinde ge¢cmektedir. Bu bilgiden miiellifin miifti-
liikk yaptig1 anlasilmaktadir. Yukarida bahsi gecen Osman b. Hasan b. Muh-
yiddin et-Trabzoni ile ayni kisi olup olmadigini mevcut bilgilernden hare-
ketle sdylemek miimkiin géziikmemektedir.

1.109. Omer Dursun Poyraz (6. 1976)

1300/1884 yilinda Caykara'nin Yukar1 Hopsera (Akdogan) kdyiin-
de dogdu. Yoresindeki hocalardan ders aldiktan sonra bir siire Stley-
maniye Medresesi'nde okudu. Daha sonra memleketine donerek Tayyip
Zihdi Efendi’den icazet aldi. Hayatini tedris faaliyetleri ile gecirdi. 1976
yilinda memleketinde vefat etti. Caykarali meshur Hacit Hasan Efendi’nin
kayinpederidir. Kelam ilmine dair yayimlanmis bazi makaleleri, Hac Reh-
beri kitab1 ve Kaside-i Miiyessire adl1 Arapga 25 beyitten olusan bir risalesi
oldugu ifade edilmektedir.***

1.110. Omer Hikmet Karahasanoglu (6. 1964)

Macka Miiftiisii Mehmet Ali Efendi’'nin oglu olup, 1892’de Macka’'da
dogdu. 1915 yilinda Ruslarin yoreyi isgali lizerine esir alinip Rusya’ya go-
tiiriildii. 1917’de kacarak kurtuldu. Imamlik, 6gretmenlik ve miifettislik
gorevlerinde bulundu. 1964’te vefat etti. Tiirk Dili ve Edebiyati ile de il-
gilendi. Yore ile ilgili calismalar1 1987’'de Trabzon Agzi Sézliigii basigi ile
nesredildi. Cesitli gazetelerde yazilari ve siirleri yayimlandi.'®®

164 Yunus Vehbi Yavuz, Caykarali Hact Hasan Efendi: Birinci Kitap (istanbul: Feyiz Yayin-
lary, 2007), 157-160; Albayrak, Oflu Hoca, 352-353.

165 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 471-477.
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1.111. Peyami Safa (6. 1961)

Meshur romanci, gazeteci ve fikir adami Peyami Safa, 1316/1899’da
Istanbul Gedikpasa’da dogdu. Babasi Trabzonlu kéklii bir aileye mensup
olan sair Ismail Safa, annesi Server Bedia Hanim’'dir. 1961 yilinda vefat
etti. Peyami Safa’nin irili ufakl kitaplarinin sayis1 500’e yakindir. Yazilari-
nin sayisi ise ¢ok daha fazladir.*¢¢

1.112. Rufki Kulag (6. 1962)

1890 yilinda Siirmene’de dogdu. lyi bir egitim ald1. Fransizca, Ingi-
lizce, Rusca, Latince, Arapg¢a ve Rusca bilmekteydi. Donemin 6nde gelen
edebiyatcilar ile yakin iligkileri vardi. Yazilar1 degisik gazetelerde yayim-
land1. 1962 yilinda vefat etti. Milletlesen Adam adli romani nesredildi. Ug
Basamak adl g ciltlik bir roman yazdi ise de bunu yayimlatamadi.'®”

1.113. Sadi Riza Altikulag (d. 1875- 6. ?)

1291/1875’te Trabzon’da dogdu. Trabzon ve Kastamonu’da bu-
lunduktan sonra 1949’da izmir’e gitti ve orada 1955’ten sonra vefat etti.
Trabzon’daki bazi gazetelerde calismis ve yazilari ile siirleri yayimlanmis-
tir. Bu siirlerine ilaveten ¢cok sayida 61iim tarih manzumesi de giintimiize
ulagmistir.168

1. 114. Sadullah Enveri b. Abdullah (6. 1209/1794)

Trabzon’da dogdu. Istanbul’da ilim tahsil etti. Babiali’de calisti, ha-
ceganlik riitbesine eristi. “Enveri” mahlasini burada aldi. Devletin cesitli
kademelerinde gorev yapti. 13 Rebitilahir 1209/7 Kasim 1794 Persembe
Giinii muhasebecilik ve uzun siire siirdiirdiigti vak’aniivislik gorevindey-
ken vefat etti. Istanbul’da medfundur.'®’

En onemli eseri Tdrih-i Enverf dir. Vekayiniivislik gorevi sirasinda

166 Ayrintili bilgi i¢cin bk. Besir Ayvazoglu, “Safa, Peyami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35: 437-440.

167 Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 487-88.
168 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 439-446.

169 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 3: 50; Siireyya, Sicill-i Osmdni, 2: 483; Bagdatli, Hediyyye-
tii’l-drifin, 1: 386; Fatin Davud, Hdtimetii’l- Es‘ar, 62; Minir Aktepe, “Enveri, Sadullah”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11: 268-
270.
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kaleme aldig1 olaylari, 6ncelikle senelerine gore boltimler halinde tertip-
leyerek ciizler halinde yazmis, daha sonra bu ctizleri toparlayarak tg¢ cilt-
lik hacimli bir eser meydana getirmistir. Enveri Tarthi'nin pek ¢ok kiitiip-
hanede yazma niishasi vardir.'”

Enveri'nin sairligi de vardir. Fatin Tezkirsi'nde 6zgecmisi ile birlikte
bir beytine de yer verilmistir.!”! Enveri‘ye ait siirlerin bir kismj, Siilleyma-
niye Kiitiiphanesi'nde Se¢cme Siirler Mecmuasit ismi ile kayitl eserin iceri-
sinde yer almaktadir. Her sayfasinda yirmi bir satir nesih hatti ile yazih
olan bu siirler; “Enveri” baslig1 altinda toplanmistir. Tdrthi ve Layihalari
disinda, Kit‘a min Divani’l-Enveri (Nuruosmaniye Yazma Eser Kiitiiphane-
sinr. 34 Nk 4964 /18) ve Kasdid (Nuruosmaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi
nr. 34 Nk 4964/24) adli Farsca eserler de Enveri Sadullah Efendi adina

kaydedilmistir.'”2

1.115. Salih b. Hasan et-Trabzoni (6. ?)

Muellifin hayati hakkinda bilgi bulunamamistir. Ancak yukarida
tanitilan Muhammed el-Medeni et-Trabzoni’nin (6. 1200/1786) dedesi
olabilecegi ihtimali akla gelmektedir. Zira onun tam adi Muhammed b.
Mahmud b. Salih b. Hasan el-Medeni et-Trabzonf'dir. Kataloglarda miiel-
life isnad edilen su iki risaleye denk geldik. Serhu Risdleti’l-Kiydsiye. Co-
rum Hasan Pasa il Halk Kiitiiphanesi, nr. 2471/3, vr. 59a-63a, istinsah
tarihi 1269/1851. Serhu Risdleti’l-Istidldliye. Corum Hasan Pasa il Halk
Kitiiphanesi, nr. 2471/2, vr. 32b-56b. Her iki risdle de mantikla ilgili olup
Arapca olarak yazilmistir. Birisinin istinsah tarihi 1269/1851 olduguna
gore muellif bu tarihlerden 6nce yasamis olmalidir. Sayet Muhemmed Me-
deni'nin dedesi ise bu takdirde 1700’1l yillarda yasamis olmalidir.

1.116. Salim (6. 1923)
Salim, 1856’da Trabzon’da dogdu. ilk mektepten sonra Iskender-

170 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 3: 50; Aktepe, “Enveri, Sadullah”, 11: 268-270. Baz1 niis-
halar1 igin bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, nr. 590, Esad Efendi nr. 2089.

171 Fatin Davud, Hatimetii'l- Es‘dr, 62.

172 ismail Hakki Aksoyak, “Enveri, Sadullah Enveri Efendi”, erisim: 10 Aralik 2017,
http://www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/index.php?sayfa=detay&detay=7265.
Enveri hakkinda yapilan bir doktora ¢alismasi icin bk. Muharrem Saffet Caliskan, Ve-
kayintivis Enveri Sadullah Efendi ve Tarihi’nin I. Cildi’nin Metin ve Tahlili (1182-1188 /
1768-1774) (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2000).
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pasa ve Hatuniye Medreselerinde okudu. Bu arada Fransizca’da 6grendi.
1895’te Ordu’da Mal Midiirii iken Ordulu sair Tiflf ile tanisti. Birbirleri-
nin siirlerine nazire ve tahmisler yazdilar. 1923 yilinda Ordu’da vefat etti.
Arap ve Fars edebiyatina vakifti. U¢ dilde siir séylerdi. Siirleri ve mezar
kitabeleri glinlimiize ulasmistir. Sadberg ve Giilberg adli iki eseri oldugu
ifade edilmektedir.!”?

1.117. Salim Asik Baba (6. 1956)

1887’de Trabzon'un Dabbaghane (Tabakhane) mahallesinde dog-
du. Asil adi Mehmed Salim’dir. Daha ¢ok Baba Salim saniyla tanindi. Soya-
d1 kanunundan sonra Ogiitcen soyadini aldi. Uzun siire ticaretle ugrastu.
Son olarak Sultiklii mezarliginda memur olarak calisti. 29 Aralik 1956’da
Istanbul’da vefat etti.!’*

Baba Salim’in siirlerini Nesip Yagmurdereli, Baba Sdlim Hayati ve
Siirleri isimli 202 sahifelik kitabinda bir araya topladi (Trabzon: 1946).
Elif Sebnem Kobya ise hakkindaki yazilardan hareketle Baba Sdlim Divani
adl yiiksek lisans tezini hazirlamistir.

1.118. Silleyman b. Omer et-Trabzoni (XVIII. Yiizy1l)

Miiellifin hayati1 hakkinda kaynaklarda bilgi yoktur. Ancak telif et-
tigi bir risalenin girisinde verdigi bilgilerden hareketle XVIII. asirda ya-
sadig1 tahmin edilmektedir. Zira ilgili risaleyi Seyhu’l-Islam Hamidzade
doneminde yazdigini sdylemistir. Bu zat Hamidizade Mustafa Efendi (6.
1208/1793) olmaldir.}” Kiitliphane fislerinde onun adina kayith su eser-
lere ulasilmistir. Serhu Dibdceti’l-Isdgéci. Siilleymaniye Ussaki Tekkesi, nr.
14, vr. 10-18. Mehmed b. Ali adl1 bir zat tarafindan istinsah edilen bu risa-
le Arapga’dir. Corum Hasan Pasa Il Halk Kiitiiphanesi, nr. 6728, 2515/1
ve 5032 /1’de li¢ nlishas1 daha vardir. Serhu Dibdceti Risdleti’l-Ebheri. Bu

173 Yiiksel, Ge¢misten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 341-343.

174 Osman Nuri Karaday, “Trabzonlu Asik Baba Salim ve Siirlerindeki Ahlak Vurgusu’,
L Uluslararast Gegmisten Giiniimiize Trabzon’'da Dini Hayat Sempozyumu Bildiriler
Kitabi (8-10 Ekim 2015), ed. Senol Saylan-Betiil Saylan (istanbul: Degisim Yayinlari,
2016), 2: 841-853; Elif Sebnem Kobya, Baba Sdlim Divani (Yiiksek Lisans Tezi, Kara-
deniz Teknik Universitesi, 2008), 15.

175 Arif Yildirim, “Trabzon ilim Hayatina Katkida Bulunan Bes Alim”, I. Uluslararasi Geg-
misten Giiniimiize Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu Bildiriler Kitabi (8-10 Ekim
2015), ed. Senol Saylan-Betiil Saylan (istanbul: Degisim Yayinlari, 2016), 1: 59-64.
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eserin kiitiphanelerde ii¢c niishasi tespit edilmistir. Siileymaniye Yeni
Medrese, nr. 1856, vr. 135-143; Antalya Elmal ng Halk Kiitiiphanesi, nr.
2811, vr. 206b-211b, istinsah tarihi, 1874; Kastamonu Yazma Eserler nr.
472/02, vr. 22b-30a, yazilis tarihi 1208/1792. Bu son tespit fisinde telif
tarihi olarak verilen1208/1792 tarihi yasadig1 donemi tespit agisindan
onemlidir.

1.119. Siileyman b. Yusuf et-Trabzoni el- Ofi ez-Zebeskevi
(XVIIL. Yiizy1l)

Hayat1 hakkinda kaynaklarda bilgi yoktur. Ancak eserlerinde kul-
landig1 nisbeden ve eserlerini telif tarihinden Trabzon'un Of ilcesinin Ze-
beska (Tekoba) kdyiinden oldugu ve 1113 /1720 tarihlerinde yasadigi an-
lasilmaktadir. Yazarin, Kitdbu’l-Mantik ve Kitdbu'l-Istidre adinda iki eseri
tespit edilmistir. Miiellif bu eserleri 1113 /1720 yilinda Kayseri’de kaleme
almistir.'76

1.120. Siileyman Bulut (6. 1961)

Of’un Findikoba (Mavran) kdytinde 1300/1883 yilinda dogdu. Of
eski miiftillerinden Miiderris Yunus Sitki Efendi'nin kardesidir. Kéyiinde
basladig tahsilini abisinin yaninda tamamladi. Ulkemizin ¢esitli yerlerin-
de hocalik yapti. 1961 yilinda koyiinde vefat etti. Hz. Adem’den itibaren
diinyada meydana gelen hadiseleri kaleme aldig1 Kasdis-i Manzume adl
bir eseri oldugu ifade edilmektedir. Miiellifin bu eseri ile insanlara 6giit
vermeyi hedefledigi anlasilmaktadir.*”’

1.121. Siileyman Mahir Durukan (6. 1953)

Trabzon miiftiisiit Ahmed Mahir Efendi’'nin oglu olup 1314/1898'de
Tabzon’da dogdu. Trabzon'da tahsilini tamamladiktan sonra Samsun ve
Trabzon’da degisik gorevlerde bulundu. Bu siralarda edebiyatla da ilgi-
lendi. 1953’te vefat etti. Trabzon’da nesredilen Kaygu ve Igne risalelerin-
de giizel manzumeleri bulunmaktadir.'’® Hamsi i¢in yazdig1 naziresi mes-

176 Komisyon, Hafiz Ali Efendi Yazma Eserler Katalogu (Kahramanmaras: Kahramanma-
ras Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yayinlari, 2007), 47, 359, 360; Giinaydin, “Of Med-
reselerinin Tarihi Fonksiyonelligine Bakis”, 101-136; Giir, “Eski Of Bolgesi Miiderris-
lerinin Sahsi Kiitliphaneleri”, 1: 629-640.

177 Albayrak, Oflu Hoca, 191-192.

178 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 447-448.
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hurdur.t”®

1.122. Siileyman Stdi Efendi (6. 1313/1896)

Of'un Ugurlu mahallesindendir. 1250/1835’te Istanbul Galata’da
dogdu. Ogrenimini istanbul’da tamamladi. Arapca, Farsca ve Ingilizce
bilmekteydi. Maliye kaleminden yetisti. Trabzon ve Suriye defterdarligy,
varidat muhasebeciligi, darphane miidiirligii yapti. Son gorevi Maliye
meclisi azaligiyd1. 1313/1896’da Istanbul’da vefat etti. Defter-i Muktesid,
Mesabiiil Maliye-Devlet-i Osmaniye, Usul-i Meskukat-1 Osmaniye ve Ameliye,
Takvim-i Ddimf adl eserleri vardir. Bunlardan tig ciltlik olan Defter-i Muk-
tesid isimli eser Osmanli doneminin XIX. asra kadarki mali isleri hakkinda
son derece 6nemli bilgileri havidir.'®°

1.123. Siileyman Sirr1 Efendi (6. 1948)

1293/1876 yilinda Caykara'nin Zeno (Ulucami) koéyiinde dogdu.
Gilhanoglu/Goérhanoglu Stleyman Efendi diye de anilir. Soyadi kanunuy-
la Aygiin soyadini aldi. Cumhuriyetten 6nce Of’ta 20 y1l siireyle sorgu ha-
kimligi gorevini ylirttti. Tarihi yazilari, atisma ve destanlari vardir. 1948
yllinda vefat etti. 29 Temmuz 1929 yilindaki sel felaketi yiiziinden kendi
koytii olan Zeno ile ilgili yazdig1 destani yorenin en meshur destanlari ara-
sindadir.'® Tarihi yazilari ile mahalli sive ve deyislerden olusan destanla-
rinin bes defter oldugu belirtilmektedir.'8

1.124. Siileyman Talib Efendi (6. 1264/1847)

1229/1813 yilinda Trabzon’da dogdu. UciinciizAde Hiiseyin Aga'nin
ogludur. Kaynaklarda divan olacak miktarda siirlerinin bulundugu ve
memleketinde “Atd” saniyla tanindigi beyan edilmektedir.!®® Talib, Sami
Pasa Trabzon valisi iken onun ve oglu Subhi Pasa’nin gazellerine nazire
soyleyerek iltifatlarina mazhar olurdu. Bahriye Muhdkemat Dairesi bas-
katibi Talib, bazi sairlerle miisterek gazeller sdylemistir. Trabzonlu Hilmi

179 Albayrak, Trabzonlu Divan Edebiyati Sairleri, 262.

180 Bursaly, Osmanli Miiellifleri, 3: 295; Siireyya, Sicill-i Osmdnfi, 5: 1553; Bal, Trabzonlu
Unlii Simalar, 676-77.

181 Mustafa Aygiin, “Siileyman Sirr1 Aygiin”, Yeni Caykara Biilteni 3 (Subat 1983): 8; Albay-
rak, Oflu Hoca, 431.

182 Albayrak, “Caykara Sairlerinden Bir Demet”, 57.
183 Fatin Davud, Hatimetti'l- Es‘dr, 272.
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ile soyledigi miisterek gazel Hilmi Divanr’'nda yer almaktadir.’® Bunun
disinda Ceride-i Havddis muharriri [smet, Trabzonlu sairlerden Mehmed
Behcet ve Timurcuzade Seyh Avni ile de miisterek gazelleri vardir.'®® Ayri-
ca Fatin Tezkiresi’'nde bes beyitten miitesekkil bir gazeli mevcuttur.'8 Ona
ait miistakil bir esere heniiz ulasilamamistir.

1.125. Sakir Ahmed Pasa et-Trabzoni (6. 1234/1819)

Trabzonlu oldugu bilinen Sakir Ahmed Pasa’nin ne zaman dogdugu
bilinmemektedir. Egitimini tamamladiktan sonra devletin {ist diizey ka-
demelerinde cesitli gorevlerde bulundu. 1234/1819’da vefat etti. Kabri
[stanbul’dadir. Sair, yazar, din ve devlet adami olarak taninmistir.’®” Eser-
lerinden anlasildigi kadariyla Sakir Ahmed Pasa, Arapca ve Farscayi her
iki dille siir yazacak kadar iyi bilen bir sairdir. Zira eserlerinde ayni beyit
icerisinde bazen Arapca, bazen Farsca ve bazen ikisini birlikte basarili bir
sekilde kullanmigtir.'®

Miellifin, divan tarzi 20 civarinda siirin yaninda mesnevi tarzin-
daki Tertib-i Nefis, Ravz-1 Verd ve Huldsatii'l-Ahkdm adl g eseri bulun-
maktadir. Isimlerinin ebced hesabiyla yazildig1 tarihe isaret ettigi bu
mesnevilerden ilki 1797 yilinda tamamladig1 Tertib-i Nefis'tir. 489 beyit-
lik bu eserinde, Kur’an-1 Kerim’'deki 114 sureyi licer beyitle tanitmistir.
Surelerin adini, kag ayetten olustugunu, nerede nazil oldugunu ii¢ beyitte
anlatmaya calismistir. 1801 yilinda tamamladigl 982 beyitlik Ravz-1 Verd
ise iki farkli eserden olusmaktadir: Serh-i Esma-i Hiisna ve Gazve-i Bedr.
Bu eserlerden birincisinde Allah’in 99 ismi serh edilirken, ikincisinde de
sebep ve sonuglariyla Bedir Savasi ile bu savasa katilan sahabeler konu
edilmistir. Bu iki eser bir arada Ravd-1 Verd ismiyle iki kez basilmistir.

184 Siireyya, Sicill-i Osmani, 5: 1623; [smail Hakk: Aksoyak, “Talib, Stileyman”, erisim:
12 Aralik 2017, http://www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/index.php?sayfa=de-
tay&detay=872.

185 Bazi 6rnekler icin bk. Yiiksel, Ge¢cmisten Giintimiize Trabzon Sairleri, 1: 94-96

186 Fatin Davud, Hatimetii'l- Es‘dr, 272.

187 Bursali, Osmanh Miiellifleri, 2: 401; Bagdatli, Hediyyyetii'l-drifin, 1: 184; Siireyya, Si-
cill-i Osmdni, 5: 1563; Yildirim, “Trabzon ilim Hayatina Katkida Bulunan Bes Alim”, 1:
59-64; Fatin Davud, Hatimetii’l- Es‘ar, 234.

188 Alim Yildiz, “Sakir Ahmed Pasa’nin “Tertib-i Nefis” Mesnevisi”, Cumhuriyet Universi-
tesi iIahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2008): 179-223; Alim Yildiz, “Sakir, Ahmed Pasa”,
erisim: 15 Ocak 2018, http://www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/index.php?say-
fa=detay&detay=223.
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Hulasatii'l-Ahkam?® ise 1807 yilinda tamamlanmis, 135 beyitlik bir mes-
nevidir. Bu eser, bir dl¢tide Tertib-i Nefis'in muhtasari niteligindedir. Eser-
de, Kur’an-1 Kerim'deki tertip sirasina uygun olarak sureler birer beyitte
nazmedilerek ayet sayilari ebced hesabiyla aktarilmistir.!*°

Bursali Mehmed Tahir, Addu-Ayi’l-Kur’dn (Kur’an Ayetlerinin Sayi-
mi) adli basilmamis Tiirkge bir manzumesinden bahsetmektedir.’®* An-
cak Alim Yildiz bu bilgide bir yanlislik bulundugunu ve Bursali'nin gayr-1
matbu olarak gosterdigi Addu-Ayi’l-Kur’dn'in matbu olan Tertib-i Nefis
adli eser oldugunu soylemektedir.’*> Calismamiz esnasinda karsimiza ¢i1-
kan yazma bir niisha da bu bilgiyi dogrular niteliktedir. Salah Muhammed
el-Haymi adl arastirmaci Sam’da Daru’l-Kiitiibi'z-Zahiriyye Kiitiiphanesi
3881 numarada Addu-Ayi’l-Kur’dn ismiyle yer alan bir niishay1 tespit et-
mis ve onun ilk iki beyti ile son iki beytine, ayrica bazi vasiflarina yer ver-
mistir. Bu bilgileri Tertib-i Nefisle mukayese ettigimizde ikisinin ayni eser
oldugu goriilmiistiir. Ayni kaynakta Addu-Ayi’l-Kur’dn isimli baska yazma
bir niishanin da Mekke-i Miikerreme Merkez Kiitiiphanesi 754 numarada
yer aldig1 ifade edilmistir.**

Ayrica, Milli Kiitiphane Yazmalar Koleksiyonu, nr. 4453/1’'de yer
alan Mecmii‘a-i Es‘dr vr. 68 ve 76’da, yine ayni yerdeki Mecmu‘a'nin (nr.
4453/2) 64b-69a varaklari arasinda, Sakir Ahmed Pasa’dan da siirler var-
dir. Yine Milli Kiitliphane Yazmalar Koleksiyonu nr. 3546’da bulunan Mec-
mu‘a-i Es‘dr Fevd'id ve Miinsedt’'in 4a-6a varaklari arasinda ona ait siirle-

Al

re yer verilmistir. Yine Milli Kiitliphane nr. 2741'deki Mecmu‘a-i Es‘dr’in

189 Eserin tespit edilebilen tek niishas1 Milli Kiitiiphane nr. 810/3, vr. 22a-25b’de yer
alan Tertib-i Huldsatii’l-Ahkdm baslikli niishadir. Bu niisha, Hisarciklizade Mehmed
Salim tarafindan 1229/1813 yilinda istinsah edilmistir. Katalog tespit fisine gorev-
li tarafindan “Bir¢ok yaprakta Ahmed $akir Pasanin siirleri vardir” seklinde bir not
diisiilmiistiir. Bu not ilgili mecmuanin degisik yerlerinde onun siirlerinin yer aldigini
gostermektedir. Nitekim kendi risalesinin hemen 6ncesinde vr.21b’de Ahmet Pasa’ya
ait iki siirin oldugu goriilmektedir.

190 Mustafa Ozkat, “Trabzonlu $akir Ahmed Pasa ve Dikkatlerden Kagan Bir Eseri: Hula-
satii'l-Ahkam”, Tiirk Kiiltiirii incelemeleri Dergisi 35 (2006): 195.

191 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 2: 401.
192 Yildiz, “Sakir Ahmed Pasa'nin “Tertib-i Nefis” Mesnevisi”, 181.

193 Salah Muhammed el-Haymi, Kitdbu fehdrisi uliimi’l-Kur’ani’l-Kerim li mahdidati da-
ri’l-kiitiibi’z-zdhiriyye (Dimesk: 1403/1983), 2: 201; ayrica bk. Vefi b. Ferh Yasin, Mev-
su‘atii biblugrafya ulumi’l-Kur’an el-kismu’l-evvel ‘adedii’l-dy (Suudi Arabistan: Camia-
tii Melik Abdiilaziz, ts), 11.

215



Stileyman Giir

icerisinde Sakir Ahmed Pasa’nin da siirleri oldugu belirtilmektedir. Ayni
kiitiiphanenin Adana il Halk Koleksiyonu nr. 445’te bulunan ve icerisinde
farkli pagalarin siirlerinin bulundugu Ingd-i Mergib adli eserin 34a vara-
kinda Sakir Ahmed Pasa’'nin siirlerine yer verilmistir.1%*

1.126. Sakir Sevket (6. 1296/1878)

1263/1847 yilinda Trabzon’da dogdu. i1k tahsilinden sonra bir siire
ticaretle ugrasti. Bu esnada donemin alimlerinden Haci Fehmi’den Arapca
ve Farsca 6grendi. Bir dénem Vilayet Idare Meclisi’nde ¢alist1. istanbul’da
cesitli gazetelerde yazarlik yapti. 1295/1875’te Trabzon’da vefat etti.!*

Bazi siirleriile Trabzon Tarihi**® isimli sehir tarihi vardir. 1877 yilin-
da yayimladig1 Trabzon Tarihi, Tiirkge yazilan ve basilan ilk sehir tarihidir.
Eski ve yeni harflerle basilmistir. Nesri o giiniin ¢evrelerinde heyecanla
karsilanan Trabzon Tarihi, Trabzon'un oldugu kadar Dogu Karadeniz, Kaf-
kasya ve Kirim tarihleri icin de 6nemli bir kaynak eserdir. Ayrica Hilm{i'nin
Sakir Sevket ile bes adet miisterek siiri vardir.'®” Yine Trabzon Tarihi adli
eserin 280-293. sayfalar1 arasinda basilmis Sevket-ndme-i Osmani unvanl
80 beyitlik manzum bir tarihgesi bulunmaktadir. Bu tarih¢ede Osmanl
padisahlarinin adlarindan, bazi olaylarla fetihlerden bahsetmektedir.
Trabzon’daki baz1 mezar kitabelerinde tarih manzumelerine de rastlan-
maktadir.'?®

1.127. Satirzade/Mesrebzade Mehmed Arif b. Mehmed Emin
(6.1275/1858)

Aslen Trabzonlu olan Mehmed Arif Efendi 1205/1791'de Istan-

194 Bu bilgiler ilgili katalog tespit fislerine diisiilen notlardan derlenmistir.

195 Sakir Sevket, Trabzon Tarihi, haz. Ismail Hacifettahoglu (Ankara: Trabzon Belediyesi
Yayinlari, 2001), 12-24; Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 687.

196 Osmanli sehirleri igerisinde “sehir tarihi” yazilmis ilk kent Trabzon’dur. Sakir Sevket
bu eserini Rumlardan esinlenerek yazmistir. Zira Trabzonlu Rumlar, 1866’da Perikles
Triantafillides’in Atina’da bastirdig: kitapla baslayarak Osmanli ddneminde Trabzon-
la ilgili 25’i asan sayida eser vermistir. Kudret Emiroglu, “Trabzon Kiiltiir Tarihi Us-
tline”, Trabzon’da Edebiyat-Edebiyatta Trabzon Sempozyumu Bildirileri (18-19 Aralik
2004), haz. Veysel Usta (Trabzon: Trabzon Belediyesi Yayinlari, 2004), 22.

197 Sevket, Trabzon Tarihi, 12-24; Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 687-88; ismail Hakki Ak-
soyak, “Sevket, Sakir”, erisim: 27 Nisan 2018, http://www.turkedebiyatiisimlersozlu-
gu.com/index.php?sayfa=detay&detay=1007.

198 Yiiksel, Gegmisten Giintimiize Trabzon Sairleri, 1:131-135.
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bul’da dogdu. Devrin taninmis alimlerinden ders aldi. Osmanli devletinin
bircok kademesinde tist diizey gorevler yapti. Son olarak 21 Mart 1854’te
Arif Hikmet Beyefendi’den bosalan seyhiilisliamlik makamina getirildi.
27 Aralik 1858'de vefat etti. Edirnekap1 disinda Mustafa Pasa Dergahi
haziresine defnedildi. Eserleri: Cdmi‘u’l-Icdreteyn.'”® Cami‘u’l-Icdreteyn
adl fikih kitabinin kaynaklarina inerek ve ilaveler yaparak eseri yeniden
diizenlemis ve II. Mahmut’a takdim etmistir. Siydsetndme. Dede Conginin
(6.973/1565[7]) Siyadsetii’s-ser‘iyye adli Arapca eserini serbest bir sekilde
ve genisleterek SiyAsetname adiyla Tiirkge'ye terciime etmistir (Istanbul
1275).200

1.128. Tabi Mehmed Efendi (6. 960/1552)

Trabzon’da dogdu. Sesi giizel bir bestekardi. Hiiseyni makamindaki
tiirkiileri Irak, Acem, Isfahan, Siraz gibi pek ¢ok yerde biiyiik kii¢iik her-
kesin dilinde dolasmistir. Tekkelerde onun besteleriyle sema edilmistir.
Tabi'yi ayn1 mahlash diger sairlerden ayirmak icin sair, “Biiyiik Tabi” ola-
rak anildi. Kaynaklarda siirlerinden bazi 6rnekler bulunmaktadir.?°! Seyh
Abdi ile Hacca gitti ve 960/1552 yilinda orada vefat etti.2’2

1.129. Tahsin Efendi (6. ?)

Bursali Mehmed Tahir, “Tarihgiler” bahsinden sonra, “Derc edilme-
mis olan tarih kitaplar1” baslig1 altinda Trabzonlu Tahsin Efendi’ye ait Ya-
digdr-1 Islim adli bir eserin oldugunu zikreder.?”* Bu kaynaktan bagka ne

199 Yazma niishalar1 i¢in bk. Corum Hasan Pasa il Halk Kiitiiphanesi, nr. 4474/1, vr.
1b-81a. Bosna-Hersek Gazi Hiisrev Kiitliiphanesi, Tirk¢e Yazmalari, nr. R-7827, vr.
254; Almanya Milli Kiitiiphanesi, Tlirk¢e Yazmalari, nr. Ms.or.oct. 2587 Staatsbiblio-
thek, Berlin, vr. 161; 1.B.B. Atatiirk Kitaphig1 Sayisal Arsiv ve e-Kaynaklar, nr. 297/55,
vr. 192-241.

200 Bagdath, Hediyyyetii’l-drifin, 2: 375; Mehmet Ipsirli, “Arif Efendi, Mesrepzade”, Tiirki-
ye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3: 365; Zeynep
Altuntas, “Sultan Abdiilmecid Déneminde Trabzonlu Bir Seyhiilislam: Satirzade /Mes-
rebzade Mehmed Arif Efendi”, I. Uluslararasi Gegmisten Giintimtize Trabzon’da Dini
Hayat Sempozyumu Bildiriler Kitabi (8-10 Ekim 2015), ed. Senol Saylan-Betiil Saylan
(istanbul: Degisim Yayinlari, 2016), 1: 65-79.

201 Ipekten, v.dgr.,, Tezkirelere Gére Divan Edebiyati Isimler Sézliigii, 493; Bal, Trabzonlu
Unlii Simalar, 705; Yiiksel, Gecmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 39-40; Albayrak,
Trabzonlu Divan Edebiyati Sairleri, 45.

202 Siireyya, Sicill-i Osmani, 5: 1608.
203 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 3: 162.
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miiellif ne de eser hakkinda bagska bir bilgiye ulasilamad.

1.130. Tahsin Rasid (6. 1936)

1286,/1870 yilinda istanbul’da dogdu. Aslen Trabzonludur. Tip ala-
ninda 6nemli hizmetleri olmustur. Giilhane Hastanesi Asabiye ve Akliye
Subesi'nin kurucusu, ilk hocasi ve istanbul Universitesi Tip Fakiiltesi’nin
ilk asabiye ve akliye profesorii olmustur. 1936 yilinda vefat etti. Seririyat-1
Akliye Dersleri adli bir eseri vardir.?%*

1.131. Tifli Ahmed Celebi (6. 1070/1660)

Trabzon'da dogdu. Ogrenimini tamamladiktan sonra IV. Murat'in
meclisine girip ona nedim oldu. Boyu uzun oldugundan “Leylek” lakabi
ile de anild1.2%> Cocuk denecek yasta siirler yazdigindan “Tifli” mahlasini
kullandi. Muhtelif kayitlar olmakla birlikte 1070/1659-1660 tarihinde
vefat ettigi kabul edilir.?°® Nitekim Trabzonlu sairlerden olup ayni zaman-
da akrabasi olan Nazmi Mehmed Efendi tarafindan yazilan mezar kitabe-
sinde de ayni tarih kayithdir. Silivrikap1 disindaki Hazret-i Bali civarinda
medfundur.?’

Eserleri: Divan. Bir mesnevi, yirmi sekiz kaside, bir terkibibend, bir
miiseddes, 197 gazel, dort rubai, ii¢ kita, alti miifred, yedi tarih manzume-
sinden olusmaktadir. Tiirkiye’deki ¢ok sayida kiitliphanede yazma niisha-
lar1 vardir. SGkindme. Divan’in bazi nlishalarinda yer alan 241 beyitlik bir
manzumedir. Sairin Melamilik’le olan baginin ve tarikat silsilesinin kay-
dedilmesi bakimindan dikkat ¢ekici olan bu eseri Ayintabli Ayni, Tifl'nin
sairliginin ispati seklinde goriir. Baz1 kaynaklarda, Eski Zagrali Tarzl’nin
yazdigr 184 beyitlik hicviyye tarzindaki Vasiyyetndme (Nuruosmaniye
Ktp., nr. 4967/1, vr. 61-66) Tifli’ye atfedilir. Millet Kiitliphanesi'ndeki bir
mecmuada da (nr. 624) Tifli'nin siirleri bulunmaktadir.?® Ayrica, Milli
Kiitiiphane’de bulunan bircok mecmuanin igerisinde Tifl{’ye ait siirlerin

204 Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 706-707.
205 Ipekten, v.dgr, Tezkirelere Gére Divan Edebiyati Isimler Sézliigii, 505.

206 Bekir Cinar, “Tifli Ahmed Gelebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012), 41: 89-90.

207 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 47.
208 Cinar, “Tifli Ahmed Celebi”, 41: 89-90.
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bulundugu tespit fislerindeki notlardan anlasilmaktadir.?%

1.132. Yahya Efendi (6. 978/1571)

900/1495 yilinda Trabzon’da dogdu. Besiktasi Yahya Efendi, Mii-
derris, Molla Seyhzade olarak taninir. Babas1 $Ami Omer Efendi Trabzon
kadilig1 yapmistir. Bazi kaynaklarda babasinin Amasyali oldugu kaydedi-
lir. Yahya Efendi ¢ocukluk ve ilk genclik yillarini Trabzon’da gecirdi. Bu
donemde Trabzon’daki medreselerden birinde tahsilini tamamladig: tah-
min edilmektedir. 9 Zilhicce 978 (4 Mayis 1571) yilinda Istanbul’da vefat
etti. Yahya Efendi, Kan{ni Sultan Stleyman’in siit kardesidir. Aralarinda
Trabzon’da baslayan dostluk Istanbul’da devam etmis, onun Istanbul’a
gelmesini Kanlini istemistir. “Miiderris” mahlasiyla siir yazan Yahya Efen-
di'nin siirleri, 6liimiinden sonra bir Divan halinde derlenmistir. Eserin
bilinen tek niishas1 Milli Kiitiiphane Fahri Bilge B6limii'nde kayithdir
(nr. 210). Heath W. Lowry, Yahya Efendi ile “Muhibbl” mahlasini kullanan
Kan{ini Sultan Stileyman’in siire Trabzon’daki ¢ocukluk yillarinda basla-
diklarini soyler.?1?

1.133. Yaver Efendi (XIX. Yiizyil)

Yaver Efendi Trabzon’'da dogdu. Asil adi Hasan’dir?!! istanbul ve
Yanya’'da bulundu. Bazi vezirlere divan katipligi yapti. Cesitli yerlerde
tahrirat katipligi gorevini ytriittii. Hacegan siifina dahil oldu.?'? Sultan
Abdilmecid devrinde (1839-1861) vefat etti.?'* Devrin sairleri arasin-
da gosterilmektedir. Kaynaklarda bazi siirlerine yer verilmekle birlikte
eserlerine dair bir bilgi bulunmadigi ifade edilmektedir.2'* Ancak katalog

209 Mesela bk. Milli Kiitiiphane nr. 132; 140; 160; 262; 795; 2990’da yer alan eserlerle
ilgili agiklama notlari.

210 Hagim Sahin, “Yahya Efendi, Besiktash”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43: 243-244. Ayrica bk. Ipekten, v.dgr, Tezkirelere Gére
Divan Edebiyati Isimler Sézliigii, 307.

211 Ipekten, v.dgr, Tezkirelere Gére Divan Edebiyat: Isimler Sézliigii, 536; Gore, “Osmanli
Kiiltir Hayatinda Trabzon’un Yeri ve Trabzonlu Divan Sairleri”, 256.

212 Fatin Davud, Hdtimetii'l- Es ‘ar, 447.
213 Murat Yiiksel 18. Yiizy1l sairlerinden oldugunu zikreder. Yiiksel, Gecmisten Giiniimiize
Trabzon Sairleri, 1: 65.

214 Fatin Davud, Hdtimetii’l- Es‘ar, 447; Beyhan Kesik, “Yaver Efendi”, Erisim 15 Aralik
2017,  http://www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/index.php?sayfa=detay&de-
tay=3407.
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taramalar1 esnasinda, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi Tiirkce Divanlar
Koleksiyonu, nr. T. 5458’de Yaver Trabzoni adina kayitli bir Divan oldugu
bilgisine denk geldik. Ayrica Fatin Tezkiresi'nde 17 beyitlik bir gazeli mev-
cuttur.*> Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu nr. 1793’te bulunan Mec-
mu‘a-i Es‘dr’in igerisinde Yaver’'in Divan miisveddesinin de oldugu tespit
fisinde kayithdir. Ancak bu kisinin Trabzonlu Yaver Efendi olup olmadig-
na dair bir bilgi yoktur.

1.134. Yusuf Sevki Efendi (6. 1321/1904)

1256/1840 yilinda Dernekpazar ilgesi, Kondu Kéyii'nde dogdu.
Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi ve Ezher Universitesindeki seyhlerden
ve daha baska iistatlardan icazet aldi. Mekke, Medine, Kahire, iskende-
riye, Tanta, Musul gibi Osmanli cograyfasinin 6nemli sehirlerine ilim ve
irsad icin seyahatler diizenledi. 22 Ocak 1904 (4 Zilkade 1321) tarihinde
dogdugu koyde vefat etti.

Eserleri: Hediyyetii’z-zdkirin ve hiiccetii’s-sdlikin: Yusuf Sevki Efen-
di'nin matbu tek eseri olup Misir'da 1303/1885 yilinda 60 sahife olarak
basilmistir. Rdmiiz el-ehddis hdgsiyesi: Bu eserin ismi bizzat miiellif tarafin-
dan verilmemis olup isimlendirme eserdeki a¢iklama ve ilaveler dikkate
alinarak yapilmistir. Levdami‘u’l-envdr ve menazilii’l-ebrdr: Ramilz el-ehd-
dis’in sahabi ravilerini tanitmaktadir. Eserin temmet kaydinda 28 Recep
1296 Cuma giinii seher vakti tamamladigim belirtmistir. Defter-i [hvan:
Miiellif bu eserde, Osmanl cografyasinda Medine’den Giimiilcine’ye, Is-
kenderiye’den Artvin’e kadar yiizlerce sehir ve kasabaya yaptig1 seyahat-
lerde kendisine intisap eden yaklasik 12 bin kisinin adin1 kaydetmis ve
onlarla ilgili kisa tanitici bilgiler vermistir. Rub ‘ul-miiceyyeb:*'® Bu eserin-
de vakit ol¢cer aletin yapimini ve kullanimini anlatmaktadir.2”

215 Fatin Davud, Hatimetii'l- Es‘dr, 447.

216 Eserin kendisi simdilik bulunamamis olup bdyle bir eserinin var olduguna dair bilgi-
ler talebeleri kanaliyla giintimiize intikal etmistir.

217 Ayrintili bilgi i¢in bk. Hiir Mahmut Yiicer, “Oflu Yusuf Sevki Efendi ve Dogu Karade-
niz Bolgesindeki Tesirleri”, . Uluslararasi Gegmisten Giintimiize Trabzon’da Dini Hayat
Sempozyumu Bildiriler Kitabi (8-10 Ekim 2015), ed. Senol Saylan-Betiil Saylan (Istan-
bul: Degisim Yayinlari, 2016), 1: 103-118; Stileyman Giir, Osmanli Dénemi Of Ulema-
sindan Zenolu Miiderris Giircizide Ahmed Efendi ve Evrak-1 Metriikesi (Ankara: Hayat
Yayinlary, 2016), 164-177.
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1.135. Yusuf Ziya (6. 1339/1921)

1274/1858 yilinda Trabzon’da dogdu. Babasinin adi Pir'dir. Asil
adi1 Yusuf, mahlasi Ziya’'dir. Uzun siire Trabzon’da icra midirligi yapti.
28 Subat 1921 tarihinde Trabzon’'da vefat etti. Basilmamis bir Divani ile
yine basilmamis Seyahatndme-i Istigrabiye ve Istilahat-1 Sofiye adli risle-
leri vardir.?'® Ayrica Trabzon Sehir Mezarlhigi’'nda Yusuf Ziya'nin yazdigi iki
olim tarih manzumesi bulunmaktadir.?*

1.136. Ziver Efendi (6. 1297/1880)

1237/1821 yilinda Kafkasya'da dogdu. Asil adi Mehmed'dir. Trab-
zon'a getirilerek vali Hazinedarzade Osman Pasa’nin kethudasi Amasyali
sair Hiseyin Revnak Efendi tarafindan satin alindi ve manevi evlat edi-
nildi. Kii¢iik yastan itibaren siire ilgi duydu. Devletin ¢esitli kademele-
rinde gorev yapti. 1297/1880 yilinda Trabzon’da vefat etti. Kafkasyali ve
Trabzonlu sanlariyla da anildi. Ziver’in edebi yonden ¢ok gii¢lii oldugu,
ozellikle gazellerinin ¢ok begenildigi ifade edilir. O kadar ki Hamsi Gaze-
li diye bilinen gazeline kendisinden sonra gelen ¢ok sayida edip nazire
yazmistir??® Cok miktarda siirinin oldugu, bu siirlerin ve Miinsedt'inin
bastirilmak iizere bir sahis tarafindan alindig1 fakat kaybedildigi nakle-
dilmektedir.?2* Murat Yiiksel, mezar tasindaki kit‘anin Ziver’in kendisine
ait oldugunu ifade eder ve Trabzon’daki ¢ok sayida mezar kitabesinde
yer alan 6liim tarih manzumelerinden 6rnekler verir.?2> Misir Kahire’deki
Hidiv Kiitiiphanesi, Tlrkce Yazmalari nr. 9133 /6’da Ziver Mehmed Efen-
di adina kayith Ayin-ndme-i gard’ib-niimd-1 Berlin adli Osmanh tarihi ile
alakal Tiirkce bir eser bulunmaktadir. Ancak bu eserin miiellifinin bizim
mevzu bahis ettigimiz Zlver Mehmed Efendi olup olmadigini simdilik bi-
lemiyoruz.

218 Mustafa Duman, Trabzon Halk Sairleri (istanbul: Anadolu Sanat Yayinlari, 1995), 49.
219 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 337-340.

220 Hoca Hiiseyin Hiisni, Ordulu Tifli, Trabzonlu Ahmed Sarim, Esat Omer Eyyfibi, Sii-
leyman Mahir bunlardan bazilaridir. Yiiksel, Gecmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1:
138.

221 Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 4: 2102-2102; Yiiksel, Gecmisten Giiniimiize Trabzon Sair-
leri, 1: 137-138; Albayrak, Trabzonlu Divan Edebiyati Sairleri, 88-92.

222 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 138-145.
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1.137. Ziihdi Mehmed Efendi (6. 1292/1875)

Zihdi, 1226/1811 yilinda Trabzon’da dogdu. Miiftii Medresesi mii-
derrisi Miiftii Hac1 ismail Efendi’'nin oglu olup kuvvetli bir hafiz idi. Ha-
fizlik ve Islami ilimler icazetini babasindan aldi. 1852 yilina kadar Hatu-
niye (Giilbahar Hatun) Camii'nde yirmi yil siirekli hatimle teravih namazi
kildirdi. 1292 /1875 yilinda Trabzon’da vefat etti. Trabzon’da ¢ok sayida
mezar kitabesinin tarih manzumelerini, ayrica giinimiize ulasan bazi ta-
rihi eserlerin kitabelerini de yazdi. 23 dortliikten olusan ve icinde ham-
siden yapilan yemeklerin listesi de bulunan Hamsi Destani inlidiir. Bir
Siir Mecmuasi oldugu bildiriliyorsa da siirlerini ihtiva eden bu Divan veya
Mecmua 1862 yilinda yanmistir. Daha sonra yazdig: siirler ise kii¢lik bir
Mecmua olusturmaktadir.??® Fatin Tezkiresinde Trabzonlu Mehmed Ziihdi
isimli bir sairin 1263 yilinda yazdig1 gazeline yer verilir ve onun sade-
ce bu gazelinin bile siirdeki maharetini gosterdigi ifade edilir.?** Bu sair,
bahsi gecen Ziidhi Efendi olmalidir. Zira yine Trabzonlu olan diger Ziihdi
Efendi 1270-1330 yillar1 arasinda yasamistir.22°

1.138. Ziihdi Mehmed Efendi (6. 1330/1914)

Ulemadan Hafiz Tayyib Efefndi'nin oglu olup 1270/1854’de Trab-
zon'da dogdu. Dini ilimler ve Farsc¢a 6gretmenligi yaptiktan sonra Trabzon
Gazetesi ve Vilayet Matbaast mudirliikleri gibi ¢esitli gérevlerde bulundu.
1330/1914’de bindigi vapurun Vakfikebir agiklarinda batmasi iizerine
vefat etti. Ziihdi Mehmed Efendi, kendisiyle ayn1 adi tasiyan Trabzonlu di-
ger Zihdi Efendi gibi kuvvetli bir hafizdi. Adinin onunla karismamasi icin
manzumelerinde “Hafiz” mahlasini kullanirdi. Bir hayli eser vermistir.
Nazm-1 Siyer-i Ziihdi (Trabzon 1324). Zinetii’l-Efide (Trabzon 1324). Mec-
mu'‘a-i Ziihdi (Mahmut Bey 1306). Temkin (1325’te basilmistir). Hediye-i
Vatan (Trabzon 1331). Nevbdve (1876’da basilmis siir kitabidir). Mir‘a-
tii’l-Miilik (Istanbul 1877). Defter-i Esdmii Ricdl?*® Miirsidii’'l-Miibtedi.

223 Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 4: 2105-2106; Siireyya, Sicill-i Osmanf, 5: 1720; Yiiksel,
Gegmigsten Giintimiize Trabzon Sairleri, 1: 163-176; Mehmet Arslan, “Ziihdi, Mehmed,
Trabzonlu”, erisim: 27 Nisan 2018, http://www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/in-
dex.php?sayfa=detay&detay=3091.

224 Fatin Davud, Hatimetii’l- Es‘ar, 199.

225 Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 4: 2107-21009.

226 Hayat1 ve eserleri hakkinda detayl bilgi icin bk. Bursali, Osmanli Miiellifleri, 2: 442;
inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 4: 2107-2109; Yiiksel, Gecmisten Giiniimiize Trabzon Sa-
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Esiriiddin Mufaddal b. Omer Ebheri’den ceviridir. Eserin ii¢ farkli baskisi
vardir.??’ Bunlardan baska basilmamis bir Divan’i ile Mecmu‘a-i Miintehe-
bat adli bir eseri ve Trabzon’daki bircok mezar kitabesinde tarih manzu-
meleri oldugu ifade edilmektedir.?? Ayrica, Milli Kiitiiphane Yazmalar Ko-
leksiyonu nr. 872’de bulunan Mecmu‘a-i Es‘dr’'da “Hafiz-1 Trabzoni” adina
kayith siirler oldugu tespit fisinde kayitlidir. Bunlar da “Hafiz” mahlasinm
kullanan bu Ziihdi Efendi’ye ait olmahdir.

2.Zeyl

Burada, mezar kitabelerinde 6liim tarih manzumelerine ve gesitli
kaynaklarda birkac siirine rastlanan Trabzonlu sairler ismen zikredile-
cek, ayrica 1900 yilindan sonra dogmus olup, Osmanli donemindeki egi-
tim kurumlarinda tahsil géren belli bash Trabzonlu miielliflere kisaca isa-
ret edilecektir. Zira bu miiellifler, eserlerini Cumhuriyet doneminde telif
ettiklerinden onlar hakkindaki bilgilere kaynaklarda daha rahat ulasila-
bilmektedir.

Hayatlar1 hakkinda fazla bilgi bulunmayip yasadiklar1 dénem ve
mahlaslar1 mezar kitabelerindeki 6liim tarih manzumeleri ile cesitli ki-
tabelerden tespit edilen Trabzonlu sairler sunlardir: Fazli (XIX. Yiizyil),?*°
Fecri (XX. Yiizyil),2%® Fehim (XVIIIL Yiizyil),?3! Halimi (XIX. Yuzyil),?? Ha-
lis (XIX. Yiizy1l),?** Hamid (XVIIL Yiizy1l),?** Hizir (XIX. Yiizyil),?*® Ismet
(XIX. Yiizy1l),%¢ Mazhari (XIX. Yizyil),?3” Mehmed Avni (6. 1265/1848),%8

irleri, 1: 279-299; Yasemin Demir, Tayyibzade Hdfiz Mehmed Ziihdi Hayati Eserler ve
Nevbdvesi (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2007), 10-47.

227 Koksal, “II. Mesrutiyet Dénemin’den Cumhuriyet’e Trabzon’da Dini Hayat”, 2: 748.
228 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 285.

229 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 251-253.
230 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 261-262.
231 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 69-70.
232 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 81-82.
233 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 83-84.
234 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 61-63.
235 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 84-87.
236 Yiiksel, Gecmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 249-250.
237 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 780.

238 Yiiksel, Gegmisten Gliniimiize Trabzon Sairleri, 1: 97-98.
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Muradi (XVIIIL. Yiizyil),?** Murad Hanhzade Bekir Sidki (XVIII. Yiizyil),?*
Nazim (XIX. Yiizyil),*** Nesib (XIX. Yiizy1l),>*? Risdi (XIX. Yiizyil),*** Sami
(XIX. Yiizyil),*** Sevki (XIX. Yiizyil),>** Tahsin (XIX. Yiizyil),**¢ Vasft (XIX.
Yiizyil),?*” Zevaitli Kor Mustafa (6 1916).2*8

Osmanlinin son dénemi olan XX. asrin baslarinda yetisen Trabzon-
lu miellifler ve eserleri ile ilgili kisaca su bilgileri aktarmak istiyoruz:
Aziz Aktulganin (1901-1973) yayimlanmis iki siir kitab1,>*° Abdisse-
kiir Dinger’in (1901-1957) bir Siir Mecmuasi bulunmaktadir.?>° Hiise-
yin Avni Sanda’min (1902/1971) dért,?s' Omer Akbulut'un (1903/1981)
yayimlanmis sekiz eseri vardir.2°? Ord. Prof. Dr. Kazim Ismail Giirkan'in
(1905/1972) iki yiiziin lizerinde teblig-makalesi ve yayimlanmis ¢cok
sayida kitabi, Agabeyi Suat Ismail Giirkan'in (1904/1972) da bir hay-
li yaym ve kitab1 bulunmaktadir.?*® Gazeteci ve yazar Kemal Ahmed’in
(1904/1934) baz1 matbu eserleri vardir.2** Trabzon eski milletvekili Tev-
fik Koral'm (1906/1951) maliye ile ilgili kitaplar1 bulunmaktadir.?>> Ce-
mal Azmi Tellioglu'nun (1907-1991) iki siir kitabi ile ¢cok sayida romani
vardir.?°® Tiirk edebiyatinin 6nde gelen isimlerinden Nihad Sami Banarli

239 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 71-76
240 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 59-60.
241 Yiiksel, Gegmisten Gliniimiize Trabzon Sairleri, 1: 191-194.
242 Yiiksel, Gegmisten Gliniimiize Trabzon Sairleri, 1: 101-102.
243 Yiiksel, Ge¢misten Gliniimiize Trabzon Sairleri, 1: 207-208.
244 Yiiksel, Gegcmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 119-120.
245 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 105-106.
246 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 99-100.
247 Yiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 113-118.
248 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 1: 309-310.

249 Bk. Veysel Usta, Aziz Aktulga (Trabzon: Trabzon Belediyesi Kiltiir Yayinlari, 1990),
7-11; Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 89-90.

250 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 2: 35-44.

251 Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 688.

252 Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 73.

253 Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 363-64.

254 Albayrak, Trabzon Basin Tarihi, 343-44; Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 465-66.
255 Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 477-78.

256 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 2: 51-58.
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da (1907 /1974)Trabzonludur ve ¢ok sayida eseri nesredilmistir.2>” Ali Sa-
bahattin’in (1907/1948) hikaye, roman, oyun ve siirlerinden olusan pek
¢ok kitab1,%® yine Ahiskali Yusuf’un (1909-1983) yayimlanmis bir hayli
eseri bulunmaktadir.?®® Hiisnii Altan'in (1909/1995) cesitli gazetelerde
yayimlanmis yiiziin lizerinde makale, fikra ve romani yaninda nesredil-
mis kitaplari1 da vardir.?® Hasan Rami Yavuz'un (1909/1982) Miiminlere
Vaazlar ve Mahrem Sozler adli iki eseri yakinlari tarafindan yayima hazir-
lanmistir.26' Romanc ve sair Hasan Izzettin Dinamo da (1909/1989) ¢ok
eser veren Trabzonlulardandir.?> Deneme ve elestiri yazar1 Sabahattin
Eyiiboglu (1908/1973)?% ile kardesi sair, yazar ve ressam Bedri Rahmi
Eytiboglu da (1911/1975) meshur Trabzonlu miielliflerdendir.?* Cem
Kemalist'in (Cemal Bahadir) (1909-?) Kir Cicekleri adli bir siir kitabi,?¢°
yine Ahmed Orhon Hamam{’'nin (1910-1974) Alay Defteri adl1 bir siir ki-
tab1 vardir.2¢ Ali Kemal Kosukgu (1910-1987) ise lig kitap telif etmistir.’

Sonug

Bu ¢alismada yiiziin izerinde Trabzonlu miiellife ve onlarin telif et-
tikleri irili-ufakli ¢ok sayida esere yer verilmistir. Bu miielliflerin ve onla-
rin eserlerinin dnemli bir boliimiine 6nceki kaynaklarda degisik vesileler-
le yer verildigi halde, ayni1 miielliflerin ilgili kaynaklarda ad1 hi¢ gecmeyip
sadece burada zikredilen eserleri de olmustur. Yine bu calismada daha
once adi hi¢ duyulmayan bazi miiellifler ve eserleri ilk kez yer almistir.

257 Seyma Giingér, “Banarl Nihad Sami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istan-
bul: TDV Yayinlari, 1992), 5: 51-53.

258 Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 111.

259 Yiiksel, Gecmisten Giintimiize Trabzon Sairleri, 2: 73-74; Bal, Trabzonlu Unlii Simalar,
69-70.

260 Bal, Trabzonlu Unlii Simalar, 118.

261 Yusuf Sevki Yavuz, “Yavuz, Hasan Rami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43: 351-352.

262 Yiiksel, Gegcmisten Giintimiize Trabzon Sairleri, 2: 65-66; Bal, Trabzonlu Unlii Simalar,
284-85.

263 Tiirk Edebiyati, Sebahattin Eytliboglu, erisim: 15 Nisan 2018, https://www.turkedebi-
yati.org.

264 Biyografi, Bedri Rahmi Eyiiboglu, erisim 15 Nisan 2018, http://www.biyografya.com.

265 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 2:59-63.

266 Yiiksel, Gecmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 2: 81.

267 Yiiksel, Gegmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri, 2: 85.
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Biyografisi verilen miielliflerin tamamina yakininin Osmanli medresele-
rinde yetismis iyi bir ilmi birikimi olan din veya devlet adami olduklari,
bununla birlikte 6nemli bir boliimiiniin dil ve edebiyatla da ilgilendikleri
anlasilmaktadir. Mielliflerin bir kismi sadece mensur eserler vermisken,
aralarindan hem mensur hem de manzum tarzda eserler verenler de var-
dir. Bir kism1 da sadece manzum eserler yazmislardir. Bu eserlerin ha-
cimli olanlar1 olmakla birlikte ekseriyeti risdleler halindedir. Sair oldugu
bilindigi halde derli toplu bir eserine ulasilamayip sadece bazi siirlerine
rastlananlar da olmustur.

Telif eserlerin agirhikli olarak sarf, nahiv, belagat gibi alet ilimleri,
akaid, kelam, fikih, hadis gibi dini ilimler ve mantik, felsefe gibi akl{ ilim-
lerle ilgili oldugu, edebiyatla alakali eserlere de ayr1 bir 6nem verildigi,
zaman zaman astronomi, tarih, cografya gibi pozitif bilimlerde de eserler
verildigi goriilmektedir.

Teliflerin 6nemli bir kisminin dili Arapga ve Osmanlica iken nadiren
de olsa Farsca eserlere rastlanmaktadir. Terclime eserler genellikle Arap-
¢a’dan Osmanl Tiirkcesine kazandirildig1 gibi Fars¢a’dan terclime edilen
eserler de vardir. XIX. asrin son ¢eyreginden itibaren bati dillerinden ce-
virilerin basladigi ve giderek yayginlastig1 da goriilmektedir.

Giliniimiize intikal eden eserlerin bir kism1 yazma bir kismi da mat-
budur. Matbu olanlar arasinda az bulundugu i¢in “nadir basma” kategori-
sinde degerlendirilebilecekler de vardir. Resmi kiitiiphanelerde bulunan
el yazmasi ve nadir basma eserler biiylik oranda koruma altina alinmis ve
arastirmacilarin hizmetine sunulmustur. Ancak ayni seyi aile kitaplikla-
rinda veya kisisel arsivlerde bulunan eserler i¢in soylemek miimkiin de-
gildir. Zira bu ¢alismada, yerel kaynaklara ad1 gecen bazi eserlerin kayip
oldugu tespit edilmistir. Bu ylizden s6zkonusu eserlerin, zayi olma riski-
ne karsin bir an 6nce giin ytiziine ¢ikartilmasi ve koruma altina alinmasi
6nem arzetmektedir.

Burada zikredilen miiellif ve eserlerin bir kismu ile ilgili kitap, tez,
makale ve teblig diizeyinde ilmi ve akademik ¢alismalarin yapilmis olma-
s1 son derece 6nemli ve sevindiricidir. Bu ¢alismalarin artarak devam et-
mesi tarihi ve kiiltiirel mirasimiza sahip ¢ikmak adina gereklidir ve tesvik
edilmelidir. Ayrica Trabzonlu miellifleri ve eserlerinini bu calismada yer
verilenlerden ibaret saymak biiytik bir yanilg: olur. Zira yeni arastirmalar
yapildikca adi heniiz duyulmamis mielliflere ve eserlere ulasilacagi mu-
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hakkaktir.

Son olarak sunu da ifade etmek isteriz ki, ilmi kisilikleri ve eser-
leriyle cesitli akademik ve bilimsel ¢alismalara konu olan Késec Ahmed
Efendi, Yusuf Sevki Efendi, Zithdi Mehmed Efendi, Tayyibzade Ziihdi Meh-
med Efendi, Cizmecizade Hoca Hiiseyin Hiisni Efendi, Bilal Efendi, Sakir
Ahmed Pasa, Sakir Sevket ve Hasan Umur gibi isimlere, Tiirkiye Diyanev
Vakfi Islam Ansiklopedisi'nde yer verilmemis olmasi bize gore énemli bir
eksikliktir. [limleri, eserleri ve etkileri dikkate alinarak bu gibi ilim erba-
binin Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisine ilave edilmesi faydal
olacaktir.
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Muhyiddin ibn Arabi’de Sifi Dilin Mertebeleri®
Abdulkadir b. izzet”

cev.: Davut Agbal
0z
Muhyiddin ibn Arabi’nin kendi olusturdugu lafzi cerceve araciligiyla dile bakisi, onu Kisi,
dil ve dili sorgulama ¢abasi arasindaki iligkiyi yeniden kurgulamaya sevk etmektedir. Bu,
sadece sifi soylemin egilimi ve amacini acik¢ca anlamak icin degil, problematigin genel
yapisini da yeniden kurmak icindir. ibn Arabi’nin bu yeni tasavvuru, dinin toplumla iliski-
sini gdzlemledigi miiddet zarfinda ortaya koydugu marifete dayali soruya dayanmaktadir.
Onun bu gézlemleri toplumun siyasi ve kiiltiirel yoniinde oldugu gibi siirsel tecriibesine
ait varlik sekline de uzanmaktadir. Bahsedilen siirsel tecriibe, stfi séylemin farkli metin
uygulamalariyla birlikte daha da derinlesmektedir ki ibn Arabi onu daha sonra zaman ve
mekanda 6zel bir ¢erceveye nispet edecektir. Fakat o, buna yaratici bir sekilde ¢caba gos-
terecek yahut ihtimal ve sonsuzluk fikrine dayanmak suretiyle siifi soylemi bu zaman ve
mekana direngli kilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Stfi séylem, Ibn Arabi, Stfi Dil, Siir, Din.

The Levels of Sufi Language in Muhyiddin Ibn’ Arabi
Abstract

The vision of Muhyiddin Ibn ‘Arabi about the language through the literary framework
that he put for himself, invited him to arrange the relationship between the person, lan-
guage, and the effort to question the language. This is not only to clearly understand the
tendency and purpose of Sufi discourse, but also to reconstruct the general structure of
the problematic. The new vision of Ibn ‘Arabl is based on the question of knowledge, whi-
ch he reveals during the period in which he observes the religion's relation to society. His
observations are in the political and cultural aspect of the society as well as they stretch
through the universal image of the poetic experience which has been firmly established
with the various scriptural practices of the sufi discourse which Ibn ‘Arabi ascribes to his
own circle of the place and time. But he will try to work creatively on it or being based on
this idea of possibility and eternity, he will make sufi discourse resistant to this time and
place.

Key Words: Siff discourse, Ibn Arabi, Siifi Language, Poetry, Religion.

*  Abdulkadir b. izzet, “Miisteveyatu’l-lugati’s-siifiyye ‘inde Muhyiddin ibn ‘Arabf’,
Havliyydtu’t-turds, 10 (2010): 41-51.
**  Dr. Tilimsan Universitesi, Edebiyat ve Dil Fakiiltesi, Dr. University of Tlemcen, Faculty
of Languages and Literatures.
242



Mubhyiddin Ibn Arabide Safi Dilin Mertebeleri

“Stfi dil, yaygin iletisim dilini agsmaktadir. Clinki yaygin iletisim dili,
stifinin bakis a¢isinda yasanan makamlara ve hallere cevap vermemek-
te ve nefisteki gizli hususlar ifade edememektedir. Onlara gore, bu dilin
bizatihi bir perdeye doniismesi zorunludur. Bundan dolay1 stiff séylem, ilk
dil -ki bu dil, sembol ve isaret dilidir- icerisinde ikinci bir dil olusturma
eylemini siirekli olarak gergeklestirmektedir.”!

Sembolik dil, stff s6ylemin icerisinden hayale dayali bir denklik
¢ikaran olgudur. By, sifi tecriibenin ayni anda kisi(nin kendisine) ve Al-
lah’a dogru yolculugu araciligiyla varlik ve marifet anlayisinda temeyyiiz
etmesine isaret etmesi i¢indir. En yetkin formuna da hicri altinci yiizyilda
Muhyiddin ibn Arabi ile birlikte ulasmistir. O, lugavi ve semantik birikim-
lerin tamamini agsmaktadir. Ayirt edici bir Gislup ve 1stilahi dokuyu onlara
ylkledikten sonra da bu tslibu sdylemine giydirmektedir. Bu durumu,
lafz1 bir boyuta sahip gurbet/nadir kullanimlar séylemi olarak ele alma-
nin iki nedeni vardir:

Konusal neden: Alisilagelen dilin, sifi sdylemin barindirdigi ince ve
derinlikli manalara yeterli diizeyde deldlet edememesidir.

Kisisel neden: Isaretlerin inceligi ve manalarin derinligini muhafa-
za etmek icin, lugavi tislup ve kavramlarin tekdiizeligini bir kenara birak-
maktir. Boylece bu sdylem, onun inceliklerine vakif olmayan genel halk
kitlesi (avam) tarafindan anlam karisikligina yahut anlama ydnelik bir
inkdra maruz kalmayacaktir.

1. Kisi Ve Dil Diizeyi

ibn Arabi’nin “ulemay1 rusiim” olarak isimlendirdigi kisilerden
(sozii edilen anlamlar) gizlendigi icin lafiz, bizatihi amac degildir. Kendi-
sine ait Istildhu’s-stfiyye adli risdlenin mukaddimesinde bu konudan bah-
setmektedir. Orada soyle sdylemektedir: “Biitlin ilim erbabinin adeti lize-
re, bizim ittifak ettigimiz ve kendileriyle birbirimizi anladigimiz lafizlar
bilmemelerine ragmen...”> Bu hususu Kuseyri, Risdle’sinde su ifadeleriyle
tekit etmistir: “Onlar, kendi aralarinda bir takim lafizlar kullanmaktadir-
lar ve o lafizlarla hem nefislerindeki anlamlar1 agmay1 hem de kendi yol-

1  Ali Ahmed Saild Edunfs, es-Sdbit ve’l-mutehavvel, 3. Baski (Beyrut: Daru’l-‘Avde, 1970),
67.

2 Bk. Muhyiddin ibn Arabi, Istildhu’s-sifiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2005),
169.
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larinda bulunmayan kisilere o anlamlar1 6rtmeyi ve kapali hale getirmeyi
amaclarlar ki onlarin kullandig lafizlar, yabancilara kapal olsun.”? iste
mandalarin sembolik ifadeler altinda gizlenmesini hedeflemek, Tevhidi'yi
su ifadeleri dile getirmeye sevk etmistir: “Bu toplulugun soziinii bize a¢ik-
layacak bir mantik dlimine ne kadar da ihtiyacimiz var!”* Agikgasi alisila-
gelen dil, ifade ve tsliplariyla stfi sdylemdeki vecd hallerini [mevdcid]
beyan edememekte ve aciklayamamaktadir. Dolayisiyla tasavvuf dilini
anlamayanlarin akillarina yerlesmeyen sembol ve isaretler bu sozlerde
gecmektedir.

Boyle olunca biz, kisi ile iliskisini belirlemek ve onun baskalariyla
iletisimini aciklamak icin nesir ve siir dilinin yeniden insa edilmesi ame-
liyesi ile kars1 karsiyayiz. Bu hitabin rahminden dogan ikilikleri yaratmak
icin olusan ilk tohum; lafzin nadir kullanimlar1 [gurbetu’l-lafz] ve hitabin
sembolizmi vasitasiyla kisinin, baskalariyla kurdugu iliskidir.

ibn Arabi’nin kendi olusturdugu lafzi cerceve araciigiyla dile bakisi,
onu kisi, dil ve dili sorgulama ¢abasi arasindaki iliskiyi yeniden kurgula-
maya sevk etmektedir. Bu, sadece sifi soylemin egilimi ve amacini acik¢a
anlamak icin degil, problematigin genel yapisini da yeniden kurmak icin-
dir. Ibn Arabi’'nin bu yeni tasavvuru, dinin toplumla iliskisini gézlemledigi
miiddet zarfinda ortaya koydugu marifete dayali soruya dayanmaktadir.
Onun bu gozlemleri toplumun siyasi ve kiiltiirel yoniinde oldugu gibi
siirsel tecriibesine ait varlik sekline de uzamaktadir. Bahsedilen siirsel
tecriibe, stfl séylemin farkli metin uygulamalariyla birlikte daha da de-
rinlesmektedir ki ibn Arabi onu daha sonra zaman ve mekanda 6zel bir
cerceveye nispet edecektir. Fakat o, buna yaratici bir sekilde caba goste-
recek yahut ihtimal ve sonsuzluk fikrine dayanmak suretiyle siifi soylemi
bu zaman ve mekana direncli kilacaktir.

Zeki Mibarek, Mekke-i Miikerreme’de bir geng¢ kiza asik olmasini
ibn Arabf'nin diliyle su sekilde sunmustur: “Kiz, ruhunun derinliklerin-
de ona hiikiimran oldu ve onunla karsiliksiz agkin patikalarinda yiirtiidii
ve yalnizca dert ve 6zlemden paramparca olmus bir halde geri dondi.”

3 Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud b. Serif, (Kahire: Da-
ru’l-Kitiibi'l-Hadise), 1: 218.

4  Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Besdir ve’z-zehdir, nsr. Ahmed Emin, Ahmed Sakr, (Misir:
Lecnetii't-Te'lif ve't-Terceme, 1953), 48.
5  Zeki Miibarek, et-Tasavvufu’l-Islami fi'l-edeb ve’l-ahldk (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriy-
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Sonra su sozliyle genc kizi niteleyen bu adami kendi haline birakti: “Glizel
bir bahge olan ahlakiyla, alimler arasinda bir giines, edipler arasinda bir
bostan, muhiirli bir kutu/hokka, degerli miicevher, zamaninin yetim ve
ylce kizi, comertlik sunan, himmeti ali... Bu kisimda zikrettigim biitiin
isimleri ondan (genc kiz) kindye yapmaktayim. Yas tuttugum biittin evler-
le onun evini kastetmekteyim.”® Zeki Miibarek, gen¢ kizi tanimlamasinda
ibn Arabif icin bir ¢ikis bulmay istedigi icin sdyle dedi: “Ibn Arabi, duygu
ve arzularina yenik ve hissi lezzetlere mahpus bir adamdir. Dolayisiyla bu,
onu zorluk ve giizelligi olan akli yolculuklarla o kizin etrafinda dénmeye
sevk etti... Bu, duyular meydaninda arzularin1 kaybeden her arzulu kisi
icin korku vericidir.”

Zeki Miibarek, sifilerin ahldk diinyasinda yerin gokytziine yakin
oldugunu diistintiyor. Dolayisiyla zdhirl durumlar, arzi bagin kuvvetini
kesin olarak ifade ederken; batini durumlar gokyiiziiyle olan baglara bi-
tisiktir. Ne var ki boyle bir tasavvur ortaya koymak, geleneksel ve bilinen
dilden, bilinmeyen dil [lugatu’l-gurbe] kullanimlarinin sirrina gecis cer-
cevesinde miimkiindiir. Ibn Arabi bizzat su sdziiyle bu nitelemesini siir-
diirmemis midir? “Bu bolimde yazdigim ifadelerimde ilahi varidatlara
imada bulunmanin, rithani tenezziilatin ve yiiksek irtibatlarin iizerine bir
eklemede bulunmadim. Bu hususta emsalsiz yontemimizi [tarika] takip
ettim. Clinkii son [dhiret] bizim icin ilkten [tGild] daha hayirhdir. Ciinki o
(bayan) -Allah kendisinden razi olsun- isaret ettigim hususu bilmektedir.
Her seyden haberdar olan gibi kimse sana haber veremez. Allah, bu diva-
n1 okuyani, ytlice nefislere layik hususiyetlere ve semavi islerle iliskili ali
himmetlere karsi 6n yargili olmaktan korusun.”®

0, siiff sdylemin uzak duramayacagi sembol ve isaret dilini kullan-
mistir. Clinkd bu, vecd ve riihi halleri, -daha 6nce gectigi ve kendisine isa-
ret ettigimiz lizere- herhangi bir maddi tasavvurdan uzak bir sekilde dile
dékmektir. Ciinkii bu alisilmis dil, Ibn Arabi’'nin bakis agisinda bu derin
tecriibeleri idrak etmekten acizdir. “Disariya aktarmak istedigimiz batini
durumla, bu duruma kendisiyle isaret etmeyi yegledigimiz algilanabilir

ye, 2006), 1: 116.

6  Bk. Serhu divani terciimdni’l-esvdk, thk. Muhammed Abdurrahman el-Kirdi (Misir,
1968), 7.

Zeki Miibarek, et-Tasavvufu’l-Islami fi'l-edeb ve’l-ahldk, 1: 118.
Bk. Serhu divani terciimdni’l-esvdk, haz. Halil imran Mansur (Beyrut: Daru’l-Kiitii-
bi’l-{Imiyye), 9.
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seyler arasindaki denkligin yetkinligi 6l¢listinde sembolik dil amacini
gerceklestirmistir”® Bundan dolay1 bilinmeyen, kendisi i¢cin semboller
kullanilan ve soyut bir vizyonda ortaya ¢ikan gayb aleminin gizli durum-
larini bilmek, hisler aleminden soyutlanmis sekiller ve isaretlere sigin-
maya ihtiyac duymaktadir. Ancak onlar, zahirinde goriinenden daha derin
sekilleri gostermektedir. Nitekim bunu Ibn Arabi’de gérmekteyiz: “Arifler,
duygularini baska insanlara tamamen aktaramazlar. Onlarin yapabildik-
leri sadece bu duygulari, isin basinda olanlara sembolize etmektir.”1

2. Yaratma ve Dil Diizeyi

ibn Arabi'nin telif yéntemini takip edip, kisi ve dilin birbirini cez-
bettigi lafzi sembolik cerceveden ayrilmayan Kkisi, garib bir yonelime
sahip olur. Ciinkii o, ilhdm halinin altina, hatta onun da asagisina diiser.
Nitekim kendisine bir sey yazdirilsa, yar1 bilingli [fi sibhi gaybiibeh] bir
durumda yazacaktir. ibn Arabi kendisindeki aliskin olunmayan bu yarati-
c1 aktivitenin nasil gerceklestigini soyle agiklamaktadir: Bizim bu ve diger
eserlerimiz, miielliflerin takip ettikleri usiile gore degildir. Clinkii her mii-
ellifin -her ne kadar tercihinde mecbur da olsa- kendi se¢cimi yahut husisi
olarak 6grendigi bir bilgisi vardir. Dolayisiyla da diledigi seyi ortaya koyar,
istedigini de kendinde tutar. Veya bilginin verdigi ve ele aldig1 ve hakikati-
ni ortaya koymay1 amagladig1 konunun hiikmettigi hususlari ortaya koyar.
Biz ise eser telif ederken boyle degiliz. Iste bunlar sadece ilahl makamin
kapisina kapanmis ve o kapinin kendisine acilmasini gozetleyen, fakir ve
kendisinde hic¢bir ilmin bulunmadig: kalplerdir. Sayet bu makamda, bir
seyi sorulursa hislerini yitirdigi i¢cin sorulant duymaz. Ne zaman ki ona
bu perdenin arkasindan bir sey parildarsa, ona itaat etmeye koyulur ve
kendisine gosterildigi 6l¢ciide bu duruma yakinlik kazanir (bu durumu al-
gilar).! Bu yiizden yaratici kisiligin, sfi séylemi olusturma noktasinda
her durumda kendisini kusatan atmosferi -bu atmosfer her ne kadar ytice
de olsa- aydinlatmak i¢in yardim aldig1 bir dili kendisi i¢in yaratmasi ge-
rekir. Bunu da bahsi gecen sdylemdeki mesajlarin aliciya ulastirilmasinda
karsilastig1 bir hatta bir¢ok krizin onu stiriikledigi alani goz ardi ederek

9 Mahmud Zeki Necib, “Tarikatu’r-remz ‘inde Muhyiddin ibn Arabi’, Kitdbu't-tizkari
Muhyiddin Ibn Arabf (Kahire, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1969), 69.

10 Nicholson, es-Siifiyye fi'l-Islam, trc. Nuruddin Seribe (Kahire: Mektebetu’l-Hanci,
1951), 101.

11 BKk. Ali Abdulcelil Radi, er-Riihdniyye ‘inde Ibn Arabf (Kahire: Mektebu’n-Nahda).
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yapmalidir. Ibn Arabi gibi sembolik séyleminin kendisini ardisik dilsel sif-
relere sevk ettigi bir mutasavvif dahi -ki bu dil onunla iletisimde kapalilik
olusturmaktadir- bu musannifin (kitaplarina yazdigi) baslk(lar)la basla-
maktadir. Kitabinda tipki el-Futiihdtu’l-Mekkiyye, Fustiisu’l-hikem ve divani
Terciimdnu’l-esvdak’ta oldugu gibi, cogunlukla yiice kaynaklara ve o ulvi
kaynaklarin kendisine tecellisine isaret etmektedir. Bu, bize onun kitap-
larinin 11ahi kaynakh oldugunu agiklamaktadir. Hatta ona gére kitabinin
béliimlerinin tertibi de [1ahi dikte ile olusmustur.

Hakkinda su ifadeleri kullandig1 Fusiisu’l-hikem adli kitabini delil
olarak sunabiliriz: “Sam’in korunakl bir yerinde Allah Ras{li’'nii [sallal-
lahu ‘aleyhi ve sellem] riiyamda goérdiim. Elinde bir kitap vardi. Bana: “Bu,
Fustisu’l-hikem kitabidir. Bunu al ve insanlara aktar, onlar bundan fayda-
lansin.” dedi. Ben de: “O’nun bize emrettigi tizere, Allah’y, peygamberini
ve bizden olan emir sahiplerini dinler ve itaat ederiz.” dedim. Béylece ben
arzusunu gerceklestirdim ve niyetimi halis kildim. Amacimi ve himmeti-
mi, Rasulullah’in [sallalldhu ‘aleyhi ve sellem] bana belirledigi gibi her-
hangi bir fazlalik ve noksanlik olmadan bu kitabin ortaya ¢ikarilmasi i¢in
arindirdim.”*?

Ancak sifi séylemin kanallarinda kisi ile dil arasinda cereyan eden
miicadele bizi ilgi ¢ekici bir yol ayriminin 6ntine getirmektedir. Clinkii
sembolizm bu kitapta zirveye ulagsmaktadir. Oyle ki bu kitab: ele alan ki-
sinin onun amacim ve ifadelerinin kiinhiinii kusatmasi zordur. Fakat ibn
Arabi'nin bizzat ortaya koydugu lafzl sembolizm cercevesi kendi cikis yol-
larini kapatmaktadir. Onun berzaha yonelik fikirlerinin sifrelerini kitabi
ele alan kisi tarafindan ¢6zebilecegini diisiin! Nicholson bu gibi faraziye-
leri su soziiyle elestirmektedir: “Ibn Arabi’nin bu kitaptaki fikirlerini ve
nazariyelerini anlamak zordur. Bundan daha zoru da onlari serh ve tefsir
etmektir. Ciinki bu fikirlerin istilahi dili 6zeldir. Cogu zaman da mecazi ve
cetrefillidir ve herhangi bir harfi tefsir bunlarin anlamini bozar. Sonrasin-
da ise kitabi anlamak, fikir ve anlamlarina ulasmak imkansiz héle gelir”*?
Divani Terciimdnu’l-esvdk’ta beliren siir yoniine gelince, (Ibn Arabi) siir-
sel sembolizmle onu agirlastirmaktadir. Oyle ki tenkit aynasinin 1s1ginda
o, iki tezahitirii aciklamaktadir: 1. Harfi dilsel tezahiir, kitab1 ele alan kisiye

12 Muhyiddin ibn Arabi, Fusiisu’l-hikem, thk. Ebu’l-‘Ala ‘Afifi (Beyrut: Darw’l-Kitabi’l-Ara-
bi), 47.

13 Nicholson, es-Stifiyye fi'l-Islam, 104.
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nezih bir gazelin denizindeki dalgalarda hayal giiciiyle ylizmesi i¢in bir
alan agmaktadir. II. SGff sembolik tezdhiir, metnin bir¢ok sifresini kapat-
makta boylece te’vil Ibn Arabi’nin siir diinyasina niifuz etmek icin tek
¢ikis noktasi olmaktadir. Hilmi Mustafa, bu divaninda yolculuk yapmay1
tercih etmesinden ve sirlarini gizlemesinden dolay1 onun sembol tiirettigi
goriisiindedir. Bunu da o sirlara layik olmayanin ne onlara ulasmasi ne de
o sirlar1 tatmasi i¢in yapmaktadir.*

Onun divaninda gazele ve kadinlara iltifata gotiiren birgok te’vil
vardir. By, siirin zahir medlalidiir. Fakat o, bundan daha uzaga gitmekte-
dir. Ibn Arabi'nin yasadig1 gurbete yonelik dilsel ve lafzi boyut onu, gizle-
digi konular: arkasinda saklayan semboller kullanmaya sevk etmektedir.
0, bunlarla kendi vecd hallerini agiklamak ve halini inkar eden bazi1 miin-
kirlerin goruslerini def etmek istemistir. Bu sembolik dairenin duvarinda
bir menfez agmak icin ibn Arabfi, bazi sembolleri beyani ve irfani yoniiyle
acmaya ¢alisarak divanini serh etmeye mecbur kalmistir. Bu konuda sun-
lar1 dile getirmektedir: “Mekke-i miiserrefede Recep, Saban ve Ramazan
aylarindaki umrem esnasinda yazdigim gazel beyitlerini serh ettim. Bu
beyitlerle rabbani marifetlere, ilahi nurlara, rithani sirlara, akli ilimlere ve
ser‘l tesbihlere isaret ettim. Bu konulardaki ifadelerimi insanlarin bu tir
ifadeleri sevmesi dolayisiyla gazel ve (kadinlara) iltifat diliyle gercekles-
tirdim. (Bir takim) nedenler de bu hususa dikkat etmemi temin etti. O da
her ince, ruhani ve latif edibin dilidir."*®

ibn Arabi, kendisinin gazel alanina girdigini, onun sebebini acikla-
yarak vurgulamaktadir. O da insanlarin gazel ve ask siirlerine meyletme-
sinden ilham almasidir. Fakat ifadesindeki dikkat ¢ekici nokta, kendisini
“ince edib” olarak nitelemesi ve akabinde “ruhani latif” sifatin1 getirme-
sidir. Bu durum kendisindeki yaraticilik ameliyesinin -ki kisi ve dil ara-
sindaki miicadeleyi temsil etmede zirvededir- iki parcaya boliindiagi
fikrini ¢ikarmaya sevk etmektedir. (Birincisi) yaratici sair insan, (digeri
ise) sembolize etme giicline sahip mutasavvif, ariftir. Ne var ki o, bu iki
parcay1 hiizniin, arzunun, 6zlemle ytikli gurbetin esiginde toplamaktadir.
Ibn Arabi divaninda séyle soylemektedir:'®

14 Hilmi Muhammed Mustafa, el-Haydtu’r-rihdniyye fi'l-Islam (Misir: Daru Ihyai’l-Kiiti-
bi’l-‘Arabiyye, 1945), 142.

15 Muhyiddin Ibn Arabi, Zehdiru’l-a‘lak fi serhi terciimani’l-esvdk, thk. Muhammed Ab-
durrahman el-Kiirdi (Kahire: 1968), 26.

16 Muhyiddin ibn Arabi, ed-Divdn (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1969), 96.

248



Muhyiddin Ibn Arabide Stfi Dilin Mertebeleri

Perdelerini indirince gece karanliginda yiirtidiiler,
Ona dedim ki: Kara sevdali garip ve kimsesiz(im).

Bu beyti su séziiyle aciklamaktadir: 15, (yiiriiyiin): “Isra” demektir
ve sadece gece vakti yliriimeyi ifade eder. Nitekim peygamberlerin mirac-
lar1 sadece gece vakti olmustur. Ciinkii gece sirlarin, gizlemenin ve aciga
vurmamanin yeridir. L b (Gecenin karanligl) ise; gayb perdesidir. O, ke-
sif cismin varlig1 olan perdesini agsagiya salmistir. Dolayisiyla o, bu hayvani
(canli/bedensel) yaratilisin gecesidir. Clinkd bu yaratilis, icinde tasidigi
rihani letdiflere ... degerli ilimlere ortiidiir. Onun yanindan oturan kisi
buna yonelik ibare ve isaretten sonra onlari idrak eder. Diger bir ifadey-
le, onun sirr1 bedeni ameller ve nefsi arzularla birliktedir. Bu da hikme-
tin onun kalbinden (gece vakti) yiirlytip gitmesinden dolayidir ki o, onu
kesif dleminin bir kismini bu durumu diizenlemeyle mesgul etmektedir.”!’

Terctimdnu’l-esvdk isimli divanini inceledigimizde, karga [w12] ke-
limesinin O’nun (Allah’in) istedigi tecellilerin kendisine goériinmesi i¢in
gurbet ve uzak olmak anlamina isaretle sembolik olarak kullanildigi go-
riilmektedir. Ibn Arabf séyle soylemektedir:®

Oyle ki, karga onlarin ayrildigini haber verdi,
Ta ki mahzun kisinin ézleminde, ayriligi agiga vurdu.

Bu beyti su soziiyle acikladi: “Indyet, bu makam sahiplerinin bir
kismina geldiginde ve kendisine tecelll eden bu manzaralar ile arasina
girdiginde, o kendisine ulasan bir boslukta yahut en ytice hikmet olan
ilahi varid ile bunlara baktiginda ... Karga, ayrilig1 gerektiren bir sebeptir.
Seslenmek, ol! [33] makaminda fehvaniyyeden'® bir seslenistir”?° Sembol
ve isarete zit bu sembolik delalet, karga [.1,¢] ile gurbet [4,:] kelimesi
arasinda acik bir sekil verme islemini [naht] ortaya cikarmaktadir. Karga
kelimesi, ugursuzluk, gurbet ve ayrilik icin bir sembol kabul edilmistir.

17 Muhyiddin Ibn Arabi, Zehdiru’l-a‘lak fi serhi terciimani’l-esvak, 24.

18 Muhyiddin Ibn Arabfi, Zehdiru’l-a‘lak fi serhi terciimani’l-esvak, 24.

19 “Fehvaniyye: aslss Arapga, misal dleminde Hakk’'in dogrudan hitapta bulunmasina de-
nir” Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri SézIiigii, (Istanbul: Agac Kitabevi Yayinlari,
2009), 208. [Miitercim]

20 Muhyiddin ibn Arabi, Zehdiru’l-a‘lak fi serhi terciimdni’l-esvadk, 26.
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ibn Arabi’ye gére “0, ayrilik ve gurbetin ugursuzlugunu gidermektedir.”*!
Clinkii karga ona gore yas sebebini temsil etmemekte ve toplulugun bo-
liinmesinde de bir etkisi bulunmamaktadir. Zird ona gore hakikatler te-
celll ettikten sonra gizli olmamayi, yaziya gecirildikten sonra da kalpte
yok olmamay1 saglamaktadir. Bu (karganin ayrilikla alakasi) baglaminda
lafzi sembolik tecellilerin pesi sira urlic ve rihani dleme yolculuk konu-

su gelmektedir. Clinkii ayrilik, rithant aleme ulasmak i¢in bir kafilenin bir
toplulugu geride birakmasidir. ibn Arabi séyle sdylemektedir:??

Cobanin onlart stirtip gétiirdiigii ani unutamiyorum,
Ayriligi ve ebrak’a dogru gitmek istercesine.

Onlarin arasindan bir ayrilik kargasi 6ttt,
Allah géstermesin, bir daha 6tmesin bu karga.

Ibn Arabi bu iki beyti soyle serh etmektedir: “Allah i¢in bizim ayn
mecliste bulundugumuz bu ytce rihaniler Hakk tarafindan davet edil-
dikleri i¢in, Hakk davetcisi O’'na ylikseliste o rithanileri alip gotiirmiistiir.
6,1 . (ebrak1istercesine) sozi, onlari, kendilerine Hakk Teala'nin muga-
hedesinin gerceklestigi mekana gecirmektir. ibn Arabi simsegin parlayip
cabucak kaybolmasindan miitevellit bunun bir yar1 miisahede olmasini
dikkate alarak onu, ebrdk diye isimlendirildi. Bu ifadeyi, simsek dolayi-
siyla miisahedenin gerceklestigi yere ve makama kinaye yapti. Diger bir
deyisle simsegin ortaya ¢iktigi mekandir. Nitekim . 4,41 (ayrilik kargasi)
ifadesiyle de onlarla birlikte ebrak’a dogru ylikselmesinden sonra gelen
durumlara kinaye yapmaktadir.”*

0, bir¢ok beyti bu minval lizere serh etmektedir. Clinkii o, makam-
lardan menziller edinmistir. Ona gore lafzi sembolizm, ¢ogunlukla sifi
makamlari iceren menzillerden ayrilan kisiye benzemektedir. Tipki hara-
be konaklar1 seyreden kisideki ayriligin ve istirabin siddetlenmesi gibi...
Iste ibn Arabi, arifler tarafindan terk edildikten sonra ruh makamlarini ve
o makamlarin etkisini seyretmekte ve bu konuda sunlari dile getirmekte-

21 Muhyiddin ibn Arabi, Zehdiru’l-a‘lak fi serhi terciimdni’l-esvdk, 23.
22 Muhyiddin ibn Arabi, Zehdiru’l-a‘lak fi serhi terciimdni’l-esvadk, 43.
23 Muhyiddin ibn Arabi, Zehdiru’l-a‘lak fi serhi terciimdni’l-esvadk, 75.
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dir:?*

Menczillerde dur ve harabelere yas tutuver,
Ve silinip gitmis sehirlere bir soru sor.

Sonsuz seyirleri icerisinde Allaht bilenlerin [el-drifun billdh] ko-
nakladigl menziller, sana onlarin bulunduklar1 hallerin ddabini ve yil-
larini haber verecektir. Bir edep ve bilgi vermeyi icermesi sebebiyle bu
durumu cL,s (ders veren)® olarak isimlendirmistir. Ciinkii menzillerin
durumu, orada daha 6nce konakladigindaki durumdan farkhdir. “Konak-
layanlar ayrildiktan sonra, onlarin gitmesinden dolay1 menzillere linsiyet
de gider. Clinkii onlarin menzil olarak var olmalari sadece orada konakla-
yan Kisilerle s6z konusudur.’?¢ [ste bu, siif tecriibedeki dilin boyutlarinin,
onlarin semboliine kadar uzadigini ortaya koymaktadir. By, siifi sdylemin
dis diinya ile irtibatinin husisi bir nitelikle 6ne ¢ikmasidir. S6zii edilen
hususiyet onu, fikir/disiince ve ara¢ konusunda normal séylemde bulu-
nan sembolden farklilastirmaktadir. Fikir/diisiince bakimindan normal
soylem alemin varliginy, ilka eden ve alan kisiden ayr1 bir sekilde tasvir
eder. Bunun yaninda, etkileme ve etkilenme iliskisine dahil etmektedir.
Bunu da benzerlik yahut yeniden kurgulama veya ona yonelik toplum-
sal suuru degistirmeye calisarak gerceklestirmektedir. Ancak siifi sdylem,
kisisel varliginda alemin reddedilmesine sevk eden bir kisim delaletleri
tasimaktadir. Boylece alemin kendisinden en uzak bir hakikatin sabit ol-
mayan bir golgesi olmasini dikkate alarak onu yok etmeye calisir. S6zi
edilen bu hakikat ona goére amacglanmaya ve kendisine yonelmeye en layik
olandir.

Arag olmasi ise normal sOéylemi tasiyan ve bu sdylemin kendisine
tasindig1 kisidir/aractir ki bu ikisi alemin incelik ve sirlarini tanimaya
glic yetirebilecek ol¢lide duyularini keskinlestirir. SGff sdylemdeki arag
ise, alemin incelik ve sirlarim1 kesfetmek icin biitiin duyular atil birak-
maya calismaktadir. Ciinkii bu arac¢ beseriyete mensuptur. “Ve beseriye-
tin bekasi bagka bir seydir. Insan ne vakit bagkasini1 gérmezse, kendini de

24 Muhyiddin ibn Arabi, Zehdiru’l-a‘lak fi serhi terciimdni’l-esvak, 67.

25 Beyitteki terciimede kelimenin diger anlami olan “yok olmak, silinmek” aktarilmistir.
Burada ise 6gretmek anlamina isaret edilmektedir. [Miitercim]

26 Muhyiddin ibn Arabi, Zehdiru’l-a‘lak fi serhi terciimdni’l-esvdk, 88.
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goremez.”?” Surasi acgiktir ki; fikrin ara¢’a baghhgi, edebi tecriibe ile sifi
tecriibe arasinda goriis ayrilig: figiiriinii sunmaktadir. ilk grup daha kisith
bir ¢cercevede ve realiteyi bilginin esasi olarak kabul edip oradan yola ¢ik-
mak siretiyle dildeki eyleme; ikinci grup ise bilginin esasi olarak ruhtaki
eyleme dayanmaktadirlar.

3. Soziin Ozii [Faslu’l-Makal]

Edebi soylemde bilgi, birikimsel yonelimlere déniiyorsa -ki bunun
anlami bilginin, sonra gelenin 6ncekine gore daha da derinlestigi kimi
zaman da 6ncekini gecersiz kildig1 tecriibelere siirekli olarak eklenmesi
olgusuna dayanmasidir- iste bu, her iki durumu, bilgiyi asamalardan ge-
cerek biriken bir olguya ek olmanin disina ¢ikarmaz. Diger taraftan sifi
soylemin tasidig1 tecriibe sabit bir sekilde kalir. Bunun anlami, onun hazir
bir keyfiyet, benzersiz olmasi ve gercgeklesirken insanin bilgi birikiminin
olusturdugu hissi tecriibeleri siirekli bir sekilde silmeyle kendini kayitla-
masidir. Sanki edebi sdylem hissi ¢abasinda, kendisinin disinda bulunan
bir bilgiye dogru gitmek istemektedir. Fakat stifl soylem, doniis noktasina
konulan tecriibe ipini i¢cindeki bilgiye tasimaktadir. Onu kesfetmek icin
maddi dlemin unsurlarindan miitevellit izerinde biriken seylerle siirekli
paslanan kalp aynasini cilalamak yeterlidir. Zira “insanin 0’nu bilmeye bir
yolu yoktur”?® Bundan dolay1 Hucviri, nefsi incelemeyi tavsiye etmekte-
dir. Clinki sen onu bilirsen, yolun amacina ulasirsin. O yol da, Allah Tea-
la’nin mekan ve zaman icinde arastirilmaktan miinezzeh olmasidir.?° Bu
acidan edebfi ve sifi soylemin her birinin birtakim sirlar tasidigini soyle-
mek miimkiindiir. Fakat “Irfan sahibinin akli olmayan sirlari ile edib ve
alimin akli ve duygusal sirlar1 arasindaki fark, (edibin) sanki halihazirda
kendilerinden cahil oldugu seylermis gibi sirlariyla etkilesimde bulunur.
Belki bu sirlar1 yarin ilmi, akli ve duygusuyla ¢dzecektir. Diger taraftan
irfan sahibi, sanki tek basina mutlak bir bilgiyle onlar1 biliyormus gibi
sirlariyla etkilesimde bulunur. Bir sonraki asamada bunlarin kendisi i¢in
sir oldugunu degil belki baskalari i¢in sir oldugunu diisiinti.”** Hal boyle

27 Ebu’l-Hasen Ali b. Osman el-Hucviri, Kesfii’l-mahciib (Kahire: Daru’t-Turasi’l-‘Arabf,
1976), 49.

28 Nicholson, es-Stifiyye fi'l-Isldm, 83.

29 el-Hucviri, Kesfii’l-mahctib, 148.

30 Muhammed Abid el-Cabiri, Biinyetu’l-‘akli’l-‘arabi (Magrib: el-Merkezu’s-Sakafi el-‘A-
rabi, Daru’l-Beyda, 1986), 386.
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olunca semboliin biitiin bu hususlarda irfan, kisi ve dil bakimindan bir
rolii bulunmaktadir. Clinki bunlar1 hissetmek; sirlar1 bilme, arastirma
hatta ifade etme noktasinda kisiyi daha fazla takviye etmektedir. Bunu, o
sirlarin kendisinde sinirh bir bilgi oldugunu dikkate alarak yapmaktadir.
Sozi edilen bilgi, bir 6grenim ve edinim kaynakli degildir. O sadece, lafiz
ve dil kanallar1 vasitasiyla irfana ulasmak icin gerceklesen mekansal bir
ayriliktan dogan gurbet duygusu dahilinde vicdani ve i¢sel bir idrak saye-
sinde meydana gelmektedir. Tecriibenin isaretleri icerisinde sembolik bir
boyuta sahip olan lafzi gurbet/nadir kullanimlar bulunmaktadir. Dolaysiz
vicdan idraki ise stiff soylem vasitasiyla gerceklesir. “O, kesf ve miisahede-
den kaynaklanan bir tiir ilhamdir. O, mutasavvifin istirap ¢ektigi bu vicani
hallerin bir neticesidir. Mutasavviflar genellikle bu tiir bir idraki ifade
etmek icin kesf (intuition) kelimesini kullanirlar. Kesf ise, yakini bilgiye
ulagsma yontemlerinden biridir.”3
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Bati’da Tasavvuf: interspiritiiel Cag’da islam’

Hugh Talat Halman™

cev.: Betiil Tarakgi
0z
Makalede ilk defa Teasdale’'nin adlandirdig1 sekliyle “Interspiritiiel Cag”in 6zelliklerine
deginilmis, 6zellikle XX. asrin ikinci yarisindan sonra dogu menseli bazi “sufi”lerin Avrupa
ve Amerika'ya gelerek kurduklar: “tarikat”larin bu akimlara nasil katkida bulunduklar:
detaylandirilarak anlatilmistir. Yazar hem bu olusumlarla slam’in iliskisini incelemis hem
de sdylemlerinden hareketle birbirinden farkhiliklarini ortaya koymustur. Burada ele ali-
nan dort liderin miisterek tarafi hi¢bir din, mezhep, gelenek gézetmeksizin insanin deréini
yoniine ve hakikatin birligine yaptiklar1 vurgudur. Zaman zaman tasavvufun terminolo-
jisini ve yéntemini kullanarak baghlarini kendilerine cekmektedirler. Bunu yaparken is-
lam’in sadece batini tarafina egilseler de Halman’a gore tasavvufun Bati’da yayginlagsmasi
islam’in bahsi gecen “Yeni Cag” akimlariyla kesismesini ve aralarinda bir bag kurulmasini
zorunlu kilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Bati’da Tasavvuf, Interspiritiielizm, Yeni Cag, Inayet Han, Samuel
Lewis, Meher Baba, Bawa Muhyiddin.

Sufism in the West: Islam in an Interspiritual Age
Abstract

In this article as firstly Teasdale coined, the charasteritics of “Interspiritual Age” are men-
tioned and detailed how Eastern sufi orders that had been established in the Europe and
America contributed to these movements especially after the second part of XX. century.
The author both studied the link between these communities with Islam and presented
their differences in discourse. The mutual part of four “murshid” that has been mattered
here is the emphasis they put on the inner side of the person and the oneness of truth
regardless any faith, sect or observance. Occasionally they appeal their participants by
use of therminology and method of Tasawwuf. Although they only care the esoteric part
of Islam Halman thinks that popularity of Tasawwuf in the West requires to coinsect Islam
with -in other words- “New Age” opinions and get in contact with each other.

Key Words: Sufism in the West, Interspirituality, New Age, Inayat Khan, Samuel Lewis, Me-
her Baba, Bawa Muhaiyaddeen.

*  Hugh Talat Halman, “Sufism in the West, Islam in an Interspiritual Age”, Voices
of Islam, 5 cilt, gn. ed. Vincent ]. Cornell (USA: Praeger Yay., 2007), 5:169.11k defa
Teasdale tarafindan tiiretilen Interspirittielizm kelimesi cesitli inanclar, ayinler ve
geleneklerin altinda yatan miisterek bir manevi miras1 dngoriir. Tiirkce karsilig
olmamasi sebebiyle bu kullanim tercih edilmistir. bk. s.4. Ayrica ¢eviriyi okuyarak
eksik ve yanliglarimi gérmeme vesile olan Hafsa Beyza Aksoy ve Prof. Dr. Salih Cift'e
tesekkiir ederim.

**  Erigim: 16 Mart 2018, https://www.cmich.edu/colleges/chsbs/PHLREL/Religion/
Faculty/Pages/default.aspx. Makalenin yazari1 Hir Talat Halman T.C.nin ilk Kiltiir
Bakani olan Talat Halman'in (6.2014) ogludur. Duke Universitesi'nde yaptig1 doktora
tezi 2013 yilinda Fons Vitae yayinlarindan Where the Two Seas Meet: Al-Khidr and
Moses-The Qur’anic Story of al-Khidr and Moses in Sufi Commentaries as a Model for
Spiritual Guidance adiyla yayinlanmistir. H. Talat Halman, Iki Denizin Bulustugu Yer
Hizir (a.s), Istanbul: Nefes yay., 2018.
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Nefsini bilen rabbini bilir. (Hz.! Muhammed’e atfedilen bir hadis)?

Allah’a giden yollar mahliikatin sayisincadir. (Hz. Muhammed’e atfedilen
bir hadis)?
Ne lazim gelir ey Miisliimanlar ki ben kendimi bilmiyorum?

Ne haca taparim ne hilale, ne Iseviyim ne Yahudi (Celaleddin Riimf)*

Giris

Bazilari, Hz. Muhammed ve Celaleddin Riimi’ye ait bu s6zleri gele-
neksel dindarlik sinirlarinin 6tesinde bir “maneviyat”(spirituality) olarak
yorumlayabilir. Bu tarz bir diinya goriisii cogu kez “Yeni Cag Akim1” (New
Age Movement) ya da bazilarinin simdilerde isimlendirdigi sekliyle “In-
terspiritiiel Cag”® (Interspiritual Age) ve “Ikinci Mihver Dénemi”® (Second
Axial Age) ile iliskilendirilir. Hangi isim altinda olursa olsun bu goriisiin
mensuplari, taraftarlar1 ve hayranlari dini gelenekler arasindaki uyumu
ve evrensel barista koklesmis bireysel, sosyal ve ekolojik doniisimii 6n-
gormektedirler. Bu makale islam’in bu interspiritiiel akimlarla -eger var-
sa- iligkisini ve bu iliskinin nasil oldugunu incelemektedir. Acaba son pey-
gamberin dini ile Kova Burcu Cag1 (The Age of Aquarius) arasinda bir bag
var midir?

Bu soruyu agikliga kavusturmak icin isbu makale, evrenselligi sa-
vunan dort sufi ve akimlarini incelemektedir; Hazret 1nayet Han, Samu-
el Lewis, Meher Baba ve Bawa Muhyiddin. 1960-1970’li yillarda ve daha
oncesinde Yeni Cag Akimi ortaya ¢ciktiginda bu liderler ve silsileleri Yeni

1  Yazar, Muhammed ismini tek basina ya da “prophet” kelimesiyle beraber kullanmak-
tadir. (cev.)

2 Jameh al-Asrar; “Rasa’il-e Nimatullahi”, Traditions of the Prophet, ed. Javad Nurbakhs-
h(London, New York: Khanigahi-Nimatullahi Publications, 1981), 1: 45.

3 Mesbah al-hedayah; Nurbakhsh, Traditions of the Prophet, 80; Nurbakhsh, 2: 28.

4 Divan ST XXXI, Selected Poems of Rumi, ed. Reynold A. Nicholson (Mineola, NY: Dover
Publications, 2001)

5 Wayne Teasdale, The Mystic Heart (Novato, California: New World Library, 1999,
2001), 5.

6  Russill Paul, The Yoga of Sound (Novato, California: New World Library, 2003), 36; Ka-
ren Armstrong, “A New Axial Age”,What is Enlightment 31 (Aralik 2005-Subat 2006):
34-36.

257



Cev.: Betiil Tarakg1

Dini Hareketler (New Religious Movements) olarak biiyiik bir varlik gos-
termislerdir. Her birinin islami bir gegmisi vard ve islam’in en azindan
bazi ilkelerini 6gretmislerdi. Hazret Inayet Han (1882-1927) 1910 yilin-
da Hindistan’dan Amerika’ya gelmis, oradaki ve Avrupa’daki ilk sufi lider
olmustur. Oglu ve halefi olan Pir Vilayet Han (1916-2004) Yeni Cag Aki-
mi'nin gelisme gosterdigi kirk yil boyunca biiyiik bir gayret ve ilhamla
tasavvufu tanitmistir. Hazret Inayet Han'in miiridi ve “hippilerin miirsidi”
olan Samuel Lewis 1960’larin sonlarinda San Francisco’da meshur “Sufi
Dansi”n1 baglatir. 1931’de Avrupa ve Amerika'ya gelen Avatar Meher
Baba (1894-1969) “Baba Sevdalilar1’n1 etrafinda toplayip diinya ¢apin-
da merkezler kurarak bir sufi teskilati olusturacaktir. Bawa Muhyiddin
(1884-1986) ise 1971’de Sri Lanka’dan Philadelphia’ya gelerek Bawa
Muhyiddin Cemaati'ni kurar. Bir de “Amerika’nin en ¢ok satan sairi”sek-
linde nitelenmesiyle noktalanan siirecte Mevlana Celaleddin Rimi’nin si-
irlerini terciime etmesi icin Coleman Barks’i tesvik eder. Bu liderlerin her
biriyle alakali goriintiilii ve sesli kayitlar mevcuttur.

1970’lerde Yeni Cag miidavimleri -uygulayicilar1 ve miisterileri-
alternatif “biitiinciil” bir esasa dayanan kozmolojilerin, toplumsal hare-
Ketlerin ve psikoterapilerin pesine diismiislerdir.” Bu akim Marilyn Fer-
guson'un The Aquarian Conspiracy (Kova Burcu Komplosu) kitabinda
“Paradigma Degisikligi” ya da “dlinya goriisii ve teamiiller”in dontisimii
olarak 6zetlenir. Ferguson'un biitiinciil paradigmasi insanoglunun birbi-
riyle karsilikli baghiligini ve degisim yaratmak icin kullandig1 bireysel ve
kolektif giicii vurgulamaktadir“1960’larin sosyal aktivizmi ve 1970’lerin
basindaki ‘bilinglilik devrimi’ tarihi bir senteze dogru gidildigini goste-
riyordu:-icten disa dogru-kisisel dontisiimden kaynaklanan sosyal donii-
sim.”®

Bu tanim, s6zii edilen akimin baby-boomer®ve baby-boomer sonra-
s1 nesillerle basladigini géstermektedir. 1965’deki Go¢ Kanunu, Asyalilar
icin kotalar1 kaldirir kaldirmaz bir¢ok ruhani lider bilhassa Hindistan ve
Japonya’dan Amerika'ya gelir. Ayrica kitle iletisim araglari, yurttaslik hak-

7  Marilyn Ferguson, The Aquarian Conspiracy: Personal and Social Transformation in
Our Time (Los Angeles, California: J.P. Tarcher, 1980, 1987); ]J. Gordon Melton, “Whit-
her the New Age?”, America’s Alternative Religions, ed. Timothy Miller (Albany, New
York: Suny, 1995), 347-352.

Ferguson, The Aquarian Conspiracy, 8.
ikinci Diinya Savasi ile Soguk savas arasindaki dénemde dogmus kimse.(cev.)
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lar1 hareketi, kars: kiiltlir, Baris Hareketi feminizm, diinya miizigi, inter-
net teknolojisi gibi faktorlerin hepsi interspiritiiel Cag icin uygun ortami
olusturan sartlarin gelismesine katki saglamistir.

Sosyolog Steve Bruce'?, Yeni Cag Akimi'ni tanimlamak i¢in dort par-
cali bir model gelistirmistir.

Yeni Bilim/Yeni Paradigma: Kendilerini Yeni Cag kiltiiriiniin taraftarlari
olarak tanimlayan ya da niteleyenler maneviyati 6gretirken genellikle
yeni bilim felsefelerini alintilar, benimser ve uygularlar. Bilhassa Kkisisel,
toplumsal ve gezegensel sifa arayisinda madde ve enerjinin baglilifina
dayanan biitlinciil metotlar1 uygularlar.

Yeni Ekoloji: Yeni Cag tasavvuru, diinyay: biitlinciil bir organizma olarak
gorir. Taraftarlari, yeryliziine 6zen gostermek icin yeni yollar gelistir-
meye ve bilhassa Iskogya’daki Findhorn, Giiney Hindistan’daki Auroville
adindaki “husisi cemiyetler” kanaliyla bu hedefi besleyen yasam tarzla-
rina kendilerini adarlar. Bu bakis ac¢is1t Schumacher’in Kiiciik Giizeldir ve
James Lovelock’un Gaia’si gibi Yeni Cag'in ilk klasiklerinin temelinde yer
alir.

Yeni Psikoloji: Yeni Cag akimi akil sagligini, insanin biitiin potansiyelini
aciga c¢ikarmasi icin normal islevinin 6tesine gecmek olarak tasavvur
eden Benotesi Psikoloji ya da Derinlik Psikolojisi gibi modelleri kullanir.

Yeni Maneviyat: Birkac¢ 6rnek verecek olursak,

¢ Yoga (Swami Satcidananta, Swami Muktananda)

e Organik Tarim ve Islenmemis Gida

e (Cevrecilik ve Ekoloji (Stewart Brand, James Lovelock)

e Yesil Baris (Green Peace)

¢ Benotesi Psikoloji (Baba Ram Das, Ken Wilbur)

¢ Tanriga Kilti (Starhawk)

e Kuantum Fizigi ve Yeni Fizik (David Bohm, Fritjof Capra)

e Alternatif ve Tamamlayici Tip (Deepak Chopra, Larry Dossey)
e Yaratilis Maneviyati (Matthew Fox)

e Kuantum Tedavisi (Deepak Chopra)

10 Steve Bruce, Religion in the Modern World: From Cathedral to Cults (Oxford, U.K.: Ox-
ford University Press, 1996), 204-212.
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o Interspiritiielizm (Wayne Teasdale)
o Iintegral Felsefe (Ken Wilbur)

e Biyoloji (Rupert Sheldrake)

e Pagan Maneviyati (Starhawk)

Kesis Wayne Teasdale (6.2004), bu yeni paradigmayi diinya goriisii-
miizdeki yedi degisiklige isaret eden “yeni bir bilingliligin dogusu” olarak
tanimladig1 “Interspiritiiel Cag”la 6zdeslestirir: 1. Ekolojik farkindalik 2.
Diger canlilarin haklarina duyarllik 3. Birbirimize bagimliligimizin 6ne-
mini kavrama 4. “Kéktenci milliyetcilik”in terkedilip “zorunlu bagimhlik”1
benimseme 5. Bir arada yasama tecriibesini deneyimleme 6. Mensuplari
yoluyla diinya dinlerinin sakli hazinelerine acilma 7. Kozmos ve “evrenin
daha genis ziimresi’ne acilma.!* Teasdale’nin interspiritiiel Cag anlayisin-
daki 6nemli bir fark gorecelik meselesiyle alakalidir. Hristiyan ve Budist
manastirlarinda yasayan Teasdale kisinin mense olarak eninde sonunda
bir gelenege dayanmasini savunur. Benedik bir rahip ve yirminci asrin
Hristiyan- Hindu inan¢ ve yasantisi arasindaki diyalogun en seckin uy-
gulayicisi olan hocasi Bede Griffiths (6. 1993) Hindu feragat (sannyasi)
yeminleri etmesine ragmen Hristiyan olarak kalmistir. Yeni Cag Akimi’'na
mensup olan birgok kisi, bu tlirden 6zel bir tanimlamayi ruhsal acilimda
bir sinir olarak goriip reddetmistir.

Karen Armstrong cagimizi, kokenlerini XVI. ve XVII. asirda somiir-
geciligin ve daha sonra kiiresellesmenin atesledigi 6nemli sosyal, politik,
ekonomik ve entelektiiel devrimlerin izini siirerek “ikinci Mihver Done-
mi” (second Axial Age) olarak tanimlamaktadir. Bu devrimlere cevaben
insanlar, Armstrong’un deyimiyle “gecmisin kavrayisi iizerine bina ede-
rek” “dindar olmanin yeni yollar1”n1 aramaya baslamislardi. Armstrong,
bircok diinya dininin ortaya ¢iktig1 birinci Mihver Donemi ile (m.6. 800-
500) bu yaklasimlarin benzerligine isaret etmektedir. “Kalbe yonelip sid-
detten geri durma”’nin'? “varligin(in) dertinundaki mutlak hakikat”in®
kesfi ile birlesmis uyumuna dikkati ¢ceker. Teasdale’nin aksine (ge¢miste
rahibe olan) Armstrong hali hazirda resmi bir dinin tliyesi degildir.

11 Teasdale, The Mystic Heart.
12 Armstrong, “A New Axial Age”, 35-36.
13 Karen Armstrong, Buddha (New York: Penguin, 2000), 10.
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islam’da ve interspiritiiel Cag’da Bagdastirmacihk

Interspiritiiel Cag kismen sentez ve bagdastirmaciliga (senkretizm)
yonelik temayiiller ile nitelendirilir. Miislimanlar benzer egilimler tasi-
mislar midir? islam tarihi boyunca Miisliimanlarin ézgiin bir sekilde dini
fikir ve pratikleri kaynastirdigina ézellikle Afrika, iran, Tiirkiye, Anadolu,
Hindistan, Cin ve Endonezya’da bu bagdastirmaciligin islam’in yayilisina
etki ettigine sahit oluruz. Cava’daki dokuz erenlerden (Wali Songo) bazi-
larinin Islam’1 6gretmek ve yaymak icin Hinduizm’deki Mahabharata ve
Ramayana adli kahramanlik hikayelerinin Hinduca-Cavaca versiyonlari-
n1 uyarlamalar1 buna érnektir. Yeni Cag Akimi1 bagdastirmaciligini Islami
bagdastirmaciliktan ayiran sey Yeni Cag Akimi'ndaki pek ¢ok kisinin her-
hangi bir dini nihaf ve en listiin vahiy ya da kapsayici bir tist soylem olarak
gormemesidir.

islam’in Dért Boyutu

Bir¢ok Miisliiman Islam’1 iki yénlii, dért boyutlu olarak tarif eder.
Burada ele alinan dort sufi bu kaliplar1 kullandiklari icin bizim karsilas-
tirmamiz acgisindan dnem arz eder. Simdi Tiirkiye ve Endonezya’dan bazi
orneklere bakacagiz. Miisliimanlar islam’in iki yoniinden bahsederler; dis
ya da ekzoterik (zahir), i¢ ya da ezoterik (batin) (el-Hadid 57/2). Bu ikili-
den dort boyut ortaya ¢ikar. Antropolog Clifford Geertz!* Endonezyali bir
Miisliimanin agiklamasini soyle aktarir. 1. Seriat “Islam’in mutat miikelle-
fiyetlerinin yerine getirilmesini kapsar. Seriat uyulmasi gereken kurallari,
ibadetleri ve genel toplumsal teamiilleri tanimlar. 2. Tarikat 6zel tasav-
vufi ustlleri igerir. Tarika; (“yol”) birlik olma, manevi deneyimler, seyh ve
miirsitlerle olan bag yani Tasavvuf demektir. 3. Hakikat dogruluk, gercek-
lik ve mistik birligin kavranisi anlamina gelir. 4. Marifet basiret anlamin-
da irfan (gnosis) olarak terciime edilir. Islam ve Yeni Cag Akimi'n1 muka-
yese etmek icin faydali bir yol sunan, seriatin 6tesindeki bu li¢ boyuttur.

Tirkiye’de John Birge seker benzesimini igeren su izahi kabul et-
mistir.

Insan sézliige bakip sekerin ne oldugunu ve nasil kullanildigini bulabilir. Bu,
bilgiye giden seriat kapisidir. O kisi sekeri dogrudan nesnel olarak gérdii-
glinde ya da dokundugunda bir eksiklik hissedebilir. Bu, bilgiye giden tari-

14 Clifford Geertz, The Religion of Java (Chicago, Illinois: University of Chicago Press,
1965)
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kat kapisini temsil eder. Sekeri tatmak, onun dogasini idrak etmeye dogru
bir adim daha derinlesmektir ve bu,marifet denen seydir. Birisi daha da
ileri gidip sekerle bir olur ve “ben sekerim” derse bu basl basina seke-
rin aslini bilmek olacaktir. Bu, Hakikat kapisinda olan seydir. (Birge1994:
102).

Klasik tasavvufta da vahdet-i viiciid (the unity of existence) ve vah-
det-i siihiid (the experience of oneness) denilen mistik birlikteki bu haki-
kat tecriibesi Islam ile interspiritiiel diisiince arasinda énemli bir miina-
sebetin oldugunu gosterir. Bu bakis acisi, Teasdale’nin altinci noktasinda
“dlinya dinlerinin gizli hazinelerinden biri”** dedigi husiisa 6rnektir.

Simdi Avrupa ve Amerika’daki olusumlara dnciiliik eden dort sufiyi
degerlendirerek onlarin interspiritiiel Cag’a nasil bir katki saglamis ola-
bilecekleri tizerinde duralim.

Pir-0 Miirsit Hazret inayet Han (1882-1927)

Amerikan tasavvufunun en O6nemli sahsiyetlerinden biri Miirsit
Hazret inayet Han’dir. inayet Han Amerika ve Avrupa’da en az sekiz iilke-
de bestekar Claude Debussy, piyanist Scriabin, psikolog Roberto Assigiali
ve otomobil imalatgis1 Henry Ford’un iginde oldugu binlerce insani etkile-
yen Interspiritiiel Cag'in fikir, model ve yaklasim tarzlarinin habercisidir.
Inayet Han Tasavvuf, Hinduizm ve Zerdiistliik egitimi de almis olan bir
miizik iistadidir. Akici Ingilizcesiyle gayet karizmatik olan inayet Han Av-
rupa ve Amerika’daki ilk sufi lider olmasinin yani sira Amerika’'daki ilk
Islam 6greticisi (1910) olma ayricahgini tasir. Halki irsad ettigi on alt1 y1l
boyunca miirsideler olarak atadigl dort hanimin da i¢ginde bulundugu iki
ylz, Ug¢ ylz kisiyi tiyelige kabul etmistir. “Ruhi 6zgiirlik” (spiritual liberty)
dedigi baglamda bir Evrensel Tasavvuf ileri siirerken binlerce insan Is-
lam egitim, kiiltiir ve maneviyatinin ana unsurlariyla karsilasmistir. Ruhf
Ozgiirliigiin Sufi Bildirgesi adlh miidevven calismasi on dért cilttir ve calis-
malari en az kirk baslik altinda bugiine kadar yayinlanmistir. Hali hazirda
Collected Works adl1 eserinin gozden gecirilmis halinin ilk dort cildi yayin-
lanmistir. Eseri baslica halefleri olan oglu Pir Vilayet Han (1916-2004) ve
Miirsit Samuel Ahmed Murad “Sufi Sam” Christi Lewis (1896-1971) vasi-
tasiyla, bahsedecegimiz diger sahislarin yanisira, Amerikan Tasavvufu ve
Yeni Cag Akimi'nda biiyiik bir varlik géstermistir.

15 Teasdale, The Mystic Heart.
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Hindistan’da, Barado’da dogan Inayet Khan'in dedesi miizik akade-
misi kurucusu, babasi ise hem miizik tistad1 hem sarkicidir. Hindu okulu-
na devam ederken farkli dini ge¢misleri olan ahbaplar, akrabalar ve mii-
zisyenlerle goriisiip tanisir. Dedesinden saglam bir egitim aldiktan sonra
geng bir delikanli olarak Hindistant dolasir ve Haydarabadli Nizam tara-
findan kendisine onur nisani verilir. Ailedeki miizik virttiézlerinin neza-
retinde Hindistan'in en eski enstriimani olan vina tistadi olur.

Ailesi kendisini yogilere, velilere ve Hindu, Miisliiman, Zerdiist gele-
neginden gelen bilgelere gotiiriir. Nepal’de nazarinin kendisini vecde ge-
tirdigi yash bir sufi ile tanisir. Bir miiddet miizik hocasi olarak ¢alistiktan
sonra Hindistan’1 tek basina bastan basa dolasir ve riiyasinda manevi bir
lider (mtirsit) aramak icin isaret olarak yordugu giizel bir ytz, bir vizyon
gorir. Riyasinda gordigi bu ytizii 1903’de Haydarabad’'da bulacaktir:
Seyyid Muhammed Ebu Hagsim Medeni. 1907’de 6liimiine kadar Medenf,
Inayet Han'in ilmi-irfani hocaligini yapar ve ona su gorevi verir: “Yavrucu-
gum diinyay1 dolas ve miiziginin harmonisiyle Dogu’yu ve Batr'y1 mezcet,
tasavvufun hikmetini yay, ¢clinkii sen Rahman ve Rahim olan Allah'in bir
liitfusun.” inayet Han o yil icinde tasavvufun vahdet-i viic(it doktrini ile
Vedanta'nin ikiligi reddeden (advaita) anlayis1 arasinda kurdugu bagla
kavrayisini derinlestiren tinlti Brahman gurusu Manik Prabhu ile tanisir.
Kendisinin Cistiyye’ye olan husiisi nesebi Inayet Han’a Miisliiman olma-
yanlarin tasavvufa kabuliiniin imkanini vermistir?®.

1911’de San Francisco’da bulunan Hindu tapinagindaki bir mizik
gosteriminde Rabia adiyla tarikata kabul edecegi Ada Martin’le tanisir ve
en sonunda onu hemen ardindan gelecek halefi olarak tayin eder. Ame-
rika, Rusya ve Ingiltere’yi dolagtiktan sonra 1915’de Londra’da (Interna-
tional Sufi Order) Uluslararasi Sufi Tarikati’nin merkezini kurar ve ayni
zamanda Hz. Muhammed’in o zamana kadar yayinlanmamis olan manevi
biyografisini yazar. Birkac y1l icerisinde tarikattaki bazi1 Miisliiman tiyeler
Inayet Han’dan Miisliiman olmayanlara ihtida sart1 getirmesini isterler.
Bunun yerine inayet Han bu sekilde vasfetmeden ve belirli bir dini ve ya
akideyi kabul, red veya benimseme zorunlulugu olmadan Miirsit'in reh-
berliginde hakikati talep etmesinin her insanin kendi hakk: ve degeri ol-

16 Omid Safi, “The Sufi Path of Love in Iran and India”. A Pearl in Wine: Essays on the
Life, Music, and Sufism of Hazrat Inayat Khan, edited by Pirzdde Zia Inayet Khan (New
Lebanon, New York: Omega Publications, 2001), 265.
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dugunu savunur.'’

Aslinda Inayet Han'in “Mesaj” ve “misyon” anlayis1 dini doktrine
istinaden bir itidal getirmektedir. i1k kitab, yerinde bir baslikla, Ruhf Oz-
gtirliigiin Sufi Mesaji soyle baslar: “Allah’in sevgilileri; hangi 1rka, kasta,
inanca, millete ait olursaniz olun Allah’in sevgisi hepinizi i¢ine alir”!® ve
Islam’la tasavvuf arasindaki ayrilmaz iliskiyi 6zgiince su sekilde ifade et-
mistir: “Tasavvufun islam’dan ya da baska herhangi bir dinden neset et-
mis oldugu diisiincesi dogru olmak zorunda degildir ancak diger biitiin
felsefe ve dinlerin esas1 ve Islam’in ruhu olarak adlandirilmasi kesinlikle
dogrudur”.*®

Inayet Han'in Hz. Muhammed’in misyonunu tarif edisi islam’1 dog-
manin Otesinde nasil tasavvur ettigini gozler 6niine sermektedir.

Nihayet icteki kilavuzun sesini duymaya basladi. “Rabbinin kutsal ismini
haykir”. Bu 6giidii tutarken kalbinin biitiin varligiyla zikrettigi kelimenin
aksini gordii... Sonsuz ile hem hal olmus, ruhunun bir oldugunu farkeder-
ken iceriden ve disaridan o ses geldi. “Sen O’sun, diinyaya yonel ve Buy-
ruk’'umuzu ifa et, Tanr1'nin ismini yiicelt; ayr1 olanlari birlestir, uyuyanlari
uyandir, birini digerine uyumlu Kil, zira insanin mutlulugu buradadir.”?

Inayet Han islam’in, tabiatin tecellisine dayanan bir vahiy oldugunu
vurgular. Birgok Miisliiman bu diisiinceyi paylasirken Inayet Han'in tabia-
t1 kutsal kitap olarak bilhassa vurgulayisi Yeni Cag Akimi'nda ortaya ¢ika-
cak degerlerin habercisi olur.

Islami ibadet, insan evrimindeki eski ibadet formlari iizerinde bir gelisme
géosterir. Zira [slam, tabiat1 sanatatercih eder ve tabiatta Tanrr’nin i¢kinli-
gini goriir... Séyle denir, “Tabiat’in mahir kalemiyle insana bilmedigini 6g-
reten liituf sahibi Rabbinin ismini haykir!” ki su demektir: O, tabiat kale-
miyle bu diinyay1 bir yazma eser gibi yazmistir. Kutsal Kitap’i kim okumak
isterse onu tabiatta okumalidir.?!

17 Pir Zia Inayat Khan, “Welcome Note” (13 Eyliil Hicret Giinii, 2005) erisim:(Anjuma-
ni-owner@yahoogroups.com) 8 Kasim 2005.

18 Hazrat Inayat Khan, A Sufi Mesage of Spiritual Liberty (London, U.K.: The Theosophical
Publishing Society, 1914), 17.

19 Khan, A Sufi Mesage of Spiritual Liberty, 38.

20 Hazrat Inayat Khan, The Unity of Religious Ideals, The Sufi Message of Hazrat Inayat
Khan (Geneva: Sufi Movement, 1927, 1979), 9: 194.

21 Khan, The Unity of Religious Ideals, The Sufi Message of Hazrat Inayat Khan, 9:196.
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“Tabiatin dili” ve “tabiatin kalemi” atiflar1 inayet Han'in On Sufi Dii-
stince’sinden Uglinclsiinilin veciz bir 6zetine dayanmaktadir: “Bir Kutsal
Kitap vardir; okuyani aydinlatabilecek tek kitap, tabiatin kutsal yazmasi”.

[1k kitab1 Ruhi Ozgiirliigiin Sufi Mesajr'nda Islam’in ve peygamberin
misyonunun ulviligini tarif etmektedir.

...Vazife, ilahi hikmetin son elc¢isi ve peygamberlerin miihri Hatemii'l miir-
selin olan Hz. Muhammed’e kadar biitiin peygamberler tarafindan devam
ettirilmistir. Elci olarak geldi ve dénerken ilahi hikmetin son s6zlinii sdy-
ledi: “Var olan yalnizca Allah’tir”...Her varlikta Tanr1’y1 taniyarak dinde de-
mokrasi ruhunu yaratan bu ilahi mesajdan sonra baska bir peygambere
gerek yoktu. Bu mesajla insan, manevi bir lider ya da kdmil bir miirsidin
rehberliginde en yliksek kemale ulasabilecegi bilgisini ald1.??

Inayet Han'in peygamberle ilgili tutumu onu, isa Mesih ve Buda'y1
kolaylikla Yeni Cag degerlerinin timsali olarak sunan Yeni Cag diistintir-
lerinden farkh kilar. Uyelerinin Miisliiman olmasini sart kosmaz, onun
yerine tutucu doktriner ve kurumsal sinirlarin 6tesinde olan mistik far-
kindaligin onceligini vurgular. Bununla beraber Hz. Muhammed’in bii-
tlin ruhi ve dini tanmimlarin tamamlayici kaynagi oldugunu, misyonunun
ve vahyinin tstlinligiiniin nihaf oldugunu kabul eder. Lewis daha sonra
soyle diyecektir: “Tasavvuf lizerine yapilan ilk toplantilarda Pir-O-Miirsit,
Hz. Muhammed’i “Biitiin Zamanlarin En Miikemmel Insani”olarak tayin
etmistir”.?3

inayet Han, tasavvufun dort mertebesi olan seriat, tarikat, hakikat
ve marifeti Interspiritiiel Cag'in esneklik iilkiisiine delalet edecek sekil-
de tarif eder. “Islam’in dini otoriteleri, hukuku giinahlara hasretseler de
insan binlerce ayet ve hadiste seriat kanununun zaman ve mekana uyum
saglamak lizere degisime nasil acik birakildiginin izini siirebilir”.?*

Tarikati, seriatin arkasindaki sebebi anlamak olarak tarif ettikten
sonra hakikat ve marifeti soyle aciklar:

...varligimizin hakikatini ve doganin gizli yasalarini bilmektir. Bu bilgi in-
sanin kalbini genisletir...Kisi yegane Varlik’1 farkeder... Bu, dinin bitip ta-

22 Inayat Khan, 4 Sufi Message of Spiritual Liberty.

23 Samuel Lewis, Sufi Vision and Initiation: Meetings with Remerkable Beings, (San Fran-
cisco, California: Sufi Islamia/Prophecy Publications, 1986), 219.
24 Inayat Khan, The Unity of Religions Ideals, 199.
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savvufun basladigl asamadir. Marifet hicbir siiphenin olmadig: yerde Bir
olanin, Tanr1’nin hakiki anlamda kavranmasidir.?®

Sonug olarak tasavvufun, Hz. Muhammed’in Hz. Ebubekir ve Hz.
Ali'ye ogrettigi “Marifetullahin dertini ilkeleri” olan doért mertebeye nail
olmakla zuhur ettigini séyler.® inayet Han cocuklarin1 namaz kilmalar
konusunda egitmemis, Bati'ya geldikten sonra namaza devam etmemistir.
Bununla birlikte miiridesi Rabia Martin’i, Misliman olmasi niyetiyle ol-
masa da namazi 6grenmesi ve kilmasi icin bilgilendirmistir.?’ Inayet Han
Hindistan’da iken namaz ve diger ibadetlerini yerine getirmis, Avrupa ve
Amerika'ya geldikten sonra birakmistir.

Inayet Han namazin yerine yeni bir dua ydnetimi(regimen) baslat-
mistir. Yakaris olarak bilinen duanin 6zii sudur:
Askin tekamiilii, Ahenk ve Giizellik olan Bir’e dogru,

Mevla'nin tecessiimiine biiriinmis tiim aydinlanmis ruhlarla birlesmis es-
siz Varlik,

Hidayet kaynagi.

Inayet Han peygamber ve miirsitleri ayn1 varligin parcalari olarak
goriir. Bunun arkasinda biitiin peygamberlerin ezeli olan Nur-u Muham-
medi’den?® neset ettiine dair sufi gelenegi vardir. Oglen duasinda inayet
Han'in miintesipleri “Ustat, Mesih ve tiim insanligin Kurtaricis1” seklinde
hitap ederler.

Seni, Senin biitiin kutsal isimlerinde ve suretlerinde tanimamiza izin ver

Rama, Krisna, Siva ve Buda olarak

Seni ibrahim, Siileyman, Zerdtst olarak taniyalim

Musa, isa, Muhammed ve daha baska birgok isimde

Diinyanin tanidigi ve tanimadig sekilde

25 Khan, The Unity of Religions Ideals, 200.
26 Khan, The Unity of Religions Ideals, 199.

27 Donald A. Sharif Graham, “Spreading the Wisdom of Sufism: The Career of Pir-o-Mur-
shid Inayat Khan in the West”, A Pearl in Wine: Essays on the Life, Music, and Sufism
of Hazrat Inayat Khan, edited by Pirzdde Zia Inayet Khan (New Lebanon, New York:
Omega Publications, 2001) 144, n. 33.

28 Gerhard Bowering, The Mystical Vision of Existence in Classical Islam: The Qur’anic
Hermeneutics of the Sufi Sahl At-Tustari (Berlin, New York: Walter de Gruyter, 1980).
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Ey Rasul! Mesih! Allah’in el¢isi olan Nebi!*

Inayet Han tarafindan olusturulan Sufi Tarikati’'na (The Sufi Order)
ait bes husus Interspiritiiel Cag'in gaye ve yontemlerini biinyesinde top-
lar; Evrensel Ibadet, Ezoterik (Batini) Okul, Sifa Merkezi (Healing Order),
Ziraat(Bahcivanlik) ve Hisimlik Bagi.

Baslangigta Sufi Tarikat’’'nin umumi ¢ehresi olmasina niyetlenilen
Evrensel Ibadet, Yeni Cag'in biitiin dinlere ihtiram gosteren tilkiisiinii ifa-
de eder. Ayin, biiyiik geleneklerin her biri i¢in bir mum ve “hakikat 118111
ylikseklerde tasimis” isimsiz ya da bilinmeyen biitiin gelenekler icin de
ayr1 bir mum dikmekle gerceklesir. Ayrica Herkesin ve Tiim Mabetlerin
Mabedi denen yerlerde din adamlar1 (Ceraglar, “kandiller”) nikahlar1 ve
diger ayinleri icra ederler. 7 Mayis 1921’de New York’ta Inayet Han Ev-
rensel ibadet’i ortaya koydugu zaman katilanlar elli kisi iken 1926’da bes
yuzi bulmustur.

Ezoterik Okul, bir Pir tarafindan yetki verilmis miirsit ve miiritler
arasindaki bagin ana yapisini olusturur. Hali hazirdaki Pir, Hazret inayet
Han'in torunu olan Pir Ziya Inayet Han (d.1971) dedesi ve babasinin miif-
redatini gelistirmeye devam etmektedir. Miirsitler miiritlerin eylemlerin-
de rehberlik etmeye teksif olurlar ve hayatlarinin her alaninda gurular
gibi aracilik etmekten kaginmayi amaclarlar. Boyle yaparak miiritlerin
kendi “i¢ disiplin”lerini gelistirmeleri beklenir. Bu batini okul ayni zaman-
da bir giinden kirk giine kadar uzanan inzivalar 6énermektedir.

1925’de baslayan Sifa Merkezi uyum, dua, nefes ve konsantrasyonla
belli bir mesafeden tedaviye eslik eden bir grup terapisi hizmeti sunar.
1979’dan beri Sufi Sifa Merkezi (Sufi Healing Order) bilim ve maneviyat
Uizerine yirmi alt1 ulusal konferans diizenlemistir. Son zamana kadar
Himayati Inayati (John Johnson) tarafindan yonetilen Sifa Merkezi, Ra-
faellocu Calisma (sifa melegine istinaden isimlendirilmis) denilen daha
kapsayici bir iyilestirme usiliine de yer vermektedir. Yeni Cag iyilestirme
akimlarinin ¢ogunda oldugu gibi “iyilestirme”, “tedavi”den farklhidir ki 6n-
celikle bilincin doniisiimiine, kalbin ve ruhun iyilestirilmesine ya da iyile-

sen kisinin yasam kalitesinin gelistirilmesine odaklanilir.

Ziraat Kampj, tarimi bir metafor ve i¢-dis arasindaki ahengi yeni-

29 Hazrat Inayat Khan, The Heart of Sufism: Essential Writings of Hazrat Inayat Khan, ed.
H.]. Witteveen (Boston, Massachusetts: Shambhala, 1999), 80.

267



Cev.: Betiil Tarakg1

den canlandiran doniisiimii gergeklestirmek icin manevi bir egzersiz ola-
rak kullanir: “Hem der@ni varligimizin hem de gezegenimizin yetismis
bahgivanlar1 olma ¢agrisina kulak veririz.” Ziraat tefekkiir, bahg¢e yapimi
ve cevrecilik yoluyla hayatin kutsalligini gelistirir. Pir Vilayet, Ziraat'in gi-
zemli tarimsal ustliinii engin bir ekolojiyle birlestirmistir.>°

Hisimlik Bag1 (esasen Kardeslik olarak isimlendirilen) evrensel
olan digerkdmlik ahlakina dayanmaktadir. Bu hizmet okullarda, yemek
bankalarinda, rehberlik biirolarinda, dogumhane ve saglik kurumlarinda,
hapishane kitap fonunda ve tabii ki Delhi’deki Umit Projesi’nde ¢alismay1
icermektedir. Umit Projesi “Delhi’de Inayet Han'in tiirbesinin etrafindaki
barakalarda yasayan fakirler i¢in gida, egitim, tibbi ve sosyal hizmet sag-
lar”3!

1912’de Amerikali Ora Ray Baker’la (Amina Begum) ile evlenen
Inayet Han'in dért ¢ocugu olur. En biiyiik oglu Pir Vilayet 1916 yilinda
Londra’da dogar. Belgesel filmde Inayet Han'in éliimiinden bir sene énce
heniiz on yasinda olan Vilayet'i halefi olarak atadig1 goriiliir. II. Diinya
Savasi’'nda Pir Vilayet, Kuzey Afrika’da mayin tarayici ve gazeteci olarak
hizmet vermis ve raporlari uluslararasi kabul gérmiistiir.3? Ayrica doktora
yaptig1 Sorbon’da islam felsefecisi Henry Corbin’le calismistir. Savastan
sonra dervis, Hindu yogisi, Risi, Budist ve Hristiyan kesisler bulmak i¢in
Hindistan'in her tarafinda ve diger iilkelerde seyahat etmistir.** Babasinin
akrabalar1 ve baska insanlar halef olduklari iddiasinda bulunsalar da**
Pir Vilayet, babasinin 1915’de Londra’da kurdugu tarikati1 1957’de tekrar
canlandirarak Bati Sufi Tarikati (daha sonra, Uluslararasi Sufi Tarikati)
olarak isimlendirmistir. Diger haleflerle kavgali degildir fakat babasinin
vazifesini tamamlamak ister.®> Bu nedenle irsat icin babasinin Cisti piri
Ebu Hasim Medeni'nin oglu Pir Fahreddin'den icazet alir. 1970’lerde New
Lebanon, NY’'da Cagr1 Evi (Abode of the Message) sufi toplulugunu ve
daha sonra Rhinebeck, NY’da kar amach bir Yeni Cag Atdlyesi (New Age

30 Andrew Rawlinson, The Book of Enlightened Masters: Western Teachers in Eastern
Traditions (Chicago, Illinois: Open Court, 1997), 550.

31 Shams Kairys, “Invincible Spirit: Pir Vilayat Inayat Khan”, Elixir I (Gliz 2005):33.
32 Kairys, “Invincible Spirit: Pir Vilayat Inayat Khan”, 33.

33 Pir Vilayat Inayat Khan, Awakening: A Sufi Experience ( New York: Jeremy P. Tarcher
Putnam, 1999), 67.

34 Rawlinson, The Book of Enlightened Masters, 543-553.
35 Rawlinson, The Book of Enlightened Masters.
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Workshop) imkani sunan Omega Enstitlisii’'nii kurar.

Yedi kitap ve bircok makalenin yazari olan Pir Vilayet tefekktir ehli,
farkl ruhsal 6gretileri biitiinciil bir yapida toplayan ve vazih bir sekilde
ihya edip giincelleyen yaratici bir miirsit olarak takipcileri tarafindan ol-
dukea takdir géormiistiir. Kur’an’daki “..nur tstiine nur...“ ifadesini “idra-
kin 15181 carpar ve biitlin ruhun hi¢ olmadig1 kadar yogun bir parlakliga
bogulur”¢ seklinde yorumlamaktan hoslanir. La ildhe illallah zikrini 6gre-
tirken bilimsel ve manevi atiflar1 birlestirerek soyle tanimlar: “..ruhumu-
zun dokusundan bir 151k mabedi ve elektromanyetik alanlardan kalbimi-
zin mihrap oldugu manyetik bir mabet insa etmek.”*” Hz. Muhammed’le
ilgili olarak Pir Vilayet sunu soyler: “[Hz. Muhammed] Ilahi Hikmet'in son
sozilini soyledi: “Var olan yalnizca Allah’tir”.?® “Gelecegin ruhaniyetini” ta-
nimlarken Pir Vilayet Interspiritiiel Cag'in karakterine benzeyen {i¢ nokta
ileri siirer: 1. Dogmalardan kurtulmus bir maneviyat ve dolaysiz mistik
tecriibeyi kuramsal inancin yerine koyma 2. “Yap” ya da “yapma” emirleri-
ni dikte eden rol modellere dayanmak yerine “...arayanlarin kendi vicdan-
larina giivenip sorumluluk alma ihtiyacini tanima...” 3. ilahi olanin yeni
bir tasavvuru: “..Kainat, diisiincelerimiz ve duygularimiz yoluyla kozmo-
sun anlik idrakinin 1sildayip durdugu ve viicut buldugu cihanstimil bir
varliktir”*

Pir Vilayet'in oglu ve halefi Pir Ziya Inayet Han (1971-...) goreve res-
men 2001 yilinda baslar ve miirsitlerle tanismak icin o da bolca seyahat
eder. Lisansini Londra Universitesi Dogu ve Afrika Calismalar1 Okulu’'nda
(SOAS), yiiksek lisansin1 Duke Universitesi'nde tamamlar. Pir Vilayet, Pir
Ziya'y1*® Dalai Lama’'nin nezaretinde Budizm 6grenmeye getirdigi zaman
pek muhterem bir Kagyu hocasi olan Kalu Rinpoche, Pir Ziya'ya yeniden
dogmus Tibet hocasi demek olan tulku tinvanini verir. Fakat Pir Ziya 6n-
ceki hayatini bir tulku olarak hatirlamadigina ve kendisi i¢in bir anlam
ifade etmedigine binaen bu tazimi kabul etmez. Bu kararini Dalai Lama*!
ile de istisare eder. Halef hirkasini giydiginden beri Pir Ziya geleneksel

36 Kairys, “Invincible Spirit: Pir Vilayat Inayat Khan”, 37.

37 Kairys, “Invincible Spirit: Pir Vilayat Inayat Khan”, 175.
38 Kairys, “Invincible Spirit: Pir Vilayat Inayat Khan”, 90.

39 Kairys, “Invincible Spirit: Pir Vilayat Inayat Khan”, 16-17.
40 Pirzade Pir’in beklenilen halefi anlamina gelir.

41 Rawlinson, The Book of Enlightened Masters, 569.
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Islami ibadetleri tesvik etmektedir. Bu, Cagr1 Evi’nde ve Anjumani e-posta
hizmetinde islam hakkinda seminerler vermesi i¢cin imam Bilal Hyde’1 da-
vet etmesinde de goriiliir. Ayrica Pir Ziya, Inayeti-Cisti silsilesinin kaynag1
olan Hint Cisti Sufi silsilesine yeniden itibar kazandirmistir. Mensuplari
Delhi’deki Hazret inayet Han'in ve Ecmir’deki Muinuddin Cisti’nin tiirbe-
sini ziyaret ederler. Pir Ziya'nin son tesebbiisii Sufi Arastirmalar: Stltk
Akademisi’dir (Suluk Academy of Sufi Studies). Brosiiriinde su yazihdir:
“Siilik Akademisi, bireyin yasamdaki tabi ruhani gii¢lerinin farkina var-
masini saglayan geleneksel tasavvuf yogasinda(siilik) bulunan tefekkiir
usllinii ve bakis acgilarini gelistirmek icin yogun manevi etiitten olusan
bir rota sunar.”*?

2006’da Akademi, “Yesil Hermescilik” tizerine bir egitim verir. Kur-
sun ui¢ hocasi kimya, Kabala, bitkisel hekimlik, Kelt Hristiyanlig1 ve tasav-
vufu iceren derlemeci gecmislere -ortodoks ve heterodoks-sahiptir. Kati-
lanlar, nazari incelemeye ilaveten spagyrics (bitki kimyasi) 6grenerek bu
bilginin ekolojik problemlere nasil uygulanacagini arastirirlar.*?

Inayet Han, bir miizik virtiiézii olarak, miizigi iyilestirici ve manevi
bir kaynak olarak goren tam bir Yeni Cag Akimi 6nciisiiydi. Maamafih
Inayet Han miizik kariyerini irsat faaliyetlerine kurban etmis, miizigi 6g-
retilerine dogrudan katmamistir. Bu miizik vurgusu Samuel Lewis yoluyla
canlandirilacaktir.

Samuel Ahmed Murad Cisti (Samuel L.Lewis) ( 1896-1971)

Lewis muhtemelen burada anlatilan en etkin derlemeci (eclecti-
c),ruhani gezgindir. Kolombiya Universitesi’nde ziraat egitimi aldiktan
sonra 1919’da Kaliforniya Fairfax’ta Inayet Han'in 6gretilerini uygulayan
sufilere mahsus bir toplulukta yasamaya baslar.

1923’de Inayet Han tarafindan iiyelige kabul edildiginde Lewis,
gozleri kamastiran bir 1s1kla saskina donmiis ve miisfik bir huzurla teselli
bulmustur. Daha 6nce beraber calistig1 Rinzai Zen hocalar1 Sogaku Shaku,
Shaku Soyen, Nyogen Senzaki'ye kiyasla Inayet Han'in “onun kalbine do-
kunup uyandiran ilk kisi” oldugunu sezinler (Lewis genelde li¢lincii sahis
tizerinden yazmistir). 1925’te Fairfax’daki bir inziva sirasinda miizik ve

42 “Suluk: A Journey Toward The One.” Brosiir. (New Lebanon, New York: Suluk Aca-
demy of Sufi Studies)

43 Erisim: 14 Ocak 2006, www.sulukacademy.org
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siir yetenegi bahseden 6liimsiiz Hizir** peygamber kendisine li¢ kez go-
rintr (el-Kehf 18/60-82). Bu ziyaretler Siva, Buda, Zerdiist, Hz. Musa, Hz.
Isa, Hz. Muhammed ve son olarak “Hirka”sin1 (the Robe)*bagislayan ilyas
peygamberin dyan olmasiyla devam eder. 1926’da yapilan alti miilakattan
sonra Inayet Han kendisine “Mesajin Hamisi” iinvanini verir.

Zen egitimi almaya devam ederken 1938’de kendisi ile dogrudan
samadhi (ilah1 birlik) elde ettigi Ramana Manarshi’'nin talebesi Paul Brun-
ton’la tanisir. Rabia Martin Sufi Tarikati’'nin liderligini Meher Baba’ya bi-
rakinca (asagidaki tartismaya bak) bu karardan hoslanmayan Lewis, ina-
yet Han'la iliskisini manevi diizeyde siirdiiriir. 1946’da Hz. Muhammed
ve Hz. Isa Lewis’e goriinecektir. “1946 dolaylarinda yazar fena fi'r-rastile
(Hz. Muhammed’le bir olma) ulasti. Bu, Hitemi’'l miirselin olan Hz. Mu-
hammed’le basladig1 halde hemen akabinde Hz. Isa ile benzer bir tecriibe
gercgeklesti.”*®

Brunton'la olan bu bulusmasindan sonra Lewis, Ahmed Murad adi-
n1 alir. 1947’de kendisini Hz. Isa ve Hz. Muhammed’in dogrudan rehberli-
gine tayin eden Inayet Han’la i¢sel bir gériisme gecirir.

Lewis 1950 ve 1960’larda tuzlu su tahvil projelerinde ¢alisir. Bunun
lizerine Rachel Carson’un Suskun Bahar (Silent Spring) adli eserini oku-
duktan sonra San Francisco City College’da zehirsiz tarim ilaglari iizerin-
de ugrasir. Ayrica, Kuzey Afrika topraginin hurma, incir, zeytin ve tiziim
ekimiyle canlanacagi, islami sembollerden ilham alan kapsamh bir ziral
program hazirlar. Cokca seyahat etmis 6zellikle Misir, Hindistan ve Japon-
ya'ya gitmis ve Sufi, Hindu ve Budist iistatlarla calismistir.

1956’da Japonya’da Amida Buda ve Shakyamuni Buda arasinda
“tam olarak Allah ve Hz. Muhammed arasindaki gibi” bir bag oldugunu
soyler.*’Lewis daha sonra sunu ilan eder: “Tasavvuf ve Mahayana Budiz-

44 Hugh Talat Halman, “Traveling with Khidr,” Elixir II (Kis 2006). Daha etrafli degerlen-
dirme icin: “Where the Two Seas Meet: Al-Khidr and Moses-The Qur’anic Story of al-
Khidr and Moses in Sufi Commentaries as a Model for Spiritual Guidance”, Tez,Duke
University, 2000.

45 Veli Ali Meyer, “Onsoz”, The Jerusalem Trilogy: Song of the Prophets, ed. Samuel L.
Lewiss (Novato, California: Prophecy Pressworks, 1975), 11.

46 Lewis, Sufi Vision, 52.
47 Lewis, Sufi Vision, 119.

271



Cev.: Betiil Tarakg1

mi’nin her ikisi de askinlik sezgisini (prajna/kesf ve dogrudan) 6gretir.”*®
Lewis’in ekiimenizmi ve din ile bilimi birlestirme ¢abalar interspiritiiel
Cag ve Yeni Cag Akimi'nin tilkiilerine 6rneklik teskil eder.

Lewis 1962’de Amerika’ya donmeden 6nce Sufi ve Zen hocalarin-
dan ileri diizeyde dersler alir. Cistl seyhi Pir Mevlana Abdulgafiir Lewis’i
tarikata kabul eder ve Sems-i Tebrizi gibi manevi bir kesifle Inayet Han'in
miiritlerine hizmet etmesi i¢in gorevlendirir. Lewis miirsit olarak otori-
tesinin 6zellikle su besi olmak iizere bircok sufi ile galismaktan kaynak-
landigini iddia eder: inayet Han, Abdulgafir, Bereket Ali, Pir Dewal Se-
rif (Islamabad Universitesi Miitevelli Heyeti Baskani) ve Sidi Ebusalem
el-Alevi.* Miirsit Sam soéyle yazmaktadir: “Bati Pakistan, Salarwala’da
1961’de Cisti Pir Sufi Bereket Ali tarafindan alenen ilan edilene kadar ben
“Sufi” terimini (kendime atifla) asla kullanmadim.”*° Lewis, ancak bundan
sonra Mirsit S.A.M. (Miirsit Samuel Ahmed) olarak taninacaktir.

1967 Nisan'inda besin zehirlenmesinden hastaneye kaldirildiginda
“...Allah'in s6zii Lewis’e asikar olur: ‘Seni hippilere manevi rehber yapiyo-
rum.”*! Bu sozler “Sufi Dansi”"nda hayat bulur. Lewis, Yeni Cag Akimi'na
dogrudan ve kalici olan katkisini (simdi “Evrensel Baris Danslar1” denen)
bu “Dervis Danslar1” yoluyla yapar.

Pekala, Allah’in sedasi bana ulast1 ve Dervis Danslari’'ndan daha ¢ok riiyet-
ler sundu. Bu danslar nispeten Mevlevi ekoliiniin stiline dayanir. Rifaf ve
Bedevi (Sufi) ekollerinin unsurlarini barindirir ve bununla birlikte kesfin
(i¢c kavrayis) faal yonlerini... ve o andan itibaren yeni bir Qawwal (Kutsal
Ezgi) modeli dogmustur.>

Lewis bu danslarin ilahi ve Islami bir ilham oldugunu iddia etmis ve
bazi sarki okunuslarini Giliney Asya Sufi miizik tiirii olan Qawwal olarak
tanimlamistir. Bu danslari “almaya” devam ederken “adeta iyilik perim”>3
dedigi Ruth St. Denis’e danismistir. Burada tekrar tam anlamiyla bir Yeni
Cag derlemeciligi goriiliir. Bu danslar biitiin diinya geleneklerinden sar-
ki ve danslari birlestirmistir. Ik sarkilardan bazilari; Hindu ve Hristiyan

48 Lewis, Sufi Vision, 334.

49 Lewis, Sufi Vision , 45, 359.

50 Ali Meyer, The Jerusalem Trilogy, 12.
51 Meyer, The Jerusalem Trilogy, 336.
52 Meyer, The Jerusalem Trilogy, 338.
53 Meyer, The Jerusalem Trilogy, 340.
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danslart ile birlestirilmis Bismillah, Es-selamii Aleykiim, Ya Hayy Ya Hakk,
Ya Muhammed Abdullah’tir. Bu bagdastirmaci ve kapsayici yapi siiphesiz
Yeni Cag Akimi’'na aittir. Lewis 1970’de “Dostlarim bu Yeni Cag’dir. ilahi
Huzur’da tath bir keyif cagidir”>* diye yazmistir.

Bununla beraber Lewis, Hz. Muhammed'in iistiinliigtinii kabul et-
mistir ¢linkii o “faal bir diinya”da miikemmel bir hayat yasamistir.

Incil Tanr’'nin Adem’i kendi suretinde yarattigim séyler. Fakat Adem ge-
nelde “glinah”la iliskilendirilir. Glinahlardan arinmak i¢in “miitkemmel in-
san” olmalidir. Fakat ne Budist Buda gibi yasamak ister, ne Hristiyan Isa
gibi, ne de Hindu Ram ya da Krisna gibi. Biz faal bir diinyada yasamay ar-
zuluyoruz-nesiller yetistirmek, ise gitmek, calismak ve insani hesaba kat-
tigimiz her seyi yapmak. iste bu noktada Hz. Muhammed yiicelir. Allah’a,
Yaratan’a yakin olmakla degil yaratilana, insana yakin olmakla yiicelir.>®

Bu sade mesreplikte Samuel Lewis, 6gretisini cemaat ruhuna ait su
ciimlelerle 6zetlemistir: “Ye, dua et ve dans et, hep birlikte.” Lewis Islam
diinyasinin su ii¢ sahsiyetinin bugiine uygulanabilecek ¢ok kiymetli ilke-
ler sunduguna inanir: Halife Omer(6. 644), Sultan Selahaddin (6. 1193) ve
Muhtesem Siileyman (6. 1566).5

Lewis Muinuddin Carl Jablonski'yi(1942-2001) simdi Uluslararasi
Sufi Ruhanileri (SRI/Sufi Ruhaniat International) olan Sufi Ruhanileri Is-
lam Toplumu’na (SIRS/Sufi Ruhaniat Islamia Society) halife olarak ata-
mustir. Pir Vilayet de Jablonski'yi miirsit olarak kabul eder, yalnizca SIRS
biinyesinde. 1977°de mirsit-mirit iligkilerini resmi organizasyondan
daha merkezl hale getirme ¢abasinin bir pargasi olarak Jablonski, SIRS’1
Sufi Tarikati'ndan ayirmaya fakat kardeslik iliskisini hem Sufi Tarikati
hem de (Avrupa) Sufi Hareketi’'nde devam ettirmeye karar verir. Askin-
ligin lizerinde ¢ok¢a durulmasindan kaginmak ve psikolojik butiinligi
saglama konusunda miiritlerine yardim etmek icin Frida Waterhouse'un
Soulwork denilen psikoterapi danismanligini SRI biinyesine entegre eder.
Halefi olarak Jablonski, miirsit Samuel Lewis’in 6nceki 6grencilerinden
bas vokalist ve klasik Hint miizigi egitimi almis olan Shabda Han'1 tayin
eder.

54 Meyer, The Jerusalem Trilogy, 333.
55 Meyer, The Jerusalem Trilogy, 220.
56 Meyer, The Jerusalem Trilogy, 19.
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One ¢ikan baska bir Ruhanilider Saadi Neil Douglas-Klotz, Evrensel
Baris Danslar1 Hareketi'nin(Dances of Universal Peace Movement) dncii-
liglinli yapmistir. Onun nezaretinde yapilmis asgari dort yiiz tane dans
katalogu mevcuttur. Klotz ayrica Hz Isa'nin Aramice séz ve dualarini soy-
leyen, ezberleyen, dans eden insanlarin oldugu milli bir harekete énderlik
de etmektedir.” Saadi, Pakistanl Kur’an 6gretmeni Semseddin Ahmet’'ten
0grendigi kadariyla Arapca kelimelerin 6zgiin istikaklarini kullanir. Mis-
tik anlam mertebelerinin daha fazla agilmasi i¢in Sami dilleri ¢alismala-
rini tanitarak insanlari bunlar tizerinde tefekkiire sevk eder. Son kitabin-
datefekkiir ustlii olarak kullanmak amaciyla Allah’in isimlerini “kalbin
patikalar1” adiyla siirsel bir sekilde takdim eder. Kitaptaki ilk tefekkiir
karakteristiktir.

Bir elini hafifce kalbinin iizerine koyarak yavas, nazikce nefes al. icinde
ferah, temiz bir yer yaratan nefesinin ve kalp atisinin farkina var. Bismillah
(Bis-MiLLaaH) diyerek nefes al. Kalbimizi Kozmos’un Kalbi’'ne raptetmeyi
akilda tuttugumuzda Sufi’nin su s6ziinli animsariz. “Tanri1 senin gardiya-
nin degil, asigindir”.5®

Boylece Evrensel Baris Danslari popiiler ve miistakil bir hal almis-
tir. Sadece Sufi Tarikat'nda degil artik biitlin diinyada kamuya acik sera-
zat danslar yapilmaktadir. Dini ve kiiltiirel yapida bagdastirmaci olan bu
yeni ibadet sekli Yeni Cag Akimi’na ve interspiritiiel Cag’a yapilan en bariz
Sufi katkilarindan biridir.

Meher Baba (1894-1969)

Meher Baba kendisinin Tanrr’'nin insan seklindeki tezahiirti olan
Avatar oldugunu, yalnizca bir miirsit degil ilahi askin kudreti sayesinde
aski diriltmek icin gonderilmis bir uyarici oldugunu ilan etmistir. Daha
once Zerdiist, Rama, Krisna, Buda, Hz. isa ve Hz. Muhammed olarak ya-
sadigin1 iddia eder. Bu liste inayet Han'in “Saum” duasini ¢agristirir ve
Meher Baba’nin Hz. Muhammed olma iddiasi tam da s6ziini ettigimiz gibi
onu hem Islam veya tasavvufta behre sahibi liderlerden ve hem de Yeni
Cag Akimu ve Interspiritiiel Cag'in habercilerinden biri kilar. Tasavvuf 6g-
retilerini Avrupa, Amerika, Avustralya, Yeni Zelanda ve tiim diinyada bu-

57 Neil Douglas-Klotz, Prayer of the Cosmos: Meditations on the Aramaic Words of Jesus
(HarperSanFrancisco, 1990).

58 Neil Douglas-Klotz, The Sufi Book of Life: 99 Pathways of the Heart (Penguin Compass,
2005), 3.
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lunan miiritlerine aktarmistir. 1958’de ikisi Amerika’da, birer tane Lond-
ra ve Avustralya’da egitim merkezleri kurmustur. O Interspiritiiel Cag ve
tasavvuf arasinda kurulan kendine has bir iliskiyi temsil eder. Ayrica Ina-
yet Han'in Sufi Tarikat'ina yeniden yon vermeye kalkismistir.

1894’te Bombay’da Parsi®® bir ailenin iginde dogmus olan Meher
Baba’yi Iran ve Hindistan’da on sekiz y1l boyunca dervis olarak gezen ba-
basi Sheriar tasavvufla tanistirmistir. Onu miiritlige kabul eden bes ‘kamil
miirsit'ten iicii islami bir gecmise sahiptir. Meher Baba’nin 6gretisi Hin-
distan kiiltiirii ve Iran tasavvufuyla 6zellikle de Hafiz (6. 1389) ve Rami(6.
1273) ile kaynasmistir.

Meher Baba'nin 6gretisi kutsal kitaplarin, dinf uygulamalarin ve ku-
rumlarin sinirlarinin 6tesine isaret eder.

Ben ne bir mezhep, cemiyet ya da miiessese kurmaya geldim, ne de yeni
bir din ihdas etmeye. Benim getirecegim din kesretin 6tesindeki Bir’in Bil-
gisi’ni égretir. Insanlara okutacagim kitap hayatin gizeminin anahtarini
elinde tutan goniil kitabidir. Ben zihnin ve gonliin mutlu bir sekilde har-
manlanmasini saglayacagim. Biitiin din ve mezhepleri yeniden canlandi-
rip onlari tespih taneleri gibi bir araya getirecegim.*

Meher Baba (ilahi) askta dini hakikatin birligini ilan eder:

Hakikatin kavranisinda Miisliiman, Hindu, Zerdiist ya da Hristiyan agisin-
dan fark yoktur. Fark yalnizca kelimelerde ve ifadelerdedir. Hakikat bir din
ya da irkin tekelinde degildir.%!

Hicbir dine ait degilim. Her din bana ait. Benim sahsi dinim Kadim, Son-
suz, Bir olmaktir. Benim teblig ettigim din biitiin dinlerin hakikati olan
Tanr1 askidir.5?

Meher Baba “kdmil miirsitler’"den Rimi, Hafiz, Ramakrisna, Tuka-
ram, Kebir, Milarepa ve Aziz Fransis’den oldugu kadar ¢ogu kendisinin
onceki Avatar’(in)a ait tezahiirlerinden olusan farkl geleneklerden der-
leme yapmistir.®®

59 X.asirdan itibaren iran’dan Hindistan’a go¢ eden Zerdiistiler. (gev.)
60 Meher Baba, God Speaks, 2.baski. (New York: Dodd, Mead&Co., 1973), 37.

61 Meher Baba, Silent Master, Meher Baba, ed. Irwin Luck (Myrtle Beach, South Carolina:
Irwin Luck, 1967), 15.

62 Meher Baba, Silent Master, 22-23.
63 Charles Haynes, Meher Baba: The Awakener (North Myrtle Beach, South Carolina: The
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iki 6nemli kitabindan biri olan Tanr1 Séyler’de (God Speaks) ruhla-
rin Tanr1r’ya doniislinii tasvir etmek ve ayrintisiyla anlatmak i¢in Rim1’'nin
unli bir siirini baslangi¢c noktasi olarak kullanir. Bu siir ruh gocii imalari
tasir gibi goriildiigltinden bazi Miisliimanlara gore zorlu olabilir.

Tas olarak 6lmiistiim, bitki oldum.

Bitki olarak 6ldiim ve hayvan oldum.

Hayvan olarak 6ldiim, o zaman insan oldum.

Oyleyse (6liimden) korkmak niye? Oliimle alcaldigim gériildii mii?
Oysa bir kez daha insan olarak 6lecegim

Kendimi kutsal meleklerle birlikte ytikselirken bulmak i¢in.
Fakat yolum devam edecek: Allah’tan baska her sey yok olacak.
Melek ruhumu kurban ettigimde

Hig bir aklin idrak edemedigi olacagim.

Ah, var olmayayim! Var olmayis kendini agiga vurur

Org notalarinda. “O’'na dénecegiz.”**

Bu siir varligin her seviyesine istirak eden Tanr1’'nin ickin ve hosgo6-
riilii tecriibesini ifade etmektedir. (el-Enam 6/103 Tanr1’nin yaratilmisla-
rin goziiyle goérdiigiinii sdyler). Burada Tanri, bu basamaklarin her birinin
vasitasiyla gelisen “Ben” olan éznedir. ilahi okyanustan bir “damla” olan
her bir ruhun tekrar ilahl okyanusa dondiigiinti 6greten Meher Baba bu
kanaati ve ruh gocli 6gretisini devam ettirir.

Meher Baba Rimi'nin ii¢ fasilda anlattig1 yolculugu soyle aciklar:
“evrim”, “reenkarnasyon” ve “aslina donts”. “Evrim”de ruh fiziksel evren
araciligiyla bir yol takip eder: Gaz, tas, metal, bitki, kurt, bocek, siirlingen,
balik, kus ve hayvan ve sonra nihayet insan sekline girer. “Reenkarnas-
yon”da insan ruhu, yinelenen yeniden dogumlarin arasindan gecip gider
ve onun fikir, s6z ve eylemleri yoluyla yeni “izlenimler” (patterns, sams-
kara) edinir. Bu izlenimler onun etrafinda donerken ruhu Tanri’nin varh-
gindan perdelerler. Ancak ahlak, diistinsel gayret ve ilahi liitufla nitelenen
yeniden dogumlar yoluyla bahsi gecen izlenimler eninde sonunda zayiflar
ve tedricen tiikenene kadar ¢oziiliir. Evrim ve reenkarnasyondan sonra
ruh, tigclincii evreye dogru hareket eder: “6ze doniis”. Bu evrede ruh ilk be-

Avatar Foundation, 1993), 22.
64 ROmi, Mesnevi, 3:3901, Nicholson, 43.
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denin, insanin viicut buldugu “kaba beden”in (gross body) 6tesine gecer.

Oze doniis (involution) ruhu yedi katli bir seyahate ¢ikarir. 1k alti
kat iki “yap1” ya da “katman”la sinirlidir. Ruh 6nce enerji tesirleri iceren
“zimni/hafif beden”e (subtle body) dogru gelisim gosterir. Akabinde -Tan-
ri'ya doniisiinii tamamlamadan 6nce- sezgi, akil, duygu ve arzu tesirle-
riyle dolu olan “ruhsal beden”e (mental body) dogru hareket eder. Zimni
bedenin katlarinda (yedi serisinin ilk dort kati) bulunanlar “psisik” ya da
“bliytilii” tecriibeler ve gliclerdir. Zimni/hafif bedende kisi -dikkatinin da-
gilmasi tehlikesiyle birlikte- gortntiiler, renkler, parlak isiklar, halkalar,
kokular, miizik gibi cesitli paranormal olaylari tecriibe eder.

“Ruhsal beden”in besinci ve altinci katlari zihnin ve kalbin arindiril-
masini simgeler: “...ruhsal katmana ait olanlar, gii¢lerini sadece baskala-
rinin iyiligi icin kullanirlar”®® “Ruhsal beden”in katlar1 farkh kutsal insan-
larin marifetleriyle de vasiflandirilir. Besinci kat veli (Tanr1 dostu), aziz ve
yogi olarak bilinen kisileri temsil eder. Altinc1 kat kamil tistatlar icerir:
miirsit (rehber) ve pir (ata, kidemli). Bu kattakiler Tanr1'y1 yiiz yiize mii-
sahede ederler. Kutup (eksen, kamil miirsit) yedinci katta bunlarin 6te-
sinde durur ki Meher Baba'nin “Tanri’nin kendisini Sonsuz olarak idrak
etmesi” seklinde tanimladigi durumdur.

Geleneksek tasavvuf terimlerini kullanacak olursak Meher Baba
yedinci kat1 fena(Tanr1’'da yok olma) olarak tanimlar, onun hemen ote-
sindeki basamak beka’dir (Tanr1’da olma, Tanr1 olma). Bu iki yolculugun
otesinde sadece kutup(merkezde olan azizler) mertebesindeki bes kamil
mirsit “Tanri’nin hayatini yasadiklar1” (ayni anda hem Tanr1 hem de in-
san olarak yasama) iigiincii bir yolculuga baslamistir.®® Meher Baba inayet
Han'1 altinci kattaki azizlerden saymaktadir.

Tanri Soyler kitabinda Meher Baba ilk mandalilerden (ilk miirit hal-
kas1) olan Misliiman miirit Abdiilgani Miinsif’in kendi metnine yazdigi
bir serhe yer vermistir. Abdulgani yazdig1 serhte Tanri1 Sdyler’deki fikirle-
ri Farsca tasavvuf terimlerini kullanarak ve ¢ogu zaman Hafiz Sirazl’den
alintilar yaparak aciklar. Meher Baba Hafiz’a duydugu hiirmeti ve ona
verdigi kiymeti “kamil bir miirsit olan Iranh sair”®’ sozleriyle ¢cokca ifade

65 Meher Baba, The Path of Love (Myrtle Beach, South Carolina: Sheriar Press, 2000), 81.

66 Meher Baba, The Everything and the Nothing, (Myrtle Beach, South Carolina: Sheriar
Foundation, 1995), 24-25.

67 Meher Baba, The Everything and the Nothing, 8.
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eder. Olmeden iki saat 6nce kendi mezar tasina Hafiz'dan ii¢ beyit yazil-
masini istemistir.

1931’de Meher Baba misyonunu Yeni Cag terimleriyle dile getir-
mektedir: “Ben biitiin din ve mezhepleri bir tespihin taneleri gibi bir ara-
ya getirme, bireyin ve toplumun ihtiyaci icin ihya etme niyetindeyim. Be-
nim Bati’daki vazifem budur. Bu mahzun diinyanin yiiziinde belirecegini
soyledigim uyum ve huzur uzakta degildir.”¢®

Meher Baba ayni zamanda “Yeniden Yonlendirilmis Tasavvuf” (Su-
fism Re-oriented) adli bir olusum da baslatir. inayet Han'in halefi Rabia
Martin ve onun miiridi Ivy Duce Meher Baba’'nin ardindan giderler. Mar-
tin’in yerine gecmek icin kendini yeterli gormeyen Duce, Meher Baba’'nin
yardimini istemistir. 20 Temmuz 1952’de Meher Baba “Yeniden Yonlendi-
rilmis Tasavvuf”u baslatacagini duyurur. Kendisinin belirttigi gibi Meher
Baba bu hareketiyle -“izm”li biitiin-ruhani hareketleri 6zellikle Sufizm'’i,
bilhassa Inayet Han tarafindan baslatilmis hareketi yeniden canlandirma-
ya niyet etmistir:

Su an, tek Tanrr’'da nihayet bulan biitlin farkli izm’leri ihya etmenin vak-
tidir benim i¢in. Yeniden Ydnlendirilmis tasavvufla alakali tek bir bildirge
olusturma niyetindeyim. Hindistan’dan imzalayarak Kasim’da Ivy Duce’a
gonderecegim ve Amerikan Sufizm’'ini ona emanet edecegim... Bu, bitiin
Sufi diinyasina uygulanabilecek ve Tanri'nin izniyle etki ve yankis1 baki
kalacak.®

Meher Baba'nin bildirgede emrettigi vazifeleri, biyografi yazarla-
rindan biri soyle 6zetlemektedir:

Meher Baba tarafindan yeniden yonlendirilen tasavvuf Tanri aski ve 6z-
lemine, bilfiil tecriibelerde Tanr1 ile nihaf birlige dayanir. Bildirge'ye gore
her {iyenin vazifesi: a) Hafiz, Riimi, Sems, Inayet Han, ibn Arabi, Sibli, Hii-
cviri vd. gibi Sufi aziz, sair ve yazarlarin kitaplarini okuyup arastirarak
tasavvufun ilkelerine asina olmak b) Meher Baba tarafindan verilen Vaaz-
lar’1 ve Tanr1’nin on evresini ve diger miihim hakikatleri iceren bu konuda-
ki son ve kusursuz kitab1 “Tanr1 Sdyler”i mutlaka okumak ve iyice calismak
¢) Glindiiz ve ya gecenin herhangi bir vaktinde yarim saat boyunca Tanri’nin
bir ismini sifahen mutlaka zikretmek d) Herhangi bir gézden uzak mahal-

68 Adi K. Irani, Messages of Meher Baba, (Ahmadnagar: Meher Baba Trust, ty), 83-84.

69 Meher Baba, The Beloved: The Life and Work of Meher Baba, ed. Naosherwan Anzar
(North Myrtle Beach, South Carolina: Sheriar Press, 1974, 1983), 66.
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de on bes dakika boyunca Mevla'y1 tefekkiir etmek.”

Kendisini Zerdiist, Rama, Krisna, Buda, [sa Mesih ve Hz. Muham-
med’in Avatar’i olarak ilan eden Meher Baba, zaman zaman Kutbu’l-aktab
-biitlin velilerin mihveri- olarak adlandirmistir. Fakat onun Avatar kavra-
m1 yalnizca kendisine atifta bulunmaz. 1954’te Batili miiritleriyle yaptigi
bir toplantida soyle demistir. “Biliyorum ki kelimenin tam manasiyla ben
Avatar’im ve her biriniz bir ya da baska bir manada Avatar’siniz.” Ava-
tarligin evrensel olarak kabul goren “Yeni Cag” anlamini detaylandirarak
soyle der: “Herkes ve her sey bir sekilde, biling hallerinden birinde Tan-
r’’y1 temsil eder. Fakat Din Adami (Avatar, Buda, Mesih, Rasul) Tanr1’y1 her
hususta, her seyde, her yerde, bilincliligin bir ve biitiin evrelerinde a¢ik ya
da gizli olarak temsil eder.””*

Meher Baba'nin hayatinin ve ¢alismalarinin alamet-i farikasi kirk
dort y1l boyunca mutlak sessizligini stirdiirmiis olmasidir. “Hakiki seyler
verilir ve sessizce alinir” demektedir. Diinyanin bu kadar uzun siiredir
bircok miirsitten bir¢ok s6z duyup énemsemedigini géoren Meher Baba
kelimenin tam anlamiyla sessiz kalmistir.

Ben 6gretmeye degil uyandirmaya geldim. Bilin ki bu ytizden hi¢bir 6greti
birakmadim.

Sonsuzlugun basindan sonuna kurallar ve ilkeler biraktim fakat insanoglu
bunu énemsemedi. insanin Tanr’'nin sézlerini yasayamama acizligi Ava-
tar'in 6gretisini alay konusu haline getirir. Insan O’nun égrettigi merha-
meti islemek yerine O’'nun adina savaslar baslatti. O’nun sézlerinin haki-
katini, safligini ve tevazusunu yasamak yerine hing dolu bir aggézliiliige ve
vahgete yol agti.

Gegmiste Tanri tarafindan koyulan kurallar ve ilkelere insanin kulak tika-
masi sebebiyle simdi Avatar halinde Stiki{inet’i gozliiyorum.”?

Istediniz ve size yeteri kadar s6z sdylendi, simdi onlar yasama zama-
73
ni.

Pek cok Yeni Cag listadinin yapacagi gibi Meher Baba inan¢tan ¢ok
deneyime vurgu yapmistir. Konusmadan 6gretir ve iletisim kurar. “Ben

70 Meher Baba, The Beloved: The Life and Work of Meher Baba.
71 Luck, Silent Master, Meher Baba, 16.

72 Haynes, Meher Baba, 65-66.

73 Haynes, Meher Baba, 35.
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sonsuza dek konusuyorum”’* soziiyle ne kastettigini film ve fotograflar-
da gozlemleyebiliriz. 10 Temmuz 1925'den 7 Ekim 1954’e kadar alfabe
panosunu gostermis ve el isaretleri kullanmistir. Ondan sonra da sadece
mimikleri kullanmistir.

Tam bir Yeni Cag yankisi olan resmi aciklamasinda diinyay1 dontis-
tiirecek her kalbe ask sozciigii soyleyecegini ilan etmistir:

Sessizligimi bozdugumda bu, dini 6gutlerle kulaklarinizi doldurmak icin
olmayacak. Tek S6z séyleyecegim ve bu s6z biitiin insanlarin kalbine niifuz
edecek, glinah kara bile aziz olabilecegi duygusunu verecek ve aziz, kendi
icindeki kadar giinahkarin icinde de Tanri oldugunu bilecek.

Ben o S6z'li sdyledigimde oniimiizdeki yedi yiizy1l boyunca var olacak bir
temel atiyor olacagim.”®

Meher Baba “evrensel bir vazife” ile ugrastigini ilan etmistir. Faa-
liyetlerinin biitlin varliklar lizerinde “bilin¢g doniislimii”nii saglayacakbir
etkisi oldugunu, hayatin biricikligine odaklanan “Yeni insanlik”1 meydana
getirecegini ve hatta din ile bilim arasinda isbirlikei bir bag kuracagini
aciklar. Meher Baba'nin yalnizca yenilenme, iyimserlik ve evrensel ask
gorusi bile -din ile bilimi sentezleyen bir uyanis baslatma niyetini ilan
etmesine ek olarak-Yeni Cag Akimi tasavvuru ve Interspiritiiel Cag’1 be-
nimseyen ve ya gelismesini bekleyenlerle ayni dogrultudadir.

Muhammed Rahim Bawa Muhyiddin (1884-1986)7¢

1940’larda Sri Lanka ormanlarindan ¢ikip Tamil Hindular tarafin-
dan fark edilen Bawa Muhyiddin, Miisliimanlar tarafindan seyh ve veli
olarak taninana kadar miiritlerini Hindu olarak egitir. 1955’te Sri Lan-
ka’da bir caminin temelini atar. ilging bir sekilde 1971’de Philadelphia’ya
geldiginde ayn1 durum tekrarlanir. Orada tedricen Islami bir yap1 hayata
gecirene kadar Guru Bawa olarak taninir. Sanatgi ve miirit Michael Green

74 Purdom’da, Meher Baba, 5.

75 Charles Haynes, Meher Baba: The Awakener (North Myrtle Beach, South Carolina:
1993), 111.

76 Bawa'nin dogum yilina dair iddialar Bawa'nin, The Triple Flame: The Inner Secrets of
Sufism (Philadelphia Press, 2001) adl kitabinin girisinde Sharon Marcus tarafindan
ileri stirtliir. Ayrica Gwendolyn Zoharah Simmons, “Are We Up To The Challenge? The
Need for a Radical Reordering of the Islamic Discourse on Women”, Progressive Mus-
lims: on Justice, Gender and Pluralism, ed. Omid Safi (Oxford, U.K.:ONE World, 2003),
14. Ben de sahsen bir¢ok talebesinden uzun dmiirliligiine dair iddialar duydum.
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onu “Yiice Seyh Muhammed Rahim Bawa Muhyiddin ayni zamanda Guru
Bawa, Bati'ya gelen Kutup idi ki bu sir boylelikle aciga ciksin” seklinde
tanimlar.””

1981 yilinda namazi tesis edene kadar 11 Agustos 1976’da abdesti
ve namazin bazi boliimlerinde okunan zikri baslatir. Kelime-i sehadetin
terclimesini sdyle yapar: “Baska hi¢bir sey degil ancak Sen Tanr1’sin.”

Fotograf ve filmlerde goriildiigli gibi Bawa konusma ve tavirlarin-
da oldukga zarif ve liitufkardir. Geng¢ goriinmesine ragmen ¢evresindeki
menkibeler yiiz yildan fazla yasadigini 6ne siirer. Miisliimanlar arasinda
nadiren bilinen bir uygulama vardir ki vejetaryendir. Ormanda yasamis
biri olarak tabiatla olduk¢a uyumlu yasamistir. Onun séylemleri entelek-
tliel bilgiden ziyade irfani bilgiyi yansitir. Yol olarak Kadiriyye tarikatinin
kurucusu Abdiilkadir Geylani silsilesine bagl olsa da 6gretileri mezhepgi
olmaktan ziyade kucaklayici ve derlemecidir. Ogretisinin bu yani Yeni Cag
dindarlarina ve Interspiritiiel egilimli kisilere cazip gelmektedir: baris-
severlik, vejetaryenlik, saglikli beslenme, doga mistisizmi, ekiimenlik ve
kendisinin kitabi bilgiden ziyade der(ini veya sezgisel bilgiye sahip olusu.

Rimi miitercimi Coleman Barks ve Sufi yazar-cizer Michael Green
calismalariyla daha iyi taninip ilham kaynagi olarak da Bawa'y1 gosterdik-
lerinden Bawa'nin Amerikan tasavvufundaki ehemmiyeti devam etmistir.
1986’dan beri Bawa'nin tiirbesi Pennsylvania Philadelphia’nin disindaki
Coatesville’de kutsal ziyaret mekani haline gelmistir.

Bawa miitemadiyen Islam’1 kosulsuz huzur ve sevgi olarak tanimlar.

Hersey Islam’dir. islam piiriizsiiz kalp temizligidir, genis bir okya-
nustur. Tanr1’'nin égretisi oradaysa o Islam’dir. Hakikatin niteliklerini or-
taya cikarmak ve onu gercek askla kucaklamak Islam’dir. Yorgun kalpleri,
incinmisleri sevgi ile kucaklayan, onlara sevgi siitiinii veren, onlar1 yiiz
ylize, goniil goniile birlik icinde kucaklayan Islam’dir.”®

Islam ve Diinya Barisi'nda (1987) Bawa, siddet icermeyen bir din
olarak Islam’in oldukg¢a kapsayici bir gériintiisiinii gizer.

Hakikat birdir, islam birdir. O hicbir din, irk, mezhep, kabile i¢in ay-

77 Coleman Barks ve Michael Green, The Illuminated Prayer: The Five-Times Prayer of the
Sufis as Revealed by Jellaludin Rumi and Bawa Muhaiyaddeen (New York: Ballentine
Wellspring, 2000), 144.

78 Barks ve Green, The Illuminated Prayer, 14.
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ricalik tanimaz.”®

Insan toplumunun bir oldugunun farkina varmaliyiz. Hepimiz
Adem’in ¢ocuklariyiz, yalnizca bir Tanr1 ve bir dua vardir. incil, Hindu Pu-
ranasl, Zend-Avesta, Tevrat ve Kur’an. Biitiin bu kutsal kitaplar Tanr1 tara-
findan peygamberlere verilen rahmet sozlerini icerir.®

Bawa Hz. Muhammed’'in énemini, insanlik icerisinde bir hakikat
olarak ifade etmistir. Gisela Webb Tamilce’de Bawa'nin kelime oyununu
soyle anlatir: “Muham Tamilce’de yiiz ya da ¢cehre demektir, aham ise
kalp. Bunun lizerine Bawa sunu sdyler, ‘Muhammed, yiize(muham) yansi-
yan kalp giizelligidir... Muhammed'’in Nuru, i¢csel Muhammed, Tanr zati-
nin(aham) ilk yansimasi ya da “cehre”sidir.’”8!

Bawa’ya gore Allah ve Hz. Muhammed, siddetten kaginmay1 6zellik-
le amaclamistir:

Allah’t 6viip birilerini yok etmek cihat degildir. Bazilar1 Adem’in ¢ocukla-
rina savas agip bunu kutsal savas olarak adlandiriyor. insanin insana ki-
lic kaldirmasi ve baska bir insani dldiirmesi kutsal savas degildir. Allah’'in
savasa girme ve 6ldiirme diisiincesi yoktur. Béyle diisiinse Allah neden
peygamber gondersin? Muhammed insanlar1 yok etmek i¢in gelmedi. O,
insana kendi seytanini yok etmeyi gostermek icin bir hikmet olarak gon-
derildi.??

Bawa mutlak sevgi ve merhameti vurgulamaktadir: “Fetheden mer-
hamettir. Fetheden birliktir, uyumdur. insanlar fetheden Allah’in iyi ta-
biat, tutumu ve icraatidir. islam denilen iste bu haldir. Kili¢ fethetmez;
sevgi, kilictan keskindir. Sevgi ytice, hassas bir kiligtir.”8

Bawa’'nin bes unsur (toprak, ates, su, hava ve eter) ve bes vakit na-
maz arasinda kurdugu sembolik benzerlikler Yeni Cag biitlinciliigiinde
(holism) yanki bulur. Michael Green’in yorumlayip 6zetledigi gibi:

79 Muhammad Rahim Bawa Muhaiyaddeen, Islam and the World Peace: Explanations of
a Sufi (Philadelphia, Pennsylvania: Fellowship Press, 1987), 89-90.

80 Muhaiyaddeen, Islam and the World Peace, 38.

81 Gisela Webb, “Tradition and Innovation in Contemporary American Islamic Spiritu-
ality: The Bawa Muhaiyaddeen Fellowship”, Muslim Communities in North America
(Albany, New York: State University of New York Press, 1994), 75-86.

82 Muhaiyaddeen, Islam and World Peace, 51.
83 Muhaiyaddeen, Islam and World Peace, 34.
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Sabah namazi (fecr) “hissizligi cézer...Fecr, doyumsuz diinyevi saplantilari
safagin comertligine birakir”®* Ogle namazi(salat ez-zuhur) tepedeki gii-
nesin zirvesinde yansiyan ategsli giicii ve giin boyu yigilarak viicut bulmus
“6fke, kibir ve sabirsizigr” yatistirir. Ogle namazi “bu kabaran vahsi enerji-
leri hararetli bir Tanr1 arayisina déniigtiiriir”® ikindi namaz (salat el-asr),
glinesin gélgesini diistirdiigli zaman diliminde suyun mizacina bizi yaklas-
tirir. Bu seyelanda ruh netlik aramaktadir. Aksam namaz (salat el-mag-
rib) zihni, havai fakat yere inip odaklanmaya ihtiya¢ duyan bir halde bulur.
Yats1 namazi (salat el-i‘sa) vaktinde “metanet diiser fakat eterin enginligi
(agir havanin uzamsal niteligi) bizi g6z kirpma illiizyonuyla hipnotize ede-
rek artar.”8

Bawa'nin yemek ve yemek pisirme hakkindaki égretileri de Islam
ve Yeni Cag degerlerini birbirine baglar. Vejeteryanlig1 hayvanlarin helal
yolla kesilmesi usiliintin (zabih) hakiki manas1 olarak goriip destekler.
Bu helal kesim usiliinlin amacinin hayvanin kesimini zorlastirmak ve
boylelikle insanlarin daha az et yemesini saglamak oldugunu diisiintir.
Sonug olarak bu ustliin sembolik manasi alt egoyu (nefs-i emmare) kat-
letmektir.?”

Bawa'nin Yeni Cag Akimi lizerindeki etkisine dair son bir alamet
ROmi terciimesinde Barks’ tesvik etmekteki roltidiir.

Riimi ve Yeni Cag Akimi'na Dair Bir Serh

Coleman Barks'in iine kavusturdugu Rimi, islam ve Yeni Cag Aki-
m1 arasinda bir képri olmus dinin disinda maneviyat arayan Yeni Cag
mensuplarinin ihtiyacini karsilayan tasavvufi bakis agilar1 sunmustur.
Abdurrahman Camfi'nin (6. 1492) bir zamanlar dedigi gibi Rimi'nin
Mesnevi’si “Fars¢a Kur’an”dir. Konya’da yasamis olan Sufi sair ve miirsit
Mevlana Celaleddin Rim1 Yeni Cag Akimi'nda ¢ok¢a okunur ve alintila-
nir. 1995’te Christian Science Monitor, Publisher’s Weekly ve PBS’den Bill
Moyers’a gore Rimi Amerika'nin en ¢ok satan sairi olarak 6ne ¢ikmistir.
Sair Robert Bly ve Barks mealen aktardiklari terciimeleriyle Rimi'nin si-
irlerini toplu halde okuma ve temsillerde 6n ayak olmuslardir. Barks ¢ok
satan bir sohret ve Rimi Yeni Cag ikonu olmustur. S6zli ve miizikli per-

84 Barks ve Green, The Illuminated Prayer, 48.

85 Barks ve Green, The Illuminated Prayer, 50.

86 Barks ve Green, The Illuminated Prayer, 52, 54, 56.
87 Webb, Muslim Communities, 96.
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formanslarla Rim{'nin siirlerini 1980 ve 1990’larda miifredatina ekleyen
Men’s Movement Universitelerde ve konferans salonlarinda dinleyici top-
lamistir. Bu makale yazildig1 sirada amazon.com’da alt1 yliz binden faz-
la baslik arasinda Barks’in Rim1 antolojisi The Essential Riimi 5657 adet
satis yakalamistir. Son dénemlerde yazar-gizer Michael Green, Riimi'nin
siirlerinden geleneksel halk miizigine uyarlanmis bir CD ¢ikarmak lizere
Bawa Muhyiddin ihvanr’ndan blue-grass miizisyenler grubu Illumination
Band'le isbirligi yapmistir.#® Hazret Inayet Han sufi sairler {izerine yap-
t1g1 konferans serilerinin el ilanina Rim1'nin Mesnevi’si hakkinda soyle
yazmistir: “Mesnevi mezmurlarin biitiin glizelli§ine, ytlicelerin ahengine,
giillerin renk ve kokusuna sahiptir. Fakat bundan da fazlas1i namesinde
ruhun Tanri ile yeniden birlesme 6zlemini dillendirir”.#

Sonug:
BiR “GUNES DOGAR BATI’'DA”-AMERIKAN TASAVVUFU VE YENI CAG

Burada iki sorunun cevaplarini ortaya koyacagim: 1. islam ile in-
terspiritiiel Cag ya da Yeni Cag Akimi’'ni birlestiren nedir? 2. Ad1 gegen
dért sufinin kokenleri Interspiritiiel Cag ve Yeni Cag Akimi'nin gelismele-
rine hangi yolla katki saglayip yardim etmistir?

1.Genel anlamda Yeni Cag Akimi mensuplari-uygulayicilari ve miis-
terileri- aile ve toplum belirlemesinin dini mensubiyeti diizenleme egili-
minin oldugu geleneksel islam kiiltiiriine kiyasla daha ézgiirce baglanir-
lar. Yasamlar1 boyunca Yeni Cag mensuplar1i umumiyetle bircok manevi
yolu denemis ya da takip etmislerdir. Yukarida bahsettigimiz hareketlerin
pek cok takipcisi icin bu gecgerlidir. Bagdastirmacilik ve yenilik getirme
Miisliiman retorigiyle catissa da Islam tarihi boyunca bunlar yasanmstir.
Inayet Han'in silsilesi Hindular1 miintesip olarak kabul etmistir. Burada
soziinl ettigimiz miirsitlerin her biri birgok gelenegi 6grenmistir.

Derlemeciligi ve bagdastirmaciligina ragmen bu akimlarin hepsi
Sehadet ya da kelimeyi hakikatin nihaf ifadesi kabul ederler. Birbirinden
farklar1 kelimeyi nasil yorumladiklaridir. inayet Han'in silsilesindekiler

88 The New Illumination Band: Devastation Song and Other Timely Ballads, Hymns and
Harmonies Discovered in the Poetry of Rumi, erisim: 13 Mart 2006, http://www.sing-
4life.com/listings/6. html).

89 Hazrat Inayat Khan and Coleman Barks, The Hand of Poetry (New Lebanon, New York:
Omega Publications, 1993), 8.
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sehadeti “Tek Hakikat disinda baska hakikat yoktur”, Bawa “Baska hic-
bir sey degil, ancak sen Tanrr’sin” seklinde terciime eder. iki silsile de Hz.
Muhammed'’i Allah’in el¢isi olarak kabul ederler. Kendisini Muhammed’le
0zdeslestirmis olmasi durumundan dolay1 daha karisik ve zor bir manada
Meher Baba da Kelime'yi (“Tanri’dan daha biiyiik kimse yoktur” seklinde
terciime ederek) benimsemistir. Hindistanli miirsitlerin Islam ve Inters-
piritliel Cag arasinda boyle bir devamlilik ortaya koymasi tesadiif degildir.

Yeni Cag tasavvufunun bir¢ok uygulayicisi ve miisterisi Islam’in sa-
dece batini boyutu lizerine egilirler. Bunun tek istisnas1 Bawa Muhyid-
din Kardesligi’dir. 1976’da Bawa’nin takipcileri abdest alip zikir cekmeye
daha sonra 1981’de namaz kilmaya baslamislar, Seriat’t idame etmisler-
dir. Gézlemlerimize gore inayet Han agikca seriati uygulamasa da “hukuk
kisiyi cevresiyle ve kendisiyle uyumlu hale getirmelidir” seklinde ifade
eder. Buna ek olarak Seriat'in “zamana ayak uydurmak icin degisime tabi
olusunu” Kur’an ve Hadis’in garantiledigini séylemeyi siirdirir.”

Cevrecilikle alakali Islamf ilkeler islam ve interspiritiiel Cag arasin-
da olas1 bir koprii olarak daima ise yarayacaktir. Ekoloji ve Yaratilis Ma-
neviyati da (Creation Spirituality) diger kopriileri olusturacaktir. Kur’an,
ilaht birlik (tevhid) ve diger ilah{ sirlar hakkinda hisse ¢ikarmak i¢in tabi-
atin “isaret” ve tecellilerini arastirmay1 savunur. Bir¢ok Sufi lider tevhidi
vahdet-i viicudun (“varhigin birligi”) bir tiirii olarak sunar. Bu kabaca Yeni
Cag’in poptler kullanimlar1 olan “hologram”, “dalga-partikiilii teorisi” ve
“Heisenberg Belirsizlik Kurali” ile baglantilidir. Fakat temel olarak hem
Tasavvuf hem Yeni Cag Akimi ve Interspiritiiel diisiiniirler bilim ve mane-
viyat1 yaratilistaki ahenkli birligin paralel ifadeleri olarak iliskilendirirler.
Benzer sekilde Yeni Cag ve Interspiritiiel'in evrenin kutsalligina olan ilgisi
dogay1 cogu zaman isaretler ve semboller kitabi olarak sunan (16:10-22,
27:64,30:20-27) Kur’an’la eslesir. (Boylece) Ekoloji islam, Yeni Cag Akimi
ve Interspiritiiel Cag arasinda bir képrii olacaktir.

Islam Yeni Cag Akimi ve Interspiritiiel Cag’la bir hosgorii ilkesi pay-
lasir m1? Yeni Cag Akimi'nin teolojik goreciligi bircok Miisliimanin dinler
arasl olma kavramina yonelik tutumlariyla ¢atismaktadir. Miislimanlar
hosgorii ve ekiimenizmi genelde Islam’in en yiice ve son din oldugu bag-
laminda benimsemislerdir. S6ziinii ettigimiz miirsitlerden bu tutuculugu
gosteren sadece Bawa’dir. Digerleri dinin disinda manevi bir yol (tariga)

90 Inayat Khan, Unity of Religious Ideals, 199.
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ogretmislerdir. Akimlari, kendi zamanlarinda sosyologlar tarafindan “Yeni
Dini Hareketler” olarak isimlendirilmistir. Wayne Teasdale’in Interspiri-
tlielizm 6rneklemesinde kisinin kendi dinini dahil edilebilirlik agisindan
tek cerceve olarak belirlemesi adeti vardir.

Tefekkiire dalan bircok ¢cagdas Sufi bir tir cakra sistemi ve teosofi
(isrdkiyye) uygular. Bunlar da islam ve Yeni Cag Akimi arasinda bir képrii
kurar. Tasavvuf, zimni/hafif bedenin enerji merkezleri(letaif) hakkinda
bir 6greti sunar.”! Fakat bu merkezlerin sistemi teknik olarak yoga ve Yeni
Cag cakralarindan farklilik gésterir. Tasavvufun olaganiistii kabiliyetlerin
varligi konusunda Bendtesi Psikoloji ile ortak yanlar1 vardir. Yeni Cag’da
oldugu gibi Sufi liderler manevi sifa icin aranmaktadirlar. Yeni Cag Aki-
m1'nin birgok tiyesi Sufi Tarikati'nin Sifa Merkezi (Healing Concentration)
ve Bawa'nin ¢iftcilik, yemek yapma ve yeme felsefesinden etkilenmisler-
dir.

2.Burada sézii edilen dért miirsit Yeni Cag Akimi ve Interspiritii-
el Cag'in Miisliiman habercileridir. islami arka planla Interspiritiiel Cag
arasinda berzahta durduklari i¢in yasamlari, Miisliiman ve gayri-muslim-
lerin islam’la Interspiritiiel Cag’1 nasil bagdastiracagini gosterir. Hazret
Inayet Han, Samuel Lewis ve Meher Baba Islam’1 yakinen bilmektelerdi
fakat Islam’in bes sartina dayanan seriati takip etmiyorlardi. Inayet Han
geleneginin mensuplar tefekkiir eder, wazaifleri (ilahi sifatlar hakkin-
da tefekkiir) yerine getirir, zikir ¢ceker ve Evrensel Baris Danslar1 yapar-
lar. Meher Baba, Eyliil 1954’te Dinler arasi Dua toplantisinin bir parcasi
olarak namaz kildirmistir.’? “Baba asiklar1” Meher Baba'nin 6gretisi ve
kiiltiiriiniin bir pargasi olarak Islam’la karsilasmislardir. Sadece Yeniden
Yonlendirilmis Tasavvuf (Re-oriented Sufism) iiyelerinden Tanri’'nmin Is-
lam’daki isimlerini ezberlemelerini istemistir. Yine de bu {i¢ miirsit tasav-
vuf literatiiriinii 6zellikle de Iranli sairleri oldukga fazla kullanmiglardir.

Bawa Kur’an ve Hadis'i sdylemlerinin merkezine yerlestirmis,
yalmizca o geleneksel seri uygulamalar1 6zellikle namazi1 tanitmistir.
Bawa'nin zikri, geleneksel salavat (salawat an-nabi) ve Kadiri silsilesinin

91 Henry Corbin, The Man of Light in Iranian Sufism (New Lebanon, New York: Omega
Press, 1994) soz edilir.

92 Charles Purdom ve Malcolm Schloss, Three Incredible Weeks with Meher Baba: Sep-
tember 11 to September 30, 1954 (North Myrtle Beach, South Carolina: Sheriar Press,
1979), 37-39.
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piri olan Abdiilkadir Geylani’ye yakarislari icermektedir.?® Yalnizca Bawa
Hindu tanrigalarina tapinmanin yanlis oldugunu diistinmiis, 1970 ve
1980’lerde Amerika’da sahte miirsitlerin cogalmasindan endise duymus-
tur. inayet Han ve onun silsilesindeki miirsitler bilingli bir sekilde Hindu,
Zerdiist, Budist ve Hristiyan unsurlar1 ¢ogu Islami tarikattan daha fazla
dahil etmistir. Evrensel Baris Danslari, toplantilar, yayinlar ve atolyeler
gibi aktivitelerin hepsi dini sinirlar1 asan fikir ve uygulamalar: sentezle-
mek icin kapsayici ve tamamlayic bir yaklasim sergilerler. Miirsitlerin
her biri kendi tarzinda Yeni Cag Akimi'na katkida bulunmaya ve onu yan-
sitmaya devam eden bir Amerikan tasavvufu yaratmistir.

Lewis,“Evrensel Baris Danslar1” denilen yeni bir ibadet sekli orta-
ya koyarak Yeni Cag Akimi'nin habercisi olur. Sufi zikrinden ilham alarak
Hindu, Budist, Zerdiisti, Kizilderili ve Tanriga Kiiltli sarkilarini da iceren
Amerikan zikrini olusturmustur. Lewis’in 1970’de yazdig1 gibi “Dostla-

rim, bu Yeni Cag'dir”. “Hippilerin manevi lideri” olarak o, Yeni Cag Aki-
mi'nin kurucularindan biridir.

Bawa'nin 6gretileri, kendisinin diinya baris1 hakkindaki kitabinda
ve Barks ve Green’in namaz ile alakali kitabinda ana hatlariyla belirtildigi
gibi Islam ile interspiritiiel cag arasinda bir képrii gérevi goriir. Bu kitap
bir Misliman ibadetini tanimlamak, yorumlamak ve namaza dair bilgi
vermek icin Budist, Hristiyan ve sair geleneklerden alinan resimlerle siis-
lenmis gordiglim tek 6rnektir. Bawa'nin dingin ve siddet icermeyen din
sunumu Islam ile Interspirituel Cag’1 daha etkilesebilir ve uyumlu kilmis-
tir. Bahg¢ivanlig1 ve yemek pisirmeyi 6greten bir vejetaryen olarak saglikli
beslenme akimiyla da uyum igindedir. Yoga tarzindaki yasam tarzi, kariz-
masl1 ve zarafeti miirsitlerde Yeni Cag zevki arayan insanlar tarafindan
takdir gormiustiir.

Bircok Miisliiman ve Yahudi'nin misterek iliskileri tizerine miica-
dele ettigi bir zamanda Pir Vilayet'in Havera (uhuvvet) hareketinden Ha-
sidik Rabbi Zalman Schacter-Schalomi ile derin manevi bir arkadaslik ve
egitim baginin olmasi yol gosterici ve tesvik edici olmustur. Pir Vilayet
ve Miirsit Sam’in, Rabbi ve sarkici Schlomo Carlbach ile yakin iliskileri
olmustur. Sufi Tarikati, Ruhaniler, Bawa Muhyiddin Kardesligi ve diger

93 Muhammad Rahim Bawa Muhaiyaddeen, Morning Dhikr at the Mosque of Shaikh M.R.
Bawa Muhaiyaddeen (Philadelphia, Pennsylvania: The Bawa Muhaiyaddeen Fellows-
hip, 1996).
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Amerikan Sufi tarikatlarinda birgok kisinin Yahudi gegmisinin olmasi da
enteresandir. O kadar ki bazilari onlari Jew-fis** (Jewish Sufis, Yahudi su-
filerin kisaltmasi)olarak tanimlar. Bu bizatihi Interspiritiiel Cag'in orta-
ya ¢ikmasina tesir etmistir. Rabbi Zalman Schachter-Schalomi tarafindan
Mirsit Sam’'in asagida gectigi sekilde takdir edilmesi bu akimlarin iyiles-
tirici etkiler ortaya koymaktaki potansiyelini gosterir.

Bilginler Mabed yikildigindan beri kehanetin peygamberlerden alinip
cocuklara ve meczuplara verildigini soylese de kehanet kapisi, bir ¢cocuk
tiynetinde Tanr1 meczubu olmak icin hazirlanmis kisilere acik kalmistir.
Miirsit S.A.M “meczup gibi” iman1 ve ¢ocuk saflig1 sebebiyle bu kapidan
girmis ve Vahiy’den istifade edip bize iksirler vermistir ki gegmek zorunda
oldugumuz kaosu atlatip Yeni Cag’a girelim.”

Velhasilikelam, ne zaman tasavvuf Avrupa-Amerikali baby-boo-
mer®®,hippi ve yuppi*’nesillerine tanitild1 ise Yeni Cag Akimi ve Islam bir-
biriyle kesismistir. Yeni Cag ve Interspiritiiel deger ve ideallerini savunan
bu Sufilerin ¢ogu otuzlu, kirkli ve daha ileri yaslardalar.1960’larda bir¢ok
geng insan Bawa Muhyiddin’in yani sira Pir Vilayet Han, Miirsit Sam, Me-
her Baba'y: takip etmis olsalar da son senelerde yeni katilan tiyeler daha
yashlardan olusmaktadir.

Yeni Cag, interspiritiiel Cag ya da ikinci Mihver Dénemi’ne girdiy-
sek bu akimlarin iyilik, siddet karsitlig1 ve ‘interspiritiiellik’ hakkindaki
idealleri Inayet Han, Lewis, Meher Baba ve Bawa'nin yasamlarinda ve ¢a-
lismalarinda agikga goriilebilir. Bu dért miirsit islam ve interspiritiiel Cag
arasinda kopri vazifesi gormiisler ve farkl sosyo-kiiltiirel ¢evrelerden
gelen bir¢ok insani bu yola girmeye tesvik etmislerdir.

94 Bu yeni bir sey degildir. Ornegin Maymonides’in torunu Obadiyah’in tasavvufla iligki-
si. (Arkansas Universitesi’nde Prof. Jacob Adler ile yapilan 6zel miilakat)

95 Samuel L. Lewis’in Jerusalem Trilogy adl kitabinin kapagindaki Rabbi Zalman Scha-
chter-Schalomi’den yapilan alint1.

96 bk.s.3.
97 young urban professional/geng sehir ziippesi. (¢ev.)
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“Son Donem Karadenizli Merhiim Kurralar” Sempozyumu

Samsun [l Miiftiliigii'niin diizenledigi “Son Dénem Karadenizli
Merhliim Kurrdlar” Sempozyumu 10 Mart 2018 (Cumartesi) tarihinde
Samsun’da gergeklestirildi. Bu sempozyum hatir1 sayilir nicelikte ve nite-
likte kurra yetistiren Karadeniz bolgesinin, Tiirkiye’deki kiraat ¢alismala-
rina etkisi baglaminda 6nemli bir organizasyon olmustur. Ayrica bolgenin
bu acidan diizenlenen ilk sempozyumudur.

Karadeniz Bolgesinin kiraat ilmi sahasinda 6ne ¢ikmis bazi 6nem-
li isimlerini tanitma amaciyla diizenlenen bu sempozyum, Samsun Il
Miiftiiligii konferans salonunda gerceklestirildi. Program saat 09:30’da
Trabzon Merkez Carsi Camii basimam-hatibi kurra hafiz Yusuf Haciahme-
toglu'nun Kur’an tilavetiyle basladi. Protokol konusmalarini Samsun Miif-
tlisti Veysel Caki, Samsun Biiyiiksehir Belediye Baskani Yusuf Ziya Yilmaz,
Samsun Valisi Osman Kaymak ve Sempozyum Diizenleme Komitesi adina
Yrd. Doc. Dr. Hayrettin Oztiirk yaptu.

Sempozyum, degerlendirme kismiyla birlikte dért miistakil oturum
olarak gerceklestirildi. “Kiraat ilmi ve Kurralik” alt baghkh birinci oturu-
ma bagskanlik eden Prof. Dr. Emin Asikkutlu, bu toplantinin benzer prog-
ramlarin mukaddimesi olacagi temennisiyle oturumu acti. Din egitimi ve
hizmetlerinin bu giinlere gelmesinde, zor zamanlarda 6nemli hizmetler-
de ve unutulmaz katkilarda bulunmus hocalarimizi hatirlamak ve hatir-
latmak bakimindan bu tiir organizasyonlarin ehemmiyetine vurgu yapti.

Birinci oturumun ilk konusmacisi Prof. Dr. Yasar Kurt, “Tarihi Sey-
ri Itibariyle Kiraat {lmi” isimli tebliginde, Hz. Peygamber doneminde
Kur’an’in muhafazasinda takip edilen ezber ve yazi yontemi, Hz. Ebube-
kir déonemi cem‘ ve Hz. Osman dénemi istinsah faaliyetleri ve s6z konu-
su faaliyetlerin ayristig1 noktalar hakkinda bilgi verdi. Kiraat ekollerinin
dogusu, sahdbenin kiraat ilmine etkisi ve bu baglamda Mekke, Medine,
Basra, Sam ve Kiife bolgelerinde gerceklestirilen kiraat ¢alismalarinin de-
taylarini paylasti. Ardindan Kkiraat ilminin tedvini ve gelecege aktarilmasi
acisindan bir déniim noktas: teskil eden Ibn Miicahid’in (6. 324/936) ilk
defa kiraatleri yediyle sinirlamasinin neticelerini kisaca izah etti. Buna
gore onun bu tasnifi, muasirlar1 ve sonrakiler tarafindan kabul gérmiis
ve uzun yillar kiraat egitimi bu tasnife gore yapilmistir. Kiraatlerin sithhat
kriterlerini, yedi, on ve on dort seklinde yapilan tasnifle ilgili temel ma-
lumati nakletti. Kiraat ilminin kése taslarindan olan ibnii’l-Cezerf’nin (6.
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833/1429) Bursa'da yetistirdigi 6grencileri ve telif ettigi eserleri yoluyla
onun kiraat ilmindeki yerine temas etti. Ana hatlariyla Osmanli’dan giinii-
miize gelene kadarki stirece ve kiraat ilmi egitim 6gretiminde takip edilen
tedris yontemine deginerek tebligini tamamladi.

Ikinci konusmaci Yrd. Dog. Dr. Yasar Akaslan, “Kiraat ilminde Ica-
zet Gelenegi: Seyhu’l-Kurra Safvan Cakiroglu Ornegi” isimli tebliginde ilk
olarak, Kur’an-1 Kerim’in okunup-6gretilmesi yoluyla sonraki nesillere
eksiksiz bir sekilde aktarilmasinda 6nemli yer tutan icazet gelenegi lize-
rinde durdu. Bu ¢ercevede, genel olarak medrese geleneginde, ilgili ders
miifredatin1 tamamlayan 6grenciye, hocasi tarafindan verilen izin anla-
mindaki icizetin anlamlari, gesitleri, icerigi, diplomadan farkj, ilk defa ne
zaman ve kim tarafindan kullanildig1 gibi hususlara degindi. Buna gore
ilim geleneginde, 6grencinin tedris faaliyetine baslamasj, ilm1 bir siireg-
ten gecip sonrasinda aldig1 icazet sayesinde miimkiindiir. Bu agidan icazet
miiessesesinin icra ettigi fonksiyonu vurguladi. Ote yandan kiraat icazet-
namelerinin, Kur’an-1 Kerim’'in fonetik yoniiniin Hz. Peygamber’den gi-
niimiize kadarki siirecinde, hi¢bir degisime ugramaksizin kimler vasita-
styla aktarildigini gosteren yazili bir tarihi vesika niteligi tasidigina dikkat
cekti. Bu yoniiyle icazetnamenin, Kur’an1 kurallarina gére okuyabildigini
gosteren icazet sahibinin ilmi seviyesi yaninda, ilgili sahada tahsil edilen
dersler, silsilede yer alan sahislar, okutulan temel kaynaklar, dolayisiyla
glinlimiize ulasan ya da ulasamayan eserler hakkinda bize literatiir bil-
gisi de verdigini dile getirdi. Kiraat senedi ve isnadinin kaynaklarda ya-
zil1 olarak yer almas, hicri ii¢iincii asra tekabiil etse de Islam’in ilk yil-
larinda Hz. Peygamber’in sifahi icazet verdigini ifade etti. Tebligin, “Bir
Seyhu’l-kurra Safvan Cakiroglu” isimli diger basliginda, ilm-i kiraat tedris
faaliyetinin 6nemli unsuru seyhu’l-kurra kavrami cercevesinde, son do-
nem seyhu’l-kurralarindan Safvan Cakiroglu'nun (6. 2014) hayaty, tahsili,
ilm1 kisiligi hakkinda bilgiler verdi. Ogrenci yetistirmede vel(id bir tistad
olan Cakiroglu'nun mesakkatli ve hastaliklar esliginde gecen ilm-i kiraat
hocaligy, ders isleme metodu, uyguladig1 program icerigi, yaptigi gérev ve
dersleri lizerindeki hassasiyeti, 6grencileriyle diyalogu ve her haliyle on-
lara 6rnek olusu tizerinde durdu.

Baskanligini Prof. Dr. Mustafa Zeki Terzi'nin yaptigi, “Reisii’l-Kur-
ralar” alt baglikli ikinci oturumda ilk konusmaci Prof. Dr. Emin Asikkutlu
idi. “Mehmet Riisdii Asikkutlu” baslikli tebliginde Asikkutlu'nun (6. 1980)
hayatini 6zetleyerek ilim tahsiline, insanlarla olan yakin miinasebetine ve
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ahlaki yoniine iliskin bilgiler verdi. 1930 yilinda ilim tahsil etmek iizere
gittigi Istanbul’dan 1932 yilinda memleketine déndiikten sonra, ayni y1l
biiyiik bir arzu ve idealle gayr-i resmi olarak basladigi Kur’an-1 Kerim 6g-
reticiligi faaliyetini resmilestirmek amaciyla Diyanet isleri Baskanligi'na
bizzat basvuruda bulundugunu ve 1936 yilinda Tiirkiye’de fahri Kur’an
Kursu 6greticiligi yapmak iizere resmi izin almay1 basaran birkag kisiden
biri oldugunu vurguladi. Cumhuriyet déneminde, Diyanet Isleri Baskanl-
grmin ilk defa diizenledigi Kiraat Ilmi ihtisas Kursunu, bilyiik bir gayret ve
fedakarlikla 1968’de, Trabzon’un, Of ilgesinin Ugurlu/Cifaruksa kasaba-
sinda gergeklestirdigini belirtti. Bu tarihe isaret ederek yaygin olan yanlis
bilginin tashih edilmesi gerektiginin tizerinde durdu. Cumhuriyet déonemi
kiraat ilmi tedrisatinin baglangici olarak, Diyanet isleri Baskanligi biinye-
sinde 1974 yilinda diizenlenen Ankara’daki kiraat kursu ya da 1976’da
Istanbul Haseki Egitim Merkezindeki kiraat kursu gosterilir. Oysa Bas-
kanligin nezaretinde ve izniyle ilk resmi kiraat kursu, Ugurlu’da 1968 y1-
linda Asikkutlu tarafindan agilmistir. Burada Hocaefendi, neredeyse yok
olmaya yiiz tutan kiraat ilmine iliskin, s6z konusu tarihte 36 kisiye Ase-
re-Takrib-Tayyibe icazeti vermistir. Teblig sahibi, Asikkutlu’'nun 6grenci-
leriyle olan miinasebeti ve egitim-6gretim metodu hakkinda bilgiler ver-
di. Hafizlik ve hafizlik talimi yaptirdigi ve Asere-Takrib-Tayyibe okuttugu
Ogrencilerinin sayisinin iki bini astigini ilave etti. Bizatihi 6grencisi veya
6grencisinin 6grencisi olarak onun ekoliinden gelen bir¢ok héafizin, yillar-
dan beri gesitli Islam iilkelerinde diizenlenmekte olan Kur’an-1 Kerim ya-
rismalarinda birincilik dahil ilk derecelere girme basarisi gosterdiklerini
ifade etti. Bu, onun Kur’an egitim-6gretimi ve kiraat ilimleri tizerindeki
otoritesi ve basarisinin uluslararasi seviyede tescili anlamina geldigine
isaret etti. Tedris faaliyetlerinin yaninda eser yazma c¢alismalarini da stir-
diirmis olan Asikkutlu'nun, bir kismi kiraat ilmine ait olmak iizere dini

Bu oturumun ikinci konusmacisi, “Mehmet Eren (Asker Hafiz)”
isimli tebligiyle Yrd. Doc. Dr. Hayrettin Oztiirk idi. Oztiirk tebligine, iilke-
mizde kiraat ilmi tedrisatinda, Karadenizli tistatlarin 6ne ¢ciktigini belirte-
rek basladi. Bu isimlerin, sadece kiraat egitim-6gretiminde degil, temsili
okuyus ve dudak talimi gibi Kur’an tilavetinin incelikleri noktasindaki
hassasiyetleriyle de ililkemizdeki Kur’an egitim-0gretiminin 6nemli kay-
naklari olarak temayiiz ettiklerini dile getirdi. Bu baglamda 6ne ¢ikan
isimlerden birisi de Asker Hafiz lakabiyla sohret bulan Mehmet Eren’dir
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(6. 2007). Oztiirk tebliginde, “Asker Hafiz Ekolii” seklinde bir tilavet tar-
zinin mimari olarak tavsif edilen Eren’in hayati, hocalari, 6grencileri, ilim
tahsil stireci, gorev yaptig1 kurumlar, miiftiltik yillari, Kur’an hizmetle-
ri, kisisel 6zellikleri ve ayn1 zamanda tasavvuf erbabi olmasi hasebiyle
tasavvufl yonii hakkinda malumat verdi. Tashih-i hur@f egitimi, Kur’an
harflerinin, meharic-i huraf ve sifat-1 hurtifa uygun olarak telaffuz edilip
Kur’an-1 Kerim tilavetinde tecvid kurallarinin eksiksiz bicimde uygulan-
masl icin yapilan egitim-6gretim faaliyeti olarak tanimlanir. Fem-i muh-
sin iistatlar tarafindan, ders yontemleri farkli olsa da genelde birbirine
yakin olarak verilen bu egitimler bu sahada 6nem arz eder. Tebligin ikinci
kisminda Oztiirk, Eren’in 6grencilerine verdigi tashih-i hur(f safahatina
iliskin detaylar, dudak taliminde takip ettigi ekole dair teknik incelikleri
iceren bilgileri nakletti.

Ug tebligin yer aldig1 “Seyhu’l-Kurralar” baghkl ve Samsun Miiftiisii
Veysel Caki'nin baskanlik yaptig1 iiclincii oturumda ilk teblig Veysel Us-
ta'ya aitti. “Bir Hocazade Olarak Hafiz Ali Haydar Ozak Efendi” adli tebli-
ginde Usta, Ali Haydar Ozak’in (6. 1984) ailesi, tahsili, bazi kisisel vasiflar,
Istanbul’da gorev yaptig1 yillar hakkinda bilgiler verdi. Ozak’'in Kur’an di-
sinda ilgi duydugu alanlara, kurdugu basarili iliskilerde 6ne cikan sosyal
yoniine ve tasavvufl boyutuna iliskin detaylar1 nakletti. Babasindan gelen
Kadiri tarikat: halifeligi de s6z konusu olan Ozak’in, bu vazifeyi fiilen icra
etme imkani bulamamistir. Cumhuriyet déneminde, hafizlik hocalig1 ba-
kimindan Trabzon'un 6ne ¢ikan isimlerinden birinin, belki de en 6nem-
lisinin Ozak oldugunu ifade etti. Teblig sahibi, Istanbul’daki gérev yillar:
sirasinda Ozak’in hafizhig1 ve Kur’an-1 Kerim okumada ve okutmadaki ma-
haretiyle ilgili olarak, icAzetini aldiktan sonra Istanbul’dan Trabzon’a dé-
nerken hocasi Serezli Hafiz'in onun i¢in “Eyvah! Kur’an Istanbul’dan ugtu,
Trabzon’a gidiyor.” seklindeki dikkate deger ifadesini nakletti. Bu baglam-
da 1968 yilinda, islam iilkelerinden gelen seckin hafizlarla Pakistan’in
Pesaver kentinde diizenlenen gilizel Kur’an-1 Kerim okuma yarismasina
katilan Ozak’in birincilik elde etmesinin, onun Kur’an hakkinda oldukca
donanimli oldugunu gosterdigini ifade ederek tebligini sonlandirdi.

Bu oturumun ikinci konusmacist “Akreboglu Hafiz Osman Nri
Taskent'in Hayati, Gorev ve Kur’ani Hizmetleriyle Ogretim Metodolojisi”
isimli tebligiyle ilhan Tok idi. Tok, Akrepoglu Hafiz Osman Niiri Taskent’in
(6. 1942) hayaty, tahsili ve gorev yerleri, hocalari, 6grencileri hakkinda
bilgiler nakletti. Ardindan onun Kur’an-1 Kerim tilaveti ve talimde uygula-
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dig1 metodolojiyle ilgili teknik detaylar tizerinde durdu. Buna goére tahkik,
tedvir ve hadr usullerinde takip edilen kurallar sdyledir: Bu tilavette tah-
kik siiratiyle okumada, dakikada ortalama 85 metronom ritmi ile bir say-
fa kiraatin alacagi zaman takriben alti dakikadir. Tahkik yonteminde su
hususlara dikkat edilir: Medlerdeki secenekler harig, tecvid kurallarinin
azamisi uygulanir. Tilavette vakf-ibtida, raf'-1 savt ve hafd-1 savt kurallari
uygulanir. Tilavette inkisar-1savt/sesi titresimli ve koseli kullanim yoktur,
ayrica mevcut sesin en ¢ok % 70’inin kullanilmasi edep geregidir. Harf-
lere miiracaatta ifrat ve tefrit s6z konusu degildir. Genizden gelen sesin
tonu natiirel olur, seste dalgalandirma yoktur. Tilavette kesinlikle taklide
yer yoktur ve okuyucu kendi hangeresini kullanir. Tedvir siiratiyle tilavet-
te bir sayfanin okunus stiresi 2,5-3 dakika kadar olmaktadir ki bu, daki-
kada 110-120 metronom ritmine tekabtil eder. Tedvir siiratiyle kiraatin
uygulama alanlari, mukabele okuyuslariyla imamlarin cehri namazlarda
uygulamalar1 makul olan hizdir. Ezber dinleme ve teravih namazlarinda
uygulanan hadr usuliinde ise bir sayfanin zaman maliyeti “1,5-2” dakika
kadardir. Dakikada 210-220 metronom ritmi uygulanir. Tok, ayni zaman-
da dudak taliminde éne ¢cikan bazi 6rnekleri izah etti. Ote yandan, “¢-y-1”
(ceyrek, yarim, bir elif) seklinde formdtile ettigi ve ilk defa kendisinin orta-
ya koydugu tecvid ritmini 6gretime konu ettiginden bahsederek tebligine
son verdi.

Ugiincii oturumun {iciincii tebligi, Ismail Cémert’in “Diizceli Hacl
Hasan Efendi (Hasan Sen) ve Kur’an Hizmetleri” baslikli sunumuydu. Teb-
lig sahibi, Hasan Sen’in (6. 1982) hayat, tahsili, gorevleri, tasavvufi yoni,
insanlar lzerindeki etkisi ve yetistirdigi 6grenciler hakkinda bilgiler
nakletti. Sen’in, yasadig1 yer olan Diizce’de Kur’an talimi denilince sem-
bol isim haline geldigini ifade ederek onun 6grenci okutma hususundaki
gayretini ve 6zverisini cesitli 6rnekler esliginde dile getirdi. Otuz ii¢ yil
devam eden Kur’an Kursu 6greticiligi sirasinda yetistirdigi hafiz sayisinin
iki bini astigini, bir bu kadar da hafizliga baslayip da bitiremeden yanin-
dan ayrilan 6grencisinin oldugunu, boylece toplamda dort bin civarinda
6grenci okuttugunu belirtti.

Degerlendirme oturumunu Prof. Dr. Emin Asikkutlu yonetti. Yrd.
Doc¢. Dr. Hayrettin Oztiirk, teblig sahiplerine ve katilimcilara tesekkiir
ederek konusmasina basladi. Sempozyumda ele alinan kurranin, 6zellik-
le tashih-i huraf konusundaki metodlarinin benzer oldugunu belirterek
bunun sebebini de hocalarinin ayn1 olmasiyla ac¢ikladi. Buna gore onlar,
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tashih-i hurif egitimlerine 6nce harf telaffuzlari, namaz dualar1 ve kisa
stirelerden baslamislardir. Duha stliresine kadar tahkik, tedvir ve hadr
usulleriyle 6grencilerini okutmuslar ve tecvid kurallarina riayet ederek
manaya vukufiyeti ifade eden temsill okumaya ve dudak talimine énem
atfetmislerdir. Klasik kaynaklarimizda “talim-i huraf”, “tahsin-i huraf”,
“tashih-i huriaf”, “tecvid-i hurf”, “meharic-i huraf” ve “sifat-1 hurif” gibi
tabirler ele alip incelenmisken “talim-i sefe” yani dudak talimi gibi bir ta-
bire rastlanmadigini, giiniimiizde hayli yayginlasan bu tabiri ilk defa lite-
ratiire sokanin Ali Riza Sagman (6. 1965) olduguna dikkat cekti. Bu bag-
lamda sempozyumda konu edilen seyhu’l-kurralarin her birinin dudak
taliminde hangi metotlar1 benimsediklerini tablo halinde ve bazi 6rnekler
esliginde sundu. ilhan Tok’un tizerinde durdugu tecvid kurallarinin bilim-
sel bir metodla okunabilecegi hususuna ve onun bilimsel metotla formtile
ettigini soyledigi “tecvidin ritmi” meselesine isaret etti. Tok'un, sifresini
“c-y-1” olarak tespit ettigi bu metodun, Kur’an’in tecvidle okunmasina ko-
laylik saglayacagimi belirtmesine atif yapan Oztiirk, konu tizerinde ¢aligil-
masi gerektigini ifade etti.

Degerlendirme oturumunun ikinci konusmacisi Yrd. Dog. Dr. Hati-
ce Sahin Aynur idi. O, sempozyumda konu edilen kurralarin Karadenizli
olmalarina ragmen ilmin membai olan Istanbul’da kiraat egitimi aldikla-
rina dikkat cekti. Erbabinca malum olan Mutedil [stanbul Agzr'm, Kur’an-1
Kerim harflerinin ince ve kalin oluslarina gore harflerin harekelenme ve
uzatilmalarinda almalar1 gereken ses tonlarini ifrat ve tefritten arinmis
olarak verebilen agz1 seklinde tamimladi. Mutedil Istanbul Tavrrni ise
harflerin mahreclerine miiracaat ve ilgili bolgelerden cikislarinda, harfle-
ri ve 6zellikle “vav” harfi ile “hlim” ve “kiim” gibi zamirleri iliml bigcimde
seslendirmede incelik, hiiner ve beceri olarak tarif etti. 1970’li yillara ka-
dar Kur’an-1 Kerim tistatlarinin belli ekolleri bulundugunu ve bu ekollerin
“Istanbul’'un Anadolu Yakas1”, “istanbul’'un Avrupa Yakasinin Bir Bélimii”
ve “Istanbul’'un Avrupa Yakasinin Diger Boliimii” seklinde iice ayirma-
nin miimkiin oldugunu séyleyerek her bir ekoliin temsilcilerine érnekler
verdi. Ali Haydar Ozak ve Osman Taskent’in egitim metotlarina ve dudak
talimine iliskin mukayese yaparak degerlendirmede bulundu. Dudak ta-
limindeki belirgin farkliliklarini maddeler halinde siraladi. Aynur, deger-
lendirmesinin “Hafizlik” isimli kisminda, 6rgiin egitimle birlikte hafizligin
Trabzon’daki ilk 6rnegini sergileyen ve Ali Haydar Ozak'in sistemini takip
eden Yesilyali Mustafa Imamoglu Kur’an Kursu'nun programina dair tek-
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nik bilgiler aktardi. Trabzon’un 6rgiin egitimle hafizligi beraber yiiriitme-
de one ciktigini belirterek, burada, neredeyse biitiin hafizlik kurslarinin
orgiin egitimle birlikte hafizlik yaptirmaya yonelmesinin, Trabzon’da bu
durumun ciddiye alindigini ve ilgi gérdiiglinii vurgulada.

Sempozyum, degerlendirme oturumunun ardindan ilhan Tok’un
Kur’an-1 Kerim tilaveti ve yapilan dua ile sona erdi. Boylece kiraat ilmine
hizmet etmis ve bu ilmin gliinlimiize aktarilmasinda emegi ge¢mis Kur’an
tstadlari, “Son Donem Karadenizli Merh(im Kurralar” Sempozyumu vesi-
leyle hayirla yad edilmis oldu.
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