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EDITORDEN

Bismillahirrahmanirrahim

Akademik Islim Aragtirmalan Dergisi’'nin degerli okuyucular;

4. sayimuzla kargimizdayiz. Elinizde bulunan sayimizdan itibaren
gelecek bazi sayilarimizda Tasavvuf ilmi cergevesinde belirli konula-
ra agirtlik vermeyi hedeflemekteyiz. Fakat belirli bir konu agirlikli ¢1-
karacagimiz bu sayilar “Ozel Say1” seklinde olmayacaktir. Bu sayimiz-
da “Tasavvufun Islim Medeniyetinin Insasindaki Rolii” konulu maka-
leler bulacaksiniz. Hayatin her kademesine dokunan Tasavvufun Islam
Medeniyetinin yap1 taglarindan biri oldugu muhakkaktir. Bu minval-
de bilimsel makalelere dergimizde yer vermenin Tasavvuf ilminin hem
dogru anlagilmasi hem de bir takim yanlig anlagilmalarin bir nebze de
olsa tashih edilmesi i¢in son derece 6nemli oldugunu diisiinmekteyiz.
Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de Tasavvuf ilmi ve Tasavvufi yapi-
lar hakkinda kabul-ret arasinda birgok yaklagimin varligs, yer yer ¢ok
haksiz ithamlarin yapilmasi bizi dogrudan Tasavvufun akademik cami-
ada tartigilmasi ve ilmi bir ¢ercevede meselelerin ele alinmasi zorunlu-
luguna sevk etmektedir. Akademiar Dergisi’nin en temel amacinin bu
oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Dergimizin bu sayisindan sonra ULAKBIM TR Dizin’e bagvurmay1
planlamaktayiz. Dergimiz akademik hakemli bir dergi olmakla birlikte
en az 3-4 say1 yayinlandiktan sonra bu dizine bagvurma hakki elde edil-
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digi icin dergimiz heniiz ULAKBIM TR Dizin’de yer almamaktadir.
TR Dizin’e girmek i¢in akademik siiregleri titizlikle yiirtitmekte, der-
ginin mizanpajinin, basiminin en iyi sekilde yapilabilmesi i¢in gerek-
li gayreti gostermeye galismaktayiz.

Bu sayimizda Himmet Konur'un “Medeniyet Ingasinda Tasavvu-
fun Rolii”, Ferzende Idiz’in “Islim Medeniyetinin Ingasinda Tasavvu-
fun Rolii”, Miifit Selim Saruhan’in “Value of Knowledge In Sayyed
Ali bin ‘Usman Al-Hujwiri (Data Ganj Bakhsh)”, Bedri Gencer’in
“Tasavvufun Cemaat Ingas1”, Serdar Karabulut'un “Seyh Ali Sebti ve
Palu Tarihindeki Yeri” isimli makaleleri bulacaksiniz. Ayrica bir me-
tin negri, dort adet kitap tanitimi okuyacaksiniz.

Bir sonraki sayimizda bulugmak timidiyle....

Vema tevfiki illa billah...

Prof. Dr. Ethem CEBECIOGLU
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MEDENIYET INSASINDA
TASAVVUFUN ROLU

The Role Of Sufism in Establishment Of The Civilization

Prof. Dr.

HIMMET KONUR
Dokuz Eylul Universitesi, ilahiyat Fakoltesi



Oz

Medeniyet en etkili ve giiglii begeri faaliyet alanidir. insan hayatiyla ilgili her
sey medeniyet olusumuna miispet veya menfi etki eder. Din ve dini kurum-
lar gegmigten giiniimiize medeniyet ingasinda 6zel Sneme sahip olagelmis-
tir. Bundan 6tiirii bazt medeniyetler dinlere nispet edilir. Islam medeniyeti
de bunlardan biridir. Islam medeniyetinin ingasinda Islam ilimlerinden her
birinin dzel etkisinden bahsedilebilir. Tarihi durum géz éniinde bulundu-
ruldugunda bunlar i¢inde en etkilisinin tasavvuf oldugu sdylenebilir. Bu ¢a-
lismada &nce medeniyetin ne oldugu ve belli bagli unsurlar1 daha sonra ise
tasavvufun medeniyete katk: potansiyeli iizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Medeniyet, Islam Medeniyeti.

Abstract

Civilization is the most effective and powerful human activity area. Every-
thing about human life has a positive or negative impact on the civiliza-
tion. Religion and religious institutions have had special qualifications in
the process of civilization construction. For this reason, some civilizations
have been called the name of religion. For example, Islamic civilization is
one of them. This civilization has been influenced by all the Islamic sciences.
Given the historical situation, it can be said that the most effective of these
is mysticism. In this study, firstly the definition of civilization and its main
elements are decribed and then the potential effect of mysticism on civiliza-
tion is emphasized.

Key words: CivilizationSufism,Islamic Civilization.



MEDENIYET INSASINDA TASAVVUFUN ROLU
Girig

Tasavvuf Islam inang sistemine ait bir kavramdir. Onun medeni-
yet insasindaki rolii denilince -her ne kadar medeniyeti beynelmilel
olarak degerlendiren yaklagimlar bulunsa da- oncelikle Islam medeni-
yetinin anlagilmast gerekir. “Islam medeniyeti” ise gegmiste var olan,
eski giiciinii ve etkinligini kaybetmekle birlikte giiniimiizde varligim
siirdiiren ve gelecekte de var olma potansiyeli tagiyan bir gerceklikeir.
Bu nedenle tasavvufun, bu medeniyetin ingasina etkisini ge¢mis, gii-
niimiiz ve gelecek olmak iizere ii¢ ayr1 kategoriyi dikkate alarak de-
gerlendirmek gerekir.

Medeniyet genellikle kiiltiir kavramiyla birlikte ele alinir. Bu iki
kavramin ne olduguna ve aralarinda nasil bir iligki bulunduguna da-
ir farkli goriigler bulunmakeadir. Bu durum farkl: kiiltiir ve mede-
niyet tanimlari yapilmasina, hangisinin hangisine kaynakhk ettigine,
her birinin kaynak ve unsurlarinin ne olduguna dair tartigmalara se-
bep olmustur. Her iki kavramla ilgili olan “din”in ve dini unsurlarin
medeniyet ingasina etkisi de tartigilan konular arasina girmistir.

Bu yazida bu tartigmalara girilmeksizin Islam diisiincesine ait bir
kavram olan tasavvufun medeniyet ingasina katk: potansiyeli iizerin-
de durulacaktir. Bu noktada pesinen belirtmek gerekir ki -her ne ka-
dar dinlere de nispet edilse de- kiiltiir ve medeniyet dinin kendisi de-
gil din ile ilgili kavramlardir. Hangi inang sistemine dayanirsa dayan-
sin sonugta begere ait iiriinlerdir.

Medeniyet denilince kastedilen agag: yukari ayni sey olmakla bir-
likte birbirinden farkli medeniyet tanimlar1 ve yaklagimlar1 vardir.
Kavram kargasasina yol agmamak i¢in 6ncelikle benimsemis oldugum
medeniyet anlayisi hakkinda bilgi vermek isterim. Yilmaz Ozakpinar’a
gore “medeniyet, inang ve ahlak nizamidir. inang, medeniyetin ruhsal
temeli, ahlak nizami ise toplumsal temelidir.” Bu teoriye gore “inang,
medeniyet kaynag: olmas: bakimindan bilingli, soyut ve rasyonel bir
zihin diizeyi olup insanin biitiin ruhunu kavrar; insanin tabiat, hayat
ve hayat 6tesi ile iligkilerini aydinlatir ve bir ahlik nizamini ngériir.™

! Yilmaz Ozakplnar, Kiiltiir ve Medeniyet Anlayislar ve Bir Medeniyet Teorisi, Istanbul 1997,
s. 55, 57.

YIL: 2018/ HAZIRAN SAYI: 4
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Bu noktada her inang veya ahlak nizaminin medeniyet dogurup do-
gurmayacag meselesi karsimiza ¢ikmaktadir. Her toplulugun su veya
bu sekil ve diizeyde bir inang veya ahlak nizami bulunur. Ancak bun-
lar medeniyet kuracak vasifta veya giicte olmayabilir.

Medeniyet insast i¢in inang ve ahlak nizaminin muhtevasi kadar
bunlari benimsedigi iddiasinda olan toplulugun zellikleri de Gnem
arz etmektedir. Ayni inang ve ahlak nizamini benimsedigi halde me-
deniyet ingasina katkida bulunmayan/bulunamayan bilakis engel olan
topluluklardan bile bahsedebiliriz. Islam tarihinde Hariciler ve bazi
bedevi topluluklarin durumu buna drnek gésterilebilir.? Vaktiyle me-
deniyet kuran topluluklarin zamanla bu 6zelligini yitirdikleri de izah-
tan varestedir.’ Demek ki medeniyet ingasina aday topluluklarin belli
ozellikler tagimasi gerekir. Ahmet Cevdet Paga bu iin 6n adimu olarak
devletlesmeyi goriir. Ona gére “Once devlet kurulur, insanlar diisman
korkusundan 4zad olurlar. Sonra ‘ihtiyacat-1 beseriyelerini tahsile’ ve
‘kemalat-1 insaniyelerini tekmile’ koyulur, yani medenileirler. * Ona
gore, medeniyet insast i¢in giivenligi saglayacak bir devletin bulun-
mast ve beseri ihtiyaglarin kargilanmasi 6n sarttir. Bundan sonra in-
sanin duygu, diisiince ve ahlakinin gelistirilmesi ve olgunlagtirilma-
st gelir. Bu diizenek kuruldugunda medeniyet ortaya ¢ikar. Cevdet
Pasa’nin tespitlerinden hareketle medeniyet insasi i¢in daha isin ba-
sinda “inang ve ahlak nizami” ile “devlet” arasinda saglikli bir iligki ve
uyumun gerekliliginden sdz edebiliriz. Devletin sagladig: giiven or-
tami halkin ihtiya¢larini kargilamalarina ve kendilerini gelistirmeleri-
ne zemin hazirlayacakar.

Toplumu olusturan bireyler, benimsedikleri inang ve ahlak niza-
minin 6ngdrdiigii bigimde, i¢giidiilerinden gelen egilimleri ve bencil
istekleri kontrol altina almalidir. Bu kontrolii bagaramayan topluluklar

Islam diisiincesinde farkli din anlaysslart ve bu anlaysslarin dogurdugu sonuglar hakkinda
bkz.: S6nmez Kutlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu”, Isldmiyar,
Ekim-Arahik 2001, c. IV, say1.: 4, ss. 15-36.

ibn Haldun bedevi topluluklarin zamanla hadarilestiklerini, hadari olanlarin da bu 6zel-
liklerini yitirdiklerini Eehrtm@tlr Bkz.: ibn Haldun, Mukaddime, haz.: Siileyman Uludag,
Istanbul 1988, ss. 415-429.

+ Ahmet Dogan Ilbey “Ahmet Cevdet Paga’nin fikih iistii Medeniyet-i Cedide’si”, 04 Nisan
2017 Terkip ve Insa Dergisi; hetp://www.fikirteknesi.com/ahmet-cevdet-pasanin-fikih-
ustu-medeniyet-i-cedidesi-2/

w
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medeniyet kuramaz. Medeniyet kurucu inang ile bu nitelikte olmayan
inang arasindaki fark ilkinin muhakeme konusu olacak sekilde biling-
li ve rasyonel olarak zihinde temsil edilmesi, ikincisinin ise {izerinde
muhakeme vyiiriitiilmeyen bir duygusal reaksiyon olarak kalmasidir.®

Toynbee’ye gore medeniyet, ne yeni iilkeler fethetmekle, ne de
teknolojik zaferlerle gelisir. Medeniyetin biiyiimesi, kendi kendini
tayin etme (self-determination), kendi kendini bigimlendirme (self-
articulation) imkanlarnin gittikge artmast ve toplum degerlerinin
manevilesmesi demektir. Medeniyet beser mahsulii olmakla beraber
herhangi bir kiginin mahsulii degildir. Toynbee, medeniyetin, yara-
tict bir azinlikla ¢ok sert olmayan bir ¢evrenin eseri oldugunu soyler.
Cevre her giin bu yaratici azinhga sorular sorar, bu azinlik o sorula-
11 cevapladigi/¢cozdiigii siirece medeniyet yagamini siirdiiriir. Bu, sii-
rekli bir diyalogdur ve medeniyetin 6mriinii belirleyen sey, bu ce-
vaplardaki isabet ya da isabetsizliktir. Toynbee, yaratici azinhigin gii-
cii kaybolmaya baglayinca medeniyetlerin ¢okiisiiniin de bagladigini
sdyler. Karizmast ve giicii kaybolan azinlik, artik ¢evrenin sorularina
cevap veremez; bunun sonucu olarak da medeniyet iistesinden gele-
medigi bir tehditle kargilagarak yikilir.”

Ashinda yaratici azinligs yaratan da toplumun kendisidir. Isler k3-
tii gitmeye baglayinca mesele fasit bir daireye doniisiir: Suglu, yaratici
azinlig1 yaratamayan toplum mudur yoksa toplumun sorularina cevap
veremeyen yaratict azinlik midir? Bu siiregte ikisinin de sorumlulugu
bulunmakla birlikte bu fasit daireden ¢ikista, Toynbee’nin “yaratict
azinlik” dedigi iyi yetismis ziimreye daha ¢ok is diistiigii de kesindir.

Islam diinyasinda bu konuda siyasetten biiyiik beklentiler oldu-
gu, hatta bazi siyasi olusumlarin kendisini bu igin bag aktdrii olarak
gordiigii, siyaset disindaki gabalari kiigiimsedigi de gozlenmektedir.®

o

Yilmaz Ozakpmar, Bir Medeniyet Teorisi Kiiltiir ve Medeniyete Yeni Bir Bakz;‘, Istanbul 2013,
s. 49, 59.

Kanaatimce Toynbee’nin “soru” ile ifade ettigi seye sorun ve ihtiyaclar1 da dahil etmek
gerekir. Yaratici azinlik sadece cevap Vermek%e kalmaz yerine gdre soru sordurur, sorun
cikarir ve ihtiyaclart hissettirir. Ayni zamanda bunlar ¢dzmeye girisir. Insanin ihtiyaclari
sinursiz oldugu i¢in bu soru-cevap fashnun siirekliliginden séz edebiliriz.

Mubhittin Bilge, “Nurettin Top¢u’nun Kiiltiir ve Medeniyet Anlayis1”, Tiirkiye Sosyal Arag-
tirmalar Dergisi (TSA) / Yil: 13, sayt: 1, Nisan 2009, s. 95.

Bu halet-i ruhiyeyi yansitmas bazlmmdan merhum Necmeddin Erbakan’in, 8grencileri
siyasete sokmamasi i¢in kendisiyle goriien zamamn Yiiksek Islam Enstitiisii hocalarina

o

-

o

YIL: 2018/ HAZIRAN SAYI: 4
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Merhum Erol Giingdr gibi bu goriige katilmayanlar da bulunmakla
birlikte heniiz onlarin yeterli sayida olduklari séylenemez. O, su tes-
pitlerde bulunmugtu: “Medeniyetleri politikacilar yaratmaz; medeni-
yet alimlerle sanatkérlarin isidir. Yeni bir Islam medeniyeti de elbette
ilim, fikir ve sanat eseri yaratanlarin omuzlarinda yiikselecektir. Eger
onlarin gayretleriyle Miisliimanlar arasinda bir silkinme ve kalkinma
olursa, siyasi hedef kendiliginden gerceklesecektir.”™ Medeniyet in-
sasinda ilim, fikir ve sanat adamlarinin roliinii kiigiimseyen her tiirlii
siyasi tutum medeniyet bu siirece menfi etkide bulunacakur.

Her insan toplulugu medeniyet kurabilme istidadina sahip olmak-
la birlikte bunu gerceklestirebilmesi i¢in belli sartlar1 yerine getirme-
si bir bagka deyisle belli bir olgunluga erigmesi gerekir. Medeniyet ar-
zusunun vazgecilmez bir ihtiya¢ halini almasi bunun bir gdstergesi
olarak kabul edilebilir. Bu arzu toplumun fertlerini hi¢bir zaman terk
etmeyen bir ruh halini aldiginda medeniyet ortaya ¢ikmaya baglar.
Ozakplnar’ln tasarimina gore “medeniyet, insani biyolojik bencilligi-
nin ve ferdi heveslerinin {istiine ¢ikaran bir ruhsal ve toplumsal yiik-
seligtir.” “Bu temeller tizerinde bir araya gelmenin bilincini ve giive-
nini duyan insanlar, o inang ve ahlak nizamini yagatacak devlet teski-
latini ve iktisadi yapry1 kurar.” “Medeniyetin ruhsal temeli inang, top-
lumsal temeli ise o inangtan kaynaklanan ahlak nizamidir.” “Biitiin
medeniyetler bir inang ve ahlak nizami koymustur.” “Bir inang, ona
ortaklaga inanan insanlara bir ruh ve bir heyecan vermekle kalmaz; o
insanlarin iligkilerini diizenleyen bir hayat tarzini, bir ahlak nizami-
n1 da beraberinde getirir.”'® Burada inangla kastedilenin herhangi bir
dinden ibaret olmadigini g6z ardi etmemek gerekir. “Kim neye ina-
niyorsa, o inangtir. Neye gdre hareket ediyorsa o ahlaktir.”" Bu an-
lamda inang bir varlik ve hayat felsefesidir.

hitaben sdyledikleri manidardir. $6yle demigtir: “Allah, Sniimiizdeki se¢imde bana su ka-
dar milletvekili liitfederse iktidarimizdan alti ay sonra Istanbul’da, ince gorapla gezen bir
kadin gOremezsiniz. Ben ala aydan 50z ediyorum, siz yﬂlar stirecek, sonu da belirsiz bir
faaliyetten sz ediyorsunuz. Ben sizi anli sanli cihada davet ediyorum, siz cephe gerisinde
sogan ve patates soyalim diyorsunuz, ne yapalim bu bir nasip meselesidir.” Hayrettin Ka-
raman, Bir Varmig Bir Yokmu§ Hayatim ve Hanra/ar, Istanbul 2008, s. 243.

® Erol Giingor, Islam’in Bugiinkii Meseleleri, Istanbul 1998, s. 209.

10Yilmaz Ozakplnar, Miimtaz Turhan ve Batllzla§ma Meselesi, Ankara 1995, s. 180.

' Mustafa K&k, “Yeni Bir Medeniyet Teorisi Inginda Nurettin Topgu’da Kiiltiir, Medeniyet
ve Bat1hla§ma Meselesi”, Kalem Egitim ve Insan Bilimleri Dergisi, Kis 2015, Ozel Sayz, s. 26.
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Insan sosyal bir varlikeir. Sosyal hayat siirdiirebilmek i¢in birey-
ler arasi iligkileri diizenleyen kurallara ihtiyag vardir. Bu kurallarin ni-
teligi sosyal hayatin verimliligini dolayistyla medeniyet kurma gii-
ciinii ve ivmesini de belirler. Her ne kadar ahlak nizami ifadesi daha
¢ok sosyal ahlaki cagristirsa da bireysel ahlaktan ayr1 ve bagimsiz ola-
rak degerlendirilemez. Zira neticede toplum bireylerden olusmakta-
dir. Toplumu olugturan bireylerin ahlakli olmadig: bir yerde sosyal
ahlakin siirekliligini saglamak miimkiin olmaz.

Insanin inandiklarini nasil hayata gegirecegine dair bir stratejisinin
de bulunmasi gerekir. Bu strateji zamanla kurumsal yapilarla ete ke-
mige biiriiniir. Inancin giicii bu strateji ve kurumsal yapiy1 sekillendi-
rir. Bu anlamda, inanilan seylerin hayata gecirilememesi bir inang za-
afini gdsterir. Medeniyetler tesadiifi adimlarla ortaya ¢ikmaz. Bilakis
planli, programli ve disiplinli hareket etmeyi gerektirir. Bunlar mede-
niyetin ahlak nizami oluguyla ilgili boyutudur.

Sosyal bilimcilerin medeniyete iliskin ¢aligmalar1 incelendiginde
bazi ortak noktalar dikkati cekmektedir:

1. Belirli sinirlart olan tegkilatl: devlet

2. Is boliimiine dayali sosyal siniflar

3. Sanat ve fikir eserleri, yazili kiiltiir

Bunlara medeniyetin uzuvlar1 ve sonuglari nazariyla bakmak daha
dogru olacaktir. Belli bir inang ve ahlak nizamu tizerinde bir araya gel-
me bilincine sahip insanlar, o inang ve ahlak nizamini yagatacak dev-
let teskilatini ve iktisadi yapry1 kurarak biiyiik kiiltiir eserleri meyda-
na getirir. Medeniyetin hayata gecirilmesi ve varligini siirdiirmesi i¢in
siyasal teskilat kadar ikeisadi yapiya da ihtiyag vardir. Inang ve ahlak
nizami medeniyetin orta diregi, siyasal teskilat ve iktisadi yapr1 ise pa-
yandalari olarak degerlendirilebilir.'

Medeniyet hayatin her alaninda belli 6l¢iide s6z sahibi olmay1 ge-
rektirdigi i¢in s6z konusu alanlari temsil eden sosyal siniflart da gerek-
li kilar. Sosyal siniflar kendi alanlarinda uzmanlagma, iiretim ve gelis-
meyi temin ederler. Gerek kendi icinde gerekse diger sosyal siniflarla

saglikli iligkiler kurabildiklerinde biiyiik sinerji olusturabilir.
12 ()zakpmar, Bir Medeniyct Teorisi Kiiltiir ve Medeniyete Yeni Bir Bak1§, s. 46, 60.
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Sanat ve fikir eserleri ise medeniyetin tagtyict unsurlaridir. Meveut
duygu ve diisiince birikiminin paylagilmasi ve yayginlagmasi yaninda
tizerinde inceleme, aragtirma ve diisiinme imkéini saglarlar. Bu da me-
deniyetin dinamizm kazanmasina ve gelistirilmesine zemin hazirlar.

Her medeniyetin esast ve kurucu degerleri farklilik arz eder. Da-
yanmig oldugu inang¢ ve ahlak nizaminin mahiyetine dayali olarak
medeniyetler deger kazanir. Medeniyet deyince bagli bagina deger ta-
styan bir olgudan bahsedilemez. Giig, baski ve zulme dayanan Roma
medeniyetinin ve bugiinkii hali ile Batt medeniyetinin insanlik i¢in
nasil bir deger tagidigini veya tasimadigini hepimiz yagayarak gor-
mekteyiz. Eski Romali gengler Roma sokaklarinda bir yumrukta bir
esiri oldiirmekten hoglanirken' Batili devletler giiniimiizde kat kat
fazlasini “6teki” oldugu i¢in seytanlagtirdiklari topluluklar iizerinde
uygulamaktadir.

Medeniyet Evrensel midir?

Bizde Ziya Gokalp’ten beridir kiiltiirtin milliligine kargilik mede-
niyetin evrensel oldugu tezi uzun yillar genel kabul gérmiigtiir."* Ge-
riye doniip bakildiginda her medeniyetin insanligin gegmisteki ve
haldeki birikiminden faydalandig: gériiliir. Ancak bu durum herhan-
gi bir medeniyetin biitiin insanlik tarafindan ortak olarak kuruldugu
anlamina gelmez. Olsa olsa medeniyetlere farkli topluluklarin katki-
sindan bahsedilebilir. Yukarida dile getirdigimiz ve benimsedigimiz
agiklamalara paralel olarak bir medeniyetin asil sahiplerinin o medeni-
yetin ortaya ¢ikmasini saglayan inang ve ahlak nizamini benimseyen-
ler oldugunu sdyleyebiliriz.

Herhangi bir inang ve ahlak nizamu biitiin insanligi kapsamaz. Ak-
si kabul edildigi takdirde Fukuyama’nin beklentisi dogrultusunda bir
siireg baslar; tarihin ve de medeniyetlerin sonu mukadder olurdu. In-
sanlik var oldukga alternatif medeniyet imkanlar1 da var olmaya de-

13 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, haz.: Ezel Erverdi- [smail Kara, Istanbul 2017, s.
201.

1 Bu konuda Ozakpimar'in Gokalp’e olan elegtirileri igin bkz.: Kok, “Yeni Bir Medeniyet
Teorisi Iginda Nurettin Topgu’da Kiiltiir, Medeniyet ve Batililagma Meselesi”, s. 22.
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vam edecektir. Buna olan inanci canli tutmak insanligin gelecegi agi-
sindan son derecede 6nemlidir.

Muhtemelen tarihin her déneminde hikim medeniyetler “agi-
lamaz” ve “bag edilemez” bir vakia olarak algilanmigtir. Bu durum
hikim medeniyet sahiplerinin hosuna da gitmistir.'> Ancak her mede-
niyet zamanla giiciinii ve hakimiyetini yitirmistir.

Kendisini Judeo-Christian medeniyeti olarak tanimlayan Bati me-
deniyetinin degerlerini bir bagka inang sistemini benimseyen topluluk
nasil benimseyebilir? Bati medeniyetinin degerlerinin Yahudilik ve
Hiristiyanlik yaninda Huristiyanlikla ¢atigma halinde olan Yunan ve
Roma’dan aldiklari ile kilise kargit1 ideolojilerin karisimindan olustu-
gu gdz Sniinde bulundurulacak olursa durum daha karmagik hal alir.
Bati medeniyetine ait degerler kendi inang ve diisiince diinyas1 i¢in-
deki etkilesime dayanmaktadir. Batinin inang ve diisiince siireglerini
yasamayan topluluklar icin bu degerleri i¢sellestirmekten ziyade tak-
lit s6z konusu olabilir.'®

Giiniimiizde bireycilik, hiimanizm, faydacilik gibi akimlar Bat
medeniyetine ait degerler olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu degerler Ame-
rika Kizilderililerinin, Afrika ve Avustralya yerlilerinin katledilmeleri-
ne, kole olarak kullanilmalarina ve somiiriilmelerine mani olmak s6y-
le dursun tegvik eder rol oynamugtir. Bunlar iistiine inga edilen Ba-
t1 medeniyetinin evrenselliginden sdz etmek, insanligin biiyiik bélii-
miiniin felaketi demektir. Gegtigimiz asirda Mehmet Akif “medeni-
yet denilen tek disi kalmig canavar”dan séz ediyordu. Insanligin boy-
le bir medeniyeti kabullenmesi biitiin insanligin canavarlagmast, cana-
varlagmayanlarin da tasfiyesi anlamina gelecektir. Bugiin hakim me-

15 Kur'an-1 Kerim’de Riim suresinde béyle bir durumdan bahsedilmektedir. Miladi 614 se-
nesinde Dogu Roma ile Iran devleti kar§1la§m1§ ve Iranlilar galip gelmigtir. Bunun iizerine
Iranhlar yaninda Mekkeli miigrikler de sevinmis ve Muslumanﬁtrm moralini bozmak igin
“siz ve Nesara ehl-i kltapsmlz biz ve Faris ummlylz bizim thvinimiz sizin thvaninizi
tepelediler biz de sizi tepeleriz.” demislerdir. llgili dyet-i kerimelerde, bunun dogru ol-
madigy, kisa siire sonra iglerin tersine dénecegi; Romalilarin gahp geleceg1 miiminlerin
Allah’in yardimuyla sevinecekleri belirtilmistir. Ayetler ve tefsiri igin bkz.: Riim, 30/1-10;
Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V1, ss. 3793-3805.

Toynbee kendisinden daha hiinerli ve gu§lu olanin taktik ve silahiyla savagmayi
“heroidan”lik olarak tanimlamakea, bu yontemin etkili olmakla birlikte teh?keh bir oyun
olduguna isaret etmektedir. Bkz.: Arnold Toynbee, Medeniyet Yargilamyor, trc.: Ufuk
Uyan, Istanbul 1980, s. 185-187.

oY
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deniyetin degerlerini paylaganlar kendi ¢ikarlar1 sz konusu oldugun-
da hicbir deger tanimamaketa, yer alt1 ve yeriistii zenginliklerine g6z
diktikleri tilkeleri harabeye ¢evirmekte, milyonlarca insani yerinden
yurdundan etmekten, ag, susuz ve egitimsiz birakmaktan ¢ekinme-
mektedir.

Herhangi bir medeniyeti essiz ve alternatifsiz kabul etmek egyanin
tabiatina aykiridir. Her medeniyet kendi i¢inde degisme, doniigme,
gelisme, gerileme ve ¢kiis siiregleri yasar. Bir medeniyetin deger-
ler sistemini kabul edilemez bulan topluluklarda ise farkli ve daha mii-
kemmel medeniyet arayis1 siirer, siirmelidir. Hakim medeniyetin de-
gerler sisteminden mustarip topluluklar icin bu bir zarurettir. Bu tiir
topluluklar icerisinde medeniyet karsithig: ve diigmanlig yaninda da-
ha iyi bir medeniyet arzusu da gelisebilmektedir. Giiniimiiz Miislii-
manlar1 arasinda bu arzunun giliglendigi gézlenmektedir.

Medeniyet kuran inang ve ahlak nizami kendisini ilim, din, sanat
ve ahlak gibi alanlarda gosterir.

Ilim ve Medeniyet

Medeniyetler ilme deger veren topluluklarin eseridir. Ilim sonsuz
varlik ve bilgi evrenini tanima agkidir. Ilim ask halini alinca insanhigin
soru, sorun ve ihtiyaglarini karsilayacak giice erisir. Ulagmis oldugu
¢oziimler ve cevaplarla insanligin dertlerine deva olmaya baglar. Boy-
le bir ilme sahip olan ve sahiplenen topluluklar medeniyet yarist i¢in-
de veya baginda yer alir.

ilim bir zihniyet meselesidir. Bu zihniyet toplumda yeterli bir gii-
ce erigmedikge ilim meydana gelmez.

Nurettin Topgu ilmi zihniyetin unsurlar1 olarak sunlardan bahse-
der:

1. Hakikat sevgisi

2. Realiyete baglanma ve tecriibeyi kullanma

3. Determinizm yani muayyeniyete dayanma

4. Tekamiil fikrine inanma'’

17 Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, ss. 36-47.
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[limle cehaletin, bilenle bilmeyenin bir tutuldugu, hakikatin degil
de menfaatin 6n plana gectigi, gerceklerin su veya bu gerekgeyle gz
ard1 edildigi, sosyal hayat ve tabiat kanunlarinin dikkate alinmadigi,
bilimsel gelismelerin takip edilmedigi topluluklarda ilmi zihniyet ge-
lismez ve dolayistyla medeni gelismeler kaydedilemez.

Din ve Medeniyet

Din ve medeniyet arasinda bir iligki var midir? Din medeniyet
ingasina katki saglar mi yoksa engel mi olur? Bu ve benzeri sorular
onemli olmakla birlikte bir baska agidan bakildiginda anlamsizdir da!
Yukarida medeniyeti kuranin insan oldugundan bahsetmistik. Du-
rum bdyle ise dinden s3z etmeye ne gerek var diye sorulabilir. Ancak
bu noktada dinin de insanin soru, sorun ve ihtiyaglar ile ilgili oldu-
gunu unutmamak gerekir.

Unutulmamas: gereken bir bagka husus ise dinin énemli ve etkin
bir inang ve ahlak kaynagi olusudur. Yukarida medeniyetin inang ve
ahlak nizami oldugu iizerinde durmugtuk. Inang ve ahlak nizaminin
bagka kaynaklari da bulunabilir. Ancak bunlarin biiyiik ¢ogunlugu ve
en etkili olanlar1 dinden gelenleri veya dinle iligkili olarak algilanan-
lardur.

Her din hakikat oldugu iddiasinda bulunur. Herkes de kendi inan-
cinin hak olduguna inanir. Ancak her dini inang medeniyet ingast i¢in
elverigli degildir. Oyle din alg1 ve yorumlari vardir ki medenilesme
yolunda ayak bag: teskil eder.' Oyleleri de vardir ki bu siirece katki-
da bulunur hatta bazen mecbur eder.

Insanlik tarihinde medeniyetlerin ingasinda dinler 6nemli rol oy-
namigtir. Nitekim bazi medeniyetler dinlere nispet edilmistir. Batili-
lar bugiin bile kendi medeniyetlerini iki dine birden izafe etme ihti-
yaci duymakta; Judeo-Christian medeniyeti olarak tanimlamaktadir.

1% Geleneksel/tarihsel din sSylemlerini yeni bir tasnife tabi tutan Sénmez Kutlu “Tepkisel-
Kabilevi” olarak nitelendirdigi din séyleminin 6zellikleri olarak sunlardan bahsetmistir: “...
medeni hayata uyumsuzluk; kati, sert ve siddet yanhisi diinya goriisii; sistematik diigiince-
den yoksunluk; kat1 ve mutaassip bir dindarlik; naslari zahiri ve literal okuma; diglayicilik
ve tekfir etme; farkl gériiglere ve anlayislara tahammiilsiizliik; karizmatik toplum anlayist
(kabile/asabiyet); siyasi otoriteyi tantmama; siirekli bsliinme; mutlak dogruluk iddiast...”.
Bkz. Kutlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu”, s. 21.
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Miisliiman topluluklarda Islam dini -gegmiste oldugu gibi giiniimiiz-
de de- medeniyet insa edici en Snemli faktor olarak algilanmakeadir.
Bunun yaninda Islam medeniyetinin hayatiyetini siirdiirdiigii ve giin
gectikce giiclendigi de soylenebilir. Islam diinyasinda bir tarafta Ba-
t1 medeniyetinin giicii karsisinda acziyet hissedilirken diger tarafta da
bu medeniyetin baski, zuliim ve smiiriisiine karst Islam’in en giiclii
hatta yegine alternatif oldugu inanci giiclenmektedir. Bu inang giic-
lendikge Islam medeniyeti de hayatiyetini, varligin1 ve giiciinii daha
fazla hissettirecektir.'

Medeniyet sahasinda her zaman birbiriyle miicadele eden ve ¢ati-
san akimlara rastlamak miimkiindiir. Bu miicadelede medeniyetlerin
oziinii temsil eden anlayig ve akimlarin maglup olmamasi nem tagir.
Islam medeniyeti sahasinda farkli dini anlayiglari temsil eden akimlar
bulunmaktadir. Bunlarin bir kismi medeniyetin ayrilmaz pargasi olan
ilim, fikir, sanat, bilim ve teknolojiye karst ¢ikmakta; biitiin bunlarin
gelisip serpilmesine imkin tanimamaktadir. Buna mukabil giiglii bir
medeniyet acligi da hissedilmektedir. Bu aglig: hissedenler medeni-
yet karsitligr sayilabilecek hareketleri alt edecek giice ulagtigi ve me-
deniyetin bilegenlerini hayata gecirme yolunda adimlarini siklagtirdi-

g1 takdirde hedefe daha da yaklagilmig olacakur.
Tasavvuf ve Medeniyet

Yazimizin baginda belirttigimiz gibi tasavvuf Islam ilimlerinden
biridir. Asirlarca Miisliimanlarin duygu, diisiince, estetik ve ahlak an-
layislarini besleyen faaliyet alanlarindan biri olmugtur. Gegmisten gii-
niimiize intikal eden Islam medeniyeti iiriinlerinin birgogunda tasav-
vufun etkisi ve izi goriiliir. Kanaatim odur ki bundan sonra da goriil-
meye devam edecektir.

Ancak tasavvuf denilince baglangigtan giiniimiize kadar degisme-
den gelen ve ayni prensiplere dayanan yeknesak bir alan hatira gel-
memelidir. Tasavvuf icerisinde pek ¢ok konuda birden fazla goriis ve

1 Bu bakig agisin1 Kur’an ayetleriyle temellendirmek de miimkiindiir: “Gevseklik %Ssgerme—
yin, iiziintiiye kapilmayin. Eger inanmigsaniz, iistiin gelecek olan sizsiniz.” Al-i Imran,
3/139.
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kanaat var olagelmistir. Bu durum onun medeniyet ingasina elverigli
bir alan olduguna dair géstergeler hanesine kaydedilebilir. Kendisin-
den bagkasina hayat hakki tanimayan yaklagimlarin kiiltiir ve medeni-
yet alanina olumsuz etkisi miisellemdir.

Geneli itibariyle bakildiginda tasavvuf, ge¢miste oldugu gibi bu-
giin de medeniyet ingasina elverigli bir alan goriiniimiindedir. Ayrin-
tiya girildiginde bazi olumsuzluklarla kargilagmak miimkiindiir.*’ An-
cak konumuz bu olmadig i¢in ben daha gok medeniyet ingasina katki
saglama potansiyeli tagtyan unsurlar1 giindeme getirmek istiyorum.

Hatirlanacak olursa, yukarida medeniyetlerin “yaratici azinlik” ta-
rafindan kuruldugunu belirtmistik. Bu noktada su soruyu sorup ce-
vabini arayalim: Tasavvuf, hayatin her alaninda veya inang, ilim, sa-
nat, ahlak gibi belli bagl alanlarinda iistiin niteliklere sahip “yaratict
azinlik” yetistirmeye elverigli bir yaklagim tarzin1 biinyesinde barin-
dirmakta midir?

Tasavvufta Insan

Tasavvuf diisiincesinde insan sinirsiz gelisim imké4nina sahip bir
varlik olarak goriilmiigtiir. Tasavvufun amaci insan-1 kimil/olgun/
miikemmel ve miikemmil insan yetigtirmektir. Ayrica kemalin bir
sonu ve sinirt yoktur. Ciinkii Allah kulunu hangi makama erdirmigs
olursa olsun daha iistiiniinii yaratmaya kadirdir.

Sufi bir hakikat yolcusudur. Amaci hak ve hakikate erismektir.
Yollar ¢ok cesitli hatta sonsuzdur; “yaratiklarin nefesleri sayisinca”
dir.! Amact, niyeti ve istikameti dogru olduktan sonra, kul hangi yol-
dan giderse gitsin Hakk’a ulagabilir.

% Din veya dini kurumlarin sosyal hayatin diger boyutlariyla iliskisini ideolojik bakis agistyla
tek yonlii olarak degerlendiren ¢alismalar bulunmaktadir. Ulgener vaktiyle bu bakis agisini
agmaya cahigmig; Osmanli ekonomik diizleminin rasyonellesememesini Kanni cereyanlarin
yogurdugu tasavvuf telakkisine baglamig ancak ayni muhit i¢inde yer alan bir bagka muta-
savvif grubun, Melamilerin, iktisagi hayatin rasyonalizasyonu yoniinde tagtyict olduklarini
belirtmigtir. Bkz.: Ahmet Giiner Sayar, Bir Iktisatgimn entelektiiel Portresi, Istanbul 1998, s.
310. Ancak o da kapitalizmi “evvel” tasavvufu “miievvel” olarak gérmekten kendisini kur-
taramamugtir. Ulgener kapitalizmi vazgecilmez bir nizam olarak degerlendirmis, tasavvufu
kapitalizmden"nasipdar.o mamizi engelleyen bir alan olarak gOrmiistiir. Bkz.: Sayar, age, s.
313; Sabri F. Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, Istanbul 1991, s. 128.

2 Bkz.: Necmeddin Kiibra, Usul-i Agere/ Tasavvufi Hayat, haz.: Mustafa Kara, Istanbul 1980, s. 33.
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Tasavvuf, Islam mistisizmi olarak da anilir. Mistiklik mutlak haki-
katte fani olmay1 gerektirir. Tasavvuf hak ve hakikate, iyi, giizel ve
dogruya kendinden gegercesine bir yonelisle baglanmayi esas alan bir
sistemdir. Boyle bir baglilik medeniyeti doguran inang ve ahlak niza-
mun1 da potansiyel olarak i¢inde tagir. Miiridin amaci Hak’ta fani, Hak
ile baki olmaktir. Hakea fan1 olmak veya Hak ile baki olmak denilince
sadece anlik bir mistik tecriibe anlagilmamalidir. Meselenin hak ve ha-
kikatin yaninda olmak, hak ve hakikati savunmak, temsil etmek, ya-
samak ve yasatmak gibi ahlaki boyutlari da vardir. Tasavvufi sinirlar
icinde mistiklik isin bu boyutunu da kapsar.?

Yukarida belirttigimiz tizere, Toynbee’ye gdre medeniyet, “yara-
tict bir azinlikla ¢ok sert olmayan bir ¢evrenin eseridir. Cevre her giin
bu yaratict azinliga sorular sorar, bu azinlik o sorular1 ¢6zdiigii siirece
medeniyet yagamunu siirdiiriir.” Burada “yaratic1 azinlik” yaninda “gok
sert olmayan bir ¢evre”den de bahsedilir. “Cok sert olmayandan” ka-
sit “degismeye ve gelismeye aciklik” olarak yorumlanabilir. Her yeni
seye kap1 kapayan ve direnen, ilim, fikir ve sanata kapali topluluklarin
medeniyet kurabilmesi diigiiniilemez. Geligmek isteyen kimse, i¢inde
bulundugu durum/hal ile yetinmez. Daha iyisini bulmak, bilmek ve
ogrenmek ister. Bilmediklerini aragtirir, sorar.

ilk dsnemlerden itibaren soru ve cevaplar tasavvuf faaliyetlerinin
merkezinde yer almistir.? Ozellikle insanin ig diinyast ile ilgili her
tiirlii mesele onlarin merakini, aragtirip incelemesini mucip olmustur.

Yukarida medeniyetin, insan1 biyolojik bencilliginin ve ferdi he-
veslerinin iistiine ¢ikaran bir ruhsal ve toplumsal yiikselis oldugu sek-
linde bir goriisten ve bencil isteklerini kontrol edemeyen toplulukla-

22 Nureddin Topgu yakindan tanidigy, ahlakina, ilim ve millet agkina yiiksek deger atfettigi
sahsiyetleri “millet mistigi” olarak anmugtir. Onun bu sahsiyetler icin kaleme a?dlgl yazilar
toplanarak Miller Mistikleri baghigiyla kitaplagtirilmigtir. Remzi Oguz Arik’a ait yazisinin
baghg1 da “Millet Mistigi”dir. Bkz.: Nurettin Topgu, Miller Mistikleri, haz.: Ezel Erverdi-
Ismail Kara, Istanbul 2001, ss. 69-73.

% Jlk Sufi miielliflerden Ebu Said Harrdz eserini soru-cevap tarzinda kaleme almistir. Bkz.:
Ebu Said Harraz, Kitdbii’s-Sidk Dogruluk Kitabi, haz.: Himmet Konur, Istanbul 2014, s. 20
(hazirlayanin agiklamalari). Tasavvuf ehli arasindaki mekeuplagmalarda da soru ve cevaplar

er almigtir. Ebu Ishak Ibrahim Satibi (8. 790/1388), Ebu Abdillah Muhammed b. Ibralim
E Abbad Rundi (8. 792/1376) gibi alimler kendilerine sorulan sorulara cevap olarak eser-
ler yazmuglardir. ibn Haldun da onlara sorulan sorulara cevap olmak iizere Sifaiis-Sail adli
eserini kaleme almigtir. Bkz.: ibn Haldun, Sifiu’s-Sdil Tasavvufun Mahiyeti, haz.: Siileyman
Uludag, Istanbul 1984, ss. 19-20 (hazirlayanin agiklamalari).
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rin medeniyet kuramayacaklarindan bahsetmigtim. Nefis terbiyesi da-
ima tasavvufun en Snemli ugrag alanlarindan biri olmustur. Ik sufi
miielliflerden Haris Muhésibi’nin Addbii’n-Niifiis/Nefislerin Adabi ad-
I eseri bulunmaktadir. Nefis muhasebesine verdigi 6nem dolayisiyla
kendisi Muhisibi nisbesiyle anilmigtir.?*

Medeniyet bilingli bir faaliyet alanidir. Medeni veya bilingli insan-
lar bagta kendileri olmak iizere her seyi diisiince/muhakeme konusu
yapar. Tasavvufta da insanin kendisinden baglamak iizere her seye da-
ir bir biling olusturma gayretiyle kargilagilir. Kisinin kendini bilmesi
Rabbini bilmesi ile bir tutulur.

Insanin hayata iliskin ihtiyaglari, soru ve sorunlart sinirsizdir. Bun-
larin diisiinceye konu olmasi ve ¢oziilebilmesi i¢in soyutlanarak zi-
hinde temsil edilmeleri gerekir. Soyutlama yetisi kazanamayan insan-
lar olgu ve olaylar saglikli olarak algilayamaz ve ¢éziimleyemez. Ha-
yatin dznesi degil nesnesi olur. Soyutlama ameliyesi olgu ve olaylara
iliskin degerlerin ortaya ¢ikarilmasini saglar.> Aksi durum bilingsiz ve
taklide dayali bir hayat siirmeye neden olur. Sufilerin bilingli bir hayat
siirmeyi gaye edindiklerine dair bircok &rnege rastlamak miimkiin-
diir. Onlardan biri $6yledir:

Seri’nin soyle dedigi nakledilir:

“Bir kere elhamdiilillah (Allah’a hamd olsun) dedigim i¢in otuz senedir
istigfar etmekteyim”.

Insan hig “elhamdiilillah” dedigi igin bagislanma diler mi? Bu nasil olur?
denildiginde s6yle diyor:

Bir defa Bagdat’ta yangin ¢ikmisti. Beni kargilayan bir adam, senin
diikkinin yangindan kurtuldu, dedi. Ben de “elhamdiilillih” dedim.
Miisliimanlarin bagina gelen felaket zamaninda kendim i¢in hayr isteye-

rek “elhamdiilillih” dedigim i¢in otuz senedir pismanlik duyuyorum.™

2 Muhisibi ve eserleri i¢in bkz.: el-Muhésibi, er-Ridye Nefis Muhasebesinin Temelleri, trc.:
Sahin Filiz- Hulya Ku§uk fstanbul 1998, (Cewrenlerln girisi), ss. 29-55.

% Frol Giingdre gdre “Dinin degerleri ezeli ve ebedi ise -ki 8yledir-, bunlarin soyut de-
gerler olmast gerekir; bunlart insanlik tarihinin su veya bu zamanindaki sartlara gore
biiriinmii olduklar1 miisahhas kaliplardan ayirarak diisiinmek lazimdir. Bizde gerek din
ulemasi, gerekse muhafazakér yazarlarimiz bu ayrimi yapamadiklan iin, dini veya diger
manevi-sosyal degerleri mudafza ederken sadece eskiyi miidifaa durumuna diigmiisler, bu
da onlarin itibar kaybetmelerine, iistelik dinin ¢ekici giiciinii kaybetmesine yol agmugtir.
Bkz.: Giingdr, Islam’in Bugiinkii Meseleleri, s. 207.

2 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, ﬁaz Siileyman Uludag, Istanbul 1991, 5. 118
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Bu drnekte Seri i¢in “hamd etme”nin taklide dayali bir davranig
olmaktan ¢ikip bilingli bir eyleme déniistiigiinii goriiyoruz. Sufi-
ler inang, ibadet ve ahlaki davraniglarin degerler diinyasiyla irtibati-
n1 canli tutmaya caligmugtir.

Onlarin dis diinya veya diger varlik ve bilgi alanlarina iligkin nasil
bir bakis agisina sahip oldugu da sorulabilir. Buna tek bir cevap vere-
bilmek miimkiin degildir. Dis diinyaya, diger varlik ve bilgi alanlari-
na ilgi duymayan mutasavviflara rastlamak pekild miimkiindiir. An-
cak tasavvuf tarihinin geneli dikkate alindiginda mutasavviflarin bu
konuda olumlu tavir takindiklar1 goriiliir.?”

Sems-i Tebrizi'nin yolu bir zaman Bagdad’a ugramistir. Orada meghur
sofilerden $eyh Evhadiiddin Kirmaniyi bulup neyle mesgul oldugunu
sorar. Kirméni “Ay1 legendeki suda gorityorum” diye cevap verir. Sems
bu cevap iizerine: “Boynunda ¢iban yoksa neden bagini kaldirip da onu
gokte gdrmiiyorsun? der.?

Farkli gekillerde yorumlanabilecek bu rivayeti “egyay1 ve Yaratici-
sint i¢ diinyaya kapanarak tanimaya caligmak yerine dis diinyaya yo-
nelerek dogrudan miisahede yoluyla tanimak daha iyidir” seklinde
yorumlamak miimkiindiir.

Tasavvufun diger ilmi disiplinlere bakigini yansitmak iizere séyle
bir olaydan bahsedilir:

Unlii stfi Ebti Said-i Ebii’l-Hayr ile Ibn Sina’y1 birbirlerini tartmak
izere bir odaya koyarlar. Ug giin aralarinda tartigtikean sonra Ibn Sina,
“O benim bildigimi goriiyor”, Eb Said ise, “O benim gordiigiimii bi-
liyor” der.”

Tasavvufa veya herhangi bir disipline medeniyetin yegane kurucu
unsuru olarak veya kurucu unsurlardan biri olarak bakmak miimkiin-
diir. Onu yegane kurucu unsur olarak gérmek iddiali olmasi yaninda
diger alanlarla catigmay1 da beraberinde getirebilmektedir. Yukaridaki

2 Dis diinyadan uzaklasmaya yonelik tavirlara fslam’in kaynaklarinin ve genel prensiplerinin
engel oldugu goriilmektedir. Ibn Arabi baglangicta kadindan uzak durmus, onu manevi
yo%da bir ayak bag: olarak gormiis ancak Peygamber Efendimiz’in “Bana diinyada ii¢ sey
sevdirildi: Kadin, hos koku, g6z aydinligim namaz” dedigini hatirlayarak bu goriis ve tutu-
mundan vaz eCmistir. Bkz.: SiiAleyman Uludag, Suﬁ G('iziiyle Kadin, Istanbul 1998, s. 59.

8 Ahmed el-Eflaki, Mendkibii'l-Arifin, haz.: Tahsin Yazici, Ankara 1980, c. II, s. 616.

2 Muhammed b. Miinevver, Tevhidin Sirlan, trc.: Siileyman Uludag, Istanbul 2004, s. 194.
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ornekte anlatilmak istenen goriisii benimseyenler diger alanlarla da-
yanigma igerisinde ve birlikte hareket etmeyi diistur edinmiglerdir.

Zaman zaman farkli megrep ve meslek gruplar ile tasavvuf cevre-
leri arasinda bazi catigmalar yaganmigsa da genellikle onlarin kendile-
rinden olmayan topluluklarla iyi iligkiler icerisinde olduklar goriiliir.
Ulema ile mutasavviflar zahir batin meselesinde farkli konumda bu-
lunmalarina ragmen mutasavviflar zahire aykir1 olan batini reddetmek
suretiyle uzlag1 yoniinde hareket etmiglerdir. Onlarin bir baska potan-
siyel catigma alani olan siyaset konusunda da ¢ogunlukla uzlag: iceri-
sinde hareket ettikleri goriiliir.*

Medeniyetler sehirlerde kurulmugtur. Medeniyet kelimesi de sehir
anlamina gelen “Medine”den tiiremistir. Birlikte yagama, dayanigma
ve i boliimii sehir hayatinin vazgecilmez unsurlaridir. Bu ise bagka-
larinin duygu ve diisiincelerine saygi, hukukuna riayet seklinde teza-
hiir eder. Mutasavviflar séz ve yasantilariyla bu konuda biiyiik hizmet
ifa ede gelmigtir. Tasavvuf tarihinde kiiciik bir gezinti bile bu konuda
bircok 6rnekle kargilagmay1 saglayacaktir. Yetmis iki millete bir gz
ile bakma, tekkeyi bekleyenin ¢orbay1 igmesi, kisinin bagkalarini ken-
disine tercih etmesi gibi tasavvufi gériis ve uygulamalar birlikte yaga-
ma potansiyelinin gostergeleridir.

Tasavvufun tabiata ve ¢evreye bakisi da olumlu ozellikler tagr.
Mutasavviflar daglar, taslar, seherler ve kuslar ile uyum ve ahenk ige-
risinde hareket etmisler, insanlar yaninda hayvanlar ve hatta bitkilerle
de duygudaslik kurmay: bagarmglardir.

Tasavvuf tarihinde buna dair pek ¢ok anekdota rastlamak miim-
kiindiir. Anlatildigina gére,

“Bayezid-i Bistami (k.s), Eblt Kubeys daginin tepesine bir sofra kurar
ve erenlere yemek verir. Sofray1 toplayinca oradaki kiigiik bir karinca
sofranin ortasinda kalir. Bistam’a (k.s) varip da sofray1 tekrar agtiklarin-

da seyh o kiigiik karincay: griir. Ebti Kubeys’ten geldigini anlar. Sof-

% Orhan Gazi, inegdl ve civarini kendisine vermek istediginde Geyikli Baba’nin ona verdigi
su cevap tasavvu%un ortaya ¢iktig1 yillardan itibaren genel bir ilke olarak kabul edilmistir:
“Mal ve miilk sultanlara gerekir. Fukara ise bunlara ihtiyag duymaz.” Bkz.: Taskopriizade,
es-Sakaiku’n-Nu'maniye fi Ulemaid’d-Devleti’l-Osmaniyye, Beyrut 1975, s. 13.
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ray1 toplayip yine Ebti Kubeys'e gotiiriir. Uzerindeki ekmek pargalarini
kiigiik karincayla beraber oraya birakir ve Bistim’a gelir.*

Bir bagka 6rnek s6yledir:

Esrefoglu Riim1 (8. 874/1469), bir giin hocast Hiiseyin Hamevi'nin
huzuruna gikar.

O sirada mevsim bahardir, hep birlikte kirlara giderler. Hocast be-
raberindeki dgrencilere:

“Dervigler bize biraz menekse toplayin!” deyince, biitiin dervigler
etrafa dagilip deste deste menekseler toplayarak, Seyh’in huzuruna ge-
tirirler. Bir miiddet sonra Esrefoglu da elinde kurumug bir menekse ile
hocasinin huzuruna gelir. Hiiseyin Hamevi:

“Riimi, sen misafir oldugun i¢in galiba menekse bulamamigsin?” der.

Esrefoglu ona §3yle cevap verir: “Sultanim, buldum buldum ama
hangi menekseyi koparmaya gittimse bana: ‘Allah hakk: i¢in beni ko-
parma, tesbihimden beni ayirmal” diye yalvardigini duydum, sonun-
da iste su zikir ve tesbihi titkenmis menekseyi buldum ve onu alip hu-
zurunuza geldim!” der.”?

Goriildiigii gibi tasavvuf, insan ve tabiata karst uyumlu bir tavir ve
tutumu igerisinde barindirmaktadir. Bu ve benzeri menkibeler ehl-i
tasavvuf arasinda yayilmig, ortak gériis ve tavir halini almgtir.

Tasavvuf, Sanat ve Edebiyat

Tasavvuf kaynaklarinda sik sik kalpten; onun arindirilmasindan,
siislenmesinden ve giizellestirilmesinden bahsedilir.** Nurettin Top-
¢u, tasavvufu Kur'an’dan kalp ilmini ¢ikaran felsefe olarak tanimlar.>*

Sanat insanin i¢ aleminde olup bitenleri gériiliir, duyulur ve his-
sedilir Aleme tagtyan estetik formlar olarak tanimlanabilir. I¢ Alemden
kasit akildan ziyade kalptir, géniildiir. Kalp tasavvuf ve sanatin ortak

3 https:/ /biracayipblogcom/bayezid-ve-bistamli-karinca/; Ahmed b. Hiiseyin b. eg-Seyh el-Harakani,
Diistiiriil-Cumhiir, Semerkand Yaymnlari, 2015.

32 Abdullah Ugman, “Esrefoglu Ram1”, Sahdbeden Giiniimiize Allah Dostlan, V1L, s. 408. Bu
olayin Uftade ile Aziz Mahmud Hiidayi arasinda gectigi de rivayet edilir. Bkz.: Hasan
Kamil Yilmaz, Aziz Mahmud Hiiddyi Hayan Eserleri Tarikan, Istanbul 1990, 5.78.

3 Ethem Cebec10glu “Prof. Nicholson’in KI‘ODOIOJ ik Esash Tasavvuf Tarifleri”, Ankara Uni-
versitesi I/ahlyat FqLultm Dergisi, c. XXIX, Ankara 1987, s. 389, 390.

* Nurettin Topgu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasammf, Istanbul 1998, s. 125.
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alanidir. Bu nedenle Islam sanatlariyla tasavvuf arasinda neredeyse ay-
rilmaz bir iliski olusmustur. Séziin yerinde ve en giizel sekilde kulla-
nilmasini hedefleyen edebiyati da buna dahil etmek gerekir. Tasavvuf
insanin goniil diinyasini gelistiren, giizellestiren ve zenginlegtiren bir
alan olarak Islam sanatlaria ve edebiyatina biiyiik katkilarda bulun-
mus ve halen de bulunmaya devam etmektedir.

Zaman zaman sufilerin giir ve sanati kiigiimseyen sozler sdyledi-
gi de olmustur. Nitekim Mevlana sdyle diyor: “Benim bir mizacim var,
kimsenin benden incinmesini istemem. Yanima gelen dostlar benden miite-
madiyen giir istiyorlar, yoksa siir nerde, ben nerde. Vallahi ben siirden usan-
migim, benim indimde siirden agag1 bir sey yok. (..) Bizim memleketimizde
sairlik kadar aywp bir is yoktu. EGer memleketimde kalsaydim, ben de ora-
mn ddetlerine uyar; vaaz etmek, ders okutmak ve kitap yazmakla ugragir-
dim. Ama Allah boyle istedi, ben ne yapabilirim?> Bu durum onlar nez-
dinde sanatin veya siirin amag degil arag olusuyla ilgilidir.* Siir ara¢-
tir ama 6nemli ve vazgecilmez bir aragtir. Islam diinyasinda en biiyiik
sairlerin sufiler arasindan ¢ikmasi tesadiif degildir.

Kalbin arindirilmasi ve giizellestirilmesi de medeniyet ile alakali-
dir. Kalpte olup bitenler insanin hal ve hareketlerine, duygu ve dii-
stincelerine de yansir. Estetik boyuttan mahrum bir medeniyet diisii-
niilemez. Sufi temiz kalpli; giizel duyan, hisseden, davranan, hareket
eden, ¢alisan ve konusan insandir. Bu 6zellikler ayni zamanda medent
insana nispet edilecek hasletlerdir.

Medeniyet ve Vahdet

Medeniyet herhangi bir ¢agda hayatin geneli iizerinde hakim ve
bagarili olmay1 gerektirir. Durum boyle olunca medeniyet kuran top-
lulugun hayatin geneli veya biiyiik béliimiine yonelik ilgi, bilgi ve
bagarisinin olmasi beklenir. Bu da kargimiza sinirsiz bir ilgi ve bilgi
evreni ¢ikarir. Fert olarak hi¢ kimse boyle bir isin iistesinden gelemez.
Bir toplumda hayatin farkls alanlarina ilgi duyan insanlarin var olma-

3 Mevlana, Fihi Ma Fih, trc.: Ahmed Avni Konur-Haz. Selguk Eraydl_n, [stanbul 2001, s. 70.
% Bu konuda bkz.: Mahmut Erol Kilig, Sufi ve Siir Osmanly Tasavvuf Siirinin Poetikas, Istan-
bul 2004, s. 155-159.
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st da bir medeniyet perspektifi olusturmak icin yeterli degildir. Bunu
saglayacak terkip ve sentez kudretidir ki bunu temin isini diistince ta-
rihinde biiyiik Slciide felsefe iistlenmistir.

Tasavvuf bir felsefe olmadigi gibi cogu zaman felsefenin kargisin-
da yer almugtir. Ancak o da felsefe gibi varlik ve hayata iligkin kiilli bir
bakig gelistirmigtir. Bu ySniiyle onun bir ¢esit veya nevi sahsina miin-
hasir bir felsefe oldugundan bahsedebiliriz.

Tasavvufta bastan beri var olan “vahdet” fikrinden hareketle
vahdet-i viicud ve vahdet-i sithtid anlayiglart dogmugtur. Bu iki anla-
y1s varlik ve hayatin her alanina iligkin kiilli bir bakis agis1 ve izahi ge-
tirmigtir.

Vahdet-i viicud’a gore varlik birdir. Onun degisik mertebeleri
vardir. Bu mertebelerin en yukarisinda 14 taayyiin en agagisinda ise
alem-i sehiadet bulunur. Aslinda sinirsiz sayida olup anlagilmasi igin
belli sayilarla ifade edilen varlik mertebelerinin her biri, digerleriyle
stirekli iligki halindedir. Sehadet dleminde gordiiklerimiz, varligin yu-
kar1 mertebelerine ait isim ve sifatlarin birer tecellisi, taayyiinii, yan-
stmasidir.

Bu bakig agist her seyi ait oldugu varlik alanindan ayirmadan bir-
likte ele almay1 saglamistir. Buna gore; Halkin bilgisi Hakkin, Hak-
kin bilgisi de halkin bilgisidir. Nefsini bilen Rabbini bilir. Ciimle ya-
ratilmisa bir g6z ile bakmak gerekir. Din, bilim, ahlak ve sanat birbi-
rinden ayr1 degildir.

Vahdet fikri ve vahdet-i viicud anlayist varligin yukari mertebe-
lerine gdz dikmesi itibariyle masivay: ihmali beraberinde getirecek
bir anlay1s gibi gériinse de, Hakk’in isim ve sifatlarinin tecellisi olarak
gormesi bakimindan onu yiicelten bir anlayis1 da igerisinde barindi-
rir. Varligin her mertebesine ve hayatin her alanina daha saygili, dik-
katli ve titiz bir bakig agis1 getirir. Bu yoniiyle medeni bir bakis agi-
st ortaya koyar.

SONUC YERINE

Medeniyete insanlik tarihinde ortaya ¢ikan en biiyiik sosyal orga-
nizasyon nazartyla bakmak yanlig olmaz. Medeniyetin toplum haya-
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tindaki hemen her kurumla iligkisi vardir. Din ve dini kurumlar da
bunlar arasinda yer alir. Hatta din ve dini kurumlarin medeniyet in-
sasinda digerlerinden daha etkili oldugu bile sdylenebilir. Bu 6zelli-
gi dolayistyladir ki bazi medeniyetler dine nispet edilerek anilmigtir.
Islim medeniyeti bunlardan biridir.

Islim medeniyeti ge¢miste var oldugu gibi -eski giiciinii yitirse
de- giiniimiizde de hayatiyetini devam ettirmektedir. Bu medeniye-
tin ingasinda Islim dini belirleyici olmustur. Ancak unutmamak ge-
rekir ki medeniyetler beger mahsuliidiir. Medeniyetleri kuran insan-
dir. Medeniyetin kaynagi ve malzemesini tegkil eden unsurlar1 bir ara-
ya getirip degerlendirecek olan odur. Gegmiste Miisliiman topluluk-
lar igerisinde bu &zelliklere sahip ¢ok sayida insan yetismistir. Giinii-
miizde ise bu konuda bazi problemler yaganmakeadir. Islam’in kay-
naklarini ve tarihi mirasini medeniyet ingasinda degerlendirebilecek
insanlarin sayisi ve etkinligi azalmistir. Bu medeniyetin giintimiizde
hala hayatiyetini devam ettiriyor olmas: az sayidaki bu insanlar saye-
sinde gerceklesmektedir.

Medeniyet bir inang ve ahlak nizamidir. Miisliiman topluluklar
iin bir din olarak Islam, inang ve ahlak nizaminin en basta gelen kay-
nagidir. Inang ve ahlak nizaminin medeniyet inga edecek hale gelmesi
icin giiclenmesi gerekir. Bu gerceklestigi takdirde ayni inang ve de-
gerleri paylagan insanlar arasinda birlik, beraberlik, dayanigma ve me-
deniyet i¢in elzem olan is boliimii ve teskilatlanma y&niinde adim-
lar atilir.

Medeniyet insa siirecinde, medeniyetin ayrilmaz parcalar1 olan
ilim, fikir ve sanatin da hayatin icine girmesi gerekir. Bunlar mede-
niyet kurucu insanlarin duygu ve diisiince diinyasini besler, biiyiitiir
ve gelistirir. Ilim, fikir ve sanata agik topluluklar medeniyet ingasina
destek, karst olanlar ise engel olur. Ilim, fikir ve sanatin giiclenmesi ve
gelismesi bunlara iligkin kurumlarin olugmasina baghdir. Islam tari-
hinde bu alanda etkili olan kurumlardan biri tasavvuftur. Ortaya ¢ikti-
g1 yillardan itibaren Islam medeniyetine biiyiik katki saglamistir. Her
alanda olgun/kimil insan yetistirmeyi hedeflemis, varlik-insan, insan-
insan ve insan-tabiat iliskisini bu hedefe ulastiracak sekilde olugturma
gayreti igerisinde olmustur.

YIL: 2018/ HAZIRAN SAYI: 4

= 33



34 = HIMMET KONUR

Tasavvufun hedefledigi insanin ilgi diinyasinda her sey vardir. O
varliga tek boyutlu veya parga parga bakmaz. Varligi veya varliklar: bii-
tiin olarak goriir. Herhangi bir seyi parcasi oldugu biitiin ile birlikte de-
gerlendirir. Ciimle yaratilmiga bir goz ile bakar. Tasavvuf insan-insan
ve insan-tabiat iligkisini sadece bir ilgi ve bilgi meselesi olarak gérme-
mig, aynt zamanda ahlaki bir zemine de oturtmugtur. Tasavvuf tarihi
incelendiginde bunun pek ¢ok yansimasini gérmek miimkiindiir.

Tasavvuf miiktesebati ge¢miste oldugu gibi bugiin de Miisliiman-
lar yaninda farkli inanglara mensup insanlar1 cezp etmeye ve etkileme-
ye devam etmektedir. Doktrin ve yéntem olarak daha yakindan tanin-
diginda medeniyet insa edici giicii daha yakindan hissedilecektir.
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Oz

Tarih boyunca bir¢ok medeniyet kurulmugtur. Milattan dnce énemli medeniyetler
oldugu gibi milattan sonra da ilk ve orta ¢aglarda Yunan Medeniyeti, onun devami
olan Roma Medeniyeti, Sasani Medeniyeti, Cin ve Hint Medeniyetleri gibi parlak
medeniyetler kurulmugtur. Son bin dért yiiz yila damgasini vurmug olan muazzam
medeniyetlerden birisi de hig siiphesiz Islim Meden1yet1d1r Medeniyetlerin kurul-
mast ve ayakta kalmasinda toplumu kucaklayan ve manevi ihtiyaglar: kargilayan de-
gerler sisteminin varlig: sarttir. Islim Medeniyyeti'nde bu degerlerln en 6n saflarinda
tasavvuf yer alir. Bu makalede tasavvufun Islim Medeniyeti’nin gelismesindeki rolii
anlatilmaya ¢aligilacakur.

Anahtar Kelimeler: Medeniyet, Islam Dini, Huntington, Tasavvuf, Tekke.

Abstract

There were many civilizations established throughout history. As well as the signifi-
cant civilizations before common era, many glorious civilizations were established
such as Roman Civilization which was the continuation of Greek Civilization in the
first and middle ages in the common era, Sasanian Civilization, Chinese and Indian
Civilizations. One of the magnificent civilizations which left its mark in history in
the last fourteen hundred years was hands down the Islamic Civilization. The exis-
tence of a system of values which embraces the society and meets its spiritual needs
is a must for the establishment and survival of the civilizations. Sufism takes the first
lines of these values in the Islamic Civilization. In this study, the role of Sufism in the
development of the Islamic Civilization is investigated.

Key words: Civilization, IslamReligion, Huntington, Sufism, Islamic Monastery.
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Girig

Tarih boyunca birgok medeniyet kurulmustur. Milattan Snce
onemli medeniyetler oldugu gibi, milattan sonra ilk ve orta ¢aglar-
da Yunan Medeniyeti, onun devami olan Roma Medeniyeti, Sasani
Medeniyeti, Cin ve Hint Medeniyetleri gibi parlak medeniyetler
kurulmugtur.! Arnold Toynbee, “21 medeniyet saymustir”, diyen Sa-
muel P. Huntington’a gére bu medeniyetlerden ¢agdas diinyada sa-
dece 6 tanesi varligini devam ettirebilmigtir. Huntington, gelecekte
medeniyet kimliginin daha da artacagini ve diinyanin Bati, Konfiig-
yus, Islam, Hint, Slav-Ortodoks, Latin Amerika ve Afrika olmak iize-
re sekiz medeniyet ile sekillenecegini belirtmistir.

Francis Fukuyama, Sovyetlerin dagilip soguk savagin sona erme-
sinden hareketle, gelinen noktada biitiin alternatif deger sistemleri ve
medeniyetler Bat1 Medeniyetine boyun egmek zorundadir. Diger bir
ifadeyle tek hakim medeniyet kalmistir, o da Bati Medeniyetidir’di-
ger medeniyetler bitmistir, dese de; Huntington Bati Medeniyeti di-
sinda kalan diger medeniyetleri ciddiye alir, varliklarini kabul eder ve
bunlar1 Bati Medeniyetine karst birer tehdit olarak gériir.

Huntington’a gdre medeniyetleri yonlendiren en énemli unsur
dindir.* Ona gore medeniyetler birbirlerinden tarih, dil, kiiltiir, gele-
nek ve en mithimi de din yoluyla farklilagitlar. Bu sekilde diinyada ye-
di sekiz medeniyet vardir ve bunlar arasinda miicadele olacaktir.’ Bu-
rada bizi ilgilendiren Huntington’un detayl: tahlilleri, baglattig: tar-
tismada lehinde veya aleyhinde sdylenenler degil, medeniyetleri di-
ne dayandirmasidir. Huntington’un medeniyeti dine indirgemedigi-
ni, ancak dini, medeniyeti tayin edici en énemli unsur kabul ettigini
de hatrlatmak gerekir.

Bkz.: Ismet Kayaoglu, Islam Kurumlar Tarihi, Anakara Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi Yay.,

Ankara 1984, s. 9.

2 Samuel, P. Huntington, “Medeniyetler Catismast m1?”, Medeniyetler Catigmast, trc.: Murat
Yilmaz, Vadi Yay., Istanbul 2017, s. 26. .

3 Ahmet Davutogﬁl, “Fukuyama’dan Huntington’a: Bir Bonalimi Ortme Cabasi ve Siyasi
Teorinin Pragmatik Kullanim1”, Medeniyetler Catigmas, s. 443; Murat Yilmaz, “Medeni-
yetlar Catigmasina Giris”, Medeniyetler Catigmast, ss. 14-15.

* Yilmaz, “Medeniyetler Catismasina Giris”, ss. 14-16.

5 Huntington, “Medeniyetler Catismast m1”, Medeniyetler Catigmasi, s. 26.
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Dolayistyla bazilart etnolojiyi (irki), bazilari cografyayi, bazilart
biyolojiyi, bazilar1 psikolojiyi medeniyet etkeni olarak alirken; bazi-
lar1 da medeniyetin temel etkeni olarak dini kabul etmislerdir.°T.S.
Eliot’a gore Kiiltiir (medeniyet), aslinda herhangi bir toplumun dini-
nin viicut bulmus bir seklidir.”Bu anlamda dinsiz bir medeniyet yok-
tur. Istisnasiz her medeniyet bir dine dayanir.®

Gerek gec¢miste gerekse Huntington’un belirttigi gibi gelecek-
te diinyay: sekillendirecek olan medeniyetler incelendiginde, tiimii-
niin olusumunda en Snemli etkenin din oldugu anlagilacaktir. Av-
rupa Medeniyeti'nin temelinde Hristiyanlik ve 6nceki dinleri, Islam
Medeniyeti’nde Islam, Cin ve Hindistan medeniyetlerinde uzak do-
gu dinleri oldugu gibi.

Sigmund Freud’'un, medeniyetin temelinde din vardir ve bizim
mutsuzlugumuzun ana kaynag (din temelli) medeniyettir. Zira (din
temelli) medeniyet, bireyin i¢giidiisel arzulari, 6zellikle de cinsel ar-
zulan, {izerinde agir kisitlamalar getirmektedir. O halde mutlu ol-
mak i¢in medeniyetten vazgecip, ilkel kosullara dsnmek insani da-
ha mutlu yapar, tezi de aslinda medeniyetlerin din temelli oldugunu
gosterir.” Huntington’un 1993 yilinda hazirladig: ve biiyiik ses geti-
ren “Medeniyetler Catigmasi” tezi, medeniyetleri din eksenli igledigi
gibi, bu tez lehinde veya aleyhinde yazilan yazilar incelendiginde de,
medeniyetlerin temeline dinin (bilingli ya da bilingsiz) yerlestirildigi
goriilmektedir.

Bize gbre de medeniyetleri din sekillendirir ve etkiler. Zira ilk insan
ayni zamanda ilk peygamberdir. Insanligin babasi olan Adem (a.s)’e,
maddi ve manevi medeniyetin icab1 olan bilgi 6gretilmis, deyim ye-
rindeyse, yiiklenmisti. LS sl Sl (,la; “Ve Adem’e biitiin isimleri

‘D1

ogretti”! ayetiyle buna igiret vardir. Adem (a.s.), her ne kadar maddi

¢ Ali Seriati, Medeniyet Tarihi, Fecr Yay., Ankara 2017, s. 41.

7 T.S. Eliot, Kiltiir Uzerine Diigiinceler, trc.: S. Kantarcioglu, Kiiltiir Bakanlig Yay., Ankara
1981, s. 20-27; Ibrahim Arslanoglu, “Kiiltiir ve Medeniyet Kavramlan”, Tiirk Kiiltiirii ve
Haci Bektag=1 Veli Aragtirma Dergisi, sayt: 15 (2000), s. 373.

$ Arslanoglu, “Kiiltiir ve Medeniyet”, s. 377.

® Bkz.: Sener Aktiirk, “Braudel'den Elisa’a ve Hungtington’a Medeniyet Kavraminin Kul-
lanimlar1” Dogu-Bati Dergisi, (May1s, Haziran, Temmuz), Ankara 2007, s. 154.

10 Bkz.: Huntington, “Medeniyeder Catigmast m1?”, ss. 23-51; Aktiirk, “Medeniyet Kavra-
minin Kullanimlart”, s. 148.

11 Bakara, 2/31.
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olarak sehir anlaminda medeni degilse de ilk yaratiligta manevi olarak
medeni idi. Ayrica maddi medeniyeti kuracak bilgiyle donat11m1§t1

Nitekim yeryuzune inen Adem (a.s.), Kur'an’m ifadesiyle: < oy A o\

UMJ\;;U Y J)L.a ASA) Lg.LU J»L.U cﬁj “Dogrusu insanlar i¢in Lurulan ilk
ev (mabed), elbette Mekke'deki o ¢ok miibdrek ve biitiin dlemlere hidayet
olan ev (Ka’be) dir'> medeniyetin ilk maddi unsuru olan Ka’beyi inga
etmis ve etrafinda Mekke denilen ilk sehir kurulmug, boylece insanlik
medeniyeti olugmugtur. Daha sonra gelen tiim peygamberler, mede-
niyetin yeniden gercek yapisina kavugmasina ve mevcut duruma gére
kiiltiir ve irfin mirasinin canlanmasina ¢alismiglardir.’® Boylece pey-
gamberlerin getirdikleriyle medeni insanlar yetigmis ve bu medenti
insanlar, medeniyetleri kurmuglardir. Nitekim Kur’an-1 Kerim de
gelmis gegmis bircok medeniyetten bahsetmekte, bunlarin olumlu
olumsuz yonlerini aktarmaktadir. Kur’an’da bahsi gecen medeniyet-
lerin bir peygamberle beraber aniliyor olmasi da medeniyetlerin din
temelli olduklarinin ayrica bize gore bir géstergesidir. Bu anlamda en
son medeniyet, Peygamberimiz (s.a.v.)’in getirdigi din ile sekillenmis
olan Islim Medeniyetidir.

Diinyayi sekillendiren ve bundan sonra da sekillendirecek olan me-
deniyetler arasinda Islim Medeniyeti’nin yeri ve 6nemi tartigilmaz-
dir. Muazzam bir medeniyet olan Islim Medeniyeti'nin olusumunda
Islimi ilimler ve bunlarin etkisiyle olusmus olan kurumlar nem arz
etmekeedir. Ilim, fikir ve sanat hareketleri medeniyetlerin vazgegil-
mez ana unsurlaridir."* S8z konusu bu ti¢ unsur, Islam Medeniyeti’nde,
Islam Hukuku, Tefsir, Hadis, Kelam, Tasavvuf vb. disiplinler seklin-
de ortaya gcikmaktadir. Islim Medeniyeti’nin maddi ve manevi unsur-
larinin meydana ¢ikmasinda etkili olmug olan bu kurumlarin ele alin-
masi ve ayrica islenmesi bu agidan dnem arz etmektedir. Ancak biz
bu makalede genel anlamda Islim Medeniyeti'nin &nemi, tarihi geg-
misi ve tiim kurumlarindan ziyade Islim Medeniyeti'nin gelimesine

12 Al-i imran, 3/96.

'3 Ahmet Albayrak, “Ibn Haldin'un Medeniyet Tasarimu ve Insan”, Journal of Islamic Rese-
arch, say: 21, (2010), s. 8.

14 Bkz.: Mustafa Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalan, Dergah Yay., Istanbul 2010, s.
112.

YIL: 2018/ HAZIRAN SAYI: 4



47 ® FERZENDEIDIZ

katki sagladigina inandigimiz dmillerden biri olan irfanin/Tasavvufun
katkisini ele alacagiz. Tasavvufun [slam Medeniyeti'ne yaptigi katki-
ya ge¢meden 6nce de kisaca medeniyet kavrami hakkinda bilgi ver-
meye calisacagiz.

1. Medeniyet Nedir?

Hakkinda ¢ok s6z sdylenmis, pek ¢ok eser kaleme alinmig olmasi-
na ragmen ne oldugu konusunda hala uzlagma saglanamamag olan te-
rimlerden birisi de “medeniyet” kavramidir. Yani iizerinde uzlagilmys,
sinirlari belirlenmis kesin bir medeniyet tanimi yoktur.” Bu durumu,
sosyal bilimlerin dogasina baglayan Fernand Braudel: “Medeniyet soz-
ciiginii, diiz bir ¢izgiyi, iicgeni veya bir kimyasal elementi tanmlarmug gi-
bi, basit ve kesin bir bigimde tammlayabilmele giizel olurdu. Maalesefsos-
yal bilimlerin sozciik dagaragi boylesi tammlara pek az izin verir™® sz~
leriyle izaha ¢alismustir. Bir¢ok kesim tarafindan medeniyetle ayni an-
lamda kullanilan “kiiltiir” terimi i¢cin de Cemil Meri¢ benzer ifadeler
kullanarak sdyle demistir: “Diinyada kiiltiirden daha kaypak mefhum ta-
mmiyorum. Tahlil edemezsiniz, ¢iinkii unsurlart sonsuz. Tasvir edemezsi-
niz, ¢iinkii bir yerde durmaz. Manasim kelimelerle belirtmege kalkigmz
mu, elinizle havayt tutmusg gibi olursunuz. Bakarsimz ki her yerde hava var,
ama avuglanmz bombos.””

Ele avuca sigmayan medeniyet kavrami, kimi zaman “kiiliir,” ki-
mi zaman “gelenek,” kimi zamansa “geligmislik ya da modernlik” kav-
ramlarryla es anlamli olarak kullamilmigtir.'$ Bazilari da, Tbn Haldtin
gibi, kiiltiirle medeniyeti eg anlamli olarak ele almig ve buna Umrin
demigstir."” Yine de tiim kesimlerin iizerinde uzlagtig1 bir tek tanimdan
bahsetmek miimkiin olmamigtir. Ancak ele avuca sigmasa da medeni-
yetin yapilan bir¢ok tanimi da mevcuttur. Biz de yapila gelen tanim-
lardan hareketle konuyu islemeye ¢alisacagiz.

15 Aktiirk, “Medeniyet Kavraminin Kullanimlan”, s. 152.

16 Aktiirk, “Medeniyet Kavraminin Kullanimlar1”, s. 147.

17 Cemil Merig, Kiiltiirden Irfana, Iletisim Yay., Istanbul 2017, s. 31.

1% Murat Arict, Medeniyet, Kurucu Unsurlari ve Bir Gosterge Unsur Olarak Deger-Kavramsal Bir
Analiz, Cizgi Kitabevi, Konya 2015, s. 38.

19 Bkz.: Ibn Haldtin, Mukaddime, trc.: Zakir Kadiri Ugan, MEB Yay., Istanbul 1990, c. 1, ss.
100-106; Meri, Kiiltiirden Irﬁma s. 37; Arslanoglu, “Kiiltiir ve Medeniyet”, s. 371.
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Medeniyet; Arapga’da gehir anlamina gelen “medine” kelimesinin
aidiyet (ism-i menstib) kalibindan tiiretilen bir kelimedir. Buna g&-
re kavram, “sehre ait,” ya da “sehirli olan” anlamina gelmektedir.® O
zaman medeni insan, kentlilesmis, kirsalliktan kurtulmug kimse anla-
mina gelir.!

Bati dillerinde ise medeniyet, civilisation kelimesinin kargili-
g1 olup, Latince’de “sehirli” anlamina gelen “civilis” kelimesinden
tiiretilmistir.> Son dénem Osmanli aydini, bat1 dillerindeki bu anla-
mi kargilamak {izere “medeniyet” kelimesini kullanmigtir. Belli bir do-
nemden sonra “uygarlik” kelimesi de kullanilmigtir.* Ancak civilizati-
on kavrami daha ¢ok begeri toplum merkezli bir kavrayis ve tiimiiyle
diinyevi varoluga atifta bulunmaktadir. Oysa medeniyet kavrami hem
diinyevi hem de agkin bir lem tasavvurunu igeren, hem toplum hem
de birey algisini sekillendiren daha kapsamli bir kavrays olarak kargi-
miza ¢tkmakeadir.?*

Avrupa’da XVIIL Yiizyilda kullanilmaya baglanan medeniyet kav-
rami, Avrupa’dan daha dort yiiz yil énce Islam diinyasinda kullanil-
makeaydi. Zira Ibn Haldtin (5l. 808/1406), Mukaddime'sinde bu kav-
ramu agikga kullanmustir. Islim’in iki énemli dili olan Tiirkge ve
Farsca’ya da “medeniyet” ve “temeddun” olarak ge¢mistir.?

Kelime manasi bakimindan medeniyet, sehirli anlamina gelse de
sehirli, medeniyet kavramini tam olarak karsilayamamaktadir. Zira ge-
hirli olup, sehirde yagamak tek bagina derin anlamlar iceren medenilik
kavramini kargilamaya yetmez. Beton yi1gin1 gékdelenler arasinda, as-
gari insani degerlerden bile yoksun nice hirsiz, katil, cAni vardir ki, sirf
sehirde yasiyor diye bunlara medeni demek dogru olmaz. Bunu géren
Ali Seriati hakli olarak, ¢adirda oturana karsilik olarak sehirde otura-

20 Aricy, Medeniyet, s. 37.

! Heyet, Tiirkce Sozliik, Tiirk Di.l Kurumu, Ankara 2005, s. 1360.

2 Seriati, Medeniyet Tarihi, s. 15; Ilhan Kutluer, “Medeniyet”, DIA, Ankara 2003, c. XXVIII,
5. 296; Bayram Ali Cetinkaya, “Medine, Medeniyet ve Islim Medeniyeti: Medine’den
Medemyete” Istanbul Universitesi Ilahtyat Fakiiltesi Dergisi, say: 22, Istanbul 2010, s. 21.

% Kutluer, “Medeniyet”, c. XXVIII, s. 296.

2 Aricy, Medeniyct, s. 38.

% Aktiirk, “Medeniyet Kavraminin Kullanimlan”, s. 167; Sami $ener, “Medeniyetler Arasi
Catigma Teorileri ve Tarihin Sonu Uzerine”, Medeniyetler Canigmast, s. 503.

YIL: 2018/ HAZIRAN SAYI: 4



44w FERZENDE IDIZ

na medeni denilse de bu durum ger¢ek anlamda medenilik ifade et-
mez, demektedir.

O halde sehirde oturanlara sehirli anlaminda medeni demek-
le, mutlak anlamda medeni olmak farkli seylerdir. Bagka bir deyis-
le Medeniyet iiriinlerine (araba, bilgisayar, telefon vb.) sahip olmak
ve sehirde ikimet etmek, meden1 insan olmak anlamina gelmez. Zi-
ra Seriati’nin ifadesiyle bu araglar, ilkel birisinin irAdesine de verile-
bilir. O halde medeniyet, maddi olmaktan ¢ok manevidir.”” Medeni-
yet (temeddiin), Arap¢a m-d-n (0_>__) kdkiinden gelip sehir sdzcii-
giine yakindir. Medine sehir anlamina gelirken bu durumda medeni-
yet, medineye (sehre) baglilik hissi ve o hissi ortaya koyma anlamina
gelir.® Ali Seriati’nin bu tanimi medeniyet kavraminin kapsadigi ma-
nay1 daha iyi ifade etmektedir. Aksi durumda gehirde yagayan cahil,
alim, cini, gariban velhasil her kes medeni demek olur ki, fiiliyatta
bunun béyle olmadig bilinmektedir.

Medeniyet kelimesinin, kok itibariyle yonetmek ve malik olmak
anlamlart da bulunan deyn (din) mastariyla da iligkisi bulunmaktadir.?”
Bu anlamda medeniyet kavrami, hem diinyevi hem de agkin bir 4lem
tasavvurunu igeren, hem toplum hem de birey algisin1 sekillendiren
daha kapsamli bir kavrayis olarak kargimiza ¢ikmakeadir.**Bu yaklagim,
yukarida ifide etmeye calistigimiz hususu daha anlagilir kilmakeadir.
Dolayisiyla sehirde oturmak, kisiyi medeni yapmaya yetmez. Aksi-
ne Medine (sehir) yi meydana getiren, medeniyettir. Insanin meyda-
na getirdigi medine (sehir), insanin sahip oldugu diinyevi ve de agkin
alem tasavvurunun bir iiriiniidiir. O halde sehir, ayn1 zamanda mede-
niyetin iiriiniidiir. Maddi ve manevi tasavvur sahibi insan, medine in-
sa eder, inga ettigi bu medinede (sehirde) ise maddi ve manevi eserler
ortaya koyar ve bdylece gercek manada medeniyeti tiretmis olur.

Bu sekilde olusmus olan Medine (sehir), insant medeni yapar. Me-
deniyetin Medine (sehir) ile alakasi da bu sekildedir. Yani medeni de-

2 Seriati, Medeniyet Tarihi, s. 15.

7 Seriati, Mea'eniyet Tarihi, s. 57.

2 Seriati, Medeniyet Tarihi, s. 15.

2 Bkz.: Muhammed Miikrim b. Manziir, Lisdnii’l-Arab, Daru Sadir, Beyrtit, ts., c. XIII, s.
164; Kutluer, “Medeniyet”, c. XXVIII, s. 296.

%0 Arici, Medeniyet, s. 39.
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mek, sehirli olmaktan ziyade, sehirde olusan maddi ve manevi iiriin-
ler/eserler biitiiniidiir. Medenilik, bu tiriinlere sahip olmak, ona uygun
davranig sergilemektir. Bir diger deyisle, sehirde iiretilen maddi ve
manevi degerleri edinmek, onlara sahip olmak ve buna gére davran-
maktir. Peygamberimiz (s.a.v)’in sehri Medine’yi de bdyle algilamak
gerekir. Peygamberimizin sehri igin kullanilan Medine (sehri), ge-
hir olmanin Stesinde i¢inde iiretilen degerlerle Medine ve medenidir.
Medine’de iiretilen degerler, insan1 medenilegtirmis, vahiy baglamin-
da olgunlagtirmig, bu medeni insanlar da maddi ve manevi eserler or-
taya koymus ve boylece Islim Medeniyeti olusmugtur. Zaten medeni-
yetin hem medeniyet olusunun, hem de diger medeniyetlerden fark-
liliginin gbstergesi, yani ayirt edici niteligi, tirettigi degerler/inanglar-
dir. Degerler bir anlamda s6z konusu diizenlerin mihenk tagidir. Bu
diizenlerin olusumunun her bir asamasinda degerler referans nokta-
s1 vazifesi gormektedir.’’ Medine’nin iirettigi degerleri edinen insan
medeni demektir.

Medeniyetin manevi unsurlarina kiiltiir demek suretiyle, kiiltiir ve
medeniyetin farkli seyler oldugunu sdyleyenler de olmugtur.’? Ancak
biz Ibn Haldin’un “iimran” terimini esas alip medeniyetle kiiltiirii ay-
ni kabul edecegiz. Zira Ibn Haldtin’a gére Islim diisiincesinde kiilciir
ve medeniyet ayirimi yoktur.” Buradan hareketle Cemil Merig §6y-
le demekeedir: “Islam bu kesmekesten asirlarca once kurtulmug. Mede-
niyet ve kiiltiir ayni biitiiniin iki cephesi. Biitiin, tek kelime ile ifﬁa’e edil-
mis: Umrdn.”** Yine Merig, “Kiiltiir ve medeniyetle ilgili edebiyat, sayfa-
lar dolduracak kadar bereketlidir. Fakat ¢agimizin biiyiik tarihgileri, mede-
niyetle kiiltiiriin aym sey oldugu kanaatinde Thn Haldiin’la birlesmektedir-
ler” demektedir.>® Biz de bu iki terimi bir kabul edecek ve kiiltiir de-

yince medeniyeti, medeniyet deyince kiiltiirii de kast etmis olacagiz.

3 Ania, Mea'eniyef, s. 45.

32 Bkz.: Ziya Gokalp, Hars ve Medeniyet, Diyarbakirt Tanitma ve Turizm Dernegi Yay., Di-
yarbakir 1972, s. 1; ayni mlf., Tiirkgiiliigiin Esaslari, haz.: Mehmet Kaplan, Kiiltiir Ba]Zanhg1
Yay., Istanbul 1976, s. 5; Arslanoglu, “Kiiltiir ve Medeniyet”, s. 370.

33 Arslanoglu, “Kijltijr ve Medeniyet”, s. 371.

3 Merig, Kiiltiirden Irfana, s. 37.

% Merig, Kiiltiirden Irfana, s. 39.
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2. Islam Medeniyeti’nin Ingasinda Tasavvufun Rolii

Medeniyetlerin olusumunda ana fakesr insandir. Insanin sahip ol-
dugu inang, ideal ve kiinat1 algilamasina gére medeniyetler sekillenir.
Ortaya konan medeniyet iiriinleri de onu meydana getiren topluluk-
larin diinya gériisleri dogrultusunda bigcimlenmis olur.*® Yani mede-
niyetler, ifade edildigi gibi din temellidir.

Medeniyet, insan toplumunun maddi ve manevi iiriin ve birikim-
lerinden ibaretttir.’Medeniyet denilen olgu, bu iki temel tizerine yiik-
selir. Ancak, medeniyetler, (daha somut olduklart igin olsa gerek) daha
¢ok iktisat, igtimai hayat, egitim, sanat, edebiyat, siyaset ve ahlak (orta-
ya konan davranis anlaminda) gibi maddi unsurlarryla taninirlar.? Oysa
soz konusu maddi unsurlar, dayandiklari temel inang ve manevi unsur-
lara gire gekillenirler. Bir diger deyisle, medeniyetlerin temelini, inang
ve o inanca bagli ahlak sistemi olugturur.?® Ahlaki olmayan siyaset, eko-
nomi, veya sanat, 6zlenen medeniyetin gergeklesmesini saglayamaz. O
halde medeniyetlerin kurulmasi ve ayakta kalmasinda toplumu kucak-
layan ve manevi ihtiyaglari kargilayan degerler sisteminin varlig: sarttir.
Islim Medeniyyeti'nde bu degerlerin en 6n saflarinda tasavvuf'yer alir.*!
Tasavvufun “Tasavvuf giizel ahlaknr, Tasavvuf edebtir*?seklindeki tanim-
lar da bunu gdstermektedir. Ayrica tasavvufun ana gayelerinden biri-
sinin de Peygamber (s.a.v.)’in ahlakiyla ahlaklanmug kisiler yetigtirmek
olmasi tasavvufun ahlaka verdigi Snemi gosterir. Bu [slam1 ahlak, Islam
Medeniyeti’nin tiim kurumlarinda su veya bu sekilde kendisini gds-
termis ve Islim Medeniyetinin tiim unsurlarryla ahlikli bir medeni-
yet olmasinda énemli rol oynamustir. Islim Medeniyeti’nin bizce diger
medeniyetlerden, dzellikle Avrupa Medeniyeti'nden, ayiran en Snem-
li 6zelligi ahlaki ve vicdani olusudur. Bununla sunu kastediyoruz. Bin

% Ahmet Ocak, “Selcuklularin Seleflerine Gére Medeniyet Tarihindeki Yeri ve Onemi”,
International Journal Of History, Yil: 2012 cilt: 4 say1: Ozel Sayy, s. 2194,

%7 Seriati, Medeniyet Tarihi, s. 16. )

% Bkz.: Cetinkaya, “Medme, Medeniyet ve Islam Medeniyeti”, s. 40; Islam Kurumlari ve
Medeniyeti Tarihi, Atatiirk Universitesi Agik Ogretim Fakiiltesi Yay., ts., ss. 3-4.

% Bkz.: (http://tasavvuf.biz/islam-medeniyetinde-tasavvuf, erisim, 03.03. 2018)

“ (heep: //tasavvufbiz/islam- medenlyetmde tasavvuf, erigim, 03.03. 2018).

# (http://tasavvuf.biz/islam-medeniyetinde-tasavvuf, erisim, 03.03.2018).

 Bkz.: Abdulkerim Kuseyri, er-Risdle, tahk.: Zurayk-Ali Abdulhamid Ebti Hayr, Darii’l-
Hayr, Beyrit 1416/1995, s. 280; Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Aragtirmalan, s. 117.
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bes yiiz yillik Islim Medeniyeti'nde ilim, sanat, edebiyat ve teknoloji
vicdani ve ahlaki oldugu igin, bagkalarini sémiirme, yok etme veya yok
sayma sdz konusu olmamigtir. Ancak birkag asirdir teknolojik anlamda
giicii elinde barindan ve buna dayanarak kendisine medeni diyen Av-
rupa Medeniyeti, vicdani ve ahlaki bir medeniyet olmamustir. [Imini,
sanatini ve teknolojisini, bagka medeniyetleri yok etme, yok sayma, s3-
miirme ve bagkalarinin zenginliklerini devsirmeye yonelik kullanmug-
tir. Yakin tarihte elde ettigi teknolojiyi Horogima ve Nakazaki'ye atom
bombasi olarak yagdiran bir toplum, ahlaki ve vicdani bir medeniyet-
ten bahsedemez. Bizce Fukuyama’nin medeniyet olarak sadece Avrupa
Medeniyeti’ni gérmesi, Avrupa’nin sahip oldugu ahliki ve vicdani ol-
maktan uzak teknolojik giiciine dayandig: gibi, Huntington’un “Me-
deniyetler Catigmasi” tezi de yine Avrupanin bu yok edici, sémiiriicii
giiciiniin siirdiiriilmesine yonelik bir 6n hazirhik ¢aligmasidir. Buna kar-
silik Islam Medeniyeti, giigten ¢ok, ahlaki ve vicdani bir medeniyet ol-
mustur ki bunda tasavvufun rolii biiyiiktiir.

Medeniyetlerin maddi unsurlarini anlatmak ayni zamanda s6z ko-
nusu unsurlarin dayandigi manevi unsurlart da anlayip tanimamiza
katki saglar. Ancak yukarida da ifide etmeye calisngimiz gibi me-
deniyetler, daha ¢ok maddi unsurlariyla somutlagirlar. Bunlar da ge-
nellikle iktisat, egitim, sanat, edebiyat, ictimai hayat ve siyaset olarak
kargimiza ¢ikarlar. Biz de ¢alisjmamizin bu kisminda sinirlari zorlama-
dan, Islim Medeniyeti’ni bu unsurlar gergevesinde ele alip, tasavvu-
fun bu unsurlarin gelismelerine yaptig1 katkiy1 anlatmak suretiyle ko-
nuyu islemeye ¢alisacagiz. Ayrica Islim Medeniyeti'nin ortaya koy-
dugu (yapmacik degil) gercek hosgoriiyii ele alip tasavvuf baglamin-

da inceleyecegiz.
2.1. Tasavvufun Iktisad’a Katkist

Medeniyetlerin dnemli unsurlarindan birisi iktisattr. Tktisat denin-
ce akla ticaret ve tiiccar, bir diger deyisle esnaf ve zanaatkarlar ge-
lir. Islim Medeniyeti’nde loncalar, bu anlamda 6nemli yere sahiptir.
Lonca sistemi, iktisad1 iretime, dagitima ve hizmetlere katilan herke-
si kapsar. Islam Medeniyeti’nde, yiiksek riitbeli biirokratlar, asker ve
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ulema harig, medine (sehir) halki zanaat ve sanatlarina gére loncalar-
da Srgiitlenmistir. Zanaatkarlar, tiiccarlar, simsarlar, calgicilar, hay-
van siiriiciileri, boya evleri, dabakhineler lonca kapsamindadir. Ayni
sekilde diikkani olmadig: halde evde ya da disarida ¢alisan boyacilar,
baca temizleyicileri, sucular, serbet saticilar1 ve ekonomiye dahil ben-
zeri diger meslek dallar1 da loncalarin kapsaminda bulunmaktadir.®®
Loncalarin Islim Medeniyeti'ndeki ismi, liderligini Seyh Ahi Ev-
ren Nasiruddin (61.660/1262)’in yaptig1 Ahilik (kardeslik) teskilatidir.
Ahiligin kurulugu ise mutasavviflara ve tasavvufa dayanir.*

Biitiin iiyeleri ¢alisan insanlardan olusan Ahilik teskilatinin
kaideleri, dinin 15181 altinda hazirlanmig ve “Fiitiivvetnime” denilen
bir nevi tiiziiklerle tespit edilmigtir.* Tekkeye giris ile ticaret ve riihi
hayatin tiim tatbik tarzlari bu tiiziiklerde yer almigtir. Bu teskilat ile
bir hirka bir lokma anlayis1 yerine mistik hayatla ekonomik hayatin
sentez ve canliligi hakim olmusgtur. Burada dinle hayat, askla ibadet,
diinya ile dhiret birlesmistir. Ticaret ve alig verigte ahlak, insana hiir-
met, digergimlik, kanaat gibi hususlar 6n plana ¢tkmugtir. Ayrica giin-
diiz olusan yorgunluk aksamlar1 tekkelerde yapilan ihvin sohbetleri
ile giderilmis ve boylece meslektaglar arast muhabbet gelistirilmigtir.*
Biiyiik-kiiciik, zengin-fakir, biitiin zanaatkir ve esnafin tasavvufi bir
kurum olan Ahilik Tegkilat: etrafinda drgiitlenmis olmasi tasavvufun,
Islam Medeniyeti’nin 6nemli unsurlarindan biri olan ekonomiye, do-
layisiyla medeniyete katkisini gdstermesi bakimindan dnemlidir.

Ahilik kurumu, fiitiivvet hareketine dayanir. Fiitiivvet hareketi ku-
rulusu itibariyle iktisidi degil ahlaki bir harekettir. Iktisadi bir hiiviyet
almast ise daha sonralari olmugtur.”” Ahlaki esas alan bu hareket, za-
manla ¢alisanlarin tegkilatt haline gelmis ve Ahilik kurumunun olug-
mastni saglamugtir. Tasavvufun temel istilahlarindan olan ziihd, tevek-

® Yusuf ibi§, “Tktisadi Kurumlar”, Isldm Sehri, haz.: R. B. Serjeant, iz Yay., Istanbul 1997,
$5.145-146. o

“ Bkz.: Ziya Kazici, “Ahilik”, DIA, Istanbul 1988, c. I, s. 540.

# Bkz.: Abdurrahmén Siilemi, Kitdbii’l-fiituvve, tahk.: Siileyman Ates, Matbaatu Céimiati
Ankara, Ankara 1397/1977. ]

% Mustafa Kara, Din Hayat Sanat Aqsindan Tekkeler ve Zaviyeler, Dergah Yay., Istanbul
1990, ss. 125-126; Bkz.: Yavuz Demirtag, “Tasavvufi Kurumlarin Fonksiyonlari ve Tiirk
Miusikisine Katkilar”, LU. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Giiz 2017/8(2), s. 194.

47 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s.121.
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kiil, sabir, kanaat gibi terimlere Ahilik igerisinde getirilen farkli yo-
rumlar ve bunlar etrafinda gelisen ahlakl: diiriist iktisat, ticaret ve sa-
nat dikkat ¢ekicidir.**Ahilik kurumu ahlakla iktisadi hayat i¢ ige ge-
¢irmistir. Bu beraberlik, Fiitiivet kitaplarinda agik¢a goriilmektedir.
Diger medeniyetlerin gelistirdigi “Tiiketimin olmayist felakettir” te-
zinin aksine Ahilik Tegkilat’’nin temeli tamamen dini ve tasavvufidir.*
Ozellikle Osmanlr'da ekonomik yapi ile biinyesinde sanat faaliyetleri
yiiriitiilen esnafligin mutasavviflar tarafindan kontrol edildigini sdy-
lemek, hi¢ de abartili olmaz.*° Dolayisiyla Islim Medeniyeti’nin olug-
turdugu iktisat ve sanat, tasavvuf kurumu cergevesinde sekillenmis ve
ahlaki bir iktisat olmugtur, demek yanlis olmaz.

Ayrica Ahilik Tegkilat’'nda, biitiin zanaatkarlari loncada toplayan
silsile, Hz. Ali (r.a.) vasitastyla Peygamber (s.a.v.)’e ulagir.’' Bu da ge-
rek yapilan igin, gerekse niyetin hilis ve saglam olmasini gerekli kilar.
Bunun igin, tasavvufi ahlikla sekillenmis olan Islim Medeniyeti’nde
iktisadi anlamda yapilan her iste ihlas, samimiyet ve manevayat bir
arada olmustur. Bu durum, ahlakli bir ticareti/iktisadi sagladig: gibi,
esnaf arasinda da birlik ve beraberligi meydana getirmigtir. Yapilan is-
lerde ticaret kadar, hatta daha ¢ok, Allah rizasi amaglanmigtir. Eli is-
te olan esnafin gonlii siirekli Allah ile beraber olmustur. Ahiler i¢in,
“Dest bd kr, dil bd yar” yani el iste géniil yar (Allah) da, sézii bu duru-
mu ifide etmek i¢in sdylenmistir. Ayrica tasavvuf, tesis etmis oldugu
vakif ve hayir kurumlar vasitasiyla toplumun maddi bakimdan daha
miireffeh bir diizeye gelmesini saglamigtir.”

2.2. Tasavvufun Egitime/ilme Katkist

Medeniyetlerin ana unsurlarindan birisi de egitimdir. Islam, egiti-
me dolayistyla ilim ve ilim ehline gok 6nem vermitir. Ilk emri “oku”
olan bir medeniyet igin farkli bir durum zaten beklenemezdi. Islim

 Siilemi, Kitdbiil-fiituvve, s. 64; Kara, Tiirk Tasavouf Tarihi Arastirmalan, s. 117; Kazicy,
Abhilik, c. 1, ss. 540-541.

® Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s.121.

30 Demirtas, “Tasavvufi Kurumlarin Fonksiyonlan”, s. 195.

51 Ibis, Iktisadi Kurumlar, s. 157; Ayrica bkz.: Siilemi, Kitabii'l-fiituvve, ss. 58-59.

52 Demirtas, “Tasavvufi Kurumlarin Fonksiyonlar”, s. 194.
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Medeniyeti'nde, egitim ve ilim, diinyevi olmaktan ¢ok uhrevidir. Ya-
ni, ilim 8grenen ve Sgreten alimin amaci, diinyevi menfaat degil, Al-
lah rizasidir. Bunun igin Islam Medeniyeti'nde ilim, amel etmek, fiiliyata
dokmek ve bdylece Allah’in rizasina uygun kul olmak amaciyla 6greni-
lir. Dolay1siyla medeniyetimizde egitim, sadece bilgi kazanmak, iyi yurt-
tag olmak, gecimini saglamak ya da gii¢ sahibi olmak icin degil, esasen
manevi ve ahlaki geligme i¢in bilgi edinme aract olarak kullanilmugtir.?

Islim Medeniyeti’nin ilk dénemlerinde goriilen zithde dayali ha-
yatta da bu durum goriilmektedir. Sahabe 6grendiklerini, hayata ge-
¢irmek ve Allah’in rizasina uygun bir kul olmak i¢in 6grenmis ve ha-
yatina tatbik etmistir. SOfi gelenegin ilkleri kabul edilen Eshab-1 Suf-
fa da ilmi ayn1 amagla 3grenmislerdir. Buna gére hayat, ziihd ve takva
ile anlam kazanir olmugtur. Bu durum daha sonra gelen Alimlerde
de genel anlayis olmugtur. Mezheb imimlar1 da bu kanaati tagimus,
zithd ve takvisiz bir hayatin olamayacagini kabul etmiglerdir. Islim
Medeniyeti'nin ilk donemlerinde tekke ve medreselerdeki hakim go-
riig de bu olmustur. Zamanla medreseler, zihiri ilimleri temsil edip,
diisiince alaninda faaliyet gdsterirken, tekke erbab, toplumun rithuna
yon vermigtir. Béylece Peygamber (s.a.v.)’in sahsinda topladig: zahir
ve batini, medrese ve tekkeler kendi aralarinda uyumlu bir gekil-
de taksim etmistir, denilebilir. Zahirsiz bir batin olamayacag: gibi,
batinsiz bir zahir de diigiiniilmemigtir. Imam Malik (61.179/795)%in:
“Fikih okumadan tasavvufa yénelen zindik, tasavvufu bilmedenﬁkha da-
lan ise fasik olur. Ikisinin birlestirilmesinden ise hakikat dogar”>* sozii bu
durumu agiklar mahiyettedir. Bu birlik rithu ilk donemlerde tekke ve
medreselerin birlikte hareket etmesini ve bircok zaman ayni ¢at1 altin-
da olmalarini saglamugtir. Tekke ve medrese birlikteligi, bir diger de-
yisle zahirle batn birlikteligi ve ilmin amel i¢in 3grenilmesi anlayisi
X. Asra kadar devam etmistir.” Dolayistyla buralarda yetisen diisiince,
fikir ve goniil ehli insanlar, Islim Medeniyeti’nin gelismesine Gnem-
li katkilar saglamglardir.

% Hisama Nagabi, “Egitim Kurumlar1”, Islim Sehri, haz.: R.B. Serjeant, cev.: Elif Topcugil,
Iz Yay., Istanbul 1997, s. 97.

5 Bkz.: Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, ss. 79-80.

55 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, ss. 79-82.
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Boylece ilk baglarda ilim, amel etmek ve Allah rizasina nail olmak
i¢in dgrenilirken, daha sonralar1 bu diisiince degismeye ve ilim tahsi-
line, diinya gayesi hakim olmaya baglamistir. Medreselerde yetisenle-
rin, devletin ¢esitli makamlarina atanmalar1 gelenegi, potansiyel olarak
icinde diinyevi paye gayesi de barindirmaktaydi. Tabii ki bunu tiim
medrese ehli i¢in sdylemek miimkiin degildir. Bu durum kargisinda
tekkeler, ilmin asil gayesini daha ¢ok muhafaza etmiglerdir, denilebilir.
Nitekim Islam Medeniyeti gelisip kuvvetlenmeye, diinya refah1, mev-
ki makim arzusu artip, diinyevilesme ¢ogalinca buna ilk ciddi tep-
ki stifilerden gelmigtir. Ilk stifi zihidlerden Hasan Basri(61.110/728),
Siifyan Sevri (51.168/785), Beyazid Bistimi (51.261/875), Ibrahim
b. Ethem (61.161/778), Malik b. Dinar (51.131/748), Abdullah b.
Miibarek (51.181/797) gibi sahsiyetler,” ilim ve makimlarin Allah r1-
zast igin olmasi gerekeigini tekrar hatirlatmig, deyim yerindeyse Islim
Medeniyeti'nde egitim ve ilmin asil gayesini yeniden vurgulamig-
lardir. Boylece Medine, Kiife, Basra ve Horasan’da dze déniisii gaye
edinen ve ilim egitiminin asil gayesini hatirlatan ilk ziihd mekteple-
ri, bu sahsiyetler etrafinda kurulmugtur. Bu mektepler etrafinda Islim
Medeniyeti’nin rithi yapust sekillenmigtir. Ayni zamanda Islim Mede-
niyetinin unutulmaz sahsiyetleri yetismis ve toplumun rth birlikteli-
gi stirdiirtilmiigtiir.””

Toplum i¢in ayni zamanda ¢imento gérevi yapan bu birlegtirici rtih,
hicri II-1V. yiizyilda Bagdat, Nisabur, Sam ve Misir gibi Islim Mede-
niyetinin dnemli bélgelerinde Hamdin Kassar (61.271/884), Ziinniin
Misri (61.245/859), Ebti Siileyman ed-Darani(61.215/830), Ciineyd
Bagdadi (61. 297/909), Ebti Hiiseyin en-Nari (8l. 295/908) gibi tari-
hi sifi sahsiyetler etrafinda devam etmis ve Islim Medeniyeti’ne kat-
kida bulunmugtur.®

Islim Medeniyeti'nin énemli kége taglarindan olan mutasavviflar-
dan Kuseyri (61.465/1072), Ebti Ali Farmedi (1. 477/1084) ve onun ta-
labesi ITmam Gazzali (61.505/1111)’ yi anmadan Islim Medeniyeti’nin

% Fuad K&priilii, Tiirk Edebiyaninda Itk Mutasavinflar, Diyanet i§1eri Bagkanlig1 Yay., Ankara
1984, s. 16.

57 Bkz.: Abdurezzak Tek, Tarihi Stiregte Tasawufve Tarikatlar, Bursa Akademi, Bursa 2016, ss.
27-58.

38 Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 90-136.
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ilim ve egitimini anlamak miimkiin olmaz.*Yani Islim Medeniyeti’nin
getirdigi takva, ilim ve amel birlikteliginin korunup sonraki nesille-
re aktariimasinda stfilerin biiyiik katkisi olmusgtur. Bu anlattiklarimiz
ayni zamanda tasavvuf ve mutasavviflarin Islim Medeniyeti’nin ilim
ve egitim ayagina yaptiklari katkiy1 da géstermekeedir.

Bir sonraki adim Sel¢uklular ddnemidir. Bu, ayn1 zamanda tasav-
vufun tarikatlar seklinde kurumlastigi dénemdir. Bu dénemde, Islim
Medeniyeti’ne damgasini vuracak ve bu medeniyetin diistince ve yapisi-
n1 8nemli Slciide etkileyecek olan Kadiriyye, Adeviyye, Rifaiyye, Yese-
viyye, Mevlevi}.fye, Ekberiyye, Kiibreviyye gibi tarikatlar kurulmugtur.®
Bundan sonra Islim Medeniyeti gdlgesinde kurulmus olan tiim Miis-
liiman devletlerinde bu tarikatlar1 ve etkileri mutlaka olmugtur. Do-
layisiyla ayni zamanda birer egitim kurumu olan tarikatlar, Islam
Medeniyeti'nin sekillenmesinde nemli rol oynamuglardir.

Tekkelerde verilen egitimle, IslAm Medeniyeti’nin &nemli géster-
geleri olan 4dab-1 mulgeret, tarih, cografya, astronomi gibi ilimlerin
yant sira, hat, tezhib, edebiyat ve miisiki gibi giizel sanatlarin egitimi
de yapilmigtir. Insanin manen oldugu kadar maddeten de yiicelmesi-
ne yonelik egitim veren tekkeler, manevi ilimlerde oldugu gibi maddi
ilimlerin de merkezi olmus, yeri ve zamanina gére bir nevi medrese
gorevi gormiislerdir.®!

Yine egitim agisindan heniiz kurumlagmamig olan Osmanli’nin
ilk donemlerinde, medreseler kurumlagincaya kadar, egitim ihtiya-
cini tekkeler kargilamigtir. Medreseler agilinca da akademik egitimi
medreseler, genig halk kitlelerinin egitilmesinde ise tekkeler gorev
yapmislardir.® Semiha Ayverdi’nin dedigi gibi, “Devletin kurulug ve
yiikselis devirlerinde tekke ve zdviye demek vazife suuru ile zinde ve me-
suliyetlerini idrak etmis topluluklarin miisterek bir idealde el ele ve bag ba-
sa verdikleri tasfiye ve terbiye ocaklari demektir.”®

Kisaca daha ilk donemlerde kurulan ziihd mektepleri ve ardindan
gelen tarikatlar vasitasiyla genis halk kitlelerine ulagilmis ve Islam’in

% Bkz.: Képrijh’i, Tiirk Ea’ebiyatma'a Itk Mutasauvy‘lar, s. 16.

% Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 84.

¢ Demirtag, “Tasavvufi Kurumlarin Fonksiyonlan”, ss. 196-197.

92 Demirta, “Tasavvufi Kurumlarin Fonksiyonlar1”, s. 198.

% Semiha Ayverdi, “Mesnevi Terbiyesi ve Insanlik”, Tiirk Edebiyan Dergisi, (Subat, 1974), s. 26.
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amel icin ilim anlayig siirekli canli tutulmugtur. Bu amag, bir¢ok bii-
yiik mutasavvif Alimin yetigmesine ve bunlarin bir¢ok egsiz kitap yaz-
malarina, dolayisiyla Islim Medeniyeti’nin ilmi agidan geligmesine
biiyiik katki saglamigtir. Oyle ki, Islim Medeniyeti’ne ilim ve egi-
tim anlaminda katkida bulunanlar1 anlatirken; Muahsibi (51.243/857),
Kelabizi (61.380/990), Imim Gazzili (51.505/1111), Kuseyri
(61.465/1072), Hucviri (61.465/1072), ibn Arabi (51.638/1240), imam
Nevevi (51.676/1277), Kadi Beydavi (61.685/1286), Davud Kayseri
(61.751/1350),ibn Hacer Askalani(61.852/1449), Ciircani (61.816/1413),
Imam Siiytiei (911/1505), Abdulvahab Sa’rani (61.973/1565), Ibn Hacer
Heytemi (61.974/1567), Molla Fenari (61.834/1431), Haci Bayram-1
Veli (5l. 833/1430), Aksemseddin (51.863/1459) vb. stfi alimleri an-
madan ge¢mek miimkiin olmaz.

2.3. Tasavvufun Sanata Katkis1

Islam Medeniyeti’nde tekke, ziviye, dergih, hankéh, ribat gibi de-
gisik isimlerle anilan tasavvufi kurumlar, ayni zamanda pek ¢ok dini,
ictimal, bedii ve sanatsal faaliyetlerin merkezi haline gelmiglerdir.*
Tabii ki Islim Medeniyeti’nin, tevhid inancina dayali dini karakter-
de bir medeniyet olusu, séz konusu sanatlarin gekillenmesinde etki-
li olmugtur.®® Zira bu Medeniyet’in iki énemli temeli vardir. Bunlar,
Kur’in ve Siinnettir.% Dolayistyla Islim Medeniyeti’nin ortaya koydu-
gu maddi ve manevi iiriinler, dinin bu iki temeli baglaminda ve tevhid
inanci gergevesinde olugmusgtur. Bu &zellik, Islim Medeniyeti’nin y5-
netim, sanat, siir ve edebiyat gibi diger unsurlarinin gelisip bigim-
lenmesinde de etkili olmug ve bunlarin her tiirlii politeist akideler-
den uzak kalarak sekillenmesini saglamistir. Bu temel zellik Islaim
Medeniyeti’nde; nakig¢ilik, oymacilik, tezhip ve bina siisleme sanatla-
rinda saheserler ortaya koymasinda etkili olmugtur. ¢

Tekkeler, medeniyetlerin vazgecilmez unsurlarindan olan ilim, fi-

¢ Kara, Tiirk tasavvuf Tarihi Aragtirmalan, s. 115.

6 Bkz.: Kayaoglu, I;ldm Kurumlan Tarihi,s. 9.

¢ Bkz.: Kayaoglu, Islim Kurumlar Tarihi, s. 10.

7 Cetinkaya, “Medine, Medeniyet ve Islim Medeniyeti”, s. 41.
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kir ve sanat i¢in gerekli olan akil, zihin ve goniil diinyalarini yon-
lendirmek siiretiyle Islim Medeniyetine bityiik katkida bulunmugtur.®
Giizel sanatlar, goniil ve his merkezli olmalari bakimindan, géniil
ve duygu merkezleri olan tasavvufi kurumlar dedigimiz tekkelerde
nesv-u nema bulma imkani gérmiistiir. Diger bir deyisle, tekkeler-
de kalp tasfiyesi ve nefis tezkiyesi sonucu ince bir rith ve duygu sa-
hibi insanlar halini alan stifilerin géniil ve duygu pinarlarindan adeta
estetik ve sanat fiskirmigtir. Zira her ikisinde de amag, “Giizeller gii-
zelini bulmaktir™ Mevlana’nin Mesnevisi gibi bir¢ok tasavvufi eser-
de “Giizeller giizelini bulma” arzusu ana hedef olmustur. Bu anlamda
“Mesnevi”, ayni zamanda estetik sanatin muazzam bir rnegidir.”

Stfi sanatkirlarin, giizeller giizelini bulma arzulari, tekkelerde
Islim Medeniyeti'nin nemli unsurlarindan olan sanat ve sanatgilarin
yetigmesini saglamustir. Mesela Mevlana’nin siir ve edebiyat alanin-
daki egsiz eseri olan Mesnevi, bu alana biiyiik katki sagladigi gibi, 6te
yandan Mesnevi kitaplarinin siislenmesi ayrica kitap kenari tezhib sa-
natina biiyiik katkilar saglamigtir. XIII. Yiizyilda Muhammed Abdul-
lah el-Konevi el-Veledi’nin hattiyla temize ¢ekilmis olan Mevlani’nin
Mesnevisine Muhlis b. Abdullah el-Hindi tarafindan yapilmis olan
tezhib, bu alanin énemli 6rneklerindendir. Miizehhib Muhlis’in bu
kitap tezhibi, o giine kadar Islim ileminde goriilmemis zenginlik ve
ozgiinlitkte olup, ¢agdaslari arasinda bag késede yer almigtir.”

Tasavvufun gelistirdigi sanatin temelinde agk vardir. Bu da “Gii-
zeller giizelini bulma” arzusu ve istiyakidir. Bu arzu ve istiyak, in-
ce rith sahiplerinin géniil pinarlarindan adeta figkirarak, tahta oyma-
cihginda, rahlecilikte, kagit siislemede, tezhib ve hatta sanata déniig-
miistiir. Bu durum Islim Medeniyetine etik estetik sanat olarak dam-
ga vurmugtur. Tasavvuftaki bu agk anlayisi, Besir Ayvazoglu’nun de-
digi gibi, tiim Islam sanatlarnin temelini teskil etmistir.”

Kisaca mimaride, minyatiir sanatinda, tezhib, hat, musiki gibi bir-

o8 Kara, Tiirk tasavvuf Tarihi Aragtirmalan,s. 113.

% Kara, Tiirk Tasawuf Tarihi Arajvtlrm.alart, s. 119. )

7 Bkz.: Ayvazoglu, Isldm Estetigi ve Insan, Cag Yay., Istanbul 1989, s. 21.

7! Filiz Cagman-Zeren Tanind, “Tarikatlarda Resim ve Kitap Sanat1”, Osmanh Toplumum]a
Tasavvuf ve Siifiler, haz.: Ahmet Yagar Ocak, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 2014, s. 686.

72 Bkz.: Ayvazoglu, Islam Estetigi ve Insan, s. 38.
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¢ok sanatin Islim Medeniyeti'ne kazandirilmasinda tasavvufun rolii
biiyiik olmugtur. Mustafa Kara’nin su ciimlesi bunu 6zetler mahiyet-
tedir: “Seyretmeye doyamadigimiz mimari eserler, minyatiirler, tezhipler,
hatlar, dinlemekten bikmadigimiz ildhiler’in begeriyete hediye edilmesinde

en etkin rolii mutasavwiflar oynamgtr.”
2.4, Tasavvufun Edebiyata Katkisi

Islim Medeniyeti'nde edebiyat da onemli bir yer tutar. Bun-
da mutasavviflarin Snemi azimsanamayacak kadar ¢oktur. Oyle ki,
Tasavvufi edebiyati ¢ikardiginizda geriye pek fazla bir sey kalma-
maktadir. Ibn Arabi, Ibn Fariz, Mevlana, Esrefoglu Rmi, Yiinus
Emre, Molla Cezeri, Ahmed-i Xani gibi daha pek ¢ok caglar iistii
sair ve edibin biiyiik bir kismi safi olup, tasavvuf diinyasmin Islim
Medeniyeti’ne kazandirdig: sahsiyetlerdir. Divin Edebiyati'nin énde
gelen kuruculari mutasavvif sahsiyetler olmasi bunun en biiyiik kani-
tidir. Buna 6rnek olarak Nef'i, Nedim, Bahai, Cevri, Vecdi, Ahmed
Dede, Naili, Orfi, Feyzi-i Hindi, Talib-i Amuli, Kelim-i Hemedani,
Saib-i Tebrizi, Seyh Galib gibi edebiyatin en velud sairlerinin ayni
zamanda mutasavvif olduklarini sdylemek, daha fazla séze gerek bi-
rakmayacaktir. Yine Divan Edebiyatina hikmet ve felsefeyi sokan ve
boylece Ragib Paga ve Taib gibi sahsiyetlerin yetismesinde etkili olan
Nibi'nin Mevlevi oldugunu hatirlatmak gerekir. 7

Mutasavviflarin tevhid anlayslar, ince rihlu bu insanlar sanat, gi-
ir, edebiyat, hat ve tezhib sanatina ydnlendirmistir. Bu yonelisle mu-
tasavviflar icerisinde, ¢ok biiyiik sair, edebiaytci, hattitlar yetigmis-
tir. Burada Islim Medeniyeti’nin diisiince alanina vahdet-i viicid ve
vahdet-i suhtid gibi tevhid ¢ercevesinde sekillenmis iki Snemli tevhid
diisiincesinin kazandirildigini da hatirlatmak gerekir.”* Zira Mutasav-
viflarin iirettigi bu diisiince, lehte ve aleyhte bir¢ok kitap yazilmasi-
na, diigiiniir yetigmesine katki saglamig ve bdylece medeniyetin temel

73 Gélpmarh, Mevlind’dan Sonra Mevlevilik, inkﬂép Yay., Istanbul 2006, s. 410; Demirtas,
“Tasavvufi Kurumlarin Fonksiyonlar1”, s. 199.
7 Bkz.: Ayvazoglu, Islam Estetigi ve Insan, ss. 67-68.
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kaynaklari sayilan birgok kitabin yazilarak Islim Medeniyeti’ne ka-
zandirilmasini saglamigtir.

2.5. Tasavvufun Igtimai Hayata Katkis:

Tasavvufun egitim kurumlari olan tekkelerde kendilerini rithen
geligtiren dervigler, etraflarindaki insanlarla da ilgilenmis ve bdylece
saglikl bir toplum olugsmasina 6nemli katkilarda bulunmuglardir. Ye-
ni fethedilen yerlerde toplumla ilgilenmek amaciyla devletin istegiyle
dergihlar kurularak buralarin Islamlagmasi saglanmustir. Orta Asya’dan
Malezya’ya, Kuzey Afrika’dan Kafkasya’ya, Hazar'dan Varna’ya kadar
bu amagla kurulan tekkelere ugrayan yolcu ve yabanci misafirlerden,
bulduklari tasavvufi atmosferden ayrilmak istemeyip Miisliiman olan-
larin sayis1 azimsanamayacak kadar ¢ok olmugtur.”

Ayrica tekke ve zaviyeler, yolcular i¢in birer kervansaray, kimse-
sizler i¢in siginma yerleri, gelen gecenin yoksullarin karinlarini do-
yurabilecekleri ag evleri, egitim 6gretimin yapildigi mektepler, birgok
kaynagin bulundugu kiitiiphane, ibadet edilen cimi, manevi ve ahlaki
egitimin verildigi mekén, rith ve sinir hastaliklarinin tedavi edildigi
bir nevi tedavi merkezi, ince ig¢ilik ve riih dingilligi isteyen giizel sa-
natlar merkezi, hatta spor faaliyetlerinin yapildigi mekanlar olmustur.
Okgular tekkesinde okguluk, giires icin giiresciler tekkesi kurulmug-
tur. Daha sayamadigimiz bir¢ok alanda faaliyet gdstermis olan tekke
ve ziviyeler, boylece Islim Medeniyeti'ne igtimai boyutta 5nemli kat-
kilar saglamugtir.”

2.6. Tasavvufun Askeri ve Siyasi Alana Katkis:

Askeri ve siyasi anlamda da Islim Medeniyeti'nde tasavvuf ve
tarikatlarm etkisi olmugtur. Daha Islim’m ilk yillarindan itibaren ku-
rulmaya baglanmug olan ve tekkelerin ilk 6rnekleri sayilan ribatlar,
askeri amacli kurulmug mekanlardir.”” Ribat ve tekkelerde hem ne-

75 Bkz.: Kara, Tiirk Tasauvuf Tarihi Amﬁzrma/arl, ss. 170-188.
76 Bkz.: Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Aragtirmalari, ss. 170-188.
77 Kara, Tekke ve Zaw'yeler, ss. 191-192.
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fisle (biiyiik cihad) hem de diigmanla cihad (kiiciik cihad) olarak bili-
nen her iki cihida hazir eleman yetistirilmistir. Barig zamaninda ne-
fisler tezkiye edilip, yardimlasma ve digergamlikla toplumsal huzur ve
birliktelik saglanirken; tezkiye edilmis nefislerle her an Allah yolun-
da savagmaya hazir erler olarak ayni1 zamanda diismana kargi savagacak
dervig miicahidler yetistirilmigtir. Hatta bazi tarikatlar askeri cihadi
ana gaye edinmis ve her yil Bizans bagta olmak iizere diigman iize-
rine diizenli seferler gondermislerdir. Kazeriniye Tarikat: bunun en
tipik 6rnegidir.”® Yukarida bahsettigimiz fiitiivvet/Ahilik teskilatinin
seyfiye kolu, bu gorevi ifi etmis, ayn1 zamanda Ahi seyhi olan Seyh
Edebali ve fikirdaglarinin Osmanliya kattig: giic ve enerji sayesinde
Bizans neye ugradigini sagirmigtir.”

Islim Medeniyetinde &nemli bir yer tutan Osmanli Devleti’nin
kislasinin - Bektasilik  Tarikat etkisinde oldugu ve daha son-
ra bu etkinin Halidilik bagta olmak {izere diger tarikatlara gegti-
gi bilinmektedir.*Tarikat ve asker iliskisi ayni zamanda orduya
manevi gii¢ vermis ve moral giiciinii artirmugtir ki, giiniimiizde da-
hi ordular i¢in moral giiciin ne denli énemli oldugu tiim diinyada
bilinmektedir.*!

Diger taraftan padisah stfi iliskileri Selguklulardan itibaren kuv-
vetli olmugtur. Osmanlilarda bu durum daha da gelismis ve hemen
hemen biitiin padigahlar bir tarikata intisab etmiglerdir.®> Osmanli-
nin ilk kurucusu olan Osman Bey, Seyh Edebali’nin damad: olmus ve
devletin kurulusunda bu Seyh'’in fikirlerinden &nemli &lgiide istifade
edildigi bilinmektedir. Tiim 1srarlarina ragmen tekkesini birakip gel-
meyen Geyikli Baba namindaki saf?’yi ziyarete kendisi gitmek zorun-
da kalan Orhan Gazi ile Geyikli Baba arasindaki bag bilinmektedir.
II. Murad’a kili¢ kugatan Emir Sultan ismindeki sift’nin padisah nez-
dindeki etkisi kaynaklarda aktarilmigtir. Fatih Sultan Mehmet'le seyhi
Aksemseddin arasindaki iligkinin benzeri II. Beyazit ile Halveti seyhi

78 Bkz.: Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 367-368.

7 Kara, Tekke ve Zaviyeler, ss. 191-210; Demirtas, “Tasavvufi Kurumlarin Fonksiyonlar1”, s.
196.

80 Bkz.: Kara, Tiirk tasawuj: Tarihi Ara)ctlrmalcm, ss. 118-119.

81 Bkz.: Kara, Tiirk tasaWJu/ Tarihi Arastirmalan, s. 211.

$2 Bkez.: Képriilii, Tiirk Edebiyannda 1lk Mutasavniflar, s. 18; Kara, Tekke ve Zaviyeler, s. 165.
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Cemal Halveti arasinda goriilmektedir. Yavuz Sultan Selim’le Siinbiil
Sinan, Kanuni ile halveti Seyhi Seyh Nureddin Zade, Seyh Aziz Mah-
mud Hiidayi ile I. Ahmet, Mevlevi seyhi Abdulhalim Efendi ile IIL
Abdulhamit arasindaki bag bunun ispatidir.**Hatta II. Abdulhamid’in
tahta getirilmesinde Mevlevi seyhi Seyh Osman Salahaddin Dede’nin
etkili oldugu, Seyh’in tahta gecis toreninde hazir bulundugu kayde-
dilmigtir. Ayrica III. Selim, II. Mahmiid ve V. Resad’in Mevlevi ol-
duklar1 bilinmektedir.**

Yine tahta ¢ikan Osmanli padigahlarinin Eyyiib Ensiri’nin kabri-
ni ziyaret edip, kili¢ kuganmalar1 da Osmanlr’nin tasavvufla ne kadar
icli digh oldugunu géstermesi agisindan Snemlidir.®> Bagka bir deyis-
le, yoneticileri dervig olan Osmanl’nin kurumlarina, dolayistyla Islam
Medeniyeti’nde tasavvufun ne denli etkili oldugunu gésterir.

Cihada, dolayisiyla askere 6nem veren Islim dininde her fert ay-
n1 zamanda bir asker ve bir miicahittir. Bu ilk donemlerde ¢ok belir-
gin bir sekilde goriilmekteydi. Hatta Miisliiman sayisi ile cihada ka-
tilanlar sayist ayni idi. Zamanla diizenli ordularin kurulmasiyla da bu
durum devam etmigtir. Askerde cihad rithunu diri tutmak, manevi-
yat1 yiikseltmek ¢ogu zaman tasavvuf ehline kalmigtir. Bu riih tekke-
lerde devam ede gelmistir. Kurtulus savaginda da tekkeler biiyiik gay-
retler gostermiglerdir. Cogunlugunu mevlevi derviglerin olusturdu-
gu “Miicahidin-i Mevleviyye Alay1” kurtulus savagina katilmig, sanca-
g1 Alay komutani Veled Celebi’ye vekaleten Yenikapi Mevlevihinesi
Seyhi Abdulbaki Efendi tagimigtir. Ayni sekilde Uskiidar Ozbekler
Tekkesi, Eyiip Hatliniye Tekkesi Kurtulug Savagi’na katkida bulunmug
tekkelerden bir kagidir. Ayrica Anadolu diginda Derne’de “Zaviyey-i
Beyza” nin kurucusu Sidi Muhammed etrafinda miicihidleri toplar-
ken, ardindan gelen Muhammed Mehdi Sentsi ve Ahmed Sendisi, ci-
had rithunu diri turmuglardir.*Bu arada Italyanlara kars1 kahramanca
miicidele verip, Libya’da cihad: diri tutmak stiretiyle iggalci giiclere
karst kitleleri harekete gegirmis olan Omer Muhtar’in bir Seniisi sey-

%3 Bkz.: Kara, Tekke ve Zaviyeler, ss. 165-167.

84 Bkz.: Gélpmarh, Mevland’dan Sonra Mevlevilik, ss. 251-252.
%5 Bkz.: Kara, Tekke ve Zaviyeler, s. 168 (25. Dip not).

%6 Bkz.: Kara, Tiirk tasavouf Tarihi Aragtirmalar, ss. 212-226.
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hi; Kafkas kartali Seyh Samil’in Halidi Naksibendi oldugunu hatrlac-
mak gerekir.”” Tasavvuf ve tarikaclar ayrica Islim Medeniyeti’nin bir-
gok kitaya gotiiriiliip tanitilmasinda ve Islim’in buralarda taninip ya-
yilmasinda da biiyiik rol oynamugtir.

2.7. Tasavvufun Hog Gorii Anlayisinin Yerlesmesine Katkisi

Islim Medeniyeti'nin 6nemli yonlerinden birisi de igerisinde mu-
azzam bir hos goriiyii barindirmasidir. Islim, fethettigi yerlerde ya-
sayan insanlarin din ve inanglarina miidahale etmemis ve ibadetlerini
yapabilmelerini teminat altina almugtir. Bu kadar genis tolerans ve
hoggériiyii diinya tarihinde bagka bir medeniyette gérmek miimkiin
degildir. Dolayisiyla dini prensipler iizerine insa edilen Islam Medeni-
yeti, biitiin din ve inanglara 8zgiirliik ve yagam hakk: tanimugtir. %

Islim’daki s6z konusu hosgériiniin pratik hayatta en nemli tem-
silcileri hig siiphesiz mutasavviflar olmugtur. Oyle ki, Islim Dini’nin
hog goriisii, sevgi, muhabbet boyutu anlatilirken Yunus Emre’ye,
Mevlana’ya veya bir baska stifi anlayisla yetisen bir mutasavvifin gé-
riiglerine veya hayatina atifta bulunmadan anlatabilmek neredeyse
imkansiz gibidir.*” “Yaratilani yaratandan Stiirii severiz” sozii, tek ba-
sina bunu anlatmaya yeter gibidir. Zira Islim Medeniyeti igin insan
6nemli ve saygiya deger bir varlikeir. Insana insan oldugu igin deger
veren medeniyetlerin baginda, Islim Medeniyeti gelir. Bunun da en
iyi tezahiir ettigi yer tasavvuf ve tarikatlar olmustur.”

Kisaca Islam tarihi incelendiginde, Islam Medeniyetinin gosterge-
si olan, ahlak bagta olmak iizere ilim, sanat, siyaset, askeri alan, iktisat,
edebiyat gibi hemen hemen tiim alanlarda tasavvuf ve tasavvufi ku-
rumlar olan tekke ve tarikatlarin ¢ok biiyiik rol oynadiklar: kolaylik-
la goriilmekeedir.

%7 Bkz.: E.E. Evans prictchbard, Omer Muhtar Destan, trc.: Kadir Ozkése, Ensar Yay., Konya
2008, ss. 208-236. .
5 Cetinkaya, “Medine, Medeniyet ve Islim Medeniyeti”, s. 42.

% Bkz.: (https://vahadergisi.wordpress.com/2008/07/08/tasavvufun-islam-dusuncesine-
katkisi/erisim, 17, 02,2018).

% Cetinkaya, “Medine, Medeniyet ve Islam Medeniyeti”, s. 42.
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Sonug

Medeniyetlerin, olusumuna etki eden degisik faktdrlerden bahse-
dilmekle beraber, bunlarin en dnemlisinin din oldugu anlagilmakta-
dir. Zira din, medeniyetlerin ortaya koydugu tiim unsurlara etki eder.
Bir diger deyisle, medeniyetlerin goriinen yiizii olan siyasi, ictimai,
iktisadi, egitim ve sanat gibi maddi unsurlarin sekillenip ortaya ¢ik-
mast, dayandiklari dine gore olur. Tevhid anlayisina dayanan Islim
Medeniyeti’nde resim ve heykelciligin yerine daha ¢ok, hat, tehzib ve
minyatiir sanatinin gelismesi gibi.

Medeniyetlerin temelini, inang ve o inanca bagli ahlak sistemi olug-
turur. Medeniyetleri olugturan ve maddi unsurlar dedigimiz ekonomi,
siyaset, ilim ve sanatlar, bagli olduklar1 inancin tabi oldugu ahlaki de-
ger Slciisiinde kiymet kazanir. Ahlaki olmayan siyaset, ekonomi, ve-
ya sanat, 8zlenen medeniyetin gergeklesmesini saglayamaz. O hal-
de medeniyetlerin kurulmas: ve ayakta kalmasinda toplumu kucakla-
yan ve manevi ihtiyaclarini kargilayan degerler sisteminin varlig: sart-
ur. Islim Medeniyyeti’nde bu degerlerin en 6n saflarinda tasavvuf yer
alir. Bir diger ismi ahlak olan tasavvuf, Islim Medeniyeti’nin tiim un-
surlartyla ahlakli bir medeniyet olmasinda 6nemli rol oynamugtir.

Islim Medeniyeti’nin diisiince hayatinin bir ayagi medreseye bir
diger ayagi tekkeye dayanir. Dolayisiyla medeniyetler i¢in 6nem-
li faktdrlerden birisi olan diisiince hayatinin gelismesinde tasavvuf
onemli etken olmugtur.

Tasavvufun fiitiivvet anlayist sonucu olusan ve Ahilik Tegkila-
t1 denen loncalar, Islim Medeniyeti'nin iktisadini sekillendirmis ve
tasavvufi gelenege dayali giiclii ve diiriist bir ekonominin olugmasi-
n1 saglamugtir.

Tasavvufi hayatn yasam mekanlari olan tekkeler, Islim
Medeniyeti’nde dnemli roller iistlenmis ve s6z konusu medeniyetin
farkls alanlarda gelismesinde etkili olmugtur. Tekke ¢evresinde olugan
“Giizeller giizelini bulma” arzusu, medeniyetimize giizel sanatlar, hat,
tezhib, minyatiir, oymacilik, nakiscilik gibi alanlarda ince ve derin sa-
natlarin olugmasini saglamigtir. Boylece Islim Medeniyetine has, etik
ve estetigi olan sanatlar ortaya ¢tkmugtur.

YIL 2018/HAZIRAN SAY: 4
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Ote yandan tekkeler, edebiyatimizin gelismesine biiyiik katkilar
sunmustur. Boylece tekke edebiyati adi alunda zel bir alan olusmustur.
Kendisini arayan, stifiler, gayeye ulagma istiyakiyla ciltler dolusu siirler
yazmig ve bdylece Islam Medeniyeti'nde muazzam bir edebiyat olug-
mugtur. Yunus'un, Mevlana’nin, Ibn Fariz'in, Molla Cezeri’nin bu isti-
yakla ortaya koyduklar iiriinler, caglari agmug ve giiniimiiz Avrupasi’'nda
da etkilerini siirdiire bilmistir. Mesela Mevlananin farkli dillere ¢evril-
mis siirleri sayesinde birgok kisi giiniimiizde de Islim Medeniyetiyle ta-
nigmakta ve nemli bir kism1 da Miisliiman olmaktadir.

Islim Medeniyetinin siyasi ve askeri teskilatinda da tasavvuf etki-
li olmugtur. Osmanli ordusunda Bektasilik ve daha sonra Halidilik gi-
bi tarikatlar vasitastyla ordunun manen giiclii ve saglam olmasi arzu
edilmis ve bdylece askerin morali yiiksek tutulmaya ¢ahigilmigtir. Ay-
rica dzellikle Selguklulardan itibaren siifiler ile sultanlar arasindaki ilig-
kiler, medeniyetimizin siyasetinin sekillenmesinde de tasavvufun et-
kili olmasini saglamugtir.

Medeniyetleri olusturan toplumlardir. Toplumun saglikl: iliskiler
kurmasi ve dayanisma ruhunu siirdiirmesi 6nem arz eder. Islim Me-
deniyetinde toplumun bir arada kalmas: ve dayanigmasinda tekkelerin
dolayistyla tasavvufun dnemli katkilari oldugu bir gergektir.

Kisaca, tevhid ve ahlika dayanan [slam Medeniyetinin bu iki te-
mele bagli kalarak, iktisadi, asker, siyasi, ictimai, sanat ve bilim ola-
rak gelismesinde tevhid ve ahlaki gaye edinmis olan tasavvufun payi
ve katkist oldukga yiiksek olmustur.
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Oz

Felsefe kelam ve tasavvufun epistemik kaynaklari ve referanslari farkli-
lik gosterse de Tanrialem insan,ahlik ve anlam boyutunda birer aragtir-
ma alanlan1 olduklarinda siiphe yoktur.Bu makalede tasavvuf felsefesinin
Kuseyri gibi dncii isimlerinden biri olan Hiicviri'nin (6.1072) bilgi temelli
anlayisin ortaya koymaya calisacagiz. Tasavvufun erken dénem teorisyen-
lerinde bilginin teorik ve pratik yoniine yapilan vurgunun ortaya ¢tkmasini
dnemli buluyoruz. V/XLyiizyilin bu karmagik ve sorunlu déneminde ya-
zilan en Snemli tasavvufi eserlerden biri, Kugeyri'nin er-Risale adli eseriyle
el-Hiicvirt'nin Kegfu’l-Mahciib isimli eserleridir. Kugeyri, Arapca olarak Ta-
savvufi ilkeleri ve sufilerin durumlarini yazmugti. Hiicvird ise eserini Farsca
yazmus mutedil bir ¢izgide dinle hakikati birbirine baglamis hakikatsiz bir
din anlayiginin gésteris, dinden beslenmeyen hakikatin ise ikiyiizliiliik ol-
dugunu agiklamugti.

Kuseyri ve Hiicvird, tasavvufi hareketi kendisine bulagtirilan yanhgliklardan
temizlemeye caligtilar. Onlarin yasadig1 ¢agda, tasavvuf imaji bu sdzde ve
sahte temsilcilerin sundugu sekliyle kitlelerin tepkisine ve uzaklagmasina
yol agryordu. Kuseyri ve Hiicviri'nin eserlerinin giris béliimlerini okudu-
gumuzda bu samimi insanlarin, kendi ¢aglarinda tasavvuf algisinin ¢6kisii
kargisinda ne kadar iiziintii ve ac1 duyduklarini ve bu yanlis imaji degistir-
meye ne kadar istekli olduklarini goriiriiz.

Hiicviri'de siirekli bir hakikat arayisi, her alanda serbestge diigiinebilen bir
akl, yarg1 giicii ve bunu paylasma tutumu 6n plana ¢ikmakeayd:. Hiicvird, Ibn
Riigd’ten dnce, Kur’an’da ki diigiinceyi tegvik eden ayetleri dile getirir. Allah’in
fiillerini ve hikmetini diisiinmenin insani zihinsel bir yetkinlige ulagtiracagini
belirtir. Hiicviri’nin sisteminde akil iglevsel akildir. Kur'an’daki “gdrmediler
mi, bakmazlar m1” vurgulariyla yer alan ayetlerin Allah'n fiillerine bakmanin
bunlar iizerinde diisiinmenin dnemini vurguladigim ne ¢ikarir. Hiicvird, fel-
sefe tarihinin problemlerine deginir. Bilgiden siiphe eden ve onun elde edile-
meyecegini sdyleyen sofistlere elestiriler getirir. Hiicvird, ilmi amelden iistiin
tutanlar ile ameli ilimden iistiin gdren iki anlayis1 da dogru bulmaz. Ona gére,
bilgisiz davranig, davranig degildir. Bir davranist davranis kilan bilgi kaynakli
olugudur. Davranisa yansimayan bir bilgi de bilgi degildir. Hiicviri, Farabi’nin
gercek filozof ve sahte filozofu ayrimi gibi, gercek sufiyi sahte filozoflardan
ayirmak icin gercek sufiyi zgiir insanla Szdeglestirir.

Anahtar kelimler: Epistemoloji, Felsefe ve tasavvuf, Bilginin Degeri, Hiicviri

Abstract:

The purpose of this article is to examine the relationship between philoso-
phy and sufism. In the history of Philosophy there are many schools formed
by different understanding of knowledge. Reason, experience and intuition
being different aspects of knowledge constitute Rationalism, Experiential-
ism and Intuitionalism. Sufi may be considered a representative of intu-
itionalist side. According to this approach solemn measure of our actions
guided by intuition. This kind of knowledge has a transcendental feature. It
is gifted not acquired.But if we go early formative period of school of sufism
we see also priority of reason and value of rational knowledge.
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As a case study we will shed light on al-Hujwiri (Data Ganj Bakhsh) In his system.
Hujwiri, establishing a moderate link between the Revealed Law (sharia) and the
Truth (haqiga), and arguing that the Revealed Law without the Truth is a sancti-
mony while the Truth without the Revealed Law is hypocrisy. He tried to reconcile
circumstances with truth and fight against fake and pseudo Sufis. He derived his
strength in this struggle from his allegiance to the decisive informational authority of
the Qur’an and the Sunna. Hujwiri had undetlines, before Ibn Rushd, the Qurlanic
verses that encourage thinking and reasoning. Contemplating about God’s acts and
wise purposes behind them gives an intellectual competence to a person. It makes
reason operational.

Hujwiri also competently addresses philosophical problems. He criticizes the sophists
who doubt that knowledge can be obtained.

Key Words: Epistemology, Philosophy and sufism, Value of knowledge, al-Hujwiri

Introduction

Mysticism within Islam has a proper name, Tasawwuf. It’s a mat-
ter of debate as to where this term came from. Some claim that it
comes from Suf which means cloth, others are inclined to believe it
is from “saf” which means order. Another group holds the view that
it was from “Sophia” a rare group of people thought it was from “Sa-
fa” which means purification, or to cleanse the soul'. When reconsid-
ering all of these explanations, we would like to emphasize that, Su-
ﬁsm is a process of self actualizing, a turning and Zistem'ng to oneself to sus-
fain spiritual necessity, to emancipate the soulfrom the effects ofthc body.
Sufism, mystical Islamic belief and practice in which Muslims seek to
find the truth of divine love and knowledge through direct person-
al experience of God. It consists of a variety of mystical paths that are
designed to ascertain the nature of humanity and of God and to fa-

cilitate the experience of the presence of divine love and wisdom in
the world.?

U Saruhan, Miifit Selim, “A Comparison of The Usage of Metaphor in the Islamic Philoso-
phers and Mystics”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 1 / 3, 100-127, Ankara
Nisan,2000. ) )

2 Ayni, Mehmet Ali, Tasavvuf Tarihi, Istanbul 1992, pp. 22; Iz, Mahir, Tasavvuf, Mahi-
yeti, Biiyiikleri ve Tarikatlar, Istanbul 1990, pp 75-79; Ates Silleyman, Islam Tasavvufu,
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Philosophy is one of the ways that intends to solve and develop an-
swers for our life. Philosophy gives us chance to see different kinds of
views. Philosophy supplies us with many possible thoughts and com-
ments.

One may follow the way of religion which he or she found himself
born already. Religion itself also contains questions and answers. Ev-
erybody might claim his own righteousness. Religion exhibits views
concerning understanding of the world. It is because of this possible
questions that religion finds many adherents.

Besides philosophers and religious man there is another group of
people who only enter the laboratory explore the real things and do
experiments. They are only interested in the question of “how” in-
stead of “why”. The latter might have lead someone to some kind of
metaphysics or a transcendental stage. Because of this fact this group
refrain themselves from the question of “why”.

In the search of reality there are also a group of people who claim
that one can attain eternal truth and knowledge by referring him-
self in this journey the question of “what can I know for myself. In
this journey silence is a lightly and divinely route which educates ev-
ery seeker of the truth. Listening to the voice of silence opens secret
door. The more one listens to himself the more he begins to learn. In
this kind of search for the truth,voice of self is the unique master of an
eager disciple of secrets®. In generally mysticism is a looking to inner
side of ourselves. Away from pressure of the external world, it is an
attempt to hear a whisper of the real face of the things. It seems that
mysticism is a way of apprehension of the meaning of life. In this spir-
itual intensely and process of perfection there are many paths should
be passed by one. On the other hand religion, being in itself accept-

Istanbul,2004, pp5-16; Oztiirk, Yagar Nuri, The Eye of The Hearth,Redhouse Press, Is-
tanbul, 1988, pp2-15; Gokta§, Vahid, Hicri IV, Asirda Buhara’da Tasawuf Kelabizi Ormgz
Istanbul 2008,pp2.10; Haksever, A.C., Tasavvufa Dair Giincel Meseleler, Ankara 2015,.pp.5-
20; Akot, Biilent, Tasawuﬁm 100’i, Otto yayinlari, Ankara 2017, s. 5,15, 20,45.

* Nurbakhsh, Sufism, New York 1982, p. 65; Edward, Hall, The Silent Language, Eving
Katherine, Arguing Sainhood Modernity Psychoanalysis and Islam, 1998; el-Kuseyri, er-
Risdle, 2/250-252; Nicholson, Reynold A., Fi't-Tasavvufi'l- -Islami, (Hz Azizi), Kahire
1956, p. 3-.35; Saruhan, Miifit Selim “Sufi and Religious Man in Islamic Thought”, Osh
State University Press 2002.
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ing this kind of thirst for the truth recommends and demands from its
member to participate in the community.

Philosophy within the Islamic tradition includes “all intellectual
schools within Islamic culture which have tried to attain knowledge
of the reality of all things and ultimately the knowledge of the Or-
igin, through the power of the intellect.” Also “philosophy includes
both discursive (bahthi) philosophy and intuitive (dhawqi) philosophy
and synonymous in meaning with theosophy (hikmah).” Thus, there
is no distinction between philosophy (falsafah) and wisdom (hikmah).
* Issuses centered around each school’s methods of acquiring knowl-
edge (‘ilm) and discussions about the reliability of each method attain-
ing to the truth. The interchange of ideas between Sufism and philos-
ophy was augmented by their interplay with a third intellectual disci-
pline, that of scholastic theology (Kalam), The theologians invalidat-
ed both the Sufis’ and philosophers’ claim to have discovered the truth
of things. The divergence in perspective between the theologians and
the philosophers and Sufis boils down to the same question and that is
the method of acquiring knowledge and of attaining to the truth?®

In the history of Philosophy there are many schools formed by dif-
ferent understanding of knowledge. Reason, experience and intuition
being different aspects of knowledge constitute Rationalism, Experi-
entialism and Intuitionalism.°

Sufi may be considered a representative of intuitionalist side. Ac-
cording to this approach solemn measure of our actions guided by in-
tuition. This kind of knowledge has a transcendental feature. It is gift-
ed not acquired. Sufi accords his actions according to the orders of his
hearts. Heart is the source of this intuitional communication. Knowl-

* Seyyed Hossein Nasr, “The Relation between Sufism and Philosophy in Persian Cul-
ture,” trans. Hamid Dabashi, Harndard Islamicus, Vol.6, no.4 (1983), p.33; William Chit-
tick, “Mysticism versus Philosophy in earlier Islamic History: The Al-Tusi, Al-Qunawi
Correspondence”, Religious Studies, Vol. 17 (1981), p.87.;M0ris Megavati, “Sufism and
philosophy: the historical interaction between two neighbours http //www .allamaigbal.
com/pubhcatlons/Journals/rev1ew/0ct95/2 htm; Bozkurt, Birgiil, “Endiiliislii Filozof-Sufi
Ibn Seb’in’e Gére Hakikati Arayanlar”, Istem Dergisi, sy.14, Konya, 2009, pp.283-309;
Bozyigit, Ahmet, Ibn Meserre ve Felsefesi, pp. 128, Ankara 2017.

5 William Chittick, “Mysticism versus Phll%sophy in earlier Islamic History: The Al-Tusi,
Al-Qunawi Correspondence”, pp.88.

¢ Wallace Matson, A New History of Philosophy, Ancient&Medieval, N.Y 1987, pp.12-26.
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edge comes from “Heavenly Preserved Table” (Levh-i Mahfuz) to re-
flection of heart sometimes like a flash of lighting and sometimes suc-
cessively”.

In the case of Al-Ghazali we must emphasize that Al-Ghazali’s crit-
icism of the philosophers is not a criticism of rationality, for he himself
uses the rational method in the criticism. The following paragraph
quoted from his “Al-Mungqidh min al-Dalal” (The Deliverance From
Error), which in a sense offers a systematic example of man’s search
for meaning, satisfactorily shows that Al -Ghazali is quite a rational-
ist with his own system.

“In order to be safefrom errot, /enowledge should be so strong that even
when someone claims that this knowledge isfalse and exhibits miraculous
actions such as turning a stone into gold or creating a dragonfrom a stick in
order to support his case, this cannot cause the owner of this knowledge to
abandon it. If I know that ten is greater than three, then even if someone says,
“No, you are wrong as three is greater than ten, and I will turn this stick into
a dragon so that you believe me,” and does what he says, and even ifl see if,
this does not crate any doubt in my knowledge. Yet I wonder how that man
does that trick. I will not entertain any suspicion about what I know. Thus,
I realized that the knowledge which I don’t known in this manner with cer-
tainty is not reliable. The knowledge that is not free from error does not rep-
resent the certain knowledge (yaqin).”

Al -Ghazali likens the relation between reason and revelation
(wahy) to the one between the eye and the sun. For him, a person who
is content with the light of the revelation, but turns away from rea-
son is like the one who closed his eyes against the sunlight. Al Ghaz-
ali scorns imitation (tfaqlid) as a form of blindness. He advises seekers
of truth that they should not be content with imitation, but attain the
level of proof-based (burhani) knowledge. The titles and contents of
the two books written by him represent a colossal heritage from Al
Ghazali. In “Mi’yar al-Ilm” (Standard Measure of Knowledge) and

7 Gazzali, Ihya, 111, 46; Inati, Shams, A Study of Ibn Sina’s Mysticism, London 1996, pp
7-14.

8 Ghazali, “Al-Mungidh min al-Dalal” The Deliverance From Error, ed].Saliba and K.Ayyad,
Beyrut 1967, pp.1-5.
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“Mizan al-’Amal” (Criterion of Action), he elucidates a balance be-
tween knowledge and action.’

al-Kindi, al-Farabi and Ibn Sina held that intellect (al-aql) alone
without the aid of the other two modes of acquiring knowledge --
revelation (wahy) or “unveiling” (kashf) was enough for man to un-
derstand the realities of things and to attain to the ultimate truth.
They believed that the very act of acquiring knowledge requires a
kind of illumination by the Active Intellect (al-’agl al alfa”al). al-Farab:
and Ibn Sina studied and in some cases also practiced Sufism. Ibn Si-
na, though not a practising Sufi strongly supported Sufism. His “Fi
Maqamat al-’ Arifin” (On the Spiritual Stages of the Gnostics) in the
book Isharat wa al-Tanbihat (Directives and Remarks) is one of the most
powerful defences of Sufism ever undertaken by a philosopher and his
Hikmat al-Mashrigiyyah (The Oriental Philosophy) is more inclined to-
wards the Sufi perspective.

The Sufis such as Bayazid, Rumi and Ibn al-’Arabi held that man
can attain to the ultimate truth only through personal and direct
knowledge resulting from the removal of veils separating man from
God. This second kind of knowledge called “unveiling” (kashf) or
“direct tasting” (dhawq) can only come about through spiritual prac-
tice and divine self-disclosure. The locus of “unveiling” is the heart
(al-qalb) as opposed to rational knowledge which relies on the facul-
ty of the mind or reason. This God-given knowledge must be based
on the outward support of the Qur’anic revelation Finally, the theolo-
gians such as al-Ash’ ari, maintained that truth could only be attained
through the Qur’anic revelation and that both. “intellect” and “un-
veiling” tended to be misleading

Sufi’s claims and so-called gifted knowledges are not justifiable by
everybody. It has a subjective knowledge. It can not be acceptable
unless it fits with reason. In this context if someone claims that inner

° Ghazali, “Mizan al-’Amal” (Criterion of Action) Kahire 1328; Mi’yar al-’llm” (Standard Mea-
sure of Knowledge) Beirut, undated, see for detailed explanation: Saruhan, Miifit Selim, “On
The Ethical Rationalism of Al Ghazali”, Journal of Islamic Research, Vol.3.No:2 December,
pp,51-66; Rotterdam 2010.

1 Moris Megavati, “Sufism and philosophy: the historical interaction between two neigh-
bours” http://www.allamaigbal.com/publications/journals/review/oct95/2.htm.
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voice of his heart orders him to jump from bridge to death we can not
accept this and we can not believe that this voice comes from God,
because we read from Quran suicide and to putting ourselves into
danger is not allowed'".

Divines orders accords with orders of the nature. Anything is not
compatible with reason and logic. It is also against to the spirits of
eternal truth. Divine will recommends us love, compassionate, mer-
cy, justice etc'?. Any action against these values can be rejected from
standpoint of view of Islam and any other religion. What we are try-
ing to say in this context is that not every inner voice of ourselves is
acceptable.

Historical Background Before Hujwiri

The Muslim world was rife with chaos, strife and conflicts in po-
litical, religious and academic areas during the time of Sayyed ‘Ali bin
‘Usman al-Hujwiri, also known as Data Ganj Bakhsh (5th century
AH/11th century AD). There were endless disputes among the Ab-
basid caliphs in Baghdad and the sultanates which were attached to
them only in appearance. The contention among the Islamic sects as
well as internal rivalries of Sunni sects was breeding further debates.
Disputes between philosophers and jurists (faqih) were so deep-run-
ning that it might halt free thought and debate. As reaction to these
rivalries, Sufism (tasawwuf) emerged, and enjoyed widespread adop-
tion by large masses. Political crises and intellectual chaos of disorder
led to the general public’s being divided into camps of diverse reli-
gious sects, each group’s falling for fanaticism. This in turn gave rise
to the spread of despair and pessimism among the people at large, fill-
ing their hearts with fears and agonies, and leaving them no place to
go other than Sufism. Political strife and religious conflicts paved the
way for Sufis to disseminate their principles. The fact that they care-
fully avoided the conflicts among sects played a great role in urging

" “And throw not yourselves with your own hands into ruin” Bakara 2/195.
12 “wri/y God enjoineth  Justice and the doing ofgood and gifts to kindered, and the forbiddeth wick-
endness and wrong and oprression. He warneth you that hoply ye may be mindful.” Nahl 16/90.
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people, statesmen and sultans to pay respect to Sufis. In this century,
great Sufis in the Muslim world in general and Iran in particular. The
leading Sufis of the first half of the 5th century AH (12th century AD)
include Sulami (d. 1021), Kharakani (d. 1033), Abu Said Abu al-Khair,
Abu Qasim Jurjani (d. 1058), and Qushayri (d. 1072). Sufism’s rise to
popularity also triggered the emergence of fake Sufis as some people
joined the ranks of Sufis in order to benefit from their increased pres-
tige. These people would help the spread of bid’ahs (innovation in re-
ligion) and superstitious beliefs, and lure people into abandoning Is-
lamic rules.”

Struggle Against Fake Sufis

The most significant Sufi works written in this most chaotic and
problematic atmosphere of the 5th century of the Hegira include Ar-
Risalah (Treatise) by Qushayri, and Kashf al-Makhjoob by Hujwiri.
Qushayri wrote his works in Arabic, in which he described the prin-
ciples of Sufism and the states of Sufis. Hujwiri, on the other hand,
wrote in Persian, establishing a moderate link between the Revealed
Law (sharia) and the Truth (haqiqa), and arguing that the Revealed
Law without the Truth is a sanctimony while the Truth without the
Revealed Law is hypocrisy.Both Qushayri and Hujwiri tried to revert
the Sufi movement back to its original state by cleaning it from the
wrong or distorted practices. In their times, Sufism, as practiced by
so-called or false Sufis, would induce reactions in masses, eventually
driving them out of true form of Sufism. The general public had start-
ed to see Sufism as a form of deviation from the Qur’an and Hadith.!

As one read the introductions to Qushayri’s and Hujwiri’s works,
one can easily see how these authors sincerely feel sorrow and anguish
in the face of the collapse of Sufism in their age and how they eager-
ly tried to eliminate the misconceptions about Sufism.

13 Introductury Chapter of Turkish Translation by, Uludag, Siileyman, Kegfu'l Mahcub,Hakikat
Bilgisi, November, Istanbu 1982, pp.1-45

1+ Ibid. pp.12-43; Askar Mustafa,”Kesfu’l Mahcub”, Tasavvuf Klasikleri, edited by Ethem
Cebecioglu, Istanbul 2010, pp.125.
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Kashf al-Mahjub is the first comprehensive book in Persian lan-
guage on Tasawwuf. It was written at a time when Arabic was still the
dominant language for expressing Islamic religious thought. Prior to
Shaykh, masters such as Abu Nasr al-Sarraj and Abu Talib al-Makki
had written famous Arabic treatises discussing Sufi thought and prac-
tice in terms of the standard religious sciences. Prince Muhammad
Dara Shikoh (d.1069 A.H.) speaks of this book as follows:

“Of the books on Sufism in the Persian language there is none so well
composed as the Kashf al-Mahjub.” This treatise was a model for great Sufi
biographer Fariduddin ‘Attar when he wrote his Tadhkirat al-Auliya. Carl
W. Ernst has expressed his views about this book as follows:

“Kashfal—Mahjub is not simply a literary production, however,for it is
an exposition ofpractical Suﬁsm summarzing a wide tradition ofcentu-
ries of reflections; the author wrote it at the request of a fellow-Sufi from
his hometown of Hujwir. Kashf al-Mahjub is still one of the best descrip-
tions of the Sufi path. It has been said that those who seek a guide in Sufism
should do three things: prayfor guidance, visit the tombs ofgreat Shaykhs,
and read Kashfal-Mahjub”."

Thus, Hujwiri attempted to ground true Sufism on the Qur’an and
Hadith from the theoretical and practical perspective. He tried to rec-
oncile circumstances with truth and fight against fake and pseudo Su-
fis. He derived his strength in this struggle from his allegiance to the
decisive informational authority of the Qur’an and the Sunna. Qush-
ayri’s and Hujwiri’s concerns and determination later inspired Ghaza-
li, who managed to take to the completion the process of integrating
Sufism with the essence of Islam.'

One of the characteristics of Sufism in this period was the increased
influence of Sufism on the Persian poetry. We see that Hujwiri had
a broad religious knowledge and was proficient in Arabic ad Persian.

15 Muhammad Sultan Shah, “ A Study of the English Translations of Kash al—Mahjub” From
the Kashf al-mahjub (The Uncovering of the veiled) by ‘Ali ibn ‘Uthman al-Jullabi al-
Hujwiri, known as Data Ganj Bakhsh in the Indo-Pakistan region. Translated by Reyn-
old Nicholson. New Edition, London: Luzac, 1967, pp. 267-277.; al-Hujwri, The Kashful
Mahjub, Translation by Maulana Wahid Bakhsh Rabbani (Lahore: al-Faisal, 2001) pp.
Xiv-Xv

1 Turkish Translation by, Uludag, Siileyman,Kegfu’l Mahcub,Hakikat Bilgisi November,
Istanbul, 1982, pp.87-98
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Hujwiri referred to 236 verses from the Qur’an in his works. He used
these verses not only to correct some of the misunderstanding about
them, but also to expound the finer details of meanings and senses
they contain and to employ them as a support for principles of Su-
fism. He mentioned and explained 138 hadiths in his books. He trans-
lated many of them into Persian. Hujwiri’s books include about 500
quotes from Sufis. In his system of knowledge, external or apparent
(zahir) is in harmony with inner or hidden (batin). In the final chapter
of Kashf al-Mahjub, he not only describes the detailed rules and proce-
dures concerning ablution, prayer, prescribed purifying alms, fasting,
pilgrimage and other forms of worship from the perspective of Islamic
jurisprudence (figh), but also explain in a very concise way that their
external (zahiri) aspects relate to our organs while their inner (batini)
aspects are associated with our hearts."”

For instance, concerning the conditions that have to be met with
respect to prescribed prayer (salat), he makes the following comments:
“One needs to get rid of najasat (impurity or dirt) in appearance and
of lust and base desires inside. One must clean his clothing from dirt
in outer appearance and obtain it in the religiously permitted and law-
ful manner in terms of inner life. The qibla (direction) of the external
world is Ka’ba while the gibla of the inner world is the Divine Throne
(‘Arsh), and the gibla of the mystery is observation. Struggling against
one’s carnal self is like standing erect (qiyam) during the prayer. Con-
tinuous remembrance of God (zikr) is like the recitation of the Qur'an
during the prayer. The deep reverence to God (khushu’) in prayer is
not to know who stands next to yourself.”*

His correct use of Arabic and Persian poems in Kashf al-Mahjub
implies that he had a good literary education and also a fine literary
taste.

Although he was a Sufi, Hujwiri would still make explanations

7 Nicholson, R.A. (translator), The Kashf al-Mahjub (Lahore: Islamic Book Founda-
tion, 1982), preface, pp.xix-xx; al-Hujwri, The Kashful Mahjub, Translation by Maul-
ana Wahid Bakhsh Rabbani (Lahore: al-Faisal, 2001) pp. xiv-xv Turkish Translation
by,Uludag,Sﬁleyman,Ke§fu’l Mahcub,Hakikat Bilgisi,November,1982,pp.87—89

'8 Turkish Translation by Siileyman Uludag, Kegfu’l Mahcub, Hakikat Bilgisi, November,
Istanbul 1982, pp.87-98.
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based on reason and logic, which is largely attributable to the fact that
he was follower of the Iraqi school of Islamic jurisprudence (figh).
Hujwiri may be likened to Kalabazi, a Hanafi jurist (faqih) who wrote
Al-Ta’arruf li-Madhhab Ahl Al-Sufi (A Description of the Way of the
People of Sufism). Thus, it can be argued that the Hanafi school of
law is open to the Sufi movement. Hanafi scholars who attach impor-
tance to reason and analogical reasoning such as Kalabazi and Hujwiri
managed to avoid romantic Sufism and could assert their hold on a re-
alistic approach to it.

Knowledge in Islamic Thought

For linguists, ilm and irfan are synonymous. Ibn Manzur, the au-
thor of Lisan al-Arab, a distinguished Arabic dictionary, arafa means
know someone or something. Tahavani defines marifah as absolute
perception both conceptually and as judgment. Marifah is the percep-
tion of the simpler. For this reason, one cannot say, Araftullah (I per-
ceived God). But we can say, Alimtu hu, (I have knowledge about
Him). Ilm means grasping or truly comprehending something. This
comprehension contains not only knowledge, but also value judg-
ment about that which is comprehended. In Quran, ilm is one of
most frequent words. It is both used for God, as in “He is All-Know-
ing,” and for man."” Sufi is distinguished from other Muslims by the
intensity with he seeks to know God.*

To demonstrate the value of knowledge, Hujwiri makes the fol-
lowing verse from the Qur’an his point of departure:

“It is only those who have knowledge among His slaves that fear Allah”
(Sura Fatir, 35/28).

He draws attention to the following hadith: “Ir is obligatory for all
men and women to seek knowledge.”

For Hujwiri, human life is short, but sciences are too numerous to

1 For etymological discussions on ilm, see Ibn Manzur, Lisan al-Arab, entry on A.L.M, Vol.
12, p. 417; Zabidi, Taj al-Arus, entry on A.L.M, Vol. 8, p. 405; Al-Mu’jam al-Wasit, Egypt
1961, Vol. 11, p. 630; Encyclopedia of Islam, Vol. I1I, p- 568.

20 Saruhan, Miifii Selim, “The Matter of Epistemology of Ethics in Islamic Theology”, Is-
lamic Quarterly, Vol.53, No.3. (Pages 269 - 278), London 2009.
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learn. Thus, ordinary people do not need to learn all sciences. Most sci-
ences facilitate and organize religious life (such as astrology, astrono-
my, medicine, mathematics, and fine arts). Astronomy helps determine
or calculate the times of worship. Medicine facilitates diet while mathe-
matics simplifies inheritance transactions. For Hujwiri, practical value of
MwwkéxﬁmmjﬁmiSaMHWtonydﬂem%myMzem&ﬁmsﬁa

Man is supposed to deal with the sciences which are beneficial to
humankind. In this context, Hujwiri quotes the following verse to
justify this argument: “And they learn that which harms them and
profits them not” (Sura al-Baqarah, 2/102) (ve yeteallamune ma ye-
durruhum vela yenfaahum) He then refers to the Prophet’s hadith: “I
seek refuge in You from useless knowledge.”

Hujwiri stresses the importance he attaches to knowledge, saying,
“It should be noted that it is possible to perform a lot of work even
with a small bit of knowledge. Knowledge must accompany one’s
deeds.” To back his case, Hujwiri quotes a metaphoric hadith of the
Prophet. Thus, a person who worships without being knowledgeable
about figh (Islamic jurisprudence) is like a donkey driving a mill or
wheel. These people cannot make any progress even if they make too
many revolutions.

Hujwiri does not approve either considering knowledge as su-
perior to deeds or treating deeds as preferable over knowledge. For
him, an act done unknowingly cannot be considered as an act proper.
Thus, the value of an act stems from its reliance on knowledge. Like-
wise, knowledge that is not translated into action cannot be consid-
ered as proper knowledge.

He first classifies knowledge into two as divine knowledge and hu-
man knowledge. Divine knowledge are the attributes of God. It is with
Him. His attributes are limitless while human knowledge is limited.

Knowledge (al-’ilm) is an esteemed attribute. To know is to en-
close and explain what is known. Knowledge is an attribute that
makes a living being wise and learned.

With His knowledge, God encloses existence and lack of it. His
knowledge is indivisible. The order in His acts is proof of His knowl-

edge.
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For Hujwiri, human knowledge should be suitable for knowing
God. The science of the Truth (hagiqa) and Sufism has three princi-
ples which are important for human beings:

- to know God and His unity;

- to know God’s attributes and what these attributes imply; and

- to understand God’s acts and wise purposes behind these acts.

Hujwiri had an intelligence that would always seek the truth, a
mind that was searching for the facts, a reason that was capable of free
thought in every field, a reasoning that could arrive at sound and ac-
curate results, and a scholarly maturity and courage that would allow
him to freely express his ideas and feelings.

Hujwiri had underlines, like Ibn Rushd, the Qur’anic verses that
encourage thinking and reasoning. Contemplating about God’s acts
and wise purposes behind them gives an intellectual competence to
a person. It makes reason operational. He points out that the vers-
es which urge human beings to “reason, think, see, or consider” em-
phasize the importance of observing and contemplating about divine
acts.

Hujwiri also competently addresses philosophical problems. He
criticizes the sophists who doubt that knowledge can be obtained. His
response to the sophists is as follows:

“Is the knowledge that ‘any knowledge about anything is not true’ true?
If they say, ‘yes, then they accept the existence of knowledge. If they say, ‘no,’
then it is impossible to oppose or deny what is not true or right. Ome cannot
reasonably argue with such a person.”

There is his concern for knowledge at the heart of Hujwiri’s de-
scription of false Sufis who go to extremes and say:

“We do not have true and real knowledge about anything. Therefore, it is
a better course ofactionfor us to abandon or deny knowledge than to accept
the existence of knowledge.”

For Hujwiri, this approach is proof of folly, perversity and igno-
rance. Knowledge cannot contradict with knowledge. It is not rea-
sonable to abandon or deny knowledge based on another knowledge.
This is the result of ignorance. He says that it is out of ignorance to
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abandon or deny knowledge and an ignorant person is like a disbe-
liever in terms of its deserving censure or rebuke.

Hujwiri depicts a true Sufi as free in order to distinguish him from
false philosophers.

Relying on Abu Ma’shar al-Balkhi’s categorization, Hujwiri asserts
that there three types of knowledge:

1) Knowledge from God: Sharia. It consists of divine command-
ments and injunctions.

2) Knowledge with God: All saints know God with this knowl-
edge. If He does not introduce or depict himself, saints will not be
able to know God.

2) Knowledge of God: it is the knowledge about the stations on the
way to God and degrees of saints. One cannot acquire ma’rifa (gnosis)
without accepting the Sharia. Quoting Sakafi, who said, “Knowledge is
life for the heart against ignorance, and light for the eye against darkness,”

Hujwiri makes the following explanation:

“Ly% of the heart is knowledge. The light for the eye of certain knowledge
(yaqin) against darkness is knowledge as well. The heart of anyone who
does have any knowledge about ma’rifa is dead with ignorance. The heart of
anyone who does not have any knowledge about the Sharia is sick with ig-
norance. Hearts of disbelievers are dead.”

Borrowing from Yahya ibn Mu’ath, Hujwiri cautions people about
heedless scholars, sycophant scholars, and ignorant Sufis.

Hujwiri indicates the value of knowledge with the following con-
cise passage: “Knowledge is an attribute with which all sorts of ig-
norance are eliminated. Anyone who does not learn science and in-
sists on ignorance will become a polytheist. No one should be dis-
tracted from learning science. This demand should be perfectly stat-
ed and sought. You need to learn a lot in order to realize you know
so little.”

In this way, a Sufi has seeks access to the path of God. A true Sufi
follows a method. On the other hand, a false Sufi commands unnec-

essary things.

2 Turkish Translation by Siileyman Uludag, Kegfu'l Mahcub, Hakikat Bilgisi, November,
Istanbul 1982, pp.87-98.
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In this regard, he says:

“If those who object to Sufism argue that the words Sufi or Sufism
(tasawwuf) are not referred to in the Quran, there is nothing strange
about this. This is true. However, if they deny the spirit or morali-
ty of Sufism, then this means denial of the religion introduced by the
Prophet, peace and blessings be upon him, and his good morals.”

Hujwiri resorts to a remarkable simile in explicating his views
about fana’ (mortality or transience) and baqa (permanence or subsis-
tence) in a way to eliminate all misconceptions:

“When a chunk of iron is placed into fire, the fire will destroy iron’s
auaiity ofcoldness and blackness, giving it its qualities ofwarmth and red-
ness. Loo/eing at the furnace, one cannot distinguish between fire and iron.
But the essences of the fire and the iron do not change. The fire is the same
old fire and the iron is the same old iron. Likewise, when love for God in-
vades a human being, it will destroy his qualities, giving him its own quali-
ties. In this sense, as iron becomes feverish and flaming man becomes divine
and transcendental. This is the core of fana’ and baga in Sufism.”

As a conclusion I want to emphasize that within mystical Islam
(Tasawwuf), it is seen that knowledge is a key factor in the purifica-
tion of the soul. It becomes clear throughout the study that knowl-
edge cleanses people from ignorance and wrong behavior. It is ob-
served that the human soul matures through knowledge which is then
acted upon.

Of course the Suﬁs never tire of emphasizing that the end of Sufism is
not fo possess such and such a virtue or state as such but to reach God be-
yond all states and virtues. But to reach the Transcendent beyond the virtues,
man must first possess the virtues; to reach the station of annihilation and
subsistence in God, man must have already passed through the other stages
and stations. (Nasr, Living Sufism, p.58).

The Sufi who sets out to seek God calls himself a ‘traveller’ (salik), he
advances by slow ‘stages’ (maqamat) along a path (tariqat) to the goal of
union with Reality (fana fi’l-Haqq)... The Sufi’s ‘path’ is not finished until
he has traversed all the ‘stages’, making himself perfect in every one of them

2 ibid
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before advancing to the next, and has also experienced whatever ‘states’ it
pleases God to bestow upon him. (Nicholson, The Mystics of Islam, p.28,
29).

The early mystics of Islam, however, devoted themselves primar-
ily to the first of the three stages, that is, Purgation. To the mys-
tics, ai-tariq (the Pathway) was a method of self-purification acquired
through the cleansing of the senses and through bodily discipline.
Gradually the Sufis began to develop the second stage, the is, llumi-
nation. Al-M uhasibi (A.D. 781-857), who pioneered with his disci-
ples in the pathways of Purgation, was one of the first to declare that
as purification brings freedom from the attachments of this world the
Sufi might expect to arrive at the stage of Illumination and thence
proceed to the unitive life in God®.

The whole of Sufism rests on the belief that when the individual
self is lost, the Universal Self is found, or, in religious language, that
ecstasy affords the only means by which the soul can directly commu-
nicate and become united with God.*

Sufism’s engagement with scholastic theology and the develop-
ment of theological doctrines that are distinctive to particular tradi-
tions within Sufism. In respect to the former, attention is paid to how
Sufi texts addressed, explicitly and implicitly, major questions such as
the nature of God, the soul, cosmology, theodicy, prophecy, soteriol-
ogy, and eschatology.
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Dinin nihai gayesi, insanlar1 cemaat haline getirerek selamete erigtirmektir. Miimin-
lerin nihai gayesi muhabbet, muhabbete giden yol cemaat, cemaate giden yol da
sohbet, yani, beraberliktir; Nebj, siinneti aktardig: sohbetle cemaati kurar; siinnet ve
cemaati tasavvuf yasatir. Adette sohbetle, nebi ve geyhin siinneti talimiyle, ibadette
cemaat olusur: Dolayistyla siinnet/tasavvuf miinasebeti, cemaat/sohbet ayirimina te-
kabiil eder; tarikat sohbeti, fertleri siinnet cemaatine gétiiriir. Naksibendilige “ashab
ve sohbet tarikat1” denmesi bu yiizdendir. Hem cemaat, hem tarikat manasinda kulla-
nilan whuvvet=brotherhood tabiri, cemaatin ancak tasavvuf tarafindan kurulabilecegini,
dolayistyla “tasavvufi cemaat”in “atlt siivari” kabilinden fazlalikli bir tabir oldugunu
gosterir. Tasavvufun cemaat arayist, miimin fertlerin cemaatlesmesine miinhasir de-
gil, dinin boyutlar1 ve kanallarina da samildir. Naksibendilik, Selefilik ile Siinnilik de-
nen diyanetin iki tarzini oldugu gibi, seriat-tarikat-marifet-hakikat denen dinin dore
kapisini da terkip ederek daha biiyiik, kalici cemaat ingasin1 bagarmugtir. Cemaatin net
tarifi, onu cemaate benzeyen rgiit-viri yapidan ayiran yonleri ortaya gikaracakir.

Anahtar Kelimeler: Din, cemaat, siinnet, tasavvuf, sohbet,

Abstract

The ultimate aim of religion is to make people reach salvation through forming a
community with them. The eventual aim of believers is attachment, the way leading to
attachment is community and the way going to community is religious conversation
that is togetherness. Prophets form the community through conversations by means
of which they transmit sunnah and tasawwuf sustains the community. In the ritual,
through conversations and the teachings of prophets and shaikh, the community 1s
formed in worshipping. For that reason, the relationship between sunnah and tasaw-
wuf corresponds with the division of community and conversation. Tariqa conversa-
tions take people to sunnah community. That is the reason why nagshibandi tariga
is called ashab and conversation tariqa. The term uhuwwa-brotherhood used for the
meaning of both community and tariqa demonstrates that community can only be
formed through tariqa thus community with tasawwuf is like a mounted cavalry
1n excessiveness. The search of community of tasawwuf is not peculiar to the indi-
viduals being a community but it also includes dimensions and channels of religion.
Naqshibandism succeeds in costructing a permanent community composing the two
schools of religion, Salafism and sunnisim and also the four doors of religion called
sharia, tariqa, mystique and truth. A clear definition of community will reveal its dif-
ferentiating aspects from organizations resembling to community and various similar
structure.

Key Words, Religion, commumty, sunnah, tasawwuj{ conversation.
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Tasavvufun Cemaat Ingasi

Bir varlik, en iyi varlik hiyerarsisindeki yerine gére tanimlanir.
Mantikta “Kiilliyyat-1 Hams” denen tiimel lafizlar, bese ayrilir: cins,
nev', fasil, hassa, araz. Kinalizdde Ali Celebi’nin' tabiriyle: “Ve cins-i
hayvanin nev‘-i insini efdal ii egrefidir. Pes meratib-i tefazul dért olur:
ma‘den ve nebit ve hayvin ve insin.” Insan nevi hayvan cinsinden
birbirine bagh iki meziyetle ayrilir: Nutk ve medeniyet. Insan, nutk
meziyetini medeniyetle inkisaf ettirir. Insan, hayvanlar arasinda nutk,
insanlar arasinda ilim ile temayiiz eder, o yiizden hayvan-i ndnk ola-
rak tarif edilir.2 Nutk, Aristo tarafindan Yunanca’da zdon logon echon,
Islam diinyasinda Arapga’da “el-Insanii hayevéniin nitikun” (insan,
natik canlidir), Medeniyet, Aristo tarafindan Yunanca’da “anthrépos
phusei politikon zoon” (Man is by constitution a political animal),

<

Islim diinyasinda Arapga’da “el-Insinii medeniyyiin bi’t-tab*” (Insan,
tab‘an=anayasaca medenidir) olarak ifade edilmitir.?

“Hayevin-1 medeni=zdon politikon” tabiri, insanin birbirine baglh
iki hususiyetine isaret eder. Insan, ancak hemcinsleriyle cemaat halin-
de ve sehir ortaminda yasayarak nutk meziyetini inkisaf ettirebilir, bu
suretle kendini gerceklestirme, yaratiliy gayesini bagarma, kemale erig-
me imkanini bulur. Kinalizide Ali Celebi,* bu agidan insan ile hayva-
n1 s6yle mukayese eder:

“... nev‘-i insin medeniyyiin bi't-tab‘dir, ya‘ni tabi‘ati muktezidir
ki ma‘ag1 ebna-y1 nev ile ihtilat u mu‘dgeret ve ba‘z-1 efridi umtirunda
ba‘zina i‘dnet ii miizdheret etmeyince hasil u kimil olmaz. Be-hilaf-1
hayvanit-1 ucme ki anlarin temeddiin ii ictima‘ u te‘dviine ma‘aglarinda
ihtiyAclar1 yoktur, zird gidalar galiben basittir, cem* ii terkib ve tabh
u tertibe mevkaf degildir ve libaslart sa‘r u rig ve veber i stftur ki
kendisi ile bile mahltaktur. Ve sildh ve s&’ir levAzimi dahi kendisiyle

! Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 ‘Aldi, haz.: Mustafa Kog, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Yay., Istanbul 2014, s. 148. )

2 Aziziiddin Nesefl, Insdn-1 Kdmil, trc.: Ahmed Avni Konuk, Gelenek Yay., Istanbul 2009,

s. 212,

Anthony Pagden, The Languages of Political Theory in Early-Modern Europe, Cambridge

UP, Cambridge 1987, s. 46-47; Ryan K. Balot, (ed.) A Companion to Greek and Roman

Political Thought, Wiley-Blackwell, Chichester 2012, s. 402, 544.

4 Kinalizade, Ahldk-1 ‘Aldi, s. 266.

YIL: 2018/ HAZIRAN SAYI: 4



88 = BEDRIGENCER

mahltik y4 ilhAm-1 ilahi ile kendilerine hésil ve kesb ii tahsile muhtic
degildir, nitekim mukaddimede dahi isaret sebkat eyledi. Amma insin
letafet-i mizaci oldugu i¢in agdiye-i basita ile ta‘ayyiisii nAmiimkin ve
agdiye-i latifeye -ki tabh u terkib ii tertib ile olur- muhtacdir. Ve libas
u sildh ve sdyir umlir-1 ma‘ag: ciimle sina‘idir, sina‘at u tedbire mevkaf
ve sa'y u amel ve i‘mal-i fikr ii reviyyete muhticdir.”

llahi veya pagan, dinin nihai gayesi, insanlar1 cemaat haline ge-
tirerek selamete erigtirmektir. Cemaat, insanin tabii-ontik parcalili-
g1 ve eksikligi vakiasindan kaynaklanir. Kuran-1 Kerim’de buyurul-
dugu gibi Rabbimiz, biitiin insanlari, nefs-i vahide ve nefs-i kiilliyye
denen tek, kiilli bir nefisten yaratmistir; bunun zidds, niifts-1 kesire
ve niiffis-1 ciiz’iyye, yani ¢ok ve tikel nefislerdir. Insan ruhuna 1zdirap
veren bu kesret ve ciiz'iyetten kurtulma ise ferdiyetten cemaate, fark-
tan cem‘e gegmeye baglidir. Ismail Hakki Bursevi kuddise sirruhtinun
agikladig gibi:

“Insan, iki hakikati miistemildir: Birine, hakikat-1 fa‘ile-i miiessire-i
ilahiyye ve birine, hakikat-1 fa‘ile-i miiessire-i kevniyye derler. Ve
diima bu iki hakikatten asir-1 kesire zuhiir etmektedir. Miizekker
ve miiennesden evlad tevelliid ettigi gibi. Ve efrid-1 insan, fi-nefsi’l-
emr vahide olup, imtiyazlar1 tesahhusit-1 muhtelifeye mebni olmak-
la zahirde ta‘addiid ve tekessiir zuhiir etmistir. Pes, tesahhusattan te-
cerriid olunsalar, nefs-i vahide kalirlar. Nitekim envar-1 sems ‘inde’l-
guriib mecmt olup niir-i vahid kalir. Zira evvelden dahi nair-i vahid
idi. Velakin diinyaya ve revzenelerden hanelere inbisit1 sebebiyle te-
kessiir etmisti. Pes, tekessiirden kat‘-1 nazar eden, nfir-i vihide nazar
eder. Efrdd-1 insin dahi nefs-i vahide ile bdyledir. Onun i¢in yevm-i
kiyAmette niiflis-i ciiz’iyye nefs-i kiilliyeye riicti‘ eder. ‘Inde’l-hagrine
miitekessir siiretinde goriiniirler. Bu ma‘nidandur ki seri‘atde inhini
menhidiir. Ya‘ni bir kimesneye miilaki olduk¢a selim virmek ve al-
mak megri‘dur. Ve lakin tapu kilmak ve miinhani olmamak gerek-
diir. Zira hakikatde kendi nefsine tapu kilmak gibidiir. Hustis3 Hakk’a
kargsu mahliikat birbirine secde mu‘dmelesiin itmek olmaz. Su’il olu-
nursa ki Rastilullah ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selim, tahiyyatda “es-Selamii
‘aleyke eyyiihe’n-nebiyyii” dimek sibit ise kendi kendine selaim ver-
mis olur. Cevab budur ki: Bu selimda melekiyyetden beseriyyete ve
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velayetden niibiivvete veya Hakkdan halka ya‘ni cem‘den farka iltifat
vardur”.’

O vyiizden denebilir ki dinin ana isi, insanin selameti i¢in cema-
at ingasidir. Modern ¢agda Yahudilik ve Hristiyanliga kargi ana se-
kiiler din olarak ¢ikan komiinizmin community=cemaat kelimesinden
gelmesi tesadiif degildir. Cemaat, dinin tasavvuf denen boyutu ta-
rafindan inga edilir. Hem cemaat, hem tarikat manasinda kullanilan
whuvvet=brotherhood tabiri, cemaatin ancak tasavvuf tarafindan kuru-
labilecegini, dolayistyla “tasavvufi cemaatin “ath siivari” kabilinden
fazlalikli bir tabir oldugunu gdsterir. Cemaat, insanin hakikati, tasav-
vuf ise dinin hakikatidir; dolayisiyla tasavvufun cemaat ingasi konu-
sunu ele almak, dini ile begeri ilimlerin kesistigi en derin alana inmek
demektir. Bu ¢aliymada Naksibendilige 6zel vurguyla tasavvufun ce-
maat ingast konusunu, dini-begeri ilimler ayirimi yapmadan kiilli bir
perspektiften, genis ve derin bir agidan incelemeye calistik. Boylece
bu tiir ¢aligmalarin, geylerin kiilli bir perspektiften incelenmesini 6n-
leyen ilahiyat ve sosyal bilimler alaninda ciri uzmanlagma takintisinin
da agilmasina vesile olmast umulur.

Cemaat, insan fertleri i¢in kesret, ciiz’iyet ve noksandan vahdet,
kiilliyet ve kemale gegme vesilesidir. Cemaat, 6ziinde cimi toplulu-
gu ise imam bunun lideridir; peygamberden neg’et eden imamet ma-
kamy, fertlerin cemaat ile ulasmay1 hedefledikleri kemali temsil eder.
Yani cemaat mensubu fertlerin hedefi, imamete liyakate erismektir.
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi'nin Letd'ifii I-Esrdr adli risalesindeki siirin-
de belirttigi gibi:®

Imameti sahih olan her imam bugiin

Cemaatten biriydi 6nceden

“Hayevan-1 medeni=zdon politikon” tabirinin belirttigi gibi, dinin
medeniyet ingasi, dziinde cemaat ingasidir. Arapga’da medeniyet keli-
mesi, sehir manasindaki medine’den, medine din’den gelir. “ed-Din
fi'l-Medin” (Din medin (sehir)dedir) sézii, dinin cemaat sayesinde
medine (medeniyet) kurma misyonunu ifade eder.

Insanin nihai selamete yonelik tecriibesi, hemcinsleriyle miinase-

5 Yusuf Cetindag, Ayna Kitabi, KaraM Yay., Corum 2005, s. 55.
¢ Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kalem Yay., Trabzon 2006, s. 454.
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bet kurdugu bir mekéinda gergeklesir; dolayisiyla tedeyyiin tarzi, ya-
sadig1 beldenin gapina gore degisir. “Eski kdye yeni ddet” sziiniin de
belirttigi gibi din, kdyde 4det, sehirde siinnet olarak yasanir. Kéyde
insanin ihtiyaglar1 ve buna gore tedeyyiin tarzi daha basit, sehirde ise
ihtiyaglarina gére tedeyyiin tarzi daha karmagiktir. Bir koylii, farzla-
rin1, vaciplerini, siinnetlerini bilmeden namazi atasindan gordiigii gi-
bi kilar. Buna kargilik din, sehirde siinnet, suurlu estetik bir dindarlik
olarak yaganir; sehirli dindar, hocadan farzlarini, vaciplerini, siinnet-
lerini 6grenerek namazi kilar. O halde sehirde tedeyyiin, tesenniin-
diir. Diinya dillerinde Yunanca hellen ile Latince pagan gibi kelimeler,
hem gehirli, hem dindar minasina gelirler. Sahibe-i kirdim ridvanullahi
‘aleyhimin Medine’ye “Daru’l-Islim=Islim Yurdu” yerine “Déru’s-
Siinne=Siinnet Yurdu” demesi, “ed-Din fi'l-Medin” s6ziindeki din-
den kasdin siinnet oldugunu, Din/Medin’in Siinnet/Cemaat’e teka-
biil ettigini gsterir. Cemaati siinnet kurar, ikisini tasavvuf yasatir;
bu yiizden evrensel olarak cemaat/medeniyet, tasavvuf sayesinde in-

sa edilir:
Diyanet
Din Medin (Medeniyet) | Tasavvuf
Siinnet Cemaat

Fiitiivvetten Fethe Fetihten Imara

Cemaat-medeniyet kurucu olarak tasavvufun ad: fiitiivvettir. De-
nebilir ki din IslAm, Islim siinnet, siinnet tasavvuf, tasavvuf fiitiivvet-
tir; veya dinin gayesi diyanet, diyanetin 6zii tasavvuf, tasavvufun ozii
fiitiivvet, flitiivvetin zii selim kalbe sahip olmaktir. Tasavvuf, Hak ve
Halk ile muamele sanatidir; stifilerin zahiri muamelesi Halkla, batini
muamelesi Hakladir. Bu ikisi birbirinin aynasi gibidir; onlar, Hakka
hitap ettiklerinde Halkla, Halka hitap ettiklerinde Hakla muamele et-
tiklerini bilirler. O halde fiitiivvet, Halk icinde Hakla beraber (Halvet
der-Enciimen) olmak, Hakla muameleyi Halka yansitmak, Haktan al-
digin1 Halka vermektir. $4h-1 Naksibend, “Bizim usiliimiiz, Halkin
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icinde Cenab-1 Hak ile beraber olmaktir (Halvet der-Enciimen)” der
ve ekler: “Yolumuz, sohbet ve halka hizmet yoludur. Halktan kag-
makta sShret, schrette afet vardir. Hayir, halkin i¢inde bulunup her-
kese Allah rizasi i¢in hizmet etmektedir”.”

Islim alimleri fiitiivvete dayali Islimi diinyagériisiinii “Allah’in
emrine tazim, Allah’in halkina sefkat” (et-Ta‘zim li-emrillahi ve’s-
sefekatii ‘ald halkillah) olarak formiile etmiglerdir. Ahmed Cevdet
Pasa’nin® Tarih-i Cevder’in baglarinda aktardig: gibi, devletin kurucu-
su Osmanli Gézi, bu formiilii oglu Orhan Gazi'ye devletin dayanacag:
ideal (megali idea) olarak vasiyet etmistir: “Silisen ¢iinkii bundan son-
ra makam-1 emérete gececeksin. Bu makamin erkan ve levizimindan
olan “et-Ta‘zim li-emrillahi ve’s-sefekatii ‘ala halkillah” mukaddime-
lerini derpis ve i‘la-y1 kelimetillah netice-i hayriyyesini taleb ve taharri
ederek fi sebililldh cihad u gaziya bezl-i mesa‘i eyleyesin.”

Muhyiddin Ibnii'l-*Arabi,® (el-Fiituhdtiil-Mekkiyye'de fiitiivve-
tin kuvvet makami oldugunu sdyler. Ona gore feta (fiitiivvet sahibi),
Halkla muamelesinde Hakk: razi edecek sekilde kapasite ve potansi-
yelini harcayan kisidir. Hikmet ehli, dért mevsime kargilik olarak in-
san émriinii dort caga ayirir. 1-Tufiilet (cocukluk): 1-15, 2-Fiitiivvet
(genglik): 16-40, 3-Kiihilet (olgunluk): 41-69, 4-Seyhtihat (ihtiyar-
lik): 70-120. Fiitiivvet ¢aginin zirvesi olan kirk yaginda Allah’in insa-
na verdigi ilim ve amel kuvvetleri esitlenir. Bu yiizden nebi niibiivve-
te, veli velayete kirk yaginda erisir.

Fiitiivvet, lafzen genclik ve comertlik demektir; yigitlik kelimesinde
iki mana birlesir. Miitercim Ahmed Asim Efendi,' Kdamiisu’l-Muhit

.. , . . AT S 2 E
Terciimesi'nde soyle tarif eder: 55l [el-fiitiivvet] ( 351 [iibiivvet] vez-
. o e s A A A - e
nlnde) Kerem ve miiriivvet ve civin-merdi ma‘nasinadir; yukalu:

@5\“ LS‘ o)—-a-“ J—M (O, fiitiivvet, yani, kerem ehlindendir) Miiellif

7 Dilaver Selvi, “Fiitiivvet ve Ahilik Teskilatlarinin Ahlaki ilkelerinin Olusmasinda Tasav-
vufun Onculugu, Ihya Uluslararas Islam Amgzrmalan Dergisi, 2016, 11/1: 1-37, 5. 10.

¢ Ahmed Cevdet, Tirih-i Cevdet, Tertib-i Cedid, Matbaa-i Osmaniye, Dersaadet
1309/1891, c. 1,s. 34.

° Ebl Bekir Muhyiddin Ibniil-‘Arabi, el-Fiinihdtiil-Mekkiyye, nesr.: Ahmed Semseddin,
Daru’l-Kiitiibi’l-‘Timiyye, Beyriit 2011, c. 1, s. 365.

10 Miitercim Ahmed Asim Efends, Kammu’/ Muhit Terciimesi: el-Okydndsu’l-Basit fi
Tercemeti’l-Kdmiisi’l-Muhit, haz.:Mustafa Kog-Eyiip Tanriverdi, Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Yay., Istanbul 2013, c. 6, 5. 5918.

YIL: 2018/ HAZIRAN SAYI: 4



Q2 = BEDRIGENCER

Basd’irde bunu hakki iizere bast eylemistir, rahimehullahu.” Bu ba-
kimdan yigit, Tiirkge’deki “Agalik vermekle, yigitlik vurmakla” s6-
ziindeki vermeyi ve vurmayi, Hz. Ebl Bekir'in comertligiyle Hz.
Ali’nin yigitligini nefsinde birlegtiren kisidir. Buradaki yigidin nefsin-
de birlestirdigi vurma ve verme, Kur'an’daki “kafirlere siddet, arala-
rinda merhamet”in karsilig1 sayilabilir: “Muhammed, (‘aleyhi’s-salatii
ve’s-selam), Allah’in Rasiliidiir. Onunla beraber bulunanlar, kafirlere
karsi pek siddetlidirler, kendi aralarinda ise pek merhametlidirler”.!!

Ve'l-hasil, “Zahirde Halk, batinda Hak ile bulunan veli, Hak-
tan alir, Halka verir.” Fetd, nefsini ve menfaatini agmus kisidir. Sey-
yid Serif Ciircini,”? er-Ta'rifdr’ta fiitiivveti isdr olarak tarif eder: “Fii-
tiivvet, liigatte sehi ve kerem demektir. Ehl-i hakikatin 1stilahinda ise
hem diinyada hem ahirette halki nefsine tercih (isdr) etmek demek-
tir.” Isar, baskasini nefsine tercih etmek, kendisi muhtag olsa da elin-
deki imkénla 6nce miimin kardesinin ihtiyacini gidermek, diinya ve
ahiret iglerinde kardeglerinin hak ve hazzini kendi hazlarindan 6n-
de tutmak, sevgi, hizmet ve nimetlerde ona oncelik vermektir. Buna
Tiirkge’'mizde “digergdmlik” denir. Allah Teala, Ensar’daki isir ahla-
kini gdyle Sver: “Onlar kendileri ihtiyag i¢cinde olsalar bile, bagkalarini
nefislerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden kurtulursa on-
lar, kurtuluga eren kimselerdir”."

Haktan alip Halka verme anlayig1, Halki “Hakkin eseri” ve Hak-
ki “Halkin sahibi” olarak gdrmekten, yani, fiitiivvet hiirriyetten kay-
naklanir. Fakr hiirriyet, hiirriyet, 3znesi ve nesnesi olarak miilkiyet
baglarindan kurtulugtur. Fakir, ne sahip olur, ne de sahip olunur (el-
Fakiru 14 yemlikii ve 14 yiimlekii). Meshur stfi Semntin Muhib, bunu
daha acik soyle ifade eder: Tasavvuf, stfinin bir seye malik olmamas
ve Allih Teali diginda bir kimsenin de ona malik olmamasidir. Imim
Kuseyri de Risdle-i Kugeyriyye'de hiirriyeti $3yle tarif eder: “Hiirriyet,
kulun yaratiklarin koleligi altinda olmamast, onda varliklarin séziiniin
gecmemesidir. Hiirriyeti bagarmanin alameti ise diinyadan payina dii-

' Fetih, 48/29.

12 Seyyid Serif el-Ciircani, Kitdbii't-Ta'rifdr, ngr. M. Abdurrahman el-Mar‘agh, Daru’n-
Nefais, Beyrtit 2003, s. 242.

13 Hagr, 59/9.
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sen miisbet ve menfi durumlarin kalbinde uyandirdig: hislerin miisa-
vi hale gelmesidir. Bunun i¢in denmistir ki, diinyada hiir olan ahirette
de hiir olur”.*

Evliyidan Yusuf bni Hiiseyin Razi de hakiki isarin ancak, her ge-
yin Hakk’a ait oldugunu géren ve bilen kimseden geldigini, bu an-
layigta olan kimsenin, elindeki miilkii kendisine ait gérmeyecegini,
nefsi veya bagkasi kim muhtagsa ona ulagtiracagini belirtir. Hucvird,
Allah Teila’nin “Sevdiginiz seylerden infak etmedikge, iyilige ulaga-
mazsiniz. Her neyi infak ederseniz, Allah onu bilir™ ayetinde sevdi-
gini Allah yolunda harcamay: biitiin hayirlarin kapisi kildigini, Hak
icin canini ortaya koyan kimsenin, mali miilkii, altini giimiigii harca-
maktan ¢ekinmeyecegini belirtir.!¢

Fiitiivvetin 6zii, Islim ile ayn1 kkten gelen selim kalbe sahip ol-
makutir. Evliyaulldh, Kuran-1 Kerim’de “Ve (insanlarin) kabirlerden
diriltilip kaldirilacaklari giin beni zelil etme. O giin, ne mal fayda ve-
rir, ne ogullar. Ancak Allah’a selim bir kalb ile varan miistesna™” ola-
rak gecen selim kalbi, “Kimseyi kirmayan ve kimseye kirilmayan kalp”
olarak tarif ederler. Din, Miisliiman (selim kalble) dogmak, Miisliiman
(selim kalble) kalabilmektir. Evliyaulldhin sézleri, farkli agilardan bu
tarifin izahidir. Fudayl Ibni Iyiz der ki: “Fiitiivvet, dostlarin kusurlari-
n1 hog gdrmektir.” Fiitiivvetin kendini bagkasindan iistiin gérmemek
oldugu da sdylenmistir.

Ebt Bekir Verrak, “Feti, diigmani olmayan kimsedir” der. Mu-
hammed Ibni ‘Ali Tirmizi de, “Fiitiivvet, Rabbin rizas1 igin nefsine
diisman olmandir” der. Denilmistir ki: “Feta, hi¢ kimseye diigmanh-
g1 bulunmayan kimsedir.” Ciineyd’e fiitiivvetin ne oldugu sorulunca
soyle cevap verdi: “Fiitiivvet, fakirden nefret etmemek, zengine ya-
ranmaya ¢alismamaktir.” Nasrabadi sdyle der: “Miiriivvet, fiitiivvetin
bir subesidir. Fiitiivvet ise iki lemden (diinya ve ahiretten} yiiz ¢evir-
meketir.” Stifilerden biri, “Fiitiivvet nedir?” sorusuna sdyle cevap ver-

14 Feridiiddin el-‘Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, trc.: Muhammed el-Asili el-Vestani, ngr.: Mu-
hammed Edib el-Céder, Daru’l-Mektebi, Dimagk 2009, s. 501, 729.

15 Al-i Imran, 3/92. )

1 Selvi, “Fiitiivvet ve Ahilik Tegkilatlarinin Ahlaki Ilkelerinin Olugmasinda Tasavvufun
Onciiliigii”, s. 11.

17 Su‘ara, 26/89.
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di: “Kulun sofrasinda yemek yiyen veli ile kafir arasinda fark gérme-
mesidir.” Ciineyd, “Fiitiivvet, halka eziyet etmekten sakinmak ve elde
olani onlar i¢in harcamaketir” der.'®

Arapga’da fetih ile fiitiivvet kelimeleri arasindaki iki harfin (f-t) or-
takliginda goriilen etimolojik irtibat, semantik irtibat1 da gosterir;
ancak feta, fethi bagarabilir. Eskiden evler gibi sehirlerin de kapila-
r1 vardi. Lafzen “agmak” méinasina gelen fetih, aslinda bir gehrin ka-
pisini agmak demektir; Fatih Sultan Mehmed'in Istanbul’a girdigi
Edirnekapr’da oldugu gibi. Bu afaktaki fetih ise enfiisteki fethe bagli-
dir; kalbinin kapisini agabilenler ancak bir sehrin kapisini agabilirler.
Fethin gayesi imardir.

Insanin ontik tecriibesi, bir gobana (peygamber-hiikiimdar) tabi‘
bir siirii (iimmet) tarafindan diinyadan ahirete uzanan uzun bir yii-
rityiisten ibarettir. Diinya bag, ahiret (cennet), bagce (bahge)dir. Din,
diinyay1 imar, yani, bagi bagceye, harabeye imarete, yaganir, bayin-
dir hale gevirmek igin gelmistir. Imar, Smiir kokiinden gelir. Rigib
el-Isfahani, ! el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn’da ayn1 kokten gelen ima-
ret kelimesini harab’in z1dd1 ve dmiir kelimesini “Bedenin -beka degil-
hayatla imaret (bayindir kalma) miiddeti” olarak tarif eder. Yemek ve-
ren milessese “asevi’ne de canlandirma 6zelliginden dolay: “imaret”
denmistir.

Tamir=imar, “fiilen veya kavlen 6miir vermek” demektir. Din, bag:
bahgeye, harabeyi imarete, karyeyi (kdyii) medineye (sehre) cevirmek
icin gelmistir. Su halde ramir (imar), temdin (medeniyet kurma) de-
mektir. Nitekim Mustafa Subhi, italyanlarln 28 Eyliil 1911 tarihli bir
nota ile Trablusgarp ve Bingazi’yi bulunduklari “hal-i metrtikiyetten”
kurtarmak -imar- i¢in kendilerine birakilmasini istemeleri ve ertesi
giin de Osmanli Devleti'ne harp ilin etmeleri tizerine yazdig1 Vazife-i
Temdin adli risalede onlarin “medenilegtirme vazifesi” ad1 altindaki s6-
miirgelestirme siyasetini tenkit etti.?’

Fiitiivvet olarak tasavvufun siinnet, cemaat ve medeniyeti yagatma

18 Erginli, Metinlerle TasauuufTerim/eri Siizliig“ﬁ, s. 275.

1 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddr fi Garibi’l-Kur'an, nsr.: Safvan ‘Adnan Davidi, Darul-
Ka%em, Dime§k 1997, s. 586. )

2 Ali Birinci, Tarihin Alacakaranhginda: Megahir-i Mechiileden Birkag Zdt 2, Dergah, Istanbul
2010, s. 299-300.
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isi “imar” kelimesiyle 6zetlenebilir. Yiiz yirmi yaglarinda vefat eden
Seyh Edebali, Osman Gazi'ye vasiyet eder: “Ey Ogul! Sabir etmesini
bil, vaktinden énce gigek agmaz. Sunu da unutma: Insani yasat ki dev-
let yasasin.” Insan tasavvuf, devlet siyaset sayesinde yasatilir. Yabanci-
lar, bu formiiliin ideal olarak hayata gecirildigi icin Osmanlr’ya “der-
visler devleti” derler. Franz Babinger,? tespit eder: “Osmanlilar, Sel-
guklarim biitiin mirasina sahip oldular. Dini durum Islimlagmanin git-
tikce ilerleme kayd etmesinden bagka bir degisim gostermedi. Bu ye-
ni sultanlar zamaninda ise dncekinden ¢ok daha genis bir dlcekte geng
Osmanli devletinin manevi ve dini hayatina tesir itibartyla kendisine
biiyiik bir siddet ve viis‘at atf ve izafe edilmesi gereken Sark meczup-
larinin memlekete gelip toplanmalart hadisesi vukd buluyor.

Demek istiyorum ki dervigler ve bunlarin negr ettigi sufilik hakim
bir mevki aliyor. Bunlar bir defada memlekete gelmis degillerdir. Da-
ha Sel¢uklar zamaninda bir¢ok stifi, makarr-1 evliya olan Buhara’dan
gelip Anadolu’ya cemaatle girmisler ve orada gerek saray, gerek aha-
li tarafindan istekle kabul edilmiglerdi. Maveriinnehir’in ¢ok yiiksek
tutulan halk velisi Ahmed Yesevi (vefat: Yas’da 1166’dadir), bunlarin
hepsinin izinden gidilen iistadiydi. Bu bakimdan Horasan, bu yaban-
cilarin, misafirlerin kaynagiydi. Taskdpriiliizide’nin eski kaynaklara
ve rivayetlere dayanarak ilk Osmanli seyhlerine dair verdigi haberler
gdzden gegirilecek olursa, bu adamlarin miithig misyonerlik faaliyet-
leri hakkinda az ¢ok bir gériis elde edilebilir. Her kdse ve bucakta za-
viyeler ve mamureler tesis ve inga eden ve ¢ilehaneler agarak mutekid
miiridleri “siiltik”lar1 dairesine alanlar bunlardur.

Bu dini ihvan cemiyetleri, Osmanli hiikiimdarlarinin hararetli teg-
vik ve himayeleri sayesinde feyiz ve inkisafa mazhar oluyorlard:. Ka-
dim Osmanli tarihleri, Bursa ve Edirne saraylari tarafindan yapilmig
olan zengin vakiflar ve tekke tesislerine ait haberlerle doludur. Bilhas-
sa bu yeni gelenleri Allah’in rasulleri gibi sevk ile kargilayan halkin ¢e-
sitli tabakalarindan kendilerine tahsis edilen ¢ok tarafli teberruat, der-
vislere kayittan 4zide bir murakabe hayat sagliyordu.”

2! Franz Babinger,“Kiiciikasya'da islamiyet (Der Islam In Klein Asien),”, haz.: Mehmet Ka-
nar, Dogu Esintileri 3, 2015, s. 29-31.
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Omer Liitfi Barkan’in® “kolonizatér dervisler” dedigi Ahmed
Yesevi hazretlerinin Horasan erenleri, alp-eren veya gizi-dervisler,
Osmanlrda hem fetih ve iskinin, hem imar ve slahin, igtimai ve
manevi kalkinmanin failleri olmuglardir. Bilhassa Balkanlarda gériil-
diigii gibi alperenler, yeni topraklarin fethine énciiliik ettikten son-
ra feth edilmis bog topraklar iizerinde segtikleri bir arazinin zaviye
icin vakfini dngdren bir beratt Osmanli sultanindan alarak zaviyele-
rini kuruyorlardi. Vergilerden muaf tutuldugu gibi devlet tarafindan
ayrica desteklenen zaviyeler, yeni bir Tiirk kyiiniin ¢ekirdegini teg-
kil ediyordu:

“Bir¢ok koylere ismini veren, elinin emegi ve alninin terile dag
baglarinda yer acip yerlesen, bag ve bahge yetistiren dervisler ve dai-
ma garbe dogru Tiirk akini ile beraber ilerliyen benzerlerini doguran
zaviyeler ve bu zaviyelerin harbe giden, siyasi niifuzlarini Padigahla-
rin hizmetinde kullanan, zaviyelerinde Padisahlar1 kabul eden ve on-
lara nasihat veren seyhler, bizim alikamizi celb etmek i¢in bir¢ok va-
siflart haizdirler. Hele onlarin daha fazla yar1 gd¢ebe Tiirkmenler ara-
sinda telkinatta bulunugu, kdylerde yasayisi, toprak islerile meggul go-
zilkkmesi ve benimsemek i¢in dagdan ve bayirdan toprak agmasi, bu
alikay1 siddetlendirmektedir.”

Teehhiilden Teellithe

Bu siiregte fetinin vasiflarinin bir tertibi gériiliir. Bir toprag: 6n-
ce gazi feth eder, sonra fetd imar eder ve sonugta din sayesinde mede-
niyet tecelli eder. Modern Batr'da oldugu gibi burada medeniyet ve
hagmet, bizzat gaye degil, cemaatin adalet ve saadetine vesiledir. Din
ve medeniyetin varlik sebebi miiminler cemaatidir; cemaat ise tasav-
vuf sayesinde kurulur. Tasavvuf sayesinde cemaat ingast siirecini “te-
ehhiilden teellithe” olarak ifade edebiliriz. Burada evlenme manasinda
teehhiil, sosyolojik, “ilah1 isimlerle ahlaklanma” manasinda teelliih ise
tasavvufi bir kavram olarak gériiniir. Bu da sanildig: gibi sosyolojik
ile teolojikin birbirinden ayrilamayacagini gdsterir. Genelde sosyolo-

2 Omer Liitfi Barkan, Kolonizator Tiirk Dervi;leri, Hamle Yay., [stanbul ys., s. 16.
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jik bir olgu olarak bilinen cemaat ingast siireci, aslinda siinnet ve -siin-
net yolu olarak- tasavvufun kiinhiine niifuz, mahiyetine vukufla an-
lagilabilir.

Beseri tecriibe, 6ziinde diinyadan 4hirete, mebdeden meada uza-
nan ontik bir yolculuktur. “Seriat, minhac, sebil, tarik, mezheb, mes-
lek, sirat” gibi dinle ilgili biitiin kavramlarda yol espri yatmasinin sirri
budur. Bu yolculuk, ii¢ seye, kimlik, yol ve maniya baglidir. Birlikte
yolculuk yapacag: yolcular (Cemaat), yiiriiyecegi yol (Siinnet), yolcu-
luk rehberi (Din). Kur’An-1 Kerim’de Fatiha ve Bakara Siiresinin bag-
larinda “Sana ibadet ederiz, gayba inanirlar, namaz kilarlar” diye ¢o-
gul gectigi gibi, beseri tecriibe ve selamet ancak cemaatle miimkiin-
diir. Bu yiizden Siifyan Sevri, Ahmed Ibni Hanbel, Daviid Zahiri ve
Mitiiridi gibi bazi Hanefi ve Maliki fukahasina gdre namazin kendisi
gibi cemaatle edasi da farz-1 ‘ayndir.

Arapga “er-Refik, siimme’t-tarik” (Once yoldas, sonra yol) sézii-
niin belirttigi gibi miimin, ancak bir cemaate katilarak, bagka yol-
cularla birlegerek ontik yolculuguna ¢ikabilir ve menziline ulagabilir.
Bu s6z, insanin méini kaynagi olan inang ile aidiyetin birlestigi kim-
lik formiiliinii ifade eder; ancak yoldag edindikten, cemaate katildik-
tan sonra yol=siinnet tutabiliriz. Cemaate katilmak, siinneti benim-
semenin, din yoluna girmenin (siilik) alametidir. Bunun i¢in Islim
alimleri, bir kisinin Miisliiman cemaatle birlikte ibadet etmesini fiili
iman, imaninin alameti saymuglardur.

Yolsuz yolcu ve yolcusuz yol olamayacagina gore siinnet ile cema-
at birbirinden ayrilmaz. Arapga’da ragbet ile garib kelimeleri sirast de-
gisik aynu ii¢ harften olugur: r-g-b/g-r-b. Iki kelime arasindaki bu eti-
molojik irtibat, semantik ziddiyet miinasebetini gosterir; tutulan/tu-
tulmayan yol. Tutulan bir yol mergiib, tutulmayan bir yol ise garib’dir.
Seyyidﬁ’l—‘AIemin ‘aleyhi’s-saltii ve’s-selimin ahir-i zamanda siinne-
te yapisanlar “garibler” olarak tavsifindeki espri budur. Onlar, artik
insanlarin ragbet etmedigi, tutmadig siinnet yolundaki yalniz yolcu-
lar gibidirler.

Eba Siileyman Muhammed el-Hattabi'ye gére kelimda garib, an-
layigtan uzak ve mesttir olan kelimelerdir ki bu vatanindan uzak ve
ailesinden ayrilmig garib bir kimseye benzetilir. Kelamda garibin iki
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yonii oldugu zikr edilir. Birisi, kelimenin ména itibariyle kapali ve id-
raktan uzak olusu, digeri ise, Arap kabilelerindeki sazz olan kelime-
lerin bir beldeye uzak olusudur.? Iste dhir-i zamanda siinnete yapi-
sanlar da birincisi, bid‘ate yonelen ¢ogunluktan, ikincisi, siinnete ya-
pisan selef-i silihine uzak diistiiklerinden dolay1 Seyyidiil-‘Alemin
‘aleyhi’s-salatii ve’s-selim tarafindan garibler olarak miijdelenmis ol-
malilardir.

Demek ki ontik yolculuk, 8nce kimlik (Cemaat), sonra yol (Siinnet)
ve manayla (Din) miimkiin olur. Bu yolculuk i¢in Cemaat kimlik, Din,
mana veren kaynak, yon veren harita olarak igler. Mn4, insanin yolu-
nu bulmasini ve gayesine varmasini saglayan yon hissi, kasd demektir.
Tasavvuf, manevi tekdmiil siirecini ifade eden “seyr u siilik” tabirinin
ifade ettigi gibi yolculuk, Tarikat, “tarikat u meslek” tabirinin ifade et-
tigi tizere “dinde tutulan yol olarak siinnette tutulan yol” demektir. Bu,
seriat-tarikat-marifet-hakikat denen dinin dért boyutunda tarikat keli-
mesinin c¢ifte manasindan bellidir. Burada tarikat, birincil olarak “dinde
tutulan yol olarak siinnet”, ikincil olarak da “siinnette tutulan yol ola-
rak meslek” demektir. Boylece “ehl-i siinnet ve cemaat” tabiriyle bili-
nen Siinnet ve Cemaatin Din ile miinasebeti ve “dinde tutulan yol ola-
rak siinnette tutulan yol veya din yolu siinnet, siinnet yolu tasavvuf”,
ideal diyanet olarak Tasavvufun mahiyeti anlagilmus olur:

Tasavvuf=Yolculuk
Tarikat=Yol
Din Siinnet Cemaat
Rehber Yol Yolcular

Cemaat, beseri toplulugun ¢ap1 ve yapisina gore aile ve timmet de-
nen birincil ve ikincil cemaat olarak ikiye ayrilir. Ev, teehhiil ve teelliih
denen aile ve iimmet olarak cemaatlesmenin mekanidir; birincil ce-
maat olarak ailenin mekéini “babanin evi=beytii’l-eb”, ikincil cemaat
olarak timmetin mekéini “Allah’in evi=beytullah”dir. Dinin 6zii, Hak/

% fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (‘Tlmu Usili’t-Tefsir), Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yay., Ankara 1971, 5. 147.
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Halk miinasebetinde yatar; Cemaat, Halkin hususi ismidir; Hak/Halk
miinasebeti ise ultthiyet/rubtibiyet miinasebetine dayanir. Ultihiyet/
rubtibiyet miinasebeti anlagilmadan rubibiyet/ubtidiyet miinasebe-
ti, bu anlagilmadan da cemaatin dini mahiyeti ve vazifesi anlagilamaz.
Rab, ehl ve beyt kelimelerinin birbirleriyle terkiplerinde bu miinase-
betleri gérmek miimkiindiir.

Ana, sehir ve imama nisbetle iimmer, mescide nisbetle cemaat,
Allah’a nisbetle ehlulldh, beyte nisbetle ehlii’l-beyt olmak iizere mii-
minler toplulugunun dért adi ayirt edilebilir. Cami‘ kelimesi, aslin-
da Arapga’da hazf edilmis (mahz{if) mevsif olan mescidi tavsif eden
sifat kelimesidir; el-mescidiil-cAmi’, lafzen “toplayan”, 6rfen “Cuma
namazi kilinan mescid” ve buna gore cemaat, “mescid toplulugu” de-
mektir. Ehl kelimesi ise, “ehlii’l-beyt” seklinde beyte nisbetle kullanil-
diginda halk, ev halki (household), “ehlii Ntih” seklinde babaya nisbet-
le kullanildiginda aile, “Ntih’un ailesi” méinésina gelir; “ehlullah” sek-
linde Allah’a nisbetle kullanildiginda ise halk ve aile manalar birlesir,
ultihiyet ile rubtibiyet kesisir: “Allah’in halki=¢ocuklar1.”

Rab kelimesi, ‘dlemler ve beyte izafetle rubtbiyet ile ubtdiyeti
birbirine baglarken, ehl ve beyt kelimeleri, ulthiyet ile rubtibiyet ve
ubudiyeti birbirine baglar, daha dogrusu bunlarin baglantisini gos-
terir: ehlullah/ehlii’l-beyt (Allah’in ehli/Evin ehli), beytullah/beytii’l-
abdi (Allah’in evi/Kulun evi), “rabbii’l-beyt/ehlii’l-beyt” (ev sahibi/ev
halki), Rabbii’l-‘Alemin/rabbii’l-beyt (‘Alemlerin Rabbi/evin rabbi).
Ulithiyet/ehliyet (teelliih/teehhiil) ayirimi, ulithiyet ve rubiibiyet ile
ubtidiyet miinasebetinin eksenini olugturur. Arapga’da ehl ile ilah ke-
limelerinin ayni “e-I-h” harflerinden tegekkiiliinde goriilen etimolojik
irtibat, ulithiyet/ehliyet (teellith/teehhiil) kelimeleri arasindaki semantik
irtibat1 gosterir. Diger taraftan ehl kelimesinin beyte nisbetle kazandi-
g1 “ehlii’l-beyt=ev halki” minasiyla tabir caizse ultihiyet ile rubtibiyet
arasinda koprii kurulur. “Ev halki” manas, ilah=hdlik ile bunlara kar-
silik olarak ehl=halk ve teelliih=tahalluk kavramlar1 arasindaki teradii-
fii gdsterir; “Allah’in ahlakiyla ahlaklanin” () a3 \}ﬁ.») hadisin-
de gegen tahalluk?* S

2 Ciircani, Dz'rg‘fdt, s. 247.
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llgingtir ki Seyyid Serif Ciircani, et-Tarifir'ta felsefeyi teelliih ola-
rak tarif eder: “Felsefe, ebedi saadeti tahsil icin takat-i beseriyye ha-
sebiyle tegebbiih bi’l-ilahtir. (Tanrrya benzeme). Sﬁdlk ‘aleyhi’s —salatii

ve’s-selam, “Allah’in ahlakiyla ahlaklanin” (4l dﬁ’b—b \yzbu) diye bu-
yurdugu gibi.” Felsefi tegebbiih bi’l-ilah, tasavvuf dilinde “tahalluk bi’l-
esma” (Allah’in isimleriyle ahlaklanma) olarak ifade edilir.? Gazali,”
el-Maksadii’l-Esnd fi Serhi Esmdilldhi’l-Husnd’da bunu, “Kulun kema-
li ve saadeti, hakkinda tasavvur olundugu kadariyla Allah Teala’nin
ahlakiyla tahalluk ve sifatlari ve isimlerinin manalaniyla tahallide ya-
tar” diye ifade eder. Bu yiizden esmé-y1 husna serhi, tasavvuf lite-
ratiiriiniin merkezi temalarindan birini olugturur. Demek ki reelliih
(ilahilesmek), tesebbiih billah, tahalluk bi’l-esma, tahalli, “Allah’a ben-
zemek, onun isimleriyle ahlaklanmak, siislenmek” demektir. Ancak
dinin dort kapisini gore teellith de ikiye ayrilabilir.

Hadis-i seriften alinan “tahalluk bi-ahlakillah” (Allah’in ahlaki ile
ahlaklanma) gayesinin siifilerce “tahalluk bi’l-esma” (Allah’in isimle-
riyle ahlaklanma) olarak ifade edilmesi manalidir. Daviid Kayseri, is-
mi, zit ve sifatin birlikeeligi olarak tarif eder. Zat, bir sifatta muay-
yen hale gelir ve zitin o sifatta tecelli etmesine isim denir.? Dola-
yisiyla tahalluk bil-esmi, zit ve sifata nisbetle ikiye ayrlir. Ibnii’l-
‘Arabi’nin izahiyla rahalluk, kulun sifatlarinin ilahi sifatlarda, rahakkuk,
kulun zitinin Hakkin zatinda fani olmasidir:® Isim, zat ile sifatin bir-
likteligi ise tahalluk bil-esm4, dinin dért kapisindan gegerek tahalluk
ve tahakkuku bagarmak demektir. Dinin dort kapisindan Seriat ve Ta-
rikattan gecerek tezkiye-i nefs etmek rahalluk, Marifet ve Hakikatten
gecerek tahliye-i ruh etmek tahakkuk’tur.®!

% Ciircani, Ta'rifdr, s. 247.

2% Mahmud Erol Kilg, Seyh-i Ekber: Ibn Arabi Diigiincesine Giris, Sufi Yay., Istanbul 2009, s.
146.

7 Ebt Hamid Gazili, el-Maksadii'l-Esnd fi Serhi Esmdillahi’l-Husnd, haz.: Mahmud Bico,
Daru’s-Sabah, Dimask 1999, s. 29.

2 Abdullah Kartal, [ldhi Isimler Teorisi: Allah-Insan Iligkisi, Hayy Yay., Istanbul 2009,

2 Mehmet Bayrakdar Daviid el-Kayseri, Kurtuba Yay., [stanbul 2009, s. 79.

% Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l- lelem Terciime ve Serhi, haz.: Mustafa Tahrali, Selguk Eray-
din, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiilcesi Vakfi Yay., Istanbul 1999, c. 3, 5. 111; Erginli,
Metmlcrle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 993-994.

! Osman Bedriiddin Erzurtimi, Giilzdr-1 Sdmini Sohbetler, Marifet Yay., Istanbul 1994, c. 1,
s. 477.
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Tasavvufun cemaat ingast siirecinin 6zii, bu teehhiil/teelliih mii-
nasebetinde yatar; bunlar, Halk ile Hak, Beytii'l-Abd (Kulun evi)
ile Beytullah: (Allah’in evi) birbirine baglar. Teehhiil, lafzen evlen-
me, orfen teelliih i¢in baba ve Allah’a ait “evin halkina mensup olma,
cemaate katilma” demektir. Islim’da namazlarin siinnetini evde fer-
den, farzlarini cdmide cemaaten kilma siinneti, ev ile cAmiyi birbirine
baglayarak mabet/diinya ayirimini ortadan kaldirir. Bdylece Yunan-
ca oikos=ev kelimesinden gelen ekiimen kelimesinin delaletince, nihai
olarak insanlar, ortak bir ev=diinyay1 paylagan cemaat haline gelir.

Demek ki teellithe giden yol, teehhiilden gecer. Ehl kelimesi, ehlii’l-
beyt/ehlullih seklinde beyte ve Allah’a izafetle kullanildiginda teehhiil
ile teelliih arasinda képrii kurulmug olur. Yahudilik ve Hiristiyanlikta
ehlullah, the ekklesia of God=the congregation of God olarak adlandirilir.3?
Bu iki timmette de cimi gibi “aile olarak kilise” anlayis1 g6riiliir.*® Bu-
na gore tarikat=cemaat ménésinda kullanilan whuvver=brotherhood, Hz.
Adem ile Hz. Havva'nin ¢ocuklari arasindaki kardeglik hissi olarak ce-
maati birlestiren en giiclii bag olur. Yeryiiziindeki her cemaat, aslinda
ilk ailenin uzantis1 bir aile, kardegler toplulugudur.

“Ehlullah” seklinde Allah’a nisbetle kullanildiginda ehl kelimesin-
de halk ve aile manalari bitlegir: “Allah’in halki=¢ocuklar.” “O’nun
misli gibi bir sey yoktur™*
rubtibiyet hakkinda tegbih caizdir. “Allah’in ¢ocuklar1” da rubaibiyete
dair bir tesbihtir. Burada kritik nokta, Allah hakkinda “cocuklarin sa-
hibi” diye Baba’nin degil, Rabbin ve esma-y1 husna’dan Veli'nin kasd

ayetince ultihiyet hakkinda temsil degil,

edilmesidir. Ragib el-Isfahani’nin® izahina gore veli kelimesinin tii-
redigi veldyet, yardim, vildyet, isini iistlenmek demektir. Asil itibariyle
“Velayet” ve “el-Velyii” masdarlarindan tiireyen ism-i fail manésinda
bir sifat-1 miigebbehe olan “veli” “mevla” gibi hem fail (miivali), hem

32 Bertil E. Gartner, The Temple and the Community in Qumran and the New Testament, Camb-
ridge UP, Cambridge 1965, s. 6, 32; Hans Kiing, The Church, Continuum P., London &
New York 2001, s. 81.

3 Joseph H. Hellerman, The Ancient Church As Family, Fortress P., Augsburg 2001; Hel-
lerman, When the Church Was a Family: Recapturing Jesus’ Vision for Authentic Christian
Community, B&H Academic P., Nashville, Tennessee 2009.

* Siira, 42/11.

% Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn, ngr.: Safvan ‘Adnan Davadi, Darul-
Ka%em, Dime§k 1997, s. 885.
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mef'til (miivald) manasinda kullanilir. Bu itibarla mevld, hem efendi,
hem kéle minasina gelir.

Stfinin diger ad1 olan velinin bu ¢ifte manési, Hak ve Halkla mii-
nasebetinde goriiliir; veli, Hakka kargt mef'tl, Halka karg: fail manas:
kazanir. Bu itibarla Mevlani, Mesnevi’de buyurur:

“80. Ey ogul, evliyd Hakk’in etfalidir; onlar huziirda ve gaybet-
te haberlidir.

82. Dedi ki: “Bu evliya benim ¢ocuklarimdir; gariblikte is gligten
ferddir.”

Ahmed Avni Konuk* merhtim, bunu §8yle agiklar:

“Evliy4, Hakk’in ¢ocuklart mesabesindedir. Bir baba, ¢ocuklarinin
umiiruna nasil miitevelli ve miiteveccih ise, Hak dahi onlarin umtiruna
dylece miitevellidir. Zira evliy4, iradelerini Hakk’in iradelerinde mahv
etmiglerdir. Binaenaleyh onlar tasarruf-i ilahi ile bu ‘dlem-i miilk ve
sehidetin ahkdmi muvacehesinde hazir olsalar ve yahut yine tasarruf-1
Hak ile ‘4lem-i melektitun miitilaasinda istigrakan bu ‘4lem-i miilk ve
sehadetin ahkdmindan gaybet etseler, onlarin miirebbi-i haslar1 olan
Hak, onlarin ahvilinden ba-haberdir. Zira onlarin sem‘i ve basar1 ve
kuvast Hak’ur. Nitekim hadis-i kudside “Ben onun sem‘i ve basari ve
eli... olurum” buyurulur.

Surrih-1 kiraim, Hak Te4ld’nin “Evliy4 benim etfalimdir” buyurdu-
guna dair sarth bir nass kayd etmemiglerdir. Hind sirihlerinden Seyh
Abdiillatif, bu beyt-i serifte “Halk, Allah’in ‘1yalidir” hadis-i serifine
isaret buyuruldugundan bahs etmis ise de, bu miitalaaya Bahru’l-
‘Ultim hazretleri i‘tiraz edip: “Bu hadisin hitkmii ‘Ammdir ve cemi‘-i
halka samildir. Halbuki Hz. Pir, ‘tyalullah olmay1 evliyaya tahsis buyur-
muslardir. Binaenaleyh bu hadise nasil isaret olabilir. Meger ki hadis-i
serifteki “halk”tan murad evliya olsun; bu ise uzak bir ma‘nidir” de-
migtir. Ankaravi hazretleri de ba‘z-1 dyat ve ahidisin delaletinden bahs
buyurmuglardir.

Fakire layih olan ma’ni budur ki: Hak Teald Hazretleri “Yer-
yiiziinde nziklar1 Allah’in {izerine olmayan hayvan cinsinden hig-
bir sey yoktur.”™ buyurdugu cihetle, biitiin mahlakiun mu‘ilidir ve

% Konuk, Fususul-Hikem Serhi, c. 5, s. 38.
¥ Hud, 11/6.
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mahltikit onun ‘ryalidir. Fakat ‘avAm-1 halkin umtruna Hak Teala,
bil-vasita tevelli buyurur. Bu sebeble Cenab-1 Seyh-i Ekber Fiitithat-i
Mekkiyye'lerinde diinyaya “timm-i rakab” ta‘bir buyurmuslardir.
Halbuki enbiya ve evliyinin umiiruna Hak Teila bila-vésita tevelli
buyurur. Nitekim Ibrahim (as.) dan naklen Stire-i Su‘ari’da “Oyle
Allahdir ki bana yedirir ve igirir ve hasta oldugum vakit o bana sifa
verit™® buyurulmugtur. Binaenaleyh ‘4mme-i halk, “4mm-i rakib”
olan diinyanin ¢ocuklar1 ve havéss-1 halk olan enbiya ve evliya dahi
Hakk’in ¢ocuklari olmus olurlar. Ve bu ma‘nay: Rastil-i Zigan Efen-
dimiz dahi “Ben Rabbimin indinde gecelerim, bana yedirir ve igirir”
hadis-i gerifiyle beyan buyurmuglardir. Ve ciiz ki bu ma‘nada sarth
bir hadis-i kudsi de olup Cenib-1 Pir efendimiz, bu hadise isaret bu-
yurmuglardir. Yahut bu ma‘ni Cenab-1 Pir efendimizin sirr-1 ‘dlilerine
vaki olan hitabat-1 ilahiyyedendir. Nitekim atideki beyt-i serifte bu
ma‘niya isaret goriiliir.

Beyt-i serifin huldsa-i ma‘nasi bdyle olur: “Evliya benim etfalimdir,
onlar, hayat-1 diinyeviyyede gariplik icinde, isten giicten miistagni
ve aldyig-i diinyeviyyeden ferd ve 4zide bir hildedirler. Onlarin
miidebbir-i umfiru benim.”

Veli, yani, veliyyullah, Hakka kargt mef‘dl, Halka karg1 faildir. On-
larin Hakka, Halkin da onlara Mevlana (Mevlamiz) demesi bu yiiz-
dendir. Tasavvufun cemaat ingasi isinin sirr1 burada yatar. Bayezid
Bistdim1 kuddise sirruht hazretlerine atf edilen “Seyhi olmayanin sey-
hi seytandir” s8zii, dilimizde “Yalnizin arkadagi seytandir” atasoziiy-
le ifade edilir. Hz. Ibrahim’in babasini uyardig: gibi: “Babacigim! Ben
cidden korkarim ki sana o Rahman’dan bir azab dokunur da Seytan’a
veli olursun”.® Iste veli (seyh), izinden gittigi nebi, Hz. Ibrahim gi-
bi, insan1 $eytan’a veli, Rahman’a adiiv olmaktan kurtararak Seytan’a
adiiv, Rahman’a veli kilar. Yahy4 [bni Muaz Razi, “Evliy4, insanlari
seytanin elinden kurtaran zattir” der.

Veli=Seyhler, cemaat haline getirerek miiminleri yalnizliktan ve
Seytana veli olmaktan kurtaran, teellithe gétiiren kisilerdir. Teelliih,
Rahman’a veli olmak, Rahman’in sifatlariyla bezenmek demektir. Aile

3% Su‘ari, 26/79.
¥ Meryem, 19/45.
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olarak cemaatlegsme “teehhiil”, iimmet olarak cemaatlesme “teelliihtiir.
Bizi birincil cemaat olarak aileye baglayan bag, “dogum=islﬁm”, ikin-
cil cemaat olarak iimmete baglayan bag, “siinnet=Iman”dir. Insan,
dogum bagiyla 6nce babasinin evindeki birincil cemaat aileye, son-
ra siinnet bagiyla Allah’in evindeki ikincil cemaat immete ait olarak,
“baglanarak” Miimin kimligini kazanr.

Daha yakindan baktigimizda aileye Kelime-i Tevhid ile baglan-
maya Islim, {immete Kelime-i Sehadet ile baglanmaya [man diyebi-
liriz. Seyyidij’l—‘Alemin ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selim, bir hadisinde “Her
dogan, fitrat iizerine dogar. Bilahare ebeveynl onu Yahud1 Hiristi-
yan veya Mecusi yapar” buyurur (o\yb cjla.d\ L;La .Uy ’)/\ sji
L@JQMJ; S Ty a;,,é._s\ - wmuw:jjuw j\ m\;%_,

seas ). Bu, gocugun allede Kelime-i Tevhid ile ifade edilen
Islam=fitrat iizere dogdugunu, sonra ebeveyninin Islam iizere dogan
g¢ocugunu Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi yaparak Peygambere Iman
ile Muhammedi iimmete katilma nimetinden mahrum biraktigini ifa-
de eder. Dolayisiyla birincil cemaat, miiteehhil-Miisliimanlar, ikincil
cemaat miiteellih=Miiminler cemaatidir.

[slam’dan Imana, teehhiilden teelliihe uzanan bu siireci, iimm ve
imam olarak ana ve babaya nisbetle §6yle anlatabiliriz:

Ana=Umm/Ummet: Mekke-i Miikerreme igin kullanilan Ummii’l-
Kura (K&ylerin anasi, bagkent) tabirinde oldugu gibi, Arapga “iimm”
kelimesi “ana, asil, kaynak, bag” demektir: insanlarin ve kdylerin ash,
kaynagi, anasi. Buna gore iimmet, bir ananin, peygamberin, basseh-
rin ehli ve iimmi, hem anaya, hem iimmete mensup demektir (Mii-
tercim Asim 2015: V/4853). Arapga iimm, iimmet ve imam kelimele-
rinin ayni “e-m-m” harflerinden olugmasi, tesadiif degildir. Burada
iimmi, ingilizce kargilign lay gibi, ruhban ve mabet ehlinin zidd: ola-
rak “limmet=gehir ehli” minisinadir. “Her dogan fitrat iizere dogar”
hadisince iimmet, bir ananin ¢ocuklari, fitrat, tevhid, Islam ehli Miis-
liimanlardir.

Baba=Imam/Cemaat: Allah’in Rastiliine iman ederek cimide top-

40 <Alaeddin ‘Ali el-Miittaki, Kenzii’l—‘Ummdlﬂ Siineni’l-Akvali ve’l-Ahval, Daru’l-Kiitiibi’l-
‘lmiyyye, Beyriit 2004, c. 1, s. 142; Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 493.
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lanan miiminler cemaati, dnlerine gecen imama (peygambere) tabi'
{immet olur. Imam, camide peygamber veya halifesi (arkasinda du-
ran), evde babadir. Kadin iimmdiir, imam degildir, imamette 6ne ¢ik-
maz, baba ¢ikar.

Siinnete “inanma” ile Cemaate “ait olma”y1 “baglanma=iman” ke-
limesinde birlegtirebiliriz. Peygambere=siinnete inanma tasdik, cema-
ate ait olma ise emniyettir; iman kelimesinde iki mana birlegir. Burada
siinnet “bag”, cemaat “baglanilan”, iman ise “baglanma”dir. Cemaat-
lesmenin iki merhalesine gore bag ve baglanmanin da iki tiirii ortaya
¢ikar. Cemaatlegmenin sosyolojik olarak anatomi/fizyoloji ayirimina
tekabiil eden kurulug ve isleyis olarak iki merhalesi vardir. Bu iki mer-
hale, siinnetin akidevi ve ameli iki boyutuyla saglanir.

Mutlak, genis manada din ile geriat miiteradiftir. Dar manada ise din,
seriatin asli-itikadi, seriat, fer‘i-ameli boyutudur; “Din bir, seriatlar muh-
teliftir” hadisinin belirttigi gibi. Peygamberin genis manida dinde=geriatta
tuttugu yola siinnet denir. Siinnetin dar méinada “dinde tutulan yol” ola-
rak akidevi boyutuna Islam’da millet, Huristiyanlikta ortodoksi, “seriat ve
adette tutulan yol” olarak ameli boyutuna Islim’da siret, Hiristiyanlikea or-
topraksi denir. Tkisi cemaatin kurulug ve isleyis baglari, Ibni Haldun’un te-
rimiyle sebeb asabiyetleri olarak iler; cemaat, millet=orfodoksi ile kurulur;
siret=ortopraksi ile isler; tabloda goriildiigii gibi:

Siinnet

Millet Siret
Ortodoksi Ortopraksi
Kurulugu Isleyisi
Cemaat

Din ve Diyanetin Aslt
Dinin muhatab: olarak miiminler cemaati, siinnet sayesinde ku-

rulur; siinnet ve cemaat tasavvuf sayesinde yasatilir. “Mutlak kemali-
ne masruftur” kaidesince, burada mutlak olarak kullanilan tasavvuf-
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tan kasit, Seyyidii’'t-Taifeteyn Ciineyd Bagdadi tarafindan temsil edi-
len anadamar, miiteserri‘, sahih tasavvuftur. Tasavvufun &nce siinneti,
sonra cemaati yagatma tarzina bakalim. Diyebiliriz ki genelde tasav-
vuf, 6zelde Naksibendilik, iki esasa dayanarak siinnet ve cemaati ya-
satmay1 bagarir:

1. Dinin ash olarak seriat1 alma (seriat tarikati),

2. Diyanetin ash olarak ashab1 alma (ashab tarikati).

Din, icmalen hakikatin batini ve zahiri olarak Hakikat/Seriat, taf-
silen, Seriat-Tarikat-Marifet-Hakikat denen dért kapi veya boyut-
tan miirekkeptir. Rabbimiz, dini kesb/vehb, adalet/fazilet seklinde bir
diyalektige dayandirmugtir. Denebilir ki Seriat-Tarikat dinin kesb-
adalet, Marifet-Hakikat ise vehb-fazilet boyutunu olusturur. Kesb-
adalet bagarilmadan vehb-fazilete erigilemez. O yiizden sahih tasav-
vuf, dinde kesb-adaleti 6ncelikli, asil alarak dogrudan vehb-fazilete
yonelme, ilhada diigme ihtimalini 6nlemistir. Bilhassa “seriat tarikati”
olarak Naksibendilik, seriat ve tarikat1 esas almigtir. Ciinkii bunlar di-
nin objektif, temel, herkes i¢in baglayici boyutunu olugturur.

Kesfii'l-Mahciib adli tasavvuf klasiginin miiellifi Hiicviri bunu §8y-
le giizel izah eder: “Marifet-i insiniyenin Allah ile ve O’nu tanima
ile alakali olmast gerekir. Zamanla ve zamanin geregine gore yapilan
zahir ve baun amellerle ilgili ilim de kul iizerine tarzdir. Bu ilim, ustl
ve fiiri* olmak iizere iki kisstmdir. Bunlardan her birinin bir zahiri, bir
de batini vardir. Usiiliin zahiri kelime-i tevhid, batini ise marifetin
tahakkukudur. Fiir‘un zihiri amel ve muamelelerde aligtirma yap-
mak, bitini ise niyeti tashih etmektir. Bunlardan birinin digeri ol-
madan ayakta durmasi imkénsizdir. Bitnsiz zahirin hakikati miina-
fiklik, zahirsiz bAtinin hakikati zindikliktir. Batini olmayan seriatin
zahiri heva, zahiri olmayan seriatin bitin1 hevestir.

Miisliiman stfiler, “Bizim davetimiz tarikata degil seriatadir; seri-
ata davet umumi, tarikata davet hususidir” diyerek dinde geriatin asil-
ligin1 ifade ederler. Miirsidin daveti, tarikata degil seriata, kendisine
degil Allah’adir.* [mim-1 Rabbani, “Seriatimiz tarikatimiz, tarikati-
miz seriatimizdir; tarikat, seriatin hakikatine ulagmaktir, yoksa seri-

H Erginli, Metinlerle Tasavwf Terimleri Sc')'zlﬁg“ﬁ, s. 431.
42 Brzurtimi, Giilzdr-1 Samini Sohbetler, c. 2, 's. 158.
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at ve hakikatten ayn bir sey degildir” diye seriat-tarikat miinasebeti-
ni veciz gekilde agiklar. Aslinda dinin dért kapasi, “fikh-1 zahir/fikh-1
batin, fikh-1 ekber/fikh-1 esgar” veya “kal/hal” seklinde tavsif ve tef-
rik edilen “fikih”ta birlesir. O yiizden dinin ash seriat, merkezi fikih-
tir denebilir.

Dinde Seriat-Tarikatin hususi isimleri Hadis-Siinnet’tir. Bun-
lar, dinin nebevi ilim ve amel boyutlar1 olarak birbirinden kop-
maz bir biitiindiir. Dolayistyla sahih tasavvufta Seriat=Hadis kadar
Tarikat=Siinnet hassasiyeti zirvededir. Mesela Ebti Ali Ciircani, “Al-
lah Teéla’ya ulagan en emin yol, biitiin i, hareket ve ibadetlerde Pey-
gamber Efendimizin siinnetine ittiba‘dir.” Seyyidii’t-Taifeteyn Cii-
neyd Bagdadi ise, “Allah’a giden yollar, Rastilullah sallellhii ‘aleyhi ve
sellem Efendimiz’in izini adim adim tak1p edenlerden ba§kasma ka-
pahchr ((jﬁ Bih A \j J}w)\ J_,\ u_a_._e\ u“ Y\ dbd\ L;& o.sj.\..,..a L@Jf ‘_9;19)\
m \.@K ub,ad\ djb 56 w.’,b) buyurur # Sehl ibni Abdullah
Tuster1 ise fitiivvet, yani tasavvufu, dogrudan “Siinnete tabi‘ olmak”
olarak tanimlar.*

Bu vyegine selamet, hidayet yolu olarak tesenniin anlayig,
Naksibendilik ve bilhassa Imam-1 Rabbani ile zirveye ¢ikmigtir. “Ben,
seyr-i rithanide kat‘-1 meratib ederken, tabakat-1 evliy i¢inde en par-
lagini ve en hagmetlisini ve en letafetlisini ve en emniyetlisini, siinnet-i
seniyyeye ittibi‘1 esds-1 tarikat ittihdz edenleri gordiim. Hatta o ta-
bakanin Ammi evliyalari, sair tabakatin has velilerinden daha muhte-
sem goriiniiyordu.” diyen Imam-1 Rabbani buyurur: “Fazilet, Efendi-
miz sallellahii ‘aleyhi ve sellemin serefli siinnetine uymaya, meziyet de
O’nun getirdigi seriat1 yagamaya baglidir. Mesela siinnete ittiba‘ niye-
tiyle kaylile yapmak, sabaha kadar nafile ibadetten efdaldir.”.*

Tasavvuf, seriatin dinin ash olarak alindig1 bu din anlayigini diya-
netin ash olarak ashibr alarak hayata ge¢irmis, siinnet ve cemaati ya-
satmay1 bagarmugtir. Bu, ilahi bir diistur olarak dinin farkli taraflara ve
tavirlara gdre aldig: farkl adlara bakarak daha iyi anlagilir. Din:

# Cemaliiddin Ebii’l-Ferec Ibnii'l-Cevzi, Telbisii iblis, Daru Enes ibni Malik, Misir 2015, s.
13-14.

“ Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 275.

 Ahmad el-Fartki Sirhindi, el-Meknibdr. Yasin Yay., Istanbul ts., s. 117.
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1. Rabbin kullara vaz‘ etmesi, emir buyurmas itibariyle Seriat

2. Abdin Rabbin emri seriata uymast itibariyle Din

3. Rastiliin geriat1 bildirmesi (tebligi) itibariyle Millet

4. Nebinin seriat1 gdstermesi (beyani) itibariyle Siinnet

5. Akidevi siinneti beyan (tesbit ve tafsil) eden Cemaate (Sahabe ve
Tabi‘in) ittiba* itibariyle Selefilik (Ehliyet-i Cemaat)

6. Cemaat (Sahabe ve Tabi‘in) tarafindan beyan (tesbit ve tafsil)
edilen (akidevi) Siinnete ittiba‘ itibariyle Siinnilik (Ehliyet-i Siinnet)

7. Siinnilik ve Selefiligi birlestiren yol olarak Stfilik (Tasavvuf).

Siinnilik ve Selefilik ile bunlar1 bitlegtiren yol olarak Stifiligi agagi-
daki tabloyla en iyi anlatabiliriz:

Din Diyanet
[cmal Beyan Tarif
Seriat Fikih Tasavvuf

Kitab-Hadis icmﬁ‘—Klyas

Siinnet Siinnilik=Selefilik | Safilik
Peygamberin | Miiminlerin Yolu | Ashibin Yolu
Yolu

Akide Hiisn-i I‘tikad Hiisn-i Ittiba‘

Seriat, miigtehit imamlar tarafindan problem-¢ézme yoluyla fi-
kih olarak hayata terciime edilmis, amel edilecek hiikiimlere d6niis-
tiiriilmiigtiir. “Ser‘i hiikiimler” tabiri, aslinda a¢ik¢a Kur’an, Siinnet ve
[cma‘a dayanan hiikiimleri ifade eder; Islam miictehitlerinin iki ana
kaynaktan kiyas ve ictihat yoluyla ¢ikardiklar: hiikiimler ise “fikh1 hii-
kiimler” adin1 alir. Ancak fikhi hiikiimler de geriatta temellendigin-
den ayni baglayicilligi kazanarak sert hiikiimler adini alir.* Dolayi-
styla “fikh1 hiikiimler”, hem nas ve icma‘a dayali asli seri hiikiimleri,

# Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istlahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yay., Istan-
bul 1967, c. 1, s. 15.
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hem igtihat ve kiyasa dayali feri fikhi hiikiimlere jamil umumi bir ta-
bir olarak yerlegmistir.

Keza Kitab ve Siinnet tarafindan icmalen ortaya koyulan akideler,
kader hususunda oldugu gibi zamanla ortaya ¢ikan siipheler {izerine
sahabe, tabi‘in ve imamlarin fcma‘ ve Kiyast ile beyan ve tafsil edilmis
ve bdylece cemaat veya sevad-1 a‘’zam denen iimmetin iizerinde bir-
lestigi amentiiye dayali ehl-i siinnet ve cemaat akaidi ortaya ¢ikmugtir.
[slim-Osmanli kaynaklarinda “Mezheb-i Ehl-i Siinnet (ve Cema‘at)”
denen Siinnilik, “i‘tikdd-1 sahih veya hiisn-i i‘tikdd” olarak tabir edi-
len, timmetin iizerinde birlestigi dogru inanma tarzidir. Kur’an-1
Kerim'de “Sebilii'l-Mii'minin=Miiminlerin Yolu™” denen bu dogru
inanma tarzi, “dinde hak yol”, buna bagli olanlar da Seyyidﬁ’l—‘Alemin
‘aleyhi’s-salatii ve’s-selamin hadisinde bildirdigi “firka-i naciye”dir.

Buna Osmanl: tarihinden iki misal verelim:

“Ve’l-hamdu lillahi te‘ala ki ahali-i merzubtim-1 memalik-i Rum,
selatin-i Al-i Osman’a nisbet bu semtle mevstimdur, zira ibtida-y1
zeman-1 istila-y1 liva-y1 saltanatlarindan -ki sene tis‘a ve tis‘in ve sitte-
mi’edir- bu zemana degin -ki sene isneyn ve seb‘in ve tis‘a-mi’edir-
her sultdn u ah ki mesned-nigin-i taht-gih olmustur, mezheb-i ehl-i
siinnet ve cema‘at {izere cari ve mezahib-i bid‘at u dalaletten ari ol-
duktan gayri ila-y1 liva-y1 Islim ve kahr u ziill-i kiiffar: liyim u ehl-i
kila‘ ve memalik-i ehl-i esnim etmekte taksir ii tehaviinii kendilere
harim etmiglerdir”.*

“Kadi-1 Ser* dahi miilhidden su’al idiip, “Mezheb-i Ehl-i Siinnet ii
Cemaé‘at iizre, i‘tikdd-1 pak tarikina slik oldun m1?” didiler. Care vii
imkan olup, hakka ikrar itmedi. I‘tikid-1 batlinda...srér iizre olicak,
Ser‘le katle hiikm itdiler”.* Gériildiigii gibi normalde siinnet kiifriin
z1dd1 iken, burada “dinde hak yol” olarak siinniyet ilhadin zidd: ola-
rak kullanilmigtir.

Siinnilik ile Selefilik arasinda iki yénden umum/husus fark: bu-
lunabilir. Islimi kaynaklarda gegen “Mezheb-i Selef (-i Slihin) ile

47 Nisa, 4/115.

# Kinalizade, Ahladk-1 Aldi, s. 892.

* Hasan Bey-zdde Ahmed Pasa, Hasan Bey-zdde Tarihi: Tahlil-Kaynak Tenkidi, haz :.Sevki
Nezihi Aykut, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 2004, s. cxci.
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Mezheb-i Ehl-i Siinnet (ii Cema’at)” tabitleri, dinde hak yol=mezhep
olarak miiteradif goriiniirler. Ancak Mezheb-i Selef=Selefilik, aklin
degil, ancak nassin (Kurdn ve Hadis) ihbartyla bilindigi i¢in haberi
denen ilahi sifatlart konu alan miitegabih ayetlerde temsil ve ta‘til ug-
larina diismemek i¢in mutlak hiikiim vermekten kaginarak icmali te-
ville ilaht muradin “ne olmadigi”n:1 ikrar, siikiit ile “ne oldugu”nu
ilm-i ilahiye tefviz eder. Bu itibarla Selefilik, gerektiginde bu sifatlarin
tafsili teviline giden Es‘arilik ile Matiiridilikten olusan Ehl-i Siinnet-i
‘Amme’den Ehl-i Stinnet-i Hissa olarak ayirt edilir.

Ikinci yonden ise aksine Siinnilik, Selefilikten ehas sayilabilir.
Selef-i silihin denen sahibe, tabi‘in ve imamlara akidevi-ameli bir bii-
tiin olarak siinnette uyma, bid‘atlerden kaginma Selefilik, onlara sa-
dece akidevi siinnette uyma, bid‘atlerden kaginma ise Siinnilik olarak
ayrilabilir. Bir biitiin olarak Siinnilik ile Selefiligi Stfilik olarak birles-
tiren ise tasavvuf, bilhassa Naksibendiliktir. Yukanidaki tabloda gé-
riildiigii gibi, Siinnet Peygamberin Yolu, Siinnilik Miiminlerin Yo-
lu, Stifilik ise Ashabin Yolu olarak tarif-tefrik edilebilir. Ebu’l-Leys es-

% fbn Haldan (2015: 111/96, 116), bu hususta miitekaddim selefiligin nefyi tefviz tavrini
agikladiktan sonra (ismini vermedigi Ibni Teymiye gibi selefilik iddiasindaki) miiteahhir
Hanbelilerin haberi ilahi sifatlarda c]gii§tiik]eri isbat=temsil (tecsim) tehlikesine dikkat ceker:
“Kuran-1 Kerim’de Vicibiil-viiciid te‘4ld ve tebireke hazretlerinin tenzih-i mutlak ile
vasfl, ekser-i Ayat-1 kerimede zahirii’d-delle ve te’vilsiz oldugu halde varid olup bu ayét-1
kerime selb i nefy iizre medldl ii miifaidinda sarth olarak varid oldugundan onlara imin
etmek vacib oldu. Ve gerek $ari‘ aleyhisselim efendimizin keliminda ve gerek Sahibe ve
Tabi‘in ndvanullahi a%eyhim ecma‘in hazeratinin kelamlarinda dahi ayat-1 mezkirenin
tefsiri zahirleri iizre bulundu. Ve kah zitta ve kah sifatta tesbihi thim eder ayat-1 kalile dahi
Kuran-1 Kerim’de vérid olmus olup ancak edille-i tenzihin kesretine ve vuzith-1 delaletine
binden Selef-i salihin edille-i tenzihi taglib ii tercth ettiler. Ve tegbthin muhal oldugunu
bilip 4yat-1 mezkéirenin Kelimullih’tan olduguna hiikm ii imin ederek bahs @i te'vil ile
ma‘nalarma ta‘arruz etmediler. Iste ekser-i Eslaf-1 kirimin “Bu Ayetleri geldigi gibi okuyu-
nuz” kavillerinin ma‘nast budur ki “Ayat-1 mezkfire taraf-1 lih'den miinezzel olduguna
iman edip te’viline ta‘arruz etmeyiniz” demek olur. Zira ciz ki Ayat-1 mezkiire bizlere bir
imtihan i ibtild-y1 11ahi ola. Bunun i¢in 4yat-1 mezkiireye heman iman edip de tevakkuf
etmek vicib olur (...) mezheb-i Selef bizim takrir ettigimiz vechiledir ki miitesabihattan
murad ne oldugunu Cenab-1 Hakk’a tefviz edip fehmine ta‘arruz etmezler. Ve zikr olunan
miiteahhirin-i Hanabile, Cenab-1 Hakk’a istiva isbat etmek iizre Imam-1 Malik hazretle-
rinin “Istivd ma‘limdur, amma keyfiyyeti mechtldiir” kavliyle dahi istidlal ederler. Amma
miigirun ileyh hazretlerinin kavl-1 mezkdr ile muridi ise istivinin Cenab-1 Hakk’a siibtitu
ma‘limdur demek degildir ve miigirun ileyh bu i‘tikaddan beridir. Zir4 istivd ne demek
oldugunu bilir. Belki avl-i mezkar ile miigarun ileyh hazretlerinin muradi ancak budur
ki, istivAnin liigatte ne demek oldugu ma‘limdur ki cismani bir seydir. Ve hakayik-1 sifatin
kiillisi keyfiyyat kabilinden olmak?a keyfiyyetten muradi hakikat demek olarak hakikat-i
istivanin CenAb-1 Hakk’a siibtitu meghtldiir demek olur.”
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Semerkand?®! hazretlerinin Tenbihii’l-Gdfilin adli eserinde oldugu gibi,
Peygamberin yolu Siinnet, ashabin yolu Tarik kelimeleriyle ayirt edi-
lebilir: “Birisi firka-i naciyedir ki Rastilullah sallallihu aleyhi ve sellem
hazretlerinin ve ashab-1 kiramin siinnet ve tariki iizeredirler.”

Lafzen “Siinnilik, Selefilik, Stfilik”, dini degil, diyaneti (dindar-
lik) ifade eder. Din/diyanet ayirimi, normatif/deskriptif (olmali/olan)
ayirmina tekabiil eder. Ancak Abdullah Tbni Omer radiyallahii ‘anh
gibi siinnete tam bagli ashab-1 kirimda iki y6nden, beyan ve takva
yoniinden, din ile diyanet neredeyse ortiisiir, dolayisiyla sahabiler ile
onlara uyan sifilerin ideal diyaneti miiminler i¢in bizzat (normatif)
din=siinnet haline gelir. Eser ve hadis kelimelerinin ménalari, bunun
delilidir. Genis Siinnet manésinda Eser, Rastil, sahabe ve tabi‘inden
(Merfir‘, Mevkiif ve Maket* hadisler), dar minada sadece sahabe ve
tabi‘inden (Mevkif ve Maketi‘ hadisler), Hadis ise Rastilullah ‘aleyhi’s-
salatii ve’s-selimdan rivayet edilen (Merfii‘) hadisler demektir.> Bu
manada Imam Evza4, “Ilim, Muhammed ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selamin
ashabindan gelen seydir; onlarin birinden gelmeyen ilim degildir”
keza Imam Ahmed de ilmi “yukaridan gelen sey” diye tarif etmisler-

dir(»\jy;@g%w}g&wwwqwfy&urw\
oha s vgis) Said Ibni Ciibeyr de “Ashab-1 Bedr'in tanimadig; din-
den degildir” der.

Sahabe-i kirimda beyan ve takva yoniinden din ile diyanet ortiiiir
dedik. Beyandan kasit, ashab-1 kirimin siinneti bize en iyi aktaran-
lar olmasidir. Efendimiz ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selim, Kur’dn-1 Kerim’de
icmalen gegen namaz ve hac gibi emirlerin beyan: i¢in “Beni kilar-
ken gordiigiiniiz gibi namaz kilin” ve “Haccin menisikini benden

alin” buyurur. Bu emirlerin beyanini géren ve aktaranlar ise Abdul-
lah ibni Omer gibi ashab-1 kirimdir. Takva yéniinden de Abdullah

51 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tenbiii'l-Gdfilin, trc.;,Ebli Bekr Ibni Yusuf er Ruhavi, haz.:
Mehmet Akif Alpaydin, Yasin Yay., Istanbul 2018, s. 734.

2 Muhammed Hayr Ali Ferec, Tdrihu Mmta/ahu—Sunnetl ve Deldletiihii, Daru’l-Begairi’l-
lslamlyye Beyriit 2012, 5. 322, 332.

53 Ebt Omer Yisuf b. Abdillah b. Muhammed Ibnii ‘Abdilberr, Camiu Beyam’l Tmi ve
Fadlihi, ngr.. Muhammed b. Abdirrahman es-Salih, Mektebetii ‘Ibadi’r-Rahman, Kahire
2016, s. 294, 379.
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ibni Omer, bir cemaati kagirnca o giin biitiin gecesini ihya ederek
gegirmigtir.>*

Tarikatlar iginde Naksibendilik, kendini dogrudan “Tariku’l-
Ashab=Ashabin Yolu” olarak tanimlar. Denebilir ki Naksibendilik,
Seriat ve Tarikatta siinnete ittiba‘in timsali Abdullah Ibni Omer, Ma-
rifet ve Hakikatte Ebli Bekir Siddik radiyallahii ‘anhiiméya baglli-
&1 esas alir. Biitiin Naksibendi biiyiikleri, tarikatlarinin “ashibin yo-
lu” oldugunu vurgular. Mesela Abdiilhalik Giicdiivani (-617/-1220)
kuddise sirruhti, “Ey ogul! Rastlulldh ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selimin
siinnetine saril. Siinnete ittiba‘da sahibe efendilerimiz gibi ol” der-
ken Bahieddin Naksibend (718-791/1318-1389) kuddise sirruhi,
“Yolumuz, sahibe efendilerimizin yolundan ne bir adim eksik, ne
bir adim fazladir” der: “Bizim tarikatimiz, urve-i viiskadir. Rastilullah
‘aleyhi’s-saltii ve’s-selimin etegine sarilmakutir. Sahabe-i kirdmin soz-
lerine uymaktir”.?> Halifesi Muhammed Parsa (749/822/1348-1420)
kuddise sirruhti da der ki. “Bu kalbi diri ve uyanik hakikat ehilleri,
Rastilullah sallellahii ‘aleyhi ve sellem, sahibe-i kirim, tabi‘in, tebe-i
tabi‘in ve selef-i salihinin siretlerinde olup, Kur'an’a ve Hadis’e gii-
zelce ittibd‘, ashab-1 kirama gerektigi sekilde iktiday: kendilerine yol
edinmiglerdir”.

[mam-1 Rabbani de Naksibendiligin “ashib-1 kiramin tarikat1” ol-
dugunu vurgular: “Allah razi olsun, Naksibendi biiyiiklerinin yolu,
aynen ashib-1 kirimin yoludur. Nihayetin bidayette indirac1 yoluyla
ashab-1 kirima Hayrii’l-Beger sallellahii ‘aleyhi ve sellemle ilk sohbet-
te nasib olan, igin nihayetinde kiimmel-i evliyaya nadiren nasib olur.
Bundan dolay1r Hazret-i Hamza’nin katili Vahsi radiyallahii ‘anha,
Rasultillah ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selim efendimizin sohbetine eristigi

icin tabi‘inin hayirlist Uveys el-Karani’den efdal olmugtur” (3 Wi b

Olso ) il oS Cloeo¥l dy b )7
Ayni hakikat, Silsiletii’z-Zeheb adli eserinde Muhammed Murad

5+ Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliidii, s. 704.

5 Halil Ibrahim Sim§ek, XVIII Yiizyll Osmanh Tasawufunda Miicea’didiyye Hareketi (Dokto—
ra Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2002, s. 12.

3 Hace Muhammed Parsa, Tevhide Girig (Faslu’/—Hitdb), trc.: Ali Hiisrevoglu, Erkam Yay.,
Istanbul 1988, s. 11.

57 Sirhindi, el-Mektiibdt, s. 70, 252.
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Buhdri (-1132/-1720) tarafindan da tekrarlanmugtir:  “Ziyade-
noksan yapilmadan, asli iizere devam eden bu tarikat, sahabilerin
yoludur”*Ahmed K&se¢ Trabzoni (-1191/-1777) ise Silsiletii’z-
Zehel'i serh ettigi eserinin Tuhfetii’l-Ahbab fi’s-Siiliiki ild Tariki’l-Ashdb
bagliginda Naksibendiligi dogrudan “Tariku’l-Ashab=Ashabin Yolu”
olarak tanimlar.” Muhammed Emin Erbili,** e/-Mevdhibii’s-Sermediyye
fi Mendlkibi’s-Sadeti’n-Naksibendiyye adli kitabinda Murad Buhari’nin
ifadesini tekrarlar: “Sadat-1 Naksibendiyye'nin tariki, ehl-i siinnet ve
cemaat itikadidir ki o, ziyade ve noksan yapmadiklar aslina uygun
sahabenin tarikatidir.”!

Bu ifadede akidevi-ameli bir biitiin olarak siinnete ittiba‘ olarak
Selefilikten ziyade akidevi siinnete ittiba‘ olarak Siinnilik yolu ola-
rak Naksibendilige yapilan vurgu dikkat ¢eker. Boylece Siinnet,
akide=dogru inang, Siinnilik, hiisn-i i‘tikid=dogru inanis tarz1, Stfilik,
hiisn-i ittiba’, siinnete tam baglilik, ideal diyanet tarzi olarak ayrilir.
Ideal diyanet tarzi tasavvuf, bunun kanali, tasavvuf mektebi, tarikat-

ar. “Kavmi 1§1ndek1 seyh, timmeti igindeki nebi gibidir” (4433 L;’C“‘J\
w\ & &J\f) hadisinin belirttigi gibi, Rastlullah sallelldhii ‘aleyhi ve

sellem Efendimiz, artik hayatta olmadig icin, hayatta olan varisi lim-
seyh onun talim-terbiye vazifesini gorecektir. Naksibendilik gibi mii-
tegerri‘ tarikatlarin din anlayigini “Dinin ash seriat, merkezi fikihtir”
formiilityle 5zetlemistik. Tabiatiyla onlarin egitim anlayis1 da bu din
anlayigina dayanacakur. Ali Rimiteni kuddise sirruhd, “Yolumuz 6g-
renmek ve 8gretmek yoludur” s6ziiyle Naksibendiligin bu hususiye-
tine igaret eder.

Dinde seriat ve hususi adiyla hadis, medresede 3gretilen ilim, ta-
rikat ve hususi adiyla siinnet, tekkede 6gretilen amel demektir. Pey-
gamber ve Mescid-i Nebi'de oldugu gibi, hadis ile siinnet, ilim ile
amel bir biitiindiir, birbirinden ayrilmaz. Bunlarin zamanla cimiden

5 Siileyman Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Abdiilhakim Arvisi'nin Kiilliyan, Damra Yay.,
Istanbul ts., s. 597-598.

% Simgsek, Miiceddidiyye Hareketi, s. 12.

% Muhammed Emin el-Erbili, e/-Mevdhibii’s-Sermediyye fi Mendkibi’s-Sadeti’n-Nakgibendiyye,
Daru’s-Saade, Kahire 2005, s. 5.
" Bu hususta son devrin biiyiiklerinden Seyyid Abdiilhakim Arvast'nin agiklamalari igin,
Kuku ty.: 1/156-157.
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ayrilan medrese ile tekke tarafindan paylagilmasi, bilhassa hikmet sa-
yilan fikhin icinin bogalmasina, hil ilminden kal ilmine déniigmesi-
ne yol agmusti. Bu pargalanmay1 ancak Hz. Eba Bekir>in yolu tasav-
vuf giderebilirdi. Dinin merkezi olarak fikih, aslinda “ilm-i kal” de-
gil, ilm-i hal=hal ilmidir; “ilm-i hal” tabirinde fikih ile tasavvuf birle-
sir; “temel fikih bilgisi” manasini kazanan ilmihalin asil tasavvufun ko-
nusu oldugu anlagilir.

Fikih/mezhep miinasebeti, tasavvuf/tarikat miinasebetine tekabiil
eder. “Hoca” kelimesinin ifade ettigi gibi, Naksibendilikte mezhep
ile tarikat, medrese ile tekke, lim ile seyh birlesmis, “Seriat-Fikih-
Tarikat” irtibatina gore siinnet tarikati, fikth mezhebini 6greten mek-
tep, yani yolun yolunun yolu olmusg, bunun sonucunda tarikat kim-
ligi, akide, fikih ve tasavvuf yollarina samil bir iist-kimlik haline gel-
mistir. Mesela Magrib’de bir 4lim kendini tanitirken “el-fakir, el-
Maliki, el-Es‘ari” dediginde dinin akidevi, fikhi ve tasavvufi ii¢ boyu-
tundaki mensubiyetini ayr1 ayri, “Sizeli” dediginde de hepsini birden
kasd eder. Keza Imam-1 Rabbini'nin agigi cigirda Ahmed Ziyaeddin
Giimiishanevi (1228-1311/1813-1893) de Naksibendiligi benzer bir
tist kimlik haline getirir; biri, kendini Naksibendi olarak tanittiginda
bununla Matiiridi-Hanefi-Naksibendi oldugunu kasd eder.®?

Ve'l-hasil, Naksibendilik gibi tarikatlar, medrese ile tekkeyi birles-
tirerek miiminlere seriat ile tarikat1 6greten, onlar siinnet ile cemaa-
te baglayan ana kanal olmuglardir. Fikih, seriatin beyani ve fikhi hii-
kiimler, ser‘? hiikiimler, fikih mezhebi de bunun yolu demektir. Ke-
za Siinnet, seriatin beyani ve ameli edebler, ser hiikiimler, siinnet ta-
rikat1 da bunun yolu demektir. O yiizden fikih mezhepleri gibi tasav-
vuf tarikatlarini da inkér eden, ifikaden dinden ¢ikmaz ama dini nasil
amel edecegini bilemeyecegi icin fiilen dinsiz kalir; mezhepten kopan
gibi tarikattan kopan da dinini kayb eder.

Son devrin biiyiik evliyasindan Osman Bedriiddin Erzurimi®
kuddise sirruhi, bunu soyle ifade eder: “Her vakit de soyliiyoruz:

 Bedri Gencer, “Bir Miiceddid Olarak Ahmed Ziy4eddin Giimiishdnevi,” Dogumuinun 200.
Yili Hatirasina U/uslaramsg Giimii)chdnwi Sempozyumu, edit.: Hiir Mahmut Yiicer, 46-77,
Bagcilar Belediyesi Yay., Istanbul 2013.

8 Brzurimi, Giilzdr-1 Samini Sohbetler, c. 1, s. 227.
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Zamanimizda tarikat, farz-1 ‘ayn gibidir. Zira tarikat olmasa insan
Islimiyetini de muhafaza edemez. Bunda hig siibhe yokeur. Evvel-
ce de sdylemistim. Mesela, su Ermeni malin1 aldilar... Haram diye al-
dilarsa haram irtikab ettiler. Helal itikads ile aldilarsa harami helal iti-
kad ettiklerinden dolay1 kafir oldular. Bak herif kafir oluyor da kiif-
riinden haberi bile olmuyor. Fakat bunlar ehl-i tarik olsaydi, kurtul-
malari ihtimali vards.”

Magrib ulemist, Seyyidij’l—‘Alemin ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selamin
Cibril hadisinde “iman, Islam, ihsan” olarak ifade ettigi dinin merte-
belerine uygun bir dindarlik formiile etmigti. Onlar igin Islim, bir sa-
cayagina oturuyordu. Dinin iman, [slam, ihsan mertebelerine tekabiil
eden akide, fikih ve tasavvuf seklindeki boyutlarini ifade eden fikh-1
kelami, fikh-1 ser't ve fikh-1 kalbi. Imdm-1 Rabbani, bu iiglii formii-
lii 6yle ifade eder: “Once Ehl-i Siinnet inanglari iizere itikad: diizele-
mek, sonra helal-haram gibi fikhi konular1 3grenip amel etmek la-
zimdir; ondan sonra iigiincii sirada tasavvuf gelir”.*

Insan, dogdugu ailede miimin kimligini kazandiktan sonra mii-
minler cemaatini kuran Siinnet’e inanir; bilahare siinni akideyi ahla-
ka déniigtiirerek ferdi Miisliiman cemaatin mensubu kilan tasavvufa
baglanir. Mesela bir fert, kaderi icabi Miisliiman bir ailede dogar, son-
ra Siinnete uygun kader esaslarini 6grenir, bilahare tasavvufi terbiye
ile kadere imani aktif bir zihniyete, tevekkiille harmanlanmug bir ha-
yat felsefesine doniistiiriir. $Syle ki:

Seriat (medrese-alim-ders), ahirete taalluku cihetiyle/bakan yii-
ziiyle kader akidesini,

Tarikat (tekke-seyh-sohbet), diinyaya taalluku cihetiyle/bakan yii-
zityle kader ahlakini, onun hayata nasil yansitilacagini dgretir. Ya-
ni tasavvuf, kaderi akide olarak 6grettigi gibi, bu akidenin nasil diis-
tur (ahlak) ve zihniyete déniistiiriilecegini dgretir. Zira tarihteki tec-
riibenin gosterdigi gibi, kader itikad: ve tevekkiil anlayiginin tam zit
yonlerde, aktif ve pasif olarak tefsiri miimkiindiir. Sabri Ulgener'in®

agikladig gibi:

o4 Necde;t Tosun, Imdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi: Hayan, Eserleri, Tasawuﬁ G('irii;lcri, Insan
Yay., Istanbul 2009, s. 123-124. )
% Sabri Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, Der Yay., Istanbul 1981,
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“Ilk sekliyle tevekkiilii olsun, kaderi olsun, atalet ve teslimiyet ta-
rafina egdirmeden iradeci-aktif ¢izgide tutmaya Szen gésteren tema-
yiillerin bir siire agir bastiklarini biliyoruz. Evet, iman sahibi i¢in ilahi
takdirde en kiiciik siipheye yer yoktur. Allah, her sey i¢in bir had ve
mikdar tayin etmistir (kader ve takdir de ayni kokten gelir). Olup bi-
tenin o had diginda viicut bulmasina ihtimal verilemez. Ne var ki had
tayininde ilahi takdirin rastgele zuhur etmeyip daha baginda kisinin,
(ya da egyanin) istidat ve kabiliyeti mikdarinca tecellisini esas olarak
kabul edince, beger iradesi de bir yerde kendiliginden devre i¢ine gir-
mis olacakti. Daha agik sdyleyelim: Riziklandirmada olsun, diger tiir-
lii tasarruflarda olsun, son s6z, elbette Tanri iradesinindir denecek. Fa-
kat dyledir derken arkasindan yiice takdirin de kulun fiil ve hareketle-
rine, hatta gnliinden gegene dnceden tam ve kesin bilgi sahibi (alim)
olmak yoluyla belirlenmis olacagim ifadeye bunca 6zen gosterildigi-
ne bakilirsa had ve mikdar tayininin yine de kisi iradesinden ayr dii-
siiniilemeyecegi ortaya ¢ikar. Tanrr’nin yiice sifatlarindan biri de, her
seyden tam haberli ve her seyi eksiksizce giren (habir ve basir) olma-
sidir. Kader ve takdirden sdz etmek, kisacasi, irade ve eylem tarafina
agilan kapinin da sonuna kadar bagli oldugunu séylemek demek ol-
mayacaktir. Ayni sey tevekkiil i¢in de gegerlidir. O da her seyden eli-
ni ¢ekip basa geleceklere pasif bir teslimiyet degil, gereken tedbirle-
ri alip sikica azm ettikten sonra gerisini ilahi takdirin tecellisine bira-
karak neticeyi giiven ve huzur i¢inde beklemekten ibarettir. “Bir ke-
re de azm ettin mi artik Allah’a dayan”.%

Islim alimlerinin seriat ve tarikat, hukuk ve ahlak, ibadet ve adet
olarak dini, Islimi diinyagdriisiinii “Allahin emrine tazim, Allah’in
halkina sefkat” (et-Ta‘zim li-emrillahi ve’s-sefekatii ‘ala halkillah) ola-
rak formiile ettiklerini sdylemistik. Bunu 8greten, fiitiivvet olarak ta-
savvuf, fertleri siinnet ve cemaat mensubu kilmanin, siinnilegtirme
ve ictimailestirmenin yegine kanali tarikattir. Siinnilegtirme ve
ictimailestirme dedigimiz fertleri siinnet ve cemaate baglama siire¢-
leri, sosyolojik sosyallestirme kavraminda birlesir. Zira siinnetin ve se-

s. 70; Sabri Ulgener, Zihniyct ve Din Islam Tasawufw C('izii/mc Devri Iktisat Ahlaki, Der
Yay., Istanbul 1981, 5. 70.
% Al-i Imran, 3/159.
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kiiler kargilig: kiiltiiriin “normlar ve degerler” denen iki boyutu var-
dir; sosyallegtirme, bu cemaatin siinnetini, sekiiler karsiligiyla, toplu-
mun kiiltiiriinii fertlere aktarma siirecidir.””

Raymond Boudon,” sartlandirma (conditioning) dedigi bu sosyalles-
tirme tarifine kars1 etkilegim (interaction) anlayisin1 8ne siirer; sosyalleg-
tirme yerine sosyallegme kavramini esas alir. Etkilesim olarak sosyalleg-
me paradigmasinin Srnek tatbikati, cocukea ahlaki yarginin tegekkiil
siireci hakkinda Jean Piaget’nin yapugi ¢aligmalarda bulunur. Onun
caligmalarina gére ¢ocukta ahlaki yarginin tesekkiilii, biligsel yapilari-
nin dzerk gelisim siirecine baglidir. Etkilesim anlayigina gére sosyal-
legmenin gayesi, optimizasyon degil, adaptasyondur. Optimizasyon,
belli bir durumda eldeki -normatif- kaynaklardan en isabetli karari
¢ikarabilmek olarak tanimlanabilir. Optimizasyon, aktarilan normatif
kaynaklarla yetinmek, adaptasyon ise normatif kaynaklar1 biligsel kay-
naklarla zenginlegtirebilmektir. Buna gore yeni bir durumla kargilagan
ferde, biligsel kaynaklar1 ve gectigi sosyallegtirme siirecinden kaynak-
lanan normatif tutumlari yol gosterir, davranigini olabildigince ideal
gordiigii seye uydurmaya caligir.

Gergekten “hayat boyu 6grenme=lifelong learning” tabirinin de be-
liretigi gibi, egitim ve sosyallesme, alinmig-verilmis bir sey degildir;
terbiye ve irsad, hayat boyu devam eden bir siiregtir. Oldum demek,
6ldiim demektir. R. Boudon’un teklifi, modernizmin tabiatindaki ug-
lara bir itirazdur; ferdiyetgilik (ferdin otonomisi) ve cemiyetgilik (fer-
din silinmesi, cemiyetin bir iiriinii olarak goriilmesi) uglari. Tasav-
vuf ise kadim hikmet anlayigina dayali “Hastalik yok, hasta var, yasa
yok, dava var” kaidelerince adamina gére muamele yapar; her insani
yegane bir fert olarak alir, onu mizag, biinye ve istidadina gdre egitir.
Fert-miirit, hayat boyu devam eden terbiye ve irsadla kendini gelisti-
rir, yeni problemlerle baga ¢tkmayi1 6grenir. Modern toplumda psiko-
log, psikiyatrist, rehber danigman, kisisel gelisim uzmani, yagam kogu

67 «.socialization is some kind of training through which the young person is led to inter-

nalize norms, values, attitudes, roles, knowledge of facts, and know-how that will make
up a kind of syllabus designed to be achieved later on, more or less mechanically” (Boudon
2002: 357).

¢ Raymond Boudon, - Frangois Bourricaud, A Critical Dictionary of Sociology. Peter Hamil-
ton (irs.), Routledge P., London 2002, s. 357.

YIL: 2018/ HAZIRAN SAYI: 4



118 = BEDRIGENCER

ve sairenin hepsi, aslinda kalp doktoru olarak geyhin biraktig1 boslu-
gu doldurmak, onun terbiye ve irsad islevini gérmek tizere ¢ikmugtir.
Ancak bunlar hem pargali, hem parali, kapitalistik hizmet sektdriiniin
pargalari olduklari i¢in sadra sifa vermekten uzaktirlar.

“Tarikatlarin hepsi edeblerden ibarettir” sdziiniin ifade ettigi gi-
bi, tarikatlar, hem 4dab-1 muageret denen gorgii kurallarini, edebleri,
hem bu edeblerde tecessiim ettirilen degerleri aktaran mekteptir. De-
mek ki cemaat siinnetle kurulur, tasavvufla yagatilir; zira din yolu siin-
net, siinnet yolu tasavvuftur.

Siinnet Yolu Tasavvuf

Klasik hadis ve fikih ustilii kitaplarinda siinnet, “Dinde tutulan
yol” (el b aSshenadl a2 L) olarak tarif edilir.®” Siinnet, “dinde tutu-
lan yol” ise tasavvuf da “siinnette tutulan yol” (imd! g iS5kl 44, L))~
demektir. “Tarikat” kelimesinin son ikisinin (siinnet, tasavvuf), “hik-
met” kelimesinin iigiiniin (din, siinnet, tasavvuf) de ortak adi olma-
s1, bu formiiliin dogrulugunu gésterir. Bu itibarla “tarikat ve cema-

”»

at”, “stinnet ve cemaat’e giden yollardir. “Tarikatlarin hepsi edeb-
lerden ibarettir” (<7 LlS™ 3 L)) sdziiniin ifade ettigi gibi, tarikat,
siinnetlerin=edeblerin egitim kanalidir. Peygamber ‘aleyhi’s-salatii
ve’s-selim, {immetine “seriata (dine) uyma tarzin1” gosterdigi gibi,
onun varisi alim (seyh) de kavmine “tarikata (sinnete) uyma tarzi-

” gosterdigi icin tasavvufa “siinnette tutulan yol” denir. Peygam-
ber ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selim, tarikat=siinnete nisbetle miirsid (hadi),
cemaate=iimmete nisbetle imamdir. Keza alim (seyh) de varisi oldu-
gu Efendimiz ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selim gibi siinnetin miirsidi ve ce-
maatin imamudir.

“Kavmi 1g1ndek1 seyh, iimmeti icindeki nebi gibidir” ( M}.e & CMJ\

w\ & L;JL{) sozii, Efendimiz ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selimdan hadis ola-
rak rivayet edilir.” “Alimler peygamberlerin varisleridir” ile “Umme-

% Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-Esrdr ‘an Usili’l-Pezdevi, ngr.: Muhammed el-Mu‘tasim billah
el- Bagdadl Daru’l- Kltabll ‘Arabi, Beyriit 1991, c. 2, 5. 552.

7 el-“Acltini, Kesfu'l-Hafd, c. 2, s. 18. Hadis diye bilinen bu s6ziin su lafizla selefin bazisinin
kelamindan oldugu da sdylenmistir: “Cemaati igindeki seyh, kavmi i¢indeki nebi gibidir;
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timin 4limleri, Beni Israil'in peygamberleri gibidir” hadis-i serifleri de
bu s6ziin minasini destekler. Aslinda Rastilulldh ‘aleyhi’s-salatii ve’s-
selimin Mescid-i Nebi’nin imamu olarak tek halifesi Ebsi Bekir Siddik
radyallahii ‘anhdir; ondan sonra gelenler Hz. Omer’den itibaren ken-
dilerini Halife yerine Emiru’l-Miiminin olarak adlandirmuglardir. Do-
layisiyla Rastilulldh ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selim, Din ve Siinnetin kay-
nag: iken, Ebl Bekir Siddik radiyalldhii ‘anh Tasavvufun kaynagi-
dir. Efendimiz ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selim, bir hadisinde, “Allah, be-
nim gégsiime bir sey akitmamugtir ki ben de onu Ebt Bekir'in gogsii-
ne akitmayayim” buyurmustur. Bu yolda Hz. Ebt Bekir’in iistiin me-
ziyetinin in‘ikas (gdniilden goniile yansima) ve insibag (haller ile bo-
yanma) yoluyla daha sonraki nesle aktarildig1 kabul edilir.”

Bu yiizden Muhyiddin Ibniil-‘Arabi ve Imim-1 Rabbani gibi
velilerin agikladigt gibi, Siddik-1 Ekber denen Ebai Bekir radiyallahii
‘anh, velayet ile niibiivvet makaminin arasinda yer alan siddikiyet ma-
kaminin, kutbunun medaridir. Salit ve Selamin hedefi olan Peygam-
berler Peygamberine vahy yoluyla gelen ilim, Siddik’a ilham vasita-
styla agilmugtir. Bu iki ilim arasindaki fark, sadece vahy ve ilham ara-
sindaki farktan ibarettir. Siddikiyet makamindan agagidaki her ma-
kamda sekr meyli vardir. Tam sahv, ancak siddikiyet makamindadir,
bagka degil. Bu iki ilim arasindaki bir baska fark da, vahiy de kat‘iyet,
ilhamda zan olmasidir; zira vahiy, masum melekler vasitastyla geldi-
ginden hata ihtimalinden beridir. lhamin ‘dlem-i emirden kalb denen
mahall-i mu‘alld ve menzil-i a‘las1 vardir, ancak kalbin akil ve nefsle
alakast yiiziinden ilham, asgari de olsa hataya agiktir.”

Birbirine giden yollar olarak andigimiz din, siinnet, tasavvufun
dére kapidaki karsiligr Seriac-Tarikat-Marifet'tir. Oziinde Seriat ilim,
Tarikat amel, Marifet=tasavvuf ikisini, ilim ile ameli birlegtirme yolu,
Hakikat ise varilacak gayedir. Seriat-Tarikat-Marifet’in hususi isim-
leri Hadis-Siinnet-Safvet (Tasavvuf)'tir. Islim’in ideolojik-sekiiler bir
renk kazandigi modern ¢agda hadis, siinnet, tasavvuf kargithginin elele

ilminden ilim, edebinden edeb alirlar” (Jj::\-u) PN &yi.la...» «u).e & 6:5\5 wslis < é‘:‘«l‘
P ). i

71 &l-Erbili, c[—Methibii’S—Sermea'iyye, s. 6; Kuku, Son Halkalar, c. 2, s. 597-598.

72 Sirhindi, el-Mektibat, s. 55.
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yiiriimesi bu bakimdan tesadiif degildir. Burada “safvet/tasavvuf” ay1-
rimu1 yapmamiz sebepsiz degildir. Seriat, tarikat, marifet, hadis, siinnet,
hikmet gibi kavramlar, dinin vecheleri olarak diisturlar: ifade eder.
Bunlardan bilhassa “hikmet”in karsilig1 “safvet™tir. Arapga’da “tasav-
vuf, tefekkuh, tedeyyiin, tagayyiir, tahavviil” gibi kelimelerin girdi-
gi tefe“ul (tekelliim) babinin on iki tane olarak sayilan binalarindan
baglicalart, “inkilab, mutavaat, tekelliif, sayraret, ittihaz”dir; “hacer=tag
—tehaccere=taga déniistii” gibi. Iste tasavvuf, objekeif kal ilmi degil,
siibjeketif hal ilmi oldugu i¢in, durum belirten safver yerine, siire¢ be-
lirten tasavvuf denmistir.

Din
Yolun Yolunun Yolu
Seriat Tarikat Marifet
Din Siinnet Safvet (Tasavvuf)
Rasiil Nebi Siddik
Hz. Peygamber Hz. Peygamber Hz. Ebt Bekir

“Alimler, peygamberlerin varisleridir” hadisinden anlagilacag gi-
bi, seyh, varisi oldugu peygamber gibi dinde tek rehber olan dlimin
egitimci olarak adidir. Yani alim/seyh ayirimi, formasyon degil, islev
ayirimindan, egitim ile 6gretim arasindaki igbsliimiinden dogmustur.
Alim, sadece 6gretim islevini iistlenirken seyh, dgretim ile egitim is-
levlerini birlikte iistlenir. Bu bakimdan her seyh alim, ancak her alim
seyh degildir. Seyh, Hz. Peygamber ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selimin din-
de iman, ilim ve amelin tarzin1 gdsteren akide, hadis ve siinnetini ya-
sattig zikir, ders ve sohbet yoluyla tatmin, talim (8gretim) ve terbi-
ye (egitim) vazifelerini ifa eder; asagidaki tabloda goriilecegi gibi. Bu
itibarla dinde tedeyyiiniin hususi ismi tasavvuf, onun hususi ismi te-
elliih, onun hususi ismi tahalluk, onun da hususi ismi tegerru‘ ve te-
senniindiir.
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Din

[nanmak C)grenmek Yapmak Insan ihtiyam

[man [lim Amel

Din Seriat Tarikat Hak Yolu Din

Millet Hadis Siinnet Din Yolu Siinnet

Zikir Ders Sohbet Siinnet Yolu Tasavvuf-
Metodu

Tatmin Talim Terbiye Siinnet Yolu Tasavvuf-
Islevi

Zikr-i Hafi/ | Hadis/Fikih | Ruhu Tasfiye/ | Tasavvuf Yolu Tarikat

Celi Nefsi Tezkiye

Sohbetten Cemaate

Tarikat ve cemaat, siinnet ve cemaat yolunu ifade eder; ehl-i tari-
kat ve cemaat, ehl-i siinnet ve cemaat demektir. Tarikat siinneti 6g-
rettigi gibi, tasavvufi-ciiz’l cemaat de mescidi- kiilli cemaate mensu-
biyete dgretir. Yani tarikat cemaati, miiminin mensup oldugu birin-
ci ve ikinci cemaat olarak ev ve cAmi cemaati, aile ve {immet diginda
bir iigiincii cemaat degildir. Stinnet/tasavvuf miinasebeti, cemaat/soh-
bet ayirimina tekabiil eder; yani tarikat sohbeti, fertleri siinnet cema-
atine gotiiriir. Naksibendilige “ashab ve sohbet tarikati” denmesi bu
yiizdendir. Ashab ve sohbet, ayn1 kdkten gelir; sohbet, nebevi cema-
at ingast yoludur. Miitercim Ahmed Asim Efendi,” Kdmiisu'l-Muhit
Terciimesi'nde tarif eder: [es-suhbet] (SAd’i1n zammuyla) Bir kimse ile
hiisn-i iilfet edip yar ve hemdem olmak ma‘nasinadir.”

Miiminlerin nihai gayesi muhabbet, muhabbete giden yol cemaat,
cemaate giden yol da sohbet, yani, beraberliktir: sohbet »cemaat > mu-
habbet. “Sohbet, cemaatin hakkidir” sézii sohbet-cemaat “Kisi, sevdi-
giyle beraberdir” hadis-i serifi de sohbet-muhabbet miinasebetine iga-
ret eder. Sohbet, birine bir yonden, muhabbet ise alt1 yon (6n-arka, sag-

7 Asim Efendi, Kdamuis, c. 1, s. 497.
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sol, iist-alt) denen her yonden meyl demektir. Ebei Ali Riizbari, “Mu-
habbet, saskin bir kalple daimi meyldir” () A&l Sl Leadl deadi),
Seyyidii’t-Taifeteyn Ciineyd Bagdadi, “Muhabbet, neyl (nailiyet) ol-
maksizin meylin ifrat” (Js S sl 213 2a), Muhammed ibni Fazl
ise “Muhabbet, sevgilinin muhabbeti disindaki biitiin muhabbetin kalp-
ten diismesidir () des ¥ CAA) -0 ds J; byi iadl)” der”

Su halde 4dette sohbetle, nebi-geyhin siinneti talimiyle, ibadet-
te cemaat olugur: “Sana ibadet ederiz, gayba inanirlar, namaz kilar-
lar.” Rastilullah ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selamin Hine-i Saadet’inin ashab,
Mescid-i Nebi'nin cemaatidir. Nebevi yolu izleyerek ddette sohbetle
ibadette cemaati olusturan tarikattir. Biitiin diinya dillerinde oldugu
gibi, uhuvvet=brotherhood kelimesinde “tarikat ile cemaat” manalarinin
birlesmesi, bunun delilidir. Bu noktada tasavvufun cemaat ingast, bir
acidan imar, bir agidan yeniden ingadir.

Birincisi, bagta Neby, siinneti aktardigi sohbetle Mescid-i Nebi'de
cemaatin birincil ingasini gergeklestirir. Tasavvufun cemaat ingasi, bu
birincil inganin siirdiiriilmesi, Mescid-i Nebi’den neset eden cemaatin
yasatilmast manasinda imardur.

Tkincisi, “Kavmi igindeki seyh, iimmeti igindeki nebi gibidir” hadisi-
nin belirttigi {izere tasavvufun cemaat ingast, her zaman ve mekanda seyh
tarafindan siinnetin aktarildig sohbetle cemaatin yeniden ingasidir.

Normalde insanlar arasinda soy, makam, ilim, mal vs. gibi bakim-
lardan ortaya ¢ikan tefaviit, tam iinsiyet ve muhabbeti dnler. Ancak
caimide Allah’in huzurunda tam esitlik, miiminler arasinda i¢timai te-
faviitii, avam/havas farkini ortadan kaldirarak iinsiyet ve muhabbet
dogurur; herkes, birbirini 4demoglu, kardes olarak hisseder. Bu mu-
habbet, cemaatle ibadet diginda adette tasavvuf sayesinde toplu zikir,
ders, sohbet, cihad, ticaret yoluyla pekisir. Uhuvver=brotherhood, cema-
ati birlegtiren ana bag olarak Hz. Adem ile Hz. Havva’nin gocuklari
olarak miiminler arasindaki bu kardeslik hissini ifade eder.

Batr’da kegislik (monastry=monasticism) denen mistisizmde” oldugu

7+ Ebtl-Kasim el-Kuseyri, () er-Risaletii’l-Kugeyriyye, ngr.: Enes Muhammed Adnin es-
Serfﬁvi, Daru’l-Minhac, Cidde 2017, s. 652, 655.

75 “Separation from the world was the mark of all varieties of monasticism, but especially of
the eremitic ideal. In eremitism separation became a more rigorous solitude, tEe kind of

YIL 2018/HAZIRAN SAY: 4



TASAVVUFUN CEMAAT INSASI = 123

gibi Islam tasavvufunda da bazi devirler ve mekteplerde yalnizlik (hal-
vet ve uzlet) anlayigt hakim olmustur. Stfiler, halvet ile uzleti birbi-
rinden ayirarak gerekgelendirmislerdir. Oziinde uzlet, miinasebetteki
“azl” kelimesinin ifade ettigi gibi, kendini insanlardan ¢ekmek, ¢ekil-
mek (kiige-i uzlete gekilmek), ayrilmak, halvet ise insanlarin igine gir-
memek olarak ayrilabilir:

“Halvet, safvet ehlinin sifati, uzlet ise vuslat ehlinin emarelerinden-
dir. Bidayet halinde bulunan bir miiridin hemcinsinden ayr1 yagsamasi,
nihayet halinde tins mertebesini gerceklestirince de halvet halinde bu-
lunmasi sarttir. Uzleti tercih eden bir kimse i¢in hak olan sey, halktan
ayr1 yasamaktan maksadin insanlarin serrinden selamette olmak degil,
kendi gerrinden insanlarin selamette bulunmalarina inanmasidir. Bu
iki gikean ikincisi, kendini hor ve hakir gérmenin; birincisi ise halkta
bulunmayan bir meziyete sahib olmaya inanmanin neticesidir. Nefsi-
ni hor ve hakir géren miitevazi, kendisinin herhangi bir kimseden tis-
tiin olduguna inanan ise miitekebbir olur.”

Halvet, toplumdan ve insanlardan uzak bir kdseye ¢ekilmek; uz-
let ise nefsten, onun arzu ve isteklerinden, Allah’tan bagkastyla meg-
gul eden her seyden kagmak ve bunlari terk etmek demektir. Halvet-
te viicud goklugu, uzlette ise viicud azlig vardr.

Ebt Bekir Verrik, soyle der: “Hz. Adem’den giiniimiize kadar hig-
bir fitne haltattan baska hicbir seyden zuhur etmemis, haltattan sakin-
maktan baska da hicbir sey bu fitnelerden salim kilmamugtir.” Denil-
migtir ki: “Selamet on parcadir, dokuzu samtta (susmakta), biri de uz-
lettedir.”

Denilmigtir ki: “Halvet asil, haltat (insanlara karismak) ise arizidir.” O

solitudo that was thought to facilitate direct contact with God. The emphasis on meet-
ing God in solitude, strong in the classics of early monasticism that were eagerly read in
the Middle Ages, did much to qualify Benedict’s preference for the coenobitical life. The
strength of the eremitical ideal in the early medieval period can be seen not only in Celtic
monasticism but also in such texts as Grimlac’s Rule for Solitaries (ca. 900 C.E.), the earliest
such document in the West. The eleventh-century revival noted above gave eremitism an
even more Significant role (...) Stress on solitudo as the best context for the cultivation of
contemplative prayer was particularly strong in the eleventh century. In his treatise The
Perfection of Monks, Whicﬁ includes a defense of the eremitical life as the highest form of
monasticism, Peter Damian speaks of the monk as one who “searches for and takes plea-
sure in remote and lonely places; as far as he can, he avoids all human contact, so that he
may the more easily stand in the presence of his Creator” (McGinn 1995: 128-129).
76 Kuseyrd, er-Risdle, s. 54-55.
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halde asla yapigmak gerekir. Ancak ihtiyag miktarinca disart ¢ikilabilir. Di-
sar1 ¢ikip insanlarla kangtiginda bunu keyfi olarak degil, bir mecburiyet-
ten dolayi yapar. Insanlarla bir araya geldiginde susmasi gerekir. Ciinkii
burada susmak asil, konugmak ise 4rizi bir durumdur. Konustugunda da
ancak bir mecburiyetten dolay1 konugur. Sohbetin tehlikeleri pek ¢oktur.
Kul, bu konuda ilmini artirmaya muhtagtir. Insanlarla bir araya gelmek ve
sohbet etmekten sakinma konusunda pek ¢ok haber nakl edilmigtir.””

* Halvet, sirrin (kiginin i¢ diinyasinin) melek ya da herhangi bir
kimse araya girmeksizin Hakk’la beraber olmasidir.

Celvet, kulun halvetten ilahi sifatlarla ¢ikmasidir. (Istuldh, 537)

“Dinde halvetin kaynag: sudur: “Yalniz olarak beni zikr edeni ben
de yalniz olarak anarim. Bir topluluk i¢inde beni zikr edeni ben de bir
topluluk i¢inde anarim.”® sahih bir kudsi hadistir. Halvet ve celveti
icerir. Halvet kelimesinin kokii, alemin i¢inde bulundugu “hala (bos-
luk)” kelimesinden gelir.”

“Stifi, garibdir, karibdir” (Halktan uzak, Hakka yakindir) sdzii, hal-
vetin paradigmatik ifadesi sayilabilir. Osmanlida beg asir hakim olan
Halveti tarikatinin “halvet” kelimesinden gelmesi méinalidir. Buna
kargt Naksibendilik, nebevi “sohbet™, halvet ile sohbetin telif edildigi
“Halvet der-Enciimen=Halk i¢inde Hakla beraber” anlayisini esas al-
di. Sah-1 Naksibend kuddise sirruhi, “Bizim ustiliimiiz, Halkin igin-
de Cenab-1 Hak ile beraber olmaktir (Halvet der-Enciimen)” der ve
ekler: “Yolumuz, sohbet ve halka hizmet yoludur. Halktan kagmakta
sohret, sdhrette afet vardir. Hayr, halkin iginde bulunup herkese Al-
lah rizasi i¢in hizmet etmektedir”.*

Kiibreviyye Tarikatina mensup oldugu sanilan Aziziiddin Nesef?,"
sohbetin mahiyeti hakkinda veciz bir izah yapar:

“Ma‘lim olsun ki, sohbetin kavi eserleri ve azim hasiyyetleri var-
dir. Her bir salikin maksada erigmesi ve maksiidu elde etmesi mu-
habbete vustilinden nagidir. Ve her bir salikin maksada erigmeme-

77 Sithreverdi, Avarif, s. 247.

78 Buhari, Tevhid, 15; Miislim, Tevbe, 1.

7 Ibnii’l-‘Arabi, el-Fiitithdt, c. 2, s. 147; Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozhigii, s. 317-
319.

%0 Selvi, “Fiitiivvet ve Ahilik Tegkilatlarimin Ahlaki ilkelerinin Olusmasinda Tasavvufun
Onciiliigii,”, s. 11; Sirhindi, el-Mektibdt, s. 259.

81 Nesefl, Insan-1 Kamil, s. 72-73.
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si ve makstidu elde etmemesi sohbet-i arife erigmediginden dolayidir.
Is, sohbet-i ‘4rifdedir. Her kim her ne buldu ise, sohbeti ‘4rifden bul-
du. Baki biitiin bu riyazit ve miicihedit-1 kesire ve biitiin bu adab ve
serait-i bi-giimAar salikin muhabbet-i ‘Arife sdyeste olmasi icindir. Zird
salik sohbet-i ‘arife sayeste oldugu vakit kar-1 silik tamam olur.

Ey dervis! Eger bir salik bir giin ve belki bir lahza bir ‘drife erigse ve
maksad ve sohbet-i ‘Arife siyeste olsa yiiz sene, belki bin sene riyazat
ve miicihedit ile mesgfil olmasindan daha iyidir: “Rabbinin nezdin-
de bir giin sizin saydiklarmizdan bin yil gibidir”.* imkan yokeur ki
bir kimse muhabbet-i ‘Arif olmaksizin maksada erigsin ve makstidu el-
de etsin. Velev ki miista‘id olsun ve riyazat ve miicihedat-1 kesire ile
mesgtl bulunsun.”

Bahieddin Naksibend’in halifesi Muhammed Parsi’nin sohbete
bityitk 6nem verdigi ve bu dnemi vurgulamak i¢in, “Namazin kaza-
st olur, sohbetin kazasi olmaz” dedigi nakl edilir. Ahmed Ziyieddin
GiimiigshAnevi'nin miiridlerinden Muhammed Hilmi Darendevi
(-1334/-1916)* de bu hususta sdyle der:

“Iste turuk-1 ‘aliyyeye duhiildan maksad, bu gibi ahvali kazan-
makdir. Ciinkii tarikat, esAsen havasi i¢iin vaz‘ olunmugtur. Bahusus
Tarikat-1 Naksibendi’yeye ‘ulemi ve eshéb tariki diniir. Bunun se-
bebi de bu tarik, ‘aynen Ashib-1 Kirdm gidisine muvafik olacakda,
anin igiindiir. Zird Eshab-1 kirim hazerit1 bu ahvalin ciimlesini kaza-
nup, gafletlerini izile ederek halveti kesret iginde bulup “Kendilerini
ne ticaretin ne de aligverigin Allah’t anmaktan namaz kilmaktan zekat
vermekten alikoymadig: erler™* dyet-i kerimesine mazhar olmug ve
daimi yekdigerine va‘z u nasihat ile vakit gecirmiglerdir. Bu sebepten
Sah-1 Naksibend Muhammed Bahieddin kaddesellahii sirrahii’l-aziz
Efendimiz, halvet kapilarini kapayip sohbet kapilarini agarak “encii-
mende halvet ediniz” buyurmuglardir. Ve hem halvet ederek bir iki ay
tenhada caligilup sonra halk ile haltat edecek olursa kazandig ¢abuk
ziyi‘ eder. Boyle kesrette halvet ederek zahiri halk ve batni Hak ile
mesgul olup, bu hali de kendine meleke edebiliirse devamli olur.”

82 Hacc, 22/47. _
%3 Hact Muhammed Hilmi Darendevi, Tasavvuf Risdlesi, Ukde Yay., Marag 2013, s. 45-46.
8 Nur, 24/37.
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Osman Bedriiddin Erzuriimi* de sohbetin &nemini goyle izah
eder:

“Sohbet, bu tarikde vazgecilmez bir unsurdur, hayat kaynagidir;
Tarik-i Naksi, tarik-i muhabbet ve sohbettir. Ve hayr, bu ikisinin
cem‘indedir. Ma‘rifetullah, ancak sohbet ile hasildir. Ashab-1 Giizin’in
ehibba, esdikd ve evliya ve siir evsaf ile vasf olunmayarak, sadece
“Ashab-1 Giizin” tabiriyle yad ve tavsifi, sohbetin biiyiikliigiine kafi
delildir. Nitekim bu mevzuda Hz. Mevlini §6yle buyurmaktadir: “Al-
lah adamlari ile bir an sohbet, yiiz yil yapilan riyazattan daha iyidir.
Semavit, her yerde O’nun kapisina secde etmektedir. Bir olmus iki
kisi, bir olmus iki nefes Hiida ile oturanlardir.” Sohbet, siinnet-i mii-
ekkededir. Merdin-1 Huda ile sohbet ve onlara, tebe‘tyyet tarikiyle
olan musahabet, insan1 Hz. Allah (c.c.)a layik ve vasil eder.”

Bu meyanda ErzurGmi* hazretleri, sohbetle ilgili baska kaynak-
larda pek bulunmayan {i¢ 6nemli hususa dikkat ¢eker: Sohbet/hal-
vet, siikiiti/kelami sohbet, miirsid/ihvan sohbeti miinasebeti. Birin-
cisi, sohbet ile halvet mutlak alternatifler degildir. Nitekim Ahmed
Ziyieddin Giimiighanevi hazretleri, kalblerin cidden kirlendigi cagda
yaptigt ictihadla ikisini birlegtirmigtir:

“10. Evliyaullah Sohbeti ile Elde Edilen Fayda Bagka Higbir Sey-
le Kazanilmaz

Bir kimse -Islam’in ruh ve 6zii ile ilgisi bulunmayan- ‘ddetleri ter-
ke himmet etmedik¢e Cenab-1 Hakka karib olamaz. Nitekim hadis-i
serifte de, “Adetleri kaldirmak ve sehvetleri terk ettirmek tizere gon-
derildim” buyurulmugtur. Sahabe-i Giizin hazerdtinin da bu kadar
bityiikleri, kesret-i ‘ibadat ve tat veya halvet gibi seyler yiiziinden
olmayip ve belki bu gibi haller onlarda bulunmay1p, terk-i ‘adat ve
fart-1 muhabbetle, musahabet-i seniyye-i risiletpenihi’ye miildzemet
ve ona tebe‘tyyet-i kimile ile tAbi* olmalar1 hasebiyledir. Bu cihetle
evliyaullah sohbetine pek ziyade i‘tind ve bu ciheti her seyden ziyade
iltizAm etmek lazimdir. Zird sohbetteki elde edilen fayda bagka hig-
bir seyle kazamilamaz. EvliyAullih hazerit, vakit ve firsat bulduk-
¢a ihtiyar-1 halveti de emir ve tavsiye buyurmuglardir. Zir ta‘acciib,

8 EBrzurimi, Giilzdr-1 Samini Sohbetler, c. 1, s. 578.
8 Brzurimi, Giilzdr-1 Samini Sohbetler, c. 2, s. 386.
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ta‘allukat ve tehiciim-i siva, kalb-i silike havéss-1 hamse vésitasiyla ge-
lerek tefrikaya ba‘is olur. Zikir ve huztirun takarriir ve temekkiiniine
ve safa-y1 batni husiliine kadar bu ciheti de (halveti de) ihtiyar eden-
ler olmugtur. Hulasa, ‘4data tabi* olduk¢a ve mukayyet kaldikga kisi
Hakk’dan uzaklagir. Ve dindeki nihai hedefi ve biiyiikliigii bulamaz.
Gergi Miiveffik Hz. Allah’tir. Fakat ‘4dat-1 nasa muvafakat, kemalat-1
sidattan mahriimiyyeti miistelzimdir”.¥”

Ikincisi, sohbet, aslinda konugmak degil, siikiit {izere beraberliktir;
ancak zamanla buna imkan kalmadigindan kelimi sohbete ge¢me za-
rureti hasil olmugtur:

“Ekser-i evliyaullah, siikaitla sohbet buyurmuglardir. Zahiren ve
lisinen sohbet etmeksizin siikiiti olarak nice meclislerin hitdima erdi-
i goriilmiigtiir. Lakin zamanimizda bu boyle olmaz ve bu sekil bizim
isimize elvermez. Ziten bu stiretle sohbete ehil zevat da bugiin yok-
tur ki boyle olsun. Diinyada davidan korktugum gibi hicbir seyden,
korkmam. Kamil o kimsedir ki, kendisi aradan ¢ikar ve halki kendisi-
ne degil Allah’a davet eder”.*

Ugiinciisii, normalde sohbeti miirgid-i kimil verir. Ancak béyle
bir miirgid-i kimilin yoklugunda dahi sohbet imkin1 ortadan kalk-
maz, miirsid-i kimilin yoklugu, cemaatin kendi i¢inde sohbetiyle te-
lafi, ikame edilir. Zira “Sohbet, cemaatin hakkidir”, miirsidin degil:

“Yalniz bu neticeye vasil olabilmek i¢in, evkatimizi ve enfasimizi
beyhiade yere sarf etmemeye, Allahimizi kazanmaya ve tarikatimizde
siinnet-i miiekkede olan musihabete devima ¢ok dikkat ve i‘tin et-
memiz lazimdir; sohbetin temin ettigi fayday: diger higbir ey temin
edemez. Sohbet-i Miirsid ele gegmezse, hi¢ olmazsa ihvin meclisine
can atmak ve bu tarikatte elzem ve ehemmdir.

Talebe-i ‘ulimdan biri, ‘ilmi miizikerede bulunsa, o gece sa-
baha kadar ‘ibadet etmis gibi olur, o derece ecir kazanir. Fakat bu
miizikerede bulunan zitin, kendisine bir varlik getirmemesi ve bun-
dan kendisine bir hisse-i haz ve metharet ayirmamasi ve ¢tkarmamasi
gerekir. Zira ‘ucb, kibir ve séire, insan1 helike sevk eder. Zahirde boy-
le oldugu gibi batinen de yani ehl-i tarik i¢in hiikiim yine boylecedir.

87 Erzurtmi, Giilzdr-1 Samini Sohbetler, c. 2, s. 34-35.
88 Brzurimi, Giilzdr-1 Samini Sohbetler, c. 2, s. 158.
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Dedigimiz gibi, Sohbet-i Miirsid, herhangi bir sebeble ele ge¢mez ise,
ihvanin ictimi‘ ve miizikere ve musihabette bulunmalar1 vardir ve
lazimdir. Fakat bunun da sartlan vardir: Birincisi, bunun zamanini ve
yerini bilmek, ikincisi, kendisine kat‘iyyen bir varlik getirmemek ve
Miirgidinin rithaniyyetini hazir bilerek gaflet etmemek... Bu yol, yok-
luk yoludur. Oyle diyorlar:

Kibriya ve ‘azamet Hakda yarar

Kul olanda bu sifat ne arar?

Kezi diyorlar: “Hemen yokluktadir, Varlik ‘azizim.”

Naksilerin bityiikleri de dyle buyuruyorlar:

“Herkes yahsi biz yaman

Herkes bugday biz saman...”

Beyne'l-ihvin miizikere ve musihabenin liizumu, meélen soyliye-
cegim su Emr-i Nebevi ile sabittir: “Riz-i Kiyimette bir ‘dlimle bir
‘abidin hesab1 goriildiikten sonra ‘4bide “ ‘ibadetin mukabili Cennete
git” diye Cenib-1 Hak tarafindan emir buyuruluyor. Bdylece o Cenne-
te gidiyor. ‘Alime de “Sen gitme, dur... Diinyada iken ‘ilmini kendile-
rine negr ettigin kimseleri de beraberine al ve onlarla birlikte Cenneti-
me gir” diye Ferman-1 {lahi vérid oluyor.” Maahz4, bu hadis-i serifin
en ziyéde, ‘ilmini bizzat Allah’tan alip ihvin-1 dinine negr u ta‘mim bu-
yuran miirsidin-1 ‘1zAm hazeritina siiml ve ‘aidiyyeti asla siiphe gétiir-
mez bir hakikattir ve o zevat-1 Celilenin musahib ve muhatablarina bu

hadis-i serif, en biiyiik miijde ve en biiyiik bir begarettir”.*

Camiden Diinyaya

Mescid-i Nebi icinde kalan dért yiiz kisiden olugan Ashab-1 Suffa,
bilahare medrese ve tekkeye doniisecek tasavvufi cemaatin ilk misa-
lidir; ehl-i suffa, ehl-i siinnet ve tasavvuf demektir. Nitekim bir riva-
yete gore “tasavvuf” kelimesi “suffa”dan gelir. Aise radiyallahii ‘anha
validemizin bildirdigine gore Seyyidiil-‘Alemin ‘aleyhi’s-salatii ve’s-
selim, Ramazan ayinin son on giiniinde ailesinden ayrilarak biitiin
geceyi ihya ederdi. Alimler, onun bu siinnetine bakarak oruglunun

8 Brzurimi, Giilzdr-1 Samini Sohbetler, c. 2, s. 386-387.
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bilhassa Ramazan ayinin son on giiniinde itikifa girmesini miistehap,
hatta Hanefiler, Hz. Peygamber’in muvazabasindan dolay1 itikafi kifai
ve miiekked siinnet saymiglardir. Itikaf, cami/diinya, ibadet/adet ay1-
riminin ortadan kalkmasi demektir. Ashab-1 Suffa ise daimi itikafin
misalidir. Tasavvufi cemaat de ciAmi ile (cAmi-dis1) diinyay: birbiri-
ne baglayan, ferdi sosyallestiren cemaattir. Cumhuriyet devrinde Is-
kenderpasa, Zihnipasa (Erenkdy) ve Ismailaga camilerinden isimleri-
ni alan Istanbul-merkezli ii¢ Naksibendi topluluk da cimi-temelli ce-
maatlerdir.

Mescid-i Nebi/Ashab-1 Suffa misalinde, cAmi ve ondan ¢ikan med-
rese ve tekke miiesseselerine bagli ibadet, 5gretim ve egitim (ilim ve
amel) hayatinin irtibati agikga gériiliir. Mikro bir diinya, kiilliye ola-
rak hangdh, bunun daha geligmis bir misalidir: “Pirin tiirbesinin bu-
lundugu tekkeye pir evi, tarikat biiyiiklerinin tiirbelerinin yer aldi-
g1 tekkeye asitdne (ya da hangah), bunlarin kiigiiklerine tekke (ya da
tekyegah) ve dergah da denilir. Derviglerin yolculuk sirasinda konak-
ladiklari, ibadet yaptiklar: tekkeler de zaviye diye adlandirilirdi. Tek-
keler bir odadan ibaret ya da pirin tiirbesi yanina eklenen mescid, tiir-
be, dervis hiicreleri, kiitiiphane, ¢ilehaneler, konuk odalari, mutfak,
yemek odasi, haremlik, selamlik kisimlari ve haziresi bulunan kiilliye
bi¢iminde iyice gelismis sosyal kurumlar bigiminde olabilirler™”

Bunun zengin bir misalini Urfa Birecikli Sair Sakip Efendi (1800-
1873)nin vakfiyla kurdugu Kadiri Hangahrnda gérmek miimkiin-
diir: “Tarinci Mahallesinde olup, kible ve dogusu Ummiigiilsiim Vak-
f1 diikkanlar, batist ve kuzeyi ana cadde ile sinirli ve zemini yillik 150
Kurus karsihiginda Ridvaniye Vakfrndan mukataali (Kiralanan/Zemin
Kirasi) ve kendi tasarrufunda olan vakif yeri iizerinde miitevelli izni ile
[Ridvaniye Vakfi Miitevellisinin izni ile] vakifin kendi maliyla; bahsi ge-
¢en yerin batisinda Kadiri Tarikat: fakirleri ve sair gelip giden ziyaretci/
yolcu/gezginler ve dervigler i¢in Kadiri Hangahi, Kadiri Hangihi icinde
bir Cami, Minber ve ¢ok biiyiik bir eyvan ve bir minare, cAminin ku-
zeyinde yaz giinlerinde tistte Musalla olarak kullanilmak tizere bir mih-

% Erol Ozbilgen, Biitiin Yonleriyle Osmanh: Addb-1 Osméniyye: Devlet, Kurumlar, Toplum,
Sehir, Aile, Birey, Bilim, Sanat, Kiiltiir, Ticaret, Sanayi, Teknoloji, 1z Yay., Istanbul 2003, s.
467.
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rab yapilmast, altta ise 18 hiicre ve 1 adet havuz ve akar su ile beraber bir
abdesthane ve 6 adet hela, bir mutfak ve 2 adet biiyiik ahir yapilmasy, tist
katta olmak iizere Mesihathane ve Misafirhane ve Tevliyethane ile 13
hiicre her birisi igin avlu (Eyvan), cami bitisiginde iist katta bir muvak-
kithane, Hangah haricinde ve kuzeyden bitisiginde tist katl bir dersha-
ne ve icerisinde buluna kiitiiphaneden ayr1 olarak 9 adet hiicresi bulu-
nan bir adet medrese, fakir ve yetimlerin ¢ocuklarinin iicretsiz okutula-
cag bir adet tist kath Mektephane hayratlart yapurmigtir”.!

Tarikatlarin Cemaati

Tasavvufun nihai gayesi, miiminleri birlestirerek Allah1 ulagtirmak-
tir. Tasavvufun cem‘ ve vahdet arayigt kiillidir. Yani birlik arayig1, cese-
din hiicreleri mesabesindeki miimin fertlerin cemaatlesmesine miinha-
sir degil, dinin boyutlar1 ve kanallarina, seriat-tarikat-marifet-hakikat
denen dinin dort kapisi ve bunlarin mekteplerine de gimildir. Dinin
gayesi, insanin ¢ifte hakikati ortaklik ve farklilik uyarinca kesret i¢inde
vahdeti saglamaktir. Dinde usiilii’d-din (dinin asillar1) denen din=akaid,
vahdet, fiiriw'd-din (dinin dallari) denen seriat=amel, ihtilaf alanidir.
Seyyidii'l-“Alemin ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selimin “Ummetimin ihtilafi
rahmettir” buyurdugu tizere, burada kasd edilen ihtilaf, rahmete vesi-
le olan gegitliliktir. Ancak zamanla dinin dort kapist arasindaki dhengin
bozulmasindan dolay1 bu ihtilaf, tefrikaya déniigmiistiir. Islim’da fikh-1
zahirde yollar minasina gelen Hanefilik ve $afiilik gibi mezheplerin
mensuplari arasindaki rekabet, zamaninda Méaveratinnehir bolgesinde
goriildiigii gibi, ciddi fitneye yol agmustir. Bu yiizden iimmeti birlegtir-
me isi, fikh-1 batin denen tasavvuf tarikatlarina diigmiigtiir.

Tasavvufun isi, sadece tarikat boyutunda amudi (dikey) degil,
ayni zamanda dinin ddrt boyutu arasinda ufki (yatay) bir cemaa-
tin, vahdetin tegkilidir. Bu siireci “sohbetten cemaate, cem‘den vah-
dete” seklinde anlatabiliriz. Tasavvuf sayesinde vahdet teskilinin iki
tarzi, Naksibendilik misalinde en net goriiliir: Birincisi, Selefilik ile
Siinnilik denen diyanetin iki tarzinin, ikincisi, seriat-tarikat-marifet-

' Mehmet Kurtoglu, “Sair Sakib Efendi Hayati, Vakfiyesi ve Vakfettigi Kitaplar,” Vakiflar
Derygisi, Sayn: 35, (Haziran 2011), 131-148, s. 120.
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hakikat denen dinin dért kapisinin terkibi. O, bdylece daha biiyiik,
kalic1 cemaat ingasin1 bagarmigtir.

Islim tarihinde zaman zaman begeri tabiat icabinca fikih mezhep-
leri gibi tasavvuf tarikatlarinin mensuplari da ¢ekismeye diismiiglerdir.
Son Osmanli aydinlarindan Mehmed Arif (1845-1897),” Binbir Ha-
dis adli eserinde bu ¢ekismeyi ve sonuglarini gdyle anlatir:

“El-hésil, eski, yeni i¢imizde hiikiim siiren tefrika esbabinin
izalesine gare aramaliyiz. Cemiyetimizle kardesce yasamak tedbirini
diisiinmez isek, hadis-i serifte beyan buyruldugu iizere, bir binanin
levizimit gibi birbirimizi tegyid ederek meydana bir viicud ¢ikarma-
liy1z Ve iri*-i keremin emrine imtisil etmeliyiz.

Hele mezaihib ve megaribin, siifiyye tarikatlerinin, sii-i istimaller
sebebiyle ihdas ettigi tefrika da bagkadir. Bu da dinin takviyesi i¢in ih-
tiyar olunan iglik ve tagkinligin muzir olan semeresidir. Halbuki gu-
liivy fi'd-dinden nehiy olunmuguzdur. Ulem4, ehl-i tariki levm eder,
ehl-i tarikin ekserisi uleméiya bugz eder, onlar1 miinker elkab ile yad
eyler. Adeti nasirimin rithani reisleri geklini aldiklarma kil olurlar.
Gelelim ehl-i tarika: Kadiri Naksi'yi begenmez, Naksi, Kadirt'yi ilhada
nisbet eder, Halvetiler Celvetiler’e taarruz eder. Bir kavga, bir giiriil-
tiidiir gider. Bizim tarikimizin ibtidasi, 6tekinin nihayetidir, der.

Canim, ne oluyoruz? Bir kere hilimize bakalim, asrimizi im‘4n na-
zartyle gorelim, isi, mizin edelim ve bagimiza bir ¢are bulalim. Tev-
hid kelimesi ciimlemizi bir araya toplamistir. Niirii’l-Viicad Efendi-
miz Hazretleri, tefrikaya diigmekten bizi nehiy eylemistir. “Allah’in
kullari! Gelin Peygamberimizin gosterdigi yolda kardes olalim! Zira,
asrimiz eski asirlara benzemez. Sakasi yoktur, mahv oluruz, tiikeni-
riz, izimiz, niginimiz yok olur. Kiil gibi dagilinz” denildikge, her ta-
raftan “evet Syledir” sadési ‘aks eder de, yine herkes bildiginden sas-
maz Fe-siibhanellah!”

Bu yiizden bilhassa Naksibendi seyhleri, tarikat erbab: arasinda-
ki ¢ekigmeyi Snlemek ve onlari geriatta birlestirmek icin farkl: tari-
katlar1 objektif-yapisal degil, siibjektif-islevsel olarak sahislarinda bir-

lestirme yolunu tutmuglardir. Imam-1 Rabbani ile baglayan ve Ah-
92 Mehmed Arif, Binbir Hadis, Istanbul Kitabevi, Istanbul 1975, s. 375.
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med Ziyaeddin Giimiighinevi ile zirveye ¢ikan bu tatbikata “cem‘u’t-
turuk” (tarikatlarin toplanmast) denir. Hadis ustilii dilinde cem‘u’t-
turuk, hadisin farkli kanallardan toplanmasi manasina geliyordu.
Imam-1 Rabbani ile bu hadis=seriat terimi siinnet=tarikata tatbik edil-
mis, icazet alarak farkli tarikatlar1 sahsinda birlestirme manasini ka-
zanmugtir. Mesela Giimiighanevi, sekiz tarikattan hilafet-i timme ile
icazet almigti. Ancak Imim-1 Rabbani’nin sahsinda topladig: tarikat-
larin sayisinda mutlak bir kesret degil, bir mantik vardi.

Muhammed Hakki en-Nazilli'nin® yaptg: iktibasa gore Hadimi,
er-Risdletii’n-Nakgibendiyye adli eserinde bu konuda bilgi verir. Imam-1
Rabbini’den gelen tarikat silsilesine gore icazetinin beg tarikati topla-
yict (edmi‘wi-turuk) oldugunu sdyler: Naksibendiyye, Cistiyye, Kiib-
reviyye, Siihreverdiyye, Kadiriyye.”* Ebt Said’in el-Enhdru’l-Erbe‘a
(D6t Nehir) adli eserinde zikr edilen Naksibendilik digindaki drt ta-
rikatin silsilesi Hz. Ali"de son bulmakeadir. Seyyidiil-*Alemin ‘aleyhi’s-
salatii ve’s-selam, bir hadisinde Mirag gecesinde gotiiriildiigii Sidretii’l-
Miintehd’nin dibinden iki zahir, iki bitin olmak iizere dort nehir ¢ik-
tigini, bunu sormast tizerine Cibril-i Emin’in “Batin olanlar Cennette,
zahir olanlar ise Firat ve Nil'dir” diye cevap verdigini bildiriyordu.

Cistiyye, Kiibreviyye, Siihreverdiyye, Kadiriyye tarikatlarmin
“dort nehir’e benzetilmesi manalidir. Bu dért tarikatin silsileleri cehri
zikri secen Hz. Ali’de son bulurken Naksibendiyye’nin “Alun Silsi-
le” diye bilinen silsilesi hafi zikri secen Hz. Ebti Bekir Siddik’ta son
bulur. Naksibendiyye, bu durumda bu dért nehir, tarikatn kavsagi-
n1 (mecme'w’l-enhur=mecme‘w't-turuk) simgeler. Nitekim zamanla tari-
he karigan bu tarikatlardan bazilarinin hayatta kalan Naksibendiyye
biinyesinde yagamaya devam ettigi sSylenebilir.

Bu noktada cem‘w’t-turukun da ufki (yatay) ve amudi (dikey) olarak
iki manast ayirt edilebilir. Birincisi ufki cem’, dinin dért boyutundan
Tarikat’taki; ikincisi amudi cem, dinin dért boyutundaki farkh yolla-
n1 birlegtirmektir. Tasavvuf literatiiriinde dinin dért boyutunda tutulan
yollart ifade etmek icin “mezhep, megrep, tarik, meslek” kelimeleri kul-

9 Muhammed Hakki Nazilli, Hazinetii’l-Esrdr ve Celiletii’l-Ezkar, Mektebetii’l-Mendr, Tunus
ts., 5.407.
9 Tosun, Imdm-1 Rabbani, s. 22, 65.
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lanilmaktadir. Mezhep kavrami, miinhasiran geriatta tutulan yol, fikih
ekolii manasinda kullanilirken, megrep, tarikat, marifet ve hakikat olarak
dinin ti¢ boyutunda tutulan yol minisinda kullanilabilmektedir. Gele-
nekteki kullanilig tarzlarina bakildiginda megrebin dar manada tarikatta,
genis manada ise hakikatte tutulan yolu ifade ettigi sdylenebilir.

“Mezheben Hanefi, mesreben Naksibendi” ifadesi, kavramin birin-
ci, “hanifi-, immi-, iiveysi-, bAtini-, Melimi-, Bektigi-, Muhammedi-,
Siddiki-, Hamzavi-mesreb” tabirleri de ikinci minada kullanilis tar-
zina misaldir. Ancak seriat/hakikat umumi ayirimina kargilik olarak
mezhep/mesrep kavram ciftinin kullanilmasi, mesrebin daha ziyade
hakikatte tutulan yolu ifade ettigini gésterir. Katip Celebi'nin® mez-
heben Hanefi ve megreben Isriki oldugunu sdylemesi buna bir misal-
dir. Igrakilik, ona gore Islimi ilimler iginde tasavvuf menzilesinde fel-
sefe ilimlerinden biridir. Bu bakimdan analitiklik adina farik tarikatta,
meslek ise marifette tutulan yola tahsis edilebilir.

“Mezheben Hanefi, tarikan Naksibendi” ifadesinde oldugu gi-
bi, daha ziyade resmen ifade edilen yollar, kesbi olan mezhep ve ta-
rik kavramlariyla ifade edilen geriat ve tarikatta tutulan yollardir. Bu-
na kargilik vehbi olan marifet ve hakikatte tutulan, meslek ve megrep
kavramlariyla ifade edilen yollar, bir vesileyle ifade edilmistir. Bir safi
icin gaye, dinin dort boyutuna dair bu ifade edilen ve edilmeyen yol-
lar1 biinyesinde cem etmektir. GiimiishAnevi, mezheben Hanefj, tari-
kan Naksibendi, mesleken Ekberi, mesreben $azeli olarak dinin dort
boyutunu temsil eden kimil yollar: sahsinda toplamugtir. Onun mez-
heben Hanefi ve tarikan Naksibendi oldugu malumdur. Diger taraf-
tan o, Levdmi‘u’[-‘Ukiil isimli eserinde kendisini “tarikaten Naksibends,
mesreben $azeli” diye tanitir. Halifelerinden Trabzonlu Hafiz Es’ad
Efendi’ye (-1914) Sazeliyye tarikati iizere icazet vermistir.” Onun ha-
kikatte Sazeliyye megrebini izlemesi, bu megrebin zahir ve batini, dort
boyutunu ideal olarak cem* etmesinden dolayidir.

“Bizim davetimiz tarikata degil, seriatadir; Seriata davet umumi,

% Katip Celebi, Islimda Tenkid ve Tartigma Usilii (Mizdmw’l-Hak fi Ihtiydri’l-Ehak), haz.: Sii-
leyman Uludag—Mustafa Kara, Marifet Yay., Istanbul 1990, s. 12, 55, 89.

% Irtan Giindiiz, Ahmed Ziydeddin Giimiishanevi Hayat Eserleri Tarikat Anlayigi ve Halidiyye
Tarikan, Seha Negriyat, Istanbul 1984, s. 32-33, 39, 44-52, 63, 161.

YIL: 2018/ HAZIRAN SAYI: 4



134 = BEDRIGENCER

tarikata davet hususidir” anlayigindan dolay1 Naksibendi seyhleri, kal-
diramadiklar1 durumlarda insanlar1 Naksibendilik yerine kendilerine
daha kolay gelen Kadirilik gibi tarikatlar yoluyla da irgid etmisler-
dir. Modern ¢aga gére daha iyi sanilan modern-6ncesi bir devirde bi-
le Nigde Borlu Naksi-Kadiri Seyhi Ahmed Kuddiisi (1769-1849) nin
devrin insanlarina agir geldigi mazeretiyle irgad i¢in Naksibendilik
yerine Kadiriligi tercihi minalidir. Bu hususta Ali Tenik’in eserin-
den genis bir iktibas faydali olacaktr:

“Kuddiisi, Naksi-megsreb babasindan Naksi tarikatinin hem terbi-
yesini gérmesi, hem de icazet almasi ve Turhalli Mustafa Efendi’den
de Naksi tarikat: icazeti almasina ragmen, insanlari siirlerinde, sonra-
dan intisap ettigi Kadiri tarikatina davet eder. Ciinkii Kuddisi'ye go-
re, Kadiri tarikatinda miirgidler, halifelerine zikir i¢in izin isteyebilir-
ler. Herhangi bir tarikat toreni yapmaksizin bunu yerine getirebilir-
ler. Bu tarikata silikler i¢in agir kurallar konulmamigtir. Kuddasi, bii-
tiin insanlar1 kucaklayict diisiincesinden dolay1 ve kendi ruh haline
uygun olmasi miinasebetiyle Kadiri tarikatina intisap etmistir. Siir-
lerinde ve diger mensur eserlerinde Kadiri tarikatinin ve Abdiilkadir
Geylani’nin feyzinden siklikla bahsetmesi, onun Kadiri-megrebligini
ortaya koymaktadir. Kuddusi, Naksi ve Kadiri tarikatlarina intisabs
hakkinda su beyanda bulunmaktadir:

“Peder Efendimiz, fakire, Muhammed Bahaeddin Naksibendi haz-
retlerinin tarikatindan icazet verdigi i¢in, ben de, thvinimiza onun
evradini okumaga izin verdim. Birkag seneden beri de seyh Abdiilkadir
Geylani’nin tariki iizere icazet verir oldum. Naksi tarikatinda, ziihd,
takva ve riyazit olmadikga ve siipheli seylerden geregi gibi sakinma-
dikca, feyiz almanin ve bu feyizden faydalanmanin zorlugu tecrii-
be ile sabit oldugundan, bir gece esref vaktinde yiice Allah’a tazarru
ve niyaz eyleyip dedim ki: Ya Rabb! Senin veli kulun Bahieddin’in
tariki pek giizeldir. Fakat, biz ve thvinimiz, bir takim gafiller, cahiller
ve sagkinlariz. Goniillerimiz masiva kirine bulands, insanlar diinyanin
cekiciligine yoneldi, zikirlerimizde halavet ve huzur kalmadi. Biz-
ler, salih amelli ge¢mislerimiz gibi miicahede edemedik. Veli kulun

7 Ali Tenik, Ahmed Kuddiisi (Thniilmeragi), Ukde Yay., Ankara 2011, 5. 68-70.
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Seyh Abdiilkadir’in tariki ise ¢ok genistir. Kendisinin himmeti, ava-
ma ve havassa samildir. Miiridlerine karsi son derece sefkatlidir.” Di-
ger bir mektubunda da bagli oldugu tarikat hakkinda su ifadeyi kul-
lanmaktadir: “Peder Efendim, ¢ocukluk déneminde bana “tevhid-i
serifi” telkin etti. Ben de ¢aligtim ve veled-i kalp dogdu/manevi do-
gum. Tarikatimiz Naksi idi. Sonra ehlullah, Kadiri tarikatindan bana
icazet-i kimile verdiler.”

Kuddisi'nin tarikat anlayisi, seriata, yani dini kurallara baghdir.
Ona gore, tarikat Syle bir temele dayanmali ki, intisab eden kisiyi,
muhabbetle, agkla Allah’a gétiirebilsin. Fakat ona gore, ask ve mu-
habbet sadece tarikata baglilikla kazanilmaz, Allah’a kavusma yolunda
herhangi bir seyhe bagl olmadan da seyr u siiliik yapilir. Icazet sahi-
bi bir miirgidden izin aldiktan sonra, bu yolda yiiriimek miimkiindiir;
yeter ki stifi kalbini Allah’a verip, O’nu zikr etmekten tembellik yap-
masin. Eger insanlar, “insan-1 kimil” olmak istiyorlarsa, siirekli olarak
kelime-i tevhidi zikr etmeliditler.

Kuddusi, kendini saran ilahi agktan dolay1 mecztb olup, ziihd ve
takvadan uzaklagtigini ve melimet yoluna kapildigini soylemektedir.

Kuddsi, ashindakendisinin Kadiritarikatindan ziyade, Abdiilkadir-i
Geylan?’ye bagli oldugunu beyitlerinde soyle ifade etmektedir:

Eyle seri‘atle ‘amel gir rah-1 ‘Abdii’l-kidir’e

Ider seni irgid o zat Kuddiisidur mensiib ana

Bazen de Kuddisi, asagidaki beyitlerinde oldugu gibi, erenle-
rin takip ettigi bircok yolun oldugunu ifade ederek, bunlarin iginde
Geylani yolunun en uygun yol oldugunu belirtir:

Olmigam ben de bugiin dervisi ‘Abdii’l-kadir’in
Girmisem anin yolina Kidiriyem Kadiri

Kadirlyiz biz ki ‘Abdii’l-kadir’in ebdaliyuz
Yoli 4nin seyr-i Yezdan $ah-1 Merdane gider

Fakat Kuddsi, tarikatlarin miirid kabul etme merasimi ve miirid

belirlemede seyr u siiltik egitiminin diginda bagka bir tavsiyede bulu-
nur. Ona gore, kisinin bizzat gidip bir tarikata intisap etmesi sart de-
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gildir; kalben baghligini gstermenin bile yeterli oldugunu ifade eder.
Kuddisi’nin anlayisinda kalbin baglilik giicii, etki alanini akil ile ¢6z-
mek miimkiin degildir. Onun &yle bir etkilesim giicii vardir ki, mii-
ridi Sylesine irgad eder ki, miirside/6gretmene ihtiya¢ birakmaz; kalb-
lere hikim olan Mutlak Varlik bu yola bagvuranlar garesiz durumdan
alarak en yiicelere yiikseltir.

Yani, kigi, diinyada kendisini egitecek bir miirgid/6gretmen bula-
mazsa seriat ile amel etmelidir; bir giin elbette kendisini egitecek/irsad
edecek kisi ile kargilagir.

Kuddisi, Miisliimanlar i¢in tek rehberin Hz. Peygamber (s.) oldu-
gunu, sonra takip edilecek kisilerin Allah’in dostlari, agiklar1 olan ev-
liyalar oldugunu ifade eder ve Kadiri tarikatinin da Allah’a gidilecek
yolda en kolay yol oldugunu belirtir. Fakat i¢inde yagadig sartlar ge-
regi, inzivaya gekilmektense, insanlar arasinda bulunup cihad etmenin
bin yil inzivadan daha iyi oldugunu ve bu amelin en iyi amel oldugu-
nu sdyler. Ama neticede o, insanlarin bir tasavvuf terbiyecisi/miirsidin
egitiminden ge¢mesi gerekliligini soyle agiklar:

Pendimi tut gel bir ere ver el

Olmezden evvel hit demek ister”

Cemaatlerin Tarikat1

Tarikat/cemaatler miinasebeti, cAimi/mescid miinasebetine benzer.
Lafzen cami, bir sehirde Cuma namazi kilinan ana mescid, mescid ise
vakit namazlarinin kilindigi mahalle cAmisidir. Mescidlerin cemaatleri
tek bir Cuma namazi cAmisinde birlegtigi gibi, iskenderpa§a, Erenkdy,
Ismailaga gibi miiteaddit Naksibendi cemaatler de bir ana Tarikatta/
Cemaatte birlesir. Yani tarikat/cemaat, cimi/mescid miinasebeti, kiil/
ciiz miinasebetine benzer; kiil ciizlerden olustugu gibi, cimi ve tarikat
da mescidler ve cemaatlerden olusur. Bu miinasebet, bedenin yapisi-
na bakarak daha iyi anlagilir. Beden, hiicre-doku-organ-sistem sek-
linde bir hiyerarsiden olustugu gibi sehir mahallelerden, cAmi mescid-
lerden, tarikat da cemaatlerden olugur. Osmanlr’da oldugu gibi sehrin
birimi olarak mahalle, mescidin etrafinda kurulur; mahalle halki mes-
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cidin cemaatidir. Dolayistyla cemaatler, mahalli ihtiyaca kargilik ola-
rak sosyolojik bir islev goriirler.

Tarikat cemaatleri merkez/cevre, kiil/ctiz ayirimina karsilik ictimai-
iktisadi oldugu gibi insanlarin megreplerine kargilik ahlaki bir iglev
de goriirler. Bu gesitliligi, tarikatlar kadar bu tarikata bagl miitead-
dit cemaatler arasinda da gdrmek miimkiindiir. Mesela bizzat “seyh”
yerine kullanilan “hoca” kavramindan da anlagilacag: gibi, genellikle
uleméaya hitap etmesi, zahiri ilimlerde 4lim olmamug birine hilafet ver-
memesinden dolay1 Naksibendilik, “ulema tarikati” olarak bilinmis-
tir. Dahast bagli cemaatler sayesinde tarikat farkli megreplere de hitap
edebilmis; cemaat taaddiidii sayesinde megrep tenevviisiinii de biinye-
sinde bagariyla bagdagtirabilmigtir. Mesela Naksibendi tarikatina bag-
I Istanbul-merkezli cemaatlerden Ismailaga avamuin (halkin), Isken-
derpasa, havasin (aydinlarin), Erenkdy ise esnafin (zenginlerin) cema-
ati olarak bilinmistir.

“Ehl-i Siinnet ve Cemaat” tabirinin ifade ettigi gibi, hakiki yolcu-
lar olarak Cemaat, hakiki yol olarak Siinnet ile viicut bulur. Dolayi-
styla bir cemaati dini bakimdan ehl-i siinnet/ehl-i bid‘at olarak ayir-
manin yolu, onun i¢ctimai bakimdan -hakiki- cemaat olup olmadigina
bakmaktir. Sosyolojik olarak cemaat, yiizyiize miinasebetlerden olu-
san birincil gruptur. Birincil grup olarak kiilli ile ciiz’i cemaat arasin-
da mahiyet degil, cap farki vardir. Bu, klasik mantiktaki iki taksim tii-
riine bakarak daha iyi anlagilir. Birincisi, ayri-miitemmim ciizlerden
olusan biitiiniin (fotum), kiilliin eczasina taksimi (tahlil), hali/ilmekler
miinasebeti gibi. Tkincisi, ayni-tabi ciizlerden olugan biitiiniin (om-
ne), kiillinin ciiz’tyyatina taksimi (tecziye), deniz/damla miinasebe-
ti gibi.” Ismail Hakki Bursevi’nin izahiyla: “Ciiz"}, kiillinin ‘aynidir.
Kagan kiilli tesahhus etse ciiz’1, etmezse kiilli derler. Methfim-i insan
kiillidir, efrid-1 insan onun ciiz’tidiir. Her bir ferd-i insan, methiim-i
kiillinin ‘aynidir, tesahhusuyla bile”.® Yani ciiz’1 bir insan ferdi, kiilli
insan nev‘inin ‘aynidr.

% William Fleming, The Vocabulary of Philosophy; Mental, Moral, and Metaphysical: with Qu-
otations and References, for the Use of Students, Richard Griffin & Co, London & Glasgow
1857, 5. 142. . .

» Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii: Istldhdt-1 Insan-i Kamil, haz.: Thsan Kara,
Insan Yay., Istanbul 2008, s. 948.
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Kiillinin ciiz’iyyatina taksimine (tecziye) gore bir damlanin denizi
temsili gibi, bir ciiz’l cemaat de biinye ve vazife itibariyle kiilli cemaa-
ti, immeti temsil eder. Mescid-i Nebi misalinde oldugu gibi, cimi ce-
maati kiilli cemaatin, immetin ¢ekirdegidir, Islam’da 40 kisilik mes-
cid cemaatini olugturan sokak=mahalle halki ciiz’i iimmet, 4000 kisi-
lik cAmi cemaatini olugturan gehir halk: ise kiilli iimmettir; aralarinda
mahiyet degil, cap fark: vardir. Keza Tiirkiye’de hukuken cemaar kav-
rami, sadece gayri miislim timmetler igin kullanilabilir; Rum, Ermeni,
Yahudi cemaati gibi. Dolayisiyla ciiz’i cemaatler cimi-temelli, saglam
oldugu nisbette kiilli cemaat saglam olabilir.

Hakiki birincil grup olarak cemaatin iki zidd1 vardir. Birincisi, yoz
birincil grup olarak firka (6rgiit), ikincisi, ikincil grup olarak cemiyet
(dernek, stk). “Cemiyet (dernek, stk)” denen ikincil gruplar olarak bir-
likler (association), kapitalizmle dogdugu ve bu itibarla bizde altyapisi
olmadig: icin bizim gibi Dogulu iilkelerin kaderi, birincil grup katego-
risine giren cemaatin yoz alternatifi olarak firkaya (Srgiit) teslimiyettir.

Naksibendilik, bilhassa ikinci binin miiceddidi Imam-1 Rabbani
Ahmed Fariiki Sirhindi ve ikinci ve iigiincii Imim-1 Rabbani ola-
rak goriilebilecek Mevland Halid Bagdadi ve Ahmed Ziyieddin
Giimiishanevi ile Islim diinyasinda seriat ve tarikat (siinnet) temel-
li sahih Islam’in muhafazasi ve intikalini saglayan, ehl-i siinnet ve ce-
maatin ana tarikat1 olmustur. Mesela Abdiilhakim Arvasi (1865-1943),
Istanbul’a geldigi Nisan 1919°da yiizlerce tekkenin bulundugu sehir-
de yozlagmamus tek tekke olarak Giimiighdnevi Dergihr’ni gordiigii-
nii sdyleyecekti.!® Bu itibarla Naksibendilik, cagdag Tiirkiye’de ehl-i
siinnet ve cemaatin ana tarikati olarak siinnet ile bid‘ati, cemaat ile fir-
kay1 (6rgiitii) birbirinden ayirmaya yaramigtir. Hakiki ehl-i siinnet
cemaatler ile Naksibendi, Kadiri vs. goriintimlii olabilen ehl-i bid‘at
firkalar, kisaca cemaatler ile drgiitleri birbirinden ayirmaya yarayan
on fark agagida sayilmistir; “cemaat” tabiriyle ehl-i siinnet cemaatler,
“6rgiit” tabiriyle de ehl-i bid‘at firkalar kasd edilmigtir. Burada kasdi-
miz, elbette bunlarin tam 6rgiit degil, ancak cemaatten ¢ok 6rgiit ta-
rifine yakin diigtiikleridir.

1%Bu bilgiyi, vefatindan kisa bir siire 6nce 6 Ekim 2011 tarihinde evinde yaptigimiz gdriis-
mede Abdiilhakim Arvasi (1865-1943)nin oglu Kadikdy Eski Miiftiisii Ahmed Mekki
Ugisik (1894-1967)'in icazetli talebesi ibrahim Bugali (1934-2011)'dan aldim.
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1. Cami: “Din yolu siinnet, siinnet yolu tasavvuf” formiiliine gé-
re siinnetten kasit tasavvuf, cemaatten kasit da cAmi, 6ziinde Mescid-i
Nebi'nin cemaatidir. Islam tarihi boyunca tarikatlar tarafindan siirdii-
riillen cemailesme, siinnet (tasavvuf) ve cemaat (cami)-temelli olmustur.
Cumhuriyet devrinde Iskenderpasa, Zihnipasa (Erenksy) ve Ismaila-
ga diye camiler veya onlarin bulundugu beldelerden isimlerini alan
Istanbul-merkezli ii¢ Naksibend1 topluluk da siinnet (tasavvuf) ve ce-
maat (cAmi)-temelli cemaatlerdir. Buna kargilik cAmi-temelli olmayan
ehl-i bid‘at firkalar, aslinda cemaat degil, drgiit siimuliine girer. Bu-
rada baglica kriter, cimi-temelliligine gére toplulugun yapilanma tar-
zidir. Cemaat, cimideki gibi 6ziinde esitlikgi, basit bir hiyerarsiye sa-
hiptir. Cemaat gdriiniimlii firkalar ise karmagik bir hiyerarsiye sahip
orgiittiirler. Bagtan cAmi-temelli degil, drgiit olarak gelisen olugumlar
yaninda cimi-temelli olarak gelisen cemaatler bile cAmiden uzaklag-
tik¢a yozlasmaya baglamiglardir.

2. Imamet: Cemaat/lider miinasebeti, ayni kokten gelen tim-
met/imam ayirimiyla anlatilir; Mescid-i Nebi misalinde oldugu gi-
bi, Peygamber ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selam, halifesi Ebi Bekir Siddik
radiyallahii ‘anh ve ondan sonra gelen Miiminlerin Emirleri, cemaa-
tin baglari, immetin imamlardir. Imam, varisi oldugu peygamber gi-
bi, hem ilmi dgreten, hem ameli uygulatan, cemaate namaz kildiran
alimdir. Naksibendilik, bizzat “seyh” yerine kullanilan “hoca” kavra-
mindan da anlagilacag: gibi, umumiyetle ulemaya hitap ettigi, zahiri
ilimlerde alim olmayanlara irgad salahiyeti vermedigi i¢in “ulema ta-
rikat1” olarak bilinmigtir. Bu yiizden Naksibendilik gibi cemaatle-
rin geyhlerine imamlik yapuklari cimide herhangi bir namaz vaktin-
de ulagmak miimkiindiir. Buna karsilik ehl-i bid‘at firkalar, cemaat-
ten ¢ok orgiit siimuliine girdikleri igin {ist ve ast liderleri umumiyet-
le “hoca” yerine “abi”dir. Bu yiizden cAmi imami seyhlere kargilik bu
orgiit abilerine ulagmak imkansiz gibidir.

3. Hadis: Islim’da din ilim, ilim de hadistir. Dolaysiyla “Din
yolu siinnet, siinnet yolu tasavvuf” formiiliiniin agilimi, “hadis—
siinnet—tasavvuf” seklindedir. Nitekim modern ¢agda hadis, siinnet ve
tasavvufu inkara varacak tenkit elele gider. Asrin baginda Tiirkiye’de
ve baska Islim iilkelerinde ulema tarafindan tasavvufun tenkidiyle
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baglayan siireg, bilahare aydinlar ve ilahiyatgilar tarafindan hadis ve
siinnetin inkdrina varmugtir.

Tarikatlar ve cemaatlerde hadis, bilhassa en muteber hadis kitab1
sayilan Sahih-i Buhdri tedrisi esastir. Mesela Istanbul’da Mustafa Pa-
sa Ibni Abdurrahman Paga Vakfi'na ait 10 Cemaziyelahir 1166/14 Ni-
san 1753 tarihli vakfiye zeylinde Mustafa Paga, vakfiye sartlari ola-
rak su maddeleri zikr etmistir: Eyiip’te bulunan Seyh Murad Efen-
di Tekkesi'nde her Pazartesi ve Cuma giinleri israk vaktinde hatm-i
hicegin yapilip israk namazindan sonra tatli ve yemek ikram edil-
mesi. *Hatm-i hicegan esnasinda buhur yakilmasi. *Tekke seyhinin
hatm-i hicegin yaptirmasi ve Sahih-i Buhdri dersi yapmasi.'”! Halveti
seyhi Ahmed Izzet Efendi (1802-1875) de Kazasker Hasan Rafet Efen-
di Tekkesi’nde her yil Buhdri-i Serifi hatim ettirirdi.

Buna kargilik orgiitler, hadis yerine kendi liderlerinin yazdiklar
eserleri, mealleri esas alirlar.

4. Siinnet: Miiteserri‘ tarikatlar ve cemaatleri, dini nebevi siinnette
ete-kemige biirtinmiis olarak alirlar, itikadi-ameli diye ayirmadan bir
biitiin olarak siinnete ittiba‘ ve ihyay1 gaye edinirler. Hatta “Stiretin
siretine sahiddir, baska sahid aramak zaiddir” séziince, stiri (surete da-
ir) siinnetleri, Miisliimanligin alameti, Miisliimanin sahidi sayarlar.
Mesela Peygamberinin emr ettigi (bir kabza) sakali birakan bir Miis-
liimanin sureti, onun ehl-i siinnet ve cemaatten oldugunu bildiren
kimligidir. Orgﬁtler ise “Sakal, sarik, Ebi Cehil'de de vardi” diyerek
adeta Miisliiman olarak taninmak degil, taninmamak i¢in bu siinnet-
lerden yiiz cevirirler; “bizde sakal, sarik, ciibbe yok” diyerek Miislii-
man goriinmemeye calisirlar.

5. Cemaat: Orgiitler, siinnetten oldugu gibi cemaatten de yiiz ge-
virirler, kendilerini -kiilli- cemaatten (iimmetten) ayirirlar. Mese-
la namaz vakitleri, cAmileri, cAmi i¢indeki alternatif cemaatleri, tak-
ke ve bagortiisii renkleri ve sekilleriyle kendilerini miiminler cemaa-
tinden ayirirlar. Avrupa’da oldugu gibi bilhassa yurt diginda Miislii-
manlar yerine gayrimiislimlerle miinasebet kurarlar, hep onlarla bir-
likte goriinmeye calisirlar.

19" Ahmet Semih Torun, “Seyh Muhammed Murid-1 Buhiri Tekkesi Haziresi Uzerine Bir
Degerlendirme,” Vakiflar Dergisi, Say1: 34 (Aralik, 2010), 125-161, s. 131.
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6. Bu itibarla Miisliimanlar, cemaatlerin mensuplarindan Miislii-
man -kardes- elektrigi alirlarken Srgiitlerin mensuplarindan bu eleke-
rigi alamazlar; onlar, Miisliimanlara hep yabanci bir hava tagirlar.

7. Cemaatler, sahih Islim’ ogretmek, yasatmak {izere medreseler
acarken orgiitler, yurtta ve diinyada Cizvit tarz1 okul zinciri kurarlar.

8. Buna bagli olarak cemaatler, genelde medresenin boglugunu bir
nebze de olsa telafi eden miiesseseler olarak imam-hatip liselerine rag-
bet ederken 6rgiitler, bu okullar: karalarlar.

9. Cemaatler, “Bir insan1 8ldiiren biitiin insanlari ldiirmiis, bir in-
sant dirilten biitiin insanlar1 dirilemis gibidir” Kur’ani diisturunca in-
sana yatirim yaparlar, adam yetigtirmeye himmet ederler ve gergekten
iimmete yol gésteren alim ve aydinlar yetistirirler. Orgiitler ise im-
mete adam yerine Srgiite nefer yetigtirmeyi gaye edindikleri i¢in ta-
ninmig, muteber bir aydin ¢ikaramazlar, o yiizden devsirme mant-
gryla meshur kigileri transfer etmeye yonelirler.

10. Siyasette cemaatler, genelde Milli Goriis (Erbakan-Erdogan) gele-
negini desteklerken Srgjicler, Sag Siyaseti (Demirel-Ozal) desteklerler.
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Oz

Naksibendiligin Halidilik kolu, XIX. Yiizyilda Islim cografyasinin/Anadolu’nun bir-
¢ok bélgesinde etkin bir tarikat haline gelmistir. Siiphesiz bu yayilmada Halidiligin
kurucusu Mevlana Halid-i Bagdadinin (6.1827) biiyiik rolii vardir. Mevlana Halid-i
Bagdadi Hazretleri’nin etkisiyle Halidilik, ozellikle Kuzey Irak, Suriye, Dogu ve
Giineydogu Anadolu bdlgelerinde biiyiik kitleler iizerinde etkili olmugtur. Mevlana
Halid-i Bagdad'nin en 6nemli halifelerinden biri Seyh Ali Sebti Hazretleri idi. Seyh
Ali Sebti Hazretleri hocasi Mevlana Halid-i Bagdadinin talebi dogrultusunda ocaklik
olan Palu Hiikiimeti’ne gelerek halki, Naksi-Halid1 ekoliinii temsil eden tasavvuf yo-
lunda irgad etmigtir. Seyh Ali Sebti Hazretleri (5.1871) vefatina kadar &zellikle Palu,
Harput (Elazig), Bingd! ilerinde biiyiik sahsiyetler yetistirmis ve toplumu derinden
etkilemigtir. Onun yetistirdigi sahsiyetlerin kurduklari medreseler ve dergahlar vasi-
tastyla Halidilik 6zellikle Harput (Elaz1g) ve Bingdl illerinde kalic1 bir zemine otur-
mugtur. Bu ydniiyle de Seyh Ali Sebti Hazretleri Harput (Elazig), Bingél illerindeki
Naksi-Halidilik tarikatinin ilk dnciisii olarak daa bilinmektedir. Bu makalede $eyh
Ali Sebti Hazretleri’nin temsilcisi oldugu Naksi-Halidiligin Harput (Elazig) ve Bin-
g0l illerinde yayilmasinin tarihi siireci hakkinda bilgiler sunulmugtur.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Nakgibendilik, Halidilik, Seyh Ali Sebri

Abstract

In XIX century, Halidi branch of Nagshbandi became an important active sect in
many regions of Anatolia/ Islimic geography. No doubt, Mevlana Halid-i Baghdadi
(death 1827), the founder of Halidi, had a great role in this expansion with the effect
of Mevlana Halidi Baghdadi, Halidi sect became effective on large masses especially
in North Iraq, Syria, Eastern and Southeastern Anatolia regions. One of the most
important khalifas of Mevlana Halidi Baghdadi was Sheikh Ali Sebti. Sheikh Ali Sebti
came to Palu Government in line with his hodja Mevlana Halid-i Baghdadi, and
guided its people in the way of sufism which symbolized Nagsh-Halidi sect. Until the
death of Sheikh Ali Sebti (d. 1871), he affected the society deeply in the way of sufism
by training great characters especially in Palu, Harput (Elaz1g) and Bingol provinc-
es. Halid1 sect gained its seat permanently especially in Harput (Elazig) and Bingol
provinces with the help of madrasas and dervish convents that were established by
the people he trained. In this aspect, Sheikh Ali Sebti, is known as the pioneer of
Nagsh-Halidi sect in Harput (Elaz1g) and Bingél provinces. This journal gives the
information about the historical period of expansion of the Naqsh-Halidi sect which
is represented by Sheikh Ali Sebti in Harput (Elaz1g) and Bingol provinces.

Key Words: Sufism, Naqshbandi cult, Halidi cult, Sheikh Ali Sebti,
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Girig

Naksibendiyye Tarikati’'nin Halidiyye kolunun kurucusu Mevlani
Halid-i Bagdadi Hazretleri 1779 tarihinde Irak’in Siileymaniye
Sehri'ne bagli Karadag Kasabasi’'nda diinyaya gelmistir. Karadag’da,
Berzenc Ailesi'nden $eyh Abdurrahim ve kardesi Seyh Abdiilkerim
bagta olmak tizere gesitli hocalardan ders alip 3grenimini tamamlamig-
tir. Uzun siire gesitli medreselerde miiderrislik yaptiktan sonra Delhi’de
Abdullah Dihlevi ile goriiserek ona intisap etti. Naksibendiyye’nin
seyr-u siilik mertebelerini beg ayda kat etti ve geyhi tarafindan ha-
life olarak Siileymaniye’ye génderildi. Kendisine Naksibendiyye’nin
yant sira Kadiri, Siihreverdi, Kiibrevi ve Cisti Tarikatlar’ndan da ir-
sad i¢in izin verildi."M.1827 yilinda veba hastaligindan vefat edene
kadar bir¢ok halife yetistirerek cesitli beldelere irsad i¢in gdnderdi.
Seyh Ali Sebt? (Elazig, Bingdl), Nehrili Seyh Seyyid Taha (Hakkari)
Seyh Halid Cezeri (Cezire)®, Seyh Osman Sereceddin (Kuzey Irak,
Siileymaniye), Seyh Ahmedi Berzenci (Kuzey Irak) gibi ilim énderle-
ri Mevlani Halid-i Bagdadi’nin en meshur halifeleriydi.*

Seyh Ali Sebti Hazretleri H.1202/M.1786 tarihinde Diyar-
bakir Vilayeti'ne bagli Bismil Kasabasr'nin Kirkdirek (Cilustun)
Koyii’nde diinyaya gelmistir.’Seyh Ali Sebti Hazretleri ilk ilm1 ders-
lerini kendi babasi olan Molla Kasim Efendi’den almigtir.*Nitekim

! Hamid Algar, “Halid-el-Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Diyanet
Vakfi Yayinlari, Istanbul, . 4, 1997, 5. 282-283

2 Bagdat'ta oturan Mevlani Halid, Naksibendi Kiirtler arasinda “Bagdadi” diye de tani-
nirdr. Destur vererek miiritlerinden bazilarint halife yapmugti. Bu miiritlerden biri Neh-
rili Seyyid Taha, 8biirii de Bismil'in Cilustun (Cilsitun) K&yii’'nden Palulu Seyh Ali
Sebti’;/zli. Bkz. Ugur Mumcu, Kiirt Islam Ayaklanmasi, Ankara, 2008, 5.45

* Mevlani Halid-i Bagdadi'nin 6nde gelen halifelerinden biri olan Seyh Halid-i Cezeri
(0. 1839) Gabar Dagrnin iizerinde bulunan Basret K&yii'nde 1820'li yillarda kurdugu
dergih ve medrese ile Naksibendiligin Guneydogu Anadolu bdlgesinde yayilmasina
biiyiik katk saglam1§t1r Bkz. Ibrahim Baz, “Mevlana Halid-i Bagich nin Halifelerin-
den Seyh Halid-i Cezeri ve Basret Dergiht”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirmalar

Derygisi, say1:32, Istanbul 2013, 5.139

+ Seréar Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, Altin Kalem Yayinlari, fzmit, 2014, 5.31

5 Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, s.49; bkz. Sebahattin Gani, Ulema’una mine’l miiderrisin
Sl karni’l Igrin, Istanbul, 2013, 5.9; bkz. Yusuf Bakicy, Kiiltiir ve Medeniyet Sehri Palu, Giin-
tek Matbaacilik, Elazig, 2012, 5.71; ayrica bkz. Feyzullah Demirtas, Mirdasi Hiikiimdarlar
“Palu ve Egil Hiikiimetleri”ve Cermik Beyligi, Sena Ofset Yayinlari, Istanbul, 2005, 5.70

6 Karabulut Seyh Ali Sebiti el-Palevi, s.51; Giinerkan Aydogmus, Harput Kiiltiiriinde Din
Alimleri, Cag Ofset Matbaacilik, Elang 1998, s. 111
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Seyh Ali Sebti’nin ailesi bolgede dini ilimlerde uzun siire egitim
veren bir aile olarak da taninmugtir. Ailenin bilinen soy secere-
si Seyyid Hasim’e (6.1639) kadar ulagmaktadir. Silsile yoluyla so-
yu; Seyh Ali Sebti b. Molla Kasim b. Molla Haydar b. Hac1 Ibra-
him b. Hac1 Hiiseyin b. Seyyid Hasim (5.1639) seklindedir.” Seyyid
Hasim’in nesebi ise Hz. Hiiseyin’e (r.a) ulasmaktadir.® Seyyid Ha-
sim ise XVII. yiizyilda Diyarbakir da Naksibendi tarikatinin 6nde
gelen temsilcilerinden Rumiye Seyhi Aziz Mahmud Urmevinin
halifelerindendi.® Aziz Mahmud Urmevi Hazretleri Osmanli Pa-
digah1 IV. Murat tarafindan Revan Seferi sonrast M.1639 yilinda
idam edilmistir." Seyyid Hasim de Revan Seferi ddniisii Osmanl
padigah1 IV. Murat’'in huzuruna gitmeyerek ona biat etmemis o da
ayni akibete ugramigtir!!

Seyh Ali Sebti Hazretleri ilk dini egitimini babasinin yanin-
da aldiktan sonra Diyarbakir Ulu Cami medresesinde (Cami-i Ke-
bir Medresesi) egitim gdrmiistiir.’> Burada egitim gordiigii ilk yil-
larda babasini kayip etmistir.!® Cami-i Kebir medresesinde Arapga,
Farsca ve Tiirkge dillerinin inceliklerini 8grendi.!* Daha sonra Er-
bil ve Siileymaniye kentlerinde egitimine devam etti yirmi yaglarin-
da Diyarbakir’a gelerek Cami-i Kebir Medresesi'nin miiderrislerin-
den biri oldu.®

7 Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, s.48; bkz. Biinyami Erdem, Seyh-iil Meyadini, Ornek
Ofset Ltd.Sti., Elaz1g, 2010, 5.176; Serdar Karabulut, Zazalar Tarihi Kiiltiirel ve Sosyal

Yapi, Altin Kalem Yayilari, Izmit, 2013, 5.123 )

8 Seéahattin Cani, Seyh Hasan’il Nakiyil Palevi Hayatehu ve Asarehu, Istanbul, 2014, 5.20

° Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, s.23-25

10 Kezban Altinigik, Nahsibend-i Atik Dergihi ve Agitkbag Mahmud Efendi, (Yayimlan-
mamis Yiiksek Lisans Tezi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa,
2006, s. 23; ayrica bkz. Martin Van Bruinessen, Kiirdistan Uzerine Yazilar, lletisim Ya-
yinlar, Istanbul, 2010, 5.48

" Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, s.25; ayrica bkz. Cani, Ulema’una mine’l miiderrisin
il karni’l agriiyne, s.9 B

12 Biinyami Erdem, Seyh Mahmud-u Samini Hazretleri, Ornek Ofset Ltd. Sti., Elaz1g, 2010,
s.160

13 Karabulue, §eyh Ali Sebiti el-Palevi, s.51; bkz. Cani, Seyh Hasan’il Na/ez'yil Palevi Hayatehu
ve Asarehu, Istanbul, 2014, s.21

14 Karabulue, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, 5.53

15 Karabulut, $eyh Ali Sebiti el-Palevi, s.52; bkz. Cani, Seyh Hasan’il Na/eiyi] Palevi Hayate-
hu ve Asarehu, Istanbul, 2014, 5.21
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1. Seyh Ali Sebti’nin Mevlana Halid-i Bagdadi Hazretleri’ne
intisab1 ve icazetnamesi

Seyh Ali Sebti Hazretleri Diyarbakir’da Cami-i Kebir Medresesi'nde
miiderrisligin yaninda Diyarbakir da bulunan Nebi Camisi’'nde de
imamlik yapryordu. Bu olgunluk déneminde her ne kadar zahiri ilim-
lerde 6nemli yol kat etse de goniil diinyasinda biiyiik eksiklik hisse-
diyordu. Bu siirecte Naksibendiyye Tarikati’na karg1 biiyiik bir sev-
gi olusmustur.'®

Seyh Abdullah Dehlevi Hazretleri, Mevlind Halid-i Bagdadi’ye
(6.1827) yanindan ayrilirken Diyarbakira gitmesini istemis orada
onemli bir zatla tanisacagini bildirmis onu da alarak yolculuguna de-
vam etmesini belirtmistir. Bu zat Seyh Ali Sebti Hazretleri’nin (6.1871)
bizzat kendisiydi. Mevlani Halid-i Bagdadi Hazretleri, Diyarbakir’da
Ali Sebti Hazretleri’nin evine misafir olur. Ali Sebti Hazretleri onun
kim oldugunun farkinda degildir. Fakat onun olagan digi halleri Ali
Sebti Hazretleri'nin dikkatini ¢ekince kim oldugunu sormak zorun-
da kalir. Kendisinin Hindistan’dan geldigini, Seyhi Abdullah Dehlevi
Hazretleri’nin emri iizerine buraya ugradigini belirtir. $eyh Ali Sebti
Hazretleri’ne, Seyhi Abdullah Dehlevi Hazretleri'nin kendisini de bir-
likte gotiirmesini istedigini sdyleyince, Ali Sebti Hazretleri tereddiit
etmeden bu talebi kabul eder. Iste Seyh Ali Sebti Hazretleri’nin tasav-
vuf hayat1 bu ziyaretle baglamig olur.”Mevlani Halid-i Bagdadi'yle
birlikte Siileymaniye’nin Erbil $ehrine giderler. Mevlana Halid-i
Bagdadi Hazretleri onu en bilgili halifesi olan Seyh Ahmet Hatib
Erdebilt’nin yaninda dini ilimlerde egitime tabi tutar.'s Beg yil bo-
yunca Seyh Ahmet Hatib Erdebili’nin yaninda riyazetini tamamlar.?’
Dért yil boyunca da $am’da Mevlana Halid-i Bagdadi’nin yaninda
seyr-u siiloktinu tamamlar.®® Mevland Halid-i Bagdadi Hazretleri,

16 Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, s.53

17 Siileyman Yapict, Palu Tarih-Kiiltiir-Idari ve Sosyal Yapi, Anil Matbaa ve Ciltevi, Ankara
2004, 5.211-212 . .

18 Martin Van Bruinessen, Aga, Seyh, Devlet, Cev.: Banu Yalkut Iletisim Yayinlari, Istan-
bul 2011, s. 469

¥ Cani, Ulema’una mine’l miiderrisin ﬁ’l karni’l asriiyne, $.9; ayrica bkz. Bruinessen, Aga,
$eyh, Devlet, s.481

2 Cani, Ulema’una mine’l miiderrisin fi’l karni’l agriiyne, s.9
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Ali Sebti Hazretleri’ne Naksibendi tarikati iizerine irsad yetkisi ver-
digi gibi ona bir ta¢ da hediye eder. Bu ta¢ giiniimiize kadar ulag-
mis ve hayla aile biiyiiklerinin elindedir.”’ Mevlani Halid-i Bagdadi
Hazretleri, Ali Sebti Hazretleri'ni Sam’a gotiirdiigii giinden beri mut-
lak irsad ve halifelik vermek istemistir. Ali Sebti Hazretleri Mevlana
Halid-i Bagdadinin saghginda icazetnameyi kabul etmez. Seyh Ali
Sebti Hazretleri, M.1826 yilinda annesinin vefat: iizerine Diyarbakir’a
doner. Cok kisa bir siire sonra da tekrar Sam’a doner bu sirada veba
salgininda hocast Mevlana Halid-i Bagdadi Hazretleri de vefat eder.??
Mevlana Halid-i Bagdadi Hazretleri’nin kardesi Seyh Mahmud Sa-
hib Hazretleri, Ali Sebti Hazretleri’ne; “sizin icazetnameniz Mevlaini
Halid Hazretleri’nin emri iizerine yazilmig ben de imzaliyorum. Bana
verilen emir iizerine Dogu’da Palu’ya yerlesip dogu bélgesinde hal-
ki irgad etmekle vazifelendirilmis oldugunuzu size bildirmekle vasiye-
tini yerine getirmis bulunuyorum” diyerek ona icazetnamesini tak-
dim etmigtir.”

2. Ocakl1 Palu Hiikiimeti’ne gelisi ve yerlesmesi

Seyh Ali Sebti Hazretleri M.1827 yilinda Palu Hiikiimeti’ne (Pa-
lu Sancagy) gelir. O ddnemde Palu Hiikiimeti’ni yéneten ocaklt Mir-
dasi Beyleri Seyh Ali Sebti Hazretleri'nin Palu Hiikiimeti merkezine
yerlesmesine miisaade etmezler. Bunda toplumda iist diizey konum-
da yer alan bazi egrafin ¢ekememezligi de etkili olmugtur.>*Seyh Ali
Sebti Hazretleri Palu merkezden ayrilarak o dénemde Beyhan (Hun)
Nahiyesi’ne bagli Burgudere (Ekraga Dizeyun) K&yii'nde Eyuben
Ailesi’ne misafir olur.” Bu evde misafir kalirken kendisine gelerek Pa-
lu Hiikiimeti’'nin merkezine tekrar dénmesi i¢in rica da bulunan Be-

2 Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, s.53; ayrica bkz. Cani, Seyh Hasan’il Nakiyil Palevi
Hayatuhu ve Asaruhu, s.21 )

2 Yapici, Palu Tarih-Kiiltiir-Idari ve Sosyal Yapu, s. 212-213; ayrica bkz. Karabulut, Seyh Ali
Sebiti el-Palevi, s. 55-56

» Yapici, Palu Tarih-Kiiltiir-Idari ve Sosyal Yapi, s. 213; bkz. Siileyman Yapici, Harput-
Alim-Miiellif ve Mutasavinflan, Sistem Ofset Basim Yayin san. ve Tic.Ltd. $ti., I, Ankara
2013, 5.290; ayrica bkz. Erdem, $cyh—ii/ Meyadini, s.180

2 Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, s. 63

% Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, 5.67
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kir Hoca ile tanigir. Ancak Bekir Hoca onu Palu’ya dénmek i¢in ik-
na edemez.” Bir kag giin burada misafir kaldiktan sonra Burgude-
re Kdyii'nden de ayrilarak o dsnemde Geng Sancagi'na bagl Sivan
Nahiyesi’nin (Bingdl) Kelhasi (Kelhisy) K8yii'ne yerlesir irsad ve ta-
lim derslerini burada devam ettirir.”” Bu kdyde Ali Hoca ile tangir.
Ali Hoca o dénemde Palu Hiikiimeti’nin merkezinde yer alan ve Pa-
lu Mirdasi Beyleri tarafindan yaptirilan Cemsid Bey Medresesi’nde
imam1 ve miiderrisiydi.?® Bir yila yakin (dokuz ay boyunca) Kelha-
si Kéyii'nde kalan Seyh Ali Sebti Hazretleri'nin ilmi degerinin bir-
ok kdyde farkina varilir. Ozellikle halk onu Palu’ya getirmek igin
zaten toplumda degerli zatlar olan Bekir Hoca ile Ali Hoca’nin bag-
kanliginda heyetler génderirler. Palu merkezindeki Agag: Mahalle’de
ikamet eden dindar ve hayirsever olmanin yaninda zengin ve sayi-
i ailelerden olan Iblasogullari (Eblagogullari) Ailesi’nin fertleri de Pa-
lu Beyleri'ne Seyh Hazretleri’nin gelmesi konusunda fikirlerini agik-
¢a beyan edince Ali Sebti Hazretleri’nin Palu’ya gelmesi konusunda
Palu Beyleri ikna olurlar.?? Palu’ya gelen Seyh Ali Sebti Hazretleri'ne
Bekir Hoca ile Ali Hoca bdlgede irsad faaliyetlerini yapmasinda kila-
vuzluk ederler. Tblasogullari (Eblasogullari) Ailesi fertleri de Seyh Ali
Sebti Hazretleri’ne her tiirlii maddi destegi saglarlar. Seyh Ali Sebti
Hazretleri Palu’ya gelerek bugiin kendi tiirbesinin hemen altinda-
ki derede (Yilanli mevkiinde) Iblagogullari Ailesi’nin kendisinin ta-
sarrufuna birakug arazide kiigiik bir ev inga ederek yerlesir. Iblago-
gullart Ailesi'nden el-Hac Hasan bin Ali Iblas el-Palevi (5.1828) ta-
rafindan Safer H.1179 (Agustos M.1765) tarihinde eski Palu Asa-
g1 Mahallesi’'nde bir cami yaptrilmig bu cami yaninda bir de med-
rese olusturularak vakfetmistir.** Caminin ve medresenin masrafla-
rinin kargilanmasi iginde aileye ait otuz diikkin gelirlerinin 6nem-
li bir kismindan aylik tasarruf saglanmigtir. Bu gelirlerden miiderris-
lerin maaglarinin dnemli bir kismu da kargilantyordu.®! Dikkate deger

2 Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, 5.68

¥ Yapicy, Harput- Alim-Miiellif ve Mutasavvflar,, 5.291; ayrica bkz. Karabulut, Seyh Ali
Sebiti el—Pa/;ui, 5.08

% Yapici, Harput- Alim-Miiellif ve Mutasaviflari, 5.290

2 Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, 5.68

0 a.e., s.69

3ae., s.77
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bir husus ise irgad faaliyetlerinin genis kitlelere yayilmas: i¢in Seyh
Ali Sebti Hazretlerinin sehir merkezine yerlesmesi gerekiyordu. Ib-
lasoglu Seyyid Hact Kasim b. el-Hac Hasan Efendi (6.1870) Iblasiy-
ye Cami ve Medresesi’'nin miitevelli heyetinin bagi oldugu gibi bu
vakfin varisi konumundaydi. Ciinkii bu vakif nesilden nesile kendi-
sine intikal etmisti. Ali Sebti Hazretleri'nin Iblasiyye Medresesi’nin
bas sorumlu miiderrisi olmast i¢in ricd da bulundu. Neticede bu teklif
Seyh Hazretleri tarafindan kabul edildi.*?Bu medresenin bitisiginde-
ki Eblagogullari’na ait arazi de Seyh Ali Sebti Hazretleri’ne ev yapma-
st i¢in verilir. Seyh Hazretleri burada kalmak icin kendisine iki odali
bir ev inga eder.*Seyh Ali Sebti Hazretleri M.1871 yilinda vefat etmis
vefat edene kadar da Iblasiyye Medresesi’nde egitim ve Ggretim faali-
yetlerini siirdiirmiigtiir.>*

3. Evliligi ve ¢ocuklar

Seyh Ali Sebti Hazretleri Palu Hiikiimeti'nin merkezine yerlegtik-
ten sonra ilk evliligini Burgudere Kdyii'nden® Eyyuben Ailesi’nden
Molla Ali kizi Aise (Ayse) Hanim’la* yapmistir. Bu evlilikeen Mu-
hammed Nasih (1835-1873) adli oglu diinyaya gelmistir.Seyh
Ali Sebti Hazretleri ikinci evliligini bugiin Bingdl Ilime bagli Sol-
han Ilgesi'ndeki Molla Mustafa Kal Ailesi'nden (Melakan Ailesi) olan
Molla Ahmet Babkal'in kizi Esma Hanim’la yapmistir. Bu evlilikten
Seyh Hasan Naki Efendi (M.1849-1918), Seyh Hiiseyin Zeki Efen-
di (6.1914), Seyh Mahmud Feyzi Efendi (M.1837-1894), Seyh Ibra-
him (Kudo) Efendi (kiigiik yasta vefat etmistir) ile Fatime ve Amine
Hanimlar diinyaya gelmigtir.®® Fatime Hanim o dénemde Palu’daki
Lahogil (Lahozade) Ailesine gelin gitmigtir. Amine Hanim ise

32 a.e.,s.87

% Yapict, Harput- Alim-Miiellif ve Mutasavwiflan, 5.290; ayrica bkz. Yapici, Palu Tarih-
Kiiltiir-Idari ve Sosyal Yap, s. 214

* Cani, Ulema’ung mine’l miiderrisinﬁ’l karni’l agriiyne, .10

% Bugiin Elazig Ili Palu Ilgesi’ne bagli bulunan bir kéydiir. Eski ismi Ekraga Dizeyun
olarak bilinmektedir.

3% Ayse Hanim, Burgudere K8yii’nden Molla Ali’nin kizidir.

37 Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, .92

% Cani, Ulema’una mine’l miiderrisin fU'l karni’l agriiyne, 5.10; bkz. Hiisamettin Sebtioglu,
Palu ve Seyh Ali-yi Sebti Hazretleri, Oz Tugra Yay., Elaz1ig, 2004, 5.32-33
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Seyh Mahmud Melakani (5.1915) ile evlenerek onun hanimligini
yapmustir.*Biiyiik oglu Muhammed Nasih Efendi (1835-1873) baba-
st Seyh Ali Sebti Hazretleri’nin vefatindan sonra halifelerin ittifak ile
babasinin deruhte ettigi dergihin bagina ge¢mistir.* Kisa bir siire son-
ra da M.1873 yilinda vefat etmigtir. Ali Sebti Hazretleri’nin diger oglu
olan Seyh Mahmud Feyzi Efendi (6.1838-1894) ise egitimini Seyh Ali
Sebti Hazretleri'nin halifesi olan $eyh Abdullah Melekani'nin (5.1876)
yaninda tamamlayarak icazetini ondan almigtir. Babasinin vefatindan
sonra Erzurum’un Hinis Tlgesi'ndeki Kolhisar Kdyii'ne yerlesmistir.
Diger oglu Seyh Hasan Efendi (M.1843-1918) iyi bir medrese egi-
timi almugtir. Bilgi ve liyakat bakimindan kendi déneminde miiced-
dit olan Seyh Hasan Efendi (5.1918) uzun siire Palu Miiftiiliigii gore-
vinde bulunur. Seyh Hasan Efendi medrese tahsilini 12 yagina kadar
babasi Seyh Ali Sebti Hazretleri’nin yaninda Iblasiyye Medresesi'nde
Palu’da tamamladi. Daha sonra Diyarbakir Lice [lgesi'ne giderek Mol-
la Muhammed’in Medresesi’nde okudu. Oradaki egitimini tamamla-
diktan sonra Meneskurt Kazasr'na (Bingdl) giderek Molla Ahmet'in
yaninda egitim aldi sonra Mug Vilayeti’nde Mug Medresesi’nde tedri-
satina devam etti. Oradan da ayrilarak Goyniik (Agnit) Nahiye Mii-
derrisi Molla Feyzullah Haciyanli’'nin yaninda tedrisatini ikmal ederek
icazetini ondan alir. Icazeti aldig1 tarih H.1297 (M.1879-1880) yilina
tekdmiil etmektedir.#'Seyh Hasan Naki Efendi M.1888 yilinda Palu
Miiftiiliigii'ne atand1.*? M.1918 yilina kadar bu grevi siirdiirdii. Miif-
tiiliik gérevinde bulundugu sirada kendini yetistirmeyi siirdiirdii. Li-
ce Ilgesine giderek Seyh Muhammed Serdi Licevi'den (5.1912) Nak-
sibendiyye tarikati {izerine irsad i¢in M.1892 yilinda ikinci bir ica-
zetname ald1® Seyh Hasan Efendi hakkinda Osmanli arsivlerinde 25/
L/1310/1892 tarihli belgede maag durumunu*takip etmek icin dersa-

¥ Yapici, Harput- A/im—Miiellifve Mutasavwﬂarl, 5.291

* Guyasettin Dag, Ali Riza Septiogly, Dogay Yaymailik, Elazig, 2007, 5.21

“ Cani, Ulema’una mine’l miiderrisin fI'l karni’l agriiyne, s.29; bkz. Karabulut, Seyh Ali Sebiti
el-Palevi, s.96; Ayrica bkz. Yapici, Harput- Alim- -Miiellif ve Mutasavwifllan, 5.391-392

# [lhami Aras, Adim Seyh Said, llke Yayimcilik, 4.baski, Istanbul,2009, s.54

# Karabulut, Seyh Ali Sebiti e/—Palevi, 5.97; bkz. Cani, Ulema’una mine’l miiderrisinﬁ’[ karni’l
agriiyne, $.29

“ M. Zahir Ertekin, Bedrettin Basuyug, Hemin Omar Ahmad, Osmanli Arsiv Belgeleri
I§1[g1nda Palu Halidi Tekkesi ve Postnisinleri Mevldnd Halid-i Bagdadi ve Halidiligin Bin-
g6l ve Cevresi Uzerindeki Etkisi Sempozyumu, Istanbul, 2017, 5.228
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adete gelen Palu kazasi postnisi olan Seyh Hasan Efendi’ye yeniden
maas taltif olunmasi ibaresi ge¢mektedir. Ayrica 10/L/1334/1918 ta-
rihli belge de ise gdrev siiresi iki sene uzatilmig olan Palu Kazas1 Miif-
tiisii. Seyh Hasan Efendi’nin (5.1918) gorev siiresinin ii¢ sene daha
uzatilmasi yazilidir®

Seyh Hasan Efendi, 1. llm-i Mentik 2. Ilm-i Vade’a (kelimenin lii-
gatte kullanilist) 3. Ruyetil Hilal 4. Irade-i Ciiziye konularinda kii-
giik risale seklinde gesitli eserler yazmustir.*Bu eserlerden olan Irade-i
Ciiziye Mevlana Halid-i Bagdadi’nin bu konudaki goriiglerini (igti-
hat) ihtiva etmekrtedir. Bu eser Harput evliyalarindan olan Omer Na-
imi Efendi’nin oglu Seyh Hacit Abdulhamid Efendi (1850-1907) ta-
rafindan serh edilmigtir. Hact Abdulhamid Efendi yazdigi bu serh,
“es-Simtu’'l-Abkari fi Serhi’l-Ikdi’l-Cevheri Fi'l-Farki Beyne Kesbeyi’l-
Maturidi ve’l Eg'ari” ismini tagimaktadir.”” Seyh Hasan Efendi ise bu
serhe Hagiye yazmustir. Seyh Ali Sebti Hazretleri'nin en kii¢iik oglu
olan Seyh Hiiseyin Zeki Efendi (5.1848-1914) ise ziiht sahibi bir kisi-
lige sahip olup Palu’da yagayarak vefat etmistir.*

4. Yetigtirdigi halifeler ve 6nemli gahsiyetler

Oncelikle sunu belirtelim ki Seyh Ali Sebti Hazretleri’nin sohbet-
lerinden bir¢ok kisi feyiz almugtir. Nitekim ondan bir¢ok kisi ilim de
tahsil etmigtir. Fakat su da bir gergeketir ki Ali Sebti Hazretleri, kendi-
sinden ilim tahsil eden her kimseye halifelik vermemistir. Yine zahiri
ilimlerde alim olan bir kimse tasavvufi ilimlerde bazi tasavvuf merte-
belerine ulasgamamakta bu yiizden manevi ilimlere vasil olamamakta-
dir. Ali Sebti Hazretleri halifelik verdigi kisilere bizzat icazetname ve-
rerek onaylamugtir.*” Onun en ¢ok bilinen ve taninan belli bagl hali-
feleri soyledir;

* Yapici, Harput- /ilim—Miielljfvc Mutasawzﬂlam, 5.393

46 Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, s.98; bkz. Cani, Ulema’una mine’l miiderrisin fi’l karni’l
Isrin, 5.30; ayrica bkz. Cani, Seyh Hasan’il Nakiyil Palevi Hayatuhu ve Asaruhu, s.31

¥ Arif Yildirim, “Harputlu Hact Abdulhamid Efendi’nin Bagdathi Seyh Halid’in Irade-i
Ciiziyye Risalesine Yazdi81 es-Simtu’l-Ebkari isimli serhin Szeti”, Diinii bugiiniiyle Har-
put Sempozyumu, c.1l/1, E az1g, 1999, 5.115

8 Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, s.102

# Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, s.127
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1.Capakgur’un (Bingdl) Melakan Kdyii'nden Seyh Abdullah Efen-
di (1786-1876)>°

2.Capakeur’un Kiir Kdyii’'nden Seyh Siileyman Efendi

3.Capakgur'un Can Kdyii'nden Seyh Ahmed Efendi (5.1884) !

4.Ali Sebti Hazretleri'nin oglu Seyh Muhammed Nasih Efendi
(5.1873)>

5.08lu Seyh Mahmud Feyzi Efendi (6.1894)

6.Palu’nun Beyhan (Hun) Kdyii'nden Seyh Mahmud Samini Efen-
di (6.1896)>

7. Harput'ta metfun Seyh Seyyid Ahmed el-Kiirdi (Capakguri)
Hazretleri (5.1921)>

% Seyh Abdullah Efendi, Bingdl ili Solhan Ilgesine bagli Melakan Kdyii’nde diinyaya gel-
migtir. Male Kal'in altinc kugakean torunlarindandir. O da diger kardegleri gibi medrese
tahsili gormiis, bélgede bilinen sekli ile molla olarak hayatini devam ettirip el emegi ile
gecinen bir kimsec%ir. Kendisi ayn1 zamanda toplumda miitevazi ve takva sahibi bir zat
olarak taninmigtir. O giine kadar cevrelerinde ilmi faaliyetleri ile taninan ve bilinen aile,
Seyh Abdullah Efendi’nin Seyh Ali Sebti ile tanigmasi sonrasinda yeni bir siirece girmis-
tir. Aile, yeni siirecte artik Seyh Ali Sebti ile beraber bslgede Halidi-Naksi ge%enegin
temsilcisi olarak ilmi tedrisat ile tasavvuf ve tarikat hizmeti de yapmaya baglamustir. Bkz.
Hiiseyin Abdullah Akdeniz, Melekan Seyhleri, Itaki Kitabevleri, Malatya, 2009, s. 12-20
Seyh Tahir el-Kadiri’nin soyundan gelmekte olup, kendilerini Seyyid olarak kabul eder
ve gevrelerinde bdyle bilinirler. Mogol istilast ddneminde Bagdat’tan hicret etmek zo-
runda kaldiklari rivayet edilir. Ailenin biiyiigii Seyh Kasim Mogol istilasindan sonra

Abbasiler ddneminde Diyarbakir'in Silvan (Farkin) llgesi'ne hicret etmis, bir miiddet

burada kalan aile buradan Bitlis’e gegmisler. Seyh Kasim’in ogullar1 Seyh Tahir ile Seyh

Ali Bitlis Sancagina kadar gelmigler, Seyh Ali Bitlis’te kalmig, Seyh Tahir ise Capakc¢ur’a

gelmistir. Seyh Tahir'in tek oglu olan Seyh Ibrahim, dnce Pir fakir kdyiine, ardindan

Can kdyiine yerlesir. Miladi 1850 tarihlerinde Can kdyiinde bir camii inga eden $eyh

Ibrahim, burada ilim ve irsad hizmetleri yapar. Daha sonra $eyh Ibrahim’in oglu Seyh

Ahmet ve onun oglu Seyh Eyiip ayn1 bolgede ilim ve irsad faaliyetlerine devam eder-

ler. Seyh Ahmed Efendi, Kadiriye tarikatina mensup olmasina ragmen Palu’da bulunan

Seyh Ali Sebti’ye intisap eder ve ilmi tedrisati ile tasavvuf ve tarikat egitimini ondan alir.

Bunun iizerine seyh Ahmed Efendi ailesi de kendisi ile beraber Kadiriye tarikatindan

Naksibendiyye tarikatina intisap ederler. Bkz.Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi,

5.108-109; Mehmet $irin Ayis, Bingdl ve Cevresinde Halidilik, Mevldnd Halid-i Bagdadi ve
Halidiligin Bingol ve Cevresi Uzerindeki Etkisi Sempozyumu, Istanbul, 2017, 5.273

%2 Seyh A% Sebti Hazretleri’nin Ayse Hanim’dan dogmus en biiyiik olgudur. Babasinin
vefatindan sonra dergahin bagina gegmistir. 1873 yilinda vefat etmistir.

5 M.1812 yilinda Palu’ya bagl Hun (Beyhan) K&yii'nde diinyaya gelmistir. Seyyid olup
biiyiik dedesi Seyyid Yusuf Pir Bab, Bagdat’tan Mardin’in Derii llgesi’ne, oradan da
Paﬂl’nun Hun (Beyhan) Kdyii'ne yerlesmistir. Mahmud Samini Hazretleri M.1896 y1-
linda vefat etmigtir. Tiirbesi Palu’da Meydan Mezarligi'ndadir. Bkz. Karabulue, Seyh Ali
Sebiti el-Palevi, .91

5 Seyh Ahmed Capakguri, 1830 tarihinde Bingdl merkeze 20 km. mesafede bulunan Kur
(Dikme) kdyiinde diinyaya gelmistir. Atalarinin Bagdat veya Sam bdlgesinden Biclis
vilayetine, oradan da Capakcur’a geldikleri rivayet edilir. Babasinin adi, Muhammed
Semseddin, dedesinin ad1 ise Abdiilhamid’dir. Abdiilhamid’in babasinin adi Mirzeddin
Efendi, onun babasinin adi ise Arif Efendi’dir. Bkz. Muhammed lhsan Oguz, Tasavvuf

o
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8.Seyh Mehmet (Muhammed) Miyadini (6.1915), (Elazig’a bagl

Miyadin (Yemislik) Koyii'ndendir.) %

9. Molla Kasim Hoca (5.1888), ( Elaz1g’a bagl Palu flgesi’nin An-

dilar (Saguna) Kdyii'nde medfundur.)®

10. Seyh Mustafa Kelahsi, Kelahsi K8yii’nde medfundur.

11. Seyh Ahmedi Halifan, Bingdl Halifan K&yii'nde medfundur.
12. Seyh Selim Haraba, Erzurum Tekman Ilgesi’nde medfundur.
13. Seyh Haydar Kesri, Malazgirt Kers KSyii'nde medfundur.

14. Seyh Muhammed Serdi Diyarbekiri, Hani Serdi K&yii'nde

medfundur.

15.Seyh Said-i Ciimlag, Diyarbekiri, Lice Ciimlag Kdyii'nde

medfundur.”’

Yukaridakiismizikredilen CanK8yii'ndekihalifeler Can Tekkesi’ni;

Melakan Kéyii'ndeki Naksi halifeler de Melakan Tekkesi’ni meyda-
na getirmiglerdir. Bu iki tekke o dsnemde Bingél y6resinin en etkin
iki tekkesidir. Seyh Muhammed Serdi ile Seyh Said-i Ciimlag ise Ku-

5

Yolunda Manevi Cihad, Oguz Yayinlar, Istanbul, 1998, 5.117; Seyh Ahmed Capakguri
Efendi, 12 yaslarinda Palu’ya gelip Seyh Ali Sebt’nin yanin da ilim tahsil etmigtir. Gor-
diigii bu maddi ve manevi destek ile ilgi ve alaka kargisinda kisa zamanda ilim yolunda
yiikselerek ilm1 icazetini alir. Ardindan Seyh Ali Sebt?’nin kontroliinde tarikat yolunda
manevi egitim olarak da kabul edilen seyr u siilitkiinii tamamlar ve seyhi kendisine ta-
rikat yolunda irgad faaliyetlerinde bulunma ve tarikat: yayma anlamina gelen halifelik
gorevini de verir. Bkz. Mehmet Sirin Ayis, Seyh Ahmed Capakguri ve Mektupla Irsad
Orne§1 Bingol Arastirmalar Dergisi, Ankara, say1:1, 2016, 5.15
Miyadinli Seyh Mehmet (Muhammed) Efendi, M.1838 yilinda Elazig’in merkez kdy-
lerinden olan Mlyadm (Yemislik) Kéyii'nde diinyaya gelmistir. Babast Hafiz Osman
Efendi‘dir. ilk egitimini babasinin yaninda tamamfl di. Babasi Osman Efendi’nin atalari
Suriye’nin “El-Meyadini” bolgesmden Erzurum’a oradan da Elazig’a gd¢ etmislerdir.
M.1859 yilinda Elazig’da dsiir memuru olarak géreve baglar.. Palu’ya atanchgl ilk yilda
Seyh Ali Sebti Hazretleri’yle tanisarak icazetname alir. Daha sonra Elazig’a yerleserek M.
1915 yilinda vefat eder. Tiirbesi Miyadin K&yii'ndedir. Bkz. Erdem, Seyh-iil Meyadini,
s.1-13
Molla Kasim Hoca’nin tiirbesi Elazig ilj Palu {lgesi’ne bagli Andilar (Saguna) Koyi'ndedir.
Soyu Molla Kasim b. $eyh Omer % Ibrahim b. Ali Teni b. Karahan b. Ibrahim b. Ali
b. Osman b. Seyyid Ali Bagdadi seklindedir. Seyyid Ali Bagdadi, Bagdat sehrinden
Palu’ya gelip yerlesmistir. Bkz. Serdar Karabulut, Seyh Alaed in ibn-i Seyh Pir Vakfi-
eyi Tarihiyesi Uzerine Bir Inceleme, Bingol Universitesi Ilah1yat Fakiiltesi Dergisi, Istan-
Eul c.V, say1:9, 2017, 5.266; bkz. Suleyman Yapici, Palu 1841 Niifus ve Top/élim Yapm,
Elazig, 2016, 5.206; Molla Kasim Hoca’nin atalart Kadiri tarikati tizerine bolgeyi irsat
etm1§erd1r Molla Kasim Hoca atalarindan kalan kadiri tarikati postnigligini surdurdugu
ibi Seyh Ali Sebti Hazretleri'nden ilim istifade etmis Naksi /Halidi gelenek iizerine de
%ahfeh]z almagtir.

o

-

7 Cani, Ulema’una mine’l miiderrisin ﬂ’l karni’l agriiyne, s.10; bkz. Yapici, Palu Tarih-Kiiltiir-

%

Idari ve Sosyal Yapi, s.214; Cant, Seyh Hasan'il Nakiyil Palevi Hayatehu ve Asarehu, s.23
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zey Diyarbakir'daki cemaatin 6nderligini yapmuglardir. Bilinen bel-
li baglt bu halifeler Seyh Hazretleri'nden bizzat halifelik icazetname-
leri alip irsad etme yetkisine sahiptirler. Seyh Ali Sebti Hazretleri’nin
(6.1871) baz1 halifeleri ise tembihlidir. Yani Seyh Hazretleri bunla-
ra halifeligi sozlii olarak vermigtir. Dolayistyla ellerinde bir icazetna-
me yoktur. Bunlar halk: irsad edebilitler. Bu ayrim konumuz agisin-
dan ¢ok 6nemlidir. Ciinkii tembihli olan halifeler kendilerinden son-
ra hicbir kimseye halifelik vermemislerdir. Boyle bir yetkileri de yok-
tur. Tembihli halifeler sdyledir.

1. Ali Hoca (Kelahsi K&yii, Geng-Sivan)

2. Bekir Hoca, Seyh Ali Sebti Hazretleri'nin bulundugu mezarlik-
ta medfundur.®

3. Haci1 Ali Erdoki, Sebti Hazretleri’nin tiirbe tarafinin sol tarafin-
da medfundur.

4. Haydar Hocazade Mustafa Bahti Efendi.

5. Falcizade Hact Ismail Aga, Palu Ilgesi Venk Koyii'nde medfun-
dur.

6. Seyh Said-i Cargibagi, Palu Tlgesi eski Cargibagi Meydani mevki-
inde medfundur.

7. Musa Haci Bey, Varto (Mus)’da medfundur.®

4.1. Halifelerin kurdugu bazi medreseler

Bingdl ili ve Palu Tlgesindeki medreselerin gogu Seyh Ali Sebti
Hazretleri’nin (5.1871) halifeleri tarafindan olusturulmustur. Bu med-
reselerde ikinci ve iigiincii kugak halifeler tarafindan tedris faaliyetleri
devam ettirilmigtir. Halifeler tarafindan bircok medrese agilmustir. Biz
bunlardan bazilar1 hakkinda bilgi vermek istiyoruz.

4.1.1. Iblagiyye Medresesi

el-Hac Hasan b. Ali Iblag (Eblasi) el-Palevi Efendi tarafindan kurul-
mugtur. M.1765 tarihinde bu medreseye 30 adet diikkan vakfedilmis-

% Aslen Bursali olan Bekir Hoca, Cemsid Bey Medresesi'ne miiderris olarak gelmistir.
Onun Seyh Ali Sebiti Hazretleri’nin Palu’ya tegrifleri ile birlikte onun agmug olc?ugu ilim
ve irfan medresesinde &liinceye kadar hizmete devam etmigstir.

% Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, s.129; bkz. Erdem, Seyh-iil Meyadini,s.182-183; bkz.
Yusuf Bakici, age,, .77
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tir. Hicri 1179-1119 (M.1765-1785) yillar1 arasinda ilk miiderris ola-
rak giinde 24 akce maagla Kemteri Mehmet Efendi atanmis onun olii-
mii iizerine yerine H.1199 (M.1785) yilinda es-Seyyid Osman Efen-
di medresenin bag miiderrisi olmugtur. Medresesin miitevelliligi va-
ris olarak el-Hac Hasan b. Ali Iblag Efendinin oglu Seyyid Haci Ka-
sim Efendi’ye intikal eder. Seyyid Hact Kasim Efendi (6.1870) zama-
ninda Iblasiyye Medresesi’nin miiderrisligine Seyh Ali Sebti el-Palevi
(6.1871) Hazretleri getirilmigtir. Onlarin dliimiinden sonra Seyh Ali
Sebti Hazretleri'nin en biiyiik oglu Seyh Muhammed Nasih Efen-
di (5.1873) medresenin bagina geger. Onun kisa siire sonra M.1873
yilinda oliimiiniin ardindan $eyh Ali Sebti Hazretleri’'nin ogulla-
r1 Seyh Mahmud Feyzi Efendi (5.1894) ile Seyh Hasan Naki Efendi
(6.1918) sirastyla medresenin ve dolayistyla cemaatin baginda bulunur.
Seyh Hasan Efendi (5.1918) medresenin egitim islerini yiiriittiigii gi-
bi uzun siire Palu Miiftiiliigii de yapmugtir M.1918 yilinda Seyh Ha-
san Efendi vefat edince Iblasiyye Medresesi’nin bag miiderrisligini og-
lu Ali Riza Kiigiik Efendi M.1925 yilina kadar siirdiirmiistiir. Ondan
sonra bu medresenin egitim iglerini Seyda Molla Osman devralmigtir.
Giiniimiizde ise Seyh Hasan Naki Efendi’nin torunlarindan $eyh Ziil-
kiif Efendi® ile kardesi Seyh Abdulhalik Efendi®' bu medrese ekoliinii
devam ettirmektedirler.

4.1.2. Bingdl (Capakgur) Medresesi

Bu medrese Seyda Molla Mahammed ed-Demli (6.1896) tarafin-
dan kurulmugtur. Ondan sonra medresenin bagina oglu Molla Siha-
buddin b. Muhammed ile Molla Ahmet el-Fahranil-Zeynani gecerek
egitim islerini yiiriitmiislerdir. Bu medrese M.1890-1915 yillar1 ara-
sinda faaliyet gdstermistir.

4.1.3. Can Medresesi

Molla Muhammed (Mahmud) Kadi (Kazi) tarafindan kurulmustur.
Ondan sonra sirayla Molla Emin Kalenderi Karakogani, Molla Sii-
leyman Bizariyyil Demli, Seyh Ibrahim Cani (5.1925) egitim isleri-
ni devam ettirmiglerdir. Ayrica Seyh Ibrahim Cani (1913-1925) yillari

% Aile fertleri “Goriir” soy ismini almigtir.
o' Aile fertleri “Sebtizade” soy ismini almustur.
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arasinda Capakeur Miiftiiliigii gérevinde de bulunmugtur. Seyh Ibra-
him Cani, M.1925 yilindaki Seyh Said Ayaklanmasi’nda idam edildi.
Onun Sliimiinden sonra Seyh Miicahit Cani M.1945 yilina kadar egi-
tim islerini yiiriittii. 1945-1954 yillar1 arasinda Seyh Muhyiddin Cani
bu medreseyi yonetmistir.

4.1.4. Melakan Medresesi

Bu Medrese Seyda Molla Ahmet Melakani tarafindan kurulmug-
tur. Egitim islerini sirayla Molla Omer Melakani ondan sonrada Seyh
Mahmud Melakani (5.1915) siirdiirmiigtiir. Cumhuriyet dénemin-
de medresenin baginda Molla Abdulhamid el-Kirbagani M.1939 yili-
na kadar bulunmugtur. M.1939-1955 yillar1 arasinda Molla Abdulha-
mid Sagnisi, 1955-1966 yillar1 arasinda da $eyh Vahdettin Melakani
ile Molla Zahir Tendriki egitim iglerini yiiriitmiiglerdir.

4.1.5. Halifan Medresesi

Seyda Molla Ahmet, Molla Ali ve Molla Baba sirasiyla bu medrese-
de egitim iglerini yiiriittiiler.

4.1.6. Haciyan Medresesi

Seyda Molla Feyzullah Haciyanl tarafindan M.1850-1900 yillari
arasinda egitim igleri yiiriitiilmiigtiir. Molla Feyzullah Haciyanlr’dan
sonra egitim isleri Molla Abdulaziz Durneviyyi tarafindan siirdiiriil-
miigtiir.

4.1.7. Az (Bingdl) Medresesi

Seyh Mehyiddin Cani (6.1954) tarafindan kurulmugtur. Sirasiyla
egitim islerini Molla Siileyman Az (5.1974) ve Seyyid Mehdiyyil Cani
yiiriitmiiglerdir.

4.1.8. Siifkar (Bingdl) Medresesi

Bu medrese de sirasiyla egitim veren hocalar sdyledir: Molla Mu-
hammed Kebir, Molla Muhammed Sagir, Molla Arifi Kebir, Molla
Arifi Sagir, Molla Osman, Molla Ismail, Molla Giyaseddin ve Mol-
la Hatib.

4.1.9. Kurkan Medresesi: Seyda Molla Yusuf Sufkari tarafindan
agilmigtir.

4.1.10. Deran Medresesi

Molla Muhammedil Deraniyy’il Capak¢uri ve Molla Muhammed
Sefik egitim islerini yiiriitmiiglerdir.
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4.1.11. Sancak Medresesi

Seyh Niyaziyy’il Kuri egitim iglerini yiirtitmiistiir.

4.1.12. Y1g Koyii Medresesi

Seyda Molla Muhammed'il Saricani ve ondan sonra Seyda Molla
Bahri Geydimemi egitim iglerini yiiriitmiiglerdir.

4.1.13. Hazargah Medresesi

Seyda Molla Thsan Hazargah’il Kasimi ve ondan sonrada Molla Ab-
dullah b. Seyda Molla Feyzullah Haciyanli bu medrese de halki irsad
etmislerdir.

4.1.14. Kirbas Medresesi

Molla Said Halifani tarafindan agilmistir.

4.1.15. Fahran Medresesi

Molla Muhammed Fahrani ve Molla Miicahid’il Kurtuvvi egitim
islerini sirastyla yiirtitmiiglerdir.

4.1.16. Maderek Medresesi

Molla Abdullah Hazirani ve Molla Mehdiyy’il Genci egitim isleri-
ni yiiriitmiiglerdir.

4.1.17. Geng Medresesi

Molla Muhammed Muradi egitim iglerini yiiriitmiigtiir.

4.1.18. Barman Medreresi

Molla Haciyyil Geylani egitim iglerini yiirtitmiistiir.

4.1.19. Kozriik (Gozriik) Medresesi

Molla Muhhammed’il Saricani (6.1955) ve ondan sonra Mola Bah-
ri Gaydimemi ve bircok miiderris egitim iglerini yiiriitmiiglerdir.

4.1.20. Milan Medresesi

Seyh Nizamettin Cani (5.1987) tarafindan egitim isleri yiiriitiil-
miistiir®

Sonug

Seyh Ali Sebti Hazretleri (6.1871) gocuk yasta ilim tahsiline bas-
lamig ve Nakgi-Halid1 tasavvuf ekoliiniin nemli temsilcileri arasin-
da yer edinmigtir. Seyh Ali Sebti Hazretleri hocast Mevlana Halid-i

62 Karabulut, §eyh Ali Sebiti el-Palevi, s.145-147; bkz. Cani, Ulema’una mine’l miiderrisinﬂ’l
karni’l agriiyne, 5.77-80
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Bagdadi Hazretleri’nin vasiyeti iizerine Palu Hiikiimeti’ne gelmis,
yaklagik kirk yil boyunca halk: irsad etmistir. Palu Hiikiimeti’nde
Seyh Ali Sebti Hazretleri dsneminde ve &ncesinde yasamig zahiri ag1-
dan dini ilimlerde iyi yetigmis birgok 4lim vardir. Fakat bu alimler ta-
savvuf ilmi ile pek ilgilenmemislerdir. Seyh Ali Sebti Hazretleri bolge-
ye Naksi-Halidi tasavvuf gelenegini getirerek agilayan en 6nemli mu-
tasavviftir. Nitekim Palu, Bingdl, Elazig, Erzurum, Diyarbakir bolge-
lerinde Naksi-Halidi tasavvuf ekoliinii dnemli bir zemine oturtmus-
tur. Kendisinin vefatindan sonra halifelerinin olusturdugu cemaat-
ler sayesinde dini vecibelerin sonraki nesiller tarafindan devamliligini
saglamada da etkili olmugtur. Seyh Abdullah Melakani (6.1876), Seyh
Mahmud Samini (8.1896), Seyh Muhammed Meyadini (5.1915), Sey-
yid Ahmet Capakguri (6.1921) ile oglu Seyh Hasan Efendi (6.1918)
bagta olmak iizere bir¢ok halife ve miirit onun yaninda hem din1 egi-
tim hem de tasavvuf terbiyesi gérmiislerdir. Bu halifeler genis kitlele-
ri tasavvuf yolunda da irgad etmislerdir.

Seyh Ali Sebti Hazretleri’nin (6.1871) vefatindan sonra cemaatin
basina oglu Seyh Muhammed Nasih Hazretleri (5.1873) ge¢mis o da
ahiret yurdunu intikal edince Seyh Mahmud Feyzi Efendi (5.1894)
ile kardesi Palu Miiftiisii olan Seyh Hasan Naki Efendi (5.1918) ce-
maatin baginda bulunmuglardir. Bu dénemde Palu dergih: birgok il-
de halifeler sayesinde cesitli tekke ve kiilliyeler olusturmugtur. Cema-
atin Harput kolu Seyyid Ahmet Capakguri (5.1921), Osman Bedret-
tin Erzurumi (5.1924), Miyadinli Seyh Mehmet (Muhammed) Efen-
di (6.1915) tarafindan temsil edilmis bu zatlar Harput (Elaz1g) halkin
irsad etmislerdir. Harput (Elaz1g) halkr da bu zatlar1 en giizel sekilde
bagrina basarak onlara kargi asla kusur etmemigtir. Cemaatin Bingdl
(Capakgur) kanadi ise Melakan ve Can Seyhleri tarafindan irsad faali-
yetlerinde bulunmugtur. Kuzey Diyarbakir bolgesinde de Seyh Mu-
hammed Licevi (5.1912) 5nemli say1da halife yetigtirmistir. Netice iti-
bariyle Seyh Ali Sebti Hazretleri bélge halkinin dini yapisinin olug-
masinda etkili olan biiyiik velilerden olup 6liimiiniin {izerinden bir
buguk asra yakin bir zaman ge¢mesine ragmen halk tarafindan ¢ok
sevilerek dualarla giintimiizde yad edilmektedir.
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Ekler:

Ek-1: Mevlina Halidi Bagdadi’nin kardesi $eyh Mahmud Sa-
hib Hazretleri tarafindan muhtemelen M.1827 yilinda Seyh Ali
Sebti Hazretleri’ne verilen ilim icazetnamesi
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% Mevlanid Halid-i Bagdadi Hazretleri’nin vasiyeti geregi kardesi Seyh Mahmud Sa-
hip Hazretleri tarafindan verilen tarikat icazetnamesinin orijinali Seyh Ali Sebti
Hazretleri’nin ahfadindan olan Seyh Ziilkiif Gériir Efendi’dedir.
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Seyh Ali Sebti Hazretleri’ne Mevlana Sahib Mahmud Hazret-
leri tarafindan verilen Icazetnamenin terciimesi

Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla

Allah’in kendi zat1 igin razi olacagi hamd ile Allah’a hamd olsun.
Salat ve selam onun vahyine ve hitabina dosdogru bir sekilde sarilan
yeryiiziindeki halifeleri (kastedilen yirmi dért peygamber arasindan)
arasindan en seckini Hz. Muhammed (s.a.v) ve onun ashabinin (onun
arkadaslarinin ve yolundan giden immetinin) iizerine olsun.

Sonra ben Allah i¢in sevilen ve yiiziinii (yoniinii, istikametini)
Allah’a dénmiig olan Seyh Ali Efendi’ye icazet verdim. Allah onun
halini giizelliklerle doldursun. Yiice Naksibendi Tarikati’nda insan-
lar1 bilgilendirme (irsad), Allah’a yonelme (tevcih), Allah’a zikir ( zi-
kir telkini) sunarak feyzini ( bereketini) miiminlerin iizerlerine serp-
sin. (akitsin)

Sonra ben onu defalarca tecriibe (ilmini ahlakini sinayarak dene-
dim) ettim. O gdriislerinin tesirini talebeleri i¢in siirdiirsiin. Onlar
giizel bir sekilde aydinlatma (onlara nurlarini serpme) ve drtiinmeyi
yiikseltmek (Ahlak: yiikseltmek) igin kudretini giizel bir gekilde kul-
lansin.

Sonra Peygamberin seriatin1 se¢mesi (stmstki bagli olmast), ve yii-
ce silsile sadakatinden icazetli olmas1 (o silsileye dahil olmast i¢in) igin
icazet verdim. Evliyalarin yolunda sabit bir sekilde kalmak (dimdik
ayakta durmak) isteyen her kimse onun sohbetini ganimet bilsinler.
(kaginilmaz bir firsat olarak degerlendirsinler)

llimleri yeterli derecede olmayan alimlerin ve onlarm akillarmin
kusatmadig1 seyler i¢in onun emrine ve hizmetine her kim (ona lazim
olan iglerde yardimc1 olmak) yardimer olursa karsilig kendisine ga-
ranti edilir. (Allah onun kargiligin1 verir)

Ona Kitap (Kur’an) ve Siinnet’e sarilmasini vasiyet ederim. Dog-
ru yolu bulan (kesfeden) ve vicdanlarinin sesine kulak veren imamla-
rin (evliyalarin) iizerinde ortak karara vardiklari Firka-1 Naciye (Kur-
tulusa eren kigiler) olan Ehl-i Siinnet’in goriiglerini muhteva eden fi-
kih kurallarin1 (igtihat) diizeltmeye gorevlidir.

Ona vasiyetim; Kur'an-1 dgretenlere, fikuha ya (fikih alimlerine)
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ve fakirlere 8zenli davranacak, (6zen gosterecek) ve génliinii (igini)
daima ferah tutacak, herkese kars1 nefsinde hoggoriilii olacak, eli agik
comert olacak, giiler yiizlii olacak, kendisini gérmeye gelenlere bol
bol ikram edecek.

Islam dini ugruna kendisine isabet eden musibetlere sabir edecek
yapilan eziyet ve sikintilara katlanacak, din kardeglerinin hatalarini ve
kusurlarini diizeltmelerine vesile olacak, kiigiiklere ve biiyiiklere nasi-
hat edecek, kin ve diigmanhig terk edecek, diinya malina meyil etme-
yecek ( maddi menfaat pesinde kogmayacak).

Allah’in gecim i¢in kendisine sundugu rizik ile yetinecek ona sii-
kiir edecek, Allah rnizik konusunda kendisine yiiziinii gevirerek giive-
nen kimseyi asla zayi etmez. Kurtulusa doniisiin (Allah’a kurtularak
déniisiin) ancak dogrulukla oldugunu bilecek. Allah’a ulagmanin yo-
lu ancak Hz. Muhammed’e (s.a.v) tabi (onun yolundan giderek emir-
lerini ve nehiylerini yerine getirmekle) olmaktir. Hz. Muhammed’in
(s.a.v) ashabina salt ve selam olsun.

Kendisini bir kimseden (herhangi bir kimseden) faziletli (iistiin,
yetenekli) gdrmeyecek, bilakis kendisinde olusan manevi halleri ken-
di nefsinden bilmeyecek (bu hallerin Allah’in inayetiyle oldugunu as-
la unutmayacak).Her kim kendisine karst uzun siire (¢ogu zaman) ha-
setlik ve nimette kusurluluk ( nankérliik, miinafiklik) yaparsa onlari
Allah’a havale edecek. Kendi gayretiyle (himmeti ile) onlarin bu ger-
lerini defetmeye yiikiimlii degildir.**

Bu tarikatta (Naksibendiyye) dyle insanlar (evliyalar, alimler, ta-
savvuf erbaplari) vardir ki onlarin giiciiyle ( himmeti) ile daglar kor-
kularindan sarsilirlar. Sayet onlar dilerlerse (dilemek isteseydiler) hiz-
It bir sekilde kotiilerin fesadini ve fitnesini Allah’in inayetiyle (kudre-
ti, giicii) kokiinden sokiip atarlard.

Allah’in salat ve selami Nebi’il Ummeti (Ummetin Peygamberi)
Hz. Muhammed’in (s.a.v) iline (ailesine) ve iizerine olsun.

¢ Icazetname metninde gecen bu ifade ile su hususlar dile getirilmistir: Zulme ugrayan
kimsenin, kendisine zulmedene beddua etmesi mubahtir. Sabredecek olursa bu onun
icin daha hayirlidir. Islam alimleri Miisliimanlarin birbirleri aleyhine beddua etmelerinin
Islam ahlakiyla uyusmayacagina dikkat gekmislerdir. Ozellikle tasavvufeular bedduanin
tasavvufi edeple Kagdz@madlgml belirtmislerdir. Bkz. Nesrisah Saylan, Kur'an’da Bed-
dua, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Derygisi, Elamg, c.26, 2016, s.125-126
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Hamd Alemlerin rabbi (terbiye edicisi, diizenleyicisi) Allah’a mah-
sustur.

Sadi (Sahib) Mahmud

Ehl-i Halidiyyil Muhammeds.

Miihiir

EK-2: Seyh Ali Sebti Hazretleri tarafindan Harput’a bagli Mi-
yadin Kéyii’'nden Seyh Mehmet (Muhammed) Efendi’ye M.1860
yilinda verilen ilim icazetnamesi
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Terciimesi

Kim ki Allah’a siginirsa o mutlaka dogru yola iletilir. Ey Hayy ve
Kayyum olan Allah (diri ve daima kullarini gdzetleyen Allah). By ye-
di kat semay1 ve yeryiiziinii mitkemmel bir sekilde devamli yenileyen
Allah. Ey miilkiin sahibi! Ey celal ve ikram sahibi olan Allah’im.

1-) Devamli dostlarini murakabe eden dogru goriis sahibi! Karan-
liklar1 Allah’in nuruyla aydinlatan Seyh Mevlind Mahmud Sahib (k.s.)
Hazretleri'nin himmetiyle Allah onun feyzini, iyiligini ve bereketini
{izerimize akitsin.

2-) Devamli riik ve secde halinde olan ve miicahitlerin dostu olan,
dinin ziyast Mevlana Halid (k.s.) Hazretleri'nin hiirmetiyle.

3-) Maddi ve manevi kemalat: (olgunluk) kendisinde toplayan so-
filerin delili, evliyanin kutbu, Gulam Ali $ah diye maruf{bilinen) olan
Abdullah ed-Dehlevi'nin cezbesiyle (Allah’in sofiyi miiridi seyhine,
miirsidine y&neltmesi)

4-) Ve degeri yiiksek ve temiz ve safi (duru)Tarikat-1 Naksi-
bendiye’de nice hallere mazhar olan. Semsiiddin Habibullah can-1 ca-
nan mazharmn (k.s.) hiirmetiyle

5-)Siibuti sifatt ve zati tecellilerle miigerref olan sadatin seyidi olan
Muhammed Nurul Bidvani Hazretleri’nin (k.s.) himmeti ile.

6-) Hakkul yakin denizinin biiyiik dalgalart arasinda derinlikle-
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re dalan ve evliyanin sultani olan Seyh Seyfuddin Hazretleri'nin (k.s.)
duruluguyla.

7-) Hem babasi hem seyhi olan seyhine kalben ¢ok yanan ve ona
¢ok muhabbet besleyen ve gizli sirlarin emini olan seyhlerin seyhi Ur-
vetiil Viiska Muhammed Masum Hazretleri'nin (k.s.) muhabbetiyle.

8-) Strlar ve manalar membagi acayip hallere mazhar olan babasi-
nin ve seyhinin insanlar nezdinde yiiksek mertebesi olan Imami Rab-
bani diye maruf olan Ahmed-i Farukiyyi Serhendi Hazretleri’nin (k.s.)
yiiksek oluruyla

9-) Allah icin sevgide ¢ok ileride olan ve susamis géniillere Feyiz
akitan dini kuvvetlendiren kendisinden razi olunan kutup Seyh Mu-
hammed Baki Billah Hazretleri'nin cesaretiyle

10-) Siinnet-i Seniyye’ye ¢ok bagli olan kerem sahibi giizel dost
Mevlana Hacegi (Hoca) Emkengi Semerkandi Hazretleri’nin (k.s.) iz-
zet san ve serefiyle

11-)- Seyhlerin seyhi babast ve seyhinin yolunda dogru yiiriiyen.
San ve serefiyle yoldan sapmayan Dervis Muhammed Hazretleri’nin
(k.s.) siretiyle.

12-) Seyhlerin seyhi devamli riikéi ve secde halinde olan dayi-
st ve seyhine kalben ¢ok bagl olan Mevlind Muhammed Zahid
Hazretleri’'nin (k.s.) yiiksek maneviyatiyla.

13-) Dinde nasihati ve sohbeti revagta (gegerli) olan Naksibendi
megrebini kuvvetlendiren Havece Ahrar, diye marufbilinen olan Seyh
Ubeydullah Semerkandi Hazretleri’nin (k.s) yakinligryla

14-) Allah Teala'nin inayeti ile ard arda gelisinin yolunu bilen
Mevlana Yakubu, el-Cerhi El-Hisari Hazretleri’nin (k.s.) riitbesiyle

15-) Esrari Ilahi hazinelerinin anahtarlarina sahib olan kutuplarin
kutbu Seyh Muhammed el-Buhari, diye maruf olan Aldeddin-i Attar
Hazretleri’nin (k.s.) manevi nezaketiyle

16-) Bu tarikatin imamu sirayet eden nur, cari olan(giiniimiize
kadar gelen) fazlin(iyiligin) sahibi. Mahliikatin kendisinden yardim
istedigi(yani, nefsiyle miicadele edenlerin kendisini imdat diye ¢agir-
diklar1) Sah-1 Naksibendi diye maruf olan Bahaeddin Muhammed EI-
Uveysiyyiil Buhari Hazretlerinin (k.s.) yiiksek devletiyle.
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17-) Saadetin seyidi olan olgunluk ve ilmin seyyid emir Kiilal
Hazretleri’nin (k.s.) yiiksek maneviyatiyla.

18-) Seyhine ve aleyhine olan her seyi unutan bu hali makbul olan.
Evliyanin kutbu Muhammed Baba Semmasi Hazretleri'nin rehberli-
giile

19-) Zaman siirecinde belge yipranmug yazi silindiginden okuna-
mamugtir.

20-) Seyhlerin seyhi diinyevi ve uhrevi ( diinyalik ve ahiretlik) is-
teklerden yiiz geviren. Surf Allah’in rizasini isteyen Mahmud Incir
Fagnevi Hazretleri’nin (k.s.) hiirmetiyle

21-) Olmeden evvel 5liim emrini alip beseri perdeleri gegen evli-
yanin kutbu Arif-i Rivgiri Hazretleri'nin (k.s.) temennisiyle

22-) Kutbu Rabbani olan ve mahliikatin kendisine imdat edici ola-
rak bildigi bu tarikatta ehil olanlara hirka giydiren Abdulhalik-1 Giic-
diivani (k.s.) Hazretleriyle

23-) Kavst Samadani Seyh Yusuf-u Hemadani (k.s.) Hazretleri’nin
kuvvetiyle

24-) Kutbul Aktab Samadani sevgisinin 6rnek 1giklarinin parlattig
Ebu Ali Feramidi (k.s.) Hazretleri’nin bilgeligiyle

25-) Allah’in sevgilisi ve Gavsul vasilin olan Ebu’l Hasen-il Herka-
ni (k.s.) Hazretleri’nin giinahsiz sahsiyetiyle.

26) Ariflerin sultani ilahi ilhamla daima teyit (desteklenen) edilen
Bayezid-i Bestami (k.s.) Hazretleri’nin hiiccetiyle

27)- Hakki daima haykiran imamlarin imami Cafer bin Muham-
med (El-Bakir) Es-Sadik (r.a) Hazretleri'nin hiiccetiyle

28-) Serefli imam muvaffakiyetle (bagarlarla) desteklenen Kasim
bin Muhammed bin Ebu Bekir (r.a) Hazretleri’nin nispetiyle.

29-) Garip oldugu halde Hz. Resulullah’in Ehl-i Beyt'inden sayilan
Selman-1 Farisi (r.a) Hazretleri’nin garipligiyle.

30-) Sevr magarasinda Resulullah’in arkadagt olan. Yine Resullah’in
Halifesi olan ve muhakkak ki, iimmetin en afdali (faziletli) olan en iis-
tiinii olan Ebu Bekr-i Siddik (r.a) Hazretleri’nin &nderliginde

Ve dogruluk ve temizligin menbag: (kaynagi) olan yaratilmgla-
rin en degerlisi Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v) Hazretleri’nin miiba-
rek fermaniyla
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Bismillahirrahmanirrahim

(Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla)

Kendisinin raz1 olacagi, hamd ile Cenab-1 Hakk’a hamdolsun. Salat
vesselam yaratilmiglarin icerisinde Allah’in halifesi vahiy ve hitab1 i¢in
sectiklerinin en degerli ve ulusu olan Muhammed (s.a.v) ve ashabi
{izerine olsun.

Bundan sonra derim ki ben Allah i¢in kardegim olan ve sirf Allah
icin sevilen Meyadin (Miyadun) K&yii dogumlu Harputlu Seyh Mu-
hammed Efendi’ye icazet verdim

1-) Allah onun halini ve gelecegini giizel etsin.

2-) Tarikat-1 Naksibendiyye-i Aliyye’de (yiice Naksibendi
Tarikati'nda olan) irsad, tevecciih ve zikir telkini ve tarifi ile Allah
onun iyiligini ve feyzini miiminlerin iizerine akitsin, serpsin.

3-) Veliler tarikatinda ayaginin kaymamasini isteyenler, bu tarikata
sabit kalmak isteyenler, bunun sohbetini ganimet bilsinler

4-) Maneviyati olmayan alimlerin, bilgilerinin kisir kaldigy, akilla-
rinin ermedigi islere ermek ici, bunun emrine ve hizmetine koganla-
rin kargiligt kendilerine verilir.

5-) Kesif ve vicdan imamlarinin iizerinde mutabik kaldiklar1 ki
“Firka-i Naciye” olan (kurtulusa ermis kisiler) Ehl-i Siinnet goriis-
leri iizerine akaidini tashih etmeyi emr-i bil maruf ve nehy-i anil
miinkiri(iyiligi emretmek kotiiliigii, men etmek) bildirmeyi kitap ve
siinnet-i seniyyeye simstki sarilmasini tavsiye ederim.

6-) Fakirlere fikih alimlerine, Kur'an hizmeti yapanlara vakarl
davranmasini tavsiye ederim.

7-) Ve selameti sadr ile yani kalbin her tiirlii manevi hastaliktan si-
fa bulmasi ak ve pak olmasi

8-) Nefsinde miisamahakar yani hoggoriiyii kendine siar edinecek

9-) Eli agik olacak, cdmert olacak, cimri olmayacak, génlii tok ola-
cak

10-) Giiler yiizlii olacak(gayet nazik ve olgun olacak)

11-) Cemaate kendisini ziyaret icin gelen miiritlerine hem maddi
hem de manevi ikrami1 bol bol yapacak. Maddi ve manevi ikrami esir-
gemeyecek
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12-) Bu yolda oldugu halde, kendisine isabet eden biitiin eza ve ce-
fay1 diiriip toplay1p sinesine gdmecek

13-) Thvanin ayak siirgmelerini ve hata yapmalarini bagislayacak

14-) Biiyiik, kii¢iik demeden herkese nasihat edecek

15-) Husumeti diigmanlig1 terk edecek

16-) Tamami maddi menfaati, para pul diiskiinliigiinii terk ede-
cek

17-) Kendi ihtiyaglarini gidermek icin Allah’a itimat edecek. Ciin-
kii Allah kendisinden yardim isteyeni bos ¢evirmez.

18-) Necatin (kurtulus) ancak ve ancak sadakatte, dogrulukta ol-
dugunu {imit edecek

19-) Allah Teala’ya vusuliin (kavusmanin) yolu ancak ve ancak Hz.
Muhammed’e (s.a.v) intiba da (tabi olmak) ve onun yolunda olmakla
olacagini bilmesinin ona ve ashabina salat ve selam olsun.

20-) Ve kendisinin herhangi bir kimseden iistiin ve faziletli olma-
digini bilecek

21-) Meydana gelen biiyiik manevi hallerden kendine pay ¢ikar-
mayacak

22-) Her kim ki bu zata karst haset ve miinafiklik yaparsa bu zat
onlar1 bu kétiiliiklerden dolay1 Allah’in emrine havale edecek

23-) Kendi bagina himmetiyle onlarin serrini def etmekle miikel-
lef degildir.(yani kendi kiymetli zamanini israf etmeyecek). Ciinkii
bu tarikat-1 aliye de dyle ermis kisiler (ricaller) vardir ki onlarin him-
metinden daglar tir, tir titrer. Eger o erenler dilerse, en kisa zaman-
da o miifsitlerin (kétiilerin) fesadini ve fitnesini, Allah’in kudretiy-
le kokiinden soker atarlar. Allah’in salati ve selami Nebi-i Ummi olan
Hz. Muhammed (s.a.v) iline ve ashabi iizerine olsun. Hamd, alemlerin
rabbi olan Allah’a mahsustur.

Tamam oldu! Tamam oldu!

Allah’in yardimiyla ve minnetiyle sene: H.1286 (M.1860)

Cemaziyelahir ayinda

MUHUR

Bende Mevlana $eyh Sahib’den oda hazretimiz ve siginagimiz

Seyh Hilid’den Allah ikinsin de sirrini miibarek etsin.
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Oda kendi seyhinden icazetlidir. Bu yazilan miibarek secerenin
evvelinde yazildig1 gibi icazetlidir

Ben fakir ve hakir acziyet ve taksir sahibi Seyh Ali el-Halid-i el-
Miiceddidi en- Naksibendiyim.

Ek-3:Seyh Ali Sebti Hazretleri’nin oglu $eyh Hasan Naki
Efendi’ye M. 1880 yilinda Molla Feyzullah Haciyanl: tarafindan
verilen ilim icazetnamesi

% Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, s.97
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EK-4:Seyh Ali Sebti Hazretleri’nin oglu $eyh Hasan Efendi’ye
Seyh Muhammed Serdi Licevi tarafindan M. 1892 yilinda verilen
Nakgsibendiye Tarikat1 icazetnamesi

% Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, s.98
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Ek-5: M.1892 yilina ait Seyh Ali Sebti Hazretleri’nin oglu
Seyh Hasan Efendi’nin maag durum belgesi

 BEO_000165_012308_004_005
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Seyh Hasan Efendi’nin maag durum belgesi Osmanlica
okunugu

Belgenin Tarihi: 1892

Belgenin Konusu: $eyh Ali’nin Mahdumu Seyh Hasan Efendi’ye
maas

Belgeyi Tanzim Eden Makam: Maden-Ergani Livasi Idare Mec-
lisi

Belgenin Takdim Edildigi Makam: Diyarbekir Vilayet Makami

Belgenin Transkripsiyonu: Diyarbekir Vilayet-i Celilesi Canib-i
Samisine 13

Mesahir-i kibar-1 evliyddan $4m-1 Serif'de defin-i hak-1 itir-nak
Mevlana Halid kuddise sirruh hazretlerinin hulefd-y1 kibarindan Seyh
Ali Efendi merhiimun mahdimu olub miiteveffi-y1 mamaileyhin
tekke ve medresesinde post-nisin-i residet ve halka-bend-i feyz ve
hakikat olan talebe ve miiridanini ta‘lim ve irsad birinci def'a olmak
lizere icAzet i‘tdsina kesb-i muvaffakiyet eden ve zikr olunan tekke
ve medresenin bir gline irAdi olmamasina mebni 4’ile-i kesiresiyle
diigir-1 zarliret olan Seyh Hasan Efendi da‘ileri Dersaadet’e azimet et-
mek iizere bu kere hik-piy-1 similerine cebin-sdy1 ubtidiyet olmus-
dur. Cenib-1 Hak himi’-i seri‘at-i garrd olan sehin-gah-1 dery4 niivél
efendimiz hazretleri diiny4 durdukca taht-1 4li baht-1 hiimaytnlarinda
mezid-i 6mr u sevketle ber-karir buyursun. Bu gibi da‘iyan hakkin-
da ibzal ve isir buyurduklari envé-i ni‘am ve avitifdan miimaileyh
Seyh Hasan Efendi da‘ilerinin de hisseyab olmasi nezd-isami’-i il-
men nevazilerinde miiltezim olmagla bakiyye-i eyyimda ed‘iye-i
vicibii’t-te’diye hazret-i padigahiye terdifen du‘a-y1 muvaftakiyie-1
celilerini tekrir etmek iizere emsili misillii miimaileyhe de miinsib
mikdar tahsisine delalet ve viisitat buyurulmasini Palu Kazasi Hey’et-i
Idaresi’nin resm-i damgaya tabi‘ olarak viirid eden ol babdaki mazba-
tast lizerine arz u istid‘4 eyleriz. Ol babda emr u fermin hazret-i men
lehii’l-emrindir.

Fi- 6 Rebiu’l-ahir sene 1310 ve fi 15 Tesrin-i evvel sene 1308
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Tiirk¢e Cevrisi

Mevlani Halid’in 6nde gelen halifelerinden Seyh Ali Efendi’nin
oglu Seyh Hasan Efendi, ¢ok sayida talebe ve miirid barindiran Palu
Tekke ve medresesinde ilim ve irgad faaliyetlerini birlikte yiiriitmek-
tedir. Palu medrese ve tekkesinin herhangi bir geliri bulunmadig: gi-
bi kalabalik bir ailesi bulunan Seyh Hasan Efendi de fakirlik ve zarure-
te dugar olmustur. Bu nedenle, Palu Kazasi Idare Heyeti, Seyh Hasan
gibi davetcilere yaptigi ihsanlarla temayiiz etmis Padisah’tan Seyh’in
makamina miinasip bir maas tahsisi talep edilmektedir.
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SUNUS$

Yayimladigimiz bu eserin asli Medine-i Miinevvere Besir Aga
Medresesi Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir. Eser ciltsiz olup tarama
ebrfilu murakka (karton) kapaklidir. Yaprak adedi 35, satir adedi ise
15’tir.Yazinin cinsi nesih hatti olup, siyah is miirekkebi ve kirmizi 14l
miirekkebi kullanilarak dharli kigit tizerine yazilmistr.

Bu eseri Medine-i Miinevvere’de talebeligim esnasinda yeni harf-
lere nakletmigtim. Ardindan merhum hocam Erzurumlu Hattat Mus-
tafa Necati Efendi’ye okuyup tevcihatlariyla tashihlerini yapmugtim.
Bu ¢aligmanin bitis tarihi 29 Ocak 1983 /15 Rebi-i sani 1403 idi. Ni-
hayet 2000 yil1 igerisinde Prof Dr. Mehmet Akkus ile bu eseri bir ke-
re daha yeniden okuyup miitalaa ettik.

Daha sonra eserin, Bedir Yaymevi (Istanbul) tarafindan 1979
m./1399 h. yilinda Ubeydullah KUCUK sadelestirmesiyle Tayyibetii’l-
Ezkdr (Medine Hiniralary) adiyla negredildigini 3grendim. Kitap kiigiik
boyda ve 64 sayfadir.

Kutsal Kitabimiz Kuran-1 Kerim, kendimizi gerceklegtirme siire-
cinde basarili olabilmek i¢in Sevgili Peygamberimizi modellememizi
Sneriyor. Bu ise yapip-etmelerle/amellerimizle somut kilinabilir. Is-
te Ahvil-i Medine-i Miinevvere tarihte bunu nasil hayata kattigimizi
hikaye ediyor.

Ve minallahi’t-tevfik...

AHVAL-I MEDINE-I MUNEVVERE

Malum ola ki bu abd-i fakir, Ser-zakiran-1 Koca Mustafa Pasa Der-
vis Ahmed el-Ma’riif bi-Sikérizade, siye-i evliyaullahta bi-indyetillahi
tedla 1206/ 1791 senesi merhum ve magfur ili rahmet-i rabbihi’l-Gafur
Mollacikzade Ishak Efendinin oglu fazileti Muhammed Atiullah
Efendi Hazretleri, Medine-i Miinevvere Kadist olup maiyyeten bir
sene kamilen miicavir olmakla her bir seyin hakikatine vakif oldugum
icin naklen ve rii’yeten vakif-1 esrar1 oldugum ahvali kaleme alip tah-
rir ettim ki kiraat eden karindaglarima agk-1 Muhammedi galip olup
ziyaret-i serifine sa’y edip muvaffak olanlar ve gerek kiraatiyle mii-
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telezziz olup kesret-i salat ii selima meggul olanlar bu bi-¢areyi dahi
hayr ile yad eylemeleri igin tafsilen nakle siirti olunur.

Cenab-1 Hazret-i Mevla kiraat eden karindaglarima kariben ol
diyar-1 mukaddeselerin ziyaretiyle mesrur eyleye. Amin, bi- hiirmet-i
Seyyidi’l- Miirselin.

Bab-1 Vasf-1 Harem-i Serif:

Malum ola ki Harem-i Serif'in dort kapist vardur:

1. Babu’s-Selam,

2. Babu’r-Rahme,

3. Babu’n-Nisa,

4. Bab-1 Cibril (Tki penceresi vardir: Biri Pencere-i Cibril, biri
Pencere-i Muvacehe’dir.)

Tilen ve arzan Ayasofya’dan biiyiiktiir. Lakin nisfi sakif ve nis-
fi agiktir ve ciimlesi Mescid’dendir. Dertin-i Mescid’de, Hiicre-i Se-
rif baska sebeke ile mahfuzdur. Minber ile sebeke beynine Ravza-i
Mutahhara tesmiye olunur. Ser-i saidetleri canibidir. Muvacehe-i ge-
rif, yemin-i saddetleri canibidir.Agalarin oldugu yere Tekiyye detler,
yesar-1 serifleri canibidir.Cibril Penceresi, kadem-i saidetleri canibi-
dir. Bunlar derfin-1 Mescid’de ve haric-i sebeke’dedir.

Deriin-1 Sebeke’ye, Hiicre-i Serife tabir ederler. Bu mahalle sahib-i
ferragiyye ve bazi intisab1 olan kimesneler dahil olur. Ma-ada huccic,
haric-i sebeke-i serifede Muvacehe-i Saidette ziyaret ederler.

Mihrab adedi dorttiir:

1. Mihrab-1 Nebi (aleyhi’s-selim),

2. Mihrab-1 Siileymani,

3. Mihrab-1 Osmani (radiyallahu anh),
4. Mihrab-1 Tehecciid (aleyhi’s-selim).
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Mihrib-1 Nebi ve Mihrab-1 Siileymani’nin yemin ve yesarlarinda
birer kap1 vardir. Muvicehe-i serife tarafina agilir. Muvacehe-i Saidete
varinca bir buguk zira yolu ii¢ kat ferrisin dolabiyla kat olmustur. Sag
tarafi Mihrib-1 Osmani tarafidir. Namaz kilnirken hiiccic, Babu’s-
Selam’dan dogru Muvécehe-i serife giderler. Mani-i salat olmaz. Zira
cemaatin baglar1 gdriiniiyor. Dolaplar haildir. Eger cemaat kesret iize-
re ise, imam Mihrab-1 Osmani’de durur. O zaman Babu’s-Selaim’dan
namaz kilinirken kimse giremez.

Mihrab-1 Nebi, Sebeke ile Minber beynindedir. O mahalle Ravza-i
Mutahhara derler. Mihrab-1 Nebi’nin kapilarinda yazilmigtir ki:

Birinde: “Evimle, Minberimin arasi, cennet bahgelerinden bir bahcedir.”

Birinde: “Vefatlmdan sonra beni ziyaret eden, hayattayken beni ziya-
ret eden gibidir.”!

Bu iki hadis-i serif yazilmigtir. Sadaka Rastlullah.

Mihrab-1 Siileymani, minberin &te tarafindadir. iki kapinin {ize-
rinde vardir:

Birinde: “Kabrimi ziyaret edene sefaatim zaruri olur” hadisi
yazilmugtir.?

Birinde: “ Seni ancak miibessir/ sevabimizin miijdecisi ve nezir /aza-
bimizin habercisi olarak gonderdik™ ayeti yazilmistir. Sadaka’llihu’l-
Azim.

Muvacehe-i Saadet iizerinde: “ Ameller, niyetlere goredir” hadisi ya-
zilmigtir. Sadaka Rastilullah.

Mescid-i Nebevi’de Kandil Adedi:

637 kandildir. 226’1 yanar, bakisi durur. 312 direktir. 227’si bayag:
direktir, 27’si kasi* direktir; 57’si mermerdir. Gayet latif oldu. Bu mer-
mer direkler, Ravza’da ve Muvicehe-i Serife’dedir.Késiler Agalar ta-
rafindadir. Kusuru etrafindadir.

Bes minaresi vardir. Ciimlesinin a’zami Reisiyye’dir. Kapi-

Bu hadis-i gerif, eserin okundugu tarihte yoktu. Simdi ise hicbiri yok!
Bu hadis—i §erif, eserin okundugu tarihte yoktu.

17/ Isra 105; 25/ Furkan 56.

Kaplama beyaz mermer.

T
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s, Muvicehe’ye karsidir. Ezana ondan bed’ ederler, yine onda hatm
ederler.

BAab-1 Vasf-1 Hiicre-i Muattara:

Malum ola ki Hiicre-i Muattara’nin kapisi dorttiir:

e Biri, Bab-1 Fatimati’z-Zehra;

e Biri, Bab-1 $ami;

e Biri, Bab-1 Ravza-i Mutahhara, yani Bab-1 Tevbe ve Bab-1 Vii-
fud dahi derler.

e Biri, Bab-1 Muvicehe, yani Bab-1 Icabe dahi derler.

Dertin-1 sebeke’ye dahil olan kimse, “Argdan ve Kiirsi’den egref ye-
re girdim” diye yemin etse, sadiktir. Zira Mezahib-i erbaa: “Hiicre-i
Saddet’in i¢i, Arg ve Kiirsi'den a’zamdir” diye fetva vermiglerdir.

Yetmis kandil vardir, bagka dertin-1 sebeke’de yanar. Ve iki kebir
altin samdan vardir. Biri Ser-i sadetleri’nde ve biri Kadem-i serif ta-
rafinda her gece yanar.

Bab-1 Hizmet-i Hiicre-i Serif:

Ma’lum ola ki evveld, her giin ba’de salatu’s-Subh, Ta’mir derler,
miicavir ferragin ve bazi ehl-i muhabbet; ahar, Harem-i Serif'te Yag
Hazinesi derler bir yer vardir. Ciimlesi o mahalle cem’ olurlar. Duidan
sonra herkesin yedine bir sagir bakrag ve bir deste yaglh fitil verirler.
Ve dort kimseye dahi birer yaldizli ibrik ile zeyt yag1 verirler. Ba’dehu
herkes salat @i selim ile Ravza-i Mutahhara’ya tevecciih ettikleri gibi,
ndbetci agalar makamlarindan kiyim edip, ellerine, birer ucu ¢engel-
li asa olup, ferraginin Sniine diisiip, salat iderek kanadilleri birer birer
indirip ferraglarin Sniine tutarlar. Onlar dahi eski fitili ahz ve yerine
cedid fitil vad’ edip, yaglayip, mahallerine vaz’ ederek eda-y1 hizmet
ederler. Ba’dehu, Salat-1 israk: kilip dagilirlar. Sonra kennéslar gelir-
ler. Harem-i Serif’i siipiirmeye baglarlar. Agalar geliir, kdiimen mun-
tazir iken hiicre-i muattaradaki ta’mir tamam oldugu gibi, Yd kiinnds!
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deyii nida ederler. Ciimlesi birden dahil-i Hiicre-i Serif olup tevhid
ederek siipiiriirler.

Ba’dehu ciimle agalar gelip, ali-meritibihim kiimen munta-
zir olurlar. Eger iclerinde miicrim var ise zbiti dniine getirirler. Bir
miktar nasihatten sonra degnek emreder.O saat iki kisi tutarak mum
hiicresi vardir. Huzura karst anin i¢ine gotiiriip falakaya korlar. Aga-
lar kapu tagrasinda kiyamen dururlar. Dué olur. Ba’dehu,Kelime-i
Sahidet ile darb etmege baglarlar. Ehl-i ciiriim, Amdn Ya Resiilallah!
deyii feryad ider. Eger bir kimse rica ederse kabul ederler. Etmezse
fatiha oluncaya kadar darb ederler. Ba’dehu 6niine ndbetci olan aga-
lardan Ashab-1 Suffe mahallinde huzura ku’tid ederler.Ma-bakisi birer
birer geliip, Mihrab-1 Tehecciid yemininde bir direk vardir. Bir kerre
sirtint urup, eskilerinin elini Spiip, lokmaya giderler. Bu erkina Des-
tur Alma t2’bir olunur.

Bab-1 Hizmet-i Leyl ve Adab-1 ikad-1 Kanadil:

Malum ola ki, aksama yarim saat kalinca ciimle ferrisin birer bol
yenli hirka giyip, belinden bir sey ile baglayip hazir ve 4mide olur-
lar. On dakika kalinca muvakkit, mahfel altindan sem’alara ta’yin
olan ferrge isaret edip, o dahi yerinden hareket edip, muntazir olan
ferragine biilendavaz ile bir kerre, Bismilldh deyii nida edince ciimle-
si birden siiratle Seyhu’ul-Harem’in 6niine varip, huzura kargi kiimen
dururlar.

Seyh’l-Ferrasin gelip, dui edip, ba’del-Fatiha mum hiicresinden iki
kebir altin samdan ile bal mumlarini birini Seyh’ul-Harem’e ve birini
Naibu'l-Hirem’e verip 4dip ve tazimle Hiicre-i Saidet’e idhal edip,
birini Ser-i saddetlerine, birini Kadem-i geriflerine vaz edip, Atebe-i
Saidete yiiz siiriip, Salat-u selim ederek tagra ¢ikarken ikad-1 kanadil
ictin iki kimesne ellerine birer egri ucu sem’a verirler. Helvaci kiilah1
gibi bakirdan dokmedir.

Sem’ay1 icine tutup yere damlamamast i¢in biri yemin-i serifden
ve biri yesir-1 saidetten dahil olup salit ederek ta’zimle ediy-1 hiz-
met edince tagra kandillerini baki ferriginler tekmil ederler. Ba’dehu
ezin-1 serif baglar. Ba’de edi-i salit herkes mahallerine giderler.
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Bib-1 Hizmet-i Iga:

Ma’lum ola ki ba’de salati’l-ig cemaat gittikten sonra ciimle agalar
ellerine birer giivegi feneri alip, her biri bir renk olarak kdse be-kdse
Harem-i Serifi gezerek Babu’s-selam’a gelip, kaparlar.

Eger iceride bir kimse gorseler,Bismilldh deyii hitab edip, disa-
r1 ¢ikarirlar. Zira Harem-i Serif’te diinya kelami olmaz.Eger Hiicre-i
serifte olursa Ld-ildhe illalldh deyii hitab ederler. Bu minval iizere ka-
pilari seddedip Babu’r-Rahme 3niine cem olup, huzura kargi miitevec-
cih olup, iglerinden biri biilend-avaz ile bir kerre salat edip, climlesi
birden bir giilbank-1 Muhammedi ¢ekerler ki, insinin her bir tiiyii ok
gibi esvabindan tagra gikup kalbi tagdan olsa yag gibi erir. Oyle me-
habetlidir ki bir vechile takat gelmez.

Ba’dehu herkes mahallerine gidip yatarlar. Lakin agiklik olan yer
ki- Babu’n-Nisa 6niinde meydandir- huzura kargi anda yatarlar. Birer
cadir gibi bezden seyleri vardir. Baglarin1 Ravza-1 Mutahhara’ya ve-
rip, imamelerini ¢adir tepesine koyup nisfi ¢adir altinda ve nisfi tagra-
da dyle vahdet ederler. Bir kisi tagradan gorse syle zan eder ki saf saf
kiyamda durular gibi griiniir. Vakta ki tulu’ug-Sems’e ii¢ saat ka-
la reis-i miiezzin kap1 haricden bir kerre (LA ilahe illallah) deyii nida
ederler. Igeriden nébetgiler agah olub (Muhammedun Resulallah) deyii
nid’a edip feth-i bab ederler.

Ba’dehu miiezzin gelip huzurda minare kapisi 6niinde muvaceheye
kargt durup ta’zim ile agkla bir kerre salt idiip Fatihd’dan sonra mina-
reye gider. Bu Salat’r kirait ider:

“ Allahumme salli ve sellim ve zid ve en’im ve barik al’d es’adi’l-arabi
ve'l-acemi ve imamiTaybete ve’l-Haremi Seyyidind ve Mevland Muham-
medin ve ald dl-i Seyyiding Muhammedin ve sellim.Ve radiyallahu Tedld
an kulli’s-sahdbeti ecmain.”

Sonra “el-Fitiha” diye nida eder. Buna destur alma derler.

Ba’dehu minarede tesbih ve tehlil baglar. Herkes hanelerinde bidar
olup 4mide olurlar. Ba’det-tesbih bir ezan okur ki, ona ilk ezan dedi-
ler. O anda cemi-i ehl-i belde hatta sibyina varinca Mescid-i Serif’e
hazir olurlar. Kimi tilavet eder, kimi salik eder, kimi tevhit eder,kimi
biika ider. Bir mahabet, bir inilti ve bir halettir ki bir vechile ta’bire
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gelmez. Ba’'de’l-ezan miiezzin salata baglar. Cak-1 fecr tult edince,
fecr tulr etdigi gibi bir ezin dahi okur ki, ana vaks-i ezdni detler. Son-
ra miiezzin inip tekrar huzurda bir Fatihi ettigi gibi ciimle cemaat
siinnete sur(i ederler.

Badehti ikdmet olup $ifii kilar. Zira $afii ciimleden evvel kilar.
Hatta Hanefi ile beyni bir saatten ziyade fark eder. $afii selam verdi-
gi gibi dersler baglar ve hifza sa’y idenler o vakit okurlar.Cak-1 vake-i
Hanefi girince Hanefi vakti oldugu gibi agalar tarafindan sald diye
nida ederler.

Badehii ikimet olur; namazi kilarlar.

Ve dahi bes miniresi vardir. Her minirenin yediser miiezzini var-
dir. Ciimlesi otuzbeg miiezzindir. Otuz beg kennas vardir, ya’ni kay-
yim demektir. Vazifeli Imam-1 Hanefi yirmibestir. Imam $afii, oniki-
dir. Hatib-i Hanefi yirmi; hatib-i $afii on, hatib-i Malik1 bir, hatib-i
Hanbeli bir. Ciimlesi muvazzaftir. Evkat-1 hamse iki mihrapta kilinir.
Biri Mihrdb-1 Nebi (a.s.), biri Mihrdb-1 Siileymani. Birinde $afii, birinde
Hanefi kilar.Lakin nébetle kilarlar. Mikrdb-1 Nebi'de bir giin Safii, bir
giin Hanefi; Mihrdb-1 Siileymani'de kezalik. Mihrdb-1 Osmani'de Hac
vakti ve Mirdc’da kilarlar. Zira o vakit cemaat kesir oldugu i¢in bdy-
ledir. Cenab-1 Mevla kiraat edip istima’ eden karindaglarimi kariben
ziyaretiyle mesrir eyleye. Amin.

Bib-1 Gasl-i Hiicre-i Saadet:

Ma’lum ola ki Hiicre-i Saddet, bir sene de ti¢ defa gasl olunur. Birisi
Rebiu’l-Evvel'in dokuzunda, birisi Receb-i Serif'in yirmibirinde, bi-
risi Zi'l-K4de’nin onsekizinde. Bir giin kandilleri ve bir giin Hiicre-i

Serif’i gasl ederler.

Resm-i Gasl-i Hiicre-i Serif:

Ma’lum ola ki: Evvela Hiicre-i Serif'in agalar tarafinda olan Bdb-1
Sdmi ta’bir olunan kapry1 kiisad edip, agalar ti¢ béliik olup gasl iderler.

Bir boliigii sikkin resminde demirlerle kaziyarak ve bir bsliigii hurma
dalindan siipiirge ile ve su ile gasl ederek ve bir boliigii kebir siinger-
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ler ile silerek saf saf biri biri ardinca adab ile gasli tamam iderler. Hasil
olan ma-i gasli hiric-i Hiicre-i Serif'te mevcud olan ehl-i muhabbet,
seker serbeti gibi niig ve yiiziine goziine siirdiikten sonra, hadim-i
Hiicre-i Serif agalar1 bazi ehl-i muhabbete ve a’yan ve egraf-1 beldeye
hediye gotiiriip azim bahsigler ve kiilli menfaatler hasil olur. Minval-1
megruh iizere gasl olunurken ciimlesi bir agizdan biilend-avaz ile “Ld
ildhe illallah” deyu zikre baglarlar. Ve tagrada olan ziivvar bir agiz-
dan salt ii selima baglarlar. Harem-i Serif’in i¢i bir hal kesb eder ki,
climle huzzar-1 meclisin viicudlarinda rahse gelip, gozlerinden yag-
mur gibi yag baglar akmaga. Bir mehabet ve bir dehset ve bir safiy-1
ruhanidir ki takriri miimkiin degildir. Ru’yete muhtagtir. Hemen Al-
lahu Azimu’s-gn ciimleyi o zevkle zevk-yab eyleye. Amin.

Bab-1 Aded-i Aga ve Hidim-i Sultin-1 Enbiya:

Malim ola ki hadim-i Restlullah olan seksen agadir. Kir-
ki acemidir, yani battal ta’bir olunur. Kirki habezidirler, ehl-i hiz-
mettir. Eger habeziden biri giderse battaldan biri yerine idhal ider-
ler. Mezkur Habezi ta’bir olunan kirk aganin onaltis: bevvab-1 Nebi
aleyhisselimdir. Ve bu bevvaba Seyhu’l-harem dahi dahildir. Dahi bu
on alt1 bevvibin dérdii zabittir ve yol ile olurlar.

Naib-i Harem,

Miisteslim-i Harem,

Hazinedar-1 Harem,

Nakib-i Harem,

Ve bu onalti bevvab-1 Nebi nobetle gecede dérder kisi Hiicre-i
Serif’e hizmet ederler. Bir giin ve bir gecede her ne fiittihat olursa ns-
betgi agalarindir. Ona kimse karigmaz. Hatta Seyhu’l-Harem dahi on-
larin biridir. Lakin bu mezkdr, dort zabit i¢inden yol ile olur. Amma
Seyhu’l-Haram bagkadir. Tagradan gelir. Adab ve erkinlarina hig séz
olmaz. Bu dért bevvab-1 Nebi’den gayri olan agalar gerek Acemiden
ve gerek Habezi’den kiille yevm yirmi yirmi bes aga, Ashab-1 Sufte
makaminda ikidiz iizerine huzura miiteveccih oturup kimi tilavet, ki-
mi zikir ile mesgul olurlar. Gayet miibarek adamlardir. Leyl ii nehar
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onlarin duast ve muhabbeti iizerimize lAzimdir. Allahu Teala muhab-
betleriyle kalbimizi imla eyleye. Amin.

Bab-1 Aded-i Feraget-i Serif Fi’l-Asil:

Ma’lum ola ki ibtida vaz olunan ferasiyet-i Serif, her bir ferasiyet
yirmi dorder kirat olmak iizere yiiz kirk ferasettir. Bu yiiz kirktan birisi
yirmi dort kirat olarak taht-1 pAdigahiye baglidir. Ve nisf-1 ferasiyet ki
on iki kirat, Serif-i Mekke’ye baglidir. Ve rub’-1 fersiyet ki, altr kirat
Hiicre-i Saidet’te ferrig-1 leyle baglidir. Ve rub’-1 dhar olan alt kira-
t1 Nakib-i Ferrisa baglidir. Ma-bakisinin her bir kirat1 alugar-yediser-
sekizer ferasiyet olarak ii¢-beg bin ferasiyet olup, tekessiir etmistir.
Herkes bu devlet ile seref-yab olmasi iciin, Devlet-i Aliyye béyle mu-
rad etmigtir. Cenib-1 Mevla bi-hiirmeti'n-Nebi Aleyhi’s-selim bu
Devlet-i Aliyye'yi ile nihayeti’d-deveran ibka eyleye. Amin.

Bab-1 Kiide-i Cuma; Eda-y1 Salat:

Maliim ola ki, Clima giinii ezina bir saat kala miiezzinler minarelerde
salt {i selima baglarlar. Ehl-i Belde ciimlesi fevc feve mescide hazir olup
huzura karg1 kimi sala ve kimi tilavet ve kimi zikr ii tesbih u tehlil ile meg-
gul olurlar.Ve mahfelde devr- han makdminda nébetle birer birer kiimen
huzura karg1 biilend-aviz ile “Essaldtu vesselamu aleyke yd Seyyidend yd
Resiilallah” deyii feryad ederler. Cak-1 ezin tekarriib edince vakta ki vake
duhul eder. Ciimle minirelerden Ezin-1 Muhammediyye’ye bagladiklari
gibi ciimle cemaat siinnete surii ederler.

Ezinlar tamam olunca herkes siinneti kilip, tamam edip hézir olur-
lar. Ezin bittigi gibi hatib efendi huzfir-1 Saddet’te Efendimizden des-
tur alip tig Ayet-i kerime ve “Innelldhe ve meldiketehu yusalliine ala’n-
Nebiyy..” (56/ Ahzab Siresi 33.) ayetini kiraat ederken, Minber-i
Serife tayin olan agalardan birisi Kemal-i adab ve ta’zimle gelip
Minber-i Serif'in perdesini ref’ edip kapisini agar. Yemin ve yesarinda
olan alemleri kiisAd edip, muntazir iken mahfelden miiezzinler salat ii
selama baglarlar. Bir de o vakit hatib efendi Huzur-1 Saadetten Minber-i
Serife tevecciihte 6niinde bir eli asali Corbaci ve bir de miiezzin min-
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ber ta’bir olunur bir zat elinde kili¢ ve boynunda rid4, ba’dehu, ha-
tib bagini sal ile plside etmis agir agir vakar-1 4dab ile gelip, min-
ber kapisindan girip, bir ka¢ kademe fevkinde kutd eder. Ba’dehu
mahfelde hazir olan miiezzinler ciimlesi kiyam edip, dururlar. Hatib
Efendi’nin dniinde gelen miiezzin minber kapisinda Hatip Efendi’ye
déniip, minber kapist 6niinde bir kerre (Allahu Ekber Allahu Ekber)
diye ezana bagladig: gibi, mahfelde hizir olan miiezzinler ciimlesi bir
agizdan (Allahu Ekber Allihu Ekber) diye bir ezina da onlar baslar.
Bir agag1 dan ve bir yukaridan bu uslup {izere tamam ederler.

Badehti bag miiezzin Lagv hakkinda olan hadis-i serifi kiraat edip,
sukiiteder:

“Hdzd hadisun serifun an Ebi Hureyrete radiyallahu Tedld anhu ennehu
kdle ani’n-Nebiyyi sallalldhu Tedld aleyhi ve sellem: “Izd kulte lisahibike
yevme'l-cumuati ‘Unsut!” ve'l-imadmu yahtubu, fekad lagavte.”

“Unsutit! Rahimekumulldh.”

Badehti, hutbe-i serifi kiraate baglar. Miiezzinler tardiyye- tasliy-
ye alurlar. Ba’dehu cumhar ile ikimet ve cumhiir ile tekbir alirlar.
Yi Rabbi’gfir alirlar. Ayete’l-Kiirsi ve tesbihit ve amin ciimle cehrile-
dir. Hatta kable’d-dué “ Yd Larifu Ya Kdfi ” okurlar. Amma cum’aya
mahsustur. Sair evkitta tekbirden ma-adas: hafidir. Lakin bu meclis
bir meclistir ki, herkes kendiiden geger bir zevk-i ruhinidir ki kale
gelmez. Ru’yete muhtagtir. Hatta ehl-i belde beyninde dyle meshur-
dur ki Aleyh’s-Salatu ve’s-Selaim Efrendimiz bil teklif hazzan evkit-1
hamsede cemaite hazir olurlar,deyii ulemis: ittafak ediyorlar. Zi-
ra bizim iminimiz Efendimiz Aleyhi’s-Salatu ve’s-Selim “hayyun fi
kabrihi”dir diye itikdd etmektir derler. (")yle oldugu gibi, bir kerre te-
fekkiir eyle bu dleme geldin. Bunca sene 6miir ifna ettin. Fikr ii maas,
tll-i emel ile imrir-1 vake ettin. Seninle gitmeyecek ve seni terk ede-
cek seylerin muhabbetiyle bir iste oldun ki devlet-i sermedeyn, mal
ii evladin sana nef vermedigi vakit ki vake-i halet-i nez’dir. Kim-
se halinden bilmez. Ve kimse sana meded-res olamaz. Iste o vakitte
dest-girimiz olan Restil-i Ekrem ve Nebiyy-i Muhterem Efendimizin
(s.a.s) ziyaret-i serifte bir tarikiyle muvaffak olmama kisiye gayet bii-
yiik elem ve bundan egedd bir gam olur mu ?

Nice bir gaflet, nice bir gayret-i muhabbet “ Fiddke ebi ve ummi ve
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mali ve evlddi ve rithi- Babam ve anam ve malim ve evladim ve ruhum yo-
luna feda olsun!” degil midir? Sen hemen gir yola “ Allahu veliyyu’t-
tevfik- Muvaffakiyet Allah’tandir ” mazmanu {izere sa’y et. Bir giin ev-
vel ol makima yiiz siiriip, ol cemaate hizir ola gér. Bir cemaat ki, saf-
fin baginda on sekiz bin alemin fahri Muhammed-i Mustafa (Salla’llahu
aleyhi ve sellem) Efendimiz ola. Ve bir yere secde edeceksin ki, “ Rav-
datun min riyddi’l-cenneti- Cennet bahgelerinden bir bahge” ola. O kimse-
nin diinya ve hireti mamur olmaz da kimin olur? Hatta ulemé-i Me-
dine bir miijdeyi azime dahi haber veriyorlar ki “ Men zdre kabri ve-
cebet lehu sefdati- Kabrimi zyaret edene sefaatim mutlaka erigir” hadisin-
deki « Vecebet lehu- mutlaka erisir’de miijde-i azime vardir. Efendimi-
zin gefaati ehl-i imana vacibtir. Oyle olunca, “Benim kabr-i serifimi
ziyaret eden iimmetim elbette imanla gider.” demek olur. Muhbir-i
sadik’ur, Sadiku’l-va’dtir. Sti-i hatimeden emin olmak miijdeyi azi-
me degil midir? Vallahi’l-Azim her kim niyyet-i hilisa ile tevecciih
ederse fakir ise gani olur. Medytin ise halds olur. Mariz ise sifa bulur.
Miicrim ise magfir olur. Giig igleri 4sin olur. Zelil ise aziz olur. Her
muradi hasil olur.

Hemen Cenib-1 Mevla bu Risale’yi ask ile kiraat eden karindaglari-
ma Ask-1 Muhammedt'yi ihsan edip, kereminden her birini o saddette
mazhar eyleye. Amin. Bu bigireyi dahi hayr ile yid idenlere ru’yet-i
ceméliyle ikrim eyleye. Amin.

Bu fakirin muradi ancak din karindaglarimi tegvik ile eda-y1 fari-
za edip; edi etmiyenlerin hakkinda olan hadis-i seriflerin tehdidin-
den olan halas bulup ehl-i saidet ziimresine idhal olmalari niyazinda
bu Risale’yi tahrire surfi ettim. Cenab-1 Mevla tesirini halk edip ciimle
timmet-i Muhammed ile bu bigireyi dahi iki cihanda mesrur ve niye-
timle me’ctir eyleye. Amin. Bi- hiirmeti Seyyidi'l-miirselin.

Bab-1 Resm-i Mevliid-i Serif:
Ma’lum ola ki, leyle-i mevlid-i ba’de’l-ihya sabah namazindan son-
raki on ikinci giindiir, BAb-1 Nisd 6niinde meydana bir kiirsii korlar.

Miivicehe’ye karsidir. Ciimle esraf-1 Medine, Kadi-1 belde ve seyhu’l-
Harem ve sair agalar ve zibitan ali-meratibihim otururlar. Ziivvir, et-
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rafina cem olurlar. Ud u amber asiimane peyveste ve nesr-i giil-ab ile
Harem-i Serifin i¢i 1tir-nak oldukta, hutabddan bes kimse nébetle kiir-
siiye ¢ikip arabi Mevlid-i serif kiraat olunur. Ba’dehu dua sonra serbetler
icilir. Herkes evlerine giderler. Tulti-1 semsden kusluk vaktine dek ta-
mam olur. O giin diikkanlar agilmaz. Dersler okunmaz. Ve bir kimse is
ile meggul olmaz. Toplar atarlar. Senlikler ederler. Sagir-kebir libas-1 fa-
hireler giyip biribirleriyle muayede ederler. Ol giine gayet tizim eder-
ler. Ehl-i belde beyninde iyd-1 ekber budur deyii itibar ederler.

Zira bugiinde Fahr-i Alem Muhammed Mustafa aleyhi’s-salatu ve’s-
selam Efendimizin diinyay: terifleri giiniidiir ki, alem yeniden can bul-
du. Cihén nur ile miinevver oldu. Sair Leyali-i miibarekeler, Ramazan,
Bayram, Hac ve Kurban ciimlesi onun hiirmetine ihsan oldu.

Ve Furkin-1 Azimu’s-San nizil oldu. Oyle zit-1 ali-kadrin tegri-
fi giinii Tyd-i Ekber olmaz da ne olur? O giin de cemi’ isten beri olup
izhar-1siirir etmek ciimle ehl-i imane farz gibidir deyii her kes zevk ii
safd ederler. Kabile-i Arab’da gayet a’mal-i hasenedendir. Allah ciim-
lemizin kalbinde agk-i Muhammedi’yi miizdad eyleye. Amin.

Bab-1 Resm-i Receb-i Serif:

Malum ola ki Receb-i gerifin on ikinci gecesi ehl-i Medine,
Hazret-i Seyyidina Hamza (r.a.) hazretlerine cem olurlar. Medine-i
Miinevvere'ye bir buguk saat Cebel-i Uhud kurbiinde miista-
kil Tiirbe-i serifleri vardir. Etrafi siiheda ile memltidur. Sehid olan
dendan-1 saddet dahi andadir. Tahvil-i kible olan ¢ifte mihrab o ma-
halle karibtir. Etrafina ¢adirlar kurup sabaha dek senlikler edip dualar
ve niyazlar ederler. Gerek sehirde ve gerek sahrida mevcut olan sib-
yan, o gece fisekler atip huccic-1 miislimine ve surreye selimeti i¢in
dua ederler ki, o giin Astine-i Aliyye’den surre Uskiidar’a geger. Bir
giizel adettir. Allah ciimlemizi o meclise dahil eyleye. Amin.

Ve dihi ma’lum ola ki, mah-1 mezbtrun yirmi tigiinde Recebiyye
derler. Kabile-i Araptan giirth giirth gelmege baslarlar. Ug giin ii¢
gece bir cem’yyet olur ki Hac vaktinden ¢ok ziyade olur. Hatta gerek
dertin-1 kale ve gerek Harem-i Serif’in i¢i 4dem deryast olur ki, inil
inil inler. Ve bunlar bir rutbe 4sik ki vasfa gelmez. Ve bunlara ehl-i
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belde Rikdb tabir ederler. Ciimlesi hecinler ile gelirler. Iyalleri yanin-
da, nafakalar1 yaninda, kimi Yemen’den ve kimi Mekke’den ve kimi
Taiften ve kimi sarktan ve kimi Yenb{’dan, Avalim’den, Kuba’dan
feve-feve,kabile kabile, yiizleri toz ile miilemma, gdzlerinden yagmur
gibi yag akarak, kasaidler okuyarak

“ es-Saldtu ve’s-selamu aleyke yd Rasiilallah, yd Sefi’a’l-muznibin, yd
Rasilallah, el-emdn!”
deyii feryad ii fign ederek Harem-i Serif’e dahil olup yiizlerini yere
siirerek huzura varip, atebe-i saidete sarilip, bir mertebe biika eder-
ler ki, insan miitehammil degildir. Bir adamin kalbi tas olsa yag gibi
erir. Ve bu {isliip iizere ii¢ giin ii¢ gece Harem-i serif'in i¢cinde halka
halka huzura kargi otururlar. I¢lerinden birisi elhan-1 arabi ile medh-i
Resiil’e baglay1p bir miktar okuyup, bend baglarinda ciimlesi bir agiz-
dan biika ederek

“Merhaben bike yd Muhammed,

Merhaben fiyye,

Merhaben yd Hildlu halle min Vadi'l- Kubd,

Yd men azhara’d-Dine ve bend!”

deyii feryada baglarlar. Harem-i serif’in i¢inde hazir olanlarin viicut-
lar1 bila ihtiyar lerze-nik olup, her maylar: ok gibi libasindan tagra ¢1-
kip, gozlerinden akan yas tabir olmaz ve kimse tikat getiremez ve her-
kes mebhut olurlar. Ug giin ii¢ gece bu hil iizere olurlar. Dérdiincii gii-
nii ki, mi’rac gecesi ba'de salatil-asr, Bib-1 Rahme 6niine huztira kars1
bir kiirsii koyup Mu'cize-i Nebi ve Mi’rac-i Muhammed; kiraat olunur.

Ciimle esraf-1 belde hazir olurlar. Harem-i serifin i¢i digt ve o
meydan bir riitbe cemiyet olur ki, igne biraksan yere diismez. Cak-1
giines gurub edince salat u selim ederler. Bir mehabetli meclis olur ki,
vasfa gelmez. Misil-i Arafat o gece dahi kema fi’s-sabik dyinlerini icra
edip $afii ile sabah namazini kilip, ciimlesi birden hecinlerine suvar
olup, sabaha bir saat kala biika ederek (elvedd, ya Muhammed, elveda)
deyii feryit ederek, kasideler okuyarak beldelerine azimet ederler.
Ciimle ehl-i belde bunlara istikbal edip, bunlarin 4h u eninlerinden
miitessir olup, biikd ederek, hanelerine avdet ederler. Belde i¢inde o
giin kimseler kalmaz. Ve bunlar vilayetlerinde varip, tehniye ediyor-
lar. Elsine-i Arapta buna Hacc-1 Nebi tabir ediyorlar. Senede bir giin
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mahsus Efendimizi ziyaret i¢in geliyorlar. Bu yin, hasene oldugu-
na siiphe yoktur. Hemen Cenab-1 Mevla kalbimize agk-1 Restlullahs
inen fe-anen miizdad eyleye. Amin.

Bab-1 Ahvil-i $aban ve Leyle-i Berat:

Malum ola ki, Saban-1 serifin on besinci sdhen-sdh tabir ederler.
Ciimle sibyAn-1 Medine, elvan kagtlar ile ve teller ile miizeyyen ol-
mus fenerler tedarik edip, her birisi otuz, kirk, elli paraya dek, her-
kesin anasi ve babasi, fakir ve gani alwerirler. Yetim olanlara gani-
ler alwverirler. Bu iislib iizre ciimle beldeyi devrederler. Her evden
sem’a ve hurma verirler. Kultib-1 sibyani tatyib ederler. Ve yine mih-1
mezblrun yirmi dokuzunda, ciimle sibyan, haric-i siirdan alay edip,
icinden biri, Seyhu’l-Harem ve biri Kidi-i belde ve biri Emir-i Hac
olup miikemmel alay ile Ramazan-1 serifi igeri getirirler. Bu dahi
Ramazan-1 serifi ta’zimdir. Kaide-i belde ve 4det-i sibyandir. Bir gii-
zel sey, Allah ciimleye ru’yet nasip eyleye. Amin.

Bab-1 Resm-i Ramazan-1 Serif:

Malum ola ki, Ramazan-1 serifte ciimle ehl-i Medine, Harem-i
serif’te iftar ederler. Evlerde o vakit bir erkek yoktur. TaAmlari hitunlar
amade ederler. Herkes Harem-i serif'te namaz: kilip, misafir var ise
alip hanelerine gelip, taamlarini edip, vake-1 ‘igdya kadar mezaklarim
icra ederler. Amma bu vake-i iftar, bir mertebe zevk-i ruhanidir ki,
vasf olmaz.

Evvela, aksama yarim saat kala sakkalar mahzenlerde mahfuz buz
gibi Ayn-1 Zerkd suyunu zevraklarla getirip herkesin dniine iiger beser
zevrak korlar. Evli olanlarin hanelerinden iftarlar gelip, dnlerine kor-
lar. Bu tepsi i¢inde ufak tabaklar ile borek, peynir, hurma, helva ve iis-
tii plsidelidir. Bu minval iizere herkes huzura kargt miiteveccih olur-
lar. Kimi tilavet ve kimi delail okur ve kimi zikreder ve kimi boynu-
nu egib biika eder.

Harem-i serifin i¢i bir hali kesbeder ki insan takat getiiremez.
Nur-i Muhammedilemcan ider. Bir de ezanlar baglar.herkes sagin-
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da ve solunda olanlar (tefaddal ya ehi) deyii hitab ediip iftar ederler.
Ug-bes dakika ikimeti tehir ederler. Zaman garben yiiriir. Herkes ba-
ki iftar1 anlara taksim eder. Ciimlesi miitenalim olur. Ba’dehu ikAmet
olur. Namaz: kilarlar. Minval-i megruh iizere herkes hanelerine gi-
diip safilarinda olurlar.bu iftar Harem-i Serif'te ii¢ yiiz yerde olur.
Bakisiyle ciimle guruba’ kifaflanirlar. Bir ey@i adet zira Ramazan’a ka-
rib etraftan kat1 ¢ok fukard ve guruba cem’ olurlar. Galiba gurabaya
itam igiin Harem-i Serif’e iftar tertib etmigler deyii bu fakirin hatiri-
ma geldi. Zira bu kadar gurabayi evlere gétiirmek miitahammil olma-
dig1 igin bu nizami vermigler deyii cezm eyledim.

Bab-u Adab-1 Salat-1 Terviha:

Vakea ki salat-1 ‘igdy1 cemaat-1 vahide ile edadan sonra ikiger rek’at
siinneti kilip, herkesin bagka bagka imamlar1 vardir. Otuz kirk yerde ce-
maat olup, giirth giirtth salat-1 tervihay ediya baglarlar. Her imamin
oniinde birer giivegi feneri vardir. Kimisi yesil, kimi sar1 ve kimi kir-
muz1 ve kimi beyaz, tiirlii tiirlii renkler ile Harem-i Serif’in i¢inde kimi
Allahii Ekber der, kimi okur, kimi selam verir. Bir safa, bir ciimbiis ki
gini gelmez. Hatim ile kilan, stire ile kilan var. Her biri bir tiirlii.

Vakea ki, tamam olur, sonra mum alay1 olur. O dahi bir acayip re-
simdir. Ciinki her gece iki altun kebir samdan ile balmumu Hiicre-i
Saidet’te yanar. Amma Ramazan-1 Serife mahsus sekiz samdan vardir.
Onlar dahi otuz gece yanar. Her gece o samdanlari bade’t-terviha 4dab
ve ti’zim ile alay edip, Ahir-i Harem’de mum hazinesine gotiriirler.

Bir garib erkindir. Ve bu Hiicre-i Serif'ten mumlari ¢ikarmaga bir-
kag giin evvel tezkire verirler. Dahil-i tezkire olmayan bu hizmete nail
olamaz. Zira herkesi dahil-i tezkire etmezler.Ayan u esraf u ulema ve
miiderrisin ii eimme vii hutabi ve Hakim-i belde vii Hikime miiteal-
lik olanlara mahsustur. Hamden Lillahi Te4la bi-himmet-i evliyaullah
bu bigare o hizmeti celile ile gseref-yab oldum. Kadi-i Belde’ye taallu-
kum sebebiyle Hidim-i Rastlullah oldum.

Bab-1 Resm-i Alay:

YIL 2018/HAZIRAN SAY: 4



SIKARIZADE AHMED EFENDI'NIN AHVAL-i MEDINE-l MUNEVVERE ADLI ESERI = 195

Malum ola ki, evvela Seyhu’l-Harem ve Naibu-i Harem bol yenli
birer ferace ve iizerinden Térik-i Sa’diyye nukebas: gibi birer sal bag-
lay1p, uglarini kivirirlar. Ciimlesi bu kiyafetle Hiicre-i Saidet’in ka-
pisina cem olurlar, ki ona Bab-1 $4mi derler. Agalar tarafinda mey-
dana kargidir. Iceriden nébetgi agalar gelir, kapiyr kiisdd ederler.
Badehti Seyhu’l-Harem ve Naib-i Harem ikisi Hiicre-i Serife girer-
ler. Ma-bakisi kapida salat u selimla muntazir olurlar. Seyhu’l-Harem
ve naib-i Harem iki kebir altin gamdani alip tizim ile mum hiicresi-
ne gotiiriirler.

Baki Ramazan’a mahsus olan sekiz adet samdani birer aga, tizim
ile getirip, Bab-1 Hiicre-i gerifte o hizmet-i celileye ba-tezkire memur
olan zevat ald meratibihim tezkiresinde kaginct mum yazar ise onu
tazim ile alip salat ii selam ederek dizilitler. O vakit Harem-i Serif'te
yanan Mihrab ve Muvicehe mumlarini ferragin birer-birer alip, ciim-
lesi gelip alaya dizilirler. Hiicre-i Serif mumlari ileri, ve Harem-i Serif
mumlari ardinca gitmeye baglar. Iki tarafinda otuz kirk aga ferrice ile
dort eli asali corbact dniinde agir agir tazimle mum hazinesine gider-
ken miiezzinlerden biri Hiicre-i Serif’e kars1 bir yiiksek yerde biilend-
avaz ile agir agir Efendimiz aleyhi’s-salatu ve’s-selam1 vasta baglar.

Badehti salat u selim ve ashib-1 Giizin efendilerimizi yad ettik-
ten sonra Padisah-1 Din-i Islim’a ve Huccic-1 Beyti’l-Harama ve sir
erkin-1 Din-i Devlet-i Aliyye’ye ve cemi-i iimmet-i Muhammed’e
dua edip Fatiha oluncaya kadar mumlar hurma bahgesine varir. O ma-
halde sibyan-1 Medine karg1 gelip, ellerinden mumlar1 alip siiratle ko-
sarak mum hazinesine gétiiriirler. Badehti herkes mahallerine gider-
ler. Lakin bu meclis bir riitbe safalidir ki hi¢ kile gelmez. Bir kerre
gorenin hayali géziinden gitmez. Allahu Azimu’s-San gitmeyenlere
ruw’yet ve bu fakire tekrarini nsib eyleye. Amin.

Bab-1 Vakt-i Imsak:
Malum ola ki, imsike bir buguk saat kala herkes yemegini yiyip,
birer ikiser Harem-i Serife cem olup halka halka olurlar. Mumlar-

la kimi tilavet-i Kur'an, kimi Delail ve kimi zikr ii tesbihe baglar-
lar. Harem-i Serifin i¢inde Kagithane caglayanlar1 gibi ibadet sadési
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dsumina ¢ikar. Ravza-i Mutahhara’nin riyiha-y1 tayyibesi, huzzir-1
meclisi mest etmis, melaike-i 1zimin kanatlarinin riizgiri miigahade
olunur. Minarelerde kasaidler, salat u selimlar okunur.

Bu zevk ile zevk-yib iken vakit takarrub ettigi gibi, ashib-1
hayritin vakiflar1 olan sakkalar, telatin kirbalarla buz gibi sular ge-
tirip, yaldizli taslar ile immet-i Muhammed’e sebile baglarlar. Istek-
li olanlar imsak ederler.

Badehi vakit gelip, miiezzinler ezinlara baglarlar. Tamam oldu-
gu gibi Reisiyye minaresindeki miiezzin inip, muvécehe-i Saidet'te,
sebeke-i serifin éniinde kemal-i huz{i ve husti, 4dab u tizim ile durup
bir kerre Alldhu Ekber Alldhu Ekber deyip, ezin-1 Muhammediyye-
ye bagladig gibi mukaddemen zikr olunan ibadet sadas: kat’ olup styt
ii sada kalmaz. Hazir-1 mecliste dahi liyakat kalmaz. Kagan ki  Eghe-
du enne Muhammeden Rasiilullah” der, kisi yakasini ¢ik edip, daglara
diisecegi gelir. Sabr1 miimkiin degildir. Gozlerinin yag1 yagmur gibi
akar. Kimsede ihtiyar yoktur. Bade’l-ezin siinnete siirti-1 ikimet olup
Safii ile sabah namazini kilarlar. Dahi Hanefi vaktine bir saatten ziya-
de kalir. Sabaha dek dersler ve mektepler okunur. Bade tultii’s-sems
herkes hanelerine gidip vahdet ederler. Vakt-i zuhura dek otuz giin
otuz gece bu zevk ile zevk-yab olurlar. Allahu Teild ciimleye o dev-
leti nasib eyleye. Amin.

Bab-1 Eda-y1 Salat-1 Iyd ve Resm-i Bayram:

Malum ola ki, Salat-1 1yd, bir Bayram-1 $afii ve bir Bayram-1
Hanefi kilar. Lakin $Safii onbese tekbir ile kilar. Ciinkii onlarda va-
cip yoktur. On ikisi siinnet, ii¢ii farzdir. Kable’s-sur(i miiezzin “ es-
Saldtu takabbele minkumu’llih- Namazimzr Allah kabul buyuruversin!”
diye nida eder. Iktida ederler. iftitah tekbiri kable’l-kiraat tekbir, bag-
lama, ritkdi. Yine kable’l-kire tekbir, baglama, ritkéi ctimlesi onbeg-
tir. Iki riikdy, bir iftitah farzdir. Bakisi siinnettir. Badehti hutbe kira-
at olunup, dua olur. Sonra birden ciimlesi muvacehe-i Serife varip,
atebe-i Saadet’e yiiz siirerler. Salat u selam edip, ibtida Rastil-i Ekrem
ve Nebiyy-i muhterem (s.a.s.) Efendimiz ile muiyede ederler. Sonra
hanelerine giderler. Bir kerre mulahaza eyle ki, bir 1yd ki Rastllah ile
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muéyede oluna rydeyn ve sideyn degil midir? Bu devletle geref-yib
olmaya mal degil, belki can fedi olur. Heman Allahu Azimu’g-$an
kalbimizden hubb-i mésiva def edip, ziyaret-i Serif’i ile mesrur eyle-
ye. Bir Hiirmet-i seyyidi’l-Miirselin. Amin.

Sakin bu firsat1 ¢ikarma elden

Seni sen kayirirsin umma elden

mefthumu iizere menzil-i maksuduna bir giin evvel varigor. (Alldhiimme
yessirl) Badehtl iig giin senlikler edip, kaleden toplar atarlar. Birbirleri-
ne giderler gelirler. Orada kahve ve berber diikkan: yoktur. Ya mes-
cide, ya hanelerinde eglenirrler. Diikkan edebtir. Sagir ve kebir, talib
ve alim, baba ve evlad ciimlesi birbirinin elini Sperler. Mani degildir,
baba evladin, evlad babanin keza ve kezi birbirinin her nerede olursa
olsun elini &perler. Sakinma yoktur ve her bir namaz akabinde yemin
ve yesirinda olan fakir ve gani biy u geda elbette el Spiisiirler. Siin-
nettir derler. Lakin bir a’mél-i hasenedir. Sahibini kibirden hifz edip,
muhabbete bir vesiledir.

Bab-1 Arz-1 Deyn-i Cirdn Huziir-1 Habib-i Rahman:

Ma’lum ola ki Zilkddenin on yedinci gecesi beyne’l-igieyn ciim-
le ehl-i belde Huzur-1 Saidete varip, herkes deynini arz edip, “ Ya
Resiilullah! Su miktar deynim var. Thsan eyle.” deyii salat @i selim ede-
rek Sebeke-i Serife’den igeri bugday birakirlar. Terakiim iden bugda-
y1 agalar alip ekmek yapip bazi kimselere hediye ederler. Miicerrep-
tir, o sene huccic gelip gidince bir kimsenin diinyada hi¢ bildigi ol-
masa deyni kadar sey be-her hil feth olur. Hatta bu bigare dahi o ge-
ce tefekkiir ettim. Borcum yok. Bu devletten mahrum olmayim ve
defter-i Rastilullah’a ismim kaydolmas: i¢in bir mikdar bugday alip,
“Ya Rasilullah! Bu dervig-i bicire Ahmed-i derd-mendini atiyye-i ihsa-
minla mesriir eyle.” Deyip, salat u selim ederek, bi-hurmeti’n-Nebi o
sene bugday adedince fakire altin feth oldu.

Islimbol’dan me’mul olmayan yerlerden mekeup ile siirreler zuhiir
etti. Hatta Erzurum’dan kirk kurug geldi. Béyle miicerrebtir. Esrar-1
Medine’dendir.
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Hikaye-i Evvel:

Maltim ola ki, ehl-i beldeden §6yle menkuldiir ki bir kimse 1yaliyle
soyle ahd etmisler ki, seninle bu sene kanat edelim. Borg etmeyelim.
Zira her sene Huzlir'a varip, “Ya Rastlu’llah! Su kadar deynim var,
demekten hicap ediyorum.” Diye, kemil-i edepten o sene borg et-
memisler. Amma gecen seneden bugdayciya bir altin borcu kalmis.
Lakin hatirindan ¢ikmig. Vaktd ki o gece geldi herkes cem oldu. Dey-
nini arz etmeye o zatin borcu olmadigindan o meclise varmadi. O
kimse o gece ma’nisinda gdriir kim, Hiicre-i serif kiigit olmus. Bir
ali divan kurulmus. Saadetle Efendimiz aleyhi’s/salat ii ve’s-selim bir
kiirsii tizerine iclas buyurmuglar. Ciimle ashab o mecliste hazir-1 Hz.
Sah-1 vilayet Efendimizin yedinde bir defter, ehl-i Medine’yi birer bi-
rer ashab efendilerimiz huziira getirip, “ Y4 Rastlu’llah! Filan b. Filan
su kadar deyni var diye arz olundukta, erilsin diye saddetle emr bu-
yurduklarinda, $ah-1 vilayet efendimizin yedindeki deftere kayd bu-
yururlar

O kmse dahi huzura varip, arz olundukta, saddetle hitap etmigler
ki, gecen seneden bir altin bugdayciya borcu verilsin. Onun bu se-
ne bize ihtiyaci yoktur, diye emir buyurdukta, “Bigiredir, derd-mend
ah u enin ile viicudu lerze-nik olup, biikd-i sedid ile bir kere bidar
olup, yiizii Gistiine siiriinerek huziid-1 saidete varip. Atebeye yapisip,
“Aman Y4 Rastlu’lah affeyle. Ben kim olam ki, sana ihtiyacim olma-
ya. On sekiz bin 4lem sana muhtagtir. Y4 Rastilu’llah aman el-aman.”
Diye azim biik4 ederek tiib ii miistagfir olup, ahirii'l-6mr borgtan
hali olmadi.” Diye diye nakl olunur. Onda borgsuzluk memduh de-
gildir. Ehl-i beldeyi kimseye muhtag etmez. Onlarin gina-i kalbleri,
nizim-1 halleri vardir. Hemen Cenib-1 Mevli. Ciimleye 4kibet hay-
r1 ihsan eyleye. Amin

Hikaye-i Sani nakl olunur ki:
Ehl-i belde beyninde meghurdur ki, Anadolu cinibinden bir agik-1

sadik gelip, miicaveret edip miiteehhil olmug. Miiddet-i vafire ikamet
sebebiyle Hiicre-i Serife’de bir hizmet-i celile ile miiserref olup, bir za-
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man gegtikte mahmim olmug. Hareret-i humma ile bir giin hatirina
gelmis ki, “Simdi vilayetimde olaydim. Su filan yogurttan bir tas ayran igey-
dim.” diye hatirina gelmis. Maahaza lisine gelmemis iken o gece Seyhu’l-
Harem’e saidetle amir buyurmuslar ki,“Bizim filan hizmetimizi huccdc ile
geliyor. Filan kimseye veresin.” Seyhu’l-Haram adab ile, “Ya Rasiilallah! O
hizmete iimmetinden filan kimse memurdur.” dedikte saddetle buyurmuglar
ki, “O kimseye bizden selam eyle, varsin vildyetinde ayran i¢siin.” diye emir
buyurmuglar. Erte gelip, o zita evinde $eyhu’l-Harem emr-i seriflerini
teblig ettigi anda, “Sem’an ve taaten!” diye beldesine azimet edip gitti,
diye meshurdur. Bundan bize bir sey faide oldu.

Evvela bir goniilde iki muhabbet olmaz. Ve hem bir kisi miicave-
ret murad ederse kendiyii tezkiye etsiin, cemi-i miitelezizt-1 diinya-
dan gec¢mis ise kalsin. Yoksa bir sene misafir olup yine beldesine git-
sin. Her ne kadar misafirin noksani olursa mazurdur.

Bu mahalde imam-1 Azim kavli iizere hareket lazimdir. Zira bu-
yurmuslar ki: “Hayirhdir, biz bunda, gonliimiiz Bagdat'ta olmadan; biz
Bdgdat'ta olup ta gonliimiiz bunda olma.” diye cevap vermisler. Allahu
Azimu’s-$an génliimiizden cemii muhabbeti mahv edip, kendi agkiy-
la ve Restilunun muhabbetiyle memlia eyleye. Amin.

Resm-i Viladet:

Ve dahi malum ola ki, bir kimsenin bir evlad: diinyaya gelse, kir-
kincr giinii bir kat cedid libas giydirip, pak gasl edip sagini tarar-
lar. Giil-ab ile yag ile ta’tir edip, validesi, babasi, akraba ve taalliikat,
ciimlesi cedid libaslar ile tahiren ba’de salati’l magrib Hiicre-i Saadet’e
gotiiriirler. Ciimle agalar ile Hiicre-i Serif'e dahil olurlar. Badeht
mezki{ir misumu ya miisteslim ya nakib-i Harem eline alip, “Destur ya
Rasiilallah!” deyip, salat u selam ederek piiside-i saddetin altina koyup
listiinii 6rterler. Ciimlesi kAimen salat u selaima baglarlar. Yirmi dakika
mikdar1 meks olduktan sonra, “Destur Ya Rasiilallah!” deyip, misumu
mahallinden ahz edip, validesine teslim mahalline gotiiriirler.

Agalarin bahsisleri vardir,verirler. Oyle meshurdur ki, ne kadar aga-
lar masum olsa hi¢ saddsini ¢ikarmaz. Ve hem ekseri agz1 deprenerek
¢ikar. Hazret-i Risilet-penih Efendimiz miibarek yed-i Saidetleriyle
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hurma yedirir, diye meshurdur. Anin i¢in Medine-i Miinevvere’de
diinyaya gelenin riichdni vardir, bildd-1 sdire’de diinyaya gelenin
lizerine, Zira yed-i Peygamberiden hurma tenaviil ettigi i¢in. Ehl-i
Medine’ye muhabbet, Efendimiz’e racidir. Allah, kalbimizde muhab-
betlerini 4nen fe-inen miizdad eyleye. Amin.

Bazi kimse darb-1 mesel yerine, “Kargimda Medine fukarasi gibi ne

,)}

durursun!” deyii tabir ederler. Iyazen billah-i Teala tahkire mukarin
olursa kiifiir saibesi vardir. (el-Hazere el-Hazere min haza’l-Keldm)

Ehl-i muhabbete bir vechile tahkiri mucib kelimat ve vaz’-1 ha-
rekat yakigmaz. Belki Ehl-i Medine’yi gordiigii yerde kiyam etmek,
vicibe-i zimmetimizdir. Zira hem cirin-1 saidet, hem merd-i garib,
hem misafir, onlara tazim ve ikrim Efendimiz’e ricidir. Aleyhi’s-salatu
ve’s-selim ciranini pek sever. Oyle olunca asik-1 Rastilullah olanla-
ra lazimdir ki, Efendisinin sevdigini o dahi sevip, tazim eyleye. Eger
ehl-i Medine’nin, ehl-i Rum’a ettigi ikram ve tazimi bizler mukabe-
le etmek kudretimiz yoktur. Bizler etsek akea ile ederiz. Lakin on-
lar mélen,canen ikram ederler. Leyl ii nehir, ehl-i Rum’a ez-dil ii cin
dua ederler. En fakiri bir hactya ettigi ikram, yirmi kurusa olmaz. Oy-
le mun’im zatlardur.

Hatta hac vakti bir adamin evine bir misafir olup it'Am olunmazsa
indlerinde o kimse medhuldur. Zira detler ki, “Eger sen adam olaydmn,
senin hanende birkag misafir haci it’dm olunur.” diye hitab ederler. O se-
bebten bildik bilmedik kim olursa istikbal edip, niyaz ederek hanele-
rine da’vet edip, it"Aim-1 taAm ve ¢amagirini gasl edip, temiz yataklarla
rical ve nisaya bir riitbe ikram ederler ki, senin ettigin ikrAm1 yine sa-
na masraf eder. Netice seni mahcub eder. Oyle olunca bize layik de-
gildir ki beldemiz de onlarin misaferetinden rii-gerdan olma! Mukad-
demen onlarin hakkinda olan evsaf milum iken, bu makile seylere
dikkat lazimdir. Heman hacc edip gelmek ile olmaz. Ve hem bir sene
miicaverat edip, her bir seye dikkat ederek, ashibiyla iilfet ederek, suil
ederek, sene-yi kimileyi tekmil ederse, bu esrarlara vakif olur. Hemen
Cenab/1 Hazret/i Allah, muhabbetleriyle kalbimizi iml4 edip, daima
haklarina ridyet etmesini bize muvaffak eyleye. Amin.

Bab-1 Vasf-1 Bakia-i Serif:
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Ve dahi malum ola ki, Baki-i serif haric-i stirda bir mahall-i mii-
barekte kale-i Medine’nin Bab-1 Cum’a tarafindadir. Ciimle mevta-
y1 o kapidan ihrag ederler. Bab-1 Cum’a agalar tarafinda Hire tabir et-
tikleri yerdedir. Baki® dedikleri Haric-i Stirda etrafi divar ile mesdud
bir mezaristandir. I¢inde bagka bagka kubbe ve tiirbeler vardir. Ve ka-
pilari vardir. Kezilik asl-1 Baki dahi d6rt-bes yerde kapist vardir. Ve
dertin-1 Baki’de fiskiye tabir ederler lahidler vardir. Kapilari vardir.
Ekser onun igine vaz ederler. Hisaba gelmez. Ala-riviyetin yalniz yet-
migbes bin Ashib-1 KirAm var derler.

Stiheda hi¢ hesab kabul etmez. O andan su vakta dek gocen ehl-i
belde ve huccict kiyas et. Miistakil mezarlari kati cok. Amma bir ga-
rib esrar, bu giin bir mevtay1 defn etseler ertesi giin iizerine bir gayri-
sint defn ederler. Ol defn-olandan eser yoktur. Hak-i Serifi mumelle-
hadir. Ve hem tibut yoktur. Erkek ve disi kefeni ile defnolunur. Lahid
yapip, agzini kerpigle sedd-edip iizerine toprak korlar. Onda taaftiin
olmaz. Hem eserde dyle varit olmus ki, yarin mahger giinii bili-hesib
ve la-azib giil sepeti silker gibi Ehl-i Bakia’y1 Cennet’e silkseler gerek.
Oyle bir mahall-i miibarekde defnolmak degme bir kimseye mukad-
der olamz. Eger olursa bundan biiyiik saddet olmaz.

Gelelim Baki’de olan kubbelerin i¢inde olan zat-1 seriflere:

Evvela i Hazret-i Osman (r.a.) ahir-i Baki’de miistakil bir kub-
bedir ki, onun kargisinda Murdiatu’'n-Nebi (s.a.s.) Halime (r.a.)) bir
kubbededir. Ve vasat-1 Baki'de ammu’n-Nebi (s.a.s.) Hazret-i Ab-
bas ve Hazret-i seyyidiina Hasen ve Hazret-i iImam Bakir ve Imam
Zeyne'l-Abidin (r.a.) ala rivayetin Hazret-i Fatimatii’z-Zehra (r.a.)
Hazretleri bu mezkurin Hazretler ile maan bir kubbedir. Ve Abdullah
ibn-i Me’sud ve Osman ibn-i Mez’{in ki Efendimizin siit karindagi-
dir. Efendimizin oglu Ibrahim (r.a.) hazretleri ciimlesi bir kubbededir.
Hazret-i Akil ibn-i Ebi Talib (r.a.) bir kubbededir. Benat-1 Rastilullah
(r.a.) Rukiyye ve Zeyneb ve Ummii Giilsiim (r.a.) ve ezvic-1 tahirit
yedisi bir kubbedir.

Imam-1 Malik (r.a.) bir kubbedir. Nafi mevla Abdullah ibn-i Omer
bir kubbedir. Bunlar Bakia’ derunundadir. Haricte kale kapisi ile Ba-
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kia beyninde iki kubbe vardir. Biri Said ibn-i Muaz, birisi Ebu Saidi’l-
Hudri’dir. Dahi Babu’s-Sami tarafinda sark canibinde Medine’ye bir
buguk saat, amm-1 Rasulillah hazretleri Hz. Seyyidiina Hamza (r.a.)
miistakil tiirbedir.

Dertin-i Kalede Bab-1 Misri ile Bab-1 Sagir beyninde hisar dibin-
de Gaza-i Uhud’ta alemdar iken sehid olup serini eline alip, mahall-i
mezkiire gelen Malik b. Sinan (r.a.) kubbedir. Ehl-i Medine her Cum’a
gecesi ba’de salati’l-asr ciimlesi sagir-kebir, ricil ve nisi feve-feve Ba-
kia’ ziyaretine giderler. Merékidlerin tizerine birer demet yonca ya-
hut feslegen yahut yesillik korlar. Siinnet diye hi¢ terk etmezler. Ga-
yet siinnet-i Rastlillah’a ridyet ederler. Allah ctimlemizi siinnet-i geri-
fine tabi ve seriat-1 mutahharasi iizere sabit-i kadem eyleye. Amin.

Bab-1 Ahvail-1 Cenize:

Ve dahi malum ola ki, bir kimse vefat eder ve beher-hil mahke-
meden icazet tabir iderler, bir tezkire almadikga gassal gasl itmez. Bir
senede ka¢ adam vefat eder icizeden malumdur. Ve hem adet-i bel-
de budur ki cenaze sahibi her kimse onunla hazir olan cemaat ciim-
lesi musifaha ederler. Badehii cenazeyi alip 6niinde cehren zikrullah
ederek Bib-1 Rahmet'ten Harem-i serife idhal edip, dogru huziir-1
Saidet’e gotiiriirler. Muvicehe penceresine mevtinin bagini tutup,
kiyAmen salat i selaim ederek istisfa ederler.

Badehii, Mihrab-1 Osmani 6niine vaz’ ederler. Bade’s-sala namazini
kilarlar. Er kisi niyetine demezler. “ es-Saldru takabbele minkumu’llah-
Namazimzi Allah kabul buyuruversin!” derler. Bazi kerre ti¢-beg cenize
cem’ olur. Cins-i vahid ise yani hep erkek yahut hep disi ise ciimlesi-
ni bir namaz ile iktifa ederler. Badehti Bab-1 Cibril’den ihrag edip tev-
hid iderek gotiiriirler. Bakia defnederler ve gassil ile mezarct ikisi bir
adamindir, mukataadir. Serif tarafindaniltizim olunur. Aglasma fer-
yad yoktur. Belde-i Tayyibe’de hekim yoktur, Efendimizin duési var-
dir. Bir kimse hasta olsa su igirirler. Eger ge¢mez ise huziir-1 saidetle
vartp dui ederler. Eger yine ge¢mez ise vakt-1 tamam oldu diye ha-
zir olurlar. Yani 6liimden havf yoktur. Ciimlesi miibessir gibidir. Zira
eserde varid olmus ki: “Medine koriik gibi, vesahini tagra atar.” diye bu-
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yurmuglardir. Elbette o Belde-i Tayyibe’de sakin olan, gerek medfiin
olan ciimlesi ehl-i saddettir. Allahu Azimu’s-$an ciimlemizi civar-1
Rasiilullah’ta sikin-i ehl-i saddet ziimresine idhal eyleye. Amin. Zi-
ra ehl-i Belde’de ¢ok kimse miisahade etmisler ki bilad-1 sdirelerde
vefat eden ehl-i imandan bazi kimseler emr-i Hak ile Medine-i
Miinevvere’ye nakl olunurmus. Yani iskan olan ve onda medftin ehl-i
saddet olduguna bu dahi sahittir.

BEYT:

Deryementi bisemeni

Bigemeni deryement

(O yanimdaYemen’dedir,

Ama Yemen'de yammda da degildir,)

Methumu iizere muhabbette kurb ve bu’d yoktur. Kisi kimi sever-
se aninla hagrolur. Kimde kim askin nigini vardir. Akibet masuka onu
ergoriir. Hemin Cenib-1 Mevli kalbimizde Ask-1 Resiilullah gilib
edip, kable’l-mevt ziyaret-i miigihadesiyle zevk-yab, bade’l-mevt
vuslat-1 civar ile seref-yab eyleye.Amin.

Bab-1 Harig¢ ve Dahilinde Olan Havadisat:

Malum ola ki, Kale-yi Medine iginde Igkale derler Yedikule gibi
bir miistakil kalesi vardir. Ocakdir Agast nefarat1 vardir. Mahkeme-
ye tabi kidi-i beldeye hizmet ederler. Muhzarlar ve terciimani ve ¢a-
vusu ocaklidir. Seyh-u’l-Harem agalig1 ocaktir. Nevbesti tabir olunur.
Kethiidas: ve neferati vardir. Hiicre-i serife hizmet ederler. Sipah oca-
g1 vardir. Miistakil agast ve neferiti vardir. Lakin Seyh-u’l-Harem’e
tabidir. Kale ile sipahi agaligi etmektir. Asitane-i Aliyye’den gerag
olurlar ve bu ii¢ ocagin gerek zabiti, gerek neferi miisellah gezerler.

Ocakli ondan malumdur. Hatta hademe-i mahkeme dahi sila-
hi ile hizmet eder. Leyl ii nehar Mescid’e dahi 6yle giderler. Vec-
hi bu ki, haric-i siirda mahaller vardir. Ekseri harb-i Arabi gelip, ba-
z1 deve, okiiz serika etmekle, herkes hazir olurlar. Bir sey iktiza eder-
se eve gitmeden bulundugi yerden herkes sekirdiip elinden alirlar.
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Daima Urban’dan havf iizre olurlar. Hatta Kuba’ya ve Hz. Hamza’ya
ve Avaliye ve sair mesire bahgelere bir-iki kisi gidilmez. Bes on kisi
olup,miisellah giderler.

Ehl-i Belde’nin tek ocaklidan ma-adasi sagir ve kebir ciimlesi bi-
rer seccade ve birer (¢ille, celle) ve birer 4sa ile gezerler. Riya yok-
tur. Istihza yoktur. Birbirlerine gayet tazim ve tevkir ederler. Fakir
ve gani, sagir ve kebir ciimlesi ehl-i muhabbettir. Gini-y1 kalbleri
vardir. Sabihii’l-vecih, fasthii’l-lisindirlar. Ahlak-1 hamide sahibidir-
ler. Bir kimse biriyle niza etse biri gelip, Salli ale’n-Nebi, Fitiha dedigi
gibi o saat afv edip, karindas olurlar.Asla garaz bilmezler. Ve umfir-1
dinde miidihene etmezler. Kizb ihtiyar etmezler. Zuliimden, gadir-
den igtinab ederler. Yetimlere, fukaraya ve gurabaya merhamet eder-
ler. Cemi-i etvarlar siinnet-i seniyyeye mutabiktir. Boyle miibarek
miistecib-1 da’va zatlardur.

SiikkAn-1 Medine-i Miinevvere ve dahi haric-i Kale’de Bab-1
Misr’in 6nii meydandir. Kargisi evler, haviglerdir. Yani mahallelerdir.
Baginda Mescid-i nebi vardir. Ser-a-pa ¢ehar-yar Efendilerimizin bi-
rer mescidleri vardir. Lakin Cumasi kilinmaz. Amma Mescid-i Nebi’de
Cum’a kilinir. Hatta Efendimiz aleyhi’s-salatii ve’s-selim Medine-i
Miinevvere’ye tesriflerinde ibtiddi Cuma anda eda edip, badehi ige-
riye tesrif etmigler. Simdi siinnet-i geriftir, bir kimse miicaveret mu-
rad etse, ibtida Cumay1 anda edi edip, sonra igeri girer. Hatta Kadi-y1
belde tagra nuziil edip, Cumaya kadar ikamet eder. Ol Cuma anda edi
eder. Hatibine hilat giydirip, bade salati’l-Cuma ocakli gelip, alay ile
mahkemeye getirirler. Adet-i beldedir.

Hatirima bir misal gelir ki, ugsikine resm-i Medine’yi tethim i¢in
misal-farz Sultan Ahmed Camii, Medine-i Miinevvere; onii At Mey-
dani, huccicin kondugu yer. Kargisinda olan Defterhane, Mescid-i
Nebi; Mehterhine’ye gelince mezkur mesicid-i ¢ehar-yar.Dahi
hivigler ve mahalleler,ciimlesi bir hizadadir. At meydaninin bir ba-
sinda Biiyiik Sakkabagi, bir baginda Kiigiik Sakkabagi. Ayasofya ca-
nibi, Bab-1 Sami tarafi niinde Emir-i Hac. Iki sakka beyninde Siirre
Emini ald-meritibihim haymelerini kurarlar. Siir huccic etrafina ku-
narlar. Ordu-y1 pazardir. Sultan Ahmed’in At Meydanina agilan kapi-
s1, Bab-1 Misr; Imaret tarafi, BAb-1 sagir ki i¢ kale kapisidir. Ayasofya
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tarafi, Bab-1 Sam1. Kemeralti tarafi, BAb-1 Cuma yani Bakia kapisidir.
Fe’them.Bir misal ettim ki, gidenlerin milumdur. Bundan ayin misil
olmaz. Hayilinde gérmiis gibi olursun. Ve’s-Selim.

Tki saat miktari Mescid-i Kubi vardir. Gayet miibarek yer-
dir. Mahall-i ziyarettir. Hatta bir mahal var. “Lemescidun ussise ala
t-takvd.../.. Temeli takvd iizerine kurulan mescid..” (9/Tevbe Siresi
108.) ayeti anda nazil olmugtur. Ertafi bag ve bahgedir. Hersey vardir.
Ciimle sebzevat vardir. Lakin lahana, pirasa, karnibat, enginar yoktur.
Fevikihe miiteallik her sey var. Kizilcik, erik, musmula, armut dahi
bazi miinasebetsiz seyler yoktur. Lakin bostan, iiziim, ayva, nar, elma
coktur. Hele nari ve hurmasi bir yere uymaz. Muz ve hurma ve ne-
bik bu ii¢ sey Istanbul’da yoktur. Hurmanin envéi pek gok. Lakin ba-
zisinin ismi gaib olmug. Levn tabir ederler. Tazesine hi¢ karar olmaz.
Gergi kiraz, fisne yoktur. Amma bedeli taze hurmadir. Her biri bir
tiirlii. Evvela, hurma nev’i Beni-Adem mizacidir. Hatta yedi isim de-
gisir. Hurma olunca ibtida gigegine tal’, derler. Ism-i sini, haldl derler.
Ism-i salis, belh derler.ism-i rabi, zehiid derler. Ism-i hamis, busr der-
ler. Ism-i sadis, rutab derler ki, taze hurmadr. Ism-i sibi, temr derler.

Medine’de mevcut olan hurmalarin isimleri: Celebi, acve, helya,
hulve, temr-i Nebi, tibr, celi, garise, biyd, riku’l-benat, zehri. Bu
isimlerden ma-adasinia levn derler.

Etrafinda bahgeler vardir. Sulari ¢oktur. Havuzlar vardir. Deve,
okiiz kogarlar. Ekser yonca ekerler. Ehl-i belde ekseri giderler, anlarda
teferriic etmeye. Mukabil olma tabir ederler. Sali, Cuma bade salati’z-
zuhr, herkes giderler. Her biri birer sey gétiiriirler. On kisi olur. On
tiirlii taam ederler. Birbirlerine bar olmazlar. Bazen miistakil ziyafet-
ler de olur.

Ciimlesi ehl-i safadir. Gam ve gussa yoktur. Onlar elem bilmez-
ler. Allahu Azimu’s-sdn anlar1 Habib hiirmetine daima siirur-1 kalb
ile, refah-1 hal ile safi-y1 hatir ile imrir-1 vakit ettiriyor. Her giinleri
1yd ve her geceleri kadirdir. Havasina, suyuna hi¢ karar olmaz. Gayet
latiftir. Bir adam yirmi bes okiyye su icer. Bir giin bir gece asla zarar
vermez. Cemi-i derde devadir. Bir-i Hitemden gelir. Ismine Ayn-1
Zerkd derler.

Koyunu gayet semiz, gevrek ve leziz eti vardir. Kendi gayet yavag-
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tir, ¢ocuk kulagindan tutar mektebe getirir gibi gotiiriir gider. Her-
kesin evinde birer ya kegi, ya inek sagmani vardir. Yagi cicek yag: gi-
bi bir mertebe latiftir. Yiiziine gdziine 1tr-1 sah1 gibi siirerler. Goz ile
satarlar. GOzii on, onbir, oniki okka gelir. iki,ﬁg,d(’irt riyale veritler.

Bugday, arpa irdeb ile satarlar.Irdebi yiiz yirmi okiyyedir. On, on-
bes, yirmiye kadar verirler. Riyal hesabidir. Hurma, piring, kile ile sa-
tarlar. Kilesi, pirincin ii¢ yiiz dirhem, hurmanin bir buguk okiyyedir.

Et, sebzevit, iiziim batman iledir. Batmani iki yiiz dirhem-
dir. Ciimlesi boyledir. Ekmegi evlerde yaparlar. Bazi bedevi karila-
r1 ekmek satarlar. Gureba alir, ehl-i belde almazlar. Lakin Cenab-1
Mevla, bi-hiirmeti’n-Nebi bir bereket vermis ki, en fakiri sair belde-
nin ganisi gibi gecinir. Berekat yiize taksim etmigler. Doksan doku-
zu Medine’ye, biri cemi-i cihina taksim olmugtur. Bir adam giinde iki
kurug masraf etse, bir ka¢ misafir ile ii¢-bes tiirlii nefis taam ederek,
safd-y1 hatir ile gecinir gider.

Yani herkes bunu fehm edemez. Olur olmaz adamlarin sohbet ile
yolundan kalma. Bu firsat ele girmez. Sonra pigmanlik fayda vetmez.
Muiteb olursun. Akibetinde havf vardir. Benim karindaglarim sizle-
re merhamet ederim. Kiillii mii’'min ihvetiin methumu iizere niyet-i
halise ile yazdim ki, her kim kiraat ederse Allah-1 zii’l-Celal kalbinde
agk-1 Muhammedi miizdad edip ve kendiiyi bab-1 kereminden ign
eyleyip, kariben ol diyir-1 mukaddeselerin ziyaretiyle mesriir eyle-
ye. Amin.

Benim karindagim! Eger¢i bu abd-i aciz-i bi-¢ire Medine-i
Miinevvere’nin halat-1 zevkinden bahs edeyim disem, tahrir ile tahrir
ile miimkiin degildir. Zevki olarak biraz esrar var ki, beher-hal ru’yete
muhtactir. Her kes istidd1 ve itikddi kadar kabina gore esrira vakif
olur. Kimi kile gelir, kimi gelmez. Ale’l-husiis gecelerine hi¢ doyul-
maz. Allah Alimdir ki, geceleri bir riitbe miinevverdir ki, ehl-i belde
fener gotiirmezler.

Eger fener getirirler, 4yan ve esrif-1 belde gotiiriirler ki, fener an-
larda riitbedir. Isliambul’un bir haftalik mehtab: gibidir. Her gece mii-
nevverdir. Giinleri iyd-i ekberdir. Sitkkinina Allahu Azimu’s-$an hig
elem vermez. Daima safa-y1 kalbiyledirler. Asla zaruret cekmezler. Bir
hacetleri olsa huzura varip arz ederler. O giin, ya ertesi giin beher-
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hal feth olur. Ciranini kimseye muhtag etmez. Hind’den, Yemen’den,
[ran’dan, Mavera’'un-Nehir'den cemii bilad-1 islamiyye’den atiyye ve
ihsanlar gelir. Cenib-1 Mevla, Restlii hiirmetine ciimle islerini 4sin
ediyor. Boyle dahi nice esrarlar var ki kesfi ciiz degildir. Ve hem kale
gelmez, ru’yete muhtagtir. Allah ciimleye nasib eyleye. Amin.

Benim karindagim, bu abd-i fakir-i bi-¢are istidddim kadar Cenab-1
Feyyaz-1 Mutlak’in mahrem ettigi esrrin bazi kile gelenlerini kale-
me alip, Ahval-i Medine-i Miinevvere’yi tahrir ettim ki, okuyan ka-
rindaglarimin kalblerinde agk-1 muhabbet-i Restilullah gilip olup zi-
yaretine sarf-1 makdiir eder ise Allah Kerim’dir. Ingallah maksuduna
vasil olur. Hig siiphe etmesin.

Lakin kiraat eden ihvanimdan rica ve niyaz ederim ki, Allah ve Re-
siil agkina bu bi- ¢irenin 4kibeti hayr olup, iki cihan saidetine maz-
har olmas igiindiir. Nice dualart memdl-i halisinemdir. fcra eden ka-
rindaglarimin din ve diinyalarint mamir, 4hir ve akibetlerini hayr ve
ciimle maksudlarina niil ve vasil eyleye. Amin.

Bi-Hiirmet-1 Seyyidi’l Miirselin.

Kusurum var ise afv et Efendim
Ki zira piir-kusiir u piir derd-mendim.
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MevLingun Aineyi Ogretisi
SUFI'NIN
ASK YOLCULUGU

Ask yolunda

Gonliinii kaybettiysen eger,

Gel bana sigin;

Ben yenilmezlik burcuyum, kalesiyim.(Rimi, D.17925)

Chittick, Mevldna’mn Fihi Ma Fih, Divan, Mesnevi, Mecalis-i Seb’a ve
Mektibat adl eserlerinden yaptigi genis olgiideki alnnlarla, hem Riimi’nin
tasavvuf anlayisin hem de siifinin agk yolculugu seriivenini bu kitapta ortaya
koymaktadir. Riimi’nin eserlerine dagilms olan tasavvuf anlayigm ve ma-
nevi ogretisini baghklar altinda biitiinciil bir sekilde gorebilmek miimkiin hale
gelen eser, okuyucuyu Mevland’mn ¢ikngi agk yolculuguna davet etmektedir.

Sufizm, Islam Felsefesi, Siilik ve Fars Edebiyat: alanlarinda aligmalar
ortaya koyan, Tasavvuf, Kosmos'un Hakikati, Hayal Alemleri gibi eserleri
ile taninan William Chittick’in, The Sufi Path of Love; The Spiritual Te-
achings of Riimi eseri, Omer Saruhanhoglu’nun cevirisiyle Siifi’nin Ask
Yolcugu; Mevlind’nin Manevi Og"retisi, Litera Yaymcihik’tan ¢iko.

Mevlana’nin eserlerinden olugan bir kompozisyonla onun diisiince
diinyasini anlamanin bazi teknik ipuglarini veren yazar, Mevlana’nin
dizeleri ile okuru lisanin sinirlarinin ve tanimlarinin Stesine gegir-
meye yardim etmektedir. Yazar Rimi’nin fikirlerini sistematize etme
ve diizenleme hedefi taggmadigini, Rim{i’nin diisiincelerini yine ken-
di sozleri ile anlatmay1 amag edindigini belirtmektedir. Bu nedenle
Rim{’nin beyitlerine bol miktarda yer vermistir.
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Caligmanin en énemli 6zelliklerinden biri, Mevlana’nin eserlerinde
stifi bilgi hazinesi agisindan Gnem arz eden ve Ingilizce terciimeyi bek-
leyen bir¢ok boliimii terciime ederek ilim diinyasina kazandirmig ol-
masidir. Yazarin Batili okurlarini da dikkate alarak hazirladigi bu ¢alig-
ma, Mevlana’nin hem Bat1 diinyasina dogru bir seklide tanitimi hem de
Islam diigiince diinyasina katki saglamasi agisindan dikkate degerdir.

Kitabin baska bir 6zelligi yazarin, Mevlani dgretisindeki teknik
kavramlara ve teorilere 6n agiklama yapip ardindan beyitleri aktar-
masi ve bunu yaparken herkesin rahatga anlayabilecegi bir tislup kul-
lanmasidir. Eserin anlagilirhginda terciimedeki akiciligin katkisini da
unutmamak gerekir. Bu ydniiyle kitabin hem tasavvufla ilgilenen ge-
nel okuyucuya hem konunun uzmanlarina hitap ettigi sdylenebilir.

Yazarin ¢aligmay:r hazirlamadaki titizligi, kitabin kapaginda da
kendini gostermektedir. Desen ve renkler, Mevlana’nin eserlerindeki
Tanrrya, insana, dleme ve birbiriyle olan iligkisine dair sayisiz imge-
lerle dolu harmoniyi yansitmaktadir.

Yazar eserin giri boliimiinde Mevlindi’nin  dogumundan
(h.604/1207) vefatina kadarki (h.672/1273) siire¢ hakkinda kesit-
ler vermektedir. Bu bilgiler i¢inde Feridiiddin Attar’in, Mevlani’nin
icindeki cevheri fark ederek babasina “Bir zaman gelecek, senin og-
lun diinyadaki biitiin Allah agiklarinin icindeki atesi tutugturacakor.”
Mustusuna dikkat ceker (s.12).

Yazar, Mevlana’nin “agk dncesi ve sonrasi” doniisiimiinii ise yine
kendi dizelerinden Memleketin parmakla gosterilen agir bagh sofusuy-
dum da minberde ders okuturdum, fakat gel gor ki, kader beni senin el ¢ir-
pan dsiklarmdan biri etri (s. 13) ifadeleri ile anlatir. Sems’in Riimi iize-
rindeki etkisini yazar, hocas1 Seyyid Hiiseyin Nasr’in, Sems, Riimi’nin
sahip oldugu manevi olgunluk halini bir anlamda siir yoluyla digsallagn-
ran ve onun varlik diinyasinda Fars Edebiyat tarihini doniigtiirecek muaz-
zam firtinalara ve dalgalara yol agan ilahi mertebeden gonderilmis manevi
bir vesiledir.”(s.14) Tespiti ile agiklar.

Yazar, Mevlani’nin manevi gretisini ortaya koyma yolunda yak-
lagik kirk bin beyitten olusan Sems-i Tebrizi’nin Divan'1, yirmi beg bin
beyitten olusan Mesnevi’yi, yine Mesnevi’ye benzeyen ama nesir tiiriin-
de yazilmig ve muhtelif zamanlarda miiritlerle yapilan sohbetleri ige-
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ren diger eseri Fihi Ma Fil’i, manzum tarzda yazilan Mecilis-i Seb’a
(Yediler Meclisi)’y1 ve yiiz kirk bes adet mekeuptan olusan Mektiibdt’s
inceledigini belirtmektedir.

Yazar, Rimi'nin eserlerinden Divan’in, “Rimi'nin manevi hayati-
nin batini boyutlardan yayilan isilt1 ve akigi kapsadigini”, buna ilaveten
“eserin biitiiniine sinen ruhun, manevi sarhogluk ve delice bir agk” ol-
dugunu sdyler. Mesnevi i¢in de “oturup hayatin ve var olusun anlamini
diisiinmeye vakti olan kisilere hitap eder” yorumunu yapar (s.19).

Chittick, zaman zaman eserin dipnotlarinda Mevland’nin diisiin-
celerini, baska stifi miielliflerle degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Or-
negin, hayal konusunda Ibn-i Arabi'nin diisiincelerine de yer verir ve
“Riim{?’nin hayal ve muhayyileyle ilgili tasavvurunun Ibn-i Arabi ve ta-
kipgilerinden ¢ok daha genis” oldugunu séyler (s. 326). Kitabin sonun-
da eklenen ve eserlerden olugan bibliyografyada ise Mevlana hakkinda
yapilan Ingilizce galigmalardan bazilarini grme imkani sunmakeadir.

Chittick, Mevlana’nin 6gretisinde sufizmin ti¢ boyutu olduguna dair
goriisiinden miilhem eseri, “Seriat, Tarikat, Hakikat” yani teori-pratik
ve manevi hedefin gerceklesmesi esasina gore yazmugtir. Yazar, birin-
ci bsliimde Mevlan4’nin manevi 3gretisindeki teorik konulari ele alarak
Mevlani’da suret, mana, zitliklar teorisi, ruh- akil-kalp iligkisi, Tanr1-
alem ve insan hakkindaki diisiincelerine izahat getirerek sectigi beyit-
lerle bu bilgileri desteklemektedir. Tkinci boliimde daha ¢ok amel ko-
nusuna odaklanmugtir. Amel derecesine gore insanin ulagtigi makamla-
ra gdre isimlendirmede bulunarak peygamber ve velilerin fonksiyon-
larint anlatir. Eserin son boliimiinde ise manevi hedefin gerceklesmesi
sonucunda yasanan hallerden fena-beka, ask, fakr, sufizm, ene’l hak gi-
bi kavramlara agiklamalar getirir. Mevlana’nin muhayyilesinde imgele-
rin giire dSniisiimiini, siirlerinde kullandig1 cennet bahgesi, giizel ka-
din, sarap gibi kavramlarin uyandirdig cagnisimlarla agiklar ve sayisiz
beyitlerle bunlar1 aktarir. Yazar eseri su beyitle sonlandirir.

Su sozlerimin senin aleyhine sahitlik yapacagi giin yaklagiyor: “Ben
ki, ab-1 hayat, sana seslendim, ¢agirdim seni, sen kulaklarim tikadin sade-
ce” (s.452).

Iyi okumalar...
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13. YY. SUFI METINLERIN DI
IMAN VE AMEL

William C. Chittick bu kitapta, 650/1252 yilinda kaleme alinmig
ii¢ Farsga tasavvufi risileyi Ingilizceye terciime etmistir. Chittick, ter-
ciime ettigi metinlerde miiellifin, Islim diisiincesiyle ilgili anlayigini
sarih, 8z ve basit bir bicimde ortaya koyma ¢abasindadir. Cevirisi ya-
pilan metinler Konevi ve Riimi’nin sShretlerinin yayilmaya basladig:
dénemde, Konya’da Selman b. Yunus adli bir Konyali tarafindan is-
tinsah edilmigtir. Metinler, ibn Arabi Okulu ve diisiincesini, nisbeten
basit ve dogrudan bir tislupla ortaya koymaktadir.

Metinler ii¢ ¢alismadan meydana gelmektedir.

ilk caliyma, Imamn Beliris Mahalleri; Allah’in birligi (tevhid), pey-
gamberlik (niibiivver) ve Ste diinya (medd) olmak iizere “ii¢ ilke” sek-
linde ortaya konulan imanin unsurlarini ele almakeadir. Imanin Beli-
ris Mahallerimin Konevi'ye ait oldugunu sdyleyen sadece tek bir es-
ki kaynak vardir. O da Seyyid Muhammed Nurbahsi'nin Silsiletii’l-
evliyd kitabidir (869/1464). Ulken ve Ruspoli gibi giiniimiiz aragtir-
macilar tarafindan da Konevi'ye izafe edilir. 1978 yilinda -Konevi’ye
ait bir eser kaydiyla- Chittick tarafindan yayinlanmistir.

ikinci calisma, Yeni Baglayanlar igin [zdhdt, Bilenler icin Tenbihdt, yi-
ne bu iig ilkeyi daha ayrintili olarak ortaya koymaktadir. [zdhdt, genel-
likle Konevi'ye atfedilir. [zdhdts Konevi'ye izafe eden kisi, kendisinin
¢agdast, Sideddin-i Hammiiye'nin (5.649/1252) &grencisi olan Azi-
ziiddin Nesefi’dir (6.700/1300°den 6nce). Bu eserin Konev{'ye atfedil-
mesinin gerekgeleri, metnin 1stilah ve iislup olarak bazi noktalarda Ibn
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Arab?yi andirmasidir. Manuk orgiisii ve dilin akiciligi, Konevi’nin
Arapga yazilarini giiclii bir sekilde cagristirmakeadir.

Ugiincii galisma, Seyfeddin Icin Kolay Yollar, din hakkinda ok az bil-
gi sahibi olan —Anadolu Sel¢uklularinda bir saray gérevlisi- Seyfeddin
Tugrul’a hitaben yazilmigtir. Kitabin birinci boliimii, her ii¢ metin igin
giris niteligindedir. [slim’da imanin ve amelin yeri ile siifizmin, Islam’in
dini hayatina nasil uyum sagladigi konularina deginilmekeedir. Tkin-
ci boliimde imanla ilgili iki metin, igiincii béliimde de amelle ilgili bir
metin yer almaktadir. Dérdiincii bsliim, sfizmin [slam’daki yeriyle il-
gili kitabin baginda ele alinan tartismanin devamu niteligindedir.

ik iki eserde biiyiik dlgiide Evhadiiddin-i Kirmani'ye auf yapil-
maktadir. Kolay Yollar'da ise onun ismi sadece bir yerde dua vesile-
siyle ge¢mekte olup Evhaduddin’in vefatindan sonra yazildig: anlagil-
maktadir. Son eserin Konevi'ye izafe edilme sebebi, iman bdliimiin-
deki tislup ve icerigin ilk iki esere benzer olmasi ve 660/1262°de istin-
sah edilisidir. Ancak Kolay Yollarin miistensihi Mayil-i Herevi, yaza-
rin ismini Ebu’l- Hakdik Muhammed b. Ahmed el- Ciiveyni olarak
yazar. 663/1265 tarihli bir niishada ise eser, Seyyid el- Muhakkikin
Seyhii’l-mesayih, Kutbii’l-evtad, Evhadiiddin’e atfedilir.

Her ii¢ ¢alismanin da stifilere has bir cosku ve lirizm tasgidigr go-
riiliir. Yazar siirekli siirlerden alint1 yapar. Ayet ve hadislerden sonra
en ¢ok alinti yapilan gahis, Gazneli Senai'dir (6.525/1131). Senat’den
sonra Ibn Arabi’nin yakin dostu, Farsga siirleri bulunan Evhadiiddin-i
Kirmani’den (6.635) iktibaslar yapilmakeadir. 1lk iki caligma ve kismen
de ii¢iinciisii, Fars¢a nesrin, Ahmed Gazali’nin Sevdnil’ini, Fahreddin-i
irak’nin Lemadrini ya da Sithreverdi’nin riv’yedle ilgili yazilarini andi-
ran giizellik ve akicilikta kaleme alinmugtir. Miiellif, bu metinleri yaz-
ma amacinin “dikkati cekmek ve tegvik etmek” oldugunu séyler. Bu
risile, yazildig1 ddnemin hakim dini tasavvuruyla alakali fikir vermesi
agisindan da dikkate sayandir.

Eserde tasavvufun hemen biitiin klasik eserlerinden faydalandig:
goriilmektedir. Kitabin akici bir tislupla gevrildigi, yazildigi dsnem-
de de tasavvufi eserlerin genelde Ibn Arabi gizgisinde oldugu anlagil-
maktadir.

Kitapta kullanilan yonteme gelince, ddneminde yazilan diger eser-
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lere gore bazi farkl 6zelliklere sahiptir. $oyle ki, kitapta, muamelat da
dahil olmak tizere imanin iig ilkesiyle ilgili sistematik bir yaklagim or-
taya konmugtur ki, bu hem yazarin dénemi hem de modern zaman
Miisliiman diisiiniirleri i¢in biiyiik dl¢iide kabul géren bir perspektif-
tir. Terciime edilen rislelerin iicii birlikte ele alindiginda, imani olug-
turan unsurlara muimelattan daha fazla vurgu yapildig: goriilmekee-
dir. Bunun da muhtemelen Ibn Arabi’nin imanla ilgili meseleleri ge-
nisce ele almasinin tesiri vardir.

Kolay Yollarda yazar, kitabin baginda din bilgiyi, iman ve takva il-
mi olmak iizere ikiye ayirir. Bunlara da, kesif ve uygulama (muamelat)
ilimleri der. Onun tasnifinde Gazali’yi referans aldig1 ¢ok agiktir. Zira
Gazili, bu iki tiirlii bilginin dogasini ayrintili bir gekilde incelemistir.

Belirig Mahalleri ve Izdhdt, neredeyse birbirinin aynist giris, ii¢ ana
boliim ve bir de sonugtan olugmaktadir. Her ii¢ ana bdliim, Islim’in
ti¢ ilkesini agiklar.

Seyfeddin igin Kolay Yollar’ da yazar, tevhid, niibiivvet ve meid il-
kelerini basit bir ¢ercevede ama ayrintili ele almakeadir. O kadar sa-
de bir dille yazilmigtir ki, halka yonelik bir ilmihal kitab: havas: hissi-
ni verir. Belirig Mahalleri ise imanin igerigiyle ilgili ¢cok daha ayrintli
bilgiler vermekle birlikte, [zdhdr'a nazaran o da oldukga sade kalmak-
tadir. Her ti¢ metnin konusu ayni olsa da yazar her birisinde yeni ve
fakli bir bakis ortaya koydugu icin metinlerde belirgin bir tekrarlama
duygusu hissedilmemektedir. Yazar dil ve iislubunda orijinal bir eser
yazma niyetiyle ise baglamis goriinmemekredir. Hedefi Islam’ geki-
ci bir sekilde anlatabilmektir. Metinde 8zlii, veciz s6zler ile siir alin-
tilart vardir.

ikinci eserin baghiginda (Yeni Baglayanlar icin Izdhdt, Bilenler igin
Tenbihdt) yazarin bilgi sahibi olanlarin bile bazi Arapga béliimleri an-
lamayacaklari gercegini imi ettigi goriiliir. Makalelerin hepsinin tek
bir hedefi vardir. O da okurda Islim konusunda bilgi sahibi olma-
y1 tegviktir. Yazarin muhatabi, muhakkik diye niteledigi mii’ninler,
ulema ve Allah dostlaridir.

Yazar hadis¢i yoniine ragmen, hadisleri sened-metin tenkidine ta-
bi tutmadan nakletmis, okurda ahlaki erdemi yerlestirmeyi hedefle-
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migtir. Ona gore Hz. Peygamber (s.a.)’ e atfedilen bir s6z, kesif yoluy-
la tadilmig bir hakikati ifade ediyorsa dogru ve giivenilirdir.

Chittick kitabin sonunda, her ii¢ risileyi kapsayan, notlar ve agik-
lamalar boliimii eklemistir. Boylece, konunun uzmani olmayanlara
bilgi vermeyi, miiellifin Gazalj, Ibn Arabi ve diger sifilerden etki-
lendigi yonleri ortaya koymay1 hedeflemigtir. Hadis kaynaklart konu-
sunda Wensinck’in Dizin ¢aligmasini ve Suytti’'nin Cdamin’s-sagir’ini
dikkate almugtir. Risdlelerdeki hadislerin edisyon kritigi Chittick ta-
rafindan yapilmistir. Yazar, risilelerde gecen hadisleri, diger tasavvuf
kaynaklarinda geciyorsa, onlarin da yerlerini belirtmistir. Bu konu-
muyla ¢alisma genelde tasavvuf ve hadis aragtirmalari icin bir kaynak
hiiviyetindedir.
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MARIFET
MENZILLERI

Fiitithdt-1 Mekkiyye’yi bir ciimle ile nitelemek isteseydik onu mebde ve
mead (ba§lang1§ ve son) arasinda insamn seriiveni olarak niteleyebilirdik.
Vakia bu eser, bir sefer ve yolculuk kitabidir; baglangict Allah, nihayeti Al-
lah olan ve her seyden onemlisi de her merhalesi Allah ile yapilan bir yol-
culuk! (Ekrem Demirli, s.11)

13. Asrin 6nemli Islam diigiiniirlerinden olan Ibn Arabi’nin en kap-
samli ve hacimli eseri Fiitihat-1 Mekkiyye’dir. Eseri Tiirk¢eye kazan-
diran Ekrem Demitli, ibn Arabi’nin bu en biiyiik eserinin terciimesi-
ne 2006 yilinda baglayip 2012°de tamamladigini belirtmektedir. An-
cak 18 cilt halindeki bu terciimenin kolay okunmast i¢in —okurlardan
da gelen teklif cercevesinde- yaklagik 40 kitap halinde basim1 yolu-
na gidilmistir.(s. 17,19) Tanitim1 yapilan Marifet Menzilleri, 18 cilt-
lik Fiittthat-1 Mekkiyye terciimesinin 12. cildinin miistakil basimin-
dan ibarettir.(s. 23)

Kitabin miiellifi Muhyiddin Ibn Arabi, 560/1165'te Endiiliis-
Miirsiye’de diinyaya gelmistir. Amcast ve dayist tasavvuf ehli olup
Ibn Arabi’nin yetismesinde biiyiik pay sahibidirler. Seyh-i Ekber ola-
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rak da vasiflandirilan Ibn Arabi, 638/1240 tarihinde Sam’da vefat et-
migtir. Miiellifin 550 civarinda eser yazdigi, ancak bunlardan 245
adedinin giiniimiize ulagtigi bilinmektedir. Ibn Arabi'nin bu eseri
Mekke’ye yaptigt ilk ziyarette ilahi ilham ve fetihlere maruz kalma-
styla 598/1201°de yazmaya baglamis ve 629/1231°de $am’da tamamla-
migtir. Fiithat-1 Mekkiyye hakkinda Cakmaklioglu su tespitleri ya-
par: “ Zengin muhteva ve iislupla kaleme alinan Fiittithat, bazen eles-
tirel mahiyette ve dolayli tarzda da olsa asirlar boyunca birgok kimse-
nin ilgisini ¢cekmistir... Fiit(hat ansiklopedik bir eser oldugu icin, fi-
kih, kelam, tasavvuf vb. gibi bir¢ok ilmin konularini ihtiva etmekte-
dir. Mevzular iglenirken de avam-havas herkesin kendi idrak seviyesi-
ne gdre anlayabilecegi kapsamli bir {islup kullanilmigtir.” (M. Mustafa
Cakmaklioglu, “Klasiklerimiz/X el-Fiittihatiil-Mekkiyye”, Tasavvuf
ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2003, S. 11, 5. 444)

Fiitihit-1 Mekkiyye-Marifet Menzilleri, 21 ana baglik ve bunla-
rin teferruatini gdsteren alt bagliklar: ihtiva etmektedir. Ana baglikla-
rin istisnasiz tamamu beyitlerle baglamaktadir. Boliim tasnifi bulunma-
yan eserin muhtevasi sdyledir:

“Vahiy mertebelerinden birinin birlegtirdigi ii¢ sirdan ayr iki sir-
rin Musevi mertebeden bilinmesi.”

Halifelik konusuna ve vahyin agirthgina isaret edilir (s. 27-29).
“Amellerin hak ettigi icretler” ara baghgi ile devam eder. Allah’in her
peygambere ve Hz. Peygambere yonelik: “De ki, sizden bir ticret is-
temiyorum, benim iicretim Allah’a aittir” ayeti bu bsliimde genis bir
sekilde iglenmektedir (s. 36-37).

“Miilk hamdinin mertebesinden vahyin tafsili hakkinda iki sirrin
menzilinin bilinmesi”

Cennet ve cehennem ahvali (s. 48-51), mucize ve kerametin de ele
alindig1 bu kisimda, Fatiha ve Hud suresine telmihte bulunur (s. 52-
54).

“Muhammedi mertebeden, magfiret sirlarindan iki sirrin menzili-
nin bilinmesi”

Ozellikle nefs konusu (s. 64-67), sirk meselesi (s. 70-71), kalp ve
kalpleri Sldiiren giinah meselesi ele alinir (s. 73,74).

“Dinde ihlasin sirrt menzilinin bilinmesi.”
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Thlas Suresi (s. 83) ve Hz. Isa'nin mucizevi yaratilis (s. 83-84), Nefs
konusu (s. 87), Allah’in afti ve merhameti (s. 89), melekler ve ars ko-
nusu (s. 93-94) islenmistir.

“Ariflerden birisinin hakkinda dogru sdyledigi sirrin menzilinin
bilinmesi.”

Insan-1 kimil olarak Hz. Peygamber (s. 101-102), onun ashabi ve
sonrasinda gelenlerin durumlart (s. 105-106), Hz. Adem ile Hz. Da-
vud mukayesesi (s. 115-117) ele alinmugtir.

“Ilahi indiyet menzili ve Allah katinda birinci saffin bilinmesi.”

Allah’in egyay1 yaratmast (s. 121-122), Allah’in isimleri (s. 123-
124), Hz. Peygamber’in Cebrail ile kildig1 namaz (s. 127), meleklerin
Adem’e secdesi (s. 128-129) ve alt baslik olarak da “Birinci saf menzi-
linin agiklanmast ve icerdigi ilimler” yer almaktadur.(s.131-136)

“Cem’ ve viictid kalbinin sirlarindan iki sirrin bilinmesi.”

Allah Teala’nin Evvel, Ahir, Zahir, Bitin isimleri ile cisim-
ler aleminin zuhuru, dére riikniin(ates, hava, su ve toprak) ve dort
kuvvetin(tutma, ¢ekme, itme ve hazmetme) olusumu anlatilmakta-
dir (s. 138-139). Akil, dehr (zaman), kalp konulari ile birlikte Allah’in
kudretine de isaret edilir (s. 141-142). Sahabe arasinda dért halifenin
de iginde bulundugu asere-i miibessere’nin durumu ve hesapsiz cen-
nete girecek kisiler de burada ele alinmistir (s. 144). Ayrica feleklerin
ve burglarin da iglendigi goriiliir (s. 148-154). “Cem ve viictid kalbin-
deki ilimler” ise alt baslig1 olusturmakeadir (s. 157-166).

“Kapilarin agilmasi ve kapanma menzilinin ve her iimmetin yara-
tiliginin Muhammed’i mertebeden bilinmesi.”

Peygamberlerin varisleri olan velilerden bahsedilmis ve 6zellikle
her asirda yiiz yirmi d6rt bin peygamber varisi velilerin Allah tara-
findan yaratildigindan bahsedilmistir (s. 172-173). Ayrica melekler ve
tesbihatlari, nimetler ve siikiir, Allah Teala’nin isimlerinden bir kag1
da ele alinmistir (s. 174-176).

“Istitham tecellisinin menzilinin bilinmesi ve mana gézlerinden
perdenin kalkmasi menzili.”

Varliklar arasindaki perdeler ile varliklarla Allah Teala arasindaki
perdeler anlaulir. Ayrica Peygamberler ve Hz. Peygamber ile Allah
Teald arasindaki perdeler de dile getirilmistir (s. 181-182). Fiillerin
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nefsimize izafeti veya Allah’a aidiyeti hususu da ele alinmigtir. Dolayi-
styla kulun fiillerinin meydana gelisindeki siire¢ ve kulun yaptiklari-
nin Allah ile olan irtibati, gesitli mezhepler baglaminda ele alinmakta-
dir (s. 183-186). “Miisahede ve konusmayn birlegtirebilmek” alt baghg:
altinda ise vahyin peygamberlere gelis siirecindeki agirliga peygam-
berlerin tahammiil giicleri, 5zellikle Hz. Musa ve Hz. Peygamber(sav)
mukayesesiyle anlatilmigtir (s. 191-192).

“Nefis ve Ruhlarin ortak nitelikleri menzilinin bilinmesi.”

el-Mii’min isminin tasarrufu altindaki ikinci makam, kulun susma-
s1, takyit bir nitelik, siddet, Hakk’in tecellisi, haklar1 yerine getirmek,
miimkiiniin var oldugundaki muhtacligi, Kalem ile Levha, Allah’in
kullariyla olan meclisleri, Allah’a dénen kul, kulun kullukla yiikiim-
lilliigii, hallerdeki intikal ve yer degistirmeler, azamet ehli, Berzah
alemi, Ilahi emir, varlik hiikiimleri ve miisahede ehli, Iahi tanimlari
gorenler, nefislerini gafletin otoritesinden sakinanlar, Allah’in iki rah-
met kapisini agmast gibi konular ele alinmugtir (s. 205-254).

“Tasvirli ve tedbirli ii¢ tilsimli sirrin Muhammedi mertebeden bi-
linmesi.”

Tilsimlar, bunlarin makamlari, miigriklerin ahvali ve Melamiler
anlatilir (s. 256-266).

“U¢ tilsimli-hikmetli sirrin menzilinin Muhammedi mertebeden
bilinmesi.”

Nefsin cesitlerine, ilham konusuna, Besmelenin nemine, ilahlik
iddiast yapanlarin durumuna yer verilmistir.(s. 272-286)

“Sirayet edici orta menzilin Muhammedi mertebeden bilinmesi.”

Nefsin hilelerine, bilgi ve amel iliskisine(s. 290-296), zikir ehli ve
gaflet ehline dair tespitlere yer verilmigtir.(s. 297)

“Uretken yollar menzilinin, ibadet arzinin ve genisliginin bilin-
mesi.”

Hz. Peygamber(sav)’in yaptigi hicretin manevi hicret ve miiga-
hede boyutu (s. 309-310), Allah Teala’nin insan-1 kamili iki suret-
te yaratmast ve kullarin ibadet boyutu(s. 310-312), insan bedeni ile
yeryiiziiniin-arzin irtibati, kalbin beden Kéabesi olmas: ve Allah Teila
ile olmasi gereken irtibati(s. 316-319), Hz. Peygamber’in biitiin in-
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sanliga karst risalet gorevi ve Ilahi tecellileri yansitan bir ayna olusu
anlatilir (s. 321-322).

“Ug gizli sirrin menzilinin Muhammedi mertebeden bilinmesi.”

“Alemdeki cevherin kendisine déniistiigii cevherin mahiyeti ne-
dir?” sorusuna cevap aranmaktadir (s.331-332).

“Ilahi mertebeden hayvanlarin menzilinin ve onlarin iki Musevi sir
altinda ezilmesinin bilinmesi.”

Her mevcudun kendi diliyle Allah’1 zikretmesi (s. 344), Allah’in ba-
z1 kullarina perdeleri kaldirmasi(s. 345), Hz. Peygamber(SAV)’in mu-
cizeleri ve Yahudileri saklayacak Garkad agacindan da bahsedilmek-
tedir (s.346-347). Ahirette beden azalarinin konusmalar1 da ele alinan
konular arasindadir (s. 347-348).

“Nurlari, yerlesimleri, dolunaylar: farkls ii¢ sirrin bilinmesi ve dog-
ru haberler.”

Béliim, natik nefis ile hayvani nefsin mukayesesi ile baglar (s. 360-
361). Sabit hakikat (ayn-1 sabite)’nin varlik ve yokluk halindeki du-
rumu (s. 362-363), Hz. Peygamber (sav)’in Hira Magarasindaki uzle-
tinin gerekgeleri (s. 368-369), karanhigin Hakki perdeleyen Ilahi bir
perde olusu ve doga karanligi, nefis karanligi ve nefsin kendisinden
var oldugu sebep olan ilk aklin da tigtincii karanlik olarak kabul edil-
digi ii¢ karanlik meselesi anlatilmugtir (s. 369-371).

“Kizim sana diyorum, gelinim sen isit’ isin ayrigtirilmasi ve agiklik-
ta gizleme menzilinin Muhammedi mertebeden bilinmesi.”

Insan-1 kamilin ilahi surette yaratilmasi, peygamber insan-1
kimillerden sonra varis olan miigtehit insan-1 kimillerin gérevi dev-
ralmalar1 da islenmistir.(s. 385-388)

“Oviilmiis karanliklarin ve gériilen nurlarin menzillerinin bilin-
mesi.”

Ibn Arabi, Allah’in insanda yarattug iki gz ve gosterdigi iki yolu
anlatmugtir (s. 401). Ayrica miimkiin, Hak, bosluk, yokluk ve karan-
Itk meselesi sekille de izah edilmistir (s. 402-403). Her seyi idrakinin
nur sayesinde oldugu ifade edildikten sonra (s. 407-409), yazar mane-
vi karanliklar1 agiklama yoluna gitmistir (s. 410-414). Hakka naiplikte
insan-1 kimilin on mertebesi de anlatilmigtir (s. 418-444).

YIL 2018/HAZIRAN SAY: 4



KITAP TANITIMI

“Muhammedi mertebeden, takdirde Hakka ortaklik menzilinin bi-
linmesi.”

Allah Teala’nin Adem’i yaratmasi, melekler ve Iblis’in secde me-
selesi ele alinir (s. 463-464). Hayvani y6nii olan insan ile halife olan
insan-1 kimil arasindaki farkli boyuta da yer verilmistir (s. 473-474).
Insanin gelisim boyutunu gdsteren ve ii¢ mertebeden olugan; ihtisas
mertebesi, seyhlik mertebesi ve Hak ile ittisal-vuslat mertebesi de zik-
redilmistir (s. 475-476).

“Kalbin secdesinin, yiiz, biitiin ve par¢anin secdesinin bilinmesi-o
ikisi iki secde ve iki siictid menzilidir.”

Ozellikle kalp secdesi ve zahiri secde iizerinde durulmustur (s. 493).
Emrin; evvel, ahir, zahir ve batin denilen dért hakikatle sinirli oldu-
gu ve Allah yolunda temkin sahibi kimsenin, kendinde dért seyi mii-
sahede edecegi hususu da ele alinmgtir (s. 501).

ibn Arabi’nin bu eserinde, insan-Allah iliskisini, varlik-Allah ilig-
kisini kisaca Islam diisiincesinin metafizik boyutlarini, Fustisu’l-
Hikem’in tersine, genis bir cercevede ve etraflica, ancak daginik ola-
rak ele aldig: goriilmekeedir. Eserde zaman zaman soru ve cevapla-
ra yer verildigi gibi, dogrudan hitap tarzlarina da yer verilmigtir. Cok
derinliginin oldugu; tenkit, tahlil, mukayese tekniklerinin ve siirin sa-
hitliginin de kullanildig1 gériilmektedir.

Genis hacimli, ciltli eserlerin miistakil kitaplar olarak basilmasi ha-
linde, beraberinde agiklanmaya muhta¢ kavramlar icin ek sozliik ko-
nulmasi ve kitabin boliimlere ayrlarak sunulmasinin okuyucu igin
daha faydali olacagini da burada ifade etmek gerekir. Anlagilmas: ve
anlatilmasi ¢ok emek gerektiren béyle hacimli bir eseri dilimize ka-
zandiran Ekrem Demirliyi, Fiitthat-1 Mekkiyye’yi yayinlayan Litera
Yayinciligi tebrik eder, Islam’in deruni ve manevi boyutunun anlagil-
masina vesile olmasini dileriz.
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_SUFI BENLIGIN
iINSASINDA NEFS

5
e

Nefsini Bilen Rabbini Bilir

Tasavvuf, Islam catist alunda dogan, ilkelerini Kur’an ve siinnet
esaslar1 iizerine kuran bir disiplindir. Bu ¢ercevede tasavvuf terimle-
ri de biiyiik l¢iide Kur’an ve siinnetten almaktadir. Sufi benligin in-
sasinda nefs konusunu ele alan Mehmet Uyar, nefsi Kur’an’dan ve ha-
dislerden baglatarak tasavvuf diisiincesindeki anlam alanina gecis siire-
ci lizerinde yogunlasmigtur.

Tasavvufun ilm1 bir disipline doniistiigii dsnemde nefsin, bir di-
siplini karakterize edecek derecede ehemmiyete hiiz oldugu goriil-

o -

mektedir. Bu meyanda kitabin 6n yiiziinde kullanilan gdrselle (5
i e 155 40d5 552 “Nefsini bilen Rabbini bilir”) baslik arasinda es-
tetik ve uyumun saglandig: sdylenebilir.

Tanitimini yaptigimiz Siifi benligin ingasinda nefs, “Onsdz”, “Giris”,
ti¢ boliim, “Sonug”, “Kaynakga” ve “Dizinler "den olusmaktadir. Ya-
zar girig kisminda kitab1 yazmadaki maksadini agiklar. O, tasavvuf il-
minin tizerinde yiikseldigi temel dinamikleri, modern bilimlerin veri-
leri ile tekrar anlama gabast iizerinde durdugunu sayler. (s. 13-32).

Birinci boliimde, “Islam diisiincesinde nefs ve ilgili kavramlar” bag-
lig1 altinda, Kur'an’da, hadislerde, kelim ve felsefede nefs kavramina
yiiklenen anlamlara deginilmis ardindan tasavvuftaki nefs tanimi tize-
rinde durulmugtur. Nefsin kelime anlaminin ¢esitliligine, Kur'an ve
siinnette kullanilan diger anlamlardan styrilip kétiiliik kavramiyla 6z-
desleserek 1st1lahi bir anlam kazanmasina deginilmigtir.
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Tasavvuf tarihi zithd dénemi, tasavvuf dénemi ve tarikatlar done-
mi seklinde tasnif edilmistir. Ozellikle ziihd dénemi iizerinde yogun-
lagilir. Ziihd déneminin &nemli isimlerinden Hasan Basti (5.110/728),
Malik b. Dinar (5.131/748),Rabiatii’l-Adeviyye (5.177/793), Ebi Hasim
(6.150/767), Siifyan Sevri (6.161/777), Daviid T4 (6.165/781), Ibrahim b.
Ethem (6.161/777), Fudayl b. Iyaz (5.187/802), Sakik-i Belhi (5.194/809)
gibi dnciilerin sdzleri ve yasamlartyla Srneklendirilir (s.33-56).

Teoriden uzak, diinyaya karst agik bir tavrin benimsendigi stfiler
dénemine, onlarin bu yasantiy1 tercihinde Hz. Peygamberi 6rnek al-
malarina dikkat ¢ekilir. Nefsin insan1 kétiiliige siiriikleyen siiklerine
dikkat cekme babinda Kuseyri (6.1072)'nin su sdziine atifta bulunulur:

“Nefsin hiikiimlerinden en zorlusu, nefsin (yaptig1) seylerin gii-
zel oldugu vehmine kapilmasi veya kendisinin bir degeri bulundugu-
na inanmig olmasidir.” Yine Hiicviri de bu konuda net bir tavir i¢in-
dedir: “Nasil alemde seytan-melek, cehennem-cennet var ise (ve bun-
lar gdzlerimize gdriinmiiyorsa (tipk: o sekilde nefs ve ruhun her ikisi
de kaliba ve bedene tevdi edilmis latifelerdendir. Ama biri ser mahalli,
obiirii hayir mahallidir. Aynen goziin gérme, kulagin duyma ve dilin
tatma mahalli olusu gibi.”(s.63)

Nefsin kotiiliigii emretmesi onun dogal hiline birakilmasinda, iyili-
ge yonelmesi ise ona miidahale edilmesinde aranmalidir. Muhasibi’nin
(6. 857) su sdzleri konuyu Szetler mahiyettedir:

Sana diigen ona kargt hazirlikli olmakeir. Ciinkii o, diinya rahatin-
dan ve ahiret gafletinden ayrilmaz. Sen onu diinya gafletinden uyan-
dirmaya caligsan ve ahireti diisiinmeye sevk etsen o da seni diinya-
y1 diisiinmeye ve (hevisina) sevk eder. Diinya igleriyle mesgul olma-
dan iki rekdt namazi tamamlayamaz. Ahireti bir saat diigiinmeyi sana
tamamlatmaz. Gafil olursan diinyaya meyleder, onunla meggul olur-
sun. Aklina hitkmeder. Aklin gaflete diiser ama o (kendi isinde) gaf-
lete diigmez. Onu dldiirmen sana helal degildir. Ondan ayrilman da
miimkiin degildir. O, bu haliyle sana diigman menzilindedir. Onu ta-
n1 ve ondan sakin (s5.65).

Nefs konusunda ziihd ve tasavvuf donemleri arasindaki farkin geli-
sim periyodu ile alakali, sadece zamansal bir ¢izgide seklini bulma se-
ritveni oldugunu vurgulanir (s.56-108).
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Ikinci Boliimde “Bir yasam kurgusu olarak siifi benlik” baghigry-
la “benlik” ve “stfi benlik” kavramlarinin kargilagtirmasina yer veril-
mektedir. Benligin biitiin insanlar1 kapsayan bir kavram oldugu tize-
rinde durulmustur. Birey; kendisi, bilinci, igyapisi, yargilar, tutumla-
r1, amaglari, felsefi ve diisiinsel tarihgesiyle oldukg¢a genis bir yapidan
meydana gelmektedir. Stifi benlik icerisinde, nefsin roliinii ve benligi
kurgulama siirecini anlayabilmek en can alic1 noktadir. Bu sayede stifi
benlik eksenindeki “nefs” kavramu felsefi ve psikolojik cercevede tas-
vir edilmeye ¢ahgilir.

Tkinci boliimde, “Nefsin hareketlilik meselesi: Seyr u siiliik” bagligt al-
tinda seyr @ siiliige deginilir. Seyr @ siilik bir benlik kurgusu siireci-
dir. Nefsin hemen her fiiline karg: stifiler, bir anti-eylem gelistirmis-
lerdir. Ornegin yemek, kisiyi ashn1 diisiinmekten ve yolundan aliko-
yarsa kotiidiir. O halde aglik, yemeye gére daha tercihe sayandir. Bu-
nu, diger kavramlara da kendi yapilarina gére uygulamak miimkiindiir.
Uyumak-uykusuzluk, kibir-tevazu gibi... Uygulanan metot, olumsuz
goriinen davranglarin giderilmesi ya da mutedil olana ¢evrilmesi ama-
cina matuftur. Nihayet her eylem i¢in kétiiliik sifati kabul edilmekte,
kotiiliik kisinin kullanim bilincine gére sekillenir (s.109-198).

Ugiincii boliimde, “Stifi benligin yerel ve evrensel boyutlar” bag-
liginda stfi benligin olusum siireci, nefse etkileri ve nefsin tepkilerine
deginilmigtir. Benligin, olusumuna etki eden diinyaya tavir alig, ken-
dini fark etme, istekler, arzular ve beklentiler evrensel unsurlar kapsa-
minda ele alinir. Toplumsal yapilar, inanglar, gelenekler, tarihi sartlar
ise benligin yerel noktalarini teskil etmektedir (s.199).

Baglangici, icerigi ve sonucuyla belirlenmis olan bir tasavvuf yo-
lunda somuttan soyuta dogru bir ilerleyis vardir. Nefs-i emmire, yal-
niz nefse ait bir isimlendirme degil ayn1 zamanda bir eylem biitiinlii-
giidiir. Nefsi emmareyi ge¢mek bir tekdmiildiir. Nefsin basamaklari,
yagam siirecidir. Bu noktada siifi, nefsini bilingli bir sekilde doniigtiir-
meye cabalayan kigidir. Siiltk, benligin adanmig oldugu varlikla kisi
arasindaki engellerin ortadan kaldirilmasi ¢abasidir. Kétii fiillerden ve
ona sebebiyet veren zihinsel yapidan siyrilip benligin kendisini men-
fi alakalardan kurtarmasidir.

Seyr ii siiliik, ziihd, bilgi, marifet, nefs gibi temel kavramlari ya-
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samin merkezine koyarak bilingli bir tavir gelistirme agamasidir. Bu
durum sinirlar ve gergevesi cizebilir, tanimlanabilir, somut verilerle
desteklenerek ortaya konulabilir, evrensel degerleri hiiz bir stft ben-
lik kavraminin miimkiin oldugunu gosterir (s.199-250). Stifilerin si-
ar edindikleri, “Nefsini bilen Rabbini bilir.” Rivayeti de insanin ancak
nefsini bilmesiyle Rabb’ini tantyabilecegine isaret etmektedir.

Caligma, okuyucuya siifi benlik anlayigina iligkin belli bir perspek-
tif sunmaketadir. Nefse dair sistematik bilgiler ihtiva etmesi, birincil
kaynaklar1 kullanmadaki yetkinlik ve modern dénemde ortaya ¢ikan
literatiiriin ihmal edilmemesi, kaynakca ve indeksin eklenmis olmas
aragtirmacilara kolaylik saglamaktadir.
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Yazim ilkeleri

1. Dergimize gonderilen yazilar, Pc Microsoft Office Word programinda
yazilmali veya bu programa uyarlanarak génderilmelidir. Gonderilen ya-
zilar biitiin ekleriyle birlikte dergi formatinda toplam 34 sayfay1 asmama-
lidir. Asan yazilarin yayimina yayin kurulu karar verir.

2. Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orjinal metinler pdf ola-
rak, kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap kapag: resmi jpeg forma-
tinda eklenmelidir.

3. Yazilarin ana bagliktan sonraki kismina ingilizce baslik, her biri 500-1000
arasinda karakter (bosluklarla) Tiirk¢e-ingilizce dzet, en fazla beger ke-
lime olmak iizere Tiirkge-Ingilizce anahtar kelimeler ve makale sonuna
yararlanilan eserleri gdsteren kaynakga eklenmelidir.

4. Sayfa diizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklar1 soldan 2,5 cm, sagdan 2,5
cm, iistten 2,5 cm ve alttan 2,5 cm seklinde ayarlanmalidir.

5. Yazi bigimi: Metin kism1 Times New Roman yazi tipi, 42 nk ve bagliklar
bold olarak yazil malidir. Ana metin kismi tam 18 nk satir aralikla, dip-
notlar ise tam 15 nk satir aralikla ve metinle ayni yazi tipinde 10 nk ile ya-
zilmalidir. Arapga metinlerde Traditional Naskh yazi tipi kullanilmalidir.

6. Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli ve aga-
gida belirtilen kaynak gdsterme usullerine uyulmalidir:

a. Kitap: Basilmig eser; yazar/yazarlarin ad ve soyad, eser adi (italik), ce-
viri ise gevirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise sadelegtire-
nin, edisyon ise editdriin veya hazirlayanin, yayinevi, baski yeri ve tari-
hi, cildi, sayfast.

Tek yazarli: Osman Aydinli, Osmanlidan Cumhuriyete Islam Mezhepleri Ta-
rihi Yazialidi, Hititkitap Yay., Ankara 2008, s. 20.

Cok yazarli: Ismail B. Brunsal ve digerleri, flahiyat Fakiilteleri Tezler Katalo-
gu -1, ISAM Yay., Istanbul 2008, s. 52.

Derleme: Kenan Cagan (edit.), fdeoloji, Hece Yay., Ankara 2008, s.24.

Ceviri: Mevlana Ebsi Said Muhammed Hadim1, Berika, trc.: Bedrettin Ceti-
ner, Kahraman Yay., Istanbul 2000, I, 10.

b. Tez: 6rnek: Mahmut Erol Kilig, Muhyiddin Ibnw’l Arabi’de Varlik ve Merte-
beleri: Viiciid ve Merdtibw’l-Viiciid, (Yaymlanmamig Doktora Tezi), Mar-

mara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1995, s. 51.



c. Yazma eser: Yazar ady, eser ad: (italik), kiitiiphinesi, varsa kiitiiphane bs-
liimii, kayit numarasi, varak numaras:.

Ornek: Mehmed Emin Tokadi, Serh-i Kelimat-1 Hicegan, Millet Ktp., Ali
Emiri-Ser’iyye, no: 832, vr. 18a.

d. Hadis kitaplarinda: ilgili eserin hadis alaninda meghur olan referans yén-
temi kullanilmalidir.

Ornek: Buhari, “Iman”, 1.

e. Makale: Yazar adi soyadi, “makale adi” (tirnak icinde), dergi veya eser adi
(italik), geviri ise gevirenin adi, yayinevi, baski yeri ve tarihi, cildi, say1
numarast, sayfast.

Telif makale 6rnek: O. Nuri Kiiciik, “Zaman Diisiincesinin Tasavvufi A¢i-
limt”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademilk Aragtirma Dergisi, say1: 9, 2002, s. 221.

Ceviri makale 3rnek: Hamid Algar, “Ilk Dénem Naksbendi Geleneginde
[bnii’l Arabi’nin izleri”, trc.: Salih Akdemir, Isldmi Aragtirmalar, c. V, sa-
yi: 1, 1991, 5.20.

f. Basilmig sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta béliimler
makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayn1 olmalidir.

g. Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde tam
kiinye ile verilmelidir. Ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar i¢in, yazarin
soyadi veya meshur adi, eserin kisa adi, birden ¢ok cilt varsa cildi ve say-
fa numarasi yazilir.

h. Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bag harfleri bii-
yiik, digerleri kiiciik harflerle yazilmalidir. Farsca, ingilizce, vb. diger ya-
banci dillerdeki ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan eser adlarinin her keli-
mesinin bag harfleri biiyiik olmalidir.

i. Birden ¢ok yazar1 ve hazirlayani olan eserlerde her sahis isminden sonra ti-
re konmalidir,

j Ayetler diiz karakterle yazilmali, referans: (sure adi, sure no/ayet no) sira-
sina gore verilmelidir.

Ornek: Bakara, 2/10

k. Internet kaynaklarinda yararlanildigs tarih belirtilmelidir.

Ornek: http://www.freeminds.com/ts3/km368.tif (erisim:05.05.2008)

l. Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra konmalidir.

7. Dergimizde kullanilan bazi kisaltmalar



Adi gegen eser

Ad1 gecen makale
Aragtirma Gorevlisi
Ayni miiellif
Bakiniz

Baski

Beyit numarasi

Cile
Ceviren/terclime
Editor

Hadis numarasi
Hazirlayan

Hazreti

Hicri

Kiitiiphane

Mektup numarast
Miladi

Milli Egitim Bakanhg islam Ansiklopedisi
Numara
Oliimii/vefat:
Sadelegtiren

Sayfa

Say1

Tahkik

Tarihsiz

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
Universite

Varak

Ve benzeri

Ve devamu, ve digerleri
Yardimci

Yayin yeri yok
Yayin evi/ yayinlart

:age
tagm

: Ars. Gor.
: a.mlf.

: bkz.:

: bs.

: b.no:

1 trc.:
: edit.:
: huno:
: haz.:
: Hz.

: Ktp.

. m.no:

CIA

. no:

: sad.

: sayl
: tahk.:
1 ts.

: DIA

VI
:vb.
:vd.
1 Yrd.
1YY.
: Yay.






