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Bu calismada, Amasya ilinde Diyanet Isleri Bagkanligina bagh olarak il
miftiiliigii bilinyesinde gorev yapmakta olan din gorevlilerinin mesleki
tiikkenmiglik diizeyleri arastirilmistir. Bilindigi gibi iilkemizde insanlarimiza din
hizmeti sunma gorevi, yasalarla Diyanet Isleri Bagkanligina verilmistir. Din
gorevlisi olarak nitelendirilen bu insanlarin basinda imam-hatipler, miiezzinler
ve Kur'an kursu Ogreticileri gelmektedir. Arastirmanin veri toplama islemi,
Amasya 11 Miiftiiliigiine bagh merkez, kdy ve kasabalarda gorev yapan din
gorevlileri {izerinden gerceklestirilmistir. Veriler, Maslach Tiikenmislik Olcegi
ve demografik bilgilerin yer aldig1 soru formlarinin uygulanmasiyla toplanmis
ve SPSS for Windows 11,5 Paket Programu ile analiz edilmistir. Sonug itibariyle;
sosyo-demografik degiskenler “tiikenmislik” konusunda farkli sonuglar
gostermektedir.

Bu arastirma Amasya Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri Birimi
tarafindan SEB-BAP 17-0137 nolu Proje ile desteklenmistir.
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Anahtar Kavramlar: Mesleki tiikenmislik, din gorevlileri, kisisel basari,
duygusal tiikkenme, duyarsizlasma.

Vocational Burnout of Religious Officials: The Case of Amasya
Abstract
In this study, occupational burnout levels of religious officials working in the
provincial office of mufti, under the Presidency of Religious Affairs, in Amasya
were investigated. As it is known, this duty was given to the Presidency of
Religious Affairs by law to provide religious services to our people in our
country. These people, who are described as religious officials, are imam-hatips,
muezzins and teachers of the Qur'an Course primarily. The data collection
process of the research was carried out through religious officials working in the
center, village and townships as a staff of Amasya Provincial Office of Mufti.
The data were collected by applying questionnaires including Maslach Burnout
Inventory and demographic information form and the results were analyzed by
SPSS for Windows 11.5 Packet Program. As a result; socio-demographic
variables show different results regarding burnout.
Keywords: Vocational burnout, religious officials, personal accomplishment,
emotional burnout, depersonalization.

Giris

Sosyal bilimler alan yazininda mesleki tiikenmislik bircok is
kolunda, iizerinde aragtirmalarin yapildigy ilgi alanlar1 igerisinde
kendine yer bulmaya baslamistir. Bu arastirmalar; 6gretmenlik, polislik,
yoneticilik, otelcilik, g¢ocuk bakiciligl, din gorevliligi, bankacilik,
tezgahtarlik, akademisyenlik, hekimlik ve hemsirelik gibi insanlarla ytiz
ylize ve yakin iletisim gerektiren mesleklerde yogunlasmistir. Calisan
bireylerin yasadig: sikintilar, meslek problemleri olarak énem kazanmaig
ve s0z konusu konular, arastirmacilar tarafindan etraflica arastirilmaya
ve incelenmeye bagslanmistir (Bkz. Ergin, 1995; Baysal, 1995; Torun, 1996;
Timkaya, 1996; Izgar, 2001; Siirgevil, 2006; Erdemoglu Sahin, 2007;
Apaydin ve Eker, 2015).

Tiikkenmisligin, insanlarla yiiz yiize iligki icinde olan meslek
calisanlarinda oldukga sik rastlanan bir problem olmas: nedeniyle, din
hizmeti sunan gorevlilerin ve Kur’'an Kursu Ogreticilerinin tiikenmislik
diizeyleri de bu anlamda 6nem arz etmekte ve bu kisiler, tiikenmislige
en yakin risk gruplarindan birini olusturmaktadir. Ancak, din egitimi ve
Ogretimi alaninda yapilan tiikenmislik arastirmalar1 kisith sayidadir.
Oysa Diyanet Isleri Bagkanligi, alanda oldukga fazla personel istihdam

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 7-37



Din Gorevlilerinde Mesleki Tiikenmislik: Amasya Ornegil 9
etmekte ve bu personelin birtakim kisilik 6zelliklerinin, hizmet verdigi
alanda karsilastig1 insanlar1 su ya da bu sekilde etkileyebilecek tiirden
olmasi nedeniyle degerlendirilmesi gerekmektedir (Kayiklik, 2007: 8;
Apaydin ve Eker, 2015: 208).

Din hizmeti sunan bu meslek grubunun mesleki tiikenmislik
igerisinde olmasi, sadece kendilerini veya kurumu ilgilendiren bir mesele
olmayip, bunun tiim topluma yansimalar1 bulunmaktadir. Bu durum,
tilkenin din egitimi sisteminde de sorunlara yol agmaktadir. Cilinkii is
performansinin diismesi, ise yonelik olumsuz tutumlar, sik tekrarlanan
ise devamsizlik, isten ayrilmay: isteme, hatta fiziksel ve ruhsal saglik
problemleri gibi sonuglar, gerek dini egitim ortamina gerekse de tiim
topluma yansimaktadir. Camide cemaate veya egittigi 6grencilerine karsi
duyarsizlagsan bir din gorevlisi veya Kur’an Kursu 6greticisinin bu
durumu ciddi sorunlar1 da beraberinde getirecektir. Din gorevlilerindeki
tilkkenmislik, yoneticilerin ve din egitimi alanindaki uzmanlarin en
onemli ilgi alanlarindan biri olmalidir. Tiikenmislige sebep olan sartlarin
iyilestirilmesi ancak din gorevlilerinin tiikenmiglik diizeylerinin
belirlenmesi ile miimkiin olabilir. Bu baglamda bu arastirmada, din
gorevlilerinin tiikenmislik diizeyleri ve nedenleri ele alinip tartisilmistir

1. Temel Kavramlar

1.1. Din Gorevlisi

Diyanet Isleri Baskanhigi Gorev ve Calisma Yonetmeligi'ne gore,
din gorevlisi kavrami, bas vaiz, uzman vaiz, vaiz, murakip, Kur’an kursu
bas ogreticisi, Kur’an kursu uzman 6greticisi, Kur’an kursu ogreticisi ve
cami gorevlilerini kapsamaktadir (2014, Madde 3).

Aragtirmamiza asagida ifade edilen gorevlerde c¢alisanlar
katilmastir.

Din gorevlileri iginde yer alan imam hatipler, devlet memurlar:
kanununa bagli olarak tiim sehir, ilge, kasaba, belde ve koylerde cami
hizmetlerini ve diger din hizmetlerini yiiriiten, toplumu din konusunda
aydinlatan, camide namaz kildiran, hutbe okuyan, vaaz veren, mevlit
okuyan ve miiftiiye karsi sorumlu olan kisilerdir (Krs. Kirman, 2016:
148).

Miiezzin, camilerde imamdan sonra gelen ve namaz ibadeti
esnasinda, ezan okuma ve kamet getirme gibi gorevleri yerine getiren
din gorevlisidir (Kirman, 2016: 216).

Kur'an-1 Kerim’i usuliine uygun olarak yiiziinden okumay1
Ogretmek, ibadetler icin gerekli sure, ayet ve dualari ezberletmek,

AUID, c. 6, say1:10 (Haziran 2018): 7-37



10 | H. APAYDIN & S. OZDEMIR & A. GUN

hafizlik yaptirmak ve Islam dininin inang, ibadet ve ahlak esaslari
hakkinda bilgiler vermek i¢in Kur’an Kurslarinda gorevlendirilen devlet
gorevlilerine de Kur’an Kursu 0greticisi denir (Apaydin ve Eker, 2015:
209).

1.2. Tiikkenmislik

Meslek icrasi esnasinda, 6zellikle olumsuz ¢alisma kosullar: altinda
verilen hizmetlerin nitelik ve niceliginde bozulmaya yol acan faktorlerin
basinda tiikenmislik sendromu gelmektedir (Aydogan, 2008: 51-53; Cam
Kirlangig, 1995: 1; Tiimkaya, 1996: 245). Tiikenmislik kavram ilk defa
1974 yilinda kullanilmaya baslanmis ve bu kavram ile ilgili olarak farklh
is alanlarinda bir¢cok arastirma yapilmistir. Freudenberger'e gore
“mesleksel otizm” olarak ifadelendirilen tiikenmislik, “basarisiz olma,
ylpranma, enerji ve giliciin azalmasi veya tatmin edilemeyen istek
sonucunda bireyin i¢ kaynaklarinda meydana gelen titkenme durumu”
seklinde veya daha genel bir ifade ile “is hayatinda yasanan giigliikler”
ile ilgili bir kavram olarak ifade edilmektedir (Polat¢i, 2007: 21). Daha
ziyade insanlarla ytiz yiize iliski gerektiren mesleklerde goriilmektedir
(Ensari ve Tuzcuoglu, 1995: 51-63; Gokgakan ve Ozer, 1998; Arabaci ve
Akar, 2010: 78-91; Seferoglu, Yildiz ve Avci Yiicel, 2014: 348-364).

Tiikenmislik duygusunun ortaya ¢ikisini daha ¢ok, basari
duygusunu doyurmak igin oldukc¢a calisan bireylerin bu yonelimi
belirler. Gorev tanimi geregi kendisine verilen gorevlerle yetinmeyip
daha fazlasmni yapmak igin ugras veren ve galisma motivasyonu ile
beklentisini, kendi kapasitesinden daha yukarida yer alan hedeflere
odaklayan bireylerde goriiliir. Kapasitesinin tizerinde iglere kalkisan
bireylerin zaman gegctikge islerini yetistirememeleri ya da yarim kalan
islerden aldiklar1 olumsuz sonuglar karsisinda yasanan basarisizlik ve
hezimet duygusu, tiikenmislik sendromunu tetikler hale gelmektedir.
Gereginden fazla is yikii yiiklenmek, bireylerde tiikenmislik
duygularmin yasanmasindaki sebeplerden bir tanesidir. Bunun yaninda,
calisma sartlar1 yeterince iyi olmadiginda, galistiklar1 mesleklerin geregi
olan isleri severek ve isteyerek yapmadiklarinda veya isleriyle ilgili
karsilagtiklar1 bir problemi ¢o6zme becerilerine sahip olmadiklarinda
bireyler tiikenmislik sendromu gosterebilirler (Oren ve Tiirkoglu, 2006).

Bu arastirmada, Maslach’in tiikenmislik modelini esas alan ve ti¢
faktorlit “Maslach Jackson Modeli” kullanilmistir. Bu modele gore
tilkkenmislik; genel ve yaygin olarak insanlarla daha siki iligkilerin
kuruldugu meslekleri yapan kisilerin, yaptiklar1 islerin tiiriine gore

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 7-37



Din Gorevlilerinde Mesleki Tiikenmislik: Amasya Ornegi 11
iletisim igerisinde olduklar1 insanlara kars: duyarsizlasmalari, duygusal
yonden kendilerini tiikenmis hissetmeleri, kisisel basar1 ve yeterlik
duygularinda azalma seklinde kendini gosteren bir sendrom olarak
tanimlanmaktadir. Bu modelde tek bir boyuttan degil “duygusal
tilkkenme”, “duyarsizlasma” ve “kisisel basarisizlik” olmak {izere {ig
boyuttan s6z edilmektedir (Ergin, 1992: 143-154; Izgar, 2001: 60; Apaydin
ve Eker, 2015: 215). Bu modelin birinci boyutu “duygusal tiikenmedir”.
Tiikenmisligin bireysel stres boyutunu temsil eden duygusal titkenme,
fiziksel ve duygusal yorgunluk durumlarini ifade eder. Duygusal
tilkkenme boyutu, tiikenmislik modelindeki {i¢ boyut igerisinde, temel
boyut olarak kabul edilir ve ayn1 zamanda tiikenmisligin baslangic1 ve
en net belirtisi olarak da goriiliir (Giirses, 2006: 86; Demirkan, 2007: 71;
Karatas, 2009: 27; Polatgi, 2007: 55; Apaydin ve Eker, 2015: 210). Bu
modelin ikinci boyutu “duyarsizlasma”dir. Bu boyut, tiikenmisligin
kisiler arasi boyutunu ifade eder. Duyarsizlasma; kisinin bakim ve
hizmet verdiklerine karsi, duygudan yoksun bir bi¢imde tutum ve
davranislar sergilemesini igermektedir. Bu durum kendini kati, soguk ve
ilgisiz davramniglar seklinde belli eder. Duyarsizlasan bireyler, hizmet
verdikleri kisilere birer nesne gibi davramir, umursamaz ve alayci bir
tutum sergiler. Yapilan ise ilginin azalmasi ve kendine yabancilasma,
beraberinde ideallerin kaybedilmesini getirmektedir (Izgar, 2001: 28;
Sanli, 2006: 28; Demirkan, 2007: 72; Pepe, 2008: 9; Apaydin ve Eker, 2015:
211). Bu modelin iiglincti boyutu ise “diisiik kisisel bagsar1”dir. Kisisel
basari; sorunun tistesinden basari ile gelme, kendini yeterli bulma olarak
tanimlanmaktadir. Kisisel basarisizlik ise, kisinin kendini isinde yetersiz
ve basarisiz olarak algillamasidir. Bireylerin yeteneklerine ve basarili
olabileceklerine olan inanglarimi kaybetmeleri sonucunda gevrelerindeki
insanlarin da onlara giiveni kalmamaktadir (Budak ve Siirgevil, 2005: 97;
Celik, 2006: 22; Karatas, 2009: 28; Apaydin ve Eker, 2015: 211).

2. Yontem

Bu arastirmada, “mesleki titkenmislik” bagimli degiskeni ile baz
bagimsiz degiskenler arasmndaki iligkiler, istatistiksel anlamlilik
bakimindan ele alimip degerlendirilmistir. Arastirmanin evrenini
Amasya merkez ve merkeze baglh koylerde gorev yapan 388 din
gorevlisi, miiezzin ve Kur'an Kursu Ogreticisi olusturmaktadir.
Arastirmanin Orneklemini ise evren igerisinden ulasabildigimiz 191
gorevli olusturmaktadir.
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Arastirma verilerini toplamak amaciyla “Kisisel Bilgi Anketi” ile
“Maslach Tiikenmislik Olgegi”nin uygulamasi, Amasya Il Miiftiiliigiiniin
izni ile 18.10.2017 tarihinde, din gorevlilerinin aylik rutin toplantilarinda,
erkek din gorevlilerine Giimiislii Camii'nde ve kadin Kur'an Kursu
ogreticilerine Helvact Kiz Kur’an Kursu'nda yapilmistir. “Kisisel Bilgi
Anketi"nde arastirmanin bagimli degiskeni olan “mesleki titkenmislik”
tizerinde etkili olabilecegi diistiniilen bagimsiz degiskenlerle ilgili
sorular yer almigtir. “Mesleki Tiikenmislik Olgegi” Maslach ve Jackson’m
(1981) gelistirdigi ve Tiirkgeye uyarlamasi, gecerlik ve gilivenirlik
calismas: Ergin (1995) tarafindan yapilan olgektir. Bu Olgek tii¢ temel
faktor cercevesinde olusturulan maddeleri kapsamaktadir. Bunlardan
“Duygusal Tiikenme”: 1., 2., 3., 6., 13., 14, 16. ve 20. maddeler;
“Duyarsizlasma”: 5., 10., 11., 15. ve 22. maddeler ve “Kisisel Basar1”: 4.,
7., 12,17, 18, 19. ve 21. maddeler ile ol¢tilmiistiir (MT@ ile ilgili genis
bilgi i¢in bkz. Ergin, 1995: 37-50; Dinler, 2010: 77; Eker, 2013: 52-54).

Aragtirmada toplanan veriler SPSS for Windows 11,5 Paket
Programu ile istatistiksel analize tabi tutulmus, ulasilan sonuglar tablolar
halinde verilmis ve yorumlanmistir. Varsayimlara uygun olarak grup igi
ve gruplar arast karsilastirmalarda uygun olan istatistiksel islem
kullanilmugtir. Iki grubun yer aldigi varsayimlarda t-festi, ikiden fazla
grubun bulundugu varsayimlarda ovaryans analizi kullanilmustir. Tki
degisken arasindaki anlamlilik diizeyinin belirlenmesinde en ¢ok 0,05
hata payr goz Oniinde tutulmustur. Ayrica, bu arastirmada grup
ortalamalarmin ¢oklu karsilastirmasinda Scheffe Testi kullanilmistir (Bu
test ile ilgili bilgi i¢in bkz. Sipahi, Yurtkoru ve Cinko, 2008; Altunisik,
Coskun, Bayraktaroglu ve Yildirim, 2010).

3. Bulgular

3.1. Kisisel Degiskenlerle ilgili Bulgular

Aragtirma katihmalarmin % 73,3’ erkeklerden, % 26,7’si
bayanlardan olugsmaktadir.!

1 DIBin resmi internet sitesinde yayinlanan istatistiki bilgiler icinde, din
hizmetlerinde calisan personel sayisi (2016 yili Aralik ay: itibariyle DiB’de
gorevli personel sayisi: 112.725) verilmis ancak kadin ve erkek personelin
sayisina  ayrica  deginilmemistir. = Bkz.  https://www.diyanet.gov.tr/tr-
TR/Kurumsal/Detay//6/diyanet-isleri-baskanligi-istatistikleri. Apaydin ve Eker (2015:
216) tarafindan yapilan arastirmada da cogunlugun erkeklerden olustugu
gortilmektedir. Bu arastirmada katilimcilarin % 84,34 erkek, % 15,5
bayanlardan olusmaktadir.
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Katilimcilar % 10,51 20-29 yas, % 36,1’ 30-39 yas, % 36,1’i 40-49
yas, % 17,3'u 50 ve lizeri yas aralifinda yer almaktadur.

Katilimcilarin % 8,4’ bekar, % 88,5 evli, % 3,1’i bosanmis veya esi
vefat etmis olanlardan olusmaktadir. Katilimcilar % 61,3t imam-hatip,
% 26,7'si Kur’an kursu 6greticisi, % 12’si ise miiezzin kayyimdir.2

Katilimcilarin % 15,2’sinin 0-5 yil arasi1, % 22,5’inin 6-10 yil arasi, %
21,5’inin 11-15 yil arasi, % 5,8’inin 16-20 yil arasi, % 11’inin 21-25 yil
arasi, % 14,1’inin 26-30 y1l aras1, % 9,9'unun 31-35 yil aras: siireyle gorev
yapmakta olduklar: tespit edilmistir.

Katilimcilarin % 48,2’si koyde, % 5,2'si kasabada, % 20,4'ti sehir
merkezinde gorev yapmaktadir.?

Katilimcilarin egitim durumlarina gore dagilimlari ise soyledir: %
18,871 lise, % 60,7’si onlisans, % 20,4’1 lisans mezunudur.4

Katilimcilarin % 18,3’ alt gelir, % 74,9'u orta gelir ve % 6,8'1 iist
gelir grubunda yer almaktadir.

Katilimcilarin % 89,51 kendi secimi ile, % 5,2'si ailesinin istegi ile,
% 2,1'i bagka bir is bulamadig i¢in, % 1’i zorunlu olarak, % 2,1'i ise diger
etkenlerle bu meslege yoneldiklerini belirtmislerdir. Apaydin ve Eker
(2015: 217) tarafindan yapilan arastirmada ise katilimcilarin % 25,8’
ailesinin, % 1,3’ti arkadasinin, % 3,3'ti imam-hatibin istegi {izerine, %
63,5’ kendi secimi ile, % 6,3'(i diger etkenlerle yapmakta olduklari
meslege yoneldiklerini ifade etmislerdir. Akoz tarafindan yapilan

2 Yaymlanan son (31.12.2016 tarihi itibariyle) istatistiklere gére Turkiye’de
101.811 din gorevlisi olup, bunlarin 19.4540 Kur’an kursu Ogreticisi,
67.5211 imam-hatip, 11.842’si de muiezzin kayyimdir. Ayni tabloda, Amasya
ilinde calisan Kuran kursu 6gretici sayis1 166, Imam-hatip sayis1 607 ve
muezzin-kayyim sayist ise 127 olarak verilmistir. 25 Ocak 2018 tarihinde
https://www.diyanet.gov.tr/tr-TR/Kurumsal/Detay//6/diyanet-isleri-baskanligi-
istatistikleri adresinden erisildi.

3 Ulkemizdeki Kur’an kurslarinin yerlesim yerlerine gére dagilimi sdyledir: il ve
ilce merkezlerinde 10.600, beldelerde 1491, koylerde 5930. Camilerle ilgili
olarak ise toplam say1 (87.381) ve illere gore dagilimi (Amasya: 679)
verilmekle birlikte bu tabloda, camilerin yerlesim yerine gére dagilimina ait
bilgi bulunmamaktadir. 25 Ocak 2018 tarihinde https://www.diyanet.gov.tr/tr-
TR/Kurumsal/Detay//6/divanet-isleri-baskanligi-istatistikleri adresinden erisildi.

4+ DIB tarafindan yaymlanan son istatistiklerde, lisans mezunlarinin sayisi
toplamda % 25,1; Onlisans mezunlarinin toplam sayist % 54,3; lise
mezunlarinin  sayist  ise = %19,4tr. 25 Ocak 2018 tarihinde
https://www.diyanet.gov.tr/tr-TR/Kurumsal/Detay//6/diyanet-isleri-baskanligi
istatistikleri adresinden erisildi.
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arastirmada da Kur’an kursu ogreticileri, mesleklerini % 79,3 oraninda
tamamen kendi istekleriyle tercih ettiklerini belirtmislerdir (Akoz, 2011:
175).

Katilimalarn % 0,51 yapti§i meslegi kisiligine hi¢ uygun
bulmazken, % 19,9'u kismen, % 76,9'u oldukca uygun bulmaktadir.
Apaydin ve Eker (2015: 217) tarafindan yapilan arastirmada ise
katilimalarin % 0,8’i yaptig1 meslegi kisiligine hi¢ uygun bulmazken, %
21,8’i kismen, % 77,51 olduk¢a uygun bulmaktadir.

Katilimailarin % 1,6's1 meslegini hi¢ sevmeyerek yaparken, % 17,8i
kismen, % 80,6's1 oldukga severek yapmaktadir. Apaydin ve Eker (2015)
tarafindan yapilan arastirmada ise katilimcilarin % 0,8'i meslegini hig
sevmeyerek yaparken, % 24,5i kismen, % 74,81 oldukga severek
yapmaktadir. Karacelil tarafindan yapilan arastirmada ise, Kur’an kursu
ogreticilerinin tiimii mesleklerini severek yaptiklarin1 ve diger meslek
gruplarindan daha avantajli olduklarini sdylemislerdir (Karacelil, 2013:
279).

Katilimcilarin % 3,1'i kendisini mesleki agidan “yetersiz” bulurken,
% 56’s1 “kismen yeterli”, % 28,31 “oldukga yeterli” bulmaktadir.
Apaydin ve Eker (2015: 217) tarafindan yapilan arastirmada ise
katilimcilarin % 1,51 kendisini mesleki agidan “yetersiz” bulurken, %
65,81 “kismen yeterli”, % 32,81 “oldukga yeterli” bulmaktadir. Korkmaz
tarafindan 890 Kur’an kursu 6greticisi ile yapilan arastirmada ise, egitim-
Oogretim yeterlikleri bakimindan oOgreticilerin kendilerini “oldukga
yeterli” algiladiklar1 tespit edilmistir. Ancak Ogreticilerin algilar ile
miilakatlarda dile getirdikleri konular arasinda bir uyusmazlik oldugu
da gorilmistiir (Korkmaz, 2009: 340-341). Bir diger arastirmada,
cogunlugu dort yillik bir lisans egitimi almamis olan Kur’an kursu
ogreticilerinin % 12,3’ii mesleki agidan kendini “tamamen yeterli”, %
75,311 “yeterli”, % 11,1'i “kismen yeterli”, % 1,2’si “yetersiz” buldugunu
belirtmistir (Cengil, 2010: 87). Diyanet Isleri Bagkanligina yeni atanmis ve
hazirlayici egitim kursuna devam eden, ¢ogunlugu IHL ve Ilahiyat
onlisans mezunu olan kursiyerler tizerinde yapilan bir arastirmada ise
katilimcilarin % 52,4t mezun olduklar1 okuldan aldiklar1 egitimin
“kismen yeterli”, % 41’i de “yetersiz” oldugunu belirtmistir (Ozdemir,
Giines ve Kavak, 2012: 19).

Katilimcilarm % 28,3’ gorevleriyle ilgili amir destegi gormedigini,
% 48,7'si kismen amir destegi gordiigiinii, % 23’1 ise amir destegini
oldukga fazla gordiigiinii belirtmistir. Apaydin ve Eker (2015) tarafindan
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yapilan arastirmada, katilimcilarmm % 39,8’inin gorevleriyle ilgili amir
destegi gormedigi, % 50’sinin amirinden kismen destek gordiigii, %
10,3’tintin ise oldukca fazla destek gordiigii sonucuna ulasimistir.
Yavuzer tarafindan yapilan arastirmada da, imam-hatiplerin % 59,31,
milezzin-kayyimlarin % 65,1'i miiftiltigiin personele daha fazla deger
vermesi gerektigini belirtmistir. Kur’an kursu ogreticilerinin % 35i ise
miiftiiliikten sorunlariyla daha fazla ilgilenmesini talep etmistir
(Yavuzer, 2012: 77).

Katilimcilarin % 1,6’s1 din gorevlisi olmaktan memnun degil iken,
% 2,6'st ¢cok az memnun, % 18,31t kismen memnun, % 77,51 cok
memnundur. Apaydmn ve Eker (2015: 217) tarafindan yapilan
arastirmada ise katihmcilarin %1,8’i din gorevlisi olmaktan memnun
degil iken, % 2,3'i gok az memnun, % 18,3’ti kismen memnun, % 77,8'i
¢ok memnundur. Yavuzer tarafindan 86 imam-hatip, 43 miiezzin-
kayyim, 129 cami gorevlisi, 60 Kur'an kursu Ogreticisi ve 42 idari
personel iizerinde yapilan arastirmada, katilimcilarin % 84,6’smnin bu
gorevi kendi istegi ile tercih ettigi (Yavuzer, 2012: 73), % 91,5'inin bu
gorevi severek ve isteyerek yaptig1 sonucuna ulasilmistir (Yavuzer, 2012:
74).

Katilimcilarin, “eger ellerinde olsaydi” % 29,8 inin baska bir meslek
yapmak isteyecegi, % 70,02’sinin ayni meslegi yapmaya devam edecegi
tespit edilmistir. Eker (2013: 57-67) tarafindan hazirlanan tezde ise,
“bagka meslek yapardim” diyenlerin oran1 % 34 olarak tespit edilmistir.

3.2. Mesleki Tiikenmislik ile Tlgili Bulgular

3.2.1. Din Gorevlilerinin Mesleki Tiikenmislik Diizeyleri

Mesleki tiikenmisligi belirlemek igin MTO’de alt faktorlere gore
karsilastirmanin yapilacag: bilgiler Tablo 1'de yer almaktadir.

Tablo-1: Titkenmislik Olcegi Puanlarini Yorumlama Tablosu

Tiikenmisglik Diizeyi
Diisiik Orta Yiiksek
Duygusal Tiikenme 9-20,5 21-32 33,5-45
Duyarsizlasma 5-11 12-18 19-25
Kigisel Basar1 40-30 29-19 8-18

Din gorevlilerinin yapilan MTO’den aldiklart minimum ve
maksimum puan ortalamalar1 ve standart sapma bilgileri Tablo-2’de yer
almaktadr.
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Tablo-2: Tiikenmislik Olgeginin Alt Boyutlarinin Ortalama ve Standart

Sapmalari

tandart

Toplam | Minimum | Maksimum | Ortalama Standar

Sapma

Duygusal 191 9,00 41.00 17,2670 | 6,88147
Tiikenme

Duyarsizlasma | 191 5,00 25,00 7,7906 3,54343

Kisisel Basar1 191 12,00 40,00 32,0942 7,55482

Tiikenmislik 6l¢eginden elde edilen puan ortalamalari, tiikenmiglik
olgegi puanlarinin yorumlanmasi tablosuna gore (Bkz. Tablo-1)
degerlendirildiginde;  diisiik  diizeyde  “duygusal  tiikenme”,
“duyarsizlasma” ve “kisisel basar1” diizeyini gostermektedir. Buna gore,
din gorevlileri mesleki tiikenmisligin alt faktorlerinin her tigiinde de
diisiik diizeyde mesleki titkenmislige sahiptir.

3.2.2. Mesleki Tiikenmislik-Cinsiyet Iliskisi

Din gorevlilerinden olusan katilimcilarda, kadin ve erkeklerin
tilkkenmislik diizeylerinin farklilik gosterip gostermedigine bakilmis ve
ilgili veriler Tablo-3"te verilmistir.

Tablo-3: Cinsiyete Gore Tiikenmislik Alt Boyutlarindan Alinan Puan
Ortalamalar1 ve T-Testi Sonuglar1
Cinsiyet | n X Ss
Duygusal Titkenme Erkek 140 | 17,64 | 491 | F=5,985
Bayan 51 17,12 | 7,48 | p=0,646

Duyarsizlasma Erkek 140 | 6,52 3,88 | F=9,672
Bayan 51 |825 | 1,85 | p=0,003*
Kisisel Basar1 Erkek 140 | 31,11 | 8,13 | F=11,084

Bayan 51 | 34,78 | 4,80 | p=0,003*

Tablo-3'te goriildiigii gibi t-testi sonuglarina bakildiginda, cinsiyete
gore “duygusal tiikenme” tiikenmislik diizeyinde bir farklilasmanin
olmadigr goriilmektedir. “Duyarsizlasma” ve “kisisel basar1”
tiikkenmislik diizeylerinde ise bir farklilasmanin oldugu tespit edilmistir.
Bu sonuca gore, erkeklerin bayanlara gore daha az duyarsizlastiklar: ve
bayanlarin da “kisisel basar1” algilarmin erkeklerden yiiksek oldugu
sOylenebilir.

Apaydin ve Eker (2015: 218) tarafindan yapilan arastirma
bulgulari, yukarida elde edilen sonugtan kismen farklidir. {lgili arastirma
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bulgularinda cinsiyete gore “duygusal titkenme” ve “kisisel basar1”
tiikkenmiglik diizeyleri arasinda anlamli bir iliski olmadigi, ancak
“duyarsizlasma” alt boyutunda, istatistiksel bakimdan anlamli bir
iliskinin oldugu tespit edilmistir. Duyarsizlasma bakimindan ise
cinsiyetin puan ortalamalar1 dikkate alindiginda, erkeklerin bayanlara
gore daha ¢ok duyarsizlastiklar: soylenebilir ki bu bulgu tarafimizca elde
edilen bulgunun tam tersi yoniindedir. Kayiklik (2007: 6) tarafindan
yapilan arastirmada ise, erkeklerin bayanlara gore daha ¢ok
duyarsizlagtiklary, diger iki alt tiikenmiglik diizeyleri agisindan ise
(kisisel basari, duygusal tiikenme) cinsiyete gore bir farklilasmanin
olmadig: tespit edilmistir.

Farkli meslek dallarinda yapilan arastirmalarda da cinsiyete gore
“duyarsizlasma” boyutunda farkli bulgular s6z konusudur (Bkz. Budak
ve Stirgevil; 2005: 101; Avsaroglu, Deniz ve Kahraman, 2005: 120; Sayil,
Haran, Olmez ve Ozgijven, 1997: 74; Stinter ve digerleri, 2006: 12).
Ornegin, ogretmenlerin tiikenmislik diizeyi {izerine yapilan bir
arastirmada, kisisel basar1 diizeyleri ile cinsiyet arasinda anlamli bir
farklilasmanin oldugu ve kisisel basar1 diizeyinin en fazla erkeklerde
bulundugu goriilmiistiir (Kayabasi, 2008: 200).

3.2.3. Mesleki Tiikenmislik-Yas iliskisi

Aragtirmaya  katilan din  gorevlilerinin  yaglarmma  gore
smiflandirildiklarinda, tiikenmislik alt boyutlarindan aldiklar1 puan
ortalamalar1 Tablo-4'te goriilmektedir.

Tablo-4: Yasa Gore Tiikenmislik Alt Boyutlarindan Alinan Puan
Ortalamalar1 ve Varyans Analizi Testi Sonuglar:

Yas n % I"l?:li]eg:rsnai Duyarsizlasma | Kisisel Basar1
X X X
20-29 | 20 10,5 19,80 7,60 30,85
30-39 | 69 36,1 17,84 7,73 33,50
40-49 | 69 36,1 17,02 7,59 31,21
50 + 33 17,3 15,03 8,42 31,72
o F p F P F P
Varyans Analizi 1700 10,07 | 0443 | 072 | 132 | 026

Tablo-4'te goriildiigii gibi din gorevlilerinin mesleki tiikenmislik
alt faktorleri bakimmdan yaglara gore aritmetik ortalamalarda belirli
farkliliklar olmakla birlikte bu farkliliklarin varyans analizlerinde, yas
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degiskeninin alt faktorlerinin istatistiksel ag¢idan anlamli  bir
farklilasmaya sahip olmadig1 gorilmistiir. Buna gore, mesleki
titkenmisligin boyutlarinda yasa gore bir farklilasma bulunmamaktadr.

Apaydin ve Eker tarafindan (2015: 219) din gorevlilerinin yaglari ile
mesleki titkenmislik diizeyleri arasindaki alt faktorler icerisinde “kisisel
basar1” tiikenmislik diizeyi ile yas degiskeni arasinda anlamli bir
iliskinin oldugu tespit edilmistir. Buna gore, yas ilerledikge “kisisel
bagar1” alt faktoriinde tiitkenmislik azalmaktadir. “Duygusal titkenme”
ve “duyarsizlasma” alt faktOrleri ile yas degiskeni arasinda ise
istatistiksel agidan anlaml bir iliskinin olmadig1 bulgusuna ulagilmaistir.
Cengil’in (2010: 85-88) arastirmasinda ise yas degiskeni ile mesleki
tiikenmislik arasinda bir iliskinin olmadig tespit edilmistir. Kayiklik ise
yaptig1 arastirmada (2007: 7) mesleki tiikenmislik genel puani ile yas
arasinda bir iliskinin oldugunu belirtmis, ancak yaptig1 istatistiksel
analizlerde alt faktorlere gore bir iliskinin olmadig1 sonucuna ulagmistir.

Farkli meslek dallarindaki katilimailarla yapilan aragtirmalarda ise
farkli sonuglar tespit edilmistir (Dolunay-Piyal, 2003: 35-48; Sayil, Haran,
Olmez ve Ozgiiven, 1997: 74). Ornegin, saglik sektoriinde calisanlar
tizerinde yapilan bir arastirmada, yas ve calisma siiresinin, orgiitsel
baglilik diizeyine pozitif ve anlaml etkilerinin oldugu tespit edilmistir.
Calisanlarin yasi arttikga, orgititsel baghliklarinin da arttig1 gortilmiistiir
(Arik ve Turung, 2016: 126).

3.2.4. Mesleki Tiikenmislik-Medeni Durum iliskisi

Arastirmaya katilan din gorevlilerinin medeni durumlarina gore
tilkkenmiglik alt boyutlarindan aldiklar1 puan ortalamalar1 ve varyans
analizi sonuglar1 Tablo-5te yer almaktadir.

Tablo-5: Medeni Duruma Gore Tiikenmislik Alt Boyutlarindan Alinan
Puan Ortalamalar1 ve Varyans Analizi Sonuglar

Duygusal Duvarsizlasma Kisisel
Medeni Durum | n % Tiitkenme y ¥ Basari
X X X
Bekar 16 8,4 17,81 7,56 33,18
Evli 169 | 88,5 17,05 7,68 32,15
Bosanmis/vefat | 6 3,1 21,66 11,50 27,50
L. F P F P F P
Varyans Analizi 1,359 | 0,25 | 3,492 | 0,03* | 1,286 | 0,27
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Tablo-5'te medeni durum ile mesleki tiikenmisligin alt boyutlar:
arasindaki puan farkhiliklarinin varyans analizi sonucu, mesleki
tilkenmislik alt faktorlerinden olan “duyarsizlasma” da bir iliskinin
oldugu tespit edilmistir. Yapilan Sheffe testi sonucuna gore “bosanmis
olan veya esi vefat eden” din gorevlilerinin “bekar” din gorevlilerine
gore daha ¢ok duyarsizlastiklar: sdylenebilir (p=0,0).

Apaydin ve Eker’in yaptif1 arastirmada ise (2015: 220) medeni
durum ile mesleki tiikenmigligin alt boyutlar1 arasinda bir iligkinin
olmadig ortaya g¢ikmustir. Kayiklik (2007: 7) ve Cengil'in (2010: 85-88)
yapmis oldugu arastirmalarda da medeni durum ile mesleki tiikenmislik
arasinda bir iliskinin bulunmadig tespit edilmistir. Din gorevlileri
disindaki meslek gruplari iizerine yapilan arastirmalarda da medeni
durum ile genel tiikenmiglik diizeyleri arasinda anlamli bir iligki
bulunamamis, ancak evli katilimcilarin bekarlara oranla diisiik kisisel
basar1 boyutunda daha ¢ok tiikenme yasadiklar1 goriilmiistiir (Ersoy
Yilmaz, Yazic1 ve Yazici, 2014: 146). Bir diger arastirmada da medeni
durum ile yasam doyumu ve is performans: arasinda anlamli bir iligki
olmadig: tespit edilmistir (Karakaplan Ozer ve Dogan, 2017: 312) Bagka
arastirmalarda farkli bulgular da s6z konusudur (Apaydin ve Eker, 2015:
220; Ozdemir, Ozdemir, Cogskun ve Cmar, 1999: 98-104; Siinter ve
digerleri, 2006: 13).

3.2.5. Mesleki Tiikenmislik-Mesleki Brans iliskisi

Arastirmaya katilan din gorevlilerinin mesleki branslarina gore
tiikkenmislik alt boyutlarindan aldiklar1 puan ortalamalar1 ve varyans
analizi sonuglar1 Tablo-6'da yer almaktadir.

Tablo-6: Mesleki Bransa Gore Tiikenmislik Alt Boyutlarindan Alinan
Puan Ortalamalar1 ve Varyans Analizi Sonuglar1

Duygusal . .
Brans n % Tiikenme Duyarsizlasma | Kisisel Basar1
X X X
a—
mam 117 | 61,3 16,96 8,02 31,17
Hatip
Miiezzin | 23 | 12,0 17,95 9,39 30,78
K J
uran 151|267 17,26 6,52 34,78
Kursu Ogr.
.. F P F P F p
v Anal
aryans Anatzi 0,303 | 0,73 | 6,151 | 0,003* | 4,606 | 0,01*
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Tablo-6'da goriildiigii gibi mesleki brans ile mesleki tiikenmisligin
alt faktorlerinden “duygusal tiikkenme” alt baghginda bransa gore bir
farklilasma olmadigi, ancak “duyarsizlasma” ve “kisisel basar1”
agisindan anlaml bir iliski oldugu ortaya ¢ikmustir. Yapilan Tukey Testi
sonuclarma gore su yorumlar yapilabilir: Miiezzinlerin Kur’an kursu
ogreticileri (p=0,02) ve imam-hatiplere (p=0,003) gore daha c¢ok
duyarsizlastiklary; imam-hatiplerin de yine Kur’an Kursu ogreticilerine
gore (p=0,02) daha az duyarli olduklar1 sdylenebilir. Ayrica,
miiezzinlerin Kur’an Kursu 6greticileri (p=0,02) ve imam-hatiplere gore
(p=0,04) “kisisel basar1” alg1 diizeylerinin daha diisiik oldugu
sOylenebilir. Ayni sekilde, imam-hatiplerin de “kisisel basar1” algi
diizeyleri Kur’an kursu 6greticilerine gore daha diisiiktiir (p=0,01).

Apaydin ve Eker'in yaptigr arastirmada ise (2015: 220) din
gorevlilerinin mesleki bransi ile mesleki tiikenmisligin alt faktorleri
arasinda yer alan “duygusal tiikenme”, “duyarsizlasma” ve “kisisel
basar1” arasindaki farkin istatistiksel acidan anlamli olmadigi tespit
edilmistir.

3.2.6. Mesleki Tiikenmislik-Gorev Siiresi Iliskisi

Arastirmaya katilan din gorevlilerinin gorev siirelerine gore
tilkkenmiglik alt boyutlarindan aldiklar1 puan ortalamalar1 ve varyans
analizi sonucu Tablo-7’de verilmistir.

Tablo-7: Gorev Stiresine Gore Tiikenmislik Alt Boyutlarindan Alinan
Puan Ortalamalar1 ve Varyans Analizi Sonuglari

. Duygusal Kisisel

SG;::S‘; n % Tﬁke_nme Duyarsizla§ma Bagan
X X X
0-5 29 | 152 16,34 6,96 33,20
6-10 43 | 22,5 19,23 7,44 32,20
11-15 |41 | 21,5 16,41 7,92 31,48
16-20 |11 |58 18,72 8,45 30,72
21-25 |21 | 11,0 18,90 7,57 31,47
26-30 |27 | 141 16,18 8,22 31,51
31-35 |19 |99 14,94 8,78 33,73
Varyans Analizi F P F P F P
1,555 | 0,16 | 0,731 0,62 | 0,402 | 0,87

Tablo-7’de yer alan verilere gore, mesleki tiikenmisgligin alt
faktorleri ile gorev siiresi arasinda anlamh bir iliski olmadig:
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goriilmektedir. Yani, mesleki tiikenmislik diizeyi, gorev yapilan siireye
gore degisiklik gostermemektedir.

Apaydin ve Eker’in (2015: 221) yaptig1 arastirma ile Cengil in (2010:
86-89) arastirmasinda da benzer bir sonu¢ bulunmustur. Kayiklik (2007:
8) ise aragtirmasinda, gorev siiresi ile “duygusal tiikenme” ve
“duyarsizlagsma” arasinda anlamli bir iligski tespit etmistir. Bir diger
arastirmada da, Ogretmenlerin tiikenmislik diizeyi ile mesleki kidem
arasinda anlamh iligkilerin oldugu, 1-10 ve 11-20 yil araliginda kideme
sahip olanlarin, 21 yil ve tizeri kidemi olanlarinkinden daha fazla
duygusal titkenme ve duyarsizlasma yasadig tespit edilmistir (Ersoy
Yilmaz, Yazicaa ve Yazic, 2014: 151). Akten tarafindan yapilan
arastirmadaysa, kidem degiskeninin, duygusal tiitkenmislik boyutunda
tiikenmislik diizeyini arttirdig1 goriilmiistiir (2007: 77).

3.2.7. Mesleki Tiikenmislik-Egitim Durumu iligkisi

Aragtirmaya katilan din gorevlilerinin egitim durumuna gore
mesleki titkenmislik alt boyutlarindan aldiklar1 puan ortalamalar1 ve
varyans analizi sonucu elde edilen veriler Tablo-8'de verilmistir.

Tablo-8: Egitim Durumuna Gore Tiikenmislik Alt Boyutlarindan Alinan
Puan Ortalamalar1 ve Varyans Analizi Sonugclar:

o Duygusal Kisisel
Egit
gitim n % Tiikenme Duyarsizlagma Basar
Durumu = = =
X X X
Lise 36 | 188 17,16 8,50 31,02
Onlisans | 116 | 60,7 17,01 7,50 32,13
Lisans 39 1204 18,10 7,97 32,09
F F F
Varyans Analizi P P P
0365 | 0,69 | 1,143 | 0,32 | 0,608 | 0,54

Tablo-8'de yer alan verilere gore mesleki tiikenmislik alt faktorleri
ile egitim diizeyi arasinda istatistiksel agidan anlamli bir iligkinin
bulunmadig: tespit edilmistir. Benzer arastirma bulgularmm ise biraz
farklilik gosterdigi goriilmektedir. Benzer arastirma bulgular: soyledir:

Apaydin ve Eker’in (2015: 222-223) yaptig1 arastirmada, 6grenim
durumu ile mesleki tiikkenmisligin “duyarsizlasma” ve “kisisel basar1” alt
boyutlar1 arasinda istatistiksel agidan anlamli bir iliskinin olmadigi,
“duygusal tiikenme” alt boyutu ile ise anlamli bir iliskinin bulundugu
goriilmiistiir. Scheffe testi verilerine gore lise ile lisans (p=0,03) ve
lisanstistii (p=0,04); Onlisans ile lisans (p=0,00) ve lisansiistii (p=0,02)
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arasinda iliski oldugu tespit edilmistir. Buna gore, lisans mezunlarinin
lise ve Onlisans mezunlarma; lisansiistii egitim alanlarin ise dnlisans ve
lisans mezunlarna gore daha fazla “duygusal tiikenmislik” yasadiklar:
belirtilmektedir. Cengil de (2010: 79-101) arastirmasinda “duygusal
tilkkenme” ile egitim durumu arasinda bir iliski tespit etmistir. Onun
aragtirmasinda, ilahiyat fakiiltesi mezunu din gorevlilerinin mesleki
tiikkenmiglik ~ diizeyi, lise ve Onlisans mezunlarindan yiiksek
bulunmustur. Kaya ve Naziroglu'nun din gorevlilerinin mesleki tutum
ve motivasyonlar1 iizerine yapti§1 arastirmada da bunu destekler
nitelikte, Uahiyat Fakiiltesi lisans mezunlarinin hem mesleki tutum hem
de motivasyon diizeylerinin, THL ve Ilahiyat &nlisans mezunlarina gore
diisiik ciktigr gortilmiistiir (Kaya ve Naziroglu, 2008: 43-44).

3.2.8. Mesleki Tiikenmislik-Algilanan Sosyo-Ekonomik Durum
Mliskisi

Aragtirmaya katilan din gorevlilerinin sosyo-ekonomik durumuna
gore mesleki titkenmislik alt boyutlarindan aldiklar1 puan ortalamalar:
ve varyans analizi sonucu elde edilen veriler Tablo-9'da verilmistir.

Tablo-9: Algilanan Sosyo-Ekonomik Diizeye Gore Tiikenmislik Alt
Boyutlarindan Alinan Puan Ortalamalar1 ve Varyans Analizi Sonuglar:

Algilanan D}lygusal Duyarsizlasma Kisisel
Sosyo- o Tiikenme Basar
. n /0
Ekonomik - - _
X X X
Durum
Alt 35 18,3 18,00 7,71 31,82
Orta 143 | 74,9 17,25 7,83 32,03
Ust 13 6,8 15,46 7,53 33,46
.. F p F p F p
Vv Anal
aryans Ananzt o644 | 0,52 | 0,050 | 095 | 0,237 | 0,78

Tablo-9'da goriildiigii gibi, algilanan sosyo-ekonomik diizey ile
mesleki tiikenmisligin alt boyutlar1 arasinda anlamli bir iligkinin
olmadig1 tespit edilmistir. Yani, sosyo-ekonomik diizey mesleki
tiikenmisligi etkilememektedir.

Apaydin ve Ekerin (2015: 223) yaptigr arastirmada, sosyo-
ekonomik diizey ile mesleki tiikenmisligin “duygusal tiikenme” ve
“duyarsizlasma” boyutu arasinda anlamli bir iliski oldugu tespit
edilmistir. Buna gore, kendini sosyo-ekonomik olarak “alt” sosyo-
ekonomik kategoride algilayan din gorevlilerinin hem “duygusal
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tilkenme” hem de “duyarsizlasma” tiikenmislik diizeyleri, kendilerini
“orta” sosyo-ekonomik diizeyde algilayan din gorevlilerinin hem
“duygusal tiikenme” (p=0,02) hem de “duyarsizlasma” (p=0,04)
diizeylerinden daha yiiksektir. Buna gore, kendilerini “alt” sosyo-
ekonomik diizeyde algilayan din gorevlileri, “orta” sosyo-ekonomik
diizeyde algilayanlara oranla kendilerini hem daha fazla duygusal olarak
tikenmis hem de diger canlilara karsi daha fazla duyarsiz
hissetmektedir. Kayiklik da (2007: 11) yaptif1 arastirmada, sosyo-
ekonomik durumu diisitk olan din gorevlilerinde sosyo-ekonomik
durumu yiiksek olanlara oranla daha yiiksek mesleki tiikenmislik tespit
etmistir. Din gorevlilerinin aldiklar1 maastan tatmin olup-olmamalar:
bakimindan mesleki tiikenmislik yasama durumlar1 bakimindan elde
edilen veriler, Apaydin ve Eker (2015: 217) ile Kayiklik’a (2007: 9) ait
verileri dogrular niteliktedir (Bkz. Eker, 2013: 78-79). Benzer
arastirmalarda da yasanilan yerden memnuniyet durumu ile tiikenmislik
arasinda iliski olduguna dair bulgular vardir (Bkz. Avsaroglu, Deniz ve
Kahraman, 2005: 117; Apaydin ve Eker, 2015: 224).

3.2.9. Mesleki Tiikenmislik-Meslegin Kisilige Uygunlugu Iliskisi
Aragtirmaya katilan din gorevlilerinin meslegini kisiligine uygun
bulma durumuna goére mesleki titkenmislik alt boyutlarindan aldiklar:
puan ortalamalar1 ve analiz sonuglar1 Tablo-10"da verilmistir
Tablo-10: Meslegin Kisilige Uygunluguna Gore Tiikenmislik Alt
Boyutlarindan Alinan Puan Ortalamalari, Varyans Analizi ve Scheffe
Testi Sonuglari

I\I/[g;lfiggln 0 % I"l?:llli,egrl:r: Duyarsizlasma | Kisisel Basar1
Uygunlugu X X X
Hic 1 |05 22,00 8,00 28,00
Kismen 38 | 19,9 21,44 9,39 28,97
Oldukca | 152 | 79,6 16,19 7,38 32,90
.. F p F p F p
Varyans Analizi 9,967 | 0,00 | 5086 | 0,00 | 4,409 | 0,01*

Tablo-10'a  baktigimizda din  gorevlilerinin  mesleklerini
kisiliklerine uygun goriip gormemelerine gore mesleki titkenmislikleri
(duygusal tiikenme, duyarsizlasma ve kisisel basar1) puan ortalamalar:
arasinda farkliliklar goriilmektedir. Bu farklhiliklar istatistiksel acidan
anlamli bulunmustur. Ancak yapilan Tukey ve Sheffe testlerinde,
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gruplarin alt faktorleri arasinda bir iliski bulunmadig1 goriilmiistiir.
Boyle bir sonucu muhtemelen bazi gruplarda yer alan katilimcr sayisinin
azlig etkilemistir.

Apaydin ve Eker'in (2015: 225) yaptig1 arastirmada, din
gorevlilerinin mesleklerini kisiliklerine uygun goriip gormemelerine
gore mesleki tiikenmisliklerinin alt faktorleri puan ortalamalar1 arasinda
farkliliklar tespit edilmis ve bu farkliliklarin istatistiksel agidan anlamh
oldugu dile getirilmistir. Bu verilerin yorumlarma gore, mesleginden hig
memnun olmayan din gorevlilerinin “duygusal tiikenme” diizeyinin,
mesleginden olduk¢ga memnun olanlarin  “duygusal tiikenme"
diizeylerinden yiiksek oldugu (p=0,00), mesleginden kismen memnun
olan din gorevlilerinin “duygusal tiikenme” diizeyinin, mesleginden
olduk¢a memnun olanlarin “duygusal tiikenme” diizeylerinden yiiksek
(p=0,00) oldugu bulunmustur. Yine, mesleginden kismen memnun olan
din gorevlilerinin, mesleginden olduk¢a memnun olan din gorevlilerine
gore daha “duyarsiz” oldugu (p=0,00), mesleginden kismen memnun
olan din gorevlilerinin “kisisel bagar1” diizeyinin, mesleginden oldukga
memnun olan din gorevlilerinin “kisisel basar1” diizeyinden daha diisiik
oldugu sonucuna ulasilmistir (p=0,00).

Konuyla ilgili olarak degerlendirebilecegimiz bir diger ¢alismada,
birey-meslek uyumunun mesleki baglilik {izerinde pozitif ve anlamly;
mesleki bagliligin da meslegi birakma niyeti iizerinde negatif ve anlamli
bir etkisi oldugu sonucuna ulasilmistir (Arikan Saltik, Avc ve Kaya,
2016: 52). Buna gore, mesleginin kendisine uygun oldugunu diisiinen
bireylerin gorevini yapmak konusunda daha istekli olmasi, meslegine
duydugu bagllik hislerinin calisma performansina yansimasi ve bu
dogrultuda, farkli bir meslek arayisi igcinde olmamas: beklenebilir.

3.2.10. Mesleki Tiikenmislik-Meslegi Severek Yapma iliskisi

Aragtirmaya katilan din gorevlilerinin meslegini severek yapma
durumuna gore mesleki tiikenmislik alt boyutlarindan aldiklar1 puan
ortalamalari ve analiz sonuglar1 Tablo-11’de verilmistir
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Tablo-11: Meslegi Severek Yapmaya Gore Tiitkenmislik Alt
Boyutlarindan Alinan Puan Ortalamalari ve Varyans Analizi Sonuglar:

< Duygusal Kisisel
Mesl
estesl n % Titkenme Duyarsizlagsma Basan
Sevme — — =
X X X
Hayir 3 1,6 39,00 16,00 24,66
Kismen 34 17,8 20,23 8,88 30,64
Oldukga 154 | 80,6 16,18 7,38 32,55
.. F p F p F p
V Anal
atyans Anaizlt 1755092 | 0,000* | 11,870 | 0,000 | 2,399 | 0,09

Tablo-11"de goriildiigii gibi meslegini sevip sevmeme ile mesleki
tiikkenmislik alt boyutlar1 (duygusal tiikenme, duyarsizlasma ve kisisel
bagar1) puan ortalamalar1 arasinda belirgin farkliliklar goriilmekte ve bu
farkliliklar istatistiksel acidan anlamli bir iliskiye isaret etmektedir.
Yapilan Scheffe testine gore, meslegini hi¢ sevmeyen din gorevlilerinin
mesleki titkenmisligin duygusal tiikenmislik diizeyi, meslegini kismen
sevenlerden (p=0,000) ve sevenlerden (p=0,000); meslegini kismen
sevenlerin duygusal tiikenmisligi de meslegini sevenlerden (p=0,000)
daha yiiksektir. Buna gore, meslegin sevilmemesi duygusal tiikkenmeyi
artirmaktadir. Ayrica, meslegini sevmeyen din gorevlileri, meslegini
kismen sevenlerden (p=0,003) ve sevenlerden; meslegini kismen seven
din gorevlileri de meslegini sevenlerden (p=0,000) daha duyarsiz
cikmistir.

Apaydin ve Eker’in (2015: 226) yaptig1 arastirmada da benzer
bulgulara ulagilmistir. Meslegini hi¢ sevmeyen din gorevlilerinin mesleki
tilkkenmisligin duygusal tiikenmislik diizeylerinin, meslegini kismen
sevenlerden (p=0,000) ve sevenlerden (p=0,000); meslegini kismen
sevenlerin duygusal tiikenmisligi de meslegini sevenlerden (p=0,000)
daha yiiksek bulunmustur. Meslegini sevmeyen din gorevlileri,
meslegini kismen sevenlerden (p=0,003) ve sevenlerden; meslegini
kismen seven din gorevlileri de meslegini sevenlerden (p=0,000) daha
duyarsizdir. Meslegini seven din gorevlilerinin kisisel basarilar da
meslegini hi¢ sevmeyenlerden daha yiiksek (p=0,000) bulunmustur.

Akademisyenler {izerinde yapilan bir arastirmada, is tatmini ile
duygusal tiitkenme arasinda orta diizeyde ve negatif yonlii; is tatmini ile
kisisel bagar1 arasinda yiiksek diizeyde ve pozitif yonlii; is tatmini ve
duyarsizlasma arasinda diisiik diizeyde ve negatif yonlii bir iliski oldugu
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tespit edilmistir (Tashyan, Hirlak ve Cift¢i, 2014: 70). Bu bulgular da
bizim elde ettigimiz sonuglar1 destekler niteliktedir.

3.2.11. Mesleki Tiikenmislik-Mesleki Yetkinlik Algis1 iliskisi

Arastirmaya katilan din gorevlilerinin mesleki yetkinlik algisina
gore mesleki titkenmislik alt boyutlarindan aldiklar1 puan ortalamalar1
ve analiz sonuglar1 Tablo-12’de verilmistir

Tablo-12: Mesleki Yetkinlik Algisina Gore Tiikenmisglik Alt
Boyutlarindan Alinan Puan Ortalamalar1 ve Varyans Analizi Sonuglar:

Mesleki Duygusal Duyarsizlagma Kisisel
Yetkinlik | n % Tiikenme Basar1
Algisi X X X
Hig 6 1,5 | 24,66 10,33 29,16
Kismen 106 | 55,5 | 17,33 7,89 31,41
Olduk¢a | 78 | 40,8 | 16,65 7,43 33,20
Varyans Analizi F P F P F P
2,723 | 0,04* | 1,369 0,25 | 1,201 | 0,311

Tablo-12’de yer alan verilere gore, mesleki tiikenmigligin
“duygusal titkkenme” alt boyutu ile mesleki olarak kendini yeterli bulma
diizeyi arasinda bir iliskinin oldugu varyans analizi sonucu ortaya
¢ikmakla birlikte yapilan ikili karsilastirmalarda (Shaffe testi) anlaml bir
iliskinin olmadigr tespit edilmistir. Mesleki tiikenmisligin diger alt
boyutlar: ile mesleginde kendini yetkin bulma diizeyleri arasinda da
anlaml bir iligkinin bulunmadig; tespit edilmistir.

Apaydin ve Eker (2015: 227) tarafindan yapilan arastirmada ise,
mesleki agidan kendini kismen yeterli goren din gorevlilerinin duygusal
tiikkenme diizeyi, mesleginde oldukca yeterli oldugunu belirten din
gorevlilerinin duygusal tiikenme diizeyinden daha yiiksek (p=0,03)
cikmistir. Ogretmenler {izerinde yapilan bir aragtirmada da benzer
sekilde, Ogretmenlerin mesleki yetkinlik inanglarinin, mesleki
tilkkenmiglik diizeylerini olumsuz yonde ve orta diizeyde etkiledigi
sonucuna ulasilmigtir (Yellice Yiiksel, Kaner ve Giizeller, 2011: 14).

3.2.12. Mesleki Tiikenmislik-Amirinden Destek Gorme iliskisi

Arastirmaya katilan din gorevlilerinin amirinden destek gorme
durumuna gore mesleki tiikenmislik alt boyutlarindan aldiklar1 puan
ortalamalari ve analiz sonuglar1 Tablo-13'te verilmistir
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Tablo-13: Amirden Destek Gormeye Gore Tiikenmislik Alt
Boyutlarindan Alinan Puan Ortalamalar1 ve Varyans Analizi Sonuglari

. Duygusal . .
Dt:::é | n % Tﬁkgnme Duyars_lzlagma K1§1se1_Ba§ar1
X X X
Hayir 44 | 23,0 20,20 8,84 29,75
Kismen | 93 | 48,7 16,76 7,72 33,15
Evet 54 | 28,3 15,74 7,05 32,18
. . F P F P F P
Varyans Analizi 153 0005" | 3185 | 0,04 | 3,098 | 0,04

Tablo-13’te yer alan verilere gore, yapilan varyans analizi sonucu
din gorevlilerinin, mesleki tiikenmigligin alt boyutlar1 ile amirinden
destek gorme algisi arasinda anlaml bir iliski oldugu ortaya ¢ikmuistir.
Bu iliskinin hangi alt faktorler arasinda oldugunu 6grenmek igin yapilan
Sheffe testi sonuglara gore ortaya ¢ikan sonugclari soyle aciklayabiliriz:
Amirinden destek gormedigini belirten din gorevlilerinin duygusal
tiikkenme dilizeyleri, amirlerinden kismen (p=0,02) veya tam destek goren
(p=0,02) din gorevlilerinden daha ytiksektir. Amirinden destek goren din
gorevlilerinin  duyarsizli§i, amirinden destek goérmeyen din
gorevlilerinin duyarsizhigindan daha diisiiktiir (p=0,04). Yani amirinden
destek gormeyen din gorevlileri daha duyarsizdir. Bunun yaninda,
kisisel basari alt faktoriinde de, amirinden kismen ve ¢ogunlukla destek
gordugiinii belirten din gorevlilerinin kisisel basar1 algisi, amirinden
destek gormeyen din gorevlilerininkinden daha ytiksektir.

Apaydin ve Eker (2015: 227) tarafindan yapilan arastirmada,
amirinden destek gormedigini belirten din gorevlilerinin duygusal
tiikkenme diizeyleri, amirinden kismen (p=0,000) ve tam destek goren
(p=0,000) din gorevlilerininkinden daha yiiksek bulunmustur. Yine,
amirinden destek gormeyen din gorevlileri, amirinden kismen (p=0,000)
veya tam destek goren (p=0,007) din gorevlilerine gore daha duyarsiz
bulunmustur.

3.2.13. Mesleki Tiikenmislik-Baska Kurumda Calisma Istegi
iliskisi

Arastirmaya katilan din gorevlilerinin baska bir kurumda
calismay1 isteme durumlarina gore mesleki tiikenmislik alt
boyutlarindan aldiklar1 puan ortalamalar1 ve analiz sonuglar1 Tablo-14"te
verilmistir
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Tablo-14: Bagska Kurumda Calisma Istegine Gore Tiikenmislik Alt
Boyutlarindan Alinan Puan Ortalamalar: ve T-Testi Sonuglar1

Baska Duygusal Kisisel
Kurumda N o Tiikenme Duyarsizlagma Basar
o

Caligma X X X

Istegi

Hayir 133 | 69,6 16,06 7,27 32,97

Evet 58 |304 19,91 8,92 30,14
F F F

Varyans Analizi P P P
6,056 | 0,01* | 10,138 | 0,002* | 5,704 | 0,01*

Tablo-14'te  goriildiigti  gibi, din gorevlilerinin  mesleki
tilkkenmigligin alt faktorleri ile baska bir kurumda c¢alismay: isteyip-
istemediklerine gore yapilan t-testi sonucuna gore, aralarinda anlaml bir
iliski oldugu ortaya ¢ikmistir. Buna gore, baska bir kurumda ¢alismak
isteyen din gorevlilerinin “duygusal tiikenme” diizeyleri, kendi
kurumunda galismaya devam etmek isteyenlere gore daha yiiksektir
(p=0,01). Yine, baska kurumda calismak isteyen din gorevlilerinin
“duyarsizlik” durumlari, kendi kurumlarinda ¢alismaya devam etmek
isteyenlerden daha yiiksektir. Son olarak ise, kendi kurumunda kalmaya
devam etmek isteyen din gorevlilerinin “kisisel basar1” algilarinin, baska
kurumda calismak isteyen din gorevlilerininkinden daha yiiksek oldugu
ortaya ¢ikmustir.

Apaydin ve Eker (2015: 229) tarafindan yapilan arastirmada, baska
kurumda c¢alismak isteyen din gorevlilerinin mesleki tiikenmislik alt
boyutlarindan olan duygusal tiikenme diizeylerinin, kurumunda kalmak
isteyenlerinkinden daha yiiksek (p=0,008) oldugu bulunmustur. Yine,
baska kurumda calismak isteyen din gorevlilerinin duyarsizlik diizeyleri
de kendi kurumunda devam etmek isteyenlerden daha yiiksektir
(p=0,001). Ayrica, kendi kurumunda c¢alisma hayatina devam etmek
isteyen din gorevlilerinin kisisel basar1 diizeyleri, baska kurumlarda
calismak isteyen din gorevlilerininkinden daha yiiksek (p=0,05)
bulunmustur.

Saglik calisanlar iizerine yapilan bir arastirmada da, tiikenmislik
ve Orgiitsel baghlik arasinda negatif yonde ve anlamh bir iligki oldugu
tespit edilmistir. Bu Kkisilerin tiikenmislik diizeyleri arttik¢a, calistiklar:
kuruma olan baghliklarinin azaldig goriilmiistiir (Arik ve Turung, 2016:
125). Bu bulgular da, bizim elde ettigimiz sonucu destekler niteliktedir.
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Sonuc ve Oneriler

Aragtirma sonucunda elde ettigimiz bulgulara gore din
gorevlilerini mesleki tiikenmisligin  alt boyutlar1 bakimindan
degerlendirdigimizde; “duygusal titkenme”, “duyarsizlasma” ve “kisisel
basar1” agisindan diisiik diizeyde bir tiikenmislik gosterdiklerini
sOyleyebiliriz. Baska meslek gruplariyla kiyaslandiginda da din
gorevlilerindeki mesleki tiikenmislik diizeyinin diisiik oldugu
goriilmektedir. Farkli degiskenler bakimindan ise su sonuglara
ulagilmigtir:

Cinsiyete gore “duyarsizlasma” ve ““kisisel basar1” tiikenmisglik
diizeylerinde bir farklilasmanin oldugu tespit edilmistir. Bu sonuca gore,
erkeklerin bayanlara gore daha az duyarsizlastiklar1 ve bayanlarin da
“kigisel basar1” algilarinin erkeklerden yiiksek oldugu sdOylenebilir.
Duyarsizlasma, ana hatlariyla bagkalarmna kars: ilgisiz kalma ve sert
davranma olarak kendini disa vuran bir yapi arz ettiginden din
gorevliligi agisindan kritik bir 6neme sahiptir. Bayanlar yapilar1 geregi
duygu yasantilar1 daha canli oldugundan, duyarsizlasmanin onlarda
ortaya ¢ikisinin erkeklere gore yiiksek olmasi, bu baglamda
degerlendirildiginde beklenen bir sonug degildir. Bu nedenle bu sonucun
ilgililer tarafindan degerlendirilip; nedenlerinin neler olabilecegine dair
arastirmalar yapilmasi yararl olacaktir.

Din gorevlilerinde yas ile mesleki tiitkenmislik arasinda anlamli bir
iliski olmadig1 tespit edilmistir. Ancak medeni durum bakimindan,
“bosanmis olan veya esi vefat eden” din gorevlilerinin “bekar” din
gorevlilerine gore daha ¢ok duyarsizlastiklar1 sonucuna ulasilmugtir.
Bosanmanin giftler {izerinde biraktif1 etkinin sorgulandigi bir
aragtirmada, goriismecilerin yaridan fazlas1 olumlu bir psikoloji i¢inde
oldugunu belirtmekle birlikte, bu duygunun kadinlarda erkeklere oranla
daha belirgin oldugu goriilmiis ve az sayida katilimci, bosandiktan sonra
gelecege umutla baktigini belirtmistir (Komisyon, 2015: 113).

Din gorevlilerinin mesleki branslarina gore mesleki tiikenmislik alt
boyutlar1 bakimindan gesitli farklilasmalarin oldugu sonucuna
ulasilmistir. Miiezzinlerin diger din gorevlilerine gore “duyarsizlasma”
ve “kisisel basar1” alg1 diizeylerinin daha diisiik ¢tkmis olmasi, insanlarla
ylz ytlize iletisim halinde olan bu gruplarda yasanabilecek mesleki
tatmin duygusuyla iligskilendirilebilir. Bu anlamda, gerek imam-hatipler
gerekse Kur'an kursu Ogreticileri, toplum nazarinda hem dini
danismanlhik anlaminda hem de ibadetlerin yerine getirilmesinde daha
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yetkin kisiler olarak algilandigr ve bu anlamda miiezzinlerin, halkla
iliskiler konusunda onlar kadar mesleki tatmin duygusu yasayamiyor
oldugu diisiiniilebilir. Bunun tespitine yonelik ayri1 aragtirmalarin
yapilmasi gerekmektedir.

Mesleki tiikenmislik alt boyutlar1 ile gorevde gecirilen siire
arasinda istatistiksel bakimdan bir iligski olmadig1 tespit edilmistir.
Benzer sekilde, din gorevlilerinin egitim durumlarina ve sosyo ekonomik
durumlarna gore mesleki tiikenmislik diizeylerinde de bir
farklilasmanin olmadig tespit edilmistir. Ancak farkli ¢alismalarda, bu
degiskenlerin mesleki tiikenmislige etki ettigine dair elde edilen
sonuglar, konunun ayrica ele almacag1 daha genis ¢aph arastirmalarin
yapilmasinin geregine isaret etmektedir. Cilinkii 6zellikle gorev siiresi ve
egitim durumu, aragtirmacilar tarafindan, bireyin mesleki motivasyonu
ve is verimliligi iizerinde etki etmesi muhtemel degiskenler olarak
diistintilmektedir.

Din gorevlilerinin mesleklerinin kigiliklerine uygunlugu ile mesleki
tilkenmislik puan ortalamalar1 arasinda anlamli farkliliklar tespit
edilmekle  birlikte, mesleki tiikenmislik alt boyutlar1 ile
degerlendirildiginde, aralarinda anlamli bir iliskinin olmadig:
goriilmiistiir. Meslegini sevip sevmeme ile mesleki tiikenmislik alt
boyutlar1 arasinda ise belirgin farkhiliklar goriilmiis ve bu farkhiliklar
istatistiksel agidan anlamli ¢ikmustir.

Bireyin kisiligine uygun bir iste ¢alismasi ve isini severek yapmasi
meslegine baghligi ve basariyr da beraberinde getirecek 6nemli bir
unsurdur. Mesleki baglilik, bireyin belirli bir alanda uzmanlik kazanmak
icin yaptig1 calismalar ve bireysel yatirimlar sonucunda, mesleginin
yasaminda ne denli oOnemli oldugunu algilamasi gseklinde
tanimlanmaktadir ve mesleki baghligin orgiitsel baglilikla da iligkisi
vardir (Giimiis ve Sezgin, 2012: 84). Buna gore, bireyin meslegine yonelik
tutumu, hem bireysel tatmin hem de gevreyle kurulan iliskilerin kalitesi
bakimindan oldukga etkili bir unsurdur.

Arastirmamizda, amirinden destek gormenin din gorevlilerini
olumlu yonde etkiledigi; amirinden destek gordiigiinii belirtenlerin
duygusal tiikenmigliginin ve duyarsizligimin daha diisiik diizeyde
oldugu ve kisisel basar1 algilarinin da yiiksek oldugu tespit edilmistir.
Zaman zaman, yaygmn din egitiminin farkli alanlarinda hizmet veren din
gorevlilerinin halka yonelik olarak gerceklestirdigi egitim faaliyetlerinde,
kurum yoneticilerinden yeterli ilgiyi ve destegi goremedigine dair

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 7-37



Din Gorevlilerinde Mesleki Tiikenmislik: Amasya Ornegil 31
orneklerle karsilagsilmaktadir (Bkz. Giin, 2016: 56). Bunlar da din
gorevlilerinin mesleki motivasyonunu olumsuz yonde etkileyebilmekte,
her egitim doneminde Ozellikle de maddi imkansizliklarla miicadele
etmek zorunda kalan din gorevlilerinin mesleki tiikenmislik yasamasi
kacinilmaz olmaktadir.

Iletisim ikliminin isten ayrilma niyeti ile iligkisi {izerine yapilan bir
arastirmada, yoOnetici-calisan iletisimi de dahil tiim iletisim boyutlar ile
isten ayrilma niyeti arasinda ters iliski oldugu sonucuna ulasilmistir
(Unler, Kilig ve Ciray, 2014: 244). Buna gore, kurum igerisinde olusan
olumlu iligkiler ve basarili bir sekilde yiiriitiilen iletisim, ¢alisanlarin
islerine baghligin1 ve mesleki motivasyonunu arttirmakta, gorevini
severek yerine getiren bireyler de ¢alismak igin baska bir kurum arayisi
icine girmemektedir. Bu durum bizim c¢alismamizda da aymi sekilde
ortaya ¢ikmis ve bagka kurumda galismak isteyen din gorevlilerinin
tiikkenmislik diizeylerinin kurumunda ¢alismaktan memnun olanlardan
daha yiiksek oldugu sonucuna ulasilmstir.

Sonug itibariyle denilebilir ki tiikenmislik, bireyin tiim iliskilerinde
sorunlar yasamasina ve genel anlamda yasama kars: olumsuz bir tutum
gelistirmesine neden olabilecek tiirden olumsuz bir durumdur. Bu
calismada, mesleki tiikenmisgligin, din gorevlilerinde belirledigimiz bazi
degiskenler dogrultusunda ne diizeyde var olduguna dair bilgiler elde
edilmis ve farkli arastirma sonuclariyla karsilastirmalar yapilarak
degerlendirilmistir. Gerek bu arastirmada gerekse iilkemizde ve yurt
disinda yapilan arastirmalarda sosyo-demografik degiskenlerin
tiikenmislik konusunda farkli sonuglar verdigi goriilmektedir.

Arastirmada ulasilan sonuglar dogrultusunda su Onerilerde
bulunabiliriz:

1- Din hizmetlerinde ¢alisacak personelin se¢ciminde, bu isi severek
yapabilecek ve yetkin kisilerin gorevlendirilmesini saglayacak atama
sistemi esas alinmalidir.

2- Verimli ¢alisma ortaminin olusabilmesi ve din gorevlilerinin is
performansinin arttirilmast adma, kurum iginde bogsanmis ya da es kaybi
yasayan bireylere psikolojik destek saglanmalidur.

3- Din hizmetlerinin basariyla yiiriitiilebilmesi adina, kurum igi
iliskilerde duyarhiligin arttirilmasi ve olumlu iletisim ortammin
saglanmasina yonelik faaliyetler planlanmalidir.

4- Din hizmetleri alaninda ¢ok c¢alisilmayan bir konu olan mesleki
tilkkenmislik {izerinde daha fazla arastirma yapilarak, din gorevlilerinin

AUID, c. 6, say1:10 (Haziran 2018): 7-37



32 | H. APAYDIN & S. OZDEMIR & A. GUN

bu anlamda yasadiklar1 olumsuzluklar hakkinda bilgi sahibi olunmal1 ve
bu olumsuzluklarin ortadan kaldirilmasina yonelik ¢alismalar
gerceklestirilmelidir.
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Oz

Amasya, ilim, kiiltiir ve sanat acisindan zengin bir tarihi geg¢mise sahiptir.
Ozellikle Osmanli déneminde sehzadelerin yetistigi siyasi merkezlerden biri
olmasi, sehrin sosyo-kiiltiirel agidan da gelismesinde etkili olmustur. Bu
cercevede Amasya’da pek ¢ok ilim adami ve sanatkar yetismistir. Sehir ayni
zamanda ilim adamlar1 icin de cazibe ortami olusturmustur. Disaridan gelen
onemli sahsiyetler sehre yerlesmis ve burada egitim-6gretim galismalarinda
bulunmuslardir. Amasya’ya Kirim’dan go¢ eden ve kesintisiz birka¢ kusak
boyunca iginden ilim adamlar1 c¢ikaran koklii ailelerden Dbirisi de
Mecdizadelerdir. Bunlarin basinda Mecdizdde Abdurrahman Kamil Yetkin
gelmektedir. Kendisi miiderrislik ve miiftiilitk gérevinde bulunmus ve degisik
ilim dallarinda eserler vermistir. Ayrica Milll Miicadelenin manevi
mimarlarindan biri olmustur. Ogullar1 Yetkin kardesler de tefsir, fikih, ahlak,
tasavvuf ve edebiyat gibi alanlarda eserler birakmislardir. Kendileri Arapca ve
Farscaya da hakim olacak kadar iyi yetismisler, vaaz ve konusmalariyla
Amasya’min son donem dini, ilmi ve kiiltlir hayatina Onemli katkilar
saglamiglardir. Ote yandan kendileri Amasya’da ikdmet etseler de dénemin
onde gelen kiiltiir ve sanat adamlari ile yakin alaka kurmuslardir. Bu bakimdan
s0z konusu sahsiyetleri tamitmanin ve heniiz basilmamis bazi eserlerinin
yaymlanmasinin yararina inanmaktayiz. Bu c¢alisma, Amasya’daki koklii
Osmanli ilim geleneginin son temsilcisi olan Mecdizadeleri ilmi ve edebi
yonleriyle tanitma amaci tagimaktadir.
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A Scholarly Home in Amasya: Mecdizade Abdurrahman Kamil Yetkin,

Mehmet Sabri Yetkin, Ahmet Emri Yetkin and Mustafa Niyazi Yetkin
Abstract
Amasya has a deep-rooted history in terms of science, culture, and art.
Especially in Ottoman Period, being Amasya a political center where the sultan’s
sons grew in was effective on the development of the country in the way of
socio-cultural as well. Within this framework, a good number of scientist and
craftsmen rose from the ranks in Amasya. The country became an attraction
environment for scientists at the same time. VIPs got settled in the city and
conducted education activities. One of the well-established families who
involved scientists for generations and migrated from Crimean to Amasya is
Mecdizade. Mecdizade Abdurrahman Kamil Yetkin is the primary one of them.
He was a mudarris and mufti; wrote books in several disciplines. Moreover, he
was one of the inward architectures of National struggle. His sons, Yetkin
brothers wrote books in fields such as Hermeneutics, Figh, Ethics, Sufism, and
Literature. They were trained to have full knowledge of Arabic and Persian;
again, they significantly contributed to the religious, scientific and cultural life of
Amasya by preaching. On the other hand, mush as they resided in Amasya, they
got in touch with prominent men of culture and art from everywhere. In this
respect, we believe in the benefit of introducing these people and conducing to
be published some of their books that have not published as of yet. This study
aimed to introduce Mecdizade family who was the last representer of Ottoman
science tradition in Amasya by scientific and literary aspects.
Keywords: Amasya, Mecdizade, Abdurrahman Kamil, Mehmet Sabri, Ahmet
Emri, Mustafa Niyazi, Yetkin.

Giris

Amasya, tarih boyunca birgok kiiltiir ve medeniyete ev sahipligi
yapmis onemli sehirlerden biridir. Sehir, en dikkat gekici yapilanmasini
Osmanli doneminde yasamustir. Sliphesiz, sehzadelerin devlet tecriibesi
edindikleri siyasi bir merkez olmasi, Amasya’y: ilim, kiiltiir ve sanat
agisindan cazip bir sehir haline getirmistir. Amasya medreselerinde
bir¢ok ilim ve sanat dalinda onemli sahsiyetler yetismistir. Tasavvufta
Pir flyas Halveti (6. 837/1343), edebiyatta Mihri Hatun (6. 912/1506),
fikihta Miieyyedzade (6. 922/1516), hiisn-i hatta Hattat Hamdullah (6.
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927/1521), tefsir ve hadiste Yusuf Efendizade (6. 1167/1753) gibi
sahsiyetler bu bereketli topraklardan yetisen nice isimlerden bazilaridir.
Bunlardan baska sehre disaridan da bir ilgi olmus ve Amasya ilim ve
irfan sahiplerinin ugrak yerlerinden biri olmustur. Bu yonleriyle
Amasya, “Tiirbetii'l-evliya”, “Bagdadu’r-Rim”, “Kubbetii'l-ulema”
seklindeki vasiflarla adlandirilmistir.! Amasya, Osmanlinin son
donemine kadar da kendi icinden ilim erbabi yetistirmeye devam
etmistir. Bu tarihi stirecin son temsilcilerinden biri de Mecdizade
Abdurrahman Kamil (6. 1941) ve ilim yolunda yetistirdigi evlatlari
Mehmet Sabri Yetkin (6. 1963), Ahmet Emri Yetkin (6. 1974) ve Mustafa
Niyazi Yetkin (6. 1959) kardeslerdir.

Amasya sehrinde kokli bir gegmise sahip olan Yetkinler, bir
bakima cedlerinin misyonunu devam ettirmis ve hepsi de gesitli ilimlerle
alakadar olmusglardir. Nitekim Amasya’da miiderris vasfiyla hem talebe
yetistirmis, hem de halki dini ve ilmi konularda bilgilendirmislerdir.
Ayrica ifa ettikleri resmi vazifeler yaninda Arap ve Fars edebiyatindan
tefsire, tasavvuftan ahlaka kadar degisik eserler yazmiglardir. Sair
Ahmet Emri Efendinin yazdig1 bazi siirler hari¢, Osmanli Tiirkgesi ile
yazilan bu eserlerin hemen hepsi oldugu gibi kalmis ve maalesef basilma
imkan1 olmamustir. Kendileri hem Osmanli hem de Cumhuriyet
donemini idrak etmislerdir. Egitim siirecleri ve el asinalif1 gibi
nedenlerle Osmanl Tiirk¢esinden tamamen kopamadiklari i¢in notlarmi
ve eserlerini eski harflerle kaleme almislardir. ilerleyen stirecte, bu
eserlerin ¢ogunu temize ¢ekme imkam da bulamamislardir. Sonradan
istinsah edilme sans1 bulamayan eserler miielliflerinin vefatiyla, Osmanl
Tiirkgesi ile okuyup yazamayan varislerine ya da aile dostlarma intikal
etmistir. Bir kisim eserler ise gezici sahaflar eliyle varislerinden satin
alinmistir. Neyse ki bu eserlerin 6énemli bir kismini aileden satin alan
Kamil $ahin, ¢ogunu Milli Kiitiiphaneye vermek suretiyle elden
¢ikarmigtir. Belirttigine gore bir kismini da hala 6zel kiitiiphanesinde
bulundurmaktadir.?

1 Abdizade Hiiseyin Hiisameddin Yasar, Amasya Tarihi, Amasya Belediyesi
Kitiiphanesi, 1, vr. 21.

2 Bkz. Kamil Sahin, “Abdurrahman Kamil Yetkin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43: 505.
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Hem Osmanli ve hem de Cumhuriyet Dénemini idrak eden baba
ve ogullar Amasya’nin yakin dénem tarihinde dini, ilmi, ictimai ve siyasi
acidan 6nemli roller iistlenmistir. Ozellikle baba Abdurrahman Kamil
Yetkin’in Milli Miicadelenin heniiz baginda sergiledigi biiyiik cesaret ve
fedakarlik, onu Tirkiye Cumhuriyetinin temelini atan manevi
mimarlardan biri kilmigtir. Onun biiyiik oglu Mehmet Sabri Yetkin de
ilmi birikimi ve ¢alismalariyla temayiiz etmis ve yirmi yil gibi bir stire
Amasya Miiftiliigli gorevini ifa etmistir. Ortanca oglu Ahmet Emri
Yetkin ise, Amasya’da yetisip ikdmet etmesine ragmen iilkenin ilmi ve
fikri hayatinin 6nde gelen isimleriyle hep irtibatli olmus entelektiiel ve
sair bir sahsiyettir.

Arastirmamizi yiriitirken Amasya Bayezit Yazma Eserler
Kiitiiphanesi ile Milli Kiitiiphanedeki mahtiit eserler, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Sicil Arsivindeki bilgiler ve sonraki kusaklara intikal eden
kisisel not, mektup, belge ve roportajlardan oncelikle yararlanilmistir.
Yakin tarihimizde &nemli yeri hdiz s6z konusu isimleri tamima ve
tanitmay1 ilmi ve tarihi sorumlulugumuzun bir geregi olarak
gormekteyiz. Bu minvaldeki calismalar, Istanbul gibi ilim ve kiiltiir
merkezinden wuzakta ikamet eden, calismalarimi siirdiren ilim
adamlarmin ilgi ve diizeylerini gérme imkani saglamasi bakimindan
onem arz etmektedir. Ote yandan giindeme getirilecek bazi eserleri de
ilgililerin dikkatine sunmak suretiyle gesitli diizeylerdeki akademik
calismalara kapi aralanmis olacaktir.

1. Abdurrahman Kamil Yetkin (6. 1941)

Abdurrahman Kamil Yetkin kendi el yazisiyla kaleme aldig:
terceme-i halinde, ailesi ve egitimine dair 6nemli bilgiler vermektedir. Bu
ifadelerden Ggrendigimize gore Abdurrahman Kamil Efendinin
babasmm adi Ahmet Rifat'tir. “Pederim ve ecdad-1 1zamim
ulemadandir.” diyen Kamil Efendinin ilmiye simifina mensup bir aileden

3 Bu vesile ile Yetkin ailesine ait baz1 belgeleri bizimle paylasan Prof. Dr. Orhan
Karamustafaoglu'na, Amasya Belediye Kiitiiphanesinde bulunan yazma eserleri
tetkike imkan veren Amasya Belediyesi Kiiltiir Miidiirliigiine ve Saym Osman
Akbas’a, Amasya Bayezid Yazma Eserler Kiitiiphanesi Miidiirii Yunis Kahraman’a,
Dr. Ogr. Uyesi Hasan Yerkazan’a, Ahmet Emri Yetkin'e ait sahsi evraki bizimle
paylasan Saymn Semih Saracoglu ve ailesine ve ayrica arastirmalarimiz sirasinda
pesine diistiigiimiiz bilgi ve belgelerin temininde biiyiik ilgi ve alaka ile bize delalet
eden Harun Kiicciik’e ve Hafiz Serafettin Pamuklu’ya siikranlarimizi borg biliriz.
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geldigi anlasilmaktadir.* Ahmet Rifat Efendi, kaza niyabetlerinde
bulunmus olup h. 1281 (m. 1864) yilinda vefat etmis® ve Samlar
Mezarligina defnedilmistir. Atalar1 Kirim Bahgesaray’dan goc ederek o
donemde Amasya’ya bagh Mecitozii kazasina yerlesmistir.® Bolgeden
Anadolu’ya yonelik go¢ dalgalarinda Ruslarin uyguladii sert ve
yayillmact politikalarin etkisi biiyiiktiir. 1783’de Kirim'in Ruslar
tarafindan ilhak edilmesi ile camiler yikilmis veya kiliseye ¢evrilmis, din
adamlar1 stirtilmiis, topraklar gasp edilmistir. Bu cebir ve siddet
politikalar1 sonucunda halk bolgeden go¢ etmeye mecbur birakilmistir.”
Kirim kokenli olan Abdurrahman Kamil Yetkin’in dedelerinin de soz
konusu saiklerle Amasya’ya gog ettigi anlasilmaktadir.® Ahmet Emri
Yetkin'in belirttigine gore dedesi Ahmet Rifat Efendinin babasi ulema ve
mesayih-1 Naksibendiyye’den Mustafa Mecdi Efendi’dir. Bu zatin babasi
da yine ulemadan Hasan Efendi’dir. Hasan Efendi ise Ziyere’de medfun
olan Abdiilbaki Hicabi ile Kirim’dan Amasya’ya hicret etmistir.® Sabri
Yetkin ise Kirim'in 6nde gelen alimlerinden olan Hasan Efendinin bu
hicretinin Sultan Mahmut (1730-1754) zamaninda o giin Amasya’ya baglh
Mecitozii'ne gerceklestigini belirtmektedir. Ancak Hasan Efendi burada
ilme dair bir teveccith goremeyince Mecitozii'nde diinyaya gelen oglu

4 Abdurrahman Kamil Yetkin, Terceme-i hil, Amasya Belediye Kiitiiphanesi, no: 272, 1.
Abdurrahman Kamil Efendinin kendi yazdigi bu terceme-i hal, Mustafa Vazih
Efendi’ye ait Amasya fetvalarini istinsah ettigi 272 numarali defterin i¢ sayfalarinda
ancak dikkatli bir inceleme sonrasi goriilebilmektedir. Terceme-i halin son kisminda
elli yasinda miiftii oldugu ve on yil bir aydir bu makamda gorevini siirdiirdiigiini
belirttigine gore bu sirada y1l m. 1910, kendisi ise yaklasik altmis yasinda olmalidir.
Dolayisiyla bu 6zge¢mis doksanli yaslarda vefat eden Abdurrahman Kamil Yetkin’in
vefatindan yaklasik son otuz yil énceki dénemine tekabiil etmektedir.

5> Amasya Belediyesi Kiitliphanesinde rastladigimiz Abdurrahman Kéamil'in ortanca
oglu Ahmet Emri Yetkinin “terciime-i halim” dedigi notlara gore de dedesi Ahmet
Rifat Efendi ulemadan olup h. 1281’de (m. 1864) ahirete irtihal etmistir. Ahmet Emri
Yetkin, Terceme-i hal, 24.

6 Sahin, “Abdurrahman Kamil Yetkin”, 504.

7 Emine Altunay Sam, Kirim Savasindan Sonra Anadolu’ya Yapilan Gogler ve Amasya’da
Iskdn Edilenler (Ankara: Pegem Akademi, 2011), 12.

8  Songiil Kegeci Kurt, “Son Dénem Osmanli Ulemasmin Onemli Sahsiyetlerinden
Abdurrahman Kamil Efendi (1850-1941)”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar
Enstitiisii Dergisi, 60 (2017): 479.

9 Ahmet Emri Yetkin, Terceme-i hdl, 25
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Mustafa Mecdi ile beraber Amasya dahilindeki Giimiislii Mahallesi'ne
yerlesmistir.!

Kamil Efendinin dedesi Mustafa Mecdi Efendi ise Mecitozii'nde
dogmus ve Amasya’daki alimlerden Urgiiplii Haci Ahmed Efendiden!!
ve mesayih-1 ulemadan Abdullah Vecih Efendi’den ve Payasli Mehmed
Efendiden ve Sar1 Ahmetzade Haca Hafiz Mehmet Efendiden tahsil
gormiis ve Abdullah Vecih Efendiden icazet almistir. Ardindan halk
arasinda Ayvali Medresesi diye bilinen'>? Mehmet Pasa Camii Serifindeki
Fattma Hamim Medresesine miiderris olmustur. Naksibendiyye
halifelerinden Kirimli Hicabi Abdiilbaki Efendiden hilafetname
almistir.’® Mustafa Mecdi Efendi, h. 1244 (m. 1828) yilinda vefat
etmigtir.!

Abdurrahman Kamil Efendinin kardesi Hafiz Mustafa Sadik
Efendi de aym sekilde ilmiyeden bir sahsiyettir. Ahmet Emri Yetkin'in
kendisi ile ilgili tuttugu notlarda bu zatin h. 1249 (m. 1834) tarihinde
dogup, h. 1321 (m. 1903) tarihinde vefat ettigi yazilidir. ifade ettigine
gore, vefat ettigi yil ulema-i kiramdan bir ziimre ahirete gog ettigi icin
Kapancizade Hafiz Serif Efendi tarafindan o yila, “amu’l-huzn”
denilmistir.”® Yine Ahmet Emri Yetkin’in “terciime-i hal”inde belirttigine
gore; Sadik Efendi ilmi yonii yaninda ders esnasinda cokca niikte ve
latifeler yapan bir sahsiyettir. Bu bakimdan Amasya ulemas1 arasinda
miimtaz bir yer edinmistir.'® Ahmet Emri Yetkin, hem amcasi hem de

10 Mehmet Sabri Yetkin, Notlar ve Hatiralar, Milli Kiitiiphane, no: 8063/3, 159.

1 Akifzade Abdiirrahim Efendi h. 1231 (m. 1815), biyografi eseri Kitabii'l-mecmu’da
Amasya’da iken bu zata talebe oldugunu beyan etmekte ve hakkinda genis bilgi
vermektedir. Belirttigine gore Urgiiplii Ahmed Efendinin ders takrirlerine yogun ilgi
olur ve ayrica cesitli beldelerden bircok talebe kendisinde ders okumak icin
Amasya’ya gelirdi. Urgiiplii, h. 1213 (m. 1798) yili Sevval aymin dokuzunda Cuma
giinii vefat etmistir. Yakup Pasa zaviyesi yaninda Seyh Abdurrahman’in civarindaki
Ustat Laz Ibrahim Efendinin kabrinin yanina defnedilmistir. Genis bilgi icin bkz.
Akifzade Abdiirrahim Merzifoni, Kitdbii'l-mecmu’ fi'l-meshiid ve’l-mesmu’, Millet
Kiitiiphanesi, no: 2527, 4-9 vr.

12 Yetkin, Notlar ve Hatiralar, 159.

13 Bu zatin pederi olan Hasan Kirfimi de h. 1188 (m. 1774) tarihinde merhum Hicabi ile
Kirim’dan Amasya’ya hicret etmistir. Hicabi merhum Ziyere’de babas1 Hasan Efendi
ise Mecitozii'nde yerlesmistir. Ahmet Emri Yetkin, Terceme-i hil, 25.

14 Yetkin, Notlar ve Hatiralar, 159.

15 Ahmet Emri Yetkin’in sahsi evraki.

16 Ahmet Emri Yetkin, Terceme-i hil, 3.
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hocasi olan Sadik Efendinin manzum g¢ok muamma yazdigmi ancak
bunlari elde edemedigini beyan etmektedir.!”

Amasya Belediyesi Kiitiiphanesinde mahfuz, Yetkin kardeslerden
birine ait evrak arasinda rastladigimiz notlara gore h. 1321 (m. 1903)
yilinda bir Cuma giinii saat yedi bugukta vefat eden Sadik Efendi,
ardindan Pir Ilyas tiirbesinin giiney cihetine defnolunmustur.

Abdurrahman Kamil Yetkin, babasinin bizzat kaydettigine gore h.
1266 (m. 1850) yilmin Cemaziye’l-ahir aymin on besinde Amasya’da
dogmustur.’s Ismi Abdurrahman, mahlasi Kamildir. Ancak ismiyle degil
de mahlas: ile meshur olmustur.” H. 1271 (m. 1854) yilinda sibyan
mektebine girmis ve h. 1278 (m. 1861) yilinda ise buradan Madentiscii
diye bilinen Sibyan Muallimi Mustafa Efendi’den Kur’an’1 ezberleyerek
hafiz olmustur.? Iki sene de kiraat ve tecvid dersleri almistir. H. 1280’de
(m. 1863) ise Amasya Mutasarrifi Ziya Pasa'min (6. 1880) Sarachane
Camii bitisiginde?' yaptirdig1 Riisdiye mektebine, h. 1285’de (m. 1868) ise
Mehmet Pasa Medresesine girmistir. Burada bes sene temel ilimleri

17 Ahmet Emri Yetkin’in gsahsi evraki.

18 Abdurrahman Kamil Yetkin, Terceme-i hil, 1. Bununla beraber Abdurrahman Kamil
Efendinin dogumu ile ilgili olarak bazi kayitlarda farkl tarihlere de rastlanmaktadir.
Ornegin biiyiik ogul Mehmet Sabri Efendi, h. 1264 (m. 1847) tarihinde dogdugunu h.
1360 (m. 1941) yilinda doksan alti yasinda iken vefat ettigini ifade etmektedir.
Mehmet Sabri Yetkin, Kefe-i Sabri, Milli Kiitiiphane, no: 9211, 32. Mehmet Sabri
Yetkin, Arapca kaleme aldig1 6zge¢misinde dedesi Ahmet Rifat'in diistiigii kayitta
gordiigiine gore babasiin 1264 (m. 1847) yilinda Gilimiislii Mahallesinde dogdugunu
ayni sekilde teyit etmektedir. Mehmet Sabri Yetkin, Notlar ve Hatiralar, 159. Osman
Fevzi Olcay (6. 1967) hocasi oldugunu ifade ettigi Abdurrahman Kamil'in dogum
tarihini h. 1262 (m. 1846) olarak vermektedir. Osman Fevzi Olcay, Amasya Unliileri,
haz. Turan Bocekci (Amasya: Amasya Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2002), 14. Ahmet
Emii Yetkin ise Hicri 15 Cemaziye’l-ahire 1266 (m. 1849) yili olarak vermektedir. Bu
durumda Abdurrahman Kamil'in kendi ifadeleri ve ortanca ogul Ahmet Emri
Yetkin’in ifadeleri uyusmaktadir. Ancak Amasya Yazma Eserler Kiitiiphanesinde
bulunan ve h. 1356 (m. 1937)’de tamamlanan Nakdu’l-Hatir adli eserinde doksan
yasini astig1 seklindeki ifadelerine gore ise dogum tarihinin h. 1262 (m. 1845) veya h.
1264 (m. 1847) olma ihtimali daha yiiksektir. Diyanet isleri Bagkanlig Sicil Arsivinde
mevcut 10.10.1936 tarihli saglik raporunda yasi doksan olarak belirtilmistir. Bu
durumda ise dogumu h. 1262 (m. 1846) yilina tekabiil etmektedir.

19 Yetkin, Notlar ve Hatiralar, 159.

20 Yetkin, Notlar ve Hatiralar, 159.

2 Yetkin, Notlar ve Hatiralar, 160.
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(mukaddimat-1 ulim) tahsil etmistir. Bu esnada kardesi Sadik Efendi’den
kiraat, feradiz ve ilm-i ariz almistir. Yedi sene de donemin alimlerinden
fikih, hadis, tefsir, fikih ve hadis usulleri ve akli ilimler (flinin-1
hikemiyye) 6grenmistir. H. 1297’de (m. 1879) Mir Hasan Efendi’den?
icazet almak suretiyle tedris faaliyetine baslamistir. Bundan sonra {ig
sene sarf ve nahiv ilimlerini okutmus ve ardindan h. 1300 (m. 1882)
yilinda Nahivden “Elfiye” ve Hadisten “Mesarik” serhini okutmaya
baslamis ve iki senede bitirmistir. h. 1311’de (m. 1893) yirmi bir, 1319'da
(m. 1901) yirmi iki ve yine 1324’te (m. 1906) ticiincii kez yirmi iki
talebeye icazet vermistir.?® Bu tiglincli icazetten sonra Amasya Valisi
Resit Pasa'nin (0. 1924) talebi {izerine 6grencilere birer giimiis, kendisine
de altin madalya ihsan edilmistir. Ayrica kayd-1 hayat sartiyla, maas
zammuyla 6diillendirilmistir.

Kéamil Efendinin esi 1279 (m. 1863) dogumlu Emine Hanim’dir.
Evlilikleri 1300 (m. 1882) yilinda gergeklesmistir.* Emine Hanim’
annesinin “ahiret kardesi” olarak tanimlayan Osman Fevzi Olcay (0.
1973) yine kendisini “abide ve zahide fevkalade bir hanim” olarak
nitelemektedir. Bu hanimefendi Ana¢ Hoca diye bilinen Amasyal1 alimin
kizidir.?>

Kamil Efendi, Amasya Miiftiisii Mehmet Efendinin vefat: {izerine
h. 1318 (m. 1900) yilimin Muharreminde elli yasinda iken mesihat
makaminca fetvaya mezun olmus ve Amasya miiftiiliigline getirilmistir.
Degisik komisyonlarda fahri gorevler tistlenmistir. Hicaz Demiryolu idne
komisyonundaki hizmetlerinden otiirii berat-1 serifle, bir kit'a madalya
ihsaniyla taltif olunmustur.?* Daha sonra da Misila-i Siileymaniye

2 Mehmet Sabri Efendi'ye gore Mir Hasan Efendi’den 1289 (m. 1873) yilinda icazet
almistir. Yetkin, Notlar ve Hatwralar, 160. Mir Hasan Efendi aslen Sirvanlidir. Mir
Hamza Nigari'nin (6. 1886) amcasinin ogludur. Muaviye ve taraftarlarin tekfir edici
sOylemleri Amasya ulemas: arasinda ciddi tartismalara neden olmustur. Bkz. Yasar,
Amasya Tarihi, 8: 527-550.

2 Mehmet Sabri Yetkin kendisinin de bu grupta icazet alanlardan oldugunu ancak
toplamda otuz bir kisinin icazet aldigini ifade etmektedir. Yetkin, Notlar ve Hatiralar,
160.

24 DIB Sicil Dairesi Arsivi, 1190 nolu sicil clizdani.

% Olcay, Amasya Hatiralari, haz. Turan Bocekc¢i ve Mehmet H. Seckiner (Amasya:
Amasya Belediyesi Kiiltiir Yaymnlari, 2009), 80.

% Hicaz Demiryolu insaati, II. Abdiilhamit tarafindan alinan kararla gerek devletin
siyasi ve askeri giiciinii artirma gerekse Hac yolculugunu kolaylastirma gibi amaglara
binaen 1 Eyliil 1900 yilinda basladi. Ancak projenin mali kiilfeti devletin 1901 yil1 mali
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derecesindeki Bursa Fakihzade Medresesi miiderrisligi ile taltif olmustur.

H. 1322 senesi Zilhicce 11 tarihinde muvassah berat-1 ali ile (padisah
fermaniyla) (m. 1904) Izmir payesine nail olmustur.?”

Kamil Yetkin'in birka¢ defa Amasya Miiftiliigii gorevinde
bulundugu anlasilmaktadir. Nitekim Ahmet Emri Yetkin babasindan
bahsederken “Kamil Efendi 13 Mayis 1316’da (m. 1900) Amasya
Miiftiltigiine tayin edilmis ve 1 Eylil 1331'de (m. 1915) emeklilige
ayrilmistir. 1338'de (m. 1922) tekrar miiftiiliige tayin edilmistir”?
demektedir. Son gorevini 1922 yilinda tistlenen Kamil Efendi, vefat
edinceye kadar (1941) Amasya Miiftiiliigli gorevinde kalmistir.?

Amasya Sultan Bayezid Camiinde kiirsii seyhligi de yapan
Abdurrahman Kamil Efendi, miftii olmadan 6nce her sene Ramazan
aylarinda halka yonelik tefsir dersleri yapmustir. Yine Amasya Tarihgisi
Abdizade Hiiseyin Hiisameddin Yasar (6. 1939) da ayrica onun Amasya
Glimiislii Camiinde sabah ve ikindi namazlarinda dersler verdigine ve
bu derslerin talebenin yogun ilgisine mazhar oldugunu belirtmektedir.*
Guimiislti Camii'ndeki derslerin Kur’an tefsiri ekseninde yapilan dersler
oldugu kuvvetle muhtemeldir.?!

biitcesinin % 18 yiiksek bir boliimiine denk gelmesi {izerine tiim Islam cografyasini
kapsayacak sekilde bagis kampanyalar:i diizenlenmistir. Bagis calismalarinin
yliriitiilebilmesi i¢in de Maliye Naziri'nin baskanliginda bir iane komisyonu teskil
edilmistir. Belde ve kazalarda subelerle tegkilatlanan komisyonun fahri {iiyeleri
arasinda yore ileri gelenleri ve varlikli kimseler bulunuyordu. Halkla yakin temas
saglayan fahri tiyeler bagislarin toplanmasinda aktif rol oynuyor ve toplanan
meblaglar1 komisyon subelerine teslim ediyordu. Bagista bulunanlari takdir ve tegvik
amagl olarak nikel, glimiis ve altindan Hicaz Demiryolu madalyalar: ihdas edilmistir.
Ufuk Giilsoy ve William Ochsenwald, “Hicaz Demiryolu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 17: 442.

27 Abdurahman Kamil Yetkin, Terceme-i hal, 1.

2 Ahmet Emri Yetkin, Terceme-i hal, 22.

2 Sahin, “Abdurrahman Kamil Yetkin”, 505.

% Yasar, Amasya Tarihi, 8: 239.

31 Kendisi ¢ogunlukla secili sekilde kaleme aldig1 ve kiitiiphane kaydinda “Divange”
seklinde isimlendirilen eserinde sdyle demektedir: “Dil {i cam riyadan pak u sade
muhabbet gestesi bu Mecdizade beldemiz Amasya -humiyet ani’l-afati’l-asiye-de vaki
Giimiigliizade Ahmet Pasa -Etarahullahu fi'l-cinan ila ma yesa- Hazretlerinin cami-i
nfir-1 sati'inda hasil-1 suhuf-1 Rabbaniye ve mahsl-1 kiitiib-i Stibhaniye olan Kur’an-1
Kerim ve Furkan-1 Azimin tefasir-i serife ve te’vil-i miinifesinden sultan-1 muhakkikin
burhan-1 miifessirin allame-i Beyzavi fehhame-i dekaikhavi Hazretlerinin Envar-1
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Sadece talebeye ve halka yonelik egitim faaliyetlerinde
bulunmamis, degisik alanlara ait olmak {izere telif galismalar1 da
yapmustir. Mucize risalesinin basinda kaydettigi “Sinni doksan1 asmus,
kuvveti kagmus, fakir u piir taksir” ifadesinden ileri yasinda bile teliften
geri durmadig1 anlasilmaktadir. Yine kendisini “Amasya vilayetinde
iftaya calis, her dem udeba-y1 asriyla miivanis, uliim-1 miitedavile ve
arabiyyeyi hamil”®> ve “li¢ lisanda okur yazarim”® geklinde
nitelemektedir.

Abdurrahman Kamil Efendi, uzun yillar Sultan Bayezid Camii'nde
ve Amasyanin diger camilerinde etkili vaazlariyla halki irsada
calismistir. Hitabetindeki akicilik ve giizellik halki kendisine meftun
etmistir. Nasihatlere dair nefis risaleler yazmistir.>*

Kamil Efendi hem Osmanli’y1 hem de Cumhuriyet donemini idrak
etmis bir sahsiyettir. Osmanlinin son doneminde birgok cephede
miicadele ettigi savaslarin egitim hayatinda yol ac¢tig1 sorunlar1 yakinen
hissettigi anlagilmaktadir. Ornegin kendisi Makamat serhinde sunlari
sOylemektedir:

Ulema-y1 benami makar ve talebe-i zevi'l-ihtirama mefer olan
beldemiz Amasya’da seferberlik saikasiyla mehabit-i fiiyizat olan
medreseler mesdiid ve askerlik saikasiyla degil talebe, ekser miiderrisin
dahi mefkiid oldugundan su hal-i esef-i istimale aglamamak adimii’'l-
ihtimal olmakla sinni seyh{ihata ermis ve lezzet-i tedris dimagina girmis
bu ihtiyar-1 dilfigar, zar(ri peyglle-i inziva-y1 bi'l-ihtiyar su sehab-1
kesifenin incila ve inkisafi deavatini arz-1 dergah-1 cenab-1 perverdegar
etmekte iken ba irade-i seniyye Hazret-i hilafetpenahi beldemizde dahi
bir medrese-i daru’l-hilafe subesi tesis buyuruldugundan ilerde medrese-
i mezbtiranin derece-i kusvaya ermis talebesine edebiyat-1 meshtireden
Ebt Muhammed Hariri'nin sohret-i afak olan Makamat-1 belagat ayani
tedris olunursa bu gibi liigat-1 gayr-1 me'nfiseyi cami kitabin hikematini
kolaylikla tefehhiim edemeyeceklerinden miéma ileyhi tenis belki
muallim-i kirami kiitiib-i liigaviyyeye miiracaat zahmetinden tenfis

tenzil {i esrar-1 te’vil nam-1 kitdb-1 miistetdbindan Vakia ismiyle benam u arif stire-i
nafia-y1 bereketredifin ahbar-1 mficiz-i asarin tefsir ve asar-1 i'caz-1 slimarin takrir
esnasinda...” Abdurrahman Kamil Yetkin, Divinge, Milli Kiitiiphane, no: 7660, 2.

%2 Abdurrahman Kamil Yetkin, Nakdu'l-hdtir fi cildi’n-nizir, Amasya Yazma Eserler Ktp.,
no: 1708/2, vr. 129.

33 Abdurrahman Kamil Yetkin, Terceme-i hdl, 1.

3¢ Ahmet Emri Yetkin, Terceme-i hil, 23.
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etmek tiizere bir eser-i muteber birakilmasi hatir-1 hatiramda perkar-1
asadevar idi.®

Abdurrahman Kamil Efendi sadece dini egitim ve fetva isleriyle
alakadar olmamus, iilkenin ¢ok zor sartlarinda sorumluluk tistlenmis ve
Cumbhuriyetin kurulusunda ortaya cikan hareketin en 6n safinda yer
almistir. Mustafa Kemal Pasa, halk destegi arayisindaki ilk
duraklarindan biri olan Amasya’da, Amasya Miiftiisii Hac1 Tevfik Efendi
ve Abdurrahman Kamil Efendi tarafindan karsilanmigtir. O zaman
Sultan Bayezid Camii Vaizi olan Abdurrahman Kamil Efendi, 13 Haziran
1919 giinti yaptigi Cuma vaazinda halka milli miicadelenin 6nemini
anlatmistir.® Sliphesiz, memleket sathinin isgale ugradigi bir sirada
boyle bir sorumluluk iistlenmesi takdire sayandir. 14 Haziran 1919'da
kurulan Amasya Miidafaa-i Hukuk Cemiyetinin on yedi kisilik isim
listesinin baginda Miiftii Tevfik Efendi (6. 1921) ikinci sirasinda ise
Abdurrahman Kamil Efendi gelmektedir.?”

Abdurrahman Kamil Efendi 18 Kantin-1 evvel 1941 Persembe giinii
Ogleden bir saat Once vefat etmistir. Cenaze namazi ikindiden sonra
biiyliik oglu Mehmet Sabri Yetkin tarafindan kildirilan Kamil Efendi,
Samlar Mezarligina defnedilmistir.>

Kamil Efendinin vefati, geride biiyiik bir hiiziin ve teessiir
birakmis, onu taniyip sevenler ardindan diisiince ve hislerini nazma
dokmiistiir. Sabri Yetkin’'in Kefe-i Sabri adli giinliikleri icinde yer alan
Sair Namik Necib Onur’a ait misralar soyledir®:

Fikri aydin, rithu sen, irfdn yiiksek bir viicild

Akabet ald-y1 illiyyine kilmistir sufid

Her bakimdan medhe 1dyik bir biiyiik fdzild: o,

Bir sayin alimdi, bir sairdi, bir kiamildi o,

Hem miiderris, sonra miiftii hem de héfizdi o,

En biiyiik cimide Kiirsii seyhi bir vdizdi o,

% Abdurrahman Kamil Yetkin, Tebyinii'l-muglakit ve’l-miihimmat min elfdzi’l-makdmat,
Amasya Yazma Eserler Kiitiiphanesi, vr. 1.

% S0z konusu vaazin akilda kaldig: kadariyla metinlesmis hali i¢in bkz. Hiiseyin Meng,
Milli Miicadele Yillarinda Amasya (Amasya: Amasya Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2007),
115.

% Ali Sarikoyuncu, Milli Miicadelede Din Adamlar: (Ankara: DiB Yayinlari, 1999), 1: 206.

3%  Ahmet Emri Yetkin, Terceme-i hil, 26.

% Mehmet Sabri Yetkin, Kefe-i Sabri, Milli Kiitiiphane, no: 9211, 32-33.
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“Ders okut Kamil” dedi muhterem bir pir ona*

Galibd bundandi takririndeki te’sir and

Miistenir olmustu pek cok kimse ilminden dnin

Ibret almis 6rnek almslard: hilminden dnin

Si'ri cdzip, nutku sirin, va’zi pek mergiib idi.

Bitmesin isterdi her bir dinleyen meclilb idi

[lmi nesr etmis eser yazmist yazdirmists o

“Miiftii Kadmil” ismini tarihe kazdirmisti o,

Oyle duydum bin dokuz yiiz kirk: bir gecmisti sl

Son ayinda Miiftii Kamil eylemisti irtihal

Sonra hitiften isittim soyle bir tdrth-i tdm

Miiftiiye olsun 11ahi Cennetii’l-me’vd makdm

Binde bir diiger boyle tirih ey Necib

Ciinkii “G’ajﬁir” ismi her tdrth igin olmaz nasib

Abdurrahman Kamil’in vefatinin akabinde Emine Hanim, eginin
vefatindan son derece miiteessir olmustur. Sabri Yetkin'in ifadesi ile
tizlintlistinden “esir-i firas” olmus ve h. 1361 yilinin Recep ayinin iigiinde
(m. 17.07.1942) bir Cuma gecesi vefat etmistir. O da Samlar Mezarliginda
metfun esi Abdurrahman Kamil Yetkin’in yanina defnedilmistir.*!

Abdurrahman Kamil Efendi, ilmi ve idari gorevlerinin yam sira
eser yazmaktan geri durmamistir. Yetmis yasindayken telif ettigi
Makamat serhinde kendisini “lezzet-i tedris dimagina gitmis” seklinde
tanimlamaktadir.#? Ahlak, Arap Dili ve Belagata dair baz1 eserler kaleme
almigtir. Yine siire de ilgi duymus ve duygu ve diisiincelerini manzum
tarzda ifade etmistir. Ahmet Emri Yetkin bu siirlerin bir kismini
kendisinin imha ettigi bir kisminin ise kayboldugunu sdylemektedir.
Divange’de yer alan misralarindan bir kesit ise soyledir:

Var sabd sor bu benim katlime ferman ne imis

Camimu istemede maksad-1 cdnin ne imis

Gorelim kily-1 adiivden bize biihtin ne imis

Verse de bir iki giin katlime meyddn ne imis

Kendi isterse eger canimi bir cin ne imis

4 Kendisine ders okutmasmni tavsiye eden zat Naksi Seyhi Mir Hamza Nigari'dir.
Yetkin, Kefe-i Sabri, 33.

4 Yetkin, Kefe-i Sabri, 34.

42 Yetkin, Tebyinii'l-muglakit, vr. 1.

#  Abdurrahman Kamil Yetkin, Divance, Milli kiitiiphane, no: 8993, 88.
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Eylemek canimi candnima kurbin ne imis

Cekeyim tigimi1 ben kendim kendime urayim

Cani candanima bir peyk ile tiz gondereyim

Abdurrahman Kamil Efendinin kendi el yazisiyla kaleme aldig1 ve
hentiz basilmamis baz1 eserleri bulunmaktadir. Bunlar1 soyle
siralayabiliriz:

1. Nakdu’l-hatir fi cilai'n-ndzir: Eser, Amasya Yazma Eserler
Kitiiphanesinde 1708/1 numarada kayithdir. “Lisan” ve “kalem”
nimetini anlatarak sdze baslayan eserin seksen dort sayfadan olusan ilk
kismi ahladka dairdir. Bu boliimiin ardindan Hz. Peygamberin (as)
mucizelerine dair bir risalesi bulunmaktadir. Bu ikinci kismin bas
tarafinda “Sinni doksami agmus, kendilerinin kuvveti kagmus, fakir u piir taksir”
seklindeki ifadesinden eseri Omriiniin son yillarinda kaleme aldig1
anlasilmaktadir. Ayrica ikinci kismm sonunda “temmet er-risaletii’l-
miisemmatii binakdi’l-hatir” ifadesinden mucize bahsinin de Nakdii'l-
hatir adli esere dahil oldugu anlasilmaktadir ve eser toplamda 150
varaka ulagmaktadir. Yine eserin ferag kaydinda sifreli tarih yontemiyle
h. 1356 (m. 1937) bitirildigi belirtilmektedir. Ardindan Veysel Karani'nin
kissasini anlatan bir boliim yer almaktadir ki bunun da yazilis tarihi h.
1357 (m. 1938)'dir. Kiitiiphane kataloguna 1708/2 numara ve sehven
“Diirer-i zeban” adiyla girilen eserin ise belirtildigi gibi miistakil bir eser
olmadig1 bazi1 degisikliklerle beraber birinci boliimiin aynist oldugu
goriilmektedir. Nitekim miiellifin bu kisimda eser adini1 “Nakdu’l-hatir fi
cilaii'n-nazir” olarak giincelledigi anlagilmaktadir. Ancak eserin son
kisimlarinin eksik oldugu anlasilmaktadir.

Bunlardan baska Milli Kiitiiphanede 7956 numarada Risale-i
Mev'ize adiyla kayitli bir eser daha bulunmaktadir. Gordiiglimiiz
kadariyla bu eser Nakdii'l-hatir adl1 eserin ayrudir. Eser ad1 yer almayan
bu niishanin daha o6nce yazilan Amasya niishasimin miisvedde hali
oldugunu zannetmekteyiz.

2. Tebyinii'l-muglakat ve'l-mithimmat min elfazi'l-makamat:
Eserin Amasya Yazma Eserler Kiitiiphanesi ile Milli Kiitiiphane Yazma
Eserler Kiitiiphanesinde farkli niishalar1 bulunmaktadir. Amasya Yazma
Eserler Kiitiiphanesinde 1734 numarada kayitli olan eser, miiellif hatti ile
yazilmis olup 28 varaktan ibarettir. Miiellif eseri h. 1339 yilinda (m. 1920-
21) tamamladigimi belirtmektedir. Eser, Ebi Muhammed el-Kasim el-
Hariri'nin (6. 516/1055) Makame adini verdigi elli kiiciik hikayecikten
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olusan eserine dairdir. Abdurrahman Kamil Efendi, manzum bir sekilde
yazilan ve edebi diizey ve zevki oldukga yiiksek bu kitaptaki bazi
kelimeleri tespit etmis ve liigavi anlamlarin1 vermistir. Bunun yaninda
metin i¢indeki anlamina dair de agiklamalar yapmistir. Bu ¢alismasinin
Arapca’da ileri diizeye gelmis 6grencilerle Daru’l-hilafe Medresesinde
ders okutan hocalara yardimc olacagini diisiinmiistiir.

Amasya Yazma Eserler Kiitiiphanesindeki mezkir eserle Milli
kiitiphanede 927 numarada Besa'iru'l-kemalat fi terctimeti'l-Makamat ve
yine ayni kiitiiphanede 7592 numarada Dibace-i miifredat adiyla kayith
eserlerin aslinda ayni eser oldugu anlasilmistir. Eserin miiellif tarafindan
acikca belirtilen ismi “Tebyinii’'l-muglakat ve’l-mithimmat min elfazi’l-
makamat” seklindedir. Diger niishalar icin kaydedilen isimlerin ise
sehven yazildig1 anlasilmaktadir. Bununla beraber, niishalar iginde en
kapsamli olani 7592 numarali Milli Kiitiiphane niishasidir ve 288
varaktir.

3. Divange: Eser Milli Kiitiiphane Yazma Eserler Kiitiiphanesinde
89935 numarada kayithdir. 98 sayfadan olusmaktadir. Hicri 1302 (m.
1884) yilinda Giimiislii Camiinde Beyzavi Tefsirinden yaptig1 dersler
sirasindaki duygularmi ifade ettigi bir eserdir. Eserde cesitli ahlaki
konulara dair Tiirk¢e ve Arapga beyitlere yer verilmis ve mecazi agktan
ilahi agka intikal slireci manzum-mensur sekilde islenmigtir.*

Bundan baska yine Milli Kiitiiphanede 7972/2 numarada Eg’ar adli
bir eser nispet edilse de bunun bir takim tilsimli ifadelerden ibaret
oldugu anlasilmaktadir. Bu ifadelerin Abdurrahman Kamil Efendi’ye
nispeti tespit edilememistir.

4. Serh-i Bostan: Eser, Sadi $Sirazi'nin Farsca olarak kaleme aldig:
Bostan adl1 eserin Arapca olarak serhinden ibarettir. 204 varaktan olusan
ve tamamlanamamis olan eser, Milli Kiitiiphane Yazma Eserler
Kiitiiphanesi 5672 numarada kayithdir.

5. Teracim-i Ahval: Eser, Milli Kiitiiphanede 7952 numarada
kayitli olup, yirmi sekiz varaktan ibarettir. Bazi ilim adamlarmin
hayatlarindan bahseden biyografik bir ¢alismadir. Eserde “kaf” harfi ile
baslayan isimler yer almaktadir.

4 Amasya Universitesi Egitim Fakiiltesi Dr. Ogr. Uyesi Avni Erdemir, Abdurrahman
Kamil'in Divange adiyla kayda giren bu eseri ve diger bazi siirleri izerine
calismaktadr.
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6. Mevaiz: Yine Milli Kiitiiphane Yazma Eser Kiitiiphanesinde
7956, 7970 ve 8579 numaralarda kayith nasihata dair notlan
bulunmaktadir.

7. Tefsir: Kamil Yetkin vefatindan ¢ok once kaleme aldig: terceme-i
halinde, Glimiislii Camii'nde Ramazan aylarinda yaptig1 ve her biri otuz
derste tamam olmak tizere Lokman Suresinin bagi, Furkan Suresinin
sonu, Fecr suresi, Beled suresi, Leyl Suresi, “innellahe ye’'murukiim...”#
ayetine dair bir tefsirinden bahsetmektedir. Ancak bu tefsire
ulagilamamustir.

8. Mir’atii’s-siitini’l-hakaik: Ahmet Hiisameddin Dagistani’ye ait
olup terciime edilmistir. Bir mecmua iginde bulunan eserde (s. 323-335)
yetmis bir madde halinde gelecekte vuku bulacak olaylar ve devletlerin
maruz kalacaklari feldketler konu edinilir.*

9. Hatirat-1 Abdurrahman Kamil: 1903’te yazilan 33 varaklik bu
eser, Kamil Sahin’in 6zel kitapligindadar.

10. Serhu ziyadetii'l-mer’: Ebiilfeth el-Biisti'nin (6. 401/1010)
Kaside-i nliniyye diye de bilinen eserine serhtir. Bu eserini de mezkir
terceme-i halinde zikretmis olup Sahin’in beyan ettigine gore 1904'te
yazilmistir ve Hatirat-1 Abdurrahman Kamil'in (vr. 29b-31b) varaklar:
icindedir.

11. Yasin suresi tefsiri: Eser, Milli Kiitliphane 2782 numarada
kayithidir. Cogunlukla gesitli tefsirlerden aliman notlardan olusmaktadir.
Yiiz altmis sayfadan olusan eserin eksik oldugu anlasilmaktadir. Katalog
kaydinda eser adinin “Liibabii’'t-te’vil”, Abdurrahman Kamil Efendi'nin
de miistensih olarak gosterilmesi hatalidir.

Bunlardan bagka yine terceme-i halinde Molla Hiisrev'in (0.
885/1480), Diirerii’l-hiikkdm fi serhi gureri’l-ahkdm adl1 eserini hepsi icazetli
kalabalik bir kesime okuttugunu ve s6z konusu kitabin baskisinda
meydana gelen hatalarini tashih ettigini ve gerekli gordiigii yerlerde
esere notlar diisttiglinii ifade etmektedir.#

Yetkinlerin pek c¢ok eserini aileden satin alan Kamil S$Sahin
bunlardan baska yine evliya, ulema ve suaranin hayatindan bahseden

4 Nahl, 16/90.
4 Sabri Yetkin’in istinsah ettigi eser Kamil $ahin’in 6zel kitapligindadir.
47 Abdurrahman Kamil Yetkin, Terceme-i hdl, 2.
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yliz altmis sayfalik alfabetik bir eseri ile bazi tefsir notlarinin varligindan
bahsetmektedir.*

Abdurrahman Kamil Yetkin c¢ocuklarim1 da ilim yolunda
yetistirmistir. Mehmet Sabri Yetkin, Ahmet Emri Yetkin ve Mustafa
Niyazi Yetkin olmak {izere ii¢ oglu ve bir de 1313 (m. 1897) yilinda
diinyaya gelen Fatma Zehra olmak tizere dort evlad: vardir.®

2. Mehmet Sabri Yetkin (6. 1963)

Mecdizade Mehmet Sabri Yetkin, Abdurrahman Kamil Yetkin gibi
Amasya’nin 6nemli ilim adamu bir sahsiyetin ilk oglu olarak diinyaya
gelmistir. H. 1302 (m.1884) yilinda Amasya’da dogmustur. 1320 Kantin-1
evvel tarihli (m. 1904) Devlet-i Aliyye-yi Osmaniyye tezkeresine gore; ela
gozlii bugday tenli olarak tanimlanan Yetkin, bu tarihte Amasyanin
Gumiislii Mahallesinde 1/2 numarali evde ikamet etmistir. 1962 yilinda
Amasya Miiftiligiinden emekli oldugu sirada ise Amasya Sofular
Mahallesi 75/25 nolu dairede ikamet ettigi anlasilmaktadir.®

Mehmet Sabri Yetkin, tahsil hayatin1 Osmanli okullarinda gegirmis
ve mezuniyetlerini de ayni egitim sistemi iginde elde etmis bir
sahsiyettir. Buna gore Yetkin 1310 (m. 1894) tarihinde girdigi Copliice
ibtidai Mektebinis! (ilkokul), 1313 (m. 1897) yili Temmuz ayinda on bir
yasinda iken bitirmistir. Bu okuldan aldig1 sehadetnamede yiiksek bir
basar1 gosterdigi goriilmektedir.

Sabri Yetkin, 30 Eyliil 1318 (m. 1902) yilinda on alt1 yasindayken
Amasya Idadi Miilkisinden aldigi sahadetname ile lise tahsilini
tamamlamistir. Yetkin ayrica Mekteb-i idadiye devam ettigi sirada
babasi Abdurrahman Kamil Efendi’den sarf ve nahiv derslerini ikmal
etmistir. Bu alanda belli bir birikim elde etmesi nedeniyle Idadi’den

4 Sahin, “Abdurrahman Kamil Yetkin”, 505.

9 DIB Sicil Arsivi. Mehmet Sabri Yetkin’in belirttigine gore Fatma Zehra 1318 yilinda
vefat etmistir. Bu durumda Abdurrahman Kéamil Yetkin’in tek kizi olan Fatma
Zehra'nin ¢ok kiigiik yasta vefat ettigi anlasilmaktadir. Yetkin, Notlar ve Hatiralar, 16.

5% Mehmet Sabri Yetkin'in egitim ve meslek hayatina dair kisisel bilgilerin énemli bir
kismi, Diyanet Isleri Baskanlig: Sicil Arsivindeki 6zliik dosyasindan edinilmistir. Bir
kismu ise eserlerindeki bilgi ve notlardan tespit edilmistir.

51 Osman Fevzi Olcay, bugiin yerinde olmayan bu ilkokulun Bimarhdne oniinde
oldugunu yazmaktadir. Yaninda ayni kaderi paylasan ve ayni adla bilinen bir de
medrese oldugunu belirtir. Olcay, Amasya Hatiralari, 67.
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mezun olduktan sonra Bekir Pasa Medresesine> girmistir. Buradan da 9
Rabiulevvel 326 (Mart 324) tarihinde icazet almistir.

Yetkin okulun tatile girdigi giinlerde de bos durmamis ve ilm-i
artiz, kavafi, Sa’di Celebi'nin Bostan ve Giilistan’t ve Caminin
Baharistan'mi babasindan okumustur. Divan-1 Hafizi1 Seyh Emin
Medineli’den, ilm-i irtifa ile ilm-i feraizi Muvakkit Hafiz Serif Efendi’den
teallim ederek 29 Saban 1322 (m. 1904) feraizden icazet almustir.
Kapancizade diye de bilinen Mehmet Serif b. Ahmed Kamil el-
Amasi’den aldig1 icazetnamede belirtildigi {izere Yetkin, Salih Efendinin
(6. 1800) Ceride-i Feraizi ile Hanefi fakihlerden Secavendi'nin el-
Feraizii’s-siraciyye’sini ve Seyyid Serif el-Ciircani'nin (816/1413) bu esere
yazdig1 Serhu’s-siraciyye® adli eserini okumustur. Yetkin yine 24 Recep
1329 (m. 1911) tarihinde fiinin-1 semaniyeden imtihanla ders-i am
ehliyetnamesi almstir.

H. 1329 (m. 1911) yilinda aldig1 ders-i am ehliyetnamesi de su
sekildedir:*

Amasya ulema-y1 benamindan Mecdizade Abdurrahman Kamil
Efendiden ahz-1 sermaye-i ulim ve kesb-i piraye-yi mantiik ve mefthum
edip bundan {ii¢ sene akdem ahz-1 icazet-i ilmiye eyledigi climleye
malim olan Mecdizade Sabri Efendi, tedris-i ulima bed’ ve miibaseret
edeceginden bu gibi derse ¢ikacaklarin 1sldh-1 medaris-i meclis-i
ilmiyesinde bi'l-imtihan isbat-1 ehliyet etmeleri ta’limat-1 seniyye
ahkamindan olmakla ol babdaki madde-i kantiniyyeye tevfiken icra-y1
kalemani imtihanda a’la mertebede ehliyyet ve iktidarini ibraz ve isbat
eylemesi {izerine meclisimizden tedrise me’zlniyetini havi isbu
“ehliyetname” bi’t-tanzim yed-i mtima ileyhe i'ta kilindi.

%2 Abdizade Hiiseyin Hiisameddin Yasar'in verdigi bilgilere gore bu medrese,
Kopriibagi Mahallesinde Rum Kilisesi'nin dogu yonii bitisiginde Amasyali Bekir
Beyzade el-Hac Osman Bey tarafindan 1164'te (m. 1750) Daru’l-hadis olarak
yaptirilmistir. Abdurrahman Kamil Efendi burada 1305 (m. 1887) yilinda miiderris
olmustur. Yasar, Amasya Tarihi, 3, 275. Ancak bugiin medrese binasindan geriye higbir
eser kalmamustir.

53 DIB Sicil Arsivi. Seyyid Serif Ciircani, Hanefi fakihlerden Secavendi’nin “el-feraizii’s-
siraciyye” adli eserine “Serhu’s-siraciye” adiyla bir hasiye yazmistir. Salih Efendinin
Ceride-i Feraziyesi, Siraciyye metni ile beraber de basilmistir.

5 DIB Sicil Arsivi.
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IcAzetname ve ders-i 4&m ehliyetnamesinde de goriilecegi iizere
babasmin ilmi konumu onun ilmi agidan yetismesinde 6nemli bir rol
oynamustir. Yetkin, Osmanli bakiyyesi {izerine kurulan Cumhuriyet
Donemini de idrak etmistir. Yeni devlet her ne kadar Osmanli mirasi
tizerine kurulsa da pek ¢ok degisiklikleri ve yenilikleri de beraberinde
getirmisti. Onceki yo6netim anlayisindan belirgin farklilagmalarm
goriildiigii alanlardan biri de kugkusuz egitimdi. Osmanh egitim tarzi ile
yetismis mevcut egitim kadrosunun yeni egitim sistemi icerisindeki yeri
ve konumu bu intikal doneminin getirdigi énemli sorunlardan biriydi.
Bu cercevede Yetkin'in Osmanli egitim sisteminde aldig1 iki adet
icazetnamesi ile miderrislik riiGsundan ders icazetnamesi, Maarif
Vekaletince yiiksek tahsil olarak sayilmigtir.>

Mehmet Sabri Yetkin babasmin vefatiyla bosalan ve son gorevi
olan Amasya Miiftiiliigiine gelinceye dek bircok resmi gorevlerde
bulunmustur. Bunlar1 séyle siralayabiliriz.

1. 25 Tesrin-i sani 1325-28 Subat 1329 (m.1909/1913) tarihleri
arasinda Amasya Miiftli Miisevvidligi.

2. 1 Agustos 1330-28 Subat 1330 (m. 1914) Miistehikkini [lmiye
Tertili.

3. Mart 1331-10 Tesrin-i sani 1331 (m. 1915) yilinda Mifti
miisevvidligi. Bu gorevi ifa ederken Daire-i Megihat-i Islamiyye
tarafindan tedris ve vaaz gorevi ifa edebilecegine dair izin de verilmistir.

4. Nisan 1331- 28 Subat 1331 (m. 1915) yilinda Talebe-i ulim hiisn-i
hat muallimligi

5. 1 Eyliil 1331-9 Tesrin-i sani 1331 (m. 1915) Amasya Sultanisi
Ultim-1 Diniyye Muallim Vekaleti

6. 2 Subat 1331-2 Haziran 1332 (m. 1915-16) tarihleri arasinda
Amasya Sultanisi Kismi Ibtidai Muallim-i Evvellik Vekaleti.

7. 1 Tegrin-i sani 1331- Mayis 1332 (m. 1915-16) yillar1 arasinda
Amasya Daru’l-Hilafe Medresesi Fikih Muallimligi.

8. 19 Mayis 1332-2 Tesrin-i Evvel 1336 (m. 1916-1920) yillan
arasinda Amasya Sultanisi Arabi Muallimligi.

9. 1 Mayis 1334-12 Mart 1335 (m. 1918-1919) yillar1 arasinda Ultim-1
Diniyye Muallim Vekaleti

10. 2 Tesrin-i sani 1336-1 Agustos 1337 (m. 1920-1921) yillar
arasinda Amasya Daru’l-Hilafe Tarih-Cografya Muallimligi.

% DIB Sicil Arsivi.
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11. 1 Eylil 1337-30 Eylil 1338 (m. 1921-1922) tarihleri arasinda
Amasya Daru’l-hilafe Fikih ve Feraiz Muallimligi.

12. 1 Tesrin-i evvel 1338-30 Nisan 1340 (m. 1922-1924) tarihleri
arasinda Fikih, ferdiz, mecelle, ustil-i intthab muallimligi.

13. 05.10.1340-04.11.1340 (m. 1924) yilinda Amasya Imam ve Hatip
Mektebi Tarih-Cografya Muallim Vekaleti.

14. 05.11.1340-31.11.1341 (m. 1924-1925) yillar1 arasinda Amasya
Imam Hatip Mektebi Edebiyat-Hitabet-inga Muallimligi.>

15. 29.02.1926-19.10.1926 tarihleri arasinda Amasya Muhasebe
Varidat Katipligi.

16. 20.10.1926-29.06.1937 yillar1 arasinda Amasya Kiitiiphane
Memurlugu. ¥

17. 01.09.1939-21.03.1942 tarihleri arasinda Amasya Bayezid Kitap
saray isyarhig.

Mehmet Sabri Yetkin, bu gorevlerin ardindan 21.03.1942 yilinda
imtihanla Amasya Miiftiilii§iine atanmigtir. Bu sirada Mehmet Sabri
Efendi elli bes yasinda olmalidir. Diyanet Isleri Riyasetinde ise M.
Serafettin Yaltkaya (6. 1947) bulunmaktadir.

O donemki uygulamaya gore; miftiillik makami igin segime
gidilmistir. Yetkin, se¢ime istirak hakkini haiz ders-i am, Vaiz imam,
Hatip ve Belediye Meclis azalarindan olusan heyet tarafindan 27.01.1942
tarihinde gizli rey usuliiyle otuz oyla miiftiiliilk makamina segilmistir.

Bu listede adi gegen {i¢ ismin Abdurrahman Kamil Yetkin'in
ogullar1 olmasi dikkate degerdir. Demek ki, her {i¢ isim de dini ilimlerde
geregi gibi yetismis ve miiftiiliige namzet olabilecek vasiflarda
goriilmektedir.®® Amasya Miiftiiliigline atanmas1 sirasinda etkili olan
vilayet makamimin hakkindaki su degerlendirmeler Yetkin'in ilmi ve
ahlaki kisiligini ortaya koymasi bakimindan énemlidir:

% Gorevden ayrilis nedeni s6z konusu mektebin lagvedilmesidir.

5 Sabri Yetkin’in Kiitliphane Memurluguna gecmesi gorev aldigr egitim kurumlarmin
ilgasina matuftur. Kendisi zorunlu olarak yapilan bu gorev degisikligi ile biraz gecim
sikintisna maruz kaldigindan bahsetmektedir. Yetkin, Kefe-i Sabri, 63.

% Yapilan secimde en fazla tevecciihii otuz oyla Sabri Yetkin kazanmistir. Miiftiiliik
Miisevvidi Mehmet Mogultay da yirmi dokuz oyla ikinci sirada secilmistir. Ugiincii
sirada ise Sabri Yetkin'in kardesi Ahmet Emri Yetkin on dort oy almigtir. Ancak Sabri
Efendinin kardesi Ahmet Emril Yetkin, 07.02.1942 tarihinde verdigi dilekge ile
miiftiilitk adayligindan feragat etmistir.
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“Sabri Yetkin, oldukga iyi yetismis, yalmiz dini ilimlerde degil,
miispet ilimlerde ve tarihteki bilgileriyle de hususi bir vukuf sahibidir.”

Asilsiz bir sikdyetin ardindan kendisi valilik makaminca su sekilde
tezkiye edilmistir:

“Miiftii Sabri Yetkin, vilayet halki nazarinda biiyiik bir mevki ihraz
etmis ve kemalati ile biitiin Tirkiye’de sohret kazanmis bir alim
oldugunu diger vilayetlerde bu derece kamil bir miiftiiye tesadiif
edemedigimi teminen arz eylerim. 09.06.1944”

Sabri Yetkin, vazife hayatinda ilmi ve nezaketi ile taninmistir.
Ayrica Amasya cevresinde sevilen bir sahsiyet olarak kabul edilmistir.
Nitekim 13.01.1953 tarihinde Amasya Miiftiiliigii gorevini ifa ederken
Diyanet Isleri Bagkanligr Gezici Vaizi Mustafa Cansiz, hakkinda su
degerlendirmelerde bulunmustur:®

“Amasya Miiftiisii Sabri Yetkin; ilmi kudreti, muhitinden gordugii
hiirmeti liyakatle babadan dededen tevariis etmistir. Terbiye ve nezaketi
ile temaytiiz etmis Yetkin'in memuriyetinde her cepheden miispet oldugu
kanaatine varilir. Terfiye de layik sayilir.”

M. Sabri Yetkin'in uzun yillar memleketi Amasya’da mdiiftiiliik
gorevini ifa ettigi goriilmektedir. GOrevini uzun siire devam ettirmesinde
Amasya Miiftiiliiglindeki mesleki bilgi, basar1 ve tezkiyeler gibi olumlu
vasiflar1 etken olmustur.

Yetkin'in zaman zaman kalp rahatsizligindan muzdarip oldugu
anlagilmaktadir. Nitekim 1955 yilinda fetvahanede bir kalp krizi
gecirmistir.® 14.03.1962 yilinda Valilige hitaben yazdig1 dilekgede,
“Yarim asri gecen memuriyetim boyunca ancak senelik bir ay mezuniyet
almigimdir. Simdi istirahate ¢ok muhtacim. 1962 yili igin ii¢c ay mezuniyet
verilmesine yiiksek delaletlerinizi istida eylerim.” seklindeki ifadeleri sihhat
durumunun ehemmiyetini ortaya koymaktadir. Yetkin, akabinde
Amasya Miiftiiliigli gorevinden ayrilmistir.

Bu duruma gore; Sabri Yetkin, 1942-1962 yillar1 arasin1 kapsayacak
sekilde kesintisiz yirmi y1l gibi uzun bir siire bu gorevi ifa etmistir. Bu
sirada yetmis alt1 yasinda olmalidir. Devlette ifa ettigi toplam hizmet
siiresinin ise kirk bes yil1 astig1 belirtilmistir. Yetkin 1963 yilinda vefat
etmistir.

% DIB Sicil Arsivi.
% Yetkin, Notlar ve Hatiralar, Milli Kiitiiphane, no: 8063/3, vr. 72.
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Mehmet Sabri Efendi sadece ilme 6nem vermemis, siir ve edebiyata
da ilgi duymus ve cesitli vesilelerle duygu ve diisiincelerini nazma
dokmiistiir. Amasya Bayezid Kiitiiphanesi Memuru ve Miize Miidiirii
oldugu sirada karsilastigt Yumuk Osmanzade Hafiz Tevfik Efendi
mahdumu Ahmet Efendi, “Simdiye kadar okudugum Tiirkge Divanlarda
“geldin” ile nihayetlenen bir siire tesadiif etmedim.” deyince sunlar
yazmigtiré!:

Ne giildiin giil gibi bir dem, ne kalbin eyledin hurrem

Dila sen bu hardb icre heman feryida mi geldin

Cihédna aglayp geldin ve hem de aglayip gittin

Cihdnin rdhatin selbe ve hem bir ydde mi geldin

Viictidun ndtuvin ettin isde dh u figan ettin

Vahisiz hicr ile ancak bana bidade mi geldin

Bu nazmi yazmag teklif edip iistada ey cin

Bu dlemde nev icid bir siir insdda m1 geldin

Bu bezm-i mihnet icre sen eyd Sabri bi-ezmin

Bind-y tistiivdr-1 kdsaneler biinydda m geldin

Yetkin ayrica {i¢ lisanla konusma ve yazmaya muktedir oldugunu
da belirtmektedir. “Baz1 asar-1 kalemiyyem var idiyse de higbiri matbu
degildir” diyen Sabri Yetkin’in geride biraktig1 eserler su sekildedir:

1. Liiccetii’l-esrar ve huccetii’l-ahrar terciime ve serhi: Eser, Milli
Kitiiphanede 1054 numarada kayithdir. Nureddin Abdurrahman b.
Ahmed el-Cami (898/1492) tarafindan Farsga olarak kaleme alinmistir.
Amasya’da kiitiiphane memuru iken Sabri Yetkin tarafindan 1931 yili
Ramazan ayinda terciime ve serh edilmistir.

2. [lmii’s-suréit: Huk(iki muamelelerin belgelenme usuliine dair bir
risaledir. Eser kitap ve baplara ayrilarak belirli diizen iginde telif
edilmistir. 12 vr.tan olusmaktadir. Milli Kiitiiphanede 1054 numarada
Liiccetii’l-esrar adiyla kayitli eserin son kisminda yer almaktadir.

3. en-Nasihatii’l-edebiyye fi serhi’l-kasideti’z-Zeynebiyye: Milli
Kiitiiphanede 7967/1, 7967/2 ve 2782 numaralarda ii¢ ayr1 niishasi
kayithdir. Hz. Ali'ye nispet edilen eserde dini ve ahlaki konular Arapca

o1 Yetkin, Kefe-i Sabri, 75.
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olarak nazma dokiilmiistiir.®? Mehmet Sabri Yetkin 1329 (m. 1911) yilinda
eseri Tiirkge olarak serh etmistir.

4. Risale-i mev’ize: Nahl suresi “Innellahe ye’'muru bi'l-adli ve'l-
ihsan....”®® ayeti etrafinda kaleme aldig1 vaaz notlarindan ibaret oldugu
anlagilmaktadir. Milli Kiitiiphanede 7951 numarada kayith olup on alti
yapraktir.

5. Kitab-1 Meva'iz: Eser Milli Kiitiiphane 7950 numarada kayithdir.
Cesitli surelerden sectigi ayetler {izerine yaptig1 kisa izah ve tefsirlerden
olusmaktadir. Yetmis dort varaktan ibarettir. Yine bundan baska 7951 ve
7955 numaralarda da vaaz ve nasihate dair notlar1 vardir.

6. Mennii'l-Mennan fi nasihati’l-ihvan: Eser Milli Kiitiiphane
3573/1 ve 3573/2 numaralarda kayith olup 16 ve 19-79 varaklarindadir.
Ebi Hafs Zeyniiddin Omer Ibnii'l-Verdi'nin (6. 749/1349) ahlak ve
nasihate dair “Nasthatu’l-ihvan” adli kasidesinin terciime ve serhidir.
Once beyitler bir biitiin halde verilmistir. Ardindan Ibnii'l-Verdi'nin
biyografisine yer vermektedir. Daha sonra beyitlerin terciime ve serhine
gecilmektedir. Ferag kaydinda Amasya Miiftiisii Sabri Yetkin tarafindan
h. 1361 (m. 1942) yilinda tamamlandig ifade edilmektedir.**

7. Serh-i Kasidetu Banet Siiad: Eser Milli Kiitiiphane 8750
numarada kayitlidir. Ka’b b. Ziiheyr’e (6. 26/646) nispet edilen ve Kaside-
i Biirde diye de bilinen manzum eser iizerine gerhtir. Eserde beyitler
liigat, irab, hasil-1 mana, Tiirk¢e sOyleyis seklindeki tertiple ele
alinmaktadir. Kirk sekiz varaktan ibarettir.

8. Serh-i Kaside-i niiniyye: Eser Milli Kiitiiphane 8063/3 numarada
kayitlidir. Ebu’l-feth Ahmed b. Muhammed el-Busti (6. 401/1010) ahlaki
ogiitler iceren Arapga kasidesinin terciime ve izahidir. Bas tarafina bir
fihrist hazirlamistir. H. 1375’de (m. 1956) tamamlamistir. 42 varaktan
ibarettir.

62 Eser Ahmet Akdag tarafindan giiniimiiz harfleriyle nesredilmistir. Bkz. Ahmet
Akdag, “Mehmet Sabri Yetkin'in Kaside-i Zeynebiyye Uzerine Yazdig1 “en-
Nasihatii’l-Edebiyye fi Serhi’l-Kasideti’z-Zeynebiyye” Adli Serhi”, Akademik Sosyal
Arastirmalar Dergisi, 5/57 (2017): 484-526.

6 Nahl, 16/90.

% Mehmet Sabri Yetkin'in Arap edebiyatina dair ¢alismalar1 ve edebi yonii Amasya
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Dog. Dr. Ahmet Kémiircii tarafindan

calisilmakta olup nesre hazirlanmaktadir.
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9. Serh-i salavat-1 serife: Eser Milli Kiitiiphane 8063/3 numarada
kayithdir. Aliyyii'l-Kariye (6. 1014/1605) ait olan saldvatin serhidir.
1953’de kaleme almis olup bes varaktir.

10. Kitabu'l-fikh: Nikah, raza ve talak konularmi havi soru cevap
seklinde bilgi veren bir eserdir. Milli Kiitiiphane’de 7969 numarada
kayitli olan eser on dokuz varaktan ibarettir.

11. Durdib-1 emsal: Ibn Kuteybe'nin Tevilii miiskili'l-Kur’an adl
eserinden alman yirmi alt1 adet Arapga atasoziiniin terciime ve serhidir.
Milli Kiitiiphanede 7969 numarayla kayith eserin 21-33 wvrlar
arasindadr.

12. Kefe-i Sabri: Eser, Milli Kiitiiphane 9211 numarada kayithdir.
Sabri Efendinin degisik vesilelerle tuttugu hatira ve diisiinceleri ile
kendisine yakin dostlarma ait bazi siir ve mektuplar: ihtiva etmektedir.
Elli alt1 varaktan ibarettir.

13. Yasin Stresinin Mealli Tiirkce Tefsiri: Eser, Milli Kiitiiphane
7957 numarada kayithdir. Mehmet Sabri Yetkin tarafindan Amasya
Miiftiisti iken 1947’de kaleme almistir. Belirttigine gore eser, Abdullah
Pasa Camiinde (Sofular) Cuma giinleri namazdan bir saat 6nce verdigi
vaazlar vesilesiyle meydana gelmistir. 51 varaktan ibarettir. Ayrica eserin
bas tarafinda gesitli konulara dair vaazlar yer almaktadir.

14. I'cazu’l-Kur'an: Milli Kiitiiphane 7958 numarada kayithdir.
Kur'an'm essizligini ve ilahi bir kelam olusunu konu almaktadir. 15
varaktan ibarettir.

15. Tezkiratii'l-miite’emmil fi tefsiri streti’l-insan: Eser Milli
Kiitiiphane 9210 numarada kayithdir. Amasya Abdullah Pasa (Sofular)
Camiinde Cuma giinleri tefsire dair yaptig1 vaaz ve dersleri vesilesiyle
yazilmistir. Eseri yazmaya 1947’de baslamis 1948’de tamamlamistir. 62
varaktan olusmaktadir.®

16. Miilk Suresi Tefsiri: Milli Kiitiiphane 7965 numarada
kayithidir. Eser Arapga olarak kaleme alinmistir. Ancak tamamlanmamais
bir eserdir. Eser sehven “mevaiz” adiyla kaydedilmistir.

65 Mehmet Sabri Efendinin bu eseri Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dr. Ogr.
Uyesi Recep Orhan Ozel tarafindan “Amasya Miiftiisii Mecdizade Mehmet Sabri
Yetkin ve Insan Suresi Tefsiri” adiyla yayma hazirlanmaktadir.
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17. Notlar ve Hatiralar: Eser, Milli Kiitiiphane 8063/3 numarada
kayitli olup ¢ogunlukla gesitli notlar ve hatiralar1 havidir. Yiiz yetmis
sekiz sayfadan olugsmaktadir.

Bundan bagka Sabri Yetkin admna Milli Kiitiiphane 8064 numarada
Serh-i makdmat ve 1stildhdt-1 siifiyye adiyla baska bir eser daha kayithdr.
Ancak bu eser Mehmet fhsan b. Mehmet Ataullah el-Kastamoni
tarafindan h. 1334 (m. 1915) yilinda telif olunmustur. Amasya Miiftiisii
Mehmet Sabri Yetkin tarafindan h. 1370 (m. 1951) tarihinde miellif
hattindan istinsah edilmistir. Milli Kiitiiphanede bulunan eserin sehven
Sabri Yetkin’e nispet edildigi anlasilmaktadir. Ayrica doksan birinci
sayfadan itibaren de Imam Réabbani’'ye ait bazi ifadelerin h. 1336 (m.
1917)'de cem ve terciime edildigi “Risale-i Mir’at-1 Imam Rabbani” adl
eser yer almaktadir. Yine bu eser de Mehmet Sabri Yetkin tarafindan m.
1952 yilinda istinsah edilmistir. Her iki eser de Osmanl Tiirkgesi ile
yazilmistir.

Sabri Yetkin, bunlardan bagka Arapca olarak yazdigi terceme-i
halinde Tefsiru Ummi’l-Kur’an, Tefsiru’l-ayeti'l-kiirsi, ~Miiminin
suresinin ilk on ayeti tizerine eserlerinin ve yine nezr ve yemin, tevekkiil,
sabir, kanaat, kaza-kader konularmma dair bazi risalelerinin oldugunu
beyan etmektedir.®® Ancak arastirmalarimiz esnasinda s6z konusu
tefsirlere rastlanilmamastir.

3. Ahmet Emri Yetkin (6. 1974)

Ahmet Emri Yetkin, “terciime-i halim” baglikli notlarinda kendisi
hakkinda tafsilath olarak bilgi vermektedir. Buna gore; ismi Ahmed,
mahlas1 Emri’dir.” Hicrl 18 Cemadiye’l-ila 1304 (m. 1886) senesinde
Cuma gecesi Amasya’da dogmustur. flkokulu Haci Omerzade Mehmet
Siikrii Efendi’den okuyarak 4 Temmuz 1315 (m. 1899) tarihinde diploma
almistir. Daha sonra iki buguk sene kadar Riisdiye Mektebine devam
etmigse de bu okulu terk ederek babasinin miiderris bulundugu Bekir
Pasa Medresesi'ne girmistir. Burada babasindan tahsil gorerek 9 Rabiii’l-
evvel 1326 (m. 1908) tarihinde mezun olmustur. Ayrica diger
vakitlerinde amcasi Sadik Efendi, Kopriilii Mustafa Tevfik Efendi,
Kopriilii Arif Fazil Efendi ve sehrin diger ilim adamlarindan da istifade
etmistir. Ayrica Kapancizade Hafiz Serif Efendi’den ilm-i feraiz
okuyarak 29 Saban 1324 (m. 1906) tarihinde icazetname almustir. 24

66 Yetkin, Notlar ve Hatiralar, 163.
67 Ahmet Emri1 Yetkin, Terceme-i hdl, 1.
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Recep 1329 (m. 1911) bil-imtihan ders-i nam ehliyetnamesi, 30 Haziran
1325’de (m. 1909) Amasya’da agilan muvakkat- daru’l-mualliminden
sahadetname aldi. 1325'de mekteb-i ibtidai muallim-i saniligine tayin
olunmustur. 1330 (m. 1914) tarihinde istifa ederek Amasya Mahkeme-i
Ser’iyye’de katib iken 1 Tesrin-i sani 1331'de (m. 1915) Daru’l-hilafe
Medresesi Tiirkge ve kitabet muallimligine tayin olmustur. Bu tarihten
1341 (m. 1925) tarihine kadar mezk{ir medresede ve Imam ve Hatib
Mektebinde miiteaddid dersler okuttu. 27 Mart 1926’dan 31 Mayis 1927
tarihine kadar Amasya’da tahakkuk-1 birinci kissm katipliginde ifa-y1
vazife etti. 1 Tesrin-i evvel 1927'den 31 Mayis 1930 tarihine kadar
Amasya Nafi’a Anbar Memurlugu'nda bulundu. Agustos 1930 tarihinde
Nafia Amele Katipligi'ne tayin oldu.®

Ahmet Emri Yetkin’i tantyanlar, onun yiiksek sahsi 6zelliklerini ve
entelektiiel derinligini takdir etmektedirler. Osman Fevzi Olcay, Sabri
Efendi ve Ahmet Emri Yetkin'le Saraydiiziindeki Idadi Mektebinde
beraber okuduklarini sdylemektedir.®” Yine mektep arkadas: olan Ahmet
Emri Yetkin'i ise sair, edip, zarif ve giizel ahlak sahibi bir zat olarak
tanitmaktadir.”® Ord. Prof. Dr. Siiheyl Unver de Ahmet Emri Yetkin icin
“Amasya’nin alimi ve fazili, sairi edip, niiktedan, Amasya miimessili
Ahmet Emri Yetkin Hazretleri” seklinde ovgii dolu ifadeler
kullanmaktadir.”! Yine eski metinler miitehassis1 Prof Dr. Ali Nihat
Tarlan'in (6. 1978) 1963 yilinda Giil-i Sadberg adli Farsga siiri igin
mektubuna yazdig1 su satirlar Ahmet Emri Yetkin'in ilmi ve edebi
yetkinliginin sahidi olsa gerektir:

Mubhterem fiistat, “Giil-i sadberg”iniz mesam-1 cani raiha-i cennet
ile ta’tir etti. Derin slikranlarimi arz ediyorum. Eseriniz kanaat-i
nagizeme gore metanet, selaset ve selikaya muvafakat nokta-1 nazarindan
hakikat miikemmeldir. Thtiva ettigi hakayik-1 irfan ve ahlakiyye ise ona
ayr1 bir letafet bahsetmistir. Milletimin iginde degme Iran sairlerine gibta
ferma olacak bir mertebe-i hiinerveriyye ermis sanatkarlar gordiikge
derin iftihar duymaktayim....”

68 Ahmet Emri Yetkin, Terceme-i hil, 2-6.

% Olcay, Amasya Hatiralari, 44.

70 Olcay, Amasya Hatiralari, 84.

7t Unver, Amasyandme, vr. 7.

72 Prof Dr. Ali Nihat Tarlan'mn 21.12.1963 tarihinde kaleme aldig1 bu mektup Ahmet
Emri Yetkin’in dostlarina intikal eden evrak arasinda bulunmustur.
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Yine 1967 tarihinde “Ustad-1 a’zam efendim” hitabiyla bagladig
mektubunda Ahmet Emri Yetkin igin takdir dolu su ifadeleri
kullanmaktadir:

Cenab-1 sah-1 velayetin miinacati, harikulade selis ve nefis olmus.
Temin ederim ki, Fars dilinin hud@id-1 dahilinde bundan giizeli olamaz.
Siz eslafin tilsim-1  belagatinin varis-i hakikatisiniz. Biz ancak
hayranli$imiz1 ifade ile iktifa etmek zartiretindeyiz. Ciinkii sadece bu
isin ne kadar gii¢ ve nasil bir sermaye-i irfan u ¢alaki-i tab’a muhtag
oldugunu bilebiliyoruz. En derin hiirmetlerimi ve afiyet temennilerimi
arz eder, miibarek ellerinizden operim.”

Sitheyl Unver de (6. 1986) onceden haberlestikleri ve Amasya’da
vicahen goriigtitkleri Ahmet Emri Yetkin igin ayrica sunlar
sOylemektedir:

Saat ticte kiitliphaneye vardik. Ahmet Emri Efendi kiitiiphanede
bekliyorlarmus. Ellerinden &ptiim. Iltifat ettiler, goriistiik. Tiirkiyemiz'in
sayili, Arapca ve Farsca bilen yegane iyi yetismis alimi. Ben boyle zata
hayatimda az rastladim. Cok kuvvetli Arapga, Farsca ve Tiirkge siirleri
var. Senelerdir muhaberemiz var. Vicahen burada tanistik. Dogrusu ben
degerli alimimizle, boyle yiizbeyiiz teserriifimden pek miitehassisim.”

Siileymaniye Kitiiphanesi Eski Miudiiri Amasyali merhum
Muammer Ulker Bey (6. 2017) 29 Ekim 2011 tarihinde kendisi ile
yaptigimiz roportajda hocast Ahmet Emri Yetkin ile ilgili 6zel bilgilerini
bizlerle paylagsmistir. Bir miiderris olan babas1 Mehmet Sadi Ulker, oglu
Muammer ile ilgilenmesi i¢cin Ahmet Emri Yetkin’e ricada bulunmustur.
Ahmet Emri de biiyiik bir vefa Ornegi olarak vefatina kadar talebesi
Muammer Ulker'le hic alakasini kesmemistir. Oyle ki Devlet, Muammer
Ulker’i hem Ingilizcesini gelistirmek hem de Ingiltere kiitiiphanelerini
incelemek {izere bir yilligina Ingiltere’ye géndermistir. Ulker’in beyan
ettigine gore; kendisi Londra’da bulundugu siirece her hafta dersleri
muntazaman Emri Yetkin tarafindan gonderilmistir. Hocasmin
mektuplasmaya oldukca 6nem verdigini belirten Ulker, adeta diinyanin
her tarafi ile yazistigini belirti. Muammer Ulker ayrica bir “hallal-i

7 Prof. Dr. Ali Nihat Tarlan'm Ahmet Emri Yetkin'e gonderdigi 07.02.1967 tarihli
mektubundan alintilanmigtir. Ahmet Emri Yetkin’in sahsi evraki.

7 Ali Riza Ayar ve Recep Orhan Ozel, “Ord. Prof Dr. Siiheyl Unver'in Amasya
Giinliiklerinin Tamtimi ve Sadelestirilmesi”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1/1 (2003): 152

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 39-72



Amasya’da Bir Ilim Yuvasi: Mecdizade Abdurrahman Kamil Yetkin ve Ogullari Mehmet

Sabri Yetkin, Ahmet Emri Yetkin, Mustafa Niyazi Yetkin | 65
miigkilat” olarak tarnimladigr hocasina da degisik yerlerden cevab:
alinmak tiizere bir¢ok sual tevcih edildigini ifade etmektedir. Gergekten
de mevcut terekesinde yer alan mektuplarin miisveddelerine
bakildiginda, muhtelif konularla ilgili olarak -zamanin sartlarinda-
haberlesmeye ne kadar énem verdigi anlasilmaktadir. Diyanet Isleri
Baskanlar: Ahmet Hamdi Akseki (6. 1951), Omer Nasuhi Bilmen (&.
1971) ve Liitfii Dogan (6. 2018) ile bilim, sanat ve edebiyat diinyasindan
Ahmet Remzi Akyiirek (6. 1944), Bekir Sidki Sencer (6. 1963), Sair Cenab
Mubhittin Kozanoglu (6. 1972), Prof. Dr. Feridun Nafiz Uzluk (6. 1974),
Halk Bilim Arastirmacist Hasan Esref Ertekin (6. 1979), Od. Prof. Siiheyl
Unver (6. 1986), Mustafa Asim Koksal (6. 1998) gibi 6nemli sahsiyetler
Emri'nin dogrudan yazistigi, karsiikli fikir aligverisinde bulundugu
zatlar arasindadir. Emri'nin bu mektuplarinda onun kisisel durumlari
yaninda ilmi ve kiiltiirel meselelere dair yakin ilgisini gozlemlemek
miimkiindiir.”

Ahmet Emri Yetkin 1974 yilinda vefat etmistir. Cenaze namazimna
istirak edenlerden Emekli imam—Hatip Serafeddin Pamuklu'nun
naklettigine gore; o sirada Amasya miiftiisii olan Mehmet Eren, din
gorevlilerine sarik ve ciippeleri ile cenaze namazinda isbat-1 vicut
etmeleri talimatim vermistir. On safta dini kisveleriyle saf tutan din
gorevlileri ve kalabalik bir cemaat tarafindan kilinan cenaze namazinin
ardindan Amasya’daki son Osmanl alimi ve sair Ahmet Emri Yetkin
bugiin Amasya Suluova yolu iizerindeki Tekirdede adiyla bilinen
mezarliga defnedilmistir.

Muammer Ulker yine “6z Kkardeglerimden birisi” seklinde
niteledigi Mehmet Cavusoglu (6. 1987) ile olan bir amsmi da
paylasmistir. Muammer Ulker Bey, Ahmet Emri Yetkin’in vefat haberini
o giinkii Belediye Bagkan1 Naci Altunay tarafindan aldiginda yaninda
Mehmet Cavusoglu da vardir. Cavusoglu Emri'yi giyaben tanimaktadir.
Durumdan miiteessir olan Cavusoglu, “Allah sizlere Omdiirler versin”
diyerek oradan ayrilir. Ertesi giin Ulker'in yanina tekrar gelen

75 Miisvedde halindeki s6z konusu mektuplar1 havi bir defter Amasya Yazma Eser
Kiitiiphanesinde bir digeri de Amasya Belediye Kiitiiphanesindedir. Bundan baska
Ahmet Emri’'ye ait evrak arasinda yine bazi mektup miisveddelerini havi defterler
bulunmustur. Katip Celebi Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dr. Ggr. Uyesi Rasid
Cavusoglu, Ahmet Emri Yetkin’in hayati, eserleri ve mektuplari {izerine
calismaktadr.
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Cavusoglu Emri igin, daha sonra hattat Ali Alparslan’a ait talik hat ile
bas tasina konulacak su beyitleri yazmistir:

Diistii son ddnesi de siibha-i devr-i selefin

Inkiyad eyledi kaniin-1 kazdya Emri

Fazil-1 kdmil idi, ilmiyle dmil idi

Diismedi dagdaga-i dir-1 fendya Emri

Edebi ilmini talim ile mesgul oldu

Yani sarfetmedi omriinii heviya Emri

Tam tarihini yazdim igitip rihletini

Ircii emri ile gitti bekdya Emri

Muammer Ulker bu beyitte gecen “siibha” ve “kamil” kelimelerine
dikkat c¢ekerek, birincisinin Emri'nin “Siibha-i Emri” adli eserine
ikincisinin de babast Abdurrahman Kamil'e isaret ettigine dikkat
cekmektedir. Belirttigine gore Cavusoglu her iki bilgiye de daha 6nce
sahip olmadan ilham-1ilahi ile yazmistir.

Ahmet Emri daha ziyade siir ve edebiyata ilgi duymus ve engin bir
kaynak bilgisine sahip olmustur. Kendisinin Arapca ve Farsca’'ya
vukifiyetini de gosteren geride biraktig1 bazi eserleri soyledir:

1. Siibha-i Emri: Mesnevi olarak yazdigli bu eser doksan dokuz
beytten ibarettir. Dibaceden sonra na’t-1 seyyidi’l-enam ve ondan sonra
vasf-1 Kur’an-1 Kerim ve ondan sonra medh-i din-i Islam ve ondan sonra
tathir-i kalp hakkinda nesayih vardir. Bu esere Omer Nasuhi Bilmen ve
ibniilemin Mahmud Kemal kisa birer takriz yazmistir.

2. Ibrete siik bir nazm-1 raik: 23 beyitten ibarettir. Amasya’da
Sada-y1 millet matbaasinda bastirdigi bu manzumeyi ayrintili sekilde
serh ettigini belirtse de temize cekemedigini ifade etmektedir. Ancak
esere ulasilamamustir. Bu nazmi Uskiidar’da Selim Aga Kiitliphanesi Bas
Isyar1 son asrin sairlerinden Ahmed Remzi Akyiirek, 31 Mayis 1934
tarihinde (23 kitada) tastir etmistir.”

3. Nagamatii'l-anadil fi riyaz1 emsileti’l-avamil: Birgivi Mehmed
Efendi'nin avamilindeki emsilenin mufassal serhidir. Ancak bu esere
ulagilamamuigtir.”

4. Tuhfetii’l-ihvan: Icerisinde otuz dort beytten olusan bir nat-
Restl, kirk dort beyitten ve yirmi alti beyitten olusan iki kaside vardir.

76 Osman Fevzi Olcay, notlarinda Akyiirek’in tastirine yer vermistir. Bkz. Osman Fevzi
Olcay, Muhtira Defteri, Milli Kiitiiphane, no: 9214, 71-75.
77 Ahmet Emri Yetkin, Terceme-i hil, 12.
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Eser Arapga olarak kaleme alinmistir. 1956 yilinda Misir’da Matbaatii’s-
saade’de basilmisgtir.

5. Giil-i sad-berk: Yiiz beyitten olusan bu eser Farsga olarak
kaleme alinmistir. Prof. Dr. Ali Nihat Tarlan tarafindan da biiytik bir ilgi
ve takdire mazhar olan bu eser, Ahmet Emril Yetkin'in ilmi ve edebi
kudretinin bir gostergesidir.”

6. Mecma’u’l-elkab ve semeratii’l-mesai: Tarih ve Siyer kitaplarini
tetkikleri esnasinda derledigi yiiz adet lakaba ve bunlarin izahlarma yer
vermektedir. Eser alfabetik olarak yazilmistir ve {i¢ yiiz altmis yedi
sayfadan ibarettir.”

7. Miintehebat: Kitaplarda rastladigi bazi hikmetli ve manasi
kapsamli olan ciimleleri derledigi ve kisaca izah ettigi sozlerden ibarettir.

8. Hizanetii'l-cevahir: Ahmet Emri Yetkin, Hz. Ali'ye ait “cevahiri
kelimat”indan yiiz tanesini alfabetik tertiple bir araya toplayip serh ve
izah ettigini soylese de bu eserine ulagilamamugtir.

9. Nazire: Ayasli Muhlis Esad Pasanin (1780/1851) gazel-i
meghliruna naziredir.8

10. Mecmuia-i es‘ar-1 Emri Yetkin: Muammer Ulker, her ne kadar
“Bu defterin miellifin kendi el yazisiyla 244 sayfalik niishast Amasya
Beyazit Kiitliphanesi'ndedir”®! dese de s6z konusu esere ulagilamamustir.

11. Kelimatii'l-ekabir: Yiiz kadar Islam biiyiigiiniin biyografisi ile
bunlar ait s6zlerin agiklamasini icerir.8? Esere ulagilamamuistir.

12. Tuhfe-i Emri: Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin miinacitinin izah ve
serhidir. Kirk alt1 sayfadan ibaret bir yazma niishasi vardir. Yine bu eseri
i¢in yazilmis bir de Arapga ifade-i manztime kaleme almigstir.®

13. Terceme-i hal: Kendi el yazisiyla kaleme aldig1 6zge¢misidir.
Siirlerinden 6rneklerin yani sira babasi Kamil Efendi ile ilgili de dair baz1
bilgiler vermektedir. Eser Amasya Belediyesi Kiitiiphanesindedir.

14. Serh-i miinacat: On dokuz beyt ve bunlarin kisa
acgiklamalarindan ibarettir. On sayfadir.®

78 Giil-i Sadberk adli bu eser Ahmet Emri Yetkin’in sahsi evraki arasinda bulunmustur.

7 Ahmet Emri Yetkin sahsi evraki.

80 Ahmet Emri Yetkin sahsi evrakai.

st Muammer Ulker, “Ahmet Emri Yetkin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43: 506.

8 Ulker, “Ahmet Emri Yetkin”, 506.

8 Ahmet Emri Yetkin sahsi evraki.
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15. Mektuplar: Ilmi ve edebi meseleleri ihtiva eden miisvedde
mektuplardir. Bu amacla ¢ok sik yazistig1 goriilen Ahmet Emri Yetkin'in
miisvedde mektuplarini igeren alt1 adet deftere ulagilmistir.

Omer Nas{ihi Bilmen’den aldig1 bir mektuba yer veren Emri,
kendisine baz1 siirlerini gonderdigini ve bunlar1 Bilmen’in “Miintehabat-
1 edebiyye” adli eserine dahil etmek istedigi goriilmektedir. Ancak
Bilmen’in bu niyetini gerceklestirdigine dair bir bilgiye ulasamadik. Yine
dini terimler iizerine bir ¢alisma yaptig1 goriilmekle beraber ancak 128-
193 sayfalar1 arasinda mim harfi maddesini havi terimlere
ulagilabilmistir.

Yazistig1 isimlerden biri olan Ahmet Remzi Akylirek’in tastirinden
bir kesit de soyledir®:

Esyd-y1 cihdn marifet-i hakka deldil

Bir miicid-i zi hikmete der ciimlesi kdil

Bir zerresidir kudretinin bunca avilim

Her zerre dnin vahdetine sihid-i adil

Beyhiide nazar eyleme eflik-1 zemine

Fikreyle ki halk etmedi Hak bunlar: bitil

Gokten yere yerden goge bin rabita mevcut

Hep kudretinin ayetidir 4l7 ve sdfil

Ayine-i esrir u iber sun-1 ildhi

Esmad-1 sifdt iizere mazdhir-i miitekdbil

Her lahza 1ydnen goriiniir vech-i hakikat

Ag gozlerini olma sakin ldhi ve gafil

Ahmet Emr1i Yetkin'in, babas1 ve agabeyinden farkli olarak diger
Islami ilimlerde telif eser birakmadigi anlasilmaktadir. Buna karsin
eserlerine bakildiginda Ahmet Emri Yetkin'in siir ve edebiyata 6zel bir
ilgisinin oldugu goriilmektedir. Yine anlagildig1 kadariyla zamanin edebi
ve entelektiiel sahsiyetleriyle de irtibatlh olmustur. Bu durum onun
Anadolu'nun bir beldesinde ikamet etmesine karsin disa acik, ilmi ve
edebi cevrelerden haberdar bir sahsiyet oldugunun gostergesidir.

4. Mustafa Niyazi Yetkin (6. 1959)

Mustafa Yetkin, Yetkin kardeslerin yasca en kii¢tigiidiir. 1307 (m.
1891) yilinda diinyaya gelmistir.® O da dini ilimlerde tahsil gérmiis ve

8¢ Ahmet Emri Yetkin sahsi evrak.
8  Olcay, Muhtira Defteri, Milli Kiitiiphane, no: 9214, 71.
8 DIB Sicil Arsivi.
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Amasya vaizliginde bulunmustur. 1942 yilinda miiftiiliik i¢in yapilacak
secimde Mustafa Yetkin de aday gosterilmistir. 1959 yilinda
agabeylerinden oOnce vefat etmistir. Geride biraktig1 telif esere

rastlayamadigimiz Mustafa Yetkin’in Amasya Belediyesi
Kiitiiphanesinde vaaz notlarini havi bir defteri bulunmaktadir.
Sonug

Bu calismada Amasya’da mukim olmakla beraber iilkenin ileri
gelen cevrelerince taninan Osmanli Donemi son alimlerinin i¢inden
¢iktigi Mecdizade ailesi ilmi, edebi ve mesleki yonleriyle tamitilmaya
calisilmigtir. 1934’te ¢ikarilan kanunla beraber “Yetkin” soyadini alan
bundan once ise Mecdizade sohreti ile bilinen aile, Amasya’da tam
anlamuyla bir ilim yuvasi olarak temaytiz etmistir. Aile, koken itibariyla
Kirimli olup; bolgede bozulan diizen ve asayisle beraber Amasya’ya
hicret etmek durumunda kalmistir. Once Mecitozii kazasina yerlestikleri
icin Mecdizadeler olarak anilmiglardir. Aile i¢inde birkag¢ kusak boyunca
ilim erbabi hi¢ eksik olmamistir. Ahmet Rifat Efendinin ogullar
Abdurrahman Kamil ve Mustafa Sadik Efendiler ulemadandir.
Abdurrahman Kamil Efendinin ogullart Mehmet Sabri Yetkin, Ahmet
Emri Yetkin ve Mustafa Niyazi Yetkin de dedeleri gibi ilim yolunda
ylriimiiglerdir. Kamil Efendinin “ecdad-1 1zdmim ulemadandir”
beyanina bakilirsa Ahmet Rifat Efendi Oncesinde de aileden ilim
adamlar1 ¢tkmistir. Bu ¢alismada agirlikli olarak Abdurrahman Kamil
Efendi ve rahle-i tedrisinde yetisen ogullar1 ele alinmistir. Hem Osmanli
hem de Cumhuriyet donemini idrak eden Yetkinler, devletin yasadig:
siyasi, askeri, sosyal ve kiiltiirel degisimler nedeniyle Amasya’da
Osmanli’nin  koklii ilmi geleneginin son temsilcisi durumunda
olmuslardir. Abdurrahman Kamil Efendi, Amasya’da pek ¢ok talebe
yetistiren bir miiderris, kiirsiilerde halk: irsad eden bir vaiz, halki milli
miicadeleye ¢agiran vatanperver, cesur bir din gorevlisi ve ayn1 zamanda
cesitli konularda eser veren bir alimdir. Ayrica Amasya’da uzun yillar
miiftiiliik gorevini ifa etmistir. Biiyiik oglu Mehmet Sabri Yetkin de
Amasya medreselerinde yetismis ve babasinin vefatini miiteakip
Amasya Miiftiisii olmustur. O da yaklasik yirmi yil siireyle bu gorevi
yerine getirmistir. Ancak babasi gibi tedris, vaaz ve telif ¢calismalarindan
geri kalmamistir. Sabri Efendi tefsir, fikih, tasavvuf ve Arap dili ve
belagat: gibi alanlarda hem Arapca hem de Farsca eserler verebilecek
kudrettedir. Ahmet Emri Yetkin de ilmi yonden iyi yetismis ancak daha
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¢ok edebi yonden 6n plana ¢ikmistir. O da Arapga ve Farsca siir yazacak
kudrette soyad: gibi yetkin bir sahsiyettir. Amasya’da mukim olmasima
ragmen donemin 6nde gelen ilim, kiiltiir ve sanat insanlar: ile giiglii
irtibat1 olmus ve kendileriyle samimane yazismstir. Kiiltiir ve edebiyatin
bir¢ok onemli isimlerinin hakkinda yazip soyledikleri Ahmet Emri
Yetkin'in de onemli bir sahsiyet oldugunun gostergesidir. En kiiclik
kardes Mustafa Niyazi Yetkin de agabeyleri gibi ayn1 kulvarda yetismis,
kiirsiilerden vaiz olarak insanlari aydinlatmistir. Ancak omrii vefa
etmeyip digerlerinden 6nce vefat etmistir. Belki de bu yiizden birkag
parca vaaz notlariin disinda eser verme imkani bulamamustir.

Calismamiz vesilesiyle s6z konusu kiymetli sahsiyetlerle ilgili
olarak kayitlara hatali gegen bazi eser adlar1 ve nispetleri de
diizeltilmistir. Ayrica gozden kagan yeni eserler tespit edilmis ve
makalede zikredilmistir. Bununla beraber miielliflerin bizzat kendileri
zikretmis olmasina ragmen bir kisim eserlerine ise ulasilamamuistir.

Her haliikarda Mecdizadeler, Amasya’nin yakin tarihinde 6nemli
rol oynamig, sehrin sosyo-kiiltiirel hayatina damga vurmus ve Amasya
disinda da taninmus isimlerdir. Boylesi onemli sahsiyetleri tanimak ve
tanitmak tarihi hafizamizi taze tutmak anlamina gelmektedir. Bunun
yaninda hentiiz yazma halinde bulunan birgok eser ise onlar1 giin ytiziine
cgkaracak arastirmacilart beklemektedir. Elinizdeki makale bu amaca
hizmet ettigi slirece yazar1 kendini bahtiyar hissedecektir.
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Oz

Bu makale, Kur'an'in Hz. Peygamber’e indirilisi ile ilgili goriislerden biri olan
“Kur’an’in ii¢ asamali indirilisi” fikri iizerinde cereyan eden tartismalar1 konu
edinmektedir. Sahabeden Ibn Abbas’a dayandirilan ve sahih senetlere sahip
olan bu fikir, Kur’an'in Levh-i Mahfuz'dan yakin semaya topluca, tek seferde
indigini akabinde buradan niiz(il ortamindaki olaylarla irtibatli bir sekilde Allah
Rastlii'ne peyderpey nazil oldugunu ifade etmektedir. Kur’an'in, indirilmeden
once ve bir sekilde kitap olarak bulundugunu ortaya koyan bu goriis ozellikle
modern c¢alismalarda vahiy-olgu miinasebetini zayiflattign hatta dikkate
almadig, tekelliiflii yorumlara mahal teskil ettigi, insan hiirriyetini nakzettigi,
metodik sorunlar1 biinyesinde barindirdigi ve mezhebi 6n kabullerin bir
yansimasi oldugu kabul edilmekte ve dolayisiyla elestirilmektedir. Makale, 6ne
siiriilen bu goriisleri dini ilimlerin verileri ve fikri biitiinliigii cercevesinde tahlil
etmeyi amaclamaktadir. Elde edilen veriler ¢ercevesinde, Kur'an'in {i¢ asamali
indirilisi fikriyle ilgili 6zellikle son dénemde dile getirilen bu elestirilerin, klasik
diislincenin biitiinliigii ic¢inde tutarli cevaplarinin bulundugu ve baz
elestirilerin de gercegi yansitmadig: tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an-1 Kerim, inzal, U(; Asgamali Indirilme, Vahiy-Olgu
Iliskisi, Ibn Abbas.

Descending of the Qur’an in Three Echelons
Abstract
This article deals with discussions that have arisen on the idea of “descending of
The Qur’an in three echelons”. This idea is one of the views about descending of
the Qur'an to the Prophet. This idea that is based on the authentic chain of
narration from Ibn Abbas is the companion, expresses that the Qur’an
descended from Lawh Mahfiiz to sama ad-dunya wholly and afterwards from
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sama ad-dunya to Messenger of God gradually and in connection with events in
the context of the revelation. This idea that suggests the Qur'an was a book
before it was descended, is criticized especially in modern studies for some
reasons. For example, it is weakening the relation between revelation and
phenomenon, in addition, doesn’t take into consideration it, and it has been a
place for constrained interpretations, it also disaffirms to the independence of
human, it contains methodical problems, it is a reflection of the sectarian
presuppositions. This Article aimed to analyze these ideas in the frame of
Islamic sciences data and their integrity. According to the obtained data, it has
been detected that for expressed criticisms in recent times about the idea of
“descending of The Qur’an in three echelons” consistent answers in the integrity
of traditional thought and some of these criticisms don’t reflect reality.
Keywords: The Holy Qur’an, Inzal, Descending in Three Echelons, The Relation
Between Revelation and Phenomenon, Ibn Abbas.

Giris

Kur'an-1 Kerim, niizil ortaminda gerceklesen bazi hadiselerle
irtibath olarak yirmi yili askin bir siire zarfinda Hz. Peygamber’e
[sallallahu ‘aleyhi ve sellem] indirilmistir. NiizGl sebepleri olarak
adlandirilan bu olaylar, tefsir ilminde bir sebebe binaen indirilen Kur’an
ayetlerinin anlasilmasinda en Onemli basvuru kaynaklarindan kabul
edilir. Ciinkii ayetlerin indirilis sebepleri, ilahi vahyin hitap ettigi tarihi
gerceklige isaret etmektedir. Sozii edilen tarihi gerceklik ise her seyden
once Allah-insan iletisiminin anlam zeminini olusturmaktadir. Ashna
bakilirsa ayetlerin inmesine sebep olsun veya olmasin Kur'an'in
indirildigi tarihi atmosfere ait bilgilerin tamami, Kur’an’in muhatap
aldig1 konjonktiiriin resmedilmesine ve ayetlerin dogru anlasilmasina
yonelik yaptig1 dogrudan katk: sebebiyle, nemi yadsinamaz bilgilerdir.

Niizil ortamina ait tarihi, sosyolojik ve kiiltiirel 6gelerin Kur’ant
anlamadaki ehemmiyeti, bir bakima ne tiir bir sozle karsi karsiya
kalindigiyla da alakalidir. Diger bir ifadeyle Kur’an, kendi fikri
baglamini yine kendi ig¢inde tasiyan ve anlam itibariyle, metin dis
unsurlara ihtiyacin minimum diizeyde oldugu bir “metin” midir? Yoksa
Kur’an, anlagsilmasinda konusana, muhataba ve 0zgiin bir konusma
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ortamma ait verilerin gerekli oldugu bir “s6z/konusma” midir?!
Kur’an'm ntiztl siireci, ilk muhataplarla aktif iletisim {islibu, ayet ve
stire tertibi ve konular1 ele alis metodu gibi bircok veri gostermektedir ki
Kur’an, evvelemirde metinden ziyade bir hitaptir.? Bundan dolay1 da
Kur’an metininin disindaki tarihi gerceklige atiflar 6nem kazanir. Ancak
gerek Kur'an’da gerekse hadis edebiyati iginde aktarilan bilgilerde
Kur’an’in niiztl ortamindan azade bir sekilde, ezelde var olan bir kitap
oldugu da yer alir. Nitekim Hz. Peygamber’in, inen ayetleri bir diizen
icerisinde muhafaza etmeye yonelik uygulamalari, sozii edilen hususa
isaret etmektedir.’ Dolayisiyla Kur’an’in nasil bir kitap olduguyla ilgili
bir kaniya varmada bu her iki durumun da dikkate alinmas: gerekir.

Bu makalenin incelemeyi amacladigi konu, Kur’an'mm Levh-i
Mahftiz’da mahiyeti bilinmeyen bir sekilde kayithh olmas: ve oradan
yakin semaya bir biitiin halinde indirilmesi fikriyle, Kur’an'in belirli bir
tarihi ortama ve muhataplara hitap etmesi arasindaki iligkiden
kaynaklanan tefsir problemleridir. Kur'an'm Levh-i Mahftiz’dan yakin
semaya, oradan da Hz. Peygamber’e peyderpey nazil olmasin ifade
eden goriis, bu calismada Kur’anin asamali indirilisi veya diger bir
tanimlamayla Kur’dn'in ii¢ asamali indirilisi* olarak nitelendirilmektedir.
Baslangi¢ itibariyle sahabe doneminde ortaya konulan bu fikrin, Ibn
Abbas’a (6. 68/687-688) dayandirildig1 goriilmektedir. Nitekim Atiyye b.
el-Esved (6. 75/695) Kur'an'in Kadir Gecesi'nde indigini ifade eden
ayetle, Kur’an’m uzun bir siiregte indirilmis olmas: gergegi arasinda bir
miiskiil bulundugunu gérerek konuyu Ibn Abbas’a sormus, Ibn Abbas
da bu ii¢ asamali indirilis fikrini dile getirmistir. Devam eden siirecte de
Kur'an'm indirilisi ile alakali farkli gortisler serdedilmistir. Ancak bu
goriislerin, bahsedilen tenakuzu gidermeye odakli bir sekilde giindemde
tutuldugu fark edilmektedir. Sonraki donem kelam tartismalariyla ilgili

1 Bkz. Omer Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilari, 2. bs. (Ankara: Otto Yayinlari, 2015),
69; Diicane Ciindioglu, Kur'an't Anlamanin Anlami (istanbul: Tibyan Yayinlari, 1995),
117-125.

2 Bkz. Cindioglu, Kur'an't Anlamanin Anlami, 118.

3 Ayet tertibinin tevkifiligi ile ilgili rivayetlere alismamin sonraki sayfalarinda yer
verilecektir.

4 Bu tanumlama i¢in bkz. Subhi Salih, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 10. bs. (Beyrut: Daru’l-
ilm li’1-Melayin, 1988), 51; Ishak Ozgel, “Kur'an'n Ug¢ Asamal Niizlii Anlayisinin
Lugavi Temelleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Arayislar -Insan Bilimleri Arastirmalari-,
3/5-6 (2001): 94.
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ve fakat mezhebi farkliliklarin goreceli bir sekilde ortadan kalktigi bu
fikir beyanlari, glintimiiz itibariyle farkli bir mecraya yonelmekte ve
artik konu, daha ¢ok Kur’an hitabinin olguyla diyalektik iliskisi
gercevesinde tartisilmaktadir. Bu haliyle Kur’an'in topluca ve peyderpey
indirilmesi ~ meselesinin, kendi i¢  biitinligii  gergevesinde
degerlendirmeye tabi tutulduguna ve ayrica tarihsellik problemi
cercevesinde ikincil bir unsur olarak gilindeme getirildigine tarnik
olunmaktadir.®

Ibn Abbas'n Kur'an’n ii¢ asamali bir sekilde nazil olmasini
ongoren goriisiinii tenkide tabi tutan son donem bilginleri arasinda
Muhammed Abduh (6. 1323/1905), Resid Riza (6. 1354/1935), Izzet
Derveze (6. 1404/1984), Subhi Salih (6. 1407/1986), Stileyman Ates, Hasan
Elik, Muhsin Demirci, Diicane Ciindioglu gibi isimler 6n plana
cikmaktadir.® Konuyu daha ¢ok, tarihsellik baglaminda ele alan literatiir
icerisinde ise Nasr Hamid Ebu Zeyd’in (6. 1431/2010), ilahi Hitabin Tabiat:
adiyla dilimize kazandirilan eserindeki fikirleri dikkate deger ¢ikis
noktalar1 icermektedir. Onun -Kur’an’in indirilisi ¢ergevesinde- nass ile
olgu arasinda kurguladig: iligkiye dair distincelerinin’ izlerini Omer
Ozsoy'un Kur’an ve Tarihsellik Yazilari adli eserinde, Ishak Ozgel'in
Kur'én'm Ug Asamali Niizillii Anlayisimin Liigavi Temelleri Uzerine Bir
Degerlendirme isimli makalesinde ve Mustafa Oztiirk’iin Vahiyle Empati

5 Nasr Hamid Ebu Zeyd, [lahi Hitabin Tabiat, ¢ev. Mehmet Emin Masgali, 3. bs. (Ankara:
Otto Yayinlar1 2013), 73-94, 144-152; Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilar1, 64-72, 73-87;
Diicane Ciindioglu, S6z'iin Ozii -Keldm-1 [14hi’nin Tabiatma Dair-, 5. bs. (1stanbu1: Kap1
Yayinlari, 2014), 53-73; @zgel, “Kur'an'in U(; Asamali NiizGlii Anlayisinin Lugavi
Temelleri Uzerine Bir Degerlendirme”, 89-114; Mustafa Oztiirk, “Vahiyle Empati
Kurmanin Imkan1 -Muvafakatt Omer C)rnegi—”, Kur’an, Tefsir ve Usiil Uzerine, 1. bs.
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 231-234.

¢ Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 2. bs. (Misir: Matbaatu’l-menar, 1350), 2: 161, Muhammed
izzet Derveze, et-Tefstru’l-hadis, 2. bs. (Kahire: Déru’l—garbi’l—islémi, 2000), 1: 257-263;
2: 132-133; Subhi Salih, Mebihis, 49 ve devami; Siileyman Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas
Tefsiri (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1991), 1: 307; 11: 22-23; Hasan Elik, Kur'an'in
Korunmuslugu, 4. bs. (istanbulz Fikir Yaymnalik, 2014), 71-74; Muhsin Demirci, Tefsir
Tarihi, 22. bs. (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Vakfi Yaymlari, 2012), 65-66;
Ciindioglu, Soz'iin Ozii, 61-62.

7 Aslinda Ebu Zeyd'i, bu fikirlerin mensei olarak kabul etmek, dogru bir tespit degildir.
Nitekim onun dikkat cektigi konulara, eski olsun yeni olsun tefsir eserlerinde
rastlamak miimkiindiir. Metinde, daha ¢ok, sozii edilen yazarlarin referanslari ve
konuya yaklasim sekillerinin Ebu Zeyd'in fikirleriyle iliskisi dikkate alimaktadir.
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Kurmamn Imkdm -Muvdfakdt: Omer Ornegi- adli makalesinde takip etmek
miimkiindiir. Kur'anin ezeli bir varliginin olmasma ve Levh-i
Mahfiz’dan yakin semaya topluca indirilmesine yénelik Ibn Abbas’tan
nakledilen goriisti, “herhangi bir gercekligi olmayan mitolojik bir varsayim”
yahut “sahsi bir kanaat” kabul eden bu bakis agisinin en énemli gerekgesi,
bu rivayetin vahiy ile tarih arasindaki irtibati zayiflatiyor olmasidir.
Bunun yamni sira ilgili kaynaklarda konunun nesh, Kur’an'm tertibi,
halku’l-Kur’an ve itikddi mezheplerin tarihi siirecte elde ettigi
egemenlikle iliskilendirildigi de goriilmektedir.®

Bu calisma, bahsedilen literatiir igerisinde Kur’an’in inzal stiireciyle
alakal: belirli agilardan stirdiiriilen tartismalarin genel bir panoramasini
ortaya koymay, bu tartismalarin fikri uzantilarini tespit etmeyi ve ortaya
konulan argtimanlar: degerlendirmeyi hedeflemektedir.

1. Kur’an’in indirilisi

Tefsir gelenegi incelendiginde, Kur'an'in Allah katindan
indirilisiyle alakali iki temel paradigmanin oldugu goriilmektedir.
Bunlardan ilki Kur'an’in asamali inisini, digeri ise dogrudan inisini
ongormektedir. Kendi igerisinde farkli versiyonlara sahip olan ilk bakis
agisina gore; Kur’an oncelikle Levh-i Mahfiz’a, oradan Kadir Gecesi'nde
yakin semaya topluca indirilmistir, akabinde ise Allah Rastlii'ne
[sallallahu “aleyhi ve sellem] yirmi yili agkin bir siirede peyderpey nazil
olmustur. Tefsir geleneginin son asrina kadar golgede kalan, ancak son
yiiz yilda farkli gerekgelerle 6n plana ¢ikan ikinci bakis agisina gore ise;
Kur’an, Allah katindan Kadir Gecesi'nde inmeye baglamis, akabinde ise
gerceklesen birtakim olaylara binaen dogrudan ve peyderpey Hz.
Peygamber’e inmeye devam etmistir.

1.1. Kur’an’in Kadir Gecesi’'nde Topluca Indirilmesi

Kur'an'm asamali bir sekilde indirilmesi fikri, tefsir geleneginde
Ibn Abbas'tan gelen rivayetlere dayandirilir. Bahsi gecen rivayetlerin
genelini temsil kabiliyetine sahip su rivayet burada zikre degerdir:

Atiyye b. el-Esved, Ibn Abbas’a: “Allah Teala'nin, “Ramazan ayt ki
Kur’an o ayda nazil oldu”,° “Biz onu Kadir Gecesi’nde indirdik.”,'® “Biz onu

8 Bkz. Nasr Hamid Ebu Zeyd, [lahi Hitabin Tabiat, ¢ev. Mehmet Emin Masali, 3. bs.
(Ankara: Otto Yayinlari, 2013), 73-94, 144-152; Cjzsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilari, 32,
46, 75 vd.; Ozgel, “Kur'an'm Ug Asamali Niiztilii Anlayisinin Lugavi Temelleri
Uzerine Bir Degerlendirme”, 90, 94, 97 vd.; Oztiirk, “Vahiyle Empati Kurmanin
Imkan1 -Muvafakati Omer Ornegi-”, 232-234.

9 Bakara, 2/185.
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miibarek bir gecede indirdik”"" ayetleri hakkinda kalbimde bir siiphe
meydana geldi. Ciinkii (Kur’an) Sevval, Zilka'de, Zilhicce, Muharrem ve
Rebi‘u’l-evvel gibi aylarda da nazil olmustur?” seklinde bir soru sordu.
Ibn Abbas bunun iizerine ona: “Kur’dan Ramazan ayinda, Kadir
Gecesi'nde ve miibarek bir gecede bir defada nazil oldu. Sonra,
yildizlarin semada kaymalar1 gibi farkli ay ve giinlerde kistm kisim
indirildi.” seklinde cevap verdi.”'?

Kur’an’in indirilisi hakkinda farkl lafizlarla gelen, fakat ayni bakis
agisina isaret eden birgok rivayet bulunmakta ve bu rivayetlerin tamami
da Ibn Abbas’a dayanmaktadir. Ne var ki rivayetlerin tamaminda
yukaridaki diyaloga rastlanilmaz ve genellikle Atiyye b. el-Esved’in
sorusuna verilen cevabin baz1 kelime degisiklikleriyle aktarildigimna sahit
olunmaktadir.® Burada ilgili rivayetlerden su birkaginin metnini
zikretmekle iktifa ediyoruz:

Kur’dn, ez-Zikir'den ayrilarak yakin semddaki Beytii’l-‘izze’ye konuldu.
Ardindan Cibril [‘aleyhi’s-seldm], onu Nebi'ye [sallallihu ‘aleyhi ve sellem]
indirmeye ve yavas yavas okumaya baglad:."*

Kur’an topluca indirilip, yakin semddaki Beytii’l-"izze’ye konuldu. Cibril
[‘aleyhi’s-selam] ise onu, insanlarin sozleri ve fiillerine cevap olarak
Muhammed’e [sallalldhu ‘aleyhi ve sellem] indirdi.'s

10 Kadir, 97/1.

11 Duhan, 44/3.

12 Ebu Bekir Ahmed b. Hiiseyn Beyhaki, el-Esmi ve’s-sifit, thk. Abdullah b. Muhammed
el-Hasidi (Cidde: Mektebetii's-sevadi, 1991), 1: 574, h.no: 501.

13 fbn Abbas rivayetinin muhtelif tarik ve metinleri igin bkz. Ebu’l-Hasan Ali b. el-Ca’d
Cevherd, el-Miisned, thk. Abdiilmehdi b. Abdiilkadir, 1. bs. (Kuveyt: Mektebetii'l-felah,
1985), 875, h.no: 2454; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Muhammed Avvame, 1. bs.
(Cidde: Daru'l-kible li's—sekéfeti'l-islémiyye, 2006), 15: 527-528, h.no: 30813, 30816; Ebu
Abdirrahman Ahmed b. Suayb Nesai, es-Siinenii'l-kiibrd, thk. Hasan Abdiilmiinim
Selebi, 1. bs. (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2001), 7: 247, h.no: 2935-2937; Siileyman b.
Ahmed Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Kahire:
Mektebetu Ibn Teymiyye, ty.), 12: 32, h.no: 12381; Muhammed b. Abdullah Hakim
Nisabtri, el-Miistedrek 'ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, 2. bs. (Beyrut:
Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 2: 242, h.no: 2881; 2: 665-666, h.no: 4216; Beyhaki, el-
Esmd ve's-sifit, 1: 569-572, h.no: 495-498.

BN iy ey e B o ) e i L) e e Jeomd W) sl 3 Bl e 3 gt ST e 0T et
Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, 12: 32, h.no: 12381; Hakim, el-Miistedrek, 2: 242, h.no:
2881.
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Ibn Abbas'tan rivdyet edildigine gore: “Biz onu Kadir Gecesi'nde
indirdik.” dyeti hakkinda: “Kadir Gecesi'nde Cibril’e topluca aktarildi. Sonra
Beytii’l-"izze"ye konuldu. Miiteakiben onu indirmeye basladr.” demistir.®

Allah Tedla Kur’dn’t yakin semdya Kadir Gecesi'nde indirdi. Allah,
Kur’an’dan bir seyi yeryiiziine vahyetmek istediginde vahyeder yahut onda yeni
bir sey var etmek istediginde de bunu yapardi.”?

Rivayet degeri acisindan sahihligi kabul goren!s ve Tbn Abbas'm,
ortaya cikan problemi ¢6zmeye yonelik yorumu oldugu izlenimi veren
bu muhtevanin, daha sonra, tefsir gelenegi icerisinde genel kabule
mazhar oldugu goriiliir. Bununla beraber, Ibn Abbas'm dile getirdigi
Kur’anin once yakin semdya daha sonra Hz. Peygamber’e indirilisi fikrini
merkeze alan ancak Ibn Abbas'n gériisiine ilave birtakim
yorumlamalarda bulunan alimler de bulunmaktadir.”

1.2. Kur'an’in Kadir Gecesi'nde inmeye Baglamas1

Kur'an'm Kadir Gecesi'nde indirilmeye baslanip, sonraki stiregte
niiz(l ortamindaki olaylarla irtibatli olarak dogrudan ve parca parca Hz.
Peygamber’e indirildigi fikri, tabiin neslinin 6nde gelen alimlerinden

15 slall 37 gt s ade B o e e Sl ade L 4y L el B 5w 3 iy o 3l e OTEN T
"Lty Taberani, el-Mu'cemul-kebir, 12: 32, h.no: 12382.

16" S i o ¢ Bl o 3 g Al a0 A e ) 3 20 38 05 3 05T G g 3 e Lo oo" Tbn Ebi
Seybe, el-Musannef, 15: 527-528, h.no: 30816.

70 ler wn ous of byl od w230 3 g 0f ol 1) dly 2l ) 0SS Gl Al 3 B sle ) 0T s A S5
"...4.~1 Beyhaki, el-Esmd ve’s-sifit, 1: 572, h.no: 498

18 Hakim, el-Miistedrek, 2: 242; Ayrica Beyhaki'nin, el-Esmd ve’s-sifdt adl1 eserini tahkik
eden Abdullah b. Muhammed el-Hasidi'nin ilgili rivayetlerle yonelik sithhat
degerlendirmeleri icin bkz. Beyhaki, el-Esmda ve's-sifit, 1: 569-572, dipnot 495-498.

9 @rnegin Mukatil b. Siileyman’a (6. 150/767) gore, Allah, bir sene igerisinde indirilecek
Kur'an boliimlerini Levh-i Mahfuz’dan yakin semaya indirmekte ve bu durum
Kur’an’m tamami ininceye kadar devam etmektedir. Bkz. Mukatil b. Siileyman,
Tefsiru Mukitil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud $ehhate, 1. bs. (Beyrut:
Miiessesetii tarthi’l-Arabi, 2002), 4: 771. Bu, miitekaddim@n devri kelamcilarindan
Ebu Abdullah Halimi'nin (6. 403/1012) de kabul ettigi bir goriistiir. Bkz. Ebu
Abdullah Halimi, el-Minhdc fi su’abi’l-imdn, thk. Hilmi Muhammed Fade, 1. bs. (byy.:
Daru’l-fikr, 1979), 2: 234-235; Maverdi (6. 450/1058) ise Kur’an'mn, Ramazan ayinda
Kadir Gecesi'nde Allah [celle celaluh] katindaki Levh-i Mahf(iz’dan yakin semadaki
degerli yazicilara [sefere], tek seferde indirildigi, yazici meleklerin onu Cibril’e yirmi
geceye bolerek intikal ettirdikleri, Cibril'in de Kur’an’i, Nebi'ye yirmi yila bolerek
indirdigi goriisiindedir. Bkz. Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed Maverdi, en-Niiket ve’l-
‘uyfin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-{lmiyye, ty.), 6: 311.
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Sa’bi’ye (6. 104/722) nispet edilmektedir.?® Fakat Taberi'nin (6. 310/923)
yine Sa‘bi’ye nispetle naklettigi diger bir rivayette, onun da Ibn Abbas'n
goriistinii naklettigine deginmek gerekmektedir.?! Ancak Sa’bi kaynak
gosterilsin veya gosterilmesin son donem tefsir arastirmalarinda
Kur'an'm Kadir Gecesi'nde inmeye basladigini ifade eden goriis, bazi
gerekcelerle tevsik edilmektedir. Bu gerekgeler arasinda S$Sa’bi'nin
goriistintin herhangi bir tekelliife imkan tanimamasi, Kur’an'in niizal
ortamindan Onceki varligiyla ilgili tartismali birtakim konulardan
(Beytu’l-‘izze, ilahi kelam ve insanlarin iradi fiileri arasindaki irtibat vs.)
uzak kalmasi, Kur'an'm ig¢ biitlinliigline uymas: ve daha da Onemlisi
vahyin tarihi olgu ve olaylarla aktif bir sekilde diyalog kurma fikrini
oncelemesi bulunmaktadir.??

2. Kur'an’in Asamal1 Indirilisi ile Tlgili Tartismalar

Kur'an'm indirilisi ile ilgili yukarida deginilen farkli goriisler
cercevesinde birtakim problemler giindeme getirilmis ve tartisilmistir.
Ancak bu tartismalarin daha ¢ok Ibn Abbas'in goriisii etrafinda cereyan
ettigi ifade edilebilir. Kur’an'in topluca ve daha sonra da parca parca
indirilmesi esasina dayanan bu goriiste itiraza mahal olan kisim,
Kur’dn'in topluca yakin semdya indirilmesidir. Asagida konu tizerindeki
tartisma bagliklarindan 6nemli goriilenler sunulmaya ¢alisilacaktir.

2.1. Kur'an’in Topluca Yakin Semaya Indirilisi Fikrinin Yankilart

Ibn Abbas'tan gelen rivayetin mubhtelif tariklerden birgok
versiyonu bulunmaktadir. Hakim (6. 405/1014), el-Miistedrek’ine aldig:

20 Ebu Same Makdisi, el-Miirsidii'l-veciz, thk. Tayyar Altikulag (Beyrut: Daru’s-sadir,
1985), 20; Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami‘ liahkdmi’l-Kur'in,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, 1. bs. (Beyrut: Miiessesetii’'r-risale, 2006), 22:
390.

21 jbn Cerir Taberi, Camiu’l-beyan ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin
et-Turki, 1. bs. (Kahire: Daru hicr, 2001), 3: 191; 24: 543.

2 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 1: 257-258; Ebu Zeyd, [lahi Hitabin Tabiat,
76-77, 149; Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilari, 74-75; Ozgel, “Kur'an'm Ug Agamali
Niizalii Anlayisinin Lugavi Temelleri Uzerine Bir Degerlendirme”, 100; Ciindioglu,
Soz'iin Ozii, 61-64; Burada bir anektot olarak belirtmek gerekmektedir ki Ciindioglu,
ilgili yerde Kurtubi'nin Kadir stiresini tefsir ederken Sa’bi'nin goriisiinii dne alip, ibn
Abbas’in goriisiinii temriz sigast ile nakletmesinden, onun $a‘bi’nin goriisiine
meylettigi sonucunu ¢ikartmaktadir (61-62). Halbuki Kurtubi tefsirinin farkli
yerlerinde Tbn Abbas'in fikrini 6nceleyen ve bu bilginin {izerinde icma edilmis bir
bilgi oldugunu dile getiren ifadeler bulunmaktadir. Bkz. Kurtubi, el-Cimi’, 1: 98; 3:
161-162.
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rivayetlerin Buhari (6. 256/870) ve Miislim’in (6. 261/875) sartlarina
uydugunu belirtmektedir.?? Yine Zerkesi (6. 794/1392) ve Suytti (0.
911/1505) rivayetlerin genelinin sahih oldugu tespitini yapmaktadir.?*
Elbette ki onu agkin tarike sahip olan bu rivayetin sihhatinin detayl bir
sekilde tespiti ayrica bir ¢alismay1 gerekli kilmaktadir. Bu ylizden burada
tefsir gelenegindeki genel kabulii sunmakla yetinilecektir. ibn Abbas'm
konuyla alakal1 goriisiiniin tefsir alimlerinin ¢ogu tarafindan tartismasiz
bir 6n kabulle aktarilmasi ve bu bilgi tizerine ayetlerin yorumlanmasi,
rivayetler hakkinda yukarida sunulan kanaatin -asgari diizeyde- kabul
gordiigiinii gostermektedir. Fakat cagdas tefsir arastirmacilarinin bir
kismi bu rivayetlerin uydurma oldugu diistincesindedir.?> Bu fikri
temellendirirken de senet tenkidine degil, Kur'an’a aykirihik ve Hz.
Peygamber’in konuyla ilgili herhangi bir agiklamasinin bulunmamasimna
vurgu yapilmaktadir.2> Ancak burada Kur’an ayetlerinin her iki goriise
yonelik delaletinin de kati olmadigini ifade etmek gerekmektedir. Diger
taraftan, Hz. Peygamber'in bu meseleye yonelik tasrihatinin
bulunmamasi, bu rivayetlerin uydurma kabul edilmesi igin yeterli bir
neden degildir. Dahasi, sahabenin bu gibi konulardaki fikirleri, hadis
ustli agisindan merfi hitkmiinde kabul edilmektedir.”” Ustildeki bu
kuralin genel kabulii yansitmadig1 diisiiniilecek olsa dahi Ibn Abbas'in
goriisli, vahyin ilk muhataplar nezdinde nasil anlasildig1 olgusuyla
birlikte ele alindiginda, ©nemini muhafaza etmeyi siirdiirecektir.

2 Hakim, el-Miistedrek, 2: 242.

2 Bedruddin Muhammed b. Abdillah Zerkesi, el-Burhdn fi ulumi’l-Kur’dn, thk. Ebu’l-
Fadl ed-Dimyati (Kahire: Daru’l-hadis, 2006), 160-161; Celaleddin Abdurrahman
Suyuti, el-Itkdn i ulumi’l-Kur’dn, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Daru'l-hadis, 2006), 1: 142-
143.

% Ates, Yiice Kur'an'in Gagdas Tefsiri, 1: 307; 11: 22-23; Ayrica bkz. Ozgel, “Kur'an'm Ug
Asamali Niiz{lii Anlayisinin Lugavi Temelleri Uzerine Bir Degerlendirme”, 94; Elik,
Kur’an'm Korunmugslugu, 72-73; Zeki Duman, “Kelamullah’in Levh-i Mahfuz’'dan
Cibril’e Intikali ve Hz. Peygamber’e Inzali”, Islam Ilimler Dergisi, 5/1 (2010): 43.

% Bu rivayetlere uydurma olarak bakmasa da ayni gerekgelerle bu rivayetin dikkate
alinmamas1 gerektigini sdyleyenler bulunmaktadir. Bkz. Subhi Salih, Mebdhis, 51;
Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 1: 261; Abdurrahman Ates, “Tefsir Geleneginde Levh-i
Mahfuz Diistincesi”, Islimi Arastirmalar Dergisi, 16/3 (2003): 393.

7 bn Hacer Askalani, Nuhbetu'l-fiker, thk. Abdulhalim b. Salih, 1. bs. (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 2006), 314; Muhammed Abdiilazim Zerkani, Mendhilu'l-‘irfan fi ‘uliimi’l-Kur’dn,
1. bs. (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1995), 1: 41.
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Dolayisiyla bu rivayetleri bir tiir metin tenkidine tabi tutmak stretiyle
asils1z saymak miimkiin gozitkmemektedir.

Sozii edilen tartismalar biraz daha detaylandirilacak olursa, son
donemdeki bazi calismalarda, Ibn Abbas’in goriistiniin  ge¢miste
yayginlik kazanmasi ile ilgili birkag nedenin zikredildigi goriiliir. One
siirtilen bu nedenlerden ilki, gelenek igerisinde kendini gosterdigi ifade
edilen rivdyet otoritesidir2® Konuyla irtibatli ayetlerin, bu otorite
sebebiyle, detayh bir tetkike tabi tutulmayan Ibn Abbas rivayetlerinin
mefhumu dogrultusunda yorumlandig: dile getirilir. Burada ayetlerin
yorumunda, ayetlerin mantiGkunun Oniine gecen bir rivayet
hakimiyetinden bahsedildigi agiktir. Ciinkii bu bakis acisiin diisiince
istikameti su sekildedir: “Ibn Abbas’tan bir rivayet gelmektedir ve
aslinda bagka sekillerde de anlasilabilecek ayetler, bu rivayetin sundugu
anlamla smirlandirilmaktadir.” Bu argiimana, diisiincenin devamlilii
agisindan bakildiginda sonraki donem alimlerinin Kur’an'in asamali bir
sekilde indirilmesine yonelik, ayetlerde bulduklar:1 karinelerin aslen
hicbirinin bir karsiligi bulunmamaktadir. Yahut sonraki déonem zihni
yapis, bu  yorumlart1 birtakim 6n  kabuller ¢ergevesinde
olusturmaktadir.?

Ibn Abbas'in goriisiiniin gelenekte yayginlik kazanmasmin,
alternatif bir bakis agisiyla yorumlanmasi da imkan dahilindedir. Buna
gore tefsir gelenegi Kur’an’m indirilisi konusunda biiyiik oranda Ibn
Abbas'in ilgili ayetleri yorumlama sekline sadik kalmaktadir. Bunu
yaparken de tenkitten yoksun bir taklitgilikle degil, iradeli ve tutarli bir
metotla meseleye yaklagmaktadir. Oncelikle Atiyye b. el-Esved’in
zihninde, niizGil ortamindaki gergeklikle zikri gecen {i¢ ayet arasinda
beliren tenakuz Ibn Abbas’a aktarildiginda, eger konu, ayetlerin
anlagilmasindaki bir hataya taalluk etmis olsaydi, Ibn Abbas'in
cevabinin, nakledildigi sekilde olmamasi gerekirdi. Bu durumda
Atiyye'nin ayetlerden anladigiyla Ibn Abbas'm anladiginin ayni oldugu

2 Bkz. Ozgel, “Kur'an'in Ug Asamali Niiz{ilii Anlayisimin Lugavi Temelleri Uzerine Bir
Degerlendirme”, 94-98, Ebu Zeyd, {lahi Hitabin Tabiati, 151.

% Bu noktada Ozellikle “inzal” ve “tenzil” kelimelerinin tefsir ustliinde
kavramsallasmasina dikkat ¢ekmek gerekmektedir. Bkz. Ozgel, “Kur'ann  Ug
Asamali Niiziilii Anlayisinin Lugavi Temelleri Uzerine Bir Degerlendirme”, 100, 101,
102 vd., Ciindioglu, Sdz’iin Ozii, 53-54, 58.
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ifade edilebilir.** Dolayisiyla mevcut tenakuzu giderme konumundaki
Ibn Abbas, muhatabinin ayetlerden anladigina miidahale etmemis;
sorunu, her ikisinin de ortak olarak kabul ettigi anlamla, tarihi gerceklik
arasindaki iliskiye hasretmistir. Cergevesi cizilmeye ¢alisilan bu durum,
iki unsuru igerisinde barindirir. Bunlardan ilki, Ibn Abbas’in ve
muhatabinin ayetlerden anladigi anlam ve bunun bilgi degeri, ikincisi ise
bu anlamla tarihi gergeklik arasindaki tenakuzu giderirken Ibn Abbas'in
yorum yapmasl ve bunun bilgi degeridir.

Sahabilerin Kur'an’dan anladiklar1 anlamlar1 degerli hatta
vazgecilmez kilan asil gerekge, tarihsellik tartismalar: gergevesinde tefsir
ilminde Onemi daha net bir sekilde belirginlesen tarihsel anlam
olgusudur. Diger taraftan Kur’an'mn indirildigi ortamdaki anlamin
kaynak degeri ve fonksiyonelligi, her ne kadar son zamanlarda
detaylandirilmis  bir konu goriinimiinde olsa da ilk donem
miifessirlerinden itibaren bu mesele {izerinde durulduguna tanik
olunmaktadir.® Bu agidan sahabe goriislerine bakildiginda Kur’an’m ilk
muhataplar tarafindan nasil anlasildiginin en net gostergelerinden biri
de sahabenin Kur’an’dan anladiklaridir. Bu ytiizden teorik olarak,
miifessirin ulasmaya calistig1 vahyin otantik anlami, Islam’in bu ilk nesli
olmaksizin tahsil edilemez. Ibn Abbas'm yukarida sundugumuz goriisii,
her seyden once tefsirin kendisine ulagsmayir amag edindigi tarihsel

A SAT

%0 Burada her ikisinin de ayetlerdeki “Kur’an” kelimesinden, “Kur’an’m tamami”nin
kastedildigi noktasinda hemfikir olduklari kastedilmektedir. Buna mukabil bazi
arastirmacilar, ayetlerdeki “Kur’an”
kullanilmadigin1 ve ek gerekgeleri 6ne siirerek, Atiyye tarafindan ortaya atilan
problemin yapay bir problem oldugunu dile getirmektedirler. Ciindioglu, Soz’iin Ozii,
52, 55; Ozgel, “Kur'an'in Ug Asamali Niizilii Anlayisinin Lugavi Temelleri Uzerine
Bir Degerlendirme”, 98.

31 Tefsir tarihinin farkli zaman araliklarindan bir¢ok Ornek, bu cercevede verilebilir.
Muhammed b. Sirin (6. 110/729) tarafindan bir ayetin anlamina yonelik sorulan
soruya Ubeyde’nin: “Allah’tan kork ve dogruyu sdyle! Kur’an’in ne hakkinda indigini
bilenler gociip gittiler.” karsihigini vermesi, sozii edilen tarihi bilgilere vukufiyetin
oneminin ilk donemlerde dahi kavrandigini gosteren bir 6rnek iken; Satibi'nin (6.
790/1388) Kur’ant anlamada bir kural olarak belirledigi “timmilik” ve “arabilik”
olgusu da ayrn teorik gergevenin dnemine yonelik bir diger referans noktasi olarak
kabul edilebilir. Bkz. Suyuti, el-Itkdn, 1: 114; Burhan Baltaci, “Tefsir Usiiliiniin Yeniden
Insasma Fikih Ustiliiniin Katkisi -Satibi @rnegi-”, Tarihten Giiniimiize Kur’dn Ilimleri ve
Tefsir Usilii, ed. Bilal Gokkir v.dgr., 1. bs. (Ankara: {lim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir
Akademisi, 2009), 289-312.

kelimesinin, Kur’an’in tamami icin
’
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anlama kap1 aralayan tarihsel bir veri olarak onemi haizdir. Ele alinan
konu o6zelinde meseleye bakilacak olursa, yukarida metni verilen
diyalogda taraflarin ayni anlam iizerinde ittifaki, -teoride- onlarmn Kur’dn
iislitbunun anlam inceliklerini anlayamamalari® gerekgesiyle
anlamsizlastirilamaz.

Ibn Abbas'n kendisine sorulan konudaki tenakuzu giderirken
yaptig1 yorumun bilgi degeri ise muhteva ile dogru orantilidir.® Onun
Kur’an'm indirilisi ile ilgili sozlerinin muhtevasma bakildiginda, bir usl
kaidesi olarak bu rivayet, hitkmen merfti kabul edilir. Zira ele alinan
konu gaybi bir meseledir ve bu niteligi sebebiyle, sahabenin ictihat
ederek ulasacag1 bir bilgi alanmna ait degildir. Merfti hadis ise sihhat
derecesine gore deger ifade eder. Ibn Abbas’in bu goriisiindeki 6nemli
bir nokta da onun, Kur'an'in indirilisini mevdki‘u'n-niiciim/yildizlarin
yerleri ile irtibatlandirmasidir. Rivayetin diger tariklerinde ise Kur’an'in
indirildigi yer, Beytu'l-‘izze olarak nitelenmistir. Bu bilginin bir arka
planinin bulunmasmin gerekliligi izahtan varestedir.

“Mevaki‘u'n-nticim” terkibi, Vakia stresi 75. ayette gegmektedir.
Allah Teala, burada mevaki‘u'n-niiciima yemin etmekte, yeminin cevabi
olarak Kur’an’dan bahsetmekte ve onun, korunmus bir kitabin icinde
oldugunu haber vermektedir. Buradan hareketle Ibn Abbas’in Kur’an’in
indirilisini mevaki‘u'n-niictim ile iliskilendirdigini diisiinebiliriz.>* Fakat
tespit edebildigimiz kadariyla Beytu'l-‘izze konusunda elimizde sadece
Ibn Abbas'n ifadeleri bulunmaktadir. Dolayisiyla burada su
ihtimallerden soz edilebilir. Bu isimlendirmeyi Ibn Abbas ya kendi
tiiretmistir ya ehl-i kitaptan almistir ya da rivayeti bize ulasmayan ama
kaynag1 Hz. Peygamber’e dayanan bir bilgiye sahiptir. Bu ihtimallerden
ilki yukarida deginilen gerekceye®* binaen teorik olarak miimkiin
goriinmemektedir. Bu bilginin ehl-i kitaptan alindigina dair herhangi bir
veriye de sahip olunmadig1 icin Ibn Abbas’in sahih bir sekilde aktarilan

%2 Ciindioglu, S6z’iin Ozii, 53; Ozgel, “Kur'an'm Ug Asamali Niiztlii Anlayisinin Lugavi
Temelleri Uzerine Bir Degerlendirme”, 100, 102-103.

% Bu muhtevanin i¢tihddi olup olmamasiyla dogrudan alakali bir durumdur. Sayet
sahabenin fikri kendi ictihadina dayaniyorsa bu durumda rivayetin bilgi degeri
sahabenin sahsi donanimi ve ictihadi kapasitesiyle dogru orantili olarak kabul
edilmektedir. Bkz. ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yaymevi, 1996), 1: 66.

3 Nitekim ilgili ayetlerin yorumunda Ibn Abbas'in konuyla ilgili genel fikriyatini
yansitan rivayetler bulunmaktadir. Bkz. Taberi, Cimiu’l-beyin, 22: 362-364.

%  Konunun i¢tihadi bir alana taalluk etmemesi kastedilmektedir.
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bu ifadelerinin tefsir geleneginde merfti hadis hiikmiinde oldugu kabul
gormustiir.3¢

Yukarida verilen rivayet bu bakis acisiyla ele alindiginda, ilk
muhataplarin, Ramazan ayinda, Kadir Gecesi'nde yahut miibarek bir
gecede Kur'an'in indirilmesinden, onun tamaminin inzalini dogrudan
anladiklarmi ifade edebiliriz. Bu durumda, muhataplar tarafindan
anlasilan bu mananin Kur’an'in anlatmak istedigi mana olup olmadigim
imkanlar Olgiistinde tespit etmeye yonelik bir incelemeye basvurmak
gerekmektedir. Oncelikle, “Ramazan ay: ki Kur'dn o ayda nazil oldu”¥, “Biz
onu Kadir Gecesi’'nde indirdik.”®, “Biz onu miibarek bir gecede indirdik”>
ayetleri dil agisindan hem Kur’an’in tamaminin, hem de bir kismmin
Ramazan ayindaki Kadir Gecesi'nde indigine hamledilebilir. Ciinkii bir
varligin isminin zikredilip varligin biitiiniiniin kastedilmesi gibi; bir
varligin isminin zikredilip bir kisminin kastedilmesi dilde ¢okga var olan
kullanimlardandir. Ornegin “...6liim  korkusuyla, yildirimin  sesinden
parmaklarint kulaklarina sokarlar...”* ayetinde “parmaklar” zikredilmis
fakat parmak uglar1 kastedilmistir. Benzer sekilde “Kur’dn okundugu
zaman ona kulak verip dinleyin ve susun ki size merhamet edilsin.”* ayetinde
de Kur'an zikredilmis fakat Kur’an’mn bir kismu kastedilmistir. Iste bu
ihtimal, “Ramazan ay1 ki Kur’dn o ayda nazil oldu.” ayetinin de benzer bir
sekilde anlasilmasina imkan vermektedir.2 Ancak Isra stiresi 106. ayet,
konuyla ilgili daha agik bir ifadeye sahiptir. “Biz Kur’dn’i, insanlara dura
dura okuyasin diye ayirdik ve onu peyderpey indirdik.” Ayeti, ad1 Kur’an olan
bir varliktan ve o Kur’an'm ayrilmasindan bahsetmektedir. Bu ise
indirilmeden 6nce Kur'an’in bir biitiin halinde bulundugunu gosterir.
Zira “ayirma” eyleminin, toplu halde bulunmayi gerektirdigi malumdur.
Bunun yani sira yukarida bahsi gecen Vakia siiresi ve Zuhrif
stiresindeki ayetler de Kur’an'in bir biitiin halindeki varligina isaret eder
niteliktedir. “Hd-mim. Apagik Kitab’a andolsun ki, aklimizi kullanasimiz diye

% Bkz. Zerkani, Mendhilu'l-‘irfin, 1: 41.

37 Bakara, 2/185.

38 Kadir, 97/1.

% Duhan, 44/3.

40 Bakara, 2/19.

4 A'raf, 7/204.

42 Bkz. Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 2: 161; Clindioglu, Séz'iin Ozii, 59; Ozgel, “Kur’an’in
Uc Asamali Niiziilia Anlayisinin Lugavi Temelleri Uzerine Bir Degerlendirme”, 99.
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biz, onu Arapca bir Kur’dn yaptik. Siiphesiz o, katimizdaki ana kitapta
mevcuttur, ¢cok yiicedir, hikmetlidir.”+

Kur'an’daki  bu  delillere ilaveten @ Hz.  Peygamber’in
uygulamalarinda da belirli bir kitabin, parca parca inen bdliimlerinin
aslina uygun bir sekilde birlestirilmesi olgusuna rastlanir. Nitekim o
[sallallahu “aleyhi ve sellem] kendisine ayet veya ayet gruplar1 indiginde
onlar1 yazdirir ve vahiy Kkatiplerine, o pasajlarin hangi streye ait
oldugunu dikte ettirirdi.*

Dolayisiyla Ibn Abbas rivayetinin igerigi, Kur'an’a aykirilik
gerekgesiyle mevzu’ kabul edilemeyecegi gibi tefsir geleneginde bu
goriisiin yaygilik kazanmasmin da sadece tenkitten yoksun bir rivayet
hakimiyetiyle iliskilendirilemeyecegi tespitinde bulunulabilir.

2.2. Kur'an’in Ezelde Biitiin Olarak Bulunmasi

Kur’an’m, vahyin indigi tarihi ortamdan 6nce var olup olmamasi
konusu, evvelemirde Islam diistince tarihinde biiyiik fikri kirilmalara
neden olan mihne hadisesinin arka planindaki halku’l-Kur’an
tartismasini akla getirmektedir. Ancak konuya burada daha genel bir
cerceveden bakilacaktir. Oncelikle, Kur'dn'in, vahyin indigi tarihi ortamdan
once var olmas: ifadesi ile ilgili bir hususa dikkat ¢ekmek gerekmektedir.
Oncelik ve sonralik kavramlari, zamanla kayith  olmay1
cagristirmaktadir. Dolayisiyla bu ifadenin golgesinde gerceklestirilen
tartismalarda Kur’an'm ezeliligi, siirekli bir sekilde oOncelik sonralik
iligkisi icerisine ele alinmaktadir. Modern arastirmalarda da bu bakis
agisinin giindeme getirildigi ve “vahiy-olgu” iligkisini temin etmeye
yonelik metodik tavrin yahut endisenin bir gostergesi olarak bu konuda
taviz verilmedigi goriilmektedir.*> Halbuki Kur’an'in; kaynagi, aktarimi
(vahiy) ve muhataplar1 bakimindan diger herhangi bir kitaptan farkl bir
sekilde degerlendirilmesi gerekir. Zira Kur'an'in kaynagi, sonsuz,
herhangi bir zaman ve mekan kaydindan miinezzeh olan Allah’tir. Hitap
edilen ¢evre ise O'ndan farkli bir ontolojik yapiya sahiptir. Sozii edilen
iki varlik alami arasinda bilgi aktarimina gelince bu da zaman ve
zamansizlik arasinda, mahiyeti bilinemeyen bir olgudur. Netice itibariyle

4 Zuhruf, 43/1-4. Benzer bir ayet igin bkz. Burfic, 85/21-22.

#4  Ebu IsA Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-Cém u’l-kebir, thk. Suayb Arnavut ve Cemal
Abdiillatif, 1. bs. (Beyrut: Daru’r-risaleti’l-dlemiyye, 2009), Tefsir, 10; Nesai, es-
Stinenii’l-kiibrd, 7: 253, h.no: 7953; Zerkesi, el-Burhdn, 163, 165, 170; Suyuti, el-Itkin, 1:
193-194.

% Bkz. Elik, Kur’an'm Korunmuglugu, 72; Ebu Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiat1, 149.
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zaman ve mekanla smirli olmakla olmamak arasindaki miibayenetin
geregi olarak Kur'an'in niizGl ortamuyla iligkisini, ©ncelik sonralik
kavramlariyla nitelendirmenin bir anlami kalmamaktadir. Diger bir
ifadeyle Allah Teala zaman ve mekan kayitlarindan miinezzeh olmakla
birlikte O'nun fiillerinin etkileri veya sonuglar1 zaman ve mekanla sinirl
bir varlik alaninda ortaya ¢ikmaktadir. Bundan dolayidir ki Kur’an'in
Levh-i Mahfiiz, Kitab-1 Meknin veya Ummii'l-Kitdbda topluca
bulunmasiyla, par¢a par¢a Hz. Peygamber’e indirilmesi arasinda bir
tenakuz iligkisinin kurgulanmasi konuyu asli mecrasindan c¢ikarmak
anlamina gelecektir. Bu durum elbetteki Levh-i Mahfiiz, Kitab-1 Mekniin ve
Ummii'l-Kitdbn bildigimiz anlamda -yahut bildigimiz anlamina benzer
bir sekilde- “kitap” oldugu diistintildiiglinde* s6z konusudur. Ciinkii
zamanla kayitli olmak bakimindan niizGl ortamiyla, bu kitaplarin
bulundugu ifade edilen varhk alami arasinda hi¢ bir fark
bulunmamaktadir. Eger bu kavramlarla Allah’in ilminin kastedildigi
ifade edilirse?” bu takdirde de yukarida degindigimiz Allah ile alem
arasindaki ontolojik farklilik problemiyle yiizlesmek gerekecektir. Son
tahlilde Kur'an’in niizil ortamini 6nceleyen bir varliginin bulunmasi
problemi, onun Levh-i Mahftiz’da, yakin semada veya herhangi bir
yerde topluca bulunmasi {izerinden argiimantasyonu yapilacak bir konu
degildir. Bu, Allah’'mn ilmi gergevesinde tartisilmasi gereken bir
problemdir.

2.3. Kur’an’in indirilisi, Kader ve Allah’in Ilmi

Kur'an'm Allah Rastlii'ne [sallalldhu ‘aleyhi ve sellem] inmeden
once Levh-i Mahfliz’da veya yakin semada topluca bulunmasi
diisiincesinin, bazi arastirmacilar tarafindan kader tartismalariyla da
iliskilendirildigi goriilmektedir. Kur'anin niizGl ortamindaki sahislars,
olaylari, dil ve Kkiiltiirel yapilari, diinya goriisiinii ve bilgi diizeyini
dikkate almasi olgusundan yola gikilarak Ibn Abbas'm dile getirdigi
fikrin mesnetsiz oldugu ifade edilmektedir. Hal boyle olunca, diinya
hayatinin varolus hikmeti tartismali bir konuma diismekle kalmayacak,

46 Bkz. Mahmud b. Omer Zemahseri, el-Kessif, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud ve Ali
Muhammed Muavviz, 1. bs. (Riyad: Mektebetii'l-ubeykan, 1998), 5: 425; 6: 38;
Imadudin Ebi'l-Feda Ismail Tbn Kesir, Tefsiru/l-Kur'ani’l-Azim, thk. Mustafa Seyyid
Muhammed v.dgr., 1. bs. (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 2000), 12: 297; 13: 390; 14: 314.

4 Bkz. Taberl, Camiu'l-beydn, 13: 572; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’'dn Dili
(istanbul: Eser Kitabevi, ty.), 4: 3003-3004; 6: 4265; 8: 5696; Hayrettin Karaman v.dgr.,
Kur’an Yolu, 3. bs. (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2007), 3: 297.
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insanin kendi iradesiyle olusturdugu hayat, aktorleri, olaylari, sebepleri
ve sonuglar1 ile tamamen onceden belirlenmis bir sahne gosterisine
doniisecektir.®® Dolayisiyla Kur’an'in belirli bir tarihi atmosfere hitap
edebilmesi igin onun o tarihi atmosferde gerceklesen olaylar1 miiteakiben
inmesi/soylenmesi gerektigi on plana c¢ikarilmakta ve vahyin
muhataplar1 dikkate aliyor olmasimin yegane nedeni olarak zamanda
sonralik sunulmaktadir.® Aslinda vakia, sOylenildigi gibi bazi ayet ve
ayet gruplarinin niizGil ortaminda birtakim olay, soru ve ihtiyaglar
gerceklestikten sonra nazil olmasi seklinde tecelli etmistir. Ancak bu
sOylemin goz ardi edilemez olarak gordiigli gerceve burayla smirh
degildir ve vahyin herhangi bir sekilde niiz(il ortammdan Once
sOylenmemis olmasimi gerekli goriir.

Bu bakis agist Kur'an'm asamali indirilisini, kelam ilmi
cercevesinde detayl tartismalara sahne olmus “insanin fiilleri” konusuyla
irtibatlandirmasi agisindan orijinal bir mahiyet arz etmektedir. Bu haliyle
konunun, Islam diisiince geleneginde farkli ekollerin olusumuna zemin
hazirlayan Allah’in ilmi, iradesi ve takdirinin insanin iradi fiillerine
taalluku problemiyle ayni1 zemine sahip oldugu ifade edilebilir. Ancak
kapsami genis bu problemin detaylarin ilgili kaynaklara havale ederek
konuyla ilgili su hususlara deginmek yerinde olacaktir.

Birinci olarak “Allah’in ezeli ilminin, insamn irddi fiillerini miicbir
olmadi$1” burada yeniden giindeme getirilmesi gereken ©nemli bir
yargidir® Bu, bir yandan -yukarida temas edildigi tizere- ontolojik
olarak Allah ve alemin zaman ve mekanla Kkayith olmada
farklilasmasma; diger yandan da ilmin, maluma tabi olmas: ilkesine®
dayanmaktadir.

48 Krs. Oztiirk, “Vahiyle Empati Kurmanin Imkani -Muvafakati Omer Ornegi-", 233-234;
Ayrica bkz. Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 1: 257-258; Subhi Salih, Mebihis, 50-51.

#  Slileyman Ates, Yiice Kur’dnin Cagdas Tefsiri adli eserinde, Hz. Peygamber’in
hayatinin farkli safhalarindaki olaylarla ilgili ayetlerin daha o olaylar olmadan &nce
yakin goge indirilmesinin hikmeti ve izahinin bulunmamas: gerekgesiyle, Kur’an'mn
topluca yakin semaya indirildigini ifade eden rivayetleri, uydurma olarak kabul
etmektedir. Buna mukabil Ates, eserinin diger bir yerinde Kur’an’in aslinin Levh-i
Mahftiz’da yazili olduguna yer vererek bir tiir geliskiye diismektedir. Krs. Ates, Yiice
Kur’dn'in Cagdas Tefsiri, 1: 307; 10: 401-403; 11: 22-23.

%  Nureddin Sabtni, Maturidiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu, 6. bs. (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1998), 145-146.

51 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, el-iktisid fi'l-i‘tikid (Beyrut: Daru’l-
minhac, 2012), 168.
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fkinci olarak, insanin iradi fiilleriyle iliskili ve gelecekte meydana
gelecek olaylara Kur’an’da yer verildigini dikkate almak gerekmektedir.
Bunun en bariz 6rnegini Bizans ve Sasani imparatorluklar1 arasinda
gerceklesecek savasin ve bu savasta galibin kim olacaginin Kur’an’da
onceden bildirilmesi olusturur.5? Allah’in kitabinda bu hususa 6rneklik
tegkil edecek baska deliller de bulunmaktadir.®® Ancak Allah’in, zamanla
kayith bu alemde daha sonra gerceklesecek bir vakiayr bilmesinin
imkanini gostermesi bakimindan Rim stresindeki anilan olay yeterli
delalete sahiptir. Daha fazla detaylandirilabilecek bu deliller
gostermektedir ki Allah’in ilmi, bize gore 6nce veya sonra kabul edilen
alanin tamamina taalluk etmektedir. Kur’an'in niiztil vasatini 6nceleyen
bir varliginin olmas:t da bu gergevede diistiniilebilecek bir konudur.
Dolayisiyla eger Kur’an'in, Hz. Peygamber’e indirilmeden 6nce bir kitap
halinde bulunmasi, niizGil ortamini tiyatral bir sahneye c¢evirmesi
anlamina geliyorsa, Rim sliresindeki bahsi gecen ayetlerin varligr da
aslinda tek tek insanlarin hiir irade ve se¢imlerinin olmadig1 anlamina
gelecektir. Konuya eklemlenecek diger delillerle birlikte, degil niizil
ortaminin, biitiin diinya yasaminin 6nceden belirlenmis bir senaryo
olarak kabul edilmesi sonucuna varilacaktir. Kald1 ki gelenekte insan
iradesine asir1 vurgu yapmakla bilinen Mutezile diistiniirleri dahi, Rim
stiresindeki ayetler gercevesinde, bir olay gerceklesmeden Allah’in onu
bilecegini kabul ediyor goriinmektedirler.® Netice itibariyle Kur’an'in
asamali inisi fikrini, vahiy-olgu arasindaki iliskiyi kopartmasi ve insan
iradesini gormezden gelmesi endisesiyle yadsimanin, Kur’anin
biitiinltigii cergevesinde bir karsiligi bulunmamaktadir.

Uglincii olarak, Kur’an’m topluca yakin semaya indirilmesiyle
vahiy-olgu irtibatinin kopmasi yahut insanlarin fiillerinde mecbur
birakilmas: arasinda kurgulanan sebep sonug iliskisinin “zorunlu bir
hitkiim” olmadig: ifade edilmelidir. Nitekim yukarida Allah’mn ilmi ve
insanin iradesi konusunda kismen deginilen tartismalar, bu meselede su
veya bu yargiya ulasmanin kisinin bakis acisiyla dogrudan irtibath
oldugunu gosterir niteliktedir. Bundan dolayi tarihselci -veya daha genel

%2 Ram, 30/1-5.

% Kehf stresinde, Hz. Musa ve kendisine Allah katindan ilim verilen kisi arasinda
gecen olaylarin anlatildig: kissada islenen mefhum, yukarida bahsi gegen konuya
yonelik 6nemli bir delil tegkil etmektedir. Bkz. Kehf, 18/60-82.

5 Zemabhseri, el-Kessilf, 4: 563-564; Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu'l-Kur'dn 'ani’l-metdin, thk.
Ahmed Abdurrahman es-Sayih, 1. bs. (Kahire: Mektebetii'n-nafize, 2006), 340.
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bir gergeveyle XIX. yilizyildan sonraki bir kisim tefsir ¢alismalarindaki-
bakis agisina gdre problem olarak algilanan bu durum, Islam diisiince
geleneginin bahsi gecen donemden Oncesinde problem olarak
goriilmemistir. Zira hem Kur’anin Levh-i Mahf(iz’dan yakin semaya
topluca indirildigine dair rivayetler, hem de Kur’an'in niizil ortaminda
vuku bulan birtakim hadiseler neticesinde peyderpey indirildigine dair
rivayet ve degerlendirmeler bu gelenek igerisinde beraberce
aktarilmistir.> Hatta modern diisiincenin geliski olarak kabul ettigi bu iki
farkli icerige delalet eden rivayetler ayn1 sahabeye dayanmakta, dahasz,
bu iki mefhum aymi rivayet metni igerisinde nakledilmektedir.>
Dolayisiyla Kur'an'in gerek peyderpey indirilisine sebep olan olaylarin
Kur'ant  anlamadaki ehemmiyeti, gerekse Kur'anin topluca
indirilmesinin ehemmiyeti sahabe ig¢in aym1 diizlemde ve aym
dogrultuda anlagilabilir goriinmektedir.

2.4. Kur’aAn’in Indirilisi ve Bir Kitap Haline Getirilisi -Hitaptan
Kitaba Doniisiim-

Kur’an’in indirilis keyfiyetiyle alakali bir diger konu da onun
metin yapisidir. Konu, tefsir geleneginde yogun olarak Kur’an tarihi ve
miinasebetu’l-Kur'an ilmi cergevesinde; c¢agdas arastirmalarda da
dilbilim kuramlarinin tesiriyle Kur’an’in metin veya s6z olmasi ikilemi
bakimindan ele alinmaktadir. Kur'an'm sahip oldugu {slip
ozelliklerinin biitiinciil ve tutarl bir ustl belirlemedeki roliiyle yakindan
irtibatli olan bu konu, burada Kur’an’in niizal asamalari1 bakimindan ele
aliacaktir.

Kur'an-1 Kerim, niiz@il ortamindaki sahis, olay ve olgularla
dogrudan bir iliski kurmak suretiyle yirmi ii¢ yil zarfinda parga parca
indirildi. Hz. Peygamber’in vefatin1 miiteakip sahabe nesli tarafindan iki
kapak arasinda toplandi. Ilk muhatap gevreyi olusturan sahabeden
sonraki nesiller, onlardan farkli olarak Kur’an’i bir kitap olarak telakki
etti. Ancak Kur’an’in, anlasilmasinda siirekli bir sekilde kendi nazminin
disina ¢ikan birtakim malumatlara da ihtiya¢ duyuldu. Nitekim
insanlarin  Kur’an’t anlamak i¢in metin harici bilgilere ihtiyag
duymasinin bir sebebi de onun tertibidir. Zira Kur’an nazmu, alisila gelen
bir kitap formatina sahip degildir. Bundan dolayr da -yukarida

% Kadi Abdilcebbar, Tenzihu'l-Kur'dn, 316, 390, 395; Zemahseri, el-Kessif, 3: 181, 559; 4:
347-349, 5: 464; 6: 409; Zerkesi, el-Burhin, 160-163; Suyuti, el-Ttkdn, 1: 142 vd.
% Makalenin bag tarafinda metni sunulan rivayetlere bakilabilir.
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deginildigi iizere- farklh Kur’an boliimlerinin anlaminin tespitinde, ilk
muhataplarin niizl ortami bilgisine miiracaat etmenin zorunlulugu
daha tabiin donemindeyken dikkatlerden ka¢mamustir. Hatta
Muhammed b. Sirin’in (6. 110/729), Ikrime’ye (6. 105/723): “Kur'an’i,
tipki indigi gibi sirasiyla toplasaydiniz (ya!)”¥ deme ihtiyacini
hissettigine tanik olunmaktadir. Bunun yam sira Kur’an’daki nesh,
tahsis, tekrar vb. olgularin da, onun bir metin olarak algilanmasindan
sonra bir problem tegkil ettigi ifade edilebilir.

Kur’an tarihi ile ilgili malumatlar incelendiginde Kur'an'm Hz.
Peygamber doneminde yazildigina ve yazilirken yine onun direktifleri
dogrultusunda ayetlerin belli bir siraya gore tertip edildigine, strelerin
belirlenmesine ve bir kitap haline getirildigine yonelik uygulamalarla
karsilagilmaktadir. Bu ikinci durumun Kur’an metnine yonelik
yaklasimlarda gozden kagirilmamasi gerektigini diistinmekteyiz. Ancak
Kur'an'm Hz. Peygamber doneminde belirli ve sistemli bir sekilde
toplanmasinin, Kur’an’in indirilisi, niiztil ortamimdan 6nceki varlig gibi
yukarida deginilen tartismalarla ilgili bir boyutu da bulunmaktadir.

Kur'an'm bir metin olup olmamas: iizerindeki tartismalar, hem
stire bazinda hem de Kur’an’in tamami dikkate alinarak yapilmakta,
Ozellikle batili arastirmacillar tarafindan Kur'an nazmmm ig
biitiinliiglintin bulunmadig1 6n plana ¢ikarilmaktadir.® Bu ise dogrudan,
onun ayet ve stire tertibi ile ilgilidir. Ayetlerin tertibiyle alakali birkag
istisnai haber® bir kenara birakilacak olursa ayetlerin tertibinin tevkifi

5 Suyut], el-ithkdn, 1: 187-188. ssils of e chly oY) comaint o 106 . Jo36 Jp81 ST LS 0sill 150 Sl i e 6"
" gellazal Lo U S5

58 Bkz. Hayrettin Oztiirk, “Hazreti Peygamber (a.s.) Déneminde Kur'an Ayetlerinin ve
Surelerinin Tespit ve Tertibi Hakkinda Bir Degerlendirme”, Ondokuz Mayis
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20-21 (2005): 228-229; Ayrica krs. Ozsoy, Kur'an ve
Tarihsellik Yazilar:, 66-67, 162.

% Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi adli ¢alismasinda Esra Gozeler, ayet tertibinin
tevkifi veya ictihadi olusunu ele aldig1 boliimde, ayet tertibinin ictihadi olmasina
delalet ettigini ifade ettigi dort rivayete yer vermektedir. Ancak so6zii edilen
rivayetlerden sadece biri, bu tertibin ictihadi olduguna delalet etmektedir. Bu
rivayette gegen ve Tevbe siiresinin son iki ayetiyle ilgili olarak Hz. Omer’in: “Eger bu,
ii¢ ayet olsaydi onlar1 ayr1 bir stirede toplardim. Kur’an’daki bir sfireye bakin ve
oraya koyun.” s6zii, bu haliyle ayet tertibinin sahabenin miidahalesine agik oldugunu
gosterse de konuyla ilgili diger rivayetlere basvuruldugunda bu iki ayetin yeri
konusunda sahabenin ¢ogunlugunun bilgisinin bulunmadig1 sylenebilir. Fakat ilgili
ayetleri bilen ve Allah Rastlii'nden telakki eden kisilerin mushafin toplanmasi
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oldugu sonucuna ulagilabilir. Buna gore strelerin Hz. Peygamber
[sallalldhu ‘aleyhi ve sellem] doéneminde tespiti yapilmistir. Burada
problem ciimlesi sudur: “Hz. Peygamber’in, farkli zamanlarda inen ve
¢ogunlukla birbiriyle dogrudan konu irtibati kurulamayan ayet veya
ayet gruplarmi bir siire igerisinde toplamasmi saglayan etken nedir?”
Soruya iki sekilde cevap verilebilir. Hz. Peygamber, ayetlerin yerini ya
kendi igtihadiyla ya da Allah'in istedigi sekilde (vahiyle) belirlemistir.
Eger bu tertip Allah Rastlii'niin i¢tihadiyla belirlenmis olsaydi, Kur’an’a
noksanlik izafe etmeye ve onu yanlis anlamaya sebebiyet verdigi iddia
edilen® bu tertibin hikmete muhalif olmas1 dolayisiyla Allah tarafindan
diizeltilmesi gerekirdi ki boyle bir sey tarihen vuku bulmamaistir. Yahut
onun ictihadinda bizim anlayamadigimiz birtakim hikmetlerin gizli
oldugu da diisiiniilebilir. Sayet ayetlerin tertibinde Hz. Peygamber’in bir
dahli bulunmad: ve bu tertip vahiyle belirlendiyse, Kur’an'm
anlagilmasinin metin digit malumatlara ihtiya¢ duymas: gercekliginin
yani sira bu sekilde tertip edilisinin de bir hikmete mebni oldugu
diistintilmelidir. Dolayisiyla da Kur’an’t anlama yontemi birbirinden
farkli ustlleri bir araya toplayacaktir. Bunun temelinde Kur’an’m hem
bir hitap hem de bir kitap seklinde incelemeye tabi tutulmas: yer alir.
Klasik tefsir ustlii eserlerinin bu iki bakis agisina ait argiimanlar: aym
anda savunuyor olmasi® bir tiir geligki olarak goriilse de diger taraftan
onlarin Kur'an'm nasil bir kitap olduguna yonelik tasavvurlar
dogrultusunda anlamli bir yaklasim olarak da kabul edilebilir. Bu

esnasinda gerekli uyarilar1 yaptig1 da bu rivayetlerde goriilmektedir. (Bkz. Makdisi,
el-Miirsidii’'l-veciz, 55-56, 61.) Bu rivayetin kapsamli bir degerlendirmeye ihtiyag
duymas: bir kenara birakilacak olursa Gozeler'in delil olarak zikrettigi diger iig
rivayetten ¢ikarttigi sonuglarin, rivayetlerin igerigiyle ortiismedigini ifade etmek
gerekmektedir. Zira yazar, ilgili yerde Hz. Ebu Bekir déneminde gergeklesen bir olay1
Hz. Osman zamaninda gerceklesmis gibi ele almakta (Krs. Ibn Ebi Davud, Kitdbu'l-
mesdhif, thk. Muhibbuddin Abdussubhan, 2. bs. (Beyrut: Daru’l-besari’l-islamiyye,
2002), 1: 164-165); diger rivayette ise Hz. Aise’'nin sfire tertibi ile ilgili ifadesini ayet
tertibi i¢in de gegerli kilarak Kur’an tarihi ile ilgili yaniltici sonuglara ulagsmaktadir.
Bkz. Esra Gozeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 1. bs. (Istanbul: Kuramer, 2016),
37-40.

60 (jzsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilar, 162.

61 Bir taraftan Kur’an’mn bir hitap oldugunu gosteren esbab-1 niizil, nasih mensuh gibi
konulara ehemmiyet verilirken diger taraftan Kur’an'in bir kitap olduguna isaret
eden miinasebetii’l-Kur’an gibi konularin ayn literatiirde ele alindig1 goriilmektedir.
Bkz. Suyuti, el-Itkan, 1: 147 “Ga J; o N1 s Sl Yy gmilly 5ol a0 08
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konunun diger bir baslig1 da Kur’an ayetlerinin tertibi eger tevkifi ise bu
tevkifilik, Kur’an"in niizil ortamindan 6nce bir kitap halinde bulundugu
anlamma gelir mi? Bu soruya farkli fikri akimlariyla klasik Islam
diistintirlerinin verdigi cevap ekseriyetle olumludur.®? S6zii edilen
kanaate, bir Onceki bashikta ele alman deliller imkan saglamis
goriinmektedir.

2.5. Kur'an’in Indirilisi ile Ilgili Mezheplerin Gériisleri

Mutezile ve Es’arl mezheplerinin, hem akil hem de insanin fiilleri
konusundaki genel Kkarakteristigini esas alan bazi aragtirmacilarin,
Kuran'm topluca yakin semaya indirilmesi fikrinin yaygmlik
kazanmasini Es‘arilik’in tarih iginde Mutezile’'ye baskin gelmesiyle
irtibatlandirdig1 miisahede edilmektedir.®® Bu yorumun verdigi genel
intiba, iki mezhebin otorite miicadelesinin neticesinde Islam
diisiincesinin zamanla irrealist bir yapiya evrildigidir. Farkli ve hustsi
ilmi ¢alismalar1 gerekli kilan bu intiba bir yana, bahsedilen iddianin
gercekligine yonelik bazi tespitlerde bulunmak 6nem arz etmektedir.

Konunun  Es’arilik ve  Mutezile arasindaki  gerilimle
irtibatlandirilmasi, bu irtibat1 kuranlarin, iki agidan 6n yargil bir tarih
perspektifine sahip oldugunu gostermektedir. Ilk olarak; mevcut ihtilaf,
bu iki fikri akima hasredilmekte ve boylelikle sanal bir tarih algisi
olusturulmaktadir. Halbuki tefsir eserlerine bakildiginda konunun,
mezhepler iisti denilebilecek bir diizlemde ele alindig1 goriilmektedir.
Bunun yani sira Kur’an'mn yakin semaya topluca indirilmesi fikri, hem
Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’den (6. 324/935-36) once yayginlik kazanmis® hem

62 Bkz. Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymin, 3: 789; 4: 224; Taberi, Cimiu’l-
beydn, 20: 546-547; 22: 362-363; 24: 286; Zemahseri, el-Kessdf, 5: 425; Kadi Abdiilcebbar,
Tenzthu'l-Kur'dn, 390; Kadi Beyzavi, Enviru’t-tenzil, thk. Muhammed Subhi ve
Muhammed Ahmed, 1. bs. (Beyrut: Daru’r-Resid, 2000), 3: 244-245; Ebu Hayyan
Enduiliisi, el-Bahru'l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdilmevcid ve Ali Muhammed
Muavviz, 1. bs. (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1993), 8: 7; Sehabeddin Mahmd
AlGsi, Rihu'l-medni (Beyrut: Daru ihyai't-turdsi’l-Arabi, ty.), 25: 64; Tahir b. A@ur, et-
Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye li'n-nesr, 1984), 30: 253-254; Abdullah
Draz, Kur’an’a Giris, ¢ev. Salih Akdemir, 4. bs. (Ankara: Otto Yayinlari, 2010), 102-103.

% Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiati, 148-149; Benzer bir yaklagimi Ciindioglu'nun da
kurguladigimi gormekteyiz. Ciindioglu, Soz’iin Ozii, 56-57.

64 Ibn Abbas rivayetinin Said b. Ciibeyr (6. 94/713), Ebu Salih (6. 101/719-20), Tkrime (5.
105/723) yoluyla nakledildigi goriilmektedir. Bu tabitin alimlerinden sonra rivayetin
tarikleri ¢ogalmis ve bu farkli tariklerden gelen rivayetler hadis ve tefsir
literatiirtindeki farkli eserlerde nakledilmistir. Eserlerinde sozii edilen rivayete yer
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de Eg‘ari gelenek disinda da yer almistir.5 fkinci olarak; Mutezile'nin
Islam diisiincesindeki akilc1 durusu veya genel diisiincesinden hareketle,
bu konuda Es‘arilik’e muhalif ve daha realist duran diger segenegin
tarafinda bulundugu ima edilmek suretiyle hem mezheplerin fikri ve
tarihi duruglar1 hem de konu f{izerindeki tartismalar manipiile
edilmektedir. Zira Mutezile de -teorik olarak, farkli diisiinen Mutezili
alimlerin varligr imkan dahilinde olsa da- tipki diger fikri akimlarda
oldugu gibi Kur'an’in yakin semaya topluca indirilmesini kabul
etmektedir. Ornegin Mutezili alim Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf (5. 235/849-50
[?]), Allah'in Kur’anit ilk olarak Levh-i Mahftiz’da sonra Allah
Rastli'niin kalbinde ve akabinde de Mushaf’ta yarattigini 6ne siirerek®
Kur'an'm niizal ortammdan o6nceki varligini bir anlamda kabul etmis
olmaktadir. Benzer bir yaklasimi Bagdat ekoliine bagli Mutezile
kelamcisi Ca’fer b. Miibessir'de de (0. 234/848-849) gormek
mimkiindiir.” Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) Tenzihu'l-Kur'an ‘ani’l-
metdin adli eserinin farkli yerlerinde Kur'anin Levh-i Mahftiz'daki
varligindan, yakin semaya topluca indirilmesinden, daha sonra nitizil
ortamindaki farkli olaylar neticesinde Kur'an'm parca parca
indirilmesinden bahsetmektedir.®® Yine ayni ekole miintesip olan
Zemahseri de (0. 538/1144) tefsirinde ayn1 goriisleri tekrar etmektedir.*
Burada Islam diisiince geleneginde Allah’m keldm sifati -daha
0zelde Kur'an'm Allah'm kelami olmasi- hakkinda ortaya siiriilen
fikirlerin yukaridaki duruma intibakini dikkate almak, meseleyi biraz

veren ve Ebu’l-Hasan el-Es’ari’den dnce veya onunla ¢agdas bazi alimler sunlardir:
Bkz. Ebu’l-Hasan Ali b. el-Ca’d Cevheri (5. 230/844-45); ibn Ebi Seybe (0. 235/849);
Nesal (6. 303/915); Taberani (6. 360/971); Had b. Muhakkem Hevvari (6. 280/892),
Tefsiru kitabilldhi’l-aziz, thk. Belhdc b. Sa‘id Serifi, 1. bs. (Beyrut: Déru’l—garbi’l—islémi,
1990), 4: 521; Taberi (6. 310/923), Cimiu’l-beyin, 3: 188-192; 24: 542-544.

65 Ornegin Imam Maturidi, Ibn Abbas rivayetinin icerigini, Kadir stiresi 1. ayetin
muhtemel oldugu iki anlamdan biri olarak zikreder. Bkz. Ebu Mansur Maturidi,
Te'vildtu’l-Kur’dn, thk. Ahmet Vanlioglu (istanbulz Mizan Yayinevi, 2010), 17: 277;
Hevvari, Tefsiru kitabilldhi'l-aziz, 4: 521; Fadl b. Hasan Tabersi, Mecme'u'l-beyin fi
tefsiri’l-Kur’dn, 1. bs. (Beyrut: Daru’l-Murtaza, 2006), 10: 311.

6  Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felseft Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung (Istanbul:
Insan Yayinlari, 1999), 2: 308; Osman Aydimnli, “Mu’tezile Geleneginin Kur’an-1 Kerim
Tasavvuru”, Isldmi [limler Dergisi, 1/1 (2006): 50.

¢ Osman Aydinli, “Mu’tezile Geleneginin Kur’an-1 Kerim Tasavvuru”, 51.

68 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu'lI-Kur'dn, 390, 395.

®  Zemahseri, el-Kessif, 5: 464; 6: 409.
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daha vuzuha kavusturacaktir. Konuyla ilgili goriisler su sekilde
Ozetlenebilir:

I) Allah'in kelami, kendi zatinda kaim harf ve seslerden
miitesekkildir. Bu goriise sahip olan Hanbeliler ve Kerramiler'e gore
Kur’an’in harfler ve sesleri ezeli kabul edilmektedir.

II) Allah'mn kelami, kendi zatinin disinda kaim harf ve seslerden
miitesekkildir. Bu ikinci goriisiin sahibi olan Mutezile’ye gore Allah’m
konusmasi, ses ve harfleri yaratmasi olarak kabul edilmektedir.
Dolayisiyla Kur’an da yaratilmigtir.

III) Allah’in kelam1 ne kendi zatinda ne de zatinin disinda kaim
olan harf ve seslerden miitesekkildir. Bilakis kelam, ilim ve iradeden
farkli olan, O'nun zatiyla kaim bir manay1 karsilamaktadir. Bu
diistincedeki Es‘ari gelenekte Kur'an Allah'm zatiyla kaim bir sifata
tekabiil etmektedir. Kur’an lafizlar1 ise sozii edilen kelama delalet eden
hadis gostergelerden ibarettir.”

Mevcut bilgiler 1s1§inda goriilmektedir ki gerek Kur’anin
ezeliligini gerekse hadisligini savunanlar nezdinde Kur'an'in nitizal
ortamindan Once var olmasi, dikkate deger bir problem olarak
belirmemektedir. Nitekim mezhepler arasinda fikir ayriligina diisiilen
konu, Allah’in kelami ve Kur’an hakkinda mahiyete yoOnelik bir
tartismadir. Mezheplerin ihtilaflar1 iddia edildigi gibi Kur’an'in niizal
ortamindan ©nce var olup olmamasiyla irtibath degildir. Dahasi
Kuran'm ezeliligi yahut yaratilmishgr hakkinda muhtelif goriisler
serdeden biitin firkalar, Kur’an’in asamali inigini kabul etmektedir.
Anlagilan o ki mezhepler, sozii edilen asamali inme fikrini kendi
diistince sistemlerinin dokusunu bozan bir wunsur olarak da
gormemektedirler. Bu durumda iddia sahibi arastirmacilarin, halku’l-
Kur’an tartismasindan Kur’an’in inzaline zihni bir sigrama yapmis
olmalari, ihtimal dahilindedir. Boylece Kur'an’in asamali indirilmesi
fikrinin yayginlik kazanmasmi, mezheplerin fikri, sosyal ve siyasal
diizlemdeki otoritesiyle irtibatlandirma geregi hissetmiglerdir. Eg’arilik
ve Mutezile arasindaki miicadele de bu teorik yamlsamanin pratikteki
gostergesi kabul edilmistir. Ne var ki yukarida ortaya konuldugu {izere
bu iddia, gergegi yansitmamaktadir.

70 Bkz. Kadi Beyzavi, Tavdli‘u’l-envir, gev. Hyas Celebi ve Mahmut Cinar, 1. bs. (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2014), 196-197; Gazali, el-iktisad
fU'l-i'tikdd, 181-194.
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Sonug

Kur’an’in Hz. Peygamber’e indirilmesi hakkinda tefsir geleneginde
farkli gortisler ortaya ¢ikmistir. Bu goriisleri iki ana bashk altinda
degerlendirmek miimkiindiir. Birincisi: Ibn Abbas’a dayandirilan
goriistiir. Buna gore Kur’an oncelikle Levh-i Mahfuz'dan yakin semaya
bir biitiin halinde, tek seferde inmekte, akabinde niiztil ortamindaki
olaylarla irtibath bir sekilde buradan Allah Rasfilii'ne peyderpey nazil
olmaktadir. Ikincisi: Tabi{in alimlerinden Sa’bi nispet edilen goriistiir. Bu
goriise gore Kur’an, ara bir mekan olmaksizin Allah katindan dogrudan
ve peyderpey Hz. Peygamber’e indirilmektedir. Fakat Taberi'nin,
Sa‘bi’den Ibn Abbas'in fikrini naklettigine de tanik olunmaktadir. Tefsir
geleneginde bu goriislerden ilki tizerinde imal-i fikirde bulunulduguna
ve miifessirler tarafindan muhtelif versiyonlarinin giindeme getirildigine
sahit olunmaktadir. Kur’an’dan birtakim delillerin konuya eklenmesiyle
birlikte Tbn Abbas'in ilgili goriisiiniin miifessirlerin genel kabuliine
mazhar oldugu tespit edilmistir.

Tefsir geleneginde, iizerinde icma’ edilmiscesine kabul goren
Kur’dn'in asamaly indirilisi distncesinin son dénemde ciddi elestirilere
tabi tutuldugu ve her ne kadar sahih senetlerle nakledilmis olsa da bu
fikri aktaran rivayetlerin uydurma kabul edildigi, bu konuda Kur’an’dan
getirilen delillerin gercegi yansitmadigi, bu goriisin “Kur’an’in
muhataplarmi ve niizil ortamini dikkate almas1” olgusunu hige sayarak
insanin iradeli fiillerini de ortadan kaldiran problemli bir goriis oldugu
yaklasimi sergilenmistir.

Fikirlerin, ortaya c¢ktiklar1 tarihi baglamlariyla ayristirilamaz
irtibatlarinin bulundugu bilinmektedir. Bu, fikir iireten insanin o fikri
tiretme sekliyle yakindan alakali bir durumdur ve 6zellikle tarihi bilginin
fotografin1 cekmede ve bu bilgiyi analiz etmede anakronik yanilgilara
diismemeyi temin eden bir kural niteligi tasimaktadir. S6ziinii ettigimiz
bu argiiman1 makalede tartisilan konulara yansittigimizda Ibn Abbas'in,
Sa’bi’nin veya miifessirlerin genelinin vardigi sonu¢ kadar, modern
donem algisinin da etkilendigi bir tarihi atmosferin bulundugu tespitini
yapmak onem arz etmektedir. Ancak son dénem tefsir galismalarmin
diinyada ortaya ¢ikan ve gelisen diislincelerle irtibath ve es zamanh
gelismeler kaydetmesinin bir sonucu olarak beliren bu elestirel
yaklasima sahip baz1 arastirmacilarin -bu konu 6zelinde- tarihi bilgiyi
mahktm etmeye c¢alistiklar1 gozlemlenmistir. Nitekim bu durum, yeni
gelismelere tam olarak intibak saglanamamasindan mdiitevellit metodik
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birtakim hatalara isaret etmektedir. Bu hatalarin basinda, bir taraftan
tarihselligin onemine vurgu yapilirken diger taraftan tarihi, 6n yargilara
mahk{m etme girisiminde bulunmak gelmektedir.

Bu cercevede; tefsir geleneginin Kur’an'in inzaliyle ilgili trettigi
bilginin, ilgili arastirmacilar tarafindan rivayet hegemonyas: altinda
ezilen cifte Kkisilikli sahte bir gergeklik olarak algilandigina taruk
olunmaktadir. Ancak bu gelenegin kendi tarihi konjonktiiri dikkate
alindiginda, sozii edilen algimin bir karsiiginin bulunmadigr bu
makalede tespit edilmistir. Kur’an'in asamali indirilisi ve bu fikrin genel
kabul gormesinin tefsir ilmi agisindan tutarli bir metot gergevesinde
gerceklestigi sonucuna ulagilmistir. Kur'an’in asamali indirilisi fikrinin
beraberinde getirdigi iddia edilen vahiy-olgu miinasebetinin kesilmesi
probleminin, insan hiirriyetine yonelik boyutun, Kur’an’in nasil bir kitap
oldugu tartismasmin, son donemin ge¢mise yonelik kurguladig: bashklar
olduguna sahit olunmustur. Mezheplerin konuya yonelik fikirlerinin,
ilgili arastirmacilar tarafindan, olandan c¢ok olmas1 gerektigini
diisiindiikleri sekliyle sunulmasi, bu suni bakis agisin1 gosteren diger bir
baslik gortintimiindedir.

Netice itibariyle, Kur'an’m indirilisinin asamali veya dogrudan
olduguna yonelik bilgi, sahsi tecriibe alanim1 asan bir konudur.
Dolayisiyla konuya Kur'an ve Hz. Peygamber'den gelen bilgileri
merkeze alarak yaklasmak gerekmektedir. Bu cercevede inzalin asamali
veya dogrudan gerceklesmesi bir tendkuz iliskisi gercevesinde ele
alindiginda inzalin su veya bu sekilde olduguna yonelik, delaleti kat'i bir
ayetin bulunmadig ifade edilebilir. Hz. Peygamber’in hadjisleri i¢in de
bu durum gegerlidir. Konuyla ilgili en net bilgi ise sahabeden Ibn
Abbas’a dayanmaktadir.

Kaynakc¢a

Askalani, Ibn Hacer. Nuhbetu’l-fiker. thk. Abdulhalim b. Salih. 1. bs.
Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2006.

Ates, Abdurrahman. “Tefsir Geleneginde Levh-i Mahfuz Diistincesi”.
Islami Arastirmalar Dergisi. 16/3 (2003): 391-404.

Ates, Siileyman. Yiice Kur'dn'm Cagdas Tefsiri. 12 cilt. Istanbul: Yeni
Ufuklar Nesriyat, 1991.

Aydmli, Osman. “Mu’tezile Geleneginin Kur’an-1 Kerim Tasavvuru”.
Islamd limler Dergisi. 1/1 (2006): 39-57.

AUID, c. 6, say1:10 (Haziran 2018): 73-100



98 | Davut AGBAL

Baltaci, Burhan. “Tefsir Ustliiniin Yeniden ingasma Fikih Usaluniin
Katkis1 -Satibi Ornegi-". Tarihten Giiniimiize Kur’dn Ilimleri ve Tefsir
Usilii. ed. Bilal Gokkir, Necdet Yilmaz, Omer Kara, Muhammed
Abay ve Necmettin Gokkir. 1. bs. Ankara: {lim Yayma Vakfi Kur’an
ve Tefsir Akademisi, 2009, 289-312.

Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed b. Hiiseyn. el-Esmi ve’s-sifit. thk. Abdullah b.
Muhammed el-Hagidj. 2 cilt. Cidde: Mektebetii's-sevadi, 1991.

Cerrahoglu, Ismail. Tefsir Tarihi. 2 cilt. Ankara: Fecr Yayinevi, 1996.

Cevheri, Ebu’l-Hasan Ali b. el-Ca‘d. el-Miisned, thk. Abdiilmehdi b.
Abdiilkadir. 1. bs. Kuveyt: Mektebetii'l-felah, 1985.

Ciindioglu, Diicane. Kur'an’t Anlamamn Anlami. Istanbul: Tibyan
Yayinlari, 1995.

Ciindioglu, Diicane. Soz'iin Ozii -Keldm-1 [lahi'nin Tabiatina Dair-. 5. bs.
Istanbul: Kap1 Yayimlari, 2014.

Demirci, Muhsin. Tefsir Tarihi. 22. bs. Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Vakfi Yayinlari, 2012.

Derveze, Muhammed Izzet. et-Tefsiru’l-hadis. 2. bs. 10 cilt. Kahire: Daru’l-
garbi’l-Islami, 2000.

Draz, Abdullah. Kur’an’a Giris. ¢ev. Salih Akdemir. 4. bs. Ankara: Otto
Yayinlari, 2010.

Duman, Zeki. “Kelamullah’in Levh-i Mahfuz’dan Cibril’e Intikali ve Hz.
Peygamber’e Inzali”. Islami Ilimler Dergisi. 5/1 (2010): 41-90.

Ebu Hayyan Endiiliisi. el-Bahru'l-muhit. thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid
ve Ali Muhammed Muavviz. 1. bs. 8 cilt. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1993.

Ebu Zeyd, Nasr Hamid. [lahi Hitabin Tabiati. cev. Mehmet Emin Masal1. 3.
bs. Ankara: Otto Yayinlari, 2013.

Elik, Hasan. Kur'an’in Korunmuslugu. 4. bs. Istanbul: Fikir Yayincilik,
2014.

Gazali, EBbu Hamid Muhammed b. Muhammed. el-iktisid fUl-i'tikdd.
Beyrut: Daru’l-minhac, 2012.

Gozeler, Esra. Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi. 1. bs. Istanbul:
Kuramer, 2016.

Hakim, Muhammed b. Abdullah en-NisabGri. el-Miistedrek ‘ale’s-
Sahihayn. thk. Mustafa Abdiilkadir Ata. 2. bs. 5 cilt. Beyrut: Daru'l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 2002.

Halimi, Ebu Abdullah. el-Minhic fi su‘abi’l-imdn. thk. Hilmi Muhammed
Fhde. 1. bs. 3 cilt. byy: Daru’l-fikr, 1979.

AUID, c. 6, sayt: 10 (Haziran 2018): 73-100



Kur’an’m Uc Asamal indirilisi | 99

Hevvari, HGd b. Muhakkem. Tefsiru kitdbilldhi’l-aziz. thk. Belhac b. Sa‘id
Serifi. 1. bs. 4 cilt. Beyrut: Déru’l—garbi’l—fslémi, 1990.

ibn Ebi Davud. Kitdbu'l-mesdhif. thk. Muhibbuddin Abdussubhan. 2. bs. 2
cilt. Beyrut: Daru’l-besari’l-Islamiyye, 2002.

ibn Ebi Seybe. el-Musannef. thk. Muhammed Avvame. 1. bs. 26 cilt.
Cidde: Daru'l-kible li's-sekafeti'l-islamiyye, 2006.

ibn Kesir, imadudin Ebi’l-Feda Ismail. Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim. thk.
Mustafa Seyyid Muhammed, Muhammed Seyyid Resad,
Muhammed Fadil el-Acmavi, Ali Ahmed Abdulbaki ve Hasan
Abbas Kutub, 1. bs. 15 cilt. Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 2000.

Kadi Abdilcebbar. Tenzithu'l-Kur'dn  ‘ani’l-metdin. thk. Ahmed
Abdurrahman es-Sayih. 1. bs. Kahire: Mektebetii'n-nafize, 2006.

Kadi Beyzavi. Envdru’t-tenzil. thk. Muhammed Subhi ve Muhammed
Ahmed. 1. bs. 3 cilt. Beyrut: Daru’r-Resid, 2000.

Kadi Beyzavi. Tavdli‘u’l-envir. gev. ilyas Celebi ve Mahmut Cinar. 1. bs.
Istanbul Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari,
2014.

Karaman, Hayrettin, Mustafa Cagrici, I. Kafi Donmez ve Sadrettin
Glimiis. Kur’an Yolu. 3. bs. 5 cilt. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig:
Yayinlari, 2007.

Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed. el-Cami’ liahkdmi’l-Kur'dn.
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki. 1. bs. 24 cilt. Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 2006.

Makdisi, Ebu Same. el-Miirsidii’l-veciz. thk. Tayyar Altikulag. Beyrut:
Daru’s-sadir, 1985.

Maturidi, Ebu Mansur. Tevildtu’l-Kur’dn. thk. Ahmet Vanhoglu. 18 cilt.
[stanbul: Mizan Yayinevi, 2010.

Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed. en-Niiket ve’l-‘uyiin. 6 cilt.
Beyrut: Daru’l-kiittibi'l-ilmiyye, ty.

Mukatil b. Sitleyman. Tefsiru Mukatil b. Siileyman. thk. Abdullah
Mahmud Sehhate. 1. bs. 5 cilt. Beyrut: Miiessesetii tarihi’l-Arabi,
2002.

Nesai, Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb. es-Siinenii’l-kiibrd. thk. Hasan
Abdiilmiinim Selebi. 1. bs. 12 cilt. Beyrut: Miiessesetti'r-risale, 2001.

Nessar, Ali Sami. Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu. gev. Osman Tung. 2
cilt. Istanbul: Insan Yayinlari, 1999.

AUID, c. 6, say1:10 (Haziran 2018): 73-100



100 | Davut AGBAL

Ozgel, Ishak. “Kur'an'm U¢ Asamali Niizilii Anlayismin Lugavi
Temelleri Uzerine Bir Degerlendirme”. Arayislar -Insan Bilimleri
Aragtirmalari-. 3/5-6 (2001): 89-114.

Ozsoy, Omer. Kur’an ve Tarihsellik Yazilari. 2. bs. Ankara: Otto Yayinlari,
2015.

Oztiirk, Hayrettin. “Hazreti Peygamber (a.s.) Doéneminde Kur'an
Ayetlerinin ve Surelerinin Tespit ve Tertibi Hakkinda Bir
Degerlendirme”. Ondokuz Mayis Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi. 20-21 (2005): 211-233.

Oztiirk, Mustafa. “Vahiyle Empati Kurmanin Imkani -Muvafakati Omer
Ornegi-". Kur'an, Tefsir ve Ustil Uzerine. 1. bs. Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2011. 230-266.

Resid Riza. Tefsiru’l-mendr. 2. bs. 12 cilt. Misir: Matbaatu’l-Menar, 1350.

Sabtini, Nureddin. Maturidiyye Akaidi. cev. Bekir Topaloglu. 6. bs.
Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1998.

Subhi Salih. Mebdhis fi ‘ultimi’l-Kur’dn. 10. bs. Beyrut: Daru’l-ilm li'l-
melayin, 1988.

Suyuti, Celaleddin Abdurrahman. el-Itkin f1 ulumi’l-Kur'dn. thk. Ahmed
b. Ali. 2 cilt. Kahire: Daru'l-hadis, 2006.

Taberani, Siileyman b. Ahmed. el-Mu'cemu’l-kebir. thk. Hamdi
Abdiilmecid es-Selefi. 25 cilt. Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye, ty.

Taberd, Ibn Cerir. Camiu'l-beyin ‘an te'vili dyi’'l-Kur'dn. thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki. 1. bs. 26 cilt. Kahire: Daru hicr, 2001.

Tabersi, Fadl b. Hasan. Mecme‘u’l-beyin fi tefsiri’l-Kur’dn. 1. bs. 10 cilt.
Beyrut: Daru’l-Murtaza, 2006.

Tahir b. Asur. et-Tahrir ve't-tenvir. 30 cilt. Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye
li'n-negr, 1984.

Tirmizi, Ebu IsA Muhammed b. IsA. el-Cami‘u’l-kebir. thk. Suayb Arnavut
ve Cemal Abdiillatif. 1. bs. 6 cilt. Beyrut: Daru’r-risaleti’l-alemiyye,
20009.

Yazir, Hamdi. Hak Dini Kur’dn Dili. 10 cilt. istanbul: Eser Kitabevi, ty.

Zemahseri, Mahmud b. Omer. el-Kessdf. thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud
ve Ali Muhammed Muavviz. 1. bs. 6 cilt. Riyad: Mektebetii'l-
ubeykan, 1998.

Zerkani, Muhammed Abdiilazim. Mendhilu’l-"irfin fi ‘uliimi’l-Kur’dn. 1.
bs. 2 cilt. Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1995.

Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah. el-Burhin fi ulumi’l-Kur'dn.
thk. Ebu’l-Fadl ed-Dimyati. Kahire: Daru’l-hadis, 2006.

AUID, c. 6, sayt: 10 (Haziran 2018): 73-100



ES‘ARI ALIMLERIN NAZARINDA HANBELILIK VE HANBELILER
(IHTILAFLAR VE iTHAMLAR)

Gonderim Tarihi: 23.01.2018 Kabul Tarihi: 20.04.2018
ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-5055-7995

Umiit TORU®

Oz

Mezhepler arasi iligkiler, oncelikle sOylemler {izerine bina edilir. Yaftalayici
isimler ve olumsuz nitelemeler, ¢cogu defa olumsuz iligkileri de beraberinde
getirir. Her ikisi de Ehl-i Siinnet’in bir kolu olmasina ragmen Eg’ari alimlerin
Hanbelilere yonelik olumsuz dil ve {isluplarinin incelenmesi, bu agidan 6nem
teskil etmektedir. Eg’arl alimler agisindan Hanbelilik, kurumsal kimligi
bakimindan Ehl-i Siinnet smirlari igerisinde yer alan ve sahih bir din anlayisin
temsil eden firka konumundadir. Ne var ki kelami meselelere yaklasimda aklin
yeri, Allah’a ait sifatlarin tevili ve mushaftaki lafizlarin mahluk olup olmadig:
konularinda Hanbelilere ¢ok ciddi elestiriler yoneltilmis, ayrica Hasviyye,
Miicessime, ayak takimi, cahil gibi asir1 birtakim ithamlarda bulunulmustur. Bu
olumsuz nitelemelerin arkasinda dinsel hassasiyetlerin yaru sira temsil ettikleri
din anlayisinin mesruiyetini saglamaya yonelik kaygilar yer almaktadir. Diger
taraftan Nizamilmilk’iin  vezir olmasiyla birlikte siyasal bakimdan
desteklenmeye baslanmalari, fikirlerini yaymak icin avantajli bir konuma
ylikselmeleri ve bu ugurda gerekli tiim imkanlara kavusmalari, ¢ogu defa
Hanbelilerin aleyhine bir gelisme kaydetmeleri de bunda etkili olmustur. Zira
Es‘ariligin yiikselmesine karsi1 Hanbelilerin zaman zaman sosyal siddete varan
tepkisi, onlarin tislubuna yansimistir.

Anahtar Kelimler: Eg‘arilik, Hanbelilik, Akil, Haberi Sifatlar, Halku’l-Kur’an,
Itham.

Hanbalism and Hanbalities in the Viewpoint of Asharite Scholars
(Disagreements and Accusations)
Abstract
Relations between sects are built on discourses first. Nicknames and negative
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qualifications often lead to negative associations. When viewed from this angle
the bad accusations that the Ash'arite scholars use about the Hanbalities are
really striking. So, both are included in the Ahl al-Sunnah. In terms of Ash'ari
scholars, Hanbalism is a branch within the Ahl al-Sunnah and represents a true
understanding of religion. However, the Hanbalites were subjected to very
serious criticisms about the comment of Allah’s qualities, nature of the Holy
Qur'an’s letters. Beside of this, they were accused of some extreme accusations
such as Hashviyya, Mucessima, Mushabbiha, idler and ignorant. These negative
qualifications concern with ensuring the legitimacy of the religious thought they
represent, as well as religious sensitivities. On the other side, being supported
politically after Nizam al-Mulk became vizier, to gain an advantageous position
to spread their ideas and to get all the necessary opportunities for it influenced
their language. Finally, the reaction of the Hanbalities to the rise of the
Asharism, this reaction sometimes caused social violence, is reflected in their
wordings too.

Keywords: Asharism, Hanbalism, Mind, informed Devine Attributes, Halqu'l-
Qur'an, Accusation.

Giris

Es‘arilik, hicri dordiincti asrin baglarinda Imam Eg‘arinin
Mu'tezile’den ayrilmasi ve selef tarafindan temsil edilen Ehl-i Siinnet
itikadin1 benimsedigini deklare etmesi, miiteakip yillarda da isminin
mezhep kurucusu olarak goriilmeye baslanmasiyla ortaya ¢ikmis bir
mezheptir. Kurucusunun mezhep degistirdigi giinlerden itibaren
Hanbelilik ile yakin bir iliski i¢cinde olmus ve ¢ogunlukla onun aleyhine
bir gelisme gdstermistir.! Ebi Hamid el-Isferayini (6. 406/1015) gibi bazi
Safiiler, Imam Es’ari’yi $Safii kabul etmese ve halku’l-Kur’an meselesinde
fikirlerine karsi ciksa da Es‘arilik, zaman icerisinde oOzellikle Safiiler
arasinda yayimis ve Safiilerin kahir ekseriyetinin benimsedigi itikadi
mezhep haline gelmistir? Es’ari’nin fikirleri, onun Mu'tezile’den
ayrildiktan sonra Omriiniin biiyiik bir kismin1 gecirdigi Bagdat'tan ilk
once Horasan'in daha ¢ok $afii gevrelerin bulundugu sehirlerine, daha
sonra da batiya, Magrib’deki Kayravan gibi Malikiligin merkezi

! Halid Kebir Allal, Safahdtun min tdrihi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemia bi-Bagdid (Cezair:
Matbaatu hiime, ty.), 132; Muhyettin Igde, Siyasi-Itikadi Bir Mezhep Olarak Hanbeliligin
Tegekkiil Siireci (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2016), 242.

2 Allal, Safahdtun min tdrthi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemda bi-Bagdad, 143-144.
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konumundaki yerlerde yayilmaya baslamis, Selguklular zamaninda en
parlak donemini yasayarak zamanla $afiilerin ve Malikiler'in ¢ogunun
ortak kelam1 haline gelmistir.? Imam Safii'nin Ehlii'r-Rey karsit1 tavrinin,
Safiiligi Ashabu’l-Hadis arasinda popiiler hale getirmesinin ve Horasan
bolgesinin biiyiik bir kisminda yayilmis olan Hanbeliler ve diger Hadis
Taraftar1 topluluklar: hicri besinci/on birinci asrin son ceyregine kadarki
siirecte kendi iginde eritmis olmasinin Es’ariligin S$Safiiler arasinda
yayilmasinda onemli rolii vardir.*

Ik Safifler, itikadi goriisleri bakimindan bir biitiinliik
olusturmasalar da gerek fikihta gerekse kelamda genel olarak Ashabu’l-
Hadis diisiincesine mensupturlar. Bunun dogal bir sonucu olarak da
itikddi meselelerde aklin kullanilmasina karsi ¢ikiyorlardi> Bununla
birlikte Tbn Kiillab, Kerabisi ve Haris el-Muhasibi gibi kelam ile istigal
eden ve Ashabu’l-Hadis tarafindan kismen de olsa akli 6ne ¢ikardiklar:
icin elestirilen Safiiler de vardi. Safiiler arasinda kelam, bilhassa Imam
Es‘ari’nin ¢agdasi Ebu’l-Abbas Ibn Siireyc’ten sonra yayginlagsmis ve bu
durum, diger Ashabu’l-Hadis mensuplariyla 6nemli bir tartisma konusu
olmustur.¢

Es‘arilik, bir takim kelami meselelerde Ashabu’l-Hadis tarafindan
agir bir sekilde elestirilen Kiillabi gelenek iizerinde yiikseldigi icin onlara
yoneltilen elestirilerin dogal muhatab1 olmustur. Cogu defa birlikte
yasanilan ortak cografya ve bilhassa Mihne sonrasi siiregte Ashabu’l-
Hadis icinde Hanbeliler'in sosyo-kiiltiirel hayatta kazandig1 etkinlik,
Es‘ari alimlerin kendilerine mesruiyet saglayacak argiimanlara agirlik
vermesini zorunlu kilmistir. Bu kapsamda genel olarak Ahmed b.
Hanbel ve Hanbelilik cepheye alinmamakla birlikte 6zellikle kelami

3 Tacuddin Ebi Nasr Abdilvehhab b. Ali b. Abdi’'l-Kafi es- Siibki, Tabakitu’s-Safiiyyeti’l-
kiibrd, thk. Mahmid Muhammed et-Tendhi ve Abdul-Fettah Muhammed el-Hulv
(byy.: Daru ihyai'l-kiitiibi'l-Arabiyye, 1964), 3: 377-378;, Wilfred F. Madelung,
“Maturidiligin Yayilis1 ve Tiirkler”, Tmam Maturidi ve Maturidilik, haz. Sénmez Kutlu
(Ankara: Kitabiyat, 2003), 305-306; Sevki Dayf, Tarihu’l-edebi’l-Arabi (Misir: Daru’l-
mearif, ty.), 5: 316-317; Ali Avcu, Horasan-Maverdiinnehir’de Ismaililik (Ankara: Asitan
Yayinlari, 2014), 94-95.

4 Eg'arilik-Safiilik kaynasmasinin tarihsel siireci konusunda kapsaml bir analiz igin
bkz. Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik iliskisi (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2013), 97-103, 138.

5 Kalaya, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik Iliskisi, 100-101.

¢ Bilal Aybakan, “Safii Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010), 38: 237; Kalayci, Tarihsel Siiregte Esarilik-Maturidilik Tliskisi, 100-101.
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meselelere yaklasimda aklin kullanilmasi, sifatlarin tevili ve mushaftaki
lafizlarmn mahluk olup olmadigi konularinda bazen ortiik bir sekilde,
bazen de siyasal ve sosyal gelismelerin sagladigi avantajla agikca
Hanbeliler’e ciddi elestiriler yoneltilmis, bu elestiriler {izerinden Hanbeli
yaklasimin yanlishig1 gosterilmeye c¢alisilmistir. Bu bakimdan Eg‘ari
ulemanin sosyo-kiiltiirel hayatta kendilerine 6zgiin bir yer edinme
gayretlerini incelemek, Hanbeliler'den farkli diistindiikleri hususlar
tespit etmek ve muhalif bir goriisii elestirirken kullandiklar1 dil ve
tislubu, gelistirdikleri sdylem bicimlerini ortaya koymak, sadece Eg’ari
diisiincenin taninmasi agisindan degil glintimiizde birbirine ¢ok yakin
goriislere sahip bir¢ok dinsel grubun karsilikhi iligkilerini anlamak
agisindan da ufuk agict olabilecektir. Biz, bu makalemizde Eg’ari
ulemanin Hanbeliler'e bakisinin sadece sOyleme ve dile yansiyan
boyutlar1 ile bunlarin teolojik, sosyal-piskolojik ve tarihsel sebepleri
tizerinde durup ihtilaflarin ve olumsuz sdylemlerin sosyo-kiiltiirel
hayata yansiyan boyutunu ise bir baska calismaya biraktik. Diger
taraftan, savunduklar1 gortislerin dogrulugunu ve bunun disindaki
kabullerin gayr1 Islamiligini gdstermeye calisan kesimin Eg’ariler olmasi
itibariyle sadece onlarin eserlerine yansiyan {iislubu bir analize tabi
tuttuk. Bu eserlerin seciminde ise daha ¢ok hicrl dordiincii, besinci ve
kismen altinci asirlarda tiretilen ve sonraki siirecte Es‘ari diistinceye yon
veren literatiirle iktifa edip mezhep kimliklerinin belirginlestigi daha ge¢
donem eserlerine ancak gerekli goriilen durumlarda miiracaat ettik.

1. Es’ari Diisiincede Hanbelilik ve Hanbeliler

a. Hanbelilige Olumlu Bakis

Es’ari  alimlerin  Hanbelilik ~ve  Hanbeliler ile ilgili
degerlendirmeleri, dikey bir cizgide hep ayni sekilde devam etmemis,
icinde bulunduklar1 sosyo-politik ve sosyo-kiiltiirel sartlarin etkisiyle
dalgali bir mahiyet tegkil etmistir. Bununla birlikte Hanbeliligin Islam
mezhepleri arasmnda dogru bir din anlayisini temsil ettigi ve hak
mezhepler arasinda yer aldigi genel olarak kabul edilmistir. Mesela
Imam Eg‘ari, bazi eserlerinde Islam mezheplerini ana cati itibariyle
“haktan sapmis bid’at ehli firkalar” ve “hak tizere olan stinnet ehli firka”
seklinde tasnif etmis,” bu tasnifinde Hanbelilik’i, “kitap ve stinnete bagli,

7 Bkz. Eb'l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, el-Ibine an usiili’d-diyine (Beyrut: Daru bn
Zeydln, ty.), 7-8; Es’arl, Risdletii ild ehli’s-sugr bi-babil’l-ebvib, thk. Abdullah Sakir
Muhammed el-Ciineydi (Medine: Imadii'l-bahsi’l-ilmi, 1992), 174.
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ashabin yolundan ayrilmayan, hak ve hakikati temsil eden” bir firka
olarak ortaya koymus, hatta kendisinin de onlara bagh oldugunu
belirtmistir. Dahas1 o, Ahmed b. Hanbel hakkinda “Allah’in kendisiyle
hakk: beyan ettigi, dalaletleri ortadan kaldirdigi, dinin ilkelerini ortaya
koydugu, bid‘atcilerin bid‘atlerini, haktan ayrilanlarin sapkinliklarini ve
stiphecilerinin stiphelerini engelledigi faziletli imam ve kamil lider” gibi
ovgii dolu nitelemelerde bulunmustur® Yine o, Islam mezheplerini
otekilestirici herhangi bir siniflamaya tabi tutmadig1 Makalatu'I-Islamiyyin
ve ihtildfu’l-musallin adli Mezhepler Tarihi eserinde, Hanbeliler tarafindan
savunuldugu bilinen fikirleri “Ashabu’l-Hadis ve Ehl-i Stinnet” baslig1
altinda zikretmis® ve en sonunda bu goriisleri kendisinin de kabul
ettigini belirtmistir.!® Ancak o, burada ya da eserinin bagka bir yerinde
Ahmed b. Hanbel ve Hanbelilik'le ilgili hicbir s6z etmemistir. Imam
Es’ari’nin Makalatu'l-Islimiyyin’i ne zaman kaleme aldig1 tartismalidir.!!
Muhtemelen o, Mu‘tezile’den ayrildiktan sonra eserini yeniden gozden
gecirmis, bazi miidahalelerde bulunmus ve son seklini vermistir.'? el-

8 Eg'ari, el-ibéne an usili’d-diydne, 9.

9 Ebu’l-Hasan el-Es'ari, Makaldtu'l-Islimiyyin ve ihtildfi’l-musallin, thk. Helmut Ritter
(Wiesbaden: Daru'n-nesr, 1980), 290-297.

10 Eg'ari, Makaldtu'l-Islamiyyin ve ihtilafi'l-musallin, 297.

U Makaldtu'l-Islimiyyin‘in yazilis tarihi konusundaki tartismalar ve cesitli tespitler
konusunda ayrintili degerlendirmeler igin bkz. Kadir Gombeyaz, “Makalat
Geleneginde Tmam Es‘ari” (Yiiksek Lisans tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, 2005), 83-92; W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, gev.
E. Ruhi Figlah (Istanbul: Sa-To flahiyat, 2001), 378; Keith Lewinstein, “Studies in
fslamic Heresiography: The Khawaric in Two Firaq Traditions” (Degree of Doctor of
Philosophy, Faculty Of Princeton University in Candidacy, 1989), 13; Joseph Givony,
“Firak Edebiyatinda Imam Ebti Hanife'nin Tasviri ile Tlgili Meseleler”, cev. Muzaffer
Tan ve N. Kemal Karabiber, fmam Maturidi ve Maturidilik, haz. Sénmez Kutlu (Ankara:
Kitabiyat Yayinlari, 2003), 64-66.

2 Umiit Toru, “Es’ari Makalat Geleneginde Imamiyye Algisi (Doktora tezi, Cumhuriyet
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017), 27-31.
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Ibane’s ve Riséle ild ehli’s-Sugr* adli eserleri ise kesin bir sekilde onun
Mu'tezile’den ayrildigr ilk yillarda kaleme almmistir. Dolayisiyla
Hanbeliler'in Bagdat'ta giiclii bir konumda olmasi, Es’ari’nin onlarmn
hakim oldugu kiiltiir havzasinda kendisine yer edinmeye calismasi,’®
yine onlarin elestiri ve saldirilarindan korunma ve hatta onlar1 kendine
cekme gibi bir amag tasimasi'® gibi sosyal ve psikolojik sartlar, onun bu

13

Imam Es‘ari’nin el—fbdne’yi ne zaman yazdigr tartismali bir konudur. Onun hicri
ti¢lincii asrin sonlari, dordiincii asrin baslarinda Mu'tezile’den ayrilip Ehl-i Siinnet’e
intikal etmesini miiteakip Bagdat'a gelince Hanbell alim Berbehari ile goriismeye
gitmeden Once bu eserini yazdigmi soyleyenler oldugu gibi [Bkz. Mehmet Keskin,
Imam Es‘ari ve Egs'arilik (istanbul: Diisiin Yayinlari, 2013), 158.] ondan olumsuz cevap
almasindan hemen sonra kaleme aldigin1 soyleyenler [Bkz. Ebu'l-Hiiseyin
Muhammed b. Muhammed b. Ebi Ya‘la, Tabakdtu’l-Handbile, thk. Muhammed Hamid
el-Faki (Beyrut: Daru’l-ma’rife, ty.), 2: 18; Irfan Abdiilhamid, “Es‘ari”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 11: 444; Richard ]. McCarthy,
“A Note on the Ibana”, The Theology of Al-Ashari (Beyrut: Imprimerie Catholique,
1953), 232.] de vardir. (Ibane’nin su anki haliyle imam Es‘ari’ye aidiyetinin kuskulu
oldugu ve birtakim ilaveler yapilmis olunabilecegi yoniindeki degerlendirmeler icin
bkz. McCarthy, “A Note on the Ibana”, 232; Keskin, fmam Es‘ari ve Es’arilik, 155, 257.)
Risdle’de eserin yazilis tarihiyle ilgili 268/882 seklinde bir kayit yer almaktadir. (Bkz.
Es‘ari, Risdle, 75.) Ne var ki Imam Eg‘arinin 260/874 yilinda dogdugunun ve 40'l1
yaslardayken mezhep degistirdiginin bilinmesi (Bkz. Ebu’l-Abbas Semsii’d-Din
Ahmed b. Muhammed b. Hallikan, Vefeydtu'l-e’yin ve enbéi ebndi’z-zamdn, thk. Thsan
Abbas (Beyrut: Daru sadr), 1994, 3: 284-285; Semsuddin Eb(i Abdullah Muhammed b.
Ahmed ez-Zehebi, Siyerii a‘limi'n-niibeld, thk. Suayb el-Arnafit ve Salih es-Semr,
(Beyrut: Miiessesetii’'r-risale, 1985), 11: 392; Abdiilhamid, “Es’ari”, 444.), dahasi eserde
Es’ari’'nin selef diisiincesine yonelik olumlu birtakim degerlendirmeleri, bu tarihin
hatal1 oldugunu ve sehven yazilmis olabilecegini gostermektedir. S6z konusu tarihin
aslinda 298/910 oldugunu iddia edenler oldugu gibi eserin aslinda Es’ari’nin Mutezili
donemine ait oldugunu da savunanlar, biitiin bu iddialar1 reddederek eserin kesin bir
sekilde Tmam Eg‘ari’nin Selef diisiincesine mensup oldugu déneme ait oldugunu
belirtenler de vardir. (Bkz. Fevkiye Hiiseyin Mahmtid, “Mukaddimetii’l-muhakkik”,
el-Ibdne an-usilii’d-diyine, yzr. Ebu’l-Hasan el-Es‘ari (Kahire: Daru’l-ensar, 1977), 72-
75; Abdullah $akir Muhammed el-Ciineydi, “Mukaddimetii’l-muhakkik,” Risdle ild
ehli’s-Sugr bi-Babi’l-Ebvib, yzr. Ebu’l-Hasan el-Eg‘ari (Medine: el-Camiatu’l-Islamiyye,
1992), 63-65.) Eserde Ehl-i Stinnet alimleri hakkinda eserde kullanilan olumlu islubu
ve hatta onlardan istifadeye yonelik temennisi (Es’ari, Risdle ild ehli’s-Sugr bi-Babi'l-
Ebvdb, 177), eseri Mu'tezile’den dondiigii ve Hanbeliler arasinda yer edinmeye
calistig1 ilk donemde kaleme aldigina dair tespitleri hakli ¢ikartmaktadir.

Kalayci, “Es‘ariligin Tarihsel Arka Plan1”, 401.

Keskin, fmam Es’ari ve Eg’arilik, 158-159; Kadir Demirci, “Es’ari’de Hadis ve Siinnet (el-
Ibane Ornegi)”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi, 10/2 (2010): 49.
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i¢ eserine yansiyan tislubunu etkilemis goziikmektedir.!”

Es’ari diisiincede Ebu’l-Hasan el-Es’ari’den sonra mezhepleri genel
bir tasnife tabi tutan ve mezheplere yaklasimini agik bir sekilde yetmis
ti¢ firka hadisi tizerine bina eden ilk Es’ari makalat yazar1 olan Bagdadi
(6. 429/1037), Islam diinyasinda ortaya cikan biitiin mezhepleri
“kurtulusa eren firka, heva ehli firkalar ve aslinda Islam ile bir ilgileri
olmadig1 halde Islam’a nispet edilen firkalar” olmak iizere iiclii bir
tasnife tabi tuttugu eserinde, son iki grubun cehennemlik oldugunu
iddia ettigi ve bunun yaninda onlara yonelik bir takim sosyal mesafe
normlar1 onerdigi'® halde Ashabu’l-Hadis kapsaminda degerlendirdigi
Hanbeliligi, kesin bir sekilde kurtulusa eren firkalar arasinda saymus,
bunlarin her tarlii bid‘atlerden uzak olduklarini belirtmis ve onlara
yonelik herhangi bir sosyal mesafe normu gelistirmemistir.’ Bagdadi'nin
mezheplere bakigin1 ve yaklasimini ortaya koymak igin gelistirdigi tiglii
tasnif, alt kollar: itibariyle farklilagsa da ana gat1 itibariyle kendisinden
sonra dgrencisi Ebu’l-Muzaffer el-Isferayini’yi (6. 471/1079) ve Fahreddin
er-Razi'yi (6. 606/1210) de etkilemistir. Her ikisi de mezhepleri aynen
Bagdadi gibi tiglii bir tasnife tabi tutmus, bununla birlikten ondan farkl
olarak hicbir mezhep hakkinda sosyo-kiiltiirel hayatta mensuplarindan
uzak durmay1 gerektiren bir hiikiim ortaya koymamuglardir.? Diger
taraftan her ikisinde de Hanbelilik, aynen Bagdadi’de oldugu gibi
kurtulusa eren Sitinni firkalar arasinda yer almaktadir.! Es‘ari makalat
yazarlarindan objektif ve betimsel iislubuyla dikkat ¢ceken Sehristani (0.

7 Erkan Yar, “Eg‘ari ve Metodolojisi”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 10/2 (2005): 33,
36; Keskin, Imam Es’art ve Eg’arilik, 159.

18 Bagdadi'nin firkalara yonelik gelistirdigi sosyal mesafe normlari hakkinda ayrmntil
bir degerlendirme igin bkz. Toru, “Es‘ari Makalat Geleneginde Imamiyye Algisi”, 230-
236.

1 Ebli Manstir Abdu’l-Kahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak
(Misir: Daru’l-maarif, ty.), 11, 26-27, 314-315, 324.

20 Bkz. Ebu'l-Muzaffer el-Isferayini, et-Tabsir fi'd-din ve temyizii'l-firkati'n-néciyeti an
firaki’l-hdlikin - (Kahire: Matbaatu’l-envar, 1940), 23, 25, 123; Fahreddin er-Razi,
I'tikadatu  firaki'l-Miislimin ve'l-miisrikin (Kahire: Mektebetiin-nahda el-islamiyye,
1938), 76-81. Ayrica bkz. Toru, “Es’ari Makalat Geleneginde Tmamiyye Algisi”, 227-
230.

2 isferayini, et-Tabsir fi'd-din ve temyizii'l-firkati'n-ndciyeti an firaki'l-hdlikin, 183;
Fahreddin er-Razi, er-Riydzu'l-miinika fi-drdi ehli’l-ilm, thk. Esad Cuma (Tunus:
Kiilliyyetii'l-adab ve’l-uliimi’l-insaniyye, 2004), 87-90; Razi, [‘tikadatu firaki'l-Miislimin
ve'l-miigrikin, 66.
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548/1153) de “kurtulusa eren firka-dalalet ehli firkalar” seklindeki ikili
tasnifinde, Ahmed b. Hanbel'i ve ashabini, kurtulusa eren firka iginde
zikretmisgtir.22

b. Hanbelilik-Hanbeliler Ayrimi ve Hanbeliler'e Yonelik
Elestiriler

Es’ari makalat yazarlarindan Bagdadi'ye gore “Ehl-i Siinnet
disindaki firka mensuplarindan birkag kisi bir araya gelse, aynen Yahudi
ve Hiristiyanlar gibi birbirlerini tekfir ederek ortami terk ederler.
Onlardan birbirini tekfir etmeyen ve birbirlerinden uzaklasmayan bir
firka yok gibidir. Halbuki Ehl-i Siinnet mensuplari, birbirlerini tekfir
etmek bir tarafa birbirlerinden uzak durmay: gerektirecek bir ihtilafa
dahi diismezler.”? Ne var ki asagida zikredecegimiz bir takim Ornekler,
bu ifadelerin olgunun tasvirinden ziyade kisisel temennisini yansittigini
gostermektedir. Onun, benimsedigi yetmis ii¢ firka hadisinin etkisiyle
Ehl-i Stinnet’i, biitiin alt kollariyla birlikte kurtulusa eren tek bir firka
olarak sunma yoniindeki kaygisi, Hanbeliler de dahil herhangi bir Stinni
kisi ya da grubu otekilestirecek argiimanlardan uzak durmasina sebep
olmustur.?* Yine IV/10. asrin baglarindan itibaren Fatimi Ismaililer’in
siyasi bir gii¢ haline gelerek zamanla Siinni cografya i¢in tehdit olmaya
baslamas: ve 402/1012 tarihinde Abbasiler'in bir bildiri yayimnlayarak
Fatimiler'in Ali soyuyla bir irtibatlarinin olmadigini ve Deysani bir
kokten geldiklerini ileri siirmesi,® sadece Ismaililige bakigi?¢ degil
Bagdadi basta olmak {izere o dénemde yasayan Siinni miielliflerin
firkalari tasnifini de dogrudan etkilemis, Abbasi Halifeliginin daha genis

2 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, Kitdbu'l-milel ve'n-nihal, thk.
Muhammed Seyyid Keysani (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1975), 93, 103-104, 207.

2 Abdiilkahir el-Bagdadi, Kitdbu'l-milel ve’'n-Ninal, thk. Nasri Nadir (Beyrut: Daru’l-
Masrik, 1986), 157; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 361; Benzer bir degerlendirme igin
bkz. Isferayini, et-Tabsir fi'd-din ve temyizii'l-firkati'n-ndciyeti an firaki’l-halikin, 186.

2 Dinlerin, toplumsal kurumlara ontolojik statiiler vermesi ve onlarin bu konumunu
yasallastirmasi hakkinda kapsamli bir analiz igin bkz. Saban Erdig, “Bir Insa Siireci
Olarak Fenomenolojik Perspektifte Kutsal ve Kutsallasma -Ziyaret Fenomeni Ornegi”,
Milli Folklor, 114 (2017): 40-41.

% Cemaliiddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi, el-Muntazam fi tdrihi’l-iimem ve’'l-
miiliik, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata-Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru'l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1992), 15: 82-83; ImAdu’d-Din Ebu’l-Hasan b. Esir, el-Kamil fi't-tdrih,
thk. Omer Abdusselam Tedmiri (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-Arabi, 1997), 7: 584.

2 Ali Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siireci (Sivas: Cumhuriyet Universitesi
Yayinlari, 2011), 58.
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bir toplumsal temsile sahip oldugu ve Siinni firkalar arasinda bir fark
bulunmadigr diisiincesini 6ne ¢ikarmaya calisiimalarina sebep olmus
goziikmektedir.”

Hanbelilik, daha 6nce de belirttigimiz tizere genel diislince sistemi
itibariyle Es’ari alimlerin nazarmnda olumlu bir yere sahiptir. Ancak iki
mezhep arasindaki kelami birtakim yaklasim farkhiliklari, taraflarin
birbirleri hakkinda tekfire varan hiikiimler vermesine bile yol a¢muistir.
Dahasi, Eg’ariler ile Hanbeliler arasindaki gergin iligkiler, sadece
karsilikli ithamlarla da siurlhh kalmamus, gesitli siyasal ve sosyal
sebeplerin de devreye girmesiyle mezhep temelli bir takim toplumsal
catismalara dahi sebebiyet vermistir. Bizim odak konumuz olmasi
itibariyle Es’arl ulemanin Hanbelileri elestirmesine ve hatta dinsel
bakimdan olumsuz bir konuma yerlestirmesine sebep olan tartismalara
baktigimizda elestiri ve ithamlarin ana hatlariyla ¢ meselede
yogunlastigin1 gormekteyiz. Bunlardan birincisi kelami faaliyetlerin
Islam’daki yeri, ikincisi Allah’a ait sifatlarin tevil edilip edilemeyecegi,
tiglinciisti ise elimizdeki mevcut mushafta yer alan lafizlarin mahluk
olup olmadigidir.

b.1. Kelami Faaliyetlerin Dindeki Yeri

Islam diisiince tarihinde kelam karsiti tavrin tarihsel kokleri, hicri
birinci asrin sonlara kadar gider.?® Ebti Hanife'nin (150/767) 6grencisi
Ebi Mukatil es-Semerkandi'nin hocasma sordugu bir soru®” Hz.
Peygamber doneminde ve sahabe arasinda tartisilmamis olan meselelerle
mesgul olunmamasi gerektigini savunan bir diisiince bi¢iminin hicri
ikinci asrin ilk yarisinda toplumsal hayatta etkin oldugunu gostermesi
bakimmdan 6nemlidir.® Ozellikle mihne sonrasi siirecte Ahmed b.
Hanbel (6. 241/856) ile Hanbeliler, bu tavrin Islam diisiince tarihindeki
en etkin savunuculari olmuslardir' Dolayisiyla Es‘ari alimlerin
Hanbeliler ile kars: karsiya geldigi ilk tartismalardan birisi de bu mesele
olmustur.  Es‘ariligin hentiz kurumsal bir mezhep olarak ortaya

¥ Bu tespiti, makalemizi degerlendiren sayin hakeme bor¢luyum.

28 Bkz. Sénmez Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler (Ankara: Kitabiyat, 2002), 44-49.

29 Bkz. Eb(i Hanife, “el-Alim ve’l-miiteallim”, Imdm-1 A’zam’'m Bes Eseri, cev. Mustafa Oz
(Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2002), 13.

30 Kelam kargit1 tavrin sistemlesmesi, ilk temsilcileri ve mezheplesme siireci konusunda
bkz. Kutlu, ilk Gelenekgiler, 49-57.

31 Bazi 6rnekler igin bkz. igde, Siyasi-Itikadi Bir Mezhep Olarak Hanbeliligin Tesekkiil Siireci,
79-86.
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¢ikmadigl, ancak fikri temellerinin atilmaya baslandig: Imam Es‘ari (6.
324/936) doneminde, bu konuda Hanbeliler'e yonelik birtakim
elestirilerde bulunulmus ve agir ithamlar yoneltilmistir. Gerg¢i daha 6nce
de belirttigimiz tizere Imam Es’ari, Mu‘tezile’den ayrilmasindan hemen
sonra Hanbeliler'i tamamen karsisina alan radikal bir tavir
sergilememistir. Hatta bu dénemde kaleme aldig1 el-Ibine an Usili'd-
Diyine, Risale ild ehli’s-Sugr ve muhtemelen yeniden goézden gecirdigi
Makalatu’l-Isldmiyyin adli eserlerinde Hanbeli diisiinceye yakin bir tutum
da takmmustir. Bunun yaninda, o donem itibariyle Hanbeliler'in etkin
oldugu Bagdat'in sosyo-kiiltiirel hayatinda, kendisine onlar arasinda bir
yer bulmaya galismis ve bu kapsamda ilk goriismesini Hanbeli alim
Berbehari (6. 329/941) ile yapmustir. Ne var ki Berbehari basta olmak
tizere ¢agdasi Hanbeli alimler, onun muhalifleriyle miicadelede sadece
nakille yetinmeyerek kelami bir yontem olarak benimseyen ve Kiillabi
bir gelenege dayanan® metodolojisini dogal olarak tasvip etmemis ve
onu dislamislardir.®® Eg’ari’nin buna nasil tepki gosterdigi kaynaklarda
net degildir. Onun el-Ibdne, Makaldtu’l-Islamiyyin ve Riséle ild ehli’s-Sugr
adli eserlerinin aksine Hanbleli diistinceye cephe aldigi ilk eseri,
kaynaklarda el-Hass ale’l-bahs ismiyle de amlan Istihsdnu’l-havz adl
risalesidir. Ancak onun bu eserini ne =zaman kaleme aldig:
bilinmemektedir. Hatta Talat Kogyigit'e gore bu eser, Es’ari’nin Mu'tezile
mezhebine mensup oldugu doneme aittir.** Bu durumda eser, Siinni
Es‘ari’nin degil Mu'tezill Es’ari’nin Hanbeliler’e bakisin1 yansitmaktadir.
Ne var ki Eg’ari’nin bu eserini Ehl-i Siinnet’e gectikten sonra yazmis
olabilecegini diistinmek, uzak bir ihtimal degildir. Ciinkii o, Ehl-i
Siinnet’e intisap etmesinden sonra da kelam ile istigal etmeye devam
etmis, hatta bu sebeple Hanbeliler tarafindan bir anlamda dislanmuistir.
Bu durumda onun Hanbelilere karsi bir kelam savunusu yaptig1 ve
faaliyetlerinin bidat olmadigini onlara gostermeye calistig1 diisiintilebilir.
Dahasi onun bu eserini Mu'tezili iken yazdig: kabul edilse bile kelam ile

%2 Sehristani, Kitibu'l-milel ve’n-nihal, 93; Eb(i'l-Fazl Abbas b. Manstr es-Sekseki, el-
Burhén fi ma'rifeti ‘akdidi ehli'l-edyan (Urdiin: Mektebetii’l-menar, 1988), 37. Eg‘ari'nin
Mu'tezile'den ayrildiktan sonra Kiillabilige gectigini ortaya koyan ayrintili bir
degerlendirme igin bkz. Mehmet Kalayci, “Esariligin Arka Plani: Kiillabilik”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 51/2 (2010): 401-424.

3 Ibn Ebi Ya’la, Tabakdtu'l-Hanébile, 11/18; Abdiilhamid, “Eg’ari”, 444.

3 Talat Kogyigit, “Ebu’l-Hasan el-Eg‘ari ve Bir Risalesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 8/1 (1960): 165-166.
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ugrasmaya devam etmesi nedeniyle kelam karsit1 Hanbeliler'e hala ayni
gozle baktig1 da soylenebilir.

Es‘ari, Istihsinu’l-havz’da basta Berbehari olmak {izere Hanbeli
ulemanin kelam kargiti tavrini ve bu ilim ile istigal edenlere yonelik
kendisini de kapsayan “bid‘at¢i, dalalet ehli, sopayla doviilmeyi hak
eden, katlinde sevap olan, iflah olmaz kimseler” tiirtinden ithamlarina
cevap vermis ve onlara karst kelamin mesruiyetini savunmustur.®
Zaman zaman agir birtakim ithamlarda bulunan Imam Es’ari,
elestirilerini “bir grup” kaydiyla isim zikretmeksizin yapmistir. Ne var ki
onun elestirilerine zemin olusturan “hareket, cisim, arazlar, sifatlar gibi
meselelerde kelam yapmanin bid‘at ve dalalet sayilmasi, Hz. Peygamber
(as), halifeleri ve ashab1 bu meselelerle ilgilenmedigi i¢in uzak durulmasi
gerektiginin savunulmasi,” ¢ogunlukla Hanbeliler'e ait bir yaklasim
bicimidir. Ayrica “Hakkinda herhangi bir hadis olmadig1 halde “Kur’an
mahluktur.” diyenleri nicin tekfir ediyorsunuz?” sorusuna onlarin
“Ciinkii Ahmed b. Hanbel, onlar1 tekfir etmistir.” seklinde cevap
verdiklerini sdylemesi de eserin muhatabinin Hanbeliler oldugunu
gostermektedir.

Eg’ari’ye gore kelam karsiti Hanbeliler, cehaleti ana sermayeleri
haline getiren ve tamamen taklide yo6nelmis olan kisilerdir. Dini
meseleleri diistinmek ve arastirmak kendilerine agir geldigi icin, boyle
bir yola bagvurmaktadirlar.’* Halbuki Hz. Peygamber (as), “bu meseleler
hakkinda arastirma yapanlar1 bid’atci ve dalalet ehli ilan edin” ya da “bu
meseleler tartisilmaya baslandiginda susun.” da dememistir. Bu yiizden
Hz. Peygamberin yapmadig1 her seyi yapmak, bid‘at ve dalalet olarak
nitelendirilecekse onlarin da bid‘at ve daldlet ehli olarak
degerlendirilmesi gerekir.’” Hal boyle olunca istedikleri zaman kelama
miiracaat etmeleri, istemedikleri zaman da kelama kargi ¢ikarak selefin
taklit edilmesi gerektigini savunmalari, tamamen tutarsiz ve keyfi bir
yaklasimdir. Dahasi ona gore bu tutum, insanlar {izerinde tahakkiim

% Sami Turan Erel, “Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’nin el-Hass ale’l-Bahs Adli Risalesinde
Selefiyye'nin Elestirilerine Verdigi Cevaplar ve Bu Risalede Ortaya Koydugu Kelam
Yontemi”, Uluslararas: Imam Es‘ari ve Es'arilik Sempozyumu Bildirileri, ed. Cemalettin
Erdemci ve Fadil Aygan, Siirt Universitesi flahiyat Fakiiltesi, 21-23 Eyliil 2014, 167,
169-170; Keskin, [mam Es’ari ve Es’arilik, 158.

% Ebu'l-Hasan el-Es’ari, Fi istihsini’l-havz, Nsr. Richard J. McCarthy, Imprimerie
Catholique, Beyrut 1953, 87-88.

% Eg'ari, Fi istihsini’l-havz, 88, 95-96.
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kurma cabasimin bir Grtintidiir.®

Ebu’l-Hasan  el-Es’ari’'nin  Hanbeliler'e  karst  mubhaliflerle
miicadelede kelami mesrulastirmaya ve dinsel temellerini ortaya
koymaya yonelik s6z konusu yaklasiminin ogrencileri ve takipgileri
tarafindan sosyo-kiiltiirel hayatta temsil edilmeye baglanmas: igin
yaklasik yarim asir beklenmesi gerekmistir. Zira Biiveyhi sultanlarindan
Adtduddevle (Fenahusrev) doneminde (6. 368/978-373/983) Siinni
kesimlerle ilgili muhalifleri arasindaki hakim algi, onlarin hala nakilci bir
topluluk olduklar1 yoniindedir.* Bu algimin gostergesi mahiyetinde soyle
bir olay nakledilir: “Ilme diiskiinliigiiyle bilinen Fenahusrev, bagkentleri
Siraz’da ilim adamlar1 i¢cin miinazara meclisleri tertip etmekte ve biitiin
taraflarin kendisini ifade edebilmesine imkan saglamaktadir. Bir giin,
Mu’tezile mezhebine mensup bas kadisina “Tertip ettigi meclislerin
alimlerle dolu oldugunu, ancak Ehl-i Siinnet'ten hi¢ kimseyi kendi
mezhebini savunurken goremedigini” belirtir. Mutezili bas kadi da
kendisine “Ehl-i Siinnet’in genel olarak taklit¢i, rivayetci ve haberci
kimseler olduklarmi, birbirine zit haberleri rivayet ettiklerini, tiim
faaliyetlerinin bunlar1 tevil etmekle smirli oldugunu, eger tevil
edemezlerse rivayetlerden birisini nasih, digerini mensuh diye
isimlendirerek mesrulastirma yoluna gittiklerini, dolayisiyla onlar
arasindan bu meclislerde tartisabilecek kimseleri bulmanin imkéansiz
oldugunu” soyler. Bu cevaba ragmen sultanin 1srarci olmasi, Ehl-i Stinnet
icinden bu meclislerde tartisabilecek alimin arastirilmasina sebep olur.
Neticede kendisine “Basra’da Ebu’l-Hasan el-Bahili (6. 370/980) adinda
bir seyhin ve Ebt Bekr el-Bakillani (6. 403/1013) adinda bir gencin, bu
meclislerde tartisabilecegi belirtilir. Fenahusrev’in her ikisinin de
getirilmesini emretmesi tizerine kendilerine davette bulunulur. Ancak
Ebu’l-Hasan el-Bahili (6. 370/980) ve daha baska bir takim Es‘ariler, “Bu
toplulugun fasik olmasi, sultanin gercek amacimin sadece meclisini sen
gostermek istemesi, fasik bir inan¢ mensuplarina uygun sartlari
saglamak istememeleri” gibi gerekgelerle daveti reddeder. Bakillani ise
bu tavir sahiplerine Abbasi halifeleri Memun ve Mutasim donemlerinde
Ahmed b. Hanbel'in basma gelenleri hatirlatir ve onun yasadig: tiim

3 Eg'ari, Fi istihsdni’l-havz, 97.

% Me'mun ve Mutasim donemlerinde de benzer bir algmin hakim olduguna dair
tespitler icin bkz. Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan b. Asakir, Tebyinii kizbi'l-miifteri fi ma
niisibe ile’l-imam Ebi’l-Hasan el-Es’ari (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1984), 116-117.
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sikintilarm, “o doénemde devlet erkdni tarafindan tertip edilen
toplantilara Haris el-Muhasibi ve Ibn Kiillib gibi miitekellimlerin
katilmamalarindan kaynaklandigimni, simdi de ayni tavir benimsenecek
olursa bu giinkii fukahanin basina da ayn seylerin gelebilecegini” soyler
ve davete icabet edecegini belirtir. Sonucta Siraz’'a giderek sultan ile
goriisir ve Mutezili alimler ile cesitli miinazaralar yapar. Oyle ki
faaliyetleriyle sultanin takdirini kazanir ve hatta sultanin ogluna hoca
olarak tayin edilir. O da Kitabu't-temhid isimli kitabini ona ithaf eder.
Biitlin bunlarin neticesinde biiyiik bir sohrete kavusan Bakillani,
da Magrib’te olmak tiizere Es‘ari diislincenin, Islam diinyasmin birgok
yerinde yayilmasmi saglar.® Bakillani'nin bu tavri, onun eserlerine de
yansimistir. Zira eserlerinde akla yaptig1 vurgu, oldukga belirgindir. Ona
gore miikellef bir kisinin en temel sorumluluklarindan bir tanesi,
“kendisiyle hak ve batilin idrak edilmesini saglayan delilleri bilmektir.
Hak ve hakikat ise oncelikle “kitap, stinnet, icma, kiyas ve igtihat” ile
ondan sonra da “akli deliller” yoluyla elde edilebilir.# Dahas1 ustlii’d-
dine dair bazi meselelerde akil yiiriitiip hiikiimler cikartmak, caiz
olmanin da Otesinde vacip bir gorev teskil etmektedir.*? Bakillani ile
Fanahusrev’'in davetini reddeden Ebu’l-Hasan el-Bahili arasindaki
tartismanin en dikkat gekici yOnlerinden bir tanesi, Bahili'nin, Imam
Es‘ari’nin Ogrencisi, Bakillani’nin ise hocasi olmasidir.#* Tartismadan
anlagildig: tizere Bahili, bu ilim meclislerinin amaci konusunda kugkulu
oldugu icin toplantilara katilmanm dogru olmadigimi diistinmektedir.
Ona gore bu meclisler, Allah rizas:1 gozetilerek hakikati ortaya ¢ikarmak
icin degil, fasik mezhep mensuplarinin oOniinii a¢gmak igin tertip
edilmekte ve kendileri de buna alet edilmek istenmektedir. Bakillani ise
amag boyle bile olsa, hakikat konusunda onlarin ikna edilebilecegini ve
bu yiizden bu tiir ortamlarda bulunulmas: gerektigini diistinmektedir.
Bu durumda Es’ari’'nin talebeleri, simdiye kadar kelama kars1 olduklar1
icin degil, bu tiir ortamlarimin hakka hizmet ettigini diisiinmedikleri i¢in

9 Tbn Asakir, Tebyinii kizbi'l-miifteri fi mé niisibe ile’l-fmam Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, 118-120.

4 Kadi Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, el-Inséf (fi md yecibu i'tikiduhu ve 14
yeciizii'l-cehlii bihi), thk. Muhammed Zahid Hasan el-Kevseri (byy.: el-Mektebetii'l-
ezheriyye, 2000), 13.

2 Bakillani, el-Insdf, 28. Haberi sifatlar konusunda ise Bakillani, asagida goriilecegi
tizere aklin roliinii bir hayli sinirlamistir.

4 Bkz. Ibn Asakir, Tebyinii kizbi'l-miifteri fi ma niisibe ile’l-imam Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, 178.
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buralardan uzak durmus olmalidirlar. Ancak amag farkli bile olsa
onlardaki bu tavir, Mu‘tezili bas kadmin sdylemine de yansidig: iizere
onlarin Ashabu’l-Hadis mensuplariyla ayni goriilmelerine yol agmustir.
Bakillani ile birlikte bu tavir degismis ve muhtemelen olumlu bir netice
almasmin da etkisiyle bilhassa Horasan ve Endiiliis bolgelerindeki*
Es’ariler arasinda yaygimlasmaya baslamis goziikmektedir. Ne var ki
[slam diinyasindaki biitin Eg‘arilerin aym yaklagimi benimsedigi
sOylenemez. Zira Eg’ariligin Hadis Taraftarli$1 zemininde insa edilmeye
calisildig1® Misir-Sam bolgesinde, hicri altinci asrin ortalarinda bile
Es‘ari alimler, Hanbeliler'in karst ¢ktigi kelami faaliyetlerin
mesruiyetini, genelde ¢ekimser bir yaklasimla savunmus, gerekli, makul
ve mesru bulundugu igin degil, bir anlamda buna mecbur kalindig: icin
yapildigini soyleyerek mesrulastirmaya calismistir. Bu yaklasimin en
onemli temsilcilerinden Ibn Asakir (6. 571/1176), Imam Eg‘ari’yi
savunmak amaciyla kaleme aldig1 eserinde onun kelami faaliyetlerini bu
tarz bir yaklasimla temellendirmeye ¢alismistir. Ona gore Imam Es‘ari,
aslinda Mu'tezile ile miinazaraya girisilmesini, bid‘at olarak nitelemekte
ve bunu mekruh bulmaktadir. Clinkii selef alimleri bid‘at ehli ile kelam
yapilmasini ve miinazaraya girisilmesini hata ve asagilik bir davranis
olarak gormektedirler. Ayni sekilde Ebi Hureyre’den rivayet edilen bir
hadiste de Hz. Peygamber'in “Kader Ehli ile oturup kalkmayin ve
konusmayin.” dedigi belirtilmistir. Ne var ki sonraki devirlerde bid‘at
ehlinin goriisleri ortaya ¢ikmus, ¢ok fazla meshur olmus ve durum, Ehl-i
Stinnet aleyhine fitne denilebilecek bir diizeye ulagmistir. Dahasi, kadilik
ve valilik gibi {ist diizey makamlar da mubhaliflerin eline ge¢mistir. Bu
yiizden Imam Eg‘ari, muhaliflerine Ehl-i Siinnet’i delillerle savunan
kimselerin oldugunu gostermek istemistir. Ayrica o, halkin bid’atlere ve
fitnelere ducar olmasindan, hak ile batilin birbirine karismasindan endise
ettigi icin bid‘at ehlini reddetmek ve onlarla miinazaraya girismek

4 Eg’ari alim Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef el-Baci (474/1081), Mayorka Adasi'nda ibn
Hazm ile bazi miinazaralara katilmis ve Es’ari diisiincenin bolgede yayilmasinda
etkin olmustur. [Bkz. EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm, Kitdbu'l-fasl fi'l-milel
ve'l-ehvdi ve'n-nihal (Liibnan: Daru’l-ma‘rife, 1986), 4: 208; Cagfer Karadas, “Tbn Hazm
ve Eg‘arilik Elestirisi”’, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2009), 91;
Ahmet Ozel, “Baci”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1991, 4: 414).]

% Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik [liskisi, 186.
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hususunda sorumluluk iistlenmek zorunda kalmistir.* Gortildiigii tizere
o, aslinda tislup itibariyle kelam karsiti Hanbeli tavr: dogru bulmaktadir.
Bu yiizden de Imam Eg'ari'nin Istihsdnu’l-havz’daki kendinden emin ve
muhatabinin yanlis bir anlayis i¢inde oldugunu ortaya koyan, onlar1 agir
bir sekilde itham eden duslubunun tam tersine savunmaci bir dil
kullanmak zorunda kalmis, onun tavrini sanki gegici ve arizi bir durum
olarak sunmustur. O, ¢ekimser bir yaklasimla, Es’ari’'nin bid‘at ehliyle
miicadelede Allah’in dinine herhangi bir bid‘at sokmadigini, ustlii’d-
dine dair meselelerde sahabenin, tabiinin ve onlardan sonraki imamlarin
goriislerinden ayrilmadigini, yaptig1 seyin sadece onlar: ziyadesiyle serh
etmekten, kendisinden 6nceki Ebti Hanife, Siifyan es-Sevri, Evzai, Malik,
Safii ve Ahmed b. Hanbel gibi imamlara yardim etmekten ibaret
oldugunu, bunu da bid‘at ehlinin yaygin bir hal almis olmasindan
kaynaklandigini iddia etmistir.#” Bununla birlikte onun, Hanbeliler gibi
her hal ve sartta kelama cephe almadig1 ve Esari yaklasimi ana hatlariyla
muhafaza ettigi de dikkatlerden kagmamaktadir. Dolayisiyla Ibn
Asakir'in, Hanbelilie yakin bir iislubu tercih etmesine ragmen iki
mezhebi birebir Ozdeslestirmeyi, Es‘ariligin kelam yanlis1 6zgiin
kimligini tamamen ortadan kaldirmayi amacglamadigi soylenebilir. O,
Ebu’l-Hasan el-Es’arinin ve diger Es‘ari ulemanin yaklasimin
mesrulastirmak suretiyle Hanbeliler'in Es‘ariler’i hedef alan ithamlarina
son vermeyi ve Es’arl kimligi muhafaza etmeyi amaglayan bir islup
gelistirmis goziikmektedir. Ibn Asakirin bu tarz bir yaklagimi
benimsemesinde, hi¢ kuskusuz Sam boélgesindeki Eg’ariligin, o donem
itibariyle ¢ogunlukla Gazali'nin etkisinde kalan bir Eg‘arilik olmasmin
rolii blytliktiir. Bir diger ifadeyle Horasan ve Maveratinnehir
bolgelerinin aksine bolgedeki Es‘ariligin felsefi ve kelami olmaktan
ziyade stifi ve hadis taraftar1 bir hiiviyete sahip olmasi, bolgedeki Es‘arl
ulemay1 etkilemis goziikmektedir.#® Misir ve Sam bolgesinde kelama
yaklasimda Hanbeli tavir 6ne ¢ikartilirken diger bolgelerde kelam, daha
etkin bir sekilde temsil edilmeye calisilmistir. Bununla birlikte Eg’ari
alimlerin kahir ekseriyleti, bu mesele tizerinden Hanbelilere yonelik agir
elestiri ya da ithamlarda bulunmamislardir. Bu konuda Imam Es’ari’nin
tuslubu ¢ok daha sert ve itham edicidir. Es‘arl ulema ise daha ¢ok

% bn Asakir, Tebyinii kizbi'l-miifteri fi md niisibe ile’l-Imdm Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, 98-99, 116-
117.

¥ Tbn Asakir, Tebyinii kizbi'l-miifteri fi mé niisibe ile’l-Tmam Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, 102-106.

4 Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik Tliskisi, 186-187.
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sifatlarin tevili ve Kur’an’daki lafizlarin mahluk olup olmadig1 meselesi
tizerinden Hanbeliler'in akla mesafeli duruslarimi mahkum etmeye,
kendi yaptiklar1 ilmi faaliyetlerin daha Islami oldugunu ortaya koymaya
ve “Hanbeliligin Eg’arilik tizerindeki tesirini azaltmaya”# ¢aligmislardir.

b.2. Haberi Sifatlarin Tevili

Islam diisiince tarihinde ilk defa Cehm b. Safvan (6. 128/745) ile
birlikte tartisilmaya baslanan® Allah’in sifatlar1 meselesi, mezhepler
arasinda ¢ok cesitli agilardan ihtilaf konusu olmustur. Bu mesele
etrafinda ihtilaf edilen hususlardan bir tanesi de ayet ve hadislerde gegen
ve haberi sifatlar diye isimlendirilen “el, yiiz, gbz, ayak” ve benzeri
ifadelerin Allah’a nispetinin nasil olacagiyla ilgilidir. Gergi bu tartisma,
ilk defa Miisliiman alimler tarafindan tartisilmis bir konu degildir. Zira
¢ok daha erken bir donemde Yahudi filozof 1skenderiyeli Philo'nun (MS.
40), Tevrat'ta gegen ve Rab Yehova’ya nispet edilen “el, yiiz, goz” gibi
organlarin tanriy1r yaratilmislara benzetecegini belirterek bunlarin
mutlaka yorumlanmasi gerektigini savundugu bilinmektedir.>* Bu konu,
ozellikle “Mugire b. Said el-Icli (6. 119/737), Beyan b. Seman (6. 119/737),
Hisam b. Hakem (6. 179/795), Hisam b. Salim el-Cevaliki (6. II/8. asrin
ikinci yarist), Yinus b. Abdurrahman el-Kummi (6. II/8. asrin sonlar1) ve
Ebi Cafer el-Ahvel (Seytanu't-Tak) (6. II/8. asrin ikinci yaris1)” gibi $it
alimler kanalyla Islam diisiince tarihinde ilk defa tesbihe dayali bir
Allah tasavvurunun ortaya konmasi ve daha sonra bir takim hadisgilerin
de bunlara katilmasiyla® birlikte Miisliimanlar arasinda da yogun bir
sekilde tartisilmaya baslanmistir. Sii alimlerin tesbih fikrinin sebepleri

¥ Yakup Bryikoglu, “Ilk Dénem Es’ari Kelaminda Miitesabih Ayetlerin Te’vili Sorunu”,
Cumbhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20/1 (2016): 384.

%0 Ahmed b. Hanbel, er-Red ale’l-Cehmiyye ve’z-Zenadika, thk. Sabri b. Sellame $ahin
(Riyad: Daru’s-siibat, 2003), 95-98; Ebu’l-Abbas Takiyytiddin Ahmed b. Abiilhalim b.
Teymiyye, Minhicu’s-siinne fi nakzi keldmi’s-Siati’l-Kaderiyye, thk. Muhammed Resad
Salim (byy.: yy. 1986), 5: 392; ilyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 37: 101-102.

51 Celebi, “Sifat”, 100.

52 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, Nihayetii'l-ekddm, thk. Alfred
Guillaume (London: Oxford University Press, 1934), 103-104; Sehristani, Kitdbu'l-milel
ve'n-nihal, 153, 173, 177; Razi, I'tikiditu firaki’l-Miislimin ve'l-miisrikin, 63-64. Ayrica
bkz. Eg‘ari, Makdldtu’l—fsldmiyyfn ve ihtildfi’'l-musallin, 5-7; Abdilkahir el-Bagdadi,
Usiilii’d-din, thk. Muhammed Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 94-
96, 124, 361; Bagdadyi, el-Fark beyne’l-firak, 232-233, 237-239; isferéyini, et-Tabsir fi'd-din
ve temyizii'l-firkati'n-ndciyeti an firaki’l-hilikin, 119, 125.
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konusunda net bir sey sOylemek miimkiin degildir. Bununla birlikte
Allah hakkinda tegbih diisiincesini c¢agristiran ifadeler kullanan
hadiscilerin boyle bir yaklagim icine girmesinin ana sebebinin ayet ve
hadislerde gegen ifadelere lafzi bir anlam vermekten kaynaklandigimni
soylemek miimkiindiir. Islam mezhepleri arasinda bu konuda genel
olarak {i¢ temayiil hakimdir. Onlardan bir kismi, bu ifadelerin birebir
lafzi anlamiyla benimsenmesi gerektigini savunurken ikinci bir grup, bu
lafzi anlamlarin tesbih ve tecsimi ¢agristirmayacak sekilde Allah’a nispet
edilmesi gerektigini savunmaktadir. Bagta Mutezile, Imamiyye'nin Usli
ekolii, Es’arilik ve Maturidilik olmak tizere Miisliimanlarin biiyiik bir
cogunlugu tarafindan benimsenen tiglincii temayiil ise her iki yaklagimin
da tesbih ve tecsime yol actig1 diistincesinden hareketle s6z konusu
ifadelerin tamamen tevil edilmek suretiyle ve sadece mecazen Allah’a
nispet edilmesi gerektigini belirtmistir.®® Siifyan es-Sevri (6. 161/778),
Malik b. Enes (6. 179/795), Yahya b. Main (6. 233/848), Haris el-Muhasibi
(6. 243/858), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Davud b. Ali el-Isfehani ez-
Zahirl (0. 270/884) gibi erken donem Ashabu’l-Hadis alimleri, daha ¢ok
ikinci yaklagimi benimseyerek bir taraftan Allah’in zatimi bilmenin
miimkiin olmadigini kabul etmeleri, diger taraftan ayet ve hadislerdeki
miitesabih ifadeleri Allah’in murat etmedigi sekilde tevil etmekten
cekinmeleri gibi sebeplerle nasslarda gegen ifadelere oldugu gibi anlam
vermisler, bununla birlikte “Allah’in esi ve benzeri yoktur.” demek
suretiyle Allah’la ilgili tesbihe dayali bir tasavvur ortaya koymaktan
1srarla kaginmiglardir.>* Onlarin tegbihten uzak bu tavirlarinin yaninda,
sayilar1 ¢ok az da olsa bir kisim Siinni ulema ise haberi sifatlar
yaratilmiglarin sifatlarina benzetme yoniinde bir tavri benimsemistir.>
Bu yiizden de mubhalifleri, basta Hanbeliler olmak tiizere Ashabu’l-
Hadis'i, haberi sifatlarla ilgili s6z konusu yaklasimlarindan dolay:
Miisebbihe’nin bir alt kolu olarak kabul etmistir. Mesela Imam Es‘ari’nin
vefatindan bir yil 6nce (323/935) Bagdat'ta halife Rad1 (329/941), Hanbeli
alim Berbehari’nin (6. 329/941) oOnciiliigiinde gerceklesen ve cesitli

% Celik, “Sifat”, 102.

% Ebu’l-Meall el-Ciiveyni, es-Samil fi usilii’d-din, thk. Ali Sami en-Nessar v.dgr.
(Iskenderiye: Menseetii’l-mearif, 1969), 550-551; Sehristani, Kitdbu'l-milel ve'n-nihal, 92-
93; Razi, I“tikddatu firaki’l-Miislimin ve’l-miisrikin, 66; Razi, er-Riydzu’l-miinika fi-drdi
ehli’l-ilm, 87-90; Mustafa Yiice, “Haris el-Muhasibi'ye Gore Haberi Sifatlar”, Kelam
Aragtirmalari, 12/2 (2014): 287-290, 274-294.

% Sehristani, Kitibu'l-milel ve’n-nihal, 32.
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mezhep mensuplar1 ile siradan halki hedef alan bir takim siddet
eylemleri karsisinda ¢ikardig: bir fermanda onlarin “Allah’in parmak,
ayak, sa¢ kili gibi organlarinin oldugunu, diinya semasma inip goge
ylikseldigini iddia ettiklerini” belirtmis ve kendilerini tesbihe diismekle
itham etmistir.>® Biitiin bunlara ragmen haberi sifatlarin keyfiyetsiz bir
sekilde oldugu gibi kabul edilmesi ve tevilden uzak durulmas: ilkesine
dayanan erken donemdeki genel Siinni tutum,” hicri besinci, miladi on
ikinci asrin baglarima kadar devam etmistir. Ancak s6z konusu ortak
temaytil, bu dénemden itibaren degismeye baslamis, 6zellikle Es‘ariler
ile Hanbeliler arasinda ciddi bir tartisma konusu halini almis ve Esg’ari
ulemanin da gayr1 Siinni firkalar gibi Hanbeliler’i tesbihle itham
etmelerine sebep olmustur. Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Ebt Bekir el-
Bakillani gibi ilk donem Es‘ari ulema, Allah’t yaratilmis varliklara
benzetmekten uzak durmakla birlikte haberi sifatlar1 tevil etmeyi isabetli
bulmayan klasik selef anlayisin1 savunmaya devam etmislerdir.®® Gergi
Imam Es’ar?’den nakledilen goriigler, bu konuda ihtilaflidir. En basta o,
Makalatu’l-Islémiyyin’de, aralarinda haberi sifatlarin keyfiyetsiz bir
sekilde kabul edilmesi esasina dayanan goriisleri de olmak iizere
Ashabu’l-Hadis’in temel kabullerini naklettikten sonra acik bir sekilde
kendisi de bunlar1 kabul ettigini belirtmistir.>® Diger taraftan o, el-
Ibdne’de de Allah'in elinin, yiiziiniin, goziiniin ve sair azalarmin
oldugunu ifade eden naslara bila keyf (belli bir keyfiyet zikretmeme)
yaklasimiyla gercek anlam atfetmis, Arapca'nin dil kurallar
cercevesinde bunlara nimet, kuvvet, kudret gibi degisik anlamlar
verilemeyecegini savunmus ve bu sifatlar1 tevil eden firkalara karsi

% Hanbelilere yonelik daha baska cesitli ithamlar ve bildirinin tam igerigi konusunda
bkz. Tbnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 7: 140-141; igde, Siyasi-itikadi Bir Mezhep Olarak
Hanbeliligin Tesekkiil Siireci, 168-170.

5 Kendisine nispet edilen eserlerde Ebi Hanife'nin (6. 150/767) de haberi sifatlarin tevil
edilmesine kars1 ¢iktig1 ve bunlarin keyfiyetsiz bir sekilde oldugu gibi benimsenmesi
gerektigini savundugu anlagilmaktadir. (Bkz. Ebti Hanife, “el-Fikhu’l-ekber”, [méam-1
A’zam’in Bes Eseri, cev. Mustafa Oz (Istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakdiiltesi
Yayinlari, 2002), 55-56, 71-72.

58 Abdiilhamid, “Es‘ari”, 450. Ayrica bkz. Ibn Teymiyye, Derii tearizi'l-akl ve'n-nakl, thk.
Muhammed Résid Salim (Suudi Arabistan: Camiatu'l-imdm Muhammed b. Sutid el-
1slémiyye, 1991), 2: 17-18; Muhammed Murtaza b. Muhammed el-Hiiseyni ez-Zebidi,
[théfu’s-sdde’l-miittakin bi-serhi ihydi ulfimi’d-din (Beyrut: Miiessesetii’t-tarihi’l-Arabi,
1994), 2: 4; Bryikoglu, “Es’ari Kelaminda Miitesabih Ayetlerin Te’vili”, 389-390.

9 Eg'ar, Makalatu'I-Islamiyyin ve ihtilafi'l-musallin, 290.
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cikmustir.® Hal boyleyken takipcilerinden ibn Firek (6. 406/1015), onun
eller ifadesine kuvvet ve kudret anlami1 verdigini,® bunun yaninda aklin
kabul etmeyecegi, ancak haberlerde zikredilen nitelikler konusunda da
Allah’in  sanina yarasir yorumlamalarda bulunulmasi gerektigini
sOyledigini®? belirtmistir. Sehristani (6. 548/1153) ise onun “bunlarin
teviline karsi ¢ikan Selef yoluna meyli varsa da tevil edilmesini caiz
goren bir kavli de bulunmaktadir.” demistir.®® Bir bagka iddiaya goreyse
0o, Mu'tezile’den dondiikten sonra yiiz, el, ayak, bacak ve benzeri
nitelemeleri tevil etmis, ancak daha sonra bu fikrinden donerek
hayatiin son doneminde sifatlar konusunda selefin yaklasimini
benimsemis, en son eserlerinden olan Ibine’de bu tavrini ortaya
koymustur.# Imam Eg’arinin bu konudaki fikirleri muglak olsa da
ondan sonra Ebti Bekir el-Bakillani (6. 403/1013)%° ve EbG Bekir Ahmed
el-Beyhaki (0. 458/1065)% gibi takipgileri, haberi sifatlarin teviline kars
¢ikma yoniindeki selef tavrini agik¢a devam ettirmislerdir.

Haberi sifatlarin tevili konusunda Eg’arl alimler arasindaki agik
fikir degisikliginin ilk defa kiminle basladig1 konusunda farkl tespitler
vardir. Baz1 arastirmacilar, bu tavrin ilk defa imémﬁ’l-Haremeyn Ebu’l-
Meali el-Ciiveyni (0. 478/1085) ile birlikte degistigini belirtse®” de yeni
birtakim aragtirmalar, Ciiveyni’den yaklagik bir asir énce Ibn Firek’in

60 Eg‘ari, el-Ibdne an ustili’d-diyine, 124-132.

¢ EbG Bekr Muhammed b. el-Hasan b. Flrek, Miicerredii makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-
Es’ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-masrik, 1986), 44.

& ibn Fiirek, Miicerredii makaliti "s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, 58.

6 Sehristani, Kitdbu'l-milel ve’n-nihal, 101.

64 ez-Zebidi, Ithdfu’s-sade’l-miittakin bi-serhi ihydi uliimi’d-din, 2: 4. Tbon Teymiyye, Imam
Es’ari’nin bu konuda iki goriisii oldugu iddiasin1 tamamen reddetmis ve onun sadece
selef yolunu tuttugunu ileri stirmiistiir. (Bkz. Ibn Teymiyye, Derii tearizi'l-akl ve'n-
nakl, 2: 17-18.)

6 Kadi Ebti Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Kitdbu temhidi’l-eviil ve telhisi’d-
deldil, thk. Imaduddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sekafiyye,
1987), 295-298; Bakillani, el—fnsdf, 23-24.

6 Eb(i Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali b. Musa el-Beyhaki, el-I'tikdd ve’l-hiddye ild sebili'r-
resiid, thk. Ebi Abdullah Ahmed b. Ibrahim Ebu’l-Ayneyn (Riyad: Daru’l-fazile, 1999),
62, 89, 91.

& Ibn Teymiyye, Derii tearizi’l-akl ve'n-nakl, 2: 17-18; Ismail Hakk: Izmirli, “ImAmii’'l-
Haremeyn Ebu’l-Meali el-Ciiveyni”, Ddru’l-Fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, 2/9
(1928): 12; Murat Memis, “Es‘arilige Yaptig1 Katkilar Bakimindan Ebu’l Meali el-
Ciiveyni”, Kelam Arastirmalart 7/1 (Ocak 2009), 107-108. Krs. Abdiilhamid, “Es’ari”,
450.

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 101-144



120 | Umiit TORU

(406/1016) haberi sifatlar tevil edip kaynaklarda gegen el, ayak, sag taraf,
sol taraf gibi ifadelerin sadece mecazen Allah’a izafe edilebilecegini,
zahir tizere anlasmasi durumunda bunlarin tesbihi gerektirecegini ifade
ettigini®® ortaya koymustur.®” Aym sekilde Bagdadinin (6. 429/1038) de
Ciiveyni'den 6nce bunlar: tevil ettigi ve Allah’a izafe edilen “ytize zat,
goze gorme, ele de kudret” anlami verdigi eserlerinde acikca
goriilmektedir.” Yine Eg’ari alim Ebu’l-Hasan Ali b. Omer el-Kazvini'nin
(6. 442/1051),”* Ebti Ya’'la el-Ferra (6. 458/1066)% gibi bir takim Hanbeli
ulemay1 haberi sifatlarla ilgili yorumlarindan dolay:1 tecsime diismekle
itham ettigi ve bu suglamanin 429/1038 yilinda iki mezhep arasinda
Bagdat merkezli biiylik g¢atismalara sebep oldugu da kaynaklarda
nakledilmektedir.”? Yani hicril besinci asrin baglarindan itibaren haberi

6 Bazi1 ornekler i¢in bkz. Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasan b. Flrek, Kitdbu Miigkili’l-
Hadis ev Te'vilii’'l-Ahbadri’l-Miitesdbihe, thk Daniel Gimaret (Dimegk: el-Ma‘hadii’l-
Firansi li’d-dirasati’l-Arabiyye, 2003), 21, 29, 48-50, 57, 59, 63, 76, 89, 93, 101 vd. ibn
Furek’ten once Ebu’l-Hasan et-Taberi’nin (380/990) haberi sifatlarin tevil edilmesi
gerektigini savunmus olabilecegi yoniindeki 6nemli baz tespitler i¢in bkz. Biyikoglu,
“Es’ari Kelaminda Miitesabih Ayetlerin Te’vili”, 383-384, 388.

®  Bryikoglu, “Es’ari Kelaminda Miitesabih Ayetlerin Te'vili”, 383-384, 388.

70 Bkz. Bagdadi, Usillii’d-din, 128-131. Vezir Harman, Es‘ari diisiincede haberi sifatlar
ilk tevil eden alimin Bagdadi olabilecegini sdyler. [Bkz. Vezir Harman, “Ebi Mansur
Abdiilkahir el-Bagdadinin Bilgi Teorisi” (Yiiksek Lisans tezi, Yiiziincii Yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 17, 83.]

7 Ebu'l-Hasan Ali b. Omer el-Kazvini (6. 442/1051), yasadig1 dénemde Bagdat'm ilim
ortaminda zahit, keramet sahibi, vaktinin biiyiik bir kismini ibadetle ve Kur’an
okumakla geciren, hadis rivayet eden ve Bagdat halk: tarafindan ¢ok sevilen, Safit
mezhebine mensup bir alim olarak nitelenir. [Bkz. Semsuddin Eb{i Abdullah
Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tarihu'l-islim ve vefeydti’l-mesahir ve’l-e’lim, thk.
Omer Abdiisselam et-Tedmir (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-Arabi, 1993), 30: 64-68; Siibki,
Tabakdtu’s-Safiiyyeti’l-kiibrd, 5: 260-266.]

72 Tam ad1 Eb(i Ya’'la Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin el-Ferra olan Ebti Ya‘la, 380
senesinde Bagdat'ta dogmus, 458 senesinde ise yine Bagdat'ta vefat etmistir.
Bagdat'ta resmi birtakim gorevlerde bulunus, Ahmed b. Hanbel'in goriislerinin
yayilmasinda biiyiik bir katkis1 olmustur. Ancak Kitabu’s-sifat adl1 eserinde agik bir
sekilde tecsime hamledilebilecek ifadeler kullanmistir. Bu sebeple cagdasi olan
Hanbeli alim Ibni’'t-Temimi el-Hanbeli, onun hakkinda “EbG Ya‘ld el-Ferr4,
Hanbeliler’e dyle bir pislik siirmiistiir ki su bile onu yikayamaz.” demistir. (Ibnii'l-
Esir, el-Kdamil fi't-tdrth, 8: 208-209. Ebti Ya’la’nin Hanbli diisiincenin tesekkiiliindeki
yeri konusunda kapsamli degerlendirmeler igin bkz. igde, Siyasi-itikadi Bir Mezhep
Olarak Hanbeliligin Tegekkiil Siireci, 248-255.)

78 Bkz. Zehebi, Siyerii a’limi'n-niibeld, 18: 90.
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sifatlar konusunda Eg‘ariler ile Hanbeliler arasinda «ciddi bir
farklilasmanin yasanmaya baslandig1 goriilmektedir. Haberi sifatlarin
mutlaka tevil edilmesi gerektigini savunan Es‘ari alimler, bu konuda
ozellikle Hanbeliler'i hedef almiglar ve bazen acik, bazen de oOrtiik bir
sekilde onlarla ilgili birtakim ithamlarda bulunmuslardir. Haber1 sifatlar1
tevil ettigi bilinen ilk Eg’ari alimlerden birisi olan Ibn Farek, naslardaki
bu tiir ifadelerin zahiri {izere anlasilmasinin tesbihe ve hatta kiifre yol
agabilecegini ifade etmistir.”* Bu konuda Ashabu’l-Hadis'in 6énde gelen
alimlerinden Ibn Kuteybe'yi (276/890), hakikatten ayrilip muhal bir
goriisii savunmakla, agik bir cehalet Grnegi sergilemekle ve Allah1
yaratilmis varliklara benzetmekle” itham etmistir.”> Bagdadi (0.
429/1038), “Allah’in yiizti ve gozii vardir. Bununla birlikte bunlar,
insanmin ytizli ve gozii gibi degildir.” seklindeki ozellikle Hanbeliler’e
ait olan ve bazi Eg’ariler tarafindan savunulan goriisii, Miisebbihe’'nin bir
kismmin goriisii olarak sunmustur.”® Ne var ki o, “Ehl-i Stinnet
tarihindeki mubhalif gortisleri muglak birakma” seklindeki genel
yaklasimi nedeniyle onlarin bu konudaki elestiriye miisait goriislerine
herhangi bir atifta bulunmamuistir. Ebu’l-Meali el-Ciiveyni (6. 478/1085)
ise Kitdbu'l-irsdd ve es-SAmil adli eserlerinde rivayetlerde Allah’a izafe
edilen “iki el, iki goz, yliz” ve benzeri nitelemelerin tevil edilmesi
gerektigini sdylemis ve tesbih ve tecsim kastedilmese bile bu sifatlarin
lafzi anlamiyla benimsenmesine karst ¢ikmuistir.” izmirli’ye gore
Ciiveyni'nin bu goriisiiniin arkasinda irtibatli oldugu Mutezile’nin ve
filozoflarin etkisi bulunmaktadir.” O, sifatlar1 tevil ettigi bu eserlerinde
oldukga ilmi bir yol takip etmis, ilk 6nce muhaliflerinin delillerini ve
bunlar1 yorumlayis bi¢imlerini naklettikten sonra itham edici herhangi
bir ifade kullanmaksizin ”"Bu dogru degildir, hakikate ulasmay1
hedefleyen kimse bdyle yorumlamamustir, boyle bir sonuca ulasmak igin
higbir ihtimal s6z konusu degildir.” demekle yetinmistir. Bunun yaninda

74 ibn Firek, Kitdbu Miiskili’l-Hadis ev Te'vilii’l-Ahbdri’l-Miitesibihe, 50.

75 {bn Farek, Kitdbu Miiskili’l-Hadis ev Te'vilii’l-Ahbari’l-Miitesabihe, 29-30.

76 Bagdadi, Usillii’d-din, 128-130.

7 Ebu’l-Meali el-Ciiveyni, Kitdbu'l-irsdd ild kaviti‘il-edille fi usiili’l-i’tikdd, thk.
Muhammed Yusuf Musa ve Ali Abdilmunim Abdiilaziz (Misir: Mektebetii’l-hanci,
1950), 155-158, 161-164; Ciiveyni, es-Simil fi usiilii’d-din, 543-558. Bu konuda daha
fazla bilgi igin bkz. Mustafa Sancar, “Iméamii’'l-Haremeyn Ciiveyni'nin Degisim
Gegirdigi Kelami Goriisleri”, Siirt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/1 (ty.): 91-95.

7 Izmirli, “Ciiveyni”, 11.
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yapilmis muhtemel diger yorum bigimlerini nakledip en uygun yorum
konusunda kendi tercihlerini ve gerekgelerini ortaya koymustur.” Hatta
o, aksi goriiste olup ayet ve hadislerin zahirine tabi olmak suretiyle Allah
hakkinda bu gibi sifatlar1 kabul edenler igin zaman zaman
imamlarimiz, ashabimiz® gibi Gtekilestirmeyen ifadeler kullanmustir.
Bununla birlikte Ciiveyni, bu tiir nasslar1 zahiri {izere anlamanin ayak
takimimdan Miicessime’nin ve Hagviyye'nin® (el-Hasviyyetii'r-Rua’i’'l-
Miicessime) bir yaklasimi oldugunu sdylemis,® bu tarz anlama bi¢imine
sahip olunmasini “akilli hi¢ kimsenin yonelmedigi sagmaliklar ve agir1
cahillik”# diye nitelemistir. Anlasildig1 kadariyla Ciiveyni, “mezhep
taassubunu tamamen terk etmek ve taklidin her tiirliisiine kars1 ¢ikmak
suretiyle hakikati elde etmek ugrunda cok cesitli ilim dalinda yogun bir
okuma ve inceleme yaptigin1” belirttigi®> hayatinin ilk dénemlerinde,
haberi sifatlarin nasslarda gegtigi gibi kabul edilmesini, nasslar1 anlama

7 Cliveyni, Kitdbu'l-irsdd ild kaviti‘il-edille fi usili’l-i'tikdd, 155-157; Cliveyni, es-Sdmil fi
ustilii’d-din, 543-557.

80 Ciiveyni, Kitdbu'l-irsdd ild kavdti‘il-edille fi usili’l-i’tikdd, 155; Cliveyni, es-Sdmil fi
usiilii’d-din, 550, 557.

81 Ciiveyni, Kitdbu'l-irsdd ild kavdti‘il-edille fi usiili’l-i’tikdd, 157.

8 fslam diisiince tarihinde hicri ikinci asirdan beri kullanilmakta oldugu bilinen
Hasviyye isminin, tarihsel bir firka veya toplumsal bir grup olarak tam anlamiyla
kimleri kastettigi mechuldiir. Farkl kisiler tarafindan birbirinden ¢ok farkli kesimleri
niteleyen bir isim olarak kullanilmistir. [Bkz. Nasi el-Ekber Ebu’l-Abbas Abdullah b.
Sirsir el-Enbari, Mesdilu’l-imdme, thk. Joseph Vann Ess (Beyrut: Daru'n-nesr, 1971), 19,
25-27; Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, gev. Hasan Onat v.dgr. (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2004), 60, 64-65; EbG Muti” Mekhl b. Fadl en-Nesefi, Kitdbu'r-red ald ehli’l-
bida ve'l-ehvdi, thk. Seyit Bahgivan (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2013), 254-255;
Ebu’l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratu’l-edille fi usili’d-din, thk.
Hiiseyin Atay (Ankara: DiB Yayinlari, 2004), 1: 393; Fahreddin er-Razi, Allah’in
Askinligi, cev. Ibrahim Coskun (Istanbul: iz Yayinlari, 2011), 194-195.] Bununla birlikte
s6z konusu isim, tamamini1 kapsamasa da ozellikle Ashabu’l-Hadis gelenegi icinde
revagta olan ve Allah’in sifatlar1 konusunda zayif rivayetlere dayanan, bu konuda akil
yliriitiilmesine karst ¢ikan kisi ya da kesimleri nitelemek igin tercih edilmektedir.
[Hagviyye firkas1 ve niteledigi gruplar hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Metin
Yurdagiir, “Hagviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1997), 16: 426-427.]

8  Clveyni, Kitdbu'l-irsdd ild kavdti‘il-edille fi usili’l-i’tikdd, 158; Clveyni, es-Sdmil fi
usiilii’d-din, 546

8  Clveyni, Kitdbu'l-irsdd ild kavdti‘il-edille fi usili’l-i’tikdd, 160; Clveyni, es-Sdmil fi
ustilii’d-din, 549, 554, 558.

8 Slibki, Tabakdtu's-Sdfiiyyeti’l-kiibrd, 5: 185-187.

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 101-144



Es’Ari Alimlerin Nazarinda Hanbelilik ve Hanbeliler (ihtilaflar ve ithamlar)| 123
sekli itibariyle Hasviyye, ortaya ¢ikardig1 Allah tasavvuru bakimindan
ise Miicessime diye nitelemis, bu tarz yaklasimlari ise daha ¢ok siradan
kimselerin yoneldigi, akli ¢cok fazla ¢alismayan kimselere atfetmistir. Ne
var o, daha gec bir donemde kaleme aldig1 el-Akidetii'n-nizamiyye adli
eserinde, bu fikirlerini degistirdigini ima eden ifadeler kullanmistir.5¢ O,
bu eserinde ayet ve hadislerde zikredilen ifadelerin mutlaka tevil
edilmesi gerektigini savunan kisileri yine “hak ehli” diye nitelemekle
birlikte tevilden uzak durulmasmi savunan ve Al-i imran suresinin
yedinci ayetine atifla bu ifadelerin gergcek anlamini Allah’tan bagkasinin
bilemeyecegini, samimi ilim ehlinin bunlarin anlamini Allah’a havale
etmesi gerektigini sdyleyen selef alimlerinin goriisiinii “kendisinin de
raz1 oldugu goriis, Allah hakkinda benimsedigi inan¢” diye ortaya
koymustur. Ayrica bu tavri, “bid‘atleri terk etme, kesin nakli delillere
tutunma ve timmetin icmasina ittiba” diye tavsif etmistir.®”

Ciiveyni, el-Akidetii'n-nizamiyye'yi diger iki eserine gore daha geg
bir donemde kaleme almis ve Nizamiilmiilk’e ithaf etmistir.®® Bu
durumda o, s6z konusu kitabini, Selguklu sultan1 Tugrul Bey doneminde
yasadig1 siirglin olayindan sonra Nizamiilmiilk’iin destegiyle Nisabur'a
yeniden dondiigii ve burada kendi adina agilan Nizamiye Medresesi'nde
gorev yaptig1 yillarda yazmis olmalidir. Eserin girisinde Nizamiilmiilk'e
yazdig1 methiye de bunu gosterir.®* Sancar, eserde gegcen “460 kiisiir
senedir hi¢ kimse Kur’an’in nazmina meydan okuyamamuistir” seklindeki
bir ifadeden yola gikarak eserin 460/1068 senesinde yazildig1 tespitinde
bulunur.®® S6z konusu tarihin Nizamilmilk'iin vezir oldugu ve
siirgiindeki Eg‘arilerin donmeye bagsladig1 tarihlere denk gelmesi
itibariyle eserin, yaklagik olarak bu tarihlerde yazildig1 kesindir. Biitiin
bunlar goz Oniine alindiginda Ciiveyni'nin haberi sifatlar konusunda

s6 Tbn Teymiyye, Derii tearizi'l-akl ve'n-nakl, 2: 17-18; Abdiilazim ed-Dib, “Ciiveyni”, 143.
Tactiddin es-Siibki (6. 771/1370) ise Ciiveyni'nin fikirlerinde bu tarz bir degisimin
meydana geldigini kabul etmemektedir. (Bkz. Stibki, Tabakdtu’s-Sdfiiyyeti’l-kiibrd, 5:
187; Abdiilazim ed-Dib, “Ciiveyni”, 143.)

& Ebu'l-Meali el-Ciiveyni, el-Akidetii' n-nizamiyye fi'l-erkdni’l-Islamiyye, thk. Muhammed
Zahid el-Kevseri (iskenderiye: el-Mektebetii'l-ezheriyye li't-tiiras, 1996), 32-34.

88 Abdiilazim ed-Dib, “Ciiveyni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1993), 8: 143; Sancar, “imamii’l-Haremeyn Ciiveyni'nin Degisim Gegirdigi
Kelami Goritigleri”, 11-12.

% Ciiveyni, el-Akidetii n-nizamiyye fi'l-erkéni’l-Islamiyye, 10-11.

% Sancar, ”1mém1'j’l-Haremeyn Ciiveyni'nin Degisim Gegirdigi Kelam1 Goriigleri”, 90.
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Hanbeli yaklagimi 6ne ¢ikartan iislubu, Tugrul Bey doneminde yasadig1
siirgiin yillar1 esnasinda yasadigr Hicaz bolgesinde tanistigi Hanbeli
ulemaya karsit bir vefa borcu olarak degerlendirilebilir. Ciinkii o
donemde Eg’ariler’in, haberi sifatlar tizerinden Hanbeliler'i tesbihle
itham ettigi ve iki mezhep arasinda bunun siddetli bazi olaylarin
yasanmasma sebep oldugu bilinmektedir” Nizamiilmilk'iin bu
tartismalarda daha c¢ok Es‘ariler’in yaninda yer almasi nedeniyle
Ciiveyni, bizzat ona ithaf ettigi eserinde ortami yumusatmak adma bdyle
bir strateji gelistirmis olabilir.”2 Diger taraftan o, selefin tavrinin,
hakkinda agir ithamlarda bulunmay: gerektirecek bir husus olmadigini
diisiinmeye baslamis olmasi da miimkiindiir. Dolayisiyla onun soz
konusu ifadelerine bir fikir degisikligi olarak degil, selefin fikirlerine
bakisindaki degisiklik nazariyla bakmak daha isabetli gozitkmektedir.

Es’ari diistincenin Misir-Sam bolgesindeki onemli temsilcilerinden
bn Asakir (6. 571/1176), kendisinden yaklasik yarim asir énce Ebsi Nasr
b. Abdulkerim el-Kuseyri'nin (514/1120) Hanbeliler’e yonelik ithamlarini
mesrulastirmak ve bu ithamlar tizerinden ona yapilan saldirilarin haksiz
oldugunu ortaya koymak adina olaylarin miisebbibi olarak Hasviyye'yi
ve Hanbeliler’den siradan kimseleri zikretmis ve bunlar hakkinda “tevhit
ehli kimseleri birak miilhitlerin dahi miisamaha gosteremeyecegi ve izin
veremeyecegi capta skandal niteliginde utang verici bid‘atler ihdas
ettikleri” ithaminda bulunmustur. Ona gore Es’ari alimlerin her tiirlii
uyarilarina ragmen Hasviyye, dalaletine devam etmis, cehaletini
siirdiirmiis, mabudlarinin ayak, dis, dudak gibi organlariin oldugunu,
yeryliziine indigini ve bir egsegin sirtina bindigini, basinda tag
bulundugunu ileri stirmiis, bu tiir bilgileri igeren ahbarin tevil
edilemeyecegini ve =zahiri {izere anlasilmasi gerektigini savunmus,
kaleme aldiklar1 eserleri halka dagitmis, tistelik bir de Eg'arilere
saldirmistir® Ibn Asakir, Eg'arl’yi savunurken kullandig stratejik
tslubu Kuseyri'yi savunurken de korumus, hatta bu meselede
Hanbeliler'in daha kabahatli oldugunu ima etmistir.

Goriildiigti lizere Es’ari alimler, haberi sifatlar konusundaki
yaklasimlar1 nedeniyle Hanbeliler hakkinda Miisebbihe, Miicessime,

9 fbnit'l-Cevzl, el-Muntazam f1 tarthi’l-iimem ve’l-miilfik, 16: 182-183; Allal, Safahdtun min
tarthi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemda bi-Bagdid, 120-124.

%2 Krs. Memis, “Es‘arilige Yaptig1 Katkilar Bakimindan el-Ciiveyni,” 112-114; Sancar,
“Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni'nin Degisim Gegirdigi Kelami Goriisleri”, 96-97.

% Tbn Asakir, Tebyinii kizbi'l-miifteri fi mé niisibe ile’l-Tmam Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, 310-314.
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Hagviyye gibi birtakim ithamlarda bulunmuslardir. Ancak onlar, bunu
yaparken Ahmed b. Hanbel ile Hanbeliler arasinda kesin bir ayirim
yapmakta, Ahmed b. Hanbel’in ve diger selef ulemasinin tesbihten uzak
olduklarim1  6zellikle vurgulamakta, bununla birlikte —muahhar
muhaddisleri agik bir gekilde itham etmektedirler. Mesela Sehristani'nin
(6. 548/1153) nazarinda, Ashabu’l-Hadis’'in selef ulemasi, “nasslarin
tevilinden tamamen uzak durmus, bununla birlikte selamet yolunu
tutarak tesbihten de sakinmistir. Ne var ki miiteahhirden bir grup,
nasslarda gegen lafizlarin zahirl manasiyla anlasilmas: gerektigini ileri
siirerek tamamen tesbihe yonelmisler, mahlukata ait niteliklerden bir
kismini Allah’a da izafe etmisler ve Allah ile kullar arasinda benzerlikler
kurmuslardir.”** O, bunlar1 Ashabu’l-Hadis Hasviyyesi diye isimlendirir
ve Mudar, Kehmes ve Ahmed el-Hiiceymi isimli kisileri, bu yaklagimin
temsilcileri olarak zikreder.”> Ona gore bu kisiler, Kur’an’da ve bir takim
hadislerde Allah’la ilgili olarak gecen “istiva, el, yiiz, parmak, suret, yan,
gelmek” gibi ifadeleri zahiri iizerine anlama ciireti gostermisler ve bu
ifadeler zikredildigi zaman cisim olarak ne hatirlanirsa onu
anlamiglardir. Bunlar, tegbihi bir tabiat haline getirmis olan
Yahudilerden aldiklar1 ¢ok sayida yalani, Hz. Peygamber’e nispet
etmisler ve bu rivayetlerden yola ¢ikarak Allah i¢in aglama, hastalanma,
insanlarla kucaklasma, ars {izerine basmg uygulama gibi nitelemelerde
bulunmuslardir.®

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) de Sehristani gibi Ahmed b. Hanbel
ile Hanbeliler arasinda agik bir ayirima gitmistir. O, Ahmed b. Hanbel’i
ve diger Ashabu’l-Hadis wulemasmni “Allah’m hicbir benzerinin
olmadigin1” soyledikleri icin tesbih fikrinden istisna tutmus ve onlarin
Mu'tezile'nin aksi yondeki iddialarinin aksine tegbih diisiincesiyle
uzaktan yakindan bir alakalarmin olmadigini belirtmistir. Halbuki o,
Allah’mn bir cisim oldugunu, etten ve kandan olustugunu, el, ayak, goz,
dil gibi organlarmin bulundugunu, bununla birlikte bunlarin diger
cisimlerdeki gibi olmadigimi soyledigini belirttigi Sia’dan Davud el-
Cevaribi'yi Miicessime’nin bir temsilcisi olarak sunmus, bir anlamda
cifte standart uygulamistir. Bununla birlikte o, “Miisebbihe’den
olmadiklar1 ve tam tersine onlardan ayrildiklar1 halde bazi kisiler de

% Sehristani, Kitabu'l-milel ve’n-nihal, 92-93.
% Sehristani, Kitdbu'l-milel ve'n-nihal, 105.
% Sehristani, Kitibu'l-milel ve’n-nihal, 105-106.
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onlar ile birlesmistir.” diyerek Ashabu’l-Hadis’e yonelik bir takim
gondermelerde bulunmaktan geri durmamis,” kimliklerini meghul
biraktigr kimi hadisciler hakkinda ise acgik ve kesin bir sekilde “akli
ilimlerden nasipleri olmayanlar” diye niteleyerek tesbih iddiasinda
bulunmustur.”® Yine o, dogrudan muhataplar1 haberi sifatlar konusunda
Ashabu’l-Hadis ile benzer fikirleri savunan Kerramiyye mensuplar1 olan
ve onlarla yasadig1 bazi gerginliklerden sonra kaleme aldig1*® Esdsii’t-
Takdis isimli kitabinda,'® fikri benzerlik nedeniyle dolayl bir sekilde
Ahmed b. Hanbel ve Hanbeliler'i hedef almis ve herhangi bir mezhep
ismi vermeden ayet ve hadislerin bu sekilde anlasilmasimnin yol acacag:
sikintilara dikkat cekmektedir. Ona gore biitiin Islam mezhepleri, bazi
ayet ve hadislerin zahiri manalar1 iizerine anlasilamayacag1 ve mutlaka
tevil edilmesi gerektigi hususunda icma etmislerdir. Oyle ki Imam
Gazali, Ahmed b. Hanbel'in bile {i¢ hadisin tevil edilmesi gerektigini
kabul ettigini belirtmistir. Onun naklettigine gére Ibn Hanbel'in tevilini
kabul ettigi birinci hadis “Hacerii’l-Esved, Allah’in yeryiiziindeki sag
yamdir.” hadisi; ikinci hadis, “Ben sag taraftan Rahman’in nefesini
hissediyorum.” hadisi ve tiglincii hadis “Ben, beni zikredenin yaninda
oturmaktayim.” kutsi hadisidir. Bunun yaminda Ibn Hanbel, Mu'tezile'nin
Kur’an’m mahluk oldugunu ispatlamak icin kullandig1 “Bakara ve Al-i
Imran sureleri, sanki iki bulut gibi gelirler.” hadisini yorumlamis ve “bu iki
sureyi okuyanin sevabi gelir.” demistir. Biitiin bunlar gostermektedir ki
hadislerin tevil edilmesi gerekmektedir.’”! Fahreddin er-Razi, burada
Ahmed b. Hanbel'in bir tavrini ortaya koymak suretiyle, bir taraftan
onun da tevile karsi ¢itkmadigini ve dolayisiyla kendilerinin onun
yolundan ayrilmadiklarini gostermeye calismis, diger taraftansa tevile
kesin bir sekilde karsi ¢ikan ve kendilerini elestiren Hanbeli kesimlere de
bir gonderme yapmistir. Bunun yaninda Razi, bir takim fukaha,
muhaddis ve sGfinin “Kur’an’t Kerim’de anlamini bilemeyecegimiz
hususlarin bulundugunu” iddia ederek haberi sifatlarla ilgili gortislerini

7 Razi, I'tikddatu firaki’l-Miislimin ve’l-miisrikin, 66; Razi, er-Riyazu'l-miinika fi-drai ehli’l-
ilm, 87-90.

9% RAZ, ['tikdddtu firaki’l-Miislimin ve'l-miigrikin, 63-64.

% Sonmez Kutlu, “Kerramiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25: 294.

100 Bu eser, Allah'in Askinligr ismiyle Tiirk¢e'ye cevrilmistir. Bkz. Fahreddin er-Razi,
Allah’in Askinlig1, gev. Ibrahim Coskun (istanbul: iz Yayinlari, 2011).

101 Razi, Allah'in Askinligi, 101-105.
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bu kabul {izerine bina etmelerini de elestirmistir. Onun burada zikrettigi
fukaha ve sufiler ile Kerramiyye’yi, muhaddisler ile ise Ashabu’l-Hadis"i
hedef aldigi anlasilmaktadir. Ona gore boyle bir yaklasim, “Kur’an,
anlasilamayan bir kitaptir.” anlamma gelecektir. Halbuki Kur’an,
insanlar1 kendisi {izerinde diistinmeye davet etmektedir.!? Oysa
bilinemeyen ve anlagilamayan bir sey, yol gosterici, uyarici ve 6giit verici
olamaz.!'® Dahasi Allah, hicbir zaman abesle istigal etmeyecegi halde
Kur’an'm anlasilamaz ayetleri oldugunu iddia etmek, Allah’in abesle
istigal ettigini sOylemek anlamma gelecektir.!®® Gerek Sehristani (O.
548/1153) ile Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210), gerekse diger Es’ari
alimlerin tegbih ithamini Ahmed b. Hanbel ile Hanbeliler arasinda
ayirmm yapmak suretiyle ve anonim bir sekilde bir takim Hanbelilere
isnat etmelerinin arkasinda, hi¢ kuskusuz Ibn Teymiyye'nin de dedigi
gibi 0Ozellikle Mihne uygulamalarindan'® sonra Ahmed b. Hanbel'in
isminin Ehl-i Siinnet’e aidiyetin sembolii haline gelmis olmasmin!®
biiylik rolii vardir. Ancak bilhassa Fahreddin er-Razi'nin bu konudaki
tek muhatabr Ashabu’l-Hadis mensuplar1 degildir. Hatta oncelikli
muhataplar;, Horasan bolgesinde sik sik karsi karsiya geldigi
Kerramiyye ulemasidir. Bununla birlikte gerek onun gerekse diger
Es‘ariler’'in biitiin elestiri ve ithamlarinin en Onemli toplumsal
muhataplarindan birisinin rivayet merkezli diistinen bazi Hanbeliler
oldugunda da kusku yoktur.

b.3. Kur’an Lafizlarinin Mahluk Olup Olmadig:
Kur'an'm mahluk olup olmadifi tartismasi, Islam diisiince
tarihinde ilk defa Mu'tezili alim Ca’d b. Dirhem (6. 124/742) tarafindan

102 Bu konuda Fahreddin er-Razi'nin ornek olarak zikrettigi ayetler igin bkz.
Muhammed, 47/24; Nisa, 4/82; Suara, 26/192-195.

103 Razi, Allah'in Askinligi, 204-205.

104 Razi, Allah'n Askinligi, 206.

105 Mihne doénemi ve uygulamalar1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Talat Kogyigit,
Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakagalar (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 194-214;
Muharrem Akoglu, “Mihne Hadiseleri ve Mu'tezile'nin Tarihi Seyrine Etkisi”
(Doktora tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001), 120-121; Hayrettin
Yiicesoy, “Mihne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara, TDV Yayinlari,
2005), 30: 26-27.

106 Tbn Teymiye, Mecmilatu'r-resdil ve'l-mesdil (byy.: Lecnetii't-tiirasi’l-Arabi, ty.), 12: 194-
196.
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giindeme getirilmistir."”” [ldhi kelamin ontolojik mahiyeti etrafinda
cereyan eden!'® ve Allah’a ait ezeli sifatlar oldugu diistincesini kabul
etmemenin bir neticesi olarak ortaya c¢ikan'® bu tartisma, Ozellikle
Me’mun (6. 197/813-218/833), Mu'tasim (0. 218/833-227/842) ve Vasik (0.
227/842-232/847) donemlerinde bir devlet politikas:t haline getirilerek
218/833-232/847 yillar1 arasinda on dort yil boyunca tarihte Mihne
hadiseleri diye bilinen olaylarin dinsel'® arka planini tegkil etmigtir."!
Ahmed b. Hanbel, bu siirecte en fazla sikinti ¢ceken alimlerden birisi
olmus, Kur’an’m mahluk oldugu seklindeki Mu'tezili ve ayn1 zamanda
resmi goriisli kabul etmedigi igin fiziki ve psikolojik iskencelere maruz
kalmistir.”? Miitevekkil'in (6. 247/861) halife olmasiyla birlikte bu
tartisma ve sikintii donem sona ermis, hatta Miitevekkil, bir siire
“Kur’an mahluktur.” demeyi bile yasaklamis, ancak daha sonra bu
yasagimn ortadan kalkmasiyla birlikte her mezhep kendi ekolii
dogrultusunda gortislerini temellendirmeye c¢alismistir. Mesele, bu
donemden itibaren 6zellikle Ashabu’l-Hadis ulemasinin en fazla mesgul
oldugu konulardan birisi haline gelmis, muhalif her tiirlii gortis tekfir
edilmistir.!13

Ne var ki Ahmed b. Hanbel'in ¢agdas: olan Abdullah b. Kiillab (6.

10756z konusu tartismanin ilk defa ne zaman basladigiyla ilgili gesitli iddialar igin bkz.
Yusuf Sevki Yavuz, “Halku'l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 35: 371.

108 Yiicesoy, “Mihne”, 27.

109 Halku’l-Kur’an tartismasinin ortaya ¢tkmasina sebep olan Islam dig1 degisik din, akim
ve inanc¢tan behsedilmekle birlikte bir¢ok alim ve arastirmaci, bu meselenin Allah’in
sifatlariyla ilgili tarismalardan kaynaklandigini ifade etmislerdir. (Bkz. Ibn Teymiye,
Mecmiiatu'r-resdil ve'l-mesiil, 27-33; Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 302-303;
Akoglu, “Mihne Hadiseleri ve Mu'tezile’nin Tarihi Seyrine Etkisi”, 72-77.)

10 Miihne hadisesine yol agan siyasal ve sosyal faktorlerle ilgili degerlendirmeler igin
bkz. Yiicesoy, “Mihne”, 26-28.

111 Mihne hadiselerinin ayrintili bir analizi bkz. Muharrem Akoglu, “Mihne Hadiseleri
ve Mu'tezile'nin Tarihi Seyrine Etkisi” (Doktora tezi, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2001).

112 Bkz. Ebti Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid et- Taberi, Tarthu’t-Taberi (Tarthu r-rusul
ve'l-miiliik) (Beyrut: Daru’t-turas, 1967), 8: 641-642; Stubki, Tabakdtu's-Safiiyyeti’l-kiibrd,
2: 43; Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 194-214; Akoglu, “Mihne
Hadiseleri ve Mu'tezile’'nin Tarihi Seyrine Etkisi”, 120-121; Yiicesoy, “Mihne”, 26-27.

13 Yavuz, “Halku'l-Kur’an”, 372; Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abiilhalim b.
Teymiyye, Mecmii‘atu’l-Fetdvd, thk. Amir el-Cezzar-Enver es-Baz (byy.: yy., ty.), 12:
202.
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240/854), Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ve Hiiseyin b. Ali el-Kerabisi (0.
248/862) gibi Ashabu’l-Hadis’in ilk miitekellimleri olarak kabul edilen ve
Sifatiyye diye isimlendirilen alimleri, Kur’an’mm mahluk olup olmadig:
tartismasina yeni bir boyut kazandirmistir. Bu alimler, mushafta yazih
olan ve insanlar tarafindan okunan Arapca ifadeler ile Allah’in ezeli
kelam sifati arasinda bir ayirim yapmuslar, Kur'an’a sadece mana
itibariyle kadim ve kelamullah denilebilecegini, lafizlar: itibariyle ise
muhdes ve mahluk oldugunu savunmuslardir. Onlara gore, mushaflara
yazilan, kariler tarafindan okunan, insanlar tarafindan dinlenen, hafizlar
tarafindan ezberlenen lafizlar yoniiyle Kur’an’a kadim denilemez."*
Onlar agisindan Kur’an lafizlari, Allah’in ezeli kelaminin bizzat kendisi
degil, bilakis bu kelama delalet eden isaretlerden ibarettir. Bu alimlerin
soz konusu goOriisii ortaya atmalarinda Mu'tezile ile giristikleri
miinazaralarin ve neticede Allah’in harf gibi hadis varliklara mahal teskil
ettigi diistincesine yol actigini fark etmelerinin etkisi olmustur.!®

Kiillabiyye'nin kelami faaliyetlerine daha sistematik bir hal
kazandiran ve daha sonraki dénemlerde ismi, Eg’ariligin kurucu lideri
olarak oOne ¢ikartilan'® Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/936), Kur’an
lafizlarmin yaratilmishigi konusunda Ibn Kiillab'in yaklagimini biiyiik
oranda benimsemistir."” Bununla birlikte o, halkin ekserisinin nazarinda
tilavet ile metluvv, kiraat ile okunan arasinda fark olmadig: igin
“Kur’an’daki lafizlar mahluktur.” seklinde bir ifade kullanilmasimni dogru
bulmamig, bunun insanlarin zihninde hatali vehimlere yol agacagini ve
Allah’'n  kelaminin da yaratilmis oldugunu vehmetmelerine sebep
olacagimi” soyleyerek karsi ¢ikmistir. Dahast o, selef alimlerinin de aymn
gerekgeyle “Kur’an’daki lafizlar, mahluktur ya da degildir demek, caiz
degildir.” dediklerini belirtmis, bu ytizden de onlarin boyle bir ifade
kullanmis olmalarim1 hata olarak gormemis, bilakis isabetli bir tespit
oldugunu belirtmistir."'"® Bu suretle o, bir taraftan onlarin takipgilerinin

114 Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, 372.

15 {bn Teymiyye, Mecmil‘atu’l-fetdvd, 12: 202.

116 Ebu’l-Hasan el-Eg‘ari’nin isminin bir mezhebin kurucu lideri olarak 6ne ¢ikmasinin
tarihsel ve dinsel arka planina dair kapsamli bir analiz icin bkz. Mehmet Kalayci,
“Esariligin Arka Plant: Kiillabilik”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 51/2
(2010): 401-424.

17 {bn Flrek, Miicerredii makaldti’s-Seyh  Ebi’'l-Hasan el-Eg’ari, 61; ibn Teymiyye,
Mecmil‘atu’l-fetdvd, 12: 202.

18 bn Farek, Miicerredii makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, 60-61.
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tepkisinden korunurken diger taraftansa zzimnen onlarin da kendisi gibi
diistindiigiinti ima ederek muhalif diistincede olan Hanbeli kitleleri ikna
etmeye calismistir. Ciinkii daha Once ifade ettigimiz iizere Ahmed b.
Hanbel’in Ehl-i Siinnet tarihinde kazandig1 sembol konum nedeniyle
kendisini Ehl-i Stinnet’e nispet eden tiim kisi ya da gruplar, onun da
kendileri gibi diistindiigiinii ortaya koyma gayreti igerisine girmisler,
kendi goriislerinin Ahmed b. Hanbel’in goriisii oldugunu ileri
sirmiislerdir.”® Diger taraftan o donem itibariyle hilafet merkezi
Bagdat'taki hakim sosyal yapmin Hanbeliler'den miitesekkil olmasinin
da bu tarz ¢ekimser yorumlarda bulunulmus olmasinda rolii olmalidir.
Imam Es‘ari ile asagi yukari ayni argiimanlari kullanan'? Ebi
Bekir el-Bakillani'nin (6. 403/1013) dili, mezhebinin liderine gore ¢ok
daha serttir. O, akli ve nakli deliller zikredip kendisi agisindan konuyu
agikliga kavusturduktan sonra bazi Hanbeliler tarafindan savunuldugu
bilinen fikirleri, itham edici ifadelerle hedef almistir. Onun nazarinda
dogru yolu bulmak ve hidayet tizere olmak, bu meseleyi onun anladig:
sekilde kabul etmekten ge¢gmektedir.’?! Cilinkii dile getirdigi hususlarda
“anlayis1 ve tasavvuru saglikli olan kimseler” igin yeterince delil
vardir.'? Zikrettigi biitiin bu deliller sayesinde “en alt diizeyde akil ve
idrak sahibi kimseler” i¢in bile mesele, apagik bir hal almaktadir.' Yeter
ki bu kimse “kibirli” bir tavir takinmasin ve samimi bir sekilde delilleri
anlamaya c¢aligsin.’?* Biitiin bu agiklamalara ragmen hala Kur’an
lafizlarinin mahluk oldugunu savunanalar, “anlama kapasitesi sinirli

19 fbn Teymiye, Mecmeu’'l-fetdvi, 12: 194-196, 364.

120 Bakillani, mushaftaki harflerin ve seslerin, kendisiyle Allah’in kelamimin yazildig:
veya okundugu araglar oldugunu belirtmistir. O, bu goriisiinii delillendirme
sadedinde Kur’an'mn tilavet emrini Allah’a ibadet emri ile mukayese etmis, bunun
yaninda bazi kiraat farkliliklarina ragmen okunan seylerin hepsinin Allah’in kadim
kelami1 oldugunu, okuma esnasinda ortaya ¢ikabilecek bir takim gramer hatalarinin,
tahriflerin ve yanlisliklarin, sadece kiraatte ve tilavette meydana geldigini, okunan
sey olan asil Kur'an'in ise kendisine batilin ulagsmast miimkiin olmayan kelamullah
oldugunu ortaya koymustur. (Bkz. Bakillani, el-insdf, 76-78, 82-83, 95-96.) Imamii’l-
Haremeyn el-Ciiveyni de meseleyi ayni argiimanlar1 kullanarak delillendirmis, bu
delilleri kullanan seleflerini “Ehlii’'l-Hak” diye nitelemistir. (Bkz. Ciiveyni, Kitdbu'l-
irsdd ild kavati‘il-edille fi usili’l-i’tikdd, 131-132.)

121 Bakillani, el—fnsdf, 83.

122 Bakallani, el-Insif, 87.

123 Bakaillani, el—fnsdf, 100.

124 Bakillani, el-Insdf, 88.
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ahmak bir cahilden ya da yagca bir miinafiktan bagkas1” degildir.!
Bunun yaninda Bakillani, Allah’in kelamu ile kelam edilebilecegini caiz
gorenleri Hasviyye Miicessime’si (el-Miicessimetii’l-Hagviyye) diye
isimlendirmis,'? Miisebbihe, Hultiliyye ve Miicessime'nin hepsinin de
Kur’an’daki harfler ile Allah’in kelami arasinda dogrudan bir iliski
kurduklarini sdyleyerek'”” dolayli yoldan bazi Hanbeliler ile Islam
tarihindeki en asir1 fikir akimlar1 arasinda bir bag kurmustur. Burada
Hanbeliler’e yoneltilen Hasviyye ve Miicessime lakaplarindan birincisi,
onlarmn nasslarin zahirine tutunan ve makul yorumlardan bile kagmnan
tutumlarina, ikincisi ise bu tavrin yol a¢tigr Allah’t insan gibi tasavvur
etme seklindeki sorunlu bir Allah algisina dikkat ¢ekmek igin tercih
edilmistir.

Hicri besinci asrin ilk yarisinda baslica sebebini Es‘ariler ile
Hanbeliler arasindaki Kur'an lafizlarinin mahluk olup olmadig:
tartismasi’® ve bu tartisma tzerinden Es‘ari alimlerin Hanbelilere
yonelttigi elestiriler ve ithamlar teskil eden mezhep temelli kamplasma
zirveye ulagsmis durumdadir. Mezhep taassubu ve dinmek bilmeyen
dedikodular, nihayetinde uzun siiren ¢atismalara doniismiis, yapilan
saldirilar neticesinde bazi bolgelerde Es‘ari alimlerin can giivenligi dahi
kalmamistir.’ Bu baglamda ismi en fazla 6n plana ¢kan Eg'arl
alimlerden birisi olan Ebi Nuaym el-Isfehani (6. 430/1038), ders verdigi
Isfehan’da Hanbeli alim Ibn Mende’yi Ahmed b. Hanbel’i anlamamakla
itham etmis, Ahmed b. Hanbel'in Kur’an’in lafizlarinin mahluk
oldugunu degil, Allah’in kelam sifatinin ve bu sifatin mana bakimindan
yansimasi olan Kur’an'in mahluk oldugunu iddia etmeyi yasakladigini
ileri slirmiistiir. Ibn Mende’ye reddiye sadedinde yazdigi bir eserinde
onun savundugu Hanbell yaklasimi Huldliyye ve Hurifiyye diye

125 Bakallani, el-Inséf, 100.

126 Bakalland, el-nséf, 101.

127 Bakillani, el-Insdf, 105-106.

128 Tiirer, Eg'ari alim EbGi Nuaym el-Isfehani ile Hanbeli alim Abdullah b. Mende
arasindaki tartismalarin mezhep taassubunun yani sira EbG Nuaym’in Eg’ari
olmasindan ve Kelam ile istigal etmesinden, haberi sifatlar konusunda onlar1 tesbihe
diismekle itham etmesinden kaynaklandigini belirtir. [Bkz. Osman Tiirer, “Ebfi
Nuaym el-Isfehani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
1994), 10: 202.]

129 Semsuddin EbxG Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 3: 196; Zehebi, Siyerii a’limi'n-niibeld, 17: 459-460.
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isimlendirmis,'* bu suretle onlari, bir anlamda Arapga harflere kutsallik
atfetmekle itham etmis, huliil ve harf gizemciligi gibi Islam diisiincesi
agisindan gulat (asir1) bir takim anlayis bicimleriyle iliskilendirmistir.

Horasan bolgesinde Ebti Nuaym el-Isfehani ile yaklagik ayru
donemde ilmi faaliyetlerde bulunan Eg’ari alim EbG Bekir Ahmed el-
Beyhaki (6. 458/1065) ise s0z konusu tartismada Hanbeliler ile ilgili
olarak itham edici herhangi bir ifade kullanmamakla birlikte Ahmed b.
Hanbel'e isnat ettigi bir rivayet iizerinden Hanbeliler'in yanls
diisiindiigiinti gostermeye c¢alismistir. Ona gore Kur'an’in muhdes
oldugu konusunda Ahmed b. Hanbel'e “Her ne zaman kendilerine
Rablerinden yeni (muhdes) bir hatirlatma gelse onu oyun ve eglenceye
alarak dinlerler.”’! ayeti iizerinden delil getirilmis, o da bu argiimana
“Muhtemelen Kur'an'in bize tenzili muhdestir. Zikrin kendisi ise
kesinlikle muhdes degildir.” cevabmi vermistir.’®> Ahmed b. Hanbel’in
gercekten boyle bir soz sdyleyip sdylemedigi bir tarafa Ibn Teymiye nin
de dedigi gibi Ahmed b. Hanbel'in Ehl-i Siinnet icindeki, 6zellikle de
Ashabu’l-Hadis arasindaki otoritesi, tim kesimleri onun da aslinda
kendileri gibi diistindiiglinii gostermeye yoOneltmistir. Bu durum, bir
anlamda Ahmed b. Hanbel taraftarlarina verilen cevap mahiyetindedir
ve onlar, zzmnen Ahmed b. Hanbel'in goriislerinden uzaklagmakla itham
edilmektedirler.

Haberi sifatlar konusundaki yaklasimlarin aksine Kur’an
lafizlarinin Allah’in kelam sifatiyla iliskisi ve mahluk olup olmadig:
tartismasimda Eg‘ari dlimlerin tutumu, zaman ve mekan bakimindan ¢ok
fazla degisiklik arz etmemistir. Mesela haberi sifatlar konusunda stratejik
bir amagla da olsa sdylem degisikligine giden Imamii'l-Haremeyn el-
Civeyni (6. 478/1085), Kur'an lafizlar1 konusunda Eg‘ari dili tiim
eserlerinde muhafaza etmis, agik¢a Hanbelilerin adini zikretmemis olsa
da onlara ait fikirlere ¢ok agir ifadelerle kars1 gikmistir. O, bu tartismanin
Ahmed b. Hanbel zamaninda ve 6zellikle kelamdan hi¢ anlamayan cahil
halk arasinda zuhur ettigini, zamanla bu diisiincenin bir misket kadar

130 fbn Teymiye'nin belirttigine gore bu eserin adi er-Red ale’l-Hurifiyye ve’l-Hulilliyye’ dir.
(Bkz. Tbn Teymiyye, Mecmeu'l-fetdvd, 12: 194-196.) Ancak o, bir bagka eserinde bu
eserin adinin er-Red ale’l-Lafziyye ve'l-Hulilliyye oldugunu sdyler. (Bkz. Ibn Teymiye,
Derii tedrizi’l-akl ve’n-nakl, 1: 268.)

131 Enbiya, 21/2.

132 Beyhaki, el-I'tikid ve'l-hiddye ild sebili'r-resid, 99.
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beyinleri olmayan Hagviyye icinde daha da derinlestigini soylemistir.!*®
Ciiveyni, Hasviyye ismini, harf gizemciligi anlmaindaki HurGfi tavri
nitelemek igin {ist bir isim olarak tercih etmis, bu tavrin ¢ok sayda asir1
yansimasinin oldugunu belirtmis, Hanbeli yaklasimi da bunlardan birisi
olarak sunmustur. O, Kur’an’daki harf, kelime ve lafizlar konusunda
bazi Hanbeli alimler tarafindan savunulan fikirlerin halktaki yansimalar1
tizerinden meseleye yaklasmis, onlar1 nasslarin sadece zahirine sarilip
akli delillerden kaginan kesimleri ifade etmek igin tercih edilen ve daha
cok yaftalayici bir isim olan “Hasviyye” diye isimlendirmis, avamdan
onlara tabi olanlarin Kur’an okurken duyulan seylerin Allah’in sesi
oldugunu bile iddia edebildiklerini belirtmis ve onlar hakkinda “Bu
durum, onlarmn ne kadar cahil oldugunu gérmeye yeterlidir.” demistir.!>
Yine onlardan cahil diye niteledigi kimselerin, Allah’m isminin yazili
oldugu bir yazidaki goriinen harflerin, ilahin bizzat kendisi oldugunu
iddia edebilecek kadar ileri gittiklerini belirtmis, onlarin bu gortiglerinin
aslinin, “kadim kelamin cisimlere huliil ettigi ve ilahin zatindan da
ayrilmadig1 esasina dayandig1” tespitinde bulunmus, bu tavr ise agik bir
sekilde dini oyun ve egenceye almak, Miisliimanlarla tiim baglarim
koparmak ve Hz. Isa hakkinda Hristiyanlarin benimsedigi diisiincelere
benzemek” diye nitelemistir.'®

Kur’an lafizlarinin mahluk olup olmadig: tartismasinda Es’ari ve
Hanbeli alimlerin birbirlerine karsi tutumlarinda zaman ve mekan
bakimindan herhangi bir degisiklik olmadigimi gostermesi agisindan
altinc1 asirda Yemen’'de yasanan olaylar dikkat gekicidir. Hicri tiglincii
asrin baglarindan itibaren bolgede yayilmaya baslayan $afiilik, biiyiik
oranda orada yasayan insanlarin mezhebi tercihi olmustur.!®* Bununla
birlikte insanlar, fikihta $afii olmalarina ragmen hicri altinci asrin ikinci
yarisina kadar itikatta Ahmed b. Hanbel'in goriislerine bagh

183 Ciiveyni, el-Akidetii n-nizamiyye fi'l-erkdni’l-Islimiyye, 29-31.

134 Cliveyni, Kitabu'l-irsdd ild kavati‘il-edille fi usili’l-i’tikad, 128.

185 Ciiveyni, Kitabu'l-irsid ild kavati‘il-edille f7 ustili’l-i’tikad, 130.

1% Yahya b. Hiiseyin el-Miieyyed el-Yemeni, Enbdii’z-zemin fi ahbdri’l-Yemen, thk.
Muhammed Abdullah, (byy.: yy., 1936), 55; Eymen Fuad Seyyid, Tarihu'l-mezdhibi’d-
diniyye  fi-bilddi’l-Yemen  hattd  nihdyeti’l-karni’s-siddisi’l-hicri  (Kahire: ed-Daru’l-
Misriyyeti’l-Liibnani, 1988), 58; Ahmed Hiiseyin es- Serafiiddin, Tdrfhu'lﬂkri'l—isldmf
fi'l-Yemen (ez-Zeydiyye, es-Séfiiyye, el-Ismailiyye) (byy.: yy., 1980), 40; Hasan Hudayri
Ahmed, Kiydmu'd-devleti’z-Zeydiyye fi’l-Yemen (Kahire: Mektebetii’l-medbali, 1996),
143.

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 101-144



134 | Umiit TORU

kalmiglardir.’” Selahaddin Eyy(ibi, 567/1178 yilinda Misir’da devletini
kurduktan iki sene sonra Yemen'i fethetmis ve Esg‘ariligi bolgeye
tasimistir. Yemen Safiileri, biiyiik bir cogunlukla Es’ariligi benimsemis, '3
bir kisim $afii ulema ise itikddi meselelerde Hanbeli diisiinceye
baghligin siirdiirmiistiir.’ Bu durum, iki mezhep mensuplar1 arasinda
biliyiik tartismalara sebebiyet vermistir. Mesela bolgedeki biiyiik $afit
alimlerden biri olan Yahya b. Ebu’l-Hayr el-Imrani (6. 558/1163), Ebii
Tayyib olarak da bilinen oglu Tahir’i (6. 587/1189), Es’ariligi benimsedigi
icin, ayn1 sekilde oglu Tahir de babasimi Hanbeli oldugu icin tekfir
etmistir.®® Taraflarin birbirlerini tekfirle itham ederken kullandiklar
gerekceyi biz, Imrani'nin giiniimiize de ulasan Kitdbu'l-intisir adli
eserinden anlayabilmekteyiz. Bu esere gore iki mezhep arasindaki
karsilikli tekfire varan hiikiimlerin ana gerekgesini, Eg’ariler tarafindan
savunulan “Duyulan ve tilavet edilen Kur’an, mahluktur.” fikri tegkil
etmektedir.”¥! S6z konusu tartisma, sonraki asirlarda da devam etmis, iki
mezhep arasindaki gerginlik siyasal ve sosyal hayata yansiyan bir¢ok
olaya sebebiyet vermistir.'4?

Sonug

Tesekkiil etmeye bagladig ilk giinlerden itibaren Hanbeliler ile
ayni cografyayr paylasan ve hatta onlar ile ortak bir toplumsal tabana
sahip olan Eg‘ariler, bu 0zelligi nedeniyle Hanbeliler ile yogun bir
rekabet iligkisi igerisinde olmustur. Mezhepler arasi iliskilerde rekabetin
bulundugu durumlarda ¢ogu defa catisma da kaginilmaz bir hal

137 Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik [liskisi, 174.

138 Seyyid, Tarihu’l-mezdhibi'd-diniyye fi-bilddi’l-Yemen hattd nihdyeti’l-karni’s-sidisi’l-hicri,
73, 75.

1% Seyyid, Tarihu'l-mezdhibi’d-diniyye fi-bilddi’l-Yemen hattd nihdyeti’l-karni’s-sddisi’l-hicri,
75; Abdullah Muhammed el-Habesi, Mesddiru'l-fikri’l-Islami fi'l-Yemen (Beyrut: el-
Mektebetii'l-asriyye, 1988), 101-102, 132.

1490 Umiit Toru, “Ebi Muhammed el-Yemeni'nin Akaidii’s-Selase ve’s-Sebin Firka Adli
Eseri ve Islam Mezhepleri Tarihi Agisindan Onemi” (Yiiksek Lisans tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 16-18. Eymen Fuad, Tahir'in babasiin
vefatindan sonra tovbe ettigini ve mezhep degistirdigini belirtir. (Bkz. Seyyid,
Téarihu’'l-mezdhibi’d-diniyye fi-bilddi’l-Yemen hattd nihdyeti’l-karni’s-sddisi’l-hicri, 75-77.)

1 Yahya b. Ebul-Hayr el-Imrani el-Yemani, el-Intisir fi'r-red ale’l-Mu'tezileti’l-
Kaderiyyeti’l-esrir, thk. Sutid b. Abdulaziz el-Halef (Medine: Edvau’s-selef, 1998), 2:
554-571.

142 Eg‘ariler ile Hanbeliler arasindaki toplumsal bir mahiyet tasiyan ¢atismalar, ayr1 bir
caligmada ele alinacaktir.
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almaktadir. Ik 6nce Biiveyhiler'in muhalif tiim goriislerin oniinii agan
mezhep politikasi, daha sonra da Selcuklu veziri Nizamiilmiilk’iin agik
ve yogun destegi, Es’ari diisiincenin hizli bir sekilde yayilmasi ve
toplumsal taban bulmasini saglamustir. Eg’ariligin yiikselisinin ¢ogu defa
Hanbelilik aleyhine bir gelisme gostermesi, iki mezhep mensuplarinin
sosyal, kiiltiirel ve fikri diizlemde kars1 karsiya gelmeleri gibi bir sonug
dogurmustur. Kendi din anlayislarini hakikatin merkezi olarak kabul
eden Hanbeliler agisindan Eg‘ariligin yiikselisi, Ozellikle kendisine
mubhalif bir takim goriisleri dolayisiyla bir anlamda sapkinligin da
ylikselisi anlamina gelmektedir. Bu zihinsel konumlandirmanin bir
neticesi olarak zaman zaman ortaya ¢ikan fiili saldirilar, Es‘ari alimlerin,
hedef Kkitlelerinin nazarinda kendilerine mesruiyet saglayacak
arglimanlara agirllk vermelerini ve muhaliflerinin din anlayislarinin
daha sorunlu oldugunu ortaya koymalarini kaginilmaz hale getirmistir.
Yani Eg’ariler ile Hanbeliler arasindaki tartisma, salt dinsel kaygilardan
kaynaklanmiyormus gibi goziikse de aslinda yapilan agir ithamlarin
arkasinda Eg’ari diistincenin Hanbelilik karsisinda giiglenmesinin ve
cogu defa onlarin aleyhine bir gelisme kaydetmesinin de onemli etkisi
vardir. Bu ylizden Eg‘ariler agisindan yapilan ithamlar, Hanbelilerden
farkli diistindiikleri hususlarda ne kadar hakli olduklarini gostermeye ve
bunlar {izerinden dinsel mesruiyet elde etmeye yonelik girisimler olarak
degerlendirilebilir. Diger taraftan onlarin gelistirdigi sOylemin siyasal
mesaj igeren bir boyutu da bulunmaktadir. Ciinkii hicrl besinci asir
boyunca Abbasi halifeleri tarafindan birkag defa yayinlanan ve Kddiri
Itikdd: diye bilinen ferman, kelam ile ugrasi gayr: mesru ilan etmekte ve
dolayh bir sekilde Es‘arileri de hedef almaktaydi. Es‘ari alimler, Ahmed
b. Hanbel ile Hanbelilik hakkinda genel olarak olumlu bir takim
degerlendirmeler yapmakla birlikte 0Ozellikle “Kelami meselelere
yaklasimda aklin kullanilmasi, sifatlarin tevili ve mushaftaki lafizlarin
mahluk olup olmadig1” konularinda Hanbelilere ciddi -elestiriler
yoneltmek suretiyle bir anlamda toplumsal kimliklerini muhafaza
etmeye ¢alismiglardir.

Imam Eg’ari, 6zellikle Mu‘tezile’den ayrildig: ilk yillarda kaleme
aldig1 ya da yeniden gozden gecirdigi el-Ibdne, Risdle ild ehli’s-Sugr ve
Makalatu'l-Islimiyyin ~ gibi  eserlerinde, Hanbelilerin elestiri  ve
saldirilarindan korunmak, onlarin hakim konumda oldugu mezhep
havzasinda kendisine bir yer bulmak gibi amagclarla basta Ahmed b.
Hanbel olmak tizere Hanbelilik hakkinda ¢ok olumlu bir dil kullanmig
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ve hatta kendisinin de ona tabi oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte o,
Istihsdnu’l-havz  adli  eserinde kelam ile mesguliyetin mesruiyeti
konusunda Hanbeliler'i ¢ok sert elestiriye tabi tutmus, hatta bu mesele
tizerinden onlar hakkinda agir ifadeler kullanmis, onlar1 “akil
kapasiteleri yeterli olmadig1 i¢in bu meselelerle ilgilenmemekle ve selefe
ittibay1 ana sermayeleri haline getirmekle” itham etmistir. Ne var ki
onun bu tepkisinin Mu'tezill bir tepkiyi mi yoksa Stinni bir tepkiyi mi
yansittifi konusunda kesin bir sey soylemek simdiki bilgilerimiz
cercevesinde miimkiin degildir. Bununla birlikte kendisinin kelami
faaliyetlerinin Hanbeli cevrelerce kabul gormemesi ve hatta tepkiyle
karsilanmasi nedeniyle onun bir kelam savunusu yaptigi ya da aym
yaklagimu siirdiirdiigii sylenebilir. Imam Eg’ari’den sonraki siiregte ilk
olarak Bakillani, kelami faaliyetleri sosyo-kiiltiirel hayatta temsil etmistir.
O, bu tiir ortamlarda bulunmanin mesru bir Islami faaliyet oldugunu
ortaya koymaya calismig, Mihne déoneminde Ahmed b. Hanbel’in basina
gelenlerin bu tarz meselelerle ilgilenmemelerinden ve mubhaliflerle
tartismaya girmekten uzak durmalarindan kaynaklandigini belirtmistir.
Daha sonraki Eg’ari alimler de genel olarak kelamin megru bir faaliyet
oldugunu diisiinmekle birlikte, bilhassa Misir ve Sam bdlgesinde
savunmact bir yaklasim igerisine girmisler ve seleflerini bid’atgi bir
konuma diistirmemek adma bu ugrasi istenmeden bagvurulan bir
zorunluluk olarak ortaya koymuslardir. Boyle bir tavir igerisine
girmelerinde Eg'ariligin 6zellikle Gazali sonras: siirecte daha gelenekgi
(selefci) bir forma dontismesinin rolii bitytiktiir.

Allah’la ilgili olarak nasslarda zikredilen el, yiiz, goz, ayak gibi
haberi sifatlarin Allah’a nispetinin nasil olacagi konusunda Eg‘ariler ile
Hanbeliler'in kars: karsiya gelmesi, ¢ok daha ge¢ bir donemde ve
kaynaklara yansiyan boyutuyla ilk defa Ibn Fdirek ve Abdiilkahir el-
tarafindan benimsenen fikri Miisebbihe kapsaminda zikretmis, bununla
birlikte Hanbeliler'e yonelik herhangi bir atifta bulunmamaistir. Onun
mezhebi rekabetin en {ist diizeyde oldugu bir dénemde, yetmis ti¢ firka
hadisinin de etkisiyle diger mezheplerin aksine Ehl-i Siinnet’i, aralarinda
ciddi herhangi bir ihtilaf bulunmayan, karsilikl iligkileri ¢ok iyi olan bir
mezhep gibi gostermeye yonelik romantik yaklasimi, Hanbeliler
tarafindan da kabul edilen bir diisiinceyi, onlarla ilgili herhangi bir ima
icermeksizin Ortiik bir sekilde tasvir etmesine yol agmis goziikmektedir.
Yaklagik ayn1 donemde, Hanbeli niifusun daha baskin oldugu Bagdat'ta
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yasayan Ebu’l-Hasan el-Kazvini ve Ebi Nasr el-Kuseyri, daha sert bir dil
kullanmis, onlar1 tecsime dayali bir fikri savunmakla itham etmistir.
Ebu’l-Meali el-Ciiveyni ise daha sonra “kendisinin de razi oldugu goriis”
diye niteleyecegi bu anlayisi, naslara zahiri yaklagimin bir yansimasi
olmasi itibariyle Hagviyye, ortaya ¢ikardigi Allah tasavvuru bakimindan
ise Miicessime diye nitelemis, bu tarz yaklasimlari, cogunlukla siradan
kimselerin yoneldigi, akli ¢ok fazla galismayan kimselere atfetmistir.
Sehristani ise daha somut bir sekilde onlari, ge¢ donemlerde ortaya ¢ikan
Ashabu’l-Hadis Hasviyyesi diye isimlendirmistir.

Kur'an lafizlarmin mahluk olup olmadig tartismasinda Es'ari
alimlerin tutumunda zaman ve mekan bakimindan ¢ok fazla bir
degisiklik meydana gelmemistir. Gergi bu mesele, Es’arl alimlerden ¢ok
once ilk defa Kiillabi alimler ile Hanbeliler arasinda tartisma konusu
olmustur. Sonraki siirecte Imam Eg‘ari, Kiillabi yaklagimi benimsemis,
bununla birlikte Hanbeliler'in tepkisinden korunmak adina Ahmed b.
Hanbel gibi selef alimlerin “Kur’an’daki lafizlarin mahluk olup olmadig:
konusunda bir s6z sdylenmesini dogru bulmamalarmin” yerinde bir
hassasiyet oldugunu, ¢iinkii lafizlarin mahluk oldugunu sdylemenin,
siradan insanlarin vehimlerinde Kur’an’in da mahluk oldugu gibi yanlis
vehimlere yol agabilecegini sOylemis, boylece aslinda onlarin da kendisi
gibi diisiindiiglinii ima etmek suretiyle muhalif diisiincede olan Hanbeli
kitleleri ikna etmeye calismistir. Beyhaki de ayni sekilde itham edici bir
dil kullanmamis, ancak Ahmed b. Hanbel'in de kendisi gibi
diisiindiigline ornekler vererek Hanbeliler'i zimnen onun goriislerinden
uzaklagsmakla itham etmistir. Bu konu tizerinden Hanbeliler'e yonelik
agik birtakim ithamlarda bulunan ilk Eg’ari alim, Eb(i Bekir el-Bakillani
olmustur. O, bu konuda Hanbeliler’i anlayissizlikla, en alt diizeyde akh
olan Kkisilerin bile anlayabilecegi apacik delilleri idrak edememekle
suglamis, Hasviyye ve Miicessime diye isimlendirmistir. Imamir'l-
Haremeyn el-Ciiveyni'nin {islubu da en az Bakillani kadar sert olmustur.
O, Hanbeliler'in ismini agik¢a zikretmemis olsa da onlar tarafindan
savunuldugu bilinen fikirleri, harf gizemciligi anlamindaki HurGfi tavri
yansimalarindan birisi olarak sunmus, alimler tarafindan savunulan
fikirlerin halktaki yansimalarmin ¢ok daha olumsuz olduguna isaret
ederek onlar1 kelamdan anlamamakla ve cahillikle suc¢lamistir.

Gerek haberi sifatlarin tevili gerekse Kur’an lafizlarinin mahluk ve
muhdes olup olmadigr tartismalarinda Es‘ari alimler, Hanbeliler
hakkinda Miisebbihe, Miicessime, Hasviyye, cahil, ayak takimi gibi
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birtakim ithamlarda bulunurken Ahmed b. Hanbel ile Hanbeliler
arasinda ayirim yapmaya Ozellikle 6zen gostermigler ve Ahmed b.
Hanbel ile diger selef ulemasim bu tarz ithamlara sebep olacak
goriislerden uzak tutmuslar, sz konusu goriisleri daha ¢ok miiteahhirtin
Hanbelilere nispet etmislerdir. Bunun sebebi hi¢ kuskusuz, Ibn
Teymiyye'nin de hakli bir sekilde ifade ettigi tizere Ahmed b. Hanbel’in
ozellikle Mihne olaylar1 sonrasinda Ehl-i Siinnet igerisinde kazandigi
otorite ve hatta Stinni sayilmanin sembolii haline gelmis olmasidir.

Bir mezhebin bir baska mezhebe karsitligin1 ve diismanligini ifade
etmesinin ince ve oOrtiilii baz1 yollar1 vardir. Eg’ari alimlerin birtakim
Hanbeli goriisleri tasvir ederken tercih ettikleri Hagviyye, Hur{fiyye,
Miisebbihe ve Miicessime isimleri, bu sekilde Ortitk bir mesaj
icermektedir. Zira onlar, mezhebi birtakim hassasiyetlerle goriiniirde
cogu defa sosyal hayatta herhangi bir karsiligi bulunmayan ve sadece
zihinsel kategorizasyonlar1 ifade eden bu tarz sanal gruplar: elestirseler
ve Hanbeliler’e yonelik dogrudan herhangi bir atifta bulunmasalar ya da
“bir kistm Hanbeliler” gibi anonim bir dil kullansalar da s6z konusu
isimlendirmelerin ve yapilan ithamlarin toplumsal muhatabi, hig
kuskusuz Hanbeliler olmustur. Bu suretle onlari, sahip olduklari Islami
goriisler dolayisiyla ortiik bir sekilde agiriliklari, gulat fikirleri ve
sapkinliklariyla bilinen olusumlar ile iliskilendirmislerdir. Bu da
taraflarin zihinsel ve duygusal bakimdan birbirinden iyice ayrismasina
ve hatta bircok defa sosyal hayatta da karsi karsiya gelmelerine yol
acmustir.

Es‘arl alimlerin elestirdikleri goriisleri savunan Hanbeliler’i
kastederek yaptiklar1 “halk yiginlari, avamdan kimseler, cahil giiruh”
tirtinden degerlendirmeler ise 6ncelikle Ahmed b. Hanbel ve Hanbeli
ulema ile olumsuz goriilen goriislerin arasmi agmaya ve bir anlamda
onlar1 temize c¢ikartmaya yonelik sOylemlerdir. Diger taraftan aslinda
Hanbeliler arasinda hakim bir goriis konumunda olan o tiir fikirlere
sahip olunmasini “ancak ilimden nasibini almamis halkin savunabilecegi
fikirler” olarak gostermek suretiyle onlar tizerinde baski olusturmak
istenmis gozitkmektedir. Bu suretle bir taraftan Ahmed b. Hanbel gibi bir
alim ile organik baglarini kopartmamak, diger taraftansa o fikri mahktim
etmek suretiyle insanlar1 onlardan uzaklastirmak amaglanmaistir.
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Ozet

Islam diisiincesinde Tanri’'min bilgisinin kendi ilahi dogasmna uygun olarak
birden fazla mertebesi vardir. Bahse konu olan bu mertebelerden biri kaza bir
digeri ise kaderdir. Bu iki kavramla iligkili olarak kalem ve levh mertebelerini de
zikredebiliriz. Genel anlamda akademik c¢alismalarda kaza ve kader
kavramlarimin felsefi bir tartismanin konusu olmaktan ziyade daha ¢ok kelam
ilmi baglaminda ele alindigini sdyleyebiliriz. Bundan dolay1 bu konuya felsefi
bir katki sunabilmek niyetiyle biz de Molla Sadra diistincesinde kaza ve kader
konusunu incelemeye calistik. Molla Sadra kaza ve kader konusunu felsefi bir
zeminde metafizik boyutuyla ele almistir. O, kaza ve kader konusunu Tanr1'nin
bilgisinin mahiyeti, nedensellik ve bilgi teorileri baglaminda tartismistir.
Nitekim filozofumuz bu konuyu kendi bilgi modeli olan ittihad bilgi anlayis:
tizerinden temellendirmeye calismistir. Boylece Molla Sadra kaza kavramini
Tanr1'min zatindan ayr diisiiniilmeyecek ilmi suretler olarak tamimlarken, kader
kavramini ise tikel (ciiz'1) bir tarzda gok nefisleri alemindeki varliklarin suretleri
seklinde tanimlamugtir.

Anahtar Kelimeler: Kaz3, kader, kalem, levh, Molla Sadra.

A Philosophical Contribution to the Concepts of Divine Decree and
Predestination: Molla Sadra Sample

Abstract

In Islam, the knowledge of God has more than one rank according to its divine
nature. One of these ranks is divine decree (kazd) and the other is a
predestination (kader) concept. We can also add the concepts of pen and plate
grades associated with these two concepts. Generally in academic works the
concepts of divine decree and predestination are handled in the context of
Islamic theology rather than a philosophical debate. Therefore, with the
intention of offering a philosophical contribution to this issue, we tried to
examine the concepts of divine decree and predestination in Molla Sadra's
thought. Molla Sadra dealt with the concepts of divine decree and
predestination on a philosophical ground in terms of metaphysics. He dealt with
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the concepts of divine decree and predestination in the context of the nature of
God's knowledge, causality and theories of knowledge. As a matter of fact our
philosopher tried to establish this subject on the basis of the understanding of
unity knowledge which is his model of knowledge. Thus Molla Sadra defines
the concept of divine decree as intelligible forms that can’t be thought of
separately from God's person, while the concept of predestination is defined as
the forms of beings in the world of spherical souls in a particular way.
Keywords: Divine decree, predestination, pen, tablet, Molla Sadra.

Giris

Kaza ve kader konusu tiim semavi dinlerde &zellikle de Islam
dininde tartisilan 6nemli konularin basinda gelir. Islam diisiince tarihine
baktigimizda kaza ve kader konusunun iki temel eksende ele alindigin
sOyleyebiliriz. Bunlardan biri felsefi bir cercevede Oncelikli olarak
Tanri'nin bilgisi ve nedensellik konusu baglaminda ele alinmasidir. Bu
felsefi cerceve daha ¢ok metafizik eksenli bir tartisma seklinde kendini
izhar eder. Bir digeri ise kelami bir cercevede adl-i ilahi, insanin irade ve
sorumlulugu gibi konular baglaminda ele alinmasidir. Kelamdaki
tartisma ise daha ¢ok ahlak eksenli bir 6zellige sahiptir.! Nitekim kelam1
firkalara baktigimizda yukaridaki konu bagliklar1 etrafinda yapilan
tartismalarda bir tarafin kaderci ve cebriyeci anlayisi 6ne ¢ikardigini bir
diger tarafin ise aksii’l-amel olarak insamin Ozgiir iradesiyle isledigi
fiillerinin ilahi kazanin metafizik smirlarmin disinda kaldigr goriisiinii
benimsediklerini gortirtiiz.>

Akademik ¢alismalarda kaza ve kader meselesinin daha ¢ok kelami
bir perspektifte ele alindig1 soylenebilir. Ancak bizim yaptigimiz bu
calismada kaza ve kader konusu felsefenin soyut diisiince diinyasindaki

* Dr. Ogr. Uyesi, Amasya Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri
Bolumii.

Assistant Professor, Amasya University, Faculty of Theology, Department of
Philosophy and Religious Studies. Amasya/Turkey (ahmet.pirinc@amasya.edu.tr).

! Kader konusunun ahlak eksenli tartismasi i¢in bkz. Saban Ali Diizgiin, “Kader
Meselesi”, Insan Iradesi ve Kudret-i [lahiyye Baglanunda Kader Mes'elesi (Istanbul: Ensar,
2011), 119-131; Muhammed Taki Misbah el-Yezdi, Menhecii'l-cedid fi ta’limi’l-felsefe,
¢ev. Muhammed Abdu’l-Miin’im el- Hakani (Beyrut: Daru’l-tearif li’'l-matbtiat, 1998)
2: 440.

2 fsmail Hakki Tzmirli, Islam Felsefesi Tarihi, haz. ve sad. Refik Ergin (istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2008), 228-229.
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yansimalari ¢ergevesinde ele almacaktir. Bundan dolay1 bu ¢alismanin iki
temel smirliligi s6z konusudur. Bunlardan biri konunun baglam
sinirliligidir ki bu da yalnizca metafizik boyutuyla iktifa edilmesidir. Bir
diger smrhilik ise konunun yalnizca tek bir filozofun goriisleri
baglaminda degerlendirilmesidir. Zira felsefede bu kavramlarin tek tip
bir diistince kalib1 igerisinde tartisilmayip farkli felsefi disiplinler ve
filozoflar tarafindan ele alimip degerlendirildikleri muhakkaktir. Bu
felsefi yaklasimlardan biri de hig stiphesiz Agkin Hikmet (el-hikmetii’l-
miite’aliye) gelenegi ve bu gelenegin zirve ismi olan Molla Sadranin (0.
1050/1641) yaklasimidir. Molla Sadra, degisik felsefi diistincelerin sentezi
tizerinden Ozgiin bir felsefi Ogreti ¢ikarmayr basarmis bir filozoftur.
Molla Sadra felsefesinin 0Ozgiinliigii daha ¢ok metafizik ve bilgi
felsefesindeki yaklasimida kendini gosterir.?

Islam filozoflar1 arasinda Molla Sadra kelam ilmine vukufiyeti
agisindan 6nemli bir diistintirdiir. Zira M. 8. yiizyildan itibaren kelam ve
felsefe arasindaki tartisma ve miicadele temelli iliski Molla Sadra ile yeni
bir ivme ve boyut kazanmistir. Clinkii Molla Sadra, hem 6nemli Mutezili
bilginlerini hem Gazzali, Fahreddin Razi gibi Egari bilginlerini hem de
Sit kelam gelenegini 6ztimsemis bir filozoftur. Rasyonel felsefe ile israki
ve irfani Ogretinin basarili bir sentezinden ibaret olan Molla Sadra
felsefesi ayn1 zamanda bir yoniiyle de kendi diisiincesinin bir kismini
Kelam ilmine dayandirir.*

1. Molla Sadra’da Tanr1'nin Bilgisinin Mahiyeti

Molla Sadra Islam diisiince tarihi icerisinde, Siihreverdi sonrasi
donemde yeni, 6zgiin ve basarili bir metafizik paradigma olusturma
istidad1 gostermis nadir filozoflardan biridir. Bu “metafizik felsefe”, “el-
hikmetii’'l-miite’aliye” olarak da bilinir. Molla Sadra'nin felsefi ¢izgisi
genel anlamda israki bir egilim gosterirken 6zel anlamda ise deneysel ve
sezgisel bir bilgi anlayisina dayanir. Zira Molla Sadra felsefi
temellendirmelerinde Oncelikli olarak miisahedeye dayali ilhami bir
tecriibeyi ©ne ¢ikarir, ardindan da mantiksal ¢ikarimlar seklinde
gidimli/istidlali sistem igerisinde bu sezgisel tecriibenin mantiksal
sonuglarini izler. Molla Sadra metafizigini “varligin asaleti” ve “hareket-i

3 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Hikmet-i Ilahiyye ve Kelam”, cev. Hikmet Camur ve Sibel
Kaya, Bilimname, XXX (2016/1): 582; Alparslan Acikgeng, “Molla Sadra”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 30: 259.

4 Nasr, Hikmet-i Hahiyye ve Kelam, 585.
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cevheri” goriisii lizerinden sekillendirirken epistemolojisini ise orijinal
ifadesiyle “ittthad-1 akil ve’l-ma’kél ve’l akl” goriisii tiizerinden
temellendirir.?

Molla Sadra Tanr1'min bilgisinin bir¢ok mertebesinin bulunduguna
isaret ederek bunlarin inayet, kalem, levh, kaza ve kader kavramlari
oldugunu belirtir.® Zira Tanri’'min bilgisinin ilahi dogasi geregi bahse
konu olan her bir kavram, ilahi bilginin icermis oldugu her bir nitelige ve
her bir mertebenin lahuti mahiyetine uygunluk gosterdigini
sOyleyebiliriz. Bu kavramlar ilahi bilginin metafiziksel hakikatiyle hem
bicimsel hem de iceriksel (sidk) olarak birebir oOrtiisiirler.” Nitekim Molla
Sadra genel anlamda Tanri'min esyaya iligkin bilgisinin icmali ve tafsili
bir tarzda oldugunu belirterek yukaridaki kavramlarin her birinin bu iki
bilgi formuyla iliskilendirilebilecegini belirtir. Ciinkii Tanr1'nin bilgisine
iliskin yukarida belirtilen her bir kavram ilahi bilginin bir farkl
metafiziksel vechesine isaret eder.® Tanri’min bilgisine iliskin bu
mertebeler ile bu mertebelerin igerigini hem selbi hem de icabi olarak
niteleyebiliriz. O’'nun bilgisi eksik, bilkuvve ve olumsuz degildir. Aksine
O'nun bilgisi hem bir olumlama hem de tiim yetkinligin ilkesi olup
kapsam olarak her seyi kusatan bir 0zellige sahiptir.’ Zira esyanin bilgisi,
zaman ve mekan boyutlarindan soyutlanmis haliyle Tanri'nin zatinda
siirekli olarak belirginlik kazanan bir mahiyete sahiptir.1

Tanri’'nin ilmi, fiili ve onceliklidir. Zira Tanri’min esyaya iliskin
bilgisi onlarm varliginin sebebi oldugu gibi onlara zati bir 6nceligi de s6z
konusudur. Ciinkii bu bilinenlerin suretleri, ontolojik gerceklik kazanip
varlik sahasmma c¢ikmadan oOnce Tanr’min zatinda ilahi ilim olarak

5 Hiiseyin Ziyai, “Molla Sadra”, Islam Felsefesi Tarihi, ed. Seyyid Hiiseyin Nasr ve
Oliver Leaman, ¢ev. Samil Ocal ve Hasan Tuncay Basoglu (Istanbul: Acilim Kitap,
2007), 2: 303-306.

6 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfari’l-akliyyeti'l-erba’a (Beyrut: Daru ihyau't-
turas, 1981), 6: 290; a.mlf. el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrdri’l-uliimi’l-kemaliyye, thk. Seyyid
Celalu’d-din el-A@tiyéni (Kum: Merkezi Intigarat Defteri Tebligati islami, 1999), 90-93.

7 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Nihayetu'l-Hikme (Kum: Miiessesetii'n-nesri’l-Islami,
1997), 356.

8 Molla Sadra, el-Mezihiru’l-ildhiyye fi esrdri’l-uliimi’l-kemdliyye, 90; Bilal Kuspinar, Mulla
Sadra’s Criticism of Ibn Sina and Suhrawardi on the Problem of God’s Knowledge of
Particulars, Journal of Islamic Research (Islami Arastirmalar Dergisi), 5/1 (1991): 46

9 fbrahim Kalin, Varlik ve idrak Molla Sadrd’nin Bilgi Tasavvuru, ¢ev. Nurullah Koltas
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 121.

10 Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrdri’l-ulfimi’l-kemaliyye, 90.
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mevcuttur. Bu suretlerin ilahi bir bilgi olarak Tanri'nin zatinda yukarida
isaret edilen seklin disinda ayrik (mufarik) veya bir baska konuda
(mevz(") bulunmast miimkiin degildir. Ciinkii bilginin zatta var olmasi
bir sebebe baglidir. Sayet sebep Tanri ise o zaman varliklarin suretleri
olan musebbeb yani varliga iliskin bilgi de, varligin ontolojik
varolusundan Once bir konuda yani Tanri’nin zatinda mevcut oldugu
anlamina gelir. Clink{i Tanr1'nin zatiyla 6zdes kabul edilen ilahi bilgi icin
ontolojik bir sonradanlik diistinmek muhaldir. Sayet Tanri'min 6ncelikli
bilgisinin Tanri’'min zatindan ayrik bir baska konuda bulundugunu
varsaymig olsaydik bu durumda bir kisirdongii ve teselsiille kars
karsiya kalmamiz kagmilmaz olacakti. Ciinkii bahse konu olan suretlerin
Tanr’'nin zatinin disinda bir baska konuda var oldugunu sdylemek bu
bilginin kazanilmis oldugu anlamma gelir ki bu da Tanri’nin bilgisinin
araz oldugu sonucuna bizleri gotiiriir. Boylece bu mantiksal agmaz bizi
bir baska metafiziksel agmaza siiriikleyecektir ki o da; artik Tanr1 igin bir
bilgiden s6z etme imkaninin ortadan kalkmis olmasidir."

1.1. Molla Sadra’ya Gore Kaza

Kazanin sozliik anlami hitkmetmek, muhkem ve saglam yapmak,
emretmek, yerine getirmektir.”? Yine ayrica kaza kelimesi, tamamlama,
nihayete ve fiile ulasmak anlamlarina da gelir. Bir bagka ifadeyle fiilin
tamamlanip bitmesi, nihayete ulagsmasi ve sonuclanmasidir. Ayni
zamanda bu kavram zihinsel bir eyleme isaret anlaminda yukarida da
belirttigimiz gibi yargida bulunup hiikiim verme manasinda da
kullanilir. Kaza ve kader kelimeleri bazen gelecek, netice ve sonug (el-
masir) anlami kastedildiginde miiteradif bir sekilde de kullanilmaktadir.
Kazanin liigat anlamindaki farkliigi goéz oniinde bulunduruldugunda
mantiksal baglamda kaderin mertebesinin, kazanin mertebesinin 6niine
gectigini  sOyleyebiliriz. Ciinkii bu anlamda 06l¢ti ve miktar
belirlenmemis bir seyin metafizik planda belirli bir nitelik ve nicelik

1 Molla Sadra, el-Mezihiru’'l-ildhiyye fi esrdri’l-uliimi’l-kemdliyye, 90; Abdiirrezzak el-
Lahici, Sevdriku’l-ilhdm fi serh-i tecridi’l-kelam (Kum: Miiessesetii’l-imam Sadik, 2009),
5:167.

12 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt (Dimesk: Daru’l-kalem, 1997), 674-675; Yusuf Sevki
Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2001), 24: 58.
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smirliligy icerisinde tamamlanip meydana gelmesi ve kesin bir sonuca
ulasmas1 metafiziksel bagintilar agisindan s6z konusu olamaz.!3

Molla Sadra kaza kavramimi kendi metafiziksel sistem
biitlinltigiine uygun bir tarzda ele almadan 6nce Messailerin Tanr1'min
bilgisinin mahiyetine iliskin yapmis olduklar1 tanim kapsaminda kaza
kavramina getirmis olduklari izaha temel bir itirazda bulunur. Ozellikle
Ibn Sina’min ittihadi bilgi teorisine karsi zihindeki akledilir suretlerin
etkisi seklinde tamimlayabilecegimiz irtisami bilgi teorisini savunmasi
Molla Sadra’min en temel itiraz noktasii tegkil eder.’* Zira Tanri igin
irtisami bilgi modelini 6n gormenin birtakim zorluklar1 s6z konusudur.
[rtisami bilgi modelinde, Tanr’'min bilgisinin, egsyanin varhig: tarafindan
oncelenmesi anlamina geldigini sdyleyebiliriz. Ciinkii irtisam modelinde
bilen suje Tanr ile bilinen obje yani varlik arasinda ontolojik bir ayrim
(miibayenet) so6z konusudur. Bahse konu olan bu ayrimda varlik yani
bilinen, Tanr1'nin kendi zatinin disindaki harici objeler olarak bilinmeyi
tazammun eder. Boylece Tanrinin bilgiye konu olacak seyi once
diistintip daha sonra o seye iligkin bir suretin tiimel bir tarzda Tanr1’nin
zatinda/zihninde yer etmesini (irtisam) gerektirir. Bu anlamiyla irtisami
bilgi modeli, Tanri'nin esyayr bilme mahiyeti ile bilen insanin bilme
aktin1 benzer bir epistemik siire¢ olarak ontolojik temelde aynilestirmis
olur. Bu epistemolojik yaklasim bizi aynm1 zamanda Tanri’'min bilgisinin
hadis oldugu anlayisina da gotiirebilir.'s

Molla Sadra Messailerin kaza kavramini ontolojik gergeklik
kazanmis varliklarin timiintin akli suretleri seklinde tanimladiklarin
belirtir. Messailerin bu akli suretlerin var olmalarm Ilk Varhik'in
varliklarla olan metafiziksel iligkisi baglaminda degerlendirdiklerini
sOyleyebiliriz'¢ Bunlara gore varlik, varolus agisindan zamana bagh
olmaksizin bir defada, dogrudan ve yokluktan yani Orneksiz bir
nesnenin yoktan var edilmesi olan ibda’’” yoluyla Tanri’'dan sudur

13 Misbah el-Yezdi, Menhecii'l-cedid fi ta’limi’l-felsefe, 440; Isfahani, el-Miifredit, 675.

14 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, cev. Muhittin Macit v.dgr. (Istanbul: Litera Yayincilik,
2013), 162-164; Kuspinar, Mulla Sadra’s Criticism of Ibn Sina and Suhrawardi on the
Problem of God’s Knowledge of Particulars, 46-47.

15 Kalin, Varlik ve Idrak Molla Sadrd’nin Bilgi Tasavvuru, 166; Molla Sadra, el-Hikmetii'l-
miite’dliye fi'l-esfiri’l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 180.

16 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfari’l-akliyyeti’l-erba’a, 6: 292.

7 “fbda’: Orneksiz bir nesne meydana getirmek, var etmek, yaratmak, yoktan bir
nesneyi var etmektir. Farabi ve Ibn Sina, ibda’ kelimesine ikinci bir mana daha
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etmistir.!® Molla Sadra Messailerin yapmis oldugu bu tanim tizerinden
onlara iki temel elestiri yOneltir. Bunlardan biri, Megsailerin sudur
teorisini rasyonalize etme adina bu s6z konusu akli suretleri, dikey
kozmolojik biitiinliigiin ve kozmik hiyerarsi diizenin dogal ontik bir
parcasi olarak kabul etmeleridir. Digeri ise Tanri’min zorunlu ve ilk
olmasmnin metafiziksel bir sonucu olarak bu suretlerin varliZinn,
Tanri’nin kendi zati sebebiyle var olan ayri1 (miibayin) fiillerinden
olduklarin1 séylemeleridir. Ciinkii onlar bahse konu olan bu suretlerin
varligini, yani Tanri’dan sudur etmelerini Tanri'min fiillerinden kabul
ederek bu suretlerin meful anlamiyla fiil mertebesinde bulundugunu ve
Tanr’nin fiili bilgisi oldugunu sdylerler.’ Ibn Sina akledilir suretlerin
Tanr1'nin zatindan olmasini ve bu suretlerin ilke olmasi yontiyle bunlara
uygun harici tahakkuk ve belirlenmeyi (tesahhiis) Tanri'nin zati fiili
bilgisi olarak tanimlar. Ibn Sina Tanr1'nin Zorunlu Varlik olmas1 yoniiyle

veriyor. Varhigi kendiliginden olmayan bir nesnenin varligimnin devamini saglamak.
bda’ kelimesinin yoktan yaratmaya delalet etmesini sézliik anlamindan daha kolayca
anlamak miimkiindiir. Bunun igin Farabi ve Ibn Sina, bu kelimeyi sirf yoktan
yaratmak anlaminda kullanmaktadir. Yoktan var edilenler zaman iginde
olusmamistir. Yani yoktan yaratilanlarmn yaratilmas: zaman almamistir. Patlayici
maddenin birden gaz oluvermesi gibi, bir anda ve aniden olduklar1 gibi
yaratilmiglardir. Bu yaratma zaman iginde olmadigindan, iizerinden zaman gec¢mis
degildir. Uzerinden zaman gecmedigi icin de zaman bakimindan ezelidir. Zat
bakimindan ezeli degildir. Boylece hem yaratma, hem de ezelilik bir seyde birlesmis
oluyor ve buna ezeli yaratma deniyor ki, ezelden beri yaratma oluyor. Bu sirf ve
mutlak yoktan yaratmadir. Bunu Farabi ve Ibn Sina ibda kelimesi ile anlatirlar. Bu
kelime Kuran’daki “Bedi” kelimesinden tiiretilmistir. [bda” kelimesi olmayan bir seyi,
olmayandan, imkandan yaratmaktir. Bu ibda’ dleminde yaratma, ani olur ve onda
evrim, degisme yoktur. Melekler bu alemdendir.” Yaratmayla ilgili genis bilgi icin
bkz. Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina’ya Gore Yaratma (Ankara: AUTF Yaynlari, 1974),
116-145; a.mlf., islam Felsefesinde Yaratma, Kelam Aragtirmalari, 1/1 (2003) : 5-6, 8-9.

8 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfari'l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 292; Ibn Sina,
f§aretler ve Tembihler, 139.

19 Ozellikle Ibn Sina bir seyin meful olarak isimlendirilebilmesini yoklukla éncelenme
(mesbiik bi’'l adem) sartina baglar. Haddizatinda Ibn Sina fiil kavraminin modalite
yoniiyle varlik, yokluk ve bu varligin yokluktan sonra olmasini tazammun ettigini
belirtir. Bkz. ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 135.

20 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfdri’l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 292.
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bu suretlerin, Tanri'nin zatindan dolayi (lizatihi) oldugunu belirtir.2! Ibn
Sina ontolojisinde Tanrinmin egyaya iliskin bilgisi esyanin varlik
kazanmasinin ilkesi olarak kabul edilir. Zira O biitiin varhigin ilkesi
oldugundan ilkesi oldugu seyleri zat1 geregi akleder.??

Ozellikle Tbn Sina sudur metafizigi etrafinda olusabilecek birtakim
ontolojik problemleri asmak i¢in Zorunlu Varlik ve digerleri seklinde
kesin bir metafiziksel ayirima gider. Digerleri seklinde ifade edilen varlik
kategorisi basta akillar olmak iizere tiim ilmi suretler, gok nefisleri ve
gokkiirelerin maddeleri de dahil olmak {izere diger miimkiinleri kapsar.
O, akillar siradiizeninin Tanr’min varhigindan ayri olarak ontolojik
sistemsel bir biitlinliige sahip oldugunu ve bu akillarin da kendilerine
6zgii bir mahiyetinin bulundugunu belirtir. Ibn Sina Zorunlu ve olurlu
varlik arasindaki bu metafiziksel ayrimi nedensellik baglamini dikkate
alarak yapar. O, akillarin 6zleri itibariyle ademi varliklar olduklarmni
ancak Tanrimin bu akillara varligi bahsetmesiyle varlik kazandiklarmi
ifade eder.

Ancak Molla Sadra Messailerin aksine bu akli suretlerin Tanri’nin
kendi zat1 sebebiyle var olan fiillerinden olmadigini bunlarin Tanri'nin
zatmin geregi olan yani zorunlu olarak O’'nun zatindan asla ayrilmayan
zatl ilim oldugunu belirtir* Molla Sadra’ya goére Tanri igin
sOyleyebilecegimiz en temel metafizik ilke; O, kendi zatinda higbir
¢oklugu barindirmayan Zorunlu Varliktir (Vacibu'l-ViicGd). Zira
Tanr1’da zat, sifat ve fiil seklinde bir ayrim s6z konusu degildir. Molla
Sadra Tanri igin zorunlu olmanin disinda bir baska sifat 6n gormez.?

2t fbn Sina, fguretler ve Tembihler, 165; Tbn Sina, Kitdbu's-sifd: Metafizik 1I, ¢ev. Ekrem
Demirli ve Omer Tiirker (1stanbu1: Litera Yayincilik, 2005), 104-105; Murat Demirkol,
Ibn Sina ve Thsiye Gore Tanri'min Bilgisi, Eskiyeni Anadolu Ilahiyat Akademisi
Arastirma Dergisi, 32 (2016): 45-46.

2 {bn Sina, Kitdbu's-sifd: Metafizik II, 104.

2 Fazlurrahman, “Mir Damad’m Hud(s-i Dehri Kavrami: Safeviler Dénemi Iran’da
Tanri-Alem Iliskisi ile flgili Calismalara Bir Katki”, cev. M. Nesim Doru, Istanbul
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 27 (2012): 233.

2 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfdri’l-akliyyeti’l-erba’a, 6: 292; Tabatabai,
Nihayetu’l-hikme, 357.

% “Islam filozoflar1 tevhid ilkesine biiyilk 6nem verip tenzihi sifatlari benimsemis,
sibltl sifatlardan mana statiisinde bulunanlari méanevi konumunda tutarak
birlestirmis ve sonugcta sifatlar1 bir anlamda zat icinde eriterek taaddiid-i kudema
ihtimalinin 6niinii kesmistir. Bu durum karsisinda Ehl-i siinnet limleri, “ilahi sifatlar
zatin ayn1 olmadigr gibi gayri de degildir” ifadesiyle itidalden uzaklasan Islam
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O’na gore Tanr1 i¢in varsayilan tiim sifatlar O'nun zatindan bagska bir sey
degildir. Bundan dolay1 Tanri'min, varlik bahsetme disinda bir baska fiili
de yoktur. Nitekim Molla Sadra Tanri’'min tiim fiili sifatlarini egsiz bir
sekilde ve dogrudan varhigi yoktan yaratma ve varliga ait kozmik
diizene hakim olan evrensel iyiligi bahsetmesi seklinde bir anlayisa irca
eder. Bir bagka ifadeyle Molla Sadra’ya gore Tanri'nin tiim fiili sifatlar,
hem varligin hem de kozmik diizende cari olan evrensel iyiligin
ilkesidir.?

Ozellikle Ibn Sina her ne kadar Tanrinin bilgisinin Tanr’mn
zatindan ayri1 olmadigini aksine O'nun zatiyla bir ve ayni oldugunu
sOylemis olsa da Molla Sadra bu gortisiin Messai epistemolojinin ilkeleri
agisindan tutarli olamayacagmin altini cizerek Messailerin bu goriistine
iki temel noktada itiraz eder. Molla Sadra yukarida ifade edilen Tanr1"nin
bilgisinin zatiin bir ve ayn1 olmasina Messailerin “Tanr1 esyay1 irtisamla
bilir” seklinde benimsedikleri bilgi modelinin imkan vermeyecegini
belirtir. Zira yukarida da isaret ettigimiz gibi fiili bilgi objesinin (malum)
Tanr1’'nin zatmi 6ncelemesi gibi bir sonu¢ doguracagin ifade etmistik.
Bir digeri ise Tanri'min degisen seylere dair yani tikellere iligkin bilgisi
problemidir. Ibn Sina Tanr’min degisimden miinezzeh oldugunu
sOyleyerek bu problemi de agmak i¢in Tanr1'nin tikelleri tiimel bir tarzda
bildigini belirtir. Ancak Molla Sadra Tanrinin bilgisinin mahiyetini,
degismez bilgi modeliyle izah edilmesinin doguracagi kelami probleme
dikkat ceker. Zira Tanri’min bilmesini bu bilgi modeliyle agiklamak,
Tanr’'nin bu anlamda her seyi bilen (el-Alim) olma ozelligine halel
getirecegini sdyler. O'na gore Tanr1'nin bilgisi, esyay1 hem yaratmasi ve
hem de bilmesi seklinde iki farkl: siireci kapsar. Bu iki farkl: siirecin biri
ontolojik bir digeri ise epistemolojik bir mahiyete sahiptir. Boylece

filozoflar1 ile Mu’tezile’ye cevap vermistir.” Tanri’'nin sifatlar1 meselesine iliskin genis
bilgi icin bkz. ilyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2009), 37: 100-106; Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 2: 486-493.

2% Molla Sadra, el-Mebde ve’l-medd (Tahran: Miintedi’l-hikme ve'l-felsefe fi fran, 1975),
188; ilhan Kutluer, ibn Sind Ontolojisinde Zorunlu Varlik (Istanbul: iz Yayincilik, 2013),
179; Saim Giingér, “Sadreddin Sirazi'de Tanri’'min Bilgisi Problemi”, Sakarya
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/28 (2013/2): 127.
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Tanri'nin bilgisinin bu ¢ift yonlii siirecin mantiksal bir sonucu oldugu
sOylenebilir.?

Molla Sadra kaza olarak nitelendirilen Tanri'nin bilgisindeki bu
ilmi suretlerin kilma (ca’l)/yaratilma, etki ve etkilenme seklindeki
ontolojik nitelemelerden uzak oldugunu soyler. Zira bu suretler, varlik
modaliteleri agisindan degerlendirildiginde onlar icin ne bir yokluk
durumu s6z konusudur ne de dis diinyada ontolojik gerceklik kazanmus
miimkiin varlik olmalar1 s6z konusudur.?® Nitekim bu ilmi suretlerin
zihinde bilissel bir etkiye sahip oldugu diisiincesi aslinda Messailerin
irtisam bilgi modelinin temel 6zelliginden biridir.? Molla Sadra bu temel
metafizik ayrim {izerinden bu ilmi suretlerin ontolojik baglamda
alemden bir parca da olmadiginin altin1 ¢gizer. Zira Molla Sadra’ya gore
bu ilmi suretler igin varlik modaliteleri agisindan ne yokluk durumu ne
de ontolojik gerceklik boyutunda gergeklesen bir imkan s6z konusudur.
Bir bagska ifadeyle bu suretler Tanr1'nin zatindan ayri, harici bir gereklilik
olmus olsayd: hem kozmik diizenin bir parcasi olurlardi hem de bizzat
kadim olmamuis olurlardi. Bundan dolay1 Messailerin akli suretlere iliskin
yaklasimlarimin bir nevi bu suretlerin miimkiin varlik® niteligine sahip
oldugu anlamini ¢agristirdigini belirtir. Ancak Molla Sadra Tanri'nin
zatinda var olan bu ilmi suretleri “kazay-1 rabbani” olarak isimlendirerek
Messailerin yaklasimindan farkli bir tarzda degerlendirir. Nitekim Molla
Sadra tiim esyanin metafiziksel hakikatini ve bu esyaya iligskin asli ilm1
suretleri Tanryla iligkilendirirken temel anlayis olarak zorunluluk
modalitesi {lizerinden bir baginti olusturur. O, Tanr ile bu suretler
arasindaki zorunluluk bagintisim1 Tanri’min Kendisiyle Zorunlu olma
hakikatiyle temellendirir. Aym1 zamanda o, bu ilmi suretleri yani kaza

2 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfari’l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 182; Kalin, Varlik ve
Idrak Molla Sadrd’nin Bilgi Tasavouru, 166-167.

28 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfiri’l-akliyyeti’l-erba’a, 6: 292; Tabatabai,
Nihayetu’l-hikme, 357.

2 Kalin, Varlik ve Idrak Molla Sadrd’'nin Bilgi Tasavouru, 119.

% Lahici, Tast'ye atfen ibn Sin&d’min Tanr1 icin séz konusu olan zorunlulugu (vuciib) tek
basmna diger akil icin metafiziksel bir kaynak (mastar) olarak degerlendirmedigini
aksine onu diger akil i¢in bir ilke (mebde) olarak kabul ettigini belirtir. Zira “Faal akla”
kadar Tanri’dan sudiir eden her akil, ontolojik gerceklik agisindan “kendiliginde
mimkin” (miimkiin bi’z-zdtihi), varlik modalitesi bakimmdan ise “Tanr1 sebebiyle
vacip” olup “vacib li gayrihi” dir. Bkz. Lahici, Sevdriku’l-ilhdm fi serh-i Tecridi’l-Keldm,
2: 295; ibn Sina, Kitabu's-sifd, Metafizik 1, gev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker (1stanbu1:
Litera Yayincilik, 2013), 147, 150.
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kavramini Tanri’min bekasiyla bizatihi kadim oldugunu ifade eder.
Ancak bu suretlerin bekas1 kendi 6zleri itibariyle olmayip Tanr1’ya olan
bagintilar1 yoniiyle oldugunun altiru gizer.®!

Molla Sadra el-Esfar adli eserinde oOzellikle bu suretlerin ilmi
suretler oldugunu belirtirken el-Mezihir adl1 eserinde ise bu suretleri akli
suretler olarak tanimlar. Onun, bu iki kavrami birbirlerinin miteradifi
olarak kullandigin1 soyleyebiliriz.> Buradaki en Onemli nokta bu
suretlerin niteligine iliskin yapacagimiz tanimlamadir. Zira bu suretlerin
salt huz(iri bir tarzda var oldugu seklindeki yaklasim bizi Platoncu ideler
teorisine yaklastirirken bahse konu olan bu suretlerin husili bir tarzda
var oldugu seklindeki kabul de bu sefer bizi Messailerin bilgi tanimina
yaklagtirmig olacaktir. Ancak Tanri’'min bilgisinin mahiyetine iliskin bu
iki epistemolojik yaklasim Molla Sadra tarafindan kabul gérmemistir.3
O'na gore sebeplinin (ma’lGil) tam olan sebebi (ilet-i téamme) ile
arasindaki metafiziksel bagnti ve ontolojik zorunluluk iligkisi bize
kazanm mahiyetini en iyi agiklayan felsefi bir formiilasyondur. Esyanin
metafiziksel hakikati ve bu hakikatlerin asli ilmi suretleri yani a’yan-1
sabiteleri biitiintiyle Tanrimin Kendisiyle Zorunlu Varlik olmasi
sebebiyle bir zorunluluk ve gereklilik olarak Tanri’da mevcutturlar. Bir
baska ifadeyle a’yan-1 sabite, zaman kaydi olmaksizin tiim mevcudatin
akli suretlerinin akli alemdeki varliklarindan ibarettir. Ibda’ yoluyla var
olan bu akli suretler, akli alemde tiimel (kiilli) bir tarzda bulunurlar.?
Yukarida da belirttigimiz gibi bu suretler ontolojik stirekliliklerini
Tanr1'nin bekasina borglu olup sebeplinin sebebine olan izafeti seklinde
degerlendirmek gerekir.®

Molla Sadranin ele aldig1 kaza kavramini, metafiziksel hiyerarside
Tanr1'nin zatt mertebesinden sonra gelen O'nun her seyi kusatan (muhit)
tiimel bilgisi (ilim) seklinde tanimladigimizda kaza kavramini; “icmali

31 Molla Sadrd, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfiri’l-akliyyeti’l-erba’a, 6: 292; Molla Sadr3, el-
Mezihiru’l-ildhiyye fi esrari’l-ulfimi’l-kemdliyye, 99; Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 357.

%2 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfari’l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 292; Molla Sadr3, el-
Mezihiru’l-ildhiyye fi esrdri’l-ulfimi’l-kemaliyye, 93

% Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfiri’l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 292; amlf., el-
Mezihiru’l-ildhiyye fi esrdri’l-ulfimi’l-kemaliyye, 93.

34 Molla Sadra, el-Mebde ve’l-medd, 124.

% Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrdri’l-uliimi’l-kemaliyye, 99.
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kaza” ve “tafsili kaza” olarak ikiye ayirabiliriz. Icmali kaza, kisaca
kalem ile kaim olan suretlerdir. Bu suretler ontolojik kapsayicilik
bakimindan en genel kavramlar olduklari icin tiim varhigi kapsayip,
kusatmiglardir.?” Bahse konu olan icmali kaza, aslinda bitlin tafsili
bilgiyi de iceren Tanri'nin basit bilgisidir. Zira “Gergekligin basitligi her
seydir” yaklasimi Molla Sadra ontolojisinin dayandig1 en temel metafizik
ilkelerden biridir. Icmali kazanin, varligin degerselligi (aksiyoloji)
agisindan basit olarak nitelenmesi onun terkibe mahal vermeyen ontik
dogasmin (miintebi’) 6zelligindendir. Gergekligin basitligi metafiziksel
deger bakimindan varligin yetkinligini ifade ettigi gibi kendi dogasinda
varolussal bir¢ok ontolojik niteligi de tazammun eder. Bu nitelikler canl
tiirler icin birer yetkinlik olup bu niteliklere sahip olan her bir cevher,
aslinda ontolojik skalada yogun bir varlik haline tekabiil eder. Ontolojik
hiyerarsik diizen igerisinde bahse konu olan her bir varlik bir digerine
olan istlinliigii kapsaminda daha {ist bir ontolojik mertebeye de isaret
eder.’

Basit niteligiyle temaytiiz eden icmali kaza bir yoniiyle de tafsili
bilginin ontolojik kaynagidir. Tanri'nin bu bilgisi, icmali bilgi yoniiyle
esyanin varolusundan 6nce mevcuttur. Elbette buradaki tafsilden kasit,
esyanin mabhiyetleri yoniiyle birini bir digerinden temyiz etme
anlaminda degildir. Aksine buradaki tafsil kavrami Tanrinmin esyay1
basit ve apagik bir bilgiyle bilmesidir. Ciinkii tiim varlik ve tiim varliksal
yetkinlikler O'nun zatinda bilinen bir konumdadir.*

Asagida daha genis bir sekilde ele alacagimiz {izere kaza
kavrammimn tanimmi baglaminda kullanilan kalem kavrami Molla
Sadra’nin metafiziginde akillara tekabiil eder. Bir bagka ifadeyle bahse
konu olan bu suretler, basta Tk akil (el-aklu’l-evvel) olmak iizere dikey
(tGli) wvarlik siradiizenindeki akillarm tiimiiyle kaim oldugunu

% Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfari’l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 290.

% Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfari'l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 290; Molla Hadi
Sebzevari, Serhu Gureri'l-ferdid=Serhu Manzume-i hikmet (fi’l-ildhiyyidt bi’l-ma’na’l-ehassi
min kitdbi serhi Gureri'l-ferdid), thk. Mehdi Muhakkiki (Tahran: Tahran Universitesi
Yayinlari, 1990), 46-47.

3 Sebzevari, Serhu Gureri'l-ferdid=Serhu Manzume-i hikmet (fi’l-ildhiyyidt bi’l-ma’na’l-ehassi
min kitdbi serhi Gureri’l-ferdid), 47; Kalin, Varlik ve Idrak Molla Sadrd’'nin Bilgi Tasavouru,
113.

% Abdulcebbar Rufai, Mebadiii'l-felsefeti’l-Islamiyye (Bagdat: Matbaatu Kalem, 2007), 2:
361.
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sOyleyebiliriz. S6z konusu bu meta-kozmik tertip ayn1 zamanda Molla
Sadra metafiziginin en temel ilkelerinden biri olan ontolojik birligin
(vahdet) de sebebidir. Zira metafizik zenginlik igerisinde bulunan icmali
kaza en yiice olma yoniiyle varligin yetkinligini ifade ettigi gibi basit
olmas1 yoniiyle de kendi altindaki suretlerin tiimiine samil gelecek bir
tarzda metafiziksel bir tist konumda da bulunur. Haddizatinda bahse
konu olan bu kazai suretler, Messailerin iddia ettigi gibi gok akillari’'nda
yer etmeleri (irtisam) yoniiyle akil ile kaim tiimel suretler degillerdir.
Aksine bu kazai suretlerden kastedilen onlarin birer platonik idealar yani
ilk 6rnekler olmalaridir. Molla Sadra metafiziginde 6nemli bir yer tutan
bu platonik idealar kavrami, biraz da i§réki bir renge biirtindiiriilerek
“el-miistilii'n-ntriyye” olarak da isimlendirilmistir. Nitekim kalem ile
kaim olan bu suretler, “kazal hatmi” olarak da isimlendirilir. Clinkii
kazai hatmi nihai karar olup onda ne bir geri ¢evirme ne de bir degisiklik
s0z konusudur.* Metafiziksel bir kesinlige sahip olan bu kazai suretler,
ontolojik siralamada kendilerinin daha altinda bulunan kevni fertlerin
yani goksel nefislerin tabil suretlerinin hem basitlik hem de birlik
oluglarinin ilkesi konumundadirlar. Bu suretler, tiiriin efendisi (rabbu’n-
nev)* olarak da isimlendirilmis olup aymi zamanda metafiziksel bir
zorunlulukla bu tabil suretlerin fiil ve yetkinliklerinin de ilkesi
konumundadirlar. Ciinkii kazai suretler ontolojik konum olarak kendi
altlarnda bulunan bu suretlere yetkinlik vermeleri bakimindan da
metafiziksel bir zenginlige sahip olup yoksunluktan uzaktirlar.*?

Tafsili kazaya gelince bu kaza sekli de kendi arasinda “birincil
tafsili kaza” ve “ikincil tafsili kaza” olmak tizere ikiye ayrilir. Birincil
tafsili kaza, tafsili akillarla kaim olan suretlerdir. Bir baska ifadeyle
benzer ontolojik nitelikler tasiyan ve yatay (arazi) varlik siradiizenindeki
akillardan olusan metafizik tabakalardir. Tkincil tafsili kazaya gelince;

4 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfiri’l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 290; Sebzevari, Serhu
Gureri'l-ferdid=Serhu Manzume-i hikmet (fi’'l-ildhiyydt bi’l-ma’na’l-ehassi min kitdbi serhi
Gureri'l-ferdid), 46; Kuspinar, Mulla Sadra’s Criticism of Ibn Sina and Suhrawardi on
the Problem of God’s Knowledge of Particulars, 47

4 Tiiriin efendisi (rabbu'n-nev) kavramu ile ilgili genis bilgi igin bkz. Ismail Erdogan,
Hermetik Islam Diigiincesi’'nde Tiirlerin Efendisi ve Kamil Tabiat Anlayisi (Ankara:
[lahiyat/Avrasya Yayincilik, 2004), 31-72.

42 Sebzevari, Serhu Gureri'l-ferdid=Serhu Manzume-i hikmet (fi’l-ildhiyyait bi'l-ma’na’l-ehassi
min kitdbi serhi Gureri'l-ferdid), 47.
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killi nefislerin levh-i mahftz* ve timmii'l-kitap olarak isimlendirilen
akli yonlerinden kiilli nefisler iizerine tasan suretler seklinde tanimlanir.
Molla Sadra mutlak anlamda kaza kavraminin “iimmii’l-kitap” olarak da
isimlendirildigini belirtir.# Molla Sadra’min takipcilerinden olan
Tabatabai de kazay1 alemin disinda olan zati kaza ve alemde var olan fiili
kaza olmak {izere iki kisma ayirir. Metafiziksel varlik hiyerarsisi
icerisinde ontolojik gergekliklerini Tanr1’nin inayeti olarak en uygun bir
tarzda (en-nizamu’l-ahsen) kazanmis miimkiin varliklar, Tanr1 igin fiili
bir bilgidir. Burada miimkiin varliklarin varolusunun zorunlulugu
Tanr1’nin kazas: seklinde degerlendirilir. Ancak Tanr1'nin tikellere iligskin
bu fiili bilgisinin tizerinde O’'nun zati bilgisi mevcuttur. Tanri'min bu zati
bilgisi, fiili bilgisinden daha iistiin olup tiim varlik kendisine bu bilgiyle

4 “Farabi, Kur'an'da gecen 'kalem', 'levh' ve 'kitab' kavramlarini sembolik delaletler
olarak ele almakla Allah-varhik iligkisini bilgi-varlik iligkisine doniistiirmiis
olmaktadir. Benzer yorumu, Ismaili dailerden Kirmani' de (6. 411/1020) de
gormekteyiz. O, akillar teorisi igerisinde kalemi, Allah 'tan sudur eden ilk sey, diger
bir deyisle ikinci akil olarak; levha'y1 da kalemden sonra gelen ve onunla bil-kuvve
kaim olan bir heyula olarak degerlendirmistir. Buna benzer bir metodoloji izleyen
Farabi de, Allah'm indindeki seyleri o6teki varliklara ulastiran 'melekleri', klasik
anlayista oldugu gibi ‘'somut' varliklar olarak degil, 'ilmi suretler' olarak
temellendirmistir. Ona gore meleklerin zatlar1 gergektir. Onlarin zatlari, insanlara
kiyas edilmesine goredir. Bu baglamda Farabi, melekleri, 6zsel olarak, iizerine yaz1
yazilan levhalar veya kendilerinden 'bilgilerin sudur ettigi seyler' degil, bilakis
onlarin 'ibdai bilgilerden olustugunu sdylemistir. ibn Sina ise Farabi gibi, Allah'in
konusmasini, tasavvur ve bilgi kavramlarina referansta bulunarak Melek kavramini
ve Burfic 22. ayette gecen 'levh ' ifadesini 'bilgi' anlamina gelen bir metafor olarak
yeniden kurmaktadir. Ibn Riisd'iin degerlendirmelerine gelince onun bu konudaki
yaklagimi, kavramin kaynagi Kur'an'a dayanan miimkiin igeriginin nasil bir
dontistime ugradigin daha agik sekilde ortaya koymaktadir: Levh-i mahffiz, i¢sel ve
digsal sebeplerin belli bir yapisidir ki, bundan, Allah'in kullariyla ilgili olarak yazdig;,
degismeyen kaza ve kaderini kastediyorum. Allah, soz konusu sebepleri ve
kendilerini gerekli kilan hususlari bilir. O, sebeplerin var olma illetidir. Bu nedenle bu
sebepleri Allah'tan bagkas1 kusatamaz. Allah'm gaybi gercek anlamda sadece
kendisinin bilmesinin anlami da budur. Dolayisiyla sebeplerin bilgisi gaybin
bilgisidir. Buna gore gayb, varligin bulunma ve bulunmama bilgisidir.” Filozoflarin
Levh-i Mahf(iz kavrami hakkindaki goriisleri igin bkz. ibrahim Aslan, “Levh-i
Mahf(iz’un Delaleti Sorunu”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 50/1 (2009):
37-41.

4 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfiri’l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 290; Sebzevari, Serhu
Gureri'l-ferdid=Serhu Manzume-i hikmet, 47.
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tiimel ve tikel bir tarzda biitiin gercekligiyle acik (tafsil) olur.> Nitekim
Tanr1’nin esyaya iliskin zatinin aynisi olan tafsili ilmi, esyanin varlig1 i¢in
bir sebep (illet) oldugunu sdyleyebiliriz. Zira tiim bilinen nitelikler
Tanr1'nin tafsili ilminde mevcuttur. Boylece var olusa ve varliga iligkin
Tanr1’'nin tafsili ilmi, mutlak iyi (mahza hayr) olusu, varlig1 metafizik bir
lituf olarak ontolojik hakikate biiriindiirmesi Tanrinin bilgisinin bir
baska mertebesi olan inayet kavramiyla da aciklanabilir.*¢ Bir baska
ifadeyle, Tabatabai'ye gore kaza, tiim varliga iligkin en ince ayrintilariyla
iligkili 6zsel (zati) bilgi olarak tanimlanabilir.#” Nitekim Tabatabai kazay,
kozmik diizende (nizam) kendi ontolojik konumlarina uygun bir tarzda
bulunan miimkiin varliklara iligskin, gok akillari’'nda (el-mufarakatii’l-
akliyye) bulunan bilgi seklinde tanimlayan Messaileri elestirir.*® Nitekim
Ibn Sina tiim zaman kiplerini kapsayacak veya bir bagka ifadeyle
zamansal formdan uzak bir sekilde ayalti aleme iligkin tiim seylerin
bilgisinin Tanri'nin bilgisinde irtisam seklinde var oldugunu sdyler.
Ayn sekilde nesnel varlhiga iligskin bilgilerin tiimel tarzda gok akillar’'nda
bulunurken hem tikel hem de tiimel sgekilde gok nefisleri'nde
bulundugunu belirtir.>

Molla Sadra kazanin madde ve maddeye iliskin Ozelliklerden
biitlintiyle uzak oldugunu belirterek onun tiim varliga iliskin tiimel
hakikatlerin ve akli suretlerin akli alemdeki varligindan ibaret oldugunu
sOyler.’! Yukarida da belirttigimiz gibi kaza kavrami metafiziksel tertip
icerisinde Tanr1'min ilim, irade ve kudreti gibi zati sifatlarindan sonraki
ihata edici tiimel ilmi seklinde degerlendirebiliriz.> Molla Sadra kazanin
tiimel bir tarz tizere bulundugunu belirterek Messailerin aksine bu
suretlerin ibda” yoluyla var olmadiginmi soyler. Kazanin bulundugu bu
metafiziksel konum “el-vucud bi sart la” seklinde ifade edebilecegimiz
sirf varlik makamidir. Yani bu akli suretler el-aklu’l-evvel ile iligkili olup

4 Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 357.

% Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 356.

47 Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 357.

4 Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 357.

©  fbn Sina, f@aretler ve Tembihler, 168.

% Ali Durusoy, ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 2. bs. (istanbul: [FAV
Yayinlari, 2008), 149; ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 146.

51 Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrdri’l-ulfimi’l-kemiliyye, 93.

2. Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfdri’l-akliyyeti’l-erba’a, 6: 290.
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ilahi 6zellige sahip metafiziksel bir boyutta bulunurlar. Molla Sadra bu
metafiziksel boyutu, Tanri’min gayri olan tiim seyler anlaminda
kozmolojik biitiinliikten bir parca olarak da kabul etmez. Ciinkii ona
gore kaza olarak tanimladig1 bu suretler ile bu suretlerin bulundugu ilahi
boyut arasinda ayrismanin miimkiin olmadigr ontolojik bir yakinhk
vardir. Nitekim o kazay1 yani suretleri Tanrimin bizatihi, var
kilinmigliktan (ca’l) uzak zatimin bir geregi saymaktadir. Yukarida da
ifade ettigimiz gibi boylece kaza, “Vacip Varlik” n bekasiyla kadim bir
varlik kabul edilirken varhigmn kipligi agisindan ise miimkiin bir varlik
olmayip aksine var kilinmighktan wuzak metafizik bir konumda
bulundugunu sdyleyebiliriz.>

Buraya kadar vyapilan degerlendirmeler cercevesinde kaza
kavramini; konu (mevzll) ile yiiklemi (mahmil) arasinda olumlu bir
zorunluluk iligkisi (nispet) seklinde de tanimlayabiliriz. Kazanimn konu ile
yliklemi arasindaki olumlu zorunluluk seklindeki tamimini, iki kisi
arasinda vuku bulan mal veya bir hak paylagimiyla ilgili bir tartisma
ornegi tizerinden agiklayabiliriz. Diyelim ki iki kisinin kendi aralarinda
ihtilaf ettikleri bu konuyu hakime gotiirtip hakimin bu konuyla ilgili
olarak; malin birinin, hakkin ise digerinin oldugunu soyleyerek davayi
bir hitkme baglayarak tartismay1 sonuclandirmigtir. Bu kararda hakimin;
mal Zeyd'in, hak ise Amr'in seklindeki hitkmii; Zeyd i¢in miilkiyetin
ispatini, Amr ic¢in de hakkin ispatini zorunlu (zaruri) bir ispat olarak
kilmaktadir. Burada hakimin miilkiyetin ve hakkin ispatina iligkin
hiikmii, ilk 6nce bilgi (ilmi) diizeyinde, olumlama seklinde bir karar olup
daha sonra bu kararin bilfiil itibari olarak nesnel diizlemde yerine
getirilmesi seklinde gerceklesir.>*

Yukaridaki 6rnekte ifade edildigi {izere Tabatabai, kaza kavramini
bilgiye dayali bir yargi (hiikiim) olarak kabul ettigimizde kazay:
sebeplinin tam sebebine olan zorunlu bagintis1 seklinde tarif edilmesinin
mimkiin olacagmi belirtir. Nitekim kaza ile miimkiin varliklarin
nedensellik bagintis1 acisindan benzer olduklarini sdyleyebiliriz. Burada
Tabatabai, kaza kavraminin gercek anlamiyla yani ontolojik hakikatiyle
ele alindiginda, kazanin kendi tam sebepleriyle (illet-i taamme)
aralarinda var olan metafiziksel zorunluluk ile miimkiin varliklarin tam
sebeplerine olan zorunluluk bagintisinin ontolojik bir benzerlik ve

5 Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esriri’l-ulfimi’l-kemiliyye, 93.
5 Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 356.
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uygunluk gosterdigini sdyler. Ancak nedensellik yoniiyle olan bu
benzerlik kaza ile diger miimkiin varliklar1 aynmi1 ontolojik diizleme
indirmedigini de belirtmemiz gerekir.> Ciinkii burada sebeplinin tam
sebebine olan kiyasi, sebebinin tiim ciizlerine samil gelecek bir tarzda
gerceklesmistir. Bundan dolayr bu kiyas, zaruri bi'l-kiyas olarak
tanimlanir. Sebep ve sebepli arasindaki bu bag ayni zamanda kazanin
tanimin1 da tazammun eder. Yukarida bahse konu olan zorunlulugu
(viicb) Tabatabal, “tabiatinda metafiziksel zorunluluk olmayan bir
seyin  var olusu da zorunlu degildir” ilkesi g¢ergevesinde
degerlendirilmesinin gerektigini belirtir. Nitekim o, tam sebebe nispeti
bakimindan zorunlulugu kendi disinda bir bagkasiyla miimkiin olan bu
zorunlulugu (el-viicib el-gayri), zorunlulugu bilkuvve kendisinde
bulunduran sey i¢in ancak bir olumlama (icab) oldugunu ifade eder. Zira
miimkiin varlik hiyerarsisindeki her sey, baskasiyla zorunlu kilinmis bir
zorunlu (vacip bi-1 gayr) seklinde tanimlanir. Boylece Tabatabai biitiin
sebepler, kendinden dolay1 zorunlu olan (el-Vacib bizzat) Tanri’da son
buldugundan bunun metafiziksel bir sonucu olarak, Tanrinin hem
sebepler hem de o sebepliler i¢in zorunlu bir sebep (el-ille el-mficibe)
oldugunu soyler.>”

Molla Sadra varligin Tanri’'nin ilminde goriiniir olma bagmtisinin
zamandan soyut bir tarzda oldugunu belirtir. Tanri'min varhiga iliskin
bilgisini gecmis, hal ve gelecek seklinde zamansal formlar arasinda
kategorik bir ayrima tabi tutmak miimkiin degildir. Zira varliga iliskin
bilgi yani suretler, Tanri'nin zatinda siirekli var olagelmistir. Bu bilgi
formlar1 ile Tanr1 arasindaki epistemik bagi en glizel anlatan ayna
metaforudur. Nitekim burada da bu metaforun kullanildigin
gormekteyiz. Ciinkii Molla Sadra kozmolojisinde dikey varliksal
hiyerarsik diizen igerisindeki akillar, tiim mahiyetlerin bir biitiin olarak
tekrar ederek goriindiigii aynalara benzetilir. Nesnel gercekligi olan yani
tikel varliklarin onunla fertlestigi mahiyetlerin, Tanri'nin ilminde ezeli
olarak egsiz ve Oncelikli varliklar1 s6z konusudur. Bu 6ncelikli varliklar,
dikey ontolojik bir konumlamaya sahiptirler. Yukarida da belirtildigi gibi
bu oncelikli varliklar ari-duru, cilali, piiriizsiiz aynalar gibi olup bahse

%  Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 357.
%  Misbah el-Yezdi, Menhecii’l-cedid fi ta’limi’l-felsefe, 440.
57 Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 357.
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konu olan mahiyetler bu Oncelikli varliklarda stirekli yansiyip
durmaktadir. Bundan dolayidir ki Tanri, bizim dogal alemimizdeki tiim
var olanlari, ontolojik gerceklik kazanmadan onceki varliklariyla da
stirekli miisahede etmektedir. Cilinkii Tanr1 ile wvarlik arasindaki
epistemolojik bagmtiyl, yalmizca dogal alemin kendi ontik dogasina
uygun bir tarzda baslamis ve bitmis bir ontolojik siirecin ¢iktilarini bilme
seklinde anlamak elbette dogru bir yaklasim olamaz. Aksine Tanri,
varlig1 stirekli bir tarzda ontolojik gerceklik kazanmadan Onceki
formlariyla miisahede etmektedir.®® Bundan dolay1 genel bir yaklasimla
kaza kavrami, akillarin nefsi seklinde degerlendirilir. Ciinkii bu akillarin
nefsi, kazanin mahalli olarak kabul edilir.?

1.1.1. Kazanin Metafizik Mahalli

Kaza ve kader konusunda tartisilan bir bagka metafizik problem ise
bunlarm bulunduklar1 mahallin ne olduguna iliskindir. Molla Sadra kaza
ve kaderin mahallinin levha (levh) ve kalem oldugunu belirtir. Levhanin
kabul ve infiadl tarzinda, kalemin ise fiil ve hifz tarzinda islevinin
oldugunu soyler.®® Kalem olarak ifade edilen akli alem, kazanin
mabhallidir.®® Molla Sadra kalemi Tanriyla yarattiklarinin arasinda orta
bir konumda bulunan akli bir varlik olarak tamimlar. Haddizatinda
Molla Sadra kozmik diizendeki tiim akillar1 kalem olarak nitelendirir.
Bundan dolay: ilk akil, en yiice kalem olup miimkiin varlik olarak
Tanr1'ya en yakin ve bundan dolay: en serefli kozmik varlik olarak kabul
edilir. Molla Sadra metafizik tertipte kalemleri araci bir sebep olarak
tanimlar.® Zira kalem, metafizik bir bagint1 ve iliskide ontolojik bir vasita
olarak kabul edilir. Bahse konu olan bu iligki (izafet) akil ve basiretten
gizlenmek suretiyle korunmus zati sirdaki o ilahi bilgide gergeklesir. Bu
korunmus zati sir, bahse konu olan ilahi bilginin ayni zamanda
feyezanmin ilkesi konumundadir. Kalem zati sirdaki yani Tanrinin
zatindaki ilahi bilgiyle olan bagintis1 nedeniyle ilahi bilginin sehadet
aleminde goriiniir kilmasini (zuhtir) saglarken bir diger tarafta ise ilahi
bilginin levha, kirtas ve ilk akil iizerine epistemolojik bir nitelikle
yayillmasimin vasitast konumundadir.®® Gerek metafizik konum olarak

%8 Sebzevari, Serhu Gureri'l-ferdid=5erhu Manzume-i hikmet, 46, 212.

% Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfari’l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 292.
% Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfiri’l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 291.
1 Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrdri’l-ulfimi’l-keméliyye, 94.

%2 Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esriri’l-ulfimi’l-kemiliyye, 92.

0 Sebzevari, Serhu Gureri'l-ferdid=Serhu Manzume-i hikmet, 216.
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Tanri’nmin altinda bulunan suretlere gerekse kiilll ve ciiz'i nefislere
bilginin akis1 hep bu kalemler vasitasiyla miimkiin olmustur. Biraz 6nce
de isaret ettigimiz gibi seylerin (esyanin) yani mahiyetlerin suretleri akli
bir tarzda bu metafizik mahalde yani kalemde bulunurlar. Molla Sadra
kalemin ayni zamanda basit bir akil oldugunu belirtir. Ancak Molla
Sadra Tanri'nin (el-Hakku'l-Evvel) gercek anlamda tek (vahid) ve basit
oldugunu s6z konusu kalemlerin ise birden fazla olduklarini ve bir
basitlik gayesi igerisinde de olmadiklarmni sdyler. Molla Sadra yukarida
da belirttigimiz gibi etkin halde olan (fa’al) akillar1 yani bu metafizik
kalemleri bizim bir kagit {izerine yazi yazarken veya bir ¢izim (nakis)
yaparken kullanmis oldugumuz somut kalemlere benzeterek bu
metafizik kalemlerin de nefislerin levhalarinda ve kalplerin sahifelerinde
hakikatlerin tasvirini veya ¢izimini yapmak konumunda bulunduklarin
sOyler.o4

Molla Sadra levhanin nefsani bir cevher ve rithani bir melek
oldugunu belirtir.®> Bundan dolay1 semavi kiilli nefisler, levh-i mahftz
olarak da isimlendirilir. Zira bu semavi kulli nefisler, akli konumlar:
itibariyle kiilli suretlerin kabul yeri olurken hissi kalemden olan hissi
levha ise konumu itibariyle de hissi yazilarin (nakislarin) kabul yeridir.
Bu semavi nefsin korunmus levha olmasi ise kendisinin ve suretlerinin
soyut ve tiimel olma niteliklerinde herhangi bir degisikligin olmamasi
anlamindadir.%

Molla Sadra, levhanin birisi bilgiyi kabul etme digeri ise isitme
seklinde iki temel metafiziksel 6zelliginin oldugunu belirtir. Zira Molla
Sadra kalemden levhaya dogru bir bilgi akisindan bahsederek levhanin
kalemden gelen bilgileri kabul eden bir 6zellige sahip oldugu gibi ilahi
ilimden olan Allah’in kelammi da isittigini belirtir. Molla Sadra kaleme
iliskin bu iki metafiziksel mertebenin; “en ytice kalem” (el-kalemu’l-a‘la),
“ilk akil” (el-aklu’l-evvel), “en biiyiik ruh” (er-rtthu’l-a’zam), “meleku’l
mukarreb”, “en serefli mimkiin” ve “kaza levhas1” (levhu’l-kaza)
seklinde ifade edildiklerini belirtir. Ona gore, Tanri’min alemin
baslangicindan sonuna kadar yarattig1 her seyin sureti, tafsili ¢okluktan
(kesret) uzak basit bir tarzda kalemde yer almaktadir. Molla Sadra bahse

% Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrdri’l-uliimi’l-keméliyye, 92.
% Molla Sadra, el-Mezdhiru’'l-ildhiyye fi esriri’l-ulfimi’l-kemiliyye, 92.
%  Sebzevari, Serhu Gureri’l-ferdid=Serhu Manzume-i hikmet, 47.
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konu olan bu suretlerin “ilahi kazanin sureti” oldugunu sdyler. Bu
suretlerin yani bu Tanrisal bilgi formlarinin metafizik tabiatlar1 geregi
kararly, sabit ve degismez olduklarinin altini gizer. Molla Sadra levhanin
metafiziksel konumu ve ontolojik bagintilar1 bakimindan iki farkl isimle
de isimlendirildigini belirterek levhanin mahallinin ceberfit alemi yani
akillar alemi oldugunu soyler. Buna gore levhanin konumunun ceberft
alemi olmasi nazar1 dikkate alindiginda levha “iimmii’l kitap” olarak
isimlendirilir.®”

Suretlerin levhadan kiilli ve gok (feleki) nefisler {izerine feyezan
etmesi goz onilinde bulunduruldugunda ise kalem olarak isimlendirilir.
Molla Sadra bu alemin cebertit alemi olarak isimlendirilmesinin iki temel
metafizik bakis agisina dayandigini belirtir. Bunlardan biri esyanin suret
ve hakikatinin ilahi kazanin suretinden Tanri'nin izniyle feyezan etmesi
bir digeri ise ayni sekilde esyanin sifatlar1 olan ve esyadaki ontolojik
noksanliklarin onunla giderildigi esyanin ikinci yetkinliklerinin de yine
ayni sekilde ilahi kazanin suretinde feyezan etmesi.®® Ceberit alemi, akil
alemi olarak da isimlendirilir. Bu dlem hem zati hem de fiili agisindan
tam bir soyutlanmayla madde ve maddenin tiim etkilerinden
soyutlanmis olup kuvveden uzak sirf (mahza) fiildir. Ceberfit alemi bu
yoniiyle diger metafizik alemlerin en genisi ve en basiti olup aym
zamanda misal aleminin sebebi konumundadir.®” Molla Sadra esyanin ve
onun hakikatinin feyezan ettigi ilahi kazanin suretinin, Tanri'nin
cebbariyetinin sureti oldugunu belirtir.”® Fiil halinde bulunan bu gok
nefsi ayni zamanda bagmtili oldugu cismin hareketinin mahiyetini de
belirler. Boylece akli iradeye bagl olarak bir degisime ugramaksizin gok
cisimlerinin ayn1 yone hareketinin ilkesi olmus olur.

Molla Sadra kazanin tiim gesitleri i¢in bir mahallin s6z konusu
oldugunu soyler. Mahal de sudiiri ve kabuli olmak iizere 6nce ikiye
ayriir daha sonra kabuli mahal de kendi arasinda teammuli ve vaki
olmak iizere iki kisma ayrilip toplam dort mahal olusur. icmali kaza icin
s0z konusu olan mahal “sudiri mahal” olarak nitelenir ki buna inayet de

7 Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esriri’l-ulfimi’l-kemiliyye, 92.

% Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrdri’l-ulfimi’l-kemaliyye, 93.

0 Rufai, Mebddiii'l-felsefeti’l-Islamiyye, 388.

70 Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrari’l-ulfimi’l-keméliyye, 93; Ancak bazi Israki
filozoflar Ceberut alemini, akillar alemi ile maddi (miilk) alem arasinda ara bir alem
olarak kabul etmektedirler. Genis bilgi icin bkz. ismail Erdogan, Misal Alemi Islam
Diisiincesinde Metafizik Bir Evren (Istanbul: TBBD Yayinlari, 2012), 20, 112.
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denir. “Kabuli teammuli” seklinde ifade edilen icmali kazanin mahalli
ise kalemin mahiyetidir. Ciinkii ontolojik hiyerarside kalemden daha
asag1 bir konumda bulunan varliklarin, kalem igindeki suretleri hem en
basit olma hem de en tam olma yoniiyle metafiziksel deger acisindan en
ylice yone sahiptirler. Nitekim Molla Hadi Sebzevari kalemin hem en
basit olmasin1 hem de en tam olmasin1 metafiziksel bir yetkinlik olarak
degerlendirir. O, bu suretlerin varliklar igin ontolojik gergeklik
diizeyinde ekli (zaid) olmadiklarmni belirterek bunlarin ancak kavramsal
tahlil diizeyde varliklar icin s6z konusu olabilecegini ve varliklar igin
gerekli olan mahiyetler oldugunu soOyler.”? Sebzevari el-Esfir’'daki
aciklamasinda kalemin mahalli olarak kabul edilen “kabuli
teammuli”nin, bahse konu olan bu suretleri yani mahiyetleri kabul edici
bir 6zellige sahip oldugunu belirtir. “Kabuli vaki” seklinde ifade edilen
icmali kazanin mahallinin ise, kendisinden daha asag1 bir konumda olan
levhalar oldugunu sdyler. Sebzevari de Molla Sadra’nin Snemli bir
takipgisi olarak benzer bir elestirel yaklasimla Megsailerin bu suretleri
yer etmis suretler (sureti murtesime) seklinde kabul ettiklerini soyler.
Kabuli vaki olarak isimlendirilen mahalle gelince o, ontolojik konum
olarak kalemde yer etmis bir nefistir. Birincil tafsili kaza icin {i¢ mahal
s0z konusudur. Bunlardan biri sudiri mahal olarak kalemdir. Bir digeri
kabuli teammuli mahal olarak mahiyettir. Ugiinciisii ise kabuli vaki
mahal olarak levh-i mahfizdur. Ancak Messailere gore ise nefs, levh-i
mahfuzda yer etmistir. Bundan dolay1r onlara gore kazamin kabull
mahallisi, kalem ve levh-i mahfuzdur.”

1.2. Molla Sadra’da Kader

Kader sozliikte "giicii yetmek; planlamak, 6lcii ile yapmak, bir
seyin seklini ve niteligini belirlemek, kiymetini bilmek; rizkim
daraltmak" gibi manalara gelir.”? Yine “kader” ve “takdir” kelimeleri
miktar, miktarin kiyasi, muayyen bir miktar ile bir seyin yapimi, bir seyi
ol¢mek, tartmak, degerlendirmek ve belli bir 6l¢lide yapmak seklindeki
anlamlar1 da tazammun eder. "Takdir-i ilahi" ise Yiice Allah’in her sey
i¢in belirli bir nicel ve nitel smir ve gergeve tayin ettigi gibi ayn sekilde
belirli bir zaman ve mekan da tayin etmesidir. Tanr1'nin belirledigi tiim

7t Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfari’l-akliyyeti'l-erba’a, 6: 290.

72 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfari’l-akliyyeti’l-erba’a, 6: 290; Sebzevari, Serhu
Gureri'l-ferdid=5erhu Manzume-i hikmet, 217.

73 [sfahani, el-Miifredit, 658; Yavuz, “Kader”, 58; Topaloglu, “Allah”, 492-493.
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bunlar tedrici bir sekilde bazi1 faktorlerle belirli sartlarin etkisinde
gerceklesir.”*

Kader; bir seyin sifat ve etkilerinde ortaya ¢ikacak sekilde miktar,
ol¢li veya smirlamadan bir niceligin veya bir niteligin o seye
eklenmesidir. Takdir ise sifat ve etkilerde var olan nicelik ve niteligin
ilm1 bir belirleme seklinde o seye eklenen bir kararlastirmadir. Daha
sonra bu kararlastirmay1 bir baska ifadeyle takdiri, sebep ve mevcut
vesilelerin onu kapsadig1 seye gore eylem/uygulama (amel) takip eder.
Ornegin bir terzi elindeki kumasa gore dikecegi elbisenin ol¢iilerini
belirler (takdir) daha sonra o Olgiiye gore elbiseyi diker. Bu anlamda
takdir, takdir edilen seye (mukadder) olan nispettir.”

Kader kavramini yukaridaki anlamiyla ele aldigimizda, sebep
(illet) ve sebepli (ma’lal) iliskisi baglaminda temellendirmeye
calishgimiz bu anlam Oriintiisiine uygun diigser. Zira burada kader
kavramini, maddi mevcutlara nakis sebepleri tarafindan eklenen 6lgiiler
ve belirlemeler seklinde tanimlamak miimkiindiir. Clinkii maddi
mevcutlar ile onlarin nakis sebepleri arasindaki bu nedensellik iligkisinin
metafizik ilkesi ise maddi mevcutlarin ilmi suretleridir. Zira esyanin sifat
ve etkileri bu ilmi suretlerle takdir edilmistir.”® Nitekim nedensellik
baglaminda diistintildiigiinde sebep ve sebepli arasindaki bagmntiy1 bir
seyin cliz’ii olup olmamas: seklinde degerlendirmemiz miimkiindiir.
Eger s6z konusu nakis sebep bir seyin ciliz'ii ise o madde ve surettir.
Sayet o seyin bir ciizii” degilse fail ve gayedir.”” Bahse konu olan bu ilmi
suretler, ezeli ilim (ilmi sabik) olarak da isimlendirilir. Tiim seylerin
onunla takdir edildigi bu ezeli ilim, Tanr’min zati ilmidir. Bu ilmi
suretlerin bulundugu meta-ontik konum ise, maddi mevcutlarin tistiinde
bulunan metafizik bir kaynak olan misal alemidir. Zaten her bir nakis
sebep kendi dogasindan kaynakli farkli bir ontik duruma sahiptir.”
Yukarida belirttigimiz gibi ilmi suretlerin kaynagi olan misal alemi
melekit alemi olarak da isimlendirilir. Bu alem maddeden soyut olmakla
beraber sirf (mahza) miicerred bir alem degildir. Zira maddenin sekli ve

74 {bn Manzfr, Lisanii’l-’ Arab (Beyrut: Daru’l-sadr, 1993), 5: 74, 76; Isfahani, el-Miifredit,
658-659; Misbah el-Yezdi, Menhecii’l-cedid fi ta’limi’l-felsefe, 440.

75 Tabatabai, Nihayetu'l-hikme, 358.

76 Tabatabai, Nihayetu'l-hikme, 358-359.

77 Nuri Adigiizel, “Islam Felsefesinde “illet” (Neden) Kavrami”, Cumhuriyet Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/2 (2002): 171.

78 Tabatabai, Nihayetu'l-hikme, 358-359.
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boyutlar1 olmak {izere maddenin birtakim etki ve 6zellikleri bu alem igin
s0z konusudur. Misal alemi, bir aynaya aks eden en, boy ve renge sahip
ancak bununla beraber soyut olan suretlere benzetilir. Misal aleminde ne
hareket ne de degisim s6z konusudur. Bu alem ayni zamanda maddi
alem i¢in feyezan eden bir sebep (illet) konumundadir.”

Nakis sebeplerdeki bu ontolojik farklilik ve degisiklilik nedeniyle
her bir nakis sebebin sebeplide bir etkisi vardir. Bahse konu olan nakis
sebebin her birinin etkisi sebeplinin sifat ve etkilerinde kendini gosterir.
Bu etki ise o sebeplinin genel ve mutlak olusunu smirlandirarak onu
tahsis eder. Bu tahsis, tam olan sebebin tamamiyla tamamlandiginda
yani tam sebep varlik (viictid) bahsettiginde bahse konu olan tahsis igin
bir taayyilin ve tesahhus meydana gelir. Bir baska ifadeyle ontolojik
gerceklik kazanip dis diinyada varlik kazanmasi seklindeki varolus
siirecini kapsar.® Bundan dolay1 kader gerceklik bakimindan, ayni
varliktan olan soyutlanmis bir belirleme (taayytin) dir. Takdir ise;
ontolojik  gergekligin onu takip ettigi ilmi bir belirleme ve
degerlendirmedir.®!

Yukarida vyapilan bu degerlendirmeler cergevesinde takdir
merhalesinin kaza merhalesinden 6nce oldugunu soyleyebiliriz. Bu
takdiri stire¢ tedrici bir sekilde belirli merhalelerden ge¢gmek seklinde
kendini izhar eder. Bahse konu olan bu merhaleler muhtemel, normal ve
mimkiin merhalelerden miitesekkil olup bazi sartlar sebebiyle
vesilelerin degismesine baglh olarak degisir. Mesela ceninin nutfe, alaka
ve muzga/et parcasi gibi merhaleleri geride birakip tam bir cenine
dontismesi onun takdir edilen tiirli merhaleleridir. Bu merhaleler belirli
bir zaman ve mekan sartlarini igeren takdirden bagka bir sey degildir. Bu
merhalelerden birinde ceninin diismesi onun takdirinde degisiklik
sayilir. Ama "kaza" merhalesi kesin ve degismezdir, zira gerekli biitiin
sartlar ve ortamm olustugu ve sonucun artitk kagmilmaz oldugu
merhaledir. Ciinkii buradaki tiim bu nedensellik bagmntilar1 kazayi
gerektiren olumlu bilgiler biitiintidiir.s?

7 Rufal, Mebadiii'l-felsefeti’l-Islamiyye, 387-389; Misal alemi hakkinda genis bilgi icin bkz.
Erdogan, Misal Alemi Islam Diisiincesinde Metafizik Bir Evren, 45 vd.

80 Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 358.

81 Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 358.

82 Rufal, Mebidiii ’l—felsefeti’l—islamiyye, 397; Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 356.
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Molla Sadra kaderi; tikel bir tarzda gok nefisleri alemindeki (el-
‘alemii’'n-nefsiyyu’s-semavi) varliklarin suretlerinden ibaret oldugu
seklinde tanimlar.®® Bir bagka ifadeyle tikel olan, ontolojik dogas1 geregi
ayrilmayan (muntebi’) ve goksel nefisle kaim suretlerdir. Bu suretleri
Messailer i¢ idrak giliclerinden biri olan hayal giiciinde yerlesen
(murtesim) suretler seklinde tanimlarken® Israkiler ise bu suretleri el-
miisiilii'l-muallaka olarak isimlendirirler. Molla Sadra kaderin bahse
konu olan bu suretlerle birtakim meta-ontik bagimntilar icerisinde
bulundugunu belirtir. Bu meta-ontik bagintilar; ontolojik uyumluluk,
nedensellik, zorunluluk ve gereklilik seklinde siralanabilir. Nitekim
Molla Sadra kaderin, bu suretlerin harici sahsi maddelerindeki ontolojik
nitelige uyumlu ontik bir konumda bulundugunu ifade eder. Yine
kaderin bu suretlerin sebep ve illetlerine dayandigmni, kaderin bu
suretlerle zorunlu oldugunu ve kaderin bu suretlerin muayyen vakitleri
ve onlara mahsus olan mekanlar: icin gerekli oldugunu belirtir. Ayrica
kader, idrak kuvvetinde ve intibai’ nefiste etki birakan bir sekilde
bulunur. Molla Sadra kazanin kendi metafizik dogasinin bir geregi
olarak kadere gore daha bir kapsayic nitelige sahip oldugunu vurgular.
Nitekim Tanri’nin inayetinin zorunlu bir sonucu olarak kaza kavramu,
bahse konu olan tiim bu sureti kapsar.®> Yukaridaki degerlendirmeyi de
g0z oniinde bulundurdugumuzda kaderi, bir seyin miimkiin olusunun
nakis sebeplere olan bagintisi seklinde tanimlayabiliriz. Zira buradaki
nedensellik, sebeplinin tam sebebinin herhangi bir ciizine veya tam
sebebinin son ciizi yani fail bi’l- kasttaki failin iradesi hari¢ tam sebebinin
biitiintine kiyas: seklinde vuku bulur. Sebepli ile tam sebebi arasindaki
bu baginti “imkan bi'l-kiyas” seklinde isimlendirilir.?® Boylece kader
miicerred akil, muallak misal ve maddi dogal varlik seklindeki tiim
miimkiin varlik skalasini kapsar.#” Molla Sadra kaderi; “kaderi ilmi” ve
“kaderi haricl” olmak tizere ikiye ayirir. Kaderl ilmi'yi semavi nefsi
alemde tikel bir tarzda bulunan mevcudatin tiimiiniin suretlerinin

8 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfiri’l-akliyyeti’l-erba’a, 6: 293; amlf. el-
Mezihiru’l-ildhiyye fi esrari’l-ulfimi’l-kemdliyye, 93.

8  Sebzevari, Serhu Gureri'l-ferdid=Serhu Manzume-i hikmet, 47; Durusoy, ibn Sina
Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 129.

8 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye  fi'l-esfdri’l-akliyyeti'l-erba’a, 293; a.mlf. el-
Mezihiru’l-ildhiyye fi esrari’l-ulfimi’l-kemdliyye, 93.

8  Misbah el-Yezdi, Menhecii’l-cedid fi ta’limi’l-felsefe, 440.

87 Tabatabai, Nihayetu’l-hikme, 359.
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stibutundan ibaret olmakla tanimlar. Kaderi ilmi, bahse konu olan
suretlerin harici maddelerine uygun bir tarzda bulundugu gibi bu
suretler sebep ve illetlerine de miistenit bir sekilde bulunurlar. Molla
Sadra’nin kader olarak tanimladigi bu suretler, kendilerine mahsus
zamanda zorunlu ve gerekli bir tarzda bulunduklar1 gibi idrak
kuvvetinde ve intibai’ nefiste de bir gergeklik olarak mevcutturlar.

Kaderi hariclyi ise bu suretlerin, harici maddelerindeki
varliklarindan ibaret seklinde tanimlar. Molla Sadra bu suretlerin tek tek
ayr1 birer mahiyet seklinde bulunduklarini, bunlarin zamansal birer
varlik olarak kendi zaman ve vakitleriyle bagmtili olup kendi
zamanlarinin ontolojik dogasina teslim olduklarini, kendi maddelerine
ve istidatlara bagl ve dayali olduklarini, kesintisiz ve son bulmaksizin
pes pese stirekli bir halde bulunduklarin belirtir.%

Kader olarak tanimlanan suretlerin diger suretlerle olan ontolojik
iligkisi ve aralarindaki kozmolojik tertip bakimindan
degerlendirildiginde = kozmolojik  hiyerarside  “Oncelikli ~ kaderi
suretlerin”, “tabil kevnl suretlerden” daha bir st konumda
bulundugunu soyleyebiliriz. Akli suretler arasindaki bu kozmolojik
hiyerarsik tertip hem Messailer hem de Israkiler tarafindan ittifakla
kabul edilen bir husustur. Ancak bu kaderi suretlerin iligkili
bulunduklar1 metafizik mahaldeki epistemolojik icerikli var olma
bicimlerine gelince her iki felsefi ekolin bu konuda farkh
diisiindiiklerini ifade edebiliriz. Zira Messailer irtisam bilgi modelini 6ne
¢ikardiklarindan bu kaderi suretlerin semavi miintebi’ nefsin levhasinda
yer ettigini (irtisam) kabul ederler. Ciinkii goklerin (semavat) hem
kendilerinin metafizik konum ve mahalleri hem de konumlarinin
ayrilmazlar1 (levazim) tiimel bir tarzda bulunurlar. Israkiler ise bu
suretlerin mazhariyet yoluyla var olduklarmi belirtip bu suretlerin
zatlariyla kaim muallak misaller olarak kabul ederler. Israkilerin bu
kaderi suretlerin metafizik mahallerindeki bilissel iliskilerini Molla
Sadra’nin da benimsedigi ittihad ve huzri bilgi modeliyle agiklamamiz
da miimkiin goriinmektedir.®

8 Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esriri’l-ulfimi’l-kemiliyye, 94.
8  Sebzevari, Serhu Gureri'l-ferdid=Serhu Manzume-i hikmet, 219.
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1.2.1. Kaderin Mahalli

Molla Sadra semavi nefsani alemi, bir yoniiyle Tanr1'nin kaderinin
mahalli olarak tamimlarken diger metafizik vechesiyle de Tanrinin
kazasmin levhasi olarak tanimlar. Zira Molla Sadra’ya gore alemde cari
olan ve olacak tim seyler gok (feleki) nefislerde yazili ve kayithdir.
Ciinkii bu gok nefisleri kendi hareketlerinin niteliklerini idrak edici bir
ozellige sahiptir. Molla Sadra nasil ki duyularimiza iliskin birtakim
diisiincelerimizi somut bir sekilde bir kagit {izerine kalemle yaziyorsak
benzer sekilde akil aleminin kozmik unsurlarindan olan suretler de
tiimel bir tarzda, tiim sebep ve illetleriyle metafizik bir diizenlemeye
sahip olan ve bilinen suretler seklinde kiilli nefisler aleminde
mevcutturlar. Gok nefisleri aleminin ontik bir pargas1 olan ciiz’i nakisin,
gok nefislerin giigleri igerisinde ¢ikarildigin belirtir.”® Zira daha oncede
belirttigimiz gibi Tanr1'nin esyaya iliskin bilgisi gok akillarinda tiimel bir
tarzda bulunurken gok nefislerinde ise hem tiimel hem de tikel bir
formda bulunur.”

Basta Molla Sadra olmak iizere genel anlamda hikmetii'l-
miite’aliye gelenegine mensup filozoflar gok nefislerine iliskin
yaklagimlar1 Mesgsai goriislerle yakinhik arz eder. Bunlar da gok
nefislerini tiimel ve tikel olarak ikiye ayirirlar. Bahse konu olan bu gok
nefislerini islevsel agidan insani nefs ile kiyaslayarak benzerlikler
tizerinden birtakim kavramsallastirma faaliyetinde bulunurlar. Bunlar
timel gok nefsini insandaki ma‘ktlati idrak eden miicerred nefse
benzetirler. Zira bu tiimel gok nefsi de tiimelleri ve miicerretleri idrak
eden bir 6zellige sahiptir. Bu temel benzesmeden dolay1 tiimel gok nefsi,
“levh-i mahftz” olarak ifade edilmistir. Tikel gok nefsine gelince bu nefis
de islevsel acidan bizdeki nefsin i¢ idrak giiglerinden olan hayal ve hissi
miistereke benzetilir. Zira insani nefsin bu giicleri nasil ki tikelleri idrak
ediyorsa bahse konu olan bu tikel gok nefsi de tikelleri idrak etme
gliciine sahiptir. Bundan dolay1 bu tikel gok nefsi “levh-i mahv ve ispat”
olarak ifade edilmistir. Bu tikel gok nefsinin tiimel nefs gibi levha
seklinde ifade edilmesinin nedeni daha once de belirttigimiz gibi
metafiziksel konum olarak bu iki nefsin iizerinde bulunan ilahi
kaynaktan yani misal aleminden tasan suretleri kabul etmelerindendir.
Tiimel gok nefsinin “levh-i mahfz” olarak ifade edilmesinin nedeni ise

% Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esriri’l-ulfimi’l-kemiliyye, 94.
9 Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 149.
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tiimel gok nefsinin soyut ve tiimel olmasmndan dolay1 kendisindeki
bilginin herhangi bir metafiziksel degisim ve doniislime maruz
kalmaktan korunmus olmasindandir. Aymi sekilde tikel gok nefsinin
“levh-i mahv ve ispat” olarak ifade edilmesinin nedeni ise bu tikel gok
nefsi, tikel bir suret oldugundan bahse konu olan degisime agik bir
konumda bulundugundan dolayidir.*

Molla Sadra nasil ki kiilli natik nefisler alemi, kazanin levhasi
(levh) ise tipki bir yazin materyali tizerine naksedilmis sekiller gibi bu
suretlerin bulundugu gok nefisler aleminin de “kiilli hayali alem” ve
“misal alemi” olarak kaderin levhasi oldugunu soyler. Molla Sadra
kazanin levhasmin oldugu alemi yani kiilli natik nefisler aleminin levh-i
mahfuz oldugunu belirterek bunun da “iimmii’l-kitap” oldugunu soyler.
Kaderin levhasmim oldugu alemin yani gok nefisler aleminin ise
“kitabu’l-mahv ve ispat” oldugunu belirterek bu alemin ise ammal
melekiit alemi oldugunu ifade eder.”® Kader kavraminin “kitabu’l-mahv”
olarak da isimlendirildigini soyler.”* Molla Sadra bu tiimel ve tikel
alemlerin timiinin “ilahi kitaplar” ve “subhani defterler” oldugunu
belirterek bunlarin hepsinin Tanri’'min tam olan kelimelerini ihata
ettiklerini dikkatlerimize sunar. Molla Sadra akillar ve nefisler aleminin
ayni zamanda iki ilahi kitap oldugunu da soyleyerek bu iki alemin
“timmii’l-kitap” ve kitabu’l-miibin” olarak da ifade edildigini belirtir.
Cunki bu ikisi esyayr icmali olarak kusatmisken bu ikisinin esyadaki
zuhurunun ise tafsili oldugunu soyler. Molla Sadra “nefs-i miintebi’” nin
ise kitabu’l-mahv ve ispat seklinde ifade edildigini belirtir. Molla Sadra
bu miilahazalar etrafinda Ozellikle irfani gelenekte ©ne ¢ikan alem-i
kiibra ve alem-i sugra kozmolojik tasnifine isaret ederek insan-1 kamilin,
alemi kebir olarak isimlendirildigine vurguda bulunur.®

Burada Molla Sadra'nin kaderin mahalli olarak zikretmis oldugu
“nefs-i miintebi’”yi metafizikte biiyiik bir doniisiimii saglayan “hareket-i
cevheri” olarak adlandirilan felsefi kurami iizerinden tanimlamaya

%2 Sebzevari, Serhu Gureri'l-ferdid=Serhu Manzume-i hikmet, 218, Nefsin kuvveleri
hakkinda genis bilgi icin bkz. Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 129-
182.

% Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrdri’l-uliimi’l-kemiliyye, 94.

%  Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfiri’l-akliyyeti’l-erba’a, 290.

% Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrdri’l-uliimi’l-kemiliyye, 94.
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calistigimi soyleyebiliriz.® Molla Sadra metafizik bir hakikat olarak
hareketin yani bir seyin kuvveden fiil haline gegisinin aslinda cevherde
gerceklestigini hatta arazdaki degisimin sebebini cevherin zatindaki
hareket olarak ifade eder.” Nitekim Celaleddin Astiyani el-Mezéihir’deki
dipnot aciklamasinda Molla Sadra’min birer ontolojik konum olarak
zikretmis oldugu kitabu’l-mahv ve kitabu'l-isbatin aslinda mdiintebi’
nefisteki hareket-i cevherinin ispatina yonelik oldugunu belirtir. Zira
hareket-i cevheri, kaderin bir baska mahalli olarak kabul edilen tikel gok
nefislerinden mahv ve ispatta, hem tecerriid ve sebat seklinde ontolojik
bir olgu olarak hem de metafiziksel bir hakikat olarak stirekli
mevcuttur.®® Nitekim Molla Sadra metafiziginde “giyindikten sonra
giyinmek” (el-liibs ba’de’l-liibs) seklinde de ifade edilen hareket-i cevheri
siirekli bir degisim ve doniisiime isaret eder. Bu degisim ve doniisiim,
bir varligin madde ve formunun yeni bir formun maddesine doniismesi
seklinde kendini izhar eder.” Bundan dolay1 kaderin mahalli olan bu
tikel gok nefisleri hareket-i cevheri baglaminda stirekli degisime agik bir
ozellik arzederler. Ote yandan Astiyani hem “ilahi kitap”mn hem de
“timmii’l-kitap”m bu dort ontolojik konumun aksine biitiiniiyle degisim
ve bagkalasimdan korunduklarini belirtir. Bir bagka ifadeyle “ilahi kitap”
ve “Ummii'l-kitap” genel anlamda sebat ve karar Ozelligine sahip
olduklarindan, bunlar i¢in hareket-i cevheriden bahsetmek miimkiin
degildir. Ciinkii bu iki alem ne hudiis alemine ne de hareket-i cevherinin
ontolojik bir gergeklik olarak var oldugu aleme dahil degildirler.!®
Boylece kader, bulundugu mahallin metafizik niteliginden dolayi,
sebat ve kararin en kapsamli hali seklinde degerlendirilir. Kader bu
anlamda Tanri'nin zatinin gayri olan (ma siva Allah) hudis ve hareket
aleminin kozmik bir pargas: degildir. Aksine kader metafizik konum
olarak ulGihiyyet bolgesine ve rubiibiyyet alemine dahildir. Bu ytice
meta-ontik konum geregi kader, Tanr1'nin kidemiyle kadim olup ne ayni
olarak ne de zati olarak var kilinmamistir. Zira kader metafizik konum
olarak var kilinmamis ve modalite bakimindan zati bir gereklilik

% Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esriri’l-ulfimi’l-kemiliyye, 94.

7 Hareket-i cevheri hakkinda genis bilgi icin bkz. Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite’dliye
fi'l-esfari’l-akliyyeti’l-erba’a, 3: 80 vd.

% Celaleddin Astiyaninin aciklamasi icin bkz. Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi
esrdri’l-ultimi’l-kemaliyye, 94-95.

% Hiiseyin Ziyai, “Molla Sadra”, Islam Felsefesi Tarihi, 2: 317.

100 Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrdri’l-ulfimi’l-kemdaliyye, 94-95.
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seklinde tanimlanmistir. Ancak kadere iliskin bu metafizik konum bizi
onun hakkinda yanlis bir diisiinceye gotiirmemesi gerekir. Ciinkii
burada kader icin bahse konu olan kidem, Tanr1’nin zatindan bagimsiz
bir kidem degildir. Zira kader burada bizatihi zorunlu bir varlik olmay1ip
Tanr1'ya izafetle bir zorunluluk kipi seklinde degerlendirilmelidir. Zaten
bunun aksi diistintilemez ¢iinkii boyle bir durum bizi kadim varliklar
anlayisina gotiiriir ki bu da Tanri'nin birligi agisindan kabul edilemez bir
durumdur.!

Sonug¢

Molla Sadra kaza ve kader konusunu salt felsefi bir zemin ve
metafizik bir cercevede ele aldigini sdyleyebiliriz. Molla Sadra Tanri'nin
esyaya iligkin bilgisinin iki farkli metafizik yoniinii kapsayan kaza ve
kader kavramlar1 arasindaki metafiziksel bagintiyr goz ardi etmeksizin
bu iki kavrami kalem ve levha kavramlariyla da iliskilendirerek felsefi
bir biitlinliik igerisinde ele almaya ¢alismistir. Molla Sadra kazay:
Tanr1’nin zatinin geregi olan ve O’'nun zatindan asla ayrilmayan zati ilim
seklinde tanimlarken kaderi ise tikel bir tarzda gok nefisleri alemindeki
(el-"alemii’n-nefsiyyu’s-semavi) varliklarin suretleri seklinde tanimlar.

Molla Sadra kaza ve kader kavramlarmi Tanri'min bilgisi,
kozmolojik biitiinliik ve nedensellik seklinde {i¢ felsefi konu baglaminda
tartismistir. Bahse konu olan bu ilahi bilgiyi Tanri'min ezeli, fiili ve
oncelikli bilgisi seklinde tanimlar. Molla Sadra bu ilmi suretlerin
Tanr1'nin zatiyla baki oldugunu belirterek bu ilmi suretlerin ne yoklukla
ne de imkani bir durumla iliskilendirilmeyeceginin altini ¢izer. O bu
suretleri Megsailerin aksine kozmolojik biitiinliigiin bir parcasi olarak da
kabul etmez.

Molla Sadra kaza ve kader kavramlarinin meta-kozmik
mahallerinin kalem ve levha oldugunu sdyleyerek o6zellikle bu mahal
olan kavramlar1 ele alirken genel anlamda irfani bir anlayisi ve israki bir
kavramsal cergeveyi One cikardigini sOyleyebiliriz. Boylelikle Molla
Sadra hem irfani hem de Israki kozmolojiden aldig1 &diing kavramlarla
hem konunun igerigini zenginlestirmis hem de konuyu bigimsel olarak
renklendirmistir. Ancak genel anlamda kaza ve kader konusunu kendi
metafizik sistem biitiinliigiine dikkat ederek ele aldigmi da belirtmek
gerekir. Nitekim ilmi suretlerin akledilisine iliskin yapmis oldugu

101 Molla Sadra, el-Mezdhiru'l-ildhiyye fi esrdri’l-ulfimi’l-kemaliyye, 94.
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¢ikarimda “ittihad-i akil ve maktl” seklinde ifade edilen kendi
epistemolojik yaklasimindan 6diin vermedigini yine ayrica kaderin
mahalline iligkin yapmis oldugu degerlendirmeyi “hareket-i cevheri”
seklinde maruf ve meshur olan metafizik ilkeye dayandirmasi bunlara
verecegimiz birkag 6rnekten biridir.

Kaza ve kader kavrami etrafindaki tartismalarda Molla Sadra’nin
konu aralarma serpistirilmis bir sekilde Tanri'nin esyaya iliskin bilgisi
baglaminda felsefede var olan bilgi teorilerini ele alip tartistigini da
gorebiliriz. Molla Sadra irtisami, huzri, izafi ve ittihadi olmak {izere
dort bilgi teorisini kaza ve kader konusunu ele alirken detaya inmeksizin
daha ziyade genel bir cercevede inceledigini soyleyebiliriz. Molla
Sadra’'nin 6zellikle Messailerin irtisami bilgi teorisini dogrudan hedef
alip elestirirken, kelamcilara atfedilen izafet bilgi teorisini ise dolayl
olarak elestirdigini ifade edebiliriz. Onun kaza ve kader bahsi
baglaminda huziri bilgiyi revize ederek kendi metafizigine uygun hale
getirmek suretiyle yeni bir huzri ve ittihadi bilgi modeli olusturdugunu
sOyleyebiliriz.

Kaynakca

Acikgeng, Alparslan. “Molla Sadra”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. Ankara: TDV Yayinlari, 2005, 30: 259-265.

Adigiizel, Nuri. “Islam Felsefesinde “Illet” (Neden) Kavrami”.
Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 6/2 (2002): 157-177.

Aslan, Ibrahim. “Levh-i Mahf{iz'un Delaleti Sorunu”. Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 50/1 (2009): 25-47.

Atay, Hiiseyin. Farabi ve Ibn Sina’ya Gire Yaratma. Ankara: AUIF
Yayinlari, 1974.

Atay, Hiiseyin. Islam Felsefesinde Yaratma. Kelam Arastirmalari. 1/1
(2003): 3-10.

Celebi, Ilyas. “Sifat”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. Ankara:
TDV Yayinlari, 2009, 37: 100-106.

Demirkol, Murat. “Ibn Sina ve Tiisi'ye Gore Tanri'nin Bilgisi”. Eskiyeni
Anadolu [lahiyat Akademisi Arastirma Dergisi. 32 (2016): 29-54.

Durusoy, Ali. Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri. 2. bs. Istanbul:
I[FAV Yayinlari, 2008.

Diizgiin, Saban Ali. “Kader Meselesi”. Insan Iradesi ve Kudret-i Ilahiyye
Baglaminda Kader Mes'elesi. Istanbul: Ensar, 2011.

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 145-176



Kaza ve Kader Kavramlaria Felsefi Bir Katki: Molla Sadra Ornegil 175

Erdogan, Ismail. Hermetik Islam Diisiincesi'nde Tiirlerin Efendisi ve Kamil
Tabiat Anlayisi. Ankara: [1ahiyat/Avrasya Yayncilik, 2004.

Erdogan, Ismail. Misal Alemi Islam Diigiincesinde Metafizik Bir Eovren.
[stanbul: TBBD Yayinlari, 2012.

Fazlurrahman, “Mir Damad’in Hudis-i Dehri Kavrami: Safeviler
Dénemi fran’da Tanri-Alem iligkisi ile Tlgili Calismalara Bir Katk1”.
cev. M. Nesim Doru. Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi.
27 (2012): 231-246.

Giingor, Saim. “Sadreddin Sirazi’de Tanr1'nin Bilgisi Problemi”. Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 15/28 (2013/2): 125-141.

fbn Manziir, Lisdnii’l-*Arab. 15 Cilt. Beyrut: Daru’l-sadr, 1993.

Ibn Sina. Isaretler ve Tembihler. gev. Muhittin Macit, Ali Durusoy ve
Ekrem Demirli. istanbul: Litera Yayincilik, 2013.

Ibn Sina. Kitdbu's-Sifd: Metafizik 1. gev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker.
Istanbul: Litera Yaymncilik, 2013.

Ibn Sina, Kitdbu's-Sifd: Metafizik II. gev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker.
Istanbul: Litera Yayncilik, 2005.

[sfahani, Ragib. el-Miifredit. Dimesk: Daru’l-kalem, 1997.

[zmirli, Tsmail Hakki. Islam Felsefesi Tarihi. haz. ve sad. Refik Ergin.
Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2008.

Kalin, Ibrahim. Varlik ve Idrak Molla Sadrd'nin Bilgi Tasavvuru. gev.
Nurullah Koltas. Istanbul: Klasik Yaymlari, 2015.

Kuspinar, Bilal. “Mulla Sadra’s Criticism of Ibn Sina and Suhrawardi on
the Problem of God’s Knowledge of Particulars”. Journal of Islamic
Research (Islami Arastirmalar Dergisi), 5/1 (1991): 45-55

Kutluer, ilhan. Ibn Sind Ontolojisinde  Zorunlu Varlik. [stanbul: 1z
Yayincilik, 2013.

Lahici, Abdiirrezzak. Sevdriku’l-ilhdm fi serh-i tecridi’l-keldm. 5 cilt. Kum:
Miiessesetii’l-Imam Sadik, 2009.

Molla Sadra. el-Hikmetii'l-miite’dliye fi'l-esfdri’l-akliyyeti’l-erbaa. 9 cilt.
Beyrut: Daru ihyau't-turas, 1981.

Molla Sadra. el-Mebde ve’l-medd. Tahran: Miintedi’l-hikme ve’l-felsefe fi
Iran, 1975.

Molla Sadra. el-Mezahiru’l-ildhiyye fi esrdri’l-uliimi’l-kemaliyye. thk. Seyyid
Celalu’d-din el- Astiyani. Kum: Merkezi Intisarat Defteri Tebligati
Islami, 1999.

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 145-176



176 | Ahmet PIRING

Nasr, Seyyid Hiiseyin. “Hikmet-i [lahiyye ve Kelam”. gev. Hikmet
Camur ve Sibel Kaya. Bilimname. XXX (2016/1): 581-590.

Rufai, Abdulcebbar. Mebddiii'l-felsefeti’l-Islamiyye. 2 cilt. Bagdat: Matbaatu
Kalem, 2007.

Sebzevari, Molla Hadi. Serhu Gureri'l-ferdid=Serhu Manzume-i hikmet (fi'l-
Mlahiyyat bi’l-ma’'na’l-ehassi min kitabi serhi Gureri'l-ferdid). thk. Mehdi
Muhakkiki. Tahran: Tahran Universitesi Yayinlari, 1990.

Tabatabai, Muhammed Hiiseyin. Nihayetu’l-hikme. Kum: Miessesetii'n-
ne@ri’l-islami, 1997.

Topaloglu, Bekir. “Allah”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
Ankara: TDV Yayinlari, 1989, 2: 471-498.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Kader”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
Ankara: TDV Yayinlari, 2001, 24: 58-63

Yezdi, Muhammed Taki Misbah. Menhecii’l-cedid fi ta’limi’l-felsefe. gev.
Muhammed Abdu’l-Miin’im el-Hakani. 2 cilt. Beyrut: Daru’l-tearif
li’l-matbdat, Tarih, 1998.

Ziyai, Hiiseyin. Islam Felsefesi Tarihi. ed. Seyyid Hiiseyin Nasr ve Oliver
Leaman. cev. Samil Ocal ve Hasan Tuncay Basoglu. 3 cilt. Istanbul:
Acgilim Kitap, 2007.

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 145-176



KUR’AN’IN ASAMALI iNDIiRiLiSi iLE iLGILI
RIVAYETLERIN SENED TENKIDi

Gonderim Tarihi: 01.03.2018 Kabul Tarihi: 13.05.2018
ORCID ID: http://orcid.org/0000-0001-8673-0546

Hasan YERKAZAN"

Oz

Bu makale, Kur'an'm Hz. Peygamber’e (sav) asamali indirilisini ifade
eden rivayetlerin sened tenkidini konu edinmektedir. Bahse konu
rivayetler, Kur’an'in Kadir gecesinde levh-i mahfuz’dan “Beytii'l-'izze”ye
yani yakin semaya topluca, tek seferde indigini daha sonra niiz(l
ortamindaki olaylarla irtibatl1 bir sekilde Allah Rasfilii'ne peyderpey nazil
oldugunu ifade etmektedir. Bu ¢calismada toplam on iki rivayet incelenmis
ve ilgili rivayetlerin sened tenkidi yapilmistir. Elde edilen verilere gore,
Kuranim Hz. Peygamber’e (sav) asamali indirilisini ifade eden
rivayetlerin tamami Ibn Abbas’a dayandirilmaktadir. Bu rivayetlerin
sened tenkidi acisindan yedisinin sahih; besinin ise zayif oldugu tespit
edilmistir. Sahih ve zayif rivayetler, icerik olarak ayni oldugundan dolay1
zayif rivayetlerin sahid ve mutabaat baglaminda degerlendirilmesinin
mimkiin olacagl kanaatine varilmistir. Bu ¢ercevede Kur'an'in Hz.
Peygamber’e (sav) asamali indirilisini ifade eden rivayetlerin, sened
tenkidi agisindan sahih oldugu goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an-1 Kerim, Hadis, Asamali Indirilme, Sened
Tenkidi, Ibn Abbas.

Sanad Criticism of Narratives Related to the Revelation of the Quran in
Stages

Abstract

This article is about sanad criticism of narratives, which expresses the

gradual revelation of the Quran to the Prophet (pbuh). These narratives

indicate that the Quran firstly descended from Levh-i Mahfuz (Preserved

Tablet) to Baytu'l-Izza, meaning the nearest sky, completely in one time
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in the night of Qadir, later on that was revealed gradually to the Prophet
in connection with specific incidents at the environment of nuzool. In this
study, a total of twelve narratives were examined and the relevant
narrations were criticized. According to the obtained results, all
narratives, which express that the Qur'an was revealed gradually to the
Prophet, are based on Ibn Abbas. Seven of these narratives have been
found sahih (authentic), and five of them found dhaeef (weak) in terms of
sanad. It was concluded that it would be possible to evaluate the dhaeef
narratives as shahid and mutaba‘at hadith because of the sahih and
dhaeef narratives are the same in content. As a result, the narratives,
which express that the Qur'an was revealed gradually to the Prophet,
have been determined as sahih in perspective of sanad crticism.
Keywords: The Holy Qur’an, Hadith, Gradual Revelation, Sanad
Criticism, Ibn Abbas.

Giris

Kur'an-1 Kerim, Hz. Peygamber'e (sav) asamali olarak
indirilmistir. Genel kabule gore; Kur’an, nazil olmadan oOnce
mahiyeti tam olarak bilinmeyen levh-i mahfuzda yerini almis;!
oradan Ramazan ayinda ve miibarek bir gecede yani Kadir
gecesinde? toplu olarak diinya semasindaki “Beytii’l-‘izze” ye
indirilmistir. Cebrail (as), diinya semasina toplu olarak inen Kur’an
ayetlerini Allah’in emriyle oradan alip peyderpey Rastl-i Ekrem’e
getirmis ve bu siire¢ yaklagik yirmi ii¢ yilda tamamlanmigtir.?
Kur'an-1 Kerim'in “Beytii'l-izze”ye inisi ile ilgili siirec, Ibn
Abbas’dan (6. 68/687-688) nakledilen bir rivayete dayanmaktadir.
Nitekim Atiyye b. el-Esved (6. 75/695) Kur’an'in kadir gecesinde
indigini ifade eden ayetle, Kur'an'in uzun bir siirecte indirilmis
olmasi arasindaki iliskiyi kavramak iizere Ibn Abbas’a bir soru
sormus, akabinde Ibn Abbas, Kur'an'm ii¢ asamali indirilisine
mesned tegkil eden ilgili hadisi nakletmistir.* Ancak bu genel kabul

1 Bkz. Buruc, 85/21-22.

2 Bkz. Kadir, 97/1-5.

3 Bkz. Abdiilhamit Birisik, “Niiz(l”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 33: 308-309.

4+ Abdurrahméan b. Muhammed Ibn Ebi Hatem RAZzi, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, thk.
Es’ad Muhammed Tayyib (Riyad: Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, 1997), 1:
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disinda Kur’an’m indirilisi ile ilgili birtakim tartismalar da soz
konusudur. Bu tartigmalar, rivayetin subfitu ve sihhati ile ilgili
iddialarin yam1 sira muhtevasina da yoneliktir. Bu baglamda
Kur'an’in niizGliine dair asamalandirma siirecinin kurgusal bir
mahiyet arz etmesi, Kur'an'in muhataplarim1 ve niizil ortamirnu
dikkate almamasi ve insamin iradeli fiillerini ortadan kaldiran
problemli bir durum arz etmesi gibi muhtevaya yonelik birtakim
sorunlar dile getirilmektedir.> Bu makalede ise Kur'an'in asamali
indirilisi ifade eden rivayetlerin, sened tenkidinin yapilmasi
hedeflemektedir. Kur’an-1 Kerim’in tedricen nazil olmasi ile ilgili
tartismalar, diistinceler ve problemlerin detaylari ilgili calismalara
havale edilmistir.

Kuran’in Asamali Indirilmesi ile Tlgili Rivayetlerin
incelenmesi

Bu baslik altinda, hadis kaynaklarinda yer alan Kur’an'in
inzali ile ilgili lafizlar1 ve manalar1 birbirine yakin toplam on iki
rivayet incelenecektir. Her bir rivayette yer alan ravilerle ilgili
gerekli bilgiler verilecek, cerh ve ta’dil alimlerinin ilgili goriisleri
kaydedilip tetkik edilecek ve bdylece hadislerin ravileri, dolayisiyla
sened durumu ortaya konulmaya c¢alsilacaktir. Miikerrer

310-311; Celaluddin Suyft], el-Itkdn f1 uliimi’l-Kur’dn, thk. Suayb Arnavit
(Beyrut: Miiessesetii’r-risdle, 2008), 95, Muhammed Abdulazim Zerkani,
Mendhilu'l-‘irfdn fi uliimu’l-Kur’dn, thk. Fevvaz Ahmed Zemerli (Beyrut: Daru’l-
kitabi’l-’Arabi, 1995), 1: 41.

5 Ayrntili bilgi i¢in bkz. Nasr Hamid Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiat, cev.
Mehmet Emin Masali, 3. bs. (Ankara: Otto Yayinlar1 2013), 73-94, 144-152;
Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilari, 2. bs. (Ankara: Otto Yaynlari, 2015),
64-72, 73-87; Diicane Ciindioglu, Soz'iin Ozii -Keldm-1 116h3 nin Tabiatna Dair-, 5.
bs. (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2014), 53-73; Ishak Ozgel, “Kur'an'in Ug Asamal
Niiz{lii Anlayisin Lugavi Temelleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Arayislar-
Insan Bilimleri Arastirmalari-, 3/5-6 (2001): 89-114; Mustafa Oztiirk, “Vahiyle
Empati Kurmamn Imkini -Muvéfakiti Omer Ornegi-", Kur'an, Tefsir ve Usiil
Uzerine, 1. bs. (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 231-234; Resid Riza,
Tefsiru’l-mendr, 2. bs. (Misir: Matbaatu’l-menar, 1350), 2: 161, Muhammed zzet
Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 2. bs. (Kahire: Déru’l—garbi’l—islémi, 2000), 1: 257-263;
2:132-133; Subhi Salih, Mebihis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 10. bs. (Beyrut: Daru’l-ilm 1i'l-
melayin, 1988), 49; Stileyman Ates, Yiice Kur'an'n Cagdas Tefsiri (istanbul: Yeni
Ufuklar Nesriyat, 1991), 1: 307; Hasan Elik, Kur’an'n Korunmuslugu, 4. bs.
(istanbul: Fikir Yayimnalik, 2014), 71-74; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 22. bs.
(Istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Vakf1 Yaymlari, 2012), 65-66.
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olmamas igin bir rivayette ismi gecen ravi hakkinda daha sonraki
rivayetlerde  tekrar adi  zikredildiginde yeniden  bilgi
verilmeyecektir.

1. Rivayet:
sloadl o o OT,E1 J3" 106 ¢ ol ol oo ¢ Ko 2 ¢ 393 o2 ¢ plpall o sle L

60 ot Lot oony OF 30,0 13) 01 OB ¢ Olizsy & Wl clandl J) el

Abbad b. el-Avvam « Daviid « Ikrime « Ibn Abbas’tan
sOyle dedigi rivayet edilmistir: “Kur’dn, toplu halde yiiksek semidan
yakin semdya Ramazan’da indi. Allah bir seyin olmasin istediginde, onu
gerceklestirir.”

Bu rivayette yer alan raviler ile ilgili bilgiler soyledir:

Abdullah b. Abbas

Abdullah b. Abbas b. Abdilmuttalib el-Kurasi el-Hasimi, Hz.
Peygamber’in (sav) amcasinin ogludur. Hicretten {i¢ yil Once
dogmustur. Otuz ay Hz. Peygamber’in yaninda kalmistir.
Rastlullah (sav), Ibn Abbas’a “Allah’im, ona hikmeti ve Kur'én'in
te’vilini 6¢ret”” seklinde dua etmistir. Kur’an’in tefsirine dair en ¢ok
hadis nakleden sahabilerden biri olarak taninmaktadir.! Ancak
naklettigi bazi rivayetlerden dolay1 tenkid edilmistir.® Hz.
Peygamber'in yam sira Omer, Ali, Muiz, babasi Abbas,
Abdurrahman b. Avf, Eb{i Zer, Ubey b. Ka'b, Zeyd b. Sabit gibi
sahabenin ileri gelenlerinden de nakillerde bulunmustur. Said b.
Ciibeyr, Ikrime, Miicahid, Abdullah b. Ma‘bed, Kureyb, Ebi
Ma‘bed Nafiz, Ebii’t-Tufeyl, Ebt Umame b. Sehl, Urve b. Ziibeyr,
Tavas gibi tabitinun ileri gelenleri ondan hadis rivayet etmislerdir.
Sahabi oldugundan dolay1 adil kabul edilmistir. Zamanin fakihi,

6 Eb( Bekr Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk.
Muhammed Avvame, 1. bs. (Cidde: Daru'l-kible li's-sekéfeti'l-islémiyye, 2006),
15: 527-528, h. no: 30813.

7 Eb( Abdillah b. Yezid el-Kazvini ibn MAce, es-Siinen, thk. M. Fudd Abdulbaki
(Beyrut: Daru’l-fikr, ty.), Stinnet, 11.

8 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Nihat Yatkin, Abdullah Ibn Abbds ve Hadis [lmindeki Yeri
(Erzurum: Yaymn Evi Yayinlari, 2012), 40-45.

9 Bkz. Mustafa Cetin, “Abdullah ibn Abbas (r.a.) ve Tefsiri”, Dokuz Eyliil
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (1983): 232-233; Yatkin, Abdullah ibn
Abbis ve Hadis lmindeki Yeri, 115-125.
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tefsir imami ve terciimanii’l-Kur’an olarak bilinmektedir. 68/687-88
tarihinde vefat etmistir.!

Ikrime

Ebti Abdillah ikrime el-Kurasi; miifessir, hafiz ve tabitinun
ileri gelen alimlerindendir. ibn Abbas, Aise, Ebi Hureyre, ibn
Omer, Abdullah b. Amr, ‘Ukbe b. Amir, Ali b. Ebi Talib gibi
sahabeden hadis nakletmistir. Ibrahim en-Neha‘i, es-Sa’bi, Amr b.
Dinar, Ebi $Sa’sa Cabir b. Zeyd, Habib b. Ebi Sabit, Husayn b.
Abdirrahman, el-Hakem b. “Uteybe, Abdullah b. Kesir ed-Dari ve
Abdulkerim el-Cezeri gibi alimler ondan hadis rivayet etmislerdir.
Sika bir ravi olarak bilinmektedir. 105/723 tarihinde vefat
etmigtir.!!

Daviid b. Ebi Hind

Ebt Muhammed David b. Ebi Hind el-Horasani; Said b. el-
Miiseyyib, Ab(i Osman en-Nehdj, Amir es-Sa‘’bi, Ebt Munib el-
Cersi, Muhammed b. Sirin, EbGi Nadre, Mekhl gibi alimlerden
hadis dinlemistir. Stifyan, Su’be, Hammad b. Seleme, Hasim, Ibn
Aliyye Yahya el-Kattan, Bisr b. el-Mufaddel, Yezid b. Hartn gibi
muhaddisler ondan hadjis rivayet etmislerdir. Sika bir ravi olarak
bilinmektedir. 140/757 tarihinde vefat etmistir.!2

Abbad b. el-Avvam

EbGi Sehl Abbad b. el-Avvam b. Omer b. Abdillah b. el-
Miinzir el-Kellabi, Malik el-Esce’l, Abdullah b. Ebi Necih el-Mekki,
Ebi Ishak es-Seybani, Ibn ‘Avn, Said el-Ceriri gibi kisilerden hadis
nakletmistir. Ahmed b. Hanbel, Amr en-Nakid, Ziyad b. Eyytb, Ali

10 Ebii'l-Haccac Cemaleddin Yisuf b. Abdirrahman b. Yisuf Mizzi, Tehzibii'l-
kemal fi esmdi'r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma'rlif (Beyrut: Miiessesetii'r-risale,
1980), 15: 154-162; Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman
Zehebi, Siyeru  a’ldmi’n-nijbeld, thk. Suayb Arnav(t, 3. bs. (Beyrut:
Miuiessesetii’'r-risale, 1985), 3: 331-333; Ebii'l-Fazl Sehabuddin Ahmed ibn
Hacer Askalani, Tehzibu't-tehzib (Haydarabad: Matbaatu dairatu’l-mearif en-
nizami, 1325), 5: 276-280; 1. Liitfii Cakan ve Muhammed Eroglu, “Abdullah b.
el-Abbas b. Abdilmuttalib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1998), 1: 76-79.

11 Eb{i Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni’ Ziihri ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra,
thk. Muhammed Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 5:
219-224; Mizzi, Tehzibii’l-kemil, 20: 264-292; Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, 5: 12-
37.

12 Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 8: 461-466; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 6: 376-379.
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b. Miislim et-Ttsi, el-Hasen b. ‘Arfe gibi muhaddisler ondan hadis
rivayet etmiglerdir. Glivenilir bir ravi olarak bilinmektedir. 185/801
tarihinde vefat etmistir."

Degerlendirme:

ibn Abbas ile birlikte bu rivayetin senedinde toplam dért ravi
bulunmakta olup rical kitaplarindaki yer alan bilgilere gore, bu
ravilerin hepsi sika ve giivenilir kisilerdir. Ayrica vefat tarihlerine
gore, raviler arasinda senedde herhangi bir kopukluk da
bulunmamaktadir. Bu durumda sened tenkidi kriterlerine gore, bu
rivayet  hakkinda  sahih  degerlendirmesinde  bulunmak
miimkiindiir.

2. Rivayet:
donr 2 ¢t T o Ol o a1 e (Gl o sles Wi 1 Gl o glas L
g s Mor B A i Jy 85" 0 DT T OB 45 g e o o e

Muaviye b. Hisam < Ammar b. Ruzeyk < A’mes « Hassan
b. Ebil-Esres « Said b. Ciibeyr « Ibn Abbas'tan soyle
nakledilmistir: “Biz onu kadir gecesinde indirdik.” ayeti hakkinda:
“(Kur’dn), Cibril’e (“aleyhi’s-seldm), kadir gecesinde toplu halde verildi ve
Beytii’l-izzeye konuldu. Sonra yavas yavas onu indirmeye basladi.”

Bu rivayetin senedinde yer alan Abdullah b. Abbas hakkinda
daha oOnce gerekli malumat verildiginden dolayr miikerrer
olmamasi agisindan burada yeniden bilgi verilmeyecektir.

Said b. Ciibeyr

EbG Abdillah (Ebti Muhammed) Said b. Ciibeyr b. Hisam el-
Esedi, 45/665 yilinda Mekke’de dogmustur. Hadis ve tefsir
konusundaki rivayetleriyle Dbilinen tabitnun ileri gelen
alimlerindendir. Ilk egitimini Mekke’de Abdullah b. Abbas’tan
almistir. Abdullah b. Abbas'n yaru sira Abdullah b. Omer,
Abdullah b. Ziibeyr, Ebt Said el-Hudri, Adi b. Hatim et-Taj,
Abdullah b. Mugaffel ve Enes b. Malik gibi sahabilerden; ‘Amr b.
Meymin ve Ebti Abdurrahman es-Siilemi gibi tabitindan hadis
rivayet etmistir. Kéife’de bir ders halkas: olusturmus ve ¢ok sayida

18 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 14: 140-144; Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 8: 511-512;
ibn Hacer, Tehzibu’t-tehzib, 5: 99-100.

4 Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk.
Muhammed Avvame, 1. bs. (Cidde: Daru'l-kible li's-sekéfeti'l-islémiyye, 2006),
15: 527-528, h.no: 30816.
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O0grencisi olmustur. EbG Salih es-Semman, Hassan b. Ebi Esres,
Miicahid b. Cebr, Ikrime el-Berberi, Adi b. Sabit, Meymin b.
Mihran, Simak b. Harb, Ibn Sihdb ez-Ziihri, Amr b. Dinar, EbG
ishak es-Sebii, Malik b. Dinar, Eyy{ib es-Sahtiyani ve A‘mes gibi
alimler ondan ders almislardir. Ogretim faaliyetinin yani sira
kendisine miiracaat edenlere fetva vermis ve devlet idaresinde
gorev almistir. Hadis, tefsir ve fikith basta olmak iizere Islami
ilimlerde otorite kabul edilen Said b. Ciibeyr, hadis miinekkitleri
tarafindan sika, alim, abid ve zahid bir kisi olarak tanitilmistir.
94/713 tarihinde vefat etmistir.!>

Hassan b. Ebi’l-Esres

Hassan b. Ebi’l-Esres el-Kahili el-Esedi; Said b. Ciibeyr,
Sureyh b. el-Haris el-Kadi, Mugis b. Semi, Eb(i Ubeyde b. Abdillah
b. Mes'tid gibi muhaddislerden hadis nakletmistir. Siileyman el-
A’mes, Abdullah b. Habib b. Ebi Sabit ve Mansir b. el-Mu’temir
ondan hadis rivayet etmiglerdir. Sika bir ravi olarak
bilinmektedir.’* Vefat tarihi ile ilgili kaynaklarda herhangi bir
bilgiye ulasilamamuistir.

A’‘mes

Ebi Muhammed Siileyman b. Mihran el-KGfi el-Esedi el-
A’mes, Rey yoresinde Diinbavend’de (Diibavend) veya Kife'de
61/680-81 tarihinde dogmustur. Yahya b. Vessab, Zeyd b. Vehb,
[brahim en-Nehai, Miicahid b. Cebr, Ebﬁ’l-Aliye er-Riyahi ve Asim
b. Ebii'n-Nectid gibi Kiife'nin meshur alimlerden ders okumustur.

15 {bn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 6: 267-277; Eb(i Bekr Ahmed b. Ali Muhammed
Isfahani ibn Menctye, Ricdlu Sahih-i Miislim, thk. Abdullah Leysi (Beyrut:
Daru’l-marife, 1407), 1: 238-239; Ebii'l-Hasan Ahmed b. Abdillah b. Salih el-
“Icli el-Kafi, Ma'rifetii’s-sikdt min ricili ehli’l-'ilm ve’l-hadis ve mine’d-da‘if ve zikri
mezdhibihim ve ahbdrihim, thk. Abdulalim Abdulazim Bestevi (Medinetii’l-
miinevvere: Mektebetii’d-dar, 1985), 395; Ebt Muhammed Abdurrahman b.
Muhammed b. Idris Ibn Ebi Hatim Razi, el-Cerh ve’t-ta‘dil (Beyrut: Daru ihyai’t-
turasi’'l-Arabi, 1952) 4: 9; Ahmed el-Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdad,
thk. Bessar Avvad MarGif (Beyrut: Daru'l-garbi'l-Islami, 2000), 7: 413; Ebd
Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref Nevevi, Tehzibii'l-esmi ve'l-liigdt (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2008), 1: 216-217; Mizzi, Tehzibii'l-kemil, 10: 358-376;
Zehebi, Siyeru a’'ldmi'n-niibeld, 4: 321-343; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 4: 11-14;
Mehmet Efendioglu, “Said b. Ciibeyr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35: 552-554.

16 Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 6: 12-13; Ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 2: 246.
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Hadis, kiraat, fikih ve feraiz ilimleriyle de mesgul olmustur. Hadis
ilminde sohreti kisa zamanda her tarafa vyayilmistir. Said b.
Ciibeyr, Kays b. Ebi Hazim, EbG Vail Sakik b. Seleme ve Sa’bi gibi
muhaddislerden rivayette bulunmustur. Ebt Hanife, Su‘be, Siifyan
es-Sevri, Siifyan b. Uyeyne ve Abdullah b. Miibarek gibi alimler
ondan hadis rivayet etmislerdir. 148/765 tarihinde vefat etmistir.
Hadjis ilminde hafizlik mertebesine yiikselmistir. Enes b. Malik ve
Abdullah b. Ebt Evfa’dan mirsel olarak rivayet ettigi hadislerde
tedlis yapmasi disinda sika kabul edilmistir. Diiriistliigii ve dogru
sozliiliigii sebebiyle, “mushaf” diye anilmistir.!”

Ammar b. Ruzeyk

Ebii'l-Ehvas Ammar b. Ruzeyk ed-Dabbi et-Temimi el-Kafi;
Ebti Ishdk es-Sebii, el-A‘mes, Manstr, Abdullah b. Isa b.
Abdirrahman, Ata b. es-Saib, Mugire b. Muksim, Fitr b. Halife gibi
kisilerden hadis nakletmistir. Ebii'l-Cevab el-Ehvas b. Cevab,
Ebii'l-Ehvas Sellam b. Selim el-Kifi, EbG Ahmed ez-Ziibeyri, Zeyd
b. el-Habab gibi alimler ondan hadis rivayet etmislerdir. Sika bir
ravi olarak bilinmektedir. 159/776 tarihinde vefat etmistir.!s

Muaviye b. Hisam

17 {bn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 6: 342-343; Tbn Menctiye, Ricdlu sahih-i miislim, 1:
264-266; Ebii Muhammed Abdullah b. Miislim bn Kuteybe Dineveri, el-
Me’drif, thk. Servet Ukkase (Kahire: el-Hey’etii’'l-Misriyyeti'l-“amme, 1992),
489-490; RAZ, el-Cerh ve't-ta'dil, 6: 146-147; Ebli Hafs Omer b. Ahmed ibn
Sahin, Tarihu esmdi’s-sikit, thk. SubhiSamarral (Kuveyt: Daru’s-selefiyye,
1984), 14; Mizzi, Tehzibii'l-kemal, 12: 76-92; EbG Abdullah Semseddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Tezkiratii’l-huffiz, thk. Zekeriyya
Umeyrat (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 1: 154; Ebii’l-Fazl Sihabtiddin
Ahmed b. AL ibn Hacer Askalani, Tabakatii'l-miidellisin, thk. Astm b. Abdillah
Karytiti (Amman: Mektebetii’l-menar, 1983), 33; Ebt Muhammed Mahmtid b.
Ahmed b. Misa Bedruddin ‘Ayni, Megani'l-ahyir fi ricili me‘dni’l-dsar, thk.
Muhammed Hasen Ismail (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2006), 1: 448-449;
Eb{’l-Vefa ibrahim b. Muhammed b. Halil Sebt Ibn ‘Acmj, et-Tebyin liesmdi'l-
miidellisin, thk. Yahya Sefik Hasen (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 31;
Miicteba Ugur, “A‘mes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlary, 1991), 3: 54.

18 Mizzi, Tehzibii'l-kemal, 21: 189-190; Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b.
Ahmed b. Osman Zehebi, Mizanii’l-i‘tidal fi nakdi'r-ricdl, thk. Ali Muhammed
el-Bicavi (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1963), 3: 164; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 7:
400-401.
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Ebii'l-Hasen Muaviye b. Hisam el-Kisar el-Ezdi; Siifyan es-
Sevri, Ali b. Salih Seyban en-Nahvi, Malik b. Enes, Hisam b. Sa’d,
Imran b. Enes b. el-Haris Hamze ez-Ziyat, Serik, Ammar b. Ruzeyk,
el-Minhal b. Halife gibi muhaddislerden hadis rivayet etmistir.
Ahmed, Ishak, Ibn Ebi Seybe, Ebti Kureyb, Suayb b. Eyyib es-
Sarifini, el-Kasim b. Zekeriyya b. Dinar, Mahmiid b. Gaylan, el-
Hasen b. Ali el-Hilal gibi alimler ondan hadis nakletmiglerdir. Sika
bir ravi olarak bilinmektedir. 204-5/819-20 tarihinde vefat etmistir.??

Degerlendirme:

Bu rivayetin senedinde toplam alti ravi yer almaktadir.
Senedinde herhangi bir kopukluk bulunmamaktadir ve ravileri de
sikadir. Sened tenkidi kriterlerine gore bu rivayetin sahih
oldugunu sdylemek miimkiindyir.

3. Rivayet:
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Muhammed b. Abdullah b. Abdirrahman <« Muhammed b.
Yusuf el-Firyabl < Siifyan es-Sevri «— A‘mes «— Hassan b. Ebi’l-
Esres « Said b. Ciibeyr « Ibn Abbas’tan sOyle nakledilmistir:
“Kur’dn, ez-Zikir'den ayrilarak yakin semddaki Beytii’l-‘izzeye konuldu.
Ardindan Cibril (‘aleyhi’s-seldm), onu Nebi'ye (sallallihu ‘aleyhi ve
sellem) indirmeye ve yavas yavas okumaya baslad:.” Siifyan soyle dedi:
“Bes dyet ve ona benzer.”

Bu rivayetin senedinde yer alan Abdullah b. Abbas, Said b.
Ciibeyr, Hassan b. Ebi'l-Esres ve A’mes hakkinda daha oOnce
gerekli malumat verilmistir.

Siifyan es-Sevri

Ebi Abdillah Siifyan b. Said b. Mesrik es-Sevri el-Kifi,
Siileyman b. Abdilmelik doneminde 97/715 yilinda dogmustur.
Kiigiik yasta babasinin yaninda egitimine baslamis olup Ca‘fer es-
Sadik, Hammad b. Ebi Siilleyman, EbG Ishak es-Sebi‘q, A’mes,
[bni’1-Mu’temir, ibn Stibriime, Muhammed b. Abdurrahman b. Eb1

19 Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 28: 218-220; Zehebi, Mizanii’l-i'tidal fi nakdi’r-ricdl, 4: 138;
ibn Hacer, Tehzibu’t-tehzib, 10: 218-219.

20 Ebt Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. All Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Hasan
Abdulmunim Selebi (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2001), 7: 247, h. no: 7937.
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Leyla, Amr b. Dinar, ibn Ciireyc, Abdullah b. Dinar, Ebii’z-Zinad,
Rebia b. Ebi Abdirrahman, Yahya b. Said el-Ensari Eyylb es-
Sahtiyani, Asim el-Ahvel, Abdullah b. Avn, Osman el-Betti, Asim
b. Behdele ve Hamza b. Habib gibi donemin oOnde gelen
alimlerinden ders alarak fikih, tefsir ve hadis gibi ilimlerde soz
sahibi olmustur. 161/778 tarihinde Basra’da vefat etmistir. Hadis
sahasinda sika ve giivenilir bir kimse olarak bilinmektedir.”!

Muhammed b. Yusuf el-Firyabi

EbG Abdillah Muhammed b. Yusuf b. Vakid b. Osman el-
Firyabi ed-Dabbi, 120/738 yili civarinda dogmustur. Filistin
Kayseriyye bdlgesindendir. Yunus b. Ebi Ishak, Fitr b. Halife, Malik
b. Mugil, Omer b. Zer, Evza‘l ve es-Sevri gibi alimlerden hadis
dinlemistir. Buhari, Ahmed b. Hanbel, Muhammed b. Yahya, Ishak
el-Ktsenc, Seleme b. Sebib, Muhammed b. Sehl b. Asker, EbGi Bekir
b. Zencliye, Ebt Muhammed ed-Darimi ve Abdullah b.
Muhammed b. Ebi Meryem gibi kisiler ondan hadis almislardir.
212/827 yilinda vefat etmistir. Salih ve sika bir kisi olarak
bilinmektedir. 22

Muhammed b. Abdillah b. Abdirrahman

Muhammed b. Abdillah b. Abdirrahman b. Said ez-Ziihri el-
Misri el-Berki; Amr b. Ebi Seleme Tenisi, Esed b. Miisa,
Muhammed b. Yusuf el-Firyabi, Ebti Abdirrahman el-Mukri,
Abdulmelik b. Hisam gibi alimlerden hadis dinlemistir. Ebii
Davi(id, Nesil, Muhammed b. el-Me‘afi, Omer b. Buceyr gibi
muhaddisler ondan hadis nakletmislerdir. 249/863 yilinda vefat

2 fbn Sa’d, et-Tabakitii’l-kiibrd, 6: 350-351; Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed ibn
Hallikan, Vefeyatii'l-dydn ve enbdii ebndi’z-zemin, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru
sadir, 1978), 2: 386-387; Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 11: 154-169; Recep Ozdirek ve
Ali Hakan Cavusoglu, “Siifyan es-Sevri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 38: 23-28.

22 Ebii'l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa’d Baci, et-Ta‘dil ve’l-cerh limen harace lehu’l-
Buhari fi'l-cdmi’s-sahth, thk. EbG Liibabe Hiiseyin (Riyad: Daru’l-liva, 1986), 2:
685; Mizz1, Tehzibii'l-kemdl, 27: 52-61; Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 10: 114-118;
Zehebi, Tezkiratii’l-huffdz, 1: 275; Ebii'l-Fazl Ahmed b. Ali ibn Hacer Askalani,
Takribu’t-tehzib, thk. Muhammed Avvame (Dimegk: Daru’r-resid, 1991), 515;
ibn Hacer Askalani, Lisinu’l-mizin, thk. Abdulfettah EbGi Gudde (Beyrut:
Mektebetii’l-metbﬁati’1—1slémiyye, 2002), 9: 419; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 9:
535-537.
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etmistir. Sika olarak bilinen Muhammed b. Abdillah’in “ed-Duafd”
isimli bir eseri de bulunmaktadir.?®

Degerlendirme:

Bu hadis, Nesai'nin Siinenii’l-kiibra isimli eserinde yer
almaktadir. Ibn Abbas ile birlikte senedde toplam yedi ravi
bulunmaktadir. Rical kitaplarinda yer alan bilgilere gore, bu
ravilerin hepsi de sika ve giivenilir kisilerdir. Ayrica raviler
arasinda senedde herhangi bir kopukluk da bulunmamaktadir. Bu
durumda sened tenkidi kriterlerine gore, bu rivayet icin sahih
degerlendirmesinde bulunmak miimkiindiir.

4. Rivayet:
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Ebti Halid Yezid b. Sinan « el-Hasen b. Omer b. Sekik «
Cerir « A’mes « Hassan b. Ebi'l-Esres «— Said b. Ciibeyr'den
rivayet edildigine gore: “Biz onu kadir gecesinde indirdik.” ayeti
hakkinda soyle demistir: Kur’dn diinya semasina kadir gecesinde
indirildi ve Beytii’l-"izzeye konuldu.”

Bu rivayetin senedinde yer alan ravilerden Said b. Ciibeyr,
Hassan b. Ebi'l-Esres ve A’mes hakkinda daha once gerekli
malumat verilmistir.

Cerir b. Abdilhamid

Ebi Abdillah Cerir b. Humeyd ed-Dabbi el-Kiifi; Abdulmelik
b. ‘Umeyr, Beyan b. Bisr, Abdulaziz b. Refi’, Mugire b. Mukassem,
Mutarraf b. Tarif, el-A’la b. el-Miiseyyeb, Sa‘lebe b. Siiheyl, Asim
el-Ehval, Siileyman et-Teymi, Hisam b. ‘Urve, Yahya b. Said el-
Ensari, Ibrahim b. Muhammed b. el-Miintesir, Rakabe b. Muskale,
Ata b. es-Saib, Leys b. Ebi Selim gibi alimlerden hadis nakletmistir.
[bnu’l-Miibarek, Muhammed b. isad b. et-Tiba’, Yahya b. Yahya,
Kuteybe, Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Ma‘in, Ali b. el-Medini, Ebi

2 Razi, el-Cerh ve't-ta'dil, 7: 301; Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 25: 503-505; Zehebi, Siyeru
a’lami'n-niibeld, 13: 46-47; Safiyyiiddin Ahmed Ibnu Abdillih Hazreci
Yemeni, Huldsatii tezhibi tehzibi'l-kemdl, thk. Abdulfettah Ebti Gudde (Beyrut:
Daru’l-besair, 1416), 345; ibn Hacer, Takribu’t-tehzib, 488; ibn Hacer, Tehzibu't-
tehzib, 9: 263; Zehebi, Tezkiratii’'lI-huffiz, 2: 569-570.

2 Eba Bisr Muhammed b. Ahmed Ensari Dalabi, el-Kiind ve’l-esmd, thk. EbG
Kuteybe Nazar Muhammed Faryabi (Beyrut: Ibn Hazm, 2000), 1: 361.
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Bekr b. Ibn Seybe, Ishak b. Rahfiye gibi muhaddisler ondan hadis
rivayet etmislerdir. Sika bir ravi olarak bilinmektedir. 188/804
tarihinde vefat etmistir.?

el-Hasen b. Omer

Ebt Ali el-Hasen b. Omer b. Sekik el-Belhi, Yezid b. Zer?’;
Abdulvaris, Mu‘temer b. Siilleyman, Hammad b. Zeyd, Ca‘fer ed-
Dabbi, Cerir b. Abdilhamid, Ibnii’l1-Miibarek gibi alimlerden hadis
nakletmigtir. Buhari, Ahmed b. en-Nasr en-Nisabtri, Ca‘fer el-
Firyabi, Abdullah b. Ahmed, Eb( Ziir‘a, EbG Hatem, Misa b. Ishak
el-Ensari, el-Hasen b. Siifyan, EbGi Ya'la gibi muhaddisler ondan
hadis rivayet etmiglerdir. Sika bir ravi olarak bilinmektedir. 232/846
tarihinde vefat etmisgtir.2

Yezid b. Sinan

Ebtt Halid Yezid b. Sinan el-Basri el-Kazzaz; Yahya b Said el-
Kattan, Mu’az b. Hisam, el-"Akdi, Abdurrahman b. Mehdi gibi
alimlerden hadis nakletmistir. Nesai, EbG Avane el—isferéyini, EbG
Ca’fer et-Tahavi, Abdurrahman b. Ebi Hatem gibi muhaddisler
ondan hadis rivayet etmislerdir. Sika bir ravi olarak bilinmektedir.
264/877 tarihinde vefat etmistir.?”

Degerlendirme:

Bu rivayetin senedinde toplam alti ravi bulunmakta olup
rical kitaplarinda yer alan bilgilere gore, bu ravilerin hepsi sika ve
giivenilir kisilerdir. Maktu hadis olarak degerlendirildiginde
rivayet, sened agisindan sahihtir. Ancak biitiinciil yaklasimla konu
ile ilgili tiim rivayetler bir araya getirildiginde senedde Ibn
Abbas'in diistiiglinii goriilmektedir. Bu durum o6l¢ti alindiginda
bahse konu rivayet hakkinda sahih degerlendirmesinde bulunmak
miimkiin degildir.

%5 Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 4: 540-551; Zehebi, Siyeru a’lami'n-niibeld, 9: 9-18; ibn
Hacer, Tehzibu't-tehzib, 2: 75-77.

% Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 6: 278-280; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 2: 308-309.

27 Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 32: 152-154; Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, 12: 554; ibn
Hacer, Tehzibu't-tehzib, 11: 335.
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5. Rivayet:
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Abdullah b. Muhammed b. Said b. Ebi Meryem <«
Muhammed b. Yusuf el-Firyabi « Siifyan es-Sevri « A‘mes «
Hassan b. Ebi’l-Egres « Said b. Ciibeyr « Ibn Abbas’tan sdyle
nakledilmistir: “Kur’dn, ez-Zikir'den ayrilarak yakin semddaki beytii’l-
‘izzeye konuldu. Ardindan Cibril (‘aleyhi’s-seldm), onu Nebi'ye
(sallalldhu ‘aleyhi ve sellem) indirmeye ve yavas yavas okumaya basladi.”

Bu rivayetin senedinde yer alan Abdullah b. Abbas, Said b.
Cibeyr, Hassan b. Ebi'l-Esres, A’mes, Siifyan es-Sevri ve
Muhammed b. Yusuf el-Firyabi hakkinda daha once gerekli
malumat verildiginden dolayr miikerrer olmamasi acgisindan
burada yeniden bilgi verilmeyecektir.

Abdullah b. Muhammed b. Said b. Ebi Meryem

EbGi Bekr Abdullah b. Muhammed b. Said b. Ebi Meryem el-
Cehmi; Muhammed b. Yusuf el-Firyabi, Amr b. Ebi Seleme et-
Tunisi gibi muhaddislerden hadis nakletmistir. Ebii'l-Kasim et-
Taberani, Ahmed b. Kasim el-Maliki, Ali b. Muhammed el-Misti el-
Va‘iz gibi alimler ondan hadis dinlemislerdir. 281/894 tarihinde
vefat etmistir. Zayif bir ravi olarak kabul edilmistir.?

Degerlendirme:

Bu rivayetin senedinde toplam yedi ravi yer almaktadir. Son
ravi Abdullah b. Muhammed b. Said b. Ebi Meryem disinda diger
raviler sikadir. Bu durumda bu rivayet hakkinda sened tenkidi
Olciilerine gore sahih degerlendirmesinde bulunmak miimkiin
degildir.

6. Rivayet:

20l 1 eV U U e o gas U ppate o jeei U o) dl e oy o s
sy Ao OT A1 3" 1 J6 580 A 3 05T Gl 1 05 3 s ) 8 e 0 e 05 oY)

% Siileyman b. Ahmed Taberani, el-Mu "cemu'l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-
Selefi (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye, ty.), 12: 32, h.no: 12381.

» Bkz. Ebii't-Tayyib Nayif b. Salah b. Ali Manstri, [rsadu’l-kisi ve'l-dani ila
terdcimi suyiihi’t-Taberdni, ngr. Sa’d b. Abdillah el-Hamid (Riyad: Daru’l-kiyan,
2006), 386-387; Ebti Amr Ahmed b. Atiyye Vekil, Neslii'n-nibil bi mu’‘cemi’r-ricdl
(Kahire: Daru Ibn Abbas, 2012), 2: 395-396.
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Muhammed b. Abdillah el-Hadrami « Cumhir b. Mansar
«— Amr b. Abdilgaffar «— A’mes <« Hassan b. Ebi’l-Esres « Said b.
Ciibeyr « Ibn Abbas'tan soyle nakledilmistir: “Biz onu kadir
gecesinde indirdik.” dyeti hakkinda: Kur'dn topluca indirilip, yakin
semidaki  beytii’l-‘izzeye konuldu. Cibril (‘aleyhi’s-seldm) ise onu,
insanlarim sozleri ve fiillerine cevap olarak Muhammed’e (sallalldhu
‘aleyhi ve selem) indirdi.”

Bu rivayetin senedinde yer alan Abdullah b. Abbas, Said b.
Ciibeyr, Hassan b. Ebi'l-Esres ve A‘mes hakkinda daha oOnce
gerekli malumat verilmistir.

‘Amr b. Abdilgaffar el-Fukeymi

‘Amr b. Abdilgaffar; A‘'mes, el-Hasen b. ‘Amr ve Ebi Hamze
es-Semali’den hadis nakletmistir. El-Hiiseyin b. Ali b. Yezid es-
Sadani, Kuteybe b. Sald ondan hadis rivayet etmislerdir. Zayif bir
ravi olarak bilinmektedir. 202/818 tarihinde vefat etmistir.3!

Cumhir b. Manstr

Cumhr b. Manstr; Ytsuf b. el-Macistin, Vehb b. Hakim el-
Ezdji, Selim b. Ahdar ve Hesim’den hadis nakletmistir. Muhammed
b. Abdillah el-Hadrami, Muhammed b. Osman b. Ebi Seybe ondan
hadis rivayet etmistir. ibn Hibban, Cumhir b. Manstr'u sika
raviler arasinda kabul etmektedir® Vefat tarihi ile ilgili
kaynaklarda herhangi bir bilgiye ulagilamamustir.

Muhammed b. Abdillah el-Hadrami

Ebti Cafer Muhammed b. Abdillah b. Siileyman el-Mitayyen
el-Hadrami; Ahmed b. Ytsuf, Yahya b. Bisr el-Hariri, Said b. Amr

30 Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, 12: 32, h.no: 12382.

31 Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali Ibnu’l-Cevzi, ed-Duafa ve’l metritkin, thk.
Abdullah el-Kadi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1406), 2: 228; Ebi Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Tarthu'l-Isléim  ve
vefayidtu’l-mesdhir ve'l-a’ldm, thk. Bessar Avvad Ma'rlif (Beyrut: Daru’l-garbi'l-
Islami, 2003), 5: 138; Ebu’l-Fida Kasim ibn Kutluboga, es-Sikdt mimmen lem
yeka'u fi'l-Kiitiibi’s-Sitte, thk. $adi b. Muhammed b. Salim (San’a: Merkezii'n-
nu’'man, 2011), 7: 354-355.

32 Eb(i Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed ibn Hibban Temimi, es-Sikatu li-
ibn Hibbin (Haydarabad: Dairatu’l-mearifu’l-Osmani, 1973), 8: 167; Tarik b.
Muhammed Al NAdi, et-Tezyil ‘ala kiitiibi'l-cerh ve't-ta’dil (Kuveyt: Mektebetii’l-
1slémiyye, 2004), 58.
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el-Es’asi, Yahya b. el-Hamani, Ali b. Hakim gibi muhaddislerden
hadis nakletmistir. Eb Bekr en-Neccad, Ibn Akde, Taberani, Ebi
Bekr el-ismaili, Ali b. Abdirrahman el-Bukai, Ali b. Hassan el-
Cedeli, Ebi Bekr b. Ebi Darim ondan hadis rivayet etmislerdir. Sika
bir ravi olarak bilinmektedir. 297/909 tarihinde vefat etmistir.

Degerlendirme:

Bu rivayetin senedinde toplam yedi ravi yer almaktadir.
Senedde yer alan ‘Amr b. Abdilgaffar el-Fekimi disinda tiim raviler
sikadir. Senedde zayif bir ravi olmasi hasebiyle bu rivayet
hakkinda sened tenkidi Olgiilerine gore sahih degerlendirmesinde
bulunmak miimkiin degildir.

7. Rivayet:
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Ebli Abdillah Muhammed b. Abdillah es-Saffar < Eb#i Tahir
ez-Ziibeyri < Muhammed b. Abdillah el-Esbehani « Hiiseyin b.
Hafs < Siifyan es-Sevri «— A‘mes «— Hassan b. Harls < Said b.
Ciibeyr « Ibn Abbas’tan sdyle nakledilmistir: “Kur’dn, ez-Zikir'den
ayrilarak yakin semdadaki beytii’l-‘izzeye konuldu. Ardindan Cibril
(‘aleyhi’s-seldm), onu Nebi'ye (sallalldhu ‘aleyhi ve sellem) indirmeye ve
yavas yavas okumaya baslad.”

Bu rivayetin senedinde yer alan Abdullah b. Abbas, Said b.
Ciibeyr, A‘'mes ve Siifyan es-Sevri hakkinda daha once gerekli
malumat verilmistir.

Hassan b. Haris

Eb{I's-Sivar Hassan b. Harils el-‘Adevi; Ali b. Ebi Talib ve
‘Imran b. Husayn gibi sahabeden hadis rivayet etmis olup Haccac
doneminin ileri gelen alimlerden biri kabul edilmistir.> Es’as b.
Abdillah, Halid b. Rebah el-Hezeli, Sa‘id el-Ceriri, Siileyman el-
‘Ames, Abdullah b. Avn ve Katade gibi muhaddisler ondan hadis

33 Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibeld, 14: 41-42; Tbn Kutluboga, es-Sikit mimmen lem
yeka'u fi’l-Kiitiibi’s-Sitte, 8: 380.

% Muhammed b. Abdullah Hakim Nisabtri, el-Miistedrek 'ale’s-Sahihayn, thk.
Mustafa Abdiilkadir Ata, 2. bs. (Beyrut: Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 2: 242,
h.no: 2881.

5 Tbn Sa’d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 7: 151-152
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rivayet etmiglerdir. Sika ravilerdendir.®** Buhari, Miislim ve
Nesai'de rivayetleri bulunmaktadir.” Vefat tarihi ile ilgili
kaynaklarda herhangi bir bilgiye ulasilamamustir.

Hiiseyin b. Hafs

Hiiseyin b. Hafs b. el-Fadl b. Yahya b. Zekvan el-Hemedani,
aslen Kafe'lidir. Kufe ekoliiniin énemli temsilcilerinden biri olup
doneminin ileri gelen alimlerinden sayilmistir. Sika bir ravidir.
Siifyan es-Sevri, Israil, ibrahim b. Tahhan, Abdulaziz b. Ebi
Ruvvad, Siifyan b. “Uyeyne, Hisam b. Sa’d, Kadi1 EbG Yusuf'tan
hadis rivayet etmistir. Torunu Ahmed b. Muhammed b. Hiiseyin,
Ismail Semiye, Esid b. Asim, Omer b. Seybe, Ahmed b. el-Furat,
Ebii Kallabe er-Rekkasi, Muhammed b. Ismail es-Saig ve Yahya b.
Hatem el-Askeri gibi alimler ondan hadis nakletmislerdir. 218/833
tarihinde vefat etmisgtir.®

Muhammed b. Abdillah el-Esbehani

Bu ravi ile ilgili herhangi bir bilgiye ilgili kaynaklarda
ulagsmak miimkiin olamamastir.

Eba Tahir ez-Ziibeyri

Bu ravi ile ilgili herhangi bir bilgiye ilgili kaynaklarda
ulagmak miimkiin olamamasgtir.

Eba Abdillah Muhammed b. Abdillah es-Saffar

Ebt Abdillah Muhammed b. Abdillah es-Saffar el-Esbehani;
Ahmed b. Asm, Useyd b. Astm, Ahmed b. Mehdj, Ubeyd el-
Gazzal, Ahmed b. Mihran b. Halid, Muhammed b. el-Ferec el-
Ezrak, Ahmed b. ‘Ubeydillah en-Nursi, Ibn Ebi Usame, Eb(i Bekr b.
Ebi Diinya ve Ali b. Abdilaziz gibi muhaddislerden hadis
dinlemistir. EbG Ali el-Hafiz, EbG Abdillah el-Hakim, Ebii’l-
Hiiseyn el-Haccaci, Ibn Mende, Ebi Said es-Sayrafi, Muhammed b.
Ibrahim el-Ciircani gibi alimler ondan hadis nakletmislerdir.

% ibn Menctye, Ricdlu Sahih-i Miislim, 1: 168; Razi, el-Cerh ve't-ta‘dil, 6: 146-147;
Ibn Hibban, es-Sikdt, 4: 162; Mizzi, Tehzibii'l-kemdl fi esmdi’r-ricdl, 33: 392-393;
EbGi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan Zehebi, el-Kessdf f1
ma’rifeti men lehu rivdyetiin fi Kiitiibi’s-Sitte, nsr. Muhammed Avvame ve
Ahmed Muhammed Nemr el-Hatib (Cidde: Daru’l-kible li’s-sekafeti’l-
1slémiyye, 1992), 2: 432; ibn Hacer, Tehzibii’t-tehzib, 12: 123.

87 Kurasi, et-Tekmil fi'l-cerh ve’t-ta’dil, 3: 232.

3 Mizzl, Tehzibii’l-kemdl, 6: 369-372; Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 10: 356-357; ibn
Hacer, Tehzibu't-tehzib, 2: 337-338; Hazreci, Huldsatii tezhibi tehzibi'l-kemal, 82.
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339/950 tarihinde vefat etmistir. Gilivenilir bir kimse olarak
bilinmektedir.®

Degerlendirme:

Bu rivayetin senedinde toplam dokuz ravi yer almaktadir.
Muhammed b. Abdillah el-Esbehani ve Ebt Tahir ez-Ziibeyri
hakkinda herhangi bir bilgiye ulasilamamustir. Bu iki ravi disinda
senedde yer alan kisiler sikadir. Ancak bahse konu iki kisi
hakkinda ihtiya¢ duyulan bilgi elde edilemediginden dolay1 bu
rivayet hakkinda sened tenkidi kriterlerine gore sahih
degerlendirmesinde bulunmak miimkiin degildir.

8. Rivayet:
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Ebii Bekir es-Safi'l « Ishak b. el-Hasen b. Meymiin < Ebii
Huzeyfe « Siifyan es-Sevri <— A’mes < Hassan b. Ebi'l-Esres «
Said b. Ciibeyr « Ibn Abbas’tan sdyle nakledilmistir: “Kur'dn, ez-
Zikir'den ayrilarak yakin semddaki beytii’l’-izzeye konuldu. Ardindan
Cibril (‘aleyhi’s-seldm), onu Nebi'ye (sallalldhu ‘aleyhi ve sellem)
indirmeye ve yavas yavas okumaya basladi.” Stifyan soyle dedi: “Bes
dyet ve ona benzer.”

Bu rivayetin senedinde yer alan Abdullah b. Abbas, Said b.
Ciibeyr, Hassan b. Ebi'l-Esres, A‘mes ve Siifyan es-Sevri hakkinda
daha once gerekli malumat verilmistir.

Eb{i Huzeyfe Miisa b. Mes“tid en-Nehdi el-Basri

Ebi Huzeyfe Miisa b. Mes‘tid en-Nehdji el-Basri; Tkrime b.
‘Ammar, Eymen b. Nabil, Ibrahim b. Tahman, Zaide, es-Sevri, Subl
b. “Abbad, Zitheyr b. Muhammed et-Temimi gibi alimlerden hadis
rivayet etmistir. Buhari, Tirmizi, el-Hasen b. Ali el-Hilal vasitasiyla
ibn Mace, Ahmed b. Muhammed b. el-Ma’li el-Ademi, Ahmed b.
Muhammed b. Mettiye, “Abd b. Humeyd, ez-Ziihli, Eb(i M{isa b. el-
Miisenna, Ebi Hatem, Ahmed b. Said ed-Darimi gibi muhaddisler
ondan hadis nakletmislerdir.#t Ebti Huzeyfe ile ilgili cerh ve ta‘dil

% Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibeld, 15: 437-438.
40 Hakim Nisabfiri, el-Miistedrek, 2: 667-668, h.no: 4216.
41 [bn Hacer, Tehzibu’t-tehzib, 10: 370.
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noktasinda birbirini nakzedici farkli degerlendirmeler olmustur.
220/835 tarihinde vefat etmigtir.*2

Ishak b. el-Hasen b. Meymiin

Ishak b. el-Hasen b. Meym{in el-Bagdadi el-Harbi, 190/806
yili civarinda dogmustur. Hiize b. Halife, Hiiseyin b. Muhammed
el-Mervezi, Miisa b. Dav(id, Affan b. Miislim, Ebt Nuaym, EbG
Huzeyfe Miisa b. Mes'id ve el-Ka'nebi ondan hadis dinlemistir.
Muhammed b. Muhalled, Eb(i Bekir en-Neccad, Ebti Sehl b. Ziyad,
Ebi Bekir es-Saf'i, Ebt Ali b. es-Savvaf, Ebti Bekir el-Kati” 1 gibi
bircok kisi ondan hadis nakletmistir. Sika bir ravi olarak
bilinmektedir. 284/897 tarihinde vefat etmistir.*

Ebii Bekir Muhammed b. Abdillah b. ibrahim es-Safi‘i

Eb(i Bekir Muhammed b. Abdillah b. Ibrahim es-Safi‘i,
260/874 yilinda dogmustur. Muhammed b. el-Cehm es-Semmer,
Muhammed b. Seddad el-Misme’l, Miisa b. Sehl el-Vegsa, Ebii
Kallabe, Abdullah b. Ruh el-Medaini, Muhammed b. Ismail et-
Tirmizi, Muhammed b. el-Ferc el-Ezrak, Muhammed b. Galib
Temmam, Ismail el-Kadi gibi alimlerden hadis dinlemistir.
Darekutni, Ibn Sahin, Ahmed b. Abdillah el-Muhamili, Eba Ali b.
Sazan gibi muhaddisler ondan hadis nakletmislerdir. Sika bir ravi
olarak bilinmektedir. 354/965 tarihinde vefat etmistir.*

Degerlendirme:

Bu rivayetin senedinde toplam sekiz ravi yer almaktadir. Ebti
Huzeyfe Misa b. Mes'id en-Nehdi el-Basri disinda tiim raviler
sikadir. Ebi Huzeyfe, hakkinda hem olumlu hem de olumsuz
degerlendirme yapilmistir. Olumlu degerlendirme 6l¢ii alindiginda
bu rivayetin sened tenkidi kriterlerine gore, sahih oldugunu

2 FEbu’'l-Feda Ismail b. Omer b. Kesir Kurasi, et-Tekmil fi'l-cerh ve't-ta’'dil ve
marifetii’s-sikit ve'd-duafd ve’l-mecéhil, thk. Sadi b. Muhammed b. Salim Ali
Imran (Yemen: Merkezii'n-nu‘'man li'l-buhtis, 2011), 1: 273-274; Baci, et-Ta’dil
ve'l-cerh, 2: 706; * Ayni, Megini'l-ahyir fi ricali me‘dni’l-dsar, 3: 96-97.

4 Ebf Bekir Muhammed b. Abdulgani Tbn Nukta Bagdadi, et-Takyid li ma'rifeti
ruvidti’s-siinen ve’l-mesinid (Haydarabad: Dairetii’l-mearifi'l-Osmaniyye, 1984),
1: 238-239; Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 13: 410-411.

4  Ahmed Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdad, 3: 483; Mukbil b. Hadi b. Mukbil b.
Kaidete’l-Hemdani Vadi‘i, Ricdlu’l-Hakim fi’l-Miistedrek (San’a: Mektebetii
San‘ai’l-eseriyye, 2004), 2: 233; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’'n-niibeld, 16: 39-44; Zehebi,
Tezkiratii'l-huffdz, 3: 65; Zehebi, Térihu'l-Islém ve vefeydtu’l-mesdhiri ve’l-‘aldm, 8:
76-77.
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sOylemek miimkiindiir. Ayni zamanda Hakim ve Telhisu’l-
Miistedrek yazar1 Zehebi, bu rivayetin sahih oldugunu ifade
etmiglerdir.*

9. Rivayet:
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EbG Abdillah el-Hafiz <« EbG Abdillah Muhammed b.
Abdillah es-Saffar « EbG Tahir Muhammed b. Abdillah b. ez-
Ziibeyr el-Isfehani < Hiiseyin b. Hafs « Siifyan es-Sevri < A‘mes
« Hassan b. Haris « Said b. Ciibeyr « Ibn Abbas'tan sdyle
nakledilmistir: “Kur’an, ez-Zikir'den ayrilarak yakin semddaki beytii’l-
‘izzeye konuldu. Ardindan Cibril (‘aleyhi’s-seldm), onu Nebi'ye
(sallalldhu ‘aleyhi ve sellem) indirmeye ve yavas yavas okumaya basladi.”

Bu rivayetin senedinde yer alan Abdullah b. Abbas, Said b.
Ciibeyr, Hassan b. Haris, A‘'mes, Siifyan es-Sevri, Hiiseyin b. Hafs
ve Ebli Abdillah Muhammed b. Abdillah es-Saffar hakkinda daha
once gerekli malumat verilmistir.

Ebii Tahir Muhammed b. Abdillah b. ez-Ziibeyr el-Isfehani

Bu ravi ile ilgili herhangi bir bilgiye ilgili kaynaklarda
ulasmak miimkiin olamamastir.

Muhammed b. Abdillah b. Muhammed ed-Dabbi el-Hakim
en-Nisabari

EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed ed-
Dabbi el-Hakim en-Nisabtiri, 321/933 tarihinde Nisabtir'da dogdu.
Basta babasi olmak tizere Muhammed b. Ali el-Miizekkir,
Muhammed b. Ya’ktb el-Esamm, Muhammed b. Ya’k(b es-
Seybani, Muhammed b. Abdillah b. Ahmed es-Saffar gibi donemin
ileri gelen muhaddislerinden hadis dinlemistir. Ebii’l-Feth b. Eb1i el-
Faris, Ebi’l-A’la el-Vasiti, Muhammed b. Ahmed b. Ya'k{ib EbQ
Zer el-Herevi, EbGi Bekr el-Beyhaki, Ebii'l-Kasim el-Kurasi gibi
muhaddisler ondan hadis rivayet etmislerdir. Hadis sahasinda ¢ok

4% Bkz. Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi,
Telhisu’l-Miistedrek (el-Miistedrek iginde) (Haydarabad: Dairatu’l-mearifu’l-
Osmani, 1340), 2: 611.

4% Ebt Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin Beyhaki, el-Esma ve’s-sifiit, thk. Abdullah b.
Muhammed el-Hasidi (Cidde: Mektebetii’s-sevadi, 1991), 1: 570, h. no: 496.
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sayida eser kaleme almustir. Giivenilir bir ravi olarak bilinen el-
Hakim en-Nisabtri, 405/1014 tarihinde vefat etmistir.¥

Degerlendirme:

Bu rivayetin senedinde toplam dokuz ravi yer almaktadir.
Senedde yer alan Ebti Tahir Muhammed b. Abdillah b. ez-Ziibeyr
el-Isfehani isimli ravi hakkinda kaynaklarda ihtiyac duyulan
bilgilere ulagsmak miimkiin olamadigindan dolayi, bu rivayet
hakkinda sened tenkidi dlgiilerinde gore sahih degerlendirmesinde
bulunmak miimkiin degildir.

10. Rivayet:
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EbG Abdillah el-Hafiz < Ebt Bekr b. ishak el-Fakih « Miisa
b. Ishak el-Kadi « Ebfi Bekr el-Kadi < Osman b. Ebi Seybe «
Cerir « Mansir « Said b. Ciibeyr « Ibn Abbas’tan rivayet
edildigine gore: “Biz onu kadir gecesinde indirdik.” dyeti hakkinda:
Kur’an diinya semdsina toplu olarak indirildi. Yildizlarin bulundugu
yerdi. Allah Tedla (azze ve celle), onu Rastiliine (sallalldhu ‘aleyhi ve
selem) birbirinin arkasina indirdi ve dedi ki: Inkdr edenler: "Kur'dn, ona
bir defada indirilmeli degil miydi?” dediler. Biz onunla senin kalbini
saglamlastirmak icin onu boyle (par¢a parca indirdik) ve onu agir agwr
okuduk.”

Bu rivayetin senedinde yer alan Abdullah b. Abbas, Said b.
Ciibeyr ve Muhammed b. Abdillah b. Muhammed ed-Dabbi el-
Hakim en-Nisab(ri hakkinda daha oOnce gerekli malumat
verilmistir.

Mansiir b. Mu‘temir

EblG ‘Utab MansGr b. Mu‘temir es-Silmi el-Kafi; Ebt Vail,
Rabe’i b. Hiras, Ibrahim en-Nehaq, Hayseme b. Abdirrahman, Hilal
b. Yesaf, Zeyd b. Vehb, Zerr b. Abdillah, Kureyb, Said b. Ciibeyr,
Ebii’d-Duha, Ebu Salih Bazam, EbG Hazim el-Esca‘i, Amir es-Sa‘bi,

47 Bkz. Zehebi, Siyeru a’'ldmi'n-niibeld, 17: 162-177.
4 Beyhaki, el-Esma ve’s-sifiit, 1: 570, h. no: 495.
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Miicahid, Abdullah b. Merre gibi alimlerden hadis nakletmistir.
Husayn b. Abdirrahman, Eyytb es-Sehteyani, Siileyman el-A’mes,
Siileyman et-Teymi, Su’be, Siifyan es-Sevri, Seyban en-Nahvi, Serik
el-Kadi, Ma’mer b. Rasid, Ibrahim b. Edhem, el-Fudayl b. ‘Iyaz,
Esbab b. Nasr, Israil, Ca‘fer b. Ziyad gibi muhaddisler ondan hadis
rivayet etmislerdir. Sika bir ravi olarak bilinmektedir. 132/749
tarihinde vefat etmistir. %

Osman b. Ebi Seybe

Ebii'l-Hasen Osman b. el-Kadi Ebi Seybe Ibrahim b. Osman
el-"Abesi; Serik, Ebii'l-Ehvas, Cerir b. el-Humeyd, Hasim b. Besir,
Stiyan b. ‘Uyeyne, Humeyd b. Abdirrahman, Talha b. Yahya ez-
Zerki, Abdullah b. el-Miibarek, Ali b. Miishir, Abde b. Siileyman,
Ismail b. Aliyye, Ebti Muaviye, Veki’, ibn Fudayl, Yahya b. Adem,
Affan, Eb Nuaym, Yezid b. HarGin gibi muhaddislerden hadis
nakletmistir. Buhari, Miislim, Ebti Daviid, Ibn Mace, Ebi Hatem,
Ibrahim el-Harbi, Baki b. Mahled, Abdullah b. Ahmed, Eb{i Bekr
Ahmed b. Ali el-Mervezi, Zekeriyya Hayyat, EbG Ya‘la, el-Firyabi
gibi alimlerden ondan hadis rivayet etmislerdir. Sika bir ravi olarak
bilinmektedir. 239/853 tarihinde vefat etmistir.>

ibn Ebi Seybe

Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed b. el-Kadi Ebi Seybe
Ibrahim b. Osman, el-Miisned, el-Musannef ve et-Tefsir isimli eserleri
bulunmaktadir. Serik b. Abdillah el-Kadi, Ebii'l-Ehvas Sellam b.
Selim, Abdusselam b. Harb, Abdullah b. el-Miibarek, Cerir b.
Abdulhamid, EbG Halid el-Ahmar, Siifyan b. ‘Uyeyne Ali b.
Miishir, UbbAd b. el-Avvam, Abdullah b. idris, Halef b. Halife gibi
kisilerden hadis dinlemistir. Buhari, Mislim, EbG Davad, ibn
Mace, Muhammed b. Sa’d el-Katib, Muhammed b. Yahya, Ahmed
b. Hanbel, Ebti Ziir'a gibi muhaddisler ondan hadis rivayet
etmiglerdir. Sika bir ravi olarak bilinmektedir. 235/849 tarihinde
vefat etmigtir.”!

Miisa b. Ishak

4 Mizzi, Tehzibii'l-kemil, 28: 546-554; Zehebi, Siyeru a’ldmi’'n-niibeld, 5: 402-412; ibn
Hacer, Tehzibu't-tehzib, 10: 312-315.

50 Mizzi, Tehzibii'l-kemal, 19: 478-486; Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 11: 151-154;
ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 7: 149-151.

51 Zehebi, Siyeru a’limi'n-niibeld, 11: 122-128; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 6: 2-4.
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Miisa b. Ishdk b. Miisa b. Abdillah el-Hatmi; Ahmed b.
Ytnus el-Yerb(i'i, Ali b. el-Ca’d, Alib. el-Medini, Yahya b. Bisr el-
Hariri, EbG Nasr et-Temmar gibi kisilerden hadis nakletmistir.
Abdulbaki b. Kani’, Habib el-Kazzaz, EbtG Muhammed b. Misa
gibi muhaddisler ondan hadis rivayet etmislerdir. Sika bir ravi
olarak bilinmektedir. 297/909 tarihine vefat etmistir.5

Ahmed b. Ishak

Eb{i Bekr Ahmed b. Ishak b. Eyytib b. Yezid es-Sabgi, el-Fadl
b. Muhammed es-Sa‘rani, Ismail b. Kuteybe, Ytisuf b. Ya'kab el-
Kazvini, el-Haris b. Ebi Usame, Hisam b. Ali es-Sirafi, Ali b.
Abdilaziz el-Begavi, Ismail el-Kadi, Muhammed b. Eyy{ib el-Beceli
gibi kisilerden hadis dinlemistir. Hamze b. Muhammed ez-Zeydji,
Eb( Ali el-Hafiz, Ebd Ahmed el-Hakim, Eb Bekr el-ismailj,
Muhammed b. Ibrahim el-Ciircani, Ebli Abdillah el-Hikim gibi
alimler ondan hadis rivayet etmigslerdir. Sika bir ravi olarak
bilinmektedir. 342/953 tarihinde vefat etmistir.>

Degerlendirme:

Ibn Abbas ile birlikte bu rivayetin senedinde toplam dokuz
ravi bulunmaktadir. Rical kitaplarindaki yer alan bilgilere gore, bu
ravilerin hepsi sika ve giivenilir kisilerdir. Ayrica raviler arasinda
senedde herhangi bir kopukluk da bulunmamaktadir. Bu durumda
sened tenkidi kriterlerine gore bu rivayet hakkinda sahih
degerlendirmesinde bulunmak miimkiindiir.

11. Rivayet:
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Ebii'l-Hiiseyin Bisran <« Ebt Ca‘fer er-Rezzaz <« Ali b.
brahim el-Vasiti < Yezid b. Harin « Dav(d b. Ebi Hind «
[krime « Ibn Abbas'tan rivayet edildigine gore: “Kur'dn diinya
semdsina toplu olarak kadir gecesinde indirildi. Sonra yirmi yilda tenzil
edildi.” (Allah Teala sOyle buyurmaktadir): “Onlar sana hicbir misal
getirmezler ki (buna karsilik) sana gercegi ve en giizel aciklamay: getirmis

52 Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, 13: 579-581.
5 Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, 15: 483-489.
5 Beyhaki, el-Esma ve’s-sifiit, 1: 571, h. no: 497.
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olmayalim.”, “Biz Kur’'an’, insanlara dura dura okuyasin diye dyet dyet
ayirdik ve onu peyderpey indirdik.”

Bu rivayetin senedinde yer alan Abdullah b. Abbas, [krime
ve Davtd b. Ebi Hind hakkinda daha once gerekli malumat
verilmigtir.

Yezid b. Hartn

Ebi Halid Yezid b. Har(in b. ZAZi es-Selemi; Asim el-Ehval,
Yahya b. Said el-Ensari el-Kadji, Siileyman et-Teymi, Said el-Ceriri,
Humeyd et-Tavil, Daviid b. Ebi Hind, Behz b. Hakim, Muhammed
b. Amr b. Alkame, Abdullah b. ‘Avn, Hariz b. Osman, Ebti el-Esheb
Ca’fer b. el-Haris, Salim b. Ubeyd, Seyban en-Nahvi, Su‘be b. el-
Haccac, Miibarek, Asim b. Muhammed el-‘Umri, Abdulmelik b.
Ebi Siileyman, Said b. Ebi Ar(ibe, Muhammed b. Ishak, Fudayl b.
Mezriik, Siifyan b. Hiiseyn gibi kisilerden hadis dinlemistir.
Bakiyye b. el-Velid, Ali b. el-Medini, Anmed b. Hanbel, Ebti Bekr b.
Ibn Seybe, Ziiheyr b. Harb, Muhammed b. Abdillah b. Numeyr, el-
Hasen b. ‘Arfe, Ebi Ishak el-Ciizcani, Ahmed b. Ubeydillah en-
Nersi, Ahmed b. Ubeyd b. Nasih gibi muhaddisler ondan hadis
rivayet etmislerdir. 206/821 tarihinde vefat etmistir.>

Ali b. ibrahim

Ebii’l-Hiiseyin Ali b. Ibrahim b. Abdilmecid el-Vasiti; Yezid
b. Hartin, Vehb b. Cerir gibi muhaddislerden hadis nakletmistir.
Ibn S4‘d, Osman b. es-Semmak, Ebx Sehl el-Attar ve Ebli Bekr en-
Neccad gibi muhaddisler ondan hadis rivayet etmislerdir. Sika bir
ravi olarak bilinmektedir. 274/887 tarihinde vefat etmistir.>

Muhammed b. ‘Amr

Eb(i Ca’fer Muhammed b. ‘Amr b. el-Buhteri b. Miidrik er-
Rezzaz; Sa’dan b. Nasr, Muhammed b. Abdilmelik ed-Dakiki,
Muhammed b. Abdillah b. el-Miinadi, Abbas ed-Devri, Yahya b.
Ebi Talib, Ahmed b. Ebi Hayseme, Muhammed b. Ismail et-TirmizZ
gibi alimlerden hadis dinlemistir. Ibn Mende, Ibn Rezkiiye, Ebii’l-
Hiiseyin b. Bisran, Ebt Nasr b. Hasnlin en-Nersi, Hilal el-Haffar,
Ebii’'l-Hasen Muahmmed b. Muhammed b. Muhammed Muhalled

% Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 32: 261-269; Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, 9: 358-372; ibn
Hacer, Tehzibu't-tehzib, 11: 366-369.

5 Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 20: 315-317; Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, 12: 90-91; ibn
Hacer, Tehzibu't-tehzib, 7: 281-282.
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gibi muhaddisler ondan hadis rivayet etmislerdir. Sika bir ravi
olarak bilinmektedir. 339/950 tarihinde vefat etmistir.>”

Ali b. Muhammed

Ebii'l-Hiiseyin Ali b. Muhammed b. Abdillah b. Bisran el-
Emevi el-Bagdadi, 328/940 tarihinde dogmustur. Ebti Ca’fer el-
Buhteri, Ali b. Muhammed el-Misri, ismail es-Saffar, el-Hiiseyin b.
Saffan, Ahmed b. Muhammed b. Ca‘fer el-Cevzi, Ishak b. Ahmed
el-Kazi, Osman b. es-Semmak, Ebti Bekr en-Neccad gibi alimlerden
hadis dinlemistir. el-Beyhaki, el-Hatib, Ebii'l-Fadl Abdullah b.
Zekeri ed-Dekkak, Ali b. Abdilvahid el-Manstirl, Nasr b. el-Batar,
er-Rels Ebi Abdillah es-Sekafi, Abdulaziz b. Seyban gibi
muhaddisler ondan hadis rivayet etmislerdir. Sika bir ravi olarak
bilinmektedir. 415/1024 tarihinde vefat etmistir.%

Degerlendirme:

Bu rivayetin senedinde toplam yedi ravi bulunmakta olup
rical kitaplarindaki yer alan bilgilere gore, bu ravilerin hepsine sika
ve giivenilir kisilerdir. Ayrica raviler arasinda senedde herhangi
bir kopukluk da bulunmamaktadir. Bu durumda sened tenkidi
kriterlerine gore bu rivayet hakkinda sahih degerlendirmesinde
bulunmak miimkiindir.

12. Rivayet:
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Muhammed b. Abdillah el-Hafiz « Ali b. Isa el-Hiri «
Ibrahim b. Ebi Talib < Muhammed b. Miisenna « Abdula‘la b.
Abdula’la < Daviid b. Ebi Hind « Ikrime « Ibn Abbas’tan soyle
rivayet edilmistir: “Allah Tedla Kur’dnt diinya semdsina kadir gecesi
indirdi. Allah Tebareke ve Tedila yeryiiziine ondan vahy etmek istediginde
vahy eder. Yahut ondan bir sey olmasin istedigine gerceklestirir.” Dedim
ki: Bu, Allah Teala'nmin (azze ve celle) soziindeki mezkilr olaylara delilet

57 Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, 15: 385-386.
5 Zehebi, Siyeru a’limi'n-niibeld, 17: 311-312; Bagdadi, Tarthu Bagddd, 13: 580-581.
% Beyhaki, el-Esma ve’s-sifiit, 1: 572, h. no: 498.
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etmektedir: “Kendilerine Rablerinden gelen her vyeni ikazi mutlaka
eglenerek dinlerler.” Bu ancak melek-i miieyyedin Rasiilullah (sav) onlara
okusun diye indirerek bildirmesidir.

Bu rivayetin senedinde yer alan Abdullah b. Abbas, Tkrime,
Davtd b. Ebi Hind ve Muhammed b. Abdillah b. Muhammed ed-
Dabbi el-Hakim en-Nisabtiri hakkinda daha 6nce gerekli malumat
verilmigtir.

Abdula‘la b. Abdula‘’la

EbG Hemmam Abdula‘la b. Abdula‘la b Muhammed el-Kursi
el-Basri es-Sami; Humeyd et-Tavil, Yahya b. Ebi Ishak el-Hadramj,
Ubeydullah b. Omer, Daviad b. Ebi Hind, Halid el-Hiza, Said el-
Ceriri, Said b. Ebi Ar{ibe, ibn Ishdk, Muhammed b. Amr b. Alkame,
Ma’mer, Hisam b. Hisan, Hisam ed-Dust(ivai gibi alimler hadis
nakletmistir. Ishdk b. Rahfiye, Ebu Bekr b. Ebi Seybe, Ali b. el-
Medini, Amr b. Ali es-Sayrafi, Ibrahim b. Misa er-Razi,
Ubeydullah b. Amr el-Kavariri, Ebi Gassan el-Musmi‘i, Ebti Misa,
Nasr b. Ali el-Cehdami, Yhsuf b. Hammad el-Ma‘ni, Abdurrahman
b. Amr gibi muhaddisler ondan hadis rivayet etmiglerdir. Sika bir
ravi olarak bilinmektedir. 189/805 tarihinde vefat etmigtir.®

Muhammed b. Miisenna

Eb(it Misa Muhammed b. Miisenna b. Ubeyd b. Kays b. Dinar
el-Basri; Abdulaziz b. Abdussamed el-"Ami, Siifyan b. Uyeyne,
Mu‘temer b. Siileyman, Hafs b. élyés, Ibn idris, Merhiim b.
Abdilaziz, Ebi Mu‘aviye, el-Velid b. Miislim, Gander, Yahya el-
Kattan, Yezid b. Zer?, Mu’az b. Mu’az, Muhammed b. Ebi Adj,
Abdula’la b. Abdula‘’la gibi alimlerden hadis nakletmistir. Ebti
Zur'a, Ebi Hatim, Baki, Ibn Ebi Diinya, Ca’fer el-Firyabi, Ebi Ya'la,
Ebti Bekr b. Ebi David, ibn Huzeyme, Ibn Sa4“1d, Muhammed b.
Harin er-Rtiyani, Kasim el-Mutarraz, Ebu Arlibe, Zekeriyya es-
Saci, Ebi Abdillah el-Muhamili gibi muhaddisler ondan hadis
rivayet etmislerdir. Sika bir ravi olarak bilinmektedir. 252/866
tarihinde vefat etmistir.®!

6 Mizzl, Tehzibii’l-kemdl, 16: 351-362; Ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 6: 96.
01 Mizzl, Tehzibii'l-kemil, 26: 359-364; Zehebi, Siyeru a‘limi’n-niibeld, 12: 123-127;
Ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 9: 425-427.
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Ibrahim b. Ebi Talib

Eb( Ishak ibrahim b. Ebi Talib en-Nisabiiri el-Miizekki; ishak
b Rahtiye, Ebt Kudame es-Serahsi, Amr b. Ziirare, el-Hiiseyin b.
ed-Dahhak, Abdullah b. el-Cerrah, Abdullah b. Omer b. er-Rimah,
Muhammed b. Eban el-Belhi, Muhammed b. Mihran el-Cemal,
Muhammed b. Humeyd, Muhammed b. Amr, Ahmed b. Hanbel,
David b. Resid, Ahmed b. Meni’ gibi alimler ondan hadis
nakletmiglerdir. Eb( Yahya el-Haffaf, Ibn Huzeyme gibi
muhaddisler ondan hadis rivayet etmislerdir. Sika bir ravi olarak
bilinmektedir. 295/907 tarihinde vefat etmistir. 62

Ali b. sa el-Hiri

Ebii’l-Hasen Ali b. Isa b. Ibrahim en-Nisabtiri; Ibrahim b. Ebi
Talib, Ahmed b. Necde, el-Hiiseyin b. Muhammed b. Ziyad el-
Kabbani, Abdullah b. Salih b. Y(inus, Ebii'l-Abbas Muhammed b.
[shak, Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed es-Sekati, Abdullah b.
Muhammed b. Abdirrahman en-Nisabiiri, Miisedded b. Kutn ve
Ebi Amr Ahmed b. Muhammed el-Harsi el-Hiri gibi
muhaddislerden hadis nakletmistir. EbG Abdullah Hakim en-
Nisabiiri ondan hadis rivayet etmistir. Hakim en-Nisabtri Ali b.
[s&'nin giivenilir sika bir ravi oldugunu sdylemistir. 344/955
tarihinde vefat etmistir.s

Degerlendirme:

Bu rivayetin senedinde toplam sekiz ravi bulunmakta olup
rical kitaplarindaki yer alan bilgilere gore, bu ravilerin hepsine sika
ve gilivenilir kisilerdir. Dolayisiyla bu rivayet hakkinda sahih
degerlendirmesinde bulunmak miimkiindtir.

Sonug

Bu makalede, Kur’an-1 Kerim’in asamali olarak indirisini
ifade eden ve sihhati tartigilan rivayetlerin sened tenkidi
yapilmistir. Kur’an'mn inzali ile ilgili lafizlar1 ve manalar: birbirine
yakin toplam on iki rivayet incelenmistir. Her bir rivayette yer alan
ravilerle ilgili gerekli bilgiler verilmis, cerh ve ta’dil alimlerinin
ilgili goriisleri nakledilmis ve bdylece rivayetlerin ravileri
dolayisiyla sened durumu ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

02 Zehebi, Siyeru a’limi'n-niibeld, 13: 547-552.
0 Vadi‘i, Ricdlu’l-Hikim, 2: 68; Ebii't-Tayyib Nayif b. Salah b. Ali Mansfiri, er-
Ravdu’l-bdsim fi terdcimi suyithi’l-Hakim (Riyad: Daru’l-asima, 2011), 1: 726.
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Biri disinda  rivayetlerin  tamami  Ibn  Abbas’a
dayandirilmaktadir. Disarida kalan rivayet, Said b. Ciibery’den
maktu hadis olarak nakledilmistir. Ancak tiim rivayetler birlikte
degerlendirildiginde, bu rivayetin de Ibn Abbas’tan alinmis oldugu
izlenimini vermektedir. [bn Abbas’dan bu rivayeti, Said b. Ciibery
ve Ikrime nakletmistir. Ikrime’den Daviid b. Ebi Hind araciligiyla
tig; Said b. Ciibeyr’den ise Hassan b. Ebi’l-Esres, Hassan b. Haris ve
Manstr tarafindan degisik kollara ayrilarak dokuz farkl tarikten
nakledilmigtir.t*

Tespit edilebildigi kadariyla hadis kaynaklar: igerisinde
Kur'an1 Kerim’in asamali indirisini ifade eden rivayetlerin
bulundugu en eski eser, Ibn Ebi Seybe'nin el-Musannefidir. Daha
sonra Nesai'nin es-Siinenii’'l-kiibrd’s1 gelmektedir. Ancak konu ile
ilgili ¢ok sayida benzer rivayetleri Kur’an ilimleri ile ilgili
kitaplarda gormek miimkiindiir. Ancak burada sadece hadis
kaynagi olarak bilinen eserlerde nakledilen ilgili rivayetler
incelenmistir. Ayrica kiitiib-i sitte veya kiitlib-i tis‘a gibi temel
hadis kaynaklarinda Kur’an'm asamali indirisi ile ilgili rivayetlere
de rastlanmamustir.

Calisma neticesinde elde edilen sonuglar bir bitiinliik
icerisinde agsagidaki tabloda yer almaktadir.

Tablo-1: Kur'dn-1 Kerim'in Asamal: Indirisini Ile Ilgili Rivdyetlerin

Sihhat Durumu

No Hadis Dsli:lljltu Rivayetlerin Kaynag:
1 | Birinci Rivayet Sahih Tbn Ebi Seybe, el-Musannef
2 | ikinci Rivayet Sahih Tbn Ebi Seybe, el-Musannef
3 | Ugiincii Rivayet Sahih Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd
4 | Dordiincii Rivayet Zayif Dflabi, el-Kiind ve'l-esmd
5 | Besinci Rivayet Zayif Taberani, el-Mu "cemu’l-kebir
6 | Altina Rivayet Zayif Taberani, el-Mu"cemu’l-kebir
7 | Yedinci Rivayet Zayif Hakim, el-Miistedrek
8 | Sekizinci Rivayet Sahih Hakim, el-Miistedrek
9 D,O kAuzuncu Zay:if Beyhaki, el-Esma ve’s-sifit

Rivayet

¢ Rivayet tariklerinin ayritilar1 i¢in ek-1'e bakiniz.
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10 | Onuncu Rivayet Sahih Beyhaki, el-Esma ve’s-sifit
11 | Onbirinci Rivayet Sahih Beyhaki, el-Esma ve’s-sifit
12 | Onikinci Rivayet Sahih Beyhaki, el-Esma ve's-sifit

Tabloda yer alan bilgilere gore, on iki rivayet, toplam bes
kaynakta nakledilmis olup sened tenkidi agisindan yedi rivayetin
sahih, bes rivayetin ise zayif oldugu tespit edilmistir. Yedi sahih
rivayetin ikisi Ibn Ebi Seybe'nin el-Musannef’inde, iicii Beyhaki'nin
el-Esma  ve’s-sifdt’inda, birer tane ise Nesalnin es-Siinenii’l-
kiibrd’sinda, Hakim’in el-Miistedrek’inde ve Beyhaki'nin el-Esma
ve’s-sifit'inda bulunmaktadir. Dalabinin el-Kiind ve’l-esmd’sinda,
Hakim'in el-Miistedrek’inde ve Beyhaki'nin el-Esma ve’s-sifidt'inda
birer; Taberani'nin el-Mu'cemu’l-kebir'inde ise iki rivayetin zayif
oldugu gortlmiistiir.

Siralamada dordiincii sirada yer alan ve Dlabi tarafindan el-
Kiind ve’l-esmd isimli eserde nakledilen rivayet, sadece senedden
ibn Abbas diisiiriildiigiinden dolay1 zayif kabul edilmistir. Ayrica
yedinci sirada yer alan ve Hakim tarafinda el-Miistedrek'te
nakledilen rivayetin, zayif olarak degerlendirilmesinin sebebi
senedinde bulunan iki ravi (Muhammed b. Abdillah el-Esbehani ve
EbGi  Tahir  ez-Ziibeyri)  hakkinda  gerekli  bilgilere
ulasilamadigindan kaynaklanmaktadir. Ancak burada dikkat ceken
diger bir husus, Beyhaki tarafindan el-Esma ve’s-sifit’ta nakledilen
dokuzuncu rivayettir ki bu rivayetin senedinde yer alan ve
hakkinda vyeterli bilgi bulunmayan Ebi Tahir Muhammed b.
Abdillah b. ez-Ziibeyr el-Isfehani’yi, Beyhaki, Hakim’den farkl
olarak tek bir kisi olarak degerlendirmistir.

Bu verilere gore, Kur’an-1 Kerim’in asamali indirisi ile ilgili
rivayetlerin tamami1 hakkinda sahih veya zayif degerlendirmesinde
bulunmak oldukc¢a zordur. Ancak sahih rivayetlerin varligi ve
zayif olan rivayetlerin de sahid ve mutabaat baglaminda onlar
desteklemesi hasebiyle, Ibn Abbas’a nispet edilen ve Kur’'an-i
Kerim’in asamali olarak indirisini ifade eden rivayetin sened
tenkidi agisindan sahih oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ayrica
Sah Veliyullah ed-Dihlevi'nin (6. 1176/1762)% hadis kitaplarini
sthhat derecelerine gore smiflandirdigr tabaka sistemi Olcii

65 Bkz. Mehmet Erdogan ve M. Sait Ozervarli, “Sah Veliyullah”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2010), 38: 260-267.
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alindiginda, bahse konu rivayetlerin kaynaklari cogunluk itibariyle
tiglincii tabakada yer aldig1 goriilmiistiir.c
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Biiyiik bir dilci, edip, sair, miifessir, muhaddis oldugu bilinen ve “el-Kessaf”
isimli tefsiri ile meghur olan Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri’nin (0.
538/1144) ayn1 zamanda segkin ve yetkin bir fakih oldugu goriilmektedir. Liigat,
belagat ve tefsir ilimlerinde daha fazla istigal etmesinden dolay1 bu ilimlerdeki
yetkinligi 6n plana ¢ikmis olan Zemahseri’nin arastirmacilar nezdinde fikhi
yonii ikinci planda kalmis hatta unutulmustur denilebilir. “el-Kessaf”ta ahkam
ayetlerini agiklama yontemine bakildiginda miifessir Zemahseri’den ziyade
fakih Zemahserl goriiliir. Cilinkii o sadece alimlerin/fakihlerin goriislerini
sunmakla yetinmemis, hiikiim ayetlerini izah ederken rivayet ve dirayet
metodunu birlikte kullanmis, ayni zamanda konuyla ilgili fikhi delilleri ve
istidlal yontemlerini tartismis, yer yer bizzat kendisi de hiikiim istinbatinda
bulunmustur. Itikatta koyu bir mu‘tezili taraftar1 olan Zemahseri fikihta ise
Hanefi mezhebine mensuptur. Soylem ve ifadeleri incelendiginde “itikatta
mezhebi taraftarlik/tutuculuk” onun belirgin 6zelliklerinden birisi olarak ortaya
¢ikmaktadir. Bu sebeple onun hayatini kaleme alan kitaplar daima mezhebi
yoniinii on plana ¢ikaran tavrindan bahsetmislerdir. Fakat onun “el-Kessaf”
isimli tefsirinde ahkam ayetlerindeki fikhi konular ele alirken amelde mensubu
oldugu Hanefi mezhebine taassub gostermeden, mutedil bir yaklasim
sergiledigine sahit olunmaktadir. Bu calismada “el-Kessaf’ta bazi ahkam
ayetlerinden 6rnekler baglaminda fikhi konulara yaklasim tarzinin 6zellikleri ve
istishad metodu tespit edilerek Zemahseri'nin fikih¢ kisiligi ortaya konulmaya
caligilmistir.
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The Islamic Juridical Personality of Zemahsheri in the Context of the
Interpretation Method of the Provision Verses
-al-Kashshaaf Example-
Abstract
We also see that Mohammad al-Kharizm al-Zamakhshari (d.538/1144), which is
known to be a great language expert, a man of letters, a poet, a who deals with
hadith and famous for his named work "al-Kashshaf", is at the same time a
distinguished and authorized Islamic jurists. We can say that the second plan is
left and even forgotten his Islamic jurist direction in the hands of researchers
because of the more engaged in these sciences have come to the forefront. When
we look at the way of expressing the verses of judicial in the "al-Kashshaf" we
can see the Islamic jurists Zamakhshari than commentator Zamakhshari.
Because he explains the provision verses, he used the method of the report and
the circulation together at the same time he was not satisfied with merely
presenting the views of scholars/ jurists, but also debated the relevant juridical
evidence and methods of making provisions and he has been found in the
judgment of the person himself. Zemahshari, a dark supporter of the Mutazila,
is a member of the Hanafi sect. When the discourse and expressions are
examined, "sectarian bigotiry by faith" emerges as one of its distinctive features.
But in his commentary of Qoran named work "al-Kashshaf" we are witnessing a
moderate approach, especially in the Hanafi denomination, where he was a
member of the deed when dealing with the figh issues in the verses of judicial,
But in his commentary of Qor’an "al-Kashshaf" we are witnessing a moderate
approach, without restraint in the Hanafi denomination, where he was a
member of the deed when especially dealing with islamic jurisprudential issues.
In this study, tried to put forward the direction of his Islamic jurist personality
by determining the characteristics of the approach to the legal issues and the
method of judgement in the "al-Kashshaf" context of examples from some verses
judicial.
Keywords: Zamakhshari, al-Kashshaaf, Figh, al-Hanafi, Verses of Judicial,
Provision.

Giris

Arap Dili ve Edebiyatina vukifiyeti ile bilinen miiellifin lakap ve
nispetleriyle beraber tam adi; Mahmud b. Omer b. Muhammed b.
Ahmed Ebu’l Kasim el-Harezmi,! ez-Zemahseri el-Mu'tezili el-

! el-Harizm/el-Havarizm’e bagli bir kdy olan Zemahger’e nisbetle “ez-Zemahseri”
adiyla anildig1 gibi dogrudan Harizm’e nisbet edilerek “el-Harizmi” denildigi de
olmustur. Bkz. Katip Celebi, Kesfii'z-zuniin an esmdi’l-kiitiib ve’l-fiiniin (Beyrut: Daru’l-
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Hanef1'dir.? Sultan Meliksah (6. 485/1092) ve onun {inlii veziri Nizamii'l-
miilk (6. 485/1092) doéneminde® Tiirkmenistan'in Tasavuz iline bagl bir
kasaba olan Harizm’in Zemahser koyiinde 467/1075 yilinda diinyaya
gelen* Zemahseri, 538/1144 yilinda Mekke doniistinden sonra Harizm’in
Ciircaniye kasabasinda 71 yasinda vefat etmistir.> Fahr-1 Harizm® lakabi
verilen Zemahseri'ye sonralar1 Carullah lakabi verilmis” ve bu onun 6zel

kiitiibi'l-ilmiyye, 1992), 2: 1475; Semseddin Ahmed b. Muhammed b. Hallikan,
Vefeyatii'l-ayan ve enbdu ebndi’z-zamdn, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’s-sadr, ty.), 7:
168; Sihabiiddin Ebu’l-Felah Ahmed b. Muhammed b. Imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdr-i
men zeheb, thk. Abdulkadir el-Arnavut ve Mahmut el-Arnavut (Dimegk: Daru ibn
Kesir, 1986), 4: 118.

2 Sihabiiddin Yakut b. Abdullah el-Hamevi, Mu cemu’l-biildin (Beyrut: Daru Sadr, ty.),
19: 126; Kamil Salman Ceblri, Mu'cemu’l-iidebd mine’l-‘asri’l-cihili hatta sene 2002
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, ty.), 6: 190.

3 Ibn Hallikan, Vefeydt, 5: 168-174.

4 Yusuf b. Ibrahim el-Kifti, Inbahii’r-ruvit, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Kahire:
Daru’l-fikri’'l-‘arabi, 1986), 3: 268; Ismail b. Ali Ebu’l-Fida, Tarihu Ebi’l-Fidé (Daru’t-
tibaati’l-amire, ty.), 3: 16; ibn Hallikan, Vefeydt, 6: 257, 259; Ibniv’l-imad, Sezeriitii'z-
zeheb, 4: 121.

5 Kemaliiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Enbari, Niizhetii’l-enbd’ fi tabakiti’l-iidebi,

thk. Ibrahim Samarai (Urdi’m: Mektebetii’l-menar, 1985), 392; Yakut el-Hamevi,

Mu’cemii’l-iidebd, ngr. Omer Faruk et-Tabba (Beyrut: Miiessesetii’l-maarif, 1999), 19:

128-129; Ali b. Ahmed Davtdi, Tabakétii’l-miifessirin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,

ty.), 2: 316; Ibnii'1-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 6: 216-217.

Mensup bulundugu bélgenin 6viing kaynag: sayildigr igin kendisine bu lakap

verilmistir. Bkz. Muhammed b. Ahmed Ebu’l-Kasim el-Harezmi ez-Zemahseri,

Divanii’z-Zemahgeri, thk. Abdiissettar Radif (Kahire: Miiessesetii’l-muhtar, 2004), 82;

Ebu’l-Fadl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suyti, Bugyetii'l-vudt fi tabakditi’l-

lugaviyyin ve'n-niihdt, nsr. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979),

2:179.

7 Carullah ez-Zemahseri iki donem Mekke’de bulunmus ve uzun siire burada ikamet
etmistir. Hz. Ibrahim’in makami ile zemzem kuyusu arasinda bir yerde iskan
edinmistir. Bundan dolay1 kendisine Carullah lakab: verilir. Carullah burada iki yil
dort ay gibi bir zaman iginde “el-Kessaf” isimli eserini tamamlamistir. Bkz.
Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarthu'l-Isldm ve vefeyitii’l-
mesdhir ve'l-a’lim, nsr. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi,
1995), 36: 488; Abdullahb. Es’ad b. Ali el-Yafil, Mir'atii’l-cindn ve ibratu’l-yekzin fi
ma’rifeti havddisi’z-zemin (Beyrut: Milessesetii’l-alemi li'l-matbtiat, 1970), 3: 269; Yakt
el-Hamevi, Mu'cemii’l-iidebd, 19: 126; Suyati, Bugyetii'l-vudt, 2: 179; Ibnii’l-imad,
Sezeritii'z-zeheb, 4: 196; Ibn Hallikan, Vefeyat, 5: 169.
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ad1 mesabesinde olmustur.® Zemahseri'yi genelde Fars kokenli kabul
edenlerin yaninda,’ 6zellikle yasadigi donemde Harizm’deki niifusun
biiyiik cogunlugunu Tiirkler’in olusturmasindan dolay: Tiirk asilli kabul
edenler de'® vardir. Baz1 aragtirmacilar ise onun Arap oldugunu!! ileri
surmiistiir. Bununla birlikte Zemahseri eserlerinin hemen tamamini
Arapca kaleme almistir. Buhara’da tefsir, hadis, fikih ustlii, fikih, kelam,
mantik, felsefe ve Arap dili ilimlerini dénemin alimlerinden tahsil
etmistir.’? Bagdat'ta Hanefi fakihi olan ve bir miiddet de oranin
kadiligin1 yapmig bulunan Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani’den (0.
478/1085) fikih ve hadis,'® Seyh Sedid el-Hayyati’den (6. ?) fikih,'* Serir b.
Seceri’den (6. 542/1148) fikih, Arap edebiyati ve nahiv,’®> Rukneddin
Mahmud el-Usali (6. 536/1141) ve EbG ManstGr Mevhab b. Ahmed el-
Cevaliki'den® (6. 540/1145) fikih usiilii okumustur. Yine Bagdat'ta Ebu’l-

8 Bkz. Zemahseri, Ruiisii'l-mesdil, thk. Abdullah Nezir Ahmed (Beyrut: Daru’l-besairi’l-
Islamiyye, 1987), 29; Muhammed Ebti Miisa, Beldgatu'l-Kur'aniyye fi tefsiri’z-Zemahseri
ve eseruha fi dirdsiti’l-beldgiyye (byy.: Mektebetu’l Vehbe, ty.), 74.

o Ali el-Kays el-[raniyyiin ve'l-edebi’l-'Arabi: Ricalii ‘uliimi’l-Kur'dn (Tahran: Miiessesetii’l-
biihis ve’t-tahkikatii’s-sekafiyye, 1984), 299; Mustafa Savi el-Ciiveyni, Kirde f7 tiirdsi’z-
Zemahger? (iskenderiye: Miinseatii’l-maarif, ty.), 8.

10 Mustafa Oztiirk ve Mehmet Suat Mertoglu, “Zemahseri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 41: 235; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik
Tefsir Tarihi (Ankara: yy., 1960), 2: 465-466.

1 Carl Brockelmann “al-Zamakhshari”, E. J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam: 1913-1936
L-Moriscos, E. J. Brill (Leiden, 1987), 8: 1205. Ancak Ebti Hayyan, onun Arap
olmadigim bildirmistir. Bkz. Ebt Hayyan Muhammed b. Y{suf el-Endeliisi, Tefsiru
bahri’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdii’l-Mevciid ve Ali Muhammed Muavvid (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-'ilmiyye, 1993), 4: 232.

12 Nabhiv, edebiyat ve dil ilimlerini Mu’tezile mezhebine mensup dénemin 6nde gelen
alimlerinden EbG Mudar Mahmud b. Cerir ed-Dabbi el-Isfahani’den almistir. Bkz.
Zemahseri, Rulisu’l-mesdil, 33.

13 Mustafa Savi, Menhecii'z-Zemahgeri fi tefsiri’l-Kur’dn ve beydn-i i’cdzihi (Misir: Daru’l-
mearif, ty.), 35; Zehebi, Siyeru a’limi’'n-niibeld, thk. Su’ayb el-Arnavud ve Ali Ebli Zeyd
(Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1986), 19: 47; Hamevi, Mu’cemu’l-udebd, 19: 127; Cengiz
Kallek,“Damegani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlars,
1993), 8: 453-454.

4 Salih b. Garamullah el-Gamidi, el-Mesdilu’l-i'tizédliyye fi tefsiri’l-Kessif li'z-Zemahseri fi
dav-i ma verade fi kitabi'l-intisdf li-Ibni’l-Miinir (Riyad: Daru’l-Endiiliis, 2001), 1: 26.

15 Cihad Tung, Zemahseri ve Keldminin Ana Meseleleri (Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1976), 20.

16 Ahmed b. Mustafa Taskdpriizade, Miftihii’s-sadde ve misbdhu’s-siydde fi mevzildti’l-
‘ulitm (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye,1985), 2: 100; Gamidi, Mesdilul-i'tizaliyye, 1: 26.
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Hattab b. el-Batir (6. 494/1101), EbG Said es-Sekkani (6. 506/1112) ve
Seyhu'l-islam Ebi Manstr el-Harisi’den!” (5. ?) hadis dinlemistir.s
Mu'tezile mezhebine mensup donemin 6nde gelen alimlerinden Eba
Mudar Mahmud b. Cerir ed-Dabbi el-Isbahani’den (6. 507/1113) lugat ve
nahiv ilimlerini okumus ve onun i'tizali fikirlerini benimsemistir.'
Zemahgeri veltid bir alim olarak bilinmektedir. Zira kaynaklarda
ona nispet edilen pek cok eser bulunmaktadir. Hayatinin biiyiik bir
boliimiinii ilim tahsiline, talebe yetistirmeye ve eser telifine veren
Zemahseri'nin bizim de bu ¢alismada esas alacagimiz “el-Kessaf an hakdiki
gavamizi't-tenzil ve ‘uyinil-ekdvil fi vucithit-te’vil”?0 isimli tefsiri?’ onun
Islam aleminde sohret bulmasmi saglamistir.?? Dirayet tefsiri alaninda
essiz kabul edilen, leh ve aleyhinde ¢ok s6z sdylenen Zemahseri'nin bu

—
N

Zeynelabidin b. Cafer Hansari, Ravzitii'l-cenndt fi ahvdli’'l-ulemd ve’s-siddt, nsr.

Esedullah 1sméiliyyém (Tahran: Mektebetii ismailiyyan, 1392), 8: 119; Hamevi,

Mu’cemii’l-iidebd, 7: 92; SuyGti, Bugye, 2: 279; Davtdi, Tabakadtii'l-miifessirin, 2: 315;

Taskopriizade, Miftdhu’s-sa‘dde, 2: 98.

18 Hadis rivayet ettigi de bilinen Zemahseri'den ibn Sehrastb gibi bazi Sil alimleri
rivayette bulunmustur. Bkz. Oztiirk ve Mertoglu, “Zemahseri”, 235.

19 Ahmed Muhammed Hfi, ez-Zemahgeri (Misir: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1966), 48; Yakut
el-Hamevi, Mu'cemu-iibedd, 9: 127.

20 Hamevi, Mu cemii’l-iidebd, 7: 150; ibn Hallikan, Vefeyit, 7: 169; Zehebi, Siyer, 20: 152.

21 Zemahseri “

dort ay gibi bir zaman iginde tamamlamistir. Zemahseri'nin bu tefsirini vefat ettigi yil

tamamladig1 nakledilir. Bkz. Zehebi, Téarthu’'l-Isldm, 36: 488; Hamevi, Mu‘cemii’l-iideba,

19: 126. Konuyla ilgili galismast olan Recep Orhan Ozel ise Zemahseri'nin bu tefsirini

el-Kessdf” isimli bu meshur eserini Mekke’de ikamet ettigi donemde iki y1l

Mekke’de vefatindan yaklasik on yil 6nce yazdigindan hareketle tefsirin vefat ettigi
yil yazdigina dair bazi degerlendirmelerin isabetli olmadigini belirtmektedir. Bkz.
Recep Orhan Ozel, Zemahseri ve Dilbilimsel Tefsir (Ankara: Hece Yayimnailik, 2012), 93,
94.

22 Onun bu tefsiri dilin sarf, nahiv, liigat ve isti'mal 6zellikleri ve 6zellikle belagatla ilgili
hususlar {izerinde durmasi agisindan 6nemli olup Zemahseri bu ¢alismasiyla belagat
yoniinden Kur'an'm mucizelerini ortaya koymaya ¢alismistir. Zemahgeri’den 6nceki
miifessirlerin hemen hepsi tefsirlerinde rivayet yolunu takip ettikleri halde o, dirayet
yolunu tercih etmis ve bu yolda yiiriirken daha ¢ok Kur’an'in dilindeki iistiinliik ve
incelikleri goz 6niinde bulundurmustur. Bu yoniiyle kendinden sonra gelen biitiin
dirayet tefsirleri ondan istifade etmisler ve Kegsaf tefsiri "Ummu't-tefasir=Tefsirlerin
anasi veya ana tefsir' kabul edilmistir. Bkz. Ali Ozek, ez-Zemahseri ve Arap
Lugatcihigindaki Yeri (Istanbul: Isav, 2006), 56; Bedrettin Cetiner, “Zemahseri”, Samil
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Samil Yaymevi, 2003), 3279.
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tefsiri lizerine ytizlerce serh, hasiye, ta‘lika ve reddiye yazilmistir.?? Ehl-i
stinnet akidesine ters diisen bircok te'vile yer vermis olmasina ragmen
stinni Islam diinyast medreselerinde en cok okutulan ve kendisinden
fazlaca istifade edilen?* tefsir olma 0Ozelligine sahip bu eserin, Kur'an-1
Kerim'in belagat vei’ cazimi en giizel ortaya koyan yapitlardan biri
oldugu tartisma gotiirmez bir gercgektir.

1. Zemahseri'nin Yasadigi Dénemde Fikhi Ortam

Hicri dordiincii ytizyll mezheplerin tesekkiiliiniin tamamlandigy,
cesitli fikih ekollerinin ictihat faaliyetlerinin sona erip “taklid devri”nin
bagladigr ve miitekaddim(in mezheplere bagliligin hakim oldugu bir
ylizyll olmustur.?® Bu donemde fikih ilminde tekamiil grafiginin
ylikselmesi durmus hatta asagiya dogru seyretmeye baslamistir.
Miistakil igtihat faaliyetleri yerine taklit ruhu ve zihniyeti ile menfi
miinazara ve miinakagalarla mezhep taassubu bu devri karakterize eden
belli bash hususlar?* olmustur. Kitap ve siinnet delillerinin yerini
imamlarin sozleri almaya baslamis, ilimde, ifta (fetva verme) ve kazada
(mahkemelerde) muayyen mezheplerin cergevesi icinde kalmmuistir.
Mesele ve hiikiimler delillerinden tecrid edilerek tedvin edilmistir. Bu

2 Zemahseri'nin hayati ve eserleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Omer Riza
Kehhale, Mu cemii’l-miiellifin (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-‘arabi, 1993), 3: 822; Suyfti,
Tabakdtu'l-miifesirin (Beyrut: yy., ty.), 104-105; Zehebi, Mizinii’l-i'tiddl fi nakdi’r-rical,
thk. Ali Muhammed el-Becevi (Beyrut: yy., ty.), 4: 78; Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi’l-Bekir b.
Esir, el-Kdmil fi't-tdrth (Beyrut: yy., 1979), 11: 97; Ebu’l-Fida Ismail b. Amr b. Kesir, el-
Biddye ve'n-nihdye, thk. Ahmed Eb(i Muhlim (Beyrut: yy., 1985), 12: 235; Manstr b.
Muhammed b. Abdiilcebbar es-Sem’ani, Kitdbu'l-Ensib, thk. Abdullah Omer el-Baradi
(Beyrut: Daru’l-Cinan, 1988), 3: 163; Zemahseri, Esdsii’l-Beliga, thk. Muhammed Basil
(Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1998), 5; Hayreddin Zirikli, el-Alam kimiisu terdcim
(Beyrut: Daru ilmi 1i’l-Miilayin, 1990), 2: 49; Katib Celebi, Kesfu z-ziiniin, 2: 1475-1483;
Hamevi, Miicemii’l-biildan, 3: 165-166; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri (Ankara: TDV
Yayinlari, 2006), 47-49.

# (jrnegin, Kadi Beydavinin (6. 685/1286) Envdru't-Tenzil ve esrdru’t-te’vil'inde, Ebu'l-
Berekat en-Nesefinin (6. 710/1310) Meddriku't-tenzil ve hakdiku't-tefsir'inde,
Seyhiilislam Ebu's-Sutid Efendinin (6. 982/1574) tefsiri Irsédu'l-Akli’s-Selim’de ve son
devir Turk miifessirlerinden Elmalili Hamdi Yazir'in (6. 1942) Hak Dini Kur'dn Dili
adli tefsirinde bu son derece agiktir.

% Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, el-Insdf fi beyani sebebi’l-ihtilaf fi'l-ahkami’l-fikhiyye (Kahire:
Matbaatu’-selefiyye, 1398), 40; Muhammed Hucvi, el-Fikru’s-sami fi tarihi’l- fikhi’l-
Islami (Beyrut: yy., ty.), 2: 163; Zemahseri, Ruusul-mesail, 22.

2 Hayrettin Karaman,“Fikith”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1996), 13: 8.
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atmosfer iginde yetisen talebe de ¢ogunlukla taklidi igtihad:i tercih
etmeye yoOnelmistir.” IV. ylizyildan itibaren "mutlak mdiistakil ictihad"
nadir hale gelmis, mezhepte ve meselede ictihat birka¢ asir daha devam
etmis, giderek o da azalmis ve yerini koyu taklide terk etmistir.?
Zemahseri'nin yasadig1?® hicri besinci ve altinci asirlar ise Islam
fikhinda yeni bir tavrin/seklin ortaya ¢iktigi, Islam diinyasinda isim
yapmuis bir¢ok alimin yetistigi ve fikih tarihi agisindan “istikrar dénemi”
olarak isimlendirilmis® ilmi ag¢idan verimli bir zaman dilimidir. Bu
donemde fikih alaninda kendi mezhebinin ustliniin belirlenmesi,
gelistirilmesi, sekillendirilmesi, belli kurallar altina alinmasi ve
kendilerinden sonraki nesillere mezhepteki goriislerin ve tercihlerin
aktarilmas1 noktasinda biiyiik rolleri olan oncii isimler yetismistir. Bu
isimler mensubu oldugu mezhebin goriislerini temellendirme ve
mezhepte verilen gortiglerin dogrulugunu ispat etme cihetinde eserler
kaleme almiglar, mezhepte verilen her bir hiikmiin/ictihadin sebep ve
illeti ile dayandig1 ustlii tespit ederek tahric faaliyetlerine yonelmisler ve
emsal hiikiimler tiretmislerdir.® Hanefi fakihlerinden Muhammed es-
Serahsi’nin (6. 483/1090) usil ve fiiri" a dair kitaplar1® bu maksatla

7 Karaman, Islam Hukukunda Ictihad (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2010), 167.

28 Karaman, “Fikih”, 9.

2 Zemahseri 467/1075 yilinda dogup 538/1144 de vefat etmistir. Dolayis: ile hem 5.
asirda hem de 6. asirda yasamustir.

% Hicri IL-IV. yiizyillar arast (Abbasiler Devri-Mezheplerin tesekkiil devresi)
kaynaklarda genellikle fikhin “olgunluk ¢ag1” olarak isimlendirilir. Hicri 4. 5. ve 6.
asirlar icin ise kaynaklarda mezheplerin kurumsallasma donemi ile birlikte
diistiniilerek, “Abbasiler’in Sonu ve Selguklular Devri-Duraklama Devresi” gibi farkl
tasniflendirilmeler yapilmistir. Bkz. Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku-I (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 1984, 74. Fakat Mezheplerin tesekkiiliinden sonraki ddénem
(Abbasiler’in Sonu ve Selguklular Devri-mezheplerin gelismesi devresi) yeni ictihatlar
yavasladigr i¢in “duraklama”, mezhepler detaylandirildigi i¢in “mezheplerin
gelismesi” seklinde isimlendirilir. Ve bu dénem sanayi devrimine (1173/1760) kadar
devam eder. Biz de burada bu donem igin “istikrar donemi” ifadesini tercih ettik.

31 Dihlevi, el—fnsdf ,29.

%2 Serahsi’nin “el-Mebsiit” isimli meshur eseri, Muhammed es-Seybani'nin “el-Asl” adl
saheseri ile diger kitaplarin1 Hakim es-Sehid “el-Muhtasaru’l-Kafi” adli eserinde
Ozetlemis, Serahsi de bunu bu kitabinda serh ve ikmal etmistir. Serahsi’'nin, Serhu
(niiketii) ziyadati'z-ziyadat, ngr. Ebii'l-Vefa el-Efgani (Haydarabad: Dekken, yy., 1378)
isimli eseri Muhammed es-Seybani’'nin eseri olan “ez-Ziyadat”, “Ziyadatu'z ziyadat”,
“el-Cami'u’s-sagir” ve “el-Cami'u'l-kebir”in serhleridir. “Serhu siyeri’l-kebir” isimli
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yazilmugtir. Fakat bu donemde viicuda getirilen eserlerin bir kisminda
siddetli mezhep taassubunun oldugu hatta muhalif olunan mezhebin
goriisiinii ¢lirlitmek igin o mezhebin zayif goriislerinin delil olarak
kullanildig1 ve diger bir mezhebin goriislerine tolere ile bakan alim
sayisinin neredeyse yok denecek kadar az oldugu miisahede
edilmektedir.®

Bu dénemde ilmi meclislerde “miinazara” ve “cedel” adi altinda
ilmi tartismalar yapilmis hatta bu meclisler o kadar ¢ogalmistir ki** halife
ve vezirler dahi alimleri bu noktada cesaretlendirerek, odiiller
vermislerdir. “Nazar” ilminin kurallar ile ilgili bir¢ok eser yazilmis ve
bunlar “edebu’l-bahs” olarak® isimlendirilmiglerdir. Gergegi bulmaya
yonelik tartismalarin faydali oldugu agik olmakla birlikte bu donemde
fikih alaninda stirdiiriilen tartigsmalarin amag ve sayisinda olumsuz gelis-
meler olmustur. Gazzali'ye (6. 505/1111) goére bu donem yapilan
tartismalarinin  asil amact niifuz kazanmak, bilgisini gostermek,
mezhebinin propagandasini yapmak, idarecilere sirin goriinmektir.3® Bu
tartismalar, taraflar1 her haliikarda mezhep goriislerini benimsemeye ve
miidafaya mahkum etmis, bu sebeple ekoller arasinda bilgi alisverisi
adeta imkansiz hale gelmistir.?”

Zemahseri'nin yasadigi donemde Hanefi mezhebinde “el-
Mebsiit”® isimli eseri ile meshur olan Serahsi gibi “mezhepte miigtehit”*

“”

eseri ise Muhammed es-Seybani’'nin devletler umumi hukukuna dair kitabinin
serhidir. “Usilu’l fikh” (Usiilii’s-Serahsi), nsr. Ebii'l-Vefa el-Efgani (Kahire, 1372) ise,
Muhammed es-Seybani’nin eserleri iizerindeki serhlerin esaslarini acitklamak igin
kaleme aldig1 ustil-ii fikha dair bir eserdir. Bkz. Muhammed Hamidullah, “Serahsi-
Semsu'l-eimme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2009), 36: 546, 547.

3 Muhammed Hudari, Tarihu-tesri’i’l-Islimi (Beyrut: Daru'l-kalem, 1983), 252.

3% Bu donemde basta Irak ve Horasan olmak {izere biiyiik merkezlerin tamamina
yakiminda alimler arasinda tartisma yapilmayan meclis neredeyse yok gibidir. Bkz.
Tbnii'T-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 10: 125.

% Hudari, Tarihu-tesri’i’l-islami, 252.

3%  Ebsi Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, [hyd-u ‘uliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-
ma'rife, ty.), 2: 49.

37 Karaman,“Fikih”, 9.

%  Serahsi’'nin “el-Mebs{it” isimli eseri Hanefi mezhebindeki fikhi goriislerin ve
delillerinin en genis sekilde ele alindig1 ve sistemli bir tahlilinin yapildig: fiiru-u fikih
alaninda ilk ve en hacimli ¢alisma olmustur. “el-Mebsut”, mezhebin temel
goriislerinin tesisi ve dogruluklarinin ispatiyla ilgilenmeyerek diger biitiin goriisler
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olan alimler yaninda “el-Muhtasar”# isimli eseri ile g6hret bulmus
Kuduri (6. 428/1037) gibi ashab-1 tercihten olan fakihlerin oldugu®
miisahade edilmektedir.#? Bu asir Hanefi mezhebinin gelismesi ve
yayilmasi baglaminda ikinci merhale olarak adlandirilmigtir.*®

Safii mezhebinde de “el-Miihezzeb”* sahibi Ebii Ishak es-Sirazi (6.

476/1083) ve “el-Vasit”# sahibi Muhammed b. Ahmed el-Gazzali gibi

39

40

41

42

43

hakkinda tarafsiz sekilde sistemli bir tahlil yapan biiyiik eserlerin ilki durumundadar.
Bkz. Hamidullah, “Serahsi”, 546.

Hanefiler tarafindan "tabakatii'l-fukaha" bashg1 altinda yapilan ilk ve bilinen tek
derecelendirme; mutlak miictehid, mezhepte miictehid, mesailde miictehid, ashabii't-
tahric, ashabii't-tercih, ashabii't-temyiz ve mukallid seklindedir. Miictehidlerin bu
sekilde tabakalara ayrilmasmin hangi teorik veya pratik gereklerden kaynaklandigina
dair bir degerlendirme bulunmamakla birlikte bu derecelendirmenin asrin
miictehidsiz olup olmayacag: tartismasi, hangi seviyedeki alimlerin baskalarmi taklid
edip edemeyecegi, ifta ve kaza gorevlerine atanma sartlarinda zaman iginde goriilen
degisme, mezhep icerisinde Oncelik siralamasi gibi hususlarla ilgili oldugu
soylenebilir. Bkz. H. Yunus Apaydin, “ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 21: 439.

Hanefi literatiiriinde “el-Muhtasar” denilince akla gelen Kuduri'nin eseri gelir. “el-
Mubhtasar”, delillerin zikredilmedigi, diger mezheplerin goriislerine yer vermeyen bir
eserdir. Eserde mezhep imamlar1 arasindaki hiyerarsi gozetilmis; ilk olarak Ebii
Hanife'nin goriigleri zikredilmis, sonrasinda Imameyn’in ittifak ettigi hususlar, daha
sonra da Eb Yusuf ve Muhammed es-Seybani'nin tek basina kaldiklar1 goriisler
zikredilmistir. Bkz. Ferhat Koca, “el-Muhtasar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 31: 65.

Zemahgeri'nin doneminde Hanefi mezhebinde 6ne ¢ikmis olan fukahay: su sekilde
siralayabilirizz Ebu Abdullah Muhammed b. Ali ed-Damegani (6. 478), Semsu'l-
eimme Muhammed b. Ahmed es-Serahsi (6. 483), Ali b. Muhammed el-Pezdevi (0.
483), Bekir b. Muhammed ez-Zerenceri (6. 512), Tahir b. Ahmed b. Abdu’r-Resid el-
Buhari (6. 542), Ebu Bekir Alaaddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi (6. 552),
Ebu Ishak ibrahim b. ismail es-Saffar (5. 574), Ebu Bekir b. Mesud b. Ahmed el-Kasani
(6. 587), Fahreddin Hasan b. Manstiru’l-Uzcendi el-Fergani (Kadihan) (6. 592), Ali b.
Ebi Bekr b. Abdi’l Celil el-Fergani el-Merginani (6. 593). Bkz. Hudari, Tarihu't-tesri’i’l-
Islami, 253-264.

Muhammed Emin b. Abidin, Hisiyetii reddi’l-muhtdr ‘ale’d-diirri’l-muhtdr serhu tenviri’l-
ebsir (Beyrut: Daru’l-fikr, 1386), 1: 77; Zemahseri, Ruusul-mesail, 23.

Muhammed Ibrahim Ahmed Ali, el-Mezhebu ‘inde’l-Hanefiyyeti (byy.: Dirasatun fi'l-
fikhi’l-islami, 1403), 156; Zemahseri, Ruusul-mesail, 23.

Safii fikhinin temel kitaplarindan biri olan “el-Miihezzeb” $afii’nin mezhebindeki
temel hiikiimleri delilleriyle ve bunlara bagh olarak ortaya ¢ikan ihtilafli meseleleri
gerekgeleriyle ele alan Ebti Ishak es-Sirazi (6. 476/1083) tarafindan yazilan bir eserdir.
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alimlerin* kitaplar1 oncii olmus*” ve mezhebin goriisleri bu gibi eserlerle
delillendirilmis, muhafaza edilmis ve sonraki nesillere aktarilmigtir.s
Yine Yahya b. Seref en-Nevevi (6. 676/1277) ve Muhammed er-Rafi'1 (0.
623/1226) gibi fakihler mezhep igindeki iki ana ¢izgi olan Irak ve
Horosan ekollerini birlestirerek mezhebe bir hareketlilik getirmislerdir.+

Maliki mezhebinde® Siileyman b. Halef b. Eyytb el-Baci®! (0.

474/1081) ile Hanbeli mezhebinden Ibn ‘AKil® (6. 513/1119) gibi fakihler
des3 bu donemin onemli isimleri arasindadir.

45

46

47

48

49
50

Bkz. Bilal Aybakan, “el-Miihezzeb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2006), 31: 518.

“el-Vasit fi'l mezheb” Gazzéli'nin fur(i'u-fikha dair bir eserdir. Gazzali bu eserini
Sirazi'nin “el-Miihezzeb”inden yararlanarak, olusturmustur. Gazzali'nin fur@i'u fikih
ile ilgili “el-Basit fi'l-fiirGi” isimli eseri de bulunmaktadir. Gazzali'nin ustl-ii fikha dair
ise “el-Veciz” ve “el-Mustasfa” isimli eserleri bulunmaktadir. Bkz. Aybakan,
“GazzAli’nin Fikih Ilmine Katkis1”, 900. Vefat Yilinda Imam Gazzali (istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2012), 377.

Zemahsgeri'nin déneminde Safii mezhebinde 6ne ¢ikmis olan fikih alimlerini su
sekilde siralayabiliriz: Ebu Ishak Ibrahim b. Ali el-Firuzabadi (6. 476), Ebu Nasr
Abdu’s-Seyyid b. Muhammed (ibn Sabbag) (6. 477), Ebu'l-Me’ali Abdiilmelik b.
Abdillah el-Ciiveyni (Imamu’l-Harameyn) (6. 487), Ebu’l-Mehasin Abdiilvahid b.
Ismail er-Riyani (6. 502), Huccetu'l-Islam Ebu Hamid b. Muhammed el-Gazzali (5.
505), Ebu Ishak ibrahim b. Manstir el-Iraki (6. 596), Ebu Said Abdullah b. Muhammed
Hibetullah (ibn Ebi ‘Asrin et-Temimi el-Mevsili) (5. ?), Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b.
Muhammed el-Kazvini er-Rafi'? (6. 623/1226), Muhyiddin Ebu Zekeriyya Yahya
b.Seref en-Nevevi (6. 676). Bkz. Hudari, Tarihu-tesri’i’l-Islimi, 253-264.

Mezhep cevrelerinde ikinci Safii olarak nitelenen Nevevi; Sirazi'nin “el-Miihezzeb” ile
Gazzali'nin “el-Vasit” isimli eserlerine bulundugu cevrede biiyiik énem verildigini
belirtir. Safii medreselerinde ders kitab1 olarak okutulan, ezberlenen ve inceleme
konusu yapilan bu iki eser iizerine pek ¢ok serh yazilmistir. Bkz. Muhyiddin Yahya b.
Seref en-Nevevi, el-Mecmu’ serhu’l-miihezzeb (Misir: yy., ty.), 1: 9.

“el-Miihezzeb”i mezhep icindeki iki ana ¢izgiden biri olan Irak ¢izgisinin, “el-Vasid”i
ise Horasan ¢izgisinin zirve metinleri olarak gérmek miimkiindiir. Bkz. Aybakan, “el-
Miihezzeb”, 519.

Zemahseri, Ruusul-mesail, 23.

Zemahseri'nin doneminde Maliki mezhebinde 6ne ¢ikmig olan fikih alimlerini su
sekilde siralayabiliriz: Ebu Velid Siilleyman b. Halef el-Baci (6. 494), Ebu Abdullah
Muhammed b. Ali b. Omer et-Temimi el-Maziri es-Sakali (5. 526), Ebu Bekir
Muhammed b. Abdullah b. Ahmed el-Arabi (ibn Arabi), (5. 534), Kad:1 Abdulfazl
‘Iyaz b. Musa (Kad1 ‘Iyaz), (6. 541), Ismail b. Mekki el-‘Avfi (6. 581), Muhammed b.
Ahmed b. Riisd el-Hafid (ibn Riisd) (6. 595). Bkz. Hudari, Tarihu-tesri’i’l-Islémi, 253-
264.
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2. Zemahseri'nin Mezhebi

Itikatta koyu bir mu'tezili* olan Zemahgeri fikihta Hanefi

mezhebine mensuptur.’ Sekdiku'n-Numdin fi hakdiki’n-Nu‘mdn adl eserini
Ebu Hanife (6. 150/767) icin kaleme almas1,®* onun Ebu Hanife’ye olan
saygismin ve sevgisinin bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Zemahseri
Hanefi mezhebine mensup olmasini 6viinerek su sekilde siirlestirerek
ifade eder:

W L 5 an jlia) eliia ) oade 5 saliie) 5 s il
ke 31 o) srin Y agat e dyin agill dudia

Dinimi, itikadimi ve mezhebimi, Allahin Hanifler olarak segtigi

Hanefiler’e dayandiriyorum

51

52

53

54

55

56

Endiiliis'iin  yetistirdigi seckin bir Maliki hukuk¢usu olan Baci'nin (6. 474)
Muvatta'nin serhi olan “el-Miintekd” isimli fiiru'u fikha dair eserinin yarnisira
“lhkamu'l-fustil” adiyla cedel metoduyla te'lif ettigi ustil-ii fikih alanindaki eseri de
onemlidir. Eserde Maliki hukukcularmin goriisleri yaninda $afii ve Hanefi
hukukgularinin goriislerine de mukayeseli olarak yer verilmistir. Bkz. Sabri Erturhan,
“Ebu’l-Velid el-Baci ve Thkamu'l-Fustl'ii”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 6/1 (2002): 235, 238, 239.

Ustl ilimlerine dair calismalariyla taninan ve Selefiyye icinde akilciligin kapisini
aralayan Hanbeli alimidir. “el-Cedel” isimli ustlii fikha dair olan eseri geri delillerle
mezhepler arasi tartisma kurallarini ihtiva eder. el-Vazih fi ustli’l-fikh” isimli {ig
ciltlik eserin birinci cildinde usfil-ii fikihta mezhep, ikincisinde usfilciilerin cedeli ile
fakihlerin cedeli ve {igiincii cildinde hilaf konusu incelenir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz,
“Ibn AKkil, Ebu’l-Vefd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlary, 1999), 19: 301, 303.

Zemahseri'nin doneminde Hanbell mezhebinde 6ne ¢ikmis olan fikih alimlerini ise su
sekilde siralayabiliriz: Ebu Cafer el-Hasimi (6. 470), Hasan b. Ahmed b. Abdi'l-
Bagdadi (Ibnu’l-Benna) (6. 471), Ali b. Muhammed b. Osman el-Hulvani (5. 505),
Ebu’l-Hitab MahfGz b. Ahmed b. Hasan (6. 510), Ali b. Muhammed b. ‘Akil el-
Bagdadi, (Ibn ‘Akil) (6. 513), Ibnii'z-Zagevani, Ali b. Abdullah b. Nasr (5. 527),
Abdiilvehhab b. Abdiilvahid b. Muhammed es-Sirazi (6. 536), ibn Abdiis, Ali b. Omer
b. Ahmed (6. 559), ibn Hiibeyre, Yahya b. Ebi Manstiru’l-Vezir (6. 560). Zemahseri'nin
doénemindeki Hanbeli fukasi i¢in bkz. Abdiilkadir Bedran, el-Medhal ild mezhebi'l imém
Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ty.), 206-211.

Bkz. Ebii'l-Hasan b. Ahmed Kadi Abdulcabbar, Serhu'l-usiili'l-hamse, ngr. Abdulkerim
Osman (Kahire: yy., ty., 1988), 149, 299, 609.

Ebu’l-Hasenat Muhammed Abdullah Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye (Beyrut: Darul-
Ma'rife, ty.), 343,345; Suytti, Bugye, 2: 279; HGfi, ez-Zemahseri, 167.

Katib Celebi, Kesfii'z-Zuniin, 2: 1056.
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Onlarim dini Hanif, mezhepleri Hanefidir, onlar bos, faydasiz seylere
onem vermezler.

Kendisi Hanefi olmasina ragmen Imam Safit’'ye (6. 204/820) de ¢ok
saygl duymus ve onu; “Eimmetu’l'ulema”, (alimlerin imami) gibi
sifatlarla dvmiistiir. Tmam Safii'nin sozlerinden derledigi “Safi‘ul-‘ayn
min keldmi’s -Sdfi'i” adli eserini de ona olan sevgisini belirtmek igin
yazmistir. Imam Safii'yi ¢ok sevdigini siirlerinde de cokca dile
getirmistir.® Zemahseri'nin her ne kadar sevip 6vse de* fikhi konular1
ele alirken amelde mensubu oldugu Hanefi mezhebineta® assub
gostermeden, mu'tedil bir yaklasim sergiledigine sahit olunmaktadir.
Hatta bir siirinde kendi dénemindeki bazi1 fikhi mezhep miintesiplerinin
ta’assubundan su sekilde sikayet etmektedir:®

alud ) aslas 4 Lzl al e e )1y

ol ol il ga g SUall
oa oy S ST el e
a3 il g ) 1S5
ped s (5% o ot O 154
Mwm\wimhim
RIQIJO}AHY?GJQ‘:
alef il ALY 5 anall Ul

Mezhebimi
agtklamadim
Eger Hanefiyim desem, derler ki

sorduklar

il 518l i ()3
sl 118l LSIe )

b 1518 8 il )
sl 118 b s )

aa s duaall Jal (e il o 5
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| pdina 028 5 582 AT
il il Jlgall i T 3

zaman Onu gizlerim, ciinkii onu gizlemek

benim icin daha selametli®!
Ben nebizi miibah  sayarmigim.®?

Halbuki o haram igecektir.

Eger Malikiyim desem, derler ki Kopek eti  yemeyi onlara miibah

5 Hf, ez-Zemahseri, 91.

% Ebt Mfsa, Beldgatu'l-Kur'aniyye, 63.

% Katib Celebi, Kesfii z-ziiniin, 2: 1056.

0 Bkz. Zemabhseri, el-Fiik fi garibi’l-hadis, thk. Ali Muhammed el-Bicavi, Muhammed
Ebu’l-Fazl (Kahire: yy., ty., 1945), (mukaddime) 1: 9; a.mlf., Divan, 608.

61 Zemahseri mezhep taassubundan ve bulundugu mubhitte kendisinin ilmi degerinin
anlasilamamasindan, hak etmeyen cahil insanlarin istedikleri makamlara kolayca
ulagsabilmelerinden sikayet etmektedir.

92 Nebizin hiikmiiyle ilgili Zemahseri'nin ve fikhi mezheplerin goriislerini “el-Kessaf'ta
Zemahgeri'nin Ahkam Ayetleri Baglaminda IstishaAd Metodundan Bazi Ornekler”
baslig: altinda ayrintili olarak ele alacagiz.
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kilwyormusum.®>  Halbuki o (kopek
olan) onlardur.

Eger Safityim desem, derler ki Kiz cocugunu mnikdhlamay: miibah
kilarmisim. Halbuki bu
yasaklanmigtir®*

Eger Hanbeliyim desem, derler ki Katr helalci®® olup agir miicessime
tenkidcisiymigim®e

63

64

65

66

Ibn Kasim, Malik b. Enes’in dort ayakli yirtici hayvanlarin etini yemeyi mekruh
gordiigiinii ve Maliki ulemasinin ¢ogunlugunun da Malik b. Enes’in bu goriisiinii
kuvvetli bulup ona katildigini rivayet etmistir. Safii ve EbG Hanife de dort ayakl
yirtict hayvanlarin haram oldugunu benimser. Hanbeliler de kopek disi ile 1siran her
hayvanu yirtict kabul ederek biitiin yirtici hayvanlart haram saymislardir. Malik b.
Enes (les, akitilmis kan, domuz eti ve Allah’tan bagkast adina kesilmis bir (murdar) hayvan
etinin haram kilindig1) En’am, 6/145 ayetiyle yirtict hayvanlarin etini yemeyi
yasaklayan hadisleri cem ederek yirtict hayvanlarin etini tenzihen mekruh gormiistiir.
Bkz. Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi el-Endyiiliisi, Biddyetii’l-miictehid ve
nihdyetii’l- mugtesid (Riyad: yy., ty., 1995), 1: 866, 867; Ebt Bekr Cessas Ahmed b. Ali,
Ahkdmii'l-Kur'dn, nsr. Sadik Kamhavi (Kahire: Daru’l-mushaf, ty.), 4: 188; Ebi Ishak
Sirazi Ibrahim b. Ali, el-Miihezzeb fi fikhi’l-Imami’s-Safii (Beyrut: Daru’l-fikr, ty.), 1: 203;
Muhammed b. Ali es-Sevkani, Neylii'l-evtir fi ehidisi seyyidi’l-ahydr serh-i miinteka’l-
ahbdr (Kahire: Mektebetii dari't-turas, ty.), 8: 263; Ahmed b. Muhammed b. Kudame,
el-Mugni fi fikhi’l-imdm Ahmed b. Hanbel es-Seybin (Beyrut: yy., 1972), 11: 67.

Safii ve Malikilere gore zina ile hiirmet-i musahere meydana gelmez, zina ile hicbir
hukuki unsur olugsmaz. Fakat bu ¢esit sthri hisimlarla evlenmek Safiiler'de mekruh
sayllmistir. Hanefi ve Hanbeli mezhebine gore ise, zina ile gergeklesen
iligkilerde “hiirmet-i musahere” meydana gelir. Buna gore, bir insanin zina ettigi
kadinin (nesep ve siit ile olan) ustilii ve fur{iu ile evlenmesi hukuken gegerli degildir
ve bu kisiler ebedi haram olur. Aym sekilde, zina eden kadin da, zina ettigi erkegin
ustl ve furfiu ile evlenemez. Bkz. Bilmen, Hukik-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye
Kamusu (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1969), 2: 97, $irazi, el-Miihezzeb 2: 45; Sevkani, 6:
57; Cessas, Ahkdmii'l-Kur'dn, 2: 137.

“Kat1 helalci” tabirinden kasit; kolay kolay bir seye helal demeyen, her seye neredeyse
haram fetvasi veren kisi anlamindadir.

“Agir miicessime tenkitgisi” olmaktan kasit miicessimenin fikirlerini hicbir sekilde
kabul etmemek anlamindadir. Bilindigi gibi miicessime'nin en belirgin o6zelligi
Allah’in cismani niteliklere sahip oldugunu sdylemesidir. Hanbeliler'e goére Allah’mn
sifatlart higbir sekilde te’vil edilemez, oldugu gibi kabul edilir. Zati, sifatlar1 ve fiilleri
bakimindan bir ve tek olan Allah sadece Kur'an ve Siinnet'te bildirilen sifatlarla
nitelendirilebilir. Ahmed b. Hanbel’e gore Allah’t naslarda belirtilen (subuti) sifatlarla
nitelendirmek tesbihi gerektirmez. O'nu yaratiklara benzetmek nasil hatali ise onlara
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Eger ehl-i hadis tarafindanim desem Yaziklar olsun! Hicbir sey bilmez ve
anlamaz, derler

Sasiyorum bu zamana ve insanlarina ~ Hi¢ kimse insanlarin dilinden emin

degil
Talihim  beni  geri bwrakti, hak Halbuki onlar cahil, ben bilen olmama
etmeyenleri ise one ¢ikardi® ragmen
Cahiller istedikleri konumlara Anladim ki ben mimim bu zaman ise
ulastiklarindan beri yartk dudakli®® adamduyr.

Goriildigt gibi Zemahseri bu beyitlerde verdigi misallerle fikhi
mezheplerin farkl ictihatlarin1 yadirgamamakta bilakis devrindeki fikih
miintesiplerinin ne denli mezhep taassubu igerisinde birbirlerini
sugladiklarii tasvir etmektedir. Zemahseri'nin sadece bu beyitlerine
bakildiginda dahi onun fikih konularina olan vukifiyetini ve
mezheplerin goriislerine kars1 hosgoriilii bir tavir igerisinde oldugunu
acik, secik gortilebilmektedir.

Fakat Zemahseri fikih alaninda gosterdigi bu miisamahakar
tutumunu i’ tizali goriisler® s6z konusu olunca gosterememistir. Onun

benzetmemek icin naslarda bildirilen sifatlar1 nefyetmek de ayni sekilde hatalidir.
Ciinkii tenzihte agir1 gitmek bagka tiirlii bir tegbihe yol acar ve yaraticinin gérmeyen,
isitmeyen, konusmayan cansiz varliklara (putlara) benzetilmesine yol agar. Buna gore
tegsbih ve agir1 tenzih goriisiiniin tasidigr mahzurlardan kurtulmanin yegane yolu
naslarda bildirilen sifatlar1 kabul edip bunlarin mahiyet ve keyfiyet itibariyle
yaratiklarin sifatlarindan farkli olduguna inanmaktir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz,
“Ahmed b. Hanbel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1989), 2: 83.

7 Zemahseri bu Dbeyitlerde bulundugu muhitte kendisinin ilmi degerinin
anlagilamamasindan, hak etmeyen cahil insanlarin istedikleri makamlara kolayca
ulagsabilmelerinden sikayet etmektedir.

% Bilindigi gibi mim harfi dudak harflerinden olup, alt ve iist dudag: tam kapatmak
suretiyle ¢ikarilir, alt ve {ist dudagi yarik olan adamin ise mim harfini (dogru sekilde)
¢ikarmasi imkansizdir. Zemahserl kendi muhitindeki durumdan sikayet ederek ilm1
degerinin bilinmemesinden yakinmakta ve burada kendisini mim harfine benzeterek
hem ilim olarak yetkin oldugunu hem de suskun kaldigini, devrindeki cahil
kimselerin ise hak etmedikleri halde maddi-manevi konumlara ulastiklarini ifade
ederek kendi zamanimi yarik dudakli adamm mim harfini ¢ikarmaya ¢alismasina
benzetmektedir.

%  Mu'tezile’'nin esaslari; “tevhid, adl, va’d ve vaid, el-menziletii beyne’l-menzileteyn,
emr-i bi'l-ma’ruf ve nehy-i ‘ani’l miinker” olmak {izere 5 tanedir. Bkz. Osman

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 213-260



Zemahgeri'nin Ahkam Ayetlerini Yorumlama Metodu Baglaminda Fikiha Kisiligi

-El-Kessaf Ornegi-| 227

sOylem ve ifadeleri incelenince itikaddaki mezhebi tutuculugu”™ onun

belirgin  6zelliklerinden birisi olarak ortaya g¢ikmaktadir. Ismail

Cerrahoglu Mu’ tezili Zemahseri ile Hanefi Zemahseri’nin kisilikleri
arasinda soyle bir farktan soz eder:

Hanefi olan Zemahseri, fikhi meselelerde kendi mezhebi disindaki
goriislere karst miisamahali ve hatta zaman zaman muhaliflerinin
goriislerini benimser ve kabullenirken , Mu'tezili olan Zemahseri ise
muhaliflerine kars1 miisamaha gostermez, ¢ogu zaman onlar1 elestirirdi.
Ancak bu fikirlerin yayicisi olmasi yoniiyle de agir tenkidlere
ugramistir.”!

“el-Kessaf” isimli tefsirinde ehl-i siinnetin de iginde bulundugu
itikadi mezhep muhaliflerine karsi oldukca agir bir dille tenkidler yer
alir.”2 Onun bu yonii hakli-haksiz agir tenkidlere ugramistir.”

Aydinli, “Mu’tezile Ekolii, Tesekkiilii, Ilkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilar1”,
Marife Dergisi, 3 (2003): 32.

70 Herhangi bir arkadasini ziyarete gittiginde kapiya c¢ikan hizmetliye: “O’'na Ebu’l-
Késim Mutezili'nin kapida oldugunu soyle.” dedigi rivayet edilir. Kessaf Tefsiri'nin
giris kismina “Kur’an’1 yaratan Allah’a hamdolsun” diye yazmis fakat kendisine bu
ibareden dolayr insanlarin ondan uzak duracagi ve kimsenin bu tefsire ragbet
etmeyecegi sdylendiginde o da bunun {izerine “yaratti” anlamina gelen ‘3%’ ibaresi
yerine yapti, kildi anlamima gelen ancak yaratti anlamini da miindemig olan ‘dz»’
kelimesini koymustur. Bkz. Ozel, Zemahseri ve Dilbilimsel Tefsir, 125; ibn Hallikan,
Vefeydt, 5: 170. Ote yandan Ibn Hallikan, gordiigii birgok Kessaf niishasinda “Jxs”
yerine  “d i kaydina rastladigini, bunun miiellife ait olmadigini, baskalarinca
yapilan bir tashih oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Ibn Hallikan, Vefeydt, 5: 170.

71 fsmail Cerrahoglu, “Zamahseri ve Tefsiri”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi,
26/1 (1984): 62.

72 QOrnegin, “Siiphesiz Allah katinda din Islam’dir.” (Al-i Imran, 3/19) ayetinde itikatta
muhalifi olan mezhepleri elestirerek kiigiik gérmiistiir. Ona gore bir 6nceki ayette ¥
»Y) 4 “tevhid”i Lidly Wil jse “adalet”i ifade etmektedir. Bunlarmn pesinden e (sl &)
S 4l Ayeti gelmistir. Boylelikle Allah katinda dinin tevhid ve adaletten ibaret
oldugunu “ehlii’l ve’tevhid”in (Mu'tezile’nin) disindakilerin ise Allah katinda din
namina hi¢bir sey ifade etmedigini sOyler. Bkz. Zemahseri, el-Kessdf an hakd'ik-1
Savdmizi't-tenzil ve uyiini’l-akdvil fi viiciihi’t-te’vil (Beyrut: Daru-kitabi’l-*Arabi, 1987), I:
345. Zemahseri; “Ey Ehl-i kitap! Dininizde haksiz yere asiri gitmeyin..” (Maide, 5/77)
ayetini tefsir ederken asir1 gitmek anlamina gelen ‘guluv’ kelimesini hak ve batil
olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Buna gore Mutezile (ehlii’l-adl ve’t-tevhid)
kelamailarinin yaptig1 gibi dinin hakikatlerini arastirmak, anlam alanlarini incelemek
ve buna yonelik delil bulmaya calismak guluvv-u haktir. Batil olan “guluv” ise
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3. Fakih Zemahseri

Biiytiik bir miifessir, muhaddis, lugatci, edip ve sair oldugu bilinen
Zemahgeri'nin ilmi kriterler dogrultusunda ele alman kistaslar
neticesinde ayni zamanda iyi bir fakih oldugu da goriilmektedir. Onun
bu yonii yakin tarihteki arastirmacilar nezdinde meghur olmamis ve
kapal1 kalmistir. Zemahseri'nin fakihliginin ilmi kriterler dogrultusunda
tespit edilmesi onem arz etmektedir. Onun ortaya g¢ikarilmamis bu
yoniiniin aydinlatilmasmin ilmi Olgiitleri ise; fikih alanindaki eserleri,
fikhi konulardaki metodu ve 0Ozelliklede ahkam ayetlerindeki istishad
yontemidir. Fikih alaninda uzman olan alimlerin onun bu ydniinden
ovgliyle bahsetmis olmalarim1 da bir kistas olarak degerlendirebiliriz.
Dolayisiyla bizim de arastirmamiz bu saymis oldugumuz ilmi kistaslar
tizerinde yogunlasacaktir.

Zemahseri fikih alaninda bilinmeyen bir alim degildi. Hanefi
alimleri tabakat kitaplarinda onun terceme-i halini de zikretmislerdir.
Bircok alim onun fakih yoniine sahitlik ederek Ovgiilerde
bulunmuslardar. Ornegin Hanefi fakihlerinin ele alindigr Kuresi'nin (0.
775/1373) “Cevahiri’l-mudiyye”,”* ve Ibn Kutlubogamin (6. 879/1474)
“Tacu’t-teracim” isimli tabakat tiirli eserlerinde Zemahseri'ye fakih
olarak” yer verilmistir. Hatta bn Kutluboga Zemahserl'yi “asrmin
imami1”7¢ olarak nitelemis ve onun, donemindeki Hanefi fakihlerinin

mutezile disindaki heva ve bidat ehlinin yapti1 gibi delillerden ytiiz gevirip siiphelere
tabi olarak hakki terk etmektir. Bkz. Zemahseri, el-Kessif, 1: 666. Hatta Zemahseri ehl-i
siinneti ‘kaderiyye’ olarak niteleyerek onlara iimmetin mecusisi demeye kadar ileri
gider. Bkz. Zemabhseri, el-Kessif, 4: 194.

7 Mu'tezile mezhebinden oldugu ve mezhebini te'yid eder bigimde te'villere,
agiklamalara gittigi icin (kullarin fiillerinin yaraticisi olmasi, Allah'in ahirette
mii'minlerce goriilmesinin imkansiz olmasi, fasigin mii'min veya kafir olmayip ikisi
arasinda bir merhalede olmasi, sihrin hakikatinin olmamas: vs. gibi) bu tefsir ¢ok
tenkide ugramis ve eserdeki Mu'tezile mezhebinin goriislerine uygun te'villerin
ayiklanmasi, ciiriitiilmesi ve reddi sadedinde bir¢ok eser, serh, hiilasa, hasiye ve
ta'lika kaleme almmus, kullandigi hadislerin tahrici yapilmistir. Kessaf {izerinde
yapilan ¢alismalar, tenkidler ve reddiyeler hakkinda bkz. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi,
2:291-293.

74 Bkz. Muhyiddin Ebu Muhammed Abdiilkadir el-Kurasi, Cevdhiri’'l-mudiyye fi
tabakati’l-Hanefiyye (Haydarabad: Dairetu’l-mearifi’l-Osmaniyye, 1332), 2: 160, 161.

75 Bkz. Zeyniiddin (Serefuddin) Kasim b. Kutluboga, Tdcu't-terdcim fi tabakdti’l-Hanefiyye
(Bagdad: yy., 1962), 71.

76 Bkz. Ibn Kutluboga, Tdcu't-tericim, 71.
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biiytikleri arasinda sayildigini” belirtmistir. Yine Leknevi de (0.
1304/1886) “Fevaid” isimli Hanefi fakihlerinin biyografisini ele aldig1
tabakat tiirti eserinde Zemahseri'yi; “Hanefi fakihlerinin biiyiiklerinden
olup, ytliksek derecede, fakih idi””® seklinde nitelendirmistir. Tabakat
miitercimleri onun yiiksek derecede ve hiiccet sayilan bir fakih
oldugundan” bahsetmektedirler.

Onun “Ruflsii’l-mesail fi'l-fikh” isimli eseri fikih alaninda
miitehassis olmay1 gerektiren bir eserdir. Zira Zemahgeri bu eserinde
Hanefi mezhebi ile Safii mezhebi arasindaki ihtilafli fikhi konular1 ele
almistir. Bu yoniiyle eser sadece bir fikih kitab1 degildir. Onun hilaf
tiirtinde kaleme almis oldugu bu eser ayni zamanda uzmanlik, fikih
konularma derin vukifiyet ve biiyiik bir ilmi birikim gerektirir. S6yle ki
Zemahgeri bu eserinde sadece mensubu oldugu Hanefi mezhebinin
goriislerinden degil ayni zamanda mubhalifi oldugu mezhebin
goriislerinden de her iki tarafin delillerini ele alarak bahseder. Bu
makalenin smirlarmi astig1 icin Zemahseri'nin muhtasar olarak kaleme
aldig1 hilaf tiirti bu eseri ayrintili olarak ayr1 bir calismada ele aliacaktir.
Onun fikihla ilgili kaleme almis oldugu eserleri bu kitapla sinirh
degildir. Bilakis onun bu alanda birazdan isimleri verilecek olan baska
eserleri de bulunmaktadir.

Zemahseri “el-Kessaf’inda da ahkam ayetlerini adeta bir fakih
edasiyla ele almis, sadece konuyla ilgili fikhi goriisleri sunmakla
yetinmeyip bu gortislerin delillerini ele almis ve zaman zaman bunlar
arasindan tercihlerde bulunmustur. Bazi noktalarda da kendi goriistinii
ifade ederek goriisiiniin gerekgesini acgiklamis ve ilgili delilleri de
sunmustur. Zemahseri'nin ahkam ayetlerini ele alis ve istishad metodu
ile ilgili 6rneklere ayr1 bir baghk altinda yer verecegimiz icin burada bu
kadari ile iktifa etmek istiyoruz.

4. Zemahseri'nin Fikihla lgili Eserleri

Zemahseri, ¢ok yonlii bir alimdir. Nahiv, tefsir, hadis, fikih, kelam,
ahlak, edebiyat, liigat, biyografi ve aruz gibi alanlarda eserler vermistir.
Eserlerinin sayisini 30 olarak tespit edenler oldugu gibi bu sayiy1 65e

77 Bkz. ibn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, 71.

78 Bkz. Leknevi, Fevdidii’l-behime, 209, 210.

7 Murtaza Ayetulldhzade es-$irdzi, ez-Zemahseri liigdviyyen ve miifessiran (Kahire: yy.,
1977), 141; Leknevi, Fevdidii’l-behime, 209; Zemahseri, Ruilsii’l-mesdil, 51.
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¢ikaranlar da bulunmaktadir. Bu farklilik, bazi kitaplarmin gesitli
boliimlerinin miistakil eser sayilmasindan ya da bazi eserlerinin degisik
isimlerle anilmasindan kaynaklaniyor olmalidir. Telif ettigi baz1 eserler
bugiin dahi biiyiik ilgi gormektedir. Konumuzun smirlarimi agsmamak
adina burada onun sadece fikihla ilgili eserlerine deginecegiz:

a. “Dalletu'n-ndsid ve 'r-rdid fi ‘ilmi 'l-ferdiz”®; Feraiz (miras
hukuku) ile ilgili eseridir. Bu kitabin (Ahmed Timur Pasa, Mecelletu’l-
Macma‘u’l-Ilmj, Dimask, 10/313)8! kayd1 bulunmaktadir.

b.“Serhu muhtasari’l -Kudiiri fi furii’ i’l-Hanefiyye”;*
Miitekaddimtin Hanefi alimlerinden olan Kudtrinin (6. 428/1037)
“Muhtasar”® isimli eserinin serhi baglaminda bir eserdir. Eseri 956/1548
yilinda Muhammed ibn er-Rakil istinsdh etmistir. Yazmanin niishasi
Adana Il Halk Kiitiiphanesinde 01 Hk 35 arsiv numarast ile kayithidar.
Yazma, 157 varaktan olusmaktadr.

c. “Mendsiku’l-hac”®: Hac menasiklerinin/hiikiimlerinin ele
alindig: bir risaledir.

80 fsmail Pasa, Hediyyetii'l-‘arifin ve esméau’l-miiellifin ve dsdru’l-musannifin (Beyrut: Daru
ihyai’'t-tiirasi’l-’Arabi, 1995), 2: 402; Zehebi, Téarihu’l-Isldm ve vefeydtii'l-mesdhir ve’'l-
a’lim, nsr. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Daru-kiitiibi'l-Arabi, 1995), 488;
a.mlf., Siyer, 15: 18; Yakt el-Hamevi, Mu‘cemii’l-tidebd, 7: 151; ibn Hallikan, Vefeyit, 5:
168; Suytti, Bugye, 2: 280; SuyGti, Tabakatii’l-miifessirin, 121; Davadi, Tabakitii’l-
miifessirin, 2: 316; Taskopriizade, Miftdhu’s-sa’dde, 2: 98; Ibnir'l-imad, Sezeritii’z-zeheb,
4: 119; Hansari, Ravzitii'l-cennit, 8: 119; HGf1, ez-Zemahseri, 58.

81 Brockelmann, Tarthu'l-edebi’l-Arabi, ¢ev. Abdulhalim Naccar (Kahire: Daru’l-ma‘arif,
1959), 5: 238.

82 {smail Pasa, Hediyyetu'l-‘arifin, 2: 402.

8 Asil ad1 el-Kitdb olup Muhtasaru’l-Kudiiri ya da kisaca el-Muhtasar olarak meshur
olan ve Hanefi fikhina dair temel metinlerden sayilan eser, Kudri diye bilinen Ebu’l-
Hiiseyin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Ca’fer b. Hamdan el-Bagdadi'ye (.
428/1037) aittir. Mezhep imamlarmin goriislerinin muhtasar olarak verildigi ve
Hanefi mezhebi disindaki mezheplerin goriislerine temas edilmeyen eserin
Tahavi'nin el-Muhtasar'min bir 6zeti oldugu soylenebilir. Bkz. Kuduri, el-Muhtasar,
nsr. Said Bekdas (Beyrut: yy., 2010); Abdulgani el-Ganimi el-Meydani, el-Liibdb fi
serhi’l-Kitdb (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 2012), 1: 25. Ahmed b. Muhammed Ebu
Cafer et-Tahavi (0. 321/933) tarafindan Hanefi “mezheb birikimini” bir metinde
toplamak tizere kaleme alinan “Muhtasar” ise giiniimiize ulasan en eski Hanefi fikhi
muhtasar1 olma Ozelligine sahiptir. Bkz. Ebu Cafer Ahmed b. Ali et-Tahavi, el-
Mubhtasar, ngr. Ebu'l-Vefa el-Afgani (Kahire: yy., 1370).

8 Jsmail Pasa, Hediyyetii’l-‘arifin, 2: 403.
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d. “Safiu't'ay min keldmi’s-Safi‘i”s: Tmam Safi?’den Arap Dili ile
Araplar'in veciz ifadelerinden ornekler sundugu bir eserdir. Zemahseri
el-Kessdf mda kendisinin kaleme aldig1 bu eserine atifta bulunarak Imam
Safii’nin Arap Dili ve Belagatinda ¢ok derin bilgiye sahip oldugunu?®®
ifade eder.

e. “Sekdiku’n-Nu'man fi hakdiki’n -Nu'man”¥: EbG Hanife'nin
menkibeleri hakkinda ele aldig1 bir eserdir.

f. “Rudisii’l-mesdil fi’l-fikh”%: Hanefi ve Safii mezhepleri arasinda
ihtilafli fikhi konular1 ihtiva eden hilaf tiirti muhtasar bir eserdir. 1987
yilinda Abdullah Nezir Ahmed tarafindan bir cilt halinde tahkikli negsri
yapilmistir.®

g. “Mu'cemu’l-huditd”®: Islam Ceza Hukuku'ndaki had cezasi
gerektiren suglarla ilgili kaleme almis oldugu muhtasar bir eserdir.

5. “el-Kessaf”1n Fikih Kaynaklar1

Zemahgeri el-Kegsifnda fikhi goriisleri naklederken herhangi bir
eser/kaynak adi zikretmemis sadece konu ile ilgili fakihin ismini vermek
suretiyle nakillerde bulunmustur. Zemahseri, ahkam ayetlerini
agiklarken hadislere sik¢a yer vermis, bir¢cok goriisiinii hadislerle
aciklamaya, desteklemeye ve delillendirmeye calismigtir. Ayrica
hadislerin yani sira birazdan isimlerini verecegimiz bazi sahabe ve

oy
1

8 Bu eser birtakim kaynaklarda “Sdfiu’l-‘ayn min keldmi’s-Sifi'?” olarak gecerken; bkz.
Yakit el-Hamevi, Mu‘cemii’l-iidebd, 7: 151; HGfi, ez-Zemahgeri, 58; bazilarinda “Sdfiu’l-
‘ay min keldmi’s-Safi't”; bkz. ibn Hallikan, Vefeyit, 5: 170; Davtdi, Tabakdtii’l-miifessirin,
2: 316; Ibnir'l-ImAad, Sezerdtii’z-zeheb, 4: 119; ibn Kutluboga’da ise “Sdfiu’l-‘ay min
kelami’l-imidm es-Sdfi'i” seklinde ge¢mektedir. Bkz. ibn Kutluboga, Tacu't-terdcim, 72.

8 Zemabhseri, el-Kessdf, 1: 469.

8 Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, 2: 1056; Isma‘il Pasa, Hediyyetii'l-‘arifin, 2: 402; Yakat el-
Hamevi, Mu‘cemii’l-iidebd, 7: 151; ibn Hallikan, Vefeyit, 5: 168; ibn Kutluboga, Tacii’t-
teracim, 72; Davadi, Tabakitii’l-miifessirin, 2: 315; ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 4: 119;
Hf1, ez-Zemahgeri, 58.

8 Zemahserl, Esidsu’l-beldga, 1: 23; Yakt el-Hamevi, Mu’cemii’l-iidebd, 7: 151, ibn
Hallikan, Vefeydt, 5: 170; ibn Kutluboga, Ticii’t-terdcim, 72; Davhdi, Tabakdtii'l-
miifessirin, 2: 316; Ibnii’'l-Imad, Sezeritii’z-zeheb, 4: 119; Hfi, ez-Zemahseri, 58; Isma‘il
Pasa, Hediyyetii’l-‘drifin, 2: 403.

8  Bkz. Zemahseri, Ruilsii’l-mesdil, thk. Abdullah Nezir Ahmed (Beyrut: Daru-besairi’l-
Islamiyye, 1407/1987).

% Bkz. Ibn Hallikan, Vefeyit, 5: 169.
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tabi'inun rivayetlerine” de basvurmustur. Zemahseri, birkag¢ yerde
Mislim’in (6. 261/875) “el-Camiu's-Sahih”i? ve EbG David'un (0.
275/889) “es-Siinen”inin® ismini verse de delil olarak kullanmis oldugu
hadislerin ¢ogunun kaynagmi®** belirtmemistir. Hadis nakil y&ntemi
agisindan genellikle senetlerin sahabe ravisi disindaki kisimlarini
hazfeden Zemahseri'nin el-Kessif'taki delil olarak kullanmis oldugu
hadislerin biiyiik ¢ogunlugu muallak hadislerden olusmaktadir.*
Hadislerin sihhati hakkinda nadir bilgi veren Zemahgeri baz1 yerlerde
sthhatinden siipheli oldugu (6zellikle adl prensibi ile gelisen) hadisler
i¢cin; “bu hadis eger sahihse”* ibaresini kullanmis ve bu tarz hadisleri
te’vil yoluna gitmis bazen de rivayetlerin zayif veya uydurma

91 Zemahseri, el-Kessdf, 1: 128, 180, 208,220, 325, 453; 2: 244, 245, 263, 411, 691; 3: 172; 4:
557.

92 Zemabhseri, el-Kessif, 1: 116.

% Zemabhser], el-Kessif, 2: 464.

% el-Kessiftaki hadislerin kaynaklar: ile ilgili Hasan Yerkazan tarafindan doktora
tezinden tiretilerek yayinlanan makaledeki verilere gore el-Kessif ta toplam 1603 hadis
bulunmaktadir. Bu hadisler 87 farkli kaynakta tespit edilmis olup bunlarin biiyiik
¢ogunlugu hadis kaynaklar1 olmakla birlikte bunlarin diginda tefsir, tarih gibi
sahalarda yazilan kaynaklarda bulunmaktadir. Yine buradaki verilere gore 1603
hadisin, % 94’ti yani 1506’s1 kaynaklarda tespit edilebilmis olup, % 6’sinn, yani 97
hadisin ise kaynag1 bulunamamistir. Zemahseri'nin bu eserinde en fazla es-Sa’lebi'nin
(6. 427/1035) el-Kesf ve'l-Beyin an Tefsiri’l-Kur’dn isimli eserinden faydalanmistir.1603
hadisin 389'u yani % 24'ii bu eserde bulunmaktadir. Sa’lebi’den sonra en fazla hadisin
bulundugu kaynak ise Miislim’in (6. 261/875) es-Sahil’i ile Buhari'nin (6. 256/870) el-
Camiu’s-Sahil’idir. Eserde kullanmis oldugu 363 hadis Miislim’in Sahih’inde, 336
hadis ise Buhari’nin Sahil’inde bulunmaktadir. 314 hadis ise Hakim’in (6. 405/1014)
Miistedrek’inde bulunmaktadir. Siinenler igerisinde en ¢ok hadis 242 hadisle
Tirmizi'nin (6. 279/892) el-Cami’inde; Miisnedler igerisinde ise en ¢ok 221 hadisle
Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) Miisned’inde yer almaktadir. Tarih kitaplar:
igerisinde en ¢ok hadisin bulundugu kaynak ise Ibn ishak’in (5. 151/768) Kitdbu'l-
Megizi isimli eseridir. Sahih hadis kitaplarnin yani sira az sayida da olsa bazi
hadisler, Ibn Ebi Hatim (6. 327/938) ve Ibnu’l-Cevzi'nin (6. 597/1201) el-ilel’lerinde ve
Ukayli (6. 322/934) ve ibn Hibban'm (5. 354/965) ed-Duafd isimli eserlerinde
bulunmaktadir. Bkz. Hasan Yerkazan, “Zemahsgeri'nin Eserlerinde Bulunan
Hadislerin Kaynaklar1”, Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8 (2017): 281, 282,
283.

% Mehmet Kaya, “T'rab Degerlendirmelerinin Kur’an'mn Anlasilmasindaki Rolii”, -
Zemahseri C)rnegi— (Doktora tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2014), 87.

% Zemahseri, el-Kessif, 1: 357; 3: 394.
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oldugunu” belirtmistir. Fakat birkag yer istisna, genelde naklettigi
hadislerin sihhati hakkinda bilgi vermemistir.”

Miiellifimiz eserinde fikhi hiikiim iceren konularda Abdullah b.
Mes"ud” (6. 32/653), Ali b. Ebi Talib'® (6. 40/661), Sa‘id b. Miiseyyeb!!
(6. 94/713), Ibrahim en-Nehai!®? (5. 96/714), Sa‘bil® (5. 104/722), Ziihri1o:
(6. 124/741), Tbn Omer'® (5. 73/692), Katade!® (5. 117/735), Osman el-
Betti!?” (6. 143/761), Tbn Ebi Leyla!®® (5. 148/765), Ebi Hanife,!® Evza ‘{10
(6. 157/774), Ziifer'! (6. 158/775), Siifyan es-Sevri'? (6. 161/778), Leys b.
Sa‘'d"? (6. 175/791), Malik b. Enes'* (6. 179/795), Ebt Yasuf's (0.
182/798), Muhammed es-Seybani'® (6. 187/804), Siifyanb. ‘Uyeyne (0.

%7 Zemabhser], el-Kessif, 2: 342.

% Zemabhseri, tefsirinde muteber hadis kitaplarinda yer almayan hadisleri naklettigi
noktasinda elegtirilmistir. el-Kessaf tefsirindeki hadisleri tahric eden ibn Hacer el-
Askalani (6. 852/1449), eserinin bazi yerlerinde tefsirde yer alan hadisleri muteber
hadis kaynaklarinda bulamadigini ifade eder. Bkz. Bkz. Ibn Hacer el-Askalani, el-Kaft
es-sdfl fi tahric-i ehddisi’l-kessdf, thk. Muhammed Abdiisselam $ahin (el-Kessaf tefsiriyle
birlikte) (Beyrut: Daru-kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 1: 28, 71-72, 288, 646; Kaya, “T'rab
Degerlendirmelerinin Kur’an'in Anlasilmasimdaki Rolii”, 87,88.

9 Zemahseri, el-Kessdf, 1: 38, 321, 389, 402, 512; 2: 104, 308; 3: 153, 157; 4: 557, 740.

100 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 223, 225, 226, 260, 262, 326, 611.

101 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 39, 220, 495; 4: 55.

102 Zemahgeri, el-Kessdf, 1: 116, 185, 220, 269, 544, 545; 3: 558; 4: 38, 127, 488, 518, 553, 646.

103 Zemahserd, el-Kessif, 1: 171, 220, 226, 325, 355, 470, 475, 508, 545, 611, 638, 687, 688; 2:
617; 3: 138, 254; 4: 488, 565, 640, 756, 780.

104 Zemahseri, el-Kessdf, 1: 240, 678; 2: 231, 244, 263, 283, 289; 3: 535; 4: 488, 519, 645.

105 Zemahgeri, el-Kessdf, 1: 180, 273, 288, 453, 608, 611, 673; 3: 156, 172; 4: 553.

106 Zemahsgeri, el-Kessdf, 1: 220, 231, 232, 246, 249, 259, 275, 486, 490; 3: 153, 4: 558.

107 Zemahsgeri, el-Kegsaf, 1: 326; 3: 215.

108 Zemahseri, el-Kessaf, 1: 280, 680.

109 Zemahsgerd, el-Kessdf, 1: 1, 18, 208, 220, 240, 241, 242, 243, 249, 261, 265, 269, 273, 276,
278, 279, 280, 673, 679; 2: 261, 282, 515, 617; 3: 152, 153, 158, 209, 213, 215, 284, 362, 467,
495, 549; 4: 31, 200, 281, 317, 338, 350, 488, 534, 537, 554, 555, 559.

110 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 276, 471, 496; 2: 434.

1 Zemahgerd, el-Kessdf, 1: 610; 3: 215; 4: 537.

12 Zemahgeri, el-Kessdf, 1: 220, 276, 397, 454, 472; 4: 133, 497, 701.

113 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 471.

114 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 119, 180, 208, 220, 240, 242, 243, 610; 2: 221, 222, 261, 384, 515; 3:
14, 24, 284; 4: 553, 558.

115 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 544, 545, 660, 679; 3: 215, 495; 4: 281, 488, 554.

116 Zemahsgeri, el-Kessdf, 1: 679; 3: 215, 495; 4: 488.
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198/814),"7 Safii"'s, Ebu Sevr'® (6. 240/854), Ahmed b. Hanbel® (&.
241/855), Davud ez-Zahiri?' (6. 270/884), Eblbekr er-Razi'? (6. 313/925)
ve Tahavi'® (6. 321/933)’den nakillerde bulunmustur.

Zemahsgeri ahkam ayetlerinin tefsirinde sahabe kavlini de delil
olarak kullanmis ve bu baglamda sahabe yaninda tabi’indan bazi
meshur alimlerin farklh kiraatteki rivayetlerini de fikih konularmi
islerken kaynak olarak kullanmistir. Zemahseri bu baglamda; Abdullah
b. Mes‘id (6. 32/653), Ubey b. Ka'b'? (6. 33/654), Ali b. Ebi Talib!2 (5.
40/661), Ibn Abbas'?’ (6. 68/687), Habib b. Riibeyyi'a es-Siilemi? (&.
73/6927?), Ebu’l-Cevza'® (6. 83/102), Ebu’l—Aliye130 (6. 90/709), Hasan
Basri'® (6. 110/728), Zeyd b. Ali**? (6. 122/740), Kays el -A'rac'® (0.
130/747), Cafer b. Muhammed es-Sadik'* (6. 148/766), Muhammed b.
Mukatil er-Razi'®> (6. 248/862), el-Yemani'®* (6. ?)gibi alimlerin
kiraatlerine yer vermistir.

17 Zemahserd, el-Kessdf, 2: 483; 4: 324.

118 Zemahsgerd, el-Kessdf, 1: 1, 18, 220, 225, 226, 241, 242, 243, 249, 259, 266, 269, 273, 278,
280, 469, 502, 549, 558, 561, 607, 608, 610, 672, 673, 674, 679; 2: 283, 307, 515; 3: 172, 209,
213, 214, 215, 362, 481, 495, 535, 550, 558; 4: 317, 338, 351, 488, 509, 534, 553, 555, 564.

119 Zemahser, el-Kessaf, 1: 608.

120 Zemahserd, el-Kessaf, 1: 680.

121 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 610.

122 Zemahgeri, el-Kessdf, 3: 551.

123 Zemahseri, el-Kessdf, 1: 544; 4: 317.

124 Zemahgeri, el-Kessdf, 1: 208, 259, 269, 289, 487, 559, 612, 632, 638, 673; 2:195; 3: 552; 4:
485, 534.

125 Zemahgerd, el-Kessdf, 1: 177,202, 205, 226, 242, 262, 272, 275,289, 358, 486, 673; 2: 686; 4:
534, 555.

126 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 282; 2: 650.

127 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 226, 231, 327; 4: 534.

128 Zemahseri, el-Kessdf, 1: 258, 679; 2: 280.

129 Zemahsger, el-Kessaf, 1: 223.

130 Zemahgeri, el-Kessdf, 1: 289, 328.

181 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 280, 327, 328, 611, 679, 687; IV, 539.

132 Zemahserd, el-Kegsaf, 1: 110, 119.

133 Zemahgeri, el-Kessdf, 1: 280, 679.

13 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 673, 679.

135 Zemahgeri, el-Kessdf, 1: 679.

136 Zemahgeri, el-Kessdf, 1: 497, 673.
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Zemahseri ayrica EbG Hanife’den de kiraat nakletmistir.’”” Ebu
Hanife’den nakletmis oldugu bu kiraati kendi goriistine delil olarak da
kullanmugtir.18 Fakat Zemahseri, en biiyiik muarizi Maliki alimi Ibn
Miineyyir (6. 683/1284) tarafindan fikhi konularda yaptig1 nakillerde pek
dikkatli davranmadig1 ve birtakim referanslarmin yanlis oldugu
noktasinda elestirilmigtir.'?

Zemahseri'nin el-Kessif'ta ahkam ayetlerini agiklarken kaynak
olarak kullandig: bir diger unsur ise eski Arap siirleridir. Konuyla ilgili
fikhi terimi agiklama sadedinde siir beytini kendi delilini destekleme
mahiyetinde zikreder. Zemahsgeri fikhi konularda delil olarak kullandig:
bu siirlerin bir kisminda “sair sdyle derki”!#" diyerek herhangi bir sair ve
eser ismi belirtemezken bazilarinda ise bizzat sairin ismini vererek!*! siir
beytini delil olarak sunar.

6. el-Kessaf'ta Zemahseri'nin Fikhi Konular1 Ele Alis Tarz1

Dinin ameli hayata iliskin hiikiimlerinin delillerini, bunlarin sabit
olma yollarini ve hitkme delalet yonlerini belirlemeyi konu edinen “fikih
ustlii” ilminde “Kur’an” kaynaklar hiyerarsisinin basinda yer alir ve
“kitab” denildiginde kural olarak serl hiitkmiin kaynagi olmasi yoniiyle
“Kur’an” kastedilir.? Diger deliller ise onun gcergevesinde
temellendirilir. “Kur’an”1 “Siinnet”in izlemesi, ikisi arasindaki yakin bag
ve Hz. Peygamber’in “Kur’an”1 ve dini agtklama gorevi sebebiyledir.!4?
Bilindigi gibi metod olarak tefsir, “et-tefsir bi'l-me’sur” ve “et-tefsir bi'r-
re’y” seklinde ikiye ayrilmistir. Me’sur (rivayet) tefsir yontemi, ayetleri
yine bazi ayetler, Hz. Peygamber’in siinneti, sahabe ve tabi'tin kavli ile

137 Zemahgeri Fatiha Suresi'nin “ ol a2 l” dyetinin tefsirinde Ebi Hanife’'nin bu ayeti;
Al kelimesini fiil olarak (L ); s kelimesini de nasb ederek “ ¢»ill &% &la” seklinde
farkli kiraatle okudugunu soyler. Bkz. Zemahseri, el-Kessif, 1: 11.

138 Zemahseri, Ebu Hanife'nin bu sekildeki kiraatini Ism-i fail ile yapilan izafetin genis
zaman anlami kastedildiginde hakiki izafet olduguna delil olarak gosterir. Bkz.
Zemahserd, el-Kessdf, 1: 12.

1% Konu ile ilgili bkz. Nasiruddin Ahmed b. Muhammed b. Miineyyir el-Iskender,
Kitabu'l-intisdf fimd tedammenehu’l-Kessaf mine’l- i’tizil; thk. Muhammed Abdiisselam
Sahin (Beyrut: Daru-kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 1: 218, 220; 4: 113.

140 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 17,18, 257, 327, 673.

141 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 239, 278, 324.

112 Abdiilkerim Zeydan, Fikih Usiilii, cev. Ruhi Ozcan (Istanbul: TFAV, 1993), 145-148.

14 Muhammed Ebii Zehra, Islim Hukuku Metodolojisi, cev. Abdiilkadir Sener (Ankara:
Fecr Yayinlari, 1990) 77-99.
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agiklama seklidir.’** Nakli tefsir de denen bu yontemden maksat; bir
miifessirin, tefsir yontemi olarak Kur’an, stinnet, sahabe kavli ve diger
miifessirlerden gelen tefsire dayanmasi, onlar1 naklederek ayetleri tefsir
etmesidir.'* Rey ile tefsir (dirayet) yontemi ise miifessirin Arapga dil ve
edebiyat1 ile gesitli bilgilere dayanarak, igtihadiyla Kur’ani tefsir
etmesidir.'* Rey (dirdyet) tefsiri, bircok yontem ve fikrin bulundugu
tefsirdir. Burada reyden maksat ictihaddir.'¥” Buna akli tefsir de
denilmektedir. Istidlal veya istinbat kavramlari da reyi agiklama
sadedinde veya onun yerine kullanilmaktadir.’® Zemahgeri'nin “el-
Kessaf”inda ahkam ayetlerinin tefsirinde izlemis oldugu metodun hem
rivayet hem de dirayet eksenli olduguna sahit olunmaktadir. Asagidaki
orneklerde de goriilecegi lizere Zemahseri’nin ahkam ayetlerini tam bir
fakih edasiyla meselelerin kiinhiine ve fukahanin goriisleri ile delillerine
vakif bir sekilde (rivayet yoluyla) ve yer yer de bizzat kendisi hiikiim
istinbat ederek (dirayet yoluyla) ele aldig: goriilmektedir.

“Stinnet”i “Kur’an”in agiklayicis1 ve tesri kaynagi olarak goren
Zemahseri; “ |58 A Ry 5,348 050 Ky “Peygamber size ne
verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan vazgegin.”'* ayetinin
ganimetler ve feyler hakkinda indigini soylemekle birlikte ayetin umtm
icerdigini, feyler hakkindaki hiikmiin de bu umtmun igerisinde
oldugunu ve Hz. Peygamber’in emir ve yasaklarii kapsadig: goriistinii
benimsemistir. Ayetin devaminda gelen; “ bl Ak Al ), “Siiphesiz
Allah'in azabi cetindir” kismini agiklarken de bunun Hz. Peygamber’in
emir ve yasaklarina muhalefet edenler oldugunu'® sgylemistir.

144 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii'l-irfan fi uliimi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-
kitabi'l-Arabi, 1995), II: 12; Mennau’'l-Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’an (Riyad:
Mektebetii’l-maarif, 2000), 337; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir wve’l-
miifessiriin (Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-hadise, 1976), I: 152; fsmail Cerrahoglu, Tefsir
Usiilii (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 228.

4 zirkani, Mendhil, II: 25-27; Mennau'l-Kattan, Mebdhis, 349; Zehebi, et-Tefsir ve’l-
miifessiriin, I: 204; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 230.

146 Mennau'l-Kattan, Mebihis, 342; Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1: 255; Cerrahoglu,
Tefsir Usillii, 230.

w7 zirkani, Mendhil, 1I: 42; Mennau'l-Kattan, Mebdhis, 342; Zehebi, et-Tefsir ve'l-
miifessiriin, I: 255.

148 Muhammed b. Siileyman el-Kafiyeci, et-Teysir fi kavd’idi ilmi’t-tefsir, thk. M. Hiiseyin
ez-Zehebi (Kahire: Daru’l-kutsi, 1998), 22; Mennau’l-Kattan, Mebdhis, 342.

149 Hagr, 59/7.

150 Zemahgeri, el-Kessdf, 4: 503.
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Zemahseri, ahkam ayetlerindeki fikhi konular1 islerken konu ile
ilgili delil kabul edilen hadisleri,’®® sahabe sozlerini'®> ve mezhep
imamlarmin gortislerini'® zikretmis ayrica konu ile ilgili farkli goriisleri
ve hiikiimleri birlikte sunmus ardindan fukahanin goriislerini delilleriyle
beraber tartismis'>* bazen de akli ¢ikarimlarda bulunmustur.'%

Zemahsgeri zaman zaman farkli kiraatlere de yer vererek kiraat
farklihiklarmin fikhi hiikiim degisikligine sebebiyet verdigi cesitli
ornekler’® sunmustur.

Bazen hiikiim ayetlerindeki kelimelere dil, nahiv kurallarini
uygulayarak mana vermis ve verdigi bu mana dogrultusunda konuyu
aciklamistir.'s”

Zemahseri’nin ahkam ayetlerini agiklarken yer yer karsisinda bir
muhatap varmus gibi kendisine “dersen ki” seklinde soru sordurdugunu
ve buna “derim ki” seklinde cevaplar vererek karsilikli soru-cevap
seklinde bir usltp takip ettigi'® goriiliir. Bu sekilde klasik diyalog
yontemini  kullanan = Zemahgeri’'nin muhataplar1  goziiyle de
muhakemelerini teyit etmeyi amagladig1 goriilmektedir.

Zemahseri'nin hiikiim istinbatinda dikkat ¢eken bir diger yonii ise
baz1 fikhi 1stilahlar1 acgiklarken “siirle istishdd metodu”nu kullanmis
olmasidir. Bu baglamda istilahlar1 agiklamak igin, kelimenin sozliik
anlamina miiracaat etmis ve yer yer Arap siirlerinden deliller (sevahid)
sunmustur.’” Zemahseri'nin delil olarak sundugu siirlere bakildiginda,
bu siirlerin konu ile alakalarinin sadece bir kelime veya bir deyim ile
alakali oldugu goriilmektedir.’® Kendisi zamanla anlam yoniiyle

151 Zemahseri, el-Kessdf, 1: 1, 4, 215, 224.

152 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 110, 208, 259, 282; 2: 195, 234, 650; 3: 552; 4: 485, 534.

153 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 208, 220, 240, 259, 680; 2: 195, 221, 222; 3: 24, 213, 214, 215, 284,
307, 515, 552; 4: 485, 534, 553, 555.

15 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 608, 673; 3: 172.

155 Ornegin Zemahseri Maide Suresi'nde gegen “ s sliall ) e 13 ayetini agiklarken
burada gegen “'#413” ifadesinin “fiili irade, niyet etmek, kasdetmek” anlaminda
oldugunu cesitli akli delillerle izah etmektedir. Bkz. Zemahseri, el-Kessif, 1: 609.

1% Zemahserd, el-Kessdf, 1: 223, 226, 373; 2: 287.

157 Zemahsgerd, el-Kessdf, 1: 222, 223.

158 Zemahsgeri, el-Kessdf, 1: 280, 466, 605, 607; 3: 548; 4: 553, 558.

1% Bkz. Zemahseri, el-Kessif, 1: 124, 401, 454, 511.

160 Biitiin dillerde oldugu gibi, Arapgada da birgok kelime, zamanla anlam kaymasina
ugramistir. Bu kelimelerin eski kullanimlari ile ilgili malumati ise eski Arap siirinde
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degisime ugramis kelimenin sozliik anlamin vererek, bu kelimenin fikhi
anlamini koruyup koruyamadigimi veya bu istilahin nasil anlasilmasi
gerektigi lizerinde durmus ve fikhi 1stilahlar1 adeta bir fakih edasiyla
yorumlamisgtir.'®!

Zemabhseri, konu ile ilgili delil olarak kullandig1 hadislerin, sahabe
sOzlerinin ve mezhep imamlarinin goriislerini naklederken herhangi bir
kaynak ismi vermemistir. Konular1 islerken siirekli mezhep
imamlarindan alintilar yapmamis, bazi meselelerde birtakim kelimeleri
kendi yorumlayarak'® bu minvalde bizzat kendisi igtihatta bulunmus’¢®
ve verdigi hitkkmiin gerekgesini de agiklamigtir.1¢4

Zemahseri fikhi konular1 tartisirken genelde ilk olarak Ebu
Hanife'nin gortislerini vermistir.’®> Hanefi mezhebine mensup olmasina
ragmen diger fakihlerin goriislerine de goriis farkliliklarina sebebiyet
veren miinakasalar etrafinda yer vermis'® ve ¢ogunlukla bunlar arasinda
bir tercihte bulunmamistir.'” Zemahseri bir yerde Zeydiyye mezhebinin
goriistine de yer vermistir!® Bazi konularda ise sadece Hanefi
mezhebinin goriisiine yer vermistir.1¢

Zemahseri, Ebu Hanife'nin talebeleri olan Muhammed es-Seybani
ve Ebu Yusufun ismini zikretmekle birlikte yer yer ikisinden Eb(
Hanife'nin iki arkadast anlaminda sbaba ya da 4msla seklinde!”
bahseder. Bazi yerlerde konu ile ilgili Ebu Hanife'nin hiikmiinii
agiklarken o konu ile ilgili Muhammed es-$Seybani ve Ebu Yusuf'un Ebu

bulmak miimkiindiir. Bu siirlere ulasmak, bu siirlerle, kapali olan ya da maksadi
bagka yone gekilebilinen kelimeleri ve deyimleri yorumlamak 6énemli bir durumdur.
Sahit olarak getirilen siir, okuyucuya sadece bir kelimelik veya bir deyimlik fayda
vermekle kalmay1p, asirlarca olusmus Arap tecriibesini ve zengin diisiiniis tarzini da
gostermektedir.

161 Zemahserd, el-Kessdf, 2: 287.

162 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 511, 512.

163 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 358, 359, 517.

164 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 368.

165 Bkz. Zemahseri, el-Kessif, 1: 18, 191-192, 399, 441, 484; 2: 507; 3: 199-200, 382, 395-396;
4: 596.

166 Zemahseri, el-Kessaf, 1: 280.

167 Zemahsgerd, el-Kessdf, 1: 166, 249, 288; 2: 291-292; 4: 421.

168 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 119.

169 Zemahsgerd, el-Kessdf, 1: 219, 227, 240, 251; 2: 256; 3: 243, 380; 4: 182, 234, 237, 312-313.

170 Zemahsgeri, el-Kessdf, 1: 608; 3: 153, 523; 4: 281, 535, 537, 756.

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 213-260



Zemahgeri'nin Ahkam Ayetlerini Yorumlama Metodu Baglaminda Fikiha Kisiligi

-El-Kessaf Ornegi-| 239

Hanife’ye muhalefet ettigi noktalar1’”! bazen de Ebu Hanife ile Ebu

Yusuf'un beraber olup, Muhammed es-Seybani'nin farkl hiikiim verdigi

noktalar: belirtmistir.’”? Yer yer de Ebu Hanife’nin bir diger talebesi olan
Ziifer'in konu ile ilgili goriislerine yer vermistir.!”

Bazen de bir konu hakkinda Ebu Hanife ile Safii’'nin goriislerini
birlikte verir fakat aralarinda herhangi bir tercihte bulunmaz.'* Bazi
yerlerde Ebu Hanife ile Safii'nin ittifak ettigi hiikiimleri'”® belirtir. Baz1
yerlerde de sadece Malik b. Enes’in goriisiinii verir fakat tercihte
bulunmaz.””® Baz1 yerlerde de; “ulema ittifak etti”!””7 “bazilar1 ihticac
etti”!”8 gibi ifadelerle mezheb ya da fakih ismi vermeden sadece konu ile
ilgili hitkmii verir. Bazen de konu ile ilgili farkli goriisleri ve bunlarin
delillerini verdikten sonra kendi tercihini belirtir."”” Bazen de Ehl-i Hicaz
ve Ehl-i Irak ayrimi yaparak® onlarmn goriislerini farkliik babinda
verir.18!

Zemahseri, mezhep taassubuna diismemis ve amelde mensubu
oldugu Hanefi mezhebinin goriislerini tercih ettigi noktalarda dahi kati
itikddi mezhepgiliginden'® siyrilarak miitesahil davramip fikhi
meselelerdeki muhalefetine ragmen Safii’'nin goriislerine de sik¢a yer
vermigstir.’$® Hatta fikhi konulardaki bu miisamahakar tavri neticesinde
Zemahseri'nin bazi yerlerde $Safii’nin goriisiinii'® bazi yerlerde de Malik

71 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 608; 4: 453.

172 Zemahgeri, el-Kessdf, 1: 679, 680.

173 Zemahseri, el-Kessdf, 1: 610; 3: 215; 4: 537.

174 Zemahsgerd, el-Kessdf, 1: 468, 676.

175 Zemahgeri, el-Kessdf, 3: 362.

176 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 517.

177 Zemahgeri, el-Kessdf, 4: 367.

178 Zemahserd, el-Kessdf, 2: 589.

179 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 358, 359, 517.

180 Zemahgeri, el-Kessdf, 1: 687.

181 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 226, 500, 635.

182 Zemahgeri, mutezile mezhebinden olanlari ‘dinde kardes’ ve ‘firka-i naciye gibi
yliceltici sifatlarla anar. Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, 1: 97. Zemahseri'nin itikadi ile
oviinmesi ile ilgili olarak bkz. Ibn Hallikan, Vefeydt, 5: 170; Suyuti, Tabakdtu’l-
miifessirin, 41.

18 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 11, 166, 191, 205, 211, 258, 260, 399, 415, 436, 439, 441, 476; 3:
272,282, 283,444, 511, 524, 560; 4: 241, 525.

184 Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, 1: 287, 424, 427, 434; 2: 58,59.
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b. Enes’in goriisiinii'® Ebu Hanife'nin goriisiine tercih ederek mezhep
tutuculugu igerisine diismedigi goriilmektedir. Zemahseri'nin bununla
ahkam istinbatinda tercihte bulunup fikhi meseleleri degerlendirdigini
ve igtthat yapma kistas1 1s18inda hukuk normlar1 belirledigini
gormekteyiz. Bu durum onun en azindan “el-miictehid fi'l-mes’ele”
mertebesinde bir miictehit oldugunu ortaya koymaktadir.

7. “el-Kessaf”ta Zemahseri'nin Ahkim Ayetleri Baglaminda
Istishid Metodundan Bazi Ornekler

“el-Kessaf”ta fikhi konulara yaklagim tarzi ile ilgili bizim tespit
edebildigimiz bu yontemlerin ardindan Zemahgeri'nin istishad
metoduyla ilgili baz1 6rneklere gegebiliriz:

Zemahsgeri daha Fatiha Suresi'nin baslangicinda “Besmele”nin
Kur’an’dan bir ayet olup olmadig1 konusunu ele almistir. Medine, Sam
ve Basra kiraat ekolii ve fukasmna gore “Besmele” Kur’an’dan bir ayet
degildir. Her Oonemli ise baglarken “Besmele” cekildigi gibi sureleri
birbirinden ayirmak ve bereketinden yararlanmak icin surelerin basina
da “Besmele” yazilmistir. Bu aym1 zamanda Ebu Hanife'nin de
goriisiidiir. Bundan dolay1r Hanefiler'e gore “Besmele” namazda agiktan
okunmaz. Mekke ve Kufe ekolii kiraat imamlarina gore ise “Besmele”
surelere ait bir ayettir. Bu, Safii ve onun mezhebinde olanlarin
gorlisiidiir. Bu nedenle namazlarda kiraatin cehri/agtk okundugu
yerlerde besmeleyi de cehri/agiktan okurlar. Ciinkii ilk Miisliimanlar
Kur'an’dan bagka bir seyi Kur'an’a yazmamay1 ilke edinmisken
“Besmele”yi mushafa yazmuslardir. Sayet “Besmele” Kur’an’dan
olmasaydi onu yazmazlardi. Ayrica Ibn Abbas’tan gelen bir rivayette Hz.
Peygamber: “Kim besmeleyi terk ederse Allah'in kitabindan 114 dyeti terk
etmis olur”1%¢ buyurmustur.’®” Zemahseri burada “Besmele”nin hiikmii ile
ilgili her iki tarafin da goriisiinii ve delillerini sunmug'®® fakat herhangi
bir tercihte bulunmamustir.

“Amin” kelimesinin ise kelimenin basindaki hemzenin uzatilarak
ya da uzatilmadan iki sekilde okundugunu siir beyiti ile su sekilde
delillendirmistir:

185 Bkz. Zemahseri, el-Kessif, 2: 143.

18 Beyhaki, Su’abu’l-iman, 24.

187 Bu rivayet mevkuf bir hadistir. bn Abbas’tan ma’ruf olan bir rivayet degildir. Ayrica
113 surede “Besmele” bulunmaktadir. Dolayis1 ile ya rivayetin kendisi ya da
Zemahseri'nin nakli problemlidir.

188 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 1.
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Sair der ki;

Ul 0 V32 240 2275 ; “Allah *Amin’ diyen kuluna rahmet eylesin”

Ve yine sair soyle demistir;

1325 U L 400 3138 Coael ; “Allah aramizdaki uzakhigr artirmay: emin kilsin 1%

Zemahseri'ye gore, “Amin” kelimesi mushaflara yazilmadigindan
dolayr Kur'an’dan sayilmaz. iImam namaz esnasmnda “Amin” lafzin
sOylemez. Konuyla ilgili Zemahseri'nin agiklamalarina gore, Hasan
Basri’den imamin namazda “Amin” demeyecegine dair rivayet vardir.
Cinkii duay1 okuyan imamdir.’® Benzer bir goriis Ebu Hanife’den de
rivayet edilmistir. Ebu Hanife ve Hanefiler'in meshur goriisiine gore
Fatiha’dan sonra hem imam hem de imama uyan kisi tarafindan “Amin”
lafz1 sessiz okunur. Bu goriis Abdullah b. Mugaffel (6. 59/679) ve Enes b.
Malik tarafindan Hz. Peygamber’den nakledilmistir.”" Safii’ye gore ise
“Amin” lafz1 namazda sesli okunur. Delili ise, Vail b. Hucr'un (&.
51/671?) naklettigine gore Hz. Peygamber namazda Fatiha'y1 bitirip “ ¥ 5
Gdlal” dedikten sonra, yiiksek sesle “Amin” demistir.’®> Zemahseri
burada kendi tercihini delili ile birlikte sunduktan sonra Hanefi ve
Safiiler’in goriistinii bir arada yine delilleriyle birlikte zikretmistir. Tercih
ettigi goriis ise Hanefilerin goriisiine benzer olandir.

Abdest alirken basin meshedilmesi gereken miktar1 konusunda
Zemahseri, mezhep imamlarinin goriisiinii verdikten sonra kendi
tercihini aciklamistir. Buna gore Malik b. Enes ihtiyat ilkesinden
hareketle basin tamaminin ya da -rivayetteki ihtilafa gore-
¢ogunlugunun meshedilmesi hiitkmiinii benimserken, $Safii kesin olani
alma ilkesinden hareketle alt smir1 tercih etmis ve mesh denebilecek
kadar bir temas: yeterli gormiistiir. Ebu Hanife ise Hz. Peygamber’in
percem uygulamasini esas alarak'”® per¢gem miktar1 meshi gerekli gdrmiis
ve bunun da basin dortte biri kadar oldugunu sdylemistir. Zemahseri;
“baslarimzi meshedin”* ifadesinden maksadin, meshin basa ilsaki yani
1slak elin basa degdirilmesi goriisiinii tercih etmistir. Buna gore 1slak elle

18 Zemahgeri, el-Kessdf, 1: 17.

190 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 18.

191 fbn Mace, Ikdme, 13.

192 Hgili hadisler i¢in bkz. Miislim, Salat, 732-76; ibn Mace, ikame, 14.

195 Konuyla ilgili rivayet; “Hz. Peygamber’in abdest aldigi ve percemini meshettigi”
seklindedir. Bkz. Miislim, Tahare, 83.

194 Maide, 5/6.
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basin bir kismini mesheden de basin tamamini mesheden de
ilsak/degdirme sartin1 yerine getirmis olur.’® Zemahseri'nin bu
aciklamalarindan Imam Safii'nin goriisiinii tercih ettigi goriilmektedir.

Zemahseri, “teyemmiim yapilabilecek maddeler ve vasiflar1”
tizerinde Seri b. Sehl ez-Zeccac'm (6. 311/923) rivayetini delil alarak
ayette gegen'” “yxa” Jafziin toprak olsun bagka bir sey olsun tizerinde
toprak olmayan bir kaya olsa bile yerytiiziinii ifade ettigini sdyler. Yani
kiremit, tas, tugla dahil bunlarin hepsi ile teyemmiim yapilabilecegini
ifade eder. Ayni1 zamanda bunun Ebu Hanife’nin goriisii oldugunu da
zikreder."” Zemahseri, konuyla ilgili farkli hiikiim veren $afii’nin
goriistinii'® burada zikretmemis, Ebu Hanife ve diger cumhur ulemanin
goriislinii tercih etmistir. )

Zemahseri, Isra Suresi'nde gegen; s i Bl o EERRERL 5 sliall
JA; “Giinesin  zevalinden (5gle vaktinde Bati'ya kaymasindan) gecenin
karanli§ina kadar (belli vakitlerde) namazi kil. Bir de sabah namazini kil.”'%
ayetinin 5 vakit namazin tamamin topladigini ifade eder. S6yle ki; “<l sl
kelimesi hem “zeval” hem de “gur(ib” anlamlarin igerir. Eger ki “<l”
lafz1 “zeval” olarak alinirsa bu 6gle namazin ifade eder. Eger “gurtb”
olarak alinirsa bu ifadeden de &gle ve ikindi anlamlar gikar. “&-s)1” Jafz1
ise, “karanlik” anlaminda olup aksam ve yats1 namazlarmi birlikte ihtiva

195 Zemahgeri, el-Kessdf, 1: 610.

19 Nisa, 4/43; Maide, 5/6.

197 Zemahgeri, el-Kessdf, 1: 514.

198 Tmam Safii, ilgili lafzin dildeki anlamindan hareket ederek, “ Ui 13mia | 5255” ayetinde
(Maide,5/6) ifade edilen “x=s=” ismine karsilik gelen ve necaset icermeyen her seyle
teyemmiim yapilabilecegini, “x=~<" ismini almaktan uzak olan seylerle teyemm{iimiin
caiz olmadigin ifade ederek, bunun tozlu toprak yani halis toprak icin verilebilecek
bir isim oldugunu ifade ederek smirlandirmaya gitmistir. Yine $afii’ye gore, stini
herhangi bir yolla toprak, said ve halis toprak olma ozelligini kaybederse; 6rnegin,
pisirilerek tugla yapilsa sonra toz haline getirilse bununla da teyemmiim yapmak caiz
degildir. Safii’'nin disindaki cumhr ulema ise bu hususta lafza bagli kalmamuiglardir.
Yeryiiziinde bulunan toprak cinsinden her seyle teyemmiim yapilabilir. Yani; tas,
kum, kiremit, tugla, cakil tasi, kire¢, mermer, maden gibi maddelerle teyemmiim
yapilabilir. Ebi Hanife ve Malik b. Enes’e gore de; zirnik, kireg, camur ve mermer gibi
yerden c¢ikan her madde ile teyemmiim yapilmasi caizdir. Bkz. Abdiirrezzak b.
Hemmam, el-Musannef, thk. Habibu'rrahman el-A’zami (byy.: Tevzi'u-mektebeti’l-
islami, 1403), 1: 216; Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘aléd Sahih-i Miislim (Beyrut: Daru ihyai't-
turasi’l-"Arabi, 1392), 5: 3; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 1: 261.

199 [sra, 17/78.

)
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eder. “_Ad) Ol% ise sabah namazim ifade eder. Buradaki “0 & lafzi ise
kiraat anlamindadir. Clinkii kiraat namazmn bir ritknudur. Zemahseri,
‘A O ifadesinin  “riik”, “secde” ve “kunut” olarak da
isimlendirildigini hatta Ibn Aliye (6. 90/709) ve Abdurrahman b. Keysan
el-Esam’in (6. 200/816) bu manalar1 alarak “ )aﬂ\ & lafzin1 namazda
kiraatin bir ritkun olmadiginin delili olarak kullandiklarimi?® ifade eder.

Zemahseri, Neml Suresi 24 ve 25. ayetleri aciklarken Ebu Hanife ile
Safi'nin Kur'an’da 14 yerde secde ayeti oldugu noktasinda ittifak
ettiklerini?®! fakat Sad Suresi 24. ayetteki secde konusunda ise ihtilaf
ettiklerini belirtir. Sad Suresi'ndeki secdenin?? Ebu Hanifeye gore tilavet
secdesi, Imam Safii’'ye gore ise siikiir secdesi oldugunu®® ifade eder.
Zemahseri burada herhangi bir tercihte bulunmaz.

Bakara Suresi'nde gegen “ 4 § ik u-d\ e 5”; “Oruca giicii yetmeyenler
ise”? ayetinde Zemahseri, Ibn Abbas n “4 ;sgl:g” kelimesini “43#%kY”
seklinde okudugunu, bununda “35hll” kelimesinin tef’il babi oldugunu
ve bu itibarla kelimenin ya gii¢-takat ya da “boyna takilan gerdanhk”
anlamina geldigini ifade etmistir. Bu durumda mana; “onlara orug tutun!
denilerek kiilfet ve sikint1 cekiyor, zorlaniyorlardi” veya “buna karsilik
fidye veriyorlard1” ya da “orug miikellefiyeti boyunlarma yiiklenilip,
gerekli kilmmist1” seklinde olur. Yine Ibn Abbas’tan baska bir kiraatte ise
onun bu kelimeyi “tekelliif” ya da “taklit etme” manasinda “4is3k%”
seklinde okudugu da rivayet edilmistir ki “onu {istlenenler” veya “onu
boyunlarina alip yiiklenenler” demektir. “Te” harfinin “T1” harfine
idgam edilmesiyle kelime vai sl i gl 45y olarak da kiraatleri
mevcut olup, tamami 45 Al (boyunlarma alirlar) anlamindadir. Bu
agiklamalardan sonra ayetin manasi iki sekilde olur ki birincisi; ayette
gortuldugi gibi “4 )siu” “oruca zor gii¢ yetirenler” seklinde iken, digeri
ise; kelimenin ”Mﬁl& veya “455K%” manasinda olmasidir ki “gok zor
dayanabilerek oru¢ tutmak, giicleri tiikenene dek orug¢ tutmak”

20 Zemabhseri, el-Kessdf, 2: 686.

201 Zemabhgeri, el-Kessif, 3: 362.

22 Soz konusu ayet sOyledir: il LSI5 DA5 40, LA 808 L 353 (B, “Dadvild, bizim
kendisini imtihan ettiimizi anladi. Derken Rabbinden bagislama diledi, egilerek secdeye
kapandi ve Allah’a yoneldi. Sad, 38/24.

203 Zemabhseri, el-Kessdf, 3: 362.

204 Bakara, 2/184.

“
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seklindedir. Bunlar da yash erkek ve kadinlardir.?® Yine ayetin
devaminda gelen; “ & Y& 148 057, “oruc tutmamz sizin icin daha
hayirlidir”?% kisminin Ubeyb . Ka'b kiraatinde “ a8 y sbuall i geklinde
oldugunu?” ifade eder.

Zemahseri, Hac Suresi'nde gecen; “ aé@\-m \;3'«-:'1%”; “kendilerine ait
birtakim menfaatlere sahit olmalart icin”?® ifadesinde “@'” lafzinin nekra
olarak geldigini, hac ibadetinin kendine has bilinen-bilinmeyen bircok
dini-diinyevi faydalar1 barindirdigini ve bu faydalarin hepsinin bir arada
diger ibadetlerde bulunmadigini ve bu faydalardan dolay:1 Ebu Hanife’ye
gore de hac ibadetinin diger ibadetlerin igerisinde en faziletli ibadet
oldugunu?® ifade eder. Ayetin devaminda gelen; “ a5 & & Al 15455
w\asa”; “Allah’in kendilerine rizik olarak verdigi (kurbanlik) hayvanlar
iizerine belli giinlerde (onlart kurban ederken) Allah'in adim ansinlar.”?10
ifadesinde de “ciasixa ¢4l " (bilinen giinler) den kasdin Imam Ebu
Hanife'ye gore, “eyyamu’l-‘agr/Zilhicce’nin ilk on giinii, Muhammed es-
Seybani ve Ebu Yusuf'a gore ise, “eyyamu’n-nahr/Kurban Bayraminin
ilk ti¢ gtinii” oldugunu?" ifade eder.

Hacda sa’y etmenin hiikmii konusunda Zemahseri bunun ihtilafl
bir mesele oldugunu ifade ettikten sonra; “bazilar1 ‘sakinca yok’
ifadesinden ve insanlarin yapmakla yapmamak arasinda muhayyer
birakilmasindan  hareketle, sa’yin nafile bir ibadet oldugu
soylemislerdir.”22 der. Ayetin devaminda gelen; “her kim de gonliinden
koparak bir hayir iglerse...”ifadesinin de bunu pekistirdigini?** belirtir. Bu
aciklamalardan kesin olmamakla birlikte Zemahseri'nin sa’yin
hiitkmiintin nafile oldugu goriisiinii benimsedigini anlamaktayiz.
Zemahseri bu goriisiinii delillendirmek i¢in buna benzer farkh ayetleri
de ornek olarak verir. )

Ayrica Ibn Mes'ud’un; “ Lege Casda Y (o ale zloa 27, “onlan
kendiliginden yapmamasinda bir giinah yoktur” seklindeki kiraatinin de

205 Zemabhseri, el-Kessdf, 1: 226.
206 Bakara, 2/184.

27 Zemabhseri, el-Kessdf, 1: 226.
208 Hac, 22/28.

209 Zemabhgeri, el-Kessif, 3: 152.
210 Hac, 22/28.

211 Zemabhgeri, el-Kessif, 3: 153.
212 Zemabhseri, el-Kessdf, 1: 207.
213 Zemabhserd, el-Kessdf, 1: 208.
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bu goriisti destekledigini ifade etmektedir. Zemahseri kendi goriisiinii
sunduktan sonra sa’yin hiikmiiniin Ebu Hanife’ye goére haccin bir ritknii
olmayip, vacib oldugunu ve terk edene ceza kurbani gerektigini, Malik b.
Enes ve Safii’ye gore ise sa’yin haccin bir riitknii oldugunu?", ifade eder.
Gorildigt gibi burada Zemahseri mezhep imamlarinin goriislerinden
farkli bir hitkmii tercih etmis ve bu goriisiinii de delillendirme yoluna
gitmisgtir.

Zemahgeri, umrenin ise nafile bir ibadet olarak hiikmiiniin hac
ibadetinden farkli oldugunu soyler. “4 s x5 733 155157, “Hacer da, umreyi
de Allah i¢in tamamlayin.”?'> dyetinin hac ve umrenin vacip (farz) olusuna
dair bir delil olamayacagini, bu ifadenin her iki ibadetin
tamamlanmasina yonelik bir emir olup, hac ve umrenin vacip veya nafile
olusuna dair bir delil olarak kabul edilemeyecegini, vacip (farz) ve nafile
olanin birlikte tamamlanmasinin emredilmis olabilecegini ifade eder.?'
Zemahseri, gergekte emrin viic(ib i¢in oldugunu fakat “ihramdan ¢ikinca
avlamn”?7, “namaz kiliminca artik yeryiiziine dagilin”?'® vb. ayetlerindeki
delalete benzer sekilde bir karinenin (delilin) bulunmasi durumunda
emrin viicubun aksine delalet ettigini ifade eder. Buradaki emrin viicup
ifade etmedigi ile ilgili olarak Zemahseri; Hz. Peygamber’e: “Ya
Rasulallah! Umre hac gibi gerekli midir?” diye soruldugunda; ‘hayir, fakat
umre yapman senin i¢in hayirlhidir?? rivayeti ile yine Hz. Peygamber’in:
“Hac cihattir, umre de nafile bir ibadettir.”??’ rivayetini delil olarak sunar.??!
Ayrica Hz. Alj, Ibn Mes'ud ve Sa’bi'nin, “ s el 3&*’3‘ \s&l 57, “hacc
tamamlayin, umre de Allah icindir” seklinde “3e=)” kelimesini merfu
okuduklarim1 ve sanki hiikiim itibar1 ile bunun hac ibadeti ile aym
hitkkme tabi olmasinin ¢ikarilmasini amagladiklarini ifade eder.??? Fakat
Zemahseri “ AM»)«J\;CA\ \ 5«8l 5”; “Hac ve umreyi Allah icin ikdme edin
(yerine getirin)” seklindeki sdz kiraatin (delil olarak kabul edilmesi

214 Zemabhserd, el-Kessdf, 1: 208.
215 Bakara, 2/196.

216 Zemabhseri, el-Kessdf, 1: 238.
217 Maide, 5/2

218 Cuma, 62/10.

219 Tirmizi, Hac, 88.

20 fbn MAce, Menasik, 44.

21 Zemabhseri, el-Kessdf, 1: 238.
222 Zemabhseri, el-Kessdf, 1: 239.
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halinde) ise hac ve umreyi tamamlamaya iligskin emrin bunlar1 eda etme
(viicub) emri oldugunu soyler.?®

Ay halinde olan kadinlardan temizleninceye kadar uzak durulmas:
ve onlara yaklagilmamasini ifade eden ayetin®* tefsirinde Zemahseri'ye
gore, & ek fiili “& ek seklinde seddeli okunmus olup, agilimi “& ekl
seklindedir. Bunun delili ise ayetin devaminda gelen “Oleki 13
ifadesidir. Nitekim Ibn Mes'ud’da “ (ki a” seklinde okumustur.
Buradaki ifade “& ks s seklinde de okunmus olup, ek yikanmak,
“ %k" ise “adet kanmnin kesilmesi” anlamindadir. Her iki kiraat de amel
edilmesi gereken tiirdendir. Imam Ebu Hanife’ye gére hayizin en fazla
miiddeti olan 10 giiniin ardindan kanin kesilmesi halinde kadm
yikanmasa bile kocasi onunla birlikte olabilir, 10 giiniin altinda olan
hay1z miiddetinde ise kadin yikaninca ya da tlizerinden bir namaz vakti
gecince kocast onunla mukarenet edebilir. Imam Safii'ye gore ise, iki
temizligi birlestirmedikge (kanin kesilmesi ve yikanma) kadin kocasiyla
birlikte olamaz. Zemahseri’'ye gore ayetin zahiri bu olup, “iyice
temizlendikleri vakit...” ifadesi de bunu desteklemektedir.”?> Zemahserl
burada konuyla ilgili kiraat farkliliklarini zikretmek suretiyle Ebu Hanife
ve Safii'nin goriislerini sunduktan sonra Safii’nin goriistinii tercih
etmektedir.

Zemabhgeri zifaf gerceklesmeden gerceklesen talakta, ayette ifade
edilen?”® mehri bagislayacak olan nikah bagini elinde bulunduran kisinin
(kadinin) veli(si) oldugunu soyler. Bu durumda Zemahseri'ye gore
mana; “Ancak kocalar1 tarafindan bosanan kadinlarin; ‘beni gormedi,
ben ona hizmet etmedim, ondan nasil bir sey alirim” diyerek bagislamasi
ve mehrin yarisini talep etmemesi veya kadinin nikdh akdini elinde
bulunduran, f{istlenip, yoneten erkegin (velinin) bagislamasi hali
miistesna...” seklinde olur ki bu da Safii’'nin goriistidiir. Ebu Hanife’ye
gore ise bagislayacak olan kisi kocadir. Kocanin bagislamasi ise mehrin

223 Zemabhgeri, el-Kessif, 1: 239.

224 Bakara, 2/222.

225 Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, 1: 265, 266.

26 Sz konusu ayet §oyled1r gy e-ua)a G Galak 4..44)5 Gl Al By B oLl O U (e B oL )
G 8 O 155y I B o 30 1580 51 5 Eger onlara mehir tespit eder de kendilerine el
siirmeden bosarsaniz, tespit ettiginiz mehrin yarisi onlarmdir. Ancak kadmun, ya da nikih
bagi elinde bulunan erkegin vazge¢mesi baska. Bununla birlikte (ey erkekler), sizin
vazgecmeniz takvaya (Allah’a kars: gelmekten sakinmaya) daha yakindir.” Bakara, 2/237.

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 213-260



Zemahgeri'nin Ahkam Ayetlerini Yorumlama Metodu Baglaminda Fikiha Kisiligi

-El-Kessaf Ornegi-| 247

tamamin1 kadina vermesidir. Zemahseri burada Safii'nin goriisiiniin
sthhatinin agik oldugunu ifade eder.??”

Iffetli bir kadina zina isnadinda bulunup 4 sahit getiremeyenlere 80
celde had cezasi ve sahitliklerinin ebedi olarak kabul edilmemesini ifade
eden ayetin?®® agiklamasinda Zemahseri, “0s<” ifadesinin “zina iftiras
iceren kazf” anlamina geldigini ¢linkii zina disindaki kazf i¢in?* 2
sahidin yeterli oldugunu, ayette ise 4 sahit getirilmesi gerektigi soyler.
Muhsana olmanin gartlart ise; hiir olmak, akilli olmak, bélig olmak
miisliiman olmak ve iffettir. Zemahseri ayetteki “ &3 a0l 156 20 % Al
ifadesinde “#1%%” lafz1 “4=)” nin sifati oldugunu ifade eder. Ebu Hanife
ve ashabma gore bu 4 sahit aym1 mecliste bulunmalidirlar. Eger bu
sahitler ayr1 ayri gelirlerse bunlarin iftiraci olduklarma hiikmedilir.
Safii’ye gore ise sahitlerin ayr1 ayr1 gelmeleri caizdir. Sahitlerden birinin
kadinin kocasi olmasi konusunda ise bunun Ebu Hanife'ye gore caiz
olup, Safii’ye gore caiz olmadigini ifade eder. Sahitligin reddi konusu ise
Ebu Hanife’ye gore “had cezasinin uygulanip uygulanmamasi” ile ilgili
bir durumdur. Had cezasi uygulanmadan oncesine kadar bu kisilerin
sahitlikleri kabul edilir. Eger had cezas1 uygulanmissa sonrasinda tevbe
etseler dahi o kisilerin sahitlikleri artik ebedi olarak (6miir boyu) kabul
edilmez. Safii’ye gore ise sahitligin reddi konusu bizzat “kazf”in kendisi
ile alakali bir durumdur. $oyle ki, iftira atan kisi bunu kabullenip,
pisman olarak tevbe ederse onun sahitligi kabul edilir. Ciinkii ayetin
devaminda “ 15ALaly Slls 225 a1 515 NV “Ancak tevbe edip bundan sonra
1slah olanlar miistesna”?, ifadesi gelmektedir. Safil bu istisna ciimlesini
“33e 2 L8 Y5 ciimlesinin miitealliki olarak kabul eder. Ebu Hanife’ye
gore ise istisna ciimlesi “ & sl & ad 4y ciimlesinin miiteallikidir. Boyle
kimseler tevbe ederlerse Allah katinda (uhrevi yonden) fasikliklari
ortadan kalkabilir ve fakat diinyevi hiikiim olarak hayatlar1 boyunca
sahitlikleri asla kabul edilmez. Ebu Hanife de, Safil de goriislerini ayete
dayandirmiglardir. Ebu Hanife, sahitligin reddi igin ceza sartini (celde)
one stirmiistiir. Clinkii sahitligin kabul edilmemesi had cezasindan sonra

227 Zemabhgeri, el-Kessif, 1: 286.

28 Nur, 24/4.

2 Bir kimsenin faiz yedigini, i¢ki ictigini, masiyet isledigini, Mecusi veya Yahudi
oldugunu vs. gibi iddialar zina disindaki kazfe drnektir. Bunlarda ise had degil tazir
cezasl uygulanir. Bkz. Zemahserd, el-Kessif, 3: 213.

20 Nur, 24/5.
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te’kid i¢indir. Safil de sahitligin reddi i¢in ceza (celde) sartim1 sunmustur
fakat ayette gecen “13” ifadesini; “kiside kazif sifati stirdiigii miiddetce”
seklinde yorumlar. Kisi celde uygulanmis olsa bile daha sonradan tevbe
edip, iftira attigii da kabul ederse artik o kisinin sahitligi kabul edilir.
Fakat had cezasi uygulanmadan once kisi tevbe edip, sugunu itiraf
ederse bu takdirde her iki imama gore de sahitligi geri doner.!
Zemahseri bu gorisleri delilleri ile birlikte verdikten sonra Ebu Hanife
ile Imam Safii arasinda herhangi bir tercihte bulunmaz.

Zemahseri, hirsizliga verilecek cezay1 aciklayan ayette?? soz
konusu edilen iki el ile (%) “sag el”in kasdedildigini ifade eder. Delil
olarak da; “  selel | sakd 16 Sl L 5 &80 57, “hursizlik yapan erkeklerle ile
hrsizlik yapan kadmlarin sag ellerini kesin” seklindeki Ibn Mes'tid’un
kiraatini alir.?® Goriildiigi gibi Zemahseri burada da farkli bir kiraati
delil olarak kullanmigtir.

Zemahserl, “hamr”m hiikmiinii agiklarken tedrici olarak
hamrin/ickinin yasaklanma siirecinden bahsettikten sonra “hamr”in
tiziim suyundan elde edilen, kaynayip, yogunlasan ve kopiigiinii atan
sey oldugunu soyler. Pismemis kuru iiztim ve hurmanin suda 1slatilarak
mayalandirilmig hali olan “nebiz”in de “hamr” igerisinde oldugunu
sOyler. Ebu Hanife’ye gore, sayet bunlar {icte ikisi buharlasincaya kadar
pisirilip, sonra kaynatilir ve yogunlasirsa murdarlifi yok olur ve
lehv/eglence amaci tasimadiginda nebizin sarhos etmeyecek miktarda
icilmesi helaldir. Fakat diger cumhur ulemaya gore bu da (nebiz) tipki
hamr gibi haramdir. Sarhos eden her igki tiirtiniin tiim oranlar1 da aynen
bunun gibidir»* Ickinin hamr diye isimlendirilmesi akli ve temyiz

21 Zemabhserd, el-Kessdf, 3: 214.

22 Maide, 5/38.

233 Zemabhseri, el-Kessdf, 1: 632.

24 “Hamr” kelimesi etrafinda mezhepler arasindaki ihtilafi us(il agisindan temele
oturtma baglaminda “dilde kiyasin kabul edilebilir olup olmadigma” dair
yaklagimlara yer verilmektedir. Buna gore, dilde kiyas: caiz kabul edenler nebizin,
hamr gibi azmnin da ¢ogunun da haram oldugunu séylerlerken; dilde kiyas1 kabul
etmeyenler nebizin ancak sarhos edici miktarda icilmesi durumunda haram
hitkmiinii alacagin sdylemektedirler. Ebi Hanife ve Eb(i Yusuf’a gore kabarip kopiik
atmis kuru hurma, kuru iiziim, bal, incir, bugday, arpa ve nebiz serbetleri, sarhos
edecek miktara ulasmadik¢a haram sayillmaz ve had cezasmi da gerektirmez.
Hanefiler'e gore sadece iiziim suyundan elde edilen sarhos edici ickiye “hamr”
denilir. Malikiler, Safiiler, Hanbeliler'den olugan cumhur ise hamrin tiim sarhos edici
ickiler i¢in miisterek bir kelime oldugu goriisiindedirler. Onlara gore, biitiin sarhos
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gliciinii perdeledigi/orttiigii i¢indir.>> Zemahseri'nin hamrmn hiikmii ile
ilgili Ebu Hanife'nin hilafina diger cumhur ulemanin goriistinii tercih
ederek nebizin haram oldugu goriistinii ¢ tercih ettigini gérmekteyiz.
Miiellifimiz, {izerine Allah'in admin anilmadan (besmele
¢ekilmeden) kesilen hayvanlarin etinin yenilmemesi ile ilgili ayeti*”
agiklarken, Ebu Hanife’ye gore kasden degil, unutma durumunda, Safii
ve Malik b. Enes’in ise her iki durumda da (ister unutarak ister kasitli)
bunu yemeye ruhsat vermelerine karsilik, ister unutarak olsun ister
kasitli olsun besmele cekilmeden kesilen bir hayvanin etinin ayetin
devaminda gelen; “Bir de seytanlar kendi dostlarina sizinle miicadele etmeleri
icin mutlaka fisildarlar. Onlara boyun egerseniz siiphesiz siz de miigrik
olursunuz”?3 seklindeki biiyiik ikaz ve ihtar sebebiyle (helal bile olsa)
yenilmemesi gerektigini ifade eder. Devaminda ise karsisinda bir
muhatap varmus gibi; “bir grup miictehit kesim yaparken, ister unutarak,
ister kasden Allah’in isminin amlmadigr hayvanin yenilebilecegini
sOylemislerdir” dersen, yenilecek seyler meyte/0lii olarak ve “yoldan
ctkilarak Allah’tan bagkasi adina kesilen”? ayetinde oldugu gibi ‘ilizerine
Allah’tan bagkasinin adi anilan sey olarak’ te’vil edilmistir. Burada
yenilecek olan seyi meyte/les olarak te’vil edenlerin goriisii tercih edilir.
Cinkii o seytanlar miisrik dostlarina sizinle iyi cedellegsinler diye
‘(kendi kestiginizi yiyor da) Allah’'in 6ldiirdiigiinii ni¢in yemiyorsunuz?
diyerek vesvese verir’, telkininde bulunurlar, derim”?* seklinde bunu
cevaplandirir. Zemahseri burada ve aymi Shre’nin 145. ayetinin

edici ickiler Kur’an'm agik hiikmiiyle haram kilinmistir. Bu hitkmii verirken “hamr”
disindaki diger icki tiirlerinin de kiyas yoluyla ayette gecen “hamr” kelimesinin
kapsaminda oldugu diisiincesindedirler. Dolayisiyla diger iceceklerin hitkmii de
aynen “hamr” gibi kat'idir. Bkz. Muhsin Kogak, “Ehliyete Tesiri Agisindan
Sarhosluk”, OMUIFD, 5 (1991): 100, 101; Fatih Orum, “Fikih Us{ilii Eserlerindeki Fikhi
Kiyas Orneklerinin Bu Eserlerde Cercevesi Cizilen Fikhi Kiyas Anlayisindan
Hareketle Degerlendirilmesi”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, 13 (2009): 276;
Mustafa Baktir, “icki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2000), 21: 460.

25 Zemabhsgerd, el-Kessif, 1: 427.

26 Zemabhsgerd, el-Kessif, 1: 427.

27 En’am, 6/121.

28 En’am, 6/121.

29 En’am, 6/145.

240 Zemabhserd, el-Kessdf, 2: 62.
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aciklamasmi yaparken de mezhep imamlarindan farkli olarak kendi
ictihatta bulunmus ve ister unutma, ister kasitli olsun besmele
¢ekilmeden kesilen bir hayvanin etinin taatten uzaklasmamak icin (helal
olsa bile) yenilmemesi gerektigini**! ifade etmistir.

Zemahgeri, eti yenilmesi haram olan hayvanlarla ilgili ayeti??
agiklarken de yine karsisinda bir muhatap varmis gibi soru-cevap
tislubunu su sekilde kullanmugtir; “balik ve cekirge gibi 6lii hayvanlarin
helal kilinmasina ne diyeceksin? Ciinkii Hz. Peygamber “Bize iki 6lii (balik
ve cekirge) ve iki kan (karaciger ve dalak) helal kilind1.”** demistir. Bu rivayet
ayetin genel hitkmiiyle ¢elismiyor mu? dersen: “Allah burada geleneksel
olarak insanlarin anladiklar1 ve onceden bilip, uyguladiklar1 seyleri
kastetmistir. Ornegin, ‘falanca kisi 6lii eti yemis’ dendiginde balik ve
cekirge akla gelmez. Yine, ‘falanca kisi kan yemis’ dense ‘karaciger ve
dalak yedi” anlami ¢ikmaz. Nitekim 6rf-adet dikkate alinarak bir kimse et
yemeyecegine dair yemin etse ardindan balik yese, bu kimsenin yemini
bozulmus olmaz. Halbuki gercekte yedigi ettir. Ancak buna ragmen
diger etler gibi degerlendirilmez. Oysa ayette; 4is |8 A HAL 3 535

Uk sl “Taze et/balik vyiyesiniz diye denizi emrinize veren O'dur"#
buyrulmaktadir. Buna ragmen balik yiyen kisinin yemini bozulmus
olmaz. Bu durum suna benzer: Bir kimse herhangi bir dabbeye/canliya
binmeyecegine yemin etse fakat bir kaflrln sirtina binmis olsa yeminini
bozmus sayilmaz. Oysa Allah ayette; &sia3 Y 28 1508 Cplll il S G153 54
“Allah katinda canlilarin en gerlisi inkar edenlerdir.”?*> buyurmak suretiyle
kafirleri de dabbe olarak isimlendirmistir. Buna ragmen boyle bir kisinin
yemini bozulmus olmaz.” derim.” Goriildiigi gibi Zemahseri burada
soru-cevap islubunu kullanarak verilen hitkmiin gerekgelerini (akli ve
nakli) siralayarak bir fakih edasiyla meselelere yaklasmaktadir.

Zemahgeri'nin hiikiim iceren ayetlerdeki bazi kelimeleri dil
T locens Tenin STt =210 yaptisim goriiriiz. Ornegin; “ b K5
ol i patiatll ¢ 8 0 iy, ; “Ey akil sahipleri! Kisasta sizin icin hayat
vardr. Umulur ki (bu hiikme uyarak) korunursunuz.”?4 ayetinin tefsirinde

21 Zemahgeri, el-Kessdf, 2: 74.

22 S5z konusu ayet soyledir: 4 il 4 Oal ey )-’)4=-“ aaly 225 A8l &&ile 258 W) “O size dliiyii,
kani, domuz etini, Allah’tan bagkast igin kesileni haram kilmigtir.” Bakara, 2/173.

23 Tbn Mace, Sayd, 9.

24 Nahl, 16/14.

245 Enfal, 8/55.

246 Bakara, 2/179.
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burada gegen kisas ifadesinde belagat igeren bir durum oldugunu
belirtir. Soyle ki dldiirmek, hayata son vermek anlami olan kisas burada
icerdigi belagat acisindan hayatin icinde gergeklestigi bir yer, zarf olarak
gosterilmektedir. Ayette gegen “w=lail” kelimesinin marife, ondan sonra
gelen “#.a” kelimesinin ise nekra olarak gelisinde tam belagat uyumu
vardir. Bu durumda mana: “Kisas denen bu hiikiim sizin i¢gin biiyiik bir
hayati, yasam icinde barmdirmaktadir” seklindedir. Burada kasdedilen
hayat, oldiirmeyi aklma koyan Kkatil adaymin kisas neticesinde
kendisinin de oldiiriilecegini bilmesi sebebiyle bu isten geri durmasidir.
Bu sayede hem oldiirmeyi diistindiigii karsidaki kisi, hem de kendisi
olimden kurtulmus olur. Boylece kisas, iki canin hayat sebebi
olmaktadir. Ebu’l-Cevza “é sia (aliaill i 2057 ifadesini “4 s uamsl\ NI
seklinde yani “kisas” degil “kasas” seklinde okumustur ki boyle olunca
mana: “Oldiirme ve kisas hiikmiiyle ilgili size anlatilanlarda hayat vardir”
seklindedir. “uaiadl” kelimesinin ‘Kur'an’ anlaminda oldugu da
sOylenmistir. Bu durumda ise mana: “sizin i¢in Kur’an’da kalplere hayat
vardir” seklindedir.?” Goriildiigli gibi Zemahseri'nin burada dil (nahiv)
kurallarim dikkate alarak ve kelimenin okunusuyla ilgili farkli kiraate de
yer vererek agiklama yaptigini gormekteyiz.

Borglu ile alacakli arasindaki yapilacak olan “yazma” islemini
iceren; “ 43551-; wliei-\-\-“—'ﬁj”, “Aranizda bir yazici adaletle yazsin.”?#
ayetinin tefsirinde Zemahserd; ”diijl-;” kelimesinin “c<l8” kelimesinin
sifati olmas1 hasebiyle ona taalluk ettigini yani; “yazdigma giivenilen,
diizgiin ve ihtiyatl bir sekilde ve herhangi bir seyi ilave ya da eksiltme
yapmadan yazan bir katibin yazmasi gerektigini” ifade eder. Zemahseri,
belgenin ser’an muteber ve adalete uygun kabul edilmesi agisindan
katibin yazacagr konunun sartlarini bilen fakih, alim biri olmas:
gerektigini  sOyler?® Zemahgerl burada “<88”  kelimesine dil
kurallarindan hareketle kendi igtihadini katarak anlam vermisgtir.

Zemahseri dyetin devamunda gelen; “  &a3%) (53l 3308 Waag 28z (ol (6
38”7, “Eger birbirinize giivenirseniz kendisine giivenilen kimse emanetini
(borcunu) ddesin.” ifadesinde “&sl (& kavlinin Ubey b. Ka'b kiraatinde

27 Zemabhseri, el-Kessdf, 1: 222, 223.
28 Bakara, 2/282.

29 Zemabhseri, el-Kessdf, 1: 325.

250 Bakara, 2/283.

e

a
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“ asl &9 geklinde okundugunu sdyler. Buna gore anlam; “eger insanlar
ona giivence verir ve borgluyu giivenilirlik ve vefa gibi 6zelliklerle
niteler, onun gibi birinden ipotek istenmesine gerek olmadigimni
sOylerlerse” seklindedir. “Kendisine giiven duyulan kimse borcunu
odesin” ifadesiyle, borclu olan kimseyi, kendisine giivenip ipotek dahi
almayan  alacaklismin  kendisi ~ hakkindaki  zannimi  kotiiye
doniistiirmemesi konusunda bir tesvik manasi tasir. Clinkii alacakli ona
gliven duymus, ona bir seyler emanet etmistir. Burada bor¢ emanet diye
isimlendirilmistir. Oysa emanetler tazmin edilmezken borglar tazmin
edilir. Bu sebeple alacakli rehin almamak suretiyle borgluya giiven
duymus oldugu icin bu isimlendirme yapilmistir. Gortldigi gibi
Zemahgeri burada da adeta tam bir fakih edasiyla ayeti yorumlamakta
ve farkli bir kiraati delil alarak kendisi i¢tihatta bulunmaktadir.

Sonug¢

Zemahserinin yasadigr hicri besinci ve altinci asirlar Islam
fikhinda yeni bir tavrin ortaya ¢iktig1 ve fikih tarihi acisindan istikrar
donemi olarak isimlendirilen, ilmi agidan verimli bir zaman dilimidir.
Fakat bu donemde viicuda getirilen eserlerin bir kisminda siddetli
mezhep taassubunun oldugu hatta muhalif olunan mezhebin goriisiinii
ciirtitmek igin o mezhebin zayif goriislerinin delil olarak kullanildig: ve
diger mezhebin goriislerine tolere ile bakan alim sayisinin neredeyse yok
denecek kadar az oldugu miisahede edilmektedir.

Biiyiik bir dilci, edip, sair olan, daha ¢ok liigat, belagat ve tefsir
alanlarmdaki yetkinligi ile 6n plana gikan ve Islam aleminde”el-Kegsaf”
isimli eseri ile sohret bulan Zemahseri'nin ilmi kriterler dogrultusunda
ele alman kistaslar neticesinde ayni zamanda seckin ve yetkin bir fakih
oldugu da gorilmektedir. Fikihla ilgili cesitli eserleri de bulunan
Zemahseri'nin arastirmacilar nezdinde fikhi yoniiniin yeterince 6n plana
¢ikarilmadigmi hatta unutuldugunu soylemek yanlis bir ifade
olmayacaktir.

Itikatta koyu bir mu‘tezile taraftar1 olan Zemahseri'nin sdylem ve
ifadeleri incelendiginde “itikatta mezhebi taraftarlik/tutuculuk” onun
belirgin 6zelliklerinden birisi olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Buna karsilik
Zemahseri'nin fikhi meselelerin analizinde genellikle objektif bir tutum
sergileyip konular1 mukayeseli sekilde degerlendirdigini ve giiglii
buldugu delillerden hareketle mensubu oldugu Hanefi mezhebinin
goriisiinii yer yer terk edip muhalifi oldugu mezhebin ya da
mezheplerin goOriisiinii  tercih ettigi gorlilmektedir. Bu yoniiyle
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Zemahsgeri'nin mezheplerin goriislerine karsi hosgoriilii bir tavir
icerisinde oldugu acik, secik miisahade edilmektedir.

Zemahseri, “el-Kessaf’inda ahkam ayetlerini aciklarken hadislere
sikca yer vermis, bircok goriisiinii hadislerle aciklamaya, desteklemeye
ve delillendirmeye calismis fakat delil olarak kullanmis oldugu
hadislerin ¢ogunun kaynagin belirtmemis ve birka¢ yer istisna,
naklettigi hadislerin sthhati hakkinda da bilgi vermemistir. Zemahseri,
sahabe kavlini de delil olarak kullanmis ayrica sahabe yaninda
tabi'indan bazi meshur alimlerin goriislerini ve farkli kiraatteki
rivayetlerini de fikih konularini islerken kaynak olarak kullanmigtir. Bu
baglamda zaman zaman kiraat farkliliklarinin fikhi hiikiim degisikligine
sebebiyet verdigi cesitli ornekler sunmustur. Fikhi gortisleri naklederken
herhangi bir kaynak ismi zikretmemis sadece konu ile ilgili goriistinii
sundugu fakihin ismini vermek suretiyle nakillerde bulunmustur.

Zemahgeri'nin fikhi konular1 tam bir fakih edasiyla, meselelerin
kiinhiine ve fukahanin goriislerine, delillerine vakif bir sekilde (rivayet
yontemi ile), yer yer de bizzat kendisi hiikiim istinbat ederek (dirayet
yontemi ile) ele aldig1 goriilmektedir. Bu baglamda Zemahgeri, konular1
islerken mezhep imamlarinin goriislerini zikretmis ayrica konu ile ilgili
farkli gortisleri ve hiikiimleri birlikte sunmus ardindan fukahanin
gortislerini delilleriyle beraber tartismistir.

Zemahserl bazi konularda mezhep imamlarmin goriislerinden
farkli olarak bizzat kendisi igtihatta bulunmus ve vermis oldugu
hitkmiin gerekgelerini delillendirme yoluna gitmistir. Zemahgeri bunu
yaparken bazi kelimeleri dil ve gramer agisindan agiklamis, akli
¢ikarimlarda bulunmus yer yer de bazi meselelerde sahabe veya
tabi’nun kiraatlerini delil alarak mezhep imamlarindan farkl
ictihatlarda bulunmustur.

Zemahgeri’nin zaman zaman karsisinda bir muhatap varmis gibi
kendisine; “dersen ki” seklinde soru sordurdugunu ve buna; “derim ki”
seklinde cevaplar vererek karsilikli soru-cevap seklinde bir usltp takip
ettigi gorilir. Bu sgekilde klasik diyalog yontemini kullanan
Zemahseri’nin muhataplar1 goziiyle de muhakemelerini teyit etmeyi
amagladig1 goriilmektedir.

Zemahseri'nin ahkam ayetlerini agiklarken kullanmis oldugu bir
diger yontem ise “siirle istishad metodu”dur. Konuyla ilgili fikhi
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1stilahlari/terimleri aciklama sadedinde eski Arap siir beyitlerini kendi
delilini destekleme mahiyetinde zikretmistir.

Zemahsgeri baz1 yerlerde konuyla ilgili mezhep imamlar1 ve
fukahanin gortislerini verir fakat aralarinda herhangi bir tercihte
bulunmaz.

Zemahseri fikhi hiikiim olarak bazi yerlerde sadece Hanefi
mezhebinin goriisiinii sunmus ve bu dogrultuda yer yer sadece Ebu
Hanife’nin hiikmiinii ele almis yer yer de konu ile ilgili Muhammed es-
Seybani ve Ebu Yusuf'un Ebu Hanife’'ye muhalefet ettigi noktalar1
belirtmistir. Baz1 yerlerde Ebu Hanife ile Ebu Yusuf'un beraber olup,
Muhammed es-Seybani'nin farkli hiikiim verdigi noktalar1 belirtmis,
bazen de Ziifer’in goriislerini sunmustur.

Bazi1 yerlerde Ebu Hanife ile Safii’nin ittifak ve ihtilaf ettigi
noktalar: belirtirken bazi yerlerde de sadece Malik b. Enes’in goriistinii
verir. Baz1 yerlerde de; “ulema ittifak etti”, “bazilar1 ihticac etti” gibi
ifadelerle mezheb ya da fakih ismi vermeden sadece konu ile ilgili
hitkmii verir. Bazen de konu ile ilgili farkli goriisleri ve bunlarin
delillerini verdikten sonra kendi tercihini belirtir.

Zemahseri, fikhi mezhepler noktasinda tutucu olmamis ve amelde
mensubu oldugu Hanefl mezhebinin gortislerini tercih ettigi noktalarda
dahi kat1 itikadi mezhepciliginden siyrilarak miitesahil davranip fikhi
meselelerdeki muhalefetine ragmen S$afii’nin gortiislerine de sikga yer
vermigtir. Hatta fikhi konulardaki bu miisamahakar tavri neticesinde
baz1 yerlerde Zemahseri'nin $afii'nin goriisiinii bazi1 yerlerde de Malik b.
Enes’in goriisiinii Ebu Hanife'nin gortisiine tercih ederek mezhep
taassubuna diismedigi goriilmektedir. Zemahseri'nin bu yoniiyle ahkam
istinbatinda farkli mezheplerin goriisleri arasinda tercihlerde bulunarak,
ictthat yapma kistasi 1s18inda fikhi meseleleri degerlendirdigi ve
meseleleri delilleri ile birlikte tartisarak hukuk normlari belirledigi
goriilmektedir. Bu durum onun en azindan “el-miictehid fi'l-mes’ele”
derecesinde bir fakih oldugunu ortaya koymaktadir.

Sonug olarak, ilmi kriterler gergevesinde tespit edilebilen biitiin bu
Ozellikler Zemahseri’nin fikhi konularda diger mezheplere kars
miusamahakar tavirli;, fukahanin hiikim ve delilleri ile meselelerin
kiinhtine vakif, verilen hiikiimler arasinda delillere dayanarak tercihler
yapabilen ve yerine gore mezhep imamlarindan ve fukahadan bagimsiz
bir sekilde ictihatlarda bulunabilen yetkin bir fakih oldugunu ortaya
koymaktadir.
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Ahlak ilkelerinin sabit olmadigini, zamana ve sartlara gore degistigini iddia
eden ahlaki goreceligin (rolativizmin) temel dayanaklarindan biri de kisisel ve
toplumsal farkliliklardir. Bu ¢alismada kisisel ve toplumsal farkliliklarin ahlaki
gorecelige dayanak olup olamayacag: tartisilmaktadir. Ayrica ahlaki degerlerin
rolatif oldugu tezine karsi;, ahlak alaninda bazi yerel ve degisen degerler
olmakla birlikte toplumsal hayati miimkiin kilan ¢cogu degerin evrensel oldugu
one siiriilmektedir. Ornegin &rf adetler alaninda ve toplumlardaki bazi lokal
uygulamalarda rolatif degerlere rastlanabilir. Ancak insan yasami ve onuru,
malin korunmasi gibi temel haklar ile ilgili ve insanlarin huzur ve mutlulugu ile
ilgili ahlaki degerlerin tarihin her déneminde ve tiim toplumlarda evrensel
oldugu goriiliir. Ayrica ahlak hakkinda bir uzlasi saglanabilmesi ve toplumsal
hayatin baris ve huzur iginde siirdiiriilebilmesi igin degerlerin evrensel oldugu
tezi daha savunulabilir durmaktadir.
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Individual - Social Differences and Moral Relativism Problem
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One of the basic foundations of the moral relativism, which claims that
moralities aren’t fixed but they change according to time and conditions, are
individual and social differences. In this study, it is argued that if the individual
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and social differences can be the foundations of moral relativism. Also, as an
opposite idea to the argument that says moral values are relatives; it is
suggested that as well as there are some local and changing values in the field of
morals, most of the values which make the social life possible, are universal. For
example; one can encounter with relative values in the field of manners and
customs and with some local practices within the society. However, it is seen
that moral values concerning to human life and honor, fundamental rights such
as protection of the property and the tranquility and happiness of the people are
universal in each part of the history and in all societies. Besides, to create a
consensus about morals and to be able to maintain the social life with peace and
tranquility, the argument that says values are universal remains more justifiable.
Keywords: Morals, Value, Relativism, Universal, Social.

Giris

Ahlaki tartismalarda ciddi sorunlarindan biri olan gorecelik (veya
gorecilik ya da rolativizm), “genel geger, salt ahlak degerleri olmadigini,
biitiin degerlerin ¢aglara, toplumlara, kisilere, kiiltiir durumlarina,
yasam bicimlerine gore degistigini one siiren 6greti”dir (Akarsu, 1988:
87). Gorecelige gore, degismeyen, nesnel bir hakikat veya herkes igin
gecerli olan mutlak dogrular yoktur; aksine hakikat veya dogrular
toplumlara gore degisir (Pojman, 1999: 790, Cevizci, 2010: 721).
Goreceligin en temel iddialarindan biri de herhangi bir ahlaki prensibin
tim insanlar ve tiim toplumlar i¢in dogru oldugunu kanitlayacak bir
yontemin/yolun olmadigidir (Duignan, 2011: 111).

Antik Yunan'da insanlarin ahlakla ilgili sorularmnin g¢ogunun
mutlak dogru cevaplar1 vardi. Nasil ki diinya ile ilgili kesin gercekler
varsa ahlak alani ile ilgili de kesin dogrular vardi. Ornegin deniz
suyunun tuzlu oldugunun tartisilmaz bir gercek olmasi gibi, korkaklik
kotii bir huy olarak goriilityor, kahramanhk da saygideger bir 6zellik
olarak kabul ediliyordu. Ancak bu gibi kabuller ilk defa M. O. besinci
ylzyilda degisti, ahlaki inan¢ ve uygulamalarin gelenek ve goreneklere
bagli oldugu ve toplumlar arasinda ahlakin biiyiik oranda birbirinden
farkli oldugu goriisii ileri stirtildii (Westacott, 1995).

Sofist filozoflardan Protagoras (M. O. 485-420) genellikle ilk
rolativist dustintir olarak bilinir (Williams, 2006: 156). Platonun
Theaitetos diyalogunda Protagoras’in bilgi anlayis: tartisilir. Protagoras,
“her seyin 0lgiisti insandir, var olan seylerin varliklarinin, var olmayan
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seylerin yokluklarmmin oOlglistidiir” der. Sokrates, Protagorasin bu
ifadesini, “seyler bana nasil goriiniiyorsa Oyle, sana nasil goriiniiyorsa
Oyledir” seklinde anlar. Yine Protagoras’a gore riizgar tisiiyene gore
soguk, digerlerine gore soguk degildir (Platon, 2012: 463-464).

Protagoras’in “ligliyen icin riizgar soguk, tistimeyen icin soguk
degildir” sav1 bir seyin iyi veya kotii olmasimnin kigilere gore degisecegi
anlamina gelir. Bu saptama ayni zamanda evrensel degerden
bahsetmenin imkansiz oldugunu da ima etmektedir. Bundan dolay:
Sofistler etik tarihinde deger rolativizminin ilk temsilcileri olarak kabul
edilir (Ozlem, 2010: 25). Ayrica Protagoras’in séz konusu iddiasi, ahlaki
rolativizmden daha ¢ok kognitif rolativizm ile ilgili olsa da (Zilioli, 2007:
89) tarihsel siiregte ahlaki goreceligi Onemli Olglide etkilemistir.
Protagoras ayrica ahlaki kurallarin toplumsal yasami miimkiin kilmak
i¢in insanlar tarafindan olusturulmus aliskanlik ve uzlasimlar oldugunu
iddia etmistir. Aslinda o, evrensel bir ahlak sistemi ve mutlak bir
hakikatin varligin1 reddederek etik goreceligi benimsemistir (Cevizci,
2010: 602).

Sofistlere gore, “iyi” ve “kotii” olarak degerlendirilebilecek insan
eylemlerini tek ve degismez olarak gormek anlamli degildir. Zira iyi ve
kotii herkes igin genel gegerliligi olan evrensel Olclitler degildir. Bunlar
sadece insana ait, insana goreli seylerdir. Sofistlerin goziinde herkes icin
genel gecer olan yararlar ve hazlar yoktur; yararlar ve hazlar insandan
insana degisir (Ozlem, 2010: 24-25).

flkgagda Sofistlerin insan1 merkeze almasina, yani her seyin &lgiitii
olarak insani gormesine ilk tepkiyi Sokrates (M. O. 469-399) vermistir.
Sokrates’e gore, “insan her seyin oOl¢lisiidiir” demek, bilginin algidan
bagka bir sey olmadigini iddia etmektir. Ancak Sokrates, bilgi ile alginin
ayni sey oldugunu iddia etmenin imkansiz oldugunu ve insanlarin
algilarinin dogru bilginin 6lgiitii olamayacagini sdyleyerek Protagoras’i
sert bir sekilde elestirmistir (Platon, 2012: 475-477, 480).

Sofistlerin “iyi” anlayisini elestiren Platon’a (M. O. 427-347) gore
insanlarin yasayabilecegi iyi hayat esasinda tektir. Bunun nedeni ise
iyiligin insanlarin egilimlerine, arzularina veya fikirlerine bagli olmayan
bir sey olmasidir. Ashinda iyilik, iki arti iki dort eder seklindeki
matematik kuralina benzemektedir. Bu kural matematik diizleminde
mutlaktir. Yani insanin bilip bilmemesine, begenip begenmemesine bagh
degildir, var olan bir hakikattir. Insanlarin matematik hakkindaki
diistinceleri matematigin hakikatini nasil etkilemiyorsa ayni sekilde
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ahlaki hakikatler de insanlardan bagimsiz olarak vardir ve eger gerekli
egitim verilirse insanlar bunlar1 kesfedebilirler. Platon, ahlakiligin sadece
bir kanaat meselesi veya tercih oldugunu dislinen tim felsefi
diisiincelerin tam tersine ahlak ilkelerinin nesnelligini savunmustur. Ona
gore belirli bir eylem, kisilerin fikirlerinden bagimsiz ve mutlak olarak
dogru ya da yanhstir (Stroll ve digerleri, 2008: 17-18).

Platon askin alanla baglantili objektif bir ahlaki buyruk fikrini
savunurken; Aristo (M. O. 384-322) ahlakin temelini insan dogasi ve
mutlulukla ilgili objektif gercekliklerde aramistir. Birkag ytizyil sonra,
Sextus Empricus (M. O. 210-160) kismen siiphecilige kismen de
geleneklerin ve kurallarin cesitliligine dayali bir gorecelik tiirii
benimsemistir. O, giyinme, beslenme, Oliilere davranma ve cinsel
tercihler gibi kural ve adetlerde kiiltiirler arasinda ¢ok fazla gesitliligin
oldugunu savunmustur. Avrupa’da Hiristiyanli§in etkili oldugu déneme
gelindiginde ise gorecelik pek gelismemis ve etkisi de iyice azalmistir
(Westacott, 1995).

Rolativizmin ilk defa yeniden ortaya ¢ikist Montaigne'nin (1533-
1592) yapitlarinda goriiliir (Westacott, 1995). Montaigne’den birkag
ylizyll sonra, insanlarin ahlakin nesnelligine inancinin azalmasi ile
modern felsefede gorecelige meyil de artmistir. On yedinci yiizyilda
Thomas Hobbes (1599-1679) ahlak kurallarinin toplumun bir arada
yasamasinin miimkiin olabilmesi i¢gin iizerinde anlasilan sosyal bir uzlas:
oldugunu iddia etmistir (Westacott, 1995). Ahlaki siibjektivizmi 18.
ylzyillda Hume (1711-1776) ve 20. yilizyilda Sartre (1905-1980)
yorumlamistir (Deigh, 1999: 288).

Ahlaki goreceligi savunanlarin kendi anlayislarina gore birtakim
gerekcelerinin  oldugu  goriiliir.  Rolativistlerin =~ 6ne  stirdiikleri
gerekcelerde tam bir mutabakat olmasa da bireysel ve toplumsal
farkliliklarin daha ¢ok 6ne ¢ikarildigini goriiriiz. Biz de bu ¢alismamizda
bireysel ve toplumsal farkliliklarin gorecelikle iligkisini tartisacagiz.

1. Bireysel Farkliliklar ve Gorecelik Sorunu

Bazilar1 ahlaki goreceligi bireysel ve geleneksel olmak iizere ikiye
aywrir. Buna gore, tiim ahlaki ilkelerin bireysel kabuller nedeniyle
hakli/dogru oldugunu iddia eden gorecelik anlayisina Oznel/bireysel
gorecelik denir. Bu tiir gorecelige gore ahlak, bir kiiltiirtin tirtinii degildir
ve nesnel de degildir; dogrudan dogruya sahsidir. Bu anlayisa gore
ahlak, bir yemegin lezzeti hakkindaki diisiince ya da estetik yargilar gibi
kisiye gore degisir. Geleneksel ahlaki gorecelik ise evrensel ahlak
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ilkelerinden s6z edilemeyecegini, ahlak ilkelerinin kiiltiirlerin veya
bireylerin kendi secimleriyle olustugunu iddia eder (Pojman ve Fieser,
2012: 16, 18).

Ahlakin 6znel oldugunu savunanlarin temel savi, ahlaki yargilarin
kisinin kendi duygu ve diisiincelerinden ibaret oldugudur. Oznelciler,
nesnel degerlerin olmadigini diistindiikleri icin ahlaki ifadelerin 6znel
bildirimlere dayandigini iddia ederler (Mackie, 2015: 176).

Bir kuramin 6znelci olmasi igin iki temel niteligi oldugu varsayalir.
Eger bir kuram “hirsizlik yapmak yanlistir” gibi siradan etik yargilarin
ne dogru ne de yanlis oldugunu savunursa 6znelci olur. Etik yargilarin
dogru ya da yanlis olabilecegini fakat bunlarin dogruluk ya da
yanhghgmin sadece onlar1 ifade eden kisinin psikolojisine bagl
oldugunu savunmak da 6znelciliktir (Stroll ve digerleri, 2008: 145).

Gilbert Harman’a gore tek bir ahlaki dogru yoktur. Insanlar
birbirinden farkli anlayislara sahiptir, tiim insanlarin benimsedigi temel
ahlaki istekler veya ihtiyaclar diye bir sey yoktur. Ahlaki dogru, her
insanin kendisinin iggiidiisel olarak sahip oldugu goriisiidiir ya da
dogru oldugunu diisiindiigii seydir (Harman, 2000: 77).

Ahlaki yargilarin nesnel oldugunu kabul etmeyenlerden bazilar:
Harman’a benzer sekilde, insanlarin baskalarinin eylemleri hakkinda
hiikiim verecek yetkinlikte olmadigini diistiniir. Onlar ahlakin bir vicdan
meselesi oldugunu ve kendimiz igin neyin dogru ve neyin yanls
olduguna karar vermenin kendimize kaldigini iddia ederler. Yine ahlaki
yargillarin 6znel yargilar olduklar1 icin kisiden kisiye farklilik
gosterecegini ve hicbir ahlaki iddianin 6tekinden daha dogru veya daha
yanlis olamayacagini da iddia ederler (Nuttall, 2011: 43-44).

Etik dogru ve yanls1 ahlaki motivasyon baglaminda ele alanlar da
vardir. Bu yaklasima gore bir seyin iyi veya kotii olarak kabul
edilmesinde ahlaki motivasyon etkilidir. Ancak ahlaki motivasyon her
insanda ayni olmadigindan herhangi bir seyin iyi veya kotii olmasi
kisilere gore farklilik gosterir. Baska bir ifadeyle ahlaki motivasyonu
gliclii olanlarin davranisi ile zayif olanlarin davranislar: bir olmaz. Zira
insanlarin temel motivasyonlar:1 birbirinden farkli oldugundan her
insanin kendisini uymak zorunda hissettigi temel bir davranis standardi
da bulunmaz (Nagel, 1987: 34).

Rolativistlerin ~ 6ne  stirdiigti  insanlarin  duygu, diisiince,
motivasyonlarinin ve inanglarmin farkli olmasi nedeniyle ortak iyi ve
kotiiden bahsedilemeyecegi savi tartismaya aciktir. Zira Billington'un da
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vurguladig1 gibi tarihin farkli donemlerinde farkli toplumlardaki
bireyler, iyi ile kotiiye kendi bakis agilarina gore farkli anlamlar vermis
olabilirler; ancak bu durum yapilmasi ve yapilmamas:1 gerekenler
konusunda herkesin tizerinde anlastifi herhangi bir ortak degerin
olmadigi anlamina gelmez. Ornegin “kendin kadar komsunu da sev”
buyrugu ilk defa M.O bin yillarinda ifade edilmistir. Bu yargiya herkes
katilir, ancak bu ilkenin gecerliligi herhalde ilk defa dile getirildiginde
baslamamigtir. Bu tiir ilkelerin insanoglunun ilk defa bu gezegende
yasamaya baglamasindan beri evrensel oldugu bir gercektir (Billington,
2011: 63).

Ahlaki hayatin ortaya c¢ikabilmesi icin bireyin ve toplumsal
ortamin vazgecilmez oldugu muhakkaktir. Ancak ahlak ilkelerinin
belirlenmesinde bireysel ve toplumsal farkliliklarin etkisi ve simirinin ne
olacagi hususu asil tartisilmas1 gereken meseledir. Bagka bir ifadeyle,
bireysel ve toplumsal farkliliklarin ahlakta etkili mi oldugu yoksa ahlak
alanmi biitiiniiyle sekillendiren yegane unsur mu oldugu ciddi bir
meseledir. Eger ahlaki yargilarin tamamen bireyin kendi anlayisi, duygu
ve diisiincesine gore sekillendigi, yani yegane belirleyici unsurlarmn
bireysel farkliliklar ve kabuller oldugu iddia edilirse, bu tiir iddialarin
ahlak alaninda ¢ok yonlii etki ve sonuglar: olacaktir.

Eger ahlak bireylerin kendi tercihlerine gore belirlenecekse, her
seyden once ahlakin gorece olup olmadigindan daha ziyade, gercekten
ahlaki bir yargi ve eylemden bahsedilip bahsedilemeyecegi sorunu
ortaya ¢ikacaktir. Zira ahlak, her bir bireyin ortak bir noktada
bulusabilecekleri bir diyalog ortami olusturamayacaksa o zaman bizzat
ahlak kavraminin kendisi tartismali hale gelecektir. Ciinkii insanlar
arasindaki diyalojik iliski temelde ahlaki eylemler tizerinden yiiriir.
Pratik yasamda erdemli davranislar tizerinde uzlasmanin reddedilmesi,
aslinda insanlarin hicbir noktada bulusamayacaklar1 imasmi da
icermektedir. Ayrica ortalama bir insanin her ahlaki durumu kendi
cabasiyla hakkiyla degerlendirme yetisine sahip olmasi biraz zordur.
Yani her bir kisinin toplumdaki davranis normlarin1 kabul etmek yerine
her meseleyi enine boyuna degerlendirmeye istekli olmas: gerekecektir.
Bu da herkesin iistesinden gelemeyecegi, zaman ve enerji harcanmasi
gereken bir istir (Billington, 2011: 75).

Ayrica eger 6znelci kuramin gecerli oldugu kabul edilirse herhangi
bir ahlaki anlasmazlig1 bertaraf etmek miimkiin olmayacaktir. Belki ug
bir 6rnek olabilir ama bir 6ldiirme olay: ile ilgili olarak birinin “bu
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eylemi onayliyorum” demesi ile bir bagkasmin da “bu eylemi
onaylamiyorum” demesi arasinda neredeyse bir geliski kalmayacaktir.
Bu farkli iki yargimnin ifade edilmesiyle her iki kisinin de ne hissettigi
ortaya c¢ikar; ancak insan 6ldiirme eylemi hakkinda konusulmamis olur.
Yine sagduyulu insanlar, iyi, kotii, dogru ve yanlis gibi kavramlarin dilin
nasil kullanildigini bilen herkes i¢in hemen hemen ayni anlama geldigini
kabul eder. Eger boyle olmasaydi insanlarin birbiriyle iletisim kurmasi
miimkiin olmazdi. Bagkalariyla iletisim kurabildigimiz gayet agik
olduguna gore, bu kavramlarin kisileri asan, kisiler aras1 ortak anlaminin
da olmasi gerekir. Fakat 6znelciligin bir sonucu olarak iki farkl kisinin
bu tiir kavramlari kullandiginda ayni anlami kastetmedigi ortaya
cikmaktadir. Oznelciligin dogru kabul edilmesi halinde ortaya gikacak
bagka bir sorun da kisilerin ahlaki yargilarda hata yapip
yapmadiklarimin nasil anlasilacagidir (Stroll ve digerleri, 2008: 158-159).

Bireylerin dogal, kiiltiirel ve inang gibi baz1 yonlerden birbirinden
farkli olmalarmi goreceligin sebebi olarak kabul etmek pek ikna edici
durmamaktadir. Zira bu tiir iddialar, ahlak alaninda cgeligki, tutarsizlik,
belirsizlik ve uyusmazlik gibi bircok probleme neden olacaktir.

2. Toplumsal Farkliliklar ve Gorecelik Sorunu

Ahlaka kiiltiirel farkliliklar zemininde yaklasanlara gore degerler,
ilahi bir diizen ya da dogal bir modeli degil; belirli bir kiiltiirde gelisme
gosteren ananeler ve tercihleri yansitir. Mesela, Amerika’da “dogru”
kabul edilen bir seyin Arabistan’da veya Brezilya’da da “dogru” kabul
edilmesi gerekmez (Soccio, 2010: 161). Bu anlayisa gore ahlaki dogru ile
yanligin belirlenmesi biitiiniiyle iginde yasanan kiiltiir ortamina veya
kisilerin yasam bi¢imine bakilarak degerlendirilebilecek bir konudur.
Kiltiir ortaminin degismesiyle ahlakin da degistigini savunanlar, bu
iddialarmi toplumlardaki ahlaki inanglar ve pratiklerin alabildigine
cesitlilik gosterdigini one siirerek temellendirmeye galisirlar (Gliglii ve
digerleri, 2008: 607).

Goreceligi savunanlara gore, ahlaktan soz edildiginde, genellikle
belirli bir ahlaktan s6z edilmektedir, farkinda olunsun ya da olunmasin
bir ahlak her zaman belirli bir toplulugun ahlakidir (Tepe, 2011: 14).
Onlara gore, bir anlamda her toplumun kendi sartlarma gore
olusturdugu kendine 6zgii bir ahlak anlayis1 vardir (Topgu, 2015: 17).

Rolativistler, ahlaki dogrunun ya da yanlisin, bir davranigin ahlaki
olarak tasvip edilip edilemeyecegi gibi meselelerin ancak sosyal ve
tarihsel baglam cercevesinde degerlendirilebilecegini, s6z konusu
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baglamdan bagimsiz degerlendirmelerin yapilamayacagini iddia ederler
(Baghramian, 2004: 208). Baska bir ifadeyle ahlaki norm, ilke ve
inanglarin sadece toplumun kendi i¢inde benimsedigi sartlara gore
anlagilabilecegini ve degerlendirilebilecegini savunurlar. Onlara gore, bir
toplumun ahlaki uygulamalar1 hakkinda baska bir toplumun objektif
degerlendirme yapma imkani yoktur. Ornegin belli uygulamalar bir
toplumda ahlaka uygun kabul edilebilirken ayn1 uygulamalar bir bagka
toplumda gayri ahlaki olarak degerlendirilebilir. Bagka bir ifadeyle bir
toplumda iyi veya kotii olarak degerlendirilen seyler o toplumun kendi
ahlaki inanglarina goredir. Yine onlar, s6z konusu degerlendirmelerdeki
farkliliklarin, kendisine itaat edilecek evrensel, mutlak ve objektif ahlak
kurallar1 bulmanin miimkiin olmadigini1 gosterdigini iddia ederler
(Baghramian, 2004: 208).

Goreceligi savunan c¢agdas diistintirlerden Thomas Nagel tek bir
hakikat bulunduguna inanmaktansa, dogru ve yanlisin belirli zaman ve
sosyal tecriibeye bagli olarak degistigini kabul etmenin daha makul
oldugu kanaatindedir (Nagel, 1987: 35).

Goreceligi savunanlarin, bir kiiltiiriin iiyelerinin hepsinin de ayni
ahlaki bakis acisin1 genel olarak kabul ettikleri varsayimi bazen dogru
olabilir; ancak her zaman bir homojenlik olmayabilir. Bir kiiltiiriin kendi
icinde kiirtaj, idam cezasi, 6tenazi, ¢ok eslilik, kadin haklari, escinsel
haklari, uyusturucu kullanim1 veya hayvanlara davranis sekilleri gibi
meseleler iizerinde tam bir mutabakat olmayabilir; her kiiltiiriin kendi
icinde farkli anlayislar1 olabilir. Bu durumda da bir kiltiiriin kendi
icindeki inancglarin veya davraniglarin hangi norm ve deger yargisina
gore yargilanacagl sorunu ortaya c¢ikmaktadir (Westacott, 1995).
Dolayisiyla bir kiiltiiriin kendi icindeki ve kiiltiirler arasindaki ahlaki
inan¢ ve uygulamalardaki ihtilaflar1 gidermek ve temel sorunlar
¢ozebilmek igin genel ya da evrensel ilke ve normlara ihtiyag¢ vardir.
Rolativistlerin 6ne siirdiigli ortak normlarin olmadig1 iddiasi, hem
toplumlarin kendi i¢indeki hem de toplumlar arasi sorunlari ¢6zmeye bir
katki sunmayacag gibi sorunlar1 ¢éziimsiiz hale getirecektir.

Mesela goreceligin ilk savunucularindan Sofistlere gore “adalet
nedir?” sorusunu soramaz ve cevaplayamazsiniz. Ancak, Atina’da adalet
nedir, Korinthos'ta  adalet  nedir sorularini sorabilir  ve
cevaplayabilirsiniz. MacIntyre, Sofistlerin bu tiir adalet anlayismni
elestirir. Ona gore, eger bir bireyden yiiriirliikteki kriterlerin devletten
devlete ya da sehirden sehre degistigini dikkate almasi istenirse bu
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durumda kisi, davranislarina rehberlik edecek hicbir kriter bulamaz.
Dolayisiyla boyle bir birey, ne yapmak durumundayim, nasil yasamam
gerekir gibi sorulara tutarli bir cevap bulamaz. Ayrica, boyle bir birey
hangi toplumun kriterlerine uyacagina karar vermede zorlanacag: gibi
kendi yasadig1 toplumun yiiriirliikteki yasam tarzina riayet edip etmeme
noktasinda da bir se¢im yapmak durumundadir (MacIntyre, 2001: 21).

Her ne kadar kiiltiirel ve toplumsal ortam ahlakin olusmasinda
ciddi bir etken olsa da tiim ahlak alanini belirleyen seyin her bir
toplumun sadece kendi ortami oldugu iddiasi, ¢ok farkli etkenlerin rol
oynadig1 ahlak alanini agiklamak igin yeterli goriinmemektedir. Bernard
Williams'in belirttigi gibi, bir kiiltiirtin baska kiiltiirlerden etkilenmeden
tamamen bireysel kalabilmesi miimkiin degildir. Kiiltiirler ya biitiin
olarak ya da kismen birbirlerinin yasam tarzlarindan etkilenirler, bu
kagimilmazdir. Ayrica sosyal olaylar ve eylemler tamamen farkli bir
kidltiirtin {irtinti gibi de ele alinamaz (Williams, 2006: 158). Dolayisiyla
kiltiirlerin hem birbirinden etkilenmesi hem de farkh kiiltiirlerin bir
arada yasamasi gorecelikten daha ¢ok evrenselligi desteklemektedir.

3. Bireysel-Toplumsal Farkliliklar ve Goreceligin Sinir

Goreceligin temel tezi olarak One siiriilen kiiltiirel gesitlilik ve
toplumsal farkliliklarin ahlaki gorecelige neden oldugu tezi bircok
yonden elestirilebilir. Westacott'a gore, ahlaki bakistaki farkliliklar
tetikleyen sey, aslinda ortak degerleri maskeleyen yiizeysel
anlagmazliklardir. Ornegin baz1 gdcebe kiiltiirler yeni dogan bir gocugu
oldiirmeyi ahlaki olarak kabul edilebilir bulurken, diger kiiltiirler bunu
cinayet olarak gormiistiir. Ancak yeni dogan cocugu Oldiirme fikrini
kabul etmis olanlarin gerekgesi, bu ¢ocugu yetistirmek igin yeterli
kaynaklarinin = bulunmadigimmin farkinda olmalaridir. Onlarin  bu
davranigi, toplulugun iyiligini diisiinmek ve cocugun cekecegi olasi
acilara engel olmaktir. Cocugun oldiiriilmesini cinayet olarak kabul eden
toplumlar ise, yeni dogan bir ¢ocugun aileye veya topluma yiik
olmayacagini diistinmiis ve Oldiiriilmesini de yasaklamiglardir. Bu
ornekteki gibi karsimiza ¢ikan deger farkliliklari, bahsedilen toplumlarin
icinde bulunduklar1 ekonomik imkanlar veya imkansizliklar ile
aciklanabilir (Westacott, 1995). Dolayisiyla toplumlardaki bazi farklh
uygulamalarin ahlaki degerlerin gorece olmasina neden olan temel etken
oldugu iddiasimni kanitlayacak glicte olmadigin soyleyebiliriz.

Ekonomik sartlarin getirdigi zorluklarin yaninda biyolojik
tartismalar da ahlaki degerlerin gorece ya da evrensel olup olmadig:
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tartismalarma neden olabilir. Kiirtaj tartigsmalar1 buna Ornek olarak
verilebilir. Pojman’in da degindigi gibi kiirtaj yanlhlar1 ile yasam hakk:
savunucularmin arasindaki temel farklilik, insanlar1 6ldiirmek ya da
oldiirmemek degil, fetiisleri gercekten insandan sayip saymamaktir. Bu
olgu, biyolojik bir konu hakkinda yasanan bir tartismadir; masum
insanlar1 oldiirmek hakkinda degildir (Pojman, 2012: 61) Dolayisiyla
insan Oldiirmenin kotii oldugunu herkesin kabul ettigi yani bunun
evrensel bir ilke oldugu acikca goriilmektedir.

Kiltiirler arasindaki diger bazi farkliliklar da insanlarin bagh
bulundugu farkli olgusal inamisglarla aciklanabilir. Ornegin bazi
topluluklar kolelikte hicbir yanlis gormezken bazilar1 ise bunu ahlaki bir
bozukluk olarak gormiistiir. Bu da ahlaki bakis agilarinda temel ve ciddi
bir anlasmazliga neden olur. Yine iki taraf da “tiim insanlar esit olarak
yaratilmigtir”  kuralini  onaylar. Ancak taraflarin  anlasmazhigy;
kolelestirilen kisilerin tam olarak insan olup olmadig: ile ilgilidir. Mesela
Amerika’da koleligi savunanlarin bazilari, siyahilerin alt-insan
olduklarmma ve bu ylizden onlara insan gibi degil de hayvan gibi
davranmanin kanuni agidan sorun olmadigina inanir (Westacott, 1995).

Gegmigte kolelerin insan olup olmadig1 ya da alt insan m1 oldugu
tartisilmis olsa bile glintimiizde bu tiir goriislerin savunulma ihtimali
¢ok diisiiktiir, insanligin geldigi seviye itibariyle de bundan sonra da
savunulmasi pek miimkiin goriinmemektedir. Yani kolelik ya da alt-iist
insan gibi smif ayrimcili1 insanlarin geldigi zihinsel ve vicdani seviye
itibariyle kabul edilebilir bir durum olmaktan ¢ikmustir. Tarihsel bir olgu
olsa da modern diinyada artik koleligin goreceligi savunanlarin
iddialarmi kanitlayan bir 6rnek olmadig: ortadadar.

Oyleyse rolativizmin, ahlaki dogru ve yanhsin gorece oldugunu
ispat etmede pek basarili olmadigi rahatlikla sdylenebilir. Ornegin
“hirsizlik kotiidiir”, “haksizlik etmek iyi degildir”, “iskence etmek
yanhstir” gibi yargilar her sagduyulu insanin her zaman ve her yerde
kabul edecegi gerceklerdir. Bagka bir ifadeyle, ahlaki uygulamalarmn
ayrintilarinda kiiltiirel bazi farkliliklarin goriilmesi higbir objektif ahlaki
degerin olmadigl anlamina gelmez (Yaran, 2010: 27, 2011: 211). Ayrica
gercek hayatta ahlaki gorecelik rolativistlerin iddia etikleri kadar ¢ok da
degildir. Baz1 antropologlarin arastirmalarma gore, kiiltiirler arasinda
baz1 ahlaki farkliliklarla birlikte bircok ahlaki degerin tiim kiiltiirlerde
ortak oldugu da goriilmiistiir (Duignan, 2011: 112).
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Toplumsal ve bireysel farklilbklarn  ahlaki  degerlerin
sekillenmesinde etkili olup olmadig1 meselesinde tartisiimasi gereken bir
husus da orf-adettir. Orf-adet ya da gdrgii kurallarmin, ahlak alanma
epeyce yakin olan hatta bazen i¢ ice ge¢mis olan ve birbirini etkileyen
alanlar oldugu sdylenebilir. Ancak s6z konusu alanlar ile ahlak arasinda
kimi zaman karsilikli bir iliski olsa da aralarinda belirgin farklarin
oldugu da bir gergektir. Bireysel ve toplumsal yasamdaki farkliliklarmn
ahlaki gorecelige neden oldugu One siiriiliirken aslinda farklihik ve
degisimin daha ¢ok ahlak alaninda mi1 yoksa orf adet alaninda m1 oldugu
onemlidir.

Goreceligi savunanlarin orf adetler ile ahlaki ayr1 alanlar olarak ele
aldig1 pek sdylenemez. Ancak Mengiisoglu'na gore, farkli toplumlardaki
degisik aligkanliklari, sosyal kurallar1 ve geleneksel yasam bigimlerini
ahlak alan ile bir tutmamak gerekir. Ona gore, bir¢ok insan ahlak alani
ile 6rf adeti bir zannederek ahlakin gorece oldugunu diisiinmektedir;
ancak ahlak ile orf adet kesin cizgilerle birbirinden ayrilir. Gelenek ve orf
adetler toplumsal degismelerden etkilenerek degisebilir, ancak ahlaki
alanda gorecelik s6z konusu degildir (Mengtisoglu, 2014: 331). Nurettin
Topgu da oOrf adetin izafi oldugunu ama ahlak ilkelerinin
degismeyecegini, biitiin vicdanlarda ve her devirde onlarin ayn sekilde
kaldigini sdyler (Topgu, 2015: 183).

Erol Giingor ise orf ve adetler, kanunlar, gelenekler gibi sosyal
iligkileri ~diizenleyen kurallarin zaman iginde degistigi igin bu
degisimlerden ahlakin da dogal olarak etkilendigi kanaatindedir. Ona
gore bizim ahlakimiz Eskimolarn ahlaki ile ayni degildir. Ahlakta
degismelerin olmasi bir gercek ve hatta mecburiyettir. Ancak, ahlakin
sekil ve muhteva olmak iizere iki boyutu vardir. Degismeler daha ¢ok
sekil ve bi¢im alaninda goriiliir. Ahlakin 6ziinde bir degisme olmaz, olsa
bile bi¢im ve sekil alanina oranla 6zdeki degismeler daha azdur. Ornegin
baskalarina saygimizi ifade etmek igin eylemlerimizde zaman iginde
cesitli degismeler olsa da saygi kavrami az degisir. Ahlakin sekil ve
bicim itibariyle degisip 0z itibariyle ayn1 kalmas: birtakim ahlaki
degerlerin evrensel oldugu anlamina gelir (Giingor, 2008: 97-98).

Kiiltirden  kiiltiire  farklibk  gosteren  adetlerin  insan
davranislarinda ahlak kadar etkili oldugu pek sdylenemez. Zira ahlak
daha ytice ve yasamsal konularla ilgilidir. Yaran'in ifadesiyle “ahlak en
diisiik diizeyiyle haklarla, daha {ist diizeylerde ise iyilikseverlik ve sevgi
gibi yiice gonilliiliikk ve insan-1 kamillik gerektiren iistiin degerlerle
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ilgilidir” (2010: 29). Yaran’a gore, ahlakin alt basamagini canin, maln,
namusun korunmas: gibi haklar konusu olusturur ki bunlar hukukun da
temel konularidir. Bu konular asla gorece degildir. Adetler ise ahlakin
altindadir ve bunlarda gorece unsurlar fazladir. Ayrica ahlakin iist diizey
konular1 olan iyilikseverlik ve yiice gonilliliikk gibi alanlarinda da
gorecelik olabilir. Bir kimsenin kime iyilik yapip yapmayacagi, kimi
sevip sevmeyecegi kisinin kendi tercihine kalmistir, yani kisiye goredir
(Yaran, 2010: 29-30).

Pojman da ahlakin gorgii kurallarindan ayri olduguna dikkat
geker. Ciinkii ona gore gorgii, sosyal yasamdan ziyade form ve stil ile
ilgilenir. Gorgii, derin anlamiyla dogru davranisin ne olduguna degil,
kibar bir davranisin nasil olmas: gerektigine karar verir. Yine gorgii, bir
toplumun nasil giyindigi, birbirini nasil karsiladig1, yiyip igme tarzi ve
bagkalarma minnettarligimizi nasil ifade edecegimizi, yani genel olarak
sosyal etkilesimimizi nasil yiiriitecegimizle ilgili kararlarimizi temsil
eder (Pojman, 2005: 77).

Pojman’a gore eger ahlaki gorgiiden ayirirsak, insan yasami ve
mutlulugu igin gerekli olan bazi evrensel ahlak ilkelerinin temellerini
atmis oluruz. Verilen sozii tutmak, dogruyu sdylemek ve yasal olmayan
oldiirmekten kaginmak bir toplumun mutlulugu igin olmasi gereken
evrensel kurallardandir. Bu ilkeler diinya capinda iyiligin egemen
olmasina yardim eder. Eger biz bu gibi kurallara uyarsak, bu kurallarin
g0z ard1 edildigi yasam bicimlerinden ¢ok daha iyi bir konumda oluruz
(Pojman, 2005: 78).

Baz1 diistiniirlerin ahlaka yaklagimlarina bakildiginda sadece
gorecelik ya da nesnellikten birini tek dogru saymadiklari, hem gorecelik
hem de mutlaklik ya da evrenselligin gecerli olduguna inandiklar:
goriiliir. Mesela Max Ferdinand Scheler (1874-1928) gorecelik ile
evrenselligi uzlastirmaya c¢alisir. O, degerlerin insanin tarihsel
konumuna ve icinde bulundugu zamanin sartlarina gore degistigini yani
gorece oldugunu, ancak 6zleri itibariyle degerlerin insaniistii ve zaman
ustli oldugunu belirtir. Boylece o gorecelik ile mutlaklik karsithigini
gidermeyi denemistir (Ozlem, 2007: 407).

Takiyettin Mengiisoglu ise temel ahlaki degerlerin mutlak
oldugunu ancak toplumsal ortamlarin yapisina bagli olarak degerlere
yaklagimin farklilik gosterebilecegini soyle izah eder:

Her yerde hak, haktir, adalet, adalettir; her yerde s6z verme, soz vermedir;

diiriist olma, diiriist olmadir; aldatma, aldatmadir; hilekarlik, hilekarliktir; yalancilik,
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yalanciliktir; ancak bunlarin sosyal ¢evre tarafindan kiymetlendirilmesi, sosyal ¢evrede
uyandirdig: tepki birbirinden farklidir. Insan haklarimn taninmadigi, hak ve adalet
prensiplerine sayg: gosterilmedigi yerlerde; aldatmalarin, hilekarliklarin, iftiranin biiyiik
capta alip ylirtidiigli topluluklarda sosyal ¢evrenin bu hareketleri kiymetlendirmesi,
tepkisi degisebilir. Mesela diiriist isler yapanlarin ¢ogunlukta oldugu yerlerde,
dolandiricinin, hilekarin, iftiracinin semtine kimse ugramadigi, onlar hor goriildiigii
halde, ¢cogunlugu bunlardan meydana gelen memleketlerde ise, bu insanlara, onlarin
hareketlerine kars: gosterilen tepki daha zayif, daha hafif olur. Aym sey insan haklari,
hak ve adalet prensipleri i¢in de sdylenebilir. Fakat bu takdirde de fenomenin agirlik
merkezi degisebilir... (Mengtisoglu, 1965: 41).

Mengiisoglunun toplumsal ortamin ahlaki yapisina gore degerlere
yaklagimlarin farkli olabilecegini ancak bu durumun temel degerlerin
mutlakligina zarar vermedigini savundugunu goriiyoruz. O, ayrica
degerlere tek tarafli yaklasmamakta, degerleri hem 6znel hem de nesnel
olarak ele almakta ve degerlerin “ara¢” ve “yiiksek” degerler olarak ikiye
ayrildigini sdylemektedir. Ona gore ara¢ degerler, ¢ikar ve fayda igin
yapilan eylemlerle ilgilidir ve ¢ikarlar kisilere gore degistigi igin bu
degerler 6zneldir. Biri icin yararli olan bir eylem bir baskasi igin zararh
olabilir. Arag¢ degerlerde uzlasma, insanlarin karsilikli ¢ikarlarina uygun
olacak sekilde anlasmasima baghdir. Eger eylemleri sadece arag¢ degerler
yonlendirirse, her insan kendisi igin yararl olani elde etmeye calisacagi
icin insanlar arasinda gatismalar c¢ogalabilir. Yiiksek degerler ise, iyi-
kotii, sevgi, dostluk, diiriistliik, s6ziinde durmak gibi yiiksek konumda
olan degerlerdir ve bunlar nesneldir. Ancak “yiiksek degerlerin etkinlik
kazanmasiyla iliskilerde uzlagsma saglanabilir” (Mengiisoglu, 1957: 114,
2014: 331-332).

Mengiisoglu, ara¢ ve yiiksek deger ayrimimi dostluk erdemi
tizerinden Orneklendirir. “Dostluk” erdeminin hem ara¢ yani gorece,
hem de yiiksek yani nesnel deger olabilecegini gostermeye calisir. Ona
gore, kimi insanlarin neredeyse biitiin eylemleri, kararlar1 ara¢ degerlere
dayanir. Boyle insanlar dostluk gibi yiiksek bir deger s6z konusu oldugu
zaman bile dostlugu bir ara¢ deger olarak goriirler ve bu ytizden de
dostluk hakkindaki anlayislar1 diger insanlardan farklidir. Dostundan
daima bir ¢ikar bekleyen insan, dostluk gibi yiiksek bir degeri ara¢ deger
konumuna indirmis olur (Mengtisoglu, 2014: 101-102).

Pieper de Mengiisoglu'na benzer sekilde goreceligin gecerli
olabilecegi ile olamayacag1 durumlar: birbirinden ayirir. Ona gore grup
ici ya da gruplar aras1 ahlaki normlar, dogal olarak olustugu grubu
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ilgilendirdigi ol¢tide gecerli olup her zaman mutlak olarak gecerli
degildir. Ancak bu durumdan ahlakin gorece ve keyfi oldugu sonucunu
c¢ikarmak bir yamlgidir. Ahlak alaninda her toplumda ayni sekilde
baglayicilik talep eden tek bir maddi bi¢im tek bir deger bulunmasa bile,
bu durum her konuda kayitsiz kalinabilecegi anlamina gelmez (Pieper,
2012: 57).

Pieper, kiiltiirel normlarin cesitlili§inden ve farkliligindan yola
cikarak ahlakin mutlak gegerlilikten yoksun, gorece oldugu, dolayisiyla
da ahlaki normlarin gegerliligi hakkinda normatif baglayic1 etik
ifadelerde bulunulamayacag1 iddiasini elestirir. Ona gore gorecelik, “ilk
olarak temel normlar ve bunlardan tiiretilen ikincil normlar arasindaki
farki  dikkate almamigtir. Ikincisi vardigi normatif sonucu
temellendirecek durumda degildir, zira ahlakta her sey gorece ise hig
kimse ahlaki konularda genel olarak nasil davranilacag: hakkinda gecerli
bir normatif yargiya varma iddiasinda bulunamaz” (Pieper, 2012: 53).
Pieper’in gorece olan ile mutlak olan ayrimina giderek ahlaki gorecelige
bir sinir ¢izme gayretinde oldugunu soOyleyebiliriz. Zira o, kismi
goreceligin bir gercek oldugunu kabul etmekle birlikte bu durumun tiim
ahlak alanini hakimiyeti altina alamayacagini ima etmektedir.

Oyleyse ahlak alanina daha ¢ok egemen olanin evrensel degerler
oldugu rahatlikla sdylenebilir. Evrensel ilkelerin neler oldugunun agikca
bilinmesi sayesinde iyi ve kotiiniin ne oldugu konusunda siiphe ve
tereddiite diisiilmez, agtk ve kesin bilgiye sahip olunur. Ayrica bu
sayede iyiliklerin benimsenmesi, kotiiliiklerden uzak durulmasi daha
kolay ve etkili olacaktir. Ancak goreceligin ahlak alanina evrensellik
kadar katkismin oldugu sdylenemez. Daha 6nemlisi de goreceligin kendi
icinde birtakim agmazlar1 barindiriyor olmasidir.

Goreceligin benimsenmesi halinde, baska toplumlarin ahlak
hakkinda yargida bulunmak ve 6zelestiri yapmak zorlasir. Westacott'un
da dikkat gektigi gibi eger rolativistlerin iddialar1 dogru kabul edilirse
bir toplumun kendi ahlakini elestirme ihtimali ortadan kalkacaktir.
Ornegin bir toplumda kast sistemi varsa bir kast ayricaliklarin tadin
cikarirken diger bir kast da yalmizca agir isleri yapacaktir. Boyle bir
toplumda kast sistemi hakkinda bir elestiri yapilmayacaktir (Westacott,
1995).

Ahlaki goreceligi savunanlar ahlaki gelisim diye bir seyin
olmadigin1 da iddia ederler. Ancak goreceligi benimsemeyen hemen
herkes ahlaki gelisimin toplumlarda var olabilecegine inanir. Zira
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koleligin ortadan kaldirilmasi bu tarz bir gelisim 6rnegidir. Yani bu tiir
degisikliklerin veya gelisimin olmadigini iddia eden her bir teori ispata
muhtactir. Ayni sekilde, ahlaki roélativizm zaman zaman gergeklesen
ahlaki gerilemenin miimkiin olmadigini soyledigi icin de elestirilmesi
gerekir (Westacott, 1995). Zira rolativistlere gore, toplumda yasanmakta
olan bazi ahlaki pratiklerin hatali veya yanlis olarak kabul edilebilmesi
icin herhangi bir standart/l¢iit bulmak miimkiin degildir (Duignan,
2011: 112).

Gorecelik, ahlaki degerler ve normlar igin ortak higbir standart
olmadiginy, tikel sosyal gruplarin ahlaki standartlarinin var olan yegane
standartlar olduklarini One siirerek ahlaki degerleri birbirleriyle
kargilagtirmaya tesebbiis eden biitiin yargl ve onermeleri anlamsiz hale
getirmektedir (Cevizci, 2003: 132). Yani gorecelik, ahlaki yargilarin
birbiriyle kiyaslanamaz oldugunu varsaymaktadir. Kiyaslanamazlik da
farkli ahlaki iddialar hakkinda hiikiim verme veya degerlendirme yapma
imkanin1 ortadan kaldirmaktadir (Baghramian, 2004: 207). Ruth
Benedict'in  “higbir toplum bir baska toplumun terimleriyle
yargilanamaz; ¢ilinkii bunlar temelde birbiriyle Kkarsilastirilamaz
olgulardir” ifadesi (Benedict, 2015: 241), s6z konusu kiyaslanamazlik
iddiasmna tipik bir ornektir.

Aslinda degerlerin birbiri ile kiyaslanamayacag1 yargisi insanin
kendi diisiincesini ifade etmesi ve savunmasin bile neredeyse imkansiz
hale getirmektedir. Bu baglamda Karl Popper, goreceligin yaniltict bir
akil yiiriitmeye dayandigim soyler. Ciinkii gorecelik bagka insanlarin
diistince ve inanglarinin bizim distince ve inanglarimizdan farkh
olabilecegini iddia eder. Popper ¢ok hakli bir soru sorar: “Boyle olunca,
kendi diisiince ve inanglarimizin dogru olduklarmi 6ne siirmeye nasil
cesaret edebiliriz?” (Popper, 2008: 555). Baska bir ifadeyle gorecelik aym
zamanda, “bir takim ahlak yargilarinin yanhs olabileceklerini sdylemeyi
daha bastan olanaksizlastirmak gibi 6nemli bir sorunla yiiz yiize
kalmaktadir. Nitekim ahldksal bir sorun karsisinda birbirinden
biitlintiyle ayr1 diisiinceleri savunan iki insanin da ayni olgiide hakl
olabilecekleri savunusu, felsefi bakimdan kabul edilemeyecek denli
kendi icinde son derece derin bir agmazi barindirmaktadir” (Gliglii ve
digerleri, 2008: 607).

Ayrica her toplumun bakis agisinin birbirinden farkli olacag: var
sayildiginda, toplum sayisinca farkli ahlaklar olacaktir. O takdirde de
farkli toplumlarda 6zellikle genel ahlaki ilkelerin var oldugu veya olmasi
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gerektigi inanci ile kisilere ve sartlara gore degisebilen “bakis agis1” savi
gelisecektir. Yine her toplumun igindeki alt gruplarin bakis agilarinin
farkli olacagi var sayildiginda, bir toplumun kendi icinde bile ahlaki
uzlasma saglama imkani kalmayacaktir. Ayrica kisilerin bakis agilarmin
birbirinden farkli olabilecegini diisiindiigtimiizde ise her biri bagka
seyler iddia eden sayisiz ahlak anlayislari ile karsilasabiliriz.

Eger gorecelik dogruysa bu, kadinlara siddet ve kolelik gibi en
kotii seylerin bile savunulabilir oldugunu ima eder. Ciinkii bu tiir
uygulamalarin yaygmn oldugu toplumun normlar1 kolelik ve kadina
siddet gibi uygulamalar1 yanls olarak gormez. Boylece gorecelik
korkung sosyal geleneklere ahlaki olarak karsi ¢ikilmasma da engel
olacaktir. Zira dehset verici adetlerin oldugu toplumlar bu adetleri ve
gelenekleri onayliyorsa soz konusu adetleri elestirmenin bir anlam
kalmayacaktir (Duignan, 2011: 111).

Her sey kiiltiire bagh veya kisinin kendi tercihine gore oldugu
iddia edilerek elestirinin onii kapatildiginda ise kolelik, katliam, iskence
gibi eylemlere karsi c¢ikilmasi, bunlarin tamamen onlenmesi ya da
kaldirilmas1 neredeyse imkansiz hale gelecektir. Ayrica bu tiir
uygulamalara karsi ¢ikmak igin yapilacak her tiirlii girisim goreceligin
kalkan olarak kullanilmasiyla kolayca savunabilecektir (Yaran, 2010: 27).

Bireylerin ve toplumlarin kendi iginde bulunduklar sartlara gore
degerlerin degisebilecegini savunmak bazen en korkung kétiiliiklerin
bile mesru oldugunun iddia edilmesine de neden olabilir. Ornegin
yasama hakki gibi evrensel bir degerin her yerde ve her zaman tiim
insanlarca savunulacagi muhakkaktir. Ancak ego ya da cikar, kin ve
nefret, intikam alma, gii¢ tutkusu, sahip olma arzusu gibi duygular
toplumlarin veya bireylerin 6ldiirmeyi mesru bir sey olarak gormesine
sebep olabilir. Pascal’in, “suyun 6te tarafinda birini mi 6ldiirdiin? Sen bir
kahramansin. Eger suyun berisinde birini 6ldiirdiinse sen bir katilsin”
ifadesinde (Topgu, 2015: 52) altin1 ¢izdigi gibi ahlaki temel hiikiimlerin
cesitli gerekgelerle sulandirilmasi ya da gorece hale getirilmesi insanligin
basina i¢inden ¢ikilmaz belalar getirebilir. Bu 6rnekte oldugu gibi vatan
sinirlarinin digindaki bir insan1 6ldiirmekle siirlarin igindeki bir insan
oldiirmek hakkinda iki farkli hiikiim verilebilmektedir. Bu bir gergektir
fakat ikisi de ayni sekilde kotii olan, yani ikisi de insan 6ldiirmek olan
olaym birine iyi digerine kotii dedirten milli vicdan, Pascal’a gore
celiskiden kurtulamaz. Topgu'ya gore “bu celigkinin ortadan kalkmasi
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icin, toplum smuirlar1 iginde kapali kalmayip, deger hiikiimlerimizi
genellestirmek ve tam evrensellige dogru genisletmek” gerekir (2015: 52).

Insanlarin en temel hakki olan yasam hakki, bireylerin veya
toplumlarin bakis agisina ya da insafina terk edilemeyecek kadar
onemlidir. Dolayisiyla boyle bir alanda ahlaki gorecelik olamaz.
Billigton'un da degindigi gibi, kiiciik ¢cocuga iskence yapmanin, tecaviiz
etmenin, bir ugak kagirma olaymda masum rehineleri 6ld{irmenin yanlis
oldugu, yalmizca bu tir seyler canimizi siktigi igin, sinirimize
dokundugu igin sOylenmez. Bunlar kisilerin ne hissettiklerine bagh
olmaksizin yanlistir ve bu yanlhs da dillendirilmelidir (Billington, 2011:
70-71).

Iskence, siddet ve kolelik gibi uygulamalarin yaygm oldugu
toplumlar goreceligi bir kalkan olarak kullansalar da bu tiir eylemlerin
hicbir sekilde savunulabilir bir tarafi olmadigi ortadadir. Ancak
toplumsal farkliliklarin bazi alanlarda gorecelige alan actig1 sdylenebilir.
Bu nedenle goreceligin gegerli olabilecegi bazi alanlar ile asla gegerli
olamayacag alanlarin oldugu yaklagimi daha gercekei durmaktadir.

Bir¢ok distiniiriin ahlakin temel ilkelerinin evrensel oldugu
yoniinde ortak bir kanaate sahip oldugunu goriiyoruz. Yine evrenselligi
destekleyen ortam ve sartlarin gorecelige gore daha c¢ok oldugu ve
ahlaktan bahsedebilmek icin evrensel ilkelerin vazgegilmez oldugu
kanaati de yaygindir. Bu kanaati paylasan bazilarina gore, toplumsal
uyum ve isbirliginin saglanabilmesi (Uyanik, 2007: 230), iyi ve kot
hakkinda ortak bir anlayisin olusmasi (Gilingor, 2008: 18) ancak evrensel
ilkeler ile miimkiin olabilir (Uyaruk, 2007: 229).

Yine Birlesmis Milletler Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesinde
yer alan yasama hakki, Ozgiirliik, kardeslik, yasalar oniinde esitlik,
adalet, miilkiyet hakki ve 1irk, renk, cinsiyet, din ayrimcligi, kolelik,
iskence ve zulmiin yasak olmasi (Insan Haklar1 Beyannamesi, 1949) gibi
ilkeler evrenselligi desteklemektedir. Ayrica bu ilkelerin biiytik kitlelerce
benimsenmesini saglamak icin evrenselligin ne kadar onemli oldugu
ortaya ¢ikmaktadir.

Erol Giingor, her toplum ve kiiltiirde ortak olan birtakim nesnel ya
da mutlak degerlerin oldugunu soyle ifade eder:

Filozoflar ne kadar miinakasa ve siiphe ederlerse etsinler, ahlakin degismeyen
degerleri vardir ve bunlar biitiin zamanlarda ve yerlerde gecerli olagelmistir: Aciz
olanlara sefkat ve merhamet gostermek, baskalarimin Kkisiligine saygi gostermek,

yakinlarina yardim etmek, diiriist davranmak vs. Bu genel degerler cesitli cemiyetlerde
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ve ayr1 zamanlarda birbirinden farkli sekiller almus, fakat sekillerin arkasindaki

prensipler degismemistir (Glingor, 2008: 21-22).

Yukarida vurgu yapilan sefkat ve merhamet, yardimseverlik,
diirtistliitk, sadakat gibi erdemler ya da iyiliklerin; zuliim, bencillik,
hirsizlik, yalan ve ihanet, hile gibi erdemsizliklerin her dénemde ve tiim
toplumlarda evrensel iyilikler ve kotiiliikler olarak kabul edildigine dair
herhangi bir itiraz yapilacagini sanmiyoruz.

Yine toplumlari bir arada tutan, huzur ve giiveni temin eden temel
evrensel erdemlerin oldugu bir gercektir. Ornegin comertlik, merhamet,
hosgorii, tevazu, dogruluk, diiriistliik gibi erdemler hem bireysel hem
toplumsal hem de kiiresel olarak tiim insanhgn sahip olmaya ve
gelistirmeye  muhta¢ oldugu erdemlerdendir. =~ Comertlik ve
yardimseverlik gibi erdemler, gelir dagilimindaki dengesizlik ve
adaletsizligin had safhaya c¢iktig1 ve yoksullarin sayisinin giderek arttigi
diinyamizda oldukga 6nemli erdemlerdendir. Yine sefkat ve merhamet,
savaslar ve siddetin her zamankinden daha fazla insan kiyimina neden
oldugu yirminci yiizyih aratmayacaga benzeyen yirmi birinci yiizyilda
da hayati éneme sahiptir (Yaran, 2011: 87). Ayrica “haksiz yere adam
oldiirmemek, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, yalan konusmamak,
ana-babaya sayg1 gostermek, aile baglarmi giiclii tutmak, ¢ocuklar: iyi
yetistirmek, kardeglerini ve komsularini sevmek, tiim varliklara sefkatle
ve merhametle davranmak, toplumsal sorumluluk bilinciyle yagsamak”
(Yaran, 2015: 89) da her toplumun vazgecemeyecegi erdemlerdendir.

Rolativizmin bu kadar ¢ok savunucusunun oldugu bir diinyada
evrensel degerlerden bahsetmek ne kadar gergekgi olabilir diye de akla
gelebilir. Annemarie Pieper, gesitli ahlak anlayislar: irdeleyerek buradan
kapsamli ve genel bir insanlik ahldki anlayismna ulagsmaya calismanin
basari sans1 oldugunu sdyleyerek bu sorunun ¢oziimiine isaret eder. Ona
gore, her ne kadar evrensel temel degerlere ya da normlara iliskin
uzlasma saglamanin zorluklar1 olsa da bu genel bir insanlik ahlakina
ulasmanin imkanim cok fazla etkilemez. Insanlar ozgirliik, esitlik,
adalet, insan onuru gibi temel degerler olmadan ahlaki hayatin tikanip
kalacaginin farkindadir. Ancak gesitli ahlaklarin irdelenmesiyle olusan
evrensel ahlak kurallarmm farkh tarihsel ve kiiltiirel sartlara sahip
toplumlarda uygulanma zorluklar: da olacaktir (Pieper, 2012: 36-37).

Sorokin ise, gergek bir uygarligin kurulabilmesi i¢in 6zgecilik,
sevgi ya da “yasama saygi”nin asgari bir ol¢lisiiniin olmas: gerektigine
inanir. Ayrica o, sevgi lizerine kurulan bir ahlakin din ile birlikte giiclii
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bir ahlaki dirilis imkan1 saglayacagina ve bu sekilde uygarligin yeniden
dogusunun miimkiin olabilecegine inanir. Sorokin’in vardig1 kesin sonug
sudur: “Bireylerin ve gruplarin, toplumsal kurumlarin ve kiiltiiriin esash
bir bicimde Ozgecilestirilmesi saglanmadan ne gelecek savaslar
onlenebilir ne de yeni, gergekten yaratici bir diizen kurulabilir” (2008:
361).

Digerkamligin en az bencillik kadar yayginlasabilmesi insanlarin
kendisine yapilmasmi istedikleri seyleri baskalarmna yapmalari,
kendisine yapilmasimn istemedikleri seyleri de baskalarina yapmadiklari
bir diinya kurulabilmesinin en kolay yolu evrensellik olsa gerektir.

Sonug¢

Rolativistler, insanlarin duygu, diisiince ve inanglarinin farkh
olmasmi ahlaki goreceligin gerekgesi olarak goriirler ve dogru ve
yanhgin her insanin kendi duygu ve algisma gore degisecegini iddia
ederler. Rolativistlerin iddia ettikleri gibi eger dogru ve yanhs her
insanin kendi duygu ve algisina gore degisiyorsa ya da kisilere gore
degisen algilara esitse bu aynmi zamanda kimsenin algismndan dolay:
elestirilemeyecegi anlamina da gelir. Bu durumda da ahlaki degerlerin
dogrulugundan, iyiliginden, yanhshgindan ya da Kkotiiliiglinden
bahsedilemeyecektir. Zira dogru ve yanlsin kisilerin alg1 ve duygusuna
gore degistigi iddiasi, kisi sayisinca dogru ve yanlis oldugu tezini de ima
etmektedir. Bu ise hicbir ortak dogru ve yanhs olmadig inancina ciddi
bir kap1 aralayacaktir. Bagka bir ifadeyle mutlak anlamdaki bir goérecelik
ahlak diye bir seyden bahsetmeyi tiimiiyle imkansiz kilar.

Rolativistler ahlaki eylemlerin iyi ya da kotii olduguna dair bir
degerlendirme yapmaya imkan veren gegerli bir Olgiitiin olmadig:
noktasinda 1srarcidirlar. Baska bir ifadeyle onlar, insanlar arasindaki
ahlaki anlagsmazliklara ¢6ziim bulmak i¢in her yerde ve her zaman
gecerli olabilecek tarafsiz ya da nesnel bir 0l¢iit olmadigini iddia ederler.
Bu iddialarina gerekge olarak her toplumun ahlaki inang ve
uygulamalarmin kendi sartlarina gore olustugunu oOne siirerler.
Toplumlarda bazi1 ahlaki farkli inang¢ ve uygulamalarin olmast bir
gercektir. Ancak bu tiir farkliliklarin olmas: toplumlar1 bir arada tutan
hi¢bir evrensel ilke ve normun olmadig1 anlamina gelmez. Dolayisiyla
rOlativistlerin ahlaki bir oOlglit ya da kriterden bahsedilemeyecegi
iddialar1 saglam bir iddia olarak durmamaktadir. Ayrica toplumlarda
orf-adet ve geleneklerde, hatta baz1 ahlaki konularda farkli diistince ve
inanglarin olmasinin yar sira tarihsel siirecte en azindan yasama hakki,
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diisiince ve inang ozgiirliigii ve mal giivenligi gibi temel insan haklariyla
i¢ ige ge¢mis ahlak ilkelerinde biiyiik oranda bir mutabakatin oldugu
goriilmektedir.

Eger goreceligin iddialarmin tiimiiyle dogru oldugu varsayilirsa,
bir diisiincenin ya da eylemin iyi veya kotii oldugunu ifade eden ortak
ilkelerden  bahsedilemeyecegi icin insanlar arasindaki ahlaki
anlasmazliklara ¢o6ziim bulunamayacaktir. Zira rolativistlere gore her bir
toplumun kendine ait farkli ahlaki inanglar1 oldugundan her toplumda
gecerli olan ortak bir ahlaki ilkeden bahsedilemez. Boyle bir ortak ilke
olmayinca da ahlaki yargilarin hem bireysel hem de toplumsal
elestirisini yapmak ve ahlaki yanhslar tartismak miimkiin olmayacaktir.
Zira  herhangi bir ahlaki kiyaslama ve  degerlendirme
yapilamayacagindan, kotiiliiklerin iyiliklere dontismesi ya da iyiligin
gelistirilmesi icin ortak bir tartisma zemini bulunamayacaktir.

Insan iligkilerinin temeli daha gok ahlaki zemine dayandigindan
ahlakin gorece ya da evrensel oldugu inanc ahlaki hayatta farkl
sonuglar doguracaktir. Ahlakin gorece olduguna inanmak, ahlaki
belirsizlik ve nihilizm gibi bir¢ok soruna neden olabilir ve ahlakin
yaptirim giicii de biiyiik oranda zayiflar. Bireylerin iyi insan, toplumlarin
biiyiik oranda iyi toplum olmasi, en azindan iyiliklerin kotiiltiklere galip
gelebilmesinin yollarindan biri de ahlak ilkelerinde miimkiin olan en
genis uzlasinin saglanmasidir. Bu uzlagi da ancak evrensel degerler ile
gerceklesebilir.
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Oz

Es’ariyye mezhebinin 6nemli kelamcilarindan biri olan Kadi el-Beyzavi, hiisiin-
kubuh konusundaki goriislerini, tefsir, kelam ve ustl-i fikih eserlerinde ortaya
koymustur. Olduk¢a muhtasar ve veciz bir sekilde telifte bulunan miiellif, genel
anlamda mezhebinin yaklasimini teyid eden fikirler beyan etmistir. Bununla
birlikte Ozellikle tefsirinde yaptigi bazi agiklamalar, onun en azindan kimi
ayetlerin izahindai®  tizall fikirleri benimsedigi yorumlarini beraberinde
getirmistir. Kemal ve noksanlik ile tab’a uygunluk ve aykirihik anlamindaki
hiisiin ve kubuhun akli oldugunu kabul etmesi, sanki bu konuda Es‘ari
diisiinceden ayrilma olarak yorumlanmigsa da aslinda onun bu mesele
baglaminda ekoliinden farkli diisiinmesi s6z konusu olmamustir. Zira onun bu
konuda serdettigi goriisleri ayni sekilde zikreden pek ¢ok Es’ arl kelamcisi
vardir. Ahirette sevab1 veya cezay1 gerektiren fiilin hiistin ve kubuhunu sadece
seriatin belirleyecegi goriisiine bagli olarak aklin nimet sahibine siikriin
zorunlulugunu bilemeyecegi fikrini de savunan miiellif, bu diisiincesini isbat
sadedinde nakli ve akli deliller getirmis, bu meyanda 6zellikle Mutezili anlayis
reddetmeyi hedefleyen bir dil kullanmaistir.

Anahtar Kelimeler: Beyzavi, Es’ariyye, hiisiin-kubuh, akli, ser’i.

Kadi Baydawi’s Understanding of the Husn-Kubh

Abstract

Kadi al-Baydawi, one of important Islamic theologians of the sect Ash'ariyya,
revealed his views on the subject of husn-kubh in his works of tafsir, kalam and
usul-i figh. The author, who writes the work in a rather concise and clear
manner, has in general declared ideas confirming the approach of the sect.
However, some of his explanations, especially in his tafsir, brought with him the
comments that he adopted Mu 'tazili ideas in the explanation of some verses. His
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acceptance that’s the mental of husn and kubh in the sense of maturity and
deficiency with compliance and contradiction to human nature, as if it was
interpreted as a separation from the thought of Ash’ari, it was not possible for
him to think differently from his school in the context of this matter. For there
are many Ash’ari theologians who explain in the same way the views he has
expressed in this subject. The author, who is defending the idea that the mind
will not know the necessity of gratitude to the owner of the blessing, depending
on the view that the sharia will determine only the husn and kubh of the act
which requires reward or punishment in the hereafter, he brought in shari and
mental proofs in the purport of this idea, in this direction he used a language
specifically aimed at rejecting the Mu'tazilian understanding.

Keywords: Baydawi, Ash'ariyya, husn-kubh, mental, shari.

Giris

Nasiriiddin Ebfi Said (Ebti Muhammed) Abdullah b. Omer b.
Muhammed el-Beyzavi, $iraz’a baghh Beyza kasabasinda diinyaya
gelmistir. Dogum tarihi hakkinda net bir bilgi olmamakla birlikte bir
rivayet 1s181inda 6liim tarihinden hareketle bunun 585/1189 yilina tekabiil
ettigi ~ belirtilmektedir.! = Babasindan  aldig1  icazetin  disinda
memleketindeki ulemadan akli ve nakli ilimleri tahsil eden Beyzavi,?
Siraz kadrl-kudathg yapmis,® bu gorevinde ser'? ahkami uygulama
hususundaki titizligiyle dikkat cekmistir# Bu vazifeden alindiginda
gittigi Tebriz’de katildig1 bir ilmi miinazaradaki iistiinliigiine binaen o
mecliste bulunan vezir araciigiyla gorevine iade edilmis, kimi
rivayetlerde ise kendisinden bu konuda destek istedigi seyh Muhammed

1 Ali Muhyiddin Ali el-Karadagi (Ebi Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b.
Muhammed Beyzavi, el-Gdyetii'l-kusvd fi dirdyeti’l-fetvd i¢inde), thk. Ali Muhyiddin Ali
el-Karadagi (Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 1429/2008), muhakkikin girisi, 1: 64-
65.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Beyzavi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1992), 6: 100.

3 Ebh Nasr Taceddin Ibnii's-Siibki Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi Siibki, Tabakatii’s-
Safiiyyeti’l-kiibra, thk. Mahmid Muhammed Tanahi ve Abdiilfettah Muhammed el-
Hulv (Kahire: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, 1383/1964), 8: 158; Ebii's-Sidk
Takiyyiiddin EbG Bekr b. Ahmed Ibn Kadi Siihbe, Tabakatii’s-Safiiyye, tsh. Hafiz
Abdiilhalim Han (Haydarabad: Dairetii’l-maarifi'l-Osmaniyye, 1399/1979), 2: 220.

4 Tbn Kadu Sithbe, Tabakatii "s-Safiiyye, 2: 220.
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b. Muhammed Kiitahtdi'nin ifadeleri {izerine bu vazifeyi tamamen
terkedip ona intisab etmistir.> Kaynaklarda salih ve miittaki bir zat
oldugundan bahsedilen Beyzavi, fikih, tefsir,® dil, mantik ilimlerinde
temaytiz etmekle birlikte,” sohretini daha ¢ok tefsir, kelam, fikih ve ustil-i
fikth alaninda yazdig: eserlerle kazanmistir.® Bir Tiirk-Islam hanedani
olan Salgurlularin hakimiyeti altinda yasaylp onlarin ihsan ve
himayesine mazhar olan’ Kemaleddin el-Meragi, Abdurrahman b.
Ahmed el-Isfahani ve Ahmed b. Hasan el-Carperdi gibi talebeler
yetistiren miiellif,'° kimilerine gore 685/1286, kimilerine gore ise 691
yilinda Tebriz’de vefat etmistir."

Miifessir kimliginin yaninda onemli bir kelamc1 ve fakih olan
Beyzavi'nin en meshur eseri Envdrii't-tenzil ve esririi’t-te’vil adli tefsiridir.
Miiellif kelama dair eserlerini ise Tavdli‘u’l-envir min metali'i’l-enzadr,
Misbihu’l-ervdh, Miintehe'l-miind fi serhi esmd’illdhi’l-hiisnd adiyla kaleme
almistir. Ustl-i fikih alaninda Minhdcii’l-viisiil ild ‘ilmi’l-usiil adli eserin
sahibi olan miellifin bunlarin disinda ayrica el-Gayetii’l-kusva fi dirdayeti’l-
fetvd, Tuhfetii’l-ebrdr, Havdssii'l-Kur’dn ve Risdle fi ta’rifati’l-‘uliim ve
mevzil‘dtihd adiyla muhtelif ¢calismalar1 da bulunmaktadir.”>? Osmanli ilim
diinyas: iizerinde de etkin olmus olan Beyzavi'nin ozellikle tefsirinin
huzur derslerinde ¢ok 6nemli bir mevki isgal ettigi ve medreselerde
okutuldugu bilinmektedir. Onun kelam kitaplarinin medreselerde resmi
olarak okutuldugu hususunda bir bilgi yoksa da bu alanda yazdig:
eserlerinin ¢esitli serh ve hasiyelere konu olmasi, Tavdliu’l-envdr adh

5 Haa Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kesfii'’z-zuniin an esimi’l-kiitiib ve'l-
fiiniin, haz. Serefettin Yaltkaya ve Kilisli Rifat Bilge (Ankara: Milli Egitim Bakanhg1,
1941), 1: 186-187.

6 Silibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-kiibra, 8: 157; ibn Kadi Siihbe, Tabakatii's-Safiiyye, 2: 220;
Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyuti, Bugyetii'l-vudt fi tabakiti’l-
lugaviyyin ve'n-niihdt, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl Ibrahim (Kahire: Matbaatu Isa el-
Babi el-Halebi, 1384/1965), 2: 50.

7 Suyuti, Bugyetii'l-vudt, 2: 50.

8 Yavuz, “Beyzavi”, 100.

9 Erdogan Mergil, “Salgurlular”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2009), 36: 29-30.

10 Y. Sevki Yavuz, “Kadi Beyzavi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5-6
(1987-1988): 243.

11 bn Kadi Siihbe, Tabakatii's-Safiiyye, 2: 220-221; Suyuti, Bugyetii'l-vudt, 2: 50.

12 Yavuz, “Beyzavi”, 102.
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calismasinin Mustafa Sidki tarafindan terctime edilmesi (istinsah bitis
tarihi 1165/1751), soz konusu etkinligini gostermesi bakimindan 6nem
arz etmektedir.”® Yine bu eserin Isfahani’nin Metdliii'l-enzér'1 ile birlikte
Edwin E. Calverley ve James W. Pollock tarafindan Nature, Man and God
in Medieval Islam adiyla bir calismaya konu yapilmas: halen tizerinde bir
ilgi oldugunu gostermektedir."* Tavdliu'l-envir adl1 eseri yakin zamanda
Tiirkge’ye de kazandirilmis olan Beyzavi'nin®® kelamcr yoniiyle alakali
olarak yiiksek lisans ve doktora diizeyinde ¢alismalar da yapilmistir.16
Beyzavi'nin igerisinde hiisiin ve kubuh konusunun da islendigi
kimi eserleri kendisinden Once yazilan temel bazi calismalarin izlerini
acik bir sekilde tasimaktadir. Bu manada onun ornegin Minhdcu'l-viisiil
adli eserinin Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1209) el-Mahsiil adlh
calismasini el-Hdsil mine’t-Tahsil adiyla ihtisar eden Taceddin el-
Urmevi'nin (6. 653/1255) eserinin bir Ozeti mahiyetinde oldugu
belirtilmektedir. Ancak buradan hareketle yapilan isin miicerred bir 6zet
olmadigi, onun diger bazi1 kaynaklardan istifade ettigi gibi bizzat kendi
goriislerini de bu eserine dercettigi’” bilinmelidir. Oldukc¢a veciz ve
mubhtasar sekilde eserler telif eden Beyzavi'nin tefsiri de bu meyanda
anilmakta ve kimi biyograflar tarafindan bagka bir kitaptan yapilan 6zet
eser olarak takdim edilmektedir. Ornegin Taceddin Ibnii's-Siibki (6.
771/1370) ve Celaleddin es-Suyiti (6. 911/1505) onun tefsirini sadece

13 Mustafa Aykag, “Nasiruddin el-Beyzavi ve Osmanli Kelam Gelenegindeki Yeri =
Naser Addin al-Baidawi and His Place on Ottoman Theology Tradition”, Islami
Aragtirmalar, XXVII/3 (2016): 394-401.

4 Nature, Man and God in Medieval Islam: Abd Allah Baydawi’s text, Tawali Al-Anwar Min
Matali Al-Anzar, along with Mahmud Isfahani’s commentary, Matali Al-Anzar, Sharh
Tawali Al-Anwar, edited and translated by Edwin E. Calverley ve James W. Pollock,
ed. H. Daiber ve D. Pingree (Leiden: E.J. Brill, 2002).

15 Kadi Beyzavi, Tavili'u'l-envdr= kelam metafizigi: (metin-geviri), gev. Hyas Celebi ve
Mahmut Cinar (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2014). ilyas
Celebi'nin ayrica Kadi Beyzavi'nin kelami anlayisina 1s1k tutan 6nemli bir makalesi de
bulunmaktadir. Bkz. Hyas Celebi, “Kadi Beyzavi'nin Kelam Sistemi”, islam 1lim ve
Diigiince Geleneginde Kadi Beyzivi, ed. Miistakim Arici (Ankara: [sam Yayinlari, 2017).

16 Kamil Tiftik, “Kad1 Beyzavi'nin 'Tavali'u'l-Envar'inin Mustafa Sitki'ya Ait Terciimesi”
(Yiiksek Lisans tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1997); Mustafa
Aykag, “Nasiruddin el-Beyzavinin Kelami Goriigleri ve Osmanli Kelam
Gelenegindeki Yeri” (Doktora tezi, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016).

17 Ferhat Koca, “Minhacii’l-viistl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2005), 30: 113.
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Kessif muhtasar1 ismiyle anarken'® bunun tipik bir 6rnegini sunmaktadir.
Her ne kadar onlar bu tavsifleriyle Beyzavi'min Kessif sahibi
Zemahseri’den etkilenme yahut istifade boyutuna veya tefsir tarzlari
arasindaki benzerlige dikkat cekmek isteseler de, sanki igerisinde harici
bir fikir yokmus havasi uyandiran bu ifadelerin yanhs anlasilmaya
miisait oldugunu ve bu nitelemenin bir abarti igerdigini belirtmek
gerekir. Nitekim Katib Celebi (6. 1067/1657) bu hususu aydinlatarak
onun irab, meani ve beyan alaninda Zemahseri'nin Kessifi'ndan, felsefe
ve kelam sahasinda Fahreddin er-Razi'nin tefsirinden 6zet ¢ikardigina
isaret edip kullandig1 diger birtakim kaynaklara atif yaptiktan sonra
dogrudan Beyzavi'nin katkisina dikkat ¢ekerek onun bunlara ilave kimi
akli izahlar getirdigini ve nakle dayali baz1 konularda tasarruflarda
bulundugunu  belirtmektedir.’®  Dolayisiyla ~ onun  eserlerinin
orijinalitesini sadece veciz bir sekilde yaptig1 ihtisara hasretmek ve fikir
diizeyinde getirdigi agilimi gz ard1 etmek dogru olmasa gerektir.

Beyzavi hiistin ve kubuh hakkindaki meseleleri daha ¢ok tefsir,
kelam ve ustil-i fikih alanindaki eserlerinde incelemistir. Isbu calismada
onun bu alandaki eserleriyle birlikte onlarin iizerine yazilan muhtelif
serh ve hasiyelerden ve istifade ettigi baglica kaynaklardan yararlanmak
suretiyle bu meseleye dair goriigleri aktarilmaya c¢alisilacaktir. Ancak
oncesinde konuyla ilgili temel itikadi firkalarin yaklasimini ele almak
uygun olacaktir.

1. itikadi Firkalarin Hiisiin Kubuh Meselesine Bakis1

Hosa giden ve arzulanan sey anlaminda kullanilan hiisiin ile®
goziin bakmaktan tiksindigi sey, nefsin igrendigi is ve hal anlaminda
istimal edilen kubuh? kelimelerine verilen anlamlar {ii¢ baslikta
toplanmaktadir. Bunlardan ilki bir seyin tathligi 6rneginde oldugu iizere
insan tabiatina uygun olanin hasen, bir seyin acilig1 misalinde oldugu
{izere ona uygun olmayanin kabih olmasidir. Ikincisi maksada uygun
olanin hasen, aykir1 olanin kabih olmasi seklindeki anlamdir. Ugiinciisii
ise maslahat iceren isin hasen, bir mazarrat icerenin ise kabih olmasi
seklinde yapilan degerlendirmedir. Her {i¢ durum igin de ayr1 ayr ilgili

8 Siibki, Tabakatii's-Safiiyyeti’l-kiibra, 8: 157; Suyuti, Bugyetii'l-vuit, 2: 50.

19 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 1: 187.

20 Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davadi, 5. bs. (Beyrut:
ed-Daru’s-Samiyye, 1340/1209), 235.

2 {sfahani, Miifredat, 651.
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nitelik kendisinde bulunmayan seyler ise “ne hasen ne de kabih”
seklinde anilmaktadir. Tehanevi'ye gore (6. 1158/1745) aslinda bunlarin
licii de bir mana {izerine temerkiiz etmektedir. Buna gore maksada
uygun olan seyde zaten failin maslahati ve o fiile bir fayda inancmna
mebni yonelme s6z konusu oldugu icin de tab’a uygun bir durum vardir.
Maksada uygun olmayan yerde de bir mefsedet ve tab’a aykirilik vardir.
Ancak buradaki tab’dan maksat, kisinin mizac1 degil, menfaate ulasma,
mefsedeti reddetme tabiatidir. Biitin bu {i¢ durumu tek bir madde
tizerinden anlatmak miimkiindiir ki o da kendisine zem ilisen fiilin
kabih, ilismeyenin ise hasen oldugu seklindeki aktarimdir. Burada
siralanan ilk iki maddenin akli oldugu hususunda ittifak varsa da
tiglinciistiinde ~ mezhepler  birbirlerinden  farkh  goriis  ortaya
koymaktadirlar.??

Aslinda neyin iyi neyin kotii oldugu hususunda itikadi firkalar
arasinda bir ihtilaf yoktur. Tartisma daha ¢ok fiillerin tasidig: iyilik ve
glizellik niteliklerinin nesnel mi yoksa 6znel mi oldugu ve bunun akil ile
mi yoksa vahiy ile mi tesbit edildigi meselesinde ortaya ¢ikmaktadir.?®
Iste bu cergevede yiiriitiilen tartismalarda Es‘ariyye ve Selefiyye ile baz1
Hanefi usulciilerin yaninda diger {ic mezhebin usulciileri hiisiin ve
kubuhun ser’ioldugunu savunurken , Cehmiyye, Mu'tezile, $ia,
Kerramiyye ve kimi Hanefi-Matiiridi ulemasiyla Islam filozoflari, onun
akli oldugunu ileri stirerler. Matiiridilerin ¢ogunlugu ile Selefiyye'nin bir
kismi ise onun kismen akli kismen ser’i oldugunu benimserler.?*

Es‘ariyye mezhebine gore tab’a uygunluk ve aykirilik, yine kemal
ve noksanlik anlamindaki hiisiin ve kubuhun akli oldugu hususunda
sikint1 yoktur.? Insan akli Alemin hudd{siinii, bir Yaraticinin varlig1 ve
birligine doniik delaletleri, O'nun peygamber gondermesi ve insanlari
miikellef tutmasinin cevazmi kavrar, ancak fiillerin viicib yahut

2 Muhammed b. A'la b. Ali el-Faruki el-Hanefi Tehanevi, Mevstiatu Kessifu istildhdti’l-
fiiniin ve'l-ulfim, ed. Refik el-Acem, thk. Ali Dahruc, ¢ev. Corc Zeynati ve Abdullah
Halidi (Beyrut: Mektebetu Liibnan [Librairie du Liban], 1996), 1: 666-667.

2 Ramazan Altintas, “Hiistin ve Kubuh”, Kelam El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, 3. bs.
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 453.

2 flyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1999), 19: 59-62.

25 Eb(i Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi usiili’d-
din, thk. ve tlk. Ahmed Hicaz es-Sekka (Kahire: Mektebetii’l-kiilliyyati'l-ezheriyye,
1986), 1: 346.
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haramlig1 sadece seriat tarafindan yapilan tesbit ile bilinir.2¢ Iste bu ikinci
boyutta fiillerin zati1 itibariyle tasidiklar1 bir hiisiin ve kubuhtan
bahsedilemez, aksine bunlara ilgili vasiflar1 verecek olan ser’i
hiiktimlerdir. Seriatin kendisine izin verdigi yahut sevap bahsettigi
seyler iyi, yasakladig1 veya ceza takdir ettikleri ise kotiidiir.” Yahut diger
bir ifadeyle seriatin failine O6vgiide bulundugu fiil hasen, yergide
bulundugu ise kabihtir® Imam Es‘ari de (6. 324/936) dogrudan bu
goriisii ortaya koyar ve Allah’in nehyettii ve yasakladig fiilin kabih,
emrettigi, davet ettigi ve serbest biraktigi isin ise hasen oldugunu
belirtir.? Allah’mn yalani takbih ettigi i¢in onun kotii oldugunu, giizel
gorecek olsa onun da giizel olacagini savunur.>

Es‘ariler’e gore seriatin hiikiim getirmedigi yerde, bir fiile
muvafakat da muhalefet de olabilir. Bunlar ise izafi oldugu icin bu
nitelikleri zati kabul etmek dogru olmaz. Bir peygamberi koruma
maksatli soylenen yalanin giizel kabul edilmesi, onun durumunu
zatindan degil, seriattan aldigim1 gosterir.®® Fiillerin giizellik ve
¢irkinliginin izafi olusu hususuna Onem veren Es’ ariler, bunu isbat
sadedinde hiistin ve kubuhun kullanildig1 anlamlar {izerinden onun
degisime acgik oldugunu, dolayisiyla bunu aklin belirleyemeyecegini
ortaya koymaya caligirlar. Ilk olarak maksada uygun olana hasen
olmayana kabih denildigini, bu maksatlarin ise kisilere gore degistigini
belirtirler. Ikinci olarak Sarinin failine 6vgiide bulundugu ise hasen,
yergide bulunduguna kabih denilmesi itibara alindiginda da bunlarin o
hiikiim koyucunun emrine gore degismesi itibariyle bu niteliklerin izafi

% Abdulkahir el-Bagdadi, Usulii'd-din (istanbul: Matbaatii’d-Devle, 1928), 24.

¥ Ebiil-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed b. Salim Amidi, Gayetii'l-merdm fi ilmi’'l-
keldm, thk. Hasan Mahmud Abdiilhamid (Kahire: Vizaretii'l-Evkaf, 1391/1971), 234.

28 Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdullah b. Yisuf el-Ciiveyni, Kitabii'l-Irsid
ild kavatii’l-edilleti fi usili’l-i’tikad, thk. Muhammed Yusuf Musa ve Ali Abdiilmiinim
Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii’l-hanci, 1369/1950), 258.

29 Ebii'l-Hasan ibn Ebt Bisr Alib . Ismail b. ishak el-Es‘ari, er-Risdle ild ehli’s-segr, thk.
Abdullah Sakir Muhammed el-Ciineydi, 2. bs. (Medine: Mektebetii'l-ulim ve'l-
hikem, 1422/2002), 243.

% Ebu’l-Hasen el-Es’ari, el-Liima’ fi'r-red ala ehli’z-zeyg ve’l-bida’, tsh. ve tlk. Hammude
Garabe (Kahire: Matbaatii Misir, 1955), 117.

3 Ebu Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-
ustil, thk. Hamza b. Ziiheyr Hafiz (Cidde: es-Seriketii’l-Medineti’l-Miinevvere li't-
tibaa ve'n-nesr, ty.), 1: 182-183.
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oldugunu kaydederler. Yine bilen ve kadir olanin yapmasi gerekenin
hasen, aksinin ise kabih olmasi zaviyesinden bakildiginda da bunlarin
aslinda hale gore degismesi itibariyle hiisiin ve kubuhun zati degil,
itibarl ve izafi oldugunun anlasildigin1 sdylerler.? Onlar kendi
diistinceleri dogrultusunda kulun fiillerindeki etkinlik diizeyinden
hareketle de bu konuda bir kanit iiretirler ve insanlarin fiillerini Allah
tarafindan yaratilan bir motiv unsuruna bagl olarak gerceklestirmeleri
itibariyle fiillerinde cebr altinda bulunduklarini, mecbur konumunda
olan kisilerin fiillerinde ise bir hiisiin ve kubuhtan bahsedilemeyecegini
sOyleyerek kullar1 onlarm niteligini tesbit konumundan uzaklagtirirlar.3
Onlar hiistin ve kubuhun ser’l oldugu diisiincesine bagh olarak
kendisine din ulagsmamis kimselerin mazur olduklarmi da beyan
ederler.3

Mu'tezile ise konuya giris mahiyetinde insanin fiillerini teklif
halinde gergeklesen ve bu durumda gergeklesmeyen isler seklinde ikiye
ayirdiktan sonra uyuyan ve mecnun kisinin fiillerini 6rnek verdikleri
ikinci kisim igin herhangi bir medh ve zemmin s6z konusu olmayacagimi
belirtirler. Ilkini de iki kisma ayiran Mu'tezile sonrasinda hiisiin ve
kubuhun tarifini yaparlar. Kubuhu, bir fiile kadir olan ve onun
durumunu bilen kisinin yapmamas: gereken (yapmas: dogru olmayan),
yaptiginda zemme miistehak olmasina etki eden is seklinde tanimlarlar.
Hiistinii ise ayn1 konumda olan kisinin yapabilecegi ve yaptiginda
zemme miistehak olmadig: fiil olarak tarif ederler.®® Ebu’l-Hiiseyin el-
Basri’'nin (0. 436/1044) yaptigt bu tanima benzer bir tarifi Kadi
Abdiilcebbar da (6. 415/ 1025) yapar ve hiisiinii failin yapma hakk: olan

32 Ali b. Muhammed el-Amidi, el-iikim fi usitli’l-ahkdm, tlk. Abdiirrezzak Afifi (Riyad:
Daril’s-sumay’1, 1423/2004), 1: 112.

3 Eb(l Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Muhassalu efkari’l-
miitekaddimin ve'l-miiteehhirin mine’l-ulema, ngr. Ahmed Naci el-Cemali ve Muhammed
Emin el-Hanci (Kahire: el-Matbaatii’'l-Hiiseyniyyeti’l-Misriyye, 1323), 147; el-Amidji,
el-Thkam, 1: 114-115.

3%  Eb(i Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil fi ilmi
usuli’l-fikh, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani (Beyrut: Miiessesetii’'r-risale, 1992), 1:
148.

% Muhammed b. Ali Ebii'l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu'temed fi usiili’l-fikh, thk. Muhammed
Hamidullah (Dimagk: el-Ma’hedii’'l-ilmi’l-Fransi li’d-dirasati’l-Arabi, 1964), 1: 364.
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ve yapildiginda sahibini zemme miistehak kilmayan; kubuhu ise failin
yapma hakki bulunmayan is seklinde tarif eder.%

Mu ‘tezile fiillerin hiistin ve kubuh seklinde tasidiklar1 niteliklerin
akli olarak tesbit edilecegini savunurlar. Bu manada fiillerin zati olarak
bu vasiflara sahip oldugunu, O6rnegin bir fiilin zulim oldugu
bilindiginde, farkli bir durum yoksa ayni anda onun ¢irkin oldugunun
da bilinecegini, bunun da zulmiin ¢irkinliginin onun zuliim olarak
gerceklesmesi ile ortaya ¢iktifi hususuna isik tuttugunu belirtirler.?”
Ancak bu konuda Kadi Abdiilcebbar bir serh koyarak peygamberlerin
getirdigi seylerin akla uygunsa bunun zaten akilda bulundugu i¢in ona
gerek olmadigr gibi bir fikri reddedip, kendilerinin maslahatin
gerekliligi, mefsedetin cirkinligi bilgisinin akilda bulundugu goriisiinti
savunduklarini, yoksa falanca fiilin maslahat falancanin mefsedet
oldugunu akli olarak bilme gibi bir iddialar1 olmadigin: ifade eder. Bu
dogrultuda peygamberlerin, insanlara, zihinlerinde icmali olarak
bulunan hususlarin tafsilatin1  getirdiklerini ve ayri1 ayri fiillerin
tasidiklar: mefsedet ve maslahat durumlarini izhar ettiklerini kaydeder.

Mu'tezile’ye gore fiilin zorunlulugunu ve kotiliigiinti bilme ya
zaruri ya da kesbi bir sekilde gerceklesir. Zuliim, cehalet ve abes zaruri
olarak kotiiliigii bilinen durumlarin 6rnekleri olup bu fiiller bilindiginde
dogrudan onlarin kétiiliigii de bilinir. Ikincisi ise kotiiliik yénii bilinen,
ancak kotiligi ilave bir tefekkiir ile farkedilen durumlar igin soz
konusudur. Bunun 6rnegi yalandir. Zira bunda bir fayda veya zararin
defi s6z konusu oldugunda onun yalan olmas: itibariyle kotiiliik yonii
bilinir, ancak bu haliyle kotii olmasi bilinmez. Ser’an kabih olanlar da bu
ikinci kisim, yani kesbi olarak gerceklesen bilgi kapsamma girer.* Bu
konuda Ebii’l-Hiiseyin el-Basri ise bilinen seylerin kaynagi hususuna 1sik
tutacak sekilde malumu, ya sadece akil, ya sadece seriat ya da ikisiyle
birlikte bilinen seklinde ticlii bir taksime tabi tutar. Ilkini, akilda kendisi

%  Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu’l-usiili’l-hamse, tlk. Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ebi Hasim
ve Abdiilkerim Osman, 3. bs. (Kahire: Mektebetii vehbiyye, 1416/1996), 326.

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 310.

3 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 564-565.

% Ebii'l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed el-Mu'tezili, el-Mecmil’” fi'l-muhit bi’t-teklif, uniye
bi-tashihi ve nesrihi el-Eb Jean Yusuf Houben el-Yesui (Beyrut: el-Matbaatii'l-
Katolikiyye (Imprimerie Catholique), 1965), 1: 232-233. Bu eserin Kadi Abdiilcebbar’a
aidiyetinde bir siiphe varsa da Mutezile’ye ait olmasi hususunda bir tereddiit yoktur.
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hakkinda delil olan ve seriatin sihhatini bilmemizin kendisine bagh
oldugu bilgi olarak takyid eder. Bu bilgiye seriat olmadan da
ulasacagimizi belirterek Allah’in varligia dair bilgiyi bu duruma 6rnek
olarak aktarir. Ikincisini, hakkinda akilda degil, sadece seriatta bilgi olan
malumat seklinde nakleder ve namazin farziyeti ile ickinin haramligin
ornek verir. Uclinciisiinii akilda kendisi hakkinda delil olan ancak,
seriatin sihhatini bilmenin kendisine dayali olmadig1 bilgi seklinde
aktarir ve Allah’in birligine dair malumati buna 6rnek verir.*

Hiistin ve kubuh konusunda eklektik bir tavir izleyen Matiiridiler
ise fiillerde zati olarak iyilik ve kotiiliigiin bulundugunu benimsemek
suretiyle Mu 'tezile ile ortak bir hususta birlesse de, onlarin her durumda
tiillerde zati iyilik ve kotiiliik kabul etmelerine karsilik, fiillerin zati
olarak iyilik ve kotiiliik ile tavsif edilmesi icin insanlarin ¢ogunun onda
maslahat ve mefsedet gormelerini yeterli addetmeleri itibariyle onlardan
ayrilirlar.# Tmam Matiiridi (6. 333/944), seylerin 6ziinden dolay iyi ve
kotii olmalar1 s6z konusu oldugu gibi, ihtiyaca ve sonucun durumuna
gore iyi ve kotii olmalar1 gibi bir halin de mevzubahis oldugunu belirtir.
Ikincisine hayvan kesimini 6rnek veren miiellif, bunun 6ziinden dolay1
kotiiliiglinden bahsedilemeyecegini, zira bunun hayvanin sikintisim
gidermek gibi bir diislincenin iiriinii olarak da gerceklesebilecegini ifade
eder. Tlkini bilmede akil yeterliyse de, ikincisinin durumunu tesbit icin
vahye ihtiya¢ oldugunu kaydeder.® Insan aklimin iyi gordiigii ile
tabiatinin iyi gordiigii seyin arasim tefrik eden Matiiridi, Allah’in ikincisi
icin kotii gosterdigi kimi seyleri onun ilk giicti (akil) icin giizel
gosterebilecegini kaydeder.* Bu gercevede zuliim ve yalan gibi seylerin
cirkinligine aklin hem zaruri hem de istidlali olarak ulagsacagini, ancak
hayvan kesiminde oldugu gibi tab’an kotii olan bir seyin baska
zaviyeden diisiiniildiiglinde kimi agidan iyi olabilecegini sdyler.* Aklen
iyi ve kotii olan seylerin tizerinde diisiiniilditkge bu durumlarmin daha

4 Ebii'l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu'temed, 2: 886-888.

4 flyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiisiin-Kubuh”, Marmara Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16-17 (1998-1999): 69.

42  Ebh Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmtd Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, thk.
Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi (Istanbul: Mektebetii'l-irsad, ty.), 274-275.

# Hiilya Alper, fmam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iliskisi (Istanbul: Iz Yayincilik, 2010), 195.

“4  Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 301.

4 Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 298-299.
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da pekisecegini, tab’an iyi ve kotii olan seylerin ise bu sekilde olmadigini
belirtir.# Ebu’l-Muin en-Nesefi de (6. 508/1115) aklin tab’an iyiliklere
yonelme kotiiliiklerden kaginma meyli bulundugunu ve onun bu iyilik
ve kotiiliiklere ayni ve ferdi olarak degilse de icmali ve kiilli olarak vakif
olacagini kaydeder.#” Matiiridilere gore akil, baz1 seylerin iyilik ve
kotiiliiglinti seriatin hiikmii olmadan once de bilebilir. Ancak bu bilgi
biitlin esyaya tesmil edilemez. Akil faydali dogrulugun giizelligi
orneginde oldugu gibi fiillerin hiistin ve kubuhu bilgisine bazen zaruri
olarak; zararli dogrulugun giizelligi misalinde oldugu gibi kimi zaman
da nazari olarak ulagabilir. Onlar falanca giin orucunun giizelligi, falanca
glinkinin ¢irkinligi gibi kimi malumata ise sadece seriatin verecegi
haberle ulagilacagini soylerler. Bir seyin tab’a uygunluk veya aykirilik
yahut kemal ve noksanlik bildirmesi itibariyle tasidigi hiisiin ve
kubuhun akli oldugu hususunda diger itikadi firkalarla ayni1 goriisii
savunurlar.® Kendisine davet ulasmayan kimsenin durumu hakkinda ise
iki tavir benimseyen Matiiridi ulemanin bir kismu Es’ariler gibi diistiniip
onun mazur olacagini savunurken, bir boliimii ise Allah'in varhig: ve
birligini bilme hususunda bir 6zriiniin olmayacagini belirtirler.*

2. Kadi Beyzavi'nin Hiisiin-Kubuh Anlayis:

Hiisiin ve kubuh konusundaki fikirlerini, hem kelam hem de ustil-i
fikih boyutundan ele alan Beyzavi, bu minvalde onun tanimina,
kapsamina, ilgili kisimlarina gore bilinme keyfiyetine, nimet sahibine
siikriin zorunluluguna, fetret ehlinin durumuna ve niiblivvet Oncesi
ihtiyari fiillerin hiikmiine dair goriis beyan eder. Bunlardan son konu
daha ¢ok wustl alanina taalluk ettigi icin bu c¢alismada ona
deginilmeyecek, ancak diger meselelere dair gortigleri ele almip
incelenecektir.

2.1. Tanimi ve Kapsami

Hiistin ve kubuh konusuyla ilgili goriislerini kisa bir kisim
acgiklamalar tizerinden ortaya koyan Beyzavi, bu mealde onlarla ilgili
tanimlara da yer verir. Daha ¢ok tefsirinde bunun 6rneklerini sunan

46 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 303

4 Ebu’l-Muin Meymtin b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratu’l-edille, thk. ve tlk. Hiiseyin
Atay ve Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 2003), 2: 16.

4 Kemaliiddin Ahmed b. Hasan el-Beyazizade, Isaratii’l-merdm min ibardti’l-Imam, thk.
Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1428/2007), 60.

9 Beyazizade, Isdratii'l-merdm, 62
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muellif, kimi zaman hiisiin ve kubuh anlaminda kullanilan “ma‘ruf”,
“miinker”, “si” ve “fahsa” gibi kelimelere ilgili ayetin tefsiri baglaminda
bir kissm manalar yiikler. Miiellif ma‘ruf kelimesine; seriatin beyan
ettigi, miirGetin (diizgiin bir karakterin) giizel gordiigii (Bakara 2/233),%
seriatin reddetmedigi (Bakara 2/234, 240),' seriat ve miir(ietin hos
gordiigii (Bakara 2/236),% seriat yahut aklin iyi oldugunu bildirdigi (Nisa
4/5),% seriatin glizel goriip aklin inkar etmedigi (Nisa 4/114)* ve seriatin
razi oldugu, keremin gerektirdigi is (Lokman 31/15)% seklinde anlamlar
verir. “Tayyib” kelimesine de (Bakara 2/168) seriatin pak kildig: is anlam1
vererek benzer bir yaklasim sergiler.

Beyzavi, kabih fiil anlamini karsilayacak tarzda kullanilan miinker
kavramina ise seriat veya aklin kétiiliigiinden dolay: reddettigi is (Nisa
4/114)% ve seriatin nehyettigi sey (Ntr 24/21; Miicadele 58/2)% seklinde
tanim yapar. Yine kendisinin de orneklerini sundugu tizere Kur’an’da
kimi zaman kubuh manasinda kullanilan “st” kavraminin (Nisa 4/110)%
“fahsa” (cirkinlikler) kelimesiyle birlikte zikredildigi ayette (Bakara
2/169) onlara aklin reddettigi, seriatin kabih gordiigii is seklinde anlam
verir. Hemen ardindan bu ikisinin arasindaki farka isaret eden Beyzavi
ilkinin akilli kisinin bundan {iziintii duymasi, ikincisinin ise bu kisinin
onu cirkin gormesi seklinde bir anlam zenginligine sahip oldugunu
kaydeder. Kimilerinin, ilkini tiim ¢irkinlikleri igine alan, ikincisini
girkinlikte (kubuh) smir1 agsan; bazilarinin ise, ilkini had cezasim
gerektiren, digerini bunu iktiza etmeyen anlaminda kullandigmi ilave
eder.®? Yine tefsirinde kimi zaman kabih manasi verdigi “seyyie”

5  Ebii Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envarii't-tenzil ve
esrarii't-te'vil, idad ve takdim: Muhammed Abdurrahman el-Marash (Beyrut: Daru
ihyai't-tiirAs’i-Arabi, ty.), 1: 144.

51 Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 1: 145.

52 Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 1: 146.

% Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 2: 60.

5 Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 2: 96.

%  Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 4: 214.

% Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 1: 118.

5 Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 2: 60.

% Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 4: 102; 5: 192.

% Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 2: 96.

% Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 1: 118.
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kelimesini®' (Bakara 2/81) Beyzavi, kasti olarak islenen kétiiliik olarak
tanimlar.®? Yine kubha benzer bir manada kullanilan “fahsa”ya
kotiiliiglin ifrat1 ve son noktas1 (Nar 24/21),% ayni kokten gelen “fahise
(cirkin is)” kelimesine ise kotiiliigiin son raddeye vardig fiil (A’raf 7/28)
seklinde bir anlam verip daha 6nce zikrettigi manalar teyid eder.* Esarl
anlayisa bagl olarak hiistin ve kubuh manasma gelen kelimeleri, her
zaman seriatin emri ve nehyi ile irtibatli hale getiren miiellif, kimi zaman
buna tek yetkili olmayacak sekilde akil ve diizgiin tabiat gibi unsurlar:
da ilave eder. Onun hiisiin ve kubuhu tesbit hususunda akli dahil ettigi
alanlarda ondan kast1 Es" ariyye ile Mutezile arasindaki ayrilik noktasini
teskil eden uhrevi sevap veya cezay1 gerektiren giizellik ve cirkinligin
miisbiti olan akil degil, daha sonra zikredecegi {izere kemal ve noksanlik
yahut tab’a uygunluk ve aykirilik anlamindaki hiisiin ve kubuhu bilen
akildur.

Beyzavi, tefsirinde ilgili ayetler dogrultusunda kendi mezhebinin
goriislinii yansitan hiisiin ve kubuh tanimlarina yer verirken bunlarin en
azindan bir kisminda Mu'tezile’'nin konuyla ilgili yaklasimim
reddetmeyi hedefleyen ifadeler kullanir. Bunu diisiinerek zikrettigi
tanimlarda miinkeri seriatin reddettigi sey seklinde tarif ettigi goriiliir.
Akl devreye sokmadan sadece seriat {izerinden bir hiisiin ve kubuh
tesbitine gittigi bu tanimlarda onun gayesine tefsiri iizerine yazilan
hasiyeler de isarette bulunur. Ornegin Beyzavi'nin Ndr siresinin 24/21.
ayetinin tefsirinde miinkere seriatin reddettigi sey seklinde yaptig
tanimi yorumlayan Ebii'l-Abbas Sehabeddin Hafaci (6. 1069/1659), onun
bu tarifi tamamen Mu'tezile 'nin hiislin ve kubuhun akliligine doniik
iddiasini reddetmek amaciyla zikrettigini ifade eder.%

Beyzavi, Mu'tezile'nin meseleyle ilgili benimsedigi diisiinceye
cevap mahiyetinde tarifler zikretme gelenegini Tavdliu'l-envdr adl
meshur kelam eserinde de siirdiiriir. Burada hiistin ve kubuhu oOnce
Allah sonra da kula nisbetle ikisi arasinda bir nevi kiyas yaparak ortaya
koyar ve ardindan tanim getirir. Buna gore oncelikle mutlak anlamda

o1 Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 1: 90.

02 Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 1: 90.

0 Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 4: 102.

% Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 3: 10.

6 Ebii'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Hafaci, Hisiyetii’s-Sihab
ala Tefsiri’l-Beyzdvi = Inayetii’l-Kadi ve kifayetii'r-Razi (Beyrut: Daru sadur, ty.), 6: 366.
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biitiin islerin hakimi ve diledigini yapan bir varlik olan Allah’a nisbetle
bir kubuhtan bahsedilemeyecegini soyleyen miiellif, O'nun bir seyi
yapmasi igin bir illetin diistinlilemeyecegini ve yaptig1 iste bir gayeye
gore hareket ettigi seklinde bir tasavvur gelistirilemeyecegini belirtir.%
Beyzavi'nin Tavaliu'l-envdr adli eserini serheden Semseddin Isfahani de
(6. 749/1349) bu calismasinda Allah’in fiillerinin kabih olmadig:
hususunda akil insanlar arasinda bir ittifak oldugunu, aksi durumda
O’'nun icin eksikligin giindeme gelecegini, bunun ise muhali tazammun
etmesi itibariyle tasavvur edilemeyecegini sdyler.” Ote yandan Beyzavi
Allah’in fiilleri igin bdyle bir hiistin ve kubuh durumundan bahsedilirse
O’'nun birtakim seyleri yerine getirmekle kemale erecek eksik bir varlik
konumuna diisecegini kaydeder.®® Fiilinde bir gaye gozetilmedigi icin ilk
bakista Cenab-1 Hakk'in abesle istigaline kapi aralayan bir diisiince
olarak okunabilecek bu goriiste onun amaci daha ¢ok Mu'tezile’nin
yaklagimmi reddetmek olup bununla Allah’m herhangi bir durumla
takyid edilmesinin Oniine ge¢gmek ister. Bu izahinin ardindan hiisiin ve
kubuhu insana nisbetle ele alan mtiellif, seriatin nehyettigi seyin kabih,
kendisinde boyle bir nehiy gerceklesmeyen isin de hasen oldugunu
belirtir.® Beyzavi'nin 6grenci ve sarihlerinden biri olan Ebu’l-Mekarim
Fahriiddin el-Carperdi (6. 746/1346), miiellifin, tarifin igerisinde zikrettigi
“ser’an” ifadesini bunlarin akli yoldan tesbit edilecegi iddialarmi
reddetmek amacina matuf olarak istimal ettigini belirtir.”

Ustl-i fikih alaninda yazdigr Minhdcu’l-viisiil adli eserinde de
konuyla ilgili tanima yer veren Beyzavi, hiikmii, hiisiin ve kubuh
agisindan  ikiye ayirdiktan sonra ikincisini, seriatin kendisinden
nehyettigi sey, ilkini ise boyle olmayan is seklinde tarif ederek kelam
eserinde zikrettigi tanimlara uygun hareket eder. Bu tarifler
dogrultusunda hasenin kapsamina vacip, mendup, miibah ve miikellef

% Kadi Nasiruddin el-Beyzavi, Tavili‘u’l-envdr min metili‘i’l-enzdr, thk. Abbas Siileyman
(Beyrut: Daru’l-Cil, Kahire: el-Mektebetii'l-ezheriyye li't-tiiras, 1411/1991), 202.

7 Ebii's-Sena Semseddin Mahmtid b. Abdurrahman b. Ahmed Isfahani, Metdliii'l-enzir
ala metni Tavili‘i’l-envdr (Kahire: Daru’l-kiitiibi, 1428/2008), 195.

% Kadi Nasiruddin el-Beyzavi, Misbdhu'l-ervih fi usiili’d-din, thk. ve tlk. Said Fadih
(byy.: Daru’r-Razi, 1428/2007), 175.

0  Beyzavi, Tavili‘u’l-envdr, 202.

70 Ebii'l-Mekarim Fahriiddin Ahmed b. el-Hasen b. Y{suf Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhic fi
serhi’l-Minhdc, thk. ve tlk. Ekrem b. Muhammed b. Hiiseyin Oziikan (Riyad: Daru’l-
mi’raci’d-devleviyye li'n-nesr, 1418/1998), 1: 109.
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olmayanlarin fiillerini dahil eder.! Semseddin el-Isfahani ise (6.
749/1349) Beyzavinin Taviliu'l-envir adli eserini serhederken kabihle
ilgili tarifte gecen “nehyettigi” ifadesinden tahrimi nehiy de maksud ise
sadece haramin isin igerisine girecegini, sayet tenzihi nehiy de dikkate
alindiysa bu sefer kabihin haram disinda mekruhu da kapsayacagin
kaydeder. Hiistin ile ilgili tarif dogrultusunda ise bunun kapsamina
Allah’1n fiilleri, vacip, mendup, miibah, miikellef olmayanlarin fiilleri ve
eger kabihle tahrimi nehiy kastedildiyse (tenzihi) mekruhun girecegini
soyler.”? Isfahani, Beyzavi'nin bir diger calismasi olan Minhdcu'l-viistil
adli eserini serhederken ise onun mekruh fiillerin konumunu muallakta
birakip hiisniine de kubhuna da bir kayit diismedigini kaydeder.”
Beyzavi'nin Minhdcu’l-viisiil adli eserinin bir diger sarihi olan Ebt
Muhammed el-Isnevi ise (6. 772/1370) burada Allah’in fiillerini hasen
kavrammin kapsami igerisine dahil etmektedir. Beyzavi'nin tasrih
etmedigi mekruh fiillerin kabih fiillerin igerisine girip girmedigi
hususunda bir yorumda bulunarak onun tarifinde gecen “nehyedilen
sey” ifadesinden hareketle mekruhun da bu alana girdiginin
anlasildigini belirtir”* Beyzavi'nin kendisinden etkilendigi belirtilen
Fahreddin er-Razi ise (6. 606/1209) ser’i olarak nehyolunan seyi kabih;
nehyolunmayan isi hasen olarak tanimladiktan sonra hasen fiilin altina
Allah’'in fiillerini ve miikellef olanlarmn vacip, mendup ve miibah
fiilleriyle unutan, uyuyan ve hayvanlarin fiillerini de dahil eder.”
Beyzavi, Mu'tezile admna aktardig: iki tanimdan ilkinde onlarin
hiistinii fiili yapmaya kadir olan ve onun durumunu bilen kisinin
yapmasi gereken sey, kubuhu ise ayni durumda olan kisinin yapmamasi
gereken sey seklinde tarif ettiklerini belirtir. Tkincisinde ise hiisiin ve
kubuhu sirasiyla medhi ve zemmi gerektirecek nitelikte vaki olan fiil
olarak tanimladiklarmi, bu durumda hasenin kapsamini daralttiklarim

71 Kadi Nasiruddin el-Beyzavi, Minhdcu’l-viisiil ild ilmi’l-usill, tlk. Mustafa Seyh Mustafa
(Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2006), 19.

72 Semseddin Isfahani, Metaliii'l-enzdr, 195.

73 Ebii's-Sena Semseddin Mahmid b. Abdurrahman b. Ahmed Isfahani, Serhu’l-Minhic
li'l-Beyzdvi fi ilmi’l-usill, thk. ve tlk. Abdilkerim b. Ali b. Muhammed en-Nemle
(Riyad: Mektebetii'r-riisd, 1420/1999), 1: 64.

74 Ebtt Muhammed Cemaleddin Abdiirrahim b. el-Hasan el-Isnevi, Nihayetii's-sil fi serhi
Minhaci'l-viisiil (Beyrut: Alemii'l-kiitiib, ty.), 1: 84.

75 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, 1: 108.

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 283-321



298 | Ibrahim BAYRAM

kaydeder.’s  Minhdcu'l-viisiil ~ sarihi Ebli Muhammed el-Isnevi,
Mu 'tezile'nin yaptig1 ilk tarife gore kabihin igerisine sadece haramin;
hasenin igerisine ise vacip, mendup, mekruh, miibah ve Allah'm
fiillerinin girdigini, dalgin (suursuz), uyuyan kisi ve hayvan fiillerinin ise
ne hasen ne de kabih seklinde nitelenmeyecegi tarzinda bir anlam
gktigmi soyler.”” Ayni eserin diger bir sarihi olan Semseddin
Muhammed b. Yusuf el-Cezeri ise (0. 711/1311) Mu'tezile'nin ikinci
tanim1 itibariyle hasen fiilin kapsamina, hakkinda ser’t hiikiim
bildirilmeyen fiiller, gafil, uyuyan ve hayvan fiilleri girmedigi i¢in bu
tarifin, Beyzavi'nin belirttigi Es* arl tanimdan daha dar kapsamh
oldugunu belirtir. Ikinci tarif itibariyle ise hasenin altina miibah ve
mekruhun girmeyecegini kaydeder. Bu boyutuyla ikincisinin ilkinden
daha hususi oldugunu sdyler.”® S6z konusu eserin bir diger sarihi olan
Semseddin el-Isfahani ise (6. 749/1349) onlarin hasenle ilgili yaptiklart ilk
tarif itibariyle onun altina Allah’in fiilleri, vacip, mendup ve miibahin
girdigini belirtir.” Ayni eserin diger bir sarihi olan Takiyyiiddin es-Stibki
ise (0. 756/1355), ikinci tarifte hasen kavraminin daralmasi meselesini
izah ederken buna iki tiirlii yorum yapilabilecegini belirtir. Ilkinde
Beyzavi'nin kendi verdigi tamimda hasenin igerisine miikellef
olmayanlarin fiili dahil iken Mutezile’nin bu taniminin igerisine ilgili fiil
girmedigi icin onlarin tarifinin Beyzavi'nin tanimindan daha hususi
oldugu yoniinde mana cikarilabilecegini sdyler. Ikincisinde ise onlarin
yaptiklar1 iki tariften sonuncusunun ilkinden daha hususi oldugu
seklinde yorumlanabilecegini kaydeder. Beyzavi'nin onlar adma
zikrettigi bu iki tanimdan ikincisini esas aldigini ilave eder.*

76 Beyzavi, Minhicu’'l-viistil, 19.

77 fsnevi, Nihayetii's-stil, 1: 88-89.

78 Semseddin Muhammed b. Yusuf el-Cezeri, Mi'racii’l-minhac serhu minhaci’l-viisul ila
ilmi’l-usul, thk. Sa'ban Muhammed Ismail (Kahire: Matbaatii'l-Hiiseyin el-islamiyye,
1993/1413), 1: 59.

79 [sfahani, Serhu Minhdci'l-viisill, 1: 64-65.

8 Ebii'l-Hasan Takiyyiiddin Ali b. Abdilkafi b. Ali es-Siibki ve Ebti Nasr Taceddin
Ibnii's-Siibki Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi Siibki, el-Ibhic fi serhi’l-Minhic
ala Minhaci'l-viisul ila ilmi'l-usil, thk. Sa’ban Muhammed Ismail (Kahire: Mektebetii'l-
kiilliyati'l-ezheriyye, 1401/1981), 1: 64. Bu serhin “Vacib” kisminin basina kadar olan
kismi Takiyyiiddin es-Siibki'ye, geri kalan bolimii ise oglu Taceddin es-Siibki'ye
aittir. Bkz. Bilal Aybakan, “Siibki, Takiyyiiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 38: 15.
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2.2. Hiisiin ve Kubuhun Niteligi
Eserlerinde ¢ogu meselede kendisine hedef kitlesi olarak sectigi
Mu 'tezile’yi bu konu baglaminda da ayni konuma yerlestiren Beyzavi,
kimi zaman dogrudan onlarin ismini anarak kimi zaman ise isim
vermeden ancak onlar1 kastederek bu mezhebin yaklasgimina yo&nelik
tenkitler getirir. Bunu yaparken genelde 6nce onlarin goriisiinii nakleder
ve hemen ardindan da buna doniik cevabini aktarir. Bunlardan birinde
onlarin kabihi kendi 6ziinden veya bu 6ziiyle kaim bir sifattan dolay:
kotii gordiiklerini sOyler. Bu mezhebin yaklasimini aktarmay: siirdiiren
miiellif onlarin hiisiin ve kubuhu sadece insan i¢in degil, Allah igin de
tasavvur ettiklerini kaydeder. Onlarin bogulan veya bir helak ile kars
karsiya kalan kisiyi kurtarmanin iyiligi, zulmiin kotiligi; fayda
saglayan yalanin iyiligi zarar veren dogrulugun kotiliigii 6rneklerinde
oldugu tizere ilkinin zaruri, ikincisinin delalet yoluyla bilindigini
sOyleyerek aklin fiillerin tasidig1 iyilik ve kotiiliiklere muttali oldugu
seklinde istidlalde bulunduklarin ilave eder. Bu yiizden de ister bir dine
mensup olsun ister olmasin herkesin bu tip islerin durumuna vakif
olacagimi savunduklarini belirtir. Onlarin bu O6rnekleri Ramazan
orucunun giizelligi, Sevval aymin basindaki orucun ¢irkinligi gibi
durumlardan tefrik ettiklerini soOyler.®? Beyzavi'nin Mu'tezile 'nin
konuya yaklasgimmna dair ortaya koydugu diisiinceyi Gazzali de (0.
555/1111) onlar adina daha farkl bir tasnifle ancak ayni manaya gelecek
sekilde aktarir.82
Beyzavi Mu'tezile’'nin meseleye yaklasimini delilleriyle birlikte
objektif bir sekilde aktardiktan sonra sahsi yahut diger bir ifadeyle
Es‘ariyye mezhebinin goriisiinii nakletmeye baslar. Sayet burada iyilik
veya kotiiliik seklinde kendisinden bahsedilen seyden ilim ve cehalet
orneklerinde oldugu gibi bir kemal veya noksanlik yahut insan tabiatina
uygunluk veya aykirilik seklinde bir durum maksud ise bunda zaten bir
tartismaya mahal olmadigimi ve bunlarin akli olarak tesbit edildigi
hususunda bir muhalefet bulunmadigini kaydeder.#® Kimi Beyzavi
sarihleri onun tab’a uygun gelen ve gelmeyen manasindaki hiisiin ve
kubuhun akli olmas1 hususunda sikinti olmadigimni belirttigi iki durumu

81 Beyzavi, Tavdli‘u’l-envdr, 202.
82 Gazzali, el-Mustasfd, 1: 178.
8 Beyzavi, Tavdli‘u'l-envdr, 202.
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temsilen sirasiyla tath ve aciyr 6rnek verirler.3* Beyzavi'nin kemal ve
noksanlik ile tabiata uygun gelen ve gelmeyen manasma almacak hiisiin
ve kubuhun akli olduguna yonelik diislincesini neredeyse ayni
kelimelerle selefi Fahreddin er-Razi de aktarir.> Razi ayrica tab’a uygun
olan ve olmayan manasindaki hiisiin ve kubuhun asla Allah icin
gerceklesmeyecegi bilgisini de ilave eder.®® Bu konuda fbn Teymiyye'nin
(0. 728/1328) fiillerde kemal ve noksanlik manasi tasavvuruyla ortaya
konulan hiisiin ve kubuhun akli olduguna dair bilgiyi nakleden
sahsiyetin Razi gibi kimi miiteahhir(in kelamcilar1 olduguna yonelik
ifadesine bakilacak olursa kastettigi zatlardan biri de Beyzavi olmalidur.
Ibn Teymiyye, Razi'nin bu diisiincesini filozoflardan aldigini savundugu
gibi ayrica bu sekilde bir hiistin ve kubuh taksiminin miitekaddim{in
kelamcilarinda bulunmadigini da ilave eder.?” Beyzavi'nin Tavaliu'l-envir
adli eserini serheden Semseddin el-Isfahani ise (6. 749/1349) bir grup
tahsisine gitmeden, Ibn Teymiyye'nin miitekaddimtin kelamcilarinda
olmadigin1 soyledigi kemal ve noksanlik manasindaki hiistin ve
kubuhun akli oldugu hususunda ihtilaf olmadigin1 kaydeder.5
Taviliu’l-envdr adli eserinde bu gortislere yer veren Beyzavi, onun
bir nevi Ozeti mahiyetinde kaleme aldigr Misbihu'l-ervdh adh
calismasinda da benzer sekilde kendisinden kemalat ve noksan yahut
tab’a uygun olan ve olmayan gibi bir anlam kastedilen hiisiin ve
kubuhun akli oldugu hususuna doniik bir itirazinin olmadigini soyler.
Hemen ardindan hiisiin ve kubuhun akliligi baglaminda adaletin iyiligi
ve zulmiin kétiiltigliniin zaruri olarak bilindigi seklindeki Mu'tezili delili
naklettikten sonra yine bunun insan tab’ma uygunluk ve aykirilik
manasinda degerlendirilecegini kaydeder.®” Boylece olaym seri boyutuna
girmeden tabiata muvafik olan ve ona aykirilik barindiran seklindeki
akli mana Olgiit alinirsa bunda bir sikinti olmayacagini ihsas eder.
Beyzavi'nin bu ifadelerinde de kendisini takip ettigi anlasilan Fahreddin

8¢ Muhammed b. el-Hasen el-Bedahsi, Serhu’l-Bedahsi=Mendhicii’l-ukiil (Kahire: Matbaatu
Muhammed Ali Sabih ve Evladuhu, 1389/1969), 1: 50.

8 Fahreddin er-Razi, Muhassal, 174; a.mlf., el-Mahsiil, 1: 123.

86 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, 1: 108.

% Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim fbn Teymiyye, “el-Thticic bi'l-
kader”, Mecmuatii'r-resaili’l-kiibra i¢inde (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi, ty.), 2:
104.

8 Semseddin Isfahani, Metdliii'l-enzdr, 196.

8 Beyzavi, Misbdhu'l-ervih, 175.
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er-Razi ayni sekilde ilgili delili zikrettikten sonra cevabi mahiyette insan
tabiatinin hosnutlugu veya nefreti manasina almacak bir hiisiin ve
kubuhun akliligi hususunda sikinti bulunmadigini, bagka bir manada
zikredilen hiistin ve kubuhun ise ser’iligini reddetmenin miimkiin
olmadigin sdyler.”

Beyzavi, asil ihtilaf konusu olan meseleye gectiginde ise sayet bu
iyilik ve kotiiliikten ahirette sevap veya cezayi gerektiren hal” yahut
kendisine medh ve zemmin taalluk ettigi durum ve bunun {izerinden
onlarin iyilik ve kotiiliigii kastediliyorsa®> buna katilmayacagini ifade
eder. Burada da Razi'nin ifade big¢imini aynen korudugu® goriilen
miellif, aklin bu isi tesbit konumunda bulunmamasmi®* ve Cenab-1
Hakk’in fiilleri igin iyilik-kotiilitk tasavvur edilememesini bu
diisiincesine gerekge olarak sunar.”® Burada onun dile getirdigi ikinci
gerekgeyle kasty, ilgili hiistin ve kubuhun akli olmas: durumunda bunun
isbu cercevede degerlendirilecek Allah’in fiillerinin bir zorunluluk
ekseninde cereyan etmesi gibi bir manay1 cagristiracagi yoniinde bir
ikazda bulunmaktir.

Beyzavi'ye gore insanin daha fiillerinde bile tam anlamiyla 6zgiir
olmadigr bir atmosferde o fiillerin iyilik veya kotiiltiglinden
bahsedilmeyecek olmas: da fiillerdeki hiisiin ve kubuhun akli olmasinin
oniinde bir engel teskil etmektedir.”* Bu son ifadesiyle fiillerini
gerceklestirme asamasinda kendisinde bir hiirriyet bulunmayan insanin
eylemlerinde dogal olarak bir hiistin ve kubuhun olamayacagmi
savunmus olan Beyzavi, selefi olan kimi Es‘ari kelamcilarin
vurguladiklar1 bir hususa isaret etmektedir. Ornegin bu durumla ilgili
olarak Fahreddin er-Razi, isleyecegi fiile doniik kulda Allah tarafindan
bir sebep veya motiv (da‘l) yaratilmadik¢a kulun o fiili
gerceklestirememesi itibariyle onun fiilinde muzdar bir konumda
oldugunu ve bir ihtiyarmin bulunmadigini belirtmekte, hemen ardindan
da 1zdirar halinde bulunan kisiden kabihin sadir olmayacagimna isaret

%  Fahreddin er-Razi, el-Muhassal, 147; a.mlf., el-Mahsiil, 1: 123.
1 Beyzavi, Tavili‘u’l-envdr, 202.

%2 Beyzavi, Misbdhu’l-ervih, 175.

9% Fahreddin er-Razi, el-Muhassal, 147.

% Beyzavi, Tavdli‘u’l-envdr, 202.

%  Beyzavi, Misbihu'l-ervih, 175.

%  Beyzavi, Tavdli‘u’l-envir, 202; a.mlf., Misbdhu'l-ervih, 175.
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etmektedir.” Yine Amidi fiillerin kendi &zii itibariyle iyi veya kotii
olamayacag1 hususunda Es‘ariyye'nin delillerini aktarirken yedinci
sirada zikrettigi kamitta bu duruma deginmektedir. Buna gore insan
fiillerini ihtiyari olarak gerceklestirmemektedir ve bu sekilde vuku bulan
fiillerin kendi 6ziinde sahip olduklar1 bir iyilik veya koétiiliikten dem
vurulamaz. Bu ifadeleri isbat sadedinde Amidi, once ilk ihtimal
tizerinden insanin, yaptig fiili terk etmesi miimkiin olmayacak sekilde
gerceklestiriyorsa, bunun o kisinin mecbur olup ihtiyar1 bulunmadig:
hususunu gosterdigini belirtir. Ardindan ikinci ihtimale gecerek eger
insanin o fiilini terketmesi (yapmamasi) miimkiin ise bu durumda ilk
secenek olarak o fiil bir tercihe bagli olarak vuku buluyorsa bunun
muhal olan teselsiile neden olacagini, boyle bir sey olamayacag igin de
ikinci segenegin yani fiilde muhtar olunmadiginin ortaya g¢ikacagini
sdyler.”® Semseddin Isfahani'nin de benzer vurgular yapti$i1®® bu konuda
Beyzavi, esma-i hiisnayla ilgili eserinde rizkin harami da kapsadig:
goriistinii teyid babinda kulun gergeklestirdigi fiilini, ancak kalbinde
dogan bir motive gore isledigini ifade ederek ayni bakis agisina sahip
oldugunu daha agik bir sekilde izhar eder.!®

Beyzavi, tefsirinde hiisiin ve kubuhun ser’? oldugu hususunda
Es‘ari kelamcilar tarafindan delil olarak kullanilan bir kanita da bir
vesileyle kisaca temas eder. Bu delil, ayni fiillerin farkli durumlarda
farkli hiikiimler almasini, onlarin kendi 6ziinde barindiklar1 hale binaen
degil, seriatin kendisine taalluku itibariyle belirlendigini isbat sadedinde
ortaya konulan bir kanittir. Ornegin Gazzali, bir peygamberi zulmen
oldiirmek isteyen kisiye karst onu korumak amagh yalan sdylemenin
sadece giizel degil, vacip olmasini glindeme getirerek fiillerin zati itibarla
hiistin ve kubuha sahip oldugunu savunmanin miimkiin olmayacagini
kaydetmektedir.1"! Iste Beyzavi de “Neler yapacaginizi gormemiz icin de
onlardan sonra sizleri yeryiiziinde halifeler yaptik”1%2 ayetinin tefsirinde bu

9  Fahreddin er-Réazi, el-Muhassal, 147. Razi'nin bu konuda ¢ok daha sistemli bir sekilde
yaptig1 bir diger agiklama igin bkz. Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, 1: 124-125.

9% Amidi, el-Thkdm, 1: 114-115.

9 Ebii's-Sena Semseddin Isfahani, Metaliii I-enzdr, 196.

100 Eb{i Sald Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Serhu esmdillahi’l-
hiisnd, thk. Halid el-Ciindi (Beyrut: Darii’l-ma’rife, ty.), 216.

101 Gazzali, el-Mustasfd, 1: 183.

102 Y{inus 10/14.
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yaklagimu sergileyen bir yorum aktarir. Ona gore “Neler yapacaginiz”
ifadesi, amellere verilecek karsilikta fiillerin kendi zatlarina degil cihet ve
keyfiyetine bakilacagina doniik bir isaret tasimaktadir. Zira ayn fiilin
bazen giizel bazen ¢irkin olmasi s6z konusudur.'® Boylece Beyzavi ilgili
ayeti kendi mezhebinin hiisiin ve kubuh konusunda sergiledigi
yaklasimi isbat eden bir kanit olarak kullanmis olur.

Beyzavi, zahiren hiisiin ve kubuhun akli oldugunu hissettirir
sekilde nazil olan “De ki Allah ¢irkin seyler yapmay: emretmez”1% ayetini
yorumlarken ise burada, kendisine ahirette zemmin terettiib etmesi
boyutuyla bir fiilin kétiiliigiiniin akli olarak tesbit edilebilecegi seklinde
bir delalet olmadiginin altini ¢izer. Bununla ilgili ayetten Mu tezile’nin
kendi diisiincesine doniik bir kanit {iretmesinin Oniine gecmek isteyen
miiellif, “cirkin seyleri” selim bir tabiat ve salim bir aklin kendisinden
nefret ettigi sey seklinde tanimlayarak, akli da devreye sokar.!®® Ancak
isin igerisine akln dahil edildigi bu ifadelerden her ne kadar Es’ariyye ve
Mu'tezile arasinda eklektik bir yaklasim sezinleniyorsa da miiellif daha
once vurguladigl {izere tabiatin nefret ettigi seyin kotiliglintin akli
olarak tesbit edilecegi yoniindeki goriisiinii teyid etmek istemektedir.
Nitekim Beyzavi tefsiri {izerine yazilmis Onemli hasiyelerden birinin
miellifi olan Seyhzade Muslihiddin Mustafa da (6. 951/1544) onun
ifadelerini yorumlarken selim tabiata aykir1 olan sey manasindaki kubuh
meselesinde Mu'tezile ile bir ihtilafin olmadigini, ancak Allah'm
hitkmiine binaen ahirette failinin zemmedilecegi fiilin kabihligi
hususunda onlardan farkli tavir sergilendigini, ilgili ayette seriatin
gelmesinden once kisinin akli olarak kubuhu tesbit edecegine doniik bir
delalet bulunmadigini soyler.!% Tlgili tefsire hasiye yazmis miielliflerden
biri olan Ebii'l-Miifedda Konevi Ismail Efendi ise (6. 1195/1781) aym
ayrima isaret ettikten sonra ikincisiyle alakali Es’ariyye ile eslestirdigi
Safil ve Matiiridiyye ile eslestirdigi Hanefiler arasinda bir mukayese
yapar. Ahirete doniik iyilik ve kotiiliik manasina gelen hiisiin ve

103 Beyzavi, Envarii't-tenzil, 3: 107; Harun Abaci, “Beydavi ve Nesefi’'de itizal Etkilerinin
Incelenmesi” (Yiiksek Lisans tezi, MUSBE, 2006), 128.

104 A’'raf 7/28.

105 Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 3: 10.

106 Muhyiddin Mehmed Kocevi Seyhzade, Hisiye Muhyiddin Seyhzdde ala tefsiri’l-Kadi el-
Beyzdvi, tsh. Muhammed Abdiilkadir es-Sahin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
1419/1999), 4: 208-209.
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kubuhun $afiilerde ilgili emri takiben olustugu, Hanefilerde ise bu emrin
sadece hiisiin ve kubuhu izhar etti§i kanaatine sahip olundugunu
kaydeder.!”” Mu‘tezili fikrin sergilendigi en énemli tefsirlerden biri olan
el-Kessif adl1 eserinde Zemahseri ise (6. 538/1144) ilgili ayeti yorumlarken
Allah’mn ¢irkin seyleri emretmeyecegini isbat sadedinde bu tiir bir fiili
yapmaya doniik bir etkin neden (dai) olmayip aksine onu yapmaya
engel bir unsurun bulundugunu belirtir. Boylece hiisiin olan bir iste akil
gibi bir motiv unsuru bulundugunu, kubuh olan fiilde ise ayn1 unsurun
onun kotiiliigiine dair bir ¢tkarim yaptigini ihsas ederek Mutezile'nin
hiisiin ve kubuhun akli oldugu seklindeki goriisiinii teyid etmis olur.%s
Beyzavi'nin kemal-noksan, tab’a uygunluk-aykirilik manasmndaki
hiisiin ve kubuhun akli oldugunu kabul etmesine bagli olarak bazi
ayetlerde getirdigi yorumlar kimi miiellifler tarafindan Es‘ari anlayistan
sapma olarak degerlendirilip elestiriye tabi tutulur. Onun “Derken seytan,
(o tkisini, neticelerinden biri de) onlardan ortiilmiis avret yerlerini kendilerine
gostermek (olan hataya sevk etmek) igin, onlara vesvese verdi ve: 'Rabbiniz,
ancak melek olmayasiniz veya (Cennette) ebedi kalicilardan olmayasimiz diye sizi
bu agagtan men’ etti’ dedi.”'® ayetine yaptig1 yorum bunlardan birini tegkil
eder. Beyzavi, bu ayeti tefsir ederken, bu ilahi kelamin bir ihtiyag
olmaksizin yalniz iken veya esin yaninda bulunuyorken avret mahallini
a¢gmanin tab’an kabih ve uygunsuz olduguna doniik bir delalet igerdigini
ifade etmektedir.!”® Onun tefsirine hasiye yazan miielliflerden biri olan
Celaleddin es-Suyfti (6. 911/1505), bu yorumu Zemahseri'ye tebaiyyet
olarak niteler. Dolayisiyla en azindan bu ayetin tefsirinde Beyzavi'nin
Mutezili anlayisa bagli bir goriis beyan ettigini ihsas eder ve bu konuda
ilgili diisiincesine kanit olarak Zemahseri'nin el-Kessif adli tefsirine
hasiye yazmis zatlardan biri olan Ibnii'l-Miineyyir'in ifadesine atif

107 Ebii'l-Miifedda isamiiddin Ismail b. Muhammed b. Mustafa Konevi ismail Efendi,
Hasiyetii’l-Konevi ala tefsiri’l-Imami’l-Beyzivi, tsh. Abdullah Mahmud Muhammed Amr
(Beyrut: Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye, 1422/2001), 8: 368-369.

108 Ebii'l-Kastm Carullah Mahmiid b. Omer b. Muhammed Zemahseri, el-Kessif an
hakdiki’t-tenzil ve uyiini’l-ekdvil fi vuciihi’t-te’vil, tlk. Halil Me'mun Seyha, 3. bs. (Beyrut:
Daru’l-marife, 1430/2009) 361.

109 A’raf 7/20.

10 Beyzavi, Envarii't-tenzil, 3: 8.
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yapar.l!! Maliki bir fakih, Es'ari bir kelamci ve miifessir olan Ibnii'l-
Miineyyir (6. 683/1284) Zemahseri'nin ilgili ayetin avret mahallini
a¢manin fitri olarak cirkin, akli olarak da kotii olduguna delalet icerdigi
yoniindeki ¢ikarimini yorumlarken, bu ifadelerin i‘tizali bir diisiincenin
driinii oldugunu belirtir. Siinni bir zatin dilinden aktarilacak olsa bu
ifadelerin, aklin, nigin seriatin avret mahallini ortmeyi giizel, agmay1
cirkin gordiigiinii idrak edebilecegi sekline déniisecegini belirtir.!’? Iste
[bnii'l-Miineyyir'in Zemahserinin daha sonra Beyzavi tarafindan da
benzer sekilde yorumlanacak ilgili ayet tefsirini degerlendirirken onun
bu yorumunu i‘tizali anlayismin bir tezahiirii olarak miitalaa etmesi,
SuyGti'nin de ayeti benzer sekilde tefsir eden Beyzavi'yi bu ayet
baglaminda aym fikirden etkilenmekle itham etmesine neden olmustur.
Halbuki Zemahseri ilgili ayetin tefsirinde avret mahallini agmanin
sadece fitri degil, akli olarak da cirkinliginden bahsederken, Beyzavi
sadece bunun tab’an koétiiliigiine isaret etmekte, aklen cirkinligine
deginmemektedir.!® Bu agidan Beyzavi'nin ilgili ayet yorumunu
Mu'tezile ile esdeger fikir iiretmek olarak gormek tartismaya agik
durmaktadir. Beyzavi'nin tab’an kotii olan durumu aklin bilecegine
doniik bir itirazi olmadigr goz Oniine alindiginda onun bu konudaki
fikirleri diger goriisleriyle de bir geliski arzetmemektedir.

Beyzavi, esma-i hiisnd hakkinda yazdig1 eserinde de hiisiin ve
kubuh konusunda akli devreye sokan ve bu manada zahiren Mutezili
anlayisa yoneldigi zann1 uyandiran kimi ifadeler kullanir. Onun “Herkes
kendisi icin ne (iyilik) kazandiysa miikafatini, aleyhinde ne kotiiliik kazandiysa
yine karsiliini (cezd) alir”'* ayetinin yorumu baglaminda serrin hem akli
hem de ser’i engeller ile yasaklandig1 seklindeki ifadesinde hissedilen
uzlagtiric tavir, daha 6nce akli oldugunu itiraf ettigi noksanlik veya tab’a
aykiriik anlamindaki hiisiin ve kubuh olarak goriilmelidir."'> Nitekim
miellif ayni1 eserinde dogruluktan bahsettigi bir boliimde bu erdemin

11 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyGti,
Nevihidii’l-ebkdr ve sevdhidii’l-efkdr, thk. Ahmed b. Abdullah b. Ali ed-Dertibi (Doktora
tezi, Camiatu Ummi’l-Kur’a, Muhakkik’a ait Doktora tezi, 1424-1425), 3: 415.

12 Ebii'l-Abbas Nasiriiddin Ahmed b. Muhammed Ibnii'l-Miineyyir, el-Intisif fima
tedammenehii’l-Kessdf mine’l-i’tizdl, tlk. Halil Me’'mun Seyha, 3. bs. (Beyrut: Daru’l-
marife, 1430/2009), 359, 2 nr.l1 dipnot.

13 ki ifadeyi krs. Zemahseri, el-Kessif, 359, Beyzavi, Envarii't-tenzil, 3: 8.

114 Bakara 2/286.

115 Beyzavi, Serhu esmdillahi’l-hiisnd, 310.
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hem seriat hem insan tabiatinin gereklerinden biri oldugunu ifade
ederken adeta tab’a uygunlugun akli olarak tesbitinde bir sikinti
olmadigimi ihsas etmektedir.!’® Onun insanlara akletmelerine doniik
hitabin gerceklestigi (Bakara 2/44) ayeti tefsir ederken akli, insanlari
kotiiliikten alikoyan insani bir idrak seklinde tavsif etmesi de noksanlig:
tesbit sadedinde akla verdigi bir fonksiyon olarak okunmalidir.!”
Beyzavi'nin soz konusu ifadelerinde hiisiin ve kubuhun tesbitinde
zaman zaman akli devreye sokan yaklasimimi Mu‘tezili goriisi
benimseme seklinde yorumlamak isabetli degildir. Aksi takdirde hiisiin
ve kubuhu tamamen akli olarak degerlendirdigi diisiiniilen bir zatin,
kendisine verilen Hz. Adem’e secde emrini yerine getirmemesini ondan
daha hayirli olmasiyla gerekgelendiren seytari (A’raf, 7/12) hiisiin ve
kubuhu akli gorme isini baslatan varlik olarak tavsif etmesini izah
miimkiin olmaz.!8

2.3. Nimet Sahibine Siikriin Zorunlulugu

Semseddin el-Isfahani’nin (6. 749/1349) ifadesiyle hiisiin ve
kubuhun akliligi-(ser’iligi) meselesine bagli bir mevzu olan nimet
sahibine stikriin zorunlulugu hususunda'® Beyzavi de fikir beyan eder.
Hiisiin ve kubuhun ser’i oldugunu savunanlarin bu siikriin gerekliligine
aklin ulasamayacagi, bunlarin akli oldugunu ileri siirenlerin ise onun
zorunluluguna aklin erisecegi yoniinde fikir bildirdikleri bu konu
baglaminda Beyzavi tipki diger Es‘ari kelamcilar1 gibi onun akli olarak
tesbit edilemeyecegini savunur. Nitekim Beyzavi'nin bu konuda
fikirlerini beyan ettigi Minhdcu’l-viisill adl1 eserinde kendisinden g¢okga
istifade ettigi bilinen Taceddin Urmevi de (6. 653/1255) konuya giris
sadedinde hiistin ve kubuhun akli olmadig1 ortaya ¢ikinca buna bagh
olarak nimet sahibine siikriin zorunlulugunu aklin belirleyemeyecegi
hususunun da anlagildigini kaydeder.’ Burada konunun izahinda

16 Beyzavi, Serhu esmdillahi’l-hiisnd, 344.

17 Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 1: 77.

118 Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 3: 6-7. Beyzavi'nin bu ifadesine benzer diisiinceler Sehristani
gibi kimi kelamailar tarafindan da ortaya konulmaktadir. Bkz. Ebii'l-Feth Sehristani,
el-Milel ve’'n-nihal, thk. Ali Mithenna ve Ali Hasan Falr (Beyrut: Daru’l-marife,
1414/1993), 1: 23.

119 {sfahani, Serhu’l-Minhdc, 1: 120.

120 Taceddin Ebi Abdullah Muhammed b. el-Hiiseyin el-Urmevi, Kitdbu'l-hdsil mine’l-
Mahsul fi usuli’l-fikh, thk. Abdiisselam Mahmud Ebu Naci (Bingazi: Camiatu
Karyunus, 1994), 1: 259.
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onemli bir yeri olan siikiir kelimesinin ne anlamda kullanildigina dikkat
etmek gerekir. Buna dair aciklama getiren kimi Beyzavi sarihleri, burada
maksud olan siikriin “elhamdiilillah” gibi lafzi birtakim ifadelerden
ibaret olmayip onun “kulun, Allah’in kendisine verdigi biitiin nimetleri
ne igin verdiyse onlar1 ona uygun yone sarfetmesi” anlaminda
kullanuldigimni belirtir.’?! Béylece daha sonra konuyla ilgili akli delillerin
izahinda Mu'tezile'nin o6ne siirdiigii diislincenin iptali hususunda
Es’ariyye mezhebi adina daha giiclii bir miidafaa imkan1 saglanmais olur.

Nimet verene siikriin zorunlulugunu aklin tesbit edemeyecegi
seklindeki diisiincesini nakli ve akli deliller 1s181nda kanitlamaya ¢alisan
Beyzavi ilk baglamda ayni zamanda kendisine seriat ulasmamis kisinin
azaba dlicar olmayacagimn kaniti olarak kullanilan “Biz peygamber
gondermedikge azap edici degiliz”'? ayetinden istidlalde bulunur.'® Beyzavi
olduk¢a muhtasar bir sekilde kaleme aldig1 Minhdcu’l-viisiil adl1 eserinde
ser’l delil olarak zikrettigi bu ayetin istidlal yoniine dair bir agiklama
getirmemisse de onun bu eserinde dayandigi kaynaklardan biri olan
Taceddin el-Urmevi (6. 653/1255) ayetin nebi gonderilene kadar azab:
nefyettigini, aksi bir yorumun sikintilara neden olacagmi belirtir.!*
Beyzavi sarihlerinden biri olan Semseddin el-Cezeri ise (6. 711/1311)
aklin iyiyi ve kotiiyli kendisinin bulduguna dair hiikiim dogru olsa,
azabm erismesi hususunda bir peygamber gonderilmesi ile
gonderilmemesinin bir farki olmamas: ve giizele ulasamayan her akil
sahibinin azaba dtigar kalmasi gerektigini belirterek onun istidlal
vechesine temas eder.'” Aymni eserin diger bir sarihi olan Taceddin es-
Siibki de (0. 771/1370) s6z konusu ayetin peygamber gonderilmeyen
kimselere bir azabin erismesini nefyettigini belirtir. Ona gore sayet akil
tek basina nimet veren zata siikriin vacip olmasimi kesfetseydi, bunu
terkten dolayr azabin gerceklesmesi gerekirdi.'”*® Nitekim Beyzavi
Minhidcu’l-viisiil adl1 eserinde yer verip de agiklamadig: ilgili ayeti bu
sefer tefsirinde yorumlarken ise bu kelam-1 ilahinin geriat gelmeden
kisinin bir seyle yiikiimlii olmayacagina doniik bir delil tazammun

121 Carperdj, es-Sirdcu’l-vehhdc 1: 191.

122 {sra 17/15.

123 Beyzavi, Minhdcu’l-viisiil, 25.

124 Taceddin el-Urmev1i, el-Hdsil, 1: 260.

125 Cezerl, Mi'racii’l-minhac, 1: 113.

126 Taceddin es-Siibki, el-Ibhic f1 serhi’l-Minhdc, 1: 140.
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ettigini belirtir.’”” Kendi diisiincesine zit unsurlar barindiran ilgili ayeti
yorumlayan Mu‘tezili miifessir Zemahgeri ise onu sadece insanlar1 nazar
ve tefekkiir hususunda gaflet uykusundan uyandirmaya doniik bir ikaz
olarak degerlendirir ve aksi diisiinceyi reddeder.’?® Beyzavi'nin ilgili
tefsirine hasiye yazan Seyhzade Muslihiddin Mustafa ise (6. 951/1544)
meseleyi daha ¢ok Allah’in, kullarinin isleyecegi giinahlari bilmesine
bagh olarak onlara azap etmedigi, gonderdigi peygamberlerle onlar:
ilzam ederek kendisine bir mazeret beyan etmelerinin oniine gectigi
tizerinden ele alir. Ancak bu ayetin geriat gelmeden kula azap
edilmeyecegine doniik bir kanit olarak kullanan ilgili Beyzavi ifadesine
bir yorum getirmez.!? Beyzavi'nin tefsirine hasiye yazmis diger bir zat
olan Ebii'l-Miifedda Konevi Ismail Efendi ise (6. 1195/1781) miiellifin bu
ayeti seriat gelmeden kisinin sorumlu olmadigina doniik bir delalet
iceren ayet olarak takdim etmesini Mu tezile ve Matiiridilerin goriisiinii
reddetme amacina baglar.!®

Beyzavi, nimet verene siikriin vacib olmadig1 seklindeki kabuliinii
akli yonden gerekgelendirirken ise bunu ti¢ ihtimal iizerinden ele alip
reddeder. Buna gore buradaki viiclibiyet kendisine siikredilen varliga
doniik bir fayda icin s6z konusu edilirse, Allah bundan miinezzehtir.!!
Zira O'nun igin bir fayda veya bir maksad tasavvur edilemez.'> O, ne
kullarimin siikriinden bir fayda ne de nankoérliigiinden bir zarar goriir.!*
Sayet burada siikredene yonelik diinyevi menfaat glindeme getirilirse,
bu siikriin faydasiz, karsilig1 olmayan bir mesakkat icerdigini, uhrevi
boyutuyla bir fayda umudundan bahsedilirse, aklin bu durumu (uhrevi
faydaya dair tafsilat1 bilme ve) tesbit konumunda bulunmadigini ifade
ederek bu segenekleri disarida birakir ve boylece kendi diistincesini isbat
etmeye calisir.’* Beyzavi'nin zikrettigi bu ikinci se¢enek ve onun reddine
dair kullandig ifadeleri serheden Isfahani, bu kamtlarin kendilerine
yoneltildigi Mu'tezile’'nin siikrii marifetullah olarak degil, akli olarak

127 Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 3: 250.

128 Zemahseri, el-Kessdf, 592.

129 Muhyiddin Seyhzade, Hisiye ala tefsiri’l-Kadi el-Beyzdvi, 5: 363.

130 Ebii'l-Miifedda Isamiiddin Konevi Ismail Efendi, Hdsiyetii’l-Konevi ala tefsiri’l-Imami’l-
Beyzivi, 11: 463.

181 Beyzavi, Minhdcu’l-viisiil, 25.

132 Taceddin es-Siibki, el-Ibhdic fi serhi’l-Minhdc, 1: 140.

133 Cezerl, Mi'racii’l-minhac, 1: 114.

134 Beyzavi, Minhdcu'l-viistil, 25.
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tesbit edilen giizellikler ve cirkinlikler karsisinda ilkini yerine getirme,
ikincisini terk etme suretiyle nefsi yorma anlaminda kullandigia dikkat
ceker. Boylece Beyzavi'nin bu tiir bir siikrii karsiliksiz nefsi yorma
seklinde tasvir etmesinin nedenine 1s1k tutar. Beyzavi'nin dile getirdigi
tiglinci ihtimal hakkinda ise aklin, Sari'nin verdigi bir haber olmadikga
kisinin ahirette ulasacagl fayday: tesbit makaminda olmayacagindan bu
siikriin ahirete doniik bir fayda icermeyecegine dikkat geker. Ugiincii
madde hakkinda bilgi veren Taceddin es-Siibki ise aklin daha miistakil
olarak ahiretin varligina dair bir ¢ikarimda bulunamazken onun ceza ve
ihsan yurdu olarak yaratildifina dair bir tasavvurunun hi¢ giindeme
gelmemesi gerektigini sOyler.'%

Ote yandan Siibki, nimet verene siikriin vacip olmasmi aklin
bilemeyecegi hususunda Beyzavi'nin zikrettigi bu ihtimalleri dorde
¢ikararak bu iste hicbir faidenin olmamasi gibi bir segenegin de soz
konusu olabilecegini belirtir ve bu durumda onun bu ihtimali giindeme
almadigini ifade etmenin miimkiin oldugunu kaydeder. Ardindan da
boyle bir ihtimalde isin abes ve faidesiz bir hale gelecegine dikkat
cekerek bu sikki da gegersiz kilar.!'¥ Beyzavi'nin Ogrencilerinden ve
sarihlerinden olan Ebu’l-Mekarim Fahriiddin Carperdi de (6. 746/1346)
meselenin igerisine faidesiz kismini ilave ederek neden olacag1 abeslikten
otlirii onu basta devre digi birakir.!® Hem Beyzavi'nin hem de onun
Minhdcu’l-viisiil adli eserini serheden zevatin meseleyi ortaya koyma
hususunda kendisinden istifade etmis olduklar1 Fahreddin er-Razi ise,
isin “faidesiz” sekilde gerceklesme ihtimalini giindeme getirmemesini
izah ederken bodyle bir durumun abes, dolayisiyla kabih olmasma atif
yapar.’® Boylece kendisinden sonra ayni tavri siirdiirecek olan
Beyzavinin de ilgili yaklasimina stk tutmus olur. Gazzali ise bu
meselede olayin sistemini kurarken “faidesiz” olma ihtimaline yer verir,
ancak o da hemen isin abeslik boyutuna temas ederek bu secenegi eler.'#

135 {sfahani, Serhu’l-Minhdc, 1: 122-123.

136 Taceddin es-Siibki, el-Ibhdic fi serhi’l-Minhdc, 1: 140.

137 Taceddin es-Siibki, el-Ibhic fi serhi’l-Minhdc, 1: 140.

138 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhic, 1: 193.

139 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, 1: 150.

140 Gazzali, el-Mustasfd, I, 195. Taceddin el-Urmevi ise giindeme aldig1 bu kism1 hem isin
abesligine neden olmasi hem de onun zem ve medih konusu olmaktan ¢ikmasi
tizerinden onu gegersiz bir ihtimal olarak tavsif eder. Bkz. Taceddin el-Urmevi, el-
Hisil, 1: 262.
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Bu durumda aslinda ayni seyleri sdyleyen ancak aralarinda kurgusal
boyutta bir fark olan Gazzali ile Razi'nin aktaris bicimleri karsisinda
Beyzavi, ikincisinin kurgusunu alip kullanmis olur.

Beyzavi aklin nimet verene siikriin gerekliligini bilecegine yonelik
iddiay1 ihtimaller iizerinden reddettikten sonra bu ihtimallere yonelik
itirazlara da cevap verir. Buna gore siikreden kisinin bu stikriinii
diinyevi veya uhrevi bir faydaya mebni olarak yapabilme ihtimalini,
ilkinde karsiliksiz bir mesakkat ikincisinde aklin bu konuda yetkinsizligi,
dolayisiyla bunu bilemeyecegi yoniindeki cevabiyla gegersiz kilan
Beyzavi bu cevaba doniik olarak bir itirazi giindeme getirir. Bu da
sitkreden kula diinyada bir faidenin erisecegi, zira boylece terketmesi
durumunda kendisine ahirette bir azabmn erisecegi zannindan
kurtulacagy, ¢linkii siikrii terketmesine karsilik bir azabin olabilecegi
yoniindeki racih bir sebebin kendisini endiseye sevkedecegi, hatta bu
konuda sadece bir azab vehmine diismesinin bile kendisi igin bir faydaya
neden olacag1 seklindeki bir itirazdir. Boyle bir siikiir igin kisinin
gerekgesi ve bir menfaati olacag, dolayisiyla bu siikrii biitiin faidelerden
uzak tutma yaklagiminin dogru olmadig: {izerine odaklanan bu itiraza
kars1 miiellif 6nce burada siikrii terketmenin de onu yerine getirmenin
de ilgili korkuya neden olabilecegini ifade eder.!*! Miiellifin bu ifadesini
serheden Eb(i Muhammed el-Isnevi (6. 772/1370), siikriin de bir zarari
tazammun edebilecegini, bu isin yerine getirilmesinde de
terkedilmesinde bir korku durumunun olacagini, boyle iki secenekte de
onunla ilgili korkudan emin olunmuyorsa istishab ilkesi geregi onu eski
hal {izere birakmanin daha uygun bulundugunu belirtir."? Bu konuyla
alakali olarak Taceddin el-Urmevi ve Carperdi ise siikrii hizmetle,
nankorliigii tembellikle eslestirir bir mahiyette hizmetin her zaman
tembellikten daha iyi oldugunu iddia edip buradan da siikriin
siikretmemekten daha iyi oldugu sonucuna ulasmak isteyen diisiinceye
cevap verirken bunun her zaman i¢in dogru olmadigini ifade ederler. Bu
durumu hizmetten hosnut kalan ve aksi davramistan hoslanmayan
kimseler i¢in s6z konusu etmek miimkiinse de, bu gibi duygulardan
ylice olan Allah i¢in bunun dogru olmayacagini kaydederler.14

141 Beyzavi, Minhdcu'l-viisiil, 25; Taceddin es-Siibki, el-ibhdc fi serhi’l-Minhdc, 1: 140-141.
122 Eb(i Muhammed el-Isnevi, Nihayetii's-siil, 1: 272.
14 Taceddin el-Urmevi, el-Hisul, 1: 264; Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 1: 195.
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fgili itiraz1 {i¢ vecihten cevaplandirmaya baglayan Beyzavi, akli
gerekliligi baglaminda yerine getirilen siikriin tazammun ettigi riskleri
anlatirken oldukc¢a muhtasar ifadeler kullandigl icin onun meramin
anlamak adina ilgili serhlere miiracaat etmek gerekir. Beyzavi'nin
zikrettigi ilk cevap soz konusu siikriin bagkasinin miilkiinde tasarruf
anlamina gelecegi iizerine temerkiiz etmektedir.'** Nitekim o, baska bir
baglamda olsa da kisinin elde ettigi yiyecege ulasmasinda kendi kuvveti
s0z konusu olsa bile bu giiciin sadece Allah tarafindan verildigine dikkat
cekerken aslinda benzer bir hususa vurgu yapmaktadir.# Isfahani ve
Isnevi bu cevabi serhederken, siikreden kulun Kendisine siikredilen
Allah'in bir kulu oldugunu, bu sekilde muhtemel bir zarar1 def
endisesiyle siikre kalkisan kulun bu davranisinin, bagkasinin miilkiinde
O’'nun izni olmaksizin tasarrufta bulunma manasini tazammun ettigini
belirtirler.#¢ Aym ifadeyi yorumlayan bir baska sarih Taceddin es-Siibki
de muhtemel zarar1 def i¢in siikreden kisinin, aslinda bunu Rabbinin
kendisine verdigi organ ve gii¢ ile gerceklestirdigini, bunun ise
bagkasimin miilkiinde izinsiz bir tasarruf oldugunu kaydeder.'¥
Beyzavi'nin ilgili itiraza kars1 zikrettigi ikinci cevap ise boyle bir
siikriin adeta nimet sahibiyle alay etmek gibi bir tavir igerdigine doniik
ifadelerinde ortaya cikar.® Bunu serheden Isnevi, boyle bir akli
gerekceyle siikretmesi gerektigini diisiinen kisinin yaptig1 siikriin adeta
nimet sahibi Allah ile alay etmek anlamina gelecegini, zira kendisine bir
parca ekmek ve bir damla su verilen bu zatin biiyiik dost meclislerinde
bu nimetleri ve onun siikriinii zikretmekle adeta miistehzi konumuna
diisecegini soyler. Zira Allah'in kendi biiyiikliigii ve hazinesine nisbetle
kullarina verdigi nimetlerin bu hazine karsisinda bir lokma mesabesinde
oldugunu belirtir."¥ Beyzavi'nin ayni cevabmi yorumlayan Siibki ise
siikreden ilgili kisinin Allah ile adeta dalga geger bir konuma gelmesini
izah ederken, diinya nimetlerinin 6ziinde bir degeri varsa da bunlarin
Cenab-1 Hakk’in yiiceligi karsisinda ¢ok kiigiik bir derecede kaldig igin
bu siikriin sanki O'nun nimetini sadece diinyevi olarak verilen simnirl

144 Beyzavi, Minhdcu’l-viisiil, 25.

145 Beyzavi, Serhu esmdillahi’l-hiisnd, 257.

146 {sfahani, Serhu’l-Minhdc, 1: 123; fsnevi, Nihayetii's-stil, 1: 272-273.
147 Taceddin es-Siibki, el-Ibhdic fi serhi’l-Minhdc, 1: 141.

148 Beyzavi, Minhdcu'l-viistil, 25.

149 [snevi, Nihayetii's-sil, 1: 273-274.

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 283-321



312 | ibrahim BAYRAM
nimet tizerinden gergeklesmesi itibariyle Allah’mn biiytikliigiine halel
getirir bir diisiince tazammun ettigini soyler. Bu yiizden kendisine
verilen smurli nimetler karsihiginda dost meclislerinde dile getirdigi
siikrlin bir istihza anlami tagidigini kaydeder.'® Beyzavi'nin bu konunun
izahinda da yine kendisinden esinlenmis oldugu Fahreddin er-Razi ise
bu kisinin Allah’in nimetlerini, kendisine verilen bir parca ekmek gibi
smirli nimet tizerinden temsil etmesini yakisiksiz olarak niteler. Allah’m
kendisini yaratmasi, yasatmasi, akil vermesi, giic bahsetmesi, cesitli
nimetler ile bezemesi gibi diinyanin biitiin hazinelerinden daha biiyiik
ikramlar1 varken ve bunlar1 peygamber gonderme ve kitap indirme gibi
nimetlerle desteklemisken, onun boyle kiiciik seyler tizerinden bir siikiir
ifa etmesinin hos olmadigini belirtir.'® Daha sonra Razi, burada verilen
bir parca ekmek misaline takinilmamasi gerektigini, verilen diinyevi
miilk ne kadar ¢ok olursa olsun yine O'nun hazineleri karsisinda oldukga
diisiik kalacagmi ilave eder.’> Goruldiigii tizere mesele daha oOnce
Gazzali'nin vurguladig: sekilde yapilan ilgili siikriin Allah'in yticeligini
takdir edecek bir boyutta olmasinin zorlugu, o stikiir sahibinin bunu
daha ¢ok etrafindaki meliklerin hazinesi gibi sinirli bir mal varligindan
kendisine verilen bir nimet gibi algilayacak olmas: ve bunun da O'nun
izzeti karsisinda adeta bir istihza anlami tasiyan bir tasavvur igermesi
anlamina odaklanmaktadir.!>® Boyle bir telakki igerisinde gerceklestirilen
s0z konusu siikriin igerdigi istihza boyutuna diger Minhdcu’'l-viisiil
sarihleri gibi temas eden Semseddin Cezeri ise bu siikriin degil iddia
edildigi gibi azap ihtimalini ortadan kaldirmak bilakis buna davetiye
¢ikaran bir boyut igerdigini belirterek, Beyzavi'nin vurgulamaya calistig
hususa carpica bir sekilde dikkat geker.!>*

Beyzavi ilgili itirazi, akli baglamda kendisine ulasilan siikriin
tazammun ettii riskleri anlatma babindan cevaplandirirken {igiincii
sirada bunun layikiyla yapilamayacag: seklindeki sikka yer verir.’® Bu

150 Taceddin es-Siibki, el-Ibhdc fi serhi’l-Minhdc, 1: 140-141.

151 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, 1: 151.

152 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, 1: 155.

153 Gazzali, el-Mustasfd, 1: 197-198.

154 Cezeri, Mi'racii’l-minhac, 1: 115. Beyzavi sarihlerinden biri olan Cezeri'nin ayrica
siikrii, biitiin emirleri yerine getirmek ve nehiylerden kaginmak seklinde tarif ederek
aklin kendisine ulagma ihtimalini daha giiglii bir sekilde reddetmeyi amagladig:
goriilmektedir. Bkz. Cezeri, Mi racii’l-minhac, 1: 113.

155 Beyzavi, Minhdcu'l-viistil, 25.
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gerekgeyi serheden Isnevi, olur da bu kisinin Allah’a layik siikriin
farkina varirsa bu sefer de bu siikriinii uygun olmayan sekillerde yerine
getirecegini belirtir.’® Taceddin Siibki de, benzer sekilde ilgili kisinin
O'na layik siikriin farkina varsa da aklin bunun keyfiyetine ulasmasi
miimkiin olmadig1 igin bu ifa seklinde sikint1 yasayacagini, bunun ise
onun azabina sebep olabilecegini belirtir.!>

Beyzavi  aklin  nimet  sahibine  siikriin  gerekliligine
hitkmedemeyecegi hususunda zikrettigi akli delillere yonelik yapilan
itiraz1 ti¢ vecih {tizerinden cevaplandirdiktan sonra bu cevaba bagh
olarak yapilan bir itiraza daha cevap verir. Bu itiraz, ilgili cevaplarda
kullanilan bakis agis1 goz ontiine alinacaksa, nimete siikriin ser’i olarak da
vacip olmayacag: yoniindeki bir itiraz olarak nakleder.'® Bu ifadeyi daha
acik hale getiren Isnevi, Mu'tezile’ye isnad ettigi itiraz1 su sekilde aktarir:

Zikrettiginiz delillere gore ser’1 yoldan da siikiir muhal olur. Zira
Allah siikrii vacip kilsa bunu ya bir faydaya mebni yahut boyle bir fayda
olmaksizin vacip kilardi. Bu taksim (sistem) sizin delilinizde
kullandigimiz sekilde devam edip gider. (Buradan da siikriin gerekli
olmadig1 sonucu ¢ikar) Halbuki Allah’a siikretmenin viictbiyeti
hususunda icma vardir. Buna vereceginiz cevap her neyse bizim de size
verecegimiz cevap odur.

Isnevi tarafindan bu sekilde formiile edilen itiraza Beyzavi, ser’i
olarak viictibiyeti sabit olan siikiirde bir fayda bulunmadigia doniik bir
ifadeyle cevap verir.® Bu cevabi serheden Isfahani, seri fiillerin bir
maksat ve gayeyle talilinin s6z konusu olmadigina dikkat ¢ekerek onda
bir fayda aramanin dogru olmadigini, akli olarak durumu tesbit edilen
fiillerin (abes olmamasi adina) bir faideyle malulii gerekirken, ser’i fiiller
icin boyle bir halin geregi bulunmadigin belirtir.!® Diger bir sarih Isnevi
ise Allah’in fiillerini talil hususunda Es ariyye mezhebinin goriisiine atif
yaparak ilahi fiillerin bir maksatla illetlendirilmesinin zorunlu
olmadigini, sistemin tamamen O'nun hakimiyeti anlayisi {izerinden
sekillendigini, diledigi kisiye hi¢bir faide barindirmayan diledigi bir seyi

156 fsnevd, Nihayetii's-stil, 1: 274.

157 Taceddin es-Siibki, el-Ibhdc fi serhi’l-Minhdc, 1: 141.
158 Beyzavi, Minhicu'l-viisil, 25.

1% Beyzavi, Minhdcu'l-viistil, 25.

160 fsfahani, Serhu’l-Minhdc, 1: 124.
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vacip kilabilecegini belirtir.’** Siibki de benzer ifadelerle Allah’in hiikiim
ve fiillerinin bir gaye ile malGl olmayacagini, O'nun diledigi gibi
hitkmiinii yiriitecegini, fiilinde kendisine veya bagkasmna doniik bir
maksadi olmasmin O'nun kendisiyle kemale erecegi bir seye ihtiyag
duymasi anlamma gelecegini kaydeder.'®? Beyzavi'nin bu konuda cevabi
olarak kullandig ilgili ifadenin tazammun ettigi Allah’in fiillerinin bir
gayeyle malul olmadigr seklindeki fikri tasvib etmeyen Carperdi ise,
hocasinin cevabini tartismaya agik bularak, Allah’in koydugu ahkamin
kullarinin maslahatina riayet {izerine sekillendigini, sadece bunun
Mu'tezile’nin dedigi gibi zorunlu olarak degil bir ihsan ve liituf olarak
gerceklestigini belirtir.163

Ote yandan Beyzavi nimet sahibine siikriin zorunlulugunu aklin
kesfedemeyecegi diistincesine kamit olarak zikrettigi peygamber
gonderilmedikge azap olmayacagi mealindeki ayete (Isra 17/15) yakin bir
muhtevada inen kimi ilahi kelam ifadelerini yorumlarken de benzer
kanitlar tiretir. Bu manada “Su Kur'an bana sizi de, (sizden sonra) erisen
(ler)i de inzir etmekligim icin vahyolundu.” ayetini tefsir ederken bu ilahi
kelamin, Kur’an ahkaminin onun inisi esnasinda hayat sahibi olan ve
sonradan yasayacak kimseleri kapsadigi, ancak kendisine din ulasmamus
kisilerin bundan dolay1 sorguya c¢ekilmeyecegi yoniinde bir isaret
tasidigin1  belirtir.’®> Boylece her iki ayeti de kendi hiisiin kubuh
anlayisinin  dogal bir sonucu olarak fetret ehlinin azaba dtgcar
olmayacag diistincesine uygun bir sekilde yorumlamais olur.

Aralarinda Fahreddin er-Razi'®® ve Eb(i Ya'la el-Ferrdnin da
bulundugu kimi ulema tarafindan sadece akil ile kisinin sorumlu
olmayacagi ve buna bagh olarak fetret ehlinin bir miikellefiyeti
bulunmayacagi hususuna'® delil olarak kullanilan ”Insanlarin
peygamberlerden sonra Allah’a karst hiicceti olmasin diye..”'%® ayetini tefsir
ederken ise boyle bir istidlalde bulunmaz, ancak meselenin bagka bir

161 {snevi, Nihayetii's-siil, 1: 274.

162 Taceddin es-Siibki, el-Ibhdic fi serhi’l-Minhdc, 1: 141-142.

163 Carperdj, es-Sirdcu’l-vehhdc, 1: 195-196.

14 En’am 6/19.

165 Beyzavi, Envarii't-tenzil, 2: 157.

166 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, 1: 148.

167 Ebli Ya'la el-Ferra, el-Mu ‘temed fi usiili’d-din, thk. Vedi Zeydan Haddad (Beyrut:
Daru’l-mesrik, 1974), 21-22.

168 Nisa 4/165.
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boyutuna temas eder. Bunu da maslahatlar1 en ince noktasina kadar
bilmede herkesin; onlar: kiilli halde anlama hususunda ise ¢ogunlugun
eksik oldugu seklindeki bir ifadeyle aktarir. Bu durumu da
peygamberlerin gonderilmesinin temel gerekgesi olarak zikreder.!®

Sonug¢

Oldukc¢a muhtasar ve veciz eserler kaleme alan ve bu yoniiyle pek
¢ok calismasina mubhtelif miiellifler tarafindan serh ve hasiyeler yazilan
Beyzavi, miiteahhirin kelamcilarinin 6nemli bir halkasin teskil
etmektedir. Eserleri {izerine yapilan calismalarla neredeyse biitiin
ifadeleri ve goriisleri mercek altina alinmis olan miiellif, tefsir, kelam ve
ustl-i fikih alanindaki teliflerinde hiisiin ve kubuh meselesine dair de
fikir beyan etmistir. Tefsirinde daha ¢ok hiisiin ve kubuh anlaminda
degerlendirilebilecek “marif”, “miinker”, “sti” ve “fahsa” gibi kelimeler
tizerinden yaptig: tariflerle mezhebinin bakis agisini yansitan miiellif,
kelam eserlerinde hiistin ve kubuhun mabhiyeti, ustil-i fikih eserinde ise
onlarin kapsami ve fetret ehlinin durumuna da cevap tegkil edecek
sekilde nimet sahibine siikriin aklen zorunlu olmamasi gibi konular
tizerine yogunlasmustir. Goriislerinde Es'ari anlayisin miidafaasini yapan
miiellif, konular1 aktarma ve ilgili disiinceyi delillendirme gibi
hususlarda Fahreddin er-Razi'nin etkisini hissettiren bir yaklasim
sergilemistir.

Es‘ari diisiinceyi savunmakla birlikte Beyzavi'nin o6zellikle Kessif
muhtasari olarak anilan tefsirinde yaptig1 baz1 yorumlar, onun hakkinda
hiistin kubuh konusunda kimi ayetleri i‘tizali bir yaklasimla
degerlendirdigi seklinde miitalaa yiiriitiilmesine neden olmustur.
Aslinda miiellif defalarca zikrettigi hiisiin ve kubuhun tarifinde seriatin
emrini ve nehyini 6ne ¢ikararak bunlarin tesbitini Allah’a birakmasina
ragmen, Ozellikle ilgili ayetin durumuna gore akli ve tabiati da bu
konuda miidahilmis havasi uyandiran bir konuma sokmasi, bu
elestirilerin nedeni olmustur. Halbuki onun hiistin ve kubuh konusunda
devreye soktugu akilda, kastedilen giizellik ve ¢irkinlik tab’a uygun olan
ve olmayan ile kemal ve noksanlik bildiren anlamindaki hiistin ve
kubuhtur. Nitekim bu vurgu basta Fahreddin er-Razi olmak iizere diger
Es‘ari kelamcilar tarafindan da aynen yapilmistir. iste onun kimi ayetler
ozelinde iyilik ve kotiiliigiin tesbitinde kendisine yer acti§1 aklin etkin

16 Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 2: 109.
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fonksiyonu, bu tip bir hiisiin ve kubuhu belirleme konumunda
gerceklesmektedir. Yoksa onun Es'ari yaklasima muhalif olarak ahirette
sevab1 veya cezay1 gerektirecek islerin tesbitini akla birakmasi ve aklin
bunlar1 tasidiklar1 zati nitelik itibariyle bilecegini ifade etmesi soz
konusu degildir. Bununla birlikte onun miitekaddim{in kelamcilarinda
cok sarih bir sekilde goriilmeyip, daha ¢ok miiteahhir(in ulemasinda
ortaya ¢ikan kemal ve noksanlik manasindaki hiisiin ve kubuhun akli
olduguna dair yaptig1 vurguyu, ilk donem Es’ ari anlayisina nisbetle
kismen bir yenilik addetmek miimkiindiir. Ancak bunun israrli bir
sekilde miidafasin1 yapan kisinin sadece kendisi olmadigi, bu
diisiincenin neredeyse Gazzali sonrasi tiim kelamalar tarafindan
savunuldugu hatirdan gikarilmamalidur.

Ahirette sevap yahut cezay1 gerektiren fiillerdeki hiisiin ve
kubuhun zati olmayip bu niteliklerin, seriatin hiikmiinden sonra tesbit
edilecegi gortisiine bagh olarak Beyzavi, nimet sahibine siikriin zorunlu
olmadigmi savunmustur. Cogu Ehl-i Siinnet mensubu gibi fikirlerini
daha ¢ok Mu'tezile’nin konuyla ilgili gortistinii clirtitmek {izerine tesis
eden Beyzavi, bu konuda da onlarin siikran-1 nimetin giizelligi,
nankorliigiin ¢irkinligini aklin tayin edecegine yonelik diistincelerini
reddetmek {izere fikir beyan etmistir. Fetret ehlinin sorumlu olmadig1
hususunda en giiglti kanit olarak kullanilan ayeti de delil getirerek
siikriin zorunlulugunu aklin tesbit edemeyecegini savunan miiellif, bu
goriisii daha ¢ok akli istidlaller {izerinden isbat etmeye calismistir. Hgili
zorunlulugu, muhtemel faydalar iizerinden inceleyen Beyzavi, bunlar1
Allah’a ve kula nisbet ederek ele almistir. Oncelikle bu faydanin Allah’a
aidiyetini, Kendisine yonelik bir faide s6z konusu olamayacag: teziyle
reddeden mdtiellif, diinyevi boyutuyla kula nisbet edilen bir faydaysi,
karsiigi olmayan bir zahmet ve yorgunluk, uhrevi alanda ona doniik
muhtemel fayday: ise, aklin bu konuda tesbit makaminda olmamasi
diistincesiyle reddetmistir. Bu faydalar1 bosa ¢ikarmak suretiyle de faide
saikiyle ortaya c¢ikan fiillerin olusumunu, dolayisiyla bu konu
baglaminda siikiir fiilini gerekgesiz ve dayanaksiz birakmak istemistir.
Kisinin muhtemel bir zarar1 defetme saikine bagli olarak siikredebileceg,
dolayisiyla bu fiil i¢in bdyle bir faide tasavvur edilebilecegi yoniindeki
itiraz1 ise soz konusu siikriin tazammun ettigi muhtemel sikintilar
glindeme getirerek cevaplandirmistir. Bu sikintilari, Allah’in miilkiinde
izinsiz tasarruf, O’'nunla istihza anlami tagiyan bir tavir ve yapilan
siikriin eksikligi seklinde siralamistir. Akli olarak tesbit edilecek siikriin

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 283-321



Kadi Beyzavi'nin Hiistin-Kubuh Anlayisi| 317
zorunlulugunu giiclii bir gerekce veya faydadan yoksun birakmak
tizerine odaklasan bu cevaplara, bir fayda ve faydasizlik tizerine kurulan
sistemin ger‘an vacip olan siikrii de devre dis1 birakacagr yoniinde
yapilan itiraza da cevap vermistir. Burada Allah’in fiillerinin, insan
fillerinden farkl olarak bir gaye ve maksada gore sekillenmedigine, buna
bagh olarak da O’nun maksatsiz veya faidesiz bir sey yapmasi caiz
oldugundan bu verilen siikiir emrinin, bir faide saikiyle olusan insan
fiillerindeki gibi faydasizlik iizerinden devre dis1 birakilamayacagina
dikkat cekmistir.

Goriildiigii tizere Es'ari hiislin ve kubuh anlayisi, Allah’in irade ve
kudretinin azameti, fillerinin bir hikmet ve gaye ile malul olmamasi, bu
fiillerinde asla bir kabihin tasavvur edilemeyecegi gibi esaslar iizerine
sekillenmistir. Insan aklinin tesbit edecegi hiisiin ve kubuhu adeta
Allah’in irade ve kudretini sinirlayan bir diisiince olarak goren Es*  arl
yaklagim, ortaya koydugu sistemle insana ait her seyi Rabbin liitfuna
baglayan bir anlayis tesis etmistir. iste bu dogrultuda Beyzavi de hiisiin-
kubuh konusunda kimi zaman Mu' tezili anlayisa yakinlastig1 hissedilen
ifadeler kullansa da genel anlamda bagli bulundugu mezhebin
goriislerini yansitacak sekilde fikir beyan etmistir.
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Oz

Din, felsefe ve psikoloji gibi bir¢ok disiplin vicdan kavramin inceleme konusu
yaparak onu anlamaya ve tanimlamaya calismustir. Din, felsefe ve psikoloji
alanindaki literatiirde vicdan, kiside iyiyi koétiiden ayirt etmeye yarayan igsel bir
parametre, kisiden kisiye degisen ve gelistirilebilir soyut bir kavram olarak
degerlendirilmektedir. Giintimiiz diinyasinda ise degerlerden yoksun pozitivist
bilim anlayisinin eksiklikleri ve aksakliklar1 konusulmaktadir. Bu baglamda
diinyanin ¢esitli yerlerinde ahlak egitimi, karakter egitimi ve degerler egitimi
gibi egitim programlar1 diizenlenmektedir. Bu calisma degerler egitiminde
egitim ve cevre gibi faktorlerin yani sira insanda dogdugu andan itibaren var
olduguna inamilan vicdan olgusunu dini, felsefi ve psikolojik boyutlar: ile
incelemeyi ve degerlerin O6gretimindeki yeri ve Onemini degerlendirmeyi
amaclamaktadir. Bu kapsamda dini, felsefi ve psikolojik farkli bakis agilarinin
vicdan kavramina yonelik degerlendirmelerine yer verilmis, yapilan tanimlarin
ortak noktalarindan hareketle vicdanin “ne” ligi iizerinde, vicdan egitiminin
gerekliligi tizerinde durulmus ve degerler egitiminde nasil ise kosulacagi
tartisilmistir. Sonug olarak, kisinin vicdanina hitap etmeyen hicbir degerin kisiye
kazandirilamayacag: fikri savunulmaktadar.
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Conscience with Its Religious, Philosophical, Psychological Aspects and Its
Role in Values Education

Abstract
Many disciplines such as religion, philosophy and psychology have addressed
the issue of conscience and tried to understand and define it. In the literature of
religion, philosophy and psychology, conscience is considered as an intrinsic
parameter that helps the individuals to distinguish between good and evil and
as an abstract, subjective and improvable concept. Meanwhile the contemporary
world discusses the deficiencies and flaws of the value-free positivistic science
approach. In this context, many educational programs such as moral education,
character education and values education programs are being organized in
various parts of the world. This study aims to examine the factors of education
and environment in the context of values education, as well as the concept of
conscience-that is considered to be congenitally existent within the human
beings-together with its religious, philosophical and psychological aspects and
to assess its role and importance for the values education. In this context, the
study includes the assessments of the religious, philosophical and psychological
approaches on the concept of conscience and, with reference to the common
points in the definitions made, addresses the question of “what” the conscience
is, elaborates on the need to a conscience education and discusses how to make
use of it in the values education. In conclusion, it is argued that no value that
does not appeal to one’s conscience can be instilled in the individuals.
Keywords: Conscience, Conscience Education, Values Education, Moral
Education, Character Education.

Giris

Degerler egitimi, {ilkemizde son yillarda egitim-6gretim
miifredatinda yerini almis heniiz kisa bir ge¢misi olan ve yeni gelismekte
olan bir alandir. Yapilan her yeni ¢alisma ile bu alanin gergevesi biraz
daha genislemektedir. Bu calismada degerler egitimini digsal ahlaki
i¢sellestirme egitimi olarak kabul edip bu egitimin kisilik gelisimini nasil
etkiledigini, kisilik gelisiminde vicdanin etkisi ve yerini, deger merkezli
bir toplumun binasinda vicdan olgusunun onemini degerlendirmeyi
amacladik.
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Vicdan olgusunun degerler egitimi, din, felsefe ve psikoloji
perspektifinden incelendigi bu arastirmada, s6z konusu disiplinlerdeki
calismalar merkeze alinmigtir. Vicdan ve degerler egitimiyle ilgili tezler
ve makaleler taranmis, kiitliphane ve akademik veri tabanlarinda
gerceklestirilen kaynak arastirmasi sonucunda literatiirde, vicdan
olgusunu inceleyen calismalar tespit edilmistir. Tirkiye’de yapilan
akademik calismalarda, genellikle vicdanin “ne” ligi tizerine durulmus
ve dini, felsefi, psikolojik boyutlar1 tartisilmistir (Bilgiz, 2007; Giil, 2008;
Hokelekli, 2007; imamoglu, 2010). Yabanci kaynaklarda ise vicdan
olgusu bir¢ok disiplince ele alinirken Ozellikle son yillarda vicdanin
egitim siireglerine nasil dahil edilebilecegi tartisilmaya baglanmistir
(Holtam, 2012; Haynes, 2009; Lyons, 2009). Vicdan kavramiyla ilgili pek
¢ok arastirma yapilmis ancak deger egitiminde vicdan olgusunun
islendigi herhangi bir c¢alismaya rastlanmamistir. Dolayisiyla bu
makalede bdyle bir ihtiyacin teorik temellerini kurmak admna deger
egitimi siirecinde vicdanin 6nemine odaklanilmaistir.
I. Vicdan ve Kavramsal Boyutu
Vicdan {izerine yazmak veya bu konuyu tartismaya calismak,
ugsuz bucaksiz bir ormana ayak basmak gibidir. Vicdan ise susuzluk
aninda o biiyiik ormanda selalenin sesine kulak vererek yontimiizii tayin
etmektir. Zira vicdan kendimizi bilmeye basladigimizdan beri ses
tonunu hi¢ duymadigimiz ama icimizde hep bize yol gosteren bir rehber,
bir 0gretmen konumundadir. Dolayisiyla vicdan, varhigmin
tartisilmadigi fakat “ne” liginin, insanoglunda viicut bulmasinin, gelisim
siirecinin ve Kkiginin eylemlerine etkisinin {izerinde duruldugu bir
kavramdir. Vicdann islevselligi farkli goriislere sebep olmus ve diisiince
tarihi boyunca dinde, felsefede ve egitim literatiiriinde her daim kendine
yer bulmustur. Vicdan, insanoglunun mutlu olma gayesine, dolayisiyla
ahlakiligine temel olusturmus, beden ve ruh biitiinltigliniin vazgecilmezi
olmustur. Konu hakkinda birgok goriis olmasma ragmen vicdanin ig
diinyamizdaki ahlaki yargi mercii olmasinda ortak bir kanaat s6z
konusudur. Insandaki bu ahlaki yargi 6zelliginin tutarli ve &lgiilii bir
sekilde hiikmedebilmesi icin terbiye edilmesi gerekmektedir. Terbiye
edilmis bir vicdan ise insanin yapip ettiklerini degerli kilmaktadur.
Vicdanin mahiyetine yonelik literatiirdeki degerlendirmeler
incelendiginde, vicdanin kayna@i hakkinda iki temel goriis ortaya
c¢ikmaktadir. Bunlardan ilki vicdanin ilahi bir lituf olarak kiside
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dogustan var oldugu goriisiidiir. Ikincisi ise dogustan olmayip gevresel
etkilerle meydana geldigi goriistidiir. Vicdanin dogustan oldugunu ileri
siirenler, vicdani fitrat iizerine temellendiren diisiiniirlerdir. Onlara gore
vicdan, insanin dogru yargida bulunmasi i¢in dogustan gelen bir yetidir
ve bu yeti onun fitratina (dogasina) yerlestirilmistir. Ahlak duygusu,
insanda adeta ic¢giidii halinde bir giictiir. Aclik, susuzluk gibi dogal ve
zorunludur (Kasapoglu, 2003: 133).

Ote yandan bir kisim diisiiniir ise vicdanin kaynagmin dogustan
olmadigi, cevre ve toplumun etkisiyle olustugu goriistinii savunur.
Ozellikle John Locke’un “tabula rasa” (bos levha) tezi buna Ornektir
(Locke, 2000). Bedia Akarsu, Locke’un vicdan anlayis1 ile ilgili
diisiincesini soyle aktarmaktadir: “Pratik sorulara uygulandiklarinda
vicdan da akil da ayn1 anlama gelir.” der. Ona gore akil ne yasadir ne
yasa koyucudur; sadece, yasalar1 bulmak, tanimak ve onlar1 yorumlamak
yetenegidir. Dolayisiyla, vicdani, dogustan olan, her tiirlii deneyden
once gelen bir yasa olarak goren ve bu yasanin ahlak kavramlarimiz
yoneten ve bizim hareketlerimizi diizenleyen bir otorite oldugu, boylece
bir yasa koyucu ve ayn1 zamanda yasa ve yargi¢ oldugu fikrini kabul
eden vicdan anlayisini reddeder. Bu baglamda Ona gore ahlaki ve
vicdani degerler dogustan insan zihninde bulunmamaktadir. Bilginin
deneysel yollarla elde edilmesine paralel sekilde ahlaki degerler de
sonradan kazanilir. Tiim insanlarin kabul ettigi evrensel bir ahlak
diizeninin olmayisi da Lockenin bu tezine delilidir. Ayn1 zamanda
Locke vicdan 6gretilerinin tersine, vicdanin ancak bir yargic olabilecegini
ama hicbir zaman yasa ve yasa koyucu olamayacagini savunur. Vicdan
yasa olarak gegen her seyi yargilar, ona uyar ya da onu yadsir (Akarsu,
1965: 121).

Kog (2015: 178), literatiirdeki degerlendirmeler 1s1iginda vicdan
tanimlarinin  ¢ogunun vicdanin verili oldugu noktasinda birlestigini
belirtmektedir. Iyi ve kotiiyii birbirinden ayirmak, iyiye dogru
meyletmek, bireyin eylemleri hakkinda yargida bulunmak, vicdana
bigilen vazife olmasi agisindan ortaktir. Yine bu tanimlara gore, vicdanin
en Onemli islevlerinden biri bireyde 6z denetim saglamasidir. Dogruyu
yanlistan ayirma, dogru olana yonelme, yargida bulunma ilkeleri iizerine
bina edilen vicdan, bu ilkeleri somut duruma uygulayan pratik yarg: ve
pratik kiyastir. Bu baglamda Kog¢ (2015: 4)’a gore vicdanin oncelikli
gorevi, kiside 0z denetim saglamasidir. Oz denetimi saglayan bu
mekanizma insanin diginda bir otorite degil, yaratilis itibariyla Allah'in
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insan potansiyeline yerlestirdigi bir yetidir. Diisiincesi, duygusu ve

davraniglariyla varlik bulan insanin varligini anlaml hale getiren ise
diisiincesi, duygusu ve davranisina temel yapti1 vicdanidir.

Giinliik hayatimizda ¢ogu zaman vicdanli, vicdansiz, vicdan azabi
gibi ifadeleri kullaniriz. Cevremizdekilerin davranislarini vicdanh ya da
vicdansiz olarak yargilar veya kimi zaman da kendi davranislarimizda
vicdani kendimize hakem/hakim sayariz. Bu yiizden hayatimizda bu
kadar iglevselligi olan “Vicdan nedir?” sorusu son derece kritik ve
anlamlidir.

Vicdan, kelimesinin asli Arapga’dir. Vecd, vicdan ve viicud, Arapga
v-c-d fiilinin mastarlaridir. Buna gore vecd, sevgi muhabbet, ask, giiclii
duygu anlamlarma gelmektedir. Vicdan; duyarlilik, his, niyet
anlamlarinda da kullanilmaktadir. Viicid ise bulma, varlik, olma,
mevcudiyet, hazir bulunma manalarina gelmektedir (Mutgali, 2012: 981).

Modern Arapga’da vicdan icin kullanilan yaygin kelime damir dir.
Fakat damir kelimesinin ahlaki biling anlamindaki kullanimimnin
sozliiklerde yer almaya baslamasi 19. yiizyilin ortalarindan sonra
gerceklesmektedir. Klasik Arapca’da damir kelimesi, agiga vurulmayan
i¢sel bilgiye isaret eder (Leirvik, 2004: 541). Arapga’da duyusal, duygusal
ve ic¢guidiisel psikolojik durumlar1 anlatan vicdan kelimesi, Tiirkge'de
tutum ve davramiglarin ahlakiligi ile ilgili duygusal ve iggiidiisel
durumlar1 anlatir. Vicdan kelimesi Arapg¢a’dan Tiirkge'ye gecerken
anlam daralmasina ugrar (Kasapoglu, 2003: 131).

Tiirkge ltigatlerde, vicdan “Kisiyi kendi davranislar1 hakkinda bir
yargida bulunmaya iten, kisinin kendi ahlak degerleri tizerine dolaysiz
ve kendiliginden yargilama yapmasin saglayan gii¢” olarak ge¢mektedir
(TDK, 2015).

Akarsu'nun (1974: 178) felsefe terimleri sozliiglinde vicdan, torel
biling olarak degerlendirilmistir. Torel biling ise su sekilde
agiklanmaktadir: Tyi ile kétiiniin, dogru ile yanlisin ne oldugu iizerindeki
icten bir bilme. Ayrica vicdanin ii¢ boyutuna deginilmistir. Bunlardan
birincisine gore vicdan, insanin ahlak degerleri iizerine dolaysiz ve
kendiliginden yargilama giicli seklindedir. Bir diger boyutuyla vicdan,
insanin kendi davraniglarmin ahlakc¢a degerli olup olmadig: tizerine
oznel bilingtir. Bu biling yapmay:r ya da yapmamay: Ogiitleyerek,
uyararak suglayarak, yargilayarak, onaylayarak ve kinayarak kendine
0zgii bir bigimde yasam ve eylemlerimize eslik ediyor gibidir. Son olarak
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da vicdan, i¢imizdeki bir ses ya da Tanr1’nin sesi olarak da yorumlanir”.
Akseki de (1979) ahlak derslerinde vicdani insanin iginde olan bir
meleke, bir kuvvet olarak tanimlamistir. Bu kuvvetin gorevi hayr
serden, fazileti reziletten ayirmak ve kisiyi hayra yoneltip serden
alikoymaktir. Vicdan, sagkinlik aninda iyiye ve dogruya dogru emirler
verendir. Glingor (1995, 59) vicdani, “bizi hem ahlaki davranista
tutarsizliklardan kurtarir, hem de disardan bir kontrol olmadan da
ahlakli davranmamizi saglar. Boyle olmasaydi herkesin pesinde her an
bir polisin veya miifettisin dolasmas1 gerekirdi” seklinde tanimlar.
Hokelekli (2007: 626) ise vicdani, bireydeki ahlaki bilincin merkezi ya da
kendisi olarak ifade ederken, Zulliger (2000: 7), vicdan1 gocukta dogustan
gelen bir istidat olarak gormiistiir.

Yine vicdan, pedagoji sozliigiinde, sijenin davraniglariin ahlaki
degeri veya genel olarak cesitli davranis tarzlar1 hakkinda hiikiim verme
ve yargida bulunma melekesi olarak ge¢gmektedir (Foulquie, 1994: 523).
Egitim psikolojisinde ise vicdan olgusu icin, kisinin tasarladigl ya da
yapmakta oldugu davraniglarin uygun olup olmadigini kestirmesine
yarayan, 0dev ve sorumluluklarla ilgili diistincelerinin olusturdugu bir
dizgedir denilmektedir (Binbasioglu,1987: 200).

Dini boyutunu dikkate alarak Ahmet Rifat’” “Tasvir-i Ahlak” adli
eserinde vicdani, “Allah tarafindan kullarma ihsan buyrulmus nurlu bir
duygu ve kalp terazisidir” seklinde agiklamigtir. Her zaman sahibinden
ve baskalarindan meydana gelecek fiil ve davranislarin hayir-ger,
faydali-zararh taraflarimi tartip muhakeme eden ve bildiren bir duygu
oldugunu ifade etmistir (Rifat, 1305: 303).

Yaran (2016: 74), “Dogustan getirdigimiz iyi huylarimizin ve
sonradan kazandigimiz ahlaki birikimlerimizin iyilige yonelik igsel ve
sezgisel/spontane 0giit veya emir kaynagi olan, verdigi emrin yapilip
yapilmamasi durumunda sugluluk veya mutluluk duygulariyla ceza ve
odiil veren yetidir.” seklinde vicdan kavramini agiklamstir.

Saltuklu (2011), vicdan olgusunu tarihi ge¢misi boyutuyla ele almis
ve vicdan sozciigiiniin giinliik dilde ¢okga kullanildigini ancak vicdan
tizerine diistinmeye ve bu kavramin igerisini doldurmaya basladiginda
yaptig1 arastirmalar sonucunda vicdanla ilgili herhangi atastzii ve
deyimle karsilasmadigini, Arapga bir ifade olmasina ragmen Kur’an’da
ve hadis kitaplarinda bu kelimenin var olmadigini ancak Osmanli’nin
son doneminde Bati'dan yapilan c¢evirilerden sonra yazilan ahlak
kitaplarinda yer aldigini fark ettigini ifade etmektedir.
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Leirvik’in degerlendirmeleri ise Saltuklu’yu destekler bigimde
vicdan kavrammin 19. ve 20. yiizyillar zarfinda kiiresel hale geldigi
yoniindedir. Bu kiiresellesme siirecine 1948 deki Insan Haklar1 Evrensel
Beyannamesi'ndeki “Biitiin insanlar dzgiir, onur ve haklar bakimindan esit
dogarlar. Herkes akil ve vicdanla donatilmis olup birbirlerine kars: kardeslik
ruhuyla hareket etmelidir.” maddesinin, konulmasiyla vicdanin, kiiresel
olan ahlaki bilginin merkezi olarak goriildiigii yorumunu yapmaktadir
(Leirvik, 2004: 540).

Kavramsal agidan tarihi siire¢ igerisinde vicdanla ilgili cesitli
tartismalar  yapilmig,  acgiklamalarda  bulunulmustur.  Yapilan
tanimlamalardan yola ¢ikarak vicdanin gesitli boyutlarda ele alindigins,
ancak vicdani, igsel bir ahlaki biling melekesi olarak tanimlamanin
miimkiin oldugunu gormekteyiz. Lakin vicdanin olusumu hakkinda iki
temel goriis tizerinde duruldugunu sdyleyebiliriz. Diisiiniirlerin bir
kismi1 vicdan1 dogustan gelen bir Tanr1 vergisi olarak gérmiis ve vicdan,
insanin iyiyi, kotiiden, hayri, serden ayiran bir hakem/ hakim olarak
tanimlamiglardir. Diger bakis acisina gore ise vicdan, dogustan degil
zamanla kisinin yasanmigliklar: yani tecriibeleriyle edindigi dissal ahlaki
i¢gsellestirme  siireci sonucunda kazandifi istidattir  goriisiinii
benimsemistir. Dolayisiyla vicdanin egitilebilirligi ve degerler egitiminde
ise kosulabilirligi yeni bir gtindem olarak karsimizda durmaktadir.

a. Dini Boyutuyla Vicdan

Vicdan kavrami, aynen din kavrami gibi sadece insan igin soz
edilebilir bir olgudur.

Zira insan, madde ve manadan olusan, akli, vicdan1 ve iradesiyle
diger yaratilmiglardan iistiin kilinan bu vasiflarindan dolay1r Allah'm
seref bahsettigi bir varliktir. Allah kendine halife tayin ettigi insanla, ilk
insan Hz. Adem’den beri vahiy yoluyla iletisim kurmus ve gonderdigi
ilahi kitaplarda cgesitli sekillerde insanin aklina ve vicdanina hitap
etmistir. Bu kapsamda c¢alismamizin bu boliimiinde ilahi dinlerde
(Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam acisindan) vicdan kavramina, ne tiir
anlamlarin yiiklendiginden bahsedecegiz.

Yahudilikle ilgili kaynaklarda, Tanrimin her seyi bildigi ve
gordigii dolayisiyla bu inancin kisinin eylemlerinde bir oto-kontrol
mekanizmasi olusturdugu inanc yerlesik bulunmaktadir. Yahudi
filozoflar olgun insani kurallara saygili, 6teki bilincine sahip, eylemleri
yargilayabilen, davranislarina hakim kisi olarak tanimlarken vicdani da
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davraniglar1 yargillama giicii anlaminda kullamirlar (Bilgiz, 2007).
“Ovgiiler sunarim bana giit veren Rabbe, geceleri bile vicdanim uyarr beni”
(Zebur, 16: 7) ve “Dogruluguma sarilacak, onu birakmayacagim, yasadigim
siirece vicdanmim beni suglamayacak” (Eytip, 27: 6) ifadeleri bu baglamda
zikredilebilir.

Vicdan kavramini Incil'de de gormek miimkiindiir. “Pavlus,
vicdan dislincesini, i¢imizde bulunup da siirekli konusan ve
eylemlerimizi degerlendiren ahlaki bir gosterge olarak telakki
etmektedir” (Bilgiz, 2007: 21). Nitekim Incil’'de vicdanla ilgili sdyle
ifadeler yer almaktadir: “Bu nedenle ben gerek Tanr: gerek insanlar dniinde
vicdanimi temiz tutmaya her zaman 6zen gosteriyorum” (Resuller Isleri, 24:
16), “Imana ve temiz vicdana saril. Bazilar: temiz vicdani bir yana itmekle iman
konusunda battilar.” (Timeteosa Birinci Mektup, 1: 19), “Temiz vicdanla
imanin strrina sariimalidirlar” (Timeteosa Birinci Mektup, 3: 9).

Yahudilik ve Hiristiyanlik kaynaklarinda vicdanla ilgili yukarida
belirtilen bilgiler, vicdan kavramimin anlagilmasinda Tevrat ve Incil'in
onemli bir katkisinin oldugunu gostermektedir. Zira “Yahudilik ve
Hiristiyanlikta vicdan, Allah’in bir armagani olarak kabul edilmektedir”
(Bilgiz, 2007: 21). Leirvik (2004), vicdan kelimesinin Yunan ve Latin
koklere dayanmakta oldugunu lakin bu kavramin Avrupa ya da
Hiristiyan nosyonu olarak ele alinmamas: gerektigini ifade etmektedir.

Kur'an-1 Kerim'de vicdan kelimesi ge¢memekle birlikte birgok
ayette, insanda bulunan ve onun iradi fiillerini ahlak Olgiilerine gore
denetleyen, iyilik yapmaktan seving, kotiiliik yapmaktan 1stirap duyan
bir ahlaki melekeden soz edildigi, tovbenin de bdyle bir vicdani
hesaplasmanin tiriinii sayildig1 goriiliir (Demir, 2013: 101-102). Kur’an’da
vicdani tanitan ve onun iglevlerinden s6z eden ayetlerde, cogunlukla
“nefs” kavrami odak noktasi olarak secilmistir (Kasapoglu, 2003).
Kur'an’da insanin psikolojik yapisiyla ilgili olarak en ¢ok gecen
kelimelerden nefs, vicdanin tesirini de igine alan genis bir anlama
sahiptir. Nefsin iyilik ve kotiiliikleri ayirt edebilecek sekilde yaratildigini,
nefsini arindiranin ebedi kurtulusa erecegini, onu kirletenin ise ziyana
ugrayacagimni ifade eden ayetlerdeki (Sems 7-10) nefs kelimesi de vicdani
hatirlatmaktadir. Nefsle ilgili ayetleri yorumlayan miifessirler insanda
iyiyi kotiiden ayirt eden bu yetenegi dini sorumluluk igin sart olarak
gormiigler, bu fitri Ozelligin tabiatinda fayda ve haz veren geylere
yaklasma, zarar ve ac1 veren seylerden wuzaklasma egiliminin
bulundugunu sdylemislerdir (Demir, 2013: 101-102).

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 323-345



Dini, Felsefi, Psikolojik Boyutlariyla Vicdan ve
Degerler Egitimindeki Yeri | 331

Soyle ki; “Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verip de iyilik ve
kotiiliiklerini ilham edene yemin ederim ki, nefsini kotiiliiklerden arindiran
kurtulusa ermis, onu kotiiliiklere gomen de ziyan etmistir.” (Sems 7-10)
ayetiyle vicdan anlamini ¢agristiran “nefs” kelimesi “ilham almak” olarak
yorumlanmistir (Kasapoglu, 2003). Tevbe Suresi 11. ayette; “Ve (seferden)
geri birakilan ii¢ kisinin de (tovbelerini kabul etti). Yeryiizii, genisligine ragmen
onlara dar gelmis, vicdanlar: kendilerini siktikca sikmuigti. Nihayet Allah’tan
(O'nun  azabindan) yine Allah’a siginmaktan baska care olmadigim
anlamuglardi. Sonra (eski hallerine) donmeleri icin Allah onlarin tovbesini kabul
etti. Ciinkii Allah tévbeyi cok kabul eden, pek esirgeyendir.” buyrulmaktadir.
Burada ise vicdan kavrami “daralmak” anlaminda kullanilmistir
(Kasapoglu, 2003). “Kitabini oku! Bugiin sana hesap sorucu olarak kendi
nefsin yeter.” (Isra, 14) ayetinde ise nefis “hesap goriicii olarak yeterli
gelmek” olarak anlamlandirilmistir (Kasapoglu, 2003).

Hadislerde ise vicdan kavramina daha c¢ok kalp kelimesi etrafinda
temas edilir. Ahlaki yeteneklerin merkezi sayilan kalp, temiz
yaratilmakla birlikte giinahlarla kirletilebilir (Demir, 2013: 101-102).
Islam itikadmna gore insan temiz yaratilmistir. Mamafih kisi stireg
icerisinde bu pak yaratilis1 aksi yone ¢evirme istidadina da sahiptir. Yani
ahlaki yetenek merkezi olarak ifade edilen kalbin temizligi yahut kirliligi
kisinin yapip etmeleriyle sekillenmektedir. Dini 6gretiler, yapilan amel-i
salihin kalbi temizleyecegi, aksi davranislarin yani giinahlarin ise kalbi
kirletecegi yontindedir.

Ote yandan hadis-i seriflerde kalp kelimesi aynen vicdan kavrami
gibi hiikiim veren mercii olarak da takdir edilmistir. $oyle ki; “Miiftiiler
sana fetva verse de sen yine kalbine danis, fetvani kalbinden al” (Darimi,
Buy(i 2) mealindeki hadis, miisteftinin kendisine verilen ruhsatlar1
kullanip kullanmamakta serbest oldugu, vicdanini rahatsiz eden bir
durum bulundugu takdirde verilen ruhsatlar1 kullanmayabilecegi
anlamini tagimaktadir (Atar, 1995: 486-496). I[slam dini, insanun, aklinin
ve kalbinin sesini dinleyerek, bizzat kendi iradesi ile kendi ahlakimi
diizeltip gelistirmesini, boylece ruhunda bir diizen ve ahenk saglamasim
ister. Ferdin ahlakindan, herkesten once yine ferdin kendisini sorumlu
tutar (Cagricy, 2015: 169).

Dinlerin, vicdan olgusuna yonelik oOgretilerine bakildiginda,
Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta vicdan, 6glit veren, uyarici, imana gotiiren,
temiz olan ve yargilayici bir i¢ ses olarak benimsenmistir. Islam’a gore de
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Allah inanci ile vicdan arasinda 6nemli bir bag vardir. Kuran-1 Kerim’de
ve hadis-i seriflerde vicdan olgusunun islevselligi gesitli sekillerde ifade
edilmistir. Buna gore vicdanin, ilhami bir uyari (i¢ ses), daralmak (vicdan
azabi), hesap goriicii (miiftii, hakim) olarak ifade edilmesi bize Islam
dininin vicdana nasil bir anlam ytikledigini gostermektedir.

Sonug olarak, lahi dinlere gore vicdan, yaratilis itibariyle kisiye
Tanr tarafindan verilen, iyiyi ve dogruyu (ahlakiligi) bulma istidadidur.
Kisilerin yahut toplumlarin zihnindeki iyi ya da koétiintin taniminda
dinin etkisi yadsinamayacak kadar biiyiiktiir. Zira dinin emir ve yasaklar
seklindeki normatif yapist kisiyi ve toplumlar1 ahlakli olmaya
yonlendirir. Bu emir ve yasaklarin, fiiliyata gecmesi siirecinde, akil ve
vicdanla gelismemesi de dinin kendine muhatap olarak akli ve vicdani
aldigimnin bir gostergesidir. Ote yandan insanhik tarihi boyunca akillar
tiikkenip, vicdanlar dumura ugradiginda Tanr insana iyiyi ve dogruyu
gostermek icin akillara ve vicdanlara vahiyle hitap etmis, ahlaki bilincin
yinelenmesini (yenilenmesini) saglamistir.

b. Felsefi Boyutuyla Vicdan

Felsefe tarihi boyunca vicdan olgusu bir¢ok sekilde tanimlanmaya
calistilmistir. Bazi filozoflar vicdami “Tanri sesi” olarak yorumlarken
(zulliger, 2000), bazilar1 “uyarict ses” olarak yorumlamistir (Akarsu,
1965).

Sokrates’in hakikati sdyleyen Tanrisal sesini, bizi dogru yoldan
giktigimizda uyaran vicdanin ikaz edici alarm zilleri olarak yorumlamak
miimkiindiir. Eger kisinin daimonu! iyi ise yanlsta degildir, bu da ona i¢
huzuru ile gelen bir mutluluk verir. Eudaimionia sozciigii vicdani rahat
olmak, ici ile barisik olmak demektir. Grekge eu, iyi denge anlamina
gelir. Ici ile dis1 barisik olan, vicdani rahat olan mutludur. Bu manada
Eudaimionia, = kisinin =~ yapmasi  gereken  insanlik  &devini
gerceklestirdiginde i¢ huzuru bulmasi, vicdani ile barisik yasamasidir.
Iste mutluluk boyle bir nihai amagtir (Poyraz, 2016: 60).

Platon’da ise vicdan kavramma “Nigin ahlakli olmaliy1z?”
sorusunun yanitinda rasthyoruz. Platon’a gore, mutlu olmak igin ahlakh
olmaliyi1z. Zira ruhtaki adalet, bilgelik, cesaret ve Oolctiliiliik gibi
erdemlerin uyumu vicdan ile barisik yasamaktan ge¢mektedir (Poyraz,
2016).

! Sokrates’e gore “daimon” zaman zaman kendini duyuran tanrisal i¢ ses ya da
vicdandir.
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Vicdanin dogustan ve Tanri vergisi oldugunu savunan Jean-
Jacques Rousseau, “Emile ya da Egitim Uzerine” adli eserinde vicdam
ruhun sesi, tutkulari ise bedenin sesi olarak tanimlamis ve aklin insani
¢ok sik aldattig1 lakin vicdanin asla insan1 aldatmayan bir olgu oldugunu
ifade etmistir. Yine Rousseau, vicdanin bir duygu oldugunu, kiside iyiyi
isteme ve kotiiden kagma bilgisine sahip olmasi isteminin dogal
oldugunu, bu bilincin de zekadan ziyade duygularla miimkiin
oldugunu, duygularm da dogustan geldigini savunmustur. Ote yandan
iyiligi tanima siirecinde aklin, vidanla birlikte hareket etmesi gerektigini
de reddetmez (Rousseau, 2009).

Ve yine Rousseau, vicdani, ”Oyleyse, ruhlarimizin derinliklerinde
dogustan gelen bir adalet ve erdem ilkesi var ve -kendi ilkelerimize
karsmn- eylemlerimizi ve bagkalarinin eylemlerini bu ilkeye gore iyi ya da
kotii olarak degerlendiriyoruz. Iste ben bu ilkeye vicdan diyorum.”
(Rousseau, 2009: 15) seklinde tanimlamistir. Rousseau’'nun vicdana dair
meshur hitab1 ise su sekildedir: “Vicdan, vicdan! Tanrisal i¢giidii,
oliimsiiz ve goksel ses, bilgisiz ve dar goriiglii, ama zeki ve ozgiir bir
varligmn gilivenilir rehberi; insani Tanri'ya benzer kilan, iyilikle
kotiiliiglin yanilmaz yargici!” (Rousseau, 2009: 218).

Immanuel Kant ise vicdani tanimlarken oncelikle insanin ahlaken
iyi ya da kotii tabiath bir varlik olup olamadigini sorgulamistir. Sonug
olarak insanin ne iyi ne de kotii bir tabiata sahip oldugunu, tabiati
itibariyle ahlaki bir varlik olmadig1 kanaatine sahip olmustur. Lakin
kisinin akli, 6dev ve yasa fikrine vakif oldugu takdirde ahlaki bir varlik
olacagin ileri siirmiistiir. Kant icimizdeki yasaya vicdan der. Vicdam
kisinin iizerindeki bir yargi mercii olarak ifadelendirir. Ote yandan bu
yargl merciini yani vicdani, Tanr1 temsilcisi olarak goriir. $oyle ki bu
savin; kisi vicdanin1 Tanri temsilcisi olarak gormemis olsa, vicdanin
kinamalarmin sonugsuz kalacagma baglar (Kant, 2007). Gil'iin (2008),
“Vicdanin “Ne” ligi Uzerine; Roussea-Kant Ornegi” adli ¢alismasinda
Kant'in ahlak ve vicdan iligkisi baglamindaki agiklamalari, vicdan
olgusunu anlamlandirmaya yonelik onemli bilgiler icermektedir. Bu
kapsamda; Kant'in ahlak yasasi, insana Odevden ¢ikan eylemler
yapmasini emreder. Odev de bir bakima aklin sesini, insanin en yiiksek
degerini dile getirir. Odev ahlakinin 6ziinii olusturan “iyi isteng” ise,
bizatihi kendisi iyi olan, bagka degerli olan seylerin kotiiye
kullanilmalarma karsin kendisinin mutlak degeri olan, yani dogrudan
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dogruya her kosul altinda iyi olarak goriilebilecek olan bir seydir.
Eylemlerin ahlaki bakimdan degerlendirilmesinde bagvurulan Oolgiit
kuskusuz ki, “iyi isteng” tir. Vicdan dedigimiz sey de tam burada ortaya
¢ikmaktadir. Yani, neyin iyi ya da kotii oldugunu, neyin insan dogasina
uygun olup olmadigimni ve ahlaki eylemin sinirlarinin nasil ¢izilmesi
gerektigini ortaya koyar (Giil, 2008: 71).

Kant etkisini yansitan modern Islam ahlakcilarindan biri Ahmet
Hamdi Akseki’dir (Yaran, 2014: 63). Akseki, Kant'in vicdanin ortaya ¢ikis
noktasina sunlari ilave eder. “Vicdanin verdigi hiikiimler ya niyetler ve
maksatlardir; baska bir deyisle, fiilin yapilmasindan éncedir. Yahut fiil
yapildiktan sonradir. Birinci surette vicdan, failden ¢ikacak fiilin hayir
veya ser oldugunu muhakeme eder ve onu yapmanin iyi veya kotii
olacagini tayin eder. Ikinci surette, fiil iyi ise giizel bulup begenir, kotii
ise ayiplar ve begenmez. Vicdan bu hiikiimleri verdikten sonra bizde
birtakim ahlaki duygular husule gelir. Mesela vicdanin hitkmii niyet ve
maksatlara ait ise, bu hiikiim bizde bir muhabbet hissi yahut bir nefret
hissi dogurur. Eger meydana gelen bir fiil kendi {izerine ise, o zaman
tiilin faili biz oldugumuza gore, bir zevk veya pismanlik duyariz; baskasi
olursa bir temayiil veya nefret hissederiz. Demek ki vicdanin hiikmii,
yalniz hayir ve serri tayinden ibaret olmayip, onlarmn yapilmasi zorunlu
veya sakinilmasi zorunlu olduklarini da gosteriyor” (Akseki, 1979: 107).

Vicdan ile ilgili soru ve sorunlar, filozoflarin zihnini ¢ok¢a mesgul
eden meselelerden biri olmustur. Filozoflarin vicdan olgusuna ilgilerinin
dereceleri zaman zaman degisse de vicdan olgusu, her donem farkh
sekillerde sorgulanmis ve tanimlanmustir. Nitekim bu sorgulamadaki
istikrarli tutumun sebebi vicdanin, kiside ahlaki bilin¢ ve davraniglarin
gelismesi ve pratige gecmesiyle c¢ok yakin bir iligskisi olmasmdan
kaynaklanmaktadir.

Grek filozoflar1 vicdanin davranis oncesi ilahi uyarici sesine dikkat
¢ekmislerdir. Glintimiizde ise ahlakilik ve vicdan kavrami teolojik ahlak
ve etigi ile beraber kullanilir hale gelmistir (Arpaci, 2015: 39). Ote yandan
“Vicdanin temel unsuru nedir?” sorusu baglaminda da filozoflarin ikiye
ayrildigin1 gormekteyiz (Topgu, 2005). Buna gore Rousseau, aklin bilme
ve muhakeme stirecinde etkisini yadsimamakla birlikte vicdanin temel
unsuru olarak duyguyu goriir. Kant ise bu goriisiin karsisindadir. Ona
gore vicdanin temel unsuru akildir. Ahmet Hamdi Akseki ise Kant'in
vicdan tanimina, vicdanin ortaya cikis noktasinda, vicdanin iki ayri
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gorevi oldugu savini ilave eder. Akseki, vicdan, failin fiili yapmasinin
oncesi (niyet) ve sonrasi (hiikiimler) olarak ele almistir (Akseki, 1979).

c. Psikolojik Boyutuyla Vicdan

Psikoloji bilimi gercevesinde, gelisim psikologlari, insanin ahlaki
gelisimi hakkinda pek ¢ok goriis bildirmis ve gelisim teorileri ortaya
koymuslardir. Insanin ig diinyasinda bir duygu, bir yeti, bir mekanizma
olarak beliren vicdanin, olusum ve gelisim asamalarina, isleyisine bazi
psikolojik 6gelerin dahil oldugu goriilmektedir (Imamoglu, 2010: 133).
Cocukta ahlak gelisiminin baglamasi vicdanin uyanmasina bagh
bulunmaktadir. Nitekim psikologlar genel olarak “ahlaki gelisim”
terimini, davranis1 kontrol eden igsel Olgiitlerin kazanilmasini anlatmak
icin kullanirlar (Hokelekli, 2007: 626).

Ahlak gelisimi deyince arastirmacilarin  insanin  ahlaki
davraniglariyla ilgili olarak odaklandiklar: ii¢ alan sayilabilir. Buna gore
arastirmacilarin ilgi alanlar1 sunlardir:

1. Ahlaki diistincelerin ve yargilarin gelisimi(bilissel boyut)

2. Ahlaki duygularin ve degerlerin gelisimi( duygusal boyut)

3. Ahlaki davraniglarin gelisimi (davrarugsal boyut) (Cift¢i Aridag,
2010: 149).

Biligsel gelisim kurami ile ilk akla gelen arastirmacilardan
Kohlberg’in ahlak gelisimi kuraminda, ahlaki davranisin en temel
belirleyicisi ahlaki yargilama yetenegidir. Kolhberg ahlak gelisimi
kuramini olustururken, Piaget'nin goriislerini temel almistir. Dolayisiyla
ahlak gelisimi igin biligsel gelisimin zorunlu oldugunu savunur ve yine
Piaget gibi bireyin giincel ahlak gelisim evrelerini belirlemek amaciyla
ahlaki ikilemlerden olusan Oykiilerden yararlanmistir. Kohlberg
deneklere oykiileri verdikten sonra anlatilan durumla ilgili bir karar
vermelerini ister. Verilen kararla Olglilmek istenen kararin dogrulugu,
yanlislig1 degil; ¢oziim asamasinda denegin dayanak noktalaridir. Yani
bu bir akil yiirtitme siirecidir ve bu siire¢ Kohlberg’'e denegin ahlaki
gelisim diizeyinin ipuglarini vermektedir. Elde edilen veriler uygun evre
kategorilerine yerlestirilerek kodlanir. Kohlberg’in sisteminin temel
diregi ise ardisik evreleridir. Her evre tutarli bir ahlak felsefesini temsil
eder. Kohlberg’in ahlaki gelisim kurami ii¢ diizey ve alti evreden
olusmaktadir (Cift¢i Aridag, 2010; Ergin ve Yildiz, 2010; Ongen, 1989).
Kohlberg olusturdugu ahlak sisteminde vicdan olgusuna altinci evrede
yer vermistir. SOyle ki altinct evre, evrensel ahlak ilkeleri egilimi
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evresidir. Bu evrede, birey tiim insanlarin esit oldugu ilkesinden yola
¢ikarak kendi ahlak ilkelerini baskalarindan bagimsiz olarak
belirlemektedir. Dogru ve yanlis, ahlaki erdem olarak kisinin kendi
vicdani tarafindan ve kendi gelistirdigi ahlaki ilkeler ile belirlenmektedir
(Yildiz, 2010: 218). Ona gore zihinsel evrelerin gelisimine paralel olarak
sosyal ahlak evreleri de kazanilmaktadir. Ahlaki yarg, kisinin kendisi
i¢in istedigini baskalar1 i¢in de isteyebilme; bagkalarinin haklarini, kendi
haklarina karsin tartmasidir ki bu da rol alma yetenegini gerekli kilar
(Hokelekli, 2007: 628).

Ahlak gelisimi konusunda ahlakin duygu boyutu ile ilgili
psikanalitik kuramin temsilcisi Freud ise ilk defa “narsizm” iizerine ve
“Scheber Vakas1” (Freud, 2012) adl1 calismasinda vicdandan s6z etmistir.
Ona gore vicdanin gorevi egoyu gozlemek ve ego ideali ile dl¢mektir.
Freud, ego idealiyle siiper egoyu esanlamda kullanmaktadir. Siiper ego
kisinin ahlaki yoniinii temsil eder. Soyle ki siiper ego, egonun denetimli
halidir. Bu denetim ego doneminde anne-babanin emir ve yasaklar:
dogrultusundadir ancak c¢ocuk biiyilidiike anne-babanin yerini
Ogretmenler ya da diger otoriteler alir. Sonrasinda bu denetim vicdan
formuna biirtinmektedir. Vicdanin talepleri ve egonun aktiiel
performansi arasindaki gerilim, biling dis1 bir sugluluk duygusu olarak
yasanir. Vicdan ya da bilingdis1 sugluluk duygusu, ayni zamanda stiper
egonun egoya hiikmetme bi¢imidir (Freud, 2012: 17). Yani, siiper ego,
insanin vicdani yanini olusturur. Ancak siiper ego genelde suglayici bir
tavir takinir. Bu nedenle insanin psikolojik sagliginin yerinde olabilmesi
i¢in siiper egonun insanilestirilmesi gerekmektedir (Akbaba, 2012: 170-
171).

Konuyu davranigsal boyutuyla ele aldigimiz takdirde, metodolojik
acidan aralarindaki bariz farklhiliklara ragmen sosyal 6grenme teorisi ve
psikoanalitik yaklasimin Ortiik temel kabuller itibariyle birbiriyle
benzerlikler tasidigini gormekteyiz. Cilinkii ahlaki normlar, kiiltiirdeki
mevcut, hakim beklentilerle esit goriiliir. Birey, digsal sosyallesme
etkilerinin bir tiriinii olarak kabul edilir. Kurallar1 izlemenin motivi
¢ikarmn/karin maksimize edilmesidir. Birey negatif digsal (ceza) ya da
negatif i¢sel (vicdan azabi) yaptirimlarindan kaginmaya gahisir (Ciftgi
Aridag, 2010: 174).

Vicdan, ahlaki iyiyi, kotiiden ayirt etme melekesidir. Birgok
diistintire gore dogustan var olan bu meleke, kisiye ahlaki tercihlerinde
rehberlik eder. Bireyin davranislarinda yapip etmelerini yargilar. Kisiye
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iyi ve giizel isler yaptiZinda miikafat olarak i¢ huzur, ahlaki anlamda

kotii isler yaptiginda ise ceza olarak sugluluk duygusu yaptiriminda

bulunur. Soyut bir kavram olan vicdan kimi diisiiniire gore i¢ ses, kimi

diisiiniire gore ise Tanri'nin sesidir. Goriislerin ortak noktasi ise ahlaki
bir yargi mercii olmasidir.

Bireyin ahlakiliginin temelinde 6nemli bir yer tegkil eden vicdanin
dogru bir rehber olabilmesi igin egitilmesi ve terbiye edilmesi
gerekmektedir. Vicdanin tebiyesi bireyin gelisim siireciyle paralellik arz
etmektedir. Dolayisiyla aile, okul ve toplumun da isekosuldugu bilingli
bir egitim metodu uygulanmaldair.

IL. Vicdanin Degerler Egitimindeki Yeri

Birey diinyaya fiziksel, zihinsel ve duyussal anlamda bir egilime
sahip olarak gelse de gelismeye, dolayisiyla egitilmeye muhtactir ve bu
ihtiya¢ hayat boyu devam eden bir stirectir. Kisinin zihinsel ve fiziksel
gelisimi kadar deger merkezli bir ahlaki yapiya sahip olabilmesi igin igsel
seriivenini de azami derecede Onemsemesi ve gelistirmesi
gerekmektedir. Zira evrenin tek akli ve iradi varlig1 insandir ve evrenin
en degerlisidir. Bu durum Kuran-1 Kerim’de “Gergekten biz, ademoglunu
serefli kildik...” (Isra, 70) seklinde ifade edilmistir. insanoglunun serefi
bizzat kendisinden kaynaklanmaktadir. Bireyin kendi degerini
kesfetmesi icin 6ziinde dogustan var olan vicdan olgusunu egitmesi ve
kendine rehber edinmesi gerekmektedir. Bireyde ickin olarak var olan
degerler ancak kisinin kulak verdigi i¢ sesi, akli ve iradesiyle ortaya
¢ikabilir.

Vicdan ahlak egitiminin en etkili araglarmdandir. Insani, herkesten
uzak, hicbir cezaya veya azara ugramayacagindan emin oldugu
durumlarda bile fenalik yapmaktan alikoyabilir. Bunun igin, kisileri,
aydinlik ve diirlist vicdanlara sahip olarak yetistirmek, ahlak
terbiyesinin hem araci hem amaci sayilmalidir (Bilgin ve Selguk, 1999:
113). Soyle ki, Arpact (2015: 72) “Vicdan gelisimi ve ahlaki gelisim
kavramlar: birbiriyle iligkilidir. Hatta ahlaki gelisimin ilk asamasini
vicdanin uyanmasina baglayan psikologlar vardir. Ciinkii ahlaki gelisim,
sosyal normlarin igsellestirilmesi olarak degerlendirildiginde, vicdanin
ahlaki gelisimin temel tas1 oldugunu goriiriiz.” seklinde ifade etmistir.

Vicdan, ahlak ve degerler egitimi iliskisine dair Hokelekli (2007:
634) “Ahlaklilik, kisinin kuvvetli bir vicdana sahip olmasidir. Vicdanh
insan, kendi i¢inde kendi davranislarini idare ve kontrol eden bir
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mekanizma kurmustur; bu mekanizma gelisigiizel degil de sistemli
oldugu icin, davraniglarda tutarlilik meydana gelir. Vicdanl insan igin,
sahip oldugu ahlaki kural ve degerlerin her yerde ve her zamanda
gecerli olduguna inandig1 evrensel bir degeri vardir.” diyerek degerler
egitiminde vicdanin 6nemine vurgu yapmaktadir.

Vicdanin isi insamin niyet ve davranislar1 hakkinda yargida
bulunmaktir. Vicdan bir davranis hakkinda hiikiimde bulundugu zaman
iyi ya da kotii gibi kavramlarla yargisimi ortaya koyar. Vicdan
mekanizmasinin isleyisi insanin i¢ diinyasinda cereyan eder. Vicdaru
tarif edenler onu deger kavramiyla iliskilendirmeden geg¢mez. Ciinkii
vicdan birey davranislarini ahlak degerlerine gore yargilar (Kasapoglu,
2003: 132). Bu baglamda akla gelen, “Tercihlerimizde rehberlik eden ve
yapip etmelerimizde bizi yargilayan vicdan; nigin, nasil, hangi
parametreye gore tercihlerimizde bize rehberlik eder ve bizi yargilar?”
sorusuna, yapilan arastirmalar sonucunda verilen mutabik cevap,
“ahlaki degerler” seklindedir.

Ote yandan zihinlere takilan bir diger soru ise “Ahlaki deger ya da
deger nedir?” sorusudur. Bu soruya Hokelekli (2011: 226) kisaca su
sekilde cevap vermistir. “Neyin, hangi ve nasil davraniglarin iyi, giizel ,
dogru ve kutsal, olduguna dair inang ve kabullerimizdir. Deger; ’iyi
insan , iyi dindar, iyi vatandas, iyi anne baba, iyi 0gretmen kimdir ve
nasil olmalidir?” sorusuna cevap olusturan niteliklerdir. Deger insanin
kendine 0zgii yeteneklerinin, iyi ve olgun insan olma kapasitesinin
ortaya c¢ikmasina katkida bulunan, hayati gelistirip yticelten ve
kisiligimizin merkezinde yer alan manevi bir olgudur. Degerler
davraniglarimiza rehberlik eder; eylemlerimizi ve yargilarimizi, anlik
hedeflerimizi daha iist hedeflere tasiyarak, nihai anlamda nasil olmamaiz,
nasil davranmamiz gerektigini bize bildirir.” Kizilabdullah (2015: 266) ise
vicdan ve deger iligkisine dair vicdanin diger tiim degerleri igine alan tist
bir meleke/yeti olarak anlasilmas: gerektigini, bir otokontrol
mekanizmasi oldugunu ifade etmektedir.

Dolayisiyla degerler egitiminde vicdanin fonksiyonunu su sekilde
ifade etmek miimkiindiir. Vicdan kisinin deger tercihinde, yapip
etmelerinin oncesi ve sonrasinda bir kontrol mekanizmasidir. Dogustan
var oldugu kabul edilen vicdan gelismisligi bireyin deger egitiminin ilk
basamagidir. Degerler egitiminde yol alabimek vicdan mekanizmasmin
saglikli calismasi ile paralellik arz eder. Literatiirde bahsi gecen degerler
egitimi yaklagimlarini ayni1 zamanda vicdan egitimi ve gelisimi i¢in de

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 323-345



Dini, Felsefi, Psikolojik Boyutlariyla Vicdan ve
Degerler Egitimindeki Yeri | 339
ise kosmak miimkiindiir. Ote yandan vicdan egitimini ve gelisimini
tamamlamis bireylerin verilmek istenen degerlere hazir bulunuslulugu
yadsmamaz bir gercektir. Bu baglamda, degerler egitiminin ilk basamagi
terbiye edilmis bir vicdandir, diyebiliriz. Vicdan mekanizmas1 saglikli
calistig1 siirece ailenin ve gevrenin c¢ocuga vermek istedigi degerler
bireyde herhangi bir zorlamaya mahal birakmadan igsellesecektir. Zira
Kaymakcan ve Meydan'mn da (2016: 23) ifade ettigi gibi “Degerler
egitiminin asil amaci bireyin dis etkenler tarafindan yonetilmesi yerine
kendi kendisinin yoOnetimini saglamak, dis ahlaktan i¢ ahlaka
ulasmaktir.”

a. Ailede Vicdan ve Degerler Egitimi

Deger merkezli bir hayat igin insan eylemlerini degerler
yonlendirmelidir. Bunun miimkiin olabilmesi icin oncelikle vicdanin
rehberliginde degerlerin igsellestirilmesi, igsellestirilen degerlerin
herhangi bir digsal kontrole gerek kalmadan yani vicdanin rehberligi ve
muhasebesi  sonucunda  kendiliginden = davramigsa  doniigsmesi
gerekmektedir. Vicdan egitimi gerceklesmis, yapip etmeleri degerli olan
bireyler toplumsal mutluluga kaynaklik etmis olurlar. Bu degerler ise
nesilden nesile aktarildigi siirece medeniyetler uzun O6miirli olur.
Kisinin deger kazanmasinda ve degerlerin nesilden nesile
aktarilmasindaki en 6nemli paydaslar aile ve okuldur.

Cocukta vicdan egitiminin, degerler egitiminin temeli ve bir
parcast oldugundan hareketle, gilinlimiiz diinyasimin hizli degisimi,
gelisimi ve yogunlugu ailenin ¢ocuk iizerindeki rehberlik gorevini zaafa
ugratmis olsa da ¢ocugun egitim seriiveninin basladig1 en 6nemli ve en
dogal ortami ailedir. Aile, ¢ocuklarin maddi ihtiyaglarinin karsilandig:
kadar manevi ihtiyaclarmin da tatmin edilmesi gereken, gozlerini hayata
acar a¢maz kendine model aldigi, anne ve babasinin kurallariyla
vicdanin egittigi bir miiessesedir.

Zulliger (2000: 57) vicdan olusumunu cocugun gelisim siireci
icerisinde aldig1 egitime baglar. “Cocuk, basindaki egiticileri ve onlarin
ahlaksal buyruklarmi bilingsiz yoldan igine aktarir ve sonradan bu
buyruklar:1 kendi iginden gelen bir ses gibi algilar; biitiin diinyayla
arasinda kurulacak baglanti ve bu baglantinin kendisine yiikleyecegi
yiikiimliiliikler konusundaki bilgisinin artmasi sonucunda kimi ahlaksal
buyruk ve istekleri ileride igine aktarip benimser. Ancak, kendileri fark
etsin ya da fark etmesin, vicdan egitimi konusundaki ilk yap: taslarinm
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anne ve baba koyar. Vicdanin ¢ekirdek boliimii erken gocuklukta ve aile
ocaginda gelisir, sonradan bu g¢ekirdek g¢evresinde yavas yavas baska
katmanlar da olusur.” seklinde ifade eder.

Cocuklarda vicdan, yani iyi ve fenanin ayirimi, baglangicta, anne-
babalarin veya onlarin yerini tutan kisilerin emir ve yasaklarindan
ibarettir. Kendi akillarinin ve kalplerinin heniiz bir katkis1 yoktur.
Cocuklar biiytidiikge, kendi kalplerinden ve akillarindan emir almaya
baslarlar. Anne-babalarini, 6gretmenlerini, diger yakinlarini tizen veya
sevindiren gseyler, onlarin kendi gelistirecekleri iyi veya fena
anlayislarina temel olacaktir. Daha sonra kendine veya bagkasina saygs,
kisilik, gorev ve sorumluluk, erdem, din gibi fikirleri yavas yavas
tesekkiil ettikce anlayislarini gelistirip genisleteceklerdir (Bilgin ve
Selcuk, 1999: 113).

Cocuklar {izerinde vyapilan arastirmalar, gelistirilen ahlak
kuramlari, ¢ocuklarin 6zellikle 11-12 yaslarina kadar dis ortamdan ¢ok
etkilendiklerini ve anne-babalarin dogrudan ya da dolayl etkilerinin
cocuklarin kisiligi ve karakter yapilar1 {lizerinde onemli Olglide yer
ettigini gostermektedir (Kizilabdullah, 2015: 263).

Anne ise en Onemli ahlaki 6zdeslesme objesidir. En kuvvetli
vicdan, ancak iyi davranislar yapinca sevgi goren ve genellikle annesi
tarafindan sicak karsilanan ¢ocuklarda goriilmiistiir. Bu durum, annenin
temel baglanma objesi olmasiyla aciklanabilir. Bedensel ihtiyaglar
yaninda ¢ocugun sevgi, sefkat ve ilgi gibi ruhsal ihtiyaglarmin
karsilanmasinda en etkin rolii tistlenmis olan annenin disiplin anlayist,
¢ocugun vicdanmin sekillenmesinde derin izler birakir. Bunun yaninda,
elbette ki babanin disiplin ve otoritesinin, gii¢ ve aktivitesinin ¢ocugun
vicdan gelisiminde, annenin roliinii biitiinleyici bir etkisi bulunmaktadir
(Hokelekli, 2007: 636). Vicdan sahibi ¢ocuklar yetistirebilmek her seyden
once c¢ocuk yetistirmenin temel ilkelerine uymay1 gerektirir. Bu temel
ilkeler, saghkli iletisim kurabilen, sorunlar karsisinda uygun g¢oziimler
uiretebilen, zorluklarla bas edebilen, gesitli travmalar1 basariyla
atlatabilen birer eriskin olmasini saglayacak olan temel ilkelerdir (Arpaci,
2015: 75).

b. Okulda Vicdan ve Degerler Egitimi

Bireyin ailesinden 6grendigi degerler hayatinin sonuna kadar ona
rehberlik edecek degerlerdir. Zamanla bireyin bu degerleri
gelistirmesinde etkin olan bir diger etkili deger egitimi paydasi ise
okuldur. Ziilliger'e gore (2000) “Cocukta yetenek halinde var olan
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vicdanmn uyandirilip gelistirilmesi, bir egitim sorunudur”. “Kohlberg ise

bireyin bulundugu ahlak evresine inip i¢inde bulundugu evrenin

kisitlamalarin1i  ve yetersizliklerini tartisma ve davranis yoluyla

gostererek bireyi bir sonraki evreye gecgirmek igin giidiilemeyi
egitimcilerin gorevi olarak gérmektedir.” (Ongen, 1989: 302).

Okullarda degerler egitiminin 6nemini Hokelekli (2011: 288) su
sekilde ifade etmektedir; ”iyi karakter, ahlaki degerleri anlama, onlar1
i¢sellestirme ve onlar dogrultusunda davranmay: kapsar. Bunun igin de
cocuk ve genclerin 6grenmeye, rehberlige, yonlendirmeye ve uygun rol
modellerle kars1 karsiya kalmaya ihtiyaci vardir. Orenim ¢agmdaki her
bireyin uygun ahlaki ve insani kararlar almasma, 6grendigi degerleri
davranis haline doniistiirmesine yardimct olmak, okulun gorevleri
arasindadr.

Gegmisteki egitim programlarinda ahlak egitimi ve karakter
egitimi olarak karsimiza ¢kan deger kazandirma eyleminin
gliniimiizdeki yaygin ismi degerler egitimidir. Degerler egitimi, en basit
sekliyle degerleri 6gretmek igin agik bir girisim olarak tanimlanabilir
(Keskin, 2008: 2). Eksi (2003: 84) ise okulda degerler egitimini su sekilde
tanimlamaktadir “Iyi bir karakter yapilanmasi icin okulda yapilmasi
gereken degerler egitimi en genel anlamiyla, ortiik veya acgik program
aracilifiyla, yetisen yeni nesle temel insani degerleri kazandirma,
degerlere karsi duyarliik olusturma ve onlar1 davranisa dontistiirme
konusunda yardimci olma gayretinin ortak adidir”.

Zenginin (2017: 9) degerler egitiminin okullarda pratikte
uygulama siirecine teklifi soyledir. Birinci adim olarak Ogrencilere
degerlerin igerigini 6gretmek, onlara toplumda var olan ahlaki degerler
ile ilgili bilgi vermek bir baglangig olarak kabul edilebilir. Tkinci adim
olarak, Ogrencilerin okulda elde ettikleri bilgi ve degerleri giinliik
yasama nasil aktarabileceklerine odaklanip bu konuda degerleri hayata
aktarabilecekleri yetenekleri kazanmalarmi temin etmek gereklidir.
Uclincii adim olarak da, 6grencilerin degerlerle ilgili elde ettigi bilgi ve
gelistirdigi yetenekleri smif ve okul disinda uygulayabilecegi girisim ve
tesebbiisler olusturulmalidir.

Bu baglamda, okulda vicdan ve degerler egitiminde ilk olarak
vicdani farkindali§in olugsmasi igin degerler hakkinda bilgilendirilme
yapilmalidir. Bir diger asamada ise 0grencinin vicdan muhasebesi de
yapabilecegi degerleri giinlitk yasama aktarabilme siireci baslamalidir.
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Son agama ise vicdanin hakem/ hakim roliinii tistlendigi degerlerin sinif
ve okul disinda uygulama asamasidir ki bu noktada Ogrenci artik
davraniglarina deger merkezli yon verebilmelidir.

Sonug¢

Literatiirde vicdan olgusu kavramsal olarak, ahlaki disiplin
merkezi yahut iyiyi ve kotiiyli birbirinden ayirmaya yarayan igsel bir
meleke olarak goriilmistiir. Kimi diistintir vicdan1 yapip etmelerimiz
oncesi rehber olarak tanimlarken kimi de fiiliyat sonrasi hiikiim koyan
bir hakim/hakem olarak tanimlamistir. Bu ahlaki yargi merciinin
hiikiimlerini birey, giinliik hayatinda, vicdan azab1 veya vicdan huzuru
gibi terkiplerle ifadelendirmektedir.

Vicdan rehberlik ederken yahut yargilarken belli bagh normlarla
hareket etmektedir. Bu normlarin berlirlenmesinde din oldukga etkili bir
paydastir. Zira yaptigimiz literatiir taramasi sonucunda ilahi dinlerde
Tanr’'nin vahiy araciligiyla bireyin aklina ve vicdanina hitap ettigini
gormekteyiz.

Vicdanin mahiyetine dair ise filozoflar iki goriis benimsemiglerdir.
[lk goriise gore vicdan Tanr tarafindan kisiye dogustan bahsedilen bir
melekedir ki vicdani i¢ ses veya Tanri sesi olarak tanimlamiglardir. Tkinci
goriise gore ise vicdan tecriibe ile elde edilen ahlaki yetkinliktir.
Filozoflar vicdanin kaynagmin duygu mu yahut akil mi oldugu
konusunda da cesitli fikirler 6ne stirmtiglerdir.

Psikologlar, ahlaki donanimin olgunlasmas: igin kisinin kuvvetli
bir vicdana sahip olmasimni savunmuslardir. Zira giiglii bir vicdana sahip
olan insan kendi davraniglarimi kontrol edebilir. Bu kontrol mekanizmasi
ise kisinin yapip etmelerini degerli ve tutarlh kilar.

Vicdany, ister kisiyi iyiye ve dogruya yolendiren igsel bir rehber
olarak istersek de kisinin ahlaki degerlerini kazanmas: ve davranisa
doniistiirmesi siirecinde ikna ve yargilama giicii olarak ifade edebiliriz.
Nihayetinde degerler egitiminde vicdan, hem ara¢ hem de amag
olmalidir. Zira degerler egitiminin amaci daha once de ifade etigimiz gibi
dis ahlaktan i¢ ahlaka ulasmaktir. Vicdanin gerek rehberlik o6zelligi
gerekse de yargilama gilicti 6zelligi kisinin deger tercihlerinde ve deger
kazaniminda etkin bir konumdadir. Dolayisiyla din, aile, okul ve gevre
faktorlerinin katkisiyla egitilen bir vicdan, degerler egitiminin temel
tasidir. Kisinin vicdamina hitap etmeyen hicbir deger kazamilmig
sayllmaz.
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II. Mesrutiyet donemi bir taraftan devletin kurtarilmaya diger taraftan da
toplumun doniistiiriilmeye c¢alisildigi bir dénem olmustur. Bu doénemde
toplumsal degisiklik, tebaadan vatandasliga gecis, yeni yasam ve yeni insan gibi
konular 6n plana ¢ikmustir. Makalenin amaci, her yoniiyle sikintilar igerisinde
olan Osmanli’da 1908-1918 tarihleri arasinda kaleme alinan ahlak risalelerinde
one cikan degerleri tespit etmektir. Arastirmada, II. Mesrutiyet doneminde
yazilan ahlak risalelerinin tespiti icin belgesel tarama ve tiime varim yontemleri
kullanilmistir. S6z konusu doneme ait ilkokul g¢agindaki ¢ocuklara yonelik
yazilan ahlak risalelerinin incelenmesi sonucu, vatan ve millet sevgisi, ¢aligkan
olmak, tutumlu olmak, biiyiiklere saygili olmak, sabirli olmak, yardimsever
olmak, cesur olmak, itaatkar olmak, 6zverili olmak gibi degerlerin 6n plana
ciktig1 tespit edilmistir.
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form. In this period, issues such as social change, the transition from vassal to
citizenship, new life and new human being came at the forefront. The aim of the
research is to determine the prominent values of the moral revelations received
between 1908 and 1918 in the Ottoman Empire. In the research, documentary
scanning and deduction (deduction) methods were used for the determination
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of the moral revelations written during the II. Constitutional period (1908-1918).
It is examined that values such as to be patient, self-sacrificing, helpful,
courageous, and self-sacrificed are the result of examining the moral claims of
this period.

Keywords: Ottoman, Morality Tractate, Value, Values Education, Society.

Giris

Insanlik tarihi boyunca bir¢ok devlet kurulmus ve yikilmistir.
Devletler varliklarin1 devam ettirebilmek igin askeri, ekonomi, teknoloji,
iletisim vb. alanlarda kendilerini giiniin sartlarina gore stirekli
modernize etmiglerdir. S6z konusu alanlarda kendilerini yenilemeyenler
ya cagin gerisinde kalmis ya da dagilip yok olmaktan kurtulamamustir.
Bununla birlikte toplumlarda huzuru saglayan, bireyler arasinda birlik
ve beraberlige katki sunan en 6nemli diger unsur deger ve degerler
egitimi olmustur. Bunun icindir ki yoOneticiler {ilkelerini ayakta
tutabilmek, toplumda mutlulugu hakim kilabilmek icin okul, kitap ve
risaleler araciligiyla vatandaslarina toplumsal degerleri aktarmaya
calismistir. Idareciler iilkeleri ekonomi, askeri, siyaset ve ahlak gibi
konularda problem yasadiginda deger ve degerler egitimine daha da ¢ok
Onem vermistir.

II. Mesgrutiyet’in ilani ile birlikte Osmanli devletinde yeni bir
donem baglamistir. Bu donemin en 6nemli hedeflerinden biri de aydin,
ozverili, iradeli, sorumluluk bilincine sahip, vatansever “vatandas tipi”
yetistirmek olmustur. S6z konusu 6zelliklere sahip bireyler yetistirmek
icin de egitim ve 6gretim kurumlarina daha ¢ok 6nem verilmistir. Clinkii
bu dénemde sosyal, ekonomik, siyasal ve egitim alanindaki problemlerin
{istesinden ancak egitim ile gelinebilecegi diisiincesi yaygindir.! Ozellikle
I. Diinya savasi ile birlikte ortaya ¢ikan sikintilar ve bunlarin sonucu
degerlerin asinmasiyla degerler egitimi daha da 6n plana ¢ikmaktadir.?
Bu baglamda son donem Osmanli devlet yoneticileri toplumda meydana
gelen ahlaki yozlasmaya tedbir olarak bazi girisimlerde bulunmuslardir.
Devletin s6z konusu probleme karsi almis onlemlerden birisi ahlak
risaleleri yazdirmak olmustur. II. Mesrutiyet doneminde ¢ok sayida

! Yahya Akyliz, Tiirk Egitim Tarihi (Ankara: Pegem Yayinlari, 2009), 265.
2 Muhammed Ali Yazibasi, II. Mesrutiyet Dinemi Ahlak Egitim ve Ogretimi (Ankara:
Otorite Yayinlari, 2014), 3.

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 347-363



Son Dénem Osmanli Ahlak Risalelerinde One Cikan Degerler (1908-1918) | 349
yazilan ahlak risalelerinde hangi degerlere yer verildigi ve 6n plana
¢ikarildigr merak edilen bir husus olmustur. Calismada da s6z konusu
donemde kaleme alman ahlak risalelerinde yer alan degerler tespit
edilmeye ¢alisilmustir.

1. Kavramsal Cerceve

II. Mesrutiyet siyaset, kiiltiir, egitim, diisiince, fikir ve sosyal
alanlarda meydana gelen degisikliklerin yasandig: farkli, renkli ve
onemli bir donemdir. Bu donem, 17. yiizyilda baglayan Tanzimat ve L
Mesrutiyet doneminde yogunlasan batililasmanin ve modernlesmenin en
uist seviyeye ulastig1 noktadir.’> Bununla birlikte II. Mesrutiyet donemi
insanlara smirsiz 6zgiir diisiinme imkani sagladig: icin farkh fikirlerin
ortaya atilip, rahatlikla tartisildig: bir zaman araligi olmustur.*

Deger, toplumu olusturan bireylerin ortak duygu, diisiince, amag,
menfaatini yansitan; toplumun varlik, birlik, isleyis ve devamini
saglamak, siirdiirmek icin {iiyelerinin ¢ogunlugu tarafindan dogru ve
gerekli olduklar1 kabul edilen temel ahlaki ilke veya inanglardir.> Deger,
genel itibariyle kabul edilen, istenilen ve davranislar i¢in 6l¢ek olarak
kullanilan olgudur. Belirli bir durumu digerine tercih etme egilimi olarak
tanimlanan deger, davranislara kaynaklik eden ve onlar1 yargilamaya
yarayan anlayistir.® Dolayisiyla deger, insana 6zgii, insan1 insan yapan
ve onu diger canlilardan ayiran bir nitelik tasir. Bununla birlikte insanin
amaglarma wuygun tarzda kendini gergeklestirebilecek duruma
gelmelerine yardimci olur.”

Degerin bireye bakan yonii oldugu gibi topluma bakan yonii de
bulunmaktadir. Degerlerle ilgili olarak yapilan tamimlar goz oniinde
bulunduruldugunda degerlerin bireysel boyutunda giidii, karar verme,
tutum, inang, ihtiya¢ gibi kavramlar agirlik kazanmaktadir.® Bununla

8 Osman Ergin, Tiirk Madrif Tarihi (Istanbul: Eser Matbaasi, 1977), 1-2: 418-419; Bernard
Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, ¢ev. Metin Kiratli (Ankara: TTK Yayinlari, 1970),
107.

4 Mustafa Glindiiz, II. Mesrutiyet’in Klasik Paradigmalar: (Ankara: Lotus Yayinevi, 2007),
17; Yazibasi, II. Mesrutiyet Donemi Ahlak Egitim ve (jgretimi, 2.

5 Sezgin Kizilgelik ve Yasar Erjem, Aciklamali Sosyoloji Terimler Sozliigii (Izmir: Saray
Yayincilik, 1996), 128.

6 Erol Giingor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak (Istanbul: Otiiken Yaymevi, 1996), 25.

7 J. Kugaridi, Felsefi Agidan Egitim ve Tiirkiye'de Egitim (Istanbul: Kasim, 1995), 8.

8 Oktay Akbas, “Tiirk Milli Egitim Sisteminin Duyussal Amaclarinin flkoégretim II.
Kademedeki Gergeklesme Derecesinin Degerlendirilmesi”, Degerler wve Egitimi
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birlikte deger, birey bir eyleme karar verirken ya da bir tercih yapmak
durumunda kaldig1 zaman alternatiflerden birini se¢cmeye yarayan yol
gosterici nitelikteki icyapimiza ait bir ilke veya inan¢ olarak
tanimlanmaktadir.® Bu baglamda degerler egitimi saglikhi disiiniip
dogru karar verebilen, giindelik hayatta karsilastig1 problemlerle basa
cikabilen, oOzgiiveni yliksek, elestiren ve elestirilere acik, analitik
diisiinme yetenegine sahip, empati kurabilen bireylerin yetistirilebilmesi
icin gerekli ve vazgecilmez bir egitimdir. Okul 6ncesi donemde gerek
aile ortaminda gerekse egitim kurumlarinda verilecek degerler egitimi
s0z konusu oOzelliklerle donanmus bireylerin yetismesini saglayacaktir.
Bu sayede kendisi ile barisik, yasadigi topluma uyum saglayabilen,
maddi, manevi degerlerini bilen bireylerden olusan huzur ve
mutlulugun hakim oldugu bir toplum meydana gelir.

Deger ve degerler egitiminin topluma bakan yoniine gelindiginde
bunlar toplumda birlik ve beraberlige katki saglayan ve toplumu ayakta
tutan temel unsurlardandir. Bir toplum, benimsedigi ortak degerler ve o
degerlerin yetismekte olan nesillere aktarilmasi durumunda varligmi
devam ettirebilir. Bundan dolay:1 gelecegini garanti altina almak isteyen
toplumlar, ahlakl bir nesil yetistirmek i¢in gayret gostermisler, ahlak ve
deger egitimine Onem vermiglerdir. II. Mesrutiyet doneminde de
ozellikle ahlak egitimine onem verilmektedir. Bunun icin deger ve
degerler egitimi, gerek siyasi gevrelerde gerekse donemin aydinlar
arasinda tartisilan, iilkenin kurtulusu kendisine baglanan konularin
basinda gelmektedir. Bu donemde ¢ok sayida risale kaleme alinmis ve
¢ogaltilmistir. Ozellikle ilkokul ¢agimndaki cocuklara yonelik yazilan
risalelerde vatan ve millet sevgisi, caliskan olmak, tutumlu olmak,
biiytiklere saygili olmak, sabirli olmak, yardimsever olmak, cesur olmak,
itaatkar olmak, Ozverili olmak gibi degerlere oldukca genis bir sekilde
yer verilmistir.

2. II. Mesrutiyet Dénemi Ahlak Risaleleri

flkokul cagindaki 6grencilere yonelik ahlak risalelerinin yazimi ile
ilgili ilk tesebbiis 1870 yilinda “Telif ve Terciime Nizamnamesi” ile
olmustur. Nizamname ile ahlak kitaplarmin vasiflar1 ve igerikleri
belirlenmistir. Tanzimat donemi ve Oncesi ahlak risalelerinin icerikleri

Uluslararast Sempozyumu 26-28 Kasim 2004, ed. Recep Kaymakcan vdgr. (Istanbul:
DEM Yayinlari, 2007), 673-679.
o Ali Utku, “Deger”, Felsefe Ansiklopedisi (Ankara: Ebabil Yaymncilik, 2006), 4: 51-52.
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incelendigi zaman risalelerde dini motiflerin oldukga genis yer aldig1
goriilmiistiir. Bu risalelerle dinsel ahlakin 6gretilmesi hedeflenmisgtir.°

II. Mesrutiyet bir taraftan devletin kurtarilmaya diger taraftan da
toplumun dontistiiriilmeye c¢alisildigr bir dénemdir. Bu doénemde
toplumsal degisiklik, tebadan vatandashiga gegis, yeni yasam ve yeni
insan gibi konularin 6n plana ¢kmaktadir.!t Ciinkii “toplumun
devamliligin1 saglamak i¢in onun yasamma hizmet edecek vatandasi
yetistirmek ve yine onun devaminmi saglamak ig¢in onu yenileyecek
sartlar1 hazirlamak, bu yaratic giicte vatandaslar yetistirmek”? ile
miimkiindiir. Bu donemde s6z konusu konularin hayata gecirilebilmesi
icin egitim felsefesinde de degisiklige gidilmektedir. Egitimin temeline
hiirriyet, miisavat, adalet, uhuvvet konular: yerlestirilmekte, 6grenciler
bu ilkeler dogrultusunda yetistirilmektedir.®

II. Mesrutiyet donemine gelindiginde devlet izniyle ¢ok sayida
ahlak risaleleri bastirilmaktadir.* Ciinkii bu dénemde tilkeyi ¢okiige
gotiiren en onemli etkenlerden birisinin de ahlaki degerlerin yipranmasi
goriilmektedir. Yeni neslin basta ahlaki degerler olmak {iizere tiim
degerlerle donatilmasi amacglanmaktadir.’® Bunun icin de degerlerin
donemin  sartlarina gore tekrar anlamlandirilarak  nesillere
kazandirilmasi1 6nemli bir ihtiyag olarak diistintilmektedir.

II. Mesrutiyet doneminde yazilan ahlak risaleleri igerik olarak
onceki dénemlerde yazilanlardan farklilik gostermektedir. Bu dénemde
dini ahlakin yerini sosyal ahlak almaya baslamaktadir. Ayrica ahlak
egitiminin temelini bat1 tarzi ahlak ve pozitif akil olusturmaktadir.

Egitim, devletlerin sikintiya diistiikleri donemlerde kurtulus olarak
gordiikleri bir olgu olmustur. Ozellikle bunalimli dénemlerde egitimin
merkezinde degerler egitimi yer almustir. II. Mesrutiyet donemi de
Osmanli Devleti'nin her yonden sikinti igerisinde oldugu bir zaman
dilimidir. Bu baglamda, s6z konusu donemin idarecileri devleti igerisine

10 Abdullah Kaygi, “Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Kadar Ahlak Ogretimi ve Ali Seydi”,
Felsefe Dergisi, 2 (1986): 17.

1 Zafer Toprak, “80. Yildoniimiinde ‘Hiirriyetin flan1” ve Rehber-i ittihad”, Toplum ve
Bilim, 42 (1988): 157.

2 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1988), 43.

13 Fiisun Ustel, “Makbul Vatandas”m Pesinde (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2004), 32.

4 Yazibasi, II. Mesrutiyet Doneminde Ahlak Egitim ve Ogretimi, 129.

15 Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, 49.
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diismiis oldugu bunalimdan kurtarmak i¢in hangi degerleri 6grettikleri
arastirmanin sorunsalmi olusturmaktadir. Calismada II. Mesrutiyet
doneminde iptidai mekteplerinde (ilkokullarda) okutulan yedi adet
ahlak risalesinden yararlanilmistir. Arastirmada faydalanilan s6z konusu
risalelere ve risalelerde yer alan degerleri tespit etmede belgesel tarama
ve tlimevarim akil yiiriitme yontemi kullanilmistir. 56z konusu déneme
ait ilkokul cagindaki cocuklara yonelik yazilan ahlak risalelerinin
incelenmesi sonucu, vatan ve millet sevgisi, ¢aliskan olmak, tutumlu
olmak, biiyiiklere saygili olmak, sabirli olmak, yardimsever olmak, cesur
olmak, itaatkdr olmak, 6zverili olmak gibi degerlerin 6n plana ¢iktig
tespit edilmistir.

2.1. Calismak

II. Megrutiyet, Osmanli devleti igin askeri, ekonomi, egitim, sosyal
ve kiiltiir alanlarda sikintimin en yogun oldugu dénemdir. Ozellikle
ekonomik problemler hat sathaya ulagmaktadir. Bu baglamda ahlak
risalelerinde  Ogrenciler c¢alismaya, bir seyler iiretmeye tesvik
edilmektedir. Birey ve toplumun huzurlu olabilmesi i¢in ¢alismanin ve
tretmeyi aliskanlik haline getirmenin gerekliligi “Zengin olmak,
kuvvetli olmak, alim ve fazil olmaktir.”'¢ geklinde ifade edilmektedir.
Ayrica risalelerde galismanin herkes igin bir bor¢ olduguna vurgu
yapilmaktadir.”” Dolayisiyla birey ailesine, topluma ve etrafindaki diger
insanlara borcunu 6demek i¢gin ¢alismaya mecburdur.!®

Birey calistigi zaman sonuglarindan sadece kendisi yararlanmaz.
Ayni zamanda biitiin insanhiga fayda saglar. Mesela ciftciler calisip
bugday yetistirdikleri i¢in insanlar ekmek yiyebilmekte, komdiirciiler ve
oduncular ¢alistiklar1 i¢in insanlar yemegini pisirebilmekte ve evlerini
1sitabilmektedir. O halde kisi bir taraftan kendi ihtiyaglarmi gidermek
amaciyla galisirken diger taraftan da bagkalarmin ihtiyaglarmi gidermis
olmaktadir.”” Ayrica risalelerde insanlar siirekli calismaya, hayatin hicbir
doneminde galismay1 birakmamaya tesvik edilmektedir. Ciinkii birey

16 Ahmet Cevdet, “Softaliga Dair”, Ictihad, 60 (1329): 1304.

7 Ahmet Cevad, Musahabdt-1 Ahldkiye, Sthhiye, Medeniye, Vataniye ve Insaniye (Devre-i
Ula, ikinci Sene) (Istanbul: Matbay1 Orhaniye, 1330), 42.

8 Ali Nazima, Malumét-1 Ahldkiye ve Medeniye (Iptidai Mekteplerinin Ikinci Senesi)
(istanbul: Keteon ve Bedrusyan Matbaasi, 1328), 17.

1 Ali Riza, Iptidailere Malumit-1 Ahldkiye ve Medeniye (Istanbul: Dersaadet Nefesat
Matbaasi, 1331), 30; Ahmed Cevad, Musahabit-1 Ahlikiye Sihhiye, Medeniye, Vataniye ve
Insaniye (Devre-i Mutavassita Birinci Senesi) (Istanbul: Hilal Matbaasi, 1334), 27-28.
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amacina ulagsmak igin gayret etmeli ve elde ettiklerini hem korumak hem
de ileri seviyelere tasimak igin siirekli ¢alismaya devam etmelidir.?’ Bu
durum bir hikayede: “Kiiciik Bahtiyar'mm babasi memleketimizin en
biiyiik zenginlerinden idi. Ug ciftligi, birkag konak ve hanesi vard.
Kiiglik Bahtiyar daima lalas1 ile geziyor, arabaya biniyordu. Bahtiyarin
hentiz on- on bir yasinda iken bir iki arabasi, at1 vardi. Bugiin aldigini
yarin begenmeyerek atiyor veya yok pahasina sattiriyordu... Rumlar
isyan etmis, devlette tizerlerine kirk elli tabur asker sevk etmeye mecbur
olmus idi. Bahtiyar Bey’in de babasi bu ihtilalden son derece zarar
gordii. Asi Rumlar biitiin Miislimanlarin oldugu gibi Bahtiyarin
ailesinin de emlakini tahrip etmisler, binalar1 yikmuislar, agaglar
yakmislar, hayvanlarin ¢ogunu calmislardi. Ihtilalden sonra Bahtiyar'in
babas1 ve iki sene sonra anasi vefat etti. Bahtiyar servetini toplayarak,
me’kiilatin1 az ¢ok tamire ¢alisarak yine gecinmeye muvaffak oluyordu.
Fakat emlakini kendi idare edemeyeceginden gilinden giine serveti
azaliyordu. Nihayet ikinci bir ihtilal bicare Bahtiyar’in biitiin servetini,
emlakini tehlikeye atti. Tki sene siiren bu ihtilalin neticesinde Bahtiyar
her seyini gayp etmisti. Simdi ise evlenmis ¢oluk ¢ocuk sahibi olmus idi.
Son mesun muharebe neticesinde bedbaht Bahtiyar ailesini alip hicret
etmek mecburiyetinde kald1.”? seklinde ifade edilmektedir.

Risalelerinin geneline bakildiginda “caligkan olmak” degerinin 6n
plana ¢ikartilan degerlerden birisi oldugu goriilmektedir. Cilinkii gayret
etme, calisma ve sahip oldugu maddi, manevi imkanlar1 yonetebilme
yetenegi her bireyin sahip olmasi gereken degerlerin baginda
gelmektedir. Bu baglamda ahlak risalelerinde calismak, gayret etmek
gibi degerlerin ¢ocukluk doneminden itibaren bireye kazandirilmasi
gerektigine ve soz konusu degerlerin hem bireye hem de topluma yarari
olacagina vurgu yapilmaktadir.

3.2. Sabirli Olmak

Ahlak risalelerinde dviilen ve 6gretilmek istenen sabretmek degeri
iki boyutta ele alinmaktadir. Birincisi insanin diinyada karsilastig1 bela
ve musibetlere karst sabirli olmasidir. Ikincisi ise bireyin bir seyler
Ogrenirken karsilasmis oldugu zorluklara karsi sabirli olmasidir. Eger

20 Muhammed Asim-Ahmed Cevad, Anadolu Yavrusunun Kitabi (Devre-i Mutavassita
Ikinci Senesi) (istanbul: Orhaniye Matbaasi, 1334), 88.

2 Cevad, Musahabit-1 Ahldkiye, Sthhiye, Vataniye ve fnsaniye (Devre-i Ula, Ikinci Senesi), 62-
63.

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 347-363



354 | Muhammed Ali YAZIBASI
kisi bir konuyu 6grenmede basarisiz olursa timitsizlige diismemeli, onun
tistesinden gelebilmek igin sabirla ¢aligmalidir.

Bireyin yeni seyler 6grenirken nasil bir tavir takinmas: gerektigi
“Ahmet ile Kazim kardestir. Hem de Cemile ile Sidika’nin amca
¢ocuklaridir. Onlara babalar1 bayramda sicimle ¢evrili birer topag almis
idi. Topact gevirmek igin sicimi dikkatli dikkatli sarmak, sonra yine
dikkatli dikkatli topu yere firlatmak lazim idi. Dikkatli olunmazsa topaci
cevirmek miimkiin olmaz. Kazim birka¢ defa topac: tecriibe etti, fakat
¢evirmeye muvaffak olamadi. Bunu yapabilmek icin dikkatle sebat
etmeliydi. Kdzzim'in cami sikildi, oyuncagini dolaba atti, bir daha da
aramadi. Ahmet ise her giin dikkatli dikkatli topacini atarak
dondiirmesini 6grendi. Simdi ise topag glizel giizel doniiyor. Ahmet de
bununla giizel giizel egleniyor.”? gseklinde hikayelestirilerek
anlatilmaktadir.

Risalelerde sosyal hayatta karsilagilan problemlerle basa
cikabilmede ve egitim-6gretim hususundaki zorluklarin {istesinden
gelebilmede sabir degerinin onemine siklikla vurgu yapilmaktadir.
Insanin calismak igin kuvvete ihtiyaci oldugu gibi isinde basarili
olabilmesi icin de sabretmeyi bilmesi gerekmektedir. Aksi takdirde
sabirli olmayan birey hicbir seyi 6grenemedigi gibi hicbir meslek sahibi
de olamaz.? Bu baglamda, II. Mesrutiyet donemi Osmanlinin her
bakimdan sikinti igerisinde oldugu bir donemdir. Risalelerde sabirh
olmak, vazgecememek, zorluklarla basa ¢ikabilmek ve bir seyleri elde
edebilmek i¢in gayret etmemenin gerekliligi siklikla vurgulanmaktadir.

3.3. Cesaret

Cesaret, ahlak risalelerinde kisinin kendisini, ailesini ve vatanim
tehlikelerden korumas: seklinde tamimlanmaktadir.* Risalelerde
bireylere baslarina gelebilecek musibetlere “sabirli olma” degeri
Ogretilirken, ayni zamanda “cesur olma” degeri de verilmektedir. Ayrica,
gercek hayatta karsilasilacak deprem, sel, kithik, savas gibi olagan {istii
durumlarin {istesin gelme hususunda cesaretli olunmasi gerektigi
diistincesi Ogretilmektedir. Bu durum “Bir insan karanlikta saldiriya
maruz kalsa o dakikada korkmamasi, itidalli davranmas: gerekir. Fakat

2 Cevad, Musahabit-1 Ahldkiye, Sihhiye, Medeniye, Vataniye ve Insaniye (Devre-i Ula, Ikinci
Senesi), 51-52.

% Nazima, Malumét-1 Ahldkiye ve Medeniye (Iptidai Mekteplerinin Ikinci Senesi), 21.

2 Cevad, Musahabit-1 Ahldkiye Sihhiye, Medeniye, Vataniye ve Insaniye (Devre-i
Mutavassita Birinci Sene), 100.
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bu da yeterli degildir. Kendisine saldiranin elini tutmasi, elinden silahini
almasi veya kendi silahim1 ¢ekip kullanmasi gerekir.”? seklinde ifade
edilmektedir.

Risalelerde “cesur olma” degerine farkli bir anlam daha
yliklenmektedir. Cesaretli olmak bireyin elemlere, kederlere, zorluklara
kars1t durmasi, bireyin nefsine giivenmesi, namus ve haysiyetine hicbir
kimseyi tecaviiz ettirmemesi, hatir ve goniil kirmayarak yahut bir
kimseden korkarak dogruyu sdylemekten ¢ekinmemesi gibi anlamlarda
da kullanilmaktadir.2

Ahlak risalelerinde cesarete, bireyin kendisini, vatanini korumasi
veya zorluklarla miicadele etmesi anlammmin yaninda bireyin calisip
gecimini saglamasi ve vatani igin faydali isler yapmasi gibi farkl
anlamlar da yiiklenmektedir.?”

3.4. Yardimseverlik

Toplumlar1 ayakta tutan degerlerden birisi de yardimlasma
duygusudur. Bireyler arasinda yardimlagsma, dayanisma degerlerinin
etkili bir sekilde tesis edildigi toplumlarda giiven ve huzur ortami
kendiliginden olusmaktadir. Ahlak risalelerinde yardimlasmanin
insanlarin birbirine kargi bir gorev olduguna vurgu yapilmaktadir. Eger
insanlar birbirine yardim etmezlerse diinyada yoksulluk ve fakirligin
kagimilmaz hale gelecegine dikkat cekmektedir.®® Insanlar arasindaki
yardimlagmanin faydas1 ve gerekliligi “Birinin evi yanacak olur da
sondiirmeye gayret etmezsek evi yanar bedbaht olur. Sonra bizim
evimizde de yangin c¢ikarsa o da bizim imdadimiza gelmez, felaket
goérmiis oluruz. Bize de imdada gelirler, biz de bahtiyar oluruz. Insan
daima yangin zuhur ettigi vakit degil, her giin, her saat baskalar1 i¢gin
calismalidir.”? seklinde orneklendirilerek agiklanmaktadir.

Insanlarin hayatta karsilastiklar zorluklarin iistesinden gelmeleri
hususunda en biiyiik destekgileri yardimlasma ve dayanisma degeridir.
Birey, tek basma altindan kalkamayacagi problemi hemcinslerinin
yardimlariyla rahatlikla ¢oziime kavusturabilir. Bu durum, risalede yer

% Cevad, Musahabit-1 Ahldkiye Sihhiye, Medeniye, Vataniye ve Insaniye (Devre-i
Mutavassita Birinci Sene), 100; Riza, Iptidailere Malumit-1 Ahlikiye ve Medeniye, 16.

% Ali Seydi ve Mustafa, Musahabit-t Ahlikiye ve Malumdt-t Medeniye (Devre-i Aliye
Birinci Sene), 35.

27 Ruza, fptidailere Malumdt-1 Ahldkiye ve Medeniye, 16-17.

8 Nazima, Malumat-1 Ahlakiye ve Medeniye (Iptidai Mekteplerinin Ikinci Senesi), 35.

¥ Ruza, Iptidailere Malumat-1 Ahlékiye ve Medeniye, 6-7.
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alan bir hikayede; “Bir adam dagda yolculuk ederken yolun biiyiik bir
tasla kapandigin1 goriir. Iki tarafina bakar. Ne sagda ne de solda
gecilecek bagka bir yer bulamaz. Tas: iterek yolu agmak istese de giicii
yetmez. Calismanin faydasi olmadigimi anlar. O vakit kendi kendine,
‘Ben burada kalacagim. Gece olacak, ag, susuz, silahsiz burada ne
yapacagim, beni kurtlar yer.” diye diisiinmeye baslar. O esnada bir yolcu
daha gelir. O da tas1 yuvarlamaya ¢alisir onun da giicii yetmez. Oturup
diisiinmeye baslarlar. Baska yolcular da gelir. Higbiri tasi yerinden
oynatamaz. O vakit iglerinden biri ‘Arkadaslar her birimizin
yapamadigimni hepimiz birlikte yapamaz miyiz?’der. Hepsi birden
kalkarlar, tasa dayanirlar, yuvarlarlar, yolu acarlar, yollarina giderler.”%
seklinde anlatilmaktadir.

3.5. Tutumlu Olmak

Tutumluluk, ahlak risalelerinde, bireyin g¢alisarak kazandig:
maldan bir miktarini ihtiya¢ duydugu zamanlarda kullanmak {izere
biriktirmesi®! olarak tanimlanmaktadir. Bireyin nic¢in tutumlu olmas:
gerektigi “Bir kimse kazandigim1 bitiintinii sarf edip sonunu
saymayanlar sonra sikint1 gekerler. Insan her glin calisir ¢abalar, kazanir.
Fakat bir giin de hasta olup c¢alisamayacak bir halde bulunur. Eger
viicudu sihhatte iken calistigi zaman kazancindan bir miktar para
tasarruf edip biriktirmis ise hastalig1 ve ¢alisamadig1 zamanda onu sarf
edip sikint1 gekmez.”3? seklinde agiklanmaktadir.

Musahabat-1 Ahlakiye adli ahlak risalesinde ekonomik durumu iyi
oldugu donemde tasarruf etmeyen bir kimsenin hayatiin son
donemlerinde  kargilastign ~ maddi  sikintilar1  hikayede  soyle
anlatilmaktadir: “Muhammet Efendi pek iyi tahsil gormiis ve son derece
caliskan bir tiiccardi. Ticaretle istigal ediyor ¢ok para kazaniyor, bununla
beraber her zaman parasiz gibidir. Ciinkii biitiin kazancin sarf ediyor.
Muhammed Efendi namuslu bir adam oldugu igin tacirlerin,
sermayedarlarin kendisine biiyiik emniyet ve itibarlar1 vardi. Bu sayede
istedigi kadar mal ve sermaye bulup ticaretini geviriyor, pek ¢ok para
kazaniyor. Halbuki bugiin vefat etse ailesi sokakta kalacak. Hentiz bir ev
satin almamus, kiigiik bir servet bile viicuda getirmemistir. Hasta diismiis
olsa, iki ii¢ ay galismasa biiytiik sikintilara dugar olmaz mi1? Bir de bir giin

30 Ruza, fptidailere Malumit-1 Ahldkiye ve Medeniye, 7-8.
31 Nazima, Malumat-1 Ahlakiye ve Medeniye (Iptidai Mekteplerinin Ikinci Senesi), 16.
%2 Nazima, Malumdit-1 Ahlikiye ve Medeniye, 17.
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olur ki ticaretinde kar yerine ziyan da edebilir. O vakit sermayedarlar
itibarlarini cekerler. O da sermayesizlikle ticaretini geviremeyerek iflasa
mecbur olur, sefalete diiger.”3

Muhasabat-1 Ahlakiye ve Malumat-1 Medeniye adli risalede gegen
“Beni nevine hizmet ve muavenette bulunmak, hayir ve hasenat yapmak
tizere mal veya para artirmak.”? ifadesinden de anlasildig1 iizere
tasarruf sadece bireyin kendisi igin yapilmamaktadir. Muhasabat-1
Ahlakiye ve Malumat-1 Medeniye adl1 ahlak risalesinde de ecdadimizdan
bizlere kalan okullarin, camilerin, ¢esmelerin ve kopriilerin
biliytiklerimizin tasarruflar1 sayesinde meydana geldigine vurgu
yapilmaktadir.®

3.6. Biiyiiklere Saygil1 Olmak

Tiirk-Islam kiiltiiriiniin en temel degerlerinden biri olan biiyiiklere
kargs1 saygili olma degerine ahlak risalelerinde genis bir sekilde yer
verilmektedir. Saygi  goOsterilmesi  gerekenler  biiyiikanne ve
biiylikbabalar, anne-babalar, 6gretmenler ile vatani, milleti, devleti icin
calisanlar seklinde siralanmaktadir.3

Risalelerde sayg1 gosterilmesi gerekenlerin basinda anne-babalarin
geldigi ifade edilmektedir. Bunun gerekcesi “Evlatlarim! Bu ilk
yaslarinizi hatirlayiniz anneniz kag¢ defa hasta oldugunuz vakit size ne
kadar hizmet etmis, ne kadar emekler sarf etmistir. Belki siz bilmezsiniz
babaniz ananiz sizin iyi olmaniz, rahat etmeniz igin ne kadar geceler ne
kadar giindiizler kendi rahatlarini feda etmislerdir. Annenizin babanizin
sizin ic¢in cektikleri bu kadar zahmet bu kadar mesakkat mukabilinde
onlara hiirmet etmeniz sizin borcunuzdur.”¥ seklinde ifade
edilmektedir.

Risalelerde en az anne-baba kadar sayg1 gosterilmesi gerekenlerin
Ogretmenler oldugu ifade edilmektedir. “Anne-babalar evlerinin

% Cevad, Musahabit-1 Ahldkiye, Sthhiye, Medeniye, Vataniye ve Insaniye (Devre-i
Mutavassita Birinci Sene), 91-92.

3 Ali Seydi ve Mustafa, Muhasabdt-1 Ahlikiye ve Malumat-1 Medeniye (Devre-i Aliye Birinci
Sene) (istanbul: Necmi Istikbal Matbaast, 1336), 44.

35 Ali Seydi ve Mustafa, Muhasabdt-1 Ahlikiye ve Malumat-1 Medeniye (Devre-i Aliye Birinci
Sene), 44.

% Cevad, Muhasabit-1 Ahldkiye, Sthhiye, Medeniye, Vataniye ve fnszmiye (Devre-i [jla, ikinci
Sene), 23.

% Nazima, Malumit-1 Ahlikiye ve Medeniye, 25; Riza, fptidaz'lere Malumdat-1 Ahldkiye ve
Medeniye, 20.
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ihtiyaglarim1 karsilamak ig¢in aksama kadar tarlalarda, bahgelerde ve
magazalarda c¢alisirlar. Dolayisiyla ¢ocuklarmma okuma ve yazma
ogretmeye vakitleri bulunmamaktadir. Cocuklarm bu eksikliklerini
ogretmenler gidermektedir.”3® Musahabat-1 Ahlakiye, Medeniye,
Tarihiye, Diniye adli ahlak risalesinde Ogretmenler, anne-babalarin
yerine getiremedigi gorevleri tamamlamis olmaktadir. Bunun igin anne-
baba kadar saygi gosterilmesi gerekenlerden birisi de 0gretmenlerdir.
Risalelerde vatani, milleti ve devleti i¢in hizmet eden, gerekirse vatani
icin goziinii kirpmadan canmi feda eden devlet biiyiiklerine de saygi
duyulmasi gerektigine vurgu yapilmaktadir.®

3.7. Itaatkar Olmak

Malumat-1 Ahlakiye ve Medeniye adli ahlak risalesinde, “Itaat her
yerde lazimdir. Itaat olmayan yerde intizam bulunmaz. Bir sakirt
hocasina, bir asker zabitina, bir amele fabrika miidiiriine, ¢irak ustasina,
evlat anne-babasina her zaman itaat etmeye mecburdur.”# ifadeleriyle
itaatin hayatin her noktasinda olmas: gerektigine vurgu yapilmaktadir.
[taatsizligin yaygm oldugu toplumlarda huzur ve barigtan bahsetmek
mimkiin degildir# Bu yiizden itaat degerine, II. Abdiilhamit
doneminde oldugu gibi II. Mesrutiyet donemi ahlak risalelerinde de
genis bir sekilde yer verilmektedir.*?

Musahabat-1 Ahlakiye, Sthhiye, Medeniye, Vataniye ve Insaniye
adli risalesinde oOzellikle anne-babaya karsi sorgusuz ve sualsiz bir
sekilde itaat edilmesi istenilmektedir. Ciinkii anne-babaya saygi
gostermek c¢ocuklar igin bir borgtur. Anne-babalar ne isterlerse
cocuklarin sorgulama yapmadan istenilen seyi yerine getirmesi
gerekmektedir. Anne-babasimin soziinii dinlemeyip itaatsizlik eden bir
kimsenin nasil bir olumsuzlukla karsilastig1 soyle hikayelestirilmektedir:
“Selim adindaki bir 6grenci, ‘kendini tehlikeden sakin’, ‘sonunu
diistinmeden hicbir sey yapma’, gibi tembihleri ¢ok defa annesinden,
babasindan, mualliminden isitmis olmasma ragmen higbir zaman
istifade etmemisti. Bir giin yine mektepten ¢ikarken bir arabanin

3 Riza, Iptidailere Malumit-1 Ahldkiye ve Medeniye, 23-24.

% H. Natan ve Miyhad Sadullah, Musahabit-1 Ahlékiye, Medeniye, Tarihiye, Diniye (Devre-i
Alz’ye Ikinci Sene) (istanbul: Necmi istikbal Matbaast, 1333), 86-87.

9 Nazima, Malumdt-1 Ahlakiye ve Medeniye (Iptidaiye Mekteplerinin Ikinci Senesi), 24.

4 Ruza, fptidailere Malumdt-1 Ahldkiye ve Medeniye,19.

2 Nuri Dogan, Ders Kitaplar: ve Sosyallesme (1876-1918) (Istanbul: Baglam Yaymncilik,
1994), 128.
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gectigini gordii, arkasindaki yaya yapismak hevesiyle kapildi. Boyle bir
isin sonunun ne olacagmmi diistinmeden arabay: yakalamaya kostu.
Araba agir agir yiriidiigiinden ona yetismek, yayin tutmak ve yaymin
tizerine oturmak Selim i¢in gii¢ olmamuist1. Selim simdi anliyordu. Araba
yuriidiikge kendisini siiriiklityordu ve bu pek hos bir sey oluyordu.
Araba kosmaya basladi. Kostukga Selim mahallesinden uzaklasiyor,
tanimadiklar1 sokaklar arasindan gegiyor, artik elleri yoruluyor, ici
rahatsizlaniyor, meraklaniyordu. Fakat arabanin arkasindan nasil insin
ki, araba durmuyor daima, daima ilerliyordu. Selim’in ellerinden kuvvet
kalmamisti. “Arabaci, arabaci!” diye haykirdi. Fakat arabaci arabay:
durduracagr yerde korkun¢ kamgisini arkaya salladi. Kamg¢inin ucu
Selim’in basmna geldi. Bu darbe ¢ocugun son kuvvetini bitirdi. Elleri
¢ozildi, bitiin agirhg ile kaldirimin iizerine serildi ve o anda bayilda.
Basindan kanlar akiyordu. Selim’i kaldirip eczaneye gotiirdiiler. Doktor
yaray1 sararken tedbirsiz ¢ocuk ne acilar duyuyordu. Lakin kabahatli
oldugunu disiindiigiinden disini sikiyor, hi¢ sesini ¢ikarmiyordu.
Ameliyattan sonra annesine gotiirdiiler. Bicare valide isin ne oldugunu
o0grendigi zaman son derece kederlendi. Aglaya aglaya tedbirsiz ¢ocugu
yatagina yatirdi. Bir aydan ziyade hasta yatan bedbaht Selim’e gece
glindiiz bakmaya mecbur oldu. Selim i¢in ac1 bir tecriibe oldu. Selim
tedbirsizligin afacanligin cezasmmi ¢ekti. Ondan sonra sonunu
diisiinmeden hicbir sey yapmiyordu. Artik terbiyesizlikten vazgecmisti.
Cocuklar, her isin, sonunu duistiniiniiz. Her iste akliniza danisiniz.
Tehlikeli olacagmi anladigmiz bir isi sakin islemeyiniz. Sonra pisman
olursunuz.”#

Muhasabat-1 Ahlakiye, Sthhiye, Medeniye, Vataniye ve Insaniye
adli ahlak risalesinde devlet, aile ile esdeger tutulmaktadir. Bunun igin
¢ocuklarin anne-babasina itaat ettigi gibi vatandasin da devlet
biiyiiklerine ve kanunlara itaat etmeleri istenmektedir. Ciinkii “Kanunlar
halkin se¢gmis olduklar1 mebusan ve ayan heyetleri tarafindan yapilmis
ve kabul edilmistir. Dolayisiyla herkesin kanunlara itaat etmesi
mecburdur.”#

4 Cevad, Musahabdt-1 Ahlikiye, Sihhiye, Medeniye, Vataniye ve Insaniye (Devre-i
Mutavassita Birinci Sene), 24-26.

4 Cevad, Muhasabit-1 Ahldkiye, Sihhiye, Medeniye, Vataniye ve Insaniye (Devre-i
Mutavassita Ikinci Sene) (Istanbul: Matbaa-i Orhaniye, 1332), 28.
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3.8. Fedakarlik

Ahlak risalelerinde fedakarhik, bireyin tehlikeye diismiis
hemcinsini, igerisine diismiis oldugu sikintidan kurtarmak ig¢in malini,
canini feda etmesi seklinde tanimlanmaktadir.*® Bu durum “Yanginda,
atesler icinde kalan birini kurtarmak icin atesin igine girerek hayati
tehlikeye koyan bir tulumbaci fedakardir. Denize diisen birini kurtarmak
icin kendini denize atan biri fedakarlik yapmis olur.”# seklinde
orneklendirilmektedir. Birey bagkalarma yardim etmekle aslinda
yalnizca karsindakini mutlu etmekle kalmaz kendisini de mutlu etmis
olur. Ciinkii yardima muhtag birisine yardim eden kimse hem kalben
hem de vicdanen huzura ermis olur.*”

Risalelerde, insanin vatanini diismanlardan kurtarmak igin canini
feda etmesi de fedakarligin diger bir boyutu olarak ifade edilmektedir.
Insanin, yeri geldigi zaman vatani, milleti, devleti ve bayragi ugruna
tereddiitsiiz bir sekilde canini feda etmesi biiyiik fedakarliktir.*® Bununla
birlikte fedakarlik yalnizca maddi konularda yapilan yardimlarla siirl
degildir. “Insanlara giizel sdylemek, hastalar1 teselli etmek, zayiflari
iyilige tesvik etmek, timitsizlige diisenleri cesaretlendirmek de birer
fedakarhktir.”#

3.9. Vatan Sevgisi

Malumat-1 Medeniye adli ahlak risalesinde vatan, “Bir insanin
vatan1 yalmizca dogup biiytidiigii memleketi degildir. Vatan bir milletin
yasadig1 topraklar, hakim oldugu kitalarin hepsidir. Mensup oldugu
milletin biitiin memleketleri, biitiin sehirleri, biitiin kdyleri, elhasil biitiin
topraklar: onun vatanidir.”* seklinde tanimlanmaktadr.

Eserlerde vatan insanin uzuvlarma benzetilmektedir. Insanin
uzuvlarinin saglik, biitiinliik igerisinde islemesi bireye huzur, mutluluk
verdigi gibi bir memleketin sehirleri, koyleri, beldeleri birlik ve
beraberlik igerisinde yasar ise o iilkede de refah, bolluk olur. S6z konusu

45 Nazima, Malumat-1 Ahlakiye ve Medeniye (Iptidaiye Mekteplerinin Ikinci Senesi), 36.

46 Nazima, Malumat-1 Ahlakiye ve Medeniye (Iptidaiye Mekteplerinin Ikinci Senesi), 37.

¥ Riza, Iptidailere Malumat-1 Ahldkiye ve Medeniye, 34.

48 Cevad, Muhasabdt-1 Ahlékiye, Sihhiye, Vataniye ve Insaniye (Devre-i Ula Tkinci Sene) 115;
Cevad, Muhasabit-1 Ahlikiye, Sihhiye, Vataniye ve Insaniye (Devre-i Mutavassita Tkinci
Sene), 131.

9 Nazima, Malumat-1 Ahldkiye ve Medeniye (Iptidaiye Mekteplerinin Ikinci Senesi),37.

50 Mehmet Hazik, Malumét-1 Medeniye, Birinci Kisitm (Umum Mekatib-i Iptidaiyede
Tedris Olunmak Uzere) (Istanbul: Tkdam Matbaasi, 1325), 14.
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durumun saglanabilmesi icin herkesin vatanimni, milletini sevmesi ve
calismasi gerekmektedir.

Risalelerde vatan milletin anas1 olarak ifade edilmektedir.’® Bunun
icin birey annesini ne kadar ¢ok seviyorsa vatanim1 da o kadar g¢ok
sevmelidir. Insanin vataninda huzur, baris ve refah varsa ailesi,
kardesleri ile birlikte mutlu bir hayat yasayabilir.?? Kisinin vatanini
sevdiginin en giizel gostergesi ise vatan igin fedakarhikta bulunmasi®
yeri geldiginde vatan1 ugrunda canini feda etmesidir.** Bu baglamda,
risalelerde vatan sevgisinin birey igin anne-baba sevgisi kadar onemli
oldugu ifade edilmektedir. Ayrica bireyin devletine ve milletine kars1 en
onemli gorevlerinden birisinin de fedakarlilk olduguna vurgu
yapilmaktadir.

Sonug ve Degerlendirme

Osmanli Devletinde XVI. yiizyilldan itibaren askeri, ekonomi,
sosyal vb. alanlarda ortaya ¢ikan rahatsizliklar XX. ytizyila gelindiginde
zirveye ulagmustir. Ulkeyi soz konusu sikintilardan kurtarabilmek icin
basta askeriye olmak iizere ekonomi, egitim gibi alanlarda islahatlar
yapilmaya c¢alisilmistir. Bu donemde Osmanli Devletinde maddi
sikintilarla birlikte sosyo-kiiltiirel alanlarda da problemler rahatsiz edici
diizeye ulagmistir. Ozellikle I. Diinya savasi ile birlikte tilkede ortaya
¢ikan sikintilar degerlerin asinmasia neden olmustur. Her yoniiyle
sikint1 igerisinde olan Osmanli Devleti toplumda meydana gelen ahlaki
yozlagmanin iistesinden gelebilmek i¢in egitime daha da 6nem vermistir.
Cinkii bu donemde iilkeyi igerisine diismiis oldugu bunalimh
durumdan kurtaracak en énemli olgunun egitim oldugu goriisii oldukca
yaygindir.

Osmanli Devleti'nde toplumda meydana gelen ahlaki buhran ile
miicadelede basvurulan yollardan birisi de resmi kanallar aracilig: ile
ahlak risalelerinin yazdirihp ¢ogaltilmas: seklinde olmustur. Bu durum
II. Mesrutiyet doneminde de artarak devam etmistir. Ciinkii bu donemde
bir¢ok alanda sikinti yasanmistir. Bunlar1 ekonomik, toplumsal degisim
ve ahlaki problemler olarak siralamak miimkiindiir. Donemin idarecileri
yetismekte olan nesillerin zorluklarla basa ¢ikabilmeleri ve istenilen

51 Nazima, Malumat-1 Ahldkiye ve Medeniye (Iptidaiye Mekteplerinin Ikinci Senesi), 31.

52 Riza, Iptidailere Malumit-1 Ahldkiye ve Medeniye, 39.

53 Cevad, Musahabit-1 Ahldkiye, Sthhiye, Medeniye, Vataniye ve Insaniye (Devre-i Ula Ikinci
Sene), 114.

54 Nazima, Malumit-1 Ahldkiye ve Medeniye (Iptidaiye Mekteplerinin Ikinci Senesi), 32.
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degerleri igsellestirebilmeleri igin ahlak risalelerinde ozellikle bazi
degerlere daha ¢ok yer vermistir.

Sonug olarak s6z konusu donemdeki ilkokul ¢agindaki ¢ocuklara
yonelik kaleme alinan ahlak risalelerinin igerikleri incelendiginde
calismak, sabirli olmak, cesaret, yardimseverlik, tutumlu olmak,
biiytiklere saygili olmak, itaatkar olmak, fedakarlik ve vatan sevgisi gibi
degerlere yer verildigi goriilmektedir. Boylelikle {tilkede toplum
icerisinde birlik, beraberlik ve huzur saglanmaya ¢alisitimistir.
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Oz

Kessaf tefsiri Mutezill yorumlar sebebiyle elestirilse de icerdigi essiz dilbilimsel
ve kelami yorumlar: sebebiyle bu alanlardaki hemen her ¢alismada kendisinden
istifade edilen bir eser olmustur. Bu 6zelliginin yan1 sira dogrudan ya da dolayh
olarak bir¢cok miistakil ¢calismanin da ana konusunu olusturan eser hakkinda
onlarca serh, hasiye ve talik tiirii calismalar yapilmistir. Ayrica gesitli akademik
aragtirmalara da konu olan eser hakkinda son dénemde Tiirkiye’de ve diinyanin
cesitli {iilkelerinde kitap, tez, makale, bildiri ve ansiklopedi maddesi ile
cevirilerden olusan onlarca calisma yapilmis ve yapilmaya devam etmektedir.
Bu calismalarin tefsir ilmi basta olmak tizere dilbilim ve kelam alanlarinda
yogunlastigl, bunlar arasinda tahkik ve mukayese calismalarinin da énemli bir
yer tuttugu goriilmektedir. Biz bu ¢alismada etkisi giiniimiizde de devam eden
Kessaf tefsirini Tiirkiye basta olmak iizere Arap diinyasi, Bat1 diinyasi ile gesitli
Asya ve Afrika tilkelerinde dogrudan konu edinen akademik arastirmalar
hakkinda literatiir ¢alismasi yaparak alana katki sunmay1 hedeflemekteyiz.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kessaf Tefsiri, Zemahserl, Arastirma, Literatiir.

The Academic Searches on Kashshaf Commentary: A Survey on the Literature
Abstract

Even if Kessaf commentary is criticised due to Mutazila’s comments, it has
become a work which has been used nearly in all the studies in this field because
of its unique linguistic and theological comments. Moreover, tens of annotation,
commentary, sarh, hashiya and talika have been made about the work which
comprises the main subject in many self-contained studies directly or indirectly.
Furthermore, tens of studies which consist of the translations with the book,
thesis, article declaration and encyclopedia items have been made about the
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work as the subject of various academic searches in Turkey and in the different
countries of world in the recent period, and they have gone on being made. It is
seen that these studies intensify especially in the commentary science and the
linguistic and theology fields, they have an importance place in the investigation
and comparison studies among them. We aim to contribute to the field in this
study as the literature review is made about the academic searches which have
Kashshaf commentary that its impact goes on today, directly as a subject
especially in Turkey, Arabian world, western world and various Asian and
African countries.

Keywords: Commentary, Kashshaf Commentary, Zamakhshari, Survey,
Literature.

Giris

Zemahseri'nin (0. 538/1144) el-Kessif an hakdiki't-Tenzil ve u'yini’l-
ekavil fi viiciihi’t-Tenzil adli eseri tefsir literatiirti acisindan ¢ok biiyiik
Oneme sahiptir. Ozellikle icerdigi dilbilimsel yorumlar1 agisindan 6n
plana ¢ikan eser hakkinda miiellifi basta olmak tiizere' bir¢ok alim

A

ovgiliyle bahsetmis,? bu egsiz eseri sebebiyle Zemahseri, “Fahr-i Harzem”

1 Zemahgeri, tefsirini su siirle 6vmektedir:
LS fto (Spon) g ) 5 2ute S Ll 3 bl )
LT ey ST Jg Al wield o6 (sld] A SO
“Siiphesiz diinyada sayisiz tefsir vardir. Andolsun onlarin icinde Kessifim gibisi yoktur.
Eger hidayeti istersen onu siirekli oku! Cehalet hastalik, Kessif ise sifa veren gibidir.” Ebu’l-
Kasim Carullah Muhammed b. Omer Zemahseri, Divin-u Cérillih Zemahseri, srh.
Fatima YGsuf el-Haymi (Beyrut: Dar-1 sard, 2008): 396-397; Abdurrahman Celaleddin
b. Ebibekr Suyfiti, Bugyetii’l-vu ‘4t min tabakiti’l-liigaviyyinve n-nuhit, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim (byy.: Daru’l-fikr, 1979), 2: 280; Mustafa b. Abdillah Katip Celebi
(Hac1 Halife), Kitdbu kesfizziiniin ‘an esdmi’l-kiitiib-i ve'l-fiinfin, thk. Muhammed
Serafettin Yaltkaya ve Muallim Rifat (Beyrut: yy., ty.) 2: 1476; Omer Nastihi Bilmen,
Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakatii'l-Miifessirin) (Istanbul: yy., 1974), 2: 467.

2 Fahreddin Muhammed b. Omer Hiiseyn er-Razi, Tefsiru'l-Fahri'r-Razi (mefatihu’l-gayb)
(byy.: Daru’-fikr, 1981), 27: 488; Ebu’s-Su‘ud b. Muhammed el-Amadi, Tefsir-u Ebi’s-
Su‘td, (Irsadii’l-‘akli’s-selim ild mezdyd'l-Kitabi'l-Kerim) (Beyrut: Dar-u ihyai’t-tiirasi’l-
‘Arabi, ty.), 1: 4; Katip Celebi, Kesfiizzuniin, 2: 1483; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2: 466-
467, Zekeriya Kitapgi, Tiirklerin Arap Dili ve Edebiyatina Hizmetleri -Harzem Dil

Ekolii- (Konya: Yedi Kubbe Yaymlari, 2004), 47; Ali Ozek, “el-Kessaf”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25: 330.
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tinvani ile anilmistir.® Hakkinda birgok hasiye, talik ve telhis yazilmis
olan Kessif,* tefsir literatiiriinde 6nemli yere sahip olan Beyzavi'nin (0.
685/1286) Enviru’t-Tenzil ve Nesefi'nin (6. 710/1310) Medariku't-Tenzil
adl tefsirlerinin ana kaynagi kabul edilmistir.> Caglar iistii etki giiciine
sahip olan eser, igerdigi itizali fikirler basta olmak tizere gesitli agilardan
elestirilse de® tefsir, dilbilim ve kelama iliskin hemen her calismada
kendisinden yararlanilan bir eser olma hiiviyetine sahiptir.

Kessif tefsiri bazi eserlere kaynaklik etmesinin yani sira ozellikle
son asirda diinya ¢apinda gesitli akademik ¢alismalarin temel konusunu
teskil etmektedir. Bu eser tizerinde tefsir, Arap dili ve kelam basta olmak
tizere ¢esitli alanlarda birgok akademik c¢alismanin yapildig:
goriilmektedir. Biz bu ¢alismada, tefsir literatiirii agisindan 6nemli bir
yeri olan, Zemahseri'nin Kessif tefsiri tizerine dogrudan’ yapilmis,
yapilmakta olan ya da tamamlanamamis kitap, tez, makale, bildiri,
ansiklopedi maddeleri ve geviriler hakkinda bibliyografik bir ¢alisma
yapmay1 hedeflemekteyiz.

Yakin donemde iilkemizde Zemahseri ve eserleri iizerine benzer
bir calisma yayimlanmis olmakla® birlikte Zemahseri'nin tiim eserlerine
yonelik olan bu calisma sadece Tiirkiye ve Bati diinyasiyla smirl
tutulmus ve makalede Kessif tefsiri hakkinda kaleme alindig tarihte
mevcut olan bazi ¢alismalara da yer verilmedigi goriilmiistiir. Ayrica bu
calismada Kessif tefsirine yonelik arastirmalarin merkezini olusturan

3 EbG Muhammed Abdillah b. Es‘ad Yafi‘l, Mir'dtii’l-cindn ve ‘ibretii’l-kakezin fi ma ‘rifet-i
md yu'teber fi havddisi’z-zamdn, thk. Halil el-Manstr (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘1lmiyye,
1997), 3: 206; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi 2: 464.

4 Bu eserler i¢in bkz. Katip Celebi, Kesfiizzuntin, 1I, 1477-1482; Bilmen, Biiyiik Tefsir
Tarihi 2: 469-470.

5 Bkz. Katip Celebi, Kesfiizzuniin, 2: 1481; Mehmet Kaya, i'réb Degerlendirmelerinin
Kur’an’in Anlagilmasindaki Rolii -Zemahseri Ornegi— (Corum: Bir Medya, 2014), 143.
Nasiruddin Ahmed b. Muhammed Ibnii'l-Miineyyir, el-Intisif fi ma tedammenehi'l-
Kessdaf mine’l-i‘tizdl, thk. Muhammed Abdiisselam Sahin (el-Kessaf tefsirinin
hamisinde) (Beyrut: Darul’kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2009), 4: 621, 635; Takiyyiiddin Ahmed
b. Abdi’l-Halim Ibn Teymiye, Mukaddime fi usuli’t-tefsir, thk. Adnan Zarzar (byy.: yy.,
1972), 90; Katip Celebi, Kesfiizzuniin, 2, 1483; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2: 467.

7 Bu calismada makale kapsamini asacagmdan dogrudan Kessdf tefsiri hakkinda
yapilmis calismalar incelenmis olup, Kessif tefsiri hakkindaki eserlerin incelendigi
ikinci dereceden kaynaklara iliskin ¢aligmalara yer verilmemistir.

8 Esra Gozeler, “Zemahseri Aragtirmalari: Bir Literatiir Incelemesi”, Kelam Arastirmalar:
Dergisi, 14/1 (2016): 84-101.
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Suriye, Irak, Urdiin, Misir, Suudi Arabistan gibi Arap diinyasi ile fran,
Endonezya, Malezya, Pakistan ve Hindistan gibi diger Asya {ilkeleri ve
Sudan, Cezayir ve Libya gibi Afrika tilkelerindeki akademik ¢alismalarin
hi¢birine deginilmemistir. Kessdf tefsirine yonelik dogrudan yapilan
¢alismalarin sadece altida birine yer verilen mezkiir ¢alismadan sonra da
Kessif tefsiri hakkinda cgesitli arastirmalarin yapildigr goriilmektedir.
Ayrica bu arastirma Tiirkiye ve Bati diinyasinda Zemahseri'nin tiim
eserleri hakkindaki ¢alismalara yonelik oldugundan Kessif tefsiri
tizerinde yapilan calismalara dair biitiinciil ve sistematik bir veri
sunamamaktadir. Yine, mezkiir c¢alismada Kessif tefsirine yonelik
arastirmalara dair tiir, konu ve tiilke bazinda istatiksel bilgilere de yer
verilmemistir. Biz bu c¢alismada Zemahseri'nin Kessif tefsiri
ornekleminde tefsir eserleri {izerine yapilmis ¢alismalar hakkinda alan,
tiir, konu ve istatistiki bilgi agisindan bu alanda ¢alisma yapmak isteyen
aragtirmacilara veri sunmay1 hedeflemekteyiz.

Bu calisma cgesitli basili kataloglar, akademik calismalar, veri
tabanlar1 ve kiitliphane kataloglari taranarak olusturulmustur. Basili
katalog olarak lahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu (1953-2015),° Halid el-
Vasil'in Kessafu'l-makaldt ve’l-buhiis fi'l-mecelldti’s-Su fidiyye’l-muhakkeme®
ile Muhammed el-CeyGsi'nin  Kessdfii’d-dirdsdti’l-Kur'dniyye't  ve
Muhammed Ebu’l-Mecd Ali el-Besylni'nin Bibliyografya er-Rasdili’l-
['lmiyye fi'l-Cami ‘ati'l-Misriyye miinzii Insdihd hattd Nihdyeti'l-Karni'l-
Tsrin'? isimli ¢calismalarina bagvurulmustur.

Akademik c¢alisma olarak S$Sahin Giliven’'in “Suudi Arabistan
Ulkelerinde Yapilan Bazi Tefsir Tezleri Uzerine”,’® Mehmet Kara'nin

9 Ismail E. Eriinsal v.dgr., [ldhiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu (1953-2015) (istanbul: ISAM
Yayinlari, 2017).

0 Halid b. Yusuf b. Omer el-Vasil, “Kessafu’l-makalat ve'l-buhiis fi'l-mecellati’s-
Su‘tdiyye’l-muhakkeme hilale’l-miidde (h. 1388-1425)", Mecelletii Ma ‘hed Imdam es-
Satibi li’d-Dirasati’l-Kur’dniyye, 1 (1427): 387-465.

1 Abdullah Muhammed el-Ceytisi, Kessifii’d-dirdsiti’l-Kur’aniyye -er-resdilu’l-Kur’aniyye
fi'd-dirdsdti’l-cami ‘iyye fi'd-dirdsati’l-Kur'dniyye tattd h. 1425-m. 2004 (Dimesk: Daru’l-
gavasani li’dirasati’l-Kur’aniyye, 2007).

12 Muhammed Ebu’l-Mecd Ali el-Besytni, Bibliyografya er-rasdili’l-i'lmiyye fi'l-Camidti’l-
Misriyye miinzii Ingdihd hattd nihdyeti’l-karni’l-‘1srin (Kahire: Mektebetii’l-adab, 2001).

13 Sahin Guven, “Suudi Arabistan Ulkelerinde Yapilan Bazi Tefsir Tezleri Uzerine”,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 15/2 (2003): 207-223.
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“Tiirkiye’de Kur’an ve Tefsir Arastirmalar1 (1960-1971)”,'* Esra
Gozeler'in mezkiir calismasi ile TDV Islam Ansiklopedisi'nin “el-Kegsaf”
maddesi’> ve Mehmet Kaya'nin ['7db Degerlendirmelerinin Kur'an'in
Anlagilmasindaki Rolii -Zemahgeri érnegi— adl1 eserinden istifade edilmistir.
Ayrica Kifayat Ullah'in, Al-Kashshaf: Al-Zamakshari’s Mu'tazilite Exegesis
of the Qur'an'® ve Andrew ]. Lane'nin A Traditional Mu ' tazilite Qur’an
Commentary The Kashshaf of Jar Allah al-Zamakhshari (d.538/1144)"7 adl
¢alismalarindan yararlanilmistir.

Bu calismada ayrica TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM)
ilahiyat fakiilteleri tezler veri tabany,'® ilahiyat fakiilteleri makaleler veri
tabani,' Yiksek Ogretim Kurumu (YOK) Tez Ulusal Tez Merkezi veri
taban1,? Ulakbim Sosyal ve Beseri Veri Tabani,? Google Akademik veri
tabani,? Journal Storage (JSTOR Art & Science I-II-III IV, V, VI, VII, VIII,
IX, X, XI, XII, XIII, XIV, XV Collenctions),”® EBSCOhost,* OCLC
WorldCat,? Database of Arabic Literature in Western Research (DAL),?
Islamic Research Index,? JournalTOCs,2 ACECR Scientific Information
Database,® ProQuest Dissertations & Theses Global,* Arabic Union

14 Mehmet Kara, “Tiirkiye’de Kur'an ve Tefsir Arastirmalart (1960-1971)” (Yiiksek
Lisans tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015).

5 Ali Ozek, “el-Kessaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25, 329-330.

16 Kifayat Ullah, Al-Kashshaf: Al-Zamakshart’s Mu'tazilite Exegesis of the Qur’an (Berlin:
Walter De Gruyter, 2017).

7 Andrew Lane, A Traditional Mu'tazilite Qur’an Commentary The Kashshaf of Jar Allah al-
Zamakhshari (d.538/1144) (Boston: Leiden 2006).

18 <http://ktp.isam.org.tr/?url=tezilh/findrecords.php> (09.04.2018).

19 <http://ktp.isam.org.tr/?url=makaleilh/findrecords.php> (09.04.2018).

20 <https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tarama.jsp> (05.02.2018).

2 <http://uvt.ulakbim.gov.tr/uvt/index.php?keyword=> (04.02.2018).

22 <https://scholar.google.com.tr/scholar?hl=tr&as_sdt=0%2C5&as_vis=1&q>
(08.02.2018).

2 <https://www jstor.org/action/doBasicSearch?Query= (03.02.2018).

2 <http://eds.a.ebscohost.com/eds/detail/detail?vid=0&sid=> (01.02.2018).

% <https://www.worldcat.org/search?qt=> (01.02.2018).

2% <http://www.oxlit.co.uk/oxlit/basic-search.pl> (30.01.2018).

27 <http://iri.aiou.edu.pk/indexing/?s=> (30.01.2018).

28 <http://www journaltocs.ac.uk/ > (29.01.2018).

2 <http://www.sid.ir/En/Journal/index.aspx> (19.01.2018).

30 <https://search.proquest.com/pqdtglobal/advanced?accountid=38938> (05.02.2018).
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Catalog (ARUC)® Open Thesis®> basta olmak iizere gesitli veri
tabanlarina miiracaat edilmistir.

Ayrica Milli Kitiiphane,** TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi
(ISAM) kiitiiphane katologu,* Marmara Universitesi Kiitiiphanesi,*
Istanbul Universitesi Kiitliphanesi,* Ankara Universitesi Kiittiphanesi,*”
Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi,® Yermiik
Universitesi Kiitiiphanesi, Library of University Jordan,® Iraqi National
Library And Archives,* el-Mektebetii'l-Merkeziyye Cami‘ati’l-Kahire,*
Mektebetii Camia‘ti'l-Meliki’s-Su‘tid,* Harvard University Library
Catalog,* Cambridge University Library Catalog,* Oxford University
Library Catalog,* Staatsbibliothek zu Berlin,¥” Universty of Toronto
Libraries,*® Manchester Universty Library,* SOAS (School of Oriental
and African Studies Universty of London) Library,® Pontifical Institute
of Arabic and Islamic Studies (P.I.S.A.I]) Library Catalog, Institut des

31 <http://www.aruc.org/ar/web/auc/search> (10.04.2018).

%2 <http://www.openthesis.org/search/advancedSearch.html> (05.02.2018).

3 <https://kasif.mkutup.gov.tr/> (04.02.2018).

3 <http://ktp.isam.org.tr > (03.02.2018).

% <http://katalog.marmara.edu.tr/yordambt/yordam.php> (01.02.2018).

%  <http://katalog.istanbul.edu.tr/client/tr_TR/default_tr/search/results?qu=>
(03.02.2018).

7 <http://katalog.ankara.edu.tr/uhtbin/cgisirsi/x/x/0/49/> (02.02.2018).

3 <http://ktpilahiyat.erciyes.edu.tr/> (09.02.2018).

% <http://hip.jopuls.org.jo/web/yu> (25.01.2018).

40 <http://hip.jopuls.org.jo/c/portal/layout?p_l_id=PUB.1010.1> (25.01.2018).

4 <http://www.iragqnla-iq.com/opac/index.php> (20.01.2018).

42 <http://lis.cl.cu.edu.eg/> (18.01.2018).

4  <http://catalog.library.ksu.edu.sa/uhtbin/cgisirsi.exe/?ps=NIi92TrvSi/CENTRAL/
302300808/60/1182/X> (18.01.2018).

4 <https://library.harvard.edu/> (19.01.2018).

4 <https://search.cam.ac.uk/> (19.01.2018).

4 <https://ora.ox.ac.uk/search/ > (20.01.2018).

47 <http://staatsbibliothek-berlin.de/> (02.02.2018).

48 <https://onesearch.library.utoronto.ca/> (15.01.2018).

4 <https://www librarysearch.manchester.ac.uk/primo-
explore/search?vid=MU_NUI&sortby=rank>(15.01.2018).

50 <https://library.soas.ac.uk/Search/> (14.01.2018).

51 <http://librivision.pisai.it/psa/search?q=> (09.02.2018).
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Belles Letteres Arabes,> Nelson Mandela Universty Library and
Information Services,® World Digital Library*, Digital Library
University Sunan Ampel,® Tilmisan Univesitesi Kiitiiphanesi,
Université Amar Telidji de Laghouat,” Universty of Malaya Theses and
Dissertations® kiitiiphane Kkataloglar1 basta olmak tizere gesitli
kiitiiphane kataloglarindan yararlanilmigtir.

1. el-Kessaf Tefsiri Uzerine Yapilmis Arastirmalar

Mutezile mezhebine mensup olan Zemahseri Kessif adli tefsirini
mezhebi saikle kaleme aldigini belirtmektedir. O, eserini Arap dili ve
dini ilimleri mezceden ve kurtulusa eren grup olarak niteledigi mezhep
mensuplarmin ayetlerin tefsirine iliskin sorularmi cevaplamak {izere
kaleme aldigini belirtir.®” Bu sebeple eserde Arap dili ve itizali fikirler
cercevesinde yapilan yorumlar One c¢ikmaktadir.®® Eserin bu ozelligi
Kessif tefsiri iizerine dolayli ya da dogrudan yapilmis calismalari da
yonlendirmis, oOzellikle akademik c¢alismalarda bu iki konuya
yogunlagilmasina neden olmustur.

Kessif tefsiri tizerine yapilmis akademik g¢alismalar her ne kadar
son yiizyilda agirlik kazanmis olsa da bu galismalar: bu tefsir {izerine
yazilan hagiye, talik ve ihtisar tiirii eserlerle baglatmak miimkiindiir. Bu
eser tizerine ilk ¢alisma Zemahseri'nin vefatindan on yil gibi kisa bir stire
sonra el-Fadl b. Hasen et-Tabersi (6. 548/1154) tarafindan yapilmaistir.o!

52 <http://www.iblatunis.org.tn/pmb/opac_css/index.php?lvl=author_see&id=35034>
(10.04.2018).

5 <http://encore.seals.ac.za/iii/encore_nmmu/plus/C__?lang=eng> (30.01.2018).

5 <https://www.wdl.org/en/search/?q=>(06.02.2018).

5% <http://digilib.uinsby.ac.id/cgi/search/simple?q=> (24.01.2018).

%  <http://bibfac.univ-tlemcen.dz/bibcentrale/opac_css/> (24.01.2018).

57 <http://maktaba.lagh-univ.dz/pmb/opac_css/index.php?lvl=> (25.01.2018).

% <http://www.diglib.um.edu.my/umtheses/#sthash.F2HaTq6k.pFyvhnAlLdpbs>
(23.01.2018).

% Zemahseri, el-Kessdf an hakiiki’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi viicithi’t-te’vil, thk. Yusuf el-
Hammadi, (Misir: Mektebet-ii Misr, ty.), 1: 9-10.

0 Mustafa Savi Cliveyni, Menhecii'z-Zemahser? fi tefsiri’l-Kur’dn ve beydni i‘cdzih (Misir:
Daru’l-me‘arif, ty.), 77-78; ayrintili bilgi ve Ornekler igin bkz. Kaya, i'réb
Degerlendirmelerinin Kur’an'in Anlagilmasimdaki Rolii, 132-139, 241-432.

61 Bkz. Siikrii Maden, “Tefsirde Serh Hasiye ve Talika Literatiirti”, Tarih, Kiiltiir ve Sanat
Arastirmalar: Dergisi, (TAKSAD), 3/1, (2014): 187.
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Kutbuddin Sirazi'nin (6. 710/1311) Hdsiye ale’l-Kessif,** Serefiiddin
Muhammed b. et-Tibi'nin (6. 743/1342) Futithu’l-gayb fi'l-kesf-i an gindi’r-
rayb’,%* Ekmeliiddin Baberti'nin (6. 786/1384) Hdsiyetii'l-Kessif** ve Seyyid
Serif Ciircani’'nin (6. 816/1413) Hdsiye ale’l-Kessdf1®> bu eser {izerine
yapilmis 6ne ¢ikan hasiyelerdir. Hatibzade Muhyiddin (6. 901/1496)
Hasiye ale’l-Hdsiyeti’l-Kessif,® Mevla Muhammed Herevi (6. 907/1052),%
Kemaliidddin Ismail Karamani (6. 920/1514),% Ibn Kemal Pasazade (6.
940/1534)% ve Sun‘ullah Efendi'nin (6. 1021/1612)° de Kessif tefsiri
{izerine ta‘lik yazdig bilgisi mevcuttur. Ibnii’'l-Miineyyir'in (6. 683/1284)
el-Intisdf fi ma tedammenehil’l-Kessaf mine’l-i ‘tizal, Muhammed b. Aliyyii'l-
Ensari'nin (6. 662/1304) Muhtasaru’l-Kessdf,”? Kadi Beydavinin (0.
685/1327) Envdru’t-Tenzil ve esriru’t-te’vil,”> Ebu’l-Berekat Nesefi'nin (0.
710/1310) Medarikii’t-Tenzil ve hakdiku't-te’vil, Seyh Fadil Ebi Ali
Sekiini'nin (6. 717/1317) Muktedabu't-temyiz fi i‘tizdli’z-Zemahgeri’® adli
eserleri One ¢ikan telhisler olarak kabul edilmektedir.”

Kessif tefsiri hakkinda gerek iilkemizde gerekse diinyanin farkl
iilkelerinde cesitli konularda kitap, tez, makale, bildiri, ansiklopedi
maddesi ve geviri olmak {izere onlarca ¢alisma yapilmaktadir. Arapga bir
tefsir olmasi yoniiyle Bati’da bazi ¢alismalar yapilsa da bu arastirmalarin

02 Katip Celebi, Kesfiizzuniin, 2: 1477, Azmi Serbetci, “Kutbuddin-i Sirazi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26: 488.

0 Mustafa Muhammed Hiiseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin (Kahire: Daru’l-hadis,
2005), 1: 372.

64 Katip Celebi, Kesfiizzuniin, 2: 1480; Arif Aytekin, “Baberti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 4: 378.

65 Katip Celebi, Kesfiizzuniin, 2: 1480; Sadreddin Giimdiis, “Ciircani, Seyyid Serif”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 8: 136.

66 Katip Celebi, Kesfiizzuniin, 2: 1481; llyas Uziim, “Hatibzade Muhyiddin Efendi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 16: 464.

7 Katip Celebi, Kesfiizzuniin, 2: 1480.

08 Katip Celebi, Kesfiizzuniin, 2: 1481.

0 Katip Celebi, Kesfiizzuniin, 2: 1481.

70 Katip Celebi, Kesfiizzuntin, 2: 1481; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2: 469-470; Mehmet
Ipsirli, “Sun’ullah Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2009), 37: 530.

7t Katip Celebi, Kesfiizzuniin, 2: 1481; Ozek, “el-Kessaf”, 330.

72 Katip Celebi, Kesfiizzuniin, 2: 1481; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2: 529.

78 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi 2: 471; Ozek, “el-Kessaf”, 330.

74 Bu konuda ayrintili bilgi igin bkz. Maden, “Tefsirde Serh Hasiye ve Talika
Literatiirti”, 187-191.
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Asya ve Afrika iilkelerinde yogunlastig1 goriilmektedir. Biz bu makalede
Kessif tefsiri hakkindaki bu calismalar1 Tiirkiye, Arap {ilkeleri, Bati
diinyas: ve diger tilkelerde yapilmis calismalar olmak iizere dort baghk
halinde kronolojik olarak sunacagiz.”

1.1. Tiirkiye’de Yapilan Calismalar

Tirkiye’de Kessif tefsiri tizerine bir¢ok arastirma yapilmakla
birlikte bunlarin cogunlugunu tezler ve makaleler olusturmaktadir.
Kitap ve makalelerin bir kismi1 da tezlerden {iiretilmistir. Tezlerin bir
kismi ise devam etmektedir.

1.1.1. Kitaplar

1.Abdiilcelil Bilgin, Kur’dn’daki Deyimler ve Zemahseri'nin el-Kegsif'1
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2008).7

2.Recep Orhan Ozel, Zemahseri ve Dilbilimsel Tefsir (Ankara: Hece
Yayinlari, 2012).7

3.Enver Arpa, Zemahseri'nin Tefsirdeki Yeri (Ankara: Fecr Yaymlari,
2013).

4 Mehmet Kaya, I'réb Degerlendirmelerinin Kur'an'in
Anlasilmasindaki Rolii -Zemahseri Ornegi— (Corum: Bir Medya, 2014).7

5Mustafa Kilig, Kiraat-Tefsir [liskisi Zemahseri C")rnegi (Istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yaymlari, 2015).”

6.Faruk Ozdemir, Te'vilatii’l-Kur'dn ve el-Kessdf'ta Kelami Tartismalar
(Ankara: Arastirma Yayinlari, 2017).

1.1.2. Tezler

Bu baghkta {ilkemizde yapilan, yapilmakta olan ve
tamamlanamayan yiiksek lisans ve doktora tezlerine yer verilecektir.

1.1.2.1. Lisans Tezleri

7> Bu galismada hakemli olmayan dergilerde yayimlanan makalelere ve indekslerde
miiellif ve tarih agisindan uyusmazlik goriilen az sayidaki teze yer verilmemistir.

76 Abdiilcelil Bilgin, “Kur’an’daki Deyimler ve Zemahseri'nin ‘Kessaf'1” (Doktora tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007).

7 Recep Orhan Ozel, “Kegsaf Tefsirinin Kuran Ilimleri Yoniinden Incelenmesi”
(Doktora tezi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012).

78 Mehmet Kaya, “Itdb Degerlendirmelerinin Kur'an'm Anlagilmasindaki Rolii:
Zemahseri Ornegi” (Doktora tezi, Atatiirk  Universitesi ~ Sosyal  Bilimler
Enstitiisti, 2014).

7 Mustafa Kilig, “Zemahseri'nin el-Kessaf'inda Kiraat Olgusu” (Doktora tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014).
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1.Selahaddin Parlatir, “Kessaf Hakkinda Bir Inceleme” (Marmara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi, 1963).

2.Mustafa O. Gamga, ”Ug tefsirden Rum Suresinin Tahkikli
Terciimesi: Zemahseri, Ibn Kesir, Alusi” (Erciyes Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi, 1992).

1.1.2.2. Yiiksek Lisans Tezleri

1.Halis Oren, “Kessaf ve Nesefi Tefsirlerinde Hz. Musa ile ilgﬂi
Israiliyyat” (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998).

2.Mehmet Altin, “Mu’tezile Gorlistine Temel Teskil Eden Ayetlerin
Tahlili (Kessaf ve Medarik Ornegi)” (Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii 2008).

3.Sule Akman, “el-Kessaf'ta Miitevatir Olmayan Kiraatler ve Tefsir
Migkisi”, (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010).

4Bekir Ozkizil, “Zemahserinin Kessaf Tefsirinde Peygamber
Tefsiri Uygulamalar1” (Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, 2012).

5Hasan Celik, “Tefsir Geleneginde Intihal Olgusu: Nesefi
Zemahseri Ornegi” (Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013).

6.Aziz Cinar, “Carullah ez-Zemahserinin el-Kessaf Isimli
Tefsirinde Ehl-i Kitap” (Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, 2013).

7.Mustafa Baskan, “Kessaf'ta Fikhu'l-Luga Uygulamalar1” (Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014).

8.Serif Gedik, “Kessaf Tefsirine Gore Ayet ve Sureler Arasindaki
Miinasebet ve Ahenk” (Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
2014).

9.Faruk Celik, “Ez-Zemahseri ve er-Razi Tefsirlerinin Nesh
Meselesi Agisindan Mukayesesi” (Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2015).

10.Sahin Bal, “Klasik Arapcada Fiil-Cerr Harfi Birlikteligi: El-Kegsaf
Ornegi” (Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, 2016).

11.Sulhattin Karabat, “Mu’tezili Miifessirlerin Hidayet ve Dalalet
Kavramlarini Yorumlamalar1 (Ebu Miislim Isfahani, Kadi Abdiilcebbar
ve Zemahseri Ornegi) (Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti 2016).

12.Abdullah Onder, “Te’vili Acgisindan Taberi, Zemahseri, Razi ve
Bursevi'nin Tefsirlerinde Huruf-u Mukattaa” (Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2016).
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13.Mahsum Tas, “Zemahseri’de Mutezile'nin Bes Temel Esas1”
(Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016).

1.1.2.3. Doktora Tezleri

Ulkemizde su ana kadar Kessdf tefsiri iizerine tamamlanmis sekiz
adet doktora tezinin dordii kitap olarak yayimlanmistir. Bunlara
yukarida deginildiginden bu baglikta yer verilmeyecektir.

1.Musa Alp, “Zemahserinin Kegsaf'inda Mutezili Goriislere
Filolojik Yaklagimlar” (Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
1998).

2.Enes Erdim, “Zemahgeri ve Ibn Atiyye’'nin  Tefsirlerine
Mukayeseli Bir Yaklagim” (Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, 2010).

3.Ismail Bayer, “Kessaf Tefsirinde Belagat Uygulamalar1” (Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii 2013).

4 Hasan, Yerkazan, “Zemahseri ve Hadis” (Bayburt Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016).

1.1.3. Makaleler

1.Ismail Cerrahoglu, “Zemahseri ve Tefsiri”, Ankara Universitesi
Mlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26 (1983): 68-95.

2.0mer Pakis, “Rii’yetullah ile Iliskilendirilen Ayetlerin Mu’tezili
Okuma Bicimi (Kadi Abdiilcebbar ve Zemahseri Ornegi)”, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21/1 (2001): 55-79.

3.Mehmet Dag, “Mu‘tezile Mezhebine Ehl-i Siinnet'in Isnadr:
‘Kiraatlar, Tevkifi Degil; Ictihadidir’ -Zemahseri Ozelinde Bir Iddianin
Degerlendirilmesi-“, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim],
Mu'tezile Ozel Sayist, 3/3 (2003): 219-258.

4.Celil Kiraz, “Zemahseri’nin el-Kessafinda Allah’in Baz
Sifatlariyla Ilgili Temsil, Mecaz ve Istidre Algilamalar”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/2 (2008): 519-568.

5.Mustafa Sonmez, “Zemahseri’nin “Kessaf’inda Cennetle Ilgili
Ifadelerin Tahlili, EKEV Akademi Dergisi, 13/38 (2009): 137-158.

6.Enes Erdim, “Zemahgeri’'nin el-Kessaf'inda Bedi’ Sanatlarinin
Kullanilis1”, Hikmet Yurdu, 4/8 (2011): 71-82.

7.Enes Erdim, “Zemahseri'nin el-Kessaf'inda Beyan [lminin Yeri”,
Hikmet Yurdu, 4/8 (2011): 83-96.

8.Enes Erdim, “Zemahseri'nin el Kessaf'inda Meani Ilminin Yeri”,
Dini Arastirmalar, 14/38 (2011): 75-94.
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9.Hasan Celik, “Zemahseri'nin Kessaf’1 ile Nesefi'nin Medarik
Eserleri Baglaminda Tefsirde Intihal Olgusunun Tahlili”, Erciyes
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (2014): 61-84.

10.Enver Arpa, “Zemahseri, Tefsiri ve Etkisi, Dogu’'dan Bati'ya
Diisiincenin Seriiveni: Islim Diisiincesinin Altin Gagi, 5 (2015): 437-466.

11.Mesut Kaya, “El-Kessaf'ta Gizli I'tizal: ez-Zemahgeri'nin Tefsir
Mukaddimesi Uzerinden Halku’'l-Kur’an Tartismalar1”,  Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 56/1 (2015): 107-135.

12.Mustafa Kilig, “Zemahser’'nin Kiraatleri Kabul Sartlar1”,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 48 (2015): 149-184.

13Ismail Bayer, “Zemahgeri'nin Kessaf Adli Tefsirinde
Kargilagtirma Yéntemi”, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/1
(2016): 23-42.

14 Muhammed Coskun, “Zemahseri Tefsirinde Emanet Ayeti”,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 50 (2016): 5-22.

15.Avnullah Enes Ates, “Kessaf'ta Temriz Siygalarmin Kullanim1”,
The Journal of Academic Social Science Studies [JASSS], 62, (2017): 229-244.

16.Giyasettin Arslan, “Tefsirin Hedef ve Sinirlar1 Agisindan Kegsaf
Tefsiri”, Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22/1 (2017): 1-23.%

17.Hasan Yerkazan, “Zemahgeri'nin Eserlerinde Bulunan
Hadislerin Kaynaklar1”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8
(2017): 273-310.8

18.Hasan Yerkazan, “Zemahseri’nin Hadisleri Te’vil Metodu”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 17/2, (2017): 43-74.

19.Muhammed Ersdz, “Kegsaf'ta Ayetin Ifade Thtimallerinin
Degerlendirilip Elenmesi”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
17/2, (2017): 119-138.

1.1.4. Ceviri Makaleler

1.Ibrahim Lutpi, “Allah’m Sifatlar1 Hakkinda Zemahseri ve
Beydavi Arasindaki Miinakasalar”, c¢ev. Selahattin Eroglu, Amnkara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 29 (1987): 303-312.52

80 12 Mayis 2017 tarihinde Gaziantep’te diizenlenen 14. Tefsir Akademisyenleri
Toplantisinda sunulmus bildirinin gézden gecirilmis halidir.

81 Hasan Yerkazan'in, “Zemahseri ve Hadis” (Bayburt Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2016), isimli tezinden {iretilmistir.

82 Jbrahim Lutpi'nin, “Discussions About the Attributes of God between al-
Zamakhshart and al-Baydaw1”, Hamdard Islamicus, 5 (1982): 3-23, makalesinin
gevirisidir.
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2 Ibrahim Lutpi, “ez-Zemahseri ve el-Beydavi'ye Gore ilahi Adalet
Kavram1”, ¢ev. Emrullah Yiiksel, Omer Aydin, Istanbul Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (2001): 197-208.5

3.Syamsuddin Sahiron, “Al-i Imran Suresinin 7. Ayetindeki
Muhkemat ve Miitesabihat'a Iliskin Taberi Ve Zemahseri'nin
Goriislerinin Analitik Bir Incelemesi”, cev. Ziilfikar Durmus, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 2/3 (2002): 265-281.84

4.Syamsuddin Sahiron, “Mu’tezili Miifessir Zemahseri'nin
Muhkem ve Miitesabih’e Iliskin Goriislerinin Analitik Incelemesi”, cev.
Zilfikar Durmus, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim],
Mutezile Ozel Saysi, 3/3 (2003): 259-273.%

5.Syamsuddin Sahiron, “Muhkem ve Miitesabih: Kur’an’1 Kerim’in
3. Sure 7. Ayeti Hakkinda Taberi ve Zemahserinin Yorumlar1 Uzerine
Analitik Bir Calisma”, ¢ev. Yavuz Firat, Bilimname: Diisiince Platformu,
5/12 (2007): 201-219.8¢

6.Haci es-Sadik, “Temsil ya da Istiare-i Temsiliyye Kavram -Kessaf
Tefsiri Orneginde Uygulamali Bir Belagat Calismas1”, gev. Sedat Sagdig,
Abant Izzet Baysal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/5 (2015): 236-
2530.87

1.1.5. Bildiriler

1.Hiiseyin Yasar, “Selcuklular Devrinde Akilct Bir Miifessir
Zemabhseri ve Diistince Diinyamiza Etkisi”, 1. Uluslararas: Sel¢uklu Kiiltiir
ve Medeniyeti Sempozyumu -Selguklularda Bilim ve Diigiince I (Isldmi Ilimler)-
, (Konya: 19-21 Ekim 2011), (Selguklu Belediyesi Yay., 2013): 3-14.

1.1.6. Ansiklopedi Maddeleri

8 brahim Lutpi'nin, “The Concept of Divine Justice According to al-Zamakhshari and
al-Baydavi", Hamdard Islamicus, (1980): 3-17, makalesinin gevirisidir.

8  Syamsuddin Sahiron’un, “Muhkam and Mutashabih: An Analytical Study of al-
Tabart's and al-Zamakhshart's Interpretations of Q.3: 77, Journal of Qur anic Studies, 1/1
(1999): 69-81, makalesinin cevirisidir.

8 Syamsuddin Sahiron’un, “Muhkam and Mutashabih: An Analytical Study of al-
Tabart's and al-Zamakhshart's Interpretations of Q.3: 77, Journal of Qur anic Studies, 1/1
(1999): 69-81, makalesinin ¢evirisidir.

8 Syamsuddin Sahiron’un, “Muhkam and Mutashabih: An Analytical Study of al-
Tabarl's and al-Zamakhshari's Interpretations of Q.3: 7”, Journal of Qur'anic Studies,
1/1 (1999): 69-81, makalesinin gevirisidir.

8 Haa es-Siddik’in “Mustalahu’t-temsil evi'l-istidratii’t-temsiliyye dirdse belagiyye
tatbikiyye fi'l-Kessaf enmfizecen”, Mecelletii'l- ‘uliimi’l-Insaniyye, 1/30 (2008): 169-184,
adli makalesinin gevirisidir.
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1.Ali Ozek, “el-Kessaf”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
Ankara: TDV Yayinlari, 2003, 25: 329-330.

1.2. Arap Diinyasinda Yapilan Calismalar

1.2.1. Kitaplar

Arap diinyasinda Kessdf tefsiri lizerine yapilan yirmi alt1 kitabin
dordiinti doktora, altisini ise yiiksek lisans tezi olusturmaktadir.

1.Mustafa Savi el-Ciiveyni, Menhecii’z-Zemahgeri fi tefsiri’l-Kur'dn ve
beydni i ‘cdzih (Misir: Daru’l-me‘arif, 1959).

2.Mahmud Kamil Ahmed Hudayr, ez-Zemahseri: miifessiran ve
ediben (Kahire: el-Meclisii’l-a‘1a li’s-sutini’l-Islamiyye, 1963).

3.0mer Hamid Molacus, ‘Alakatii’t-tefsir bi'l-belaga 1‘nde’z-
Zemahseri (Kahire: Daru’d-da‘ve, 1964.

4.Ahmed Muhammed el-HGfl, Zemahseri (Misir: Daru’l-fikri’l-
Arabi, 1966).

5.Dervis el-Ciindi, en-Nazaru’l-Kur'ani fi Kessifi'z-Zemahgeri (Musir:
Daru’n-nahda, 1969).

6.Huveys Omer el-Mele’, Eseru’l-beldga fi tefsiri’l-Kessif (Bagdat:
Daru’l-Basri, 1970).

7.Muhammed Mijinyawa, al-Zamakhshari’s Defense of Mu’tazilite
Principles in al-Kashshaf, (Kahire: 1970).8

8.Fadil Salih es-Samerrai, ed-Dirdsitii’'n-nahviyye ve'l-lugaviyye
1 ‘nde’z-Zemahseri, (Bagdat: Matbaatii’l-irsad, 1971).%

9.Murtaza Ayetullahzade es-Sirazi, Nassar Hiiseyn Mahmud, ez-
Zemahser1: liigaviyyen ve miifessiran (Kahire: Daru’s-sekafe, 1977).%

10.Muhammed Muhammed Hiiseyn EbG Misa, el-Beldgatii'l-
Kur’dniyye fi Tefsiri’z-Zemahgeri ve Eseruhd fi’d-Dirasati’l-Beldgiyye (Kahire:
Mektebetii vehbe, 1988).%1

11.Kamil Muhammed Muhammed Uveyda, ez-Zemahseri: el-
miifessiru’l-beli§ (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1994).

12.Abdu’l-Miin‘im Abdillah Hasan, el-Lehecatii’l- ‘Arabiyye fi'l-
kirdati’l-Kessif li’z-Zemahgeri (Manstra: 1995).

8 Eser hakkindaki bilgilerin ¢eligkili olmasi bu c¢alismanin tez olma ihtimalini de
distindiirmektedir.

8 Miiellif kitabin 3. sayfasinda bu eserin aslen doktora tezi oldugunu belirtmektedir.

% Murtaza Ayetullahzade es-Sirazi, “ez-Zemahseri el-liigavi” (Yiiksek Lisans tezi,
Cami‘atii’'l-Kahire, 1963).

9% Muhammed Muhammed Hiiseyn Eb(i M(isa, “el-Bahsii’l-belagi fi tefsiri’z-Zemahseri
ve Eseruhu fi'd-dirasati’l-belagiyye” (Doktora tezi, Cami‘atii’l-Ezher, 1970).
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13.5alih b. Garmullah el-Gamidi, el-Mesiilii'l-i ‘tizdliyye fi tefsiri’l-
Kessdf li'z-Zemahseri fi dav-i md verade fi kitdbi’l-Intisdf 1i'bni’l-Miineyyir
(Beyrut: Daru’l-Endiiliis, 1998).”2

14.Sema Mahmud el-Halidi, ez-Zemahser? ndkiden: dirdse fi sevdhidi’l-
Kessdf es-si‘riyye ale’l-eslibi't-terkibiyye (Irbid: ‘Alemii’l-kiitiibi’l-hadis,
2004).

15.Cabir Ali es-Seyyid Selim, el-Mebahisii’d-dildliyye 1‘nde’z-
Zemahsger? min hildli tefsiri’l-Kessdf (Kahire: Daru’l-fikr, 2006)*

16.Dildar Gaftir Hamd Emin, Tefsiru’l-Kessaf li'z-Zemahseri —dirdse
liigaviyye- (Urdiin: Daru Dicle, 2007).

17.Feraye Nidal Mahmud, el-Mu'tezile wve tevcihu'l-kirdati’l-
Kur’dniyye: dirdse liigaviyye fi kitdbi'l-Kessaf li'z-Zemahseri (Irbid: Daru’l-
kiitiibi’s-sekafi, 2009).%

18.Mesud Blduha, Dirdsdt iislibiyye fi tefsiri’z-Zemahseri (Urdiin:
‘ Alemii’I-kiitiibi’l-hadis, 2011).

19.5a'dtin b. Ahmed b. Ali er-Rabi1, en-Nahvu'l-Kur’ani beyne’l-Ferrd
ve'z-Zeccdc ve'z-Zemahgeri: dirdse vasfiyye muvizene li-kadiyyeti’l-eser ve't-
teessiir (Urdiin: Daru’r-ridvan, 2013).

20.Atiyye Nayif el-Gavl, en-Nazariyyetii'l-beligiyye I‘nde’l- imam ez-
Zemahsgeri fi'l-Kessif ‘an Hakdiki't-Tenzil ve Uyiini’l-Ekdvil fi Viicithi’t-Tenzil
(Urdiin: Daru Yafa el-‘Ilmiyye, 2014).

21.Yusuf Rastil Hiiseyn, el-Hicic fi tefsiri’l-Kessdf (Bagdat: Daru’l-
ferahidi, 2014).%

22.Salih Muhammed Ali Ebt Sarib, es-Siibiik ve’l-hubiik fi tefsiri’l-
Kessdf li’z-Zemahseri fi dav’i’I-lisaniyyati n-nassiyye (Urdiin: Daru Celisi’z-
Zaman, 2014).

92 Salih b. Garmullah el-Gamidji, “el-Mesailii'l-i‘tizaliyye fi tefsiri’l-Kessaf li’z-Zemahseri
fi dav-i ma verade fi kitabi'l-Intisaf li'bni’l-Miineyyir” (Yiiksek Lisans tezi, Cami‘atii
fmam Muhammed b. Su'tid el-Islamiyye, ~ 1996).

% Sema Mahmud Abdiilmecid el-Halidi, “ez-Zemahseri nakiden-dirase fi sevahidi’l-
Kessafi's-sitiyye ‘ale’l-esalibi’t-terkibiyye” (Yiiksek Lisans tezi, Cami‘atii’l-Yermiik,
1997).

% Cabir Ali es-Seyyid Selim, “el-Mebahisii’d-dilaliyye 1‘nde’z-Zemahseri min Hilali
Tefsiri’'l-Kegsaf” (Yiiksek Lisans tezi, Cami‘atii’l-Ezher, 1992).

% Nidal Mahmd el-Feraye, “el-Kiraatii'l-Kur’aniyye fi kitabi’'l-Kessaf-i li’z-Zemahseri”
(Doktora tezi, Cami‘atii Mu'te, 2006).

% Yusuf Rasil Hiiseyn, “el-Hicac fi tefsiri'l-Kessaf” (Yiiksek Lisans tezi, Cami‘atii’l-
Miisenna, 2013).
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23.Faruk Adil, Dirdse nahviyye dildliyye li-tefsiri’l-Kur'ani’-Kerim:
tefsiri’l-Kessdf nemiizecen (Misir: Daru yesturn, 2015).

24 Rabih el-Arabi, Uslibu’l-i ‘tirdz fi'l-Kur’ani’l-Kerim min hilali’l-
Kessif li'z-Zemahgeri (Amman: Daru Dicle, 2016).

25.Ahmed Mahmtid Abdiilkadir Dervis, en-nahv ve ibda ‘i't-tahlili’l-
Kur’ani: kirde nakdiyye fi bide i't-tefsir, tefsiru’l-Kesdf enmiizecen (Kahire:
Mektebetii’l-‘adab, 2016).

26.Nihle Ziihdi Ibrahim es-Sibli, et-tevcihu'n-nahvi beyne’z-Zemahger?
ve Ebi Hayydn (Urdiin: Daru celisi’z-zaman, 2016).%

1.2.2.Tezler

1.2.2.1. Lisans Tezleri

1.Abdiirrahim Merzlk, ez-Zemahseri ve Menheciihil fi Tavzifi'l-
Kiraati’l-Kur'dniyye, Magrib, 1990.

1.2.2.2. Yiiksek Lisans Tezleri

1.Huveys ‘Amr Hamid el-Mele’, “‘Aladkatii’t-tefsir bi'l-belaga
‘inde’z-Zemahsgeri” (Cami‘atii’l-Kahire, 1964).

2.Neciyye Abdurrahman Muhammed, “el-Kadaya'n-nahviyye
beyne’z-Zemahseri ve’t-Tabersi min hilali kitabeyi'l-Kessaf ve Mecme‘i'l-
Beyan fi stirati’'l-Bakara (Cami‘atii'l-Ezher, 1987).

3.Hasan Abdiilaziz Hasan Ebu'l‘ayneyn, “en-Nahv beyne’z-
Zemahseri ve Ibni’l-Miineyyir el-Iskenderi el-Maliki fi'l-Intisaf ale’l-
Kessaf (Cami‘atii’l-Ezher, 1989).

4 Kasim Muhammed Salih el-Hamd, “ez-Zahiratii'n-nahviyye
beyne’z-Zemahgeri ve Ebi Hayyan: mesail mine’l-Bahri’l-Muhit”
(Cami‘atii Yermiik, 1990).

5Meha Yiisri Ibrahim Atiyye, el-Kadaya'n-nahviyye beyne’l-
imameyn el-celileyn ez-Zemahgeri ve't-Tabersi fi s{irati'n-Nisa”
(Cami‘atii’l-Ezher, 1990).

6.Abdiinnaim Ali Muhammed Ali Abdullah, el-Kadaya'n-nahviyye
fi strati Al-i Imrdn beyne’z-Zemahseri fi Kessafih ve't-Tabersi fi
Mecm‘a’i’l-Beyan” (Cami‘atii’l-Ezher, 1991).

7.Abdiilaziz Ahmed Allam, “el-Mebahisii’d-dilaliyye ‘mnde’z-
Zemahserl min hilali tefsirihi’'l-Kessaf (Cami‘atii’l-Ezher, 1992).

%7 Rabih el-Arabi, “Uslibu’l-i‘tirdz fi'l-Kur'ani’l-Kerim min hilali’'l-Kessaf 1i'z-
Zemahseri” (Yuksek Lisans tezi, Camiatii Cezair, 2002).

% Nihle Ziihdi Ibrahim es-Sibli, “et-Tevcihu'n-nahvi beyne’z-Zemahseri ve Ebi Hayyan:
stratii’l-Bakara nemiizecen” (Doktora tezi, Cami‘atii’l-Yermiik, 2002).
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8.Medehat Muhammed es-Seyyid Ziyade, “el-Kadaya'n-nahviyye
fi’d-Diirrii’s-Semin beyne’z-Zemahseri ve Ebi Hayyan ve’s-Semin”
(Cami‘atii’l-Ezher, 1992).

9.Ebu’l-Yezid Ahmed Hasen, “Dirase mukarane li-menheceyi’l-
imameyn ez-Zemahseri ve’t-Tabersi fi tefsirayhima li'l-Kur’ani’l-Kerim
(Cami‘atii’l-Ezher, 1999).

10.Ziileyha Mellaz, “el-Kessaf ‘an Hakaiki ve Gavamidr”t-Tenzil ve
‘Uytni'l-Ekavil: te’lif Muhammed b. Omer ez-Zemahsgeri (6. 538): el-
kismu’l-evvel stratii’l-Fatiha ve’l-Bakara” (Cami‘atii Dimegk, 1999).

11.Ali Seyyid Ahmed EbG Ali, “Tefsiru stirati'n-Nahl beyne’z-
Zemahseri ve Ebl Hayyan (dirase mukarane)” (Cami‘atii'l-Ezher, 2001).

12.Mithenned Hasen Hamd el-Cibali, “Eseru’l-i‘tizal fi tevcihati’z-
Zemahseri el-liigaviyye ve'n-nahviyye fi'l-Kessaf (Cami‘atii Yermdiik,
2001).

13.Stileyman Muhammed b. Edib Abdullah, “et-Tevcihu'l-liigavi
ve'n-nahvi- li'l-kirdati’l-Kur’aniyye fi tefsiri’z-Zemahseri” (Cami‘atii
Musul, 2002).

14.Abdullah Ahmed ed-Dersani, “el-Kessaf an Hakaiki Gavamidr't-
Tenzil ve ‘Uylni’l-Ekavil fi ViicGhi't-Te'vil li Ebi'l-Kasim Carillah
Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri el-Havarizmi (Cami‘atii Dimegk, 2002).

15.Abdussablir Ahmed Mahmud el-Ensari, “Tefsiru strati’'n-Nar
beyne’z-Zemahseri ve Ebi Hayyan: dirase mukarane” (Cami‘atii'l-Ezher,
2002).

16.Siileyman b. Abdilaziz er-Rabi‘i, et-Tevcihii'l-belagi li-Ayati’l-
‘akide beyne’t-Taberi ve'z-Zemahsgeri (Cami‘atii’l-imam Muhammed b.
Su'id, 2002).

17.Eb(i Seri* Muhammed Eb( Seri, “Tefsiru stirati’l-Enfal beyne’z-
Zemahseri ve Ebi Hayyan: dirase mukarane (Cami‘atii’l-Ezher, 2003).

18 Kerem Marif Muhammed MariGf, “Tefsiru sirati’l-Enfal
beyne’z-Zemahseri ve Ebi Hayyan “dirase mukarane” (Cami‘atii’l-Ezher,
2003).

19.Mahm{id Hasen Rirat Muhammed, “Tefsiru sirati’'n-Nisa
beyne’z-Zemahseri ve Ebi Hayyan “dirase mukarane” (Cami‘atii'l-Ezher,
2003).

20.Kerem Marif Muhammed Marif, Tefsiru shrati’l-Enfal
beyne’z-Zemahseri ve Ebi Hayyan “dirase mukarane” (Cami‘atii'l-Ezher,
2003).

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 365-414



382 | Mehmet KAYA

21.Muhammed Mansir Mezrira Hatem, “Tefsiru strati’z-Ziimer
beyne’z-Zemahseri ve Ebi Hayyan: dirase mukarane” (Cami‘atii’l-Ezher,
2004).

22. Muhammed el-Mehdi Hamami Rufai, “es-Siyak fi kiitiibi't-
tefsir- el-Kessaf ve Tefsiru Ibn Kesir nemfizecen-“ (Cami‘atii Haleb,
2004).

23.Kevakib Mahmtid Hiiseyn ez-Zebidi, “Eseru Me‘ani’l-Kur’an
li'l-Ahfesi’l-Evsat fi'l-Kessaf-i li’z-Zemahseri” (Cami‘atii Bagdat, 2004).

24.Ziyaliddin Defullah Buhayt, “et-Tevcthu'n-nahvi li'l-kiraati’l-
Kur'aniyye fi'l-Kessaf li'z-Zemahseri o6.h. 538”7 (Cami‘atii’l-
Mustansiriyye, 2004).

25.Halid Fehd Hasen Miyas, “et-Tevcihu'n-nahvi li'l-kiraati'l-
Kur’aniyye fi Kitabil'l-Kegsaf li'z-Zemahseri” (Cami‘atii Yermiik, 2005).

26.Cafer Talib Kerim, “es-Siyak fi tefsiri'l-Kessaf li’z-Zemahseri”
(Cami‘atii’l-Kadisiyye, 2006).

27.es-Seyyid Hasen Hamid Abdilhamid el-Behiiti, “HurGfu’l-
me‘ani fi kitabi'l-Kessaf ‘an Hakaiki't-Tenzil ve ‘Uytni'l-Ekavil fi
Viichhi’t-Te'vil li'z-Zemahsgeri “Ceman ve dirdseten ve tahkikan”
(Cami‘atii’l-Ezher, 2006).

28.en-Neccar Saba Yusuf, “el-I‘cazu’lliigavi fi'l-Kur'an beyne’l-
Ciircani ve'z-Zemahgeri fi kitdbeyhima Delaili’l-i‘cAz ve’l-Kegsaf”
(Cami‘atii Yermiik, 2006).

29.Ahmed Abdurrahman Miitevelli, “es-Siyaku'l-liigavi ‘Inde’z-
Zemahgeri fi'l-Kegsaf: dirase nazariyye ve tatbikiyye” (Cami‘atii’l-
Kabhire, 2006).

30.Ali Yakub Muhammed Selame, “Sevahidii'n-nahvi’s-si‘riyye fi
tefsiri’l-Kessaf 1i'z-Zemahseri: dirase tahliliyye” (Cami‘atii'l-Hasimiyye,
2006).

31.Adil Faruk Muhammed Ahmed, “Eseru’l-i‘tizal fi’t-tevcihi'n-
nahvi: min hilali Tefsiri'l-Kessaf li'z-Zemahseri” (Cami‘atii’l-Kahire,
2009).

32.Muhammed Ahmed Ahmed Nassar, “Tefsiru stirati’-Mi’mintin
dirase mukarane beyne’l-eimme ez-Zemahseri ve Ebi Hayyan ve Ebi’s-
Sutid” (Cam-‘atii’l-Ezher, 2008).

33.Abdiilgina Muhammed Akla Muhammed, “et-Tevabi* fi kitabi'l-
Kessaf li'z-Zemahserl” (Cami‘atii Yermiik, 2009).

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 365-414



Kessaf Tefsiri Hakkinda Yapilmis Akademik Arastirmalar: Bir Literatiir Incelemesi | 383

34.Mesud Abdulharis Muhammed Yusuf, “el-Miufredati’l-
Kur’aniyye ‘inde’r-Ragib fi'l-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an ve’z-Zemahseri
fi'l-Kessaf (dirase dilaliyye muvazene)” (Cami‘atii’l- Ezher, 2009).

35.Zeyneb Hasim Hiiseyn, “Eseru’l-Kessaf li'z-Zemahseri fi'l-
Mizan li't-Tabatabai dirase nahviyye” (Cami‘atii Bagdat, 2009).

36.Abdunnasir Ali Muhammed Ali, “et-Tafsilatii'n-nahviyye
beyne’'n-nahviyyin  ve'l-miifessirin: =~ ez-Zemahseri = nemfzecen”
(Cami‘atii’l-Kahire, 2011).

37.Mazin Hasen Sakb el-‘Abidi, “el-Menaziru’l-miitehayyile
‘inde’z-Zemahseri (6. 538) fi'l-Kessaf dirase nahviyye ({isltibiyye”
(Cami‘atii Babil, 2011).

38.Muhammed Matrtid ‘Inad, “el-Furtku’l-ligaviyye fi tefsirayi’l-
Kessaf li'z-Zemahserl ve Mecmai'l-Beyan li't-Tabersi” (Cami‘atii’l-
Kadisiyye, 2012).

39.51hr bt. Halid el-Matiri, “Belagatii stirati’l-Ankebtit fi tefsiri’z-
Zemahseri ve Ibni Astir” (Cami‘atii’l-imam Muhammed b. Su‘tid, 2012).

40.5Sad Ekrem Muhammed Salih el-‘Ubeydi, “‘Avdu’d-damir fi
tefsiri’l-Kessaf 1i’z-Zemahseri (6. h. 538)” (Cami‘atii’l-*Ultimi’l-Islamiyye
el-‘Alemiyye, 2012).

41.Yasir b. Abdilaziz b. Avd es-Siilemi, “Hazfu'l-mudaf ve
ikametii’l-mudafi'l-ileyh makamehu ve Eseruhu ‘ale’l-mana fi kitabeyi'l-
Kessaf li'z-Zemahseri 6. h. 538 ve’t-Tibyan 1i'l‘Ukberi 6. h. 616 (cem® ve
dirase)” (Cami‘atii Ummi’l-Kura, 2013).

42.Halid Celal Ahmed el-Besyfini, “Ishamii’l-belagati’l-Arabiyye
fi't-temasiiki'n-nassi min hilali tefsiri'z-Zemahseri: dirase belagiyye
tahliliyye” (Cami‘atii’l-Mentfiyye, 2014).

43.Hamis Abduh Ali Beral, “et-Tevcthu'n-nahvi li’l-kiraati’l-
Kur’aniyye beyne’z-Zemahseri ve Ebi Hayyan: fi dav’i menheci’l-
karaini'n-nahviyye” (Cami‘atii’l-Kahire, 2015).

1.2.2.3. Doktora Tezleri

1.Mustafa Nasif, “el-Belaga ‘inde’z-Zemahseri” (Cami‘atii ‘Ayni’s-
Sems, Misir, 1952).

2.Muhammed Abdiilmiin‘im Haribe, “ez-Zemahseri miifessiran”
(Camiatii’l-Ezher, 1976).

3.Fuad Ahmed es-Seyyid el-Hattab, “Nahvu’z-Zemahgeri fi'l-
Kessaf ve eseruhu fi'd-dirasati'l-liigaviyye” (Kiilliyetii'l-Liigati'l-
Arabiyye, 1979).

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 365-414



384 | Mehmet KAYA

4.el-Emin Muhammed el-Emin Hamide, “ed-Dahil fi tefsiri’l-
Kessat” (Cam‘atii’l-Ezher, 1983).

5.Siileyman Salih el-Hizzi, “Tefsiru Ebi'l-Muzaffer es-Sem‘ani min
evveli strati’l-Cin ila ahiri’l-Kur’ani'l-Kerim tahkik ve dirase me‘a’l-
mukarane beyneh(i ve beyne’l-Begavi ve’z-Zemahseri” (el-Camiatii’l-
Islamiyye, 1986).

6.Necibe Abdurrahman Muhammed, “el-Kadaya en-nahviyye
beyne’z-Zemahseri ve’t-Tabersi min hilali kitabeyi’l-Kessaf ve Mecme‘i'l-
Beyan fi stirati’'l-Bakara” (Cam‘atii'l-Ezher, 1987).

7.Samiye Saban Abdurrahman, “el-Kadaya en-nahviyye beyne Ebi
Hayyan ve’z-Zemahseri min hilali’l-ciiz’i’l-evvel ve’s-sani min tefsiri’l-
Bahri’l-Mubhit li-Ebi Hayyan tahlil ve dirase fi'l-eczai’l-selasi’l-Gila mine’l-
Kur’an, (Camiatii’'l-Ezher, 1987).

8.Muhammed Muhammed Sa‘id, “el-Kadaya'n-nahviyye ve’s-
sarfiyye beyne Ebi Hayyan ve'z-Zemahseri fi'l-ciiz’eyni’s-sabi' ve’s-
samin mine’l-Bahri’l-Muhit serhan ve miinakasaten” (Cami‘atii’l-Ezher,
1988).

9.Nefise Mustafa es-Seyyid, “el-Kadaya'n-nahviyye beyne’z-
Zemahserl ve Ebi Hayyan fi kitabeyi'l-Kessaf ve’l-Bahri’l-Muhit fi
strati’l-Kasas” (Cami‘atii’l-Ezher, 1988).

10.Fatima Ahmed Abbas, “el-Kadaya'nm-nahviyye fi stirati’l-Kehf
beyne’z-Zemahseri fi'l-Kessaf ve Ebi Hayyan fi'l-Bahri’l-Muhit”
(Cam-‘atii’l-Ezher, 1989).

11.Muhammed Muhammed Fehmi Omer, “Dirasetii’l-mesaili'n-
nahviyye ve’s-sarfiyye fi kisari’s-siiver mine’l-Kur’ani’l-Kerim bid’en
min strati’l-Hucurat hatta nihayeti stirati’r-Rahman” (Cami‘atii’l-Ezher,
1994).

12.Mahmud b. Halife el-Casim, “Ta‘addidi evciihi’t-tahlili'n-
nahvi ‘inde’z-Zemahseri ve Ebi Hayyan ve Ibn Hisam” (Cami‘atii Haleb,
1999).

13.Abdiilhamid Abdiilmibdi’ Ahmed Muhammed, “Dirase
nahviyye mukarane beyne Arai'l-‘Allame ez-Zemahseri fi kitabeyh: el-
Kessaf ve’l-Mufassal” (Cami‘atii’l-Kahire, 2000).

14.Abdilhalim Muhammed Abdiilhalim, “es-Si‘ru’l-cahili fi
tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim, dirare tevsikiyye dilaliyye fi tefsiri Ibn Abbas ve
tefsirayi’l-Kessaf ve’l-Kurtubi” (Cami‘atii’l-Ezher, 2002).

15.Abdiissafi Ahmed Ali Ahmed, “ez-Zemahseri ve Ebi Hayyan
dirase mukarane” (Cami‘atii’l-Ezher, 2002).

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 365-414



Kessaf Tefsiri Hakkinda Yapilmis Akademik Aragtirmalar: Bir Literatiir Incelemesi | 385

16.Nureddin Enver Ali Ahmed Harun, “el-Kiraatii’l-mtitevatira el-
fersiyye tahkik beyne’l-imameyn ez-Zemahseri ve Ebi Hayyan dirase
tefsiriyye mukarane” Cami‘atii’l-Ezher, 2002).

17.Sa‘diin Ahmed Ali, “Eseru Me‘ani’'l-Kur’an li'l-Ferra ve
Me‘ani’l-Kur'an ve I‘rabuhti 1i'z-Zeccac fi'l-Kessaf li’z-Zemahseri”
(Cami‘atii Bagdat, 2002).

18.Atiyye Sidki Atiyye el-Atras, “Tefsiru strati Al-i Imran beyne’z-
Zemahgeri ve Ebi Hayyan dirase mukarane” (Cami‘atii’l-Ezher, 2003).

19.Muhammed Mahmid ed-Dimi, “el-Kirdati’'l-miitevatira fi
tefsiri’z-Zemahseri —dirase nakdiyye-“ (Cami‘atii Yermiik, 2004).

20.Nidal Mahmiid Halef el-Feraye, “el-Kiraatii'l-Kur’aniyye fi
Kitabi'l-Kessaf-i li'z-Zemahseri” (Mu'te Universitesi, 2006).

21.Kazim Denine Kumeyt, “Tevcihu'l-ihtilaf fi't-terkib me‘a
ittifaki’s-siyak ~ beyne’z-Zemahseri = ve'r-Razi” (el- Cami‘atii'l-
Mustansiriyye, 2007).

22.Muhammed Resad Abdiilaziz Dehmes, “Ehemmii kadaya'l-
Mutezile kema savveraha’z-Zemahseri min hilali tefsirihi’l-Kegsaf”
(Cami‘atii’l-Ezher, 2007).

23.Cabir es-Seyyid Miibarek, “Liigatii'l-*Arab fi tefsiri'l-Kessaf li'z-
Zemahseri (0. 535): dirase nahviyye ve sarfiyye ve tahliliyye” (Cam‘atii’l-
Ezher, 2008).

24 Abdiilmecid Felah, Ihtiyaratii’z-Zemahseri en-nahviyye fi'l-
Kessaf cem‘an ve diraseten” (Cami‘atii Dimegk, 2008).

25.Necah Fahim Sabir, “el-Ma‘na fi tefsiri’'l-Kessaf 1i’z-Zemahseri
el-miiteveffa sene 538 h.” (Cami‘atii Babil, 2008).

26.Ali Ahmed Saban, (el-Aliyyatii'l-belagiyye fi't-te’vili'n-nahvi
‘inde’z-Zemahserl” (Cami‘atii Yermiik, 2010).

27.Cemal Hasen Emin Ibrahim, ed-Delilu’l-liigavi beyne’l-
Mu‘tezile ve’l-Esa‘ira mine’l-Kessaf ve Hasiyeti’s-Sihab” (Cami‘atii’l-
Kahire, 2011).

28.Eb SiirGr Isa Hassin Abdiilhamid, “Eseru’n-nazir fi tevcihi’t-
terakibi'l-Kur’aniyye en-nahviyye fi'l-Kessaf 1i'z-Zemahseri” (Camiatii
Mute, 2013).

29.Hazim Mebruk Atiyye Ebli Zeyd, “et-Tevcihu'n-nahvi beyne’z-
Zemahseri ve Ebi’s-Sutid fi tefsirayhima li’l-Kur’ani’l-Kerim” (Cam‘atii’l-
Ezher, 2013).

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 365-414



386 | Mehmet KAYA

1.2.3. Makaleler

1.Muhammed Receb el-Beytimi, “Nazarat fi tefsiri’l-Kessaf 17, el-
Fikru'l-Islami, 3/2 (1972): 33-41.

2.M. Abdurrahman el-Kiirdi, “Suver mine’l-belaga fi tefsiri’l-Kessaf
li’z-Zemahseri”, Mecelletii’l-Ezher, 49/4 (1977): 759-770.

3.Mahmut Fadil, “Arau’z-Zemahseri el-kelamiyye fi tefsiri’l-Kessaf,
el-Fikru’l-Islami, 31-32 (1979): 56-79.

4.Saban Salah Hiiseyn, “ez-Zemahseri ve'l-kiraat, Mecelletii
Kiilliyyeti Ddri’l-Ulfim, (1988): 1-48.

5.Behice Bakir el-Huseyni, “ez-Zemahseri ve’s-su‘lbiyye, Mecelletii
Mecma i'l-Liigati’l- ‘Arabiyye el-Urdiini, 13/37 (1989): 177-213.

6.5aid en-Necefi Esedii’l-Lehy-Sef* Burhani, “Mebahis liigaviyye fi
tefsiri’l-Kessaf”, et-Tiirdsii’l-Edebi, 1/2 (2009): 153-168.

7.Tamir Selim Yusuf Seltim, “el-Icaz ve't-tekrar fi Kessafi'z-
Zemahseril”, Mecelletii’l-Cimi ‘uti’l-isldmiyye, 3 (1996): 155-270.

8. Tamir Selim Yusuf SelGm, “Zahiratii'l-iltifat fi Kessafi'z-
Zemahseri”, Mecelletii Mecma ‘i’I-Liigati’l-Arabiyye, 71/2 (1996): 277-284.

9.Tamir Selim Yusuf Selim, “Zahiratii'l-kasr fi Kegssafi'z-
Zemahser1”, et-Tiirdsii’l- Arabi, 16/64 (1996): 111-117.

10.Muhammed Rifat Zencir, et-Tecdid beyne menheciyyeti’t-tefsir
beyne’z-Zemahseri ve Seyyid Kutub (dirase tahliliyye tatbikiyye
mukarane), Mecelletii’s-Seri ‘a ve’d-Dirdséti’l-Islamiyye, 16/45 (2001): 19-88.

11.Es‘ad Abdilhalim es-Sa‘di, “Eseru Ta‘addudi’l-i'rab fi
tevessii‘il-ma‘na ‘inde’z-Zemahseri fi'l-Kessaf”, Mecelletii Cami ‘ati’l-
Enbar 1i'l-Liigat ve’l-Adab, 4 (2001): 184-229.

12.Ahmed Abdillatif Mahmiid el-Leysi, “el-Laat fi'l-Kur’ani’l-
Kerim dirase tahliliyye dilaliyye min hilali kitabi'l-Kegsaf li'z-
Zemahserl”, Mecelletii Kiilliyyeti Dari’l- ‘Uliim, 35 (2005): 77-132.

13.Gassan Abdiisselam Hamdtin, “Sevahidii’s-si‘r fi't-tefsir (el-
Kessaf) li-Tabakati’'r-Rabi‘a mine’s-Su‘ara, Mecelletii Cami ‘ati’l-Kur’dni’l-
Kerim ve’l- ‘Ultimi’l-Islamiyye, 10 (2005): 173-201.

14.Mustafa Ibrahim el-Miinsi, “Mustalahu’t-tahyil mefthtimuh ve
mevkifu'z-Zemahseri minh fi tefsiri’l-Kessaf, Mecelletii’l-Mendira, 11/3
(2005): 79-118.

15.Muhammed, Ali Osman Abdilkavi, “el-Akvalii’lleti vasafeha
ez-Zemahseri bi bide‘i’'t-tefasir fi Kessafih: dirase tahliliyye, Mecelletii
Kiilliyyeti’l-Bendti’l-Islamiyye, 14 (2007): 2573-2685.

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 365-414



Kessaf Tefsiri Hakkinda Yapilmis Akademik Arastirmalar: Bir Literatiir Incelemesi | 387

16. Muhammed Fadil Salih es-Samerrai, “Suveru’n-min ittisa‘i
deléleti’l-elfaz-i ve't-terakib-i fi Tefsiri'l-Kessaf”, Mecelletii Cami ‘ati
Ummi’l-Kurd 19/42 (2007): 343-394.

17.Davud Nedve, “Mustalahatu’t-tasvir ve’'t-temsil ve’t-tahyil
‘inde’z-Zemahseri fi'l-Kessaf, Journal of Qur’'anic Studies, 10/2 (2008): 142-
177.

18.Muhammed Mustafa el-Katavi, “es-Siyak ve eseruht fi'l-‘udtl
an mutabakati’l-‘aded ‘inde’z-Zemahseri -dirase tahliliyye-“, Mecelletu
Cami‘ati Ummi’l-Kurd li- Ulimi'l-Lugdt ve Adabiha, 1/4 (2010): 139-186.

19.Ali Kazim el-Misri; Muhammed Matrid Inad, el-Furtku’l-
lugaviyye fi ebniyeti’l-ef‘al fi tefsirayi’l-Kessaf 1i’z-Zemahsgeri (6. 538) ve
Mecmai'l-Beyan li't-Tabersi (6. 548), Mecelletii’l-Kadisiyye [i’l-‘Uliimi’l-
Insaniyye, 13/4 (2010): 57-68.%

20.Manstir Muhammed Ebti Zine; Muhammed Riza el-Hfri,
“Ifadetii takdimi ma hakkuhi te’hir 1i’l-Thtisas beyne’z-Zemahseri ve Ebi
Hayyan dirase tefsiriyye mukarane, Mecelletii CAminti’l-Kusaym Ii’'l-
Uliimi’s-Ser ‘iyye, (2012): 2-41.

21.Hind bt. Cemil Nayite, “el-Kinaye fi Kessafi’z-Zemahseri,
Mecelletii Cami‘ati Ummi'l-Kurd li- Ulfimi'l-Lugdt ve Adabihd, 1/7 (2012):
143-204.

22.Necah Fahim Sabir el-Ubeydi, “ed-Dilale es-sarfiyye ‘inde’z-
Zemahgeri ve eseruha fi't-tefsir karinetii’s-siga enmiizecen, Mecelletii’l-
‘Amid, 1/5 (2012): 247-260.

23.Suheyb Emir Nadir, “et-Temsil ve’t-tahyil ke-aliyyat li't-te’vil
‘inde’z-Zemahgeri fi tefsirihi'l-Kessaf- dirase li'l-menheci’t-te’vili”,
Mecelletii Cami ‘ati Tikrit li’l- Uliim, 19/5 (2012): 293-318.

24 Muhammed Taha Allam, “Bide‘u’t-tefasir fi Kegséafi'z-
Zemahseri dirase tahliliyye”, Mecelletii Kiilliyyeti’l-Adab, 1 (2013): 63-110.

25.Adil Mahmud Muhammed, “el-Ayatii'lleti hamele’z-Zemahseri
ma‘naha ale’l-miisakele dirase tefsiriyye”, Mecelletii Siirra Men Raa, 9/33
(2013): 47-72.

26.Abdiilmevctid Abdiilhamid Alvan, “el-Furtku'l-lugaviyye fi
tefsiri’l-Kessaf: dirase fi'l-binye ve’d-dilale”, Dirdsit Arabiyye ve Islamiyye,
4/9 (2013): 37-96.

% Muhammed MatrGid Inad, “el-Furtiku’l-liigaviyye fi tefsirayi’l-Kessaf li'’z-Zemahseri
ve Mecm‘ai’l-Beyan li't-Tabersi” (Yiiksek Lisans tezi, Cami‘atii’l-Kadisiyye, 2012) adl
tezinden tiretmistir.

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 365-414



388 | Mehmet KAYA

27.Ahmed Ibrahim Hudayr, “Mevkifu’z-Zemahseri mine’l-
kiraati’s-seb‘iyye fi'l-Kessaf”, Adabu’r-Rafideyn, 66 (2013): 25-50.

28 Mahmud Muhammed Cabir, “Ba‘du egkali’l-iltifat ve fevaidiha
‘inde’z-Zemahsgeri fi1 tefsirihi’l-Kessaf”, Mecelletii Kﬁlliyyeti’l—Adﬁb ve'l-
‘Ultimi'l-Insdniyye, 34/65 (2013): 1-51.

29 Muhammed FAdil es-Samerral, “Ittisi‘u me‘ani’l-elfaz ve’s-
styagi’s-sarfiyye fi tefsiri’l-Kessaf”, Mecelletii Cami‘ati Ummi'l-Kurd li
‘Ulfimi's-Ser ‘iyye ve'l-Ligati’l- ‘Arabiyye ve Addbiha, 42 (2013): 261-286.

30.Abdiirrahim Abdullah Halvani Sina, “es-Siyaku'l-Kur’ani fi
tefsiri’z-Zemahsgeri (el-Kessaf)”, Afiku’s-Sekdfe ve't-Tiirds, 81 (2013): 18-59.

31.Abdiilmuhsin b. Abdilaziz el-Asker, “Tefsiru’'l-Kessaf beyne’t-
tahlil ve’t-te’vil, Journal of Arabic Studies, 33 (2014): 77-148.

32.Muhammed Abdurrahman Ahmed, “Bide‘u’t-tefasir fi tefsiri’l-
Kegsaf li'’z-Zemahseri beyne’d-dilaleti’l-mu‘cemiyye ve’s-siyakiyye,
Kitabat, 11 (2014): 417-568.

33.Nezzar Ataullah Ahmed Salih, “Enva‘u “Lemma” ve me‘aniha
fi’l-Kur’ani’l-Kerim fi dav’i tefsiri’l-Kessaf li’z-Zemahser1”, Dirasat Shari'a
and Law Sciences, 41/1 (2014): 944-959.

34.Ukayl Casim Dehs, “ed-Dilalati’l-mecaziyye li iisltibi'n-nehy fi
tefsiri’l-Kessat”, Mecelletii Merkezi’d-Dirdsati’l-Kiife, 1/34 (2014): 113-153.

35.Ahmed Ismail Anakive, el-Hace Selmi, “el-Hazf ‘inde’z-
Zemahserd, el-Mecelletii’d-Devliyye 1i’l-Buhilsi’l-Islimiyye ve’l-Insiniyye’l-
Miitekaddime, 5/10 (2015): 33-47.

36.Kerim Hamza Humeydi Casim, “Te’vilii ta‘alluki sibhi’l-climle
fi tefsiri’l-Kegsaf: stratii’l-Bakara enmftizecen”, Mecelletii’l-Kiilliyyeti’l-
Islamiyye el-Cami ‘a, 10/3 (2015): 121-142.

37.Naim Miileyke, “Teemmiilat fi fevatihi's-siiver min hilali
tefsiri’'l-Kegsaf li'z-Zemahsgeri fi dav’il’-liigati’s-samiyye”, el-Mecma, 9
(2015): 301-318.

38.Emel Hiiseyn Hasen el-Hakani, “Usili’l-mecaz ‘mde’z-
Zemahseri beyne ‘acemih ve tefsirih”, Adﬁbu’l—Kﬁfe, 1/29 (2016): 275-326.

39.Ala Mehdi Abdiilcevad, “el-Iltifat ve eseruh fi rafi kifayeti’l-
i‘lamiyye li'n-nass ‘inde’z-Zemahseri (6. 538) tefsiru’l-Kegsaf
enmiizecen”, Mecelletii Merkezi’'d-Dirdsdti’l-Kilfe, 1/45 (2017): 119-148.

1.2.4. Ansiklopedi Maddeleri

1.LEmin el-Hali, “Kessafu’z-Zemahseri”, Meuvsii‘atii  Tiirdsi’l-
Insdniyye. Kahire: 85-94.
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1.3. Bati’da Yapilan Calismalar

1.3.1. Kitaplar

Bati’da yayimlanan yedi kitaptan biri lisans, biri ytiksek lisans, ikisi
de doktora tezinden olugsmaktadir.

1.Georges Tartar, Connaitre Jésus-Christ: lire le Coran a la lumiére de
I"Evangile: texte arabe des versets coraniques et des commentaires des exégetes
sunnites Baydawi, Razi, Tabari et Zamakhchari, (France: Combs la Ville
Centre Evangélique de témoignage et de dialogue Islamo-chrétien, 1985).

2.Georges Tartar, La Naissance de Jésus dans le Coran: commentaires
des exégetes sunnistes Bayddwi, Razi, Tabari, Zamakchari, (France: Combs la
Ville: Centre Evangglique de témoignage et de dialogue Islamo-chrétien,
1992).

3.Andrew Lane, A Traditional Mu'tazilite Qur'an Commentary The
Kashshaf of Jar Allah al-Zamakhshari (d.538/1144), (Leiden: Brill, 2006).1%

4 Massimo Rizzi, Le Prime Traduzioni del Corano in Italia: Contesto
storico e attitudine de [sic] traduttori. Ludovico Marracci (1612-1700) e la
lettura critica del commentario coranico di al-Zamahsari (1075-1144), (Torino:
L'Harmattan Italia, 2007).10!

5Massimo Rizzi, Reading Marracci and the Kassidf Critically,
(Pontifical Institute of Arabic and Islamic Studies [P.I.S.A.I], Rome, 2009).

6.Kifayat Ullah, Al-Kashshaf: Al-Zamakshari’s Mu'tazilite Exegesis of
the Qur’an, (Berlin: Walter De Gruyter, 2017).102

7.Hamdan Ezzet Matalkah, Systematic Ways of Explaining and
Commentating on the Quranic Word Surah Al-Baqarah a Comparison betwen
Alzamakhshari in (Al-Kashshaaf) and Abu Hayyan Al-Andalusi in (Al-Bahr
Al-Mubheet), (United States: 2017).10

10 Andrew J. Lane, “al-Zamakhshari (d. 538/1144) and his Qur'an Commentary al-
Kashshaf: A Late Mu'tazilite Scholar at Work” (Doktora tezi: Universty of Toronto,
2003).

101 Massimo Rizzi, “Marracci Rilegge al-Zamahsari: Le Citazioni del Tafsir al-Kassaf
All'interno Della Traduzione Coranica Alcorani” (Lisans tezi: Pontificio Istituto di
Studi Arabi e d'Islamistica, 2006).

102 Kifayat Ullah, “AL-Kashshaf: al-Zamakhshart's (d. 538/1144) Mu'tazilite Exegesis of
The Qur’'an” (Doktora tezi: Geogetown Universty, 2013).

103 Hmdan Ezzet Matalkah, “Systematic Ways of Explaining and Commentating on the
Quranic Word Surah Al-Bagarah a Comparison betwen Alzamakhshari in (Al-
Kashshaaf) and Abu Hayyan Al-Andalusi in (Al- Bahr Al-Muheet)” (Yiiksek Lisans
tezi: University of Petra (Jordan), 2017).
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1.3.2. Tezler

1.3.2.1. Lisans Tezleri

1.Joseph Paul Ellul, “Qur'anic Uses of The Root kh-l-f According to
al-Zamakhsari, al-Razi, and al-Baidaw1i (Pontifical Institute of Arabic and
Islamic Studies [P.I.S.A.I], Rome, 1986).

1.3.2.2. Doktora Tezleri

1.Ibrahim Lutpi, “The Theological Questions at Issue between az-
Zamakhshar1 and Baydaw1 with Special Reference to al-Kashsha Anwar
al-Tanzil” (Edinburg Universty, 1977).

2Michael B. Schub, “Linguistic Tapics in al-Zamakshari’s
Commentary of The Qur’an” (California Universty, 1977).

1.3.3. Makaleler

1.Michael B. Schub, “Three Syntactic Discussions in al-Zamahsaris
Commentary on the Qur'an”, Al-Andalus 42 (1977): 465-469.1%4

2.Ibrahim Lutpi, “The Concept of Ihbat and Takfir According to az-
Zamakhshart and al-Baydawi, Die Welt des Orients, 11 (1980): 117-121.

3.Ibrahim Lutpi, "The Relation of Reason and Revelation in the
Theology of az-Zamakhshari and al-Baydawi', Islamic Culture, 54, (1980):
63-74.

4.Ibrahim Lutpi, “The Place of Intercession in the Theology of al-
Zamakhshar1 and al-Baydawi”, Bulletin of Chiristian Institutes of Islamic
Studies, 4 (1981): 27-35.

5.Ibrahim Lutpi, “The Questions of the Superiority of Angels and
Prophets between az-Zamakhshari and al-Baydaw1”, Arabica, 28/1 (1981):
65-75.

6.Ibrahim Lutpi, “The Problem of Vision of God in The Theology of
al- Zamakhshari and al-Baydawi”, die Welt Des Orients, 13 (1982): 13: 107-
113.

7.Sahiron Syamsuddin, “Muhkam and Mutashabih: An Analytical
Study of al-Tabari's and al-Zamakhshari's Interpretations of Q.3:7”,
Journal of Qur anic Studies, 1/1 (1999): 69-81.

8.Badri Najib Zubir, “Departure From Communicative Norms in
the Qur'an: Insights From al-Jurjani and al-Zamakhshari”, Journal of
Qur’anic Studies, 2/2 (2000): 69-81.

104 Michael b. Schub’un, “Linguistic Topics in al-Zamakshari’'s Commentary of The
Qur’an” (California Universty, 1977) adl1 doktora tezinden iiretilmistir.
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9.Ibrahim Abdullatif Oniretti, “Isti'malu’l-Kinaye fi Tefsiri'l-Kessaf
li’z-Zemahseri”, Alore the Ilorin Journal of the Humanity, 13 (2003): 207-228.

10.Suleiman A. Mourad, “The Survival of the Mutazila Tradition of
Qur'anic Exegesis in Shi1 and Sunni tafasir”, Journal of Qur’anic Studies,
12/1-2 (2011): 83-108.

11.Andrew ]. Lane, “You Can't Tell a Book by its Author: A study
of Mu'tazilite theology in al-Zamakhshari's (d. 538/1144) Kashshaf,
Bulletin of the School of Oriental & African Studies, 75/1 (2012): 47-86.1%

1.3.4. Bildiriler

1.Wilfred Madelung, “The Theology of al-Zamakhshari,” Actas del
XII Congreso de la U. E.A.I. (Malaga, 1984) (Madrid: Union Europeenne
d'Arabisants et d'Islamisants, 1986), 485- 495.

1.3.5. Ceviriler

1.Borrmans, Maurice, “Al-Kasshaf ‘an Haqa'iq al-tan'zil: Théorie
Mu 'tazilite a Propos des. Kaba'ir"”, Etudes Arabes — Dossiers, 67-68. (1984-
1985): 97-101. (Kessaf'in Nisa suresi 92. ve 93. ayetlerinin tefsirinin
gevirisi).

2.Borrmans, Maurice, Al-Kasshaf ‘an Haqa'iq al-Tanzil: La Foi et
les Oeuvres', Etudes Arabes— Dossiers, 67-68 (1984-1985): 102-103.

1.4. Diger Ulkelerde Yapilan Caligmalar

1.4.1. Kitaplar

1.Fazlur Rahman, Zamakhshari ki tafsir al-Kashshaf: [al-Zamakshari
and his Commentary, al-Kashshaf] (Aligarh: Diniyat Fakialti Aligarh
Muslim Yunivarsiti, 1982).106

2.Fauzan Naif, al-Kasysyaf Karya Al-Zamakhsyari dalam A. Rafiq (ed.)
Studi Kitab Tafsir (Yogyakarta: Teras, 2004).

3.Badri Najib Zubir, Balaghah as an Instrument of Qur'an
Interpretation: A Study of al-Kashshaf (Malaysia: International Islamic
University, 2008).1%7

105 Andrew J. Lane’mn, “al-Zamakhshart (d.538/1144) and His Qur'an Commentary al-
Kashshaf: A Late Mu'tazilite Scholar at Work” (Universty of Toronto, 2003) adli
doktora tezinden tiretilmistir.

16 Fazlur Rahman'in, “Zamakhshari ki tafsir al-Kashshaf: [al-Zamaksharl and his
Commentary, al-Kashshaf]” (Aligarh Muslim Yunivarsiti, 1971) adl1 doktora tezinden
uretilmistir.

107 Badri Najib Zubir, “Balagha as an Instrument of Qu‘ran Interpretation: A Study of al-
Kashshaf” (Doktora tezi, Londra University, 1999).
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4.Zubair, M. Ag, Pemirikan Zamakshyari dalam Hukum Islam (Telaah
Terhadap Penafsiran Ayat-ayat Ahkam dalam Tafsir al-Ksysyaf, (Jakarta:
Mishbah Press, 2008).108

5.Ali Riza Bakir, Zemahseri ve tefsiru Kessif (Tahran: Hane Kkitab,
2010).

6.es-Sarif Letrhs, el-Mebdhisu'l-beldgiyye ‘inde’z-Zemahgeri min hildli
tefsiri’l-Kegsif (Cezayir: Daru timmi’l-Kitab, 2010).

7.Muhammed Ali Kamil, Sevihidii’l-imami’z-Zemahseri en-nahviyye f
tefsirihi’l-Kessdf, (Endonezya: Universty Maliki Press, 2011).

8. Muhammed Alyan el-Merzltki, Mesdhidii'l-insdf ald sevdhidi’l-
Kessif (Cezayir: Daru’l-alemi’l-ma‘rife, ts.).

9.Imam Muhsin, Tafsir Rasional az Zamakhsyar: (Telaah Terhadap
Tafsir al Kasysyaf) (Yogyakarta: Buku Adab Press, 2012).

1.4.2. Tezler

1.4.2.1. Lisans Tezleri

1.Asep Muhyiddin, “Pandangan az-Zamakhsyari Tentang Firman
Tuhan (Kalam Alloh) (Telaah Terhadap Penafsiran az-Zamakhsyari
Mengenai Ayat-Ayat di Sekar Persoalan Kalamullah Sebagaimana
Terdapat dalam Tafsir al-Kasysyaf)” (Jakarta: Uin Syarif Hidayatullah,
1995).

2.Suparno, “Study Tentang Metode Penafsiran Az Zamakhsyari
dalam Ayat-Ayat Mutasyabihat” (Universitas Sunan Ampel Surabaya,
1995).

3.Zubair, “Pemikiran al-Zamakhsyari dalam Hukum Islam (Telaah
Terhadap Penafsiran Ayat Ayat Ahkam dalam Tafsir al-Kasysyaf)”
(Universitas Syarif Hidayatullah 2000).

4. Hamdani Anwar, “Amtsal Al-Qur'an Menurut Tafsir az-
Zamakhsyari” (Fakultas Ushuluddin dan Filsafat UIN Syarif
Hidayatullah, 2003).

5.Ade Irma Suryani, “Al-Kasyaf li al-Zamakhsyari Wama fihi min
al-Wajhi al-Bayani, (Fakultas Adab dan Humaniora UIN Syarif
Hidayatullah, 2004).

6.Ragam, Zamam Suyuthi, “Qira'at dalam Surat Al-An’am: Studi
Kitab al-Kasysyaf'an Haqga’'iq al-Tanzil wa 'Uyun al-Aqawil fi Wujuh al-

108 Yazar, eserin girisinde bu eserin girisinde tez ¢alismasi oldugunu belirtmekle birlikte
tezin tiirii hakkinda bilgi verilmemistir. Hakkinda internet ve basili kaynaklardan da
bilgi edinemedigimiz bu tezin yiiksek lisans tezi olmas1 muhtemeldir.
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Ta'wil karya al-Zamakhsyari” (Universitas Islam Negeri Sunan Kalijaga
2008).

7.Handayani, Priyanti, “Penafsiran Syafa'at Menurut Al-
Zamakhsyar1 dalam Tafsir Al-Kasysyaf”, (Universitas Sunan Kalijaga
Yogyakarta, 2009).

8.Y. Yusuf Fajar, Yusuf, “Relasi Tafsir dan Ideologi: Studi Atas
Penafsiran Ayat-Ayat Teologi dalam Tafsir Al-Kasysyaf Karya Al-
Zamakhsyari” (UIN Sunan Gunung Djati Bandung, 2010).

9.Saleh, “Analisis Ayat-Ayat Mutasyabih Menurut Zamakhsyari
dalam Tafsir Al-Kasyyaf (Fakulatas, Ushuluddin Universitas Islam
Negeri Sultan Syarif Kasim Riau, Pegambaru, 2011).

10.Rifk1 Hadi, “Fadail Al-Suwar dalam Perspektif Al-Zamakhsyari
(Stud1 Atas Kitab Al-Kasysyaf ‘An Haqaiq At-Tanzil Wa ‘Uytn Al-
Agawil F1 Wujtuh At-Ta’wil)” (Universitas Sunan Kalijaga Yogyakarta,
2014).

11.Muhammad Abdul Ghofir, “Penggunaan Qira’at dalam Surat al-
Nisa” (Studi Kitab al-Kasysyaf 'an Haqa'iq al-Tanzil wa 'Uytn al-Aqawil
Fi Wujth al-Ta'wil karya al-Zamakhsyari)” (Universitas Sunan Kalijaga,
Yogyakarta 2015).

12.51t1 Rohmah, “Penafsiran al-Zamakhshari Tentang Pemimpin
dalam Kitab AL-Kasysyaf ‘An Haqaiq: Gawamid Al-Tanzil Wa Uyun al-
Aqawil fi Wujiahi Al-Ta’wil (Analisis Terhadap Surat al-Nisa” Ayat 59)”
(Diajukan Kepada Fakultas Ushuluddin Universitas dan Pemikiran Islam
Universitas Islam Negeri Sunan Yogyakarta Untuk Memenuhi Sebagian
Syarat Memperoleh Gelar Sarjana Theoloji Islam, 2015).

1.4.2.2. Yiiksek Lisans Tezleri

1.Hadi Akécémiyén Mellati, “Berrasi Mesail-i Kelami Der Kessaf ve
Mulayese An Ba Kelam Si‘a (Danisnah-1 Tahran 1370/1951).

2.Seyyid Emir Mahmud Envar, “Mebahis-u Nahvi fi Tefsiri Kessaf”
(Danisnah-i Tertib Miiderris, 1373/1953).

3.Hacl Serafi Ridvan, “Terceme ve Tefsiri Stra-i Kehf Ez Kessaf
Zemahseri Hemrah Ba Serh ve Suythi Tefsiri Miiellif” (Danisnah-i
Terbiyet-i Miiderris, 1375/1955).

4.Ali Kerimi, “Berrasi Ara-i Kelami Zemahseri Der Tefsir-i Kegsaf”
(Danisnah-1 Kum, 1376/1956).

5.Ahmed Hatemi, “Sarf ve Nahv Der Kessaf” (Danisgah-1 Azad-1
Islami, 1377/1957).
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6.Pervin Muhammedi, “el-Viicihu'l-i‘rabiyye’l-mustahraca min
tefsiri’l-Kessaf li'z-Zemahseri ve mukaranatitha bi araihi'n-nahvi fi
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(Cami‘atii Isfahan, 1382/1962).

7 Murtaza Haydari, “Nakd ve Berrasi Aray-i Tefsir-i Zemahseri Ez
Manzar-1 ‘Allame Tabatabayi (Danisnah-1 Kum, 1390/1970).

8.Hamid Nidal Hasen Ali, “el-Ehadis ve’l-asaru’l-varide fi tefsiri’l-
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Islamiyye, 2001).

9.Ali Rakiye Ahmed Taha, el-Ehadis ve’l-asaru’l-varide fi tefsiri'l-
Kessaf li'’z-Zemahseri el-miiteveffa 538 h. min sratil-Fatiha hatta’l-aye
22 min sfirati'n-Nisa: tahricen ve diraseten (Cami‘atii Ummi Derman el-
Islamiyye, 2002).

10.Meryem Siileyman Caru'n-Nebi Dakis, “Dirase mukarane beyne
tefsiri’z-Zemahseri ve Ebi’s-Sulid ve’l-Alsi li'l-ciiz’i’t-tAsia ve’l-asir
(Cami‘atii Ummi Derman el-Islamiyye, 2003).

11.EbG Allame el-Kit Buhat el-Hasen, “Dirase mukarane beyne
tefsiri’z-Zemahseri ve Ebi’s-Sutid ve'l-Altsi 1i'l-ciiz’i’s-salis ve'r-rabi
(Cami‘atii Ummi Derman el-Islamiyye, 2003).

12.Besemat Def‘ullah Halefullah, “Dirase mukarane beyne tefsiri’z-
Zemahseri ve Ebi's-Sutid ve'l-Alfisi fi'l-ciiz’eyi’l-hamisi ve’s-sadis
(Cami‘atii Ummi Derman el-Islamiyye, 2004).

13.0sman Abbas el-Ciimey‘abi, “Tefsiru’l-imami’t-Taberi ve’l-
imami’z-Zemahgeri ve’l-imam I'bni ‘Atiyye: dirdse mukarane el-ciiz'ii’s-
saminii ve’l-‘1srtin (Cami‘atii Ummi Derman el-Islamiyye, 2005).

14.Mevahib Ramazan Muhammed Hiiseyn, “Tefsiru’z-Zemahseri
ve Ebi’s-Sutid ve’l-Alfisi: dirdse mukarane li’l-ciiz’eyni’s-sabi‘i ve’l‘isrin
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24 Ermita Zakiyah, “Aspek Baham Mu'tazilah dalam Tafsir Al-
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28.Adem Fad Adem, el-Kiraatii'l-varide fi tefsiri’l-imam ez-
Zemahseri Kessaf min evveli stirati’l-Araf ila ahiri stirati’l-Isra: diraseten
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1.Miibarek Abdiirrahim, “el-Masadiru’r-reisiyye li-Kessafi'z-
Zemahseri”, Risaletii’l-Kur’an, 12 (1372/1951): 167-176.110

Sonug¢

On birinci asir miifessirlerinden Zemahseri (0. 538/1144) birgok
eser kaleme almasina ragmen onun Kessif tefsiri en One ¢ikan eseri
olmustur. Bu tefsir Mutezili diislinceyi yansitmasi bakimindan elestirilse
de igerdigi essiz dilbilimsel yorumlar sebebiyle caglar tistii bir etki
gliciine sahip olmustur. Osmanli medreselerinde ders kitab1 olarak
okutulan bu eser tefsir alaninda hemen her ¢alismaya kaynaklik ettigi
gibi, miistakil bir¢ok arastirmanin da konusunu olusturmustur. Yazildig:
donemden itibaren iizerine onlarca serh, hasiye ve talik ¢alismasi yapilan
bu eser iizerine yakin dénemde de dogrudan Tiirkiye, Arap diinyas;,
Bat1 diinyasi ile bircok Asya ve Afrika iilkesinde akademik ¢alismalarin
yapildig: goriilmektedir.

Cesitli internet kaynaklar1 ve basili kaynaklar1 taramak suretiyle
yaptigimiz bu arastirmada Kessdf tefsiri {izerine onlarca ¢alisma yapildig:
goriilmiistiir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu eser iizerine bir kismi
tezlerden {tiretilmis olmak kaydiyla 48 kitap, 120 makale, 17 lisans tezi, 95
yliksek lisans tezi, 71 doktora tezi, 9 ¢eviri, 3 bildiri ve 2 adet ansiklopedi
maddesi olmak tizere toplamda 365 adet akademik ¢alisma yapilmistir.

10 Murtaza Ayetullah Siradzi'nin, “Berrasi Der Menabi‘i ‘Umde-i Kegsaf, Daniskede-i
Mahiyyat, 25 (1355/1936): 224-238. makalesinin terciimesidir.
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Tarihsel agidan baktigimizda Kessif tefsiri hakkinda ilk akademik
¢alismanin 1951 yilinda Hadi Akécéniyén Mellati tarafindan “Berrasi
Mesaili Kelami Der Kessaf ve Mulayese An Ba Kelam Sia” adli makale
ile fran’da yapildig1 goriilmektedir. Ulkemizde ise ilk akademik calisma
Selahaddin Parlatir tarafindan “Kessaf Hakkinda Bir Inceleme” adiyla
lisans tezi olarak 1963 yilinda yapilmistir. Arap diinyasindaki ilk
akademik calisma Mustafa Nasif'in “el-Belaga ‘Inde’z-Zemahgeri” adiyla
1952 yilinda yaptig1 doktora tezidir. Bat1 diinyasindaki ilk ¢aligmalar ise
Ibrahim Lutpi'nin “The Theological Questions at Issue Between az-
Zamakhshari and Baydaw1 with Special Reference to al-Kashsha Anwar
al-Tanzil” ve Michael B. Schub’un “Linguistic Tapics in al-Zamakshari’s
Commentary of The Qur'an” adindaki her ikisi de 1977 yilinda yapilan
iki doktora tezidir. Kessdf tefsiri hakkinda ilk kitap ise Mustafa Savi el-
Ciiveyni'nin, “Menhecii’z-Zemahseri fi Tefsiri'l-Kur'an ve Beyani
[*‘cazih” adh galismast olup bu eser 1959 yilinda Misir’da yayimlanmustir.
Bati’da ise ilk kitap Georges Tartar tarafindan Fransa’da 1985 yilinda
“Connaitre Jésus-Christ: lire le Coran a la lumiere de I'Evangile: texte
arabe des versets coraniques et des commentaires des exégetes sunnites
Baydawi, Razi, Tabari et Zamakhchari Combs la Ville: Centre
Evangélique de témoignage et de dialogue Islamo-chrétien” adiyla
yaymmlanmigtir. Tiirkiye’de yayimlanan ilk kitap ise ash itibariyle bir
doktora calismasi olan ve 2008 yilinda yayimlanan Abdiilcelil Bilgin'in
“Kur’andaki Deyimler ve Zemahseri’'nin el-Kessaf'1” adli eserdir. Bu
durum, Kessif tefsiri tizerine yapilan ilk calismalarin tarihi siireg ve tiir
itibariyle tilkesel bazda farkli oldugunu gostermektedir. Buna gore Kessif
tefsiri aragtirmalarina ilk olarak Iran’da baslanildigini, Tiirkiye'de tez
olarak caligmalara erken baglanilmakla birlikte, yaymm siirecine diger
tilkelerden daha ge¢ dahil olunuldugunu ortaya koymaktadir. Bununla
birlikte 2000 yilinda itibaren Kessdf tefsiri hakkinda yapilan ¢alismalarda
gozle goriiliir bir artig oldugu saptanmustir.

Kessif tefsiri hakkinda yapilan c¢alismalar tir agisindan
incelendiginde ise tezlerin ilk sirada yer aragtirmalarin igerisinde ise
yliksek lisans tezlerinin basi gektigi goriilmektedir. Tezleri sirasiyla
makaleler, kitaplar, ceviriler, bildiri ve ansiklopedi maddeleri takip
etmektedir. Makalelerin ise bir kisminin daha 6nce yapilmis tezlerden
olustugu goriilmektedir. Kessdf tefsiri hakkinda bildirilerin sayist da az
olup Tiirkiye’de 2 ve Bati diinyasinda 1 adet olmak iizere sadece
toplamda 3 adet yapilmistir. Ulke bazinda yapilan bu calismalara
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bakildiginda Bati diinyast hari¢ diger iilkelerde tez ve makale
calismalarma, Bati’da ise makale ve kitap ¢alismalarma agirlik verildigi
goriilmektedir.

Ulkelerdeki caligmalarin tiirlerini sayisal olarak inceledigimizde
Tiirkiye’de 4'i doktora tezinden olmak {iizere 6 kitap, 2 lisans tezi, 13
yliksek lisans tezi, 8 doktora tezi, 19 makale, 6 geviri, 2 bildiri ve 1
ansiklopedi maddesi olmak tizere toplamda 57 calismanin yapildig1
goriilmektedir. Ulkemizde makale ve yiiksek lisans tezleri agirlikta olup
bu calismalar1 doktora tezleri ve diger calismalar takip etmektedir.
Tirkiye’de diger {ilkelere nazaran daha ¢ok c¢eviri yapildigr da
goriilmektedir.

Arap diinyasinda ise Kessdf tefsiri hakkinda 6’s1 yiiksek lisans, 4'ti
doktora tezinden yayimlanmus 26 kitap, 1 lisans tezi, 49 yiiksek lisans
tezi, 33 doktora tezi ve 39 makale ve 1 ansiklopedi maddesi
yayimlanmistir. Bu tablo Arap diinyasinda en ¢ok yiiksek lisans
tezlerine, ardindan makale, doktora tezi ve kitap calismalarina agirhik
verildigini gostermektedir.

Bati’da ise Kessif tefsiri hakkinda 1i lisans, 1'i ytiiksek lisans ve 2’si
de doktora tezlerinden olmak tizere 7 kitap yayimlanmigtir. Ayrica 2
lisans tezi, 1 yliksek lisans tezi, 5 doktora tezi, 1 bildiri yazilmis ve Kessif
tefsirinin baz1 boliimlerinin 2 ¢evirisi yapilmistir. Bati’'da yazilan
makalelerde Ibrahim Lutpi ismi 6n plana ¢ikmaktadir. 11 makalenin
5’inde Lutpi'nin, Kessdf tefsiri ile Beyzavi'nin (6. 685/1286) Enviru't-Tenzil
adli tefsirini belli konular agisindan mukayese ettigi goriilmektedir.
Ayrica Lutpi'nin Bati’da yayimladig1 bazi makalelerinin Pakistan’da da
tekraren yayimlanmasi dikkat gekicidir. Ulkemizde de Ibrahim Lutpi ile
Syamsuddin  Sahiron'un  ii¢ makalesinin  dilimize cevrildigi
goriilmektedir. Ayrica Syamsuddin Sahiron'un “Muhkam and
Mutashabih: An Analytical Study of al-Tabari's and al-Zamakhshari's
Interpretations of Q.3: 77 adl1 makalesi iki farkl kisi tarafindan dilimize
cevrildigi ve bu c¢evirilerin farkli zamanlarda {ti¢ farkli dergide
yayimlandig: goriilmektedir. Bu durum {iilkemizde miikerrer geviri ve
yayimlarin oldugunu, dolayisiyla literatiir takibinde yer yer godzden
kacan hususlarin oldugunu gostermektedir.

Tiirkiye, Arap ve Bati1 diinyasinin disinda bazi Asya ve Afrika
tilkelerinde  Kessif  tefsiri  hakkinda  arastirmalarin  yapildig:
goriilmektedir. Asya iilkeleri arasinda Iran, Endonezya ve Malezya;
Afrika {ilkeleri arasinda ise Sudan ve Cezayir 6ne ¢ikmaktadir. Iran’da
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daha ¢ok makale ve kitap calismalarina, diger {ilkelerde ise tez
¢alismalarma agirlik verildigi goriilmektedir. 2’si Endonezya, 1 Iran, 1’i
Cezayir ve 1'i de Hindistan olmak iizere c¢esitli Asya ve Afrika
iilkelerinde toplamda 9 kitap yayimlanmistir. Endonezya 12 lisans tezi
ile diinya ¢apinda bu tiirdeki ¢alismalarda basi ¢ekmektedir. Yine bu
tilkelerde Kessif tefsiri hakkinda 32 yiiksek lisans, 26 doktora tezi, 51
makale, 1 adet de geviri tespit edilmistir.

Kessif tefsirine iliskin calismalarin dilbilimsel ve mezhebi tefsir
alanlarinda yogunlastig1 goriilmektedir. Ozellikle Arap diinyasinda bazi
konularin tekraren c¢alisildigi, Afrika iilkelerinden Sudan’da ise
mukayese calismalarina agirlik verildigi goriilmektedir.

Konusal agidan Tiirkiye’de 4'ii doktora tezinden hazirlanan 6
kitabin 3t dilbilimsel tefsir, 1'i kiraat, 1'i Zemahseri’nin tefsir
metodolojisi ve 1'i de kelami tefsir alanindadir. 2 lisans tezinden 1'i ise
Kessif tefsirinin tanitimi, 1'i ise mukayeseli tahkik konusunda yazilmistir.
13 yiiksek lisans tezinin 6’s1 ise baska tefsirlerle yapilan mukayese
calismasi olup bu mukayeselerin yaris1 Nesefi'nin (6. 710/1310)
Medariku't-tenzil adli tefsiri ile yapilmistir. Bu durum da tilkemizde
Kessif tefsiriyle yapilan mukayeselerde bu eserin 6zeti kabul edilen
tefsirlerin oncelendigini gostermektedir. Bu tezlerden 1’i kiraat, 1'i
mezhebi tefsir 2’si dilbilimsel tefsir ve 3'ti de diger konularda yazilmistir.
4’1 kitap olarak yayimlanan 8 doktora tezinin ise 5'i dilbilimsel tefsir 1’i
mukayese, 1i kiraat ve 1’i de hadis alanindadir. Tiirkiye’de yayimlanan
19 makalenin 3’tinde g¢alismanin tezden oldugu belirtilmekle birlikte
toplamda 9 makalenin yazarinin Kessdf tefsiri hakkinda ytiiksek lisans ya
da doktora tezi yazmalar1i sebebiyle bu makaleleri &nceki
calismalarindan hareketle yazdig1 anlasilmaktadir. Bu makalelerin 8'i
dilbilim, 2'i Kessif tefsirinin tanitimi, 3'ti mezhebi tefsir, 2’si kiraat, 2’si
hadis, 1’si Keggdf tefsirinin etkisi ve 1'i de mukayese calismasidir.
Tiirkgeye terciime edilen 6 makaleden 5i mukayese, 1'i de dilbilimsel
tefsir alanindadr.

Kessif tefsiri hakkinda Arap diinyasinda yazilan 26 kitabin 6’s1
yiiksek lisans, 4'ii ise doktora tezinden hazirlanmigtir. Bu kitaplarin 13"
dilbilimsel tefsir, 6's1 Zemahseri'nin tefsir yontemi, 2'i mezhebi tefsir, 1'i
kiraat, 1'i siir ve 3'ti de konu igerikli calismalardir. 49 adet ile en ¢ok
yiiksek lisans tezi Arap diinyasmnda yapilmis olup bu ¢alismalarm 6s1
kitap olarak yayimlanmustir. el/-Kessif tefsirinin incelendigi ve ¢ogunlugu
Ezher Universitesinde yapilan Arap iilkelerindeki bu tezlerin biiyiik bir
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boliimiinti mukayese arastirmalari, bu mukayeselerin ¢ogunlugunu da
Ebtt Hayyan'in Bahru’l-muhit adl tefsiriyle yapilanlar olusturmaktadir.
Yiiksek lisans tezlerinin ¢ogunlugu mukayese tarzinda olup bu
calismalarda Kegsdf ile farkl: tefsirler dilbilimsel agidan karsilastirilmistir.
Bu ¢alismalarin 22’si mukayese, 8'i dilbilimsel tefsir, 5i mezhebi tefsir,
3t kiraat, 4'ti konu, 1i tahkik, 2’si siir, 1'i Zemahseri'nin tefsir yontemi
ve 1'i de Kessif tefsirinin tanitimi, 1'i diger tefsirlerin Kessif tizerindeki
etkisi, 1'i ise Kessif tefsirinin diger tefsirlere etkisine iliskindir. Arap
diinyasinda yapilan 33 adet doktora tezinin 4ii kitap olarak
yayimlanmistir. Cogunlugu dilbilimsel tefsir alaninda yapilan bu tezlerin
irab konusuna yogunlastigi goriilmektedir. Bu calismalardan 16's1
dilbilimsel tefsir, 11’i mukayese, 4’ kiraat, 1'i tefsir metodolojisi ve 1’i de
mezhebi tefsir alanindadir.

Arap diinyasinda kaleme alman 39 makalenin ¢ogunlugu da
dilbilimsel tefsir alaninda yazilmistir. Buna gore 26 makale dilbilimsel
tefsir, 1'i mezhebi tefsir, 3'ti Zemahseri'nin tefsir yontemi, 2’si kiraat, 1'i
mukayese, 1'i tefsir usulii ve 5'i de diger konularda yazilmustir.

Bati’da yayimlanan ve 17i lisans, 1'i yiiksek lisans ve 2’si doktora
tezinden iiretilen 7 kitabin 2’si Hristiyanlik ve 1’i de tefsir yontemine
iliskin olmak {izere farkl tefsirlerle mukayese, 2’si mezhebi tefsir, 2’si
Zemahseri'nin tefsir metodolojisi hakkindadir. Bati'da yapilan 2 lisans
tezinden 1'i Zemahseri'nin tefsir yontemine yonelik olup 1i de
kavramsal calismadir. 1 yiiksek lisans tezi ise mukayese igeriklidir. 4
doktora tezinin ise 1'i mukayese, 1i ise dilbilimsel tefsir, 1i
Zemahgeri'nin tefsir metodolojisi, 1'i de mezhebi tefsir alanindadir.
Bati’daki 11 makalenin 7’si mukayese, 1'i mezhebi tefsir, 2’si dilbilimsel
tefsir ve 1'i de Kessif tefsirinin etkisi hakkindadir. Bu makalelerin 4'{intin
Tiirkceye cevrildigi goriilmektedir. Bati’da ayrica Zemahsgeri'nin din
anlayis1 tizerine 1 adet bildiri yayimmlanmistir. Bu ¢alismalarin yan sira
Kessif1n bazi ayetlerinin tefsirini igeren bir boliimii ile Kessdf tefsirinin
kaynaklarina iligkin bir ¢alisma Fransizcaya ¢evrilmistir.

fran ve Endonezya basta olmak {iizere cesitli Asya ve Afrika
tilkelerinde 2’si doktora, 1'i yiiksek lisans tezinden olmak tizere 4'ii
Endonezya, 1'i Malezya, 1'i [ran, 2’si Cezayir ve 1'i de Hindistan'da
toplam 9 kitap yaymmlanmustir. Ingilizce, Arapca ve Endonezce
yayimlanan bu eserlerin 3’1t Zemahserinin tefsir metodolojisi, 4’
dilbilimsel tefsir ve 1'i de akli tefsir ve 1’i de ahkam tefsiri konularinda
yazilmistir.
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Kessif tefsiri lizerine en ¢ok lisans tezinin yazildigi Endonezya’da
3’1 tefsir usulii, 2'si kiraat, 3’1 mezhebi tefsir, 1’i dilbilimsel tefsir, 1’i
ahkam tefsiri, 1'i Zemahseri'nin tefsir metodolojisi ve 1'i de sure tefsirine
yonelik olmak iizere 12 adet lisans tezi yazilmistir. Diger iilkelerin aksine
bu tiilkedeki g¢alismalarda dilbilimsel alanda bir ¢alisma yapilmamis
olmasi dikkat gekicidir. Iran, Sudan, Cezayir ve Endonezya agirlikli
olarak gesitli Asya ve Afrika {iilkelerinde Kessif tefsiri tizerine gesitli
konularda 32 adet yiiksek lisans tezi yapilmistir. Bu tezlerden Sudan’da
daha ¢ok mukarene calismalarina, Iran’da dilbilimsel ve mezhebi tefsir,
Cezayir'de dilbilimsel konulara agirlik verildigi goriilmektedir. Bu
ulkelerde 9 dilbilimsel tefsir, 8 mukarene, 5 mezhebi tefsir, 1 ahkam
tefsiri, 4 kiraat, 3 hadis ve 2 adet sure tefsiri alaninda ¢alisma yapilmaistir.
Bu tilkelerdeki mukarene galismalarinda Osmanli miifessirleri Ebiissutid
(6. 982/1574) ile Allisi’nin (0. 1270/1854) tefsirlerinin 6n plana ¢ikmasi
dikkat gekicidir. Bu ¢alismalar ayrica Osmanli donemi tefsirlerinin bu
cografyadaki etkisini gostermesi bakimindan da onemlidir. Sudan ve
Cezayir basta olmak iizere Fas, Malezya, Pakistan ve Iran’da Kessiif tefsiri
tizerine 26 adet doktora tezi yapilmistir. Bu calismalarin 1'i ise Tiirk
akademisyen Galip Yavuz’'a aittir. Sudan’da yapilan doktora tezlerinde,
yliksek lisans tezlerinde oldugu gibi, mukarene c¢alismalar1 agirhk
kazanmaktadir. Bu {iilkedeki mukarene calismalarinda ise Taberi (0.
310/923) ve Ibn Atiyye'nin (6. 541/1147) tefsirlerine agirlik verildigi
goriilmektedir. Bu {iilkelerde yapilan doktora tezlerinin 12’si dilbilimsel
tefsir, 10'u mukarene, 2’si Zemahseri'nin tefsir metodolojisi, 1'i kiraat ve
1i de fikhi tefsir alanindadir. Iran agirlikli olmak tizere, Hindistan,
Endonezya, Pakistan, Malezya ve Sudan gibi iilkelerde 51 adet makale
yazilmigtir. Bu makalelerden 4’iiniin -makalede belirtilmese de- daha
once yapilmis tezlerden iiretildigi anlasilmaktadir. Bu iilkelerdeki bazi
yazarlarin Kessdf tefsiri hakkinda birden fazla makalesi bulundugu da
gbzlemlenmistir. Ayrica 6zellikle Iran’da birden fazla yazarli makaleler
dikkat ¢ekmektedir. Bu makalelerden biri Tiirkgeye terciime edilmistir.
Bu makalelerin mukayese, dilbilimsel tefsir ve mezhebi tefsir konularina
odaklandigr gortilmektedir. Bu c¢alismalarin 14t mukayese, 12’si
dilbilimsel tefsir, 10'u mezhebi tefsir, 7’si Zemahseri'nin tefsir
metodolojisi, 3'ti hadis, 2’si tefsir usulii, 2'si Kessif tefsirinin sonraki
tefsirler tizerindeki etkisi ve 11 de Kessif tefsirinin kaynaklar1
hakkindadir. Hindistan’da ise 1 makalenin gozden gegcirilmis yeni
baskisinin yapildig:1 goriilmektedir. Cezayir'de de Farsca bir makalenin
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Arapgaya terclime edildigi goriilmektedir. Bu {iilkelerde Kessif tefsirine
iliskin bildiri ya da ansiklopedi maddesi tarafimizdan tespit
edilememistir.

Yazildig1 donemden itibaren bircok calismaya kaynak olmanin
yani sira hakkinda bir¢cok eser kaleme alinan ve cesitli akademik
calismalara konu olan Kessif tefsirine olan ilgi giin gegtikge artmaktadir.
Son donemde esere olan bu ilgi Kessif tesirine yonelik akademik
calismalarin da artarak devam edecegini gostermektedir.
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Ekler: Kessaf Tefsiri Hakkinda Yapilmis Akademik Calismalara
iliskin Istatistikleri Gosteren Tablolar
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Oz

Yiiksek din Ogretimini bilimsel bir zemine tasiyarak, ulusal ve uluslararasi
alandaki gelismeleri takip edebilmek ve yiiksek din Ogretiminin niteligini
artirmak amaciyla zaman zaman ¢alismalar yapilmaktadir. Bu ¢alismalarin biri
de “Uluslararasi Yiiksek Din Ogretimi Kongresi”dir. Bu calismada, 2017 yilinda
Ensar Vakfi Degerler Egitimi Merkezi ve Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
isbirligiyle Istanbul’da gergeklestirilen “Uluslararasi Yiiksek Din Ogretimi
Kongresi” {izerine bibliyometrik analizler yapilmistir. Nitel arastirma
yonteminin kullanildigr bu ¢alismanin amaci, adi gegen kongrenin genel
ozelliklerini ortaya koyarak din egitimi alanina katki saglamaktir. Kongrede
sunulan bildiriler ve katilimcilara dair veriler {izerine istatistiki
degerlendirmeler yapilan bu ¢alismada sonug olarak; kongrede toplam olarak 67
bildirinin sunuldugu, kongrede 101 katilimcinin yer aldigi, katilimcilarin biiyiik
¢ogunlugunu (n=81) yerli katilimcilardan olustugu belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Ogretimi, Yiiksek Din Ogretimi, Uluslararas1 Kongre,
Bildiri, Bibliyometrik Analiz.

Bibliometric Analysis on “The International Congress on Higher Religion
Education’ (2017) in the Context of the Religious Education Studies in Turkey
Abstract
Carrying the higher religious education on a scientific foundation, to follow
developments in national and international arena and time and time in order to
improve the quality of higher religious education. A part of these studies is the
"International Higher Religious Education Congress". In this study, bibliometric
analyses on “The International Congress on Higher Religion Education” which
were conducted in Istanbul in 2017 in cooperation with Ansar Foundation value
Education Center and Istanbul University Faculty of Theology. The purpose of
this study, in which the qualitative research method is used, is to contribute to
the field of religious education by setting out the general characteristics of the
mentioned congress. As a result, it was determined that 67 verbal reports were
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presented in the congress, 101 participants were present in the Congress, and the
majority of the participants (n=81) were domestic participants.

Keywords: Religious Education, Higher Religious Education, International
Congress, Proceedings, Bibliometric analyses.

Giris

Din, insan hayati icin ne denli 6nemliyse, din egitimi ve 6gretimi
de genel egitim ve Ogretim iginde o derece Onemli bir yere sahiptir.
Giintimiiz diinyasinda biiyiik bir hizla gelisen bilim ve teknoloji, dinin
insan hayatindaki 6nemini daha da artirmigtir. Hizli sanayilesmeyle
birlikte, hayat standartlarinin da ayni oranda yiikselmesiyle, insanlarin
hizla kavustugu refah ve mutluluk, manevi alandaki boslugu
dolduramayinca, basta batili toplumlar olmak {izere dinin giiciinden
faydalanma yollar1 aranmaya baslanmistir. Cagdas egitim anlayisina
gore, egitim tizerinde etkisini gosteren temel inanglar arasinda dinden
daha kuvvetli olan1 yoktur.! Bu nedenle, inancin insana sagladigi huzur
ve manevi gilicii toplumlara kazandirabilmenin geregi kabullenilmis ve
bunun yollar: aragtirilmaya baglanmuistir.

Insani ve toplumu arastirma konusu yapan bilimler, igerik ve
fonksiyonu hakkinda farkli goriislerde olmakla birlikte, dinin bireysel ve
toplumsal bir ihtiyac oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Problem, bu
ihtiyacin dogru ve saglikli bir sekilde nerede, ne zaman, nasil ve ne
kadar karsilanacagi hususunda yogunlasmaktadir.? Ister orgiin ister
yaygin egitim olsun, her ikisinin de gorevi ferdin ve toplumun dini
ihtiyaglarim1 dinin 6ziine uygun olarak karsilamak, dini batil inang ve
hurafelerden arindirmak, birey ve toplumun huzur ve mutlulugunu
saglamaktir. Bu nedenle din egitimi ve Ogretimi g¢ocugun gelisim
¢aglarina uygun olarak kiigiik yaslardan, din 6gretiminin 6zel yontem ve
tekniklerine uygun olarak verilmelidir. Ancak din egitim ve 6gretimi

*  Dr. Ogr. Uyesi, Biilent Ecevit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri
Boliimdi.
Dr., Biilent Ecevit University, Faculty of Theology, Department of Philosophy and
Religious Studies. Zonguldak/Turkey (salihaybey@hotmail.com).

1 J. F. Cramer ve G. S. Browne, Cagdas Egitim, cev. A. Ferhan Oguzkan (istanbul: MEB
Yaymevi, 1974), 10.

2 Ramazan Buyrukgu, Kurumsal Gelisim ve Degisim Boyutlaryla Tiirkiye’de Mesleki Din
Egitim-Ogretimi (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2007), 13.
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sadece cocukluk doneminde degil, atalarimizin ifadesiyle “yediden
yetmis”e her dénemde ve her &gretim kurumunda verilmelidir. Iste
bunun verilecegi alanlardan biri de yiiksek din 6gretimi kurumlaridir.
1. Calismanin Amaci ve Onemi
Bu calismada, yiiksek din 6gretimi {izerine uluslararasi diizeyde ve
icerikte 16-18 Kasim 2017 tarihleri arasinda Istanbul Grand Cevahir
Hotel Kongre Merkezi'nde gerceklestirilen “Uluslararas: Yiiksek Din
Ogretimi Kongresi” hakkinda bilgi vererek, kongre iizerine bir takim
analizlerin yapilmas: amaclanmistir. Uluslararas: diizeyde Tiirkiye’de ilk
kez® gerceklestirilen kongrede gerceklestirilen akademik etkinligi konu
alan bu calismada, kongreye katihmcilarin ve bildirilerin 6zelliklerinin
ortaya cikarilmasi hedeflenmektedir. Bununla birlikte kongrede sunulan
bildirilerin her biri ayr1 bir akademik deger tasimasi nedeniyle de, bu
bildirilerin betimsel olarak analizi amaclanmigtir. Basinda yapilan
haberlerin disinda, kongrenin igerigi hakkinda su ana kadar katilimci ve
bildirilerin ~analiz ve degerlendirilmesine dayali bir calisma
yapilmamustir. Dolayisiyla ¢alismamiz bu alanda ilk olma ozelligi
tasimasi nedeniyle 6nemlidir. Bu ¢alismanin kongrenin igerigi hakkinda
genis bilgi vermesinin yaninda, bundan sonra yapilacak ¢alismalara da
151k tutacag diistintilmektedir.
2. Calismanin Yontemi, Verilerin Toplanmasi ve Analizi
“Uluslararast Yiiksek Din Ogretimi Kongresi’ndeki katilimcr ve
sunulan bildirilerin analizini konu alan bu arastirma, “nesnelerin,
toplumlarin, kurumlarin, olaylarin dogasim1 ve  Ozelliklerini
tanimlamak”* olarak tanimlanan “tarama metodu” esas alinarak
yapilmistir. Bu metodun amaci, genellikle arastirma konusu ile ilgili var

3 Yiiksek din egitiminin sorunlar1 ve yeniden yapilanmasi ile ilgili Siileyman Demirel
Universitesi tarafindan 16-17 Ekim 2003 tarihinde bir sempozyum tertip edilmistir. Bu
sempozyum yiiksek din Ogretimi baglaminda ulusal bazda gerceklestirilmis ilk
sempozyum olma Ozelligini tasimaktadir. 4 oturum halinde yapilan ve 24 bildiri
sunulan sempozyumunun ana bagliklari sunlardir: 1. flahiyat Fakiiltelerinin Sorunlar
ve Coziim Onerileri, 2. ilahiyat Fakiiltesi Mezunlarinin Istihdam Sorunlari, 3. Din
Hizmetleriyle Ilgili Problemler ve Coziim Onerileri, 4. flahiyat Fakiiltelerinin Yeniden
Yapilandirilmasi. Bkz. Tiirkiye’de  Yiiksek Din Egitiminin ~ Sorunlari, Yeniden
Yapilandirilmas: ve Gelece§i Sempozyumu 16-17 Ekim 2003 (Isparta: SDU flahiyat
Fakiiltesi Baski Merkezi, 2004).

+ Hasan Giirgiir, Egitimde Nitel Arastirma Desenleri, ed. Ahmet Saban ve Ali Ersoy
(Ankara: An1 Yayinlari, 2016), 20-21.
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olan durumun fotografin1 ¢ekerek bir betimleme yapmaktir.’
Matematiksel ve istatistiksel yontemlerin kitaplar ve diger iletisim
ortamlarinda uygulamasi olarak tanimlanan® bibliyometrik analizle
arastirmaya konu olan kongredeki olgular kendi durumlari igerisinde ve
oldugu gibi betimlenmeye ve degerlendirilmeye c¢alisilmistir. Bununla
birlikte 2017 yilinda gerceklestirilen “Uluslararas: Yiiksek Din Ogretimi
Kongresi”ndeki katilimci ve bildiriler, nitel arastirma yontemiyle analiz
edilmis ve yapilan analiz neticesinde 101 katilimcinin istirak ettigi
kongrede 67 bildiri sunulmustur. Ayrica ikisi agilis ve kapanig paneli
olmak tizere 3 tane de panel gerceklesmistir.

Nitel arastirma yontemiyle elde edilen katilimci ve bildirilerin
ozellikleri tek tek belirlenerek elde edilen bulgular, frekans degerine gore
tablo ve grafiklerle ortaya konularak degerlendirilmistir. Bununla
birlikte bu ¢alisma igin yontemsel benzerlik tasiyan bazi galismalar da
ornek alimmustir.”

3. Uluslararas1 Yiiksek Din Ogretimi Kongresi

(16-18 Kasim 2017, istanbul/Tiirkiye)

Din 6gretiminin, tiniversitelerin tarihi igerisinde ¢ok merkezli bir
yeri oldugu bilinen bir gercektir. Bilimsel arastirmalarda, teorik hedefler
yaninda pratik faydalar da dikkate alinir. Egitim ve 6gretim programlari
hazirlanirken ve gelistirilirken, alanin ihtiya¢ duydugu teorik bilgiler
yaninda toplumun ve meslegin pratik ihtiyaglar1 da hedeflenir. Bu temel
ilke ve esaslar din egitimi ve 0gretimi icin de gegerlidir. Calisma alanlar
dikkate alinmadan siirdiiriilen programlarin eksikligini, yiiksek din
ogretimi yapilan Ilahiyat Fakiiltelerinden mezun olan &grencilerimiz
gerek deneme-yanilma yoluyla, gerekse sahsi yetenekleriyle asmaya
calismaktadirlar. Bu durum yiiksek din o6gretimi yapan kurumlarin

5 Hasan Simsek ve Ali Yildirim, Sosyal Bilimlerde Aragtirma Yontemleri (Ankara: Segkin
Yayincilik, 2015), 198-199.

¢ Alan Pritchard, “Statistical Bibliography or Bibliometrics?” Journal of Documentation,
25/4 (1969): 348-349.

7 Mustafa Kog, “Tiirkiye’deki Manevi Danigmanlik ve Rehberlik Calismalari
Baglaminda ‘I. Uluslararast Manevi Damismanlik ve Rehberlik Kongresi’ (2016)
Uzerine Bibliyometrik Analizler” erisim: 28.02.2018,
http://dergipark.gov.tr/download/article-file/303732; Mehmet Korkmaz, “Kur’an
Kurslarin1 Konu Edinen Tezler Uzerine Bir inceleme”, Degerler Egitimi Dergisi, 8/10
(2010): 151-176; Burcu Umut Zan, “Tiirkiye’de Bilim Dallarinda Karsilastirmal
Bibliyometrik Analiz Calismas1” (Doktora tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2012), 9-52.
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kendilerini, egitim muhtevalarmi ve yontemlerini sorun temelli bilimsel
¢oziimler aramaya sevk etmistir.

Bununla birlikte Tiirkiye’deki yiiksek din 6gretiminin son yillarda
bir hayli hareketli bir donem gegirdigi de bilinen bir gercektir. Fakiilte,
ogrenci ve Ogretim elemanlarmin sayilarmin artmasi, farkli isimler
altinda farkli programlarin agilmasi, istihdam odakli egitim Ogretim
programi gelistirme cabalar1 ve kalite standartlarinin olusturulmasina
yonelik calismalar bunun gostergeleridir. Biitiin bunlar yiiksek din
Ogretimi tizerine diisiinmeyi, Tiirkiye'nin ve diger Miisliiman tilkelerinin
diinii, bugiinii ve yarmmimi degerlendirmeyi ve bilimsel ortamda
tartisarak yeni fikri acihmlar aramak amaciyla kongre diizenlenmesine
ihtiya¢ duyulmus ve bu gergevede “Uluslararas: Yiiksek Din égretimi
Kongresi” baslikl1 bir Uluslararasi kongre tertip edilmistir.

Kongre, 16-18 Kasim 2017 tarihlerinde ilahiyat egitimi alaninda
derinlikli bir diisiinme faaliyetine imkan vermek, ¢ok sesli miizakere
ortami olusturmak, farkli egitim birikimi ve anlayislar1 arasinda bilgi ve
tecriibe paylasiminda bulunmak amaciyla Istanbul’da
gerceklestirilmistir. Bu kongre, alana yonelik teorik ve pratik anlamda
katki saglamanin yani sira, bilgi ve tecriibeleri paylagsma, karsilikli bilgi
alig verisi yapma ve alandaki problemleri ortaya koyma ve ¢oziim
Onerileri sunma imkan1 saglamistir. Netice itibariyle bu kongreden elde
edilen bilgi ve deneyimler bu alanin iyilestirilip gelistirilmesine katki
saglayacagr ve bundan sonraki c¢alismalara yol gosterici olacag:
diistintilmektedir. Kongrenin resmi takvimi asagidadir® (bkz. Tablo 1).

Tablo 1: Kongre Takvimi

Son Ozet Gonderim Tarihi 22 Haziran 2017

Kabul Edilen Bildirilerin ilaru 4 Temmuz 2017

Tam Metin Bildiriler i¢cin Son Tarih 20 Ekim 2017

Kongre Tarihi 16-19 Kasim 2017

Istanbul Grand Cevahir Hotel

K Yeri
ongre Yeri Kongre Merkezi

8 Uluslararasi Yiiksek Din Ogretimi Resmi Sitesi, fstanbul, 2017,
http://yuksekdinogretimi.com/tr, erigim: 01.03.2018.
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Kongre, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesinin sponsorlugu, Ensar
Vakfi Degerler Egitimi Merkezi onciiliigiinde Istanbul Universitesi
flahiyat Fakiiltesi isbirligi ile gerceklestirilmistir. Kongrede bildiri sunan
ve oturum bagkanligi yapan katilimcilarin konaklama giderleri
karsilanmis olup, dinleyici olarak katilanlarin ise konaklama ve ulasim
giderleri kendilerince karsilanmistir.

4. Kongre Konular

Kongrenin tematik konulari, “tarihsel perspektiften yiiksek din
Ogretimi kurumlari, yiiksek din Ogretimi kurumlarinda mevcut
durumun tespiti ve analizi, kalite standartlar1 ve yeterlikler, yiiksek din
ogretiminde arastirma gelistirme” ana basliklariyla ilana ¢ikilmigtir (bkz.
Tablo 2)

Tablo 2:
Kongrenin Tematik Konulari
Ana Bagliklar Alt Basliklar
Tarihsel
perspektiften Yiiksek din 0gretimi kurumlarinin tarihsel gelisimi
Yiiksek Din Medrese ile yiiksek din 6gretimi kurumlarinin
Ogretimi mukayesesi
Kurumlari
Yetistirdigi insan modeli
Ortaya koydugu din anlayis:
Ortaya koydugu ilim anlayis1
Devlet-din iligkisi baglaminda yiiksek din 6gretimi
kurumlar1
Diyanet teskilati ile iliskiler
Yiiksek Din Yiiksek din 6gretimi kurumlari ile Milli Egitim
Ogretimi Bakanlig1 arasindaki iligkiler
Kurumlarinda | Ogrenci profili
Mevcut Durumun | Ogretim iiyesi profili
Tespiti ve Analizi | Ilahiyat fakiiltesi grencilerinin yiiksek din
Ogretimine iliskin gortisleri
Ilahiyat fakiiltesi akademisyenlerinin yiiksek din
Ogretimine iliskin goriigleri
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Kalite standartlarinin ve yeterliklerin belirlenmesi
Ogrenci yeterlikleri
Ogretim iiyesi yeterlikleri
Ogretim programlari
Akademik boliimlesme: Tespitler, Oneriler
Kalite Standartlar1 | Ilahiyat fakiiltelerinin 6gretmen yetistirme

ve Yeterlikler fonksiyonu
Ogretim yontemleri ve 8gretim materyalleri
Egitimin niteligini arttiracak tedbirler
Fiziki duruma iliskin degerlendirme ve Oneriler
Yiiksek din 6gretimi kurumlarinin gelecek vizyonu
Istihdam alanlar1 ve sorunlari

Ilahiyat disiplinlerinde akademik iiretim ve

arastirma
Yiiksek Din Lisansiistii egitim
Ogretiminde Bilimsel yaklasimlar, kuramlar ve yontemler
Arastirma agisindan ilahiyatlarin durumu
Gelistirme Mahiyat disiplinlerinin birbirleri ile iligkileri
Ilahiyat disiplinlerinin sosyal ve beseri bilimlerle
iligkiler

5. Kongrenin Oturum Basliklar

Tiirkiye’de Uluslararas1 diizeyde ilk kez gergeklestirilmis olan
“Uluslararast Yiiksek Din Ogretimi Kongresi’nde sunulan bildirilerin,
alan1 hemen hemen tiimiiyle kusatici konular1 kapsadigr goriilmiistiir.
Kongrede sunulmasi uygun goriilen bildiriler tematik baghklara gore
planlanarak es zamanli oturumlar seklinde gergeklesmistir (bkz. Tablo
3).

Tablo 3
Kongre Oturum Basliklar

o Tiirkiye’de Ilahiyat Fakiilteleri: Vizyon ve Misyon — I

e Tarihsel Perspektifen Medrese Egitimi

¢ Yiiksek Din Ogretiminde Farkli Ulke Ornekleri — I

e Tiirkiye’de Ilahiyat Fakiilteleri: Vizyon ve Misyon-II

¢ Yiiksek Din Ogretiminde Boliimlesme

e Yiiksek Din Ogretiminde Farkli Ulke Ornekleri-IT

e Yiiksek Din Ogretiminde Kalite — I
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o Hahiyat Aragtirmalar1 — I

e Din-Devlet Miinasebetleri Cercevesinde Yiiksek Din Ogretimi

e Mezunlar ve Hocalarin Gériislerine Gore Ilahiyat Egitimi

o Hahiyat Aragtirmalar1 — II

e Yiiksek Din Ogretiminde Farkli Ulke Ornekleri-IIT

o llahiyat Ogrencilerinin Gériislerine Yonelik Aragtirmalar

e Yiiksek Din Ogretiminde Kalite ve Akreditasyon

e Yiiksek Din Ogretiminde Farkli Ulke Ornekleri — IV

* Yiiksek Din Ogretiminde Kalite — II

e Yiiksek Din Ogretimini Yeniden Degerlendirmek

e Tiirkiye’de Yiiksek Din Egitiminin Diinii, Bugiinii, Yarin (Agilis
Paneli)

e Giiniimiiz Islam Diisiincesinin Meseleleri Karsisinda lahiyat
Fakiilteleri (Panel)

o Tiirkiye’de Yiiksek Ogretim Kurumu Olarak [lahiyat Fakiilteleri:
Fakiilte Dekanlarmin Degerlendirmeleri (Kapanis Paneli)

6. Kongre Diizenleme Kurulu

Kongre diizenleme kurulu bagkan ve tiyeleri asagida verilmistir
(bkz. Tablo 4)

Tablo 4
Kongre Diizenleme Kurulu
Isim Bagli Bulundugu Universite/Birim
Murteza Bedir Istanbul Universitesi (Kongre Bagkani)
Degerler Egitimi Merkezi & Istanbul
Z. Seyma Altin Universitesi (Diizenleme Kurulu
Baskani)
Hasan Meydan Biilent Ecevit Universitesi
Hulusi Yigit Degerler Egitimi Merkezi
Ibrahim Aslamaci Inonii Universitesi
Mahmut Zengin Sakarya Universitesi
Mehmet Ali Dogan Istanbul Teknik Universitesi
Omer Faruk Ocakoglu Kirklareli Universitesi
Zeynep Kaya Dumlupinar Universitesi
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7. Bulgular ve Degerlendirme
Calismanin bu béliimiinde “Uluslararast Yiiksek Din Ogretimi
Kongresi” hakkinda nitel arastirma yontemiyle elde edilen bazi
bibliyometrik bulgular ve bununla ilgili nitel ve nicel analizler yer
almaktadir. Katilimcilar ve kongrede sunulan bildiriler olmak {izere iki
baslik altinda analizler yapilacaktir.
7.1. Katilimcilar A¢isindan Analizler
“Uluslararast Yiiksek Din Ogretimi Kongresi’nde yer alan
katilimcilarin ~ bibliyometrik analizleri ¢ bashk altinda asagida
verilmigtir.
7.1.1. Katilimar Tiirit
Uluslararast Yiiksek Din Ogretimi Kongresi'ne toplam 101 katilim
saglanmistir. Bu katilmcilarin 81'i yerli, 20’si ise yabanci katilimcidir
(bkz. Grafik 1).
Grafik 1
Katilimc Tiiriine Gore Dagilim

= Yabana

Katihme, 20,
20%
u Yerli
Katilimei, 81,
80%

m Yerli Katlimer = Yabana Kathma

Yukaridaki Grafik 1’de elde edilen verilere gore, kongreye katilan
toplam 101 katiimcidan 81’inin (% 80) yerli, 20’sinin (% 20) yabanc
katilimc1 oldugu goriilmektedir. Buna gore kongreye katilan toplam 101
katilimcmin biiyiik ¢cogunlugunun (n=81) yerli katihmcilardan olustugu
soylenebilir. Yabanci katilimcilar Kirgizistan (3), Makedonya (1), Israil
(1), Endonezya (1), Pakistan (2), Hollanda (1), ABD (1), Avusturya (1),
Ukrayna (1), Birlesik Krallik (1), Sri Lanka (1), Hindistan (1), Bosna-
Hersek (1), Azerbaycan (1), Iran (1) ve Romanya’dan (1) katilmiglardir.
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7.1.2. Katilimcilarin Akademik Unvan Tiirii
“Uluslararas1 Yiiksek Din Ogretimi Kongresi’ne katilan bildiri
yazarlarina ait akademik unvanlarmin dagilimi asagida verilmistir (bkz.
Grafik 2).
Grafik 2
Katilimcilarin Akademik Unvanina Gére Dagilimlarn

® Unvansiz,9,
9%

" Dr.,7,7% ‘
Ars. Gor., 9,
9% \ 8 Prof. Dr., 42,
41%
B Yrd. Doc.Dr.,
23,23% _\

= Dog, 11, 11%

# Prof. Dr. mDoc. = Yrd. Doc. Dr. = Ars. Gér. mDr. = Unvansiz

Grafikteki verilere gore, kongreye katilan toplam 101 katilimcinin
42’si Profesor Doktor (% 41), 23’ti Yardimca1 Dogent Doktor (% 23), 11'i
Dogent (% 11), 9u Arastirma Gorevlisi (% 9), 7’si Doktor (% 7) oldugu,
9unun ise (% 9) herhangi bir akademik unvani olmadig1 goriilmektedir.
Buna gore kongreye katilan toplam 101 katiimcinin unvanlarina gore
dagilimlar1 incelendiginde biiyiik ¢ogunlugunun (n=42) profesér oldugu
saptanmugtir.

7.1.3. Katilimcilarin Calistig1 Kurum Tiirii

“Uluslararast Yiiksek Din Ogretimi Kongresi”ne bildiri hazirlayan
katilmalarin ¢alisti$i kurum tiirtine gore dagilimi asagida verilmistir
(bkz. Grafik 3).
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Grafik 3
Katilimcilarin Calistigi Kurum Tiiriine Gére Dagilimi
= MEB, 3, 3% = Diger, 2, 2%

\

® Universite,
96, 95%

® Universite = MEB = Diger

Yukaridaki Grafik 3’teki verilere gore, kongreye katilan toplam 101
katilmcmin  96’sinin (% 95) Tirkiye’deki ve diinyadaki cesitli
tiniversitelerde akademisyen olarak calistigl, 3’iintin (% 3) Milli Egitim
Bakanligi'na kamu kurumunda, 2’sinin (% 2) diger alanlarda (1
Basbakanlik, 1 DEM) c¢alistignt goriilmektedir. Kongreye katilan
katilimcilarin  galistiklar1 kurum incelendigi zaman hemen hemen
tamamina yakininin (n=96) yurtici ve yurt dis1 {iniversitelerde ¢alistiklar
ortaya ¢ikmustir.

7.1.4. Katilimcilarin Bildirilerindeki Yazar Sayis1

Kongrede sunulan toplam 67 bildirinin yazar sayilarina gore
dagilimi asagida verilmistir. (bkz. Grafik 4).

Grafik 4
Katilimcilarin Bildirilerindeki Yazar Sayisina Gore Dagilimi
_ = Ug Yazar, Cok Yazarls;
m ki Ya.ZE!E].E% —_— \ 20,
10%

B Tek Yazarl;
58; 86%

mTek Yazarlh  mw Iki Yazarh  w Ug Yazarh Cok Yazarh
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Grafik 4’te bildirilerin yazar sayisina gore dagilimlari verilmistir.
Buna gore 67 bildirinin 581 (% 86) tek yazarli, 7 bildirinin (% 10) iki
yazarli, 1 bildirinin (% 2) 3 yazarl ve 1 bildirinin de (% 2) ¢ok yazarl (5
yazar) oldugu tespit edilmistir. Buna gore bildirilerin biiyiik
¢ogunlugunun (n=58) tek yazarl olugu goriilmektedir.

7.2. Kongrede Sunulan Bildiriler A¢isindan Analizler

Uluslararasi Yiiksek Din Ogretimi Kongresi'nde sunulan bildiriler,
tematik konu igerikleri, sunum dili ve bildirilerin metodolojik tasviri
olmak tizere ti¢ baslik altinda ele alinmstir.

7.2.1. Bildirilerin Tematik Konu icerikleri

Uluslararast  Yiiksek Din  Ogretimi Kongresi'nde sunulan
bildirilerin tematik konu iceriklerine gore dagilimi asagida verilmistir.
(bkz. Grafik 5).

Grafik 5
Kongredeki Bildirilerin Tematik Konu Icerikleri
u Kalite ve

Akreditasyon, 1
o " Genel Konular,
18%
17,25%
= Misyon ve
Vizyon, 7, 10%

. ) " Farkh Ulke
Tarihsel Siirec, Omekleri, 16,24%
) 7,11%
Yitksek Opretimin "~

Problemleri, 8,

12%
B Genel Konular 8 Farkh Ulke Ornekleri
Yiiksek Ogretimin Problemleri = Tarihsel Stireg
m Misyon ve Vizyon u Kalite ve Akreditasyon

Grafik 5'teki verilere gore, kongredeki bildirilerin tematik konu
igeriklerine bakildig1 zaman, 17 bildirinin (% 25) genis bir tematik konu
icerigini barindiran “genel konular”? ile ilgili oldugu, 16 bildirinin (% 24)

° Genel konu baliklar1 igerisinde degerlendirdigimiz baz1 bildiriler sunlardir:
Tiirkiye’de Yiiksek Din Egitimi ve Yabancilasma: Ilahiyat Fakiiltesi Ornegi, Islami
flimler ile Toplumsal Gergeklik Arasindaki Kopuklugun flahiyat Fakiiltelerindeki
Egitimin Niteligine Etkileri, Medrese Egitim Sisteminde Muidlik/Asistanlik Uzerine
Diistinceler, Son Devir Osmanli Konyasinda Bir islam Universitesi ve Ilm-i Ahlak ve
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“yiiksekogretimde farkl iilke 6rnekleri” ile ilgili oldugu, 12 bildirinin (%
18) “yiiksekogretimde kalite ve akreditasyon” ile ilgili oldugu, 8
bildirinin (% 12) “yiliksekdgretimin problem leri” ile ilgili oldugu, 7
bildirinin de (% 11) “tarihsel siire¢” ile ilgili oldugu, 7 bildirinin de (% 11)
“yiiksek din Ogretimin misyon ve vizyon"u ile ilgili oldugu
goriilmektedir. Buna gore en ¢ok bildiri yapilan tematik konularin “genel
konular” (n=17) ve “yiiksekogretimde farkli {iilke Ornekleri” (n=16)
tizerine oldugu tespit edilmistir.
7.2.2. Bildirilerin Sunum Dili
Kongrede sunulan bildirilerin 54 tanesi Tiirkce olarak sunulurken,
13 tanesi de yabana dilde (Ingilizce) sunulmustur. Bildirilerin sunum
diline ait dagilim asagidadir (bkz. Grafik 6).
Grafik 6
Bildirilerin Sunum Diline Goére Dagilimi
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(Ingilizce), 13
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Yukaridaki grafik 6'da gortildiigii tizere, kongrede sunulan toplam
67 bildirinin 54’1 (% 81)’i Tiirkge, 13’11 (% 19) ise yabanci dil de (Ingilizce)
sunuldugu belirlenmistir. Buna gore, kongrede sunulan bildirilerin
biiyiik bir kismi (n=54) Tiirkge olarak sunulmustur.

7.2.3. Bildirilerin Metodolojik Tasviri

Kongrede sunulan bildirilerin metodolojik tasvirine iliskin elde
edilen verilerin dagilimi agsagidadir (bkz. Grafik 7).

Ulum-u Diniyye Dersleri Uzerine, Laiklikten Spiritiielizme: Brunei Dariisselam ve Sri-
Lanka’daki Yiiksek Islam Egitiminin Déniisiimii Oniindeki Engeller, Yiiksek Din
Ogretiminde Yeni Bir Paradigma Olarak Boliimlesme: ‘Manevi Damsmanlik ve
Rehberlik Boliimii’ Onerisi.
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Grafik 7
Kongrede Sunulan Bildirilerin Metodolojik Tasvirine Gore Dagilim1
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Grafik 7’de kongrede sunulan bildirilerin metodolojik tasvirine
iliskin verilerin dagilimi verilmistir. Buna gore, toplam 67 bildirinin
52’sinin (% 78) kuramsal yaklasim gergevesinde ele alinan teorik igerikli,
15’inin ise (% 22) nicel, nitel ve karma yontemlerle yapilmis ampirik
icerikli ¢alismalardan olustugu tespit edilmistir. Bu verilerden hareketle
en fazla bildirinin (n=52) teorik igerikli hazirlandig1 ve kongrede
sunuldugu gorilmiistiir.

Sonug¢

Yiiksek din dgretiminin diinii, bugiinii ve yariminm kapsayan pek
cok konunun ele alindig1 “Uluslararasi Yiiksek Din Ogretimi Kongresi”,
Tiirkiye’de Uluslararas: diizeyde ilk olarak bir kongrenin gerceklesmis
olmasy, ileride bu alanda yazilacak olan yiiksek din 6gretimi tarihi igin
son derece dnemli bir gelismedir.

Bu calismada, 16-18 Kasim 2017 tarihleri arasnda Istanbul’'da
gerceklestirilen “Uluslararast Yiiksek Din Ogretimi Kongresi’nde yer
alan katillmalarmn profilleri ve kongrede sunulan bildirilerin
ozelliklerinin yer alti$i genis c¢aplhh bir analiz yapilmis ve
degerlendirilmistir. Buna gore;

Kongrede toplam 101 katihmc yer almistir. Bunlarin biiytik
¢ogunlugunun (% 80) yerli katilimcr oldugu tespit edilmistir. Bu
katilimcilarin  akademik unvanlarmma gore degerlendirildiginde ise,
bunlarmn biiyiik boliimiiniin (% 42) Profesor Doktor (Prof. Dr.) unvanma
sahip katilimcilardan olustugu Dbelirlenmistir. Bunlarla birlikte
katilimcilarin ¢alistigi kurum tiirtine gore dagilimlarina bakildig zaman,
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hemen hemen hepsinin (% 95) iiniversitelerde akademisyen olarak gorev

yaptiklar1 ve kongrede sunulan bildirilerin biiyiik cogunlugunun (% 87)
ise tek yazarl bildiriler oldugu goriilmustiir.

Bildirilere iliskin degerlendirmelerde ise, kongrede sunulan toplam
67 bildirinin 17 sinin (% 25) genis bir tematik konu igerigini barmdiran
“genel konular” ile ilgili oldugu, 16 bildirinin ise (% 24)
yliksekogretimde farkli {ilke ornekleri ve karsilastirmalar: ile ilgili
oldugu goriilmiistiir. Kongrede sunulan bildirilerin % 81’1 Tiirkce olarak
sunulurken % 19'u da yabana dilde (Ingilizce) sunulmustur. Bildirilerin
metodolojik tasvirine gore analizinde ise, bildirilerin % 78’inin teorik
icerikli oldugu tespit edilmistir.

Bibliyometrik analizlerin yapildig: bu ¢alisma sadece 2017 yilinda
yapilan  “Uluslararast  Yiiksek Din  Ogretimi  Kongresi” ile
smirlandirilmistir. Dolayisiyla bundan sonra bu konuda yapilacak
kongreler iizerine bibliyometrik calismalar yapilmalidir. Ciinkii bu
alanda calisacak akademisyenler igin bu tiir ¢calismalar, yeni ¢alismalarin
igeriklerine yon vermesi ve literatiir tarama asamalarinda arastirmaciya
zaman kazandirmasi agisindan 6nemlidir.
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Bu makalede Ebii'l-Kasim Mahm@d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-
Zemahseri (6. 538/1144)'nin bir¢ok c¢alismaya konu olmus el-Kelimii'n-nevibig
adli eseri, eser {izerine yapilan c¢alismalar ve Ozellikle son doénem Osmanl
miielliflerinden Damadzade Ebu Bekir b. Omer b. Ahmed (6. 1203/1789)'in
eserle ilgili calismasi el-Hikemu r-ravabi¢ fi serhi’l-Kelimi'n-nevdbig adli serhi
incelenmistir.

Arap dilinin iistad1 ve asrinin imami kabul edilen Zemahseri, Arap kabileleriyle
ilgilenmis; Arapganin incelikleri ve farkli lehgeleri hakkinda genis bilgi edinmis
ve sayisiz calismalara kaynak teskil eden eserler telif etmistir. Miiellifin,
Neviabigu'l-kelim ya da el-Kelimii'n-nevibi¢ adli, tespit edilebilen on dort serhi
bulunan risale boyutundaki eseri de bunlardandir.

Amasya'da Ogrenim gormiis, aslen Corumlu olan Damadzade Ebu Bekir b.
Omer b. Ahmed de bu kitapgigin sarihlerindendir. Damadzade'nin caligmasi,
sadece serh ve hasiye kabilinden bir calisma olmayip yepyeni bir eser olma
hiiviyetini haizdir. Ug-bes varaktan ibaret olan metin Damadzade'nin elinde
seksen varaga ulasmistir. Her bir hikmetli s6z ya da vecize miiellif tarafindan
liigat, belagat cihetiyle incelenmis, ilmi vechesi izah edilmis, ayet-i kerimeler,

Bu makale ‘Damadzade Ebubekir b. Omer’in el-Hikemu'r-ravabi¢ fi Serhi’l-Kelimi'n-
Nevdbi¢ Adli Eserinin Tahkiki adli tez ¢alismasindan faydalanilarak hazirlanmistir.
“Damadzade Ebubekir b. Omer’in el-Hikemu r-ravabi¢ fi Serhi’l-Kelimi'n-Nevabig Adh
Eserinin Tahkiki”, Marmara Universitesi SBE, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali.

This article was written using the critical edition (master's thesis) of el-Hikemu r-
ravibig fi serhi’l-kelimi'n- nevdbig's which was written by Damadzade Ebu Bekir b.
Omer. Marmara University, SSI, The Department of Arabic Language and Literature.
Camlica Kiz Anadolu imam Hatip Lisesi, Meslek Dersleri Ogretmeni.

Camlica Anatolian Imam-Hatip Girls’ High School, Vocational Teacher.
1stanbul/Tiirkiye (ferahiyesakarya@hotmail.com).
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hadis-i serifler, meseller ve tarihi olaylarla desteklenmistir. Sarih kendi
yorumlari ve siirleriyle konuyu detaylandirmis, okuyucuya ¢ok yonlii bir metin
sunmustur.

Damadzade'nin hayati hakkinda detayli bir malumat yoktur. Kaynaklarda ad1
gecen eserlerinin bazilar1 mecmualar iginde olup iki yazma niisha olarak tespit
edilen eseri el-Hikemu 'r-ravdbig fi serhi’l-Kelimi'n-nevibig'dir.

Anahtar Kelimeler: Nevabigu'l-kelim, el-Hikemu'r-ravabig fi serhi'l-Kelimi'n-
nevabig, Zemahseri, Damadzade Ebu Bekir b. Omer, DamAdi Ebt Bekr Edib b.
Ahmed Corimi.

al-Kalim al-Nawabigh and a Commentary Entitled
el-Hikemu'r-Ravabi' fi Serhi'l-Kelimi'n-Nevabi' by
Corumlu Damadzide Ebu Bekir Omer

Abstract
This article is an examination and critical edition (master's thesis) of el-Hikemu 'r-
ravdbig fi serhi’l-kelimi’n- nevdbig, a commentary of a XVIIL century Ottoman
scholar Damadzade Ebu Bekir b. Omer b. Ahmed (d. 1203/1789) on Nawabigh el-
kelim (al-Kalim al-Nawadbigh) "the gushing thoughts", Arabian wisdom which was
written by Abu al-Qasim Mahmud ibn Umar called al-Zamakhshari (d.
538/1144) also known he was a strong supporter of the Arabic language. The
book is idetified as two variants which is belong to the author who is originally
from Corum and studied in Amasya, examined and the handwriting versions of
book found in libraries and converted to easily understandable version then
submitted to science environment.
The critical edition which had been conducted between 2013-2016 will be a
response to the criticisim which considers the relation with Arabic Literature in
Ottoman Empire Lands is made of annotation and gloss.
The reason behind this, the study can be considered as a new book instead of
calling it annotation. The text which was about 5 papers, expanded to 80 papers
by Damadzade. The commentator put up a text with various aspects to the
reader by adding his own ideas, comments, opinions and poems.
Keywords: Nevabigu'l-kelim, el-Kelimii'n-nevabig, el-Hikemu'r-ravabig fi
serhi'l-kelimi'n- nevabig, Zamakhshari, Damadzade Edip b. Ahmed Ebu Bekir B.
Omer.

Giris
Dini ilimlerin, tefsirin, ozellikle Arap Dili ve Edebiyatinin
imamlarindan kabul edilen Zemahseri, kendisinden sonraki ilim
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adamlarin etkilemis, eserleri bagvuru kaynag1 kabul edilmis, arastirma
ve bilgilenme istiyaki dogurmustur. Tefsir eserlerinin hacimli
abidelerinden biri olan Kessaf yaninda son derece hacmi kiiglik eserler
de vermistir ki bunlardan biri el-Kelimii'n-nevibig 'dir.

Hacmine kargin ulemada biraktig: tesir biiyiik olan el-Kelimii'n-
nevibi¢ ya da Nevibigu'l-kelim bir¢ok kez istinsah edilmis, bir¢ok serhe ve
tercimelere konu olmustur. Risale hiiviyetindeki eser Osmanl
miielliflerinin de dikkatini ¢ekmis, eserin Arapga serhleri yaninda Tiirkce
terctimeleri de yapilmastir.

Zemahgerinin risalesi, talebelik yillarin1 Amasya'da gegiren
Corumlu Damadzade Ebu Bekir b. Omer'i de cezbetmis, belli bir birikim
gerektiren, edebi sanatlarla bezenmis veciz ifadeler ve mesellerden
husule gelen eseri serh etmistir.

I- Zemahseri, Eserleri ve el-Kelimii'n-nevabig

A- Zemahseri

27 Recep 467 (18 Mart 1075) tarihinde Harizm bdlgesinde,
Tiirkmenistan’in Dasoguz ili Kéroglu ilgesindeki Zemahger adli koyde
dogdu. Dogdugu yere nispetle Zemahseri diye anildi. Carullah lakab1 ise
bir miiddet Mekke'de Kabe'ye yakin ikamet etmesinden dolay1 verildi.
Ilim arzusuyla bir¢gok memleket dolasti ve titizlikle bir¢ok oOgrenci
yetistirdi. Kendisi dini ilimlerin, tefsirin, o0zellikle Arap dili ve
edebiyatinin imamlarindan kabul edildi.!

Zemahseri'nin ifadelerinden anlasildigina gore, dindar bir aileden
gelmektedir. Annesi, dualar1 kabul olunan saliha bir kadin, babasi
kendini dine vermis, gecelerini ibadet, giindiizlerini orugla geciren,
ibadetlerini aksatmayan, alim, edip, ziihd ve takva sahibi bir kimse idi.2

Zemahsgeri'nin ilmi ve fikrl gelismesine en fazla tesir eden hocasi,
bir miiddet Harizm'de ikamet eden, dil ve edebiyatta zamaninin kutbu

! Ayrintili bilgi icin bkz. EbGt Abdillah Sihabiiddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi el-
Bagdadi, Mu cemii’l-iidebd, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru'l-garp el-Islami, 1993), 6:
2687-2692; Ebli Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmtid b. Muhammed b. Ali b.
Faris ez-Zirikli ed-Dimagki, el-A’lam, I-VIII, 15. bs. (Beyrut: Daru'l-ilm lilmelayin,
2002), 7: 178; Nuri Yiice, “Zemahseri el-Harizmi Hayat1 ve Eserleri", Dil ve Edebiyat
Dergisi, 26 (1993): 310; Mustafa Oztiirk ve Mehmet Suat Mertoglu, "Zemahseri",
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 44: 236-238.

2 Ayrintih bilgi igin bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996),
1: 315-320.
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kabul edilen Mahméid b. Cerir ed-Dabbi el-Isfehani (6. 507/1113)
olmustur. Onun tesiri, Zemahseri'nin el-Mufassal ve Esasu’l-beliga adli
eserlerinde agikga goriilmektedir. Sevki Dayf (6. 1426/2005) Arap dilinin
tistad1 Zemahseri'yi, Bagdat ekolii temsilcileri arasinda sayar.3

Zemahseri'nin yasadigi donemde Harizm canli bir ilim ve kiiltiir
merkeziydi. Buna ragmen Zemahseri, gerek sakatlig1 gerekse ailesinin
gecim sikintis1 gekmesi yiiziinden, babasi tarafindan terzilik meslegine
verildi; fakat onun ilim tahsili hususundaki 1srar1 iizerine medreseye
gonderildi. Vefatindan birkag yil dncesine kadar ilim tahsili i¢in ¢aba sarf
etti. Genglik yillarindan itibaren Harizm, Buhara ve Bagdat gibi ilim
merkezlerinde bir¢ok alimin derslerine katildi.*

Arap yarimadasinin bir¢ok bolgesini dolasti. Seyahatleri esnasinda
Arap kabileleriyle ilgilendi; Arapga'nin incelikleri ve farkli lehgeleri
hakkinda genis bilgi edindi. Carullah lakabini aldig1 Mekke’de iki yillik
ikametinin ardindan Harizm’e donen Zemahseri burada Harizmsahlar
hiikiimdar1 Kutbuddin Harizmsgah ile oglu Atsiz'dan biiyiik ilgi gordii.
Harizm’e doniisiinden on y1l kadar sonra tekrar Mekke’ye hareket etti.®

Omriiniin sonunda dogdugu bélge Harizm'in Ciircaniyye
beldesine dondii ve hicri 538 tarihinde orada vefat etti.t

Ibn Kutluboga, Zemahseri'yi “asrmin imami” olarak nitelemis ve
onun Hanefi fakihleri arasinda sayildigimni kaydetmistir.” Omer Nastihi
Bilmen (6. 1391/1971) de Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakatii’l-miifessirin) adli
eserinde Zemahseri ve onun tefsiri Kessaf 'a yer vermis ve Zemahserl
hakkinda soyle demistir: "Bu zatin ilmindeki viis'at, yazilarindaki
belagat, tislibundaki azamet, fikrindeki metanet her tiirlii takdirlerin
fevkindedir. Bindenaleyh Zemahseri, IslAm ulemas: arasinda kendisine
ebedi ve pek sasaali bir mevki temin etmis bulunmaktadir."

B- Eserleri

Zemahseri'nin kaynaklarda adi gegen ve bugiine ulasmis bir¢cok
eseri vardir. Eserleri tizerine serhler yazilmis, yabanci dillere aktarilmis
ve tahkikleri yapilmistir. Biz burada miiellifin biitiin eserlerini tek tek

3 Ahmed Sevki Abdiisselam Dayf, el-Meddrisu 'n-nahviyye (Kahire: Daru’l-me’arif, 1976),
277.

Oztiirk ve Mertoglu, "Zemahseri", 44: 235.

Oztiirk ve Mertoglu, "Zemahseri", 44: 236.

Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 317.

Oztiirk ve Mertoglu, "Zemahseri", 44: 236.

Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Istanbul: Bilmen Yaymevi, 1973), 2: 464-466.

® N o U
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saymak yerine en meshur olanlarla bizim makalemizi yakindan
ilgilendirenler arasindan se¢im yaparak misaller verecegiz.’ Ciinkii
allamenin meseller, mecaz kelimeler, ibretli hikayeler ya da hikmetli
sozler konularinda telif etti$i eserler el-Kelimii'n-nevibig ile yakindan
iligkilidir ve bu hacimsiz eseri hakkiyla anlayabilmek i¢in digerlerini de
tanimak gerekir denilebilir.

I- el-Kessdf an hakaiki $avamizi’t-tenzil ve wyini’l-ekavil fi viiciihi't-
te’vil'® (Bulak 1281; Kahire 1307-1308; nsr. M. Miirsi Amir, Kahire
1397/1977; nsr. Muhammed Abdiisselam $Sahin, Beyrut 2003), miiellifin
Kur'an tefsirine dair olan c¢alismasi onun ilim c¢evrelerinde meshur
olmasma vesile olmus ve eser kendisinden sonra yazilan tefsir eserlerine
kaynak tegkil etmistir ."!

II- Esdsii’l-beldg¢a (nesirlerinden birkagi Kahire 1299; Leknev 1311;
ngr. Abdiirrahim Mahmid, Kahire 1372/1953; Beyrut 1965; nsr. Sevki el-
Maarri-M. Naim, Beyrut 1998), Arapca mecaz ifadeleri toplayan bir
sOzliiktiir.”?

°  Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ya'kat el-Hamevi, Mu'cemii’l-iideba, 6: 2687-2691; Omer b. Riza
b. Muhammed Réagib b. Abdu’l—éaniyy Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin (Beyrut: Daru
ihyai't-turasi'l-Arabi, ty.), 12: 186; Zirikli, el-A’lam, 7: 178; Oztiirk ve Mertoglu,
"Zemahser1", 44: 236-238.

10 Eser ile ilgili Tiirkiye'de yapilan doktora tezleri igin bkz. Abdiilcelil Bilgin,
“Kur'an'daki Deyimler ve Zemahseri'nin Kessaf1” (Doktora tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007); Enes Erdim, “Zemahseri ve ibn 'Atiyye'nin
Tefsirlerine Karsilastirmal: Bir Yaklasim” (Doktora tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2010); Mehmet Kaya, “I'rab Degerlendirmelerinin Kur'an'in
Anlasilmasindaki Rolii: Zemahseri Ornegi” (Doktora tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2014); Mustafa Kili¢, “Zemahseri'nin el-Kessaf'inda Kiraat Olgusu”
(Doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014).

1 Zirikli, el-A’lam, 7: 178; Yiice, “Zemahseri el-Harizmi Hayati ve Eserleri", 310: Ali
Ozek, "el-Kessaf ", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 25: 329-330.

12 Zirikli, el-A'lam, 7: 178; Yiice, “Zemahseri el-Harizmi Hayat1 ve Eserleri", 310; Hul(si
Kilig, "Esasii’l-belaga", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2005), 11: 368-369.
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II- el-Mufassal fi sindati’l 1'rdb (nsr. J. B. Broch, Oslo 1859, 1879;
Iskenderiye 1291; Delhi 1309; Kahire 1323; nsr. Halid Ismail Hassan,
Kahire 2006), Arap gramerine dairdir."

IV- el-Makimit (Kahire, 1322; Greifswald 1913; Kahire, 1907, 1917,
1975; Beyrut 1981), elli makameden ibaret olup mdiiellifin edebi nesirle
kendine hitaben kaleme ald1g1 dini ve ahlaki nasihatleri igerir.!*

V- Kitabii'l-cibil ve'l-emkine ve'l-miyih (M. Salverda de Grave-T. W.
J. Juynboll Leiden, 1856, Frankfurt 1994; Muhammed Sadik Bahriilultim,
Necef 1962; ibrahim es-Sadmerrai, Bagdat 1968, Ahmed Abdiittevvab
Avad, Kahire 1999), cografya ve tarih sozIligii niteligindedir."

VI- Mukaddimetu'l-edeb (nsr. ]. G. Wetzstein, Leipzig 1844-1850; nsr.
Muhammed Fevzi Ali, Kahire 1998), Arapca Ogrenmek isteyen
Harizmsgahlar hiikiimdar1 Atsiz b. Muhammed igin telif edilen bir
sozliiktiir. Kelime, ibare ve kisa ciimlelerden olusan Arapga metnin
altinda terctimeler bulunmaktadir. Mukaddimetii’l-edeb’in giiniimiize
ulasan en eski niishalar1 XIII-XV. yiizyillara aittir. Bunlarmn sayisi
yirmiden fazla olup ¢ogu Harizm Tiirkgesi, bazilar1 da Farsca olup satir
altlarinda terctimeleri vardair.1

VII- el-Fiik fi ¢aribi’'l-hadis (Haydarabad 1324; nsr. Ali Muhammed
el-BicAvi-Muhammed Ebii’l-Fazl Ibradhim, Kahire 1364/1945, 1391),
Garibu'l-hadis ile ilgilidir.!”

VIII- el-Miisteksd fi emsdli’l-Arab (nsr. Muhammed Abdiilmuid Han,
Haydarabad 1381/1962; Beyrut 1977, 1982), Mesellerden olusan iki ciltlik
bir eserdir."®

13 Ya'kit el-Hamevi, Mu'cemii’l-iidebd, 6: 2691; Zirikli, el-A’lam, 7: 178; Yiice, “Zemahgeri
el-Harizmi Hayat1 ve Eserleri", 310; Mehmet Sami Benli, "el-Mufassal", Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 11: 357.

1 Zirikli, el-A’lam, 7: 178; Yiice, “Zemahseri el-Harizm1 Hayat: ve Eserleri”, 310; Oztiirk
ve Mertoglu, "Zemahseri", 44: 236-238.

15 Zirikli, el-A’lam, 7: 178; Yiice, “Zemahseri el-Harizm1 Hayat1 ve Eserleri”, 310; Oztiirk
ve Mertoglu, "Zemahseri", 44: 237.

16 Zirikli, el-A’lam, 7: 178; Yiice, “Zemahseri el-Harizmi Hayat1 ve Eserleri", 310; Nuri
Yiice, "Mukaddimetii’l-edeb", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlary, 2006), 31: 120-121.

17 Zirikli, el-A’lam, 7: 178; Yiice, “Zemahseri el-Harizm1 Hayat: ve Eserleri”, 310, Oztiirk
ve Mertoglu, "Zemahseri", 44: 236.

18 Zirikli, el-A'lam, 7: 178; Yiice, “Zemahseri el-Harizm1 Hayat: ve Eserleri”, 310; Oztiirk
ve Mertoglu, "Zemahseri", 44: 237.
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IX- Ruidisu’l-mesdil (nsr. Abdullah Nezir Ahmed, Beyrut 1987, 2007)
Safiiler ile Hanefiler arasindaki ihtilaflar1 muhtevi olan bir eserdir.!

X- el-Kelimii’n-nevibig, kisa vecizeler tarzinda olup defalarca serh
edilmigtir. Riyad {niversitesi elyazmalar1 arasinda, Kral Sufd
Universitesi arsivinde el-Kelimii'n-nevibi¢ ve n-nusahu’s- sevibig,® Yemen
Mektebetii Camiu'l-Kebir'de ise Nevabigu'l- kelim fi beddigi’l-hikem" olarak
kayithdir .

XI- Rabiu'l-ebrar ve nusiisu’l-ahbar, Muhadarat®? sahasindaki en
onemli eserlerden biridir. Halifelerin, biiylik sahabilerin ve fakihlerin
hikmetli sozleriyle ibret alinacak hikayeler ve meshur sairlerden
iktibaslar igerir, (Kahire 1292; Bagdat 1976-1982) Eser tizerine gesitli serh
ve ihtisar c¢alismalar1 yapilmistir. Amasyali Hatibzade Muhyiddin
Mehmed’in® Ravdu’l-ahydr adli ihtisar ¢alismasin Asik Celebi II. Selim
adma Tiirkge'ye cevirmistir. Hikmetli ve ibretli sozleri, hikayeleri ve
siirleri muhtevidir. Hem Rabiul-ebrdr hem de Ravdu’l-ahydr?* Ebu Bekir b.
Omer'in en ¢ok istifade ettigi kaynaklardandur.

XII- Mes'ele (Risdle) fi kelimeti’s-sehide, (Nesri: Behice Bakir el-
Haseni Bagdat 1387/1967 ve Muhammed Ahmed ed-Dali Dimask 1993)
gramer tahliline dair risaledir.?

XHI- el-Enmiizec (Birgok baskisi yapilmistir: Abdullah Muhammed
el-Habesi, 1, 305-307; Bulak 1269; Tebriz 1275; Oslo 1859; Kahire 1289;

19 Zirikli, el-A’lam, 7: 178; Yiice, “Zemahseri el-Harizm1 Hayat: ve Eserleri”, 310; Oztiirk
ve Mertoglu, "Zemahseri", 44: 237.

2 King Saud University, Makhtota,
http://makhtota.ksu.edu.sa/makhtota/642/14.WdT9mGiOM2w, (4 Ekim 2017)
21 Kuwait University, Fihrusii mektebetii'l mahtutat,

http://library1.kuniv.edu.kw/manuscript/Scriptsview.asp?ID=31392, (4 Ekim 2017)

2 Muhadarat terimi ve Rabiu'l-ebrdr ve nusiisu’l-ahbar ile ilgili bkz. Hiiseyin Yazic,
"Muhadarat", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005),
30: 391-392.

2 Hatibzade Muhyiddin Mehmed igin bkz. Ali Turgut, "Muhyiddin Mehmed,
Hatipzade", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2006),
30: 84.

24 Bu iki eserle ilgili bilgi ileride gelecektir.

% Zirikli, el-A'lam, 7: 178; Yiice, “Zemahseri el-Harizm1 Hayati ve Eserleri”, 310; Oztiirk
ve Mertoglu, "Zemahseri", 44: 237.

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 431-454


http://makhtota.ksu.edu.sa/makhtota/642/1#.WdT9mGi0M2w
http://library1.kuniv.edu.kw/manuscript/Scriptsview.asp?ID=31392

438 | Ferahiye SAKARYA
Istanbul 1289, 1298/1880, 1308, 1323; Kazan 1897; Beyrut 1981), el-
Mufassal'in ihtisar1 hiiviyetindedir.?

XIV- Atvdku'z-zeheb fi'l-mevd’iz ve'l-hutab (V. Hammer-Purgstall,
Viyana 1835; Abdiilbasit el-Unsi Beyrut 1314; Muhammed Said Rafii,
Kahire 1328; Yasin Muhammed Sevvas, Beyrut 1992; Ahmed
Abdiittevvab Avad, Kahire 1994), Fransizca, Almanca ve Tiirkge'ye
cevrilen eser, 100 kisa makaleden olugsmaktadir.?”

XV- Divanu's-si’r (Divdnii’l-edeb), Miiellifin kendisine ait yaklasik
bes bin beyitten olusan bir divamidir. Ali Abdullah Amr (Kahire 1979) ve
Abdiissettar Dayf (Kahire 2004) yayimlamis, Fatima YGsuf el-Hiyemi ise
serh etmistir (Beyrut 2008).28

C- el-Kelimii’'n-nevabig

Eser, kisa bir mukaddime ile iki yiiz doksan bes veciz ifade olmak
tizere iki boliimden meydana gelmektedir.

Miiellif risalesine, diisiiniip ibret alabilen ve va'z ve nasihat ile
istikamet bulabilen insanogluna tembihatta bulunmay1 nasip ettigi icin
Allah'a siikiir ile baslar ve bu ilhami biiyiik bir nimet addeder. Bu
mahalde kendisinin, Hz. Lokman (as)in ve de Hz. Siileyman'in veziri
Asaf'm hikmetli sozlerini beyan ettigini diisiiniir. Ne var ki birtakim
insanlarin tefekkiir ve tedebbilirden uzak olduklarini, Omiirlerini adeta
uykuda gegcirdiklerini ifade ederek bu nasihatlerden ibret alacak, onlar:
kendilerine hayat diisturu edinecek, ehli siinnet olan, giizel bakan ve
glizel goren insanlarin varhigini Cenab-1 Hak'tan diler ve dua ile
mukaddimesini nihayete erdirir.

Eser bastan sona incelendiginde bir ahlak risalesi hiiviyetinde
oldugu dikkat gekmektedir. Ayet-i kerimeler ve hadis-i seriflerden
yapilan iktibaslar, asirlarin i¢inden siiziiliip gelen atasozleri, vecizeler,
meseller ve siirlerin tamaminda giizel insan olmanin ipuglar1 vardir. el-
Kelimii'n-neviabig; insani nisyandan uzak tutmaya, yaratanla kulluk
miinasebetini hatirlatmaya miiteveccih, kullugun insanin ytiicelme sebebi
oldugunu vurgulayan; inanan - inanmayan, ¢ocuk - yetiskin, akill1 olan
ya da akl1 kit olanlar i¢in ilim, akil, cehalet, ahlak, miirtivvet, ovgii - yergi

2% Zirikli, el-A’lam, 7: 178; Yiice, “Zemahseri el-Harizm1 Hayati ve Eserleri”, 310; Oztiirk
ve Mertoglu, "Zemahseri", 44: 237.

27 Zirikli, el-A'lam, 7: 178; Yiice, “Zemahseri el-Harizm1 Hayati ve Eserleri", 310; Oztiirk
ve Mertoglu, "Zemahseri", 44: 238.

28 Zirikli, el-A’lam, 7: 178; Yiice, “Zemahseri el-Harizmi Hayati ve Eserleri”, 310; Oztiirk
ve Mertoglu, "Zemahseri", 44: 237.
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eksenli nasihatleri muhtevidir. Zemahseri, eserinde nesri dahi siir
tadinda kaleme almis, ahenkli deyisleri kulaklarda hos bir sada
birakmistir. Eserde climlelerin insai, edebi sanatlarin raksi, mana ve lafiz
arasindaki uyum Ebu Kubeys dagma c¢ikip kendisinin Arap Dili'ndeki
maharetini ilanin1? hakl gostermektedir.

Eserin tamaminda bariz olan edebi sanatlar, nev'inin en giizel
orneklerinden sayilabilir. Tesbih, istiare, kinaye, mecaz ve hakikat gibi
beyan sekilleri;*® seci, cinas, istikak ve sibhu'l-istikak, tibak, mukabele,
tersi' ve izdivag gibi lafzi sanat nevileri;* tenasiib, miibalaga ve tezat gibi
manevi sanatlar;® irsal-i meseller, eserin asirlardan beri sevilerek bas taci
edilmesinin, bir¢ok kez serhlerinin yapilmasinin ve yabanca dillere
terctime edilmesinin sebeplerindendir denilebilir.

II- el-Kelimii’'n-nevdbig'in Bilimsel Degeri

Biitlin dillerde kisa ve 0zl sozler, edebiyatin bir pargas: olup halk
tarafindan kolayca ezberlendigi, kullanildig: ve sevildiginden, lisanlarin
disa agilan yiizii, siisii ve terenniim edilen parcalaridir. Arap dilinde de
veciz ifadeler dnemli bir yer tutar. Kur'an't Kerim ve hadis-i serifler ise
bu meyanda bulunmaz misalleri havidir. Belki de Araplar Kur'an lisanini
konustuklar: ve sozlerini ustaca sdylemede bu iki asli rehber edindikleri
icin bu alanda birbirinden giizel eserler husule getirmislerdir.

» Yiice, "Zemahseri el-Harizmi Hayati ve Eserleri", 292; Oztiirk ve Mertoglu,
"Zemahser1", 44: 236-238.

30 Gii H5,815 Suse Susal (Araplar agikgozliilitkte karga gibi, zenciler merhametsizlikte
kurt gibidir. )
o S el G on KIP g e s E3b L [ESE ) (Batil fisildasa sirtlandan daha iyi
isitirsin, hakikat haykirsa duymuyor gibi davranirsin.) Bkz. Ferahiye Sakarya,
“Damadzade Ebu Bekir b. Omer'in el-Hikemii'r-Ravabig fi Serhi'l-Kelimi'n-Nevabig
Adli Eserinin Tahkiki” (Yiiksek Lisans tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2016), 34, 40.

W Jadl w p gl JeYI ass w5 (Akla ve dine tabi olan kimse, ash ve fer'i
birlestirmistir.)
oS58 L oS5 35 e (Sizin yakinhgimizda goziim gonlim senlenir, seving duyar.) Bkz.
Sakarya, “Damadzade Ebu Bekir b. Omer'in el-Hikemii'r-Ravabig fi Serhi'l-Kelimi'n-
Nevabig Adli Eserinin Tahkiki”, 28, 16.

2R Je ) o L Cu gl ¢~ Js ¥ (Haram olan bir gey i¢in "ne enfes” deme, zira o
kusulmus kan pihtisi gibidir.) Bkz. Sakarya, “Damadzade Ebu Bekir b. Omer'in el-
Hikemii'r-Ravabig fi Serhi'l-Kelimi'n-Nevabig Adli Eserinin Tahkiki”, 158.
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Nevabigu’l-kelim ya da el-Kelimii'n-nevdbi¢ bu manada nev'i sahsina
miinhasir bir risaledir. Miiellifin, islam ahlak: ve faziletine; insani insa ve
tahrip eden tutumlara dair, ilim 6grenme, diiriist davranma, tefekkiir
etme ya da ihanet, cehalet, kibirlilik taslama vb. olumlu ve olumsuz
ozellikleri konu alan Atvaku'z-zeheb adli kitabi ile paralel olan®* hacmi
kiiciik muhtevas1 biiyiik bir kitapciktir. Kendisinden sonraki eserlere
emsal teskil etmistir3* Tab't yapilmadan Once onlarca kez istinsah
edilmis, sonra diinyanin dort bir yaninda baskis: yapilmaistir. Once H. A.
Schultens tarafindan Leiden'de (1186/1772); ardindan ilki tas bask1 olarak
1283/1866 ve 1303/1885 yillarinda Istanbul'da nesredilmistir. Bunlarla
hem zamanli 1288/1871 tarihinde Paris; 1287/1870, 1305/1887 ve
1332/1914 senelerinde Kahire ve 1306/1888 Beyrut nesirleri takip
etmigtir.®

C. Barbier de Meynard (6. 1326/1908) da 1876’da eseri Fransizca’ya
"Les Pensées ]Jaillissantes" adi ile terciime etmis, Paris'te Imprimerie
Nationale tarafindan basilmigtir.?

Nevabigu’l-kelim'in zengin muhtevasinin veciz ifadelerde mahfuz
kalmasina gonlii raz1 olmayan pek ¢ok ilim ehli onu serh etmeyi bizzat
vazife edinmis ve birbirlerine yakin tarihlerde birbirinden habersiz
ulema-fudala bu gizli hazineyi sandigindan ¢ikarmak icin seferber
olmus, nihayetinde risale kendi hacminin kat kat fazlasiyla karilerine
sunulmustur. Ulagabildigimiz Nevabigu'l-kelim serhlerini sarihlerinin
vefat tarihlerine gore soyle siraladik:

1-Mueyyiduddin b. el-Muvaffak (6.640 sonrasi/1244) serhi;*

2-Muhammed b. Dihkan Ali en-Nesefi ( 6.700/1300) serhi;?

3-Ali b. Muhammed el-Kebend1 (6. 718/1318) serhi;*

3 Atvdku'z-zeheb ve muhtevasi ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Hac1 Cigek, “Zemahseri ve
Atvaku'z-zeheb fi'l-meva'iz ve'l-hutab Adli Eseri” (Doktora tezi, Inénii Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015).

3 Katib Celebi (6. 1067/1657), Kesfu'z-ziiniin (Bagdat: Mektebetii'l-miisenna, 1941), 1:
748.

% Yiice, "Zemahseri el-Harizmi Hayat1 ve Eserleri", 310.

% Yfisuf b. Ilyan b. Mfisa Serkis ed-Dimaski, Mu'cemii’l-matbiidti'l-Arabiyye ve'l-muarrebe,
(Kahire: Matbaatu Serkis, 1928), 2: 976.

7 Katip Celebi, Kesfu'z- ziintin, 2: 1978.

38 Carl Brockelmann, Tirihu'l-edebi’l-Arabi, thk. Abdulhalim en-Neccir ve Ramazan
Abdu’t-Tevvab, 5. bs. (Kahire: Darii'l-maarif, 1977), 5: 233; Yiice, "Zemahseri el-
Harizmi Hayat1 ve Eserleri”, 310.

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 431-454



el-Kelimu'n-Nevabig ve Corumlu Damadzade Ebu Bekir b. Omer'in el-Hikemii'r-Ravabig
fi Serhi'l-Kelimi'n-Nevabig Adl Serhi | 441

4-Ebtil-Hasan b. Abdulvahhab el-HayGki (6. 770/1368)nin,
Kazan'da 1314/1896 tarihinde basilan serhi;*

5-Emiru’l-Yemeni Nasir Selahuddin Muhammed'in 782/1380
tarihinde telif ettigi, Paris Milli Kiitiiphanesi ve Kahire Mahedu'l-
Mahdudati'l-Arebiyye'de bulunan serhi;*

6-Allame Taftazani (6. 792/1389)nin Istanbul'da 1283/1866'da
basilan ve Mustafa Isameddin tarafindan Tiirkgeye terciime edilen® en-
Nia'mu's-sevabig fi serhi’l-Kelimi'n-nevibig adli serhi;*

7-Radiyuddin Muhammed b. Ibrahim b. Yusuf, ibnu'l-Hanbeli (©.
971/1563)'nin Sevabigu 'n-nevibig fi serhi Nevdbigi'l-kelim ya da Sevabigu'n-
nia’'m serhi Nevdbigi'l-kelim adl1 serhi;*

8-Bayezid b. Abdulgaffar el-Konevinin H. 983'te tamamladig: (0.
yaklasik 1000/1591) Bayezid Veliyiiddin Efendi'de mahfuz serhi;*

9-Mescidi Nebi'nin imami, Cemaleddin lakab1 ve Saruhani,
Akhisari nisbeleriyle de anilmis,* Muhyiddin Mehmed b. Bedriiddin el-
Miinsi (6. 1001/1593)'nin Siileymaniye Atif Efendi ve Kayseri Rasid
Efendi'de bulunan Sevabi¢u 'n-nevibig adli serhi;*

% C. Brockelmann, Tdrthu'l-edebi’l-Arabi, 5: 233; Yiice, "Zemahseri el-Harizmi Hayat1 ve
Eserleri", 310.

4 C. Brockelmann, Tarthu'l-edebi’l-Arabi, 5: 233; Yiice, "Zemahseri el-Harizmi Hayat1 ve
Eserleri", 310.

4 C. Brockelmann, Tarthu'l-edebi’l-Arabi, 5: 233; Yiice, "Zemahseri el-Harizmi Hayat1 ve
Eserleri", 310.

2  Yiice, "Zemahseri el-Harizmi Hayat1 ve Eserleri", 310.

#  Katip Celebi, Kesfu z-ziiniin, 2: 1978.

4 Bagdatli Ismail Pasa, [zdhii'l-mekniln fi'z-zeyli ald kesfi'z-ziinfin an esdmi’l-kiitiib (Beyrut:
Daru ihyai't-turasi'l-Arabi, ty.), 4: 29; C. Brockelmann, Tarihu'l-edebi'l-Arabi, 5: 233.

4 Katip Celebi, Kesfu z-ziiniin, 2: 1978.

4% Adem Yerinde, "Miingi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2006), 32: 23.

¥ Katip Celebi, Kesfu'z-ziiniin, 2: 1978; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin esmadi'l-
miiellifin ve asdru’l-musannafin (Istanbul: Vekaletu'l-Mearif-i Celile Matbaasi, 1951), 1:
260; Bursali Mehmed Tahir, Ahldk Kitaplarimiz (Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaasi,
1907), 21; Saruhani Miinsi Muhammed b. Bedreddin, Sevabii'n-nevabi (Sevabigu’'n-
nevibi¢), Stileymaniye Kiitiiphanesi, Atif Efendi, no: 2800; Miinsi Bedriiddin
Muhammed b. Mahmud el-Akhisari, Sevabigu 'n-nevabig fi serhi nevabigi’l-kelim,
Kayseri Rasid Efendi Kiitiiphanesi, no: 612.
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10-Tavukguzade Abdurrezzak (Bahir Pasa) b. Mustafa (0.
1194/1780) ' nin es-Sumiisu’l-bevizig fi serhi n-nevibi¢ serhi;*

11-Damadzade Ebu Bekir b. Omer (6. 1203/1789)'in el-Hikemu'r-
ravabig fi serhi’l-Kelimi'n- nevibi¢ adli serhi;*

12-Said b. Muhammed b. Mustafa El-Hadimi er-RGmi (0.
1213/1765)'nin serhi;>

13-Abdusselam b. es-Seyyid Omer el-Mardini (6. 1259/1844)nin
serhi;"!

14-Kabri Fatih'te olan zamaninin Mardin mdiiftiisii Yusuf Sitki
Efendi (6. 1319/1901)nin 1283/1866'da Istanbul'da basilan Osmanl
Tiirkgesi Mehisinu'l-hisam adli serh ve terctimesi;*

Nevabigu’l-kelim terctimeleri arasinda Ahmet Vasif Efendi* (6. 1220-
1221/1806) ve Ali Nazima (6. 1354/1935)nin Osmanli Tirkgesi —ki
ikincisinin 1303/1885'te baskis1 yapilmis-** terciimelerini de burada
zikretmek gerekir.

III- el-Hikemu'r-ravabig fi serhi'l-Kelimi'n-nevabig

A. Eserin Ad1 ve Ebu Bekir b. Omer'e Aidiyeti

Eser Siileymaniye Kiitiiphanesi Resid Efendi, 818 numarada
bulunmakta olup "miiellif hatt1" kayd: ile Corumlu Damadzade Ebu
Bekir b. Omer'e nispet edilmistir.

Bu irtibat, Damadzade Ebu Bekir b. Omer'in, kendini ve eserini,
serhinin mukaddimesinde takdim etmesinde =zahiren miisahede

48 Ismail Pasa, Hediyyetii’l-drifin, 1: 567-568; Ismail Pasa, Izahii’I-mekniin, 4: 57; Kehhale,
Mu’cemii’l-miiellifin, 5: 219. Eserin elyazmalar i¢in bkz. Tavuk¢uzade Abdurrezzak
Bahir Pasa b. Ismail, es-Sumilsu’l-bevazi fi-izaatii miigkileti'n-nevabi, Stileymaniye
Kiitiiphanesi, Giresun il Halk, no: 003550; Haci Mahmut Efendi, no: 005313; Hafid
Efendi, no: 314.

9 smail Pasa, Hediyyetii'l-drifin: 1: 242; fsmail Pasa, [zéhii'l-mekniin, 3: 413; Damadzade
Ebu Bekir b. Omer, el-Hikemu r-ravabig fi serhi’l kelimi'n-nevabi, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Resid Efendi, no: 818; Milli Genel Kiitiiphane, Afyon Gedik Ahmet Pasa
fl Halk Kiitiiphanesi, 03 Gedik 17738.

50 fsmail Pasa, Hediyyetii'l-drifin: 1: 393; Ismail Pasa, [zdhu'l mekniin: 4: 679.

51 {smail Pasa, Hediyyetii'l-drifin: 1: 572.

52 Mehmed Tahir, Ahldk Kitaplarimiz, 21; Yiice, "Zemahseri el-Harizmi Hayat1 ve
Eserleri", 310

% Ahmet Vasif Efendi, Nevdbigu'l-kelim Terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi. Pertev
Pasa, no: 387.

5+ Ali Nazima, Nevibigu l-kelim Terciimesi (Istanbul: Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1303).
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edilebilir. Afyon Gedik Ahmet Pasa'da bulunan niisha da ayni bilgileri
mubhtevidir:
all a)sn «ealaly Selall sas o R sl S (ealell 4B ) g Haial) Bl J s
55384 Ladla

"Hadi Rabbinin kulu, Damadi maruf, Corum dogumlu, aslen
Hasimi, Seyyid Ebu Bekir b. Omer der:" ifadeleriyle kendini tanitmus,
adini-aslini belirtmistir. Hemen sonraki satirlarda da:
iy sl A A s Al Laedla ") WD 208 a5l oSalny dal,

% s AVl n o8 I8 e &) ¢ pual

"Allah'a dayanarak - ki o bana yeter, o ne giizel dost ve yardimcidir
- ona el-Hikemu'r-ravibig fi serhi’l-Kelimi'n- nevibi¢ admi verdim. Allah
her seye kadirdir ve dualar1 en ¢ok kabul edendir." ifadesiyle serhinin
ismini belirtmis ve metnin mukaddimesi ile calismasina baglamistir.

Ayrica yukarida miellifin eserleri kisminda kaydedildigi gibi
Bagdatl Ismail Pasa (6. 1338/1920), Hediyyetii'l-drifin (1: 242) ve Kesfii'z-
zuniin zeyli Izdhii'l-mekniin (3: 413)'da, Omer Kehhale (6. 1408/1988)
Mu’cemii’l-miiellifin  3: 56)'de ve Bursali Mehmed Tahir Efendi (0.
1344/1925) Osmanli Miiellifleri (1: 241) adli eserinde serhi ayni isimle
zikretmislerdir.

B. Ebu Bekir b. Omer'in Hayat1

Ebu Bekir b. Omer'in hayati hakkinda kaynaklarda detayl
malumat bulunmamakla beraber birkaginda o6zet bilgi yer almakta,”
bizzat kendisi de eserinde sahsini kisaca tanitmaktadir.

Ebu Bekir b. Omer Amasya yakininda Corum'un bir kasabasinda
dogmus ve orada yetismistir. Damadzade ismi ile maruftur. Ailesi
hakkinda tafsilath bir bilgiye rastlanmadigi gibi ni¢in "Damadzade”
dendigi konusunda da malumat yoktur. Kendisi Nevibigu'l-kelim
serhinde, Seyyid, Corumlu, Damadi diye isimlendirilmis, aslen Hasimi,
adinin da FEbu Bekir b. Omer oldugunu kaydetmistir.® Ayrica

5% Sakarya, “Damadzade Ebu Bekir b. Omer'in el-Hikemii'r-Ravabig fi Serhi'l-Kelimi'n-
Nevabig Adl Eserinin Tahkiki”, 2.

5% Sakarya, “Damadzade Ebu Bekir b. Omer'in el-Hikemii'r-Ravabig fi Serhi'l-Kelimi'n-
Nevabig Adl Eserinin Tahkiki”, 5.

57 {smail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 1: 242; a.mlf,, [zahii'l-mekniin, 3: 413; Kehhale,
Mu’cemii’l-miiellifin, 3: 56; Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1: 241

58 Damadzade Ebu Bekir b. Omer, el-Hikemu'r-ravabig fi serhi’l kelimi'n-nevabig,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, no: 818, vr. 1b-3a.
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kaynaklarda adinin bazi tanimlama farkliliklariyla Ebu Bekir b. Seyyid
Ahmed el-Cortimi, Ebu Bekir b. Ahmed el-Cortimi, Ebu Bekir el-Edip b.
Omer olduguna, Rumi ve miiderris olarak vasiflandirildigina; Hanefi
mezhebine mensup olduguna dair ilave kayitlar>® vardir.

Ancak Ebu Bekir b. Omer'in (6. 1203/1789) muasir1 sayilabilecek
olan Abdiirrahim Akifzade (6. 1230/1815) Amasyali ulema-suara
hakkinda yazdig1 eserinde miiellif hakkinda daha detayl bilgi
vermektedir.

Ebu Bekir b. Omer Amasya yakinlarinda Corum'un bir
kasabasinda yetismis, doneminin Amasyali alimlerine talebe olmus;
Makamadt ve Miitenebbi Divami gibi eserleri bizzat Abdurrahim
Akifzade'nin dedesi Akif Efendinin talebesi Celebizade olarak bilinen
Hiiseyin Efendi'den Arapga almis bilahare Istanbul'a gO¢ etmistir.

Istanbul'da ilmi calismalarda bulunmus, sohreti yayllmis ve
maharetinin ortaya ¢itkmasiyla imtihansiz miiderris olarak tayin edilmis,
nihayetinde Sahn-1 Seman'mn alt kademesi olan Tetimme,® diger adiyla
Musila-i sahn'da vazife yapmis ve orada Allah'in rahmetine
kavusmusgtur.®!

Akifzade, Ebu Bekir b. Omer'in bizzat derslerinde bulunmus,
kendisinden istifade etmis ve onun zati ve ilmi birikimi ile ilgili su
malumati aktarmistir:

Damadzade Seyyid Ebu bekir Efendi, fazilet sahibi, edip,
muhakkik ve titiz bir alimdi. Ince manalar1 ve gizli niikteleri kegfetmekte
benzersiz idi. Dersleri son derece akici, anlasilir, nazik ve giizeldi. Onun
derslerinde, konulara incelikli yaklasimi ve detayli anlatimiyla kapali bir
nokta kalmazdi. Sahsen ben, Bakara suresinin bas taraflarindan itibaren
Beydavi Tefsiri dersinde bulundum, ilminden istifade ettim. Beni sever ve
ihtiram eder, imtiyaz gostererek "sen hocamin evladindansin" derdi.
Derslerimle ilgili cok yardimi vardir. Ebubekir Efendi, Istanbul'da bazi
ilmi ve dini hizmetlerde de bulundu. Diirrizade Arif Efendi'nin
seyhiilislamlig1 doneminde taninir oldu. Seyhtilislam Esat Efendizade ve

% fsmail Pasa, Hediyyetii'l-drifin: 1: 242; amlf, [zdhii'l-mekniin: 3: 413; Kehhale,
Mu’cemii’l-miiellifin 3: 56.

% 'Tetimme' ya da 'Misila-i sahn' i¢in bkz. Fahri Unan, "Sahn-1 Seman", Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35: 532-534.
61 Akifzdde Abdiirrahim b. Ismail, Kitabu'l-mecmu’ fi'l-meshud ve’l mesmu’, Millet

Kiitiiphanesi, Ali Emiri, no: 2527 (istinsah tarihi: 1320), vr. 14b, 15a.
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digerleri onun kiymetini takdir etti. S$iir konusunda mahir idi.
Zemahseri'nin  "Nevdbigu'l-kelim" adli eserini gserh etti. Adim
hatirlamadigim, sevgililerin sevgilerini gostermek icin kullandiklar: uzvi
tesbihlerden meydana gelen (ay ytizliim, kalem kashm, servi boylum
vb.) Arapca beyitleri telif ettigi bir eseri vardir. Ayrica Istanbul halkini
tenkit eden Arapga bir kasidesi mevcuttur. Siirlerini Arapca ve Tiirkge
olarak yazmaisgtir.©2

1203 H. (1789 M.) yilinda Istanbul'da vefat etmis, Edirnekap1 disina
defnedilmistir. Kabri Ibn-i Kemal'in yaninda yol kenarmdadir.5

C. Eserin Muhtevasi

Eserin muhtevas1 iki ana bagliktan ibarettir. Birincisi sarihin
mukaddimesi, ikincisi ctimle climle serh edilen Zemahseri'nin eseridir.

Sarihin mukaddimesi iki merhalede incelenebilir. Birincisi, eserin
serhine baslarken heniiz miisvedde iken yazdigi ilk mukaddimedir.
Ikincisi ise Istanbul'a gelisinden sonra miisvedde halindeki kitabini
temize gecerken ona ilave ettikleriyle husule gelen elimizdeki
mukaddimedir.

Her vecizede dnce kelimelerin anlamlari ile ilgili malumat vermis,
ifadenin hangi anlama ya da anlamlara gelebilecegini sdylemis, konuyla
ilgili deliller getirmis, ilmi cephesi olan bir mevzunun o yanini sarahate
kavusturmus en sonunda da vecizelerdeki edebi sanatlar: belirtmis ya da
"onlar1 da siz bulun" diyerek varligindan haberdar etmistir.

Ebu Bekir b. Omer, serh ettigi eserin iislubuna uygun bir sekilde
secili ifadelerle Allah'a hamd, Rasulii’ne salat ve selam ile
mukaddimesine baglar. Kendini ve el-Kelimii'n-nevabigh tanitir, Osmanh
Devletinin bekasi i¢in dua eder.

[stanbul'a geldiginde Amasya ve Corum'da hi¢ karsilasmadigi ve
bu nedenle {izerinde ¢alistig1 kitabin, ¢ok benzer bir serhiyle
karsilagtigini, temize ge¢mekten vazgec¢misken ikna edilerek serhini
yeniden ele aldigini, tebyiz ettigini ifade eder. Kendisini yiireklendiren
seyhiilislamdan adini zikretmeksizin sitayisle bahseder, ona dualar eder,
eserini kendileri igin kiiciik bir hediye addettigini belirtir ve serhine
koydugu ismi soyler.

&  Akifzade, Kitabu'l-mecmu’ fi'l-meshud ve'l mesmu’, vr. 14b, 15a.
0 Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1: 241.
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Biittin bunlar1 dile getirirken secili tislubunu terk etmez, siirle
ovgiilerini siisler, ifadelerini delillerle sunar. Nihayetinde ciimle ciimle
Zemahseri'nin mukaddimesini serh etmeye baslar. Mukaddimeden sonra
ise vecizeleri birer birer ele alarak izah eder.
Metni serh ederken kimi zaman: —iiaall Jald" ¢! Jaay™ ¢ (Saalld" ¢ "
M3l el MAaSlad) 3 et Maiadll 3 e Ml My & kelimelerini kullamr
kimi zaman da bu kelimeleri zikretmeksizin serh eder. Vecizelerin hakki
ile anlasilmasi igin ayet-i kerimeleri, hadis-i serifleri, Arap sairlere ve
bazen "dedim ki" ifadesini kullanarak, -kaynag1 bulunamayan beyitlerle
ilgili olarak da muhtemelen- bazen de "dedim ki" ifadesini
kullanmaksizin kendisine ait siirleri ve meselleri sahit getirir. Siirlerden
ve mesellerden sectigi ornekler egitici ve Ogretici nitelikte olup ahlaki
vasiflar tagir. Fikhi ya da kelami bir konuyu delilleriyle beyan eder,
tefsire bagvurur. Miimkiin mertebe her yoniiyle zenginlestirilmis bir
takdim yapar.
Bir vecizeyi izah ve teyit icin birka¢ delil kullanabilmektedir.
Mesela el-Kelimii'n-nevibi¢'daki ifade sudur:
GG ¢ 8 e b 3 L0 L
(Oglum, kafanin gitmesinden korunmak igin agzmni koru ya da
ogulcugum canini seviyorsan dilini tut.)
Sarihin hemen sonrasinda konuyu teyit i¢in soyledigi hadis-i serif
ise sOyledir: , ) )
el oot V) 2l o G 5 Uy
(Insanlar1 burunlar1 iizerinde cehenneme siiriikleyen  ancak
dillerinin ekip bigtigidir.)
Sarihin konuyu izah igin getirdigi mesel konuyla tam anlamiyla
ortiismektedir: )
66 il Jabs 3 iyl A0
(Insanin selameti dilinin selametindedir.)
Sarihin mevzuyu tezyin etmek ve de pekistirmek gayesiyle

kullandig; siir adeta edebi kimligine ayna tutar:
67 laially (R g o3 &) . i 68 Y G e

64 Sakarya, “Damadzade Ebu Bekir b. Omer'in el-Hikemii'r-Ravabig fi Serhi'l-Kelimi'n-
Nevabig Adl Eserinin Tahkiki”, 24.

65 Sakarya, “Damadzade Ebu Bekir b. Omer'in el-Hikemii'r-Ravabig fi Serhi'l-Kelimi'n-
Nevabig Adli Eserinin Tahkiki”, 24.

66  Sakarya, “Damadzade Ebu Bekir b. Omer'in el-Hikemii'r-Ravabig fi Serhi'l-Kelimi'n-
Nevabig Adl Eserinin Tahkiki”, 24.
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(Dilini tut bela ile stnanmamak igin sus, ¢iinkii bela konugsmanin
vekilidir.)
D- istishad1
a- Ayet-i Kerimelerle
Ebu Bekir b. Omer, ayet-i kerimelerle istishad ederken cogu kere
ayetlerin tamamini vermemis fakat delil olarak degerlendirmek istedigi
kisimlar1 ya da oncesinden veya sonrasindan bir veya birden fazla
kelime ile birlikte almistir. Zemahseri metninde belirtmeksizin
ayetlerden iktibas ederken (68 JAdIL dbalm &), Ebu Bekir b. Omer iktibas
etmekle beraber (998 s 28 O 5els 2h5) (Leadh ABMa Ge A B5dRa) Cagliaa O
%s3) serhte elli dort yerde ayet oldugunu belirterek istishadda
bulunmustur. Bir yerde ise J\3:b &340 : s J& diyerek belli ki yanhslikla
iki ayeti karigtrmistir. ki yerde takdim ibaresi kullanmadan ayet-i
kerimeleri verirken digerlerinden once sunum ibareleri kullanmis ve
bunlar gesitlendirmistir. Mesela:
M gait (M Mt Al M e Al LS (e Al S M e JE 0 M ) JE"
Misallerden de anlasilmaktadir ki, Ebu Bekir b. Omer ayet-i
kerimelerle istishadda bulunurken tekdiize ifadeden kac¢inmis, farkl
sunumlariyla, cesitli tisluplarla tefenniin yoluna gitmistir.
b- Hadis-i Seriflerle
Sarih yaklasik elli vecizede izahlarina hadislerden destek alarak
serhine biiytik bir zenginlik katmistir. Bazen hadislerin basinda:
ade JE" "3l e A" Sl e 4 GST Mmmaall Cysall 7 a3
JA" Sl adde aie (g5 LS (M) adde aie (555 L Sl agde ) et caSL
maSLll agle Sl
Diyerek, bazen de sonunda "“waV" diyerek aktardigi ifadeyi
tanimlamistir.

6 Sakarya, “Damadzade Ebu Bekir b. Omer'in el-Hikemii'r-Ravabig fi Serhi'l-Kelimi'n-
Nevabig Adli Eserinin Tahkiki”, 25.

68  Sakarya, “Damadzade Ebu Bekir b. Omer'in el-Hikemii'r-Ravabig fi Serhi'l-Kelimi'n-
Nevabig Adli Eserinin Tahkiki”, 64; "Pismis camur gibi bir balgik..." Rahman, 55/14.

® Sakarya, “Damadzade Ebu Bekir b. Omer'in el-Hikemii'r-Ravabig fi Serhi'l-Kelimi'n-
Nevabig Adh Eserinin Tahkiki”, 61; "Onlar kendilerinin gercekte giizel bir is
yaptiklarini santyorlar." Kehf, 18/104.

70 Sakarya, “Damadzade Ebu Bekir b. Omer'in el-Hikemii'r-Ravabig fi Serhi'l-Kelimi'n-
Nevabig Adli Eserinin Tahkiki”, 38; "Glizel bir s6z ve bagislama pesinden eza gelen
bir sadakadan daha iyidir." Bakara, 2/263.

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 431-454



448 | Ferahiye SAKARYA

Zaman zaman hadislerin ravilerini belirtmekle beraber ¢ogu kere
zikretmemistir. Hadislerin kaynaklar1 arastirildiginda ise farkh
eserlerden beslendigi anlasilmaktadir. Nadiren de aktardigi hadisin
sthhat derecesini muhaddislerden naklen ya da kendi ifadesiyle dile
getirmigtir. Ornegin sdyle demektedir:

Ol Bl & g ge |30 2] e Al sl! s cile g gall W Lo J

Hadis olarak sundugu bir ifadenin ise (3sball e Ly 438 JusSly oSUI)
kaynag tespit edilememistir.

Biz hadislerin kaynaklarmi verirken en kadim olanini veya
miiellifin ifade ettigi hadis metni ile ayn1 ya da lafzen en yakinini tercih
ettik ve iki en fazla {i¢ kaynak belirttik.

c. Siirlerle

Ebu Bekir b. Omer serhinde siire cokca yer vermistir. Kendisinin de
siirle ugrasmis oldugu diistiniildiigiinde bu gayet tabiidir.

Sarih, cahiliye donemi sairlerinden baglayarak biitiin tabakalardan
siir Ornekleriyle vecizeleri izah etmeye, musannifin kelamini teyit etmeye
gayret etmis, birbirinden giizel beyitlerle serhini siislemistir. Bazen bir
beytini bazen fazlasini bazen de tek bir misramni aktardigi Ebu’t-Tayyib
el-Miitenebbi eserde 6ne ¢ikan sair olmustur.

Secilen siirlerin muhtevasi genel olarak ahlaki, nasihat kabilinden,
ders verici ve insanin kendisini muhasebe etmesini salik verir
mahiyettedir.

Sarih siirleri taktim ederken su gibi ifadeleri kullanmistir:

JE LS (el and) JE" AT JE " e Lall JE" MG ¢ it A" (IS

O alias" (el aul) JB Jia" Magaany JB LS " (Lol aul) JES" ((Lelal au)

ML) e aguars J B 13 ol Melal) (e JE" (el i) ey JE " Ml e Lal)
S(oe Ll an) S B (e lal) anl) ) s a LS 13 5"

E- Ebu Bekir b. Omer'in Eserinde Faydalandig1 Kaynaklar

Ebu Bekir b. Omer eserini husule getirirken bircok kaynaktan
istifade etmis; bazen beslendigi membain adini bazen miiellifinin adini
bazen de her ikisinin adlarmi zikretmis, ¢ogu kere de dogrudan iktibas
ederek isim belirtmemistir.

Ozellikle adini telaffuz etmedigi halde calismasi esnasinda basucu
kitab1 olarak tespit ettigimiz birka¢ eser var ki kendilerinden ayniyla
iktibaslar yapmistir. Oyle goriiniiyor ki sarihin egitim ve ogrenimi
esnasinda ikamet ettii sehirde tanistigit Amasyali Miiellif Muhyiddin
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Muhammed b. Kasim (6. 940/1534)'in Ravdu’l ehydir'’' daima elinin
altinda olmustur. Ki Amasyali miiellifin de ilham kaynag1 ve beslendigi
damarin, miiellifimizin de tizerinde c¢alistig1 risalenin musannifi
Zemahseri ve onun Rabiu'l-ebrdr ve nusiisu’l-ahbar’> adli eseri oldugu
diistintildiigtinde bu ¢ok isabetli bir se¢im gibi goriinmektedir.

Ebu Bekir b. Omer'in serhte degerlendirdigi bazi siirlerin ilk
kaynag1 Amasyali miiellifin Ravdu’l ehydr'idir. Daha onceki kaynaklarda
bu siirlere rastlamayigimiz, eseri daha da 6nemli kilmaktadir:

AL LAl Gaad ¥y Allaad 0 ) D A

Kardesim, kazanacagin rizka kos, erteleme! Ciinkii geciktirmekte
afetler vardur. a

Tahian 238 ols My gle 5 Aaned Bl JuShdla

Parasiz pulsuz hayat yerilmis bir hayattir, makamsiz ilim
kaybedilmis kelamdr.

Sulta et Cay Ja fe ol &al
P Uil A0 38 . 54 S S ) S

Insanlara vefali dost sordum, buna imkan yok dediler. Eger onu
bulduysan o kerim insanin sevgisine saril; ¢linkii diinyada dyle adam
azdir dediler.

Sarihin, dogrudan ya da Zemahseri kanaliyla en ¢ok istifade ettigi
kaynaklar arasinda Ibn Abdii Rabbih (6. 328/940)'e ait el-Ikdu'l-ferid de
vardir.

Bunlardan baska Semerkandi'nin es-Sahaifii’l-ildhiyye’si,
Tagkortizade (6. 968/1561)'nin Miftidhu's-saa’de'si, Hariri (6. 516/1122)'nin
Makamat  ve ed-Durretii’l-gavvoash adlarim1  bizzat andigr eserler
arasindadir. Daima miiracaat ve telaffuz ettigi liigat kitaplar1 arasinda es-
Sihih, el-Kamiisii'l-muhit ve Lisdnii’l-arab vardir. Miellifin ¢alismasinda,
Miitenebbi (6. 354/965)nin Divan't ve Vahidi (468/1076)nin bu divana

7t Muhyiddin Muhammed b. Kasim el-Amasi, Ravdu'l-ehydru’l muntehab min rabii’l-ebrar
(Halep: Daru'l-Kalemi'l-Arabiyye, 1423).

72 Zemahseri, Rabiu'l-ebrdr ve nusiisu’l-ahbar, 1. bs. (Beyrut: Miiessesetii'l-A'lemi, 1412).

73 Sakarya, “Damadzade Ebu Bekir b. Omer'in el-Hikemii'r-Ravabig fi Serhi'l-Kelimi'n-
Nevabig Adl Eserinin Tahkiki”, 81.

74 Sakarya, “Damadzade Ebu Bekir b. Omer'in el-Hikemii'r-Ravabig fi Serhi'l-Kelimi'n-
Nevabig Adli Eserinin Tahkiki”, 41.

75 Sakarya, “Damadzade Ebu Bekir b. Omer'in el-Hikemii'r-Ravabig fi Serhi'l-Kelimi'n-
Nevabig Adh Eserinin Tahkiki”, 107
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diistiigii serhin yeri agik¢a miisahede edilebilir. Bununla beraber cahiliye
sairlerinden Mevlana'ya kadar genis bir alandan siirle istishad ettigi de
hakikattir. Neysabtri (6. 518/1124)'nin Mecmeu'l-emsil'i ve baska emsal
kitaplar1; el-Hatib el-Ba'dadinin Tdrihu-Bagdad (6. 463/1072)'1 ve baska
tarih eserleri; Ismail Hakki Bursali (6. 1127/1715) nin Rithu'l-beyin'l, bagka
tefsir ve hadis eserleri miiellifin kaynaklarini tegkil eder.

F- el-Hikemu'r-ravabig fi serhi’l-Kelimi’n-nevabig'in Niishas1 ve
Tavsifi

Niishanin sayfalar1 208x132 mm, yazili alanmi ise 143X61 mm
ebadinda olup ciltsizdir. Kagid1 sarimtirak ve 79 varaktir. {lk sayfada on
bes, son sayfada on iig, diger sayfalarda on dokuz satir vardir. Ta'lik hatt1
ile yazilmistir. Sayfalar gercevesizdir. el-Kelimu'n-nevibi¢ metni siirhle
(kirmizi miirekkeple) yazilarak serhten ayrilmigtir. Yazisi diizgiin olan
niishanin, sayfa yapisi problemsizdir. Bazen satir sonuna sigdirilmak
istenen kelimelerin harflerinin {ist {iste gelmesi bazen de iki kelimenin
tek kelime gibi anlagilmasi diginda biiylik bir gilicliik s6z konusu
degildir. Bazi harflerin noktalamalarinda goriilen eksiklik, yazma
niishalar agisindan tabii karsilanmaktadir. Eserde vakif miihrii mevcut
olmakla beraber hangi tarihte yazildifina dair herhangi bir kayit
bulunmamaktadir.

Sayfa kenarlarinda miiellif tarafindan “minhu” kaydi ile verilmis
hasiyeler vardir. Sayfa numaralarina bedel rabita/miisir addedilen, arka
sayfalarin son satiriin sol alt tarafinda, 6n sayfalarmn ilk kelimeleri
kayithidir.

G- Miiellifin Diger Eserleri

Kitabu'l-edeb miiellife nispet edilen, manzum ve mensur oldugu
belirtilen, Akifzade'nin "Arapca beyitleri topladig bir siir kitab1 vardir"
dedigi eser olabilir. Kaside adiyla Corum Hasan Pasa Il Halk
Kiitiiphanesi'nde kayitl, mecmua halinde bulunan eser, Ebu Bekir b.
Omer'in Arapca kasidesi, onun serhi, bir Tiirkce kasidesi ve diger sairlere
ait kasideleri ihtiva etmektedir. Arapga kasidesinin serhini kimin yaptig:
net degildir. Kasidenin sonuna gelisigiizel kaydedilmis isim sonradan
ilave olmus gibi goriinmektedir.

Nazmu'l-Akaidi’n-Nesefi adl1 miiellife nispet edilen eser Damadzade
Ebu Bekr Edib b. Ahmed Cortimi adina Corum Hasanpasa Il Halk
Kiitiiphanesi'nde Ferdidii'l-akdid adiyla kayith biri ti¢ (19 Hk 5539/4)
digeri sekiz varaktan (19 Hk 1079/3) ibaret mecmua iginde bulunan
birbirinin aymi iki risaledir. Sayfa sayisiin farkliligt manzumenin,
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risalelerin birinde dort digerinde iki siitun halinde yazilmasindan
kaynaklanmaktadir. Miiellif, Nesefi'nin Akaidi'ni manzum olarak kaleme
aldig risalenin dibacesinde "ona Ferdidii'l-akdid adin1 verdim" diyerek
calismasinin adin1 bizzat zikretmis, hatimesinde de kendi ismini
kaydetmistir.

Ayrica Akifzade, ad1 gegen eserinde Ebu Bekir b. Omer'in sevilen
kisinin uzuvlarinin tegbihi (ay ytizliim, kalem kaghm, servi boylum vb.)
ile ilgili Arapca beyitleri topladig1 bir calismasmin mevcut oldugunu
belitmigse de bu esere ya da risaleye ulasamadik.

Degerlendirme ve Sonug

El-Kelimu'n-nevibig, Zemahseri'nin {izerinde ¢ok calisilan, miimbit
eserlerinden biri olmustur. Thtiva ettigi kiymet, icmali manalarinda
mahfuzdur. Bu icmali manalardan engin hikmetlere erisilmektedir.
Damadzade Ebu Bekir b. Omer ve kendisi gibi ilim erbabi olan ulema bu
katrede ummani gorerek bu risale hiiviyetindeki eseri anlamak ve
anlatmak sa'yine diigsmiigler, boylece kendilerinden sonraki nesillere
degeri yitmeyecek miraslar birakmiglardir.

Corumlu miiellif Damadzade, bu veciz eseri ayetler, hadisler,
emsal ve siirlerle serh ederek son derece zenginlestirmis, insanin ferdi,
ailevi, ictimal hayatina 1sik tutmus, adeta insan-1 kamil olmanin
ipuglarini vermistir. Biitiin bunlar1 edebi bir kimlik ve zevk ile ifa etmis,
karilerine de ayni lezzeti tatma imkani1 sunmustur. Kiitiiphanelerimizde
el-Hikemu'r-ravdbig  fi  serhi’l-Kelimi'n- nevibig¢ benzeri nice eser
kesfedilmeyi, Kkarileriyle bulusmayi, onlara saadetin yollarmni isaret
etmeyi beklemektedir.
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Oztiirk, Mustafa ve M. Suat Mertoglu. "Zemahseri". Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi. Ankara: TDV Yayinlari, 2013, 44: 236-238.

Sakarya, Ferahiye. “Damadzade Ebu Bekir b. Omer'in el-Hikemii'r-
Ravabig fi Serhi'l-Kelimi'n-Nevabig Adh Eserinin Tahkiki”. Yiiksek
Lisans tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2016.

Saruhani Miinsi, Muhammed b. Sevabii'n-Nevabi. Atif Efendi, 2800.
Siileymaniye Kiitiiphanesi.

Serkis ed-Dimaski, Yasuf b. Ilyan b. M. Mu’'cemii’l-matbfidti'l-Arabiyye
ve’l-muarrebe. 2 cilt. Kahire: Matbaatu Serkis, 1928.

Taftazani, Sa‘diiddin Mesid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin
Abdillah el-Herevi. en-Nigamu's-Sevabi’ fi Serhi’l-Kelimi’'n-Nevibig.
Misir: Daru'l ilmiyye, 1287.

Tavukcuzade, Abdurrezzak Bahir Pasa b. Ismail A. es-Sumiisu'l-bevazi fi-
izaatii miigkileti'n-Nevdbi. Giresun Il Halk, 003550; Hact Mahmut
Efendi, 005313; Hafid Efendi, 314, Siileymaniye Kiitiiphanesi.

Turgut, Ali. "Muhyiddin Mehmed, Hatipzade". Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi. Ankara: TDV Yayinlari, 2006, 30: 84.

Ya'kGit el-Hamevi, EbG Abdillah Sihabiiddin Yakat b. Abdillah el-
Hamevi el-Bagdadi. Mu'cemii’l-iidebd. tah. 1. Abbas. 7 cilt. Beyrut:
Daru'l-garp el-Islami.

Yazici, Hiiseyin. " Muhadarat ". Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
Ankara: TDV Yayinlari, 2005, 30: 391-392.

Yerinde, Adem. "Miinsi", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
Ankara: TDV Yayinlari, 2006, 32: 23.

Yiice, Nuri. ez-Zemahseri el-Havarizmi, Hayat1 ve Eserleri. Dil ve
Edebiyat Dergisi, 26: 289-316.

Yiice, Nuri. "Mukaddimetii'l-edeb". Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. Ankara: TDV Yayinlari, 2006, 31: 120-121.

Zemahserd, Ebii’'l-Kastm Mahmtid b. Omer. Nevabigu'l-kelim. cev. Ahmet
Vasif Efendi. Pertev Paga, 387, Siileymaniye Kiitiiphanesi.
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Zemahseri, Ebii'l-Kassim Mahmtid b. Omer. Nevdbi¢u'l-kelim. cev. Ali
Nazima. Istanbul: Sirket-i Miirettibiye Matbaasi.

Zemahseri, Ebii'l-Kasim Mahmid b. Omer. Rabiu’l-ebriar ve nusiisu’l-
ahbar. 4 cilt. Beyrut: Miiessesetii'l-A'lemi, 1412.

Zirikli, Hayreddin. el-A’lam. Liibnan: Daru'l-Ilm li'l-Melayin.
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AMASYA UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI
DERGISi YAYIN ILKELERI
. Amasya Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez
(Ocak-Haziran/Temmuz-Aralik)  yaymmlanan bilimsel ve
hakemli bir fakiilte yayimn organidir.
. Derginin yayin dili Tiirkgedir. Diger dillerdeki yazilarin
yayimina Yayin Kurulu karar verir.
. Dergide telif, ¢eviri (yazarindan ve yayma kurulustan izin
alinmak kosuluyla), sadelestirme, edisyon kritik, kitap-
sempozyum degerlendirmeleri vb. ¢alismalar yayimlanir.
. Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamis
veya yayimlanmak {izere gonderilmemis olmalidir.
. Yazilara 100-150 kelime arasinda Tﬁrkge-ingilizce ozet, Tlrkge
ozetten sonra Ingilizce basglik, beser tane Tiirkge-Ingilizce
“Anahtar Kelimeler/Keywords” ve makale sonuna yararlanilan
eserleri gosteren kaynakca eklenmelidir.
. Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.
. Dergiye yayimlanmak tiizere gonderilen yazilar, editoriin 6n
incelemesinden sonra Yayin Kurulu tarafindan belirlenen
konunun uzmani iki hakeme gonderilir.
. Yazmin gonderildigi her iki hakemden olumlu rapor gelmesi
halinde yaz1 yayimlanir. Iki hakemin olumsuz goriis belirtmesi
halinde yazi yayimlanmaz. Bir hakem olumlu, digeri olumsuz
goriis belirtirse, {iglincli bir hakeme gonderilir. Uctincii
hakemden olumsuz rapor gelmesi halinde yayinlanmaz.
Uciincii hakemden olumlu rapor gelmesi halinde yazi hakkinda
karar, raporlarin igerigi dikkate alinarak Yaymn Kurulu
tarafindan verilir.
. Yaymmlanmasina karar verilen yazilarmn hakem raporlarinda
"diizeltmelerden sonra yayimlanabilir" goriisii belirtilmisse yazi,
gerekli diizeltmelerin yapilmasi igin yazarma iade edilir.
Diizeltmeler yapildiktan sonra hakem wuyarilarimin dikkate
alimip alinmadig editor tarafindan kontrol edilerek son karar
verilir.

10. Yayimlanan yazilarin biitiin yaymn haklari Amasya Universitesi

llahiyat Fakiiltesi Dergisine aittir. Dergide yer alan yazilarin
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haklar1 sakl1 olup, tamamai veya bir kism1 kaynak gosterilmeden
iktibas edilemez.

11. Yayin ve yazim ilkelerine uyulmadan dergiye ulastirilan yazilar

degerlendirmeye alinmaz.

12. Dergide yayimlanan yazilarin dil, bilim ve hukuksal agidan her

tiirlii sorumlulugu yazarlarina aittir.

AMASYA UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI
DERGISI YAZIM ILKELERi

Dergide yayimlanmas: istenen yazilar, sosyal bilimler alaninda,
bilime katkis1 olan 6zgilin calismalar olmali ve asagida belirtilen
nitelikleri tasimalidir.

1.

Tiirkce ve yabanc dildeki bagliklar; yazinin kapsamiyla uyumlu
olmal;; yazmimn konusunu kisa, agk ve yeterli Oolglide
yansitmalidir.

Tiirkge ve yabanci dildeki 6zetler; yazinin amacini, kapsamimni
ve sonuglarini yansitmali ve yazmin diger boliimlerinden ayr1
olarak yayimlanabilecek bicimde hazirlanmig olmalidir.

Makale; bildiri, yiiksek lisans veya doktora tezinden iiretilmis
ise mutlaka makalenin ilk sayfasinda Tiirkge ve Ingilizce olarak
belirtilmelidir.

Yazi, dil ve ifade yoniinden, dilbilgisi kurallarma uygun olmals,
acik ve yalin bir anlatim yolu izlenmeli, amag ve kapsam disina
tasan gereksiz bilgilere yer verilmemeli ve makale yazim
kurallarina uygun olmalidur.

. Makalenin hazirlanmasinda bilimsel yontemlere uyulmals,

calismanin konusu, amaci, kapsami, hazirlanma gerekgesi vb.
bilgiler yeterli olglide ve belirli bir diizen iginde verilmelidir.
Makalede kullanilan sekil, tablo, fotograf ve diger belgeler,
bilimsel kurallara uygun olarak hazirlanmali, yazinin amacina
ve kapsamina uygun olarak segilmelidir.

Makalede kullanilan sekil, tablo, fotograf ve diger belgelerin
kolayca anlagilacak bicimde yalin ve yeterli bir agiklamasi
bulunmalidur.

Yazida kullanilan kaynaklar yazim kurallarina uygun olarak
diizenlenmeli, deginilen her belge kaynaklar kisminda yer
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almali, ancak vyazida deginilmeyen belgelere kaynaklar
kisminda yer verilmemelidir.

8. Sonuglar, arastirmanin amag¢ ve kapsamina uygun olmali, ana
cizgileriyle ve 6z olarak verilmeli, metinde sozii edilmeyen veri
ya da bulgulara yer verilmemelidir.

9. Sayfa diizeni: A4 boyutunda kenar bosluklar1 iistten 2,5 cm,
alttan 2,5 cm, sol 2,5 cm, sag 2,5 cm seklinde ayarlanmalidir.

10. Yaz1 bi¢imi: Metin kismi Palatino Linotype yaz1 tipi, 11 punto
ve bagliklar bold olarak yazilmalidir. Ana metin kismi satir
araligl tam, deger 14 nk, dipnotlar ise satir aralig1 tam, deger 10
nk ve metinle ayn1 yaz: tipinde 9 punto ile yazilmahdir. Ana
metin ve dipnotlar Aralik — Once: 0,3 nk, Sonra: 0 nk seklinde
olmalidir. Ozetler 10 punto ile yazilmalidar.

11. Makalenin bashg ilk sayfanin basmna kalin 11 punto biiyiik
harflerle sayfa ortalanarak yazilir.

12. Yazar Ad(lar)1 ve Adres(ler)i
Basliktan sonra 2 satir aralig verilerek sayfanin saginda yazar
ad(lar)1 yazilir.

Yazar(lar)in unvani, ¢alistigt kurum, boliim, sehir ve e-posta
adresi sayfamin altinda dipnotlu olarak Tiirkce ve Ingilizce
olarak verilir.

Ornek:

* Dr. Ogretim Uyesi, Amasya Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi,
Temel Islam Bilimleri Bolimii.

Assistant Professor, Amasya University, Faculty of Theology,
Department of Basic Islamic Studies. Amasya/Turkey
(davutagbal@hotmail.com).

13. Yazar adindan sonra 2 satir arali§1 bosluk birakilarak 6zet kismu
10 punto Palatino Linotype yazi tipi ile yazilr. Once Tiirkge 6z
ve anahtar kelimeler, sonra Ingilizce baslik, Ingilizce zet ve
Keywords yazilir. Makale igerigini yansitan bes (5) tane Tiirkge
ve Ingilizce anahtar kelime eklenir. Makalenin Tiirkce ve
ingilizce ozeti (Oz/Abstract) 100-150 kelime arasinda olmalidir.
Makale sonuna yararlanilan eserleri gosteren kaynakca
eklenmelidir.

14. Makale; tablo, sekil, fotograf ve kaynaklar dahil 35 sayfay:
gecmemelidir.
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15.Tarihler kisaltilmadan yazilir: 2016-17 degil 2016-2017.

16. Siirler her gectigi yerde italik yazilir.

17. Alintilarin yazima:
Uc satirdan az alintilar cift tirnak ile metin icinde verilir. Alintt
icindeki alintilarda ise tek tirnak kullanilir.
Alinti ii¢ satirdan fazla ise ayr1 paragraf halinde Palatino
Linotype 8 punto ile sayfanin sol tarafindan 1 cm, sagdan ise 0,5
cm igerlek olarak yazilir, ¢ift tirnak kullanilmaz.

18. Miiellif Adlarinin Yazimi
Sahis isimleri metinde ilk gectigi yerde Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islim Ansiklopedisinin sahis maddesinde yer alan madde adi
veya imla kurallar1 esas almarak yazilir. Fahreddin er-Razi,
Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni gibi.
Metinde adi gegen sahislarin vefat tarihleri “(6. Hicri/Miladi)”
olarak ilk gectigi yerde belirtilir: Nasr Hamid Ebu Zeyd (0.
1431/2010).
Ozel isimlerin sonuna gelen hal ekleri, hemen isimden sonra
yazilir.
Hatal1 Yazim: “Saffar (6. 534/1139) 1in kelam miidafaas1 ...”.
Dogru Yazim: “Saffar'in (6. 534/1139) kelam miidafaas: ...”.
Sahis isimlerinde (kavram ve mezhep isimlerinde) gecen
harekesiz ayn harflerinin hemze () degil ayn (‘) olarak
gosterilmesi gerekmektedir.
Hatal1 Yazim: Mu'tezile, Eg’ariler.
Dogru Yazim: Mu'tezile, Es’ariler.
Metinde veya dipnotlarda miiellif ismi tek kelime ile yaziliyor
ise harf-i tarif kullanilmamalidir.
Hatal1 Yazim: er-Razi, es-Saffar, el-Gazzali.
Dogru Yazim: Razi, Saffar, Gazzali.

19. Arapca Kaynak Isimlerinin Yazimi
Arapga kitap, dergi ve makale adlarinda, sadece ilk 6ge biiytik
harfle baslar. Eger kitap, dergi veya makale adini olusturan
kelimelerin i¢inde 6zel ad (sahus, iilke, sehir veya bir bagka kitap
ad1 vb.) varsa o 6genin ilk harfi de biiytlik yazilmalidir:
Telhisii'l-edille li-kavd idi’t-tevhid
Serhu’l-Makasid
Esbabu niiziili’l-Kur’dn

AUID, c. 6, say1: 10 (Haziran 2018): 455-469



Yayn ve Yazim {lkeleri| 459
Ahbdru Mekke ve ma cde fihd mine’l-dsdr

20. Farsca Kaynak Isimlerinin Yazim1
Farsca kurala gore yazilan kitap, dergi ve makale adlarinda her
0ge biiyiik harfle baglar:

Giilzdr-1 Tenniiri, Kitab-1 Bahriyye
Fihrist-i Kitdbhd-y1 Farst

21. Ayetlerin Yazimu
Ayetlerin Tiirkge meali italik karakterle yazilmali, referansi
(sure ads, sure no/ayet no) sirasina gore dipnotta verilmelidir.
Ankebut, 29/5.

22. Internet kaynaklar1: Internet kaynaklarinda yararlanildig tarih
belirtilmelidir.

YOK. Duyurular. “Ilahiyat Fakiiltelerine Iliskin Agciklama”.
http://www.yok.gov.tr/web/guest/anasayfa/asset publisher/64Z
MbZPZISI4/content/id/2400150 (07.03.2017).

23. Birden fazla eseri bulunan miielliflerin tiim eserlerinden 6nce
kaynakcada tam adi yazilmalidir, nokta veya ¢izgi
kullanilmamalidir.

24. Dergi ve kitaplarin cilt numarasinin yazimida Romen rakamu
kullanilmamalidir.

25. Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra
konulmalidur.

26. Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore veya metin
ici (APA) seklinde diizenlenebilir.

DIPNOTLARI SAYFA ALTINDA SIRALI NUMARA
SISTEMINE GORE GOSTERMEDE UYULACAK ESASLAR
A) Dipnotlarin Gosterilmesi
1. Kitap
Ik gectigi yerde: Yazar-yazarlarm adi ve soyadi, eser adi
(italik), ceviri ise c¢evirenin, tahkikli ise tahkik edenin,
sadelestirme ise sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya
hazirlayanin adi, kaginci baski oldugu, baski yeri, yaymevi,
yayin tarihi, cildi, sayfa numarasi.
ikinci gectigi yerde: Yazar/larm soyadi, eserin tam ad1 (italik), -
varsa cilt numarasi- ve sayfa numarasi.
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a- Tek Yazarl1

- Hiiseyin Akgiin, Goldziher ve Hadis (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2014), 60.

- Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, 5. bs. (Ankara: Selcuk
Yayinlari, 1996), 128.

- Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Tarihi (Istanbul: Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1957), 2: 28-29.

- Akgtin, Goldziher ve Hadis, 60.

- Aydin, Din Felsefesi, 130.

- Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, 2: 35.

Kaynakga:

- Akgiin, Hiseyin. Goldziher ve Hadis. Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2014.

- Aydin, Mehmet S. Din Felsefesi. 5. bs. Ankara: Selcuk Yaynlari,
1996.

- Ulken, Hilmi Ziya. Islam Felsefesi Tarihi. 2 cilt. Istanbul: Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1957.

b- iki Yazarli

- Nurettin Fidan ve Miinire Erden, Egitime Giris (Istanbul: Alkim
Yayinevi, 1998), 226.

- Fidan ve Erden, Egitime Giris, 230.

Kaynakga:

- Fidan, Nurettin ve Miinire Erden. Egitime Giris. Istanbul:
Alkim Yayinevi, 1998.

c- U¢ ve Daha Cok Yazarli

- Bekir Topaloglu v.dgr., Islam’'da Inan¢ Esaslart (Istanbul:
Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1998),
30.

- Topaloglu v.dgr., Islam’da Inang Esaslari, 36.

Kaynakgca:

- Topaloglu, Bekir, Y. Sevki Yavuz ve Ilyas Celebi. Islam’da nang
Esaslar. Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1998.
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d- Ceviri
- Tbn Riisd, Metafizik Serhi, cev. Muhittin Macit (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2004), 145.
- Ibn Riisd, Metafizik Serhi, 145.
Kaynakga:
- Ibn Riisd. Metafizik Serhi. ¢ev. Mubhittin Macit. Istanbul: Litera
Yaymcilik, 2004.

e- Kitap Boliimii

- Remziye Ege, “Din Hizmetlerinde (Dini) Iletisim ve
Rehberlik”, Din Egitimi, ed. Recai Dogan ve Remziye Ege
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 397.

- Selahaddin Parladir, “Asr-1 Saadette Egitim”, Asr-i Saadette
Islam, ed. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2006), 3: 191.

- Ege, “Din Hizmetlerinde (Dini) Iletisim ve Rehberlik”, 397.

- Parladir, “Asr-1 Saadette Egitim”, 3: 192.

Kaynakga:

- Ege, Remziye. “Din Hizmetlerinde (Dini) Iletisim ve
Rehberlik”, Din Egitimi. ed. Recai Dogan, Remziye Ege. Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2012, 397-422.

- Parladir, Selahaddin. “Asr-1 Saadette Egitim”, Asr-1 Saadette
Islam. ed. Vecdi Akyiiz. 4 cilt. Istanbul: Beyan Yayinlari, 2006, 3:
187-208.

f- Osmanlica Eserler

- Taskoprizade Ahmed Efendi, Miftihu's-sa‘dde ve misbihu’s-
siydde fi mevzil‘dti’l-‘uliim, nsr. Abdiilvehhab Ebu'n-Ntr-Kamil
Kéamil Bekri (Kahire: Darii’l-kiitiibi’l-hadis, 1968), 3: 142.

- Nevizade Atal, Haddiku'l-hakdik fi tekmileti’s-Sekdik, haz.
Abdiilkadir Ozcan (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 600.

- Tagkoprizade Ahmed Efendi, Miftihu’s-sa‘dde, 3: 162.

- Nev'izade, Haddiku'l-hakdik fi tekmileti’s-Sekdik, 607.

Kaynakga:

- Tagkoprizade Ahmed Efendi. Miftihu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-
siydde fi mevzil‘ati’l-uliim. ngr. Abdiilvehhab Ebu’n-Nir-Kamil
Kamil Bekri. 3 cilt. Kahire: Darii’l-kiitiibi’l-hadis, 1968.
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- Nev‘izade Atal. Haddiku'l-hakdik fi tekmileti’s-Sekdik. haz.
Abdiilkadir Ozcan. Istanbul: Cagr1 Yaymnlari, 1989.

g- Arapca Eserler

- Ebti Ishak Ibrahim b. Ismail es-Saffar, Telhisii'l-edille li-kavd idi’t-
tevhid, nsr. Hisam Ibrahim Mahmtd (Kahire: Daru’s-selam,
2010), 1: 43.

- Saffar, Telhisii’l-edille, 1: 52.

Kaynakga:

- Saffar, Eb Ishak Ibrahim b. Ismail. Telhisii’l-edille li-kavd ‘idi’t-
tevhid. nsr. Hisam Ibrahim Mahmtd. 2 cilt. Kahire: Daru’s-
selam, 2010.

8- Yazma Eser

- Mehmed Emin Tokadi, Serh-i kelimdt-1 hdcegin, Millet
Kiitiiphanesi, Ali Emiri-Ser’iyye, no: 832, vr. 18a.

- Tokadi, Serh-i kelimdt-1 hdcegdn, vr. 18a.

Kaynakga:

- Tokadi, Mehmed Emin. Serh-i kelimdt-1 hdcegin. Ali Emiri-
Ser’iyye, 832, vr. 18a, Millet Kiitiiphanesi.

2. Makale
Ik gectigi yerde: Yazar adi soyadi, makale adi, ceviri ise
cevirenin adi, dergi veya eser adi (italik), cildi, say1 numarasi,
tarihi, sayfa numarasi.
Ikinci gectigi yerde: Yazar/larin soyadi, makale adi, sayfa
numarast.
Telif Makale
- Aysegiil Giin, “Veli ve Ogretici Goriigleri Dogrultusunda 4-6
Yas Grubu Kur’an Kursu Egitimi: Samsun 1li Ornegi”, Amasya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/7 (2016): 33.
- Macid Yilmaz, “Yashlikta Manevi Destek ve Din Egitiminin
Onemi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 39 (2013):
244.
- Giin, “Veli ve Ogretici Goriigleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu
Kur’an Kursu Egitimi: Samsun Ili Ornegi”, 33.
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- Yilmaz, “Yaslilikta Manevi Destek ve Din Egitiminin Onemi”,
244.
Kaynakga:
- Giin, Aysegiil. “Veli ve Ogretici Goriigleri Dogrultusunda 4-6
Yag Grubu Kur’an Kursu Egitimi: Samsun {li Ornegi”. Amasya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 4/7 (2016): 33-66.
- Yilmaz, Macid. “Yashilikta Manevi Destek ve Din Egitiminin
Onemi”. Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 39 (2013):
241-264.

Ceviri Makale

- Esenkul Torokanov, “Burana Cumhuriyet Arkeolojik-Mimari
Miize Kompleksi”, cev. Bilal Yildiz, Amasya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1/2 (2014): 193.

- Torokanov, “Burana Cumhuriyet Arkeolojik-Mimari Miize
Kompleksi”, 193.

Kaynakca:

- Torokanov, Esenkul. “Burana Cumhuriyet Arkeolojik-Mimari
Miize Kompleksi”. cev. Bilal Yildiz. Amasya Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi. 1/2 (2014): 193-207.

Online

- Saban Ali Diizgiin, “Cagin Meydan Okumalar1 Karsisinda
Geng Zihinler ve Inanc Krizi”, Keldim Arastirmalart Dergisi, 13/1
(2015): 14, erisim 30 Mayis 2016,
http://dergipark.ulakbim.gov.tr/kader/article/view/1076000340/1
076000352.

- Diizgiin, “Cagin Meydan Okumalar1 Karsisinda Geng Zihinler
ve Inanc¢ Krizi”, 18.

Kaynakga:

- Diizgilin, Saban Ali. “Cagin Meydan Okumalar1 Karsisinda
Geng Zihinler ve Inang Krizi”. Keldm Arastirmalart Dergisi. 13/1
(2015): 13-22. Erisim 30 Mayis 2016.
http://dergipark.ulakbim.gov.tr/kader/article/view/1076000340/1
076000352.
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3. Ansiklopedi Maddesi
Tk gectigi yerde: Yazar/larin ad1 ve soyadi, maddenin tam adi
(yazar sadece maddenin bir kismini yazmigsa, madde igindeki
alt-baslik), ansiklopedinin adi, baski yeri, yaymevi, yaym tarihi,
(varsa) cilt numarasi, sayfa numarast.
Ikinci gectigi yerde: yazar/larin soyadi, maddenin tam adi
(varsa madde icindeki alt-baslik ad1), sayfa numarasi.
- Fahrettin Atar, “Fetva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12: 487.
- Atar, “Fetva”, 487.
Kaynakca:
- Atar, Fahrettin. “Fetva”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. Ankara: TDV Yaymlari, 1995, 12: 486-496.

4. Tez
- Recep Orhan Ozel, “Elmalii Hamdi Yazirin Bilimsel
Tefsirciligi” (Yiiksek Lisans tezi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2002), 85.
- Halil Apaydin, “Kisilik Ozelliklerinin Dini Tutum ve
Davraniglara Etkisi” (Doktora tezi, Ondokuz Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2001), 70.
- Ozel, “Elmalili Hamdi Yazir'in Bilimsel Tefsirciligi”, 44.
- Apaydin, “Kisilik Ozelliklerinin Dini Tutum ve Davraniglara
Etkisi”, 68.
Kaynakga:
- Ozel, Recep Orhan. “Elmalili Hamdi Yazir'in Bilimsel
Tefsirciligi”. Yiiksek Lisans tezi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisii, 2002.
- Apaydin, Halil. “Kisilik Ozelliklerinin Dini Tutum ve
Davraniglara Etkisi”. Doktora tezi, Ondokuz Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2001.

5. Bildiri
- Yakup Costu, “Kiiresellesme Siirecinde Din C)gretiminin
Sorunlar1 ve C0zim Onerileri”, Tiirkiye’de  Okullarda Din
Ogretimi (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2011),
337.
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- Mehmet Emin Ay, “Kur’an’da Genglik ve Genglik Degerleri”,
Genglik Donemi ve Egitimi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2003), 2: 16.
- Costu, “Kiiresellesme Siirecinde Din Ogretiminin Sorunlar1 ve
Cozitm Onerileri”, 338.
- Ay, “Kur’an’da Genglik ve Genglik Degerleri”, 2: 16.
Kaynakca:
- Costu, Yakup. “Kiiresellesme Siirecinde Din Ogretiminin
Sorunlar1 ve Coziim Onerileri”. Tiirkiye'de Okullarda Din
Ogretimi. Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2011:
337-349.
- Ay, Mehmet Emin. “Kur’an’da Genglik ve Genglik Degerleri”.
Genglik Donemi ve Egitimi. [stanbul: Ensar Nesriyat, 2003, 2: 15-
35.

Hadislerin Kaynak Gosterimi

Ik gectigi yerde: Kiitiib-i Sitte hadis kitaplarindan kaynak
gosterilirken Buhari, Miislim, Tirmizi ve Nesail isimlerinden
sonra virgiil, virglilden sonra Miislim ve Muwvatta’da kitap ad1
ve hadis numarasi; Buhari, Tirmizi ve Nesai'de kitap adi ve bab
numarasi, Miisned'de cilt ve sayfa numaras: verilir. Cilt
numarasinda Romen rakami kullanilmaz.

- Eb(i'l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Neysabfiri,
Sahihu Miislim, nsr. Muhammed b. Iyadi (Kahire: Mektebetii’s-
safa, 2003), Iman, 168.

- Malik b. Enes, Muwvatta, thk. Halil Me'm{in Seyha (Beyrut:
Daru’l-ma’rife, 2007), Hiisnii’l-huluk, 4.

- EbG Abdullah Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-
Arnaft v.dgr. (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2001), 2: 119.

- Miislim, Iman, 58.

- Muvatta, Hiisnti’l-huluk, 8.

- Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 289.

Kaynakgca:

- Miislim, Eb{(i'l-Hiiseyin b. el-Haccac el-Kuseyri en-Neysabiri.
Sahihu Miislim. nsr. Muhammed b. Iyadi. 2 cilt. Kahire:
Mektebetii’s-safa, 2003.

- Malik b. Enes. Muvatta. thk. Halil Me’'min Seyha. Beyrut:
Daru’l-ma’rife, 2007.
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- Ahmed b. Hanbel, EbG Abdullah. Miisned. thk. Suayb el-
Arnatit v.dgr. 50 cilt. Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2001.

APA YONTEMINE GORE METIN ICINDE VE CALISMA
SONUNDA KAYNAK GOSTERMEDE UYULACAK ESASLAR
1. Kaynakcada eserler yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak
siralanir. Eger yazar adi yoksa eser ad1 esas alinir. Bir yazarin
birden ¢ok eseri kullanilmigsa kaynaklar kronolojik sirayla
yazilir. Bir yazarmn aymi yil yayimlanmig birden fazla yayin
kullanilmigsa yayimn adlarmin alfabetik sirasina gore “2008a”,

“2008b” seklinde siralanir.

2. APA Yontemine Gore Calismanin sonunda
(Kaynakc¢a/Bibliyografya) ve c¢alismanin iginde (Gonderme)
kaynak gosterme bicimlerine iliskin Ornekler asagida
siralanmaktadr.

Tek Yazarli Kitap

Kaynakca: Hokelekli, H. (2010). Din Psikolojisine Giris. Istanbul:
Dem Yayinlari.

Gonderme: (Hokelekli, 2010: 25)

Cok Yazarl Kitap

Kaynakc¢a: Karacogskun, M. D., Yilmaz, S., Horozcu, U. ve
Yiiksel, A. S. (2012). Din Psikolojisi El Kitabi. Ankara: Grafiker
Yaynlari.

Gonderme: (Karacoskun ve digerleri, 2012: 49)

Kaynakca: Fidan, N., Erden, M. (1998). Egitim Bilimine Giris.
[stanbul: Alkim Yayinlari.

Gonderme: (Fidan ve Erden, 1998: 25)

Editorlii Kitap

Kaynakga: Kaya, Z. (Ed.) (2007). Sinif Yonetimi. Ankara: Pegem
Akademi Yayincilik

Gonderme: (Komisyon, 2007: 46)

Editorlii Kitapta Boliim

Kaynakca: Asikoglu, N. Y. (2012). Yiiksek Ogretimde Din
Egitimi ve Ogretimi. Recai Dogan, Remziye Ege (Editorler), Din
Egitimi (ss. 215-231). Ankara: Grafiker Yaymlari.
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Gonderme: (Asikoglu, 2012: 217)
Kaynakca: Kula, N. (2002). Genglik Doneminde Kimlik ve Din.
Hayati Hokelekli (Ed.), Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi (ss. 31-
70). Ankara: Ankara Okulu Yayinlari.
Gonderme: (Kula, 2002: 38)

Birden Cok Baskis1 Olan Kitap

Kaynakga: Yoriikoglu, A. (2007). Degisen Toplumda Aile ve Cocuk
(7. Baska). Istanbul: Ozgiir Yaymlari.

Gonderme: (Yoriikoglu, 2007: 26)

Ceviri Kitap

Kaynakca: Peterson, M., Hasker, W. (2006). Akil ve Inanc (Cev.
Rahim Acar). Istanbul: Kiire Yayinlar1.

Gonderme: (Peterson ve Hasker, 2006: 36)

Dergide Tek Yazarli Makale

Kaynak¢a: Dam, H. (2003). Yetiskinlere Gore Yetiskin Din
Egitimi. Degerler EQitimi Dergisi, 1 (4), 31-59.

Gonderme: (Dam, 2003: 32)

Kaynakg¢a: Aktay, Y. (1999). Aklin Sosyolojik Soykiitiigii: Soy
Akildan Tarihsel ve Toplumsal Akla Dogru. Toplum ve Bilim,
82, 114-140.

Gonderme: (Aktay, 1999: 120)

Dergide Cok Yazarli Makale

Kaynakca: Kaymakcan, R., Meydan, H., Telli, A. ve Cevherli, K.
(2013). Paydaslarina Gore ilahiyat Lisans Tamamlama (litam)
Programinin Degerlendirilmesi. Degerler Egitimi Dergisi, 11 (26),
71-110.

Gonderme: (Kaymakcan ve digerleri, 2013: 85)

Kaynak¢a: Binark, F. M., Celikcan, P. (1998). Mahremin
Miizakereye Cagrilmasi ve Yildo Ornegi. Kiiltiir ve Iletisim, 1
(2), 197-214.

Gonderme: (Binark ve Celikcan, 1998: 200)
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Bildiri
Kaynakca: Peker, H. (1999). Okul Oncesinde Cocugun Dini
Gelisimi ve Egitimi. Cumhuriyetin 75. Yilinda Tiirkiye’de Din
Egitimi ve Ogretimi (ss. 301-307). Ankara: Tiirk Yurdu Yaymlari.
Gonderme: (Peker, 1999: 302)

Sozliik

Kaynakc¢a: Tiurk Dil Kurumu. (1969). Tiirkce Sozliik
(Genisletilmis baski1). Ankara: TDK.

Gonderme: (TDK, 1969: 35)

Ansiklopedi

Kaynakca: Akiin, O. F. (1994). Divan Edebiyati, Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (c. 9, ss. 389-427). Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi.

Gonderme: (Akiin, 1994)

Yayimlanmamis Yiiksek lisans/Doktora Tezi

Kaynakca: Aydin, A. R. (1995). Dini Inkarin Psiko-Sosyal
Nedenleri, Yaymlanmamais Doktora Tezi, Samsun:
Ondokuzmayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.
Gonderme: (Aydin, 1995)

Elektronik Kaynaklar

Kaynakgca: Tillman, H. N. (2003). Evaluating quality on the net. 15
Ocak 2008 tarihinde www.hopetillman/findq.htmadresinden
erisildi.

Gonderme: (Tilman, 2003)

Kaynak¢a: Egitim. (2007). 12 Ocak 2008 tarihinde
http://www.egitim.com/adresinden erisildi.

Gonderme: (Egitim, 2007)
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Ayni miiellif
Bakiniz

Baski

Basim yeri yok
Ceviren
Derleyen
Editor
Hazirlayan
Hazreti

Hicri
Karsilastiriniz
Kiitiiphane
Miladi
Nesreden
Numara
Oliim Tarihi
Sadelestiren
Tahkik

Tarih yok
Tiirkiye Diyanet Vakfi
Varak

Ve benzeri

Ve devami
Ve digerleri
Yayinevi yok
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DERGIMIZDE KULLANILAN BAZI GENEL KISALTMALAR

: akt.
:a.mlf.
: bkz.

: bs.

: byy.

: gev.

: der.
red.

: haz.

: Hz.
:h.

: Krg/krs.
: Ktp.

: NST.
1 no:

: sad.
: thk.

: TDV
VI,

: vb.
svd.
:v.dgr.
Yy.




