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Agr1 Islami flimler Dergisi yilda iki say1 olarak yayimlanan hakemli, bilimsel ve siireli yayindir. Bu
dergide yayimlanan yazilarin bilimsel ve hukuki sorumlulugu yazarlarina aittir. Dergide yayimlanan
yazilarm tiim yayim haklart Agr1 Islami ilimler Dergisi'ne aittir. Yazilar, onceden izin alinmaksizin
tamamen veya kismen herhangi bir sekilde basilamaz ve ¢ogaltilamaz. Ancak ilmi amaglar
dogrultusunda, kaynak gostermek kaydiyla 6zetleme ve alinti1 yapilabilir.
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Ozet: Kazf, kisinin iffetine ve nesebine yonelik zina iftirasinda bulunmaktir.
Bu derece agir bir su¢ olmasi nedeniyle ayette failin sehadetinin émiir boyu
kabul edilmemesi hitkme baglanmustir.

Makalede kisaca kazf su¢ ve cezasi hususunda dzet bilgi sunulacak, adalet ve
fisk kriterlerine yer verilecek sonra bu sucu isleyen féilin sehadeti etrafinda
olusan tartisma ve yaklasimlar ele alinacaktir. Bu ciimleden olarak sehadetin
kabulii i¢in tovbe sartini getiren fakihler ile ceza infazindan sonra tovbe etse
dahi kazifin, yeniden sehadet ehliyetini kazanamayacagi diisiincesinde olan
hukukgularin goriis ve gerekgeleri ortaya konmaya, incelenmeye ve bir sonuca
ulagilmaya ¢aligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kazf, sehddet, hadd, tovbe, fisk, adalet

Abstract: Qazf is false accusing a virtuous man or woman of adultery by
slandering his/her chastity and genealogy. Because of this degree of serious
crime, it is adjudged not to accept the testimony of the perpetrator lifetime.

In this article a brief information on crime of gazf and its punishment is to be
given, the criteria of justice and fisq be taken place, discussions and approaches
occurring around the testimony of the perpetrator of this act be handled. in this
context for examining and reaching a solution, 1t is going to be tried to put
forth the opinions and justifications of the jurists who brings the condition of
repentance for the acceptance of testimony, and of the jurists who thing that the
perpetrator of gazf cannot acquire the qualification of testimony once more
even if he/she repents after the execution of the punishment.

Keywords: Slander, testimony, hadd, effective regret/ repentance,
transgression/sin, fairness
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1. Kazf Suc ve Cezasi

Kazf; cezal sorumlulugu bulunan bir kimsenin, ihsan vasfina sahip bir erkek
veya kadma zina iftirasinda bulunmasi veya onun nesebini inkér etmesidir.*

Makzifta (zina iftirasina maruz kalan kiside) aranan sartlar arasinda yer alan
ihsdn (Ub=a¥)) vasfi akil, biilag, hiirriyet, Islam, iffet yani zina islememis olma
maddelerinden olusmaktadlr.2

Kazf sucunun unsurlart;

a) Zina iftirasinda bulunmak veya makzGfun (iftiraya ugrayanin) nesebini inkéar
etmek,

b) MakzGfun muhsan olmasi,

¢) Séylenen sozde sug kastinin bulunmasidir.® Korunan hukuki yarar ise insan
haysiyeti, iffeti ve kamu ahlakidir.*

Kazf, Kur’an ayetleriyle sug sayilmustir.” Ilgili ayette (NOr, 24/4) faile yénelik lic
hiikiim bulunmaktadir. Bunlar seksen celde tatbiki, miiebbed olarak sehadetten
mahrumiyet ve fisk vasfiyla damgalanmadur.6

Yukaridaki Ayetten hareketle Islam hukukcular1 hiir kisiler i¢in kazf cezasmin
seksen celde oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Bu ceza, koleler hakkinda kirk
celdedir. Bu cezaya ek olarak Hanefi hukukgulari, -asagida ele alacagimiz tizere- iftira
eden sahislarin tovbe etseler dahi Omiir boyu sahitliklerinin kabul edilmeyecegi
goriisiindedirler. Onlar failin sahitliginin reddedilmesini de hadd cezasi kapsaminda
miitalaa etmektedirler. Hanefiler disindaki kalan mezhep fakihleri ise tovbenin sehadet
ehliyetini iade edecegi goriisiindedir. Afla kazf haddinin diismesi konusunda fakihler
farkli gortsler icerisindedirler. Cumhur, kazf’de kul hakkin1 daha galip gordiiklerinden,
bu sugun cezasinda affin gegerli olacagi goriisiindedirler. Hanefi fakihleri ise kazfi
kamu haklar1 kapsaminda goriirler ve afla hadd-1 kazfin diismesini kabul etmezler.’

' Baberti, el-fndye, V, 316; ibni’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, V, 316; Dus(ki, Hasiye, 1V, 324; Udeh, et-
Tesriu’l-cindl, 11, 455.

2 Kasant, Bedai’ VI, 78; Udeh, Il, et-Tesriu’I-cinal, 473-477; Zuhayli, el-Fikhu I-Islami, V1, 78.

% Udeh, et-Tesriu I-cinai, I, 561.

* Avet, Osmanli Hukukunda Suglar ve Cezalar, s. 214.

5 ()53 ) Y e sl an Gl gl g 1ol 3algi agd | oL Y g Bala (pilad b salald elagd dag s |y ol &5 Cliianall () gay ol
an s osie A 8 ) alial s W3 sy (e 0 Namuslu kadinlara zina isnadinda bulunup, sonra (bunu ispat icin) dort
sahit getiremeyenlere (ayri ayry) seksen sopa vurun ve artik onlarin sahitligini hi¢bir zaman kabul
etmeyiniz.) Ndr, 24/4-5. Ayrica bkz. Nr, 24/23.

® Safif, el-Umm, V11, 146; Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, 111, 399; Maverdi, el-Havi I-kebir, XII1, 255, XVII,
24; Kiya el-Herrasi, Ahkamu’l-Kur’dn, 11/3, 299-300, Bagavi, et-Tehzib VIII, 282; Ibnii’l-Arabf,
Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 345-346; Nevevi, el-Mecm(, XXII11, 107; Abdulaziz Buhari, Kegfi. 'I-esrar, 111, 263;
Muhammed EbQ Zehra, Ziihratii 't-tefésir, X, 5145; Sayis, Tefsiru dydti’l-ahkam, 111, 236.

" ibn Riisd, Bidayetii’l-mictehid, 1V, 1734 vd; Ibn Kudame, el-Mugni, X, 196 vd; ibn Kudame el-
Makdist, es-Serhu’I-kebir, X, 211; Baberti, el-Indye, V, 317-319, 327, 338; ibnii’l-Himam, Fethu I-kadir,
V, 317-319, 327, 338; Udeh, , et-Tesriu’I-cinal, |1, 491-495; el-Gamidi, Eshdbii sukiti’l-ukibe fi 'I-fikhi’l-
Islami, s. 122 vd.



Sartlart olugmayan kazf suglar ile zina isnadi disinda kalan iftiralarin cezasi da
ta’zirdir.?
2. Kazifin Sahitligi

Kazifin (zina iftirasinda bulunan fail) sahitligi hususu, genel anlamda fasigin
sahitligi kapsamina girdiginden fasigin sehadetinin fikhi boyutu tlizerinde kisaca durmak
gerekecektir.

Sahitlerde bulunmasi gereken sartlardan biri adalet vasfidir. Mezheplerin
ittifakla aradigi adalet sart1, daha cok ilgili ayetlerde sahitler icin “kendilerinden razi
oldugunuz” ve “adalet sahibi” nitelendirmelerinin yapilmis olmasiyla temellendirilir®.
Adalet sartinin kistas1, kisinin istikimet iizere (Islom-akli denge) olmasi, hasenatinin
seyyiatina galip olmasi™® veya biiyiik giinah isledigi bilinmeyen kii¢iik glinah1 da alenen
islemeyen kimse olmasi™ veyahut kisinin karsiliginda mukadder bir ceza tayin edilen
biiyilik giinahlar1 islememis olmasi ve kiigiik glinahlar1 isleme konusunda 1srar etmemesi
seklinde belirlenmeye Qall$llmlstlr12. Bu itibarla fasigin sehadeti genel anlamda muteber
degildir. Adalet sartlari1 tasimayan kisiye fasik denmektedir. Biraz agmak gerekirse
fasik, “haktan sapan, Allah’in emirlerine itaatten ayrilan asi miimin veya kafir” diye
tanimlanabilir. Miisliman bakimindan dini hiikiimlere karsi duyarsiz olan ve lakayt
davranan kisi olarak da nitelenebilir.*

Emanete hiyanet eden, zina ve diger hadd gerektiren fiillleri isleyenlerin
sahitliginin kabul edilmeyecegini bildiren hadisler™® ve diger deliller de bu konudaki
degerlendirmelerin dayanaklari arasinda yer alir.’> Su kadar var ki Evzai (157/774)
disinda fukahanin tamami zina, igki... ve ta’zir cezasi uygulanan faillerin tévbe etmeleri
halinde sahitliklerinin kabul edilecegi konusunda goriis birligi icindedir. Hasil
fiskindan tovbe eden kisilerin sehddetlerinin kabul edilecegi noktasinda ittifak
bulunmaktadir.’® Cumhura gére ister hadd uygulanmadan 6nce isterse haddin
infazindan sonra tovbe etmeyen bir failin sehadeti kabul edilmez.*’

8 Maverdi, el-Havi I-kebir, XII1, 255 vd; Baberti, el-indye, V, 346 vd; ibnii’l-Himam, Fethu’I-kadir, V,
346 vd; DusOki, Hasiye, 1V, 329 vd; Abdulaziz Amir, et-Ta zir fi’s-s-Seriati ’l-fsldmiyye, s. 192-210;
Bilmen, Ist:ldhat, 111, 321-322.

% Bkz. Bakara 2/282; Maide 5/106; Talak 65/2.

19 Serahsi, el-Mebsat, XVI, 121; Kasani (587/1191), Bedaiii-sandi’, V1, 268; Mecelle, md. 1705.

I (5 yum 5 yalae Vs 5,08 4l Gyl ol 50 58 Jaal)) fbn Hazm, el-Muhalla, VI, 472; Tehanevi, I 'ldii’s-
Silinen, XV, 236.

12 Serahsi, el-Mebsit, XVI, 121; Diistki (1230/1815), Hasive, 1V, 165 vd; Mecelle, md. 1705; Bilmen,
Istildhat, VI, 130.

B Bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, “Fasik”, Di4, 1995, 12, 202-205.

Y Eba Davad, “Akdiye”, 16.

> Maverdi (450/1058), el-Havi’l-kebir, XVII, 149-150; Serahsi, el-Mebsat, XVI, 121; Mecelle, md.
1705; Ali Haydar Efendi (KUciiK), Diireri’I-hukkam, 1V, 463-466; Behnest, Nazariyyetii'I-Isbdt, s. 34-38;
Beroje, Isldm Ispat Hukuku, s. 205-207; Yavuz, “Fasik”, DIA, 12, 202-205.

18 Maverdi, el-Havi’I-kebir, XVIL, 211 vd; Bagavi, et-Tehzib, VIII, 282; K&sani, Bedaiii -sandi’, V1, 266,
271-272; Ayni, el-Binaye, VIII, 163-164; Behnesi, Nazariyyetii 'I-Isbat, s. 78; Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu I-
Islami ve edilletiihii, V1, 565-567.

Y Mubarekfri, Tuhfetii'I-Ahvezi, V1, 581.



Kazifin sahitliginin hukuki durumuna gelince, bu husus dogrudan ayetle
belirlenmistir (NGr, 24/4). Su kadar var ki, seh@detten mahrumiyetin kapsami ve
tovbenin sehadet ehliyetini iade edip etmeyecegi hususu fakihler arasinda esaslh
ihtilaflara sebep olmustur. Simdi bu yaklasimlar1 gormeye ¢alisalim.

2.1. Haddin infazindan Once

Belirtmek gerekir ki bahse konu olan tévbe hukuk doktrininde “faal nedamet”
veya “etkin pismanlik™ olarak bilinen kazai/yargisal tovbe olup, diyani anlamda yani
Allah’a iglemis oldugu sug ve giinah karsilig1 yaptigi tévbe degildir.

Haddin infazindan 6nce tovbe etmesi halinde fiskin ortadan kalkacagi ve kazifin
sehadetinin kabul edilecegi konusunda goriis birligi bulunmaktadir. Bununla birlikte bu
tévbe haddi ortadan kaldirmaz.’® Bu kabuliin gerekgesi, Hz. Omer’in, Mugire aleyhine
kazif sehadetinde bulunan Ebi Bekre’ye “tovbe et” sehadetini kabul edeyim yonlndeki
telkinidir. Bu konuda sahabe arasinda icma olustugu da?® iddia edilmistir.

Hanefi ve Maliki hukukcular, tovbe etmese dahi hadd infazi Oncesi kazifin
sahitliginin kabul edilecegine hﬁkmetmislerdir.zo Bu hukukcular goriislerini su sekilde
gerekgelendirmiglerdir: Celde uygulanmayan kisinin fiski siibut bulmamustir. Ilgili
ayette (Nar, 24/4-5) oyle gecmektedir. Hz. Peygamber de bir hadislerinde kazf sucu
karsilig1 kendisine hadd uygulananlar disinda biitiin miislimanlarin yekdigerine karsi
adil oldugunu belirtmistir.?* Hasili kézifin fisk vasfiyla nitelenebilmesi i¢in haddin
uygulanmasi1 gerekir. Hadd uygulanmamig kiginin fiski tescillenmis olmadigindan
adaletine hikmedilir. Dolayisiyla infaz oncesi tovbe etmemesi failin sehadetine engel

olusturmaz.22

Goriildugii iizere Hanefi ve Maliki fakihleri bu yaklagimlarinda asli beraat veya
masumiyet karinesini esas almislar, kisinin suclulugunun veya fiskinin ancak haddin
infaziyla ispatlanabileceginden hareketle, infaz oncesine kadar masumiyet karinesini
esas alarak sanigin sehadetinin engellenemeyecegine hiikmetmisledir.

2.2. Haddin infazindan Sonra

18 Safif, el-Umm, VI, 300; Maverdi, el-Havi’l-kebir, XVI1, 25; ( <& S Gudl) )35 aall ade ey o] 5 (6
Laie 4ialed Jusi ) [bn Kudame, el-Mugni, X1, 75; Nevevi, el-Mecm(, XXII1, 107; ibn Kudame el-MakdisT,
es-Serhu’I-kebir, XI1, 62 vd; Tbn Hacer el-Askalant, FethuI-Bari, V, 255.

19 Safif, el-Umm, VI, 300; ibn Abdilberr, el-stizkdr, XXI1,39 vd; ibn Kudame, el-Mugni, XII, 76; Nevevi,
el-Mecma, XXTII, 107; Tbn Kudame el-Makdisi, es-Serhu ’I-kebir, XI1, 63.

20 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 11, 399; (i al o5 ade aall a4l 8 aialed Jpdy W JuaV) 13¢l5) Serahsi, el-
Mebs(t, XVI, 127; Zemahseri (538/1144), el-Kessdf, IV, 268; ibn Kayyim el-Cevziyye, I'ldmu’l-
muvakkiin, |, 115.

2 (A 8 asana V) (e agans Jsae o selusdll) [bn EbT Seybe, el-Musannef, V, 76; (aean dsie & salusdl)
@l & asama V) g e ) Zeylel, Abdullah b. YGsuf, Nasbu r-raye, V, 80-81; Tehanevi, I’ldii’s-Siinen,
XV, 205-206.

22 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, 111, 399-402; Bagdadi, el-Metine, 111, 1536; ibn Abdilberr, el-Istizkdr,
XXI1,44 vd; Baci, el-Miinteka, 1V, 176-177; Maturidi, Te vilatii ehl-i Stinne, 111, 434; Karafi, ez-Zahira,
XIl, 117.



Ceza infaz1 sonrasi tovbe etmeyen kazifin sahitliginin reddedilecegi konusunda
icma olusmustur.?® Infazdan sonra tovbenin kabul edilip edilmeyecegi konusunda ise
temel iki goriis bulunmaktadir. Her iki tarafin da tartismalari agirlikli olarak ayetteki
istisnanin nereye raci oldugu konusunda yogunlasmaktadir. Bir bagka ifadeyle bahse
konu ictihad farkliliklarinin temelinde biiylik ol¢tide “vav harfi ile iizerine atif yapilan
ctimlelerden sonra gelen istisnanin bu ciimlelerin tamamina mi yoksa son ciimleye mi
raci oldugu” yoniindeki usili tartismalar bulunmaktadir.?*

Hanefiler istisnanin, kendinden sonra gelen son ciimleye donecegi yaklasiminda
. . A . . o o gee e . - .25
iken; cumhur, istisnanin ciimlenin tamamina donecegi diisiincesindedir.

Safiilerden Kadi Eba Bekr Bakillani (403/1013) ve Gazali®® ile Sia’dan es-Serif
el-Murtaza (436/1044) ise istisnanin nereye raci oldugu konusunda tevakkuf
etmislerdir.”’

Bu usulciiler Araplarin her iki sekli de kullanmis olmalar1 sebebiyle burada salt
tamim ve tahsisin tahakkiim ifade edecegini dolayisiyla sadece tamim veya sadece
tahsise yonelmenin batil oldugunu belirtirler. Bu usulciilere gore bu segeneklerden
birinin hakikat digerinin mecaz olduguna hiikmetmek miimkiin olmadigindan, isabetli
olan tevakkuftur.”®

2.2.1. Kabul Edenler

Cumhr, kazf cezasinin infazindan sonra failin tovbe etmesi halinde sehadetinin
gecerli olacag goriisiindedir. Hz. Omer (23/644), Ebii’d-Derda (32/652), ibn Abbas
(68/687), Ata (114/732), Tavis (106/725), Mucéhid (103/721), Sa’bi (104/722), Zihri
(124/742), Abdullah b. Utbe (74/693) gibi sahabe ve tabitn alimleri ile Rabiatii’r-re’y
(136/753), imam Malik (179/795), Evzai (157/774), Safii (204/820) ve Ahmed b.
Hanbel (241/855), ishak b. Rahiye (238/853) bu goriisiin temsilcileridir.?® Bu konuda
kendisine soru yoneltilen Sa’bi’, “Allah onun tovbesini kabul ediyor, siz sahitligini
kabul etmiyorsunuz” seklinde cevap vermistir.*> Omer b. Abdilaziz (101/720), Said b.
Ciibeyr (94/713) ve Kadi Surayh (80/699)’in de bu goriiste olduklar1 nakledilmistir.>!

23 Qafii, el-Umm, VII, 146; ibn Riisd (hafid), Biddyetii’l-muctehid, IV, 1735; ibn Kayyim el-Cevziyye,
P’lamu’l-muvakkiin, 1, 114.

24 fbn Kayyim el-Cevziyye, I'ldmu I-muvakkiin, 1, 114-118; Zerkesi, el-Bahru’I-muhit, 111, 307 vd; () s
AV ) ¢ maandl ) 2 g da ¢ Ailalaie Jas 2n )5l $UEWYI ) Sevkani, [rsddii I-fuhal, s. 150-152; Sabani,
Ravaiu’l-beyan, 11, 69; Muhammed Hudarf, Usiilii 'I-fikh, s. 181-184.

2 Razi, el-Mahsil, 11, 43 vd; ( Laie 5 &) 4es  gadlil) sie JSI Y o yeaiy (30 A0S 48 shanall Jan) oLty Cias 13)
o) g Lae acUai) 5 4y allail 5 ¢ 43581 ((8Y) ) Taftazand, et-Telvih, s. 70 vd.

?® Gazali, el-Mustasfa, 11, 207-208.

27 Razi, el-Mahsdl, 111, 43 vd; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 111, 310-311; Sevkani, frsdadii’I-fihdl, s. 150-
151.

% Muhammed Hudarf, Usilii'I-fikh, s. 184.

2 Safii, el-Umm, VI, 301; VI, 147; a. mlf, Ahkdmu’l-Kur’dn, s. 479-480; Bagdadi, (422/1031), el-
Medne, 111, 1536- 1537; Maverdi, el-Hdvi’I-kebir, XVII, 25; Ibn Abdilberr, el-Istizkdr, XXII, 35 vd;
Baci, el-Muntekd, 1V, 175 vd; Zemahgseri, el-Kessdf, IV, 269; [bn Kudame, el-Mugni, XIl, 75; Nevevi, el-
Mecm(, XXIII, 107; Karafi, ez-Zahira, XIl, 117; Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’I-Bari, V, 256-257;
Mubarekfari, Tuhfetii’I-Ahvezi, VI, 581.

%0 Safii, Ahkdmu’l-Kur’dn, s. 480.

31 Bkz. ibn Hacer el-Askalant, Fethu 'I-Bari, V, 256-257.
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Bu goriis sahiplerin gerekgeleri soyle siralanabilir:

a) V5 Al V) 6 sl an il of 5 1l 3ales agd 1 5L Y 5 Ayetinde tdvbe edenler istisna
edilmistir. Nefyden (olumsuzdan) yapilan istisna, isbat (miispetlik) ifade eder. O
takdirde ayetin anlami, “Tovbe edenler bunlarin disindadir. Onlar fasik degildir.
Dolayistyla onlarin sahitligini kabul edin” demek olur.

Ayetteki istisnd haddin ikdmesi disindaki ciimlelere racidir. Bu hem dil hem de
seriat yani ser’1 usiil bakimindan bdyledir. Hirabe sug¢ ve cezasinin konu edildigi élyet33
de amag bakimindan bu ayetin bir benzeri mesabesindedir. Yani buradaki istisna 6nceki
climlelerin tamamini kapsamakta, tévbe halinde ceza diismektedir.®* Kazfte tévbenin
fisk sifatin1 kaldirip sehadetin iadesini saglamamasi yerlesik ser’i kurallara (usil) uygun
degildir.*®

Bu goriis mensuplart arasinda sonu¢ ayni olmakla birlikte farkli yaklagim
sergileyen fakihler de vardir. Meselda Nevevi’ye gore ayetin (NOr, 24/4-5) z&hiri,
istisndnin hem “sehadetin reddi” hem de “fisk”a riicGunu gerektirir. Clinkii her ikisine
riiciu da uygundur. Su kadar var ki sehadetin reddine raci olmasi daha kuvvetli ve
uygundur. Ciinkii sehadetin reddi hiikiimdiir, tefsik ise haber makamindadir. O itibarla
istisnd habere degil, hiikm ifade eden schadetin reddine raci olur.*® Karafi
(684/1285)’ye gore istisna (Nur, 24/5) sehadete degil, fiska racidir. Tovbe ile fisk
kalkar, fisk kalkinca da hadd uygulanan fail, sehadet ehliyetini yeniden kazamr.®
Kisaca cumhura gore kendisine kazf haddi uygulanan kisi tovbe ettiginde sahitlik

yapma ehliyetini yeniden kazanr.®®

Zemabhseri (538/1144)’ye gore ayetin zahiri ve nazmi, {i¢ climlenin tamaminin
sart climlesinin cevabi olmasini gerektirir. Ona goére bu ayetlerde sanki soyle
denmektedir: iffetli kadinlara zina iftirasinda bulunanlara celde uygulayin, onlarin
sahitliklerini reddedin ve onlar1 fasik kabul edin (fessikil), yani celde, sehadetin reddi ve
tefsiki cem’ edin. Kazfden tovbe edip kendilerini 1slah edenleri Allah affeder, o takdirde
bu kimseler sanki kendilerine hadd uygulanmamus, sahitlikleri reddedilmemis ve fisk

%2 Baci, el-Miinteka, IV, 177; Bagavi, et-Tehzib, VIII, 282; ibn Kudame, el-Mugni, XIl, 76; ibn Kudame
el-Makdisi, es-Serhu’I-kebir, XIl, 63; Tbn Hacer el-Askalant, Fethu ’I-Bari, V, 255.

B (00 Vst sl A (e pela )l penl a5l ) gabay 1 1k o 1l im0 (B 0 smans Al sm s ) @ atag 0ol e L)
>0 osie Al Gl 1 saleld agile 15505 o 08 e 15l Al V) aidae lae 5 AN L agds Loall 8 (g3a agd @l ( Y)
Maide, 5/33.

3 Maverdt, el-Havi l-kebir, XVI1Zemahserd, el-Kessdf, IV, 269; ibnii’l-Arabl, Ahkdmu’I-Kur’an, 111, 348-

Y G o Adladl s e Js Jid alall lae Jeall aaea ) Amidi, el-Fhkdm fi Usiili’l-ahkam, 11, 508.

3 (palgudll il x5 5) e Bl O ¢ (Usa¥) 0o 7 sl) £l (B ulie e el 53l 5w el ¢85 51 S 5) [bn
Riisd (hafid), Biddyetii'I-mictehid, 1V, 1735.

% Nevevi, el-Mecma, XXI11, 108-109.

%" Karafi, ez-zahira, XII, 117.

38 Koca, Isldm Hukuk Metodolojisinde Tahsis, s. 177-178.
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damgasini yememis masum sahislar konumuna dénerler.*® Sayis’e gore Zemahseri’ye
ait bu tespit, yette gecen istisna konusunda yapilan en isabetli izahtir.*

b) Hz. Omer, Mugire b. Su’be (50/670)’ye zina isnadinda bulunanlardan Ziyad
b. Ebih (53/673)’in sahitlikten imtina etmesi veya farkli ifadelere yer vermesi iizerine,
diger sahitlere (miifteri durumuna diistiikleri i¢in) kazf cezasi uygulamis, daha sonra
sehadetlerinin kabul edilebilmesi i¢in tovbe etmelerini istemis, Ebt Bekre (51/671)
tovbe etmemis, diger iki kisi -ki bunlar Nafi’ b. Haris (v. ?) ve Sibl b. Ma’bed (v. ?)’dir-
tovbe etmis, Hz. Omer de tovbe edenlerin sehadetlerinin gegerli olacagina
hiikmetmistir.** Hz. Omer’in Mugire b. Su’be olayinda Ebii Bekre’ye yaptigi tovbe
telkini hadd infazindan sonra yapilan tovbenin sehadet ehliyetini yeniden
kazandiracagimin delilidir.*

¢) Hz. Peygamber, karisina zina isnadinda bulunan Hilal b. Umeyye’ye, « s 4l
el A 22 Ya iddiami dort sahitle ispatlarsin, aksi halde sirtina celde vururum®®
demistir. Bu da, sehadetin reddinin haddin tamami kapsaminda olmadigin
gostermektedir. Ciinkii sehadetin reddi hadd kapsaminda olsaydi “...yoksa sirtina hadd
uygularim” ciimlesinin kullanilmas1 dogru olmazdi. Ciinkii sehadetin reddedilmesinin
sirtla (beden) alakas1 yoktur.*!

d) Hadler bedeni cezalardir. Sahitligin reddi ise manevi cezadir. Hadler can, din,
akil, 1rz ve mal gibi ¢ekirdek haklarin korunmasina matuf bedeni cezalardir. Kazf haddi
de 1rzin korunmasi i¢in konulmustur. Dolayisiyla hadd-i kazf de bedeni cezalar
ctimlesindendir. Sehadetin reddi Safiiler’in, bekér zanilerde celde cezasi {izerine bir yil
siirgiinii ilave etmelerinde oldugu gibi, kazf cezasina ilave bir ceza goriiniimiindedir.*

e) Zina fiili, kazfden daha agir bir suctur. Kiifiir, zina, adam 6ldiirme ve benzer
suclar1 isleyip de tovbe eden sahislarin sahitligi kabul edilmektedir. Boyle olunca
isledigi kazf sucundan tévbe eden bir sahsin sahitliginin de evleviyetle kabul edilmesi

T
gerekir.

39 (o salals cliasal)l Gl ey Jd S ¢ Lyl 6l a e senay COEN Jaall 05S5 o Lgalai s A1 el agaidy s3I
Dt sl agd iy &) (8 ) galial s N e 15 A1 )¢ Gausdil) 5 3505 alal agl | smaald ¢ ol ¢ b s s agialedi 1505
Clda Y 5 (g0 3e Y 5 (3 5lae) Zemahgerd, el-Kegsdf, 1V, 269; Razi, et-Tefsiru 'I-kebir, X11/23, 141-142.

0 Sayis, Tefsiru dydti’l-ahkam, 111, 241.

(A e alad ¢ o IS5 ¢ dma 0 s ¢ Sl 0 @il 0358 sl DS il o el ; Camaal) (i s 6
e Jiy ol 50 sl ol 5 ¢ Lagialed pee Jiy ¢ oDl QU (Sialed JiS ¢ 158 : agd J45) Abdurrezzak (211/826),
el-Musannef, VII, 384, VIII, 362. Bu konudaki rivayetler etrafinda caliyma yapan Omer Aktas, son
tahlilde bu rivayetler ile Hz. Omer’in, Mugire b. Su’be’nin zina ettigi iddias iizerine yaptigi muhakeme
sonucunda Ziyad b. Ebih harig, iddiada bulunan diger kisilere hadd-i kazif uyguladigina dair olayin iftira
oldugunu iddia etmektedir. Bz. Omer Aktas, “Hz. Omer’in Basra Valisi Mugire B. Su’be’yi Gérevden
Almasiyla llgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Universal Journal of Theology, 3 (1), 2018, s. 39-52.

2 Maverdi, el-Hdavi’l-kebir, XVII, 27; ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, |11, 346-349; Karafi (684/1285),
ez-Zahira, XII, 105; Ibn Kudame, el-Mugni, XIl, 76; ibn Kudame el-Makdisi, es-Serhu I-kebir, XII, 63;
Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’I-Bari, V, 256; Kal’aci, Mevsiatii fikhi Omer, s. 518, 707.

*2 jbn Kudame, el-Mugni, X1, 76-78; ibn Kudame el-Makdisi, es-Serhu 'I-kebir, X11, 63-64.

3 Buhari, “Tefsir sire 24”, 3; Ebt David, “Talak”, 27; Tirmizi, “Tefsir stire 24”, 3; Ibn Mace, “Talak”,
27.

* Sayis, Tefsiru dyati’l-ahkam, 111, 238.

** Sayis, Tefsiru dydti’l-ahkam, 111, 238.

% Razi, et-Tefsiru 'I-kebir, X11/23, 140 d; ibn Kudame, el-Mugni, XIl, 76-78; ibn Kudame el-Makdisi, es-
Serhu’I-kebir, XII, 63-64.



f) “Onlar ¢irkin bir is yaptiklarinda veya kendilerine zulmettiklerinde Allah
anarlar, giinahlarimin bagislanmasint dilerler. Giinahlari Allah’tan baska bagislayan
kim vardwr? Onlar, yaptiklarinda bile bile direnmezler”™, “Ben, tévbe edenleri ¢ok
bagislayicyim™®,  “Tovbe eden hi¢ giinah islememis gibidir™* gibi tévbenin
giinahlarmi silecegini ifade eden genel nitelikli ayet ve hadisler de bu fakihlerin
dayandig diger deliller arasinda yer almaktadir.>®

Miibarekfari®* ve Muhammed Hudari®® de hadd uygulanan kazifin, sehadetini
gecerli sayan cumhurun goriisiiniin kuvvetli ve tercihe sdyan oldugu kanaatindedir.

Safii’ye gore kazifin tovbesi, failin kendisini yalanlamasi seklinde gergeklesir.
Ebld Said el-Istahri (328/940), “soyledigim seyde yalan sdyledim artik ayni seye
donmeyecegim, seklinde bir ifade kullanmas1 gerekir” demektedir. Eba Ishak Mervezi
(340/951) ise tovbenin “Soyledigim sdzden dolayr pisman oldum. Bu ifadeden riicu
ettim. Bundan boyle bir daha aymi seye donmeyecegim” seklinde bir ifadede
bulunmasini gerekli gérﬁr.53

Kazifin tovbesin gecerli gérenler hisn-i hal icin tdvbeden sonra belli bir strenin
gecmesini dngorirler. Bu siire de bir tam senedir.>

2.2.2. Kabul Etmeyenler

Kazf haddi infaz edildikten sonra tovbe etse dahi failin 6mir boyu sehadet
ehliyetinden mahrum kalacag1 goriisiinde olanlar Ibn Abbas (68/687), Kad1 Surayh
(80/699), Hasan ibni Salih (168/784-85), Ibrahim en-Nehai (96/714), Said b. Ciibeyr
(94/713), Sevri (161/778), Hanefiler ve ashab-1 reye mensup diger hukukgulardir.>

Bu goriis sahiplerinin gerekgeleri su sekilde siralanabilir:

a) Ayette gecen istisnd, ayetin sonundaki ¢siudl s s (Ve iste onlar
fasiktirlar) cimlesine racidir.®® Ayrica o 5wl s @l 5 ciimlesi, kendinden dnceki kisma
atfedilen bir climle olmayip vav harfiyle baslayan miistakil bir ciimledir.”’

*" Al-i Imran, 3/135.

* Taha, 20/82.

* fbn Mace, “Ziihd”, 30.

50 Razf, et-Tefsiru ’I-kebir, X11/23, 140; Nevevi, el-Mecm(, XXII1, 108 vd.

*! MibarekfQr, Tuhfetii'I-Ahvezi, VI, 581.

> Muhammed Hudari, Usilii’I-fikh, s. 184.

%3 Safif, el-Umm, VI, 300, VII, 146; Maverdi, el-Havi’I-kebir, XVI, 32 vd; ibn Abdilberr, el-Istizkdr,
XXII, 41 vd; Razi, et-Tefsiru’'l-kebir, XI1/23, 142-143; Nevevi, el-Mecm(, XXIIlI, 108 vd.

> Razl, et-Tefsiru’I-kebir, X11/23, 143.

% Cessas, Ahkdamu’I-Kur’an, 111, 403; Serahsi, el-Mebs(t, XV1, 125; ibn Hazm, el-Muhalla, VII1, 530; ibn
Abdilberr, el-Istizkar, XXII, 42 vd; Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 269; ibn Kudame, el-Mugni, XIl, 75; ibn
Kudame el-Makdisi, es-Serhu’I-kebir, XII, 62; Bilmen, Istldhdt, VIII, 168. Cessas, Ibn Abbas’ta gelen
farkli rivayetlerin bir birine muhalif olmadigimni ifade ederek falin sehadetinin kabul edilecegine dair
rivayetin, onun hadd uygulanmadan tovbe etmis olmasina; diger rivayetin yani sehadetinin makbul
olmayacagina dair rivayetin ise celde uygulandiktan sonra tdvbe etmesine muhtemel oldugunu ifade
etmistir (Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, 111, 403).

% Cessas, Ahkdamu 'I-Kur’an, 111, 403; Abdiilaziz Buharf, Kegfu 'l-esrar, 111, 262-263; Koca, Islam Hukuk
Metodolojisinde Tahsis, s. 178; Bilmen, Ist:lahdt, 111, 247-248.

>" Serahsi, el-Mebs(t, XV, 127; Zemahseri (538/1144), el-Kessdf, IV, 269.
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Bu goriisiin temsilcileri iddialarin1 benzer 6rneklerle desteklemeye calisirlar. Bu
orneklerden biri, Hicr siresi 59 ve 60. ayetidir.®® 43yl ¥) Gueaal s said U Ly 07 V)
ayetlerinde Lat Peygamberin karisi kurtulanlardan hari¢ tutulmustur. Ayetteki istisna
kendinden sonrasina yani Hz. Lit’un karisina racidir. Ayni sekilde Nar stresi 4-5.
ayetteki istisnddan Onceki ciimleler de talebidir yani celdenin uygulanmasi ve
sehadetinin kabul edilmemesini amir ciimlelerdir. Oysaki istisna ciimlesi haber nitelikli
(ihbarl) ciimledir. Yani oWl aa <l si haberdir ve istisnd buraya dahildir. Bir baska
ifadeyle NQr, 5. ayetteki istisnd, osiuldll aa i ciimlesine racidir. Ciinkii istisna edati
hem bu ayete bitisik ve yakin hem de ayetteki diger ciimlelerle baglantisi kesiktir.
Istisnanin kendinden onceki ciimlelere rici olabilmesi i¢in bir zaruret bulunmasi
gerekir. O zaruret istisnanin diger ciimlelerden miistakil olmama zaruretidir. Burada
bdyle bir zaruret yoktur. Bu zaruret istisnanin son ciimleye raci olmasiyla ortadan
kalkmis olup diger ciimlelere riictiuna gerek kalmamistir. Durum bdyle olunca féil, hadd
sonrast sehadet ehliyetinden 6miir boyu mahrum olur. Su kadar var ki tévbe, failin
fiskin1 kaldirabilir. Bunun kabulii de tamamen Allah’m takdirine baghdir. Ayetin, 4 o
e 5% kismi, istisndnin fiska raci oldugunu ve tdvbenin fiski kaldirabileceginin
delilidir.”

b) (Jul saled el | L5 Y ) Ayeti “te’bid/ebedilik” lafziyla kayitlanmustir. Ebediyet,
sonu olmayan demektir. Boyle olunca hadd infazindan sonra fail tovbe dahi etse sahitlik
yapabilmesi miimkiin degildir.®

Kendi egiliminin Hanefilerin yaklagimlari dogrultusunda oldugunu ifade eden
Muhammed Eb{i Zehra konuya iliskin gerekgeleri baglaminda su goriislere yer verir:

Ayette ebedi olarak kazifin sahitliginin kabul edilmemesine vurgu yapilmistir
(Il 33es a¢d V5l& Y5). Ebediyet, fail tovbe etsin etmesin mutlak anlamda sahitligin
reddedilmesini gerektirir. Ayn1 zamanda bu ebediyet kayd: istisndya engeldir. Failin
miiebbed olarak sehadetten mahrumiyeti onun fiiline uygun bir cezadir. Cilinkii ahlak
dis1 fiillerin (fahise) yayilmasi, dille islenen suglarin en agirlarindandir. O halde
sehadetin miiebbed olarak reddedilmesi seklinde cezanin da sug isleyen bu dile yonelik
olmas1 gerekir. Su kadar var ki istisnanmn (0siul) aa &l 5) Ayetine yakin ve ona raci
olmasi sebebiyle tévbe, failin fiskini ortadan kaldirabilir.®® Bir baska ifadeyle (33t)

% (L) ol Ll L8 4l el V) Gueanl b saiad U gl 3T Y)) Lat'un ailesi baska (Onlar suglu degillerdir).
Lat’un karis1 disinda onlarin hepsini kurtaracagiz. Biz, onun (Lit’un karisinin) geride kalanlardan
olmasini takdir ettik. Hicr, 59/59-60.

% Cessas, Ahkdamu’I-Kur’an, |11, 403 vd; a. mlf, el-Fusil fi’l-us(l, |, 266; Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 269;
Abdiilaziz Buhari, Kesfii'I-esrar, 111, 262-263; Baberti, el-Indye, VII, 400-401; ibn Hacer el-Askalan,
Fethu’l-Bart, V, 255-256; Ayni, el-Binaye, VIII, 164-165; Ibnii’l-HUMAam, Fethu I-kadir, VII, 401; Emir
Padisah, Teysiru't-Tahrir, 1/1, 307-308. Ayetteki istsndy1r kimi maellifler munkat1’, kimisi de muttasil
kabul etmektedir. (Abdillaziz Buhari, Kesfii'I-esrar, 111, 262-263; Baberti, el-Indye, VII, 402; Taftazant,
et-Telvih, s. 67-71; Ayni, el-Binaye, VIII, 164-165; ibnii’l-Himam, Fethu’l-kadir, VII, 402; Emir
Padisah, Teysiru t-Tahrir, 1/1, 307-308).

% Serahsi, el-Mebs(t, XV, 126; Kasani (587/1191), Bedadiii -sandi’, V1, 271.

6L (olgall ST g Agiadl oy 8 Lo 138 5 ¢) 5y 55 al ol ) 5ol ¢lillae ol mgd B W1 com 55 2001 5 ¢ 1l 8ol agd 151 Y 5 ol i
3ol agd 15l W 5 Alaad) 5 ¢Aliiine Alan ¢ () R0 a8 il gl 5 O 5 LYY ey B e Gaill (Y oYl thdinl) dagh L )
Bl o aad olulll 2l a alae | Asalall 2elal oY 5 i Ll Al A g 13 O 5 fle SLELY) (Bleiy D8 (gl 8 ¢
4 4, gaall,



lafz1 nehy siyakinda vaki oldugundan umim ifade eder. Umamun zahiri ise ister haddin
infazindan dnce isterse sonra olsun kazifin sehadetinin merdad olmasim gerektirir.®

€) (12 saled 2l V5l& Y 5: Ebediyyen onlarin sahitligini kabul etmeyin) ciimlesi,
(p252la8: Onlara celde uygulayiniz) ciimlesine atfedilmistir. Atif, ma’tdf ile ma’tifiin
aleyhin (kendisine atif yapilan) hiikiimde ortakligin1 ifade eder. Bu itibarla kazifin
sahitliginin reddi de hadd kapsamina girmektedir. Yani celde {izerine atfedilen
sehadetten mahrumiyet haddin tamamlayici unsurudur.®®

d) Ayetteki “Iska ¥ atfi hem miinasebet hem de te’bid kaydi nedeniyle hadd
kapsamina dahildir. Her iki climle arasindaki miinasebetin izah1 su sekildedir: Kazifin
sehadetinin reddi onun i¢ini acitict bir haldir. Fail de diliyle atmis oldugu iftira
sebebiyle makzifun kalbini/igini acitmistir. O nedenle ayette gecen “te’bid” kaydi
ancak sahitligin ebediyen reddedilmesiyle bir anlam ifade eder. Aksi takdirde sadece
(33 agd 15L& Y5 :Onlarin sahitligini kabul etmeyin) buyrulurdu. “Ebedilik” kaydimin
ayette zikredilmis olmasi, kazifin sahitliginin herhangi bir vakitte kabuliine engeldir. Bu
itibarla boyle bir iftirayr atan dilin sehadetini ebediyyen diisirmek bu haddin
tetimmesinden yani tamamlayict ciizlerindendir. Ciinkii ancak bu redd, failin tekrar
kazfine engel olabilir.®*

e) Haddin tatbiki suretiyle failin yalanciligina hiitkmedilmis olmaktadir. Salt
yalancilikla itham edilen kimsenin sehadetinin kabul edilmeyecegi miisellem olunca,
haddin infazi yoluyla yalanciligmma hiikmedilen kimsenin sahitligi 6ncelikle kabul
edilemeyecegi agiktir,%

f) Bir hadiste Hz Peygamber, hainin, kendisine celde uygulanan failin, kindarin,
yalanct sahitligi tescil edilen sahsin, evdeki hizmetlinin ve nesebini baskasina nispet
eden kimselerin sahitliklerinin kabul edilmeyecegini bildirmistir.®®

Hanefl fukahasi hadiste gecen celdenin, kazf sugu karsiligi uygulanan celde
olarak kabul etmistir. Yukarida da belirtildigi tizere diger fakihler bir ayirim
yapmaksizin tévbenin sehadeti iade edecegi diisiincesindedir.®’

Bir diger hadiste Hz. Peygamber, kendilerine kazf cezasi uygulanan failler
disinda biitlin misliimanlarin yekdigerine kars1 adalet sifatin1 haiz olduklarim® ifade

Couailly oSl g cailen 8 LY ol Ledis 30 4 o2 5 ¢ () shuldl) o Sl o dla) Al 8 Gasdlly Caua ) I 4 gial)
e (Aiuall aSa e el = A8 ¢ UBLYI 43 81 ) Eb( Zehra, Ziihrani t-tefasir, X, 5145-5146.

62 (aie Aad) 5 ST o) gun 5333 po oM g O oaalhy 4 o gandl el clele ()5S ¢ gl (Blaw 8 a5 5 S0 (5algud) Jadl
<aill 2y ol ) J8) SAyis, Tefsiru dydti’l-ahkam, 111, 237.

83 (e ashanall S las adde (o shanall (S 138 agle (o glanall 5 (o glanall () I Cadaall g alall e (i shans (pgd |5l ¥
aall 2l Serahst, el-Mebs(t, X VI, 127.

% Ayni, el-Binaye, VIII, 163; ibnii’l-Himam, Fethu 'I-kadir, V11, 401; Babert, el-fndye, VII, 400.

% Serahsi, el-Mebsiit, XVI, 1128-129. Ayrica bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350), I ldmu’l-
muvakkiin, 1, 115-118; Sayis, Tefsiru dyati’l-ahkam, 111, 237; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V, 3479.

%0 (Baled ciome Vs 4dY sad (53 Vs Baskaa Vg lan dplan W5 AIA ¥y (AA Baled H5ad Y alus e A lua ) Jsmy JB
LB Vs eV b omils Vs g cudl dal LGN V) Tirmizi, “Sehadat”, 2. Degerlendirme igin bkz. Tehanewi,
D’ldii’s-Suinen, XV, 192-193.

®" Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, 11, 411; Miibarekfari, Tuhfetsi 7-Ahvezi, VI, 58 vd.

68 (418 3 135350 V) Gany e aguny J 520 () salsdl)) [bn Ebi Seybe, el-Musannef, V, 76; (agan: e & salusdl)
38 3 e V) e e ) Zeylel, Abdullah b. YGsuf, Nasbu 'r-raye, V, 80-81.
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etmektedir. Hadiste tovbe edenler istisna edilmemistir. Dolayisiyla tovbe etse dahi kazf
cezasi uygulanan sahsin sehadeti gecerli degildir.®®

g) Hz. Peygamber’e veya ensara atfedilen bir rivayette “Hilal, kirbaglanacak ve
miisliimanlar arasinda sahitligi gecersiz olacak” denmistir.”® Bu hadis de kendisine kazf
cezasi uygulanan failin sehadetinin kabul edilmeyeceginin bir baska delilidir.

Konu etrafinda asagidaki gibi daha baska farkli yaklasimlar da bulunmaktadir.
Cuveyni (478/1058)™, ibn Arabi (543/1148)"%, Kiya el-Herasi (504/1110) ve Sayis”
gibi muellifler, failin sahitliginin kabul edilmeme illetinin kiginin iftira ve fiski
oldugunu, tévbe ile bu illetin ortadan kalkarak failin tekrar sehadet ehliyetini
kazanacagini sOylemisledir. Ferhat Koca’nin da tercihine gore sanki Cendb-1 Hak, ¥
Lo Cpdll W (sRuld ot )l Balgd agd VslE buyurmaktadir. Aksi halde illetsiz ma’ldlin
bulunmas1 usil prensiplerine aykirihik teskil eder.”

Mevdiadi’nin konuya iliskin goriisleri dikkat g¢ekicidir. O sdyle demektedir:
“Oniimiizde tovbe eden bir kimseyi artik fisik sayamayiz. Fakat yalancilig1 sabit olan
bir kimseye tvbe etti diye gelecekte de giivenemeyiz. Ustelik ayetin ifadesinin “onlar
fasiktirlar” kismiyla ilgili oldugu goriilmektedir. Ayette gecen “onlar fasiktirlar”
climlesi haber/bilgi climlecigidir. Bu haber ciimlesinden sonra gelen “ancak tovbe
edenler hari¢” ifadesi, istisnanin ilk iki emir ciimlesiyle degil de haber cimlesiyle ilgili
oldugunu gostermektedir... Bizzat Allah’in, sugunu itiraf eden ve tovbe eden kimseleri
affettigi halde insanlarin affetmemesinin tuhaflik arz edecegi seklinde bir itiraza karsi
miiellif su goriisleri dile getirir: Tovbe, sadece tovbe soziinu telaffuz etmekten ibaret
degildir. Tovbe pismanlik, diizelme karar1 ve salih amellerde bulunma egilimidir. Bir
kimsenin icten tovbesinde samimi olup olmadigini sadece Allah bilir. Tovbeyle diinyevi
degil uhrevi cezalar kalkar. Bu nedenle &yette “tovbe eden suglular affedilebilir”
denilmeyip, “tovbe edenler i¢in Allah bagislayic1 ve merhametlidir” buyrulmaktadir.
Sayet tovbe ile diinyevi cezalar da affedilecek olsaydi, cezadan kurtulmak igin tévbe
etmeyen kimse kalmazdi.”"

3. Degerlendirme Ve Sonug

Hadd-i kazf uygulanan failin ebediyen sehadet hakkindan mahrum birakilmasi
kismen beserl hukuk doktrininde yer alan giivenlik tedbirlerine benzemektedir.”® Beser

* Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, 111, 411.

70 (Cpalesall 3 aidled Jhag s U alay) Beyhaki, es-Siinenii I-kiibra, V11, 647; Bu rivayet dogrudan meshur
hadis kaynaklarinda ge¢memektedir. Rivayetin gectigi diger kaynaklar icin bkz. Cessds (370/981),
Ahkdamu’I-Kur’an, 111, 402; Serahsi, el-Mebsdt, XV, 128; Razi, et-Tefsiru I-kebir, X11/23, 141; ibn Hazm,
el-Muhalla, V111, 531; Tehanevi, I’ldii’s-Stinen, XV, 206. ibn Hazm, hadd uygulandiktan sonra tovbe etse
dahi kazifin sahitliginin gecersiz oldugunu iddia eden Hanefilerin dayandiklar rivayetlerin asilsiz veya
sahih olmadigim sdylemektedir. Bkz. Tbn Hazm, el-Muhalla, VIII, 530-531. Bu konudaki rivayetlerin
degerlendirilmesi kars1 cevap igin bkz. Tehanevi, Zafer Ahmed el-Osmanti, 7’Idii s-Stinen, XV, 192-213.
™ Ciiveyni, el-Burhan, 1, 266.

Serahsi, el-Mebs(t, XVI,

7 Sayis, Tefsiru dydri’l-ahkam, 111, 241.

7 Koca, Isldm Hukuk Metodolojisinde Tahsis, s. 178.

> Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an (trc. Komisyon), 111, 489.

7® “Giivenlik tedbiri, isledigi sugtan dolayr kusurlu olup olmadigina bakilmaksizin su¢ isleyen kisi
hakkinda ya da sugun konusu ile veya sugun islenmesinde kullanilan aracla ilgili olarak uygulanan,
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hukuk terminolojisinde yer almamakla birlikte kimi cagdas islam hukukgular1 ceza
tasnifi icerisinde “psikolojik ceza” ¢esidine de yer vermisler’’ ve sahidin ebediyen
sahitlikten mahrum edilmesini bu psikolojik cezalar kapsaminda miitalaa etmislerdir.”®
Klasik fikih kaynaklarinda da “psikolojik ceza” seklinde bir isimlendirme yapilmamakla
birlikte, sehadetten ebedi mahrumiyetinin kisinin i¢ diinyasimi etkileyen bir ceza
oldugunun alt1 gizilmistir.79

Kazf sucu insan onuru, manevi sahsiyeti, aile ve nesebine yonelik bir saldiridir.
Iftiraya ugrayan sahsin 1rz ve namusu zedelenmekte, seref ve haysiyeti lekelenmekte, bu
durum da onun toplum igerisinde kiiciik diigmesine yol agmaktadir. Irz ve namusa
yonelik bir kazf sugu, magdurun aile yapisinin sahihliginde siiphe uyandirmak
demektir.*® Ayrica namusa yonelik bir iftira toplumda bu ¢irkin haberin yayilmasina
neden olacagi gibi ahlaksiz fiillerin (fahise) toplum igerisinde yayilmasina da neden
olabilecektir.®!

Kisiyi iftiraya siiriikkleyen amilleri, haset, yaris ve intikam seklinde siralamak
miimkiindiir. Bu saiklerin tek bir gayesi vardir o da makz(fun tahkir edilmesi ve ona aci
cektirilmesidir. Iste Islim’da tesri kilinan kazf cezasi, kdzifin bu garazina kars:
muharebe esasi lizerine vaz’ edilmistir. Kazif, yaptigi iftira ile magdura psikolojik bir
ac1 ¢ektirmekte, bunun karsiligi olarak celde cezasi da faile bedeni aci gektirmektedir.
Ciinkii bedeni act nefsani acinin mukabilidir. Ayrica magdurun maruz kaldigr bu
psikolojik aci, onun bedeni ve sagligi iizerinde bazi olumsuz etkilere de yol
acabilecektir. Uygulanan bu bedeni cezanin fail iizerinde meydana getirecegi bedeni ve
psikolojik acilar yaninda onun adalet sifatinin disiiriilmiis olmasi da failin manevi
kisiligi ve psikolojisi iizerinde derin etki olusturacak toplumsal bir cezadir. Islam, faili
suc islemeye siiriikleyen psikolojik sdikleri dikkate almakta, ceza vaz’ ederken de
faildeki bu psikolojik saikleri ortadan kaldiracak ve onu heniiz baslangicta caydiracak
nitelikte bir miieyyide koymaktadir. Zina iftirasinda bulunan sahsi1 esasinda ii¢ ceza
beklemektedir. Birincisi seksen kirbaclik bedeni ceza; ikincisi cezanin aleni infazinin
verdigi psikolojik ceza; tgiinciisii de failin fiskinin ildn1 ve sahitliginin gegersiz
sayllmast seklindeki toplumsal ceza. Bu denli ¢ok boyutlu agir bir cezaya muhatap
olmasi, failin bu sugu islemekten kaginmasinda ¢ok etkili bir unsur olacaktir.®?

koruma veya iyilestirme amacina yonelik ceza hukuku yaptirimidir.” Giivenlik tedbirine bagvurulabilmesi
i¢in bir sugun islenmesi gerekir.” Bkz. Ozgeng, Turk Ceza Hukuku (Genel Hukiimler), s. 741 vd;
Donmezer, Sulhi-Erman, Sahir, Nazar? ve Tatbiki Ceza Hukuku (Genel Kisim), 11, 567-575, 715-735;
Koca-Uziilmez, Tiirk Ceza Hukuku (Genel Hiikiimler), s. 611 vd; Onder, Ayhan, Ceza Hukuku, s. 602 vd.
" Udeh, et-Tegsriu'I-cinaf, |, 632-633; Behnesi, el-Ukdbe, s. (172), 202-204. Genis bilgi i¢in bkz. Aclan,
Abdullah b. Siileyman, el-Ukiibatii'n-nefsiyye fi’s-Seriati’l-Islamiyye, el-Mecelletii’I-Arabiyye li’d-
dirdsati’l-emniyye ve 't-tedrib, C. 26, Say1:51, ss. 43-82.

8 Aclan, el-Ukibdtii n-nefsiyye fi’s-Seriati’l-Islamiyye, el-Mecelletii’l-Arabiyye li’d-dirdsati’l-emniyye
ve t-tedrib, C. 26, Say1:51, ss. 62.

79 (ialgd a5 Jueallly (oM Fa ya o5y 3l iree i 452y al e Al () e 4 Al e 40 2 i) s Balgadl o
Ayl aaS g g pie g ey jall 4 Jean (A Jadll 3 28 Serahst, el-Mebsit, XV, 127; ibnii’l-Hiimam,
Fethu’l-kadir, VI, 401; Yazir (1942), Hak Dini Kur’an Dili, V, 3479.

% Udeh, et-Tegriu’l-cindi, 1/619; EbQ Zehra, el-Cerime, s. 48; Bilmen, Isuldhdt, 111/229-230; Zahim,
Tatbiku’s-Seria, S. 48; SAbani, Ravdiu’l-beyén, 11/72-73; Gokmenoglu, Islam’da Sahsiyet Haklar, s. 132.
81 Bkz. Nar, 24/19.

82 Udeh, et-Tesriu’l-cinai, 1, 646.
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Sucun vehametinden dolayr Islam hukukcular1 kazf sugunun diger suclarla
ictimdr durumunda oOncelikle ve mutlaka kazf cezasmin infaz edilmesini gerekli
gormiislerdir. Fakihlerin bu yaklasimlarinin temelinde su¢suz, namus, iffet, erdem,
haysiyet ve seref sahibi kisilerin kamu nezdinde bu tiir ¢irkin isnatlardan aklanmasi,
ayrica ayni sugu islemeye miitemayil kimselerin engellenmesi diisiincesi yatmaktadir.
Giliniimiizde dahi saygin, namuslu ve haysiyetli ve ayrica karizmatik bir nitelige sahip
kisileri kamu nezdinde kiiciik diisiirme ve saibeli hale getirme amaciyla bu kabil iftira
yontemlerine basvuruldugu, ayrica iftiraya ugrayan kimselerin distiikleri psikolojik
yikimlar  dikkate alindiginda fakihlerin bu hassasiyetlerini anlamak daha
kolaylasacaktir.%

Tartigsmalarda tovbenin celde harig, failden fisk vasfini kaldiracagi ve sehadet
ehliyetini yeniden kazanacagini savunan goriis taraftarlari cumhuru olusturmakla
birlikte biz Hanefi ve aym1 dogrultuda diisiinen fakihlerin goriislerinin daha isabetli ve
giiniimiiz sartlarina daha uygun oldugu goriisiindeyiz. Bu kanaate ulasmamizda diger
delillerle birlikte Ozelikle ayetin genel nitelikli olusu, ayette “ebediyet” kaydinin
bulunmasi, magdura yonelik kiskanclik ve kin duygulari, siyasi, ticari, sosyal vb.
sdiklerle rakiplerini saf dig1 birakma diisiincesinde olanlarin bu kotii niyetlerinin
akamete ugratilmasi ve kamuya bir ibret teskil etmesi diislincesi yatmaktadir.
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Ozet: Bu arastirmada, din ve bilim arasindaki iliski iizerinde durulmaya
calisilmigtir. Bilindigi tizere bazi ¢evrelerce din ve bilim arasinda Hristiyanlik ve
bilim gerilimi dayanak noktasi alinarak bir celiski oldugu savunulmaktadir. Bu
durumun, binyesinde birgok bilim disiplini ile c¢elisen bilgiyi bulunduran
Hiristiyanlik i¢in gecerli olacag: diigiiniilebilmektedir. Fakat kutsal kitabt Kur’an-1
Kerim’in daha ilk emriyle okumanin énemini vurgulayan bir din olan Islamiyet’in
bu tiir iddialardan beri oldugu muhakkaktir. Buradan hareketle, bu calismada,
Islam Dininin bilim ile asla ¢elismedigi aksine bilimi tesvik ettigi temel parametre
olarak kullamlmustir denilebilir. Bu arastirmada, Islam dini ile bilimin
celismediginin gosterilmesi amaciyla birtakim deliller kullanilmistir. Bu deliller
arasinda; Islam dini ile bilimin gayesinin miistereklii ve Islam dininin kutsal
kitabt olan Kuran’i-Kerim’de bilimi tesvik edici ayetlerin  bulunmasi
sayilabilmektedir. Bu aragtirmada ydntem olarak nitel yontem kullanilmistir. Veri
toplama teknigi olarak ise dokiiman analizi yaklasimi kullanilmigtir

Anahtar Kelimeler: Islam, Kur’'an, Bilim, Felsefe

Abstract: In this research, the relationship between religion and science have been
studied. As it is known, it is argued that there are some contradictions between
religion and science regarding Christianity and science tension. This situation may
be valid for Christianity, which possesses doctrines that conflict with many
scientific disciplines. But it is certain that Islam, a religion that emphasizes the
importance of reading in its sacred book as the first order, is not proper for such
assertions. Thus, it can be said that Islam has any doctrines contradicts with
science; on the contrary, it encourages scientific progress. In this research, some
evidence has been used to show that Islam does not conflict with science. Common
aspects of science and Islam and verses of Quran which encourages scientific
progress have been examined for this purpose. Qualitative research method and
document analysis data collection technique have been used in this study.

Keywords: Islam, Quran, Science, Philosophy.
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1. Giris

Son zamanlarda ozellikle Batili bilim adamlarinin yogun bir sekilde ele alip
degerlendirdikleri konulardan birisi de hi¢ kuskusuz din-bilim minasebetidir. Bu yondeki
arastirma ve incelemelerde kasdedilen din, esasen Hristiyanlik, ileri siiriilen din-bilim
gerginligi de Hiristiyanlikla bilim arasindaki gerginliktir. Son dénemlerde bircok Batili
bilim adami1 da bu konuda daha bir hassasiyet gostererek cok kere “din” derken
Hiristiyanligin kasdedildigini agik¢a belirtmislerdir.!

Hiristiyanlikla bilim arasinda yasanan s6z konusu gerginligin temel sebepleri arasinda
Hz. Isa’nin ulthiyyeti ve onun etrafinda oriilen teslis, enkarnasyon, asli giinah vs. gibi
temel hiristiyan doktrinleri ile Hiristiyanligin genellikle “mucizeler”le oriilii bir din
gorinimi vermesi oldugu disiiniilebilmektedir. Bu duruma ilave olarak da yaratilis ve
kozmolojik olaylarla ilgili eski kutsal kitaplarda yeralan ve jeoloji, arkeoloji ve antropoloji
gibi miisbet bilim dallarinin topladiklar1 verilerle ¢elisen doktrinleri biinyesinde
barindirmast gibi hususlarin oldugu sdylenebilmektedir.” Bilim-din gerginligine dair ilk
eser, 1870’de A History of the Conflict between Religion and Science (Din ve Bilim
Arasindaki Ihtilafin Tarihi) adiyla bir Metodist kilise papazinin oglu olan Amerikali John
Draper (1811-1882) tarafindan kaleme alinmistir. Eserde ozellikle Orta Cag boyunca
Katolik kilisesinin bilime kars1 takindigi olumsuz tavir ciddi bi¢imde elestirilirken diger
bazi dini miiesseseler ve bilime karsi genel olarak olumlu tutum sergileyen Yunan Ortodoks
kilisesi ile Protestan mezhepleri ise takdir edilmistir. Draper’den sonra bu alanda kaleme
alinan en etkili eser ise A History of the Warfare of Science with Theology in Christendom
(Hiristiyan Aleminde Bilimin Dinle Savasmin Tarihi) (1896) adiyla tarih¢i A.D. White’a
aittir. White daha bilimsel bir islip kullandig1 eserinde ge¢misi bilim ve dinin catistig
arena olarak degerlendirmistir. Orta Cag Katolisizm’inin Kopernik’in (1473-1543)
Diinya’nin hem kendi ekseni hem de Gilines’in etrafinda dondiiglinii ispat ettigi De
Revolutionibus Orbium Coeslestium (Gok Cisimlerinin Déniisleri Uzerine) (1543) isimli
eserini XVIIIL. yiizyilla kadar yasak kitaplar listesine almasi ve Kopernik’i destekleyen
[talyan bilimcisi Galileo’yu (1564-1642) Kilise dogmalariyla bagdasmayan goriisleri
sebebiyle engizisyon mahkemesinde yargilamasi, Orta Cagda bilim-din gerginligini
sembollestiren 6rnekler olmustur.® islam tarihinde ise bu tarzda bir bilim-din gerginligine
tanik olunmamustir. Islam diinyasinda Ibn Ravendi ve Ebubekir Zekeriya Razi gibi akilci ve
materyalist diisiince hareketleri yanlilarinin bile Batida oldugu gibi miithis cezalara,

! Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Ankara 1996 (5. baski), s. 264. Mesela bkz. H. Brown, The Wisdom of
Science; Its Relevance to Culture and Religion, Cambridge 1986.

Z Isac Newton (1642-1727) Hiristiyanlik {izerine yaptigi arastirmalar sonucu teslis inancinin IV. Asirda
Hiristiyanliga sokusturuldugunu tesbit etmis ve Kutsal Kitap iizerinde yapilan tahriflerle ilgili tesbitlerini fncil
Uzerine dikkate Deger Tahrifatlar isimli eserinde toplamustir. Bkz. Yeni Bir Bakis Acisiyla Ilim ve Din, Irfan
Yilmaz ve digerleri, Istanbul 1998, 1, 252.

® Daha baska ornekler icin bkz. Adnan Adivar, Bilim ve Din, Istanbul 1980; Irfan Yilmaz ve digerleri, Yeni
Bir Bakis A¢istyla Ilim ve Din, Istanbul 1998, 1, 252 vd.
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iskencelere ve siirekli kovusturmalara ugradiklarmi sdylemek miimkiin degildir. Ornegin,
bu farkli goriislere sahip olanlardan Eb( Bekir Zekeriya er-Razi, dinin temel esaslarina
aykir1 diisen goriislerine ragmen dmrii boyunca hep devrinin en biiyiik hekimi olarak saygi
gdrmiistiir.*

Dolayistyla Hiristiyanligin etkisiyle gelisen Bati kiiltiirii i¢in s6z konusu olan din-
bilim miicadelesini Islam diinyasina da tasimak yanlis olur. Bu herseyden dnce bilimsel
anlayisa ters diiser. Zira Hiristiyanligin problemleriyle baska dinlerin, meseld Islam’in
problemleri asla bir degildir. Dolayisiyla Hiristiyan Bati’da yasanan bir miicadeleyi ayniyla
[slam diinyasma tasimak dogru degildir.’ Kaldiki I diinya savasi 6ncesi ve hemen
sonrasinda gelisen rolativite/gorelilik ve kuantum teorileri sayesinde XIX. yiizyilin kendini
begenmis bilim diislincesinin, kat1 determinizm Ve pozitivizmi artik tarih olmustur. Bunda,
daha az iddiali ve daha al¢ak goniillii olan XX. yiizyil bilim adamlariin payr bulundugu
gibi Hiristiyanhgin kutsal kitaplarina (incil) insan elinin karigtigini itiraf eden ve
dolayisiyla bilimsel verilerle ¢elisen te’vili kabil olmayan bilgileri donemin beseri bilgisine
atfeden din adamlarimin da katkis1 biiyiik olmustur.® Nitekim giinimiizde yeniden dine
doniisiin yasandig1r Bati diinyasinda bilim ve dinin catisma halinde olmadigini, aksine
diyalog ve dayanigma halinde olmasi gerektigini dile getiren birgok kurulus ve bunlar
tarafindan yayinlanan kitap, dergi ve brosiir gibi yaymlarmn varlig: bilinmektedir.”

Yukarida da isaret edildigi gibi Islam diinyasinda 6nemli denebilecek bir din-bilim
catismasindan séz etmek miimkiin degildir. Bunda, herseyden once Islam’m kutsal kitab1
Kur’an’in bilim ve bilimsel diisiince karsisindaki miispet tutumu etkili olmustur. Bu
yoniiyle onun diger kutsal kitaplardan farkli oldugu rahatga sdylenebilir. S6zgelisi Incilleri
dikkatle tetkik eden cagdas bir diisiiniir Richard Robinson sdyle demektedir: “Isa ilmi
tavsiye etmedigi gibi ilmi arastirmay saglayan ve bizi ilme gotiiren fazileti, yani aklin
kullanilmasini da asla tavsiye etmemistir... Isa, tekrar tekrar inanmayi talep eder. Iman ile
de hicbir delile bagvurmadan, ihtimalleri, nazar-i dikkate almadan imkdinsiz seylere
inanmayt anlatmak ister””® Robinson’un Inciller i¢in verdigi hikiim asla Kur’an i¢in gegerli
degildir. Nitekim Islam inancinda, Hz Isa’nin bilimi tesvik etmemesi de gergek olarak
kabul edilemez.

4 Adivar, a.g.e., s. 97.

s Cagdas bilim ve bilimsel veriler 1s18inda Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’in karsilagtirilmast ve bu konuda
Kutsal Kitab’in agik bilimsel verilerle ¢elismesi yaninda Kur’an’in bariz bir sekilde ilmi sonuglarla uyusan
tabiati hakkinda genis bilgi igin bkz. Maurice Bucaille, Kitab-1 Mukaddes, Kur’dn ve Bilim (trc. Suat
Yildirim), izmir 1998.

® Aydina.g.e., s. 268. Daha genis bilgi i¢in bkz. Advar, a.g.e., s. 362 vd.

” Bu alanda faaliyet gosteren gesitli kuruluslar ve ¢alismalar1 hakkinda ayrintil bilgi i¢in bkz. irfan yilmaz,
a.g.e. 1, 667 vd.

® Aydin, a.g.e., s. 280. Burada belirtmek gerekir ki, Robinson’un inciller ve Isa ile ilgili bu degerlendirmesi
bir peygamber olarak Isa ve yiice Allah tarfindan ona indirilmis olan saf vahiy olarak Incil hakkinda degildir.
Zira boyle bir yorum Islam hakkinda kabiil edilemiyecegi gibi gercek Hristiyanlik hakkinda da kabiil
edilemez. Fakat onun degerlendirmesi tahrif edilmis Isa imaji ve muharref Incillerde kendisine atfedilen
sozlerle alakalidir.
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Kur'an-1 Kerim daha ilk nazil olan “Yaratan Rabbinin adiyla oku™® Aayetiyle

baglilarini bilgi edinmenin en 6nemli yolu olarak okuma ve aragtirmaya tesvik etmistir.
Bunun yaninda pek ¢ok ayette temel bilgi vasitasilari olarak kalem'®, mirekkep' ve
yazidan bahsetmis,”® bilgiye sahip olanlarla bilgiden mahrum kalanlarm asla bir
olamayacalgml13 bildirerek bir gii¢ olarak bilginin degerine isaret etmistir. Hz. Muhammed
(S.A.V) de “Hikmet Miisliimanin yitigidir. Onu her nerede bulursa, o, onu elde etmeye en
layik olan kisidir™** buyurarak bilimsel arastirma ve inceleme konusunda miisliimanlarin
oniine smirsiz bir alan agmistir. Iste temel dinamizmlerini bu tesvik ve tavsiyelerden alan
miisliman bilim adamlari, hi¢bir zaman bilime karst miitereddit ve c¢ekingen
davranmamuslar; aksine olduk¢a erken sayilabilecek bir donemden itibaren bilgi ve hikmet
adina eski medeniyetlerde bulduklar1 her seyi kaynagina bakmaksizin ictenlikle almislar,
onu, kendi dini ve kiiltiirel degerleriyle yogurarak yepyeni bir forum ve igerige
kavusturmuslar ve onu daha da gelistirmek i¢in miimkiin olan her tiirli ameli ve zihni
cabayr sarfetmekten kagimnmamuslardir. Nitekim Uzakdogu disinda kalan Iran, Bizans,
Yunan, Misir, Hint gibi biitlin biiyilik eski medeniyetlerin ilmi ve fikri miras1 kisa zamanda
Islam diinyasina kazandirilmustir. Zira Islam bilgiyi kutsal gérmektedir. Cuinkii netice
itibariyle biitiin bilgiler Allah’in isim ve sifatlarinin bir tecellisini konu edinmektedir. Bu
hakikatin bir ifadesi olarak “Huristiyanlar, Hiristiyanliktan uzaklagtik¢a, Muslimanlar ise
dinlerine bagh kaldik¢a yiikselirler” sozii hakli olarak meshur olmustur.” Yine Charler
Mismer de: “Hiristiyanlar dalim olunca Hiristiyanlikla aldkalar kesilir. Miisliimanlar da
cahil olunca Islamiyetle alakalar: kesilir” der.'®

2. Kur'an ve ilimde Amag Birligi

Nihai noktada bilim ile Kur'an arasinda bir amag birligi gOrilmektedir. Zira Yce
Yaraticinin kelam sifatinin bir tecelligadht olan Kur’an, fizik ve metafizik ayirimi
yapmaksizin varlig1 bir biitiin olarak degerlendirir. Muhatabi1 olan insandan, dnce kendi 6z
varligina, sonra da beseri ve tabil c¢evresinde olup bitenlere bakmasini, onlar iizerinde
diisiinmesini, onlar1 algilayip anlamasini ve onlardan dersler ve ibretler ¢ikarmak suretiyle
nihai hedef olarak yiice Allah’a giden yolda kendi hayatina bir diizen ve mana vermesini
wsrarla talep eder. Kuran’in bu yaklagiminin bilim, felsefe, ahlak ve estetik lzerinde ¢ok
etkili oldugu bir vakiadir. Bu yaklagimin nihai hedefinin Yiice Kudret’e iman ve ona kulluk
oldugu kesindir."

° el-Alak 96/1

0 hkz. el-Alak 96/4; el-Kalem, 68/1.

11 o]-Kehf, 18/109.

12 os-Stira 42/52.

13 az-Z{imer, 39/9.

 {bn Mace, “Ziihd”, 15; Tirmizi, “[lm”, 19.

1> Saban Dogen, Miisliiman Ilim Onciileri Ansiklopedisi, istanbul 1987, s. 312.
16 Y1lmaz, a.g.e., I, 291.

Y Bkz. ez-Zariyat 51/56.
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Bilginin konusunu olusturan evren/kainat da esasen Yiice Yaraticinin ilim, kudret ve
irade gibi sifatlarinin bir tecelligdhi olarak O’nun ¢izmis oldugu belli bir plan, program,
ol¢ii ve dengeye gore isleyen hadiseler ve varliklar kitabidir. Oyleyse genel méanada tabiat
kitabinin okunmasi ve bu suretle elde edilen bilgi de sonucu itibariyle varliklarin mahiyeti
ve sirlar1 hakkinda insanlar1 bilgilendirme ve ona gore onlari dogruya, giizele ve faydal
olana yonlendirme gibi bir fonksiyon icra etmektedir. Dolayisiyla Kur’an’in temel hedefi
ile bilginin zaruri sonucu arasinda yakin bir benzerlik bulunmaktadir. Dolayisiyla Kur’an
ve bilgi, bir insanin iki goziiyle bakist gibi ileride bir noktada birlesmektedir. Bu meyanda
yiice Allah “Onlara dyetlerimizi dis dlemde ve kendi i¢lerinde gésterecegiz ki, onun
(Kur'an’in) hak oldugunu kendilerine iyice belli olsun. Rabbinin her seye sahit olmasi
yetmez mi?”*® buyurmaktadir. Buna gore her ilim esasen ayr bir dille Yaraticiyi
tanitmaktadir. Oyleyse marifetullah (Allah’1 tanima) yolunda her bilgiden yararlanmak
gerekir.

3. Bilginin Mabhiyeti

Bilimsel diisiince kadar beseri bilginin mahiyetini tesbit de énemlidir. Aksi takdirde
gercekte bilgi degeri tasimayan bir takim faraziye/hipotez ve kehanetler kesin gercekler
gibi telakki edilmeye baslar ki, bu insanligin hakikate yaklasmasindan c¢ok ondan
uzaklagmasi anlamina gelir. Bugiin “bilimsel” oldugunu iddia eden Bati medeniyeti
genellikle “bilim” ile ne kasdettigini tam olarak acgikliga kavusturmak istemez. Batililar
“Bilim”e, normal anlamlar1 disinda bir g¢esit gizemli gii¢ atfetmektedirler. Clnkd bilim
kavrami da “ilerleme”, “Medeniyet”, “Hukuk”, “Adalet” ve “Hiirriyet” gibi tanimlanmasini
gereken, ancak biraz yakindan incelendiginde biiyiisiinii yitirme tehlikesiyle kars1 karsiya
kalan kavramlardandir. Bununla birlikte ¢agdas Batililarin anladiklar1 sekliyle bilim, iist
seviyeden herhangi bir ilkeye bagli kalmadan hissedilir diinyanin hadiselerinin
incelenmesinden baska bir sey degildir. *°

Islam’da ise durum degisiktir. Orada bilginin konusu olarak varlik bir biitiindiir. Fizik
ve metafizik alanlarina ayrilmaz. Mesela, iinlii Islam filozoflarindan Farabi bilgiyi
“Varhiklarin hakikatleriyle kavranmasi” seklinde tanimlamistir.”® Buna gore fizik ya da
metafizik diinyaya ait biitiin varliklarin, olgu ve olaylarin mahiyetlerini ve bunlar arasindaki
sebep-sonug baglantilarini kesfetmek; bu konuda elde edilen verileri dedlktif bir sistem
icerisinde toplamak ve nihayet bitiin olup-bitenlerin hangi temel yasalara gore cereyan
ettigini belirlemek amaciyla vyiiriitiilen beseri faaliyetlere bilimsel faaliyetler denir.?
Bilgiye ulagmak i¢in yapilan zihni faaliyetler de bilimsel diisiiniis olarak nitelendirilir.

8 Fussilet 41/53.

19 René Guénon, Dogu ve Bat: (trc. Fahrettin Arslan), Istanbul 1991 (2. Bsk.), s. 39.

0 Bu ve benzer tanimlar igin bkz. Necip Taylan, “Bilgi” DI4 (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi),
Istanbul 1992, VI, 157.

21 Krs. Aydn, a.g.e., s. 262.

21



4. Bilgi Uretmenin On Kosullar

Bilgi iiretebilmenin iki temel sarti vardir. Biri ilmi merak ve tecessiis, digeri ise
alemde kaosun degil, belli yasalara gore isleyen bir diizenin h&kim oldugu fikri. Her
insanda belli seviyede fitraten mevcut olan ilmi merak ve tecessusi harakete gecirmeden
ondan diisiinme ve akletme kabiliyetlerini kuvveden fiile aktarmasi beklenemez. Ayni
sekilde alemde belli yasalara gore isleyen bir diizenin, mevcudiyetini kabll etmeyen bir
insanin da bilimsel yasalara ulagsma yolunda verimli bir gayret igerisinde olmasi
diistiniilemez.

Kur'an’da yeralan “Devenin nasil yaratildigina, gogiin nasil yiikseltildigine, daglarin
nasil dikildigine, yeryiiziiniin nasil yayildigina bakmazlar mi?”* gibi insana etrafindaki
varliklara ve fenomenlere bakmasini tavsiye eden yiizlerce ayet ondaki ilmi meraki
kamgilamak ve onu kainat iizerinde tefekkiire sevketmek amacini tasirken, “O ki birbiri ile
ahenktar yedi gogii yaratmistir. Rahman olan Allah’in yaratisinda hicbir uygunsuzluk
géremezsin. Goziinii cevir de bir bak, bir bozukluk varmi.”®, “Biz her seyi bir olgiiye gore
yarattik”** gibi bircok ayet de evrende kaosun degil, belli kurallara gore isleyen bir nizammn
hakim oldugunu bildirir. Yine “O her an yaratma halindedir*®® ayetinden yiice Allah’in
evrendeki bu diizenin isleyisini kontrol ettigini ve belli bir giine kadar onun kusursuz
isleyisini teminat altina aldigini anlamaktayi1z.

Kur’an’a gore alem, bilgi, kudret, irade ve rahmet sahibi bir yaraticinin eseri olup
belli kanunlarla (stinnetullah) aksamadan islemektedir. Alemin béyle bir varlik tarafindan
yaratilmis oldugu fikri beraberinde su goriis ve inanislar1 da getirir: a)
Mademki alem yaratilmistir; o halde o zorunlu degil, miimkiindiir. Miimkiinlerin
bilinmesinde tutulacak yol ise empirik bir faaliyettir.

b) Mademki alem her seyi bilen, her seye giicii yeten bir yaratici tarafindan
yaratilmistir; 0yleyse orada diizen ve gayenin olmasi kaginilmazdir. Kur’an’a gore alemde
higbir sey bos ve manasiz degildir. Her sey yaraticisinin varligina isaret eden bir delildir.
Diinyada goriilen nizamin teminati ise bizzat Allah’tir.

c) Mademki alem mahlOktur; o halde orada bulunan higbir seye ilahi giig
atfedilemez. Dolayisiyla Allah’tan baska higbir sey dua ve ibadete asla layik degildir.

Kur’an’m slrekli bigimde insanlar1 bitkiler, hayvanlar ve kainattaki diizen Uzerine
tefekkire davet etmesindeki espri su olabilir: Sosyal bilimlere nazaran tabii bilimlerde
kural ve dizen daha net hissedilmektedir. Bu yizden tabii bilimler alaninda calisan
bilginler kainatin 6tesinde onu idare eden Yiice bir Kudretin varligina inanmaya daha
yakindirlar. Nitekim iinlii psikolog James H. Leuba’nin 1914 ve 1933 yillarinda yaptig1 iki
ayr1 arastirmaya gore bilim adamlar1 arasinda fizik¢iler inanmada ilk siray1 iggal

2 el-Gasiye 88/17-20.
2 el-Miilk 67/3.

24 el-Kamer, 54/49.
% er-Rahman 55/29.
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etmektedir.”® Ciinkii bir bilim adami evrene baktifi zaman orada bir diizen, bir tertip
goriiyor. Alemin bu yapisi ve anlasilirligi bilim igin esastir. Newton ve Einstein’e gore
alemin bizatihi anlagilirligt “mucizevi” bir karekterdir. En biiylik mucize (burada genel
gecer kanunlar1 ifade etmektedir), dlemde bu derece yiiksek bir nizamin goriilmesidir.
Einstein, 1952’de eski arkadasi Maurice Solovin’e yazdigi bir mektupda ilmi teorilerin
esasen alemdeki a priori diizen tizerine kuruldugunu ifade etmistir. Newton’a gore Allah,
dleme daima miidahele ederek oradaki nizami temin etmektedir.?’ Einstein’in, tabif
kanunlart mucize kelimesiyle ifade etmesi Kur’an’in bu konudaki espirisine de uygun
diismektedir. Nitekim Kur’an’da da alemdeki diizen ve onun diizenli isleyisi, insan1 Allah’a
gotiiren ayetler olarak nitelenmistir.

5. Bilginin Tmkam Meselesi

Cagdas felsefede Epistemoloji (bilgi teorisi) kavrami ile ifade edilen disiplinde en
yogun tartigmalara sahne olan temel meseleler arasinda bilginin imkéani, degeri ve
kaynaklar1 meselesi Onde gelmektedir. Beseri bilgi, insanlik tarihi kadar eski olsa da, bilgi
kavramini inceleme hadisesi, yani bilgi problemi, felsefi diisiincenin ortaya ¢ikisiyla baslar.
Eski Yunan felsefesinden giiniimiize kadar en hummali tartismalara sahne olan bilgi
proplemi, bilginin kaynagi ve degeri ile ilgili arastirmalar ve bu ¢er¢evede insan zihni ve
kavrama melekesi hakkinda yapilan tartismalar, 1. Kant’in (1724-1804) insan akli ve
bilgisine yonelttigi tenkitlerin de hareket noktasini olusturur.

Bilginin imkan1 meselesine Kur’ani perspektiften bakilirsa, Kur'an’da yeralan duyma,
algilama, diisiinme, kavrama ve inanma hadiselerine ait yizlerce ayetin, bilginin insan igin
miimkiin oldugu gercegini acik bir sekilde belgeledigi goriiliir. Bununla birlikte bilgi
problemi muhtemelen Grek felsefesinin tesiriyle Islam felsefesi ve Kelam disiplinlerinde de
tartisilmistir. Meseleyi dini ve ilmi bakis acisindan degerlendiren Islam bilginleri, insan igin
bilginin miimkiin oldugu tizerinde 6nemle durmuslar, Stfistaiyye (Sofistler) adi altinda
inceledikleri felsefi akimlarin, objektif bilginin imkanindan kusku duyan veya onu
tamamen imkansiz goren septik ve rolativist yaklasimlar1 siddetle elestirmislerdir. Onlar
“Esyamin (Varliklarin) hakikatleri sabittir” derken, varliklarin objektif ve bilinebilir bir
gerceklige sahip oldugunu belirtmek, dolayisiyla esasen insan igin bilginin miimkiin
oldugunu vurgulamak istemislerdir.?®

Kur’an, deger agisindan zanni ve yakini (kesin) bilgilerden ve yakini bilginin de bir
kag kategorisinden bahseder. Bu baglamda zanni bilginin hareket noktas1 yapilmasini tenkit
ederken “bilgide kesinlik” mefhumunu 6ne cikarir. //me ’I-yakin (kesin zihni bilgi), ayne’I-
yakin (kesin a¢ik se¢ik gbzlem), hakka’l-yakin (tecriibe, bilginin yasanarak tahakkuku)
terimlerinin gectigi ayetler bu bakimdan dikkat cekicidir.?® Diger taraftan zan, sek ve reyb

26
27

Aydin, a.g.e., s. 271.
Aydin, a.g.e., s. 272.
%8 Bkz. Taylan, a.g.m., VI, s. 158-159.
2 et-Tekasir, 102/57; el-Hakka 69/51.
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gibi bilgide kuskuyu ifade eden terimlerin gectigi dyetlerde® de ters yonden “bilimsel
kesinlik” 6n plana ¢ikarilmak istenmistir.

6. Bilgi Vasitalar

Bilgi teorisinde Uzerinde durulan en 6nemli konulardan biri de bilginin kaynagi
problemidir. Bu konu ile ilgili olarak Kur’an’da mutlak bilgi kaynagi olarak vahiy basta
olmak Uzere, duyular, deney, gézlem, akil yahut bunun &tesinde sezgiye isaret edilmistir.
Insan zihninin baslangicta bir tiir “bos levha ™ (tabula rasa) oldugunu haber veren Kur’an
akli yapan suur muhtevalarinin tecriibelerle sonradan olustuguna isaret eder. Bu baglamda
Kur’an’da yer yer goz, kulak ve kalbin (bazen “fuad” seklinde) birlikte anilmasi yaninda
ozellikle kalbin akledici fonksiyonunun vurgulanmas énemlidir.*

Vahiy mutlaktir. Duyu ve akil idrakleri ise onu destekleyen ve dogrulayan tecriibi ve
nazari bilgilerdir. Ancak duyu ve akil idrakleri mutlak degil, izafidir. Psikolojik, Sosyal ve
dogal ¢evre faktorlerinin etkisinden bagimsiz olarak islemesi son derece zordur.

Yine Kur’anl noktadan hareketle oOzellikle Kelam disiplininde bilgi vasitalari,
duyumculuk ve akilcilik felsefi akimlarinda oldugu gibi kesin bir sinirlandirmaya
gidilmeksizin “Bilgi edinme yollar1 (esbabii’l-ilm)” baslig1 altinda incelenmis ve bunlar
haber-i sadik (dogru haber), akl-1 selim (saglikli akil) ve havass-1 selime (saglikli isleyen
duyular) seklinde tesbit edilmistir.

Haber-i sadik, realiteye uygunluk sart1 gerceklestigi i¢in dogru bilgidir. Bu haber ya
yalan sdylemek Uzere bir araya gelmeleri imkansiz bir topluluk (mitevatir haber) yahut da
mucizelerle teyit edilmis bir peygamber tarafindan bildirildigi i¢in dogrudur ve kesinlik
ifade eder. Duyularla elde edilen bilgi ise deney ve gozleme dayali zorunlu bir bilgidir
(zartri). Akil yiiriitme (nazar) ise kazanilmig (iktisabi) bilginin kaynagidir. Akil ile elde
edilen bilgi ya zorunludur (yani aklin dogrudan dogruya verisidir) veya nazaridir (yani akil
yiiritme ile elde edilir).*®

Kur’an’da en sik kullanilan ve {izerinde en ¢ok durulan bilgi, ilahi bilgidir, yani bizzat
Allah’in verdigi bilgidir. Kusatic1 bilgiye sahip olan yiice Allah’in bilgisi mutlak ve
objektiftir. Hi¢bir sey onu sinirlayamaz. Bu anlamda bilgi (ilim) kavrami, tek gercek olan
hakka, hakikate dayandigi i¢in mutlak ve objektif bir gerceklige sahiptir. Mutlak bilgi
sahibi yiice Allah’tan gelen bir hakikat olarak Kur’an’in kendisi de basgh bagina ilmi kanit
olma 6zelligine sahiptir. “Sana ilim (Kur’an) geldikten sonra onlarin heveslerine uyma...”*
ayetinde ilim, “Ey insanlar size Rabbinizden bir burhan (Kur’an) geldi™*® ayetindeki

%0 2/2: Al-i Imran 3/9; en-Nisa 4/157; el-En’am 6/116; Had 11/62; ibrahim 14/10; en-Necm 53/28.

1 en-Nahl 16/78.

%2 Mesela bkz. el-A’raf 7/179; Yunus 10/31; en-Nahl 16/78, 108; el-Isra 17/36; el-Hac 22/46; es-Secde 32/9;
el-Casiye 45/23.

%% Genis bilgi icin bkz. Nureddin es-Sabani, el-Biddye fi usiili’d-diyane (nsr. Bekir Topaloglu), Ankara 1979,
s. 16; Taylan, a.g.m., VI, 159.

% el-Bakara 2/120, 145.

% en-Nisa 4/174.
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burhan kesin ve kanitlanmis bilgiyi ifade eder. 11ahi bilgi, beseri bilgiye kilavuzluk eder.
Oncelikle Kur'an, muhatabi olan insani1 diisiinme ve bilme kabiliyetleri ile donatilmis bir
varlik olarak tasvir eder. Vahyedilmis bilgi, insanin bilme eylemini iyiye, giizele ve daha
mikemmele sevkeden nihai ve mutlak bir karaktere sahip olan ilke ve hiktmleri ifade eder.

Kur’an’da vahyedilmis bilgiden baska ayrica tecriibi bilgiler ve bunun vasitalarina da
sik sik isarette bulunulmustur. “Gdékte ve yerde olan seylere bakin™®, “Yerylzunde gezip
dolasin, Allah’in ilk defa varliklar: nasil yarattigina bakin™" “Onlar deveye bakmazilar mi
ki, nasil yaratimist’®® mealindeki Aayetler insanlar acik sekilde tabiat (izerinde
diisiinmeye sevketmektedir. Kur’an’da bunlar gibi diisiinme, arastirma, tefekkiir etme ve
akli kullanmaya tesvik eden daha yiizlerce ayet mevcuttur. Mesela akil ve akli kullanmay1
ongoren ayetlerin sayist 65, diger taraftan bilgisizlik ve cahilligi yeren ayetlerin sayist da 25
civarindadir. Insanin kendi basmna mahiyetini diisiiniip kavrayabilecegi konulara bakmayi
emreden 350, yeryliziinii arastirmaya tesvik eden 50 kadar ayet vardir. Pozitif ilimlere isaret
eden ayetlerin toplam sayist ise 750 civarindadir.* Bu ayetlerde Kur’an genelde temel
ilkeler vermekte birlikte insanin ana rahminde yaratilis merhaleleri gibi baz1 konularda
ayrintiya girdigi de goriilmektedir. Ama genel olarak Kur’an bir ayrintilar kitab1 degil,
ilkeler ve kurallar kitabidir. O, pozitif bilimlere dair ayrintilarin tesbit ve tetkikini esasen
insanlara yiiklemektedir. Bunun igin de akil, tecrilbbe ve gozlem gibi objektif bilgi
yontemlerini benimseyip insanin yanlis tizerinde 1srarina yol agan bagnazlik, zan ve taklid
gibi bilimsel anlayisla bagdasmayan hususlar kétiilemektedir. *°

Miisliimanlarin bir kusaktan digerine naklettikleri vahiy eksenli bilgilere nakli ilimler
(ulim-i nakliyye), insanin Allah vergisi olan zekd ile akil ve mantik seviyesinde elde
ettikleri bilgilere ise akli ilimler (ulim-i akliyye) denir. Bunlara ayrica hakikatin tadilmasi
(zevk) ve dogrudan idrakindan (kesf) dogan irfan ve hikmeti de eklemek gerekir.41

Sonug olarak denilebilir ki miisliimanlarin kutsal kitabi Kur’an, asla bilgi ve bilimsel
diistinceye karsi tavir almamis, aksine bircok ayetinde onemle bilgiye tesvik etmis ve
alimleri dvmiistiir. Kur’an’in bilime ve bilim adamlarina atfettigi biiyiik deger sayesindedir
ki, Avrupa’nin kara bir barbarlik i¢inde bocaladig: bir devrede Islamiyet’in hakim oldugu
cografyalarda Istanbul, Bagdat, Kurtuba, Buhara, Sam Endiiliis, Semerkant gibi diinyay
aydinlatan ilim merkezleri kurulmustu. islam’in ¢agdas bilim ve medeniyete katkisini
cagdas distiniirlerden Prof. E. F. Gautier (1864-1940) “Moeurs et coutumes des
Musulmans ” adli eserinde su sozleriyle ifade etmistir: "Rénesansin ilk kekeleme anlari éyle
bir devre rastladi ki, barbarliktan uyanmakta olan Avrupa, Islam medeniyetine bitkin bir

% Y{nus 10/10.

%" el-Ankebt 24/20.

% el-Gasiye 88/17.

% Bkz. Celal Kirca, Kur’dn ve Bilim, istanbul 1996, s. 34.

0" Bkz. EI-En’am 6/148; en-Necm 53/28.

' Seyyid Hiiseyin Nasr, Zslam ve Ilim (gev. Ilhan Kutluer) Istanbul, 1989, s. 14.
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hiirmetle bakmaktaydi. Taklidi imkansiz bir ornek karsisinda cesaretini kaybeden Bati’nin

kollar sarkiyordu” *

Islam’da amag¢ bakimindan dini ve akli ilimler arasinda kesin bir ayirim yapmak
miimkiin degildir. Biitlin ilimler kendilerine ait kavramlarla marifetullah (Allah1 tanimak)
ve tevhidullahi (Allah’1 birlemek) telkin etmektedirler. Islami egitim modeli bu birlige
dayanak Afrikadan Endiiliis’e kadar yayilmistir. Boylece Helenizm ile modern diinya
arasinda bir ge¢is olmaktan baska kendisi de baslh basina bir medeniyet ve kiiltiir diinyasi
kurarak {iciincii ve en zengin halkayr olusturmustur. Nitekim Philip Hitti: “Islam
medeniyetinin modern diinyaya en biiyiik yardim ve hediyesi ilimdir”, R.V. Bodley de:
“Ronesansi Islamiyete bor¢luyuz” gibi sozleriyle bu gercegi dile getirmislerdir. Cagdas
diistintirlerden W.M. Watt da yakin donemlerdeki gelismeler neticesinde Orta Cag Hirisyan
yazarlarinin ¢izdikleri islam tablosunun tamamen iftira oldugunu, Islamin Bat: bilimsel
diisiincesine yaptig1 tesirin kasithi olarak ya kiictimsendigini ya da gézmezlikten gelindigini
itiraf etmek zorunda kalmlstlr.43

Kur'an ve bilim esasen ayn1 diinyay1 anlatmay1 ve yorumlamay: amag¢ edinmislerdir.
Bilim varliklarin sadece maddi duygularimiza hitap eden yonlerini ve onlarin yapisal
fonksiyonlarini yorumsuz olarak incelemeye calisirken, islam bu calismalara ruh ve anlam
kazandirir. Di1s diinyayr iyi ve kotii, sevgi ve nefret gibi insani ve ahlaki degerlerle
yorumlar. O nedenle Franz Rozelthal’in da hakli olarak belirttigi gibi higbir inang
sisteminde din ile ilmin kaynasmasi Islam’da oldugu kadar ayrilmaz bir sekilde
ger(;eklesmemistir.44

Kur’an yiizlerce ayetinde insanin ilmi merakin1 harekete gecirerek onu yiice
Yaraticinin varliginin birer igareti olarak tabii fenomenler iizerinde tefekkiire, onlarin
isleyisini akletmeye cagirmistir. Bu meyanda Astronomi, Fizik, Bioloji gibi miispet
bilimlerin alanina giren pek ¢ok hususa saraheten veya zimnen isaret etmistir. Oyleki tefsir
gelenegi icinde Kur’an’in bu yondeki ayetlerinin yorum ve izahinda genel kabiil gérmiis
bilimsel verilerden azami 6lgiide istifadeyi savunan ve her ¢esit bilimin temel kavramlarini
ve ilkelerini Kur'an’dan ¢ikarmaya c¢alisan mazisi ¢ok eskilere dayanan Bilimsel Tefsir
diistincesi ortaya ¢ikmustir.*®

7. Sonug

Bilindigi tlizere Hristiyanlik ve bilim iizerinden birtakim c¢evrelerce din ve bilim
arasinda bir celigkinin ve gerilimin bulundugu siklikla dillendirilmektedir. S6z konusu bu
durum Hristiyanlik mevzu bahis olunca dogru olarak kabul edilebilir. Ciinkii Hiristiyanlik,

Dégen, a.g.e. (Onsoz), s. 5; Yilmaz, a.g.e., |, 634.

3 Bkz. Yilmaz, a.g.e., 11, 633, 636.

Yilmaz. a.g.e., I, 641.

Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Celal Kirca, Kur’dn ve Bilim, Istanbul 1996; a.mlf., Kur’dn-1 Kerim de
Fen Bilimleri, Istanbul 1989; J. J. G. Jansen, Kur’dn’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklagimlar (trc. Halil
Rahman Acar) Ankara 1993; J. M. S. Baljon, Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler (Saban Ali Diizgiin),
Ankara 1994.
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Allah’1, ti¢ farkl ilah bi¢ciminde telakki etmek olan teslisten baska, yine teslisin bir uzantisi
olan enkarnasyon ve asli giinah gibi aklin alamayacagi bircok mevzu ile doludur. Tim
bunlara ilave olarak Hiristiyanligin, mevcut bilim disiplinleri ile ¢elisen birgok bilgiyi
kutsal kitab1 Incil’de bulundurmasi ise olayin diger bir yonii olarak ifade edilebilir. Ayrica
Ozellikle Orta Cag doneminde Hiristiyan din adamlarinin ilmi gelismelere olan menfi
tutumlar1 da Hiristiyanligin ilme kars1 olan olumsuz bakis agisinin delillerinden biri olarak
telakki edilebilir. Bu bilgilerden hareketle Hiristiyanlik ile bilim arasinda ciddi bir gerilim
oldugu sdylenebilir.

Hiristiyanlik {izerinden islam dini ile ilgili olarak benzer bir yargiya varmak asla
miimkiin degildir. Nitekim Islam dininin kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim’de bizzat bu ifadeyi
tekzip edecek bircok ayet bulunmaktadir. Yine Islam dininin muazzez Peygamber’inden
(S.A.V) de soz konusu yargiyr batil kilacak bir¢ok hadis rivayet edilmistir. Dolayisiyla bu
bilgilerden hareketle islam dininin, bilimsel anlayis1 karst olumsuz bir tutumu mimkin
olmadig gibi bu durumun aksine bilimsel faaliyetleri bizzat tesvik ettigi asikardir.

Islam dininin bilimle olan miispet miinasebeti sadece yukarida sayilan sebeplere
dayanmamaktadir. Bu sebeplerden baska Islam dini ile bilim arasinda miisterek bir gaye
oldugundan da s6z etmek gerekmektedir. Soyle ki, Kur’an, insanin Allah’in kelam sifatini
anlamasi i¢in Onemli bir vasita gordiiglinden dolayi, tiim varliklart bir biitiin olarak
degerlendirir. Bu sebeple muhatabi olan insandan da once kendi varligina, sonra da
cevresinde olup bitenlere bakmasini, onlart degerlendirmesini onlardan dersler ve ibretler
cikarmasini istemektedir. Bu yolla Kur’an, insanin Allah ile olan irtibatini, Allah’in ve
Allah’in yarattiklarinin tefekkiir edilmesinde goérmektedir. Bu gayenin de insanin tiim
hayatini sekillendirmesi Kur’an’in baska bir hedefidir.

Islam dininin bilimle olan miispet miinasebeti Batili bilim insanlarinca da tasdik
edilmektedir. Nitekim bu durum, Prof. E. F. Gautier’in Moeurs et coutumes des Musulmans
isimli eserinde "Rénesansin ilk kekeleme anlari oyle bir devre rastlad ki, barbarliktan
uyanmakta olan Avrupa, Islam medeniyetine bitkin bir hiirmetle bakmaktaydi. Taklidi
imkansiz bir ornek karsisinda cesaretini kaybeden Bati’'min kollari sarkiyordu” seklinde
ifade edilmektedir. Bundan baska Philip Hitti'nin “Islam medeniyetinin modern diinyaya en
biiyiik yardim ve hediyesi ilimdir” sozii ve R.V. Bodley’in de: “Rénesanst Islamiyete
borgluyuz” ifadeleri de yine Islam dini ile bilimin pozitif iliskisine birer 6rnek olarak
sayilabilmektedir.
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Ozet: Bu calismada ilk dénem Islam tarihinin 6nemli askeri ve siyasi devlet
adamlarindan biri olan Mugire b. Su‘be’nin hayati ve kisiligi incelenmistir.
Sakiflilerin, dinf, siyasi ve ticari gibi alanlarda Mekke ile bir rekabet halinde
olduklar1 bilinse de, aslinda askerl anlamda Kureyslilerle bir ittifaklarinin
varlig1 sdz konusuydu. Iste boyle bir ortamda dogan Mugire, cocukluk ve
genglik yillarimi Taif’te yasadiktan sonra islam’la sereflenen ilk Sakifli olma
serefine nail olmustur. Mugire b. Su‘be, Cahiliye, Asr-1 saadet, Hulefa-yi
Rasidin ve Emevilerin kurulus asamasindaki ilk dokuz-on yili goérmiis ve
yasamis birisidir. O, bu uzun siire igerisinde Miisliimanlarin hal ve
geleceklerini derinden etkileyen Hz. Peygamber’in vefat an1 dahil, Hz. Ebd
Bekir’in halife segilmesi, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin schit
edilmelerini ve ayrica Muaviye b. EbG Stifyan’in hilafeti ele gegirme siirecini
gormiis ve bu hadiselerin Miisliimanlar tizerinde biraktigi olumlu veya olumsuz
etkilerine sahitlik etmistir. Mugire b. Su‘be, Emeviler seklinde tarif edilen
Islam devletinin Kife gibi énemli bir eyaletinin valisi olarak gorev yaparken
vefat etmistir. Bu vesileyle bu 6zet ¢calismada hem Mugire, hem de adi gegen
donemler hakkinda dogru degerlendirmeler yapabilecek kisa ve o6z bilgiler
verilmis, bununla da genel ve tamamlayici bilgilerin edinilmesi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Mugire b. Su’be, Sakif, sahdbi, vali, diplomat, ddhi.

Abstract: In this study, the life and personality of Al-Mughira b. Shu‘ba has
been studied who is the one of the important military and political statesmen of
the history of Islam in the first period. Although the Banu Thaqif tribe were
known to be in competition with Mecca in areas such as religious, political and
commercial, they actually were alliances with the Quraysh in military terms.
Mughira b. Shu‘ba, born in such an environment, was honored as the first
Thaqif converted to Islam after living in childhood and youth in Taif. Mughira
b. Shu‘ba is the one who saw the Jahiliyyah, the Asr-1 saadet, Khulafa ar-
Rashideen and lived the first 9-10 years of the Umayyads. In this long time he
saw the death of the Prophet, Hz. Abu Bakr’s election as the caliph, Hz. Umar
and Hz. Othman and Hz. Ali’s being martyred, and also he saw the process of
seizing the caliphate of Mu&wiya b. Abi Sufyan and witnessed the positive or
negative effects of these situations on the Muslims. al-Mughira b. Shu‘ba died
while serving as the governor of al-Kdfah which was described an important
state of Umayyads. Thus, in this summary study has been given short and
concise information which can make accurate evaluations about both Mughira
and aforementioned periods and with this informations it is aimed to acquire
general and complementary informations.

Keywords: al-Mughira b. Shu‘ba, Banu Thaqif, companion, governor,
diplomat, genius.
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1. GIRIS

Mugire b. Su‘be’nin dogumu ve ¢ocuklugu hakkinda kaynaklarda fazla bir bilgi
bulunmamaktadir. Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte, mduteahhir
kaynaklarda ve 6zellikle ¢cagdas eserlerde onun miladi 600' veya 603%y1linda dogduguna
dair bilgiler verildigi goriilmektedir. Kaynaklarin ekseriyetinde onun 6liim tarihi olarak
zikredilen hicretin ellinci yilin1 (50/670) ve yetmis yasinda vefat ettigi bilgisini temel

alarak yaptigimiz hesaplamalara gore, kesin olamamakla birlikte onun miladi 602 veya
603 yilinda dogmus olabilecegini sdyleyebiliriz.’

Mugire’nin babasinin adi Su’be’dir ve Sakif kabilesine mensuptur.* Annesi ise
Hevazin kabilesine mensuptur. Annesinin adin1 kisaca Ummii Abdullah b. Hevazin
olarak zikredenler oldugu gibi®, Esma bint. el-Efkam b. Ebi Amr b. Zuveylim b. Cuayl
b. Amr b. Dihman b. Nasr® b. Muaviye b. Bekr b. Hevazin’ seklinde kaydedenlere de
rastlanmaktadir.®

Mugire b. Su‘be, Hicaz bolgesinin Taif sehrinde yasayan Sakif kabilesine
mensuptur.® O, Sakif kabilesinin Ahlaf boyundandir.”® Mugire b. Su‘be’nin kendisinden
baslayarak kabilesinin adini tagiyan Sakif’e kadar olan seceresi, Mugire b. Su‘be b. Eb1
Amir b. Mes’0d b. Muattib b. Malik b. Ka’b b. Amr b. Sa’d b. Avfb. Kasiy (es-Sekaf7)
seklindedir.*

Kaynaklarda Mugire b. Su‘be’nin ii¢ farkli kiinyesinden bahsedilmektedir.
Bunlar; Ebl Abdullah, Ebl 1s4™ ve Ebi Muhammed’tir.* Bu kiinyelerin disinda,

jrfan Aycan, “Mugire b. Su’be”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2005),
30: 376-377.

2 Hayreddin Zirikli, el-4ldm (Beyrut: 2002), 7: 277; Ahmed Hutayt, el-Mugire b. Su’be es-Sekafi
(Beyrut: 2002), 25.

¥ Mugire’nin dogum tarihiyle ilgili degerlendirmeler i¢in “Mugire b. Su’'be’nin Hayati ve Kisiligi” adh
Doktora Tezimizin 31-32’nci sayfalarina bakiniz.

* Ebl Abdillah Muhammed ibn Sa’d, et-Tabakdti’I-Kiibra, 1-11, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire:
1421/2001), 5: 173.

® Eb(i Hatim Muhammed ibn Hibban, es-Sikat, 1-9, (Haydaréabat: 1393/1973), 3: 372.

® ibn Sa’d, Tabakat, 5: 173.

" Ebii’l-Ferec Alf b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi el-isfahani, Kitdbii'l-Egdni, 1-23, thk.

Thsan Abbas-ibrahim es-Seéfin-Bekir Abbas (Beyrut: 1429/2008), 16: 55.

8 Halife b. Hayyat, et-Tabakat, thk. Siiheyl Zekkar (Sam: Daru’l-Fikr, 1414/1993), 105; Ebii’l-Hasen

Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Dav(d el-Belazirt, Ensdbu’l-Esrdf, 1-13, thk. Suheyl Zekkar-Riyad ZirikIt

(Beyrut 1417/1996), 13: 343.

Ibn Sa’d, Tabakéat, 5: 173; Halife b. Hayyat, et-Tabakéat, 222; Belaziri, Ensdbu’l-Esrdf, 13: 343.

% jbn Sa’d, Tabakat, V, 173; Halife b. Hayyat, et-Tabakat, 222; Ebd Muhammed Abdullah b. Miislim b.
Kuteybe ed-Dineveri, el-Maérif, thk. Servet Ukkase. 2. Baski (Kahire: 1992), 294; Belaziri,
Ensdbu’l-Esraf, 13: 343.

Mugire b. Su‘be’nin neseb bilgileri igin ad1 gecen tezimizin 33 ile 36’nc1 sayfalarina bakiniz.

2 ibn Sa’d, Tabakat, 5: 173, 8: 143; Eba Abdillih Muhammed b. ismail el-Buhari, Tarihu’I-Kebir, 1-8,
thk. Muhammed Abdulmiid Han (Haydardbad: trz.), 7: 316.

3 Buhari, Tarihu’l-Kebir, 7: 316; Eba Yusuf Ya’kub b. Siifyan el-Fesevi, el-Ma rifetii ve t-Tarih, 1-3,
thk. Ekrem Ziya el-Omeri (Beyrut: 1401/1981), 3: 78; Belaziiri, Ensdabu’'I-Esrdf, 13: 345; Eb( Nuaym
Ahmed b. Abdillah b. ishak el-isfahani, Ma rifetii 's-Sahabe, 1-7, thk. Adil b. Y suf el-Gazzazi (Riyad
1419/1998), 4: 1817.
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aklin1 yerli yerinde kullanmasi1 ve problemli meseleleri hizli ve isabetli bir sekilde
¢bzmesi nedeniyle ayrica kendisine, “Mugiretii’r-Re’y”™ de denilmektedir. Mugire’ye
“Eba Isa” kiinyesini Hz. Peygamber (sav)’in,’® “Ebii Abdullah” kiinyesini ise Hz.
Omer’in'” verdigi rivayet edilmektedir. Bu kiinyelerden Ebii Abdullah’in daha ¢ok
tercih edildigi ve yaygin oldugu anlagilmaktadir.

Kaynaklarda Mugire b. Su‘be’nin fazla evlilik yapan birisi olarak lanse edildigi
gortlmekte, hatta onun bin sayisini bulan evliliginden bahsedilmektedir. Bu iddialara
ragmen onun, Eba Siifyan’m Meymine ve Amine adli iki kizi, Osman b. Maz’un’un
kizi Zeynep, Sa’d b. Ebi Vakkas’in kiz1 Hafsa, Cerir b. Abdullah el-Beceli’nin kiz1
Aise, Umére b. Ukbe b. Ebi Muayt'in kizi Ummii Eyylb, Haccac b. Yusuf es-
Sekafi’nin annesi olan Faria bnt. Hemmam ve Ummi Muhammed bnt. Miinebbih ile
olmak uzere sadece sekiz kadinla evlilik yapmis oldugu tespit edilmistir. Mugire nin bu
evlilikleri disinda herhangi bir evliligine kaynaklarda rastlanmamustir.*®

Kaynaklara gére Mugire b. Su‘be’nin; Urve,"” Hamza,**Akkar,” Ya’fir,” Mugire
b. Mugire,” Ya’kub,” Hemmam,? Ca’fer,”® Gaffar,?” Mutarrif?® adl1 on erkek ve Safiyye
adinda bir kiz cocugu olmak {iizere toplamda ise on bir cocugunun oldugu tespit
edilmistir.?

Mugire b. Su‘be’nin c¢ocukluk ve genglik yillari hakkinda ciiz’1 olarak elde
edilen bilgilerden onun genglik yillarinda sadik bir misrik olarak, bakiciligini ve
kapiciligini kendi kabilesinin yapmis oldugu L&t putuna taptigi ® ve hizmetinde

1 Eba Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Tehzibi'I-Esma ve’'l-Lugat, 1-4, (Beyrut: trz.), 2:
109; Ebii’l-Haccac Cemaluddin Ydsuf b. Abdirrahmén b. Ydsuf el-Mizzi, Tehzibi’l-Kemal fi
Esmdi’r-Rical, 1-35, thk. Bessar Avvad Ma’ruf (Beyrut: 1400/1980), 28: 370.

> ibn Sa’d, Tabakat, 5: 173; Isfahani, Kitdbii ‘I-Egani, 16: 55; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 28: 371.

16 Belaziiri, Ensdbu ‘I-Esrdf, 13: 345; Ebii’l-Hasen zziiddin AlT b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani
el-Cezeri (ibnii’1-Esir), Usdii’l-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahabe, 1-6, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1409/1989), 4:
472. Mugire’ye Eba Isa kiinyesi, gocuguna nispetle verilmis bir kiinye degildir.

1 Fesevi, el-Ma 'rifetii ve t-Tarih, 3: 78; isfahani, Kitdbii’l-Egdni, 16: 55; ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, 4:
472.

8 Mugire b. Su‘be’nin evlilikleriyle ilgili ayrmtili bilgi i¢in adi gegen tezimizin 38 ile 46’nc1 sayfalarina
bakiniz.

¥ bn Sa’d, Tabakat, 8: 387; Ebii’l-Hasen Ali b. Abdillah b. Ca’fer b. Necih es-Sa’di (ibnii’l-Medin),
Tesmiyetii min Ruviye Anhii min Eviddi’l-Asere, thk. Ali Muhammed Cimmaz (Kuveyt:
1402/1982), 105; Buhari, Tarihu I-Kebir, 1: 324, 7: 32; foni’1-Esir, Usdii'l-Gabe, 4: 472.

% jbn Sa’d, Tabakat, 8: 173; ibnii’l-Medini, Tesmiye, 105; ibn Hibban, es-Sikat, 5: 195; Mizz,
Tehzibii’I-Kemal, 20: 37; ibnii’1-Esir, Usdii'I-Gabe, 4: 472.

2 ibn Sa’d, Tabakat, 8: 173; Ibnii’l-Medinf, Tesmiye, 105; Buhari, Tarihu 'I-Kebir, 7: 94; ibn Hibban, es-
Sikat, 5: 195; ibnii’1-Esir, Usdii I-Gabe, 4: 472.

?2 bn Sa’d, Tabakat, 8: 173; ibn Hibban, es-Sikat, 5: 559; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 20: 37.

2 Belaziiri, Ensdbu’l-Esrdf, 13: 351.

?* ibnii’l-Medinf, Tesmiye, 105; ibn Hibban, es-Sikat, 5: 195.

> Belaziiri, Ensdbu’l-Esrdf, 13: 351.

% Belaziiri, Ensdbu’l-Esraf, 13: 351.

%" Tbn Hibban, es-Sikat, 5: 559; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 20: 37.

%8 Belaziirl, Ensdbu’l-Egraf, 7: 405, 13: 351. Ayrica bkz. Zirikli, el-4’ldm, 7: 251-252.

» Eb( Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Kitabii’l-Musannef fi’I-Ehddisi ve’l-Asar, 1-7,
thk. Kemal Yusuf el-Hut (Riyad: 1409/1988), 5: 455; Buhari, Tarihu’I-Kebir, 7: 318; Ibn Hibban, es-
Sikat, 5: 408.

% Ebir'l-Fida® imadiddin Ismail b. Sihdbiddin Omer ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye, 1-15, (nsr.,
Daru’l-Fikr: 1407/1986), 2: 192.
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bulundugu anlasilmaktadir.** Ayrica onun Sakif kabilesi icerisinde ticretli bir is¢i oldugu
da rivayet edilmektedir.*

Mugire b. Su‘be’nin ¢ocukluk ve genclik yillart hakkinda bilgi eksikligine
ragmen, onun bu yillarda sikca Mekke’ye geldigi, Hz. Peygamber (sav)’i tanidigi ve
teblig ettigi dinden haberdar oldugu anlasilmaktadir.®

[slam’a girmeden o6nce Mugire b. Su‘be’nin de, zamaninin gecerli
mesleklerinden ve bolge insaninin karakteristik 6zelliklerinden biri haline gelen ticaretle
ugrastigt ve bu sayede geziler yaparak bilgi ve gorgisiinii artirdigi kanaati hakim
olmaktadir. Bizi bu kanaate gétiiren ise Islim &ncesi devirde Kureys’in onde
gelenlerinden olan Hz. Osman ve Amr b. el-As gibi Mugire b. Su‘be’nin de birgok defa
ticari amagla Misir’a gitmis olduguna dair rivayetlerdir.*

2. HZ. PEYGAMBER (sav) DONEMINDE MUGIRE B. SU‘BE

Mugire b. Su‘be’nin Isldm’a giris tarihinin belirlenmesi konusunda kaynaklarda
bir ihtilafin oldugu goriilmektedir. Onun, Uhud Savagindan kisa bir zaman sonra
Miisliiman oldugunu sdyleyenler oldugu gibi,35 Hendek Savasi yilinda®* veya Hendek
Savasi’ndan sonra ¥ Misliman olarak Medine’ye geldigini sOyleyenler de
bulunmaktadir. Kaynaklarin genel egilimine gore ise Mugire b. Su’be’nin hicretin 5’nci
yilina (5/626-627) tekabul eden Hendek Savasi’nin yapildigr giinlerde veya bir miiddet
sonra Medine’ye gelip Miisliiman oldugunu s6ylemek mimkundr.

Mugire b. Su‘be’nin Isldim’a nasil ve ne sekilde girdigi hususu da tartismalidir.
Onun, Sakif kabilesinden bazi kimselerle beraber Misir’a yaptigi seyahatin doniisiinde
Miisliiman oldugu hususunda kaynaklarda bir ittifakin oldugu goriilmektedir. Bununla
birlikte Mugire b. Su‘be’nin Misir seyahatiyle ilgili rivayetlere baktigimizda
muelliflerin  birbirlerine taban tabana zit iki gorlis etrafinda kiimelendikleri
anlasilmaktadir. Bunlardan bir kismi1 Mugire’nin yol arkadaslarini 6ldiirdiigiini kabul
edip bu konuda rivayette bulunurken, diger bir kismi ise, aym1 yolculuk hadisesinde
boyle bir 6ldiirme hadisesinin meydana gelmedigini belirtmektedirler.

' ibn Sa’d, Tabakat, 5: 173; Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebf,
Siyeru A’lami’n-Nubeld, 1-25, thk. Suayb Arnavud (Nsr: Miiessesetii’r-Risale, 1405/1985), 3: 24.

%2 Ebh Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu’l-Isidm, thk. Omer
Abdiisselam Tedmiri, 3. Baski (Beyrut: 1413/1993), 2: 669; Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b.
Ebi Bekr b. Eyydb (ibn Kayyim el-Cevziyye), Zddii’l-Medd fi Hedyi Hayri’l-Ibad, 1-5, (Beyrut:
1415/1994), 3: 251. Bu bilgi diger kaynaklarda teyid edilememistir.

%% Eb( Abdillah Muhammed ibn ishak, es-Sire, thk. Siiheyl Zekkar (Beyrut: 1398/1978), 210; ibn Ebi
Seybe, Kitabii’I-Musannef, 7: 255; ibn Kesir, el-Bidaye, 3: 64-65.

% Belaziiri, Ensabu’l-Esrdf, 13: 343; Siikri Faysal, Hareketii'l-Fethi’l-Islami fi’l-Karni’'I-Evvel (Beyrut:

1982), 113; Muhammed Hamidullah, Isiim Peygamberi, 1-2, trc. Salih Tug (Istanbul: Irfan

Yayincilik, 1414/1993), 1: 313.

Belaziirl, Ensdbu’l-Esrdf, 13: 344. Belaziiri’de aym yerde hicretin 6’nc1 senesinde Miisliiman

olduguna dair bir bilgi daha vardir.

% Ebs Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed ibn Abdilberr, el-Istidb fi Ma 'rifeti’I-Ashab,

1-4, thk. Ali Muhammed Bicavi (Beyrut: 1412/1992), 4: 1445; ibni’l-Esir, Usdii’l-Gabe, 5: 258;

Ebi’l-Fazl Celaliddin Abdurrahmén b. EbT Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SuyQti, Husnii -

Muhddara fi Tarihi Misir ve’l-Kahire, 1-2, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Misir: 1387/1967),

1: 238.

Ahmed Cevdet Pasa, Peygamberler ve Halifeler Tarihi (Kisas-1 Enbiyd ve Tevdrihu’l-Hulefd), sad.,

Ali Arslan (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 2011), 126.

35

37

32



Mugire b. Su‘be’nin Misir yolculugu doniisiinde yol arkadaslarini dldiirdiiglint
zikredenlerin de kendi aralarinda bir ittifak halinde olmadiklari, onlar Mugire’nin 1 ile
13 kisi arasinda degisen sayida kisiyi 6ldiiriip, memleketine gitmeden Medine’ye gidip
Miisliiman oldugunu ifade etmektedirler.®

Diger taraftan aralarinda aralarinda EbO Nuaym el-Isfahant (430/1038), ibn
Teymiyye (728/1328), ibn Hadide (783/138), Makrizi (845/1441) ve Suy(ti (911/1505)
gibi muellifler Mugire’nin kabiledaslariyla yapmis oldugu Misir seyahatinde heyet
tiyelerinin Misir krali Mukavkis ile faydali bir goriisme yaptiklarini, goriismeler
esnasinda Mukavkis’in heyet liyelerine Hz. Peygamber ve teblig ettigi din hakkinda
sorular sordugunu rivayet etmektedirler. Sakif heyetiyle Mukavkis’in, Hz. Peygamber
hakkinda karsilikli soru ve cevap seklinde yaptiklari goriigmelerin Mugire b. Su‘be’nin
kalp ve zihin diinyasinda izler biraktig1 ve bu nedenle Hz. Peygamber’in peygamberligi
ve niiblivvet alametleri hakkinda kendisinde bir arastirma isteginin meydana geldigi
anlagilmaktadir. Bu amagla Mukavkis ile yapilan goriismenin ardindan Méllikogullarl39
memleketlerine donmiis, fakat Mugire b. Su‘be Misir’da kalarak sehirlerinin yani
basinda ortaya c¢ikan yeni din ve peygamberi hakkinda arastirma faaliyetlerine
girigmistir. Bu amagla o, Misir’in en onemli kiliselerinde gorev yapan Kipti ve
Rumlarin papaz ve kesisleriyle goriismeler yapmis ve hatta Kiptilerin en bilgin ve
kiiltiirliisi olan ve hastalarin gelip onda sifa bulduklar1 basrahip “EbG Ganiyye” ile de
miizakerelerde bulunmustur..

Zikredilen kaynaklara gore Mugire b. Su‘be, Misir’da, Hz. Peygamber (Sav) ve
getirmis oldugu din hakkinda yapmis oldugu arastirma neticesinde, onun hak ve gercek
bir peygamber oldugunu anlayarak hi¢ beklemeden Allah Rasilii’nilin yanina gitmis ve
Islam’a girmistir.” Bu anlamda onu, islam’la sereflenen ilk Taif’li olarak zikretmemiz
yanlig bir degerlendirme olmayacaktir.*

% Mugire’nin Misir seyahatiyle ilgili degerlendirmeler igin adi gegen tezimizin 51 ile 60’nc1 sayfalarina

bakiniz.

Sakif’in Ahla&f ve Benl Malik diye iki kolu bulunmaktadir. Mugire, Ahlafin bir iyesi olarak

Malikogullari ile Misir’a gitmistir.

“* Ebi Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani, Deldilii n-Niibiivve, 1-2, thk. Muhammed Ravas
Kal’aci-Abdilberr Abbas (Beyrut: 1406/1986), 1: 85-89; Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b.
Abdilhalim el-Harrani (Ibn Teymiyye), el-Cevdbii’s-Sahih Limen Beddele Dine’l-Mesih,1-4, thk. Ali
b. Hasan-Abdiilaziz b. Ibrahim-Hamdan b. Muhammed (Suudi Arabistan: 1419/1999), 1: 294-295;
Cemaleddin Muhammed (Abdullah) b. Ali b. Ahmed b. Abdurrahman b. Hasan el-Ensari (ibn
Hadide), el-Misbahu'I-Muzi fi Kitdbi’'n-Nebiyyi’lI-Ummiyyi ve Rusulihi ild Miiliikii’l-Arz’t min Arabi
ve Acemi, thk. Muhammed Azimiiddin (Beyrut: trz), 2: 120-122; Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b.
AlT b. Abdilkadir b. Muhammed el-Makrizi, /mtd 'u’I-Esma, 1-15, thk. Muhammed Abdiilhamid en-
NimeysT (Beyrut: 1420/1999), 3: 363-364; SlyQtl, Husnii'I-Muhé&dara, 1: 102-104.

*' Eb( Nuaym el-isfahani, Deldilii 'n-Niibiivve, 1: 85-89; ibn Teymiyye, el-Cevdbii’s-Sahih, 1: 295-299;

Ibn Hadide, el-Misbahu’I-Muzi, 1: 120-122; Makrizi, Imtd u’I-Esma, 3: 363-364; Suyitl, Husnii’l-

Muh&dara, 1: 102-104.

Siddiqui, Mugire b. Su’be’nin Hudeybiye’den &nce Sakif kabilesinden Islam’a giren ilk

Miisliimanlardan oldugunu, ancak Sakif’ten en erken Miisliman olanin Amir b. Gaylan oldugunu

belirtmektedir. Bkz. Muhammad Yasin Mazhar Siddiqui, Organisation of Government Under the

Prophet (Delhi: 2009), 86. Ancak Siddiqui'nin ifade ettigi bu bilgiye, bagka higbir kaynakta

ulasilamamistir. ibn Hacer el-Askalani ise Amir b. Gaylan’m Taif’in fethinden sonra Miisliiman

oldugunu belirtmektedir. Bkz. Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed (ibn Hacer) el-

Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s Sahdbe, 1-8, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcdd ve Ali Muhammed Medz

(Beyrut: 1415/1995), 3: 481-482. Minir Muhammed Gadbén ise bizim gibi diisiinerek Mugire’nin
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Mugire b. Su‘be’nin Hz. Peygamber (sav) ile ¢iktig1 ilk sefer hicretin 6’nci
yilinda (6/627-628) yapilan Hudeybiye seferidir.** Umre niyetiyle ¢ikilan bu seferde
Mekkeliler, Hz. Peygamber ve arkadaslariin Mekke’ye girip Kabe’yi tavaf
yapmalarina miisaade etmemisler ve bunun lizerine taraflar arasinda miizakereler igin
elgiler gidip gelmistir. Mugire b. Su‘be, Mekkeli miisriklerin elgileriyle yapilan
goriismeler esnasinda elinde kilig basinda migfer oldugu sekilde Hz. Peygamber’in
basucunda durarak onun koruma goérevliligini tistlenmis/yapmis ve Kureys adina gelen
elcilerin muhtemel tehdit ve tehlikeli davranmiglarina karst onu korumustur.* Ayrica o,
Hudeybiye’de yapilan “Bey’atii’r-Ridvan’a da”* katilarak Allah (cc)’in kendisinden
raz1 oldugu serefli kullar1 arasinda yerini almigtir.*®

Mugire b. Su‘be, islam’a girdikten sonra Hz. Peygamber’in bizzat yaptig1 biitiin
seferlere katildig1 gibi, Allah Raslli’niin gorevlendirdigi seferlere de katilmistir. Bu
anlamda o, Hz. Peygamber ile Hayber’in Fethine ¥ Mekke’nin Fethine, Huneyn
Savaslna,48 Taif Kusatma51na,49 Tebtk Seferine®® ve Veda Haccina® katildig1 gibi Hz.
Peygamber’in emriyle Zatii’s-Selasil Gazvesine® de katilmustir. Bunun disinda Mugire,
Sakif kabilesinin ve bir zamanlar kendi taptigi put da olan Lat’1 kirmakla
gorevlendirilen iki komutandan biri olarak Taif’e génderilmis, > ayrica Hz.
Peygamber’in elgisi olarak Necran Hristiyanlarima gitmesi igin gorevlendirilmistir.>*

Mugire b. Su‘be’nin Hudeybiye anlagsmasi esnasinda Hz. Peygamber’in yani
basinda durup onun koruma gorevliligini yapmak suretiyle basladig ilk gorev hayati,

Sakif’ten ilk Miisliiman olan kimse oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Gadban, Miinir Muhammed, el-

Mugire b. Su’be es-Siyasiyyii'I-Mucéhid (Kahire: Daru’s-Selam, 1433/2012), 59-64.

Mugire b. Su’be, Hz. Peygamber’in hicretin 6’nc1 senesinde Zilkade ayinda yapmis oldugu Hudeybiye

umresine kadar hep yaninda kaldigin1 ve kendisiyle ¢iktig1 ilk seferin bu oldugunu sdylemektedir.

Bkz. ibn Sa’d, Tabakat, 5: 175, 8: 143. Ayrica bkz., Isfahani, Kitabii’I-Egdni, 16: 57.

* Eb( Bekr Muhammed b. Miislim b. Ubeydillah ibn Sihab ez-Ziihri, el-Megazi, thk. Siiheyl Zekkar
(Sam: 1400/1980), 52-53; Eb( Abdillih Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitdbii’l-Megazi, 1-3, thk.
Marsden Jones (Beyrut: 1409/1998), 2: 595-596; Ebl Muhammed Cemaluddin Abdllmelik ibn
Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1-2, thk. Mustafa es-Saka - Ibrahim el-Ebyari - Abdiilhafiz Celebi
(Misir: 1375/1955), 2: 313-314; ibn Ebi Seybe, Kitabii’I-Musannef, 7: 387.

" Fetih 48/ 18.

*® " Belaziirl, Ensdbu’I-Esrdf, 13: 344; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, 3: 21; ibn Hacer el-Askalan, el-
Isdbe, 6: 156. Mugire b. Su’be, ayrica, Hz. Peygamber’in Hudeybiye anlasmasi sonrasi kendisini takip
ederek kurbanlarini kesip sag tirasi olanlar icin yapmis oldugu dua’dan da nasiplenme serefine nail
olmus, imtiyazli sahabi konumundadir. Bkz. Vakidi, Kitabii’l-Megdzi, 2: 615.

" Ebii’l-Mealt Bahauddin Muhammed b. Alf Ibn Hamdin, et-Tezkirati’I-HamdOniyye, 1-10, (Beyrut:
1417/1997), 2: 337.

8 vakudi, Kitabii ‘I-Megdzi, 3: 911; Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 2: 450; Eba Ca‘fer Muhammed b.
Cerir et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l- Mul(k, 1-11, (Beyrut: 1387/1967), 3: 78.

* vakidi, Kitabii’l-Megazi, 3: 929; Taberi, Tarih, 3: 84.

O vakidi, Kitdbii'l-Megazi, 3: 1011-1012; Hiiseyin b. Muhammed b. el-Hasan ed-Diyarbekri, Tarihu -
Hamis fi Ahvali Enfesi’'n-Nefis, 1-2, (Beyrut: Daru Sadir, trz.), 2: 164; Makrizi, Imtd u’I-Esma, 6: 361;

*! ibn Sa’d, Tabakat, 5: 176; Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasan b. Hibetillah (ibn Asékir), Tdrihu Dimasgk, 1-

80, thk. Amr b. Garametii’l-Amravi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 60: 16.

Zatii’s-Selasil Gazvesine katilmasi ile ilgili bilgiler i¢in ad1 gecen tezimizin 71 ile 73 nci sayfalarina

bakiniz.

% vakidi, Kitdbii’l-Megdzi, 3: 971-972; ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2: 542; ibn Kayyim el-
Cevziyye, Zddii’I-Meéd, 3: 522-524.

> [bn Ebi Seybe, Kitabii’I-Musannef, 7: 427; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii’I-Mead, 3: 557; ibn Kesir,
el-Bidaye, 1: 276, 2: 67.
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strec icerisinde farkli gérevlerle devam etmistir. Mugire b. Su‘be’nin okur-yazar olarak
one ¢ikip temaylz etmesi, Hz. Peygamber tarafindan vahiy katibi olarak
degerlendirilmesini saglamustir.>® Ayrica Hz. Peygamber’in Arap yarimadasi tizerinde
yasayan bazi kabile baskanlarina yazdigi mektuplar veya temsilcileriyle yapilan
goriismeler neticesinde yapilan anlagmalarin metinlerinin bir kismimi Mugire’nin
kaleme aldig1 veya yazilan metinlerin sahidi oldugu ilgili kaynaklardan anlasilmaktadir.
Mugire b. Su‘be’nin, vahiy ve devlet katipliginin disinda, Hz. Peygamber’in 6zel isleri
ve ihtiyaglariyla ilgili yazilar1 da yazdigi rivayet edilmektedir.*®

Mugire b. Su‘be’nin Ozellikle hicretin 9°ncu yilinda Arap yarimadasmin her
tarafindan yogun bir sekilde Medine’ye gelen ve “Senedii’l-Vufid = Heyetler/elgiler
yil1” olarak adlandirilan yil icerisinde Medine’ye gelen misafirlerin agirlanmasinda
evini agmak suretiyle Hz. Peygamber’e yardimer oldugu gibi®’ seferde ve hazirda Allah
Rastli’nin abdest ve temizlik (taharet) suyu ihtiyacinin karsilanmasinda da Hz.
Peygamber’in yakin hizmetinde bulunmustur.®

Hz. Peygamber (sav), Veda Haccindan dondiikten sonra yaklasik 3 ay kadar
Omiir siirmistiir. Vefat etmesiyle sonuglanan hastaligi takriben 12-15 gln kadar
stirmiis® ve bu siire igerisinde Sam tarafinda bulunan Miite’ye ikinci bir askeri seferin
ve bu seferin hazirliklarinin yapilmasi talimatini vermisti.®

Hz. Peygamber’in vefat ettigi giin,* hastaliginda hafif bir diizelme olunca o,
ashabiyla birlikte namaz kilmak i¢in Mescid’e ¢ikmis ve onlarla birlikte Hz. Ebt
Bekir’in arkasinda sabah namazini kilmistir. Namaz sonrasi ashdbina Mite’ye gitmesi
gereken Usame ordusuyla ilgili yapmalar1 gereken talimatlari yineleyerek ve onlara son
cumlelerini sdyleyerek evine -Hz. Aise’nin yanina- donmiis ve istirahate ¢ekilmistir.

> Ebii’l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed (ibn Seyyidiinnas), Uyiinii I-Eser fi Fiiniini’l-Megdzi
ve’s-Semdil ve’s-Siyer, 1-2, thk. Ibrahim Muhammed Ramazan (Beyrut: 1414/1993), 2: 382; Ibn
Kesir, el-Bidaye, 5: 350.

% Ebi’l-Hasen Alf b. el-Huseyn b. Ali el-Mes*idi, et-Tenbih ve'l-Isrdf, tsh. Abdullah Ismail es-Savi
(Kahire: trz.), 245; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe, 2: 80; Muhammed Abdiilhay el-Kettanf, et-
Teratibu 'I-Idariyye (Hz. Peygamber’in Yonetimi), 1-2, trc. Ahmet Ozel (Istanbul: iz yayincilik, 2003),
1: 274: Siddiqui, Organisation of Government, 225. Bu konuda daha fazla bilgi i¢in bkz. Aktas,
Mugire b. Su’be’nin Hayati ve Kisiligi, 93-98.

 ibn Sa’d, Tabakat, 1: 258-259, 271-273, 8: 64-65, 71. Ayrica bkz. Ahmet Onkal, Rasiliillah i Islam’a
Da'vet Metodu (Konya: Esra Yaymcilik, 1990), 141; ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel
Mesaji (Ankara: Diyanet Isleri Baskanli Yayinlari, 2003), 255.

% ibn Sa’d, Tabakat, 5: 176; Ebd AbdillaAh Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari, thk.
Muhammed Zitheyr b. Nasir (Nsr: Daru Takun Necah, 1422/2001), 1: 47, 51; Ebi’l-Ferec
Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi (ibnii’l-Cevz?), Telkihu Fiihiimi Ehli’l-
Eser fi Uyini’t-Tarih ve’s-Siyer (Beyrut: 1417/1997), 108.

% vakidi, Kitabii'l-Megdzi, 3: 1117-1119; ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 2: 642; ibn Sa’d, Tabakat,

2:237-238.

ilk Mate seferi, hicretin 8’nci yili (8/629) Cemaziyelevvel ayinda Zeyd b. Harise komutanliginda

gerceklesmistir. Hz. Peygamber (sav) gondermis oldugu bu ordudaki askerlere Zeyd oldiiriiliirse

yerine Cafer b. Ebi Talib’in, Cafer oldiiriiliirse yerine Abdullah b. Revaha’nin gegirilmesini
emretmistir. Bkz. Ebii’l-Hasen izziiddin AITb. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri

(Ibnii’1-Esir), el-Kdmil fi 't-Tarih, 1-10, thk. Omer Abdiisselam Tedmari (Beyrut: 1417/1997), 2: 111.

Hz. Peygamber (sav) Rabiulevvel aymnin 12°nci Pazartesi giinii vefat etmistir. Bkz. Vakidi, Kitabii’l-

Megazi, 3: 1120; Tbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 2: 654; ibn Sa’d, Tabakat, 2: 237-238, 265.
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Hz. Peygamber’in hastaliginin agirlastigi veya 6lim -aninin yaklastigi- haberi
Medine’nin disinda Mite’ye gitmek igin hareket etmek iizere olan Usime ve yanindaki
ashaba ulasinca, onlarin veya onlardan bir kisminin hemen Medine’ye donerek Hz.
Peygamber’in yanina geldikleri ilgili kaynaklardan anlasilmaktadir. Oyle ki Hz. Omer
ile Mugire b. Su‘be’nin, durumun aciliyetine binaen Mdte ordusundan ayrilarak
Rasiliillah’in  bulundugu odaya geldikleri, iceri girmek icin Hz. Aise’den izin
istedikleri, izin verilince de girip Hz. Peygamber’in son anlarina sahit olduklari
gortlmektedir. Bu zaman diliminde Hz. Aise, kucaginda bulunan Rasiliillah’in vefat
ettigini anlayrp idrak edememisti. ® Bununla birlikte orada bulunan Mugire, Hz.
Peygamber’in vefat ettigini anlaylpp bu durumu Hz. Omer’e ve Hz. Aise’ye
bildirmistir.*® Mugire b. Su‘be, alemlere rahmet olarak génderilen Hz. Peygamber’in bir
beser olarak vefat edip Rabbine kavustugu hususunu, duygusallifa kapilmadan akliyla
idrak etmis ve Olim karsisinda dirayetli bir durus sergileyerek, bu hadisenin
Miislimanlara duyurulmasina vesile olmusgtur.®*

3. HULEFA-Yi RASIiDIN DONEMINDE MUGIRE B. SU‘BE
3.1. Hz. Eb( Bekir Doneminde Mugire b. Su‘be

Hz. EblQ Bekir donemi, Miisliimanlarin dini ve siyasi olarak ilk kez ¢ok biiyiik
sikintilarla karsilagtiklart donemdir. Bu donemde ortaya ¢ikan sikintilarin ¢oziimiinde
Mugire’nin, Hz. Ebl Bekir’e yapmis oldugu akilli tavsiyelerin katkisinin oldugu
gorulmektedir.

Hz. Peygamber’in, Mite’ye gitmesi i¢in ordu komutani olarak tayin ettigi
Usame b. Zeyd’e, ordusuyla birlikte ivedilikle sefere ¢ikmalar1 talimatini vermesinin
hemen akabinde vefat etmesi, Misliimanlarin hi¢ beklemedikleri ve tahmin
edemeyecekleri karisik bir dinf-siyasi siirecin igerisine girmelerine neden olmustur. Hz.
Peygamber’in vefatindan heniiz daha birkag saat gegmeden, bu sikint1 kendini agikca ve
keskin bir sekilde gostermistir. Bu sikinti, yonetim sikintisiydi, yani Allah Rasilii adina
Miisliimanlar arasindaki din ve diinya islerini yonetme meselesiydi.

Hz. Peygamber’in vefat etmesi haberi nedeniyle, Miisliimanlarda olusan tiziintii
ve yikilmislik halet-i ruhiyesini sakinlestirme gorevini Hz. Eb( Bekir tizerine almist1.”
Hz. Ali ve ehl-i beyt mensuplari ise Rasliillah’in héne-i saadetinde onun techiz ve
tekfini i¢in istisare halindeydiler.®® Bu sirada Ensar’in ileri gelenlerinin Sakifetii Beni
Saide’de -Saide ogullarimin bahgesi/golgeligi anlaminda- toplandiklarmi, Allah
Rastliinden sonrast Miisliimanlarin liderligi i¢in Hazrec kabilesinin reisi Sa’d b.
Ubade’yi halife secip ona biat etmek lizere olduklarini 68renen Mugire b. Su‘be,

%2 Jbn Sa’d, Tabakat, 2: 228-229. ibn Sa’d’da ayrica, Hz. Peygamber’in, Hz. Ali’nin kucaginda vefat
ettigini zikreden rivayetler de bulunmaktadir. Bkz. Tbn Sa’d, Tabakat, 2: 230.

% bn Sa’d, Tabakat, 2: 233-234; Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani (Ahmed b.

Hanbel), Misned, 1-45, thk. Suayb Arnavud-Adil Miirsid (Nsr: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), 46:

34-35; Ebi’l-Hasen Ahmed b. Yahyd b. Cabir b. Davad el-Belaziri, Fiitihu’l-Buldan (Beyrut:

1408/1988), 563; Zehebi, Siveru A lami n-Niibeld, 2: 466-467; Ibn Kesir, el-Bidaye, 5: 240.

Hz. Peygamber’in vefat aniyla ilgili degerlendirmeler igin adi gegen tezimizin 102 ile 105’nci

sayfalarina bakiniz.

% Ibn Sa’d, Tabakat, 2: 235-236.

% Ibn Sa’d, Tabakat, 2: 241-245; Taberi, Tarih, 3: 219.
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[slAm’n ve Miisliimanlarin gelecegi agisindan duruma miidahale edilmesi gerektigini
diisiinerek hadiseyi Hz. Omer’e bildirmistir.”

Ensar’in, Hazrecli Sa’d b. Ubade’yi halife se¢gmek i¢in toplantt yaptigini Mugire
b. Su’be’den dgrenen Hz. Omer, bu ciddi fiili durumu Hz. Ebf Bekir’e haber verip Ebl
Ubeyde b. Cerrah ve aralarinda Mugire b. Su‘be’nin de oldugunu diisiindiigiimiiz diger
bazi ashab ile birlikte Beni Saide Sakifesine giderek olaya miidahil olmuslardir.® Hz.
EbG Bekir oOnderliginde muhacirlerden olusan grubun da katilmasiyla yapilan
goriismeler neticesinde o giinkii Miisliman Arap toplumunun kabul etmeyecekleri bir
halife secimi engellenerek, hali hazirdaki topluluk icerisinde Hz. Ebl Bekir’e ilk biatlar
yapilarak halife secilmesini saglamiglardir.®

Hz. Eb0 Bekir’in, Beni Saide Sakifesinde ani gelisen ve kendisine biatle
sonuglanan halife secilme siirecine, Hz. Peygamber (sav)’in techiz ve tekfin isleriyle
ilgilenen Hz. Ali ve Hz. Abbas gibi yakin akrabalari katilamamist1.” Kaynaklarda, Hz.
Ebli Bekir’in halife secilme sckline ve siirecine basta Hz. Ali olmak flizere bazi
Abdilmuttalip ogullarmin -mazeretleri nedeniyle- katilamamalari ve ayrica goriisleri
alinmadig1 gerekgesiyle kirildiklar1 ve Hz. Eba Bekir’e hemen biat etmedikleri iddialari
da bulunmaktadir.™

Hz. EblG Bekir’'in Mescid-i Nebevi’de, Medine’de bulunan herkesten biat
almasina ragmen, biattan geri kalan bazi kimselerin bulunmasi, fitneye sebep olabilecek
hadiselerdendi. Bu durum izerine Hz. Eb{ Bekir, Hz. Omer, Eb( Ubeyde b. Cerrah ve
Mugire b. Su‘be’ye haber gondererek, bu durum karsisinda ne yapilmasi gerektigi ile
ilgili fikirlerini sormustur. Bunun iizerine Mugire b. Su‘be, Hz. EbG Bekir’e -
Hagimogullariin biiyiigii olan- Hz. Abbas ile diyaloga gegerek ona Beni Saide
Sakifesindeki hadise ile biat meselesinin seyrini anlatarak, gonliinii almasimi ve bu
sayede de Hz. Ali ve diger Hagimogullarinin da goniillerinin alinarak biat etmelerinin
saglanabilecegi goriisiinii soyledigi nakledilmektedir.”

Mugire b. Su‘be’nin bu gériisiinii uygun bulan Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer, Ebi
Ubeyde b. Cerrah ve Mugire b. Su‘be’yi de yanina alarak Rastliillah (sav)’in vefatinin
ikinci gecesi hep birlikte Hz. Abbas’in yanina -evine- gitmislerdir.” Yapilan goriismede

7 Makrizi, fmtd’u 'I-Esm@, 14: 567; Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, 219. Ayrica bkz. Ali Aktan
Islam Tarihi (Baslangicindan Emevilerin Sonuna Kadar), 3. Baski (Ankara: Nobel Yayinlari, 2013),
205. Makdisi, Ensar’in Sakifetii Beni Saide’de toplanmis ve hilafet i¢in karar alma asamasinda
oldugunu Mugire b. Su’be’nin haber verdigini, ancak bu haberi Hz. Omer’e mi veya bir baskasina m1
verdigini belirtmemektedir. Bkz. Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’ii ve’t-Tarih, 1-6, (Porsaid:
trz), 5: 64-65.

® Taberi, Tarih, 3: 201; Makdisi, el-Bed i ve’t-Tarih, 5: 65. ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliddin
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi (ibnii’l-Cevz), el-Muntazam fi Tarihi’l-Miiliik ve’l-
Umem, 1-19, thk. Muhammed Abduilkadir Ata-Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: 1412/1992), 4: 64

%9 Ziihri, el-Megdzi, 142-143.

0 Mes’adi, et-Tenbih ve'l-Isrdf, 247.

" Zuhri, el-Megdzi, 141; Ebi’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya’kib Ishak b. Ca’fer el-Ya’kabi, Tarihu’l-
Ya kiibi, 1-2, thk. Abdu’lI-Emir Mihenna (Beyrut: 1431/2010), 2: 8-9; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 2: 187.

2 Mansur b. Hiiseyin er-Razi Eba Sa’d el-Abi, Nesru d-durr fi’l-Muhadarat, 1-7, thk. Halid Abdiilgani
Mahflz (Beyrut: 1424/2004), 1: 278; Hutayt, el-Mugire b. Su’be es-Sekafi, 43.

3 Ebia Sa’d el-Abi, Nesru’d-durr, 1: 278. Mugire b. Su’be’nin Hz. Ebd Bekir’in baskanhigindaki heyetle
Hz. Abbas’in evine gitmesi durumu, Mugire b. Su’be’nin Beni Saide Sakifesindeki toplantiya
katildigini belirttigimiz fikrimizi destekler mahiyettedir.
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Hasimogullarinin  goniillerinin alinip Hz. Ebl Bekir’e biat etmelerinin yollar
74

aranmigtir.

Hz. Ebld Bekir, Mugire b. Su‘be’nin de katkisiyla Miisliimanlarin halifesi
secildikten sonra -bazi yalanci kimselerin peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikmasini,
bazi kimselerin zekat vermemesini, bazilarinin dinden donmesini, bazilarinin da Hz.
Ebl Bekir’e biat etmemesini ifade etmek i¢in kullanilan- ridde hareketlerinin Uzerine
kararli ve siiratli bir sekilde gitmistir.

[lk ridde hareketleri Yemen’de ¢ikmasina ragmen, etkisi agisindan yarimadanin
diger bolgelerine gore daha hafifti. Bununla birlikte Yemame, Bahreyn, Amman ve
Temim gibi bolgelerdeki irtidat dalgasi ise ¢ok daha zorlu ve siddetliydi. Bu nedenle
Hz. Eb( Bekir bu bolgelere Halid b. Velid gibi glcli komutanlarla gucli ordular
gondermistir.

Hz. EbG Bekir’in Miisliimanlarin ilk halifesi sifatiyla miirtedlere karsi baglatmis
oldugu kararli miicadeleye Mugire, hem goriisleriyle ve hem de savasci bir nefer olarak
katilmak suretiyle katkida bulunmustur. Bu anlamda o, Esved el-Ansi ile Arap
yarimadasinda ilk defa Yemen’de bag gosteren irtidat dalgasiyla baglantili bir sekilde
kendini gosteren ve ardindan Eg’as b. Kays onderliginde Kindelilerle devam ettirilen
irtidat hareketlerinin bastirilmasi i¢in Niiceyr’e gonderilmistir.”

Islam Tarihinde ve 6zellikle Hz. Eb{ Bekir (ra) doneminde énemli yer tutan bir
diger ridde hareketi de Yemame bolgesinde Miiseylimetii’l-Kezzab tarafindan
baslatilmistir. Hz. Peygamber (sav)’in vefat etmesinden hemen sonra, Islim’mn ve
Miislimanlarin beka sorunuyla kars1 karsiya kaldiklart en 6nemli doniim noktalarindan
olan Yemame’deki Akraba savasinda Miiseylimetii’l-Kezzab oldurilmiistiir. irtidat
hareketlerinin belinin kirildig1, bolge ve halkinin itaat altina alindig1 bu savasa Mugire
b. Su‘be katilmistir ® Yine bir diger Onemli bolge olan Bahreyn’deki ridde
hareketlerinin bastirilmasinda da Mugire’nin rol aldigi anlagilmaktadir.”

Mugire b. Su‘be’nin de katilmis oldugu Bahreyn miirtedleriyle yapilan savas ve
elde edilen basar1 sonrasinda Arabistan yarimadasi, idari hakimiyet agisindan Hz.
Peygamber (sav)’in vefatinda birakmis oldugu déneme doniilmesini saglamistir. Bu ana
kadar irtidat hareketlerini biyiik bir titizlikle takip eden ve ortadan kaldiran Hz. Eb
Bekir, yonuni Hz. Peygamber’in ¢izdigi fetih hareketlerine ¢evirmistir. Hz. Ebl Bekir,
cok guclu ordularla tabir yerindeyse dort bir koldan hareket etmek suretiyle hedeflerine

™ Ebl Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-imdme ve’s-Siyase, 1-2, thk. Halil
Mansur (Beyrut: 1418/1997), 1: 17-18; Ya’kabi, Tarih, 2: 9-10; Eba Sa’d el-Abi, Nesru d-durr, 1:
278-279.

™ Niiceyr kalesine g¢ekilerek kendilerini korumaya ¢alisan Kindeliler savasi kazanamayacaklarini
anlaymca anlagmaya razi olmuslardir. Yapilan anlagsma geregi halka eman verilmis, liderleri olan
Es’as b. Kays ile ilgili karar Hz. EbG Bekir’e birakilarak, o Medine’ye gonderilmistir. Bkz. ibn Sa’d,
Tabakat, 6: 230-237; Taberi, Tarih, 3: 330-342; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 2: 231-233.

"® ibn Sa’d, Tabakat, 5: 177; ibn Kuteybe, el-Maarif, 295; isfahani, Kitabii'l-Egdni, 16: 55; ibn Asékir,
Tarihu Dimask, 60: 16; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 5: 239; ibnii’1-Esir, Usdii I-Gabe, 4: 472; Nevewi,
Tehzibii’I-Esma ve [-Lugét, 2: 110; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 28: 371; ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe,
6: 156.

" ibn Kesir, el-Bidaye, 8: 48.
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ulagsma konusunda ciddi bir kararlilik gostermis, dagildiklar1 zannedilen Miisliimanlarin
giiclinli Bizans ve Sasani gibi donemin giiglii devlet ve ordularina gostermistir

Miisliman komutanlarin gerektiginde toplanarak ve kuvvetlerini birlestirerek
savastiklar1 bolge olan Suriye (Sam) cephesi fetihlerine, Mugire b. Su‘be’nin de
katilmis oldugunu gormekteyiz.” O, bu bolgede yapilan ve Bizanshlarin, Sam diyarini
terk etmek zorunda kaldiklar1 en 6nemli savas olan Yermik Savasina katilmis ve bir
go6zlinii kaybetmis,” ayrica Sam’in fethinde de bulunmustur.®

3.2. Hz. Omer Déneminde Mugire b. Su‘be

Hz. Omer donemi, Islam fiituhatinin en giiclii ve planli bir sekilde yapildigi ve
bunun sonucu olarak da Sasaniler gibi imparatorluklarin yikilarak, fethedilen
memleketlerin halklarmin akin akin Islim’a girdigi bir dénemdir.

Hz. Omer, hilafet siirecince gerceklestirdigi fetihlerle, tarihten silinmelerine
neden oldugu devletlerin ortadan kaldirilmasinda gii¢lii ve dirayetleri komutanlarindan
azami derecede istifade etmistir. Hz. Omer doneminin énemli bir kisminda -neredeyse
her aninda- istlenmis oldugu askeri, idari ve siyasi gorevlerle ve yapmis oldugu énemli
ve biiyiik fetihlerle, hem Islam {immetinin, hem de islam devletinin zenginlesmesinde
Mugire b. Su‘be’nin de, 6nemli katkilarinin oldugu goriilecektir. Bunda ise, teskilatgi
kimligi ve idareciligi ile bilinen Hz. Omer’in, yakin calisma ekibine idareci segerken
Mugire b. Su‘be gibi, Kur’an’a ve Hz. Peygamber (sav)’in siinnetine bagli, muhakeme
yetenegi giiclii, siyasi ve idari kabiliyeti yiiksek, zeki ve dirayetli kimseleri tercih
etmesinin yattig1 ifade edilebilir.®*

Mugire b. Su‘be, Hz. Omer tarafindan Bahreyn,82 Basra,83 Yemen/San’a® ve
Kafe® gibi dort farkli merkeze vali olarak atanmustir.®® Mugire’nin bu valilik gérevleri
esnasinda askeri, siyasi, ekonomik, sosyal ve kiltirel icraatlar olarak one ¢iktigi
valilikleri Basra ve Kufe valilikleri donemleridir. Diger valilik donemleri ve faaliyetleri
hakkinda kaynaklarda yeteri derecede bilgiler bulunmamaktadir.

® fbn Sa’d, Tabakat, 5: 177; Taberi, Tarih, 3: 410; isfahani, Kitdbii’l-Egani, 16: 55; Ibnii’l-Esir, el-
Kamil, 2: 255; ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, 4: 472; NeveVvi, Tehzibii’I-Esma ve ’I-Lugat, 2: 110.

" bn Kuteybe, el-Maarif, 586; Nevevi, Tehzibii’I-Esma ve’I-Lugat, 2: 110; Siy(t, Husnii’l-Muhadara,
1: 238; ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe, 6: 158.

80 fsfahani, Kitabii I-Egani, 16: 55; Ibni’1-Esir, Usdii'I-Gabe, 4: 472.

81 Corci Zeydan, Tarthu t-Temeddiini I-Islami, 1-2, (Beyrut: trz), 1: 67-68; Unal KILIC, Peygamber ve
Dort Halife Giinlerinde Sehir Yonetimi ve Valilik (Konya: Yediveren yay., 2004), 121, 142-144; Ali
Muhammed Sallabi, Hz. Omer (ra) (Hayati, Sahsiyeti ve Dénemi), trc. Mehmet Akbas (istanbul:
Ravza Yayinlari, 2008), 403-412.

8 Eba Sa’d el-Abf, Nesru'd-durr, 4: 105-106; Zehebi, Siveru A’ldmi n-Niibel, 3: 26-27; ibn Hacer el-
Askalant, el-Isabe, 6: 158.

% bn Sa’d, Tabakat, 9: 7-8; Belaziri, Futah, 252, 333-335; Belaziiri, Ensdbu’I-Esrdf, 13: 309; Dineveri,
Eb{ Hanife Ahmed b. Davud ed-Dineveri, el-Ahbdru 't-Tival, thk. Abdilminim Amir-Cemaleddin es-
Seyyal (Kahire: 1380/1960), 116; Ya’kabi, Tarih, 2: 35; Taberi, Tarih, 3: 595-596; ibnii’l-Esir, el-
Kamil, 2: 318-319; Zeheb; ibn Kesir, el-Bidaye, 7: 85.

& ibn Asakir, Tarthu Dimask, 60: 42; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhdb b. Muhammed
en-Nuveyri, Nikdyetii’l-Ereb fi Fiinini’[-Edeb, 1-33, (Kahire: 1423/2003), 33: 82.

8 ibn Sa’d, Tabakat, 5: 179; Belaziiri, Fiitih, 274; Belaziri, Ensdbu I-Esrdf, 10: 326; Taberi, Tarih, 4:

144, 165; ibn Asakir, Tdrihu Dimask, 60: 39; Ibnii’1-Esir, el-Kamil, 2: 402, 413-414.

Mugire’nin Hz. Omer tarafindan atandig valiliklerle ilgili bilgiler icin ad1 gegen tezimizin 133 ile

150°nci sayfalarina bakiniz.
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Mugire b. Su‘be, Basra valiligi dsneminde Ahvaz ve Civarmi fethetmis® ayrica
Hz. Omer déneminin en nemli savaslarindan biri olan ve Miisliimanlara Irak ile Iran’in
kapilarini agan Kadisiye Savasma da katilmustir. ® Her iki taraf icin fevkalade
ehemmiyet arz eden bu savasta Mugire b. Su‘be de, iistlenmis oldugu sorumluluk ile
hem savas Oncesi iki taraf arasinda yapilan askeri ve siyasi icerikli diplomatik
goriismelerde, hem de savas esnasinda komuta ettigi emrindeki askerlerle Kadisiye
Savasinin kazanilmasma o6nemli katkilar saglamustir. ® Mugire b. Su‘be, Kadisiye
Savaginda piyade birliklerinin baginda komutan olarak gorev yapmigtir.”

Halife Hz. Omer’in, Iranlilar1 “Allah’in (cc) dine gagirmasi igin Miisliimanlar
arasindan akilli, dirayetli, tartisma ve miizakere yetenegi yiiksek, fikir sahibi yiirekli ve
cesur kimseleri gonder” emri geregince, ordu komutan1 Sa’d b. Ebi Vakkas, Iran
tarafiyla diplomatik goriismeler yapmustir. ** Yapilan diplomatik gériismelerin
kaynaklarda yer alis seklinde bir karisiklik olsa da, Sa’d b. Ebi Vakkas’mn hem Iran
Kisras1 Yezdiicerd, hem de iran ordulari genel komutan: Riistem ile gdriismek iizere iki
elcilik grubu olusturdugu ve gorevlendirdigi anlasilmaktadir. Mugire b. Su‘be’nin bu iki
elcilik grubunda da bulunup hem Yezdiicerd ile hem de Riistem ile goriismelere
katildigt ve Farscayr bilmesi sebebiyle Miisliimanlar adina goriismeler yaptigi
anlasllmaktadm92

Aylar siiren hazirlik agamasindan sonra iki ordunun Kadisiye meydaninda kasi
karstya geldigi ve iic-dort giin siiren savasin sonunda, Iranlhilarin sayica g¢ok biiyiik
kayiplar vererek kesin bir sekilde yenilmelerinin yaninda, en énemli komutanlar1 olan
Rustem, Calinos ve Zii’l-Hacib gibi komutanlarin1 kaybetmis olmalari, onlarin prestij ve
psikolojik agidan bir daha toparlanamamalarina sebebiyet vermistir.*

Kadisiye Savaginda onemli sayida komutan ve askerini kaybederek agir bir
maglubiyet alan Iran Kisras1 III. Yezdiicerd, bir y1l kadar sonra baskent Medain’i
bosaltip kagmak mecburiyetinde kalmistir. * Daha sonra ise sehirden sehire kagip
Miisliimanlara kars1 yeni bir ordu hazirlamak i¢in miicadele vermistir. Hazirladig1 ordu
hicretin 21°nci senesinde (641-642) * Nihavend’de® Islam ordusuyla karsi karsiya
gelmigtir.

8 Halife b. Hayyat, Tarih, thk. Ekrem Ziya el-Omeri (Beyrut: 1397/1977), 134; Zehebi, Tarihu I-Islim,
3: 157; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, (Rasidiin), 114.

8 Belaziiri, Fiitah, 252; Dineveri, Ahbdru’t-Tival, 120; Ya’kabi, Tarih, 2: 32-35; Taberi, Tarih, 3: 488;

Makdisi, el-Bed i ve t-Tarih, 5: 171.

Mugire b. Su’be’nin Kadisiye savasina katildigi asker sayisi ile ilgili ayrica bkz. Halife b. Hayyat,

Tarih, 132; Belazurf, Fiutdh, 252; Dineveri, Ahbdru’t-Tival, 120.

% 7iihri, el-Megazi, 175.

% ibn Kesir, el-Bidaye, 7: 38. Ayrica bkz. Sallabi, Hz. Omer, 499-500.

% {sfahani, Kitdbii’lI-Egdni, 16: 55; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 2: 292-293; ibn Kesir, el-Bidaye, 7: 38. Ayrica
bkz. Sallabi, Hz. Omer, 499-500.

% Halife b. Hayyat, Tarih, 132.

% Yezdiicerd ilk 6nce Hulvan’a, ardindan Kum ve Kasan sehirlerine, oradan da isfahdn sehrine
kacmustir. Bkz. Dineveri, Ahbdru 't-Tival, 129; ibn Kesir, el-Bidaye, 7: 105.

% Halife b. Hayyat, Tarih, 147; Belaziiri, Fiitdh, 298-299. (Beléziiri de, savagin hicretin (19/640) ve
(20/641) yilinda yapildigina dair ayrica rivayetler de vardir.) Dineveri, Ahbdru’t-Tival, 133; Ibnii’l-
Esir, el-Kamil, 2: 390. (Ibnii’l-Esir, Nihavend savasi’nin hicretin (18/639) ve (19/640) yillarinda
oldugunu sdyleyenlerin de oldugunu sdylemektedir.) Tbn Kesir, el-Bidaye, 7: 105.
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Nihavend Savasi, Hz. Omer déneminde Irak-iran bolgesinde yapilan savas ve
fetihlerin zirve noktasii olusturmaktadir. Bu zaferle Miisliimanlar kesin bir sekilde iran
topraklarinda kalict olduklarint ortaya koymuslardir. S&saniler ise, Nihavend
maglubiyetinin agir yikici etkisiyle ¢ok kisa bir zaman sonra, heniz Hz. Osman
déneminde tarih sahnesinden silinmistir.

Hz. Omer, Nu'man b. Mukarrin komutanliginda olusturdugu Nihavend
ordusunun, yardimci birliklerle toplanma yeri olarak Kife’yi belirlemistir.”” Mugire b.
Su‘be komutasinda Medine’den gonderilen ve aralarinda Ziibeyr b. Avvam, Amr b.
Ma’dikerib, Huzeyfe b. Yeman, Es’as b. Kays ve Abdullah Ibn Omer’in de icinde
bulundugu yardimer birlikler, savas dncesi Nihdavend’e ulasip Nu’man b. Mukarrin’in
yaninda yerlerini almiglardir.®®

Nihavend’de toplanan iki ordunun, savas oncesi karsilikli goriismeler yaptiklar
ve Mugire nin el¢i olarak Iran komutani Zii’l-Hacib Merdensah b. Hiirmiiz’{in yanina
el¢i olarak gittigi gortlmektedir.”

Mugire b. Su‘be, bu savasta hem Miisliman ordusunun sol cenah komutani
olarak gérev yapmis ve ayrica savas esnasinda, ola ki Nu’man b. Mukarrin sehit olursa
onun yerine Huzeyfe b. Yeman, o da sehit edilirse Miisliimanlarin {igiincii siradaki genel
komutani olarak Mugire b. Su’be gorevlendirilmistir.’®

Mugire b. Su‘be, Miisliimanlar ve Sasaniler i¢in hayati 6nem tasiyan Nihavend
Savasinda hem savasin Onlenmesi icin elgilik, hem Islam ordusu igerisindeki
komutanlara miisavirlik ve hem de savasin kazanilmasinda komutanlik yaparak bu
savasin onur hanesine hak ederek adini yazdirmigtir.™

Mugire b. Su‘be, Klfe valiligi doneminde ise Erracan,'” Kazvin,'® Istahr,**
Hemedan'® gibi stratejik sehirler ile Islim ve Tiirk tarihi agisindan &nem arz eden
Azerbaycan’1 da fethetmistir.'®

% Nihavend, Hemedéan’in (Hemezan) giineyinde, 1790 rakimiyla Faris’in (iran) daghk bélgesinin en
biiyiik sehirlerinden birisidir. Sehre adin1 Nuh (as)’in verdigi rivayet edilir. Sehrin ortasinda biiyiik ve
yiiksek bir kalesi vardir. Etrafinda Misliiman sehitlerin kabirleri bulunmaktadir. Bkz. Dineveri,
Ahbdru’t-Tival, 133; Ya’kbi, el-Buldan, s. 83; Ebd Abdillah Sihabiiddin Y&kt el-Hamevi,
Mu’cemii’l-Biildan, 1-7, (Beyrut: 1415/1995), 5: 313-314. Ayrica bkz. ibrahim Saricam, “Nihavend”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2007), 33: 98-99.

*" Belazuri, Fiitdh, 296-297.

% Halife b. Hayyat, Tarih, 148; Taberf, Tarih, 4: 115; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 2: 394; ibn Kesir, el-Bidaye,
7:108.

% Taberi, Mugire b. Su‘be’nin Benderfan el-il¢’e elgi olarak gittigini rivayet etmektedir. Bkz. Tarih, 4:
118.

19" fbn Sa’d, Tabakat, 5: 177.

101 Nihavend Savasi i¢in bkz. Halife b. Hayyat, Tarih, 147-150; Belaziiri, Fiitdh, 296-300; Dinever,
Ahbdru’t-Tval, 133-36; Taberi, Tarih, 4: 114-139; Makdisi, el-Bed i ve t-Tarih, 5: 181-182; Eb( Al
Ahmed b. Muhammed b. Ya’kib Ibn Miskeveyh, Tecaribii I-Umem ve Tedkibii’l-Himem, 1-7, thk.
Ebii’l-Kasim Imami (Tahran: 141/2000), 1: 380:396; Ebli Nuaym el-Isfahani, Deldilii 'n-Nubiivve, 1:
544-545; Tbnii’l-Esir, el-Kamil, 2: 390-399; ibn Kesir, el-Bidaye, 7: 105-114.

192 ibn Kuteybe, el-Maarif, 183.

103 Belaziirf, Fiith, 313-317; Niiveyri, Nihdyetii’I-Ereb, 19: 263. Yakut el-Hamevi, Kazvin’in hicretin
24’ncii yilinda Hz. Osman doneminde Bera b. Azib tarafindan fethedildigini s6ylemektedir. Bkz.
Yékat el-Hamevi, Mu cemii’l-Blldan, 4: 342.
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Hz. Omer, 6zellikle Iran fetihlerini gerceklestirmek igin Arabistan topraklari ile
[ran topraklarinin kesistigi bolgede Basra ve Kiife adinda iki sehrin kurulmasi talimatini
vermigtir. Basra ve Kife sehirlerinin kurulup imar edilmesi siirecinde Mugire b.
Su‘be’nin de istlenmis oldugu aktif idari, siyasi ve askeri gorevler nedeniyle bu iki
sehrin, hem Islam diinyas1 i¢in énemli bir siyasi merkez ve hem de diinya ticareti igin
onemli bir liman ve dagitim merkezi olarak 6ne ¢ikmasinda Mugire’nin de kayda deger
katkilarinin oldugu goriilecektir. Bu anlamda Mugire, Basra’nin sehir olarak kurulup
gelismesine katkida bulundugu gibi Basra Divani’ni da bizzat kendisi kurmustur.'”
Aym sekilde Kife valiligi doneminde de tarimla ilgili gerekli reformlar1 yapmig,'®
ayrica kiiltiir ve sanat isleriyle de ugragmigtir.*®

Mugire b. Su‘be, halife Hz. Omer’e, “Emiru’l-Mii’minin” diyen ve “Esselamii
aleyke ya Emira’l-Mii’minin” diyerek selam veren ilk kisi olarak islam tarihindeki
yerini almistir.**® Ote yandan Miisliimanlarn ikinci halifesi Hz. Omer, emrinde Kife
valisi olarak gorev yapan Mugire b. Su‘be’nin koélesi Eba Lii’lii’ii Firliz tarafindan sehit
edilmistir.**

3.3. Hz. Osman Déneminde Mugire b. Su‘be

Hz. Osman, Hz. Omer’in adaylarmi belirlemis oldugu stirada yapilan secim
sonucunda halife se¢ilmistir. Mugire b. Su‘be, Hz. Osman’in halife se¢ilme siirecini ve
strayr izlemistir.? Hz. Osman, Hz. Omer’in vefatin dérdiincii giiniinde yani hicretin
24’ncii yih Muharrem ayinin ilk giinlerinde (24/645) halife secilmigtir.'*®

Stra’da halife olarak secilen Hz. Osman, baslangicta idari anlamda higbir
valinin goérevinde degisiklik yapmadan onlarin goérev yerlerine dénmesini istemistir.
Mugire b. Su‘be’nin de, Kife’deki gorevine déner donmez Hemedan (zerine giderek

194 fbn Kuteybe, el-Maarif, 183. Halife b. Hayyat, istahr savasmim hicretin 23’ncii yilinda yapildigini,

ancak fethedilemedigini sdylemektedir. Bkz. Halife b. Hayyat, Tarih, 152.

195 Belaziiri, Futth, 302; isfahani, Kitdbii’l-Egdni, 16: 55; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 2: 406; ibn Kesir, el-
Bidaye, 7: 120.

106 Halife b. Hayyat, Tarih, 151; Belaziiri, Futdh, 318; Ya’kabi, Tarih, 2: 49.

Y97 jbn Kuteybe, el-Maarif, 551; isfahani, Kitdbii'l-Egani, 16: 55; ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 5: 240;
ibnii’1-Esir, Usdii’I-Gabe, 4: 472; ibn Hacer el-Askalant, el-Isdbe, 6: 157; ZirikIi, el-4’lam, 7: 277.

198 Belaziiri, Fiitdh, 265. Ayrica bkz. Mustafa Fayda, Hulefa-y: Résidin Devri (istanbul: Kubbealt: Yay.,
2015), 313-314.

109 Taberi, Tarih, 11: 542; ibn Hacer el-Askalani, el-isdbe, 1: 249-250; Kettani, et-Teratibu I-idariyye, 2:
324,

19 Belaziirt, Ensdbu’l-Esrdf, 1: 528; Ya’kabi, Tarih, 2: 41; Makdisi, el-Bed i ve 't-Tarih, 5: 168; Zehebf,
Tarihu’l-Isldm, 3: 265; bn Kesir, el-Bidaye, 7: 137. Ebii’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr
b. Muhammed el-Hudayri es-Siydti, Tdrihu’l-Hulefa (Beyrut: 1431/2010), 108-109; Kettani, et-
Teratibu 'I-Idariyye, 1: 81.

ML Ziihr, el-Megdzi, 167; ibn Sa’d, Tabakat, 3: 322; Belaziiri, Ensdbu 'I-Esrdf, 10: 425; Taberi, Tarih, 4:
190-192; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 2: 427-428.

12 7uhri, el-Megdzi, 172-173; Taberd, Tarih, 4: 230; ibnii’I-Esir, el-Kamil, 2: 442; ibn Kesir, el-Bidaye, 7:
145.

113 ibn Sa’d, Tabakat, 3: 60; Halife b. Hayyat, Tarih, 156; Ya’kabi, Tarih, 2: 56.
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burayr hicretin 24’ncii yilinda (24/645) fethettigi rivayet edilmektedir. ' Ya’kibi,
Mugire b. Su‘be’nin ayrica Reyy lizerine giderek burayr muhasara ettigini ve/veya
fethettigini de soylemektedir. * Hemedan ve Reyy’in fethinin gergeklestigi tarih
konusunda var olan rivayet farkliliklari bir tarafa birakildiginda, Hz. Osman déneminin
ilk fetih yerlerinin Mugire b. Su‘be’nin yonetiminde gergeklestirildigini séylemek
mumkdnd(r.

Mugire b. Su‘be, takriben bir yil kadar Hz. Osman ile calistiktan sonra, Hz.
Osman idari tasarrufta bulunarak Mugire b. Su‘be’yi Kife valiliginden azletmistir. O,
bu tasarrufa dayanak olarak ise Hz. Omer’in kendisinden sonra halife olacak kimsenin
halihazirdaki valileri bir yi1l siireyle gorevlerinde birakmasini ve gerek goriiliirse ondan
sonra degisiklige gitmesi vasiyetini gerekge olarak gostermistir.'*®

Hz. Osman’in, Mugire b. Su‘be’yi Kife valiliginden aldiktan sonra onu
Azerbaycan-Ermenistan bdlgesine vali olarak atadigi bilgileri de kaynaklarda
bulunmaktadir."” Hz. Osman’in hilafet siiresi ve bunun ilk alti yili igerisinde siirekli
olarak yapilan bir vali atama sirkiilasyonu diistiniildiigiinde™*® rivayetlerde var olan bu
atama gorevi, Mugire b. Su’be i¢in yiiksek bir ihtimal olarak gdzikmektedir.

Hz. Osman’in Miisliimanlarin gonliindeki yerine ragmen, 12 yillik hilafet
sliresinin ikinci yarisindaki alti yillik donemde uygulamis oldugu politikalar, halktan ve
Ozellikle ashabin biiyiiklerinden ¢ok tepki almaya baslamisti. Bu sirecte bilhassa kendi
akrabalarindan atanan valilerin uygulamis olduklar1 her tiirlii siyasetin olumsuzlugu ve
elestirisi hep Hz. Osman’n faaliyeti kabul edilerek ona mal edilmeye baglandi. Oyle ki,
Hz. Osman aleyhinde yapilan elestirilerin artarak propagandaya doniistiigii ve bunun
sonucunda da Misir, Basra ve Kife gibi eyaletlerden insanlarin, amagli-amagsiz olarak
Hz. Osman ile goriismek lizere Medine’ye gelmeleri sehirde istenmeyen ve sonuglari
tahmin edilemeyen hadiselerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Hz. Osman’in, kendisi aleyhine yapilan ve artarak devam eden elestirileri
baslangicta hafife aldig1 goriilmektedir. Bunun {izerine Mugire b. Su‘be’nin, Hz.
Osman’a gelerek Medine’ye gelen isyancilarla goriismek ic¢in izin istedigi ve Hz.
Osman’in da izin verdigi goriilmektedir. Mugire’nin Hz. Osman adina isyancilarla
yapmis oldugu gériismeden olumlu bir sonug alinamadigi anlasilmaktadir.'*

Mugire b. Su‘be’nin isyancilarla yapmis oldugu goriismeden sonra, Medine’de
gordiigii manzaray1 tahlil ederek Hz. Osman’a, bu sikisik durumdan ¢ikmasi i¢in, ya
asilerle savagmasini, ya Mekke’ye gitmesini, ya da Sam’a gitmesini tavsiye etmistir.

14 Halife b. Hayyat, Tarih, 157; Ya’kabi, Tarih, 2: 58.

15 Hemedan ve Reyy’in fethi ile ilgili bilgiler Hz. Omer déneminde verilmisti.

16 Z{ihrf, el-Megdzi, 152; ibn Sa’d, Tabakat, 3: 314; Taberi, Tarih, 4: 244; ibni’I-Esir, el-Kamil, 2: 453;
Ibn Kesir, el-Bidaye, 7: 149.

Y7 Belaziri, Fiitdh, 203; Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed b. ishak (ibnii’l-Fakih), el-Biildan, thk.
Yusuf el-Hadt (Beyrut: 1416/1996), 590.

18 jbn Sa’d, Tabakat, 3: 60.

19 Belaziirl, Ensdbu’l-Esrdf, 5: 553; Diyarbekri, Tarthu’l-Hamis, 2: 259. Ayrica bkz. Ahmed Cevdet
Pasa, Kisas-1 Enbiyd, 362.
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Ancak Hz. Osman, kendince makul sebeplerden 6tiirii Mugire’nin bu teklifini kabul
etmeyip Medine’de kalmustir.**°

Hz. Osman’in, Mugire b. Su‘be’nin Onerilerini kibarca reddetmesinden sonra,
Mugire b. Su‘be’nin Hz. Ali’ye de giderek Medine’de var olan kaos ortamiyla ilgili
kendisine, “Hz. Osman’1 dldirecekler. Eger sen Medine’deyken o 6ldiriiliirse bunu
senden bilecekler. En iyisi sen Medine’yi terk et, baska bir yere git. Eger sen bdyle
yaparsan Yemen’deki bir magarada bile olsan insanlar sana geleceklerdir” dedigi, ancak
Hz. Ali’nin de bu teklifi kabul etmedigi ifade edilmektedir.***

Hz. Osman’in 12 yillik hilafet siiresinde, zikredilen gorevlerin haricinde idari
gorevlerde aktif olarak fazla bulunmadigi anlasilan Mugire b. Su‘be’nin, bu siire
zarfinda idari anlamda geri planda kaldigi/tutuldugu gorilmektedir.'*

3.4. Hz. Ali Doneminde Mugire b. Su‘be

Hz. Osman’m, Hz. Peygamber’in hicret yurdu ve Islam devletinin bagsehri
Medine’de asilerce sehit edilmesi Miislimanlarin hi¢ beklemedikleri bir durum oldugu
gibi, bu durum onlarin gelecekleriyle ilgili tahmin edilmesi zor olan sikintili yeni bir
doneme girmelerine de neden olmustur.

Miisliimanlarin baskenti Medine’de bozulan siyasi diizenin ve var olan anarsinin
ortadan kalkmasi i¢cin Medinelilerin ivedilikle karar verip yeni halifenin belirlenmesini
saglamak zorundaydilar. Bu sayede Islam devletinin baskentinde yonetim boslugu
sorunu ortadan Kkalkacak ve anarsi diizeninin ortadan kaldirilmasiyla hayat
normallesecek ve maktiil halifenin katillerinin bulunup cezalandirilmast yoluna
gidilebilecekti.

O gilinkii Medine toplumu igerisinde Miisliimanlari, i¢ine diistiikleri anarsi ve
kargasa ortamindan ¢ikaracak hi¢ kuskusuz en giiclii aday olarak Hz. Ali 0One
c¢ikmaktaydi. Bu durumu ona saglayan nedenlerin basinda, onun hem ilk
Miisliimanlardan olmasi ve hem de Hz. Peygamber (sav)’in amcasinin oglu ve kiz1 Hz.
Fattma’nin esi sifatiyla damadi olmasi gelmekteydi. Ayrica onun, Hz. Omer’in
belirlemis oldugu siira iiyelerinden olmasi 6zelligi de 6ne ¢ikmasina neden olmaktaydi.

Boyle bir ortamda halifeligi kabullenmek zorunda kalan Hz. Ali’ye, Medine’de
bulunan herkesin biat edip etmedigi ile ilgili tartigmalar bulunmaktadir. Kaynaklarda
Mugire b. Su‘be’nin Hz. Ali’ye biat etmedigini ifade eden rivayetler oldugu gibi*®
Mugire b. Su‘be gibi bazi biiyiik sahabilerin biat i¢in beklemede kaldiklarini ifade eden

120 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 519; Ayrica bkz. ibn Kuteybe, el-imdme ve’s-Siyase, 1: 37-38; ibnii’l-
Cevzi, el-Muntazam, 5: 56; Ibn Kesir, el-Bidaye, 7: 210; Siyltl, Tdrihu’l-Hulefa, 124-125;
Diyarbekri, Tarihu ’I-Hamis, 2: 260.

121 Seyf b. Omer el-Esedi et-Temimi, el-Fitnetii ve Vak atii’l-Cemel, thk. Ahmet Ratib Armus, 7. Baski
(Nsr: Daru’n-Neféais, 1413/1993), 74; Taberi, Tarih, 4: 392.

122 \Wellhausen, Mugire b. Su‘be i¢in, “Osman zamaninda ikinci plana diistii; ne biitiin memuriyetleri alan
Umeyye’ye mensuptu, ne de bunlara muhalefet eden Peygamberin mutemedlerine mensuptu. Osman’a
karsi yapilan isyana istirak etmedi; fakat bu sayede yeniden yiikseldi.” degerlendirmesini
yapmaktadir. Bkz. Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, gev. Fikret Isiltan (Ankara: 1963), 55.

123 Taberf, Tarih, 4: 430. ibnii’l-Esir, el-Kamil, 2: 555; ibn Kesir, el-Bidaye, 7: 226.
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degisik rivayetler de bulunmaktadir.”* Biz, kaynaklardan elde edilen farkli rivayetleri
de inceleyerek yaptigimiz degerlendirme neticesinde ve bilhassa Hz. Ali’nin, Mugire b.
Su‘be’yi, “Muaviye’nin yerine Sam valiligine atadigi ve oraya gitmesini istedigi”
bilgisinden hareketle Mugire b. Su‘be’nin Hz. Ali’ye biat etmis oldugu kanaatini
tasimaktayiz.'?

Hz. Osman’in son alti yilik doneminde ortaya ¢ikan ve sehit edilmesiyle
Mislimanlar arasinda artarak devam eden fitne hareketleri, Hz. Ali ddneminin
baslamasiyla birlikte kendisi olduk¢a keskin bir sekilde gostermeye baslamistir.
Miisliimanlar arasinda vuku bulan bu fitnelerin sonlandirilmasi i¢in Mugire b. Su‘be’nin
kendince dogru ve uygun oldugunu diisiindiigii tavsiyeleri, halife Hz. Ali’ye yapmuistir.
O, Hz. Ali’ye, “Hz. Osman’in atamig oldugu Muaviye ve diger valilerin kendisine biat
edinceye kadar gorevlerinde kalmalarinin yerinde olacagi tavsiyesinde bulunmus ve bu
konuda Hz. Al ile istisare etmistir”.'?® Ancak Hz. Ali kendince makul gerekcelerle
Mugire’ nin bu 6nerisini kabul etmeyip uygun gordiigii siyaseti uygulamstir.

Hz. Ali, hilafet gorevini Ustlenince Muaviye b. Eb( Siifyan dahil bitiin eyalet
valilerinin kendisine biat etmelerini istemistir. Ancak Sam valisi Muaviye b. Eb(
Siifyan, Hz. Osman’in kanini bahane ederek Hz. Ali’nin bu davetine olumsuz cevap
vererek savastan yana oldugunu gostermistir. Hz. Ali, Muéviye meselesinin sulh ile
coziilemeyecegini anlayinca kendisine yakin bazi kimselerle goriiserek Sam {izerine
askeri bir harekét icin hazirliga baslamistir. Ancak Hz. Ali, Mekke’de kendisine karsi
olusturulan ve Basra’ya dogru gittiklerini 6grendigi grubun 6ncelikle bertaraf edilmesi
diigiincesiyle Sam seferini erteleyerek Basra’ya dogru hareket etmistir.*’

Hz. Ali, Hz. Aise’nin basimi ¢ektigi ve Cemel toplulugu/ashabi olarak
adlandirilan gruba askeri bir miidahale yapmak icin Mugire b. Su‘be’yi sefere davet
etmistir. ® Bunun tlizerine Mugire Hz. Ali’ye, “Ya Emira’l-Mii’minin! Ben (Hz.)
Osman’n yaptiklarini -vali atama icraatlari- onaylamadigim gibi onun 6ldiiriilmesini de

124 Abdurrahman b. Muhammed b. Halddn Hadrami (ibn Halddn), “Mukaddime”, (Kitdbu I-iber ve
Divanu’l-Miibtedei ve’l-Haber fi Eyydmi’l-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber ve men Asarahum min
Ziiveyi’s-Sultanii’l-Ekber), 1-2, trc. Halil Kendir (Ankara: 2004), 1: 299; Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1
Enbiyéa, 375.

12 bon Kuteybe, el-imdme ve’s-Siyase, 1: 45. Bu konuda ayrintili bilgi almak igin adi gegen Tezimizin
199-207 sayfalarma bakiniz.

126 Seyf b. Omer, el-Fitnetii ve Vak atii’l-Cemel, 98-99; ibn Ebi Seybe, Kitabii’l-Musannef, 6: 186; ibn
Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siyase, 1: 44; Belaziiri, Ensdbu ‘I-Esrdf, 2: 209; Dineveri, Ahbdru’t-Tival,
142; Ya’kabi, Tarih, 2: 77. Taberi, Tarih, 4: 439; Makdisi, el-Bed’ii ve t-Tarih, 5: 209-210; bni’l-
Esir, el-Kamil, 2: 559; ibn Kesir, el-Bidaye, 7: 228.

27 seyf b. Omer, el-Fimetii ve Vak atii’I-Cemel, 102-103, 107-108; Halife b. Hayyat, Tarih, 180-191; ibn
Kuteybe, el-mdme ve’s-Siyase, 1: 45, 49-50, 73; Taberi, Tarih, 4: 444; ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-
Umem, 1: 465-466; Ibnii’1-Esir, el-Kamil, 2: 566-567; ibn Kesir, el-Bidaye, 7: 228-229.

128 K endisine biat edildikten sonra, Medine’de bulunan sahabenin ileri gelenleri ve Talha b. Ubeydullah
ile Zibeyr b. Avvam’mn da aralarinda bulundugu biiyiik bir halk toplulugu Hz. Ali’ye gelerek Hz.
Osman’in katillerinin bulunup cezalandirilmas: konusunda baskilar yapmislardir. Hz. Ali onlara hep
sakin kalmalarim1 ve Medine’de, “halihazirda kendilerine hakim olamadiklar1 bir gurubun oldugunu,
kolelerinin ve bedevilerin onlarin emrinde oldugunu” sdyleyerek bu gii¢ kullanma isteklerini geri
cevirdigi anlagilmaktadir. Bkz. Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 2: 558; ibn Kesir, el-Bidaye, 7: 227-228. Hz.
Ali’nin zaman ilerleyip farkli hadiselerin gelismeye baslamasiyla, silah kullanmadan bu islerin
¢oziilemeyecegi fikrine vardigi ve bu durumun Cemel 6ncesi hadislerini animsatmasindan dolayi, biz
bu konusmanin Cemel Savasina katilma konusunda Mugire ile yapildigin1 degerlendirmekteyiz.
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dogru bulmadim. Ona yapilan -6lduriilmesi- zulimdu, ancak ondan da yeni zultmler
cikmasin. Ya Emira’l-M0’minin!  Gilinahkarlarin ~ yolundan bizi  sakindirip,
uzaklastiracak ve dogru yolu gosterecek rehberlere muhtaciz. Karanliklarin —fitnenin-
dagilip, zulmiin ortaya ¢ikmasina kadar bekleyelim ki, dogru yolda oldugumuzu
gorelim ve o dogrultuda yiirtiyelim. Bundan dolay1 kilicimi1 birakip evimde oturmam
icin bana izin vermeni istiyorum” dedi. Hz. Ali de Mugire’ye, “Peki, nasil istiyorsan
Oyle olsun, sana izin verdim, istedigin gibi hareket et” diye Mugire’ye cevap
vermistir.'® Akabinde Mugire b. Su‘be, insanlar1 kemiren fitnenin sakinlesip, hakl ile
suglunun ortaya ¢ikip adaletin yerini bulmasina kadar, fitneden uzaklasarak Taif’e baba
ocagina ¢ekilmis, Cemel ve Siffin savaslarina katilmamigtir.'*

Hz. Ali’nin 1srarla biat etmesini istedigi Muaviye b. Ebl Sufyan, Hz. Osman’in
kanin1 bahane ederek Hz. Ali’nin bu davetine olumsuz cevap vererek savastan yana
oldugunu Hz. Ali’nin elgilerine gostermistir. Bu durum karsisinda Hz. Alj,
Miisliimanlarin i¢ine diistiigii boliinmiisliikk durumunu ortadan kaldirmak ve Sam halki
ile onlarin temsilcisi konumunda olan Muaviye’nin biatin1 zorla saglamak i¢in Sam
Uzerine sefer duzenleme ihtiyaci hissetmistir.”® Siffin’de yapilan savasta her iki taraf
icin kesin bir sonu¢ alinamamis ve meselenin ¢oziimii hakemlere kalmistir.

Siffin Savagi’na katilmayan Mugire b. Su‘be, gozlemci sifatiyla Tahkim
Toplantisina katilmis, ayrica hakemler Amr b. el-As ve Ebll Musa el-Es’ari ile goriisiip
Tahkim meselesinin ¢dzimi igin ortaya koyacaklari tavrin tahlilini yapmustir.'*

4. MUAVIYE B. EBU SUFYAN DONEMINDE MUGIRE B. SU‘BE

Hz. Ali, hicretin 40°nc1 yilinda, Sam valisi Muaviye b. Ebl Siifyan {izerine
yapmay1 diisindiigii askeri sefer hazirliklar1 esnasinda, Harici olan Abdurrahman b.
Muilcem el-Muradi’nin suikasti neticesinde yaralanmis ve akabinde sehit olmustur.™
Hz. Ali hicretin 40°nc1 yilinda (40/661) vefat edince onun hakim oldugu bolgelerdeki
insanlar Hz. Hasan’a halife olarak biat etmislerdir."*

Hz. Hasan, babasinin Sam’a gitmek i¢in Iraklilardan —KUfe/Basra- hazirlamis
oldugu orduyla istememesine ragmen Samlilar lizerine askeri sefer diizenleme cihetine
gitmistir. ' Ancak yoldayken gordiigii lizum iizerine geri doniip Muaviye b. Ebi
Siifyan ile anlagarak hilafet gorevini ona teslim etmeyi uygun bulmugtur.**

129 fbn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siyase, 1: 46;

130 fhn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siyase, 1: 56-57; Tbnii’I-Esir, Usdii’'I-Gabe, 4: 472.

3 Dineveri, Ahbdru’t-Tival, 156-157, 160, 162-163; Makdist, el-Bed i ve t-Tarih, 5: 217-221; ibnii’l-
Esir, el-Kamil, 2: 629-631.

132 7{ihrf, el-Megazi, 158; Belaziiri, EnsdbuI-Esrdf, 2: 346; Dineveri, Ahbdru’t-Tival, 198; Taberi, Tarih,
5: 67; Ibnii’I-Esir, el-Kamil, 2: 681; ibn Kesir, el-Bidaye, 7: 281-282.

133 Dineveri, Ahbdru 't-Tival, 212-216; Taberf, Tarih, 5: 158; ibnii’1-Esir, el-Kamil, 3: 5.

134 7iihri, el-Megdzi, 157; ibn Sa’d, Tabakat, 6: 380; Halife b. Hayyat, Tarih, 199; Eba Ca‘fer
Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hagimi (ibn Habib), el-Muhabber, thk. Eliza Lichten
Stater (Beyrut: trz.), 18; ibn Kuteybe, el-/mdme ve’s-Siyase, 1: 133; Belaziiri, Ensdbu’l-Esrdf, 3: 28;
Dineveri, Ahbdru’t-Tival, 216; Ya’kabi, Tarih, 2: 121; Taberi, Tarih, 5: 158; ibnii’1-Esir, el-Kamil, 3:
5. Hz. Ali, hicretin 40°nc1 yil1 (40/661) 19 Ramazaninda vefat etmistir.

135 Zuhri, el-Megdzi, 157; ibn Sa’d, Tabakat, 6: 366, 385; Taberi, Tarih, 5: 158; ibn Kesir, el-Bidaye, 8:
21. Ayrica bkz. Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, 49.

1% Dineveri, Ahbdru t-Tival, 211-213, 216-217.
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Hicretin 41°nci y1l1 (41/661) Rabiulevvel veya Cemaziyelevvel ayinda Muaviye
b. Ebl Siifyan’a biat eden Hz. Hasan, hilafeti ona devretmis ve bunun akabinde
Muaviye -Hz. Ali ve Hz. Hasan’in baskenti olan- Kife’ye gelerek halktan biat
almistir.®® Boylelikle uzun zamandan beri Isldm diinyasinda goriilen cift bash fiili
devlet yapisi ortadan kalkmis ve Miisliimanlar tek merkezden ve tek halife tarafindan
yonetilir duruma gelmistir. Onun i¢in de bu yila, “Amii’l-Cemaa = Cemaat Senesi,
Birlik Y1l1” denilmistir.*®

Muaviye b. Ebd Sifyan, Kifelilerin biatin1 aldiktan sonra yapmis oldugu
birtakim istigareler sonucunda sosyal, siyasi ve askeri olarak problemli gordiigii Kiife’ye
hicretin 41°nci (41/661) yilinda vali olarak Mugire b. Su‘be’yi atamustir.'* Mugire,
ikinci kez atandig1 Kife’de dokuz yil kesintisiz valilik yapmistir. Mugire’nin en uzun
valilik yaptig1 dénem, ikinci Kiife valiligi donemidir.

Mugire’nin ilk Kife valiliginden ayrilip, ikinci kez basladigi bu sehirdeki valilik
gbrevi arasinda ¢ok kisa bir zaman dilimi olmasina ragmen, bu siiregte islam aleminde
Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali gibi gorevdeki halifelerin 6ldirilmesi dahil hig
beklenmeyen ve sonuglari kestirilemeyen ve adina fitne denilen bir¢ok olumsuz hadise
yasanmistir.

Kife’nin insanlar i¢in hep cezbedici bir yaninin olmasi ve siirekli go¢ almasi,
sadece sehrin homojen olmayan demografik yapisini etkilememekle kalmamis, diger
taraftan onlarin din algilarini da derinden etkilemistir.

Tahkim hadisesinden sonra Kife’nin demografik yapisi igerisinde Harici bir
fikir yapist insa edilirken, diger taraftan Hz. Ali’nin sehit edilmesiyle de onun vefatina
tiziilen ve adma daha sonra Sia denilen ayr1 bir smifin ortaya ¢iktigi da
goriilmektedir.** Bununla birlikte Hz. Hasan’m, Muaviye b. Eba Siifyan’a hilafeti
devretmesiyle, asabiyet veya Uli’l-emr’e itaat geregi hilafet yanlisi insanlarin varligi da
Kufe’de dogal olarak s6z konusudur.

Mugire b. Su‘be, Kife valisi olduktan sonra sehirde dnce asayisi saglamak i¢in
adimlar atmistir. Bu anlamda insanlarin canlarini, sehrin asayisini tehdit eden ve bolge
icin blytk bir problem olan Haricilerin iizerine ciddi bir sekilde gitmistir.***

37 Biat ve hilafetin teslimi konusundaki tarihlerde farkliliklarin oldugu goriilmektedir. Bkz. Halife b.
Hayyét, Tarih, 203; TaberT, Tarih, 5: 163-165; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 3: 7; Ibn Kesir, el-Bidaye, 8: 18,
21; Ibn Abdilberr, el-7stidb, 1: 387-388; ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 5: 184-185; ibnii’l-Cevzi, Telkih,
60; Zehebl, Tarihu I-Islam, 4: 5, 38; Ibn Kesir, el-Bidaye, 8: 17-18, 21; SuyGti, Tarihu I-Hulefa, 147.
Muaviye’nin hilafeti hicretin 40’nc1 yilinda devraldigini sdyleyenler de bulunmaktadir. Bkz. ibn
Kuteybe, el-Maarif, 349; Fesevi, el-Ma ’rifetii ve t-Tarih, 3: 318; Ya’kibi, Tarih, 2: 123.

138 Belaziirl, Ensdbu’l-Esrdf, 5: 244; Taberi, Tarih, 5: 163-165, 253; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 3: 69.

39 ibn Sa’d, Tabakat, 5: 215; ibn Habib, el-Muhabber, 295; ibn Kuteybe, el-Maarif, 211, 349; Dineveri,

Ahbdru’t-Tival, 218; ibn Abdilberr, el-Istidb, 4: 1446.

Sia kavram ve ilk Sii hareketleri i¢in bkz. Hasan Onat, Emeviler Devri Sil Hareketleri ve GUnimuz

Siiligi (Istanbul: 2017), 24-30, 50 ve devamu.

! ibn Sa’d, Tabakat, 3: 30; Halife b. Hayyat, Tarih, 192-198; ibn Kuteybe, el-Imdme ve s-Siyase, 1: 104;
Dineveri, Ahbdru’t-Tival, 188-191, 202-211; Ya’kabi, Tarih, 2: 88-89; Taber, Tarih, 5: 48-67; Ibnii’l-
Esir, el-Kamil, 2: 667-680. Ayrica bkz. Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, 26-27, 39-40; Adnan
Demircan, Haricilerin Siyast Faaliyetleri (istanbul: Beyan Yay., 1996), 31-37.
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Mugire b. Su‘be, ikinci Kafe valiligi doneminde, Ferve b. Nevfel el-Escai, Sebib
b. Becere, Ebld Meryem, Mustevrid b. Ullife et-Teymi, Muaz b. Clveyn et-Tai, Ebl
Leyla ve EbG Ali gibi insanlarin basini ¢ektigi Harici isyanlariyla ugrasmak zorunda

kalm1$t1r.142

Hz. Ali taraftarlari, Muaviye b. Ebl Siifyan’a karsi siyasi iktidar gili¢lerini
kaptirmalarina ragmen, Mugire b. Su‘be déneminde Kife’de bireysel veya toplumsal
bir isyana tesebbiis etmemislerdir. Onlarin isyan etmemesinde, Mugire b. Su‘be’nin iyi
bir idareci olma 6zelligini 6ne ¢ikaran, hangi goriiste olursa olsun fiili isyana tevessiil
etmeyen kisi veya gruplara miisamahali davranmasiin, biiyiik katkisinin oldugunu
sOylemek mimkundir.**

Mugire b. Su‘be’nin Kife Valiligi doneminde -Hucr b. Adiyy gibi- bir iki istisna
hari¢, Hz. Ali taraftarlarinin iizlilecegi herhangi bir sey yasanmadigi gibi, bilakis Mugire
onlar1 kendisine yakin gorlip, yaninda tutmaya calismistir. Bu anlamda o, Hz. Ali
taraftarlarinin - yardimlarma deger verdigini gostermek i¢in Haricilerle yapilan

savaslarda onlara aktif gorevler vererek giivenlerini ve goniillerini almaya ¢alismustir.***

Mudviye doneminin en tartismalt konularindan biri de, onun, Hz. Ali ve
taraftarlarina cami minberlerinden “soviiliip, hakaret edilmesini,” istedigi, 1stilahi bir
ifadeyle “sebbedilmesini” emrettigi iddialaridir. Bu dogrultuda Mugire’nin, Muaviye
donemindeki valilik gorevi esnasinda Hz. Ali’ye sebbedilmesi iddialariyla
iligkilendirilmeye c¢alisildig1 gériilmﬁstiir.“s

Muaviye b. Ebl Siifyan’in Hz. Ali’ye karsi, Hz. Osman’in katillerini talep
etmesiyle basladigi Sam merkezli muhalefet hareketi, zaman icerisinde yapilan bir
kisim savaslar neticesinde, onun Hz. Hasan ile anlasarak iktidar1 ele gegirmesine ve
boylelikle hilafetin saltanata doniismesine giden yolu agmuistir. Muaviye b. EbQ
Stifyan’in omriiniin sonlaria dogru, hilafet makamini oglu Yezid’e birakmasiyla da,
saltanat1 daha gii¢lii hale getiren veraset/veliahtlik sistemine gecilmistir. Uygulamaya
konulan bu yontemle hilafet babadan ogula veya akrabaya gegen bir yonetim sistemine
donlismistiir. Bu sistem doniisiimiiniin gerceklesmesinde Kife valisi olan Mugire b.
Su‘be’nin Muaviye b. Ebi Siifyan’a telkinlerinin neden oldugu iddia edilmistir.**°

Kife’de yapmis oldugu icraatlarla halkin can, mal ve namus giivenligini
saglayarak her kesimin sevgi ve takdirini kazanan Mugire’nin adinin bu iki hadisede
gecmesini -hem Hz. Ali’ye sebbedilmesi ve hem de Muaviye’nin oglu Yezid’in veliaht
tayin ettirilmesi- sasirtict bulmaktayiz. Her iki hadisede de, zikredilen rivayetlerin
ithtilaflarinin, ittifak edilenlerden fazla olmasi ve birbirleriyle ¢elismesi, rivayetlerin
giivenilirliklerini sorgular hale getirmistir. Biz Mugire’yi, zikredilen hadiselerin

2 Haricilik ve ¢ikardiklari isyanlar i¢in ad1 gegen Tezimizin 240 ile 247 nci sayfalarina bkz.

143 Taberi, Tarih, 5: 174; ibn Miskeveyh, Tecdribii’I-Umem, 2: 8; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 3: 20, 27.

4 Belaziri, Ensdbu’l-Esrdf, 5: 168-171; Ya’kabi, Tarih, 2: 129; Taberi, Tarih, 5: 172-176, 181-209;
Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 5: 201-206; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 3: 26-35; Niveyri, Nikdyetii’l-Ereb,
20: 279; ibn Kesir, el-Bidaye, 8: 24-25.

5 Mugire nin Hz. Ali’ye Sebbetmesi Meselesi ile ilgili ayrtili bilgi ve degerlendirmeler igin ad1 gegen
Tezimizin 254 ile 283 ncil sayfalarina bakiniz.

18 Yezid b. Muaviye’nin Veliaht Tayininde Mugire’nin Rolii’niin olup olmadigi bilgi ve
degerlendirmeleri icin ad1 gecen Tezimizin 291 ile 332°nci sayfalarina bakiniz.
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Mduslimanlar iizerinde yapacagi olumsuz ve yikici sonuglarinin tahlilini yapacak
tecriibe ve kapasitede olan zeki bir devlet adami olarak gérmekteyiz. Bu kanaatimizdeki
cikis noktamiz, her iki hadise i¢in zikredilen rivayetlerin aleyhine oldugunu
belirttigimiz rivayetler ile, onun Miisliiman oldugu andan &liimiine kadar Islam ve
Miisliimanlar i¢in yapmis oldugu c¢cok onemli hizmetleridir. Bu anlamda adinin bu
rivayetlerde ge¢mesi sebebiyle kendisine yapilan olumsuz degerlendirmelerden dolayi
da, Mugire’ye haksizlik yapildigini diisiinmekteyiz.

Mugire b. Su‘be, Kuafe’ye vali olduktan sonra elinde buyik bir asker? glcle
Muaviye b. Ebi Siifyan’a biat etmeyen Hz. Ali’nin Faris (ve Kirman) bolgesi valisi olan
Ziyad b. Ebih’i baristirip ona biat etmesini de saglamistir.™’ Mugire b. Su‘be’nin bu
cabast sayesinde Miislimanlarin birligi tam anlamiyla saglanmis ve yeni fitnelerin
¢ikmast hi¢ olmazsa belli bir siire engellenmistir. Bununla birlikte Mugire, buradaki
gorev suresi icerisinde yardimcist Abdullah b. Derréc ile birlikte tarimla ilgili calismalar
da yapmiglardir. Onlar, Kufe’de bulunan islenmemis 6lii topraklari isler hale getirmek
icin calisma baslatmislar, ayrica Kafe’nin diizliikk alanlarinda yagmur ve nehir suyu
birikmesiyle olusan golet ve batakliklar1 kurutmak i¢in setler/bentler yapmislardir. Bu
golet ve batakliklarin igerisinde ve etrafinda yetisen sazlik ve c¢aliliklar1 koparip, bu
alanlar1 1slah ederek ziraate hazir hale getirmislerdir. Yapilan bu toprak islahinin
ardindan ise bu arazilerde devlet igin ¢iftlikler kurmuslardir.™®

Kife’nin sehirlesmesi ve halkin refahi igin gerekli ¢alismalar1 yapan Mugire b.
Su‘be, Kulfe camisini giiniin sartlarina ve burada yasayanlarin ihtiyacina gore
biiylitmiis, ' ticaretin gelisip artmasi, tacirlerin de daha giivenli satis yapmasi igin
pazaryerlerinde diizenlemeler yapmustir.*°

5. MUGIRE B. SU‘BE’NIiN SAHSIYETI

Mugire b. Su‘be’nin gocukluk ve genclik doneminin ge¢mis oldugu Taif
sehrinde, tarim, hayvancilik, ziraat ve zanaat gibi meslek alanlarinin zorunlu olarak
ticareti zenginlestirmesi ve bunun sayesinde yazinin, paranin, ekonominin ve tibbin
gelismesi gibi etkenlerin saglamis oldugu cok kiiltiirlii sosyal c¢evrenin, Mugire’nin
kisilik ve karakterine yansidigini sdylemek miimkiindiir.

Mugire’nin, “Miisliiman olmadan 6nce kendisinin ve kabilesinin asir1 derecede
Lat putuna taptiklari, kavminin Miisliman oldugunu gorse bile kendisinin onlarin
pesinden giderek Miisliiman olmayacag1 diisiincesi” kendi ifadesiyle kaynaklara
yansimigtir.”®* Buna ragmen, Mugire’nin dogup biiyidiigii Taif sehrinin ve ahalisinin
icinde bulundugu sirk inancindan kurtulup geng¢ bir yasta memleketinden ayrilmasi ve
kendi rizasiyla gelip islim’a ve Hz. Peygamber (sav)’e goniilden teslim olmasi, onun
ilahi terbiye ile terbiye edilmesine firsat vermis ve bu sayede o, kisilik ve sahsiyetini

YT Belazirt, Ensdbu’l-Esrdf, 5: 190-191; Taberi, Tarih, 5: 177; ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem, 2: 8-
10; ibnii’1-Esir, el-Kamil, 3: 21.

18 Belazirt, Futah, 284.

9 Belaziiri, Fiitdh, 271-272. Ayrica bkz. Ali Muhammed Sallabt, Emeviler Dénemi (1), trc. Harun Unal
(istanbul: Ravza Yayinlar1, 2009), 387.

150 Belaziiri, Futah, 294.

! bn Sa’d, Tabakat, 5: 173.
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olusturarak ve olgunlastirarak Miisliimanlar arasinda sevilip sayillan bir kisilige
biirinmiistiir. > Bu ve benzeri 6zellikleri sayesinde yukarda da ifade edildigi gibi,
Islam? dénemde kendisine bir¢ok alanda énemli gorevler tevdi edilmis ve bu gorevlerin
hemen hemen hepsinde basarili olarak Islam tarihinin &nemli ve biiyiik sahabileri
arasindaki yerini almistir.

Mugire b. Su‘be, Miisliiman oldugu andan itibaren hep Hz. Peygamber (sav)’in
yaninda olmaya dikkat ederek onun rahmet dolu mesajlar1 ile hikmet yiiklii ahlaki
ozelliginden istifade etmeye calismis ve ondan gordiiklerini her daim hayatina tatbike
gayret etmigtir."*®

Mugire b. Su‘be, aklen ve bedenen en giiglii ve saglikli oldugu yirmi dort, yirmi
bes gibi gen¢ bir yasta Miisliiman olarak Hz. Peygamber’in emrine girmis, vefat
edinceye kadar Omriiniin en verimli zamaninin alti-yedi yilin1 Allah Ras0lu ile
gecirmistir. Bu siire zarfinda meydana gelen bir¢ok dini, siyasi, askeri ve ekonomik
meseleye, Hz. Peygamber’in nasil tavir alip yaklastigini gérmiis ve bunlara sahitlik
etmistir. Biitlin bu tecriibeler Mugire b. Su‘be’nin, Hz. Peygamber’in semailini, seref ve
faziletini, dogruluk ve diiriistliigiinii gorerek onun giizel ahlakindan, hal ve
hareketlerinden miistefid olarak ilahi terbiye siizgecinden ge¢gmesine ve davraniglarini
disipline etmesine vesile olmus ve bu sayede de karakter ve sahsiyetini olusturup,
olgunlastirmasina neden olmustur

Mugire b. Su‘be Islam tarihinde, cesareti ile, hitabet ve belagati ile, ileri ve hos
gorigliligi ile temayliz etmis, ilkleriyle 6ne ¢ikmis, Araplarin dort siyasi dahisinden
biri olarak vasiflandirilmis, sosyal yoni gicli dnemli bir devlet ve siyaset adamidir.™
Ayrica o, Hz. Peygamber’den duyduklari ve gordikleriyle ilmi bir hiviyet kazanmus,
Hz. Peygamber’den 136 hadis rivayet ederek Hadis ve Fikih ilimlerinin tesekkiiliine
katkilar saglamigtir."

Dogum tarihinin ihtilafli oldugunu gordiigiimiiz Mugire b. Su‘be’nin, vefat
tarthinin de ihtilafli oldugu goriilmektedir. Mugire b. Su’be’nin hicretin otuz altinci
(36/656), kirk sekizinci (48/668), kirk dokuzuncu (49/669), ellinci (50/670), elli birinci
(51/671), elli sekizinci (58/678) senelerinde, 70-71 yaslarinda vefat ettigi gibi
birbirinden farkli tarihler verilmektedir.

Bununla birlikte kaynaklarin genel kanaatine gére Mugire b. Su‘be’nin hicretin
ellinci (50/670) yili Saban ayinda, taln/vebd -sitma, kizamik, ¢igek gibi bulasic1 ve
salgin hastaliklar- hastaligi sonucunda™® 70 yasinda Kife’de vefat etmis oldugu tarihin

152 7ehebi, Siyeru A’lami n-Niibela, 3: 30-31.

'3 fbn Sa’d, Tabakat, 5: 173-175.

14 Mugire b. Su‘be’nin Sahsiyeti, Siyasi ve ilmi Kisiligi ile ilgili ayrmtili bilgiler i¢in adi gegen
Tezimizin 333 ile 394’ncii sayfalara bakiniz.

1% Eba Muhammed ALl b. Ahmed b. Said ibn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, thk. Ihsan Abbas (Masir:

1318/1900), 277-278; ibnii’l-Cevzi, Telkih, 264; Nevevi, Tehzibii 'I-Esma ve 'I-Lugét, 2: 109-110.

Hicretin ellinci senesinde Kiife’de bir tAln-veba hastaligi salgint meydana gelmis, bu hastaliktan

sakinmak i¢in Mugire b. Su‘be sehri bir siire terk etmistir. Ancak bir siire sonra taln-veba salginin

tamamen sehirden c¢ekildigi ve sehrin hastaliktan temizlendigi haberi ilizerine Mugire, Kife’ye

doénmiis, ancak yine de tAlin-veba hastaligina yakalanmis ve hastaliktan kurtulamayarak vefat etmistir.

o O
5
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agirhk kazandigi gorilmektedir.”” Biz de bu tarihi, Mugire b. Su‘be’nin vefat tarihi
olarak tercih etmekteyiz.

6. SONUC VE DEGERLENDIRME

Mugire b. Su‘be, hem cahiliye hem de Islam doénemini yasamis onemli bir
sahabidir. O, dini ve diinyevi tecriibesini Hz. Peygamber’den 6grenerek elde etmis, bu
sayede de onun tarafindan 6nemli gorevlerde tercih edilmeye baslanmistir.

Mugire, Cahiliye, Asr-1 Saadet, Hulefa-y1 Rasidin ve Emevilerin ilk yillarinda
Islam ve diinya tarihini etkileyecek ve Miisliimanlarin gelecegine yon verecek birgok
onemli hadiseyi ya gérmiis ya da bu hadiselerin i¢inde bizatihi aktif bir sekilde yer
almistir. Bu vesileyle elde etmis oldugu bilgi ve tecrlibelerini Hz. Peygamber’den sonra
goreve gelen halifelerle paylagsmak suretiyle onlarin yardimcilarindan biri olmustur.

Mugire b. Su‘be, Miisliiman olarak yasadigi siire icerisinde kendisine tevdi
edilen askeri ve idari gorevlerde basarili bir yonetim sergileyerek hem amirlerinin hem
de halkin tevecciihiinii kazanmis, ayrica yapmis oldugu fetihlerle ve idari faaliyetlerle
Hz. Peygamber’in kurdugu Islam devletinin kurumsallasip devletlesmesine ve gelisip
zenginlesmesine onemli katkilar saglamistir.

Mugire b. Su‘be, Taif’ten gelip Islam’a giren ilk kisidir. Taif’te baglayan hayati,
onun 24-25 gibi gen¢ bir yasta Medine’ye gelip Miisliman olmasiyla biiyiik bir
degisiklige ugramistir. Mugire, dmriiniin geri kalanin1 Islam ugrunda ve Hz. Peygamber
(sav) yolunda miicadelelerle gegirmis, bu yolda karsilastig1 biiyiik zorluklara da gogiis
germistir. O, sahsiyetiyle, ilmi kisiligiyle, olaylar hakkinda 6n goriislii olmasiyla hem
yasadigt donemi hem de daha sonraki donemleri etkileyen tarihi bir sahsiyettir.
Mugire’nin, Hz. Peygamber doneminde baslamis olan miicadele ve gorev hayati kisa
araliklar hari¢ 6mriiniin sonuna kadar devam etmistir. Valilik gorevinin basindayken de
70 yasinda Kife’de hayati son bulmustur.

Giris ve bes boliim olarak hazirladigimiz doktora tezimizin 6zeti mahiyetindeki
bu caligma, Ulkemizdeki akademik anlamda sahabi biyografisi alaninda yapilan
caligmalarin azlig1 dikkate alindiginda onemli bir boslugu dolduracag: asikardir.
Inaniyoruz ki bu tiir calismalarla Islam tarihinin detayli bir sekilde incelenmesi
saglanacak, Mugire gibi 6nemli sahabelerin yapmis olduklari hizmet ve icraatlar
ayrintilariyla giin yliziine cikarilacak ve boylelikle de hak ettikleri tarihi degerler
kendilerine verilecektir. Bu vesileyle, bu alanda yapilan ve yapilacak olan ¢alismalar
ilmi arastirmalara katki saglayacagi gibi, tarihi bilgi ve diisiincenin gelisip
zenginlesmesine de katkida bulunacaktir.

Bkz. Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, 13: 350; ibnii’I-Esir, el-Kamil, 3: 59; Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 20:
324

" ibn Sa’d, Tabakat, 8: 143; Halife b. Hayyat, Tarih, 210; ibn Kuteybe, el-Maarif, 295; Belaziiri,
Ensdbu’l-Esrdf, 5. 225, 13: 344; Taberi, Tarih, 5: 232, 234; ibn Hibban, es-Sikat, 3: 372; Makdisf, el-
Bed'ii ve’t-Tarih, 6: 3; Isfahani, Kitdbii'l-Egdni, 16: 68; ibn Abdilberr, el-Istiab, 4. 1446; ibnii’l-
Cevzi, Telkih, 108; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 3: 59; Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 20: 324; Siy(ti,
Mugire’nin hicretin ellinci y1li Ramazan ayinda vefat ettigini ifade etmektedir. Bkz. SUyQtl, Husnii I-
Muh&dara, 1: 238.
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Ozet: Hz. Peygamber’in (s.a.s) risilet dncesi hayati ile ilgili ayrintili bilgi
bulunmamakla birlikte Rahip Bahira olay1 hakkindaki rivayetler miistesrikler
ve Miisliiman arastirmacilar tarafindan nakledilmistir. Kaynaklarda yer verilen
rivayetler, bazi kisilerce olaganiistiiliiklerle tasvir edilmis, kimileri tarafindan
iftiralara varacak sekilde istismar edilmis, kimi ¢evreler de bu olay tizerinde
durmaya gerek gormeyerek sadece yasanan olay hakkindaki rivayeti naklet-
mekle yetinmiglerdir. Bazi miistesriklerin bu olay hakkinda akil ve mantik
siirlarin1 - zorlayan goriis ve diisiinceler ortaya atmasi, Islam dinini
Hristiyanliktan dogan batil bir mezhep olarak nitelendirmeleri ve art niyetli
tavirlari, bazi arastirmacilar tarafindan tenkit edilmis ve tutarsiz taraflari ortaya
konulmustur. Bazi Batili aragtirmacilar tarafindan savunulan Rahip Bahira
olayt ile ilgili diisiinceler, Batililarin islam dini hakkindaki goriis ve diisiincele-
rinin ge¢miste oldugu gibi simdi de devam ettigini gozler Oniine sermektedir.
Calismamizin amact iseHz. Peygamber’in (s.a.s) bi’seti dncesinde yasandigi
rivayet edilen Rahip Bahira olay ile ilgili miistesriklerin ve Miisliiman arastir-
macilarin farkli yaklasimlarina yer vererek olay hakkindaki kanaatimizi ortaya
koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Muhammed (s.a.s), Rahip Bahira, Busra, Mucize,
Eb( Talib, Nibuvvet Mihr.

Abstract: There was no detailed information about the prophet, Muhammad
before the life of prphethood and the rumors about the event of Rahip Bahira
were transferred by orientalist and muslim historians. The mentioned rumors in
the resources were figured in an extra ordinary way by some people or misused
thatl caused for slanders, and some people didn’t dwelled on this matter so they
were only able to transmit the rumors with in the event. Some orientalist
claimed irrational and unhogical thoughts that pushed to the limits, for instance
they described that Islam was a created western sect by Christianity. The evil-
minded attitudes of orientalist were critisized by some muslim historians and
this incoherent attitudes were revealed. The thoughts of some western
researchers about the Rahip Bahira event indicated thatb the thoughts of the
west are still going on as in the past. The purpose of our work was to mention
different apporoaches of orienralist and muslim historians about the Rahip
Bahira rumor before the prophethood of prophet Muhammad and reveal our
opinion about this matter.

Keywords: Theprophet Muhammad, Rahip Bahira, Busra, Miracle, Ebu Talib,
Theseal of prophethood.
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GIRIS

Islam Peygamberi Hz. Muhammed’in hayatin1 dogru okumak ve anlamak’ Ms-
lumanlar icin dinf bir zorunluluktur.? Ancak vyiiceltici veya indirgemeci anlayislarla Is-
lam Peygamberini rol model olarak benimsemek ve yeni nesillere aktarmak mimkin
gorinmemektedir. Cunku indirgemeci anlayiglar onun peygamberlik 6zelliklerini adeta
yok sayarken yiiceltici anlayislar, onu mdcizeler® halesinde hareket eden bir peygamber
olarak tasavvur etmeye sebep olmaktadir.*

Hz. Muhammed’in (s.a.s) risalet 6ncesi donemde yasadigi rivayet edilen olaga-
nlsti olaylar, baz1 Mislimanlarin ilgisini cezbetmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s) risaleti
oncesinde yasanan Ebrehe ordusunun helaki, Hz. Amine’nin oglu hakkinda gordigii
rilya, gogstliniin agilmasi (Sakk-1 Sadr), eglenceden alikonulmasi, thramini ¢ikardiginda
bayilmasi, kendisine selam veren tas ve agaglar, siitsiiz koyunlarin siitlenmesi, ayagini
yere vurmasiyla suyun ¢ikmasi, Rahip Bahird’nin gordiikleri ve sdyledikleri, Yemen’e
yapilan seferdeki olaganiistii haller® bazi Miisliiman arastirmacilar tarafindan Hz. Mu-
hammed’in gelecekte peygamber olacaginin isareti olarak sunulmustur.® Bu olaylar tize-
rinde miistesrikler ve Muslimanlar, arastirmalar yapmis, farkli yorum ve yaklagimlar
ortaya koymustur.

Rahip Bahira olay1 hakkinda da gesitli arastirmalar yapilmustir.” Kaynaklarda ve-
rilen rivayetlere gore Hz. Peygamber’in (s.a.s), ¢cocuklugunda amcasi Ebi Talib ile be-
raber gerceklestirdigi Sam yolculugunda meydana gelen bazi olaylar olagan dis1 birta-
kim unsurlar ihtiva etmesi agisindan fazlaca dikkat ¢ekmistir. Bu seferde Hz. Muham-
med’in (s.a.s) basindan gectigi iddia edilen, bulutun ve agaglarin 9-12 yaslarindaki Hz.

! Bkz. Ahzab, 33/21. “Andolsun, Allah’in Resiliinde sizin i¢in; Allah’a ve ahiret gliniine kavugmay1
uman, Allah’1 ¢ok zikreden kimseler igin giizel bir 6rnek vardir.” Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin,
Kur’an-1 Kerim Medli (Ankara: DIB Yay., 2006).

2 Bu nedenle siyer yaziciligi 5nem kazanmaktadir. Siyer yaziciligi hakkinda bkz. Mustafa Fayda, “Siyer
ve Tiirkiye’de Siyer Yaziciligi Meselesi”, Siret Sempozyumu-l — Tiirkiye'de Siret Yaziciligi, (Ankara
2012): 23-33; M. Hanefi Palabiyik, “Akademik Siyer Yaziciligi1 -Yaklasimlar, Metotlar ve Sorunlar Bag-
laminda-”, Siret Sempozyumu-I — Tiirkiye 'de Siret Yaziciligr, (Ankara 2012):133-186; Adem Apak, “Siyer
Yazicihiginda Hz. Peygamber’in (s.a.s) Dogru Tanitilmas: Uzerine Tespit Ve Teklifler”, Siret Sempozyu-
mu-1 — Tiirkiye de Siret Yaziciligi, (Ankara 2012): 271-290; Saban Oz, “Son Dénem (2000-2010) Tiirkge
Siyer Kitaplarindaki Hatalar Cercevesinde Siyer Yazicihiginin Sorunlari ve Coziim Onerileri”, Siret Sem-
pozyumu-I — Tiirkiye 'de Siret Yaziciligr, (Ankara 2012): 291-363.

* Miicize, Peygamber oldugunu ileri siiren kimsenin elinde dogrulugunu kanitlamak i¢in Allah tarafindan
yaratilan harikulade olaydir. Ayrintili bilgi igin bkz. Halil ibrahim Bulut, “Micize”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 30 (Istanbul: TDV Yay., 2005), 350-352.

* Mithat Eser, “Hz. Peygamber’in Bir Bulut Tarafindan Golgelenmesine Dair Rivayetlerin Degerlendiril-
mesi”, Islami Arastirmalar Dergisi 22, sy. 1 (2011): 44-54.

> Mehmet Oten, Hz. Muhammed’in (s.a.s) Olaganiistii Halleri (Miicizeler), (Konya: Nazimbey Yay.,
1971), 25-30.

® Mustafa Asim Koksal ve Thsan Siireyya Sirma olaganiistii hallerin bir peygamberlik isareti oldugunu
sdylemislerdir. Bkz. M. Asim K&ksal, Isidm Tarihi: Hz. Muhammed (s.a.s) ve Islamiyet (Mekke Donemi)
(istanbul: Irfan Yay., 1981), 74-77; ihsan Siireyya Sirma, Miisliimanlarin Tarihi, c. 1, (Istanbul: Beyan
Yay., 2016), 438-443.

" Bkz. Ahmet Ergetin, “Rivayetler ve Farkli Yorumlar Isiginda Rahip Bahira Olayr” (Yiiksek Lisans tezi,
Selguk Universitesi, 2008).
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Muhammed’e golge yapmasi, peygamberlik mihriniin® goriilmesi ve Hristiyan rahibi
Bahird’nin, Hz. Muhammed’in (s.a.S) peygamberligine dair kehanetleri bunlardan bazi-
laridir. Bazi Miisliiman alimler olay1 ve rivayetleri oldugu gibi kabul ederken, bazilari
da rivayetlere ihtiyatli yaklasmislardir. Sonra bazi Miisliiman yazarlar olay etrafinda
cereyan eden bazi hususlara siislemeci bir metotla yaklasmislar ve kaynaklarda ge¢me-
yen seyleri kissaya karistirmislardir. Hz. Peygamber’in (s.a.s) bu seyahatte Bahira ile
goriismesinden hareketle “Hz. Muhammed (s.a.s), Bahira ile goériismesinde ondan
Hristiyanlig: grendi ve islam adi altinda yeni bir din tesis etti” iddiasin1 ortaya atmis-
lardur.’

Bu makalede Bahird ile ilgili bilgi verilecek, Rahip Bahird olayr hakkinda
rivayetlere yer verilecek ardindan Hz. Peygamber’in (s.a.s) Incil’de yer alip almadig
meselesi ile miistesriklerin ve Miisliiman arastirmacilarin bu olaya yaklasimlar1 tizerin-
de durulacaktir. Ancak konunun mahiyeti geregi tekrarlar kaginilmaz olmustur. “Deger-
lendirme ve Sonug¢” boliimiinde miistesriklerin goriigleri ve olayr kabul edip etmeme
konusunda Musliiman arastirmacilar degerlendirilecektir. Son olarak kaynaklarin nasil
okunmasi gerektigine deginilecek ve olay hakkindaki kanaatimiz dile getirilecektir.

1. RAHIP BAHIRA

Hz. Peygamber’in (s.a.s) niiblivvet oncesi hayatiyla ilgili baz1 rivayetlerde gecen
Rahip Bahird’nin hayati hakkinda ¢ok az bilgi olmakla birlikte Wensinck, ilk
rivayetlerde’® rahibin isminin olmadigini, Bahira isminin sonraki Islam ve Hristiyan
kaynaklarinda gegtigini sdylemektedir.'* Bahira ismine sadece Hz. Peygamber’in (s.a.s)
Sam seferi sirasinda Busra'®’daki manastirda gecen diyalog s6z konusu olunca yer ve-
rilmistir. Bahira ad1 Hz. Peygamber’in (s.a.s) sonraki donemlerde yaptig1 seferlerde de
anilmaktaysa da bu kimselerin farkli kisiler oldugu kanaati hakimdir.*?

Bahira, Hz. Peygamber’in (s.a.s) 9 veya 12 yasinda Suriye’de goriistiigi rivayet
edilen rahiptir. Arami dilinde “se¢imli” manasina gelen“behira” kelimesini unvan olarak

8Hz. Peygamber’in (s.a.s) kiirek kemikleri arasinda sol kiirek kemigine daha yakin, elle hissedilebilecek
kadar kabarik, glivercin veya keklik yumurtasi biyiikliigiinde, sigile benzetilen kirmizi beze seklinde bir
et parcasinin bulundugu ve bunun niibiivvet miihrii olarak isimlendirildigi hadis ve siyer kaynaklarinda
belirtilmektedir. Ancak Resil-i Ekrem’in sol kiirek kemigine yakin bir yerde bir benin bulundugu, buna
kendisinin herhangi olagantstii bir nitelik atfetmedigi ve niibiivvet miihrii olarak da isimlendirmedigi
anlagilmaktadir. Bu konudaki rivayetler kesin bir kanaat vermemektedir. Rivayetlerin daha sihhatli olmasi
sebebiyle dogustan oldugu goriisii agirlik kazanmaktadir. Benin, nlbivvetin delillerinden biri olarak
algilanmasi sonradan ortaya ¢ikmig bir kanaat olup bu telakkinin benimsenmesinde Ehl-i Kitabin kutsal
metinlerinde gelecegi bildirilen peygamberle ilgili ifadelerin yan1 sira bu bene de isaret edildigine dair
sthhatleri siipheli rivayetlerin de etkisi olmustur. Restil-i Ekrem’in niibiivvetini ispat eden pek ¢ok delil
varken s6z konusu bene vurgu yapilmasi isabetli gériinmemektedir. Bkz. Mustafa Sinanoglu, “Niibiivvet
Miihrii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 33, (Istanbul: TDV Yay., 2007), 291-293.

%Ergetin, “Rahip Bahira Olay1”, 6-7.

10 Wensinck, Ibn Hisam’1 kaynak gostermektedir. Arent Jan Wensinck, “Bahira”, Islam Ansiklopedisi, c.
2, (Istanbul: M.E.B Yay., 1970), 228.

“Wensinck, “Bahird”,228.

?Busra (Bozrah), giineyinde Yermiik nehrinin kaynagma yakimn bir yerde Cebel-i Diiriiz’iin (Cebel-i
Arab) bat1 yamacinda, denizden 850 m. yiikseklikte bir ovada kurulmustur. Bugiinkii Urdiin-Suriye siniri-
nin 30 km. kadar kuzeyinde, bagli bulundugu Der’a’nin (eski adi Ezridt) 41 km. giineydogusunda ve
Sam’in 141 km. giineyinde yer almaktadir. Bkz. Mustafa Fayda, “Busrd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 6, (Istanbul: TDV Yay., 1992),470-472.

13 Ergetin, “Rahip Bahira Olay1”, 12.
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alan bu rahibin ad1 Sergius’tur. Abdillkays kabilesine mensup, Teyma Yahudilerinden
olup sonradan Hristiyanlig1 kabul ettigi'®, Hristiyanligin Arius veya Nestiiri mezhebin-
den® oldugu séylenmektedir.

Bahira’nin, Busra’ya alti millik mesafede bulunan Kefr kasabasinda yasadig: belir-
tilmektedir. Hz. Isa’nin ulthiyetini ve Hz. Meryem’in “Ummullah” yani “Tanr1 annesi”
oldugunu inkar, ayrica o zaman Hristiyanlar arasinda yaygin olan “Baba-Ogul-Ruhi’l
Kudiis” tarzindaki inanci reddetmis ve bir Allah’a inanmay1 telkin etmesi sebebiyle bu-
lundugu kilisenin baskan: tarafindan aforoz'® edilmistir. Kaynaklarda gecen Busra yolu
tizerinde bir manastir edinmistir. O, burada gelip gecenleri tevhide davet etmis, Araplari
putlara tapmaktan alikoymaya cahismustir.” Hayir sahibi bir miinzevi olarak manastirda
hayatin1 siirdiirmiis olan Bahira, Hristiyan, tevhid ehli, ilim sahibi bir rahip olup
bi’setten dnce vefat etmigtir.'®

2. RAHIP BAHIRA OLAYI iLE iLGIiLI RIVAYETLER

Hz. Muhammed’in (s.a.s) ¢iktig1 Sam yolculuguyla ilgili rivayetlerde dile getirilen-
ler, baz1 olaganiistiiliikler, Rahip Bahird’nin Hz. Muhammed ile goriismesi ve peygam-
ber olacagini haber vermesine dair haberlerdir.* Olay ile ilgili rivayetler sunlardir:

2.1. Birinci Rivayet

Burada kaynaklarin kendisinde nakilde bulundugu en eski siyer kaynaklarindan bi-
risi olan Ibn Ishak rivayeti aktarilacaktir. Rivayet su sekildedir:

Ebt Talib bir kafile ile birlikte ticaret amaciyla Sam’a gitmek istedi. Yola ¢tkmak i¢in hazirlanip yolcu-
luga karar verdigi zaman Hz. Peygamber {iziiliip ona sarilarak kendisinden ayrilmak istemedi. Bu duruma
dayanamayan Ebfi Talib: “Allah’a yemin ederim ki O’'nu benimle birlikte gotiirecegim. O benden ayrilma-
yacaktir, ben de asla ondan ayrilmayacagim” dedi. Veya buna benzer seyler séyledi. Bylece O'nu yaninda
gotiirdii. Kafile Sam topraklarinda bulunan Busra’ya geldi. Burada Bahira adli bir rahip manastirda yasardi.
Bu rahip Hiristiyanlar arasinda en bilgili bir kimse idi. Eskiden beri bu kiigiik tapinakta bulunan bir kitap
burada yasayan rahiplere gectigi icin eline bu kitap ge¢mis olan her rahip Hiristiyanlarin en bilgili kimsesi
olurdu. iddia ettiklerine gore rahipler bu kitab1 biri digerine aktarmak suretiyle devraliyorlard. iste bu sene
de Kureys'in ticaret kervam Bahira’min yanina vardilar ki bundan 6nce de Kureysliler Bahira’'mn yanina
bircok kez ugramisti. Fakat Bahira onlarla hig ilgilenmez ve konusmazdi. Soylendigine gore bu sefer
Kureysgliler yamina ugradiginda tapmagindan bakip gordiigii bir seyden dolayi onlara yemek verdi. iddia
ettiklerine gore rahip tapmagimndan kafilenin gelisini seyrederken bir bulut Hz. Peygamber’i golgelendir-
mekte idi. Kafile gelip ona yakin bir agacin altina kondu. Bahira bulutun agacin tistiine geldigini agacin dal-
larinin Hz. Peygamber’in {istiine egilip O’'na golge ettigini gordii. Bahira bunu goériince manastirdan indi ve
kafileye bir adam gondererek onlara dedi ki: “Ey Kureys toplulugu size yemek yaptim. Bu yemege hepini-
zin bitytigliniiziin kiigiigliniiziin, kolenizin-hiiriiniiziin gelmesini arzu ederim.” Bunun {izerine onlardan
biri: “Ey Bahira, Allah’a and olsun ki bugiin sende bir hal var. Biz sana her zaman ugradigimiz halde sen
bize bdyle bir sey yapmazdin. Bugiin sendeki bu hal nedir?” diye sordu. Bahira da: “Evet dogru sdyledin
fakat ne de olsa siz misafirimizsiniz. Bunun igin sizi agirlamak, yemek vermek istedim. Bu yemekten hepi-

niz yiyiniz.” dedi. Biitiin Kureysliler yemek yemege geldiler. Hz. Peygamber yas1 kii¢iik oldugu icin agacin

¥ Mustafa Fayda, “Bahira”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 4, (Istanbul: TDV Yay., 1991),
486-487.

!> Ergetin, “Rahip Bahira Olay1”, 13-14.

16" Aforoz, Kilise hukukuna gore, yetkili dini sahsiyetler veya meclisler tarafindan suglu goriilen bir
Hristiyan’in cemaatten ¢ikarilmasidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. M. Siireyya Sahin, “Aforoz”, Turkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 1, (Ankara: TDV Yay., 1988), 412-413.

" Ergetin, “Rahip Bahira Olay1”, 13-14.

'8 Ergetin, “Rahip Bahira Olay1”, 16.

19 fsrafil Balc1, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2014), 240.

60



altinda esyalarin basinda kaldi. Bahira gelenler arasinda O'nu ve aradigi alameti géremeyince soyle dedi:
“Ey Kureysliler sizden hicbiriniz yemeginizden geri kalmasm.” Onlar da ona dedi ki: “Ey Bahira gelmesi
gereken herkes geldi. Ancak aramizda en kiiciik yaghmiz olan ¢ocuk esyalarin yaminda kaldi.”?° Bunun iize-
rine o da dedi ki: “Hayir boyle yapmayin sizinle birlikte O da yemekte bulunsun.” Bunun {izerine
Kureyslilerden bir adam?'soyle dedi: “Lat?? ile Uzza*‘ya and olsun ki Abdulmuttélib oglu Abdullah’in og-
lunun bizimle birlikte yemekte bulunmayisi bizim i¢in bir ayiptir.” Sonra yanina gitti ve elinden tutarak
cemaatle birlikte O'nu da oturttu. Bahira cocugu goriince O’na ¢ok dikkatli bakmaya, viicudunda daha énce
bildigi seyleri kontrol etmeye basladi. Nihayet topluluk yemekten kalkip dagildiktan sonra Bahira ¢ocuga
dogru gelip soyle dedi: “Ey cocuk Lat ve Uzza hakki igin sana soracagim seylerin cevabini ver.”Bahira
Kureyslilerin bu iki put i¢in and igtiklerini duydugu i¢in ¢ocuga boyle sdyledi. iddia ettiklerine gore Hz.
Peygamber ona soyle dedi: “Lat ve Uzza adina benden bir sey isteme. Allah adina yemin ederim ki onlar-
dan nefret ettigim gibi hicbir seyden etmem.” Bunun iizerine Bahira sdyle dedi: “Peki Allah hakki igin sana
soracagim sorularin cevabini ver.” Bundan sonra Bahira ¢ocuga uykusunun durumunu, bunlardan bagka
hallerine ve islerine dair sorular sormaya basladi. Hz. Peygamber bu sorularin cevabim verdi. Hepsi de
Bahira'nin 6nceden bildigi sifatlara uyuyordu. Bahira son olarak da ¢ocugun sirtina bakt1 ve iki omzu ara-
sinda daha 6nce bildigi peygamberlik miihriinii gérdii.»*Bahira sorularini bitirdikten sonra ¢ocugun amcasi
Eb(i Talib’in yanina gelip ona: “Bu ¢ocuk senin neyin olur?” diye sordu. Ebt Talib: “Oglumdur” dedi.
Bahira: “Hayir, O senin oglun degildir. Bu ¢ocugun babast sag olmamali” dedi. Ebt Talib: “Dogru O benim
kardesimin ogludur” dedi. Bahira: “Peki babasma ne oldu?” Ebti Talib: “Annesi bu ¢ocuga hamile iken ba-
bas1 6ldii” dedi. Bunun iizerine Bahira: “Dogru sdyledin yegenini hemen memleketine geri gétiir. O'nu Ya-
hudilerden koru. Allah’a yemin ederim ki Yahudiler ¢ocugu goriip benim bildigim seyleri bilirlerse O'na
kétiiliik yaparlar. Ciinkii senin bu yegeninin ileride biiytiik bir san1 olacaktir.?> Sen O'nu hemen memleketi-
ne geri gotiir.” dedi.?e Bunun {izerine Eb(i Talib Striye’deki ticari islerini bitirdikten sonra hemen Mekke’ye
geri dondii. Soylendigine gore Ehl-i Kitap’tan olan Ziibeyr (Ziireyr), Temmam (Semam) ve Diireys (Deris)
adlarindaki kimseler Hz. Peygamber’in amcast Ebt Talib ile birlikte yaptig1 bu seyahatte Bahira'nin gordii-
gii seyleri gérmiislerdi. Bu ti¢ adam o seyleri gordiiklerinde ¢ocuga kotiilitk yapmak istemisler fakat Bahira
onlarm bu niyetlerine kars1 gelmis ¢ocugun admin s6zii gegen kitapta amildigini ve sifatlarmnin sayildigini
onlara hatirlatmis ve eger O'na dokunmak isterlerse bu iste basar1 elde edemeyeceklerini sdylemistir. Boy-

lece bu ti¢ adam Bahira'nin soylediklerini tasdik ederek onun yanindan ayrilip gittiler.?”
2.2. Ikinci Rivayet

Ikinci olarak inceleyecegimiz rivayet kaynaklarin en ¢ok kullandig: rivayetlerden
birisidir. Tirmizi’nin Abdurrahman b. Gazvan - Yunus b. Ebi Ishak - Eb{ Bekir b. Ebf
Mdasé — Ebl MUsa el-Eg’ari tarikiyle naklettigi rivayet soyledir:

20 «“Amca Ebt Talib bir cocugu tek basina neden develerin yaninda birakir?” sorusu cevaplanmasi gere-
ken sorulardan bir tanesidir.

2! Bazi kaynaklar bu kisinin Hz. Peygamber’in amcas1 Haris b. Abdiilmuttalip b. Abd-i Menaf oldugunu
soylemektedir. Bkz. Eb( Nuaym, Delail, s.127; Diyarbekri, Tarih, I, 258; Dahlan, es-Sire, s.48.

’[slam 6ncesi Arap toplumundaki putlardan biridir. Ayrintili bilgi igin bkz. Tevfik Fehd, “Lat”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 27, (Istanbul: TDV Yay., 2005), 107-108.

2 fslam oncesi Arap toplumundaki putlardan biridir. Ayrintili bilgi igin bkz. Sevket Yavuz, “Uzza”, Tir-
kive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 42, (Istanbul: TDV Yay., 2005), 268-269.

%*Bu konuda Ibn-i Hisdm diyor ki: “Bu miihiir kan alma aletinin izi gibi bir seydi.” Ibn-i Hisdm, Ebi
Muhammed Abdiilmelik, es-Siretii'n-Nebeviyye, trc. izzet Hasan, Neset Cagatay, (Ankara: AUIF Yay.,
1971), 113.

% Burada dikkat ¢ekilmesi gereken nokta, Bahira’nin Hz. Muhammed (s.a.s) i¢in “Ileride biiyiik bir sani
olacaktir” sdziidiir. Yani Bahira, Hz. Muhammed igin “Ilerde Peygamber olacaktir” veya “Ilerde Pey-
gamberlik verilecektir” gibi bir s6z sdylememisken, daha sonra bu sézleri Hz. Muhammed’in peygamber-
ligini miijdeledigi seklinde anlasilmis ve degerlendirmeler bu sekilde yapilmustir.

% ibn ishak, es-Sire, 53-55; ibn Hisam, es-Sire, I, 180-183; Ibn Sa’d, et-Tabakat, I, 153-155;
Belaziiri,Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David, Ensabii’l-Esraf, thk: Muhammed Hamidullah, Kahire, 1959,
I, 96-97; Taberi, Tarih, Il, 277-278;

%7 fbn ishak, es-Sire, 53-55; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 180-183; Eb(i Nuaym, Delail, 125-129; Beyhaki,
Deldil, 1l, 26-29; TbnAsakir, Tarih, III, 10-12; Siiheyli, er-Ravdu’l-Unuf, 11, 216-219; Tbnii’1-Cevzi, el-
Vef4, I, 131-133; ibnSeyyidinnas, Uy(n, 1, 40-42; Suyti, el-Hasais, 1, 208-210.
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Ebt Talib Sam’a ticarete ¢ikti. Hz. Peygamber de Kureys'in ileri gelenleriyle birlikte bu yolculuga katil-
d1. Rahibin bulundugu yerde konakladilar ve hayvanlarin palanlarimni ¢dzdiiler. Bu esnada rahip yanlarina
geldi. Daha &nce ona ugrarlardi ancak yanlarina gelmez onlarla ilgilenmezdi. Hayvanlarin palanlarimi ¢6-
zerken rahip aralarinda gezinmeye basladi, gelip Restilullah’in elini tuttu ve sdyle dedi: “Bu, alemlerin rab-
binin Restliidiir. Allah O'nu alemlere rahmet olarak gonderecektir.8” Kureys'in baz: ileri gelenleri “Bunu
nereden biliyorsun?” diye sordular. O da sdyle cevap verdi: “Sizler tepeyi astiginizda biitiin agag ve taglar
secdeye kapandi. Oysa onlar sadece bir peygamber i¢in secdeye kapanirlar. Ayrica ben O'nu omuz kikirda-
gmin altinda elma gibi olan peygamberlik miihriinden de tanirim.” Rahip daha sonra déndii ve onlara ye-
mek hazirlayip getirdi. Hz. Peygamber o sirada develerle ilgileniyordu. Rahip: “O'nu da ¢agirin.” dedi. Hz.
Peygamber kendisini gélgelendiren bir bulutun altinda geldi. Topluluga yaklastiginda onlarin kendisinden
once agacin golgesinde oturduklarini gordii. Hz. Peygamber oturunca agacin golgesi O'nun tizerine yonel-
di. Rahip: “Agacin golgesine bakin O'nun {izerine yoneldi.” dedi?* Rahip onlarin yaninda durup Rumlar
goriirlerse tantyacaklar ve dldiirecekleri bu sebeple O'nu Rum diyarina gotiirmemeleri igin 1srar edip dur-
du. Bu sirada Rum diyarindan yedi kisinin geldigini gordii. Onlar karsiladi ve: ”Nigin geldiniz?” diye sor-
du. Onlar da soyle cevap verdiler: “Su (ahir zamanda ¢ikacag1 sdylenen peygamber) bu ayda cikacak diye
geldik. Her tarafa adam gonderildi. O'nun haberi bize ulasti bu yiizden biz de senin bu tarafa génderildik”
dediler.® Rahip: “Arkanizda sizden daha hayirh (fazla bilgi sahibi) kimse var mi1?” diye sordu. Onlar: “Bize
sadece O'nun senin bu tarafta oldugu haberi verildi.” dediler. Rahip onlara: “Allah’in yapmay: murat ettigi
bir isi herhangi bir insanin engelleyebilecegini diisiinebilir misiniz?” diye sordu. Onlar: “Hay1r” cevabini
verdiler. Sonra ona beyat edip beraberce durdular. Rahip daha sonra Kureyslilere dénerek: “Allah igin soy-
leyin bunun velisi kimdir?” diye sordu. Onlar da: “Ebt Talib’tir.” dediler. Rahip ondan 1srarla Hz. Peygam-
ber’i gondermesini istedi. O da geri génderdi. EbG Bekir de Bilal’i yanina katip geri gonderdi.?! Rahip Hz.
Peygamber’e azik olarak somun ve (yanina da azik olarak) zeytinyag: koydu.3?

Hadisi rivayet eden Tirmizi bunun hasen-garip® oldugunu ve sadece bu tarikle bil-
digini sdylemektedir.*

2.3. Uglincu Rivayet

Gottheil’in terciime ettigi eserde™ yer alan Bahira olay: su sekilde anlatilmaktadir:

%8 Bkz. Enbiya, 21/107. “(Ey Muhammed!) Seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik.” Bahira, adeta
ayet metnini telaffuz etmektedir. Kaynaklarda yer alan bu ve benzeri durumlar bazi miistesriklerin
“Kur’an yazari1 Bahira” sdyleminin temel dayanaklarindan biri oldugu sdylenebilir.

% Burada kafiledekilerin gozleri 6niinde yasanan olaganiistii () halleri gérmemeleri — kendilerini ziyafete
kaptirmus olabilirler (!) — lizerine Bahira’nin, onlarin dikkatlerini bu duruma ¢ekmeye ¢aligmas: hayret
vericidir.

%0«Rumlar Restlullah’in bu ayda ¢ikacagimi nereden biliyorlar? Cikacagim biliyorlar da ézelliklerini bil-
miyorlar m1? Rahibin bu konuda ayricalig1 nereden kaynaklanmaktadir?” bu sorular cevap beklemektedir.
31 Bu durumun dogru kabul edildigini varsayarsak “Kilometrelerce yolu ve ¢olleri asarak Ebi Talib ve
Bilal ile birlikte Resdlullah (s.a.s) nasil Mekke’ye déner?” sorusu akla gelmektedir. 3 Ozellikle bu naklin
son kisminda yer alan “ Eba Télib, Ebt Bekir ile Bilal’i Hz. Muhammed’in yanina katarak Mekke’ye geri
gonderdi.” ifadesi ¢okca tenkit edilmistir. Rivayeti inceleyenler yolculuk tarihinde Bilal’in heniiz dog-
mamis oldugunu soylemektedirler. Dogmus olsa bile Ebii Bekir’in yaninda olamayacagimni; ¢iinkii Eba
Bekir, Bilal’i tevhid inanci sebebiyle miisriklerce azaba ugradigi zaman satin almis ve azat etmis oldugu-
nu dolayisiyla da bu seyahat esnasinda yanlarinda yer alamayacagini ifade etmektedirler. Satin almanin
ise niibiivvetten sonraki bir hadise oldugunu dolayisiyla da Bilal’in bu yolculukta bulunmasinin miimkiin
olmadig1 kanaatindedirler. Zehebi, Tarihu'l-Islam, es-Siretii’'n-Nebeviyye, 57; Ibn Kayyim, Zadu'l-Mead,
I, 70; ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali, el-isabe fi Temyizi’s-Sahabe, thk: Ali Muhammed el-Becawi,
Beyrut, 1412, 1, 353. Bkz. Ergetin, “Rahip Bahira Olay1”, 25-26.

*Tirmizi, “Menakib”, 5.

%3 Hasen hadis, zabt1 biraz gevsek olan ravilerin mutasal senedle rivdyet ettikleri sazz ve muallel olmayan
hadistir. Hasen-Garib ise, gariblik hem sened de hem de metin de olursa bir tek senedle “Hasenlizatihi”
kabul ettigini gostermek iizere Tirmizi, Hasen-Garib demis olmaktadir. Cakan, I. Liitfi, Hadis Usulii,
Istanbul, 1999, 5.127-131.

**Tirmizi, “Menakib”, 5.
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Sergious Bahira, Yesrib’de kendisine yapilan ve yaninda su kuyusu bulunan bir hiicrede yasiyordu. Bu
1ss1z topraklarda su olmadig: icin Araplar siiriileri ile devamli suretle Sergious’e ugrarlar ve kuyusu yanin-
da dinlenirlerdi. Bu esnada ona gesitli sorular sormay1 aligkanlik haline getirmislerdi. Sergious onlara ne
sOylediyse yaptilar. Zira Sergious yavas yavas kehanetini telkin ediyor ve Tanri'nin aralarinda Muhammed
isminde iistiin bir insan génderecegini sdyliiyordu. Yine bir seferinde siiriileriyle kuyunun yanina geldikle-
rinde Sergious, hiicresinin 6niinde oturuyordu. Rahip Sergious bu sefer iclerinde gen¢ Muhammed’in de
bulundugu grubu uzaktan fark etti. Muhammed’i goriir gérmez, onun ileride kehanetini gerceklestirecek
miistesna insan olacagini anlamisti. Zira gencin basinin iizerinde buluta benzer bir siluet gérmiistii. Kafile
her zamanki gibi kuyuya ulaginca, durup Sergious’in yanina vardilar. Ancak Muhammed, beraberlerindeki-
ler Sergious ile goriisiip gelinceye kadar kervana bekgilik yapmak, bilahare gitmek iizere geride kaldi.
Sergious Araplara “Sizinle birlikte miistesna bir sahsiyet de geldi, birakin girsin” dedi. Araplar, “Bizimle
gelen Oksiiz, yetim, sessiz ve biraz da garip bir geng var” dediler. Sergious, “Ona gelmesini sdyleyin de bir

goriiselim” dedi.

Muhammed igeri girince Sergious beraberlerindekilere, onun basinin {izerinde bulunan siluetten bah-
setti -ki beraberindekiler onu fark etmemislerdi- ve ayaga kalkarak Muhammed'i su sdzlerle kutsadi: “Tan-
r1, senin ve torunlarmnin ziirriyetini cogaltacak, yeryiiziinde sayica oldukca kalabalik olacaksiniz. Soyundan
on iki hitkiimdar gelecek ve Sen’ar topraklarina yerlesecekler. [ktidarlar biitiin diinyayz etkisi altina alacak,
bircok sehri ele gecirecekler, giiclii krallar onlar huzurunda tir tir titreyecek. Kendileri ve torunlari zenginlik
ve refah igerisinde yasayacaklar. O dénemde diinyada baris ve huzur olacak. Onlerinde durabilen, onlar

kargisinda korkudan titremeyen krallik olmayacak. Ustelik pek ok kisiyi de vergiye baglayacaklar.”

Gen¢ Muhammed bunlar1 duyar duymaz Sergious’e, bu rii’yete nerede mazhar oldugunu sordu ve ara-

larinda su sekilde sorulu cevaph bir diyalog bagsladi:
M: Séyle bana bu rii’yeti nerede elde ettin?
S: Sina Dag1'nda, Miisa peygamberin vahiylerini aldig1 yerde.
M: Sana benimle ilgili olan bu ilham1 kim verdi?
S: Ad1 yiice olan Tanr verdi. O bana seninle ilgili bu ilhami bahsetti ve onu anlamami sagladi.

Muhammed, Sergious Bahira’dan kendisi ve gelecek nesli ile ilgili bu kehaneti isittikten sonra kehanetin
anlamini, neye delalet ettigini sordu ve aralarindaki diyalog sdyle devam etti:

M: Kehanetin manasi nedir?

S: Seninle ilgili. Zira senin, insanlarmin hiikiimdar1 ve lideri olman takdir edilmis. Ayrica soyundan
yirmi dort hitkiimdar gelecek. Sen insanlar1 putlara tapmaktan vazgegcirip bir tek Tanr1’ya inanmalarimi sag-

layacaksin.
M: Hangi Tanr1'ya ibadet ediyorsun?

S: Gokyiiziinii, aydinlig1 ve karanligi, denizleri ve nehirleri, gokyiiziindeki kuslar1 ve yeryiiziindeki
hayvanlar1 yaratan Tanri'ya ibadet ediyorum. Ben bu gercek Tanri'ya, oglu fsa-Mesih’e ve Kutsal Ruh’a
ibadet ediyorum. Cennetteki melekler ve yeryiiziindeki insanlar “Kutsal olan her seye kadir Tanr1 ne yiice-
dir!” diye haykirip; ona hamd-ii sena ederek dua ederler ve onlarin &vgiileri gokytiiziinii ve yeryiiziinii dol-

durur.
M: Kendisiyle bunlar1 konustugun Tanr1 nerededir?
S: Cennettedir.

M: Onun var oldugu bilgisine nereden ulastyorsun?

% Bu eser, Islam dininin akidesini Hristiyan diinyasina yanls aksettirmek isteyen Hristiyan din adamlari
tarafindan Rahip Bahira hadisesinin bir tahrifi olarak XI-XII. yiizyilda yazilan apokalips-reddiye turi bir
eserdir. Amerikal1 sarkiyatgr Gottheil (1862-1936) tarafindan 1888-1903 yillar1 arasinda Siiryanice ve
Arapga niishalar1 nesredilmis; A Christian Bahira Legend (New York 1903) ismiyle Ingilizceye terciime
edilmigtir. Aragtirmaci Fatimatiiz Zehra Kamaci tarafindan da bir degerlendirme ile birlikte Bir Hristiyan
Bahira Efsanesi -Bir Tahrif Ornegi (XI-XII. yiizyil)ismiyle Tirkce terciimesi yapilmistir. Bkz. Gottheil,
Richard James Horatio, Bir Hristiyan Bahira Efsanesi -Bir Tahrif Ornegi (XI-XII. yiizyil), trc. Fatimatiiz

Zehra Kamaci, (Istanbul: Inkilab Basim Yay., 2008).
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S: Kitab-1 Mukaddes’ten ve peygamberlerden.
M: Peygamberler kimler?

S: Erdemli ve yiice insanlar. Tanr1’dan korkarlar ve emirlerini yerine getirirler. Tanr1 onlara Kutsal Ruh
araciligiyla vahiy indirir ve gizlileri asikar kilar. Tanri’min ruhu, Tanri tarafindan ondan korkan ve emirle-

rini yerine getiren herkese gonderilir.
M: Bunlarin hangisine ibadet ediyorsun?
S: Tanr1'ya ibadet ediyorum.
M: Insanlik eskiden kime ibadet ederdi?

S: Bir kismu atese, bir kismi giinese, aya ve yildizlara bir kismui da tasa ibadet ederdi. Tanri, bu delalet
yolunun diinyada hizla yayildigim goriince insanliga merhamet etti ve onlar1 seytanin yolundan bir ve ha-

kiki Tanr1’ya ibadet yoluna dondiirecek peygamberler ve bilge kimseler gonderdi.
M: Bunlardan hangisine ibadet ediyorsun ve inancin nedir?
S: Ben bir Hristiyan'im.
M: Hristiyanlik nedir?
S: Mesih’e inanmaktir.
M: Mesih’e inanmak nedir?

S: Mesih, Tanri’nin kelami ve ruhudur. ismailogullan da Mesih’in Tanr1'nin kelami1 ve ruhu oldugunu
kabul ederler.

M: Mesth Tanr1 mi, peygamber mi, yoksa insan mi1?

S: Mesih Tanr1'nin keldmidir. Baba Tanr tarafindan gonderildi ve Kutsal Bakire Meryem’in rahmine
yerlestirildi. Yesaya'nin 6nceden su sozleriyle haber verdigi gibi herhangi birisiyle cinsi iligskiye girmeden
hamile kald:1 ve Mesih’i diinyaya getirdi. Dikkat ediniz, bir bakire hamile kalacak ve bir erkek ¢ocuk diin-

yaya getirecek. Cocugunun ismi “Tanr1 bizimle” anlamina gelen “imanu-El” olacak.
M: Nasil olur da bir bakire cinsi iliski olmadan hamile kalir?

S: Tanri'nin kelimesi cennetten indi, Bakire Meryem aracilifiyla bir bedene girdi. Ashinda bir Tanr1 ol-

dugu halde Meryem’den insan seklinde diinyaya geldi.
M: Mesih simdi nerede?
S: Mezardan kalktiktan sonra cennete yiikseldi.
M: Ne kadar siire mezarda kald1?
S: Ug giin.
M: Nasil 6ldii?

S: Yahudiler onu Kudiis'te bir hag tizerinde ¢armiha gerdiler ve Mesih 6ldii. Sonra mezardan kalkt: ve
havarilerine goriindii. Kirk giin sonra cennete yiikseldi ve diger ruhani liderlerin fevkinde, babasimn sag

elinde bulunan yerini aldi. O, insanlara bahsedilen sonsuz ha-yatin varlik nedenidir.
M: Neden Yahudilerin carmiha gerdigi bir insana ibadet ediyorsun?

S: Ben mucizeler gosteren, yeryiiziinde kendisiyle birlikte cennete gotiirdiigii bircok isaretin gercekles-
mesine neden olan, iyiler ve kotiiler i¢in yeniden dirilmeyi gerceklestirecek kimseye ibadet ediyorum. Ciin-

kii o gozle goriilmeyen ve kendisine ibadet edilmesi gereken Tanr1’dir.
M: Benden istedigin her seyi yerine getirecegim.

S: Mesih'in takipgileri olan Hristiyanlara hiirmet etmeni istiyorum. Onlarin arasinda kesisler, manastir-
lar1 idare edenler, rahip ve diyakonlar var. Miitevazi ve adil olup; kibirli ya da kendini begenmis degiller-
dir. Tanr1’dan korkarlar ve onun emirlerini yerine getirirler. Bu diinyada gozleri yoktur. Bu nedenle hilekar,

magrur ya da kiistah degillerdir. Bir kisminin egleri, ogullar1 ve kizlari, zenginlikleri, mal ve miilkleri de
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yoktur. Biitiin umutlarini Tanri'ya baglamislardir. Bu yiizden diinyadan el etek ¢ekmisler; krallar, hiikiim-
darlar, iyiler ve kotiiler i¢in dua eder olmuslardir. Yalniz bagina ve siik{inet igerisinde yasamak i¢in manas-
tirlara gekilirler. Eger onlara karg1 iyi davranirsan, Tanr seni ve soyundan gelenleri koruyacaktr. iktidar-
niz biiyliylip tiim diinyay1 hakimiyeti altina alacak ve kendisine mukavemet gosteren her kralligi maglup
edecektir. Efendimiz Isa-Mesih'in bildirdigine gére sizler herkesi yildiracaksmniz, buna karsilik kimse onlara

ve Mesih’in carmiha gerildigi maglup edilemez kutsal hag kralligina gézdag1 veremeyecek.
M: Ben okuma yazmasi olmayan cahil bir insanken iimmetim bana nasil inanir?
S: Sana istedigin her seyi 6gretecegim.

M: Korkarim biz, beni taniyan kimselerden zarar gorecek ya da dldiiriilecegiz, {istelik toplumda yalanci

damgasi yiyecegiz.
S: Sana istedigin her seyi gece 6gretecegim, sen de onlara giindiiz benden 6grendiklerini vazedeceksin.
M: Eger bana bu vahyi hangi kaynaktan edindin diye sorarlarsa ne cevap verecegim?
S: Onlara melek Cebrail gelerek benimle konustu ve bildigim her seyi bana o 6gretti dersin.
M: Oteki diinyada neler var diye sorarlarsa ne cevap verecegim?
S: Cennetin ve her tiirlii harikulade agacin orada mevcut oldugunu soylersin.
M: Ne yiyip icecegiz diye sorarlarsa ne diyecegim?

S: Cennette yiyip icecek giizel nimetlerden faydalanacaklarini sdylersin. Orada saraptan, siitten, baldan
ve soguk sudan olusan dort nehir vardir. Saraptan olusan nehrin adi Dicle, sudan olanun Firat, siitten olu-

sanin Pison ve baldan olanin da ismi Gihon’dur.3
M: Bedenin zaruri birtakim ihtiyaglar1 nasil giderilecek diye sorarlarsa ne diyecegim?
S: Digkinin viicuttan ter olarak atilacagini sdylersin.

M: Eger onlara cennette giizel yemekler yiyeceksiniz dersem bu sefer de cinsi iliski olmadan yasayama-

y1z diyecekler.

S: Bahgelerde iri gozlii, etine dolgun giizel yiizlii bakirelerin olacagini sdylersin. Her bir erkege yedi ta-

ne bakire verilecektir.

M: Eger onlara orug tutmalarini sdylersem, bana biitiin bir giin ve gece boyunca orug tutamayacaklarini

sdyleyecekler. O zaman ne cevap verecegim?

S: Yalnizca otuz giin icin orug tutacaklarmi ve bu siire icinde gece boyunca beyaz ipligi siyah veya kir-

miz1 olandan ayirt edinceye kadar yiyip igebileceklerini sdylersin.

S: Onlarn saraptan, avlanmaksizin, kendiliginden &len yahut bogularak 6ldiiriilmiis hayvan eti yemek-
ten, siddet, sarhosluk, zorbalik, zuliim ve nahos konusmalardan sakindir. Ye-timler ve dullarla ilgili davala-
r1 hitkme bagla. Annene ve babana hiirmet goster ki iktidarin yeryiiziinde yayilsin ve giinahlarin bagislana-

rak Tanr1 katinda degerli olasin.
M: Tanr1'ya nasil ibadet edilmeli?

S: Tipki Daviid peygamberin “Giinde yedi kere sana adaletinden dolay1 ibadet ederim” diyerek gorevi-
ni yerine getirdigi gibi hayatin boyunca, giindiiz bes, gece de iki kez olmak {izere bir giinde toplam yedi ke-
re namaz kil, ancak bunu bagkalarina teblig etme. Cuma giinii senin i¢in diger biitiin giinlerden degerli ol-
sun. O giin insanlar1 topla ve mutat ibadetinizi yerine getirin. Ciinkii Cuma giinii sana ilahi emir ve hiikiim-

lerin vahyedildigi giindiir.

M: Bize verdigin sozleri dogrulayacak delil getir derlerse ne cevap verecegim?

%*Muhammed Suresi 15. dyetten ilham alinmis olmalidir. “Allah’a kars: gelmekten sakinanlara s6z verilen
cennetin durumu §oyledir: Orada bozulmayan su irmaklari, tadi degismeyen siit irmaklari, i¢enlere zevk
veren sarap irmaklart ve siizme bal irmaklart vardir. Orada onlar i¢in meyvelerin her ¢esidi vardir. Rable-
rinden de bagiglama vardir. Bu cennetliklerin durumu, ateste temelli kalacak olan ve bagirsaklarini parca

parca edecek kaynar su igirilen kimselerin durumu gibi olur mu?” Muhammed, 47/15.
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S: Bir kitap yazip onu sana 6gretecegim. Cuma giinii kitab bir inegin boynuzlar1 arasina yerlestirece-
gim. Sen de insanlar1 bir yerde toplayacak ve aralarina oturup; “Bugiin Tanr size cennetten hayatiniz bo-
yunca rehberlik edecek miimtaz bir kitap, emirler ve yasaklar iceren hiikiimler génderecek” diye duyuruda
bulunacaksin. Inegin geldigini goriince kalkip ona yaklas ve insanlarin gozii 6niinde kitab1 boynuzlarindan
al. Sonra da onlara “Bu kitap size Tanr1 tarafindan cennetten génderildi. Yeryiizii onu tasimaya layik olma-

digindan inek onu boynuzlari iizerinde getirdi” dersin. O giinden sonra bu kitap Bakara Suresi diye anildi.

Muhammed, Sergious’in 6grettiklerini benimseyen uysal ve saf bir gencti. Ondan Kur’an diye isimlen-
dirilen kitab1 &grendi. Iste bu Sergious’in, Muhammed ve neslinin bagina geleceklerle ilgili kehanetiydi. Ke-
hanete gore ismailogullarmm hakim oldugu dénemde diinyanin her yerinde bir siirii sikinti, savas, aglik ve
salgin hastalik belirecek. Sehirler sakinlerinin {izerine yikilacak. Daviid'un su sozleri yerini bulacak: “Me-
zarlar sonsuza dek evleri, kusaklar boyu konutlari olacak. On kisiden yalmzca birisi hayatta kalacak. Ciin-
kii Tanr1 o nesle gazap edecek ve mirascilarinin vaad edilmis topraklarda hayat siirmesine izin vermeye-
cek.”%7

Rahip Bahirad olayi ile ilgili miistesriklerin goriislerine gegmeden 6nce Hz. Mu-
hammed’in (s.a.s) sifatlarinin ve peygamber olarak gonderileceginin Incil’de yer alma
konusuna temas edilecektir.

3. HZ. PEYGAMBER’IN (S.A.S) INCIL’DE MUJDELENMESI

Kur’an-1 Kerim’e gore Allah geg¢mis peygamberlerin hepsinden ileride gelecek
peygamberi miijdelemeleri, ona inamip yardimer olmalari hususunda ahid almistir.®®
Tevrat ve incil’de de bu miijde yer almis®®, Hz. isa’nin kendisinden sonra gelecek
Ahmed adindaki el¢iyi miijdeledigi Kur’an’da belirtilmektedir.*

Bu mijdenin Tevrat ve incil’de mevcudiyeti meselesi ilk dénemlerden itibaren
arastirma konusu yapilmistir. Hristiyanlik i¢in yazilan reddiyelerde Kitab-1 Mukad-
des’in tahrifi meselesi islenirken mevcut Incillerde Hz. Muhammed’in gelisiyle ilgili
haber verilmedigini iddia eden Hristiyan tezine karsi Islam alimleri Hz. Isa’ya
vahyedilen Incil’deki bu haberin, tahrif neticesinde incil metinlerinden ¢ikarildigini
belirtmislerdir. Reddiyelerde Hz. Muhammed’in gonderilmesiyle ilgili agik ifadelerin
mevcut Incillerde yer almayisi, Hz. Isa’ya vahyedilen Incil’in tahrif edildiginin delili
olarak gosterilmistir.*"

¥Gottheil, Bahira Efsanesi, 38-46.

%Al-i imran, 3/81. Ayetin meali soyledir: “Hani, Allah peygamberlerden, ‘Andolsun, size verecegim her
kitap ve hikmetten sonra, elinizdekini dogrulayan bir peygamber geldiginde, ona mutlaka iman edeceksi-
niz ve ona mutlaka yardim edeceksiniz’ diye s6z almig ve ‘Bunu kabul ettiniz mi; verdigim bu agir gorevi
tistlendiniz mi?” demisti. Onlar, ‘Kabul ettik’ demislerdi. Allah da, ‘Oyleyse sahit olun, ben de sizinle
beraber sahit olanlardanim’ demisti.

%el-A’raf, 7/157. Ayetin meali soyledir: “Onlar, yanlarindaki Tevrat'ta ve incil’de yazili bulduklari
Restile, o immi peygambere uyan kimselerdir. O, onlara iyiligi emreder, onlar1 kotiiliikten alikoyar. Onla-
ra iyi ve temiz seyleri helal, kotii ve pis seyleri haram kilar. Uzerlerindeki agir yiikleri ve zincirleri kald1-
rir. Ona iman edenler, ona sayg1 gosterenler, ona yardim edenler ve ona indirilen nura (Kur’an’a) uyanlar
var ya, iste onlar kurtulusa erenlerdir.”

“es-Saff, 61 / 6. Ayetin meali sdyledir: “Hani Meryem oglu isa, ‘Ey israilogullar! Siiphesiz ben, Allah’in
size, benden once gelen Tevrat’t dogrulayici ve benden sonra gelecek, Ahmed adinda bir peygamberi
miijdeleyici (olarak gonderdigi) peygamberiyim’ demisti. Fakat (isa) onlara apagik mucizeler getirince,
‘Bu, apagik bir sihirdir’ dediler.”

“Mehmet Aydin, “Faraklit”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 12, (istanbul: TDV Yay.,
2005), 165-166.
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Ote yandan Islam alimleri Yuhanna Incili’ndeki*“parakletos”
nin*’Kur’an’da belirtilen®® miijdeye delalet ettigini de ileri siirmiislerdir. “faraklit” keli-
mesinin asli Grekge’dir. Latinceye “paracletus” olarak gegen kelime “parakalo” fiilin-
den gelmektedir ki “yanina ¢agirmak™ demektir. Kilise dilinde “teselli etmek” anlamin-
da kullamlmlstlr.44 Parakletos da “yardima cagrilan, miidafaa eden, sefaatci”, kilise di-
linde “teselli veren” gibi anlamlar tagimaktadir. Yahudi din bilginleri bu kelimeyi “yar-
dim eden, savunan, el¢i ve arac1” seklinde anlarken bir Yahudi filozofu olan Philo “sa-
vunucu, aract” manasinda kullanmistir. Hristiyanlara gore Hz. Isa’nin gelecegini miijde-
ledigi parakletos RGhu’l-kudiis’tiir ve isa Mesih’in kendilerinden ayrilmasi sebebiyle
hizinlenen havarilere ROhu’l-kudiis teselli olmak iizere geldigi i¢in kelime “teselli ve-
ren” olarak tercime edilmistir.45

Yuhanna Incili’ne gére Hz. Isa gelecegini miijdeledigi parakletosun dzelliklerini su
sekilde belirtmistir; “Ben de babaya yalvaracagim ve o size bagka bir parakleti, hakikat
ruhunu verecektir, ta ki daima sizinle beraber olsun”46; “Fakat benim ismimle babanin
gonderecegi paraklet, Rihu’l-kudiis, o size her seyi 6gretecek ve size sOyledigim her
seyi hatirmiza getirecektir™’ “Babadan size gonderecegim paraklet, babadan ¢ikan ha-
kikat ruhu geldigi zaman benim igin o sahadet edecektir™*®; “Benim gitmem sizin igin
hayirhidir, ¢iinkii gitmezsem paraklet size gelmez, fakat gidersem onu size gonderi-
rim™; “Ve o geldigi zaman giinah igin, salah i¢in ve hiikiim i¢in diinyay1 ilzam edecek-
tir*%; “Fakat o hakikat ruhu gelince size her hakikate yol gosterecek; zira kendiliginden

sdylemeyecektir; fakat her ne isitirse sdyleyecek ve gelecek seyleri size bildirecektir?;

“O beni taziz edecektir; ¢linkli benimkinden alacak ve size bildirecektir”®2.

Mdasluman alimler, “parakletos” seklinde gegen kelimenin “Ahmed” anlamina gelen
“perikleitosun tahrif edilmis bicimi oldugunu, Yuhanna Incili’ndeki parakletos kelime-
sinin gerek Hz. Isa igin kullanilmis olmas1 gerekse Incil’de zikredilen nitelikleri sebe-
biyle Kutsal Ruh olamayacagini, bir Allah el¢isine delalet ettigini ve bu el¢inin de Hz.
Muhammed (s.a.s) oldugunu iddia etmislerdir.>®

4. MUSTESRIKLERIN DEGERLENDIRMELERI

Bati’da Hz. Muhammed (s.a.s) hakkindaki ¢alismalar 6n yargilardan hareketle ya-
pilmistir. Mesnetsiz bilgiler ylizlerce yil tekrarlanmis hatta bir literatlir olugsmus-

*2yuhanna, 14/16-26; 15/26; 16/7. ibrahim Said, Serhu Besareti Yuhann, (Kahire: 1977).

“es-Saff, 61/6.

* Aydimn, “Faraklit”, 165-166.

**Aydin, “Faraklit”, 165-166.

*®yuhanna, 14/15-16.

4"yuhanna, 14/26.

*8Yuhanna, 15/26.

**Yuhanna,16/7.

0y uhanna, 16/8.

Sy uhanna, 16/13.

52Yuhanna, 16/14.

53 Aydin, “Faraklit”, 165-166. Ayrica bkz. Celal Kiraz, “Hz. Muhammed’in (s.a.s) Onceki Kutsal Kitap-
larda Miijdelenmesi (Tebsirat)”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10, sy. 1 (Bursa: 2001):
231-260.
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tur.Montgomery Watt**, diinyada yagamis biiyiik sahsiyetler arasinda kimsenin Hz. Mu-
hammed (s.a.s) kadar kotiilenmedigini belirtmektedir.”

Miistesrikler™, Bahira kissasiyla ilgili olarak da arastirma yapmuslar, kissayla ilgili
ozel eserler"” meydana getirmislerdir. Uzerinde duracagimiz husus miistesriklerin (or-
yantalist) Hz. Peygamber’in (s.a.s) Sam seferi ile ilgili iddialaridir. Tespit edebildigimiz
baz1 miistesriklerin olay ile ilgili goriis ve diisiincelerine deginilecektir.

4.1. John Davenport (6. 1670)

John Davenport, Hz. Peygamber’in (s.a.s) bu seyahatte Araplarin panayirlarini ta-
nima firsat1 buldugunu ve gordiiklerinin putperestligin ve bozulmus hurafeciligin ¢irkin-
ligi ve fenaligim besledigi kanisini kuvvetlendirdigini sdylemektedir.”® Hz. Peygamber
(s.a.s) tizerine yazmig oldugu eserinde O’nun hayat hikdyesini vermis oldugu kisminda
Hird magarasindaki giinlerini tefekkiir ve riyazat iginde gegirdigini, rityalarinin bu halin
bir neticesi oldugu kanaatindedir. Hz. Peygamber’in (s.a.s) dnce immi oldugunu soy-
lerken, sonra Hird’da Tevrat ve Incil ayetleri okudugunu ve onlarin etkisiyle de derin bir
vecd hali sergiledigini séylemektedir.*®

John Davenport’un Hz. Peygamber hakkinda 6nce immi oldugunu, sonra Tevrat ve
Incil ayetlerini okudugunu sdylemesi degerlendirmesindeki tutarsizliginin en belirgin
orneklerinden biridir. Bu tiir eser veren miistesrikler eserlerinde peygamberi ve Kur’an’1
metheder gibi gorundrlerse de eserlerinin ana fikrini ifade eden bir veya birkag cumlecik
icerisinde Islam" sarsacak ve inang sistemini yikacak fikirlerle karsilasmamak miimkiin
degildir.”

4.2. John William Draper (6. 1882)

> William Montgomery Watt,14 Mart 1909°da iskogya’da dogmustur. ingiliz sarkiyatcisi, papazdir. 24
Ekim 2006 tarihinde Edinburgh’ta 6lmiistiir. Baz1 eserleri: Muhammad at Mecca (Oxford 1953, 1972; trc.
M. Rami Ayas, Azmi Yiksel, Hz. Muhammed Mekke’de Ankara 1986), Muhammad at Medina (Oxford
1956, 1972). Tahsin Gorgiin, “Watt, William Montgomery”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
C. 43, (Ankara: TDV Yay., 2013), 148-152.

% Montgomery Watt, Hz. Muhammed Medine de, trc. Siileyman Kalkan, (Istanbul: Kuramer Yay., 2016),
324,

*®Oryantalistler veya miistesrikler, oryantalizm catis1 altinda birlesmektedir. Oryantalizm, dogu hakkinda
bilgi edinme, pesinde olma demektir. Bazilar1 buna “dogu-bilim” diye Tiirk¢e bir karsilik kullanmaktadir-
lar. Arapga da ise “istigrak”, bu isle ugrasana da “miistesrik” denilmektedir. (Bkz. Siikrii Haltik Akalin,
Tlrkce Sozlik, Ankara: TDK Yay., 2009, 1441.) Tirkiye’de sarkiyatg¢ilik tabiri de kullanilmaktadir. Su
héalde oryantalist, Sark ile ilgili incelemeler yapan oraya dair herhangi bir konuda uzmanlasmis Batil
bilim adami demektir. Bir bagka tarifi de soyledir: Dogu’nun yani Asya memleketlerinin kiiltiir ve mede-
niyetlerinin incelenmesi olup buna dil, edebiyat, tarih ve din ¢aligmalar1 da dahildir. Ergetin, “Rahip
Bahira Olay1”, 64. Ayritil bilgi i¢in bkz. Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi, c. 33, (Istanbul: TDV Yay., 2007), 428-437. Bkz. Sevket Yildiz, “Oryantalizm ve Islam Tari-
hine Oryantalist Yaklasimlar” (Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 2002).

% Bu konu hakkinda bkz. Carra de Vaux, La Légende de Bahiraou Un Moine Chrétien Auteurdu Coran
(Bahird Efsanesi veya Kur’an i Bir Hristiyan Kegis Yazari), Paris: 1897.

% John Davenport, Hz. Muhammed (sav)’den Oziir Diliyorum, trc. Muharrem Tan, (istanbul: Moralite
Yay., 2007), 18.

> Davenport, Hz. Muhammed (sav) den Oziir Diliyorum, 22.

®ismail Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Batida Kur'an ve Kur'an ilimleri Uzerine Arastirmalar”, Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 31 (1989): 115.
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Draper’e gore Hz. Peygamber, Busrd manastirinda yasayan Nesturi rahiplerinden
biri olan Bahir&’nin telkin ettigi Nestariligi ve manastirdaki diger rahiplerin felsefi fikir-
lerini 6grenmistir. Bu papazlar Aristo’nun ilmine vakif olmakla iftihar etmiglerdir. Hz.
Muhammed’in (s.a.s) sonralar takip ettigi hatt-1 hareket O’nun Nestlri akaidini kavra-
digini g('jstermistir.61

Draper, aktardig1 goriislerinde Hz. Peygamber hakkinda Nestlriligi 6grendigini ve
ileriki zamanlarda izledigi yolun bunu kanitladigin1 séylemekle, Hz. Muhammed’in
peygamberlik gelince izleyecegi yolu Bahira’dan 6grendigini ima etmektedir. Boyle bir
goriisiin Islam Peygamberine ve Islam dinine kars: art niyetli oldugu aciktir. Ciinkii Hz.
Muhammed, peygamberlik gorevi boyunca vahiy yolunu tutmus ve dini konularda
(inang, ibadet vb.) hi¢ kimsenin goriis ve diisiincelerinden etkilenmemistir.

4.3. August Ferdinand Bebel (6. 1913)

August Bebel, Hz. Peygamber’in (s.a.s) Bahira ile goriistiikten sonra kendi memle-
ketinde akrabasi olan Yahudi bir bilgin ile de goristiginii iddia etmektedir.®? Bu iki
kisi ile karsilasmastyla O’nu ileriki yillarda etkileyecek olan diisiinceler ile tanlsmlstlr.63
Etkilendigi kisilerden birisi olarak da Kus b. Saide® nin ismi gecmektedir. Bu kisi
Necran piskoposu ve papazi, iyi bir hatiptir. Hz. Peygamber (s.a.s), onu Ukaz Panayi-
ri’'nda dinlemis ve bu kisi kendisini ¢ok etkilemistir. Bebel, Hz. Peygamber’in (s.a.s)
Kus b. Saide’den dinlemis oldugu bu sozlerin Hristiyanligin bozulmamis inancinin yan-
simalari olarak kendisini etkilemis olabilecegini sdylemektedir.®

August Bebel, Hz. Muhammed’in Bahira, Yahudi bir bilgin ve Kus b. Saide ile go-
rismesine dikkat ¢cekmis ve bu kisilerin onu diisiincelerinde etkilediklerini dile getirmis-
tir. Ancak kaynaklarda verilen bilgilere gore Kus b. Saide hakkinda Haniflik dinini be-
nimsedigi aktarilmig ve “Necran papazi gibi belagat sahibi” denilerek 6rnek getirilme-
sinden dolay1 yanhslikla Necranh bir Hristiyan rahibi oldugu saniimistir.®® Bu nedenle
Kus b. S&ide’nin sozleri i¢in “Hristiyanligin bozulmamis inancinin yansimalar1” gibi bir
goriis yanlistir.

4.4. Carra de Vaux (0. 1953)

81 John William Draper, Niza-i lim ve Din-Isldm ve Ulum, trc. Ahmed Mithat, (istanbul: Terciiman-1
Hakikat Yay., 1313), 343-344.

%2 Hz. Muhammed’in kendi memleketinde goriistiigii iddia edilen Yahudi bilginden kasit —burada yanls
anlama olabilir — Tevrat ve Incil metinlerini okuyabilmesinden dolay1 Varaka b. Nevfel olabilir. Ancak
Varaka, Yahudi degildir. Beni Abdiiluzza’ya mensup olan Varaka’nin soyu Kusay’daResil-i Ekrem’in
soyu ile birlesmektedir. VI. yiizyilin ilk yarisinda dogmus, Hz. Hatice’nin amcasinin oglu, Mekkeli
haniflerdendir. Daha sonra yeni bir din arayisi i¢ine girmis, bu amagla Suriye tarafina yaptig1 seyahat
neticesinde Hristiyanligi se¢mistir. 610 yilinda vefat etmistir. Biinyamin Erul, “Varaka b. Nevfel”, Turki-
ye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 42, (Ankara: TDV Yay., 2012), 517-518.

% August Ferdinand Bebel, Hz. Muhammed ve Arap Islam Kiiltiirii Dénemi, trc. Veysel Atayman, (istan-
bul: Bordo Siyah Klasik Yay., 2005), 12.

*iyad kabilesine mensup Kus b. Saide, Cahiliye déneminde Hz. Peygamber’in kendisini dinledigi, tevhid
inancina baglh hatip ve sairdir. 600 yilinda Mekke’de vefat etmistir. Mehmet Ali Kapar, “Kus b. Saide”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 26, (Ankara: TDV Yay., 2002), 460.

% Emile Dermenghem, Muhammed’in Risaleti, trc. Ahmet Agirakca, (stanbul: insan Yay.,1997),60-61;
Bodley, R.V.C., Tanrt El¢isi Hz. Muhammed, trc. Semih Yazicioglu, (Istanbul: Nebioglu Yay., 1958), 41.
% Kapar, “Kus b. Saide”, 460.
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Carra de Vaux, Hz. Peygamber’in (s.a.s) Bahird’dan etkilendigini “Kur’an Muellifi
Bahira” adli miistakil bir eserinde dile getirmistir.” Eseri inceleyen Muhammed
Hamidullah zirvadan baska bir sey olmadigini sdylemistir.®®

Carra de Vaux’un olay hakkindaki “Kur’an Miicllifi Bahira” soylemi kabul edile-
mez olup bu sdylemin bir¢ok miistesrikin goriiglerini yansittigini soyleyebiliriz. Bu go-
riislerin Islam Peygamberine ve Islam dinine saldir1 amaci tasidig1 ve Ko6tl niyetli yapi-
lan degerlendirmeler oldugu agiktir.

4.5. Leone Caetani (6. 1935)

Caetani, Hz. Peygamber’in (s.a.s) Bahira ile goriistiigii bir Suriye seyahatinin olma-
digin1 su sozleriyle ifade etmektedir: “Filhakika ticaret seyahatleri esnasinda Muham-
med’in Suriye’yi ziyaret ettigi sahih olsaydi kendisindeki dini fikirlerin karisik ve kaba
putperestliginden daha yiiksek bir iman dini tekdmull hakkinda mithim bir sathanin
muhakkak delaletine sahip olurduk.”®®

Bati’da yapilan ¢alismalar1 6zetledikten sonra Hirschfeld’in Bahira hadisesinin bir
Ahd-i Atik fikrasmin adaptasyonu oldugu sonucuna ulastigi’ calismasmni zikredip bu
rivayetlerin uydurma oldugunu belirtikten sonra, Hz. Peygamber’in (s.a.s) ilham aldig1
kaynagin Arap Yarimadasi’ndaki Yahudiler arasinda aranmasi gerektigini ileri siirmek-
tedir. Muhammed’in Arap Yarimadasi’nda mevcut olan Yahudilere tesadif etmek igin
bir seyahat yapmasina liizum olmadigini, zira Medine civarinda ve Arap Yarimadasi’nin
giineyinde Yahudilerin birgok kabile arasinda dinlerini yaydiklarini séylemektedir.”

Leone Caetani’nin, olaya diger birgok miistesrikten daha objektif baktigi sdylenebi-
lir. Caetani, Suriye seyahatinin ve Bahira ile gorligmenin olmadigini dile getirmis ve
Bahira olay1 hakkindaki rivayetlerin uydurma oldugunu savunmustur. Ancak Hz. Mu-
hammed’in Yahudilerden ilham aldigin1 ve bu ilhamin Yahudiler arasinda aranmasi
gerektigini sdylemesi bizce yanlis bir tutumdur. Ciinkii Hz. Muhammed’in ilham almasi
diye bir durum s6z konusu olmamistir. Mutlaka bir etkilenme durumu s6z konusu ola-
caksa bile Hz. Ibrahim’in getirdigi ve — az da olsa — Mekke’de mensubu bulunan
Haniflik dininden etkilenmesi s6z konusu olabilir.

4.6. Arent Jan Wensinck (6. 1939)

Wensinck, ibn Higadm’da yer alan rivayeti’ aktardiktan sonra su ilaveleri yapmistir:

ibn Hisam menkibeyi bdylece hikaye eder; baskalarina gore ise, Hz. Ebti Bekir bu sergiizest esnasinda
hazir bulunmus ve bu suretle miistakbel olaya o zamandan hazirlanmistir. Peygamberin hayati etrafinda
toplanan efsaneler takimina dahil bu hikayeler, bircok drnekleri kapsayan ve ayn tipi gosteren, yani Ehl-i
Kitabin Hz. Muhammed'in (s.a.s) peygamber olacagini kitaplarindan &grendiklerini, bir tesadiif eseri ola-

rak, ispat etmek temaytiliinii ihtiva eden bir siuf teskil eder. Bizans eserleri, daha ilk zamanlarda,

®7 Bahsedilen kitap, Paris’te 1897 yilinda basilan Fransizca “La Légende de Bahiraou Un Moine Chrétien
Auteurdu Coran (Bahira Efsanesi veya Kur’an’in Bir Hristiyan Kesis Yazar1)” isimli kitaptir. Bkz. Carra
de Vaux-Bahira, erisim 13 Ekim 2017, www.archive.org/details/LalL.gendeDeBahira.

%Muhammed Hamidullah, “Hz. Peygamber’in islam Oncesi Seyahatleri”, trc. Abdullah Aydinh, Atatiirk
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 4 (Ankara: 1980): 330.

% Leone Caetani, [slim Tarihi, trc. Hiseyin Cahit, c. 1, (istanbul: Tanin Yay., 1924), 311.

0 Fayda, “Bahird”, 486.

" Caetani, Islam Tarihi, 312.

"?[bn-i Higam, es-Sire, 113.
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Bahira'nin sahsindan, muhtelif {slam rivayetlerine uygun bir sekilde bahsederler. Nitekim Theophanes ve
Georgius Phrantzes, Cebrail’'in (a.s) goriilmesinden ve Peygamberin (s.a.s) korku duymasmdan {iziintiiye
kapilan Hz. Hatice'nin Sergius adinda ve rafzindan (terk edisinden, birakisindan) dolay: aforoz edilmis, bir
kesise miiracaat ettigini ve kesisin onu, melegin biitiin peygamberlere yollandigini sdyleyerek teselli etmis
oldugunu hikaye ederler.”> Bahira'ya ait {slam rivayetleri, belki XI-XII. asirlar arasinda bugiinkii seklini al-
mis olup gerek Arap gerekse Siiryani dillerinde bir¢ok yazma niishalari bulunan Bahira apokalypsinde
(reddiye) uzun uzadiya anlatilmigtir.”*

Wensinck, olay hakkinda objektif degerlendirme yaptigi sdylenebilecek bir diger
miistesriktir. Olay hakkindaki rivayetlerden Hz. Peygamber’in hayatinda toplanan
efsanelere dahil edilen hikayeler olarak bahsetmesi, olaganiistli haller dikkate alindi-
ginda kabul edilebilir bir degerlendirmedir. Wensinck’in de degindigi gibi Hz. Pey-
gamber’in hayatina daha sonraki yillarda — Israiliyat ve diger din mensuplarindan
etkilenme neticesinde — bir¢ok olaganiistiiliikler eklenmis, bu durum bazi miistesrik-
ler tarafindan kotii niyetlerine malzeme teskil ederken, Miisliimanlar acisindan da her
an1 mucizelerle c¢evrili, 6rnekligi kalmayan bir peygamber modeli olusmustur.

4.7. Emile Dermenghem (6. 1971)

.....

Incil olarak adlandirilan ii¢ ilahi ve semavi kitapta yazili bilgilerin paralelinde bilgiler
oldugunu, buradan baglantiyla da Hz. Peygamber’in (s.a.s) ozellikle Hristiyanliktan ve
Zeyd ibn Amr™ ve Nest(ri Rahip Bahird’dan etkilendigini, Hristiyan Varaka ibn
Nevfel’den baz1 bilgiler aldigini sdylemektedir.

Emile Dermenghem’in yaptigi degerlendirme Hz. Muhammed’in neredeyse her
Oniine gelenden etkilendigi ve bu etkilenmeler neticesinde yeni bir din kurdugu sonucu-
na gotiirmektedir ki, boyle bir durum s6z konusu degildir. Hz. Muhammed’in 9-12 yas-
larinda goriistiigi rivayet edilen Bahira’dan etkilenerek peygamberlik gorevi boyunca
ilahi kitaplara paralel bilgiler teblig ettiginin sOylenmesi de iizerinde diisiintilmesi gere-
ken konulardandir.

4.8. Bernard Lewis (d. 1916)

Bernard Lewis, Hz. Peygamber’in (s.a.s) civar iilkelere yaptigi seyahatleri ihtiyatla
karsilamakla beraber, Hz. Peygamber’in (s.a.s) rihi hazirlanis esnasinda Musevilik ve
Hristiyanlik tesirinde kaldigini iddia etmektedir. Ciinkl tek Allah’in varligi ve vahiy
fikirleri Tevrat’taki bircok unsurun Kur’an’da mevcudiyetinin bunu dogruladigini, zira
Kur’an’da Tevrat kissalarinin anlatig tarzinin Hz. Muhammed’in (s.a.S) Tevrat bilgisini
vasitalt olarak sahte Hristiyan tacirleri ve seyyahlarindan elde ettigini akla getirdigini
soylemektedir.”’

Bernard Lewis, Hz. Muhammed’in Yahudilik ve Hristiyanlik tesiri altinda kaldigim
iddia ederek islam dinini bu dinlerden etkilenerek olusmus bir din gibi géstermeye ¢a-

"*Wensinck, “Bahira”, 228.

"“Wensinck, “Bahird”, 227-229.

5Zeyd b. Amr Bi’setten 6nce yasamis Mekkeli Hanifler’den biridir. 606 yilinda vefat etmistir. Halit Oz-
kan, “Zeyd b. Amr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 44, (Ankara: TDV Yay., 2013), 316-
317.

76Dermenghem, Muhammed’in Risaleti, 131.

" Bernard Lewis, Tarihte Araplar, trc. Hakki Dursun Yildiz, (istanbul: .U.E.F. Yay.,1979), 40.
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lismaktadir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de yer alan konularin ve kissalarin diger ilahi kitap-
larin icerigi ile benzerlik gdstermesi, onun bu kitaplardan etkilenerek olusturuldugu
sonucuna gotiiremeyecegi gibi, bu degerlendirmenin Hz. Peygamber’i ve Islam dinini
kotiilemeye yonelik yapildigi da fark edilmelidir.

4.9. Robert Mantran (6. 1999)
Robert Mantran eserinde bu olay hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir:

Bu genglik doneminde, nakledildigine gore, Hz. Muhammed (s.a.s), Suriye’ye Ebh Talib ile birlikte se-
yahatler yapar. Bu seyahatlerden biri esnasindadir ki Basra bolgesinde bir rahip olan Bahira ile karsilagir.
Bahira bu ¢ocukta parlak bir istikbalin gizli alametlerini bulur ve Bahira Ebu Talib’e soyle demis olmalidur:
“Torunlarinla beraber yurduna dén O’nu Yahudilerden koru, zira O’'nu goriir ve benim O’nun hakkinda
bildiklerimi bilirlerse O'na zarar vermeye calisirlar.” Tarihgilerin goriislerine gére Hz. Muhammed (s.a.s)
bu ilk Suriye seyahatleri sirasindadir ki, Hristiyanlig1 tanimis olacaktir. Fakat bu din hakkinda bildiklerin-
den ve gordiiklerinden geri kalan hatiralar, yaptig: atiflardan (imalardan) dolay: ¢ok az olduguna, yerinde
olarak, hayret edilir. Bu bizi Suriye’ye kadar yaptig1 seyahatler hipotezinin zayif oldugunu diisiinmeye go-
tiirtir.”8

Olaya ihtiyath yaklasan Robert Mantran, Hz. Muhammed’in peygamberlik d6-
neminde bdyle bir olaydan bahsetmemesini delil gostererek olayin ger¢eklesmesinin
zayif oldugunu sdylemesi kabul edilebilir bir degerlendirmedir. Ancak bu degerlen-
dirmeden once olay hakkinda naklettigi bilgilerde Bahir&’nin Ebu Talib’e “Torunla-
rinla beraber yurduna don” sozii dikkat ¢cekmektedir. EbG Talib’in torunlar1 kimdir?
Bu torunlardan biri Hz. Muhammed olabilir mi? Ama Hz. Muhammed, Eb{ Talib’in
torunu degildir. Bahira neden boyle soylemistir? Bu sorular ve Mantran’in naklettigi
rivayet bile Bahird olaymin seksiz sliphesiz kabul edilmemesi gerektigini gozler

Onune sermektedir.

4.10. Anne-Marie Delcambre (d. 1943)

Delcambre bu konuda su sozleri sdylemektedir: “Busra’da bir Hristiyan rahip Hz.
Muhammed’in (s.a.s) kisiliginde gelecek peygamberi ilk olarak gérmiistur. Bahira, Hz.
Muhammed’in (s.a.s) kervani gelmeden 6nce bir rilya gordii, o riiyasinda basmin iize-
rinde bir hale tagiyan ve kendisini bir bulutun golgelendirdigi bir kisinin de i¢inde bu-
lundugu bir kervanin oraya dogru geldigini gérmiistijr.”79

Delcambre’in klasik kaynaklarda gegen rivayetleri aynen aldigi goériinmektedir.
Delcambre da bazi Miisliiman arastirmacilarin yaptigi gibi rivayetleri degerlendirme
geregi duymadan kabul etmistir. Ancak Hz. Muhammed’in peygamber olacagim ilk
olarak Hristiyan bir rahibin fark etmesi ve iginde bulundugu kafile hakkinda gordiigi
nakledilen riiya gibi Bahira’y1 siradan bir rahip olmaktan 6te olaganiistii 6zelliklere sa-
hip biri olarak gosterme gabas1 dikkat ¢gekmektedir.

4.11. Karen Armstrong (d. 1944)

Karen Armstrong, konuyla ilgili rivayeti vermis ve Bahira’nin kervanin iizerinde
parlak bir bulut gérdiigiinii ve bu bulutun beklenen peygambere delalet ettigini anlamis

"8 Robert Mantran, Isldm i Yayilis Tarihi (VII-XI. Yiizyillar), trc. ismet Kayaoglu, (Ankara: AUIF Yay.,
1981), 68.

™ Anne-Marie Delcambre, Allah’in Resilii Hz. Muhammed, trc. Mahmut Kanik, (istanbul: Yap1 Kredi
Yay.,2002), 32-33.
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oldugunu ifade etmektedir. Garip bir ifadeyle de soyle bir s6z etmektedir: “Hristiyanlar
daha sonralari Muhammed’in ‘Muhammedan’ adli bir kafir dini kurmasina yardim eden
kisinin bu rahip oldugunu iddia edeceklerdir.”®

Armstrong, rivayetlerde yer alan ve Hz. Muhammed’i golgelendirdigi s6ylenen bu-
lutun Bahira tarafindan gorildiiglinii kabul etmesi dikkat ¢cekmektedir. Hz. Muham-
med’in yaninda bulunan insanlarin fark edemedigi bulutu Bahira’nin uzaktan fark etme-
si nasil miimkiin olmaktadir? Kafiledeki insanlarin fark etmedigi kabul edilse bile, sehre
yaklagan bir kafileye Bahira disinda sehirde bulunan insanlarin bakmamasi ve bulutu
fark edememesi diisiiniillemez. Bu durum Bahird’nin siradan bir rahip olmadigint gos-
terme c¢abasindan ileri gelmektedir. Armstrong’un son olarak sdyledigi s6z ise bircok
Hristiyanin olay hakkindaki goriislerine 151k tutacak sekildedir.

5. MUSLUMAN ARASTIRMACILARIN DEGERLENDiRMELERI

Rahip Bahira olayi ile ilgili olarak Siyer, islam Tarihi, Tabakat, Ensab ve Hadis Ki-
taplarinda ¢esitli rivayetler aktarilmustir. Ibn Ishak ile Tirmizi basta olmak iizere Miis-
limanlar, Bahira olayr hakkinda eserlerinde farkli rivayetler nakletmislerdir. Sonraki
Miisliiman arastirmacilar, eserlerinde konuya temas ederken rivayetlerden sonra olay
hakkinda degerlendirme yapmislardir. Simdi Misliiman aragtirmacilarin bu olay hak-
kindaki goriis ve diisiincelerine yer verilecektir.

5.1. Muhammed Sibli Nu’mani (6. 1914)
Muhammed Sibli’'nin bu olay hakkindaki degerlendirmesi soyledir:

Bu rivayet cesitli sekillerde anlatilmis, Hristiyanlar Miisliimanlardan fazla bu rivayete inanma geregi
hissetmiglerdir. Sir William Muir, Draper, Margoliouth vs. Batili yazarlar Rahip Bahira ile yapilan bu ko-
nusmay1 Hristiyanligin olaganiistii bir zaferi sayarak Hz. Peygamber’in dinle ilgili biitiin gercekleri bu
rahipten dgrendigini ve biitiin inang esaslarini bu rahipten 6grendigi bilgilere dayandigini iddia ederler.
Fakat bu rivayeti kabul etmek isteyen Hristiyan yazarlarin, onu oldugu gibi kabullenmeleri gerekmez
mi? Rivayetin aslinda Rahip Bahira'nin Peygamberimize (s.a.s) bir sey 6grettigi nakledilmemistir. Zaten,
10-12 yasindaki bir ¢ocugun biitiin dini incelikleri kavrayabilecegini hangi akil kabul eder? Resul-i Ek-
rem’de bu harikulade kudret varsa onun Bahira’dan bir sey 6grenmeye ihtiyaci kalir miydi? Halbuki ha-
kikatte bu rivayet sahih degildir. Ciinkii bu olay1 rivayet eden kaynaklarin hi¢biri onu Hz. Peygamber’e
(s.a.s) veya olaya sahit olan birine ya da herhangi bir sahabiye dayandiramamaktadirlar. Sened zincirin-
de kopukluk olan bu rivayet hadis alimleri tarafindan da tartisilmis ve sahih olmadig: kanaatine varil-

migtir.8!

Muhammed Sibli Nu’maéni, baz1 Batili yazarlarin olay hakkindaki goriislerine dik-
kat ¢ekerek onlarin bu olay1r Hristiyanligin bir zaferi saydigini, Hz. Peygamber’in dinle
ilgili biitiin inang esaslarini bu rahipten 6grendigi bilgilere dayandigini iddia ettiklerini
ancak rivayetin aslinda Rahip Bahird’nin Peygamberimize (s.a.s) bir sey Ogrettiginin
nakledilmedigini belirtmistir. Hadis rivayetini kaynaklarin hicbirinin Hz. Peygamber’e
(s.a.s) veya olaya sahit olan birine ya da herhangi bir sahabeye dayandiramadiklarini ve
sened zincirinde de kopukluk oldugunu sylemis® ve olay1 kabul etmemistir.

8 Karen Armstrong, Hz. Muhammed: Islim Peygamberinin Biyografisi, trc. Selim Yenigeri, (istanbul:
Koridor Yay., 2005), 106-107.

81 imam Sibli Nu’mani, Peygamberimizin Hayati, trc. Ahmet Karatas, (Istanbul: Timas Yay., 2006), 89-
90.

82Nu‘mant, Peygamberimizin Hayat, 89-90.
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5.2. Ali Riza Sagman (0. 1996)

Olay1 miistakil bir konu olarak isleyen Ali Riza Sagman, bu hadiseyi reddetme egi-
limindedir. Onun su beyani ¢ok aciktir: ““...Rahip Bahira meselesi eger asli varsa cidden
saheser bir sahadettir.”® “eger asli varsa” demek suretiyle olaya kars1 ¢iktigini ortaya
koymaktadir. Sagman’in bu eserinde, Bahira hakkinda ifrat derecesinde s6zleri vardir.
Bahird’nin Nestiri mezhebinden oldugunu bu mezhebin tevhid ile alakasinin olmadi-
gindan hareketle rahip hakkinda sdyle demektedir: “Rahip Bahira, Allah’n oglu Isa’nin
yarisi babasi gibi Allah, yaris1 da anasi gibi insan diyen akil, mantik ve ilimle hig ilgi
tasimayan bir mezhep kuran bir kesistir.”®*Sagman devamla s6yle demektedir: “Islami
eserler ise, her nasilsa Islam Tarihi’ne karismis olan bu meseleyi arastirmus, incelemis,
bu hikdyenin asli olmadigina, sonradan uydurulmus olduguna karar vermistir.”®

Sagman, olaydaki birka¢ noktanin akil ve mantiga uymadigindan ger¢eklesmesinin
ya miimkiin olamayacagini ya da sliphe gotiiriir bir husus oldugunu ifade ederek su nok-
talara deginmektedir:

a.  Eba Talib’in Bahira'min ziyafetine giderken biitiin kervan halkini alip da gézbebegi gibi sevdigi on iki
yasindaki yavrucagy, tehlike dahi her an melhuz iken yiiklerin yaninda birakmasi noktasi, hikayenin
tiimiiniin uydurma olduguna muhtesem bir delildir. Burada {i¢ ihtimal var: Ya Ebt Talib ¢ok duygu-
suz, ahmak ve biisbiitiin deli idi veya yegenini hi¢ sevmiyordu. Yahut da hikayenin ash yoktur. Bun-
lardan 3. sabittir.

b. Tasavvuru dahi bulunmayan bu haberin derhal biitiin Hicaz’da ve hatta biitiin ¢dlde sii’'yu bulmama-
s1, hikdyenin ¢ok sonradan uyduruldugunun saheser bir delili olur.

c.  Yirmi sekiz yil sonra peygamber {immeti davete basladig1 zaman kervan halkindan sag kalanlarin me-
sela Ebti Talib’in Bahira hikayesini hatirlamalar1 bu hususta hatirlatmalar ileri siirmeleri gerekmez
miydi?

d. Bahira hikayesi Resfil-i Ekrem efendimizin irtihalinden sonraki devirlerde meydana ¢ikmustir. Restil-i
Ekrem’in hayatinda bdyle bir mesele bahis konusu olsayd1 o bunu ya tasdik ya tekzip ederdi. Bu hu-
susta sOyledikleri, siyer ve hadis kitaplarinda gegerdi.

e. Bahird'nin geri donmesi i¢in Eb(i Talib’e olan tavsiyesi de dikkat cekmektedir. Bu tavsiyesi ile on iki
yasindaki ¢ocugun ahir zaman peygamberi olduguna dair olan kanaat ve imami birbirini tutmuyor. Bu

noktalar Bahira hikyesini suya diisiirecek kuvvettedir.”®
Ali Riza Sagman, bu olaydaki birka¢ noktanin akil ve mantiga uymadigina dikkat
¢ekmistir. Sagman, EbG Talib’in yegenini esyalarin yaninda birakmasini, olaymn daha
sonra Hicaz bdlgesinde yayilmamasini, risdlet doneminde bu olaya sahit oldugu dile
getirilen kisilerin (6zellikle EbGi Talib’in) bu olayr hatirlatmamalarini, Hz. Peygam-
ber’in sonraki donemde bu olay hakkinda konusmamasini degerlendirmesine delil ola-
rak getirmistir.’

5.3. Muhammed Eb( Zehre (0. 1974)

Muhammed Ebtli Zehre konuya giris yapmadan once Hz. Peygamber’in bu sefere
c¢ikmak icin bu kadar arzulu olmasinin sebebini soyle izah etmektedir: “Peygamber
efendimiz (s.a.s) ticareti ve ticari isleri baskalarindan duyarak degil bizzat gorerek 6g-
renmek ve bu konuda deneyim sahibi olmak istiyordu. Ticari tesebbiislerde bulunmak

8 Ali Riza Sagman, Islam Tarihinde Rahip Bahird Meselesi, (istanbul: Ahmet Sait Yay.,1959), 3.
8 Sagman, Rahip Bahira Meselesi, 7-8.

8 Sagman, Rahip Bahira Meselesi, 16.

8 Sagman, Rahip Bahira Meselesi, 26-28.

8 Sagman, Rahip Bahira Meselesi, 26-28.
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arzusu icindeydi.®® Koyun gobanhg ile yetinmektense ticaretle hasir nesir olmay1 arzu-

luyordu.”®

Ebi Zehre bundan sonra “Peygamberlige Dair Miijdeler ve Harika Haller” basligy-
la konuya giris yapmaktadir ve su ciimle ile baglamaktadir: “Bu kervan, peygamber
efendimizin nibiivvetini bildiren biiyiik bir olayla karsilagti.”® Daha sonra Ibn Ishak
rivayetini aktaran EbQ Zehre, kissanin olabilecegini su s6zleriyle ifade etmektedir:

Bahira’min anlattiklarinda ve bu kissanin aslinda bir gariplik yoktur. Zira peygamber efendimizin
risaletle gonderilecegine dair miijdeler Ehl-i Kitap kaynaklarinda yer almistir.'Bu kissada dogrulanmasi
imkansiz ya da zor hususlar yoktur. Aksine bu, Peygamber Efendimizin dogusundan niibiivvetin ilanina
kadar gecen zaman zarfindaki hal ve tavirlari ile uyum saglamaktadir. O'nu golgelendiren bir bulutun te-
pesi {izerinde dolagsmasinda da bir gariplik yoktur. Ancak tabiatlar1 geregi sadece maddi seylere inanan,
madde Otesi seyleri inkadr eden kimseler bunu garip sayarlar. Halbuki peygamberlik miihrii O'nun viicu-
dunda zahiren goriinmekteydi.”2 Bu miihrii gorenler gérmiis vasfedenler vasfetmislerdir. Bu inkarcilar sa-
dece maddi seylere inamiyorlarsa iste zahiren goriinen bir miihiir vardi karsilarinda. Bu miihiir O'nun vii-
cudunda ayan beyan goriinmiistii. Bagkalarinin viicudunda bdyle bir sey goriilmiis degildi. Su halde bu in-
karcilar ne diye bu hususta kuskuya diistiyorlar? O'nun dogrulugunu ispatlayan bir bagka sahit de Tevrat
ve Incil’de kendisiyle ilgili olarak anlatilan &zelliklerdir.% Bu &zellikler Tevrat ve Incil’in tahrife ugramasin-
dan sonra bile kaybolmamistir. Ehl-i Kitap, kendilerine kitaptan verilen paylarin biiyiik bir boliimiinii
unutmus ve kalanini da degistirmislerse de peygamber efendimizin risaletle gorevlendirilecegine dair mdij-

deler, varliklarini ilan edercesine parlamaktaydilar.%

Eb0( Zehre, Hz. Peygamber’in sefere ¢ikmak i¢in bu kadar arzulu olmasinin sebebi-
ni, ticari igleri bagkalarindan duyarak degil bizzat gérerek 6grenmek ve bu konuda de-
neyim sahibi olmak istemesi, ticari tesebbiislerde bulunmak arzusu iginde olmas1 sek-
linde belirtmistir. Hz. Muhammed’in sefere ¢ikma arzusunun, emanet¢isi amcasindan
ayr1 kalmamak, ona yardim etmek veya benzeri sebeplerden dolay1 degil de 9-12 yasla-
rinda ticari tecriibe kazanmak (!) amaciyla oldugu ne kadar dogru olabilir? Eba Zeh-
re’nin olay1 garip sayanlar1 “Tabiatlar1 geregi sadece maddi seylere inanan, madde otesi
seyleri inkar eden kimseler” diyerek elestirmesi olay1 garipseyenleri materyalistlik ile
itham etmesi dikkat ¢ekilmesi gereken noktalardandir.

5.4. Mevdudi (6. 1979)

Mevdudi, Bahira kissast konusunda su degerlendirmeleri yapmaktadir:

Bu rivayetin dogru oldugunu kabul edersek, Hz. Peygamber (s.a.s) heniiz 12 yasinda iken hem kendisi
hem Kureysliler ve hatta Bizanshilara kadar herkesin onun peygamber olacagini bildikleri sonucu ortaya ¢1-
kar. Bazi rivayetlere gore, Hz. Peygamber’in (s.a.s) bu olaydan 13 yil sonra, 25 yasinda iken bir ticaret yolcu-

lugu daha yaptigini, bu yolculuk sirasinda Rahip Bahira ile bulustugunu, Bahira’nin kelime-i sehadet getir-

8 Diinyanin neresinde olursa olsun 9-12 yaslarindaki bir ¢ocugun ticari isleri baskalarindan duyarak degil
de bizzat gorerek 6grenmek ve bu konuda deneyim sahibi olmak istemesinin, ticari tesebbiislerde bulun-
mak arzusu i¢inde olmasinin makul olmadig: agiktir.

8 Muhammed EbQ Zehre, Son Peygamber Hz. Muhammed, trc. Mehmet Keskin, (Istanbul: Birlesik Yay.,
1993), 190-191.

% Ebi Zehre, Hz. Muhammed, 191.

*es-Saff, 61/6.

% Kaynaklara gore, Hz. Muhammed’in sirtinda yer alan bene (veya kan alma aletinin izine) niibiivvet
miihrii olarak herhangi bir nitelik atfetmedigi belirtilirken, bunun agik¢a goriindiigiiniin sdylenmesi ve
bunu Rahip Bahira hari¢ hi¢ kimsenin fark etmemesi sasilacak bir durumdur.

3 Ayrmtil bilgi igin bkz. Mehmet Aydin, “Besairii’n-Niibiivve”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi, c. 5, (Istanbul: TDV Yay., 2005), 549-550.

% Eb{ Zehre, Son Peygamber Hz. Muhammed, 191-195.
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digini, bundan dolay1 baz1 alimlerin onu sahabe arasinda saydigini, Hz. Peygamber’in (s.a.s) peygamberlige
fiilen tayin edilmesinden 15 y1l 6nce bir kez daha kendisinin peygamber olacagim 6grendigini, hatta sadece
Hz. Peygamber’in (s.a.s) kendisi degil, Meysere, Hz. Hatice, onun yanindaki hanimlar, Hz. Peygamber’in
(s.a.s) Suriye’ye kadar beraber yolculuk ettigi kafilenin diger fertleri ve Mekke’deki diger baz1 kimselerin de

bunu 6grendiklerini...

bildirerek bu degerlendirmeden sonra sdyle devam etmektedir:

Gergi bu rivayet ve hadisler diiriist, hatir1 sayilir, muteber ve ilmi dehalan tartigiilmaz pek muhterem
zevata aittir. Fakat bunlar pek ¢ok yonden nazar-1 dikkate alinamaz ve dogru sayilamaz. Bir kere, bu rivayet
ve hadisler Kur’an-1 Kerim’in talimatina ve ruhuna aykiridir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de Restil-i Ekrem’e

(s.a.s) sOyle hitap edilmistir:

“Sen, bu kitabin sana verilecegini ummuyordun. Ancak o, Rabbinden bir rahmet olarak sana verildi.
Oyleyse kafirlere sakin arka ¢ikma.”%“Iste sana da emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik.
Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimizi, kendisiyle dogru yola
eristirecegimiz bir nur yaptik.”?

Bu ayet-i kerimeler gosteriyor ki, peygamberlik payesine yiikselmeden énce Hz. Muhammed Mustafa
(s.a.s) kendisinin peygamber olacagini bilmiyordu ve bunu baska kimse degil, bizzat Cenab-1 Hak soyle-
mektedir. Sayet Hz. Peygamber (s.a.s) heniiz 12 yasinda iken peygamber olacagini 6grenmis ve 25 yasinda
iken bu bilgisi yenilenmis olsaydi, kendisine bir Kitap’in gelecegini ve insanlarin iman edecegini de umabi-
lirdi. Béyle bir durumda hem kitaptan hem imandan habersiz olmasi s6z konusu olamazdi. Bu rivayetler,
Hz. Muhammed’e (s.a.s) ilk defa vahyin gelmesi ve bundan sonra kendisi ve Hz. Hatice arasinda gegen ko-
nusma ile ilgili muteber hadis kitaplarinda yer alan dogru hadislerle de ters diisiiyor. Eger Hz. Muhammed
(s.a.s) 28 yildan beri kendisinin peygamber olacagim ve vahiy gelecegini bilmis olsaydi, Hira magarasinda

ve daha sonra evde onca saskin ve sarsilmis olabilir miydi?*”

Mevdudi, bu olaymn Kur’an-1 Kerim’in ruhuna aykiri oldugunu séylemis ve bu go-
risiine de Kasas 86 ve Stra 52. ayetleri delil getirmistir. Bu ayetleri yorumlayarak Hz.
Peygamber’in —rivayetlerdeki bilgilere gore haberdar olmasi1 ve peygamberlik beklemesi
gerekirken— risaleti oncesinde peygamber olarak gonderilecegini ve kendisine kitap
indirilecegini ummadigini belirtmistir.*®

5.5. Muhammed Hamidullah (6. 2002)

Muhammed Hamidullah, bu yolculuk sirasinda Hz. Muhammed’in (s.a.s) 9 yasinda
oldugunu nakletmekte ve olay hakkinda sunlar1 aktarmaktadir:

Rahip Bahira misafirlerine diger konular arasinda, bir peygamber geleceginden bahsetmis olabilir ancak
o yastaki bir cocugun, hassaten horlanan bedeviler arasinda goriilen bir ¢ocugun yiiz ifadelerinden mdis-
takbel Restilii, Hristiyan rahibin taniyip ¢ikarabilecegini sanmak safdillilik olacaktir. Aym sekilde rahibin
sozlerinin dokuz yasinda bir ¢ocugun ruhunda bu sifati benimseyip kabullenme gibi bir {imit ve hirs: filiz-
lendirecegini diisiinme de bos olacaktir.?

Hamidullah, Bahir&’nin Hz. Peygamber’i (s.a.s) ve kervandakileri yemege davet
etmesinin sebebi olarak Bahird’nin kendi dinini teblig etme gayesini giitmiis olabilece-
gini siiylernektedir.100 Hamidullah, olaya akli yonden yaklagmis ve rahibin ¢ocuk yasta-
ki Muhammed’in bir peygamber olacagini sdylemesinin imkansizligini dile getirmistir.

% El-Kasas, 28/86.

% Es-Sira, 42/52. Diger ayetler i¢in bkz. Hiid, 11/49, Yusuf, 12/3, EI-Ankeb(t, 29/48.

¥Seyyid Ebu’l-Ala Mevdudi, Tarih Boyunca Tevhit Miicadelesi ve Hz. Peygamber, trc. Ahmet Asrar, c.
2, (Istanbul: Pimar Yay., 1992), 82.

%Mevdudi, Tevhit Miicadelesi, 82.

% Muhammed Hamidullah, Isidm Peygamberi, trc. Salih Tug, c. 1, (istanbul: irfan Yay., 1990), 47-48.

10 amidullah, “Hz. Peygamber’in Seyahatleri”, 330.
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Kafileyi yemege davet etme sebebi olarak da Hristiyanlig1 teblig etme gayesi tasiyabile-
cegini sdylemistir.

5.6. Mustafa Asim Koksal (6. 1988)

M. Asim Koksal, olay hakkindaki rivayeti verdikten sonra su degerlendirmeyi
yapmustir: “Oteden beri Hristiyan Rahipleri icinde Rahip Bahira gibi hakki sayan, Hakk1
taniyan, Hakka boyun egen bir¢ok iyi insanlar da yetigsmistir. Kur’an-1 Kerim, bize onla-

11 s0yle tanitmaktadir™":

“Stiphe yok ki onlar, Hakki itiraf hususunda biiyliklenmek istemezler. Peygambere
indirilen Kur’an’1 dinledikleri vakit, Hakk: tanidiklarindan dolayi, gézlerinin yasla do-
lup tastigimi gériirsiin. Onlar ‘Ey Rabbimiz! Iman ettik. Artik sen bizi, Hakka sahit olan-
larla birlikte yaz’ derler.”'%

M. Asim Koksal, ibn Hisdm’1n es-Sire’sinde yer almayan Hz. Peygamber’in amcas1
Eb( Talib’in Bahira hadisesi tizerine yazdig: ii¢ ayr1 kasidenin Ibn Ishak’in Muhammed
Hamidullah tarafindan nesredilen Kitabii’l-Mibtede’sinde bulunmasini delil géstererek
bu hadisenin Is1am kaynaklarinda anlatildig1 sekliyle dogru oldugunu sé')ylemektedir.lo3

M. Asim Koksal, Rahip Bahird 6zelinde bazi Hristiyan rahiplerin Hakka boyun
egen insanlar oldugunu ve bu insanlara Maide suresi 82 ve 83. ayetlerde yer verildigini
dile getirmistir. Ebt Talib’e nispet edilen ii¢ ayr1 kasideyi delil gostermis ve bu olayin
kaynaklarda yer aldig1 sekliyle dogru oldugunu savunmustur.

M. Asim Koksal’in, olay hakkindaki rivayetlerin klasik kaynaklarda yer almasin
yeterli gordiigii ve degerlendirmelerini buna goére yaptigi agiktir. Ancak sunu belirtelim
ki, birgok ¢agdas arastirmacinin da benimsedigi goriise g6r6104 — klasik kaynaklarda yer
alan tiim bilgilerin seksiz siiphesiz dogru olmasi s6z konusu degildir. Ciinkii bazi klasik
kaynaklarda yer alan —ozellikle Taberi’de — rivayetler miellifleri tarafindan aynen du-
yuldugu gibi aktarilmis ve dogru olup olmadig: dikkate alinmamustir.

5.7. Muhammed el-Gazzali (6. 1996)

Gazzali, Bahira olayi ile ilgili rivayetten kisa bir kesit verdikten sonra olay hakkin-
da sunlar1 séylemektedir:

Bu kissa ister dogru olsun, isterse olmasin, surasi kesin bir gergektir ki hadise hi¢bir kimse iizerinde
herhangi bir etki birakmamigstir. Ne Muhammed (s.a.s) iizerinde, ne de kafiledekiler {izerinde bir etki bi-
rakmistir. Ciinkii onlar {izerinde bir etki biraksaydi Muhammed (s.a.s) peygamberlik bekler ve ona hazirla-
nirdi. Boylece kafiledekiler de aralarinda bunu konusurlar ve etrafa yayarlardi. Bu hadise sanki hi¢ olmamis
gibi kaybolmus gitmistir. Bu durum da olayin uzak bir ihtimal oldugu tarafi agir basmaktadir. Kimi aras-
tirmaci, bu rivayetlerin uydurma oldugu goriisiindedirler. Bunlardan bir kismi bunu, Hristiyanlar Hz. Isa
dogdugu zaman onu &ldiirmek i¢in aradiklar1 hikayesine ve yine putperestlerin Buda’y1 bekar olan annesi
dogurdugunda diismanlar 6ldiirmek icin aradiklar hikayesine benzetirler. Hadis ulemas1 varid olan ha-

berleri metin ve senet yoniinden higbir siipheye mahal birakmayacak sekilde incelerler. Eger sabit bir ilim

100 M. Asim Koksal, Islam Tarihi, 74-77.

102 E|-Maide, 5/82-83.

13 Fayda, “Bahird”, 486-487.

104 Bkz. Mehmet Azimli, Siveri Farkli Okumak, (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2010).
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veya faydali bir zan bulamazlarsa bunlarda, onu rivayet ederek kendilerini tehlikeye atmazlar.'% Ne yazik
ki Peygamberlerin hayatlarina sonradan birgok efsaneler katilmigtir. Bu hadiseleri hadis ilmindeki akideler-
le kargilastirinca siipheli olanlarin kusuru ortaya ¢ikacak ve reddetmesi kolaylasacaktir.106

Muhammed el-Gazzali, bu olayin hi¢bir kimse tizerinde herhangi bir etki birakma-
digini, bir etki biraksaydi Muhammed’in (S.a.s) peygamberlik beklemesi ve ona hazir-
lanmas1 gerektigini, kafiledekilerin bu olay1 yaymalar1 gerektigini, ancak boyle bir du-
rumun olmadigini sdylemistir. Gazzali, Peygamberlerin hayatlarina sonradan birgok
efsanelerin katildigin1 ve bu hadiseleri hadis ilmindeki akidelerle karsilastirinca stipheli
olanlarin kusurunun ortaya ¢ikacagini ve reddedilmesinin kolaylasacagini dile getirmis-
tir.

5.8. Thsan Siireyya Sirma (d. 1944)

I. Siireyya Sirma, Bahira olayi ile ilgili rivayeti aktardiktan sonra su yorumu yap-
maktadir:
Onca kaynagin alip rivayet ettikleri bu meseleyi miistesrikler neye dayanarak inkar ediyorlar insan an-
layamuyor. Bir defa miistesrikler olsun, bagkalar: olsun siraladigimiz kaynaklar: dikkate almadan Siret'den
yani Hz. Muhammed'in (s.a.s) hayatindan nasil sz edebilirler? Oyle anlagihyor ki, bu iddiada bulunan

miistesriklerin gayesi Bahira gibi samimi Hristiyanlarin Hz. Muhammed’in (s.a.s) risaletine inandiklar1 ha-

berinin kabul gérmesine mani olmaktir.10”

Sirma, Eb( Talib’e ait oldugu rivayet edilen siiri de nakletmeden 6nce soyle de-
mektedir:
Ebt Talib higbir zaman i¢in Hz. Muhammed'in (s.a.s) niibiivvetini kabul etmemistir. Onun niibiivvetini
kabul etmis olsayd siiri igin, “bu bir destandir, yani uydurmadir” diye diisiiniilebilirdi. Fakat onun pey-

gamber olduguna inanmadig1 ve sadece olay1 naklettigi icin bu siir destandan &teye bir hakikatin ifadesi-

dir.108
I. Siireyya Sirma, bu olayin birgok kaynakta yer aldigii delil gdstermis ve bu
olayin mutlak suretle gergeklestigini dile getirmistir. Bahird’yr samimi
Hristiyanlardan biri olarak kabul etmis, olay1 reddedenleri elestirmistir. Ebt Talib’in
Miisliiman olmadigini, bu nedenle olay hakkindaki siirinin hakikat oldugunun kabul
edilmesi gerektigini savunmustur.

5.9. Huseyin Algul (d. 1945)

Huseyin Algiil, Ibn ishak rivayetini verdikten sonra Miisliiman tarihgilerin gériisle-
rine yer vermis ardindan da su degerlendirmeyi yapmistir:

Goriildiigii gibi klasik tarih kaynaklarina bagli kalarak rivayete dayali anlayisla eser yazan Islam miiel-
lifleri, Bahira olayini, ibn Hisam’da, Taberi’ de, Tirmizi’de yer aldig1 seklide nakletmisler ve meselenin iize-
rinde farkli miitalaalar serdetmek ihtiyacin1 duymamuislardir. Muhtemel ki, bu tiir eser veren sahislar, bu
olay1, islam Peygamberinin ve Islim’in lehinde saymiglar, Hz. Muhammed'in (s.a.s) istikbalde yiiklenecegi
vazifeye miijdeli bir bakis olarak degerlendirmislerdir. Ger¢ekten de konuya bu agidan yaklasildiginda boy-
le degerlendirmek mantikh gelmektedir. Ote yandan tahlili-tenkidi-dirayet tiiriinde eser veren Islam Tarihi
miiellifleri ise, meseleye, ecnebi yazarlarin bakisini1 da dikkate alarak yonelmiglerdir. Zaman iginde ecnebi

yazarlarin ve Hristiyan din adamlarinin giiya Bahira’mn, Hz. Muhammed’e (s.a.s) 6gretmenlik yaptig: id-

1% Olayn Kiitiib-i Sitte’de yer alan hadis alimlerinden sadece Tirmizi’de yer almasi bu duruma Srnek
verilebilir.

106 Muhammed el-Gazzali, Fikhus-Sire, trc. Resul Tosun, (Istanbul:Risale Yay.,2005), 69-70.

lo7 Sirma, Miisliimanlarin Tarihi, 442.

1988 rma, Miisliimanlarin Tarihi, 438-443.
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diastyla kendilerine bir 6viinme pay1 ¢gtkarmaya kalkigsmalari, Islam alimlerini bu konu etrafinda daha mii-

teyakkiz, daha dikkatli olmaya sevk etmistir.1%°

Hiseyin Algiil, nakilci miiellifler ile degerlendirmeci miiellifler arasinda karsi-
lagtirma yapmuistir. Nakilci miielliflerin olay1 klasik kaynaklarda yer aldigi sekilde
naklettigini ve iizerinde distinmediklerini sdylerken, degerlendirmeci miiellifleri bu
olayi, art niyetlerine malzeme yapan miistesriklere kars1i daha dikkatli incelemeye
sevk ettigini belirtmistir.

5.10. ibrahim Sarms (d. 1948)

[brahim Sarmis, Bahird olaymin bir masaldan ibaret oldugunu iddia etmektedir.
Sarmig, Tirmizi’den Eb0 MUsa rivayetini aktardiktan sonra bunlarin bir senaryonun
kurgulanmis kareleri oldugunu ifade etmekte ve tetkiklerini s0yle siralamaktadir:

1.  Hz. Peygamber oliinceye kadar bu yolculuk sirasinda karsilastig olaylardan ve rahipten sdz etmemis-
tir.

2. Bu bilgiler Hz. Muhammed’in son peygamber olacagin agik¢a ortaya koyar ve Yahudi’si, Rum'u, pa-
paz1 herkes bunu goriip kendisini teshis ederken, O'nun akrabalari, gevresi, biiyiikleri, Mekke ve Me-
dine’deki kitap ehlinin neden hig bilgisi olmamis?

3. Bu olaylar ve durumlar kafiledekilerin hi¢ mi ilgisini ¢ekmedi? Hi¢ mi bunun ne oldugunu, nigin ol-
dugunu, kimin i¢in oldugunu, nicin yalmz O'nu gélgelendirdigini ni¢in sormadilar veya gormediler?

4. Mekke ile rahibin memleketi Busra aras yiizlerce kilometre uzak olup yol boyunca taglarin ve agagla-
rin Hz. Muhammed'i selamlayip O'na secde ettigini, bulutun O’'nu golgelendirdigini bu insanlar gor-
medigi halde rahip nasil gordii ve anlad1?

5. Restlullah’in peygamberligini gosteren bu kadar olaganiistii seyler meydana gelir ve deliller ortaya
cikarken, yolculuga katilanlardan O’'nun peygamberligine yetisenler bunu hatirlayarak neden islam
cagrisini kabul etmediler? Neden Muhammed'i yanin-da gotiiren ve sdzde olaya tanik olan Ebh Talib
kendisi O'na inanmadi ve bundan kimseye s6z etmedi?

6.  Bunlar insanlar gordiigii ve bildigi halde, Restilullah dinini teblige bagladig1 zaman tepki gosterenler
neden bu olay1 giindeme getirmemislerdir? Neden bu kadar tepki goriip yalniz kalirken ve sikintilarla
karsilasilirken, bunu bilenlerden biri ¢ikip olay1 hatirlatmamis ve inanmalar1 gerektigini soylememis-
tir? Bu kadar harika halleri goriilen bir insana nigin hemen inanip itaat etmemislerdir?

7. Bu olaylarn gorenler Mekke’ye doniince biitiin halka olanlar1 anlatmasi ve Resfilullah teblige baslayin-
ca zaten kabule hazir olan biiyiik bir kitlenin birden Islam’1 kabul etmesi gerekmez miydi?

8. Hz. Muhammed’den 6nceki peygamberlere hicbirine agaclar ve taslar secdeye kapanmadigi, onlar1
agaclar ve bulutlar golgelendirmedigi, cocuk yasta peygamberliklerini kimse tanimadigi ve dldiirmek
i¢in insanlar seferber olmadig1 halde, neden Hz. Peygamber icin biitiin bunlar olmaktadir? Agagclarin,
taslarin, hayvanlarin bir insana secde etmesi tevhide ve Allah’in sosyal yasalarina aykir1 degil midir?
(Allah, yerde ve goklerde olan herkesin/her seyin kendisine secde ettigini sdylemektedir.110)

9.  Bu olaganiistii halleri yasayan ve bilgi sahibi olan Hz. Peygamber, ilk vahye muhatap oldugunda ne-
den sok oldu? Bu halleri yasayip bazi bilgilere sahip birisi olarak bunu sogukkanlilikla karsilamas: ge-
rekmez miydi?

10. Rahip, Hz. Peygamber’in taninip kendisine zarar verilmesinden korkarak geri gonderilmesiyle Hz.
Peygamber daha sonra Hatice adina $am tarafina ticaret kervanlar diizenleyip, baslarinda bulunmasi
nasil bagdasir? O yaslarda yabanci yerlere gitmesi tehlikeli olan Hz. Muhammed igin geng yaslarinda
ayni tehlike mevcut degil miydi?

11. Bu yolculuk Hz. Peygamber on {i¢ yasinda, Ebt Bekir de on bir yasinda iken olmustur. Bilal bu yolcu-
luga katilmadig: gibi, Bilal heniiz dogmamigtir. Hz. Peygamber’den iki yas kiigiik olan Hz. Eb{i Be-

kir'in Hz. Muhammed’i korumak igin yasi elverisli degildi.

199 Hiiseyin Algl, Zslam Tarihi, c. 1, (istanbul: Gonca Yay., 1986), 154-163.
19 Bz, Rad, 13/15, Nahl, 16/49, Hac, 22/18.
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12.  Ayet,'Ey inananlar! Yoldan cikmus fasik biri size bir haber getirirse, onun i¢ yiiziinii aragtirn, yoksa
bilmeden bir millete kotiilitk edersiniz de sonra ettiginize pisman olursunuz’!'dedigi halde, peygam-
berlik gibi énemli bir konuda Miisliiman olmayan birinin sahitligine nasil itibar edilir?

13. Ve nihayet Kur'an'mn ‘Sen sana bu kitabin verilecegini ummazdin. O ancak rabbinin bir rahmeti-
dir...”112, “Iste sana da buyrugumuzla Cebrail’i gonderdik; sen énceden kitap nedir iman nedir bilmez-
din’3 gibi ayetler, Hz. Muhammed’in bdyle bir olay1 yasadigini yalanlamaktadir. Ciinkii bdyle bir
olay1 yasasaydi en azindan peygamber olacagina dair bir bilgisi ve beklentisi olurdu. Kur’an ise boyle

bir bilgisinin ve beklentisinin olmadigin sdylemektedir.114

Rahip Bahira ve Rum diyarindan gelenler, vb. olaylar Hz. Isa’nin dogumunu anla-
tan Incilin sdylediklerinin Hz. Muhammed (s.a.s) i¢in uyarlanmis versiyonudur.*> Sar-
mis, son olarak su degerlendirmeyi yapmaktadir:

Sonug olarak, bu rivayetlerin tarihe ve realitelere aykiri, abartmalarla dolu senedi ¢iiriik olup ytliceltmeci

zihniyet tarafindan Incil’den uyarlanarak Hz. Muhammed icin kullanildig1 anlagilmaktadir. Kaldi ki

Restilullah’t ¢ocuk yastaki bir papazla irtibatlandirmanin, Islam’1 lekeleyip Restilullah’in kii¢iikliigiinden

itibaren kitap ehlinden bilgi aldigini iddia ederek Islam’in Yahudilik ve Hristiyanliktan devsirme bir din

oldugunu gostermek isteyenlerin ekmegine yag siirmekten bagka hi¢bir yarar1 yoktur.16

Sarmis, olay1 kabul eden bazi arastirmacilart da elestirmekte ve onlarin bu husus-
taki goriislerine katilmadigini ifade etmektedir. ™’

Ibrahim Sarmis, Tirmizi’den Ebl Misa rivayetini aktardiktan sonra biitiin bunlarin
bir senaryonun kurgulanmis karesinden baska bir sey olmadigmni ifade etmis,
rivayetlerde yer alan agmazlara dikkat ¢ekmistir. Bu degerlendirmesine Hz. Peygam-
ber’in risdlet doneminde bu olay hakkinda konusmamasini, kafiledekilerin olaganiistii
durumlardan haberdar olmamasinin izahinin aklen miimkiin olmamasini, kafiledekilerin
risalet doneminde bu olayr hatirlatmamasini, ilk vahyi alan Hz. Peygamber’in endiseye
kapilmasini delil olarak getirmistir. Sarmis ayrica, bu rivayetlerin tarine ve realitelere
aykiri, abartmalarla dolu senedi ciiriik olup yiiceltmeci zihniyet tarafindan Incil’den
uyarlanarak Hz. Muhammed i¢in kullanildigini dile getirmis ve olayr reddetmistir.

5.11. Ahmet Onkal (d. 1952)

Bahira kissasii ¢ok yonlii elestirenlerden Ahmet Onkal, Bizans’tan gelen miifreze-
nin, Hz. Peygamber’in (s.a.s) Busrd’ya gelisini giinii giiniine bilerek O’nu yakalayip
oldirmek uzere geldiklerini kabul etmenin imkansiz oldugunu, kiinye ve lakaplar1 ma-
ruf bazi sahabilerin isimleri dahi tam tespit edilmemisken, Hz. Peygamber’in (s.a.S)
hayatinin dikkat ¢ekmedigi bir devresinde sadece bu olayda goriiniip kaybolduklari id-
dia edilen bu insanlarin, adlarina kadar bazi kaynaklarda tespit edilmis olmasina sasirdi-
g1 ifade etmektedir. Sonra Hz. Peygamber’in (s.a.s) gerek Eba Talib gibi yakinlarini
gerekse muarizlarin1 Miisliiman olmaya ¢agirirken “Bakin su hadiselere daha 6nce sahit
olmustunuz. Falanca filanca kimseler de size vaktiyle benim peygamber olacagimi bil-
dirmisti. Artik simdi inkar etmeyin!” kabilinden delillere bagvurduguna delalet eden ne
bir hadise ne de bir rivayetten soz edildigini, sayet boyle bir sey olsaydi herhalde Hz.

Y Hucurat, 49/6.

"2 E|-Kasas, 28/86.

13 Bs-Sara, 42/52.

" {brahim Sarmus, Hz. Muhammed i Dogru Anlamak-| (istanbul: Ekin Yay., 2007), 56-57.
115Sarmls, Hz. Muhammed’i Dogru Anlamak, 59.

YoSarmus, Hz. Muhammed’i Dogru Anlamak, 59.

u Sarmis, Hz. Muhammed’i Dogru Anlamak, 57-59.
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Peygamber (s.a.s) bunu kuvvetli bir delil ve ilzam edici bir hiiccet olarak kullanmis ol-
mas1 gerektigini vurgulamaktadir.™®

Ahmet Onkal, Bahira’nin Hz. Peygamber’in (s.a.s) sahsinda O’nu peygamber ola-
cagimi teshis ettigini ve bunu Kureys reislerinin dikkatini celp edecek sekilde ilan ettigi-
ni kabul etmeninde miimkiin olmadigini ifade etmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber Efen-
dimizin (s.a.s) kendisine Cibril (a.s) Hira’da ilk vahyi getirinceye kadar peygamber ola-
cagmi bilmedigini boyle bir bekleyisinin olmadigini Cebrail ile karsilasinca O’nda hasil
olan Urperti ve kendisine gergekten Allah’in gérevlendirdigi melegin mi geldigi konu-
sunda beliren tereddiitler bunun agik delili oldugu kanaatindedir. Ustelik bir Kur’an
ayetinde “Sen bu kitabin sana vahyolunacagini ummuyordun” buyrulmaktadir. Bu
ayette Hz. Peygamber’in vahye muhatap olarak peygamberlikle gorevlendirilecegini
bilmedigini ve beklemedigini agikca belirtildigini aktarmaktadir. Yine “Sen kitap nedir
iman nedir bilmezdin” ayetinin de Hz. Peygamber’in 6nceden peygamberlikle ilgili ko-
nularda hicbir bilgisinin olmadigini sé')ylernektedir.119

Onkal su degerlendirmeyi yapmaktadir:

Su halde kendisine peygamberlik gelmezden evvel Hz. Peygamber’in ne bizzat kendisi ne de ¢evresin-
deki insanlar O'nun bilahare peygamber olacagini bilmediklerine gére bu hususla ilgili rivayetleri dogru
saymamiz miimkiin degildir. Bu rivayetler, Hz. Peygamber’in gelecegini miineccimler, kahinler, rahipler ve
Yahudi hahamlar tarafindan bilindigi ve ilan edildigini belirterek, Restilullah’'in sanin1 yiiceltmek ve O'nu
reddedenleri ilzam etmek maksadina bagl olarak sonradan viicut bulmus rivayetlerdir. Halbuki Restilullah
sevgisi ve O'nun peygamberligini ispat diisiincesi bizi ilimh davramstan uzaklastirip asiriiga gotiirmeme-

lidir.12

Ahmet Onkal’e gére bu olay ile ilgili rivayetler, Hz. Peygamber’in geleceginin
miineccimler, kahinler, rahipler ve Yahudi hahamlari tarafindan bilindigi ve ilan
edildigini belirterek, Restlullah’in sanimi yiiceltmek ve O’nu reddedenleri ilzam et-
mek maksadina bagl olarak sonradan viicut bulmus rivayetlerdir. Bu goriisiine de
Hz. Peygamber’in risdlet doneminde bu olaydan bahsetmemesi, Hz. Peygamber’in
ilk vahiy gelinceye kadar peygamber olacagini bilmemesi ve bdyle bir beklentisinin
olmamasini delil olarak getirmistir.

5.12. Salih Surug (d. 1953)

Salih Surug, olay ile ilgili rivayetten sonra sunlar1 soylemektedir:

Rahip Bahira gibi, birgok Hristiyan ve Yahudi alimi, Restil-i Ekrem Efendimizin (s.a.s) sifatlari kitap-
larinda goérmiisler ve ‘Evet, kitaplarimizda Muhammed-i Arabi'nin (s.a.s) sifatlar1 yazilidir’ diyerek dogru
bir itirafta bulunmuslardir. Bu itirafa ragmen, yine de bir¢ogu Islam’in serefiyle sereflenmekten mahrum
kalmuglardir. Bu essiz bahtiyarliga erenler arasinda ise sunlari sayabiliriz: Abdullah b. Selam, Vehb b. Mii-
nebbih, Eb(i Yasir, Samfil, Esid ve Sa’lebe b. Saye, ibni Biinyamin, Muhayrik, Kabii'l-Ahbar, Dagatir, ibni
Naftir ve Cartid. Kur’an-1 Kerim, Ehl-i Kitabin bu hakperest alimlerinden su ayetiyle bahseder!?: “Iman
edenlere diismanlikta insanlarin en siddetlisi olarak sen, elbette Yahudileri ve Allah’a ortak kosanlar: bula-

caksin. Iman edenlere muhabbette en yakin kimseler olarak da elbette ‘Biz Hristiyanlariz’ diyenleri bula-

18 Ahmet Onkal, “islam Tarihciliginde Tarafsizik Problemi”, Isldmi Arastirmalar Dergisi6, sy: 3,
(1992): 193.

1% Onkal, “Tarafsizlik Problemi”, 193.

120 Onkal, “Tarafsizlik Problemi”, 193.

121 salih Surug, Kdinatin Efendisi Peygamberimizin Hayati, c. 1, (istanbul: Yeni Asya Yay., 2003), 103-
108.
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caksin. Ciinkii onlarin iginde ilim sahibi kesisler ve kendilerini ibadete vermis rahipler vardir; onlar biiytik-
liikk de taslamazlar.”12> “Peygambere indirileni dinledikleri zaman, asina olduklar1 hakikatlerden duygula-
narak gozlerinin yasla dolup tagtigini goriirsiin. Onlar, ‘Ey Rabbimiz, iman ettik’ derler. Sen de bizi, hakka

sahitlik eden Mii'minlerle beraber yaz’ derler.”12?

Salih Surug, “Rahip Bahira gibi, bircok Hristiyan ve Yahudi &limi, Restl-i Ek-
rem’in (s.a.s) sifatlarini kitaplarinda gormiislerdir” diyerek risalet doneminde Miis-
liiman olan birkag isim vermistir. Surug ayrica, bu kisiler ile ilgili Maide suresi 82 ve
83. ayetleri delil getirmis ve olay1 kabul etmistir.

5.13. Ibrahim Saricam (6. 2017)

Saricam, rivayeti naklettikten sonra su diisiincelerini paylasmaktadir:

Bu rivayet daha sonralar1 Hristiyan tarihgiler ve Miisliiman tarihgiler tarafindan tartisgtlmistir. Olay,

Hristiyan yazarlar tarafindan istismar edilmis ve yanlis degerlendirilmistir. Onlardan bazilar1 bunu inkar

etmisler; Ehl-i Kitabin Hz. Muhammed'in (s.a.s) peygamber olacagini daha 6nce kendi kitaplarindan 6g-

renmis olduklar1 yolundaki rivayetlerin Hristiyanliktan dénen Miisliimanlar tarafindan uyduruldugunu ve

bunun bir efsaneden ibaret oldugunu ileri siirmiislerdir. Bazilar1 da Hz. Muhammed'in (s.a.s), Islam dininin

esaslarina ait bir kisim bilgileri Bahira’dan 6grendigini iddia etmislerdir. Hatta ‘Kur’an’in yazari Bahira” di-

yecek kadar ileri gitmiglerdir. Batih bilim adamlarinin bu tiir iddialarindan rahatsiz olan bazi Miisliiman

alimler de Bahira olayina ait rivayetlerin dogru olmadigini, olay1 nakleden raviler i¢inde hadiseyi goren

kimse bulunmadigini séylemislerdir. Ayrica o siralarda ¢ocuk yasta olan Hz. Muhammed'in (s.a.s) Bahira

ile goriismesinden Islam dininin esaslarina ait bazi seyler grenmesinin akil ve mantiga ters diistiigiinii be-

lirterek ya bu olay1 tamamen reddetmisler veya iizerinde durmaya gerek gérmemislerdir. Bahira olay1 sayet

dogru bile olsa, dokuz veya on iki yasindaki bir cocugun birkag saat zarfinda Kur’an’1 ezberlemesi, yeni bir

din fikrini 6grenebilmesi ve bir nesil sonra etrafindaki insanlara ilahi bir teblig olarak nakletmesi imkansiz-

dir. Ustelik rivayetlerde, Bahira’nin Hz. Muhammed’e (s.a.s) bir sey okuduguna ve 6grettigine dair kayit da

yoktur. Sayet bdyle bir olay meydana gelseydi, peygamber olarak gorevlendirildikten sonra kervanin diger

mensuplar1 bunu ortaya koymaktan geri durmazlardi. Biitiin bunlara ek olarak sunu da sdylemek gerekir:

Islam’in tevhid akidesi ile Hristiyanligin teslis inanci arasinda benzerlik mevcut degildir. Kur’an’da Hz.

Muhammed’in (s.a.s) gengliginde Hristiyanlar ile iligkisi oldugunu ve onlardan bir seyler 6grendigini gos-

teren hi¢bir delil de yoktur.!

Ibrahim Sarigam, bu olaym Hristiyan yazarlar tarafindan istismar edildigine ve yan-
lis degerlendirildigine, 6zellikle baz1 Hristiyan yazarlarin, Hz. Muhammed’in (s.a.s),
[slAm dininin esaslarina ait bir kisim bilgileri Bahira’dan &grendigini iddia ettiklerine,
hatta “Kur’an’in yazar1 Bahira” diyecek kadar ileri gittiklerine dikkat ¢ekmistir. Sari-
cam, daha sonra ortaya koydugu deliller ile miistesriklerin iddialarina cevap veren Miis-

limanlar1 desteklemistir.
5.14. Ali Muhammed Sallabt (d. 1963)

Ali Muhammed Sallabi, “Bahira Kissasindan Elde Edilecek Faydalar” baslig: altin-
da su degerlendirmeyi yapmaktadir:

e  Kitap ehlinin sadik rahipleri Hz. Muhammed’in (s.a.s) biitiin insanligin peygamberi oldugunu biliyor-
lardi. Kitaplarinda rastladiklar: peygamberin alamet ve sifatlarindan dolay: da taniyorlarda.

e Agaclarin ve taslarin Peygamber’e (s.a.s) secde etmesi, bulutun ona goélge yapmasi ve agag golgesinin
ona dogru egilmesi onun ispatiydi.

e Restilullah’in (s.a.s) amcastyla yaptig1 bu yolculukta Kureysli yagh ve ileri gelenleri ile beraber gelme-

lerinden birgok sey 6grendi. Ciinkii bagkalarinin tecriibe ve deneyimlerine vakif oldu ve goriislerinden

122 E]-Maide, 5/82.
123 E|-Maide, 5/83.
124Sarlg:am, Evrensel Mesajt, 66.
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istifade etti. Onlar deney, dirayet ve tecriibe sahipleriydi. Restilullah (s.a.s) heniiz o yasta, o deney ve
tecriibelerden ge¢cmemisti.

e  Bahird onu Hristiyanlardan sakindirdi. Hristiyanlarin onu gordiikleri an oldiireceklerini agikladi. Is-
rarla onu Rum tarafina gotiirmemelerini amcasindan ve Kureys ileri gelenlerinden talep etti. Clinkii
Rumlar ve alametleri vasitasiyla onu tanisalar tereddiitsiiz 6ldiireceklerdi. Rumlar, bolgedeki sémiir-
gecilik niifuzunu sona erdirecek bir peygamberin geleceginden haberdar idiler. Bundan dolay1 Roma
Imparatorlugu’'nun gikarlarini ortadan kaldiracak, gikar ve menfaati asil sahiplerine iade edecek olan

peygamber, onlarin tek diismar idi.?>

Ali Muhammed Sallabi, Kitap ehli sadik rahiplerin Hz. Muhammed’in (s.a.s) biitiin
insanligin peygamberi oldugunu bildiklerini sdylemistir. Sallabi ayrica, Restlullah’in
(s.a.s) amcasiyla yaptig1 bu yolculukta ticarl anlamda tecriibe kazandigini, Bahira’ nin
onu Hristiyanlardan sakindirdigini ve 1srarla onu Rum tarafina gotiirmemelerini amca-
sindan ve Kureys ileri gelenlerinden talep ettigini aktarmistir. Bu ikazlara ragmen Hz.
Peygamber’in daha sonraki yillarda bu bolgelere ticaret seferlerine ¢iktig1 bilinmektedir.
Tehlike kalkmissa nasil kalkmistir, tehlike devam ediyorsa amcasi Ebt Talib sefere
¢ikmasina neden izin vermistir?

5.15. Casim Ava (d. 1964)

Casim Avci’nin bu olay hakkindaki degerlendirmesi su sekildedir:

Bahira hadisesi Hristiyanlar tarafindan oldukga abartilip efsanelestirilmis, Hz. Muhammed’in getirdigi
mesaji Bahird’dan 6grendigi, dolayisiyla [slam’in ve Kur’dn’in Bahira tarafindan uyduruldugu iddia edil-
mistir. Miisliimanlar agisindan béyle bir iddiamn ciddiye alinmasi miimkiin degildir. Ciinkii genel olarak
Islam ve Kur’an-1 Kerim, Yahudi ve Hristiyanlarin kutsal kitaplari olan Tevrat ve Incil’le tevhid gizgisinden
gelen ortak noktalar disinda muhteva bakimindan farkhidir. Hz. Peygamber’in Bahira ile gériisme sirasinda
yasin kii¢iik olmasi ve goriisme siiresinin kisaligi gibi hususlar da dikkate alindiginda bu tiir iddialarin
temelsiz oldugu agik¢a goriilmektedir. Bununla birlikte islam’in ilk asirlarindan itibaren Hristiyanlar tara-
findan yukaridaki iddialar tekrarlana gelmis, ayrica bu iddialar1 ispatlamaya yonelik pek ¢ok kitap yazil-

mugtir.12

Casim Avci, Bahira hadisesinin Hristiyanlar tarafindan abartilip efsanelestirildigini,
Hz. Muhammed’in getirdigi mesaji Bahird’dan 6grendigi, dolayisiyla islam’m ve
Kur’dn’1n Bahira tarafindan uyduruldugunu iddia ettiklerini, ancak Miisliimanlar agisin-
dan boyle bir iddianin ciddiye alinmasinin miimkiin olmayacagint sdylemistir. Olayin
Hristiyanlar tarafindan efsanelestirildigi ve kendileri adina nasil kullanildig1 yaptiklari
calismalarda agikga goriilmektedir. Hz. Peygamber’in Bahira ile goriismesi sirasinda
yasinin kiiciik olmasi ve goriisme siiresinin kisaligi gibi hususlar da dikkate alindiginda
bu tiir iddialarin temelsiz oldugunun agik¢a goriilmektedir.Bununla birlikte, Hristiyanlar
tarafindan olayi ispatlamaya yonelik de pek cok kitap yazilmistir.

5.16. Bldnyamin Erul (d. 1965)

Binyamin Erul, Hz. Peygamber’in (s.a.s) risalet 6ncesi hayatiyla ilgili yazdigi ma-
kalede sunlari dile getirmektedir:

Hz. Peygamber’in (s.a.s) risalet 6ncesi hayatina dair giivenilir fazla bilgi yoktur. Sayet dogumundan iti-
baren onda goriildiigii iddia edilen olaganiistii haller ile onun, yerli-yabanci herkes tarafindan bilindigine
dair iddialar dogru olsaydi, hayatinin her an1 dikkatle izlenir ve o, harikulade biri olarak siir, destan, masal

vb. edebiyata ¢ok 6nemli bir konu olurdu. Oysa bugiin elimizde biitiin tarih, siyer, megazi vb. kitaplara

1253allabt, Siyer-i Nebi (Mekke Donemi), 77-79.
126 Casim Ave, Ik Dénem Isldm Tarihi (Eskisehir: AU Yay.,2013), 37-38.
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baktigimizda, onun delikanlilik déneminden tam on yili hakkinda hemen hemen hi¢bir malumat bulama-
maktayiz. Tste kirk yillik bir émiirde, onun peygamber olacagina dair herkesge bilinen agik alametler bu-
lunmadig gibi, kendisinin de bdyle bir iddiast yoktu. Hz. Peygamber, kendisine risalet verilinceye kadar,
Oylesine tabii bir hayat siirmiistii ki, peygamberligini ilan etti§inde, miisriklerin: “O Zikr (Kur’an), aramiz-
dan ona mu indirildi”1? seklindeki itirazlariyla karsilagmigt:.128
Olaya ihtiyatla yaklasan Bunyamin Erul, kissay1 reddettigine dair net bir sey
sOylememistir. Erul, Hz. Peygamber’in (s.a.s) risalet 6ncesi hayatina dair giivenilir
fazla bilgi olmadigini, iddia edilen olaganiistii haller ile onun, yerli-yabanci herkes
tarafindan bilindigine dair iddialarin dogru olmasi halinde siir, destan, masal vb.
edebiyata onemli bir konu olacagini, ancak kaynaklarda boyle bir durumun s6z ko-
nusu olmadigini sdylemistir. Erul ayrica, onun peygamber olacagina dair herkesce
bilinen acik alametler bulunmadig: gibi, kendisinin de bdyle bir iddiasinin olmadigini
ve Hz. Peygamber’in, kendisine risalet verilinceye kadar, tabii bir hayat slrdigiini
aktarmistir. Tabii bir hayat siirmesi peygamberligini ilan edince miisriklerin verdigi
tepkilerden de net bir sekilde anlasllrnaktadlr.129

5.17. Israfil Bale: (d. 1966)
Israfil Balc1, bu olay hakkinda sunlar1 dile getirmektedir:

“Yolculuk, ticaret amagli bir kervan seyahati olmakla birlikte, farkli bir boyuta tasi-
narak birtakim olaganiistiiliiklerle siislenmistir. Yolcukla ilgili ¢ok az bilgi aktarilirken,
buna mukabil Busré’ya kadar giden kervanin bir Hristiyan rahip tarafindan karsilandigi
ve bu rahibin Hz. Muhammed’in (s.a.s) peygamber oldugunu haber verdigi iddialari
uzun uzadiya anlatilmigtir.”

Balci, yolculuk hakkinda dile getirilen olagantistiiliikleri siraladiktan sonra sdyle
devam etmektedir:

Iddialara bakilinca anlatilmak istenen asil gaye, Hristiyan din adamlarimin bile Hz. Muhammed’in
(s.a.s) cocuk yastan itibaren peygamber olacagim anladiklar1 ve onun peygamberligini kabul ettikleri caba-
sidir. Dolayistyla yolculuga dair abartili iddialar, Hz. Muhammed’in (s.a.s) peygamber olacaginin delili ka-
bilinden olaylar olarak sunulmustur. Hz. Muhammed’in (s.a.s) Sam tarafina yaptig1 iki seyahate dair anlati-
lanlar, yolculuktan ziyade onun ¢ocuk yastan itibaren peygamber olarak belirlendigini anlatabilme gayre-
tiyle iiretilen mesnetsiz iddialarla siislenmistir. Anlatilmak istenen ise ¢ocuk yastan itibaren Hz. Muham-
med’in (s.a.s) peygamber olacagin Ehl-i Kitap din adamlarinin bile haber verdigi iddiasindan bagka bir sey
degildir. Boyle bir gayretin arkasinda, bize gore, Ehl-i Kitaba kars1 Hz. Muhammed'i (s.a.s) iistiin gostere-
bilme ve onlarin peygamberleriyle yarigtirma cabasi yatmaktadir.10 Kur'an, Hz. Miisa veya Hz. Isa gibi
peygamberlerin bebeklikten itibaren peygamber olacaklarindan bahsederken'® Hz. Muhammed ile ilgili
benzer bir aciklamada bulunmaz. Bu hususu bir eksiklik gibi telakki eden Miisliimanlar, onun da gocuk
yastan itibaren peygamber olarak belirlendigini anlatabilme gayreti igine girmisler; ancak, Kur’an’dan des-
tek bulamayinca, bu kanaati ¢esitli rivayetlerle destekleme ¢abasina girmislerdir. Halbuki bu baglamda dile
getirilen iddialar, vahyin hakikatine aykiridir. Zira Kur’an, Hz. Muhammed'in risalet 6ncesi dénemde ileri-

de peygamber olacagina dair higbir ipucu vermez. Bu rivayetler belki ait olduklari dénemde Miisliimanlara

¥Sad, 38/8.

%8Biinyamin Erul, “Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Hayatina Farkli Bir Yaklasim”, Diyanet Ilmi Dergi
-Peygamberimiz Hz. Muhammed (SAV) Ozel Say1, (2003): 33-66.

129 Bkz. Zuhruf Suresi, 43/31. “Bu Kur’an, iki sehrin birinden bir biiyliik adama (Mekke’den Velid b.
Mugire’ye, Taif’den Habib b. Amr b. Umeyr es-Sakafi) indirilseydi ya! dediler.”

130 By konuda Israiliyatin ve fetihler sonucu Hristiyan ve Yahudiler ile yasanilan etkilesimin etkileri ol-
dugu asikardir. Bkz. ibrahim Hatiboglu ve Abdiilhamit Birigik, “Israiliyat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 23, (Ankara: TDV Yay., 2001), 195-202.

131 Bkz. Meryem, 19/30, El-Kasas, 28/7.

84



psikolojik tatmin saglamis olabilir, ancak giiniimiiz Miisliimanina Islam Peygamberi'ni tanima veya onun
Ogretisini anlama adina higbir katki saglamaz.!32
Israfil Balc1, yolculugun ticaret amagcli bir kervan seyahati olmakla birlikte, fark-
I1 bir boyuta tasinarak birtakim olaganistuliklerle stslendigini, iddialara bakilinca
anlatilmak istenen asil gayenin, Hristiyan din adamlarinin bile Hz. Muhammed’in
(s.a.s) ¢cocuk yastan itibaren peygamber olacagini anladiklar1 ve onun peygamberligi-
ni kabul ettikleri ¢abasi oldugunu séylemistir.**® Balci, bdyle bir ¢abanin arkasinda,
Ehl-i Kitaba kars1t Hz. Muhammed’i (s.a.s) listiin gosterebilme ve onlarin peygamber-
leriyle yaristirma gabasinin yattigini, zira bazi Miisliimanlarm Hz. Misa ile Hz. Isa
gibi onun da gocuk yastan itibaren peygamber olarak belirlendigini anlatabilme ¢aba-
s1 i¢ine girdiklerini dile getirmistir.

6. DEGERLENDIRME VE SONUC

Bu boliimde olay hakkinda goriislerini aktardigimiz miistesrikler ve Miisliiman
arastirmacilar genel olarak degerlendirilecek ve olay hakkindaki kanaatimiz dile getiri-
lecektir. Hz. Muhammed’e kars1 6n yargilarla hareket eden miistesrikler, onun hakkinda
bir¢ok eser yazmis ve 0n yargilarini bu eserlerine yansitmislardir. Rahip Bahira olayma
da eserlerinde yer veren miistesriklerden bazilari, olay1 kabul etmis hatta bu kissaya 6zel
eserler meydana getirmislerdir. Bu olay, bazi miistesrikleri art niyetli yorumlar yapma-
ya, iftiraya varan goriis ve diislinceler ortaya atmaya gotiirmiistiir. Miistesrikler arasinda
Rahip Bahira olay1 tizerine mustakil bir eser yazan Carra de Vaux’un “Kur’an Miiellifi
Bahira” adl1 eseri, bu olay 6zelinde Bati’daki Hz. Peygamber ve Islam dini hakkindaki
kotii alginin hangi derecelere ulastiginin somut bir 6rnegidir. Bu art niyetli goriislerin
Hz. Peygamber (s.a.s) ve Islam dinine kars1 olusturulmak istenen olumsuz alg1 ve tavir-
lar1 destekleyici mahiyette oldugu agiktir. Bu goriigler ilmi kriterlerden ve akademik
nesnellikten yoksundur.

Hz. Peygamber’in Bahira’dan dogrudan veya dolayli yollarla etkilendigini ifade
eden John William Draper, Emile Dermenghem ve Bernard Lewis gibi miistesrikler
oldugu gibi Hz. Peygamber’in Bahira’dan etkilenmesinin tutarsiz oldugunu iddia eden
Robert Mantran gibi miistesriklerde ortaya ¢ikmustir.

Miistesrikler arasinda Leone Caetani ve Arent Jan Wensinck gibi olaya objektif ola-
rak yaklagsan miistesrik yazarlar da vardir. Bunlar olay1 6n yargilardan uzak olarak de-
gerlendirmeye ¢alismistir. Ancak burada sunu da ifade edelim ki, miistesriklerin Miis-
liimanlar gibi diistinmesini de beklememeliyiz. Ciinkii her ne kadar Hz. Muhammed’i
(s.a.s) aragtirtyor ve degerlendiriyor olsalar da Hristiyandirlar ve Miisliiman bir kisinin
Hz. Muhammed algis1 ile onlarin Hz. Muhammed algis1 arasinda mutlaka bir fark olma-
st ve bununda makul kargilanmas1 gerekmektedir. Ancak bu durumun miistesriklerin art
niyetli tavirlar takinarak bu tavirlart kabul ettirmeye c¢alismalarina izin verilmesi anla-
mina da gelmemelidir.

132 Balc1, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, 239-249.
133 Salih Surug’un verdigi isimler bu ¢abanin bir sonucudur. Bkz. Salih Surug, Kdinatin Efendisi, 103-
108.
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Miislimanlarin goriisiine gececek olursak, Bahira olayina eserlerinde yer veren
Mislliman arastirmacilardan bazilari, bu olay1 Hz. Peygamber’in (s.a.s) ¢ocukluktan
itibaren peygamber olacaginin isareti olarak gérmiis, olay1 ve olay hakkindaki
rivayetleri bu anlayisa gore yorumlamislardir. Kimi Miisliiman arastirmacilar, olayi
reddetmis ve lizerinde durmaya gerek gérmemisken, kimileri ise miistesriklerin art ni-
yetli ve iftiraya varan diisiincelerine cevap mahiyetinde bu olaya eserlerinde yer vermis-
lerdir. Olay1 kabul eden Miisliiman arastirmacilarin, Kur’an gibi bir mucizeyi getiren
peygamberin ¢cocukken yasadigi olaganiistii halleri dogal karsilamalar1 ile olaya art ni-
yetli (Islam’a saldir1 amac1 tasiyan) yaklasan miistesriklerin degerlendirmeleri ayni ke-
feye konulamaz.

Olay1 kabul eden Miislimanlardan Muhammed Eb{ Zehre, M. Asim Koksal, Thsan
Siireyya Sirma, Salih Suru¢ ve Ali Muhammed Sallabi’nin, olay hakkindaki delilleri
sunlardir:

e Olaym birgok klasik kaynakta yer almas1

e Hz. Muhammed’in peygamber olarak gonderileceginin Ehl-i Kitap kay-
naklarinda yer almasi ve Bahira’nin bu kaynaklardan haberdar olmasi

e Hristiyan rahipleri icinde Rahip Bahira gibi samimi Hristiyanlarin olmasi
ve bu konuda Maide suresinin 82 ve 83. ayetleri

e Ebi Talib’in Bahira hadisesi iizerine yazdigi ii¢ ayr1 kaside

e Hz. Peygamber’in sirtindaki niibiivvet miihriiniin Bahira tarafindan g0-
rilmesi

Olay1 kabul etmeyen Muhammed Sibli Nu’mani, Ali Riza Sagman, Mevdudi,
Muhammed Hamidullah, Muhammed el-Gazzali, Ibrahim Sarmis, Ahmet Onkal, ibra-
him Sarigam, Casim Avci ve Israfil Balci’nin delilleri sunlardir:

e Olaym miistesrikler tarafindan art niyetli kullanilmasi

e Ebi Talib’in 9-12 yaslarindaki yegeninin tek basina develerin yaninda
kalmasina izin vermesinin mimkiin gérinmemesi

e Olay hakkinda daha sonraki yillarda Hz. Peygamber’in, Eb( Talib’in ve
kafiledeki diger insanlarin konugmamasi

e Hz. Peygamber (s.a.s) heniiz 12 yasinda iken hem kendisi hem
Kureysliler ve hatta Bizanslilara kadar herkesin onun peygamber olaca-
g1 bildikleri ancak yakininda bulunanlarin bu durumdan haberdar ol-
mamalari

o Kasas 86 ve Stra 52. ayetler

e Bahird’nin kafileyi yemege davet etme sebebi olarak kendi dinini teblig
etme gayesini giitmiis olabilecegi diisiincesi

e Olayda yer verilen olaganiistii hallerin Hz. Peygamber’in yakinindakile-
rin degil de sadece Bahira’nin gérmesinin akla ve mantiga uygun olma-
masi

e Bahird’nin uyarilarindan yillar sonra Hz. Peygamber’in ticaret seferine
¢ikmas1 ve Eb(i Talib’in onu engellememesi
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e Agaglarin, taglarin, hayvanlarin bir insana secde etmesinin tevhide ve
Allah’1n sosyal yasalarina aykiri olmasi

e Olayin hadis rivayetinde Hz. Peygamber’in Eb( Bekir ve Bilal ile ge-
ri dondiigiiniin séylenmesi ancak tarih ag¢isindan bunun miimkiin ol-
mamast

e Kiinye ve lakaplar1 maruf bazi1 sahabilerin isimleri dahi tam tespit edil-
memisken, rivayetlerde Hz. Muhammed’i (s.a.S) aradigi aktarilan ve bu
olayda goriiniip kaybolduklar1 iddia edilen 3 kisinin Zubeyr (Zireyr),
Temmam (Semam) ve Dureys (Deris), adlarina kadar baz1 kaynaklarda
tespit edilmis olmasi

e Hz. Isa ve Hz. Misa peygamberler ile Hz. Muhammed’in yaristilmasi
sonucunun bu tiir rivayetlere yansimasi

Olaya ihtiyatla yaklasan Bunyamin Erul, kissay1 reddettigine dair net bir sey
sOylememistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s) risalet oncesi hayatina dair giivenilir fazla bilgi
olmadigimi aktarmakla yetinmistir. Olay1 bazi yonleriyle kabul eden bazi yonleriyle red-
deden Huseyin Algul, nakilci miellifler ile degerlendirmeci miiellifleri karsilastirmis
ancak olay1 tamamen kabul veya ret yoniinde goriis beyan etmemistir.

Kanaatimize gelecek olursak; rivayetin basinda Restlullah’in (s.a.s) amcasiyla
beraber bu Sam yolculuguna ¢iktig1 bildirilmektedir. Rahip daha once misafirleriyle
ilgilenmezken bu defa 6zellikle onlarin yanina gelmistir. Kureys kabilesi mensuplari
olan yolcular rahibi tanimaktadirlar. Rahip, Kureys kabilesine mensup bu kafile igeri-
sinde alenen ResUlullah’in (s.a.s) niibiivvetini miijdelemektedir. Yani onu bir Hristiyan
din adami1 miijdelemistir. Olaymn asil kahramani kimdir? Miijdelenen mi, miijdeleyen
mi? “Onu alemlere rahmet olarak gonderecektir.” Adeta dyet metnini telaffuz etmekte-
dir. Kureys kabilesi ileri gelenlerinin “Nereden biliyorsun?” sorusuna rahibin delilleri
sunlardir: Restilullah (s.a.s) i¢in agag ve taslar secdeye kapanmustir, bir. Bu risalet isare-
tidir. ResOlullah’in (s.a.s) omuz kikirdaginda niibiivvet miihrii bulunmaktadir, iki. Bi-
rinci olay haydi alenen oldu diyelim fakat ikinci olayr oradaki kimse incelememistir.
Sorudaki ilgi ve alakaya karsilik, cevap karsisindaki alakasizlik fark edilmektedir. Bu
niibiivvet igaretlerini rahip, nereden 6grenmistir? Bulut peygamberimizin lizerindedir,
lic. Aga¢ yanina yaklastiginda goélgesini Restlullah’in {izerine salivermistir, dort. Bu
risalet algisinda her sey olaganiistii durumdadir. Peygamber bulutlarin altindadir...
Agaclar ona dogru gelmektedir. Secde etmektedir, agac ve taslar bu kiiciik Muham-
med’e. Agac, gdlge, bulut figiirleri Hz. Msa, Hz. Isa, Hz. Meryem ve Israilogullarini
akla getirmektedir. Ustelik rahip buluta, agaca ve golgeye 1srarla dikkat cekmektedir.

Rabhip velisini sorar? Tartisilir, konusulur, karar verilir... Sonra... Bu durum hig
de normal degildir. Saygili bir yegen, miisfik bir amca, olaganiistii bir durum ve bu irti-
batsizlik... Rahip, Restilullah’1 (s.a.s) bir yandan korumak i¢in telasla davranirken diger
yandan da Res(lullah’1 (s.a.s) hedef haline getirmektedir. Rahibin ihbarma ragmen
Restlullah ile kimsenin ilgilenmedigi anlasilmaktadir. Bu miijde siradan bir haber midir
ki, ilgi gostermesinler. Siradan bir habere bile amca, ilgili davranmali degil midir? Bu
tabii bir duygu olmalidir. Bu Muhammed’in can giivenligi varsa, neden toplumun igeri-
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sinde risaletini sdylemistir? Kureys icerisinde Resllullah’in (s.a.s) diigmani olanlar bu-
lunabilir. Asil simdi can giivenligi baglamis olmalidir. Bir yandan Restll olacagi miijde-
lenen bir kisi, diger yanda onu buna ragmen kale almayan kafile mensuplar1 vardir. Ra-
hip, Resllullah’1 (s.a.s) takdir adina Mekkeli, tiiccar, belki birkag dil bilen bu insanlari
cevrelerinde olup bitenleri fark edemez insanlar olarak bize takdim etmektedir. O kadar
ki bu insanlarin gozleri Oniinde cereyan eden seyler ayri ayri izah edilmektedir.
Restlullah (s.a.s), olaylar arasinda makul bir alaka kuramayan bu insanlara peygamber
olmustur. Bir bakima isi kolay, bir bakima da ¢ok zordur. Arif degiller ki anlasinlar.
Akill degiller ki idrak etsinler. Diger taraftan Mekkeli miisrikler bu adamla arasinda bir
baglant1 oldugunu da soyleyebilirler. Rahip, Muhammed’in hocasi gibi...

Rum devlet gorevlileri rahipten daha da ileri bir bilgiye sahiptirler. Bu bilgiyi
baskalar1 da bilmektedir ki, bu adamlar1 gérevlendirmislerdir. Sayilar1 7, cennetin kapi-
lar1 kadardir. Anlasilan Bizans alarm halindedir. Ciinkii herkes kati olarak o ay, o za-
manda Resdlullah’in zuhurunu bilmekte ve beklemektedir. Peki, bu ay neler olmustur.
Restlullah rahiple goriismiistiir yani olaganiistli hi¢cbir sey olmamistir. Rahip herkesin
huzurunda “Bu Allah’in Resilii.” ifadesini kullandigina goére orada bulunan akli baginda
herkes onun Restl olacagin1 duymuslardir.

Rahibin zihni karisiktir... Bir yandan “Rumlardan koruyun” derken diger yandan
tam bir teslimiyet 6rnegi sergilemektedir: “Allah’in gerceklestirmek istedigi...” korku
ve Uimit arasinda bir yerde. Giines ve ay Allah’in iki kanunudur. Sunun bunun i¢in bat-
maz, durmaz, siinnetullah degismez. Rahip bir bilgi vermektedir: “Onu goriirlerse 61du-
recekler.” Rahip endiselidir. Peki, neden? Kime ne zarar1 olmus ki?

Bu olaydan sonra arama operasyonuna dair bir rivayet kaynaklarda yoktur. Ciddi
baslayan bu olay ciddiyetine yakigsmayacak bir sekilde unutulmaya terk edilmis olmali-
dir. Neden? Ustelik adamlara birileri bu yolculari ve Muhammed’i haber vermistir.
Rumlar bilingli bir sekilde bu kafileyle karsilasmiglardir. Haber kaynaklar1 gii¢lii ve
saglamdir. Rum zabitalarina ise soyle diyor: “Allah’in gerceklestirmek istedigi...” yani
Allah dilemezse, onu kimse Oldiiremez. Mucize beklentisi bulunmaktadir. Rumlar yo-
gun aramalar yapmaktadir fakat rahibin bir soziine hemen teslim olmuslardir.

Ve peygamberimizin geri Mekke’ye gonderilmesi... Rivayetten yasmni tespit
edemiyoruz. Fakat yol arkadaglari belli: Eba Bekir ve Bilal. Yaglari birbirine yakin iki
cocuk Mekke’ye Sam yolundan donecekler. Sam Yolu... Gidisi ve doniisii aylar alan bir
yolculugu iki ¢ocuk birlikte yapiyorlar. Col ve bedeviler... Glivenlik var mi1 peki? Bi-
zim olayimiz farkli. Olaganiistii durum devam etmeli.

Peki, kaynaklari nasil okumaliyiz? Hz. Peygamber’in (s.a.s) risdlet 6ncesi hayati
hakkinda ayrintili bilgiler bulunmamasi, bu dénem rivayetlerinde yer alan bazi hususla-
rin tartigmaya agilmasina zemin hazirlamistir. Bu durum neticesinde ise Hz. Peygam-
ber’in (s.a.s) risdlet Oncesi hayati ile ilgili cesitli spekiilasyonlar ortaya ¢ikmus,
rivayetlere tutarsiz, olaganiistii haller eklenmistir.

Hz. Muhammed’in (s.a.s) risalet dncesi hayat ile ilgili rivayetlerde yer alan Sam
seyahati ve diger bazi olaganiistii durumlarda onu beser iistii gorme temayiilleri kendisi-
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ni fazlaca hissettirmistir. Bu egilim onu bir beser olmaktan ¢ikarmis her seyiyle farkli
ve beser istii bir varlik olarak sonraki nesillere aktarmistir. Bu gibi olaylara ¢ok fazla
gayri akli ve nakli seyler ilave edilmis neyin dogru neyin yanlis oldugu birbirine girmis-
tir. Bu gibi rivayetlerde séz konusu isim de Hz. Peygamber (s.a.s) olunca her tirli hari-
kuladelik kabule sayan goriilerek sonraki nesillere bir vakia gibi aktarilmistir.
Rivayetlere yapilan degerlendirmelerde bazi Miisliimanlar klasik kaynaklarda gectigi
sekilde rivayetleri kabul ederken, miistesriklerce art niyetli ve iftiraya varacak derecele-
re gelebilmistir. Boyle bir durumda rivayetlerin saglikli bir sekilde incelenmesi ve tutar-
siz taraflarinin ortaya konulmasi 6nem tagimaktadir.

Sonug olarak, Rahip Bahira olay: ile ilgili rivayetlere bakilirsa Hz. Muham-
med’in (s.a.s) Sam yolculuguna ¢iktig1 kesindir; ancak rivayetlerden agikca anlasildigi-
na gore, olaganiistii seyler anlatilmaktadir. Rahibin ifadelerinden onun risalet anlayisi-
nin makul olmadig1 anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s) bir ticaret yolculugu yaptigi soylenebilir ancak
rivayetlerde yer aldig1 sekliyle olaganiistii birtakim hallerin yasandigini sGylemek ve bu
halleri Hz. Muhammed’in (s.a.s) peygamberligi i¢in bir isaret olarak gérmek yanlis ola-
caktir. Bu tiir rivayetlere itimat edenlerin de risalet anlayisi tartisilmalidir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s) ¢ocukluk doneminde yasandigi rivayet edilen Rahip
Bahira olayi, goriildiigii iizere bazi1 miistesriklerin art niyetli emellerine malzeme teskil
etmis ve bu diisiincedeki miistesrikler tarafindan olay hakkindaki rivayetlere yalan yan-
lis diistinceler eklenmistir. Bazi Miisliiman arastirmacilar, bu olayr Hz. Peygamber’in
(s.a.s) -Hz. Isa (a.s) ve Hz. Miisa (a.s) gibi- ¢ocuklugundan itibaren peygamber olarak
gonderileceginin isareti olarak algilamis ve yolculuk sirasinda yasanan olagantistii olay-
lar1 peygamberlik mucizeleri olarak yorumlamislardir. Hz. Peygamber (s.a.s), ne bazi
kimselerin anladig1 ve anlatmaya calistig1 gibi olaganiistii 6zelliklere sahip, neredeyse
hayatinin her aninda mucizeler bulunan bir kisi ne de bazilar1 tarafindan olusturulmaya
caligilan siradan, tabiri caizse herhangi bir postacidan bir farki olmayan, highir mucizesi
bulunmayan bir kisidir. O yeri geldiginde Allah’in izni ve yardimiyla mucizeler ortaya
koyan, yeri geldiginde ise kendi deyimiyle134 biitiin peygamberlerin yaptig1 gibi ¢coban-
lik yapan son peygamberdir.

13Buhard, “icare”, 2; Miislim, “iman”, 302.
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Ozet: Islam tarihi boyunca tefsir yazmis olan miifessirlerimizin tefsirlerinin
basinda, bu tefsirlerinde izledikleri motodu kisa ya da ayrintili sekilde
anlattiklarini goriiriiz. Kendisi bir Safii fakihi ve Es’ari kelamcisi olan fcinin
de tefsire dair kiymetli bir eseri vardir. ici, kiitiiphanelerde heniiz yazma halde
bulunan bu meshur tefsirinin basindaki Mukaddime’sinde tefsirini yazarken
izledigi ustile ve ana prensiplerine ayrintili sekilde deginmistir. Sonradan onun
tefsiri lizerinde caligmis olan degerli ilim ehli kimselerin de bu hususa
degindiklerini gormekteyiz. Asagida goriilecegi iizere, biz Ici’nin hem
Mukaddime’sini hem de tefsiri {izerine yapilan g¢alismalari inceleyecegiz.
Tefsirinin kaynaklarini; a- selef-i salih’ten gelenler, b- yazili kaynaklar olarak
ikiye ayirip ornekleriyle birlikte ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler: Usul, metod, tefsir, kaynak, Adudiiddin Ici, lrak ve
Horasan Ekolleri

Abstract: At the beginning of the commentaries of our commentators who
have written tafsir throughout the history of Islam, we can see that they explain
the motions they have seen in these commentaries in a short or detailed way.
Iqi, who is himself a Shafi'i phakhi and Es'ari theologian, also has a precious
work of excellence. He has elaborated on the procedural and main principles he
followed in his commentary in his book Mukaddime, the famous tafsiri which
is still in writing in the libraries. We can see that the valuable scholars who
have worked on his exegesis later touch on this point. As will be seen below,
we will examine the work done by Igi on both Mugaddime and Tafsir. Sources
of tafsirin; a- Those who come from the selef-i salih, b- We will divide them
into written sources and take them together with their examples.

Keywords: Method, tafsir, source, Adudiddin /ci,Iraq and Khorasan schools

93


mailto:hamidiyehaliloğlu@outlook.com

1. GIRIS: ICI’NiN KISACA HAYATI VE ESERLERI

fran topraklarinda Mogollarin kurmus oldugu Ilhanli Devleti doneminde Sirdz’in
fc kasabasinda 680/1281 yilinda dogmustur. ilk tahsilini babasindan aldiktan sonra
Siraz’a ve yeni kurulmus olan Ilhanli sehri Sultiniye’ye gitmis, Vezir Residiiddin
Fazlullah’in himayesine girmistir. Bu sehirlerde hem miiderrislik hem de kadilik
yapmustir. Ici, fikihta Safii, itikatta Es’ari’dir. Babasindan, Kutbiiddin Sirdzi’den,
Zeyneddin Henki’den dersler almistir. Hocalar1 arasinda Fahreddin Carperdi’nin de
oldugu soylense de bu kesin degildir ama onunla yazismalar1 vardir. Ici’nin fiirg-u
fikihta eseri yoktur. Bunun disinda; usil-ii fikih, miindzara-cedel, kelam-akaid, dil-
belagat, ahlak-siyaset alanlarinda te’lif, serh ve hasiyeler olmak {izere ¢ok sayida eseri
vardir.' Tefsirde ise; 6nce Hasiye ale’l-Kessdfmi®, sonra da Tahkiku't-Tefsir fi
Teksiri’t-Tenvir’ini yazmistir. 15 Ramazan 756 (23 Eyliil 1355) tarihinde Direymiyan
Kalesi’nde hapiste iken vefat etmistir.>

Ici, Hagiyetii'I-Kegsdf'n1, Kkiitiphanede bulunan yazma niishasinda Ahzab
Stresi’nin sonundaki ferd3 kaydindan anlasildigina gore, 702/1302 yilinda Carsamba
giinii tamamlamistir. Bu tarihte Ici heniiz 22 yasinda ve Siraz’dadir.* Tahkiku +-Tefsir
adli tefsirini® ise 723/1323 yilinda Cemaiye’l-ahir ayinda yani 43 yasinda iken ve
vefatindan 33 yil dnce, Ilhanli Devleti’nin baskenti Sultaniye’de miiderrislik ve kadilik
yaparken tamamlamistir. Her iki eserin yazim tarihleri arasinda 21 yillik zaman araligi
vardir.

! Bu eserler hakkinda genis bilgi i¢in bkz: Ibn Kadi Siihbe, Tabakat, I11, 27; Siibki, Taceddin Eb{ Nasr,
Tabakatii’s-Sdfiiyyeti’l-Kubra, V, 254; Ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’I-Kamine, 111, 322-323 (trc no:
2278); Sevkani, Muhammed, el-Bedru't-Tali’, 1, 327; Ciircani, Seyyid Serif, Serhu’l-Mevdkif li I-1cd, 1, 3-
4; StyQti, Celaleddin, Bugyetii’I-Vu at, 296; ZirikIi, 4 lam, IV, 66; Katip Celebi, Kesfii z-Zundn, 11, 1853;
Bilmen, Omer NasChi, Biyiik Tefsir Tarihi (Tabakdtii’l-Miifessirin), 11, 565-566; Yilmaz, Nedim,
Adudiiddin el-Tct ve Tefsirdeki Metodu (Dr tezi), s. 2-3; Gorgiin, Tahsin, “Ici, Adudiddin”, DIA, XXI,
410-414; Yavuz, Yusuf Sevki, “el-dkdidii’I-Adudiyye”, DIA, II, 216; Sinanoglu, Mustafa, “el-Mevdikif”,
DIA, XXIX, 422-424; Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, s. 618-620; Dayfullah er-Rufa’i, Tahkiku 't-
Tefsir fi Teksiri’t-Tenvir li Adudiiddin el-TcT (YL tezi), s. 13; Haliloglu, Hasan, Ebii’l-Berekat en-Nesefl
ile Adudiiddin el-fci nin Ilmi Hayatlar: ve Eserleri, (heniiz basiimanmus, Aralik 2017), s. 261-276; Esref
Altas, Islam Ilim Diisiincesinde ve Geleneginde Adudiiddin el-1cl, Tahsin Gorgiin, “Ici, Adudiiddin”, s.
64-72, ISAM, Aralik 2017.

2 Tci’nin yazmis oldugu bu tefsir hasiyesi, 389 varak olup Siileymaniye Kiitiiphanesi Besiraga, no: 113°de
bulunmaktadir. Bkz: Yilmaz, Nedim, age, s. 45-47; Gorglin, Tahsin, age, s. 413.

8 Siibki, age, V, 254; Ibn Hacer el-Askalant, age, 11, 322-323; Sevkani, age, I, 327; Circani, age, 1, 3-4;
Suydti, age, 296; Zirikli, age, 1V, 66; Katip Celebi, age, 1, 1853; Bilmen, age, I, 565-566; Yilmaz,
Nedim, age, s. 2-3; Gorgiin, Tahsin, agm, XXI, 410-414; Yavuz, Yusuf Sevki, agm, DIA, II, 216;
Sinanoglu, Mustafa, agm, DIA, XXIX, 422-424; Ozel, Ahmet, age, s. 618-620; Dayfullah er-Rufa’i, age,
s. 13.

4 cd, Hagiyetii’l-Kessdf, Siileymaniye Kiitliphanesi, Besiraga, no: 113, vr. 310a; Yilmaz, Nedim, age, s.
45-57; Gorgiin, Tahsin, age, DIA, XVI, 413.

® Siileymaniye Kitiphanesi, Damat ibrahim Pasa, no: 134’deki yazma niisha. Bu, miiellif niishasi olarak
bilinir ve ketebe kaydina gore, 3 yil sonra 726/1326’da Zilkade ayinda istinsah edilmistir.
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1.1. Tefsiri: Tahkiku’t-tefsir (g 225 B i) Godous)

Tci’nin tefsirinin heniiz basilmadigimi ve kiitiiphanelerde yazma halde oldugunu
yukarida belirtmistik. TcT ve tefsiri iizerinde ¢ok sayida akademik calisma yapilmustir.
Bunlardan basta gelenleri; 1- Nedim Y1lmaz’mn Adudiiddin el-Ic ve Tefsirdeki Metodu
adli doktora tezi. 2- Tahsin Gorgiin’in “Icl, Adudiddin” adli (DIA. XVI, s. 410-414)
ansiklopedi maddesi. 3- Medine islam Universitesi’nde® yiiksek lisans 6grencileri
arasinda Ici’nin tefsirinin bilyiik bir kismui pay edilerek tez olarak calisiimis ve tahkik
edilmistir. Bunlardan Dayfullah b. ‘Id b. Salih er-Rifa’i, tefsirin Fatiha Stresi ve Bakara
Stresi’nden de 188. ayete kadar olan kisminin tahkikini, hocas1 Prof. Dr. Muhammed b.
Abdulaziz el-‘Avaci’nin danismanliginda ve 1431-1432/2010-2011 yilinda hazirlayip
sunmustur.” 4- Bizim Ebii ‘I-Berekat en-Nesefi ile Adudiddin el-ici 'nin Aile Hukikuna Hiskin
Avyetlere Yaklasimlarimin Mukdyesesi adli doktora tezimiz.® 5- Yine heniiz basiimamis olan
Ebii’l-Berekat en-Nesefi ile Adudiiddin el-ici’nin [Imi Hayatlar: ve Eserleri adli calismamiz.
6- Esref Altas’m editorliigiinde ve Suat Mertoglu’nun proje koordinatorliigiinde, Isldm
Ilim Diisiincesinde ve Geleneginde Adudiiddin el-1ci adiyla hazirlanan eser.’

63 5 siall Anaalls AnadlulY) dxalall

" fci’nin tefsirinin iizerine mezkdr tiniversitede hazirlanan ve iiniversitenin web sitesi’nden alman
bilgilere gore, mezkir yiiksek lisans tezleri sunlardir: 1- Dayfullah b. Id b. Salih er-Rif’i, eseri bagindan
Bakara; 2/189 ayetin sonuna kadar, 29.06.1432. 2- Muhammed b. Muhammed b. Said el-MatirT, Bakara;
2/189°dan Nisa; 4/29 ayetine kadar, 22.07.1435. 3- Gazl b. Vasl Sami ez-Ziibyani, Nisa; 4/29°dan Araf
(11) sdresinin bagina kadar. 4- Miinir b. Mu’alla b. Sa’d b. Said el-Umeri, Araf siresinin basindan Had
(11) stresinin bagina kadar. 5- Abdilhadi el-Karni, Hid stiresinin basindan Isra (17) stresine kadar. 6-
Ahmed b. “id es-Siiveyni, Isrd shresinin basindan Nor (24) slresine kadar. 7- Fehd b. Siilleyman b.
Muhammed b. el-Mehis, Nir siiresinin bagindan Ahzab (33) sOresine kadar. 8- Abdilhakim b. Abdulaziz
b. Atiyye el-Biladi, Ahzab siresinin bagindan Zuhruf (43) stresine kadar. 9- Sahib Han Alim Zade,
Zuhruf slresinin basindan Saff (61) stresine kadar. 10- Abdulalim b. Muhammed, Saff sdresinin
basindan Ici'nin (Kur’an’m) tefsirinin sonuna kadar. Bkz: www.iu.edu.sa/deanship/Graduade
Studies/theses/discussion/Quran/Altafsir/Pages/defult.aspx (Esref Altas, age, S. 478)

® Hasan Haliloglu, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim
Dali, Tefsir Bilim Dali, Istanbul, Temmuz 2017.

° ISAM tarafindan Aralik 2017°de basilan bu eserde Adudiiddin el-ici ok yonlii olarak arastirilmistir ve
editoriin ifadesiyle, {i¢ grup makaleler halinde ele alinmustir. Bunlar; A- Tci’nin hayatin, entelektiiel
yonelimini ve gevresini anlatan makaleler, B- onun inang, diisiince, ahl"k, yontem, dil, felsefe ve yorum
gibi konularda dile getirdigi goriislerini inceleyen makaleler, C- Ici’nin eserleri iizerine gelisen serh ve
hasiye tarzindaki eserlerin olusturdugu literatiirii ortaya koyan makalelerdir. Eserde toplam 14 makale
bulunmaktadir. Bunlar: 1- Tahsin Gorgiin, “Ici, Adudiiddin” (Bu, yukarida bahsettigimzi gibi, daha dnce
DiA’da madde olarak da yazilmustir), 2- Abdullah Yildirim, “Adudiiddin el-Ici ve er-Risdletii’l-
Vad’iyye”, 3- M. Taha Boyalik, “Ici’nin Belagat Anlayisi”, 4- Mehmet Ozturan, “Neyi Nasil
Tartisabilirim? Ici’de Tartisma Mantigi”, 5- M. Ali Koca, “Akéid-Kelam iliskisi Baglaminda Akaid
Literatiiriinii Okumak: Ici’nin Akaid Risalesi Ornegi”, 6- Omer Tiirker, “Kelam Geleneginde Adudiiddin
el-ici: Kelam’in Bilimsel Kimligi Sorunu”, 7- Osman Demir, “fei Kelam’inda Fizik”, 8- Esref Altas,
“Adudiiddin el-ici’nin Kelamullah Hakkindaki Risdlesi”, 9- Kadir Gémbeyaz, “Firak Literatiiriine
Dolayli Ancak Etkili Bir Katki: Amidi Tasnifini Meshur Eden Miitekellim: Adudiiddin el-ici”, 10-
Tuncay Basoglu, “Miiteahhir Dénem Fikih Usitliinde Adudiiddin el-ici’nin Serhu ’I-Muhtasar’r”, 11-
Harun Ogmiis, “Adudiiddin el-Ici’nin Tefsirciligi ve Tahkiku't-Tefsir Adli Tefsiri”, 12- Mustakim Arict,
“Ici’de Ahlak Felsefesinin Temel Meseleleri”, 13- Murat Tala, “ilimlerin Metinlesme Siirecinde Belagat
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Tci’nin tefsirinin 9 + 3 = 12 adet yazma niishasinin mevcut oldugunu tespit
edebildik. Soyleki; Nedim Yilmaz, Ici’nin tefsirinin Istanbul’da Siileymaniye
Kiitiiphanesi’nin gesitli koleksiyonlarinda bulunan toplam dokuz adet yazma niishasina
isaret etmis ve bunlari tezinde genis sekilde tanitmistir.’® Bunlardan ikisi 6nemlidir; a-
Fazil Ahmet Pasa Niishasi, Kopriilii, no: 50 diye kayith (ilk yaris1 Fatiha-Kehf SQreleri
arasi, 361 varak) niisha ile b- Damat ibrahim Pasa Niishas1, no: 134 niishas1. Bu, muellif
niishasi diye bilinir. 723/1323 yilinda yazilmis olup, son yaris1 Meryem-Nas Sdreleri
arast mevcuttur. 726/1326 yilinda istinsdh edilmistir. Bu dokuz niishaya ilaveten,
Daydullaf er-Rufa’1 de ii¢ niishadan daha bahseder ve bunlara tezinde yer verir.** Bunlar
Tiirkiye disinda Suriye, Suudi Arabistan ve Misir kiitiiphanelerinde bulunmaktadir.
Daydullaf er-Rufa’i, zikrettigi bu ii¢ niishaya ilaveten birkac niishadan daha bahseder,
ancak onlar da Nedim Yilmaz’in isaret ettigi ve Siileymaniye Kiitliphanesi’ndeki
mevcut ve mezkir niishalardan birkagidir.

1.2. Tefsirinin Mukaddime’si

Miifessirimiz Tci’nin tefsirinde izledigi metoda ve usule asagida deginecegiz.
Tefsirinin basma yazdigit Mukaddime’si de ashinda buna 1sik tutmaktadir. Ici
mukaddimesinde, diger bir¢ok miifessirin yaptig1 gibi ve hatta onlardan daha ayrintili
sekilde, tefsirini yazarken izledigi metodunu ve tefSirinin kaynaklarini agiklamistir.
Soyle ki,

[l 5 3 i) o] 3 oY) Azl LSl &) Jpo) (3 dntiad)

UV Jackey Olsall vgloy LS e el pntad a5 e N e )

sttin 3l Lol Syl adlsé misns bl 356> ey Ll s e eeSo anke,
PG @) ey DLl Osio pday (U SML gle gy (WS el s
olFY A Al ol o Sl gl @l sl s ol Sl Caly (Ll sl
s wlslsall o Rl s liely 5 il 2, cdal G s e ilially canalan,
AelgE gy catin ilasy o)lony o el aels i Ol Jee (] ing OTE (S meigly cann
A Sl s ol ey catenae JLSS plagV) ST e pludly ISl 3lag (oK)

58 Jusk 13W\ el e Olpslly i sl pgilmio Jo

Gelenegi Baglaminda Bir Not: el-Fevdidii'I-Giydsiyye Serh ve Hasiyeleri”, 14- Mustakim Aric1, “Ahlék-:
Adudiyye Literatiirii ve Serhlerde Y6ntem Sorunu”.

0 y1Imaz, Nedim, age, s. 50-61.

1 Dayfullah er-Rufa’i, age, s. 51-63.
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Tercemesi: Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla baslariz, O’ndan yardim
dileriz. Kur’an-1 Kerim’i inzal buyuran Allah (c.c.)’a hamd olsun!.. Dogruyu ve
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dogrulugu ilham eden, hikmetinin muktezasinca akillar1 feyizle dolduran, Tenzil’in
(Kur’an-1 Kerim’in) hakikatlerini ve Tevil’in (Tefsir ilminin) inceliklerini beyan eden,
ma’kdl (akla uygun) olmayan hususlar1 mesietine ve iradesine bagh olarak, getirdigi
temsillerle acgikliga kavusturan O’dur. Yiice kudretiyle Kainatin islerini ¢ekip g¢eviren,
Yerleri ve Gokleri bina eden, her cesit mahlikat: ustaca ve kader/takdir ol¢iileriyle
yaratan O’dur. Cesitli nimetlerini kullarmma dagitip hibe eden, Ars’tan Serd’ya
(Yerylzine) kadar bltin miimkinatt ve bunlarin temel ilkelerini, azametine layik
sekilde yaratip tastyan O’dur.

Salat ve selam, yeryuzuni hidayet nuruyla aydimnlatan soyu sopu pak, kutsi
sahsiyetin sahibi Hz. Muhammed (sav) iizerine olsun. Daldigi Kur’an deryasindan
aldig1 yiiksek ilmi ve insanlara 0grettigi siinnet sayesinde beseriyete irfan ve hidayet
yolunu gosteren odur. ismet sifati sayesinde Allah Tealad’dan getirdigi hiikiimler ve
siinnet olarak koydugu haram-helal kaidelerle miikemmel bir ¢1g1r agan odur. insanligin
en temiz fertleri olan peygamberlerin nurunun alninda perlayan Hz. Peygamber (sav)’in
Ehl-i Beytine ve kiyamete kadar bunlara tabi olan biitiin miminlere de salat-u selam
olsun!..

Simdi: Kur’an ilimlerinde hazik dahilerin, Arapca’y1 ve edebiyatini her yonliyle
bilenlerin, Meani ve Beyan ilmi alimlerinin, UsQl ilimlerini k&mil manada ihraz
edenlerin, Keldm ve s6z sOyleme sanati dahilerinin ancak ilahi yardim ve nebevi
destekle ulasabilecekleri, bu kiymetli ugrasa, (tefsir yazmaya) beni sevk eden ve asla
reddedemeyecegim bir amil vardir. Bununla beraber, ben bu ise hakiki manada chil
olmadigimin da bilincindeyim. Ayrica beni bu ise sevk eden iki sebep daha var ki,
bunlara da kars1 koyamazdim.

Birincisi: Omdirlerini ilim tahsili ugrunda her firsat1 degerlendirerek gegirenlerin
onca birikimlerine ragmen, bazen yaptiklart gereksiz miibalagalar. Ben tefsir
aragtirmalarim ve takrirlerim esnasinda, miifessirlerin eserlerinde olmamasi gereken
bazi eksik hususlar oldugunu goérdiim. Bunlar beni bir tefsir yazmaya sevk etti.
Yazacagim tefsirin; sayilar1 bini agsan konular i¢inde, ayetler arasindaki miinasebetler ve
irtibatlar, kelimelerin prensipleri ve gayeleri, ince sualler-cevaplar, takdim-te’hirler,
cem’-tekrarlar, vasfi hiikkme baglama, hiikmii vasfa baglama, konularin sirlarini
aciklamak gibi konulari kapsamasini arzuladim. Bunlari da en mikemmel sekilde
yapmak, gereksiz tekrarlardan sakinmak istedim. Ayrica her tekrarin gereksiz olup
oncekinin tekraren te’kidi ve te’yi oldugu séylenemez. Belki de tekrar, dncekinden ayri
olarak, yeni ve 6nemli bir mana katmis olabilir. Bu da fes&hati, biirhani artirir.

Garip bir fikir, yeni ortaya atilmis bir mana goériince, bunlar1 inkara kalkisma
sakin!  Zird Rasilullah Efendimiz (s.a.v.): “Her kapali manada ve hiikiimde onu
anlamaya yardimci olacak bir isik, isaret vardr”*? buyurmustur.

Hazreti Ali (r.a.) de: “Kisiye, (inkdra dalmadan ve Kur’ani yaralamadan),
Allah’in kitabint anlama kabiliyeti ve o6zelligi verilmistir®® demistir. Hz. Ali’nin bu

P (e s

99



sozil, Allah’m Kitab’indan latif manalar istinbat edilebilecegine dair yeterli bir izin ve
icazettir Zird yine Hz. Peygamber (s.a.v.); “Her dyetin bir zahiri, bir de batini manasi
vardir”®* buyurmustur.

Hiiccetii’l-Islam?®®, “Faysalii't-Tefrika®®® isimli eserinde buna yakin manada su

sozleri sdylemistir: “Inang esaslar ve Akdid ile ilgili olmayan konularda, zahiri manay:
bir delil ve mesnet olmaksizin terk etmek, bu sozii soyleyene bid’at¢t denilmesini
gerektirmez. Ancak avamin zihnini karistiran ve kalbine vesvese veren seylerden olursa
miistesnd.” Mefatih sahibi® de soyle demistir: “Usilii Fikih'ta tercih edilen goriis:
tefsirin, seleften ve ilk nesil dlimlerden nakledilen goriislere ve izahlara inhisar
ettirilmemesidir. Bilakis baskalar: da bunu yapabilmelidir. Aksi tekdirde, bir¢ok latif
mana ve fayda zayi olur gider.”

Ben de derim ki: “Kur’an’a yeni yorumlar getirmek neden cdiz olmasin ki? Her
devirde ve mekdnda yasamis olan butlin fesahat ve beldgatcilar, bu yiice Kitab in bir¢ok
edebi UstUnliigiiniin - bulundugunu, ¢ok tatl parlak ifadeleri oldugunu, terkip
inceliklerine sahip bulundugunu, kisa-6z olmasina ragmen bir¢ok ilmi ihata ettigini,
nih&l gaye olan manalar: i¢ine aldigini kabul etmislerdir. Ne oncekilerin ne de
sonrakilerin yazmig olduklar: kitaplar, Kur’an’in ihtiyaglarina cevap vermekten, onu
yeterince agiklayip tefsir etmekten aciz ve geri durmamuslardrr.” Bu nedenle, Kur’an-1
Kerim, &detd lisdn-1 haliyle hatta agik¢a meydan okurcasina soyle seslenir: “Ben,
Peygamberlerin serveri ve son Peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamberliginin
agik ispati olan bir mucizeyim!..”

Ikincisi: Bana gelen sadik ilhamlar ve agik varidat, benden bu ise ciddiyetle
sartlmami, asla geri durmamami sdyledi. Soyle ki Miisliimanlarin bas kadis1 Hiiccetii’l-
Islam, hakkin ve dinin destekgisi, biiyiik imam Kadi Beydavi’nin (ks.) telif etmis oldugu
Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil isimli tefsiri, bu sahada yazilmis diger tefsirlere
ihtiyag birakmayacak kadar miikemmel olup alternatif bir tefsirdir. Clinkii Kadi
Beydavi’nin bu tefsiri, Kessdf> ve Libab’?°daki biitin konulari samildir, akil-ilim
sahiplerinin maksudunun tamamen hiilasasidir. Sekiz kiraati ve Saz kiraatlar1 ashabi
(imamlar1 ve ravileri) ile birlikte verir. Ayetlerin nazil olmasim vacip kilan durumlari,
niiziil sebeplerini, nahiv vecihlerini, edebi sanat gesitlerini, cok sayidaki farkli goriisleri,

D (Gady S e Gl QS (B da ) (g ag 8 Y))

2Oy e da Ayl JSI )

22 imam Ebt Haimid Muhammed Gazzali.

B «Faysalii’t-Tefrika”: (A=2333 § 2D (s A8 83 Jaard): “fslam s Zindiklik 'tan Ayirma Kistasi”

?* imam Fahrettin er-Razi, “Mefatihu I-Gayb”.

2 Zemahseri’nin el-Kegsdf adl1 tefsiri.

% Burhaneddin el-Kirmani’nin (v. 500/1106°dan sonra)l- Liibdbii’t-Tefasir adli eseri. Bu tefsirle diger
eseri 2- Gardibii't-Tefsir ve ‘acdibii’t-Te’vil’i, baz1 kaynaklarda yanlshkla tek bir esermis gibi
tanttilmistir. Onun Kur’an Ilimleri’ne dair; 3- el-Biirhdn fi miitesabihi’l-Kur'dn, 4- Hattu’I-Mesahif, 5- el-
Hidaye fi serhi Gayeti Ibn Mehran (Kiraat [lmi’ne dair) eserleri de vardir. Sarf-Nahiv ve Liigat ilmine
dair de; 6- el-Ifade fi n-Nahiv, 7- el-Icdz fi n-Nahiv (EbQ Ali el-Farisi'nin el-1zah’inin muhtasaridir), 8-
el-‘Unvdn, 9- en-Nizami fi'n-Nahiv (Ibn Ceni’nin el-Lima’min muhtasari) eserleri vardir. Bkz. el-
Kirmani, Burh&neddin, el-Biirhdn fi miitesabihi’l-Kur’dn, s. 31.
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bu sahada telif edilmis olan ¢ok sayidaki kitabin ihata edemedigi hususlari en guzel
sekilde ortaya koymus, beyan etmistir. Kendisinden 6nce yasamis olan ¢ok sayidaki
kiymetli alimin i¢ine diismiis olduklar1 hatalari dile getirmis, blyik bilgi birikiminin ve
zekasimin elverdigi Ol¢lide ¢ok sayida ince niikteye, ayrintili bilgiye, latif isaretlere
deginmistir.

Ancak su var ki; Kadi Beydavi, daha once tefsirini yapmis oldugu ayetlerde
yaptig1 te’vil, aciklama ve ta’lillerle iktifa ettiginden dolayi, sonraki bazi ayetlerin
tefsirinde, o0 ayetler arasindaki miinasebete, aralarindaki ortak baglantilara hig
deginmemistir. Tefsirinde kisa-0z bilgi verme prensibine meyyal oldugundan, diger
bir¢ok goriisleri gérmezden gelmis, onlara hi¢ yer vermemis, bir¢ok gizli ve degerli
bilgileri agiga ¢ikarmaya yanagsmamistir. Ayrica kiraat bilgileri ile imamlar1 hakkinda

bilgi verirken, higbir faydasi olmadigi halde, teferruata girerek meseleyi ¢ok uzatmistir.
Halbu ki kisa ve 6z bilgi daha faydalidir.

Biz bu tefsirimizdede Yedi kirdat’a yer vermekle yetinecegiz. Imamlarm kiraatin

ve karl Ya’kdb’un onlara muvéfik olan kirdatini zikrederken Kuri’e (ss,®) tabirini, saz

bir kirdat1 ya da Yakub’un tek kaldig1 bir kirdati zikrederken Yukra’ii (& tabirini

kullanacagiz. Miiellifin (Kadi1 Beydavi’nin) kesin olmayan ihtimalli fikirlerini ifade
etmek icin ise Le‘alle (J=), Yahtemilii, Yiihtemell (Jesows « Juoze), YUMKING (Seu)
tabirlerini kullanacagiz. Soru-cevap seklindeki karsilikli muhtemel tartismalari ifade
ederken de, Fe in kile kulnd ( Wd ... 3 0B) ve ve li kiilin.... (... J5\Wy) tabirlerini
kullanacagiz.

Strelerin baslarinda o srelerin faziletlerine dair zikredilen, Kessdf'in ve
Envaru’t-Tenzil’in de zikretmis olduklar1 hadislere yer vermeyecegiz. Ciinkii bunlarin
¢ogu, mevzi’ (uydurma) hadislerdir. Kessdf’in degindigi ana konulara (mebahis) ve
Envdru’'t-TenZil’in onun tizerine ilave ettiklerine, LUb&b’daki ana konulara da degindik,
onlara baglh kaldik. Saz olanlarma deginmedik. Mefitihu’l-Gayb’in letdifine de

degindik. Oyleyse, bizim tefsirimiz: (pgd) 225 (B okl 3:hon5) Tahkiku '-tefsir fi

teksiri’t-tenvir adimi haketmistir. Isin basinda ve sonunda insanlar1 muvaffak kilan,
hidayete erdiren Allah (c.c.)’tir.

2. TEFSIRI’NDEKI USULU VE METODU

Oncelikle, mifessirimiz Tci kendisini boyle bir tefsir yazmaya iten iki sebepten
bahseder. Bunlardan ilkinin, kendinden once yazilmis olan tefsirlerdeki gereksiz
fazlaliklar1 izale etmek ve eksik birakilmis hususlart telafi etmek oldugunu, bunlara
kendi ilm7 birikimlerini de ilave etmek istedigini sdyler. Ikincisinin ise boyle bir tefsir
yazmanin gerekliligine dair gordiigii riiyalar, i¢ine dogan ilhamlar ve varidat oldugunu
soyler.
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Dayfullah er-Rufai’nin, Tci’nin tefsirinde izledigi metodunu genis sekilde
arastirdigimi  gormekteyiz.?’ Tcl Tahkiku t-tefsir’inde Kur’an sdrelerini ve ayetlerini
Mushaf tertibine gore sirayla tefsir eder. Once bir ayeti zikredip ele alir, onu geregince

ve yeterince tefsir eder, sonra bir sonraki ayete gecer ve bu usile genelde uyar. ( 4>

LN axy dwbadly gibi ifadeler kullanarak ayetin bir onceki ayetle ibare ve mana

iliskisine deginir. Ayette gegen kelimelerin, terimlerin ve istilahlarin (el-mifredat)
istikakina, kullanim sekillerine, vezinlerine ve manalarina deginir, bu hususla alakali
olarak baska ayetleri, hadisleri ya da varsa siirleri istishad eder. Ayetin manasin1 izah
etmek icin, eger gerekiyorsa, baska irab vecihlerini de zikreder. Fazla detaya girmeden
Sahabe, Tabiln ve Selef-i salih’in goriislerine yer verir. Isimlerini nadiren zikreder.
Sahih ve saz kiraatlari, imamlarinin isimlerini zikretmeden, kisaca verir. Tefsirinde
naklettigi gorlisler ve vecihler arasinda, zayif ve sahih olanlarim1 belirterek, tercihler

yapip kendi kanaatini belirtir. Bunlari ifade etmek igin de; ( s s cyiﬂ\ (@l (8l
TPt ol S5ds ol 2 gibi aciklayic ifadeler kullanar.

Ttikadi ve Kelami konulara taalluk eden ayetlerin izahinda, kendi mezhebi olan
Es’ar?’lerin goriislerine genis yer verir ve bunlar1 desteklemek i¢in delil getirme ve ayeti
yorumlama gayretine girer, Es’arl mezhebi disindaki diger Ehl-i stinnet mezheplerinin
goriislerini ve M0 tezile’nin goriislerini reddeder. Ornegin; Bakara Siresi, 2/70 ayette
gecen (QJJ—"\-G-AJ Al el ) UJ)): “Eger Allah dilerse, biz dogru yolu buluruz, dediler.”
Allah’1n irade’sinin/mesiet’inin kadim degil de hadis oldugunu sdyleyen Kerramiyye ve
Mi’tezile’'nin gortislerini reddetmeye ¢alisir ve karst delil olarak Maide Stresi, 5/94.
e%umﬂle By 4 A&J%@g ayeti sunar.?® Benzer bagka rnekleri Bakara Soresi, 2/191,
213, 243, 253, 255, 257, 258, 263, 270 ayetlerin tefsirlerinde gormek mimkanddr.

Baz1 ayetlerin tefsirinde, Kur’an’in mana ve lafzindaki mucizeligine, belagat,

beyan ve edebi vecihlerine deginir. Ornegin; Bakara SOresi, 2/179. _olaill 2 «SJsb

$0si5 W Sda) QUW Jol b 85> “Ey akal sahipleri, kisasta sizin icin hayat vardur.

Umulur ki sakimirsiniz” ayetinde; aslinda kendisi bir 6ldiirme ve yok etme olan kisas’in
nasil da hayat vermeye ve diriltmeye sebep olabildigini aciklar ve bdylece bunu
Kur’an’in mucize oldugunun agik bir isareti olarak gériir.so

%" Dayfullah er-Rufaf, age, s. 39-43.
%8 Ayetin tamami:

Al e dl aland aSale s aSoal adUs apall e iy il a0l il od ) L L

; %Hj Glie ala @l aay gatiel pad caya Iy

“Ey imdn edenler, Allah goriinmezlikte (gayb’'de) kendisinden kimin korktugunu ortaya ¢tkarmak

icinellerinizin ve mizraklarinizin erigecegi avdan bir seyle andolsun sizi deneyecektir. Artik kim bundan
sonra haddi asarsa, onun igin aci bir azap vardir.” Maide; 5/94.

21t Tahkiku t-tefsir, Kopriilii Fazil Ahmet Pasa, no. 50 yazma niishasi, vr. 39a.
%07ct, age, vr. 65b.

102



Bakara; 2/21-22. ayetlerin tefsirinde oldugu gibi, ciimlelerin nahvi tahlillerine,
kelimelerin sarf ilmi agisindan izahlarina yer verir. Ama zikrettigi nahiv ve sarf
vecihleri arasinda tercih yapmaz, sadece secenekleri zikreder.*’ Bazen usll-ii fikih
kaidelerine deginir, bunlardan bazilarini tercih eder. Ornegin, Bakara Sdresi, 2/21:

§0555 Sl SIS ol (Sl 1 S0 Tyl U L L
“Ey insanlar, sizleri ve sizden éncekileri yaratan Rabbinize kulluk edin ki takva
sahibi olursunuz” ayetinde, Muhatap almman (W) insanlar’la ilgili olarak, su temel

ustl-ii fikth kuralimi zikreder ve tercih eder: “Bu dyet vad’i olarak, nazil oldugu
zamandaki muhatabt olan insanlari ve harici bir delille de, kiyamete kadar gelecek tiim
insanlart muhatap alwr, hepsini baglayicidir. Bu baglayiciligin sebebi olan hérici delil;
Hz. Peygamber’den (s.a.v.) tevdtiiren gelen, “Bu tiirden bir hitab, eger istisna getiren
bir delil yoksa kiyamete kadar tiim insanlara samildir” seklindeki kuraldir.”** Yani bu
ayetin muhatabu; kafirler, miinafiklar ve sakiler de dahil tim zamanin insanlaridir.

Bazen Ici tefsirinde degindigi usdl-ii fikih kaidesini, bu konuda yazmis oldugu ve
ancak kaynaklarda yer almayan eseri Serfu 'I-Minhac’a® gonderme yaparak zikreder ve

bunu belirtmek igin de; glewd! ¢z & b Wil U3y (zlgd! ¢4 (& @S5 A) ifadelerini

kullanir. Bakara; birisi 2/31 vel69 ayetlerin tefsirinde olmak iizere, 1c1 iki defa bu usdl-
i fikih eseri Serhu’l-Minh&c’ina gonderme yapar.

Bunlardan birincisinde, Bakara; 2/31’de:  4LglS sbewd! 237 Weob“Ve Adem’e

isimlerin hepsini Ogretti” ayetinin tefsirinde Allah Teala’min Hz. Adem’e ogrettigi
isimlerle neyin kastedildigini, bu isimler arasinda insanlarin konustuklar1 Arapca,
Acemce, Farsca, Rumca gibi lisanlar’in yer aldigini, bu lisanlarin tevkifi (Allah
tarafindan Oylece Ogretildigi) mi yoksa 1stildahi (insanlarin ve degisik milletlerin
sonradan O6grendikleri) mi olduklarini tartisir. Ebii’l-Hasen el-Es’ari’nin, Ka’bi’nin ve
Ciibbai’nin goriislerini de naklederek, bu lisanlarin Allah tarafindan tevkifi/vad’i
oldugunu sdyler, buna akli ve nakli deliller getirir. **

ikincisinde yani Bakara 2/169 ayetin tefsirinde Tci soyle der:

31 7cf, age, vr. 18b, 19a.
shall ale ol 5o e i3 e g5 ezl oy aamy (i es Laainy lad ) g s s sl 4y sa g ) P
- 1ch, age, vr. 17b.( Jaadl sl L W) Aaledll a5y ) (ol e Il Qo) 138 (e e JS i 2230
3 fci’nin Serhu’l-Minhac’s; Kadi Nasiriiddin el-Beydavi’nin (d)mg\f‘ e Al Jpasl zleiv)
Minhdcii’l-viisil ild ‘ilmi’l-Us0l adli Safii fikih usuliine dair eserinin serhidir. ici’nin bu eserinin
isminden sadece Tahkiku t-tefsir’inde bahsettigini gormekteyiz. Ici, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Damat
brahim Pasa, no. 134’deki miiellif niishas1 diye bilinen yazma tefsirindaki ferdg kaydindan tespit
edebildigimiz kadariyla, tefsirini vefatindan 33 sene once (756-723=33) yazdigina gore, tefsirinde atifta
bulundugu bu ustl-ii fikih eserini ondan da erken bir donemde yazmis olmalidir. Yani bu, onun ilk te’lif
eserlerindendir. Ici’nin tefsirinde adin1 zikrettigi bu ustl-ii fikih kitabinin Beydavi’ye ait olmasi da
miimkiindiir. Ciinkii Beydavi, el-Minhac adli yukariki mezkir eserine yine kendisi serh yazarak ( g &
CLGJAJ‘) adimi1 vermistir. Beydavi’nin bu iki eseri, ustl-ii fikha dair yazdig1 ve kaynaklarda adi gegen gok
sayidaki eserinden sadece iki tanesidir.
% Tcf, age, vr. 27a.
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Manast: “O Seytan size ancak kotiiliigii, ¢irkinligi, Allah hakkinda bilmediginiz
seyler sOylemenizi emreder.” ... Fahsa’, ¢irkinlikte biiyiikk giinahlar1 bile asan sey (sug
ve glinah) dir. Ya da hakkinda had cezasi bulunan ve had cezasi’m1 gerektirmeyen

suclardir. %;M\ I ;}\J\%kelimeleri arasindaki atif vav’i asli tizeredir. Aksi takdirde,

her iki vasfin farkliligina isaret etmek igindir. Ciinkii (Seytan’in emrettigi serli is), akil
kimse onu irtikap ettiginde iiziiliip gam ve kedere boguldugu igin si’ sayilir, yine bu
kimse onu kabih gordiigii icin fahsa’dir. “Allah hakkinda (bilmediginiz seyler)
sOylemek”; Allah’a sirk kosmak ve haramlari helal kilmak gibi. Miigtehidin haber-i
vahid ile ya da yaptig1 kiyas sonucu ulastigi hilkkme tabi olmakta bir problem yoktur.
(Yani bu, ayette belirtilen ve zemmedilen “zanna tabl olmak” sayilmaz). Ciinki
miigtehidin ulasitig1 hiikkmiin kat’i oldugu kesindir. Ancak onu hiikkme gotiiren yoldaki
delil (haber-i vahid veya kiyas) zannidir (Yani; siibutu zanni, deléleti kat’i’dir). Biz
bunu Serhu’l-Minhac’da tahkik ettik. Ciinkii zanna ve zanni hiikiimlere tdbi olmanin
yasaklanmis olmasi, ustle (usali’d-din, kelam ve akaid’e) dair meselelerde soz
konusudur.® ...”%®

fci’nin  zikrettigimiz ~ goriisleriyle ~ Kadi Beydéwi’nin37 goriislerini
karsilastirdigimizda, Ici’nin tefsirindeki hem ibarenin hem de manamin Beydavi’nin
aciklamalarina ¢ok benzedigini gormekteyiz. Buradan iic muhtemel sonuca gitmek
mumkiinddr. Birincisi; Adudiiddin el-ici tefsirindeki bu agiklamasmi kendi serhi
Serhu’I-Minh&c’mdan almis olabilir ki kendisi de zaten boyle soylityor. Ikincisi; Tci
tefsirindeki bu aciklamalart Beydavi’nin Envdru’t-Tenzil’inden ya da bu tefsir
tizerinden yine Beydavi’ye ait olan Serhu’I-Minh&ac’indan almis olabilir. Ancak Beydavi
tefsirindeki bu usil-i fikha dair agiklamalarini Serhu’l-Minhac’indan degil de genel

% Siibki, Takiyyiiddin (v. 756/1355) ve Taceddin (v.771/1370), el-Ibhdc fi serhi’I-Minhac, 111, 262. Bkz.

a.y:

JS 0K alh eopaginal) (iany Undl a8 Uadl o 5 ¢ 418 b bl () 40Y linan agiae JS Gl comgiaedl Gany JB)

Laladl) J gual) Jilose Lal et jo LaS 25kl £ g jall Jlisa (8 5 Lol 2aly canaed) of 8 DAY 1508 Lpvas dgins
(A 3l ) 5 L aadld

% Tct, age, vr. 63a.

3 Kad1 Beydavi, Envdru't-Tenzil, I, 99.
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Usiil Kitaplaryndan® @dse¥) <31 b ooy WS) aldigim belirtmektedir. Uglinciisi ise;

ici, Beydavi’den onun ve eserinin adini vermeden nakilde bulundugu igin, naklettigi bu
goriisiin kendisine ait oldugu zanni olusmaktadir.

fci tefsirinde ¢ok sik olmasa da Israiliyyat’a déir haberlere yer verir, incil’den
nakiller yapar. Bunu bazen miifessir Fahreddin Razi’nin Mefditihu’I-Gayb’1 iizerinden,
bazen kendisi yapar. Israili rivayetlerin sihhat derecesine diir bazen bir sey sdylemese

de, bazen zayif olduklarini ifade etmek igin; (J=® «$9y gibi kaliplar kullanir. Bu zayif

rivayetleri bazen tenkid ederek, reddeder. Ornegin; Bakara; 2/102 Ayette gegen,
seytanlarin ogrettikleri sihirler ve Babil’deki iki melek Hartt ve Marat hakkinda
sdylenen gercek dist Israili rivayetleri rededer.’® Bazen de Incil’den getirdigi Israili
misalleri 6ver. Ornegin; ahmaklarla tartismay1 esek arisinin kovanina gomak sokmaya
benzetir. Kati, duygusuz ve kasvetli kalpleri sert tasa, bu kalplerdeki kini, nefreti ve
kotii duygulart elegin lizerindeki ise yaramaz tortuya, ger-gope benzetir.*°

Bakara; 2/26. 4lgdsd Lad Logay L Mo pay OF gomay ¥ ) O\ “Siiphesiz Allah,

bir sivrisinegi de, ondan daha iistiin olanini da, (herhangi bir seyi) érnek vermekten
cekinmez” ayetinin tefsirinde, Hac; 22/73 ayetini de konuya ekleyerek, Razi’nin tefsiri
lizerinden, Incil’den nakilde bulunur, hem de buradaki rivayeti metheder. Incil’de Hz.
Adem’i (as) tarla sahibi ¢iftciye, onun neslini bu tarlaya ekilen bugdaylara, bu ¢ift¢inin
diismanin1  Seytan’a, bugdaylar arasindaki ziivin adli yabani otlar1 Seytan ve
askerlerinin yeryiiziinde yaptiklar1 kotiiliiklere, bu tarlayr hasat eden iscileri Meleklere
benzetir. Hasat zaman1 gelince ziivan otlarinin yi1gilip yakilmasini Allah diigmanlarinin
Cehennem’e gidislerine, bugdaylarin hasat edilerek ambara doldurulmasint miiminlerin
Cennet’e konulmasina benzetir. Hasat zamani da kiyamet giiniidiir.**

Ici, nadiren de olsa tasavvufi izahlara girer, bazen tasavvuf ehlinden bazi
kimselerin distiigii sinirsiz ve agir1 tahayyiillere (ordsa)l Sldaisy gitiirecek, Kur’an’in
ruhuna pek de uygun olmayan yorumlarda bulunur. Ornegin Fatiha SOresi, 1/6 Udald

e%v..a....-d\ b\l “Bizi dogru yola ilet” ayette gegen; dogru yola, hidayet yoluna

ulagsmanin nasil olacagindan bahsederken: “Kim riydzdat mesakkatlerine katlanarak ya
da istidat giicii sayesinde Allah’in feyzine ndil olarak, goziini irfan nuruyla boyarsa,
basiretine irfan siirmesi/kinast ¢ekerse, iste o zaman esyamin hakikatini gercek haliyle

% Kadi Beydavi'nin ustl-ii fikih ilmine dair, bir kismi kendisinin te’lif eserleri ve bir kismu da baska
alimlerin bu alanda yazmis olduklar1 eserler iizerine yazdig: serhler olmak iizere, ¢ok sayida eseri vardir.
Bunlar: 1- Minhdcii’l-viusQl, 2- Serhu’l-Minh&c (kendi serhi), 3- Mirsddii’l-efhdm ild mebddii’l-ahkam
(Tbnii’1-Hacib’in Muhtasaru Miinthe’s-stl adl1 eserinin serhi), 4- Serhu Mikaddimeti Ibn Héacib, 5 ve 6-
Serhu’I-Mahs(l, Serhu Miintehabi’l-Mahsdl (Her ikisi de, Fahreddin er-Razi’nin el-Mahsil fi IImi’l-Us(l
adli eserinin serhleri), 7- Serhu’I-Fusil Ii t-T0s1. Bkz. Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, s. 417-420.

¥ 7ct, age, vr. 47a, 47b.

“07ct, age, vr. 21b.

*7ct, age, vr. 21b, 22a.
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idrak eder. Bu hakikate de Lokman Siiresi’nin 31/12; “Biz ger¢ekten Lokman’a, Allah’a
stikret diye, hikmeti verdik”, ayeti isaret etmistir” der.*

Tasavvuf ehlinden naklettigi ve ancak zayif buldugu bir goriis hakkinda Tci soyle
der: Bakara Siresi, 2/260 Ayette & Jsedl o205 S S @y eedlpl JU g “Hani

Ibrdahim: Rabbim, bana oliileri nasil dirilttigini goster, demisti.” Tasavvuf ehlinden
nakledildigine goére ayette gecen mevtd/Oliilerden maksat; taslasmis, miihiirlenmis ve

perdelenmis kalplerdir. Bu oliilerin diriltilmesinden e%uﬁj.d\ ;L;i%omaksad da; ilaht

nurlar ve tecelliyat (a erismektir). Ancak stfilerin bu goriisii zayiftir.”*®

Akilciliga ¢cok onem veren Mi’tezile akaid ekolii, Ehl-i Stinnet mezheplerinden
Maturidiyye ve Eg’ariyye ile onemli goriis ayriliklarina sahiptir. Kendi prensiplerine ve
akla uymayan naslar1 kendilerince akla uygun sekilde te’vil ederler. Onlara gore; Hasen,
aklin giizel gordiigli seydir ve Seriat onu takrir ve tasdik eder. Kabih ise, aklin ¢irkin
saydigi seydir ve Seriat onun kabihligini onaylar. Bunlarin aksine, Ehl-i Sunnet
mezhepleri ise nakli/nass1 6ne alir, akl1 ona tabi kilarlar. M tezile, islam dininin temel
esaslarini ve kendi inang sistemlerini bes temel esas ilizerine oturtur. Bunlar sirasiyla; 1-
Tevhid, 2- Adalet, 3- Va’d-Va’id (miikafat ve cezd), 4- el-Menzile beyne’l-menzileteyn,
5- Emr-i bi’l-ma’raf ve nehy-i ani’l-miinker’dir. Bunlardan ikincisi ve tgunctsu olan
Adalet ve Va’d-Va’id ilkelerine, kendilerince uymadigi gerekgesiyle Sefaat’ inkar
ederler ve “Ahirette sefiatin olmamasi gerektigini” soylerler. Mi’tezile’nin imamlarmin
eserlerinde ve ozellikle Kadi Abdilcebbar el-Hemedani’nin® (6. 415/1025)
eserlerinde® bunu gérmek mimkiindiir. Muhammed Eb{ Zehra da bu hususa isaret
etmistir.*®

Ict, Tahkiku t-tefsir’inde 6zellikle Ehl-i Siinnet ulemasi ile M@ ’tezile alimleri
arasinda tartisma konusu olan mezkir Sefdat hususuna, Ayete’l-Kirsi’yi (Bakara;
2/255) yorumlarken deginmis, bu konuda mezhepte 6nemli ve miictehit imamlardan
olan Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni’nin (v. 478/1085) goriisiine ve onun babasinin

i) Bolia oyl calaatu¥) 5 eil A e iy o el )l Bliay el (i el ) giy 4 jamy JaiS) e gl ) 42
Tch, age, vr. 5a.gieSall il Liyal ail gy ralpiy adlags Jliiadly dgle ol e
*1cf, age, vr. 90a.
* Kadi Abdiilcebbar el-Hemedani; i¢lerinde Mi’tezililerin de yogun halde bulunduklari bir Sii devlet
olan Biiveyhiler Devleti’nin ikici hiikiimdar1 Adudiiddevle tarafindan tilkenin Baskadis1 (Kadi’l-kudat)
tayin edilmistir. Adudiiddevle, yine bir M@’tezili alim ve devlet adami olan Sahib b. Abbad’1 vezir
yapmustir. Kadi Abdiilcebbar ¢ok sayida eser yazmistir. Bunlarin basinda; el-Mugni, Tesbitii deldilii’'n-
Nubivve, el-Muhtasar fi Usilii’d-Din, Serhu’l-Usili’l-hamse, Fadli’'l- ‘Itizdl ve Tabakatii’l-Mii tezile ve
UsOl-i fikih ilmine dair el-‘Amd adli eserleridir. Kadi Abdiilcebbar’dan sonraki tabakadan yine bir
Mu’tezili alim olan ve ondan 20 kdisiir y1l sonra vefét etmis olan Ebii’l-Hiiseyin Muhammed b. Ali b. et-
Tayyib el-BasrT el-Mi’tezili (6. 436/1044), onun bu Usil-i fika diir eserinin iizerine el-Mii temed fi
Usiili’l-Fikh adinda serh yazmustir. Bkz: el-Basri, el-Mii temed fi Usili’l-Fikh, 1, sh. (giris) 3; Celebi,
Ilyas, “Mii tezile”, DIA, XXXI, 392.
* Kadi Abdiilcebbar el-Hemedani, el-Muhtasar fi Usilii’d-Din (nsr. Muhammed ‘Imére, Resdilii’l-Adl
ve’t-Tevhid icinde), Kahire 1971, s. 252-278; a. mlf, Serhu’l-Usili’l-hamse (nsr. Abdiilkerim Osman),
Kahire 1988, s. 689, 730, 732, 734; Celebi, ilyas, “Mii tezile”, DIA, XXXI, 392, 396.
* Muhammed Eb( Zehra, Tarihu’I-Mezdhibi’l-Islimiyye, s. 121-122 (adl ve va 'd-ve id konular).
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hocast olan el-Kaffal el-Mervezi es-Sagir'nin (v. 417/1026) goriislerine atifta
bulunmustur. Soyle ki;

Aods pn tortt Opboy Yy oglhsr Loy 0l (o iy Bl W) ois wdty S 15 e

Y 1 JB LS caibmr 3l 03] s oIS by BB g ST ey pleinal «(256) dsls Ly V)

25 e LIS Ll $s 05y Sy alern ) dalie 0L gay cfOlamJl 4 031 (0 Y1 O90dSy

gy Brolially (w55 plizaYly B Jore o anl @ 0F Y Sl uf Lol ¢ el

el ol o Bsed) al VY andaadl pad AeWEN (3 03L Y wlbeen & (JWAN e aleY) ST

W oo ol 3o el 3 OIS e obsoly A i JliaeY) (3 280 e 0155 1B canally
Laasd) s ol

Manast: “Izni olmadan O’nun katinda kim sefdatta bulunabilir ki? O,
onlerindekini ve arkalarindakini bilir. Onlar ise, Allahin diledigi kadarinin disinda,
O ’nun ilminden hi¢bir seyi kavrayip kusatamazlar.” Bu, Sefdat’in imkansizligina delalet
eden istifhdm-1 inkari’dir. Bilakis Hak Tedla’nin izni olmadan bu sefiatin miimkiin
olamayacagma delalet eder. “O giin, Rahmadn’in kendilerine izin verdikleri kimseler
hérig, onlar (Allah’in huzurunda) konusamayacaklard”*" ayeti bunun delilidir. Bu,
Allah’1in azametini ve kibriyasini1 géstermek i¢indir ve (Mi’tezile’nin; “sefiat yoktur”™)
iddiasina karst bir delildir. Hasili; hi¢ kimseye, boyun egereck ve menfaat dilenerek,
basindaki derdi dile getirme ve bu derdi def’etme imkami verilmeyecek. Kaldi ki
baskasima yardim edebilsin ve onu savunabilsin. (Ancak Allah izin verirse). Imam (iil-
Haremeyn el-Cilveyni), el-Kaffal (el-Mervezi es-Sagir)’den naklen der ki; Allah,
itdatkar olmayan kullar1 igin sefaat edilmesine izin vermeyecektir (yani itaatkar
kullarina verecektir), itdatkar kullariyla glinahkéar kullari esit olmasinlar diye. (el-
Ciiveyni, el-Kaffal hakkinda) der ki; o, I’tizali goriislere ¢ok ragbet eder ve ilgi duyards,
Mi’tezile’nin  usl ilimlerini ¢ok 1iyi bilirdi. Tefsir’de giizel kelam ederdi.
Aragtirmalarinda son derece dakik idi. Ancak hifz1 az (zayif) idi.”*

Burada Ici’nin tefsirinde zikretmis oldugu el-imam’dan maksat, Imamii’l-
Haremeyn el-Civeyni (6. 478/1085)’dir. el-Kaffal ise, el-Kaffal es-Sagir lakabiyla
meshur Ebi Bekir Abdullah b. Ahmed el-Kaffal el-Mervezi’(6. 417/1026)° dir. Her ikisi
de Safii mezhebinin gelisim ve kurumlasma asamasindaki iki ekolii olan Irakiyyln ve
Horasaniyy(n ekollerinden ikincisine yani Horasaniyy(n ekoltine miintesiplerdir.*°

Adudiddin el-ici’nin hem tefsirine ve hem de usdl-ii fikha dair eserlerine bas
kaynakligi yapmis olan Kadi Beydavi’nin degerli eserlerinden ustl-ii fikih kitabi el-
Minhac’in, baba Takiyyiiddin es-Sibki (6. 756/1355) ve oglu Taceddin es-Sibki (0.
771/1370) tarafindan yapilan serhi el-/bhdc fi Serhi’l-Minhac’da el-imam el-

*" Enbiya; 78/38.

*®7ct, age, vr. 87b.

* Siibki, age, 1, 322-336, 356, 494; 11, 16-29, 152-156, 166, 480; III, 34-35, 159, 416; IV, 148-150;
Aybakan, Bilal, “Safii Mezhebi, Kurulusu ve Yayilmasi”, DIA, XXXVIIL, 233-240.
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Ciiveyni’den ve el-Kaffal es-Sagir’den bahsedilir.”® Bu bahsetme; Ici’nin tefsirinde
bahsettigi “el-imdm”dan kasdin Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni oldugunun, “el-
Kaffal”dan maksadin da el-Ciiveyni’nin babasinin hocas1 el-Kaffai es-Sagir oldugunun
acik delilidir.

Bazen Ici tefsirinde, ozellikle Razinin tefsiri Mefditihu I-Gayb’in tesirinde
kalarak, tabiat olaylari, kevni hadiseler, cografi bilgiler gibi tecribi bilgilere de
mirécaat eder. Giines Sistemi’nden, gezegenlerinden, bu sistemdeki Diinya’ya en yakin
ve en uzak gezegenden, bunlar1 bilme yollarindan bahseder. Tefsirini yaptig1 ayetlerin
sonuna bazen kendince gerekli ve faydali gordiigii bilgileri ve ahkam ilave eder.

3. ICI’NiN TEFSIiRiNIN KAYNAKLARI

fci’nin tefsirinde istifade ettigi kaynaklar1 olarak; A- Selef-i silihten degerli
alimler ve B- Lugat, Dinler ve Mezhepler Tarihi ile Tefsirler gibi 6nemli yazili eserler
vardir. Bunlar:

3.1. Selef-i Salih’ten Kaynaklari

Rivayet tefsirine cok énem veren Tci, sahabe-i kiramdan ve selef-i salihten birgok
alimden nakillerde bulunmustur. Bunlarin en 6nde gelenlerini Nedim Yilmaz sdylece
siralamistir; Eb Bekir es-Siddik (v. 13/634), Mu’az b. Cebel (v. 18/639), Omer Ibnii’l-
Hattab (v. 23/643), ‘Ubeyy b. Ka’b (v. 30/650), Abdullah b. Mes’id (v. 32/652),
Huzeyfe b. el-Yeman (v. 36/656), Ali b. Ebi Talib (v. 40/660), Hz. Aise (v. 58/678),
Abdullah b. Abbas (v. 68/687), el-Bera b. Azib (v. 71/690), Abdullah b. Omer (v.
73/692), Cabir b. Abdillah (v. 78/697), Ibrahim en-Neha’i (v. 95/713), Sa’id b. Ciibeyr
(v. 95/715), ‘Ikrime (v. 105/723), el-Hasen el-Basri (v. 110/728), Siifyan b. Sa’id es-
Sevri (v. 161/777), ‘Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyh (v. 180/796), Siifyan b.
‘Uyeyne (v. 198/813). Ici’nin tefsirinde bulunan biitiin bu rivayetler, onun tefsirinin
yazili kaynaklari olan diger tefsir kitaplarmin da hemen hemen tamaminda mevcuttur.>!

3.2. Yazih Kaynaklan

Once Ici’nin tefsirinin Mukaddime’sindeki kendi ifadesine deginelim:
“Zemahser’nin Kegsaf'indaki tiim ana konulara ve onun {izerine Beydavi’nin
Envar’inda eklediklerine, Kirmani’nin Libab’inda —saz olanlar1 hari¢- degindigi
ziyadeliklere, Razi’nin Mefatih’indeki letaife isaret ettik, degindik.”

Bu sekilde agikladigi tizere Ici, kendisinden 6nce yasamis olan Onemli
miufessirlerin tefsirlerinden de cok istifade etmistir. Mezktr dort tefsire ilaveten; bir
liigat ve bir de dinler tarihi eserinden yararlanmistir. Bunlar; 1- Cevheri’nin Sihdh’1, 2-

%0 Baba ve ogul Siibki’ler, el-/bhdc fi serhi’I-Minhac, adli eserlerinde dnce el-Ciiveyni’den bahsederler: I,
165-167. (“4. Mes’ele; el (;‘ sl 4 53 g [1ahi HitAb’ i miikellefe teveih olundugu vakit”
konusu). Sonra da el-Kaffal es-Sagir’den bahsederler: Bkz. age, 11, 259-260. (« Jsdl 5 3¢iaall Loyl
Agiay) < Abaill g (y padilly Miigtehid’de aranan sartlar, Miictehidin ig¢tihadinda isabet etmesi ya da

hatali olmast durumu” konusu).
5! Y1lmaz, Nedim, Adudiiddin el-1cf ve Tefsirdeki Metodu, s. 93-95.
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Burhaneddin Kirmani’nin Libab’1, 3-Zemahseri’nin Kessdf’1, 4- Fahreddin Razi’nin
Mefitihu’I-Gayb’i, 5- Kad1 Beydavi’nin Envdru 't-Tenzil’i ve 6- Dinler Tarihi muellifi
Sehristani’nin el-Milel ve’n-Nihal’idir. Bu eserlerden, miielliflerinden ve Ici’nin
onlardan nasil nakil yaptigindan, vefat tarihlerini esas alarak sirasiyla bahsedelim.

Cevheri, Ebi Nasr Ismail b. Hammad el-Farabi et-Turki el-Otrari’nin (.
393/1003 veya 400/1010) es-Sithdh adli Arap diline dair en kapsamli, muteber ve
kaynak eseri. Otrar, Horasan’da Farab sehrinin diger adidir.>? Ici, Bakara; 2/286 LGJ%O

%MS\ b key cowSayette gecen (e—wS) Ve (w—=S1) kelimelerinin ayni manada

kullanildigin1 géstermek i¢in bu esere miiracaat eder ve der ki; “Cevheri’nin Sthdh’inda
“kesb”, rizik talebidir. Asli cem’ etmek, toplamak manasinadir. “Kesbettim, iktisab
ettim”, denir. Her ikisi de ayni manadadir.”>®

Burhaneddin Kirmani’nin (6. 500/1106’dan sonra) Liibdbii ’t-Tefasir, adli tefsiri.
> Kirmani; fikih’ta Safii, kelam’da ise Es’ari’dir. Kirmani’nin tefsiri Liibab bircok
guzel fenleri ihtiva etmesinin yaninda 6zellikle diger tefsirlerden bariz bir sekilde fazla
olarak Esbébii’n-niizll’e agirlik vermistir.”®> Tefsirinin Mukaddime’sinde de belirttigi
gibi Tci, selefin goriisleri, esbabii’n-niizil, Kur’an miitesabihleri’nin yorumlanmast,
kirdatler ve Sarf-Nahiv meselelerinde Kirmani’nin tefsirinden nakillerde bulunmustur.

Tci ondan nakillerde bulunurken; (<! & 55, (KWl @ J8) gibi agik ifadeler kullanr.
Cok sayidaki 6rnekten®® biz sadece bir tanesine deginelim:

Cennetten ve Allah’in huzurundan kovulmus olan Seytan’in kendisine ne zamana
kadar daglaodt <3 g Il miihlet verildigiyle alakali olarak Hicr; 15/34-38. ayetlerin

tefsirinde Tci, LUb&b’dan ve Kessdf tan birbirine zit iki nakilde bulunmus ve Envdru 't-
Tenzil’den getirdigi {gilincii bir yorumla, bu iki zit goriisiin arasini cem’ ve te’lif
etmistir. Kendisinin de Beydavi ile ayni goriiste oldugunu zimnen ifade etmistir.:
“Seytan, Allah’tan insanlar1 saptirabilecegi genis bir zaman istedi. Bir goriise gore,
olimden kurtulmak istedi. Ciinkii insanlarin diriltilecegi giin artik 6liim yoktu. Fakat

Allah (c.c.) onun bu istegini kabul etmedi. Bu, Zemahseri’nin céﬁ-g%e kelimesini

“kiyamet gilinli” olarak yorumlarken sdylediklerinde bir zitlik olmasini gerektirir. Ciinkii
0; “malum giin, din gilinli ve insanlarin diriltilecekleri giin, yani her ticii de ayn1 giindiir,
ancak aymi ginii belirtmek icin belagat geregi farkli ifadeler kullanilmistir”, der.
Kirmani’nin LUb&b’inda anlattigina gore ise; Cumhir, o malum giiniin str’a tiflendigi

52 Cevheri’nin hayati ve eserleri i¢in bkz: Sthdh, s. 11-12.

% Krs. i¢in bkz: 1ci, age, vr. 97b; Cevheri, Sithdh, s. 911, (==-S) md.

> Kirmani’nin hayat1 ve eserleri i¢in bkz kendi tefsiri; el-Biirhdn fi Miitesabihi’l-Kur’dn, s. 30.

> Dayfullah b.’id b. Salih er-Rifa’, Tahkiku t-Tefsir fi Teksiri't-Tenvir li Adudiiddin el-ici, s. 45-46.

*® Ornelkerden bazilari: 1- Biribirleriyle savasan iki mii’min taifenin baristirilmasi ve onlarin bagi olup
olmadiklari, bu halde iken hala mii’min olarak kalip kalamadiklar1 husiisuyla alakali olarak Hiictirat; 49/9.
ayetin tefsirinde, krs i¢in bkz: Ici, Tahkiku t-tefir, vr. 614a ve Kirmani, Libab, II, vr. 204a. 2- Hz.
Zekeriyya’nin (a.s.) susma orucuyla alakali Meryem; 19/10. ayetin tefsirinde, krs igin bkz: ici, age, vr.
382b ve Kirmani, age, I, vr. 301a.; Yilmaz, Nedim, age, s. 85-86, 88-89.
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giin oldugu goriisiindedir. Beydavi soyle diyerek —Zemahseri ile Kirmani arasindaki-
zith@ gideriyor; Herhalde Seytan o giinlin (dirilis giiniliniin) basinda 6lecek ve diger
mahlikat o giiniin diger saatlerinde diriltilecekler.”’

Ici’nin tefsirinin diger bir kaynagi Zemahseri’nin (6. 538/1146) el-Kessdf 1dir.
Zemahseri, Harizm’in Zemahser kasabasindandir. Ilm tahsili icin Buhara ve Bagdat’a
gitmistir. Mekke’de uzun siire kaldig i¢in Carullah iinvanini almistir. Mu’tezili olmakla
ovundr, kendisine “Ebii’l-Kasim el-Mu’tezili” diye ¢agirilmasindan hoslanirdi. ilk

yazdig1 eseri olan tefsirinin mukaddimesine (&7, k= 4! & wemdly: “Kur'an’s yaratan

Allah’a hamd olsun” diye baslamis olmasi onun Mitezili oldugunu a¢ik delilidir.
Zemahgeri fikihta Haneff idi.*®

Tci, tefsirinin mukaddimesinde belirttigi iizere; Sarf-Nahiv, Belagat, Kirdatler,
Kur’an kelimelerinin (miifredat) izahi, naslarin yorumlanmasi, vs. hususlarla alakali
olarak, Kegsdaf'in letdifine deginmis, ondan nakillerde bulunmustur. Ondan nakil
yaparken;

JB Ol Cmlo o (2LaSU 3 JUB (OLasTl 385 10 (LS Ll s (2lasSdl (3,

DL G gt

~

ifadelerini kullanmustir. 1cl, Zemahseri’den nakil yaparken onun Mutezili
goriiglerini ¢iirlitmeye caligsmig, bunu yaparken de bazen Beydavi’nin goriiglerini ona
karsi kullanmis, bazen de kendisi ¢iirlitmeye calismistir. Bunun misalleri oldukca
fazladur.

Birinci Ornek: Bakara; 2/286 (&menerrastlii) ayetinde; “Her biri Allah’a
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine inandilar, iman ettiler” &Sks o Ay RIS %»

o%d-») 9 45 sbuyurulmaktadir. Bu ayette gecen “kiitiib” kelimesini Tci, tekil olarak

“kitdb” diye almis ve bunun liigavi gerekgelerini ortaya koymustur. Bu konuda
Zemahseri ile Beydavi’nin goriislerini karsilagtirmistir. Neticeyl (temamii’t-tahkik)
ortaya koymustur.59

Ikinci ornek: Bakara; 2/287 ayetin basi olan #owmsST b ey conS b Ledd

kismiyla alakali olarak, “kesb-iktisAb” mes’elesinde Ici, Kessdfin goriisiinii

racih/saglam goriis olarak degil de merctih/zayif goriis olarak nakleder ve elestirir.”

Aslinda Bakara Stresi’nin bu son ayeti, kullarin fiilleri kesbi midir, irddi midir?
Allah’1n kullarin fiillerini kesb etmelerinde dahli var midir, kullar fiillerini kendileri mi
yaratirlar, burada kiilli iradenin ve ciiz’1 iradenin rolii ve smirt ne kadardir? gibi

 Krs. icin bkz: Ici, age, vr. 312b; Zemahseri, age, II, 424; Beydavi, age, I, 530; Kirmani, age, I, ;
Yilmaz, Nedim, age, s. 87-88.

%8 Yilmaz, Nedim, age, s. 79.

5 Krs i¢in bkz: Zemahseri, age, 1, 253; ici, age, vr. 97a.

60 Krs i¢in bkz: Zemahseri, age, 1, 254; ici, age, vr. 97b.
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sorularin cavaplart ile alakali olarak kelam ekolleri Cebriyye, Mu’tezile, Es’ari ve
Matiiridi’ler arasinda 6nemli tartismalara sebep olmustur.

Burada verdigimiz iki 6rnegin disinda ici’nin daha pek ¢ok yerde Zemahseri’nin
Kessdf mdan nakil yaptigin1 ve onun goriislerini ¢ogu kez elestirdigini gérmekteyiz. IcT,
Zemahser1’yi tenkid edece§i zaman onun ismini vererek ondan nakilde bulunmakta,
ancak tenkid etmedigi, yani goriisiinii kabul ettigi yerlerde onun adim1 zikretmeden
ondan nakil yapmaktadir. Nahil; 16/111, Al-i Imran; 3/55 ve Suara; 26/15. ayetlerin
tefsirinde bunlarin 6rneklerini gormekteyiz.

fci’nin tefsirinin bir diger kaynagi Ebu’l-Feth Téclddin Sehristani’nin (5.
548/1153) el-Milel ve’'n-Nihal’idir. Sehristini, Ortagag islam diinyasmin ve Biiyiik
Selguklu Imparatorlugu déneminin en meshur “Dinler ve Mezhepler Tarihi” yazardir.
Horasan’in kuzeybatisindaki Nesad yakinlarinda bulunan ve bugiinkii Tiirkmenistan’in
Karakum Co6li sinirinda yer alan memleketi Sehristdn’dan dolayr bu nisbeyi almaistir.
510/1117 yilinda Hicdz’da hac vazifesini yaptiktan sonra Bagdat’a giderek orada
Nizdmiye Medresesi’'nde yaklasik {ic yil ders okutmustur. 514/1120’de Selguklu
Imparatorlugu’nun saltanat merkezi olan Horasan’a, Pay-i taht sehri Merv’e ddnerek
Sultan Sencer’in veziri Ebii’l-Kasim Nasiriiddin Mahmid b. Muzaffer el-Mervezi nin
hizmetine girmis ve yazdig1 eseri el-Milel ve n-Nihal’i de ona ithaf etmistir.** Klasik
donemde birgok miifessirimizin yaptig1 gibi, islam oncesi doneme ait dalalet ehli bircok
dinden, sapik firkalardan ve mezheplerden bahseden Kur’an Aayetlerinin tefsir
edilmesinde, Ici de tefsirinde, Sehristani’nin bu degerli eserine miiricaat etmistir.

Ornegin Maide; 5/17°de; @aepe o) gl 52 A1 o) 1406 AS a&p“Andolsun,
“stiphesiz Allah, Meryem oglu Mesih tir, diyenler kdfir olmuslardir” denir. 1cl, ayetin
kéfirlerden saydig1 bu kimselerin; varlik, hayat ve ilim (Tanri, Isa, Meryem) diye Ug
asil/uknlim’a inanan ve Hristiyanlardan bir grup olanYakdbiler oldugunu belirtir. Bunu
da Sehristani’nin mezklr eserine dayandlrlr.62 Benzer ornekleri bagka yerlerde de
gormekteyiz. Mesela; “Cinleri Allah’a ortak kosan kimselerden”® bahseden En’am;
6/100 ayetin tefsirinde, yine isim zikrederek, Sehristani’nin el-Milel ve 'n-Nihal’inden
nakil yapmlstlr.64

fci’nin tefsirinin diger kaynagi Fahreddin Razi’nin® (6. 606/1210) Mefatihu I-
gayb adli tefsiridir. Razi, aslen Taberistan’li olup Horasan’in merkezi ve Biiyiik

61 Sehristani’nin hayati ve eserleri i¢in bkz: Siibki, age, VI, 129; Kehhile, Omer Rizd, Mu’cemii’l-
mii ellifin, X, 187; Zirikli, el-4 lam, V1, 215; Ibn Hallikan, Vefeyat, 111, 403; 1V, 273-275; Safedi, el-Vafi,
111, 278-283; Yak(t el-Hamevi, Mu cemii’l-buildan, 11T, 337; Muhammed Tanci, “Sehristdni”, MEB. 1A,
XI, 393-396; Harman, Omer Faruk, “Sehristdni”, DIA, XXXVIII, 467-468.

%2 Krs icin bkz: Sehristani, age, I, 225; Ici, age, vr. 163b.

% Bunlar; “Alemde, ilki niir'u/aydmhg temsil eden Yezdan ve ikincisi zulmet’i/karanhigi temsil eden
Ehrumen diye iki ilah oldugunu” kabul eden Seneviler’dir. (0s:s:2)Bunlar; isnéni, sani (iki) sayisindan

tiireyen ve; “ikililer, ikiliye, iki ildh’a inanan” kimselerdir. Bkz: Sehristani, age, I, 244-255.

® Krs i¢in bkz: En’am Siresi, 6/100; Sehristani, age, I, 244-255; 1cf, age, vr. 186a.

% Fahreddin er-Razf, age, 11, 90-98; XVII, 195-218; XX, 9; Zehebi, Niibela, XXI, 500-505; Zirikli, age,
VI, 313; Ibn Hallikan, age, IV, 219, 248-252; Siibki, age, V, 138; VIII, 86-91; Ibn Haldun, Mukaddime,
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Selguklu Imparatorlugu’nun baskenti Rey sehrinde dogmustur. Razi nisbesi de buradan
gelir. Babasi Rey sehrinin hatibi oldugundan Razi’ye Ibnii’l-Hatib veya Ibn Hatibi’r-
Rey denirdi. Razi; ibn Riisd el-Hafid, Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Abdiilkadir Geylani ve
Izzeddin b. Abdiisselam gibi alimlerin muasiridir. Maveraiinnehir’in sehirlerini ve
medreselerini  gezmistir. Fikihta S$afii, kelam’da Es’ari olmasima ragmen bazen
mezhebine muhalif davranarak Mii’tezili goriisleri benimsedigi belirtilmistir.

Razi, eserlerinde ve ozellikle tefsirinde; mes’eleleri ¢oziip tahlil ederken Once
muhtemel alternatifleri siralamig ve sonra bunlardan eleme usuliiyle bir sonuca
varmistir. Bu, ilk defd Razi’nin basariyla uyguladig: bir yontem olarak kabul edilmistir
ve Rézi’nin tasnifciligi diye amilir. Benzer 6zelligi Adudiiddin el-Ici’de de gérmek
miimkiindiir. ici buna Tahkik der, tefsirinde ve kelami eserlerinde basariyla uygular.
Tefsirinde ayetleri tefsir ve tahlil ederken 6nce muhtemel segenekleri siralar, sonunda

bunlardan kendince dogru olan1 gerekgesiyle birlikte zikrederek; (gei=dl plois)

“Arastirmamizin ve Tahkik’imizin neticesi”’® ifadesiyle bitirir. Bu nedenle, tefsirine

Tahkiku t-Tefsir adim vermistir.

Mifessirimiz Ici, Razi’nin tefsirinden; ayetler ve streler arasindaki minasebetler,
Es’ari akidesi, fikth ve ustl ahkami, Ayetlerden istinbat olunan neticeler, Israiliyyat,
felsefi ve tabi ilimler hususunda istifade etmis ve isim zikrederek nakillerde

bulunmustur. Bu tefsirden nakil yaparken Icl, ( «>lo JU (el @ JB milaadl 3 53
il @ ey il Lo o3 1S (mslinly gibi ifadeler kullanmustir. fci’nin
Mefétihu’I-Gayb’dan nakilleri oldukga fazladir: Ornegin Bakara; 2/26 ayette;

Fledsh Lad 2opm b Mie i O iy ¥ 1 Ol

“Stiphesiz Allah, bir sivrisinegi de, ondan iistiin olam da, (herhangi bir seyi)
ornek vermekten cekinmez” Bu Ayetin tefsirinde 1ci kendi agiklamalarim yaptiktan
sonra, Razi’nin Mefdtihu’I-Gayb’mnda, Incil’den naklederek yaptig1 tefsirini dzetleyerek
alint1 yapar ve onun fikrine katildigim hissettirir.®’ fci’nin Razi’den diger nakilleri igin;
Bakara; 2/29, 32, 37, 47, 102, 142, 163, 164, 186, 255, Nahl; 16/7, Araf; 7/146 ayetlerin
tefsirlerine bakmamiz miimk{indiir.

fci’nin tefsirinin en 6nemli diger kaynag da Nasiriiddin Kadi Beydavi'nin® (6.
685/1286) Envdiru 't-Tenzil ve esrdru t-te vil adli tefsiridir. Beydavi, Ici’nin tefsirinden
en cok istifade ettigi miifessirdir. Ici’nin iki hocast Ahmed b. Hasan el-Carperdi ve

111, 1020, 1065; Taskopriizade, Miftdhu’s-sa’dde, 11, 117, 122-127; Kétip Celebi, Kesfii 'z-zundn, 1, 262,
359, 454; Zehebi, Muhammed Hiseyin, et-Tefsir ve’l-mifessirGn, 1, 276-281; Cerrahoglu, Ismail,
“Fahreddin er-Razi ve Tefsirdeki Metodu”, EAUIFD, sy. 2 (1997), s. 7-57; agm, Tefsir Tarihi, I, 239-
294; Yavuz, Yusuf Sevki, “Fahreddin er-Razi”, DIA, XTI, 89-95.

% Ornek igin bkz. Tct, age, vr. 97a.

%" Tcf, age, vr. 22a-b.

%8 Kadi Beydavi hakkinda bilgi i¢in bkz: Zirikli, age, IV, 110; ibnii’l-‘Imad, Sezerdtii z-zeheb, V, 392-
393; es-Safedi, age, XVII, 379; Davidi, Tabakdti’I-mufessirin, 1, 248-249; Yilmaz, Nedim, age, s. 68-70;
Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, s. 417-420; Zehebi, Muhammed Hiiseyin, age, |, 282-292;
Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, 11, 295-314; Yavuz, Yusuf Sevki, “Beyzavi”, DIiA, VI, 100-103.
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Zeyniddin el-Henki, Beydavi’nin talebelerindendir. Ikisinin vefat tarihlerine
baktigimizda Ici’nin Beydavi’den iki nesil sonra yasadigmi, aralarinda 71 yil oldugunu
gormekteyiz. Beydavi oldiigiinde Ici yeni dogmus, bes yasinda bir ¢ocuk idi. Kadi
Beydavi, ilhanli Devleti’nin baskenti Tebriz’de bulunmus, Ici ise sonraki yeni baskent
Sultaniye’de bulunmustur. Her ikisi de Sirdz’da kadilik ve miiderrislik yapmuislardir.
Beydavi fikihta Safii, kelamda Es’ari’dir.

Miifessirimiz Ici’nin Beydavi’nin tefsiri Envdru’'t-Tenzil’den istifadesine ve
ondan yaptig1 nakillere gelirsek; tefsirinin mukaddimesinde® belirttigi iizere Ici,
Beydavi’nin Zemahseri’nin Kegssdf’1 iizerine yaptigi ilaveleri alip zikretmis, ondan Arap
dili, kiraatlar ve onlarin tevcihleri, nahiv, belagat ve Miitesabihii’l-Kur’an hustisunda
istifade etmis ve nakillerde bulunmustur.”® Ici, Beydavi’den nakillerde; ¢ «,1¥ clo JB
BIPsiY & JB g & 53 ifadelerini kullanmstir. Ici’nin nakillerinin ¢ogu defa
Razi’den ve Beydavi’den birlikte yaptigimi, once Mefatihu’l-Gayb’daki goriisii ve

pesinden Envaru’t-Tenzil’deki goriisii naklettigini ve ikincisini tercih ettigini, hatta
birincisini reddetmek igin ikinicisini ona kars1 delil olarak sundugunu gérmekteyiz.

Ornegin, Bakara; 2/265 ayette Allah (c.c.), mallarmi kendi rizas1 ugrunda infak
edenleri 6vmektedir. Bu ayette zikredilen infakla alakali olarak Envdru’t-Tenzil’de ve
Tahkiku 't-tefsir’de yapilan izahlari karsilastirdigimizda,” fci’nin Beydavi’den kisa ve
0z olarak nakil yaptigini, kendince ondaki gereksiz uzatmalardan sakindigini, kiraat
farkliliklarini zikrettigini ancak imamlarinin isimlerine deginmedigini, kelimelerin liigat
ve istikaklarina yer verdigini, Razi’nin tefsirinde yaptig1 izaha Beydavi'nin izahi ile
cevap verdigini ve Beydavi’nin izahini tercih ettigini gormekteyiz. Bu ornekleri
cogaltmak icin Bakara 2/217, 234, 248, 255, 257, 258, 259, 260, 266, 273, 285, Ylnus
10/84, En’am 6/1 ve daha pek ¢ok ayete bakmak mimkinddr.

fci yine kendisinin belirttigi gibi, tefsirinde Kirdat ilmi’nden ve vecihlerinden de
istifade etmistir. Naklettigi Yedi kirdat’tan ve onlara muvafakat eden Ya’kib’un (6.

205/820) kirdatindan, yani Sekiz kiraat’tan bahsederken (scs,®) lafzini, Saz kiraatlar’dan
ya da Ya’ktb’un tek kaldig1 kirdatlardan bahsederken (& lafzini kullanmigtir. Ancak

uzatmamak ve gereksiz ayrintilara girerek tefsirinin hacmini artirmamak diislincesiyle,
kiraat imamlarinin isimlerini zikretmemistir.

4. 1CI’Ni TEFSIiRININ ELESTIiRiYE ACIK NOKTALARI
Ici’nin tefsirine yoneltilen bazi elestirileri soyle zikredebiliriz: "

Birincisi: Tc tefsirinin Mukaddime’sinde, tefsirini kisa ve 6z tutmay1 amagladigimi
belirtmistir. Kendisinden onceki miifessirlerin tefsirlerini gereginden fazla uzun ve

% 7ct, age, Mukaddime, vr. 1b.

7 Dayfullah er-Rifai, age, s. 48.

n Krs i¢in bkz: Kad1 Beydavi, age, 1, 139; Ici, age, vr. 91a.
"2 Dayfullah er-Rifaf, age, s. 49-50.
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ayrintili yazdiklarini, kendisinin bu hataya diismek istemedigini belirtmistir. Ancak
onun tefsirini Zemahseri’nin el-Kessdf'1 ve Kadi Beydavi'nin Envdru’t-Tenzil’i ile
karsilastirdigimizda onlarin sanki bir 6zeti ve tekrari gibi oldugunu gérmekteyiz. Fakat
bu ozeti yaparken Tci tefsirinin metnini ¢ogu yerde daha da anlasilmaz hale getirmis
gibidir. Onun tefsirindeki bu kapali konular1 ancak Onceki mezkir iki tefsirden
calistiktan sonra daha rahat anlayabilmekteyiz. Bu husus, onun tefsirinin zaaf noktasi
gibi gozukmektedir.

ikincisi: Tcl tefsirinde kelami tartismalara gereginden fazla deginmis, nakli degil
de akli ¢ok 6n plana almis, (Dayfullah er-Rufa’i’ye gore) akaid konularinda tehlike
sinirlarint - zorlamigtir. Hadis konusunda birikiminin yetersiz ve az oldugu
belirtilmektedir. Bu, en azindan tefsirinde boyledir. Kraatlar1 ve 6zellikle saz kiraatlari
zikrederken dikkatsiz davranmis, bir kirdati defalarca tekrar etmistir. Zemahseri’nin
izinden giderek onun yaptigi gibi, bazi miitevatir kirdatlar1 inkar etmistir. Fahreddin
Rézi’nin yaptig1 gibi tefsirinde kevni hadiselere, tabiat olaylarina ve cografya bilgilerine
gereginden ¢ok yer vermistir.

Ugiinciisi: Ici’nin elestirildigi en 6nemli husus ise; ilim ehli bazi kimselerin
eserlerinden nakilde bulunurken bu kimselerden ve eserlerinden bahsetmemistir. Bu da,

onun tefsirini okuyan kimseyi; “Ici tefsirinde sanki kendi babasindan nakilde
bulunmugtur” seklinde yanlis bir kanaate sevk etmistir.

Ornegin Ici, birisi Bakara; 2/26 ayetin tefsirinde’® ve ikincisi Bakara;2/256
(ayete’l-kiirs?)’nin tefsirinde’* olmak tizere iki yerde, s6yle der:
gt sl o 3 aiilal n "Bl pals" OIS 3 gy Bl el slllyy i SB LS
e dd e candT JB S Maaabl e Y] il (SIS gl oY 3w g Je Vs
Ll O e Yyl Y 0" eol
fci’nin tefsirindeki bu nakli (aslinda kendi babasindan degil de), Ebi Bekir
Muhammed b. Ibrahim Zencani’den, ancak ona nisbet etmeksizin, yaptigi
anlasilmaktadir. Gergegi suradan anlamaktayizz Omer Rizd Kehhale Mii’'cemii’l-
muellifin’de Zencani’nin terceme-i halinden bahsederken soyle der: “Zencani, muhaddis

bir zat idi. Hadis ilminde ibnii’l-Esir’in Cdmi u’I-Us(l adli eserinin tarzinda bir eser
yazmigtir.” Remli ise el-Fetava adli eserinde Zencani’den naklen der ki;

S PO RCSN P o8 JsoVly 5las)) e DS (3 amy A s Sty gy S

Allah ruhunu takdis etsin, babam ve seyhim/hocam Ehddisii’r-Rasil adli eser
tizerine yazmis oldugu Cevdami u’l-hakdik ve’l-UsOl adli serhinde nakleder” Halbu ki
arastirildiginda, Ici’nin babasmin muhaddis olduguna ve boyle bir hadis eseri te’lif

"1ct, age, vr. 21a.
Tct, age, vr. 87a.
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ettigine dair bir bilgi bulunmamaktadir.” Yani, Ici ve babasi diye zannettigmiz sahislar
aslinda Zencani ve babasidir.

Bu rivayette gegen ii¢ ayr1 ismin ilki; ibnii’l-Esir’® (6. 606/1210), ikincisi; baba
Sihabiiddin er-Remlt (6. 957/1550) ile ogul Semseddin er-Remli’ler’’ (6. 1004/1596) ve
ticlinctisii; Eba Bekir Muhammed b. ibrahim ez-Zencani’dir.”

5. SONUC

Yaptigimiz calisma neticesinde; Ici’nin  tefsirinin  bagindaki mezkir
Mukaddime’sinde siralamis oldugu usule ve prensiplere tefsiri boyunca riayet ettigini
gormekteyiz. Fikhi meselelerde Safii mezhebinin usuliine ve fiirdatina bagh kaldigini,
kelami meselelerde Eg’ari mezhebinin prensiplerine bagli kaldigini, 6zellikle batil
firkalari ve bazen de Matiiridi mezhebini tenkit ettigini gormekteyiz. Tefsirinde
verdigimiz 6rnekler her ne kadar siirli olsa da, tefsirini daha detayli inceledigimizde bu
husus kendisini gostermektedir.

"> Dayfullah er-Rufai, age, s. 49-50.

’® Carl Brockelmann, GAL, 1, 438; Suppl, 1, 608; Zirikli, age, VI, 152; Cakan, ismail Liitfi, “Cdmiu -
usQl”, DIA, VII, 136; Kogkuzu, Ali Osman, “/bnii’I-Esir, Mecdiiddin”, DIiA, XXI, 28-29; Ozel, Ahmet,
age, s. 601-602.

77 Ramle/Remle (A )y adiyla bilinen iki farkli yerlesim yeri vardir. Bunlardan biri Filistin’in Ramle
sehri, digeri de Misir’da Menffiyye iline bagli Minyetii’l-attar’a yakin Ramle adli koydiir. Bu nisbeyle
amlan baba-ogul iki alimden bahsedilir ve bunlar Misir’in Ramle’sindendirler. Bkz: ibnii’l-‘Imad,
Sezerdtii 'z-zeheb, VIII, 316, 359; Carl Brockelmann, age, Il, 418-419; Suppl., Il, 110-113, 416, 442,
Bagdadi, Hediyyeri’I-Arifin, |, 145, 406; II, 261; Ozel, Ahmet, age, s. 472-473; agm., “Remli,
Semseddin”, DIA, XXXIV, 565-566.

"8 bnii’l-Esir, el-Muht ar fi mendkibi’l-ahyar, 11, 379; ibn Hallikin, Vefeydtii’l-‘dydn, 111, 216; Zirikli,
age, 1V, 179; VII, 247; Subki, age, I, 480 vd; Ill, 3-15, 159 vd, 416 vd; 1V, 148-150; VIII, 281-293;
Celebi, Katip, age, 1, 23; 1l, 1612-1613; Carl Brockelmann, GAL, I, 539; Ozel, Ahmet, age, s. 396-399,
405-406; Kaya, Mahmut, “Tehdfiitii'I-Felasife”, DIA, XL, 313, 494, 543; Carl Brockelmann Suppl, 1,
678, 753; Sezgin, Fuad, GAS, 1, 489; Kiifrali, Kasim, “Gazzali”, 4, 1V, 748-760; Cagrici, Mustafa,
“Gazzali”, DIA, XIl1, 489-505; Aybakan, Bilal, “Sdfii Mezhebi, Kurulusu ve Yayimasi”, DIA, XXXVIII,
239; agm., “Rafii”, DI4, XXXIV, 394-396; Karliga, Bekir, “Gazzali, Eserleri”, Di4, X111, 518-530.
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GIRIS

Kur’an-1 Kerim’deki kissalar, dogru bir Islami anlayisa dayanan egitim ve
terbiye metotlarindan biridir. Bu kissalar, binyesinde nasihat, ibret, mijde, korkutma,
miikafat, ceza, emir ve nehiy gibi pek ¢ok seyi teferruatiyla kapsamaktadir. Bunlar,
insanlar1 hakka c¢agiran hakikat yolcularinin nail olacaklari dereceleri, bu ugurda
yuruttikleri micadeleleri ve aralarindaki yardimlagsmalar1 anlatmakta, batilin ihyasi ve
payidar olmasi igin gosterilen cabalar1 da agiklamaktadir. Noksan sifatlardan miinezzeh
kemal sifatlartyla muttasif olan Allah zalimlerin zulumlerinden vaz gegmeleri, dalélette
olanlarin yanlis yollarindan dénmeleri icin, ge¢mislerin kissalarin1 hikaye etmis,
peygamberlerin diismanlariyla olan cihatlariin kullar i¢in rahmet, halk igin de
merhamet oldugunu ag¢iklamistir. Hukuk ve prensip sahibi kimselerin kendilerine
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tutunmalar i¢in de bir 6l¢li olan bu kissalar, ayrica insanlara yegane model olan yice
sahsiyetlerin iglerinin hem basinda hem de sonunda her zaman Allah’in sonsuz
yardimina ermeleri ve kissalarda anlatilan ulvi gayelere sarilmalart igindir.
Uzunluklariyla ve kisaliklariyla bitin Kur’an kissalarinin hedefi, yanlis yoldakilerin
hidayetini saglamak, yolunu kaybedenleri irsat etmek, hak yoldan sapanlara dogru yolu
gostermek yaninda, insanlarin gereksiz tartismalardan sakinmalarmi temin etmektir.
Yine Kur’an kissalari, insanlarin Nebilerden, Rasdllerden ve diger hak chlinden
aldiklar1 haberlere, onlarin getirdikleri prensiplere gore hareket etmelerini temin etmek
icindir. Dolayisiyla da, insanlarin ilahi davete icabet etmelerini ve Allah’in hidayetinin
nurundan istifade etmelerini saglamak igindir. Zira bu kissalar, Hakim, Hamid olan
Allah Teala tarafindan indirilen, “Oniinden ve arkasindan batilin gelmedigi” Kur’an-1
Kerim’in kissalaridir ki kendisinde asla siiphe bulunmayan gercek hidayet nurudur.
Dolayisiyla Kur’an kissalari, kendisini, cagdas hikayecilerin 0rettikleri, sanat ve
edebiyat yonilyle anonim hikayelerden ayiran bir takim Ozelliklere sahiptir. Diger
taraftan Kur’an kissalar1, sadece kendilerinde bulunan bir takim 6zelliklere de sahiptir ki
bunlar diger hikadyelerde bulunmamaktadir. BiyUklik ve dogruluk gibi bagka
hususiyetleriyle de bu kissalar diger hikayelerden ayrilmaktadir. Kur’an kissalarinda
bulunan beser igin bir hidayet rehberi olma vasfi, kendisini digerlerinden ayirmaktadir.
Kur’an-1 Kerim’deki bu kissalarin tamamu, ilahi kelam (Kur’an)’in ve onun mutekellimi
(Allah Teala)’nin yiiceliginin kendisinde bitun yonleriyle tecelli ettigi kutsi bir
kelamdir. Yine Kur’an kissalarindaki hakikatler, Allah’1, peygamberlerini ve O’nun veli
kullarmin davalarim1 kuvvetlendirmektedir. Kur’an kissalarinda onlarin diismanlarinin
rezil risva oldugunu gostererek kendilerinden bir sekilde intikam alindig:
anlatmaktadir. Gegmis milletlerin  peygamberlerinin  ancak Allah Teala’dan
getirebilecekleri haberleri ihtiva etmesi cihetiyle bu kissalar, insanlarin duygular
Uzerinde belirgin bir tesir birakmakta, onlarin kalbini, gonlini tam manasiyla
kusatmaktadir. Kissalardan elde edilen ibretler ve hidayetler, Rasdlillah (sav)’in
dogruluguna delalet etmektedir. Allah Teala soyle buyurmustur: “Iste bunlar bir takim
gaybi haberlerden bazilaridir ki, biz bunlari sana vahiyle bildiriyoruz. Bundan once
bunlari ne sen bilirdin, ne de kavmin. O halde sabret, akibet muhakkak
muttakilerindir.”> Diger bir ayet-i kerimede soyle buyurmaktadir: “Iste bu, sana
vahyettigimiz gaybi haberlerindendir. (Yoksa) ‘Meryem'i kim himayesine alip
koruyacak?’ diye kalemlerini (kura i¢in) atarlarken sen yanlarinda degildin. (Onlar bu
hususta) tartisirlarken de yanlarinda bulunmadin.”” Bir baska ayette de “Gercekten de
onlarin kissalarinda iistiin akillilar i¢in bir ibret vardir. Bu Kur'dn uydurulmus
herhangi bir soz degildir. Lakin kendisinden once gelen kitaplarin tasdiki her seyin
ayrintilaryla aciklayicisi ve iman edecek bir kavim icin hidayet ve rahmettir™”
buyrulmustur.

Kur’an-1 Kerim’de kissalarin gelmesi, Araplarin kissalart daha Oce de
bildiklerine, onlar1 benimsediklerine, onlara itibar ettiklerine hatta bunlara

! Fussilet, 41/42.

2 H(d, 11/49.

% Al-i imran,3/ 44.
4 yusuf, 12/111.
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meylettiklerine delil kabul edilebilir. Kur’an kissalari, tasidiklari o6zellikleri, ayirict
vasiflari, getirdikleri kiymetli prensipleriyle beraber ele alinmalarini gerektirmektedir.
Kissa kelimesi veya bir kissa Kur’an-1 Kerim’de muhtelif yerlerde tekrarlanmaktadir.
Bu durum, kissa kelimesinin liigavi, 1stilahi manas1 yaninda, son zamanlarda kazandigi
manalariyla birlikte agiklanmasini icap ettirmektedir. Ayrica bu durum, ayni1 zamanda
eski Arap hikayeciliginin nasil gelistigini ve eskisiyle yenisinin birbirinden nasil
ayrildigini, aralarindaki farklariyla beraber karsilastirilarak ele alinmasini da glindeme
getirmektedir.

Bu sebeplerden dolayr Allah’in yardimi ve destegi ile bu ¢alismada Kur’an
kissalar1 konusu agagidaki metoda gore ele alinacaktir:

1. Sozliikk ve muasir terim manastyla kzssa kelimesi.

Eski Arap Kissasi geliserek bugiin bu hale nasil geldigi.

Eski Arap kissasinin ayirici vasiflari.

Modern Arap kissasinin Avrupa hikayeciliginden geldigi iddiasi.

Kur’an kissalarmin eski Arap kissalar1 (esatir) ile irtibatlandirilmasinin

aprwd

manasi.

o

Kur’an-1 Kerim’deki kissalar1 olusturan ve onlara kiymet bahseden unsurlar.
Kur’an-1 Kerim’deki kissalarin hedefleri.

~

Bu konular1 tek tek ele alacagiz. Allah Teala biitiin bunlarin ele alinmasinda,
Kur’an kissalarmin {stlinliigiiniin ortaya konulmasinda bize en buyuk
yardimeidir.

BIiRINCIi BAHIS
“KISSA” KELIMESININ SOZLUKLERDEKiI ANLAMI VE MUASIR
KAMUSLARDAKI TERIM MANASI”

Muhtaru’s-Sthah sahibi ( o= o= 3/ o= ) maddesinde soyle demistir: Eserini,
aragtirmasini anlattr, manasina gelen ( o=%) kelimesi ( 2. ) babindan olup, mastari (Law8
)’dir. Allah Teala’nin (Lawad Lea )5 lelxs 18 /Bunun Gzerine izleri Gzerine doniip gerisin
geri gittiler)® ayetinde oldugu gibi. (4ess o ols/wasll a8l / Hadisi yiizine karst
anlatt1) demektir. Keza (Leawsd nall 4de a8 / Haberi ona tam manasiyla anlatti)
demektir. Bir sGrenin ismi olarak da gelen S&d harfinin fethasiyla (u==dl) kelimesi de
boyledir. Kelimenin, Qaf’in nin fethas: ile masdar olarak kullanimi daha ¢oktur. Q&f
harfinin kesresi ile (ua<dll) ise (4=l ) kelimesinin cemi halidir.

el-Misbahu’I-MUnTr sahibi kelimenin (L=f ) Cuaai / Haberi harfiyyen
anlattim) ciimlesindeki kullaniminin (J2 ) kalibindan olup “Yiiziine karsi sdyledim”
demek oldugunu bildirmigtir. Sad harflerinin fethasiyla kelime (u=<dl) isim olup

kelimelerinin sozliikteki manasi budur. (u=<ill) maddesi ve bundan tiireyen kelimeler,
arastirmak, bir seyi takip etmek, bir haberi nakletmek, anlatmak ve rivayet etmek gibi
manalara gelmektedir. Yani ge¢misteki bir durumu dikkatli bir sekilde nakletmek ve

% Kehf, 18/64.
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gercegi anlatmak demektir. Bir gorevi yerine getirirken ve rivayet ederken dogruyu
aramaktir.

2. Kissa (4=dll) kelimesinin terim manasi: Kissa kelimesi terim manas itibariyle
meshur hikayelerin metinlerinde farklilik gostermistir. Ancak kelimenin Istilahi
manasini anlatan bu ibareler 6zii itibariyle farklilik arz etmez. Butlin bu tariflerin
Oziinde kissa, “Gercek veya suni hadiseleri cezbedici bir iislupta ortaya koymak”
demektir. Bundan maksat ahlaki yahut sosyal islahin 6rnegini agiklamaktir. Bundan
maksat, ahlaki yahut sosyal 1slahin 6rnegini agiklamaktir. Yani buna gore kissa ahlaki
ve sosyal bir takim orneklerin hikaye edilmesidir. Stibasi de soyle demistir: “Kissa ya
gercekten meydana gelmis hakiki bir rivayettir ya da kendisiyle seckin bir takim
temaydllerin, ahlaki guzelliklerin, garip hadiselerin tesir meydana getirmesi igin
tasvirinin hedeflendigi anlatimdir.” Ancak bunlar bazen eski hikaye tirinden
olabilecegi gibi, bazen de siir yahut nesir tiiriinden seyler de olabilir.

Day Fulber’in ansiklopedisinde su tarifin yapildigim goriiyoruz: “Ister gelisen
hadiselerden olsun, ister aligkanliklarin veya ahlaki degerlerin temsili anlatimi olsun,
isterse garip olaylardan meydana gelmis olsun, kissa, hayret uyandirmayr hedefleyen ve
nesir olarak uydurulan hikayelerdir.” Bazen kissa koy hayatini, kahramanliklari,
elestirel felsefi tarihi hadiseleri olabildigi gibi, bazen de muhtelif maceralar1, hayret
verici hikayeleri tasvir ederek hayali seylerin tahrik edilmesidir.°

Patrick Hanks ise kissayi, “Siir olsun nesir olsun kendisiyle dinleyicinin veya
okuyucunun dikkatinin ¢ekilmesinin kastedildigi hayali yahut ger¢ek hadiselerdir” diye
tarif etmistir.”

Ingilizce Oxford Kamusunda kissa su sekilde tarif edilmistir: “Ekseriyetle,
dinleyeni ve okuyani teselli maksaduyla, ger¢ek yahut hayali hadiselerin anlatilmasidir.”
Yani kissa, “Gercek yahut hayali eksende cereyan eden hadiseler zincirinin
mahsuliidiir.”®

Yine anladim ki, bu hikayelerin konusu, belirli bir ¢evrede muayyen sahislarla
kaim insanlara sevk verici bir takim hadiseler ve islerdir.9 Burada sunu da hatirlatmadan
gecemeyecegiz. Kissa olarak taninan eski hikayelerde o6yle sartlar var ki, bunlar
modern hikdyede aramamiz miimkiin degildir. Kadim hikayeler zamanin derinliklerine
kadar uzanan eski bir tarihe sahiptirler. Cilinkii hi¢bir asirda hi¢bir toplum kissadan uzak
kalmamustir.

Laros, kamusunda fkissa’nin eski hikayelerin ve haberlerin ismi oldugu
sOylenmistir. Laros’a gore eski kissa nesir olsun nazim olsun sanatkarin kalibinda
dokiilmiis ger¢ek yahut uydurma hikayelerdir. Bugiin ise kissa, okuyucunun dikkatini
cekmek icin zihinde tasavvur edilen bir seyin, bazen nesirle bazen siirle sekillendirilmis,
hayali ve suni edebiyat tirudur.™

® el-Kissatii'I-Arabiyyetii'I-Kadime.

" patrik Hanks, el-Kamisu I-Alemi el-Mevs(i, 1545.
8 Kam{s-i Oxford, s. 1041.

° Kamil Dervis, en-Nusussu ’I-Edebiyye, 19.

19 Sabasi, el-Kissatii I-Arabiyye, (Kissa) maddesi.
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Bu durumda g¢agdas edebiyat istilahindaki kissadan maksadin, kissanin
manasinin  degil, insanlarin galeyana getirilmek maksadiyla bizzat kalibinin
kastedildiginin ve gercek hikayeler olmadigmin anlasilmasi gerekir. Ustelik ¢agdas
edebiyatta kissa denilince, insanlarin galeyana getirilmesi, arzulara gark edilmesi ve
kissadaki maceralarin cazip hale getirilmesi i¢in kendisine daha fazla seylerin ilave
edilerek gelistirilmis olmas1 gerekir ki, ¢agdas edebiyattaki kissadan anlasilmasi
gereken budur.

Cagdas hikayede, gerceklerin dile getirilmesi degil, sosyal nizamin saglanmasi
ve cemiyetin 1slah edilmesi hedeflendigi i¢in bazen hayali seylere basvurulur.
Dolayisiyla bunda hedef gergeklerin hikayesi degil, insanlarin duygularinin
cezbedilerek hikdyedeki anlatilanlara uyulmasi beklenir. Bundan dolay1r da c¢agdas
edebiyattaki hikayenin mana ile degil, edebi kalipla uyum arz etmesi esastir.

Su durumda okuyucunun, suni hikaye ile gerceklere uygun, yasanmis
hadiselerden meydana gelen kissalar arasindaki farki kavramasi ve ona gore de dikkatli
olmasi gerekir. Kur’an kissalarindaki ilmi edebi giizellik onun bir kurgu mahsuli
olmasindan degil, kendisinde anlatilanlarin bizzat yasanmis gergekler olmasindan
kaynaklanmaktadir. Okuyucu, Kur’an-1 Kerim’in ancak gergekleri ve apacik hakikatleri
anlattigini, hayali seylerle ugrasmadigini bilmelidir. Kur’an’in kalplere ve goniillere
tesiri, onun kendisinde siiphe bulunmayan kimligindendir. Siiphe yok ki ondaki
giizellik, ilahi kelamin ve onun sahibi olan Rabbimizin Cemal sifatinin tecellisidir.
Miiminlerin kalplerine ve goniillerine olan tesiri de bundan dolayidir. Allah Teéld bu
durumu soyle ifade buyurmustur: “Allah sozin en guzelini, birbiriyle uyumlu ve
bikilmadan tekrar tekrar okunan bir kitap olarak indirdi. Rablerinden korkanlarin, bu
Kitab'in etkisinden tiiyleri tirperir, derken hem bedenleri ve hem de goniilleri Allah'in
zikrine 1sinip yumusar. Iste bu Kitap, Allah'in, diledigini kendisiyle dogru yola ilettigi
hidayet rehberidir. Allah kimi de saptirirsa artik ona yol gésteren olmaz.”™* Kur’an
ayetlerinin Kkéfirlere tesirine gelince, tesir eder korkusuyla dinlenilmemesine dair
yaptiklar1 tavsiyeyi Rabbimiz bir muhkem ayetinde sdyle hikdye etmektedir: “Inkdr
edenler! Bu Kur'an't dinlemeyin, okunurken giiriiltii yapin. Umulur ki bastirirsiniz
dediler™?

Kur’an kissalariyla edebiyatcilarin hikayeleri arasindaki agik farka dikkat
cektikten sonra konumuza donebiliriz. Ne zaman ki insanlar “kissa” nin 1stilahi tarifi
konusunda ihtilaf ederlerse kissanin kendisiyle kimligini kazandigi yukarida da
acikladigimiz unsurlarina ve degerlerine bakilmasi gerekir. Bu unsurlar ve hikayedeki
degerler sirasiyla soyledir:

a) Insani uyamisa gotiiren ve hikayede anlatilanlara cezbeden bir iislup.

b) Hikayede edebiyatciyr hadiselerin ve sahislarin Otesine gotiirmeye
hedefleyen bir gaye. Siiphesiz ki boyle bir kissadaki hedefin yiiksek ve
serefli olmasi gerekir.

1 Ziimer, 39/23.
12 Fussilet, 41/26.
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c) Okuyucuyu hikayede anlatilan olaylarin pesinde siiriikleyen farkl
hadiseler arasinda sik1 bir irtibat ve bagin bulunmasi. Oyle ki bu bag onu
takip eden okuyucuda hikdyenin nasil c¢dziilecegine ve sonucun ne
olacagina dair bir arzuya sebep olur.

d) Hikayede rol alan sahislarla her birisinin temsil ettigi konum ve aldig1 rol
arasinda da bir uygunlugun bulunmas.

e) Hikaye edebiyat¢isinin kendisini igine yerlestirdigi zaman ve mekan
unsuru. Yani hikayecinin okuyucuyu kendisine gekecek tabi bir gevre
icin cereyan eden hadiselere gore mevzilendirerek, okuyucunun
duygularina ve vicdanina hakim olmay1 hedeflemis olmasi.

Kissa kelimesinin, yukarida gegen sozliikk ve 1stilah manalar1 arasinda bir gegis
ve benzerligin bulunmasindan da bu iki mana arasindaki bagin, irtibatin agik oldugunu
gorayoruz. Sozliik manasiyla 1stilah manasi arasinda bir gecis bulunan, kissa kelimesi,
tabi olmak, arastirmak, bir seyin pesine diismek, hikdye anlatmak, haber rivayet etmek,
birisini aramak gibi manalar etrafinda dolasir. Ancak 1stilahi mana hususi bir mahiyete
tabi olup, iislup, hedef, gaye yoniiyle bir takim unsur ve degerleri kapsar. Ciinkii 1stilahi
mana kelimenin s6zlik manasindan daha hususidir. Liigavi mana dilcilerin vaz’ ettigi
mana olup 1stildhi manadan 6nce gelir. Zira kelimelerin sozliilk manalari, muhtelif
disiplinler tarafindan konulan ve birbirinden farklilik arz eden istildhi manalardan
oncedir. Bundan dolayr muhtelif ilim ve sanat dallar1 erbabi arasinda “Istilahi manada
miinakasa olmaz” s6zii meshur olmustur.

Kissa kelimesinin sozliik ve 1stilah manalar1 arasindaki irtibattan dolay1 temelde
ve esasta aralarinda ciddi bir anlam farki yoktur. Cinkl kissa kelimesinin sézlik ve
1stilah manalart asil manada ortaktirlar. Tabiatiyla aralarindaki niians farki gelisen ilim
ve sanat dallarinda ortaya ¢ikar. Mahmud Teymur, Dirasat fi’l-Kissa adli kitabinda
kissa kelimesi hakkinda sunlart sdylemektedir: “Arap dilinde kissa, bir hadiseyi
anlatmak, rivayet etmek, bir seyi aramak, pesine diismek ve nakletmek demektir. Edebi
hikayelerin 6zelliklerine ve unsurlarina uygun diismesi bakimindan bu ¢ok dogru bir

ac;lklarnadlr.”13

Ancak bu konuda mdaellifler tarafindan yapilan hatanin, kelimenin Arap
dilindeki manasimin  tam olarak tespit edilmeden, Ingilizceye cevrilerek,
anlamlandirmasi oldugunu anladim. Yani yazarlar, kissa kelimesinin Arapcada ifade
ettigi manay: tespit etmeden ise baglamis olmalaridir. Bu durumda Arapga’daki kissanin
degil, Ingiliz dilindeki hikayenin tarifi yapilmis olmaktadir. Tabi ki boyle bir hiikmin
Kur’an kissalari i¢in verilmis olmasinin yanlisligi da ortadadir.

IKINCI BAHIS
“ESKi ARAP KISSASI VE GELISIiMi”

Insanoglunun hikdyesinin unsurlari, ilk defa var oldugu ve yeryiiziiyle
bulustugu, hatta Hz. Adem (as)’in yeryiiziine indigi inden itibaren baslamustir. Yani

18 Mahmut Teymur, Dirdsdt fi’l-Kissa, 96.
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melekler aziz ve serif olduklari i¢in ruhlarinin 6niinde secde eder etmez baslamistir.
Meleklerin tamami kendisine secde etmisler; ancak iblis hasedinden dolay1 ona secde
etmekten kaginmistir. Sonra Allah Teald Hz. Adem (as)a’ biitin esyanmn ismini
ogreterck kendisine istiinliik bahsetmis, sadece bir aga¢ harig biitiin cennet meyvelerini
ona helal kilmistir. Hz. Adem (as)’in ruhlar alemindeki hikayesi Kur’an-1 Kerim’in
muhtelif yerlerinde anlatilmaktadir. Dolayisiyla onun hakkinda verilen bilgi, Allah
Tedla’nin ezeli ilmi ve hikmeti sayesindedir. Zira yeryuzini imar etmesi ve orada
Allah’1n halifesi olmasi i¢in arza indirilen ilk insan oldugu, Kur’an ayetleriyle sabittir.
Sonra Kabil kendi ikiziyle evlenmek isteyerek kardesi Habil ile rekabete girmis, Habil
ise kendi ikiziyle degil, kardesi Kabil’in ikiziyle evlenmek suretiyle Hz. Adem (as)’in
seriatina riza gostermistir. Kabil hem Allah’in hem de babasinin emrine razi1 olmayarak
isyan etmistir. Hz. Adem (as)’in hikayesi insanligm ilk kissasidir. Bundan dolay1 bu
kissanin unsurlari, insanligin tarihi kadar eskidir. Biitiin hadiselerin miisebbibi olan
insanoglu nasil olur da bu hadiselere miidahil olmaz da bazilarinin iddia ettigi gibi bu
kissalar hayali olur?! Halbuki insanin yasadigi bitiin problemler ve sikintilar ayni
zamanda kardesleri olan diger insanlar arasindaki ¢ekismelerin sonucudur. Kendisiyle
tabiat arasinda -yeryUziyle, gokyuzuyle sahilleriyle, daglariyla, denizleriyle,
konusaniyla ve susaniyla- tabiat vardir. Kendisiyle -gozlerinin goérdukleri veya
gOremedikleri arasinda- sadece korkunun tahrik ettigi bakislar, zarar ve elemlerin isabet
ettigi gozler vardir. Dolayisiyla Kur’an’da insanlar hakkinda anlatilan biitiin hadiselere
insanoglu bizzat sahit olmustur.

Firavun, Yunan, Babil ve Asdr kalintilarinda bulunan istQreler'® tabi cevrenin
olusturdugu nakiglar ve resimlerdir. Kissalar da, bu gizli hallerin kelimelerle ortaya
cikmus seklidir. Kissalar insanoglu var olali ve hayata yapisali vardir. insanlar kissalarin
kendisiyle bir rahatlama hissedeli, tesiriyle, sihriyle tatmin olali ve onun gayesine boyun
egeli insanlar i¢in bir teselli aract olmustur. Bundan nasi Kur’an-1 Kerim insanoglunun
ibret almasina ve peygamberlere itaat etmesine yarayacak ibretli kissalar irat etmistir.
Ciinkii kissalar, insanoglunu yaratilis gayesine razi eden ve onlar1 matlubuna emin bir
sekilde gotiiren eski sadik dostlardir. Diger insanlar ve milletlerde oldugu gibi gegmis
Arap kissalarinin tamamini ezberliyoruz. Ciinkii maceras1 ve sikintisiz yasamalari
miimkiin degildir. Onlarin tabiatin kasvetinden ayr1 kalmalart miimkiin degildir.

Ikinci olarak onlarin hayatlarmin kissalardan ayr1  diisiiniilmesi veya
hayatlarindan ¢ikarilmasi miimkiin degildir. Sayet hayatin tezahiir ettigi yerler kissalarin
yuvalandigi yerler ise Araplarin kissalardan nasibi diger milletlerinkinden daha ¢oktur.
Clnku buralarda hayatin en zor halleri ve en eksi yiizleri mevcuttur. Bundan dolay1
Araplarin cahiliye donemindeki hayatlarinda, hayatin acimasiz ve kati1 yonlerini ortaya
cikaran uzun kissalar yer alir. Araplarin Sert tabiatlari birbirlerine karsi kiskirtiimaya,
diismanliga miisaittir. Bu durum, bazen siddetli ve daimi harplerin g¢ikmasina
dolayisiyla da zaman iginde aralarinda bir takim kopukluklarin meydana gelmesine
sebep olmustur. Kissanin unsurlari, tarihin tanzim ve tasvir ettigi harpler,

4 Ustdire, Eskilerin yazdig1 hayret verici sézlerdir. Araplarin “Felan adam bize tstOrelerinden anlattr”

sozlerinde oldugu gibi. Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, “Esasii ’I-Belga” Daru’n-Nefais, s.
Beyrut, 2009, s. 274,
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kahramanliklarla dolu siirlerde de ortaya ¢ikar. Araplar bu kati hayata razi olmus
musibetlerle, acilarla dolu yorucu seylere meyletmisler ve bunlar (zerine
yogunlagmislardir. Bunlarla da kendisinden kagis olmayan elim hadiseleri unutmak
istemislerdir.

Sair sOyle demistir:
“Bazi zehirler vardir ki digerleri i¢in panzehirdir,
Caresiz bazi hastaliklara da digerleri sifa verir.”

Arap hayatinin hakiki ¢ehresini, ¢61 hayatinin katiligin ve ¢ile ile gegen yillarin
uzunlugunu anladigimiz zaman cahiliye Araplarinin kissalara olan egiliminin diger
milletlerden daha ¢ok olmasinin sebebini de anlariz. Cunki bedevi ¢61 hayati, Araplarin
kabilelere bolinmesi gerektirmistir. Zira bir kabilenin kendisinden daha asagida ve daha
uzakta meydana gelen hadiselerin bilmesi ¢6l hayatinin mecbur biraktig
zaruretlerdendir. Bu haberlerden bazilarinin 6grenilmesi, Araplarin kendilerini kusatan
tehlikelerin veya kendilerini ilgilendirmeyen haberlerin elde edilmesini saglar.

Biz bu ger¢egi Tarafe’nin asagidaki beyitlerinde buluyoruz:
“Giinler bilmedigin seylerden sana haber verecek,
Zaman ulasamadigin haberleri sana getirecektir.”

Bu haberleri verenlerin bu sahada arastirmaci ve uzman olduklarini
goOstermektedir.  Zira onlar bu rivayetleri sanatkarane bir uUslupta takdim edebiliyorlar.
Bu durum insanlara sevk veren cahiliye kissalarinin sairlerine uygun bir sekilde ortaya
cikmistir.™ Babasmin kendisini kabul etmesi konusunda Seddat b. Antere’nin
hikdyesinde yahut babasinin intikamini isteme konusundaki Imriii’l-Kays’in
hikayesinde oldugu gibi. Tarafe ve Melik Amr’a kavusan dayisinin kissasi da boyledir.
Kur’an-1 Kerim’in peygamberler (as)’in kissalarina insanlarin hidayeti ve irsadi i¢in yer
verdigi aciktir. Ciinkii kissalardan istifade edilmesi, Araplar igerisinde ortaya cikan
islerdendir. Bundan dolayr Kur’an da onlarin dilinde inmistir. Onlar Kur’an’in ilk
mubhataplari ve ilk tabileridir.

Dr. Muhammed Sellam “Modern Arap Hikayelerinin Usulleri ve Temayulleri”
adl1 kitabinda sdyle demistir:

“Kissalar insanoglunun sadece bir milletine mahsus bir sey degildir. Hikéye
eski-yeni her millette yaygin olan bir seydir. Daha dogrusu hikdyecilik insanogluna ait
bir mirastir. Araplar hikayeyi asirlar Oncesinden bilmektedirler. Bize kissa ve
tistirelerden bir takim kalict eserler birakmislardir. Bu durum onlarin yanlarinda pek
cok orneginin bulundugunu gostermektedir.’® Arap Darb-1 Meselleri, Eyyamii’l-Arab
konusunda ortada dolasan seyler, onlardan bize kalan eserlerin Onemlilerinden
bazilaridir.

Bu konuda Mahmud Teymur séyle demistir:

!> Abdulkerim el-Hatib, el-Kasasu 'I-Kur’dni, fi Mantiikihi ve Mefhiimihi, (Kidemii 1-kissa bahsi)
% Usiili’1-Kissati’I-Arabiyyeti’'I-Hadise ve t-Ticahatiiha.
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“Tarihgiler cahiliye giirinin ve nesrinin ¢egitli Orneklerinden, onlarin
metotlarindan uzak durmaktadwrlar. CUnkl bu ornekler onlara gére bu asirlara delalet
eden muteber ve mevsuk naslar degildir. Zira bunlar tedvinin kendisinde bittigi daha
sonraki aswrlarin edebiyat tarihgileri tarafindan tedvin edilmiglerdir. Dolayisiyla bunlar
0 dénemin hikaye turinin rengini bildirememektedir.”

Dr. Muhammed Sellam da s6yle demektedir:

“Kissalar ile dolu olan Meydani’'nin Mecmau’l-Emsal’i, Askeri nin
Cembheretii’l-Emsdl’i Zemahseri 'nin el-Miisteksd’si, Mufaddal b. Seleme 'nin el-Fahir’i,
bu mesel kitaplarinin en onemlilerindendir. Vaaz ve ibretlerin tespitinde yahut Islam
davetinin maneviyatinin Araplarin goniillerine girmesi hususunda Kur’an’in kissalara
ehemmiyet vermesinde Araplarin zevklerinin bu yonde olduguna delalet vardir. Ustelik
bu durum, onlarin bu kissalart takdir ettiklerine, sevdiklerine ve onlarin tesirinde
kaldiklarina delalet etmektedir. Siretii Nebeviyye'de gectigine gére Nadr b. Haris
Kureys’e Rustem ve Isfendiyar hikayelerini anlatmistir. Ancak Kur’dn-1 Kerim, Kur’dn
kissalarimin, Araplarin kendisine benzedigini diisiindiikleri ve Kur’'an’dan once dilden
dile naklettikleri kissalardan yani esdtiru 'l-evvelin’den olmadigina isaret etmistir.

Mahmud Teymur el-Edebii’I-Hadif adli eserinde sdyle demektedir:

“Benim buradaki ¢abam, uzun zaman ge¢mesine ragmen Arap kiiltiir ikliminde
doniip dolasip duran hikdye akimi konusunda en aywrici sozler soyleyerek meseleyi
kisaca agiklamaktir. Ben ylzlerce evraka ulasan bu hikayelerin mistakil bir kitaba
sigmayacagni, biitiin omriinii harcamayr goze alsa bile bir kisinin gayretinin bunu bir
kitapta toplamaya glc¢ yetiremeyecegini diisiiniiyorum. Boyle bir seye tesebbiis etmemiz
halinde, 6nce cahiliye asri dedigimiz asirlarla bagslariz. Karsimiza hemen Arap
kabileleri arasinda ortaya ¢ikan kahramanliklar ¢ikar. Bunlar hamasice sdylenen
cahiliye siiriyle karisik Arap hikdyesinin bir pinaridir ki, yazmakla bitmez.”

Mahmud Teymur cahiliye asrinin hikayeleri hakkinda da soyle diyor:

“Cahiliye asrindaki Arap hikayelerinin kadin-erkek falct ve kahinlerin
sOzlerinden dikkat ¢eken bir tarafi vardwr. Sak | Yarim, Satih | Diz, Ufeyra / Kiguk
Gozcii, Sa’sa | Darmadaginmik bunlardan bazilaridir. Cahiliye asrinda Hz. Peygamber
(sav’in gelmesi yaklastigi zaman Araplar arasinda “hadisiin hurdfetiin / hurafe soz”
ifadesi yayginlasti. Araplar bunlart bu sozle nitelendirdiler. Hatta onlara gore bunlar
hayal kurgusu bir sozdiir. Araplar, asli olmayan hayretdmiz bir soz duyduklar: zaman
ona “uydurma/hurdfe” derlerdi.”’

Ibn Hacer, el-Isdbe fi Marifeti’s-Sahdbe adli eserinde su rivayete yer
vermektedir: “Hz. Peygamber (sav) Cessdse ve Deccdl kissasini anlattt ve Temim ed-
Dari’ye onun bUtun menkibelerini sayah.l8

Tédcu’ 'I-Ar(s sahibi de sunlari zikretmektedir:

" Mahmud Teymur, el-Edebii ’I-Hadif, 92-93.
18 {bn Hacer el-Askalant, el-Isdbe, 1, 186.
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“Cerbi, Garibii’I-Hadis adli eserinde Hz. Aise (ra) 'den sunu rivayet etmigstir: Hz.
Aise (ra) soyle demistir:’ Rastlillah (sav) bana, ‘4nlat’ dedi. Ben de ‘Hurafe sozleri
anlatmam’ dedim. O da ‘Bu ger¢ekten olmad: mi’ buyurdular.®

es-Sthah’ta gectigine gore Hurdfe Uzre ogullarindan bir adamdi. Yahut ibn
Kelbi gibi Clheyne Ogullarindan bir kimseydi. Cinniler onu kullandilar. O onlara
gordiiklerini anlatiyordu. Cinniler onu yalanladilar ve bu Hurafe’nin soziidiir dediler.”

Kur’an-1 Kerim bize bu kissalarin bu asirda ortaya ¢iktigini haber vermektedir.
Bunun yaninda Kur’an-1 Kerim’deki esatir ifadesi de yine bize bu Gstdrelerin 6ncekiler
tarafindan yazildigini ve asillarinin bulunmadigina delalet etmektedir. Bunlar da
ustarelerin kendilerinde iki unsuru barindirdigin1 gostermistir. Bunlardan birincisi bu
tistlrelerin yazili olduklari, ikincisi ise uydurma ve hayal mahsulii olduklaridir.

Mahmud Teymur el-Edebii’l-Hadif adli  kitabinda su aciklamalarda
bulunmaktadir:

“Taberi ‘Bu éncekilerin iistirelerindan baska bir sey degildir®® ayetinin

tefsirinde Ustdrelerin asli olmadigin1 ve Oncekiler tarafindan yazildigini sdylemistir.
Taberi’ye gore bunlar gece sohbetleri i¢in yazilan miisamereler yerine gegcmektedir.
Sirazi, el-Miyar adli eserinde kissa kelimesinin manasi hakkinda “Falan adam
ustOrelerinden yani takdir toplayan, hayreti mucip sozler etti” demistir. Kur’an’in Arap
milletine elli civarinda kissa anlatmasinda “Kasas” isminin de bir sdreye verilmesinde
sasilacak bir sey yoktur. Kur’an’da kissa kelimesinden miitevellit bir takim kelimelerin
takriben on bes yerde kullanilmis olmasinda da sasilacak bir sey yoktur. Mesela
bunlardan bazilar1 sunlardir:

“Sana bu Kur'an't vahyetmek suretiyle biz sana kissalarin en giizelini
anlatiyoruz. Gergek su ki, daha oOnce senin bundan hi¢ haberin yoktu. »2l “(By
Muhammed!) Sana ge¢misin haberlerinden bir kismint boylece anlatiyoruz. Stiphe yok
ki, sana katimizdan bir zikir (diisiiniip kendisinden ibret alinacak bir kitab) verdik. »22
“Gergekten de onlarin kissalarinda iistiin akillilar icin bir ibret vardir. Bu Kur'an
uydurulmug herhangi bir soz degildir. Lakin kendisinden once gelen kitaplarin tasdiki
her seyin ayrintilaryla agiklayicist ve iman edecek bir kavim igin hidayet ve
rahmettir. >* “
kaldi ve kendi keyfinin ardina diistii. Artik onun ibret verici hali o kopegin haline benzer

ki, zerine varsan da dilini uzatir solur, biraksan da solur. Iste bu, dyetlerimizi inkdr
’)24

Ve eger dileseydik onu o dyetlerle yiiceltirdik, fakat o al¢akliga sapland:

eden kavmin misalidir. Bu kissayt iyice anlat, belki biraz diistiniirler.

Hz. Muhammed (sav)’in davetinin ortaya ¢ikti§1 zamanda Araplarin kissalari
cok sevdiklerini ve bunlarin daha fazlasinin anlatilmasini istediklerini gostermektedir.
Clnkd onlar Hz. Peygamber (sav)’den kendilerine Ashab-1 Kehf’in kissasini

1 Técii’l-Aris min Cevéhiri’l-Kamas, V1, 83.
20 Enfal, 8/31.

2L yusuf, 12/3.

22 Taha, 20/99.

2 vyusuf, 12/111.

2 A’raf, 7/176.
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anlatmasini istemiglerdi. Hatta Hz. Peygamber (sav) de son zamanlarda ashabina ge¢mis
milletlerden Abid Ciireyh vs. kimselerin hayat hikayelerini anlatmasini istiyorlardi.

Halifeler doneminde de vyeterince kissacilik vardi. Rasdlillah (sav)’in
mescidinde hikaye anlatan ilk kimsenin Temim ed-Dari oldugu rivayet edilmistir. O,
Hz. Omer (ra)’den izin istemis, kendisine izin verilmesinden sonra mescitte Cuma
namazlarindan sonra insanlara kissalar anlatmistir. Hz. Osman b. Affan (ra) zamaninda
da Temim ed-Dari’nin haftada bir giinliik olan kissacilik vazifesi i¢in kendisine verilen
izin iki gline ¢ikarilmis ve bundan sonra iki giin mescitte insanlara kissalar nakletmistir.
Hz. Ali (kv), hilafeti zamaninda bir giin Basra mescidine giderek kissacilarin neler
anlattigin1 aragtirmig, Hasan Basri (rh)’nin halkasina gelince anlatilanlar hosuna gitmis
ve kendisine insanlara kissa anlatmasi igin izin vermis, diger kissacilarin tamamini
oradan uzaklastirmistir. Hz. Muaviye (ra) doneminde ise kissacilarin vakit ve diinyalik
bakimindan nasipleri daha da artmistir. Mesidi Hz. Muaviye (ra)’in yaninda
bulunanlara gecenin Ugcte birine kadar Arap haberlerinden eski Arap gunlerinden,
Acemlerin siyasetlerinden ve gegmis milletlerin haberlerinden malumatlar anlattiklarini,
digerlerinin de bunlar1 dinledigini, sonra da disarida kadinlar tarafindan hazirlanan hos
yiyeceklerin getirildigini ve oradakilere ikram edildigini nakletmistir. Bu habere gore
Hz. Muaviye (ra) gecenin Ucte ikisinde de uyurdu. O yatmadan oOnce kendisine
defterlerde yazili olan eski meliklerin hayat hikayeleriyle alakali haberler, harpler,
hileler vs. malumat daha 6nceden hazirlanan kimseler tarafindan kendisine okunurdu.
Bu kimseler bu malumati ezberlemeye ve okumaya memur edilirler. Halifenin sarayinda
hayat: her gece siyer, rivayet, siyaset tiirii bu haberlerin okunmasiyla ve dinlenilmesiyle
gecerdi. Biitiin bunlar, el-Edebii’l-Hadif adli kitabin yazar1 Mahmud Teymur
anlatmustir.

Mahmut Teymur sunlar1 sOylemektedir:

“Hz. Muaviye, kendi zamaninda Ubeyd b. Sirye’yi elgi olarak gorevlendirdi.
Kendisini halifenin ¢agirdigi séylenmektedir. Bu zatin halifeye yakinligiyla bilinen ve
uzun omiirlii bir kissact oldugu bildirilmektedir. Makrizi, Hz. Muaviye nin sabah ve
aksam namazlarindan sonra olmak iizere giinde iki defa kissa anlatilmasini emrettigini,
bu emrin diger sehirlere de bildirildigini rivayet etmektedir. Misir’da Emevilerden once
H. 39. Senesinde kissa anlatin ilk kiginin Hz. Mudviye (ra) nin tayin ettigi Selim b. Itir
et-Tiiceybi oldugu bildirilmistir. Onun bu vazifesine ilaveten kendisine kadilik payesi
verildigi ve bu kimlikle insanlara kissa anlattigi bildirilmistir. Selim b. Itr et-
Tiiceybi’nin vazifesini el kol hareketleriyle tasvir ederek ayakta yerine getirdigi
bildirilmistir. Umeyye ogullari zamamnda yukarida ismi gecenler disinda Alldka b.
Kerim el-Kiilldbi 'nin de bu vazifeyi yaptigi bildirilmistir. Emevilerden Yezid zamaninda
K’bu’l-Ahbar, Abdullah b. Selam, Muhammed b. Ka’b el-Kurazi, Vehb b. Minebbih,
Said b. Ciibeyrve Amir b. Sa’bi gibi kimselerin de bu vazifeleri ifa ettikleri bildirilmistir.

Cahiz el-Beydn ve’t-Tebyin adli eserinin ¢ok yerinde, Emeviler donemindeki pek
cok kissacinin ismini zikretmistir.”®> Bu rivayetler konu ve kalip itibariyle gelisme ve

2 Mahmut Teymur, el-Edebii’l-Hadif, 114. Matbaatii Dari’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Misir, ts. 1, 1939.
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ilerleme gostermistir. Siir de, once siire konu olan hadiseler anlatildiktan sonra sevk
verici bir Gslupta okunur olmustur.

Birinci Abbasiler doneminde edebiyatcilar kissay: ilk siraya getirdiler. Oyle ki
Abdullah b. Mukaffa’in Arabi iislupta meydana getirilen ve Arapga oldugu kabul edilen
“Kelile ve Dimne” si bu donemde ortaya ¢ikti. Cok gecmeden 6nlimiizde Céahiz’in
Kitabii’[-Buhala / Cimriler Kitabi’n1 bulduk. Bu kitap, bilhassa psikolojik sahsiyetlerin
ve kisiliklerin arastirmalarinda kendisine itimat edilen bir kitaptir. Kendisinde gercege
uygun ahlaki degerler ve adetler kuvvetli bir edebi iislupta tahlil edilmektedir. Cahiz’in
akici, agik ve kuvvetli iislubunun kendisinde tecelli ettigi gliclii ve nadir sanatlariin bir
arada ortaya ¢iktig1 bundan daha istiin kitab1 bulunmamaktadir. Bu durumu Ali Carim
ve Ahmed Avamiri de Cahiz’in Kitabii’l-Buhald’sina yazdiklari takdim yazisinda da
dile getirmislerdir.?

Abbasilerin iiglincli etabinda Hemezani bu sahaya Makamat’in1 sunmustur.
Makamat, kiiclik kissalar ve yasadigi asirda meshurlagmis dilenciler etrafinda cereyan
eden karsilikli latif konusmalar1 ele almaktadir. Hemezani’nin Makamat’1 tislup
bakimindan her ne kadar deneme kalibinda ve yenilik arayigsinda bir eser olsa da bir
kismi gergekten ustalik isteyen hika@yecilik sartlarini tagimaktadir. Makamat’taki
Mudayriye Makamat’s da boyledir. Bu pargada biyileyici bir Uslup héakimdir.
Kendisinde giris ve sonug¢ disinda, Abbasilerin Uclinci devresinin hususiyetlerinin
kendisinde tezahiir ettigi sosyal ahlaki 1slah etme gayesine uygun ¢oziim orneklerini
barindirmaktadir.

Arap kissasi Abbasilerin dordiincii donemine kadar ilerlemeye ve gelismeye
devam etmistir. Arap toplumuna yabanci bir kissa ¢esidi hakim oldu. Bununla avam
havas herkes mesgul oldu. Cemiyetin iist ve alt tabakasi bunda esit oldu. Bir halkin dili
halkin kissalartyla tanmir. Bu kissalar kendisine Arap hayatinin acilarinin
tedbirsizliklerinin acimasizliklarinin isabet ettigi kotii durumlart anlatmaktadir. Hayatin
ac1 gergeklerinden kacip eglencelerle dolu sozlii ve hiir bir ortama hayalen de olsa
gecme arzulariin bas gosterdigi, kendisinde Arabi unsurlarin hakimiyetinin hissedildigi
Bin Bir Gece Masallar: ortaya ¢ikti. Bu da Bin Bir Gece Masallar: 'nin Araplara ait bir
kiiltiir unsuru oldugu tezini kuvvetlendirmektedir. Clnkl Arap hikayesinin biytk bir
kismuni dini, siyasi, i¢timai iktisadi biitlin yonleriyle Arap muhitinin tasavvuru teskil
etmektedir. Cagdas Arap hikayeciliginde biiyiik bosluk dolduran Antere el-Absi
gibilerin kahramanliklarindan olusan hikayeler boyledir. Batili taklit¢ilerin Araplarin
eski diinya edebiyatina sunduklar1 ve hikdye kiltlrindn en gozdesi olarak itibar ettikleri
Bin Bir Gece Masallar: Suleyman el-Bustani tarafindan Araplarm ilyada’s1 olarak
isimlendirilmistir.?’

Bu, Arap milletinin kendisine yapistigi uzun Arap hikayesinin tarihidir. Bununla
Arap kissasina olan ask derecesindeki sevginin tesiri ortaya ¢ikmaktadir. Bundan dolay:

bitin hikayelerin kidemi ancak tarih sayesinde anlasilir. Bu durum, genelde butin
hikayeler igin bilhassa da Arap kissasi i¢in gegerlidir. Bu durumda, gercek tarihi

% Cahiz, Kitabii’l-Buhala, (Mikaddime) s. 13-14.
2" Kamil Dervis, Tetavvuru’l-Kissa FI Etvéri’l-Asri’l-Abbasi, s. 78 vd.
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bilmemelerine ragmen Bati1 kiiltiiriinden etkilenen bazi kimselere bir reddiye vardir.
Gergek tarihi bilmeden Batinin tesirinde kalanlar, Arap medeniyetine has bir
hususiyetin bulundugu gercegini géz ardi1 etmekte; Ustelik ilim, edebiyat, sanat
sahalarindaki agik mucizelerle alayci gozle bakmaktadir. Bugiin elimizde bulunan darb-1
mesel ve kissalarla alakali eserler bu asil Arap kiiltiiriiniin en biliyiik sahididir. Arap
hikayesi sahasinda Mahmut Teymur muhtesem Arap asirlarinda yazilan ve bugiin bu
asirda insanlarin ellerinde bulunan kissalar1 agiklamaktadir. Bunlardan bugiin elimizde o
asirlara ait ibn Mukaffa’a ait Kelile ve Dimne gibi derleme bir mecmua ve Cahiz’a ait
Kitdbii’l-Buhala ve Maarri’ye ait Risdleti’l-Gufran vardir. Keza Ibn Sehid el-
Endeliisi’ye ait et-Tevabi, ez-Zevabi yaninda Hemezani’nin ve Hariri’nin Makéamat’lar
vardir. Keza Yusuf b. Ismail el-Misri’nin Siretii’I-Antere’si, Bindari’nin Sahndme
Teclmesi ve EIfu Leyletin ve leyletin adli eseri bu ciimledendir. Yine Sa’bi’nin
hikayelerinden meydana getirilen telifattan tutun Beyhaki’nin Kitdbii’'l-Mehdsin ve’l-
Mesavi adli eserine kadar edebi mecmualarin kendisinde toplandigi bir takim eseler de
boyledir. Tentihi’nin Niisvdnii'I-Muhddara’s, 1sfahdni’nin Kitdbii’l-Agani’si Ibn Abdi
Aabbih’in Ikdii’I-Ferid’i, Ibhisi’in el-Mustatraf™1 gibi onlarca hatta yiizlerce eser vardir.
Araplarin giinliik islerinden olmayan ilmi ve felsefi tiiriinde eserler de yok degildir.
Mesela [hvanii’s-Safa | Safa Kardesler’in bir hayvana zulmettigi icin insanin cinlerin
onlinde mahkeme edilmesini mevzu edinen risaleleri; Hayy b. Yakzan’in Risdletii’s-
Sebeke ve't-Yayr | Tuzak ve Kus’u, Ibn Sind’nim, risaleleri, Gazali’nin Risdletii t-
Tayr1 Ibn Tufeyl’in Hayy b. Yakzdn Kissasi ki Arap edebiyatinda felsefi iislupta
yazilmis kissalarin incisi mesabesindedir.

UCUNCU BAHIS
“ESKi ARAP KISSASINI DIGERLERINDEN AYIRAN OZELLIKLER?”

Arap cahiliye hayatinin gerceklerim ve soSyal ¢evre sartlarinin ortaya ¢ikardigi
uzun bir hikaye oldugunu anladiktan sonra bu hikéyenin renklerini, ayiric1 vasiflarini
anlamak da hakkimizdir. Bu soruya cevap olmak iizere sunlar1 sdyleyebiliriz. “Arap
edebiyati bu tarihi sorunun cevabini vermektedir. Soyle ki; Arap kissasi, biitiin
unsurlari, vasitalari, manzaralar1 kendisinden kaginilmasi ve uzak durulmasi miimkiin
olmayan c¢evre sartlarindan meydana gelmistir. Aksine nerede olursa olsun
hamiyetinden ve secaatinden dolayr ona razi olur. Bu hikdye gergegin tasviri olup
kendisinde asla hayal yalan hile gibi bir sey serapa yoktur. Hakikaten Araplar kati ¢6l
hayatiyla karsi karsiyadir. Boylesine bir hayatla barisik olup asla ondan kagmamaslar,
uzaklagsmaya ve yeni bir hayat aramaya c¢alismamislardir. Bir sair ortaya cikip da
kendisinin ve Araplarin hayatin1 tasvir etmeye vicdanmi razi olmaz. Ancak insanlarin
bizzat yasadiklar1 ve gordiikleri gercegin manzarasin yalansiz ve miibalagasiz
aciklamak ister. Bunlar diisiinmeye dalmaz. Gergegi diizeltmek yahut degistirmek i¢in
bir arzu ve gaba igine girmez. Bundan dolay1 Arap siiri gergek hadiselerin derinlerinden
beslenmis olup hayal giiclinlin mahsulii degildir. Arap edebiyatinda sahte bir hikayecilik
de yoktur. Arap siiri ve hikayesi, adeta ispatlanabilecek vesikalara dayanir. Bunlar adeta
gercegin tekrart gibidir. Sair ise bunlarin kayda gegirilmesinde kendisine tam manasiyla
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glivenilen kimsedir. Onun isi, rivayet ettigi malumati, gergeklerin viicut buldugu sahada
adeta canli bir sekilde miisahede edercesine miicessem hale getirmektir. Sairlerin
hikayelerini dinleyen ve duyan bu hikayelere kulak misafiri olan kimseler onu sanki
kendi oniinde meydana gelmis gibi hisseder. Adeta 0, savastaki zirhlarla ve kili¢larla
silahlanmis tehlike i¢indeki bir kimse gibidir. Adeta gercegiyle tasvirinin arasindaki
farki ayiramadigi gibi, kendisini kargasaya dalmis ve savasin pengesine kapilmis gibi
hisseder.

Bunun sebebi Muhammed Miifid Stbasi tarafindan el-Kissatii'I-Arabiyyetii’l-
Kadime adli eserinde soyle agiklanmistir:

“Arap ile ¢ol arasindaki korku ve giivensizlik yerine aksine karsilikli bir dostluk
kok salmistir. Bu durum, erken doneme ait, kendisine sakat bir hayal karismayan,
gerceklerle asla bagini koparmayan tabi bir takim edebi eserlerin meydana gelmesine
yol acmustir. Iste bunlar, gozde Arap kiiltiiriiniin aywrict vasfi olan edebi ozelliklerdir.
Bu ozellikler ¢ol hayatinin korku ve kuruntularindan kurtulduktan sonra medeni

memleketlerde cihan stimul edebiyatin kendisiyle siislendigi umumi ozelliklerdir.”?®

Eski Arap kissasi kayit altina aliman hadiselere esdeger olup adeta onlarin
ikizidir. Arap hikayesi kendisinde satafatli sdzler ve yalanlar bulunmayan hadiselerin
tekrarindan ibarettir. Yunan, Hint hikayelerinde oldugu gibi, iclerinde okuyan veya
dinleyenler tarafindan dogruluktan uzak seyler oldugu zannina sebep olacak derecede
hayali seyler bulunmaz. Araplar bu hayali hikdyelerin rengini tanimaktadir. Araplar,
yuce kisiliklerinden, edebi secaatlerinden, dévilmeyi hak eden hamiyetperverliklerinden
dolay1 bundan bizzat uzak durmaktadir. Kendi nefisleri igin himmeti yuksek
mevkilerden, Farsli, Yunanl ve Hintli gibi ediplerin seviyesine inmeye hurafe ve hayal
dairesine diismeye razi olmazlar. Halbuki diger milletlerden olan bazi edebiyatgilar,
gerceklerden kagip hayal alemine dalmay: sever, nefislerinin menfaatine olan pek ok
seyi rahatlikla yaparlar.

Mahmud Miifid SUbasi, el-Arabu ve’l-Hadaratii’l-Arabiyye adli eserinde Arap
Medeniyetine Cevrenin Tesiri bashigi altinda, kati ve kuru ¢Ol Arap hayatini, sikga
meydana gelen yikici savaslarin ¢evreye verdigi zararlari anlattiktan sonra séyle diyor:

“Yukarida siralanan eserlerden anlasildigina gore Araplar, diger insanlar gibi
kdbustan, hastaliktan ve éliimden asla korkmazlar, kalplerini bununla hicbir zaman
mesgul etmezler. Aksine diger milletlerin ¢ok sik karsilastigi evham onlarin hayaline
bile gelmez. Hurafeler ve Ustlreler onun zihninde asla bir yer edinmemistir. O
hadiselere daima dogru ve sihhatli bir bakis agisiyla bakmustir. Dolayisiyla o, siirini de
vanlis  kuruntu ve hayali siislemelerle degil, sadece gerceklerle taSvir etmistir.
Hayalperestlik yerine gerceklige dayalt bu durum eski Arap siirinde ve kissasinda da
kendisini gostermistir. Secaat, cesaret ve kahramanliklarin anlatildigi Antere’nin
siirleri bunun canli ornegidir. Sanat degeri yiiksek ve olduk¢a parlak iislupta yazilan,
Amr b. Ebi Rebia’'nin kissa iislubunda yazdigi Rdiye'sinde de ayni ger¢ekligi gérmek
mumkindir. Raiyeler sanatkarane bir hikaye iislubunda yazilmis olmakla beraber,

%8 gl-Kissatii’l-Arabiyyetii’l-Kadime.

133



zaman-mekan, sahis, karsilikli konusmalar yaninda giizel bir girig ve bir takim esrarli
bilgilerle tasvir edilmistir. Bu hikdye egilimi, diger edebi tiirlerin ulagtigt mevkie
ulagnmigtir. Araplarin  hikdyerini yasanmis gercek olaylar iizerine kurmayr gerekli
gormeleri, onlarda fkissalarda gecen kahramanlarin nail oldugu guzelliklerle
sereflenmek icin adim adim ilerleme istegi uyandirmistir. Bundan dolayr Araplar, yalan
ve hayali siiri de terk etmeyi istemis, hayali siir yazmayr bir noksanlik olarak
gormiisledir. "%

Aksine onlar yalant makbul bir yol olarak gérmezler. Yalani ¢ok kotl gorerek
ona buguz ederler. Bu bakimdan Arap hikayesinde ve siirinde daima gergekler
vazilmigtir. Araplarin bu diisiincede olmalart Kur’an kissalarimin yalan oldugunu
sOyleyenlere en biylk reddiyedir. Bunlar, Kur’'an'da ger¢ek olmayan kissalarin
bulundugunu ve kissalarin, maksadinmin tamamen dini olup hedefinin insanlari ahlaken
duzelterek takviye etmek oldugunu iddia edenlere kuvvetli bir cevaptir. Bunlar, kKimi
Araplarin hikayelerinde gerceklere nigin sarildiklarint ve bunlara lizum hissettiklerinin
bilinmesi icin gereklidir. Zira Araplar haddi tecaviz etmezler. Onlarda dogruluktan
ka¢mak ayip kabul edilir. Araplara indirilen Kur’an, dogrulugu tesvik edecek siddiklart
ovecek, yalanlara lanet edecek, sonra da igindeki kissalari Araplarin hikayelerinde
uyguladiklar: adetlere muhalif olacak éyle mi? Bu biiyiik bir iftiradir. Insallah bunu
besinci boliimde agiklayacagim.

DORDUNCU BAHIS

MODERN ARAP HIiKAYESININ AVRUPA HIKAYESINDEN DOGDUGU
IDDIASININ REDDIi

Kissalarin diger milletlere lazim oldugu gibi Arap milletine de lazim oldugunu
daha 6nce de soyledik. Arap milletinin hikéye tiirtinden aldig1 hisse diger milletlerden
daha coktur. Ciinkii en hasin hayat tecriibeleri, kat1, zor hayat sartlari, devamli ve uzun
streli maruz kaldiklar1 yikici tecriibeler onlara bu hasleti kazandirmistir. Bu bakimdan
en dramatik hayat hikayeleri onlara aittir. Cok eski siir ve nesir drnekleri de bu durumu
tasdik eden alametlerdir. Iste bu sebeplerden dolay: biliyoruz ki, eski Arap hikayesinin
digerlerinden ayrildig1 en 6nemli vasfi, gerceklere uygun, katkisiz ve katiksiz dogrular
olmasidir. Binaenaleyh onlarin kissalarinda hayal aleminin siislii maceralarina yer
yoktur. Araplarmn kissaciliga yatkin olmalari, kendilerinin de bunun farkinda olmalari,
onlarda parlak bir hikayecilik sanatinin iislubunun tesekkiil etmesine sebep olmustur.
Amr b. Rabia’nin Raiye’sinde oldugu gibi.

Emevilerin hakimiyet asrinin Arap hikayesinin parladigi uzun dénem oldugunu
biliyoruz. Yine bu asirda Arap romanmin saha kalktig1 bir asirdir. Ciinkii Abbasiler
asrinda zaman zaman Arap hikayesinin gelistigini bildigimiz gibi Emeviler doneminde
de Arap romant, hik&ye sanati tarzinda gelismistir. Arap kissanin daha sonraki gelisimi

2% Arap siirinin dogrulugu, gercekligi ve Kabe nin danuna asilan muallakalarin kahramanlik dolu oldugu
konusunda bkz. Zevzeni’nin Muallakat Serhi.
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halk tabirleri ve atasOzleri seklinde biitiin toplant1 kuliiplerinde kendisini gostermistir.
Hatta sosyal ve milli hikdyeler cogalmstir. Iste bu sebeplerden dolayr modern Arap
hikayesinin Arap edebiyatinda yeni bir edebiyat tiirii oldugunu komiinizmden etkilenen
insafsiz bazi Araplarin iddialarinin son asirlarda bati kiiltiirlinden tesiriyle yapildigini
sOylemeliyiz. Bunlar bu iddialariyla haktan donerek tarihe zulimde bulunarak ge¢misle
gelecegin irtibatin1 koparmak istemislerdir. Ancak bu miimkiin degildir. Cilinkii gegmis
zaman, icinde bulundugumuz zamanin kendisidir. Esyanin asirlar boyu gegirdigi
gelisme, esyanin asliyla irtibatinin kopmasina sebep olamaz. Tipki bir ¢cocuk buyuyip
ihtiyarlamasiyla baska birisi olmadig1 gibi. Bu seklen bir degisimdir ki bu bizzat o
sahsin kendisindedir. Cocuk, her ne kadar sekil ve igerik bakimindan g¢ocuklugundan
beri biiyiik degisiklik gosterse de kendisine dogumundan sonra konulan isim aynidir.

Mahmut Teymur s6yle demektedir:

“Ben bugiin koklii Arap mirasinin muhtelif renklerindeki kissalarin Araplar
tarafindan pazarlandigina inaniyorum. Bizim bu asirdaki c¢alismalarimiz  Arap
edebiyatinin tohumlarin1 ve Dogu’nun Uretken hikayelerinin 6rneklerini tasimaktadir.
Bizim yazdigimiz asri hik&yelerden gokkusagi gibi hayali edebi hikayeler ¢ogaltilamaz.
Aksine kokleri ve asillar itibariyle uzayabilir. Bunlarin arastirmacilar tarafindan okuma
ve inceleme yoluyla taninmasina bir yol yoktur.

Su durumda modern Arap hikdyesi Arap edebiyatina dahil degildir. Aksine
modern Arap hikayesi eski Arap hikdyesinin bizzat kendisi yani gelismis ve
olgunlagmis halidir. Araplarin oldukga verimli bu edebiyatindaki hikaye tirlerinden
nasipleri o derece ileridir ki muasir modern Avrupa hikdye sanatinda bile ona
yetisememistir. Avrupalilar Arap medeniyetinin yerlesik hayatin muhtelif sahalarinda
sagladiklar kiltir degerlerine de yetisememistir. Avrupalilarda onlara komsu olan
milletler tarafindan yapilan modern Avrupa hikayesinin sirf Avrupali edebiyatgilarin
irtinii oldugu iddiasi, insafli baz1 Avrupali tarihgiler tarafindan bile reddedilen bir
iddiadir. Bunlar dahi, Avrupa hikayesinin ansizin yaptig1 bir hamle ile ortaya ¢iktigini
sOylememektedirler. Clnki bu, Avrupalilarin elinden ¢ikan ve son asirlardaki kimseler
tarafindan icat edilen bir sey degildir. Aksine bu, insanlig1 eskiden beri bilinmesine ve
bildirilmesine ihtiyag duydugu eskiden beri var oldugu bilinen insanlik halleridir.
Stiphesiz ki biz hikayecilik mevzuatimizi diisiiniiyor ve bizi koklii verasete gotiiren
seyleri yazmak igin sabirsizlaniyoruz. Isteyerek veya istemeyerek bunu yapma sansina
sahip degiliz. Ciinkii bunlar, onun biitiin kuvvet ve asaletinin tesiriyle bizim
iceceklerimize, zevklerimize hatta biitiin egilimlerimize sirayet etmistir. Benim farz ve
tahminime gére modern uyanis, Bati hikdyesinin unsurlarindan hali olmus olsaydi, Arap
edebiyatinin vahiy kismindan bilhassa da kissalar ve iistlreler kiiltiiriinden yeni bir
edebiyat ortaya koymaktan aciz kalirdik. Hikdye tarzindaki eserlerin bolluguna ragmen
bu edebiyat yeni bir Arap edebiyati tarzinda boliinmeye ayrilmaya miisait olurdu.
Araplar hikayeden en c¢ok nasip alan millettirler ki; Musliman olduktan sonra, kendi
kultarlerinin fethettikleri beldelere ve Allah’mn adimi yiiceltme ugrunda emirlerine
aldiklar1 milletlere yayilmasi hususunda da insanlarin en hirshilaridir. Dolayisiyla
Avrupalilar Arap edebiyatiyla, Endiiliis’lin Miisliimanlar tarafindan fethedilmesinden
sonra tanigmiglar ve ondan istifade etmislerdir. Bu sakli bir cennettir ki, bugiin burasi
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Ispanya ve Portekiz’dir. Gergekten de Avrupalilar Endiiliis’te gordiikleri islam
kiiltiirinlin tesirinde kalarak Endiiliis’lin olgunlugun zirvesinde oldugu zamanlarda
tercumeler ve muhtelif ilmi seyahatler sayesinde Endiiliis’e gelerek asirlarca bundan
kana kana i¢mislerdir. Eger Avrupalilar Arap kiiltiiriinden istifade etmemis olsalardi,
bugiin Avrupa medeniyetlerinden bahsedilemezdi. Ger¢ek Arap onlardir ki, nerede ve
ne zaman olursa olsun, onlarin eski-yeni biitiin medeniyetleri higbir cinsi digerinden
ayirmamus, Islam’mn faziletini her tarafa gdstermistir. Yine o gercek Araplar Ki,
insanlarin akillarmi suurlandiran ve Islam kiiltiiriinii biitiin beldelere yayan islam dinine
cagirmiglardir. Modern Avrupa hikayesi eski Arap hikayesinin olgun Arap kiltlrindn
ve Endiilis medeniyetinin iriiniidiir. Netice itibariyle Endiiliis’teki eski Arap hikayesi
Avrupa’ya tesir etmis onlar tarafindan da bu hikaye sekli aynen taklit edilmistir.

Miifit Stibasi el-Arabii ve’l-Hadarati 'I-Avrubiyye adli eserinde Arap kissasinin
Avrupa hikayesine tesirinin bulundugunu hatta onun gelismesi yolundaki ilk ayagi
oldugu hususunda susturucu deliller vermistir.

Bu durumu Mahmut Teymur da el-Edebii’I-Hadif adli kitabinda miistesriklerden
yaptig1 iktibaslar neticesinde bunlar1 s6yle delillendirmektedir:

“En biliyiik Arap savasini anlatan Antere Kissas: eskiden beri Arap muhitinin
onemli malumatin1 ortaya ¢ikarmakta ve muhtelif maceralara, harplere dair tarihi
bilgiler vermektedir. Bunun yaninda bu kissada Araplara ait baz1 adet ve geleneklerin
kaydi da yer almaktadir. Araplara ait diisiince 6rnekleri Samileri taklitten kaynaklanan
savascilik diisiincelerinin 6rnekleri 6nce Arap beldelerine ulasmis, sonra da Arap
Yarimadasindan aydinlanmayla birlikte fikri altyapisini kurma yolundaki Avrupa’ya
kadar uzanmistir. Bu, Avrupalilara ait biitiin giizellikleri inkar eden milliyetgi
Avrupalilara reddiye olarak yetecek, insafli miistesriklerden yapilmis bir itiraftir. Keza
bu, Araplarin giinesli bir giindiizdeki giinesten daha acgik olan Araplarin haklarim
gizleyen 1rk¢1 Avrupalilara iyi bir reddiyedir. Dr. Muhammed Ali el-Mekki ve Siiheyr
el-Kalemavi’nin hazirladig1 Eseru I-Arab ve'l-Islam fi’l-Hadarati’I-Arabiyye adli eserin
birinci bolimii “Edeb” kismini zikretmeden gecemeyecegim. Miiellifler burada
Ispanyamin  Arap hikayesinden istifade ettigini delilleriyle agiklamislardir.
Hikayeciligin yiikselme devrinde asli Arap hikayesine dayanan U¢ hikaye yazilmustir.
Bunlar Kelile ve Dimne, Sindbad ve diger hikéyelerdir.*® insafli muhafazakar Bati
tenkitcileri Fransiz yazar De Centre’ye ait De Sal modern asrin en iyi hikayesi olarak
kabul etmektedir. Cinki onlara gore bu hikdye eski ve yeni hikdyeler arasini
birlestirmektedir. Zira bu hikdye Antere kissasini dogru, gergek ve gayet acik ifadelerle
anlatmistir. Bu insafli batililar bu hikéyeyle bundan 6nceki gercekleri tasvir eden Antere
hikayesi arasindaki benzerligin sosyal problemlerin agiklamalaridir ki, bugiin buna
saygl daha da artmistir. Keza bu benzerlik, bu asirda medenilesmeye c¢alisan biiyiik bir
grubun hidayetine s1gindi1g1 ¢6ziim yolunu gdstermistir. Bu kissa ¢ok 6nceki zamanlara
ait olup benzerlerinden de 6nce yazilmiglardir. De Centre’ye ait De Sal hikayesinin
yazilmasinin iizerinden 14 asirdan fazla gegmistir. Araplara Avrupalilarin hikéyecilikte
ileri gitmeleri konusunda bunlar1 delil getirmeleri dviing kaynag: olarak yeter. Onlar

%0 Metinde el-Kissatii ’s-Stfiyye ismiyle gegen eserin yazarini tespit edemedik. Ceviren.

136



Italyan hikdyeci Bukasii’nin hikayelerinde oldugu gibi eski Arap hikayelerini taklit
ederek uydurduklar1 Grek iistirelerini kaldirip atmislardir. Bazi Avrupali Arap edebiyat
tarihgileri italya’daki Bukasi ve Ingiltere’deki Chuucer veya Don Juan Ispanyali Divan
yazarinin hikayelerinde sadece Arap hikayesinin tesirinde kalmalarindan 6te ondan
iktibas ve nakillerde bulunduklarina isaret etmislerdir. Bu konuda Muhammed Mufit
SOvbasi  el-Arabii  ve’l-Haddratii’l-Avrubiyye”  adli  eserinde  Avrupalilarin
hikayeciliklerini Arap medeniyetine bor¢lu olduklarini séylemislerdir.

Burada Misirhilarin kitaplarindan tanidigi eski Avrupali hikdye yazarlarindan
bazilarimi tanitmak yerinde olacaktir. Mesela Dante, Don Juan, Chuucer ve digerleri
boyledir. Avrupali yazarlarin bazi Arap miielliflerden g¢alarak meydana getirdikleri
hikayelerle giiya yeni bir Avrupa’nin ortaya ¢ikmasina yardim etmislerdir. S6zlerimizi
Pir de “Hikaye ve Yedi Asir” adli eserindeki su ciimlelerle bitirelim: “Araplar M. 10.
asirlarda Endiiliis’te yeni ve koklii bir medeniyeti yaymiglardir. Tamamen Dogulu insan
merkezli bir siir meydana getirmiglerdir.  Bunu da Terbador sairleri kuzeye
tasimislardir. Tarihi kaynaklar, Ispanyahlar Endiiliis’u aldiktan sonra, Muslimanlarla
Ispanyalilar arasinda savas devam ederken bile Endiiliis saraylarma esir diisen Arap
sairlerinden istifade etmislerdir. Fransiz edebiyat tarihgilerinin miiseccel delillerle sabit
bu hakikatleri serdetmekten kaginmamalar1 sasilacak bir seydir. Son olarak Araplarin
istinliiklerini inkar eden Avrupalilara ve onlarin tarafini tutanlara “Araplar, onlarin
faziletlerini bilmeyenlerden daha biiyiiktiirler” diyorum ki bu gizli bir durum degildir.
Araplarn, iistiinliiklerini inkar edenlere, Islerine engel cikaranlara kars1 sdyledikleri
temsili bir s6z vardir. Araplar bu kimseler “Ona ball1 bir lokma verseydin elini 1sirird1”
derler. Onlarin modern sanatin iiriinii olan hikayeleri, kendilerini digerlerinden ayiran en
onemli vasiflaridir. Araplar hayale degil gergeklige ve dogruluga deger verirler. Onlar
sahislari, yasadiklar1 tabi ¢evreyi dikkate alarak sahsi hadiselerin gergeklere uygun bir
vaziyette ortaya konulmasimi gerekli gormislerdir. Ciinkii Araplara gore en ulvi gaye
insani ve ahlaki drneklere hizmet etmektir. Bundan dolay1 da ifade ve {islup bakimindan
acik olmay1 toplumun biitiin tabakalarina yaymislardir.

BESINCI BAHIS
ESKi ARAP HIKAYELERINE NiSPETLE KUR’AN KISSALARININ
IFADE ETTiGi MANA

Kur’an-1 Kerim, 6niinden ve arkasindan batilin gelmedigi bir kitaptir. Araplarin
dili ve ligavi tislubu {lizerine inmistir. Kur’an-1 Kerim, insanlar1 hakka, dogruluga, giizel
ahlaka davet ve insanlara hidayet icin gelmistir. Kur’an ge¢misteki ve gelecekteki ve
halihazirdaki gergekleri dogru bir sekilde anlatmistir. Yani Kur’an gergekleri nakle
yorum katmadan ifrat ve tefrite dalmadan Araplarin alisik oldugu bir {islup ile vermistir.
Kur’an-1 Kerim ge¢mis milletlerin hikayelerini giivenilir bir sekilde tafsilatiyla ger¢ek
hadiseler ve kisilere dayanarak anlatmistir. Bunu yaparken ayni Araplarin yaptigi
iislubu takip etmis, hayali ve temsili unsurlara yer vermemistir. Onlarin bu hususlardaki
metodu sadakat ve ihlastir. Yani hakki agik bir sekilde anlatmaktir. Onlarin bdyle
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yaptiginda siiphe ve tereddiit yoktur. Bu sebepten dolayr Kur’an kissalar1 okunup
arastirildiglr zaman insan kendisini adeta hadisenin cereyan etigi yer ve zamanda i¢inde
bulur. Sanki orada anlatilanlar1 goriir ve konugmalar1 duyar gibi olursun. O hadiseleri
denetliyormuscasina kendini icinde bulursun. Iste Kur’an-1 Kerim’deki kissalarin bu
sekilde gelmesi biitiin zamanlar ve mekanlar i¢in gegerli olan risaletin bir parcasidir.
Dolayistyla Kur’an-1 Kerim’in kissalarda ve diger hususlarda tuttugu bu yol asirlarin
gecmesiyle zamanlarin tekerriir etmesiyle degismez. Bunu insafli ve miinevver bir aklin
inkar etmesi muhaldir. Iste Kur’an-1 Kerim bu yolu tuttugu icin kalplere ve gonillere
hékim olmus bir vaziyettedir. O, yoninl de akillara donmiistiir. Kur’an-1 Kerim’deki
kissalarin tamami ruhlart kaplamis insanlarin tabiatlarini ve ahlakini terbiye etmistir.
Kur’an-1 Kerim’in bdyle bir yol tutmasi kendisine asla zafiyet ariz olmadigi, siiphenin
de bulunmadig: tarihi vesikalara dayalidir. Bunda baska bir ihtimal yoktur. Aksine
kendisindeki gelecekten haber verilen kissalar ve modern ilmin isaret ettigi seyler bunu
tasdik etmektedir. Hicbir kimse Kur’dn-1 Kerim kissalarinda bunun aksine bir sey
oldugunu zannetmesin. Her ne kadar bu kissalar tabiatinda uzaktan veya yakindan bir
takim hayal unsuru tagisalar da kissalarin tamamen hayali seyler oldugu asla
sOylenemez. Her ne kadar da bazi insani kissalarda boyle bir durum oldugunu sdylemek
caiz olsa da biitiin kissalarin hayali oldugunun sdylenmesi hatalidir. En azindan
kendisinde yalanin bulunmasi muhal olan Rabbani kissalarda bu durum caiz degildir.
Bu kissalarin dogruluk iizere kurulmus olmalar1 gerekir. “Allah’tan daha dogru sozlii
kim olabilir®® ayeti bunun boyle olmasmi gerektirmektedir. Hayali hikayeleri
Avrupalilar  uydurmuslardir.  Kissadaki dogrulugun ve kissanin  gerceklere
uygunlugunun onun siisli; yalanin da onun ayibi oldugunu Araplardan O6grenen
Avrupalilar, hikdye konusunda Araplarin dogru yolda olduklarini da anlamiglar ve
onlari taklit etmislerdir. Buna ragmen bazi hikayeleri de uydurmuslardir.

Abdulkerim el-Hatip bu konuda s6yle demistir: “Kur’an kissalar1 her tiirlii hayali
saibelerden uzak, katkisiz ve gercege uygun hikayelerdir. O gercekleri tasvir etmek igin
gelmis olup, baska bir sekilde diisiiniilmesine ihtimal yoktur. Kur’an nazil oldugu
cevreye ve Arap milletinin alisik oldugu hayat tarzina da tipa tip uygundur. Ciinkii onlar
gelisen hadiseleri kaydetmisler, gerceklere uygun ve simirlarina vakif olunan kissa
anlayis1 ortaya koymuslardir. Dolayisiyla Kur’an kissalar1 tamamen hakikat piarimdan
kaynadig1 i¢in, zamandan zamana degismeyecek sekilde katiksiz membadan ¢iktig1 igin
biitlin zamanlar i¢in gegerlidirler. Farkli farkli yerlerde farkli farkli topluluklara hitap
etse de ilmen, mantiken muhtelif kitlelere hitap ettigi i¢in kendisinden istifade edilir ve
bulundugu yerden asagi asla inmez. Dinine akidesine ve mukaddes kitabina diiskiin her
Mislimanin vazifesi Kur’an naslarina ve kissalarma vakif olmaktir. Hatta her
Miisliimanin naslarin Arap diline uygun diisen medlullerine vakif olmasi gerekir. Bu
kissalarina delalet ettigi manalarin digina tagmadan indi goriislere, sahsi egilimlere
saptlmadan naslarin seri ve liigavi delaletleri, mefthumlar1 korunmalidir. Dini
kavramlarin garip ve uzak delaletlerinden ve igeriklerinden kaginilmalidir. Aksi takdirde
Allah’in kitabina karsi bir kusur islenmis, hatta Allah’m kelami tahrif edilmis olur.
Rasdliillah (sav) ashabi ve ilmen kamil alimlerin pek ¢ogu Kur’an’in tevilini, tefsirini en

31 Nisa, 4/78.
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iyi bilenler ve anlayanlardir. Ustelik onlar Kur’an’in niizuliine de sahit olan kimselerdir.
Kur’an’in i’rabmi garibini en iyi bilenler de onlardi. Ayetlerin tefsirinden, tevilinden
edebe ve takvaya en uygun goriis soruldugunda alimler “Onun tevilini ancak nuzuline
sahit olanlar bilir” meshur soziinii soylerler. Bu, sadece ayetlere tagimasi gereken
manadan daha fazlasinin yiiklenmesi korkusundan dolayidir. Bununla beraber Allah’in
giivenilir kullarinin seriat ve din konusundaki takvalarindan dolayi ileri gelen alimlerin,
Islam’in delillerini, Kur’an naslarinin ve kissalarinin manalarini surlar kadar kuvvetli
kaleler i¢inde koruduklarini goriiyoruz. Bundan dolay1 bugiine kadar Kur’ani naslarin
liigavi manasina hamledilmesi ve hakiki manasindan uzaklagmasi miimkiin olmamastir.
Yine bundan dolay1 din alimleri Kur’an hakkinda daima seriata uygun agiklamalarda
bulunmuglardir. Ne var ki bu aragtirmayr yapmama sebep olan kimseler, Kur’an
kissalarina edebi bir sanat olarak bakan bazi sanat adamlari, buna muhalif fikirler ileri
siirmiiglerdir. Ben de onlara reddiye olarak bu konuda olabildigince yazdim. Ciinkii
onlarin bu disinceleri, Kur’an-1 Kerim’e inanan bir Miisliman tarafindan kabul
edilmesi gereken inang esaslarina muhaliftir. Zira biliyoruz ki; “Kur’dn’in éniinden ve

arkasindan asla batil gelmez. 32

Kur’an-1 Kerim sadece dogru olan1 anlatir; agik ve hak olan1 sdyler. Onun yalan
sOylemesi muhaldir. Ona yalan degil dogruluk yakisir. Kur’an’a yakistirilmaya calisilan
hayali hikayeciligi dinle alakasi olmayan ve sirf hikdyecilerin tesirinde kalanlar
sOyleyebilir. Bunlar da bu tarz hikayeciligi Batili hikdye sanatkarlarin tesirinde kalarak
sdylemislerdir. Yahut bunlarin Kur’an kissalari hakkindaki diisiinceleri Islam’a ve
Kur’an’a kars1 var olan bir hasedin neticesidir.

Bu ziimrenin Kur’an kissalar1 hakkindaki diisiinceleri kisaca soyledir:

“Kur’dn kissalart, incelenmesi, tespit edilmesi mimkin olmayan ve kendilerinde
zaman-mekén unsuru bulunmayan bir takim hikéyelerdir. Kendilerindeki zaman ve
mekanlar sahislar tarihen sabit degildir. Ustelik bunlar hikdye oldugu icin bunlarda
gercek hadiselerdeki unsurlar aranmaz. Cinki bu zimreye gore, bu kissalar dini
hakikatleri ve Islami inang esaslarini ispatlamak icin gelmis seyler degildir.”

Kur’an kissalari hakkinda bu diisiinceleri besleyenlerden birisi Emin el-HUQlT,
digeri de Halefullah’tir. Bu diisiincenin sancaktarligini Muhammed Ahmed Halefullah
yapmaktadir. Bize gore Emin el-Hdli’nin ve Halefullah’in goniillerinden gegen
diistinceler, Kur’an kissalarinin fenni hikdye kulturlerinden mdteessiren meydana
gelmis oldugu zanmidir. HOIT, Halefullah’in el-Fennii’l-Kasastyyii fi’l-Kur’dn baslhikli
doktora tezinden bahsederken soyledikleri gayet agiktir. Yazar, batil goriislerinden
dolayr pek ¢ok itirazla karsilagsmis diistincesini savunmak icin yazdigi tezinin
mukaddimesinde sunlar1 séylemektedir:

“Kur’an’in ge¢miste meydana gelen hadiseleri ve vakialar: sanat icin mi yoksa
tarihi vakwalar ve hadiseler olduklari i¢in mi sundugu birbirinden ayrimaldwr. Yani
Kur’an’in bunlart iki farkl sekilde arz etmis olma ihtimali ortaya ¢ikarmistir ki;
Kur’an, ge¢misteki hadiseleri canli olaylar: sunmasimin, sahislardan ve hadiselerden

2 Fussilet, 41/42.
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s0z etmesinin sadece sanat yonuyle oldugu agiktir. Bunlar: tarihi bilgi olsun diye degil
de, ikinci hedef olan sanat olarak sunmasindan dolayr Kur’an, tarihi unsurlart acik bir
sekilde ihlal etmig, hadiselerin gectigi zamani Kasten ve bilerek sinirlamamus, olaylarin

’

cereyan ettigi yerleri zikretmemis, sahis isimlerini vermemigtir.’
Biz de Huli ve Halefullah’a sdyle cevap veririz:

Kur’an kissalari, her ne kadar fesahatin ve belagatin i’cazin en parlak, en Ustin
derecesinde olsa da, Hili’nin iddia ettigi gibi, modern hikayecilerin kararlastirdiklar
modern hikaye prensiplerine uygun tarzda sanat i¢in sanat anlayisinin mahsulii degildir.
Aksine bu kissalar kendisine higbir kusur ve ayibin isnat edilemeyecegi kadar ylksek
bir Uslupta sunulmuslardir. Hakki esas alan bu kissalar, daginik ve kaygan sanat
guzelliklerinin Otesinde, gergegi hayalden ve maceradan uzak bir sekilde kusaktan
kusaga aktaran kissalardir. Cilinkii hayal ve maceraya dayali batil modern hikaye
sanatinin iislubu sdze ariza getirir. Onu giizellikten ve zarafetten uzaklastirir. Uslup
bakimindan giizelligin kemalin en iist derecelerinde olan ilahi kelam, anlatim, tasvir
gercekleri kusatma ve onlara hakimiyet yoniiyle Allah’in mucize kelami Kur’an ise
hayali, suni ve uydurma guzelliklerden minezzeh olup, bunlara ihtiyaci olmayacak
derecede yiiksek seckin hedeflere sahiptir.

HUlT ve Halefullah’a tekrar sdyle sesleniyoruz:

“Kur’an-1 Kerim senin soyledigin gibi zamant ve mekam dikkate almak
sahislarin ismini vermemek suretiyle acik tarihi degerleri kasten ihlal etmis degildir.
Aksine tarihi gercekleri en glzel bir arz metodunu uygulayarak en yiksek bir tslupta
eksiksiz olarak yerine getirmistir. Kur’dn-1 Kerim’'de kissalarin yer almasindaki asil
hedef onlari dini bir arz metoduyla sunmaktir. Kur’an-1 Kerim bunda da isabetli
davranmugtir. Peki, Kur’dn-1 Kerim’in ger¢ek ve tarihi kissalart sunmasinin sebebi
nedir? HON, Kur’dn-1 Kerim’in milad: takvimi kullanarak mi giin ay zaman ve tarih
vermesini istiyor. Kissalarin dini maksat tasimasi bunlari mi gerektiriyor. Kur’'an
kissalarinda anlatilan hadiseler ¢ok eski olup zamanin derinliklerine kadar
uzanmaktadir. Peki, Kur’'an-1 Kerim miladi tarih disinda hangi tarihi verebilirdi. Bu
nasil olacak ki tarihi gercekleri anlamak i¢in insanlar muhtelif tarihler kullanmaktadir.
Huli, Kur’dn-1 Kerim'deki kissalarin yerlerin agiklanmasin istemektedir. Keza, HOI,
Kur’an-1 Kerim’de gecen kissalarin cereyan ettigi yerlerin genisliginin, uzunlugunun
agik¢a belirtilmesini istiyor. Bunlar kuzey-giiney, dogu-bati yonlerinin elemini
boylamimi, isim, nesep ve sahislar zikrederek vermesini mi istemektedir?
Fesiibhanallah! Bunlarin hi¢ birisi Kur’an-1 Kerim'in dini hedeflerinden birisi degildir.
Kur’dn bunlarin hi¢ birisini zikretmez. Bunlart sadece ibret mevize zikir gibi dini
maksatlarin hepsini gerceklestirmek igin zikreder. Kur’dn-1 Kerim Allah in hatirlanmasi
hedefine taalluk etmeyen tarihi hakikatlere temas etmeyen bunlara terettiip etmeyen

’

seyleri de terk eder.’

Ayrica Huli’ye de soyle diyoruz:
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“Ashinda senin soylediklerini Kur’an-1 Kerim yalanlamaktadir. Mesela “Bu hak
bir kissadir.” “Sana onlarin gergek haberlerini anlatlyoruz”34 “Bu Kur’’an’t
vahyetmek suretiyle sana en giizel kissalart hikdye edecegiz. Gergcekten sen bundan
once bunlart bilmiyordun.”® “Bunlar sana vahyettigimiz gaybi haberlerden
bazilaridir; bunlart ne sen ne de kavmin bundan once biliyordunuz. O halde sabret
akibet Allah’tan korkanlarindir.”*® “Allah soziin en giizelini hem ayni benzerlik ve
ahenkte, hem de tekrarli (ve karsilikly, ifadeli) bir kitap olarak indirdi. Rablerinden
korkanlarin ondan (dyetleri dinlemekten dolayi) tenleri iirperir. Sonra da bedenleri ve
kalpleri Allah’in zikri icin yumugsar. Iste bu (kitap) Allah’in (son ginderdigi)
rehberidir. Dileyene/diledigine, bununla dogru yolu gosterir. Allah kimi de sapiklik
da birakirsa, artik ona dogru yolu gosteren bulunmaz.”®’ Kur’an-1 Kerim'in beyani ve
ilmi i’cazi her kelimesindeki dogruluk alametleri sizi yalanlamaktadwr. Ancak bu
sOzlerinizin tesirinde kalanlar da olabilir. Zira herkesin bunlara arastirma ve
derinliklerine vakif olma sansi bulunmamaktadir. Bundan dolayidir ki, sizin sézleriniz
Kur’an-1 Kerim’e cephe alinmasinin kapisini aralar.”

Allah Teéala’nin sozleri sozlerin en gilizelidir. Kissalarin en giizeli de istisna ve
ilavesiz mutlak manadaki Kur’dn kissalaridir. Mevla’dan bizi Kur’an kissalari
konusunda yanlis yapmaktan, onlara eksiklik veya fazlalik isnat etmekten korumasini
diliyoruz. Allah, insanlart Emin el-HGli’'nin pesinden gidenlerden ve Muhammed
Ahmed Halefullah’1 takip edenlerden muhafaza etsin. Halefullah, el-Fennii’l-Kasasiyyl
fi'l-Kur’an ve el-Kissatii fi’l-Kuran adli kitaplarinda Kur’an kissalarin1 kisimlara
ayirmis bunlarin ger¢cek manada yasanmis tarihi kissalar olmadigr diisiincesini ortaya
atmistir. Halefullah, bu kissalarin, ibret, 1slah ve irsat maksathi oldugunu soyleyerek
bunlarin hikdye sanatinin yasanmis muspet 6rnekleri degil sadece manevi hikayeler
oldugunu iddia etmistir. Halefullah, Kur’an kisslarin1 sanata dayali bir hikdye olarak
takdim etmistir. Yasanmig tarihi hakikatleri hirpalayarak ve 0Ozine zara vererek
sunmustur. Kur’an kissalar1 hakkindaki diistincelerini kendi indi goriisli iizerine bina
etmigtir. Halefullah, bu kissalarin Kur’an’in kastettigi manada cereyan eden kissalar
degil, vakalara uygunlugun o&tesinde sadece sanat icin irat edilmis manevi kissalar
oldugunu séylemistir. Bu durumda zarar goren ve tahrip edilen tarihi hakikatler olur. Ne
var ki bunlara gore bunda bir zarar yoktur. Bunlar Kur’an kissalariin, Avrupai bir sanat
tird olan sanat icin sanat anlayisinin {irini oldugunu sodylemek de bir beis
gormemislerdir. Halbuki tarihi hakikatler ifade eden Kur’an ayetlerinin bir edebiyat
anlayis1 i¢in var oldugu diisiincesi, miistesriklerin bu kissalara dil uzatmasina sebep
olmustur. el-Kissatii’I-Kuraniyye sahibinin batil diisiincelerinin esas kabul edilmesi
haktan ve hakikatten uzaklasilmasi demektir. Bunlar tasidiklar1 hastaliklara sifa
olmayan ilaglara sarilan kimseler gibidir. Musibeti bertaraf ediyormus gibi goziiken;
ancak bunlardan daha fenasina davetiye ¢ikaran felaketlerdir.

%8 Al-i imran, 3/62.
% Kehf, 18/13.

% yusuf, 12/3.

% H0d, 11/49.

37 ztimer, 39/23.
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Bu hususta Dr. Abdiilgani Ivaz er-Racihi, el-Mendhicii’l-Cedide fi Tefsiri
Ayatillahi ’I-Mecide adli eserinde sunlar1 sdylemistir:

“Bir taraftan Kur’dn kissalarmin bizzat bedi bir sanat Gslubunun uslubunda
geldiginin sOylenmesine mani olamazken, Kur’dn kissalarimin harigte gerceklesmeyen
hayali hikdyeler oldugunu nasil séyleyebiliriz?”

el-Fennii’[-Kasasi yazar1 Halefullah bu konudaki fikirlerini Arap edebiyati
dalinin tesirinde kalarak, Abdulkerim el-Hatib’in, el-Kasasii’l-Kurdn fi Mantikihi ve
Mefhdmiht isimli kitabindaki su iki diisiinceye dayandirmistir:

1. Zan, Halefullah’a gbre bir yerde gegen tekrarindaki muradi eda metodunun
degismesi Kur’an-1 Kerim’in tarihi gerceklerden daha Gte bir anlam ifade
etmesi i¢in geldiginin delilidir. Ciinkii bu kissanin alametlerinin agiga
¢ikarilmasi, Kur’an’in metodunun sanatkarlik olduguna imkan vermez. O, el-
Fennii’l-Kasasiyyii fi’l-Kur’an adl risalesinde sdyle diyor: “Islami aklin
bizzat kendisi, buradaki tekrarin sebebini soruyor. Bu sorunun cevabi da
sudur: Farz edelim ki tekrara sebep olan sirlara vakif olma giiciine sahip
olduk. O halde bu ihtilafin sebebi nedir? Bu kissanin iki farkli yerde nigin
farkl1 bir sekilde irat edilmistir. Sonra Musa (as) hikayesindeki ihtilafi
iddiasina 6rnek olarak vermistir.

Halefullah’a cevaben soyle deriz:

“Bu tekrardan maksat, sizin zannettiginiz gibi bu kissalar belirli bir sanat
tislubuna gore gelmis degildir. Aksine bir mecmuadaki tekrar, her yoniiyle ve tam
manasiyla bir mana ifade etmektedir. Bu durum tarihi gercekleri resmetmekte ve
manayr tam olarak aciklamaktadir. Bunlar sadra sifa verecek agiklamalarda
bulunmustur. Bu slrede yapilan tekrar gercek manada digerinde yapilmamistir. Bu
tekrarlar siyakin geregidir. Binaenaleyh Kur’an-1 Kerim’in beyani bakimdan i’cazina
delildir de el-Fennii’l-Kasal projesinin geregine uygun cereyan etmemistir. Clnki her
bir lafzin kendisiyle kastedilen bir manasi vardir. Lafizlarin tamami hadisenin gercek
manasini ortaya koyar. Ona diyoruz Ki; kissadaki tekrarmn bir sebebi, kelimenin tekrar
edilmesinin bir faydas1 mutlaka vardir. Ayetteki ziyade-noksan, takdim-tehir, kll-cuz,
ibdal vs. bunu gerektirmektedir. Taha Slresindeki Musa (as) kissas1 Kasas veya Neml
Siresi yerine konulmus olsaydi, Her slirede ortaya ¢ikan vaziyete uygun hikmetin vaz’
edilmesinin maslahat1 ortadan kalkardi. Ona ayn1 sekilde yine sdyliiyoruz; hikayedeki
tekrar, hikdye edilende degildir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim kissanin tekrar edilmesini
kastetmektedir. Zira bir stirede bir sekilde, digerinde baska bir sekilde bir ibret vardir.
Bir lafzin digerinin yerine konulmasi eksiksiz tam bir tarihi gergegi ifade etmektedir.
Gercegin giivenilir bir sekilde hakki, dogruyu biitiin yonleriyle sdyleyecek, anlatilan1 da
kapayacak sekilde tam manasiyla naklinin tamamlanmasini saglamaktir.

Tacti’l-Kurrd Mahmud b. Hamza Nasr el-Kirméni, Taha Saresindeki benzerlik
hakkinda soyle demistir. “(RasQlim!) Miisd'nin haberi sana geldi.”*® “Hani, vaktiyle
(Sina’da) o bir ates gormiistii de ailesine: Siz durun, ¢iinkii ben bir ates gordiim. Belki

% Taha, 20/9.
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size ondan bir kor getirir yahut atesin yamnda bir yol gésteren bulurum, demisti.””*®

Neml’de ise “Hani Miisa (gece yolunu sasirmisti da) ailesine “Gergekten ben bir ates
fark ettim; ondan size (yol hakkinda) bir haber getireyim yahut parlak bir kor getireyim
de (ates yakip) 1sinasimiz” demisti.”*® Kasas SOresinde ise ayni konu sdyle anlatilmustir:
“Miisd, (aralarinda konusulan) miiddeti bitirip ailesiyle (Miswr tarafina) yola ¢ikinca
Tur'un (sag) tarafindan bir ates fark etti. Ailesine “siz bekleyin” ¢iinkii ben bir ates
gordiim, belki oradan bir haber veya (ocak yakip) isiniriz diye bir par¢a kor getiririm

dedi."*

Bu ayetler, Misa (as)’mn atesi gordiigiinii, bundan dolay1 ehline orada
beklemesini emrettigini, o atesten kendinin 1sinmalar1 veya ihtiyaglarini gidermeleri igin
bir parca getirmeyi yahut kaybettikleri yola dair bir haber getirmeyi umdugunu haber
vermektedir. Ancak Neml Sdresinde bunlarin bir kismi eksik anlatilmistir. Misa (as)’in
atesi gordiigii, ehline orada beklemesini emrettigi Kasas Sdresinde anlatildigi igin
Neml’de buna yer verilmemistir. Kasas SUresinde ise Neml’de yer verilmeyen “M0s4,
(aralarinda konusulan) miiddeti bitirip ailesiyle (Misir tarafina) yola ¢ikinca” cumlesi
yer almaktadir. Yani bir ayette miicmel anlatilan digerinde tafsilatiyla anlatilmistir.
Bazen de Once tafsilathh sonra miicmel anlatilir. Taha Sdresinde tafsilatli anlatilan
Neml’de miicmel anlatilmistir. Tahd Sdresinde “...Yahut atesin yaminda bir yol
gosteren bulurum™* ciimlesi ile konu hakkinda daha fazla aciklama yapilmistir. Yani
ayetteki bu cumle “Bana yoldan haber vereni yahut yolu gostereni bulayim” demektir.
Taha Slresinde haberin zikri tehir edilmis, diger ayetler lafzan ve manen birbiriyle
hemen hemen ayni olup bu ayetlerde haberler basa gegmistir. “Le Ala” lafz1 Kasas
Suresinde ayni lafizla tekrarlanirken, diger iki slrede de manen tekrarlanmistir. Yani
“Le Ala” lafz1 ile ayn1 manaya gelen lafizlar tekrarlanmistir. Ciinkii Taha Stresindeki
“...Yahut atesin yaminda bir yol gosteren bulurum™® ciimlesi “Le Ala” manasina
gelmektedir. Ciinkii “Yakinda getirecegim” ciimlesi de “Le Ala” manasina gelmektedir.
Yani ii¢ farkli ayetteki U¢ farkli ifade ayn1 manaya gelmektedir. Ciink atesten bir parca
basinda ates olan bir odundan bir mesaledir ki, ti¢ farkl1 stire-i celilede de bu kelimeler
bir olan Rabbimiz tarafindan tabir edilmistir. Bunu Kirméani miitesabih konusunda
yazdig kitabinda bu kissa ile alakali olarak bu farkliligi zikretmistir. Tahd Sdresinde
bunu takip eden sekiz farkli yerde zikretmistir. Bunu digerleriyle karsilagtirmis ve
mitesabih olmasindaki sirr1 da agiklamig, bu tabirlerdeki ihtilaflarin hikmetini da izah
etmistir. Muhammed Halefullah’in birinci zannina verdigimiz cevabi bu kadarla iktifa
ediyoruz.

2. Zan, Kur’an-1 Kerim kissalar1 arz ederken, hadiselerin vakiaya uygun
gercekler olup olmadigina bakmamistir. Aksine gercege uysun yahut
uymasin, Ehl-i Kitabin diigiincelerine gore bu kissalarin gergekliklerinin
veya ger¢ek olmamalarmin esit oldugunu gbéz Oniinde bulundurmustur.
Bundan dolayi tetkik ve tahkik edildigi takdirde Kur’an kissalarinda anlatilan

% Taha, 20/10.
0 Neml, 27/7.
1 Kasas, 28/29.
%2 T3ha, 20/10.
3 Taha, 20/10.
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bazi1 hadiselerin tarihleriyle, zaman icinde ortaya ¢ikan bazi hadiselerin tarihi
arasinda, bazi ihtilaflar ortaya ¢ikmaktadir.

Halefullah risalesinde soyle demektedir:

“Burada kendisine doniip bakildiginda tarih iginde ortaya ¢ikan sudur: Kur’an
kendisinde risalet/niiblivvet alametleri olarak varit olan haberleri, ge¢mis kitaplara ve
Ehl-i Kitabin bildigi haberlere uygun olarak getirmistir. Bunun sebebi, bu haberlerin
tarihi agidan dogruluklarinin 6l¢iisiiniin niibiivvete ve risdlete delaletleri yontyle Ehl-i
Kitabin bildigi haberlere uygun oldugunu diisiindirmek icindir. Allah Teald Yusuf
kissasinda bunu zikrettikten sonra sOyle buyurmustur. “Elbette temiz / gercek akil
sahipleri icin onlarin hayat hikayelerinde (biiyiik birer) ibret vardir. (Bu Kur’dn)
uydurulan bir soz degildir. Ancak o, onceki (ilahi kitaplarin asillarini) dogrulayan, her
sevi aciklayan (bir kitaptir), Iman eden bir toplum icinde bir yol gisterici ve
rahmettir. ”** Musa (as) ve Firavun’un kissasini anlattiktan sonra da Allah Teéla, “Eger
sen, sana indirdigimiz (ge¢mis peygamberlerin haberlerin) den (ufak bir) siiphe
ediyorsan, senden onceki (indirdigimiz) kitabi okuyanlara sor. Ama yemin olsun ki,
Rabbinden (hi¢ siiphe kalmayacak sekilde) gercek gelmistir. O halde asla gsiiphe
edenlerden olma! ”* buyurmustur. Allah Teald’nin bu séziinden anlasilan sey sudur:
Her ne kadar Kur’an’a uygun olan bu durum, tarihi hakikatlere muhalif olsa da,
nibuvveti, risaleti susturmak, yalanlamak suretiyle onda Kur’an’a dil uzatmalarina
sebep olacak bir sey bulamamalar1 igin, Kur’an, Ehl-i Kitab1 yalanlamadig: gibi, onlara
yagcilik ve iltifat da etmemistir.

Benim buradan anladiklarimi onun su climleleri de teyit etmektedir:

“Kur’dn kissalart konusundaki goriigiimiiziin, sadece kendisiyle sabit oldugu
zahiri verilere hasredilmis olduguna imza atabiliriz. Yani bu konuda sadece bizim
goriigiimiiziin dogru oldugunu séyleyebiliriz. Dolayisiyla bazi edebiyat¢ilarin kendileri
icin tamidigr edebi hiirriyetin alametlerinin Kur’an-1 Kerim’de mevcut olduguna ve
Kur’dn’in bunu kasten boyle yaptigina kuvvetle delalet eden isaretleri gordiigiimiizii de
soylemeye muktediriz.”

Biz de bu diisiinceleri su ciimlelerle reddedebiliriz

“Kur’an Kerim haktan bagka bir sey sdylemez; o sadece hakikati haykirir.
Kur’an-1 Kerim’in tarihi gerceklere aykiri olmasi nasil olabilir? Eger Kur’an’da tarihi
hakikatlere aykir1 bir sey olsaydi bu durumda Kur’dn’da serbest sanattan
bahsedilebilirdi. Bu goriis de sahibinin batil taraftari olmasina sebep olurdu. Halbuki
edebiyatcilar ve sanat igin hikdye Ureten adamlar i¢in caiz olan seyler, yalan soylemesi
muhal olan Allah Teala i¢in nasil caiz olabilir? Bu Kur’an’a ve onun zimninda Allah
Teala’ya yapilmis bliylik bir iftiradir. Allah Teala kotiiliigii emretmez. Allah Teédld’ya
bilmediginiz seyleri mi soyliilyorsunuz?

Muhammed Halefullah Allah Teala’nin “Allah’tan daha dogru soézlii kim
olabilir?” ayetini unuttu mu Kki? Yine bu adam Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i kitabi

“ yusuf, 12/111.
4 Yunus, 10/94.
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yalanlayan ayetleri okumadi mi ki? Bu ayetlerden bazilart sunlardir: “Tevrat
indirilmeden once, Israil (Yakub)in kendisine haram kildigi disinda, yiyeceklerin hepsi
Israil ogullarina helal idi. De ki: "Eger dogrulardan iseniz, haydi Tevrati getirip
okuyun", Kim bundan sonra Allah'a karst yalan uydurursa, iste onlar zalimlerin ta
kendileridir. De ki: "Allah dogru séylemistir. Oyle ise dosdogru, Allah" birleyici olarak
Ibrahim'in dinine uyun. O, miisriklerden degildi".*® “Kitap ehlinden 6yle bir giiruh da
vardir ki, siz onu kitaptan sanasiniz diye, dillerini kitaba dogru egip biikerler. Halbuki
o, kitaptan degildir. Bu, Allah katindandir, derler; oysa o, Allah katindan degildir.

Allah'a karsi, kendileri bilip dururken, yalan soylerler. "’

Halefullah, Kur’an’mn Ehl-i Kitab’in goriislerine bakisini, onlarin Tevrat’in
hiikmiinii nasil tekzip ettiklerini, dolayisiyla Yahudi ve Hristiyanlarin gercekler ile
yiizlesmesini konu edinen su ayetleri de mi okumamis?

Allah Teala soyle buyuruyor: “Ey peygamber, agizlariyla "inandik" deyip,
kalpleriyle inanmamis olanlardan ve Yahudilerden kiifiirde yaris edenler seni tizmesin.
Onlar yalana kulak verirler, sana gelmeyen diger bir topluluga kulak verirler,
kelimeleri yerlerinden degistirirler, eger size bu verilirse alin, bu verilmezse sakinin,
derler. Allah birini sasirtmak isterse, sen onun igin Allah'a karsi hi¢hir sey yapamazsin.
Onlar éyle kimselerdir ki, Allah, onlarin kalplerini temizlemek istememistir. Onlar i¢in

diinyada rezillik var ve yine onlar igin ahirette de biiyiik bir azap vardir.”*®

Keza su ayetleri de mi gorememis:

“Incil ehli de Allah'n ona indirdikleriyle hiikmetsinler. Kim, Allah'in
indirdigi ile hiikmetmezse, iste onlar fasiklarin ta kendileridir”” , “Ve Allah demisti
Ki, ‘Ey Meryem oglu isa, sen mi insanlara; 'Beni ve annemi, Allah'tan baska iki tanri
edinin' dedin?". "Hasa, dedi, sen yiicesin, benim icin gercek olmayan birseyi
soylemem bana yakismaz. Eger demis olsam, sen bunu bilirsin, sen benim nefsimde
olani bilirsin, ben ise senin nefsinde olani bilmem, ciinkii gayblari bilen yalniz sensin,
sen!"*>?

Kur’an kissalar1 hakkinda sdylenenlere reddiye olarak en son bunlar
sOyliiyorum. Hakka ve dogruya doniilmesini istiyorum.

ALTINCI BAHIS
KURAN KISSALARINI MEYDANA GETIiREN DEGERLER

Kissalarin Tesekkiiliindeki en oOnemli unsurlar, uslip, zaman, mekan ve
sahislardir. Hz. Adem (as) ile alakali kissa icin bu unsurlari ele alacagim. Bu kissada
anlatinlar digerlerinde de tatbik edilebilecegi icin miithimdir. Bunlar1 sdylece
stralayalim:

 Al-i Imran, 3/93-95.
4T Al-i Imran, 3/78.

8 Maide, 5/41.

49 Maide, 5/47.

%0 Maide, 5/116.
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1. Uslup: Kissalarm, hadiselerin anlatilmasinda ve karsilikli konusmalarda
edebiyatcilarin uyguladiklart iki metot vardir: a) Kissadaki karsilikli
konusmalar1 goriis alis verislerini resmettikten sonra hadiseyi aktif olarak
yasayan, goren ve duyan sahislar1 kissa i¢inde sunmasidir. Bu metotta
kissay1 yazan Kkatibin yeri bellidir. Bu Uslupta yazan kimsenin hikayeyi
olustururken naklettigi sozleri “Falan soyle dedi” diye belirtir. Hatta ismini,
sifatin1 yahut meshur ismini kiinyesini bildirir. b) Muhadese ve muhavereyi
resmettikten sonra kissa yazarinin kissay1 yazarken izledigi metodu kissadaki
manzaralari miisahede etmelerini istedigi sahislara tarif etmesidir. CUnki
onun, hikayede biitiin degerleriyle olusturmaktan baska ona bir dahli yoktur.
Bu durumda cagdas edebiyatta kissa yazarinin kimliginin gizliligi sebebiyle
“O sOyle dedi” sozii gegmez. Bu metot, kissanin dogrulugunun ortaya
konulmasinda en uygun davranis, baskalarina naklinde de en giivenilir
yoldur. Temsili anlatimdan da ¢ok uzaktir. Kur’an-1 Kerim’in metodu, higbir
tislubun kendisine yakin olamayacak kadar muciz ve agiklayicidir. Kissa
hususunda beseri higbir sz de kendisine yaklasamaz. Hadiseleri nakletme
uslubu infialler ve karsilikli konusmalar, dinleyenin bunlart gérmesi igindir.
Bu Uslubun secilmesi, kissada meydana getirdigi canliligin diger tisluplardan
farkli olmasindandir. Ciimleler ve kelimeler arasinda hareket, canlilik
getirdigi i¢indir. Adem (as)’in kissasmin geldigi bu metodun devaminin
bulundugu bilinmektedir. Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Bir zamanlar
Rabb'in meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demisti.
Melekler de ‘Orada bozgunculuk yapacak ve kan dékecek birisini mi
yaratacaksin? Oysa biz seni overek tesbih ediyor ve seni takdis ediyoruz’
dediler. (Rabb'in de) ‘Ben sizin bilmediklerinizi bilirim’ dedi.”* Bu ayette
kéle /dedi ve kali /dediler lafizlarim1 bulacaksin. Diger ayetlerde de bu
boyledir. Meleklerde Allah’a asi olanlara merhamet cinsinden ortaya ¢ikan
seyleri bulursun. Bu ayetlerde Allah’m Adem (as)’a esyamn isimlerini
ogrettigini ve ona meleklerin secde etmelerini emrettigini Iblis’in kibrinden
inadindan secde etmedigini goriirsiin. Nihayetinde Adem (as)’ain yeryiiziine
halife olarak indiginin anlatildigini da goriirsiin. Bunlarin hepsi son derece
fasih ve belig bir tslupta olup mucizdir. Seyyid Kutup agik bir islupta
yazdig1 et-Tasviru’l-Fenniyyii fi’l-Kur’dn adli kitabinda Kur’an-1 Kerim
kissalarindaki hayat ve hareketi soyle ifade etmistir: Kissalarda gOzlenen
manzaralar, o hikayelerde canli ve hareketli bir takim sahislarin oldugunu
gostermektedir. >

2. Zaman: Zaman, kendisiyle kissalarin olustugu temel direklerdir. Zaman
kissada ¢ok onemli bir unsurdur. Cunku hadiseler durumlar, zaman iginde
cereyan etmektedir. Kendisinde hadiselerin olgunlastigi ve tekamiil ettigi
zarftir zaman. Her hadisenin bir vakti vardir. Zaman ic¢inde gegen hicbir

*! Bakara, 2/30.
52 et-Tasviru 'l-Fenniyyii fi'I-Kurdn, 32.
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hadise zamanin 6niine gegmez. Kur’an-1 Kerim kissalarinda diisiiniilen sey
sudur: Kissalardaki zaman bir kaideye boyun egmez. Aksine bu kaide de
kendisinde cereyan eder. Bu onunla bizim aramizda ka¢ sene gectigi agik
olmayan ge¢mis zamanin az oncesidir. Ciinkii bu zamanin agiklanmasinin
ibret ve 6giit alinmasina bir katkis1 yoktur. Ekseriyetle kissanin bazi esrarina
da bir agiklik getirmez. Her ne kadar kissadaki miiddetin agiklanmasinin
ogiit ve ibret alinmasia bir katkis1 olmasa ve kendisinden bir fayda elde
edilmese de Kur’an-1 Kerim o miiddeti agiklamay1 ihmal etmez. Zira
kissanin giizelligi ve olgunlugu ancak bununla tamam olur. Allah Teala’nin
Hz. Yusuf (as) hakkindaki “O, hapiste senelerce kaldi...””® ayetinde oldugu
gibi ki, bu onun hapishanede kaldigi miiddetin siiresine ve imaninin
kuvvetine, hayatin acimasizligi karsisindaki musibetlere glzel bir sabir
sergilemesine delalet etmektedir. Keza onun giiciiniin arttigina hapishane de
bile Rabbine dua ettigine delalet etmektedir. “Ey hapishane arkadaslari!
Ayrt ayri kapilar mi daha haywh yoksa tek ve Kahhar (sifatinin sahibi) olan
Allah mi daha haywrhidir?>* ayeti bu durumu ifade etmektedir. Onceki ciimle
uzun bir zamana delalet ettigi gibi bu ayetle Hz. Yusufun kendisine atilan
iftiray1 isleyip islemedigi tahkik edilmeksizin onun bir miiddet hapishane de
kaldigina delildir. Hapisteki bu uzun middet onun imanimi ve hakka karsi
sebatint artirmistir. “Sahibine doniip ellerini kesen o kadinlarin durumunu
sor. Rabbim o kadinlarn hilelerini ¢ok iyi bilmektedir”> ayetinde oldugu
gibidir. Hz. Yusuf’un cevap vermesi i¢in yolladig1 habere Melik acilen cevap
%8 ayetinde
muayyen bir zaman zikredilmistir. Bu da onlarin yalanciligina delalet
etmektedir. Adem (as) kissasindaki hadiselerin ve sahnelerin i¢inde zimni bir

vermemistir. Yine “Babalarina yatsi vakti aglayarak geldiler

zamanin bulundugu diisiiniilebilir. Zamanin acgikc¢a zikredilmesi kissanin
icerigine tesir etmez. Ciinkii zaman kissadaki her duruma hakimdir. Hz.
Adem (as)’ kissasinda da mutlak manada zamana bir telmih oldugunu
gortyoruz. Su ayetlerde oldugu gibi: “Ben, onun yaratilisini tamamladigim
ve ona ruhumdan Ufledigim zaman, siz hemen onun iin secdeye kapanin."’
“Ve Adem'e isimlerin hepsini égretti, sonra onlar: meleklere gosterip, ‘Haydi
davanizda sadiksaniz bana sunlari isimleriyle haber verin’ dedi.” “Derken
onlarin, kendilerinden gizli kalan ¢irkin yerlerini kendilerine gostermek igin
onlara fisildadi da ‘Rabbiniz, baska bir sebepten dolay: degil, sirf ikiniz de
birer melek ya da ebedi kalicilardan olursunuz diye sizi su agagtan men etti’
dedi.”*® Bunun disinda isin ge¢mis zamanda meydana geldigine delalet eden
mazi fiil ile gelen 6rnekler de vardir.

53 yusuf, 12/42.
5 yusuf, 12/39.
% yusuf, 12/50.
% yusuf, 12/16.
* Hicr, 1529.
%8 A’raf, 7/20.
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3. Mekén: Kissalarin gectigi mekanlarda onlarin 6nemli alametlerindendir.
Anacak ehemmiyet bakimindan zaman mekandan once gelmektedir. Ciinkii
zaman, hadiselerin tekerrlr etmesiyle o da tekerriir eder. Ne var ki zaman
yerinde durmamaktadir. Ancak yer ise boyle degildir. Cunki mekéan
hadiselerin tekerrir etmesiyle tekerriir etmez. Hadiseler tekrar eder, olaylar
gelisir, bir mekandaki sahneler cogalir; fakat yer degismez. Hz. Adem (as)
kissasinda oldugu gibi. Kur’an-1 Kerim’deki kissalarda muayyen mekanlar
ve miisahhas yerler zikredilmez. Yalniz mekanin insanlar {izerindeki tesiri ve
kalplerdeki yeti kissalardan alinacak ibretler bakimimdan 6nem arz ediyorsa
baskadir. Mesela Hz. Adem (as) kissasinda cennetin mutlaka zikredilmesi
gerekir. Cunki cennet kissanin her yoniiyle cereyan ettigi yerdir. Allah’a
meleklere, kitaplara ve peygamberlere ahire gintne inanan her miminin
kendisi i¢in calistig1 ve girmeyi arzuladigl yer cennettir. Cennet insanlarin
dilinden diistirmedigi elde edebilmek icin kabinin carptigi en ylice mekandir.
Dolayisiyla cennet, bu kissadan alinmasi gereken en 6nemli ve en tesirli bir
hissedir. Kissada belirtildigine gore gore Allah Tedla cennette ona bol
nimetler ihsan etmis; daha sonra da onu ezelde verdigi bir hilkminden ve
takdirinden dolay1 yeryiiziine indirmistir. Onun yeryliziine gonderilme sebebi
de halife tayin edildigi yeryiiziinlin imar edilmesidir. Keza insanoglu Hz.
Adem (as) kissasmin gectigi mekani tanimak ve orada cereyan eden hayreti
mucip isleri anlamak icin can atmaktadir. Kissadaki gegen mekanin
insanlarin oraya yonlendirilmesi onlarda ruhi bir tesir birakmasi ve bu
kissadan ibret almasi i¢in cennetin isminin agiklanmistir. Kur’an-1 Kerim,
mira¢ kissasinda da bu onemli yerleri agiklamis, hadisenin cereyan ettigi
Mescid-i Haram, Mescid-i Aksa ve Sidre-i Miinteha’ya kadar olan kismini
zikretmeyi ihmal etmemistir. CUnki bu mekanlarin insanlarin kalbinde ve
gonlliinde biiyiik bir yeri oldugu kadar Hz. Peygamber (sav)’in diger
peygamberlerin nail olmadig1 yiiksek mertebesinin aciga ¢ikarilmasinda da
bir 6nemi vardir. Hz. Yusuf ve Hz. M(sa (as) kissalarinda da durum aynidr.
Kendilerinde hayret verici hadiseler bulunan bu kissalarin cereyan ettigi yer
olan Misir’in ismi zikredilmistir. Ciinkii bu kissalarin cereyan ettigi yerleri
herkesin goziinii diktigi yerdir. Alemlerdeki zikrinin ebedi oldugu Kur’an-1
Kerim’deki saninin yiice oldugu i¢indir.

Kur’an-1 Kerim’deki kissalara bakan bir kimse, mekan unsuru
konusunda asagidaki hususlarda mulahazalarda bulunur:

a. Kissanin gelisimindeki, olusumundaki mekanin ehemmiyeti,
insanlarin dikkatini 6giit ve ibret almaya celp etmesidir.

b. Kendisini sinirlayan bir sahanin, mesafenin bulunmamasi, mekan
isminin sadece bir hikmetten dolay1 zikredilmis olmasidir.

c. Kissalarin mekan unsuruna 6nem vermelerinin bir diger sebebi de
hadiselerin kendi iizerlerinde cereyan etmeleri sebebiyle kissa ile
mekan arasinda bir alaka kurulmasinin tercih edilmesinden dolayidir.
CUnki mekan kissanin gelisimi igin uygun bir ¢evredir.
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d. Keza mekanin secilmesi, kissanin anlatilmasindaki hikmetle de bir
uygunluk arz ettigi i¢indir. Mesela Hz. Mdsa (as)’in elinde zuhur
eden Asd’nin yilana doniismesi mucizesinin tam manasiyla ortaya
¢itkmasimnin en uygun yeri Misir’dir. Zira Misir Firavun ’un
sihirbazlari ile meshur bir yerdir.

4. Sahislar: Sahislar da kissayr ayakta tutan temel direklerden ve
degerlerdendir. Bu kissalarda gecen sahislar, isimleriyle, miisemmalariyla ve
sifatlariyla kissalarin 6nemli unsurlarindandir. Bir kissadaki sahsin kissadaki
ismiyle zikredilmesi, orada hayati, hareketi, zindeligi bahseder ve dikkatleri
iizerine ¢eker. Bazen de insanin taninmasinda isim yerine gegtigi i¢in
kissadaki sahislar, ismiyle degil, vasfiyla zikredilir. Bazen de sahsin gergek
yiizlinii ortaya ¢ikaracak 6nemli ve ayirici nitelikleri zikredilir. Mesela Hz.
Masa (as) kissasindaki geng ve salih kulun zikredilmesi gibi ki, buradaki
kastedilen kendisinden bir sey Ogrenmeye calistigi Musa (as)’dir. Allah
Teéla bu salih kulu kendisini digerlerinden ayiran hususi vasfiyla tanitmistir.
Bundan dolay1r Cenadb-1 Hak, “Nihayet kullarimizdan bir kul buldular ki, biz
ona katimizdan bir rahmet vermis ve tarafimizdan bir ilim (5gretmi§tik”59
buyurmustur.

Cenédb-1 Hakkin Kur’an-1 Kerim kissalarinda kendilerinden haber verdigi
sahislarin isimlerinin, bizzat isimlendirildikleri kimseler disindakiler igin kullanildigina
dair bir bilgi ve isaret yoktur. Bunun sebebi, bu kissalarin, gerceklerin hikaye
edilmesinden meydana gelmis olmalaridir. Seyh Muhammed Abduh’a tabi olan Resit
Riza Menar Tefsiri’nde “Vaktiyle meleklere Adem’e secde edin, demis idik. Iblis hari¢
onlarin tamami ona secde etmislerdi”®® ayetinin tefsirinde bunun aksini iddia etmistir.
Cunku onlara gore melaike lafzindan kastedilen mana, bizim bildigimiz ve inandigimiz
melekler degil, yerylziine dagilmis, yeryiiziiniin kivamini ve nizamini saglayan ruhani
sembolik kuvvetlerdir. Abduh’a gore, melekler, bu ruhani kuvvetlere isaret eden
rumuzlardir. Allah Teala’nin biitiin esyanm isimlerini Adem (as)’a 6gretmesinden
maksat, insanoglunun diinyay1 imar edebilmesi i¢in onu bunlar1 6grenmeye misait bir
akilla yaratmas1 ve bu potansiyeli tasarruf etme gliclinii onun emrine vermis olmasidir.
Yine ona gore, biitiin isimlerin Hz. Adem (as)’a 6gretilmis olmas1 kendisine verilen bu
giiciin sembolik ifadesidir. Keza meleklerin Hz. Adem (as)’a secde etmeleri de insana
verilen bu gizli kuvveti sembolize etmesidir.

Iblis’e gelince, Abduh’a gére o da, insanoglunun emrine almaya guc
yetiremedigi sembolik bir kuvvettir. iblis ve Seytan de bu gizli giiciin sembolik adidr.
Abduh, bunu giizel fikri melek olarak; kotii disiinceyi de Seytan olarak gorme
diisiincesi iizerine bina etmistir.

Abduh bu ayetle alakali olarak s6yle demektedir:

> Kehf, 18/65.
% Bakara, 2/34.

149



“Guizel fikrin Melek; kotii fikirlerin de Seytan oldugu diisiincesi dogru ve gegerli
kabul edildigi takdirde bu dyetin bizim goriislerimize isaret etmis olmast uzak bir
ihtimal degildir. Buna gore, Allah Tedla, yeryiiziinii yaratarak, onun nizamini, krvvamini
kendilerine vermeyi dileyerek bu giiclerin emrine amade ki/mug; bu ruhani kuvvetlerden
her bir simif icin kendi vazifesi disina ¢tkamayan hususi bir mahldk nevi olarak
yaratmigtir. Yine insan disinda, bu kuvvetlerden her bir sinifin giicii, kendisine tahsis
edilen ve asilmast miimkiin olmayan tesirle simirlidiv. Allah Tedld, bu kuvvetlerin
tamamint kullanabilecegi Ve Yeryiiziiniin imarinda onlari emrine alabilecegi bir giicii
insanogluna vermistir. Bu kuvvetlerin insanoglunun emrine verilmesi de Kur’'an-i
Kerim'de, itaat ve boyun egme manalarina gelen secde ile tabir edilmistir. Allah Teala
insana swrsiz bir istidatta yaratmistir. Yeryiiziinde baska hicbir kavme vermedigi
hilafet tasarrufunu da ona vermistir. Ciinkii insan varlik daleminin en miikemmelidir.
Insana verilen bu kuvvetlerden Iblis diye tabir edilen bir kuvvet istisna edilmistir. Iblis,
Cenab-i1 Hakkin bu dleme tam manasiyla bagladig bir kuvvettir. Bu Kuvvet, olgun veya
olgunlasma istidadinda olami noksanliga yonlendiren bir kuvvettir. Yine o kuvvet var
giiciiyle insani yokluga gondermek icin direng gésterir. Insant beka yolundan alikoyar
ve varhigin yokluga cevirir. Insamn hakikate tabi olmasina karsi ¢ikar, hayirli ameller
yapmasini engeller. Insanin bitiin giiciinii yeryiiziindeki halifelik vazifesinin kendisiyle
tamamlandigi hayirli ve faydalr olan islere sarf etmesine mani olmak icin insanla daima
miicadele eder ... *!

Biz de ona soyle cevap veriyoruz:

“Bu yorumlar Allah’in kitabin1 anlamamak i¢in yapilan bir manevradan ibarettir.
Meleklerin hakikati onun disindaki biitiin varliklara muhaliftir. Iblis de bdyledir; diger
varliklara benzemez. Secde etti (secede) ve secdeden kagindi manasina gelen (eba)
kelimelerinin manalar1 da seyhin anlattigi gibi degildir. Ciinkii ser’i lafizlar1 dinde ve
seriatta ifade ettikleri ger¢ek manalara hamletmek gerekir. Fikih usulii ilminde bu
boyledir. Dini kelimelere hakiki manalari yerine sembolik ve temsili manalar verilmesi,
dinin gergeklerinin zayi edilmesine sebep olur. Allah Teala’nin kitabin1 en dogru
metotla tefsir etmekten dondirir. Abduh’un verdigi sembolik mana metodu, bizi
Kur’an’m nazil oldugu Arap dilinden uzaklastirir. Bu tarz mana, Icma prensibine de
muhaliftir. Kur’an’in iizerine icma edilen manasinin digsindakileri terk etmekten bagka
caremiz yoktur. Kurtubi “O giin (amelleri tartacak) terazi haktir. Kimin (sevap) tartilart
agir gelirse, iste onlar kurtulanlardir.”® ayetinin tefsirinde syle demistir: “ibn Omer
(ra) ‘Amellerin yazildig: sayfalar tartilir; ayetin en dogru manasi budur’ demistir. Daha
sonra Kurtubi; Miicahit, Dahhak ve A’mes’ten ayetlerde gegen ‘vezin’ ve ‘mizan’
kelimelerinin adalet manasina geldigini nakletmistir. Sonra da vezin/terazinin bir darb-1
mesel oldugunu sOylemistir. Kurtubf, Zeccac’in “mizan” kelimesinin manasinin
anlasilmasi i¢in evla olanin; sahih ve giivenilir kaynaklara miiracaat etmek oldugunu
sOylemistir.

Kuseyri de “Zeccac ne giizel sdylemis!” diyerek ondan sunu nakletmistir:

* Resit Riza, Tefsiru’l-Menar, Matbaatii’l-Menar, Kahire, 1346, 1, 269.
° Araf, 7/8.
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“Mizén kelimesine adalet manasi verilmis olsaydi, Sirat kelimesine de hak din ve
cennet manalart verilirdi, O cennete de cesetler degil, ancak ruhlar girebilirdi. Bu
durumda seytan ve cin kelimelerine kot ahlak, meleklere de guzel huylar denilmesi
gerekirdi. Halbuki daha birinci asirda Hz. Muhammed (sav)’in iimmeti, kelimelerin
tevil edilmeksizin zahir manalariyla anlamlandirilmas: hususunda iimmet icma etmistir.
Icma ile sabit olan bu zahiri manalar da dini naslar olarak goriilmiistiir.”

Psikologiyyetii 'I-Kissati [i’[-Kur "an yazar1 da s6yle demistir:

“Kur’dn-1 Kerim’de varit olan biitiin kissalar, hakikat olmaktan uzak degildir.
CUnkl Kur’an-1 Kerim, yaldizli sézlerden ve batil hurafelerden arinmis olup, tertemiz
sabit gercekler Uzerine bina edilmistir. O, dogru olan seye asla eziyet etmez ve zarar

’

veremez. Onda hayale, vesveseye ve miibalagaya asla yer yoktur.’

Ayn1 yazar ayni kitabin bir baska yerinde “Kur’an’da Mitoloji ve sembol
yoktur” bagligi altinda da soyle demistir:

“Kur’an’da Mitolojiye ve sembolik dile yer olmadigr anlasimaktadr. Ciinkii o
bir Allah kelamidir. Allah Tedla kitabi hakkinda “Onun arkasindan ve oniinden batil
gelmez,; O, Hakim ve Hamid olan Allah’in indirdigi kelamzdzr”buyurmu§tur.63

Menar Tefsiri Muellifi Abduh’un Kur’an-1 Kerim ayetlerini sembollerle
aciklayarak yaptig1 tefsir sebebiyle iginde diistiikleri duruma Zemahseri de dahil olmak
Uzere birgok miifessir diigmiistiir. Mesela Zemahseri Fetih stresi’nin sonundaki ayette
gecen® “Ehrace Set’ehii / Filizlerini ¢ikardr” ifadesini, Hz. Ebu Bekir ile “Fe Azerahi /
Onu kuvvetlendirdi” ifadesini Hz Omer ile “Festagleza / kalinlastirdr” ifadesini Hz.
Osman ile “Fe’steva alé stkihi / Govdesi lizerinde dogrulttu ve dikti” ibaresini de, Hz.
Ali ile agiklayarak yaptigi tevil de boyledir.®®

Basta biitiin farkli gruplariyla Sia olmak iizere, ayn1 hataya diger firkalardan da
diisen pek ¢ok grup olmustur. Mesela “O, (biri act digeri tatli) iki denizi birbirlerine
dogru saliverdi.” “(Fakat) Aralarinda engel var; Onlar birbirlerine karismazlar”..%®
ayetindeki el-Bahr kelimesini Hz. Fatima (ra), Hz. Hasan ve Hiiseyin (ra)’ y1 da
mercanlar olarak yapilan agiklamada oldugu gibi. Bideu t-Tefsir sahibi Gumari, Sia
tarafindan “Allah Adem’e biitiin isimleri 6gretti™® ayetindeki isimlerin Sia tarafindan,

Sia’nin on iki imami ve ondan sonra gelenler olarak tevil edildigini s6ylemistir.

ENTs

YEDINCi BAHIS
KURAN-I KERIM’DEKIi KISSALARIN HEDEF VE MAKSATLARI

Kur’an-1 Kerim’deki kissalar, pek ¢ok dini hedefi gerceklestirmek i¢in varit
olmustur. Bunlarin tamaminin bilinmesi ve burada zikredilmesi zordur. Mesela Hz.

83 psikologiyyetiiI-Kissati li’I-Kuran, s. 59.
* Fetih, 48/29.

65 Zemahserd,

% Rahman, 55/19-20.

%7 Bakara, 2/31.
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Adem kissas1 bu hedeflerden pek ¢cogunu kapsamaktadir. Bu kissalar, Kur’an-1 Kerim’in
hedef ve maksatlarinin neredeyse tamamina samildir. Mesela Allah’in varliginin ispati,
niblvvet ve risaletin ispati, Kahhar olan Allah’in kudretinin agiklanmasi, kafirlerin
korkutulmasi, miiminlerin miijdelenmesi, hayirli islerin sonunun cennet; ser amellerin
sonunun cehennem oldugu; sabredenlerin hayirli akibetinin oldugu Kur’an kissalarinin
tizerinde durdugu bir husustur. Sabir ve siikiirde bulunmayan azginlarin k6t sonunun
aciklanmasi kissalarm hedeflerdendir. Bunlar bu hedeflerden bazilaridir. Iste Kur’an-1
Kerim ortaya koydugu buna benzer pek ¢ok hedefi agiklamistir. Biitiin bunlarin yegéane
ortak hedefi insanlarim ibret ve 6giit almasidir. Bu boliimde basta Hz. Adem kissasinin
icine aldig1 hedefler olmak iizere diger bazi kissalarin hedeflerine de temas edecegiz.

Hz. Adem (as) kissasinin dini bazi hedefleri:

1. Nubuvvet ve Risaletin ispati: Bu hedef, Kur’an kissalarinin en miihim
maksatlarindan birisidir. Peygamberimiz Muhammed (sav) okuma-yazma
bilmeyen ve hicbir kimseye talebelik yapmayan Ummi bir peygamber olup
asla bir Yahudi veya Hiristiyan meclisinde de bu sebeple bulunmamustir.
Bize pek ¢ok kissa gibi, i¢inde Hz. Adem kissasinin da bulundugu Kur’an-1
Kerim nazil olmustur. Keza bu Kur’an, dini, uhrevi hayatin birbirinden farkl
pek cok ilim ve maarifini de i¢ine almaktadir. Biitiin bunlar arkasindan ve
onlinden batilin gelmedigi Kur’an-1 Kerim’in kendisine vahyedildigi
Rasultllah (sav)’in peygamberliginin hak oldugun delalet etmektedir.
Kur’an-1 Kerim bu maksada 6nem vermis ve acikca isaret etmistir. Ciinkii
vahyin risaletin isbat: dini biitiin maksatlarina ve dini ahkdma muhtactir. Iste
bu maksat Cendb-1 Hak tarafindan bazen Kur’an kissalarinin girisinde
agiklanmaktadir. Mesela bu durum, Sad Sdresindeki Hz. Adem (as)
kissasinda su sekildedir. “De ki; "Bu, bir biyuk haberdir. Siz ondan yiiz
ceviriyorsunuz. Miinakasa ederlerken, benim melekler yiiksek topluluguna
ait ne bilgim olabilirdi? Ancak ben aciktan acgiga korkutmakla gérevli
oldugum igin o bilgi bana vahyediliyor. Hani Rabbin meleklere ‘Ben
camurdan bir insan yaratacagim’ demisti. "8 Keza Yusuf ve Kasas
Surelerinin girisinde de ayni agiklama vardir. Cendb-1 Hak bunu kissalarin
sonunda da agiklamistir. Mesela Nuh ve Had kissalarimin sonunda oldugu
gibi. HOd Slresinin sonunda su aciklama yapilmustir: “Iste bunlar gayb
haberlerindendir. Bunlar: sana vahiyle bildiriyoruz. Bundan énce bunlart ne
sen bilirdin, ne de kavmin. O halde sabret, akibet muhakkak
muttakilerindir.”®® Kasas Slresindeki Hz. M(sa (as) kissasinda da aymi
durum vardir. “(Resuliim!) Musa'yva emrimizi vahyettigimiz sirada sen bati
yoniinde bulunmuyordun ve (o hadiseyi) gorenlerden degildin. 10 Kasas
Sdresinde Cendb-1 Hak sOyle buyurmaktadir: “(Musa'va) seslendigimiz
zaman da, Tiur'un yaminda degildin. Bilakis senden once kendilerine uyarici

%8 5ad, 38/67-71
% Hod, 11/49.
™ Kasas, 28/44.
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(peygamber) gelmeyen bir kavmi uyarman igin Rabbinden bir rahmet olarak

(orada gecenleri sana bildirdik), ola ki onlar diisiiniip 6giit alirlar. ™™

Allah Teala’nin Hz. Adem (as)’a olan liitfunun agiklanmasi ki Cenab-1 Hak
onu kudretiyle yaratip, tesviye ettigini kendi ruhundan ona tifledigini, biitiin
esyanin ismini ona 6grettigini, onu cennetinde iskan ettigini, meleklerine ona
secde etmelerini emrettigini, onu biitlin meleklerden {istiin kildigim1 beyan
etmistir. Biitiin bunlar Allah TeAld’nin ona bahsettigi sereften dolayidir. iste
bu peygamberlere verilen serefin her peygamberin kissasinda agik bir sekilde
beyan edilmesi hedeflenmistir. Allah Teala’nin Nebilerine ve Rasdllerine
verdigi bu seref, onlarin Kur’an’daki hayat hikayelerinde agiklanmistir.
Bunun zirvesinde de Peygamberimiz Muhammed (sav) vardir. Cunki
Cenab-1 Hak ona pek ¢ok ilahi nimet, hususiyet ve a¢ik mucize vermistir.

Hz. Adem (as)’in ogullarma seytana muhalefetin onun igvasindan,
hilesinden ve diismanligindan sakinmanin gerektigini tembih etmekte, onun
insanlarin agik bir diigmani oldugunu beyan etmektedir. Cilinkii o seytan,
onlarin babalart Hz. Adem (as)’in cennetten ¢ikmasina sebep olmasina
ragmen onlara nasihat¢i oldugunu sdyleyerek yalan yere yemin etmistir.
Bunlarin hepsi seytandan korkmamizi gerektirmektedir. Allah Teala da “Ey
Ademogullari. Seytan, ana babanizi, ¢irkin yerlerini onlara gostermek icin
elbiselerini soyarak cennetten c¢ikardigr gibi, sizi de (sasirtip) bir belaya
diistirmesin! Ciinkii o ve kabilesi, sizin onlari géremeyeceginiz yerden sizi
goriirler. Biz, seytanlari, inanmayanlarin dostu yaptlk”72 buyurmustur.
Bundan dolay1 bu ayet Hz. Adem (as) kissasinda da tekrarlanmustir. Kur’an-1
Kerim’de bu hususla alakali bagka ayetler de vardir.

Kur’an-1  Kerim’de, hi¢bir seyin Allah Teala’min kudretini aciz
birakamayacag1 aciklanmaktadir. O hicbir otoriteye ve insanlarin yaptigi
kanunlara boyun egmez. Allah Tedla esyay1 basit bir sebeple yarattigi gibi,
sebepsiz olarak yoktan yeniden de yaratir. Ciinkii sebebi de miisebbebi de
yaratan O’dur. Allah Tedld Hz. Adem’i ondan sonra gelen evlatlarinin
yaratilis kanununa muhalif olarak her seyi diizglin bir sekilde yaratmustir.
Hz. Adem, babasiz ve annesiz camurdan miistesna bir sekilde yaratilmis bir
varliktir. Allah Teéld kendisine ruh iiflemis, her seyiyle dosdogru bir beser
olmustur. Keza. 1sd (as)’mn kus ile olan kissasinda ve ugradigi harabe bir
sehir kissasinda oldugu gibi.73

™ Kasas, 28/46.

2 Araf, 7/27.

3 Bkz. Allah onu Israil ogullarima (syle diyecek) bir peygamber olarak gonderir: "Siiphesiz ki ben size
Rabbinizden bir ayet (mucize, belge) getirdim: Size, kus bigiminde ¢amurdan birsey yaparim da igine
iiflerim, Allah'in izniyle o, kus olur; anadan dogma korii ve alacaliy1 iyilestiririm ve Allah'in izniyle
oliileri diriltirim. Evlerinizde ne yiyor ve neleri biriktiriyorsaniz size haber veririm." (Al-i imran, 3/49).
“Yahut o kimse gibisini (g6rmedin mi) ki, bir sehre ugranmisti, alt1 iistiine gelmis, 1p1ssiz yatiyordu. "Bunu
bu éliminden sonra Allah, nerden diriltecek?" dedi. Bunun Uzerine Allah onu yiiz sene 6ldirdi, sonra
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5. Bu kissada Allah’in emrine teslim olmanin ve Allah Teald’nin mekrinden
emin olunmamasinin gerektigi iizerinde durulmustur. Allah’in mekrinden
ancak hiisrana ugrayanlar emin olacaklar1 bunun da Iblis’ten baskasi
olmadig1 anlatilmustir. Iblis, isin basinda itaat elbisesiyle kibirlenerek kulluk
elbisesini ibadet stsu icinde yerlerde strindirmistir. Allah’in nimetleriyle
nimetlenirken Mevla’ya yakin olmustur. Kendisinden bagkasina ibadet
edilmemesi gereken Allah Teala’in emrine karsi inat ve kibir i¢inde oldugu
icin en kotii bir hale diiserek her hali biitiiniiyle serre doniisiivermistir.
Iblis’in durumuna bakip da ibret alan akilli bir kimsenin O’nun hilesinden
emin olmamast ve her haliikkdrda O’nun ipine, seriatina yapismasi, itaat
etmesi gerekir. Sahitlerin ortaya ciktigi kiyamet giiniine kadar, dini ve
diinyevi islerde selamet istemesi lazim gelir. Yine s(re-i celile Allah
Teala’nin emrine teslim olmak, O’nun 6niine gegmemek gerektigine delalet
etmektedir. Su ayet-i kerimeler, Iblis disinda herkesin O’na itaat ettigini ve
O’nun emirlerine boyun egdigini gostermektedir: “Ve Adem'e isimlerin
hepsini 6gretti, sonra onlart meleklere gosterip ‘Haydi davanizda sadiksaniz
bana sunlart isimleriyle haber verin’ dedi. Onlar da ‘Biz seni tesbih ederiz
(Ya Rab!). Bizim, senin bize dgrettiginden baska bir bilgimiz yoktur.
Siiphesiz sen bilensin, hakimsin. (Allah) ‘Ey Adem! Bunlara onlari
isimleriyle haber ver’ dedi. Bu emir iizerine Adem onlara isimleriyle onlari
haber verince, (Allah) ‘Ben size, ben géklerin ve yerin gayblarim bilirim,
sizin agikladiginizi da, iginizde gizlediginizi de bilirim’ dememis miydim?
dedi.”™ Yukaridaki kissada oldugu gibi biitiin Kur’an kissalarinda béyle bir
hedefin oldugu agiktir. Ciinkii bu kissalarda hem Miisliiman olup, Allah’a
tam manasiyla teslim olanlarin hem de O’na isyan edip karsi ¢ikanlarin
akibetleri ve O’nun hi¢ kimseye zulmetmeyecegi anlatilmistir. Hz. Adem
kissasindaki Iblis’in durumunu Aldsi ne giizel anlatmistir: “Bu hikaye icin
nicelerinin gozkapaklart yaslar akittr Ustelik akan yaslar pinar oldu. Ciinkii
Iblis bir miiddet itaat elbisesine gizlenip insanlart aldatarak Allah’a kulluga
ve arkadashiga ¢agirdi. Sonra da senin de gordiigiin gibi, kalemin ezelde

yazdiklari ortaya ¢kt ve insanlart ¢cagirdigi yoldan kendisi geri dondii.””

6. Peygamberlerin ve nebilerin ilki olan Peygamberimiz (sav)’in insanlar1 Allah
yoluna davet ederken c¢ektigi ¢ileleri, karsilastigi engelleri kolayca
anlatmaktir. Ciinkii o, bu yolda pek cok cile ve musibete maruz kalmistir.

H. Adem (as) kissas1 disinda kissalarda ortaya cikan bazi hedefler:

diriltti, "Ne kadar kaldin?" diye sordu. Oda: "Bir giin yahut bir giinden eksik kaldim." dedi. Allah
buyurdu ki: "Hayir, yiiz sene kaldin, dyle iken bak yiyecegine, icecegine heniiz bozulmamis, hele esegine
bak, hem bunlar, seni insanlara kars1 kudretimizin bir igareti kilalim diyedir. Hele o kemiklere bak, onlar1
nasil birbirinin {izerine kaldirtyoruz? Sonra onlara nasil et giydiriyoruz?" Boylece ger¢ek ona agikga belli
olunca: "Simdi biliyorum ki, Allah her seye kadirdir." dedi. (Bakara, 2/259).

" Bakara, 2/31-33.

" AlGsi, Rihu’I-Meani, 231.
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H. Adem (as) kissasi disindaki diger bazi kissalarda yukarida zikredilenler
disinda bazi hedefler vardir. Bunlardan kolay olan bazilarina burada yer verecegiz.

1. Bu hedeflerin ilki iitiin semavi dinlerin asillarinin bir oldugunu agiklamaktir.
Butlin peygamberler insanlara mijdeci ve korkutucu olarak goénderilmisler,
insanlar1 tevhide cagirmislardir. Hz. Adem (as)’dan bizim peygamberimiz
son peygamber Hz. Muhammed (sav)’e kadar biitiin peygamberler (sav)
insanlara Allah Teala’dan baska bir ilahin bulunmadigina ve sadece O’na
ibadet edilmesinin gerektigine kilavuzluk etmislerdir. Bu davet, bundan yiz
ceviren misrikleri de kapsamaktadir. Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav)
onlara da gonderilmis olup, onlar1 da tevhide ¢agirmistir. Hz. Muhammed
(sav), daha once gelmesi beklenmeyen bir peygamber degildir. Kendisinden
onceki kitaplarin ve peygamberlerin kendisinin gelecegini haber verdigi,
tasdik ettigi bir peygamberdir. Allah ve Ras(liine inananlarin kurtulacagi,
inanmayanlarin da, inanmamalarinin diinyadaki ve ahiretteki cezasini,
azabin1 hak edecekleri ve Sirat’1 gegemeyecekleri agiklanmigtir. Kissalarin
bu hedefi Kur’an-1 Kerim’deki biitiin peygamber hikayelerinde ortaya
cikmistir. Allah Teal, Enbiya Siresinin basinda soyle buyurmustur:

“Biz kiyamet giinii icin dogru teraziler kurariz, hi¢hbir kimse hicbir
haksizliga ugratilmaz. Yapilan amel, bir hardal tanesi agirliginca da olsa,
onu getirir (tartrya koyariz.). Hesap gorenler olarak da biz kdfiyiz.” “Yemin
olsun ki, Musa ve Harun'a egriyi dogrudan aywan kitabi, takva sahipleri icin
bir 151tk ve ogiit olarak verdik.” “Onlar gormedikleri halde Rablerinden
korkarlar, kiyamet saatinden de titrerler.” “Iste bu (Kur'an) da indirdigimiz
kutsal bir kitaptir. Simdi siz bunu mu inkdr ediyorsunuz? ” Yemin olsun ki biz
daha énce Ibrahimi de olgunluga erdirmis(ve akla uygun olan:
gostermig)tik. Biz onu biliyorduk.” “O zaman o, babasina ve kavmine, ‘Bu
tapiip durdugunuz heykeller nedir?’ demigti.” “Onlar da ‘Biz atalarimizi
bunlara tapar bulduk’ dediler.” “Ibrahim <Yemin olsun ki sizler de,
atalarmmiz da apagik bir sapiklik i¢indesiniz’ dedi.” “Onlar ‘Sen bize gercegi
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mi getirdin (Sen ciddi mi séyliiyorsun), yoksa saka mi ediyorsun?’ dediler.”
“O da ‘Hayw Rabbiniz géklerin ve yerin Rabbidir ki onlari O yaratmistir,
Ben de buna sahitlik edenlerdenim’ dedi.” " (Ibrahim) Allah'a yemin ederim
ki, siz arkamizi doniip gittikten sonra, ben putlariniza elbette bir tuzak
kuracagim’ dedi. “(Derken) 0, ‘Bunlari par¢a par¢a etti; Yalniz kendisine
basvursunlar  diye onlarin  biiyiigiinii  saglam  birakti.”  “(Kavmi)
‘Tanriarimiza bunu kim yapti? Dogrusu o zalimlerden biridir’ dediler.”
“(Bazilar1) ‘Ibrahim denilen bir gencin, onlar: diline doladigini duymustuk’
dediler.” "O halde onu insanlarin gozleri éniine getirin, olur ki (aleyhinde)
sahitlik ederler’ dediler. “(Ibrahim gelince ona) ‘Ey Ibrahim! Bunu
tanrilarimiza sen mi yaptin?’ dediler.” “Ibrahim ‘Belki onu su biiyiikleri
yapmistir, konugabiliyorlarsa onlara sorun’ dedi.” “(Bunun (zerine)
vicdanlarina doniip (kendi kendilerine) ‘Dogrusu siz haksizsiniz’ dediler.”
“Sonra yine (eski) kafalarmna (inanglarina) dondiler ve Yemin olsun ki (ey
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Ibrahim!) bunlarin konusmayacagimi (sen de) bilirsin.” dediler.” “(Ibrahim
de onlara) ‘O halde, Allah' bwrakip da size hi¢hir fayda ve zarar
veremeyecek olan putlara mi tapiyorsunuz?’; Size yaziklar olsun! Siz hala
akillanmayacak misimiz?’ dedi.” “Onlar da ‘Bir sey yapacaksaniz, sunu
yakin da tanrilariniza yardim edin’ dediler.” “Biz de ‘Ey ates! Ibrahim'e
kars1 serin ve selamet ol’ dedik.” “Ona duzen kurmak istediler, fakat biz
kendilerini daha fazla hisrana ugratnk.” “Onu da, Lat'u da, alemler igin
bereketli ve kutsal kildigimiz yere ulastirip kurtardik.” “Ona (Ibrahim'e)
Ishak", iistelik bir de Yakub'u ihsan ettik ve her birini salih kimseler kildik.”
“Onlart da buyrugumuz altinda (insanlara) dogru yolu gosterecek énderler
kildik; Kendilerine haywrli igler yapmayi, namaz kilmayr ve zekat vermeyi
vahyettik. Onlar bize kulluk eden kimseler oldular” “Biz L{t'a da bir hikim,
bir ilim verdik. Onu ¢irkin isler isleyen kasabadan kurtardik. Dogrusu onlar
kotl, fasik bir kavimdi.” “Onu ise rahmetimizin icine aldik. Ciinkii o
salihlerdendi.” “Nuh da daha énceleri bize yalvarmigti. Biz de onun duasini
kabul ettik, kendisini ve ailesini biiyiik stkintidan kurtardik.” Ayetlerimizi
yalanlayan kavme karst ona (Nuh) yardim ettik. Siiphesiz onlar kétii bir
kavim idiler. Biz de hepsini (suda) bogduk.” “Davud ve Siileyman't da
(hatirla). Hani onlar ekin hakkinda hiikiim veriyorlardi. Hani milletin
koyunlart (geceleyin) icinde yayilmisti, biz onlarin hiikmiine sahittik.” “Biz
onu(n hikmiini) hemen Siileyman’a bildirmistik. (Zaten) her birine hikim ve
ilim vermistik. Davud'la beraber tesbih etsinler diye, daglar: ve kuslari
buyruk altina aldik. (Biitiin bunlari) yapan bizdik.” “Ona, (Davud’a) Sizi
savasta korumak i¢in zirh yapma sanatimi 6grettik, artik siikredenlerden olur
musunuz?” “Bereketli kildigimiz yere dogru, Siileyman'in emriyle yiiriiyen
siddetli riizgari, onun buyruguna verdik. Biz her seyi biliyorduk.” “Onun
igin dalgiclik yapan ve bundan baska isler de goren seytanlardan da onun
buyrugu altina verdik. Onlarin hepsini biz gozetiyorduk.” “Eyylb’u da
(hatirla). Basima bir bela geldi), (Sana sigindim) ‘Sen merhametlilerin en
merhametlisisin’ diye Rabbine nida etti.” “Biz de onun duasini kabul ettik
basina gelenleri kaldirverdik. Katimizdan bir rahmet ve kulluk edenlere bir
hatira olmak iizere, ona tekrar ailesini ve kaybettikleriyle bir mislini daha
verdik.”  “Ismail, Idris ve Ziilkifl'i de (hatirla). Onlarin hepsi de
sabredenlerdendi.” Onlari da rahmetimizin icine aldik. Onlar gercekten
salih olanlardandi.” “ZinnOn'u (balik sahibi Yunus'u) da hatirla. Hani o,
ofkelenerek gitmisti de, bizim kendisini hi¢hir zaman sikistirmayacagimizi
sanmisti. Fakat sonunda karanliklar iginde, ‘Senden baska ildh yoktur, sen
miinezzehsin, Siiphesiz ben haksizlik edenlerden oldum’ diye seslenmisti.”
“Biz de duasini kabul ile icabet ettik, kendisini iiziintiiden kurtardik. Iste biz
iman edenleri boyle kurtaririz.” Zekeriya’yr da (hatirla) Hani Rabbine
‘Rabbim! Beni tek basima birakma, sen varislerin en haywlisisin’ diye nida
etmisti.”” Biz de duasini kabul ile icabet ettik de kendisine Yahya'yr ihsan
ettik. Ve esini (dogum yapmaya) elverisli hale getirdik. Dogrusu onlar
iviliklerde yarisiyorlar, umarak ve korkarak bize yalvarryorlardi. Bize karsi
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derin saygi duyuyorlardi.” “Irzini koruyan Meryem'e ruhumuzdan iiflemis,
onu ve oglunu, dlemler i¢in bir mucize kilmistik.” “Dogrusu bu sizin
ummetiniz (tevhit dini olan Miisliimanlik), bir tek Gmmettir (bir tek din
olarak sizin dininizdir).” “Ben de sizin Rabbinizim. O halde bana kulluk
edin.”® Cenab-1 hak bu ayetleriyle bitiin peygamberlerin ve davetcileri ismen
arz ettikten sonra kendisine kulluk edilmesini buyurmustur.

Kissalarin hedefi, bitiin semavi dinlerin bltun insanlar bir asla ¢agirdigini,
zira dinin hepsinin bir olan Allah’tan geldigini agiklamaktir. Bu asil ise
alemlerin Rabbi olan Allah’in birliginden baska bir sey degildir. Allah’tan
gelen her dinin temel esas1 olan batil ilahlarin atilmasidir. Bu hedef, A’raf
Sdresinde birbirini takip eden peygamber kissalarinda agikga ortaya
cikmaktadir. Clinkii Allah Teala soyle buyurmustur: “Yemin olsun ki Nuh'u
el¢i olarak kavmine gonderdik de dedi ki, ‘Ey kavmim! Allah'a kulluk edin
sizin O'ndan baska bir iladhiniz yoktur. Dogrusu ben, tistiiniize gelecek biiyiik
bir giiniin azabindan korkuyorum.”"" “4d (kavmin)e de kardesleri Hiid'u
(gobnderdik). O da ‘Ey kavmim! Allah'a kulluk edin, sizin O'ndan baska bir
ildhimiz yoktur. (O'na karsi gelmekten) sakinmaz misiniz?” dedi.”® “Sem(d
kavmine de kardesleri Salih'i (gonderdik). O da ‘Ey kavmim dedi, Allah'a
kulluk edin, sizin O'ndan bagka bir ildhiniz yoktur. Size Rabbinizden agik bir
delil geldi. Iste su, Allahin devesi, size bir mucizedir; birakin onu Allah'tn
yeryiiziinde yesin (i¢sin), sakin ona bir kétiiliik etmeyin, yoksa sizi act bir
azap yakalar’ dedi."”® “Medyen'e de kardesleri Suayb'i (gonderdik). O da
‘Ey kavmim! Allah'a kulluk edin, sizin O'ndan baska bir ilahiniz yoktur. Size
Rabbinizden acik bir delil geldi; Olciiyii ve tartiyr tam yapin, insanlarin
esyalarint eksik vermeyin, diizeltildikten sonra yerylziunde bozgunculuk
yapmaywn; eger inanan (insan)lar iseniz, boylesi sizin i¢in daha iyidir!
Dedi.”®® Bastan sona biitiin peygamberlerin davetinin miisterek hususiyeti,
tevhit esasidir. Allah Teala soyle buyurmustur: “Allah dinden Nuh'a tavsiye
buyurdugu seyi sizin igin de bir kanun yapti ve (Ey Muhammed!) sana
vahyettigimizi, Ibrahim'e, Musa'va ve Isa'va tavsiye buyurdugumuzu da
seriat kildi. Soyle ki: Dini dogru tutun ve onda ayriliga diismeyin. Fakat
senin kendilerini davet ettigin sey, miisriklere agir geldi. Allah diledigini
kendine secer ve kendisine yoneleni de dogru yola iletir.”® Iste bu hedefte
misriklerin ve Kafirlerin, Allah’a, O’nun peygamberi Hz. Muhammed
(sav)’e inanmayarak bir olan asildan, tevhitten uzaklasmislardir. O halde
bunlar, Allah’in intikamina ve cezasina miistahak olmuslardir. Ciinkii bir
olan Allah’a tevhit akidesiyle baglanmak ve batil ilahlar1 bir kenara atmak
bltun peygamberlerin dilinden sadir olmus bir hakikattir.

’® Enbiya, 21

147-92.

T A’raf, 7/59.
8 A’raf, 7/65.
® Araf, 7/73.
80 A’raf, 7/85.

8 Sira, 7/13.
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3. Butun Peygamberlerin, kavimlerinin sefih kabul edilen kimseleriyle muhatap
olmalarmin ortak kaderleri oldugunun aciklanmasi da bu kissalarin ortak
maksatlarindandir. Gergekten de Peygamberlerin  muhatap olduklar
kimseler, i¢inde yasadiklar1 cemiyet tarafindan diglanmis kimselerdir. Keza
bir tek olan Allah’a ¢agirmaktan ziyade halis tevhit lizere kaim olduklarinin
aciklanmasi da bu kissalarin miisterek hedeflerindendir. Bundan dolay1
peygamber kissalarmin pek ¢ogu, aymi Uslupta gelmistir. Peygamberlerin
Allah’a davet metodunun ve Kkarsilastiklart inkdr ve eziyetlerin H0d
Suresinde bu miisterek maksat soylece ortaya ¢ikmustir: “Yemin olsun ki,
vaktiyle Nuh'u da kavmine gondermistik, O da onlara soyle demisti: "Ben
sizin i¢in apagik bir uyaricryim." "Allah’tan baskasina ibadet etmeyin! Ben,
size gelecek aci bir giiniin azabindan korkarim." Buna karsilik, kavminin
ileri gelen kdfirlerinden bir kismi dediler ki: "Biz seni bizim gibi insanlardan
biri olarak gériiyoruz, baska degil. Ilk bakista bizim ayak takimimizdan
baskasinin senin arkana diistiigiinii gormiiyoruz. Sizin bizden fazla bir
meziyetinizi de gormiiyoruz. Aksine sizi yalancilar santyoruz." Nuh dedi ki;
"Ey kavmim! Peki! Su soyleyecegime ne diyeceksiniz? Ben Rabbimden
apagik bir delil iizere isem ve O, bana kendi tarafindan bir rahmet
bahsetmisse, size de onu gorecek goz verilmemisse biz, istemediginiz halde
onu size zorla mi kabul ettirecegiz?" "Ey kavmim! Ben sizden herhangi bir
mal milk istemiyorum. Benim miikdafatim ancak Allah‘a aittir. Ve ben ona
iman edenleri kovacak degilim. Onlar elbette Rablerine kavusacaklar. Fakat
ben de sizi cahillik eden bir kavim goriiyorum." "Ey kavmim, ben onlar
etrafimdan kovacak olursam, Allah’tan beni kim kurtarabilir? Siz hig
diistinmez misiniz?" Ben size "Allah'm hazineleri benim yammdadir."”

demiyorum ki. Ben size "Ben bir melegim." de demiyorum. O sizin kendinize

gore, hor gordiikleriniz hakkinda "Allah onlara hi¢chir haywr vermez." de
demiyorum. Onlarin i¢lerindeki niyeti, en iyi Allah bilir. (Bu soylediklerimin
aksini iddia etseydim) asil o zaman zalimlerden olurdum. Dediler ki; "Ey

Nuh! Bizimle didisip durdun, didismende de ¢ok ileri gittin. Eger dogru

soyliiyorsan, bizi tehdit ettigin su azabi getir de gérelim."” Nuh dedi ki; "Onu

ancak Allah dilerse getirir. Ve siz O'nu yildiracak degilsiniz." Ben size 6giit
vermek istemis olsam da, eger Allah sizi helak etmeyi kast ediyorsa, zaten
ogiit vermemin size bir faydasi olmaz. Rabbiniz O'dur ve nihayet O'na
dondiiriileceksiniz. Yoksa "Onu uydurdu" mu diyorlar? De ki; "Eger
uydurdumsa vebali benim boynumadir. Bense sizin yiiklendiginiz vebalden
uzagim". Ayrica Nuh'a soyle vahyettik: "Bil ki kavminden simdiye kadar
iman etmis olanlardan baska artik kimse iman etmeyecektir. Onun icin
vaptiklart seylerden dolayt kederlenme." Bizim gozetimimiz altinda ve
vahyimize goére gemiyi yap. Zuliim yapanlar hakkinda da bana bir sey
soyleme. Ciinkii onlar kesinlikle suda bogulacaklardir. Gemiyi yapryordu,
kavminden bazi ileri gelen gruplar, onun yamindan gelip gectik¢e, onunla
alay ediyorlardi. Nuh dedi ki: "Bizimle egleniyorsunuz, biz de sizinle tipk
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bizimle eglendiginiz gibi alay edip eglenecegiz." O perisan edici azabin kime
gelecegini ve o siirekli azabin kimin basina inecegini ilerde bileceksiniz.
Nihayet emrimiz geldigi ve tennur (tandwr veya geminin kazani) tutusup
parladigr zaman dedik ki; "Erkegi ve disisi olan her canlidan ikiser tane,
aleyhlerinde hiikiim verilmis olanlarin disinda, aileni ve iman etmis olanlart
geminin icine yukle". Zaten beraberinde iman edenler ¢cok az idi. Nuh dedi
ki; "Allah'in adiyla binin icine. Onun akist da, durusu da (O'nun adiyladir).
Hi¢ siiphesiz Rabbim gercekten ¢ok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir. Gemi
icindekilerle birlikte, daglar gibi dalgalar arasinda akip gidiyordu. Nuh ayri
bir yere ¢ekilmis olan ogluna bagirdr: "Yavrucugum, gel, bizimle beraber
bin! Kafirlerle beraber olmal!" O, dedi ki; "Ben, beni sudan koruyacak bir
daga ¢ikacagim". Nuh da "Bu giin Allah'tn merhamet ettiginden baskasini,
Allah'in bu emrinden koruyacak kimse yoktur." dedi. Derken dalga aralarina
giriverdi. O da bogulanlardan oldu. Allah tarafindan denildi ki: "Ey yeryiizii
suyunu yut! Ey gokyuzi sen de suyunu kes! Ve sular cekildi. Emir yerine
gelmis oldu. Gemi de Cudi dagi iizerine oturdu. O zalim kavme béylece
diinyadan uzak olun denildi. Nuh Rabbine niyaz edip dedi ki: "Ey Rabbim!
Oglum benim ehlimdendi senin vaadin de elbette haktir ve gercektir. Ve sen
hakimler hakimisin." Allah: "Ey Nuh! O kesinlikle senin ehlin (ailen)'den
degildir. Ciinkii o salih olmayan bir amelin sahibidir. Hakkinda bilgin
olmayan bir seyi benden isteme! Ben, seni, cahillerden olmaktan
sakindiririm." Nuh: "Ey Rabbim! Ben bilmedigim bir seyi istemis olmaktan
dolayr sana siginirim. Sen beni bagislamazsan, bana merhamet etmezsen ben
hiisrana ugrayanlardan olurum. "Ey Nuh!" denildi, " Bizden bir selam sana
ve seninle birlikte olanlardan gelecek timmetlere, kutluluk dilegiyle gemiden
in. Ilerde kendilerini bircok nimetten faydalandiracagimiz, sonra da bu
yiizden kendilerine tarafimizdan acikli bir azap dokunacak nice Ummetler
olacaktir.™ Allah Teild’ya davet metodu olarak kavmi tarafindan inkar
edilen Nuh (as)’dan baglamak iizere bu durum, Had, Salih, Lat, Suayb ve
Nuh (as) kissalarinda da ortaya ¢ikmustir.

4. Bu kissalarin bir hedefi de, Allah Teala’nin miijdeledigi, korkuttugu seyleri
diigiindiirmek ve O’nun, sozinden asla donmedigini agiklamaktir. Bu da
mijdeledigi ve korkuttugu seylerden fiilen meydana gelenleri agiklamakla
olmustur. Hicr Suresindeki su ayetlerde oldugu gibi:

“Kullarima haber ver ki, gercekten ben ¢ok bagislayici ve pek merhamet
ediciyim. Bununla beraber azabim da ¢ok acikly bir azaptir. Hem o kullara,
Ibrahim'in misafirlerinden de haber ver. Hani melekler, Ibrahim'in yamina
girdikleri zaman, "selam" demisler, Ibrahim de onlara: "Biz sizden
korkuyoruz" demisti. Melekler: "Korkma! Gergekten biz sana bilgin bir ogul

8 Hid, 15/25-48.
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miijdeliyoruz" dediler. Ibrahim dedi ki: "Bana ihtiyarlik gelmisken, beni mi
mujdeliyorsunuz, neye dayanarak beni mujdeliyorsunuz?"®

Burada Ibrahim (as) i¢in de bir miijde gergeklesmis ve Allah Teala bunu
sOyle ifade buyurmustur: “Melekler: "Seni gercekle miijdeliyoruz. Sakin
Allah'in rahmetinden iimidini kesenlerden olma!" dediler.” Ibrahim dedi ki:
"Rabbimin rahmetinden, sapiklardan baska kim iimit keser? 84 Bundan
sonra Allah Teadla soyle buyuruyor:

"Ey el¢iler! Baska ne isiniz var?" dedi. Melekler séyle dediler: "Biz su¢lu
bir kavmi cezalandirmak i¢in gonderildik. Ancak Liit ailesi miistesnddir. Biz,
onlarin hepsini muhakkak kurtaracagiz.  Yalmiz Lit'un karisi miistesnd,
¢unkd onun helak edilenlerle birlikte yok edilmesini takdir ettik. Melek olan
elciler, LGt kavmine gelince, L0t dedi ki: "Dogrusu siz iirkiilecek bir
kavimsiniz." Elciler dediler ki: "Bilakis biz sana onlarin siiphe ettigi azabi
getirdik." "Sana gergegi getirdik; biz elbette dogru soyliiyoruz." "Gecenin
bir boliimiinde aileni yola ¢ikar, sen de arkalarindan yiirii ve sizden kimse
ardina bakmasin, istenen yere gidin." Biz, Liit'a su kesin emri vahyettik: "Bu
kdfirler sabaha ¢ikarken muhakkak kokleri kesilmis olacaktir. 8o

Allah Tedld'min bu vaadi gergeklesmis, Lut (as) ve kendisine iman
edenler kurtulmus, kavminden digerleri ise acikli biz azaba dii¢ar olmustur.

Bu durum Kur’an-1 Kerim 'de séyle ifade buyurulmustur:

“Sehir halki, insan seklindeki giizel yiizlii melekleri goriince, onlara
igreng islerini yapabileceklerini diigiiniip sevinerek geldiler. Lit, kavmine
soyle dedi: "Bunlar benim misafirlerimdir, beni riisva etmeyin." "Allah'tan
korkun! Beni mahcub etmeyin." Lit kavmi séyle dedi: "Biz sana kimsenin
koruyuculugunu yapmamani séylememis miydik?" Lit soyle dedi: "Iste
kizlarim! Diisiindiigiiniizii yapacaksaniz (onlarla evlenin). Resulim! Omriine
yemin olsun ki ger¢ekten onlar, sarhogluklart i¢inde bocalayp duruyorlardi.
Giines dogarken o korkung ¢iglik onlart yakalad:. Biz, onlarin sehirlerinin

ustiinii  altina gecirdik ve iizerlerine de balciktan pisirilmis taslar
vagdrdik. 86

5. Kissalarin bir hedefi de Allah Teala’nin peygamberlerine sonunda yardim
ettigini, diismanlarin1 peygamberlerinin diliyle 6nce ikaz ettigini, sonra yere
serdigini beyan etmektir. Bundaki maksat da Peygamberimiz Muhammed
(sav)’in kalbinin sabitlenerek Allah’a davet yolundaki sevkini, canliligimi
artirarak 1’14-1 kelimetullah vazifesinde O’nun yardimina gilivenmesini
saglamaktir. Allah Teala bu konuda sdyle buyurmustur: “Peygamberlere ait
haberlerden kalbini yatistiracak olanlardan her tiirliisiinii sana kissa olarak
anlatiyoruz. Bunda da sana bir hakikat, miiminlere de bir ogiit ve ibret

8 Hicr, 15/49-54.
8 Hicr, 15/55-56.
® Hicr, 15/61-66.
% Hicr, 15/68-74.
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gelmistir.”®" Bu maksat Ankeb(t Suresindeki peygamberler kissasinda daha
glizel agiga ¢ikmaktadir. Clinkii bu kissalarda peygamberlerin Allah’a davet
ve O’nun diigsmanlarini gercekten maglup etme, dinine yardim etme yolunda,
Allah’in adin1 yiiceltmek icin cihat ettikleri bildirilmistir. Allah Teéla soyle
buyurmustur: “Yemin olsun ki Nuh'u kendi kavmine génderdik de, o dokuz
yiiz elli y1l onlarin arasinda kaldi. Sonunda, onlar zuliimlerini siirdiirirken
tufan kendilerini yakalayiverdi. Fakat biz onu ve gemidekileri kurtardik ve
bunu alemlere bir ibret yaptik. Ibrahim'i de gonderdik. O kavmine soyle
demisti: "Allah'a kulluk edin, O'na kars1 gelmekten sakinin. Eger bilmis
olsaniz bu sizin i¢in daha hayirhidir." "Siz Allah't birakip sadece birtakim
putlara tapiyor, asilsiz sozler uyduruyorsunuz. Bilmelisiniz ki, Allah"1 birakip
da taptiklariniz, size rizik veremezler. O halde rizki Allah katinda arayin.
O'na kulluk edin. Ancak O'na dondirtleceksiniz." Eger (size teblig edileni)
yalan sayarsaniz, bilin ki sizden 6nceki birgok milletler de yalan saymislardi.
Peygambere diisen yalniz agik bir tebligdir.” Allah'in mahlikunu ilk bastan
nasil yarattigini, sonra bunu tekrarladigini gormediler mi? Siiphesiz bu,
Allah'a gore kolaydir. De ki: "Yeryiiziinde gezip dolasin da, Allah ilk bastan
nasil yaratmig bakin. iste Allah bundan sonra (ayn1 sekilde) ahiret hayatini
da yaratacaktir." Gergekten Allah her seye kadirdir. O, diledigine azab eder,
diledigine rahmet eder. Ancak O'na dondiiriileceksiniz. Siz ne yeryuzilinde,
ne de gokte (Allah'h) aciz birakamazsiniz. Allah'tan baska bir dost ve
yardimc1 da bulamazsiniz. Allah'in ayetlerini ve O'ma kavusmayi inkar
edenler var ya, iste onlar benim rahmetimden iimitlerini kesmislerdir ve
onlar i¢in acikli bir azab vardir. Kavminin (Ibrahim'e) cevab: ise, "Onu
oldirin yahut yakin!" demelerinden ibaret oldu. Ama Allah onu atesten
kurtardi. Dogrusu bunda, iman eden bir kavim icin ibretler vardir. (Ibrahim
onlara) dedi ki: "Siz, sirf aranizdaki diinya hayatina has muhabbet ugruna
Allah't birakip birtakim putlar edindiniz. Sonra kiyamet giinii (geldiginde)
ise, kiminiz kiminizi tanimayacak, kiminiz kiminizi lanetleyecektir.
Varacaginiz yer cehennemdir. Ve hi¢ yardimeimniz da yoktur." Bunun (zerine
ona sadece Lut iman etti. (Ibrahim) de dedi ki: "Ben Rabbime hicret
edecegim. Siiphe yok ki O ¢ok gii¢liidiir, hiikiim ve hikmet sahibidir." O'na
Ishak ve Yakub'u bagisladik. Peygamberligi ve kitaplari, onun soyundan
gelenlere verdik. Onu dinyada miikafatlandirdik. Siiphesiz o, ahirette de
salihler kimselerdendir. Lut'u da gonderdik. O kavmine demisti Kki:
"Gergekten siz, daha oOnce hi¢bir milletin yapmadigr bir hayasizlig
yapiyorsunuz!" "(Bu ilahi ikazdan sonra) siz, ille de erkeklere yaklasacak,
yol kesecek ve toplantilarinizda edepsizlik yapacak misiniz?" Kavminin
cevabi ise, soyle demelerinden ibaret oldu: "Dogru sdyleyenlerden isen
Allah'n azabi getir bize!" (Lut:) "Ey Rabbim! Su fesat¢ilar gliruhuna karst
bana yardim eyle" dedi. Elgilerimiz Ibrahim'e (iki ogul verecegimize dair)
mijdeyi getirdiklerinde soyle dediler: "Biz bu memleket halkini helak

8 Hud, 11/120.
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edecegiz. Ciinkii oranmn halki zalim kimselerdir." (Ibrahim) dedi ki: "Ama
orada Lut var!" Soyle cevap verdiler: "Biz orada kimlerin bulundugunu ¢ok
iyi biliyoruz. Onu ve ailesini elbette kurtaracagiz. Yalniz karis1 miistesna; o
geride (azapta) kalacaklar arasindadir. "Elgilerimiz Lut'a gelince, onlar
hakkinda tasalandi. Ve onlar(1 diisiinmesi) sebebiyle takatten diistii. O'na:
"Korkma, tasalanma! Ciinkii biz seni de, aileni de kurtaracagiz. Yalniz
(azabda) kalacaklar arasinda bulunan karin miistesna" dediler. "Biz siliphesiz
bu memleket halkinin iizerine, yoldan ¢ikmalarina karsilik (feci) bir azab
indirecegiz."(dediler). Andolsun ki biz, aklim1 kullanacak bir kavim ig¢in
oradan apagik bir ibret nisanesi birakmisizdir. Medyen'e de kardesleri
Suayb'1 gonderdik ve Suayb, "Ey kavmim! Allah'a kulluk edin, ahiret giiniine
imit baglayin, yeryiiziinde bozgunculuk yaparak karisiklik c¢ikarmayin!"
dedi. Fakat onu yalancilikla itham ettiler. Derken, kendilerini bir sarsinti
yakalayiverdi ve yurtlarinda diz istii ¢okekaldilar. Ad ve SemUd'u da (helak
ediverdik). Sizin i¢in, (onlarin basma nelerin geldigi) oturduklar: yerlerden
apacik anlasilmaktadir. Seytan onlara yaptiklar isleri gilizel gosterip onlari
dogru yoldan c¢ikardi. Oysa bakip gorebilecek durumdaydilar. Karun'u,
Firavun'u ve Haman1 da (helak ettik). Andolsun ki, Musa onlara apagik
deliller getirmisti de onlar yeryiiziinde biyiikliik taslamiglardi. Halbuki
(azabimiz1 asip ) gegebilecek degillerdi. Nitekim onlardan her birini
giinahlar1 sebebiyle sugusty yakaladik: Kiminin {izerine taglar savuran
rizgarlar gonderdik, kimini korkung bir ses yakaladi, kimini yerin dibine
gecirdik, kimini de suda bogduk. Allah onlara zulmetmiyor, asil onlar

kendilerine yazik ediyorlardl.”88

6. Bu kissalarm bir hedefi de Takva ve salah iizere olanlarin akibetlerinin hayir;
flicur ve fesat lizere olanlarin akibetlerinin de ser olacagini anlatmaktir.
Kissalarin bu maksadi, Hz. Adem (as)’in iki oglunun hayat hikayelerinde
acikca ortaya ¢ikmistir. Cilinkii onlar, Allah Teala icin kestiklerinde, onlarin
kurbanlarindan birisi kabul edilmis, digeri kabul edilmemistir. Kurban1 Allah
Teéla yaninda kabul gérmeyen (Kabil), kurbani kabul goren kardesi (Habil)’i
cezalandirarak Oldiirmiis ve pisman olmus, ancak yine de zarara
ugrayanlardan olmustur. Oldiiriilen diger kardes ise Allah Teala’nin
hiikkmiine boyun egerek teslim olmus, haddini asmamis, rabbinin
makamindan korkarak O’nun rizasina nail olmustur. Bu durum, su ayetlerle
aciklanmustir: “Onlara Adem'in iki ogluyla ilgili haberi hakkiyla oku. Hani
her ikisi birer kurban sunmuslardi, birinden kabul edilmis, digerinden kabul
edilmemisti. (Kurbani kabul edilmeyen, otekine) ‘Seni oldiirecegim’ demisti.
Digeri ona ‘Allah, yalniz kendisinden korkanlardan kabul eder; Allah'a
yemin ederim ki, sen beni oldurmek icin bana el uzatsan da, ben seni
oldirmek igin sana el uzatacak degilim; Ben alemlerin Rabb'i olan Allah'tan
korkarim; ben isterim ki sen, benim giinahimi da, kendi giinahini da yiiklenip

8 Ankebit, 29/14-40.
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ates halkindan olasin! Zalimlerin cezast budur demisti.”; “Bunun tizerine
kurbani kabul edilmeyenin nefsi kendisini, kardesini éldiirmeye tesvik etti ve
onu 6ldiirdii. Béylece zarara ugrayanlardan oldu.”; “Derken Allah bir
karga gonderdi, ona kardesinin cesedini nasil gomecegini gostermek igin
topragi eseliyordu. ‘Yaziklar olsun bana, su karga kadar olup da kardesimin
cesedini gdmmekten &ciz miyim ben?’ dedi ve pisman olanlardan oldu.”®®

Allah Tealda’min emirlerinin yerine getirilmesi, nehiylerinin yasaklanmasi ve
dinin insanlara ¢izdigi hududun bilinmesi ve bunlarin ¢ignenmemesi insanlarin
tamamen hayrmadir. Bunun sonucu da Allah Teala nin rizasidir. O’nun rizasi da insani
ahiretteki cennet nimetlerine nail kilar. Ancak dinin emirlerinin ¢ignenmesi, yasaklarina
uyulmamasi, Allah Teala’nin emrine teslim ve razi olunmamasi: demektir. Bunda da
helak, azap, gazap ve O’na kars1 rezil risva olmak vardir. Akilli, bagskasindan ibret alan
O’nun hiikmiine, takdirine boyun egen kimsedir. Allah Teala’nin gegmis milletlerin
kissalarini anlatmasi, insanlarin gegmiste olanlardan ibret almalarinin temin edilmesi
icindir. Cenédb-1 Hak, bu kissalardan faydalanmalari igin darb-1 mesellerde bulunmasi,
insanlara olan rahmetinden ve merhametinden baska bir sey degildir. Cunki Allah Teéla
sOyle buyurmaktadir: “Gercekten de onlarin kissalarinda iistiin akillilar i¢in mutlaka
bir ibret vardwr. Bu Kur'dn uydurulmus herhangi bir soz degildir. Ldkin kendisinden
once gelen kitaplarin tasdik edicisi her seyin ayrintilariyla agiklayicist, iman edecek bir
kavim icin hidayet ve rahmettir.

Arap hikédyeleri ve Kur’an kissalar1 konusundaki yaptigim bu arastirma ve
sunum burada bitirmistir. Yaptigim bu calisgmadan insanlarin faydalanmasini ve bu
amelimin Allah Teéla tarafindan kabul edilmesini istiyorum. Salih ameller yaptirmak
suretiyle bize verdigi nimetlerini tamamlayan Rabbimize hamdolsun. Peygamberimiz
Muhammed Mustafa (sav)’nin Ehl-i Beyt’ine ve giizide ashabina da salati - selam
olsun.

8 Maide,5/ 27-31.
% vusuf, 12/111.
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Eser dokuzuncu yiizyil Islam diisiiniirlerinden Cahiz’m ideal bir ahlakin
edinilmesi ile ilgili goriisiinii akici bir dille ortaya koymaktadir. Eserde fizik, insanin
dogasi, zihinsel durumlar ve bilgi gibi bir¢ok konunun ahlak ile iliskisini ortaya
konulurken ayni zaman da Yunan felsefesi ve ilk donem Mu’tezile kelamcilarinin
doga ve insan goriisleri ile karsilagtirma imkani1 sunulmaktadir. Ayrica eser Cahiz’in
ahlak ve bilgi ile ilgili gortislerinin giintimiizde devam eden ahlak felsefesi ve zihin
felsefesi ile ilgili tartigmalara da katki saglayacak mahiyettedir. Yazarin eser boyunca
ortaya koymaya calistigt Cahiz’in ahlak anlayisi ¢ergevesinde ahlakin 6znel
bigcimlerine ve sebeplerine vurgu yapmaktir. Yazar, Cahiz’m ahlak diisiincesinin temel
karakterinin dogallik ve 6znellik oldugunu 6ne siirmektedir. O insan etkinliklerinin bir
taraftan dogal bir siirecle gelistigini, diger taraftan insanin bu isleyise miidahale
ederek kendini insa edebilecegini diisiinmektedir. Boylelikle her bir 6znenin farkl bir
insaya sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Bedenin bilesenlerini ve ¢evre kosullarini
da dikkate alarak, ingalarin dogustan farkli egilimlere ve yatkinliklara sahip oldugunu
sOyleyen Cahiz 6znellesme siirecine temel olusturacak olanaklarin dogustan insanda
bulundugunu soyleyerek siirecin dogal temeline vurgu yapmaktadir. Buna gore
bedenin nefs iizerindeki etkisi farkli tiirden Oznelerin agiga c¢ikmasina imkan
vermektedir. Kisacasi eser 6znenin ahlaki agidan kendini ingasini, bu insanin bilgisel
temellerini, sosyal ve pratik imkanlarini ele almaktadir.

Eser giris ve sonu¢ boliimiiniin disindan ii¢ bdliimden olusmaktadir. Giris
bélimiinde yazar dznellikten neyi kastettigini agiklamaktadir. Oznelligi “diisiinceyle
belirlenen kimi kural ve bi¢imlerin yagam bi¢imi haline getirilmesi ve tipki sanat eseri
gibi davranig alanlarmin yapilandirilmasi” anlaminda kullanmaktadir. Buna gore her
bir eylemin kendisi ve belirledigi kurallarla iligkisi aym1 olmadigi i¢in &znelerin
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yasam sekli de birbirinden farkli olmaktadir. Eserin “Doga, Beden ve Nefs” isimli
birinci boluminde genel olarak Cahiz’in mensubu oldugu ilk dénem Mu’tezile
kelamcilarinin doga ve insan diisiinceleri ele alinmaktadir. Buna gore Cahiz hocasi
Nazzam gibi evrende olup biten her seyin dogasi ile hareket ettigini diisiinmektedir.
Bu diisiince onun estetik, dil, ahlak ve bilgi ile ilgili goriislerinde yansimaktadir.
Cisimlerin kendilerinde mevcut niteliklerinin/ dogalarinin oldugu ve onlarin ortaya
koyduklar1 tim hareketlerin bu dogalara uygun oldugu konusunda ilk dénem
Mu’tezile kelamcilart ile ayni1 goriiste olan Cahiz bir adim daha atarak bu goriisii
insan dogasina iligkin diistincelerinde de uygulamistir. Yazar Cahiz’in ilk dénem
tabiatci kelamcilar ile Galen’in tip anlayisini bir araya getirdigini sdylemekte ve buna
uygun olarak bu bolimde Mu’tezilen’in doga diisiincesini ve Cahiz’in insanin
dogasina yonelik diisiincelerini birbiri ile iligkili olarak ele almaktadir. Yazara gore ilk
donem kelamcilarindan atomculugu savunanlar, cisimlerin bir dogasi oldugunu
reddederken; Nazzam ve Cahiz gibi atomculugu elestirenler cisimlerin dogasini kabul
etmektedir. Benzer sekilde birinciler cisimlerin bir gayesi oldugunu kabul etmezken;
ikinciler cisimlerin gayeli olduklarimi diislintirler. Cahiz fizik konusunda yapilan bu
tartismalar1 deneysel alana tasiyarak canlilarin yasam kosullarini incelenmektedir. O
hayvanlarin davranislarini gozlemleyerek onlarin niteliklerini saptamaya calisir ve
buradan hareketle onlarin dogalarinin biline bilecegini sdyler. Birinci boliimde ele
alinan diger bir husus beden ahlak iliskisidir. Yazar’a gore Cahiz’in beden ile ilgili
gorligleri Galenci tip gelenegine dayanmaktadir. Bu gelenege gore bedendeki
fizyolojik degisimin ahlak Uzerine kesin bir etkisi vardir. Beni olusturan dort sivinin
(kan, balgam, sar1 safra, kara safra) niceligi ve niteligi kisinin hem beden sagligini
hem de davranis ve ahlakini etkilemektedir. Cahiz bedenin ahlak iizerindeki etkisini
aciklamak i¢in hadim edilen kisinin bedenin de ve davramiglarinda meydana gelen
degisimi tasvir etmektedir. Bu yolla cinselligin ve onu saglayan beden deki organlarin
islevinin insan hayat1 iizerindeki etkisini gostermektedir. Birinci boliimde son olarak
Cahiz’a gore nefsin temel egilimleri olan beslenme ve cinsellik ele alinmaktadir. Cahiz
acisindan tim duyumsamalar, arzu, 6fke ve korku gibi duygular ile hayal etme
zannetme ve diistinme gibi biligsel durumlar nefs tarafindan meydana getirilmektedir.
Bedendeki organlar nefsin gerceklestirdigi durumlar i¢in birer aragtir. Cahiz nefsin
parcalardan olustugunu kabul eder. Ona gore nefsin beslenme ve cinsellik gibi
dogalar1 bunlara uygun sehvetleri ve egilimlerinin arzuya doniismesini saglayan
gucleri vardir. Nefsin gugleri duyumsama, hafiza, vehmetme, diisiinme ve sehvet
olarak smirlamistir. Yazar’a gore Cahiz Yunan filozoflar: gibi nefsin gii¢lerine iliskin
bir harita ortaya koymamis bunun yerine nefsin cinsellik, beslenme, konusma gibi
egilimlerine dayali bir nefs tasavvur etmistir. O bir¢ok konuda oldugu gibi nefs
konusunda da kusatic1 bir tanim vermekten kaginmistir. Yazar bunu Cahiz’in deneyci
kisiligine baglamaktadir. Yazarin aktardigina gore Cahiz insanin arzularia kaynaklik
eden temel dogalarin1 beslenme, cinsellik ve haber alip verme oldugunu
diisinmektedir. Cahiz’a gore insan kiguk bir alemdir. Diger hayvanlarda karsilig
olmayan hi¢bir doganin insanda karsilig1 yoktur. Hayvanlarda ve nesnelerde bulunan
bircok doga insan da bir araya gelmistir. Cahiz genel olarak dogadan (beslenme ve
cinsellik) ayr1 olarak insanin diisiinme yeteneginin (garize) oldugunu soyler.
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Diistinmeyi bir doga degil yetenek olarak diisiinmektedir. Zira doga ona gore
organizmanin Ogrenme olmaksizin birtakim hareketleri arzulamasini saglamaktir.
Buna gore beslenme ve cinsellik bir doga iken, diisiinme yeteneginin gergeklesmesi
tecriibeye ve 0grenmeye baglidir. Diisiinme; beslenme ve cinsellikten kaynaklanan
davraniglara bir bi¢im vermekte, diiglinlip tasinma ile davranislarin gergeklesmesini
saglamakta ve onlar1 yonlendirmektedir. Ancak onlara bu egilimlerle iligkisi olmayan
bir igerik katmamaktadir. Cahiz insanlarin farkli egilimlere ve yatkinliklara sahip
olarak diinyaya geldiklerini savunur. Buna gore bazilarinin karakterinde cimrilik,
bazilarinda cémertlik agir basar. Ona gore bu Tanrin’in rahmetindendir. Insanlarin
farkl1 karakterde olmalar1 diinyayr imar etme gayelerini kolaylastirmaktadir. insanin
dogasinda karsit egilimler vardir. Galenin izah ettigi gibi herkeste arzu ve 6fke giicu
vardir ancak bu giiciin etkisi herkeste farklidir. Kisacasi nefse ait gligler herkeste ayni
etkiye sahip degildir.

Eserin ikinci bo6liminde Camz’in ahlak diisiincesinin epistemolojik
temellerini ortaya konulmaktadir aktadir. Burada ahlakin olusmasina zemin teskil
eden gereksinim, haz, seving ve schvet ile bilginin olusmasini saglayan duyum,
havatir (zihindeki his ve diisiince), zan kusku ve sezgi arasindaki diyalektik iliski Cahiz
acisindan ele alinmaktadir ve Cahiz agisindan bilginin hi¢bir asamada ahlaktan
soyutlanmadigi gosterilmektedir. Céhiz kisinin nefste olusan zihinsel durumlartyla
karsilasmasii ele almistir. BOylece bu tecriibeyi ¢dzimlemeye c¢alismis ve bu
tecribenin havatira, diisiinmeye, kuskuya ve bilgiye nasil doniistiigiinii gostermeye
calismustir. Yazara gore bir faili 6zne kilan da onun bu tecribesidir. Clnki bu tecriibe
onun kendi etkinlikleri ile ortaya koymakta ve nefsin dogallikla ortaya koydugu
siradan bir hareket olabilmektedir. Nazzam’in kumun teorisini dogalar ve egilimler
ile ilgili diigiincesine uyarlayan Cahiz ayni teoriyi zihinsel durumlar ile ilgili teorisine
uyarlamigtir. Buna gore biitlin zihinsel durumlar kalpte/zihinde bir catigma halini
yasamakta ve her biri Oznenin istenci diginda nefsin baskin egilimi olmaya
caligmaktadir. Yazara gore bu etkinliklere Cahiz’da verili olanin asilmaya g¢alisildig:
ve 6znelligin edinilmesi pratikleri olarak goriilmektedir.

Yazar bundan sonra Cahiz’in agisindan gereksinim haz ve sehvet gibi
fizyolojiden kaynakli zihinsel goriiniimleri ele almakta ve daha sonra da bilgi ile
dogrudan alakali olan duyum, havatir, sezgi ve bilgi gibi siirecleri incelemeye
ge¢mektedir. Cahiz gereksinimin psiko-fiziksel nedenlerini, eylem strecindeki rolln(
ve niteligindeki degisimin bilgisel sonuglarini ¢oziimlemektedir. Yazara gbre onun
amaci fizyolojik bir saikle baslayan gereksinimim kisiden kisiye nasil degistigini
boylece 6znelligin imkanlarini olusturdugunu gostermektedir. insanin dogasindaki
birtakim egilimler insanin tasarrufu disinda ortaya ¢iktig1 konusunda Galen ile ayn1
goriiste olan Cahiz’ gore beslenme, uyuma ve cinsellik gereksinimi bdyledir. Ona
gore gereksinimler kaynagini nihayetinde fizyolojik bulmaktadir. Bununla beraber
fizyolojik etkilerden bagimsiz olarak =zihinsel isleyisinde insami ihtiya¢ duyan
durumuna ¢ikaracagi diisiincesindedir. Buna gore gereksinim kisinin, zihinsel bir
tasarimla, bir seye ya da eyleme, gereksinim duymasi seklinde de gerceklesebilir.
Yazara gore sadece fizyolojik etki gereksinimin nedeni olarak goriilseydi Cahiz’in
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diisiincesi determinizm sonug¢lanmis olurdu. Ancak Cahiz zihinsel tasarimlari
gereksinimlerin bir kaynagi olarak gérmekle 6znenin insasinin olanaklarini gostermis
olmaktadir. Yazar gereksinimden sonra haz ve seving durumunu agiklamaya geger.
Cahiz sevincin bilgisel edimlerle hazzin ise duyusal edimlerle elde edilen bir
hosnutluk oldugunu séyler. Baska bir ifade ile Cahiz duyusal hazzi bedenin hazzi
olarak sevinci ise kalbin hazzi olarak ifade etmektedir. Buna gore diisiinme ile elde
edilen hazzin seving olarak kabul edildigi sonucunu ¢ikartir. Yazar bundan sonra
sehvetin agiklamasina gegmektedir. Cahizi’n temel kavramlarindan olan sehveti duyu
organlarmin islerligi ile elde edilen hazzin ya da duyum sireciyle birlikte zihinde
gerceklesen seving halinin  nefs tarafindan yasanmak istenmesi olarak
tanimlanmasimin Cahiz’in diislincesine uygun olacagmi sOyler. Kisacasi sehvet
rahatina diiskiin olan nefsin buna uygun taleplerde bulunmasi anlamina gelmektedir.
Ona gore talep edilen her zevkin mutlaka dogal bir temeli vardir. Bir sey
arzulantyorsa mutlaka onun karsiligi insan dogasinda vardir. Céhiz’in burada
Pavlov’un klasik sartlanmasini ¢agristiracak bir gézlemini gérmek diisiinmeye deger
gozikmektedir. Yazar’a gore Cahiz verdigi Ornekler yolu ile yarar, hafiza ve
hatirlamanin canlilar1 bir takim yeni davraniglara sevk ettigine dikkat gekmektedir.
Kisacasi1 Cahiz doga, hafiza ve yarar tli¢liisiinii arzulamanin temel ilkeleri olarak kabul
etmektedir. Doga davranislarin kaynagini, yarar; davranislarin gayesini, hafiza ise
yarara iligkin tecriibenin korunmasini saglamaktadir.

Yazar bunun ardindan Cahiz agisindan ahlakin bilgi ile etkilesime girme
siireglerini aciklamaktadir. Cahiz’1 Islam diisiincesinde 6zel kilan hususlardan birini
onun bilgiyi zorunlu olarak gergeklesen bir edim olarak gormesidir. Buradaki
zorunlulugun dogallikla es anlamli oldugu zikredilmektedir. Céhiz’a gore bilgi duyu
organlari, kalp ve akil, olmak Uzere l¢ temel asamada ger¢eklesmektedir. Cahiz’in
diistincende tiim zihinsel haller

duyu organlariin hareketi ile baslar. Dolayisi ile bes duyu tecriibesi, akli bilgilerin
temeli olmas1 sebebi ile insanin bilgisel yoniinlin; arzularin ortaya cikaricisi olmasi
sebebi ile de pratik yoniniin olusmasinda basat etkiye sahiptir. Ona gore doga ya da
egilimlerin goriiniir olmas1 i¢in nefsi tetikleyen duyumdur. Cahiz’a gore duyular bes
duyu organi aracilig1 ile nefse ulasmaktadir. Duyum ve idraki gergeklestiren duyu
organlart degil nefstir. Nefsin bir olmasina ragmen bes duyunun farkliliklarin sebebi
duyumun gergeklesmesine aracilik yapan organlardir. Cahiza’a gére duyu nesnesi ile
baglayan ve duyu organi ile devam eden algi surecinin son noktasi kalptir. Kalp tiim
zihinsel etkinlikler icin oldugu gibi algilar iginde bir toplanma yeridir. Algilar burada
birbirini destekler ve nesne hakkinda bir biitiin olarak kanaatin olugmasini saglar.
Duyusal formlarin ve nesneye ait her tiirlii icerigin Cahiz’in diisiincesinde havatir
kavramiyla ifade edilmektedir. Cahiz, anlama slrecinin duyum asamasi ile akli bilgi
asamast arasinda “havatir” denilen bir idrak halinin oldugu diisiincesindedir. Bu
asama duyumla elde edilen bilgisel aktlarin bilgiye donligmesinde bir ara asama
olarak kabul edilmektedir. Cahiza gore diger aktlar gibi havatir da kalpte/zihinde
olusmaktadir. Ona gore havatirin ortaya c¢ikaricisi duyu organlar1 ve onlarin
isleyisidir. Havatir duyumsamanin hemen akabinde duyular tarafindan ortaya
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cikartilir. Bununla beraber hatiralarin olugmasi igin algmnin yani sira, insanin
gereksinim ic¢inde olmasi gerekmektedir. Yazara gore havatir kelimesinin uyarilma
hali olarak anlagilmasi gerekmektedir. Havatirin olusmasini tecriibenin artmasina
baglayan Cahiz okuyucuyu duyu organlarini aktif bir sekilde kullanmaya cagirir.
Cahiz’in diisiincesinde hatiralarin olusmasi bir taraftan sehvetin diger taraftan da
bilmenin zorunlu kosulu olarak gosterilmektedir. O bilginin insanda zorunlu bir
sekilde meydana geldigi goriisiinde olup, havatirin hem zihni mekanizmay1 harekete
gecirdigini, hem de arkasindan bilginin mekanik bir sekilde meydana geldigini
distiniir.

Cahiz’a gore kalpteki zihinsel durumlar birbiri ile miicadele halindedir. Bu
miucadeleden sezgi (hads, basiret) ad1 verilen bilgisel bir yonelim ortaya ¢ikmaktadir.
Bilginin olugsmasinda birden fazla asamada sezgiye yer veren Cahiz hatiralar
arasindaki bilgi olma yoniinde gii¢lii egilimi bulunan zan ve inancin tebelliir etmesini
sezgi olarak kabul ettigi gibi gerekgesi olan ve akil yiirlitme ile elde edilen nihai
kararin da sezgi ile sonuglandigini diisiiniir. Cahiz sezgi kavramim hads, vicdan ve
kalbin gormesi olarak ifade etmistir. Kalbin gormesi nesneyle olan tecriibe ile
gerceklesmekte ve bitlin hakkinda genel bir yarginin verilmesini saglamaktadir.
Yazara gore sezgi kavrami Cahiz’in duyusal idrak ile akli idrak arasinda orta asamada
farkli bir idrak seklini kabul ettigi ve bu idraki zan ve tahminle ayn1 anlamda
goriildiigi icin “test edilmemis bir yarg1” oldugu anlagilmaktadir. Aklin karar verme
stireci Cahiz’a gore zan ve kugku ile baglar. Kuskuyu duraksama (tevakkuf) sabitleme
(tesebbiit) ve kesin karar (yakin) izler. Ona gore kuskulanmak, diisinmeyi meslek
edinmis herkeste vardir ve kuskucular meselelerin 6ziinii bagnaz olanlardan daha iyi
kavramaktadir. Cahiz i¢in kusku beslemek bir maharettir ve 0grenilen bir seydir.
Bununla beraber o kuskunun her durumda olumlu bir etkinlik olarak gérmez. Ona
gore gereksiz kusku kalbi zayiflatir. Akil yiritme kanitlardan yola ¢ikarak bilgisel
sonuca varmak anlamina gelmektedir. Cahiz akil yuritme icin iki seyi gerekli gorur:
zihinde yeteri kadar havatirin olugmasi ve bunlara eslik eden duygularin dengede
olmasi. Kisacas1 yazara gore Cahiz’in bilgi gorlisii sOyle bir cerceveye sahiptir.
Zihinde yer alan zanlardan en guclisu kalpte belirgin hale gelir. Bu belirgin olan
yargilar birer sezgidir. Akil yiiriitme is1 bu zan/sezgi lizerine baslar. Bilen 6zne bazi
Ol¢iitlerden hareketle bu veriyi degerlendirir. Sonunda bu zan ya da veri akil
tarafindan ya reddedilir ya da kabul edilir. Cahiz’a gore insanda iki akil vardir: dogal
akil ve kazanmimsal akil. Bunlardan birincisini oduna ikincisi atese benzetir. Birincisi
dogustan sahip olunan diistinme giicl, digeri ise bilfiil bilgi haline gelmis diisiince
oldugunu soyleyebiliriz. Cahiz’a go0re tecriibe hatiralarin artmasini saglamakta,
hatiralarin artmasi da akil ydrlitme imkaninin artmasini saglamaktadir. Bu yizden
kisinin farkli deneyiler yasayarak gesitli tecriibeler edinmelerini ogiitlemektedir.
Sonug olarak Cahiz tiim bilgilerin zorunlulukla gerceklestigini s6ylemektedir Buna
gore bes duyu organi ile gerceklesen idrak, kalpte gerceklesen sezgi ve diislinme
sonucunda olusan bilgi de bu sekilde vuku bulmaktadir. Céhiz esyanin hakikatinin
sadece temiz bir ahlakla bilgiye yaklaganlara nasip olacagimi ifade etmektedir. Ona
gore bilgilenme sadece kavramlardan olusan Onermelerin uygun bir sekilde
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siralanmasi ile varilabilecek bir durum degildir. O zihinde gecen hatiralarin her
zaman bir duyguyla birlikte olduguna dikkat ¢eker. Buna gore gereksinim, sehvet ve
korku halleri olmadan akil yiirlitmenin miimkiin olmayacagini diistinmektedir. Cahiz
hakikatin varligima kusku ile bakan ve onun elde edilemeyecegini diisiinen biri
degildir. O, duyusal veya diisiinsel tecriibe i¢inde oldugumuz varliklarin pek cok
yoniiniin bulundugunu ve sadece tecriibe ettigimiz yonlerini bilebilecegimizi soyler.
Yazar Cahiz’in tecriibeyi sadece duyu ile smirlamadigini, diisiinsel siiregleri de
tecriibe olarak gordiiglinli okuyucuya hatirlatmaktadir. Cahiz’1in bilginin zorunlulukla
olugmasi yoniindeki diisiinceleri irade ve tercihin ortadan kaldirilmasina sebep
olacagi diisiiniilerek elestirilmistir. Yazar’a gore Cahiz’in bilgi ve eylem hakkindaki
aciklamalar1 Ortiismektedir. O tercihin/iradenin insanin kendi eseri oldugunu,
eylemin ise dogallikla/zorunlukla gerceklestigini diigiiniiyordu. Tercihin olabilmesi
icin ise insanin biinyesinin yeterli bir kivamda, egilimlerinin dengeli olmasi ve yeteri
kadar bilgiye sahip olmasi gibi kosullar ileri strmektedir. Cahiz bilginin tum
asamalarinda sehvet, sezgi, haz, seving ve gereksinim gibi yonelme ve zevk iceren
durumlarin bilgisel yonelimi belirledigini bu ylizden de temiz ahlak sahibinin bilgiye
erisebilecegini soylemektedir. Cahiz zihinden bagimsiz olarak nesnelerin hakikatini
kabul etmektedir. Ancak nesneleri tim yonleri ile tecribe etmemiz mimkin
olmadigindan bu hakikatlerin timiinii kusatmamiz miimkiin olmadiginin da
farkindadir.

“Ahlaki 6znenin kurulusu” isimli son boliimde arzu ve akil arasinda gecgen
catisma ele alinmaktadir. Daha sonra 6znelligin temel ilkeleri olan erdemleri ve i¢
catismanin ahlaki sonuclarini agiklikla ortaya konulmustur. Bunun yani sira siir,
mizah, din, siyaset, konugma ve yazma gibi etkinliklerin ahlakin insasinda ki katkilar
etkisi ele alinmaktadir. Yazar son bolumiin girisinde okuyucusunu buyruk ahlakindan
farkli olan 6znellik ahlaki ile tanigtirmaktadir. “Bu ahlak buyruk ahlakindan farkli
olarak, distan gelen ya da akildan gelen tavsiyeler buyruklar ve davranis kodlar
O0znenin sevgi, korku ve heyecani ile biitiinleserek tekrar kurulmakta ve siire¢
icerisinde 6zneye has bir karaktere blrlinmekte ve bu yiizden davranislar kiside olusan
kodlara uygun olarak yerine gelmektedir”. Buyruk ahlakindan farkli olan &znellik
ahlakinda eylemler zorlama olmaksizin dogallikla aklin belirledigi olgiiler uygun
olarak olusmaktadir. Cahiz buyruk ahlakimi yeterli gormeyerek, ahlaki 1yinin
kolaylikla tercih edildigi baska bir asamay1 gerekli gorir. Ona gore bu seviyeye gelen
kisi ikinci bir doga edinmistir. Yazara gére Cahiz’in ikinci doga olarak ifade ettigi sey
Oznellik ahlakia denk gelmektedir. Yazara gore Cahiz’in ahlak diisiincesi Galenin
ahlak disiincesine uymaktadir. Tipki Galen gibi Cahiz’da bir yonelimin ahlak
kaynakli sayilmasi i¢in aligkanlik haline gelmis olmasini sart kogsmakta ve bunu ikinci
doga/ahlak olarak ifade etmektedir. Yazar’a gore Cahiz’in 6zgiinliigii ikinci doganin
edinilmesinin pratik yollarin1 géstermis olmasidir.

Galen gibi Cahiz’in da Oznellik ahlakinin ingasinin yollarmi gosterdigini
sOyleyen yazar, Cahiz’in ahlaki diisiincesinde ahlaki 6znenin kurulmasi islemini bes
baglamda sorunsallastirmaktadir. Birincisi 6znellik bir insa etkinligi olduguna gore
onun bir gayesi vardir. Cahiz insanlarin eylemlerinin gayesinin haz ve seving
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oldugunu diisiinmektedir. Cahiz’in diisiincesinde haz duyusal olan ile seving ise
diistinme iliskilendirilmektedir. O hazz1 tiim insanlarin gayesinin kaynagi olarak kabul
etmekle beraber sevinci gaye olarak hazza Oncelemekle eylemlerin gayesinin
diisiinme tarafindan belirlenmesi gerektigini diisiinmekte ve insanin gayesinin bilgi
temelinde konumlandirmaktadir.

Yazarm bu boliimde Cahiz’in 6znellik ahlaki ile ilgili sorunsallastirdigi ikinci
mesele 6znellik siirecinde gergeklesen i¢ ¢atisma sekilleridir. Cahiz’in diislincesinde
Oznellesme slreci nefsi olusturan bilesenlerden kaynakli bir i¢ catisma seklinde
gerceklesmektedir. Sehvet ve akil arasinda gergeklesen bu catismay1 bir iyi ile kotii
miicadelesi olarak gormek yazara gore Cahiz’in diislincesine uygun degildir. Cahiz
akil ve sehvet arasinda gerceklesen catisma halinden ve bundan kaynakli olarak
ortaya ¢ikan {i¢ tlir ahlaki yonelimden s6z eder. Buna gore nefsteki dogalar arsinda
siirekli bir miicadele vardir. Bas aktorleri sehvet ve akil olan bu miicadelede nefsin
yonelimi baskin olana uygun olarak sekillenmektedir. Cahiz’a gore sehvetin amaci
duyusal haz elde etmek iken aklin amaci akli haz elde etmektir. Yazar bundan sonra
sehvet ve aklin ¢atigmasinin {i¢ halini incelemeye geger. Birinci durum sehvetin akla
baskin gelmesidir. Cahiz sehveti aklina baskin gelen kisi icin; diislincesi
darmadagimik, hayati anlamayan, yanlis bir dindarliga sahip, sosyal hayattan kopuk,
duyusal zevkleri bile bilmeyen bir insan profili gizer. Cahiz bu hali bir dengesizlik hali
olarak gorur ve hevd kavrami ile niteler. Daha sonra Céahiz arzunun asiri hale
gelmesinin nedenlerini aktarir ve her seyden 6nce nefsin zaten dogasi geregi rahatina
diiskiin oldugunu soyler. Diger bir sebep olarak kisiyi sehvetin pesine diismekten
alikoyacak olan aklin baslangigta potansiyel bir halde olmasidir. Aklin kemale ermesi
icin hayat tecriibesine ihtiyaci vardir. Bu gibi sebeplerle sehvet akil karsisinda giiglii
durumda olmaktadir. Sehvet akil ¢atismasinda zikredilen ikinci durum ise sehvet akil
dengesinin kurulmasidir. Cahiza gore boyle bir durumda yonelim tercih ile
gerceklesmektedir. Iki gii¢ birbirine denk ise eylem secim ile gergeklesir. Yazara gore
Cahiz Galen’in mizag teorisinden yola ¢ikarak onun bedenin saglikli olmasina iliskin
yaklasimint nefse uygulamigtir. Ona gore hem beden hem de ruh bilesenlerden
olusmaktadir. Birincisini olusturan bilesenlerin dengede olmasi kisiyi saglikli,
ikincisini olusturan bilesenlerin dengede olmasi kisiyi ahlaki anlamda ideale
ulastirmasa da buna ulasmak i¢in yeterli imkana kavusturmaktadir. Cahiz’a gore bu
seviye ideal kabul edilmez. Bu seviyede kisi 6znelligini kurmus sayilmaz. Ciinkii
ahlak edinmek ikinci bir doga edinmektir. Oysa bu seviyede davranislar icinde
tereddiit tasiyan bir durumla yani tercih ile gerceklesmektedir. Oysa ahlaki 6znenin
eyleminin dogallikla gerceklesmesi gerekmektedir. Sehvet ile akil catigmasinda
ortaya c¢ikan {igiincii durum ise aklin dogallikla sehvete baskin ¢ikmasi ve bunun
sonucunda Oznelligin gerceklestigi durumdur. Cahiz mizacin dengelenmesini ideal
ahlakin gergeklesmesi igin 6nemli bulmaktadir. Ancak 6znenin akil ve schvet
karsisinda tereddltli olarak tercihte bulundugu bu durumu ideal ahlak icin yeterli
gormez. Cahiz akilli yonelimin dogallikla miimkiin oldugu ahlaki bir durumu ideal
olarak gérmektedir. Ugiincii durumda, yani aklin dogallikla sehvete baskin geldigi

(13

ideal durumda, Cahiz ihtiyar kavramimin yerini “isar” kavramini getirmektedir.
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Yazara gore Isar kavrami ile kisinin 6zveride bulunarak akli sevinci duyusal hazza
tercih etmesi kastedilmektedir. Denge halinde teredditlu olarak iyi bir eylem
secilirken, bu asamada iyi eylem tereddiitsiiz olarak se¢ilmektedir. Bu asamada bir
buyruga gerek kalmadan, edinilen yeni mizag¢ geregi bunu yapmaktadir. Aklin dogal
bir galibiyeti ile son bulan bu durum Cahiz’in “ikinci doga” ya denk gelmektedir.
Ikinci doga kavraminin izini siiren yazar onun Platon ve Galen ’de ne anlama geldigini
aciklar. Galen buylme siirecinde yapilan fiillerin tekrar1 sonucu aliskanlikla edinilen
ahlak1 ikinci doga olarak ifade etmistir ve onu kazanimsal olarak nitelemistir. Tipki
Galen gibi Cahiz’da ikinci doganin aligkanlik anlamina geldigini vurgulamaktadir.
Cahiz cimri birisinin iyilik ede ede comertlik dogasina ulagabilecegini ve nihayetinde
iyilik etmenin kendisinden dogallikla sadir olabilecegini savunur. Dolayisi ile ona gore
ne ilk doganin ne de ikinci doganin degismez oldugunu séyleyemeyiz.

Yazarin son boliimde sorunsallastirdig: ticlincli mesele Cahiz’1in diislincesinde
oznelligin temel ilkeleri olarak erdemlerdir. Yazara gore 6znelligi aligkanligin bilingli
olarak edinilmesi olarak diislindiigiimiizde aliskanlik, ikinci doga ve O6znellik gibi
hedef ortaya koyan kavramlar oldukga genel bir ¢er¢evede durmaktadir. Dolayisi ile
ahlaki davraniga yon veren ve edinildigi takdirde baska ahlaki olgularin edinilmesini
de miimkiin kilacak ahlaki ilkelerin olmasi gerekmektedir. Baska bir ifade ile
erdemleri tespit etmekle Cahiz’in amaci davranislarin kendilerinden dolayr iyi
olduklar1 ahlaki temelleri saptamaktir. Sabir, hilm, dogruluk ve vefanin ahlaka uygun
olan diger davraniglarin temeli oldugunu séyleyen Cahiz bu dort erdemin tim din ve
dinya islerinin diizeltilmesinin yollar1 oldugunu sdyler. Cahiz’in dogallikla akla
uygun olan1 segmek olarak belirttigi en istiin ahlaki seviyesinin imkan1 sabir, hilm,
vefa, dogruluk, siikiir erdemlerinin izahinda cevap bulmaktadir. Bu erdemler birer
aliskanlik olarak edinildiginde, iyi davranislar kendiliginden ortaya ¢iktig1 gibi, diger
davraniglar i¢in de iyi ve koti olmak bakimindan o6lgiit gorevi goriirler. Yazar
Cahiz’m ifade ettigi temel erdemleri sirasi ile ele alir. Bunlardan ilki olan sabir
Céhiz’in dusiincesinde kazan¢ elde edilmesi umulan bir seyin kaybedilmesi
durumunda kisinin telaglanip tiziintiiye dismemesidir. Yazara gore Cahiz’in sabir i¢in
verdigi tanim sdyle ifade edilebilir: Sabir duyusal hazlara ihtiya¢ duyulmasi
durumunda kisinin bunlar1 kagirmaktan dolay: telaglanip iiziintiiye kapilmamasidir.
Buna gore kisinin arzu ve isteklerinin aklin ya da dinin buyruklar tarafindan
engellenmesi durumunda {iziintiiye kapilmamasi gerekmektedir. ikinci erdem olan
hilm Cahiza gore 6fkenin kontrol altinda tutulmasi anlamina gelir. Hilm kisinin kars1
koyabilecegi birinden gelen hoslanilmayan bir durum karsisinda kendisini kontrol
altinda tutmasidir. Uglincii erdem olan vefa Cahiz’in diisiincesin de s6ziinde durmanim
yani sira, dostluk, akrabalik iliskilerinde ve bu iliskilerden kaynakli haklara riayetle
iliskili durumlarda kullanilir. Dordiincti deger olan dogruluk ise hem sz hem de
eylemlerle ilgilidir. Dogruluk sozleri ve eylemleri ile baskasina haksizlik
yapmamaktir. Son olarak siikr erdemi Cahiz’in siteminde 6zel ve orijinal bir degere
sahiptir. Cahiz siikrii bir iist erdem olarak gérmektedir. Buna goére insanin pratik ve
torik tiim etkinliklerinin gayesi Tanr1’ya siikretmektir. Buna gore siikr tim aligkanlik
ve durumlarin ahlakilik bakimindan 6l¢itu olmak durumundadir. Yazara gore sabur,
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vefa, hilm ve dogruluk erdemleri ya da Grek filozoflarinin ileri siirdiigii erdemler tek
baslarina ahlaki 6znelligi saglayamaz. Siikriin bunlara eslik etmesi gerekir.

Yazarin bu boliimde sorunsallastirdigi dordiincii mesele I¢ catismanin ahlaki
sonuclaridir. Yazar bu boliimde ask ve sevgi, kibir ve tevazu, cimrilik ve comertlik,
kiskanclik ve dostluk kavramlarini Cahiz’in erdem diisiincesi agisindan ele
almaktadir. Cahiz’in ask ile ilgi gorisleri dikkat cekicidir. Ona gore ask bir
hastaliktir. Cahiz cinselligi olumlarken aski kotii bir sey olarak goérmesi onun akla
onem vermesi ile alakalidir. Buna gore tipki saglikli olmak icin bedeni olusturan
karisimlarin dengeli olmasi gerektigi gibi nefsinde dengeli olmasi i¢inde onu olusturan
dogalarin uyum ic¢inde olmasia baglamakta ve bu denge ruhu hastaliklardan
korumaktadir. Ona gore ask tam da boyle ruhtaki dengenin bozulmasi ile ortaya ¢ikan
bir hastaliktir. Cahiz aski bir dengesizlik hali gérip olumsuzlarken sevgiyi ideal olan
bir denge durumu olarak gérmektedir. Ona gore ideal olan bir sevgi dengeli olan bir
sevgidir. Dengeli bir sevgi de aklin hakemligi ile gerceklesir.

Yazarin bu boliimde sorunsallastirdigi son mesele olan ahlaki 6znelligi kurma
pratikleri bizce eserin okumasi en keyifli kismini olusturmaktadir. Céhiz ahlakin
sosyal bir ortamda edinilebilecegini, akil ve sehvet dengesinin kurulmasinda din ve
siyasetin etkili birer ara¢ oldugunu, mizah, konugsma yazma gibi etkinliklerin son
derece faydali oldugunu ifade etmektedir. Bu baglamda yazar Céahiz agisindan
kendiligin 6znenin kurulmasindaki onemine isaret etmektedir. Kisinin kendisi ile
iliskisi ve kendisini dnemsemesi Onceliklidir. Kendisi ile dogru bir iligski kuramayan,
baskas1 ile dogru bir iligki kuramaz. Cahiz bu kaygiyr konusma, yazma ve mizah
tizerinden gostermekte ve dogasinin temellerinde bulunan yatkinliklarin isler hale
gelmesini 6znenin kendisine yapacagi en biiylik iyilik olarak diistinmektedir. Yazara
gore Cahiz’in disiincesinde kendilik kaygis1 ve pratikleri siradan becerilerle
saglanmaktadir ve bu diisiince “siikiir” Gzerine kuruludur. Siikretmek i¢in kisinin ne tar
imkanlara sahip oldugunu bilmesi gerekir. Cahiz ahlak diisiincesin de kisinin sahip
oldugu potansiyelleri agiga ¢ikarmay1 dnermektedir. Cahiz’a gore ahlakin edinilmesi
pratiklerinden olan din mizacin dengelenmesine konusun da akla yardimei
olmaktadir. O bir taraftan dengeli bir ahlakin kiside olusmasinda dinin belirleyici
roliinii gosterirken diger taraftan da yanlis dini bilgilerin ahlaki ve epistemolojik
sonuglarini ele almaktadir. Cahiz’a gore din ve ahlakin ayni ilkelere dayanmasi
gerekir. Buna gore ahlaka uygun olmayan bir ilkenin dinde, dine uygun olmayan bir
ilkenin de ahlakta yeri yoktur. Ona gore dindarligin ahlak {zerindeki etkisini
abartmak dogru olmaz. Yapilan erdemli isleri ya da ahlaki zaaflar1 dindarligin
azligma ve c¢okluguna baglamamak gerekir. Cahiz’a gore dogalar arasinda ki
dengenin bozulmasinin bir nedeni de dini yonelimin hedefinden kaynaklanir. Dinde
asirilik ve sekilciligi elestiren Cahiz dini emir ve yasaklarin ahlaki edindirdigini
bdylece Oznelligin kurulmasint sagladigimi diisiinmektedir. Ancak Cahiz din ve
dindarlik birbirinden ayr1 tutarak insanin 6znelesmesini saglayanin dini emirler ve
yasaklar anlamindaki din degil, dindarlik oldugunu ifade etmektedir. Yazara gore
Cahiz’in diislincesinde 6znelligin edinilmesinde katki saglayan unsurlardan biri de
siyasettir. Cahiz toplum iginde yasamayr hem insanin gereksinimleri oldugu ve
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toplum i¢inde olmaktan dolay1 bir yarar elde etmesi ile agiklamakta, hem de toplum
icinde olmanin insanin dogasinda oldugunu sOylemektedir. Ona gdre yonetim bir
ihtiyag/ zorunluluktur, halkin yoneticilere yoneticilerin de halka ihtiyaci vardir. Siyasi
erki halkin asiriliklarinin kontrol edilmesinde noktasinda bir dengeleyici olarak gdéren
Cahiz dini emir ve yasaklar gibi siyasetin de 6znellesmeyi saglayan bir unsur degil,
sadece asir1 sehvetin dengelenmesi konusunda akla yardimer olan bir unsurdur. Tipki
din gibi siyasette sadece bir buyruk ahlaki kazanilmasimi saglamakta, 6znellesmeyi,
ikinci dogayr kazandiramamaktadir. Cahiz agisinda ahlakin edinilmesine yardimci
olan bir diger etkinlik ise konusmadir. Cahiz konusmay: insanin haber alip verme
dogasina dayandirmaktadir. Bu doga hayvanlarda da vardir. Ancak sadece insanlarin
¢ikardig sese konusma denir. Cahiz’a gore konugsmaya duyulan istah en temel sebebi,
insanin gereksinimlerini konusarak bildirmesidir. Buna gore konusmak bir ihtiyactir.
Cahiz’a gore yazmakta konusmak gibi hatta ondan daha faza bilgilendirme gayesi
tasimaktadir. Cahiz anlama delalet etmesi ve kaliciligi bakimindan yazmay1
konusmaya istiin tutar. Konusmak acil gereksinimleri karsilamaya yonelik iken
yazmak uzun vadeli gereksinimleri karsilamak icin vardir. Insan dogas: itibari ile hep
var olmak ister. Yazi bilgiyi baska mekanlara ve nesillere tasir. Insanin dogasinda
bulunan ebedilesme arzusu baglaminda yazini 6nemini vurgulamaktadir. Yazara gore
Cahiz ahlak diisiincesine dengeleyici bir unsur olarak mizahin iizerinde durmaktadir.
Insanlarla iliskisinde mizaha yer vermeyen birisinden insanlarin uzaklasacagini ve
kalic1 dostluklar kurmada zorlanacagini sdyler. Cahiz mizahi kalbin rahatlamasi i¢in
dengeleyici bir unsur olarak gdrmekte ve mizahin zihni uyandirdigini, disiinceyi
keskinlestirdigini sdylemekle onun bilgilenme {izerindeki etkisinden s6z etmekte,
mizahin kendi bagina ne iyi ne kotli oldugunu sdylemekle de ahlaki degerlendirmelere
iliskin diisiincesini sdylemektedir. Mizahin ikili iligkiler de ki etkisinden s6z ederek
ahlak Gzerindeki etkisini vurgulamaktadir. Yazar son olarak Cahiz acisindan mizik ve
siirin de ahlak edinme {izerindeki etkisinden s6z etmektedir.

Sonu¢ olarak eser Cahiz’in ahlaka iliskin goriislerini sunmaktadir. Bu
goriislere baktigimizda baktigimiz da hem Arap edebiyatinin hem Islam dini
metinlerinin, dzellikle Mu’tezile’nin hem de basta Platon, Aristoteles ve Galen olmak
tizere Yunan felsefesinin izlerini gérmek miimkiindiir. Eserin genis kaynakcasi
icerisinde Ozellikle dznellikle ilgili bolimlerde yararlanilan, Foucault ve Derrida dibi
cagdas filozoflarin eserlerini gérmenin heyecan verici oldugunu belirmek gerekir.
Eser ozellikle klasik donemde normatif ahlakin yaygin oldugunu ve 6znenin verili bir
sey oldugunu duymaya aliskin okuyucular i¢in sasirtict gelebilir. Ayrica Eser bize
Islam diisiincesinin tesekkiil devrinin yeterince aydinlatilmadigini ve Yunan diisiincesi
ile ne Olglde etkilesimde oldugunun heniiz tam olarak ortaya konulmadigini
gostermektedir. Kisacas1 bu eser Cahiz’in gerek felsefe gerek kelam agisindan Islam
diislincesinin  gelisim  siirecini  anlamak i¢in son derece Onemli oldugunu
gostermektedir.
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