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Editorden...

[lahiyat fakiiltelerinin akademik dergi yayinlarmin
artmaya basladig1 su giinlerde cesitli vesilelerle dergiler
kendilerinden s6z ettirmektedirler. Tekirdag Namik Kemal
Universitesi [lahiyat Fakiiltemiz tarafindan yilda iki defa
cikarilan dergimiz de birtakim iyilestirmelerle baz
degisikliklere gitmistir. Ilk ti¢ yillik periyotta Namik Kemal
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (NKUIFD) adiyla yaym
yapan dergimiz yonetim kurulu karariyla Tasavour Tekirdag
Ilahiyat Dergisi (Tasavour / Tekirdag Theology Journal) olarak
isim degistirmistir.

Dergimizin gelismesi admna ugras verdigimiz
alanlardan biri de yerli ve uluslararas1 yeni indexlere girme
c¢abamizdir. EBSCO, Index Copernicus International,
CEEOL: Central and Eastern European Online Library ve
SOBIAD: Sosyal Bilimler Atif Dizini dahil oldugumuz son
platformlardan bazilaridir. Dergimize uluslararas: alandan
ulasimi daha rahat saglama adina baska indexlere
basvurularimiz devam ederken sadece online yayin yapan
dergimizin  biitin  stiregleri  Dergipark  tizerinden
yonetilmektedir.

Dergimizin  yedinci say1simin olusmasinda,
calismalarmmu titizlikle sekillendirip dergimizde yayinlamay1
tercih eden kiymetli ilim adamlarimiza, say1 hakemlerimize
ve emegi gecen herkese en kalbi duygularimla tesekkiir
ederim.

Nitelikli ~ calismalarimizi  uluslararast akademiye
kazandirma admna tasavour olarak talip oldugumuzu
belirterek 31 Aralikk 2018de ¢ikacak olan sayimiza
katkilarinizi beklemekteyiz. Allah’a emanet olunuz.

Dog¢. Dr. Osman KARA
okara@nku.edu.tr



From The Editor

These days, in which we observe a great increase in the
academic journal publications of theology faculties, the
journals are making their marks on different occasions. The
journal that is published twice a year by Tekirdag Namik
Kemal University Faculty of Theology has also gone through
some changes with some improvements. Our journal which
has been released in the first three-year period under the name
Namik Kemal University Theology Faculty Journal (NKUIFD),
changed its name to Tasavvur Tekirdag Theology Journal by
decision of the board of directors.

One of the areas we have worked on for the development of
our journal is, to enter new domestic and global indexes.
EBSCO, Index Copernicus International, CEEOL: Central and
Eastern European Online Library, and SOBIAD: Social
Sciences Citation Index are some of the platforms in which we
are included recently. Our applications for other indexes also
continue in order to provide a more convenient access to our
journal from international area. All the processes of the
journal, which is only published online, are managed through
Dergi Park.

I profoundly thank valuable scholars who shaped their
works with a great care and preferred our journal to publish
them, journal referees and everyone who has put their effort
in the preparation of the seventh issue of the journal.

We look forward to your contributions for our issue that
will be released in 30th December 2018, highlighting our
desire to publish your qualified works in order to introduce
them to the international academia. We entrust you to Allah.

Assoc. Prof. Dr. Osman KARA
okara@nku.edu.tr
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Zihniyet-Din Ve Toplumsal Degisim Iliskisi: Ulgener Ornegi

Oz

Toplumsal yapmnin dinamik olmasmin bir sonucu olarak, sosyal hayatta
stirekli bir degisim yasanmakta, s6z konusu degisimin arastirilmasi, toplumu
kendisine inceleme konusu edinen sosyolojinin ugras alanlar1 arasinda yer
almaktadir. Toplumda meydana gelen degisimin incelenmesinin pek ¢ok yolu
vardir. Bunlardan birisi de ortiik referans sistemi olarak tanimlanan zihniyet
yapilarmin arastirilmasidir. Zihniyetleri olusturan ekonomi, kiltiir, egitim
gibi bircok etken bulunmakta, dinlerde bunlardan birisini olusturmaktadar.
Dinler, kendilerine has 6zellikleri dolayisiyla zihniyetleri etkileyen bir nitelik
tasimaktadir. Buradan hareketle makalede ilk olarak zihniyet-toplumsal
degisim iliskisi ele alinacak, devaminda zihniyet-din etkilesimine yer
verilecek, dolayli olarak ise zihniyetler tizerinde dinlerin toplumsal degisimle
girdigi iliski ortaya cikartilmaya calisilacaktir. Tiim bu stireci bir ornek
tizerinden daha da netlestirme amaciyla Sabri F. Ulgener'in Zihniyet ve Din
eserine deginilecek ve Ulgener’in goriisleri, zihniyet-din-degisim cercevesinde
incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Din, Zihniyet, Toplum, Toplumsal Degisme,
Ulgener.

Abstract

As a result of the dynamic structure of society, there is a constant
change in social life and researching the change is among the unit analysis of
the field of sociology that takes society as a subject matter for itself. There are
various ways to examine the change that has taken place in society. One of
them is the implicit reference system thereby examining mindset structures.
There are many factors such as economy, culture, and education which
constitute mentalities and one of them is religion. Religions because of their
unique characters have an aspect to influence mentalities. From this point of
view, the first issue in this article to be examined is the relationship between
mentality-social change. Subsequently, insights will be given about mentality-
religion relations, and lastly, an attempt to unearth the impact of religion-
social change relations on mentalities will be made. For further clarification of
all this process through an example, Sabri F. Ulgener's Zihniyet ve Din
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(Mentality and Religion) will be examined and Ulgener's views will be analyzed
on the ground of religion-change relation.

Key words: Religion, Mindset, Society, Social Change, Ulgener.

Giris”

Din sosyolojisi yeni igeriklerle siirekli gelismektedir. Ozellikle Ikinci
Diinya Savasi'ndan sonraki stirecte, klasik galismalara bagli kalmmarak daha

mikro olgeklerde arastirmalar gerceklestirilmis ve Weber'in calismalar1 bu
konuda hareket noktasini olusturmustur.!

Turkiye’de hentiz yeteri kadar galisiilmamis olsa da sosyolojinin ve onun
bir alt disiplini olan din sosyolojisinin onemli ugras alanlarindan birisi,
zihniyet-din arasindaki iliskisinin arastirilmasidir. Bu alana yonelik ilk
calismay1 sosyolojinin kurucu babalar1 arasinda kabul edilen Weber, Protesten
Ahlakr ve Kapitalizmin Ruhu ismini verdigi arastirmasiyla gerceklestirmistir.
Soz konusu eser, din-zihniyet iliskisini ortaya c¢ikartmasi ve alaninda ilklerden
olmas1 sebebiyle onemlidir. Tiirk sosyoloji gelenegi icerisinde, zihniyet
aragtirmalari konusunda Weber'le birlikte Ulgener ismi de oldukga nemli bir
yer tutar. Ulgener'in bu derece 6nemli olmasinin nedeni Ozkiraz'mn da
belirttigi gibi2, din-zihniyet incelemelerini Tiirk sosyal bilimler gelenegine
dahil eden ilk isim olmasindan dolayidir. Zihniyet-din arastirmasin Protestan
Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu isimli eseriyle diinya sosyal bilimler gelenegine
dahil eden Weber ile, onun adimlarimni takip ederek kaleme aldig1 Zihniyet ve
Din ismini verdigi calismasiyla Tiirk sosyal bilimler gelenegine dahil eden
Ulgener, alana yonelik onciilerden olmalari ve kendilerinden sonraki
calismalara rehberlik etmeleri acisindan énemli isimlerdir.

Bu makale, Toplumsal Degisim Sempozyumu'nda sozlii olarak sunulan ve basilmayan “Zihniyet-Din
Ve Toplumsal Degisim Iliskisi: Ulgener Ornegi” adli tebligin icerigi gelistirilerek ve kismen
degistirilerek {tiretilmis halidir. /This paper is the final version of an earlier announcement called
“Social Chance Symposium”, not previously printed, but orally presented at a symposium called
“Mentality-Religion and Social Change Relation: The Case of Ulgener”, the content of which has now
been developed and partially changed.

1 Ozlem Avey, ki Diinya Arastnda Istanbul’da Dindar Universite Gengligi (Istanbul: Tletisim Yay., 2012), 35.

2 Ahmet Ozkiraz, “Sabri F. Ulgener'de Zihniyet ve Geri Kalmuishk”. Istanbul Universitesi Siyasal Bilgiler
Fakiiltesi Dergisi. 36, (Mart 2007): 36.



Zihniyet-Din Ve Toplumsal Degisim Iliskisi: Ulgener Ornegi

Zihniyetleri ¢oztimlemek ve din ile olan etkilesimini ortaya koymak
hem ge¢miste tecriibe edilen degisimleri kavramak hem igerisinde yasanan
streci anlamak hem de gelecegi tahmin etmek, diger bir ifade ile diinti ve
bugiinti anlamlandirmak, yarinin ise nasil sekillenecegine yonelik ongoriide
bulunmak yani ‘toplumsal degisim’i kavrayabilmek agisindan onemlidir.
Zihniyet yapilarinda meydana gelen degisimleri ve zihniyetlerin din ile olan
irtibatin1 anlamadan toplumsal degisimi anlamak/anlamlandirmak ortaya
eksik bir calisma ¢ikartacaktir. Buradan hareketle makalenin konusu, zihniyet-
din ve toplumsal degisme arasinda var olan iliskiyi ortaya c¢ikartmak,
sonrasinda ise Zihniyet ve Din isimli eserinden yola cikarak, soz konusu
alanlara yonelik Ulgener'in nasil bir 6rneklik olusturdugunu ortaya
koymaktir.

1. Zihniyet ve Toplumsal Degisim

Ortiik referans sistemi olarak tanimlanan?® zihniyetlerin incelenmesi,
toplumsal yapida meydana gelen degisme ve catismalar1 ya da tam tersi
duraganlik/muhafazakarlik ve bittiinlesmeleri anlamak, anlamlandirmak
acisindan dikkate alinmasi gereken bir aragtir. Bu sebeple asagida toplumsal
mekanizmanin isleyisi acisindan roller iistlenen zihniyet kavrami {izerinde
durulacak ve toplumsal degismeyle olan etkilesimine deginilmeye
calisilacaktr.

Ginliik kullanimda zihniyet; davranislar ile gozlemlenebilen orf ve
adetler ile birlestirilmis bir diistince hali, herhangi bir inan¢ sistemiyle
baglantili psikolojik egimlilikler buitiinti, “cevredeki kiiltiirtin icerdigi norm ve
degerlerin 6ztimsenmesi ile edinilen ortak bir referans cercevesi”, eyleme
dontsmiis davranis sekli, bir grup insanin ortak referans oriinttisii,* “bireyin
davranislarinda stirdirdiigii deger ve inanglar toplami”,5 “ayni kiside
yerlesmis olup kendi aralarinda mantik baglariyla oriilmiis bulunan bir
fikirler ve entelekttiel egilimler biitiinii”,¢ diinya ile insan arasma giren
prizma,” “kendini bir takim hareket ve davranis normlar1 halinde aciklayan

Alex Muchielli, Zihniyetler, trc. Ahmet Kotil (Istanbul: {letisim Yay., 1991), 7.

Alex Muchielli, Zihniyetler, trc. Ahmet Kotil (istanbul: Iletisim Yay., 1991), 17-23.

Sefer yavuz, “Zihniyet ve Din,” Din Sosyolojisi iginde, ed. Thsan Capcioglu (Ankara: Grafiker, 2012), 589.
Gaton Bouthoul, Zihniyetler (istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Yay., 1975), 21.

Gaton Bouthoul, Zihniyetler (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Yay., 1975), 7.
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bir yasama stilinin ifadesi”, toplum icindeki bireyin diinyaya, cevreye,
olaylara, esyalara vb. yapilara bakis acisi® “bir toplumsal projeksiyon
sistemi”, “kendini birtakim hareket ve davranis normlar1 halinde aciklayan
bir yasam sistemi”,® “dustintis, duyus ve davranis tarz1”,’® “insanlara
istikamet vermeye yarayan birer harita”!! seklinde tanimlanmaktadr.

Yukarida yer verilen ve zihniyeti agiklayan bu yaklasimlarin o6ne
cikarttig1 ortak nokta; zihniyetlerin nesne, esya, cevre, evren ve insan gibi
faktorlere karsi bireyde yerlesen bir tiir “bakis acis1” olmasidir. Bu noktay1
sakli tutup, siralanan tanimlar1 da dikkate alarak zihniyeti, ‘insanin kendisi
dahil, muhatap oldugu her tiirlt sey karsisinda gosterecegi tepkinin seklini
belirleyen, yoniinii tayin eden olcti/pusula’ seklinde kavramsallastirmak
mimkindiir.

Zihniyetler tarih boyunca din, egitim, cevre, iklim, niifus, politika,
ekonomi gibi bir¢ok unsurlardan oriilti faktorler tarafindan yonlendirilmis!2
ve toplumsal degismeleri farkli oranlarda etkilemislerdir. Etki araglarindan
biriside dinlerdir. Zihniyetlere etki eden faktorler arasinda yer alan dinler,
zihniyetleri sekillendirmekte, ayni zamanda da toplumsal degismenin
dinamiklerini saglamaktadir.’®> Bu meselenin detaylarina ilerleyen sayfalarda
deginilecektir.

Zihniyetlerin toplum hayatinda hem bireylere hem de gruplara
sagladig1 pek ¢ok fayda vardir. Bunlardan bazilarim1 su sekilde siralamak
miimkiindiir; zihniyet soyut ya da somut karsilasilan her ttirlti varlik/nesne
icin gercegin bir aciklamasini verir ve bdylece kisinin ya da grubun kendine
gore anlama, anlamlandirma ve bilme ihtiyacim1 karsilar. Zihniyetler bireye
kimlik kazandirir. Bu, zihniyetlerin kiilttirtin temel bileskeleri arasinda yer
almas1 ve toplumsal kimligi olusturan diger pek cok 6ge ile siki bir iliski
icerisinde olmasmin bir sonucu olarak gerceklesmektedir. Ayrica zihniyetler,

8  Sabri Ulgener, Zilniyet, Aydinlar ve [zm’ler (Ankara: Mayas Yay., 1983), 21-28.

9 Mustafa Aydin, Giincel Kiiltiirde Temel Kavramlar (istanbul: Aqilik Kitap Yay., 2013), 506-507.

10 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: insan Yay., 2014), 228.

11 Serif Mardin, Din ve fdeoloji (istanbul: Iletisim Yay., 2015), 25.

12 Gabri Ulgener, Zilmiyet ve Din (Istanbul: Derin Yay., 2006), 6.

13 Dinlerin bu yoniiyle ilgili bilgileri herhangi bir din sosyolojisi kitabinda bulmak miimkiindiir. Ornegin
Unver Giinay’m Din Sosyolojisi isimli eserine bkz.
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toplumsal sosyallesmenin tasiyiciigini da {stlenirler. Bireyler gruplara,
cogunlukla kendi diinya goriistine yakin bir ortam bulduklar1 zaman katilir
ve boylece sosyallesir. Zihniyetlerin sagladig1 bir diger fayda ise, kisiye
giivende oldugu hissini vermesidir. Birey kendi zihin yapisina yakin olan
kimselerle etkilesime girerek, tasiyicisi oldugu zihniyet diinyasma olan
glivenini daha da kuvvetlendirir.14

Zihniyetlerin temelinde birtakim deger yargilar1 bulunur. Burada
bahsedilen deger bir grubun, ideal ve saygiya layik oldugunu kabul ettigi
davranisin arkasinda var olan bir tiir yasa, kural ya da genel bir ilkeyi ifade
eder.!5> Deger, kisinin ya da grubun eylemlerine, tutumlaria yon veren genel
ilkenin adidir. Bu ilke gercevesinde kisi, olaylara, olgulara ve evrene karsi
tutum ve davranis gerceklestirir. Zihniyetlerin temelini olusturan degerlerin,
zihniyetlerin nasil olmasi gerektigini tayin eden, sinirlarini ¢izen, yol gosteren
ana etkenler arasinda yer aldigini soylemek miimkundir.

Muccihelli'ye gorel¢ zihniyetler toplumsal etki giiclerinin kaynagidir.
O’na gore, ‘edinim-yayilma’ ve ‘korunma-savunma’ mekanizmalar1 seklinde
iki buytik sosyo-psikolojik mekanizma, gruplarm yasamma yoén verir. i1k
tirden mekanizmalar, diger gruplar1 kendi gortsiine cekmek ve bu
dogrultuda orgiitlemeye yonelik ortaya cikarken, ikincisi ise, zihniyetin
tastyicilarmin  kendilerini tehlikede hissettiginde varlik kazanir, boylece
bireyler sahip olduklar1 kimligi koruyabilme sansmi elde ederler. Bu
mekanizmalardan birincisi gtiglti, hakim, tayin edici, yonlendirici ve 6tekini
degisime zorlayan konumda goriintirliik kazanirken ikincisi, diger zihniyet
yapilarma gore asagl, yani edilgen, zayif, pasif ve baskalar: tarafindan
degisime zorlanan bir konumda ortaya cikar ve degisime karst direng
meydana getirir. Birinci yaklasim insa edici, degistirici, ikincisi ise daha ¢ok
koruyucu, muhafaza edici, siirlayici, savunmaci bir nitelik tasir. Bu yontiyle
degisimi tayin eden, degisimi sinirlayan ve degisimden etkilenen olgu olarak
zihniyetlerin incelenmesi, sosyoloji i¢in onemli hale gelmektedir.1”

14 Alex Muchielli, Zilmiyetler, trc. Ahmet (Istanbul: fletisim Yay., 1991), 21-23.

15 Alex Muchielli, Zihniyetler, trc. Ahmet (1stanbul: Iletisim Yay., 1991), 35.

16 Alex Muchielli, Zihniyetler, trc. Ahmet (Istanbul: iletisim Yay., 1991), 23.

17" Muccihelli tarafindan sistematiklestirilen bu iki olgu, toplumsal degisim ile zihniyet arasinda var olan
iliskinin incelenmesinde ©nem kazanmaktadir. S6z konusu iki ilke, zihniyet-toplumsal degisme
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Zihniyette ve bunun neticesinde toplumsal yapida bir degisimin
meydana gelebilmesi icin ti¢ faktoriin es zamanli olarak gerceklesmesi
gerekmektedir. Bunlardan birincisi; icerisinde bulunulan durumun kisi ya da
gruplar tizerinde degisime yonelik giiclii bir bask: yaratmasi ve bu baskinin
cogunluk tarafindan hissedilmesi, ikincisi; toplumda ozgiirliik alanlarmin
bulunmasi, tiglincii olarak ise; kisi ya da grup tiyelerinin ortaya ¢ikan yeni
ihtiyaca cevap verebilen ve yeterince degerlenmis olan yeni sosyo-kiiltiirel
modeller ortaya ¢ikartmasi ve bunlarin varligindan haberdar olmasidir.’8 Bu
ti¢ sart dikkate alindiginda, zihniyet degisiminin, dolayisiyla toplumsal
degisimin, toplumda yoksunluk duygusunun hakim olmasmin bir sonucu
oldugunu soylemek miimkiindiir.1?

Yukarida yer alan faktorlerin her biri degisim icin dnemlidir. Gruplarin
kendi tizerlerinde hissettikleri baski, degisimin gerekli sartlarindandir. Ctinkti
cogunlukla zorlayici baski olmadan, degisime ihtiya¢ duyulmamaktadir. Bu
baski genellikle i¢ dinamiklerden ¢ok, dis dinamikler tarafindan
beslenmektedir. Gelinen noktada gelisen iletisim ve ulasim araclari, popitiler
kilttir, medya, moda gibi aygitlarin, degisimi zorlayan dis etkenlerin basinda
geldigini soylemek miumkiindiir. Degisimin ikinci sart1 olan, ‘toplumda
ozgtrliik alanlarinin bulunmasy’, diger iki faktorii etkileme giictine sahip
olmasi sebebiyle, zihniyet degisiminin gerceklesmesi acgisindan Onem
kazanmaktadir. Ozgiir bir ortamin olmadig1 zaman ve mekanlarda, degisime
yonelik baskilar, cevrede yasanan ve dayatilan degisimler genel olarak goz
ardi edilmektedir. Degisimi gerceklestirmeyi basaran azmlklar ise
dislanmaya ve otekilestirilmeye maruz kalmakta, boylece toplumsal gatisma
kortiklenmektedir. ‘Degisimi saglayacak modellerin olmasi’ seklinde ifade
edilebilecek tigtincii tamamlayict durum da degisim icin 6nem tasimaktadir.
Bu modelleri i¢ biinyenin tirettikleri ve disaridan transfer edilenler seklinde
ikiye ayirmak miimkiindiir. I¢ biinyenin trettig§i model, grup icerisinde
degisimi saglayan, gruptan farkli, aykir1 kimseleri ifade ederken, disaridan
transfer ise, grup disindan bir ya da birden ¢ok kimsenin, grup tiyelerinin

arasinda gerceklesen ti¢ farkl iligski seklinde ikisine gonderme yapar. Bu iliski bicimleri asagida
aciklanacaktir.

18 Alex Muchielli, Zihniyetler, trc. Ahmet (1stanbul: Iletisim Yay., 1991), 60-61.

19 Alex Muchielli, Zihniyetler, trc. Ahmet (Istanbul: iletisim Yay., 1991), 71.
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kendileri i¢in yabanci olan zihniyet yapilarin1 benimsenmesinde rol oynayan,
orneklik olusturan kimseleri ifade eder. I¢ biinyenin {irettigi modeller,
disaridan transfer edilenlere kars: daha kolaylikla kabul goriir ve benimsenir.

Calismanin tizerine insa edildigi temel varsaymm; toplumsal degisimin
zihniyette gerceklesen degisimden bagimsiz olarak diistiniilemeyecegidir.
Oyle ki toplumsal degisim seklinde isimlendirilen olgu, bireylerin
zihniyetlerinde meydana gelen degisimin tirtintidiir ve cesur olmak gerekirse
bu, bir yoniiyle degisimin kendisidir. Muccihelli'in de soyledigi {izere2
toplumsal degisimin incelenmesi, zihniyetleri etkisi altina alan degisimlerle,
kiltirtin ve toplumu meydana getiren diger Ogeleri etkileyen faktorlerin
arasindaki iliskinin ortaya konulmasina yoneliktir. Bu sebepledir ki toplumsal
degisimlerin incelenmesinin yollarindan birisi de zihniyet degisimlerinin
arastirilmasidir.

Anlam arayisinda olan ve mantik cercevesinde hareket eden bir varlik
olmasinin sonucu olarak insan, zihniyeti ile eylemleri arasinda bir butiinltik
arar ve paralel bir iliskinin gerceklesmesini arzular. Bireyler zihniyetleri
dogrultusunda eylemlerde bulunur, harekete gecer ve igerisinde yasadig:
diinyayi, sahip oldugu zihniyet yapisina uygun bir sekilde insa etmek icin
gayret gosterir.2l Bu durum zihniyetlerin toplumsal degisime olan etkisini
ifade etmektedir. Ne var ki zihniyet ile degisim arasinda gok boyutlu bir iligki
vardir. Zihniyetlerin toplumsal degisime yonelik etkisine degindikten sonra,
zihniyetlerin hem toplumsal degismeyi sinirlayici roliinden hem de toplumsal
degisimin zihniyetler tzerindeki etkisinden bahsetmek gerekir. Tipki
zihniyette meydana gelen degisimin toplumsal degisimi etkilemesi gibi,
yasanilan toplumsal degisim de =zihniyet yapilarini etkiler. Nerelerde
degisimin zihniyeti, nerelerde ise zihniyetin degismeyi etkiledigini kesin bir
sekilde ortaya koymak miimkiin olmamakla birlikte, hangi durumlarda
zihniyetin, hangi durumlarda toplumsal degisimin daha baskin oldugunu
ortaya ¢ikartmak mumkiindiir.

2 Alex Muchielli, Zihniyetler, trc. Ahmet (Istanbul: iletisim Yay., 1991), 59.

21 Bu duruma 6rnek olarak dinlerin meydana getirdikleri degisimler gosterilebilir. Herhangi bir baski ya
da zorlama olmaksizin din anlayislari yani zihni yap1 degismeden, dini yasantinin degismesi oldukca
zordur. Genellikle ilk olarak dine yonelik zihniyette, arkasindan ise dini yasantida degisimler
yasanmustir. Bu yontiyle zihniyetler sosyal degismeye etki eden bir nitelik tasimaktadirlar.
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Yukarida da gectigi tizere Muccihelli’ye gore2? zihniyetler toplumsal etki
gliclerinin kaynagidir. Zihniyet cercevesinde gelistirilen mekanizmalardan
‘edinim-yayilma’ giiclii, hakim, tayin edici, yonlendirici ve 6tekini degisime
zorlayan konumda ortaya ¢ikar ve zihniyet-degisim iliskisinin birinci seklini
olusturur. ‘Korunma-savunma’ mekanizmasinda ise zihniyetler birincisine
gore daha pasif, toplumsal degismeyi smirlayan bir rol oynar. Boylece
zihniyet-toplumsal degisme iliskisinde, ‘zihniyetlerin toplumsal degismeleri
sinirladidr’ ikinci boyut goriintirliik kazanir. Ugtincti boyut ise, zihniyetin hem
insa edici hem de koruyucu olarak rol oynayamadig1 durumlarda gerceklesir.
Soz konusu strecte toplumsal degisim, zihniyete hdkim olur ve zihniyet
tizerinde birtakim degisimler meydana getirir. Boylece zihniyet-toplumsal
degisim arasinda ortaya ¢ikan tiglincti iliski sekli gerceklesir.

Ozetle, zihniyet ile toplumsal degisim arasinda ti¢ boyutlu bir iliskinin
varligindan soz edilebilir. Birincisi, zihniyetlerin toplumsal degisimin temel
dinamigi olarak varlik kazandigi durumdur. Burada zihniyetler toplumsal
degisimi saglayan asil etkendir. Ikincisi; zihniyetlerin toplumsal degismeyi
smirlayict bir rolde gortindiigii durumdur. Bu noktada birincisine gore daha
pasif bir zihniyet-toplumsal degisim iliskisi s6z konusudur. Ugtinctisii ise,
toplumsal degismenin zihniyeti etkiledigi ve herhangi bir karsi koymanin
gerceklesmedigi durumdur. Birincisinin tersine burada, toplumsal degisme,
zihniyet tizerinde gerceklesen degisimin dinamiklerini olusturur ve zihniyette
baz1 degismelere sebep olur. Tiim bu boyutlar1 “aktif zihniyet”, “simirlayici
zihniyet” ve “pasif zihniyet” seklinde kavramsallastirmak miimkiindir.
Burada gtigliiden zayifa giden bir hiyerarsi durumu s6z konusudur. Bu {ti¢ hal
arasinda, smirlar muglak oldugu icin kesin bir ayrim yapmak kolay degildir.
Hangisinin sebep hangisinin sonug¢ ya da hangisinin ¢nce hangisinin sonra
oldugunu kestirebilmek oldukg¢a zordur. Sebep denilenlerin sonug, sonug
denilenlerinde sebep olarak varlik kazanmasi miimkiind{iir. Bunun igin yogun
emek isteyen calismalara ihtiyag vardir.

2. Zihniyet-Din Ve Toplumsal Degisme

Zihniyeti tanimlayip toplumsal degisme ile olan iliskisine degindikten
sonra dini de stirece dahil etmek yerinde olacaktir. Bu sebeple asagida din ve

2 Alex Muchielli, Zihniyetler, trc. Ahmet (Istanbul: iletisim Yay., 1991), 23.
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zihniyet arasindaki iliski ele almacaktir. Burada temel varsayim, din ile
zihniyet arasinda karsilikli bir iliskinin oldugudur. Bireylerin inandiklar1
dinler, zihniyetlerini olustururken, zihniyet yapilar1 da inamlacak dinin
yasam alanina nasil aktarilacagma belli oranlarda karar vermekte yani
karsilikli etkilesim gerceklesmektedir.

Basta evrensel dinler olmak {izere dinlerin biiyiik ¢ogunlugu sadece
metafizik olanla degil, aksine hayatin en ticra koseleriyle bile ilgilenir. Bu
sebeple bircok din, teolojik 6zelliklerinin dismna tasan oldukca zengin bir
muhtevaya sahiptir. Oyle ki din, tek boyutlu bir olgudan ziyade ekonomiye,
siyasete, hukuka, egitime ve daha sayilamayan toplumun bircok farkl
kurumuna etki eder.?? Bu dogrudan oldugu gibi dolayli bir sekilde de
gerceklesebilir. Tarih boyunca kiminde basarili kiminde basarisiz, pek ¢ok
noktada insan yasamina niifuz eden, toplum hayatinin hemen her noktasina
damgasini vuran dinin,? toplumsal hayatta oldukgca islevsel bir rol oynayan
zihniyet ile etkilesime girip, toplumsal degisime katki saglamamasi miimkiin
degildir. Dogaldir ki din, inananlarinin zihniyetlerine, dolayisiyla yasam
bicimlerine, hayat tarzlarina ve diinya goriislerine miidahale eder. Oyle ki
dinlerin ©6nemli ©zelliklerinden birisi, mensuplarma gesitli toplumsal
durumlar karsisinda takip edecekleri yol, sergileyecekleri tutum ve tavir
gelistiren bir zihniyet kazandirma islevidir. Dinin bu 6zelligi, yukarida da
isaret edilen sosyal bir karaktere sahip olmasi ve inananlarmna belli birtakim
degerler ve semboller sunmasindan kaynaklanmaktadir. Dinler, olaylar ve
nesnelere Kkarsit takinilmasi gereken tavirlar vermek yoluyla bireylerin
zihniyetini insa etmektedirler. Bu anlamda dinler iman, bilgi, ahlak, tutum,
deger, davrams, diistince, cemaat gibi bircok iliskiler agmi biinyesinde
toplayan sosyal sistemlerdir.2

Berger’in, dini “evrenin tamamini insan agisindan manidar bir varlik
olarak kavramanin ctiretkdr bir girisimi”?¢ seklinde tanimlarken ifade etmek
istedigi seylerden birisi de dinlerin zihniyet olusturmadaki roltine bir
vurgudur. Greertz'i takip ederek dini, “insanlarda uzun streli, genis

2 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, trc. Turgut Kalpstiz (Ankara: Ankara Universitesi Bastmevi Yay., 1964), 64.
24 Gabri Ulgener, Zilniyet ve Din (Istanbul: Derin Yay., 2006), 8.

% Ejder Okumus, Dinin Toplumsal Insas: (Ankara: Akcag Yay., 2015), 85.

2% Peter Berger, Dinin Sosyal Gergekligi (Istanbul: insan Yay., 1993), 39.
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kapsamli, giiclii ve giidiiler yerlestirmeye calisan bir semboller sistemi”?”
olarak tanimlayan Mardin’de, Berger gibi bir yoniiyle dinin zihniyet
olusturmadaki roltini dikkate almakta ve dini buradan hareketle
tanimlamaktadir. Hem Berger hem de Mardin'in tarnumlar1 dikkate
alindiginda dinin, zihniyet olusturmada ve toplumsal degismede oynadig: rol
daha da anlasilir olacaktir. Dinin zihniyet olusturmasmdaki roltine dikkat
ceken Ulgener’de bu konuya iliskin asagida yer alan ifadeleri kullanmaktadur;

Esasinda dinin, “kitabi” tarafi bir yana, genis yiginlara uzanan sade,
gtindelik telkinleri ile insanin davramis bi¢imini ve o yoldan deger 6l¢tilerini
etkilemekten uzak kalmis olacagi dustintilemezdi. Din ki, tarih boyu aile
baglarindan yakin ve uzak toplum katlarina, siyasete, sanat degerlerine kadar
biitiin bir yasayis diizenine damgasi1 vurmus; kiminde basarili, kiminde
basarisiz; fakat diizenleyici olmak iddias1 ile daima devre igine girmistir.28

Dinler zihniyetleri olusturan onemli bir etken olmalarma ragmen,
zihniyetleri sadece dinlerin insa etmediginin vurgulanmasi gerekir.
Zihniyetlerin olusmasinda ve toplumsal degisimde dinin roliine yogun bir
vurgu yapilsa da yasanilan stireci sadece dine indirgemek dogru bir yaklasim
olmaz. Dinin yanin sira daha baska pek ¢ok faktor vardir. Dogan’in da isaret
ettigi gibi?® cevre, egitim, iklim, siyaset, ekonomi, tarih gibi bircok faktor
bunlardan bazilaridir.

Yukarida ifade edilenlere ek olarak din ve zihniyet arasindaki iliskinin
tek boyutlu olmadiginin da sdylenmesi gerekir. Din, her tiirlii tesirden uzak,
insan hayatini olusturan tiim ogelerden soyutlanmis bir olgu degildir. Aksine
sosyal ve kiiltiirel hayatin biitiin taraflariyla yani ekonomi, hukuk, siyaset,
cevre Ozellikle de toplumsal yapilarla iliski halinde olan ve tim bunlari
etkiledigi gibi ayn1 zamanda bunlardan da etkilenen bir mahiyet tasir.30
Dinleri etkileyen faktorlerden birisi de zihniyetlerdir. Dinler birey hayatina ve
zihniyetine tesir ederken birtakim stizgeclerden geger ve bunun neticesinde
bireyde kabul goriir. Bu stizgeglerden birisi de kendisine tabi olanlarin sahip

277 Serif Mardin, Din ve Ideoloji (Istanbul: Tletisim Yay., 2015), 37.

28 Sabri Ulgener, Zihniyet ve Din (istanbul: Derin Yay., 2006), 8.

2 Sahin Dogan, “Max Weber ve Sabri ULgener'de Zihniyet ve Din”, Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 5, sy.2. (Temmuz 2015): 204.

% Hans Freyer, Din Sosyolojisi, trc. Turgut Kalpsiiz (Ankara: Ankara Universitesi Bastmevi Yay., 1964), 64.
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olduklar1 zihniyet yapilaridir. Aradaki ayrimi keskin hatlar ile ortaya koymak
son derece zordur. Bir yerde neden olan baska bir yerde sonu¢ daha baska bir
yerde ise hem neden hem de sonug seklinde ortaya gikabilmekte, iliskinin
boyutu zamana, mekana ve anlayislara gore farkliik gosterebilmektedir.
Zaman, mekdn ve anlayis cercevesinde fail etken, dinden zihniyete,
zihniyetten dine gidip gelmektedir. Bu ytizden zihniyet ile din arasina keskin
bir smir cizmekten ziyade, daha esnek, gecisken ve degisken bir sinir
cizilmelidir. Ayrica din ve zihniyet iliskisinde yasanilan degisim birden ve
hizlica degil, oldukca uzun ve yavas sayilabilecek bir zaman diliminde
meydana geldiginin hatirlatilmasi gerekir.

Zihniyetler ile din arasinda gerceklesen ¢ok boyutlu iliskiye yonelik,
ayn1 dinin bilinyesinde formel-folk ya da Ortodoksi-Heterodoksi gibi
birbirinden farkli dini yapilarin var olmasi drnek olarak verilebilir. Tlk safligini
koruyamayan din, yayildig1 ortamin zihin yapisinin yansimalar: olan kiiltiir,
gelenek, iklim, cevre gibi faktorlerle etkilesime girmekte, aslindan farkl
olarak cevrenin hakim zihniyetinin etkisiyle yeni, farkli formlara biirtinmekte
ve formel-folk gibi birtakim ayrimlar gerceklesmektedir. Dini yapilarda
meydana gelen bu ayrim, zihniyetlerin dinler {izerinde nasil bir etkiye sahip
oldugunun delillerinden birisidir. Bu etkinin simrli bir alanda gergeklesmesi
ise, dinin zihniyetler tizerindeki etkisine iliskin karst bir delildir. Oyle ki var
olan yap1 gelen yeni dini anlayis ile birlikte hepten degismedigi gibi, btitiin
olarak da sahip oldugu nitelikleri koruyamamakta, bunun sonucunda ortaya
hem eski yapidan hem de yeni dini anlayistan etkilenmis birtakim
parcalardan beslenen, her iki yapinin karisimi yeni bir form ¢ikmaktadir.3

Ozetle din ve zihniyet arasinda birinden digerine giden tek boyutlu bir
iliskiden ziyade ¢ok boyutlu ve karsilikli bir iliskinin varligindan bahsetmek
gerekir. Bir taraftan dinler zihniyetleri etkilerken, diger taraftan zihniyetler

3 Din ve zihniyet arasindaki iliskiye yonelik Muslimanlig1 kabul eden toplumlarda gerceklesen zihniyet
degisimleri, oradan hareketle de yasamlan toplumsal degisimler de &rnek olarak verilebilir. Oyle ki
Islam, kendisini kabul eden toplumlarin zihniyet yapilarinda koklii degisimler meydana getirmistir. Bu
yontiyle din, zihniyet olusturucu ve toplumsal degismeyi saglayici bir etken olarak varlik
kazanmaktadir. Ne var ki so6z konusu olan etki tek boyutlu bir sekilde yasanmus, dinin gerceklestigi bu
koklt zihniyet degisimiyle birlikte, dinin kendisi de toplumlarin zihniyet yapilarindan etkilenmis,
bunun neticesinde, dinin bir¢ok alaninda farkli anlayislar ortaya c¢ikmustir. Bu ise zihniyetlerin din
tizerindeki etkisini gostermektedir.
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dinleri  etkilemekte, etkilesimin niteligi strekli degismekte ve
farklilasmaktadir. Din ve zihniyet terazinin iki kefesi olarak diistintilecek
olursa, terazinin dengede durdugunu gozlemek neredeyse mimkiin degildir.
S6z konusu olgular stirekli birbirini etkilemis ancak tarihin ve bugiiniin
gosterdigi tizere bazen din, bazen de zihniyetler etkin gti¢ olarak boy
gostermislerdir. Yeri gelmis dinler zihniyetleri buradan hareketle de
toplumsal degismeyi etkilemis, yeri gelmis din dis1 zihniyetler hakim olmus,
dini ve toplumsal degismeyi etkilemistir. Buradan hareketle din-zihniyet
iliskisini dengesiz teraziye benzetmek mumkiindiir. Hangi tarafin agir
basacagi stirekli ama oldukca yavas bir sekilde degismis, bugin de
degismektedir.

Buraya kadar olan boliimde zihniyet-toplumsal degisme ve zihniyet din
iliskisi ele alinmaya ¢alisilmistir. Sonraki boliimde ise, yukarida anlatilanlara
iliskin 6rneklik olusturmasi bakimindan ‘zihniyet-din ve degisim’ konusuna
yonelik Sabri F. Ulgener tarafindan gerceklestirilen Zihniyet ve Din ismini
tastyan calismaya deginilecektir.

3. Sabri F. Ulgener, “Zihniyet ve Din” Eserinin Degerlendirmesi

[Imi disiplin alanlar1 bir bina olarak dustintilecek olursa, bu binanin
tamamlanmasinda alanla irtibat halinde olan hemen her distiniiriin tuglasi,
diger bir ifade ile emegi vardir. Her gelen bir tugla koyar®? ve uzun yillar
neticesinde binanin ana govdesi tamamlanir. Bu sebeple her ¢alisma kendi
icinde bir 6nem tasir. Temele konulan malzeme dogrultusunda insa edilen
binalar gibi, ilmi disiplin alanlar1 da genellikle “kurucu babalar” olarak
isimlendirilen onderlerin fikirleri dogrultusunda ortaya cikar ve gelisir. Bu
durum, din sosyolojisi igin de gegerlidir.

Yukarida ifade edilen baglam kapsaminda disunuldiigiinde
sosyolojinin, 6zelde ise din sosyolojisinin ugras alanlarindan birisi olan,
zihniyet-din ve toplumsal degisim arasindaki iliskinin mahiyetine yonelik
ilklerden olmasi, bu yontiyle de alanin temellerini olusturmasi bakimindan
Ulgener'in 1981 yilinda literatiire kazandirdig1 Zihniyet ve Din isimli eseri
onemlidir. Zihniyet-din iliskisini inceleyen kimselerin, Bat1’da nasil Weber ve

% Burada ifade edilmek istenen herkesin aym seviyede katki sagladig1 degil, ilmi disiplin alanlarmmn
ortaklasa gelistirildigidir. Elbette tuglanin buytikliigii bireylere gore degismektedir.
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Sombart gibi isimleri goz ontinde bulundurmasi gerekiyorsa, Tiirkiye’de de
Ulgener ismini dikkate almalar1 kendilerinden beklenmektedir. Zihniyet, din
ve toplumsal degisimle ilgilenen arastirmacilarin Ulgener’in nasil bir zihniyet
analizi yaptigimni bilmeleri, buradan hareketle de toplumsal degismeyi
anlamlandirmalari, kendilerine kolaylik saglayacaktir. Bu sebeple asagida
Ulgener’in soz konusu eseri degerlendirilmeye calisilacak, din-zihniyet ve
toplumsal degismenin okunmasina yonelik bir 6rnek sunulacaktur.

Genel bir tasnif ile kitaby, Din ve Iktisat Ahlaki (Genel Cizgiler)—fslam,
Tasavouf ve Iktisat Ahlaki ve Sonu¢ olmak tizere ii¢ bolime ayirmak
miimkiindiir. Dogan’inda ifade ettifi tizere® Ulgener genel olarak
calismalarinda, Osmanli toplumunun ekonomik olarak geri kalmasinin
nedenlerini tarihsel baglamda ve kiiltiirel yonleriyle incelemeyi hedef
edinmistir. Bu amaca yonelik ¢oziimlemeleri ekonomi, din ve zihniyet
arasindaki iliskinin ortaya c¢ikartilmasi, buradan hareketle de toplumsal
degisimin incelenmesi {izerinde yogunlagir. Zihniyet ve Din, Ulgener’in iktisat
ahlaki ve zihniyet {izerine ortaya koydugu iki kitaptan sonuncusudur.3*
Ulgener ilk calismasinda zihniyet olarak isimlendirilen olgunun genel bir
resmini ¢izmis, ikincisinde ise resmi cizilen zihniyet yapisinin dini-manevi
koklerine inmeye ¢alismistir.3>

Soz konusu calismada Ulgener, kapitalizmin ortaya cikmasinda
Kalvenizm basta olmak tizere Protestan ahlakinin 6énemli bir rol oynadigini
kabul eden yani, toplumsal degisimde dini zihniyete vurgu yapan Weberci
yaklasimdan hareketle ve tersten bir okumayla, Osmanli toplumunda ortaya
¢ikmayan rasyonellik temelli is ahlakini, diger bir ifade ile kapitalistlesmeyi
engelleyen nedenleri arastirir. Sonug olarak ise kapitalizmin, daha yumusak
bir ifade ile meslek ahlakinin Osmanli’da ortaya ¢ikmayisinin nedenini,
diinyadan el etek cekerek az ile yetinmeyi ¢giitleyen, Batini tasavvufi anlayisa
baglar. Ulgener’e gore Batinilik, ice kapanma ve donuklasma yoluyla iktisadi
¢okiise zemin hazirlayan esas faktordiir. Oyle ki Batini hareketin etkisiyle

3 Sahin Dogan, “Max Weber ve Sabri ULgener'de Zihniyet ve Din”, Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 5, sy.2. (Temmuz 2015): 214.

3 Birincisi, [ktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyas: isimli eseridir.

35 Sabri Ulgener, Zilmiyet ve Din (Istanbul: Derin Yay., 2006), 3.
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yazarmn “ortagaglasma”3 olarak isimlendirdigi stire¢ yasanmis, boylece
Bati’da gergeklesen ekonomik gelisme Osmanli toplumunda saglanamamustir.
Ortagaglasmanin bir kavram olarak dogru konumlandirilmasi, Ulgener'in
tezinin anlasilmas1 icin olduk¢a onemlidir. Ortagag ahlaki, durgun-atil,
gelismeye kapali bir hayat anlayisini ¢agristirir. Bu yaklasimin geregi olarak
kendini ve yakinlarini gegindirecek maldan fazlasin1 kazanmak, ltizumsuz ve
hatta zararli kabul edilir. Ulgener’in diistincesinde ‘ortacaglasma’ kavrami,
Osmanli-Tiirk insaninin zihniyet anlayisinin resmedilmesini saglayan bir
‘ideal tip’lemedir. Bu yontiyle de nem tasimaktadir.

Weberci yaklagimi benimseyen Ulgener soz konusu ¢alismay1, Weber’in
eksik biraktigr yerleri tamamlamak ve bu boslugu doldurmak icin
gerceklestirmistir. Ulgener'e gore¥ ‘Islam’in iktisadi gelismeyi engelledigi’
seklinde bir sonuca ulasan Weber'in calismalarinda Islam 6zellikle de
tasavvufun iktisat ahlaki genis yer bulmamus, isabetli tespitlerle birlikte acele
ve tek yanli hiiktimler arastirmanin degerine golge diistirmdistiir.

Eser, Tiirkiye tarihine yonelik yapilan arastirmalar arasinda, icerdigi
konunun yeniligi ve metodolojisi bakimindan énemlidir. Ulgener, Zihniyet ve
Din calismasiyla hem 6zgiin bir alana yonelmis hem de hakim olan Gokalp-
Durkheim c¢izgisinin pozitivist/aciklayic1 anlayismna karsi, Weberyan yani
antipozitivist/anlayict yaklasimi benimsemistir. Bu haliyle konusu ve
metoduyla ilklerden olmasi bakimindan ¢nem tasimaktadir. Ayrica, basarili
sayilabilecek bir Weber okumasi konusunda o¢rneklik olusturmasiyla da
dikkate deger bir calismadir.

Zihniyet kavramini, “kendini bir takim hareket ve davranis normlari
halinde aciklayan bir yasama stilinin ifadesi”, toplum igindeki bireyin
diinyaya, cevreye, olaylara, esyalara vb. yapilara bakis acis1 seklinde
tanimlayan Ulgener, daha calismasmin basinda “din ve zihniyet gibi ayr1 ve
karmasik diinyalar1 yan yana getirirken okuyucunun dikkatine sermekte
fayda gordiigtimiiz noktalar vardir”3® uyarisiyla, okuyucularin dikkat etmesi
gerektigi yerlere isaret etmektedir. S6z konusu noktalar {i¢ baslik altinda

3 Sabri Ulgener, Zihniyet ve Din (Istanbul: Derin Yay., 2006), 130.
37 Sabri Ulgener, Zihniyet ve Din (istanbul: Derin Yay., 2006), 16.
38 Sabri Ulgener, Zilmiyet ve Din (Istanbul: Derin Yay., 2006), xix.
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toplanmaktadir. Bunlar; calismaya Weber’'in yontemine benzer sekilde teorik
zeminin kurularak baslanmasi, c¢alisma boyunca dinin kitabi degil folk
yoniintin dikkate alinmasi ve tavan-taban ayriminda tabanin esas alinmus
olmasidir.?

Ulgener'e gore zihniyet aragtirmalari  genellikle iki koldan
yiiriitiilmektedir. Oncelikle zihniyetin hangi ¢caga ve cevreye aitse genis bir
panoramasi verilir, sonrasinda ise kokleri ve kaynaklarina inilir.40 Yani ilk
olarak zihniyetin betimlemesi yapilir, sonrasinda ise betimlenen zihniyet
yapisin1 olusturan kaynaklar incelenir. Panoramik gortintti, ¢agm kiltiir
muhtevasinda yeri ve 6nemi olan cizgilerin toplanip bir araya getirilmesiyle
elde edilir.4l Ulgener'de calismasini bu sekilde gerceklestirmistir. Iktisadi
Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyas: ismini verdigi eseriyle zihniyet
diinyamizin betimlemesini yapan Ulgener, Zihniyet ve Din ismini verdigi
calismasiyla da zihniyetin kaynaklarma inmistir.

Zihniyetin kaynaklarmi arastirirken, zihniyet dtinyasmi besleyen
sebepleri tek bir baslik altinda toplamanin miimkin olmadigina deginen
Ulgener, o yolda adim atarken iklim, niifus, din, politika ve daha pek ¢ok
unsurlarindan oriilii bir faktorler yigini ile ytiz yiize gelinecegine isaret eder.42
Bu derece karmasik bir yi1gin karsisinda yapilmas: gereken ise, belli bir bakis
agisindan hareketle faktorlerden birini se¢ip onu boyutlar1 ve kiitlesi
biiytitiilmtis halde goz ontine koymak ve perdeyi bir yanindan olsun
aralayabilmektir. Bu diger faktorleri inkadr degil, asamali bir yontem takip
etmektir. Digerleri de birbiri pesinden ele alindik¢a =zincirin halkalar1
tamamlanacaktir.

Ulgener® bu calismada amagladigi hedefin, ortaya konulan portre
denemesinde c¢izgileri dini-mistik kokenlerine uzatarak asillarim1 oralarda
gormek oldugunu soyler.# Ciinkii Ulgener'e gore# din, tarih boyu aile

% Sabri Ulgener, Zilniyet ve Din (Istanbul: Derin Yay., 2006), xix-xxi.
40 Sabri Ulgener, Zihniyet ve Din (istanbul: Derin Yay., 2006), 5.
4 Sabri Ulgener, Zihniyet ve Din (istanbul: Derin Yay., 2006), 5.
22 Gabri Ulgener, Zilmiyet ve Din (Istanbul: Derin Yay., 2006), 7.
4 Sabri Ulgener, Zihniyet ve Din (istanbul: Derin Yay., 2006), 7.
4 Yukarida Zihniyet ve Din calismasimun, [ktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast baghgmi tastyan
kitabin devami oldugu séylenmisti.
45 Gabri Ulgener, Zilmiyet ve Din (Istanbul: Derin Yay., 2006), 8.

28



29

tasavour, c. 4 sy. 1 (Haziran 2018) | Koksal PEKDEMIR

baglarindan yakin ve uzak toplum katlarina, siyasete, sanat degerlerine kadar
biitin bir yasayis diizenine damgasmi vurmus, kiminde basarili, kiminde
basarisiz, fakat diizenleyici olmak iddias1 ile daima varlik gostermistir.
Durum bdyle iken dinlerin zihniyetlere etki etmemesi elbette beklenemezdi.
Ulgener’e gore# din, hareketlerimize yalniz ihtiyag duyulan yerde mesruluk
kilifi gecirmekle kalmaz; ayn1 zamanda kendi de etken olarak gereken itici
kuvveti verir. Su veya bu faktdrtin hangi hallerde mesrulastirici, hangi
durumlarda bizzat kurucu ve insa edici olarak devreye girdigini pesin
hiikiimle kestirebilmek ise elde degildir.

Ulgener, “Islam, Tasavouf ve Iktisat Ahlaki” bash@gim tasiyan boliimde
zihniyet ve tasavvuf {izerinde durmakta ve zihniyet din iliskisini agiklamaya
calismaktadir. Kitabin tizerine insa edildigi ana boliim burasidir. Burada
tasavvuf eserleri basta olmak tizere sanat ve edebiyat eserlerinde yer alan
ifadeleri zihniyetlerin yansimasi olarak goren Ulgener, soz konusu
soylemlerden hareketle zihniyet-din iliskisini ortaya koymaktadir. Yukarida
da deginildigi iizere caligmasinda Ulgener, kapitalizmin, daha yumusak bir
ifade ile meslek ahlakinin Osmanli'da ortaya c¢ikmayisinin nedenini,
diinyadan el etek cekerek az ile yetinmeyi 6gtitleyen, Batini tasavvufi anlayisa
baglar. Ulgener'e gore¥ tasavvuf ahlakinin one gikan o6zelliklerini; diinya
malinin gelip geciciligine yapilan vurgu, acelenin kot bir huy oldugunun
kabulti ve yol atasmin soziinden ve izinden ¢ikmanmn hiisran ile
sonuglanacagina olan inang sekilde siralamak miumkiindir Tém bunlar
atalete sebep olan faktorler arasinda yer almaktadir.

Ulgener, zihniyet calismalari konusunda “somut belgelere dayanan
miispet tarih arastirmalarinin her cihetten doyurucu gtivenini zihniyet
arastirmalarinda beklememek lazimdir”# seklinde son bir uyariyla
calismasim1 nihayete erdirmektedir. Zorluk konunun tabiatindan ileri
gelmektedir. Zihniyet arastirmalarmin tstelik siibjektif deger yargilarmin
duistince ve muhakeme diizeyine kolaylikla sizmalarma acik kapi birakti1 goz
ontine alininca, zorlugun nedeni tahmin edilebilir. Zihniyet meselelerinde
dikkatsizce atilan bir adim arastirictyr kolaylikla bir yandan o6biir yana,

46 Sabri Ulgener, Zihniyet ve Din (Istanbul: Derin Yay., 2006), 10.
47 Sabri Ulgener, Zihniyet ve Din (istanbul: Derin Yay., 2006), 138.
48 Gabri Ulgener, Zihniyet ve Din (Istanbul: Derin Yay., 2006), 164.
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tarafsiz izah tarzindan tarafli hislere, sahsi kiymet hiikiimlerine kaydirabilir.4
Ttim bunlara degindikten sonra, Ulgener’in zihniyet okumasinda kullandig
birtakim ifadelere deginmek yerinde olacaktir

“Hak Teala (seytana) eyitti kim var bazarlar senin halkin derlesecek
yerler olsun ve bazar ehli senin ehlin olsun dedi. Aningiindiir kim bazarda
oturup malayaniye miirtekip olmazlar hemen bir hacet icin varirlar tez gene
donerler.”0

“Eli Hakk'in eli, kuvvet ve kudreti 'viicutu mutlak’in kudreti...
Oylelerine hizmet Hakk’a hizmet demek.”5!

“Bizde kalendare bir itikat vardir ki her ne yaparsa Allah yapar derler.
Emekler, sa’yler hep beyhudedir derler.”52

“Yarim1 dustinmek neyine, sana 1smarlayan mi oldu bu yalan
diinyay1!.”

“Erise nimet-i Hakk bizahmet.”54
“Bulasin devleti bisa'y i amel!.”55
Sonug

Bu calismada, toplumsal degismenin anlasilmasinda énemli araglardan
birisi olan ‘zihniyet’ tizerinde, toplumsal degisimi ve dini kapsayacak sekilde
durulmaya calisilmistir. Toplumsal degismede rol oynayan =zihniyetlerin
sekillenmesinde bircok faktor etkilidir. Bu etkenlerin birisi de dinlerdir. Dinler
tarih boyunca, toplum hayatinda pek cok roller tstlenmis, bireylerin
zihniyetini sekillendirmis ve hayatlarina miidahale etmistir. Gelinen noktada,
toplumsal degisim, zihniyet ve din arasinda karmasik, ¢ok boyutlu bir
iliskinin varhigindan s6z edilebilir. Zihniyetler toplumsal degisimi etkileyen

49 Sabri Ulgener, Zilniyet ve Din (Istanbul: Derin Yay., 2006), 164.
50 Sabri Ulgener, Zilniyet ve Din (Istanbul: Derin Yay., 2006), 114.
st Gabri Ulgener, Zilniyet ve Din (Istanbul: Derin Yay., 2006), 131.
52 Sabri Ulgener, Zilniyet ve Din (Istanbul: Derin Yay., 2006), 143.
53 Gabri Ulgener, Zilniyet ve Din (Istanbul: Derin Yay., 2006), 147.
54 Sabri Ulgener, Zilniyet ve Din (Istanbul: Derin Yay., 2006), 156.
55 Sabri Ulgener, Zilniyet ve Din (Istanbul: Derin Yay., 2006), 156.
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ya da smirlayan ama ayni zamanda da toplumsal degisimden etkilenen bir
nitelik tasimaktadir.

Dinler, zihniyetleri sekillendiren, zihniyetler ise toplumsal degismeye
yon veren, yeri geldiginde onu tayin eden ya da tersine sinirlayan onemli
etkenlerdir. Bu sebeple toplumsal degismeyi zihniyetten, zihniyeti ise dinden
ayr1 disinmek miimkiin degildir. Bu olgularin her biri arasinda siki bir iligki
s0z konusudur. Ancak hangisinin nerede basladig1 ve nerede bittiginin
kestirilmesi kolay degildir. Neden olanlarin bazen sonug, sonuclarin ise neden
olarak ortaya c¢ikmasi mumkiindiir. Bu sebeple ciddi, yogun ve ¢ok boyutlu
arastirmalara ihtiyag vardur.

Toplumsal degisimi anlamanin yollarindan birisi de zihniyetlerde
yasanilan degisimlerin ortaya konulmasidir. Cunki insan mantik
cercevesinde hareket eden ve inanglariyla yasantis1 arasinda uyum arayan,
olmadig1 takdirde ise degistirmeye calisan bir varliktir. Zihniyetin bu yonii
dikkate alinmadan yapilan toplumsal degisme calismalarmin eksik kalmasi
kuvvetle muhtemeldir. Bu konuya yonelik ¢ncti ¢alismalariyla Sabri F.
Ulgener ismi 6nem tagimaktadir.
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Kur’an-1 Kerim’de “Shb” Kokiiniin Semantik Incelemesi

Oz

Biitin dillerde oldugu gibi Arapcada, dolayisiyla apacik ve fasih bir
Arapga ile nazil olan Kur'an'da cgesitli manalarda kullanilan kelime ve
kavramlarmn olmasi bir hakikattir. “Shb” kokii, Kur’an’da bulundugu baglama
gore farkli anlamlar ifade eden bu tiir kelimelerden biridir. Isim ve fiil
formlariyla doksan yedi defa kullanilan bu kelime, farkli diistince ve inanca
sahip insanlarin/gruplarin, diinyada ve ahirette hem kendi aralarinda
(miimin-miimin veya kafir-kafir) hem de 6tekilerle (miimin-kafir) gesitli mekan
ve zamanlarda olusturduklar1 beraberligi/sohbeti ifade etmek igin
kullanilmagtur.

Bu calismada oncelikle klasik sozliikler, tefsir kitaplari ve siirlerden
istifade edilerek “shb” kokiintin temel/kok anlami tespit edilmistir.
Devaminda isim ve fiil formlariyla bu s6zctigtin Kur’an’da nasil kullanildigina
isaret edilmis, iginde bulundugu ayetin konusuna, izafe edildigi kelimelere ve
bulundugu siyaka bagh olarak tistlendigi farkli anlamlar belirlenmistir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, ashab, sahib, sohbet, arkadas
Abstract

As in all languages, Arabic and accordingly Quran which was revealed
in a clear, fluent form of Arabic language, have words and concepts that are
used in various meanings. The root “SHB” is one of these words which ex-
press different meanings depending on its context. This word is used ninety
seven times in name and verb form in Quran to express “the together-
ness/conversation which is constituted in different places and times, by peo-
ple who have different ideas and beliefs, among themselves (believer- believer
or nonbeliever - nonbeliever) and with others (believer - nonbeliever) in this
world and in the Hereafter”.

In this study, the basic/root meaning of the root “SHB” is identified
firstly by the help of classical dictionaries, commentaries of Quran, and po-
ems. Then the use of this word in Quran in name and verb forms is pointed,
and its meanings which differ according to the verse, to the attaching words
and to the context are identified.

Keywords: Qur’an, ashab, sahib, conversation, friend
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Giris

Kur’an’in kelime ve kavramlari, bir bakima onun anlam diinyasina gir-
memize vesile olan anahtara benzer. Onlarin tahlili yapilmaz ve bulunduklar:
siyakta ytiklendikleri anlamlar iyice tespit edilemez ise ctimleler (ayetler)
yanlis anlasilir, dolayisiyla “dogru mana”ya ulasmak mimkiin olmaz. Ragib
el-Isfahani’nin (6.502/1108) vurguladig1 gibi Kur’an kelimelerinin ksk mana-
larmi bilmek, bir bina insa etmek isteyen kimse igin en basta gelen araglar olan
tugla ve kerpic mesabesindedir.! Bu nedenle hem klasik tefsirlerin bir
cogunda hem modern dénemda yazilan eserlerde, tefsiri yapilan ayetlerde
gecen kelime ve kavramlar etimolojik yonden incelenmis, kadim lugatlardan
yardim alinarak, zaman zaman da cahiliye donemi siirinin istishadiyla onlarmn
ifade ettigi anlamlar belirlenmeye calisilmistir. Ozelde herhangi bir ayetin
veya konunun, genelde Kur’an mesajinin dogru anlasilmasi i¢in oncelikle
ilgili kelimelerin tarihi siirecte gecirdikleri anlam degisimi hakkinda bilgi
vermek ve Kur’an metninde ytiklendikleri yeni anlami/anlamlar1 belirlemek
gerekmektedir.

“Shb” fiil kokii, bircok Kur’an kelimesi gibi kullanildig1 baglamda farklh
anlamlar ifade eden (viictih) kelimelerden biridir. Cahiliye dénemi siirinde de
kullanilan bu kelime, Kur’an’da farkl: tiirevleriyle zikredilmistir. Bu makale,
“shb”nin etimolojik yapis1 hakkinda bilgi verdikten sonra Kur’an metnindeki
kullanimma ve anlamlarina yogunlasmay1 hedeflemektedir.

1. “Shb” Kokiiniin Etimolojik Yapis1

“Shb” («>) fiil kokii, “sahibe-yashabu-sohbetun ve sahdbetun” (— <o
s 5 il — Lx) seklinde dordiincii babdan gelir. Ibn Faris (6. 395/1004),
“shb”nin temel/kok anlaminin “beraber olmak (mukarene) “ve “bir araya
getirmek ve yakin olmak (mukarabe)”? oldugunu ifade etmistir. Ragib el-
Isfahani ise bu kokiin ism-i fail formu olan “sahib” (<>w) kelimesinin, insan
veya hayvanin, yer veya zaman agisindan (bir yerde veya bir siire icerisinde),

! Ragib el-Isfahani, Miifredit-u elfazi’l-kur’dn, thk. Safvan Adnan Davadi, (Sam: Daru’l-Kalem, 2009), 54-
55.

2 Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris, Mu'cemu el-mekdyisi’l-luga, thk. Sihabuddin Ebu Amr, (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1994), 587.
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birine/bir seye eslik edip asla ondan ayrilmamas1 (miilazemet) anlamini ifade
ettigini belirtir. Bu eslik etme, bedenle olabilecegi gibi-ki asil olan budur ve co-
Sunlukla boyle kullamlir- ilgi, yardim ve destekle de olabilmektedir. Ragib el-
Isfahani ayrica bu kelimenin (sahib), 6rfte sadece “birine ¢ok eslik edip asla
ondan ayrilmayan kisilerle” ilgili kullanildigina dikkat ceker. Bir seyin mali-
kine veya onda tasarruf etme yetkisi bulunana “hiive sdhibuht” ( s s>\») de-

nir.3 Ayrica “sahib” sozciigii, “sahibu’l-ceys” tamlamasinda oldugu gibi bazen
“yonettigi seye”, “sahibu’l-emir” ifadesinde goriildtigii tizere bazen de “ken-
disini yonetene” izafe edilir.# Semin el-Halebi'ye (6. 756/1355) gore ise “shb”
koktintin temel anlami, “uzun veya kisa stireli bir araya gelme (ictima)” dir.5
Miitercim Asim Efendi (6. 1235/1819), bu kelimeyi “bir kimse ile hiisn-i tlfet
edip (alisma/kaynasma) yar ve hem dem (birlikte yasama) olmak”¢ seklinde

Turkceye aktarmustir.

“Shb” fiil kokti Allah’a nispet edildiginde “koruma” ve “muhafaza et-
me” anlamin ifade eder. Bu cercevede “Allah seni korusun” anlaminda “sa-
hibekelldhu” (& &) denilir. Bu kokten tiireyen “sahib” (<>%) formunun

“sahbun” (Léw), “suhbanun” (Sub), “sohbetun” (i) ve “sthabun” (&bwe)
seklinde cogullar1 vardir.” Ayrica liigatlerde “ashab” (<twel) sozctigtiniin de

“sahbun” (Lx2) un cogulu oldugu ifade edilir® Ancak Ibn Manztr

3 Ragib el-Isfahani, Miifredit, 475-476. Ayrica bk. Ahmed b. Yusuf b. Abduddaim Semin el-Halebi
Umdetu'l-huffiz fi tefsir-i esrafi'l-elfiz, thk. Muhammed Basil Uyunu's-Str, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 1996), 2: 320-321; Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed el-Firtizabadi,
Besdir-u zevi't-temyiz fi letdifi’l-kitdbi’l-aziz, thk. Muhammed Ali Neccar, (Kahire: y.y., 1996), 3: 386-387;
Ebu’l-Bekd Eyyup b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi, el-Kiilliyyat mu’cemu fi'l-mustalahdti ve’l-furitku’l-
lugaviyyeti, thk. Irfan Dervis ve Muhammed el-Misri, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1998), 557-558.

*  Ragib el-Isfahani, Miifredat, 475-476.

5 Semin el-Halebi, Umdetii "l-huffdz, 2: 320-321.

Miitercim Asim Efendi, Kamiisu'l-muhit terciimesi (el-Okyédniisu’l-muhit fi tercemeti’l-kimiisul-muhit), haz.

Mustafa Kog ve Eyyiip Tanrverdi, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari,

2013), 1: 497.

" Ebu Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu'l-ayn, thk. Mehdi el-Mahztmi ve ibrahim es-
Samirrai, Beyrut: y.y., 1988), 3: 124; Ebu Mansur Muhammed b. Ahmet el-Ezheri, Tehzibu'l-luga, thk.
Muhammed Ali en-Naccar, (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye 1i't-Tealifi ve’t-Tercemeti, 1964), 4: 261; Cevheri,
Ebu Mansur Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihih (Tdcu "I-luga), thk. Muhammed-u Muhammed Tamir
v.dgr., (Kahire: Daru’l-Hadis, 2009), 633; Firtizabadi, Besdir, 3: 386, Miitercim Asim Efendi, Kamisu'l-
muhit terciimesi, 1: 497.

8 Ferahidi, Kitdbu’'l-ayn, 3: 124; Ezheri, Tehzibu'l-luga, 4: 261.
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(6.711/1311), “sahib” («>) kelimesinin ¢cogullar1 arasinda “ashab” kelimesini
de zikreder.® “Sahabe” (4i=) sozciigii, “shb” fiil kokiintin mastar1 olmakla
birlikte “ashab” anlaminda kullanilir.10

“Sahib-u malin” tamlamasi1 “z malin” (malin sahibi), “sahibu Zeydin”
ise “ehtt Zeydin” (Zeyd'in kardesi) anlamina gelir. Bir kisi arkadas
edindiginde/arkadas sahibi oldugunda “ashabe’r-raculu” (31 — csi)
denilir.’? “Shb”nin if’al kalib1 olan “ashabe” (<) fiili ayn1 zamanda “koru-

s

ma”, “engelleme”12 ve “bir seye boyun egme ve baglanma” anlaminda da kul-
lanilir.13

Uzerinde kili ve yiinii kalan/birakilan deriye “cildun mushibun”,4 yii-
zi yosun tuttugunda suya “ashabe’l-mau”?5 ve oglu buytiytip kendi gibi olan
adama da “ashabe’r-reculu” denir.16

“Shb”nin mufaale kalibindan olan “el-musahibu” (<>lall) ise “hem-dem
(birlikte yasayan) ve hem-sohbet (arkadas) olan kisiye” dendigi gibi serkes ve
mutaassip (bagnaz) iken munkad olan (boyun egen) insan ve hayvana da de-

Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Manzftr, Lisanu’l-arap, (Beyrut: Dar-u Sadur, ts.), 1:
519. Ayrica bk. Ebu’l-Fazl Sihabtiddin es-Seyyid el-Mahmad b. Abdillah b. Mahmad el- Alasi el-Iraki,
Rihu'l-medni ff tefsiri’l-kur'ani’l-azim ve’s-seb'i’l-mesdni, (Beyrut: Dar-u Thyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), 1: 241.

10 Cevheri, es-Sihih, 633; Firtzabadi, Besdir, 3: 386; Miitercim Asim Efendi, Kamiisu'l-muhit terciimesi, 1: 497.

1 Ferahidi, Kitdbu'l-ayn, 3: 124; Muhammed Murtaza el- Hiiseyni ez- Zebidi, Tdcu'l-arils min cevihiri’l-
kamiis, thk. Abdiilkerim el-izbavi v.dgr., (Kuveyt: Matbaat-u Huktimet-i Kuveyt, 1987), 3: 188.

12 Ezheri, Tehzibu'l-luga, 4: 263; ibn Manzir, Lisdnu'l-arap, 1: 520; Zebidi, Tacu'l-aris, 3: 187-188.

18 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, 475-476. Ayrica bk. Ebu’l-Kasim Cérullah Muhammed b. Omer b. Ahmet
ez- Zemahseri, Esdsu’l-beliga, thk. Muhammed Basil Uytinu’s-Std, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-llmiyye,
1998), 1: 537; Semin el-Halebi, Umdetii'l-huffiz, 2: 320-321; Firtzabadi, Besdir, 3: 386-387; Ebu’l-Beka, el-
Kiilliyyat, 557-558.

% Ferahidi, Kitdbu’l-ayn, 3: 125; ibn Faris, el-Mekdyis, 587. Ezheri (6.370/980), tizerinde ki1 ve yuni
olan/birakilan deriye “edimun mushibun” diye isimlendirildigini (Ezheri, Tehzibu'l-luga, 4: 263),
Cevheri (6. 400/1009) de “mushabun” dendigini belirtir. (Cevheri, es-Sthdh, 633). Ayrica bk. Ragib el-
Isfahani, Miifredit, 475-476; Semin el-Halebi, Umdetii’l-huffaz, 2: 320-321; Firtzabadi, Besdir, 3: 386-387;
Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyat, 557-558; Zebidi, Tacu’l-Arils, 3: 187.

% ibn Faris, el-Mekdyis, 587; Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1: 537; Zebidi, Tdcu'l-ariis, 3: 187; Miitercim Asim
Efendi, Kamiisu'l-muhit terciimesi, 1: 497

16 Cevheri, es-Sihih, 633. Ayrica bk. Ragib el-isfahani, Miifredit, 475-476; Semin el-Halebi, Umdetii’l-huffiz,

2: 320-321; Firtizabadi, Besdir, 3: 386-387; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyydt, 557-558; Zebidi, Tdcu'l-arils, 3: 187;

Miitercim Asim Efendi, kdmiisu’l-muhit terciimesi, 1: 497. Zamehseri (6. 538/1144) ise “kisi tek basmna

iken oglu biytiytip kendisine sahib (arkadas)” oldugunda “ashabe fulanun” dendigini ifade eder.

(Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1: 537)
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nir.'7 Yine bu kokten tiireyen “musahebe” ve “1stihab” sozctikleri “toplanma
ve bir araya gelme” manasma gelen “ictima” sozctigiinden daha beligdir.
Ctinkii “musahabe” birlikteligin uzun stire olmasini gerektirir.18

“Shb” maddesi, fiil ve isim formlariyla siirlerde de kullanilmistir. Klasik
sozliiklerde, hem bu kokten ttireyen (sdhib ve sohbet gibi) isimleri iceren siirle-
re hem de “koruma” ve “boyun egme” anlamini ifade eden fiil formunun (as-
habe) gectigi siirlere yer verilmistir.?? “Shb”, daha ziyade “sahib”, “sahbun”,
“ashab” kaliplariyla Muallaka sairlerinin siirlerinde de kullanilmigtir. Ornegin
imruiilkays’m (6. 540) iki siirinde, “sahib”in ¢ogul sekillerinden olan “sah-
bun” ve “ashab” kelimeleri, “arkadaslar” anlamiyla kullanilmistir.20 Bu kok,
Tarafe’nin (6. 564) siirlerinde de “sahib” ve “ashab” kaliplariyla yer almustir.
Ornegin “arkadas” anlaminda kullanilan “sahib” sdzctigiiniin gectigi siir soy-
ledir:

ka3 Lgle S ‘5,.) Y el Je i G.a.e\ ke &

“Iste ben yolculugumu béyle bir devenin iizerinde siirdiiriiriim; arkadasim
(coldeki yolculugun zorluklarindan bikip da) “keske bundan seni de kendimi de kurta-
rabilsem” dedi.”?!

7 Miitercim Asim Efendi, Kamiisu'l-muhit terciimesi, 1: 497. Ayrica bk. Zebidi, Tacu'l-ariis, 3: 187.
18 Ragib el-isfahani, Miifredit, 475-476. Ayrica bk. Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1: 537; Semin el-Halebi,
Umdetii'-huffdz, 2: 320-321; Firtizabadi, Besdir, 3: 386-387; Ebu’'l-Beka, el-Kiilliyyit, 557-558.
¥ Ezheri, Tehzibu'l-lugd, 4: 262-263; Cevheri, es-Sthih, 633; ibn Manzdr, Lisdnu’l-arap, 1: 520-521.
0 WE ol MG Y ol s e e s B
“Arkadaglarimsa orada bineklerinin iizerinde cevremi sararak: “kendini iiziintiiyle helak etme, metin ol!”
diyorlardr.”
ML Gy e G i gy D
“Daric ile el-Uzeyb arasinda, arkadaslarimla oturup o bulutun yagmur yagdirmast umuduyla bilsen ne kadar
bekledik.” (Ebu Abdullah b. el-Huseyin b. Ahmed ez- Zevzeni, Serhu’l-muallakdti’s-seb’i, thk. Lecnetti't-
Tahkik fi'"d-Dari’l-Alemiyye, (Beyrut: ed-Daru’l-Alemiyye, 1992), 15 ve 38; Muallakat (Yedi Aski), trc.
Serafettin Yaltkaya, (Istabnul: Milli Egitim Bakanlig1 Yaynlari, 1989), 8, 10; Yedi Ask: (Arap Edebiyatinin
Harikalar, trc. Nurettin Ceviz v.dgr. (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 32 ve 41, 36 ve 49)
Zevzeni, Serhu'l-muallakdt, 56; Yedi Aski (Arap Edebiyatimin Harikalari, 57 ve 68. Ayrica ani saire ait
“ashab” kelimesinin gectigi siir i¢in bk. Zevzeni, Serhu’l-muallakit, 67; Yedi Aski (Arap Edebiyatimn
Harikalari, 61 ve 76. “Sahib” kelimesi Muallaka sairlerinde Amr b. Kiilstim'tin (6.584) bir siirinde
“arkadas” anlamiyla kullanilmustir. Bk. Zevzeni, (Serhu'l-muallakdt, 114; Yedi Aski (Arap Edebiyatimn
Harikalari, 122 ve 130)

21
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Arkadaslik, yakin ve birlikte olmaya bagh bir durumdur. Bir yerde uzun
veya kisa stireli beraber vakit gegirenler, arkadas ve dost olurlar. Bu birlikteli-
gin bir yansimasi olarak da birbirlerine destek verir, birbirlerini baskasi-
na/dtismana kars1 korur ve teselli ederler. Dolayisiyla “shb”nin siirlerde ytik-
lendigi anlam ile kadim sozliiklerde verilen 6rnekler gercevesinde belirginle-
sen “bir kisiyle birlikte bulunmak, beraber olmak ve yakinlik” anlamlar1 ara-
sinda bir irtibat oldugunu soylemek mtimkiindiir.

Neticede “shb” kokii ve bu kokten tiireyen kullanimlarda temelde “ay-
rilmamak {izere bir birliktelik”, “eslik etme”, “yakinlik”, “arkadaslik”, “sa-
hip/malik olma” anlamlariin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Buradan hareketle
“shb”nin temel anlamini “Herhangi bir durum, yer veya zamanda bir sey ile
birlikte olmak” seklinde tespit etmek miimkiindiir. 22 Semin el-Halebi, bu ko-
kiin “uzun veya kisa stireli bir araya gelme (i¢tima)”2* anlamina geldigini be-
lirtir. Ancak Ibn Atiyye'nin (6. 541/1147) de dikkat gektigi gibi birliktelik sii-
rekli (miilazemet) ve her seyiyle i¢ ice olursa iste bu arkadas ve dostlugun
(sohbet) en miikemmel derecesi olur.2* “Shb” kokii, bu temel anlamina baglh
olarak “koruma ve muhafaza etme” ile “boyun egme ve baglanma” anlamla-
rmni ifade igin de kullanilmistir. Dikkat edilirse bu eylemler de aslinda uzun
veya kisa stireli bir birlikteligin sonucunda gerceklesir, yakinlik ve beraberlik
olmadan koruma/muhafaza etme olamayacag: gibi bir itaat ve baglilik da s6z
konusu olamaz.

2. “Shb” Kokiiniin Kur’an’da Kullanilis1 ve Anlam Cercevesi

Kur'an’in bir¢ok suresinde ge¢mekte olan “shb” kokiinin hem isim
(sdhib, sahibe ve ashib seklinde) hem de fiil (sahibe ve sihabe) formunda kulla-
nimlar1 mevcuttur. “Shb”den tiireyen isimler Kur’an’da daha fazla yer bul-
mus ve kaliplar, genelde baska kelime ve ifadelerle terkipler olusturularak

#  Bk. Kadi Ebtt Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye el-Endeliisi, el-muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi'l-
aziz, thk. Abdiisselam Abdii's-Safi Muhammed, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2001), 1: 132; Ebu
Abdillah Muhammed Bin Ahmed Bin Ebi Bekr el- Kurtubi, el-Cimi’ li-ahkami’l-kur’an, thk. Abdullah Bin
Abdii'l-Mubhsin et-Ttirki, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2006), 1: 490.

2 Semin el-Halebi, Umdetii "I-huffdz, 2: 320-321.

2% ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1: 132;
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zikredilmistir. Bu kok, isim ve fiil kaliplariyla Kur’an’da 89 ayette olmak tizere
toplam 97 defa gegmistir.2>

2.1. “Shb” Kokiiniin Fiil Formu

“Shb” koki iki yerde mufaale kalibindan olmak {izere toplam tig ayette
tiil formunda kullanilmistir.2e Bu kokiin mufaale kalibinda kullanildig: ayetle-
rin ilki Kehf Suresi'nde, Hz. Musa ile “Allah tarafindan kendisine rahmet ve
ilim verilmis salih bir kul”un? diyalogu baglaminda ge¢mektedir. S6z konusu
surede anlatildigina gore Hz. Musa, bir gencle iki denizin birlestigi yere yap-
t181 yolculuk sonrasinda karsilastig1 bu kisiye, sahip oldugu bilgiden 6gretme-
si i¢in kendisine tabi olmak istedigini soyler. Bu gizemli kisi, i¢ytiziinii bile-
meyecegi bilgi ve olaylardan dolay1 bu arkadasliga sabredemeyecegini belirt-
se de Hz. Musa, sabirli olacagini ve karsi gelmeyecegini soyleyerek arkadas
olmakta 1srar eder. Sélih kul, bilgi verinceye kadar hicbir sey hakkinda soru
sormamasi sartiyla teklifi kabul eder. Bu yolculuk ve arkadaslik sirasinda Hz.
Musa, yaptig ilging seyler karsisinda ikinci defa isin i¢ yliztinii sormasi neti-
cesinde Salih kul’un “Ben sana, benimle beraber (olacaklara) sabredemezsin, deme-
dim mi?” seklindeki uyarisina muhatap olur.?® Bunun tizerine Hz. Musa soyle
der: “Musa: “Eger, bundan sonra sana bir sey sorarsam artik bana arkadashk etme
(i#\ad o). Hakikaten benim tarafimdan (ileri siirebilecek) mazeretin sonuna ulastin.”

dedi.”?

“Shb” kokiiniin mufaale babindan olan “musahabe”, sozliikte “birbiriy-
le karismak, kaynasmak”3? anlamina gelen “mudsere” sozciigiiyle agiklanmis-
tir.3 Musahabe, ayni1 surenin 66. ayetinde gegen “ittiba” (tabi olmak) ile birlik-

% Bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-mufehres li-elfizi’l-Kur'ani’l-Kerim, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1987), “shb” md., 401-402.

% el-Kehf 18/76; Lokman 31/15.

' el-Kehf 18/65.

% el-Kehf 18/65-75. Genis bilgi icin bk. ilyas Celebi, “Hizir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 17
(Istanbul: TDY Yay., 1998), 406-409.

% el-Kehf 18/76.

®  ibn Faris, el-Mekdyis, 776-777. Mukatil b. Siileyman (5. 150/767), Kur'an’da bir ayette (en-Nisa 4/19)
gecen “mudsere” sozcligini “musahabe” ile aciklamistir. (Mukatil b. Stleyman, Tefsir-u mukatil b.
stileyman (et-Tefsirii’l-kebir), thk. Abdullah Mahmad Sehhate, (Beyrut: Dar-u fhyai't-Turasi’l-Arabi,
2002), 1: 364)

31 {bn Manzar, Lisanu'l-arap, 1: 519; Zebidi, Tdcu'l-ariis, 3: 185; Muhammed Tahir b. Astr, et-Tahrir ve't-
tenvir, (Tunus: ed-Daru’t-Ttnisiyye lin'n-Nesr, 1984), 21: 160.
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te Hz. Musa ile Salih kul arasinda bir miiddet devam eden arkadasli-
g1/yoldashg: ifade eden bir sozciiktiir. Hz. Musa’nin sorular1 akabinde bu
“yolculuk ve arkadaghk” sona ermis ve bu durum Sélih Kul'un diliyle 1 Jé
b @ 81" (Salih kul) soyle dedi: “Iste bu, birbirimizden ayrilmamiz demektir...”32
seklinde ifade edilmistir. Dikkat edilirse musahebe sozciigii bu siyakta “ay-
rilmak” anlamini ifade eden “firdk” ile karsit bir konumda kullanilmistir. Bu
da “shb” kokiintin anlam alanmin netlesmesini ve belirginlesmesini saglayan
bir durumdur. Bu sebeple Taberi (6. 310/923) “fela tusahibni” ifadesini “fe-
farigni” (benden ayril) fiiliyle,3 Zemahseri (6. 538/1144) de “fe-1a tugaribni”
(bana yaklasma) fiiliyle tefsir etmistir.?* Damegani (6. 478/1085) de ayr ifa-
deyi “la turafigni/ s#\s5 ¥” (bana yoldaslik etme) ctimlesiyle aciklamustir.?> Go-
rildigt gibi “shb”nin bu ayette yiiklendigi anlam ile “herhangi bir yer-
de/durumda ve zamanda birlikte olmak” seklinde tespit edilen kok anlami
arasinda dogrudan bir bag vardir.

“Shb” koktintin mufaale kalibinda kullanildig: diger ayet Lokman Sure-
si'ndedir. Anne-baba ile ¢ocuklar1 arasindaki sorumluluklara isaret edilen bu
ayette, Allah’a ortak kosmak icin zorlamada bulunmalar1 durumunda ebe-
veyne itaat edilmemesi vurgulanmis, bununla birlikte gocuklarin anne babala-
riyla diinyada iyi gecinmeleri ogtitlenmistir: “Eger onlar seni, hakkinda bilgin
olmayan bir seyi (korii koriine) bana ortak kosman icin zorlarlarsa, onlara itaat etme.

% el-Kehf18/78.
¥ Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiti'l-beydn an te’vil-i dyi'l-kur’an, thk. Abdullah b. Abdi’l-
Mubhsin et-Tiirki, (Kahire: Merkezii'l-Buhtis ve’d-Dirasati’l-Arabiyyeti Ve’l-islémiyyeti, 2001), 15: 343.
Ebu Hayyan (6. 745/1344) ise ayn1 ciimleyi, “fe-evki’l-firake beyni ve beyneke” (aramiza ayrilik diistir/aramizi
ay1r)” seklinde agiklamistir. (Muhammed b. Ytsuf b. Hayyan el-Endeltsi, Tefsiru’l-bahru’l-muhit, thk. Adil
Ahmed Abdii'l-Mevcad v.dgr., (Beyrut: Daru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1993), 6: 142)
Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer b. Ahmed ez- Zemahseri, el-Kessdf an hakdik-i gavamizi’t-
te’vil ve uyiini'l-ekdvil fi viicdhi’t-te’vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevctd ve Ali Muhammed Muavvid,
(Riyad: Mektebetii'l-Abikan, 1998), 3: 602. Tefsirlerde “fe-1a tusahibni” ifadesinin; “fe-1a tashabenni”,
“fe-14 tashabni”, “fe-la Tushibni” seklindeki farkli okunuslar1 dikkate almarak aciklamalar yapilmustir.
Ancak biittin bu kiraatlarda “birliktelik ve arkadaslik/yoldashik” anlamini gormek miimkiindir. Bk.
Zemahseri, el-Kessdf, 3: 602; Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi el-
Bagdadi, Zadii'l-mesir fi ilmi’t-tefstr, (Beyrut: el-Mektebu’l-islami, 1984), 5: 174; Kurtubi, el-Cami’, 13:333;
Ebu Hayyan, el-Bahru'l-muhit, 5: 142)
% Eba Abdullah Hiiseyin b. Muhammed ed- Damegéni, el-Vuciih ve'n-nezdir li-elfdzi’l-kitabi'l-aziz, thk.
Arabi Abdiilhamid Ali, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'I-imiyye, ts.), 304.
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Onlara diinyada iyilikle sahip ¢tk (b Q3 § Gdimlo3). Bana yonelenlerin yoluna uy
(&1 <61 55 Jo 5) .70

Kur’an’da sadece Allah’a ibadet etmenin gerekliliginin vurgulandig1 ba-
z1 ayetlerin hemen ardindan anne-babaya iyilikte bulunma ve onlara saygil
olmanin bir gorev olduguna dikkat cekilir.3” Anne-babaya saygimnin genis bir
sekilde ele alindig1 Isra Suresi'nde ise ihtiyarlik cagma ulastiklarinda onlara
sahip ¢ikilmasi, “6f!” bile denilmemesi, azarlanmamalar1 ve kendilerine tath
ve giizel soz sdylenmesi, merhametli davranilmasi vurgulanmistir.® Bu ayet-
lerde ana-babaya mutlak itaatten bahsedilmis, onlarin Miisliiman olmasi1 veya
olmamasina baglh olarak herhangi bir sart ileri stirtilmemistir. Ancak anne-
babaya ihsanda bulunmanin emredildigi Lokman 31/15. ve Ankebtt 29/8.
ayetlerde itaatin kayitlandig1 ve sarta baglandig1 goriiliir. Buna gore Allah’a
sirk kosmalar1 icin c¢ocuklarina baski yapmalar1 halinde ana-babaya itaat
edilmemelidir. Bir hadiste ifade edildigi gibi “Allah’a isyan olan yerde (kula)
itaat yoktur.”? Yine anne-babaya iyilik etme ve yakinlik gostermenin ifade
edildigi baska bir hadiste “shb” kokiiniin mastar1 olan “sahdbe” (men ehak-
ku'n-nasi bi-husni sahébeti/insanlardan kendisine gtizel davranip yakinlik
gostermemi en ¢ok hak eden kimdir?) s6zctigi kullanilmigtir.40

“Onlara diinyada iyilikle sahip ¢ik”# ifadesi, anne-babanin yedirilmesi ve
giydirilmesi, onlara kaba davranilmamasi ve kizilmamasi, hastalandiklarinda
tedavi ettirilmeleri ve vefat ettiklerinde defnedilmeleri gibi seriatin kabul etti-
gi ve onayladigi, comertlik ve insanligin gerektirdigi sekilde onlarla beraber

% Lokman 31/15. Bu ayetin Sa’d b. Ebi Vakkas hakkinda nazil oldugu ifade edilmistir. Sa’d b. Malik’e
dayandirilan bir rivayete gore S'ad b. Ebi Vakkas'in miisliiman oldugunu 6grenen annesi, “Ya bu dini
birakacaksin ya da oliinceye kadar yemeyecegim, i¢meyecegim. Benim yiiziimden ayiplanacaksin.”
diyerek oglunu dininden déndtirmeye calismistir. Ancak oglunun kararli tutumu neticesinde ancak iki
glin a¢ ve susuz kalan bu kadin, daha sonra inadindan vazgegerek yemeye ve igmeye baslamustir.
(Ebi'1-Fida’ Ismail b. Kesir, Tefsirii’l-kur’ani’l-azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed v.dgr., (Kahire:
Mektebet-ii Evladi’s-Seyhi li't-Turasi, 2000), 11: 54)

% al-Bakara 2/83; el-En’am 6/153.

¥ el-isra17/23-24.

% Buhari, “Ahkam”, 4; Miislim, “imare”, 39.

0 ¢ gt st o 31 o(Buhard, “Edeb”, 2)

4 Lokman 31/15.
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olmak anlamini ifade eder.#2 Her ne kadar inkarci bir konumda olmalarindan
ottrt dinle ilgili konularda anne-babaya karsi ¢ikmak gerekse de onlara iyi-
likte bulunmak, diinyevi islerde yoldas olmak ve yumusak davranmak gere-
kir.#3 Ctinkii anne-baba, cocuklarinin kendilerine hizmet etme, sayg1 gosterme
ve helal seylerde itaat etmeleri konusunda mutlak haklara sahiptirler. Fakat
onlarin korii kortine, gerceklerden habersiz bir sekilde ¢ocuklarini batil seyle-
re itaate zorlama haklar1 yoktur.#

Gortldugt gibi “shb” koki, Kehf Suresi'nde oldugu gibi Lokman Sure-
si'nde de “ittiba” (tabi olmak) sozctigiiyle ayn1 baglamda kullanilmistir. Bu da
“sohbet” ve “ittiba” kelimelerinin anlam irtibatini (yakin-anlam) ortaya koy-
maktadir. Ayrica bu kokiin muhtevasinda olan “bir yerde birlikte olma ve
ayrilmama” anlamindan hareketle de ¢ocuklarin, anne-babalarina olan soh-
betlerinin/refakatlerinin uzaktan ve farkli mekéanlarda degil, ayn1 mekéanda
olmasi, anne babayla yakindan ilgilenmelerinin gerekliligi sonucu cikarilabi-
lir.

“Shb” kokiintin stilasi fiil kalibinda kullanildig1 Enbiya 21/43. ayette,
Allah’t anmaktan ytiz ¢evirenleri,*> O'nun azabina kars1 koruyacak higbir kim-
senin olmadigina vurgu yapilir: “Yoksa kendilerini bize karst savunacak birtakim
ilahlart m1 var? (O ilah dedikleri seyler) kendilerine bile yardim edecek giicte degildir-
ler. Onlar bizden de alika ve destek gormezler. ((Osswal Gs 44 ¥5 )" Tefsirlerde, ayetin

sonunda yer alan “ve 14 hum minna yashabtn” ifadesi ile ilgili dort gortise
yer verilmistir. Ibn Abbas’a (6. 68/687-88) dayandirilan birinci goriise gore
“yushabtn” fiili “yucartin” (korunurlar) fiiliyle agiklanmistir. ibn Kuteybe (o.
276/889), bu agiklamaya gore ayetin manasinin, “onlar1 bizden (azabimizdan)
koruyacak/kurtaracak hi¢bir kimse yoktur” seklinde oldugunu ifade etmistir.

2 AlGsi, Rithu'l-medni, 21: 87. Ayrica bk. Vehbe Ziihayli, et-Tefsiru'l-miinir fi'l-akideti ve’s-seriati ve’l-menheci,
(Sam: Daru’l-Fikr, ts.), 11: 162. “Ve sahibhuma fi'd-diinyd ma'’rtfen” ifadesinde “diinya”nin
zikredilmesi, bu birlikteligin kolay, basit ve sayili gtinlerde oldugunu gosterir. (Altsi, Rithu l-medni, 21:
87; Zuihayli, et-Tefstru'l-miinir, 11: 162)

“ Ebt Ali el-Fazl b. el-Hasen et- Tabersi, Mecmeu'l-beydn fi tefsiri’l-kur'dn, thk. Seyyid Hasim er-Restli el-
Mahallati v. dgr., (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1988), 8: 495.

“  Ebu’l-A’la el-Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an, trc. Muhammed Han Kayani v.dgr., (Istanbul: Insan Yaynlari,
1996), 4: 229. Ayette gecen “ma’rtf” sozctigli, yakin ilgi ve iyilikte bulunma yahut seriatin raz1 oldugu
ve iyilikseverlik ve comertligin gerektirdigi gtizel bir sekilde yakinlik gostermek anlamina gelir.
(Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, 11: 157)

*  el-Enbiya 21/42.
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Cunki koruyan (mticir), komsusunun (car) sahibidir. Araplar, “ene carun leke
ve sahibun min fuldnin” (ben seni filana kars1 korurum, desteklerim) derler.
Taberi bu yorumu tercih etmistir. Yine Ibn Abbas’a atfedilen ikinci goriise
gore bu ifade “yumne’tin” (men edilirler/alikonulurlar) fiiliyle tefsir edilmis-
tir. Ugtincti goriige gore bu kelime “yunsartin” (yardim olunurlar) fiiliyle agik-
lanmistir. Bu goriis de Miicahid’e (6. 103/721) aittir. Katade'ye (6. 117/735)
atfedilen dordiincti yoruma gore bu ifadenin anlami “La yashabuhumulldhu
bi-hayrin” (Allah onlara hayir namina bir sey vermez/Allah hayir ve rahme-
tini onlara arkadas kilmaz) sekline ifade edilir.4

Razi (6. 606/1210) ise bu ifadenin iki sekilde izah edildigini ifade etmis-
tir. Ilkine gore ayetteki fiil (yushabtin), sohbet/arkadaslik anlamimnda degil,
Arapcada kullanilan “ashabtu’r-recule” (Adamu, -bir seyden- men ettim) so-
ziinde oldugu gibi “men etme/engelleme” anlaminda kullanilmistir. Tkinci
izaha gore ayette gecen sohbet (yushabtin), yardim ve destek manasinda kul-
lanilir. R4zi, devamla her iki izah seklinin de aslinda ayn1 manaya delalet etti-
gini ifade etmistir. Nitekim Arapcada “sahibekallahu” (Allah seni korusun) ve
“nasarakalldhu” (Allah sana yardim etsin) denilir. Yolculuga ¢ikana da “fi
sohbetillahi” (Allah’in korumasi seninle olsun) ve “fi nusratillahi” (Allah’in
yardimi seninle olsun) denilir. Bu agiklamalara gore ayetin bu boliimiiniin
manasl, “Onlar, tarafimizdan ne bir destek ne de bir yardim gortirler” seklin-
de olur.#”

4% Mukatil b. Stileyman, Tefsir-u Mukdtil, 3: 81; Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Tefsir-u
garibi’l-kur’an, thk. Ahmed Sakar, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-llmiyye, 1978), 286; Taberi, Camiu’l-beyin, 16:
279-281; Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Maturidi, Tevilit-u ehli’s-siinneti, thk.
Miicdi Baselltm, (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’I-Hmiyye, 2005), 6: 348; Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b.
Habib el-Maverdi el-Basri, en-Nuket ve’l-uyiin, nsr. Seyyid b. Abdiilmakstd b. Abdiirrahim, (Beyrut:
Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 1992), 3: 448-449; ibni’'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 5: 353; Kurtubi, el-Cimi’, 14: 208-
209; Ebt Hayyan, el-Bahru'l-muhit, 6: 292. Zemahseri de ayetin bu boliimiinii “onlar, yardim ve destekle
Allah tarafindan yakinlik/sohbet goremezler” seklinde ifade etmistir. (Zemahseri, el-Kessdf, 4: 147)

" Ebu Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahrtiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefitihu'l-gayb, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1941), 22: 174. Ibn Astr’a (1879-1973) gore de “yushabtn” fiili iki sekilde yorumlanabilir.
Birinci yoruma gore “yushabtin”, “birlikte olma ve kaynasma” anlamma gelen ve siilasi (ticlii) bir fiil
olan “sahibe”nin muzarisidir. Sohbet/birliktelik ise yardim etme ve desteklemeyi gerektirir. Bu
durumda mana “Allah onlara yardim etmez ve onlari desteklemez” seklinde olur. fkincisine gére ayette
sozil edilen fiil, “shb” kokiintin “if’al” kalib1 olan ve “korudu ve engelledi” anlamini ifade eden
“ashabe” fiilidir. (Ibn Asar, et-Tahrir, 17: 75). Ayrica benzer bir degerlendirme icin bk. Ebti Hayyan, el-
Bahru’l-muhit, 6: 292.
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Dikkatli bakildiginda “shb” maddesinde olan “yakinlik” ve “birliktelik”
anlaminin, bu ayetin son kismiyla ilgili yorumlarin hepsinde de mevcut oldu-
gu gortliir. Azaba veya herhangi bir musibete karst bir koruma olabilmesi
icin bir yakilik ve birlikteligin olmas1 gerekir. Sohbet/birliktelik ise yardim
etme ve desteklemeyi gerektiren bir durumdur.#8 Buna gore ilgili ayette, Al-
lah’in s6z konusu kisilerle beraber olmayacagy, onlara yakinlik gostermeyece-
g1, yardim ve destekle musdhabe etmeyecegi, dolayisiyla onlar1 miistahak
olduklar1 azaba karsi korumayacag: ifade edilmistir. Ragib el-Isfahaninin
ifade ettigi gibi onlar, kendilerine eslik etmesi icin Yiice Allah’in liitfedecegi
bir musahabete, yani kendilerinden hi¢bir zaman ayrilmayacak bir sekinete,
rahatlamaya ve basariya asla ulasamayacaklardir.*

2.2. “Shb” Kokiiniin Iisim Formu

2.2.1. Sahib Kalibi: “Shb” kokii on iki ayette ism-i fail formu olan
“sahib” seklinde kullanilmistir.50 “Sahib” kelimesi, icinde bulundugu ayetin
konusu ve kullanildig: siyaka bagli olarak farkli anlamlar tistlenmistir. Dort
ayette, bu kalipla Hz. Peygamber kastedilmis ve sozii edilen ayetlerde, miis-
riklerin Hz. Peygambere yonelik “cin ¢arpmus” tarzindaki iddia ve iftiralar:
reddedilmistir. Ornegin miisriklere seslenilen el-A’raf 7/184. ayette boyle bir
durum soz konusudur: i 38 ¥ 3 & &> e wemta G 19885 B3 “Onlar diisiimmediler
mi ki (cok 1yi tamdiklari, kendileriyle i¢ ice yasams olan) arkadaslarinda (Peygam-
ber’de) delilikten eser yoktur. O ancak apacik bir uyaricidir.” Rivayete gore Hz.
Peygamber Safa tepesine cikarak Kureyslileri cagirmis ve etrafina toplanan
halks, (sirk ve bozgunculukta devam ettikleri takdirde kendilerini bekleyen)
azap ve musibetlere kars1 uyarmustir. Onlardan birisinin “Sizin bu arkadasiniz
delidir. Birakin sabaha kadar bagirip dursun” demesi tizerine bu ayet nazil
olmustur.! Ayette gecen “sahib” kelimesiyle Hz. Peygamber, “sahib”e mu-
zafun ileyh yapilan “hum” (onlar) zamiriyle Kureys miisrikleri kastedilmis-
tir.52 Bu izafetli kullanimla (bi-sahibihim) miisriklerin iddialar1 ¢tirtitiilmiis;

*®  ibn Asur, et-Tahrir, 17: 75.

4 Ragib el-Isfahani, Miifredat, 475-476.

% el-A’raf 7/184; et-Tevbe 9/40; en-Nisa 4/36; Yusuf 12/39 ve 41; el-Kehf 18/37 ve 37; Sebe 34/46; en-
Necm 53/2; el-Kamer 54/29; et-Tekvir 81/22; el-Kalem 68/48.

5 ibni'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 3: 296; Kurtubi, el-Cami’, 9: 398; Ibn Kesir, Tefstru’l-kur’ani’l-azim, 6: 466-467.

%2 Taberi, Camiu’l-beyan, 10: 602; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2: 482-483; Kurtubi, el-Cami’, 9: 398;
Nasiriiddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beyzavi, Envaru’t-tenzil ve
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aralarinda biiytiyen, yakindan tanidiklari, vaktiyle sayip sevdikleri, her seyini
bildikleri ve beraber olduklari Hz. Muhammed’e delilik isnat etmenin haksiz-
lik oldugu ifade edilmistir.5

“Sahib” sozctigiiyle Hz. Peygamber’in anlatildig1 Sebe, 34/46. ayet de
benzer bir muhtevaya sahiptir. Miisriklere hitap edilen bu ayette, onlarin iyice
diistinmeleri halinde, arkadaslar1 (sdhib) Hz. Peygamber’de delilikten bir eser
olmadigini anlayacaklar: vurgulanir. Burada Allah resuliiniin onlarin arkadas:
olarak ifade edilmesinin nedeni, ona eslik edip onun yanindan hi¢ ayrilmadik-
larini, onu denemelerden gecirdiklerini, onun i¢ini-distn1 6grendiklerini ve
sonucta onda akli bir bozukluk ve delilik bulmadiklarin ifade etmeye yone-
liktir.>* Yine “sahib” sozctugiiyle Hz. Peygamber’'in nitelendigi Tekvir Sure-
si'nde de muiisriklere seslenilir® ve Mekkelilerin yakinen tanidiklari ve aym
sehirde beraber yasadiklar1 Hz. Muhammed’'in mecnun (deli) ve cinlerden
ilham alan birisi olmadig1,5¢ aksine o vahyi gtivenilir bir el¢i olan ve apagik bir
ufukta gordiigii Cebrail’ den aldig1 ifade edilir.5”

“Sahib” kelimesinin Hz. Peygamber’i niteledigi baska bir ayette yine
miisriklerden soz edilir. Ancak bu sdzctigin Hz. Peygamber’le ilgili kullanil-
dig1 diger ayetlerin aksine burada “mecnun” kelimesi kullanilmaz: &3 131 43313

Gsh o B U G Uy Kele Jo & “Batti§ zaman yildiza andolsun ki, arkadaginiz
(Muhammed) sapmad: ve batila inanmadi; o, arzusuna gore de konusmaz.”>8 Sahib

kelimesinin Hz. Peygamberi niteledigi diger ayetlerde oldugu gibi bu ayette
de “sahibukum” (arkadasiniz) ifadesinin kullanilmasi, muhatap kitle olan

esrdru’t-te'vil, (Beyrut: Dar-u Thyai't-Turasi’l-Arabi, 1998), 3: 43-44; Tbn Kesir, Tefsiru’l-kur'dni'l-azim, 6:
466-467.

% Hayrettin Karaman, v.dgr., Kur'an Yolu (Tiirkce Meal ve Tefsir), (Ankara: DIB Yayinlari, 2008), 2: 637.

54 Ragib el-Isfahani, Miifredat, 475-476. Ayrica bk. Semin el-Halebi, Umdetu’l-huffiz, 2: 320-321; Firtzabadji,

Besiir, 3: 386-387; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyydt, 557-558.

Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-kadir el-cami beyne fenneyi'r-riviye ve'd-dirdye min

ilmi’t-tefsir, thk. Abdurrahman Emira, (byy: y.y., 1994), 5: 520.

% ibn Astr, et-Tahrir, 30: 157.

7 Tekvir, 81/22-23. Bu ayette de Hz. Peygamber’in “sohbet”le nitelenmesi, miisriklerin O'nun durumunu
iyi bildiklerini, O'nun “mecnun”luk veya baska seylerle suclananlardan olmadigini, miisriklerin onu
delilikle suclamakla, aslinda insanlarin en akillisi ve en miikemmeli oldugunu bildikleri Hz.
Peygamber’e iftira etmis olduklarini ifade etmeye yoneliktir. (Sevkani, Fethu'l-kadir, 5: 520. Ayrica bk.
Alasi, Rithu’l-medni, 30: 60)

% en-Necm, 53 /1-3.
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Kureyslilerin Hz. Peygamber’i yakindan tanidiklarini ifade eder.? “Sahibu-
kum” tamlamasinin tercih edilmesi, ailesini tanimanin imkéansiz olmadig: bir
sehirde aralarinda biiytiyen ve her seyini bildikleri Hz. Peygamber’e, onda
olmayan bir seyi ona isnat etmelerinden dolay: iftirac1 olduklarmi ima eden
bir durumdur.® Boylece yillarca onun ne kadar erdemli, makul diistinen ve
olctilii hareket eden bir insan oldugunu gozleriyle gordiiklerine®! isaret edil-
mekte, bu niteliklere sahip birisinin kendi heva ve hevesine gore konusmadi-
&1, onun soylediklerinin vahiyden baska bir sey olmadig ifade edilmektedir.c2

Hz. Peygamber’in hicretini konu alan Tevbe 9/40. ayette gecen “sahib”
kelimesiyle Hz. Ebu Bekir kastedilmistir.®® Kureysliler ve Mekkeli diger miis-
rikler, Daru’n-Nedve’'de bir araya gelerek Hz. Peygamber’i 6ldiirme konu-
sunda anlagmalar1 tizerine kafirlerin/ miisriklerin, Allah Elgisi Hz. Muham-
med’i yakalayip baglamak veya 6ldiirmek yahut yurdundan ¢ikarmak seklin-
de plan yaptiklarini ve tuzak kurduklarini haber veren ayet® nazil olmustur.
Bu olay tizerine Peygamber Efendimiz, Hz. Ebu Bekir ile birlikte, gecenin bas-
langicinda sehirden c¢ikip magaraya gitmislerdir. Onlar Sevr magarasinda iken
misriklerden bir grup izleri siirtip magaranin agzina kadar geldiklerinde Hz.
Ebu Bekir, Peygamberimiz icin endiseye kapilmis, bunun tizerine Hz. Pey-
gamber “Uziilme, ciinkii Allah bizimle beraberdir” diyerek arkadagmi (sahib)
teselli etmistir.t5 Bu ayette Hz. Ebu Bekir “ikinin ikincisi” ve “sahib” (arkadas)
olarak nitelenmistir. Yiice Allah, El¢isi Hz. Muhammed’'in, Hz. Ebu Bekir’i
teselli icin soyledigi “Uziilme, ¢tinkii Allah bizimle beraberdir” seklindeki ifadele-
ri, gercekten soyledigini ortaya koymakta ve ytiice kitabinda onun Hz. Pey-

% Sevkani, Fethu'l-kadir, 5: 139.

€ ibn Astr, et-Tahrir, 27: 92.

6 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 5: 157.

8 Razi, “sahibukum” ifadesinin “efendiniz” ve “arkadasiniz” seklinde iki tiirlii izah edildigine ve
Arapcada “sahibu’l-beyt” (evin sahibi) ve “rabbu’l-beyt” (evin efendisi) biciminde kullanimlarin
varligma dikkat cektikten sonra ayetteki “ma dalle” ifadesi ile “cinlenmedi” anlamimnn bir kastedilmis
olmasin1 muhtemel goriir. (Razi, Mefatihu’'l-gayb, 28: 280)

8 Taberi, Camiu’l-beyan, 11: 464; Abdurrahman Ismail.b. Ahmed el-Hiri en-Nisabari, Vucihu'l-kur’an, thk.
Necef Arsi, (Meshed: Mecmau’l-Buhﬁsi’I-islamiyye, 1422), 357; Maverdi, en-Nuket, 2: 364; Ebu’l-Ferec
Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed b. El-Cevzi, Niizhetii'l-a'yiini’'n-nevazir fi ilmi’l-viictih
ve'n-nezdir, thk. Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Radi, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1987), 392; Razi,
Mefitihu’l-gayb, 16: 65; Kurtubi, el-Cdmi’, 10: 215.

& el-Enfal 8/30.

% Razi, Mefitihu'l-gayb, 16: 65.
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gambere olan yakinligini (sohbet) ve O'nun sahabisi (arkadasi) oldugu niteli-
gini tespit etmektedir.t® Ctinkii O'nun disindaki herkes, Hz. Peygamber’den
ayri olarak hicret etmislerdir. Ancak o, hi¢ kimsenin kalmadig1 o siddetli kor-
ku esnasinda (yolculukta), Hz. Peygamberle arkadasliga devam etmis, ona
hizmeti stirdiirmiis ve ondan hi¢ ayrilmamaistir.6” “Shb” kokiintiin bu ayette
yiiklendigi anlamin Islamiyet'le birlikte dne ciktig1 ve yaygin bir sekilde kul-
lanildigy goriilmektedir. Bu kokiin Kur’an’da gecmeyen mastar1 “sahabe” ile
cogul sekli olan “ashab” sozctikleri, giintimiizde daha ¢ok dini bir kavram
olarak “Hz. Peygamber’le bulusan ve ona inanan ve Islam {izere len kimse-
ler” 68 geklinde tanimlanan sahabeleri ifade etmek icin kullanilmaktadir.6?

“Sahib” kelimesinin kullanildig1 ayetlerin biri olan Nisa, 4/36. ayette,
Allah’a ibadet ve O'na ortak kosmama emredildikten sonra ana-babaya, akra-
baya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yakin arkadasa,
yolcuya, ellerinizin altinda bulunanlara (kole, cariye, hizmetci ve benzerleri-
ne) ihsanda bulunulmas: tavsiye edilir. “Yakin arkadas” diye terctime edilen
“ve’s-sahibi bi'l-cenbi” (c&y -lalis) ifadesi “yolculukta arkadas”, “kapt kom-
susu”, “okul ve meslek arkadas1”, “bir mecliste, bir mescitte veya baska bir
yerde kendisi ile en az bir miiddet beraber oturup sohbet edilen kimse” sek-
linde yorumlanmistir.”0 Bu ifade ile “kisinin hanimi”nin da kastedildigi soy-
lenmistir. Ctinkti kisi, hanimiyla birlikte olur ve onunla yan yana yatar.” Kur-
tubi (6. 671/1273) bu ifadenin “yolculukta arkadas” ve “kisinin hanimi” sek-
linde iki tiirli yorumlandigini belirtir ve Ibn Abbas, Said b. Ciibeyir (6.
94/713), ikrime (6. 105/723), Dahhak (6. 105/723) ve Miicahid’e dayandirilan

% Kurtubi, el-Cami’, 10: 215.

7 Razi, Mefitihu'l-gayb, 16: 66.

% Bk. Muhammed b. Ali et-Tahanevi, Kessif-u 1stilahati’l-funin ve’l-ulim, thk. Ali Duhrtg, (Beyrut:
Mektebet-u Liibnan Nasirun, 1996), 2: 1060.

“Shb”den tiireyen “ashdb” ve “sahib sozciikleri, degisik meslekler ve disiplinler tarafindan farkl
durumlar1 ve birliktelik/yakinlik temeline dayali iligkileri ifade etmek i¢in kullanilmistir. Genis bilgi
icin bk. Ismail Parlatir, Osmanli Tiirkcesi Sozliigri, (Ankara: Yargt Yaymevi, 2006), 106 ve 1442-1444; D.
Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, (istanbul: Ulke Yayinlari, 1994), 72 ve 945; ilhan Ayverdi, Misalli
Biiyiik Tiirkge Sozliik, (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 2008), 1: 183-184 ve 3: 2672-2673.

" Raz, Mefitihu’l-gayb, 10: 100; Zemahseri, el-Kessdf, 2: 74.

™ Razi, Mefatihu'l-gayb, 10: 100; Zemahgeri, el-Kessif, 2: 74. Ayrica bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsir-u

mukatil, 1: 372; Maturidi, Te'vilat, 3: 178-179; Ibniv'l-Cevzi, Zadii'l-mestr, 2: 80; Sevkani, Fethu'l-kadir, 1:
744; Tbn Astr, et-Tahrir, 5: 51.
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“yolculukta arkadas” anlaminin daha dogru oldugunu ifade eder.”2 Ayrica bu
ifadenin tefsirlerde “arkadas” (er-refik), “yolculukta arkadas” (er-refik fi's-
sefer) ve “seferde ve hazarda arkadaslik” (er-refik fi's-sefer ve’l-hazar) seklin-
de tefsir edilmistir.”

“Sahib” kelimesinin iki defa zikredildigi Kehf Suresi'nde, biri imanin,
digeri kiifrtin temsilcisi durumundaki iki adamin diyaloguna yer verilir. 34.
ayette gecen “sahib” kelimesiyle mal-miilk ve ogul usak itibariyle daha zay:if
olan ve kafir komsusuna/sahibine, kendisini yaratan Allah’a karsi nankor
olmamas: i¢in nasihatte bulunan miimin kisi kastedilir. 37. ayette gecen
“sahib” sozctigtiyle de malca ve evlatca daha giiclii olan, zenginligini fa-
kir/miimin arkadasina kars1 bobiirlenme vesilesi yapan ve sahip oldugu mal
ve insanlarla dviinen, malin yok olmayacagina ve kiyametin kopmayacagi-
na inanan; kopsa bile ahiretteki akibetinin diinyadakinden daha iyi olacagini
iddia eden kafir kisi kastedilir.”# Gortildtigii gibi bu surede iki defa zikredilen
“sahib” kelimesiyle, icli dis1 yasayan ve komsu olan ancak birbirine ha-
sim/z1t7> iki farkli inanca sahip insan anlatilir. Bu nedenle bu surede hem
miimini hem de kéfiri ifade etmek i¢in kullanilan “sahib”in miispet veya men-
fi icerikle kullanilmadigl, aksine muhdyid (notr/tarafsiz) bir kelime oldugu
anlasilmaktadir. “Sahib”le anlatilan miimin ve kafir kisinin beraberliklerinin
komsuluk temelinde olmasi nedeniyle “sahib”i, “komsu” kelimesiyle Ttirk-
¢e’ye aktarmak yerinde olacaktir.76

“Sahib” kelimesinin gectigi iki ayette Hz. Yusuf'un, kendisiyle birlikte
zindana giren iki gengle olan diyaloguna yer verilir. “Ya sahibeyi’s-sicni” hi-
tabiyla baslayan bu ayetlerin ilkinde Hz. Yusuf, bu gengleri tevhide c¢agirr,

2 Kurtubi, el-Cami’, 6: 313.

 Mukatil b. Stileyman, Tefsir-u mukitil, 1: 372; Maturidi, Te'vildt, 3: 178-179; Nisabtri, Vuciihu’'l-kur'dn,
357; Damegani, el-Vucth, 304; Ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 2: 80; Sevkani, Fethu'l-kadir, 1: 744; Tbn Astr,
et-Tahrir, 5: 51. Kur’an’da birer ayette gecen “refik” (en-Nisa 4/69) ve “sadik” (es-Suara 26/101)
sozctikleri de “arkadas” ve “dost” anlaminda kullanilmiglardar.

™ Bk. el-Kehf, 18/32-42.

" ibn Asur, et-Tahrir, 15: 319.

®  Nitekim bazi meallerde “sahib” sozcugii “komsu” kelimesiyle agiklanmustir. Bk. Muhammed Esed,
Kur'an Mesaji (meal-tefsir), trc. Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk, (Istanbul: Isaret Yaymnlari, 1999), 2: 592;
Mustafa Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali (Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri), (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2014), 240-341.
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ikincisinde onlarin riiyalarmi tabir eder.”” “Ya sahibeyi’s-sicni” ifadesi, “ey
zindanda benimle birlikte bulunanlar” anlamma gelir. Burada arkadasli-
gin/sohbetin zikredilmesi, o ikisinin uzun siire zindanda bulunmalarindan
dolayidir.”8 Zemahseri'ye gore “ya sahibeyi’s-sicni” ifadesi “ey benim zindan-
daki iki arkadasim” anlamindadir. Burada tipki “ya sarika’l-leyleti” (ey gece
hirsizi) ifadesinde oldugu gibi “iki arkadas” zindana izafe edilmistir. Ancak
nasil ki “ya sarika’l-leyleti” ifadesinde “gece” ¢alinan degil, “hirsizligin yapil-
dig1 zaman” ise zindan da “arkadas” degil “arkadashigin gerceklestigi
mekan”m ismidir.”

“Sahib” kelimesi Kamer Suresi'nde, inkarci ve bozguncu Semud kavmi-
nin kissast baglaminda gecer. Kur'an'da belirtildigine gore Semtd kavmi,
sadece Allah’a kulluk etmelerini, asiriliktan kaginmalarmi ve yerytiziinde
bozgunculuk yapmamalarin isteyen Hz. Salih’i inkar etmeleri, biiytikliik tas-
lamalar1,® bir mucize ve imtihan olmak tizere kayadan ¢ikarilan disi deveyi
biitiin uyarilara ragmen oldiirmeleri,$! peygamberlerini de 6ldiirmeye kas-
tetmeleri ytiztinden heldk edilmistir.82 Kamer, 54/29. ayette, “sahib” kelime-
siyle nitelenen bir kisinin deveyi kestigi bildirilir: i bz 14>t 1336 “Derken,
(kavmin en azgim olan) arkadaslarini ¢agirdilar. O da ise koyuldu ve deveyi kesti.”
Tefsirlerde “sahib” kelimesiyle “Kudar b. Salif” adli bir kisinin kastedildigi
ifade edilir.®3 Razi, Semud kavmi mensuplarinin, imdat isteyen birinin gagrisi
gibi cagrida bulunarak kendilerinin en cesuru olan Kudar’dan yardim istedik-
lerini ve bu kisinin muhtemelen onlarin reisi oldugunu belirtir.8* Ayrica bu
kisinin “sahib” sozciigiiyle ifade edilmesi, digerlerinin onun eylemine riza

T Bk. Yusuf 12/39-41.

" Kurtubi, el-Cimi’, 11: 350. Ibn Asar (1879-1973), zindanda bulunan iki kisinin isimleriyle degil de
“ashab” ile ifade edilmesi nedenini iki sekilde izah eder: 1-Hz. Yusuf'un, ¢éncesinde onlarla beraber
olup kaynasmamasi ve onlarla birlikte ayn1 saatte zindana girmesi sebebiyle adlarmni bilmemesi, 2-Hz.
Yusuf'un onlarla kendi arasinda var olan ortak sikint1 ve yalnizliga isaret etmek istemesi. (Ibn Astir, ef-
Tahrir, 12: 274)

" Zemahseri, el-Kessadf, 3: 285.

8 el-A’raf 7/75-76; es-Suara 26,/150-152; el-Kamer 54/24.

8 el-A’raf 7/73 ve 77, Hud 11/ 64; es-Suara 26,/155-157.

8 Hud 11/66; en-Neml 27/49-53; es-Sems 91/11-14.

8 Taberi, Camiu’l-beydn, 22: 143; ibnii’'1-Cevzi, Zadu'l-mesir, 8: 97.

¥ Razi, Mefatihu'l-gayb, 29: 55.
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gosterdiklerine isaret etmek icindir. Ctinkii onlar, bu kisiyle birlikte yasamus,
onun yaninda yer almis ve onu desteklemislerdir.85

“Sahib” kelimesi Kalem, 68/48. ayette, “el-htit” (balik) kelimesine muzaf
yapilarak “sahibu’l-hit” seklinde kullanilmastir: “Sen Rabbinin hiikmiinii sabirla
bekle. Balik sahibi (Yunus) gibi olma (&8 c>taS %5 ¥3). Hani o, dertli dertli Rabbine
niyaz etmistir.” Bu ayette Hz. Peygamber’in, Yiice Allah’'in verdigi elgilik gore-
vini yaparken Hz. Yunus gibi kizgmlik, bikkinlik gostermemesi ve aceleci
olmamasy;8¢ kendisi ve miisrikler hakkinda Allah'in verecegi hitkme sabirla
karsilik vermesi istenir.8” “el-Hat” Hz. Yunus'un karninda hapsoldugu mes-
hur baliktir. Bu ayette “sahibu’l-hGt” tamlamasiyla Hz. Yunus kastedilir.s
Enbiya Suresi'nde bu balik “en-nin” diye anilmistir.8® “Sahib” sozctigii, ken-
disi disinda birisiyle baz1 durumlarda veya ¢ogu zaman hem dem ve arkadas
olan kisi anlaminda kullanilir. Baligin Hz. Yunus'u yuttuktan bir miiddet son-
ra ¢itkarmasindan dolay1 bu ayette ondan “sahibu’l-hat” diye bahsedilmistir.%

Gortldugi gibi “sahib” kalibi, inang bakimidan karsit konumlarda bu-
lunan insanlarin birlikteligi ve yakinligin ifade etmek igin kullanilmistir. Bu
kelime ile hem Hz. Peygamber, Hz. Ebubekir ve Hz. Yunus gibi tevhit ehli
nitelenmistir hem de Semud Kavminden “deveyi kesen kisi/elebas1” ve Kehf
Suresi'nde zikri gecen “kafir komsu” orneklerinde goruldugi tizere kafirler
anlatilmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in miisriklerin sahibi oldugunu ifade
eden ayetler ile Kehf Suresi'nde miimin ve kafir iki kisinin birbirlerinin sahibi
oldugunu bildiren ayetlerde goriildiigu gibi Kur’an’da bu kelime her zaman
ayn1 inanca sahip insanlarin arasindaki arkadashk ve dostlugu ifade icin kul-
lanilmamustir. Bu sebeple bu sozctigiin Kur’an’da seri/dini bir anlam ytik-
lenmedigi, notr 6zellige sahip bir kelime oldugunu stylemek miimkiindiir.
Diger taraftan bu kelimenin bulundugu siyakta yiiklendigi anlam/anlamlar
ile “bir yer, durum veya zamanda birlikte olma ve bir araya gelme” seklinde

& ibn Astr, et-Tahrir, 27: 201.

&  Sevkani, Fethu'l-kadir, 5: 367. Ayrica bk. ibnii'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 8: 342.

8 Taberi, Camiu’'l-beyan, 23: 199.

8 Taberi, Camiu’l-beyan, 23: 199; Nisabtri, Vucihu'l-kur'dn, 358; Zemahseri, el-Kessdf, 6: 192; Sevkani,
Fethu'l-kadir, 5: 367.

¥ el-Enbiya 21/87.

% ibn Asur, et-Tahrir, 29: 104-405.
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ifade edilen temel/kok anlami arasinda bir anlam iliskisinin mevcut oldugu
da gortilmektedir.

2.2.2. Sahibe Kalib1: “Shb” kokiintin ism-i fail miiennes kalib1 olan
“sahibe” Kur’an’da dort ayette kullanilmistir.9? Gegtigi dort ayette de “zevce”
(es) anlamimi ifade eden “sahibe”, s6z konusu ayetlerin ikisinde Allah
Teédld’'nin, “es” edinmedigi i¢in ¢ocuk sahibi olmadig1 vurgulanmistir.”2 Ciin-
kit cocuk, birbirine miinasip/denk iki seyden dogar. Halbuki Allah Teala,
yarattiklarindan hicbir seye denk ve benzer degildir, her seyi O yaratmustir.%
Ayetlerde, Yiice Allah’in es edinmekten miinezzeh oldugu “sahibe” sozctugi
kullanilarak anlatilmistir. Bu aslinda “shb” kokiiniin muhtevasinda bulunan
“yakinlik” ve “birlikte olma” anlamiyla ilgili bir durumdur. Ciinkti sahibe
(es), bircok durumda kocasiyla beraber olur, onunla birlikte yasar ve ondan
ayrilmaz.%* Diger taraftan birisini sahibe/es edinmek, onun (esin) samimiyet
ve sevgisine, yardimma ve beraberliginden (sohbet) faydalanmaya muhtag
olmay1 gerektirir. Bunlar ise bagskasina muhtag¢ olmanin belirtileridir. Halbuki
Allah Teala, mutlak anlamda “el-Gani”dir, kendi kendine yeten bir varliktir
ve hicbir seye muhtag degildir.%

“Sahibe” kelimesinin insanla irtibath kullanildig: iki ayette ise kafir olan
kisinin,% kiyamet giinti azaptan kurtulmak icin ogullarini, karisin1 (séhibe),
kardesini, kendisini koruyup barindiran tiim ailesini ve yerytiziinde kim var-
sa hepsini fidye olarak vermek isteyecegi’” ve kiyamet koptugunda kisinin,
diinyada iken en yakinlar1 olan kardesinden, annesinden, babasindan, esinden
(sahibe) ve cocuklarindan kacacagi ifade edilir.%

2.2.3. Ashab Kalib1: Daha once ifade edildigi gibi “ashab” kelimesi
“sahbun”un ¢oguludur. “Shb” kokiintin Kur’an’da en fazla kullanilan formu
olan “ashab”, birbirine karsit bircok sozctige muzaf yapilmistir. “Shb” kokiin-

% el-En’am 6/101; el-Cin 72/3; el-Mearic 70/12; Abese 80/36.

% el-En’am 6/101; el-Cin 72/3.

% el-ihlas 112/1-4; es-Stira, 42/11. Ayrica bk. ibn Kesir, Tefsiru’l-kur'ani’l-azim, 6: 122.
% ibn Asur, et-Tahrir, 7: 411.

% ibn Astr, et-Tahrir, 29: 222.

% Taberi, Camiu’'l-beyan, 23: 259.

7 el-Meéric 70/11-14.

% Abese 80/33-37; el-Mearic 70/11-14.
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den tiireyen “sahib” kalibinda oldugu gibi bu kelime de Kur’an’da bulundugu
siyaka ve muzaf yapildig1 kelimeye bagh olarak farkli anlamlar tistlenmistir.

a. Ashabu’'n-Nar (Ashabu’l-Cahim, Ashabu’s-Sa‘ir): Ashab kelimesi on
dokuz ayette dil bilgisel olarak “nar”in (ates) muzafi konumunda (ashabu'n-
nar) kullanilmistir. “Ashabu’n-nar” tamlamasi, “cehennem sakinleri” ve
“cehennemde gorevli melekler” olmak tizere Kur’an’da iki anlamda kullanil-
mistir.1® Daha 6nce “shb”nin “herhangi bir durumda/yerde veya herhangi
bir zamanda bir sey ile birlikte ve beraber olmak” anlamini icerdigi, bu birlik-
teligin (sohbet) stirekli ve her seyiyle i¢ ice olmasi halinde arkadashgm en
miikemmel derecesinin olacag: ifade edilmisti. Iste cehennem ehlinin cehen-
nemle olan sohbetinin (birliktelik) boyle bir arkadaslik oldugu belirtilir.10!
Cehenneme miistahak olanlarin “ashab” kelimesiyle adlandirilmasi, onlarin,
ayrilmamak tizere narla/atesle bir ve beraber olmalar1 ve orada kalmalar:
nedeniyledir.’2 EbG Hayyan (6. 745/1344), Bakara, 2/39. ayetin'® tefsiri bag-
laminda, “ashabu’n-nar” terkibinin, 6zellikle inkdr eden ve yalanlayanlarin
ateste olduguna delalet ettigini; bu ifadeden, hidayete tabi olanlarin da cennet
ehli oldugunun anlasildigini belirtir. Bu ayrim, ayni zamanda hidayete tabi
olanlar icin bir korku ve tiztinti olmayacagi ve bu kimselerin “sahibu’l-
cenne”, Allah’in ayetlerini yalanlayanlara ise korku ve tiztintiintin erisecegi ve
onlarin “sahibu’n-nar” olmalarini gerektirir. Sohbet (shb), (bir seyle) beraber
olmak demektir ve orfte genellikle “ayrilmamak {izere birliktelik” (miilaze-
met) anlaminda kullanilir. {Igili ayette bu ifadeyle (ashabu'n-nar) siirekli ve
ayrilmamak tizere bir birliktelik kastedilir. Bundan dolayi, ayetteki “ashabu’n-
nar” tamlamasini “hum ftha halidtn” (Onlar orada ebedi kalacaklardir) ctim-
lesi te’kid etmistir. Boylece bu ctimle ile ayette gecen sohbetten “mutlak bera-
berlik” degil, ebediligin kastedildigi anlasilir.20¢ Kald1 ki “ashab” kelimesinin
“ashabu’n-nar” ve “ashabu’l-cenne” tamlamalariin gectigi bir kisim ayette,

% el-Bakara 2/39, 81, 217 ve 257; Al-i Iimran 3 /116; el-A’raf 7/36 ve 50-51; er-Ra’d 13/5; ez-Ziimer 39/8;
el-Mii'min 40/ 6 ve 43; et-Tegabun 64/10; Yunus 10/27; el-Miicaddele 58/14-17.

100 By, Damegani, el-Vuciih, 303-305; Ibnii’1-Cevzi, Niizhetii "I-a"yiin, 393.

01 jbn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1: 132; Kurtubi, el-Cami’, 1: 490.

92 {hnii’'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 1: 72. Ayrica bk. Taberi, Cdmiu’l-beyin, 14: 103.

109 05l 15 3A W sl S3h el 1536 158 sl “Inkar eden ve Ayetlerimizi yalan sayanlara gelince onlar ates ehlidir
(ashabu’n-nar) ve orada devamli kalicidirlar.”

104 Ebgy Hayyan, el-Bahru'l-muhit, 1: 324. Ayrica bk. Alasi, Rihu'l-meini, 1: 241; Ibn Asr, et-Tahrir, 1: 446.
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“shb” maddesiyle ifade edilen “uzun siire ve ayrilmamak tizere birliktelik”
anlami, cehennem azabinin ve cennetteki hayatin sonsuzlugunu anlatan
“huld” sozctigiiyle pekistirilmistir.1%> “Ashabu’n-nar” tamlamasi, tefsirlerde
“ateg/cehennem sakinleri”, “cehennem ehli” ve “cehennemi hak edenler”
seklinde agiklanmuigtir.106

Miiddesir 74/31. ayette gecen “ashabu’n-nar” ifadesiyle “cehennem sa-
kinleri” degil, cehennemde bulunanlara azab1 uygulayan ve atesle ilgili islerle
gorevli melekler'?” murat edilir. Rivayete gore ayni surenin 30. ayetinde ce-
hennem bekgilerinden “aleyha tis’ate ‘agere” (Uzerinde on dokuz (muhafiz
melek) vardir.) seklinde bahsedilince Ebu Cehil, “Ey Kureys toplulugu, sizden
on kisi onlardan bir kisiye karsi gelip onlar1 yenemez misiniz? demis ve iste
bunun tizerine “Biz cehennemin iglerine bakmakla ancak melekleri gorevlendirmi-
sizdir. ...” ile baslayan ayet nazil olmustur.108

Ashab kelimesi alt1 ayette de “el-cahim” kelimesiyle birlikte “ashabu’l-
cahim” seklinde kullanilmistir.19 “Cahim” kelimesi, “atesin siddetle tutusup
alevlenmesi” anlamina gelen “el-cahmetii” (i~) kelimesinden alinmistir.110

Cahim, “kat kat yanan, alevi ve 1s1 derecesi yiiksek ates” anlamina gelir ve
cehennemin isimlerinden birisidir.’! Ashab kelimesi ti¢ ayette de “sa’ir” keli-

YSw/4

mesiyle terkip olusturularak kullamilmistir.12 “Sa‘ir” sozctigi, “tutusturmak,

“"_1

alevlendirmek”113 anlamini ifade eden “s’ar” (,»+) kokiinden bir sifattir. Sa’ir

105 el-Bakara 2/39, 81-82, 217, 257 ve 275; Al-i Imran 3/116; el-A’raf 7/36 ve 42; Yanus 10/26-27; Had
11/23; er-Ra’d 13/5; el-Ahkaf 46 /14; el-Miicadele 58/17.

106 Taberd, Camiu’l-beydn, 1: 592; ibnii'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 1: 72.

97 Sevkani, Fethu'l-kadir, 5: 437. Semin el-Halebi (6. 756/1355), bu ayette gecen “shb”nin “tasarruf etme
yetkisine sahip olma” anlamina geldigini ve “ashabu’'n-nar” tamlamasiyla da miistahak olanlara “azabi
uygulama sorumlulugu verilen (meleklerin)”in kastedildigini belirtir. (Semin el-Halebi, Umdetii’l-huffiz,
2: 320)

98 {bn Kesir, Tessiru'l-kur’dni’l-azim, 14: 184.

109 o]-Maide 5/10 ve 86; el-Hadid, 57/19; et-Tevbe 9/113; el-Hac 22/51.

10 fsfahani, Miifredit, 115; Semin el-Halebi, Umdetii’l-huffiz,1: 308.

1 Bekir Topaloglu, “Cehennem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 7 (Istanbul: TDV Yay., 1993),
227; Ali Akpinar, Kur'an Cografyasi, (Ankara: Fecr Yaymlari, 2002), 223.

12 Fatir 35/6; el-Miilk 67/6-11. Ayrica bk. Osman Kara, Kur'an’da Cehennem, (istanbul: Ravza Yayinlari,
2014), 152.

1 jbn Faris, el-Mekayis, 481.
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Kur’an’da ¢ogunlukla cehennemin bir ad1 olarak, bazen da “tutusturulmus,
alevli ates” anlaminda kullanilmistir.114

b. Ashabu’l-Cenne: Ashab kelimesi on dort yerde cennet kelimesine
muzaf yapilarak kullanilmistir. S6z konusu ayetlerin bir kisminda “ashabu’l-
cenne” ve “ashabu’n-nar” terkipleri karsit bir konumda zikredilmistir.11>
Ashabu’l-cenne tamlamasinin gectigi ayetlerde, genel itibariyle iman edip
salih amel isleyenler, ihsanda bulunanlar, “Rabbimiz Allah’tir” deyip dosdog-
ru yasayanlar, Allah’in verdigi nimetlere minnettar kalanlar, Allah’a yonelen
ve Miisltimanlardan olanlarin cennet ehli oldugu ifade edilmektedir.116

Kalem 68/17. ayette gecen “ashabu’l-cenne” terkibiyle cennet ehli degil,
“bahge sahipleri” kastedilir. Bu ayette, miisriklerin, tipki bahge sahiplerinin
smanmasi gibi sinanacaklar: ifade edilir. Rivayete gore gecmiste dindar bir
adamin ekin, her tiirli meyve ve hurma agaclar1 bulunan bir bahgesi vardu.
Hasat zamani geldiginde fakirleri ¢agirir, bahgenin trtinlerinden onlara ik-
ramda bulunurdu. Adam 6ltince ogullari, aile fertlerinin coklugunu ileri stire-
rek yoksullarin payini kesmeye ve bahgenin uriintinii sabahleyin erkenden
gizlice toplamaya karar vermisler, ancak gece gelen bir afet tirtinii imha etmis-
tir.17 Ayni surede ifade edildigine gore bahge sahipleri, fakir fukaranin hak-
kin1 vermemek icin sabah erkenden bahcgedeki iiriinleri devsirmek tizere so6z-
lesmisler ve “Allah izin verirse” demeye bile gerek duymamuslardir. Ancak
onlar uykudayken Allah katindan gelen kusatici bir afet (tdifun) bahgeyi sar-
mis ve orasi kapkara kesilmistir.118 “Ashab” kelimesi, burada “shb”nin sozliik
anlamlarindan olan “bir seyin maliki” manasinda kullanilmstir.

c. Ashdbu’l-Meymene (Ashabu’l-Yemin) ve Ashabu’l-Mes'eme
(Ashabu’s-Simal): Vakia Suresi'nin girisinde, Kiyametin bazi sahnelerine yer
verilir ve Ahirette insanlarin “ashabu’l-meymene”, “ashabu’l-mes’eme” ve

114 Topaloglu, “Cehennem”, 227; Akpinar, Kur'an Cografyasi, 233; Kara, Kur’an’da Cehennem, 61.

15 el-Bakara 2/81-82; el-A’raf 7/44 ve 50; Ytanus 10/26-27; el-Hasr 59/20.

118 el-Bakara 2/82; el-A'raf 7/42-44; Had 11/23; Ytinus 10/26; el-Ahkaf 46/14-16.

Y ibnii'l- Cevzl, Zidii'l-mesir, 8: 235; Razi, Mefitihu’l-gayb, 30: 87. Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 5: 433.
Ayrica genis bilgi igin bk. Ali Kaya, “Kur’an’da Azap”, (Doktora Tezi, Yalova Universitesi, 2017), 256-
258.

18 e]-Kalem 68,/17-20.
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“es-sabiktine’s-sabikn”11? biciminde ¢ gruba ayrilacaklar1 belirtilir.120
“Ashabu’l-meymene”, “ashabu’l-yemin” manasma gelir. “Ashabu’l-yemin”
de giizel ve temiz seyler (tayyibat) icin kullanilir. “Ashabu’ul-yemin”in karsiti
“ashabu’s-simal” terkibidir. “Simal” sozctigii, kot ve girkin seyler (habais) ile
ilgili olarak kullanilir.12l “Yemin” bereket anlamina gelen “ytimn”den tiire-
mistir. Insanlar genelde hayir ve bereketi sag el ile, kotiiliik ve ugursuzlugu
sol ile ifade ederler. Yemin kelimesi ayn1 zamanda ugur ve saadet icin de kul-
lanilir. “Mes’eme” sozctugl, “sutim”den tliremistir ve “yemin”in ziddidir.
Zarar vermek ve faydadan yoksun olmak demektir.122

Vékia Suresi’'nin 27, 38, 90 ve 91. ayetlerinde “ashabu’l-yemin” diye de
adlandirilan “ashdbu’l-meymene” ile amel defteri sag tarafindan verilenler
kastedilir.2 Ayni1 surede bu grubun cennet ehli oldugu vurgulanir.124

Vékia 56/41. ayette “ashabu’s-simal” diye nitelenen ve ayni surenin 51.
ve 92. ayetlerde “yoldan sapmus yalancilar (mukezzibtn)” diye anilan
“ashabu’l-mes’eme” ifadesiyle de amel defteri sol tarafindan veya arka tara-
findan verilenler kastedilir.’?> Bu tamlama ile anlatilan insan grubunun, aym
surede cehennem ehli oldugu belirtilir, biiytik giinahi islemekte 1srarc1 olduk-
lar1, oldiikten sonra yeniden dirilise inanmadiklari ifade edilir.126

19 Ugtincii smif olan “es-sabiktine’s-sabikin”a dair farkli goriisler olmakla birlikte (Ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-

mesir, 8: 133) bu ifadeyle amel defteri sagindan verilenlerin 6énde gelen ve mertebesi yiiksek olan
kesiminin kastedildigi anlasilmaktadir. (Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 5: 218-219) Bu tamlama Vakia

N AN

56/11. ve 88. ayetlerinde “mukarrebin” (Allah’a en yakin olanlar) seklinde nitelenmistir. Razi'ye gore
“el-mukarrebtin” ifadesi ile bu ti¢ siiftan mukarreb olanlar kastedilir. Buna gore Allah’a yakin olmanin
dereceleri vardir. “Sabikan” bunlardan en ileride olanlardir. (Razi, Mefdtihu'l-gayb, 29: 147)
120 el-Vakia 56,/1-10.
120 Maturidi, Te'vilit, 9: 488.
122 Ragib el-isfahani, Miifredat, 893; ibn Astr, et-Tahrir, 27: 285. Ayrica bk. Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 5:
218-219.
128 Maturidi, Te'vildt, 9: 488; Zemahseri, el-Kessdf, 6: 22; Razi, Mefitihu'l-gayb, 29: 143; Beyzavi, Enviru’t-
tenzil, 5:177; Sevkani, Fethu’l-kadir, 5: 197; Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 5: 218-219.
el-Vakia 56/27-40. Bagka surelerde amel defterini sag taraftan alanlara haksizlik yapilmayacag (el-Isra
17/71), onlarin gesitli cennet nimetleriyle odtillendirilerek hosnut bir hayat yasayacaklar1 (el-Hakka
69/19-24), hesaplarimin kolay olacag1 ve sevingli bir sekilde ailelerine donecekleri ifade edilmektedir.
(el-insikak 84/7-9)
1% Maturidi, Te'vildt, 9: 488; Zemahseri, el-Kessdf, 6: 22; Razi, Mefitihu’l-gayb, 29: 143; Beyzavi, Envdru't-
tenzil, 5: 177; Sevkani, Fethu’l-kadir, 5: 197; Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 5: 218-219.
el-Vakia 56/41-47. Baska surelerde de onlarin kitabi/amel defterini almaktan memnun olmadiklari,
olumle her seyin bitmis olmasin arzu ettikleri, mal-miilkiin kendilerine farda vermedigi (el-Hakka

124

126
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Beled Suresi'nde ise “ashabu’l-meymene”den olmay1 hak edenlerin
iman edenler, birbirlerine sabr1 ve merhameti tavsiye edenler oldugu,
“ashabu’l-mes’eme” smifindan sayilanlarin ise Allah’in ayetlerini inkar eden-
lerin oldugu ifade edilmektedir.’?” “ Ashabu’l-yemin”in bir defa gectigi Miid-
dessir 74/39-40’da bu sinufin cennetlik oldugu belirtilmektedir.

d. Ashabu’'l-Kubtir ve Ashabu’l-A’raf: Bu iki tamlamayla ayni varlik
diizeyine sahip insan gruplarmin beraberligi/sohbeti ifade edilmistir.
“Ashab” sozctigti bir ayette de “oliintin yeri/karargahi” anlamimna gelen
“kabr”128 spzctigliniin cogulu olan “el-kubtr”a nispet edilerek “ashabi’l-
kubtr” biciminde kullanilmustir. Tlgili ayette Allah’m gazabma ugramig
yahudi topluluguyla dostluk kurulmamasi tembihlenmekte, onlarin, tipki
kafirlerin kabirlerdekilerin (ashabi’l-kubtr) tekrar diinyaya donmelerinden
umit kestikleri gibi ahiretten {imit kestikleri ifade edilmektedir.12?

“Ashab”la tamlama olusturan kelimelerden biri de “yiiksek yer”
anlamina “arf” sozctigliniin cogulu olan “a’raf” kelimesidir.13® Meshur olan
goriise gore “a’raf”, cennetle cehennemin arasindaki perdenin/strun yiiksek
kisminin adidir. Araf Suresi'nde “hicab”??! diye zikredilen perdenin Hadid
Suresi'nde “stir”132 olarak adlandirilmasi da bu goriisii desteklemektedir.13?
Araf Suresi'nde bir defa gecen “ashdbu’l-a’raf” (arafta bulunanlar)!3 ile kas-

tedilenlerin kimler oldugu konusunda farkl1 gortisler vardir.13

69/25-28), amel defterini arkadan verilenlerin yok olmay1 temenni ettikleri (el-insikak 84/10)
belirtilmektedir.

127 el-Beled 90/17-19.

128 Ragib el-Isfahani, Miifredat, 651.

129 o]-Miimtehine 60/13. Bu ayetin, bir kissm miislimanin, bazi maddi menfaatler elde etmek igin
Miislimanlarla ilgili haberleri Yahudilere iletmesi ve onlarla dostluk kurmasi {izerine nazil oldugu
bildirilir. (Ibnii’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 8: 247)

3 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 3:
2166.

Bl el-A'raf 7/46.

132 el-Hadid 57/13.

133 Ragib el-isfahani, Miifredat, 562; Yazir, Hak Dini, 3: 2166; Yusuf Sevki Yavuz, “A’raf”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 3 (Istanbul: TDV Yay., 1991), 259.

B4 el-A'raf 7/48.

15 Bk. ibni'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 4: 205-206. Yavuz, “A’raf”, 259. Elmalili (1878-1942), “ashabu’l-a’raf”in
tefsirine dair temelde iki goriis oldugunu ifade eder. ki, amelde kusur etmis ve mizanda iyilikleri ve
kotuliiklri esit gelmis tevhid ehli olan topluluktur. Bunlar cennet ile cehennem arasinda bir mitiddet
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e. Zenlib-i Ashabihim: “Ashab” kelimesinin bir defa kullanildig1 ez-
Zariyat 51/59. ayette zalimlerin/miisriklerin, tipki ge¢cmiste kendileriyle ayni
cizgiyi paylasanlar gibi azaptan pay alacaklar ifade edilir: e 653 154l Guill S0

Oglmaing Yo sl g3 “Muhakkak ki bu zulmedenlerin de gecmislerinin payi gibi
(azaptan) bir paylart vardir! O halde acele etmesinler!” Ayette gecen “lillezine za-
lemG” (zulmedenler) ile “Kureys ve baska kavimlerden olup sirk kosanlar”,
“zentib” kelimesiyle de “pay ve nasip” anlami kastedilir.1®*¢ Maturidi (6.
333/944), bu ayetin, miisriklerin azabimn bir an 6nce gelmesine dair istekleri-
nin’¥ bir cevabi oldugunu ifade eder.1? Burada sirk kosan ve Hz. Peygamber’i
yalanlayarak zulmeden Mekkelilerin, tipki gegmiste azaba ducar olan benzer-
leri (Nuh kavmi, Ad kavmi, Semud kavmi) gibi azaptan pay alacaklar1 ifade

edilir. Ctinkti miisrikler, onlarin yollarin1 adim adim ve birebir takip etmekte-
dir. 13

“Zentb-i ashabihim” ifadesiyle anlatilan birliktelik, tarihin herhangi bir
doneminde veya bir mekanda gerceklesen bir beraberlik/sohbet degildir.
Cunki ayette Mekkeli miuisriklerin, gecmiste inkarcilig1 ve bozgunculugu ne-
deniyle tarih sahnesinden silinen Nuh kavmi, Ad kavmi ve Semud kavmi gibi
topluluklarla ashab olduklar1 ifade edilmektedir. Bu da “ashab”in, “shb” ko-
kiinde bulunan “bedenle eslik etme” anlamindan ziyade “diistince ve inangla
beraberligi” anlami yaninda “ilgilenerek ve destek vererek eslik etme” mana-
sinda kullanildigini gostermektedir. Diger bir ifadeyle “zentib-i ashabihim”
tamlamasiyla “diistince ve inan¢” birlikteliginin mevzubahis oldugunu soy-
lemek miimkiindiir. Bu ayette Mekkeli miisriklerin, ge¢cmiste azaba muhatap
olmus toplumlar gibi davrandiklari; hak, adalet ve tevhidin degil, bunlarin
karsisinda yer alan batil, zulim ve sirk yolunun yolcular1 olduklar: belirtil-

kalirlar sonra Allah haklarinda hiikiim verir. Tkincisi peygamberler, sehitler, iyiler (ahyar), alimler veya
adam seklinde goriinen melekler gibi dereceleri yiiksek bir takim zatlarlardir. (Yazir, Hak Dini, 3: 2167)
13 Taberi, Cimiu 'l-beyan, 21: 557. Ayrica bk. ibni'1-Cevzi, Zidii’l-mesir, 8: 44; Kurtubi, el-Cimi’, 19: 509-510;
ibn Asar, et-Tahrir, 27: 30.
Miisriklerin bu tiir isteklerine su ayetlerde isaret edilmistir: el-Meari¢ 70/1; el-Enfal 8/32.
38 Maturidi, Te'vildt, 9: 397. Ayrica bk. Zithayli, et-Tefsiru'l-miinir, 14: 52.
139 Maturidi, Te'vildt, 9: 397. Ayrica bk. Taberi, Camiu'l-beyin, 21: 557; Zemahseri, el-Kessdf, 5: 622; Kurtubi,
el-Ciami’, 19: 509; Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 5: 151; Sevkani, Fethu'l-kadir, 5: 123.

137
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mektedir. Bu sebeple ayette zikredilen “ashab” kelimesini “yoldaslar” sozcti-
giiyle anlamlandirmak daha dogru gortinmektedir.140

f. “Ashab”1n Yalin Kullanilis1: “Ashab”m yalin bir sekilde kullanildig:
En’am 6/71. ayetin Hz. Ebu Bekir'in oglu Abdurrahman hakkinda nazil oldu-
gu'#! ifade edilmistir: “De ki: Allah't birakip da bize fayda veya zarar veremeyecek
olan seylere mi tapalim? Allah bizi dogru yola ilettikten sonra seytanlarin saptirip
saskin olarak céle diistiirmek istedikleri, arkadaslarinin ise: «Bize gel!» diye dogru yola
cagirdiklar saskin kimse gibi gerisin geri (inkdrciliga) mi dondiiriilece§iz?...” Ayette
gecen “arkadaglarimin “Bize gel!” diye dogru yola ¢agirdiklar: sagkin kimse” (% Sy
G i ) Gk Q) ifadesi, sebeb-i nuziil olarak aktarilan rivayete dayanila-
rak yorumlanmustir. fbn Abbas’tan nakledilen bu rivayete gére Hz. Ebu Bekir
ve esi, ogullar1t Abdurrahman’i Islam’a davet etmisler, O da Miisliiman olmay1
reddetmistir. Buna gore “ashab” ile Abdurrahman’in anne-babasi murat
edilmistir.12 Sevkani (6. 1250/1834) ise sebeb-i niizuliine atifta bulunmadan
ayetin bu kismimi “onu hidayete ¢agiran bir topluluk vardir” seklinde tefsir
ederek “ashab” sozctigiini “rifkatun” (topluluk) ile aciklamustir.’43 Her iki
yorum seklinde de hidayete ¢agiranlarin, s6z konusu kisinin yakininda ve
onunla beraber olduklar1 anlasilmaktadir.

g.”Ashab”in “Kavim/Topluluk ve Halk” Anlaminda Kullanilisi:
“Ashab” sozcligu bazi ayetlerde, kissalarina Kur’an’da yer verilen kavimlerle
ilgili “kavim/topluluk”# ve “halk” anlaminda kullanilmistir. Kur’an’da iki
ayettel*> gecen “ashab-u medyen” terkibi bu kullanimlardan biridir. Medyen
on ayette gecer ve Hz. Suayb’in peygamber olarak gonderildigi4c ve Hz.
Misa’nin Misir’dan ciktiktan sonra evlenip yillarca aralarinda kaldigi kavmin

1 Mustafa Oztiirk bu ifadeye “yoldaglar” anlamii vermistir. (Oztiirk, Meal, 586)

W ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 3: 66-67; Kurtubi, el-Cimi’, 8: 428.

42 Mukatil b. Stileyman, Tefsir-u mukatil, 1: 568-569; Damegani, el-Vuciih, 304-305; ibnir'l-Cevzi, Zadii'l-
mesir, 3: 66-67; Razi, Mefitihu'l-gayb, 13: 32; Kurtubi, el-Cami’, 8: 428.

¥ Sevkani, Fethu'l-Kadir, 11, 184.

14 A. Galip Gezgin, sosyolojiye gore Kur’an’da “kavm/kavim” kelimesinin “topluluk-halk”, “soy birligi”,
“kimseler-sahislar”, “idareci-yonetici”, “yonetilenler, tebaa, halk” seklinde bes anlamda kullanildigini
ifade eder. Bk. Ali Galip Gezgin, Tefsirde Semantik Metod, (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2015), 731-743.

15 et-Tevbe 9/70; el-Hac 22/44.

16 el-A’raf 7/85; Had 11/84; el-Ankebiit 29/36.
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yasadig1 bolgeyi#” ifade eder. Ashab-u medyen ifadesini miifessirler tarafin-
dan temelde “medyen ehli”14¢ ve “Suayb’m kavmi”14® olmak {izere iki sekilde
agiklanmistir. “Ashabu’l-eyke” tamlamasi da benzer kullanimlardan biridir.
“Eyke” sozctigii, “birbirine girmis sik agachik” anlamma gelir.’3 Kur’an’da
dort ayettel5! gecen bu terkiple Hz. Suayb’in peygamber olarak gorevlendiril-
digi topluluk kastedilir.132 “ Ashabu’l-eyke” ifadesi, “Suayb’mn kavmi” seklinde
tefsir edilmistir.153

“Ashab” kelimesi bir ayette “ashabu’l-hicr” seklinde kullanilmustir:
“Andolsun, Hicr halki da peygamberleri yalanlamist.”15¢ el-Hicr, Medine-Sam
yolu {izerinde bulunan Vadi'l-Kura yakininda Semud kavminin yasadig: ye-
rin adidir.’s> Bu bolgeye, Salih peygamberle ilgisi nedeniyle “medain-u Salih”

Y7 Taha 20/40; el-Kasas 28,/22-28.

148 Zemahserd, el-Kessdf, 3: 66; Beyzavi, Enviru’t-tenzil, 3: 88. Alasi, Rihu'l-medni, 10: 134-135.

¥ {bnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 3: 468; ibn Kesir, Tefstru'l-kur'ani’l-azim, 7: 231.

150 Taberi, Camiu'l-beyin, 14: 99; Ton Kesir, Tefsiru’l-kur'ani’l-azim, 8: 272.

181 el-Hicr 15/78; es-Suara 26/176; Sad 38/13; Kaf 50/14.

52 el-Hicr 15/78; Sad 38/13; Kaf 50/14; es-Suara 26/180-189.

153 Zemahgeri, el-Kessdf, 3: 414; Razi, Mefitihu'l-gayb, 19: 208; Ibn Kesir, Tefsiru'l-kur'ani’l-azim, 8: 272;
Beyzéavi, Enviru’t-tenzil, 3: 216; Sevkani, Fethu'l-kadir, 3: 193. Kur’an’da Hz. Suayb’in Peygamber olarak
gonderildigi kavimden Ashdb-1 Medyen (et-Tevbe 9/70; el-Hac 22/44) ve Ashabii'l-Eyke (el-Hicr
15/78; es-Suara 26/176; Sad 38/13; Kaf 50/14) diye bahsedilir. Hz. Suayb’in gérevlendirildigi topluluk,
bu sekilde iki isimle cagrilan bir kavim mi, yoksa farkli iki kavim mi oldugu konusunda ihtilaf
edilmistir. Tbn Kesir'e (6. 774/1373) gore Medyen halki, “Eyke halki” diye de anilirdi. Bunlar agaglara
taptiklar icin giir agaclar: ifade etmek tizere kullanulan Eyke ismiyle anilmislardir. (bn Kesir, Tefsiru’l-
kur’ani’l-azim, 6: 348. Ayrica bk. A.mlf., Kasasu'l-enbiyd, thk. Abdu’l-Hayy el-Farmavi, (Kahire: Daru’t-
Tibaati ve’n-Negati’l-islémiyyeti, 1997), 273-274) Ancak Razi, “Ashab-u Medyen” ve “Ashabu’l-
Eyke”nin ayr1 kavim olduklarini ifade eden bir rivayete dikkat ceker. (Razi, Mefitihu'l-gayb, 24: 164)
Mevdudi (1903-1979), “Medyenlilerle Eykeliler kuskusuz iki ayr1 kavim idiler; fakat ayn1 gévdenin
dallariydilar” diyerek Medyen ve Eyke'nin Peygamberleri tek olan iki ayr1 topluluk oldugunu ifade
eder. (Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an, 4: 65) Elmalil1 (1878-1942) da Medyen ile Eyke Halki'min farkl: iki
topluluk oldugunu ifade etmistir. Ona gore Eyke, Medyen’e dogru deniz sahilinde bir yerin adidir. Hz.
Suayb burada yasayan insanlara da peygamber olarak gonderilmistir. Fakat kendisi onlardan degildir.
Bundan dolay1 ilgili ayetlerde “ahtthum” (onlarin kardesi) denilmeyerek sadece Suayb (es-Suara,
26/176-178) denilmistir. (Yazir, Hak Dini, 6: 3640. Genis bilgi icin bk. Kaya, “Kur’an’da Azap”, 240-244)

184 el-Hicr 15/80.

155 Taberd, Camiu’l-beydn, 14: 103; Zemahseri, el-Kessif, 3: 415; Ibni'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 4: 411; Kurtubi, el-
Cimi’, 12: 237-238; Sevkani, Fethu'l-kadir, 3: 193; Ibn Astr, et-Tahrir, 14: 72-73; Omer Faruk Harman,
“Hicr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.17 (istanbul: TDV Yay., 1998), 454; Akpinar, Kur'an
Cografyasi, 147-148.
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denilmektedir.’56 Semud kavmi, orada yasadig1 ve uzun siire bulundugu igin
bu ayette “ashab” sozciigiiyle nitelenmistir.157

“Ashab” kelimesi, bir ayette de “el-kehf” ve “er-rakim” sozctiklerine
muzaf yapilarak kullanilmustir: “(Resiiliim)! Yoksa sen, bizim ayetlerimizden
Ashab-1 Kehf ve Ashab-1 Rakim'in durumlarim sagirtict mi buldun?”158 Kehf, dag-
daki biiytiik ve genis oyuk (magara) demektir. Bunun kii¢tigtine “gar” denir.15
Inkarci bir kavimden kagan bir grup Miisliiman gencin sigmndig1 magaradir.
“ Ashab-1 rakim” ilgili “kasaba (karye) ismi”, “ashab-1 keht”in bulundugu bir
vadi”, “kitap”, “lizerinde ashab-1 kehf kissasinin yazili oldugu tas levha”,
“Kehf'in (magaranin) bulundugu dag”, “Nablus’ta bir dag” gibi farkli gortis-
ler mevcuttur.’e Taberi, “er-rakim”la ilgili yorumlardan “{izerine yaz1 yazilan
levha, tas veya herhangi bir sey” seklindeki yorumu tercih eder.16! “Rakim”in,
magaranin kapisinda asili olup tizerinde Ashab-1 Kehf'in isimleri ile kissalari-
nin yazildig1 kursun bir levha oldugu da soylenmistir. Razi bu goriistin, ayni
zamanda biitiin meani ve Arap dili bilginlerinin gortsti oldugunu belirtir.162
Ferra (6.207/822) da er-rakim kelimesinin “ashdb-kehf’in neseplerinin, dinle-
rinin ve kagtiklar1 yerin (sehrin) {izerinde yazili oldugu kursun levha” anla-
mini ifade ettigini belirtir.163

“Ashab”, iki ayette “ress” sozciigiiyle birlikte “ashabu’r-ress” seklinde
kullanilmistir. Bu ayetlerde Nuh, Ad ve Semud kavimleri gibi “ress” halkinin
peygamberlerini yalanladiklari ve bu ytizden helak edildigi ifade edilir.164
Tefsirlerde “ress” kelimesinin anlami, “ashabu’r-ress”in kimler oldugu, ne
zaman ve nerede yasadiklarma iliskin farkli goriisler mevcuttur.165 Ancak bu

% {bn Astir, et-Tahrir, 14: 72-73; Harman, “Hicr”, 454; Akpnar, Kur'an Cografyas, 147-148

%7 Taberd, Camiu’l-beydn, 14: 103.

1% el-Kehf 18/9.

159 Razi, Mefatihu'l-ayb, 11: 83.

160 Taberi, Camiu’l-beyan, 15: 157-161; ibn Kesir, Tefsiru’l-kur'dni’l-azim, 9: 106-107. ibnir'1-Cevzi, Zadii'l-
mesir, 5: 107-108.

181 Taberi, Camiu’l-beydn, 15: 157-161.

162 Razi, Mefatihu'l-ayb, 11: 83.

% Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni'l-kur'an, (Beyrut: Alimu’l-Kiitiib, 1987), 2: 134.

164 el-Furkan 25/38; Kaf 50,/12.

165 Taberd, Camiu’l-beydn, 17: 451-453; Ibi'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 6: 89-90; Razi, Mefitihu’l-gayb, 24: 82-83;
Kurtubi, el-Cami’, 15: 411-414; ibn Kesir, Kasasu'l-enbiyd, 352-355; Omer Faruk Harman, “Ashabii’r-Res”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 3 (Istanbul: TDV Yay., 1991), 469; Akpar, Kur'an Cografyast,
179-180.
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konuyla ilgili sekiz farkli gortise yer veren Razi, bunlarin hicbirinin Kur’an
ayetleriyle bilinen ve isnadi kuvvetli haberlerle desteklenen bir rivayet olma-
digina dikkat ceker.166

“Ashab” kelimesi bir ayette “ashab-1 Musa” bigiminde kullanilmistir.
Kur’'an’da belirtildigine gore Hz. Musa, Allah'mn emri geregi Israilogullarini
gizli bir sekilde Misir’dan ¢ikarir. Firavun ve adamlar1 giin dogumunda onla-
rin ardma digerler.e” iki topluluk birbirini gortince, Hz. Musa'min kavmi,
“Eyvah, iste simdi yakalandik”168 der. Bu ayette gecen “ashab”la Hz. Musa'ya
iman eden ve onunla birlikte gece Misir'1 terk eden Israilogullar: kastedilmis-
tir.

“Ashab” bir ayette “ashabu’s-sefine” seklinde gecer. Hz. Nuh’a inanma-
yan zalimlerin helakinden bahseden bir siyakta yer alan bu ayette,'® Hz. Nuh
ve gemide bulunanlarin (ashabu’s-sefine) kurtarildig1 ve bu olayin alemlere
ibret yapildig: bildirilir. Baz: tefsirciler gemide bulunanlarla ilgili sayilar ve
detaylar vermekle birlikte, 170 Maturidi (6. 333 /944), “ashabu’s-sefine” ifadesi-
ne “gemiye giren (ler)” 17! ve Ibn Kesir (6. 774/1373), “Hz. Nuh’a iman eden-
ler”172 seklinde mana vererek gemide bulunanlarin sayisi, Hz. Nuh’a olan ya-
kinliklar1 ve cinsiyetleri hakkinda ayrinti vermemislerdir.

“Ashab” kelimesi, bir ayette de “el-karye” kelimesiyle birlikte “ashabu’l-
karye” seklinde kullanilmistir.’”? Yasin Suresi'nde gegen bu ifade ile kendile-
rine art arda gonderilen ti¢ peygamberi de yalanlayan ve onlar1 ugursuzluk
getirmekle suclayan, eziyet ve iskence yapmakla tehdit eden ve bu eylemlerin
neticesinde helak edilen kasaba halki kastedilir. Kur'an’da “ashabu’l-
karye”nin kimler oldugu, hangi sehirde yasadiklari, kendilerine gonderilen
bu elgilerin kimliklerine dair bir bilgi verilmemistir.17¢ Bununla birlikte tefsir-

1% Razi, Mefatihu'l-§ayb, 24: 82-83.

67 es-Suara 26,/52-60.

168 es-Suara 26/ 61.

169 el-Ankebat 29/15.

10 Zemahserd, el-Kessdf, 4: 541; Beyzavi, Enviru’t-tenzil, 4: 190. Ayrica bk. Sevkani, Fethu'l-kadir, 4: 259.
1 Maturidi, Te'vilit, 8: 214.

12 jbn Kesir, Tefsiru’l-kur'ani’l-azim, 10: 499.

3 Yasin 36/13.

174 Bk. Yasin 36/13-29.
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lerde, kasabanin Antakya, oraya giden elgilerin Hz. Isa’min havarileri ve bu
kasaba halkinin da Romalilar oldugu ifade edilmistir.17>

“Ashab” sozctigiiyle ifade edilen bagka bir topluluk Buru¢ Suresi'nde
kissasina yer verilen “ashabu’l-uhdud”dur. “Uhdad” sozliikte “yerde uzun ve
derin bir bicimde kazilmis hendek” anlamina gelir.'7¢ “Ashabu’l-uhdud”un
kimler oldugu ve nerede yasadiklar1 ve bunlarin iskencelerine maruz kalan
miiminler hususunda Kur’an’da bir malumat yoktur. Kur’an’da, sadece alev
alev yanan ates ¢ukurlar1 hazirlayarak miiminleri bu atese atan ve ¢ukurlarin
basina oturup yaptiklarmi seyreden kafirlerin (ashabu’l-uhdud) mahvolduk-
larma ve lanetlendiklerine isaret edilir.!”? Ancak tefsirlerde “ashabu’l-
uhdud”un kimligi ve yasadiklar1 bolge hakkinda farkli gortisler mevcuttur.178
Ebu Hayyan'in (6. 745/1344) belirttigi gibi “ashab-1 uhdtd”a dair ondan fazla
goris aktarilmistir. Bu gorislerin her birisinin uzun birer kissast vardir. Bu
kissalarin birlestigi nokta sudur: Bir grup kéfir yerde hendekler kazmis ve
buralarda ateslerler yakmis, muiminleri bu ates dolu hendeklerin karsisina
dikmis, dininden doneni serbest birakmis, imaninda 1srar edenleri ise yakmuis-
lardir. Ashabu’l-uhdad, miiminleri hendeklerde yakan kafirlerdir.1”?

Ashab sozctigii, Fil Suresi'nde “ashabi’l-fil” seklinde gecer ve bu ifade
ile Habes kralligina bagli Yemen’'in valisi olan Ebrehenin olusturdugu ordu
kastedilir. Amac1 Kabe’yi yikmak ve tahrip etmek olan!8 bu ordu mensupla-
rindan “ashabu’l-fil” (fil ordusu) diye bahsedilmesi, askerin ¢ntinde bir filin
bulundugunu gostermektedir. Ayrica kaynaklarda bu olayin, Hz. Peygam-
ber'in dogdugu sene gerceklestigi belirtilir.18! Razi, bu surede “erbabu’l-fil”
(fil erbabi) ve “miuillaku’l-fil” (fil malikleri) denilmeyip “ashabu’l-fil” denilme-

15 Taberi, Camiu’l-beyan, 19: 413; Zemahseri, el-Kessif, 5: 169; Sevkani, Fethu'l-kadir, 4: 480; Yazir, Hak Dini,
6: 4015; Abdullah Aydemir, “Ashabu’l-Karye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 3 (Istanbul:
TDV Yay., 1991), 468-469.

176 Ragib el-Isfahani, Miifredat, 276.

177 el-Burtic 85/1-8.

18 Bk. Taber, Camiu’l-beydn, 24: 270-276; ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 9: 74-77; ibn Kesir, Tefstru’l-kur'ani’l-
azim, 14: 305-312; Muhammed Eroglu, “Ashabu’l-Uhdad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 3
(Istanbul: TDV Yay., 1991), 471. Ayrica bk. Akpiar, Kur'an Cografyast, 193.

% Ebg Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 8: 443.

180 Taberi, Camiu’l-beyan, 24: 627, Zemahseri, el-Kessif, 6: 431-432; Ibn Astr, et-Tahrir, 30: 546-547.

181 Kurtubi, el-Cami’, 22: 486; Beyzavi, Envdru't-tenzil, 5: 339. Ayrica bk. Mustafa Fayda, “Fil Vak'as1”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: TDV Yay., 1996), 71.
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sini, sohbetin anlammi dikkate alarak izah eder. O’'na gore bunun nedeni,
“sahib”in ayni cinsten olan seyleri ifade eden bir kelime olmasiyla ilgili bir
durumdur. Su halde “ashabu’l-fil” ifadesi, o toplulugun, hayvanlikta, anlayis-
sizlik ve akilsizlikta, o “fil”in cinsinden olduklarina delalet eder.182

Ashab bir ayette “sebt” (cumartesi) sozctigiiyle birlikte “ashabu’s-sebt”
(cumartesi halki) seklinde kullanilmistir. Bu tamlamayla “cumartesi giinii
avlanma yasagini” ¢igneyen Yahudiler kastedilir ve sozii edilen ayette onlarin
lanetlendigi bildirilir.1s3

“Ashab” kelimesi bir ayette “diizgiin yol” anlaminm ifade eden “es-
siratii’s-seviyytl” tamlamasina nispet edilerek “ashabu’s-sirati’s-seviyyi” sek-
linde kullamilmustir: “De ki: Herkes beklemektedir: Oyle ise siz de bekleyin. Yakinda
anlayacaksimiz; dogru diizgiin yolun yolcular: kimmis ve hidayette olan kimmis!”184
ayette “dogru diizgiin yolun yolcular1” seklinde terctime edilen “ashébu’s-
sirati’s-seviyyi” (sl bizall Seol) terkibi Taberi tarafindan “dosdogru, mutedil
ve kendisinde bir egrilik bulunmayan yolun ehli”18> seklinde aciklanmistir. Bu
ifade Tiirkceye “dogru yolun sahipleri”,’8¢ “diimdiiz bir yolun sahipleri”,8”
ve “dogru yolu tutanlar”188 seklinde aktarilmstir.

Neticede “ashab” kelimesi bazi ayetlerde, gecmiste yasamis kavim ve
topluluklarin yasadiklar1 bolgelere nispet edilmis ve bu tamlamalarla (ashab-1
medyen, ashabu’l-eyke, ashadbu’l-hicr) o cografyalarda yasayan kavimler kas-
tedilmistir. “Ashab”in izafetli kullanildig1 bir kisim ayette ise ashabu’l-uhdtid,
ashabu’s-sefine, ashdbu’l-fil ve ashdbu’s-sebt orneklerinde gorildigu gibi
kissasina yer verilen toplumun basina gelen seylerle ilgili anahtar bir kelime
kullanilmistir. “Ashab” kalib1 bir ayette Hz. Musa’ya nispet edilerek onunla
beraber olanlar ashab ile nitelenmis, iki ayette de bir kavim ad1 olan “Ress”e
izafe edilmistir. Ashabu’l-kubtr ve ashabu’l-a’raf misallerinde de ayni1 varlik
diizeyinde bulunan, inan¢ yontinden birbirine benzer olan ve ayni1 mekanda

182 Razi, Mefatihu'l-ayb, 32: 98.

18 en-Nisa 4/47. Ayrica bk. el-Maide 6/60.

184 Taha 20/135.

18 Taberd, Camiu’l-beydn, 16: 220.

1% Yazir, Hak Dini, 5: 3337.

87 Hasan Basri Cantay, Kur’an-Kerim ve Medl-i Hakim, (1stanbu1: Elif Ofset, 1990), 2: 579.
188 Oztiirk, Meal, 367.
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bir miiddet beraber olan insan gruplar1 anlatimistir. Ashabu’l-meymene
(ashabu’l-yemin), ashdbu’l-mes’eme (ashdbu’s-simal) ve ashabu’s-sirati’s-
seviyyi terkiplerinde de ayni yolu takip eden veya benzer inanca sahip insan-
larm birlikteligi s6z konusudur. Goriildtigi gibi “ashab” formunun biittin bu
kullanimlarda “bir yerde, bir miiddet veya belli bir diistince/inang etrafinda
birlikte olma” bigciminde bir anlam yiiklendigi ve bunun da “shb”nin te-
mel/kok anlamiyla paralel oldugu gortilmektedir. Ayrica bu sdzctigiin etimo-
lojik yapisi, kullanildig1 siyak ve nispet edildigi kelimeler dikkate alinarak
Tiirkceye aktarilmast gerekir. Ornegin, “ashabu’n-nar”1 cehennem sakinle-
ri/halki/ehli veya cehennemlikler, “ashdbu’l-cenne”yi cennet sakinle-
ri/halki/ehli veya cennetlikler, “ashabu’l-eyke ve ashab-1 medyen” ifadelerini
eyke halki/eykeliler, medyen halki/medyenliler” “ashabu’l-hicr”i hicr halki,
“ashabu’l-fil”i fil ordusu, “ashabu’l-karye”i sehir halk: vb. bigiminde terctime
etmek daha gergekgi gortinmektedir.18?

Sonug

“Shb” kokii, temel anlamiyla irtibath bir sekilde bulundugu siyakta
farkli manalarda kullanilan ¢ok anlamli kelimelerden biridir. “Shb”den tiire-
yen fiil ve isim formlariyla diinyada ve 6teki alemde, degisik stattilere sahip
insanlar arasindaki farkli miinasebet ve birliktelikler anlatilmistir. Bu kokiin
fiil formunun gectigi ayetlerde, “sahib” sozciigtiniin kullanildig1 ayetlerin
hepsinde ve “ashab” kalibinin bulundugu ayetlerin de bir kisminda, diinyada
belli bir mekan ve zamanda insanlar arasindaki beraberlige/birliktelige dayal
iliskilere isaret edilmistir. Diinyada belli bir yerde ve zamanda, aym veya
farkli inanglara sahip olan insanlarin arasindaki sohbet/birliktelik, sinirli bir
stirede gerceklesen iligkilerdir. Ancak “ashabu’n-nar” ve “ashabu’l-cenne”
tamlamalariyla ahirette farkli konumlarda bulunan insanlar nitelenmis ve
“shb” maddesi, bu ifadelerin gectigi ayetlerde “ayrilmamak tizere birliktelik”
anlam icerigiyle kullanilmustir. ilgili ayetlerde gecen “huld” kelimesiyle de bu
anlamin pekistirildigi gortilmektedir.

“Shb”nin Kur’an metninde bu sekilde kullanilis1 ve diger kelimelerle (it-
tiba ve firdk) kurdugu miinasebetle belirginlesen anlamlar ile temel/kok an-

189 Ayrica bk. Mehmet Okuyan, Kur'an-1 Kerim’de Cok Anlamlilik, (istanbul: Diistin Yayincilik, 2013), 380-
383.
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lam1 arasinda bir irtibat vardir. Diger bir ifadeyle bu sozctigtin temel/kok
anlami ile Kur’an muhtevasinda yiiklendigi anlamlar arasinda dogrudan bir
anlam irtibat1 ve paralellik s6z konusudur. Ancak bu kelimenin Kur’an'da
kullanilis sekli, bulundugu siyakta ve nispet edildigi diger kelimeler netice-
sinde ifade ettigi manalar dikkate alindiginda, anlam iceriginin zenginlestigini
soylemek miimkiindiir. Ctinki “zentib-i ashabihim” ve “ashabu’s-sirati’s-
seviyyi” ifadelerinde oldugu gibi “shb” kokii Kur’an’da “bir mekanda birlikte
olma” anlamindan ziyade, “diistince ve inang birlikteligi” anlamini ifade et-
mek i¢in kullanilmastir.

“Shb” kokiiniin gectigi ayetlerde, her zaman ayni inanci paylasan insan-
larin sohbetinden bahsedilmemistir. S6zii edilen ayetlerde, bazen miimin-
kafir beraberligi/sohbetinden bahsedilir, bezen de ayn1 diistince/inanca sahip
(miimin-miimin veya kafir-kifir) insanlarin kendi aralarmndaki birlikteliklerin-
den sz edilir. Buradan hareketle “shb”nin Kur’an’da dini/ser’i, olumlu veya
olumsuz 6zelligi olan bir kelime degil, notr karakterli bir kelime oldugunu
soylemek mumkiind{ir.

Son olarak “shb” kokiiniin gectigi biitiin ayetlerde her zaman “arka-
das/lar” ve “sahip/ler” seklindeki anlamlar ile Tiirkgelestirmek yerine, bu
calismada zaman zaman isaret edildigi gibi ilgili ayetin konusu ve muhatabi,
bu kelimenin anlam icerigi (temel anlami1 ve Kur’an buttinligtinde ifade ettigi
anlamlar) ve birlikte kullanildig: veya izafe edildigi kelimeler dikkate aliarak
cevirmek daha makul goriinmektedir.
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Abstract

The science of logic has occupied an important role in Islamic history.
In the seventh and eighth centuries Islamic world has made a great progress
in the science of logic. One of the primary reasons for this progress was the
importance that Ghazali (d.505/1111) attributed to that science. By stating that
we can not trust the knowledge of the one who does not know the logic,
Ghazali has set this science as a criterion for the right knowledge. On this
account intensive studies on logic flourished and many other sciences even
Tafseer and Figh included it in their corpus. The most prominent scholar in
the field of logic in the seventh century was Fakhr ad-Din ar-Razi (d.606 /
1210). Ar-Razi has led a major scholar in rational sciences, educated many
great scholars and become a pioneer for these sciences to spread in the Islamic
world. al-Khunaji (d.646/1248), who moved from Iran to Egypt and became
Qadi al-Qudat there, was one of his important students.He contributed to the
improvement of science of logic by his works that became a handbook for
those who wanted to study logic. This article examines how one of his works
al-Jumal was considered among Muslim scholars within the two centuries
time after its compilation.

Keywords: Logic-Islam- Ghazali- ar- Razi - Khunaji- Ibn Wasil- Metn
al-Jumal.
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Tiirkce Kur’an Mallerinde ” _~<=yba-sa-ra” Fiilinin ve Tiirevlerinin Ceviri Problemi

Oz

“ »=3/Ba-sa-ra” fiili ve bu fiilden ttireyen kelimeler Kur’an-1 Kerim’de
onemli bir yer tesgkil etmektedir. Bu sebeple ayetlerin dogru bir sekilde
anlagilmasi icin bu fiilin ve tiirevlerinin dikkatlice analiz edilmesi
gerekmektedir. Bu fiil ve ttirevleri goz, gorme hissi, bilmek, tefekkiir etmek,
ibret almak, basiretle gormek, kalp gozii gibi anlamlarda kullanilmaktadir.
“ »ai/ba-sa-ra”  fiilinin ve tiirevlerinin en temel anlami, bir seyin zuhtr
etmesi ve ortaya c¢ikmasidir. Diger anlamlarini bu anlamiyla iliskili olarak
kazanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de “ »=:/ba-sa-ra” fiili ve tiirevleri hem goz
hem de akil ve kalp ile gormeyi, sezmeyi, zihni bir kavramay: ifade
etmektedir. Ancak medllerde bu fiil ve tilirevleri genellikle “gormek”
anlamiyla iliskilendirilerek gevrilmektedir. Bilmek ve anlamak anlamlarina ise
¢ogu zaman vurgu yapilmamaktadir. Bu sebeple biz bu makalemizde bu fiilin
ve tiirevlerinin meallerdeki geviri problemi {izerinde durmaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: basiret, semantik, kavrayis, kalp gozii, etimoloji.
Abstract

The verb “ »«:/Ba-sa-ra” and its derivatives constitute an significant
place in the Qur'an. For this reason, this verb and its derivatives are need to be
analyzed carefully in order to understand the verses correctly. This verb and
its derivatives are used referring to the meanings such as eye, sense of sight,
knowing, contemplating, taking a lesson, to see with foresight and eye of the
heart. The basic/core meaning of the verb “ »«:/ba-sa-ra” and its derivative
“Basirah” is the appearance and occurrence of something. It gains other
meanings in relation with that basic meaning. In the Holy Qur’an, the verb
“ »=i/ba-sa-ra” verb means not only to see with eyes, but also to see with
mind and heart, perceiving and mental comprehension. But in the
translations, these verbs and their derivatives usually are translated by being
associated with the meaning of “to see with eye”. For this reason, in this
article we will try to focus on the translation problem of this verb and its
derivatives.

Keywords: foresight, semantic, comprehension, heart eye, etimology.
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Giris

Ceviri, kaynak dildeki bir kelimenin anlaminin hedef dile en iyi sekilde
aktarilmasini ifade eden bir kavramdir. Ancak su da bir gercektir ki ceviri
oldukga zor bir istir. Ctinkii bir dilde bir kelimenin ifade ettigi anlamlarin
tamamin1 baska dilde tek bir kelimeyle ifdde etmek her zaman miimkiin
degildir. Bu sebeple 6ncelikle bir ifadenin veya kelimenin kaynak dilde hangi
anlamlara geldigi ¢ok iyi tespit edilmelidir. Daha sonra hedef dildeki o anlami1
gosteren en iyi anlam belirlenerek geviri yapilmalidir. Aksi takdirde kaynak
dilde verilmek istenen mesaj kaybolabilir. Hele cevrilmek istenen mesaj
Kur’an-1 Kerim ise cok daha dikkatli olmak gerekmektedir.

Oldukca zengin bir anlam yapisina sahip olan “ »<=:/Ba-sa-ra” fiilinin ve
tirevlerinin Turkgeye cevirisinde de ¢ok dikkatli olmak gerekmektedir.
Yazilan mealler incelendiginde genellikle bu filin ve tiirevlerinin anlamlarmin
¢ok dikkatlice tespit edilmedigi gortilmektedir.

“Ba-sa-ra” fiilinin ve tiirevlerinin ayet icerisinde deldlet ettigi anlamimn
tesbitinin meéallerin biiytik cogunlugunda ihmal edildigi goriilmektedir. Bu
calismada oncelikli olarak ulasabildigimiz meshtr ve yaygmn olan mealler
kullanilacaktir. Hem eski hem de gtincel mealleri secmemizin sebebi eski
meallerde de giincel meallerde de bu ceviri hatasinin bulunduguna dikkat
¢ekmektir. Bu baglamda Abdiilaziz Bayindir'in, Ali Fikri Yavuz'un, Bayraktar
Bayrakl'nm, Diyanet Isleri Bagkanliginin ve Diyanet Vakfrnm, Edip
Yiiksel'in, Hasan Basri Cantay’n, Muhammed Esed’'in, Mustafa
islamoglu’nun, Omer Nasuhi Bilmen'in, Stleyman Ates’in ve Yasar Nuri
Oztiirk’tin mealleri incelenecektir. Ayetlerin mealleri
“http:/ /www.kuranmeali.com” adli siteden alinmistir. Calismamizda
zikredecegimiz meéller alfabetik siraya gore verilmistir.

1. “ »ay/Ba-sa-ra” Fiili ve Tiirevleri

“ »a3/Ba-sa-ra” fiilinin ve tiirevlerinin anlamlarim1 daha iyi tespit
edebilmek icin kadim sozliiklere miiracaat etmek yerinde olacaktir. Bu
baglamda bu fiilin ve tiirevlerinin temel ve yan anlamlar1 tizerinde
durulacaktir.


http://www.kuranmeali.com/

Tiirkce Kur’an Mallerinde ” _~<=yba-sa-ra” Fiilinin ve Tiirevlerinin Ceviri Problemi

1. 1. “ »ayBa-sa-ra” Fiili ve Tiirevlerin Sozliikk Anlamlar1

Arapga siilasi miicerred hali (b-u=-<) be-su-ra, be-sa-ra veya be-si-ra
sekillerinde gelen bu fiilin masdar1 “)»=:/besaran, @ l<:/besaraten,
5 lay/bisaraten”? olarak gelir. Bu fiill ve tiirevleri su anlamlarda
kullanilmaktadir:

1.1. 1. Goz-Gorme Hissi

“Ba-sa-ra” fiili “ »=dl/basar” seklinde isim olarak kullanildiginda goz ve
gorme hissi anlamlarina gelmektedir.2 Isiklar, renkler ve sekiller onunla
algilanir.? “ »=i/ba-sa-ra” stilési fiil olarak kullanildiginda “goérdi”# anlamina
gelir. Ism-i fail olarak “_»<i%/mubsir” dendiginde ise “aydinlatici, goriintir
kilan” anlamina gelir.> Zeccac (6.311/923): “mubsira” seklinde okunursa
“agik, gortiniir kilan”; “mubsara” seklinde fethali oldugunda “aciklanan,
goruntr kilian,® acik olan” aydinlatic1”® anlamlarina geldigini belirtmektedir.
Allah'in isimlerinden birisi de Basir’dir. Bu kelime Allah igin kullanildiginda
O'nun organsiz olarak gizlisiyle acigiyla her seyi gormesi anlamma gelir. °
Gortilen hicbir sey O'nun gormesinden gaib kalamaz. O'nun gormesini

1 [bn Manztir, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrim, Lisinu’l-‘arab I-XV (Beyrat: Dar-u Sadur, t.y.), IV:
64.

2 Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘ayn, (Beyrat, Déru'l—Kutubi’l—'Hmiyye, 2003, I. 141; Ezheri, Eba
Manstr Muhammed b. Ahmed, Tehzibu'l-liiga I-XV, thk. Ahmed ‘Abdulalim el-Berdtni, (Misir: Daru’l-
Misriyye, t.y.), XII: 174; Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sthah Tacu’l-liiga ve Sthahu’l-‘arabiyye 1-VI, thk.
Ahmed ‘Abdulgaftr ‘Attér, (Beyrat, Daru’l-Ilm li'l-Melayin, t.y.), II: 591.

3 Curcani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Kitdbu't-ta’rifit, thk. Muhammed Siddik Minséavi, (Kahire,
Daru’l-Fadile, t.y.), 42.

4 [bn Manzar, Lisdnu'l-‘arab, IV: 64; Cevheri, Téacu’l-liiga 1-V1, 1I: 591, Zebidi, Muhibbuddin Muhammed
Murtaza Huseyn Vasiti, Tdcu'l-‘arus min cevdhiri’l-kimils, (Kuveyt: Matba'atu Huktmeti Kuveyt,
1392/1972), X: 197; ibn Faris, Ebt’'l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya (6.395/1004), Mu’cemu mekdyisi'l-liiga
I-VI (Beyrait, Daru’l-Fikr, t.y.), I: 254, Cevheri, Tdcu'l-liiga, 11: 591; Zebidi, Tdcu’l-‘arils, X: 197; Zebidi,
Técu’'l-‘ariis, X: 197; ibn Manzr, Lisdnu’l-‘arab, IV: 64.

5  Ezheri, Tdacu'l-‘ariis, XII: 176; Zebidi, Tdcu'l-‘aris, X: 207.

6 Zebidi, Tacu’l-‘ariis, X: 208.

7 Cevheri, Tdcu'l-liiga, 11: 592; Firtizabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya’ktb, el-Kamiisu'l-muhit, (Beyrtt:
Mekteb-u Tahkiki't Turasi fi Muesseseti'r-Riséle, 1426/2005), 351.

8 Cevheri, Tacu'l-liga, 11:591; Zebidi, Tacu’l-‘aris, X: 208.

9 Zebidi, Tacu’l-‘ariis, X: 209.
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karanlik gideremez. Allah g6z bebegi ve kapaklari (gibi géorme organina lazim
olan hustslar) olmadan gortir.10

1.1. 2. Bilmek

Bu fiil ve ttirevleri mecazen kalbin igine isleme?, bilgi 2anlamlarinda da
kullanilmaktadir. Bir kisi yaptig1 bir seyi biliyor oldugunda “4 »=:/basura
bihi” denilir.’® “Ba-sa-ra” fiilinden tiireyen “_s=:/basir” kelimesi “bilen”
anlaminda da kullanilmaktadir.’* Arapgada bir kisi bir seyi biliyor oldugunda
“ smay/basir”  kelimesinin, gordigii zaman da “_=i/ebsara” fiilinin
kullanildig1 da sdylenmistir.’5 Nitekim ayet-i kerime’de gegen “ al o &pa
s»an/basurtu bima lem yebsurs,”16 ifadesi, “kimsenin bilmedigi seyi
bildim.”?7 demektir. Bu baglamda “3,aib ¢ »ai/buserau bi't-ticareti” demek,
ticareti iyi bilen, ticarette mahir kimseler!® anlamina gelir.

1. 1. 3. Bir Seyin Hakikatini Kavramak

Bu fiil “Judiul/istif’al” babinda “ »<diul/istebsara” seklinde geldiginde
“basiret sahibi oldu” anlamina gelir. Bu sebeple kisi dininde ve islerinde
basiret sahibi oldugunda “4i 5 o xl A s<adul/istebsara fi emrihi ve dinihi”
denilir.9[stibsar, kisiye hayir ve ser olarak gelecek seylerin belli olmasi2
seklinde de aciklanmistir. “ »<=:/ba-sa-ra” kokiinden tiireyen “s_a:/basiret”
kelimesinin cogulu “ st=i/besair’dir. Bu kelime goz organmin gormesi
hakkinda hemen hemen hi¢ kullanilmaz.2! Bu kelimenin temel anlami kalbin

10 Gazzali, Ebt Hamid (6.505/1111), Dinde kirk esas, trc. Hiiseyin Erdogan, (Istanbul: 1990, Hisar
Yayinevi), 42.

11 Ferahidi, Kitabu'l-‘ayn, 1, 141; Ezheri, Tacu’l-arils, X1I: 174; Sahib, el-Muhit, 1I: 129.

12 bn Faris, Mu’cem, I: 253; Cevheri, Técu’l-liiga, 11: 591; Sahib, el-Muhit, 11: 130.

13 Zemabhseri, Ebti'l-Kasim, Carullah Mahmtd b. ‘Umer, Esdsu’l-beldga I-llthk. ‘Abdurrahim Mahmd,
Beyrt, Daru’l-Ma'rife, 1402/1982), 23.

14 [bn Faris, Mu‘cem, 1: 253; Firtizabadi, Kamiis, 351; Zebidi, Tacu’l-‘ariis, X: 198.

15 fbn Faris, Mu’cem, I: 253.

16 Taha 20/96.

17 Cevheri, Tacu'l-liga, 11: 591; Zebidi, Tacu'l-‘ardis, X: 198.

18 Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 23.

19 Ferahidi, Kitabu'l-‘ayn, 1: 141; ibn Dureyd, Ebti Bekr Muhammed Hasen, Kitabu cemherati’l-liiga I-111, thk.
Ibrahim Semsuddin, (Beyrat: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1408/1987), I 321.

20 Zebidi, Tacu’l-‘ariis, X: 207.

21 Zebidi, Tacu’l-‘ariis, X: 197.
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idrak22 ve anlayis kuvveti olarak aciklanmistir. Bu sebeple “gozlerin kor
olmasi, basiretin kor olmasindan daha hafiftir.” demislerdir. 2 Basiret, bir seyi
gortip kiinh ve hakikatine varmak seklinde de izah edilmistir.2* EbGi Leys ise
basiretin, dinden veya islerin hakikatinden kalpte olusan i‘tikdd anlamina
geldigini soylemistir.2> Basiret “bilme” ve “kavrama” anlamlarinda da
kullanilir.26 Tbnu’l-Arabi, basiretin akil, zeka anlami oldugunu ve Araplarin
“s yliay 4l «cl/Allah onun basiretini koreltsin” dediklerinde, “Allah onun
fetanetini, zekasmi, anlayismi koreltsin” anlaminda  kullandiklarim
soylemistir. 2 Ibn Abbas'in hadisinde de Muaviye: “Ey Beni Hagim!
Gozlerinizden yaralamiyorsunuz.” dediginde onlar da onlara: “Sizler
basiretlerinizden yaralaniyorsunuz.”? diyerek basar ile basiret arasindaki
farka dikkat cekmiglerdir.

1. 1. 4. Yakin, Ma‘rifet

Basiret kelimesi yakin anlaminda da kullanilmaktadir. Bu sebeple “ 3 _j»a:
Jad by e /fe‘ale zalike ‘ala besiratin” dendiginde “bunu kasitli olarak yapt1”;
“smay n& e /’ala gayri basiratin” dendiginde de “yakin sahibi olmaksizin”
anlamina geldigi belirtilmistir.2? Basiret, ma'rifet ve hakikat anlamina da gelir.
“ el A e s ,ua/Allaha basiret tizerine gagiriyorum.” (Yasuf, 12/108.)
ayetinde Alldh’a ma'rifet ve hakikat tizere cagirryorum demektir.?0 Hz. Osman
da bu anlamda “ 3= e (i3 5/ve le tehlifunne ‘ald basiratin” yani
“ma’rifet ve yakin sahibi oldugunuz halde ihtilafa diiseceksiniz.” demistir.3!
Bu baglamda basiretin yakini olarak bilmek anlam1 da vardir.

1. 1. 5. Firaset-ibret

2 Firtizdbadi, Besdiru zevi't-temyiz fi letdifi’l-kitdbi’l-‘aziz 1-VI, thk. Muhammed Ali Neccar, (Kahire:
1416/1996), 11:222; Zebidi, Tdcu'l-"aris, X: 197-198.

2 Zemabhseri, Esdsu’l-beldga, 23.

24 Semseddin Sami, Kamils-1 turki, (Istanbul: 1317/1899, Dersaadet, y.y.), 388.

% [bn Manzar, Lisdnu’l-‘arab, IV: 65.

2 Mustafa Nihat, Ozon, Osmanlica-tiirkce sozliik, (istanbul: Inklap ve Aka Yay., 1965), 61.

27 Firtzabadi, Kamils, 351; Zebidi, Tacu’l-‘arils, X: 198; Ibn Manzr, Lisanu’l-‘arab, IV: 65.

28 [bn Manzar, Lisdnu’l-‘arab, IV: 65.

2 {bn Manzar, Lisénu’l-‘arab, IV: 65.

30 Firtizabadi, el-Besdir, 11: 222; Zebidi, Tacu'l-"ariis, X: 197.

31 {bn Manzar, Lisdnu’l-‘arab, IV: 65.
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Bu fiil “basiret” formunda kullanildiginda, dogru firdset32 ve ibret3?
anlamlarmna da gelir. “Bunda sana basiret yok mudur?” denildiginde “senin
icin ibret yok mudur?” demektir. 3 Dinde anlayis sahibi olmak,3> kalpteki
inang,* dinde sebat?” anlamlarma da gelir.?¥ Curcani (6.816/1413), basiret
kavramini soyle ta’rif etmistir: “Kutsal bir ntr ile ntirlanmis kalbin kuvvetidir.
Nasil ki bedendeki goz ile esyanin zahir ve stretleri gortliirse, esyanin
hakikatleri de onunla bilinir.”3°

1. 1. 6. Burhan-Hiiccet
Basiret, Burhan” ve “hticcet” anlamina da gelir. 40
1.1. 7. Sahit

Basiret, mecazi olarak “sahit” anlamina da gelir.41 3 jua; 4uds e GVl Jy7
(Kiyame, 75/14) ayeti “insan kendi nefsi aleyhine sahittir” anlamindadir. Bu
baglamda “4de 3 ma 4a )l sa/cevarihuhu basiratun ‘aleyhi”, “kendi organlar:
kendisi aleyhine sahittir.” demektir.42

1. 1. 8. Bakmak

Bu fiil “dxii/tefe’ul” babinda “ »=i/tebessara” seklinde geldiginde de
“3«,/ramega” fiilinin anlamma yakin bir anlamda olup “bakmak, soyle bir
bakmak, gozatmak®, bir seye uzaktan bakmak, iki kavmin karsilikli birbirine
bakmasi** anlaminda kullanilir.

1.1. 9. Ta’rif ve izAh Etmek

32 Ferahidi, Kitabu'l-‘ayn, 1: 142; Ezheri, Tdcu'l-ariis, XI1: 177.

3 Ferahidi, Kitdbu'l-‘ayn, 1: 141; Ezheri, Tdcu’l-arils, X1I: 177; Firtizabadi, Kamils, 351.

3 Ferahidi, Kitabu'l-‘ayn, 1: 141; Ezheri, Tacu’l-‘ariis, X1I: 177.

35 Ezheri, Tdacu'l-"ariis, XII: 174.

36 Ezheri, Tdacu'l-‘ariis, XII: 175; FirGzabadi, Kamiis, 351; Zebidi, Ticu'l-‘aris, X: 198.

3 Ezheri, Tacu’l-‘aris, XII: 176; Ibn Manzar, Lisinu’l-‘arab, IV: 65.

3 Ferahidi, Kitabu'l-‘ayn, 1: 141; ibn Faris, Mu‘cem, 1: 254; Zebidi, Tacu’'l-‘aris, X: 198.

3 Curcani, Ta'rift, 42.

40 bn Faris, Mu‘cem, 1: 254; Cevheri, Tacu'l-ltiga, 11: 591.

41 Ezheri, Tdacu'l-"ariis, XII: 175; Firtizabadi, Kamiis, 351; Zebid1, Tdacu’'l-‘ariis, X: 201.

2 Zebidi, Tacu'l-‘arils, X: 201; ibn Manzar, Lisdnu’l-‘arab, IV: 66.

4 Ferahidi, Kitabu'l-‘ayn, 1: 141; ibn Dureyd, Kitabu embherati’l-liiga, 1: 321; Sahib, Ebt'l-Kasim Isma‘il
b.’Abbas b. ‘Ibad, el-Muhit fi'l-liiga I-1II, thk. Muhammed Hasan Al Yasin, (Bagdat: 1975, Matba‘atu’l-
Ma‘arif, II: 312; ibn Manzr, Lisdnu’l-‘arab, IV: 64.

4 {bn Manzar, Lisdnu’l-‘arab, IV: 64.
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Kelimenin bir bagka kullanim sekli olan “Jw=&i/tefil” babinda ise
“gosterdi”, “aciklad1”,% “anlatt1”,% “Ogretti”,47 “ta’rif etti”, “izah etti”48
anlamlarina gelir.

Degerlendirme

“Ba-sa-ra” fiilinin tespit edebildigimiz en temel anlami “zuhar
etmek”dir# Bu fiilin goz ile gormek ve mecazen kalp gozi ile gormek
anlamlarinda kullanilmasi da zuhtr etme ma’nasiyla yakindan irtibathdir.
Ctinkii zuhdr edip ortaya ¢ikmayan bir sey goz ile goriilemedigi gibi hakikati
zuhtr etmemis bir sey de kalb ile bilinemez. Esed (6. 1992) de, “ 3=/ Basura”
fiillinin bir seyi zihnen kavramak, vukGf kazanmak yahut anlamak gibi
deyimsel anlamlarla ytiklii oldugunu soylemektedir.’0 Ebt Hilal el-*Askeri (6.
400/1009) de bir seye iliskin bilgi acik ve somut oldugu zaman basar diye
isimlendirilir demektedir.5! Bu bakimdan Ba-sa-ra fiilinin anlamlarindan birisi
de “bilmektir.” Basar isim olarak da goz ve gorme hissi anlamlarinda
kullanilmaktadir. Ba-sa-ra fiilinin tiirevlerinin temel anlamiyla iliskisini soyle
kurmamiz mtmkiindiir.

“Ba-sa-ra”, gordu veya bildi ma'nasma gelir. Ciinkii bir seyin
goriilmesi veya bilinmesi i¢in “zuhtr etmesi, ortaya c¢ikmasi1” gerekir.
Istibsarin “hayir ve ser olarak kisinin kendisine isabet edecek seyler belli
oldu, ortaya cikti.” anlamlarma gelmesi de bu fiilin kok anlamiyla yakindan
iliskilidir. Ctinkti bir seyin hayir veya ser oldugunun anlasimas: ancak o
seyin hakikatinin zuhtr edip ortaya ¢ikmasiyla miimkiin olacaktir.

“Basar”seklinde isim olarak kullanildiginda, goéz ve gorme hissi
anlamina gelmesi de yine zuh(rr etme anlamiyla iliskilidir. Ctinkii zuhtr eden
seyler goz ve gorme hissi sayesinde goriiltir ve hakikati anlasilir. “Basiret”in,

45 Firtzabadi, Kamils, 351; Zebidi, Tacu’l-‘arils, X: 207; Ibn Manzar, Lisanu’l-‘arab, IV: 66.

46 [bn Manzar, Lisdnu’l-‘arab, IV: 66.

47 Zebidi, Tacu’l-‘ariis, X: 208.

4 Cevheri, Tacu'l-liiga, 11: 591; ibn Manzr, Lisdnu’l-‘arab, IV: 65.

4 Bkz. Ebt'l-Ferec, ‘Abdurrahman, Zadu'l-Mesir fi flmi’t—Tefsfr I-IX, (Mektebetu’l—islami, “ty.”, “yy.”), I
99.

50 Muhammed Esed, Kur'an mesaji meal-tefsir, trc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, (istanbul: Isaret Yay.,
1418/1997), 638.

51 Eba Hilal el-Asker, el-Furuqu’l-liiga (Arab dilinde ve Kur'dn’da farklar sozliigii), trc. Veysel Akdogan,
(Istanbul: Isaret Yay., 2009), 100.
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kalp gozii ile gormek, islerin hakikatini yani i¢ ytiztinti bilmek anlamina
gelmesi yine bir seyin hakikatinin zuhtir etmesiyle irtibathdir. “Basiret”in,
“ibret” anlamma gelmesi de bir seyin sonucunun zuhtr edip bu zuhtGratan
ders cikarilmasiyla izah edilir. Basiret “burhan” ve “hiiccet” anlaminda
kullanilmaktadir. Ciinkii bir seyin burhan, agik bir delil olabilmesi baska bir
seyin kendisinin varligmi ortaya ¢ikarmasi, zuhtr ettirmesi ile gerceklesir.
Yine Basiret kelimesinin sahit anlamimda kullanilmasi, sahit olan kisinin o seyi
gormesi veya bilmesi ile yani, hakikatin zuhtir etmesiyle irtibatlidir.

Gortildugi gibi kelimenin “zuh(r etmek, ortaya cikmak” seklindeki
esas anlamu basara fiilinin tiirevlerinde de mevcuttur. Kelimenin esas
anlamiyla kastettigimiz sey gerek Kur'an'da gerekse Kur'an disinda stirekli
tasidig1 anlamdir.2

2. Kur’'an Meallerinde “»<ayBa-sa-ra” Fiilinin ve Tiirevlerinin
Tiirkceye Ceviri Sorunu
Misal-1
“ S Al e Ul Ly il Jlailey ad) ooy Ul e o 1 ) 5230 Lt o38 387 (Yasuf
12/108.)

Meallerde bu ayetteki “basiret” kelimesi soyle cevrilmistir:

Abdiilaziz Bayindir: acik bir belgeye dayanarak, insanlari Allah’a
cagiriyorum.

Ali Fikri Yavuz: Allah'a bir goriis ve anlayis iizere insanlari davet
ediyorum.

Bayraktar Bayrakl: Bir aydinlik {izere cagirtyorum.

Diyanet Isleri (Yeni): ...Bilerek Allah’a cagiririz.

Diyanet Vakfi Meali: aydinlik bir yol {izerindeyiz.

Hasan Basri Cantay: Ben (insanlar1) Allaha (korti koriine degil) bir
basiyret tizere da'vet ediyorum.

52 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Alldh ve insan, trc. Stleyman Ates, (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, t.y.), 26.
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Muhammed Esed: De ki: “Budur benim yolum: akla uygun, bilin¢ ve

duyarlikla donanmuis bir kavrayisa dayanarak [hepinizi] Allah'a ¢cagiriyorum.

Mustafa Islamoglu: De ki: “Benim yolum budur: Ben yalnizca Allah’a

cagiriyorum. Ben de, bana uyan kimseler de (ne yaptigimizin) cok iyi
farkindayiz.

edilmektedir. Miifessirler

Omer Nasuhi Bilmen: acik bir hiiccet ile davet ederim.

Stileyman Ates: basiretle da’vet ederim.
Yasar Nuri Oztiirk: basiret {izere ¢cagiririm.

Bu ayette Alldh’a (c.c.) yapilan davetin “basiret tizere” oldugu ifade
“’ala basiratin” ifddesini genellikle “yakin3,

ma’rifet®, burhan ve hiiccet tizere” seklinde tefsir etmislerdir. Bu Aayet
gosteriyor ki dine davet ancak bu sartlar ile caiz ve mustahsen olur. Yani
misrikler gibi korti kortine ve birtakim fasid amaglarla ve hissiyyata tabi
olarak degil, basiret tizere, ne dedigini bilerek, ihlas ve yakin tizere ytirtiyerek,
nezehat ve hikmet dairesinde, ancak Alldh icin yapilir.5 Yakin bilindigi gibi
ilmin en tist mertebesidir. Bu bakimdan burada basiret kelimesinde yakin,
ma’rifet ve ilim anlami s6z konusudur. Bu ayetteki “a’la besiratin” ifadesi,
“burhan ve deliller iizere” seklinde de tefsir edilmistir.?6 Ciinkii bir konuda
burhan ve delillerin olmast o konuda bir ilme ve dayanaga sahip olundugu
anlamina gelir. Bu bakimdan basiret tizere davet etmek demek, yakini bir ilim

53

54
55
56

Begavi, Ebti Muhammed Huseyn b. Mes*td, Tefsiru’l-Begavi, (Me’dlimu’t-tenzil) I-VIII:(Riyad: 1409/1988,
Daru't-Tayyibe), IV: 284; Sealibi, imam Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlaf Ebi Zeyd es-Se‘alebi el-
Maliki, Cevihiru'l-hisin fi tefsiri’l-kur’an 1-V, thk. ‘Ali Muhammed Mu‘avvid- ‘Adil Ahmed
Abdulmevctd, Beyrat: Daru ihyéit’-Turasi’l-‘Arabi, 1418/1997), 1I: 355; Kurtabi, Eba ‘Abdillah
Muhammed Ensari, el-Cami’ li ahkdmi’l-kur’an, 1-XXIV, thk. Abdullah b. Abdulhasan et-Turki, (Kahire:
1427/2006., y.y)., XI: 469; Ebtt Hayyan, Muhammed b. Ytsuf el-Girnati el-Endelusi, el-Bahru’l-Muhit fi't-
tefsir I-VIIL, thk. Adil Ahmed Abdu’l-Mevcud-Sehy ‘Ali Muhammed Mu’avvid, (Beyrat: 1413/1992,
Daru’l-Kutubu'l-Tlmiyye), V: 346.

Begavi, Tefstru’l-Begavi, IV: 284.

Bkz. Elmalili Hamdi, Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili 1-X, (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, t.y.), IV: 2934.
Zemahseri, el-Kegsdf an hakdiki gavamdi't-tenzil veuytini’l-ekdvil fi vucihi’t-te’vil I-1V, thk. Adil Ahmed
Abdu’l-Mevctid-Ali Muhammed Mu’avvid, Beyrat: Mektebetu'l-Ubeykan, 1418/1998), III: 328;
Beydavi, Nasruddin ‘Abdullah b. Omer b. Muhammed, Tefsiru'l-beydivi (Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-
te’vil) I-V, (Beyrat: Daru Ihyait'-Turasi’l-Arabi, t.y.), III: 178.
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ve ma'rifet ile, hakikatin bilinmesiyle olusan itikdd {izere davet etmek
demektir.

Bu sebeple bu ayetteki “basiret”in ilim, ma'rifet, biling, kavrayis ile
yakindan iligkili oldugu gayet aciktir. Ebi Hilal el-Askeri (6. 400/1009) basiret
ile ilim arasinda fark oldugunu soylemektedir. Ctinkii basiretin bir seye iliskin
ilim ve ma‘rifetin kemale ermesiyle olustugunu bu sebeple de Allah'm (c.c.)
basiret ile isimlendirilmesinin caiz olmadigini, ¢linkii O'nun ilminde bir
tekamulin s6z konusu olmayacagini belirtmektedir.5”

Verilen medller igerisinde acik bir belgeye dayanarak, basiret {izere, bir
goriis ve anlayis tizere, aydinlik bir yol tizerinde gibi ifadelerin ¢ok uygun
olmadigini dustinmekteyiz. Kismen isabetli gordiigtimtiz mealler Diyanet'in
“bilerek”; Esed’in (6.1992) “akla uygun, bilin¢ ve duyarlikla donanmis bir
kavrayisa dayanarak” ve Islamoglunun “gok iyi farkindayiz” seklindeki
mealleridir. Bu ti¢ yorumu dikkatlice inceledigimizde “bilerek” seklindeki
medlin eksik bir anlam ifade ettigi dikkat cekmektedir. Cuinkii basiret
kavraminda ilim anlami1 miindemictir. Ancak basiret ilimden daha genis bir
anlam alanina sahiptir. Esed’in agiklamasinda ise basiret kavrami akil, biling
ve kavrayis kelimeleriyle izah edilmis ancak basiret kelimesinin iliskili oldugu
bazi kavramlara vurgu yapilmistir. Islamoglu ise farkinda olmak ma‘nasini
vermistir. Basirette elbette bir farkindalik s6z konusudur. Ancak basiretin tam
anlami farkindalik da degildir. EbG Hilal el-Askeri'nin basireti bir seye iliskin
ilim ve ma‘rifetin kemale ermesiyle izdh etmesi olduk¢a 6nemlidir. Bu sebeple
biz de burada ilimden ve kavrayistan daha ziyade yakin, yani kesin ve dogru
bilgi anlamimun 6ne c¢iktigmi diistinmekteyiz. Bu agiklamalardan sonra bu
ayete soyle meél vermenin daha uygun olacagi kanaatindeyiz;

De ki: Iste benim yolum budur; kesin ve dogru bir bilgi ile Allah’a
davet ediyorum. Ben ve bana uyanlar (iste boyleyiz). Ben Allah'1 tesbih
ederim ve ben miisriklerden degilim.

Misal-2

Yo ) G K L J ) (e A el a5 2 Ly a5y O
(Taha 20/96.)

57 Askeri, furug, 115.
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Bu ayete de soyle mealler verilmistir:

Abdiilaziz Bayindir: Ben onlarin géremediklerini gérmis...

Ali Fikri Yavuz: Ben Israil ogullarinin grmedikleri Cibril'i gordiim de...

Edip Yiiksel: Onlarin gormedigini gordim, elginin 6gretisinden bir
kismimi alip attim.

Muhammed Esed: “Ben onlarin goremedigi bir seyi goérdim; ve bu
ytizden, Elci'nin 6gretilerinden bir tutam aldim ve onu firlatip attim; igimde
bir sey boyle [yapmaya] itti beni.” .

Mustafa Islamoglu: O dedi ki: “Ben (bu) ise onlarin bakmadiklari bir
gozle baktim.

Esed gormek anlami vermekle beraber soyle bir aciklamada
bulunmaktadir:

Belirtmek gerekir ki, besura (lafzen, “gordii” yahut “goren/ goriir oldu”)
tiili “[bir seyi] zihnen kavradi”, “vukuf kazand1” yahut “anlad1” gibi deyimsel
anlamlarla yiikliidiir. Bunun icindir ki, EbG Miislim Isfehani (ki bu zatin
yukaridaki ayetin tamamuiyla ilgili tefsirini Razi analiz etmis ve son derece
makul buldugunu ifade etmistir) bu ctimleye su anlami vermektedir: “Ben
onlarmn (yani, halkin geri kalan kisminin) anlamadigmi anladim; yani, senin
soylediklerinin, Ey Musa, bazilarmin yanls oldugunu fark ettim”. Oyle
goruntiyor ki, Samiri, miite’dl ve goriinmeyen Tanr1 ya da Allah fikrine kars:
¢ikiyor ve halkin “goriinen, elle dokunulabilen somut” bir tanriya inanmasi
gerektigini diistintiyordu.

£“”

Nesefi, Zeccac'in “y=i/basura” fiilinin bilmek, “xi/ebsara” fiilinin
gormek anlaminda geldigini soyledigini aktardiktan sonra “Yani Beni
[srail’den kimsenin bilmedigini bildim. Masa: O nedir? dedi. O da: Hayat
atinda Cibril'i gordtim. O'nun izinden bir avug almak aklima geldi. Onu neyin
tizerine attiysam rthu, eti ve kani oldu dedi.”38 seklinde 1zahin1 yaparak basar
ile ilim arasinda bir iliski kurmaktadir.

5% Nesefi, Ebt'l-Berekat, “Abdullah b. Ahmed Mahmtid, Meddriku't-tenzil ve hakdiku’t-te’vil 1-I1I, (Beyrtt:
Daru’l-Kutubi'l-’ Arabi, 1989), II: 375.
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Bu Aayeti tefsir eden Tahir b. ‘Astr (65.1284/1868) da sunlar
soylemektedir: “ Eger (i | Aal Sin@ | 4 155l Al Ly &%) kelimeleri
gercek medlalatma hamledilecek olursa ma‘’na, miifessirlerin ¢cogunlugunun
ifade ettikleri gibi kimsenin gormedigini gordiim yani kimsenin bakmadigina
baktim olur. Buna binaen” &:34ai/basurtu” ve “ &%l /ebsartu” ikisi de goz ile
bakmak anlamindaki fiillerdendir. Fakat bir seyin hakikatini gérmek onun
sebebini gormektir. Ancak burada ma'na goriinen bir seyden acik olunca,
ma’ndyr 1tlak-takyid iliskisiyle goérme kuvveti ma’ndsina delalet eden
“ Y=3/Basura” fiilini “kuvvetli ilim” ma’nadsina istiare yoluyla hamletmek
gerektigi belli oldu.”* Gortilduigti gibi bu ayette de basar ile ilim arasinda
kuvvetli bir iliski s6z konusudur.

Zikrettigimiz mealler incelendiginde “basurtu” fiiline genellikle “go6zle
gormek” veya “bakmak” anlamlar1 verilmektedir. Ancak yukarda yaptigimiz
aciklamalarda “bilmek” anlamimin da baskin oldugunu zikrettik.
Kanaatimizce bu ayetin mealinde bilmek anlaminin mutlaka vurgulanmasi
gerekmektedir. Bu anlama sadece Esed vurgu yapmaktadir. Ancak Esed
mealde gormek anlamini vermekte, ayetin aciklamasinda gerekli izahi
yapmaktadir. Biz ise bu anlamin meale de yansitilabilecegi kanaatindeyiz.

Ayette Samiri’nin elcinin izinden bir avug¢ toprak aldig1
zikredilmektedir. Ancak Samiri el¢inin izinden bir avug toprak alarak buzag:
heykelinin icine atinca heykelden ses ¢ikacagini nerden biliyordu.? Demek bu
konuyla ilgili bir bilgiye sahipti. Bu sebeple kanaatimizce burada gérmekten
ziyade bilmek anlami 6ne gikmaktadir. Oyleyse “Kimsenin bilmedigi bir bir
sevi bildim” veya “kimsenin sahip olmadig1 bir ilme sahip oldum” seklinde
meal verilmesi daha isabetli olabilir.

Misal-3
Y (s mah Al A0 0 a8 30 V) 15 b 1Al Gl (s 5AT 15500 5 20 By

Cys iy 5 SA20 & a8 50 W) 138 b Vsl Gl 3330015005 44858 (el-Enbiya
21/3)

Bu ayette gegen “tubsirtin” ifddesine su sekillerde meal verilmistir:

5 fbn A§ur, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Ttnisi, Tefsiru’t-tahrir ve't-
tenvir, (Tnus: Daru’t-Tanusiyye, 1994), XVI: 295.
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Abdiilaziz Bayindir: Goz gore gore...
Bayraktar Bayrakli: Gore gore. ..

Diyanet Vakf1: Goziiniiz gore gore...

Hasan Basri Cantay: Gortib (ve bilib) dururken...

Omer Nasuhi Bilmen: Goriir kimseler oldugunuz halde...

Yasar Nuri Oztiirk: Goziiniiz baka baka...

Mealler incelendiginde Hasan Basri Cantay ve kismen Omer Nasuhi
Bilmenin mealleri disindaki ¢ogu medalde sadece gozle gormek anlami
verilmistir.

Ancak ayeti degerlendirdigimizde bu ifadenin, yakini olarak bilmek
anlamina geldigini soyleyebiliriz. Ctinkii gozle gormek, idrak etmek, bilmek,
acik secik ortada olmak gibi ma‘nalar1 bir araya getirdigimiz zaman, stipheye
mahal birakmayacak kadar iyi bilinen, yani yakini bir sekilde bilinen ve agikca
goriilen anlami ortaya cikmaktadir. Bu ifddeyi miifessirler soyle izah
etmektedirler: Taberi (6. 310/922) “Sihir oldugunu bildiginiz halde onu kabul
ve tasdik mi ediyorsunuz?”’¢; Begavi (6.516/1122): “Onun sihir oldugunu
bildiginiz halde...”?!; Zemahseri (6. 538/1143): “Apacik, ayan beyan
gordiigiiniiz halde...”62; Ibn ‘Atiyye (6. 546/1151): “Onun sihir oldugunu
idrak ettiginiz ve bildiginiz halde...”¢3; Kurtabi (6. 671/1272): “Aklettiginiz
halde... Ctinkii akil, var olan seyleri bilmektir.”¢4; Nesefi (6.710/1310): “Sihir
oldugunu gozlerinizle agikca gordiiguntiz héalde...”%5; Mahalli ( 6. 864/1459):
“Onun sihir oldugunu bildiginiz halde...”¢; Ebti’s-Su"ad (6. 982/1574): “Onun

®  Taberi, Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cami'u’l-beydn an te’vili dyi’l-kur’an 1-XXV, thk. ‘Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki, (Kahire: y.y. 1422/2001), XVI: 224.

o1 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, V: 310.

02 Zemabhseri, Kessdf, IV: 126.

63 Ibn ‘Atiyye, Ebti Muhammed Abdulhak b. Galib el-Endeltisi, el-Muharrerul’-veciz fi tefsiril’ Kur'dnil-
‘Aziz I-V], thk. ‘Abdusselam ‘ Abdussafii Muhammed, (Beyrt: Dérul’-Kutubi’l-'ilmiyye, 1422/2001), IV:
74.

64 Kurtabi, Cami’, XIV: 175.

65 Nesefi, Medariku t-tenzil, II: 390.

% Celaltiddin el Mahalli-Celaluddin es-Suytti, Tefsir-u Celdleyn I- 1I, (1stanbul: t.y., Salah Bilici Kitabevi),
II: 28.
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sihir oldugunu agtk¢a gordiigiiniz ve bildiginiz halde..” ¢7; Ibn ‘Astr:
“Gozleriniz gorduigti halde denilerek bedihi olarak bildiginiz denmek
istenmistir. Basar kelimesiyle ifadde edilmesinin sebebi, acikca goriilen seylerin
tefekkiire ve idrake muhta¢ olmamalarindandair.” 68

Goriildugu gibi bu ayetteki “s)<i/tubsirun” fiilini miifessirlerin
cogunlugu bilmek, agikca gormek, akletmek, idrak etmek sekillerinde izah
etmistir. Yani Hz. Muhammed’in (s.a.v.) mucizelerinin apagik bir sihir
oldugunu bildiginiz ve gozlerinizle gordiuigiintiz halde mi? seklinde
aciklanmistir. Ibn Asur, bu fiili gormek olarak izdh etmistir ve sebebini de
“gozle agikca goriilen seylerde diistinmeye, tefekkiire ihtiya¢ yoktur” seklinde
izah ederek, yakini olarak bilmek anlami ytiklemistir. Yani “O kadar acik ki,
gozlerinizin ontinde goriiyorsunuz, her sey ayan beyan ortada” gibi bir
anlama geldigini soylemistir. Kurttibi ise “si<¥/tubsirun” fiilini, akil ile
bilme arasinda iliski kurarak akletme olarak izdh etmistir.9

O zaman ayetin “Rab’lerinden kendilerine yeni bir ¢giit (bir uyarr)
gelmez ki, onlar mutlaka onu alaya alarak, kalpleri de gaflette olarak
dinlemesinler. O zulmedenler gizlice soyle konustular: “Bu da ancak sizin gibi
bir insan. $Simdi siz sihir oldugunu yakini olarak bildiginiz ve acikca
gozlerinizle gordiigiintiz halde O’'nun sihrine mi kapilacaksiniz?”0 anlamina
geldigini soyleyebiliriz. Aslinda gormek kelimesinde Tiirkcede de bu
anlamlar mecazen mevcuttur. Ancak bu meale kelimenin delalet ettigi mecazi
anlamm yansitilmasinin daha uygun olacag kanaatindeyiz.

Misal-4
g s 8 5 Lsalal) &8 4l 06 SRV P (en-Neml 27/54)

Ali Fikri Yavuz: Goziiniiz gore gore (bilerek)...

Bayraktar Bayrakli: Goz gore gore. ..

Diyanet Isleri Meali (Yeni): Goz gore gore...

6  Eb’s-Su’tid, Muhammed b. Muhammed el-Imadi, Irsidu’l-akli’s-selim ili mezdye’-Kur'ani’l-Kerim 1-V,
thk. “Abdulkadir Ahmed ‘Ata, (Riyad: Mektebetu'r-Riyadi’l-Hadise, t.y.), III: 684.

6 Jbn‘Asar, Tefstru’t-tahrir ve’t-tenvir, XVIIL: 14.

69 Kurttbi, Cimi’, XIV: 175.
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Edip Yiiksel: Gordiigiiniiz halde...

Hasan Basri Cantay: Siz goziiniiz gore gore...

Muhammed Esed: Bu ¢irkin eylemi, [insanin yap1 ve yaratilisina aykiri
oldugunu] gore gore...
Omer Nasuhi Bilmen: Halbuki siz (onun fenaligini) goriirsiiniiz.

Stileyman Ates: Siz gore gore. ..

Ali Fikri Yavuz ve Esed disindaki gevirilerde gogunlukla gormek
seklinde anlam verilmistir. Bu ayetteki “cs)ii/tubsirun” ifadesi ile ilgili
miifessirler su yorumlari yapmuslardir: Maturidi: “Gordigiintiz ve onun
kotuluk oldugunu bildiginiz halde mi (o kotiiliik igin) geliyorsunuz?7;
Begavi: “Onun kotiiliikk oldugunu biliyorsunuz. Ve denildi ki birbirinizi gore
gore bu kottiltigli isteyip birbirinize engel olmuyorsunuz.”7?; Zemahseri:
“Buradaki gormek, kalp gozudur. Yani onun koétilik oldugunu
biliyorsunuz.”73; Ibnu’l Cevzi: “Bu konuda iki goriis vardir. Birincisi, siz onun
kotiiliik oldugunu biliyorsunuz. Tkincisi siz (bu kottiltigi isterken) birbirinizi
goriiyorsunuz.”74; Réazi: “Bu konuda bir kag goriis vardir. Birincisi: Onlar, bu
isi onemsemiyorlar, bu isin yapilmasindan kendilerini alikoymuyorlar ve bu
ahlaksizca fiillerini gizleme geregi duymuyorlardi. Bu yaptiklari, bu fiilin
cirkinliginin sebeplerinden birisidir. Bundan dolay1 Cenab-1 Hak, bu kétiiltigu
anlatmak i¢in onlara bunun ne kadar fena bir sey oldugunu gosteren bir ifade
kullanmugtir. Tkincisi: Buradaki gorme ile kalbin gormesi ve diistinmesi
kastedilmistir. Yani, “Sizler bunun, daha ¢nce hi¢ kimsenin yapmadig: bir
kottliuk oldugunu ve Alldh Teadla’nin erkegi erkek igin yaratmamis oldugunu
biliyorsunuz. O halde, yaptigiiz bu ¢irkin is, Alldh'in yaratis hikmetlerine
ters bir davranistir” demektir. Uctinciisii: Bu, “Sizler, sizden onceki asilerin,
glinahkarlarin baslarma gelenleri ve onlarin hallerini goriip biliyorsunuz”
demektir.”75; Kurttbi: “Biriniz o kotiliik i¢in geliyor, digerleriniz de ona

71 Maturidi, Muhammed b. Mahmud EbG Mans(r es-Semerkandi el-Maturidi el-Hanefi, Tevilatu’l-Kur’an
I-V thk. Fatima Yasuf el-Haymi, (Beyrat: Muessesetu’r-Risaleti Nasirtin, 1465/2004), I11:567.

72 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VI: 171.

73 Zemabhseri, Kessdf, IV: 462.

7+ Ebt’l-Ferec, “Abdurrahman, Zadu'l-mesir fi ilmi’t-tefsir I-IX, (y.y: Mektebetu’l-islami, t.y.),VI: 183.

75 Razi, Mefdtthu’l-gayb, XXIV: 204.
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bakiyorsunuz.”76; Ibn Kesir: “Birbirinizi goriiyor oldugunuz halde kéttlugu
istemeye mi geliyorsunuz?”77; Sevkani: “Siz bunun kétilik oldugunu
biliyorsunuz demektir veya kalp ile gorme kastedilmistir ve o da bilmek
ma’'nasmadir veya bakmak, ma'nasinadir. Ciinkii onlar birbirlerini gordiikleri
halde birbirlerinin kétiiltiklerini 6rtmitiyorlardi.”78

Miifessirlerin yaptig1 yorumlarda bilmek anlaminin 6n plana c¢iktig:
goriilmektedir. Oyleyse bu ifadeye “(yaptigimz isin kotiliigiinti) cok iyi
bildiginiz halde...” seklinde meal vermenin daha isdbetli olacag:
kanaatindeyiz.

Misal-5

"y ¥ (05 & ) Sl (AT5 (5 5 M a1 584N A8 13 Y37 (el-Vakia
56,/83-84-85)

Bu ifadeye verilen meéalleri soyle zikredebiliriz:

Abdiilaziz Bayindir Meali: Biz ona, sizden daha yakiiz ama
gbremezsiniz.

Ali Fikri Yavuz: Biz ise, ona, ilim ve kudretimizle sizden ¢ok yakiniz;
fakat siz, (yapilmakta olan isleri ) gérmezsiniz, anliyamazsiniz.

Diyanet Isleri Meali (Yeni): Biz ise ona sizden daha yakiniz. Fakat siz
goremezsiniz.

Edip Yiiksel: Biz ona (can cekisene) sizden daha yakiniz; ancak siz
goremezsiniz.

Hasan Basri Cantay: Biz ona sizden yakmiz. Fakat gérmezsiniz.

Mustafa Islamoglu: Ve Biz ona sizden ¢ok daha yakinizdir, fakat siz
gormeyeceksiniz.

Omer Nasuhi Bilmen: Velakin siz géremezsiniz.

76 Kurtabi, Cami’, XVI. 187.

77 {bn Kesir, imaduddin Ebw’l-Fida Ismail, Tefsiru'l-kur'ani’l-'azim 1-VIII, thk. Sami b. Muhammed es-
Sellame, (Beyrt: Dar-u Tayyibe, t.y.), VI: 200.

78 Sevkani, Muhammed Ali b. Muhammed, (6.1250/1834), Fethu’'l-Kadir el-Cami" Beyne Fenneyi'r-Riviye
ve’d Dirdye min ‘Ilmi’t-Tefsir I-V, thk. ‘Abdurrahman ‘Amire), (y.y., t.y.), IV: 179.
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Stileyman Ates: Biz ona sizden daha yakiniz, fakat siz gérmezsiniz.

Yagar Nuri Oztiirk: Biz ona sizden daha yakiniz, ama siz gbrmezsiniz.

Yukardaki mealler incelendiginde sadece Ali Fikri Yavuz'un anlamak
ma’nasma temas ettigi gortilmektedir. Bu ayetlerde insanoglunun acizligi,
Allah'in (c.c.) giicii ve kudreti vurgulanmaktadir. Oliim sekerati aninda o
insanin neler yasadig ile ilgili insanlarin bir bilgiye sahip olmadan ancak
durup baktigindan bahsedilerek Yiice Allah'in ilmi ve kudreti, insanlarin da
cehdleti ve aczi anlatilmaktadir. Ebt’s-Su’ad 83. ayetle ilgili su izahi
yapmaktadir: “Bu ayet hasri inkar edenlerinin davalarmi iptal icin sevk
olunmustur. Cunkii insanlarin zétlari, yiyecekleri, giyecekleri ve icecekleri
kudret-i ilahiyye altinda oldugu tamamen beyan olunduktan sonra inad ve
temerriidleri batil oldugu meydandadir.”7

Se’alebi (6.875/1383): “Yani kudret ve ilim (olarak daha yakiniz), sizin
ondan bir sey def edecek kudretiniz yoktur. Denildi ki méana: “Meleklerimiz
ona sizden daha yakindir fakat siz grmezsiniz, birinci te’vil kalp goztidiir.”80

Ibn ‘Atiyye: “Biz ona sizden daha yakiz ifadesinin iki ihtimali vardur.
Birincisi (daha yakin olan) melekler ve elgiler, ikincisi kudret ve
tstinliigiimiizdiir. Birinci ihtimale gore “Gshaf ¥ (Sl5 7 ifadesi goz ile
gormedir. Tkinci ihtimale gore ise kalp gozii ile gormektir.”s! Ebti'l-Ferec: “Biz
ona daha yakmiz” ifadesi ile ilgili iki gortstin oldugunu soylemektedir.
“Birinci gorti: Olim meleginin ona ehlinden daha yakin oldugunu fakat
ehlinin o melegi gormedigidir. Bunu Eba Salih, Ibn Abbas’tan rivayet etmistir.
Ikincisi: Biz ona gorme, kudret ve ilim olarak sizden daha yakiniz fakat siz
bilmezsiniz. Buradaki hitap kafirleredir. Bu gortisti de Vahidi zikretti.”82

Kadi Beydavi: “Onun basina gelenlerin kiinhtinti  idrak
edemezsiniz.”83, Sevkani (6.1250/1834): “Allah'in kuluna sah damarindan

79 Mehmed Vehbi Celik, Huldsatu’l-Beyin 1-XVI, (Istanbul: 1979, Ugdal Nesriyat), XIII: 5749.
80 Se’alibi Cevahiru’l-hisan, V: 373.

st fbn ‘Atiyye, el-Muharrerul’-veciz, V: 253.

82 Ebi’l-Ferec, Zddu'l-mesir, VIII: 155.

8 Beydavi, Envdru’t-tenzil, V: 183.
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daha yakin oldugunu bilmezsiniz veya oliintin basinda bulunan ve onun
rithunu kabzetmekle gorevli melegi goremezsiniz.”#* olarak agiklamislardir.

Miifessirlerin agiklamalarmi da dikkate aldigimiz zaman “ ¥ (Ss
Osr=¥ ifadesi genel olarak ya olim melegini goremezsiniz ya da olim
sekeratinda olan insanin héline dair hi¢ bir sey bilemezsiniz seklinde izdh
edildigi gortilmektedir. Bu ayette hem gormek, hem bilmek ve idrak etmek
manalarmin ikisi de vardir. Ancak soyle diyebiliriz ki “ba-sa-ra” fiili
Kur’an’da 6zellikle if’al babinda kullanildig1 zaman “bilmek”, “idrak etmek”,
“bir seyin hakikatine vakif olmak”, “tefekkiir etmek”, “ibret almak” anlamlar:
daha ¢ok on plana ¢ikmaktadir.

Bu ayeti siyak-sibakiyla birlikte degerlendirdigimizde bu ifadeden
onceki ayetlerde can bogaza geldigi zaman insanlarin sadece ona baktiklari,
Allah’in (c.c.) ise ona ilim, kudret ve onun yasadig1 ve basina gelen her seyi
bilmesi yoniinden daha yakin oldugu seklinde anlasilmasi kanaatimizce daha
uygundur. Oliim sekeratinda olan insanla aldkali bizim bilmedigimiz ve
gormedigimiz ancak Allah’m (c.c.) sonsuz ilmiyle bildigi ve gordiigii daha
baska bircok sey vardir. “Ba-Sa-Ra” ve “ebsara” fiillerinin kullanildig:
yerlerde bazen gormek ve bilmek anlami, bazen de sadece bilmek, akletmek,
idrak etmek anlamlar1 6n plana ¢ikmaktadir. Bu bakimdan bu ifadeyi, insanin
oltim anindaki haliyle ilgili her tiirlti bilgi konusunda Yiice Alldh'in ona en
yakin oldugu, ancak insanlarin onunla ilgili hi¢c bir seyi bilip gérmedikleri,
sadece onun can cekisirkenki disardan goriilen halini gordiigii seklinde
anlamak daha uygun olacaktir.

Bu sebeple bu ifddeye “Fakat siz (onun halini, basina neler geldigini)
bilemezsiniz.” seklinde meal verilebilir.

Misal-6

‘) e e Uaa 308 Uil Uiall 185 235 Se pgmst 58U G530 3 635 515
458 s4(es-Secde 32/12)

Bu ayette gegen “ebsarna” ifddesine su sekillerde meal verilmistir:

Abdiilaziz Bayindir: gercegi gordiik.

84 Sevkani, Fethu'l-kadir, V: 214.
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Ali Fikri Yavuz: Gordiik.

Diyanet Isleri Meali (Yeni): Gordiik.
Edip Yiiksel: Gordiik.

Hasan Basri Cantay: Gordiik.
Muhammed Esed: Gordiik.
Mustafa islamoglu: Gordiik

Omer Nasuhi Bilmen: Gordiik
Yasar Nuri Oztiirk: Gordiik

Bu ayette, ahireti inkar edenlerin, inkar ettikleri seyin hakikatini
gordiikleri zamanki rth halleri anlatilmaktadir. Boyunlar: biikiik bir vaziyette
va’d edilen ancak kendilerinin diinyada yalanladiklari®> hakikatlerin, gercek
oldugunu goriip anladiklarini soyleyecekler ve hatalarin telafi etmek igin bir
sans daha isteyip tekrardan diinyaya geri gonderilip salih ameller islemek
isteyecekler ama bu istekleri geri cevrilecektir. Bu ayetteki “U’iail/Ebsarna”
tiilinde gormek ve yakinen bilmek anlamlar1 vardir. Genel olarak tefsirlerde
gormek anlami tizerinde durulmustur. 8¢ Ebt’l-Ferec yalanlamakta olduklar:
seyin dogrulugunu bilmek olarak tefsir etmistir.8” Maturidi burada iki vechin
bulundugunu zikretmekte ve birinci vechi soyle izdh etmektedir: “Diinyada
delillerle gordiikten sonra huccet ve delilleri agik¢a gordiik.” Ikinci vechi de
soyle aciklamaktadir: “Peygamberlerin dogrulugunu gordiik, bildik ve bize
diinyada iken va’d ve va‘id olarak zikredilen seyleri yakini olarak gordiik.”s8
Maturidi'nin yaptig1 bu izdhati da dikkate alacak olursak burada hem
peygamberlerin dogru soylediklerini yakinen bilme anlami, hem de goz ile
gorme anlami mevcuttur. Hasrin ve hesap giintintin var oldugunu artik inkar
edemeyecek sekilde gortip idrak edip, yakin sahibi olduklarinda “Rabbimiz!

8  Sealebi Cevahiru’l-hisin, IV: 68; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, VI: 302.

8  Bkz. Se'alibi, Cevihiru’l-hisin, IV: 328; Semerkandi, EbtI'l-Leys, Nasr b. Muhammed b. Ahmed b.
Ibrahim, Tefsiru’s Semerkandi (Bahru'l-ulum) I-IlIthk. ‘Ali Muhammed Mu‘avvid-“Adil Ahmed
‘Abdulmevctd, (Beyrit: Déru’l-Kutubi’I-‘Hmiyye, ty.), IIl: 30; Beydavi, Enviru’t-tenzil, IV: 218;
Zemabhseri, Kessdf, V: 35.

87 Ebt’l-Ferec, Zddu'l-mesir, VI: 336.

88 Maturidi, Tevildatu'l-Kur'an, IV: 88.
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Tim va'd ve vaidlerin hakikat oldugunu yakinen bildik ve gordiik.”
diyeceklerdir. Bu baglamda buradaki “Ujil/ebsarna” ifadesine “gordiik
(vakini olarak bildik.)” seklinde meal verilebilir.

Misal-7

" Geally glel a5 aluts e Ol G glel 56 G5 8 A L (s heally healind” (el
Kalem 68/5-6-7.)

Bu ayette gecen “fe se tubsiru ve yubsirtn” ifddesi de meéllerde soyle
cevrilmistir:

Abdiilaziz Bayindir: Yakinda goreceksin, onlar da gorecekler.
Ali Fikri Yavuz: Yakinda goreceksin, onlar da (akibetlerini) gorecekler.

Diyanet Isleri Meali (Yeni): yakinda sen de goreceksin, onlar da
gorecekler.
Edip Yiiksel: Sen de goreceksin, onlar da gorecekler.

Hasan Basri Cantay: Yakinda goreceksin, onlar da gorecekler.

Muhammed Esed: ve [bir giin] sen de goreceksin, onlar, [simdi seni
kiicimseyenler] de gorecekler.

Mustafa Islamoglu: ve bir giin gelecek, sen de goreceksin onlar da
gorecekler.

Omer Nasuhi Bilmen: Artik yakinda goreceksin ve goreceklerdir.

Stileyman Ates: (Sen de) Goreceksin, onlar da gorecekler.

77

Buradaki “0si<is <iitd” ifadesini Ebt’l-Ferec “Sen de onlar da
Bedir'de onlara azap indiginde goreceksiniz.”8? seklinde tefsir etmistir.
Semerkandi, gormek ma‘nasia geldigini soyledikten sonra bilmek ma‘nasina
da geldigini soyle agiklamistir: “Azab onlara indiginde kimin meftun yani
mecnun oldugunu sen de onlar da bileceksiniz.”® Ibn Abbas’tan su rivayet
nakledilmistir: “Kiyamet gtinti hak batildan ayrildiginda sen de bileceksin

89  Ebi’l-Ferec, Zddu'l-mesir, VIII: 429.
9% Semerkandi, Bahru'l-‘uliim, I1I: 392.
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onlar da bilecekler.” 91 Kurttbi de hem gormek hem bilmek ma’nasmna
gelebilecegini soylemektedir.”2 Razi burada iki goriisiin oldugunu, diinya
ahvaline hamledilmesi durumunda ma’nanin “Senin sonunun ve onlarin
sonunun nasil olacagini goreceksiniz. Sen insanlarin kalplerinde yticeleceksin,
onlar ise zelil ve mel'tin olacaklar.” oldugunu; ahiret ahvaline hamledilmesi
durumunda ise “Yarin kimin yalanci ve serir olacagin bilecekler.” ma‘nésina
gelecegini soylemektedir.”® Bu baglamda birinci ihtimale gore gormek ikinci
ihtimale gore bilmek ma'nasina gelecegini ifade etmektedir.

Kanaatimizce burada kimin mecnun oldugunun ileride goriileceginden
maksat kesin bilgi ile kimin mecnun oldugunun bilinecegidir. Nitekim
tefsirlerin cogunlugunda da bilmek anlamina vurgu yapilmistir. Razi'nin ve
diger bazi miifessirlerin “diinyada baz1 seyleri gozleriyle gorecekler dhirette
de acikca bilecekler” seklindeki acgiklama da oldukca giizel bir yorumdur.
Ister Bedir Savas: gibi bir zaferin elde edilmesi olsun, isterse baska galibiyetler
ve Islam’in yiicelmesi olsun, ister de ahirette hak ile batilin acikca ortaya
¢ikmasi olsun insanlarin tamami bunu hem gozleriyle gorecekler hem de
hakka’l-yakin bileceklerdir. Ancak hakiki ma’ndda herkesin bu gercekleri
idrak etmesi ve gormesi ahirette gerceklesecektir. Oradaki gorme isi sadece
goz organiyla olmayip ayan beyan olacagi ve herkesin bunu bilecegi igin
herkes igin asil ma’nada bilmenin ahirette olacag: seklinde yorumlamak da
kanaatimizce uygundur. Bu sebeple bu ifadeye “Sen de onlar da kesin olarak
bileceksiniz.” seklinde meél vermek daha uygun olacaktir.

Misal-8
“hgny oo Ul g gt e (o5 4wl Sl Gad 505 e Siliay Kela W7 (el
En’am6,/104)
Bu ayette gegen “besair” kelimesi de meallerde soyle cevrilmistir:

Diyanet Isleri Meali (Yeni): Rabbinizden size gercekleri gosteren deliller
geldi. Artik kim goziinti agar hakki idrak ederse kendi yararina, kim de

91 Ebw’s-Su‘ad, Irsid, V:370.
92 Kurtabi, Cimi’, XXI: 144.
% Razi Mefitihu'l-gayb, XXX: 82.
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(hakkin karsisinda) korlik ederse kendi zararmadir. Ben basmizda bekgi
degilim.
Diyanet Vakfi: (Dogrusu) size Rabbiniz tarafindan basiretler (idrak

kabiliyeti) verilmistir. Artik kim hakk: goriirse faydas1 kendisine, kim de kor
olursa zarar1 kendinedir. Ben tizerinize bekci degilim.

Edip Yiiksel: Rabbinizden size aydinlatici bilgiler gelmis bulunuyor.
Kim goriirse kendi yararina, kim korlik ederse kendi zararmadir. Ben
tizerinize bekci degilim.

Hasan Basri Cantay: Size Rabbinizden muhakkak basiyretler gelmisdir.
Artik kim (onlarla hakki) goriir (ve iman eder) se kendi lehine, kim (ondan)
kor kalirsa o da kendi aleyhinedir. Ben sizin tizerinizde bir bekci degilim.

Omer Nasuhi Bilmen: «Muhakkak size Rabbiniz tarafindan basiretler
gelmistir. Arttk kim gortirse kendi lehinedir, kim de gormezse kendi
aleyhinedir. Ve ben sizin tizerinize bir muhafiz degilim.»

Muhammed Esed: Simdi Rabbinizden size (bu ilahi kelam yoluyla)
anlama ve kavrama araclari verilmistir. O halde, kim gormek isterse kendi
lehine, ve kim de korliigu tercih ederse kendi aleyhine davranmis olur. Ve
(kalbi katillasmis olanlara de ki): "Ben sizin bek¢iniz degilim!"

Stileyman Ates: Dogrusu size Rabbinizden basiretler geldi. Artik kim
(gercegi) goriirse yarari kendisine, kim de (gercege karsi) kor olursa zarari
kendisinedir. Ben sizin {izerinize bekgi degilim.

Yasar Nuri Oztiirk: Gergek su ki, size Rabbinizden goniil gozleri
gelmistir. Kim gortirse kendisi yararina, kim korliik ederse kendisi zararina...
Ben sizin tizerinize bekgi degilim.

“Besair” kelimesine Hasan Basri Cantay, Omer Nasuhi Bilmen ve
Stileyman Ates’in meallerinde dogrudan “basiret” seklinde cevrilmeden
latinize edilerek meél verilmistir. Edip Yiksel'in “aydinlatici bilgiler”
seklindeki yorumu da kandatimizce isabetli degildir. Ciinkti bu kelimenin
anlammi sadece bilgilere tahsis edecek bir karine yoktur. Yine Yasar Nuri
Oztiirk’tin de “goniil gozleri” seklindeki gevirisi ma’nay1r daraltmaktadir.
Kanaatimizce en isabetli mealler Diyanet Islerinin “gercekleri gosteren
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deliller” ve Muhammed Esed’in “anlama ve kavrama araclar1” tarzindaki
cevirileridir. Bu Aayetteki “basiretler” tefsirlerde, kendisiyle hidayetin
goruldiigt ve hak ile batili birbirinden ayiran acik deliller,** Kur’an-1
Kerim'de ve ayetlerde gercegi gosteren yollar,% hakikatin kendisiyle agiga
ciktig1 deliller,% kendisi ile bilinen ve delil getirilen ayet ve burhanlar,®7akli
delillerle sabit olan hakk:i 6greten ayet ve burhanlar®® olarak agiklanmustir.
Razi, ayetlerin bizzat kendilerinin “basiret” olmadigmni, bu delilerin ve
ayetlerin kuvvetleri ve apacik oluslar1 sebebi ile onlari iyice idrak edip onlarin
hakikatlarmma vakif olan kimseler icin birer basiret sebebi olduklarini, bu
sebeple basiretler diye adlandirildiklarmi zikretmektedir.%

Anlayabildigimiz kadariyla burada “basiretler” kelimesi hem
gonderilen burhan ve hiiccetlere hem de insanlara verilen anlama ve kavrama
araclarma delalet etmektedir. Bu sebeple bu dyete soyle meal vermenin daha
gtizel olacagmi dustintiyoruz:

“Rabbinizden size gercekleri gosteren deliller (ve bu delilleri anlama ve
kavrama araclari) gelmistir. Arttk kim bu hakikatleri idrak ederse kendi
yararina, kim de (bu hakikatler karsisinda) korliik ederse kendi zararinadir.
Ben basinizda bekgi degilim.”

Sonug¢

Goz, gorme hissi, bilmek, tefekkiir etmek, ibret almak, basiretle gormek,
kalp gozii, ma’rifet, burhan, sahid gibi anlamlarda kullanilan “ba-sa-ra” fiili
ve tiirevlerini gevirirken bu anlamlardan hangisinin vurgulandigimi dikkatlice
tespit etmek gerekmektedir. Ancak dikkate aldigimiz meéller incelendigi
zaman bu fiilin ve tiirevlerinin gectigi cogu yerde genellikle “goérmek” anlami
on plana cikarilmaktadir. Dikkatli bir sekilde incelendiginde bu fiilin ve
turevlerinin Kur'dn-1 Kerim'de ekseriyetle bilmek, sezmek, kavramak,
tefekkiir etmek, ibret almak gibi anlamlara isaret ettigi goriilmektedir.

% Begavi, Me ‘alimu’t-tenzil, I11: 174.

9% Sealibi, Cevahiru’l-hisin, 1I: 504.

%  Beydavi, Envdru't-tenzil, 11: 176.

97 Kurt(bi, Cami’, VIII: 486.

% Cezairi, Eba Bekr Cabir, Eyseru’t-Tefasir I-V: (Medine: Mektebetu “Ultm ve’l-Hikem, 1430/2009), 1I: 101.
9 Razi, Mefdtthu’l-gayb, X11I: 140.

118


http://www.kuranmeali.org/kuran/enam-suresi/ayet-104/23-muhammed-esed-meali.aspx

119

tasavour, c. 4 sy. 1 (Haziran 2018) | Habip GUL

Bu fiilin ve tiirevlerinin sozliik anlamlarindan hangisine delalet ettiginin
belirlenmeden Tiirkceye aktarilmasiin bir c¢eviri problemi oldugunu
duistinmekteyiz. Ciinkti anlam bakimimdan oldukga zengin bir kelimenin tek
bir anlamui tizerinde durup diger anlamlarina isaret etmemek, kelimenin ifade
ettigi anlamin daralmasi problemini ortaya ¢ikarmaktadir.

Tefsirlerde de bu kelimenin ve tiirevlerinin gectigi yerlerde cogunlukla
bilmek, anlamak, tefekkiir etmek, ibret almak, kalp gozii gibi anlamlar
tizerinde durulmaktadir. Bu nedenle “ba-sa-ra” fiilinin ve ttirevlerinin
cevrilirken bu anlamlardan hangisine delalet ettigi tespit edilmelidir. Bu
anlamlar dikkate alinmadan bu fiilin ve tiirevlerinin gectigi her yere
“gormek” anlaminin verilmesi anlamimn daralmasina, asil kastedilen anlamin
ise geri planda kalmasina sebep olmaktadir. Eger bu fiil hem goz ile gormek
hem de kavramak, anlamak gibi anlamlara deldlet ediyorsa parantez
kullanarak bu anlamlara da gonderme yapilmasi daha uygun olacaktir.
Kur’an meéllerinde gecen “hala gérmeyecek misiniz” gibi ceviriler de aslinda
mecazen “kavramak, tefekkiir etmek, ibret almak” gibi anlamlara delalet
etmektedir. Ancak “basara” fiilinin ve tiirevlerinin “bilmek, tefekkiir etmek,
kesin ve dogru bilgi, ma‘rifet” gibi anlamlari olmasma ragmen meallerde
sadece “gormek” kelimesinin kullanilmasi bu anlam zenginliginin
kaybolmasina sebep olmaktadir.
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Kadi Burhaneddin’in Ikstrii’s-Seddat Adli Eserinde Ibadetlerin Sirlar

Oz

Ikstrii’s-seddat fi esrdri’l-Ibaddt Misliman Tirk tarihinin &nemli
isimlerinden Alim, mutasavvif, sair, kadi ve hiikiimdar olan Burhaneddin
Ahmed es-Sivasi tarafindan h.798/m.1396 yilinda Sivas'ta yazilmistir. Bu
eserde varlik tasavvuru hakkinda birbirini tamamlayan tic mukaddimenin
ardindan ibadetlerin sirlar1 agiklanmaktadir. Miiellif ibadetlerin sirlarimin
insan zihninde anlamh bir biitiinltige kavusmasi icin, ilk 6nce varlik, varligin
mahiyeti ve hikmetini ele almis, daha sonra ayet ve hadislerden de istifade
ederek ibadetlerin sirlarim agiklamistir. Kadi Burhaneddin, ibadetlerin insana
yonelik hikmetlerini itidal kavramini merkeze alarak izah etmektedir. Ona
gore insani itidalden sapmalara karsi koruyacak en ¢nemli vesile ibadettir.
Dini emirlerin neden ve nigin vaz’ edildigini ortaya koymak énemli bir ilmi
faaliyettir. Bu faaliyet, biittin dini hiiktimleri kapsayacak kadar genistir. Dinin
emirlerindeki hikmetler, gtizellikler, maslahatlar ve faydalar bu ilim sayesinde
bilinir. Calismamizin temel referansi olan bu eser dini emir ve yasaklarin
hikmetini agiklayan hikmetii't-tesri’ ilminin sahasi icine dahil edilebilir.
Ortaya konulan bazi izahlarin tecelli ve zuhur nazariyesi goz oOniinde
bulundurularak degerlendirilmesi gerekir.

Anahtar Kelimeler: Kadi Burhaneddin, Iksirii’s-seadat, ibadet,
hikmetii’t-tesr, itidal, ibadetlerin sirlari.

Abstract

Iksirii’s-seddat fi esrdri’l-Ibadat was written by Burhaneddin Ahmed es-
Sivasi who is one of the most important figures of Turkish Islamic history and
a scholar, sufi, poet, judge and ruler on the year h.798/m.1396 in Sivas. In this
book, mysteries of the worship are explained after three complementary
introductory chapters regarding the conception of being. The author first
deals with the being, its nature and its reason in order to clarify the mysteries
of the worship in human mind with a meaningful framework. Then he
explains the mysteries of worship by means of verses from the Quran and
hadiths. Kad1 Burhaneddin interprets the real meanings of worship for human
being with the concept of poise. He thinks that worship is the most important
means that secure human being against deviations from poise. Putting
forward why the religious orders are imposed is a scholarly activity and this
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activity is broad enough as comprising all religious decrees. Wisdoms,
beauties, benefits and utilities within religious orders are known through this
activity. This book which is the basic reference of our paper can be included
within the scope of the science of hikmetii't-tesri (reason of legislation) that
explains the causes behind the orders and prohibitions of the religion. Some
explanations put forward here should be evaluated having regard to theories
of appearance and manifestation.

Keywords: Kadi Burhaneddin, Iksirii’s-seadat, worship, reason of
legislation (hikmetii’t-tesri), poise, mysteries of worship.

Giris"
Allah kainat1 ve icindekileri bos yere yaratmamustir. Allah’in yarattigi
her varligimn bir gayesi ve anlami vardir. Yaratilisin amaci Allah’t bilip

tanimak, O'na yonelmek ve kulluk etmektir. Kullugun en gtizel sekli ise
ibadettir.

[slam’in vaz etmis oldugu hiikiimler kaynag: itibariyle ilahidir. Allah’m
hicbir seye muhta¢ olmadig:1 diistintildiigtinde bu hiiktimlerin insanlarin
diinya ve ahirete yonelik faydalarimni temin ve onlara gelecek zararlar: savmak
icin konulmus oldugu sonucuna ulasmak zor degildir. Dini hiikiimlerin
ozundeki guizellikleri ortaya ¢ikarmak, maddi, manevi, hukuki, sosyolojik,
psikolojik vb. farkli perspektiflerden ele alinip izah edilebilir. Nitekim hem
gecmis hem de gilintimiiz ilim ehlinden pek cok kisi dini hiikiimlerin hikmet
ve maslahatlar1 konusunda eserler kaleme almistir. Bu eserlerin bir kismina
asagida deginilecek, bunlardan ikisinin icerigi hakkinda kisa bilgi verildikten
sonra Kadi Burhaneddin’in bu konuda serdettigi goriisleri ayrintili bir sekilde
aciklanacaktir.

Ibadetlerin sirlar1 ve hikmetleri hikmetii t-tesri baslig1 altinda incelenen
bir konudur. Dinin emirlerindeki hikmetler, giizellikler, maslahatlar ve
faydalarin agiklanmasi miiminlerin kalbini ve gonliinti huzurla doldurur.

" Bu calisma 05.12.2014 tarihinde tamamladigimiz Kad: Burhaneddin'in Iksiru's-Seadat Fi Esrari'l- ibadat
Adli Eserinin Tahkiki ve Islam Hukuku Acisindan Tahlili baslikli doktora tezi esas almarak
hazirlanmistir./This article is extracted from my doctorate dissertation entitled “Inquire on Qadi
Burhan ad-Din's work named Iqgsir al-Saadat fi Asrar al-Ibadat and it's analysis from Islamic
jurisprudence respect”, (PhD Dissertation, Cumhuriyet University, Sivas/ Turkey, 2014).
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Ancak dini emirlerin hikmetlerini tek tek objektif bir sekilde tespit etmek
miumkiin olmayabilir. Bu imkansizlik nedeniyle hikmet, naslara dayanarak
hiikiim ¢ikarma hususunda, ustilciilerin ¢ogu tarafindan, delil olarak kabul
gormemistir. Yani ustilctilerin ¢oguna gore nasslarin hikmetleri, ictihad igin
illet olamazlar. Nasslardaki zahir batin hikmetlerin ictihadda illet
olamamalari, onlari, asla onemsiz hale getirmez. Bilakis naslardaki hikmetler,
nasslarin illetlerine gore had ve hesaba gelmeyecek kadar ¢ok oldugu igin
hiiktim ¢ikarmaya elverisli bulunmamustir.

Dinin hiikiimlerindeki hikmetlere dair yazilmis eserlerden biri de
Ikstrii’s-seddat fi esrari’l-Ibadattir. Kad1 Burhaneddin bu eserinde dinin temel
hiikiimlerinden olan ibadetlerin sirlar1 ve hikmetlerini farkl bir bakis agisiyla
izah etmistir. Bu calismada Kadi Burhaneddin’in hayat1 hakkinda 6zet bilgi
verildikten sonra onun ibadetlerin sirlar1 hakkindaki goriisleri ele alinacaktir.
Bu calismanin hedefi ibadetlerin sirlar1 ve hikmetlerini Kadi Burhaneddin’in nasil
acikladigin1 tespit etmektir. Bu vesileyle miiellifin ilahi tekliflerin hikmeti ve
giizellikleri, ilahi miikafat ve cezalarin sebepleri ile varligin birbiri ile derin irtibatina
dair gorisleri de tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

1. Kadi Burhaneddin’in Hayat1

Kadi: Burhaneddin’in hayatini aydinlatan en 6nemli kaynak, bizzat
kendi emriyle, Aziz b. Erdesir-i Esterabadi! tarafindan kaleme alinan Bezm u
rezm isimli eserdir. Bezm u rezm ile ayn1 donemi anlatan diger vakayinameleri
karsilastiran Yasar Yticel, miibalagaya kacan ifadeler bir tarafa birakilacak

1 Aziz b. Erdesir-i Esterabadi, Bezm ii rezm adli eseriyle taninan Iranli tarihgi ve sairdir. XIV. ytizyihn

ikinci yarist ile XV. yiizyilin baslarinda yasamustir. Hayat1 hakkinda bilinenler, kendi tarihinde verdigi
bilgilerle Sehabeddin fbn Arabsah’'in Acdibii’l-makdiir adli eserine dayanmaktadir. Esterabadi, Kadi
Burhdneddin’'in yanina 1394 yilinda gitmistir. Kad1 Burhaneddin’in 6ldiiriilmesinden (800/1398) sonra
Misir’a giden Esterabadi'nin buradaki faaliyetleri bilinmemektedir. Ancak iyi bir sair ve nesir ustasi
oldugu anlasilan Esterabadinin Memliik hiikiimdarlarindan da ilgi gordugti dustnitilmektedir.
Esterabadi, fazla icki icmesi nedeniyle lmiistiir. Oliim tarihi bilinmemektedir.
Esterabadi'nin bilinen tek eseri olan Bezm i Rezm, Kad1 Burhdneddin’in emriyle Farsca kaleme alinmis
6zel bir tarih mahiyetindedir. Eserde, Kadi Burhaneddinin soyu, yetismesi ve hiikiimdar olusu
hakkinda genis bilgi verilmektedir. Kadi Burhaneddin’in hiikiimdarligi boyunca Eretnaogullar,
Mutahharten Beyligi, Karamanogullar1 ve diger beyliklerle miicadelelerinden ve bunlar arasinda
meydana gelen savaslardan bahsedilmektedir. Zaman zaman miibalagaya kagan taraflar1 olmakla
beraber eser, Kad1 Burhaneddin Devleti'nin 6zellikle 1394’ten sonraki tarihi icin birinci elden degerli bir
kaynaktir. Bezm i rezm, Miirsel Oztiirk tarafindan Tiirkce'ye terctime edilmistir (Ankara 1990). Yazici,
Tahsin, DIA, XI, 438.
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olursa, bu eserin tarafsiz bir sekilde kaleme alindigini séylemenin miimkiin
oldugunu ifade etmistir.” Bezm u rezm yaninda Kadi Burhaneddin’in kendi
Divan’t da onun hayatinin bazi yonlerine 1sik tutabilir. Bunun disinda
donemin diger vakayinamelerinden de Kadi Burhaneddin ve devleti
hakkinda az da olsa bilgi edinmek miimkiindiir.?

Kadi Burhaneddin 3 Ramazan 745 (8 Ocak 1345)'de Kayseri'de
dogmustur. Babasi donemin Kayseri kadis1 Semseddin Muhammed'dir. Kadi
Burhaneddin’in ailesi koken itibariyle Oguzlar'in Salur boyuna mensuptur.
Dedeleri muhtemelen VII. (XIII.) ytizyilin baslarinda Harizm’den gog ederek
once Kastamonu'ya, sonra Kayseri'ye yerlesmistir. Adi bilinen biitin
cedlerinin kadi oldugu belirtilmektedir. Annesi ise Anadolu Selguklulari'nin
niifuzlu simalarindan Celdleddin Mahmud Miistevfinin oglu Abdullah
Celebi'nin kizadir.!

Burhaneddin Ahmed egitim ve 6grenimine babasmin siki gozetimi
altinda kiigtik yasta basladi. Kisa stirede Arapca ve Farsca eserleri rahatlikla
okuyup anlayabilecek seviyeye geldi.5 Burhaneddin Ahmed, on iki
yasindayken nahiv, belagat, meani, beyan, artiz, hesap, mantik ve hikmet gibi
ilimlerde biiyiik mesafe kat etmistir. Arapca ve Farsca divanlar: incelemis ve
bununla beraber ilim 6gretmeye de baglamustir.® Burhaneddin Ahmed kalp ve
zihin egitimi yaninda beden egitimi diyebilecegimiz spora da diiskiindii; ata
binmek, kili¢c kullanmak ve ok atmak gibi alanlarda egitim ald1. 1356 yilinda
babasiyla birlikte Dimask’a, iki yil sonra da Kahire'ye gitti. Burada fikih,
feraiz, hadis ve tefsir 6grendi. Ardindan akli ve nakli ilimlerde ¢agimnin 6nderi
sayllan Kutbtiddin er-Razi'yi ziyaret maksadiyla Dimask’a gecti (1362) ve
ondan bir buguk yil riyazi ilimler ve ilahiyat okudu. On dokuz yasinda iken
Dimasgk’tan hacca gitti. Burada ilim ve tasavvuf ehli olan Mevlana Fahreddin

2 Yasar Yiicel, Kadr Burhaneddin., Kiltiir ve Turizm Bakanlig1 yayinlary;, 755 (Ankara: Kiltiir ve Turizm
Bakanlig1, 1987), 9.

3 Yiicel, 9.

4 Aziz b Erdesir Esterabadi, Bezm-u rezm., Kiiltiir Bakanlig1 yaymlary; 1203 (Ankara : Kilttir Bakanligy,
1990), 42-47; Yiicel, Kad: Burhaneddin, 7; Abdilkerim Ozaydm, “Kad1 Burhaneddin”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakf1 Islam Ansiklopedisi: TDV, 2001), 74-75.

5  Esterabadi, Bezm-u rezm., 66.

6  Esterabadi, 70-72.
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Aksehri ile gbrﬁ@tﬁ.7 Hicaz’dan Anadolu’ya donerken babasi Semseddin
Muhammed’in Kuzey Suriye’de Maarra’da vefat etmesi {izerine Burhaneddin
Ahmed bir yil kadar Halep'te kalarak yine ilmi faaliyetlerde bulundu.
Burhaneddin Ahmed 1364'te Kayseri'ye dondiigiinde Eretnaoglu Mehmed
Bey tarafindan sehrin kadiligina tayin edildi ve onun kizi ile evlendi. Kadilig:
sirasinda adaleti uygulama konusunda ciddi gaba gosterdi. Vakif gelirlerine
sahip ¢ikt1 ve bu yerlerin amag dis1 kullanilmasini 6nledi.

1365 yilinda Eretnaoglu Mehmed Bey'in o¢ldiirtilmesi {ilkede biiyiik
karisikliklara yol acti. Mehmed Bey’in yerine gegirilen on ti¢ yasindaki oglu
Aldeddin Ali Bey devleti idare edebilecek bilgi, beceri ve tecriibeden yoksun
oldugu icin kisa stirede devletin otoritesi sarsild1 ve her emir kendi basina
hareket etmeye basladi. Bu kargasa doneminde devlet yoneticilerinin 1srar1
tizerine ordunun basina gecen Kadi Burhaneddin, Kayseri'yi ele geciren
Karamanogullari’'ndan sehri geri aldi. Bu zaferden sonra Aldeddin Ali Bey
onu vezirlik makamina getirdi (Haziran- Temmuz 1378). Kad1 Burhdneddin,
vezirligi sirasinda “melikii’l-imerda” unvani ile beyligi tamamen kendi
kontrolii altina ald1 ve halkin durumunu diizeltmek icin biiytik caba gosterdi.
Alaeddin Ali Bey’in 6ltimiinden (1380) sonra onun yerine naib olan Tiirkmen
Beyi Kilicarslan da yonetimde basar1 saglayamadi. Aldeddin Ali Bey’'in dul
karisiyla evlenen Kilicarslan, kendisine rakip olarak gordugti Kadi
Burhaneddin'i ¢ldiirme plani yapti. Bu plani 6grenen Kadi Burhaneddin,
erken davranip onu oldirdi (9 Subat 1381). Bu olaydan sonra Kadi
Burhaneddin Eretna beyliginin bagma gecti. [lk once 6nemli rakiplerinden biri
olan Amasya hakimi Hac1 Sadgeldi'yi saf dis1 birakti. Daha sonra da Sivas’ta
hiikiimdarligin ilan edip kendi adina hutbe okuttu, para bastirdi, Anadolu,
Suriyegve Irak’taki sultan ve emirlere elciler gonderip saltanati bildirdi
(1381).

Kadi Burhaneddin, Hiukiumdarligt boyunca Karamanogullari,
Osmanogullar;, Akkoyunlular, Memlukliler gibi donemin irili ufakh

7 Esterabadi, 77-78.

8  Abdiilkerim Ozaydm, “Kadi Burhaneddin”, 74-75; Esterabadi, Bezm-u rezm., 50-84; Yiicel, Kad:
Burhaneddin, 21; Nizamettin Karatas, “Kadi Burhaneddin’in iksiru’s-Seadat fi Esrari’l- ibadat Adh
Eserinin Tahkiki ve Islam Hukuku Acisindan Tahlili” (Cumhuriyet Universitesi, 2014), 21-26.

9  Abdiilkerim Ozaydm, “Kadi Burhaneddin”, 74-75.
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devletleri ve beylikleri ile miicadele icinde oldu. Bu miicadeleler cogunlukla
savas seklinde gerceklesmistir. Kad: Burhaneddin son savasimi Akkoyunlu
Hiiktimdar1 Karayiilitk Osman Bey’le yapti ve ona esir diistii. Karaytiliik
Osman esir aldig1 Kadi Burhdneddin ile Sivas kalesi onlerine geldi ve sehrin
teslim edilmesini istedi. Sivas halki bunu kabul etmedi. Bunun tizerine Kad1
Burhaneddin, serbest birakilmasi durumunda, Kayseri ve civarim
Akkoyunlular’a vermeyi teklif etti. Ancak Karaytilitk Osman bu teklifi kabul
etmedi ve Sivas surlarmin éniinde onun basin kestirdi (Temmuz 1398). Kadi
Burhédneddin’in kabrinin nerede oldugu kesin olarak bilinmemekle beraber,
Sivas’ta adina yaptirilmis bulunan tiirbede medfun oldugu sarulmaktadar.™

Kadi1 Burhaneddin’in kisa 6mrii, kad1 olmadan 6nce gordiigi ilim tahsili
harig, hep devlet ve siyaset meydaninda ge¢mistir. Bu nedenle o, geriye
Iksiru's-Seadat Fi Esrdri’l-Ibaddt, Tercihu't-Tavzih'' ve Divan'’ olmak tizere
sadece ti¢ eser birakmugtur.

2. Kadi Burhaneddin’in Iksirii’s-Seddiat Adli Eserinde Ibadetlerin
Sirlar1

Burada Kad1 Burhaneddin’in ibadetlerin sirlar1 hakkindaki gortislerini
tartismadan 6nce eser tanitilacak sonra ibadet kavrami, ibadetlerin énemi ve
hikmetti't-tesri agisindan degerlendirilmesi ele alinacak daha sonra da Kadi
Burhaneddin’in gortisleri izah edilecektir.

10 Abdiilkerim Ozaydm, 74-75; Ayrintili bilgi icin bk Karatas, “Kadi Burhaneddin'in ksiru’s-Seadat fi
Esrari’l- Ibadat Adli Eserinin Tahkiki ve Islam Hukuku Acisindan Tahlili”, 28-40.

11 Tercthu't-Tavzih. Sadriisseria’nin (v. 747/1346) et-Tavzih adli eserini tenkit amaciyla Sa’deddin et-
Teftazani'nin (v. 792/1390) kaleme aldig1 et-Telvih ila kesfi hakaiki't-Tenkih adli kitaba cevap
mahiyetinde bir hasiyedir. Kad1 Burhaneddin, 10 Saban 798’de (19 Mayis 1396) yazmaya basladigi
eserini 4 Saban 799'da (4 Mayis 1397) ta~mamlamistir. Farkli yazma niishalar: vardir. Bu eserin tahkiki
doktora tezi olarak Emine Nurefsan Ding¢ tarafindan yapilmustir. Bkz. Emine Nurefsan Ding, “Kad1
Burhaneddin’in Tercihu't-Tavzih Isimli Eserinin Tahkiki ve Degerlendirilmesi” (Marmara Universitesi,
2009).

12 Kadi Burhaneddin’in Divan't bin ti¢ yiizden fazla gazel, yirmi rubai, yiiz on bes tuyug ihtiva
etmektedir. Eserin tek orijinal niishasi, halen British Museum’da bulunmaktadir. Bu niisha Kad1
Burhaneddin’in hattatlarindan Halil b.Ahmed tarafindan 796 (1393/1394) yilinda istinsah edilmistir.
Divanin tipki basimi Tiirk Dil Kurumu (istanbul 1944), ilmi nesri ise Muharrem Ergin (Istanbul 1980)
tarafindan gerceklestirilmistir. Hatice Toren, “Kadi Burhaneddin ( Edebi ve Tasavvufi Sahsiyeti )”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV, 2001), 75; Ahmed Kadi Burhaneddin, Kad:
Burhaneddin divani., Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi yaymlar;; 2244 (istanbul: Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1980).
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2.1.  iksiri’s-seadat fi Esrari’l-ibadat

Iksirii’s-seddit fi esriri’l-Ibddit, Kadi Burhaneddin Ahmed tarafindan
h.798"de yazilmistir. Kadi1 Burhaneddin bu eseri, kesif sahibi veliler gibi, ilham
yoluyla yazdigm ifade etmektedir.> Eserde arz edilen bilgilerin, tasavvuf
ilmini derinlemesine bilmeyen, yani seriatin zahir kismu ile mesgul olan fikih
alimlerinin kaidelerine de aykir1 diismedigini, 6z ile kabugu ayirdigim
belirtmektedir.14

Eserin ulasabildigimiz tek niishasi, Stileymaniye Kiittiphanesi Ayasofya
bolumiinde 001658 kayit numaras: ile yer almaktadir. Eserin ismi vikaye
sayfasinda “Kitabu iksiri’s-seadat fi esrdri’l-ibadat”, muellifin ad1 “Burhaniiddin
el- Hakim bi Sivasi’r-Rum” olarak yazilmis, mellif igin, “el-Tmam, el-Alim, el
Allame, el-Hibrii’l Muhakkik” gibi 6vgiti cimleleri ile onun igin Allah’tan rahmet
ve cennet niyazinin oldugu dua ctimleleri yer almaktadir. Eserin 1la
yapragmdaki (vikaye sayfasi) biiytik miihtirdeki tugrada, “Mahmud Han
Vakif” yazihidir. Buytik muhriin altindaki yazida da bu eserin “Hadimii’l
Haremeyni’s- Serifeyn sultan Mahmut Han tarafindan Haremeyn- i Serifeyn evkafina
vakf-1 sahih olarak vakfedildigi” ifadesi yer almaktadir. Eserin ilk sayfasina
duistilen notlarin, Ahmed Seyhzade adinda bir kisi tarafindan yazildig:
anlasilmaktadir. Vikaye sayfasindaki biiytik miihriin disinda bulunan 1658
rakamu ise eserin, Sultan I. Mahmud (d. 1696 - v. 1754) tarafindan yaptirilan,
Ayasofya kiitiphanesindeki kayit numarasini gostermektedir. Eser 176
varaktir ve her bir sayfada 9 satir bulunmaktadir. Metin nesih tarzinda
yazilmistir ve bazi yerleri harekelidir. Metnin kenarlarinda ve {ist
kisimlarinda yer yer ilave agiklamalar ve metnin dogru anlasiimasim
saglamaya yonelik notlar bulunmaktadir. Bu eserin tahkiki ve tahlili doktora
tezi olarak tarafimizdan yapilmistir.’> Bu eser hakkinda yapilmis baska bir
akademik calisma tespit edilememistir.

Kadi Burhaneddin’in yirmi giinde tamamladig1 bu eseri yazmaktaki
maksad: su sekilde ifade edilebilir: Ibadetlerin sirlarin1 ortaya c¢ikarmak,
inceliklerini ve derinliklerini beyan etmek, i¢ ve dis anlamlarina, hakiki ve

13 [ksirii’s-seddit fi esriri’l-Ibadat, 2a.

14 Jksirii’s-seddat fi esrdri’l-Ibadat, 2b.

15 Bkz. Karatas, Nizamettin, “Kadi Burhaneddin’in Iksiru’s-Seadat Fi-Esrari’l ibadat Adli Eserinin Tahkiki
ve Islam Hukuku Acisindan Tahlili”, (Basilmamus Doktora Tezi), Sivas, 2014.
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mecazi yonlerine deginmek, tistii agik ve kapali noktalarin inceliklerini izah
etmek.16

Kadi Burhaneddin, kendisine hediye edilen Fiisusu’l -Hikem’i okumus,
bu eserden cok etkilenmis ve tasavvuf ilmi ile ilgili pek cok eser okuduktan
sonra [ksiru’s-seddat't yazmustir.” Dolayisiyla miiellifin birinci derecede
etkilendigi kaynagm, Ibnii'l Arabinin meshur eseri Fisusu’l-Hikem ve
Fususu’l-Hikem serhleri oldugunu sdylemek miimkiindyiir.

Kadi Burhaneddin, eserine yazdig ilk tic mukaddimede varligin
birligini (Vahdet-i viicut) savunmustur. Bu anlayis Ibnii'l Arabi tarafindan
sistemlestirilmis ve ondan etkilenen pek c¢ok sufi-filozof tarafindan
aciklanmistir. Kadi Burhaneddin’in eserine yazdigr ilk ti¢ mukaddime ise
Vahdet-i viicudun kisa bir 6zeti mahiyetindedir.8

Kitapta tic mukaddime bulunmaktadir. Birincisi varlik (viicad), ikincisi
varligin mertebeleri, tictinclisti ise varligin hikmeti hakkindadir. Bu {ig
mukaddimeyi, ibadetlerin zahiri ve batmni bakimdan sirlarinin aciklanmasi
izlemektedir. Aciklamalar yapilmadan once “layihatiin gaybiyyetiin”,
“layihattin uhra gaybiyyettiin” gibi ara basliklar konmustur. Kalbin ameli olan
iman basta olmak iizere namaz, orug, hac, zekat, cihad ve kurban ibadetleri bu
ara bagliklar altinda ele alinmis, bunlarin anlam ve hikmetleri farkli acilardan
acgiklanmis ve ibadetler ile biittin bir varlik arasinda dikkat cekici baglantilar
kurulmustur.

2.2. ibadet Kavrami

Ibadet kelimesi sozliikte boyun egme, alcakgoniilliiliik, itaat, kulluk,
tapma ve tapinma gibi anlamlara gelir.19 [badetin 1stilahi manasi, genel
anlamda, miikellefin, Rabbine tazimle boyun egmek icin nefsinin arzu ve
isteklerinin ziddina hareket etmesi;20 Allah’a karsi tevazuun en yiiksek

16 Esterabadi, 447-448.

17 Esterabadi, 355.

18 3a; 64b arasi. Vahdet-i viicud hakkinda ayrintih bilgi icin bk. Konuk, Ahmed Avni, Fusiisu'l-Hikem
Terciime ve Serhi, Istanbul 2010, I,1-105; Kilic, Mahmud Erol, Seyh-i Ekber, Istanbul 2013, 245- 324 arast.

19 Ebii’l-Fazl Muhammed b Miikerrem b Ali el-Ensari ibn Manzur, Lisanii’l-Arab., c. 3, ; (Beyrut : Daru
Sadur, y.y.), 271-73; Ebii'l-Kastm Hiiseyin b Muhammed b Mufaddal Ragib Isfahani, Miifredatu elfazi’l-
Kur’dn, c. Muhammed Seyyid Kilani (Beyrut: Daru’l-Marife, t.y.), 329.

2 eg-Serif Ali b Muhammed el-Ciircani, et-Tarifat., ; (Beyrut : Darii'1-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1983), 146.
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mertebesi’’ ve sadece Allah'in samna layik olan tazimin son noktasi®® gibi
anlamlara gelir. [badet dar anlamda ise soyle tarif edilmistir: Niyete baglh
olarak yapilmasinda sevap olan, Allah’a yakinlik ifade eden ve ©zel bir
sekilde yapilan ve yapana sevap kazandiran fiillerdir.® Ibadet; boyun
egmenin, itaat etmenin, sayg1 gostermenin ve kullugun en son noktasidur.

Kur’an-1 Kerim'de 82 ayette Allah’a ibadet kavrami kullanilmugtr.**
Insanlar Allah’a ibadet icin yaratilmis,? biittin peygamberler, insanlar1 Allah’a
ibadet etmeye davet etmisler,? kendileri de Allah’a ibadet etmislerdir.?”
Kur'an’da ibadet kavrami, tevhid,® itaat?°dua® boyun egmek (tevazu,
tezelliil, hus()® iman ve salih amel,3? Allah’1 tesbih ve secde,® Allah’a kulluk34
gibi ¢ok genis bir anlam alanina sahiptir.

Allah'in emirlerine itaat etmek ibadet oldugu gibi yasaklarmndan
kacinmak da ibadettir. Bu acidan ibadetin zikir, fikir ve siikiir olmak tizere tic
boyutu vardir. Ibadetin zikir boyutu, Allah inancin1 daima kalpte canli ve diri
tutmak ve Onu anmaktir. Fikir boyutu, Allah’in sifatlar1 ve evrende yarattig:
mahltikati hakkinda diistinmektir. Stikiir boyutu ise biitiin bu nimetlere kars:
Allah’a minnettarligim bildirmektir.*®

2 el-MevsuatiiI-fikhiyye., c. 29, ; (Kuveyt : Vizareti’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye, 1993), 256.

2 Muhammed b A’la b Ali el-Faruki el-Hanefi Tehanevi, Kessafu istilahati’l-fiinun., c. 2 (Beyrut: Daru
Sadir, y.y.), 1161.

% Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak dini Kur'an dili : Tiirkce tefsir., c. 1 (Istanbul: Eser Kitabevi, y.y.),
95; Abdullah Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 21; Ferhat
Koca, Islam hukukunda ibadet kavrami., IMVAK kiiltiir yayinlars; 1 (Corum : IMVAK, 2000), 9.

2 [smail Karagoz vd., Dini Kavramlar Sozligii (Diyanet Isleri Bagkanligi, 2006), 285.

% Zariyat, 51/56.

2 Bakara, 2/83.

¥ Rad, 13/36.

2 Nisa,4/36.

2 Bakara,2/172.

3% Mii'min,40/60.

31 Fatiha, 1/5.

% Nisa,4/172-173.

3 Araf,7/206.

3 Zariyat,51/56.

3 Kahraman, [slam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 21.
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Sadece insanoglu degil, kdinatta mevcut olan her sey kendi dilleriyle
Allah’a ibadet ederler, ancak bizler onlarin ibadetlerini hakkiyla anlamay1z.36
Cok kapsamli bir mahiyeti olan ibadet, hiikiimleri ve 6zellikleri bakimindan
cesitli kistmlara ayrilir. Ibadet, ibadeti yapanlar bakimindan tasnif edildigi
gibi, hiiktimleri, vakitleri, tabiatlari, konuluslar1 (vaz’), kapsamlari, yapilis
sekilleri, maddilik-ruhilik ve wuygulama bakimindan da tasnife tabi
tutulmustur.’’ Ibadetlerin hiikiimleri ve ozelliklerini ayrintili olarak vermek
calismamizin sinirlarini asacagy i¢in sadece uygulama bakimindan ibadetlerin
tasnifi yapilacaktir. Uygulama itibariyle ibadetler dort kisma ayrilir: 1) Kalbi-
batini ibadetler. iman, ihlas, niyet, tefekktir, marifet, sabir, takva, havf ve reca
gibi. 2) Bedenle yapilan ibadetler. Namaz, orug, dil ile zikir, tesbih, tehlil,
tekbir, tahmid ve dua, ana babaya iyilik, insanlara iyi muamele ve sila-i rahim
gibi 3) Mal ile yapilan ibadetler. Zekat, sadaka, kurban, yakinlara ve fakirlere
yardim, Allah yolunda infak gibi. 4) Hem mal hem de bedenle yapilan
ibadetler. Hacca gitmek, mali ve cani ile cihad etmek gibi. islam’a gore bir
amelin ibadet olabilmesi i¢in; kiside iman, niyet ve ihlas olmali ve yapilan
ibadet de Islam’a uygun olmalidur.*®

2.3. Ibadetlerin Onemi

Allah kainat1 ve icindekileri bos yere yaratmamustir. Allah'in yarattigi
her varligin bir gayesi ve anlami vardir.?® Yaratiisin amaci Allah’t bilip
tanimak, O'na yonelmek ve kulluk etmektir.# Kullugun en giizel sekli ise
ibadettir. Allah’a kulluk etmek yaratilisin geregidir. Caresiz kalan insanin
kendiliginden Allah’a yonelmesi, O'na siginip yardim talebinde bulunmasi*!
bu ihtiyacin ne kadar koklii oldugunu gostermektedir. Insan, madden tatmin
olmakla huzura kavusamamakta ve baska tatmin yollar1 aramaktadir. Bu da
insan1 kendi varliginin 6tesinde arayislara yoneltmektedir. Kur’an-1 Kerim,

3% Jsra, 17/ 44.; Hadid, 57/1.

3 Ferhat Koca, Islam hukukunda ibadet kavrami., 81-90.

% Karagoz vd., Dini Kavramlar Sozligii, 285.

3 Al Imran, 3 /191; Enbiya, 21/16-17; Mii'minun, 23/115; Kiyame, 75/36.

40 Zariyat, 51/56.

41 Hicr, 15/53-55; Isra, 17/67-83; Lokman, 31/32; Ziimer, 39/8; Fussilet, 41/49-51.
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insandaki bu dengesiz ve tatminsiz tabiata isaret etmis#? ve insanmn kalbinin
ancak Allah’t anmakla tatmin olacagini aciklamistir.43

Hayatin1 inandii dinine gore tanzim etmekle miikellef olan bir
Miislimanin dengeli, huzurlu bir yasam stirebilmesi icin ibadetler en etkili
vasitalardir. Insandaki ahlaki zaaflarin giderilmesi noktasinda ibadetlerin
tedavi edici bir etkiye sahip oldugu hem Kur’an-1 Kerim'de hem de cesitli
hadis-i seriflerde ifade edilmektedir. Nitekim namazin ve mali ibadetlerin,
kisiyi hirs, sabirsizik ve bencillik gibi yikict duygularin etkisinden
koruyacagini,** namaz ve orucun kisiyi kotti ve cirkin davramslardan
alikoyacagini,#5 zekatin insan tabiatindaki cimrilik ve bencillik egilimini 1slah
edecegini* kitap ve stinnet bizlere haber vermektedir. Kurban ibadetinin de
hem insan psikolojisinde bir denge unsuru oldugu hem de o6nemli bir
sosyoekonomik isleve sahip oldugu diisiiniilmektedir.*’ ibadetler, kisiyi
kottltiklerden uzaklastiran, toplumsal kaynasmayi, huzur ve siiktinu
saglayan, yoksul ve muhta¢ kimselere yardim etmeye vesile olan en etkili
tiillerdir. Bu husus ozellikle zekat, hac, kurban, kefaret gibi ibadetlerde daha
etkin goriiliir. Ibadetler Miislimanlarmn bir tek {immet olma bilincini diri
tutan, onlar arasinda adeta ortak semboller manzumesi olan ilahi bir ikramdr.

Ibadet Allah’m; “Siiphe yok ki ben Allah’tm. Benden baska hicbir ildh yoktur.
O hilde bana ibadet et ve beni anmak icin namaz kil.”*® Emrine uyarak onun
rizasmi, sevgi ve hosnutlugunu kazanmak ve O'na yaklasmak igin
vazgecilmez bir aractir.#? ibadet sayesinde insan, evrendeki yerini, konumunu
ve sorumlulugunu idrak eder. Ibadet eden insan yaraticisim tanir; onun
yliceligini ve essizligini kavrar. Gerekli sartlar1 yerine getirerek ve bilingli
olarak yapilan ibadet insanda bir imit ve iyimserlik meydana getirir. Bu
duygu, onu, iyi seylere yonelmeye ve kotiiliiklerden de kaginmaya sevk eder.

4 Nisa, 4/128; Tegabtin, 64/16; Mearic, 70/19-21.

4 Ra’'d, 13/28.

4 Mearic, 70/19-27.

45 Ankebut, 29/45; Miislim, “Mesacid”, 282.

46 Al-imran, 3/180; Isra, 17/100; Furkan, 25/67.

47 Ali Murat Daryal, Kurban Kesmenin Psikolojik, 2. baski (M.ii. flahiyat Fak. Vakfi, y.y.), 280-91.
4 Taha, 20/14.

49 Buhari, “fman” 37; Miislim, “Iman” 1.
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Hayatimni ibadet eksenli yasayan insan, yaraticis1 ve kendisiyle barisik, dengeli
ve huzurlu biri olur ve neticede diinya ve ahiret mutlulugunu kazanir.

24. Ibadetlerin Hikmet-i Tesri A¢isindan Degerlendirilmesi

Islam alimleri insanlarin fiillerine iliskin dinin vaz'ettigi huktimlerin
maksatlarini ve hikmetlerini makasidu’s-seria, hikmetii’t-tesri, Ilmu ma’rifeti
hikemi’s-ser gibi ©zel basliklar altinda incelemislerdir. Dini hiikiimlerin
maksatlar1 ve hikmetleri Allah acisindan ele alindiginda “makasidu’s-seria”,
insanlara yonelik fayda ve hikmetleri bakimindan ele alindiginda “maslahat,”
her ikisi agisindan degerlendirildiginde de “hikmeti’t-tesri” adim
almaktadir.” Islami ilimler icerisinde hikmetii't-tesri ilminin ¢ok énemli bir
yeri vardir. Bu ilim fikih ilminin alt boliimlerinden “TImu ma'rifeti hikemi’s-
ser” (seriatin hikmetlerini bilmeyi saglayan ilim) bashg altinda
incelenmistir.

Islam alimleri, Kur’an-1 Kerim’deki hikmet ve maslahata isaret eden
ayetlerden® ve kainattaki muhtesem ahenk ve sistemden hareketle, Allah'mn
fiill ve emirlerinin bir hikmeti oldugunu kabul etmis ve bu hikmetleri
aciklamaya calismuslardir. Tekvindeki hikmetleri daha cok kelamcilar ele
almis, tesri’deki hikmetleri de genel olarak fikih ve fikih usulii alimleri tespit
etmeye (;allgnuglardlr.54 Tasavvuf ve ahlakgilar ise her iki hususla mesgul
olmakla beraber ibadet ve ahlaka dair hiikiimlerin hikmetlerini detayli bir
sekilde ele almis ve bu konuda eserler kaleme almlg,lard1r.55

50 Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve [badetler, 22-23.

51 Abdullah Kahraman, “Dariilfiintin Miifredatinda Bir Ders: Hikmet-i Tesri’ ve Bir Metin”, Isldm Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi, say115 (2010): 345-70.

52 Ebii'l-Hayr isamiiddin Ahmed Efendi Tasképriizade Ahmed Efendi, Miftahii’s-saade ve misbahii’s-siyade
fi mevzuati’l-ulum., c. 2 (Beyrut, 1985), 557; Kahraman, “Dartilftintin Miifredatinda Bir Ders”, 345.

5 Mesela Bk. Araf, 7/54; Enbiya, 21/16; Rahman, 55/7; Casiye, 45/13.

54 Kahraman, “Dariilfiintin Miifredatinda Bir Ders”, 346.

5 [bn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye adli eserinde hiikiimlerin zahiri yéniinii anlattiktan sonra, “el-I'tibar”
baslig1 altinda s6z konusu hiikiimlerin hikmetlerinden bahsetmistir. Izmirli Ismail Hakki, el-Cevabu's-
sedid fi beyani dini't-tevhid (Anglikan Kilisesine Cevap) adl1 kitabinda bu konuyla ilgili olarak dinin
hemen biitiin hiikiimlerinin ©6zet olarak hikmetlerini anlatmistir. Kitap Fahri Unan tarafindan
sadelestirilmis ve Tiirkiye Diyanet yayinlar: arasinda basilmistir (Ankara 1995). Mehmed Fehmi (1864-
1943) tarafindan Hikmet-i Huktik-u Islamiyye adiyla yazilip Niyazi Kahveci'nin sadelestirmesiyle
Diyanet Isleri Bagkanlig1 yayinlari arasinda yayilanan (Ankara 1994) islam Hukuk Felsefesi adli risale
ise smurl1 birka¢ konuyu ele almaktadir. Hamid Muhammed el-Abbadi tarafindan kaleme alinan Min
hikemi’s-seriati ve esrariha(Mekke 1404) adli eser ise ibadet konularityla simirhi kalmak tizere dini



Kadi Burhaneddin’in Ikstrii’s-Seddat Adli Eserinde Ibadetlerin Sirlar

Islam alimlerini ser’i hiikiimlerin bir maksat ve hikmete binaen vaz
edildigi diistincesine gotiiren, insanlarin faydasina olan seyleri gerceklestirip
zararina olan seyleri onlardan savma fikrine ulastiran temel kaynaklar hig
siphesiz Kitap ve stnnettir. Nitekim “Allah  bozgunculugu sevmez.”5
“Birbirinizin mallarim haksiz yollarla yemeyin.”57"Allah sizin i¢in kolaylik diler,
zorluk dilemez.” “Allah adaleti, 1yiligi ve akrabaya yardim etmeyi emreder.”> gibi
ayetler ve “Din kolayliktir.”¢0"Zarar vermek ve zara zararla karsilik vermek
yoktur.”61  gibi hadisler ser’i hiikiimlerin ana gayesinin insanlarin faydasinm
gozetmek ve onlardan zarar1 savmak oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.
Ancak bu noktada dikkat edilmesi ve g6z oniinde bulundurulmas: gereken
husus sudur: Bireylerin nazarinda bir seyin maslahat ya da mefsedet olmasi
tek basina onemli degildir. Bir seyin maslahat veya mefsedet olusunda nemli

hiiktimlerin hikmetlerine dair 6zet bilgiler vermektedir. Konuyla alakali olarak Kazim Baykal
tarafindan, Hikmet-i Tesri: Dinimizin Emir ve Yasaklarindaki Nedenleri ve Amaclart Uzerine Bir
Inceleme (Bursa: Dogru Hakimiyet Matbaasi, 1983) adiyla bir eser kaleme alinmus, Islam dininin emir
ve yasaklarindaki hikmetler 6zetlenmistir. Siileyman Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti
(Ankara 1988) adiyla bir eser kaleme almis, hikmet ve hikmet-i tesri’ hakkinda kisa malumat verdikten
sonra “zarGrl maslahatlar” olarak bilinen dinin, aklin, canin, malin ve neslin korunmas: etrafindaki
hiikiimlerin hikmetlerine yer vermistir. Bunlar yaninda hikmetii't-tesri ile dogrudan veya dolayli
olarak ilgili bagka kitaplar da kaleme alinmuigtir. Ornek olarak sunlar zikredilebilir: Abdiilaziz el-
Muhammed Selman, Min mehasini’ d-dini’l-islami, 1976/1396; ibrahim Avedeyn, Min mehasini’s-
seriati’l-Islam, Kahire ts.; Muhammed Enis Ubade, Hikmetii't-tesri’, (y.y., t.y.); Mehdi es-Semavi, Min
esrari’t-tesri’i’I-Islami, Necef, Matbaatii’'n-Nu'man, 1965/1385.;Ali Ahmed el-Ciircavi, Hikmetii't-tesri’,
Kahire ts; Hakim et-Tirmizi, Hatmii'l-evliya (nsr. Osman Yahya), Beyrut 1965.; Gazzali, hyau
‘ultmu’d-din, (trc. Ahmed Serdaroglu), Bedir yay., [stanbul 2016; a.mlf., el-Hikme fi mahlakati’llah
(nsr. Muhammed Resid), Beyrut 1986; Ibnii'l-Arabi, FiitGhat-1 Mekkiyye, (trc. Ekrem Demirli), Litera
yay., Istanbul 2017; izzeddin b. Abdiisselam, Islami hiikiimlerin Esas ve Hikmetleri, (trc. Siileyman
Kaya- Soner Duman), iz yay. Istanbul, 2006; ibn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lami’'l-muvakki‘in, (trc. Pehliil
Diizenli), Pinar yay., Istanbul 2017.; Satibi, el-Muvafakat, (trc. Mehmet Erdogan), iz yay., Istanbul 1990.;
Sah Veliyullah Dehlevi, Huccetullahi'l-baliga, (trc. Mehmet Erdogan), Istanbul 1994; M. Said Ramazan
el-Bati, Davabitii'l-maslaha fi's@eri‘ati'l—islémiyye, Beyrut 2001, M. Tahir b. Asar, Islam Hukuk
Felsefesi (trc. Vecdi Akyiiz- Mehmet Erdogan), Ragbet yay. Istanbul 2013.; Ahmed er-Reystni,
Nazariyyetii'l-makasid ‘inde’l-imam es-Satibi, Riyad 1992; Ytisuf Hamid el-Alim, el-Makasidii’l- ‘Amme
li's-seri ‘ati’l-Islamiyye, Kahire, ts. (Darii’l-Hadis). Recep Ozdirek, “Candaroglu Ismail Bey’m Hulviyyat
Isimli [lmihal Kitabinda Ibadetlerin Fazilet ve Hikmetleri”, Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisti [lmi Dergisi,
say117-18 (2013): 109-25.

5% Bakara,2/205.

57 Nisa,4/29.

5  Bakara,2/185.

% Nahl,16/90.

6  Buhari, “Iman”,29.

61 {bn Mace, “Ahkiam” 17.
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olan husus, ahirete yonelik bir diinya hayatinin gereklerini temin etmektir. Bu
da insanlarm arzu ve isteklerinin ser’i esaslara tabi olmasiyla miimkiin
olacaktir.®”

Dini htikiimleri hikmeti tesri acisindan degerlendiren bazi eserleri
yukardaki dipnotta vermistik. Bunlardan, ibadetlerin hikmetlerine dair
ayrintili ve sistematik bilgiler veren, birisi Kad1 Burhaneddin’den 6nce digeri
ise sonra yazilmis olan iki muhalled eserden -Ihya ve Huccetullah- abdest ve
namazm hikmetlerine kisaca deginmek istiyoruz. Muelliflerin, diger
ibadetlerin hikmetlerine dair yazdiklarma yer vermek makalenin hacmini
asacaktir. Bu meselenin nasil degerlendirildigine yeterli 6rnek olacag:
diistincesiyle sadece abdest ve namazin hikmetleri ile yetinilmistir. Bu iki
eserin meseleyi ele alis ve yorumlayislari ile Kadi burhaneddin’in agiklamalar1
arasinda bazi noktalarda dikkat cekici farkliliklar oldugu goriilecektir. Bu
farklilik -ihya ve Huccetullah'ta- ibadetler genel olarak beyan ve burhana
dayali izah edilirken, Kad1 burhaneddin’in -her ne kadar beyan ve burhana
dayali izahlar1 ihmal etmese de- daha c¢ok ilhama dayali yapmis oldugu
aciklamalarda ortaya cikmaktadir. Bu arada su hususun goz ontinde
bulundurulmas1 gerekmektedir. Rasyonel akil perspektifinden yapilan
degerlendirmelerle  irfan  veya  ilham  perspektifinden  yapilan
degerlendirmeler mabhiyetleri itibariyle farklilik arz edeceklerdir. Bu farklilik
normal karsilanmalidir.

Gazali'nin [hya’da ibadetlerin sirlari ile ilgili soyledikleri ana hatlariyla
sunlardir: Ibadetlerin ruhu ve 6zii husu, niyet, huzur-u kalp ve ihlastir.®®
Klasik literatiirde, ibadetlerin en 6nemlisi olarak namaz kabul edildigi icin
fikih kitaplarinda namazin dis sartlarindan olan taharet, yani maddi temizlik,
abdest ve gusiil ile baslanir. Gazali’de ibadetlerin sirlarin1 ve hikmetlerini
acikladigr konuya taharetle baslamistir. Taharetin dort mertebesi vardir: 1)
Zahirl necaset ve pisliklerden temizlenmek. 2) Azalar1 gtinahlardan
temizlemek. 3) Kalbi girkin ve rezil sifatlardan temizlemek. 4) Sirr1 masivadan
temizlemektir. Bu tiir temizlik, temizligin en ytiksek derecesidir ancak
peygamberlere ve siddiklara mahsustur.®*

62 Satibi, EI-Muvafakat, cev. Mehmet Erdogan, c. 2 (iz Yayimcilik, 1990), 37.
6 [mam Gazali, fhya—u Ulumiddin, cev. Ahmet Serdaroglu, c. 1 (istanbul: Bedir Yayinlari, 2002), 434.
6 [mam Gazali, 1:334.
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Namazdan maksat, yani namazmn temel sirr1 zikirdir. Bu swrrin
gerceklesmesi ancak ihlas ile ortaya glkabilir.65 Gazali, namazda yapilan
hareketlerin gercek ibadet vasfin1 kazanabilmesi i¢in kalp huzuru, okudugunu
anlamak, Allah’'m yticeligi karsisinda korkup titremek; fakat ayni zamanda
kulluk gorevini yerine getirmekten dolayr Allah’in vaad ettigi miukafata
kavusma tmidini tasimak ve Allah’a kars: kulluk gorevinde her zaman
kusurlu oldugunu goz ontinde bulundurarak bundan dolayr mahcubiyet
duymak gerektigini sé)ylemi@tir.66

Sah Veliyullah Dehlevi’ de Huccetullahi’l-baliga’da ibadetlerin sirlar ile
ilgili bircok incelikli agiklamada bulunmustur. Mesela abdest ve gusliin
sirlarini o soyle ifade etmektedir: Abdest organlarin yikanmasi, yiize ve basa
su serpilmesi, nefsi uyku, bayginlik gibi hallerde giiclu bir sekilde
uyarmaktadir. Dolayisiyla abdest almak hem maddi hem de manevi agidan
rahatlatic1 bir islev gormektedir. Gusiil, insan1 temizlik hasletine dogru gtiglii
bir sekilde uyarmaya elverisli bir aractir. Nefsin tepkisel intikal ve bir has-
letten hareketle digerinin farkina varma o6zelligi bulunmaktadir. Bu 6zelligin
kullanilmasi, nefis terbiyesinin esasidir. Bu uyari, onun en tistiin temizlik sekli
olduguna dair insanlarin tabiatlarmin derinliklerine ntifuz edecek,
nefislerinde kok salacak bir seyle olabilir ki, bu da ancak su ile yapilan
temizlik seklidir. Abdest ve gusiille elde edilen temizlik, insanin kamil bir
noktaya ulasmasi icin ugramas: gereken bir kapidir. Ciinkti bu sekilde
yapilan temizlik sayesinde insan, meleklere yaklasir, seytanlardan uzaklasir
ve kabir azabindan kurtulur. Ayrica temizligin, nefsin “ihsan” mertebesine
ulasabilmesinde biiytik bir etkisi vardir. Abdest ve gusiil sayesinde elde
edilen temizlik anlayis1 nefiste yer edip fiili olarak karar kilinca, meleklerin
nurlarindan bir 1s1lt1 onda yer eder; hayvani zulmetten bir parca da soéner ki
bu, iyiliklerin yazilmasi, hatalarin da affolunmasi demektir. Temizlik, bir
vecibe edinilmesi halinde, pek ¢ok fayda saglar.67

Dehlevi'nin namazin sirlarma dair soyledikleri kisaca soyledir: Insan,
yiiksek manevi derecelere ancak Allah’a tazim, husu, niyaz, tefekkiir, riiki ve

6 [mam Gazali, 1:437.

6 [mam Gazali, 1:445.

¢7 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetullahi'l-Baliga, cev. Mehmet Erdogan, 1. baski, c. 1 (1stanbu1: iz
Yayincilik, 1994), 261.
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secde ile ulasabilir. Bu alt1 6zellik de namazda bulunmaktadir. Yiiksek manevi
derecelere ulasan kamil bir insan, Hz. peygamberi 6zel bir sekilde isitir ve
kendisine emrettigi seyleri yapar, onun haber verdigi seylerin hep hak
oldugunu goriir ve boylece umdugu makamlara yiikselir. Insani, Allah
Teéld’ya yaklastiran amellerin anas1 namazdir. Namazda tefekkiir, dua, niyaz,
secde ve riikt gibi sayg1 ifade eden fiiller bulunmaktadir. Bunlardan her biri,
digerinin destekleyicisi, tamamlayicis1 ve uyaricis1 mahiyetindedir. Boylece
namaz, avam-havas biitin insanlar icin faydali olmakta, her insanin
kabiliyetinin gerek duydugu seyin ortaya ¢ikmasi icin guiglii bir ilag etkisi
yapmaktadir.

Namaz, mii’minin miracidir ve ahirette karsilasacagimmiz liituf ve
ikramlara vesiledir. Namaz, muhabbetullah ve O'nun sonsuz rahmetini
harekete gecirmek i¢in bir sebeptir. Namaz, kisinin gtinahlarinin ve
hatalarmin af olmasma ve vesveselerin giderilmesine vesiledir. Uyulmasi
zorunlu bir merasim olarak kilindig1 zaman bile namaz, acik bir fayda saglar
ve bu durumda miisliiman kafirden ayiran bir belirti halini alir. Nefsin, akla
boyun egmesini ve onun hiikmii dogrultusunda hareket etmesini saglamak
amactyla temrin yapilacaksa, bu is icin namaz kadar faydali baska bir sey
daha yok’cur.68

Kadi Burahaneddin’in eserinde ortaya koydugu fikirlerin de hikmet-
makasid sistematigindeki goriislere uygun oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Su var ki bu uygunluk Kadi Burahaneddin’in tek tek ibadetlerin sirlarmi
aciklamas:t bakimindan degil, genel olarak ibadetlerin sirlar1 hakkinda
soyledigi seyler acisindan degerlendirildiginde daha aciktir. Miiellifin,
ibadetlerin sirlar ile ilgili sdyledigi seylerin, yukarda adi gecen alimlerin
gortsleriyle cok 6zel olarak karsilastirilmasi s6z konusu olmadigl igin, tespit
edilen fikri uygunlugun eserin genel mantalitesi ile sinirl olacag1 aciktir.®

Kadi Burhaneddin, ibadetlerin hikmetlerine Gazali ve Sah Veliyullah
gibi alimlerin izahlarmna gore farkli bir agidan yaklasmaktadir. Ancak ote
yandan onun degerlendirmeleriyle Ibnii’'l-Arabi’nin ibadetlerin sirlariyla ilgili

68 Dihlevi, 1:267, 271.
© Karatas, “Kadi Burhaneddin’in Iksiru’s-Seadat fi Esrari’l- ibadat Adli Eserinin Tahkiki ve Islam
Hukuku Acgisindan Tahlili”, 86.
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degerlendirmeleri arasinda benzerlikler dikkat ¢ekicidir. Mesela; [bnii’l-Arabi,
[lahi isimlerin tecelli ederek alemde aktif olduklarini ve flahi isimlerle o ismi
yansitan sey arasinda dogrudan irtibat oldugunu diisiinmiis”® ve Ilahi
isimlerle ibadetler arasinda, ibadetlerle bitkiler arasinda ve ibadetlerle
mavctdat arasinda baglanti kurmustur.”" Bunun yami sira Ibnii’l-Arabi’de
namaz vakitler ile alemler arasinda irtibat oldugu72 ve ibadetlerin birbirleri ile
batini rabitalar1 oldugu fikrini gormek de miimkiindiir.” [bnii’'lI-Arabi’ye gore
formlar1 farkli olsa da hakikat itibariyle biitiin ibadetler; kurbiyyet, vuslat,
miisahade, huzur ve wurGica vesile olma noktasinda birdir.”* Kadi
Burhaneddin’e gore ise ibadetlerin ortak noktasi, insani sapmalardan
koruyarak onu, itidal {izere tutmaya vesile olmasidir. ibadetler, insanin maddi
ve manevi dengesini saglayan birer ilactir. Ibadet eden kisi, diinya hayatinda
dengeyi saglayarak ilahi isimleri yansitan bir ayna olur ve ahirette de ilahi

.75
rizaya, cennete ve cemalullaha erisir.

3. Iksiru’s-Seadat’ta ibadetlerin Hikmetleri

Kadi1 Burhanedddin, ibadetlerin sirlari ve hikmetlerini ele almadan énce,
ibadetlerin sirlarina dair soylenecek seylerin daha iyi anlasilmasma zemin
teskil etmek tizere varlik tasavvurunu ozetlemistir. Bu 6zetin vahdet-i viicud
meslegine gore yapildig1 tespit edilmistir. Buna gore varlik birdir, o da
Hakk'm varligidir. Alem/ler Hakkin isimlerinin  yansimalarindan
(tecelli/zuhur) ibarettir. Maddi- manevi, kesif-latif her sey birbiri ile
baglantilidir. Bu diistincenin bir sonucu olarak ibadetler, ilahi isimler, varlik
mertebeleri, dort unsur, harfler birbiri ile baglantilidir. Eserde bu baglanti
noktalar tespit edilmis ve abdest, namaz, orug, zekat, hac ve cihadin sirlar1 ve
insan nefsine etkileri agtklanmustir.

70 EbG Abdullah Muhyiddin Muhammed b Ali {bnii'l-Arabi, el-Fiituhatii’l-Mekkiyye, c. 2 (Beyrut: Daru
Sad, y.y.), 65.

71 [bnii’l-Arabi, 1:388.

72 bnii’l-Arabi, 2:28-29.

73 Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman: Muhyiddin Ibn Arabi, cev. Atilla Ataman, 3. bask: (Gelenek
Yayincilik, 2003), 136.

74 M. Mustafa Cakmaklioglu, Ibn Arabi'ye Gore Ibadetlerin Manevi Yorumlari, 3. baski (1stanbu1: Insan
Yayinlari, 2011), 351.

75 Karatas, “Kadi Burhaneddin’in Iksiru’s-Seadat fi Esrari’l- ibadat Adli Eserinin Tahkiki ve Islam
Hukuku Acgisindan Tahlili”, 86.
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Kadi Burhaneddin, ibadetlerin insana yonelik hikmetlerini itidal/denge
kavramimi merkeze alarak izah etmektedir. Insami itidalden saptiran temel
etken/ler insanin tabiatinda ve dogada ortak olarak var olan dért unsurdur.
Dort unsur insanin tabiatinda ve dogada dengeli bir sekilde bulunmaktadir.
[nsanin itidalden sapmasi zorunlu olarak onun dengesini bozacaktir. insan,
itidalini yani maddi ve manevi dengesini koruyabilmek icin ibadete
muhtac;’ar.76 Kadi Burhaneddin’in ibadetlerle tabii unsurlar arasinda var
oldugunu iddia ettigi bu diistincenin temellerini Ibnii’l-Arabi’de gormek
miimkiindiir. Ibnii'l-Arabi tabii unsurlarin insam itidalden saptirip seytanm
yoluna sevk edecegini iddia etmis ve seytanla miicadelenin de ancak salih
amel ile miimkiin olacagini sdylemi@tir.77

Yukarda kisaca anlatildig1 tizere, Gazali ve Sah Veliyullah gibi alimlerin,
ibadetlerin hikmetleri konusundaki izahlari, ibadetlerin insana ve topluma
faydalarmi anlatmak ile smirli kalmistir. Kadi Burhaneddin, bu alimlerden
farkli olarak ibadetler ile biitin bir varlik arasinda ilgi cekici baglantilar
kurmus ve ibadetlerin diinya ve ahirete yonelik etkilerini izah etmistir.”® Kad1
Burhaneddin’e gére Allah goniillerin tabibidir, Islam da goniillerin ilacidur.
Allah, gonderdigi hiikiimlerle insanlarin goniillerini tedavi eder, hayatlarini
ve olimlerini diizene koyar.79 [badetler Hakk'in katindan, yani letafet
ve vahdet mertebesi Ars’tan, latif olarak ve o mertebenin serefini tizerinde
tastyarak diinyaya inmistir (ntizGl). Bu diinyada hakk: verilerek ifa edilen
ibadetler ise Allah'in katina varlik mertebelerinden gegerek ytikselir (urtc).
Urfci olan isler sayet hakki verilerek yapilirsa onlardaki letafet ve seref de
artar. Arg'tan gelen is ise ntiztlidir. Ars'in katindan gelen emir ve hiikiimler is
ve oluslar asagi dogru inerek diinyaya ulasir. Bu inis stireci latif olan
varliklarin kesif bir mahiyet kazanmas: ile son bulur. Kesif olan diinyada
yapilan isler ise Ars’a dogru ytikselirken letafet kazarr.®

76 Karatas, 94.

77 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, 8. baski, c. 1 (Litera Yaymcilik, 2017), 457.

78 Karatas, “Kadi Burhaneddin’in Iksiru’s-Seadat fi Esrari’l- ibadat Adli Eserinin Tahkiki ve Islam
Hukuku Acisindan Tahlili”, 94.

79 Karatas, 94 Krs. “a.g.e” Arapca kisim s. 46.

80 Karatas, 95 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 112.
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Miiminin bu diinyadaki varhigi Hakk'in liitfudur. Insan, hakikatin
biitin 6zelliklerini kendinde toplamis bir varliktir. Ser’i olgiiler bu hakikati
1slah edici olarak vaz’ edilmistir. Insanin manevi hakikati, zamana ve mekana
baglh olarak mal ve bedenle yapilan ibadetlerle ortaya ¢ikmaktadir. Ser‘i
Olctilere gore yapilan ibadetlerin insani hakikatle birlesmesi neticesinde insan
tekamiil etmekte ve kesrette vahdet zuhur etmektedir.®* “Giizel s6z Allah'in
katina yiikselir.”82 Ayetinin isaret ettigi gibi ibadetler/salih ameller, Hakk'in
katma ytikselir. Bu ytikselis stirecinde ibadetler, ilahi hakikatlerin her birine
kendi paylarin verir ve onlardan kendi paymni tam olarak alir ve boylece Hak
Teala'nin feyiz ve litfu zuhur eder. ibadet eden ve diiriist davranan (ameli
salih) kisi oldtigi zaman, Allah’in lutfundan ve rahmetinden faydalanir.
Kisinin yaptig1 ibadetler ve diirtist davranislar onu soyle karsilar: Muhtesem
konaklar, ikramlar, hizmetciler ve miikemmel bir ¢cevre. O kisi Allah’in izni ile
ahiretteki makamina ulasir ve orada benzerini gormedigi nimetler goriir. Eger
ibadet ve diirtist davranis yoksa bunun zidd1 olur.®®

Kadi1 Burhaneddin insanda yedi temel sifat bulundugunu,® insana vacip
kilinan ibadetlerin sayisinin da bu nedenle yedi oldugunu soyler. Insana
emredilen bu yedi temel ibadet; iman, namaz, orug, hac, zekat, cihad ve
kurbandan ibarettir.®*® Miellif bu ibadetlerin sirlarm farkl acilardan ele
alarak izah etmistir. Bu baglamda ibadetlerin sirlarindaki gaybi gorevler ve
ibadetlerin genel sirlarmin yani sira; ibadetlerle cennet nimetleri ve bu
nimetlerle dort unsur arasindaki nispetleri agiklamustir.% Ayrica ibadetler ve
tabiat ile cennetler arasindaki mimasebetleri,87 ameller ve sonuglanm,88
ibadetler ile mevctdatin  birbirleriyle olan  miinasebetlerini
degerlendirmi§tir.89 Ibadetler ve ilahi isimler arasindaki miinasebeti ve

81 Karatas, 95 Krs. “a.g.e” Arapga kisim, s. 112.

82 Fatir, 35/10.

8 Karatas, “Kadi Burhaneddin’in Iksiru’s-Seadat fi Esrari’l- ibadat Adli Eserinin Tahkiki ve Islam
Hukuku Acisindan Tahlili”, 95-96 Krs. “a.g.e” Arapga kisim, s. 112-113.

8  Bu sifatlar: ilim, hayat, comertlik/ctid, adalet, irade, kudret ve kavl/sézdiir.

8 Karatas, “Kadi Burhaneddin’in Iksiru’s-Seadat fi Esrari’l- ibadat Adli Eserinin Tahkiki ve Islam
Hukuku Acisindan Tahlili”, 96 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 50.

86 Karatas, 96 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 48-49.

87 Karatas, 96 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 19-20.

8  Karatas, 96 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 53.

8 Karatas, 96 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 56-64.
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insanin temel yapitaslar1 ile ibadetler arasindaki miinasebetleri, ibadetlerin
birbirleriyle miinasebetlerini, yedi ana isim ve ibadetler arasmndaki
miinasebetleri izah etmistir.

31. Ibadetlerin Sirlarindaki Gaybi Hakikatler

f1ahi isimler hem insana ve onun fiillerine hem de kendilerine ait tim
mazharlara etki etmektedirler. Ayni sekilde insandan zuhur eden seyler de
onunla ilgili her seye etki etmektedir.?’ Insanin sozleri ve fiillerinden, o fiili
yapan ve o sozii sdyleyen insan i¢in, “semda”da “eserler” meydana gelir. Bu
“eserler” ya cennet bahceleri, agaclar, cigekler, nehirler, huriler, koskler,
hizmetkarlar ve pek ¢ok cennet meyvesi ya da cehennem atesi ve
cehennemdeki diger azap vasitalar: seklinde olabilir.”*

Tum seriatlerin hakikatlerini btinyesinde toplayan kamil Islam seriati
nefislerin ilacidir, onlardaki hastaliklar1 giderir ve sagliklarini korur. Islam,
Insana gerekli olan temiz riziklar1 beyan eder ve onlarin islerini, hayatlarmi ve
oltiimlerini tam bir hikmetle diizenler. Tabip Sari olan Allah’tir. Nasil ki
sagligina kavusmak ve hastaliklarindan kurtulmak isteyen kisi, tabibin
sozlerine inanip verdigi regeteye gore hareket etmeye mecbursa; Miisliiman
da saglikli ve dengeli bir hayat icin Allah’in sozlerine uymaya ve O'nun
Resuliintin din olarak teblig ettigi her seye goniilden teslim olmaya
mecburdur. Ciinkii nefis ve ruhun mizacinda meydana gelecek sapmalar,
ancak peygambere itaat ederek giderilebilir.92

[lahi isimleri yansitan en kamil ayna insandir. Insanm -insan olma
mahiyeti bakimindan- kendisi ile baska somut herhangi bir sey arasinda
miinasebetinin olmadig1 “gaybi” bir hali vardir.” Bu “ gaybi” hal icinde ilahi
muhabbeti barindirir. Insani Rabbine dogru harekete geciren sey insandaki
iste bu ilahi muhabbettir. Bu muhabbet vesilesi ile insan, Allah’1 tanir. Insanin
ilahi isimlere ve kainata ayna olmasi Hakk’'m “Hayat” ve “Ilim” sifatlart
sayesinde olur. Kamil insan kendine verilen irade ile Hakk’a kars1 stikriini

%  Karatas, 97 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 45.
9 Karatas, 97 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 45.
92 Karatas, 98 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 46.
% Karatas, 98 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 47.
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eda etmek ister.”® Nimetlere siikriin ifadesi olacak gitizel ameller, Allah'm
yardimi ve Hz. Peygamber’in bildirmesi ile miimkiindiir. Emredildigi sekilde
yapilan ameller kisiyi Allah’t sevmeye gétiiriir. Insanin 6ztinde bunlar1 yapma
potansiyeli vardir.”®

Biinyesindeki ruhani ve hayvani ruh sebebiyle insanda gesitli
sapmalarin meydana gelmesi miimkiindiir. Allah, kendi katmna yaklastiran ve
itidalden sapmalar1 gideren amelleri yapmayi kullarina vacip kilmustir.
Allah’in  kullarma emrettigi ibadetler temelde “asli ilk sevgi”ye; yani,
varliktaki sevgi sirria dayrsurlmaktadlr.96

Insan, salih amelleri sayesinde 1slah olacag: gibi insanlik ve hayvanlar,
bitkiler, daglar, ovalar ve denizlerle birlikte tabiatta 1slah olur. Ctinkii insanin
oztinde tabiattaki dort temel unsur®” mevcuttur. Ser’i dlgiilere uygun olarak
yapilan amellerden, icinde tabiattaki dort temel unsurdan yapilmis pek ¢ok
nimetlerin oldugu bir esenlik yurdu olan cennetler de meydana gelir.98 Bitki,
hayvan ve maden cinsinin cennette paylar1 vardir. Bu pay vesilesi ile cennette
bitkiler aleminin tezahiirti, oradaki agagclar, cigekler, hurmalar, narlar ve
bunlara benzeyen seylerdir.” Cennette hayvanlar aleminin pay1 oradaki
Burak, yesil kus vb. canlilardir. Cennette madenler dleminin pay: ise oradaki
yakuttan, zebercetten, altin ve giimtisten koskler ve bunlara benzeyen
seylerdir.

Cennette ates aleminin pay1 orada sarap irmaklar: ve kisiye hararet
veren yiyecek ve iceceklerdir. Cennette hava adleminin pay1 oradaki gitizel
esintiler, misk ve amber kokular:1 ve ona benzer nimetlerdir. Cennette su
aleminin pay1 orada akan nehirler, gozeler, suda olusan inciler vb. seylerdir.

%  Karatas, 98 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 47.

%  Karatas, 98 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 48.

% Karatas, 98 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 48.

9 Toprak, su, hava ve ates.

9% Karatas, “Kadi Burhaneddin’in Iksiru’s-Seadat fi Esrari’l- ibadat Adli Eserinin Tahkiki ve Islam
Hukuku Acisindan Tahlili”, 99 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 48.

9 Ornek olarak bk. Bakara, 2/25; Ra’d, 13/35; Muhammed, 47/15; Rahman, 55/68; Vakia,56/18, 19, 21,
28, 29, 33; Insan, 74/13, 14, 20; Nebe, 78/32; Mutaffifin, 83/25, 28.
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Cennette toprak aleminin pay1 ise oradaki misk, amber ve gtizel koku vb.
seylerdir.100

Cennette sema aleminin de bir pay1 vardir. Bu pay ile orada ytiksek
tavan, stisli kubbeler vb. seyler var olmaktadir. Cennette biittin bu alemleri
kendisinde toplayan bir pay daha vardir. Bu sayede ise cennette huriler,
hizmetciler vb. seyler var olmaktadir.*™

Miimin, Islam’a gore Allah’a kulluk ettigi zaman, ilahi isimlerin her
birinin hakikati o miimini kapsar ve o miimin, bu ilahi isimlerle ahlaklanur.
Miimin boylece halinde, fiilinde, soziinde [slam tizere olur ve Allah o
miiminin halinden, fiilinden, soziinden cennetler insa eder. Bu cennetler;
huriler, koskler, meyveler, nehirler vb. baska seylerle doludur.192 Firdevs
cenneti, cennetlerin en ytiicesidir. O cennetten bal, sarap, siit ve su olmak
tizere dort nehir akar. Firdevs cennetindeki bu nehirlerin diinyadaki dort
unsurla 1% nispetleri vardir. Tabiattaki atesin oradaki zuhuru sarap nehri,
havaninki su nehri, topraginki bal nehri, suyunki de stit nehridir.*%

3.2 Yedi Temel ilahi Sifat Ve ibadetlerle Miinasebeti

Kadi Burhaneddin’e gore kainattaki biitiin isler (emr) yedi ilahi sifat10s
ve bunlara tabi olan isimler tizerinde deveran eder. Bu ildhi sifatlarin insanda
da mazharlar1 vardir. Insan iizerine vacip olan iman, namaz, zekat, orug, hac,
cihad ve kurban gibi yedi temel ibadette bu sifatlara mazhar olmustur.'®
Miiellifin insan tizerine vacip olan ibadetler siralamasi, kalp, beden, mal, hem
mal hem de beden ile yapilan ibadetleri kapsamaktadir. Niyete bagli olarak
neredeyse biitiin insan eylemlerini i¢ine alacak kadar genis olan ibadeti
sadece bunlar ile smirlandirmak tabiatiyla mimkiin degildir. Ancak Kadi

100 Karatas, “Kadi Burhaneddin’in Iksiru’s-Seadat fi Esrari’l- ibadat Adli Eserinin Tahkiki ve Islam
Hukuku Acisindan Tahlili”, 99 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 49.

101 Karatas, 99 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 49.

102 Ornek olarak bk. Bakara, 2/25; Ra’d, 13/35; Muhammed, 47/15; Rahman, 55/68; Vakia,56/18, 19, 21,
28,29, 33; Insan, 74/13, 14, 20; Nebe, 78/32; Mutaffifin, 83/25, 28.

103 Ates, hava, su ve toprak.

104 Karatas, “Kadi Burhaneddin’in Iksiru’s-Seadat fi Esrari’l- ibadat Adli Eserinin Tahkiki ve Islam
Hukuku Agisindan Tahlili”, 100 Krs. “a.g.e” Arapga kisim, s. 20.

105 Yedi ilahi sifat sunlardir: ilim, hayat, comertlik/ctd, adalet, irade, kudret ve kavl/soz.

106 Karatas, “Kadi Burhaneddin’in Iksiru’s-Seadat fi Esrari’l- ibadat Adli Eserinin Tahkiki ve Islam
Hukuku Acisindan Tahlili”, 101 Krs. “a.g.e” Arapga kisim, s. 50,51.
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Burhaneddin oldukca genis bir anlam cercevesine sahip olan ibadetlerden,
yedi temel ibadetin sirlarmi aciklamistir. Bununla beraber, bu yedi ibadet,
kapsayiciik ve kemal bakimmndan diger tiim ibadetleri biinyesine alacak
kadar genistir. Kadi Burhaneddin’e gére kalbin ibadeti olan iman el-Ilm,
namaz el-Hayat, zekat el-Ctad, orug el—iksat/ el-Adl, hac el-irade, cihad el-
Kudret ve kurban da el-Kavl sifatinin mazharidir.'”’ Bu mazhariyetin mense’,
mahreg, tesir-teessiir, tabi-metbi, hakim-mahktm nispetleri seklinde
anlagilmasi miimkiindiir.

[nsanm hamliktan kemale erismesi yedi ilahi ismin zuhuru ve bunlarm
mazharlar1 olan ibadetleri tam olarak yapmas: ile miimkiin olabilir. Insan,
tabiati ve yasam sartlari dolayisiyla itidalini kaybedebilir. Insan itidalini
muhafaza etmek i¢in ilim, hayat, ctid ve adalet gibi isimler ve bunlara mazhar
olan hiiktimlerden daha ¢ok; kudret, irade ve kavl/s6ztin hitkiimlerine riayete
muhtagctir. Clinkt insanin aczi daha ¢ok bu hiikiimlerin geregi ile amel etme
noktasinda ortaya ¢iktig1 gibi iradesini Allah’in iradesine teslim etmesi de tam
olarak bunlarda zuhur eder. Dolayisiyla kudret, irade ve kavlin mazhar1 olan
hac, cihad ve kurban ibadetlerine ¢ok dikkat etmek gerekir.108 [nsamin ahlaki
olgunlugu iradesine hakim olmasina, soziinti dogru ve giizel sdylemesine
bagldir. Insan en cok dilinden ceker. Dile hakimiyette ilim, irade ve soziin
glizelini soyleyebilme kudreti ile irtibatlidur.

Ibadetlerin belirli zaman ve mekanda ifa edilebilmesi onun zaman ve
mekan ile miinasebetine isarettir. Ancak iman, “en ytice” ve “kendinde deger”
oldugu icin, insanin iman etmekle miikellef olma keyfiyeti, biitiin zamanlar
icin gegerlidir. Hatta zaman ve mekanin olmadig1 bir durum diistiniilse bile
iman etmek, yine de insana vacip olurdu.'® imanm disindaki -cihad harig,
¢linkii onun icin belirli bir zaman tayin edilmemistir- diger ibadetlerde hem
zamanin hem de mekanmn hiikmii gecerlidir. Zaman, bu ibadetlere ya zarf ya
da miyar olur.110

107 Karatas, 101 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 51.

108 Karatas, 102 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 52.

109 Karatas, 102 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 52.

110" Not: Zaman ibadetlerin zarfi olursa “genis zaman” olur. O zamanda ayni veya farkli cinsten farkl
ibadetler yapilabilir. Zaman ibadet/lerin miyar1 olursa o zaman da aym cinsten baska ibadet/ler
yapilamaz. Ramazan ayinda farz olan oructan baska orug tutulamamasi bu esasa dayanur.
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3.3. ibadetlerin Ilahi isimlerle Miinasebeti

Kadi Burhaneddin’in “ilahi isimlerle ibadetler arasinda irtibat oldugu
fikri” Ibnii'l-Arabi’de de vardir.™* Ancak her iki miellif de ilahi isimler ve bu
isimlerin mazhari olan ibadetler hususunda farkli kanaatlere sahiptir. Kad1
Burhaneddin vahdeti viicud diistincesine dayali varlik anlayisi bakimindan
[bni'l Arabi'nin izinden gitse de ibadetlere dair yorumlarinda ondan farkli
aciklamalar da yapmistir. Kad: Burhaneddin’deki Ibnii’'l Arabi etkisi eserin
mukaddime kisminda ¢ok net olarak tespit edilebilir. Ancak eserin ibadetlerin
sirlarini izah kismindaki aciklamalar: miellifin yorum farkini gostermektedir.
Mesela Ibnii'l-Arabi’'ye gore namaz en-Nur isminin yarlslmasldlr.112 Oysa
Kadi Burhaneddin’e gore namaz yukarda da gectigi gibi el-Hay isminin
yansimasidir. ibnii’'l-Arabi namazin en-Nur isminin yansimasi oldugu fikrini
“Namaz bir nurdur”?? hadisine dayandirmakta ve tamamen batini yorumlar
yapmaktadir. Ibnii’l-Arabi’ye gore namaz; miisahade, miinacaat, {irGic ve
niizuldtir. Namazim ilahi huzurda durma suuruyla kilmayan kimse namaz
1<11manr11§;’c1r.114 Boylesine keskin ve gerceklesmesi herkes igcin miimkiin
olmayan bir yorumu Kad1 Burhaneddin’de gormiiyoruz. Ona gore namaz, el-
Hay isminin mazharidir. Kanaatimizce onun bu fikrinin temelinde “kisinin
hayatta olma ve kiraat edebilme yetisi devam ettikge namazi eda etme gorevi
de devam eder” anlayis1 yatmaktadir.

[lahi isimlerin ibadetlerdeki mazharlari hususunda Ibnii’l-Arabi ile Kad1
Burhaneddin arasindaki farki su sekilde ifade etmek miimkiindiir: Ibnii’l-
Arabi'ye gore namaz en-Nur, orug es-Samed, zekat el-Kuddds, hac el- Evvel
isimlerinin mazhari iken Kad1 Burhaneddin’e gére namaz el-Hay, orug el-Adl,
zekat el-Cad, Hac ise el-irade isminin mazharidir. Miiellifler arasmdaki bu
farklilik, ibadetlerin mahiyetleri ve etkileri hususunda farkli yorumlar
yapmalarina baglanabilir. Her farkli yorumun zihinde olusturacagi mana
zenginligi disunuldiginde bunu, hikmetin ¢ogaltilmas: olarak okumak da
miimkiindiir.

11 [bnii’l-Arabi, el-Fiituhatii "I-Mekkiyye, 2:99.
112 [bnii’l-Arabi, 2:99.

13 Miislim, “Taharet”, 1; Tirmizi, “ Deavat” ,86.
14 fbnii'l-Arabi, el-Fiituhatii’l-Mekkiyye, 2:135.
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Kadi Burhaneddin’e gore zikri gecen yedi ibadetin her biri, yedi ilahi
isimden birine veya insani hakikatlerden bir hakikate mensuptur, ancak bu
durum onlarin diger ilahi isimlerden veya diger insani hakikatlerden nasipleri
olmadig1 anlamma gelmez. Burada ifade edilen sadece her bir ibadetin bir
ilahi ismin héakimiyeti veya insani hakikatlerden birinin hakimiyeti altinda
oldugudur.

1- Iman ibadeti: Kalbin ameli olan iman, ilim ile ilim de hayatla beraber
var olur. imanin tafsil edilmesi irade ile miimkiin olmaktadir."™ iman ile
terbiye edilmis irade sayesinde comertlik ve adalet zuhur eder.!'® ibadetler
“gaybi hakikatlerine” uygun olursa o hakikatten kopmaz ve diger ibadetleri
de kusatir. O zaman iman kalbi diriltir, kalp de Allah’t arzular. Boylece
bitkilerin meyve vermesi gibi ibadetler de meyve verir."t’

2- Namaz ibadeti: Ibadetlerin en kapsamlisi olan namazin el-Hayat
ismine mazhar oldugu ifade edilmisti. Namazdaki hareketler hayata, kiraat
ilme, onu riikiinleriyle husu iginde eda etmek comertlige isarettir. Namazin
hakkini vermek, ondan bir seyler calmamak, tadili erkana riayet ederek
mimkin olur. Nitekim Hz. Peygamber tadili erkdna riayet etmeyen bir
bedeviye, “Kalk namazini tekrar kil, ¢iinkii sen namaz kilmadin.”118 buyurmustur.
Insan irade ve adalet melekelerinin hakkini vererek Allah rizasi icin namazini
kilarsa el-Adl ve el-Miirid isimlerinden hakkii almis olur. Feleklerin
hareketleriyle miinasebeti olan namazdaki kiraat, tesbih, tehlil ve tekbir
sayesinde insan, ruhanilere yaklasir. Namazda kiyam hali insana, riikéi hali
hayvana, secde hali bitkiye ka’de hali madene ve namaza niyet etmek de
gayba nispet edilmistir.**®

3- Zekat ibadeti: el Ctid isminin mazhar1 olan zekat fakir icin hayattr.
Zekat verebilmek icin ilim gerekir. Hayat olmadan da ilim olamaz. Zekatta
nisap miktarmin belirlenmis olmasinda adalet, sadece zenginlere vacip

15 Karatas, “Kadi Burhaneddin’in Iksiru’s-Seadat fi Esrari’l- ibadat Adli Eserinin Tahkiki ve Islam
Hukuku Agisindan Tahlili”, 104 Krs. “a.g.e” Arapga kisim, s. 57.

16 Karatas, 104 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 57,58.

117 Karatas, 104 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 57.

118 Tirmizi, “Saldt”, 110; EbG Davud, “Saldt”, 144-141; Nesai, ”Iftitﬂh", 7; 85b.

19 Karatas, “Kadi Burhaneddin’in Iksiru’s-Seadat fi Esrari’l- ibadat Adli Eserinin Tahkiki ve Islam
Hukuku Acisindan Tahlili”, 105 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 58.
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olmasinda kudret acikca gijzijkmektedir.120 Zekatin ilahi isimlerin yani sira
hayvanlar, bitkiler, madenler, felekler, ruhlar ve gayb ile de miinasebeti
vardir. Zekatin artic1 (ndmi) mallardan yilda bir defa verilmesi, onun bitkiler
ve feleklerle olan miinasebetine isarettir. Zekat, kisinin kendi malinin fakir
icin tespit edilen kismindan vazge¢mesidir. Bu ise zekdtin ruhlarla olan
irtibatin1 gosterir. Zekatta niyetin sart olmasi onun gayb ile miinasebetine
isarettir. Zekat verilecek mallardan; toprak mahsulleri zekatin bitkilerle
miinasebetini, altin, gtimiis ve rikaz, zekdtin madenlerle miinasebetini, atlar,
develer, sigirlar, koyunlar, zekatin hayvanlarla miinasebetini
géistermektedir.121

4- Orug ibadeti: el-Muksit isminin mazhari olan orug¢ sehvetlere
meyleden nefsi kirar ve nefsin aliskanliklarini tutar, bu da ancak kudret ile
olur. Orug sayesinde kotultigu emreden nefsin sehvetleri 6liir ve kalp hayat
bulur. Orugta acgik veya gizli gosteris (riya ve siim’a) imkani olmadig igin
Allah’in rizas1 onda zahir olmustur. Orug tutmak icin saglam bir iradeye
ihtiya¢ duyulmas: el Mirid ismine, orugta bir kisinin yemeginin iki kisiye
yetmesi el-Cid ismine isarettir. Allah’in rahmetinin Ramazan ayinda tasmasi
ve kullarma kars1 ¢cok comert olmast ve Hz. Peygamberin Ramazan ayinda,
diger aylara gore, cok daha fazla infak etmesi bu hakikate isarettir.122
Ramazan aymin giindiizlerinin orugla, gecelerinin ise iftar ve ibadetle
gecirilmesi orucun ruhlar &alemi ile olan miinasebetine, orucun, hilalin
goriilmesi ile baslamasi felekler ile olan miinasebetine, onun niyete bagl
olmasi ve gozlerden gizlenmesi de gayb ile olan miinasebetine isarettir. Altin
ve gumisiin atesle temizlenmesi gibi beseri nefisler de imkan &leminin
sapmalarindan miicahede ve orug ile temizlenir. Bu da orucun madenlerle
olan miinasebetini gijsterir.123

5- Hac ibadeti: el-Miirid isminin mazhari olan haccin ilk fiili telbiye el-
Kail ismine isarettir. Haccin menasikini bilmek el-Alim ismine, hacdaki hayat
el Hayy ismine, bu ibadeti ifa etmek i¢in muhta¢ olunan istaat ve kudret el-

120 Karatas, 105 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 58,59.

121 Karatas, 106 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 59,60.

122 Buhari, “fman”, 28; “Swyam, 9; Mislim, “ Salatii’l-Miisafirin”, 13; “ Styam”, 165; Tirmizi, “ Savm”, 55.

13 Karatas, “Kadi Burhaneddin’in Iksiru’s-Seadat fi Esrari’l- ibadat Adli Eserinin Tahkiki ve Islam
Hukuku Acisindan Tahlili”, 106, 107 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 60,61.
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Kadir ismine, hacda beden ve maldan harcama yapmak el-Ctd ismine
isarettir. Hacinin hallerinde tavirlarinda gozetmek zorunda oldugu denge ve
hac ibadeti sayesinde nefsi helak eden, degersiz ve alcaltic1 seylerden
kurtulmak ise onun el- Iksat sifati ile ilgisini gtjsterir.124

Hacda tavaf ve sa’ym olmasi haccin madenlerle miinasebetini gosterir.
Ctinkti etrafini tavaf ettigimiz kabe ve aralarinda sa’y ettigimiz safa ve merve
tepeleri bir cesit maden olan taslardan miitesekkildir. Tavaf ve sa’ym
baslangic ve bitis yerleri, Arafat’a ¢ikis ve oradan Mekke'ye dontis de Haccin
feleklerle olan miinasebetini gosterir. Hacda avlanmanin yasak olmasi, onun
hayvanlara bakan yoniine isarettir. Hacda Harem bolgesindeki yesil otlarin ve
agaclarin kesilmemesi ve dikenlerin koparilmamasi ise haccin bitkilerle olan
miinasebetine i:_ssaret’cir.125

Hacda ihraml iken dikisli elbise giymemek, viicuttaki kil, tiiy, tirnak
gibi seyleri temizlemekten kacinmak, cinsel iliski ve ona gotiiren
davranislardan (rafes), gtinahtan ve tartismaktan ka¢inmak, haccin ruhlar
alemi ile miinasebetine isarettir. Mali ve bedeni ibadetlerin, illetleri akilla
anlasilan ve illetleri akilla anlasilmayan ibadetlerin haccin biinyesinde
toplanmas1 ve yeryiiziiniin biitin Ozelliklerinin Mekke'nin biinyesinde
toplanmasi ise haccin insana bakan yoniinii gosterir. Hacca niyet etmenin farz
olmasi ve hacdaki baz fiillerin anlamlariin zahiri bakimdan gizli olmasi ise
haccin gayb ile olan miinasebetine isarettir.'?°

6- Cihad ibadeti: el Kadir isminin mazhar1 olan cihadda mallarin ve
canlarin feda edilmesi el-Cid ismine isarettir. Tiim ibadetlerde oldugu gibi
cihadda da ser’i olgiilere riayet etmek gerekir. O nedenle cihadda; ahdi
bozmaktan, ihanetten, ganimetler taksim edilmeden ©nce onlara el
uzatmaktan, savas siddetlendiginde firar etmekten kaginmak gerekir. Bunlar
da cihadin el-iksat ismiyle miinasebetine isarettir. Cihad bizi ilahi sevgiye
cagirir. Bu davete icabeti istemek cihadin el-Irade ile ilgili yontidiir. Cihaddan
maksat, tertemiz ebedi hayati kazanmaktir. “Allah yolunda dldiiriilenleri 6lii

124 Karatas, 108 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 61.
125 Karatas, 107-8 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 62.
126 Karatas, 108 Krs. “a.g.e” Arapga kisim, s. 62.
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sanmayin, bilakis onlar diridirler.”127 Ayeti onun “el-Hayy ismi ile miinasebetini
gosterir. Cihadin bir yontinii olusturan davet ancak saglam bir ilimle olur, bu
da cihadin el-Ilm ile miinasebetine isarettir. Cihadda fiili savas baslamadan
evvel kéafirleri iman etmeye veya cizye vermeye davet etmek onun el-Kavl ile
olan miinasebetine isarettir. Cihad, miicahidin ruhunu miikemmel bir sekilde
kemale erdirir. Oyle ki bir insan, insanlarin ve cinlerin amelleri kadar amel
etse bile cihad etmekle ulasacag1 dereceye ulasamaz. Bu da cihadin ruhlarla
olan miinasebetidir. Cihadda niyetin farz olmasi da onun gayb ile olan
miinasebetine i§arettir.128

7- Kurban ibadeti: Kurban el-Kail sifatinin mazharidir. Kesilen kurbanm
kendisini kesen kisinin ruhuna yardim eden manevi bir 6zellige sahip olmasi
onun el-Hayy sifat1 ile olan miinasebetine isarettir. Kurban ibadetinin kendine
has 6zellikleri ve sartlari oldugunu bilmek el-lm sifatina, kurban kesmeyi
istemek el Miirid ismine, kurbanlik hayvana iyi muamele etmek ve bicag:
iyice keskinlestirmek el-Kadir ismine isarettir. Kesilen kurbanin etinden,
derisinden ve diger organlarindan fakirlerin de istifade etmesi onun el-Cad
sifat1 ile miinasebetine, kurbani kesen kisinin ser’an kurbanda bir paymnmn
olmasi da onun el-Muksit ismi ile miinasebetine isarettir.

Daha once de ifade edildigi gibi insanin itidalden sapmalari, ser’i
Olctilerin zahirine ve batinina tam olarak riayet edilerek giderilir.129 Ser’i
olctilere uygun olmayan ameller, sahibinin sapmasin1 artirir ve miimkiin olan
her tiir kotiiltige stirtiklenmesine sebep olur.™® Miimin bir kisi kétii ameller
yaparsa, ser’i olctileri ihmali sebebiyle, bazi ilahi isimlerin hitkmii galip gelene
kadar bu kisiye toprakta ve berzahta azap edilir. Kisi islemis oldugu
glinahlarla hangi ilahi isimlerin alanini ihlal etmis ise o ilahi ismin intikamina
ugrar. Alani ihlal edilen ilahi isimler o kisiye musallat edilir."* el-Afv isminin
saltanat1 zahir oldugu zaman, kotii ameller yapan miimin, azaptan kurtulur
ve cennete girer. Sayet kafir bir kisi kotti ameller yaparsa ser’1 olctileri ve sonu

127 Al-i imran, 3/169.

128 Karatas, “Kadi Burhaneddin’in Iksiru’s-Seadat fi Esrari’l- ibadat Adli Eserinin Tahkiki ve Islam
Hukuku Agisindan Tahlili”, 109 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 62.

129 Karatas, 110 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 49.

130 Karatas, 110 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 49.

131 Karatas, 110 Krs. “a.g.e” Arapga kisim, s. 50.
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olmayan ildhi isimlerin de tamamini ihmal etmis olur. Bu nedenle kafirin
A 132
azab1 ebedi ve sonsuz olur.

3.4. Dort Unsur ( Anasir-1 Erbaa) ve Ibadetlerle Miinasebeti

Kadi: Burhaneddin’e gore yukaridan asagiya tenezziil eden insani
varolusun nihai noktas: yerytiztidiir. Yerytiziinti olusturan temel yap1 taslar1
sirasiyla ates, hava, su ve topraktir. Bu dort unsur ile de ibadetlerin ilgisi vardur.
Ctinkti kainatta her sey bir olan Allah ile o da her seyle, her sey de birbiri ile
irtibatlidir.

1- Ates unsuru: Doért unsurdan biri olan ates, insan viicudunun bir
parcasidir. Insan kendi &ziindekini degistirmek veya yenilemek icin atesin
vasiflarma siddetle istiyak gosterir. Bundan dolay:1 ahirette insan icin en
korkung sey ates olmustur. Dolayisiyla insana gereken ilk sey; atesle baglantili
sapmalardan, atesin yogunlasmasi ile olusacak durumlardan ve atesin
organlarda olusturdugu cazibelerden nefsini kurtarmaktir. Ozellikle cazibenin
yaratildig1 6z olan hararete kars: dikkatli olmak gerekmek’cedir.133

2- Hava unsuru: Insan; biinyesindeki havadan neset eden heva
dolayistyla diinyanin cazibelerine kapildig:r gibi, ¢ztinde bulunan su
maddesinin her yone akma ozelligi dolayisiyla da dogru-yanlis her yone
akabilir. Insan, 6ziinde bulunan toprak dolayisiyla bir yere yerlesip kalmak
ister ve zamanla Kkatilasip esnekligini kaybeder. Insan bu unsurlardan
kaynaklanan sapmalardan ibadetle kurtulabilir."**

3- Su unsuru: Insan icin su kaynakli sapmalardan kurtulmak, ates
kaynakli sapmalardan kurtulmaktan daha kolayd1r.135

4- Toprak unsuru: Topraktan kaynaklanan sapmalardan kurtulmak igin
de ibadetleri ifada oldukga kararli ve metin olmak gereki]r.136 Insan, dort
unsurdan kaynaklanan sapmalardan kurtuldugu zaman, kendi ilahi 6ziine
daha ¢ok yaklasir. Tabii unsurlardan baska nedenlerle meydana gelecek

132 Karatas, 110 Krs. “a.g.e” Arapga kisim, s. 50.
133 Karatas, 111 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 65.
134 Karatas, 112 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 65,66.
135 Karatas, 112 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 65,66.
1%  Karatas, 112 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 65,66.
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sapmalardan kurtulus, insanin, boynundaki agirhiklar1 birakmas: ile
mumkiindir. Agirhiklarindan kurtulan insanin yukari dogru yiikselmesi
(urtic) Allah’in izniyle kolay olur.™’

Kadi Burhéneddin, dort unsur ile ibadetlerin zahiri yonleri arasinda da
miinasebetler oldugunu dustinmustiir. Mesela namaz ile dort unsur
arasindaki miinasebetler su sekilde verilmistir. Namazda kiyamda durmak
atese, riikGiya egilmek havaya, secdeye varmak suya, ka’de hali ise topraga
nispet edilmistir. Bu miinasebetlerin benzetme, konumlandirma, sekli irtibat,
vasif ve dzellik gibi farkli acilardan yorumunu yapmak mtmkiindiir. Ancak
biz bu noktalara girmeyecegiz.

35. Ibadetlerin Miivellidat-1 Selase (Hayvanlar, Bitkiler ve
Madenler) Ile Miinasebeti

Su muhtesem kainattaki her sey; yukaridan asagiya ntizulen ve
asagidan yukariya da urficen birbirine bagl, birbiriyle ic ice bir haldedir. Her
sey, mertebe olarak kendisinin altinda olan seylerin ozelliklerini ve
hakikatlerini kendi biinyesinde toplar. Insan ise biitin mahltkatm
ozelliklerini kendisinde toplamustir. Hayvanlar, bitkilerin ve bitkilerin
ustiindeki varliklarin biitiin 6zelliklerini kendi biinyelerinde toplarm@tlr.138
Bitkiler, madenlerin ve madenlerin tistiindeki varliklarin biitiin 6zelliklerini
kendi biinyelerinde toplamistir ve boylece varliklarin ozellikleri (hasais)
Kalem-i alaya kadar gider. Kalem-i ala, kevni hakikatleri ve ildhi isimlerin
ozelliklerini kendisinde toplamustir. Dolayisiyla cirmi olan olmayan biitiin
varliklar bu mevcudatin igindedir. Insan ise cirmi olan ve olmayan biitiin
hakikatleri kendi biinyesinde toplamistir. Ruh, nefis (can) ve kalbin cirmi
yoktur. Insanin organ ve uzuvlarmim cirmi vardir; fakat o organ ve uzuvlar
basit degildir. Her ne kadar insani olusturan uzuv ve organlar tabii ve unsuri
olarak basit 6zelliklerden miirekkep olsa da bu bt’>yledir.139

Kad: Burhaneddin, ibadetlerin hayvanlar, bitkiler ve madenler
(miivellidat-1 selase) ile miinasebeti oldugunu soylemektedir. Bu miinasebetin
en acik bir sekilde goziiktiigii ibadetler de kurban, zekat ve hacdir. Kurban

137 Karatas, 112 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 66.
138 Karatas, 114 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 53.
139 Karatas, 114 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 53.
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ibadeti icin hayvan lazimdir. Ciinkti kurban, hayvanlar1 kesmek tizere vacip
kilinmistir. Kurban edilen hayvanin ruhu, kendisini kurban eden kisiye
yardim eder. Nitekim Hz. Peygamber (sav) soyle buyurmustur:
“Kurbanlarimzi biiyiik kesin. Ciinkii onlar siratta sizin binitleriniz olacaktir.”**
Zekatin bitkiler ile haccin madenler ile yakin miinasebeti vardir. Zekatin
mahiyetindeki artma ve temizlik bitkilerin sifatr** oldugu gibi haccin
yapildig1 yer olan Kabe de bir cesit maden olan tastan yapilmistir. Diger hac
mekanlar1 da madenlerle i¢ icedir.

3.6.  Ibadetlerin Birbirleriyle Miinasebetleri

Kadi Burhéneddin biitiin ibadetlerin birbiriyle irtibatli oldugunu
diisinmekte ve kalbin ibadeti olan iman dahil hepsinin bir biittin olarak
insani sapmalardan kurtaracagini ve olgunlasmaya ve manevi ytikselise vesile
olacagini ifade etmektedir.

Iman, husa ve hudtyu, ihlas ile kalbin Allah’a yonelmesini ihtiva eder.
fhlas, batim idrak eden aklin nuru ve Allah’in insana siisledigi bir siiktirdiir.
Her nimetin siikrii kendi cinsinden olmasi gerektigi i¢in kalbin temizlenmesi
de ihlas ile mimkiin olur. fhlas ile Allah’a yonelmenin zahiri dua ve
namazdir. Iman bu 6zellikleri bakimindan namaza benzer. Iman, dogru
olmayan itikattan nefsi tutmay: icerdigi icin oruca benzer. Ciinkii ruhun
gidasi iyi-giizel inanglar ve kutsi ilimlerdir. Tipki bedenin cismani gidalarla
kuvvetlenmesi gibi ruh bunlarla gidalanir ve kuvvetlenir.'*? iman, itidalden
sapmalarla miicadele etmeye vesile olan bir gii¢ olmast bakimindan cihada;
iyiligi kendisinde toplayan, goklere ve yere sigmayan Hakk'i icine alan
mutedil kalbin mekani olmasi bakimindan hacca, nefsin diirtiistiyle meydana
gelip gilinaha sapmaya vesile olacak cazibeleri kesmesi bakimimndan da
kurbana benzer.

140 Zeyniiddin Muhammed Abdtirrauf b Tacilarifin b Ali Miinavi, Feyzii'l-kadir serhi’l-Camii’s-sagir., c. 1
(Beyrut : Darti'l-Ma'rife, 1938), 496.

141 Karatas, “Kadi Burhaneddin’in Iksiru’s-Seadat fi Esrari’l- ibadat Adli Eserinin Tahkiki ve Islam
Hukuku Acisindan Tahlili”, 115 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 55.

142 Karatas, 116 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 69.

143 Karatas, 116 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 70.
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Namaz iman ettigimiz ayetleri okudugumuz, miimin kalplerde huzuru
saglayan, zahir organlarimiz ve batin melekelerimiz i¢in stikre vesile olan bir
ibadettir. Nitekim Hz. Peygamber (sav) “Insan bedeninde 360 tane mafsal vardir
ve biitiin bu mafsallarin her biri icin insana bir sadaka gerekir. Iki rekdt namaz, o
mafsallarin siikrii igin yeterlidir. w144 Buyurmustur. Namaz, kotiliige cagiran
nefse ve insanin icindeki gizli seytani duygulara kars: savastir. Bu nedenle
abdeste silah ve namaza durulan yere de mihrap denmistir.'* Namaza duran
kisinin kalbi Allah’in evidir. Bilindigi gibi namaz haccin mekan1 Kabe'ye
yonelerek kilinir. Tipki hac ibadetinde oldugu gibi namazda da tahrime, tahlil,
tekbir, dua ve niyaz vardir. Namaz, yeme-i¢gme ve cima gibi diinyevi islerden
el cekerek eda edilmesi itibariyle oruca benzer. Namaz, vakti ilahi hakikatlere
sarf ederek 1slaha muhtag olan insan1 1slah eder, diinyaya, oyun ve eglenceye
meyleden insani diirtiileri keser.146

Zekat “(Zenginlerin)mallarinda (yardim) isteyen wve (iffetinden dolay
isteyemeyip) mahrum olanlar icin bir hak vardir.”147 ayetini tasdik edip canin
yongast olan maldan baskasma vererek baskasini kendi nefsine tercih
etmektir. Kur'an’da zekdt anlaminda kullanilan sadakal48; iman anlamina
gelen tasdikten tl‘jlre’cilmigstir.149 Zekat veren kisinin, kendini fakire kars1 bor¢lu
goriip malinda onlarin da pay1 oldugunu kabul etmesi namazin bir sifati olan
husunun zirvesidir. Zekat veren kisi, Allah’in belirledigi zekat sarf yerlerinin
disma ¢ikamaz veya ona bir sey ekleyemez, zekatin olglisiine ilave veya
azaltma yapamaz. Zekat veren mali baskasmma vermeme arzusunu, tipki
ramazanda orug tutarken yeme i¢cme arzusunu tuttugu gibi tutar."® Zekat,
fakir ve yoksul miiminlerin kalplerini tavaf etmek gibidir. Allah fakirlerin ve
yoksullarin riziklarmi kendi tizerine almis ve zenginlerin mallarindan fakirler
icin bir pay koymustur. Mal1 baskasia vermek nefse hos ve sevimli gelmedigi

144 Nureddin Ali b Ebi Bekr el-Heysemi, Mevdridii'’z-zaman ild zevdidi Ibn Hibban., c. 1 (Beyrut: Darti’l-
Kiitiibi'l-{lmiyye, y.y.), 207.

145 Karatas, “Kadi Burhaneddin’in Iksiru’s-Seadat fi Esrari’l- ibadat Adli Eserinin Tahkiki ve Islam
Hukuku Agisindan Tahlili”, 117 Krs. “a.g.e” Arapga kisim, s. 70.

16 Karatas, “a.g.e”, s. 117. Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 71.

147 Zariyat,51/19.

18 Tevbe, 9/60.

149 Karatas, “Kadi Burhaneddin’in Iksiru’s-Seadat fi Esrari’l- ibadat Adli Eserinin Tahkiki ve Islam
Hukuku Acisindan Tahlili”, 117 Krs. “a.g.e” Arapga kisim, s. 71.

150 Karatas, 118 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 71.
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halde zenginlerin ildhi emre uyarak zekat vermeleri bir bakima ilay:
kelimetullahtir. Ciinkii zekat sayesinde fakir miiminler az da olsa gticlenir ve
Allah’mn adm1 anmaya devam ederler. Zekat, malin bir kismini fakirlere verip
kalan mal tizerinde tasarruf etmenin caiz olmasi ve nefisten gelen zekati
engelleyici hislerin kesilmesi itibariyle kurban gibidir.151

Orug iman gibi gizli bir ameldir. Allah’in orucluya vadettigi seyi tasdik
etmektir. Allah’in emrine uyarak bedeni ayakta tutan yeme-icmeyi terk
etmektir. Orug bedenin biittin organlarini etkiler. Beden aksama kadar a¢ ve
susuz kaldig: i¢in hafif bir zafiyet olusur. Aksam iftar etmek, orucluyu bu
zafiyetten kurtarir ve bedene tekrar kuvvet gelir. Tipki glicstiz diisen fakirin
zekat mali ile kuvvet kazanmas1 gibi beden de iftardan alacagi kuvvete
muhtactir. Orugta yeme-icme ve cinsel iliskinin haram olmasmin yam sira
niyet, husu ve hudi da vardir. Namazdan ciktiktan sonra yeme icme ve cinsel
iliskinin helal olmas1 gibi oruglu da iftar ettigi andan itibaren sanki selam
vererek namazdan c¢ikan kisi gibidir. Orug kalbin 1slahidir. Beyt-i atik/Kébe
mesabesinde olan kalp bedenin, ruhani ve hayvani ruhun merkezidir. Kabe
ise yerytiztiniin asli ve merkezidir. Yerytiztintin biitiin 6zelliklerini kamil bir
sekilde kendisinde toplamustir. Orug insandaki hayvani diirttilerin merkezi
olan sehevi giicleri sakinlestirir. Orug¢ sayesinde hayvani kuvvenin kani
akatilir, sehevi kuvve asil ruhun emrine girerek ibadette, hakkin hiiktimlerini
yerine getirmede ve yasaklardan kaginmada ona yardimci olur. Biitiin bu
agiklamalar orucun manevi bir cihad oldugunu da ortaya koyar.152

Haccin da diger ibadetlerle siki bir miinasebeti vardir. Hac ile iman
arasindaki nispet agiktir. Namaz gibi hacda da sartlar, riiktinler, fiiller, tahrim
ve tahlil vardir. Mesela hacda Arafat'ta durmak riikiin oldugu gibi namazda
da Kabe'ye yonelerek durmak riikiindtir. Ayrica Hz. Peygamber (sav):
“Kabe'yi tavaf namazdir.”'% buyurmustur. Hacda da orugta da cinsel
miinasebet yoktur. Hac ile orucun, sadakanin ve kurbanin miinasebetine su
ayet delildir: “Ieinizden her kim hacda hastalanir veya bagindan rahatsiz olur (da
tiras olmak zorunda kalir)sa fidye olarak ya oru¢ tutmasi, ya sadaka vermesi, ya da

151 Karatas, 118 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 72.

152 Karatas, 119 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 72,73.

153 Nesal, “Mendsikii’l-Hac”, 40; ed-Darimi,Abdullah b. Abdurrahman, Siinen-i Ddrimi, 11,1166,Hadis
no:1847.
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kurban kesmesi gerekir.”15* Tavafta remel ve 1ztiba, sa’yda hervele, Mina’'da
seytan taslama fiillerinde cihada agikga; nefis ile miicahedeye ise kapal1 olarak
isaret vardir.

Cihad imandan kaynaklanan, namaz gibi bedenle yapilan, niyet edip
husu icinde ifa edilen bir ibadettir. Cihad cam1 Allah i¢in vermeyi goze
almaktir. Cihad insani, biittiniiyle diinyaya meyledip onun zevklerine dalmak
suretiyle, Hakki unutmaktan alikoyar. Cihad Allah’a yonelistir. Nefisleri ve
mallar1 feda ederek Allah’a ulasmaktir. Cihad nefsin kanini akitmak ve
onu Allah yolunda tehlikelere stirmektir. Cihad, fasit seylere ve nefsani
lezzetlere nefsin ilgisini kesmektir. Cihad sirf Allah igin olur. Miicahid,
yolunda kanmi akitmak icin kendini Allah’a arz eder. Boylece Allah’a
yiikselme yolunda hayvani ruh, ruhani ruha yardim eder. Miicahid kendini
feda ederek Allah’in huzuruna (;11(;;11'.156

Kurban kesmek imanin eseridir. Kurban Allah’in emrini idrak ederek,
niyet ve husu ile kesilir. Kurbanda zekatta oldugu gibi fakiri goriip gozetmek
vardir. Kurban kesen kisi fakirin hakkina elini uzatmaktan kendisini tutar.
Kurban, fakirlerin kalplerini tavaf etmek gibidir. Kurban Allah ic¢in nefsin
kanini akitmaya bedel hayvan kani akitmaktir. >’

3.7. Varlik Mertebeleri ve Ibadetlerle Miinasebeti

Allah’tan baska her sey, mahiyetleri itibariyle mtimkiin varliklardir. Var
olmak icin her an kendilerinin var olmasini tercih edecek bir miireccihe
muhtagtirlar. Allah miimkiin varliklar1 her an yeniden yaratmaktadir. Bu
stire¢, mumkiin varliklara verilen ecelin gelmesine kadar devam eder. Her
dem yeniden yaratisin sehadet aleminde gozle goriilmemesi, eskiye bedel
yaratilan seyin, eskinin seklen benzeri olmasi dolayisiyladir. Mesela akan bir
nehirdeki suyun daima ayni su oldugunu goriirtiz. Bu, o nehirde akan sularin
hep birbirine benzemesi nedeniyledir. Halbuki bir nehirden ayni su iki defa
akmaz. Kur'an’daki su ayet buna isaret eder: “Dogrusu onlar yeniden yaratilis

154 Bakara,2/196.

155 Karatas, “Kadi Burhaneddin’in Iksiru’s-Seadat fi Esrari’l- ibadat Adli Eserinin Tahkiki ve Islam
Hukuku Acisindan Tahlili”, 120 Krs. “a.g.e” Arapga kisim, s.74.

1% Karatas, 120-21 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 74.

157 Karatas, 121 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 75.
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konusunda stiphe icindedirler.”158K4ainatin her an yeniden yaratilis sertiveni bes
alem/hazret (Hazerat-1 hamse) ile smirlandirilmistir. Bu bes alemin birincisi
gayb alemidir. Gayb aleminin karsilig1 sehadet dlemidir. Gayb alemini ruhlar
alemi takip eder. Ruhlar dlemi ile sehadet dlemi arasinda misal alemi vardur.
Besinci alem bu dort dlemi kendisinde toplayan insanlik alemidir (hazret-i
insaniye).

Yaratilisin seriiveni iste bu bes aleme irca edildigi icin de giinliik namaz
bes vakit olarak farz kilinmistir. Bes dlem ile giinliik bes vakit namaz arasinda
miinasebet oldugu gibi yedi ilahi ismin dort riiknii de bes vakit namaz ve
diger namazlarla miinasebet halindedir. Guinliik, haftalik ve yillik namazlarin
bu miinasebeti su sekildedir: Giinlitk namazlar el-ilme, Cuma namaz el-
Hayata, Ramazan Bayrami namazi el-Kudrete, Kurban Bayrami namaz: el-
irade ismine bakar.*

Yaratilis sertiveni iste bu bes alem icinde deveran ettigi gibi gtinliik
namazlar da bes vakit olarak farz klllnml§tlr.160 Sehadet dleminde zuhur eden
seylerin birbirine benzemesi zaman sebebiyledir. Ancak bazi zamanlar
digerlerine nispetle daha serefli, daha kapsamli ve daha kamil olur. Mesela
cuma giinii, bayram gtinleri, ramazan geceleri -6zellikle kadir gecesi- asure
glinii ve saban aymin on besinci gecesi gibi. Biitiin bu 6zel zamanlarda zuhur
eden yeni yaratilislar (halki cedid) daha sereflidir. Dolayisiyla onlarda yapilan
ibadetler de -eger denk gelirse- o andaki yeni yaratilisin stikriidiir. Zaman icin
gecerli olan bu hakikat mekanlar icin de gecerli oldugu icin bazi mekénlar
digerlerinden daha sereflidir. O mekanda yasayanlar, o mekanin serefinden
istifade edebilirler.'® Mesela; mescitlerin digndaki yerlere gore mescitler
daha sereflidir. Mescid-i Aksa diger mescitlere gore daha serefli, Mescid-i
Nebi ise Mescid-i Aksaya gore daha serefli, Mescid-i Haram da Mescid-i
Nebiye gore daha sereflidir. Daha sonra agiklanacag {izere, bu mescitlerde
kilinan namaza buralarin serefi tesir eder.*®

158 Kaf, 15.

159 Karatas, “Kadi Burhaneddin’in Iksiru’s-Seadat fi Esrari’l- ibadat Adli Eserinin Tahkiki ve Islam
Hukuku Agisindan Tahlili”, 122 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 76,77.

160 Karatas, 122 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 76,77.

161 Karatas, 122 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 76.

162 Karatas, 123 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 76.
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Kadi Burhaneddin’e gore her ibadetin bes alemden biri ile dogrudan
miinasebeti vardir. Ayni sekilde bes dlemin de kendi icinde bazisinin bazisina
acik etkisi vardir. Bu nedenle; gayb alemi ruhlar dlemine, ruhlar alemi misal
alemine, misal dlemi sehadet alemine etki eder. Insan-1 kdmil hazreti ise biitiin
alemleri kusatan dolayisiyla hepsine etki edebilen bir hazrettir.'®®

Orug ruhlar alemine uygun bir ibadettir. Ruh ile orucun siki bir
miinasebeti vardir. Insan, nefsinin sehevi arzularini tutarak ve yeme-igme gibi
alistig1 seyleri terk ederek manen temizlenir ve ruhanilesir. Orug insan1 kesret
aleminden vahdet alemine dogru ¢eker. Ruh orucla giiclenir ve Allah’a itaate
alisir. Cansiz bir seyin ruh ile canlanmasi gibi oru¢ da insani manen
canlandirir. Oruglunun sahuru ve iftar1 ibadete dahildir. Ramazan'in ve
orucun bereketi ile Ramazan Bayrami giinlerinde yiyip igmek de ibadet
olmustur. Ramazan’in ruhaniyeti olmasayd: insanin yeme-i¢mesi ibadete
dontisemezdi. Orug kesret dleminin riya gibi baz1 ahkdmindan etkilenmez.
“Oru¢ benim icindir ve onun ecrini de ben veririm.”164 kutsi hadisi buna isaret
etmektedir.'®®

Insani olusturan tabii ve unstri seyler zahiri yapilar itibariyle degil,
insana nispetleri dolayisiyla énemlidir. Bundan dolay1 insana, hakikatlerine
uygun amellerle Allah’a siikretmesi emredilmistir. Allah’a siikrtin en
kapsamli ifadesi de namazdir. Miisltiman, akilli ve diri oldugu miiddetce
namaz kilmakla ytiktimludiir. Felekler ve Diinya dondiik¢e bu yiikiimliiliik
devam eder. Giinler, haftalar ve senelerin olusmasi feleklere bagh oldugu gibi
glinlik bes vakit, haftalik cuma ve yillik iki bayram namazlar1 da felekler ve
zaman ile irtibatlidir. Namaz misal alemine bakar.'®® Bu itibarla namaz icin
camiye/cemaate ytiirtimek sevap olmustur.1¢7

Hac gayb aleminin hiikmi altindadir. Zira Kabe'nin gtizelligi de onu
ziyaret etme emri de akilla anlasilacak bir sey degildir. Baz1 sahabelerin
Hacert'l-esved’i optiiklerinde;“Sen bir tassin, insana fayda ve zarar vermezsin.

163 Karatas, 123 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 117.

164 Buhari, “Savm” 2, 9; Miislim, “Siyam”, 163.

165 Karatas, “Kadi Burhaneddin’in Iksiru’s-Seadat fi Esrari’l- ibadat Adli Eserinin Tahkiki ve Islam
Hukuku Acisindan Tahlili”, 123 Krs. “a.g.e” Arapga kisim, s. 54.

166 Karatas, 123 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 53,54.

107 Mislim, “Mesicid” 282; Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 117.
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Eger Rasulullah’in seni dptiigiiniti gormeseydim, ben de seni dpmezdim 168 demeleri,
bazi sahabelerin de “Ey Mekke, sen ancak kuru bir vadisin, ancak diger beldeler
tizerine Allah seni §ereﬂendirdi”169 sozleri buna isarettir. Hac, Allah ve
Resuliintin sozlerine iman etmeye cagridir. Iste bu gibi nedenlerle Mekke
gaybin izlerinin en fazla hissedildigi yer olmustur.

Cihat insaniyet mertebesine layik bir ibadettir. Cihat Allah’a imamn1 ve
Islam’1 sevmek, kiifiir ve inkara bugz etmek ve bunun igin gerekirse cani feda
etmektir. Cihat Allah icin diinya nimetlerini ve siistinti terk emek, sehvet ve
ofke kuvvetini yerli yerince kullanmaktir.'™* Cihat kahir suretinde rahmettir.
Insanlarmn iman ve Islam ile sereflenmesine vesiledir. Cihat, bereket ve sevap
olarak akllgl hem idrak ettigi hem de edemedigi kapsam ve 6zellikte olan bir
ibadettir.

Kadi Burhaneddin burada bes 4&lemden dordiinii ve onlarin
mazharlarin1 zikretmis ama sehadet dlemini ve onun mazhari olan ibadeti
zikretmemistir. Miellifin dtistincelerinin izini stirdtgtimtizde bu hazretin
hiikmii altinda olan ibadet ya kurban ya da zekat olacaktir. ibadetlerin kendi
icindeki hiyerarsisini goz ontinde bulundurursak, zekat farz olma yoni
itibariyle kurbandan daha onceliklidir. O halde zikredilmeyen sehadet
aleminin hitkmt altinda olan ibadetin zekat oldugunu soylemek miimkiin
olabilir.

3.8. Harfler ve ibadetlerle Miinasebeti

Kadi Burhaneddin’e gore ibadetlerle onlarin isimleri arasinda isim
miisemma iliskisi oldugu gibi bu isimleri olusturan harflerin telaffuz edilip
edilmemesi itibariyle de bazi yorumlar yapmak miimkiindiir. Baz1 ibadetlerin
glizel yonii acik, bazi ibadetlerin giizel yonii ise gizlidir. Isin tabiati boyle
oldugu icin ibadetlerdeki giizelligin mahiyetlerine gore agik veya gizli olmasi
da tabiidir. Ibadetlere isim olan harflerin terkibi tesadiifi degil kastidir. Bu

168 Buhari, “Hac”,50; Miislim, “ Hac”, 248; Nesai, “Mendsik”, 147; ibn Mace, “ Mendsik”, 27.

169 Alatiddin Abdiilaziz b Ahmed b Muhammed Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar an Usuli Fahriilislam el-
Pezdevi = Kegfii'l-esrar fi serhi Usuli’l-Pezdevi, c. 1 (Darti'l-Kiittibi'l-Arabiyye, 1997), 277.

170 Karatas, “Kadi Burhaneddin’in Iksiru’s-Seadat fi Esrari’l- ibadat Adli Eserinin Tahkiki ve Islam
Hukuku Acisindan Tahlili”, 124 Krs. “a.g.e” Arapga kisim, s. 117.

171 Karatas, 124 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 56.

172 Karatas, 125 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 56.
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kasit isimlerin anlamlarinda goriilebilir. Mesela, iman kelimesi telaffuz
edildiginde biitiin harfler her zaman acikca ortaya c¢ikar. Bu da imanin
glizellik yontintin agik olduguna isarettir. Zaten imandan beklenen de
eserleriyle aciga cikmasidir. Bu nedenle dil ile ikrar etmek imanin
riikiinlerinden biri olrnu§tur.173 Miiellif namaz, orug, zekat, hac, cihat ve
kurban ibadetleri ile ilgili; bu ibadetlerin harflerinin telaffuz edildiginde acik
veya gizli olmasi tzerinden de bazi yorumlar yapmistir. Mesela farz
namazlarin agiktan ve cemaatle kilinmasi ile nafile namazlarin gizli
kilinmasinin; “salat” kelimesindeki kimi harflerin agik/zahir kimi harflerin de
sessiz/samit olmasi ile ilgilisi vardir. Diger ibadetlere isim olan kelimeler ile
bu ibadetlerin bazi yonleri de bu acidan irtibathdir. Zekéat acgiktan verilebilir.
Bununla beraber fakirin ihtiyacini karsilamak icin sadakalarm gizli verilmesi
glizeldir. Orucun giizelligi onun gizliligindedir. ~Ramazan orucu tutan
kimsenin gerektiginde bunu ifade etmesi caiz iken, nafileleri ilan etmek hos
karsilanmamustir. Haccin edasinda acik bir gtizellik olmakla beraber haccin
bircok menasikinin giizelligi gizlidir. Kurban ve cihat ibadetinde de agik ve
gizli guizellikler vardir.

Sonug

Allah’in emirlerinde maksat ve hikmet aramak insanoglunun merak
ettigi seylerdendir. Insanoglunun anlam arayisi, olay ve olgularin sebep,
hikmet ve maksatlar1 tizerine diistinmesi, yasamini fayda saglamak ve zarari
savmaya calismak tizerine kurmasi gibi fitri egilimleri ibadetlerin sirlar1 ve
hikmetleri {izerinde kafa yormasina da sebep olmustur. Bu itibarla ibadetlerin
sirlar1 ve hikmetlerine dair eserler viicuda gelmistir. Iksirii’s-seddat fi esrdri’l-
Ibadat bu alanda yazilan eserlerden biridir. Kadi Burhaneddin bu eserinde
varlik, varligin hiyerarsisi ve varligin hikmetlerini ibadetlerin sirlarmi izah
etmek icin ele almistir. Eserde ibadetlerin sirlarma dair yapilan izahlar
vahdet-i viicutgu bir perspektifi gostermektedir. Ibadetler ile biitiin bir
mevchdat arasinda kurulan baglantilar; gayb, ruhlar, misal, sehadet ve insan-1
kamil hazreti ve ilahi isim ve sifatlar ile ibadetlerin baglantilar1 oldugu
duistintilmiistiir. Cennet nimetleri, dort unsur, insanin yapisi ve tabiat ile

173 Karatas, 126 Krs. “a.g.e” Arapca kisim, s. 118.
174 Karatas, 127 Krs. “a.g.e” Arapga kisim, s. 118.
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ibadetler arasinda kurulan baglantilar ufuk acicidir. Ayrica ibadetlere isim
olan kelimelerin harflerinin telaffuz edilirken agiga cikip ¢ikmamas: ile o
ibadetlerin giizelliginin agik veya kapali olmasi arasinda irtibat oldugu
dustincesi spekiilatif olmakla beraber dikkat ¢ekici bulunmustur.

Kadi Burhaneddin kainattaki her seyin birbiri ile irtibatli oldugunu
soylemistir. Varlik mertebeler halinde mevcut olup her mertebe kendisinin
altinda olan seylerin ozelliklerini ve hakikatlerini kendi biinyesinde toplar.
Insan ise biittin mahltikatin 6zelliklerini kendisinde toplamistir. Bir yoniiyle
tabiatin bir parcasi olan insanin yapacag1 kusatic1 ameller sayesinde kendisi
ve yerytizii 1slah olur. Miimin Allah’a kulluk ettigi zaman, O'nun gtizel
isimleri ile ahlaklanir. Bu vesileyle halinde, fiilinde, sztinde Islam tizere olan
o miiminin hélinden, fiilinden, s6ziinden Allah cennetler insa eder. Kuranda
tasvir edilen cennette dort unsurun ve {ic muvellidatin form degistirmek
suretiyle var olacagini anlamak miimkundr.

Kadi Burhaneddin’e gore Insan, fitrati ve yasam sartlar1 dolayisiyla
itidalini kaybedebilir. Insanmn olgunlasmasi ilim, hayat, comertlik, adalet,
irade, kudret ve kelam sifatlarinin mazhari olan iman, namaz, zekéat, orug, hac,
cihad ve kurban ibadetleri vesilesi ile miimkiin olur. Ilim sifatinin mazhari ve
kalbin ameli olan iman tiim ibadetlerin kabul edilmesinin temel sartidir.
Giinde bes vakit namaz kilan bir Miisliimanin, bu ibadetin bes 4lem ile olan
miinasebeti sayesinde, hem wurtici’”> hem de ructi”¢ olarak kemal
mertebelerini kat etmesi miimkiindiir. Ona gore bu, insaniyet mertebesinden
baska bir mertebe igin stz konusu olmayan ¢ok 6zel bir imkandir. Boylece
insanin yaratilisinin 6zii ortaya ¢ikabilecektir.

Insanu itidalden cikaran cesitli ic ve dis miiessirleri kirmak ibadet
sayesinde miimkiin olabilir. Bunlardan benlik, kibir ve ucbu kirip nefsi terbiye
etmek i¢in orug, insant mala daha fazla meyilden kurtarmak igin zekat, diger
ibadetlerle izalesi miimkiin olmayan sapmalar: gidermek i¢in de hac farz
kilinmistir. Ciinkii bu ibadette zamanin ve mekanin serefine, zati ve sebebi
seref de eklenmektedir. Kurban hem kurban kesen kisi icin hem de biitiin bir
toplum icin pek c¢ok faydalari biinyesinde barindiran bir ibadettir. Cihad

175 badetin insandan Allah’a yiikselmesi, ya da insanin Allah’a yiikselmesidir.
176 Emrin Allah’tan dleme donmesidir.
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kisiyi Hak yolda tutmak, mali ve can1 Hak yolunda harcamaktir. Cihad ederek
olmek hayattir. Miisliimanin ve Islam’m serefini ytikseltmektir. Cihat ibadeti
ozellikleri ve kapsamiyla ¢ok serefli ve kamil bir ibadettir.

Yaratilisin amaci Allah’t bilip tanimak, O’na yonelmek ve kulluk
etmektir. Kullugun en gitizel sekli ise ibadettir. Manevi kirlerden armarak
ahlaki zaaflar1 gidermek ve tutarli, dengeli, huzurlu bir yasam icin ibadetler
en etkili vasitalardir. Kur’an-1 Kerim’de namazin ve mali ibadetlerin, kisiyi
hirs, sabirsizlik ve bencillik gibi yikici duygularin etkisinden koruyacagina
isaret edilmistir. Namaz ve orucun kisiyi kotli ve ¢irkin davranislardan
alikoyacagini, zekatin insan tabiatindaki cimrilik ve bencillik egilimini 1slah
edecegini soylemek miimkiindiir.  Kurban ibadetinin de hem insan
psikolojisinde bir denge unsuru oldugu hem de 6nemli bir sosyoekonomik
isleve sahip oldugu diistiniilmektedir.

Ibadetlerin, kisiyi kottiliiklerden uzaklastirma, toplumsal kaynasmayz,
huzur ve siikinu saglama, yoksullara el uzatma gibi disa akseden olumlu
sonugclar1 vardir. Bu ozellikler zekat, hac, kurban, keffaret gibi ibadetlerde
daha etkin goriiltir. Hayatin1 ibadet eksenli yasayan insan, yaraticis1 ve
kendisiyle barisik, dengeli ve huzurlu biri olur.

Sonug olarak ibadet, insanin diinyada dengeli bir hayat yasamasina,
ahiret hayatinda cennete girmesine ve Allah’a yaklasmaya vesile olan en
temel gorevdir. Kur’an-Kerim” kainattaki her zerrenin Allah’1 tespih ettigini
ifade etmektedir.’’7 Yapilan ibadet, kadinatin tespihine dahil olarak, adeta
damlanin okyanusa karismasi gibi onunla biittinlesir. Ancak bu
biitiinlesmenin gerceklesmesi icin ibadeti ytiksek bir bilingle yapmak gerekir.
Bunun yollarindan biri de ibadetlerin sirlarmi ve hikmetlerini bilmekten
geger.
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Oz

Imam hatip okullarinda uzun yillardan beri Arapga ogretilmektedir.
Ancak Arapga ogretiminden hedeflenen amaglarin bir tiirlt gerceklesmedigi
de ortadadir. Arapca dgretiminin niteligini artirmak maksadiyla Milli Egitim
Bakanlig1 (MEB), ilki 1973 yilinda olmak tizere zaman zaman Arapga dersi
ogretim programlar1 hazirlamakta ve mevcut programlar: iyilestirip
giincellestirmektedir. Bu arastirma, 2011 yilinda yiiriirliige giren, “ilkogretim
Arapca Dersi Ogretim Programi (4-8. Smiflar)” ile “Imam Hatip ve Anadolu
Imam Hatip Lisesi Mesleki Arapca Dersi (9-12. Siniflar) Ogretim
Programi”nin pratik sahadaki durumu ve uygulamada karsilasilan sorunlar:
hakkinda 2016 yilinda yapilmis bir alan ¢alismasidir. Calismanin kapsamu,
Tekirdag'in merkez ilgesi Siileymanpasa’da o yilda faaliyette bulunan
Tekirdag Anadolu Imam Hatip Lisesi, Stileymanpasa Kiz Anadolu imam
Hatip Lisesi ve Siileymanpasa imam Hatip Ortaokulu ve bu okullarda gorev
yapan Arapca dersi dgretmenleriyle sinirli tutulmustur. Arastirma, dgretmen
goriislerine  dayanmakta  olup, Ogretmenlerle  anket  yoluyla
gerceklestirilmistir. Ogretmenlerden elde edilen bulgular, SPSS istatistik
programinda islenmis, frekans ve ytizdelik degerlere dontisturtilmiis ve
ardindan bu degerler tablolar halinde sunulmustur. Elde edilen bulgular
neticesinde, Ogretmenlerin c¢ogunun, uygulayicist durumunda olduklar
Arapca dersi 6gretim programini okumadiklari, programin vizyon, yaklasim
ve hedeflerinden habersiz olduklar1 gortulmistiir. Ayrica Ogretmenlerin,
Arapcanin yabanci dil dersi mi yoksa dini mesleki ders mi oldugu konusunda
zihinlerinin net olmadigi, 6gretim siirecinde programa aykiri tutum ve
davranislar sergiledikleri, Arapca dersinden hedeflenen amaclarin biiytik
Olctide gerceklesmedigi kanaatinde olduklar1 anlagilmistir. Calismanin
sonunda, ulasilan sonuglar tartisildiktan sonra, Arapganin Ogretmenin ve
Ogrencinin hayatinda islevsel hale getirilmesi, motivasyon ve 06grenim
kalitesini artirici unsur olmasi igin c¢esitli onerilerde bulunulmustur. Bu
cercevede, Arapca derslerinde en basarili 6grencilere gesitli ddiiller ve burslar
verilmesi, universiteye giris smnavlarinda yabanci diller arasinda Arapga
testinin de yer almasi1 vb. onerilmistir. Ayrica Arapga dersi Ogretmenleri igin
belli donemlerde Arapga smavlarin yapilmasi, Ogretmenlere sinavdan
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alacaklar1 puana gore maaslarinda bir artirma yapilmasi veya ek odenek
ddenmesi, hizmet ici egitimlerin stirdritilmesi vb. teklif edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Arap Dili ve Edebiyati,
Arapga dgretmenligi, Arapca 6gretimi, Arapga dersi 6gretimi programi, imam
hatip ortaokulu, imam hatip lisesi.

Abstract

Imam Hatip schools (religious vocational schools) in Turkey have been
taught teaching Arabic for many years. However, the objectives of learning
Arabic have not yet been realized. The Education Council of the Ministry of
Education prepares educational plans and programs for Arabic lessons in or-
der to increase the quality of Arabic language teaching, the first of these pro-
grams was in 1973. This research is a field study carried out in 2016 on how to
implement the educational programs prepared in 2011 for Arabic lessons in
Imam Hatip schools, and the problems facing the teacher in practical reality.
The scope of the research is limited to Tekirdag Anadolu Religious High
School for boys, Stileymanpasa Anadolu Religious High School for girls,
Stileymanpasa Religious Secondary school, and the teachers working in these
schools. The research was based on the views of those educators as to how the
educational programmes for Arabic lessons and the problems they faced
during their exercise were implemented. The research was formulated
through interviews with teachers. The results of the research according to the
data received from the teachers were processed in the statistical program SPSS
and then converted to frequency values and percentage values. These values
were presented in tabular form. As a result of the findings, it was seen that
most of the teachers did not read the Arabic lesson teaching program they
were practicing, and they were unaware of the program’s vision, approach
and goals; and they did not understand the program’s approach, vision, and
objectives. Moreover, it was understood that the minds of the teachers were
not clear about whether the Arabic language was a foreign language lesson or
a religious vocational lesson, that the teaching practices and behaviors of
teachers are incompatible with the educational program and they also had one
view that the goals of the Arab lesson were largely unfulfilled. After the main
results have been revealed and discussed, finally, following the disputed
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results, some suggestions were made to increase the quality of teaching
Arabic such as making Arabic an effective, active and influential element in
the lives of students and teachers through various awards and scholarships
and the examination of Arabic as a foreign language in the university entrance
examinations as an element of motivation and quality. In addition, in order to
improve the quality of the Arabic teacher, we have made the Arabic exams as
periodic, an increase in salaries according to the teachers’ receivables score,
the continuation of in-service trainings, etc.

Keywords: Arabic Language and Literature, Arabic language, Arabic
language teaching, Arabic language teaching program, educational programs
for Arabic lessons, Arab lessons curriculum, religious vocational schools,
imam hatip schools.

Giris

Bu makalede, Tekirdag'in merkez ilgesi Stileymanpasa’da bulunan
imam hatip okullarinda “Arapga Dersi Ogretim Programi”nin uygulamadaki
durumu ve sorunlar: ele alinmistir. Arastirmanin problemi, amaci, 6nemi ve
yontemi hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra anket verileri istatistik
programi SPSS yardimiyla yorumlanmis ve Arapca Ogretiminin anketin
yapildigt yilda bu okullardaki mevcut durumu ortaya konulmustur. Son

olarak, arastirmanin sonug¢ boliimiinde Arapca Ogretim ve Ogreniminde
niteligi artirmaya yonelik bazi 6nerilerde bulunulmustur.

1. Problem

Osmanli ve daha oncesi hari¢ tutulacak olursa, iilkemizde altmig
yildan fazla bir stiredir resmi 6gretim kurumlarinda Arapga ogretilmektedir.!

! Mehmet Zeki Aydin, “Egitimde Program Gelistirme ve Arapga Dersi Ogretim Programi Uzerine”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (1996): 123; Sultan Simsek, “Ogretim Programlart
Agisindan Imam Hatip Liselerinde Arapga Ogret1m1 nin Tarihi Stireci”, Imam Hatip Liselerinde Arapca
Ogretimi Sempozyumu (Istanbul, 24-25 Aralik 2011) (istanbul: Akdem Yaymlarl, 2013): 47, 48; Mehmet
Soysaldi, “Tiirkiye'deki flahiyat Fakiiltelerinde Arapga Ogretiminde Karsilasilan Problemler ve Cozim
Yollar1”, EKEV Akademi Dergisi 14/45 (2010): 248; Ahmet Vefa Temel, “Tiirkiye’'de Arapca Ogretiminde
Uygulanan Metotlar, Karsilagilan Sorunlar ve Céztim Onerileri Uzerine Bir Degerlendirme”, Dergi
Abant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi) 3/5 (2015): 166; Selahattin Bayram, ”Ogrenc1 ve Ogretmen
Perspektifinden Tiirkiye'de Arapca Ogretimi: Anadolu Imam Hatip Lisesi Ogrencileri Uzerine Nitel Bir
Calisma”, Degerler Egitimi Dergisi 9/22 (2011): 45.

170



171

tasavour, c. 4 sy. 1 (Haziran 2018) | Osman ARPACUKURU

Buna ragmen, gozlem ve arastirma sonuglari, tilkemizde Arapca dgretiminde
hedeflerin bir tiirlti gerceklesmedigini gostermektedir.?2 Kimi arastirmacilar,
ginimiizdeki imam hatip liselerindeki Arapca oOgretiminin, Cumhuriyet
oncesi donemde orta Ogretim seviyesindeki okullarda yiirtitilen Arapga
ogretiminin gerisinde kaldigimi soylemektedir® ki bunca yatirrm ve emege
ragmen Arapga dersi 6gretiminin bu durumu diistindiirtictid{ir.

Imam hatip okullarinda Arapga dersi 6gretim ve 8greniminin niteligini
iyilestirmek ve gelistirmek maksadiyla Milli Egitim Bakanligi, 1973 yilindan
itibaren birka¢ senelik stirelerle Arapca dersi Ogretim programlar:
yayimlamaktadir.* Arapga dersi 6gretmenlerine rehber ve kaynak niteliginde
olan bu programlarda 6gretimin vizyon, hedef, yaklasim ve 6grenme alanlar:
ile temel dil becerilerinin nasil 6gretilip gelistirilecegi, metot ve teknikleri vb.
konular ayrintili olarak agiklanmaktadir.

Ogretim programlarmnin, hedeflerinin gerceklesmesi ve uygulamada
karsilasilan sorunlar1 agisindan degerlendirilmesi, tespit edilen sorunlarin ve
eksiklerin giderilmesi, dgretimin niteligini artirma agisindan bir ihtiyag ve
gerekliliktir.

Boylece arastirmanin problemi, imam hatip okullar1 Arapca dersi
Ogretim programlarinin uygulamadaki durumlar1 ve sonuglarinin degerlen-
dirilmesi ve cgesitli ¢oztim 6nerilerinin sunulmasidir.

2. Arastirmanin Amaci

2 Ahmet Altun, Tiirklere Arapca Ogretim Yontem ve Teknikleri: Sorunlar ve Coziimler (Istanbul: Akdem
Yayinlari, 2017): 135, 140; Halil Ibrahim Kacar, “imam-Hatip Liseleri ve Hahiyat Fakiiltelerinde Arapca
Ogretimi Uzerine”, Din Egitimi Aragtirmalar Dergisi 1/17 (2006): 119-120; Murat Arif Giiney, “Yabanct
Dil Ogretimi ve Diinden Bugiine Tiirkiye’de Arapca Ogretimi”, Karadeniz Teknik Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2014): 207; Yasar Seracettin Baytar, “Belli Bagli Dil Ogretim Metotlar1 ve Bunlarmn
Arap Dili Ogretimi Agisindan Elestirel Degerlendirmesi”, EKEV Akademi Dergisi 20/ 67 (2016): 334.

3 Bk. Hasan Soyupek, Ikinci Mesrutiyet'ten Giiniimiize Tiirkiye'de Arapca Ogretimi (Doktora Tezi, Siileyman
Demirel Universitesi, 2004): 480.

4 Turkiye’de Imam Hatip okullart i¢in hazirlanns Arapca dersi 6gretim programlari hakkinda bk.
Simsek, “imam Hatip Liselerinde Arapga Ogretimi'nin Tarihi Siireci”, 49-53; Murat Ozcan, “Mesleki
Arapca Dersi Ogretim Programma Yonelik Ogretmen Goriigleri”, Dil ve Edebiyat Egitimi Dergisi 14
(2015): 53-56; a.mlf, “Tiirkiye’de ve Diinyada Arapca Ogretimi Igin Miifredat Gelistirme Caligmalari ve
[lkogretim Arapca Dersi Miifredati Igin Baz1 Oneriler”, International Journal of Science Culture and Sport
(IntJSCS) 4 (2015): 89-92.
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Arastirmanin amaci, imam hatip okullar1 Arapca dersi Ogretimi
programlarinin 6gretim stirecindeki mevcut durumunun ve sorunlarmin
arastirilip degerlendirilerek, Arapca ogretiminin niteliginin artirilmas:
yoniinde ¢oziim onerilerinde bulunmaktur.

3. Arastirmanin Onemi

Arastirmanin, saglayabilecegi asagidaki katkilar bakimindan onemli
oldugu kanaatindeyiz:

a) Imam hatip ortaokullari ve imam hatip liselerinde Arapca dgretiminin
nitelik ve bagsar1 durumuna dikkat cekmek,

b) Arapca dersi Ogretim programlarmimn uygulamadaki durumlarm,
ogretim siirecinde karsilasilan sorun ve eksiklerini tespit ederek,
ogretim programlarinin iyilestirilip gelistirilmesine katki saglamak,

c) Arapca dersi dgretmenlerinin, 6gretim programlarina dair kanaat ve
tutumlarmi degerlendirerek, o6gretmenlerin goriislerinin dikkate
alinmasini saglamak,

d) Arapca dersi 6gretimi programlarmin vizyon, hedef, temel yaklasim,
metot ve tekniklerine vurgu yapmak,

e) Arapca dersi 6gretim programlarmin degerlendirilmesi ¢alismalaria
katki sunmak.

3. Arastirmanin Sinirliliklar:

Arastirmanin, stirecin en iyi sekilde tamamlanabilmesi igin baz1 yon-
lerden smirlandirilmasi gerekmistir. Buna gore, arastirma;

a) 2016 senesinde imam hatip ortaokullar1 ve liselerinde yitritiilen
Arapca derslerinin 6gretim stireclerinin, T.C. Milli Egitim Bakanlig1
Din Ogretimi Mudtrligi'ntin yayimladigt “IIkigretim Arapca Dersi
Ogretim Programi (4-8. Simiflar)” (Ankara 2011) ve “Imam Hatip ve
Anadolu Imam Hatip Lisesi Mesleki Arapca Dersi (9-12. Sumiflar) Ogretim
Programi” (Ankara 2011) cercevesinde degerlendirilmesi,

b) Tekirdag'in merkez ilcesi Siileymanpasa’da o tarihte faaliyette
bulunan imam hatip ortaokul ve imam hatip liselerinde gorev
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yapmis/yapan meslek/Arapga dersi 6gretmenleri ve bu 6gretmenlerin
anket sorula-rma verdikleri cevaplar ile sinirhidir.

4. Arastirmanin Yontemi

Arastirmada, Arapca dersi ¢gretiminin uygulamadaki durumu hak-
kinda 6gretmen gortislerine basvurulmustur. Arastirmada anket tekniginin
yani sira bircok kaynaktan da faydalanilmistir. Boylece arastirmanin yontemi,
kaynak taramasi ve anket uygulamasindan meydana gelmistir.

4.1. Kaynak Taramasi

Arastirmanin probleminin belirlenmesi, anket formunun gelistirilmesi
ve bulgularin yorumlanmasinda kitap ve makalelerden istifade edilmistir.
T.C. Milli Egitim Bakanligi Din Ogretimi Mudurliagi nin “Ilkd§retim Arapea
Dersi Ogretim Programi (4-8. Siniflar)” (Ankara 2011) ve “Imam Hatip ve Anadolu
Imam Hatip Lisesi Mesleki Arapca Dersi (9-12. Sumiflar) Ogretim Programi” (Anka-
ra 2011) basta olmak {izere Ahmet Altun’un “Tiirklere Arapga Ogretim Yontem
ve Teknikleri: Sorunlar ve Coziimler”; Candemir Dogan’in “Yabanc: Dil Olarak
Arapca Ogretim Metot ve Teknikleri” ve “Arapca Ogrenim ve Ogretim Kilavuzu”;
Akdem Yayinlari'nin “fmam Hatip Liselerinde Arapca Ogretimi Sempozyumu”
adli kitaplar1 bu kaynaklardan bazilaridir. Yine Fatma Varis'm “Egitimde
Program Arastirmalar1”; Halil Ibrahim Kacar'in ”imam—Hatip Liseleri ve
[lahiyat Fakiiltelerinde Arapca Ogretimi Uzerine”; Mehmet Zeki Aydmn
“Egitimde Program Gelistirme ve Arapca Dersi Ogretim Programi Uzerine”;
Murat Arif Giiney’in “Yabanct Dil Ogretimi ve Diinden Bugiine Tiirkiye'de
Arapca Ogretimi” ve Murat Ozcan'm, “Mesleki Arapca Dersi Ogretim
Programina Yonelik Ogretmen Goériigleri” baglikli makaleleri ile Mehmet Zeki
Aydin'in “Imam Hatip Lisesi Arapga Ders Programi Uygulamalariyla lgili
Sorunlar”5 baglikli miizakere metni de arastirma esnasimnda yararlanilan bash-
ca kaynaklardandir.

5 Mehmet Zeki Aydin, "Imam Hatip Lisesi Arapca Ders Programi Uygulamalariyla flgili Sorunlar",
Degerler Egitim Merkezi tarafindan 6-7 Aralik 2003 tarihinde Istanbul'da diizenlenen "fmam-Hatip
Liselerinde Egitim ve Ogretim" konulu toplantida yapilan miizakere metni. Bk. http://docplayer.
biz.tr/4083842-Imam-hatip-lisesi-arapca-ders-programi-uygulamalariyla-ilgili-sorunlar-1.html; http://
www.online arabic.net/forum/printer_friendly_posts.asp?TID=6164, erisim 20.12.1017.
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4.2. Anket Teknigi

Bu calisma, mevcut bir durumun ortaya cikarilmasmin hedeflendigi
bir alan arastirmasi oldugundan onda akademik arastirmalarda en fazla kul-
lanilan veri toplama araclarindan biri¢ olan “anket” teknigi kullanilmistir.

Anket geligtirme siireci su sekilde islemistir: Oncelikle aragtirmanin
problemi ortaya konulmus ve ardindan problemin ¢oztimiinde ihtiya¢ duyu-
lan bilgiler ile bu bilgilerin alinacag1 kaynaklar belirlenmistir. Anket sorular1
hazirlanirken, Mehmet Zeki Aydm’in ad1 gecen miizakere metninde yer alan
anket sorularindan yararlanilmistir. Uzerinde yapilan galismalarla anket for-
muna nihai sekli verilmistir. Hazirlanan anket formlari, ad1 gecen imam hatip
okullarinin idarecilerine elden teslim edilmis ve bir hafta sonra ayni yolla geri
alinmugtur.

4.3. Verilerin Coziimlenmesi

Anket yoluyla 6gretmenlerden elde edilen veriler 6nce, SPSS (Statisti-
cal Package For Social Sciences) adl1 istatistik programinda sayisal olarak kod-
lanarak bilgisayar ortamina aktarilmistir. Ardindan ayni1 programda bunlarin
frekans ve ytizde hesaplamalar1 gergeklestirilmistir. Elde edilen sayisal ve
ylizdelik degerler tablolara dontstiiriiliip, anket sorular1 da tablo baslig1 ya-
pilmistir. Bu tablolardaki sayisal ve ytizdelik degerlerden hareketle Arapca
Ogretiminin mevcut durumu ortaya konulmaya galisiimistir.

5. Arastirmanin Evreni ve Orneklemi

Arastirmaninin evreni, 2015-2016 egitim 6gretim yilinda Tekirdag'da
Arapga dersine giren biitlin 6gretmenlerdir. Arastirmanin 6rneklemi ise, belir-
tilen egitim 6gretim doneminde, Tekirdag' in merkez ilgesi Stileymanpasa’da
faaliyette bulunan Tekirdag Anadolu Imam Hatip Lisesi, Siileymanpasa Kiz
Anadolu Imam Hatip Lisesi ve Siileymanpasa Imam Hatip Ortaokulunda
gecmis donemlerde Arapca dersine girmis olanlar ile bu donemde girmekte

6 Bk. Remzi Altunisik, “Anketlerde Veri Kalitesinin iyile§tirilmesi Icin Ontest (Pilot Test) Yontemleri”,
Pazarlama ve Pazarlama Arastirmalart Dergisi 1/2 (2008): 2. Anket teknigi hakkinda ayrica bk. Suat Cebeci,
Bilimsel Aragtirma ve Yazma Teknikleri, 4 Baski (Istanbul: Alfa Basim Yayim ve Dagitim San. ve Tic. Ltd.
Sti., 2014): 107-117.
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olan 19 meslek dersi 6gretmeninden olusmaktadir. Orneklem grubunu olus-
turan 6gretmenlerin demografik bilgileri asagida yer almaktadir.

Tablo 1: Gorev yaptiginiz okul

f %
Siileymanpasa fmam Hatip Ortaokulu 8 42,1
Tekirdag Anadolu fmam Hatip Lisesi 7 36,8
Siileymanpasa Kiz Anadolu Imam Hatip Lisesi 4 21,1
Toplam 19 100,0

Tablo 1, ankete katilan 6gretmenlerin okullara dagilimimin frekans ve
yilizde olarak degerlerini gostermektedir. Tablo incelendiginde 6gretmenlerin
%42,1'inin Stileymanpasa Imam Hatip Ortaokulu, %36,8'inin Tekirdag Ana-
dolu Imam Hatip Lisesi ve %21,1'inin de Stileymanpasa Kiz Anadolu Imam
Hatip Lisesi'nde gorev yaptig1 goriilmektedir.

Tablo 2: Cinsiyetiniz

f %
Kadin 11 57,9
Erkek 8 42,1
Toplam 19 100,0

Cinsiyetlerinin soruldugu soruya oOgretmenlerin %57,9u bayan;
%42,1'1 erkek cevabini vermistir.

Tablo 3: Yasiniz

Say1 % Kiimiilatif %
20-29 9 474 474
30-39 3 15,8 63,2
40-49 5 26,3 89,5
50-59 1 53 94,7
60 ve tistii 1 53 100,0
Toplam 19 100,0

Tabloda, yas degiskenine gore, 6gretmenlerin %63,2'sinin 40 yasin al-
tinda oldugu gortlmektedir. Bu grubun da yarisina yakimnin (%47,4) 20-29 yas
araligindaki geng 6gretmenler olusturmaktadir. 50 yas ve tizerinde 2 (%10,6)
ogretmen bulunmaktadir.
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Tablo 4: Mezun Oldugunuz Yiiksek Ogretim Kurumu

f % Gegerli %
Arap Dili ve Edebiyat1 1 53 5,6
DKAB 4 21,1 22,2
Yiiksek Islam Ens. / Hahiyat/ Islami Ilimler Fakiiltesi 12 63,2 66,7
Yiiksek Lisans 1 53 5,6
Toplam 18 94,7 100
Cevapsiz 1 53

Toplam 19 100,0

Sret
men
lerin

me-

zun
ol-
duk-

lar1 yiiksekogretim kurumuna ait frekans ve ytizde bilgilerini veren yukarida-
ki tabloda dgretmenlerin %66,7 sinin Yiiksek Islam Enstitiisti/lahiyat/Islami
[limler fakiiltelerinden mezun olduklar goriilmektedir. Onlar1 %22,2 oran ile
DKAB mezunlar izlemektedir. Arap Dili ve Edebiyati mezunu ve ytiksek

lisans programi mezunu sadece 1’er 6gretmen bulunmaktadir.

Tablo 5: Meslekteki Kideminiz

f % Kiimiilatif %
1-5 yil 10 52,6 52,6
6-10 y1l 1 5,3 57,9
11-20 y1l 4 21,1 78,9
21-30 y1l 2 10,5 89,5
30 yilin tisttinde 2 10,5 100,0
Toplam 19 100,0

Hizmet yillarin1 gosteren tabloya bakildiginda ogretmenlerin yarisin-
dan fazlasmin (%52,6) kidemlerinin 1-5 yil arasinda oldugu goriilmektedir.
Diger yandan dgretmenlik mesleginde hizmet yil1 10 yildan fazla olan 6gret-

menlerin orani %42,1’dir.

Tablo 6: Haftalik Toplam Ders Yiikii Saatiniz

f % Kiimiilatif %
1-10 saat 4 21,1 21,1
18-24 1 53 26,3
24-30 14 73,7 100,0

Toplam 19 100,0




177

tasavour, c. 4 sy. 1 (Haziran 2018) | Osman ARPACUKURU

Tablo 6, haftalik ders yiikii saatlerinin ne kadar oldugunu 6l¢meyi he-
defleyen anket maddesine ogretmenlerin verdikleri cevaplarin frekans ve
ytizdelik degerlerini gostermektedir. Tablo incelendiginde bu anket maddesi-
ne 6gretmenlerin %73,7’sinin “24-30 saat” cevabini verdikleri gortilmektedir.
Haftalik ders ytikii 1-10 saat araliginda olanlarin orani %21,1"dir.

Tablo 7: Arapga 6gretmenligi ile birlikte yiiriittiigiiniiz géreviniz var m1?

f % Gegerli % Kiimiilatif %
Yakin bir brans 6gretmenligi 6 31,6 33,3 33,3
Miidiirliik 2 10,5 11,1 444
Miidiir yardimeilig 4 21,1 22,2 66,7
Yok 6 31,6 33,3 100,0
Toplam 18 94,7 100,0
Cevapsiz 1 53

Toplam 19 100,0

Tablo 7, 6gretmenlerin, Arapga dersinin yaninda hangi gorevleri yii-
riittiiklerine dair frekanslar: ve ytizdelik degerleri gostermektedir. Tablo ince-
lendiginde ogretmenlerin %66,7'sinin, Arapga dersi Ogretmenligi yaninda
baska brans dersi 6gretmenligi ve idarecilik gibi cesitli gorevler de ytirtittiik-
leri goriilmektedir. Sadece Arapga dersine giren ve baska gorevi bulunmayan
Ogretmenlerin orani ise, %33,3tiir.

Tablo 8: Arapca 6gretimi alaninda hizmet i¢i egitim, kurs ve seminerlerine
katildimiz mi1?

f % Kiimiilatif %
Hig katilmadim 13 68,4 68,4
1 defa katildim 4 21,1 89,5
2 defa katildim 2 10,5 100,0
Toplam 19 100,0

Yukaridaki tablo, hizmet ici egitim, kurs ve seminerlerine katilma du-
rumlarini 6lgme maksath anket maddesine 6gretmenlerin verdikleri cevapla-
rin frekans ve ytizdelik degerlerini gostermektedir. Tablodan, 6gretmenlerin
%68,4"tintin hizmet ici egitim programina hi¢ katilmadiklar1 anlagilmaktadir.
Hizmet ici egitim programlarina bir defa katilanlarin oraninin %21,1; iki defa
katilanlarinin oraninin da %10,5 oldugu goriilmektedir.
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Tablo 9: Ders haricinde Arapca giincel yayinlardan hangilerini
takip ediyorsunuz?

f %

Arapca web siteleri, forumlar 10 31,3%
Arapca online gazeteler, kose yazilari 3 9,4%
Arapca online dergiler 3 9,4%
Arapca TV'ler 8 25,0%
Yeni yayimlanmus Arapga kitaplar 4 12,5%
Arapca 6gretimi hakkinda bilimsel Tiirkce makaleler 2 6,3%
Higbiri 2 6,3%

Toplam 32* 100,0%

* Coklu yanit oldugu icin sayi, érneklem miktarini gegmektedir.

Tablo 9, 6gretmenlerin ders disinda hangi giincel yayinlar: takip ettik-
lerine dair frekans ve ytizdelik degerleri icermektedir. Buna gore, %31,3'liik
oranla, Arapca web siteleri ve forumlar1 en ¢ok takip edilen yaymlar duru-
mundadir. Cok takip edilen ikinci yaymin %25,0 oranla Arapca TV’ler oldugu
gortilmektedir. Ardindan %12,5 oranla yeni yayimlanmis Arapga kitaplar
gelmektedir. Ders disinda higbir yayn takip etmeyen 6gretmen sayis: oldukca
az olup, oran %6,3'tur.

6. Bulgularin Yorumlanmasi

Bu boliimde, 6gretmenlerin, Arapga 6gretimi deneyimlerine dair soru-
lan sorulara verdikleri cevaplar ve bunlardan elde edilen bilgiler yer almakta-
dir. Bu bulgular da tablolar halinde sunulmaktadir.

Tablo 10: 2011 y1linda yayimlanan MEB Arapca dersi 6gretim programini
okudunuz mu?

f % Kiimiilatif %
Tamamini okudum 5 26,3 26,3
Sadece soyle bir goz gezdirdim 10 52,6 78,9
Okulda program olmadig; icin okuyamadim 4 21,1 100,0

Toplam 19 100,0
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Tablo 10, 2011 yilinda yayimlanan MEB Arapca dersi 6gretim progra-
min1 okuyup okumadiklar: sorusuna 6gretmenlerin verdikleri cevaplarin fre-
kans ve ytizdelik degerlerini gostermektedir. Tablo incelendiginde, 6gretmen-
lerin sadece %26,3'tintin Arapga dersi dgretim programinin tamamini oku-
duklar1 goriilmektedir. Ogretmenlerin geri kalami ya sadece goz gezdirmis
veya hi¢ okumamustir. Diger yandan, tablodan, 6gretmenlerin %78,9unun
Arapca dersi 6gretimi programini gordiikleri anlasiimaktadir.

Tablo 11: “Arapca, ogretilmesi ve 6grenilmesi zor bir dildir; 6grenmek icin
uzun yillar ciddi calismak gerekir” goriisii sizce dogru mudur?

f %
Evet, dogru 8 421
Hayir, yanlis 7 36,8
Kismen dogru 4 21,1
Toplam 19 100,0

Tablo 11, Arapganin dgretim ve 6greniminin zor ve uzun bir stireg ol-
dugu gortisiine dair 6gretmenlerin kanaatini gostermektedir. Tablo incelendi-
ginde, ogretmenlerin %63,2'sinin tamamen veya kismen bu goriisii dogru
bulurlarken, %36,8’inin yanhs bulduklar1 goriilmektedir.

Tablo 12: Size gore, Arapga oncelikle bir meslek dersi midir
yoksa yabanci dil midir?

f % Gegerli %
Meslek dersidir 6 31,6 33,3
Yabanc: dildir 12 63,2 66,7
Toplam 18 94,7 100,0
Cevapsiz 1 5,3
Toplam 19 100,0

Tablo 12, “Size gire, Arapga dncelikle bir meslek dersi midir yoksa yabanci
dil midir?” anket sorusuna 6gretmenlerin verdikleri cevaplarin frekans ve
ytizdelik degerlerini sunmaktadir. Tablo incelendiginde, bu soruya 6gretmen-
lerin %66,7’sinin “yabanc1 dildir”, %33,3"tintin de “meslek dersidir” cevabini
verdikleri gorilmektedir.
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Tablo 13: 2011 MEB Arapca dersi 6gretim programini okudunuz mu? *
Size gore, Arapca bir meslek dersi midir yoksa yabanci dil midir?
Size gore, Arapca bir meslek dersi

MEB Arapca Dersi Ogretim midir yoksa yabanci dil midir?
Programini okudunuz mu?

Meslek dersidir ~ Yabanci dildir =~ Toplam
Tamamini okudum f 2 3 5
% 40,0% 60,0% 100,0%
Yiirtirliikteki MEB Arapga Dersi Ogretim
Programimi okudunuz mu?
% 33,3% 25,0% 27,8%
Size gore, Arapca oncelikle bir meslek dersi
midir yoksa yabanci dil midir?
Sadece soyle bir goz gezdirdim  f 3 7 10
% 30,0% 70,0% 100,0%
Yiiriirliikteki MEB Arapga Dersi Ogretim
Programini okudunuz mu?
% 50,0% 58,3% 55,6%
Size gore, Arapga oncelikle bir meslek dersi
midir yoksa yabanci dil midir?
Okulda program olmadigricin ~ f 1 2 3
okuyamadim % 33,3% 66,7% 100,0%
Yiirtirliikteki MEB Arapga Dersi Ogretim
Programini okudunuz mu?
% 16,7% 16,7% 16,7%
Size gore, Arapga oncelikle bir meslek dersi
midir yoksa yabanci dil midir?
Toplam  f 6 12 18
% 33,3% 66,7% 100,0%
2011 yilinda yayimlanan MEB Arapca Dersi
Ogretim Programini okudunuz mu?
% 100,0% 100,0% 100,0%

Size gore, Arapga oncelikle bir meslek dersi
midir yoksa yabanci dil midir?

Tablo 13, Arapga dersi 6gretim programini okuma ile Arapgay1 meslek
dersi veya yabanci dil dersi kabul etme yaklasimlar1 arasindaki iliskiyi gos-
termektedir. Tablo incelendiginde, programin tamamini okuyan 6gretmenle-
rin %40"min ve sadece goz gezdirenlerin de yaklasik olarak %30'unun Arapga-
y1yabanci dil olarak degil, meslek dersi olarak kabul ettikleri goriilmektedir.
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Tablo 14: Arapca dersinin tiim siniflar icin gecerli genel amaglar1
gerceklesiyor mu?

f % Kiimiilatif %
Tamamen gerceklesiyor 1 5,3 5,3
Biiyiik 6l¢tide gerceklesiyor 1 53 10,5
Kismen gerceklesiyor 11 57,9 68,4
Gergeklesmiyor 6 31,6 100,0
Toplam 19 100,0

Tablo 14, “Sizce Arapga dersinin tiim simiflar igin gecerli genel amaglar: ger-
ceklesiyor mu?” anket sorusuna ogretmenlerin verdikleri cevaplarin frekans ve
ylizdelik degerlerini vermektedir. Tablo incelendiginde, 6gretmenlerin yari-
sindan fazlasimin (%57,9) Arapga dersinin tim smiflar icin gecerli genel amacg-
larinn biittintintin degil, ancak bir kisminin gergeklestigi kanaatinde oldukla-
r1 gorillmektedir. Ogretmenlerin %31,6 oranindaki grubu ise, Arapga dersinin
genel amaclarmin gerceklesmedigi goriisiindedir. Arapca dersinin genel
amaclarmin tamamen veya biiyiik olctide gerceklestigi diistincesinde olan
ogretmenlerin kiimiilatif oran1 %10,5"tir.

Tablo 15: Arapc¢a dersinin amaclarinin gerceklesmedigini diisiiniiyorsaniz, sizce
bunun sebepleri nelerdir?

f %

Haftalik toplam ders yiikiiniin fazlalig1 1 2,9%
Arac gerec eksikligi 3 8,8%
Yoneticilerin ilgisizligi 2 5,9%
Ogrencilerin ilgisizligi 13 38,2%
Arapca ders saatinin az olusu 5 14,7 %
Arapca programinin diger derslerin programlari ile desteklenmemesi 3 8,8%
Metin ve diyaloga agirlik verilip dilbilgisi kurallarinin az veya hi¢ olmamasi 2 5,9%
Ders kitaplarinin icerik bakimindan yetersiz olusu 5 14,7 %

Toplam 34* 100,0%

* Coklu yanit oldugu icin say1, drneklem miktarint ge¢gmektedir.

Tablo 15'te, Arapca dersinin tiim smniflar icin gecerli genel amagclarimin
gerceklesmemesinin nedenlerinin neler olabilecegi sorusuna oOgretmenlerin
verdikleri cevaplarin frekans ve ytizdelik degerleri bulunmaktadir. Tablo in-
celendiginde, Arapca dersinin amagclarinin gerceklesmemesinin birinci nede-
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ninin “6grencilerin ilgisizligi” (%38,2), ikinci nedeninin %14,7’lik esit oranlarla
“Arapga ders saatinin az olusu” ile “Ders kitaplarinin icerik bakimindan ye-
tersiz olusu” ve tgiincii nedeninin de “Arapga programinin diger derslerin
programlari ile desteklenmemesi” (%38,8) oldugu gortilmektedir.

Tablo 16: “Arapga 6gretmenleri, derslerde cogunlukla gramer konularina
agirlik vererek, Arapca konusma 6gretimini ihmal ediyorlar”
goriisii sizce dogru mudur?

F % Gegerli %
Kismen dogru 13 68,4 72,2
Yanlis 5 26,3 27,8
Toplam 18 94,7 100,0
Cevapsiz 1 53

Toplam 19 100,0

Tablo 16, “Arapga derslerinde iletisimden ¢ok dilbilgisi konularina agirlik ve-
rildigi” gorusiine katilip katilmadiklar1 sorusuna 6gretmenlerin verdikleri ce-
vaplarin frekans ve yiizdelik degerlerini icermektedir. Tablodan, 6gretmenle-
rin %72,2’sinin bu gortist “kismen dogru” bulurken, %27,8'inin ise “yanhs”
buldugu anlasilmaktadir.

Tablo 17: "Arapca 6gretmenleri, derslerde ¢ogunlukla gramer konularina agirlik
vererek, Arapca konusma 6gretimini ihmal ediyorlar" goriisiine katiliyorsaniz,
bunun sebepleri neler olabilir?

f %
Zaman yetersizligi 10 52,6%
Diyaloglarin ve konusmanin nasil 6gretilecegi ile ilgili yontem bilgisi eksikligi 5 26,3%
Biz kendimiz konusamiyoruz ki... 2 10,5%
Bu ders konusma dersi degil, dini metinleri ¢ozmek icin dilbilgisi sarttir 1 5,3%
Dini metinlerle giinliik konusmalarin ne ilgisi var? Giinliik konusmalarda gegen kelime- 1 5,3%

ler dini metinlerde kullanilmiyor
Toplam 19 100,0%

Tablo 17, derslerde dil bilgisi kurallarina agirlik verilerek, konusma-
nin/pratigin ihmal edilme sebeplerinin neler olabilecegi sorusuna 6gretmen-
lerin verdikleri cevaplarin frekans ve ytizdelik degerlerini icermektedir. Tablo
incelendiginde, en fazla sayisal degerlere sahip ilk {i¢ cevabin “zaman yeter-
sizligi” (%52,6), “Diyaloglarin ve konusmanin nasil 6gretilecegi ile ilgili yon-
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tem bilgisi eksikligi” (%26,3) ve “Biz kendimiz konusamiyoruz ki...” (%10,5)
seklinde oldugu goriilmektedir.

Tablo 18: Derste 6grencilerin Arapca konusma durumu nasildir?

f % Gegerli % Kimiilatif %
Hi¢ Arapca konusmuyorlar 5 26,3 29,4 29,4
Cok nadiren Arapca konusuyorlar 9 47 4 52,9 82,4
Zaman zaman Arapca konusuyorlar 3 15,8 17,6 100,0
Toplam 17 89,5 100,0
Cevapsiz 2 10,5
Toplam 19 100,0

Tablo 18, “Derste dgrencilerin Arapga konusma durumu nasildir?” sorusu-
na ogretmenlerin verdikleri cevaplarin frekans ve ytizdelik degerlerini gos-
termektedir. Tabloya gore, bu soruyu cevaplayan 6gretmenlerin %29,4ti ders-
lerde ogrencilerin hi¢ Arapga konusmadiklarmni, %52,9u ¢ok nadiren ve
%17,6's1 da zaman zaman Arapca konustuklarmi bildirmislerdir. Tablodan,
ogrencilerin derslerde ya hi¢ Arapca konusmadiklar1 yahut ¢cok nadiren Arap-
ca konustuklar1 sonucu ¢citkmaktadar.

Tablo 19: Arapc¢a 6gretimi konusunda hizmet i¢i egitim ihtiyac:
hissediyor musunuz?

f % Gegerli %
Evet, ihtiyacim var 13 68,4 81,3
Hayar, ihtiyag hissetmiyorum 1 53 6,3
Hizmet ici egitimin faydali olduguna inanmiyorum 2 10,5 12,5
Toplam 16 84,2 100,0
Cevapsiz 3 15,8

Toplam 19 100,0
Tablo 19, “Arapga 6gretimi konusunda hizmet ici egitim ihtiyaci his-
sediyor musunuz?” anket sorusuna 6gretmenlerin verdikleri cevaplarin fre-
kans ve ytizdelik degerlerini sunmaktadir. Tablo incelendiginde, 16 ogret-
menden 13’tuntin (%81,3) bu anket sorusuna “Evet, ihtiyacim var” cevabin
verdikleri gorilmektedir.
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Sonug¢

Arastirmanin neticesinde, Arapca dersi 6gretim programlarmin uygu-
lamadaki durumu ve sorunlarina yonelik elde edilen belli bash sonuglar sun-

lardar.

Ogretmenlerin biiyiik cogunlugu, Arapga dersi 6gretim programini
ya hi¢ okumamis ya da sadece goz gezdirmekle yetinmistir. Bu,
Arapga 0gretimin niteligi acisindan olumsuz bir durumdur. Imam
hatip okullarinda Arapga dersi Ogretiminin niteligini artirmay
hedefleyen 6gretim programlari, uygulanmak icin hazirlanmaktadir
ve bu programlarin uygulayicilar1 da dersin ogretmenleridir.
Programin vizyonu, yaklasimi, hedefleri ve tavsiye edilen 6gretim
faaliyetlerinden habersiz bir uygulayicinin, programimn hedeflerini
gerceklestirmesi zor hatta imkansizdir. Dolayisiyla dgretmenlerin,
programin tamamini okumus olmalar1 ve Ogretim faaliyetleri
boyunca da programi kendilerine kaynak ve rehber yapmalari,
programin hedefledigi amagclarin gergeklesmesi i¢in zorunluluktur.
Ayrica programlarin, 6gretimden hedefledikleri amaclarma ulasma
durumlarinin dogru ve giivenilir bir sekilde degerlendirilebilmesi
acismndan da 6nemlidir.

Ogretmenlerin geneli, Arapcanin 6greniminin zor oldugu, uzun
yillar ciddi calismak gerektigi goriistindedir. Ne var ki, bu kanaat
gercegi yansitmamakla beraber, Arapca Ogretiminin niteligini
olumsuz yonde etkilemektedir. Bilinmelidir ki, Arapganin zor bir
dil oldugu distincesi, bu dilin kendi karakter ve yapisindan degil,
bizim  Arapca algimizdan ve Ogretim  metotlarimizdan
kaynaklanmaktadir. Dogru  bir yaklasim ve  yontemle
ogretildiginde, kiiltiir ve medeniyetimizle derin ve saglam baglar:
olan bu dili 6grenmenin sanildi$i kadar zor olmadigy; aksine
Arapcanin, bizlerin en kolay Ogrenecegi yabanci dil oldugu
gortilecektir.

Arapga dersi 6gretim programilari, Arapgaya bir yabanci dil oldugu
temelinde yaklasmakta ve Ogretim faaliyetlerini buna gore
programlamaktadir. Buna ragmen = programlari  okuyan
Ogretmenlerin yarismma yakim1 Arapgayr bir meslek dersi olarak
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kabul etmektedir. Ogretmenlerin bu tutumlarinin, programlarin
vizyon ve yaklasimiyla celistigi ortadadir. Ogretmenlerin bunu
farkinda olarak yapmalar1 da diistindiirticii olup, sebeplerinin
ayrica arastirilmasi gerekir. Arapcanin Miisliimanlar igin ¢ok
onemli ve 6zel bir dil oldugu inkar edilemez bir hakikattir. Ancak
bununla beraber, Arapca cocuklugumuzda annemizden, aile ve
yakin ¢evremizden 6grenmedigimiz, soyca bagl olduklarimizin da
dili olmadigindan bizler icin yabanci bir dildir. Arapc¢a 6gretiminde
yasanan sikinti, zorluk ve sorunlar asilmak isteniyorsa cncelikle
“Arapcanin yabanci dil oldugu” gerceginin kabul edilmesi
gerekmektedir. Boylece Arapca dersleri Tefsir, Hadis, Fikih gibi
meslek dersi yaklasimi ve yontemleriyle degil, yabanci dil 6gretim
yaklasim ve metotlariyla ytiriitiilmelidir. Nitekim Arapca 6gretim
programlari da Arapcanin yabanci dil oldugu yaklasimin
benimsemistir.

Ogretmenlerin ¢ogu, Arapca dersinin tiim siniflar igin gegerli genel
amaclarmin  biytik olctide gerceklesmedigi; bunun baslica
sebebinin de Ogrencilerin ilgisizligi oldugu kanaatindedir.
Ogrencinin ilgi ve istek duymadigi dersi anlamadig1, anlamadig
dersten wuzaklastifi bilinen bir vakiadir. Bu durum, Arapga
ogretiminde nitelik kaybmna yol agmaktadir. Arapca 6gretiminin
etkin ve stirekli hale getirilebilmesi icin oOgrencide bu dili
ogrenmeye karsi bir merak ve istek uyandirilmalidir. Motivasyonun
ogrenmedeki biiytik ©neminden dolayr Arapca 6gretimi
programlari, dgrencilerde Arapca d6grenmeye karsit merak ve istek
uyandirilip, bunun stirekliliginin saglanmasini dersin amaglarindan
biri yapmustir.

Ogrenciyi Arapca ©grenmeye motive etmenin ve bunun
surekliligini saglamamin kosullarindan biri de 6gretmenin
motivasyonudur. Meslegini icra icin gerekli bilgi ve beceriyi
yeterince tasimadigl kanaatiyle kendini eksik veya yetersiz
hisseden, bu psikolojiyle derslere isteksizce giren bir 6gretmenin,
ogrencilerini motive etmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla hizmet
ici egitimlerle ogretmenlerin Arapca bilgi ve mesleki beceri
bakimindan iyilestirilip gelistirilmeleri, 6grencilerin motivasyonu
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icin de gereklidir. Hizmet ici egitimler, ayn1 zamanda, toplumsal,
teknolojik ve bilimsel alanlarda hizli ve stirekli degisim ve
gelismelerin yasandig1 cagimizda nemli bir ihtiyactir.
Ogretmenlerin bircogu, Arapca derslerinde cogunlukla gramer
konularmin ogretilip, konusma ogretiminin ihmal edildigi
kanaatindedir. Bu tutum ve davrams, Arapca dersi 6gretimi
programlarinin hedefleriyle celismektedir. S6z konusu 06gretim
programlari, 6grencilerin, ilkogretim 8. smifin sonunda A2;
ortadgretim 10. sinifin sonunda A2.3 ve 12. smifin sonunda B1 dil
yeterlik diizeyine ulastirilmalarmni hedeflemektedir. Bu dil
diizeyleri, 6grencilerin liseden mezun olduklarinda basit ifadelerle
de olsa isteklerini, diistincelerini, durum ve olaylar1 yazili ve sozlu
anlatabilecek, anlatilanlar1 dinleyip ve yazilanlar1 da okuyup
anlayabilecek kadar Arapca dil becerisine sahip olmak anlamina
gelmektedir. Ancak vakia bunun aksini gostermektedir. Bilindigi
tizere, dillerin varlik sebebi iletisimdir. Bir insanda dilin anlama
(dinleme, okuma) ve anlatim (konusma, yazma) becerileri ne
oranda varsa, onun dili o oranda bildigi kabul edilir. Birisi
hakkinda “Arapca biliyor” dendiginde akla ilk gelen, onun Arapca
dinliyor, konusuyor, okuyor ve yaziyor oldugudur. Diger yandan,
Arapca konusabilme, 6grencide bir 6zgtiven duygusu olusturmakta
ve onu motive etmektedir. Bu acidan da Arapca konusabilme,
Ogrencinin Arapca dersine karsi merak ve istegini artiran onemli
motivasyon araclarindan biridir.

Oneriler

Arastirmanin sonuclarindan hareketle, imam hatip okullarinda Arapca
dersi 6gretiminin niteligini artirmaya yonelik baslica 6nerilerimiz sunlardir:

Arapca Ogretmenleri, ders disinda Arapca web sayfalarini,
forumlari, Arapca TV’leri vs. giincel Arapga yaymlar: takip etmeyi
stirdtirmelidirler. Okul idarelerinin de &gretmenlere bu firsat ve
ortamlar: diizenli olarak saglamaya calismas: yerinde olacaktir.
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Ogretmenler, siniflarina Arapga 6gretim programini bastan sona
mutlaka okumali ve 6gretim stireci boyunca da kendilerine kaynak
ve rehber yapmalidirlar.

Arapcanin 6grenilmesi ¢ok zor bir dil oldugu kanaatinden vaz
gecilmelidir. Dogru bir yaklasim ve yontemle ogretildiginde
bizlerin en kolay 6grenecegi yabanci dil oldugu bilinmelidir.
Arapcanin bir meslek dersi degil, yabanci dil oldugu kabul edilmeli
ve Arapca bu yaklasim temelinde, en fazla kabul goren, modern dil
ogretim yontem ve teknikleriyle 6gretilmelidir.

Arapca Ogretiminin etkin ve siirekli hale getirilebilmesi icin
ogrencide bu dili 6grenmeye karsi bir merak ve istek uyandirilmali
ve bunun, ders boyunca siirekliligi saglanmaya calisiimalidur.
Ogrenciler, Arapgay1 iyi bilmenin ve Arapcada dereceye girmenin
daha ogrenci iken kendilerine birtakim fayda ve avantajlar
sagladigimi gormelidirler. Bu c¢ercevede sunlar yapilabilir: a)
Okullarda halka, 6zellikle acik 6gretim fakiilteleri ilahiyat bolumii
ogrencilerine yonelik Arapca kurslar: agilarak, buradan elde edilen
gelir, Arapca derslerinde basarili 6grencilere verilebilir. b) Bu ve
benzeri yollarla saglanan gelirlerle ders yilinda her bir smifta
Arapcadan ilk {ice ya da bese giren 6grenciler burs, 6diil vb. yollarla
motive edilebilir. c) Yeterli gelir elde edilebilirse, Arap¢a dersinde
okul siralamasinda ilk tice giren 6grenciler her yil bir Arap tilkesine
bir haftalik tatile gonderilebilir.

Universite giris sinavlarinda yabanci dil olarak Arapca testi de
bulunmali ve o6gretimde Arapcaya yer veren fakiilteleri tercih
edecek dgrencilerden bu testi cevaplamalari istenmelidir. Universite
giris snavlarinda Arapca testinin yer almamasi, imam hatip
okullar1 6grencileri igin 6nemli bir motivasyon kaybidir. Ozellikle
11. ve 12. smuiflarda, iniversite giris smavina higbir katkismin
olmamasindan 6ttirii, bu ders neredeyse hig istenmemekte ve daha
¢ok, liniversite giris smavina yonelik derslere agirlik verilmekte,
Arapga 6grenimi tiniversite donemine ertelenmektedir.

Arapga, Ogretmenin hayatinda islevsel hale getirilmelidir. Bunun
bir adimi olarak, Arapga dersi 6gretmenleri icin Arapcaya doniik
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belli kriterler ve smnavlar konulabilir. Boylelikle Arapga
ogretmeninde, Arapca bilgisini artirmaya yonelik bir ihtiyac ve
zorunluluk hissi olusturulabilir. Bu kapsamda MEB tarafindan
Arapca smavlari yapilabilecegi gibi bu maksatla YOKDIL ve YDS
sinavlar1 da kullanilabilir. Bu sinavlardan belirli bir puani alamayan
ogretmenlerin, Arapca dersine girmelerine izin verilmeyebilir veya
puan durumlarma gore maaslarinda artirma yapilabilir ya da ek
ddenek 6denebilir.

® Arapca Ogretiminde dilin anlama (dinleme, okuma) ve anlatim
(konusma, yazma) becerilerine agirlik verilmelidir. Gramer amag
haline getirilerek, dersler butlintiyle gramer Ogretimine
dontsturtilmemelidir. Dil bilgisi 6gretirken de kullanimdan
diismiis veya ender Kkarsilasilan dil yapilar1 ve kurallar
ogretilmemelidir.

e Arapca 6grenmenin ilk akla gelen bicimi, bu dili konusmaktir. Bu
acidan, ilk derslerden itibaren asamali olarak konusma
etkinliklerine baslanmalidir. Bu etkinliklerde 6gretmen simifta en az
konusan kisi olmali, daha gok 6grenciler konusmalidir. Ogretmen
sadece, dil becerileri etkinlikleri igin gerekli ortam ve kosullar
olusturan, baslatan, sonlandirip, degerlendiren bir yonetici ve
rehber olmalidir.

e Ogretmenlere mesleklerinin geregi olan bilgileri, bunlarla iligkili
beceri ve davrams degisikliklerini ve performans duzeylerini
kazandiracak, onlar1 gelistirip yarinlara hazirlayacak hizmet ici
egitimler sistemli bir sekilde devam ettirilmeli ve 6gretmenlerin
timiintin katilimi saglanmalidir.

Kaynakca

Altun, Ahmet. Tiirklere Arapga Ogretim Yontem ve Teknikleri: Sorunlar ve
Coziimler. Istanbul: Akdem Yayinlari, 2017.

Altunisik, Remzi. “ Anketlerde Veri Kalitesinin iyilegtirilmesi Icin Ontest (Pilot
Test) Yontemleri”. Pazarlama ve Pazarlama Arastirmalart Dergisi 1/2
(2008): 1-17.



189

tasavour, c. 4 sy. 1 (Haziran 2018) | Osman ARPACUKURU

Aydin, Mehmet Zeki. “Egitimde Program Gelistirme ve Arapca Dersi Ogretim
Programi Uzerine”. Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1
(1996).

Bayram, Selahattin. “Ogrenci ve Ogretmen Perspektifinden Tiirkiye'de Arapga
Ogretimi: Anadolu Imam Hatip Lisesi Ogrencileri Uzerine Nitel Bir
Calisma”. Degerler Egitimi Dergisi 9/22 (2011): 43-70.

Baytar, Yasar Seracettin. “Belli Bagh Dil Ogretim Metotlar1 ve Bunlarm Arap
Dili Ogretimi Acisindan Elestirel Degerlendirmesi”. EKEV Akademi
Dergisi 20/67 (2016): 315-337.

Cebeci, Suat. Bilimsel Arastirma ve Yazma Teknikleri. 4 Baski Istanbul: Alfa
Basim Yayim ve Dagitim San. ve Tic. Ltd. Sti., 2014.

Giiney, Murat Arif. “Yabanci Dil Ogretimi ve Diinden Bugiine Tiirkiye'de
Arapca Ogretimi”. Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/1 (2014): 193-211.

Kagar, Halil Ibrahim. “Imam-Hatip Liseleri ve ilahiyat Fakiiltelerinde Arapca
Ogretimi Uzerine”. Din Egitimi Aragtirmalar: Dergisi 1/17 (2006): 117-133.

Ozcan, Murat. “Mesleki Arapga Dersi Ogretim Programina Yonelik Ogretmen
Gortsleri”. Dil ve Edebiyat Egitimi Dergisi 14 (2015): 52-76.

Ozcan, Murat. “Tutrkiye'de ve Diinyada Arapca Ogretimi icin Miifredat
Gelistirme Calismalar1 ve ﬂk(‘jgretim Arapga Dersi Miifredat: icin Bazi
Oneriler”. International Journal of Science Culture and Sport (IntJSCS) 4
(2015): 81-94.

Soysaldi, Mehmet. “Tiirkiye'deki Ilahiyat Fakiiltelerinde Arapca Ogretiminde
Karsilasilan Problemler ve Coziim Yollar1”. EKEV Akademi Dergisi 14/45
(2010): 247-279.

Soyupek, Hasan. Ikinci Mesrutiyet'ten Giiniimiize Tiirkiye'de Arapca Ogretimi.
Doktora Tezi, Stileyman Demirel Universitesi, 2004.

Simsek, Sultan. “Ogretim Programlari Agisindan imam Hatip Liselerinde
Arapca Ogretimi'nin Tarihi Stireci”. [mam Hatip Liselerinde Arapca



Arapca Dersi Ogretim Programinin Uygulanmasina Yonelik Bir Alan Aragtirmast ...

Ogretimi  Sempozyumu  (Istanbul, 24-25 Aralik 2011). 47-55. Istanbul:

Akdem Yaynlari, 2013.

T.C. Milli Egitim Bakanlig1 Din Ogretimi Miidtrligu, [Ikégretim Arapea Dersi
Ogretim Programi (4-8. Simiflar) (Ankara 2011).

T.C. Milli Egitim Bakanligi Din Ogretimi Mudirliugt, fmam Hatip ve Anadolu

Imam Hatip Lisesi Mesleki Arapca Dersi (9-12. Sumflar) Ogretim Programi
(Ankara 2011).

Temel, Ahmet Vefa. “Tiirkiye’de Arapca Ogretiminde Uygulanan Metotlar,
Karsilagilan Sorunlar ve Coziim Onerileri Uzerine Bir Degerlendirme”.
Dergi Abant (AIBU llahiyat Fakiiltesi Dergisi) 3/5 (2015): 166-174.

Varig, Fatma. “Egitimde Program Arastirmalar”. Ankara Universitesi Egitim
Fakiiltesi Dergisi 2/1 (1969): 23-32.

190



tasavvur

tekirdag ilahiyat dergisi | tekirdag theology journal
e-ISSN: 2619-9130
tasavvur, Haziran /June 2018, c. 4,s.1: 191-218

Ibn Ciilciil’iin Kayitlarindaki Maserceveyh ile Nedim’in Kayitlarindaki Masercis
Ayni Kisi Miz?
Could Masarjawayh In The Records Of Ibn Djuljul Be The Same Person
Masarijis In The Records Of Nadim?

Samet SENEL Levent OZTURK
YL Ogrencisi., Sakarya Universitesi, Sosyal Prof. Dr., Sakarya Universitesi, llahiyat
Bilimler Enstitiisii, islam Tarihi Anabilim Dali Fakiiltesi, islam Tarihi Anabilim Dali
Master Student, Sakarya University, Institute Professor Dr., Sakarya University, Faculty of
of Social Science, Department of Islamic History Theology, Department of Islamic History
Sakarya / TURKEY Sakarya / TURKEY
senelsmt@gmail.com leventozturk@outlook.com
ORCID ID: orcid.org/ 0000-0003-1909-170X ORCID ID: orcid.org/ 0000-0002-4741-0125

Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Date Received: 01 Mayis / May 2018
Kabul Tarihi / Date Accepted: 30 Mayis / May 2018
Yayin Tarihi / Date Published: 30 Haziran / June 2018
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Haziran / June

Auf / Citation: Senel, Samet-Oztiirk, Levent. “Ibn Ciilciil’iin Kayitlarindaki
Maserceveyh ile Nedim’in Kayitlarindaki Masercis Ayni Kisi Mi?”. Tasavour: Tekirdag
Ilahiyat Dergisi 4, sy. 1 (30 Haziran 2018): 191-218.

Intihal: Bu makale, iThenticate yaziliminca taranmustir. Intihal tespit edilmemistir.
Plagiarism: This article has been scanned by iThenticate. No plagiarism detected.
web: http://dergipark.gov.tr/tasavvar | mailto: ilahiyatdergi@nku.edu.tr

Copyright © Published by Tekirdag Namik Kemal Universitesi,
Hahiyat Fakiilesi / Tekirdag Namik Kemal University, Faculty of
Theology, Tekirdag, 59100 Turkey.

Biitiin haklar: saklidir. / All right reserved.

CC BY-NC-ND 4.0


http://dergipark.gov.tr/ilted
mailto:ilahiyatdergi@atauni.edu.tr

Ibn Ciilciil'iin Kayitlarindaki Maserceveyh ile Nedim'in Kayitlarindaki Mdsercis Aymi Kisi Mi?

Oz

Bat: Islam diinyasinda yazan Endiilusli Ibn Ciilcil (6. 384/994 [?]) ile
Dogu Islam diinyasinda yazan Bagdatli Nedim (6. 385/995 [?]), bilim tarihine
biiyiik katkilar sunan kitaplarinda pek ¢ok hekim ve miitercim hakkinda bilgi
verir. Her iki miiellif de kitaplarini ayni yillarda veya birbirine oldukca yakin
zamanlarda yazar. Onlar bazen benzer bilgiler sunarken bazen de birbirinden
tamamen farkl bilgiler zikreder.

ibn Ciilciil’iin, kitabinda zikrettigi hekimlerden birisi Emeviler done-
minde yasamis oldugunu belirttigi Maserceveyh’tir. Nedim'in de hakkinda
bilgi sundugu hekimlerden birisi Abbasiler doneminde yasamis oldugunu
belirttigi Masercis’tir. Ancak asirlar icinde bazi miiellifler, Ibn Ciilciil’tin ve
Nedim’'in eserlerini kaynak gostererek her iki sahsa ait bilgileri birlestirir ve
ayni kisi olarak sunar. Buna bagli olarak modern arastirmacilarin biiytik bir
kismi da her iki miiellifi cogu zaman birbirinin yerine koyarak anlatir.

Calismamiz bu karisikligin izini stirmeyi hedeflemekte ve Ibn Ciilcil’iin
zikrettigi Maserceveyh ile Nedim'in bahsettigi Masercis’in ayni kisi olup ol-
madigina aciklik getirmeyi istemektedir.

Anahtar Kelimeler: Maserceveyh, Masercis, Ibn Ciilciil, Nedim, Tip Ta-
rihi.
Abstract

Ibn Djuljul from Andalusia who wrote in the Western Islamic World
and Nadim from Baghdad who wrote in the Eastern Islamic World, give in-
formation about lots of physicians and translators in their books that contrib-
uted significantly to history of science. Both authors write their books at same
time or very close time. Sometimes they offer similar information, but some-
times they provide different information.

One of the physicians whom Ibn Djuljul mentioned in his book, Masar-
jawayh lived at the times of Umayyads. Nadim gives information about
Masarjis who lived at the times of Abbasids. However, in the course of centu-
ries, some authors combined the knowledge about these two people by giving
reference to Ibn Djuljul’s and Nadim’s work and represented as the same per-
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son. Accordingly, most of the modern scholars mentioned the two authors as
a substitute.

This paper wants to keep track of this confusion and wants to clarify
whether Masarjawayh who was mentioned by Ibn Djuljul and Masarjis who
was told by Nadim are the same person or not.

Keywords: Masarjawayh, Masarjis, Ibn Djuljul, Nadim, History of Medi-
cine.

Giris

Ishak b. Huneyn'in (6. 298/910) icerigi oldukca kiymetli ancak hacmi
ktictik Tarihu’l-Etibba adh risalesi,! tip tarihi hakkinda bilgi sunan énemli bir
eserdir. Bu eser, kiymetli bilgiler icermesine ragmen Islam oncesi donemle
sinirhidir. Bu bakimdan Ibn Ciilciil’ tin (6. 384/994 [?]) kaleme aldig1 Tabakatii’l-
Etibba ve'l-Hiikemd adli eser,? Islami dénemi de kapsayan bilgileriyle 6zel bir
onem arz eder.3 Buna ilave olarak Ibn Ciilciil ile ayn1 zamanlarda yazmis olan
Nedim'in (6. 385/995 [?]), el-Fihrist adl1 eseri de? Islam cografyasinda tesekkiil
eden tibbi birikim hakkinda sundugu zengin bilgilerle 6nem tasir.

Ibn Ciilciil ve Nedim, genel kabule gore eserlerini 377 (987) yillarinda
kaleme almistir.> Her iki miiellifin sundugu bilgilerde bir takim farkliliklar
vardir. Nedim, Haris b. Kelede es-Sekafi, ibn Ebti Rimse, Ebhar (veya Ebcer)
ve Maserceveyh gibi Hz. Peygamber, Hulefa-yi Rasidin veya Emeviler done-

1 ishak b. Huneyn ve risédlesi hakkinda bk. Hasan Katipoglu ve Mustafa Cagrici, “Ishak b. Huneyn”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 22 (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 534; Franz Rosenthal,
“Ishak b. Huneyn'in Tarihii'l-Etibba’s1”, trc. Levent Oztiirk, Yeni Tip Tarihi Arastirmalart 7, (Istanbul
2001): 327-340; M. Ciineyt Kaya, “ishak b. Huneyn ve Tarihu'l-Etibba’s1”, Felsefe, Tip ve Tarih: Tabakat
Literatiirii Uzerine Bir Inceleme icinde, ed. Mustakim Arici (1stanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 11-35.

2 fbn Ciilciil, Eba Davad Stileyman b. Hassan el-Endeliisi (6. 384/994 [?]), Tabakdtii'l-Etibbd ve'l-Hiikemad,
nsr. Fuad Seyyid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale Yayinlari, 1985).

3 Tabakatii'l-Etibbd ve'l-Hiikemd'nin bilim tarihi bakimindan ehemmiyeti hakkinda bk. M. Ciineyt Kaya,
“Tabakat Literatiiriiniin Endiliis'teki Ik Ornegi: Ibn Ciilciil ve Tabakatii’l-Etibba ve’l-Hiikema’s1”,
Felsefe, Tip ve Tarih: Tabakdt Literatiirii Uzerine Bir Inceleme icinde, ed. Mustakim Arict (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2014), 37-56.

4 Ebii'l-Ferec Muhammed b. Ishak en-Nedim (6. 385/995 [?]), Kitdbii'l-Fihrist, nsr. Eymen Fuad Seyyid
(London: al-Furqan Islamic Heritage Foundation Yaymlari, 2009).

5 Kaya, M. Ciineyt, “Tabakat Literattirtintin”, 38; Ibrahim Halil Ucer, “el-Fihrist'te Felsefe Tarihi:
Kadim’in Muhdes’e Yolculugu”, Felsefe, Ttp ve Tarih: Tabakdt Literatiirii Uzerine Bir Inceleme icinde, ed.
Mustakim Arict (1stanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 57, 66.
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minde yasamis olan hekimlerden bahsetmezken Ibn Ciilciil onlar hakkinda
bilgi verir. Nedim, “Yeni Hekimler (Muhdestin)” bashg1 altinda Ibn Ciilcil
tarafindan zikredilen bazi hekimlere yer vermezken, Ibn Ciilciil de Nedim’in
bilgi verdigi bircok hekimden bahsetmez.

Ibn Ciilciil, Emeviler doneminde yasadigini belirttigi Maserceveyh ve
ondan 6nce yasamis olan Ahron b. A’yiin el-Kass hakkinda bir takim bilgiler
aktarirken, Nedim, Abbasiler doneminin baslarinda yasadigmi acikca ifade
ettigi Ahron el-Kass ve ondan sonra yasamis olan Masercis hakkinda malumat
sunar.” Ibn Ciilciil ve Nedim'in zikrettigi tarihlendirmeler dikkate almacak
olursa her ikisinin de farkl kisilerden bahsettikleri aciktir. Ancak zaman igin-
de onlar tarafindan sunulan bilgilerin karistirildigi, bu karisikligin dogurdugu
celigkileri gidermek icin de birgok farkli yorumun yapildig: goriiliir.

Bu makale, bu karisikligin izini stirmeyi hedeflemekte ve zaman iginde
ayni kisi kabul edilen Ibn Ciilciil'tin bahsettigi Maserceveyh ile Nedim’in bah-
settigi Masercis hakkinda ayn kisi olup olmadiklarini tartismaya a¢may1 arzu
etmektedir. Bunun igin 6ncelikle zikri gecen iki kaynakta yer alan bilgileri ele
almak, ardindan onlarin sundugu bilgileri kullanan bazi miuelliflerin izini
stirmek yerinde olacaktur.

1. Ibn Ciilciil'iin Kayitlarina Gére Maserceveyh

Bugtinkii bilgilerimiz cercevesinde Maserceveyh hakkinda elde edilebi-

len en erken kayit Bati Islam diinyasinda yasamis olan Ibn Ciilciil'e (6.
384/994 [?]) aittir.

Ibn Ciilciil, Maserceveyh’e kitabmin altinci boliimiinde yer verir.8 Bu bo-
liim “Koken Itibariyle Rum, Siiryani ve Farisi Olmayan Hekimler” baghgin
tagir. Ibn Ciilciil bu baglikta Hz. Peygamber doneminde meshur olan kisilere
yer verdikten sonra Emeviler doneminde yasamis hekimleri anlatir. Ibn Ciil-
ciil bu kisitmda dort hekimden bahsetmektedir. Bunlar Haris b. Kelede, Tbn

6  Mahmad el-Hac Kasim Muhammed, “Dirase Mukarene fi Tarihi’l-Etibba inde’bni’l-Nedim ve ibn
Ciilctil”, Afiku’s-Sekéfe ve't-Tiirds 4, sy. 6 (1997): 23-32.

7 Ibn Ciilciil, Tabakdtii’l-Etibbi, 61-62; Nedim, Ebii'l-Ferec Muhammed b. Ishak, Kitdbii'l-Filrist, nsr.
Eymen Fuad Seyyid, (London: al-Furqan Islamic Heritage Foundation Yaynlari, 2009), Kitdbii'l-Fihrist,
2/1:299.

8 Tbn Ciilctil, Tabakatii'I-Etibbd, 61-62.
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Ebti Rimse, Ibn Ebhar ve Maserceveyh'tir.? ibn Ciilciil’'tin bu baslik altinda
Abbasiler donemine kadarki siirecte 6n plana ¢ikan hekimlere yer verdigi akla
gelmektedir. Zira kitabinin besinci boltimiinti Hristiyanligin baslangicindan
[slamiyet'in zuhuruna kadar Iskenderiye’de 6n plana cikan filozof hekimle-
re,'0 yedinci boliimiinti ise Abbasiler doneminde ve cografyasinda yasayan bir
kismi Misliman bir kismu Hristiyan filozof hekimlere ayirir.’! Arada kalan
altinct bsliim ise yukarida zikrettigimiz sekildedir. Dolayistyla Ibn Ciilciil’tin
ana hatlariyla Islam oncesi dénem, islam’m baslangic1 ve Emeviler donemi,
ardindan Abbasiler donemi seklinde bir kronoloji takip ettigi goriiliir.

Ibn Ciilctil, Maserceveyh hakkinda iki bilgi sunar. Bunlardan birincisi
Maserceveyh'i Siiryani bir yahudi olarak (Wbiw ceid) 52 52 0S) betimlemesidir.
Ancak burada énemli bir sorun karsimiza cikar. Ibn Ciilciil, biraz énce zikret-
tigimiz “Koken Itibariyle Rum, Siiryani ve Farisi Olmayan Hekimler” bagligi-
na ragmen Siiryani ifadesine vurgu yapar. Ibn Ciilciil’tin bagliktaki ifadesin-
den de anlasilacag tizere bu kisimda Stiryani birisinin olmamas: gerekir.12
Burada ya Ibn Ciilciil'tin bir zithultinden ya da verdigi cok 6zel bir ayrintidan
bahsetmek uygun duser. Pek ¢ok arastirmaci Suryani kelimesinin anlaminm
goz oniinde bulundurarak bunu bazen ya Suriyeli olarak anlar, ya da Hristi-
yan iken sonradan Yahudi oldugu seklinde yorumlar. Bazen de mesela iran
gibi farkli bir kokene nispet eder.1

9 Ibn Cilctil, Tabakatii'I-Etibbd, 53-62.

10 fbn Ciilctil, Tabakatii'I-Etibbd, 51-52.

11 fbn Cilciil, Tabakdti'l-Etibbd, 63-83. Ibn Ciilciil, “Tip ve felsefe alanlarinda one ¢ikan, bir kismi
Miisliiman bir kismi Hristiyan Islam bilgeleri” bagligim verdigi bu tabakada on iki kisiyi ele alir.
Bunlardan sadece ikisi Miisliimandir. Tbn Ciilctl'tin Islam bilgeleri ifadesini dini ve etnik kokeni ne
olursa olsun {slam hakimiyeti altinda yetismis tiim bilgeler igin kullandig1 agiktir. Bk. Kaya, M. Ciineyt,
“Tabakat Literatiiriiniin”, 47-48.

12 fbn Ciilciil'tin eserini nesreden Fuad Seyyid, bashga koydugu dipnotta bu celiskiye isaret ederek bu
bilgiden kusku duymakla yetinmis, herhangi bir aciklamada bulunmanustir. Bk. ibn Ciilciil, Tabakatii'l-
Etibba, 61 (nasirin 1 nolu dipnotu).

13 Bazi 6rnekler i¢in bk. Max Meyerhof, “Mediaeval Jewish Physicians in the near East from Arabic Sour-
ces”. Isis 28, sy. 2 (Chicago 1938): 434; Semsettin Guinaltay, Antik Felsefenin Islam Diinyasina Girisi, haz.
irfan Baym (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2001), 63; Kaya, M. Ciineyt, “Tabakat Literatiiriintiin”, 49; [rfan
Aycan, “Emeviler Déneminde [lmi Hayat”, Emeviler Dénemi Bilim, Kiiltiir ve Sanat Hayat: iginde (Anka-
ra: Ankara Okulu Yayinlari, 2001), 71. Tespit edebildigimiz kadariyla Meyerhof tarafindan “Maserce-
veyh’in” bir Fars ismi oldugu seklindeki ifadeleri kendisinden sonra gelen bazi arastirmacilar tarafin-
dan Maserceveyh hakkinda Iranly, fran asilli Yahadi gibi betimlemelerle kullanilmistir. Buna dair &r-
nekler icin bk. Manfred Ullman, Islamic Medicine (Edinburgh: Edinburgh University Press Yaynlari,
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Buna karsin Stiryani kelimesini, pek ¢ok arastirmacinin anladig: sekilde
Hristiyan veya Suriyeli olarak degil de Stira Akademisi'ne mensup bir Yahudi
olarak anlamak yerinde olacaktir. Stird,* Irak cografyasinda Kife ile Bagdat
arasinda kadim Babil yerlesim yerlerinden birisidir. Yakat el-Hamevi'nin be-
lirttigi tizere Stiryanilerin en eski yerlesim yerlerindendir. Bu yere nisbet kul-
lanim1 da “StGrani” olarak yapilmaktadir.’> Burada “Siiryani” kelimesi ile
“Strani” kelimesinin yazilislarinin birbirine ¢ok yakin olmasi, istinsah niisha-
larinin asirlar icinde 6nemli bir ayrintiy1 yok etmis olabilecegini akla getir-
mektedir. Dolayistyla Ibn Ciilciil’tin cok énemli bir ayrintiya isaret ettigi, bas-
liginda zikrettigi hususlar1 esas alarak dikkatli davrandigi, ancak zamanla
kelimenin asil anlamini yitirdigi soylenebilir.

Sara Akademisi, Filistin Yahtdiligine kars: ortaya ¢ikan Irak merkezli
Babil Yahudiliginin ti¢ énemli akademisinden birisidir (diger ikisi Neherdea
ve Pumbedita’dir).’e Strd Akademisi'nin 6nde gelen din alimlerinden (gaon,
¢ogulu geonim) birisinin, ele aldigimiz dénemde yasamasi ve muhtemelen
ayni ismi tasimasit 6nem arz eder. Tespitlerimize gore bu isim Mar R. Shes-
hua’dir (Rav Sheshna, Mesharsheya b. Tahlifa). Yaklasik 670li yillarda Stira
gaonu olarak goreve baslar ve 689 yilina kadar bu gorevde kalir.”

1978), 6; Philip K. Hitti Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, trc. Salih Tug (Istanbul: Marmara Universitesi {la-
hiyat Vakfi Yaymlari, 1995), 1: 399; A. Dietrich, “Masardjawayh”, Encyclopaedia of Islam, c. 4 (Leiden: E.J.
Brill Yayinlari, 1991), 640. Mahmut Kaya, “Maserceveyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 23
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 74; Ismail Yigit, Emeviler (istanbul: ISAM Yayinlari, 2016), 243; Ahmad
Y. al-Hassan, “Factors Behind the Rise of Islamic Science”, The Different Aspects of Islamic Culture, ed. Za-
far Ishaq Ansari ve dgr. (Paris: Unesco Publishing Yayinlari, 2016), 4: 77; S. D. Goitein, Yahudiler ve
Araplar Caglar Boyu Iliskileri, trc. Nuh Arslantag-Emine Buket Saglam (Istanbul: iz Yayncilik, 2004), 135.

14 Arapcast |~ seklindedir. Benzer bir yazilisa sahip olan ¢/, da bizatihi Bagdat'mn ismi veya Bagdat
yakinlarinda bir yerdir. Bk. Yakat el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biilddn (Beyrut: Darii Sadir Yaymlari, 1977), 3:
278.

15 Yakat el-Hamevi, Mu‘cemii’l-Biildan, 2: 294, 3: 278, 5: 122.

16 Salime Leyla Giirkan, “Yahudiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 43 (Ankara: TDV
Yayinlari, 2013), 191-192. Akademiler ve faaliyetleri hakkinda bk. Nuh Arslantas, Emeviler Déneminde
Yahudiler (Istanbul: Gokkubbe, 2005), 141-147.

17 Moshe Gil, Jews in Islamic Countries in the Middle Ages (Leiden: E.J. Brill Yaymnlari, 2004), 404.
Encyclopeadia Judaica’da “Gaon” maddesinde yer alan Stira Gaonlar1 listesinde, ele aldigimiz kisinin
goreve gelisi 650°li yillar olarak gosterilmektedir. Zira gaonlardan Huna ve Sheshna (Mesharshaya)
isimleri tek isim olarak birlestirilmistir. Sonraki gaon Nehar-Pekod'lu Hanina'nin goreve gelisi ise
dogru bir sekilde 689 olarak belirtilmistir. Moshe Gil'in tespitlerine gore 650°li yillarda gaon olan kisi
Huna, 670'de gaon olan kisi ise Sheshna (Mesharshaya) olarak gortinmektedir. Nuh Arslantas’mn
aktardig bilgiler de Encyclopaedia Judaica’ya dayanmakta, dolayisiyla 650 ve 670 yillarinda gaon olan iki
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Luvis Seyho (Louis Cheikho), nesrini gerceklestirdigi Said el-
Endeliisinin Tabakdtii’l-Umem adli eserinde Maserceveyh ismine koydugu
dipnotta ismi diizeltmeye gittigini ve asil niishada Maserhuvabe seklinde ol-
dugunu belirtir.’®8 Maserhuvabe kelimesi Mar Seheshua, Mesharsheya kelime-
lerine oldukca yakindir. Ashina bakilacak olursa Said el-Endeltisi, Maserce-
veyh'in ismini ashina sadik kalarak aktarmis gortinmektedir. Ibn Ciilciil ve
Said el-Endeltisi'nin; Maserceveyh’in ismi, donemi, cografyasi ve mensup
oldugu mezhebi hakkinda oldukca net bilgiler sundugu anlagilmaktadir.

bn Ciilctil'tin Maserceveyh hakkinda sundugu ikinci énemli bilgi ise
onun ilmi kisiligi ile ilgilidir. Tbn Ciilctl’iin verdigi bilgilere gore Maserce-
veyh, Mervaniler Devleti'nde (Emeviler'in Mervaniler kolunu teskil eden do-
nemde) Ahron b. A’yiin el-Kass'in (Fuad es-Seyyid’in nesrettigi niishanin as-
lina gore Ahra b. A’ytin el-Gir)® kitabini Arapcaya aciklamali bir sekilde ter-
ciime eder. Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz, Maserceveyh’e ait bu kitab1

ayr1 kisinin tek isim altinda birlestirilmis oldugu anlasilmaktadir. Bk. Simha Assaf-David Deroven,
“Gaon”, Encyclopaedia Judaica, c. 7 (Detroit: Macmillan Yayinlari), 380-386; Arslantas, Emeviler
Déneminde Yahudiler, 146.

18 Said el-Endeliisi, Ebii'l-Kasim Said b. Ahmed b. Abdurrahman, Kitdbii Tabakéati’l-Umem, nsr. Luvis
Seyho (Beyrut: Matbaatii'l-Katalikiyye Yaynlari, 1912), 88 (nésirin 1 nolu dipnotu).

19 Nasir Fuad es-Seyyid, asil niishada Ahra b. A’yiin el-Gir seklinde gectigini, bunun bir yazim hatasi
oldugunu, dogrusunun Ahron el-Kass oldugunu belirtir. Bk. Ibn Ciilciil, Tabakdtii’l-Etibbd, 61 (nasirin 3
nolu dipnotu). Ayrica krs. Ahmet Agirakca, Islam Tip Tarihi (Istanbul: Nobel Tip Kitapevleri Yaynlari,
2004), 88. Ahron (Aaron) hakkindaki bilgiler oldukca yetersizdir. O'leary, onun Iskenderiyeli bir papaz
ve hekim oldugunu, Pandects veya Syntagma adli bir eser kaleme aldigini belirtir. Bu eserin Imparator
Zeno (474-491) doneminde yasadig1 bilinen Gosius (Gesius Petaeus) tarafindan Siiryaniceye terciime
edildigini belirtir. O, ayrica Bar Hebraeus tarafindan verilen bir bilgiye de temas eder. Buna gore
Ahron’un kitab1 Re’sti'l-Ayn’l1 (Reshaina, Resayna) Sergius (466-536) tarafindan Siiryaniceye ¢evrilmis
ve otuz boliim olan Ahron’un kitabina Sergios tarafindan iki boltim ilave edilmistir. Arastirmacilardan
Steinschneider’in tercihi ise Arapcaya terciimeyi gerceklestiren Maserceveyh tarafindan iki bolim
ilavesinin yapildig seklindedir. Bk. De Lacy O’leary, How Greek Science Passed to the Arabs ( London:
Routledge&Kegan Paul Ltd. Yaymlari, 1951), 35, 92. Mackensen, Bar Hebraeus'un bir atfinda
Sergius'tan diger bir atfinda ise Maserceveyh'ten bahsettigine vurgu yapar. Bk. Ruth Stellhorn
Mackensen, “Arabic Books and Libraries in the Umaiyad Period”, The American Journal of Semitic Languages
and Literatures 54, sy. 1/4 (Ekim 1937), 56. Bu bilgiler g6z 6ntinde bulundurulunca Ahron’un besinci
asirda yasamis bir Grek bilgini olmas1 gerekir. Bu meyanda Meyerhof'un Ahron'u Arap fetihlerinden
kisa bir zaman once yasamus gostermesi ve al-Hassan tarafindan Ahron’un Heraclious déneminde
Iskenderiye’de yasayan bir hekim olarak gosterilmesinin bir dayanagi bulunmamaktadir. Bk.
Meyerhof, “Mediaeval Jewish Physicians”, 436; al-Hassan, A. Y., “Maturity of Arabic Science at the
Time of Jabir ibn Hayyan”, History of Science and Technology in Islam, http:/ /www.history-science-
technology.com/articles/articles %2013.html [29.05.2018].
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saray kiitiiphanesinde bulur. Kitab: ortaya ¢ikartir ve namaz kildig1 yere koy-
durur. Bu kitabr insanlarin faydasmna sunmak igin istiharede bulunur. Kirk
gilin sonra onu insanlarim istifadesine sunar.2

fbn Ciilctl’tin sundugu bu rivayet acik bir sekilde Maserceveyh’in, Ah-
ron b. A'ytin’e ait bir kitab1 Arapcaya naklettigini, bunun saray kiittiphane-
sinde yer aldigini, Omer b. Abdiilaziz'in bu kitab1 kiitiiphanede bularak hal-
kin hizmetine sundugunu gosterir. Rivayette Maserceveyh’in bu terctimeyi ne
zaman gerceklestirdigi hususu agik bir sekilde yer almaz.2! Ancak fbn Ciil-
ctil’tn kullandig1 “Mervani Devleti'nde” ifadesinden Emevi Devleti'nin Suf-
yani kolunun inkitaa ugradigi, akabinde Mervan b. Hakem'in basa gectigi,
boylece Mervani ailesinin yonetimde yer aldig: stirecin kast edildigi aciktir.
Rivayetin sunulus sekli terciimenin, Mervan'in basa ge¢cmesinden Omer b.
Abdiilaziz'in halife olmasina kadar gecen siire zarfinda (3 Zilkade 64-10 Safer
99/22 Haziran 684-22 Eyliil 717) yapilmis olduguna isaret eder. Tbn Ciilciil
kitabinda bu terctimenin hangi halife doneminde yapildigina dair acik bir
ifade kullanmaz. Bu ytizden muhtemel tarih araligin1 ve bu araliktaki halifele-
ri tespit etmek yerinde olacaktir.

Mervan b. Hakem'in basa gectigi 65 (684) yili ile Omer b. Abdiilaziz'in
basa gectigi 99 (717) yillar1 arasinda Mervan b. Hakem (65-65/684-685), Ab-
dilmelik b. Mervan (65-86/685-705), Velid b. Abdulmelik (86-96/705-715) ve
Stileyman b. Abdiilmelik (96-99/715-717) halife olarak gorev yapar. Bu halife-
lerin basta bulunduklar1 toplam stire otuz {i¢ yildir. Bu duruma bagh olarak
cesitli sebepleri goz oniinde bulunduran pek ¢ok muiiellif veya arastirmaci ter-
climenin kendisi i¢in yapildig halife ile ilgili olarak farkl rivayet veya gortis

20 fbn Cilctil, Tabakatii'I-Etibbd, 61.

21 Dietrich’in, Ibn Ciilciil'e atifla terciimenin Mervan b. Hakem veya Omer b. Abdiilaziz déneminde
yapildigini ifade etmesi kaynaklardaki bilgilerin yanlis kullanimima verilebilecek giizel drneklerden
birisi olsa gerektir. Krs. Dietrich, “Masardjawayh”, 640.
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ileri stirmtistiir.22 Halbuki hatirlanacag tizere Ibn Ciilciil, kendisi icin terciime
yapilan halifenin adin veya terctimenin yapildig: tarihi zikretmemektedir.

Buna ilave olarak bir hususa daha temas etmek yerinde olacaktir. Tbn
Cilctl’tin sundugu bilgilerde daha sonraki miielliflerin kayitlarinda karsimi-
za cikan el-Basri (Basrali) bilgisi de goriilmez.2 Bunun bir ¢ikarim sonucu
ortaya atilmis olabilecegi ileri stirtilebilir.

Burada son bir nokta olarak ibn Ciilciil'tin Islam cografyasinin uzak ba-
tisindan, dogu diinyasina ait bilgilere ne derece saglikli ulastig1 hususu énem
kazanir. Onun oncelikle bu rivayet ve bilgiyi 359 (970) senesinde Endiiliis’te
Karmtin Mescidi'nde Ebt Bekir Muhammed b. Omer b. Abdiilaziz’den aldi-
gin1 belirtmesi?* 6nem tasir. Rivayeti aldig1 kisi, Omer b. Abdiilaziz'in mevlast
[bn Miizahim’in soyundan gelen Muhammed b. Omer b. Abdiilaziz b. Ibra-
him b. Isa b. Miizahim’dir (6. 367/977-978). Onun Kitabii'I-Ef 4l ve Tesérifihd ve
Kitabii Tarihi Iftitahi’l-Endeliis isimli eserleri giintimiize gelmistir.5 Aileden
gelen bir rivayeti bize aktarmasina ilave olarak Ibn Ciilctil'iin Iskenderiyeli
hekimlere ait tip kitaplarinin asillariin Huneyn b. ishak tarafindan kullanil-
digin1 ve yasadigr donemde bunlarin mevcut oldugunu belirtmesi de?¢ bati

2 Jbn Ciilciil’iin eserini nesreden Fuad es-Seyyid, Said el-Endeltsi, Kifti ve ibn Eba Usaybia'mn
Maserceveyh'in Omer b. Abdiilaziz icin Ahron el-Kass’a ait kitab1 Arapcaya aciklamali bir sekilde
terctime ettigini belirtir. Gergekte ise bu kitabin Mervan b. Hakem déneminde terciime edildigini, saray
kiitiiphanesinde muhafaza edildigini, Omer b. Abdiilaziz'in onu buldugunu, bazi kisilerin bu kitab1
insanlarin istifadesine sunmasi i¢in onu tesvik ettiklerini ilave eder. Kaynak olarak da Nedim, Said el-
Endelasi, Kifti, ibn Eba Usaybia, Ibnir’l-ibri, Ibn Fadlullah el-Omeri'nin eserlerine atifta bulunur. Bk.
ibn Ciilctil, Tabakatii'l-Etibbd, 61 (Nasirin dipnotu). Bu bilgilerde de goriildtigii tizere kitabin nasirinde
bile bazi bilgilerin birbirine karistig1 anlasilmaktadir. Benzer tarihlendirmelere 6rnek olarak ayrica bk.
Casim Avci, Islam Bizans Iliskileri (Ankara: Turk Tarih Kurumu Yaymlari, 2015), 183. Farkl1 bir goriis
olarak Fazil Ibrahim, Mervan'in idarede kalma siiresinin gok kisa oldugunu, dolayisiyla oglu
Abdiilmelik doneminin eserin terctime ettirilmesi i¢in daha uygun bir zaman oldugunu belirtir. Ancak
buna ait bir delil sunmaz, bu tamamen bir varsayimdan kaynaklanir. Bk. Fazil Halil ibrahim, “Emeviler
Doneminde Terciime Faaliyetleri ve IImi Gelismelerin Oncii Hareketleri”, trc. Aslan Ahmet, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7, sy. 1 (Urfa 2001): 188.

2 Buna karsmn kitabin nesrini gerceklestiren Fuad es-Seyyid, dipnotta vermis oldugu bilgilerde
Maserceveyh'i Basra nisbesiyle zikrederek isminin bazen Nedim tarafindan de verildigi tizere Masercis
olarak kaydedildigini belirtir. Mervan b. Hakem'in cagdasi oldugunu soyler. Vefat tarihine tesaduf
etmedigini belirtir.

2 fbn Ciilctil, Tabakatii'I-Etibbd, 61.

% ibn Ctilctil, Tabakdtii'l-Etibbd, 62 (nasirin 8 nolu dipnotu).

2% fbn Ciilctil, Tabakatii'l-Etibbd, 51.
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[slam diinyasmin dogu leém diinyasi ile oldukga siki bir iligki iginde oldugu-
nu gosterir. Dolayisiyla Ibn Ciilctil'tin ifadelerine itimat etmekte bir beis bu-
lunmamaktadir.

2. Nedim’in Kayitlarina Gore Masercis

Nedim (6. 385/995 [?]),” hekimlerle ilgili bilgileri kitabinin yedinci ma-
kalesinin {ictincii fenninde zikreder.28 Tibbin ortaya ¢ikisindan itibaren mey-
dana gelen gelismeleri ve yazilan eserleri tasnif ettigi bu boliimde kadim ule-
may1 kaleme aldiktan sonra “Yeni Hekimler (Muhdestn)” basliginda Ahron
el-Kass ve Masercis hakkinda bilgi verir. Nedim, yukarida da ifade ettigimiz
tizere Haris b. Kelede, ibn Ebti Rimse, ibn Ebhar ve Maserceveyh gibi isimlere
kitabinda yer vermez. O, sadece Abbasiler doneminde yetisen hekimleri zik-
rederken, Ahron el-Kass ve Masercis hakkinda bilgi verir. Akabinde Isa b.
Masercis'ten bahseder.??

Nedim, Ahron el-Kass'in Abbéasi Devleti'nin baslarinda (sadru’d-devle)
yasadigini, eserini Stiryanice yazdigini, Masercis’in de bu eseri Arapgaya ce-
virdigini ifade eder. Otuz babdan miitesekkil Kiinnds isimli kitabina
Masercis'in iki bab ilave ettigini zikreder. Kitabinda bu bilgilere yer veren
Nedim akabinde Masercis hakkindaki bilgilere gecer. Masercis'in Stiryanice-
den Arapcaya terctime yapan bir hekim oldugunu ve Kitabii Kuva'l-Et'1me ve
Menifiuhd ve Madarruhd ile Kitabii Kuva'l-Akdkir ve Mendfiuhd ve Madarruhd adli
kitaplari oldugunu belirtir. Birka¢ miiellif sonrasinda Isa b. Masercis hakkinda
bilgi verir. Isa b. Masercis'in ise Kitdbii'l-Elvin ile Kitdbii'r-Revdih ve't-Tuilm

27 [brahim Halil Uger, “el-Fihrist'te Felsefe Tarihi: Kadim’in Muhdes’e Yolculugu”, Felsefe, Tip ve Tarih:
Tabakat Literatiirii Uzerine Bir Inceleme icinde ed. Mustakim Arict (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2014), 57-83.

2 Nedim, Kitdbii'l-Fihrist, 2/1: 267-317.

2 Nedim, Kitdbii'l-Fihrist, 2/1: 267-289, 299-300. Mahmut Kaya'nin Kifti'nin izinde, Maserceveyh’'in
isminin bazi kaynaklarda Masercis olarak gectigini ifade ederek Nedim'i kaynak gostermesini
anlamlandirmak miimkiin goriinmemektedir. Bk. Kaya, Mahmud, “Maserceveyh”, 74. Benzer karisiklik
pek cok miiellifte dikkatleri geker. Mesela al-Hassan, Nedim'in Abbasiler dénemi miitercimleri
arasinda saydig1 Masercis’in ismini degistirerek Maserceveyh yapar. Bk. al-Hassan, “Maturity”, 77, 102.
Bu arada Dietrich’in kaleme aldig1 “Masardjawayh” maddesinde Sivinii’l-Hikme’den se¢cmeler kaleme
alan Sicistani'yi, Maserceveyh'i Antik Grek alimleri arasinda gostermis oldugu igin tenkit etmesi de bu
karigikligin oldukga ilging bir yansimasidir. Isim benzerliklerinin, zihin yanilsamalarinda ne kadar
savurucu olabileceginin ilgi cekici bir 6rnegini teskil eder. Sivanii’l-Hikme'de veya seckilerinde yer alan
bilgi Antik Yunan hekimlerinden Masercis (Masergios) ile ilgilidir. Krs. Dietrich, “Masardjawayh”, 641;
Ebti Silleyman el-Mantiki es-Sicistani, Swdnii’l-Hikme, nsr. Abdurrahman Bedevi (Paris: Byblion
Yayinlar1 2004), 106.
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adli kitaplar1 oldugunu soyler.® Nedim’in metninde agik bir vurgu bulunma-
sa da Isa’'nin, Masercis'in oglu oldugu kuvvetle muhtemeldir.

Nedim bu bilgiler disinda Masercis’e dair herhangi bir hususa isaret et-
mez. O, biraz once zikrettigimiz “Yeni Hekimler (Muhdestin)” bashg: altinda
Huneyn b. Ishak, Kusta b. Lka, Yuhanna b. Maseveyh gibi isimlerden basla-
yarak bircok hekim hakkinda bilgi verir. Bu kisiler kronolojik olarak yerlesti-
rilmemistir. Muhtemelen eserlerinin ¢okluguna gore veya benzer bir iliski
icinde siralanmistir. Bu boliimde zikri gecen isimlerden ikisi bizim icin nem
arz eder. Bunlardan birisi Ahron el-Kass, digeri ise Masercis’tir.3! Dolayisiyla
Nedim’in kurgusunda her ikisinin de Abbasi dénemi miielliflerinden oldugu
agiktir.

Ozetleyecek olursak Nedim'in verdigi bilgilere gére Abbasi Devleti'nin
baslarinda yasayan Ahron el-Kass, kitabini Siiryanice yazan bir mdielliftir. Bu
kitab1 Masercis Arapcaya cevirmistir. Masercis, Ahron tarafindan 30 makale
seklinde diizenlenen Kiinnds adli esere, terciime sonrasinda iki makale ilave
etmistir.

Nedim, Ahron hakkinda bilgi verirken kullandig1 “sadru’d-devle” ifa-
desiyle Abbéasi Devleti'nin ilk yillarmi kasteder. Masercis’i de Ahron’un ar-
dindan zikreder.32 O, (Buhtist’'nun babas1) Ctrcis ile Yahya b. Serafiyytn (Jo-
hannes Serapion) i¢in de ayn1 zaman ifadesini kullanir.3

el-Fihrist'in Ingilizce terciimesinde “sadru’d-devle” ifadesi Ahron basli-
ginda “in the first part of the regime” ile karsilanmis ve regime kelimesine
parantez i¢inde “of Islam” ilave edilmistir. (Buhtisi'nun babas1) Ctircis mad-
desinde ayni1 ifade “the early period of dynasty”, Yahya b. Serafiyytn basli-
ginda ise “at the beginning of the regime” ifadesiyle karsilanmistir.3* Ahron
maddesinde miitercimlerin “regime” kelimesinin akabinde verdikleri paran-
tez aras1 “Islam” ilavesi, Masercis’i Islam’in ilk yillarma dogru yerlestirmeye
calistiklarini gosterir. Yapilan bu ilavenin Ahron ile ilgili Nedim’in kastettigi

3% Nedim, Kitdbii'l-Fihrist, 2/1: 299-300.

31 Nedim, Kitabii'l-Fihrist, 2/1: 299.

% Nedim, Kitdbii'l-Fihrist, 2/1: 299.

% Nedim, Kitdbii'l-Fihrist, 2/1: 296, 297.

3 The Fihrist of al-Nadim, ed. Bayard Dodge, (New York: Colombia University Press, 1970), 1: 696, 697, 698.
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zaman dilimini degil, Maserceveyh’ten tnce yasamus olan Ahron’u ifade ettigi
aciktir. Miitercimlerin bilim diinyasindaki genel kabulden dolay1 bu ilaveyi
yaptiklar1 su gotiirmez bir gercektir. Ancak ozellikle Yahya b. Serafiyytn
maddesinde “sadru’d-devle”yi karsilayan zaman dilimi i¢in koyduklar: dip-
not, miitercimlerin kayda deger bir kararsizlik icinde oldugunu da gostermek-
tedir. Zira Yahya b. Serafiyytn bashgimda gecen “sadru’d-devle” ifadesinin
terctimesine koyduklar1 dipnot, bunun 945 yilinda Irak’ta tesis edilen Biiveyhi
rejimi olabilecegini sdyler. Miitercimler, Ctircis hakkinda bilgi verirken “sad-
ru’d-devle” ifadesini, dogru bir sekilde Abbasi hanedanliginin baslangici ola-
rak anlar.

Bu ornekler muellifler tarafindan kastedilen ve yazildiklar1 donem igin
dogru anlasilan ifadelerin asirlar sonrasinda anlasilma sorunu ile ytiz ytize
kaldigmi ve bir takim farkli anlamalar sebebiyle yeni bakis agilarmnin veya
yorumlarin ortaya ¢iktigini gosterir. Kanaatimiz, temel sorunumuzun bu nok-
tada yogunlastig1 seklindedir. O halde Ibn Ciilciil ve Nedim tarafindan verilen
bilgilerin zaman i¢indeki yolculuguna bakmak uygun olur.

3. Said el-Endeliisi’nin Kayitlarina Gore Maserceveyh

Said el-Endeliisi,®> Maserceveyh'i “Israilogullarnda ilimler” bashginda
tip bahsinde ele alir. Hem Seyho, hem de Sesen, nesirlerinde isim {izerinde
tasarrufta bulunur. Seyho yukarida da vurguladigimiz tizere asil niishadaki
ismi, Kifti ve Ibn Ebt Usaybia nesirlerine gore Maserceveyh seklinde diizeltir.
Sesen ise ismi, eserin Arapca nesri kismida Maserceveyh olarak okunamaya-
cak bicimde Maserctiye seklinde yazmayi tercih eder. Ancak metnin terctime
kisminda, bilinen sekliyle Maserceveyh biciminde kaydeder. Sesen, ayrica
terctime kisminda dipnot vermeksizin Maserceveyh ismine yaptig1 ilavede
onun 750°'li yillarda sag oldugu bilgisine yer verir.3¢ Muhtemelen Abbasiler
doneminde yasayan ve kendisiyle karistirilan kisiyle arasinda bir iliski kurma
gayreti icindedir. Ayrica Sesen, nesir ve terciime galismasinin giris kisminda,
Ahron’a ait tip mecmuasiin Halid b. Yezid tarafindan Stephan isimli birisine
terctime ettirildigini veya bu terctimenin Maserceveyh el-Basri tarafindan ya-

3% Gaid el-Endeliisi ve Tabakiti’l-Umem adli eseri hakkinda bk. Emrullah Bulut, “Kadim Diinyadan
Endiiliis’e Bir Bilim ve Kiiltiir Tarihi Klasigi: Tabakatii'l-Umem”, Felsefe, Tip ve Tarih: Tabakdt Literatiirii
Uzerine Bir Inceleme icinde ed. Mustakim Arict (istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 119-147.

3%  Said el-Endeliisi, Tabakatii’l-Umem, 88; Said el-Endeltisi, Milletlerin Bilim Tarihi, 214-215.
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pildigin ve Omer b. Abdiilaziz tarafindan saray kiitiiphanesinden ¢ikarilarak
cogaltildigimi belirtmistir.3” Onun bu ifadelerinde de genel karisikligin tesiri

agikca gortilmektedir. Arapca metinde gegen “<v” ifadesini de “gogaltmadan”
ziyade “halkin istifadesine agik kilma” olarak anlamak daha dogru olacaktir.

Said el-Endeliisi, sundugu kisa bilgide Maserceveyh’in Islam devletinde
tip sahasinda sohret sahibi oldugunu, Omer b. Abdiilaziz adina Ahron el-
Kass'a ait Kiinnds adli eserin terctimesini gerceklestirdigini zikreder. Bu
kiinnasin, kadim kiinnaslar arasinda seckin bir yerinin oldugunu belirtir.3

Daha ¢nce Said el-Endeliisi'nin, Méserceveyh’in ismini aslina uygun bir
sekilde Maserhuvabe seklinde korudugunu ancak nasir Seyho tarafindan tas-
hih gordugiint soylemistik. Buna karsin Said el-Endeliisi sundugu bilgilerden
birisinde karisikliga diigsmiis goriiniir. Bu noktada Ibn Ciilciil’e ait bilgilerdeki
ilk tahrifin yine Endtiltislti bir muellif olan Said el-Endeliisi tarafindan yapil-
digin soylemek miimkiindiir. Said’in muhtemel kaynagi, her ne kadar kendi-
si zikretmese de Ibn Ciilciil’ diir. Anlasilan o ki Said el-Endeliisi, Ibn Ciilciil’iin
ctimlelerini ya yanlis anlamis veya yorumlama gayreti i¢cinde olmustur. Zira
o, terciimenin Omer b. Abdiilaziz admna yapildigmi ifade eder. O, bu ctimlele-
riyle 6nemli bir degisiklik viicuda getirir.

Yukarida zikrettigimiz tizere Ibn Ciilciil'tin tarih ve dénem vermeksizin
Maserceveyh’in, Ahron’un kitabmi Mervani Devleti'nde terciime etmis oldu-
gunu belirtmesi hem kendisinden sonra gelen miiellifleri hem de asirlar son-
rasindaki arastirmacilar1 Maserceveyh'in yasadigi donemi tespit noktasinda
farkli yorumlara itmistir. Bunun temel nedeni de Nedim'in farkl bir isme ait
benzer bilgileri vermis olmasidir. Muhtemelen Séid el-Endeliisi de Nedim’in
zikrettigi Abbasiler dsneminde yasamis olan Masercis ile Ibn Ciilctil tin bah-
settigi Maserceveyh'i irtibatlandirmistir. Buna bagh olarak ortaya ¢ikan iki
miellif arasindaki uzun zaman aralif1 sorununu ¢6zmek {izere de Maserce-
veyh’i Omer b. Abdiilaziz déneminde yasiyor gostermek zorunda kalmistir.®

37 Said el-Endeliisi, Milletlerin Bilim Tarihi, 16.

38 Said el-Endeliisi, Tabakatii'l-Umem, 88.

%  Maserceveyh'in terciimeyi Omer b. Abdiilaziz déneminde yaptigim ileri siiren arastirmacilara drnek
olarak bk. Meyerhof, “Mediaeval Jewish Physicians”, 435; Sesen, Islam Medeniyeti Tarihi, 85.
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4. Kifti'nin Kayitlarina Gore Maserceveyh ve Masercis

Kifti'nin (6. 646/1248)% ele aldigimiz problemle ilgili kayitlari, “Ahron”
ve “Maserceveyh” baslhiklarinda yer alir. O, ayrica “Isa b. Masercis” hakkinda
da bilgi sunar.#! Bu basliklarda sundugu bilgilerin muhtevas1 goz éntinde bu-
lundurulunca Kifti’ nin, ibn Ciilciil, Nedim ve Said el-Endeliisi tarafindan veri-
len bilgilerden hareketle ilging sayilabilecek karma bir bilgi olusturdugu orta-
ya ¢ikar. Belirttigimiz miiellifleri kaynak olarak kullanmasima karsin Kifti,
Nedim tarafindan Masercis hakkinda verilen bilgileri Maserceveyh icin kulla-
nir. Halbtki hatirlanacag: tizere Nedim, Maserceveyh’ten hi¢ bahsetmez. Bu-
nun nedeni Kifti'nin, Maserceveyh’e bazen Masercis de denildigine dair bir
gortise yer vermesidir. Kifti'nin kayitlarinda bu goriisiin kaynagina isaret bu-
lunmamaktadir. Buna ilave olarak Kifti bu bilgiyi ikincil ve zayif bir goriis
olarak sunmasina karsin sistemini bunun tizerine kurmus gortiniir. Anlasilan
o ki, Kutfi ikisini ayni kisi kabul ederek bilgileri bir araya getirir. Dolayisiyla
Kifti'nin, Ibn Ciilciil'tin Maserceveyh hakkinda verdigi bilgileri, Nedim’'in
Masercis hakkinda verdigi bilgilerle birlestirerek kullandig1 kesindir. Su anki
tahminlerimize gore ele aldigimiz iki kisi ile ilgili bilgi karisikligiin kesistigi
kisilerden birisi Kifti olarak durmaktadir. Metinlerinde yer alan bilgilerden
onun Ibn Ciilciil, Nedim ve Said el-Endeliisi’ nin kayitlarmi bazen isim zik-
retmeksizin kullandig1, onlara ait kayitlardan kendi zihin diinyasinda olusan
bilgileri 6zetleyerek sundugu, dolayisiyla bazi bilgileri karistirmus oldugu
ortaya ¢tkmaktadir.

Biraz once vurguladiklarimizdan anlasilacagy tizere Kifti'nin, Ahron
hakkinda bilgi verirken, Nedim’in bilgilerini kullanarak miitercimin Masercis
oldugunu soylemesi ve Maserceveyh hakkinda bilgi verirken de ona aymn za-
manda bazen Masercis dendigini soylemesi onun bakis acisindaki sorunu
yansitmaktadir. Dolayisiyla Kifti'nin bu vurgusu ikisini ayni kisi kabul ettigini
gostermekte, Nedim tarafindan Masercis’e ait olarak belirtilen kitaplar
Maserceveyh'in kitaplar1 olarak zikretmesi de bunu teyit etmektedir. Kifti'nin

20 Kifti ve [hbdru’l-Ulema bi-Ahbdri'l-Hiikemd adl1 eseri hakkinda bilgi icin bk. Kiibra Senel, “Felsefe-Bilim
Tarihi Acisindan Ibnii’'I-Kifti'nin Thbaru’l-Ulema bi-Ahbari’l-Hiitkema's1”, Felsefe, Tip ve Tarih: Tabakit
Literatiirii Uzerine Bir Inceleme icinde, ed. Mustakim Arici (1stanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 211-245.

4 Kiftf, Ebit’'l-Hasen Cemaliiddin Ali b. Yusuf, ihbari’l-Ulema bi-Ahyari’l-Hukemd, nsr. Ibrahim Semstiddin
(Beyrut: Darir'1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2005), 66, 188, 242-244.
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bu diistinceye, elde ettigi bilgilerden mi yoksa kendi ¢ikarimlarindan mi ulas-
t1g1 merak konusudur. Biraz sonra ele alacagimiz bilgiler bu duruma agiklik
kazandiracaktir. Kifti’de yer alan bilgileri siralamak problemin daha iyi kav-
ranmasina yardimei olacaktir.

Kifti, Ahron el-Kass'1 “sadru’l-mille” de (Islam’in ilk donemlerinde)* ya-
samus birisi olarak gosterir ve Stiryanice Kiinnds adli bir eser kaleme aldigim
zikreder. Bu eser Masercis tarafindan Siiryaniceden Arapgaya terctime edil-
mistir. Otuz makaleden olusan esere miitercim iki makale ilave etmistir.43 Tlk
etapta metinde sunulan bilgilerde bir sorun goriinmemektedir. Ancak detay-
lara baktigimizda bazi noktalar dikkat geker. Bu bilgiler, Ibn Ciilciil’tin Maser-
ceveyh ile ilgili verdigi bilgiler ile Nedim’in Masercis hakkinda verdigi bilgi-
lerin sentezlenmis halidir. Zira Kifti'nin Ahron’u Islam’in ilk dénemlerinde
yasamis gostermesi, Ibn Ciilciil’tin metnini esas aldigina delalet eder. ibn Ciil-
ctil'in metninde Ahron’un kitabinin otuz bab oldugu, buna miitercimin iki
makale ilave ettigi bilgisi yoktur. Dolayisiyla Nedim’'in metni bu noktada dev-
reye girer ve Masercis hakkinda verilen bu bilgiler Kifti'nin kayitlarinda yer
alir. Buna ilave olarak Kifti'nin “Maserceveyh” basliginda sundugu diger bazi
hususlar da onun bilgilerindeki karisiklik iddiamiz: giiclendirmektedir.

Kafti, “Maserceveyh” bashginda once onunla ilgili genel bir gerceve cize-
rek kisa bir 6n bilgi sunar. Bu bilgilerin kdkenlerinde yukarida da ifade etti-
gimiz tizere Ibn Ciilciil, Nedim ve Said el-Endeliisi gibi miellifler yer alir. Bu
bilgiler zikri gecen miielliflerden sentezledigi genel bir tasvirden ve bizzat
kendi akli cikarimlarma dayandirdig: ifadelerden olusur. Kendisinden onceki

2 Kifti'nin kullammmma gore “Sadru’l-Mille”, fslam’m ilk donemlerini ifade eden bir ifadedir. Kitabinin
bircok yerinde el-Milletii'l-islamiyyye ifadesini kullanan Kifti, bazen bunu kisaltarak el-Mille ifadesini
zikreder. Dolayisiyla onun Ahron el-Kass't islam’'m ilk yillarina yerlestirdigi anlagilmaktadir. Kifti
“Sadru’d-Devle” ifadesini ise Abbasiler igin kullanir. Mesela Ctrcis b. Buhtist’ (Ihbdrii’l-Ulema, 122), el-
Hakem b. Ebii'l-Hakem ed-Dimeski (ihbérii’l-Ulemd, 137), Yuhanna b. Serafiyyan (Ihbdri’l-Ulema, 282)
gibi isimler igin Sadru’d-Devle’de yasadiginy; Teyaztk (Ihbarii'l-Ulema, 85), Saztn (Ihbdrii’l-Ulemd, 88)
gibi isimler i¢in ise Sadru’l-islam, Sadru’d-Devleti’l-islam gibi ifadeler kullanur. Sadru’l-islam, Sadru’l-
Mille ifadelerini Emeviler dénemi i¢in kullandigmin acik kanit1 Teyaztk icin Sadru’l-Islam’da Emevi
Devleti'nde meghur bir hekimdi (Ihbari’l-Ulema, 85) ifadesiyle kendisini gosterir. Bir diger agik ifadesi
de el-Hakem b. Ebii'l-Hakem ed-Dimeski'yi Sadru’d-Devleti'l-Abbasiyye’de yasamis gostermesine
karsin, babasi Ebii’l-Hakem'i Sadru’l-islam’da yasayan hekimler arasinda gostermesidir. O, Ahron igin
Sadru’l-Mille ifadesini kullanir.

8 Kiftd, [hbirii’l-Ulemd, 66.
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kaynaklarda el-Basri nisbesi olmamasina karsin onu Basrali hekim olarak nite-
ler. Bu niteleme kendisinden sonraki kaynaklarda yerlesmis gortiniir. Mesela
Ibn Ebti Usaybia'nin kullandig1 baslik “Maserceveyh el-Basri” dir.

Kifti, sundugu 6n bilgilerde Maserceveyh’in Omer b. Abdiilaziz zama-
ninda yasayan Basrali Yahudi bir hekim oldugunu ifade eder. Maserceveyh’in
Omer b. Abdiilaziz'in istegi {izerine Ahron el-Kass'in tipla ilgili kitabim ter-
clime ettigini belirtir. Ahron"un kitabmin eski zamanlara ait en gtizel kiinnas-
lardan birisi oldugunu soyler. Bu betimlemelerinde isim vermese de tamamen
Séid el-Endeliisi’nin izinde oldugu aciktir. Yukarida zikredildigi tizere tercii-
menin Omer b. Abdiilaziz adina yapildigini sdyleyen ilk kisi Said el-Endeliisi
goriinmektedir. Kifti, bazen isminin Masercis olarak zikredildigini soylerken
kuvvetle muhtemel Nedim'in zikrettigi Abbasiler doneminde yasamis olan
Ahron ve Masercis’i yanlis bir donemlendirme ile Emeviler doneminde yasa-
mis olan Maserceveyh ile eslestirir ve bazi kayitlarda Maserceveyh’e, Masercis
denildigini sdyleyerek kendince problemi ¢6zmiis goriiniir. Ancak onun, ¢6z-
dugiint dustindtigi bu problem kendisinden sonrakileri giintimiize kadar
mesgul eder.#

Kifti, bu 6n bilgileri sunduktan sonra ilk olarak Ibn Ciilciil’iin rivayetine
yer verir. Ancak o, [bn Ciilciil'tin rivayetini bazi ilave ve farkliliklarla aktarir.
Bunlardan birincisi Ibn Ciilciil’tin zikrettigi “Mervani Devleti'nde” ifadesine
“Mervani Devletinde Mervan zamaninda” ifadesini ilave etmesidir.4> Bu,
onemli bir ilave olarak durmaktadir. Kitab: terciime edilen kisinin ismini kii-
¢lik bir farklilikla Ahron el-Kass b. A’yiin seklinde vermesi bir sorun tegkil

#  Mesela, Arslantas, Maserceveyh ve oglu Isa’y1 Emeviler déneminin hekimleri arasinda gosterir. Bk.
Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 158, 160. Mahmut Kaya, ibn Ciilciil’ in bahsettigi Maserceveyh
ile Nedim'in zikrettigi Masercis'i ayni kisi olarak goriir, ancak Kifti ve Ibn Ebt Usaybia tarafindan
sunulan Abbasiler doneminde Maserceveyh'i yasiyor gosteren rivayetlerin zaman bakimindan sorun
teskil ettigine isaret eder. Buna karsin eserlerini siralarken her iki miiellifi birlestirir. Bk. Mahmut Kaya,
“Maserceveyh”, 75.

4 Kifti'nin izinde ancak bu bilgiye yer vermeyen diger kaynaklar1 da zikrederek terctimenin Mervan b.
Hakem doneminde yapildigini ileri siiren baz1 arastirma ornekleri icin bk. Giinaltay, Antik Felsefenin, 63;
Arslantas, Emeviler Déneminde Yahudiler, 160; Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve Bilim (1stanbu1: insan Ya-
yinlari, 2006), 174. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 354; Agirakca, Islam Tip Tarihi, 88. Arastirmacilar-
dan Gutas goriigleri birlestirerek Mervan b. Hakem veya Omer b. Abdiilaziz déneminde terciime edil-
mis olabilecegini ifade eder. Bk. Dimitri Gutas, Yunanca Diistince Arapga Kiiltiir, trc. Lutfu Simsek (Istan-
bul: Kitap Yayinevi Yayinlari, 2003), 34. Dietrich de ayni yolu izler.
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etmez. Ancak bu kullanim, Nedim'in tesirini gosterir. Hatirlanacag tizere Ibn
Cilctl’deki kullanim, Ahron b. A’yiin el-Kass, Nedim’deki kullanim ise Ah-
ron el-Kass seklindedir. Kifti'nin giris kisminda sundugu betimlemeyi agirlikl
olarak Said el-Endeliisi’den almasi, Ibn Ciilciil'in rivayetini oldugu gibi ak-
tarmaya calismasi, akabinde bircok farkli rivayet sunmasi, zikrettigi bu bilgi-
ler arasinda bir takim celiskiler bulunmasina karsin miiellif bakimindan énem
arz etmemis gortinmektedir. Zira klasik eser miielliflerinin btiytik bir kismi
rivayetleri aktarmays1, yani ulasabildikleri kitaplardan veya ravilerden rivayet-
leri ya aynen, ya da 6zet veya yorumla aktarmayi tercih eder. Bu ytizden Kufti,
basglangicta Said el-Endeliisi’yi izleyerek Maserceveyh’i Omer b. Abdiilaziz
doneminde yasamis ve onun adina terctime yapmis birisi olarak gostermekte,
ancak sundugu Ibn Ciilciil rivayetinde, Omer b. Abdiilaziz’den &nce terciime-
nin yapildig: bilgisini goz ard: etmektedir. Belki de ortiik bir hedefinden bah-
setmek gerekirse Kifti'nin giris kisminda sodyledigi bilgiler esas alindiginda
onun Said el-Endeliisi’'nin rivayetini tercih ettigi, yani bu goriise deger verdigi
akla gelmektedir. Zira onun, Ibn Ciilctil’tin rivayetinden sonra zikrettigi bilgi-
ler Nedim’den uyarlama oldugu icin bahsedilen miielliflerin yasadiklar1 do-
nemle ilgili zaman farki ortaya ¢ikmaktadir. Muhtemelen Kifti, Nedim’in bil-
gilerinde karsimiza ¢ikan Ahron ve Masercis'in Abbasiler doneminde yasamis
olarak gosterilmesi problemini asmak igin Maserceveyh’i, Omer b. Abdiilaziz
doneminde yasayan birisi olarak gosterir. Aymi kaygi muhtemelen Said el-
Endeliisi i¢in de s6z konusudur.

Kifti, Ibn Ciilctil’tin rivayetini aktardiktan sonra ¢ok énemli bir ilavede
bulunarak kaynak belirtmeksizin Maserceveyh’in eserlerini siralamaktadir.
Buna gore Maserceveyh’in iki kitab1 bulunmaktadir: Kitibii Kuva'l-Etime ve
Mendifiuhd ve Madarruhd, Kitabii Kuva’'l-Akdkir ve Mendfiuhd ve Maddrruhd 4

Kaynak belirtmemesine karsin Kifti'nin, Nedim'in Masercis’e ait goster-
digi kitaplari, Maserceveyh’e ait bilgilerin pesi sira verdigi ortadadir. Onun,
bilgileri, kendisine gore dogru, ancak bize gore yanhs yere yerlestirdigi akla
gelmektedir. Bunun sebebi de ikisini aymn kisi olarak gorme egiliminde gizli-
dir. O, bunu “Maserceveyh’e bazen Masercis denilir”, ifadesiyle dile getirir.4”

46 Kuftd, [hbari’l-Ulema, 243.
7 Kiftd, [hbiari’l-Ulemd, 242.



Ibn Ciilciil'iin Kayitlarindaki Maserceveyh ile Nedim'in Kayitlarindaki Mdsercis Aymi Kisi Mi?

Dolayisiyla Kifti agisindan problem ¢oziilmiis goriintir. Anlasilan o ki Kufti,
Maserceveyh'in uzun siire yasadigmi diistinmiistiir. Bu ytizden rivayetlerdeki
celiskinin ya farkinda degildir, ya da rivayetleri uzlastirdigini farz etmistir.

Kafti, Maserceveyh’in kitaplarini zikrettikten sonra, Muhammed b. Téhir
b. el-Hiiseyin’in hacibi Eyytb b. el-Hakem el-Basri’den naklen iki rivayete yer
verir. Bu rivayetlerden birisi Maserceveyh’in Abbasi sairlerinden Ebt Niivas
(6. 198/813 [?]) ile digeri ise Huzistan topraklarindan gelen bir hastas: ile go-
riismesine aittir.48

Ebh Niivas'in dogum tarihi ile ilgili 130-145 (747-762) tarihleri arasinda-
ki bir tarihe tekabiil eden farkli goriisler bulunmaktadir. Biz en erken tarih
olan 130"u (747) esas alarak fikir ytirtitmek istiyoruz. Rivayette Ebi Niivas'in,
hekime, asik oldugu kizla ilgili sorular sordugu bilgisi yer almaktadir. Dolay1-
styla Ebi Niivas'in asik oldugu zamani en erken on bes yaslar1 olarak kabul
etsek bu durumda Maserceveyh ile goriismiis olabilecegi tarih, yaklasik ola-
rak 142’li (760) yillar olur. Eger dogum tarihi daha ileriki yillar ise o zaman bu
goriisme daha geg bir tarihe gider. Bu ise kronolojik olarak miimkiin goriin-
memektedir.

Emevi Halifesi Mervan b. Hakem’in 6liim tarihi Ramazan 65 (Nisan
685), Halife Omer b. Abdiilaziz'in 6liim tarihi ise Receb 101’dir (Subat 720).
Buna bagli olarak Mervan doneminde terctime yapmuis olan birisinin yaklasik
seksen sene sonra Basra’da bulunmasi ve Ebti Niivas’la gortismesi miimkiin
gortinmemektedir. Muhtemelen bu zaman araliginin uzun olmasi miellifleri,
Maserceveyh’in yasadigt donemi Omer b. Abdiilaziz zamanina gotiirmeye
zorlamistir. Zira bu durumda uzun yasayan Maserceveyh'in Ebti Niivas ile
goriismesi miimkiin goriilebilir. Biz bu noktada son olarak Ibn Ebt Usay-
bia’nin rivayetine de yer vermek istiyoruz.

5. Ibn Ebii Usaybia’nin Kayitlarina Gére Maserceveyh ve Masercis

Ibn Eba Usaybia,49 “Ahron”, “Masercis” ve “Maserceveyh” basliklarin-
da sundugu bilgilerle ele aldigimiz konuya katki saglar.

8 Kuftd, [hbdrii'l-Ulemd, 243-244.

4 [bn Ebt Usaybia ve Uyiinu’'l-Enbd fi Tabakati'l-Etibbd adli eseri hakkinda bk. Mustakim Arici, “Evrensel
Bir Tip ve Felsefe Tarihi: Uytnu'l-Enba fi Tabakati'l-Etibba”, Felsefe, Tip ve Tarih: Tabakdt Literatiirii
Uzerine Bir Inceleme iginde ed. Mustakim Arici (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 273-306.
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O, ”1skenderiyeli Hekimler, Onlara Yakin Zamanlarda Yasamis Olan
Hristiyan veya Diger Din Mensubu Hekimler” baslhiginda Yahya en-Nahvi
basta olmak tizere Iskenderiyeli hekimleri zikrettikten sonra bu hekimlerin
cagdas1 olan veya onlara yakin zamanlarda yasayan Hristiyan hekimleri zik-
reder. Bu gercevede Kiinnds adli eser sahibi Ahron el-Kass’dan bahseder. Ese-
rini Stiryanice yazdigimi, Masercis'in bu eseri Arapcaya terciime ettigini, otuz
makaleden olusan bu esere Masercis’in iki boliim daha ilave ettigini belirtir.
O, bu noktada Hristiyan hekimlere Abbasiler déneminde yasams Yahya b.
Serabiyytn’u da ilave eder. Akabinde Hristiyan olmayan hekimleri zikreder.>

Onun, zikrettigi bilgilerde kronolojiyi degil, eserinde koymus oldugu
baslig1 esas alarak bilgi aktardigi anlasiimaktadir. Ozellikle iskenderiyeli he-
kimlere yakin zamanlarda yasamis olan hekimler arasinda Abbasiler done-
minde yasamis olan Masercis’ten bahsetmesi, akabinde diger baz1 Abbasi do-
nemi muelliflerini de zikretmesi karmasa yaratmaktadir. Bu karmasanin ko-
keninde Nedim tarafindan Masercis hakkinda sunulan bilgiyi, Maserceveyh
icin kullanmaya calismasi yatmaktadir.

Bununla birlikte ibn Ebti Usaybia, “Masercis” basligina gecince rivayeti
Nedim’in verdigi kronoloji i¢inde, yani Abbasiler doneminde zikreder. Nite-
kim Ibn Eba Usaybia'nin bahsettigimiz bu karmasasini teyit eden bir diger
rivayet aktarimi, “Masercis” bashiginda karsimiza gikar. O, Masercis'i “Yu-
nancadan Arapgaya Tip ve Diger Alanlarla ilgﬂi Tercime Yapan Miitercim
Hekimler” baslig1 altinda verir. Layik oldugu vechile énce Curcis ve oglu
Buhtist ile baslayacagini, akabinde ailenin diger fertlerini zikrederek ardin-
dan kayda deger hekimlere yer verecegini belirtir. Ismini zikrettigi birinci isim
Abbasi Halifesi Ebti Ca’fer el-Manstr doneminde (136-158/754-775) terctime-
lere baslayan ilk kisi olarak niteledigi Ctrcis’'tir. Diger tiim isimler de
Abbasiler dosneminin énde gelen miitercimleridir.5! Dolayisiyla ibn Eba Usay-
bia'nin, bu aktariminda Masercis’i tipki Nedim gibi Abbasiler donemi miiter-
cimi olarak kabul ettigi aciktir.

50 fbn Eba Usaybia, Ebii'l-Abbas Ahmed b. el-Kasim, Uyiinu’l-Enba fi Tabakati’l-Etibbd, nsr. Nizar Rida
(Beyrut, t.y.), 151-159.
st [bn Ebt Usaybia, Uyiinii'l-Enbi, 279-284.



Ibn Ciilciil'iin Kayitlarindaki Maserceveyh ile Nedim'in Kayitlarindaki Mdsercis Aymi Kisi Mi?

bn Ebti Usaybia, Masercis’in hekim oldugunu, Siiryaniceden Arapcaya
terctimeler yaptigini ve Kitabii Kuva'l-Et"ime ve Mendfiuhd ve Madarruhd, Kitabii
Kuva'l-Akakir ve Menafiuhd ve Maddrruhd adli kitaplari oldugunu zikreder.
Akabinde oglu Isa’nin babasmin derslerine devam ettigini ve Kitdbii'l-Elvdn ile
Kitabii'r-Revdih ve’t-Tutim adli eserleri oldugunu zikreder.52 Sundugu bu bilgi-
lerde onun, Nedim'i izledigi goriiliir.

fbn Ebti Usaybia’nin sundugu bilgilerin sonuncusu ise Maserceveyh
basligr altinda karsimiza cikar. O, Maserceveyh'i “Abbasi Devleti'nin Basla-
rinda Yasayan Stiryani Hekimler”5® basliginda ele alir.>* Bu baslik altinda Ha-
life Mu’tasim’in hekimi Selmtiye b. Bendn gibi ilerleyen donem hekimlerinden
de bahsetmesi onun bashgina sadik kalmadigini veya on tglincti ytizyildan
bes yiiz otuz bes yillik bir devlete bakinca Abbasi Devleti'nin baslar: ifadesiyle
uzunca bir zaman dilimini kastetmis olabilecegi ortaya cikar. Ister Abbasi
Devletinin baslar1 olsun, ister ilerleyen yillar1 olsun ibn Ebt Usaybia'nmn
Maserceveyh'i yerlestirmis oldugu tarihsel kesit Abbasiler donemidir.

bn Eba Usaybia, “Maserceveyh el-Basri” baghigiyla Maserceveyh'i Bas-
rali Hekim olarak nitelemekte ve onun hakkinda bir 6n bilgi sunduktan sonra
cesitli kitaplardan aldig1 rivayetlere gecmektedir. Sundugu 6n bilgide Maser-
ceveyh’in Ahron’un eserini Siiryaniceden Arapcaya cevirdigini, Stiryani ko-
kenli bir Yahudi oldugunu, Ebt Bekir Zekeriya er-Razi'nin el-Hdvi adl1 eserin-
de el-Yehtdi ismiyle zikrettigi kisinin Maserceveyh oldugunu belirtir. Bu nok-
tada Ibn Ebti Usaybia’nin Ibn Ciilciil ve Nedim tarafindan sunulan bilgileri
harmanladig1 goruliir. EbG Bekir Zekeriya er-Razi ile ilgili verdigi bilgi ise
tartismaya acik kendi yorumu olup bu husus biraz sonra ele alimacaktir.5

Ibn Ebti Usaybia, Maserceveyh hakkindaki bu 6n sunumunun ardindan
onemli bir anlam farkliligi olusturacak bir tislupla Ibn Ciilciil'tin rivayetine
yer vermekte, ardindan Yusuf b. [brahim’in, Muhammed b. Tahir b. el-
Hiiseyin'in hacibi Eyytb b. el-Hakem el-Basri el-Kisrevi’den aldig: rivayetlere
gecmektedir.

52 fbn Eba Usaybia, Uyinii’l-Enba, 280.
53 [bn Ebt Usaybia, Uyiinii'l-Enbd, 183-278.
5 bn Eba Usaybia, Uyinii'l-Enbd, 232-234.
55 [bn Ebt Usaybia, Uyiinii’l-Enbi, 232.
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Yukarida verdigimiz bilgilerden hatirlanacag: tizere Ibn Ciilciil’tin riva-
yetinde Maserceveyh’in yasadig1 donem mutlak olarak Mervaniler (Emeviler)
dénemidir. Ancak Ibn Eba Usaybia bu bilgiye Abbasiler donemi hekimleri
kisminda yer verir, akabinde de Yusuf b. [brahim’in rivayetini sunar. Muhte-
melen ibn Ebti Usaybia Maserceveyh'i her iki dénemi de mudrik bir miiellif
olarak diistinmiis olmalidir. Zira Ibn Ciilciil’iin rivayetini kuigtik bir farklilikla
ancak yeni bir anlam doguracak sekilde aktarmaya caligir. ibn Ciilctil’tin riva-
yetinde gecen “Omer b. Abdiilaziz eseri saray kiitiiphanesinde buldu.” ifadesini bir
onceki ctimlenin sifat ctimlesi olarak anlasilabilecek bir bicimde “Omer b. Ab-
diilaziz'in saray kiitiiphanesinde buldugu eseri” seklinde nakleder. Bu durumda
onun aktarim bigiminden iki anlam ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi Omer b. Ab-
diilaziz’'in terctime edilmis olan bu kitab1 saray kutiiphanesinde buldugudur.
Ikincisi ise Omer b. Abdiilaziz'in buldugu bu kitabi Maserceveyh’in terciime
ettigidir. Onceki anlamda Maserceveyh, Omer b. Abdiilaziz’den 6nce yasamig
iken, ikinci anlama gore onun zamaninda hayatta olur. Bu da bize kendisin-
den once yazmis olan Said el-Endeliisi ve Kifti gibi miielliflerin tesirinde
Maserceveyh'i Emeviler ve Abbasiler doneminde yasamis birisi olarak dii-
stindtigti icin Ibn Ciilctil'tin rivayetini bir kelime oyunuyla nakletme gayreti
icinde oldugunu gosterir. Bu hususu simdilik bir kenara birakalim ve Ibn Eba
Usaybia’nin Maserceveyh’le ilgili olarak sundugu diger rivayetlere temas ede-
lim.

Ibn Ebt Usaybia nakillerini Kifti'nin kaynag olan Eyyab b. el-Hakem
el-Basri el-Kisrevi'den istifade eden Ygsuf b. Ibrahim’den almaktadir. Kifti
ayn1 muelliften iki nakil sunmakta iken Ibn Ebti Usaybia, ti¢ nakil sunar.

Bu rivayetlerden birisi genclik doneminde ailesiyle birlikte Basra’da ya-
sadig1 bilinen Abbasi sairlerinden EbG Nuvas (6. 198/813 [?]) ile hekim
Maserceveyh arasindaki bir konusmaya; digeri Huzistan topraklarindan gelen
bir hasta ile gortismesine, sonuncusu ise Kisrevi'nin kendisiyle ilgili bir
sikayeti tizerine Maserceveyh'in verdigi tavsiyelere aittir.



Ibn Ciilciil'iin Kayitlarindaki Maserceveyh ile Nedim'in Kayitlarindaki Mdsercis Aymi Kisi Mi?

bn Eba Usaybia son olarak Maserceveyh'in Kiinnds, Kitdb fi'l-Gida, Kitdb
fi'l-Ayn adinda tig eserine isaret etmektedir.56

bn Ebt Usaybia, Maserceveyh’e Masercis dendigine dair bir bilgi sun-
maz. Ayrica eser adlarina bakilacak olursa her iki kisinin ayni sahis olmadigi
veya zikrettigi sahislara ait kitaplarin ayni olmadig1 ortadadir. ibn Ebt Usay-
bia'nin eser adlarini kimden alarak siraladigi mechuliimiizdiir. Ozellikle zik-
rettigi son eser, sadece onun kayitlarinda karsimiza ¢ikan bir ilk katk: olarak
gortinmektedir. Kiinndg'i, ibn Cilciil ve Nedim’'den aldigm diistinebiliriz.
Kitab fi'l-Gidd’nin ise Kitabii Kuva'l-Et 1ime ve Mendfiuha ve Madarruhd adl eserin
genel bir tamimlama veya genel bir ifadelendirme olma ihtimali ytiiksek go-
riinmektedir.5

Yukarida ibn Ebti Usaybia’nin, EbtG Bekir Zekeriya er-Razi'nin el-Havi
adl1 eserinde “el-Yehtidi” ismiyle zikrettigi kisinin Maserceveyh olduguna
dair bir goriise sahip oldugunu ifade etmistik. Bu bilgiye istinaden arastirma-
cilarin bir¢ogunun bu hususu tartismaksizin kabul ettigi gortiliir. Bircok aras-
tirmaci bu bilgiden hareketle Razi'nin kayitlarindaki “Kéle el-Yehtdi” seklin-
deki aktarimlarin Maserceveyh'e ait oldugunu diisinmiistiir. Mesela Mahmut
Kaya, Sezgin’i kaynak gostererek Razi'nin 171 yerde Maserceveyh’e atifta bu-
lundugunu belirtir. Fazil Ibrahim de benzer goriistedir.® Sezgin’in el-Hav? de
Maserceveyh’ten alintilanmis olarak gosterdigi kayitlarla ilgili yaptigimiz tet-
kiklerde ikinci, {ictincii, dordiincii ve besinci ciltlere ait atiflarin neredeyse
tamaminda ilgili isimlere tesadiif edilememistir.? Sezgin; Razi'nin, cogunluk-
la Ahron’un kitabimndan aldig1 nakillerin sonunda Maserceveyh ve el-Yehtdi

5 Paul Sabboth, Mahtitdt {lmi Kadim adl eserinde Maserceveyh’e ait ii¢ kitap ismine isaret eder: Kitdb fi'l-
Gida, Kitdb fi's-Sardb, Kitdb fi'l-Ayn. Bk. Tbn Ciilciil, Tabakdtii'l-Etibbd, 61 (nasirin Maserceveyh ile ilgili
dipnotu).

5 Mahmut Kaya, Maserceveyh’e alt1 adet eser izafe eder. Maserceveyh ve Masercis hakkinda kaynaklarda
yer alan bilgileri birlestirmis oldugu akla gelmektedir. Bu kitaplar 1. Kitdbii Kuva'l-Et‘ume ve Mendfiuhd
ve Maddrruhd, 2. Kitabii Kuva'l-Akakir ve Mendfiuhd ve Maddrruha, 3. Ff [bdali'l-Edviye ve ma yekimu makdme
gayrihi minhd, 4. Kitab fi’l-Ayn, 5. Kitab fi'l-gidd, 6. Kiinnds. Dietrich ise ona ait ti¢ kitap zikreder. Bunlar, 1.
Kitabii Kuva'l-Et‘tme ve Mendfiuhd ve Maddrruhd, 2. Kitabii Kuva'l-Akdkir ve Mendfiuhd ve Maddrruhd, 3. Fi
Ibdali’l-Edviye ve ma yekiimu makdme gayrihi minhd. Krs. Dietrich, “Masardjawayh”, 640; Mahmut Kaya,
“Maserceveyh”, 75. Ayrica bk. Yigit, Emeviler, 244.

5 Fazil Halil ibrahim, “Emeviler Déneminde Terciime Faaliyetleri”, 187.

5 Fuat Sezgin, Tdrihu't-Turdsi’l-Arabi, trc. Abdullah bin Abdullah Hicazi, (Riyad: Camiatii'l-Melik Su‘ad
Yayinlari, 2009), 3: 318-319.
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isimlerini zikrederek onlardan nakillerde bulundugunu, dolayisiyla Méaserce-
veyh ile (Maserceveyh) el-Yehtidi'yi birbirinden ayirdigini, dolayisiyla el-
Havi'de yer alan nakillerdeki el-Yehtidi'ye ait gortislerin Makdletan adli ese-
rinden (Ahron’un kitabina ilave edilen iki makaleden) alintiladigini ileri stir-
mektedir. Sezgin, her iki miuellifle ilgili karmasanin farkindadir. Ozellikle
Réazi'nin, Maserceveyh ile el-Yehtidi ayrimini Abbasiler déneminde yasamis
Hristiyan Maserceveyh ile Emeviler doneminde yasamis yahudi Maserceveyh
icin kullandigimi dustintir. Hatta onlar1 biiytik Maserceveyh, kuigtik Maserce-
veyh olarak niteler.

Ancak Razi, Sezgin'in bu tespitlerine ragmen Ahron’un kitabindan nakil
aldiktan sonra Maserceveyh ve el-Yehtdi isimlerini zikretmez. O, ele aldig:
hastalik veya ilacla ilgili elde ettigi bilgileri siralayan bir tislup izlemektedir.
Hatta Sezgin’in soylediginin aksine, Razi, el-Yehtdi den alint1 yaptiktan sonra
Ahron’dan nakiller sunmakta, buna ilave olarak eger kronolojik olarak sun-
dugu distintilecek olursa Yehtdi-Taberi-Ahron, Yehtidi-Taberi-Ahron-Kindi
gibi siralamalarla bilgi aktarimimda bulunmaktadir. Bu da bize Razi'nin kendi
cagdaslarindan veya kendi doneminde yaygin olan eserlerden alint1 yaptigini
gostermektedir. O, ayrica bir yerde de el-Yehtdi' nin kitabindan birebir nakil-
de bulunmaktadir. Bu ve benzeri problemler ibn Ebti Usaybia'nin tespitinin
yeniden ele alinmasini ve tartisiimasini gerekli kilmaktadir. Meseld Razi’den
once yasamis veya cagdast olan el-Yehtdi nisbeli Isa b. Musa ve Sehl b. Bisr
gibi isimler ve eserleri tizerinden arastirma yapilabilir.c0

Aslina bakilacak olursa fbn Ebti Usaybia'nin Razi ile ilgili degerlendir-
mesini kuskulu bulan 6nemli bir istisna dikkatleri cekmektedir. O da Diet-
rich’tir. O, el-Yehtidi nisbesinin her zaman Maserceveyh'e isaret edip etmedi-
ginin ciddi bir sekilde analiz edilmesi gerektigini belirtmektedir.c!

Sonug¢

Ibn Ciilciil ve Nedim tarafindan sunulan metinler baglaminda dort ayr
kisiden bahsetmek miimkiindiir. Bunlar Ahron b. A’ytin el-Kass, Maserce-
veyh, Ahron el-Kass ve Masercis’tir. Bunlardan Ahron b. A’yun el-Kass
[slam’dan 6nce yasamis, Maserceveyh ise muhtemelen 690’1 yillarda émriinii

6  Bk. Nedim, Kitdbii'l-Filrist, 335; Kafti, [hbdri’l-Ulema, 238.
61 Dietrich, “Masardjawayh”, 641.
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tamamlamistir. Nedim’in bahsettigi Ahron el-Kass Abbasiler doneminin bas-
larinda, onun kitabini terctime etmis olan Masercis de ayrnu sekilde Abbasiler
doneminde yasamistir. Her iki miellifin zikri gegen sahislarla ilgili verdikleri
bilgiler birbirinden farklilik arz eder.

Buna karsin Ibn Ciilciil ve Nedim tarafindan sunulan bilgilerin kendile-
rinden sonraki miellifler tarafindan anlasilma ve nakledilme biciminin yarat-
t1g1 karmasa kuskusuz onemli bir sorun olarak karsimizda durmaktadir. Bu
cercevede ismi anilan dort kisinin birbirine karistirildigr ve basta yasadiklar
donemlerin tespiti olmak tizere bircok problemin giin ytiziine ¢iktig1 goriil-
mektedir. Bu karisikligin farkinda olan bazi miielliflerin ve glinimtiz arastir-
macilarmin malzemeyi yorumlamaya calisarak bir sonug elde etmeye gayret
ettigi de aciktir.

Ancak tizerinde tartisilmasi gereken bir baska husus daha bulunmakta-
dir. O da Maserceveyh ve Masercis hakkinda bilgi sunan Ibn Ciilciil ve Nedim
adli miielliflerin sundugu bilgilerin gtivenilirligi problemidir. Bu noktada Ibn
Ciilctl tarafindan verilen bilgilerin tarihsel gerceklige daha yakin gortindtgi
soylenebilir. Islam’dan once yasamis olan Iskenderiyeli bir bilim insani olan
Ahron ile Emeviler déoneminde yasamis olan Yahudi hekim Maserceveyh kro-
nolojik olarak sorunsuz durmaktadir. Nedim tarafindan sunulan bilgilerdeki
Ahron ve Masercis kuskusuz farkli sahislardir. Ancak Nedim'in verdigi bilgi-
lerde bir karmasa varsa o zaman Nedim'in sundugu bilgilerin dogrulugu ¢o-
zum bekleyen bir sorun olarak durmakta ve yeni ¢calismalar1 zorunlu kilmak-
tadur.
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Malkaralr Sair Nev‘t'nin Manzum Kirk Hadis Terciimesinin Negri ve Tahlili

Oz

Restl-i Ekrem’e duyulan muhabbet bircok edebi {irtintin ortaya ¢ikma-
sma sebeb olmustur. Bunlardan birisi de kirk hadis yazma gelenegidir. On
altinci yiizyill Osmanli edib ve miiderrislerinden olan Nev'4, Islami ilimler ve
edebiyat alanlarinda ¢ok sayida eser vermistir. Bu calismalardan birisi de
onun kirk hadisi manzum olarak terctime ettigi eseridir. Bu makalede
Nev‘i'nin manzum kirk hadisi nesredilmis ve muhtevas1 hakkinda bilgi ve-
rilmeye galisilmistir. Dort temel baslik altinda hazirlanan eserdeki hadislerin
¢ogu ahlak muhtevali rivayetlerden olusmaktadir. Bununla birlikte dérdiincii
baslik altinda farkli konulari igeren rivayetler de bulunmaktadir. Eserde yer
verilen hadislerin terctimeleri ve gectigi klasik kaynaklar tablo halinde goste-
rilmistir. Ayrica miellif ve eserleri hakkinda daha onceki galismalarda eksik
kalan baz1 konulara deginilmis ve yanlis ifade edilen hususlar tashih edilmeye
calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kirk Hadis, Osmanli, Manzum Terciime,
Sair Nev’1

Abstract

Love and affection for the Prophet (pbuh) has contributed to the emer-
gence of many literary works. One example of that is the tradition of writing
forty hadiths. Naw’i, who was one of the Ottoman scholars and mudarrises of
16th century, published various works in the field of Islamic sciences and lite-
rature. One of his works is a poetic translation of the forty hadiths. In this ar-
ticle, these hadiths are published and information is given about their content.
Most of the hadiths, which are presented within four main parts in the book,
involve narrations about morality. However, in the forth part, there are also
narratives including different topics. Translations of the hadiths in the work
and their classical sources are presented in a table. In addition, some issues
that have been lacking in previous studies about the author and his works
have been addressed and some misstatements are attempted to be corrected.

Keywords: Hadith, Forty Hadith, Ottoman, Poetic Translation, Poet
Naw’i
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Giris”

Dinin asli kaynaklarindan biri olan stinnet ayn1 zamanda Miisliimanla-
rin eylem ve fikir birligini ortak bir medeniyet olusturmak suretiyle beslemis
ve tarihin akisinda hizli bir ivme kazanmasina sebep olmustur. Islami ilimler
icerisinde 6zellikle hadis ilmi ortak medeniyet havzasina miistakil bir cabayla
katki sunarken bazi disiplinleraras1 anlayisla gelisen yazin tiirleri de hadisin
edebiyatla kaynasmasina zemin hazirlamistir. Ozellikle Osmanli cografyasin-
da hilye, semail, mevlid, siyer ve kirk hadis eserleri bu tiir ugraslarin tirtinti
olarak ciddi bir birikim olusturmustur.

Osmanli’da alimler ve edipler s6z konusu yazm tiirlerinde siklikla eser-
ler kaleme almislardir. Bir yandan kendi hissiyatlarini ve birikimlerini bu
eserler vasitasiyla ortaya koyarken diger yandan halkin dini duygularmni bes-
leyecek ve gelistirecek tarzda bir ustl izlemislerdir. 16. ytizy1l Osmanli alimi
ve edibi olan Nev‘i Efendi'nin (6. 1007/1599) ilmi eserleri ve siirleriyle birlikte
boyle bir hususiyeti tasidig1 goriinmektedir.

Bu calismada Nev‘i'nin hayat ile eserlerine ve konuyla ilgili oldugu i¢in
kirk hadis literatiirtine kisaca yer verilmistir. Kirk hadis manzum terctimesi-
nin muellife aidiyeti, muhtevas1 ve eserde kullanilan rivayetlerin gectigi temel
kaynaklara isaret edilmistir. Rivayetlerin gectigi btitin kaynaklar zikredil-
memistir. Rivayetlerin kaynaklari terctimeleri ile birlikte verildigi icin nesredi-
len metinde ayrica belirtilmemistir. Eserin nesri yapilip metindeki diismeler
oldugu gibi korunmus, dogru olan veya dogru oldugunu dustindiigumiiz
okunusa yer verilmistir.

I. Nev‘i Yahya'nin Hayat1 Ve Eserleri

16.ytizyilin 6nde gelen alim ve ediplerinden olan Nev‘i Efendi'nin tam
adi, Yahya b. Pir Ali b. Nastth b. Hoca Kemal’dir.! Nev‘i mahlasiyla meshur

Katki ve tavsiyelerinden dolay1 Saym Ozkan Oztiirk ve Ahmet Ali Balcr'ya tesekkiirlerimi sunuyorum.

Nev'izade Atayi, Hadd'iku’l-Hakd'ik fi Tekmileti’s-Sakdik, Editor: Derya Ors; Hazirlayan: Suat Donuk,
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2017), 2: 1134; Kinalizdde Hasan Celebi, Tezkiretii’s-
su’ard, Hazirlayan: Aysun Sungurhan, (Ankara: T.C. Kiltiir ve Turizm Bakanlig1 Kiittiphaneler ve Yayimlar
Genel Mudurliigi, 2017), 870; Muhammed Emin b. Fazlillah b. Muhibbiddin b. Muhammed el-Muhibbi,
Hulésatii’l eser fi a’yini’l karni’l hadi aser, (el-Matbaatii’l Viiheybe, 1284), 4: 474; Ismail Pasa el-Bagdadi,
Hediyyetii'l drifin esmdii’l miiellifin ve dsdru’l musannifin, (Beyrat: Daru Thyai't-Tiirasi’l Arabi), 2: 531; Faik
Resad, Eslif, (Istanbul: Asir Kiitiiphanesi, 1311), 1: 29; Hayruddin ez-Zirikli, el-A'ldm kimiisu terdcim li-
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olmustur. Malkara’da 940/ 1533 yilinda dogmustur. Dogdugu yere nisbetle
Malkaravi, mezhebinden dolayi1 el-Hanefi, 6zellikle Arapca eserlerde er-Rtimi
veya el-Konstantini gibi nisbelerle anilmistir.2 {lmi ve manevi birikime sahip
bir aileye mensup olan Nev’i Efendi'nin btiyiik dedesi Hoca Kemal, Anka-
ra’dan Malkara'ya gogmiis zengin bir zattir. Babasi Pir Ali Efendi, doneminin
taninmis Halveti mesayihindandir. Babasi Pir Ali Efendi, 6nce Bayezid-i
Rami'ye (6. 922/1516’dan sonra) daha sonra da Ibrahim Giilseni'ye (6.
940/1534) intisab etmistir. Malkara’da Turhan Bey Camii'nde imamlik ve
mektep hocalig1 yapmis, 952/1545 yilinda vefat etmistir. Gorev yaptigr mek-
tebin haziresine defnedilmistir.? Ayrica es-Sakdiku'n-Nu'maniyye adli esere
yazdigr zeylle (Hadd'iku'l-Hakd'ik fi Tekmileti’s-Sakdik) meshur olan Atayi (.
1045/1635), Nev‘i Efendi'nin ogludur.

[lk egitimini babasindan alan Nev‘i 957/1550 yilinda on yedi yasinda
tahsilini stirdirmek igin Istanbul’a gitmistir. O donemde Ahaveyn ismiyle
meshur olan Karamani Ahmed Efendi ve kardesi Karamani Mehmed Efen-
di’den dersler okumustur. Karamani Mehmed Efendi'nin ders halkasinday-
ken beraberinde bulunan arkadaslari, ileride medeniyet tarihimizde farkli
ozellikleriyle anilan isimler olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bunlar arasinda
Cevri (6. 994/1586), Edirneli Mecdi (6. 999/1591), Hoca Sadeddin (6.
1008/1599), Uskiiplii Valihi (6. 1007/1599) ve Baki (6. 1008/1600) gibi isimler
yer almaktadir.

Hocas1 Karamani Mehmed Efendi, 962/1555 yilinda Edirne Bayezid
Medresesi'ne gorevlendirilince onunla beraber Nev’i Efendi de gitmistir.
970/1563 yilinda hocasmin Siileymaniye Medresesi'ne atanmastyla da Istan-
bul’a geri donmiis ve miildzim kadrosunda gorev yapmustir.® Daha sonraki

esheri'r-ricli ve'n-nisdi mine’l Arabi ve’l-miista’rabine ve’l-miistesrikin, (Beyrat: Daru’l ilm li'l-Melayin, 2002), 8:
159; Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l miiellifin terdcimii musannifi’l kiitiibi'l Arabiyye, (Beyrit: Miiessesetii'r
Risale, 1414/ 1993), 4: 107.

el-Mubhibbi, Huldsatii'l eser, 4: 474; ez-Zirikli, el-A’lam, 8: 159; Kehhale, Mu cemii’l miiellifin, 4: 107.

Nev'izade Atayil, Hadd'iku'l-Hakd'ik, 1: 393, 2: 1134; Ayrica bakimiz; Meserret Diriéz, “Nev'1”, Tiirkoloji
Dergisi 7, ( 1977): 83-84; Hasibe Mazioglu, Eski Tiirk Edebiyati Makaleleri (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yay.,
2009), 603-604.

el-Muhibbi, Huldsatii’l eser, 4: 474; ez-Zirikli, el-A’lam, 8: 159.

Nev'izade Atayi, Hadd'iku’l-Hakd’ik, 2: 1135; Faik Resad, Térih-i Edebiyit-r Osmaniyye (Istanbul: Dersaadet
Kiitiiphanesi, 1328/ 1910): 302; Dirioz, “Nev’1”, 85.

Nev‘izade Atayi, Hadd'iku’l-Hakd'ik, 2: 1135; Faik Resad, Esldf, 1: 29-30.
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stirecte muiderris kadrosuyla gesitli medreselerde gorev almistir. 973/1566’da
Gelibolu’da Balaban Pasa ve akabinde 975/1568 de Mesih Pasa medreselerin-
de miiderrislik yapmistir. Ramazan 979/1572'de Istanbul’da Sahkuly,
982/1574-1575"de Murat Pasa, 988/1580'de Cafer Aga, 991/1583 yilmnin sonla-
rinda Edirnekapr’da ve Mihrimah Sultan medreselerinde mitiderris kadrosuyla
gorev yapmuistir. 995/1587’de Sahn-1 Seman medreselerinden biri olan Cinarli
Medresesi'ne gorevlendirilmis ve 998 /1590a kadar burada kalmistir.”

998/1590 yilinda daha 6nce asina olmadig1 bir meslek ve de istemedigi
bilinen Bagdat kadiligina atanmistir.8 Bununla birlikte kisa bir stire sonra IIL
Muréd tarafindan Sehzade Mustafa’nin hocaligina getirildigi belirtilmektedir.
Daha sonra terbiyesine Sehzade Abdullah, Bayezid ve Osman da dahil edil-
mistir. Nev'1'nin ilmi ve edebi verimliliginin doruk noktasini teskil eden do-
nem III. Murad donemi olmustur. Pek cok kasidesini, meshur telifi Netdyicii’l
fiindn'u ve Ibnii’l Arabi'nin (v. 638/1240) Fiisiisu'l hikem adli eserinin terctime
ve serhini bu zaman diliminde hazirlamistir. Ayrica III. Murad, Nev’i Efen-
di'ye ayr bir ihtimam gostermis, ara ara onun derslerine katilmis, devlet kad-
rolarina atamalar yapacagi zamanlarda bazen onunla istisarelerde bulunmus-
tur.®

1595’te Sultan III. Murad vefat edince yerine III. Mehmed gecmistir. Ye-
ni sultan kardes katli kanunu uygulamaya koyarak bir gecede on dokuz
sehzadeyi oldiirtmiistiir. Oldiiriilen sehzadeler iginde Sehzade Mustafa, Baye-
zid, Osman ve Abdullah gibi Nev‘i'nin terbiyesine verilenlerin de olmasi ha-

i

liyle Nev‘i'yi derin bir htizne sevketmistir. II. Mehmed devrinde sehzade

Bagdatli Ahdi, Giilsen-i Su‘ard, Hazirlayan: Stileyman Solmaz, (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig
Kiittiphaneler ve Yayimlar Genel Mudiirliigi, 2018), 284; Nev‘izade Atayi, Hadd'iku'l-Hakd'ik, 2: 1135-1136;
Abdiilkadir Karahan, “Nev'i”, Islam Ansiklopedisi, c. 2 (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1964), 224; Yasemin
Beyazit, Osmanli Ilmiyye Mesleginde Istihdam (XVI. Yiizyil), (Ankara: Ttirk Tarih Kurumu, 2014), 58, 68, 84.
Nev‘? bu durumu Divin’inda soyle dile getirir. Tenkidli Basim, Hazirlayanlar: Mertol Tulum ve M. Ali
Tanyeri, (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yay., 1977), 140. Ayrica M. Nejat Sefercioglu
tarafindan Nev’i Divani’min Tahlili adli bir ¢calisma yaymlanmustir. (Ankara: Akcag Yay., 2001).

Muallim ey goniil sana ne sihir 6gretti kim oldun,

Seza-y1 iltifat-1 padisah-1 milk-i Osmani

Meseldir sdylenir yanlis doner Bagdad'dan derler,

N’ola kilsa hidayet bana necm-i re’y-i rahsani,

Nev'izade Atayi, Hadd'iku’l-Hakd'ik, 2: 1136-1137; Dirioz, “Nev'i”, 85; Mazioglu, Eski Tiirk Edebiyati
Makaleleri, 606-607.



10

11

12

Malkaralr Sair Nev‘t'nin Manzum Kirk Hadis Terciimesinin Negri ve Tahlili

hocalig1 sona eren Nev‘i Efendi kazasker makamindan emekliye ayrilmistir.
Ayrica sehzade hocalig1 sirasindaki maasi da omiir boyu verilmeye devam
edilmistir. Buttin bunlarla birlikte o, emekliliginde de ilmi ortamdan uzak
kalmamus, kaym pederi Nisanc1t Mehmed Bey’in insa ettirdigi medresede mii-
derrislik yapmustir.10

30 Zi'lkade 1007/24 Haziran 1599 yilinda Istanbul’da vefat eden
Nev‘i'nin cenaze namazin1 Cami-i Ebti'l Feth’de (Fatih Camii) Arabzade Ab-
durrauf Efendi kildirmistir. Seyh Vefa Haziresi'ne, seyhi $Sa’ban Efendi'nin
yanina defnedilmistir.!!

Kigtiik yastan itibaren tasavvufa ilgisi olan Nevi Efendi'nin bu yonii-
niin gelismesinde babasi Pir Ali ile birlikte Sarhos Bali Efendi, Kurt Mehmed
Efendi ve Seyh Sa’ban Efendi'nin biiytik katkilar1 olmustur. Tasavvufi yontini
siirlerine ve diger eserlerine de yansitan Nev’i sade ve anlasilir bir tislup kul-
lanmuagtir.12

[lmi ve edebi birikime sahip olan Nev’i Efendi cesitli ilim dallarinda
manzum ve mens(r eserler kaleme almistir. Farkl: ilim dallarina dair kisa ve
ozlu bilgiler verdigi Netdyicii'l-fiinin'u, siirlerini iceren Divdn’1, Islami ilimle-
rin gesitli alanlarma dair hazirladigr Muhassalii’l-kelam, Eviil-i Mevakif Hagiyesi,
Kesfii’l-hicab, Akdid Terciimesi, Hadis-i-Erbain Terctimesi gibi eserleri ve daha pek
cok risalesi onun birikimine 1s1k tutacak niteliktedir.13

Nev'izade Atayi, Hadd'iku’l-Hakd’ik, 2: 1140; Katib Celebi, Fezleke, Hazirlayan: Zeynep Aycibin, (istanbul:
Camlica Basim Yayin, 2016), 1: 163.

Nev'izade Atayi, Hadd'iku'l-Hakd'ik, 2: 1141; Katib Celebi, Fezleke, 1: 163; Diri6z, “Nev'1”, 85; Mazioglu, Eski
Tiirk Edebiyati Makaleleri, 607; Seyh Vefa Haziresi'ne dair yapilan bir calismada Nev'i Efendi'nin mezarmnimn
yerinin tespit edilemedigi belirtilmektedir. Mustafa Stirtin, “Istanbul Seyh Vefd Camii Haziresi (Mezar Taglar:
Tipolojisi Uzerine Bir Deneme)”, (Ytiksek lisans tezi, Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiist,
2006), 35 .

Nev'izade Atayi, Hadd'iku’l-Hakd'ik, 2: 1146; Karahan, “Nev'i”, 9: 224; Dirioz, “Nev’1”, 85; Nev''nin siir
anlayis1 ve sairligi icin bakimiz, Dirioz, “Nev’i”, 92-98; Sefercioglu, Nev‘i Divam’mn Tahlili,. 4-11; Mazioglu,
Eski Tiirk Edebiyatt Makaleleri, 621-653; Olcay Kocatiirk, Sairin Tlimle Imtiham Nev'i'nin Siiri Uzerine
Metinlerarasi Bir Inceleme, (Kitap & Cafe Seriiven, 2015), 66-74.

Nev‘izade Atayi, Hadd'tku’l-Hakd'ik, 2: 1142-1143; Mustafa b. Abdillah Hac1 Halife Katib Celebi, Kesfii'z-
ziintin an esami’l kiitiibi ve’l fiiniin, (Beyrat: Daru ihyéi’t-Tiirési’l Arabi), 1: 425, 818; el-Muhibbi, Huldsatii’l
eser, 4: 474; Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l drifin, 2: 531; es-Seyyid Riza, Tezkire-i Riza, Hazirlayan:
Ahmed Cevdet, (istanbul: ikdam Matbaasi, 1316), 96; ez-Zirikli, el-A’ldm, 8: 159; Kehhale, Mu’cemii’l
miiellifin, 4: 107; Karahan, “Nev’i”, 9: 224; Diri6éz, “Nev’1”, 85; Ayrintili bir liste i¢in bakiniz, Nev’i Efendi,
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Makalenin baslica konusu Nev‘i’nin manzum kirk hadis terciimesidir.
O, kirk hadis edebiyatma 16. yiizyilda katki veren 6nemli isimler arasindadur.
Miiellifin, edebiyatin ve Islami ilimlerin kesistigi alanlarda eserlerinin bulun-
masi tizerinde bir¢ok akademik ¢alismalar yapilmasima sebep olmustur. Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nde (DIA) yer alan “Nev‘?” maddesi sair
hakkinda 6zet bilgi vermektedir.’* Maddenin yazar1 Nev‘i'nin hayat1 ve eser-
lerinin yani sira hakkinda yapilan bazi calismalara da isaret etmistir.

Madde yazari, makalemizle de ilgisi bulunan Nev‘i'nin kirk hadis ter-
climesine dair iki yiiksek lisans tezinin hazirlandigmi belirtmistir.’> Ancak
arastirilabildigi kadariyla tezlere erisim saglamak miimkiin olmadi. Meselenin
farkli bir boyutu ise isaret edilen tezlerde Nev‘i'nin kirk hadisinden baska
Nevd-y1 ussik ve Fasliin fi fazileti’l-1gk adli iki eserinin de zikredilmis olmasidir.
Tezler tamamlandiysa erisime agilmali ve bundan sonraki akademik calisma-
larda tekrara diisme durumu ortadan kaldirilmalidir. Boylelikle diger iki eser
de Nev‘?'nin edebi ve tasavvufi yonunii gostermesi acisindan yeniden incele-
nebilir.

Calismanin konusu Nev’i Yahya'nin kirk hadise dair manzum terctimesi
oldugu icin kirk hadis edebiyat: hakkinda bilgilendirme yapilmas: uygun ola-

Mlimlerin Ozii “Netdyic el-Fiiniin”, Hazirlayan: Omer Togay, (Istanbul: Insan Yay., 1995), Yayma hazirlayann
kaleme aldig; liste s. 43-45.

Nejat Sefercioglu, “Nev‘i”, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 33 (Istanbul, 2007), 52-54.
Sefercioglu, “Nev‘?”, 53; Bahsedilen calismalarin maddede gegen kiinyeleri soyledlr “Giilgin Aras,
Nev'inin Neva-y1 Ussak ve Terciime-i Hadis-i Erbain Adli Eserleri, 1997, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti; Semra Kose, Nev'i'nin Neva-y1 Ussdk, Terctime-i Hadis-i Erbain ve Fasliin fi Fazileti'l-
Isk Adli Eserleri, 2001, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi”. Ansiklopedi maddesinin
dokiimanlarmi inceleyip tezlerin damismanlariyla irtibata gecilse de olumlu bir sonug elde edilemedi.
Ayrica ilgili tiniversitenin kiittiphanesinden, TUBESS'den ve YOK'iin tezler katalogundan yapilan
taramalarda da calismalarin kiinyelerine dahi ulasilamadi. Tezlere ulasma adina sarf edilen bir diger caba
ise yapilan atiflar vesilesiyle s6z konusu calismalarin igeriginden haberdar olmak seklindeydi. Ancak
incelenebildigi kadariyla yapilan atiflar calismalarin igerigine degil, isimlerine yonelikti. Bibliyografik
atiflar icin bkz. Ahmet Kartal, “Eski Tiirk Edebiyatinda Mesnevi”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 5,
sy. 10 (2007): 371; Hakan Tas, Omer Ziilfe, “Nev'i'nin Miinazara-i Tati vii Zag Adli Mesnevisi”, Turkish
Studies = Tiirkoloji Arastirmalari: International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic 2, sy. 3 (2007): 696; Fatma Nur Yiiriik, “Malkaral1 Nev'l Yahya'nin "Kesfii'l-Hicab Min Vechi'l-Kitab"
Adli Fustisu'-Hikem Serhinin Tahkik ve Degerlendirilmesi”, (Basilmamuis yiiksek lisans tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009), 31; Serap Telek, “Malkarali Nev’i Yahya'nin “Kesfii'l-Hicab an
Vechi’l-Kitab” Adli Eserinin Metin ve Incelenmesi 1a-219b Yapraklari Arasi”, (Basilmanus yiiksek lisans
tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii, 2010), 23; Abdullah Taha 1mam0glu, “Cumhuriyet
Donemi Osmanli Hadis Arastirmalar1”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 11, sy. 21 (2013): 173.
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caktir. Kirk hadis edebiyatina dair kapsamli calismalar bulundugu icin burada
Nev‘i Yahya'nin yasadigr doneme kadar kisa bir anlatim yapilacaktir.16

II. Kirk Hadis Edebiyatinin Kisa Tarihgesi

2./8. ytizyilda ilk orneklerinin verilmeye baslandig: tespit edilen kirk
hadis edebiyati, Arapca’da erbetin/ erbain, Farsga’da ¢ihil hadis olarak isim-
lendirilmistir. Hadis ilmi 6zelinde erken bir dénemde ortaya ¢ikmas: ve daha
sonraki asirlarda gesitli kesimlerden tevecciih gérmesi bu tiirtin 6nemini belir-
leme admna dikkat gekicidir. Ortaya ¢ikisinda ve devam etmesinde tesvik edici
tislubuyla dikkat ceken ve genellikle “Ummetimin dini islerine (veya siinnete)
dair kirk hadis ezberleyeni (toplayani, derleyeni)” diye baslayan ve sihhat
acgisindan zayif olan rivayet, cesitli miijdeleri iceren ifadelerle devam etmek-
tedir. Kiyamet giintinde alimler, fakihler ve sehidler arasinda hasrolacagy,
Rastilullah’in ona sefaatci olacagl, cennete istedigi kapidan girebilecegine dair
ifadeler bu miijdeler arasinda sayilabilir.1”

Bunun yan sira bazi alimler kirk hadis tiirii eser telifini genel anlamda
hadis rivayetinin yayginlasmasini tesvik eden sahih nakillere de dayandira-

Kirk hadis edebiyatinin olusumu, tarihgesi ve literatiirti hakkinda ayrintili bilgi icin bakiniz, Abdiilkadir
Karahan, [slam-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., 1991); Muhammed b.
Cafer el-Kettani, Hadis Literatiirii er-Risdletii’l mustatrafe, Dipnot ve ilaveleri ile terctime eden: Yusuf Ozbek
(Istanbul: iz Yaymeilik, 1994), 193-212; Miizahir Kili, “Edebiyat Tarihi Bakimindan Kirk Hadisler”, Atatiirk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi [AUTAED] 8, sy., 18 (2001): 93-101; M. Yagar Kandemir,
Abdiilkadir Karahan, “Kirk Hadis”, DIA, c. 33 (istanbul, 2002), 467- 473; Selahattin Yildirim, “Osmanlt
Mubhaddisleri'nin Eserleri ve Bunlar Arasinda Kirk Hadis Calismalarinn Yeri”, Anadolu’da Hadis Gelenegi ve
Daru’l-Hadisler Sempozyumu, (Cankirs: 2011), 139-152; Fahreddin Yildiz, “Islami ilimler, Divan Edebiyat1 ve
Tasavvuf Gelenegindeki Yeriyle Tarihten Giintimiize Popiiler Hadis Kitaplari: Kirk Hadisler”, Tiirkiye
Aragtirmalar: Literatiir Dergisi 11, sy., 21 (2013): 407-455.

EbtGt Muhammed el-Hasen b. Abdirrahman b. Hallad er-Ramhiirmiizi, el-Muhaddisiil fdsil beyne'r-ravi ve'l vaf,
Hazirlayan: Muhammed Muhyiddin Ebi Zeyd, (Déaru’z Zehair), 148-149; Ebtt Nuaym Ahmed b. Abdillah
el-Isfehani, Hilyetii’l evliya ve tabakdtii’l asfiyd, (Beyrat: Daru’l Fikr ve el-Kéahire: Mektebetii'l Hanci,
1416/1996), 4: 189; Ebt Omer b. Yasuf b. Abdilberr, Camiu beyanil ilm ve fadlihi, thk: Ebti'l Esbal ez-Ziiheyri,
(Misir: Daru ibni’l Cevzi, 1414/1994), 1: 192-199; Ebii'l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetullah ibn Asakir, el-
Erbaine'l-Biildaniyye, thk: Abdir'Thac Muhammed el-Hariri, (Beyrat: el-Mektebetii’'l Islami, 1413/1993), 41-
45; Ebii’'l Ferec Abdurrahman b. Ali Ibnii'l Cevzi, el-lelii’l miitendhiye fi'l ahadisi’l vihiye, Hazirlayan: Halil el-
Meys, (Beyrat: Daru’l Kiitiibi'l lmiyye, 1303/1983), 1: 119-129; Muhyiddin Ebii’z-Zekeriyya Yahya b. Seref
en-Nevevi, el-Erbatine’n-Neveviyye, Hazirlayanlar: Kusayy Muhammed Nurs el-Halldk ve Enver b. Ebi Bekr
es-Seyh, (Dimesk: Daru’l Minhac, 1430/2009), 37-38; ibrahim b. Muhammed b. Kemaliddin el-Hiiseyni ed-
Dimaski, Kitdbii'l el-beyin ve't-ta’rif fi esbabi viiridi’l hadisi’s-serif, (Haleb: Matbaatti'l Bahai, 1329), 2: 215;
Kandemir, “Kirk Hadis”, 467, Ahmed Ziyauddin el-Guimiuishanevi, Hadisii erbain ve serhuhii, Hazirlayan:
Mahmut Yazici, (Istanbul: Giimiisev Yayincilik, 2015), 16-19.
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bilmislerdir. “So6ztimii dinleyip ezberleyen, anlayan ve duydugu gibi nakle-
denin Allah ytiiztinii ak eylesin.” hadisi de bu konuda tegvik edici mahiyette-
dir. Nitekim en-Nevevi (6. 676/1277) ve Seyh Hamid-i Veli (6. 815/1412) gibi
isimlerin bu hadisin miijdesini g6z 6niinde bulundurarak eser verdikleri go-
riilmektedir.18

Kirk hadis tiirtine dair eser veren miielliflerin rivayetlerde gecen miijde-
ler disinda gelenegi stirdiirmek, giinahlarina keffaret olmasini temenni etmek,
bir dostunun istegini yerine getirmek, yazdig1 konuyla ilgili hadislerle bilgi-
lendirme yapmak, yoneticilerin talebi, onde gelen isimlere ithaf etmek, sevap
kazanmak, sifa bulmak icin vesile kilmak, ezberi kolaylastirmak gibi gayelerle
calismalarimi kaleme almiglardir.1?

Kirk hadis edebiyatinda ilk ornegi Abdullah b. el-Miibarek’in (6.
181/797) derledigi; glinimiize ulasabilen ilk eserin ise Hasan b. Suifyan en-
Nesevi'ye (6. 303/916) ait oldugu belirtilmektedir.20 Bu isimlerin akabinde pek
cok miiellif gesitli alt konu basliklar1 halinde ve farkl tarzlarda literatiire katk:
saglamislardir. Ancak bu alanda etkisi daha ziyade hissedilen en-Nevevi ve
Molla Abdurrahman Cami (6. 898/1492) oldugu ifade edilmistir.2! Iki ismin
eserleri dikkate alinarak pek ¢ok sayida terctime ve serhler yazilmistir.

Arapca ve Farsca yazim tizerinden baslayan bu etki Osmanli cografya-
sinda da dikkate deger bir tevecciihle karsilanmistir. Gerek alim vasf1 gerekse
sairlik vasfit 6ne ¢ikan pek cok isim bu ttirde eserler vermislerdir. Bununla
birlikte tespitlere gore - farkli gortisler olmakla birlikte- kirk hadise dair ilk
Tiirkce eser Kerderli Mahmtd b. Ali (6. 761/1360) tarafindan Harezm Turkge-

en-Nevevi, el-Erbaiine’n-Neveviyye, 43; Enbiya Yildirim, Hadis Meseleleri, (Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2013),
383.

Karahan, Islam-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis, 12-18; Yildirim, “Osmanli Muhaddisleri'nin Eserleri ve Bunlar
Arasinda Kirk Hadis Calismalarinin Yeri”, 147-152; imamoglu, “Taskopriizade'ye Gore Hadis flmi ve
Letaft'n-Nebi Adli Kirk Hadis Risalesinin Tahlili”, Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyasi: Istanbul’un Fethinden
Stileymaniye Medreselerinin Kurulusuna Kadar, (2015), 142.

en-Nevevi, el-Erbailne’n-Neveviyye, 38-42; Karahan, Islam-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis, 43; Yildiz, “fslami
ilimler, Divan Edebiyat1 ve Tasavvuf Gelenegindeki Yeriyle Tarihten Giintimiize Popiiler Hadis Kitaplar:
Kirk Hadisler”, 412.

Karahan, Islam-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis, 55, 103; Kandemir, “Kirk Hadis”, 468; Yildiz, “fslami Ilimler,
Divan Edebiyat1 ve Tasavvuf Gelenegindeki Yeriyle Tarihten Giintimiize Popiiler Hadis Kitaplar1: Kirk
Hadisler”, 414-418.
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si ile kaleme alinmis olan Nehcii'l ferddis’tir.22 Daha sonra 15. yiizyilda Kemal
Ummi (6. 880/1475), Ali Sir Nevai (6. 906/1501) gibi isimler te’lif veya tercii-
me olarak kirk hadis literatiirtine katki saglamislardir. Nev’i Efendi'nin yasa-
dig1 16. ytizyil ise bu tiir igin 6nceki asirlardan daha ¢ok eser telif edilen bir
donem olmustur.?? Yapilan bir calismada 14 ve 19.asirlar dahil olmak tizere bu
stirede Osmanlilar'm 207 adet tespit edilebilen kirk hadis yazdiklar: belirtil-
mistir.2* Bunlarin 53 tanesi 16.ytizyilda kaleme almmustir. Bu donemde Hazini,
Celebi Halife (6. 912/1506), Usdli (6. 945/1538), Emir Muhaddis Mukaddes (6.
951/1544), Fuzili (6. 963/1556), Merdumi (6. 970/1563), Fevri (6. 978/1571),
Latifi (6. 990/1582), Abdiilmecid b. Sehy Nastth (6. 996/1588), Minsi (0.
1001/1591), Mustafa Ali (6. 1008/1600) ve Rihleti gibi snemli isimler kirk ha-
dis edebiyatina telif, serh ve terctime alaninda katki saglamislardir.?

II1. Nev‘i’nin Manzum Kirk Hadis Terciimesi Ve Muhtevas1

Islami ilimlerin cesitli alanlarnda birden cok eser veren Nev‘i'nin kirk
hadis terctimesi disinda hadis alaniyla ilgili olabilecek miistakil bir calismasi
tespit edilememistir. Bu ¢alismanin incelenmesi onun hadis birikimine dair
bazi hususlarda yol gosterebilir. Bu baslik altinda eserin Nev'i'ye aidiyeti ve
muhtevasina dair bazi degerlendirmelere yer verilecektir. Ayrica serde yer
alan hadislerin kaynaklarina da isaret edilecektir.

Karahan, Islam-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis, 143; Bununla birlikte E. N. Nadjib ve Bilal Aktan gibi
arastirmacilar Nehcii'l ferddis'i kirk hadis tiirii bir eser olarak kabul etmemektedirler. Bakiniz, Kerderli
Mahmud, Nehcii'l-Ferddis Cennetlerin A¢tk Yolu, Aktaran: Bilal Aktan, (Ankara, Tuirk Dil Kurumu Yay.,
2017), 14; Bu konuyla ilgili bir degerlendirme de Edib Ahmed Yiikneki'nin (v. XII. Yiizyil) kaleme aldig1
Atabetii’l hakdik adl1 eserin manzum kirk hadis tiirtiniin 6nctisti oldugu yontindeki goriistiir. Ayrintili bilgi
icin bakimiz, Seyfullah Korkmaz, “Atebetii’'l-Hakayik’da Yer Alan Tiirkce Manzum Hadis Terctimeleri
Uzerine Goriisler”, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (2001), [Prof. Dr. Saban Kuzgun'un
Anisina], 112; Bir diger mesele ise bu tiirtin Ttirk Edebiyati'nda ortaya ¢ikistnin Haci Bektas-1 Veli'ye (6.
669/1271 ?) dayandirilimasidir. Yildiz, Hact Bektas-1 Veli'nin 2008’de bulunan ve Nurgiil Ozcan tarafindan
yayinlanan eserini géz ontinde bulundurarak bu tiirtin Ttirk Edebiyati'nda ortaya ¢ikismn XIIL Yiizyil
olarak giincellenebilecegini belirtmistir. Ancak s6z konusu tartismayi islerken Edib Ahmed Yiikneki ile
ilgili olan degerlendirmeye yer vermemistir. Edib Ahmed Yiikneki, tarih bakimindan Haci Bayram-1
Veli’den 6nce gelmektedir. Karsilastirma icin bakiniz, Yildiz, “fslami ilimler, Divan Edebiyat1 ve Tasavvuf
Gelenegindeki Yeriyle Tarihten Giintimiize Popiiler Hadis Kitaplar:: Kirk Hadisler”, 421; Hac1 Bektas-1
Veli'nin kirk hadisi i¢in bakimiz, Nurgiil Ozcan, “Hac1 Bektas Veli'nin Hadis-i Erbain Adli Eseri”, Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 64 (2012): 85-92.

Karahan, “Kirk Hadis”, 471.

Yildirim, “Osmanli Muhaddisleri'nin Eserleri ve Bunlar Arasinda Kirk Hadis Calismalarmin Yeri”, 146.
Karahan, “Kirk Hadis”, 471; Selahattin Yildirim, Osmanli’da Kirk Hadis Caligmalar: 1, (istanbul: Osmanli
Hadis Aragtirmalari, 2000), 97-122.
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A. Eserin Nev'i’ye Aidiyeti ve Yazilis Tarihi

Nev‘t’'nin biyografisine yer veren klasik kaynaklarda bu eserin ad1 pek
zikredilmemektedir. Daha ziyade sonraki donemlerde yapilan calismalarda
boyle bir eseri oldugu belirtilmistir. Nitekim tespit edilebildigi kadariyla tek
niisha olan Haci Selim Aga Kiittiphanesi Kemankes boltimiinde 50 numarada
4a- 9b’de kayith mecmudda yer alan yazmada “Nev‘i” mahlasi agik bir sekilde
goriilmektedir.26 Burada eserin adi1 Ehddis-i Hazreti'n-Nebiyyi’l Arabi an tercti-
me-i Nev'T Efendi olarak gecmektedir. Mecmuanin kapaginda ise Terciime-i
Hadis-i Serif manzum Nev‘? Efendi yazmaktadir. Dikkat ¢eken bir nokta da ese-
rin bashigmin bulundugu yerdeki varaklarm yani ilk iki varagmn Latifi mahla-
styla meshur Abdiillatif Kastamoninin (6. 990/1582) Subhatii’l ussik adl ytiz
hadis ¢alismasinin gesitli yerlerinden belli tasarruflarla alindigidir.?” Bu tasar-
ruflarin kim tarafindan gerceklestirildigi de belli degildir. Aym sekilde ilk
sayfanin kenarinda yine 16. ytlizyilda yasayan Vardarli Ustli'nin (6. 945/1538)
eserinden bir hadis ve terctimesine yer verilmistir.2s

Eserin yazilis tarihi olarak son sayfada ifade edildigi tizere 977/1564 yili
gosterilmistir. Bu sayfada bulunan 1089/1678 yili ise istinsah tarihi olarak
yorumlanmistir.2? Miistensihin ismi mechulse de Nev‘l Efendi'nin bu eserini
Gelibolu'daki Mesih Pasa Medresesi'nde miiderrislik yaparken yazdig: belir-
tilmistir.30

B. Eserin Muhtevasi

Nispeten geng yasta yazdigr anlasilan bu eserinde Nev‘i ahlaka dair ri-
vayetlere yer vermesiyle dikkat ¢eker. Mukaddimesinde verdigi bilgiler biri-
kimine isaret etmesi nedeniyle 6nemidir. Bu baslik altinda eserin genel 6zel-
likleri ve hadislerin yer aldig1 temel kaynaklara deginilecektir.

1. Genel Ozellikler

Karahan, Islam-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis, 181; Diri6z, “Nev'1”, 89.

Karahan, Islam-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis, 181. Karsilastrma igin bakiniz, Ahmet Sevgi, “Latifi ve
“Subhatii’l-Ussak”1”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1 (1992): 57, 58, 62, 63; Yildirim, bu
iki sayfadaki bazi kisimlari Nev‘i’ye nispetle aktarmustir ki yukaridaki bilgiler 1s1ginda bunun dogru
olmadig1 agiktir. Bakiniz, Yildirim, Osmanli’da Kirk Hadis Calismalan 1, 23.

Nev'i, Ehddis-i Hazreti'n-Nebiyyi'l Arabi an terceme-i Nev'? Efendi, Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi, Keménkes,
nr. 50, 4a.

Karahan, islam-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis, 181.

Karahan, “Nev’1”, 225; Dirioz, “Nev’'i”, 89.
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Eser, giris mahiyetinde Arapca mensur bir mukaddime ve dort boliime
ayrilmis kirk hadisten olusmaktadir. Besmele, hamdele ve salvele ile mukad-
dimeye baglayan miiellif, Hz. Peygamber’in gorevlerine isaret eden ifadeler
kullanmustir. Ashabin onun adina yalan {izere birlesmeyeceklerine dair hadise
atifla baslay1p bu konuda tabitinun gayretine deginen Nev‘i, kendisinin 6zel-
likle hadis alanindaki zayifligima dikkat ceker ancak ahirette fakih ve alim
olarak diriltilmek niyetiyle bu tiir bir eser yazmak istedigini belirtir.3!

Kirk giin sabah vakitlerinde calisarak eserini tamamladigini belirten
miellif, Arapca eserlerin ¢ogunluguna vurgu yaparak faydasinin daha cok
olacagini ve ezberinin kolaylasacagini diistinerek hadisleri Tiirk¢e nazma cek-
tigini ve dort bolume ayirdigini ifade eder. Ayrica kusurlu rivayetleri segme-
digini, meshur ile miitevatir olanlara yer verdigini aktarir ve akabinde birinci
boliime gecerek mukaddimeyi sonlandirir.32
Bu kisim Nev'i'nin s6z konusu eseri hakkinda bilgi vermesi yaninda
onun genel ilmi birikimine de deginmeyi gerektiren bazi ifadeleri icermekte-
dir. Burada onun hadis alanindaki yetersizligini ifade etmesi tevazuunu yan-
sitmas1 yoniinde bir kullanim olabilir. Bir de bu kullanim1 onun hadis alanin-
da bilinen miistakil bir eseri olmayisint da goz oniinde bulundurdugumuzda
ifadenin gerceklik pay1 oldugu yorumu akla gelebilir. Bu noktada Nev‘i'nin
diger eserlerine bakmak onun hadis alanyla ilgili birikimine dair énemli veri-
ler saglayacaktir. Burada bazi bilgilere isaret edilerek ayrintisina girmeden
onun hadis kiilttirtine temas etmekle yetinilecektir.

Cesitli ilim ve fenler hakkinda bilgi verdigi Netdyicii’l fiiniin adl1 eserin-
de garibii’l-hadise 6rnek olarak ti¢ hadise yer vermis ve bunlarin aciklamala-
rin1 yapmustir. Ayrica diger ilimlerle ilgili agiklamalar yaparken zaman zaman
hadisleri kullanmis, hadis kitaplarina atiflarda bulunmustur.?®* Aym sekilde
divaninda da bu tiir atiflar gormek miimkiindiir.3* Bir kasidesinde hadisin
tefsiriyle ilgili bir meselede el-Cevheri (6. 247/861) ve Ibn Hacer el-

Nev’i, Ehadis-i Hazreti'n-Nebiyyi'l Arabi an terceme-i Nev’i Efendi, 4b-5a.

Nev'i, Ehadis-i Hazreti'n-Nebiyyi'l Arabi an terceme-i Nev’i Efendi, 5a.

Nev'1 Efendi, [limlerin Ozii “Netdyic el-Fiiniin”, 70, 86, 87, 170, 260-261.

Nev'i, Divdn, s. 33, 47; Ayrica bakiniz, Reyhan Keles, Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslar, (istanbul:
Kitabevi, 2016), 374, 393.
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Askalani'ye (6. 852/1449) atifta bulunmaktadir.3> Nev‘i'nin hadis birikimini
yansitacak diger bir durum ise Sadrazam Sinan Pasa’nin (6. 1004/1596) “sair
ehl-i ilm olmaz.” ifadesi tizerine Nev‘i'nin kaleme aldig1 mektupta goriilmek-
tedir. Miiellif ayet ve hadislerden deliller getirerek adeta siir ve sair savunusu
yapmaktadir.3¢

Nishanin bazi 6zellikleri hakkinda bilgilendirme yapilacak olursa bun-
larin eserdeki bazi rivayetlerin basina hadis ifadesinin konuldugu ancak bu-
nun yaygin bir kullanim olmadig: belirtilebilinir. Baz1 hadislerin kirmizi mii-
rekkeple yazildig1 ve hadisler manzum birer kit'a halinde terctime edildigi
gortlmektedir. 37

Baz1 hadislerden sonra “sadaka”, “sadaka Rastlullah” veya “sadaka
Rastlullah ve suddika” ifadelerine yer verilmistir. Sahabe ad1 gectiginde radi-
yallahti anh ifadesi acik bir sekilde yazilirken salavatta kisaltma kullanilmistir.
Rivayetlerde isnad kullanilmamakla birlikte bazen sahabi ravilerin isimleri
verilmistir.38

Yapilan manzum terciimelerin c¢ogu anlami karsilama bakimindan
kit’anin tiimiine yayilirken, zaman zaman muellif birkag misrada anlami kar-
silamis diger misralarda kismi izahlara basvurmustur.

Bu tiir eserlerde genellikle kisa ve 6zlu rivayetler tercih edilmektedir.
Bunun yani sira uzun bir rivayetin sadece deginilmek istenilen kismina da yer
verilebilmektedir. Boyle durumlarda degerlendirme yapilirken rivayetin ta-
mamini goz oniinde bulundurmanin daha isabetli yorum yapmaya imkan
verecegi belirtilmelidir.

2. Eserde Yer Verilen Hadisler ve Kaynaklar:

Kirk hadis edebiyatina dair yazilan eserlerde gesitli hadislerden segme-
ler yapilabildigi gibi belli konulara 6zel olarak da kaleme alinan calismalar
mevcuttur. Nev'i'nin eseri ise ahlaki rivayetleri kapsayacak sekilde hazirlan-
mistir. Bununla beraber miiellif mukaddimesinde de belirttigi gibi dort basli-

Nevi, Divin, s. 40; Ibrahim Cetin Derdiyok, “Nev'i'nin Giil-i Sad-berg'i”, Tiirk Kiiltiirii Aylik Dergi 449
(Eyliil 2000): 530.

Nev'izade Atayi, Hadd'iku’l-Hakd'ik, 2: 1147-1150; Ayrica bakiniz, Tunca Kortantamer, “Nev‘? Efendi'nin
Sadrazam Sinan Pasa’ya Ders Veren Bir Mektubu”, Osmanli Arastirmalart XI, (istanbul: 1991), 215-228.
Karahan, Islam-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis, 182.

Karsilastiriniz, Yildirim, Osmanli’da Kirk Hadis Calismalar: 1, 119; Y1ldiz, “Islami Ilimler, Divan Edebiyat1 ve
Tasavvuf Gelenegindeki Yeriyle Tarihten Giintimiize Popiiler Hadis Kitaplari: Kirk Hadisler”, 428.
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ga aywrarak farkli baslhiklara dair hadislere de yer vermistir. Birinci bolim
“Hikmet ve Ogﬁtler”, ikinci boliim “Tevadzu ve Muhabbet”, {iciincii boliim
“Sidk ve Sadaka”, dordiincii bolim ise “Cesitli Konular” bashigmi tasimakta-
dir.

Rivayetlerin ¢cogu muteber hadis kaynaklarinda zikredilmektedir. Kirk
hadis calismalarinin farkli alanlardaki yerine deginilen bir makalede bu ko-
nuya dair tlkemizde ilk calisma yapanlardan Abdulkadir Karahan’a atifla
eserlerinde ¢ok sayida mevzu rivayete yer veren miiellifler arasinda Emir
Muhaddis Mukaddes ve Abdiilmecid b. Nastih ile birlikte Nev't'ye de yer
verildigi belirtilmektedir.?® Ancak isaret edilen sayfalara bakildiginda boyle
bir bilgiye rastlanilamamuistir. Ayrica asagida hazirlanan tabloda goriilecegi
tizere Nev‘l Yahya'y1 bu sekilde nitelendirmenin yanlis olacagy ifade edilebilir.

232

BIRINCI BOLUM: HIKMET VE OGUT

“QO stire el-Hamdii-lillahi Rabbi’l 4le-
mindir ki tekrar okunan yedi ayet ve Buhari, Tefsir 1; Fedailii’l-Kur’an 9; Tir-
bana verilen Kur’an-1 Azim’dir.” mizi, Fedaili'-Kur’an 1

“Sizden her bir kisinin atesten yahud

cennetten olan oturag1 muhakkak ya-

zilmistir. Dediler ki Allah’in bu takdi-

rine dayanmayalim mi? Calisin. Her- | Byhari, Tefsir 3, 5; Cenaiz 83, Edeb 120,

kes kendisi i¢in yaratilmis olana ulasa- | Kader 4, Tevhid 54; Miislim, Kader 6;

caktir. Cennetlik olanlar, saadet(e go- | Tirmizi, Kader 3; Tefsir 80; Ebu Davud,
tiiren) amelde (muvaffak) olacaktir. Siinnet 7

Sekavet ehli olanlar da sekavet(e gotii-
ren) amelde (muvaffak) olacaktir.”

Yildiz, “Islami flimler, Divan Edebiyati ve Tasavvuf Gelenegindeki Yeriyle Tarihten Giiniimiize Popiiler
Hadis Kitaplar:: Kirk Hadisler”, 427, 109. Dipnot.
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“Diinya tatli, goz kamastiric ve geki-
cidir. Allah onu sizin kullanmaniza
verecek ve nasil davranacaginiza ba-
kacaktir.”

Miislim, Zikir 99; Tirmizi, Fiten 26; ibn
Mace, Fiten 19

“Kalbinde hardal tanesi kadar kibir
bulunan hi¢bir kimse cennete giremez.
Ya Rastlallah! Insan elbisesinin, ayak-
kabisinin giizel olmasini istemez mi?”

deyince, Rastl-i Ekrem -sallallahu

aleyhi ve sellem- su karsilig1 verdi:

Stphesiz ki Allah gtizeldir; gtizelligi
sever. Kibir (ise nimetleri kendinden
bilerek) hakki inkar etmek ve insanlar1
kiiciik gormektir.”

Miislim, iman 147; Tirmizi, Birr 61

“Cennete kalpleri kus kalbi gibi olan
kimseler girecektir.”

Miislim, Cennet 27

“Cennetin etraf1 nefsin hosuna gitme-
yen seylerle, cehennemin etrafi da
sehevi arzularla (hosa giden seylerle)
cevrilmistir.”

Miislim, Cennet 1; Tirmizi, Cennet 21

“Temizlige devam et ki, rizkina genis-
lik verilsin.”

Alaiiddin Ali el-Miitteki, Kenzii'l-
Ummal; XV1/ 128, Hadis No: 44154

“Ug kisi vardir, kiyamet giinii
Allah Teéla hazretleri onlara konus-
maz, nazar etmez, giinahlardan da
arindirmaz, onlara elim bir azab var-
dir: Yalan soyleyen devlet reisi, zina
eden yasly, kibirlenen fakir.”

Miislim, iman 172

“Gercekten agaclardan bir agac
vardir ki yapragi diismez. Bu agag

Miisliiman’in misalidir.”

Buhari, Ilm 4; Miislim, Sifatii’l-kiyame
63
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“Rastilullah Hassan b. Sabit'e,
hi¢ stiphe yok ki, sen, Allah ve Rasu-
li'nti savundugun stirece, Cibril seni

desteklemeye devam edecektir.”

Miislim, Fezailii’s-sahabe 157

IKINCI BOLUM: TEVAZU ve MUHABBET

“Cok secde etmeye bak! Zira senin
Allah icin yaptigin her secde karsili-
ginda Allah seni bir derece ytikseltir
ve bir hatan siler.”

Miislim, Salat 225; Tirmizi, Salat 170

“Mii'minler birbirlerini sevmekte,
birbirlerine acimakta bir viicuda
benzerler. Viicudun bir uzvu hasta

< .o Buhari, Edeb 27; Miislim, Birr 66
oldugu zaman, diger uzuvlar da bu

sebeple uykusuzluga ve atesli hasta-

liga tutulurlar.”

“Allah, her iste yumusaklikla (mua-
mele edilmesini) sever.”

Buhari, Edeb 35; Miislim, Selam 10

“Kuvvetli kimse, giireste (rakibini)
yenen degil, 6fkelendigi zaman nef-

Buhari, Edeb 76; Miislim, Birr 106-107;
sini yenen kimsedir.”

Ebu David, Edeb 3

“Kendinizi temize ¢ikarmaya (calis-
mayin), Allah Teala icinizdeki iyilik
sahiplerini en iyi bilendir.”

Miislim, Adab 19; Ebu Davud, Edeb 70
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“Sizden asagidakilere bakin, {isti-
niizde olanlara bakmayin.”

Miislim, Ziithd 9

“Aranizda selami yaymn.”

Miislim, Iman 93-94; Tirmizi, Isti’zan 1

“Bir Miisliiman’in, din kardesine ti¢
giliniin tsttinde kiis durmasi helal
degildir.”

Buhari, Edeb 62, Isti'zan 9; Miislim, Birr
23,25, 26

“Sabir, musibetin ilk anindadir.”

Buhari, Cenaiz 32, 43; Ahkam 11; Miislim,
Cenaiz 14-15; Tirmizi, Cenaiz 13; EbQ
Daviad, Cenaiz 27

“Mit’min’in igine sagilir. Zira onun
biittin isleri hayirdir ve bu sadece
miimine 6zgudur. Kendisine bir ni-
met nasip olursa stikreder, bu onun
icin hayir olur, bir zarar isabet ederse
sabreder, bu da onu icin hayir olur.”

Miislim, Ziihd ve Rekéaik 64

UCUNCU BOLUM: SIDK ve SADAKA

“Sadaka vermekle mal azalmaz, kisi
affetmekle Allah ancak (affeden kisi-
nin) dmrind arttirir.”

Kaynaklarda “omtir” ifadesi yerine “iz-
zet” ifadesi gegmektedir. Bakiniz: Miis-
lim, Birr 69
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“En sadik rtiyalar seher vakitlerinde
goriilenlerdir.”

Tirmizi, Rii'ya 3

“Sadaka delildir.”

Miislim, Taharet 1; Tirmizi, Daavat 91

“Kisiye her duydugunu aktarmasi
yalan olarak yeter.”

Miislim, Mukaddime 5; Ebu David,
Edeb 87

“Iman, Stireyya yidizinda dahi olsa
Fars ve Rumlar ona ulagir.”

Buhari, Tefsir 62, Miislim, Fezailii’s-
sahabe 230, 231 (Ram ifadesi yer alma-
maktadir.)

“Insanlarin arasini diizeltmek maksa-
diyla birinden 6tekine uygun sozler
tastyan (veya hayirli konusan) yalanci
sayllmaz.”

Buhari, Sulh 2; Miislim, Birr 101; Tir-
mizi, Birr 26; Ebt Daviad, Edeb 24

“Allah, hayrini diledigi kisiyi sikintiya
sokar.”

Buhari, Merda 1

“Sefaat edin, ecir kazanin.”

Buhari, Zekat 21, Edeb 36, 37, Tevhid 31;
Tirmizi, Ilm 14; Ebu Davad, Edeb 125

“Kim, rizkiin genisletilmesini, eceli-
nin uzatilmasin isterse sila-i rahim
yapsin.”

Buhari, Edeb 12
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“ Acele etmedikge duaniz kabul edilir.”

Buhari, Deavat 22; Miislim, Zikir 90, 91;
Tirmizi, Daavat 12; Ebu Davad, Vitir
356

DORDUNCU BOLUM: CESITLi KONULAR (EL-FEVA’ID VE'L
‘AVA’ID)

“Kolaylastirin, zorlastirmayin, teskin
edin, nefret ettirmeyin.”

Buhari, Edeb 80; Miislim, Cihad ve
Siyer 8

“Gergek zenginlik, mal ¢oklugu degil,
goniil toklugudur.”

Buhari, Rikak 15; Miislim, Zekat 130;
Tirmizi, Ziihd 40; Ibn Mace, Ziihd 9

“Allah, Peygamber’e Kur’an’1 teganni
ettigine mukabil verdigi miikafat: bas-
ka hicbir seye vermemistir.”

Buhari, Fedailiill-Kuran 19; Miislim,
Salatii'l-masafirin 232

“Mii’'min bir delikten iki defa 1siril-

”

maz.

Buhari, Edeb 83; Miislim, Ziithd 63

“Insan malim malim derdurur. Ma-

lindan tiikettiginden, giyip eskitti-

ginden ve sadaka verip énden gon-

derdiginden baska sana bir sey var
mi1?”

Miislim, Ziithd 3-4
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“Diinya da garip veya yolcu gibi ol.
Kendini kabir ehlinden say.”

Tirmizi, Ziihd 25, ik ciimlenin yer
aldig1 kisim icin bakiniz, Buhari,
Rikak 3

“Tevbe i¢in batida genisligi yetmis
yillik mesafede bulunan bir kap: var-
dir. Guines batidan dogmadikga bu
kap1 kapanmaz”

Tirmizi, Daavat 103

“Ugursuzluk kadinda, atta ve evde-
dir.”

Buhari, Cihad 47, Nikah 17; Miislim,
Selam 119

“Corek otunda 6liim disinda her der-
din sifas1 vardir.”

Buhari, Tibb 7; Miislim, Selam 89;
Tirmizi, Tibb 5

“Sirke ne gtizel katiktir.”

Miislim, Esribe 164-169; Tirmizi,
Et'ime 35; Eba Davad, Etime 39; ibn
MaAce, Et'ime 33

IV. Ehadisii Hazreti’'n Nebiyyi’l Arabi an Terciime-i Nev‘i Efendi%

Etti Halik bizi bi-hamdillah
Kaili 14 ilahe illallah
Sakir isen bu ni‘mete siikret

40 Bagliktan mukaddimeye kadar olan kismin, Latifi'nin (v. 990/ 1582) Subhatii’l ussik adli eserinin cesitli
yerlerinden belli tasarruflarla alindig1 anlasiimaktadir. Yazmada Nev‘i'nin eserinin baghigmi tasidig igin
burada yer vermis bulunmaktayiz. Ayrica ilk sayfanin kenarinda 16. yiizyilda yasayan Vardarli Ustli'nin
(v. 945/ 1538) eserinden bir hadis ve terciimesine yer verilmistir.

Terceme-i Ustli
Cuaall ouall Y el sy
Deynden gayr1 sehidin her giinahi affolur, Kimsenin hakkin koma boynunda var eyle eda
Hakk ile kul ortasindag: giinah hep affolur, Lik Hakk’t abd olucak magfiret kilmaz Hiida, Nev'i, Ehddis-i
Hazreti'n-Nebiyyi’l Arabt an terceme-i Nev'T Efendi, 4a.
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Kadir oldukga Kadir'i zikret

Her kime kim “indyet ede Huda
Buldu &nin hidayetiyle hiida
Kime tevfiki eyledi ise refik
Buldu dergah-1 Hakk’a gurre-i tarik
Olmasa ger ‘inayet-i hem-rah
Kim bulurdu cenab-1izzete rah
Ey nice zann iden 6ztin ma‘btd
Uyanub buldu kendini merdad
Ya irddetle red ola ya kabul
Yigrek oldur timidi kesmeye kil
Umarim kim ‘indyet etmis ola
Rtz-1 evvel hidayet etmis ola

Ey yemm-i rahmetin yemm-i ufran
Katresin kil bu asiye ihsan

Téa ki bildik seni Kerim u Gaftir
Keremin eyledi bizi magrur
Keremin miicrime penah oldu
Lutfun arada “uzr-1 hah oldu
Sensin ol mertebe-i Kerim ti Rahim
Korkarim hali kila nar-1 cahim
Sukiir ol Hadi hidayet bahs

Bize verdi peyember-i meh-ves
Ol niru, ntr-1 cemal-i halka delil
Anin ile goriindii Hakk’a sebil
Bais- i aferinis-i di-cihan

Sebeb-i rahmet-i zemin i zeman
Hazret-i Mustafa habib-i Hiid3a,
Ummetiyciin ¢og eyler idi biika
Kayirird: husus-i timmeti ol,
Gosterirdi cenab-1 hazretine yol
Her dem ilham-1 Hakkla o fasth
Buyurdu nice hadis-i melih
Ummeti tidmtidan ola halas bula
Cennet i¢linde kadr-i havas
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Ol Rastl-i Emin-i Sadik va’d-i
Bir hadisinde eylemis bunu ahd
Kirk dane hadis eden ezber eyleye
Menzil-i cinana giizer

Stiheda ile hasr ola yarin,
Gormeye ol cehennemin narin
Fukaha ztimresinde yaza ilah
Ol kula rahmet eyleye Allah
Her bu va’de ola talib

Olur ana sefaatim vacib

Bu kelamu ¢iin istima’ ettim
Ferahimdan durup sema’ ettim
Dil-ii cAnin buldu sevdasinm
Cem’ ola td miibarek enfasini
Aradim halk i¢ciinden ehemm olan1
Bileler ki sehd ii sem olani
Kirkdir cem” ettim

Dil ndrina an1 sem’ ettim
Nicedir belki seb-cerag-1 minir,
Ntrbahs olmada kamer-i tenvir
Her kime bu ntir ola Hadi
Fakru tevfiki ile refik ola ol
Bulur ahir-i hayat abina yol
Derd-i dil-i hastaya deva yazdim
Bast-1 kantin idb sifa yazdim
Olmayibdi eger rastl 4 kitab
Kim bilirdi nedir hata vii savab
Sive-i si'ri etmedim ¢endan

Ta ki her kime edibte iz'an
Vadih u rGisen eyleytb tahrir
Ttirki nazimla eyleyib tefsir
Behre-mend ola ta ki mii'minler
Sebeb-i rahmet eyleye

Daver Kani iksir-i devlete talib
Kimya-y-1sa‘adete ragib
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[llet-i nakd-1 can bununla gider
Kimyadir ki kalbi halis eder miirde
Diller bulur bu s6zle hayat

Dem-i ‘Isa’yla nitekim emvat

Dilki yok safas1 miirdedin ol

Zinde eyler an1 kelam-1 rastl

Bi-ismihi stibhanehti ve teala ve tekaddes
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Stire-i Fatiha kim seb’-i mesanidir ol

Anda Hakk ma‘nay1 Kur’an't muamma kildi
Nokta-i basin1 hem besmele-i Fatiha' nin
Merkez-i daire-i “dlemi kiibra kild:
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Levh-i mahfazki ahkam-1 kaza sebt oltinub
Yazdilar defter-i imkana tefasil-i kader

Ne sa‘id iizre konur sin-1 sekddan nokta
Ne saki sin-i sa’adetle bulur siiver-i zafer
‘Amel-i hayr velakin ‘ilm-i ehl-i necét
Sifat-1 serr u sekavet eser-i ehl-i sakar
Kasib-i hayr olur anlar ki Hiida yazdi sa’id
Ani1 kim ehl-i seka yazdi olur talib-i serr

Sl g (Silscis ) Ofy 525 Bl L O] ¢ i ) s 1l JB il

B e Bz 9 dl) Jguy Biloo Oghons i
Bag-1 diinyaya ki Hakk-1 zib u tardbverdi
Malik etti sizi ol miilke kilip istihlaf
Nazir oldu yine nergis gibi ef'alinize
Dogrulup servi gibi etmeyesiz ta ki hilaf
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Incedir yolu cinanin ultluk sigmaz ana
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Zerrece kibriyle sen umma hidayet eserin
Eylemez lik zarar tib-i beden zib ii libas
Kilma tek hakki koyub halka hakaret nazarin
Hakk cemil oldigictin sevdi cemal ehlini ¢tin

ot i re e (Bl ol 81 Ak -y
Ugmaga dahil olur sol kisiler kim kalbi
Kalb-i miirgane miisabih ola rif‘atde heman
Nakd-i kalb-i esenin olur beri niran-1 cahim
Nitekim kalb-i selim ehline Firdevs mekan

B gl 1 o 5 0y At e

Eyleytb cennete Hakk har-1 ‘ibadat1 haram
Atesin gevresini lezzet-i sehevat etti.

Hem dem hér olant mahrem-i giilzar kiltb
Sehevat ehline nariyle miikafat etti

G ke sy Sylghall e o2
Muttasil-1 ab-1 vud birle tenin pak eyle
Goniil “ayinesin a¢ mazhar-1idrak eyle
Kail-i feyz-i keramat ede gor kendini tek
[risdir ctimle nefsini bi pak eyle
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48 47 46 .
Sas T lle 0N
Fukara kizb edecek havf u recAda bir sebebi

Ihtiyac olmacak cinnet-i cibilletden olur
Pir-i fani zina kubh-1 nehadandir

4 Hadiste Jis olarak gegciyor.

45 Jfadelerde oncelik sonralik farki bulunmaktadir.
46 Hadis metninded)) olarak gegiyor.
47 Rivayetlerde Jile olarak gegmektedir. Terciime kismina bakildiginda da bu sekilde olmasinin daha isabetli

olacag: goriilebilir.
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Ger civan etse 4ni1 kesret-i sehvetten olur
Hilkati saltanat tizredir ululansa geda
Kibri yakilsa gani, gaflet devletinden olur.
Ehl-i 6zriin giinahin afv ede caiz ana Hiida
Su ki degil ehl-i sekavetden olur.

ekt Jin g gy oy 3 Pa il o 01 0 g 1 JB Ly
Serv-azade sebih oldu viictid-i Miislim
Ki zarar kilmaz &na sarsar-1 vesvas-1 racim
Nitekim servin olur sayf u sitad dali medid
Mi'minin zill-i iman1 kiltr feyz-i amim
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Stihan-1 nefer gibi maye-i gurret mi olur
Stihanin vasfina hi¢ hadla gayet mi olur
Siithan ehline mu’allim ola Cibril-i Emin
Hic Sithan-1 fehim olana boyle sa’adet mi oltr
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i ol s 20 ks
Sebeb-i rif*at olur bendeye iksar-1 siiciid
Kim olur fi‘li tevAzu‘da sa‘adet hasil

Servi kildigigiin kadrini gor tibanin
Kaldi ser i kes giile serv-i sehy yadir giil

0 jls (S5 ddany Sadl 13] drlgll ! (208 o215 9 @3N 3 radhl oo Lyud-l
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Biri birine muhabbetde heman mii’'minler

4 Hadiste s ~= olarak geciyor.
% Rivayetlerde L= olarak gegiyor.
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Cism-i vahid gibidir kim ikilikdir gari
Nagihan uzvunun irse birisine afet
Elemi sairine rif‘ate olur sari

PICR [t B[P Y
Ctimle esyada Huda rifki sever dedi rastl
Rifk idab her kisiye olunca firkati hak
Fakr odu kalbini halis kuluna dervisin
Mukavemetmi olur 4na sadikiyla adtivv

ot i s Sl (o) wpuid) W) ds aall iid) el

Zor yaziya hiinerdir deyli magrtr olma
Hiner olurdur ki elinden gele ihsan eyle
Pehliivanlik ana dirler ki gazab vaktinde
Kisi nefsini bastb ide tevazu’la siictd

oot ol el it (St 1555 Y
Addidab hiisn-i kemalatini magrar olma
Mihekk-i tecribede zahir olur ‘ayb-1 kadim
Kiside emr-i hafidir sifat birru fiicur
Yine her bir kulunun héline Allahii “Alim

B Jgy Bo $S3g g2 o ) 1905 ¥y oSin Jhl o 1 19,0
Yiticelip sah-1 emel irmese maksuda eltn
Muttasil nefsini kesr-i timit kiltib ednay-a nazar
Pir ider ¢esm-i timidini ‘ayan-1 hasret
Her ki nergis sifat eyler gozi a’laya nazar

oSt ) 19231

Mii’'min olmAzsantiz olméz size reva cennet
Mi'min olmagda mi'minleri sevmek 1azim
Lisandir vasita-i mihr-i muhabbet dirsen
Miislime izzet ile vira selam
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W 3 0| pmgy OV Y 2 Y
‘Arif-i hikmet olan gayra ‘adavet kilmaz
‘Arz-1 nefsle terk etme biraderlertni
Ates-i kine reva gormeyab sarulga
Iki {i¢ giinde Miisliiman ide kiifr-i kafirini

do¥l Ll s pd)

Gerci kim ciimle mesakkatde sabr ihsan olur

Sabrini sabr-1 cemil etmege sa’y eyle heman
Ibtidasinda gerek sabr cefanin yuhsa

Veca-1 tahammiil sdkin olan zahmete tahammiil 4san
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Ne “aceb haleti var Mii'min rahminkim
Gorintir ana Hiidadan gelenin ctimlesi hayr
Zarara sabr kiltr menfe‘ate stikiir eyler
Giil gortib harda kiilhanda kiltr giilseni seyr
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‘Avf iden mazlume-i “1zin efztn eyler
Intikdm idenim deyt goniil olma meliil
Sadaka mali ver, kesir kiltr 6mri ziyad
Ne gam ol kesre ki dhir btilasin fethe vustl

% Kaynaklarda !¢ olarak ge¢mektedir. Ornek olarak bakiniz: Miislim, Birr, 69
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J.’u.J\ 6,? Ssy b Sl Bue!
Subh-dem vaki’ olan vaki‘alar sadik olur
Haber-i sidk ile sabittir olunmaz inkar
Sifat-1 ntr sadakatmi degil ntir-1 seher
Eser- i zulmet lezeb oldtgi gibi seb-i tar

O,y dBual)
Da’vayi sidka hultis eylersin kil sadaka
Sana burhan ola diinyada hem “ukbada
Kisi kim viis’atle kadir ola diinyada
Sadaka gibi giizel nesne mi var diinyada
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Kizible muttasif olmaga yeter sana bu hal
Her isitdtigiini ellere ihbar idesin

Gift i gt terkini 6ver goricek ortesin ta kim
Diltini sem’i sifat mazhar envar idesin
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Hazret-i muhbir-i sadik buytrur ashabina
Eger olsaydi Siireyya’da mu’allak iman
Irisdi ana Ram ehli ve ebna-i ‘acem

Seref-i Farsa delil olmaga besdir b heman

b 9 s JUB ol ot 0 NS
Buytrdi muhbir-i sadik ki degildir kezzab
Su kim iki kisi ma beynini 1slah ider ol
Suhan-1 kizble kilsa mazltimi halas
Dini kufuldiir cennete miftah ider ol
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Hakk Teala kime bugz itse verir rahat-1 mal
Sevdugin derdii musibetde giriftar eyler
Dilemez sirket-i sultan gaytr oldigigtin
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Kalun agyara mukabil goricek “ar eyler

lyprs5 Igni
Yad idab “alem-i belada olan tilfetin
Sizden alcaklar zilletde koman gefkat idin
Oh dimek hini musibetde eha miisfik olun
Fukaraya nazar1 vasita-i rahmet idin

a2y Jaaadd 031 (& Luty 9 43)y G &) Jawy U1 0 g (0
Dilersen ni‘am-i rizikla mesrur olasin
Irtistib viisi ma‘iget vire dmr-i tavil
Sila-i rahim ide gor kat't mesafat ide gor
Muvasil ol devlet-i dareyne baltb ahir cezil

Jo é L Pf.\r‘ﬂ ot
Sana i'ta-i viictd iden ider lutfiyle ctd
Na timid olma sakin nevalinden 4&nun
Kisi ta’cil-i murad ile verir nefsine melal
Eseri irmez kadre lik melalinden &nun
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Size diigvar olani dirsentiz 4san ide Hakk
Hal idtib “ukdeleri miiskil asan eylen
‘Amel-i hayr iki ‘alemde btdur cazim olun
Miiteharrik goricek fitne-i iskan eylen

gl 8 A oA DS e G e
Ademe sanma gina kesret-i emlak iledir
Gozt doymaz kisinin doymiyacak gonl-i gozi
Diltini mazhar-1 iksir-i me‘arif kila gor
Bulmaya senden iki dirhem i dinar ytizii
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Nefse htib virir ruha gida nefesle safa
Ba hustis okuna ol savt ile Kur’an-1“Azim
Sami’e ctimle havadan geltr oldumda gma
Oluna ta ki teganniyle ta’viz-i racim

55 .
SFp e ek Y gl
Biriyle kilsa isabet sana bir canibden
Ote caniblere “azm et 6te canib beridir.
Hic ikisiyle bir akil olan bir elden
Nagihan gafil oltb yirse ne aceb biridir.
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Bl Cpsld Loy
Sevin(ib kendtinige eyleme mal1 nisbet
Ma’na-y1 nefydir suret-i malinda mal
Mal odur kim yeytib icdtik giytb eskitdiik
Ya tasadduk kilab ettik an1 hayru’l a'mel
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Dar-1 diinyay1 goniil cay-1 ikdAmet sanma
B ribat icre konan kalsa giin ctimle “ubtr
‘ Arif ol nefsini 5lmezden 6n 6ldir ta kim
Goricek halini riisd eyleye erbab-1 kubtr
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Der ttibe ne kutlu kabtdur girene
Ki hazer itmez ana dahil olan1 hacibinden
Subh-1 sadiklar ola korkum odur gaflet edtib
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Goziin agilmaya giin dogmayacak magribden

Sy oAl 5 8L G gl
Zin-i sumiyle cihanda zin i sevi olma sakin
Fiirs-1 stime bintGb eyleme afaka sefer
S'm olan menzili mesken etme 6zge
Bt icinden dahi var miimkin ise eyle hazer

bl Y1 g1y ST clids eldgudl i 3
Didi her derde deva habbe-i sevdayi rastl
Maraz-1 mevt ola illa ki meger kilmaya stid
Kuvvet idib nefsine hifz eyle sevad-1 bedenin
Ki btdur tibb-1 Nebi kafir olur bunda ctihtad

JB-1 alsY) o

Kisi isterseki olmaya mizacinda halel
Eylestin et’amdan hall-i Mustafa gida

Ham m1 onun eyler tasfiye-i batn idab
Zerrece kalmadi tabaginda keder baldi safa
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Sonucg

Telifine erken dénemden itibaren baslanan kirk hadis edebiyat: sekil ve
muhteva cesitliligiyle zenginleserek devam etmistir. Kirk hadis tiirii eser ya-
zim1 Osmanli doneminde de alimler ve edipler arasinda ragbet goren alanlar-
dan biri olmustur. Ozellikle konu secimi ve manzum ceviriler literatiir acisin-
dan dikkat cekici bir 6zellige sahiptir.

Osmanli’da 16.ytizyilda yasamis olan Nev‘l de kirk hadis literatiiriine
nesrini yaptigimiz bu eseriyle katkida bulunmustur. Rivayetlerin cogunun ilk
donem klasik hadis kiilliyatindan secilmesi dikkat cekici bir durumdur. Eser-
deki otuz dokuz rivayetin ash Kiittib-i Sitte'nin en az birinde yer almaktadir.
Bu 6zelligi onun hakkinda yapilan yanlis yorumlar: nakzetme adina énemli-
dir.

Bu calismada daha ziyade eserin genel 6zelliklerine ve hadislerin gectigi
temel kaynaklara isaret etmekle yetinilmistir. Bu gibi eserlerin disiplinleraras:
bir yaklasimla degerlendirilmesi miiellifi ve donemini anlama adma 6nemli
veriler sunabilir. Nev'i'nin bu eserinin edebi ve sosyolojik yonden de ince-
lenmesi eserin saglayacagi fayday: arttirma adina giizel bir adim olacaktur.

Kaynakg¢a

Atayi, Nev'izade. Hadd'iku'l-Hakd'ik fi Tekmileti's-Sakdik. Editor: Derya Ors;
Hazirlayan: Suat Donuk. 2. cilt. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2017.

el-Bagdadi, Ismail Pasa. Hediyyetii'l drifin esmdii’l miiellifin ve dsdru’l musannifin.
2 cilt. Beyrat: Daru 1hyéi’t-Tﬁrési'l Arabi,

Bagdath Ahdi. Giilsen-i Su‘ard. Hazirlayan: Stileyman Solmaz. Ankara: T.C.
Kilttir ve Turizm Bakanlig1 Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Mudiirliigi,
2018.

Beyazit, Yasemin. Osmanli [lmiyye Mesle§inde Istihdam (XVI. Yiizyil). Ankara:
Tiurk Tarih Kurumu, 2014.

el-Buhari, Sahihu’l Buhdri mea Kesfi'l miiskil 1i’l Imdm Ibni'l Cevzi. 1-4. cilt.
Hazirlayan: Mustafa ez-Zehebi. el-Kahire: Daru’l Hadis, 1429/ 2008.

Derdiyok, Ibrahim Cetin. “Nev’inin Giil-i Sad-berg’i”. Tiirk Kiiltiirii Aylik
Dergi. Turk Kiilttirtinti Arastirma Enstitiist, sy. 449 (Eyliil 2000)

252



253

tasavour, c. 4 sy. 1 (Haziran 2018) | Ali SEVER

Dirioz, Meserret. “Nev’1”. Tiirkoloji Dergisi 7, Ankara, (1977): 84-102.

Ebt Davad, EbG Davad Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi.
Siinenii Ebi David. Hazirlayan: Suayb el-Arnatd ve Muhammed Kamil.
Daru’r Risaleti’l Alemiyye, 1430/ 2009.

Ebt Omer b. Yasuf b. Abdilberr. Camiu beyanil ilm ve fadlihi. thk: Ebii’l Egbal
ez-Zitheyri. Misir: Daru ibni’l Cevzi, 1414 / 1994,

el-Gumiuishanevi, Ahmed Ziyauddin. Hadisii erbain ve serhuhii. Hazirlayan:
Mahmut Yazicr. Istanbul: Giimiisev Yayincilik, 2015.

Hasan Celebi, Kmalizade. Tezkiretii’s-su’ard. Hazirlayan: Aysun Sungurhan.
Ankara: T.C. Kiltiir ve Turizm Bakanlig1 Kiittiphaneler ve Yayimlar Genel
Mudiurlugi, 2017.

[bn Asakir, Ebii'l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetullah. el-Erbaine'l-Biildaniyye.
thk: Abdii'lhdc Muhammed el-Hariri. Beyrat: el-Mektebetii’] Islami, 1413 /
1993.

Ibn Mace, Eba Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini. Siineni’l Hifiz Ebi
Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mdce. Hazirlayan: Muhammed
Fuad Abdii'Ibaki. Daru Thyai'l Kiitiibi'l Arabiyye.

[bnii'l Cevzi, Ebii'l Ferec Abdurrahman b. Ali. el-llelii’l miitendhiye fi'l ahddisi’l
vihiye. Hazirlayan: Halil el-Meys. 1. cilt. Beyrat: Daru’l Kiitiibi'l flmiyye,
1303/ 1983.

[brahim b. Muhammed b. Kemaliddin el-Hiiseyni ed-Dimagki. Kitdbii'l el-
beyin ve't-ta’rif fi esbabi viiriidi’l hadisi’s-serif. 2. cilt. Haleb: Matbaatii’l Bahai,
1329/ 2009

[mamoglu, Abdullah Taha. “Cumhuriyet Donemi Osmanli Hadis
Arastirmalar1”. Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 11, sy. 21 (2013): 165-
189.

.......... “Tagkopriizade'ye Gore Hadis {lmi ve Letafii'n-Nebi Adli Kirk Hadis
Risalesinin Tahlili”. Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyasi: Istanbul’un Fethinden
Stileymaniye Medreselerinin Kurulusuna Kadar icinde, Editor: Mustakim Aricy,
Omer Mahir Alper, 6: 127-146. [stanbul: Klasik Yayinlari, 2015.

el-Isfehani, Ebtt Nuaym Ahmed b. Abdillah. Hilyetii’l evliya ve tabakatii'l asfiya.
4. cilt. Beyrat: Daru’l Fikr ve el-Kéhire: Mektebetii’l Hanci, 1416/ 1996.

Kandemir, M. Yasar ve Abdiilkadir Karahan. “Kirk Hadis”. DIA. 25: 467- 473.
[stanbul, TDV Yaynlari, 2002.



Malkaralr Sair Nev‘t'nin Manzum Kirk Hadis Terciimesinin Negri ve Tahlili

Karahan, Abdiilkadir. I[slam-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis. Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1991.

............... “Nev'1”. Islam Ansiklopedisi. 9: 224-226. Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1964.

Kartal, Ahmet. “Eski Tuirk Edebiyatinda Mesnevi”. Tiirkiye Arastirmalar:
Literatiir Dergisi 5, sy. 10 (2007): 353-432.

Katib Celebi, Mustafa b. Abdillah Hac1 Halife. Kesfii'z-ziintin an esami’l kiitiibi
ve’l fiintin. 1. cilt. Beyrat: Daru Ihyai't-Tiirasi’'l Arabi,

................ Fezleke. (Hazirlayan: Zeynep Aycibin). 1. cilt. Istanbul: Camlica
Basim Yayin, 2016.

Kehhale, Omer Riza. Mu'cemii’l miiellifin terdcimii musannifi’l kiitiibi'l Arabiyye.
4. cilt. Beyrtit: Miiessesetti'r Riséle, 1414/ 1993.

Keles, Reyhan. Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslari. istanbul: Kitabevi, 2016.

Kerderli Mahmud. Nehcii'l-Feridis Cennetlerin A¢tk Yolu. Aktaran: Bilal Aktan.
Ankara, Turk Dil Kurumu Yaynlari, 2017.

el-Kettani, Muhammed b. Cafer. Hadis Literatiirii er-Risdletii’l mustatrafe.
Dipnot ve ilaveleri ile terctime eden: Yusuf Ozbek. Istanbul: iz Yayincilik,
1994.

Kilig, Mizahir. “Edebiyat Tarihi Bakimindan Kirk Hadisler”, Atatiirk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi [AUTAED] 8, sy. 18
(2001): 93-101.

Kocatiirk, Olcay. Sairin Ilimle Imtihant Nev'i'nin Siiri Uzerine Metinlerarast Bir
Inceleme. Kitap & Cafe Sertiven, 2015.

Korkmaz, Seyfullah. “Atebetii’l-Hakayik’da Yer Alan Tiirk¢e Manzum Hadis
Terctimeleri Uzerine Goriisler”. Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
[Prof. Dr. Saban Kuzgun'un Anisina], sy. 11 (2001): 111-122.

Kortantamer, Tunca. “Nev‘l Efendi'nin Sadrazam Sinan Pasa’ya Ders Veren
Bir Mektubu”. Osmanli Arastirmalar: X1, (1991): 215-228.

Mazioglu, Hasibe. Eski Tiirk Edebiyati Makaleleri. Ankara: Turk Dil Kurumu
Yayinlari, 2009.

el-Muhibbi, Muhammed Emin b. Fazlillah b. Muhibbiddin b. Muhammed.
Hulasatii’l eser fi a’yani’l karni’l hadi ager, 4. cilt. el-Matbaatii'l Viiheybe, 1284.

el-Muttaki, Alauddin Ali b. Hiisamiddin Ibn Kadi Han. Kenzii’l ummal fi
siineni’l akval ve’l efal. 16. cilt. Thk. Bekri Hayyani ve Savvet es-Seka.
Miiessesetii'r Riséle, 1401/ 1981.

254



255

tasavour, c. 4 sy. 1 (Haziran 2018) | Ali SEVER

Miislim, Ebti'l Huseyn Miislim b. el-Haccac en-Nisabari. Sahihu Miislim. 1-4.
cilt. Hazirlayan: Muhammed Fuad Abdii'lbaki, el-Kahire: Daru’l Hadjis,
1431/ 2010.

en-Nevevi, Muhyiddin Ebii'z-Zekeriyya Yahya b. Seref. el-Erbaiine’n-
Neveviyye. Hazirlayanlar: Kusayy Muhammed Nurs el-Halldk ve Enver b.
Ebi Bekr es-Seyh. Dimesk: Daru’l Minhac, 1430/ 2009.

Nev‘i. Divin. (Tenkidli Basim, Hazirlayanlar: Mertol Tulum ve M. Ali
Tanyeri). Istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1977.

...... Mlimlerin Ozii “Netdyic el-Fiinin”. (Hazirlayan: Omer Togay). Istanbul:
Insan Yayinlari,

1995.

...... Ehddis-i Hazreti'n-Nebiyyi'l Arabi an terceme-i Nev'? Efendi. Kemankes, 50:
4a-9b. Hac1 Selim Aga Kutiiphanesi

Ozcan, Nurgiil. “Hac1 Bektas Veli'nin Hadis-i Erbain Adli Eseri”, Ttirk Kiiltiirii
ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, sy. 64 (2012): 77-96

er-Ramhiirmiizi, Ebd Muhammed el-Hasen b. Abdirrahman b. Hallad. el-
Muhaddisiil fasil beyne’r- ravi ve’l vai. Hazirlayan: Muhammed Muhyiddin
Ebt Zeyd. Daru’z Zehair

Resad, Faik. Esldf. 1. cilt. Istanbul: Asir Kiitiiphanesi, 1311.

Resad, Faik. Tdrih-i Edebiydt-t Osmaniyye. Istanbul: Dersaadet Kiitiiphanesi,
1328/ 1910.

Sefercioglu, Nejat. “Nev‘i”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA). 33:
52-54. Istanbul: TDV Yayinlari, 2007.

............... Nev’i Divani’mn Tahlili. Ankara: Akgag Yayinlari, 2001.

Sevgi, Ahmet. “Latifi ve “Subhatii’l-Ussak”1”. Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, sy.1 (1992): 47-92

es-Seyyid Riza. Tezkire-i Riza. (Hazirlayan: Ahmed Cevdet). Istanbul: Tkdam
Matbaasi, 1316/1896

Siirtin, Mustafa. “Istanbul Seyh Vefa Camii Haziresi (Mezar Taslar1 Tipolojisi
Uzerine Bir Deneme)”. Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2006.

Tas, Hakan ve Omer Zilfe. “Nev'i'nin Miinazara-i Tati vii Zag Adh
Mesnevisi”. Turkish Studies = Tiirkoloji Arastirmalari: International Periodical
for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 2, sy. 3 (2007):
660-696.



Malkaralr Sair Nev‘t'nin Manzum Kirk Hadis Terciimesinin Negri ve Tahlili

Telek, Serap. “Malkarali Nev’i Yahyanin “Kesfii'l-Hicadb an Vechi’l-Kitab”
Adli Eserinin Metin ve Incelenmesi 1a-219b Yapraklar1 Arasi”. Yiiksek
lisans tezi, Marmara Universitesi, 2010.

et-Tirmizi, Eba is& Muhammed b. isa. Siinenii’t Tirmizi. thk. Ahmed Zehve ve
Ahmed Inayet. Beyrat: Daru’l Kitabi'l Arabi, 1426/ 2005.

Yildirim, Enbiya. Hadis Meseleleri. Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013.

Yildirim, Selahattin. “Osmanli Muhaddisleri'nin Eserleri ve Bunlar Arasinda
Kirk Hadis Calismalarmun Yeri”. Anadolu’da Hadis Gelenegi ve Daru’l-
Hadisler Sempozyumu. Cankiri, (2011): 139-152.

............. Osmanli’da Kirk Hadis Calismalar1 1. Istanbul: Osmanli Hadis
Aragtirmalari, 2000.

Yildiz, Fahreddin. “islami ilimler, Divan Edebiyat1 ve Tasavvuf Gelenegindeki
Yeriyle Tarihten Giintimiize Popiiler Hadis Kitaplar:: Kirk Hadisler”.
Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 11, sy. 21 (2013): 407-455.

Yiriik, Fatma Nur. “Malkarali Nev'i Yahya'nin "Kesfii'l-Hicdb Min Vechi'l-
Kitab" Adh FustGsu’'l-Hikem Serhinin Tahkik ve Degerlendirilmesi”.
Yiiksek lisans tezi, Marmara Universitesi, 2009.

ez-Zirikli, Hayruddin. el-A’ldm kiamiisu terdcim li-esheri'r-ricali ve'n-nisdi mine’l
Arabi ve'l-miista’rabine ve'l-miistesrikin. 8. cilt. Beyrat: Daru’l Ilm 1i'l-
Melayin, 2002.

256



tasavvur

tekirdag ilahiyat dergisi | tekirdag theology journal
e-ISSN: 2619-9130
tasavvur, Haziran /June 2018, c. 4, s.1: 257-282

Kur’an’daki Miibhem Ifadelerin Ceviri Sorunu

The Question of Translation of the Ambiguous Statements in the Qur'an

Osman KARA
Doc. Dr., Namik Kemal Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi,
Tefsir Anabilim Dali
Assoc. Prof. Dr., Namik Kemal University, Faculty of Theology,
Department of Tafsir
Tekirdag / TURKEY
okara@nku.edu.tr

ORCID ID: orcid.org/ 0000-0002-9643-7121

Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Arasurma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Date Received: 19 Nisan / April 2018
Kabul Tarihi / Date Accepted: 6 Haziran / June 2018
Yayin Tarihi / Date Published: 30 Haziran / June 2018
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Haziran / June

Auf / Citation: Kara, Osman. “Kur’an’daki Miibhem Ifadelerin Ceviri Sorunu”.
Tasavvur: Tekirdag llahiyat Dergisi 4, sy. 1 (30 Haziran 2018): 257-282.

Intihal: Bu makale, iThenticate yaziliminca taranmistir. Intihal tespit edilmemistir.
Plagiarism: This article has been scanned by iThenticate. No plagiarism detected.
web: http://dergipark.gov.tr/tasavvar | mailto: ilahiyatdergi@nku.edu.tr

Copyright © Published by Tekirdag Namik Kemal Universitesi,
[lahiyat Fakiiltesi / Tekirdag Namik Kemal University, Faculty of
Theology, Tekirdag, 59100 Turkey.

Biitiin haklar: saklidir. / All right reserved.


http://dergipark.gov.tr/ilted
mailto:ilahiyatdergi@atauni.edu.tr

Kur’an’daki Miibhem Ifadelerin Ceviri Sorunu

Oz

Kur’an’in isltbu ve olaylar1 anlatim tarzi, ¢zellikle de kissa ve tarihi
olaylarda kronolojik ve detayll degildir. Kur’an’da bazi kisi, yer ve topluluk
isimlerinin miibhem olusu bu ytizdendir. Bu miibhemlerin tespiti rivayetlerle
miimkiindiir. Bu sebeple Kur’an’daki miibhemler tefsirlerde ve konuyla ilgili
kaleme alinan eserlerde rivayetler yardimiyla acikliga kavusturulmustur. Bu
makale Kur’an cgevirilerinde miibhemlerin anlamlandirilmasinda tefsirlerde
gecen rivayetlerin dikkate alinip alinmadigini, alindiysa nasil ifade edildigini
konu edinmektedir.

Anahtar kelimeler: Miibhem, meal, kissa, tarih, tsltp.
Abstract

The style and style of expression of the Qur'an is not chronological and
detailed, especially in short stories and historical events. This is the fact that
some people, places and community names are not mentioned in the Qur'an.
The identification of these ambiguities is possible with narrations. For this
reason, the ambiguities in the Qur'an have been clarified with the help of the
narrations in the commentaries and in the works on the subject. This article
deals with how to interpret whether narrations in quotations are taken into
account when interpreting ambiguities in the Qur'an.

Key words: Ambiguous, meaning, story, history, style.

Giris

Kur’an, olaylar1 kronolojik olarak anlatan bir tarih kitabr degildir.
Kissalar1 ve tarihi olaylar1 ifade ederken muhataplarina mesaj vermeyi
onemsedigi icin gogunlukla zaman, mekan ve sahislar1 agikca belirtme geregi
duymaz. Bu tiir belirsiz ifadeler tefsir ustliinde Miibhematu'l-Kur’an adi

altinda incelenmis, rivayetlerden ve israiliyyat ttirti haberlerden hareketle bu
miibhem ifadeler belirlenmeye ¢alisilmistir.

Kur’an'in ntizuliine sahit olan sahabe, ayetlerin kim hakkinda, nerede
ve ne zaman indigini biliyordu. Dolayisiyla bize miibhem gibi gelen seyleri
onlar rahatlikla anlayabiliyorlardi. Bu donemden uzaklasildikca konuyla ilgili
bilgilere daha fazla ihtiya¢ duyulmustur. Bu yiizden Miibhematu’l-Kur’an
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hakkinda bilgi sahibi olmak ic¢in sebeb-i niizil, mekki-medeni ve kasasu’l-
Kur’an gibi Kur’an ilimlerini bilmeye ihtiya¢ vardir.

[lk donemlerde bu tiir mistakil eserlere ihtiyag duyulmamustir.
Miibhematu’l-Kur’an’la ilgili olarak yazilan eserler gec tarihlidir. Ctinkii ilk
donemlerde konuya miistakil hadis mecmualarinda, Migkilii'l-Kur’an,
Mecazu'l-Kur’an, Miitesabihu’l-Kur’an gibi eserlerde, Esbab-1 ntizal
kitaplarinda ve tefsirlerde temas edilmis, Kur’an ilimlerine dair eserlerde de
miibhemat konusu genisce ele almmustir.! Bu konuda ilk miistakil eseri
kaleme alan Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed es-Siiheyli (6.
581/1185) olup eserinin ad1 et-Ta'rif ve'l-i'lam fi ma tibhime fi'l-Kur’an mine’l-
esmdi ve'l-Kur’an’dir. Mushaf tertibine gore yazilan eserde miibhem
kelimelerin delaletleri gosterilmis, zaman zaman hadislerden de istifade
edilmistir. Bu eser Heysem Ayyas tarafindan Gavdmidu'l-esméi’l-miibheme ve'l-
ehddisi’l-miisnede fi'l-Kur’dn (Beyrut 1988) ismiyle nesredilmistir. Daha sonra
ogrencisi Muhammed b. Hidir b. Harun el-Gassani (fbn Asker) (6. 636/1238)
bu eseri tekrar gozden gecirerek ilaveler yapmis, eserin ismini de et-Tekmile
ve'l-itmam i kitabi’t-ta’rif ve’l-i’lam koymustur.2 Adindan da anlasildigy tizere
bu eser Siiheyli'nin eserine bilgiler eklenmek suretiyle yeniden kaleme
almmuistir. Ebu Abdillah Muhammed b. Ali el-Belensi (6. 782/1381) yukarida
anilan iki eseri birlestirerek yeni eklemeler yapmus, Tefsiru miibhemditi’l-Kur’an
ismiyle iki cilt eser meydana getirmistir. Bu eseri Hanif b. Hasen el-Kasimi
tahkik ederek yaymlamistir.? Yine Ebu’l-Abbas Ahmed b. Furtun es-Stilemi el-
Fasi (6. 660/1261), Siiheyli'nin kitabma el-Istidrak ve'l-itmam adinda bir zeyl
yazmuigtir.4

Bu konuda eser telif edenlerden birisi de Bedreddin Ibn Cema‘a (b.
733/1333)dir. Once et-Tibydn li miibhemdti’'l-Kur'an adli eserini kaleme
almistir. Daha sonra bu eseri Gureru't-tibyan adiyla ihtisar etmistir. Bu eser
once Abdulgaffar Bedreddin tarafindan Medine Islam Universitesi'nde 1981

! Abdiilhamit Birisik ve Hiiseyin Abdulhadi Muhammed, “Miibhematu’l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV, 2006), 438.

?  Bedreddin b Muhammed b Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ulumi’l-Kur'dn, c. 1 (Beyrut: Dari’l-
Kiittibi’l-ilmiyye, 1988), 201.

¥ Ebt Abdullah Muhammed b Ali Belensi, Tefsiru miibhematii’l-Kur'an : bi-silati’l-cem’i ve aidii't-tezyil., thk.
Abdullah Abdiilkerim Muhammed (Beyrut: Darii’'-Garbi'l-Islami, 1991).

*  Su'ad el-Askar, et-Tefsir ve'l-miifessirun bi’l-magribi’l-aksd, Daru’s-selam (Kahire, 2010), 68.



Kur’an’daki Miibhem Ifadelerin Ceviri Sorunu

yilinda master tezi olarak tahkik edilmis, daha sonra 1983 yilinda Riyad imam
Muhammed Universitesinde Muhammed Salih Fevzan tarafindan yeniden
tahkik edilerek basilmigtir.5

Katip Celebi de Muhammed b. Ali el-Kirnati'nin (6. 636/1238) yaptig:
zeyli ve Kadi Bedreddin’in Siiheyli ve Gassani'nin eserlerini cem ederek et-
Tibyan isminde bir eser kaleme aldigini zikreder.¢ Suytti ise (6. 911/1506) el-
Itkan adli eserinde bu konuda hacmi kiigiik olmasina ragmen kendisinden
once yazilan eserleri cem eden ve ayrica ilave bilgiler ihtiva eden gtizel bir
eser yazdigin ifade eder.” Bu eserin adi Miifhimatu'l-akrin fi miibhemati’l-
Kur’dn olup cgesitli baskilar1 yapilmistir.8 Glintimtizde bu konuda Abdulcevad
Halef, el-Yikiit ve'l-mercin fi tefsiri miibhemdti’l-Kur’an adl1 eseri kaleme almus,?
Tiirkiye’de ise Mevlit Erten, Miibhemdtu'l-Kur'an adli yiiksek lisans tezi
yapmus (AU. Sosyal Bilimler E. 1992) ve Hiiseyin Yasar ise Anlami Kapal
Ayetler: Miibhemdtu'l-Kur’an (Istanbul 1997) adli bir eser telif etmistir.

Ayrica Miibhematu’l-Kur’an’1 farkli agilardan inceleyen birka¢ makale
kaleme alinmistir.’® Ancak miibhem ifadelerin meallere nasil yansitildigina
dair bir makale bildigimiz kadariyla yazilmamustir. Bu makalede, Kur’an’da
miibhem birakilan ifadelerin meallerde nasil ifade edildigi ele almacaktir.
Konuya, miibhemat kavramuyla ilgili kisa bir bilgi verilerek baslanacak, sonra
miibhemlerin Kur'an’da yer alma sebeplerine deginilerek meallerde nasil
ifade edildigi 6rneklerle sunulacaktir.

°  Yusuf el-Mar‘asli, ‘Ulidmu’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-marife, 2017), 245; Ali Sevvah ishak, Mu’cemu
musannefati’l-Kur’ani’l-kerim, c. 4, ; (Riyad: Darii'r-Rifai, 1984), 189.

®  Haci Halife Mustafa b. Abdillah, Kesfu'z-zuntin ‘an esémi’l-kiitiibi ve’l-fiiniin, cev. Muhammed Serafettin
Yaltkaya, c. 1 (Beyrut, t.y.), 422; Ismail Cerrahoglu, Tefsir usulii (Ankara, 1979), 190.

" Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b Ebi Bekr Suyuti, el-itkan fi ulumi’l-Kur’dn., c. 2 (Beyrut: Darii ibn
Kesir, 1996), 1089.

8 Baskalar icin bkz. Yusuf el-Mar’asli, ‘Uliimu’l-Kur’dn, 245.

ishak, Mu’cemu musannefati’l-Kur’'ani’l-kerim, 4:190.

Halis Albayrak, “Miibhematu’l-Kur'an {lmi ve Kur'an Tefsirindeki Yeri”, Ankara Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi XXXII (1992): 155-82; Mustafa Oztiirk, ““Miibhematii'l-Kur’an’ ve 1mémiyye Siast”,

Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 12-13 (2001): 437-55; Mevliit Erten,

“Miibhematii'l-Kur'an ve Firkalar (Ideolojik Tefsir)”, EKEV Akademi Dergisi 1II, sy 1 (2001): 65-84;

Stileyman Gezer, “Kur’an’daki Belirsiz Anlatimlar / Miibhemat Sozlii Dil Baglaminda Bir Yaklasim”,

Hitit Universitesi (Gazi Universitesi) Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1, sy 2 (Subat 2002): 253-64;

Abdulgafur iglam, “el-Miibhematu’z-zemaniyye fi'l-Kur’ani’l-Kerim’inde fbn Cema‘a”, Journal of Surra

men Red 1, sy 41 (2015): 94-129.
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1. Miibhemat Kavrami

Sozliikte; gizli ve kapali olmak, kapali birakmak anlamlarma gelen
ibham kokiinden ttireyen miibhem kelimesi “kapali birakilan, belirsiz, mahiyeti
bilinmeyen sey” demektir.’? Isfahani (6. 502/1108), akil ve duyu alanina
girdigi halde algilanmasi ve anlasilmasi zor olan her seye miibhem denildigini
ifade eder.12 Terim olarak ise; “insan, melek ve cin gibi varlik, topluluk veya
yer isimlerinin Kur'an’da agikca zikredilmeyip, ism-i isaret, ism-i mevsil,
zamir, cins isim, belirli zaman zarflar1 ve belirsiz mekan isimleriyle
zikredilmesi” seklinde tarif edilmistir.13

Kur’an’daki miibhematin delalet ve muhtevasini ortaya koyabilmek igin
basvurulacak kaynaklar, Kur'anin yam1 sira Hz. Peygamberin hadisleri,
sahabe ve tabitinun sozleri ve siyer rivayetleridir. Ayetle dogrudan baglantili
olan siyer rivayetleri, ayetlerdeki ihtisar ve benzer sebeplerden dolay1
miibhem ve kapali kalan yerlerin anlasilmasmi saglamakta, dolaysiyla
miibhemligi ortadan kaldirmaktadir.’* Suyti, rivayet bilgisinin zorunlu
oldugu bu alanda goriis ve ictihada imkan bulunmadigini ifade etmisse de?>
gecmis Ummetlere ait kissalarda gecen miilbhemata dair Kitab-1
Mukaddes’ten, tarih arastirmalarinin ve bilimsel bulgularin sonuglarindan da
yararlanmak miimkiindiir.’6 Ancak yine de miibhemat hakkindaki bilgiler
nakle dayanmaktadir. Bu sebeple miibhemat: tayin ederken rivayetlerin
saglam isnad zinciri ile Hz. Peygamber, sahabe ve tabitina ulasmasi gerekir.

Miibhemlerin belirlenmesinde sahih olan haberlerin yaninda, belki
ondan daha ¢ok uydurma haberlerin yer almasi, bu alanin israiliyyat
dedigimiz rivayetlerin girmesine miisait bir zemin olmasma ve konunun

' Ebii’'l-Fazl Muhammed b Miikerrem b Ali el-Ensari ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 12 (Beyrut: Daru Sadir,
t.y.), 56.

12 Ragib el-Isfahani, el-Miifiredat fi garibi’l-Kur’an,

13 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 186; Albayrak, “Miibhematu’l-Kur’an flmi ve Kur'an Tefsirindeki Yeri”, 156;

Muhsin Demirci, Tefsir Usulii (M.i. Hahiyat Fak. Vakfi, 2013), 137. Zerkesi ve Suyti eserlerinde

Miibhem konusuna yer vermis ve sebepleri tizerinde bilgiler vermisler ancak tarif yapmamuslardir.

Zerkani ise eserinde bu konuya hi¢ yer vermemistir.

Fatih Ozaktan, Kur'an'in Anlasilmasinda Siyerin Rolii (Marmara Akademi Yaymlari, 2018), 199.

5 Suyuti, el-Itkan fi ulumi’l-Kur'an., 2:1091; el-Hafiz Celaleddin es-Suyuti, Miifhematii’l-akran fi miibhemati'l-
Kur’dn. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1982), 8.

1 Albayrak, “Miibhematu’l-Kur’an {Imi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, 162.
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cesitli mezhep ve firkalar tarafindan fazlasiyla istismar edilmesine sebep
olmustur. Oztiirk ve Erten yazdiklar1 makalelerde ideolojik gruplarm bu
miibhem ifadeleri nasil kendi lehlerine kullandiklarini ifade etmislerdir.l” Bazi
mezhep mutaassiplar: tarafindan bu miibhem ifadeler, kendi mezhep, mesrep
ve telakkilerine gore yorumlanmaya calisilmistir. Ornegin 1snéa§eriyye’nin
ileri gelen alimlerinden Ibnii'l-Mutahhar el-Hilli (6. 726/1305), el-Minhdcu'l-
kerame adli eserinde Hz. Ali'nin imametinin nas ile belirlenmis oldugu
iddiasin1 ispatlamak ig¢in miibhem cercevesinde degerlendirilebilecek kirk
kadar ayeti te’vile yonelmistir.’® Daha c¢ok batini yorum tiirtine giren bu
aciklamalarin, Tasi (6.460/1067) ve Tabersi (6. 548/1154) gibi mutedil sii
miifessirlerin tefsirlerinde yer almasi konunun 6nemini gostermektedir.!?
Batini gruplarin yaptiklar1 dayanagi olmayan bu tiir asir1 yorumlar, acikca
Kur'an’in istismar edildigini gostermektedir. Bu sebeple Ignaz Goldziher
hakli olarak bu alanda, Sia'nin mezhep taassubunun, aklin alacag: smirlarin
Otesine gectigine dikkat cekmektedir.20

Mibhemat'in dogurdugu olumsuz sonuglardan bir kagini; yorum
zenginligine engel olmasi, Kur'an'm evrensel hedeflerini golgelemesi,
sahislarin ebedilestirilmesi seklinde zikredebiliriz.2!

Bu olumsuz yoniine ragmen miibhemlerin Kur'an’da yer almasinin
onemli bazi sebeplerini burada zikredebiliriz.

2. Kur'an’da Miibhem ifadelerin Yer Almasinin Sebepleri

Kur'an sozlti bir hitap olarak indirilmistir. Ayetin inis sebebi, kim
hakkinda ve nerede indigi ile ilgili bilgiler muhataplar tarafindan bilindigi
icin ¢cogunlukla Kur’an, olaylarin gectigi yer ve zamani miibhem birakmustir.

e Cerrahoglu, Tefsir usulii, 186; Bu konuda daha fazla bilgi i¢in su makalelere bkz Oztiirk,

“‘Miibhematii'l-Kur'an’ ve Imamiyye Siasi”; Erten, “Miibhematii'l-Kur'an ve Firkalar (ideolojik
Tefsir)”.

8 fbnir'l-Mutahhar Cemaliiddin Hasen b Yasuf b Ali Hilli, Minhacii’l-kerame fi ma’rifeti’l-imame. (Kahire:
Darii'l-Urube, 1962), 145-92.

¥ Abdiilhamit Birisik ve Hiiseyin Abdulhadi Muhammed, “Miibhematii'l-Kur'an”, 438.

®  Ignaz Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, gev. Mustafa Islamoglu, (Denge Yayinlari, 1997), 324.

2 Muhammed Bahaeddin Yiiksel, Kur'an’t Farkli Anlama ve Nedenleri (Ankara Okulu Yaymlari, 2017), 117;
Ozaktan, Kur'an'in Anlasilmasinda Siyerin Rolii, 198.
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Bunun cesitli sebepleri vardir. Tefsir ustliine dair eserlerden hareketle bu
sebepleri soyle zikredebiliriz.

1. Miibhem birakilan bir ifade Kur’an'in baska bir ayetinde agiklanarak
anlatim zenginligi kazanilir.

2. Kur’an kendisinden bahsettigi kimseyi yticeltmek icin miibhem
birakir. Ornegin; “O dogruyu (Kur'an’t) getiren ve onu tasdik edenler var ya iste
kotiiliikten sakinanlar onlardir” (Zumer, 39/33) ayetinde Kur’ant getiren Hz.
Peygamber, tasdik edenin de timmeti oldugu bilinmesine ragmen degerlerini
yliceltmek i¢in miibhem birakilmistir. Bazen Kur’an’da Allah’in Peygamberin
ismini zikretmeyip abdihi?2 diyerek kendisine izafe etmesi de ayn1 diistinceden
dolayidir.

3. Kur’an bahsettigi sahsin ismini zikretmeye deger bulmayarak tahkir
edici vasiflarini kullanir.

4. Bazen miibhem birakilan sahis herkes tarafindan bilindigi igin
Kur'an’da ismi zikredilmez. Hz. Adem’in esinin ismi herkes tarafindan
bilindigi i¢in ismi agik¢a zikredilmez.

5. Baz1 miibhemlerin zikredilmesinde anlama katki sunacak bir fayda
olmadig i¢in Kur’an’da agikca zikredilmez.2> Bunlar daha ¢ok ve mine’n-nas,
karye ve recul gibi kelimelerle veya ism-i mevsuller ile zikredilen kissa ve
olaylarin gectikleri yer ve sahis isimleridir. Kur'an kissa anlatimlarinda
verilmek istenen mesaja vurgu yaptig1 icin yer ve sahis isimlerini belirtmeyi
onemsemez. C)rnegin; Bakara, 2/159. ayetinde zikredilen sehrin Beyt-i
Makdis, A'raf, 7/193. ayetinde zikredilen sehrin Eyle veya Taberiyye, Yunus,
10/98. ayetinde zikredilen sehrin Ninova ve Yasin, 36/20. ayetinde zikredilen
sehrin Antakya oldugunu rivayetlerden tespit etmek miimkiindiir.

6. Bazen Kur’an'in vermek istedigi mesajin evrenselligini ifade etmek
icin olaym kahramani miibhem birakilir. Tefsir Ustlii'nde ifade edilen
“sebebin hustisiligi manamn ve hiikmiin umimiligine engel degildir” kuralina gore
ayet bir kisi veya kisiler hakkinda inse de hiikiim ve verilmek istenen mesaj
evrenseldir. Bu tiir ayetler genelde sebeb-i niizilii olan ayetlerdir. Ornegin;

2 fsra, 17/1; Kehf, 17/1.
B ez-Zerkesi, el-Burhan St ulumi’l-Kur’dn, 1:205.
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“Allah yolunda hicret eden kimse cok bereketli yer ve genislik bulur. Allah’a ve
Rasulii'ne hicret etmek icin evinden ¢kan kimseye oliim gelip catarsa, onun
miikdfatint vermek Allah’a aittir. Allah bagislayict ve esirgeyicidir.” (Nisa, 4/100)
ayetinde zikredilen muhatabi bulmak igin Ikrime'nin on dort yil ugrastigm
sonunda bu kisinin Mekke’de ikamet eden Damre b. ‘Iys oldugunu, hasta iken
bu ayetin indigini ve hasta olarak hicret ettigini ve daha sonra oldtiguni
tespit ettigini ifade eder.?* Burada zikredilen konu, her ne kadar bir kisiyle
iliskili bir husus olsa da verilmek istenen mesaj Allah icin yapilan hicretin
onemine vurgudur.

7. Bazen miibhem bir ifade daha dikkat cekici ve tislap bakimindan
daha belig oldugu icin agiklanmaz. Kur'an’da da “Ehli Kitap’tan bir grup dedi
ki...” (Al-i Imran, 3/72), “Kendilerine Kitap verilenleri gormedin mi?..” (Nisa,
4/44) seklindeki ifadeler buna 6rnek gosterilebilir.

Kur’an’da bulunma keyfiyeti bu maddelerle izah edilen miibhemat, ne
yazik ki kendisine c¢izilen simirlar igerisinde nesviinema bulmamus, cesitli
cevrelerin kotii niyetlerine maruz kalarak tarihsel siirecte ortaya ¢ikan birgok
mezhebi ve siyasi ekollere ait bir takim gortisler ayetlerin anlamlarini perdeler
hale gelmis ve gereksiz meraklara malzeme yapilmistir. Bu nedenle
miibhemat ilminin, Kur’an'mn nazil oldugu tabii baglamin tespitine yonelik
bazi tarihi materyaller ihtiva etmesinin disinda biiyiik oOlctide, onemsiz
ayrintilar1 tespit amaci tizerine insa edilmis bir ilmi disiplin oldugunu
soylemek miimkiindiir.%

[ste Kur'an’i terciime ederken miitercim miibhemleri ¢cogu zaman
aciklamak ister. Bu durumda ortaya tefsiri bir terctime cikar. Agiklama
yapmadan terciime yolunu tercih ettigi zaman da meal okuyucusu bu
miibhemleri merak eder. Dolaysiyla miitercim, Kur’an'm miibhemlerini
tercimelere yazip yazmama hususunda bir tercih yapma zorluguna diiser.
Yani miitercim bu durumda, Kur’an’in bir kiiltir birikimi olan, tarihte ve
yasadig1 devir ve toplum icindeki vakalari, kisileri ve meshur olaylar1 bilen
bir topluma hitap ettigini anlar. Aym1 zamanda Kur’an'in miibhemlerini
bilmenin, anlama hadisesinin 6nemli bir parcasi oldugunu da goriir. Hig

*  ez-Zerkesi, 1:206.
% Yiiksel, Kur'an’t Farkli Anlama ve Nedenleri, 117.
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stiphesiz bir dil ve metin, sadece kelime ve ctimle bilgisine sahip olmakla
anlasilmaz.2 Bunun arkasindaki kiltiirti ve dilin mantik orgitistinti bilmek
gerekir.

Kur’an’da miibhemlerin yer almasimin sebeplerine degindikten sonra bu
ifadelerin meallere nasil yansitildigina gecmek istiyoruz.

3. Miibhem ifadelerin Meallere Yansitilmasi

Kur’an’da, miibhemlerin arastirilmas1 hususunda olumsuz bir beyan
bulunmamakla birlikte iki konuda kisitlama getirilmistir. Bunlardan biri
Ashab-1 Kehf'in sayis1 hakkinda ileri siirtilen rakamlarla ilgilidir. Kur’an bu
tiirden bir arayisi ve tecessuisii gereksiz gorerek bunun icin “recmen bi’l-gayb”
(karanliga tas atma) (Kehf, 18/22) ifadesini kullanmistir. Bundan maksat
olayin oztinden uzaklasip ayrintilarla ilgilenmenin yanlishigina dikkat
cekmektir. Tkinci olarak Kur’an’da bazi miibhem hususlara ait bilginin Allah
nezdinde saklandig1 belirtilmistir. Nitekim Allah’a ve Miisliimanlara karsi
diismanlik besleyen miinafiklarin kimler oldugunu Allah’tan baska kimsenin
bilemeyecegi ifade edilmistir (Tevbe, 8/60). Kur’an’da bu sahislarin kimlikleri
verilmese de ayn1 surenin 101. ayetinde bunlarin bedevi Araplarin ve Medine
halkinin icerisinde tanman bazi kisiler olduklarina dair rivayetler vardir.
Zerkesi, bu tiir mubhem bilgilerin arastirlmasi ve hakkinda kanaat
bildirilmesinin dogru olmayacagini ifade etmistir.2? Ancak Suyti, bu ayete
dayanarak ilgili hususlarin tek tek sahislar bazinda irdelenmesinin
yasaklanmis olabilecegini, yoksa olaymn arastirilmasinin yasaklanmadigini
sOylemistir.28 Dolaysiyla bu agiklamalar meallere de yansimustir.

Simdi biz Kur’an’da miibhem birakilan, ismi zikredilmeyen; ism-i
mevsil, zamir veya sahis, esya ve nesne isimlerinin meéllerde nasil ifade
edildigini farkli meéllerden secilen orneklerle ortaya koymaya calisacagiz.
Bazi meallerde giris kisminda bu konuya nasil yaklasilacag: ve nasil bir metot
izlenecegi belirtilirken, cogu mealde buna deginilmemistir. Mesela Oztiirk,
mealinin giris kisminda bu konuyla ilgili yaklasimini, ayetlerde cogu zaman
zamirler, ism-i mevstller ve ism-i isaretlerle miibhem sekilde belirtilen kisi,

2% Faruk Giirbiiz, Terciime Problemleri ve Mealler, (Insan Yayinlar1, 2014), 448.
7 ez-Zerkesi, el-Burhan St ulumi’l-Kur’an, 1:202.
% Suyuti, el-Itkan fi ulumi’l-Kur'én., 2:190.
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yer ve nesne isimlerini ¢ogu zaman tasrih ederek aktardik,? seklinde
belirtmektedir.

Meélinde Kur’an'in dogru anlasilmasi icin niiztil donemindeki olaylarla
irtibatin kurulmasinin gerekli oldugunu ifade eden Hasan Elik ise su hususa
dikkat cekerek miiphemlerle ilgili metodunu aciklamaistir.

Ayetlerin nitizGil ortaminda kime hitap ettigini tespit etmeye
calistik. Zira Kur'an miitekellimi dikkate alinmadan
anlasilmayacag1 gibi, muhatab:1 bilinmeden de anlasilamaz,
hatta yanlis anlasilir. Lafzi ¢evirinin sebebiyet verdigi en buyiik
yanlislardan biri de budur.3® Zira niiztl caginda Kur’an'in her
ayeti, muhataplar tarafindan yerli yerince anlasilmis, herhangi
bir miigkil ve miibhem s6z konusu olmamustir.3!

Bu ikisi disinda gorebildigimiz kadariyla bu konuda nasil bir yaklasim
tarz1 benimsedigini ifade eden baska bir meale rastlayamadik. Herhangi bir
on acgiklama olmamasma ragmen meallerde bu miibhemlerin ¢ogunlukla
giderildigi, kime ve neye delalet ettigi belirlenmeye calisilmistir. Ancak
miibhemlerin sarahate kavusturulmasinda meéallerin kendi icerisinde bir
tutarlilik ve bittinlikk yoktur. Bazi yerlerde itinayla bu mibhemler
belirlenirken bazi yerler oldugu gibi birakilmistir. Ornegin Murat Siiliin
medlinde, Leheb suresinde Ebu Leheb’in kimligini belirlerken, Kevser
Suresi'nde ebter’in ve Abese suresinde gozleri gormeyenin kim olduguna dair
bir bilgi vermemistir.32

Miibhemlerin belirlenmesi konusunu hi¢ dikkate almayan ve oldugu
gibi birakan ti¢ meal tespit edebildik. Bunlardan ikisi akademisyen Yasar Nuri
Oztiirk ve Salih Akdemir’in digeri ise Diyanet Isleri Baskanlig1 yapmis olan
Mehmet Nuri Yilmaz'in mealleridir.

2 Mustafa Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 3. bs (Ankara Okulu Yaynlari,

2015), 21.

% Hasan Elik ve Muhammed Coskun, Tevhit Mesajs, Ozlii Kur'an Tefsiri, (MU Hahiyat Fak. Vakfi, 2015),
16.

#  Elik ve Coskun, 1152.

%2 Bkz. Murat Siiltin, Kur'égn-1 Kerim ve Tiirkce Anlam (istanbul: Cagri Yaynlari, 2012), 585, 602, 603.
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Makalenin bundan sonraki kisminda miibhemlerin Kur’an’da yer
almasinin sebepleri de dikkate alinarak meéllerde bu miibhemlerin nasil
yansitildigmi, bunun okuyucuya ne gibi kolaylik ve faydalar sagladig:
tizerinde durulacaktir.

Kur'an’in bir yerinde miibhem birakilan husus bagka bir ayette
agiklanmakta ve bu iislap tarzi ifadeye zenginlik katmaktadir. Ornegin Fatiha
suresinde ifade edilen kendilerine nimet verilenlerin kimler oldugu bazi
meallerde bu agiklanmakta ve Nisa suresinin 69. ayetine atifta bulunularak
kapalihigin giderildigi goriilmektedir.33 Omer Riza Dogrul, Salih Akdemir,
Mehmet Nuri Yilmaz ve Mustafa Oztiirk ise bu ayete referansta bulunmamus,
bu ifadeyi oldugu gibi cevirmislerdir. Stltiin ise bu miibhemi aciklarken ayrica
Meryem suresinin 58. ayetine atifta bulunmustur.3* Bu ayette de Allah'in
nimetine erdirdigi kisilerin Adem, Nuh, fbrahim ve Yakub peygamberlerin
ziirriyetinden gelenler oldugu ifade edilmektedir.

Omer Riza Dogrul buradaki miibhemi hicbir ayete referans
gostermeden dipnotta soyle aciklamaktadir:

Diinya Allah’in nimetine eren insanlara sahit olmustur. Fakat
hepsinin yolu, dosdogru yoldur, hayat hadiselerini ve
tecriibelerini deneyerek ve tadarak onun dogruya dayandigim
gortip anlayan ve bu yolda yurtiyen kimselerin hepsi de bu
ayetin simultine dahildir. Bunlarin dogruluklar: ilim yolunda
mi1 belirmistir, onlar ilim yolunda bizim orneklerimizdir ve
onlarin yolunda yiiriiyerek o ilmi benimsemek icap eder. Yahut
onlarin dogruluklari, ahlak yolunda, sanat yolunda, sanayi
yolunda ise yine 0yle, rehberimiz daima dogruluktur.3

Dogrul’'un burada Fatiha suresindeki miibhemi giderecek ayetleri
dikkate almayan bu agiklamalar1 oldukca sikintilidir. Ciinktt Allah’in
nimetinden maksat maddi seyler degil, iman ve istikamet {izere olma
durumudur. Bu durumda olan kisiler, ayette peygamberler ve onlara tabi

3 Hasan Basri Cantay, Tefsirli Kur'an Meali Kur'an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, c. 1 (istanbul, 1980), 12;
Mustafa Islamoglu, Hayat Kitab: Kur’an Gerekgeli Meal-Tefsir, c. 1 (Duistin Yayincilik, 2013), 4.

Siiliin, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Anlam, 1.

% Omer Riza Dogrul, Tanrt Buyrugu, c. 1 (Istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1947), 13.

34



Kur’an’daki Miibhem Ifadelerin Ceviri Sorunu

olanlar seklinde zikredilmistir. Mustafa Oztiirk’iin ayete verdigi anlam da
bunu desteklemektedir. O bu ayetteki miibhemi ek agiklama ve referansta
bulunmadan su sekilde gevirmistir: “Sen bizi dogru yolda, kendilerine iman ve
hidayette sebat liitfettigin hayirli kullarimn yolunda yiiriit.”3¢ Bu ifadeyle ne ek bir
aciklamaya ne de herhangi bir ayete referans verilmeden miibhem durum
vuzuha kavusturulmustur.

Kur’an Yolu Meali'nde ise ayetin altinda soyle bir agiklama getirilmistir.
“Miuminlerin diinya hayatlarinda izleyecekleri dosdogru yolun kimlerin yolu
oldugu burada agikca ifade ediliyor. Allah’in kimlerin hangi inang, ibadet ve
davranislarindan razi oldugu da bundan sonra gelen surelerde detayli olarak
aciklanmistir.”?” Bu izahtan anlasildii kadariyla ona gore bir miibhemlik
olmadig1 intibai olusmaktadir. Ciinki ardindan gelen dalalete ve gazaba
ugrayanlarin kimler olduguna dair de bir aciklama yoktur.

Bazi meallerde dalalete diisen ve gazaba ugrayanlarin kimler olduguna
dair mtibhem ifadenin Hiristiyan ve Yahudiler olduguna isaret edilirken,38
Dogrul, Cantay, Mustafa Oztiirk, Siiliin, Yilmaz ve Akdemir'in meallerinde
buna dair bir agiklama yoktur. Esed ise dalalete diisen ve gazaba ugrayanlar:
farkl sekilde yorumlamaistir:

Dogru yoldan sapan iki toplum ve insan kategorisi konusunda
ise baz1 biiyiik Islam distintirleri (Mesela Gazali daha sonraki
donemlerde Abduh) su goriisi benimsemislerdir. Allah’in
gazabma ugrayanlar -ki kendilerini onun rahmetinden yoksun
birakan demektir- olarak tanimlanan insanlar, Allah'in
mesajindan tam haberdar olan, onu anlayan ve kabul
etmeyenlerdir. “Sapkinlar” ise ya hakikatin hi¢ ulasmadig, ya
da onu hakikat olarak kabul etmelerini giiclestirecek kadar
degismis ve bozulmus olarak ulastig1 insanlardir.®

36
37

Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 31.

Hayrettin Karaman vd., Kur'an yolu meali (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1, 2014), 1.

®  Islamoglu, Hayat Kitabt Kur’an Gerekgeli Meal-Tefsir, 1:4; Elik ve Coskun, Tevhit Mesajt, 36.

% Muhammed Esed, Kur'an Mesaji / Meal - Tefsir, cev. Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk, c. 1 (1§aret Yaynlari,
1999), 2.
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Burada goruldigu sekliyle Esed ayeti aciklayan diger ayetleri dikkate
almayan ve baglamdan kopuk bir yorum yapmustir.

Ahmet Tekin ise ayetin mealini serbest bir yorumla terctime ederek
buradaki miibhemi soyle gidermistir. “Dine, kitaba ve seriata kavusturdugun,
nimetlerine ve lituflarma mazhar ettigin  kullarmin, peygamberlerin,
samimiyetlerini ispat edenlerin, [slam 6nderlerinin, salih kimselerin, sehitlerin
yolunda basarili eyle. Gazabina ugrayan zalimlerin, asilerin, dinine,
Kur'dan'ma diismanlik edenlerin, zalimlerin, Yahudilerin; baslarma buyruk
hareket ederek hak yoldan uzaklasip dalaleti, bozuk diizeni, heldki tercih
edenlerin, cahillerin, Hristiyanlarin dogrulugu, muhkemligi ve giivenligi
olmayan yolundan bizi uzak tut Allahim.”

Kur’an anlami en genis cercevede tutmak icin yani belirli bir zaman,
mekan veya sahisla ilgili tutmayip daha genelleyici evrensel bir bakis agisin
kazandirmak icin miibhemat belirtilmemistir. Bunun gtizel bir 6rnegini ve
meallere nasil yansitildigini burada zikretmek istiyoruz. Bakara suresinin 35.
ayetinde Hz. Adem ve esine yasaklanan agacin cinsi ve mahiyetinin ne
oldugu meselesidir. Burada agacin cinsi ve mahiyetinden ziyade nehyedilen
hususa tabi olmay1 zihinlere yerlestirme s6z konusu edilmistir.

Miibhemat tiirti eserlere baktigimizda Stiheyli, bu agacin tiztim, stimbiil
veya incir agaci olabilecegini gerekgeleriyle agiklamistir.40 Stiheyli’nin eserine
zeyl yazan Ibn Asker, et-Tekmile adli eserinde bu agacin cinsi ile alakali bir
bilgiye yer vermez. Suytti, bu agacin stiimbiil (ibn Abbas), hurma (Ebu Malik),
tiztim (Stiddi), turung (Abdullah b. Kissit), incir (Miicahid, Katade), ceviz (ibn
Abbas, zayif goriis), bugday (Yahudiler iddia etmislerdir) olduguna dair
rivayetleri zikreder.4 ibn Cema‘a ise bu agacin bugday, tiziim, incir ve kaftr
(Hz. Ali) olabilecegini ifade eder. Ancak bugday disindaki segenekleri
zayifligina dikkat ¢ekmek icin kile lafziyla nakleder.# Belensi, Hz. Adem ve

“ Pbir'l-Kastm Abdurrahman b Abdullah b Ahmed Siiheyli, Gavamizii'l-esmai’l-miibheme ve'l-ehddisii’l-
miisnede fi’l-Kur’dn, thk. Heysem “Ayyas (Beyrut: Darti'l-Fikri'l-Arabi, 1988), 18.

" es-Suyuti, Miifhematii’l-akran fi miibhemati’l-Kur'an., 12.

42 Ebu Abdullah Bedreddin Muhammed b Ibrahim b Sadullah Kinani Hamevi ibn Cemaa, Gurerii’t-Tibyan
fi men lem yiisemme fi'I-Kur’an, thk. Abdulcevad Halef, ; (Dimask: Daru Kuteybe, 1990), 200.
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esinin cennetten cikarildiktan sonra nereye indirildigine dair genis malumat
vermesine ragmen yasak agacla ilgili bilgi vermez.%

Taberi bu agacin hangisi olduguna dair cesitli rivayetleri zikrettikten
sonra miibhematin belirlenmesi ile ilgili énemli bir hususa dikkat ¢ekerek
soyle der: “Bu agacin tiztim, incir, bugday vs. gibi agaclar oldugu hususunda
cesitli rivayetler gelmistir. Bunlardan herhangi birisinin olma ihtimali vardur.
Ancak bunun tespit edilmesinin faydasi olmadig1 gibi bilinmemesinin de
herhangi bir zarar1 yoktur.”4 Miibhematin tespiti konusuna fazla ehemmiyet
vermeyen Muhammed Abduh “Allah bu agacin ismi hakkinda bilgi
vermedigi i¢cin bununla ilgili olarak bir sey soyleyemeyiz” der.4

Zikrettigimiz bilgilerden agacin cinsinin belirlenmesinin ayetin
anlasilmasina ve vermek istedigi mesaja katki sunmadigi, bu bilgiler olmadan
da mesajin net anlasildig1 ve kafa karisikligina yol agan bilgi yigimima gerek
olmadig1 anlasilmaktadir. Tam da bu noktada bu miibhemin giderilmesi
hususunda Kur’an meallerinde nasil bir yontem uygulandigma goéz atmay:
gerekli goriiyoruz.

Cantay, 1slamoglu, Sultun, Yilmaz, Akdemir ve Diyanet meallerinde bu
agacin cinsi ile ilgili herhangi bir yorum ve bilgi sunulmamistir. Dogrul ise
konuya farkli yaklasmakta agacin giinahi sembolize ettigini belirterek soyle
demektedir:

Su agaca yaklasmaym denilmekle onun her insanca malum
oldugu anlatilmis oluyor. Bu aga¢ biitiin peygamberlerin
insani, irtikdbindan tahzir ettikleri gtinahtir. Giinahtan nefret
insanin fitratma kok salmistir. Insan giinaha diismekle beraber
onun iginde giinaha kars: daima isyan eden vicdan vardir. Ayet
buna isaret ediyor.4

Elik, yasaklanan agacin sembolik bir ifade oldugunu ve kotiiliiklerin
bildirilmesini simgeledigini ifade ederek sdyle der:

4 Eba Abdullah Muhammed b Ali Belensi, Tefsiru miibhematii’l-Kur’an, 133.

“ Ebt Cafer Ibn Cerir Muhammed b Cerir b Yezid Taberi, Camiii’l-beyan fi tefsiri’l-Kur'dn, c. 1 (Kahire:
Daru Hicr, 2001), 556.

% Resid Riza ve Muhammed Abduh, Tefsiru Menar, c. 1 (Kahire, 1947), 278.

*® Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1:24.
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Diger taraftan ayetteki “aga¢”in ne oldugu da tartisiimistir.
Bizce bunun sembolik bir ifade olmasi ve insana Allah
tarafindan yasaklanan seyleri simgelemesi daha muhtemeldir.
Nitekim Muhammed Abduh da buradaki “cennet”ten insanin
huzuru ve Allah’in nimetlerinin kastedildigini, yasak agacin ise
insana Allah tarafindan kottiltiklerin bildirilmesi anlamina
geldigini belirtmektedir. Bizce bu anlayis Kur’an’in genel
soylemine ters de degildir. Buna gore Allah, insana diinya
hayatinda huzurlu olabilmesi igin ilahi yasaklara uymasi
gerektigini bildirmistir. Insan bu yasaklari ihlal ettigi takdirde
diinya ve ahiret saadetini tehlikeye atar. Fakat Adem gibi,
sonradan hatasi1 anlar ve tovbe ederse Allah'in af ve
merhameti ona her zaman agiktir. Yeter ki seytan gibi
kibirlenmesin ve hatasinda 1srar etmesin.#

Mustafa Oztiirk ise bu agacin Esk-i Ahit'in ifadelerine goére bilgi ve
hayat agaci oldugunu ve erken donem miifessirlerinin bu agact hakiki
anlamda anladiklarini ve tiirti konusunda cesitli gortisler ileri stirdiiklerini
nakleder. Daha sonra kendi goriisiine gore “yasak agac”imn bir sembol veya
metafor olup cinsel iliskiden kinaye oldugunu soyler ve A’raf, 7/22. ayetini
referans gosterir.#8 Bu ayette Hz. Adem ve esinin bu agactan tadinca edep
yerlerinin acildigini ve yapraklarla edep yerlerini orttiiklerinden bahsedilir.
Esed ise yasak edilen agacin ebedilik agaci (seceretii’l-huld) oldugunu
belirttikten sonra, seytanin Hz. Adem ve esine bu agactan tattiklar1 takdirde
ebedileseceklerini va’d ettigini (Taha, 20/120) ifade eden ayeti referans
gosterir.#® Bu, miibhem ifadelerin belirlenmesinde u¢ noktalara varan
yorumlara kap1 aralandigin gosteren tipik drneklerden birisidir.

Kur'an’da miuibhem ifadelerden “salatu’l-vusta” (orta namaz) dikkat
cekici bir drnektir. Namazlara 6zellikle orta namaza dikkat ceken ayette hangi
vaktin kastedildigi miibhem birakilmistir. Bunun hangi namaz oldugu
konusunda cesitli rivayetler vardir. Ancak kuvvetli olan goriis bunun ikindi
namazi oldugu hususudur. Miibhemat tiirii eserlere baktigimizda Tefsiru

4 Elik ve Coskun, Tevhit Mesajt, 52.
% Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 37.
4 Esed, Kur'an Mesaji / Meal - Tefsir, 1:12.
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miibhemati’l-Kur’an’da bu konuda ¢ok ihtilaf oldugu ifade edilerek meshur on
goriis zikredilirken,? fbn Asker et-Tekmile ve Suyuti Miifhimat adli eserlerinde
bu ayete yer vermezler. ibn Cema’a bundan kastin sabah, &gle, ikindi, aksam,
yats1 veya sabah-ikindi namazidir, diyerek bes vakte hasreder.5!

Meiéllere baktigimizda ise bu konuda goriis birligi olmadigmni, benzer
bilgilerin aktarildigimi gortirtiz. Soyle ki; Cantay dipnotta orta namazdan
maksadin ikindi namazi oldugunu imam Ebu Hanife'ye dayandirarak ifade
ederken,?? Siiliin, orta namazin ikindi vakti oldugu, Hz. Aise’nin tefsiri
kiraatinin de bu anlami1 destekledigini soyler.53 Oztiirk ise metinde parantez
icerisinde sabah ve ikindi namaz olduguna isaret eder.5 islamoglu ise bu
ayetin dipnotunda orta namazin ikindi veya aksam namazi seklinde tefsir
edildigini ancak bu konuda goriis birligi olmadigini, dolayisiyla ayette kesin
ve net olarak bir namaz kastedilmedigini belirtir.>> Elik, burada her hangi bir
namazmn kastedilmedigini, Mevdadi'nin bu konuda serdettigi gortis ve
kanaatlerine katildigini belirtir.5

Kur’an’da yer alan miibhemat 6rneklerinden birisi de Maide suresinin
30. ayetinde Hz. Adem’in iki ¢ocugundan bahsedilmis ancak sunduklar
kurbanin cinsi, katilin ve maktiiliin kim oldugu miiphem birakilmistir. Ayetin
meali soyledir: “Ey Muhammed onlara Adem’in iki oglunun basindan gegen olay
dogru olarak anlat. Hani ikisi birer kurban sunmuglardi da birininki kabul edilmis,
digerininki edilmemisti...” Sulun, 1slamoglu, Akdemir ve Yilmaz meéallerinde
bu miibhemligi giderecek aciklamada bulunmamuislardir. Diyanet mealinde
dipnotta “Kabil'in sundugu kurban bir demet bugday, Habil'inki ise bir kog idi”
diye agiklamada bulunurken metinde isimler belirtilmez.5” Oztiirk ve Kur’'an
Yolu meallerinde metin igerisinde Kabil ve Habil'in isimleri zikredilirken

%0 Ebt Abdullah Muhammed b Ali Belensi, Tefsiru miibhematii’l-Kur'an, 246. Bunlar sabah, ¢gle, ikindi,
aksam ve yatsi namazlari, cuma namazi, korku namazi, bayram namazi, 6gle-ikindi veya vakti
belirlenmemis kadir gecesi namazi’dir.

Cemaa, Gurerii’t-Tibyan fi men lem yiisemme fi'l-Kur'an, 217.

52 Cantay, Tefsirli Kur'an Meali Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 1:64.

% Siiliin, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkce Anlamz, 362.

% Oztiirk, Kur’'an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 74.

% Islamoglu, Hayat Kitabt Kur’an Gerekgeli Meal-Tefsir, 1:82.

% Elik ve Coskun, Tevhit Mesaji, 124.

5" Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin, Kur'dn-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1, 2012), 111.
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kurbanlarin cinsi konusunda bilgi verilmez.5¥ Dogrul ve Esed ise dipnotta
Tekvin, 4/3-12 de bu olaydan bahsedildigine dikkat cektikten sonra
cocuklarmn isimlerini ve kurbanlarin cinsini zikrederler.*® Ayrica Dogrul,
Hasan ve Dahhak’a dayandirdig: bir rivayete gore burada Beni Israil’den iki
kisiye isaret edildigini sdyler.®0 Elik de bu ikinci goriisti tercih eder.¢!

Kur’an bazen kiginin ismini zikretmeyip asagilamak gayesiyle vasfini
belirttigini ifade etmistik. Ornegin Kevser suresinde Hz. Peygamber’in erkek
evlatlar1 gocuk yasta vefat ettikleri i¢in soyunun devam etmeyeceginden
hareketle ona hakaret etmeye kalkisan ve Peygamber’e ebter (soyu kesik)
diyen kisiyi Allah “soyu kesik olan kendisidir” diye ismini zikretmeden elestirir.
Meiéllerde bu kisinin As b. Vail oldugu konusunda ittifak olmasma ragmen
ebter kelimesinin soyunun kesik olmasina mi yoksa iyilik ve gtizellikten nasibi
olmamas! anlaminda mecaz mu ifade ettigi konusunda gortis ayriligr vardir.
Cantay ayeti soyle cevirmistir. “Sana bugz eden (yok mu? Iste asil) ziirriyetsiz
olan O’dur.” O bu yorumunu Beyzavi ve Celaleyn tefsirlerine dayandirdigini
soyleyerek sozlerini soyle stirdiirtir:

O, her hayirdan kesilmis yahut ziirriyeti kesilmistir. As b. Vail
Hz. Peygamber’in oglunun vefati sebebiyle kendisine “ebter”
nesli kesilmis, demistir.(Celaleyn) Sana ebter diyenin kendisi
zurriyetsiz, serefsiz ve namsizdir. Sana gelince senin pak neslin,
sanin asar1 fazlin ta kiyamete kadar baki kalacaktir. Ahirette de
sana tavsif hududuna sigmayacak nice biiytik serefler tahsis
edilmistir. (Beyzavi).62

Ayeti “Senden nefret eden (her tiirlii iyilikten ve giizellikten ) kesilmektedir.”
seklinde terctime eden Esed, lafzen “kesilmis olan (ebter) O’dur” ifadesinde
parantez igerisindeki “iyilik ve gtizellikten” ibaresini Kamiis'tan esinlendigi
bir agiklamaya dayandirdigini soyler.3

% Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 144; Hayrettin Karaman vd., Kur‘an yolu

meali, 111.
¥ Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1:200; Esed, Kur'an Mesaji / Meal - Tefsir, 1:192.
% Dogrul, Tann Buyrugu, 1:200.
& Elik ve Coskun, Tevhit Mesajt, 307.
62 Cantay, Tefsirli Kur'an Meali Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 3:1226.
8 Esed, Kur'an Mesaji / Meal - Tefsir, 3:1314.
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Ebter vasfinin bu surenin inis sebebi olarak gosterilen As b. Vail'e
mukabele ediliyorsa da bunun gerceklesmedigini, zira onun oglu Amr b. As,
torunu Abdullah ve onun neslinin devam ettigini”® soyleyen Islamogluy,
buradaki “ebter” kelimesinin Esed’in vurguladig gibi “iyilik ve giizellikten
kesilmis” anlamina geldigi goriistinti zzmnen kabul etmis goziikmektedir.

Oztiirk, Elik, Siiliin, Akdemir ve Yilmaz ise burada kastedilenin kimligi
ile ilgili higbir agiklama yapmazlar.

Kur'an’da sebeb-i niiztl rivayetleriyle bilinebilecek miibhem
ifadelerden birkag 6rnek sunarak meéllere nasil yansitildigina dair tespitlerde
bulunacagz.

Bunlardan birisi Cahiliyye doneminde bosanma sebeplerinden sayilan
zihar ile ilgili ayettir. “(Ey peygamber) Kocas1 hakkinda sana sikayet bildiren,
tiztintiisiinii Allah’a bildiren kadinin sézlerini Allah elbet isitti ve duasiu
kabul etti.” (Micadele, 58/1) Bu ayet Hz. Peygamber’e sikayet olarak
bildirilen ve bu sikayetin yapilmasma sebep olan olay ve kisi hakkinda
aciklama yapmaz. Bu miibhem durum ayetin sebeb-i niizultinden hareketle
acikliga kavusturulur.

Cahiliyye donemi Aadetine gore bir erkek karisindan kesin olarak
ayrilmak istedigi zaman ona, “sen bana anamin sirt1 gibisin” der ve artik karisi
ona yasak sayilirdi. Bu s6zde annesinin mahrem bir yerini belirtmek tizere
“sirt” anlamina gelen zahr kelimesi kullanildigindan, bu davranisa da
belirtilen kelimeden tuiretilerek “zihdr, zihdr yapma” deniyordu. Ensardan Evs
b. Samit bir sebeple kizip hanimi1 Havle bint Sa’lebe’ye (6. 32/652-53) zihar
yapmustt. Cok gegmeden soyledigine pisman olmus ve evlilige doniis yapmak
istemisti. Ayet bu olay {izerine nazil olmustu. Bu ayeti ginimiiz okuyucusu
okudugu vakit eger meédlde buna dair bir agiklama ve rivayet yoksa konuyu
kavramasi oldukca zor olacaktir.

Miibhemat tiirti eserlere baktigimizda et-Tekmile’de bu ayete hi¢ temas
edilmez. Bu kadmin Havle binti Hakim veya Havle binti Sa‘lebe¢> veya Havle

& Islamoglu, Hayat Kitabt Kur'an Gerekgeli Meal-Tefsir, 3:1313.
% Cemaa, Gurerii’t-Tibyan, 502.
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binti Diileyc, kocasinin Evs b. Samit oldugu ifade edilir.¢® Belensi ise, kadmin
ismi konusundaki biittin farkl rivayetleri zikreder.¢”

Meiéllere baktigimizda bazilar1 kadinin ve kocasmin ismini dipnotta
verirken,® bazilar1 ayetin terciimesinde parantez icerisinde verir.® Siiliin ve
Elik dipnotta ziharm tanimiyla ilgili kisa bir aciklamada bulunur, ancak kar:
ve kocanm isimlerini zikretmez.”0 Diyanet medlinde surenin muhtevasmin
tanitildig1 giris kisminda “bir adamun karisi, Hz. Peygamber’e gelerek onu
sikayet etmis ve Hz. Peygamberle tartismist1” diyerek konudan bahseder,
ancak kadinin kimligi verilmez.”? Kur’an Yolu mealinde ise ayetin hemen
altinda konu ve sahsin agik kimligi zikredilir.”2

Kur’an’da miibhem birakilan hususlar1 aciklamayan tic meélde ayette
ifade edilen olaym kimler arasinda gectigi verilmezken, okuyucunun ayeti
kolayca anlayacak sekilde olaymn da izah edilmedigini gormekteyiz.
Akdemir’in medlinde zihar ismi zikredilmeden tarifi yapilirken, Yilmaz'mn
mealinde zihar kelimesi zikredilmektedir. Yasar Nuri Oztiirk’tin mealinde ise
ayet miibhem sekilde birakilmistir.”? Dolaysiyla konuyla ilgili 6n bilgisi
olmayanlarin ayeti herhangi bir tefsire basvurmadan anlamalari giictir.

Bir diger miibhem c¢esidi zamirlerle ifade edilenlerdir. Ayetlerde
zikredilen zamirlerin merciini, yani kime isaret ettigini tespit etmek manay1
etkileyen bir husustur. Bunun en bariz 6rnegi ‘Abese suresinin ilk ayetinde
zikredilen abese fiilinin 6znesinin tespit edilmesi ve bu miibhem ifadenin
agikliga kavusturulmasidir. Ayetin terctimesi bazi meallerde soyledir. “Gozleri
kor olan adam geldi diye, yiiziinii eksitti ve arkasini gevirdi.” (Dogrul) “Yiiziinii
eksitip cevirdi, kendisine o a'ma geldi diye.”(Cantay), “O, kendisine kor geldi diye

8 es-Suyuti, Miifhematii’l-akran fi miibhemati’l-Kur'dn., 106.

5 Belensi, Tefsiru miibhematii’l-Kur'an, 577-79.

68 Cantay, Tefsirli Kur'an Meali Kur'an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 3:1014; Esed, Kur'an Mesaji / Meal - Tefsir,
3:1120; Islamoglu, Hayat Kitabi Kur'an Gerekgeli Meal-Tefsir, 2:1098.

8 Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 611.

™ Siiliin, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlamz, 542; Elik ve Coskun, Tevhit Mesaji, 1239.

™ Altuntas ve Muzaffer Sahin, Kur'dn-1 Kerim Meili, 541.

7 Hayrettin Karaman vd., Kur’an yolu meali, 541.

 Mehmet Nuri Yilmaz, Kur'dn-1 Kerim ve Medli (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 1998), 541; Salih
Akdemir, ¢ev., Son Cagrt Kur’an (Ankara Okulu Yaymlari, 2004), 541; Yasar Nuri Oztiirk, Kur'an-1 Kerim
ve Yiice Meali, (Istanbul: Yeni boyut, 2013), s. 543.
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yliziinii eksitmis, arkasim donmiistii.” (Akdemir), “O, suratini asti ve uzaklagtr.”
(Esed), “Peygamber yiiziinii eksitti ve arkasim dondii, kendisine o ama geldi diye.”
(Yilmaz), “Suratimi asti ve yiiziinii cevirdi. Ciinkii ona gozii gérmeyen bir kisi
gelmigti.” (Kur’an Yolu), “Kendisine o ama geldi diye Peygamber yiiziinii eksitti ve
dteye dondii.” (Diyanet). “Surat asti yiiz cevirdi; dma yamna (zamansiz) geldi
diye.”(Sultin), “Peygamber (Kureysin ileri gelen miisriklerinden bir gruba Kur'an1
teblig ederken Abdullah b. Mektum adinda) gozleri gormeyen bir kisi yanina geldi
diye suratii asip yiiziinii dteye cevirdi.” (Oztiirk) Bu ayetin yukarida
zikrettigimiz farkli meallerdeki gevirisine baktigimizda Oztiirk’{in gevirisinin
disindakilerde miiphemlik oldugu gibi birakilmustir.

Tefsir kaynaklarimiza baktigimizda gozleri gormeyenin Abdullah b.
Mektum oldugunda ittifak olmakla birlikte, bircok muiifessir ‘abese ve tevelld
tiillerinin 6znesinin Hz. Peygamber oldugunu sdylemistir.” Miibhemat tiirii
eserlere baktigimizda Suyti, Ibn Cema‘a ve Ibn Asker ‘abese ve tevelld fiilinin
Oznesini belirlemezken Stiheyli ve Belensi 6znenin Hz. Peygamber oldugunu
ifade eder.”

Yukarida zikrettigimiz meallerde -Mustafa Oztiirk’tiin meali harig-
miibhemlerin agikliga kavusturulmadigi goriilmektedir. Islamoglu ise ilk
ayetteki ytiz geviren ve surat asanin Velid b. Mugire oldugunu iddia eder ve
cevirisini buna gore yapar. Bu tercihine iki gerekce gosterir. Birinci gerekge;
Middessir Suresi'nin 23-24. ayetlerinde ‘abese ve tevelld fiillerinin aynen
gectigini, Velid b. Mugire ve Ubey b. Ka’b gibi kisilerin o6zelliklerinin
anlatildigini ifade ederek 6znenin ayn kisi oldugunu soyler. Oysa orada ‘abese
ve besere fiilleri gecer. Ikinci gerekcesi ise; ‘Abese Suresi'nin ilk ayetlerinde
ozneden “0” diye s6z edilirken, miiteakip ayetlerde 6zneden “sen” diye stz
edildigini, bunun da 6znelerin farkli oldugunu destekledigini iddia eder.”e
Buradan hareketle 6znenin farkli kisiler oldugu kanaatine varir. Mehmet

" Taberi, Camiii’l-beyan fi tefsiri’l-Kur'dn, 1:102-3; Ebii'l-Kasim Carullah Mahmad b Omer b Muhammed
ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki’t-tenzil ve uyunii’l-ekavil fi viicuhi’t-te’vil., c. 6 (Beyrut: Darii Ubeykan,
1998), 314; EbtG Abdullah Fahreddin Muhammed b Omer Fahreddin Razi, Mefatihii'l-gayb = Tefsirii’l-
kebir, c. 31 (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1981), 55.

Stiheyli, Gavamizii’l-esmai’l-miibheme ve’l-ehddisii’l-miisnede fi’l-Kur'dn, 213; Cemaa, Gurerii’t-Tibyan, 502;
Belensi, Tefsiru miibhematii’l-Kur’an, 577-79; es-Suyuti, Miifhematii’l-akran fi miibhemati’l-Kur'an., 106.

™ Islamoglu, Hayat Kitabt Kur'an Gerekgeli Meal-Tefsir, 2:1222.
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Okuyan da bu goriise katilmaktadir.”” Bazi meallerde bu ayetlerdeki
zamirlerin kimi ifade ettigi belirtilmeden gevrildigi icin anlamda bir belirsizlik
olustugu goriilmektedir.”

AN

Aslinda Islamoglu’nun tercih ettigi bu goriis Tabatabai’'ye ait olup ve
miifessirin kendi ifadesiyle bazi sii rivayetlere dayanmaktadir.”” Bu sebeple
Oztiirk Tabatabai'ye referans gosterdigi bu yorumun zorlama olduguna
dikkat cekerek soyle der:

[lk ayette ‘abese ve tevelld (suratini ast ve yliziind cevirdi) diye
ifade edilen tavrin Hz. Peygamber'e degil, Mekkeli
miisriklerden birine ait oldugu da ileri stirtilmiistiir (Tabatabat,
Mizin, XX, 223); ancak sonraki ayetlerden de anlasilacag1 gibi
bu zorlama bir yorumdur.80

Bu ayetin terctimesinde Hz. Peygamberi ifade edilen kaba tavirdan
koruma icglidiisiiyle hareket edildigi gortilmektedir. Oysa rivayetlere
baktigimizda bu fiilin 6znesinin Hz. Peygamber oldugu goriilmektedir.

Miubhematin belirlenmesinde ayetin veya surenin nerede indigi
bilgisinin dikkate alinmasmin gerekli olduguna dair bir 6rnekle makaleyi
sonlandirmak istiyoruz.

“Onlara de ki: Simdi soyleyin bakalim, bu Kur’an Allah katindan
gonderilmis ve siz onu reddetmisseniz, {istelik israilogullarmdan bu sekilde
vahiy ve peygamber geldiginde taniklik eden (sahid) birisi ona inandig1 halde
siz ona inanmay1 kibrinize yedirememisseniz, su halde sizden daha zalim
kimse olabilir mi? Hi¢ stipheniz olmasin ki Allah zalimleri emellerine
kavusturmaz.” (Ahkaf, 46/10) ayetinde miibhem birakilan “sahid”
kelimesinden kimin kastedildigi konusunda farklh goruisler rivayet edilmistir.

7 Bkz. Ahmet Abay, Yahya Yasar, “Kur’an'in Kur'an ile Tefsirinde Yeni Yaklagimlar Mehmet Okuyan

Omegi”, Turkish Studies, Volume, 11/7, Spring (2016), s. 12.

Yasar Nuri Oztiirk, Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meali, 586; Stileyman Ates, Kur’an-1 Kerim'in Yiice Meali,

(1stanbu1: Hayat Yayinlari, 2017), s. 375.

" Allame Muhammed Hiiseyin b Muhammed b Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri'l-
Kur’dn, c. 20 (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi li'l-Matbuat, 1997), 223.

8 Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 666.
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Miibheméat konusunda yazilan eserlere ve tefsirlere baktigimizda, bu
sahis Sa’bi ve Mesruk’a gore Hz. Musa, Hasan ve Miicahid’e gore Abdullah b.
Selam’dur.8! Siiheyli ve Ibn Kesir ise bu kisinin Abdullah b. Selam oldugunu
soyler.82 Taberi (6. 310/923) bu kisinin Hz. Musa oldugunu, surenin Mekke’de
inmesi nedeniyle rivayetlerde zikredilen Abdullah b. Selam’mn olamayacagina
dikkat ceker.83 Aymi gorusti Gassani de ifade eder.8* Razi ise “sahid”
kelimesinden belirli bir sahsin kastedilmedigi goriisiinii soyle gerekcelendirir:
“Hz. Peygamberin gelecegi ile ilgili miijde Tevrat'ta mevcuttur. Burada ayette
anlatilmak istenen sudur. Tevrat't bilen ve okuyan arif ve insafli bir kisi
Peygamberin gelisinin Tevrat'ta miijdelendigini itiraf eder.”85

Meillere baktigimizda Yazir, Siiltin, Mustafa Oztiirk ve Elik bu ifadeyi
miibhem birakirken, Cantay dipnotta bu kisinin Hz. Musa oldugunu
bildirmis, sure Mekke’de indigi icin tefsirlerden nakillerde bulunarak
Abdullah b. Selam olamayacagini sdylemistir.8¢ Esed ise buradaki miibhemi
Tevrat'a atifta bulunarak Hz. Musa olarak tespit etmistir.8”

Sonug

Kur'an’da bazi kisi ve yer isimlerinin agik bir sekilde yer almadig:
bilinen bir husustur. Tefsir ustlii kaynaklarimizda bunun cesitli sebeplerden
kaynaklandigr ifade edilmistir. Bu konuyu detaylica ifade eden farkh
makaleler yazilmistir. Ancak arastirmalarimiza gore miibhem ifadelerin
medllerde nasil yansitildigina dair bir makale kaleme almmmamustir.
Miibhemat'in meallerde ne sekilde yer aldigma dair yaptigimiz bu arastirma
sonucunda su sonugclara vardik.

Kur'an’daki miibhemler, agiklanmasi gerekli ve zorunlu iken
aciklanmamis ve gizlenmis bilgiler degildir. Kur’an’in miibhemleri, kapali
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Cemaa, Gurerii't-Tibyan, 475.

Stiheyli, Gavamizii'l-esmai’l-miibheme ve'l-ehddisii’l-miisnede fi'l-Kur’dn, 171; Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail

b Omer Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed es-Selame, c. 7 (Riyad: Daru Taybe,

1997), 278.

8 Taberi, Camiii’l-beyan fi tefsiri’l-Kur'an, 21:126.

#  Muhammed b. Hidir b. Harun el-Gassani (Ibn Asker), et-Tekmile ve'l-itmam li kitabi't-ta'rif ve’l-i’lam, gev.
Esad Muhammed Tayyip (Mekke, 1997), 183.

% Razi, Mefatihii'l-gayb = Tefsirii'l-kebir, 28:10.

86 Cantay, Tefsirli Kur'an Meali Kur'an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 3:922.

8 Esed, Kur'an Mesaji / Meal - Tefsir, 3:1127.
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birakilarak kullarin bir¢ok bilgiden mahrum edilisi anlamina da gelmemelidir.
Bu olumsuz anlamda Kur’an’in miibhemlerinden bahsedilemez. Bunlar
herkesin kolayca hatirlayacagt meshur olay, kisi, zaman ve mekanlardur.
Kur’an bu bilinen ve indigi déonemdeki insanlar tarafindan anlatilan kissa ve
olaylar1 telmih yoluyla bize anlatmaktadir. Bu olaylar miibhemler giderilecek
sekilde anlatilsaydi, Kur’an'in anlatim {islibu ve ahengi bozulurdu. Ctinkii bu
miibhemlerden bazilar1 ayetin sebeb-i niiztlii bazilar1 da israiliyyat dedigimiz
rivayetler vasitasiyla bilinmekteydi. Ancak miibhemlerin belirlenmesi ve
sarahaten ifade edilmesinin verdigimiz oOrneklerden hareketle, o6zellikle
Kur’an’in niizl ortamindan asirlarca sonra yasayan okuyucular icin gerekli
oldugu gorulmektedir. Ancak bu aciklamalarin dipnotlarda veya sureye
baslamadan ¢nce giris kisminda olaylar1 izah seklinde olmalidir. Metnin
icerisine bu bilgiler ilave edildiginde Kur'an'in essiz siirsel tslubunda
kopukluklar meydana gelmekte ve bu olumsuzluk meéllere de yansimaktadir.

Arastirmanin sonucunda belirttigimiz birka¢ medl disinda biitiin
meallerin miibhem birakilan ifadeleri acikliga kavusturdugu goriilmektedir.
Ancak medlleri arastirdigimizda miibhematin belirlenmesinde yontemin nasil
olacagma dair iki meal disinda bilgi verilmedigini gordiik. Baz1 meallerin
miibhemat: Dbelirlemeyip oldugu gibi birakti§im1 bunun yaninda bazi
meallerin de miibhemleri tefsir ve rivayetlerden faydalanarak agikladigini
tespit ettik. Baz1 mealler bu konuya genis yer verip dipnotlar vasitasiyla
aciklamalarda bulundugunu, baz1 meallerin ise miibhemleri bazen terctimeye
yansitirken bazen miibhem biraktigini tespit ettik. Tarihi stiregte bu miibhem
ifadelerin farkli amagclar dogrultusunda kullanilarak istismar edildigi yazilan
bazi makalelerde ifade edilmistir. Bu sebeple miibhemlerin sahih
kaynaklardan tespit edilerek meallere yansitilmasinin = gintimiiz
okuyucusunun ayeti dogru anlamas: agisindan onem arz ettigini ifade
edebiliriz.
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Anlatim Teknigini Liibnan I¢ Savasimin Belirledigi Bir I¢ Hesaplasma Romani: Kevdbisu Beyriit (Beyrut Kabuslart)

Oz

Modern romani geleneksel romandan ayiran baslica 6zelliklerden birisi
de monolog, biling akisi, leitmotiv ve metinler arasilik gibi yeni anlatim
tekniklerini kullanmasidir. Bu teknikler modern romanin yapisini olusturan
zaman, karakterler ve olay orgtisii gibi bigcimsel unsurlarda meydana gelen
yeni yaklasimlarla ilgilidir. Eserde hangi anlatim tekniginin kullanilacag1 cogu
kez romanin bigimi ve icerigi ile iliskilidir. Bu arastirma gegen ytizyil Arap
romanlar: icerisinde modern ve post modern anlatim tekniklerini kullanan
Kevabisu Beyrtit romanin eserin igerigi baglaminda ele alacak ve kullanilan
tekniklerin eserin amacina uygunlugunu ortaya koyacaktir. Otobiyografik
olma o6zelligine sahip olan romanin yazari, bir i¢ savasin sarsintilarini birgok
acgidan tecriibe etmis ve catismalarin ortasinda kalmis biri olarak duygularin
aktarmaya calismistir. Anlatiminda 6n plana c¢ikan teknikler 6ykiiniin igerigi
ile uyumlu olusu esere estetik deger katmis ve tinlti Arap romanlar1 arasina
girmistir. Calismanin giris kismi, Liibnan’da 1975-1990 yillar1 arasinda
meydana gelen i¢ savasa zemin hazirlayan etkenleri, birinci boliim, eserin
yazari Gade es-Semman’in hayatini, tictincti boliim ise; Kevabisu Beyrat adli
romanin anlatim tekniklerini eserin yazilmasma neden olan etkenlerle
iligkisini arastiracaktir.

Anahtar Kelimeler: Modern Arap Romani, Gade es-Semman, Kevabisu
Beyrt, Liibnan i¢ savasi

Abstract

One of the main features that distinguish modern novel from traditional
one is the use of new narrative techniques such as monologue, flow of
consciousness, leitmotiv and intertextuality. These techniques relate to new
approaches that take shape in formal elements such as time, characters and
event patterns that make up the modern novel. Which expression technique is
used in the work is often related to the form and content of the novel. This
research examines the Kevabisu Beyr(t, which uses modern and post modern
expression techniques in the Arab novels of the last century, in the context of
the content of the work and reveals the appropriateness of the techniques used
for the purpose of the work. The authors of the novel, autobiographical, tried
to convey the feelings of a civil war in many ways, and remained in the midst
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of conflicts. The techniques that came to the forefront in his narration have
added aesthetic value to the composition of the narration and it has become
one of the famous Arab novels. The introduction part of the work consists of
the factors that prepared the ground for the civil war that took place in
Lebanon between 1975 and 1990, the first chapter, the work of writer Gade es-
Semman, the third chapter; Kevabisu will investigate the relation between the
narrative techniques of the novel Beirut and the factors leading to the writing
of the work.

Keywords: Modern Arap novel, Ghade al-Samman, Kavabisu Beyrut,
Lebanon civil war.

Giris

II. Diinya savast sirasinda Fransiz mandater yonetiminden kurtulup
bagimsizligini elde eden Liibnan!, dini, siyasi ve mezhepsel acidan oldukca
heterojen bir yapiya sahiptir.2 Cografi acidan gekici bir konuma sahip olan
Libnan'm bu yapismin tarihi arka planinda, bircok farkli medeniyetin
dikkatini ¢eken 6zelliklere sahip olmasi yatmaktadir. Zira Liibnan topraklars,
“tarih  boyunca Bizanshlar, Haclilar, Memluklar, Osmanhlar ve Fransizlarin
egemenliginde, ¢ok farkli uygarliklara ev sahipligi yapmis ve birbirinden farkl
¢tkarlart olan 20ye yakin dini mezhep ve etnik topluluga” sahip olmustur.
Ulkedeki bu dini ve mezhebi ¢ogunluluk Oral Sander’in ifadesiyle her
Lubnanlinin bir dinsel azinligin {iyesi olmasina neden olmustur. Zira tilkedeki
hicbir din ve mezhep, ¢ogunluga sahip olacak seviyeye ulasamamistir. Bu
durum Liibnan’da bir taraftan tiim farkli din ve mezhep mensuplarinin kendi
varliklaria herhangi bir tehdit gelmemesi icin diger gruplarla “iyi ge¢inme”
adma farkliliklar1 miisamaha kiiltiirtintin gelismesine ve gorece istikrara yol
acmisken diger taraftan da baliksirti kirilgan bir sosyal yapmun da etkeni
olmustur.4

1 Umit Celik, “Ic Catismalar ve Dis Miidahaleler Arasmnda Liibnan”, History Studies, 4/1, (2012): 126.

2 Tayyar Ari, Gegmisten giiniimiize Ortadogu Siyaset Savas ve Diplomasi, 5. Baski (Bursa: MKM Yaymlari,
2012) Bursa, 113.

3 Celik, “I¢ Catismalar ve Dis Miidahaleler Arasinda Liibnan”, 126.

4 Oral Sander, Liibnan’daki Bunalimmn Tarihsel ve Toplumsal Nedenleri, 220. (Erisim: 25.04.2018)
http:/ /www.politics.ankara.edu.tr/ dergi/ pdf/37/3/sander.pdf.
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1948 yilinda Israil'in Filistin topraklarini isgal etmesi sonucu yiiz
binlerce Filistinlinin komsu {ilkelere go¢ etmek zorunda kalmas: Liibnan’in
zaten hassas ve kirilgan olan ig istikrarmin tamamen yerle bir olmasmin fitilini
atesleyen olumctil bir gelisme olmustur. Zira Liibnan topraklarinda silahlanan
ve buradan Israil ordusunu hedef alan Filistinli gerillalar, Liibnan
Hiristiyanlarinin tepkisine ve kutuplagsmasina neden olmustur.5 1969 yilinda
Liibnan hiiktimeti ile Filistin Kurtulus Orgiitii arasinda yapilan Kahire
Anlasmas: Filistinlilere Liubnan smirlar: icerisindeki kamplarda silahlanma
yetkisi vermekte idi. Bu anlasma Liibnan Hiristiyanlarmin Filistinli direnisci
FKO komandolarini tehlike olarak gérmesine ve Liibnanli Miisliimanlarin da
Sosyalist Parti lideri Kemal Canbolat'n liderliginde birleserek isbirligi
yapmasina zemin hazirlamistir.6 1973 yilinda Israil'in Giiney Liibnan’daki
Filistin kamplarin1 bombalamasi tizerine Liibnan ordusunun sessiz kalmasina
bir tepki olarak Basbakan Salam istifa etmis ve Liibnan ordusu ile Filistinliler
karst karstya gelmistir. Bu catismalarla tlkedeki Hiristiyan-Misliiman
catismasi daha da belirgin bir hale gelmistir. Ulkenin her yerine yayilan bu
catismalar her ne kadar II. Kahire Anlasmasiyla sona erdirilmis olsa da 1975
yilinda Falanjist Parti liderine yonelik “kimligi belirsiz kisiler tarafindan”
suikast girisimi ve akabinde parti milislerinin Filistinli miiltecileri tasiyan
otobtisteki 27 kisiyi kursuna dizmesi ile 1990 yilina kadar 15 yil stirecek olan
kanl bir i¢ savasin fitili de ateslenmistir.” 15 yil siiren bu i¢ savasta yaklasik
olarak 130,000 ile 200,000 arast Liibnanli hayatim1 kaybetmistir. Ulke
ekonomisine 25 - 30 milyar dolarlik zarara mal olan savastan geriye virane
sokaklar, harabeye sehirler kalmistir.8 Israil ordulariyla savasan Filistinlilerin
dikkatini Liibnanli Hiristiyanlara geviren bu neticesiz savastan kimin karli
ciktig1 sorusunun cevabi i¢ savasa giden yolda kimin parmaginin olduguna
dair bir fikir vermektedir.

5 Ekrem Bugra Ekinci, “Liibnan’in Esas tegkilat Tarihgesi”, Amme Idaresi Dergisi, 31/3, (1998): 26.

6 Ahmet Baglioglu, “Liibnan'm Tarihsel Dokusu Ve Yénetim Anlayisindaki Mezhebi Etkiler”, flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 13/1, (2008): 18.

7 An, Gegmisten giiniimiize Ortadogu, 108.

8 Celik, “I¢ Catismalar ve Dis Miidahaleler Arasinda Liibnan”, 135.
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1. Gade es-Semman

1942 Sam dogumlu es-Semman, ilk ve ortaokul egitimini Sam Laik
Fransiz Okulunda tamamlamus, lise yillarinda okulunun ¢ikardig: edebiyat
dergisinde yayimladigr ve begeni ile karsilanan ilk oykii denemeleri ile
yazarlik yeteneginin farkina varmistir. Babasimin kendisini bir doktor olarak
gorme istegine ragmen edebiyat alami tercih etmis ve Ingiliz dili edebiyati
bolumiinti 1963 yilinda bitirmistir. ngiliz edebiyat1 alaninda lisansim
tamamlamis ve Sam {iniversitesinde iki yil boyunca ogretim gorevliligi
yapmustir. 1964 yilinda Amerikan Universitesinde 1ngﬂiz Edebiyat1 alaninda
yiiksek lisansini tamamlamak tizere Beyrut'a gitmistir. Orada kisa stire bir
lisede ogretmenlik yaptiktan sonra hayati boyunca stirdiirecegi gazetecilik
meslegine yonelmistir.?

Suriyeli tinlti sair Nizdr Kabbani'nin akrabasi olan es-Semman’in
gazetecilik ve edebiyatgilig1 bir arada basarili bir sekilde ytirtitmiis ve her iki
sahada da aktif olarak yer almistir. Beyrut'un diger Ortadogu tilkelerine
kiyasla entelektiiel etkinliklere ¢ok daha fazla miisait olan atmosferinden
istifade ederek 6zgtir bir ortamda kalemini gelistirme imkan1 bulmustur. 1962
yilinda {iniversite egitimi esnasinda yayimlamis oldugu ilk 6ykii mecmuasi
“Aynake kaderi” (Gozlerin kaderimdir)’den sonra 1965 yilinda ikinci
mecmuast olan “La bahra fi Beyrtt” (Beyrut'ta deniz yok)'u yayimlamustir.
Gazetecilik meslegi geregi Avrupa {ilkelerine siklikla seyahat eden es-
Semman, batili tilkelerin kiiltlir ve edebiyati1 yakindan tanima imkéani
bulmus ve bu seyahatlerle edebiyatciligini daha pekistirmistir. Bunun {izerine
yazmis oldugu {ictincti 6ykii mecmuast “leylii'l-garba” Arap elestirmenleri
tarafindan biiyiik bir begeni elde etmistir.

Birgok Arap roman yazari i¢in bir dontim noktas: olan 1967 Arap
hezimeti onu da derinden etkilemis eserlerinde romantizmden toplumcu
gercekcilige dogru kaymasma neden olmustur. 1973 yilinda yayimladig:
dordiincti oykii mecmuas: “Rahilu’l-merafii’l-garibe” (Yakin Limanlardan
Ayrilis), ezilmis Arap entelektiielinin yasamis oldugu sosyopolitik agmazlari
ele almasi agisindan diger tim edebi calismalarinin 6niine gec¢mistir. Bu
tarihten sonra yazmis oldugu “Beyrut 757, “Leyletu’l-Milyar” (Milyar Gecesi)

9 http://www.discover-syria.com/news/1592 (Erisim: 25.04.2018)



http://www.discover-syria.com/news/1592

Anlatim Teknigini Liibnan I¢ Savasimin Belirledigi Bir I¢ Hesaplasma Romani: Kevdbisu Beyriit (Beyrut Kabuslart)

arastirmamiza konu olan “Kevabisu Beyrat” (Beyrut Kabuslar1) romanlar:
kendisinin saheserleri olarak modern Arap romaninda yerini almugtir.10

2. Kevabisu Beyrut

Otobiyografik olma niteligine sahip “Kevabisu Beyrat” (1976),
Semman’in en énemli eserlerindendir. Bashgimdan da anlasilacag: gibi roman,
Semman’in Beyrut'ta bulundugu yillarda meydana gelen i¢ savasta yasadig:
trajik gelismelerin tarihi vesikasidir. Eser kendi icinde “Kabus 1”7, “Kabus 2”
seklinde toplam 65 kabustan olusmakta; her bir kabusta yazar, i¢ savas
boyunca yasadig1 en buhranli anilarin1 boltimlere ayirmaktadir. Bazi edebiyat
elestirmenleri tarafindan Semman’in edebi dilinin Necip Mahfuz'un
romancilif1 ile karsilastirilmasina sebep olan bu ¢alismanin énemine yapilan
atif, eserin modern Bati romaninda o tarihlerde yaygin olarak kullanilan
modern ve post modern anlati tekniklerini yogun ve basarii bir sekilde
kullanmas: ile ilgili olmalidir. Zira anlati, yazarin savasmn bizzat ortasinda,
keskin nisancilarin hedefinde, silah ve bomba seslerinin giiriiltiileri altinda,
sokaklarda oraya buraya serilmis haldeki cesetlerin atmosferinde ve sevdigi
insanlarin gozii oniinde infaz edildigi bir ortamda yasananlari anbean
aktarmaktadir. Adeta can pazarmnin yasandigi bdylesine gergin bir ortamda
yazarin korku, caresizlik, {iztintti, pismanlik, tutsaklik vs. gibi bircok girift
duyguyu bir anda yansitmaya calismast onu, insamin i¢ diinyasma
derinlemesine egilen modern ve post modern anlatim teknikleri kullanmaya
sevk etmistir. Modern romani geleneksel romandan ayiran en belirgin teknik
olan biling akisi eserin romanin neredeyse tim sahnelerinde kendini
hissettirmektedir. Hatta eserin tamamina egemen olan teknigin derinlikli
savas sahneleri tasviri ve biling akisi oldugu soylenebilir. Modernizmle birlikte
romamn anlatiminda insan gercekligini aracisiz vermek amacryla yeni bir teknik
olarak kullanilmaya baslanan biling akist teknigi ile Semman, eli tetikte bir
keskin nisancinin hedefinde bir karakter olarak yasadig1 duygular1 “aracisiz”

10 https://ar.wikipedia.org/wiki/ dlesdl_sale
11 Serdar Odaci, “Ulysses Ve Tutunamayanlar’da Biling Akisi Teknigi”, Turkish Studies, 4/1, (2009): 605.
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aktarmaya calismaktadir. Burada eserin anlatim teknikleri acisindan 6ne ¢ikan
ozellikleri basliklar halinde siralanacaktir.

3. Siibjektik Tasvir

“Kevabisu Beyrat” okuyucusunun ilk sayfalardan itibaren dikkatini
cekecek olan tasvirler, stibjektif tasvirlerdir. Siibjektif tasvirde yazar, tasvir
ettigi seyde gordiiklerini, hayalinde baska seylere benzeterek ve gordiigii seylere kendi
duygu ve izlenimlerini de katarak vermektedir.12

Semman, Beyrut'un en gorkemli otellerinden birinin karsisinda bulunan
bir apartmanda ailesiyle birlikte mahsur kalmistir. Bulunduklar1 apartmanin
cevresi keskin nisancilar tarafindan tamamen abluka altina alindigindan
dolay1 ekmek gibi temel ihtiyaclarini dahi temin etmek igin disarrya ¢ikmalar:
miimkiin degildir. Hemen telefona sarilir ve mahallede bulunan bakkaliyeleri
aramaya baglar. Kimsenin telefona cevap vermedigini goriince komsularmi
arar. Komsusunun oglu Emin onun bakkaliyeyi aramasini sasirmistir: “Sen
nerede yasadiginizi santyorsun?”

Pencerenin kenarindan asagida olup bitenlere baktiginda karsidaki
binanin ti¢lincti katinda bir kadmin apartmanimn giris katindaki bakkala iple
bir sepet uzattigin1 gormiistiir. Kadin pencerenin éniindeki ahsap malzemenin
arkasina saklanmis, bakkalin sahibi ise duvarin arka tarafindan ipi tutmaya
calismaktadir. Sepeti tutmay1 basaran bakkal, sepetin igine bir ekmek koyar.
Kadin sakin bir sekilde sepeti yukar1 dogru cekerken civar apartman
sakinlerinin pencerelerinden sepetin hareketini izleyen gizlenmis trkek,
umitli, heyacanl gozler dikkatini cekmistir. Semman, tim bu gozlerle beraber
cemaat halinde ibadet edermisgesine husu igerisinde kaskati kesilmistir. O
anda sepetin icindeki ekmek degil kiicticiik bir yavruya dontisiir. Siradan
insanlarin birbirleriyle iletisim kurmasina, giiven icerisinde hissetmesine ve
birbirlerine sevgi gostermesine vesile olan bir bebektir o. Sepet ikinci katin
sinirlarma dogru ulastiginda ve siikunet sahneye tamamen hakim olup
nefesler kesildiginde sessizligi yarip dagitan bir kursun sesi ile birlikte sepet
asagtya dogru bir adamanin balkondan diismesi gibi diiser. Orada sepetin

12 Cahit Kavgar, “Romanda Tasvirin Psikolojik Yonii”, (Erisim: 25.04.2018)
http:/ / dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/12 /846 /10704.pdf



Anlatim Teknigini Liibnan I¢ Savasimin Belirledigi Bir I¢ Hesaplasma Romani: Kevdbisu Beyriit (Beyrut Kabuslart)

aheste aheste cikisini merakla izleyen tiim gozlere vuran, tek kelime ile
karamsarliktir, yikilmigliktir.

Keskin nisanci sepetin ipini vurmasiyla mahalle sakinlerine vermis
oldugu mesaj agiktir: “Hepinizi vurabilirim. Tim damarlarinizi teker teker
yerinden sokmeye giiciim yeter.”

Bu mesaji alan Semman, o anda tiim mahallenin devasa bir kapali
cezaevine dondugtinti, keskin nisancinin elindeki silahiyla kan dolasimina
hatta aklina kadar hakim oldugunu hisseder. Sepetin diismesiyle tiim timitleri
de suya dismisttur. Diisen sepet degil civil civil bir lunaparkta donme
dolaptan diisen bir ¢cocuktur. Dénme dolaptan diisen ¢ocugun telasiyla tiim
panayirin 1siklart sondiigi, eglence ve kahkahalarin bir anda karabasanlara
dontistiigti gibi sepetin diististi de 6yle olmustur. Bir anda aydinlik gitmis
yerine karanliklar gelmistir. Sepetin diismesiyle pencerelerin kapanmasi,
gozlerin kaybolup gitmesi bir anda olmustur. Bir daha da acilmamis tim
umitler sepetle beraber tarumar olmustur.13

Sepet sahnesinde goruldugii gibi Semman, savas ortaminda sepetin
vurulup yere diismesini suibjektif tasvirde oldugu gibi kendi duygu wve
izlenimlerini katarak betimlemektedir. Siradan bir bakkal sepetini onun
goziinde besige, ekmegi ise kiiciik bir bebege ceviren duygusal hazir
bulunusluk, kanaatimizce uzun yillar boyunca cocuk sahibi olamayan ve
cocuk hasreti ¢eken bir kadinin, nihayet yillar sonra hamileliginin son aymda
cocugunu duistirmesi anindaki travmasina benzetilmektedir. Pencerelerin
kenarlarindan tirkek ve timitli gozlerle bakan mahalle sakinlerinin sepetin sag
salim ytikselisi icin dua eder bir halde gortinmesi, ipin vurulma aninda ise
keskin nisancinin kibirli bir edayla mahalle sakinlerine tehditkar bakisi, tek bir
kursun sesi ile birlikte sokagin bir anda kapali bir cezaevine doniismesi
yazarin duygularinin rengiyle dramatize edilmektedir.

Dikkat gceken diger bir stibjektif tasvir ise, Semman’in apartmanin birinci
katinda oturan komsular1 Fuat Amca’nin evinde geceyi gecirdigi yataga aittir.
Semman'm erkek kardesi komsularmna inmisti. Aile sakinleri onu Fuat
Amca'nin evinde oldugunu saniyorlarken kapi calar. Kapidaki Fuat Amca’dur.

13 Gade Semman, Kevdbis Beyriit, Bibliotheca Alexandrina, 12.
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Semman bu yash amcaya, kardesinin yiyecek bir seyler bulmak icin arka
bahceden saklana gizlene disar1 ¢iktigini haber verir. Keskin nisancilarin kus
ucurtmadigl hatta avare gezen kopekleri bile nisan aldiklar1 sokaklara ¢ikmak
intihar etmek gibi bir seydi. Semman kardesinin bir lokma yiyecek bulmak
icin can1 pahasina sokaga gidisi ile 6liim ve ayrilik acisini daha da inceden ve
derinden hissettigini fark eder.

Gece olmus ancak kardesi hala geri donmemistir. Yattif1 yatak,
bulundugu oda, dolap kapagmin acilip kapanirken ¢ikan gicirtis;, demir
pencerenin stirgiisii, kahverengi mobilyalar ve duvarlar... Higbiri kardesi
gitmeden onceki halinde degildir. Evindeki her sey degismis; rengi, sesi,
ifadesi, goruntisti, tad1.

Semman’in, kardesi geri donmedigi i¢in endiselerinin tutsag1 oldugunu
anlayan Fuat Amca, ondan bu geceyi zemin katta yanlarinda gecirmesini ister.
Hem zemin kat, tglincti kata gore fiizelerin ve keskin nisancilarin hedefi
olmaktan daha korunaklidir. Amcanin bu istegini kabul eder. Geceyi Fuat
Amca’nin ti¢ yi1l 6nce dogum esnasinda hayatin1 kaybeden kizinin ve bu
sarsici olaydan sadece birka¢ giin sonra da vefat eden esinin evinde
gecirecektir. Amcanin gosterdigi odadaki yataga geger. Odanin ve yatagin o
geceki soguk ve donuk hali Semman’in zihin diinyasma kasavetli bir halde
yansimaktadir:

“Benden dnce son kez kimin uyudugunu bilmedigim yataga
uzaniyorum... Tavandaki ¢atlakliklara g6z gezdiriyorum da, kendi
evimde alistigimkilerden ne kadar da farkhi. Tiim bu basit
ayrintilar, ikinci kez adim attigim gurbet memleketinden bana
gelen sessiz telgraflardi. Yeni bir gurbet daha! Simirsiz bir gurbet
hissi daha kaplamisti beni. Belki de mobilyalarin karamsarlik boyali
venge renginden, belki de Fuat Amca’nin vefat eden esini tekrar bu
odaya gelir ve onu aym yataginda tekrar son nefeslerini alip verir
gordiigiimden. Kadimin bagi tam benim basmm koydugum yerde.
Belli mi olur, belki de ayni yastik. Cesedi tam benim viicudumun
yattigi sekilde. Aslinda boyu benim boyumdan daha uzundu. Ne
var ki oliim onun bedenini kisaltmisti. Ayaklart tam benim
ayaklarimi koydugum yerde olmaliycdi. Yatak kalici fakat daha dnce
yatan bedenin vyerini yeni bir beden aliyor. Yatak daha da
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karariyor. Fabrikadan cikar ¢ikmaz, hemen tabuta déniisen bir
yatak. Madem ki hepimiz tamamlanmus bir ceset projesiyiz; madem
ki hepimiz beraberinde oliim tasiyan bir canluuiz! Yatak neden o
halde? Gergegin etrafimi dolasmadan, kendimizi kandirmadan
dogdugumuz giinden itibaren neden tabutlarimizda uyumuyoruz?
Anladim ki 6liim bizim ilk ve son annemiz. Ve yine anladim ki
kursun sesleri, uyku icin ninniler soyliiyor. Benim icimde bir sey
uzaklara, uzaklara dogru geride cesedimi yatagin iizerinde
birakarak benden kaydi ve gitti ve anladim ki ben infazi simdilik
ileri bir tarihe ertelenmis bir cesedim.”14

Kardesinin akibetinden habersiz ve endiseli bir halde geceyi
komsularmin evinde geciren Semman’in, kederli gecesini daha da karanlikl
hale getiren “yatak”n tasviri, anlaticinin yasadig1 karamsar renkle verilmistir.
Zaten ruhunun derinliklerinde ugultusunu hissettigi “6lum” korkusuna, bir
de iki kadin cenazesinin yattigmi dustindiigti odada geceyi gecirmesi de
eklenince onun goziinde “yatak” bir “tabut”’a dontismisttir. Yatagin tabuta
dontismesi ile hayalinde daha da kara baska bir perde acilmis ve diinyanin ya
da zamanin kendisi, her canliy1 mezara dogru tasiyan bir tabut olmustur.

Bu, Liibnan i¢ savasmun {ilkede sadece sehirleri degil, insanlarin
timitlerini ve yasama sevinglerini de nasil yerle bir ettigini net ve carpici bir
sekilde gosteren bir “yatak” tasviridir. Uzun yillar gazetecilik ve edebiyatgilik
yaparak yasadig1 toplumun bilinglenmesine gayret eden bir yazarin kendisini,
“zaman tabutunun i¢inde anbean mezara dogru kayip giden bir ceset” olarak
gormesi, varolusa kars1 “nihilist” bir bakisa mecbur kaldigini hissetmesi ve
degil bir ulusu i¢ savastan kurtarmayi, kendisini dahi yoklugun pencesinde
zavall1 bir oyuncak gibi tasavvur etmesi, savasin bir millete verdigi tahribatin
boyutunu gozler 6niine sermesi agisindan garpici bir 6rnektir.

4. Trajedi&Komedi

Kevabisu Beyrat'un korku ve heyecan dolu sahnelerine siklikla mizahi
unsurlar katarak anlatiy1 renklendirmesi eserin stiriikleyici yoniintin énemli
artilarindan biridir. Yazar, romana admi veren “kabus” motifinin anlati
boyunca ritmini kaybetmeden devam etmesinden belli bir siire sonra

14 Semman, Kevdbis Beyriit, 35.
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okuyucuda bir monotonlugun ve sonucunda bikkinligin ortaya cikacaginin
farkindadir. Romanm omurgasini olusturan “ilging” olusun, tek diize devam
eden “savas sahneleri”nin ardindan etkileme giiciinti kaybedecegi
diistintilerek beklenmedik zamanlarda yapilan ironi ifadeler sarf edilmistir.

Semman, her taraftan kusatilmis evinin icerisinde eli kolu bagli bir
vaziyette disaridan gelebilecek kursunlardan kendisini korumak igin kafasin
egerek dolasmaktadir. Caresizligi onu bir edebiyat¢1 olarak bir i¢ savasi
yasamaktaki sorumluluguna dair derin diistincelere sevk etmistir. Su anda bir
savas ortamimnda yasamaktadir ve higbir silaha sahip olmadig1 gibi
kullanmasin1 dahi bilememektedir. Sahip oldugu tek sey parmaklarinin
arasinda kagit tizerinde -bembeyaz pamuk bahgelerinde ilerleyen bir yaralinin
kan izlerini birakmasi gibi- kosarak giden nahif kalemidir. Goriinen o ki o
zamana kadar bir siir beytinde yasamus; zihni efsanelerle dolu; ortiisti ise
sadece felsefi bilgiler; tim devrimleri ve sehitleri yalmzca alfabe
meydanlarinda ve dil mermilerinde gerceklesmistir.

Bunlar1 distintirken havayr yarip patlatan bir bomba sesi, bu
edebiyat¢cinin i¢ diinyasinda kalbine batan bir igne acisi etkisi yapmustir.
“Neden simdiye kadar sadece kaleme bel bagladim da silahli egitim almadim?
Patlamanin gtirtiltist, kalemimin kagida dokundugu zamana cikardig:
gicirtidan ne kadar da gticla!”15

Semman’in bu minval {izere devam eden monologunda amacinin ironi
oldugu aciktir. Kargasadan uzak, entelektiiel bir ortamda erken yaslardan
itibaren edebiyatla mesgul bir kadin romanc1 olarak Semman’in “neden silahli
egitim almadim; savasmay1 6grenmedim?” tarzindaki bir serzenisin, aslinda
romantizm c¢izgisindeki kendi kusagma yonelik bir o©zelestiri oldugu
anlasilmaktadir. Bu, 1967 hezimeti ve 1975 Liibnan i¢ savasinin patlak vermesi
ile romantizmden toplumcu elestirel akima evirilen bir entelektiiel kusagin
elestirisidir. Iki diinya savaslarindan sonra Ortadogu halklar siyasi, askeri,
ekonomik ¢ok yonlt derin travmalar yasarken, kiiresel emperyalist giiclerin
bolge tizerinde hakimiyet ve ¢ikar miicadelelerinde Arap birligi ve kimligi
tim degerleriyle totaliter rejimler {izerinden ayaklar altinda ¢igneniyorken bir
grup Arap edebiyatgisnin kendi cevrelerinde yasanan tim olumsuz

15 Semman, Kevdbis Beyriit, 9.
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gelismelerden habersiz, ilgisiz bir sekilde kalem oynatmalari, tozpembe
hayaller iginde ask u mesk konulu edebi eserler pesinde kosmalari,
Semman’in enkaz yigmnlar1 arasinda kalbini acitan bir pismanliktir. O giine
kadar “neden silahla savasmay1 6grenmedigi” serzenisi, aslinda Liibnan gibi
kaosa yatkin bir sosyokiiltiirel tabana sahip bir tilkenin sorunlarini ele almakta
edebiyatini kullanmadigy ile ilgilidir. Bir zamanlar Ortadogu'nun incisi,
Dogu'nun Isvicre’si olan Liibnan, bu korkung ic savasa dogru stirtiklenirken,
binlerce yillik uygarlik birikimi, toplumsal uzlasit miras1 bombalarin, fiizelerin
glrtltiisti altinda can ¢ekismeye dogru giderken Arap entelektiielleri neden
bu gidise engel olamadi; Arap sairleri, roman yazarlari, gazeteciler, aydinlar
ne ile mesguldii?

5. Biling Akis1

Geleneksel romanda anlatinin oncelik verdigi toplumsal degerler,
korunmasi ve saygi duyulmas: gereken sosyal kurallara karsiik modern
romanda, insanin bilingaltina ve duygu diinyasimnin ugsuz bucaksiz engin
derinliklerine inilmektedir. Tasavvufi bir ifadeyle modern romanda bakis agis1
afaktan enfiise, haricten dahile, muhitten merkeze odaklanmuis, ilgi, neler
yasandigindan ziyade bilingten neler gectigine yonelmistir.

19. ytizyilda Bergson'un “zaman” konusundaki tezleri, Freud un insanin
bilincine yonelik arastirmalar1 ve Jung'un arketip teorisi cok ge¢meden bir
sonraki yiizyllda edebiyat alaninda etkilerini gostermis romanin yapisini
olusturan zaman, karakterler ve olay orgiisiine farkli acilimlar getirmistir.
Zamanin izafi/goreceli olusu temelli yaklasimlar, romandaki zamanin da
kronolojik ve nesnel olarak degil, karmasik ve 6znel olarak ilerlemesi seklinde
tezahiir etmistir. Freud'un ilk ntivelerini attig1 psikanalitik kuram edebiyat
alaninda meyvelerini vermis, modern romanda karakterlerin bilincalt:
diinyasina egilerek bilinci olusturan ve “su” metaforu ile ifade edilen anlik ve
hizli ¢agrisimlar stirecine dikkatler cevrilmistir. 19. Yiizyilda ortaya atilan
biling eksenli bu yaklasimlardan ilham alan Samuel Richardson, Laurence
Sterne, Henry Fielding, Henry James, Joseph Conrad, James Joyce, Virginia
Woolf, Aldous Huxley gibi 20. Yiizy1l roman yazarlar1 “biling akis1” teknigini
eserlerinde kullanmaslardir.16

16 Odaci, “Ulysses Ve Tutunamayanlar’da Biling Akisi Teknigi”, 607.
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“Biling akis1 teknigi ile yazar, parca parca diisiinceleri, fikirleri okurun
biitiinlestirmesini saglamaya calisir. Biling akis1 tekniginde amag kurumsal olarak
kapsayiciliktir. Birbiriyle ilgisiz cagrigimlar, onu kavrayan ve denetleyen tutkulu ama
rasyonel bir diisiinceden bir digerine atlayan ani degismelere miisait bir sekilde
yapilandinilan eserler bu baglamda degerlendirilebilir.”17

Hasan Boynukara'nin bilin¢ akisi tekniginin anlatidaki fonksiyonuna
isaret eden yukaridaki ctimlelerinin “Kevabisu Beyrat” romaninda kendine
makes buldugunu sdylemek yerinde olacaktir. Zira arastirmamizin giris
bolumiinde belirtildigi gibi Semméan gazetecilik meslegi miinasebetiyle
Avrupa tlkelerine siklikla seyahatlerde bulunmus ve bu tilke toplumlarmin
halklar1 ve edebiyatcilarmin eserleri ile yakindan ilgilenmistir. Lisans ve
yiiksek lisansini tamamladig1 Ingiliz edebiyati alanindaki yazinsal gelismeleri
ve yeni anlatim tekniklerini yakindan takip etme imkanin1 bulmustur. Ttim
bunlar onun Kevabis Beyrtit romaninda bilin¢ akisi teknigini verimli bir
sekilde kullanmasinda etkili olan unsurlardir.

Arastirmamiza konu olan Kevabisu Beyrat romani, savasin ortasinda
yasanan trajediyi aktarma amagli yazilmis olmasi ve olum kalim
miicadelesinin verildigi olagantistii anlar1 yansitmaya calismasi deyim
yerinde ise biling akisi teknigini esere yakisir bir hale dontisttirmustiir.
Anlatic1 sadece ender Kkisilerin yasayabilecegi savas ortaminda gecmisi ile
nasil bir hesaplasma icine girdigini, barut, kan ve ceset ortasinda neler
hissettigini ve ani gelismeler karsisinda bilincindeki ani degisiklikleri
anlatmak, okuyucusuna yasadiklarini yasatmak istemektedir. Bunun icin
uygun olan, biling akis1 teknigidir ki yazar gercekten de basarili bir sekilde bu
teknigi eserinde kullanmistir. Gegen ytizyilda yazilmis ytizlerce Arap romani
icerisinde kaliciligimi devam ettiren, ilgiyle okunmaya devam eden eserler
arasinda yer almasinda bu teknigi kullanmasmdaki basaris1 oldugu
soylenebilir.

Semman, keskin nisancilarin hedefinde olan evinde caresizce
beklemekten sikilmis ve mutfaga bir seyler pisirmek niyetiyle girmistir.
Karanlik bir kosede dikkatini ¢eken patatesler {izerinden uzun siire gectigi
icin ¢lirtimeye yuz tutmus ve yesillenmeye baslamistir. Kaynamis suyun

17 Hasan Boynukara, Modern Elestiri Terimleri, (istanbul: Bogazici Yayinlari, 1997), 27.



Anlatim Teknigini Liibnan I¢ Savasimin Belirledigi Bir I¢ Hesaplasma Romani: Kevdbisu Beyriit (Beyrut Kabuslart)

icerisine bu patateslerden bir tanesini atmak tizere iken patatesin tizerindeki
yesil filiz goziinde bir “canli” olarak belirmistir. Patates o anda yasamak igin
can atan, doguran ve ¢cogalan bir canli olmustur goziinde. Kendisini bir giilme
tutmus ve patatesi pisirme diistincesinden vazgecmistir. O giine kadar ne bir
sinek ne de bir karinca oldirmiis degildir. Fakat karnm1 aciktiginda yolda
karsisina ne c¢iksa hatta bir adama bile rast gelse onu yiyecek kadar
istahlanmaktadir. Semman “hayat”a karst o kadar hassastir ki bir cigegi bile
koparmak ona cinayet gibi gelmektedir. Herhangi bir arkadas: kendisine bir
demet cigek getirse buna tzulurdi. O cigeklerin kendisi icin suikasta kurban
gittigini diistintir ve tiztiltirdd. Birisi boynuna yasemin ¢iceklerinden bir kolye
yapsa ve boynuna assa sanki bu cicekler ipe dizilmis onlarca ceset y1gin1 gibi
gelirdi ona. Oldiirmek sadece olen kisi igin degil, tiim yasam hakkinda bir
cinayetti. Bu ytlizden diisiincesi ne olursa olsun herhangi bir sey icin siddeti
arac olarak gormek, ¢ok zor bir secenekti.

“Fakat suna da inamyorum ki yerkiirede herhangi bir koklii
degisim ancak siddet ile miimkiindiir. Bu azap verici bir celiski.
Siddet ve siddetsizlik arasinda bir celiski bu. Siddet, akli bir
kanaatle ortaya cikmasi ya da nefsi miidafaa icin bedensel bir
ihtiya¢ olmast halinde miimkiin degil mi? Ya da siddet, canina tak
etmis bir agin tepkisi olamaz nu? Ya da ikisi beraber? Bilmiyorum.
Su anda bildigim tek sey, kardesimin etrafimda dfkeli bir sekilde
hemen bir seyler pisirmemi ve acliktan kurtulmay: bekliyor
olmas1.”18

Semman kardesine patatesleri pisiremeyecegini soyler. Ancak
pisirmeme gerekcesi olarak patateslerin birer “canli” oldugunu dalga gecer
kaygisiyla soyleyemez. “Bozulmus” diyerek baska seyler aramaya baslar.

Bu sahnede Semman’in bilin¢ akisina sahit olmaktayiz. Onun karnim
doyurmak igin patates yerine baska bir seyi tercih etmesine neden olan
zihinsel stirece dikkat cekilmis ve goriintiste birbiriyle ilgisiz cagristmlardan
rasyonel bir diisiinceye oradan da davranisa dontisen akis yansitilmak
istenmistir. Normalde bir ¢icegin koparilmasina tiztilen Semman aciktiginda
“bir adam1” bile yiyebileceginden bahsetmistir. Halbuki burada degil bir

18 Semman, Kevdbis Beyrilt, 23.
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hayvani, yesermis, ¢lirtimeye yiiz tutmus bir patatesi bile yemesine engel olan
bilingsel arka planin ne oldugu anlati tarafindan verilmemektedir. Dolayli
anlattma da ornek olarak gosterilebilecek bu yaklasima gore Semman,
sahnedeki mesajin ne oldugunu anlama gorevini okuyucunun kendisine
birakmaktadir. Anladigmmiz kadariyla mesaj “siddet”siz bir yasamin
diistintilemeyecegidir. Bireysel olarak insan her ne kadar diger canlilara kars:
merhamet duygusuyla dolu da olsa “siddet”, tarihi bir gercek olarak her
zaman insanligin karsisina ¢ikacaktir. Liibnan’da o tarihlerde yasananlar tek
kelime ile insanligin dramidir. Ancak ne var ki hayatini tehlikede goren her
insan gibi Liibnan’da catisan taraflar kendi varliklarini savunmak icin siddete
basvurmak zorunda kalmistir. Dolayisiyla deyimi yerinde ise merhamet
duygusu, uzlas1 kiltiirti ok yaydan c¢ikmadan once diistiniilmesi gereken
olgulardir. Savas basladiktan sonra taraflarin itidalli diistinmesi, birbirlerini
anlayisla karsilamasi zamani ge¢mis beklentilerden ibarettir. Semman’mn
“ctrumekte olan bir patates” gortinttistinden kaynaklanan biling akisindaki
zahiri bulaniklik ve daginiklik, hakikatte buittinltgii ve kendi iginde tutarhilig:
olan bir diistincenin perdesidir.

Romanin en uzun kabuslarindan biri olan 35. Kabus, ayn1 zamanda
biling akis1 tekniginin en belirgin bir sekilde kullanildig1 bolumdiir. Burada
Semman’in bir Arap aydinm1 olarak Liibnan savasi oncesi sahsiyetiyle bir
hesaplasma icine girmektedir.

Semman’in, kaldiklar1 evin koridorunda boydan boya yiiksek bir
kiituphane bulunmaktadir. Yiizlerce kaln kitaplarin bulundugu bu
kiituphaneden arta kalan boslukta devasa bir tablo yine duvarin tamamini
kaplamaktadir. Tablo, anlasilan Avrupa’nin yemyesil ormanlarindan birine
aittir. Semman bu tablonun i¢ine girip agaclara tirmanabilecegini, sise dolanip
bir agacin altinda enfes bir uyku cekebilecegini duistiniir. Kastettigi yillardir
gazetecilik miinasebetiyle seyahatler ettigi ve tamidiklarmin da oldugu
Avrupa iilkelerinden birine kagmaktir. Liibnan cehenneminden Avrupa’nin
parklarma, alisveris merkezlerine kacgabilme imkanidir. Ancak bunu
yapmamistir. Hayat ona gercek aidiyetinden kagmanin hicbir fayda
vermedigini 6gretmistir. O bu topraklarin kizidir, kaynayan her an galeyanda
olan Arap topraklarinin kizi. O bu savasin kizidir; savas onun kaderidir.
Gozleri on yil boyunca cevirdigi onlarca kitaba gozleri takilmustir. Kendi
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kendine soyle mirildanir: Bu savasin ortaya ¢ikmasinda ben de sorumluyum.
Dogrudur; eline hig silah almamustir fakat yazdig: satirlar stirekli bir degisim
icin haykirmistir. Bu vatanin yiiziinden igrenc lekeleri adalet, seving, 6zgtirliik
ve esitlik ile temizlemek igin sesini alabildigince ytikseltmistir.

“Su anda disanida eli silahli olanlar bunu kendi yontemleri ile
gerceklestirmeye calismuyorlar mu? Harflerim kitaplarimin icinden
firlamis ve eli silahli insanlara dontismiiglerdir. Harfler simdi
silahlara doniigmiis ve kursunlar ve fiizeler seklinde Liibnan’
harap etmektedir. Ben gercekten bir devrim mi istiyordum? Ama
nasil bir devrim ki kansiz olsun. Evet her sanat¢i gibi ben de bir
celiski icerisinde idim. Devrim isterdim, kan istemezdim; tufan
isterdim ama kimse bogulmasin.”19

Buradan itibaren Semman, zihni icerigin tamamen yaziya dokiilmedigi,

yargtyl okuyucunun vermesini istedigi, kesik kesik, imgelere dokiilemeyen,
gelecek ruhsal stireci aktarmaktadir.

Fakat Liibnan’da bu yasananlar devrim degil ki Kabus!

Tiim devrimler iste bu sekilde kanla gerceklesir. Hatta cocugun dogumu bile
beraberinde kan getirmiyor mu?

Ama bu arada devrim derken bircok masum insanlarda 6liip gidiyor.
Suclu bir toplumda kimse tamamen masum olamaz.
Tarafsiz duranlar ne olacak peki?

Adaletin olmadigr bir toplumda tarafsizhik olmaz. A¢higin ve sefaletin
oldugu bir sehirde tarafsizlik olamaz. Tarafsizlar miicrimlerin ta kendisidir.
Sessiz cogunluk suclu ekseriyetin bizzat kendisidir. Sucluyu goriir, yardim
eder. Fakat ucuz barigt maliyetli ama yiice bir direnise tercih eder.

Bazi insanlar kan gormeye hazir degiller.

Akan kanlar ve i¢lerindeki yaralar kendilerinde alevli bir ofkeye doniisiince
diismanlarim kendi darbeleriyle kanlar icinde gérmeyi de Ogrenmek
zorunda kalacaklardur.

19 Semman, Kevdbis Beyriit, 41.
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- Sag yanagina vurana sen sol yanagini gevir.
- Bilakis; dise dis, kana kan.
- Fakat bars taraftar: sessiz cogunlugun giinahi ne ki?

- Bans nam altinda suskunluk, duyarsizlik onlarin giinahi. Zalimin bir
mazluma karsi cinayetinde sessiz kalig tarafsizlik degil zulme taraf olmaktir.
Tekrar ediyorum sessiz ¢ogunluk zalim cogunluktur. Bu suskunluk
zayiflara zulmedenleri tesvik eder. Bu suskunluk kurtlasmis insanlarin
nefislerinde ser giidiilerine uyandirmaktadir. Mesese cinayete tesvik
etmektir ki bu bir suctur. Mesele intihara kalkismaktir ki bu da bir suctur.

- Fakat ben tarafsiz degildim ki! Ben adalete, 0zgiirliige, giinege taraftim...20

Sayfalarca devam eden bu i¢ hesaplasmada anlat1 Liibnan’daki i¢ savas
oncesinde ve sonrasimnda tarafsiz kalan Semman ile savasan taraflardan birinin
yaninda olmay1 dogru bulan Semmén arasindaki bir biling catismasi
yansitilmaktadir. Ne var ki anlati Semméan’m zihnindeki bu catismay1 da
tarafsiz bir sekilde ortaya koymaya calismaktadir. Okuyucuyu yonlendirerek
ideolojik bir mesaj vermeme konusunda titiz davranilan bu i¢ diyalogda
“gosterme” esasina dayali metinlerde oldugu gibi yazar sahneyi terk etmekte
ve olabildigince objektif bir tavir sergilemektedir. Ancak su var ki eserin
geneline bakildiginda 15 yil stiren ve Liibnan’1 ¢ekirge istilasina ugramis ekin
tarlarina geviren i¢ savasta hi¢ kimsenin masum olmadigina ve ozellikle de
Arap aydinlarmin kasip kavurucu bir fitnenin kimi zaman uyanmasinda kimi
zaman da alevlenmesinde etkin rolti olduguna dair gii¢lii bir kanaat
uyanmaktadir. Zira i¢ diyalogun devaminda Cemal Abdiinnasir'in Misir
Kralligina kars1 baslatmis ve basarmis oldugu hiir subaylar darbesinde Tevfik
el-Hakim'in “Avdetu’r-Rtth” romaninin devrimin patlak vermesinde etkin bir
rolii olduguna yer vermektedir. Fakat su var ki Misir aydininin ilk kivileiminm
attigr devrim, Misir'da monarsiden goreceli bir cumhuriyete yol agmisken
Liubnan’da o tarihlerde boyle bir durum s6z konusu olmamustir. Zaten

20 Semman, Kevibis Beyriit, s. 43.
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demokrasi ile yonetilen Liibnan’da ¢ikan i¢ savas tilkenin hicbir alaninda
ilerleme getirmedigi gibi onarilmasi onlarca yil siirecek tahribata yol agmustr.

6. Haliisinasyonlar

Bilincin stirekli bir akis halinde oldugunu ortaya koyan William
James’in takipcilerinden Murphy, personality adli eserinde bilincin alt1 halde
bulunabilecegini, bunlardan birinin de haliisinasyon oldugunu belirtmistir.
Herhangi bir duyusal alanda canli bir hayal olarak tanimlanan haltisinasyon?! bir
biling akis1 teknigi olarak modern romanda yerini almistir. Abdurrahman
Miinif ve Hamed Turki gibi onemli Arap romancilarinin da yer verdigi
haltisinasyon sahneleri anlatidaki etki glicinii artirmakta ve anlatiya
gercekgilik katmaktadir.

Kabuslar halinde kisa boltiimlerden olusan Kevabisu Beyrit romaninda
“haltisinasyon”lar, birden fazla kabusta okuyucunun karsisina ¢ikmaktadir.
Bu haltisinasyonlardan birinde, Liibnan’da yasanan i¢ savasin yiirekleri
burkan act hali sahnelenmektedir. Sembolik bir dilin hakim oldugu bu
sahnede eli silahl1 kisiler bir genci sokak ortasinda yakalamis ve kaldirima
yatirmislardir. Eli silahli kisilerden bir tanesinin kardesi diger dine mensup
kigiler tarafindan oldiirtilmiistiir. Bu kisi kardesinin intikamini1 almak tizere
bir “kog¢” aramaktadir. Bu fidyelik kogun adi énemli degildir. Onemli hangi
dinden oldugudur. Aslindan hangi dinden oldugu da 6nemli degildir. Yeter
ki farkh bir dinden olsun.

Yere yatinlan geng sorar: Sucum nedir? Maktuliin kardesi
ofkelidir; kiifiirler savurarak cevap verir. Silahlilar bu genci
oldiirmek icin o kadar heveslidir ki oldiiren olmak icin neredeyse
kendi aralarinda kavgaya girisecek haldedirler. Kim oldiirecek;
nasil éldiirecek bir muamma. Bir tanesi gence sorar: Nasil 6lmek
istersin? Geng der: Ben oOlmek istemiyorum. Biri tavsiyede
bulunur: Bagina kursunu sikalum sonra kacalim gidelim. Geng yine
der: Olmek istemiyorum. Kardesi dldiiriilen geng israrcidir: Onu
oldiirmek benim hakkim. Gen¢ yine seslenir: Ben dlmek
istemiyorum. Ona sorarlar: Hangi partiye iiyesin? Hayat

21 Odacy, “Ulysses Ve Tutunamayanlar’da Biling Akisi Teknigi”, 611.
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partisine! Adin nedir: Liibnan. Ailen: Arap. Ona bagirirlar: Simdi
dalga gecmenin zaman degil! Kimsin sen? Benim adim Liibnan.
Olmek istemiyorum ben.?2

Semman’in gorduigii seylerin haltisinasyondan ibaret oldugu anlatinin
devamindan anlasiimaktadir. Intikam hirsiyla 6ldiirmeye calistiklart geng
aslinda kendi vatanlar1 olan Liibnan’dir. O tarihlerde birbirlerini siyasi, dini
ve mezhebi gerekcelerle oldiirtirken gercekte kurban giden masum
Liibnan’dir. Sembolik unsurlar1 barindiran bu epizotta geng ve gtizel Liibnan,
taraflarin barbarca hirslar1 ytiztinden kurban edilmekte, siyasetgilerin
sorumsuzca politikalar1 nedeniyle harabeye donustiiriilmektedir. Bu tahribat
yapilirken taraflarin dilinde o©ldurmek, yok etmek igin tek nedenleri
karsisindakilerin “farkli” olmasidir.

Diger bir 6rnek, Semman’in bir gece vakti riiyasinda bomba ve silah
sesleri ile uykudan uyandigini gormesi seklinde olmustur. Semman hala
uykudadir ancak uyandigini zannetmektedir. Sessizlik ortama o kadar
hakimdir ki kalbinin atislarini dahi rahatlikla duyabilmektedir. Viicudunda
goriinmeyen bir organinda meydana gelen bir i¢ kanamadan dolay: karanlikta
damla damla kanlar yere dokiilmektedir.? Gecenin bu sessizliginde
sokaklarindaki evcil hayvan diikkanindan gelen hayvan seslerini
duymaktadir. Hayvanlar acikmis, susamis, giinese hasret, timidi ve sabri
tikenmek {izeredir. Hayvanlarin bir kismi yasananlar1 protesto etmek icin
kafasini kafeslerin parmakliklarina vurmaktadir. Diger bir kismu ise, sessiz ve
sakin bir sekilde yerinde oturup gidisatin nereye varacagini beklemektedir.
Bir kismi1 ise dua etmekte, bir bagkas1 ise hayaller kurmakta, diger biri ise
kagmaya calismakta ya da hutbe ve vaaz u nasihatlerde bulunmaktadir.
Tamamen insanlar gibiler. Tamamen bu evcil mahallenin insanlar1 gibiler.2*

Libnan i¢ savasi sirasinda savasmayan halkin yasananlar karsisindaki
tavrinin ne oldugunu ozetleyen bu riiyaya gore savasmayan Liibnanlilar su
sekildedir:

2 Semman, Kevabis Beyrit, s. 29

2 Anlatict mutfak ya da banyoda siki kapatilmamis bir musluktan diisen damlalarin sesini uykusunda
viicudundan akan kanlar seklinde gormektedir.

2 Semman, Kevabis Beyrtt, 37.
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e Olaylar kafeste bir kus gibi sadece seyreden sorumsuzlar.

e Ulkenin bu girdaptan kurtulmasi icin samimi dua eden
inananlar.

e Careyi Liilbnan’dan yurt disina kacip gitmekte goren korkaklar.
e Taraflara sulh ¢agrisinda bulunan kanaat 6nderleri.

e Higbir tarafa mensup olmayip eli silahli tiim gruplar1 protesto
eden vatansever tarafsizlar.

Sonug¢

Herhangi bir toplumun farkli dini ve etnik unsurlardan olusarak
heterojen bir yapiya sahip olmasi, asil itibariyle kiilttirel cesitlilie neden
oldugundan dolay1 olumlu bir durumdur. Farkli madenlere ya da yer alt1
zenginliklerine veyahut iklim gesitliligine sahip bir tilkenin halki sahip
olduklar1 bu potansiyelle memnun olacaklar1 gibi rengarenk bir demografik
ve sosyokiiltiirel yapilari ile de iftihar edeceklerdir.

Ne var ki sosyal yapist Hiristiyan, Miisliman ve Dirzilerden olusan
Liibnan toplumu i¢in bu dini farklilik maalesef bilfiil on bes yil stiren kanl bir
i¢ savasa neden olmustur. Hiristiyan-Miisltiman ¢atismasi olarak tarihe gecen
bu i¢ savas on binlerce Liibnanlmin hayatma mal oldugu gibi, sonucunda
kazanani da olmamis; giintimiize kadar da etkileri devam eden derin yaralar
birakmus ve toplumsal hafizaya islenmistir.

Bu savasin i¢ ve dis bircok faktorii sayilabilir. Kald1 ki bu, savas stratejisi
uzmanlarina gore onlarca parametresi olan karmasik bir savas olarak ele
alinmaktadir. Aslen Suriyeli olan Liibnan ikametli Gade es-Semman’a gore bu
savasin ortaya cikisindaki etkenlerden birisi Liibnanh aydinlarin toplumsal
uzlast karsisindaki sorumluluklarimi hakkiyla yerine getirmemeleridir.
Kendisi savasin en trajik sahnelerini yasamis ve bu sorumlulugu yerine
getirmediginin bilinci ile nedamet hisleri igerisinde Kevabisu Beyrat adl
romanini kaleme almistir.

Eser gerek igeriginin carpict savas sahnelerini ele almasi gerek bicim
agisindan modern roman anlatim teknikleri ustaca kullanmasi sayesinde
etkileyici ve striikleyici bir atmosfere sahiptir. Yazildigi tarihlerde bati
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romaninda popiiler olan biling akisi teknigini en erken ve en basarili bir
sekilde Arap romanma yansitan Kevabisu Beyrat, etkili haltisinasyon
sahneleri, derinlikli stibjektif tasvirleri ve karakterlerin psikolojik
derinliklerine inildigi ruh analizleri ile Arap romanmin “modern” olma
yolunda kilometre tasi olmay1 hak etmis bir calismadir. Eserin terctimesinin
yapilarak Tiirk okuyucusuna tanitilmasi bu arastirmanin miitevazi bir
tavsiyesidir.
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“Kulak” ve “Ses” Ifadelerinin Kur'an Ayetlerindeki Izdiisiimleri

Oz

Kulak, cevremizi algilamamizi saglayan duyu organlarimizdan biridir.
Etrafimiz1 saran hava kiitlesinin igerisindeki dalgalar vasitasiyla nesnelerin
sahip oldugu sesleri onunla algilariz. Bu acidan kulak, varlik icin énemli bir
degere sahiptir. Kur'an’da kulak, bir duyu organi olmasimnin étesinde insanin
bilin¢ ve alg1 diizeyini yansitan, farkindaligini ortaya koyan bir ozellikle
anlatilir. Sadece seslerin isitilmesi degil; sdylenenin anlasilmasi ve sdylenen
hususun yasanmasinda kulak, ayr1 bir 6nem tasir. S6z konusu 6zelliginden
dolay1 diger duyu organlar1 ve kalple birlikte zikredilir. Kulak s6z konusu
oldugunda kuskusuz “ses” meselesi de giindeme gelmektedir. Insanin sahip
olmasi gereken temel vasiflara atifta bulunan avyetler, ses konusunda da
onemli dinamikleri bizlere sunmaktadir. Sesin varliksal bir belirti olmanin
otesinde diinyamin son bulusunu, kivameti anlatan bovutuna isaret
edilmektedir. Bu calisma, isitme orgam kulagin ayetlerde hangi baglamlarda
dile getirildigini, belirgin 6zelliklerini, iliskili oldugu sesle birlikte varliksal
degerini ortaya koymaya calismaktadur.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, tefsir, kulak, ses, duyu organlari.
Abstract

The ear is one of our sensory organs that allow us to perceive our
surroundings. We perceive with it the voices that the objects possess by means
of the waves within the mass of air surrounding us. In this sense, the ear has
an important value for being. In the Qur'an, besides being an ear or a sensory
organ, it reveals a person who reflects his level of consciousness and
perception, revealing his awareness. It is not just the voices heard; the ear is
special importance in understanding what is being said and what is said.
Other sense organs and mold are mentioned together because of the feature.
Of course, the word "voice" is also on the agenda when the ear is concerned.
The verses found at the base of the basic qualities that man should possess
present important dynamics about sound. Beyond being a symptom of voice
being an inherent symptom, the latest discovery is pointing to the dimension
of telling the apocalypse. This study tries to show in what context the hearing
aid ear is expressed in the verses and its distinctive features, and its associated
value, as well as its inherent value.

Key Words: Qur’an, at-tafsir, ear, sound, sense organs.
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Giris

Kur’an, insanin sahip oldugu  karakteristik ozelliklerden
bahsetmektedir. Insan zayif yaratilmistir,! nankordiir,? acelecidir,® tartismaya
diskiindiir4  Ozellikler, bireysel olarak farklilik gosterse de insanoglunun
belirgin vasiflar1 olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Kuskusuz insanin bir de
fiziksel olarak sahip oldugu isitme, gorme, konusma gibi ozellikleri soz
konusudur. Bunlar icin insanogluna kulak, goz, agi1z gibi nimetler verilmistir.
Ayetler, insanin sahip oldugu bu organlarin insan biittinltigii icerisindeki
fiziksel islevselligini ele almakla birlikte manevi boyutu da ihmal
etmemektedir. Isitme organi kulagm ayetler baglaminda farkli ynleriyle one
cikartildigr gortilmektedir.

1. Kulak ve Ses ifadelerinin Anlamlar1 ve Kur’an’da Kullanimlar1

Isitme organi olan kulak Arapca’da “iiziin” olarak ifade edilir. Kovanmn
kulpu, sap1 icin de ayni kelime kullanilir5 Bu acidan kelimenin bir bag,
birlestirici unsur oldugu goriiliir.¢ Diger yandan “kulak/{iztin” sozliikte ilim
sozctguyle iliskilidir.” Duyulanlarin bir bilgi oldugu dikkate alinirsa kulak ve
ilim arasindaki baglanti dikkate degerdir. Aym kokten gelen “ezan” ise
bildirmek anlaminda kullanilmaktadir. Namaz icin ¢agr1 anlaminda 6zel bir
anlama sahiptir.8

Arapca’da “savt” olarak ifade edilen ses ise dinleyenin kulaginda
olusan, beliren her bir kuvvet, isitme orgami kulagin duyabildigi titresim
anlamina gelmektedir.® Sozlikte siddetli ve korkung ses anlamindaki “es-

Nisa 4/28.

Ibrahim 14/34; Stra 42/48; Zuhruf 43/15.

Isra 17/11; Enbiya 21/37.

Kehf 18/54.

Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, thk. ‘ Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-'Ilmiyye, 2003), “e-z-

n”, I: 62; Ebt’l-Huseyn Ahmed ibn Faris, Mu'‘cemu Mekayisi'l-Luga, thk. ‘Abdusselam Muhammed

Haran (Daru’l-Fikr), “e-z-n”, 1: 76

¢ Eba’'t-Tahir Mecduddin Firtizabadi, el-Kamisu'l-Muhit, thk. Muhammed Naim el-Arkastsi, (Beyrut:
Miiessetii'r-Riséle, 2005), “e-z-n", s. 1175

7 Ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi’l-Luga “e-z-n”, 1: 75, 76; Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthih Téacu’l-Liiga ve
Sthahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgaftr Attar (Beyrut: Daru’l-Ilm li'l-Melayin, 1984), “e-z-n”, 3: 2068;
Firtizabadi, el-KdmiisuI-Muhit “e-z-n”, s. 1175 . Ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’'l-Luga “e-z-n", 1: 75, 76.

8  Cevheri, es-Sihih, “e-z-n”, 3: 2068; Firtizabadi, el-Kamiisu'l-Muhit “e-z-n”, s. 1175.

9 Ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, “s-v-t”, 3: 318.
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siyah” ile birlikte zikredilen “sayha”, azap!® ve helak anlamlarinda
kullanilmaktadir.®? ~ Gokytiiztinden inen siddetli ve korkung simsek
anlamindaki “saika” ise korkung ses!? azap, helak edici azap, olim?
anlamlarina gelmektedir. Kiyamet vaktinin habercisi “stir” ise boynuz, boru
anlammdadir. Oliilerin ruhlar1 igin sura {iflenilmesi anlamiyla 6ne
cikmaktadir.'4 Sesin, azab1 ve helaki hatirlatan bu anlamlar1 sesi bir helak
unsuru olarak beyan eden ayetlerini akla getirmektedir. Sahip oldugu bu
anlamlariyla ses, diinya hayatinda bir imtihan araci olmakla birlikte bu
imtihanda basarisiz olanlar icin bir ceza vasitasidir.

Kur'an’da “kulak/tiztin” ifadesi dort defa miifret, bir defa tesniye, on
iki yerde de cemi’ olarak kullanilmistir. Kisas ayeti icerisinde kulagin da kisas
edilecegi,’> Hz. Peygamber icin kulak ithaminda bulunulmas: ve bunlara
“hayir kulag1” seklinde cevap verilmesi'¢, énceki kavimlerin helakindan soz
edilmesinin ardindan bunlardan ibret alan, dinleyen kulaklardan
bahsedilmesi?’, hakikate karsi duyarsiz kalanlarin iki kulagindaki's, ve
kulaklarindaki agirliktan ve engelden s6z edilmesi’®, Hz. Nuh'un daveti
karsisinda inkarcilarin  kulaklarmi tikamasi?, hayvanlarin  kulaklari?,
kulaklar1 olup da onlar1 yaratiis amaclarma uygun kullanmayanlarin
bulundugu?, putlarin isitme gilicine sahip kulaklarinin olmamasi?,
yerytiziinde dolasip isitecek kulaklara sahip olunmasi?4, yildirimlardan dolay1
olim korkusuyla parmaklarmi kulaklarma tikamalari?s, Kehf ashabinin

10 Ebt Manstr Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibu'l-Liiga, thk. Abdusselam Muhammed Hartn, (Misir:
el-Miiessetii'l-mlsriyyetﬁ'l-Ammetii li't-Te'lif ve’l-Enba’ ve'n-Nesr, ty.), “saha”, 7: 166.

1 Ezheri, Tehzibu’l-Liiga, “saha”, 7: 167.

12 Cevheri, es-Sthih, s-a-g, 4: 1506.

13 Firtizabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, “saika”, s. 900.

14 Cevheri, es-Sthih, ”s-v-r”, 2: 716.

15 Maide 5/45.

16 Tevbe 9/61.

17 Hakka 69/12.

18 Lokman 31/7.

19 En’am 6/25; Isra 17/46; Kehf 18/57; Fussilet 41/5, 44.

20 Nah71/7.

21 Nisa 4/119.

2 A'raf7/179.

2 A’raf7/195.

2 Hac 22/46.

2% Bakara 2/19.
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kulaklarma perde indirilmesi?¢ anlamindaki ayetlerde “kulak” ifadesine yer
verilmektedir.

Kur’an’da ses kelimesi tiirevleriyle birlikte sekiz defa kullanilmustir.
Eseklerin sesinin en ¢irkin ses olarak ifade edilmesi?, yiirtiytiste oldugu gibi
ses konusunda da edepli olunmasi?8, Hz. Peygamber’e sayg1 gosterip sesin
yiikseltilmemesi?, Allah Resulii'niin yaninda seslerini kisanlarin éviilmesi®,
kiyametin dehsetini anlatmak tizere biitiin seslerin kisilmasi®!, seytanin

aldaticiligi®? anlamlarindaki ayetlerde ise “ses” ifadelerine yer verildigi
gorilmektedir.

2. Allah’in Yaraticiligr ve Insanin Sorumlulugu Baglaminda Ses ve
Isitme Organ1 Kulak

Yiice Allah yerde ve gokte bulunan her seyi ve elbette insani
yaratandir.®® Ayetler, insanin yaratilis sertiveninden bahsetmektedir. Anne
karninda birbirini takip eden evreler ve bu esnada insanin temel donanimlari
s6z konusu edilmektedir.3* Insana verilen kulak, goz ve kalp insanin yaratilis
evrelerinin ilk merhalesinde olusmaktadir. “Sonra onu diizenli bir sekle sokup,
icine kendi ruhundan iifiirdii. Ve sizin icin kulaklar, gozler ve goniiller var etti. Siz
pek az stikrediyorsunuz.” (Secde 32/9; ayrica bkz. Miilk 67/23; Miimintn 23 /78)
seklindeki ayet, bu duruma isaret etmektedir. Allah'in insanlar icin yarattig1
bu organlara ragmen insan stikretmekten uzaktir: “De ki: Ne dersiniz; eger Allah
kulaklarimizi sagir, gozlerinizi kér eder, kalplerinizi de miihiirlerse bunlari size
Allah'tan baska hangi tanr1 geri verebilir! Bak, delilleri nasil agikliyoruz. Onlar hald
yiiz ceviriyorlar!” (En’dm 6/46) buyrugu insana verilen nimetleri hatirlatmakla
birlikte verilen bu nimetlere karsilik insamin nankér tutumuna dikkatleri
cekmektedir. Oysa Allah insana siikretmesi i¢in kulak, gz ve kalbi vermistir:

2 Kehf18/11.

27 Lokméan 31/19.

2 Lokman 31/19.

2 Hucurat 49/2.

30 Hucurat49/3.

3 Taha 20/108.

2 jsra17/64.

3 En’am 6/101; Kehf 18/51; Ankebtt 29/61; Secde 32/4; Kaf 50/38; Zariyat 51/56.
3 Miu’'mintn 23/14; Ziimer 39/6.
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“Siz, hicbir sey bilmezken Allah, sizi analarimzin karmindan c¢ikardy, siikredesiniz
diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi” (Nahl 16/78).

Insan kendisine verilen duyu organlar sayesinde bilgi edinir. Duyu
organlarindan elde edilen veriler insan icin bilgi kaynagidir. Elde ettigi
bilgiler olctistinde insanin sorumluluk alami belirlenir. Bu agidan duyu
organlari aynm1 zamanda insanin sorumlulugunu da belirlemektedir.
“Yeryiiziinde gezip dolasmadilar m1 ki, diisiinecek kalpleri, isitecek kulaklari olsun?
(Dolastilar, ama ibret almadilar). Ciinkii gercekte gozler degil, gogiislerdeki kalpler
(kalp gozleri) kor olur” (Hac 22/46) seklindeki ayet duyu organlarmin insana
ibret alip diistinme sorumlulugunu yiikledigini haber vermektedir.

Kur'an'da kulak, bagli bulundugu diger organlarla birlikte
zikredilmektedir. Insanin ana karnindaki yaratilis stirecinden bahseden
ayetlerde oldugu gibi sorumluluk baglaminda da isitme organin goz ve kalple
birlikte zikredildigi gortulmektedir: “Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina
diisme; ciinkii kulak, g6z ve kalp, bunlarin hepsi ondan sorumludur”(isra 17/36)
ayeti kulagr baglantihi oldugu organlarla birlikte zikrederek insan
biittinltiginti  6nceleyen bir soylem icerisindedir. Diger yandan ayette
“gormedigini gordiim, duymadigini duydum, deme!”3> mesaji verilmekte,
insanlar hakkinda bilgisizce konusmaktan kacinilmasi uyarisi yapilmaktadir.36
Benzer bir uyar1 “Isitmedikleri halde ‘isittik” diyenler gibi olmaymn.” (Enfal 8/21)
seklindeki ayette de yer almaktadir. Sorumluluk alami bakimindan kulak
duyduklarindan, goz gordiiklerinden ve kalp azmettiklerinden sorumludur.?”

Miinafiklarin Hz. Peygamber’in duydugu her seye kolaylikla inandigin
soyleyerek onu cekistirdiklerini haber veren® “Onlardan Peygamber’i inciten ve

% Ebt Ca'fer Muhammed b. Cerir Taberi, Tefsiru't-Taberi Ciamiu’l-Beyin an Te'vili Ayi’l-Kur'dn, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, (Kahire: Ddri Hicr, 2001), 14: 594; Ebu’l-Kastm Mahmad b. Omer
Zemahseri, Tefsiru’l-Kessif an Hakdiki’t-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Vucihi't-Te'vil, thk. Halil Meyman
Seyha, (Beyrut: Daru’l-Marife, 2009), s. 597; Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir Kurtubi,
el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2006),
13: 77; Ebu’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed
vd., (Kahire: Mektebetii Evladi's-Seyh 1i't-Ttiras, 2000), 9: 9.

% Taberi, Camiu'l-Beyin, 14: 594, 595; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’'l-Kur'dn, 13: 77; ibn Kesir, Tefstru’l-
Kur'ani'l-Azim, 9: 9.

%  Had b. Muhakkem Huvvari, Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz, thk. Belhac b. Said Serifi, (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-
islami, 1990), 2: 419; Zemahseri, el-Kessif, s. 597.

3 Taberi, Camiu’l-Beydn, 11: 534, 535; Zemahseri, el-Kessdf, s. 439; bn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, 7: 225.
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‘O her sdylenene kulak veriyor.” diyenler var. De ki: ‘O sizin i¢cin hayirl olana kulak
veriyor; Allah’a inamp miiminlere giiveniyor. Ve o iginizden iman edenler icin bir
rahmettir. Allah'in Resulii’nii incitenler icin elem verici bir azap vardir.”” (Tevbe
9/61) seklindeki ayet Allah Resulii 6rnekliginde biittin Miisliimanlara énemli
bir mesaj vermektedir: Hz. Peygamber, sadece hayri isitip onu tasdik eder.?

Dogruyu yalandan ayirt eder.4
3. Islevsiz Kalan, Miihiir Vurulan Kulaklar

Ayetler, ilahi vahiy karsisinda duyarsizlasan insanlardan bahsetmekte;
onlara verilen donanimlarin yaratiis amacina uygun kullanilmadigini haber
vermektedir. Kendilerine verilen emri yerine getirme noktasindaki zaaflar
duyu organlarindaki noksanlik olarak ifade edilmektedir. Onlarin bu
tutumlar: siddetle elestirilmekte, hayvanlarin bile asagisinda olduklar1 beyan
edilmektedir.

“(Hidayet ¢agrisina kulak vermeyen) kdfirlerin durumu, sadece cobanin bagirip
cagirmasin isiten hayvanlarin durumuna benzer. Ciinkii onlar sagirlar, dilsizler ve
korlerdir. Bu sebeple diistinmezler” (Bakara 2/171).

[lahi vahye karst onyargilh ve olumsuz tutumlari, tevhide davet
edilmelerine ragmen kabul etmemeleri nedeniyle Hakk’it inkar edenler,
kendilerine bagirilmasmna ragmen soyleneni akledemeyen;*! imana davet
edildiginde bir ses tinisindan baska bir sey isitmeyen, ¢cagrinin zihinlerine ve
basiretlerine etki etmedigi hayvanlara benzetilmistir.#2 Buna gore g¢oban
strtiye seslenir, hayvan bu sesi duyar, kafasini kaldirir; fakat kendisine
denileni anlamaz, sonra kafasini indirir.#* Sadece sesi duyar; fakat soylenileni
anlamaz, akledemez.** Nihayetinde ti¢ durum ortaya ¢ikar: Faydali hicbir seyi
isitmeyen sagir, anladigini ifade etmekten uzak dilsiz ve hicbir sey gormeyen

3 Taberi, Cdmiu’l-Beydin 11: 536; Zemahseri, el-Kessdf, s. 439.

40 fbn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 7: 225.

4 Taberi, Camiu’l-Beyin, 3: 44.

42 Zemabhseri, el-Kessdf, s. 107.

4 Huvvari, Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz, 1: 164.

4 EbG Muhammed Abdu’l-Hak b. Galib Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefstri’l-Kitdbi'l-Aziz, thk. Er-
Rahale el-Faruk vd., (Katar, Vizaretii'l-Evkaf Ve@-Suﬁni’l—islémiyye, 2007), 1: 409; ibn Kesir, Tefsiru’'l-
Kur'ani’l-Azim, 2: 147.
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kor.#5 Hz. Peygamber hidayetin delillerini kendilerine gostermekte fakat onlar
bunu anlamamakta, yiiz gevirmektedir.46

Ayette kastedilenin onlarin putlarma seslenmeleri oldugu; putlarmin
hicbir sey anlamayan hayvanlara benzetildigi de sdylenmistir.#” Diger yandan
onlarin atalarina olan korii kortine baghliklarinin ayetteki temsille iligkili
oldugu ifade edilmektedir. Zira hayvanlar, cobanin sesini bir bagirt1 olarak
duyar; fakat bu soylenilenin ne anlam ifade ettigini diistinmezler,
akletmezler.#8 Ayni sekilde onlar da atalarin taklit edip bunlarin hak mu batil
mi1 oldugunu sorgulamamakta; zahire uyup altindaki gercegi kavramaktan
uzak durmaktadirlar.+

A’raf  7/179. ayette Kkafirlerin durumu acikca hayvanlara
benzetilmektedir, hatta onlardan daha asag1 bir konuma isaret edilmektedir:
“Andolsun, biz cinler ve insanlardan bircogunu cehennem icin yaratnugizdir.
Onlarin kalpleri vardir, onlarla kavramazlar; gozleri vardir, onlarla gérmezler;
kulaklar: vardir, onlarla isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da
saskindirlar. Iste asil gafiller onlardir.”

Allah’in ayetlerini diistinmeyen O’nun birliginin delillerini akletmeyen,
peygamberlerinin agik mucizelerini saymayan kimselerin kalplerini Allah
“akletmeyen” olarak tavsif etmistir. Clinkti onlar hakikatten uzak durmus,
onu diistinmeyi terk etmistir.5 Bu bakimdan onlarin hidayeti akledecek
kalpleri, hidayeti gorecek gozleri ve hidayeti duyacak kulaklar1 yoktur. Onlar
itaat etme agisindan hayvanlardan bile asagidadir.>! Cuinkii hayvanlar ¢coban
kendilerine bagirinca yahut azarlaymca ona itaat ederler. Kendilerinin
yaratilis gayesine isteyerek ya da tabiatlar1 geregi uygun davranirlar.
Hayvanlar bile kendi fitratlarinin geregini yerine getirmektedir; fakat
inkarcilar, bundan uzaktir. Kéfirler kulluk i¢in yaratilmalarina ragmen buna

4 Seyyid Muhammed Hiiseyn Tabatabai, el-Mizin fi Tefsiri’l-Kur’dn, thk. Fudayle es-Seyh Hiiseyn, (
Beyrut: Miiessesetii’]-A’lemi’l-Matbtiat, 1997), 1: 419, 420.

46 Muhammed et-Tahir ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, (Tunus: Daru Sahnan, 1984), 2: 112.

47 Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, 1, 164; Zemahseri, el-Kessif, s. 107; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, 1,
147.

4 Muhammed Resid Riz4, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim, (Kahire: Daru’l-Menar, 1947), 2: 94.

49 Zemabhseri, el-Kessdf, s. 107.

50 Taberi, Camiu’l-Beyian, 10: 592, 593.

51 Huvvari, Tefstru Kitabilldhi'l-Aziz, 2: 60.
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aykir1 davranmaktadir.52 Dolayisiyla Allah’m hidayet i¢in sebep olarak
yarattigt bu organlardan higbiri onlara fayda saglamamaktadir.5® Bu
bakimdan onlarin “kor ve sagir” olarak tavsif edilmesi, s6z konusu idraklerin
islevsizligini ifade etmektedir.5

Hac 22/46. ayette duyu organlarinin islevsiz kalmasidaki gercek sebep
agikca ortaya konulmaktadir: “Yeryiiziinde dolagmiyorlar mu ki olanlarin akledecek
kalpleri, isitecek kulaklar: olsun. Gercek sudur ki, gozler kir olmaz, fakat asil
gogiislerin icindeki kalpler kor olur.”

Ayette ifade edildigi tizere onlarin gozlerinden kaynakl bir korliikleri
yoktur, onlarin hakki gortip tanimalarini engelleyen kalplerindeki korliikttir,>
basiret korliigiidiir.5e Misrikler yerytiziinde dolasip kafir kardeslerinin
akibetini diistinselerdi gercekten akleden kalpleri, isiten kulaklari olsaydi
tevbe ederlerdi. Onlarin bu hale gelmesinde kalpleri etkilidir.5”

Kur’an ayetleri kulaklarin islevsizligini “sagirlik” seklinde ifade ettigi
gibi kimi zaman da kulaklara vurulan “miihtir’den bahsetmektedir: “Allah
onlarn kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir. Gozlerinin iizerinde perdeler vardur.
Biiyiik azap onlar i¢indir” (Bakara 2/7).

Miihiirleme, bir seye higbir sey girmesin ve ondan da bir sey ¢ikmasin
diye yapilir.3¥ Kalbin miihtirlenmesi, zarfin miihiirlenmesi gibidir. Kulak ise
bir kapiya benzer. Kulagin miihtirlenmesi kapiin miihiirlenmesine
benzemektedir.®

Allah’in kalp, kulak ve goze ayetlerde birlikte yer vermesi dikkat
cekicidir. Kulak, goz ve kalp ilmin yoludur.®® Kulak ve goz kalp icin malzeme
toplamaktadir. Kalp ve goziin miihtirlenmesi ve perdelenmesi artik kalpten

52 Zemabhseri, el-Kessif, s. 397; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, 6: 459, 460.

5 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 6: 459.

5 jbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 4: 94.

%  Taberi, Cimiu’l-Beyin, 16: 595.

5 [bn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 10: 80.

57 Huvvari, Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz, 3: 121.

%  Ebtt Muhammed Hiiseyin b. Mesud Begavi, Tefsiru’l-Begavi -Mealimu’t-Tenzil-, (Riyad: Daru Tayyibe,
1409h.), 1: 65; Zemahseri, el-Kessif, s. 41.

% Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Eser Nesriyat Dagitim, 1979), s. 214.

© Eba Ali el-Fazl b. Hasen b. El-Fazl Tabersi, Mecmau’l-Beyan fi Tefsiri’'l-Kur’an, (Beyrut: Daru’l-Ultim,
2005), 1: 97.
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tamamen timit kesildigini gostermektedir. Eger kulak ve gtz miihiirlenip
perdelenmemisse kalp i¢in hala timit var demektir.6!

Ayetteki miihiirleme yahut perdeleme ifadelerinin mecazi bir anlaminin
oldugu aciktir. Hakka karsi inatgi tutumlari, yiiz cevirip kibirlenmeleri
nedeniyle inkarcilarin kalplerine iman girememektedir.®? Kiiftir onlarin
kalplerinde yer edinmis ve artik anlamayan, gormeyen, duymayan hale
gelmislerdir.®® Dolayisiyla, kisi diistinmeyi, derinlemesine tefekkiirii terk
edince kalbi miihiirlenir; hak ve adaletli sozleri dinlemezse kulaklarinin
tizerinde bir agirlik konur. Gozleri, eger kendisine ve Allah’in yarattiklarina
bakmaz, onlardaki degisimi gozetlemezse gozlerine perde indirilir. Bu boyle
devam eder, gider.®

Hac 22/46. ayette yer alan “sem’a” ifadesi mastar olarak gelmekte;®
isitme yerini ifade etmektedir.®¢ Ayn1 zamanda ayette “sem’a” seklinde miifret
kullanim s6z konusudur. “Sem’a” miifret kullanilirken, kendisinden 6nce ve
sonra bulunan ifadeler ¢ogul kullanilmistir. Bu durum onun da cemisinin
kastedildigini gostermektedir.6? Diger yandan “sem’a” nin tekil gelmesi,
bunun cinse isaret eden yonu itibariyle, mastar olarak kullanilmasiyla
ilgilidir.®8 Ayrica diistinme agisindan kalbin pek ¢ok yolunun olmasi, gozlerin
de gortilen seyleri algilamada farklilik gosterebilmesi; fakat isitmenin isitme
acgisindan esit olmasi durumu dile getirilmektedir. Buna gore kulak sadece
sesi kavrar ve algilar; yorum ve degerlendirmeyi akil yapar. Kulak bir
degerlendirme merkezi degildir; degerlendirmeyi yapacak olan akildir.
Uzerinde degerlendirme ve akletmeyi aklin yapmasi nedeniyle isitilen sey tek
bir isitme ile gerceklesmekte; farklilik olmamaktadir.®? Imanda, dinde kalbe ve

61 M. Sait Simsek, Hayat Kaynag1 Kur'an Tefsiri, (lstanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 1: 32.

62 fbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1: 113; Zemahseri, el-Kessif, s. 41.

0 Tabersi, Mecmau'l-Beyin, 1: 96, 97.

64 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmtd Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne-Tefsiru’l-
Maturidi-, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2005), 1: 377.

5 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1: 65; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, 1: 289.

% Begavi, Tefsiru'l-Begavi, 1: 45; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1: 113; Kurtubi, el-Cimi’ li Ahkdmi’l-
Kur’dn, 1: 289, 290.

¢ Ebt Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer Razi, Tefsiru'l-Fahri’r-Razi, -Tefsiru’l-Kebir Mefatihu'l-
Gayb-, (Beyrut: Daru’L-Fikr, 1981), 2: 59.

6 fbn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1: 255.

0 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Hakim, 1: 144; ibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1: 256.
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gormeye dayal1 yollarin, ayetlerin pek ¢cok olmasi; duymaya dayali olarak ise
sadece niibtivvet merkezinin, tek yolun kullanilmasi bu konuyla ilgili
degerlendirmeler arasindadir.”

Sozu edilen ayette duyma, gormeden once zikredilmektedir.”? Buradan
hareketle iki duyu arasinda kiyas yapilmaktadir. Duymanin gormeye
oncelendigini soyleyenlere gore peygamberligin sarti gormek degil
duymaktir. Sagir peygamber yok, ama sonradan kor olanlar vardir. Duymak
bilgilerle birlikte aklin tamamlanmasinin yoludur. Ayrica duymak yoksa
konusma da s6z konusu olamaz. Kulaklar altt yonden gelenleri ayrica
karanlik ve aydinlikta olanlar1 duyar, oysa gozler sadece karsida olani ve
ancak bir 1s1k marifetiyle gorebilir. Diger taraftan kulaklar ancak sesler ve
konusulanlar1 duyar. Gozlerle ise cisimler, renkler her sey idrak edilir.
Gozlerle daha cok sey idrak edildigi icin o daha istindir, gérme duyusu
sereflidir. Bununla birlikte gormek icin nura ihtiyac vardir, isitmek icin ise
havaya.”2

Kur'an’da kimi yerlerde hidayet ve dalalet, iyilik ve kotiilik,
mithiirleme ve perdeleme ifadelerinin Allah’a atifla  kullanildig:
goriilmektedir. Ytice Allah’in kullarin irade ve etkileri olmaksizin bu
eylemleri onlara isletmesi ve onlar1 da bundan dolayr sorumlu tutmas:
duistintilemez. Dolayistyla kullarin fiilleri konusunda hem yaratilmis/kul
boyutu hem de Yaratan boyutu oldugu unutulmamalidir.”? Onlarin Hakk’a
kars1 kalplerinin ve kulaklarinin miihtirlenmesi, Hakk’t kabul edememelerinin
nedeni degil; inat ve 1srarla Hakk’it reddetmelerinin sonucudur. Bir tabiat
kanunu ve aymi zamanda Allah’m kanunu olarak bir kimsenin bir konuya
onyargili yaklasmasi, tarafsizligmi yitirmesi neticesinde o konuyu
degerlendirme sekli elbette kalpleri, kulaklar1 miihiirlenmis, gozleri perdeli
bir sekilde olacaktir. Ayette bu kanuna isaret edilmekte; ilgili meseleler
Allah’a atfedilmektedir.”# Allah’in onlar1 miihiirlemesi ve perdelemesi; onlar1

70 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, s. 213.

7 Ayrica bk. En’am 6/46; Nahl 16/78.

72 Razi, Tefsiru’l-Fahri'r-Razi, 2: 59; Kurtubi, el-Cimi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1: 289.

73 Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlar),
2006), 1: 76.

7+ Ebu’l-A’la Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, trc. Muhammed Han Kayani vd., (istanbul: insan Yaynlari,
1991), 1: 51.
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kiifre zorlamasi ve buna mecbur birakmasi anlaminda degil; onlarmn kiiftir
tizere 1srar etmeleri ve onlardan bagka bir seyin beklenmemesi anlamindadar.
Bu, Allah’mn bir stinnetidir. Kotiiliik ve giinah iclerine kadar islemis olanlarin
baska tiirlii davranmalar: s6z konusu olamaz.”

Kur’an’da kalplerin miihiirlenmesinin sebepleri belirtilmektedir. Higbir
delilleri olmaksizin Allah’in ayetleri hakkinda miicadeleye girismeleri,7¢ kendi
arzularini ilah edinmeleri’” ve kendilerine gonderilen acik mucizelere ragmen
peygamberleri reddetmeleri’”® sebebiyle Allah'm onlarin  kalplerini
miihiirlediginden s6z edilmektedir.

Kulaklara sagirlik indirildigini beyan eden bir baska ayette s6z konusu
kimselerin durumu acikca gozler oniine serilir: “Rabbinin ayetleriyle nasihat
edilip de onlardan yiiz ceviren ve daha dnce isledigi giinahlart unutandan daha zalim
kim olabilir? Biz onlarin kalpleri tizerine (Kur’ant) anlamalarina engel olan bir
agirlik, kulaklarina da sagirlik verdik. Ey Muhammed! Sen onlari dogru yola cagirsan
da onlar asla hidayete ermezler” (Kehf 18/57).

Ayette belirtildigi tizere kendisine teblig edilen ilahi 6giitler karsisinda
yliz gevirip, inatla, diisinmeden ondan uzaklasan kimselerin kalplerine
agirlik, kulaklarma sagirlik verilmistir. S6z konusu edilen kimseler inat ve
israrla delillere ve ayetlere sirt cevirmektedir.”? Diger yandan bu ayette
Allah’in Resulii'ne yonelik bir uyar1 vardir.80 Soyle bir mana verilebilir: “Ey
Muhammed sen bu yiiz ¢evirenleri Allah’in ayetlerine, hakka ve imana davet
etsen de onlar asla hakka yonelmeyecekler; davet ettigin seye asla iman
etmeyecekler. Zira Allah onlarin kalplerine, kulaklarina ve gozlerine miihiir
vurmustur.”8! Allah’in iman etmeyeceklerini bildigi bu kimseler asla iman
etmeyecektir.s2

75 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Hakim, 1: 143.
76 Mii'min 40/35.

77 Casiye 45/23.

78 Yanus 10/74.

79 Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 7: 188.

80 Zemabhseri, el-Kessdf, s. 623.

81 Taberi, Camiu’l-Beyin, 15: 304.

82 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 5: 183.
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Hidayet, hakikate kulak vermek ve kalbin bu yoéne yonelmesi ile olur.
Eger bir kilit ve agirlik s6z konusuysa ilim yollar1 ve elbette hidayet yollar
kapanmis demektir. Bu bakimdan kalp, kulak ve diger azalarin emredilene ve
yaratilis gayesine uygun olarak kullanilmasi, onlardan istifade edilmesi
gerekmektedir.s3

“Onlardan seni dinleyenler vardir; oysa biz, onu kavrayp anlamalarina (bir
engel olarak) kalpleri tizerine kat kat ortiiler ve kulaklarinda bir agirlik kildik. Onlar,
hangi ‘apagik-belgeyi” g6rseler, yine ona inanmazlar. Oyle ki, o inkdr etmekte olanlar,
sana  geldiklerinde, seninle tartismaya girerek: ‘Bu, dncekilerin uydurma
masallarndan baska bir gey degildir.” derler” (En’am 7/25) seklindeki ilahi
buyrukta da kulaklar: islevsiz kalanlarin durumu beyan edilmektedir. Hz.
Peygamber’in muhataplar1 icerisinde putlar1 Allah’a ortak kosan, Kur’an'y,
tevhidi, emir ve yasag dinleyen fakat bu soylenilenleri anlamayan ve
akletmeyen kimseler oldugu belirtiimektedir. Zira onlar Allah'm acik
delillerini anlamak icin dinlemiyorlar. Onlar sadece Hz. Peygamber’in sesini,
okuyusunu dinliyorlar.8* Bundan dolay1 onlarin hidayete kars: sagir kalmalar1
s6z konusu.8> Onlarin ilahi buyruk karsisindaki sagir tutumlarinin bir cezasi
olarak kalplerine perdeler indirilmistir. Burada “onlar duymazlar,
anlamazlar” manasinda degil de “onlar hakka boyun egip faydalanmadiklar:
icin isitmezler” anlami vardir. S6z konusu vaziyetleri sebebiyle onlar isitmez,
anlamaz konumundadirlar.8¢

“Allah onlarda bir hayir gorseydi elbette onlara isittirirdi. Fakat isittirseydi bile
yine onlar yiiz cevirerek donerlerdi” (Enfal 8/23) ayetinde onlarin biitiin ayetleri
gormeleri halinde yine de iman etmeyecekleri beyan edilmektedir. Allah
Teala onlarin inadindan s6z etmektedir. Onlar delilsiz yere Hakk’i inkéar
etmektedir.8” Dolayisiyla ayette iman etmemeleri sebebiyle bir kinama s6z
konusudur. Bir alikoyma, engelleme bulunmamaktadir. Eger dyle olsaydi
onlar kinanamaz, mazur kabul edilirdi.88 Bu acidan Allah'in ayet igerisinde
“kulaklar1 tizerine bir agirlik kildik” seklindeki buyrugunda fiilleri kendi

8 Muhammed Miitevelli Sa'ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, ( Misir: idaratii’1-Kiitiibi’I-Mektebe, 1991),14: 8944, 8945.
8¢ Taberi, Camiu’l-Beydn, 9: 196, 197.

8  Huvvari, Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz, 1: 520.

86 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’an, 8: 344.

87 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur'an, 8: 345.

8 Razi, Tefsiru’l-Fahri'r-Razi, 12: 196.
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tizerinde atfetmis olmasi onlarin bu konuda mecbur olduklar1 anlamini ifade
etmemektedir.8

Muhataplarin flahi vahiy karsisindaki inatgi tutumlarim1 bazen agikca
kendilerinin ifade ettigi gortilmektedir: “Ve dediler ki: Bizi cagirdigin seye kars
kalplerimiz kapalidir. Kulaklarmmizda da bir agirlik vardir. Bizimle senin aranda bir
perde bulunmaktadir. Onun icin sen (istedigini) yap, biz de yapmaktayiz” (Fussilet
41/5)!

flahi vahiy karsisindaki umursamaz tutumlari,® imana
yanasmamalar1,?! kendilerine yapilan uyaridan yiiz cevirmeleri,” tevhide
davet edilmelerine ragmen nefretle kagip uzaklasmalari® onlarin kulaklarmin
sagirlastirllmas: baglaminda dile getirilen hususlardir. Aslinda Hz. Nuh'un,
kavminin durumunu anlatan su veciz ifadesi kulaklari islevsiz hale getirenin
kisilerin kendisi oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir: “Ben onlari senin
bagislaman icin her davet ettigimde, onlar parmaklarim kulaklarina tikadilar,
elbiselerine biiriindiiler, 1srar ettiler, kibirlendikge kibirlendiler” (Nh 71/7).

4. Edep Sinirlar Icerisinde Ses

“Yiiriiyiisiinde tabit ol, sesini al¢alt. Unutma ki, seslerin en cirkini merkeplerin
sesidir” (Lokman 31/19) seklindeki ayetin yer aldig1 Lokman suresi, igerisinde
pek cok ahlaki ilke barmdirmaktadir. Bunlardan biri de ytiirtime ve konusma
esnasinda yapilmasi ve uzak durulmasi gereken hareketlerdir. Ilgili ayet,
yiriirken oldugu gibi konusurken de bir itidalden soz etmekte; eseklerin
sesini dile getirmektedir.

Soz konusu ayette oncelikle yiirtiytiste mutedil olma emredilmektedir.>
Ne hizli ne de yavas olmak,% ikisinin ortasi bir seyir,% tabii bir yol tutmak

8 Zemabhseri, el-Kessif, s. 323.

% Lokméan 31/7.

91 Fussilet 41/44.

%2 Kehf 18/57.

9 sra17/46.

%  Zemabhseri, el-Kessif, s. 837.

% Begavi, Tefsiru'l-Begavi, 6: 289; Muhammed b. Muhammed el-imadi Ebussutd, Tefstru Ebi’s-Suid -
[rsddii’l-Akli’s-Selim ild Mezdya’'l-Kur’ni’l-Kerim, (Beyrut: Thyau’t-Tiirasi'l-Arabi, ty.) 7: 73.

%  Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 16: 483; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 11: 58
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kastedilmektedir.”” Diger yandan ydiiriiyiiste tevazu da onemlidir. Kibirlenip
biiyiiklenmeden,? vakar ve siiktinetle ytirimek,” yiiriiyiistin ne kibir ne de
tevazu gosterisine cevrilmemesi istenmektedir.100

Yiirtiytis konusunda emredilen vakarli ve mutedil tutum ses konusunda
da aranmaktadir. Ayette “Sesini kis!” seklinde gelen emir, gereksiz yere sesin
yiikseltilmemesi, ihtiya¢ duyulan seviyede tutulmasi konusunda ¢nemli bir
uyaridir.10! Zira gereksiz yere ytikseltilen ses, muhataba eziyet vermektedir.102

Ses konusunda 6nemli bir uyar1 da esegin sesine benzeme endisesidir.
Bu benzetmenin zem/ kottileme tislubunda yer aldig1 aciktir.20 Esegin sesinin
ornekleme babinda kullanilmasi, sesin yiikseltilmesi konusunda caydirici bir
uyari1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.14 Zira esegin sesi kotii ve kaba bir ses
olarak tanmimlanmaktadir.'® Bu sekilde insanin sesi, beserin sesinden
uzaklasip hayvan sesine benzemektedir.106

Araplarda esegin adinin bile zikredilmesinin hos gortilmemesi, ondan
“uzun kulakl1” diye bahsedilmesi, onun koétii ahlaki temsilen zikredilmesi,
esege binmenin zillet olarak kabul edilmesi s6z konusuydu.1%7 Bu itibarla esek,
pek muteber goriilmeyen, Araplarin duymalar1 halinde pek hosnut
olmadiklar1 bir hayvandi.1% istenmeyen ve nefret edilen esegin anirmasmin
bu konuda temsilen kullanilmas: dikkat ¢ekicidir. Bu benzetme, muhataplar:
sakindirma konusunda caydiric1 bir temsil olmasi ve ayni zamanda esegin bu
sekildeki davranisi sebebiyle insanlar arasmndaki sevimsizligini gostermesi

97  ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 21: 168

% Taberi, Cdmiu'l-Beydn, 18: 563; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uytn
- Tefsiru’l-Maverdi-, thk. Es-Seyyid b. Abdulmakstid b. Abdirrahman, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'I-[lmiyye,
ty.), 4: 340; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 11: 57.

9 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 6: 289.

10 Ahmed Mustafa Meragi, Tefsiru'l-Merdgi, (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhd, 1946), 21: 86.

101 Taberi, Camiu’l-Beyin, 18: 564 Tabersi, Mecmau’l-Beyin, 8: 88; Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiln, 4: 341; ibn
Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 11: 58.

102 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'dn, 16: 483.

103 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, 16: 483; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 11: 58.

104 Ebussutd, Tefsiru Ebi’s-Suiid, 7: 73.

105 Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 4: 341; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'dn, 16: 483.

106 fbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 7: 53.

107 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'dn, 16: 484.

108 Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 4: 341.



“Kulak” ve “Ses” Ifadelerinin Kur'an Ayetlerindeki Izdiigtimleri ~ 320

bakimindan ©nemlidir.1® Diger yandan ayette esegin kendisinin agikca
kottilenmedigine de dikkat cekilmektedir. Hatta esek ¢yle bir hayvan ki agir
yiikleri tasir, insanlarin pek ¢ok isini kolaylastirir. Burada kotiilenen husus,
insanlarin sesinin esegin sesine benzemesidir.’® Esegin yiiksek frekansl
sesinin insana yakismayisidir.

Ses konusunda niizul vasatinda hakim olan gelenek daha gok yiiksek
sesle bagirmanin bir 6viing sayilmas: seklindeydi. Kimin sesi ¢ok ¢ikarsa o
daha izzetli kabul edilirdi; sesi kisik olanin zillette oldugu diistiniiltirdi. Allah
Teala, bu cahili adeti kaldirmistir.’* Bu ayetle Allah, eger sesin ytiksekliginin
sayglya deger bir duruma isaret ettigi kabul edilirse eseklerin bu
vaziyetleriyle bunu hak ettiklerini; oysa durumun bdyle olmadiginit beyan
etmektedir.2 Zira esek, gereksiz yere ihtiyactan fazla sesini yiikseltmekte,
bagirmaktadir. Bu sekilde davrananlar esegin haline benzetilmektedir.113
Esegin birden bire bagirmasi insanlari rahatsiz eder. Kur’an’in ortaya
koydugu ahlaki meziyette insanlari rahatsiz etmeyecek bir tavrin
gelistirilmesi istenir ki bu da sesin anlamsiz yere yiikseltilmemesi, orta yolun
tutulmasidir.114

Tabiatta daha cirkin ve nefret edilen sesler varken Allah Te4la’nin neden
esegin sesini ornek gosterdigi konusunda Miifessir Razi, sunlar1 kaydeder:
“Testerenin daglanmasi, demirle bakirin kesilmesi gibi eylemlerde ¢ikan
sesler daha nefret edilen olabilir. Fakat bu eylemlerden cikan seslerin bir
amaci var. Fakat esek, ytiklerin altinda kalir, sesi ¢ikmaz. Hig sebep yokken
bagirmaya baslar. Sebepsiz ve gayesizce cikan esegin sesi misal olarak
verilmekte, en ¢irkin ses olarak beyan edilmektedir.”115

Sesin sahip olmas1 gereken niteliklerden biri de muhatabin konumuna
uygun sekilde bir ses tonunun belirlenmesidir: “ Ey iman edenler! Seslerinizi,
Peygamber'in  sesinin  tistiine  yiikseltmeyin.  Birbirinize bagirdigimiz ~ gibi,

109 Zemabhseri, el-Kessdf, s. 838.

10 Sa'ravi, Tefsiru's-Sa'rdvi, 19: 11677.

1 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'dn, 16: 484, 485.

12 Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiin, 4: 341.

13 Meragi, Tefsiru’l-Meragi, 21: 87.

4 Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 8: 308; Stileyman Ates, Yiice Kur'anin Cagdas Tefsiri, (istanbul, Yeni
Ufuklar Nesriyat, ty.), 7: 70.

15 Razi, Tefsiru’l-Fahri'r-Razi, 25: 152.
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Peygamber’e yiiksek sesle bagirmayin, yoksa siz farkina varmadan isledikleriniz bosa
gider. Allah’in elgisinin huzurunda seslerini kisanlar, Allah'in, goniillerini takva
(Allah’a kars: gelmekten sakinma) konusunda sinadigr kimselerdir. Onlar igin bir
bagislanma ve biiyiik bir miikafat vardir” (Hucurat 49/2, 3).

Gerek savas gerekse dini konularda'® Allah Resulii bir hiikiim
vermeden 6nce acele edilmemesi, Allah ve Resulii'niin hiitkmiine aykir1 karar
verilmemesi gerektigi’’? uyarisinda bulunan ayetlerden sonra Hz.
Peygamber’e hitaben konusmalarin onun konumuna ve risalet vazifesine
uygun bir edeple, yumusak bir tislupla olmas: gerektigi beyan edilmektedir.118
Konusuldugu zaman ses tonunun ytiiksekligi Allah Resulii'niin sesinden daha
yukarida olmayacaktir.’9 Esasinda bu ser’i edebin bir geregidir.120

Hucurat suresine admmi veren “odalarin disindan seslenenlerden”
bahseden ayette ise “Odalarin disindan sana seslenenlerin ¢cogu akletmeyen
kimselerdir. Sen yanlarina ¢ikincaya kadar sabredip bekleselerdi, elbette kendileri icin
daha iyi olacakti. Yine de Allah cok bagislayici, cok esirgeyicidir” (Hucurat 49/4, 5).
buyrulmaktadir. Rivayetlerde odalarin disindan “Ey Muhammed, yanimiza
¢ik!” diye seslenen bedevilerden bahsedilmektedir.’2! Hz. Peygamber’'in
konumuna layik olmayan bu tislubun ayette reddedildigi goriiliir.

Anne ve baba haklarindan bahseden ayet igerisinde de onlarla
konusurken sese dikkat edilmesi yoniinde emirlerin yer aldig1 goriilmektedir:
“Rabbin, kendisinden bagkasina asla ibadet etmemenizi, anaya babaya iyi
davranmanizi kesin olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda
ihtiyarlik cagina ulagirsa, sakin onlara “of!” bile deme; onlar1 azarlama; onlara tatl ve
giizel soz soyle” (Isra 20/23).

Kur'an okundugu zaman onu dinleme adabindan bahseden “Kur’an
okundugu zaman onu dinleyin ve sessiz durun ki rahmete nail olasimz” (A’raf
7/204) ayeti de edep konusunu rahmetle iliskilendirmektedir. Bir 6nceki
ayette Kur'an’in insanlar icin hidayet kaynagi ve rahmet oldugu

16 Zemabhseri, el-Kessif, s. 1031

17 Taberi, Camiu’l-Beydn 21: 335; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 13:137.

18 Taberi, Camiu’l-Beyin, 21: 338; Zemahseri, el-Kessdf, s. 1032.

119 Zemabhseri, el-Kessdf, s. 1031.

120 fbn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 13: 136, 138.

121 Taberi, Camiu’l-Beydn, 21: 345; Zemahseri, el-Kessdf, s. 1035; bn Kesir, Tefsiru’'l-Kur'ani’l-Azim, 13: 143.
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belirtilmektedir. Kur’anmn bir hidayet ve rahmet olabilmesi i¢in ayetlerinin
duistintilmesi, ogtitlerinden ibret alinmasi gerekir. Bu ise derinlemesine
diistinmeyle miimkiin olur. Ayette ifade edilen rahmet, boylesi bir dinlemenin
devaminda o©giit almak, ayetlerde belirtilen hususlarla amel etmek
hususiyetiyle birlikte degerlendirilmelidir.122

Kur'an’da muhatabin konumuna uygun olarak ses tonunun
belirlenmesi konusunda ti¢ nemli ilke {izerinde duruldugu gorilmektedir. 1.
Edep 2. Takva (sakinma) 3. Gozetilen hak. Esasinda bu ilkeler pek¢ok konuda
karsimiza cikan, bize ilkeli bir hayatin yolunu acan prensiplerdir.123

5. Sesle Helak ve Kiyamet Alameti Olarak Ses

Kur’an’da farkli helak bicimlerinden s6z eden “Nitekim, onlardan her
birini giinahi sebebiyle cezalandirdik. Kiminin tizerine taslar savuran riizgdrlar
gonderdik, kimini korkung bir ses yakaladi, kimini yerin dibine gecirdik, kimini de
suda bogduk. Allah onlara zulmetmiyor, asil onlar kendilerine zulmediyorlardi”
(Ankebat 29/40). seklindeki ayet, sesin bir helak cesidi oldugunu beyan
etmektedir.

Kendilerine korkung ses gonderilen kimselerin Salih’in kavmi Semud?2+
yahut Suayb peygamberin kavmi Medyen halki'? oldugu seklinde gortisler
mevcuttur. 56z konusu kimseler inkarlar1 ve azginliklari, peygamberi ve iman
edenleri yurtlarindan c¢ikartmakla tehdit etmeleri nedeniyle ilahi azaba
carptirildilar. Onlara sesleri ve hareketleri kesen bir ¢iglik gonderildi.?26

Bir helak cesidi olarak sesin, psikolojik olarak inkércilarda dayanilmasi
miimkiin olmayacak bir korku ve endise meydana getirecegi muhakkaktir.
Kur'an, insanin vahye muhatap olan isitme duyusunu bu diinyada yaratilis
amacina uygun olarak kullanmamasinin karsilig1 olan cezay: ahirette yine soz
konusu duyusu vasitasiyla vermektedir.12”

12 Taberi, Camiu’l-Beyan, 10: 658; Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 5: 125, 126.

13 Necati Kara, Bir [letisim Araci Olarak Kur'dn’da Beden Dili, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), s. 374.

124 Taberi, Camiu’l-Beydn, 18: 401.

125 Taberi, Camiu’l-Beyin, 18: 401; Zemahseri, el-Kessif, s. 819.

126 jbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 10: 511.

127 skender Sahin, “Kur’an’da i§itme/ Sem’ Olgusu”, Firat Universitesi Hahiyat Fakaiiltesi Dergisi, 18:2
(2013), s. 102.
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Bir baska ayette ise korkung sesin insanlar tizerindeki etkisinden
bahsedilmektedir: “Zulmedenleri de o korkung ses yakalad: ve yurtlarinda diz tistii
cokekaldilar” (HGd 11/67). Salih Peygamber’in kavmi, kendilerine gonderilen
deveyi bogazlaylp Allah’t inkdr etmelerinden dolay1 “sayha” ile
cezalandirilmistir. Ayette “sayha” olarak ifade edilen bu helakin yerytizii ve
gokytiztindeki biuittin seslerin birlesimi oldugu; boylece onlarmn kalplerinin
korkuyla dolup oldtikleri belirtilmektedir.!?8 S6z konusu cezanin yildirim?2
oldugu da dile getirilmektedir.

Salih Peygamber’in kavminin helak edilmesiyle ilgili bir baska ayette ise
“Nitekim, vukuu kagimilmaz olan korkung bir ses yakalaywerdi onlari! Kendilerini
hemen sel siipriintiisiine cevirdik. Zalimler toplulugunun cant cehenneme!”
(Mt'mintn 23/41) buyrulmaktadir. Riizgarla birlikte gelen cigliktan so6z
edilmektedir.® Bu sekilde azabin siddetiyle insanlarin hemen
oltivermesinden sz edilmektedir.13!

Lut Peygamber’in kavminin yiiksek ses azabiyla yani sayha ile helak
edildigini'®? beyan eden ayet soyledir: “Giines dogarken onlari o korkung ses
yakaladi” (Hicr 15/73). Boylece hakikatin sesine karsi tavir alan ve onu
susturmaya calisanlarin sesleri kesilm,s ve sesle helak edilmislerdir.

Baz1 kavimler i¢in s6z konusu olan sesle helakin kiyamet sahnesini
tasvir eden ilahi buyruklarda da yer aldig1 goriilmektedir: “Bunlar da ancak, bir
an gecikmesi olmayan korkung bir ses (sayha) beklemektedirler” (Sad 38/15)
seklindeki ayette kiyamet nefhasindan, surun ifiirtilmesinden soz
edilmektedir.!3 Ayetin baglaminda daha once gonderilen peygamberleri
yalanlayan ve Hakk’1 inkar edenlerden bahsedilmekte; onlarla ayni1 yolu tutan
misriklere yer verilmektedir. Bunlarin inkarci tavirlarma karsilik kiyamet

128 fbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 4: 604; Razi, Tefsiru'l-Fahri'r-Razi, 18: 22; Kurtubi, el-Cimi’ li Ahkdmi’l-
Kur'dn, 11: 156.

129 Razi, Tefsiru’l-Fahri'r-Razi, 18: 22.

130 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur'an, 15: 44.

181 Razi, Tefsiru’l-Fahri'r-Razi, 23: 100.

132 Taberi, Camiu’l-Beyin, 14: 91, 93; Zemahseri, el-Kessif, s. 564.

133 {bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 7: 528; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 18: 140.



“Kulak” ve “Ses” Ifadelerinin Kur'an Ayetlerindeki Izdiisiimleri

hatirlatilarak korkung sesle uyarida bulunulmaktadir . Ayette ifade edilen
sayhanin sura ilk tifleme oldugu'3* belirtilmektedir.

“Kulaklar1 sagir eden o ses (sihha) geldiginde, iste o giin kisi kardesinden,
annesinden, babasindan, esinden ve c¢ocuklarindan kacar” (Abese 80/33-36).
buyrugunda kiyametin isimlerinden biri olan sahha’dan bahsedildigi,
gortlur. Bu sekilde kendisiyle kiyametin kopacagi, oldiikten sonra dirilisin
gerceklesecegi sura son iiflemenin kastedildigi belirtilmektedir.13

Kiyametin kopusu esnasinda sura {iiflenmesinden bahseden ayetlerin
yani sira seslerin kesileceginden de bahsedilmektedir. “O giin insanlar,
davetciye (Israfil'e) uyacaklar. Ona karst yan cizmek yoktur. Artik, cok esirgeyici
Allah hiirmetine sesler kisulmistir. Bu yiizden, fisiltidan bagka bir ses isitemezsin”
(Taha 20/108). buyrularak kiyamet giinii Israfil'in seslenisinin duyulacagi13”
haber verilmektedir. Ayak sesi, 38 fisilt1’® yahut dudaklarin hareketinden?4
baska bir sesin duyulmayacag: bildirilmektedir. Kiyamet giinti biittin sesler
korkup susacaktir.’4! Boylelikle o seslerin sahipleri Allah’a boyun egecektir.142

Ayetlerde iman etmeyenlerin kulaklarinin ahirette onlarin aleyhinde
sahitlik edecegi vurgulanmaktadir: "Nihayet cehenneme vardiklarinda, kulaklari,
gozleri ve derileri, yapmuis olduklar: isler hakkinda, kendileri aleyhine sahitlik ederler”
(Fussilet 41/20). Vahye muhatap insanlara vahyi anlayip kavrayacak duyu
organlar1 bahseden Yiice Allah, verdigi bu nimetleri ilahi irade dogrultusunda
kullanmayanlar1 uyarmaktadir. Verilen biitiin nimetler insanlarin aleyhine
sahitlik edebilir. Insan bu bilincle hareket etmeli ve ahiretteki azabin

13 Taberi, Camiu’l-Beyin, 20: 33, 34 Razi, Tefsiru’l-Fahri'r-Razi, 26: 182; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 12:
77.

135 Taberi, Camiu’l-Beyin, 24: 124.

13 Razi, Tefsiru’l-Fahri'r-Razi, 31: 64; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, 22: 88.

137 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'dn, 14: 139.

138 Taberi, Camiu'l-Beyin, 16: 168, 169, 170; Kurtubi, el-Cami” li Ahkdmi’l-Kur'dn, 14: 139; ibn Kesir, Tefstru'l-
Kur'ani'l-Azim, 9: 368.

139 Taberi, Camiu’l-Beyin, 16: 169; Razi, Tefsiru’l-Fahri'r-Razi, 22: 118; Kurtubi, el-Cami” li Ahkdmi’l-Kur'dn, 14:
139; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 9: 368.

140 Razi, Tefstru’l-Fahri'r-Rdzi, 22: 118.

141 Taberi, Camiu’l-Beyin, 16: 168; Begavi, Tefsiru’'l-Begavi, 5: 295; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'an, XIV,
139; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, 9: 368.

142 Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 5: 295.
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temelinde yatan sebebin diinyadayken hakikate kulak vermemek oldugunu
bilmelidir.143

Sonug¢

Bu calismada Kur’an’da kulak ve ses ifadelerinin yer aldig1 ayetlerin
degerlendirilmesi tizerinde durulmustur. Ayetlerde isitme orgami kulagin
sOylenileni duyma anlammnin yani sira sdylenileni anlama ve soziin ortaya
koydugu hakikate uygun davranma anlamiyla birlikte yer aldig: goriiliir. Bu
anlamiyla kulak, diger énemli duyu organlar1 ve insanin temel organi olan
kalple birlikte zikredilir. Kulagin insana verilen ilk ve énemli organlar iginde
sayllmas1 ve sorumluluguna atifta bulunulmasi dikkat cekicidir. Yaratilis
amacina uygun kullanilmayan diger organlar gibi kulagin da islevsiz
kaldiginin vurgulanmasi, insani insan yapan unsurlarin esas gayeye hizmet
ettikleri mtiddetce bir anlam ifade edeceklerini acikca ortaya koymaktadir.
Diger yandan kulagmn islevselligi acisindan sesin sahip olmasi gereken
birtakim nitelikler de stz konusudur. Edep konusu baglaminda ele
aliabilecek bu hususlar bizlere énemli mesajlar vermektedir. Her konuda
oldugu gibi itidalin ses konusunda da bir ilke olarak benimsenmesi
gerektigini beyan eden ayet, Islam'm ses meselesindeki hassasiyetini
vurgulamaktadir. Ayrica sesin kavimlerin helakinda yikict bir unsur olarak
kullanilmasi, kiyametin kopusunu anlatan ayet boltimlerinde sesle ilgili
olaylarin da stirece dahil oldugunun beyan edilmesi, sesin farkli bir boyutu
olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Insana sunulan en 6nemli nimetlerden birisi hi¢ kuskusuz kulak ve
isitmedir. Insanin anlama seriiveninde kulak, i¢ alemden dis aleme ve dis
alemden i¢ aleme acilan bir kapidir. Onun kapali olmasi, anlama ile ilgili pek
¢ok problemin ortaya ¢ikmasi demektir. Bu gerceveden baktigimizda Kur'an
bize, insanda mevcut olan isitme yetisinin basitlikten uzak, vasifli ve kiymetli
bir 6zellik oldugunu beyan eder. insan onu yerli yerinde gerektigi sekilde
kullanirsa Allah'm kelamima muhatap olur ve O'nun isaretlerini anlar ve
kavrar.14 Aksi takdirde yaratilis amacina ve ilahi iradeye uygun kullanmadig1

143 Sahin, “Kur’an’da isitme/ Sem’ Olgusu”, s. 102
144 Sahin, “Kur’an’da i@itme/ Sem’ Olgusu”, s. 105
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bu degerli organi ahirette aleyhine sahitlik eder. Diinya hayatinda kulak
vermedigi hakikat sesi, ahirette kendisi igin bir azap olur.
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Abstract

One of the old law/figh texts is Faraiz which is thought to be written by
Zaid ibn Thabit (d. 45/665). In many classic texts it has been refered to this
book and it is mentioned that Zaid ibn Thabit's expertising on the ilm al faraiz.
But our findings show that many of researchers who study on the history of
codificaditon of Islamic law have not seen this book. In this study, because of
the importance of the book, we publish Zaid's Faraiz and the comments
written in very early period by Abu'z-Zinad (d. 130/748) on it. Thus, Risala al
Faraiz, one of the oldest figh texts written in the period of the Sahaba and
expounded in the period of the Tabitun, will be present to the interest of
researchers.

Keywords: Zaid ibn Thabit, Abu'z-Zinad, Faraiz, Figh.
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Ser'T Delillerle Ehli Siinnet Akdidi

Bismillahirrahmanirrahim®

Hamd, A&lemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur. Saldt ve selam,
seyidimiz Muhammed’e ve tiim ehlinin tizerinde olsun.

Erkek veya kadin, hiir veya kole akil balig olan herkesin, Allah’in vacip,
muhal ve cdiz olan sifatlarini; nebilerin ve resullerin vacip, muhal ve caiz
sifatlarmi ve nebilerin 6ltim, kabir ve sonrasina dair haber verdikleri seyleri
bilmesi véaciptir. Kim bunlar1 bilmezse, Miisliiman degildir ve cehennemde
ebedi kalacaktir.!

Marifetin manasi, delilden kaynaklanan, vakiaya muvafik kesin idraktir.

Terctime ettigimiz bu eser Muhammed Uleys'in Takribu'l-Akdidi’s-Siinniyye bi’'l-Edilleti’l-Kur’dniyye “ Ehli
Stinnet akaidinin Kur'dn ayetleriyle yaklastinlmas:” adli eseridir. Terciimeye esas aldigimiz eserin ilk
baskisi, Misir’da 1329/1911 yilinda Matbatu’l-Cemeliyye’de yaymlanmistir. Daha sonra bu eser akaid
ve kelam ilmine yani baslayanlar icin Riza’r-Rahman Velid b. Misbah et-Tahir tarafindan tahkik
edilerek 1435/2014 yilinda tekrardan nesredilmistir. Bu eser, Ehli Stinnet akidesini akli ve nakli
delillerle ispatlamay1 esas alan muhtasar bir eser hiiviyetindedir. Zira Muhammed Uleys, Ezher
tiniversitesinde akli ve nakli ilimlerin tedrisiyle mesgul olmast sebebiyle boyle bir esere ihtiyag
duydugu soylenebilir. Seyh Muhammed Uleys, H. 1217 (1802) yilinda dogmustur. Tam adi, Ebu
Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Uleys et-Trablusi el-Misri'dir. Sazeli tarikatina
mensuptur. Ezher hocalarindan, Es’ari ve Maliki alimlerindendir. Bircok eser telif etmistir. ingiliz
devletinin ihtilali sebebiyle hapse diismiistiir. Bu sebeple 1299/1881 yilinda vefat etmistir. (Muhammed
b. Muhammed b. Omer Mahlaf, (v. 1360/1941), Seceretii’n-Niiri'z-Zekiyye fi Tabakdti'l-Malikiyye, Talik:
Abdulmecid Hayali, (Liibnan: Déru’l-Kﬁtiibi’I-Hmiyye, 1424/2003), 1:551, 552; Zirikli Dimegki (v.
1396/1976), el-A’lam, (Beyrut: Darw’l-ilm lil-Melayin, 2002), 6:19; (s53Y) Gasdl) (e dese ol dea
Agustos, 08,2017, http://feghweb.com/vb/t6233.html; (swblb 3, sde Seaall (58 lodl (sl zud
Jide aoMell cllle ployl Ldio Agustos, 08, 2017, http:/ /www.almarkaz.ma/ Article.aspx?C=6045.

1 [lmin ve 6grenmenin dnemini vurgulayan bu ifade, cok iddiali olup tekfirci bir tislup icermektedir.
Bunun yerine ayeti kerimede ifade edildigi sekilde bir genel ve ilkesel bir uslup takip edilmelidir:
“Kim, kendisine dogru yol ayan beyan belli olduktan sonra Resul'e kargi gelir ve mii'minlerin yolundan bagka bir
yola uyarsa, onu dondiigii yola yoneltiriz ve cehenneme sokariz. Ne kétii bir gidis yeridir orast!” (en-Nisa 4/115)
Ayrica kat'l delile dayanan meselelerde tafsili iman, zanni delile dayanan meselelerde ise icmali iman
gereklidir. Her ne kadar, islam itikadmi kat'i delillere dayandirmak amaglansa da zanni delillerden
tamamen kaginmak miimkan goziikmemektedir. Zira Islam itikadinin temel iki delili olan Kur'an
ayetlerinin tamaminin subutu kat'1 olsa da bazi ayetlerin delaleti zannidir. Ayrica bazi1 hadislerin hem
siibut hem de delaletinde zannilik bulunmaktadir. Bundan dolay1 kat'i delile dayanmayan alanlarda
zanni delile dayanarak yapilan te’villerden kaynaklanan farkl: itikatlar tekfir sebebi degildir. Ehl-i
Stinnet alimlerinin genellikle kabul ettigi ilkeye gore “te’vilde tekfir yoktur.” Ancak ihtilafa yol acan
sorun, te’vilin kuralma uygun yapilmamasindan ve tevil bahanesiyle delilsiz bir sekilde mezhepsel
onyargilara ve nefse uygun sekilde ayetlerin ve hadislerin manalarmin tahrif edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Te'vilin kurallarina dair imam Gazzali'nin el-Kéniin fi’t-Te'vil eserine bakilabilir.
(Miitercimin notu)
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Vicibin manasi, aklin, yoklugunu tasdik etmedigi sey demektir. Muhalin
manasi, aklin, varligini tasdik etmedigi sey demektir. Caizin manasi ise aklin,
varligimi ve yoklugunu tasdik ettigi sey demektir.

Vicibin misili, bir cismin bos olan miktarmin dolu olmasi, hareketli veya
durgun olmasi, her hangi bir renkte olmasi, kiigiik veya biiyiik olmasi, sicak
veya soguk olmasi, uzun veya kisa, yumusak veya sert olmas1 ve canli veya
cansiz olmasidir. Aklin cisimde yoklugunu tasdik etmedigi tiim bu oluslar,
cisim icin vaciptir. Muhilin misdli, cismin ayn1 anda hem hareketli hem de
sakin olmasi, aynt anda hem beyaz hem de siyah veya hem yesil hem de
kirmizi olmasi, hem sicak hem de soguk olmasi, hem uzun hem de kisa
olmasi, hem yumusak hem de sert olmasi, hem canli hem de cansiz olmasidir.
AKlin cisim icin varhigmi tasdik etmedigi her tiir olus, cisim icin muhaldir.
Caizin misali ise cismin bir vakitte hareketli diger vakitte sakin, bir vakitte
beyaz gibi belirli bir renkte diger vakitte siyah gibi belirli bir renkte olmasi, bir
vakitte kiictik diger vakitte biiyiik olmasi, bir vakitte soguk diger vakitte sicak
olmasi, bir vakitte uzun diger vakitte kisa olmasi, bir vakitte canli diger
vakitte cansiz olmasidir. Aklin, esyaya dair varligmi ve yoklugunu tasdik
ettigi tim bu oluslar, cisim i¢in céiz sayilir.

(ULUHIYET:)?
(1. Vicip Sifatlar:) Mufassal delillerle Allah’in vacip sifatlar1 13 sifattir.

(1.1. Viicdd: ) Birinci sifat, viicad’tur. Aklin Allah hakkinda yoklugunu
tasdik etmedigi vacip bir sifattir. Allah'in varliginin delili, gokleri ve goklerin

2 Ehli Siinnet akaidi ve kelami “uluhiyyet, niibiivvet ve ahiret” olmak tizere ti¢ temel konudan
olusmaktadir. Genel itibariyle uluhiyet konusu akliyattan, ahiret konusu nakliyat olarak kabul
edilmektedir. Niibiivvet ise peygamberin mucizeyle ispati acisindan akliyat, peygamberin getirdigi
haberler agisindan nakliyat olarak kabul edilmektedir. Muhammed Uleys acisindan tevhid ilmini
ortaya koyan Allahu Teala’dir. Zira Allahu Teala, kitabinda akaidi aciklamak tizere bir ayetler ve akli
izahlar1 barindiran burhanlar indirmistir. Inkarcilarin stiphelerine cevap veren burhani ayetlerden
bazilar1 sunlaridir: “Yaratmaya ilk kez nasil bagladiksa onu tekrar iade ederiz.” (Enbiya 21/104) “Deki: Onlar
(ciriimiis kemikleri) ilk kez onlar insa eden, yesil agactan size ates takdir eden diriltecek.” (Yasin 36/79, 80)
Imam Es’ari’den 6énce Imam Malik bu ilmi tedvin etmistir. Bu konuda bir risale yazmistir. (Muhammed
Uleys, Fethul-Aliyyil-Malik fil-Fetvd ald Mezhebil-imam Malik, Darul-Marife, trs, 1: 18) Ancak bu konuda
ilk eser telif edenlerden birisi de Ebu Hanife’dir. Ona nispet edilen bes eser giintimiize ulasmustir. Ebu
Hanife'nin el-Fiklhu'I-Ekber eseri yaninda, Imam Safii’ye nispet edilen fakat grencileri tarafindan akaide
dair gortislerinin bir araya getirildigi el-Fikhu'l-Ekber fi Usulid-din de bu alanda telif edilen ilk
eserlerdendir. (Miitercimin notu)
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icindeki yildizlar1 ve melekleri yaratmasi, yerytiziinii ve orada bulunan
daglari, kumlari, agagclari, taslari, nehirleri, hayvanlari ve cansiz varliklari
yaratmasidir.

(Nakli delili sunlardir:) Allahu Teéla soyle buyurdu: “Allah, her seyin
yaraticisidir.”3 “Hamd, gokleri ve yeri yaratan Allah’a mahsustur.”*“Hamd, goklerin
ve yerin yaraticist olan Allah’a mahsustur.”> Ayetteki “,bE” kelimesi “@E\&”
anlamimdadir. Allahu Tealad soyle buyurdu: “Yaratan ve tesviye eden Rabbinin
ismini tesbih et.”® Yani Allah her seyi yaratip yaratilisini tesviye etti. Allahu
Teala soyle buyurdu: “Yaratan Rabbinin ismiyle oku. Insam  bir
alakadan/embriyodan yarattr.”? “Her gseyi yarath ve ona bir nizdm verip
mukadderatini takdir etti.”s

(Akli delile gelince) aklin, yaraticinin yoklugunu tasdik etmemesi aklin
bedihi olarak bildigi seylerdendir. Viictd sifatinin olmasi gerekir. Bu, akli
delildir. Nakli delile gelince belirtildiginden daha fazladir. Onlardan birisi
besmeledir. O da Allah'm “Rahmdn ve Rahim olan Allahin ismiyle” kavlidir.
Cunki manast sudur: Butiin kemal sifatlartyla mevsuf, tim noksan
sifatlardan miinezzeh olan ve kiictik-biiytik tiim nimetleri ihsan eden varlig
vacip olan Zatin ismiyle teberriik ederim. “Hamd, dlemlerin Rabbi olan Allah’a
mahsustur”® ayetinden sirenin sonuna kadar ayetler de nakli delillerdendir.
Cunkti hamd, rubtbiyet, kiiciik ve biiytik nimetler ihsan etmek, hesap
glintintin meliki olmak, hitap, ibadet, istiane, hidayet, nimet vermek, gazap ve
saptirmak ma’diimdan meydana gelemez.

(1.2. Kidem: ) Aklin Allah hakkinda yoklugunu tasdik etmedigi Allah’m
vacip sifatlarindan ikinci sifat, kidemdir. Manasi ise varliginin baslangicinin
olmamasi ve dncesinde yoklugun bulunmamasidir.

Ez-Ziimer 39/62.
El-En'am 6/1.
El-Fatir 35/1.
El-A'1a 87/1, 2.
El-Alak 96/1, 2.
El-Furkan 25/2.
El-Fatiha 1/2.
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(Nakli) delili ise Allah’m su kavlidir: “O, Evveldir.”10 “Dogmamgtir.”11
Zira manasl, var ediciye ve miiessire muhta¢ olmamasidir. “Allah, her seyin
yaraticisidir”12 ve “Her seyi yaratt1”13 ayetlerinin manasi ise Allah'in disindaki
her sey Allah’in mahltkudur.

(AKli deliline gelince) Allah’'in disindaki hicbir seyin Allah’in yaraticisi
olmasi cdiz degildir. Zira bu, devr olur. Devr ise muhaldir. Sayet Allah’tan
kidem sifat1 zail olsa, Allah icin hudts sifat1 sabit olur. Clinkii mevcud ya
kadimdir ya da muhdestir. Baska bir sey degildir. Sayet Allah, muhdes
olsaydi, bir muhdise ihtiyac duyardi’* Onun muhdisi de ayni sekilde ya
kadim ya da muhdes olurdu. Sayet O'nun muhdisi kadim olsaydi, o, mahlik
degil, her seyin yaratici olan ilah olurdu. Sayet O'nun muhdisi de muhdes
olsaydi, ayn sekilde bir muhdise ihtiya¢ duyardi. Onun muhdjisi ile ilgili de
benzer seyler soylenirdi. Ondan sonra var oldugu farz edilen seyler hakkinda
aynt sekildedir. Muhdislerin silsilesi nihayete ermeksizin devam ederse
teselstil gerekir. Teselstil de muhaldir. Sayet sonrakinin birinciyi var ettigi farz
edilirse yine devr gerekir, devr de ayn1 sekilde muhaldir. Allah’in bir muhdise
ihtiya¢ duydugu seklinde ikisine (devr ve teselsiile) yol acan melzum,
muhaldir. Dolayisiyla onun geregi, Allahu Teala’'nin hudtsunun muhal
olmasidir. Boylece Allahu Teala hakkinda kidem sifat1 vacip olmustur.

(1.3. Beka: ) Allahu Teala'nin sifatlarindan ticiincii sifat, bekadir. “ Allahu
Tealanin varliginin sonu yoktur ve O’'na yokluk ilismez” manasina gelir.

(Nakli) delili ise Allahu Teala'nin su kavlidir: “O, Ahirdir.”15 “Goklerin ve
yerin mirast Allah’a aittir.”16 “ Dikkat edin. Tiim isler Allah’a ulasir.”17 “ Sonra Allah,
dhiret hayatin inga eder.”18 “Déoniisiiniiz tamamen Allah’adir.”1 “O’nun vechi/zit

10 El-Hadid 57/3.

1 fhlas, 112/3.

12 Ez-Ziimer 39/62.

13 El-En’am 6/101; El-Furkan 25/2.

14 “Gayet Allah, muhdes olsaydi, bir muhdise ihtiya¢ duyardi” seklindeki sart ctimlesi lazim ve
melzumdan olusmaktadir. “Sayet Allah, muhdes olsaydi” kismi melzum sayilirken, “bir muhdise
ihtiyac duyardi” kismui ise lazim sayilir. (Miitercimin notu)

15 El-Hadid 57/3.

16 El-Al- Imran 3/180. El-Hadid 57/10.

17 Es-Sara, 42/53.

18 El-Ankebut 29/20.

19 El-Yunus 10/4.
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hari¢ her sey helak olucudur.”20 “Celal ve ikram sahibi Rabbinin vechi/ziti baki
kalacaktir.”21 “ Allah"in katindaki seyler bakidir.” 22

(AKli deliline gelince) kidemi sabit olan her seyin yoklugu muhaldir ve
bekasi vaciptir.

(1.4. Muhalefetiin li'l-Havddis: ) Allahu Tedld'min véacip sifatlarindan
dordiinciisii, zat, sifat ve fiillerinde muhalefetun li'l-havadis’tir. Manasi; zat,
sifat ve fiillerde mahltkattan hicbir seye benzesmemesidir.

(Nakli) delili, Allahu Tedld'nin su kavlidir: “Hicbir sey O'nun misli
degildir.”®

(Akli delile gelince), sayet bir seye benzerse, o sey gibi muhdes olur.
Daha once gecen konulardan Allah hakkinda hud@sun muhal oldugu,
kidemin vacip oldugu bilindi. Muhalin melzumu, muhaldir. Allahu Teala
hakkinda benzesmek (miimaselet) muhaldir. Allahu Tealda hakkinda
miimaselet muhal olunca, muhélefetiin lil-havadis vacip olur. Zira miimaselet
ve muhalefet arasinda orta bir yol yoktur.

(1.5. Kiyam bi nefsihi: ) Allahu Tedld'nin vacip sifatlarindan besincisi,
kiyam bi nefsihi’dir. Manasi sudur: Allah bir var edici olmadan mevcuttur ve
hicbir seye ihtiyac1 yoktur. Kemal sifatlariyla muttasif ve noksan sifatlardan
miinezzeh bir Zat'tir.

(Nakli) delili, Allahu Teala'nin su kavlidir: “Deki: O Allah Tektir. Allah,
Samed'tir (hicbir seye muhtag degil, her sey O’na muhtactir). Dogurmad: (evlad
yoktur) ve dogmadi (anne-babasi da yoktur). Hi¢ kimse O’nun dengi olmadi.”?*
“Hicbir sey O’'nun misli degildir.”? “Bil ki Allah’tan baska hicbir ilah yoktur.”26
“Her seyi yaratt’”?” “ Allah, ki O'ndan bagka ilah yoktur. Hayy dir (daima diridir) ve
Kayyim’dur (zatiyla kaim olandir ve yaratiklarini koruyup yonetendir). Kendisini ne

20 El-Kasas 28/88.

21 Er-Rahman 55/27.

2 En-Nahl 16/96.

3 Fg-Sara 42/11.

2 Thlas Stiresi.

% Fg-Sara 42/11.

26 Muhammed, 19.

27 El-En’am 6/101; El-Furkéan 25/2.
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bir uyuklama, ne de uyku tutmaz. Goklerde ve yerde olanlarin hepsi O'nundur.
O'nun izni olmadan kendisinin katinda kim sefdat edebilir? Onlarin dnlerinde ve
arkalarinda olam bilir. O'nun ilminden, ancak kendisinin diledigi kadarindan baska
bir sey kavrayamazlar. O'nun Kiirsiisti, gokleri ve yeri kaplamistir (O yiice padisah,
goklere, yere, biitiin kaindta hiikmetmektedir). Onlar koru(yup gozet)mek, kendisine
agir gelmez. O, Yiicedir, Azametlidir.”28

(AKkli delile gelince) sayet Allah var olmak icin bir seye ihtiyac duysayds,
muhdes olurdu. Hudtisun Allah hakkinda muhal oldugu, 6nceden belirtildigi
sekilde, bilinmis oldu. Aym sekilde muhtag olmas: da muhaldir. Dolayisiyla
her seyden miistagni olmast da vacip oldu. Sayet ihtiyag, Allah’in bir sifati
olsayds, hayat, ilim, irade, kudret, sem’, basar ve keldm gibi meéni sifatlardan
her hangi birisiyle vasiflanmamasi1 gerekirdi. Halbuki meani sifatlarla
vasiflanmasi su ayetlerden dolay:1 vaciptir. “Alldh, ki O'ndan baska ilah yoktur.
Hayy'dir (ddimd diridir) ve Kayyiim'dur (zatwyla kaim olandir ve yaratiklarim
koruyup yonetendir).”? “O, her seyi bilendir.”® “Istedigi seyi yapandir.”31 “O, her
seye kadirdir.”32 “O, isiten ve gorendir.”33 “Allah, Misd ile konustu.”3* Bu
sifatlarla vasiflanmamasi muhaldir. Bunun da geregi, muhta¢ olmanmn Allah
hakkinda muhal bir sifat olmasidir. Dolayisiyla bir mahalden/mekandan
miistagni olmasi (baskasiyla degil, zatiyla kaim olmasi) vaciptir.

(1.6. Vahdaniyet: ) Allahu Teald'min vacip sifatlarindan altinci sifat,
vahdaniyettir. Manast sudur. Allah'mm zati, iki ve daha fazla ctizden
olusmamistir ve zatinin benzeri de yoktur. Sifatlarinin da benzeri yoktur.
Hicbir mahltikun, Allah'in hayat1 gibi bir hayat1 yoktur. Allah'in ilmi gibi bir
ilmi yoktur. Allah’in iradesi gibi bir iradesi yoktur. Allah’in kudreti gibi bir
kudreti yoktur. Allah"mn isitmesi gibi bir isitmesi yoktur. Allah'in gérmesi gibi
bir gormesi yoktur. Allah’mn kelam gibi bir kelami yoktur. Allah’in hayati, tek
sifat, ilmi tek sifat, iradesi tek sifat, kudreti tek sifat, isitmesi tek sifat, gormesi

2 El-Bakara 2/255.

2 El-Bakara 2/255.

30  El-Bakara 2/29.

31 El-Burug 85/16. Hud 11/107.
32 El-Maide 5/20.

3 El-Bakara 2/137.

34 En-Nisa 4/164.
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tek sifat ve kelami da tek sifattir. Hayir ve ser, ihtiyari ve izdirari ttim fiillerin
seriksiz ve yardimcisiz yaraticisi ve faili sadece Allah’tir.

(Nakli) delili Allah’in su kavlidir: “De ki: O Allah tektir.” “Vahid'tir,
Kahhar'dir.”3¢ “Allah, her seyin yaraticisidir.”37 “Sayet goklerde ve yerde Allah’tan
baska ilahlar olsaydi, ikisi de fesada ugrardi.”38 “Allah, sizi ve yaptigimiz seyleri
yaratt1.”3% “ Allah"in disinda her hangi bir yaratict m1 var?”40

(1.7. Hayat: ) Allahu Teédld'nin vacip sifatlarindan yedinci sifat, hayattir.
Hayatin manas1 sudur: Kendisiyle vasiflandigy kisi icin ilim, irade, kudret,
sem’, basar ve keldm sifatlarini sahih/gecerli kilan sifattir. Allah’in hayat
sifati, baslangici olmaksizin kadimdir, sonu olmaksizin bakidir ve ruh
degildir.

(Nakli) delili Allah'in su kavlidir: “Alldh, ki O'ndan bagka ilah yoktur.
Hayy'dir (ddima diridir) ve Kayyiim’dur.”# “Elif, Lam, Mim. Alldh, ki O'ndan baska
ilah yoktur. Hayy'dwr (daimd diridir) ve Kayyiim'dur.”*2 “Biitiin yiizler; diri,
yaratiklarina hikim ve onlart koruyup gozeten Allah'a boyun egmistir. Zuliim
yliklenen, mutlaka hiisrana ugranustir.”* “Allah, her seyin yaraticisidir.”*
Yaraticinin diri olmamasi soz konusu degildir. “Rabbin, diledigi seyi yaratir ve
secer.”%5 “Gayb ve sehadet (dlemin)i bilendir.”*¢ “Onlarin onlerinde ve arkalarinda
olant (yaptiklarini ve yapacaklarini) bilir.”47 “O, (bilmeye konu olan) her seyi
bilendir.”4 “ O, her seye kadirdir.”*°

3 fhlas, 112/1.

3% Er-Ra’d 13/16.

37 Ez-Ziumer 39/62.
3 El-Enbiya 21/22.
3 Es-Saffat 37/96.
40 El-Fatir 35/3.

4 El-Bakara 2/255.
2 Al4Imran3/1.
4 Taha20/111.

4“4 Ez-Ziumer 39/62.
45 El-Kasas 28/68.
4 El-Hasir 59/22.
47 El-Bakara 2/255.
48 El-Bakara 2/29.
49 El-Maide 5/20.
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(AKli delile gelince) tercih eden, bilen ve kadir olanin diri olmamas1 s6z
konusu degildir. Hayat, bu sifatlarla vasiflanmak icin sarttir.

(1.8. Ilim: ) Allahu Teala’nin vacip sifatlarindan sekizinci sifat, ilimdir.
[Imin manasi sudur: Vacib veya cdiz olan tiim mevcudun ve muhal veya
mimkdn olan tiim ma’dtimun kendisiyle ayan beyan ortaya ¢iktig1 bir sifattir.

(Nakli) delili Allah'in su kavlidir: “Onlarin dénlerinde ve arkalarinda olan
(yaptiklarim ve yapacaklarini) bilir.”%0 “Gayb ve sehadet (dlemin)i bilendir.”5! “O,
(bilmeye konu olan) her seyi bilendir.”52

(Akli delile gelince) sayet Allah, alim olmasaydi, cahil olurdu. Cahil
olsaydi, muhdes olurdu. Daha o©nce belirtildigi gibi hudtGsu muhaldir.
Dolayisiyla cahil olmasi muhaldir ve ilim sahibi olmas1 vaciptir.

(1.9. Irade: ) Allahu Teald’'nin vacip sifatlarindan dokuzuncu sifat,
iradedir. Iradenin manast sudur: Miimkanii hakkinda caiz olan seylerden
biriyle tahsis eden bir sifattir. Mumkan, aklin bir seyin varligim veya
yoklugunu tasdik ettigi caizdir. Mesela, bir seyin varligini baska bir zamana
degil de belirli bir zamana, baska bir mekana degil de belirli bir mekéana,
baska renge degil belirli bir renge, baska miktara degil belirli bir miktara,
sogukluga degil sicakliga, kuruluga degil neme, diger asillara degil belirli bir
asla nispetle, diger cihetlere degil belirli bir cihete tahsis etmesi gibi.

(Nakli) delili Allah’in su kavlidir: “Rabbin, diledigi seyi yaratir ve seger.”53
“Allah’in dilemesi (izni) olmadik¢a dileyemezsiniz.”5* “Bir seyi istedigi zaman,
O'nun emri o seye ancak "Ol!" demektir. O da hemen oluverir.”5 “Istedigi seyi
yapandir.”56 “ Allah, kimin hidayetini isterse, onun kalbini Islam’a acar.”s
“Rabbin, onlarin olgunluk ¢agina ulasmalarini ve Rabbinden bir rahmet olarak

50  El-Bakara 2/255.

51 El-Hasir 59/22.

52 El-Bakara 2/29.

5% El-Kasas 28/68.

54 El-insan 76/30. Et-Tekvir, 81/29.
%5 El-Yasin 36/82.

%  El-Buruc 85/16. Had 11/107.

57 El-En’am 6/125.
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definelerini ¢ikarmalarin istedi.”> “Allah, sizin hakkimizda kolaylik ister, zorluk
istemez.” 59

(1.10. Kudret: ) Allahu Teadld'min vacip sifatlarindan onuncu sifat,
kudrettir. Kudretin manas1 sudur: miimkén olan her seyin var edilmesi ve
yok edilmesi kendisiyle meydana gelen bir sifattir.

(Nakli) delili Allah'in su kavlidir: “O, her seye kadirdir.”®0 “Allah, her sey
tizerinde iktidar sahibidir.” 61 “ Rabbin (ezel de) kadir di.” 62

(1.11. Sem’: ) Allahu Teala’'min vacip sifatlarindan on birinci sifat,
isitmedir. Isitmenin manas: sudur: Véacip veya miimkin olsun, ses, renk, zat
veya baska bir sey olsun her mevcudun kendisiyle inkisaf ettigi bir sifattir.
Allah’in isitme sifati, kendisiyle karanlik gecede diiz bir kayanin tizerindeki
karincanin kipirtisini isitecegi kulak ve isitme kanal1 degildir.

(1.12. Basar: ) Allahu Teala'nin vécip sifatlarindan on ikinci sifat,
basardir. Basarin manasi sudur: vacip veya muhdes olsun, muhdes olan sey
bir cisim, renk, ses veya baska bir sey olsun fark etmez isitmeyle inkisaf
edilmeyecek durumda kendisiyle her mevcudun inkisaf ettigi bir sifattir.
Allah’in basari, bir gozbebegi, goz ve diger baska bir alet de degildir.

(1.13. Kelam: ) Allahu Teald'nin vacip sifatlarindan on tgiincu sifat,
kelamdir. Keldmin manasi sudur: vécip veya cdiz her mevcuda delalet eden
ve muhdl veya cdiz her ma’dtima delalet eden bir sifattir. Allah'in kelamu,
kadimdir, bakidir. Harf ve ses degildir. Cehr ve sir degildir. Arapca ve
yabanci bir dil degildir. I'rab ve lahn degildir. Takdim ve tehir degildir. Tertip
ve tenkis degildir. Vakf ve sukat degildir. Vasil ve fasil da degildir. Baslangici
ve sonu yoktur.

(Nakli) delili Allah’in su kavlidir: “Allah, Miisa ile konustu.”63

% El-Kehf 18/82.
59 El-Bakara 2/185.
0 El-Maide 5/20.
61 El-Kehf 18/45.
62 El-Furkan 25/54.
6 En-Nisa 4/164.
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(AKli delile gelince) Allah'm keldami, Muhammed aleyhisselama
indirilen Kur’dn’dan, Misa aleyhisselama indirilen Tevrat’tan, fsa
aleyhisselama indirilen Incil’den ve resullere indirilen geri kalan kitaplardan
baska bir seydir. Ciinkii bu kitaplar, harflerden, seslerden, hususi bir
tertipten, Arapcadan veya baska bir dilden olusmaktadir. Baslangiglar1 ve
sonlar1 vardir. Asikarlik ve sirlar, irab ve lahn ve baska seyler onlara taalluk
eder. Kadim kelamin kendisine delalet ettigi seylerin bir kismina delalet
etmektedir.

Hayat sifat1 olan yedinci sifat ve sonrasindaki (ilim, irade, kudret, sem’,
basar ve kelam) sifatlarmin hepsi mevcuttur. Keyfiyet ve inhisar/smirlama
olmadan goriilmeleri miimkindiir. Hepsi de kadim ve bakidir. Baslangic1 ve
sonu yoktur. Ne Allah acisindan ne de baskas: agisindan benzeri de yoktur.
Bu sifatlarin Allah’in zati hakkinda vacip oldugu gibi vahdaniyet bu sifatlar
hakkinda da vaciptir.

Daha once bildigin gibi, aklin her hangi birinin yoklugunu tasdik
etmedigi ve tafsili delillerin kendisine delalet ettigi, Allah hakkinda vacip olan
bu 13 sifati dgrendikten sonra Allah’in nihayetsiz mevcut olan kemal
sifatlariyla muttasif oldugunu bilmen gerekir. Allah onlar tafsili olarak
Ogretmistir ve onlarin nihayetsiz oldugunu bildirmistir. Hepsine toptan bir
tek delil delalet eder. O da, her kemalin Allahu Teala hakkindaki viicibudur.
Zira kemalden bir sey Allah’tan nefyolunursa ndkis olur. Daha 6nce beyan
edildigi gibi, Allahu Teala hakkinda muhal olan hudGisun gerekeceginden
dolay1, noksanlik, Allah hakkinda muhéldir.

(2. Muhdl Sifatlar:) Tafsili delillerle Allahu Teéld hakkinda muhal olan
sifatlar, Allahu Teala hakkinda vacip olan 13 sifatin mukabili olarak 13 sifattir.

(1.1. Adem/Yokluk: ) Allah hakkinda muhAl olan sifatlardan birinci sifat,
adem/yokluktur. Yokluk, vucud sifatinin mukabilidir. Allah hakkinda
yoklugun muhal olusunun delili, Allahu Tedald hakkinda viicGdun vacip
olusuna dair delildir. Daha 6nce beyan edilmisti.

(1.2. Hudiis: ) Allah hakkinda muhil olan sifatlardan ikinci sifat,
hudtstur ve kidemin mukabilidir. Hudusun manasi, yokluktan sonraki var
olmaktir. Allah hakkinda hudéisun muhéil olusunun delili, Allahu Teala
hakkinda kidemin véacip olusuna dair delildir. Daha 6nce beyan edilmisti.
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(1.3. Fenid/Yok Olmak: ) Allah hakkinda muhAal olan sifatlardan ticiincii
sifat, fani olmak, tekrar yok olmak, varligin inkitaya ugramas: ve yoklukla
tebeddiil etmesidir. Bekanin mukabilidir. Allah hakkinda muhéal olusunun
delili, Allahu Teald hakkinda bekdnin vacip olusuna dair delildir. Daha 6nce
beyan edilmisti.

(1.4. Mahlitkata Benzemek: ) Allah hakkinda muhal olan sifatlardan
dordiincii sifat, Allah'in muhdes olan seylere benzemesidir. Zat itibariyle,
miirekkeb bir cisim olmasi veya bir mekéana hulul etmesi veya bir zamanla
kayith olmak, biiytikliikk veya kugtikliikle vasiflanmak, muhdes zatlardan
benzeri ve dengi olmasi seklindedir. Sifat itibariyle, hayatinin muhdes
varliklarin hayati gibi, ilminin onlarin ilmi gibi, iradesinin onlarin iradesi gibi,
kudretinin onlarin kudreti gibi, isitmesinin onlarin isitmesi gibi, gérmesinin
onlarin gormesi gibi ve kelaminin onlarin kelami gibi olmas: seklindedir.
Fiiller itibariyle, bir seyde miiessir olmamas1 ve kesbin miicerredinin ona ait
olmas: seklindedir. Allah tim bunlardan ytice ve miinezzehtir. Bu sifatlar,
Allahu Teala hakkinda vacip olan muhalefun lil-havadis sifatinin mukabilidir.
Allah hakkinda mahliikata benzemesinin muhal olusunun delili, Allahu Teala
hakkinda muhélefetun lil-havadisin vacip olusuna dair delildir. Daha 6nce
beyan edilmisti.

(1.5. Baskasina muhta¢ olmasi: ) Allah hakkinda muhal olan sifatlardan
besinci sifat, O'nu var edecek bir var ediciye muhta¢ olmas1 ve kendisiyle
vasiflanacag bir mevsufa muhtag bir sifat olmasidir. Bu sifat, Allah hakkinda
vacip olan kiyam bi nefsihi sifatinin mukabilidir. Bir var ediciye veya bir
mevsufa ihtiyact olusunun muhal olmasmin delili, kiyam bi nefsihinin O’nun
hakkinda vacip olduguna dair delilidir.

(1.6. Boliinebilmesi ve benzerinin olmasi: ) Allah hakkinda muhal olan
sifatlardan altinci sifat, en, boy, genislik olarak bolinmeyi kabul edecek
sekilde zatinin miirekkeb olmasi ve Allah’mn zatina benzer bir zatin varligidir.
Iki ve daha fazla hayata sahip olmasi seklinde hayatinin birden fazla olmasi,
iki ve daha fazla ilme sahip olmasi seklinde ilminin birden fazla olmasy, iki ve
daha fazla iradeye sahip olmasi seklinde iradesinin birden fazla olmasi, iki ve
daha fazla kudrete sahip olmasi seklinde kudretinin birden fazla olmasi, iki ve
daha fazla isitmeye sahip olmasi seklinde isitmesinin birden fazla olmasi, iki
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ve daha fazla gormeye sahip olmasi seklinde gérmesinin birden fazla olmasi,
iki ve daha fazla zati kelama sahip olmas: seklinde kelaminin birden fazla
olmasi ve Allahu Teéla disindakilerde bu sifatlarin benzerinin var olmasi da
(muhaldir.)

(Tevelliidiin reddi: ) Allahu Teala disinda bir seyin, her hangi bir seyde
tabiati veya Allah’tan bagimsiz olarak kendisinde takdir edilen bir kuvvet
sebebiyle veyahut Allah’a yardimci ve destek olarak tesir etmesi de
(muhaldir).

Ates, tabiati1 veya kendisinde yaratilan bir kuvvet sebebiyle yakici
degildir. Atesi yarattift zaman yakmay:1 yaratan, ancak Allah’tir. Sayet
dileseydi, halili ibrahim aleyhisselam hakkinda yaptig1 gibi atesi yaratir fakat
yakmay1 yaratmazdi. Harikulade sekilde defalarca miisahede edildigi gibi
dileseydi, yakmay1 yaratir fakat atesi yaratmazdi.

Soguk su, tabiati veya kendisinde yaratilan bir kuvvetten dolay1
susuzlugu gidermez. Su ile degil, su icildigi sirada susuzlugu gidermeyi
yaratan ancak Allah’tir. Allah dilerse su olmadan susuzlugu gidermeyi
yaratir. Dilerse de soguk bir su icildigi halde hastada miisahede edildigi gibi
siddetli bir susuzlugu yaratur.

Giyecek, kendiliginden veya kendisinde yaratilan bir kuvvetle sogugu
ve sicakligi engellemis ve ortmiis degildir. Bilakis elbise giymekle degil,
elbiseyi giyme sirasinda sicakligi, soguklugu ve ortiinmeyi yaratan ancak
Allah’tir. Allah dilerse giyecek olmadan orttinmeyi, sicakligr ve soguklugu
yaratir veya Ortiinme, sicaklik ve sogukluk olmadan giyecegi yaratur.

Yemek, tabiat1 veya kendisinde yaratilan bir kuvvet sebebiyle doyurucu
degildir. Yemekle degil, yemek sirasinda doyuran Allah’tir. Allah dilerse
yemek yenmeksizin doymayz1 yaratir, dilerse de gok yemek yenmesine ragmen
siddetli aglig1 yaratir.

Bicak, zati itibariyle veya kendisinde yaratilan bir kuvvet sebebiyle
kesici degildir. Bilakis Allah, bicakla degil bicagin kullanilmas: sirasinda
kesmeyi yaratir. Sayet dilerse bigag: yaratir fakat onun kullanilmasi sirasinda
kesmeyi yaratmaz veya bicak olmadan kesmeyi yaratir.



Ser'T Delillerle Ehli Siinnet Akdidi

Duvar ve direkler, tizerlerine bina edilen tavami zatlar: itibariyle veya
kendilerinde yaratilan bir kuvvet sebebiyle tasiyict degildir. Muhakkak ki
Allah, onlarla degil, onlarin bulundugu sirada tavani tasiyandir. Sayet dilerse
gokleri bir sey olmadan tasidig: gibi onlar olmadan tavani tasir.

Yerylizii, tizerinde bulunan daglari, canlilari, agaclar1 ve geri kalan
diger seyleri zat1 itibariyle veya kendisinde yaratilan bir kuvvet sebebiyle
tastyicr degildir. Yerytiiziiyle degil yeryiiziintin bulunmasi sirasinda ttiim
bunlar1 tastyan Allah’tir. Buitiin tabii/ dogal sebeplerin kiyasi bunun gibidir.

Kim bunlardan bir seyin kendi miuisebbibinde tabiat1 itibariyle tesir
ettigine inanirsa kafirdir veya kendisinde yaratilan bir kuvvetle tesir ettigine
inanirsa fasiktir. Veyahut sebebin miisebbibine tesir etmedigini ve Allah'm
her ikisinde miiessir olduguna inanir, fakat miisebbibi olmadan sebebin veya
tersinin yaratilmasinin muhal olduguna inanirsa miimindir. Lakin nebilerin
micizelerini ve evliyanin kerametini inkar etmesinden endise edilir.
Micizelerin inkér kiiftir, kerametlerin inkar: fasikliktir. Akibeti giiven i¢inde
olan sahih itikad, birinin digerinin pesine diismesinin imkaniyla birlikte daha
once beyan edildigi gibi sebep ve miisebbepteki miiessirin Allahu Teala
olduguna inanmaktir.

Bu sifatlar, tim kisimlariyla beraber zat, sifat ve fiilerde Allahu Teala
hakkinda vacip olan vahdaniyet sifatinin mukabilidir. Boliinme ve benzerinin
olmasi seklindeki bu sifatin muhal olmasimin delili, Allahu Te4ld hakkinda
vahdaniyetin viicibuna dair 6nceki delildir.

(1.7. Oliim: ) Allah hakkinda muhal olan sifatlardan yedinci sifat 6lim
ve o anlama gelecek uyku ve bayilma gibi seylerdir. Bu sifat, Allahu Teala
hakkinda vacip olan hayat sifatinin mukabilidir. Allah hakkinda muhal
olusunun delili, Allahu Tedla hakkinda hayatin vacip olusuna dair delildir.

(1.8. Iradesiz yaratma: ) Allah hakkinda muhal olan sifatlardan sekizinci
sifat, Allah'in iradesi olmadan talili ve tabii yollarla yaratmasi ve var
etmesidir. Bu sifat, Allah hakkinda vacip olan irade sifatinin mukabilidir.
Allah hakkinda muhal olusunun delili, Allahu Teald hakkinda iradenin vacip
olusuna dair delildir.
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(1.9. Acziyet: ) Allah hakkinda muhal olan sifatlardan dokuzuncu sifat,
her hangi bir miimkénde aciz olmaktir. Bu sifat, Allah hakkinda vacip olan
kudret sifatinin mukabilidir. Allah hakkinda muhal olusunun delili, Allahu
Teéla hakkinda kudretin vacip olusuna dair delildir.

(1.10. Cehalet: ) Allah hakkinda muhal olan sifatlardan onuncu sifat, bir
mevcuda veya ma’diima dair cehalet ve o manaya gelecek zan, sek, vehm,
gaflet, sasirma, unutma, yanilma, uyuma, bayilma, delirme gibi seylerdir. Bu
sifat, ilim sifatimin mukabilidir. Allah hakkinda muhal olusunun delili, Allahu
Teéla hakkinda ilmin vécip olusuna dair delildir.

(1.11. Sagir olmak: ) Allah hakkinda muhal olan sifatlardan on birinci
sifat, sagir olmak veya o manaya gelecek, sirlar1 degil de sadece ytiksek sesleri
isitmesi, zatlar ve diger mevcudat disinda sadece sesleri isitmesi gibi
seylerdir. Bu sifat, Allah hakkinda vacip olan isitme sifatinin mukabilidir.
Allah hakkinda muhal olusunun delili, Allahu Teéla hakkinda isitmenin vacip
olusuna dair delildir.

(1.12. Kor olmak: ) Allah hakkinda muhal olan sifatlardan on ikinci sifat,
kor olmak veya o manaya gelecek, gece veya giindiiz gormemek gibi
seylerdir. Bu sifat, Allah hakkinda vacip olan basar sifatinin mukabilidir.
Allah hakkinda muhal olusunun delili, Allahu Teala hakkinda basarin vacip
olusuna dair delildir.

(1.13. Lal olmak: ) Allah hakkinda muhal olan sifatlardan on ticiincii sifat,
dili tutulma, dilsizlik ve o manaya gelecek, kelamdan acziyet, meramini ifade
edemeyecek sekilde bitkinlik, suskunluk ve Allah’mn keldminin seslerden ve
harflerden olusmasi gibi seylerdir. Bu sifat, Allah hakkinda véacip olan kelam
sifatinin mukabilidir. Allah hakkinda muhal olusunun delili, Allahu Teala
hakkinda kelamin vacip olusuna dair delildir.

Tafsili delillerin Allah hakkinda muhal olduguna delalet ettigi 13 sifat
tamamlanmis oldu. Allah hakkinda her tiirlii noksanligin muhal oldugunu
miikellefin bilmesi vaciptir. Allah hakkinda vécip olan kemalin ferdlerinin
sonu olmadig1 gibi (Allah hakkinda muhal olan) noksanligin ferdlerinin de
sonu yoktur. Noksanligin muhal olusunun delili icmalidir. Allahu Teéla
hakkinda tiim kemal sifatlarimin viiciGbunun delilidir.
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(3. Caiz Sifatlar:) Allah hakkinda caiz olan sifatlar ferdleri itibariyle
coktur, sonu yoktur. Su kaide onu cem eder: her miimkénii yapmak veya
yapmamak Allah hakkinda caizdir. Kullar hakkinda salah ve aslah® olsa bile
onlardan birini yapmak O’na vacip degildir. Allahu Teald, bunlar1 kullarina
olan liitfu ve ihsani olarak yapar. Allahu Teala'nin kullarin zararma olan seyi
yapmast muhal degildir. Bilakis kullarin zararina olan seyi adalet acisindan
yapmasi caizdir. Zira malikin, miilkiinde diledigini yapmas1 s6z konusudur.
Allah, imani, taati, mutlulugu, afiyeti, zenginligi ve diger nimetleri liitfu ve
ihsan1 olarak yaratirken, kufrii, masiyeti, sekaveti, hastaliklari, fakirligi
mahltklar: hakkindaki adaleti olarak yaratir.

Allahu Teéla soyle buyurdu: “Allah, rahmetini (niibiivveti) diledigine tahsis
eder. Allah, biiyiik Lituf sahibidir.”e5 “Allah, kimi dalalette birakirsa/dalalete sevk
ederse, o kisiyi hidayete erdirecek yoktur.”¢6 “Rabbin, diledigi seyi yaratir ve secer.”¢”
“Yaptigindan sorulmaz/sorguya cekilmez. Onlar ise sorquya cekilecekler.”ss “Istedigi
seyi yapandir.”¢® “Diledigini dalalette birakir, diledigini hidayete sevk eder.”70

¢ Caiz sifatlar icinde fiili sifatlar ele alinmaktadir. Muhammed Uleys, Es’ari kelamia uygun sekilde bu
konuda Mutezile'nin “viictib alellah”, “salah ve aslah” teorisine bir reddiyede bulunmaktadir. Zira
Mutezile'ye gore kullarin menfaatine uygun olan1 Allah’in yapmas: vaciptir. Aksi halde adaletine aykir1
hareket etmis ve zulmetmis olur. Es’arilere gore Allah, kullarin menfaatine uygun olami yapmak
zorunda degildir. Kullarin menfaatine olan konularda Allah'in fiilleri lutfu ve ihsani olarak
degerlendirilmelidir. (Mtitercimin notu)

6 El-Bakara 2/105. Al-i Imran 3/74.

¢ El-A’raf 7/186.

67 El-Kasas 28/68.

¢ El-Enbiya 21/23.

6 Had 11/107. El-Buruc 85/16.

70 En-Nahl 16/93. El-Fatir 35/8. Allahin miikellef kildig1 kullarin1 hidayete ve dalalete sevk etmesi
seklindeki ayetlerde “sebep” degil, “kulun iradesiyle tercihinin sonucu” vurgulanmaktadir. Zira baska
ayetlerde bu husus agikca beyan edilmektedir. “Allah, verdigi misallerle sadece fasiklar: dalalete sevk eder.”
(El-Bakara 2/26). “Onlar (iradeleriyle ve fiilleriyle siratr miistakimden ayrilip) sapinca Allah da onlann
kalplerini saptirdi.” (es-Saf 61/5). “Kim Allah’a iman ederse Allah onun kalbini hidayete sevk eder.” (et-
Tegabun 64/11). “Allah, diledigini dalalette birakir ve yonelen kimseyi kendisine hidayet eder.” (er-Ra’d
13/27). “Allah, bir kavmi hidayete erdirdikten sonra, sakinacaklart seyi kendilerine beyan edinceye kadar dalalete
sevk etmez.” (et-Tevbe 9/115) Allah kainatta maddi ve manevi kanun ve kurallar koymustur. Allah,
kainatta koymus oldugu bu kanun ve kurallarin mahktimu degildir, ancak kullar bu kanun ve
kurallarin mahktimudur. Allah bu koymus oldugu bu 6lgtilere gore bir bitkiyi dilerse yesertir dilerse
soldurur. Suyu, topragl ve giinesi yeterince almasi sebebiyle bir bitkiyi tohumdan cikarip dilerse
lutfuyla yesertirken, suyu, toprag: ve giinesi yeterince almayan bir bitkiyi dilerse adaletiyle soldurur.
Allah, lutfuyla yeserttigi bir bitkiyi de benzeri bir sebebin sonucu olarak soldurabilir. Insan da bir bitki
gibidir. Allaha samimi sekilde yonelen ve iman edenlerin kalplerini rizasina, hakikate ve cennete
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Aklen, itaatkadr bir kisiye Allah'in azap etmesi caizdir/miimkandiir.
Ciinkii bu adalettir. Zira Allah, o taatten istifade etmekten miinezzeh
olmasina ragmen taati ve taatin kesbedilmesini yaratandir. O taatten ancak
Allah’in bizzat yarattig1 ve kesbetmesini muvaffak kildig: kul faydalanir. Ayni
sekilde (aklen) asi bir kisiye (Allah'm) sevap vermesi de
caizdir/mumkandur.”? Cunkt sevap vermek lutuftur. Cunki Allah, o
masiyyeten zarar gormekten miinezzeh oldugu halde masiyeti ve onun
kesbedilmesini yaratandir. O masiyyet ancak Allah’in bizzat yarattigi ve
kesbetmesiyle tevfikinden adaleti sebebiyle mahrum kildig: kul zarar goriir.”

hidayet ederken; hakikate sirtin1 donen batil yollara dalan zalimleri, fasiklar1 ve kafirlerin kalplerini
dalalette brrakir. (Miitercimin notu)

71 Muhammed Uleys, Es’ari kelam anlayisinin belki en ¢ok yanlis anlasilan bu meseleyi izah ederken
nakle degil, akla vurgu yapmaktadir. Zira aklen caiz olan bu husus, nakli deliller acisindan s6z konusu
degildir. Zira Allah, iman edip salih amel isleyen miiminlere alt tarafindan irmaklar akan nimet
cennetleri vaat etmistir. Inkar edip isyan eden kafirlere ise cehennem azabini vaat etmistir. “Su da
muhakkak ki, takvd sahipleri icin Rableri katinda nimetleri bol cennetler vardir. Oyle ya, (Allah'a) teslimiyet
gosterenleri, (o) giinahkdrlar gibi tutar miyiz hi¢? Size ne oluyor? Ne bicim hiikiim veriyorsunuz? Yoksa size ait
bir kitap var da, onda mi okuyorsunuz? Onda, bedendiginiz her sey sizin icin mutlaka vardir (diye mi yazil1)?
Yoksa «Ne hiikmederseniz mutlaka sizindir» diye sizin lehinize olarak tarafimizdan verilmis, kiyamet giiniine
kadar gecerli kesin sozler mi var? Sor onlara: Bu iddiay: onlarin hangisi savunacak?” (el-Kalem 68/34-39)
Elbette Es’ariler, Allah’in kéfirleri cennete veya miiminleri cehenneme koyacagini savunmamaktadirlar.
Sadece mutlak kudret merkezli ve ziiliim kavramina yiikledikleri farkli anlamdan dolay1 akli ve felsefi
bir degerlendirme yapmaktadirlar. “itaatkdrlara azap, isyankdrlara sevap vermeye kadirdir fakat va'di
sebebiyle yapmaz” demek istemektedirler. “Yoksa biz, iman edip de iyi isler yapanlari, yeryiiziinde
bozgunculuk yapanlar gibi mi tutacagiz? Veya (Allah'tan) korkanlar: yoldan cikanlar gibi mi sayacagiz?” (Sa'd
38/28) Bunun, batil bir durum oldugu zimnen 6nceki ayetle vurgulanmis olmaktadir. “Ey Davud! Biz
seni yerytiziinde halife yaptik. O halde insanlar arasinda adaletle hiikmet. Hevd ve hevese uyma, sonra bu seni
Allah'in yolundan saptinir. Dogrusu Allah'in yolundan sapanlara, hesap giiniinii unutmalarina karsilik cetin bir
azap vardir. GOgii, yeri ve ikisi arasindakileri biz bos yere/batil olarak yaratmadik. Bu, inkdr edenlerin zannidir.
Vay o inkdr edenlerin atesteki haline!” (Sa’d 38/26, 27) ayetten anlasildig1 gibi kéfirlerin Allah’in yolundan
sapmalar1 sebebiyle ceza goérmemeye dair zanlar1 reddedilirken, kafirlerin dalaletlerinin cezasim
cekmemeleri goklerin ve yerin batil ve bos yere yaratilmis olmasi anlamina gelecegi ifade edilmektedir.
(Miitercimin notu)

72 Muhammed Uleys, kader bahsine miistakil bir baslik agmamasina ragmen, kader meselesine dair
meselelerin bazilarina eserin ulthiyet kisminda deginmistir. Kader, Allah’in subuti ve fiili sifatlarinm
mahltkata etkisiyle ilgilidir. Allah’in ilmi kulun her halini ve fiilini 6nceden kusatmustir. Allah'm
kudreti her seye yeter. Allah'in izni ve iradesi olmadan kul bir sey yapamaz. Muhammed Uleys’e gore
kaza ve kaderle hiiccet getirilmez. Asi bir kul, kaza ve kaderi hiiccet gostererek seri cezadan muaf
olamaz. Zira kul icin sabit olan kesb tizerine bina edilen tekliflerin diisiiriilmesinde ve seri hiikiimlerin
kaldirilmasinda kaza ve kader hiiccet getirilemez. (bkz. Uleys, Fethul-Aliyyil-Malik, 1: 6) Allah’in gayb1
bilmesi, levhi mahfuzda yazmasi ve haber vermesi cebri gerektirmez. Kul, Allah bildigi, bildirdigi veya
yazdig1 icin gtinah islemez. Kul iradesiyle giinah islemeyi tercih edecegi icin bildirir, uyarir ve haber
verir. Allah, kulun iradesiyle isleyecegi sevabi da giinah1 da bilir. Allah kimseye cebren giinah isletip
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Allahu Teéla soyle buyurmaktadir: “Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez.”73 “Bu
(yakict azap), sizin ellerinizle takdim ettiginiz seylerden dolmydir. Rabbin hicbir
kuluna zulmedici degildir.”7* “Diledigine magfiret eder ve diledigine azap eder.”7>
“Dilerse sizi giderir ve yepyeni bir halk getirir. Bu, Allah’a gii¢/zor degildir.”76
“Yaptigindan sorulmaz/sorguya cekilmez. Onlar ise sorguya cekilecekler.”77

(Ru’yetullah:) Allahu Teala’'min keyfiyetsiz ve kusatilmaksizin gozlerle
gortilmesi caizdir.”® Allahu Tedla soyle buyurdu: “O giin nice yiizler parlaktir,
Rablerine bakmaktadir.”79

(RISALET:)

(1. Risdletin Imkdni: ) Kitaplarin indirilmesi ve insanlara indirileni
beyan etmek, itaatkdrlar1 miijdelemek ve asileri uyarmak tizere resullerin
gonderilmesi de (caizdir.)

Allahu Teala soyle buyurdu: “O, sana Kitab't hak ve kendisinden oncekileri
dogrulayici olarak indirdi. O, daha énce Tevrat't ve Incil'i insanlar icin birer hidayet
olarak indirmisti. Furkan't da indirdi. Siiphesiz, Allah'in dyetlerini inkdr edenler icin
siddetli bir azap vardir. Allah, mutlak gii¢ sahibidir, intikam sahibidir.”80 “Hamd,
kuluna Kitab't (Kur'an'i) indiren ve onda hi¢bir egrilik yapmayan Allah'a
mahsustur.”s1 “ Alemlere bir uyarici olsun diye kuluna Furkdn't indiren Allah'tn san
yticedir.”82 “ Miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak peygamberler gonderdik ki,

azap etmez. Iman edip kendisine yonelen kimsenin kalbini muvaffak eyler; inkar edip yiiz gevirerek
dalalete yonelenleri yoneldikleri yolda dalalette birakir. (Miitercimin notu)

75 El-Kehf 18/49.

74 Al Imréan 3/182. El-Enfal 8/51. El-Hac 22/10.

75 El-Bakara 2/284. Ali imran 3/129, El-Maide 5/18. El-Fetih 48/14.

76 [brahim, 14/19, 20. El-Fatir 35/16, 17. Benzeri ifadeler icin bkz: En-Nisa 4/133. El-En’am 6,/133. El-Isra
14/19.

77 El-Enbiya 21/23.

78 Ruiyada Allah’in goriilmesi sorusuna Muhammed Uleys, mutasavvif olmasina ragmen soyle cevap
vermektedir: “Allah’1 bir adam suretinde riiyada gormek, muhalefun lil-havadis sifatimin vacip
olmasindan dolay1 batildir. Bu konuda rivayet edilen hadis de sahih degildir. Allah'm zat1 hakkinda
cisimlendirmek (tecsim) caiz degildir.” (Uleys, Fethul-Aliyyil-Malik, 1: 45) Ayrica Allah’t riiyada
gordiigiinii ve Allah’in bazi emir ve talimatlarda bulundugunu iddia eden kisi risalet ve niibiivvet
iddiasinda bulunmus olur. Halbuki risalet ve niibiivvet son bulmustur. (Miitercimin notu)

7 El-Kiyamet 75/22, 23.

80 Al-iimran3, 4.

81 El-Kehf 18/1.

82 El-Furkan 25/1.
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peygamberlerden sonra insanlarin Allah'a kars: bir bahaneleri olmasin. Allah, mutlak
gli¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”8> “Biz seni insanlara resul olarak
gonderdik.”8* “O (Allah), miisrikler hoslanmasalar da (kendi) dinini biitiin dinlere
iistiin kilmak igin Restiliinii hidayet ve Hak Din ile gonderendir.”s5 “Iste o zaman biz,
onlara iki elgi gondermistik. Onlart yalanladilar. Bunun itizerine itigiincii bir elgi
gonderdik. Onlar: Biz size gonderilmis Allah elgileriyiz! dediler.”8¢ “Nasil Firavun'a
bir resul gondermis idiysek dogrusu size de, hakkimizda sahitlik edecek bir resul
gonderdik.”87 “Biz Nuh'u ‘kavmini uyar’ diyerek kavmine gonderdik.”88 “Biz onu
(Kur’an’1) kadir gecesinde indirdik.”8° “Beyan eden kitaba andolsun. Muhakkak biz
onu miibarek bir gecede indirdik. Kesinlikle biz uyaricilariz.”

Allah, resulleri miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdi ve onlari
micizelerle destekledi. Apacik ayetler, deliller, burhan, dogruluk, iman,
adalet ve ihsan getirdiler. Getirdiklerin tamami haktir. Haber verdikleri
bilgiler dogrudur. Haktan ayrilmalar1 ve dogruluktan vazgecmeleri caiz
degildir. Iman1 ve itaati emrettiler. Kiiftirden ve masiyetten nehyettiler. Imana
ve taate karsilik cokca sevap ve magfireti vaat ettiler. Kiifiir ve masiyete
karsilik azaptan ve intikamdan sakindirdilar.

(2. Hz Muhammed Resullerin Sonuncusudur: ) Allahu Teala, sonra
seyyidimiz Hz Muhammed'le risaleti sona erdirdi. O ki, Allah'in nebisi,
seckin kulu, yarattiklar1 arasinda en hayirlisi, resullerin imami, nebilerin
sonuncusu/miihrii, dlemlerin Rabbinin Resulii, hidayet imami, vera nebisi,
(Allah’mn izniyle) hayretten/saskinliktan ve helakten kurtaran, rahmet nebisi
ve Allahu Tedld'nin kendisine tahsis ettigi biiytik sefaatle (miistecab duayla
mahserdeki sikintili bekleyisin bitip hesabin baslamasi icin) mahltkatin
tamamindan gammai/sikintry1 kaldirandir.

85 En-Nisa 4/165.

8  En-Nisa 4/79.

85 Tevbe, 9/33. Saf, 61/9. Benzer bir ifade igin bkz: el-Fetih 48/28.
86 El-Yasin 36/14.

87 El-Miizzemmil 73/15.

88 Nuh71/1.

8  El-Kadr 97/1.

% Ed-Duhéan 44/2, 3.
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(3. Miicize: ) Allahu Teéal4, biitiin resulleri iimmetlerinin kendisine kadir
olduklar1 smir1 agan {stiinliikteki bir sekilde harikulade mitcizelerle
desteklemistir. Bunun misali sudur:

Allahu Teala, Miisia aleyhissselami1 sihirbazlarin zamaninda gonderdi.
Onu asa, beyaz el, denizin yarilmasi, suyun tastan akitilmasi ve benzeri
micizelerle destekledi. Onun zamanindaki halktan (bu ilme) muvaffak
kilinan 4kil insanlar, bu macizelerin tabii uygulamalarin disinda oldugunu ve
her seye kadir olan ancak kimsenin kendisine kadir olmadig1 bir kudret
tarafindan meydana getirildigini bildiler.

Allahu Teala, Isd aleyhisselam1 doktorlarin zamaninda génderdi. Onu,
oluleri diriltme, dogustan kor ve alacag: iyilestirme ve benzeri mcizelerle
destekledi. Onun zamanindaki halktan (bu ilme) muvaffak kilman akil
insanlar, bu micizelerin tabii uygulamalarin disinda oldugunu ve her seye
kadir olan ancak kimsenin kendisine kadir olmadig1 bir kudret tarafindan
meydana getirildigini bildiler.

Allahu Teala, Muhammed aleyhisselami belagat ustalar1 ve kahinler
zamaninda gonderdi. Insanlar ve cinler benzerini ortaya koymak icin bir
araya gelseler ve birbirlerine destek olsalar benzerini getiremeyecekleri
Kur'dan'la Hz Muhammed’i destekledi. Hz Muhammed aleyhissaletu ves-
selaAm olmus olan, olmakta olan ve alemlerin Rabbinin kelAmindan habersiz
olanlarin saatler ilerledikce kendilerine zuhur edecek olan seyleri onlara haber
veriyordu. Oyle ki Onun zamanindaki halktan (bu ilme) muvaffak kilinan akil
insanlar, bu macizenin tabii islerin disinda oldugunu, her seye kadir olan
ancak kimsenin kendisine kadir olmadig1 bir kudretin keldmi oldugunu ve
mahlikatin keldammin ona benzemedigini bildiler. Haklarinda azap hiikmiui
gerceklesmis olanlar hari¢ hemen ona iman ettiler ve tabi oldular.

(4. Vicip Sifatlar: )

(4.1. Sidk: ) Ser'i veya tabii (dini veya diinyevi) tiim sozlerinde
dogruluk/sidk onlar hakkinda vaciptir. Bunun delili, macizedir. Mcize,
risdlet daveti sirasinda adetullaha muhalif olarak Allah’mn yarattigi bir
istir/durumdur. Benzeriyle muaraza edilmemesi, Allah'in “kulum benden
teblig ettigi her seyde sadiktir/dogru soylemistir” sozii menzilesindedir. Kamerin
yarilmasi, agacin yiirlimesi, cakil taslarinin tesbih etmesi, bulutlarin
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golgelendirmesi, parmaklarinin arasindan suyun akmasi ve Kur’an'in ntizulii
gibi (seyler Hz Muhammed’e verilen macizelerdendir.)

(4.2. Ismet: ) Ayni sekilde ismet sifati onlar hakkinda vaciptir. Ismet,
Allah’in  onlarm zahirlerini ve kalplerini masiyetten, biyiik ve kiigtik
giinahlardan muhafaza etmesidir. Bunun delili, Allah’in onlarin s6zlerinde ve
tiillerinde tahsis etmeksizin (mutlak olarak) onlara uymay1 bize emretmesidir.
Allahu Teala Nebimiz Muhammed aleyhissalatu vesseldam hakkinda soyle
buyurdu: “De ki: Sayet Allah’t seviyorsaniz bana tabi olun ki Allah sizi sevsin.”o!
“Ona tabi olun ki hidayete eresiniz.”92 “Ummi Nebi Resule tabi olanlar...”%
“Andolsun ki, Restilullah, sizin icin, Allah'a ve dhiret giiniine kavusmay: umanlar ve
Allah't ¢ok zikredenler icin giizel bir rnektir”9* Allahu Tedld masiyeti emretmez.
“Allah, fuhsiyati emretmez.”% “Resul size ne getirdiyse alin, neyden nehyettiyse onu
yapmaya son verin.” %

(4.3. Teblig: ) Emredilen her seyi halka teblig etmeleri onlara vaciptir.
(Nakli) delili Allahu Teala’'nin su kavlidir: “Ey Resul! Sana Rabbinden indirileni
teblig et. Sayet yapmazsan risaletini/mesajint teblig etmemis olursun.”%” “Insanlara
Kitapta ayan beyan agikladiktan sonra hidayeti ve apacik beyanlar: gizleyenler var ya
iste onlara Allah lanet eder ve lanet ediciler lanet ederler.”%8 Bunlar, Resuller
hakkinda vacip olan tig sifattir.

(5. Muhal Sifatlar: ) Yalan, Resuller hakkinda muhaldir. Onlar hakkinda
yalanin muhal oldugunun delili, onlar hakkinda dogrulugun vacip olmasina
dair delildir. Ayni sekilde kiictik veya biiytk, gizli veya agik isyan ve fisk da
onlar hakkinda muhaldir. Bunun onlar hakkinda muhéal oldugunun delili,
onlar hakkinda ismet sifatinin vacip olduguna dair delildir. Aym sekilde
halka teblig etmekle emredildikleri her hangi bir seyi gizlemeleri de muhaldir.
Bunun muhal oldugunun delili, onlar hakkinda tebligin vacip olduguna dair
delildir. Bunlar, resuller hakkinda muhal olan sifatlardir.

91 Al Imran 3/31.

92 El-A’raf 7/158.

% El-A’raf7/157.

% El-Ahzab 33/21.

% El-A’raf 7/28.

%  El-Hasr 59/7.

97 El-Maide 5/67.

%  El-Bakara 2/159. Ayrica bkz: El-Bakara 2/179.



Ser'T Delillerle Ehli Siinnet Akdidi

(6. Caiz Sifatlar: ) Yiice mertebelerinde noksanliga yol agmayan, yemek,
icmek, acikmak, susamak, bevletmek, def’i hacet etmek, helal sekilde cima
etmek, uyumak, gece uykusuz kalmak, unutmak, carsida yurtimek, alis-veris
yapmak, ticaretle ugrasmak ve hasta olmak gibi tim beseri vasiflar onlar
hakkinda caizdir. Bunun delili, ecirlerinin arttirilmasi, ser’t hiikmiin
timmetlerine beyan edilmesi, diinyadan kaynaklanan hiiztinlerini
hafifletilmesi, diinyanin Allah katinda kadrinin az oldugu ve diinya hayatinin
enbiya ve evliya icin miikafat diyar1 olarak razi olmadigi konusunda
uyarilmasi icin onunla vasiflandiklarmin miisahede edilmesidir.

(AHIRET: )®

(1. Melekler ve Cinler: ) Meleklerin nurdan yaratilmis, yemeyen,
icmeyen, uyumayan, erkeklik ve disilikleri olmayan masum cisimler
olduguna iman etmek véaciptir. Allahin emrettigi konuda O'na isyan etmezler
ve emredildikleri seyi yaparlar. Diinyada iken bulunduklar1 yer goklerdir.
Allah'in  emriyle vyeryiiztine inerler. Ahirette ise bulunduklar1 yer
cennetlerdir.100

(Nakli delillerden bazilar1 sunlardir: “Gdoklerde bulunanlar, yerdeki canlilar
ve biitiin melekler, biiyiikliik taslamadan Allah'a secde ederler. Onlar, iistlerindeki
Rablerinden korkarlar ve kendilerine ne emrolunursa onu yaparlar.”100  “Goklerde ve
yerde kimler varsa O'na aittir. O'nun huzurunda bulunanlar, O'na ibadet

9 Ahiret konusu, nakliyattan oldugu i¢in Ehli Siinnet, bu konudaki itikadin tespitinde hem Kur’an
ayetlerinden hem de sahih hadislerden istifade etmistir. (Miitercimin notu)

10 Muhammed Uleys’e gore melekler, ruhani ruhani cevherler olup ruhani suretlerine layik arazlarla
vasiflanmaktadirlar. Sahip olduklar1 kanatlari onlarin cevheridir. Allah’t tesbih etmeleri kavli bir
arazdir. Yerytiziine inmeleri ve goge ¢ikmalar fiili bir arazdir. Sekle girmeye (tesekkiile ve temessiile)
kudretleri vardir. Miicerred akil olduklarina dair goriis islam felsefecilerinin ve onlara yakin olanlarin
gortistidiir. (Uleys, Fethul-Aliyyil-Malik, 1: 9) Imam Matiiridi'ye gore meleklerin masiyet islemeleri
miimkiin ve muhtemeldir. Nakli delili ise “Onlardan (meleklerden) kim ‘Ben, Allah'in alt mertebesinde bir
ilalhum’ derse biz onu cehennemle cezalandiririz. Iste biz, zalimlere béyle ceza veririz “ (Enbiya, 21/29) Ayrica
Cenab1 Hak melekler hakkinda “Allah’in emrettigi seye isyan etmezler, emredildikleri seyi yaparlar” (Tahrim
66/6) “Rabbinin katinda bulunanlar O’na ibadet etmekten kibirlenmezler” (A’raf 7/206 Enbiya 21/19)
diyerek melekleri methetmistir. Dolayisiyla bu ayetler meleklerin mecbur degil muhtar olarak itaati
tercih ettiklerine delalet etmektedir. (1mam Matiiridi, Te'vilatu Ehli Siinne, Tahkik: Mecdi Beslum,
Darul-Kﬁtﬁbil-Hmiyye, Beyrut, 1426/2005, 7: 339) (Miitercimin notu)

101 En-Nahl 16/49, 50.
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hususunda kibirlenmezler ve yorulmazlar. Onlar, bikip usanmaksizin gece giindiiz
(Allah'1) tesbih ederler. (Melekler), ikrama mazhar olmus kullardir. O'ndan once soz
soylemezler ve onlar, O'nun buyrugunu yaparlar.”102)

Cinler, atesten yaratilmis olup yerler, icerler, uyurlar. Aralarinda
bazilar1 erkektir, bazilari ise disidir. Aralarinda iman edenler ve inkar edenler
bulunmaktadir. Miikellefiyet konusunda Ademogullar1 gibidirler.

(Nakli delillerden bazilar1 sunlardir: “Allah insani, pismis camura benzeyen
bir balgiktan yaratti. Cinleri dumansiz hilis atesten yaratt1.”19 “Biz insanlarin ve
cinlerin, Allah'a karst yalan séylemeyeceklerini sanmstik (onun igin o beyinsizin
soziine uymustuk). Dogrusu insanlardan bazi erkekler, cinlerden bazi erkeklere
sigmirlardr da onlarin simarikligini artirirlardi. Onlar da (cinler de) sizin sandiginiz
Qibi Alldh"in hi¢ kimseyi diriltmeyecegini sanmslardi. Dogrusu biz (cinler), g0gi
yokladik, fakat onu sert bekgilerle, alev hiizmeleriyle doldurulmus bulduk. Halbuki
(daha once) biz onun bazi kissmlarinda (haber) dinlemek icin oturacak yerler (bulup)
oturuyorduk; fakat simdi kim dinlemek isterse, kendisini gézetleyen bir alev hiizmesi
buluyor. Ve biz (cinler), bizden miisliimanlar da var ve bizden dogru yoldan
sapanlar da var. Kimler miisliiman olursa iste onlar dogru yolu aramislardir. Hak
yoldan sapanlar ise cehenneme odun olmuslardir."104)

(2. Cennet ve Cehennem: ) Cennetin {ist tarafta yaratilmis olduguna ve
miiminlerin oraya girip orada 6lmeden sonsuza kadar daimi olarak ebedi
kalacagina; cehennemin alt tarafta yaratilmis olduguna ve kafirlerin oraya
girip orada sonsuza kadar daimi olarak kalacagina iman etmek vaciptir.

(3. Oliim, Kabir ve Kwydmet: ) Insan ve diger canlilar, cinler ve melekler,
annesinin karninda cenin olarak katledilmis olsa bile, Allah’in kendilerine
takdir ettigi Omiirleri bitmeden o©lmezler. Azrail aleyhisselam, Allahu
Teadla’nin emriyle ruhlari kabzeder. Degerli meleklerden yardimcilar: vardir.
Her meyyit 6lmeden ¢nce gidecegi ve ebedi olarak kalacagi mekéani olan
cenneti veya cehennemi miisahede eder. Meyyit kabre defnedildiginde kabir
onu sikar, kaburga kemikleri birbirine girer. Allahu Teala, ona ruhunu,
isitmesini ve gormesini iade eder ve ona iki melek gonderir. Ona dini, ilah1 ve

102 E]-Enbiya 21/19, 20, 26, 27.
103 Er-Rahman 55/14, 15.
104 E]-Cin 72/5-9, 14, 15.
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nebisi hakkinda soru sorarlar. Miimin o iki melege der ki: “Allah, Rabbimdir.
Muhammed Allah’m kulu ve Resultidiir. Bize apagik beyyinelerle ve hidayetle
geldi. Hemen biz de ona iman ettik ve ona tabi olduk.” Tki melek miimine
“salih olarak uyu. Biz senin miimin oldugunu bildik.” der. Allah'in diledigi
kadar kabri onun icin genisletilir, kabri nurla ve gtizel kokularla dolar. Bu
sekilde Israfil, sura ikinci defa iifleyinceye kadar devam eder. Bunun ardindan
Allah onu diriltir ve hesap igin en biiyiik bekleme yerine (mahser meydanina)
sevk eder. Allah kime liitufta bulunursa, ortiisiinii onun iizerine sarkitir ve
kimsenin muttali olmadig1 giinahlar1 hakkinda onu muttali kilar, sonra onu
affeder ve onun cennete gottirtilmesini emreder. Allah kime gazap ederse,
mahser halki arasinda onun rezaletlerini ortaya cikarir. Bir miinadiye onun
kott amellerini nida etmesini emreder.105

(4. Mizan: ) Mahser meydaninda iki kefesi olan bir mizan vardir. Biri
nurdandir, icine iyilikler konurken, digeri zulmettendir, icine kotiiliikler
konur. Onunla kullarin amelleri tartilir.

Allahu Tedla soyle buyurdu: “Biz, kwyamet giinii icin adalet terazileri
kurariz. Artik kimseye, hicbir sekilde haksizlik edilmez. (Yapilan is,) bir hardal tanesi
kadar dahi olsa, onu (adalet terazisine) getiririz. Hesap g0ren olarak biz (herkese)
yeteriz.”16 “O giin tartr haktir. Kimin (sevap) tartilari agir gelirse, iste onlar
kurtulusa erenlerdir. Kimin de tartilar: hafif gelirse, iste onlar, dyetlerimize karst
haksizlik ettiklerinden dolay: kendilerini ziyana sokanlardir.”107

Mahser meydaninda izdiham gercekten artar. ilk yaratilandan son
yaratilana biittin insanlar bir meydanda toplanirlar. Yedi gogiin melekleri, her
safin arkasinda yedi saf seklinde etraflarini kusatirlar. Giines onlara yaklasir.

105 Uleys'e gore “Ates! Sabah aksam ona sunulurlar. Kiyamet koptugu giin de: "Fir'avn dilesini azdbin en cetinine
sokun!" (denilir). “ (Miimin 40/46) ayetinden, toplamda tevatiir derecesine ulasan hadislerden ve aklen
muhal olmamasindan dolay1 kabir azabina itikad etmek vaciptir. Zira aklen muhal olmayip naklen
vukuu haber verilen meseleleri kabul etmek ve ona itikad etmek vaciptir. Kabir azab1 ve nimeti haktir.
Ancak Allahu Teala, ilahi bir hikmetten dolay1 insanlarin ve cinlerin kabir azabmi ve nimetini
gormelerini ve isitmelerini engeller. Bu ilahi hikmetlerden bazilar1 sunlardir: Oliileri defnetmekten
insanlarin kaginmalari, azap sesine bazi insanlarin dayanamamasi, hatta 6lmeleri. Kabir halkmin
durumu diinya halkinin durumun hilafinadir. Sayet tasdik edilen sadik rasulun getirdigi haber
olmasaydi, nimet ve azap icinde olanlar1 bilemezdik. (Uleys, Fethu'l-Aliyyi’l-Malik, 1: 12 ,13)
(Miitercimin notu)

16 El-Enbiya 21/47.

107 El-A’raf 7/8, 9. Ayrica bkz: el-Mii'minun 23/102.
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Bizzat onlarla ytiz ytize gelir. Halbuki su an diinyada dordiincii semadadr.
Yeryiiziine sirti déniiktiir. Ter onlarin bedenlerinden sel gibi akar. Oyle ki
insanlarin teri millerce uzunlukta yerin igine dalar. Terleme konusunda
insanlar amallerine gore farklilagirlar. Kimisinin teri kulak memesine ulasir.
Kimisinin teri bundan asag1 seviyededir. Kimisine ondan hicbir sey isabet
etmez. Kimisi de arsin golgesi altindadur.

(5. Sefaat-1 Uzma: ) Sefaat hitkmii verilmesine (mahserdeki sikintili
bekleyisin bitip hesabin baslamasina) iman etmek vaciptir. Bu da sefaat-1
uzma’dir ki seyyidimiz ve mevlamiz nebimiz olan Muhammed b. Abdullah b.
Abdulmiittalib b. Hasim aleyhisselam’a tahsis edilmistir.1®¢ Bunun beyani su
sekildedir: Insanlarin bekleme siiresi uzayinca ve korkung sikintilar
siddetlenince, sonu cehennem bile olsa, bu mahser meydanindan ayrilmak
icin haklarinda sefaat (dua) edecek birini talep ederler. Hz Adem
aleyhisseldma gelir ve O'na “sen beserin babasisin. Allah seni iki eliyle yaratt.
Meleklerin sana secde etmesini emretti. Bu mahger meydanindan bizi ¢ikarmast igin
Allah katinda bizim hakkimizda sefaat (dua) et” derler. Hz Adem der ki: “Allah
bugin oOyle gazaplanmis ki, bundan o6nce bunun gibi gazaplanmadi.
Korkumun beni vacip kildig1 bir durum sebebiyle O'nun katinda sefaat
etmeye ciir'et edemem. Nefsim, Nefsim. Sizin hakkinizda sefaat etmesi icin
Nuh’a gidin.” Hz Nuh aleyhisselama giderler ve derler ki: “Sen Adem’den
sonraki Allahin ilk resulustin. Risaletin umumidir. Merteben yiiksektir. Allah katinda
hakkimizda sefaat (dua) et.” Hz Nuh onlara Adem’in sozlerine benzer seyler
soyler ve onlari Ibrahim aleyhisselama gonderir. Ibrahim aleyhisselama
gelirler ve ona derler ki: “Sen Halilullah'sin. Allah katinda hakkimizda sefaat et.”
Hz Ibrahim de benzer seyler séyler ve onlar1 Msa aleyhisselama génderir.

108 Sefaat, baskasma bir fayda saglamak veya ondan bir zarar1 engellemek icin talepte bulunmak, istemek
yani dua etmektir. Duanin Allah katinda degeri neyse sefaatin de degeri odur. Nasil ki kul, Allah’a dua
etmesiyle Allah’in hitkmiine miidahil ve serik olmuyorsa, sefaat seklindeki dua etmesiyle de Allah'm
hitkmiine miidahil ve serik olmamaktadir. Diinyada ve &hirette dua ve sefaat, kafirlerin magfiret
edilmesi icin gecerli degildir, imanin1 muhafaza eden masiyet ehli Miisliimanlar ve miiminler icin soz
konusudur. Bununla birlikte diinyada miiminlerin magfiret edilmesi i¢in dua etmek umumi bir izne
baglanmisken, ahirette ise hususi bir izne baglanmistir. Ahiret giinii Allah’in hususi izninden sonra
sadece Allah'in diledigi ve razi oldugu Miisliimanlar ve miiminler hakkinda sefaat yani dua hem sefaat
eden hem de hakkinda sefaat edilen i¢in ilahi bir liituf ve ihsan sayilmaktaduir. “Bil ki Allah’tan bagka ilah
yoktur. Kendi giinalin ve miiminlerin giinahi icin Allah’tan magfiret iste.” (Muhammed, 47/19) “Duaniz
olmasa Rabbim size ne diye deger versin?” (el-Furkan 25/77) (Miitercimin notu)
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Misa aleyhisselama derler ki: “Sen Kelimullah'sin. Allah katinda hakkimizda
sefaat et.” O da benzer seyler soyleyip onlar Isa aleyhisselama gonderir. Isa
aleyhisselamm yanina gelip ona derler ki: “Sen Ruhullah’sin. Allah katinda
hakkimizda sefaat et.” O da benzer seyler soyleyip onlar1 Muhammed
aleyhisselama gonderir. Muhammed aleyhisseldmin yanina gelip sefaat/dua
etmesini ondan isterler. “Ben sefaat etmeye hak sahibiyim” der ve bir miiddet
secde eder. Allahu Teéld ona der ki: “Bagm kaldir. Sefaat et. Sefaatin kabul
edilecektir. Iste. Istedigin verilecektir. Soyle, soyledigin dinlenecektir. Sonra
basini kaldirir, bundan 6nce kimsenin hamdetmedigi ve Allah’in sadece ona
ogrettigi hamdlerle Allahu Teédld’ya hamdeder. Mahser yerindeki insanlarin
dagilmast icin sefaat eder. Oncekiler ve sonrakiler onu 6verler (veya dncekiler
ve sonrakiler Allah’a hamdederler.)

(6. Sirat Kopriisii: ) Sirata iman etmek vaciptir. Oyle bir kopridiir ki
cehennem {izerine kurulur. Uzunlugu 3.000 yillik mesafesidir. Bin yili
yokustur, bin yili inistir, bin yil1 ise duzdiir. Kildan daha ince, kiligtan daha
keskindir. Bu kopriinin yanlarinda Allah'in yarattigi ve sayilarini sadece
Allah'in bildigi mahltkat1 yakalayan cengeller vardir. Mahltkat oradan
amellerine gore gecer. Kimi siddetli bir rtizgar gibi gecer. Kimi parlayan bir
simsek gibi gecer. Kimi rahvan bir at gibi geger. Kimi kosarak gecer. Kimi
surtinerek gecer.

(7. Kevser Havuzu: ) Mahser yerinde Nebi'mize tahsis edilmis bir havuz
bulunduguna iman etmek vaciptir. Uzunlugu ve ayn sekilde eni bir aylik
mesafedir. Stitten daha beyaz, baldan daha tathdir. Kaplari, gokteki
yildizlarin sayis1 kadardir. Kim ondan bir kere icerse ebediyen susamaz.

(8. Cennet ve Cehennem Halkinin Ebediyeti: ) Cennet ehlinin cennette ve
cehennem ehlinin cehennemde devamli kalacagina, asi miminlerin
cehennemden c¢ikarilacagina, dlumiin bir kog suretinde getirilip cennet ve
cehennem arasinda kesilecegine iman etmek vaciptir. o sirada bir miinadi
seslenecek “Ey cennet ehli! Sonsuzluk var oliim yok.” Bunun tizerine onlarin
ferahlig1 ve sevinci tamamlanir. “Ey cehennem ehli! Sonsuzluk var oliim yok.”
Bunun tizerine onlarimn tiziinttisti ve bagirtilar: artar.

Biittin bunlari, Nebimiz Muhammed aleyhisselamin haber vermis ve
akil caiz/miimkan gormiistiir. Dolayisiyla onlara iman etmek vaciptir. Bu
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akaid, imanin kendisine dayandigi hususlardir. Miikellef, ateste ebedi
kalmaktan ancak akaid esaslarmi bilerek kurtulur. Allahu Teala, en iyi
bilendir. Allah, seyyidimiz Muhammed’e, aline ve ashabmna salat ve selam
eylesin.
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Siddik Baysal, Kur'an’da ve Tefsirlerde Yonetsel Kavramlar- I Ulu’l-Emr Kavrama...

Hz. Peygamber’in ardindan kimin gelecegi, hilafetin Kureysliligi
meselesi ki bu teorem Kureys disindakileri meseleden uzak tutsa da
mubhacirler arasindaki rekabeti ortadan kaldirmamistir. Hilafet Hz. Ebubekir
ile Hz. Omer’den sonra Hz. Osman doneminden itibaren Hz. Ali dénemine
kadar i¢ savas cikaracak bir miiessese olmus, Emeviler'de saltanata
doniismiis, Abbasiler de bunu devam ettirmistir.

ftikadi firkalarin kaynag1 da hilafet meselesidir ve bu firkalar kendilerini
Kur'an ve Siinnet'e dayandirmiglardir. Iktidari ele gegiren itikadi anlayis
digerini otekilestirme politikas1 izlemistir. Bu da beraberinde itikadi firkalar
arasinda catisma getirmistir. Birbirlerini tekfire kadar gitmisler, kendilerinin
hakli olduklarmi gosterme adina Kur’an ayetlerini farkli yorumlamislardir.
[slam’in tarihinden koparilarak yapilan bu okuma sekli anakroniktir.

Gerek Islam Tarihi, Mezhepler Tarihi gerekse Tefsir alam1 bu konuyu
daha ilk zamanlardan beri stirekli irdelemis, bu konu {izerine yazilar yazilmus,
diistinceler serdedilmis, konusmalar yapilmistir. Her alan konuya farkl
yaklasmis, her yaklasim farkli bir bakis agisi getirmistir. Baysal tarafindan
yapilan 6nsoz, giris, ti¢ boltim, sonug, 6zet ve kaynakgadan olusan bu ¢alisma
da hilafet meselesi ulu’l-emr kavrami baglaminda farkli bir bakis agisiyla ele
alinmakta disiplinler arasi bir yaklasimla konu tahkik edilmektedir. Itikadi
firkalarin duisiincelerini teyit i¢in referans gosterdikleri ayetlerin ve diger
naslarin, tefsirlerde ne sekilde ele alindigin islemektedir.

Ulu'l-emr Kur’an’in ilk muhataplarinca seriye komutanlar1 olarak
anlasilmasina ragmen zamanla anlami genislemistir. Kimi cevrelerce siyasi
kadrolar, idari ve askeri amirler, sendika baro ve oda baskanlar: gibi her tiirlii
sivil veya resmi onderler ulu’l-emr addedilmistir. Giintimiizde ulu’l-emr
biittiin otoriteyi icermektedir. Peki, aslinda ulu’l-emr kimdir bu calisma biitiin
yonleriyle bunun tizerinde durmaktadir.

Baysal giris boliimiiniin birinci kisminda arastirmanin konusu, amac ve
smurlarim1  belirlemektedir. H. 3.-4. asirlarn  farkli firkalardan secilen
miifessirlerin ulu’l-emre yaptiklar1 agiklamalar, yorumlar ve yorumlarini
etkileyen faktorler calismanin konusu olarak ¢ne c¢ikmaktadir. Miifessirlerin
yorumlama yaparken kendilerini etkileyen biitiin faktorleri de dikkate alarak
yansittiklar1 yorumu ortaya koymak calismanin amaci olarak tebeyyiin
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ederken; Baysal, amacinin diistince ekollerini yargilama ya da ayristirma
olmadigini kesin bir dille ifade etmektedir. Sinirlama ise sadece tefsirinden
yararlanilacak olan miifessirler ile yapilmaktadir(Taberi, Maturidi, Cessas,
Ragip el-isfehani, Ebu Bekir Ibn Arabi, Kadi Abdiilcabbar, Zemahseri,
Kummi, Tabresi). Zira bunlar belirli firkalarin tefsir sahasindaki zirve isimler
olarak teberrtiz etmektedir. Calismada genel olarak bu miifessirlerin
eserlerindeki ulu’l-emr kavrami tizerinde durulmaktadir. Burada bu
¢alismanin disiplinler arasi bir ¢alisma oldugunu zikretmemiz 6nem arz
etmektedir. Ciinkti Baysal, calismada miifessirlerin ulu’l-emr kavramina
yaptiklar1 yorumlar: etkileyen cevresel faktorleri serdederken tarih ve kelam
kaynaklarina miiracaat etmektedir. Baysal girisin ikinci kisminda
arastirmanin kavramsal ¢ercevesi ve metodunu vermektedir. Klasik eserlerde
ulu’l-emrin medlulti umera olarak belirtilmekteyse de modern yaklasimlarda
din bilginleri, diistintirler, kanaat onderleri, biirokratlar, yargiclar, genel
manada liderlik konumuna sahip olanlar da dahil edilmektedir. Muhammed
Esed bu kavrama “ kendilerine otorite emanet edilmis her birey veya ztimre ”
anlamini yuklemistir. $Sia’ya gore ulu’l-emr “Batini bilen masum ehl-i beyt
imamlaridir.” Tasavvufta ise “Seyh”, “Mirsit” terimlerine tekabtil eder.
Baysal’in farkli alanlardan verdigi ulu’l-emr kavrami neredeyse biitiin liderlik
kavramlarii kapsamaktadir. Bu ytizden Baysal birinci bolimiui tamitirken de
soyleyecegimiz gibi bu boliimde yonetsel kavram ve terimleri adeta bir
dilbilimci gibi islemekte, Firavun, Nemrut, Karun, Mele gibi sosyo-politik
tinvanlary;, kabile, nedve, seyh gibi sosyolojik ve politik terimleri ulu’l-emr
baglaminda degerlendirmektedir. fkinci boliimde veli, ulu’l-emr, halife, imam
kavramlarmi ve bu kavramlara mezheplerin yiikledigi anlami anakronik
okumalar 1s181inda tahlil etmektedir. Bu cercevede Baysal’a gore arastirmanin
onemi iktidarin ulu’l-emr icin anakronik okuma yapmasinin gerekliligi,
bunun igin de miifessirlerin iktidar admna izledigi yontemde tezahiir
etmektedir (s. 15).

Birinci boliimde ulu’l-emr kavramiin tarihi arka planindan bahseden
Baysal’a gore Kur’an Arap toplumun yasadig fiziki ve kiiltiirel cografyadan
bagimsiz bir dil kullanmamistir. Kur’an hitap ettigi toplumun hafizasindaki
Hz. Musa, Hz. Davut, Hz. Yusuf, Nemrut, Firavun gibi otorite simgelerden
yararlanarak ulu’l-emr kavramina anlam ytklemistir (s. 18). Bu simgeler
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seciye, yetenek bakimindan zit karakterler bile olabilmektedir. Kur’an ulu’l-
emr kavrami yerine farkli kavramlar da kullanmistir. Firavun, Nemrut gibi
zorba idarecileri isimleri ile degil Melik (Kral) tabiriyle; bir zihniyet veya
sahsa izafe edilen, toplumu peygamberlere kars: kiskirtan Karun ve Haman
gibi kibirli kimseleri Mele tabiriyle zikretmektedir. Bunlar idarecilerin nasil
kisiler olmamas1 yoniinde verilmektedir. Su halde kibirli, miisrif, ahlaksiz,
zalim kimseler ulu’l-emr olamazlar (s. 26).

[slam o6ncesi Araplarin yonetsel orgiitlenmelerini de ulu’l-emr
baglaminda ele alan Baysal ‘Seyh’ ve ‘Nedve’ kavramlar: {izerinde
durmaktadir. Kabile deve gocebeligi sebebiyle bagimsizdi. Bu ytizden otorite
tek bireyde toplanmamus aksine sinirli olarak idaresi, bilgisi, yetenegi, niifuzu
yiiksek olan en yash tiyelere verilmisti. Seyh olan bu kisi danisarak is yapar,
karar alirds (s. 29). Nedve uygulamasi sonucunda da Abdumenaf ogullar ile
Abduddar ogullar1 rekabet halinde olmustur. Ficar savaglar1 ile Beni Umeyye
ve Beni Hasim arasindaki rekabetin kokeninde yatan ana saik budur. Bu
rekabettendir ki idare nedve {iyesi olan seyhlere taksim edilmistir. Kusay’'in
Mekke'nin idaresini ogluna vasiyetle birakmasi istisna Araplar'da kabile
idaresi hicbir zaman tevartis yoluyla babadan ogula ge¢memistir. Kusay'in
karizmatik kisiligine duyulan saygidan dolay1 bir siire uygulanan bu durum
hilafetin kureysliligi diistincesinin tarihsel zemininde durmaktadir (s. 33).
Bunlara binaen Baysal’da Kur’an’in Mekke sitesinin dayandig: siyasali toptan
reddetmedigi, ulu’l-emr kavramini insa ederken mevcut sosyo-politik yapimin
[slam’a aykir1 olmayan motiflerinden yararlandig1 kanisi olusmustur.

Ikinci bolimde ulu’l-emr kavraminin analitik incelemesini yapan
Baysal, ulu'l-emri ehlu’l-emr seklinde emrin erbabi yani yonetim isinin
uzman veya bu ise liyakati olan kisiler anlaminda okumanin sakincasi
olmadigin1 ulu’l-emrle aymi anlama gelen veliyu’'l-emr’'den hareketle “ult’
yerine ‘veldyet’” kavrami da konulabilecegini sdylemektedir (s. 39). Ulu’l-emri
tahlil icin 6nce “Veld” kelimesini tahlil eden Baysal, “Emr” kavramini da tahlil
ederek biittinsel anlami sagliyor. Kur'an’da da gecen ‘Emr’ kavraminin
Allah’in yerdeki ve gokteki hakimiyetiyle alakas tezahiir ediyor. Baysal emri
tstlenen idareci ya da toplumsal sorumluluklar: bulunan ama resmi sifatlar
bulunmayan sivil otoritelerin, sosyal sorunlar1 ilgili toplum kesimleriyle
istisare etmek zorunda oldugunu soyliiyor. Fiilin i'timar siygasi, istisarenin
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emr lafzinin dogasinda var oldugunu gosterir. Bu iliskiler ag1 icinde ytiikselen
egemen otoritelerin kimligine dair Kur’an'in tanimi ululmer’dir (s. 58).
Kur’an’da ulu’l-emr kavrami Nisa suresi 59 ve 83. ayetlerde ge¢mektedir.!
Baysal ayetin inis sebebi hakkinda var olan iki farkl rivayeti zikretmektedir.
Bu ayetlerde maruf olan seylerde itaat edilmesi gerektigi hususunda
durulmaktadir. Ulu’l-emr terkibi Kur’an’da ilahi kudret tarafindan gegmisteki
Arap kiltiir ve gelenegi de dikkate alinarak secilmistir. Emir emanettir,
emanete ihanet edilmemelidir (s. 61). Ulu'l-emr kendisine danisilan konular:
¢oziime kavusturabilmesindendir ki sadece siyasi otorite degil ayn1 zamanda
bilgin ve fakihtir. Zira Nisa suresi 83. ayet sorunu iclerinden istinbat
sahiplerine gotiirmelerini talep etmektedir. Baysal resultin tekil, emir
sahiplerinin ise ¢cogul oldugunu su halde ulu’l-emrin birden fazla ve resmi
onderlerin yaninda sivil onderleri de istiab ettigini belirtmektedir (s. 63).
Baysal'in kitabin da ikinci boliimiin de asil konusu ve amaci olan
miifessirlerin ulu’l-emre dair yorumlarini bu asamada serdettigini goriiyoruz.
Miifessirlere gore komutanlar, idareciler, alimler, fakihler, hayir sahipleri
ulu’l-emr olarak izhar olmaktadir. O halde ulu’l-emr yukaridaki kaniyi
destekler mahiyette yalniz siyasi ve idari kadrolar degildir. Ctinki istinbat
yeteneginin sart kosulmasi, kavramin anlam sahasimna ilim adamlarinin ve
fakihlerin de dahil edilmesini gerektirmektedir (s. 69). Ancak emir olmak igin
alim olmak 6n kosulu ileri siiriilemez. Alim olmayan emirlerin ulu’l-emr
olmadigimi soylemek de dogru olmaz. Ragip el-isfehani ulu’l-emrin birinci
sirasinda peygamberleri, ikinci sirasinda insanlarin dis diinyalarinda
otoriteleri gegerli olan yoneticileri, ticlincti sirada segkinlerin i¢ diinyasina
hiikmedebilen bilgeleri, son sirada ise otoriteleri sadece halkin i¢ diinyasinda
gecerli olan vaizleri addetmektedir. Siilere gore ise ulu’l-emrden ehl-i beyt
imamlar1 kasdedilmektedir. Allah sadece masum olan, zahiri bildigi gibi
olaylarin batinin1 da bilen hata ve gilinahtan beri olan birini imam olarak
belirler. Bu nitelikler ne iimerada ne de ulemada bulunur. Al-i Muhammed'in
ar1 ve berrak soyuna 6zgudiir. Anlasmazlig1 onlara havale etmek peygambere

1 “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin Rasul’e ve sizden olan emir sahiplerine itaat edin...... (Nisa Suresi
59) Kendilerine giiven veya korku veren bir haber geldiginde onu yay1yorlar. Halbuki onu Rasulullah’a
ve aralarindan yetki sahibi kimselere gotiirselerdi, iclerinden haberin mana ve maksadini ¢ikarabilenler
siiphesiz onu anlarlardi. Size Allah'in liitfu ve rahmeti olmasaydi, aziniz miistesna, seytana uyup
giderdiniz. (Nisa Suresi 83).
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gondermekle birdir. Ctinkii imamlar onun seriatinin koruyucusu ve
timmetine olan halifeleridir (s. 73). Baysal, bu nazariyeye cevap olarak
Maturidi ile Cessas’in goriislerini ele aliyor ve Siilerin indirgemeci bir
yaklasimi mezheplerin siyasi gortistinii ispat sadedinde tercih ederken; Stinni
miifessirlerin ise kavramimn anlamlarini genisletmeyi ve ona yeni anlamlar
yiikleyerek teori {iretmeye uygun epistemolojik ortam olusturmayi
benimsedikleri kanisma ulastyor (s. 75).

Bundan sonra ulu’l-emrin halife karsiligini ele alan Baysal, halife ve
hilafet kavrami {izerinde duruyor. Onceki kavramlarda oldugu gibi bu
kavramlar1 da dilbilimsel yonden irdeliyor. Ik defa ‘Halifet-i Rasuliillah’
tabiriyle Hz. Ebubekir zamaninda kullanilan hilafet kavrami, miifessirlerin
bakis acisiyla ele alintyor. Kur’an’da halife ile kast edilen cinlerin yerine gecen
insan yani ilk halife Adem’in oldugunu soyleyen oldugu gibi cinlere halef
olmanin disinda insanin kendi tiirtine de halef kilindigim1 dustinen
miifessirler, Adem’den 6nce nice Ademlerin geldigini bunlarin varligimin son
bulmasiyla Adem’in yaratildigini zikrediyor. Baysal bu halifelerin gorevinin
Allah'in seriatin1 uygulamak boylece yerytiziini 1slah etmek oldugunu
soyliiyor. Allah’in indirdigi ahkami uyguladig: ve keyfi davranmadig; icindir
ki insan Allah’mn yerytiztindeki halifesi olmaktadir (s. 83). Halife kavramindan
sonra hilafet kavrami da miifessirlerin yorumlariyla tahlil ediyor (s. 88-89).

Ikinci boliimiin son konusu olan ulul-emrin imam karsiliginm
degerlendiren Baysal, 6nce imam ve imamet kavramlarmna aciklik getiriyor.
Liderlik tabirlerini iceren bir tanimlamadan sonra siyasi olarak imametin
Misliman toplumun devlet baskanligi gorevine delalet ettigi, btiytik
imamligin ise Peygamber’e halef olarak din ve diinya islerinde insanlara reis
olmak oldugu sonucuna ulasiyor (s. 92). Sozliikk anlami agisindan hilafet
kavramiyla zit olan imamet kavrami da siyasal anlam olarak hilafetle ayni
anlamu istiab ettigi izhar ediliyor.

Kitabin tiglincii yani son boltiimiinde imamet anlayisinin Stinni ve Sii
tefsirlerdeki yansimasin ele alan Baysal, Sia diistincesini daha ¢nce de ele
aldig1 gibi yineliyor. “Imam’in oziinde arinmuslk, korunmusluk, fazilet,
mucize ve yeganelik gibi birtakim 6zel ruhsal ve dini ayricaliklar: tasimasi
gerekir. Kisaca o bir fazilet abidesi olmalidir.” ifadeleriyle Sia diistinceyi
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ozetliyor. Ehl-i Beyt'in $ia’ya gore kim oldugunu ve imamete layik olanin Ehl-
i Beyt oldugu ve bunun da Hz. Ali ile bagladiginin Kur’an’da gecen delili
hususlarini acikliyor. Burada tekrara diisen Baysal, konuyu adeta mezhepler
tarihgisi gibi ele aliyor. Calisma bu asamada disinlinler aras1 bir mahiyet arz
etse de basta belirtilen smirlilig1 astig1 kanaati hasil oluyor.

Baysal Sia'nin merkezden uzaklastirilmasindan dolayr bir yonetim
teorisi  gelistirdigini bunun da siyasi nitelikli pek c¢ok ogenin
dinsellestirilmesine yol a¢tigin1 soyliiyor. Baysal’a gore Siiler careyi adaletten
uzak diinyada adaleti saglayacak karizmatik bir lider tasavvurunda
bulmuslar, 6teki olmanin neden oldugu psikolojinin etkisiyle her firsatta
mevcut durumu tenkit etmis ama ideallerini siyasi basariya dontistiiremedigi
icin de beklentilerini gelecege ertelemek durumunda kalmustir (s. 115).

Uciincii boliimde ikinci olarak Siinni imamet doktrinini ve Siinni
tefsirlerdeki yansimalarini ele alan Baysal, Stinni kesimin imamet tanimini
secim hari¢ Sia'nin tanimiyla neredeyse ayni tutmaktadir. Ctnki Stinni
kesimde ilgili gorevi bir kabileye tahsis etmistir (s. 116). Kur’an’da imamet
kavrami sadece tekil degil ayn1 zamanda cogul kalibiyla da kullanilmustir.
Taberi yonetim isinin tek kiside olsa da bunun bir ekip isi oldugunu ve
orneginin  Firavun'un yardimci aristokratlarindan, sihirbazlarindan,
rahiplerinden olusan ekip oldugunu soyliiyor. Baysal, Taberi'nin Cessas’in
imamet tizerine yorumlarindan hareketle imamete, dini korumak ve diinyay1
imar etmek tizere niibtivvete hilafeten olusturulmus bir gorev olarak bakiyor
(s. 124). Akabine Siinni doktrinde “ Imamlar Kureystendir” anlayisiyla Sia’nin
“ Imam Ehl4 Beyt'ten olmalidir” anlayisini mukayese eden Baysal, Hz.
Ebubekir'in Beni Saide toplantisinda nasil halife secildigi vakiasim
degerlendiriyor (127- 146).

Ugtincii boliimiin son konusu olarak Mutezili siyasi diisiince Mutezili
tefsirlerdeki izharini ele alan Baysal Hasan el-Basri'nin biiyiik giinah isleyen
hakkindaki gortislerine Mutezili distince ile mukayese igin yer veriyor.
Mutezili diistincenin kurucusu Vasil b. Ata'min gortislerini ve bu gorusleri
yaymak icin ytriittugt politikayr bir Kelamci ve Mezhepler Tarihgisi
usltibuyla anlatiyor (s. 147). Mutezile imamette Kureyslilik sart1 baglayici
olmadig: gibi iktidarin Kureysli olmasi halinde bu kabilenin sosyo-ekonomik



Siddik Baysal, Kur'an’da ve Tefsirlerde Yonetsel Kavramlar- I Ulu’l-Emr Kavrama...

ve siyasi niifusunun hiikiimeti denetleme imkanini zorlastiracag: dolayisiyla
Kureysli olmanin hilafette 6ncelik degil; aksine imtiyaza mani bir vasif olarak
kabul edilmesi gerektigini iddia ediyor. Tam tersi diistinen (ki yukar1
zikretmistik) anlayisi da mukayeseli degerlendirdikten sonra efdalin ve
mefduliin imameti konularmi ele aliyor ( s. 156-169 ). Efdal olanin imam
olmasinin gerektigini savunan Basra Mutezile’sine karsi mefduliin imamet
gorevine getirebilecegini savunan Bagdat Mutezile’sini ve dayanak gosterdigi
ayetleri degerlendiriyor.

Baysal kitabin sonug bélumiinde Nedve’ye, miilke ve miilkiin sahibine,
miilkiin sahibinin diinyada velayet verdigi ulu’l-emr kavramina, bu kavramin
anlamina ve anlam genislemesine, bu kavram yerine kullanilan hilafet ve
imamet gibi diger methumlara, bu mefhumlara Stnni ve $ii miifessirlerce
yiiklenen anlamlara tekrar mahiyetinde kisaca yeniden deginiyor. Ozet
bolimiinde ise miifessirlerin ayetleri yorumlarken anakronik okuma
yapmasina neden olan harici sebepleri degerlendiren Baysal calismada ulu’l-
emr kavramimnin niifuz sahibi diyebilecegimiz biitin ©nderleri anlattig
sonucuna ulastyor.

Eser okuyucuya dilbilimciler tarafindan yazilmis bir kitap hissini
veriyor olmakla beraber alan terminolojisine hakim olmayanlar igin agir bir
tislup igeriyor. Bazi yerlerde tekrarlarin, ctimle bozuklugunun olmasi (s. 116,
168), dipnotlarin kullaniminda az da olsa hatalarinin bulunmasi (s. 138, 144,
166), konulara baghk verme de bize gore eksiklik olmasi (Ornegin
Haricilerden bahsederken bir konu baslig: verilebilirdi s. 155) sonraki basimda
diizeltilmesi gereken giiliin kiictik tikenleri misali tecesstim ediyor. Titiz ve
yogun bir ¢abanin tirtinti oldugu asikar olan, kaynakcasiyla dikkat ceken ve
okuyani tislup olmasa da konu olarak stiriikleyecek olan bu gtizel calisma
kanaatimizce alanindaki boslugu doldurmada biiytik bir katki saglayacaktir.
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John Taylor Gatto, Egitim: Bir Kitle Imha Silahi, Zorunlu Egitimin Karanlik Diinyasma Bir Yolculuk...

Ulus devletlerin kurulusu ve sanayilesmenin bir sonucu olarak ortaya
cikan zorunlu okul egitimi farkl stirelerle de olsa diinya tilkelerinin biiytik
cogunlugunda uygulanmaktadir. Insanlik tarihindeki en radikal
hareketlerden biri sayilabilecek bu uygulamanmn miispet ve menfi sonuglari
da boylece tiim diinyay1 ilgilendiren bir mesele olmaktadir. Modern devletin
olmaza olmaz bir aygiti olarak telakki edilen zorunlu egitim siireclerinde
ortaya c¢ikan problemlerin tespitine ve bu problemlerin ¢oztimiine yonelik
diinya genelinde bircok alanda calismalar yapilmaktadir. Diger bazi
calismalar ise ¢oztimiin zorunlu okul egitim sistemini 1slahta degil tamamen
ortadan kaldirilmasinda oldugunu dile getirmektedir. Ivan Ilhch’in
deschooling dustincesini dile getirdigi Okulsuz Toplum kitabinda oldugu gibi
John Taylor Gatto'nun bu yazida incelenecek kitab1 da okulun mesruiyetini
Amerika 6rneginde sorgulayan ¢alismalardandir.

Orijinal ad1 Weapons of Mass Education: A Schoolteacher's Journey Through
the Dark World of Compulsory Schooling olan ve Mehmet Ali Ozkan'in basarili
tercimesiyle Tiirk¢e'ye kazandirilan bu kitap, meseleyi daha once farkh
calismalarda ele almis yazarin son kitabidir. Amerika'nin mubhtelif
okullarinda yaptig1 6gretmenligi Wall Street Journal’a yazdigr bir yaziyla
birakan yazar, kitabin yazilis amaci soyle ifade etmektedir: Ogretmenlik
kariyerimin ilk ayindan itibaren girdigim sumflarda entelektiiel giiciin, yaratici
sezginin ve iyi karakterin seviyesinin hep azaldigini ve aslinda benim de tam olarak
bu is icin para aldigimi fark ettim (s.147). Okul artik (...) sanayicilerin siparisi
tizerine tanzim edilen bir davramssal egitim laboratuvarina doniismiistiir. Devlet
okulu simiflarnda otuz il bu yaratiga hizmet ettikten sonra 1991°de dgretmenligi
biraktigimda, gordiigiim ve ne yazik ki yapti§im seyler -beni affedin- konusunda
taniklik edece§ime dair kendime séz vermistim. Bu kitap, benim o sozii tutma
yollarimdan biridir (s.47).

Son sozle birlikte on bir boliimden olusan kitap, boliimlerden ziyade
meseleler etrafinda degerlendirmeye daha elverislidir ¢linkii yazar, belli
meseleleri her boliimde -kimi zaman da tekrara diiserek-farkli 6rnekler
etrafinda yeniden ele almaktadir. Yine de kitapta ele alinan meselelerin su
siralamada ilerledigi soylenebilir: Amerika’da zorunlu egitimin planlanip
yuriirlige konmasindaki tarihi ve fikri stireg, zorunlu okul egitiminin
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ogrencilerde ve toplumda yol actig1 hasarlara dair tespitler ve ¢oztim olarak
ne yapilabilecegine dair yazarin ortaya koydugu diistinceler.

Amerika'nin zorunlu egitim tecriibesini egitim tarihi, egitim felsefesi,
siyaset, ekonomi gibi alanlar1 iceren genis bir yelpazede ele alan yazarmn bu
egitime dair kitap boyunca ¢izdigi resim, Pink Floydun -deschooling
soyleminin giindemde oldugu 1970°1i yillara rastlayan- Duvarda Bir Tugla Daha
[Another Brick in the Wall] sarkisinin klibinde resmettigi tabloyla aynidir.
“Egitime ihtiyacimiz yok. Diisiince kontroliine ihtiyacimiz yok, sinifta alay edilmeye
hayir! Ogretmen! Cocuklar: rahat birak! Ciinkii sonug sadece duvarda bagka bir tugla
olmak!”  sozlerini iceren sarkinin klibinde ytirtiyen bir platform {izerinde
fabrikaya giren c¢ocuklar yiizleri maskeli ve siralara oturmus tek tip
ogrencilere dontismekte ve daha sonra tek tek diistiikleri 6gtttictiden standart
“kiymalar” olarak ¢ikmaktadirlar.

Yazara gore zorunlu egitim Birlesik Devletlerde on dokuzuncu ytizyil
boyunca yerlestirilmeye calisilmigssa da dislerini tam anlamiyla 1905- 1915
yillarinda tilkeye gegirmistir. Iyi insan ve vatandas yetistirmek ve herkesin
elinden gelenin en iyisini yapmasmi saglamak zorunlu okul egitiminin
gerekcesi olarak gosterilse de yazara gore“bundan daha biiyiik bir yalan yoktur.
Asil amag miimkiin oldugunca fazla sayida bireyi, tehdit olusturmayacak bir diizeyde
tutmak, standartlasmis bir vatandashk ogretisi yaymak, baskaldiri ve 6zgiinliigii
oldiirmektir. ABD'de ve diinyanin her yerinde egitimin amact budur (s.20)”.

Zorunlu okul egitimi devriminin kapali kapilar ardinda alinan bazi
kararlar ve gizli ajandalar eliyle gerceklestirildigini belirten Gatto'nun 1srarla
tizerinde durdugu dustince, ABD’de yerlestirilen zorunlu egitimin koklerinin
Prusya askeri devletine dayandigidir. Amerika'nin ilk Hegelci filozofu ve ilk
Ulusal Egitim Komiseri William Torrey Harris ve Amerika’ya en ¢cok Hegel'in
yakisacagini soyleyen Walt Whitman gibi kisileri 1905-1930 yillar1 arasinda
ulusal okul egitiminin standardize edilip Almanlastirilmasindan sorumlu
tutan yazar, neticede Prusya kiltiirtinden su gibi tehlikeli diistincelerin
devsirildigini belirtmektedir: ¢ocuklar mutlak anlamda siyasi devletin
malidir, kolayca yonetilmeleri ve gtic bulamamalar1 icin 6nce kendilerine
daha sonra da ailelerine, geleneklerine, kiiltiirlerine, dine ve degerlerine
yabancilasmalidirlar. Diinya savaslarinin Alman egitiminin kacginilmaz bir
sonucu oldugu ve bu egitimin halki kontrol altinda tutmada “besinci bir kol”
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gorevi gordiigii seklindeki diistinceleri de alintilayan yazar, Prusya egitim
sisteminin kole ruhlu insanlar ortaya ¢ikardigini belirtmektedir. Gatto’ya gore
“zorunlu egitim” diistincesinin tarihi aslinda daha da eskidir ve Platon’dan
beri bircok titopyaci yazar bunun zeminini hazirlamistir. Bu manada yazar
Calvin, Francis Bacon, Spinoza, Thomas Hobbes, Johann Fichte, Charles
Darwin gibi isimleri 6zellikle “fislemektedir.”

Yazar ayrica zorunlu egitimin Amerika’da bir sistem olarak
yerlesmesinde karanlik madde gibi giicli ama goriinmez bazi1 kuvvetlerin
oldugunu ve bu karanligin tespitinin kitabmin amaglarindan birini teskil
ettigini belirtmektedir. Gortinmez bir hiikiimetin tilkenin okullarini ahtapot
gibi sardigini ve yeni okul politikalarmin kamuoyunun gozlerinden uzaktaki
vakif binalarinda kotarildigini aktaran yazar 6zellikle Rockefeller, Carnegie ve
Ford vakiflarmin isimlerini zikretmektedir. 1896- 1920 yillar1 arasinda bu
vakiflar sanayici ve sermayedar gruplarina, universite kiirsiilerine,
arastirmacilara ve okul idarecilerine ciddi yatirimlarda bulunarak mevcut
okul sisteminin kurulmasmnda rol oynamuslardir. “Egitim trosti” olarak
isimlendirilen bu gruplari amacinin “genclere itaat idealinin benimsetilmesi”
oldugunu belirten Gatto, bunu delillendirmek icin farkhi tarihlerdeki
toplantilarda alinmis kararlarin ve sdylenmis sozlerin metinlerine de kitapta
yer vermektedir.

Yazara gore bu gruplari harekete gegiren sey iktisadi fikirdir. Tyi ahlaki
degerlere, vatandaslik becerilerine ve sahsi gelisime sahip olma amaglari,
kurulan yeni egitim sisteminde “is adamlar1 ve politikacilar harcasin diye
hazir bekleyen bir insan kaynagi olusturmak” seklinde yeni bir dordiincii
amag ile degis tokus edilmis ve okul endiistrinin bir kolu olmustur. Is
gevrelerinin “{iretimin ihtiyaclarna gore insanlarin arzulariin kamgilanmasi”
seklindeki hedefine akademisyen, hukukcu, politikacilar da hizmet etmis ve
okullar, tiiketimin en 6nemli yasama amaci olarak 6gretilecegi yerler olarak
secilmigtir. Ote yandan istthdam ihtiyaclarma goére kasilip genisleyen
olagantistii bir is tiretme projesi olan okul, ABD’deki en 6nemli isveren halini
almis ve ders kitab1 yayincilari, miiteahhitler, emlakgilar, servisciler, stit
saticilar1 ve nice ¢ikar gruplari icin birer sigorta poligesine dontismiisttir.
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Birlesik Devletlerde zorunlu egitimin tesisinin tarihi ve fikri arka planin
boylece c¢izen yazar daha sonra -kendi ©gretmenlik tecriibelerine de
dayanarak- zorunlu okul egitimi siirecinde yasananlara ve stirecin 6grenciler
tizerinde actig1 hasarlara dair aciklamalarda bulunmaktadir.

Gatto, okuldaki egitim stireclerini yonlendiren pedagoji, egitim
psikolojisi ve 6gretmen yetistirme programlarma “diisman” oldugunu agik¢a
belirtmektedir. Ona gore okul egitimi araciligiyla dayatilan toptanci psikoloji
ogrencilerin biricikliklerini 6ltime mahkum etmis, uzmanlasan pedagoji okul
kurumunu sirketler ekonomisinin hizmetine sokmustur. E.Thorndike’in
Egitim Psikolojisi literatiirtinti Rockefeller vakfinin destegiyle olusturdugunu
soyleyen yazar, yine bu gibi vakif ve kuruluslarin ortak ¢abalariyla ytiirtrliige
konan Davrams Bilimi Ogretmeni Egitimi Projesine de deginmektedir. Bu
projeyle 6gretmenler sosyal psikolojinin buyruk ve recetelerini siniflarda
pratik eyleme dokecek terapistler olarak tanimlanmis, ¢ocuklar davranissal
psikolojinin icine ¢ekilmis ve smiflar tam 6lgekli bir psikolojik manipiilasyon
laboratuarma evrilmistir. John Dewey, William James, Benjamin Bloom gibi
egitim psikolojisinin ©nde gelen isimlerini bu projenin yirirliige
konmasmdan sorumlu tutan yazar, 6zellikle Bloom'un taksonomisini sosyal
isletmecilerin ve is sektorlerinin rahatlig1 igin bireyleri siniflandirmaya
yarayan bir ara¢ olmakla suglamaktadir. Ote yandan gocuklar1 6gretmenlerin
anlik sorularina dogru cevap verme yeteneklerine gore zorla siraya koyan bu
psikolojik stiregler ya patolojilerin artmasma ya da yeni patolojilerin
“uydurulmasina” sebep olmaktadir.

Okullarda devamli surette siniflandirmalara ve boliinmelere tabi tutulan
cocuklarin ilerleyen yillarda ayni ugurda bir araya gelmelerinin olasi
olmadigina dikkat ¢eken Gatto, okullasma deneyiminin bel kemigi haline
gelmis standart testlere 6zellikle savas agmistir. Yaniltici ve giivenilmez bilgi
ureten ve gerceklikle baglanti kurmayan testler, kazanani ve kaybedeni esit
bir sekilde mahveden bir toplumsal kontrol silahina déntismiistiir. “Dikkat

sorunu”, “Ogrenme yetersizligi” gibi aslinda var olmayan problemler iireten
test end{istrisi sayesinde birilerinin cebine milyarlarca dolar para girmektedir.

Gatto’ya gore okullasma stirecinin en kotii sonuglarmdan biri ¢ocukluk
stiresinin uzamasi olmustur. On dokuzuncu ytizyildaki anaokulu hareketini
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ve ¢izgi filmleri de ¢ocuklugun uzamasmi amaglayan projenin bir parcasi
olarak goren yazar, cocuklarin zihinlerini gercek diinya fikirlerinden
uzaklastirdiklar1 igin hayali karaketerlerle dolu cocuk gelisim teorilerini
siddetle elestirmekte ve ailelere ¢ocuklarinin ¢ocukluk stirelerinin uzamasina
asla izin vermemelerini telkin etmektedir. Yazara gore adolesan evre de G.
Stanley Hall'un tasarladig1 patolojik, sahte bir hayat dénemi kavramidir.
Hall'tin bu bulusu, devlet 6gretiminin yeni yetmelik yillarmi da icine alacak
sekilde uzatilmasmi ve boylece insanligin en iiretken kisminin psikolojik
tedavi ~amaciyla  kurumsallastirilmasimi = mesrulastirmistir.  Egitim
psikolojisinin bir uzmanlik alanina doniismesi ve okullarda uygulanmasiyla
cocuklar uzmanlarin eline “terk edilmistir”. Bunun sonucu ise ¢ocuklarin,
ailelerinden, 6zgiin sartlarindan, degerlerinden, geleneklerinden, beklenti ve
tecriibelerinden koparilmas: olmustur.

Yazar kitap boyunca okullarda cereyan eden uygulamalarin sonuclarmna
dair onemli tespitlerde bulunmaktadir. Okulun “zamani parcaladigina” dair
tespiti bunlardan biridir.Kesintisiz ve derin bir uyku gibi kesintisiz uyaniklik
zamaninin da ayni derecede hayati éneme sahip oldugunu belirten yazara
gore okul, zil sesleri, bagrismalar, ziyaretgiler vs. gibi seylerle on iki yil
boyunca ogrencilerin dikkatlerinin boltindtigii, yogunlasma yeteneklerinin
baltalandi1g1 ve psikolojilerinin alt iist edildigi bir yerdir. Okullarda israrla
calan zillerin ayrica sorumluluktan kagmay1 saglamak gibi bir gorevleri de
vardir.

Yazarin okulla ilgili diger tespit ve tanimlar1 ise sunlardir: Okul,
kendisinin disindaki gelisme yollarinin aleyhine ¢alisan bir kurumdur. Aktif
bir sekilde tiretmekten alikoyarak cocuklar1 pasif tiiketiciler haline getirir.
Okula girdigi andan itibaren “yapma” talimleriyle karsilasan ogrencilerde
kayitsizlik bas gosterir. Baskalarmin g¢ikar ve ilgileri etrafinda bina edilmis
okul genglerde daimi surette bir “ait hissetmeme” duygusu besler. Okul, bir
fiziksel ve psikolojik ¢irkinlik olusturma atdlyesidir. Smiflarda 12 yil boyunca
hareketsiz birakilmak, zil sesleriyle olusturulan stres, kantinlerdeki sagliksiz
yiyecekler bu cirkinligi besleyen unsurlardir. Sabit matematiksel kategorilere
yerlestirilen cocuklarn ahlaki ve manevi biittinliikleri bozulur, zorla bir araya
getirilen Ogrenciler git gide ahlaki olarak “kokmaya” baslarlar. Gergek
meselesi 6grenmek degil, “basar1” olan okul 6grencilerin kendileri adina bir
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seyle 6grenme sevkini sondiiriir, kendileri adma diisiinme melekelerini ve
kendi baslarina kalabilme becerilerini ellerinden alir. Okul, iyi bir egitim
vermedigi gibi ¢ivi cakamayan, yumurta pisiremeyen, can sikintisina ¢oziim
bulamayan, topluma deger katamayan gercek diinyadan uzaklasmis insanlar
ortaya gikarir.

Zorunlu okul egitimini bu sekilde resmettikten sonra Gatto, egitime degil
zorunlu okul egitimine karst oldugunu belirterek ikisi arasindaki fark:i ortaya
koymakta ve ¢oztim onerisini de bu fark tizerinden gelistirmektedir. Yazara
gore okul 6gretimi bir aliskanlik ve davranis talimi meselesidir, baskalarinin
belirledigi gtindem hep en tisttedir ve disaridan iceriye dogru olusur. Egitim
ise oncelikle insanin kendine hakim olmasi, kendini gelistirmesi ve hatta
kendini asma meselesidir. Okul 6gretiminin eksikligi cok kolay telafi edilebilir
ancak egitimi olmayan insan hayat boyu tokezler. Okul dgretimi 6grencileri
bir mekana hapsedip liyakatlerinden emin olunmayan kisilere teslim ederken,
egitim her yerde gerceklesebilir ve bilgi aktarma yetenegine sahip herhangi
bir kimse onu 6grenmek isteyenlerle her sekilde temas kurabilir.

Yazarin okul egitimine alternatif olarak onerdigi egitim sekli acik
kaynakli 6grenmedir. Gatto’ya gore Amerika'nin tarihi tecriibesinde zaten var
olan ve Amerikan halkinin inanilmaz bir icat kabiliyeti gostermesini saglayan
bu 6grenme sekli, zorunlu okul egitiminin ihdas edilmesiyle baltalanmstir.
Acik kaynakli 6grenme esnek mekanlar1 ve esnek siralama diizenlerini igine
alan esnek zamanli bir faaliyettir ¢tinkti insan cesitliligi bunu gerektirir.
Kisisel olarak yonetilen bireysellesmis bir egitim olan acgik kaynakl
ogrenmede kimin 6gretmen olacagina hiikiimet degil 6grencinin kendisi karar
verir. Ogrenci aktiftir ve kendi egitim harcin1 karma sorumlulugunu yiiklenir.
Bu 6grenme seklinde kitlesel degil diyalektik zihnin merkezde oldugunu
soyleyen Gatto, boyle bir zihnin muazzam bir 6rneginin tapinaktaki yashlari
siki bir sekilde sorgulayan gen¢ Isa’min hikayelerinde bulundugunu
soylemektedir. Hayata deger katmanmn okulla degil, okula ragmen
gerceklestigine dair tezini delillendirmek icin Gatto, Amerika tarihinden -
okula hi¢ gitmeden ya da okulu birakarak- acik kaynakli 6grenme sekillerini
benimsemis basarili kisilerin 6rneklerine sikca yer vermektedir. Benjamin
Franklin, David Farragut, Jonathan Goodwin, George Washington, Thomas
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Jefferson, Francis Collins, Ingvard Kamprad, Thomas Edison ve Bernard Shaw
yazarin drnek olarak zikrettigi isimler arasindadir.

Kitabin altinc1 boltimiinde yazar, okulun dayattig1 sistemden siyrilarak
idarenin haberi olmadan 6grenci ve velileriyle isbirligi halinde kendi 6gretim
felsefesini ve 6grenci merkezli miifredatin1 nasil uygulamaya koydugunu ve
bu uygulamanin olumlu sonuglarin1 aktarmaktadir. Miifredatinin merkezine
ogrencilerin ogrenmek istedikleri konular1 ve kendi tespit ettikleri
zayifliklariin ¢oztimiini koyan Gatto, genel hedefi de “kendi hayatina
senaryo yazma becerisi” olarak belirlemistir. Yine ayni boliimde”Gatto'nun
Gerillalar1” adini verdigi grubuyla zorunlu okul egitiminin zararlarma dair
farkindalik olusturmak igin toplum genelinde yaptigi calismalara da yer
vermektedir. Kitabin  dokuzuncu  boliimiinde  ABD'nin  meshur
tiniversitelerinden birine girmek i¢in ¢abalayan torununa yazdig bir mektuba
da yer veren yazar, zorunlu okul egitimine ve bunun bir uzantis1 olan
tiniversite algisina olan karsithgmi da boylece kendi hayatindan orneklerle
somutlagtirmaktadar.

Yazara gore okul, 1slah ¢abalariyla zaman kaybedilecek bir yer degildir,
ortadan kaldirilmasi gerekir. Coztimiin evvela bu sistemin i¢ine hi¢ girmemek
oldugunu soyleyen Gatto, bir agik kaynak ogrenme sekli 6rnegi olarak
sundugu ev okulu projesini uygulayan aileleri tebrik etmektedir. Sistemden
kendini siyrramayanlar icinse Gatto, son bolimde yer verdigi Bartleby
projesini gelistirmistir. Bir sivil itaatsizlik 6rnegi sayilabilecek bu projeye gore
ilk adim, tilkenin farkli yerlerindeki 6grencilerin “ben senin testini cevaplamak
istemiyorum” seklinde mevcut sisteme tepkilerini gostermeleri olacaktir. Yazar,
ufak sayilabilecek bu tiir reddedislerin git gide biiyiiyerek okul sistemini
kokiinden sarsacagma olan inancmi dile getirmekte ve kitab1
sonlandirmaktadir.

Kitap genel olarak degerlendirildiginde evvela konularin oldukca
dagmik bir sekilde ele alindigini ve kimi zaman da tekrara distldugunu
belirtmek gerekmektedir. Amerikalilarin “rahat” anlatim tislubunun kendini
gosterdigi kitapta bu durum okuyucu i¢in kimi zaman yorucu olmaktadir. Ele
aldig1 mevzularmn bazilari ilk kez tartisilan meseleler olmasa da problemlerin
tespiti ve teshisinde kismen daha basarili olan yazar, ¢éziim ve alternatifler
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konusunda ise okuyucu hayal kirikligina ugratmaktadir. Yazarin kimi zaman,
okulu biraktiktan sonra “suca karismus” kisilerin Oykiilerini de basar1
hikayeleri olarak vermesi problemli goziikmekte ve acik kaynakli dgrenme
olarak isimlendirdigi egitim seklinin, sonucu ne olursa olsun “cesaret
gosterilerine” odaklandig1r seklinde bir diistinceyi akla getirmektedir.
Amerikanin ge¢misini ytiicelterek zorunlu okul egitiminin tesis edilmesindeki
sucluyu - Prusya kiiltiirti, Cin Hanedanhig: gibi-dis unsurlarda arayan yazarin
Amerikan halkinin bu konudaki muhtemel dahlini yeterince dillendirmemis
olmasi da elestirilecek diger bir nokta olabilir. Su sorular ise kitapta cevapsiz
kalmaktadir: Okulun kisilerin hayatina ve topluma deger kattig1 rnekler de
yok mudur? Mevcut modern devlet yapilarmin icinde alternatif egitim
sistemleri kurmak miimkiin miidiir? Okul disinda olsa da devletin
kontroliinde gerceklesen ev okulu uygulamalar1 gercekten acik kaynak
dgrenmeyi saglamakta mudir? Kitabinda zorunlu okul egitiminin ortadan
kaldirilmasi igin yontem gelistirme ¢abasinda olan Gatto'nun, post- modern
donemde pek cok kurumun otoritesini zayiflatan iletisim teknolojilerinin,
medyanin ve internetin okulun mesruiyetini de kokiinden sarsan bir giicii
haiz olduguna yeterince deginmemesiyse kitapta eksik kalan bir nokta olarak
gozuikmektedir.

Ote yandan kitab1 kiymetli kilan hususlar vardir. Son dénemlerde okul
katliamlar1 ve dgretmenlerin silahlandirilmasini 6ngoren okul gtivenligi yasa
tasarisiyla giindeme gelen Amerika'min zorunlu egitim tecriibesine dair
icerden bir sesin dilinden canli 6rnekler sunmasi, okula dair kabullerimizi ve
sistemi radikal bir sekilde sorgulamaya davet etmesi, zorunlu okul egitiminin
insanlik tarihinin ¢ok kisa bir donemine tekabtiil ettigini hatirlatmasi,
Amerika'nin siyasetine, askeri politikalarina, ekonomisine, kiiltiirtine, ceza
sistemine, tarihine dair kiymetli bilgiler sunmasi, egitim arastirmalarinda
istifade edilebilecek farkli bircok kaynaga yonlendirmesi kitab1 kiymetli
yapan noktalardan bazilaridir. Okumay kolaylastiran basarili bir terciime ile
Turkge’'ye cevrilen kitabin egitim {izerine arastirma yapanlarin raflarinda
bulunmasi gerektigini diistintiyoruz.
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Josef Van Ess, Theology and Society in the Second and Third Centuries of the Hijra...

Eser, kelam ilmindeki arastirmalariyla taninan Alman arastirmaci Josef
van Ess’in alti ciltlik ¢alismasmin ilk cildinin ingilizce terctimesidir. John
O’Kane tarafindan Almanca’dan Ingilizce’'ye terctime edilen calismanm
oijinali “Theologie und Gesellschaft im 2. Und 3. Jahrhundert Hidschra. Eine
Geschichte des religiovsen Denkens im frithen Islam” admi tasimaktadir.
Terctimenin Josef van Ess’in kontroliinden ge¢mis olmasi, giivenilirligini
artirmaktadir.

Calismanin merkezi ilgisini keldmi meseleler olustursa da bunlarla
yogun bir iliski icerisinde bulunan fikih, hadis ve tarih kapsamma giren
konular da incelenmistir. Ayrica biyografisi ele alinan keldmi sahsiyetler,
diger Islami ilimler icin de biiyiik bir éneme haizdir. Bunun en 6nemli
ornegini Ebta Hanife (6. 150/767) teskil etmektedir.

Altr ciltlik calisma birlikte miitalaa edildiginde hicri ikinci ve {igtincti
ylizyillarda kelami tartismalarin gelisimine iliskin 6nemli bir kaynak
durumundadir. Kelami tartismalara bolgesel gelismeler ve tarih acisindan
yaklasilmasi, okuyucuya tarihi ve cografi bir arka plan sunmasi agisindan
onemlidir. Ancak bu, kimi tartismalarin vahiyden bagimsiz bir sekilde ele
alinmasi1 gibi olumsuz bir sonucu da beraberinde getirmektedir. Mesela
Emeviler doneminde takvdya yapilan vurguyu yazar, donemsel olarak
degerlendirir (s. 18-20). Ancak kelime Kur’an-1 Kerim’de 285 yerde dogrudan
zikredilir. Bunun disinda da emirleri yerine getirip haramlardan sakinma,
hem Kur'an-1 Kerim'de hem de peygamberimizin stinnetinde siklikla
vurgulanan bir husustur. Bu durumda kavramin, Emeviler dénemindeki
yayginligini belirli bir zaman dilimine has bir durum olarak gormek isabetli
gozuikmemektedir.

Yazara gore Emeviler; dini, insanlar1 yonetime baglayan bir arag olarak
gormuslerdir ve bu cercevede Islam birligi ve kimligini {izerinde ¢ok
durmuslardir. Arapganin yonetim dili olarak belirlenmesi, yerli bir para
biriminin ihdas edilmesi s6z konusu yaklasimin en onemli ornekleridir.
Ancak bununla baglantili olarak yazar, Emevilerin hiristiyanlara baski
uyguladigin1 ifade eder. Buna ornek olarak da hagin yasaklanmasi,
domuzlarin oldiirtilmesi, kiliselere Hz. Isa ile ilgili ayetlerin yazilmasini
kaydeder. Dikkat edildiginde verilen oOrneklerin hiristiyanlara yonelik
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kisitlamalarla smirlt oldugu gorulur. Clinkii ona gore Yahudiler kendilerini
gizledikleri i¢in bu tiir baskilara maruz kalmamuslardir (s. 11-14). Bununla
birlikte sair Ahtal'm (6. 92/710-11) Halife Abdtilmelik’in (6. 86/705)
meclisinde hiristiyan kimligiyle bulundugunu belirten yazarm bu ifadesi,
hiristiyanlarin baskiya maruz kaldiklar: yontindeki yaklasimiyla birlikte ele
alindiginda celiski olarak degerlendirilebilir.

Emevilerin dinin yonetimini de tustlendigini ifade eden yazar, bu
cercevede Gaylan Dimagki (6. 120/738 civari), Ca’d bin Dirhem (6. 124/742
[?]), Cehm bin Safvan (6. 128/745-46), ve Hasan Basri (6. 110/728) gibi
kimselerin devlet hizmetinde gorevli olduklarmi vurgular (s. 47). Ancak
burada goz ontinde bulundurulmasi gereken husus, -Hasan Basri harig
tutulursa- itikadi konularda saz gortisleriyle ¢ne cikan bu alimlerin soz
konusu goriislerinde Emevi devletinin etkisidir. Adi gecen alimlerden
¢ogunun Emeviler doneminde itikadi gortislerinden dolay1r idam edildigi
dikkate alindiginda Mu'tezili goriislerin tesekkiilii ile Emevi devletinin dinin
yonetimini de tistlenmesi arasinda dogrudan bir baglanti kurmanin zorlugu
anlagilir.

Mu'tezilenin ortaya g¢ikisinin tespitinin giiclugiine isaret eden yazar,
yine de bu gercevede 6ne ¢ikan isimlerle ilgili onemli bilgiler verir. Ma'bed el-
Ctiheni (6. 83/702 [?]),Gaylan Dimaski, Mekhal (6. 112/730) bu ¢ercevede 6ne
¢ikan kimselerdir. Bunlarin disinda da yazar, III. Yezid (6. 105/724) donemi
Mu’tezilesine iliskin genis bir listeye yer verir (s. 102-141). Bu gercevede tarihi
kaynaklardan titiz bir inceleme ile faydalanan yazarmn yaptigi kimi
cikarimlarin gozden gecirilmesi gereklidir. Mesela Yezid b. Yezid b. Cabir el-
Ezdi'nin (6. 133/751) hayatin1 incelerken kardesi Abdurrahman’m ona mirasgi
oldugu bilgisini verir. Buradan yola c¢ikarak da Yezid b. Yezid b. Cabir el-
Ezdi'nin hi¢ evlenmedigi ve ¢ocugunun olmadig1 sonucuna ulasir (s. 112).
Konuya miras hukuku agisindan yaklastigimizda bu c¢ikarimin isabetli
olmadig agiktir. Zira erkek kardes, vefat edenin akrabalar1 arasinda “binefsihi
asabe” adi verilen grup igerisinde yer alir. Bir kimsenin evlenmesi, erkek
kardesini mirasgiliktan diistirmez. Ayni sekilde vefat edenin kiz ¢ocugunun
olmasi da erkek kardesini mirasgiliktan diigtirmez.
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Miircii diistincenin ortaya cikis stireci ile ilgili kesin bir tarih verebilmek,
yazara gore eldeki veriler goz ontinde bulunduruldugunda pek miimkiin
gozitkmemektedir. Bununla birlikte 683 yili, bu konuda 6nemli bir tarihtir.
Emevi Halifesi I. Yezid (6. 64/683) bu tarihte Mekke'yi muhasara ettiginde
onun ordularina kars1 Mekke'yi savunan Hariciler ve $ia arasinda Miirciiler
de vardir. Hz. Osman’in (6. 35/656) katlinden sonra birbirine zarar veren iki
grup arasinda tarafsizligini1 koruyanlara “Miircie” denilmekteydi. Miircie nin
Kafe'deki ilk temsilcileri hakkinda da bilgi veren yazar, Kife'deki Mirciileri
“politik bir grup” olarak niteler (s. 173-189).

Aragtirma her ne kadar birincil literatiiriin dikkatli bir incelemesine
dayansa da yazarin kaynak gostermede izledigi metot, yararlanilan
kaynaklarin takibini zorlastirmaktadir. Yazar, ileri stirdtigii pek cok onemli
goriiste dogrudan kaynagin bilgisini vermek yerine alt1 ciltlik genis kapsaml
¢alismasinin bir baska noktasma atifta bulunmaktadir. Kitabr okuyanlarin bu
stire¢ icerisinde diger bes cildi de yaninda bulundurmalarinin her zaman
miimkin olmadig: distintildiigiinde referanslarin takibindeki zorluk anlasilir
olmaktadir.
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A Critique of Alvin Plantinga’s Speech: *’Science and Religion: Where the Conflict Really Lies?”

1. The Emergence Of Conflict Between Science And Religion
1.1. Basics of Conflict

Science and religion are two different appearance of the social life;
religion was become important in the history of thought of humanity. As for
science; it showed its existence with ancient Greek and Arabs and after that
period, suddenly it gained importance in 16t century, from that time until
today it preserved its importance and gradually it became more and more
importance in the human life.

When we look from the social aspect, religion is a more complex
phenomenon than the science. A religious faith differs from the scientific fact
by its claim that it represents the absolute truth. While the science knows that
there is no absolute truth, every thesis can be change by time. 1

1.2. Historical Background

The interactions between science and religion have often had an
aggressive character. There has been, most of the time a real warfare. 2
Historical events shape the understandings of people. To make easy to
understand the conflict, one should consider the historical facts that leads to
conflict.

There are two historical cases that are regarded as examples of conflict.
The first is the trial of Galileo in 1633. The second is Darwin’s theory of
evolution in the 19th century.

Galileo advocated the new Copernican theory in which the earth and
planets revolve in orbits around the sun, rather than the accepted the
Ptolemaic theory in which the sun and the planets revolve in orbits around
the earth.

This theory get started the conflict because it was in challenge to the
authority of scripture; there are some passages that imply that the earth is the

1 Bertrand RUSSEL, Bilim ve Din, Yiizyillardir Stiren Savas, istanbul 1972, p-6
2 George SARTON, The Life of Science, Henry Schuman, NY, p.38
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center of cosmos. But the crucial factor was its being in challenge to the
authority of church.

The second case is Darwin’s theory of evolution in the 19t century.
Some scientists and religious scholars debated that religious beliefs and
evolution are incompatible.

The evolutionary theory caused the conflict for its being regarded as:
L. A Challenge to Biblical Literalism

II. A Challenge to Human Dignity

IL A Challenge to Design?

2. Plantinga’s Discourse At Biola

2.1. A Recap of the Discourse

Alvin Plantinga gives a lecture at Biola University on October 16, 2010,
which name is Science and Religion: Where the Conflict Really Lies.*

In the first part of the lecture, there are lots of jokes, he mentions
solipsism and after that he starts to talk about science and religion, where the
conflict really lies, and he starts his speech with saying " if there is such a
conflict.” And he gives some examples what people regard as the reasons of
conflict. Such as, divine action, scientific scripture scholarship, scientific
worldview, naturalism and evolutionary theory. These concepts will be
examined in further chapter.

Plantinga argues that whether the evolutionary theory is compatible
with theistic belief, believe in God or not. In this part he argues that
contemporary evolutionary theory is not incompatible with theistic beliefs,

And he argues naturalism, the thought that there is no such thing as the
god or theistic religion or anything like God.

3 Jan G. BARBOUR, When Science Meets Religion, San Francisco, pp.7-9
¢ http:/ /www.youtube.com/watch?v=rbjp9PrtPS8
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He argues that the conflict is between science and naturalism, and is not
between theistic religion and science. He consists of his argumentation on this
topic and the other ideas of him depend on this theory. His basic argument is:
“There is no conflict between science and religion.” and he names the
naturalists who claim the contrary as “new atheists”. For example, Richard
Dawkins, Daniel Dennett, Christopher Hitchens and Sam Harris are from
them. He calls them as Four Horsemen. These people intentionally ignore the
people who claim the contrary of their ideas and suppose that; the religions
are the main reason of the wars, terrorism and conflict in the world. They
point to the Crusades, to witch hunt, to religious wars, to intolerance, and
much else besides. And also they support that religious beliefs are not
compatible with reason, but they should be rational if they are true, religious
beliefs are absurd as much as believing in Superman.

In general, if we sum up the thesis of the Plantinga, he claims that there
is a conflict between science and religion but basically this conflict is between
science and semi-religion, i.e. naturalism and is not between science and
theistic religion.

2.1.1. Concepts

To understand clearly, a brief sum of the concepts is given under this
title.

Divine Action

Divine Action is the God’s action in the world that includes the creation
of it. To tell the truth the conflict between the science and religion come from
this topic. Because while the religious man or theologians claim that
everything in the world is a result of His action, scientists claim the contrary.

Scientific Scripture Scholarship

Sometimes is called historical biblical criticism and sometimes is called
higher criticism. Various theories on proposals one plane in that area conflict
with go parts important parts of Christian belief. One of the most debatable
topics is the age of the Universe. Scientific discoveries are against the biblical
datum.
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Scientific Worldview

Some people figure there is a scientific worldview which supports or
and forces naturalism.

Naturalism

Naturalism is the thought that there is no person as God, or anything
like God. Naturalism is what we call a worldview, a sort of total way looking
at our world and ourselves. It isnt clearly a religion: the term “religion” is
vague, and naturalism falls into the vague area of its application. Still
naturalism plays many of the same roles as religion. In particular, it gives
answers to the great human questions: 1s there such a person as God? How
should we live? Can we look forward to life after death? What is our place in
the universe? How are we related to other creatures? Naturalism gives
answers here: there is no God, and it makes no sense to hope for life after
death. As to our place in the grand scheme of things, we human beings are
just another animal with a peculiar way of making a living. Naturalism isn’t
clearly a religion; but since it plays some of the same roles as religion, we
could properly call it a quasi-religion.>

Evolutionary Theory

The evolutionary theory is incompatible with Christian belief.
According to Gould, “Before Darwin, we were thought that a benevolent God
had created us.” After Darwin, though, he says, we realize that “No
intervening spirit watches lovingly over the affairs of the nature.”¢

Darwinism

Darwinism is the idea that the main or possibly even only mechanism
driving the whole process of evolution is natural selection culling random
genetic mutation. A Darwinist will think there is a complete Darwinian
history for every contemporary species, and indeed for every contemporary
organism.

5 Alvin PLANTINGA, Where the Conflict Really Lies, New York, 2011
6 Caner TASLAMAN, Allah, Felsefe ve Bilim, Istanbul, 2012, p. 176
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2.2. Evolutionary Theory versus Christian Belief

According to Alvin Plantinga, there is no real conflict between theistic
religion and scientific theory of evolution. What there is, instead, as conflict
between theistic religion and a philosophical gloss or add-on to the scientific
doctrine of evolution: the claim that evolution is undirected unguided or
unorchestrated by God or anyone else.

He argues that contemporary evolutionary theory is compatible with
believe in God. Evolution covers a multitude of thesis, the New Testament
says love covers a multitude of sins, evolution covers but term covers not
necessarily a multitude of sins but a multitude of thesis.

He argues second the piece is a descent with modification where the
idea is that all the vast variety of flora and fauna hollow brass righty
enormous variety someone find in the living world all came to be by virtual
offspring differing ordinarily in rather small respects from their parents and
these differences proliferate and spread out and as a result someone get those
enormous variation that you do find in our contemporary living world.

And then he continues third there's a common ancestry basis the idea
that could pick any to many to world to pick any two living creatures not just
any two people not just any to animals but any two living creatures and trace
their ancestry for enough back you'll run into a common ancestor.

And the fourth one is Darwinism, the claim that the principal
mechanism driving this process at the central modification is natural selection
winnowing or working on random genetic mutation.

Darwinism is the idea that the drives this process a descent with
modification is natural selection working on random genetic mutation.

2.2.1. Is Darwinism incompatible with theistic religions?

According to Plantinga a large number of people think so. Four
Horsemen; Richard Dawkins, Daniel Dennett, Christopher Hitchens and Sam
Harris claim that contemporary evolutionary theory is incompatible with
Christianity or any theistic religion, it is incompatible with belief in God. They
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argued that contemporary evolutionary theory has been scientifically
established therefore Christian belief is false in real.

But Plantinga claims the contrary, he argues that Christianity doesn’t
say anything about how God created a living world, he could have done this
in many ways, he could have used some process like sometime Darwinian
process involving descent with modification.

There's no contradiction there God could certainly have done it that way
he could have caused the right mutations to arrives at the right time for
example he could have protected various Maria species various groups of
animals from various kinds have hazards and dangers.

Plantinga argues that evolutionary theory and natural selection and
Darwinism are not incompatible with theistic religion because it is also a
result of God’s action. He seems them as directed, guided and orchestrated by
God.

He criticizes the general understanding of creation in Bible, God has
created the human in His image, and scholars who support the idea that
evolution and Darwinism are unguided and undirected.

3. Critique Of Plantinga
3.1. Evolutionary Theory and Belief in God

In every monotheistic religion a God-centric ontology is the basis. The
most important question is whether the evolutionary theory is a threat for
God’s superiority or not? One of the crucial problems in this theory is its
relationship with God’s creation.

One of the common biases is making relation between atheism and
evolutionary theory and theism and denying evolutionary theory. But this
does not represent the truth; because there are so many theists who believe in
evolutionary theory, and so many atheists become atheist without caring
about evolutionary theory.

People can be classified according to their belief in God and
evolutionary theory in three groups:
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A.
1. Who believe in evolutionary theory- Agnostics
2. Who believe in evolutionary theory- Atheists
3. Who believe in evolutionary theory- Theists

B.
1. Who deny evolutionary theory- Agnostics
2. Who deny evolutionary theory- Atheists
3. Who deny evolutionary theory- Theists

C.

1. Who says evolutionary theory can’t be known- Agnostics
2. Who says evolutionary theory can’t be known- Atheists
3. Who says evolutionary theory can’t be known- Theists

So as it can be seen from the classification there is no strict distinction
between belief in God and evolutionary theory.”

3.2.  Islamic Perspective toward the Age of World and the Universe

In Quran, it is stated that the world is created in “6 days”, the Arabic
form of day is yawm, and it has the same root with its Hebrew. The word
yawm expresses 24 hours as well as long periods of time. Usage of the word
yawm for 50 thousand years reasoned the understanding of 6 days as 6 long
periods. 8

Related Qu’ranic verses are:

_Q}Jﬂmi.'ud\aJ\ﬁAQ\Seﬁg@\cﬂeﬁub)ﬂ\&\ ¢LA»J\L}AJA\J\),\A:1

7 Caner TASLAMAN, Evrim Teorisi, Felsefe ve Tanri, istanbul, 2007, pp- 321-23
8 Caner TASLAMAN, Evrim Teorisi, Felsefe ve Tanri, istanbul, 2007, p- 363
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He arranges every affair from the heaven to the earth, then it will go up
to him in one day is the space of which a thousand years of what you count of
your years.(32 al-Sajdah, 5)°

:\_\ug_d\umoj\mutseﬁsﬁu\c‘g‘)&\_)&t;w‘cﬁ

Ascend the Angels and the Spirit to Him in a day is the measure
whereof fifty thousand years. (70 al-Ma’arij, 4)1°

This usage of the Quran is understood as the whole process of the
creation of the universe as well as the relativity of the time. Our mistake about
time is our consideration towards it as absolute for everyone in every
condition. But these verses show us our mistake.

The age of the universe has not been a cause for science and religion
conflict in the Islamic world because there is no dilemma as Christendom. No
one in te Islamic world didn’t try to attain the absolute age of the universe as
Christian theolgians did. Christian theologians decided as a consequent of big
debates that the universe is created 4008 B.C.

Even in 16t century, the second president of Cambridge University,
Leitfood determined that the creation is occurred 4004 year before the Jesus on
October 23 at 9 am.11

3.3.  Is There any Sign in the Quran Towards Evolutionary Theory?

Some verses are regarded as proof for evolutionary theory via long
comments. These verses are:

) skl aSal8 36
And surely He has created you in stages. (70 al-Noah, 14)12

Bl G adl e a5l )

9 Hace Ahmet DIDIN, The Holy Quran and Word by Word English Translation, Ankara, 2007, pp. 439-440

10 Hace Ahmet DIiDIN, The Holy Quran and Word by Word English Translation, Ankara, 2007, p. 567

11 Muhammed Ali AYNI, Bilim-Din Catismasi, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 3,Istanbul, 2003,
p-239

12 Hace Ahmet DIDIN, The Holy Quran and Word by Word English Translation, Ankara, 2007, p. 570
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And Allah has brought you forth from the dust of earth as a growth. (70
al-Noah, 17)13

The first verse indicates that the human being is created in stages; even
we consider this statement as evolution, there are serious differentiations
between evolution and evolutionary theory. So in this verse, there is no
relation with evolutionary theory. In this regard, the rupture point is the
difference between saying that evolution is used in the Quran and saying that
evolutionary theory which claims that all species evaluated from each other
and has a common ancestor used in the Quran.

And also second verse does not include any sign towards evolutionary
theory; it just makes an analogy between the human being and the plants.
Plants are growth from the earth and they grow up with water and human
being is created from the soil and water.14

Conclusion

The fundamental reason of the conflict between science and religion is
the aim to gain superiority over the other. Because both of them are claiming
that they represent the way to absolute truth. The most real guide is science in
the life. But actually it is not. Although science support the idea that there is
no absolute truth, every premise can be false, it expect a trust from the people.

A Notre-Dame University professor Alvin Plantinga gives a lecture
about this topic, the title of his lecture is: Science and Religion, Where the
Conflict Really Lies. In this regard he claims that there is no conflict between
theistic religion (Christianity) and evolutionary theory, he makes a quartet
classification, namely, alleged conflict, superficial conflict, deep conflict and
deep concord.

He argues that there is no conflict between theistic religion and
evolutionary theory, but there is conflict between theistic religion and a
philosophical gloss or add-on to the scientific doctrine of evolution: the claim
that evolution is undirected, unguided or unorchestrated by God or anyone

13 Tbid
14 Caner TASLAMAN, Evrim Teorisi, Felsefe ve Tanri, istanbul, 2007, p- 376
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else. He argues that evolution is directed, guided and orchestrated by God,
and this is compatible with Darwinism.

Rupture point is, Plantinga is a Christian man. When he mentions
theistic religion he always thought with the Christian terminology. The topic
has very different dimensions in the Islamic world. For Muslim world, as to
tell the truth, there is no conflict between science and religion. Islam
encourages science.

And for evolutionary theory, however Plantinga argues that evolution is
guided, his claim is refuted by both naturalists and evolutionists. Also he
saws the naturalism in a deep conflict with science or evolutionary theory. But
this claim looks nonsensical, while they have a common denominator, while
they have a common sense, which is the absence of God or a Creator or
something else, how can they be in a deep conflict?
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Makale Yazim Kurallar1

Dergide yaymmlanmasi i¢in hazirlanan yazilar Microsoft Office Word
programinda Sayfa Ebad1: 17x24 olacak sekilde ve igerisi “Book Antiqua” yaz1
stilinde, “11 punto” ve "Tek" satir aralikli olarak yazilmalidir. Metnin kenar
bosluklari, tistten 3,5 cm., alttan 3,5 cm., soldan 1,75 cm, sagdan 1,75 cm. ve
cilt pay1 0 cm.; paragraf araliklari 6n 6 nk olarak ayarlanmalidir. Dipnotlar ise
ayni formatta, “8 punto”; “tek” satir aralikli ve ilk satir “asili- 0.5 cm.” olarak
ayarlanmalidir.

Basliklar

Makalenin basinda Tiirkge ve ingilizce baglik bulunmalidir. Bagliklar
miimkiin oldugunca kisa ve konuyu yansitacak sekilde olmalidir. Basliklar,
“1. 2.3, 11, 1.2,; 1.2.1.” seklinde rakam ve sonrasinda nokta kullanilarak
otomatik olarak olusturulmalidir. Bashiklardaki kelimelerin ilk harfleri biiytik
ve baglhklar koyu yazilmahdir: "Giris; 1. Kelamin Onemi; 2. Kelamm
Mesruiyeti; Sonug; Kaynakga" gibi.

Yazar Ad(lar)1 ve Adres(ler)i

Yazar(lar)in ad(lar)1 ve soyad(lar)1 kiiglik, koyu ve egik olmadan
yazilmaly, yazar(lar)in gorev yaptigi kurum(lar), anabilim dal(lar)1 ve
sehir(ler) ile kurumsal e-posta adres(ler)i belirtilmelidir.

Ornek: Osman Kara*

*Doc¢. Dr., Namik Kemal Universitesi, ﬂahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim
Dalu.

Prof. Dr., Namik Kemal University, Faculty of Theology, Department of
Tefsir. Erzurum/Turkey (okara@nku.edu.tr).

Oz / Abstract

Makalenin basinda, konuyu kisa ve 6z bicimde ifade eden ve en az 120, en
fazla 150 kelimeden olusan Tiirkce ve 1ngilizce ozet bulunmalidir. Oz/ Abstract
icinde, sadece makalenin yazilis sebebi (problematiks), yapilanlar (icerik) ve
ulasilan netice(ler) (sonug) yer almalidir. Bunlarin disinda hi¢ bir sey (kaynak,
sekil, ¢izgi numarasi vb.) yazilmamalidir.


mailto:omer.kara@atauni.edu.tr
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Anahtar Kelimeler / Key Words

Anahtar kelimeler / Key Words, en az 5, en ¢ok 8 sozciikten olusmali;
makale icerigi ile uyumlu ve kapsayici olmalidir. Anahtar kelimeler, yayimnn
elektronik ortamda taranmasinda, dizinlemesinde ve web ortaminda arandiginda
bulunmasinda biiyiik éneme sahiptir. Bu sebeple ilgili makaleyi dogru olarak
yansitan kavramlar secilmelidir.

Miiellif Adlarinin Yazimi

a. Sahis isimleri metinde ilk gectigi yerde Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi'nin sahis maddesinde yer alan madde ad1 veya imla kurallari
esas alinarak yazilir. Fahreddin er-Razi, Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni gibi.

b. Metinde ad1 gecen sahislarin vefat tarihleri “(6. Hicri/Miladi)” olarak
ilk gectigi yerde belirtilir: Ebt Ishak es-Saffar (6. 534/1139).

c. Ozel isimlerin sonuna gelen hal ekleri, hemen isimden sonra yazilir.
Hatal1 Yazim: “Saffar (6. 534/1139) 1n kelam miidéfaas: ...”.
Dogru Yazim: “Saffar’'m (6. 534/1139) keldam muidafaas: ...”.

d. Sahis isimlerinde (kavram ve mezhep isimlerinde) gecen harekesiz

ayn harflerinin hemze (") degil ayn (‘) olarak gosterilmesi gerekmektedir.
Su’be gibi.

e. Metinde veya dipnotlarda muellif ismi tek kelime ile yaziliyor ise
harf-i tarif kullanilmaz.

Hatali Yazim: er-Razi, es-Saffar, el-Gazzali.

Dogru Yazim: Razi, Saffar, Gazzali.

f.“Gayin” ve “Kaf” harfinden sonra uzatma iceren sahis ve eser

isimlerindeki med, “4, 1, @” olarak degil, “a, 1, @” seklinde duz cizgi ile
gosterilir.

Hatal1 Yazim: Abdulkadir. Gayetii'l-meram.

Dogru Yazim: Abdiilkadir. Gayetii'l-meram.

Ayetlerin Yazimi
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Ayet atiflarinda ayet metni veya Tiirkge’si cift tirnak icinde verilir, stire
ve dyet numarasi dipnotta degil, parantez icinde yazilir. Stire adlarindaki “el-”
takilarina ve uzatmalara (&) riayet edilir. Ayrica ayet meali italik degil, diiz
sekilde yazilir.

Ornek:

“Inananlar o kimselerdir ki Allah anildig1 zaman kalpleri titrer” (el-
Enfal 8/2).

Hadislerin Kaynak Gosterimi

Kutiib-i Sitte hadis kitaplarindan kaynak gosterilirken Buhari, Miuislim,
Tirmizi ve Nesai isimlerinden sonra virgiil, virgtilden sonra Miislim ve
Muvatta’da kitap ad1 ve hadis numarasi; Buhari, Tirmizi ve Nesai'de kitap ad1
ve bab numarasi, Miisned’de cilt ve sayfa numarasi verilir. Cilt numarasinda
Romen rakami kullanilmaz.

Ornek:

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 289.
Ebt Davud, Muvatta, “ilim”,
Buhari, “ilim”, 12.

Miislim, “Ticarat”, 45.

Alintilarin Yazimi

Uc satirdan az alintilar cift tirnak ile metin icinde verilir. Alint1 icindeki
alintilarda ise tek tirnak kullanilir. Alint1 ti¢ satirdan fazla ise ayr1 paragraf
halinde Book Antiqua 8 punto ile sayfanin sol tarafindan 1 cm, sagdan ise 0,5
cm icerlek olarak yazilir, ¢ift tirnak kullanilmaz.

Dipnot Yazimi

Dipnotlarda, kaynak eserler Chicago atif ve referans stiline (The Chicago
Manual of Style) aynen uygun yazilmalidir. Genel Kural olarak Dipnotlarda
eser kiinye bilgileri VIRGUL ile ayrlir. Ayni yazara ikinci kez atif
yapidiginda eser adi a.ge. veya a.gm. seklinde kisaltilmamalidir.
Dipnotlarda “Yaymnlar1”, Yay.” Seklinde kisaltilir. Sayfay1 ifade etmek {tizere
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“o_r “o_m

s.” kisaltmasi1 kullanilmaz. Cilt numarasi, “c.” kisaltmas1 kullanilmadan
yazilir: 8: 213 gibi.

Ornek:
a. Tek yazarl kitap:

1. Talip Ozdes, Maturidi'nin Tefsir Anlayis: (Istanbul: Insan Yay., 2003),
15.

2. Ozdes, Maturidi’nin Tefsir Anlayist, 15-16.
b. iki yazarh kitap:

. 1. Bekir Topaloglu ve Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sizliigii (Istanbul:
ISAM Yay., 2010), 57.

2. Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 67-69.

c. Ug ve daha ok yazarl kitap:

1. Bekir Topaloglu v.dgr., Islam’da Inan¢ Esaslar: (Istanbul: MU IFAV
Yay., 1998), 25.

2. Topaloglu v.dgr., Islam’da Inang Esaslari, 36.
d. Terciime kitap:

1. Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik’ten II. Vatikan'a, trc. Mehmet
Aydin (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari, 1990), 11.

2. Dvornik, Konsiller Tarihi, 23.
e. Kitap boliimii veya diger kisimlar:

1. Hisam Ibrahim Mahmud, “Mukaddime,” Telhisti’l-edille li-kavd ‘idi’t-
tevhid icinde, thk. Hisam Ibrdhim Mahmtd (Kahire: Daru’s-Selam,
1431/2010), 1: 14.

2. Mahmud, “Mukaddime”, 1: 34.

f) Osmanlica ve Arapga eserler:
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1. Taskoprizade Ahmed Efendi, Miftihu's-sa‘dde ve misbihu’s-siydde fi
mevzil dti’l- ‘ulitm, nsr. Abdiilvehhdb Ebt'n-Ntr-Kamil Kamil Bekri (Kahire:
Darii’l-kuitiibi'Thadis, 1968), 3: 142.

2. Taskoprizade Ahmed Efendi, Miftahu’s-sa ‘dde, 2: 162.
g. Yazma eser:

1. Ebtt Sektir Muhammed b. Abdtisseyyid es-Salimi Kessi, et-Temhid fi
beyini't-tevhid, Stileymaniye Ktp., Sehit Ali Pasa, nr. 1153, 77b.

2. Kessi, et-Temhid, vr. 79a.
h. Makale:

Derginin cilt ve say1 numaras1 var ise “Dergi Ad: Cilt no, Say1 no (Yil):
sayfa numaras1” seklinde gosterilir: Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 20, sy. 1 (Haziran 2016): 44 gibi.

Derginin sadece say1 numarasi var ise, “Dergi Adi Say1 no (Yil): sayfa”
seklinde gosterilir: Uliim Dergisi 3 (Bahar 2016): 44-45 gibi.

“” 7”7
C

Cilt kisaltmasi dergilerde “c.” kullanilmaz.
Ornek:

1. Adem Ciftci, “Islam Ceza Hukukunda Suca Tesebbiisten
Vazgecme”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19, sy. 1 (Haziran
2015): 23.

2. Ciftci, “Suca Tesebbtisten Vazgecme,” 23.
1. Online makale:

1. Ramazan Altintas, “Naslar Karsisinda Aklin Degerse Durumu”, Keldm
Arastirmalart - Dergisil, sy. 1  (2003): 411, erisim 22  Subat
2016,http:/ / dergipark.ulakbim.gov.tr/kader/article/view/ 1076000016.

2. Altintas, , “Naslar Karsisinda Aklin Degerse Durumu”, 17.
i. Ansiklopedi maddesi:

1. Omer Faruk Akiin, “Ali Mustafa Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 2 (Ankara: TDV Yay., 1989), 416.


http://dergipark.ulakbim.gov.tr/kader/article/view/%201076000016
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2. Akiin, “Ali Mustafa Efendi”, 416.
j- Tez:

1. Abdullah Demir, “Ebt Ishak Zahid es-Saffar'in Kelam Yontemi”
(Doktora tezi, Cumhuriyet Universitesi, 2014), 122.

2. Demir, “Zahid es-Saffar'in Kelam Yontemi”, 22.
Kaynakg¢a Olusturma:

Kaynakca da, Chicago atif ve referans stiline (The Chicago Manual of
Style) aynen uygun yazilmalidir. Genel Kural olarak Kaynakcalarda eser
kiinye bilgileri NOKTA ile ayrilir. Kaynakcada, “Yayinlar1”, Yay.” Seklinde
kisaltilmadan tam olarak yazilir. Sayfay: ifade etmek tizere “s.” kisaltmasi

“” 4

kullanilmaz. Cilt numarasi, “c.” kisaltmasi kullanilmadan yazilir: 8: 213 gibi.
Ornek:
a. Tek yazarl kitap:

Saffar, Eba Ishak Ibrahim ez-Zahid. Telhisii'l-edille li-kavad ‘idi’t-tevhid. nsr.
Angelika Brodersen. 2 cilt. Beyrut: el-Ma’hedii'l-Almani li-ebhasi’s-Sarkiyye,
1432/2011.

b. iki yazarh kitap:

Ward, Geoffrey C., and Ken Burns. The War: An Intimate History, 1941-
1945. New York: Knopf, 2007.

c. Uc ve daha ¢ok yazarl kitap:

Topaloglu, Bekir, Y. Sevki Yavuz ve Ilyas Celebi. [slam'da Inan¢ Esaslart.
[stanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 1998.

d. Terciime kitap:

Dvornik, Francis. Konsiller Tarihi Iznik’ten II. Vatikan’a. trc. Mehmet
Aydm. Ankara: Ttirk Tarih Kurumu Yaynlari, 1990.

e. Kitap boliimii veya diger kisimlar:
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Mahmud, Hisam H:_)rahim. “Mukaddime”. Telhisii’l-edille li-kava idi’t-
tevhid icinde, thk. Hisdm Ibrahim Mahmiad, 1: 5-44. Kahire: Daru’s-Selam,
1431/2010.

f) Osmanlica ve Arapca eserler:

Taskoprizdde Ahmed Efendi. Miftahu’s-sa‘dde ve misbahu’s-siyide fi
mevzi ‘dti’l- ‘ulim. nsr. Abdiilvehhab Ebii'n-Ntr-Kamil Kamil Bekri. 3 cilt.
Kahire: Darii’lkiitiibi’l-hadis, 1968.

g. Yazma eser:

Kessi, Ebti Sektir Muhammed b. Abdusseyyid es-Salimi. et-Temhid fi
beyini't-tevhid. Sehit Ali Pasa, 1153: 1a-217b. Stileymaniye Ktp.
h. Makale:

Ciftci, Adem. “Islam Ceza Hukukunda Suca Tesebbiisten
Vazgecme”. Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19, sy. 1 (Haziran
2015): 23-46.

1. Online makale:

Altintas, Ramazan. “Naslar Karsisinda Aklin Degerse Durumu”. Keldm
Arastirmalart  Dergisil, sy. 1 (2003): 11-20. Erisim 22 Subat
2016.http:/ / dergipark.ulakbim.gov.tr/kader/article/ view/ 1076000016.

i. Ansiklopedi maddesi:

Akiin, Omer Faruk. “Ali Mustafa Efendi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 2: 416-417. Ankara: TDV Yaynlari, 1989.

j- Tez:

Demir, Abdullah. “Eba Ishak Zahid es-Saffarin Kelam Yontemi”.
Doktora tezi, Cumhuriyet Universitesi, 2014.
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Tasavvur — Tekirdag Theology Journal Publication Principles

1. Tasavvur / Tekirdag Theology Journal aims to contribute to accumulation
of knowledge in the fields of theology and social sciences by publishing the
studies that have the scientific qualifications both in national and international
levels.

2. Tasavvur / Tekirdag Theology Journal is a refereed journal which is
published twice a year (June - December). Deadline to send articles for the
June issue is 30m of May, and for the December issue the deadline is 30w of
September. Studies sent after these dates are assessed for the next issue.
Whether the articles sent to the journal are going to be published or not is
decided in three months at the latest beginning from the deadlines, and then
the owner of the study is informed.

3. The publication language of the Tasavvur / Tekirdag Theology Journal is
Turkish. Likewise, scientific studies in Arabic and English are published, too.
Studies in other languages are decided by the editorial board. Articles have to
consist of an abstract in Turkish (at least 120 words), key words (at least five
concepts), also of an English title, English abstract (at least 120 words),
keywords (at least five concepts). The articles have to include a bibliography
that is prepared in the Chicago style.

4. Articles to be published in the journal must be authentic and
academic studies that are prepared with the research methods appropriate to
their fields. Moreover; translations, book and symposium introductions,
critiques and assessments that have the quality of a contribution to the
scientific field are accepted, as well. For the publication of translation studies,
the receipt of permission from the institution which published the study
previously has to be presented.

5. The studies sent to the journal, should not be previously published
in other journals or sent to be published in other journals. The author takes the
legal responsibility related to the problems that may rise from this.

6. At most one study of an author (copyright or translation) can be
published in an issue.
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7. No copyright fee is paid to the author for the published articles.
There is also no charge from the author.

8. All scientific and legal responsibility of the published study is
incumbent on the author(s).

9. If the published study has been produced from a previously
presented declaration or from a written dissertation, this must certainly be
stated in the study.

10. All publication rights of the articles accepted to be published belongs
to Tekirdag Namik Kemal University Faculty of Theology.

11. Tekirdag Namik Kemal University Faculty of Theology Journal
Editorial Board has the decision making authority about the cases that are not
mentioned here.

12. In accordance with the 6w article of the Universities Publication
Guideline, authors have all kind of scientific and legal responsibilities in terms
of the language, style and content of their articles.

13. Tasavvur / Tekirdag Theology Journal sets the condition that for the
writing of references and bibliography Chicago style be used.

14. The copyrights of the articles that are accepted to be published
in Tasavvur / Tekirdag Theology Journal are considered to be transferred to the
journal’s editorial board.

15. The articles published in Tasavvur / Tekirdag Theology Journal are
scanned via iThenticate plagiarism detection program.

16. For the articles that are decided to be published, ORCID numbers
are needed to be taken by the authors. (https://orcid.org)

Article Writing Rules

The writings prepared for the publication in the journal have to be
written in a page size of 17x24 in Microsoft Office Word program, and with
the font “Book Antiqua”, in “font size 11” and in “single” line spacing. The
margins of the text should be adjusted to 3,5 cm at the top, 3,5 cm at the
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bottom, 1,75 cm on the left and 1,75 cm on the right, and the binding margin
should be 0 cm; paragraph spacing should be arranged to 6 nk in the front.
The footnotes should be arranged to have the same format, in “font size 8”,
“single” line spacing and the first line should have “hanging indents of 0,5

7”7

cm”.
Titles

At the beginning of the article, there must be titles both in Turkish and
English. The titles should be as short as possible and able to reflect the subject.
The titles should be formed as “1. 2. 3.; 1.1., 1.2,; 1.2.1.” using a number and a
full stop after the number. The first letters of the titles must be in capital and
the titles must be written in bold. For example; "Introduction; 1. The
Importance of Kalam; 2. The Justification of Kalam; Conclusion;
Bibliography".

Name(s) and Address(es) of the Author(s)

Name(s) and surname(s) of the author(s) should be written lower case
letters, not in bold or italic, the institution(s) where the author(s) work, the
name(s) of department(s), city or cities and institutional e-mail address(es)
should be stated.

For example: Osman Kara*

*Doc¢. Dr., Namik Kemal Universitesi, ﬂahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim
Dalu.

Prof. Dr., Namik Kemal University, Faculty of Theology, Department of
Tefsir. Erzurum/Turkey (okara@nku.edu.tr).

Abstract

At the beginning of the article, there must be abstracts in Turkish and in
English, which consist of at least 120 and at most 150 words. Within the
abstract only the reason of writing the article (problematics), what is done (the
context) and the obtained results (conclusion) must take part. Nothing should
be included in the abstract apart from these (like sources, images, chart
numbers etc.)
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Key Words

Key Words must consist of at least 5, at most 8 words; and they must be
appropriate to the content of the article and inclusive. Keywords are of great
importance as they help scanning of the publication in electronic media,
indexing and as they help the study to be found. Therefore, concepts, which
directly reflect the related articles, must be chosen.

Writing of the Authors” Names

a. In the first place they are mentioned within the article, the names of
people are written basing on the article name and spelling rules in the Turkish
Religious Foundation Islam Encyclopedia’s people specification. For example;
Fakhr al-din al-Razi, Imam al-Haramayn al-Juwayni.

b. The dates of death for the mentioned people are stated in the first
place they are mentioned as “(d. Hagera/Gregorian)”: Abu Ishaq al-Saffar (d.
534/1139).

c. Suffixes that come after the proper noun, is used next to the noun.

Wrong Spelling: “Saffar (6. 534/1139)"1n kelam miidafaas: ...”. “Saffar(d.
53/1139)’s defense of kalam)”.

Correct Spelling: “Saffar'in (6. 534/1139) kelam midafaas: ...”.
“(Saffar’s (d. 53/1139) defense of kalam)”.

d. The vowel points for the letter ayn used in people’s names (notion
and sect names) must be shown as ayn (), not as al-hamzah ("). For example;
Su’be.

e. If the name of the author is written in one word in the text and
footnotes, the harf-al-ta’rif is not used.

Wrong Spelling: er-Razi, es-Saffar, el-Gazzali.
Correct Spelling: Réazi, Saffar, Gazzali.

f. The med (elongation) in the person and study names after the letters

AT

“Ghayn” and “Kaph” is shown as “a,1, ", not as “4, 1, 0”.
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The Writing of Verses of the Quran

In the references of verses, the text of the verse or the Turkish translation
is given in double quotes and the numbers of surah and verse are given inside
the brackets, not in the footnotes. The “el-” prefixes and elongations (&) are
abided. Moreover, the translation of the verse is written in straight form, not
in italic.

For example;

“Inananlar o kimselerdir ki Allah anildig1 zaman kalpleri titrer” (el-
Enfal 8/2).

“The believers are only those who, when Allah is mentioned, their
hearts become fearful, and when His verses are recited to them, it increases
them in faith; and upon their Lord they rely -“(al-Anfal 8/2).

Referencing to the Hadiths

While referencing from the Kutub al-Sittah, a comma is used after the
names Bukhari, Muslim, Tirmidhi, Nasa'i and after this comma the name of
the book and the hadith numbers are given, while in Bukhari, Tirmidhi and
Nasa'i the book name and bab (part) numbers, and in Musnad the volume
and page numbers are given after the comma. Roman numbers are not used
for volume numbers.

For example:

Ahmed b. Hanbel, Musnad, 4: 289.
Abu Dawood, Muvatta, “Scholarship”,
Bukhari, “Scholarship”, 12.

Muslim, “Scholarship”, 45.

Writing the Quotations

The quotations in less than three lines are given with double-quotes
inside a text. For quotations inside these quotations, single quotes are used. If
the quotation is more than three lines, it is written in Book Antiqua, font size
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8, with 1 cm margin on the left part of the page and 0,5 cm on the right part of
the page, double-quotes are not used.

Writing Footnotes

In the footnotes, the references must be written exactly in accordance
with Chicago attribution and Reference style (The Chicago Manual of Style).
As a general rule, the copyright information of the work is separated with a
COMMAA in the footnotes. When the same author is referenced for a second
time, the name of the work should be abbreviated as a.g.e. or a.g.m. In the
footnotes “Publication” is abbreviated as “Pub.” The abbreviation “p.” cannot
be used to mean the page. The volume number is written without using the
abbreviation “v.”

For example: 8: 213.
a. Books with One Author:

1.  Talip Ozdes, Tafsir Understanding of al-Maturidi (Istanbul: Insan
Pub., 2003), 15.

2. Ozdes, Tafsir Understanding of al-Maturidi, 15-16.
b. Books with Two Authors:

1. Bekir Topaloglu and Ilyas Celebi, Dictionary of Kalam
Terms (Istanbul: ISAM Pub., 2010), 57.

2. Topaloglu ve Celebi, Dictionary of Kalam Terms, 67-69.
C. Books with Three or More Authors:

1. Bekir Topaloglu et. al., Belief Principles in Islam (Istanbul: MU
IFAV Pub., 1998), 25.

2. Topaloglu et. al., Belief Principles in Islam, 36.
d. Translated Books:

1. Francis Dvornik, History of Councils, from Iznik to the 2nd
Vatican, trc. Mehmet Aydin (Ankara: Turkish Historical Association
Publications, 1990), 11.
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2. Dvornik, History of Councils, 23.
e. Chapter of a book and other parts
1. Hisham Ibrahim Mahmoud

1. Hisham Ibrahim Mahmoud, in “Muqaddimah”. Talhithul edillah li
qawaid at-tawheed, ed. Hisham Ibrahim (Cairo: Daar as-Salam, 1431/2010), 1:
14.

2. Mahmoud, “Muqaddimah”, 1: 34.
f. Works in Arabic and Ottoman:

1. Taskoprizdde Ahmed Efendi. Miftah as-Saadah and Misbah as-
Siyadah fi mevzuat al- ulam. ed. Abd al-Wahhab Abu'n-Noor-Kamil
Bekri (Cairo: Darii’lkiitiibi’l-hadis, 1968), 3: 142.

2. Taskoprizade Ahmed Efendi. Miftah as-Saadah, 2: 162.
g.  Manuscripts:

1. Kessi, Ebt Sektir Muhammed b. Abdiisseyyid es-Salimi. et-Tamhid fi
bayanit Tawheed, Stileymaniye Lib., Sehit Ali Pasha, 1153: 1a-217b.

2. Kessi, at-Tamhid, p. 79a.
h. Article:

If the Journal has a volume and issue number, it is written as “Name of
the Journal Volume Number, Issue number (Year): Page number of the
Journal

For example
Journal of Ilahiyat researches 20, p. 1 (June 2016): 44.

If the Journal has only issue number, it is written as “Name of the
Journal Issue number (Year): page”.: For example Ulim Journal 3 (Spring
2016): 44-45.
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“" 7

For the abbreviation of volume “v.” is not used in journals.
For example:

1. Adem Ciftci, “Attempt to Stop Crime in The Islamic Criminal
Law”. Cumhuriyet University Journal of Theology Faculty 19, no. 1 (June
2015): 23.

2. Ciftci, “Attempt to Stop Crime in The Islamic Criminal Law” 23.
1. Online article:

1. Ramazan Altintas. “Value by Mind About the Sayings of the
Prophet”. Journal of Kalam Studies 1, no. 1 (2003): 411, accessed 22 February
2016, http:/ / dergipark.ulakbim.gov.tr/kader/article/view/ 1076000016.

2. Altintas, “Value by Mind About the Sayings of the Prophet”, 17.
i. Articles of an Encyclopedia:

1. Omer Faruk Akiin, “Ali Mustafa Efendi”, Turkish Religious
Foundation Encyclopedia,

v. 2 (Ankara: TDV Pub., 1989), 416.
2. Akiin, “ Ali Mustafa Efendi”, 416.
j- Dissertation:

1. Abdullah Demir, “The Kalam Method of Abu Ishaq al Zahid as-
Saffar”. (PHd Dissertation, Cumhuriyet University, 2014), 122.

2. Demir, “The Kalam Method of Zahid as-Saffar”, 22.
Writing Bibliography:

The bibliography must also be written according to the Chicago Manual
of Style’s rules of reference.

As a general rule the identification tags of the works are separated by a
FULL STOP.

In the bibliography the “Publications” is written in its full form, not in
abbreviations as “Pub.”.
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To state the page the “p.” abbreviation is not used. The volume number
is written without using the abbreviation “v.” such as 8: 213

For example:
a. Books with one author:

Saffar, Abu Ishaq Ibrahim al-Zahid. Talhithul edillah 1i gqawaid at-
tawheed. ed. Angelika

Brodersen. 2 volumes. Beyrout: al mahedul almani li-ebhasi ash-
sharkiyyah, 1432/2011.

b. Books with two authors:

Ward, Geoffrey C., and Ken Burns. The War: An Intimate History, 1941~
1945.

New York: Knopf, 2007.
c. Books with Three or More Authors:

Topaloglu, Bekir, Y. Sevki Yavuz and Hyas Celebi. Belief Principles in
Islam. Istanbul:

Marmara University Faculty of Theology Foundation Publications, 1998.
d. Translated Book:

Dvornik, Francis. History of Councils, from Iznik to the 2nd Vatican. tr.
Mehmet Aydin.

Ankara: Turkish Historical Association Publications, 1990.
e. Part of a Book or Other Parts:

Mahmoud, Hisham Ibrahim. In “Muqgaddimah”. Talhithul edillah li
gawaid at-tawheed,

ed. Hisham Ibrahim Mahmoud, 1: 5-44. Cairo: Daar as-Salam,
1431/2010.



Abbreviations
Id
b.
See
vol.
Translated by
DiA
DIB
ed.
Hz.
cf.
Lib.
BC
AD
no.
ed.
MS
d.

p-
no.
nd
etc.
ff.

et al.

Tasavour - Tekirdag Theology Journal Publication Principles

The same person
Bin, ibn
Please, see
Volume
Translator
Turkish Religious Foundation Encyclopedia
Directorate of Religious Affairs
Editor
Hazreti
Compare
Library
Before Christ
Anna Domini
Number
Editor
Manuscript
Died, date of death
Page
Issue
No date
Et cetera
and following

And other people



439  tasavour, c. 4 sy. 1 (Haziran 2018)

VT. Varak
Pub. Publications

s.n. Sine nomine (without the name of publisher)



	http://dergipark.gov.tr/tasavvur



