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EDITORDEN

kademik yayin hayatinin 7. yilina ve 13. say1sina ulagan Bo-

zok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (BOZiFDER),
bu sayisinda akademik yayincilik alaninda énemli mesafeler kat
ederek karginiza gikiyor. Elde edilen kazanimlary, siz degerli oku-
yucularimizla paylagmak istiyoruz.

Oncelikle dergimiz adina kazanilan en 6nemli bagar1, son dért
sayisindan itibaren ULAKBIM tarafindan izlenmis olmast ve bu-
nun sonucunda Ocak-Haziran 2017 tarihinde yayimladigimiz
11. sayisindan itibaren TR DIZIN’de taranmaya baglanmasidir.
Ayrica ASOS INDEX ve SOBIAD auf dizinlerinde de tarani-
yor olmak dergimiz adina zikredebilecegimiz diger 6nemli ge-
ligmeler arasinda sayilabilir. Bundan sonraki hedefimiz ise dergi-
mizi en kisa siirede uluslararasi indekslerde taranabilecek yetkin-
lige ulagtirabilmek olacakeir.

Yine yakin zamanda yapilan yayin kurulu toplantist sonucun-
da dergimizin 14. sayisindan (Temmuz-Aralik 2018) itibaren ila-
hiyat alaninda yayin yapan akademik dergilerin ortak bir atif sis-
temine sahip olabilmesi igin gelistirilen “Isnad Auf Sistemi”ne
gecilmesi karari alinmagtir.

Dergimizin bu sayisinda yayimlanmak i¢in génderilen maka-
leler 6n incelemeden gegirilerek intihal raporlar: alindiktan son-
ra hakemlerimize iletilmigtir. Hakemlerin yayimlanmaya uygun
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buldugu birbirinden farkli alan ve konulara sahip 12 bilimsel nitelikteki
makaleyi ve 2 ¢eviriyi sizlerle bulugturmanin mutlulugunu yagiyoruz.

Bugiine kadar gelinen siiregte yazdiklar1 makalelerle dergimize de-
ger katan bagta kiymetli bilim insanlarimiza emeklerinden dolay: siik-
ranlarimizi sunariz. Yayin, danisma ve hakem kurullarimiza, Szellik-
le dergimizin yayin agamasinda g6z ardi edilemez emeklerinden dolay:
editor yardimcilarimiz Arg. Gor. Esma Aygiin Yakin, Arg. Gor. Tug-
ba Sahbaz, Ars. Gor. Murat Oktem ve Ars. Gér. Muhammet Mazlum
ile Ingilizce ve Arapga dil kontrolii sorumlulugunu iistlenen dil editor-
lerimiz Dog. Dr. Salim Ozer, Okt. Mahinur Bilgi ve Ars. Gér. Hatice
Goktaga tesekkiirii bir borg biliriz.

31 Aralik 2018 tarihinde yayimlanacak 14. sayimizda bulugmak di-
legiyle...

30 Haziran 2018

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa Necati BARIS
Editor

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 13, No. 13 (2018/13), p. 10
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Vecd Metaphysic: The Sample of Abu Serrac al-Tosi

Irfan GORKAS

Doc. Dr.
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Assistant Professor,
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Oz

Makalede vecd metafizigi ele alinmakeadir. Ornek olarak Ebit Nasr Serrac et-Tiisi’nin
Kitdbw’l-Liima‘t esas alinmaktadir. Vecd metafizigi ‘vecd’ temelli ontolojiyi (ilm-i viictid)
ifade etmektedir. Vecd, mevciid-varlik kavraminin bir tiirevidir ve isim-mastardir.
Vecd metafizigi, mahiyet, iki ug (arke ve sinir), 8zne, yontem, kaynak, tamlik, fiil ve
infial meselelerini i¢ine almaktadir. Vecd metafiziginin kavramlarini, vecd, teviciid,
viiclid, vacid, miitevicid, sakin vacid, miiteharrik vacid gibi kavramlar olusturmakeadir.
Ebii Nasr Serrac et-Ttisi (8. 988) vecd metafizigini Kitdbu’l-Liima‘da, Kitdbuw’l-Vecd adi-
n1 verdigi boliimde ele almaktadir. Serric’in ontolojisinin kaynagint Ebei Said Ahmed
b. Muhammed b. Ziyad el-Basri (8. 952) ve Kitdbu'l-Vecd adli eseri olugturmakeadir.
Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Vecd metafizigi, Serrac, tevaciid, viiciid, vacid.

VECD METAPHYSIC: THE SAMPLE OF ABU SERRAC AL-TUSI

Abstract

In this paper, the metaphysic of vecd is dealt with. Also, this research is based on the
Kitab al-Luma of Abu Nasr Serrac al-Tiisi as a sample. The metaphysic of vecd means
vecd-based ontology. Vecd is a derivative of subsistence-existence concept and is a
noun-infinitive word. The metaphysic of vecd consists of the issues including essence,
two ends (archaea and border), subject, method, resource, completeness, the state of af-
fecting and being affected. The concepts such as vecd, tevaciid, viicid, vacid, miiteva-
cid, sakin vacid constitute the concepts of vecd metaphysic. Abfi Nasr Serrac al-Tiist (d.
988) handle the vecd metaphysic in the part of Kitab al-Luma which he titled as Kirab
al-Vecd. The roots of Serric’s ontology are based on Abii Said Ahmed b. Muhammed b.
Ziyad al-Basri (d. 952) himself and his work titled as Kitab al-vecd.

Keywords: Islamic Philosophy, vecd metaphysic, Serrac, the beginning of vecd, the
end of vecd, subject of vecd.

KAYNAKCA
Gérkas, Irfan "Vecd Metafizigi: Ebo Nasr Serrac et-T0si Ornegi”, Bozok Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi
[BOZIFDER], 13,13 (2018/13) ss. 13-34. Makale Gelis T.: 26/05/2018, Kabul T.: 04/06/2018.
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Girig

bl Nasr Serric'in adi Abdullah bin Ali’dir, Eb Nasr kiinyesi-

dir. Serric ismini saraglik mesleginden almakta, Taviisu’l-Fukard
adiyla anilmaktadir. Onuncu yiizyilda yasayan Serric 378/988°de Tiis
sehrinde vefat etmistir. Klasik tasavvufun ilk miielliflerindendir. Ebii
Nasr Serric eserindeki vecd kavramini Ibnii’l-Arabi’den’ almakta ve
Ibni’l-Arabi'nin Kitdbu’l-Vecd'ini eserinde 6zetlemektedir.2 O neden-
le Serric’in vecd’inin kaynagini Ibnii’l-Arabi olugturmakeadir. Serric,
vecd béliimiinde, diger kaynaklari konusunda, Ebt Said el-Harrdz'in
Kitdbii’s-Sir ve Kitdbii’s-Saldrindan, Ciineyd-i Bagdadinin kitaplarin-
dan, Eb{i Tiirdb en-Nahgebi’'nin, Amr b. Osman el-Mekki’nin eser-
leriyle Iraklilarin yazdiklar1 eserlerden yararlandigini belirtmektedir.?
Vecd konusu daha sonra mutasavviflar arasinda bir siireklilige do-
niismektedir. Yani el-Liima’, Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi (5.
412/1021), Abdiilkerim el-Kugeyri (3. 465/1072), Hiicviri (6. 465/1072),
Sehabeddin es-Siihreverdi (5. 632/1234), Hargiisi (6. 406/1015-16),
[zzeddin el-Kasi (6. 735/1334) gibi mutasavvif miielliflere kaynak ol-
mugtur. Sozgelimi Siilemi'nin Risdle fi galatati’s-siifiyye’si el-Liima‘in
son kismindan hemen hemen aynen alinmigtir. Kugeyri er-Risdle’de
el-Liima‘dan nakiller yapmus, eserin semi ve keramet bsliimlerini ge-
nis Olctide buradan aktarmugtir. Hiicvirinin  Kegfii'l-mahcib’unda,
Rizbihin-1 Bakli’nin Serh-i Sathiyydrinda, Siihreverdi’nin ‘Avdrifii’l-
ma‘drifinde, Harglisi'nin Tehzibii’l-esrdrinda Serric’in tesiri goriilmek-
tedir. Gazzili'nin Ihyd’sindaki sema ve vecd bahsiyle Serric’in bu konu-
da verdigi bilgiler de benzerlik gdstermektedir.* O nedenle bu yazida
ad1 gecen yazarlara zaman zaman atf yapilacakuir.

ibnii’l-Arabi, meshur sufi-miitefekkir Muhyiddin ibnii'l-Arabi (6. 638/1240) degildir.
O, Serrac'n kaynagi olan Ibnii’l-Arabi’dir (8. 341/952). Ibnii’l-Arabi, Basra’da dog-
mug, Endiiliislii filozof bn Meserre'yle (6. 319/931) goriigmiis, hayatnm sonlarinda
Mekke’ye yerlesmis, ‘seyhii’l-harem’ invaniyla taninmis, Mekke’de vefat etmistir. O ilk
donem sufi miielliflerden birisidir. Bkz. Ethem Cebecioglu, “Ibnii’l-A‘rabi, Ebi Said”,
Turklyc Diyanet Va/\fz Islam Amzklop( disi, c. 20 (Istanbul TDV Yay., 1999) 493,

2 Bkz. Eb{i Nasr Serrac et-T1si, el-Liima‘, thk. Abdiilhalim Mahmud ve Taha Abdiil-
baki Siirur (Mistr: Dﬁru’l—kﬁtﬁbi’l—hadise, 1380/1960), 375-390. )
Siileyman Uludag, “el-Liima‘”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 27 (Istan-
bul: TDV Yay., 2003), 259.

Uludag, “el-Liima‘, 259.

w

=
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VECD METAFIZIGI: EBU NASR SERRAC ET-TUST ORNEGI

Serrac, vecd meselesini eserinde, vecdin mahiyeti, vacidlerin nite-
likleri, seyhlerin tevaciidii, vecd sultaninin giicii, hareketli-hareketsiz
vicid’in tamligi ve Ebt Said [bni’l-Arabi’nin Kitdbu’l-Vecd’inin 6ze-
ti olmak iizere alt1 boliimde (bab) ele almaktadir. Kullanilan temel kav-
ramlarin ikisi siilasi formu olan ‘vecd, viicid’, biri mezid formu olan
‘teviciid’ ve dzne formu ‘vicid’ kavramlariyla ele alinmaktadir.

Biz burada Serric’in vecd metafizigini ele alacagiz. Vecd kavramy,
vecdin mahiyeti, vecdin iki ucu, yani bidayet vecdi ve nihayet vecdi,
bidayet vecdinin iki kaynagi, 6zne olarak vacid ve vacidin tiirleri, sakin
vicid ve miiteharrik vaicidin tamligi meselelerine yer verilecektir. Ma-
hiyet, iki ug, kaynagi, 8zne varlik, varligin degisimi ve onun tamhigy,
diger adiyla yetkinlik meselesi varlikla ilgili temel meselelerdir. Amaci-
miz genel olarak Islam metafizik ¢alismalarina, 5zel olarak Muhyiddin
b. Arabi 6ncesi vecd metafizigine katki sunmakur.

1. Vecd Kavrami

Islam felsefesinin ilk sistem filozofu Farabi, metafizigin konusu i¢in,
mevcid ve viicid olmak iizere Arapga iki kavram kullanmug, onlari eti-
molojik olarak ‘vecede’ fiiliyle iligkilendirmigtir.” Mastar1 ‘vecd’, ‘viictd’,
‘vicdan’ olan s8z konusu ‘vecede’ fiili, sozliiklerde bir¢cok anlama gel-
mekte ve kullanilmaketadir. Sozgelimi el-Arabiyye el-muasara, ‘1" har-
fi cerriyle iiziilmek/hiiziinlenmek (Vecedeti’l-iimmetii li-seferi’bniha),
‘ala’ harfi cerriyle sinirlenmek/kizmak/gazap (Vecede ali hadimihi), ‘bt’
harfi cerriyle sevmek (Vecede bi-imraetin cemiletin), aradigini/iste-
digini bulmak (Vecede dalletehu), zenginlesmek yahut mal sahibi ol-
mak (Vecede’s-sahsu), bilmek/6grenmek/anlamak (Vecedtii'l-ilme
nafi‘an) ve kargilagmak/rastlamak (Vecede sahibehu fi'l-hafli) anlamla-
rin1 ve drneklerini vermektedir.® Lisdnu’l-‘Arab’ta vecd, “yitigi ve ara-
diginy, bes duyu, sehevi ve gazabi kuvvet veya akil yoluyla bulmak; 6f-
ke, hiiziin, hiiznii gerektiren keder; sikdyet etmek, bolluk ve zengin-
lik, istedigine kavugmak, gii¢ yetirmek, kolaylik, agir1 sevgi, agk ve isti-

5 Bkz. irfan Gérkas, “Farabi Metafiziginde Varlik (el-Mevciid) ve Eklentileri”, Bozok
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [BOZIFDER] 11, 11 (2017/11): 67-90.

¢ Bkz. Ahmet Muhtar Omer, “V-c-d Madde 55507, Mu’cemu’l-lugati’l-Arabiyyeti’l-
mudstra (Kahire: Alemii’l-kiitiib, 2008), 2401, 2402.
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yak sarhoglugu i¢inde kendinden ge¢mek ve yiiksek heyecan” anlamla-
rina gelmektedir.” Ozetle ‘vecede’ fiili gok anlamlidir ve insanin (kalb)
“kognitif” bir fiilidir. O nedenle Farabi onu ortak/miisterek lafiz olarak
nitelemektedir.

Metafiziginde ayetleri temele alan Ebti Nasr Serric, ayetlerden aldig
vecede fiili drneklerini eseri el-Liima‘da ‘sidefe’ fiiliyle esanlamli olarak
vermekte ve eserinde fiilin vecd mastarini tercihen kullanmakta, onu
“ibare ile anlatlamayan sir/keyfiyet”, yani varlik alani olarak tanimla-
maktadir. Serrc’a gore insanin bir fiili ve fiilin mastar1 olan vecd, ‘bi-
¢imsiz/formsuz tefekkiir’, diger adiyla ‘kalpteki tasavvur’dan ibarettir.®
Bu anlamiyla vecd, bir ‘kavram’dir (tasavvur) ve o nedenle harigteki
mevclid diginda 6zel bir varlik alanidir. O halde vecd kavramina daha
yakindan bakmaliy1z.

2. Vecd’in Mahiyeti

Serrac el-Liima‘da ele aldig1 vecd konusuna, mahiyet meselesiyle gi-
rig yapmaktadir.® O, mahiyet meselesini “Mutasavviflar (ehlii’t-tasavvuf)
vecd konusunda ihtilaf etmigtir. O (vecd) nedir?” sorusuyla ortaya koy-
makta ve devaminda ihtilafin sebebi olan cevaplara yer vermektedir.

Serric’a gore vecd’in bes mahiyeti vardir. Bunlar sir, miisdefe, fiil
ve infial, kesf ve vicdandir. Serric’a gore vecdin ilk mahiyeti bir ‘sir’ ol-
dugudur. O bunu soyle ifade etmektedir: “Amr b. Osman Mekki vec-
di sdyle tanimlar. Vecd, Allah’in miimin ve iman1 gii¢lii kullarinda bu-
lunan, keyfiyeti ibare ile anlatilamayan bir sirdir.”" Bir sir olmasi baki-
mindan vecd anlatilamaz, yani vecd, yukarida gectigi gibi niteligi (key-
fiyeti) ibarede gergeklesmeyen, dolayisiyla zihinde olan bir kavramdir
(tasavvur). Serrac bu anlama, ‘miiminler’ kavramini da &rnek vererek
onun ‘Allah’n sirrr’ olarak isimlendirildigini belirtir. Ozetle vecd insan-

7 Ebti'l-Fazl Cemaleddin Muhammed Ibn Manzfir, Lisdniil-Arab, thk. Abdullah Ali
el-Kebir, Muhammed Ahmed Hasebellah, Hisim Muhammed eg-$azili, (Beyrut:
1994), III: 445; Seleuk Eraydm Tasavvuf ve Tarikatler, (Istanbul: Marifet Yaymlan
1990), 194; Kadir Ozkése, “Tasavvufi Tecriibede Salikin Kendinden Gegme Duru-
mu: Vecd”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Aragtirma Dergisi 8, sy. 18 [2007]: 65-85.

8 Bkz. Tiisi, el-Liima‘, 375-390.

® Bkz. Tisi, el-Liima‘, 375.

10 Bkz. Ttsi, el-Liima’, 375.
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daki bir niteliktir ve bir nitelik olarak o Allah’in sirridir ve zihinde or-
taya ¢ikmaktadur.

Serric’a gdre vecdin ikinci anlami, ‘miisidefe’dir. Miisidefe carp-
ma, ¢arpinti olarak ¢evrilebilir.!" Ani bulugu, bulug akabinde ortaya ¢1-
kan heyecan veya hiiziin durumunu ifade etmektedir. Serric vecd’in bir
miisidefe durumu oldugu konusunda Ciineyd’den su ciimleleri aktarir:
“Sanityorum ki vecd, ‘Onlar yaptiklari geylerle kargilagtilar/hazir buldular
(vecedir haziran), (el-Kehf 18/49)’ ayetindeki ‘vecediy’ yani el-miisadefe,
‘Onlar aniden kargilagtilar’ demektir.” Ciineyd’in vecd’e miisidefe anla-
mui verdigine dair Serric, Ciineyd’den delil olarak iki ayet daha aktarir
(el-Bakara 2/110 ve en-Niir 24/39). Bunlardan birisi ‘buldular (tecidu-
hu)’ seklinde olumlu miisadefe, digeri ‘bulamadi (lem yecidhu)’ seklin-
de olumsuz miisidefe Srnekleridir. Buna gore Serrac, birincisi ‘tiisadifu’
seklinde olumlu, ikincisi lem yiisddithu’ seklinde olumsuz iki vecd kav-
ramini ‘sidefe’ fiiliyle anlamlandirmis olmakeadir. Bir biitiin olarak ba-
kildiginda ise Kur’an’daki vecdin fiili vecede, ‘bulmak, bilmek’ ‘hisset-
mek, tedarik etmek, rastlamak, karsilasmak, gii¢ sahibi olmak gibi te-
melde ii¢ anlama gelmektedir.”? Birincisi duyumlamak, ikincisi kargi-
lasmak, tictinciisii de tedarik etmek yahut gii¢/varlik sahibi olmaktir.

Vecede fiilinin {i¢ anlamindan birisi olan ‘miisadefe’ kavrami
‘mevciid’'un miisterekligiyle de ilgilidir. Kavram, ‘rastlanilan/kargilagi-
lan sey’, yani ‘zihin diginda varlik (sey-mevciid)” anlamina gelmekeedir.
Ciinkii sey, cagdast Farabi'de ve Endiiliislii filozof Ibn Riigd’iin ontoloji-
sinde yer verilen ‘mevcid’'un anlamlarindan birisidir. Serrac, ‘rastlanilan/
kargilagilan varlik/gsey” anlaminda vecdi, ‘Onlar igledikleri sey/ler/i hazir
buldular (vecedi)’ (el-Kehf 18/49) ayetine dayandirmaktadir. Yani ayet,
‘Onlar isledikleri seyle karsilagtilar/rastlagtilar’ anlamina gelmektedir. Ay-
rica bu ayet/6nerme/de vecd, hem bir bag gérevi tistlenmekte, hem bir
yiiklem/fiil/i ifade etmektedir. Hazir bulmak, kargilasmak dznenin bir fii-
lini ifade ederken, ayn1 zamanda ayetteki bu fiil ayette bir bag gorevi iist-

' Semih Ceyhan, “Vecd”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 42 (istanbul: TDV. Yay., 2012),
583-584.

2Kavramin ayetlerdeki anlam &rnekleri icin bkz. el-Miftdh mw’cemw’l-miifehres li-
elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim Terciimesi, trc. Mahmut Canga, (Istanbul: Timas Yayinlar,
1986), 541.
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lenmektedir. Bu kavram yine gegmiste islenen fiilin ahirette haricen ve
zahiren varolugunu ifade etmektedir. Sonuncu anlamiyla vecd, “Diinyada
isledikleri/fiilleri kargilarinda vardi/hazirdi” anlamina gelmekte, netice-
de 6zne ahirette tarihsel/6nceki/diinyevi fiillerinin varligiyla bulugmak-
tadir. Iste s6z konusu bu varlik durumu ‘miisadefe’dir. Serric, el-Bakara
2/110 ve en-Niir 24/39 ayetlerini, ayni anlam ve kullanima rnek olarak
vermektedir.”® Belirtilen miisidefe anlam icerikleriyle vecede fiili, hem
zihinde hem zihin haricinde ortaya ¢ikan miisterek bir fiildir ve bir bilgi
ciimlesi olarak ayetlerde bag gérevini de iistlenmektedir.

Serric’a gore vecd’in tigiincii mahiyeti, etki almak (infial), etkilemek
(fiil) anlamina gelmektedir. Bu tiir mahiyet ise insan igin bir bulus, bir
varlik-olug durumunu, tasavvufun teknik terimiyle ‘hal’i ifade etmek-
tedir. Ozel anlamlariyla bu tiir vecd, insanin/kalbin bir hiiziin/iiziintii
(gam) veya bir seving (ferah) durumudur. Daha dogrusu Serrac’a go-
re kalbin sevingte veya hiiziinde buldugu/rastladig: (sidefe) sey/varlik
vecd'dir,'" bu vecd insanin bir bulug/bilig/infial halidir. Bu vecd hali
sonradan ortaya ¢ikmakta, yani kalbe ilave olmakta, mutasavviflar bun-
lara ‘gelen/eklenen varlik (varid)’ adin1 vermektedirler. Mutasavviflarin
‘varid’ adini1 verdigi bu eklere bugiin biz ‘duyum veya duygu’ diyoruz.
Bu tanima gore varidi duyumlayan kalp olmaktadir. Kalp bu durumda
ya fiil, ya da infial durumundadur.

Vecd’in kalbin fiil halindeki anlam1 oldugu konusunda Serric’in da-
yanagi yine Kur'an’dir. Serric vecdin bu anlamini el-Hac 22/46’yla
orneklemektedir. Ayete gore kalpler akletmekte, kulaklar isitmektedir
(kuliibiin ya’kiltine biha ve 4zaniin yesme‘fine biha). Yani akletmek,
kalb’in bir ‘fiil’ durumu olmaktadir (el-Hac 22/46). Kur'an’a gére kalp-
lerin fiilleri vardir, kalpler bakarlar ve gériirler. Iste kalplerin bu s6z ko-
nusu fiilleri, yani bakislari ve gériigleri, birer vecd durumudur. Ozetle
kalp hiiziinle veya seving durumuyla bulusmakta (infial) ve akletmek-
tedir (fiil). Neticede kalbin vecdi 6ziinde ikiye ayrilmaktadir. Birincisi
duyumlamak (hissetmek, bakmak, gérmek), ikincisi akletmek. Bunlar

®Kavramin ayetlerdeki anlam &rnekleri icin bkz. el-Miftdh mu’cemu’l-miifehres li-
e[ﬁzi’l—Kur’dni’l-Kerim Terciimesi, 541.

¥ Tasi, el-Liima’, 375; lzzettin Mahmud b. Ali Kasani, Misbdhw'l-hiddye ve miftdhwl-
kifdye, trc. Hakki Uygur, (Istanbul: Kurtuba Kitap, 2010), 136.
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da kalbin ya fiil, ya infial kategorisidir. Islam felsefesinde ‘duyumlayan
ve akleden kalbe’ iyi bir 6rnek, Farabi’nin kalp kavramudir ve kalp Fa-
rabi i¢in insan organizmasinda merkezi konuma sahiptir.

Serrac’a gore kalp, duyumladiklar iizerinde, yani bulduklar1 ve bula-
madiklari arasinda, ayirim yapmaketadir. ‘Ayirt etme’ durumu anlamiy-
la vecde Serrac, bakis (nazar) ve gdriis (rey) adin1 vermektedir. Bdylece
Serric, vecdin iigiincii mahiyetini hiiziin veya seving durumlarina ila-
veten bir bakis (nazar) ve goriis (rey), yani akletme durumu olarak ge-
nigletmis olmaktadir.

Serrac’in ardili bir diger mutasavvif Kugeyri (6. 465/1072) Serric’in
mahiyet olarak verdigi vecdi (fiil ve infialleri) ikiye ayirir. Birincisi ka-
sith, ikincisi kasitsiz vecd. Kalbe kasitsiz, celpsiz, gayretsiz olarak ge-
len seving, hiiziin, rahatlik, daralti, stkilma, sevk, kararsizlik ve heyecan
durumlarini ‘haller’; bir kasta, cehde ve gayrete bagl olarak elde edi-
len durumlari ‘makamlar’ olarak tanimlamaktadir. Haller dedigi vecd,
kalbin infial durumudur ve onlar Allah’in vergileridir ve cdmertligidir.
Makamlar dedigi vecd, kalbin fiil durumudur ve onlar insanin cehdinin
ve gayretinin eseridir. Netice itibariyle vecdi, kelam1i agidan ele aldig:
anlagilan Kugeyri'ye gore vecd, hiir bir sekilde, kasitli bir segimle (iradi-
ihtiyari) istenilen bir yetkinlik (kemal) olmaktadir. Kugeyri iradeli ve
ihtiyari vecdi bir hadisle temellendirip baglatmaktadir. Boylece kelami
bakisla vecd, iradi-ihtiyari veya iradesiz-ihtiyarsiz olmak iizere iki se-
kilde ortaya ¢ikabilen ve kalbe gelen/eklenen (vrid) vecd olmaktadur.
Ozetle Serric ikinci, yani infial anlamindaki vecd igin ‘miisidefe’yi kul-
lanirken, Kuseyri vecdi iradeli bir ‘yetkinlik (kemal, tAm)” anlamuyla “fi-
il’ manasinda belirlemis olmaktadir.

Serric’a gdre vecdin dordiincii mahiyeti, ‘kest” yahut ‘miikagefe’dir.
Bu tiir mahiyet, ya yontemdir ya da kalbin bir hal/infidl durumudur. Bu
hal, ya siiktinet hili ya da miiteharrik halidir. S6yle denilmigtir:

Vecd hakikatin (el-hak) kesifleridir (miikasefat). Onlardan birisinin sakin ol-

dugunu ve bazisinin inlemeli (zefir) ve hickirikli (sehik) gériiniisle hareket

ettigini gdrmiiyor musun? Bazen en giiglii olanlar vecdinde sakin olurlar,
onlarda vecdden bir ey goriinmez. Allah Teila onlar hakkinda da “Allah’in
ad1 anildiginda onlarim kalpleri titrer” (el-Hac 22/35) buyurmustur.

Alntda goriildiigii gibi Serric, vecdi, hakikate dair ulagilan kesif-
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ler olarak belirlemektedir. Serrac’in “Siiphesiz vecd, hakikatin kesfidir
(miikasefe)” s6ziinde vecd, bir yontem olarak griinmektedir. “Onlar-
dan sakin olan birini gérmiiyor musun, o hareket ediyor, vecdden ne-
fes alip veriyor, hickirtyor. Bazen vecdde en giiclii sakin olur, ondan
hi¢bir sey goriinmez”, sdzlerine ilaveten verdigi “Allah’in adi anildi-
ginda onlarim kalpleri titrer (el-Hac 22/35)” ayetindeki vecd ise kalbin
bir var-olug/bulus halini ifade etmektedir. Bu s6z konusu haller, tekra-
ren ifade etmemiz gerekirse, 3znenin fiil ve infial durumlaridir. Bu de-
meketir ki vecd, Serric’in metafiziginde insanin bilme organi olarak kal-
bin etki (fiil) ve edilgi (infial) kategorileriyle muttasif halini ifade et-
mektedir. Bu tiir vecd durumlarinda sdzgelimi kalp siddetle carpmakta
(en-Naziat 79/8), iiziintiiyle agza gelmeketedir (girtlaga ulasmakea) (el-
Mii’mintin 40/18; el-Ahzab 33/10). Serric’in verdigi Srneklerden ‘kal-
bin vahyi/Kur’an’ kabul etmesi (eg-Suard’ 26/193-195), siikiineti/seki-
neti kabul etmesi (el-Fetih 48/4), yine sefkat ve merhameti kabul etme-
si (el-Hadid 57/27) verilen diger ayet 6rnekleridir. Kalp fiilinin zirvesi,
dinin alametlerine (se‘airillah) hiirmet/tazim durumudur ki bu durumu
Kur’an kalbin takvasi olarak nitelemektedir (el-Hac 22/32).

Ozetle kalp, ayetlerde, cesitli etki ve edilgilerin 6znesi ve dayanags,
inanclarin ve muhtelif akli yénelislerin zuhur yeri olarak kullanilmakta-
dir. Bagka bir ifadeyle kalp/ler, tefekkiir ve akletme fiilinin 6znesi/aract,
iman ve takva, sek ve siiphe, nifak ve inkar durumlarinin mahalli olarak
vazedildigi gibi; hidayet, itminan/huzur, sefkat ve rahmet, korku ve iir-
perti, katilik ve nefret, hasret ve dfke duygularinin mahalli olarak vaze-
dilmistir. [laveten kalp zor durumlara, musibetlere karsi sabir ve sebat-
la takviye edilen 6z olarak belirlenmektedir. Bu demektir ki kalp, insa-
nin kendisidir, nefstir, fiilleri de bu nefsin fiilleridir, edilgileri de nefsin
edilgileridir. Vecd ise kalbin, diger adiyla nefsin etkilenme ve etkileme
halleri olmaktadir ki bu iki hal kalbin iki var-olug kategorisidir.

Serrac’in sdziinii ettigi vecd’in bir diger beginci mahiyeti ‘vicdan’dir.
Serric soyle demektedir: “Miitekaddiminden bazi seyhler soyle demis-
lerdir: Vecd, vicdandir. Vicdan egemenlik (miilk) vecdidir, bulusma/
kargilasma vecdidir (vecdii lika)”. Bylece Serrac besinci mahiyette vic-
dan1 temele alan iki vecdden s6z etmis olur. Serrac’a gore birinci vecd,
“Vecdi olmayan kimse (fe-men lem yecid...)” ayetindeki vicdani olma-
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yan insani anlatmaktadir. Ikincisi Serric’in yukarida ‘sidefe’ anlami ver-
digi ‘Islediklerini hazir buldular’ ayetindeki vicdani olan insani anlat-
maktadir. Bu ikinci vecd, *karsilasilan/bulusulan (lika) vicdandir (vecd)’.
Yani miisddefe ve likd kavramlari vicdanin varlik durumunu ifade eden
miiteradif kavramlardir. Bazilart bu konuda, ‘Her vecd seni bulur ve sa-
na egemen/malik olur’ demektedir. Iste bu tiir vecd, ‘vecd-i malik’tir.
Bu anlamuyla vecd, egemen vecdi, vecdin kalpte egemen olugu anlami-
na gelmektedir. Yine her vecd, onu bulur demiglerdir. Iste bu vecd de
kalbin ‘sabit olmayan1’ buldugu ‘likai vecd’dir. Birincisi ikincisine go-
re daha siireklidir. Bu ilk tiir vecde Serric, daha sonra ‘kuvve ve sultan’
kavramlarini kullanacaktir ki o, vicdan anlamindaki vecddir. Dolayisty-
la besinci mahiyet, kalpteki birlikeelik (lika1) ve egemenlik (maliki) vec-
dini icermektedir. Kalp bu iki tiir vecdin mekanidir. Netice itibariyle
Serric vecdin mahiyetini beg anlamla ortaya koymus olur. Bes anlam-
mahiyetli vecd, 8ziinde, birincisi bir kavram (tasavvur), ikincisi ‘kalbin
fiil-infial halleri/durumlart’ ve ‘vicdan’ olmak iizere iige ayrlabilir. Kal-
bin fiil halleri ise duyumlama, akletme, kesf ve vicdan yani miilkiyet
halleri olmaktadir. Ozetle Serric metafiziginde ‘vecd’, ayetlerle temel-
lendirilen tiimel-cins bir kavram ile onun tiirleri olan “fiil ve infial, kegt
ve vicdan’ olmaktadur.

Serrac’in kaynagi [bnii’l-Arabi, ayni sekilde Kitdbul-Vecd'de, vecd
kavramini, kelam1 bakigin adem ve ma’dtimuna atf yapar ve vecdi me-
tafizik olarak ortaya koyar. Yani Ibnii’l-Arabi’ye gére vecd ve adem/
ma’dtim varlik ilminin (ilm-i viictid) bir 6zetidir.

Vecd, sikintt vereni hatirlamada, huzursuzluk veren korkuda, zelle konu-

sundaki uyarida, latif konusmada, faydaliya isarette, gayba arzuda, kagiri-

lan firsata iiziilmede, ge¢mise duyulan pigmanlikea, hile celp edilmekte, bir
goreve (vacib) cagrildiginda, gizli miinacaatta olan seydir. Bu, zahirin za-
hirle, batinin batnla, gaybin gaybla, sirrin sirla mukabele edilmesidir. Se-
nin aleyhine olmasi sebebiyle, 6nceden senin igin var olandan senin olani
ortaya ¢ikarmak ve bu konuda ¢alismaktir. Béylece onun senden olmasin-
dan sonra onun senin i¢in olmasi yazilir. Neticede senin ayaksiz bir ayagin,
zikretmeksizin bir zikrin olur. Ciinkii nimetli miibtedi olur ve onlarin mii-

tevellisidir. Onlara siikretmesi ilham edilir, onlarin kesbini sana izafe eder-
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sin. Onlarla senin acil bir derecen sabitlesir. Her durum (el-emr) ona déner.

Iste bu, ‘vecd/varlik ilmi'nin (ilm-i viictid) agik bir 6zetidir. '®

Ibnii’l-Arabi’nin s6ziinii ettigi varlik (viicid) ilminden kasti, klasik
donemdeki adiyla ‘ilm-i ildhi oldugu, bugiinkii adiyla metafizik oldu-
su agikar. “Ilm-i ilahi” ile “metafizik” kelimesinin farki ise yukarida
Serrac’in bagliklandinlmasinda goriildiigii gibi Ibnii’l-Arabi'nin meta-
fizik kavramlarini ‘vecd ve ilintili’ kavramlarinin olugturuyor olmasidir.
O nedenle Serric’in ve kaynagi Ibnii’l-Arabi'nin metafizigi bir ‘vecd
metafizigi'dir ve Ibnii’l-Arabi’nin ifadesiyle klasik dsnem metafiziginin
(ilm-i ilahi) bir 6zeti (muhtasar) durumundadir, denilebilir. Ciinkii her
iki mutasavvif, yani hem Serrac hem kaynag: Ibnii’l-Arabi, bu metafi-
ziklerinde, vecdi, vecd olmasi bakimindan ele almaktadirlar. Ancak kla-
sik metafizik ‘varligi varlik olmasi bakimindan’ incelemeye fizikle bag-
larken, Tbnii’l-Arabi fizigin bir ciizii olan psikolojiden (ilm-i nefs) ha-
reket etmektedir. Yani Ibnii’l-Arabi, vecdi, Messai filozoflarin yapug:
gibi dogrudan fizik (tabiat) iizerine temellendirmemekte, aksine diinya
ile ilgili bir varlik kesfinin vecd olmayacagini ileri siirmektedir.

Yine ibnﬂ’l—Arabi’ye gore denilebilir ki kalp'® ve vehim, dzneye ait
iki bilme yetisidir. Kalp, yakinin riizgiriyla, tefekkiiriin (zikr) saflag-
tirlmastyla miigahede eder. Miisahede ayni zamanda bir tagkinlik, bir
vecd halidir. Taskinhg: gectiginde, miisahede ettigi varlik (vecd) kay-
bolur, geriye onun sadece ‘bilgisi (ilm)’ kalir. Oznenin ruhu, miika-
sefeyle ziyadelesen ‘yakin’ sayesinde bu bilgiden yararlanir. Oznenin
(abd) bilgiden yararlanmasi durumu, yakinligina, uzakhigina ve yara-
ticisindan kendisine goriinen seye gore gergeklesir. Serric’tan yaptgi-
miz bu tespitler, [bnii’l-Arabi metafiziginin ikinci yéniinii belirlemek-
tedir. Bu y6n, vecdin yontemidir. Kisaca Ibnii’l-Arabi'nin vecd meta-
fizigi, 6zne (nefs, kalb) temelinde, miisahede ydntemiyle elde edilen,
miisahede sona erdiginde geride kalan, ‘ilm-i viicid’dan ibarettir.

Simdi, Serrac ve kaynagi [bnii’l-Arabi metafizigi olan ilm-i viiciid’da
bir fiil-infial durumu olarak ele alinan vecd kavramina daha yakindan
bakabiliriz. Acaba onlar vecdi nasil temellendirmektedir?

15 Bkz. Ibnii’l-Arabi, “Muhtasar Kitabu'l-Vecd”, el-Liima’, 385.
1*Kalbin akleden kuvve oldugunu hatirlamak gerekmektedir.
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3. Vecdin Iki Ucu: Tevaciid ve Viicid

Serric ‘tevaciid’ ve ‘viicid’ kavramlarini vecdin iki ucu olarak ver-
mektedir. Dolayisiyla vecd, Serric’in eserinin Kitdbu’l-Vecd bsliimiinde
ti¢ agamali bir varlik durumu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar sirasty-
la tevaciid, vecd ve viictid kavramlaridir. 7

Varligi ele almanin yontemlerinden birisi, Serric’in ve kaynag:
Ibnii’l-Arabi’nin yapug: gibi, onu iki ugla ele almakur. Tki ug, klasik
felsefede ya mukaddime-matlab, ya bidayet-nihayet ya da mebd-mead
gibi kavram ikilileriyle ifade edilir ve mesele her varligin bir baglan-
gici ve bir sonu oldugu ilkesine dayanir. Mebd, yani arche, felsefede
muhtelif anlamlarda kullanilan bir kavramdir. S6zgelimi mebd, bir ge-
yin kendisinden baslanabilecek en iyi noktasidir. Ozellikle bu anlam
dgren/t/im i¢in sdz konusudur. Yani bir geyi ilk kismindan ya da en ba-
sindan degil, ama dgrenilmesi en kolay kismindan baglamaktir. Bu an-
lamda mebd, baslangi¢ anlamina gelmektedir. Bu anlamda yine o ken-
disinden hareketle seylerin bildigimiz ilk hareket noktasidir ki bu an-
lamda ona ‘ilke” adin1 veriyoruz." Ikinci ug olan mead ise sinirdir. Si-
nir kavrami da muhtelif anlamlara sahiptir. Her seyden 6nce sinir, her
seyin son noktasidir. Yani kendisinden &tede o seyin hi¢bir pargasi-
n1 bulmak miimkiin degildir ve kendisinden 6nce o seyin her parcasi-
nin bulundugu noktadir. Bu anlamiyla o ‘son’u ifade etmekeedir. Yi-
ne her seyin eregidir, varig noktasidir. Bir diger anlam1 her seyin for-
mel t5zii ve 8zii olmasidir. Ciinkii tdz ve 6z, bilginin siniridir. Bilgi-
nin sinir1 olarak ise nesnenin/geyin siniridir. Bu demektir ki onun ilke-
ye benzer anlami s6z konusudur.” Tki ug ilkesini dikkate alan mutasav-
viflar 1stilah sozliiklerinde ‘tevaciid-viicid’ kavram ikilisine yer verirler.
Mutasavviflarin ilklerinden olan Serric da bu baglamda vecdi, eserinin
Kitabw’l-Vecd boliimiinde iki uglu varlik olarak ele alir.?” Serrac, dogru-
dan teviciid kavramindan s6z etmez, sadik seyhlerin teviciidiinden soz

17 Bkz. Tiisi, el-Liima’, 375-390.

' Mebd kavraminin diger anlamlar icin bkz. Aristoteles, Metafizik, trc. Y. Guru Sev,
(istanbul: Pinhan Yay., 2016), Delta 1012b34, 109.

1 Mead/sinir kavraminin anlamlari i¢in bkz. Aristoteles, Metafizik, trc. Ahmet Arslan,
(Istanbul: Sosyal Yay., 1996), Delta 1022a, 01-13, 274.

20 Bkz. Tiisi, el-Liima‘, 375-390.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 13/13 (2018/13), s. 23

wx>

M><>

23



A2 . N
24 = Irfan GORKAS

eder. Serric’in ardili iinlii mutasavvif Kugeyri vecdin iki ucunu su ciim-
leleriyle ifade eder:

Tevaciid baglangig, viiciid ise sondur. Vecd, baglangic ile son arasinda vasi-

tadur, o biiyiik incidir... Tevaciid, kulun istiabini, vecd kulun (aradiginda)

istigrakini, viictd ise, kulun (Tanrr’nin zatinda) yok olmasini (istihlakini)
gerekli kilar. Kul tipki 8nce denizi géren sonra gemiye binen ve arkasin-
dan da bogulan insan gibidir.*

Anlagildig1 gibi Serrac’in mebd ilkesi tevaciid kavramidir. Tevaciid,
vecdi bilmenin, anlamanin, 6grenip-gretmenin mebdesidir ve tefaiil
kalibindan tiiretilen bir kavramdir. Arap dilinde tefaiil kalibs, ‘bir ar-
zuyu ifade etmek’ i¢in kullanilmaktadir. Tevaciid vecdin anlagilmasi
ve 6grenilmesi i¢in kendisinden baglanilabilecek en iyi noktasidir. Bu-
na gore tevaciid, dncelikle bulma-bilme arzusunu ifade etmek iizere
kullanilmaktadir. Bu demektir ki teviciid bir cins olarak 6zii itibariy-
le ‘arzu’dan ibarettir. Bu arzu, vecdin ve ikinci ug olan viicidun bag-
langicidir. Ancak bir baglangic olarak bu ‘arzu’, hangi seyden ortaya ¢i1-
kip var olacaktir? Ciinkii vecd arzusu (tevaciid) bir ilke olarak bilkuv-
ve vecddir, vecdin fiile ¢tkmasi gerekmektedir. Serrac’a gore kalbin bu-
lustugu/karsilagtigt her iiziintii (gam) ve seving (ferah) bir vecd’dir. Bu
demektir ki gam ve ferah ‘vecd arzusu’nun sonucudur ve bir sonug ola-
rak hiiziin ve ferah vecd arzusuna bagli olarak bir baska seyden ortaya
¢tkmakta, vecdin arzunun disinda farkli bir varlik sebebi bulunmakta-
dir. Acaba Serric’in tevaciidii hangi seyden ortaya ¢ikmaktadir? Soru-
ya daha sonra tekrar doniilecektir. Ozetle Serric’in metafiziginde vecd
teviciidden, viiclid vecdden ortaya ¢ikmakeadir.

Serrac’in etkisini yansitan mutasavviflardan bir digeri olan Kugeyri
“tevaciidii, vecdin kemal hiline sahip olmayan bir salikin bir tiir iradey-
le vecdi istemesi, cagirmasidir” seklinde tanimlamakeadir ki igte bu is-
tem/gagri, vecd igin bir baglangic olmaktadir. Kugeyri'ye gore teviciid
ve viicid, ahlaki bir gelisim ve tekdmiildiir. Buna gdre vecd tevaciidiin,
viictid vecdin ahlaki bir kemali olmaktadir. Bu ahlaki tekamiil, 6n-
ce kasd, sonra viirud, sonra suhtid, sonra viictid, sonra da humddur.

2 Ebi]-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-kugeyriyye, (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 96-100.
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Humid’un siiresi, viiciid miktarincadir. Bagka bir ifadeyle viictid, vec-
din sonudur, ayilmay1 ve mahvolmayz igerir. Ayilmak hakikatle kalicili-
ga ulagmak, mahvolmak hakikatle yokluga ulasmakar. Iste vecd, bu iki-
si yani tevaciid ve viicd arasinda gelis ve giditir.??

Bir bagka mutasavvif Kagani'ye gore tevaciid-vecd-viictid iliskisi bir
bidayet-nihayet iligkisidir. Kisan1'ye gore viictid mevcid ile kaim olan,
vecd vicidle kaim olandir. Buna gére vecd, viiciidun mukaddimesidir.
Vecd, viicidun mukaddimesi oldugu gibi, teviciid de vecdin mukad-
dimesidir. Tevaciidiin manasi, vecdi ¢cagirmak ve celbetmektir. Her ne
kadar tevaciid, stireten tekelliif olsa ve tekelliif sidkin muhalifi olsa da
boyledir. Vecd sahibi, heniiz nefsini sifatlarin hicablarindan styrilma-
mis ve kendi varligi sebebiyle Hakk’in varligindan mahrum kalmugtir.
Vecd, dnceki ve sonraki yoklugun ortasindaki aradir. Viictid’dan ka-
sit ise, vacidin viiciildunun, mevctidun suhtidunun nurunun galebesiyle
giib ve ni¢iz olmasidir. O hilde vecd muhdesin sifat, viictid kadimin
stfatidir. Viiclidun sahibi kendi viictidundan tamamen fani olmug ve
mevctidun yani Hak Teala’nin viiciiduyla kaim ve haki olmustur. Oy-
leyse viicidun sahibi vicidin zit yani kulun zau degil, mevciidun zau
yani Allah Teald’nin Zatdir ve viictid onunla kaimdir. Vecd viictidun
mukaddimesidir. Zira her begeri varlik kalesinin fethinde ilahi cezbe
ileminden mancinik mesabesindedir. Teviciid, hidayet ehlinin var-
lik vasfi; vecd, siilik ehlinin varlik hali ve viictid, vusul ehlinin varlik
halidir. Ozetle tevaciid bidayet, viicid nihayettir. Vecd ise bidayetle ni-
hayet arasinda bir aradir (vasita). >

3.1. Teviciidiin (Bidayet Vecdinin) Iki Kaynag:

Serric tevaciidii iki kaynaga dayandirmaktadir. Birincisi Hz.
Peygamber’in bir hadisi, ikincisi 8znenin ‘dinleme (sema)’ fiilidir.

Serric teviciidiin ilk kaynagina, dini ilimlerde tevaciidiin olmadig:
gerekgesiyle yapilacak itiraz1 dikkate alarak yer verir. Vacidlerin nite-
liklerini anlatirken 6nce, dzneyi ‘vacid’ ve ‘miitevacid’ olmak iizere iki-
ye, daha sonra onlarin her birisini iige ayirir. Tkinci sinifin tevaciidiinii

2 Kuseyri, er-Risdletii'l-kuseyriyye, 96-100.
2 Kasani, Misbahu’l-hiddye ve miftahu’l-kifdye, 136, 137.
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anlattiktan sonra bu teviciidiin “llm1’ olmadigr gerekeesiyle reddede-
ceklere Hz.Peygamber'in, “Siz ac1 ¢ekenlerin yanina girdiginizde on-
larla aglayiniz, aglayamiyorsaniz aglamayi arzu edip aglar gibi yapi-
niz (tebakti)”** hadisini delil gosterir. Hadisten ¢ikardigi sonuca gore
tevaciid, aglamaktan (biikdu) aglar gibi yapmak, aglamay: arzulamak
(et-tebaki) menziline gelmekte, vecdi yokken vecd sahiplerinin yanin-
da ‘vecd arzusuyla vecdi varmig gibi yapmak’ anlamina gelmektedir.”
Gazzili (5. 1111) vecdin kisimlarini anlatirken tevaciid-vecd iliskisine
Kur’an okuma ve katiplik fiillerini 6rnek olarak verir. Ona gére baglan-
gicta 6znenin kendisini okumaya zorlamasi s6z konusudur. Kur’an-1
Kerim’i 3grenen bir kimse, dnce ‘zorlanarak/zorlukla’ okur ve ezberler.
Tam diisiiniip zihnini hazirlamakla onu zorlukla okuyabilir. Daha son-
ra Kur’an okumak onun dilinin daim1 bir adeti/fiili haline gelir. Hatta
zihni/kalbi gafil oldugunda bile, ister namazda, ister bagka yerlerde, di-
li kendi kendine Kur’an’t okumayz siirdiiriir. Katiplik meslegi de boyle-
dir. Baglangicta zorlukla yaziy1 yazar, sonra eli yazi yazmaya aligir. Ya-
z1y1 yazmak onun i¢in dogal bir fiil haline gelir. Kalbi/zihni bir baska
seyi diisiiniirken, kendisini o seyi diisiinmeye kaptirmisken, eli bir¢ok
sayfa yazi yazar. O hélde zorlukla baglayan bir fiil siireklilik sonunda ta-
biilesmekte ve huy haline gelmektedir.?

Tevaciidiin ikinci kaynagi, 8znenin ‘sema’ fiilidir. Serric sema fiili-
ne Liima‘da Kitdbu’l-Vecd bsliimiinden 6nce Kitdbii’s-Semd boliimiinde
yer verir. Ayetlerden ve hadislerden hareketle ‘giizel ses’in ve onu dinle-
menin Snemini anlatir. Serric’a gore giizel ses yaratilan bir geydir. Semé
ise form kazanmus ‘iyiyi (tayyibe)’ ve ‘giizeli (hasene)’ dinlemekle ulagilan
‘idrak’tir. Giizel ve iyi, ya sesle, ya beytle veya nazimla formlanir. Serrac
giizel sese, Kuran’in okunugunu, kaside ve siirlerin seslendirilmesini 6r-
nek verir. Sesler kalbe, Allah’tan bir esinti getirir. Ciinkii giizel ses, ken-
disine icabet edilen bir hikmeti 6zneye tagimaktadir, bu bakimdan o, 6z-
ne i¢in saglam bir alettir.”” Yani giizel ses Szneye tesitli bir ses ve latif bir

2 Buhari, “Enbiya”, 17; Miislim, “Ziihd”, 39.

% Bkz. Tisi, el-Liima’, 378. _

2 Gazzali, Thydu uliimi’d-din, trc. Mehmet A. Miiftiioglu, (Istanbul: Cile Yay., 1981), 2:
785 vd.

7 Akl yiiriitmenin bir aleti olarak siir, ‘muhayyilat’tan yapilan kiyastr. Bu tiir kiyas
yapmanin, Serric’daki sekliyle siir ve musiki dinlemenin amaci, nefsin ragbet veya
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lisan igerisinde hikmeti getirmekte ve hikmet kalbe tesir etmektedir. Gii-
zel sesin insan dogasindaki tesirine Serric, aglayan ¢ocugun giizel ses-
le susmasini, melankoliklerin giizel sesle tedavi edilmelerini 6rnek goste-
rir. Yine giizel sesle okunan siir ve kasideler, ayn1 sekilde ¢5lde yorulmus
develeri canlandirir, onlari harekete gegirir. Netice itibariyle sesteki gii-
zellik -ki bu ses Kur'an', siiri ve kasideyi icermektedir-, dinleyene hem
canlilik verir, hem harekete gecirir. Yine siir muharrik hikmettir. Hikmet
ise miiminin yitigidir. Bu bakimdan siir, Serric’in ifadelerinde hem giizel
sesi ve hem sozii igeren ‘yitirilmis hikmet’ anlamini tagimakeadir. Iste bi-
dayet vecdi olan teviciid, s6z konusu hikmeti igeren ses ve sdzlerin din-
lenilmesinden kalpte ortaya ¢ikan seydir. Netice itibariyle Serric’in bu
anlatmlarinda, giizel s6ziin ve sesin igerdigi hikmeti dinlemekten, ya-
ni sema fiilinden teviciid, teviciidden vecd, vecdden viictid ortaya ¢ik-
maktadir. Bunlarin hepsi 6zneye ait varlik halleridir. Vecd sahibi 6zne-
ye vacid denilmektedir. Bir baska mutasavvif Siihreverdi’ye (6. 632/1234)
gore vecd batni sifatlarin, taat zahiri sifatlarin dziidiir. Batini sifatlar yani
vecd, hareket ve siikiin tarzinda varlik alanina ¢ikarken, zahiri sifatlar ah-
val ve ahlak geklinde ortaya ¢ikar.?®

Serrac, ‘sem4’ fiilinin mahiyeti meselesini de ele alir. Sema’nin ilk ma-
hiyetini Ziinntin’dan aktarir. Ona gdre sema ‘gercek bir variddir (varid
hak). Bu varid, kalbi hakka ve hakikate (el-hak) yonlendirir, harekete
gecirir. Ebi Yakiib en-Nehcuri’ye gére sema bir ‘hal’dir. Bu haldeyken
insan yanarak i¢ ileminin sirlarina yonelir. Sem4’nin bir diger mahiye-
ti, ‘liituftur. Bu liituf, marifet ehlinin ruhunun gidasi olan bir liituftur.
Bu bakimdan o, bir incelik (rikkat) ve bir niteliktir (vasif). Ebi'l-Hiiseyn
Derrac’a gre sema Hakk’in varligini (viiciid) buldurandir (evcedent).?
Ozetle Serric’in vérid, hal, liituf, vasif ve viiciid’a ulastiran vecd olarak
belirledigi sema’ys, ‘yitik hikmet'iyle birlikte diisiindiigiimiizde; teviciid,
sesli formda dinlenilen hikmetten ortaya ¢ikmakta, 6znedeki viiciida
ulagtiran bidayet vecdini ve halini ifade etmektedir.

nefret tesiri almasidir. Ragbet olumlu tesiri, nefret olumsuz tesiri ifade eder. Bkz. Ali
Sedad, Mizanw’l-ukiil fil-mantik ve'l-usiil, (istanbul: Karabet Matbaasi, 1303), 104.

* Ebti Hafs $ehabeddin Omer es-Siihreverdi, Avdrifu’l-medrif Tasavvoufun Esaslan, trc.
H. Kamil Yilmaz-I. Giindiiz, (Istanbul: Erkam Yay., 1989), 238.

2 Bkz. Tiisi, el-Liima‘, 342.
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4. Vacid ve Tiirleri

Serric’in el-Liima‘in vecd konusunda ele aldigi son kavrami ‘vacid’
kavramidir. Vicid yukanida belirtildigi gibi vecdin 6znesidir ve kendi-
sine gdre nesnenin nasil oldugu sdylenilerek tanimi yapilan bir kavram-
dir. Bagka bir ifadeyle Serric, vecde gére, insanin nasil oldugunu grup-
lamig, onlar1 miiddel, muteriz, muhakkik ve vacid olmak iizere dor-
de ayirmug, d6rdiinciisiiniin ‘vicid’ oldugunu séylemistir. Bu bakimdan
hem Serric’in hem de kaynag Ibnii’l-Arabinin vecd Gznesi, son nok-
tada ‘vicid’ adini almaktadir. Serric bu kavrami bagligina ‘vicidin’ ola-
rak ¢ogul formunda tagimugtir. Ancak her iki diisiiniir, dort grup i¢in-
de vermedikleri bir bagka 6zne-kavram ayirimi daha kullanmakeadir-
lar. Bu ayirim ‘miitevicid-vacid’ ayirmudir. Boylece her iki mutasavvif
vecd’in 6znesini, vecdden hareketle ikiye ayirmis ve iki kavramla ifa-
de etmis olmaktadirlar. Bu kavramlar vicid ve miitevacid kavramlaridir.
Kavramlardan birincisi olan vicid, sozliikte, ‘varlik verici’ anlamiyla ya-
ratict, ‘varlik bulan/bulucu’ anlamiyla zengin kimse ve ‘varlik (mevciid)
sahibi’ anlamiyla vecd sahibi anlamlarina gelmektedir.

Serrac’in vecdi bakimindan ‘vicid’i ii¢ sinifa ayirdigini sdylemistik.
Vicidin ilk sinifi, vecdin dostlaridir. Bu tiir vicidlerde, bazen nefsani
duygular, begeri huylar, tabiat ve miza¢ devreye girer, kisinin vaktini
kirletir, onun hélini degistirir. Yani 6znenin dogal ve bedensel huylar:
bu ilk sinifta etkindir. Ikinci sinif vacidde, vecd onlarin dostudur. Bun-
lar kulaklarina gelen ve vecde benzeyen birtakim seslerden etkilenir-
ler, onlardan nimetlenirler ve hayatlarini siirdiiriitler. Ancak bu sinifta-
ki vecd daima degiskendir. Ugiincii sinif vacidde, vecd dostlugu siirekli
olanlardir. Bu siirekli vecd, onlar1 fenaya erdirir. Ciinkii her vacid, vec-
diyle fenaya erer. Onlarda varligindan (mevctid) bir fazlalik kalmaz.

Serrac’in ikinci dzne-kavraminin ‘miitevicid’ oldugunu, onu da
tice ayrrmis oldugunu sdylemistik. Yani Serrac, bu ikinci tasnifin-
de tevaciidleri bakimindan 6zneyi (miitevacid) iige ayirir. Birinci tiir
miitevicid, kendisini zorlayarak vicidlere benzemeye calisanlardir.
Bunlar benzemeye ¢alismakla birlikte oyun ve eglenceye diiskiin kim-
selerdir. Ikinci tiir miitevacid, bireysel ilgilerine ve vecdin engelleri-
ne kars1 koyan, koymaya calisan ve neticede giizel hallere sahip olan ve
olmaya ¢aligan kimselerdir. Bu vecd hali, onlar i¢in giizel bir haldir. O
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nedenle bunlar diinyay: arkalarina almaya ¢aligan, hatta almig olan kim-
selerdir. Onlar, ulagtiklar: teviciidlerle diinya rahatini bir kenara birak-
migs, bilinen rizik ve azig: terk etmiglerdir. Bu grubun tevaciidii/vecdi,
seving, ferah, teselli ve sevgi gibi tevaciid/vecd/lerdir.

Ugiincii tiir miitevcidler, iradeleriyle hakikate ermis, ama zaaflari da
olan kimselerdir. Bu kimselerin tevaciidii, psikolojik olarak rahatlamak ve
teselli bulmak amaglidir. O nedenle bunlar hakikat ehli degillerdir, aksine
onlar zaaf sahibi kimselerdir. Ciinkii bunlar, organlarina hikim olmaya,
vecdlerini tutmaya gii¢ yetiremeyince, vecd arzusuna (tevaciid) gegerler
ve bu tiir durumlarda sarsilip titremeye baglarlar. S6z gelimi Hiiseyin b.
Mansur’un Sliime giderken ortaya koydugu hal, boyle bir vecd halidir.
O, hapisten ¢ikarilip 6liime gétiiriiliirken ‘Vacid, her an Bir’i (Vahid) ifa-
de etmeyi hesaplayandir’ séziinii sdylemis; Ebli Ya'kiib en-Nehcuri ise
‘Vicidin vecdinin sthhatinin 8l¢iitii, kalbinin onu kabuliidiir; bozuklugu,
vicid kalbinin onu kabul etmemesi, inkar etmesidir’ demigtir.

4.1. Sakin Vicid ve Miiteharrik Vacidin Tamlig1 Meselesi

Serrac vecd dznesini siiflamayi, ‘vecdin siirekliligine bakarak yapmus-
ur. Siireklilik, Islam diisiince tarihinde varliktaki zaman ve hareket kavram-
lartyla ilintilidir. O bakimdan Serric vecd meselesini, bir diger baglikta ‘bir
hareket ve siikiinet problemi’ ile ‘bir tamlik problemi’ olarak ortaya koy-
makea ve onlarin hangisinin daha istiin (efdal) ve daha tam (etam) oldugu-
nu sormaktadir.®’ Vecdin bir ilintisi olarak yer alan hareket ve siikin, klasik
dénem Islam metafiziginin nitelik-nicelik-degisim kategorisine, tamlik-
istiinliik (fazilet) ise yetkinlik (kemal) durumuna ait bir meseledir ve mese-
le varlikta olug-bozulus (kevn ve fesad) ile gai sebep yani tekimiil meselele-
rini icermektedir. Bir miitefekkir olarak Serric, hareket ve siikiinu, koydu-
gu baglikea vacid icin s6z konusu ederken kaynag Ibnii’l-Arabi vecd igin
problem edinmektedir. Bunun anlami Serric’in metafiziginde hem vecd,
hem &znesi vicid, hareket ve siiktin problemiyle i¢ ige demektir.

Serric vecdin mahiyeti meselesinde yaptigi gibi vecddeki hareket
ve siikiin meselesiyle ilgili olarak muhtelif mutasavviflanin ggriigleri-
ne yer verir, ama hareket ve siikiinun neligine yer vermez. Kadim filo-

3 Bkz. Tiist, “Kitabu’l-Vecd”, el-Liima‘, 383, 384.
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zof Aristoteles, varlik kategorilerinden degisim ve hareketin mahiyetini
Metafizik’in XI. kitab1 Kappa'da, tam kategorisini ise V. kitap Delta’da ele
almaktadir.®® Ona gore seylerin disinda bir hareket yoktur. Ciinkii de-
gisme daima varlik kategorilerine gore gerceklesmektedir. Sozgelimi yer
degistirme bir harekettir. Yukarida olmak, asagida olmak, hafif olmak,
agir olmak, degisim ve hareket i¢in séz konusudur. Aristoteles hareke-
ti bilkuvve olanin bilkuvve olmak bakimindan fiili olarak tanimlar. Fiil
ise ya dynamisi (kuvve) teskil edeni terk etmektir veya fiil hiline gecistir
(energeia). Bunun anlamu, forma dogru gidistir, gelismedir. Hareket, fii-
lin kendisi var oldugunda vardir, ondan ne daha 6nce, ne daha sonra var
degildir. Yine zorunlu olarak iig tiir hareket vardir. Nitelik, nicelik ve yer
bakimindan hareket. Oziinde ise hareket, bir formdan bagka bir forma
dogru degismedir. Siikiinet ise hareketsizliktir. Siiktinet, hareketi kabul
etme Ozelligine sahip olan 8znedeki hareketten yoksunluk durumudur.

Tamlik/mitkemmellik meselesinde ise varlikea ii¢ tiir tamliktan s6z et-
mek miimkiindiir. [1ki niceliksel tamlik ve iistiinliik, ikincisi niteliksel tam-
lik ve tistiinliik, tigtinciisii gayesine ulagma istiinliigii. Niceliksel tamlik ya-
hut mitkemmellik kendisi diginda hi¢bir par¢asini bulmanin miimkiin ol-
mamast durumudur. Niteliksel mitkemmellik ise kendi cinsinde, kendine
has olan nitelik ve erdemler bakimindan kendisinden daha {istiinii olma-
yan sey demektir. ‘Miikemmel/tam hekim’, kendi alanina has olan erdem-
leri bakimindan hicbir eksikligi olmayan hekimdir. O halde varhgin is-
tiinliigii onun tamhg: ve mitkemmelligidir. Miikemmelligin iigiincii tii-
rii amaglarina ulagmak bakimindan tistiinliiktiir. Gayelerine ulagmug varlik-
lar, gayelerinin ‘tyi’ olmasindan dolay: ‘miikemmel’ varliklar olarak anilir-
lar. Ciinkii gayesine erigmek, bir tiir mitkemmellikeir. *

Serric, metafiziginde hareket, siik(in ve tamligin ne oldugu tizerinde
durmaz, ama vicidde goriinen hareket ve siiktin halini ele alir, ikisi ara-
sinda degerlendirmeler yapar. Sézgelimi mutasavviflarin bir grubuna gs-
re siikin ve temkin, hareketten daha iistiin ve daha yiicedir. Ciinkii ha-
reket bir noksanlig1 ve noksanliga ulagma/giderme ¢abasini ifade etmek-
tedir. Zikirlerde olusan varidat, diger adi vecddi, gercekte bir olusu, ya-

31 Bkz. Aristoteles, Metafizik, 273-274, 466-470, 476-478.
32 Bkz. Aristoteles, Metaﬁzil\’, 466-470, 476-478.
33 Bkz. Aristoteles, Metafizik, 273-274.
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ni hareketi igerir. Oysa olmas: gereken siikiinettir. Bu demeketir ki zikir-
de ortaya ¢ikan siikiinet hareketten daha iistiindiir. Ancak zikirlerde olu-
san varidat /vecdin bir kism1 zorunlu olarak hareket etmeyi gerektirmek-
tedir. Bu demektir ki bu tiir durumlarda hareket siikinetten daha tamdir.
Boylece Serric, hareket ve siikiinu vicide degil, vecd/varid/in mahiyeti-
ne baglamus olur. Yani bazi vecdlerde hareket daha tamlig, bazi vecdler-
de siikiinet daha tamhg: ifade etmektedir. Aksi takdirde hareketin hiik-
mii siikiinet ehli i¢in kahir olacaktir. Kahir sifatiyla kaim olmayan vecd-
de varidin gelisi zayif olur. Vecdin gelisi hakikatiyle olursa, hareketin zo-
runlugu gerekli olur. Neticede ilim ve zikirlerin varidat: ve onlardan or-
taya ¢ikan vecd, kalplerin teshirini zorunlu kilar, béylece vacid onlar
miisahede eder, ya siikinet hilinde kalir ya hareketlenir.

Serrac, sakin vicidi, aklini, giiciinii kullanan, kendisine gelenle-
ri kontrol eden, temkinle davranan kimse olarak tanimlar. Ancak ba-
zen vicide akillarina uygun olmayan sey gelir, béylece onun nuru da-
ha gii¢lii, onun burhani daha kuvvetli olur, o geleni miigahede eder ve
akil onu idrakten Aciz kalir. Bu durumda varidin miisahedesi, akildan
daha giiclii ve iistiin olur. Bu hilde vecdde hareketin hiitkmii daha tam-
lig1 ifade eder. Bazi varidat ise akla uygundur. Akil onu idrak eder ve
onu siikiinetle kargilar, boylece aklin temkininden (temekkiin) dolay:
bu idrakle herhangi bir hareket ortaya ¢ikmaz. Ciinkii bilgisi bu kimse-
ye siikiineti isaret eder. Ozetle hareket ehlinin {istiinliigiinii tercih eden,
aklin kavrayamadig: zikirden gelen giicii tercih etmis olur, bylece ha-
reket varidin en iistiin fazli olur. Birbirine esit, yani birisi daha iistiin
olmayan iki akil olursa, bu durumda sakin akil daha tamdur. Serrac, ‘Bu
iki durumda ben, iki adamuin, iki aklin, iki varidin esit olacaklarini san-
miyorum’ diyerek hem sikin vicidi, hem miiteharrik vacidi olumlar.
Ona gore ilim sahipleri de onlar1 esitlemekten yahut birisini tistiin tut-
maktan kaginmiglardir. Serric’a gore hareketi gerektiren varidin hali
ile sitkinu gerektiren varidin halinde ihtilaf oldugu i¢in, sakin vacidin
miiteharrik vacide, miiteharrik vacidin sakin vacide bir Gistiinliigiiniin
anlami1 yoktur. Ciinkii vacidler, kegfettiklerinde, siikiin ve hareket hal-
lerinden birinin gerektirdigi zikir hilinde miisahede ettiklerinden bir-
birine esit durumda degillerdir. Siiktinu gerektiren varidatlar, hare-
keti gerektiren varidatlardan daha yiice degildir. Hareketi gerektiren
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varidatlar, sitklinu gerektiren viridatlardan daha iistiin degildir. O halde
burada iistiinlitk 8znedeki harekette ve siikiinda degildir. Bu demektir
ki varidat/vecd hali, iki sakin vacidde ve iki miiteharrik vaciddedir. Ya-
ni hal, siikiinu gerektirir de sahibine siikiinet vermiyorsa, o bagkasin-
dan noksandir (nakis). Eger hareketi gerektiriyor ve onu hareket ettir-
miyorsa, bu gelen varidin noksanligina delalet eder.

Sonug

Ik dénem mutasavviflarindan Ebs Nasr Serric et-This’nin metafizi-
ginin bir vecd metafizigi oldugunu sdyleyebiliriz. Serric’in metafizigi-
nin kaynagini, usulcii olarak taninan mutasavvif Ebti Said Ahmed b. Mu-
hammed b. Ziyad el-Basri Ibnii'l-Arabi’nin Kitdbu’l-Vecd adli eseri olug-
turmaktadir. Ibnii’l-Arabi, bu metafizigi vecd ve adem/ma’dum kavram-
larini temele alan, adina ilmii’l-viictid denilen bir metafizik olarak tanim-
lar. Yani 8zii itibariyle vecd metafizigi kelam metafizigi tesiri gdsteren
‘vecd’ temelli bir ontolojidir. Iki mutasavvifin ifadesiyle ‘ilm-i viiciid’dur.
Vecd ise mevciid-varlik kavraminin bir tiirevidir ve isim-mastardir.

Serric’in vecd metafizigi, felsefenin 6zne, mahiyet, iki ug (arke ve sinir),
yontem, kaynak, tamlik, fiil ve infial meselelerini i¢ine almaketadir. Vecd
metafiziginin kavramlarini ise vecd, teviciid, viicid, vacid, miitevicid,
sakin vAcid, miiteharrik vacid gibi kavramlar olugturmakeadir. Ebtr Nasr
Serrac et-Thsi vecd metafizigini Kitdbu'l-Liima‘da, Kitdbu’l-Vecd adin1 ver-
digi boliimde ele almaktadir. Bu metafizik tarihsel siirecte sonraki muta-
savviflarin vecd ontolojisine bakglarinin kaynagini olugturmaktadir. Ma-
hiyet meselesinde vecde, ‘tasavvur, miisidefe, kest, liituf, varid, fiil, hal’ vb.
kavramlarla bes anlam vermekete, teviciidii vecdin bidayet, viictidu vecdin
nihayeti olarak belirlemekete, tevaciidii ‘dinleme (semd)’ fiilinden ortaya ¢i-
karmaktadir. Dinleme fiilini ise formlanmus iyi ve giizel olan1 dinleme ola-
rak belirlemektedir. Formlu iyi ve giizel, teknik terimle ‘hikmet’ olmakta-
dir. Hikmet ise ya Kur’an ayetlerinde ya hadislerde ya siirlerde ya kaside-
lerde dilsel formda veya nazim bi¢iminde bulunmaktadir. O nedenle 6z-
ne, giizel sesle okunan Kur’an ayetlerini, siirleri ve kasideleri dinleyecek ve
tevaciidii elde edecektir. Boylece Serric’in diisiincesinde vecd, formlu hik-
met (iyi ve giizel)-dinleme (sem4)-vecd arzusu (tevaciid)-vecd-viictid sey-
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rini izleyecektir. Bu seyr, ya iradeli veya iradesiz olarak baglamakta, kalpte
ya etki (fiil) veya edilgi (infial) olarak ortaya ¢tkmakeadur.

Vecd metafiziginin znesi, Kur'an’dan alinan kalp kavramidir, vecd ise
onun yasiiktineti veya hareketinin arkasindaki 6zii olmaktadir. Bu 6z, kalp-
te ortaya ¢ikmaktadir. Yine kalp kavrami vecd kavramiyla iligkisi ve onu
elde etmesine gdre ya miitevicid veya vicid adini almaktadir. Miitevacidin
vecdi vecd-i lika, vacidin vecdi vecd-i miilk adini almakeadir. Neticede
ozneyi hareket ve siikiin kavramlarina bagli olarak tamlik-iistiinliik baki-
mindan da degerlendiren Serric, tamlik veya iistiinliigiin hareketten veya
siikfinetten kaynaklanmadigy, onlarin sebebi olan vecdden kaynaklandig:
degerlendirmesini yapmaktadir. Yani iistiinliik ve tamlik 6znede degil, el-
de edilen vecddedir. Oznedeki hareket ve siikiinet ise 6znenin tamhigindan
degil, o vecdin tamligindan kaynaklanmakeadir.

Serric, metafiziginin temel kavrami olan ‘vecd, genel olarak ayetler-
le ve cins-tiir iligkisiyle temellendirmektedir. Yani vecd cinstir, ‘bidayet-
nihayet, fiil-infial, kesf-vicdan’ kavramlariyla kavramlagtinilan haller kal-
bin birer vecd hali olarak vecdin varlik tiirleridir. O nedenle Serrac meta-
fizigi, ozii itibariyle bir duyum ve duyus, yani 6z metafizigidir ve dze ila-
ve olan varlik kategorisi olarak fiil ve infial halidir. Bir biitiin olarak ba-
kildiginda ise vecd metafizigi, biitiin bunlara ilaveten bir ahlak metafizi-
gidir. Yani vecd, ahlakin 6z/batin kismini olugturmakta, 6zne bu 6zle ha-
kikate ulasmaktadir. Ancak Serric’in metafiziginde yogun olarak ‘bida-
yet vecdi (teviciid)’ ile ‘vasat vecdi’ iizerinde durulmaktadir. ‘Gaye vecd’
olan ‘viictid vecdi’ tizerinde durulmamakta, onun ‘nihayet vecdi’ oldugu
sdylenilmekle yetinilmektedir. Uzerinde durulmayan bu husus, Serric’n
vecd metafiziginde bir noksanlikeir. Oyle anlagiliyor ki bu noksanlik Is-
lam diisiincesinde ancak Muhyiddin Ibn Arabi ile giderilebilecektir. Bu
noksanligin giderilmesiyle vecd metafizigi, Islam diisiincesindeki metafi-
zikler arasinda 6nemli ve cezbedici bir tiir héline gelecektir.
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Oz

Seytan, ilm-i kelam geleneginde sem‘iyyat baghg: altinda analiz edilmektedir. Kitab-1
Mukaddes ve Kur'an’da; bagkaldirinin, isyanin, yoldan ¢ikmughgn, kétiiliigiin, fesadin,
kisacast biitiin olumsuzluklarin iliskilendirildigi miisahhas bir varlik olarak yer almakeadur.
Eski Ahit'te seytan Tanri tarafindan insanlar1 imtihan etmenin bir araci olarak yaratilan,
suglayicy, iftiract ve diigman gibi rolleri bulunan bir varlikeir. Daha sonralar ise kozmik
bir gii¢ olarak Tanr’nin rakibi olmugtur. Yeni Ahit’te Tanrr’ya isyan edip huzurdan ko-
vuluncaya kadarki siirecte iyi bir melek olarak tasvir edilmistir. Isyaninin ardindan huzur-
dan kovulmastyla birlikte kotii karakterli seytan melege doniigmiistiir. Kur'an’a gelince,
melekler ile ayni konumda olan Iblis’in Tanrr’ya isyani neticesinde huzurdan kovulmasi
ve seytan vasfin1 kazanmast sz konusudur. Ancak o, atesten yaratilan bir cindir ve ya-
ratilis bakimindan meleklerden farkli bir kategoride yer almaktadir. Seytan, ii¢ dinde de
insanin huzur ve mutluluguna engel olmaya calisan varlik olarak merkezi bir konuma sa-
hiptir. Bu yiizdendir ki Tevrat ve Incil pasajlar ile Kur'an’daki pek ¢ok ayette seytandan,
yapisal 6zelliklerinden ve ontolojik nedeninden bahsedilmekte, hem ondan hem de onun
yolundan gidenlerden uzak durulmasi istenilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, sem‘iyyat, Tevrat, Incil, Kur'an, seytan

DEVIL ACCORDING TO THE BIBLE AND THE QUR’AN

Abstract

Devil has been analyzed under the title of Sam’iyyat in the tradition of the Ilm al-
Kalam. In the Bible and the Qur’an, he plays a part as a concrete entity associated with
rebellion, insurrection, perversity, evil, mischief, in short, all the negativities. In the Old
Testament, the devil is a being created by God as an instrument of testing people, with
roles such as accusing, libelous and enemy. Afterwards, however, he has become God’s
competitor as a cosmic force. In the New Testament, he was portrayed as a good angel
until the process of getting kicked out of subsequent to rebel against God. With the
dismissal in the sequel of his rebellion, he tuned into the evil character angel. As for the
Qur’an, Iblis, who is in the same position as the angels, is to be dismissed on the back
ofhis rebellion against God and to gain the devil’s character. However, he is a demon
created from the fire and in a different category from the angels in terms of creation. In
three religion, devil has a central position as being trying to prevent the peace and hap-
piness of man. Therefore, in the passages of the Torah and the Bible and many verses
in the Qur’an have been mentioned about devil, his structural features and ontological
cause, and it is desired to keep away from him and those who go out of his way.
Keywords: Kalam, narration, Torah, Bible, Qur’an, satan
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Girig
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’m, bir yandan seytanin miigahhas
varligini kabul ettigi, seytan hakkindaki tasvirlerinde bazi yonler-
den benzerliklerin, bazi yonlerden de biiyiik farkliliklarin bulundugu g6-
riilmektedir. Kitab-1 Mukaddes geleneginde seytani aragtiran bilim da-
It olarak “demonoloji (demonology)” dahi ortaya ¢tkmustir. Bu baslik al-
tinda seytan kavraminin tanimy, gesitleri, sekilleri, isimleri, 6zellikleri gibi
konular analiz edilmistir. Islami gelenege gelince Yahudi-Hiristiyan te-
olojisinde oldugu gibi “demonoloji” tarzinda seytan1 konu edinen miis-
takil bir bilim dalindan bahsetmek miimkiin degildir. [lm-i kelamda ge-
nellikle sem‘tyyat kapsaminda bir alt baglik olarak incelenmistir. Bu ¢alig-
ma ile amacimiz Tevrat, Incil ve Kur'an’da yer alan seytan tasavvurlarini
analiz etmek suretiyle benzer ve farkli yonleri ortaya koymakar.

Seytanin Varligi

Seytanin varlig1 ve hangi varlik kategorisinde yer aldigina dair fark-
Ii gériigler bulunmaktadir. Onun miigahhas varliginin kabul edilmesi-
nin yani sira, onu pozitivizmin etkisiyle insanin savunma mekanizma-
sinin ortaya ¢tkardig: bir sembol olarak gorenler de mevcuttur. Bazila-
rina gore ise seytan ve seytanlar hakkindaki sdylemler, beyin enfeksi-
yonu, tiimor, beyne ait kan pihtilagmast veya diger bir travmanin ne-
den oldugu haliisinasyondan bagka bir sey degildir. Hatta onlarin insan-
lara nazaran daha iistiin gii¢ ve yeteneklere sahip diinya digindan ziya-
retgiler oldugu bile iddia edilmigtir.! Bu pozitivist bakis agilarinin ak-
sine Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an seytanin ontolojik ger¢ekligini kabul
etme noktasinda ittifak halindedir.

Eski Ahit'te seytan hakkindaki bilgi sinirlidir. O, daima Tanr’nin
kontrolii altinda olan ve istegini yerine getiren bir ara¢ konumundadir.
Yaratilig bakimindan bir melektir,? melekler dleminin bir pargasidir ve
makam itibariyle de melekler igerisinde en yiiksek seviyededir.’ Seytan

! Lionel ve Patricia Fanthorphe, Satanism and Demonology (Toronto: Dundurn Press,
2011), 134. '

2 Hezekiel 24/18. Yeni Ahit'te ayni manayi ifade eden pasaj da vardir. Bkz. Pavlus’tan
Efeslilere Mekeup 6/11, 12.

3 Hezekiel 28/12-14.
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kelimesi ¢ogunlukla fiil* formunda kullanilmakla birlikte, baz1 pasajlar-
da da isim® olarak yer almugtir. Kavramin gectigi pasajlarda seytana yiik-
lenen mana, Tanr’nin kendisi igin belirledigi rol baglaminda diigman,
muhalif, engelleyici, suglayici ve iftiract olarak hareket etmek, kin giit-
mek, diisgmanlik beslemek tarzinda olumsuz sekildedir.® O, kotii ruhu,
Tanr’nin yolundan giden birey ve uluslari bagtan ¢ikaran biiyiik diig-
mani ve karanligin prensini temsil etmektedir.”

Seytan, biri yeryiizii digeri de gokyiizii ile iligkili olmak bakimindan
iki temel goriiniime sahiptir. Seytanin yeryiiziindeki gériiniimiinii ko-
nu edinen pasajlardaki ana tema, insanin kendi cinsinden bir diigmani
temsil etmesidir. Bu manada ilk defa gériindiigii pasajda® seytan, hem
birey hem de uluslarin askeri agidan diismandir.” Ayrica Eski Ahit'in
sonlarinda da birey ve topluluklara zarar veren, birtakim sikintilara ne-
den olan haydutlar ¢etesinin bagi olarak da tanimlanmigtir." Yeryiiziin-
de suglayici olarak goriindiigii yer ise Mezmurlar 109/1-14’tiir. Bura-
da seytan, kendisine iftira eden kimselerden kurtulmanin yollarini ara-
yan biridir ve kargimiza hukuki anlamda bir suglayicy, iftiract ve beddua
eden biri olarak ¢tkmaktadir."

Eski Ahit'te seytanin gdkyiiziindeki bir varlig: ifade edecek tarz-
daki kullanimina gelince, bu pasajlarin sayis1 dorttiir.!? Bu pasajlar-
dan ikisinde® geytan icin belirlilik takist kullanilmug, diger ikisinde'* ise

s

Bkz. Mezmurlar 38/20; 71/13; 109/4, 20, 29; Zekeriya 3/1.

Bkz. 1. Samuel 29/4; 2. Samuel 19/23; 1. Krallar 5/18; 11/14, 23; Mezmurlar 109/6.
T. J. Wray - Gregory Mobley, The Birth of Satan Tracing The Devil’s Biblical Roots
(New York: Palgrave Macmillan, 2005), 1; Tae Whoe (David) Chung, The Develop-
ment of The Concept of Satan in the Old Testament and Intertestamental Literature (South
Western Baptist Theological Seminary, Texas: Fort Worth, 2000), 23.

H. Bietenhard, “Satan”, The New International Dictionary of New Testament Theology,
ed. Colin Brown (Zondervan: Gran Rapids 1978), 3: 468.

“...0 savasta bize bir diisman (adversary/satan) olur...” 1 Samuel 29/4; seytanin, insan
diiymani ifade ettigi pasajlar icin ayrica bkz. 2. Samuel 19/17-24; 1. Krallar 5/18;
11/14, 23-25.

L. Day Peggy, “An Adversary in Heaven: Satan in The Hebrew Bible”, Harvard Se-
mitic Monographs, ed. Frank Moore Cross (Atlanta: Scholars Press, 1988), no: 43, 25.
1"Wray - Mobley, The Birth of Satan Tracing, 55.

' Peggy, “An Adversary in Heaven”, 31.

12 Colde Sayim 22/22, 32; Eyiip 1-2; Zekeriya 3/1-2; 1. Tarihliler 21/1.

13 Byiip 1-2; Zekeriya 3/1-2.

14 Colde Sayim 22/22-23; 1. Tarihliler 21/1.
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kullanilmamigtir.!® Kanaatimize gére boyle bir kullanim ile amaglanan
sey, bir yandan seytanin miisahhas bir varlik, diger yandan da onun
ozelliklerine sahip kimseler i¢in bir sembol oldugunu dile getirmeketir.
Melek bir diigman olarak seytan: konu edinen ilk yer,Tanri’nin irade-
sine aykir1 davranig sergileyerek O’nu kizdiran Peygamber Balaam'® ve
akilli egegine ait hikdyeden bahseden Célde Sayim 22/22-35 pasajlari-
dir. Bu pasajlarda seytanin, asli karakterini agiga ¢ikaracak sekilde mu-
halif bir durus sergiledigi, Balaam’in diismani ve engelleyicisi olarak fa-
aliyette bulundugu goriilmektedir.””1. Tarihler 21/1 de miisahhas sey-
tandan degil de seytani durusu sembolize eden bir varliktan bahset-
mesi acisindan dikkat cekicidir. Nitekim burada ya Davud’un kétii ar-
zu ve istekleri veya seytani karaktere sahip insanlar1 temsil eden seytan,
Israil’e kargt ¢ikmig ve niifus sayimi yapmast hususunda Kral Davud’u
tesvik etmistir. Bu durum Tanr’nin 6fkesine ve 70.000 Israillinin 8lii-
miine neden olmustur.' Eyiip Kitabi’'nda ise seytanin, kozmik diizey-
de sorun ¢ikaran biri oldugu goriilmektedir.!” Rab, seytan ve Eyiip ara-
sinda gecen diyalogu konu edinen 6zellikle bir ve ikinci baplarda sey-
tan, Yehova'nin bir temsilcisi olarak Eyiip’iin dindarliginin samimiye-
tini test eden bir diisman (adversary) ve suglayict (accuser) roliindedir. O
ayni zamanda Tanrr’'nin ogullarindan (beni Elohim) biri ve gdkyiiziin-
deki mahkemenin de iiyesi konumundadir.?® Zekeriya 3/1-2’de de sey-
tan, Eyiip Kitabi'ndaki roliine benzer bir tavirla kargimiza ¢ikmakeadir.
O, Yehova’'nin sag tarafinda duran ve Yesu’yu suglayan bir varlikeir.?!

15 Chung, The Development of The Concept ofSatan, 26.

16 Balaam, Eski Ahit'te Moav’in ovalarinda kaygi verici bir sekilde konaklayan Israil
halkina lanet okumast i¢in Moav Krali Balak tarafindan sikbogaz edilen bir kahin
olarak tasvir edilen Israilli olmayan bir peygamberdir. “Balaam”, Britannica, erigim:
23.01.2018, hetps://www.britannica.com/biography/Balaam.

17 Wray - Mobley, The Birth of Satan, 58.

' Ayni manayt ifade eden pasaj i¢in bkz. Ezra 4/6.

1 Norman Habel, The Book of Job: A Commentary (London: Cambridge University
Press, 1975), 17; Carol Newsom, “The Book of Job: Introduction, Commentary and
Reflections”, The New Interpreter’s Bible (Nashville-Tenn: Abingdon Press, 1996), 4:
347-348.

20 Bkz.The Holy Bible - The Book of Job (Oxford: The University of Pressfor The Brisi-
tish and Foreign Bible Society), 456-457.

2L Carol L. Meyers - Eric M. Meyers, Haggai, Zechariah 1-8: A New Translation with
Introduction and Commentary (Garden City: Doubley, 1987), 25: 185-189.
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Rabbani literatiire gelince, seytandan, biri sembol digeri de somut
manada bahsedildigi gériilmektedir. Nitekim geytandan insanlar1 ko-
tiilitk yapmaya sevk eden bir ilke olarak bahsedilmesi sembolik yonii;*
bagtan ¢ikaran ve imtihan araci vazifesi gdren yénii ile gdkyiiziinde-
ki konumu da somut durusunu ortaya koymaktadir. Ayni zamanda
Adem’in yasak meyveden yemesi, Israilogullariin buzag: heykeline ta-
pmnmasi, Davud’un evli bir bayanla iliskiye girmesi hadiselerindeki gii-
nahlarim, Tbrahim’in oglunu kurban etmesiyle denenmesi ve Eyiip’iin
hastalikla imtihan edilmesinde Tanr1’y1 ikna etmenin bag sorumlusunun
seytan oldugu kabul edilmektedir.”

Apokrif literatiirde® seytanin miigahhas bir varlik olugsuna daha gii¢-
lii bir vurgu s6z konusudur. Seytan, Tanrr’dan agagi konumunu devam
ettirmesinin yani sira O’nun iradesi dogrultusunda, fakat O’na karst
olarak kétiiltigiin kaynagi, insanin cennetten diisiisiiniin ve yeryiiziin-
de meydana gelen bozgunculugun, fesadin ve dliimiin miisebbibi, in-
sant dogru yoldan ¢ikaran bir bagtan ¢ikarici, cennetten kovulan bi-
ri, glinahkér ve karanligin prensidir. Kumran metinlerinde seytan, bel-
ki de Zerdiist diigiincesinde Ahura Mazda ve Ahriman’a yiiklenen an-
lamlardan etkilenmenin bir sonucu olarak aydinligin efendisinin kargi-
sindaki karanlik prenstir. Her ne kadar biitiin giinah ve kétiiliikler sey-
tan ve ordusunun hiakim oldugu bu karanlik alanda gergeklegse de bu,
Tanrr’dan bagimsiz degil, bilakis O’nun iznine bagldir. Béyle diialist
bir yaklagim sergilenmesinin temelinde aydinlik ve karanlik giicler ara-
sinda meydana gelecek kozmik savas fikri yer almaktadir.?

Bu agiklamalardan Eski Ahit’te seytanin, baglangicta genel ve dolayl
bir tarzda, daha sonralari ise 6zel ve dogrudan olumsuz ve kétii vasifla-
ra sahip bir karakterinin oldugu gériilmektedir. Ayni zamanda diinya-
da seytanin daha ¢ok bir sembol; gokyiiziinde ise somut bir varlik ola-
rak takdim edildigini sdylemek miimkiindiir. Seytanin Tanri’dan agag:

2 Tosefta Shabbat, 17/3.

% Berakoth 9a; Gittin 52a; Shabbat 89a; Sanhedrin 107a; Book of Jubilees 17-18; 48.

24 Apokalips, vahiy ya da gizli olani ortaya ¢ikarma, agma gibi anlamalara gelmektedir.
Apokaliptik literatiir de gizli olam agiklayan ve gelecege dair haber veren metinleri
muhtevidir. Bkz. Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Soz1iigii (Ankara: Vadi Yay., 1998), 37.

% Mustafa Selim Yilmaz, Kumran Yazmalarimun Ahit Gelenegi Cergevesinde Degerlendiril-
mesi (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2013) 30-31.
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konumda bulunan ve 8nemi haiz olmayan bir melek olarak varliginin
kabul edilmesi de s6z konusudur. Seytan, Tanr tarafindan insanlari im-
tihan etme siirecinin bir araci olarak kullanilmakta olup, suglayicy, ifti-
ract ve diigman gibi belirli rollere sahiptir. Daha sonralari ise kozmik bir
gii¢ olarak Tanr’nin rakibi olmugtur. Apokrif literatiirde ise Tanri’nin
iradesi dogrultusunda kétii karaktere sahip ve bunu muhafaza eden, so-
mut bir varlik olarak gériiniimii daha da belirginlegmistir.

Yeni Ahit’e gelince seytan kelimesi, Markos 1/13,° Luka 22/3% ve
Yuhanna 6/70;* 8/44% pasajlant ile birlikte toplam otuz bes yerde
gegmektedir.*® Yeni Ahit’te seytanin bir 15tk melegi oldugu varsayilmak-
tadir ama diigmiis bir melektir (fallen angel). O, Tanrr'nin emirlerini ye-
rine getiren itaatkr iyi bir melek (Lucifer) iken hem Tanri hem de in-
sanhgin bag diigmani (devil) hiline doniigmiistiir. Vahiy Kitabs, seytana
yiiklenen manalarin neredeyse tiimiinii icermesi bakimindan énemlidir.
llgili pasajlarda seytan, Tanrr'dan bagimsiz bir sekilde hareket eden ve
O’na diigman olan, giiclii, hilekar, diinyadaki biitiin kétiilitklerin kayna-
g1, kendisine kars1 konulabilen agagilik bir varlik olarak tasvir edilmistir.
O, miifteri, bagtan ¢ikaran, engelleyen, giinaha siiriikleyen, muhalif, hem
fiziksel hem de ruhsal hastaliklarin sebebi, diinyaya hakim olmaya cali-
san cinlerin ve kotii ruhlarin hitkiimdari, Isa’nin en biiyiik ve bag diigma-
n1 gibi anlamlari da muhtevidir.®® Eski Ahit’te oldugu gibi Yeni Ahit’te
de gokyiiziindeki varlik olarak miisahhas kimliginin yani sira,” seytani
karaktere sahip kotii ruhlar ve insanlari da sembolize etmektedir.*Mesela
mezhep catigmalarinda kargt tarafta yer alanlarin,* rakip havarilerin ve

% “Ve seytan tarafindan tecriibe olunarak kirk giin ¢8lde kaldy; vahsi hayvanlarla bera-
berdi; meleklerde ona hizmet ediyorlardi.” Markos 1/13.

77“Ve seytan Onikilerden sayilan, Iskariyot denilen Yahuda'ya girdi.” Luka 22/3.

% “Siz Onikileri ben se¢gmedim mi? Ve sizden bir Iblistir.” Yuhanna 6/70.

% “Siz babaniz Iblistensiniz ve babanizin heveslerini yapmak istiyorsunuz. O baglangictan
katil idi ve hakikatte durmad; ¢iinkii kendisinde hakikat yoktur. Yalan syledigi zaman
kendisininkinden syler, ¢iinkii o, yalancidir ve yalanin babasidir.” Yuhanna 8/44.

3% Bkz. Victor P. Hamilton, “Satan”, The Anchor Bible Dictionary, ed. D. N. Freedman
(New York: 1992), 5: 988.

3 Matta 4/1-11, 12/24-27; Markos 1/12-13, 3/20-30; Luka 4/1-13, 8/11-15, 10/19,
11/14-23, 22/1-3; Yuhanna 6/70; bkz. Hamilton, “Satan”, 5: 988.

32 Luka 10/18.

3 Pavlus’tan Korintililere 2. Mektup 11/14.

3 Matta 12/34, 12/39, 13/18-23, 15/13, 16/1-4, 3; Markos 4/13-20, 8/33, 13/24-27.
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Roma Hiuristiyan toplulugunun birlikteligini bozmaya ¢aliganlarin,® Hz.
Isa'nin otoritesine karsi geldigi icin kilisenin digina aulanlarin, insan-
lar1 ve cinleri kullanarak yeryiiziinde kétiilitk yaymaya ¢aliganlarin® ve
Hz. Isa’nin muhaliflerinin (Yahudiler, Yahuda Iskariyot vb.) seytan ola-
rak takdim edilmesi seytani 6zellikler tagiyan insanlara iaret etmektedir.
Bunun yani sira insan1 giinaha siiriikleyen, bagtan ¢ikaran nefsani gii¢ de
seytan diye adlandirilmigtir.®® Tlk ii¢ Incil'de seytan ayni zamanda geytan-
lar ordusunun bagi olarak da betimlenmigtir.*® Nitekim Mikail ve me-
leklerine kargi seytan ve melekeleri arasinda cennette bir savagin olaca-
g1, seytan ve ordusunun yenilerek yeryiiziine génderilecegi, bu yiizden
de bunlarin kiliseye savag aacaklan bildirilmektedir.* Bu agiklamalardan
seytanin sembolik durusu devam etmekle birlikte somut bir varlik ola-
rak déniigiimiinii tamamladig, insan1 bagtan ¢ikaran, Isa’nin bag diigman
ve iyi ile kotii arasindaki miicadelede evrensel diigman olarak Hiristiyan
diinyasinin geneline hakim olan bir imaji tasidig1 goriilmektedir.
Seytanin varligi hakkinda Islami 8gretiye gelince, Kur'an'da seytan-
la iligkili olmasi bakimindan iizerinde durulmasi gereken temelde iki
kavram bulunmaktadir. Bunlardan ilki Iblis, digeri de seytandir. Koke-
ni tartigmali olmakla birlikte bazi miifessirlerce Arapga bir kelime olan
iblds kokiinden tiireyen Iblis, asin1 bir sekilde lizgiin, karamsar, iimitsiz,
pisman, pismanlik ve iiziintiiden kesilmis, hayri olmayan anlamlarina
gelmektedir.* Kur'an’da on bir ayette* yer almaktadir. Bu ayetlerdeki
ana tema Iblis’in Allah’in emrine kargi gelerek Hz. Adem’e secde etme-

% Romalilar’a Mekeup 16/17-20, Korintoslular’a Ikinci Mekeup 2/11, 11/3-5, 13-15;
Selanikliler’e Birinci Mektup 2/18.

% Korintoslular’a Birinci Mektup 5/5, 13.

% Yuhanna 6/70-71, 8/44, 12/31, 13/2, 14/30, 16/11. )

3 Salime Leyla Giirkan, “Seytan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yay., 2010), 16:102.

3 Matta 12/25-29; Markos 3/23-27; Luka 11/17-22.

40 i§aya 27/1; Mezmurlar, 74/1314; Eyub, 26/12; Daniel, 7; 10/13-21; 12/1.

“ Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Taberi Tefsiri, trc. Hasan Karakaya — Ke-
rim Aytekin (Istanbul: Hisar Yay., 1996), 1: 182; Ebit Abdullah Muhammed b. Ah-
med el-Ensari Kurtubi, el-Cémi‘u li-ahkdmi’l-Kur’'dn, trc. M. Besir Eryarsoy (Istanbul:
Buruc Yay., 2005), 1: 578.

2 e]-Bakara 2/34; el-A'raf 7/11; el-Hicr 15/31-32; el-isrd’ 17/61; el-Kehf 18/50; Taha
20/116; es-Su‘ari 26/95; es-Sebe’ 34/20; es-Sad 38/74-75.
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yi, yani boyun egmeyi ve tazimde bulunmay1,” 6niinde sayg ile egil-
meyi ve selamlamay1* reddetmesi ve kibirlenmesi yiiziinden ilahi hu-
zurdan kovulan, kiyamete dek lanetlenen ve kifirlerden biri olmasidir.
O, Tanr ile metaforik ve temsili bir diyaloga giren kétii ve soyut bir
gii¢, bir sembol olmayip,* keyfiyetini bilmedigimiz bir sekilde Tan-
r1 ile gercekten konugan, aynen insan gibi miigahhas bir varliktir.* Zi-
ra hem Kur’an hem de hadislerde ilgili dyetlerde gegen diyalogu bas-
ka bir manaya hamletmeye veya temsili anlatima tegmil etmeye imkan
verecek herhangi bir hiiccet bulunmamaktadir. Seytana gelince, soz-
liikte, uzaklagmak, yoldan ¢ikmak, haktan ve iyilikten ayrilmak, mu-
halefet etmek gibi anlamlara gelen §-t-n veya helak olmak, 6tkesinden
yanip tutugmak anlamlarini muhtevi g-y-r kékiinden tiiredigi belirtil-
mektedir. Buna gdre seytan, uzak, ¢ok uzak, yoldan ¢ikmag, haddi agan,
zorba, muhalif, yanan ve helak olan anlamlarina gelmektedir.?” Sey-
tan, tekil olarak yetmis, ¢ogul siyga ile seytanlar ibaresi on sekiz ayette
gecmektedir.® Kur'an'da seytanin, Iblis,* cinler® ve insanlara® kargi-
lik gelecek sekilde tig tiir kullanim1 vardir. Dolayistyla Kur’an’da hakiki
manada seytanin varligina,> mecazen de seytanin karakterine biiriin-

# Eb{i Mansur Muhammed b. Muhammed Maturidi, Tevildtii’l-Kur'dn Terciimesi, gev.
Bekir Topaloglu, ed. Yusuf Sevki Yavuz (Istanbul: Ensar Negriyat, 2015), 1: 119.

#Ebsi Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahruddin Razi, Te efsir-i kebir
mefdtihu’l-gayb, trc. Liitfullah Cebeci v.dgr. (istanbul: Huzur Yay., 2002) 2: 336. Bu
hususta Ibn Abbas’in meleklerin secdesinin ibadet degil selamlama secdesi oldugunu;
Katade’nin de buradaki secdeyi itaat degil, hiirmet manasinda anlagilmasi gerektigini
dile getirdigi bellrt11m1§t1r Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn Terciimesi, 1: 115.

# Mustafa Oztiirk, “Iblis’in Trajik Hikayesi -Allah, Seytan, Insan ve Kétiiliige Dair-,
Cukurova Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi Dergisi 5 (Ocak-Haziran 2005): 1, 49.

‘s Maturidi, Tewildr, 1: 115-117; Razi, Mefdrth, 2: 337-341; Ebul-A’lda Mevdadi,
Tefhimu’l-Kur'dn Kur'an'n Anlam ve Tefsiri, trc. Muhammed Han Kayani v.dgr. (Is-
tanbul: Insan Yay., 2005), 1: 64.

# Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfehani, Miifredat Kur'an Kavramlan
Sozliigii, “Stn”, tre. Abdulbaki Giines — Mehmet Yolcu, 3. Baski (Istanbul: Cira Yay.,
2012), 551.

4 Bkz. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu'cemu’l-miifehres li elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim, 2.
Baski (Kahire: Daru’l-Hadis, 1988), 485-486.

# e]-Bakara 2/34; el-A‘raf 7/11; el-Hicr 15/28-31.

% el-Enbiya 21/82; es-Sebe’ 34/12; es-Saftat 37/8; el-Hicr 15/17; el-Miilk 67/5; Cin
72/8-9.

' en-Nas 114/4-6. ] )

52 ¢|-Bakara 2/34, 36; Al-i Imran 3/36; en-Nisa’ 4/120; Ibrahim 14/22; el-Kehf 18/63;
Taha 20/120.
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miis cin ve insanlara® delalet eden pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Meca-
zi kullaniminda seytan kelimesinin onun karakterine sahip biitiin cin
ve insanlara verilen sembolik bir isim oldugu gériilmektedir. Tki dyette>*
tekil olarak kullanilan geytan kelimesi, seytani bir durug sergileyen in-
san seytani; bir dyette®® de cahiliye Araplarinin tapindiklar1 putu igaret
etmektedir. Hakiki manada ve miigahhas bir varlig: isaret edecek tarz-
daki kullanimda seytan, Allah’in emrine karg1 gelerek isyan ettigi i¢in
ilaht huzurdan ve rahmetten kovulan,* kiyamete dek insanin diigmani
olan®” Iblis’in diger bir adi veya sifatidir. Bazen sifatin isme daha baskin
bir yap1 arz ettigi ve meshur oldugu giindelik hayatta da miigahede edi-
len bir gergekliktir. Nitekim Askeri (6. 400/1009’dan sonra) de seyta-
nin miigahhas varligini kabul ettigi Iblis'in sifati olduguna ve katiiliikle
dzdeglegtigine su sozleriyle dikkat cekmekeedir:
Seytan, gdzle goriilmeyen bir kétiiliigii sembolize etmektedir. Bu neden-
le kétiiliik yapan insana seytan denir. Bu karaktere sahip olan ayni kisiye
ise cinni denilmez. Zira seytan kelimesi kotiililk manasiyla egsdeger olmakla
birlikte cinni sadece gizli olusu ifade eder. Bu yiizdendir ki, “Allah geytan:
lanetlemistir” denildigi hilde, “Allah cini lanetledi” seklinde bir s6z soylen-
mez. Ciinkii cin bir cins isimdir, seytan ise bir sifattir.>
Bu agiklama dikkatle incelendiginde Askeri’nin seytani bir kétiilitk
imgesi olarak degil, kétiiliikle esdeger olarak gordiigii, cin kategorisin-
de yer aldigini diisiindiigii, normal sartlar altinda gézle gériilemeyecek
kadar gizli, somut bir varlik olarak telakki ettigi diisiiniilmektedir. Kana-
atimize gdre, Yeni Ahit’te iyi melek seytanin (Satan veya Lucifer), kotii
melek seytana (devil) doniisiimii gibi Kuran’da da Hz. Adem’in éniin-
de saygt ile egilme veya selamlama imtihanina kadar Allah’in itaatkir bir
kulu olan Iblis’in kesin ve devamlilik arz edecek bir reddedis ve kibri yii-
ziinden® geytan karakterine dniisiimii séz konusudur.

5 el-Bakara 2/14; el-En‘am 6/112; en-Nas 114/3-6.

5+ Al-i imran 3/175; el-Hac 22/3.

> en-Nisa’ 4/117.

56 Al-i Imran 3/36; el-A‘raf 7/18; en-Nahl 16/98; et-Tekvir 81/25. _

57 el-Bakara 2/208; el-En‘@m 6/142; el-A‘raf 7/16; Yasuf 12/5; el-Hicr 15/39; el-Isra’
17/53.

* Bba Hilal Askerd, el-Furikwl-lugaviyye (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2000), 309;
Ogztiirk, “Iblis’in Trajik Hikayesi”, 52.

59 e]-Bakara 2/34; el-A‘raf 7/12-15.
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Bu éyetler baglaminda Islami gelenekte Iblis’in cin mi, yoksa me-
lek mi oldugu tartigma konusu olmugtur.®® Bazi miifessirler ayetteki is-
tisnanin muttasil (ayn1 cinsten olanlar arasinda yapilan istisna) oldugu
ilkesinden hareketle®! seytanin bir melek oldugunu, isyanini miiteaki-
ben meleklik vasfini kaybederek kendisine seytani dzellikler verildigi-
ni belirtmislerdir.”? iblis’in melek oldugunu diisiinenler ise su goriis-
leri ileri siirmiistiir: Semavi kitaplarin higbirinde Iblis'in meleklerden
olmadigini dile getiren sarih bir kayit bulunmamaktadir. Meleklerin
Allah’in dvgiisiine mazhar olmalari onlarin da Allah’a isyan edebilecegi,
karg1 ¢ikabilecegi ve gesitli yollarla imtihana tabi tutulabilecegini orta-
ya koymaktadir.”> Bu husustaki delil, “Onlardan kim, ‘O’nun (Allah’in)
yani sira ben de bir ilahim’ derse, iste onu cehennemle cezalandiririz.
Zalimlere iste boyle ceza veririz”* ayetidir. Ayetteki “onlardan” iba-
resinin kimi igaret ettigi ve buradan hareketle meleklerin de isyan ve
Allah’a kargi ¢ikma gibi eylemler gergeklestirme kapasitelerinin bulu-
nup bulunmamast noktasinda farkl goriisler ileri siiriilmiigtiir. Cogun-
luk bu ayetteki ifade ile meleklerin kastedildigini ve Razi (5.606/1210)
onlarin halinin va’d ve vaid bakimindan diger miikellefler gibi oldugu-
na dikkat ¢ekildigini belirtir.> Ancak bu ifadenin tehdit tarzinda takdir
ve imgesel bir soylemle meleklere raci olmasinin daha evla oldugu dile
getirilmigtir. Boyle farazi bir dil kullanilmasindan maksat da bir yandan
meleklerin kiifiirden ve kifirlerin sifatlarindan kesinlikle uzak oldugu-

% Bu konu hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. H. Aydin, “Dini Kaynaklar ve Kiiltiir Bag-
laminda Cinleri Anlamak”, Cumhurlyet [lahiyat Dergisi 21:3 (2017): 1623-1670.

ot Maturidi, Te'vildt, 8: 29; Vehbe Zuhayli, Tefsirii/l-miinir, trc. Ahmet Efe v.dgr. (Istan-
bul: Risale Yay., 2008), 8: 236-237.

% Bu yakla§1m sahipleri Ibn Abbas’tan gelen su riviyete dayanmakeadir: Iblis, kendi-
lerine cin denilen ve yakici ategten yaratilmig melekler kabilesindendi. Bu kabilede
bulundugu zaman dilimindeki ismi “Haris”ti ve cennet bekg1ler1ndend1 Bu kabile
disindaki melekler ise nurdan yarat11m1§lard1 » Taberi, Taberi Tefsiri, 1:178. Yine Ibn
Abbas’tan gelen bir bagka riviyete gore, “Iblis’in ad1, ‘Azizil’ idi ve yeryuzunde bulu-
nuyordu. Meleklerin, bllgl ve akil bakimindan en kuvvetlilerindendi.” Ibn Mes‘ad’dan
nakledilen diger bir riviyet de sdyledir: Meleklerin cin denilen bir kabilesine mensup
olan Iblis, birinci gégiin ve yeryiiziiniin 1dares1yle gorevlendirilmigti. Bu kabileye
cenneti korumakla gorevli olmalart nedeniyle cin denilmisti. Dolayistyla Iblis ayni
zamanda cennetin bekgilerindendi.

6 Maturidi, Tevildr, 1: 116.

% el-Enbiya’ 21/29.

% Razi, Tefsir-i kebir, 16: 125
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na, diger yandan da Allah’in hiikmiiniin kuvveti ve yiiceliginin izzeti-
ne vurgudur. Zira melekler giinahsiz olup sart ifadesinin gerceklesmesi
gerekmemektedir.®® Dahhik ve Katade ise farazi bir seye itibar edilme-
sinin s6z konusu olmadigindan hareketle bu lafzin Iblis'e isaret ettigi-
ni dile getirmiglerdir.”” Ciinkii o, ortaklik iddiasinda bulunmus ve ken-
disine ibadete davet etmistir.*® Iblis'in melek oldugunu benimseyenle-
rin diger bir delili de el-Kehf 18/50. ayetidir. Bu dyette gecen “ve kine
mine’l-cinni” ifadesinin “Seytan cinlerden idi” degil, kdne'nin “Cinler-
den oldu” seklinde déniisiimii ifade eden sdra’ya tekabiil ettigini belirt-
mislerdir. Zira bu iddia sahiplerine gére, her ne kadar bu iddialarini te-
mellendirmelerini miimkiin kilacak herhangi bir nass mevcut olmasa
da, melekler igerisinde kendilerine cin denilen bir kabile bulundugunu,
iblis’in giinahinin ardinda bu kabileden biri oldugunu belirtmislerdir.*
Iblis’in bu ayetteki durumu el-Bakara 2/34. dyetinde™ kafirlerden ol-
dugunun ifade edilmesi gibidir. Bu ayetteki kine, diger bazi dyetlerde”
oldugu gibi sire (oldu) anlamindadir. Bununla birlikte bazi miifessir-
lere gdre “kine mine’l-cinni” ifadesi yeni bir baglangi¢c ciimlesidir ve
iblis’in ayn1 tiiriin bir iiyesi olarak bir gruptan bagka bir gruba dahil ol-
masini degil, secde etmeme nedenini ortaya koymaktadir. Bu neden
ise aynen insanlar gibi hem itaat hem de isyan etme kabiliyetine sahip
bulunan cin kategorisinde yer almasi, sahip oldugu kabiliyetini Rab-
binin emrine karsi gelme, onu reddetme ve biiyiikliik taslama seklin-
de kullanmasidir.”> Meleklerin Allah’a isyan etmesinin séz konusu ol-

% Muhammed Ali Sabtini, Safvetii’t-tefisir: Tefsirlerin Ozii, gev. Sadrettin Giimiis — Ne-
dim Yilmaz (Istanbul: Ensar Negriyat, 1992), 4:79.

57 Ebfi Bekir Cabir Cezairi, En Kolay Tefsir, gev. Ziya Eryilmaz (Istanbul Mektup Yay.,

ts.), 5:395; Hasan Basri Cantay, Kur'an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 2. Bask1, Nsr: Miirsit
Cantay (b.y., 1990), 2: 583.

8 Kurtubi, e/-Cdmi‘u, 11: 477-479; Ali Arslan, Biiyiik Kur'an Tfsm Huldsatii’t- tefastr
(Istanbul: Arslan Yay., ts.), 11: 345-347.

% Taberi, Taberi Tfsm, 5: 361-362.

7 “Hani meleklere, ‘Adem igin saygi ile egilin’ demigtik de Iblis harig biitiin melekler
hemen saygi ile egilmigler, Iblis (bundan) kaginmus, bityiiklik taslamig ve kifirlerden
olmugtu.”

7t en-Nisa 4/22; el-A‘raf 7/175.

7 Ebul-Kasim Carullih Mahmud b. Omer b. Muhammed Zemahseri, el-Kegsdf an
hakdiki gavamizi’t-tenzil ve uyini’l-ekdvil fi vucithi’t-teil, thk. Adil Muhammed Ab-
diilmevcut — Ali Muhammed Muavvaz (Riyad: Mektebetii'l-ubeykan, 1998), 3:592.
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madigini ifade eden 4yetler dikkate alindiginda blis'in meleklerden
olmasinin miimkiin olmadig: goriilmektedir. Ayrica meleklerin disilik
ve erkeklikleri bulunmayip soylari da olmadig: halde bu ayette Iblis’in
neslinden s6z edilmesi onun meleklerden olmadigini net bir sekilde or-
taya koymaktadir.™

Iblis'in meleklerden oldugunu belirtenler, onun cennette grevlen-
dirilen meleklerden biri oldugunu, cennete nispeten de cin ad1 verildi-
gini iddia etmiglerdir.”® Bu iddia sahiplerinin gozlerle goriilememe ma-
nasinda cin ve melegi ayni kiimeye dahil ettikleri, cin ve cennetin aym
kokten gelmesi ve cennette gérevli meleklerin bulunmasi nedeniyle de
zorlama bir yorumla boyle bir sonuca ulagtiklar diigiiniilmektedir.

Iblis’in melek oldugunu kabul edenlerin &ne siirdiikleri diger bir de-
lil de meleklerin nurdan iblis’in ise nirdan yaratldigmin belirtilme-
si farkli varlik kategorilerine degil, ayr1 vasiflara igaret etmektedir. Do-
layistyla bu sdylem aslinda her ikisinin de ayni varlik kategorisine ait
oldugunun beyanidir.”® Ayetlerin melekler ve Iblis'e yiikledigi anlam
goz 6niinde bulunduruldugunda bu yaklagimla tevazu, itaat ve boyun
egme manalari muhtevi nurdan, enaniyet, kibir ve isyan anlamlarim
iceren nira doniisiimiin kastedildigi diisiiniilmektedir. Bununla birlikte
nurun cevheri ile nirin cevherinin birbirinden farkli olmasinin bu yak-
lagimi tutarl kilmamakeadir.

Diger bazist ise istisnanin munkati‘ (farkli cinsler arasinda yapilan is-
tisna) oldugunu, dolayistyla Iblis’in melek olmadigini belirtmislerdir.”
Nitekim Kutub (6. 1966), ayetteki istisnadan maksadin Iblis’in melek-
lerle bir arada yagadigini ortaya koymak oldugunu, melek kategorisinde
yer aldigin1 kanitlamasinin s6z konusu olmadigini belirtir.”® Mevdadi
(8. 1979) de ayn1 kanaati paylaganlardandir.” Mu‘tezile ve Ehl-i Siinnet
kelam alimlerinin ¢ogunluguna gore de Iblis melek cinsine ait bir varlik
degildir. Hasan-1 Basri (6. 107/728) ve Ebti Bekir el-Es‘am (6. 200/816)

7 el-Enbiya’ 21/19, 27; et-Tahrim 66/6.
74 Razi, Tefsfr—i kebir, 15:200-201.

75 Taberi, Taberi Tefsiri, 5: 361-362.

76 Maturidi, Te'vildt, 5: 299.

7 Zuhay]i, et-qusirﬁ’l-miinir, 8: 236-237.
78 Kutub, Fi Zilal, 1: 117-118.

7 Mevdadi, Tefhimul-Kur'dn, 1: 64-65.
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bu hususu su sekilde ispat etmeye ¢alismiglardir: iblis g6z acip kapaya-
cak kadar bir zaman diliminde dahi olsa asla meleklerden olmamustir.
O, aynen insanlarin atast ve babasi Adem gibi cinlerin atasi ve babasi-
dir ve Rabbine cinlerin ilk isyan edenidir.* Ciinkii o, ategten,*' melek-
ler ise nurdan yaratulmiglardir.*> Melekler, Allah’a ibadet etmekten asla
kaginmaz, biiyiiklenmezler, yorulmazlar ve isyan etmezler.* Yine ay-
n1 sekilde es-Sebe’ 34/41. ayetinde®* melekler ve cinlerin iki farkl varlik
alanina isaret ettigi agikirdir. Nitekim melekler Allah’t tesbih eden, su
veya bu sekilde O’na isyan etmekten uzak duran varliklardir. Halbuki
cinler ise kendilerine ibadet edilmesini isteyecek kadar ileri gidebilecek
bir yapiya sahiptir. Kendisi de bir cin olan Iblis de bu karakterini isyan
etme ve biiyiiklenme olarak ortaya koymustur. Dolayustyla Iblis harig
herkesin secde etmesini konu edinen Ayette istisna edilenin (Iblis’in),
miistesna minh (kendisinden istisna edilen melekler) tiiriinden olma-
st miimkiin degildir.®

[slam diinyasinda Muhammed Abduh ve Resit Riza gibi modern
dénem alimleri agisindan cin ve seytan nefsi kuvvetlerdir. Onlarin bu
yaklagimi Nasr Hamid Ebti Zeyd tarafindan Kur’an’dan herhangi bir
ayet ile temellendirilmesi miimkiin olmayan Freud¢u bakis agisindan
etkilenen bir yorum olarak degerlendirilerek elestirilmistir.’ Dahasi
iblis’in bir insan tiirii oldugu da dile getirilmistir.”” Bununla birlikte
her iki yaklagimin tutarli olmadig: diistiniilmektedir. Ciinkii Kur’an’da
bulunan herhangi bir lafz1 bagka bir manaya hamletmeyi gerektirecek
bir hiiccet bulunmadigi miiddetce zahirini esas almak esastir.’® Ayrica
sdyet bir insan tiirii olsayds, insan ile birlikte zikredildigi yerlerde atuf

80 Maturidi, Te'vildt, 9: 70.

$el-A'raf7/12.

82 Ebu’l-Hiiseyin el-Kugeyri en-Nisabtri Miislim, Sahih-i Miislim, ngr. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Kahire: Daru ihyai’l-kiitiibi’l-Arabiyye, 1955), “Ziihd”, 10.

$3 et-Tahrim 66/6; el-Enbiya’ 21/19, 27.

8 (Melekler) derler ki: “Seni eksikliklerden uzak tutariz. Onlar degil, sen bizim dostu-
muzsun. Hayrr, onlar cinlere ibadet ediyorlardi. Onlarin ¢ogu cinlere inanryordu.”

$5 Maturidi, Te'vilds, 1: 115-116.

$6 Saban Ali Diizgiin, “Dinsel ve Mitolojik Ydnleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, Kelam
Aragtirmalart 10:2 (2012), 13.

% Diizgiin, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, 15 vd.

58 Ebu’l)—Hasen Ali b. Ismail Eg‘ari, el-Ibdne an usili’d-diyane (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
2003), 22.
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harfi ile aynlmazdi. Arap dili kaidelerine gore auf ve matuf arasinda
bir bagkalik bulunmaktadir. Nitekim Allah Teala cinden sonra atif har-
fi kullanarak insani da zikretmistir. Su veya bu sekilde ayni biitiiniin bir
pargast olsayd: birini zikretmekle yetinirdi. Durum, iman ve amel mii-
nasebetinde oldugu gibidir. $iyet amel imandan bir ciiz olsayd, arala-
rinda atif harfi bulunmaz, imandan sonra amel de zikredilmek suretiy-
le aralarinda kiil-ciiz iligkisinin bulunmadigina dikkatler celbedilmezdi.
Dolayistyla insan ve cin arasinda su veya bu sekilde kiil-ciiz iliskisi s6z
konusu degildir. Ayrica insanin hangi maddeden var kilindig1 ayrintli
bir sekilde Kur’an’da takdim edilmistir. Cin kategorisinde yer alan var-
liklarin da yaratiliy maddesi agik bir sekilde Kur’an’da dile getirilmek-
tedir. Ayni yapinin bir pargast olmus olsalard: yaratiliy maddesi olarak
da herhangi bir ayrim yapilmasi s6z konusu olmazdi. Malum olundu-
gu iizere toprak ve ateg yapisal olarak birbirinden farklidir. Ates, top-
ragin sekillenmesinde kullanilan harici bir unsur olmakla birlikte ategin
topraga doniismesine dair herhangi bir veri elimizde bulunmamaktadr.
Tiim bu agiklamalar cin ve insanlarin yapisal olarak farkli kategorilerde
yer aldiklarini géstermektedir.

Kanaatimize gore meleklerin bilhassa Allah’a kesinlikle isyan etme-
meleri, kendilerine ne emredilmigse onu yapmalari ile ilgili 6zellikleri-
ni konu edinen ayetler® dikkate alindiginda ve Iblis’in de isyan etti-
5i g6z 6niinde bulunduruldugunda Iblis’in melek olmadigma dair gé-
riisiin daha tutarl oldugunu séylemek miimkiindiir. Ayrica Iblis’in, el-
Kehf 18/50°de® de agik bir sekilde cin oldugu; er-Rahman 55/15te
ise viicuda igleyen tutugturulmug atesten yaratildig: haber verilmekte-
dir. Nitekim Allah Teila, “Canni (cinleri) da yalin bir atesten yarat-
t1” buyurmaktadir. Tefsirlerde bu dyette yer alan cdn kelimesinin cin-
lerin atast Iblis’e isaret ettigi, cin ve cin kelimelerinin ayni kékten gel-
digi ve dolayisiyla Iblis ve cinlerin atesten yaratildig: bildirilmektedir.”"
Bu, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’in geytana bakis agisindaki en biiyiik
farklardan biridir. Ciinkii Kitab-1 Mukaddes’te seytan bir melek ola-

% el-Enbiy4’ 21/26-27; et-Tahrim 66/6. ]

% “Hani biz meleklere, ‘Adem igin saygi ile egilin’ demistik de Iblis'ten baska hepsi sayg:
ile egilmislerdi. Iblis ise cinlerdendi de Rabbinin emri digina ¢ike.”

' Razi, Tefsir-i kebir, 21: 87-88.
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rak takdim edilmekle birlikte Kur’an’da ise bir cindir ve ategten yaratil-
migtir. Nitekim bu hususta Allah Teila sdyle buyurmaktadir: “Hani biz
meleklere, ‘Adem igin saygi ile egilin’ demistik de Iblisten bagka hep-
si saygi ile egilmiglerdi. Iblis ise cinlerdendi de Rabbinin emrinin digi-

na ¢iker...””?

Seytanin Isimleri

Seytanin Kitab-1 Mukaddes’te ¢ok farkli isimlerle adlandirildig: g6-
rillmektedir. Bunlar igerisinde ilk olarak Lucifer’den bahsedebiliriz. Bu
isim Eski Ahit’te sadece bir kez yer almakta, Yeni Ahit’te ise hi¢ ge¢me-
mektedir. Lucifer, Giines ve Ay’dan sonra gdkyiiziinde en parlak nes-
ne olan Veniis'ten daha fazla 15tk sagan anlamina gelmektedir. Yeseya
14/12-15te Lucifer, kibri ve Tanri olma arzusu yiiziinden cennetten
kovulan, “sabahin oglu” olarak adlandirilan® bir melektir.”* Lucifer’in
cennetten kovulusuna neden olan giinahi, cehalet, hata, tutku ve irade
zayifligindan dolay: tam bir egoizm, haset ve kibirdir.”> Bununla bir-
likte bazi kaynaklara gore Yeseya 14/12-15 pasajlart baglaminda Lu-
cifer adinin geytanla 8zdeslestirilmesi yanlis bir algidir. Ciinkii Yeseya
14/12-15’te idam edilen kisi agik bir sekilde Babil kralidir.”® Ayrica Lu-
cifer bir adam olarak isimlendirilmistir” ve Slecegi,” vatani ve halki-
nin yok edilecegi soylenmistir.” Yine bu pasajlarin Babil krali diginda
bagka biri igin yorumlanabilecegine dair hem Eski hem de Yeni Ahit’te
herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Dolayistyla Lucifer’i seytan olarak

yorumlamak metni asil manasinin digina tagimak demekeir.!®

» el-Kehf 18/50. Iblis’in melek mi cin mi oldugu hususundaki tartisma igin bkz. Mus-
tafa Tuncer, “Kur’an’da Cin ve Seytan” (Doktora Tezi, Ondokuz May1s Universitesi,
1999), 169-174.

% “Cennetten kovulan, ey Lucifer, sabahin oglu, nasilsin?!”

% Allen ].Ottens -Rick A. Myer, Coping with Satanism (New York: The Rosen Publis-
hing Group, 1994), 14.

% Rudwin Maximillan, The Devil in Legend and Literature (Chicago:Open Court Publis-
hing, 1931), 92.

% Yeseya 14/3.

77 Yeseya 14/16-17.

% Yeseyal4/9,11,19.

* Yeseya 14/20.

10 William Caldwell, “The Doctrine of Satan: III. In the New Testament”, The Biblical

World 41:3 (Marc., 1913), 167-168; Jose Maria Bertoluci, “The Son of The Morning
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Cennetten kovulmus bir melek olarak Lucifer fikri Yeni Ahit’te bir-
ka¢ kez ge¢mektedir, fakat hicbir isme yer verilmemistir.'®' Lucifer ve
seytan arasinda bdylesi bir iliski kurulmasinin temelinde seytanin nce-
den Tanrr’ya karsi isyan eden ve cennetten kovulan biiyiik bir bagmelek
olusu yer almaktadir. O ayn1 zamanda gokyiizii hiyerarsisinde giizellik,
gii¢ ve bilgelik bakimindan yaratilan biitiin varliklar arasinda en 6nde
gelen biri olarak da tasvir edilmektedir. Seytan cennetten kovulmadan
once Lucifer’dir ve daha sonra o seytana (devil) ddniisecektir.!®

Seytan i¢in kullanilan diger bir isim olan Baalzebub veya Beelze-
bub, Eski Ahit’te sadece bir yerde geg¢mekte, Apokaliptik literatiirde
ise hi¢ yer almamaktadir. Yeni Ahit’e gelince, bu isim pek ¢ok pasaj-
da vardir.'"® Yeni Ahit’te Baalzebub’un adi Beelzebub veya Beelzevul’a
doniigmiistiir.'* Baalzebub’un kdk kelimelerinden biri olan Baal, bag-
langigta eski bir Filistin tanrisinin ismidir. Baal, Yahudiler tarafindan
Filistin’deki Ekron sehrindeki sinekleri yaratan ve kontrol eden, ugan
varliklarin efendisi, Kenan diyar1 panteonunun bas tanrisidir. Yeni
Ahit'te seytanin esanlamlisi olarak kullanilan Beelzebub, kelime olarak
Sineklerin Efendisi demektir. Daha sonraki siirecte Pislik Bocegi Efen-
disi olmugtur ve Yeni Ahit’te cinlerin prensi olarak da adlandirilmigtir.'®
O ayni zamanda cehennemin yedi prensinden biri veya seytanlarin
prensi olarak da isimlendirilmektedir. Baalzebub, 2. Krallar 2/1°de Kral
Ahazya'® tarafindan seytanlar1 kovmasi i¢in davet edilen tanr olarak-
da goriinmektedir.!?”

Azazelde seytana verilen isimler arasindadir. O, Tanrr’'nin emitle-
rine karg1 geldigi icin cennetten yeryiiziine siirgiin edilen meleklerin
bagkanlarindan birinin adidir. Enos Kitabi’'nda ise Azazel, oliimlii bir

and The Guardian Cherub In The Context of The Controversy Between Good
and Evil” (Doktora Tezi, Andrew University, Seventh-Day Adventist Theological
Seminary, 1985), 14-15.

1% Ottens - Myer, Coping with Satanism, 14.

192 Bertoluci, “The Son of The Morning”, 9, 11-12, 13.

103 Matta 10/25; 12/24, 27; Markos 3/22; Luka 11/15, 18, 19.

1% James R. Lewis, Satanism Today: An Encyclopedia of Religion, Folklore and Popular
Culture (California, Colorado, Oxford: ABC CLIO, 2001), 25.

195 Ottens - Myer, Coping with Satanism, 15.

19 Anast pagan olan ve Yahudilige putperest gelenekleri dahil eden kraldir.

197 Lewis, Satanism Today, 25.
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kadinla birlesmek icin yeryiiziine gelmistir.!” Levililer 16/8-10’da bii-
yiik tdvbe giiniiyle baglantili olarak Azazel’den bahsedildigi goriilmek-
tedir. Burada eski Israillilerin ulusun giinahlarini tagiyan giinah kegi-
lerine adadiklar bir tiir ¢6l yaratigi olarak takdim edilmigtir. Dolayi-
styla Azazel, su¢ ve giinahin kutsal topraklardan, bagislamanin sembo-
lii olan bir keginin sirtinda ¢6le taginmasini simgelemektedir. Bu anla-
yistan farkli olarak Azazel'in bu pasajda Ahrimanin Ahura Mazda ve-
ya seytanin Tanri ile iliskisinde oldugu gibi Yahve ile alakasi oldugu da
belirtilmigtir.'®

Seytana verilen isimlerden biri olarak geleneksel teolojinin seytanla
ozdeglestirdigi yilan da burada ele alinmasi gereken bir husustur. Yara-
tilis Kitab1 3’te gecen hikayede yilan, bagtan ¢ikaricy, iftira eden, engel-
leyen gibi seytana atfedilen fonksiyonlar icra eden soyut bir hayvandur.
Ciinkii yilan, insan1 bagtan ¢ikaran, Tanri'ya iftira eden ve yeni yarati-
lista giinahi hog gostererek insanin ilerlemesini engellemeye ¢alisan biri
olarak gosterilmektedir. Geleneksel teolojinin sdylemleri, Yeni Ahit’in
yorumu ve Milton (8. 1674), Bunyan (6. 1688), Luther (5. 1546) ve ge-
nel olarak Orta Cag’in popiiler anlayigina gore yilan, seytani temsil et-
mektedir ve seytani, sorgulayan, inkir eden ve kandiran bir tarzda ko-
nusmaktadir. Yilan siradan bir hayvan olmayip, konusma kabiliyeti ve
okiilt bilgiyi elde eden, yasak agactan yemenin sonucunu dnceden ha-
ber verebilen bir varliktir. Dolayisiyla yilan bilgeligi ile meshur olmus-
tur''® ve orta diizeyde bagtan ¢ikarma giicii bulundugu gériilmektedir.
Fonksiyonu ruhtaki giinahkir arzuyu harekete gegirmek i¢in harici bir
etken olarak goze carpmaktadir.Yilan sadece insanin tefekkiir ve davra-
nigin1 kotii yone sevk eden diistincelerin kurnaz bir dnericisi degil, ay-
n1 zamanda bizatihi kotii olarak kabul edilmektedir.!!

Seytan ile iligkilendirilen kavramlardan biri de Leviathan’dir. Leviat-
han kelimesi orijin olarak Ibraniceden gelmektedir ve sarmal veya kiv-
rimli demektir. Kavram Kitab-1 Mukaddes’te Yahve tarafindan mag-

1% Yaratilig Kitab1 6/2-4.

19 Elaine Pagels, The Origin of Satan (New York:Vintage Books, 1995), 76.

110 Matta 10/16.

1 William Caldwell, “The Doctrine of Satan: I. In The Old Testament”, The Biblical
World 41/1 (Jan., 1913), 30-31.
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lup edilen ¢ok bagl canavar anlamindadir. Leviathan, kutsal kitapta ge-
¢en deniz canavart Behemoth’un eg anlamlisi olarak da kullanilmakta-
dir. Seytan ve Iblisler arasindaki iliski yiiziinden Leviathan bazen sey-
tan ile 8zdeglestirilmigtir.'

Eski Ahit’te yer alan Molek kelimesi'® de seytanin bir diger adi-
dir. Eski Ahit’in hi¢ bir yerinde seytanla iligkisi bulunmamakla birlik-
te, Ozellikle Orta Cag’da seytanin ismi olarak karsimiza ¢ikmakeadir.!
Ayni zamanda o, Milton’un Kayip Cennet isimli eserinde Lucifer’in bag
memurlarindan birinin adidir.'

Seytan, Yeni Ahit’te ayrica, cinlerin prensi,''® bu diinyanin prensi,'’
hava giiclerinin prensi,'"* bu diinyanin tanris;,' kutsal melek,'® bii-
tiin diinyanin aldaticisi,' yalanlarin babasi ve yalanci,'® bagtan ¢ikaran
kimse,'? seytan,'?* diisman,'® kotii biri,® Iblis,”” cennet bahgesinde

12 Dorothy Oliver Evelyn - James R. Lewis, Angels A to Z, 2. Baski (Detroit: Visible
Ink Press, 2008), 222-223.

113 Bkz: Levililer 20/2-5. Molek, ¢ocuk kurbanlarinin kendisiyle gerceklestirildigi Ke-
nan dininde tanrinin adidir. Bkz. G. C. Heider, “Molech”, Dictionary of Deities and
Demons in the Bible, ed. K. V. D. (Leiden: Brill, 1995), 1090.

114 Jeffrey Burton Russell, Lucifer: The Devil in The Middle Ages (N.Y.:Cornell Univer-
sityPress, 1984), 248-249.

15 John Milton, Paradise Lost, ed. Stephen Orgel - Jonathan Goldberg (New York:
Oxford UniversityPress, 2004), 392-393.

116 Markos 3/22; Matta 9/34; 12/24 (prince of demons, prince of devils).

17 Yuhanna 12/31; 14/30 (prince of this world).

115 Efeslilere Mekeup 2/2 (prince of the powers of the air).

19 Pavlustan Korintililere 2. Mektup 4/4 (the god of this world); iddiaya gore Tanr
insan1 yaratmadan 6nce Lucifer’i diinya ve onun cevresindeki gezegenlerle iligkili
olarak otoriter bir pozisyon vermistir Bu yiizden seytan Yeni Ahit’te “bu diinyanin
tanris1” olarak isimlendirilmigtir. Richard W. Dehaan — Herbert Vanderlugt, Satan,
Satanism and Witcheraft (Michigan: Zondervan Publishing House, 1972), 13.

120 Hezekiel 28/14 (Anointed cherub).

121 Vahiy Kitab1 12/9 (deceiver of the whole world).

122 Yyhanna 8/44 (father of lies and liar).

12 Matta 4/3; Selaniklilere 1. Mektup 3/5 (tempter).

1241 Tarihliler 21/1; Eyiip 1:6/9; Eyiip 1:12; Timoteos’a 1. Mektup 5/14; Petrus’un 1.
Mektubu 5/8; Vahiy Kitab: 12/10; Matta 4/1, 5, 8, 11; 9/32-33; 11/18. Bu pasajlarda
seytan, satan, adversary, devil, diabolos, accuser gibi kavramlarla ifade edilmekte-
dir. Devil kelimesi, kadim Ingilizcedeki deofol kavramindan gelistirilerek kék ifade
devel'den tiiretilmistir. Orijini Latince kelime diabolus’tur. Romalilar bu kelimeyi
Yunanca diabellein’den almigtir. Bunun manas: ise birini kétiilemek veya ona iftira
etmek demektir.

1% Matta 13/25, 28, 39 (enemy).

126 Matta 13/19, Efeslilere Mektup 6/16; Yuhanna 2/13-14 (evilone; wikedone).

127 Pavlustan Korintililere 2. Mektup 6/15 (belial).
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bir yilan,'® yash yilan,'® biiyiik kirmizi bir ejderha ve Vahiy Kitabrnin
¢irkin yaratigi,' giiclii adam,™! dipsiz kuyunun melegi,'* sabahin og-

1u133

ve ¢ag'* olarak da adlandinlmistir. Seytanin bu tirkiitiicii isimle-
ri, onun Tanrr'ya kargt ne kadar kotii niyetli ve insanligi yok etmek ve
onlar1 Tanr’dan uzaklagtrmak baglaminda bitmez titkenmez bir kine
sahip oldugunu gdstermektedir.!>

Kur’an’da seytanin isimlerine gelince bunlar, Iblis, seytan, tagut, ves-
vas ve hannas olmak iizere bestir. Iblis ve seytan ile ilgili agiklamalar yu-
karida gectigi i¢in burada diger isimler tizerinde durulacaktir. Tagut ke-
limesi sekiz ayette gegmektedir.'*® Sozliikte isyankar, haddi agmus, azgin
ve saptk demektir.!”” Istilahta ise Allah diginda tapinilan puta, putlar adi-
na konugan ve onlarin mesruiyetlerini saglamaya ¢aligan kimselere ve

138

seytana verilen isimdir.”*® Her ne kadar tagut dogrudan geytan anlami-

na gelmese de, bu kavrama yiiklenen anlamlar ve seytanin sahip oldu-
gu Szellikler dikkate alindiginda bu kétii vasiflarla nitelenecek varlikla-
rin baginda geytanin gelecegi muhakkaktir. Zira o Kur'an’da, Tanrr’ya
isyaninda israrct tavrini kiyamete dek siirdiiren, Allah’t anmaktan ve
O’na ubudiyetten alikoymaya ¢aligan, kendisine ubudiyete ¢agiran ve
insanin apagik diigmani olan bir varlik olarak resmedilmektedir. Ta-
gut olarak nitelenebilecek diger unsurlar bireyin kendi nefsi, ailesi, ak-
rabast, arkadaglari, siyasi veya dini lider, diisiince, sistem, ideoloji gibi
Allah’in kullari igin belirlemis oldugu sinirlarin digina ¢ikan veya ¢ik-

128 Pavlustan Korintililere 2. Mekeup 11/3; Yaratihg Kitab1 3/1-4; 13-14; Vahiy Kitab:
12/9; 14-15; 20/2 (serpent)

122 Vahiy Kitab1 12/9 (old serpent).

13 Vahiy Kitab1 12/9; 16/13; 20/2 (dragon, great dragon).

1! Matta 12/29; Markos 3/27 (Strongman).

132 Vahiy Kitab1 9/11 (Angel of The Bottomless Pit).

133 Yeseya 14/12 (son of the morning)

13 Matta 24/3; Pavlus’tan Efeslilere Mekeup 6/12 (age/aion).

1% Chung, The Development of he Concept of Satan, 3

136 o]-Bakara 2/256, 257; en-Nisa’ 4/51, 60, 76; el-Maide 5/60; en-Nahl 16/36; ez-
Ziimer 39/17.

197 Ismail b. Hammad Cevherd, es-Sthah tdcu’l-luga ve sihhatw’l-‘Arabiyye, thk. Ah-
med Abdiilgafir Attir, 2. Baski (Beyrut: Darwl-ilm li'l-meldyin, 1979), 4: 2413;
Cemailiiddin Muhammed ibn Manzir, Lisinul-‘Arab (Beyrut: Mektebetii sadir,
1968), 15:9.

13 Taberd, Taberi Tefsiri, 4: 19-20.
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maya sebep olan ve davet eden her gey olabilmektedir.’® Bu agiklamalar
ortaya koymaktadir ki tagut, seytan gibi bir sahsi ima etmesinin yanin-
da genel manada Allah’a karsicligi da sembolize eden bir kavramdir.

140 oecmektedir. Birincisi vesvese ver-

Vesvas ve hannas ise bir ayette
mek, ikincisi ise sinmek, gizlice hareket ederek geride kalmak demeketir.
Sa‘ld b. Ciibeyr bu iki kavramu, “insan Rabbini hatirladigi zaman geytan
geri gekilir ve siner (hannas); ama Rabbini unuttugunda ise ona vesve-
se verir (vesvas)” sdzleriyle agiklamistir.'*! Dolayistyla insan, Allah’ zik-
rettiginde gizlendigi ve O’nu anmay1 unuttugunda ise doniip ona ves-

vese verdigi i¢in seytana vesvas ve hannas denilmistir.'*

Seytanin GOoriiniimii

Seytanin gdriiniimiine gelince seytan, tarih boyunca farkli sekiller-
de tasvir edilmekle birlikte en meghur betimlemesi boynuzlu, ¢ift toy-
nakls, sivri kuyruklu ve yarasa kanatli olmasi seklindedir.'"® Boynuz
tasviriyle muhtemelen insanhigin bitmez titkkenmez arzu ve tutkulari-
n1 sembolize etmesinin yanisira bu tasvirin cinsel bir ¢agrigim yaptig:
da diisiiniilmiistiir. Kanatlari ise giicii isaret etmektedir. Dirgeni kismen
Poseidon’un eski mizragindan kaynaklanmaktadir.!** Seytanin hayvan
veya insan sekline girebildigine inanilmaktadir. Kara kedi, seytana iba-
det ritiielinde biiyiiciiler tarafindan kullanilan siyah kegi burada 6rnek
verilebilir.'*

Seytan hakkindaki bu imajin realiteyle alakasi olmadig: gibi Kitab-1
Mukaddes ve Kur’an’in sdylemlerine de aykiridir. Kitab-1 Mukaddes’in
seytant bir melek, Kur’an’inki ise cindir. Dahasi Kitab-1 Mukaddes ve
Kur'an’da seytanin fiziksel Szelliklerine dair herhangi bir bilgiye de-
yer verilmemektedir. Sadece Islami gelenekte Hz. Muhammed’'den

139 Mevdidi, Teﬂ'ﬁmu’l—Kw’dn, 1: 1755 Seyyid Kutub, Fizildlil-Kur'dn (Kur'an'm Gi)'lge—
sinde), gev. M. Emin Sarag vd. (Istanbul: Hikmet Yay., 1970), 2: 44-45.

140 en-Nas 114/4.

141 RAZY, qusir-i kebir, 23: 599. }

142 Sabini, Safvetii’t-tefdsir (Tefsirlcrin Ozii), 7: 488.

143 Carlyle B. Haynes, Satan, His Origin, Work and Destiny (Nashville: Southern Publis-
hing Association, 1920), 7.

14 Michael D. Langone - Linda O. Blood, Satanism and Occult-Related Violence: What
You Should Know (Weston-Massachusetts: American Family Foundation, 1990), 20.

14 Ottens - Myer, Coping with Satanism, 15-16.
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seytan hakkinda gelen bazi rivayetlerde seytanin boynuzlu oldugu
belirtilmistir."** Kimi Islam alimleri bu hadislerin zahiri manasini ka-
bul ederek seytanin baginin iki tarafinda boynuzlari bulundugunu
belirtmiglerdir.!” Diger bazi alimler ise hadislerde yer alan “seytanin
boynuzu” lafzinin mecazi oldugu ve seytanin taraftarlarini kastetmek

148

icin kullanildigy gériigiindedir.

Seytanin Cennetten Kovulugu

Seytanin cennetten kovuluguna dair Kitab-1 Mukaddes pasajlar1 ve
Kur’an yetlerini tahlil ecmeden &nce Hz. Adem ile Havva'nin igerisin-
de yasadig1 ve seytanin da onlar1 kandirmak i¢in girdigi cennet ile ne
kastedildigi, bu cennetin yeryiiziinde mi, yoksa gokyiiziinde mi oldu-
gu hususlarini ortaya koymanin konuyu daha anlagilir kilacag: diisii-
niilmektedir.

Kelime olarak cennet, 6rtmek, gizlemek, bag, bahge gibi anlamlara
gelmektedir.' Istilahta ise,dallar1 birbirine girmis, sik ve golgeli agac-
lardan ve sulardan meydana gelmis bah¢e demektir.’® Kitab-1 Mukad-
des ve Kur’an-1 Kerim’de cennet ile ilgili ana tema, cennetin iskan ye-
ri ve Tanrr'ya itaatin neticesi olarak arzu edilen her seyin icerisinde bu-
lundugu bir miikifat mekéni olusudur.

Eski Ahit'te cennetin (Aden) sdz konusu edildigi yer, yaratilg
hikayesinin bulundugu Tekvin béliimiidiir. Bununla birlikte yakla-
sik olarak M.O. IX-VIIL. yiizyila dayali Yahvist metin ile M.O. VI ve
V. yiizyillara ait olan Rabbinik metnin sundugu yaratilig ve cennetten
diisiis hikayesi birbirinden farkl: anlatimlara sahiptir. Yahvist yaratilis

146 Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman Heysemi, Bugyetii’r-rdid fi
tahkiki mecma‘’z-zevdid ve menbai’l-fevdid, thk. Abdullah Muhammed Dervis (Bey-
rut: Daru’l-fikr, 1994), 2: 255-256.

147 Ebli Zekeriyya Yahya b. Serfe b. Miiri, Sahih-i Miislim bi serhi’n-Nevevi: el—Minhdc
fi serhi Miislim b. Haccdc. 2. Baski (Beyrut: Daru ihyai’e-tiirasi’l-‘Arabi, 1972), 6
112; Ebii Suleyman Hamd b. Muhammed el-Biisti Hattabi, Medlimii’s-siinen: el—
Miinziri’nin Muhtasar'i ve ibn Kayyim el-Cevziyye'nin Tehzib'i ile Birlikte (Beyrut:
yy., ts.), 1: 241.

148 Ali Osman Ates, Kur'an ve Hadislere Gére Seytan (Istanbul: Beyan Yay., 1995), 174-175.

19 [bn Manziir, Lisdnu’l-‘Arab, 13: 100; Muhammed b. A’la b. Ali el-Fartiki el-Hanefi
Tehanevi, Mevsu'‘atu kessdfu snlahdti’l-fiiniin ve’l-uliim (Beyrut: Mektebetii Liibnan,
1996), 1: 58.

150 Tehinevi, Mevsu‘atu Keggdf, 1: 58; Razi, Tefsir-i kebir, 2: 167.
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hikayesinde, mekan olarak sunulan cennet bahgesi ve yeryiizii, Tanr,
insan ve yilandan miitegekkil varlik tiirleri ile erkek ve kadindan olusan
insanoglu arasindaki ayrim, bir nevi zithik ve diigmanlik seklinde or-
taya konulmaktadir. Rabbinik metinde cennetten diisiis hi¢ bir sekil-
de s6z konusu edilmezken, Yahvist pasajdaki hikdye cennetten diisiis
merkezlidir.”®! Cennet ise yeryiiziinde bulunan seckin bir yerdir ve dii-
stisten maksat da yeryiiziindeki bu miimtaz yerden daha agag: seviye-
de olan bagka bir bolgeye génderilmedir. Bununla birlikte bazi Yahu-
di alimler metindeki ifadelerden hareketle biri 6teki diinyaya digeri de
icinde yasadigimiz diinyaya ait olmak iizere iki Aden oldugunu belirt-
mislerdir. Birincisi heniiz hi¢bir goziin gérmedigi, i¢inde sadece iyile-
rin yasayacagi yer olup, ikincisi ise Adem ve Havva’nin yasadigi diin-
yevi cennettir. Fakat Yahudilikteki genel kani Steki diinya diizeninin
de bu diinyada kurulacag: ve dolayisiyla Aden ile Aden’deki bahge an-
lam olarak birbirinden farkli olmakla birlikte her ikisinin de bu diinya-
nin sinirlart dahilinde bulundugu seklindedir.!>2

Islam geleneg; igerisinde konu hakkindaki diisiincelere gelince, Ebu’l-
Kasim el-Belhi (3. 319/931) ve Ebt Miislim Isfehani (6. 322/934) gibi
alimler, s6z konusu cennetin yeryiiziinde oldugunu, Hz. Adem, esi Hav-
va ve seytanin cennetten indirilmesinden maksadin da bir bslgeden di-
gerine ge¢mek anlamina geldigini belirtmiglerdir. Bu bakis agisina gore
ayette gecen cennetin, miikifat yeri olan ebedilik cenneti'® degil, diin-
yada bir mekén oldugudur. Alimlerin cogunlugu ise Belhi ve Isfehaninin
aksine dyetlerdeki cennetin sevap yurdu olan ebedi cennet oldugunda it-
tifak etmiglerdir. Onlar bu gériiglerini cennet kelimesinin baginda bulunan

lam-1 tariften’>*

yola ¢ikarak temellendirmiglerdir. Kelimenin tiim cen-
netleri ifade edecek sekilde “cennet” degil de “el-cennet” olarak gelme-
si daha 8nceden zikredilmis olan belli bir cennet olarak anlagilmasini ge-
rektirmektedir. Miisliimanlarin bildigi cennet ise ahiretteki sevap yurdu

olan cennettir. Dolaysiyla dyetteki cennetten maksat, diinyadaki herhan-

151 Salime Leyla Giirkan, “Yahudi ve Islam Kutsal Metinlerinde Insan'in Yaraulisi ve
Cennet'ten Diisiis”, Islam Arastirmalar Dergisi 9 (2003), 8.

152 Giirkan, “Yahudi ve islam Kutsal Metinlerinde insan’m Yaratihgi”, 23-24.

153 Miikafatin ebedi cennetin bulundugu ahiret hayatinda gergekle§ecegm1 belirten
ayetler igin bkz.Al-i Imran 3/185; Yasin 36/54-58; ez-Zuhruf 43/68-73.

154 Kelimenin bagina gelen ve belirlilik isareti olan el- takusi.
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gi bir yer degil, ahiretteki cennettir.’®> Kimileri de tartiyma konusu olan
cennetin Belhi ve Isfehdni’nin sdyledigi gibi diinyada ve cumhurun iddia
ettigi tizere ahirette olmadigini, Hz. Adem ve Havva'ya 6zel olmak {ize-

re var kilinan ve yeri belli olmayan bir mekén oldugunu belirtmiglerdir.'**

"7 ifadesi baglaminda tartismaya katlmugtir.

Ciibbai ise “...oradan ininiz
Ona gore ayetlerde bahsedilen cennetten maksat yedinci semadaki cen-
nettir ve iki inig gerceklesmistir. Bunlardan birincisi yedinci semadan bi-
rinci semaya, ikincisi de gokyiiziinden yeryiiziinedir. Bir bagka gorii-
se gore ise konu ile ilgili nakli delillerin delalet yonleri kesin bir yargiya
ulagmay1 engelleyecek tarzda kapalidir. Bu hususta yapilan tiim yorumlar
imkén dahilindedir. Bu yiizden de cennetin yeri hakkinda tartigilmamas:
gerekmektedir.'”® Sonug itibariyle s6z konusu cennetin mekani konusunu
tartismaktan ziyade Hz. Adem’in yaratiliy amaci ile seytanin bu baglam-
daki konumuna vurgu yapmak daha dogru olacaktir.

Seytanin cennetten kovulusuna gelince, Eski Ahit’te bu konu hakkin-
da dogrudan bir agiklama yer almamaktadir. Bununla birlikee {istii kapa-
I bir sekilde bunun arka planina dair Ezekiel'de birtakim pasajlar vardur.
Bu pasajlarda seytanin cennetten kovulugu zahirde insan olmakla birlikte
batini olarak seytan: temsil eden Tyre krali baglaminda anlaulmaktadir.
Seytan, Tyre’nin seckin ydneticisidir ve Tanr’nin bahgesi cennette bu-
lunan, kutsanmig meleklerle korunan bilge ve miitkemmel bir kral olarak
adlandirlmaktadir. Ayni zamanda magrurdur ve kibri yiiziinden cennet-
ten kovulmugtur.’® Her ne kadar Ezekiel'deki pasajlar seytanin cennet-
ten kovulug hikdyesine ¢agrisim yapsa da sz konusu olayin seytanla ala-
kali olmadigini belirten goriisler de vardir. Nitekim Caldwell’e gére ay-
n1 pasajin sibakina bakildiginda Tyre krali son derece kibirli olmakla sug-

155 Razi, Tefsir-i kebir, 2: 390; Ebti Abdullah Semseddin Muhammed ibn Kayyim el-
Cevziyye, Hadi’l-ervih ilabilddi’l-efrih (Kahire: Mektebetii'n-nehdati’l- M1sr1yye
1971), 24-25; Ebu’l-Fida imamuddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye,
thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin ec-Tiirki (Cize: Hicrli’t-tibi‘a ve’n-nesr, 1997), 1: 75;
Bahattin Dartma, “Hz. Adem’in Diglandigi Cennetin Diinyast Meselesi”, Din Bilim-
leri Akademik Aragtirma Dergisi 2 (2009), 17.

156 Bkz. Omer Kara, “Kuran’da Adem Cenneti”, EKEV Akademi Dergisi 1: 3(Kasim
1998), 87-90.

157 e]-Bakara 2/38.

158 Razl, Tefsir-i kebir, 2: 390-391.

1% Dehaan — Vander Lugt, Satan, Satanism, 11.
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lanmugtir. Pasaj 13’te yer alan, “Sen Tanri’nin bahgesi cennetteydin...” ifa-
desi Ezekiel 27/1-24 ile birlikte diisiiniildiigiinde cennetin Tyre’in ticaret
mekanlarindan biri oldugu goriilecektir. Dolayisiyla pasajlarin seytanin
cennetten kovulmastyla herhangi bir alakasi yoktur.'®® Bazi yorumcular
seytanin cennetten kovulusu hakkinda Yeseya 14/12-15" referans olarak
almaktadir. Burada geytan metaforik olarak Babil kraliyla temsil edilmig-
tir. Hezekiel 28’de oldugu gibi seytan, Babil'in giinahkér insan kralinin
arkasinda gercek bir kral olarak resmedilmistir. Bu pasajlarda Babil kra-
It sonsuz kibri yiiziinden'®' sadece yiice kraliyet konumundan yere ¢akil-
makla kalmamig, ayn1 zamanda ilahi konumdan yer altinin agagisinin en
agagisina diismiistiir. Seytanin bu sekilde kovulugunun tasviri Yeni Ahit
Timoteos’a 1. Mektup 3/6 ile de uyumludur.' Durum her ne olursa ol-
sun, katil, yalanci ve yoldan ¢ikaran bir hilekar olan seytan, ayni zamanda
son derece kibirli, kiskang ve diigman biridir ve bu 6zellikleri onun cen-
netten kovulmasina neden olmustur.

Yeni Ahit’in Vahiy Kitabi’'nda seytanin cennetten kovulusu ve yer-
yiiziine gonderilisi iyilik ve kotiilitk giigleri arasindaki savas baglamin-
da ele alinmigtir: “Gokte savag oldu. Mikail ile melekleri ejderha ile sa-
vastilar. Ejderha kendi melekleriyle birlikte kars1 koydu, ama giicii yet-
medi. Bu yiizden gokteki yerlerini yitirdiler. Iblis ya da seytan adi ve-
rilen biiyiik ejderha, biitiin diinyay: saptiran o eski yilan, melekleriyle
birlikte yeryiiziine atildi”.!®®* Ortagag mitolojisine gére Lucifer goklerin
yoneticisiydi ve Tanrt’nin tahtina yakin bir yerde bulunuyordu. Tan-
r1 tahtini birakir birakmaz kibrinden sigen Lucifer gégiin tahtina otur-
du. Ofkeli bagmelek Mikail ona karsi ordu kurdu ve sonunda Lucifer’i
gokyiiziinden/cennetten karanliga génderdi. Gokyiiziinde bagmelegin
ad1 Lucifer’di, isyan1 yiiziinden cennetten kovuldu ve yeryiiziinde sey-
tan (devil) oldu. Onun isyanina katilan melekler de cennetten kovuldu-
lar ve Lucifer’in efendisi oldugu seytanlar oldular.'**

Kuran, seytanin cennetten kovulusunu daha berrak bir sekilde or-

160 Caldwell, “The Doctrine of Satan: I11”, 167-168.

1! Yeseya 14/14.

162 Caldwell, “The Doctrine of Satan: 111", 167-168.

163 Vahiy Kitab1 12/9-10.

19 Maximillan Rudwin, The Devil in Legend and Literature (Chicago: Open Court Pub-
lishing Company, 1931),74.
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taya koymaktadir Ozellikle el-Bakara, el-A‘raf ve Taha surelerinde yer
alan dyetler'®® seytanin cennetten kovulug hadisesini ayrintili bir gekilde
anlatmaktadir. Buna gore Allah, [blis’e, meleklerle birlikte Hz. Adem’e
secde etmesini emretmis, fakat o, kendisinin ondan iistiin oldugu iddi-
astyla bu emri reddetmistir. Kendisinin atesten, Hz. Adem’in ise top-
raktan yaratildigini ve atesin topraktan daha iistiin oldugunu, bu em-
re itaat etmemesinin gerekgesi olarak gdstermistir.'®® Sonug itibariy-
le tistiinliigii, kendi belirledigi dlgiiler dogrultusunda takdim etmest,
iblis’in cennetten kovulugunun temel nedeni olmustur. Zira burada Hz.
Adenvin degerini ortaya koyan sey, esasinda hangi maddeden yaratil-
dig1 degil aksine Allah’in ona isimleri 3gretmesinde ifade edilen yete-
negi aktif kilmasidir. Iblis, Hz. Adem’le ortak niteligi olan Szgiir irade-
yi Allah’a kars1 gelmekte kullanmug, bu hususta geri adim atmadig gibi
kesin bir sekilde isyankir ve bagkaldiran tutum sergilemistir.'” Ayrica
belirtmek gerekir ki Iblis, Allah’in varligini ve birligini kabul etmekle
birlikte O’nun emrini reddetme yetkisini kendisinde gorerek secde em-

168

rini geri gevirmis ve biiyiiklitk taslamugtir.'s® Dolayisiyla Iblis’in bu du-
rusu, korii koriine, cahilce degil, bilingli bir karg1 ¢ikagtir.

Kanaatimize gre Iblis’in kovulusu hakkinda iki durum s6z konusu-
dur. Birincisi ebedilik yurdu olan cennetten kovulugu, ikincisi de yer-
yiiziine gonderilisidir. el-A‘raf 7/13.ayetinde yer alan ¢ikmak (h-r-c)
ve inmek (h-b-1) kelimelerinin bu sdylemimizi destekledigi diisiiniil-
mektedir. blis’in cennetten kovulusunun temel nedenleri, giicii yetti-
gi ve herhangi bir mazereti bulunmadigi hilde Hz. Adem’e secde et-
meme hususunda birtakim bahaneler ileri siirerek direnmesi, emre kargt
gelmesinde hakli oldugunu gosterme cabasi ve biiyiikliik taslamasidir.
Bu konudaki israrci tavri ayni zamanda onun kiifre diigmesine de ne-
den olmugtur. Bundan sonra Iblis artik seytan olarak isimlendirilecek-
tir. Yeryiiziine génderilis nedeni ise direnme ve biiyiikliik taslama hu-
susundaki durusunu degistirmemesinin yani sira Hz. Adem ve Havva’y1

165 e]-Bakara 2/30-36; el-A‘raf 7/11-25; Taha 20/115-123.

166 Bkz.el-A‘vaf 7/11-12; el-Bakara 2/34; Al-i Imran 3/36; el-Hicr 15/17; en-Nahl 16/98;
et-Tekvir 81/25.

167 Rutub, Fi Zildl, 4: 447-448.

168 o]-A‘raf 7/13; Sad 38/74.
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Allah’in emrine kargt ayartmasidir. Seytan, Allah katindan béyle bir ce-
zaya maruz kaliginin nedeni olarak emre itaatsizligini degil, Hz. Adem’i
asli sebep olarak kabul etmistir. Olaylara karsi sergiledigi bu tavir, bag-
ta Hz. Adem ve egine, daha sonra da tiim insanliga kiyamete kadar diig-
man olmasina yol agmugtir. Dahasi o bu hususta yemin etmistir.

Seytanin Dogas1 ve Insan Uzerindeki Etkisi

Eski Ahit agisindan seytan, gériiniis ve bilgi bakimindan iistiin oldu-
gundan hem dig hem de i¢ goriiniig bakimindan miitkemmeldir.!® Seytan
insan seviyesinin ¢ok tizerinde bulunan enerji, akil ve zekasi: bulunan,'”

171 ye irade sahibi bir varliktir.'”? Cennetten kovulunca-

duygular1 olan
ya kadar yaratihg bakimindan giinahsizdir.!” Ezekiel 28’de seytana veri-
len pek ¢ok ayricalik vardir. Seytanin cennete girmesine izin verilmistir.'”*
Seytana Tanri’nin katinda bulunma imkani bahsedilmigtir.!”> Seytana at-
fedilen bu nitelikler, onun diinyevi arzularin somutlagmig hali oldugu ve
insanlar, insanlarla birlikte olmak (ciftlesmek) i¢in giizel bir kadin ve-
ya yakigikli bir erkek sekline girdigi diisiincesine gotiirmiigtiir. Bu inanci
takiben bazi Yahudi ve Hiristiyan unsurlar, seytanin insanlar1 giinah is-
lemeye ayartmak icin ¢ekici bir insan sekline girdigi kanisina varmugtir.!7
Bu baglamda kadin seytan olarak kabul edilen Lilith figiirii nemlidir.
Yahudilikte Hz. Adem’in ilk esi olarak telakki edilen, Yahudi kiiltiiriiniin
gece tanrigasi olan Lilith'in, genellikle ¢ocuklar1 yok etme temayiiliin-
de olan bir Mezopotamya seytan1 olduguna inanilmaktadir. Daha son-
ra erkeklerle riiyalarinda birlikte olan bir kadin geytan roliine biiriinmiis-
tiir. O, Talmud’da Hz. Adem’e itaat etmeyi kabul etmeyen ilk esidir. Hz.
Adem onu reddetmigtir ve daha sonra Tanr1 daha itaatkar olan Havva’yt
yaratmigtir.'”” O, Tanri’nin goksel mahkemesinde zel bir melektir. Ko-

100 Hezekiel 28/12, 13.

170 Korintililere 2. Mektup 11/3.

17! Vahiy Kitab1 12/17.

172 Timoteos’a 2. Mektup 2/26.

173 Hezekiel 28/15.

174 Hezekiel 28/12-19.

175 Timoteos’a 2. Mektup 2/15.

176 Ottens - Myer, Coping with Satanism, 16.
177 Pagels, The Origin of Satan, 102.
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nu ile ilgili pasajda'” seytan “Tanri’mn ogullarindan biri” olarak tanimlan-
maktadir. Seytan, insanligin kotii yanini diga vurma goreviyle gérevlen-
dirilen bir saver gibidir.!” Seytan teriminin saver anlamina gelen birine
gonderme yapmast Mezmurlar 119/6 tarafindan da desteklenmekeedir.
Benzer seytan tasavvuru 1. Tarihliler'de vardir. Bununla birlikte 1. Ta-
rihliler 21/1°de ¢izilen seytan motifi Eyiip Kitabi'ndakine gore daha sal-
dirgan ve negatiftir. Seytan, insanlarin Tanrt’ya olan sadakatini kontrol
etmek iizere yeryiiziinde Tanr’nin gozleri olarak hareket eden, sorgula-
yict, ceza ve miikéfat i¢in imtihan edici, yanls bir sey gérdiigiinde de du-
rumu hemen Tanrr’ya bildiren bir tiir gézlemcidir.'®

Biitiin bu iistiin vasiflarina ragmen seytanin Eyiip Peygamber’i
Tanr’'nin goziinden diigiirme hirsi ve srarci durugu, Tanrr'ya karsi
isyankar olan ve itaatsizlik eden muhalif bir dogaya sahip olmasini netice
verecektir.!8! Oyle ki o, Eyiip’iin Tanrr’ya olan sadakatinin ve inancinin
arka planinda miilkii, zenginligi ve saghiginin bulundugunu ispat etmek
icin yaratictya meydan okumug, aldig: izinle birlikte Eyiip Peygamber’in
inancindakisamimiyet ve sadakatini imtihan etme gérevini tistlenmistir.'*?
Seytan burada iglevsel olarak Tanrr’dan bagimsiz hareket etmekle birlik-
te ilahi irade altinda bulunan, ilah1 izin olmaksizin giigsiiz olan, Tanrr’'nin
onurunu kiskanan bir varliktir.” Insanin imtihan siirecinde onu yol-
dan ¢ikarmak icin hangi tekliflerde bulunacagini bilen, muhalif ve diis-
man bir karaktere sahip, isi bittiginde hemen ortadan kaybolan ve gii-
nahin harici dogast olan biridir. Onun bu durusu Tanr’nin Stkesine yol
acacaktir.'* Nitekim Eyiip Kitabi’nin daha sonraki pasajlarinda' ve Ze-
keriya Kitabr’'nda geytan, Tanr’nin emri altindaki biri olmaktan ¢ikma-

ya, ilah1 meclisin diginda O’ndan bagimsiz olarak hareket eden asi, mu-

7 Bkz. Eyiip 1/6-7.

7 Bkz. Byiip 1/8-12.

180 Byiip 1/7; 2/7-8; Zekeriya 3/1-7; N. H. Tur-Sinai, The Book of Job: A New Commen-
tary, diizeltilmis bask1 (Jerusalem: Kiryath Sepher, 1967), 41; John E. Hartley, The
Book of Job (Mich: Eerdmans, 1988), 73.

181 Pavlus’tan Korintililere 2. Mekeup 11/15-16; Fanthorpe, Satanism and Demonology, 128.

182 Habel, The Book of Job, 18.

183 Caldwell, “The Doctrine of Satan: 17, 32.

1% Neil Forsyth, The Old Enemy: Satan and The Combar Myth (N.].:Princeton Univer-
sity Press, 1987), 118.

1 Eyiib 1/8.
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halif ve diigman bir karakter olarak goriinmeye baglayacaktir.!* Tiim bu
aciklamalar ortaya koymaktadir ki Eski Ahit’te seytan yaratilig bakimin-
dan insanlari imtihan etme araci olarak yaratulmigtir ve vazifesi bir save
gibi insanliga diigman ve suglayict olmakur.

Yeni Ahit’te seytan, melekler arasinda yer almak bakimindan Eski
Ahitlle ayni ¢izgide olmasina ragmen dogast hususunda ise farkli bir anla-
tim s3z konusudur. Seytanin yap1 ve dogasi hakkindaki bilgi Eski Ahit ve
apokrif literatiire nazaran daha sade ve agiktir. Seytanin daha hitkmedi-
ci bir duruga sahip oldugunu ve yanindakilerle birlikte Isa’nin otoritesine
meydan okuyan ve onun bag diigman1 olan bir varlik tarzinda betimlen-
digini sdylemek miimkiindiir. Eski Ahit’te seytanin sorun ¢ikaran, engel-
leyici ve diisman biri olusu Yeni Ahit’e de taginmakla kalmamus, o ken-
dine daha fazla giivenen, daha giiclii ve daha hain olmaya baglamistir. Es-
ki Ahit’te kendisine ¢izilen misyondan farkli olarak Yeni Ahit'te seytan,
Tanrr'ya kargt kozmik bir muhalif ve kiskirtic1 olarak gériinmektedir.'s”

Seytan, baglangicta Tanrr'ya karst asi olmadigi gibi insanlar1 yoldan
¢ikaran biri de degildir. O, Tanr’nin bir melegidir ve iyi bir seytan ola-
rak Balaam’in kotii maksatlarini engellemek i¢in muhaliftir.!® Seytana

189

sadece dort atif vardir'®® ve Isa’nin vaftiz edilmesinden hemen sonra sah-

neye ¢ikmaktadir.” Yeni Ahitte baglangictan itibaren kétii olarak tak-
dim edilen varlik seytan degil, Tanri’nin ulthiyeti noktasinda Havva’nin
siiphe duymasini saglayan yilandir.!”! Vaftizden sonra Isa’nin imtihan ye-
ri olan ¢6le sevk ediliginin ardindan geytanin bagtan ¢ikarma ve engelle-
me girisimleri baglayacaktr. Seytan hikiyede bagimsiz bir aktdr olarak

hareket etmektedir ve buradaki asil maksadi, Tanrr’nin kurtulug planina

192

engel olmaktir.””? Isa’nin geytanin hilelerine aldanmamasi ve onu vazife-

1% Rivkah Scharf Kliiger, Satan in The Old Testament (Evanston: Nortwestern Universty
Press, 1967), 155.

187 Russel, The Devil, 18; Wray - Mobley, The Birth of Satan Tracing, 96.

188 Caldwell, “The Doctrine of Satan: 11”7, 168-169.

1% Myra B. Nagel, Deliver Us from Evil: What the Bible Says About Satan (Cleveland:
United Church Press, 1999), 31.

190 Bkz. Markos 1/12-13.

101 Fanthorpe, Satanism and Demonology, 117-119.

192 Jennifer Ann Glancy, Satan in the Synoptic Gospels (Doktora tezi, Columbia Univer-
sity, 1990), 40-41; bkz. Matta 4/3; Luka 4/3, 5-6; Mezmurlar 91/11-12.
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sinin 6niindeki engel olarak goriip desiselerine kargt durmasi,' kétiiliige
karg1 gelme ve peygamberlik gérevini yerine getirmedeki giiciiniin yan
sira seytanin tiim ugragilarinin bosa gittigini gostermekeedir.'**

Yeni Ahit'te seytan, idil ve dindar kimselerin diigmanidir.’*> Sey-
tanin bu dogasinin en giizel 6rnegini ii¢ Incil’de de ortak olan ekin
hikayesi'” sunmaktadir. O, miicadeleci degildir ve firsatgidir.'”” Bu
onun Luka'da da dikkat ¢ekildigi gibi son derece sinsi ve aldatici yonii-
nii ortaya koymaktadir.”®® Seytan yalancidir ve insanlik tarihinin bag-
langicinda katildir. Ciinkii o insan irkina Sliimii getirmigtir.”® Vahiy
Kitabi’'nda seytan diinyada var olan biitiin kétiiliiklerin ¢irkin bir sem-
bolii olarak takdim edilmigtir. O, iyi olan her seye kars: tirkiitiicii biri
ve kétiiliigiin efendisidir.?® Seytanin Tanr ile iligkisi insaninkine ben-
zemektedir. Bagimsizhig: izafidir. Tanrr’ya kargt gelirse sonu bellidir.
Giicii insaniistiidiir, fakat sinirhdir. Seytan bu diinyada son derece ak-

tiftir ve insanlarin hayatinda bir yer edinmeye ¢aligmaktadir.*! O gii¢-
202 203

lidiir, fakat Isa daha giicliidiir®? ve seytanin kétiiliiklerini bozabilir.

Isa seytanin islerini yok etmek i¢in gelmistir.>** Seytan uzun siire 6n-

205 206

ce cennetten kovulmugtur® ve insanlar onun giiciinden kurtulmugtur.

Maglup olmasina ragmen seytan insanlar1 Tanri’dan uzaklagtirmak i¢in

¢ilginca firsat kollamaktadir. Seytan, Pavlus’tan Romalilara Mektup’ta®”

da ifade edildigi iizere, Huristiyan toplumu pargalamak ve yok etmek

193 Bkz. Yuhanna 6/15, 32; 7/6-9.

John McKenzie, “The Gospel According to Matthew”, The Jerome Biblical Com-
mentary, ed. Raymond Brown E - Joseph Fitzmyervd (N.].: Prentice-Hall,1968), 69.
Seytanin engelleyici olugu hakkinda ayrica bkz. Matta 16/23; Markos 8/33.

1% Petrus’'un 1. Mektubu 5/8; Pavlus'tan Efeslilere Mektup 6/16; Luka 22/31; Vahiy
Kitab1 12/12. Nagel, Deliver Us from Evil, 5. 78.

196 Matta 13/1-9; Markos 4/1-9; Luka 8/4-8.

197 Luka 4/13; 22/1-3.

198 Pagels, The Origin of Satan, 90.

19 Yuhanna 8/44; Yuhanna’nin 1. Mekeubu 3/8; Caldwell, “The Doctrine of Satan: 1117, 169.

20 Wray - Mobley, The Birth of Satan Tracing, 137, 148.

201 Efesliler 4/27.

202 Matta 12/29.

203 Markos 3/27. .

204 Yuhanna’nin 1. Mektubu 3/8; Ibranilere Mektup 2/14 ve 15.

205 T yka 10/18.

26 Koleslilere Mektup 1/13.

27 Romalilara Mektup 16/20.
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isteyen bir semboldiir.*® Bu hareketinin arkasinda yatan asil neden, ilk
insan1 yaratarak kendisinin kotii olmasina neden olan Tanrr’dan inti-
kam almaktir.®® Sonug olarak Yeni Ahit agisindan geytan ve yardim-
cilart diinyanin her tarafina kotiiliiklerini yaymak icin firsat kollayan,
Tann ve insanligin en biiyiik diigmanidir. Isa'nin temel gorevi bunla-
ra kargt miicadele vermektir. Dolayistyla Yeni Ahit’te betimlenen gey-
tan Eski Ahit’tekinden farkli bir boyuta taginarak anlam yelpazesi ge-
nigletilmistir.

Seytanin dogast ile ilgili olarak Kur’an’daki ana tema, onun isyankar ve
kibirli tavri, insanhigin diigmani olugu,*'° kétiiliigii sembolize etmesi,?'! iha-

netive nifak1,212 215 216

< e 217

nankorliigii,?"” sahtekarlig:

vesvese vermesi?® ve sinsiligi,?'* aldaticihgy,
218

yalanciligy,
ile kiifre diisiisii>® seklinde &zetlenebilir.
Onunasidurugu, Allah’aitaati kesin bir dille reddetmesinde goriilmekeedir.?2
Seytanin kibrinin en bariz 6rnegini kendisini insan ile kiyaslamasi ve israrl
bir sekilde ondan istiin oldugunu iddia etmesi tegkil etmektedir.?!

Islam diisiincesinde seytanin karakeeri olarak dikkat ¢ekilen diger bir
husus da onun ihanetidir. Nitekim sinsice durusu ve vesvesesi sayesin-
de insan1 kétii yola, mesela inkara sevk ettikten sonra yapugr ilk ig, hem
yapilan kétiiliik hem de bu kétiiliigii yapanla kendisinin bir alakasinin
olmadigini dile getirmektir.??

Seytan sinirh bir giice sahip olup, irade ve kudretini dzgiirce kulla-
nabilmektedir. Bununla birlikte yaptig: kétiilitklerin yaraticis1 Allah’tir.

2% Joseph A. Fitzmeyer, “The Letter to the Romans”, The Jerome Biblical Commentary,
Raymond E. Brown, Joseph A. Fitzmeyervd. (N.].: Prentice-Hall, 1968), 330.

29 Pheme Perkins, Reading the New Testameni: An Introduction, 2. Baski (New York:
Paulist Press, 1988), 11.

210 e]-Bakara 2/168; Yisuf 12/5; Fatir 35/6.

211 Fyssilet 4/36; ez-Zuhruf 43/62.

212 e]-Hagr 59/16.

213 e]-A'raf 7/20, 201; el-Enfal 8/11.

24 en-Nais 114/4-5.

215 _en—Nisﬁ.’ 4/120.

216 [brahim 14/22.

27 e]-Isra’ 17/27.

218 e]-Furkan 25/29; el-Hagr 59/16.

219 o]-Bakara 2/34; Sad 38/74.

220 Bkz. el-Bakara 2/34; el-isrd’ 17/61.

21 e]-A'raf 7/12.

22 e]-Hagr 59/16.
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Nitekim o, kendisine hak ve hakikate ulagma vasitasi olarak bahgedilen
akil ve iradesini inkira sapma ve saplanmay1 tercih etmekte kullanarak
kiifiir eylemini gerceklestirmis, Allah da onun kalbinde kiiftir karanh-
gini yaratmigtir.?? Allah’in geytanin kalbinde kiifiir eylemini yaratma-
sindan dolay1 Allah’in herhangi bir sekilde kotii veya cirkinlikle vasif-
lanmasi sz konusu degildir. Bilakis seytan, 6zgiir iradesiyle kiifrii ter-
cih ettiginden dolay1 kiifriin ¢irkin olusu onun agisindandir ve bu yiiz-
den kafir vasfini kazanmugtir.?

Seytan insan ile kargilagtirildiginda insanin sahip oldugu pek ¢ok si-
nirliliklardan uzak olup tabiati bakimindan insaniistii bir varliktr. Sey-
tanin en biiyiik diigmani, ultihiyetini kabul ve ikrar ettigi Tanr1 degil
insandir ve biitiin hayatini insanin diinya ve ahiretini mahvetmeye ada-
migtir. Dolayisiyla, insanin yaratilmasini miiteakip kargilagtigi imtihan
kaybeden ve bu tutumunda da israrct durusu yiiziinden kétiiliigiin ob-
jektif ilkesini ya da insanin ¢agdasi olan ve onu kétiiliige sevkeden bir
varlig ifade etmektedir.??

Seytanin insan tizerindeki etkisine gelince, Efeslilere Mektup 6/12'de
seytanin bu diinyadaki temel amacinin Hiristiyanlar: rahatsiz etmek ve
Tanr’'nin planini bozmak oldugu belirtilmektedir. O, bu amag dogrul-
tusunda insanlari iyilikten engellemeye ve kétiiliigii yaymaya caliga-
rak aktif bir sekilde hareket etmektedir.”* Inanmayan kimselere y6ne-
lik faaliyetlerinden ilkinde seytan, bu kimselerin Incil’i anlamalarini 6n-
lemek igin zihinlerini 6remektedir.??” Tkincisinde, Incil isitildiginde ve
anlagildiginda, seytan onun etkisini gizlemeye ¢aligmaktadir.?*® Sonun-
cusunda da Incil'in etkisini gizlemek i¢in acry1?? ve batl dinleri? kul-

lanmakradir. Inananlara gelince seytanin yapugr ilk sey onlari kibre,!

2 Maeuridi, Tevildt, 1: 63.

24 Ebli Mansur Muhammed b. Muhammed Maturidi, Kitdbu't-Tevhid Terciimesi, trc.
Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yay., 2002), 376.

25 Fazlu’r-Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, gev. Alparslan Agtkgeng (Ankara: Ankara
Okulu Yay., 2000), 189-190.

226 Bkz. Selaniklilere 1. Mektup 2/18; Pavlus’tan Korintililere 2. Mektup 11/14.

227 Pavlus’tan Korintililere 2. Mektup 4/4.

281 yka 8/12.

22 Vahiy Kitab1 2/10.

2 Vahiy Kitab1 2/13.

21 Pavlus’tan Korintililere 1. Mektup 21/1-8.
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232 233 234

maddecilige,
Y 236

ti engellemeye,

ahlaksizliga,>® yalana,?* vazge¢meye®® ve affetmeme-

ayartmak olmaktadir. Daha sonra inananlarin yapacaklari hizme-

27 aralarinda yanlig 3grenmeyi yaymaya caligir,?® 6tke,

acimasizlik ve uyusmazlig: destekler.?” Bununla birlikte seytan hig bir
sekilde her seyi bilen, her seye gii¢ yetiren ve sonsuz bir varlik degildir.
Onun sahip oldugu kabiliyetleri Tanr tarafindan sinirlandinlmgtir ve
inananlar Tanr’nin yardimiyla ona karg1 koyabilir.2*

Kur'ana gelince seytan acik bir sekilde 4demoglunun hayatina mii-
dahil olacagini dile getirmektedir. Taberi (6. 310/923), s6z konusu

241

ayetlerin®! nasil yorumlanacag ile ilgili olarak farkl diisiinceler®? bu-

lundugunu belirttikten sonra dogru yorumun “seytanin insanlara bii-
tiin hak ve baul yonlerden sokularak onlari haktan engelleyip batla
daldiracag:” seklinde oldugunu ifade etmistir.* Dolayistyla seytan, her
yonden insanogluna gelerek dogru yolu izlemelerini engellemeye ¢a-

22 Yuhanna 2/15; James 5/1-7.

23 Pavlus’tan Korintililere 1. Mektup 7/5.

24 Elcilerin Isleri 5/3.

25 Petrus’un 1. Mektubu 5/6-10.

26 Pavlus’tan Korintililere 2. Mektup 2/10, 11.

%7 Pavlus’tan Selaniklilere 1. Mektup 2/18; Vahiy Kitab1 2/10.

28 Yuhanna’nin 1. Mektubu 4/1-4.

2% Pavlus’tan Efeslilere Mektup 4/26, 27; Pavlus’tan Korintililere 2. Mektup 2/5-11.

240 Eyiip 1/12; Yuhanna'nin 1. Mektubu 4/4; James 4/7.

2 el-A'raf 7/16-17.

22 Abdullah b. Abbas ve Katade’den nakledilen bir goriise gdre bu ayette zikredilen
dn’den maksat ahiret, arka’dan maksat diinya, sag’dan maksat dini hiikiimler ve se-
vaplar, sol’dan maksat ise isyanlar ve kotii amellerdir. Bu yoruma gore seytan sdyle
demektedir: Ben dnce insanlara ahiretleri hususunda vesvese vermek icin sokula-
cagim. Oldiikten sonra dirilme, hesaba gekilme, cennet ve cehenneme konulma
gibi seylerde onlar siipheye diigiirecegim. Daha sonra diinyalarini heba etmek i¢in
yaklagsacagim. Diinyay1 onlara sevdirip giizel gosterecegim. Bdylece onlar1 diinya
ile oyalayacagim. Yine ben insanlara dinleri ve salih amellerini berbat etmek icin
sokulacagim. Onlari, iyilik yapmaktan engellemeye caligacagim. Ben insanlara,
kotii amelleri telkin etmek i¢in sokulacagim. Onlari, kétii amellere ¢agiracagim ve
o amelleri siislii gdsterecegim. Yine Abdullah b. Abbas, Ibrahim en-Nehai, Hakem
ve Ibn Ciireye'den nakledilen bir griise gére bu ayette zikredilen én’den maksat
diinya, arka’dan maksat ahiret, sag’dan maksat hakikat ve salih ameller, sol’dan mak-
sat ise batil ve kétii amellerdir. Seytan bunlarin hepsi hakkinda insanlari saptiracagini
sdylemektedir. Miicahid’e gore ise buradaki 6n ve sag ifadelerinden maksat, gériinen
yonler, arka ve sol’dan kastedilen ise, gériinmeyen yénler demektir. Bu izaha gore
de seytan, insanlara goriinen ve gdriinmeyen her yerden sokulacagini sdylemistir.
Taberi, Taberi Tefsiri, 4: 22-23.

28 Taberd, Taberi Tefsiri, 4: 22-23.
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ligacaktir. el-Bakara 2/36; el-A‘raf 7/14-15te*** goriilecegi iizere sey-
tan, kovulusundan itibaren kiyamete kadar biitiin vaktini insanoglu-
nu aldatmak i¢in harcayacagini ve bu isi nasil yapacagini belirtmistir.
O, insanin hayatina her ydnden miidahil olarak, Allah’in yolundan ay1-
rip kendisi gibi kaybedenlerin yoluna dahil etmeye galisacakair. Insa-

n1 giinaha siiriiklemede kullandig: en Snemli silah ise vesvesesi?#

247

ve
sinsiligidir.?* Benzer yontemlerle*” seytan, siirekli insanlarin kalpleri
ve zihinlerine bir seyler fisildayarak kotii diistinmelerini, konugmalarini
ve zararli igler yapmalarini saglamaya ugrasmaktadir. Buradan hareket-
le, kotiiliigiin simgesi olarak seytanin insanin tizerinde psikolojik bas-
ki kurarak onu gerre ydnlendirdigini sdylemek miimkiindiir.* Seyta-
nin bu kétiiliige sevk etme girisimi kargisinda bir Miisliimanin yapma-
st gereken sey Allah’a siginmaktir.?* Allah’in liitfu ve merhameti de in-

20 en-Nas suresi vesvese-

san1 seytandan koruyacak diger bir kalkandur.
den nasil korunacagimizi haber vermesinin yanisira seytan diginda ko-
tiiliigiin diger kaynaklarini da takdim etmektedir. Bunlar geytanin yo-
lundan giden ve o yola davet eden insan ve cin seytanlardir. el-En‘4am
6/112'de de Allah Teald, “bSylece biz her peygambere insan ve cin sey-
tanlarini diisman kildik...” buyurarak her iki tiirden de seytanlarin varli-
gina dikkat cekmektedir. Hig siiphesiz ki insan seytanlari, cin seytanla-
rindan daha tehlikeli ve oldiiriiciidiir. Ciinkii cin seytanlar1 Allah’a s1g1-
nildiginda gizlenir ve etkileri ortadan kalkar. Insan seytanlari ise, ¢irkin
seyleri giizel gdsterdikleri gibi kétiiliige de tegvik ederler. Ta ki istedi-
gini alincaya dek higbir sey onu bu azminden vazgegiremeyecektir.>'
Dolayistyla bir Miisliiman her zaman ve yerde sahip oldugu biitiin ka-

244 e]-Bakara 2/36; el-A‘raf 7/14-15.

25 Seytanin vesvese vermesini ifade eden Ayetler i¢in bkz.el-A‘raf 7/20, 201; el-Enfal
8/11; Taha 20/120; el-Hac 22/52; en-Nas 114/5.

26 en-Nas 114/4. Razi, Tefsir-i kebir, 23: 599.

7 Seytamin insan hayatina yaptigi miidahaleler igin kulland1g1 diger yéntemler i¢in
bkz. el-Bakara 2/169, 268, 275; Al-i Imrin 3/155; en-Nisa’ 4/76, 118, 120; el-Maide
5/90-91; el-En‘am 6/43, 68; Yiisuf 12/42; en-Nahl 16/63; el-Isra’ 17/53; Muhammed
47/25; el-Miicadele 58/10.

2 Bkz. Hayati Hokelekli, “Vesvese”, Islam’da Inang-Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklope-
disi, ed. Tbrahim Kafi Dénmez ([stanbul: M.U. L.F. Gergek Hayat, 2006), 4: 458.

2 en-Nas 114/1-6.

50 en-Nisa’ 4/83.

21 Sabiini, Safvetii't-tefisir (Tefsirlerin Ozii), 7: 490.
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biliyetleri ve Allahin yardimiyla geytan ve geytanlara karsi miicadele
edecektir. Ciinkii hem geytan hem de onun yolundan giden seytanlar
Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an'in sdylemleriyle iginde ebedi kalacakla-
r1 atege atilacaklardir. Yeni Ahit'te Vahiy Kitabs iyi ve kotii giicler ara-
sindaki kozmik bir savagla son bulmaktadir. Burada seytan ve onu ta-
kip edenlerin EskiAhit’te de belirtildigi®? gibi Armagedon Savagi®> ne-
ticesinde cehennemin kizgin alevleri arasina atilacag: bildirilmektedir.
Islami sylem agisindan kiyamete dek yagamasina miisaade edilen Ib-

lis ve taraftarlart kiyametin kopmasindan sonra hep birlikte cehenneme
254

gidecekler

ve burada ebediyen kalacaklardir.?

Sonug

Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’in seytan betimlemesinde birtakim or-
tak noktalar bulunmakla birlikte dnemli farkliliklar da sz konusudur.
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam agisindan seytan, 6zgiir irade kabili-
yeti olan, bagimsiz, kendi kendini bilen, insandan farkli miigahhas bir
varlik olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bunun yani sira seytanin tagidi-
g1 olumsuz karaktere sahip olanlar i¢in de bir sembol olarak ayni is-
min kullanildig goriilmekeedir. Eski Ahit’te seytana iligkin sinirli bil-
gi verilitken Yeni Ahit’teki anlatim daha detaylidir. Buna kargin seytan

%2 Hezekiel 28/118. '

23 Manast Megiddo Dag: olan Armageddon, Ibranice Har Megiddo, Eski Yunancada
Harmagedon, Eski Latincede de Armagedon’dan tiiremistir. Kavram, diinyanin so-
nuna dair bir senaryoya génderme yapmak i¢in kullanilmaktadir. Armagedon keli-
mesi sadece Yunanca Yeni Ahit'te, 6zellikle Vahiy Kitab: 16/16’da yer almaktadir.
Onceki bin yildaki Hiristiyan yorumuna gore Mesih diinyaya dénecek ve Armaged-
don Savagr’nda Hiristiyanlik kargiti canavari ve kotii seytant yenecektir. $eytan bin
yillik ¢ag olarak bilinen 1000 yil i¢in dipsiz bir kuyu veya cehenneme konulacakur.
Cehennemden salverildikten sonra geytan, diinyanin dért bir kdsesinden Ye’ciic ve
Me’ciic’u bir araya getirecektir. Onlar Kudiisiin ¢evresine kamp kuracak, Tanrr’dan,
cennetin disindan ates gelecek ve milenyumdan sonra Ye’ctic ve Me’ctic’u bir ¢irpi-
da yiyip bitirecektir. Seytan, 6liim, cehennem ve hayat kitabinda yazili olmayanlar
kiikiirtle yanan ates havuzu cehenneme atilacaktir. Dolayisiyla diinyanin sonunda
Tanri ve insanhigin diigmani olan geytan ve melekleri kendileri i¢in hazirlanan sonsuz
cezalandirmaya maruz kalacaktir. Etymology, “Armageddon”, erisim: 20.12.2017,
https://www.etymonline.com/word/armageddon; Abarim-publications, “Armaged-
don”, erigim: 20.12.2017, http://www.abarim-publications.com/Meaning/Arma-
geddon.html#. Wwz9n0iFOUk.

>4 el-A'raf 7/18.

5 el-Bakara 2/257.
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hakkinda en ayrintili ve net ifadeler ise Kur'an’da mevcuttur. Bunun-
la birlikte hem Kitab-1 Mukaddes’te hem de Kur’an’da seytanin fiziksel
ozelliklerine dair herhangi bir bilgiye yer verilmemektedir. Eski Ahit’te
seytanin dogusu ve cennetten kovulusunda Eyiip Peygamber merkezi
role sahipken, Incil'de Isa’nin imtihan yeri olan ¢&le sevk edilisinin ar-
dindan seytan figiirii daha belirgindir. Islami gelenekte Hz. Adem’in
yaratilmasi ayn1 zamanda seytanin ortaya ¢ikmasinin da temelini olug-
turmaktadir. Eski Ahit'te seytan insanlari imtihan etmek icin Tanr ta-
rafindan bizatihi kétii olarak yaratilan, Tanrr’ya karst diiriist, itaatkar ve
sadik bir melektir. Daha sonraki siiregte Tanr’nin tahtina g6z dikme-
si kovulmasina yol agacaktir. Yeni Ahit'te ise 6nceleri iyi bir melekken
Tanrr’ya isyani neticesinde huzurdan kovulan ve diigmiis, kotii karak-
terli seytani bir melege déniigen biridir. Kur'an’daki seytan bir cindir ve
atesten yaratilmigtir. Baglangicta Tanrr’ya itaatinin bir gdstergesi ola-
rak meleklerle ayni konumda bulunan Iblis olarak kargimiza ¢ikmak-
tadir. Tanri’nin emrine kargi gelmesi, isyan, kibri ve inadi neticesinde
seytana doniigmiistiir ve bu tavri kiyamete dek lanetlenmesine neden
olmustur. Bu nokta, Incil ve Tevrat arasindaki tespit ettigimiz Snem-
li bir farktir. Kitab-1 Mukaddes’te Tanrt1 ve insanin kadim diismani ro-
liine sahipken, Kur’an’da Tanrr’ya karst iftiraci roliinii siirdiirmekle bir-
likte diigmanligini insana yoneltmigtir. Kétiiliigiin somut bir temsilci-
si ve orijini olan geytanin temel felsefesi ve yegine gayesinin, elindeki
tiim imkanlar1 kullanarak insanin imtihan siirecini basarisizlikla sonug-
landirmasini saglamaya caligmak oldugu gériilmektedir.
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Oz

Hz. Peygamber 23 yillik risilet gérevinde birgok zorluk ve engellemelerle kargilagmig-
tir. Bu baglamda onu en fazla mesgul edenler siiphesiz Mekkeli miigrikler olmustur.
Onlar baslangigta cok da Snem vermedikleri bu yeni olusumun giderek gii¢lendigini
ve alisageldikleri inang ve yasanti seklini tehdit ettigini gordiikleri zaman Hz. Pey-
gamber ve Miisliimanlara en agir iskence ve zuliimler yapmaktan geri durmamuglardir.
Onceleri alay etmeyle baslayan bu siddetli muhalefet, giderek iftira ve sdzlii satagmaya,
ardindan fiili miidahale ve igskenceye, daha sonra ambargoya ve nihayetinde de silah-
I: miicadeleye ddniismiistiir. Miisriklerin bircok sebebe matuf olarak gelistirdikleri bu
agirt muhalefet hareketlerinde 6nemli miisrik liderlerinden birisi olan Ebti Siifyan’in
ortaya koymus oldugu tavir genelde digerleriyle benzer karakterler arz etse de zelde
birtakim farkli hususiyetler gdstermektedir. Iste biz bu ¢aligmamizda Eba Siifyan’in
risilet gorevinde Hz. Peygamber’e karst sergilemis oldugu tutum ve davraniglan ve
bunlarin altinda yatan nedenleri ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Mekke miigrikleri, Ebt Siifyan, Hz. Peygamber, Ebi Cehil

POLYTHEISTS’ MANNERS AGAINST PROPHET MUHAMMAD

-ABU SUFYAN SAMPLE-

Abstract

Prophet Muhammad had encountered many difficulties and obstacles in his 23-year
prophethood. In this context, those who occupy him too much are undoubtedly the
Polytheists in Mecca. When they saw this new formation, which they did not attach
much importance at the beginning, was getting stronger and threatened adopted faith
and way of life, they carried out the most severe torture and persecution to Prophet
Muhammad and Muslims. This violent opposition that started with derision had gradu-
ally been transformed into slander and brickbat, then to actual intervention and torture,
later on to embargo and finally to armed struggle. In these extreme opposition move-
ments that polytheists have developed for many reasons, attitude of Abu Sufyan, one
of the important polytheist leaders, generally shows similar characteristics to those of
others, but it shows a number of difterent characteristics in particular. In this work we
will try to reveal Abu Sufyan’s attitudes and behaviors that were exhibited against the
Prophet in his prophethood and the underlying reasons for them.

Keywords: Mecca polytheists, Abu Sufyan, Prophet Muhammad, Abu Cehil
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Girig
Hz. Peygamber’in ii¢ yil kadar gizli ve daha sonra da agik olarak
sirdiirdiigii Islim’1 teblig faaliyetleri esnasinda Mekke miigrikle-
ri onun bu faaliyetlerine ¢ok da fazla miidahil olmamaglar, onu ciddi-
ye alip Hz. Peygamber’le tartigmaya girmemislerdir. Muhtemelen onlar
Hz. Peygamber’in davasini gelip gecici bir sey olarak telakki etmektey-
diler. Zira miigrikler daha 6nce de kendi aralarindan ¢ikan ve Hz. Pey-
gamber gibi onlar1 tapindiklari putlardan vazgecirmeye calisan kimse-
lerle muhatap olmuglar ve bu gibi insanlarin davalarinin uzun Smiirlii
olmadigini gérmiislerdir. Nitekim Hz. Peygamber’in, “O, halkinin ya-
zik ettigi bir peygamberdir” dedigi Halid b. Sinan onlardan birisidir.!
Bu baglamda miisriklerin Hz. Peygamber ve davasiyla alay etmek i¢in
ona Ibn Ebi Kebse kiinyesini taktiklari da rivayet edilmektedir.? Hz.
Peygamber teblig vazifesinin ilerleyen agamasinda putlari kétiilemeye,
puta tapiciligin aleyhinde konugmaya ve miigriklerin bu inang iizerine
olmiis atalarinin cehennemi hak ettiklerini sdylemeye baglayinca onlar,
onun kendileri i¢in hafife alinamayacak hatta tehlikeli sayilabilecek biri
olduguna kanaat getirmiglerdir. Bu kanaat, miigrikleri Hz. Peygamber’e
karg1 diismanca davransglar icerisine girmeye sevk etmistir.®
Miisriklerin Hz. Peygamber’e karsi takindiklari tavirlari daha iyi
analiz etmek i¢in konuyu su alt bagliklar altinda inceleyebiliriz:

Alay Sathas:

Miigrikler yukarida da deginildigi gibi muhtemelen belli bir siire
sonra bitecegine inandiklari Islim davasina kargi baglangigta alayci bir
tutum igerisine girmiglerdi. Bu baglamda Hz. Peygamber ve onun teb-
lig ettigi seyler hakkinda alay edici ctimleler séylemekteydiler. Hz. Pey-
gamber onlarin yanlarindan gecerken birbirlerine onu isaret edip, “Is-

! Mes’idi, Miiriicu’z-zeheb, (Beyrut: Darii’'l-endeliis, 1997), 1: 47; Ibn Kesir, el-Bidaye
ve'n-nihdye (Beyrut: Beytii'l-efkar, 2005), 3: 248. )

2 Belazuri, Ensdbu’l-Egrdf (Dimask: Darii’l-fikr, 1997), 1: 104; Mecdiiddin Ibnii’l-Esir,
en-Nihdye, (Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye, trz.), 4: 144. Ebti Kebge’nin kim oldugu
ve Hz. Peygamber ile olan baglantis1 hakkinda bkz. Mehmet Azimli, Siyeri Farkli
Oleumak (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2015), 377.

3 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd (Beyrut: Darii’s-Sadr, 1985), 1: 199; Belazuri, Ensdbu’l-
esrdf, 1: 116.
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te Abdiilmuttalibogullarinin kendisiyle gokten konugulan oglu™ de-
meleri miigriklerin kaynaklarda gecen alayc: ifadelerinden sadece bir
tanesidir.

Iftira ve Sozlii Satagma Safhasi

Miisrikler alayci ifadelerinin Hz. Peygamber’i yildirmadigin, teblig
ettigi seylerin insanlari etkiledigini ve etrafina toplanan insan sayisinin
giin gectikge artgini goriince daha tesirli bir sey yapmalarinin geregini
anlamuglardi. Artik onlarin yeni metotlar1 getirdikleri seyler noktasinda
Hz. Peygambere iftira atmaker. Iftirada sinir tanimayan miigrikler mec-
nun, kahin, sihirbaz, sair gibi vasiflarla yaftaladiklar® Hz. Peygamber’e
Kur'an’in, Hiristiyanlig1 veya Yahudiligi bilen biri tarafindan 8gretildi-
gini iddia etmekteydiler.® Amcasi Ebii Leheb, Hz. Peygamber’in yakin
akrabalarina Islim’ teblig etmek i¢in verdigi yemekte onun soziinii ke-
sip, “Helak olasica! Bizi bunun i¢in mi topladin?”” diye tepki gdsteriyor
ve bunun yaninda Hz. Peygamber’in Ukéz, Mecenne ve Ziilmecaz gi-
bi panayirlarda insanlara Islam’1 anlatmasina miisaade etmiyor, onu ya-
lancilik ve sihirbazlikla itham ediyor, Hz. Peygamber’i insanlara kabile-
sini birbirine diisiiren kisi diye tanitrtyordu.®

Fiili Miidahale ve Iskence Safhas

Aldiklar her tiirlii tedbire ragmen Miisliimanlarin sayisinin artma-
ya devam etmesi ve Hz. Peygamber’in ayni kararlilikla tebligini siirdiir-
mesi miigriklerin daha da sinirlenmelerine ve sert miidahalelerde bulun-
malarina yol agmugtir. Bu miidahaleler Miisliimanlig: kabul eden ko-
leler, cariyeler, fakirler ve Mekke’de korumast olmayan kimseler bag-
laminda diisiiniildiigiinde ¢ok daha acimasiz boyutlarda olmaktaydi.
Bilal-i Habesi ve annesi Hamame, Yasir ve ailesi, Habbab b. Eret, Amir
b. Fiitheyre, Ebi Fiikeyhe, Liibeyne, Ummii Ubeys, Zinnire, Nehdiye

4 bn Sa‘d, et-Tabaktii’l-kiibrd, 1: 199; Belazuri, Ensdbu’l-egrf, 1: 115.

5 Ibn Habib, Kitdbii'l-muhabber, thk. Eliza Lichten-Stadter (Haydarabad: Dairetii’l-
Maarifi’l-Osmaniyye, 1942), 160.

¢ ibn Higam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka (Kahire: y. y.,1955), 1: 393.

7 ibn Sa‘d, et-Tabakdtiil-kiibrd, 1: 200.

5 bn Sa‘d, et-Tabakdtiil-kiibra, 1: 216; Belazuri, Ensdbwl-egrdf, 1: 238.
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gibi kisilere uygulanan zuliimleri® bu ¢ercevede gérmek miimkiindiir.
Bunlar kadar olmasa bile bizzat Hz. Peygamber bagta olmak tizere diger
Miisliimanlar da sert fiili miidahalelere maruz kalmaktaydilar. Bu bag-
lamda Ukbe b. Ebi Muayt'in Hz. Peygamber’e y6nelik muamelelerini
ornek olarak verebiliriz.!”

Ambargo Safhas:

Mekke miigrikleri ne yapsalar da Islim’in yiikselisinin &niine ge-
cemiyorlardi. Bu duruma eklenen yeni gelismeler onlarin 6fkesi-
ni had sathaya ¢ikarmisti. Bu gelismelerin baginda Mekke toplumu-
nun iki 6nemli simasi Hz. Hamza ve Hz. Omer’in Islim’a girmeleri
gelmekteydi.!"! Daha bu sok atlatlmamigken Habesistan’a yapilan goc-
ler ve Kral Necisi'nin, iilkesine gé¢ eden Miisliimanlari miigriklere tes-
lim etmeyip korumasi'? miigriklerin kizginligini daha da artirmugt1. Ni-
tekim onlar Hz. Peygamber dldiiriiliinceye veya kendilerine teslim edi-
linceye kadar biitiin Hagimogullarina ve onlara destek olan Muttalibo-
gullarina sosyal ve ekonomik yaptirimlar iceren ambargo uygulamaya
karar verdiler.”®

Ambargo sathast Miisliimanlar i¢in ¢ok cetin gegse de miigriklere
bekledikleri neticeyi getirmemistir. Ug yil siiren ambargo nihayet 619
yilinda sona erdi.'* Ancak hemen ertesinde gerceklesen Ebtr Talib ve
Hz. Hatice’nin vefatlar’® miigriklere Hz. Peygamber’i ortadan kaldir-
mak i¢in yeniden ve eskisinden daha giiclii bir cesaret kazandird:. Zi-

9 [bn ishak, es-Sire, thk. Muhammed Hamidullah (Konya: Hayra Hizmet Vakfi, 1981),

169-177; Belazuri, Ensdbwl-egrdf, 1: 156-198; Ibn Abdilber, ed-Diirer fi ihtisdri’l-

megdzi ve’s-siyer, thk. Sevki Dayf, (Kahire: Darii’l-Maarif, 1966), 41-43.

Ibn Abdilber, ed-Diirer fi ihtisdri’l-megazi ve’s-siyer, 43; Taberi, Tarihu’l-iimem ve’l-

miiliik, thk. Muhammed Ebii'l-Fadl Ibrahim, (Beyrut: Darii’s-siiveydan, trz.), 2:

333.

11 Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1: 291-292, 342-350; Taberi, Tdrihu’l-iimem ve’l-
miiliik, 2: 333-334.

2 ibn ishak, es-Sire, 154-159, 194-196; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1: 321, 336;
Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1: 204-208.

15 [bn ishak, es-Sire, 139-140; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1: 350-354; Belazuri,
Ensdbwl-egrdf, 1: 230-232.

14 [bn Hisam, es-Siretii’n- nebewyye, 1: 373-377; ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 1: 208-
210; Taberi, Tarthu’l-iimem ve’l-miilitk, 2: 335-336.

15 Belazuri, Ensdbu’l-esrdf, 1: 237.
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ra bu dliimlerden sonra Hz. Peygamber’in sikintili anlarinda destekleri-
ne miiracaat edecegi kimse kalmamugti. Hagimilerin bagina ge¢mis olan
Ebii Leheb kiz kardeglerinin baskilariyla Hz. Peygamber’i himaye ede-
cegini agiklamig, ancak daha sonra miigrik arkadaglar1 Ebti Cehil ve Uk-
be b. Ebi Muayt'in etkisiyle bu kararindan vazge¢mis ve peygambere
kargt olan diigmanligina kaldig yerden devam etmistir.'® Bu gelismeler
lizerine yeni ¢areler arayan ve bu baglamda Taife bir yolculuk yapan!’
Hz. Peygamber’in imdadina Medine’ye hicret izni yetismistir.

Silahli Miicadele (Savag) Sathas:

Risaletin Medine dénemini igerisine alan bu sathada Mekke miigrik-
leri, kendi aralarindayken bir tiirlii etkisiz hile getiremeyip ellerinden
kagirdiklar1 Hz. Peygamber’e kargi savas ilan ettiler. Onlar Medine’de
kurulan Islim devletinin kendi gelecekleri i¢in ne denli tehlike igerdi-
ginin farkindaydilar. Bundan dolay1 Miisliimanlarla miigrikler arasin-
da 6zelde ¢ikig sebepleri birbirlerinden farkl: olsa da genel itibariyle Hz.
Peygamber’i 6ldiiriip, Islim’1 ortadan kaldirmaya matuf bir dizi savag
gerceklesmistir.

Miigriklerin Hz. Peygamber’e ve onun getirmis oldugu Islim di-
nine karsi ¢ikma nedenine baktigimizda birbirlerini tamamlayan pek
¢ok etkenin var oldugunu gdriiriiz. Bunlarin baginda miigriklerin atala-
rindan gordiikleri seylerden vazgegmek istememeleri gelmektedir. Es-
ki aligkanliklarin ¢ok zor degisecegi gerceginden hareketle onlar, dogru
yanlig demeden korii kériine baglandiklar atalarinin inanglarini redde-
den Islim dinine muhalif bir tavir geligtirmislerdir.’s Nitekim bu tucum
Kur’an-1 Kerim’de sdyle dile getirilip elegtirilmektedir: “Onlara Allah’in
indirdigine ve Resul’e gelin denildigi vakit babalarimiz: iizerinde bul-
dugumuz yol bize yeter derler. Atalart hi¢bir sey bilmiyor ve dogru yol
tizerinde bulunmuyor iseler de mi?” (el-Maide 5/104).

1o Tbn Sa‘d, er-Tabakedtii'l-kiibrd, 1: 211.

7 Ibn HisAm, es-Siretii'n-nebeviyye, 1: 420; Belazuri, Ensabu’l-esrdf, 1: 237; Taberd,
Tarihw’l-iimem ve’l-miilitk, 2: 345. )

18 Mehmet Altuntag, “Kur’an’da Peygamberlere Gonderilen ‘Suhuflar/Kitaplar’ Uzerine
Bir Degerlendirme”, Turkish Studies, Volume 11/12 Summer 2016, DOI Number:
hetp://dx. doi. org/10. 7827/TurkishStudies. 9913, 12-13.
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Kur’an onlarin putlarini kétiilemekte, onlarin faydasiz seyler oldu-
gunu sdylemekte, putlarin ve putperestlerin cehenneme yakit olacak-
larin1 bildirmekte, Araplarin ahlaksizliklarini, zuliim ve haksizliklarini,
sefih yasantilarini elegtirmekte, miigriklerin bu diinyada yapip ettikle-
rinden muhakkak bir giin hesaba ¢ekileceklerinden bahsetmekte, on-
lar1 siddetli ve edebi bir ceza ile korkutmaktayd:. Biitiin bunlar atalari-
nin dini inang, drf-Adet ve uygulamalarindan asla vazge¢mek isteme-
yen miigrikleri iyice kizdirip korkutmakta onlarin muhalif olma du-
rumlarini artirmakeaydi.

Araplarin, kendilerini yonetebilme ve séylediklerini gogunluk itiba-
riyle kosulsuz kabul etme yetkisi verdigi kisilerde bulunmasini bekle-
dikleri san sohret, bol servet ve ¢ok evlat sahibi olma 6zelligi miigrikle-
rin Hz. Peygamber’e karg1 ¢ikma etkenlerinden birisi olarak belirmek-
tedir. Onlar yeni getirmis oldugu din ile toplumun deger yargilarin,
orf-adet ve inaniglarini temelden degistirip topluma yeni bir yén ¢iz-
meye calisgan Hz. Peygamber'de de bu 6zelligi aramiglardir. Peygam-
berligi diinyevi bir liderlik olarak diisiinmiisler ve ne mal ne evlat ne
de san gohret olarak kendi aralarinda yer edinen Hz. Peygamber’i boyle
bir géreve layik gérmemislerdir. Miigriklere gére Velid b. Mugire, Eba
Mes’td Amr b. Umeyr es-Sakafi gibi kisiler dururken Hz. Peygamber’in
peygamberligi kabul edilebilecek bir durum degildi. “Onlar dediler ki:
Bu Kur’an iki sehirden bir biiyiik adama indirilse olmaz miydi? Rab-
binin nimetini onlar m1 paylagtyorlar?” (ez-Zuhruf 43/31-32) ayeti bu
durumu net bir sekilde ortaya koymaktadir.

Mevki ve niifuzlarini kaybetme endiseleri de miigriklerin Hz.
Peygamber’e kargi ¢ikmalarinda bir bagka etkendir. Islim dininin top-
lumda tesis etmek istedigi esitlik prensibi, kéle ile efendinin Allah ka-
tinda bir oldugu ve istiinliigiin ancak takva ile olabilecegi inanci bu
endigelerinin temelini olugturmaktaydi. Onlar asirlardir var olagelen ve
tipki Yahudiler gibi kendilerini imtiyazli bir sinif olarak taniyan bir sis-
temi birakip, kendi koleleriyle bir olmay1 kesinlikle reddetmiglerdir."”

Mekke miigriklerinin Araplar arasinda imtiyazli bir konuma gelme-

1 Mehmet Altuntag, “Tevrat ve Kur'an’a Gére Yahudilerin Diinyaya Bakisi”, Bozok
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (2013), 3, 98-100.
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sini saglayan en dnemli unsur Kabe idi. Onlar bu kutsal mabet sayesin-
de hem dini hem de ticari olarak biiyiik bir niifuz elde etmigler ve ser-
vetlerine servet katmiglardir. Mekke miigriklerinin kervanlari bu kut-
sal mabede ev sahipligi yapan kimselerin kervanlari oldugu icin biitiin
Arap topraklari igerisinde serbestge dolagim yapabilmekte, giiven ice-
risinde ticari faaliyetlerde bulunabilmekteydiler. Onlar bu sayede $am-
Yemen ticaretinde dnemli bir konuma yiikselmiglerdi. Bunun yanin-
da putperest Arap toplumu i¢in bir merkez durumunda olan Mekke’de
put imal edip bunun satigin1 yapma ve Kabe'yi ziyarete gelen insanla-
ra bagka ticari mallar satma da 6nemli bir kazang kapisi durumunday-
di. Bu baglamda onlar biitiin Araplarin ortak mabedi olarak diisiindiik-
leri Kabe'yi Miisliimanligi kabul etmekle kaybedecekleri, diger miigrik
Araplarin onlart Mekke’den siirecekler, biitiin dini ve ticari imtiyazlar-
dan mahrum olacaklar korkusuna kapilmaglar ve bu korku da onlari en
acimasiz Islam muhalifi konumuna getirmistir.

Mekke miigriklerinin Hz. Peygamber’i ve onun getirdiklerini ka-
bul etmemelerinin altindaki belki de en 6nemli etken kabilesel ¢atig-
ma ve rekabetlerdir. Bu ¢atigmalari sadece Emevi-Hagimi ¢atigmasi ola-
rak gérmek dogru degildir. Emevi soyunun biiyiik bir cogunlugunun
Islim’a ancak Mekke’nin fethi ve akabinde girdikleri bir gercektir. An-
cak Kureys'in diger kollar: ile de ciddi bir rekabetin oldugunu da vur-
gulamak gerekmektir. Nitekim Mahzm kabilesinin 8nemli bir ferdi ve
Velid b. Mugire’nin de yegeni olan Ebai Cehil’in agzindan dékiilen su
ciimleler bu durumun bir 6zeti mahiyetindedir: “Abdiimenafogullariyla
seref hususunda anlagmazliga diigtiik. Onlar halka yemek yedirdiler, biz
de yedirdik. Onlar yaya kalmis kimselere binek verdiler, biz de verdik.
Onlar halka bagista bulundular, biz de bulunduk. Sonunda ayni dere-
ceye ulagip burun buruna giden iki yarig at1 durumuna geldigimizde
onlar, iste bizden semadan kendisine vahiy gelen bir peygamber ¢ik-
t1 dediler. Biz buna ne zaman ulagacagiz? Allah’a andolsun ki ona as-
la inanmayiz.”

Mekke miisriklerinin Hz. Peygamber’e karsi yukarida izah etmeye

2 Tbn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1: 316; Ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel
Mesaji (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig: Yay., 2004), 98.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 13/13 (2018/13), s. 81



X% .
82 1 Ismail PIRLANTA

caligtigimiz minval iizere sergiledikleri tavirlar Eba Siifyan 6zelinde de-
gerlendirildiginde biiyiik oranda benzerlikler gdstermektedir. Bunun-
la birlikte onun sahsi 6zelliklerinden kaynaklanan birtakim farkl: husu-
siyetlerin de mevcut oldugu kaynaklardan anlagilmaktadir. S6z konu-
su farkliliklar merkezinde sekillenen galismamizi iki ana baglik altinda
inceleyecegiz. Bunlar; “Ebii SiifyAnin Hayati” ve “Ebii Siifyan’in Hz.
Peygamber’e Karsi Takindig: Tavir” seklinde olacakur.

1. Ebd Siifyan’in Hayat1

Bazi kaynaklara gére Fil yilindan 10 sene dnce bazisina gore ise Hz.
Peygamber’in diinyaya gelisinden 10 yil 6nce Mekke’de dogdugu ak-
tarilan®' Ebd Siifyan’in nesebi su sekilde verilmektedir: Sahr b. Harb b.
Umeyye b. Abdissems b. Abdimenaf b. Kusay b. Kilab b. Miirre b. Ka‘b
b. Liiey.”? Nesep bilgisine gore ger¢ek isminin Sahr oldugu anlagilan
Ebi Siifyan’in Eb Hanzala seklinde bir baska kiinyeye daha sahip ol-
dugu bildirilmektedir.> Annesi Safiyye’nin nesebi ise Safiyye bnt. Ha-
zin b. Biiceyr b. el-Hazm b. Riiveybe b. Abdillah b. Hilal b. Amir b.
Sa’sa* diye verilmektedir.

Kureys'in onemli bir ailesine mensup olarak diinyaya gelen Eba
Siifyan’in ¢ocukluk devresi hakkinda kaynaklar detayl bilgiler vermez.
Déneminin sartlarina gdre iyi bir egitim alan® Ebd SiifyAn hem ti-
cari hem de idari konularda kendisini iyi yetistirmeye gayret gster-
mistir. Nitekim o, cahiliye déneminde, gériisiine bagvurulan en mu-
teber ii¢ kisiden birisi konumuna yiikselmistir.* Hitabet yetenegin-
deki kuvvetlilik, zekilik, kurnazlik, sartlara gére hareket etme bece-
risi ve sairlik Szelligi genglik yillarinda sahip oldugu hasletler arasin-

o

ibnil-Esir, Usdii’l-gdbe fi ma’rifeti’s-sahdbe (Beyrut: Darii'l-Maarife,1989), 2: 392;

ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: Miiessesetii’r-risile,

1994), 2: 107; F. Buhl, “Eba Siifyan”, I4, 4: 50.

22 bnii’l-Esir, Usdii’l- gabeﬁ ma’rifeti c—sahabe, 2: 392; ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi’'n-niibeld,
2: 105-106; irfan Aycan, “Ebi Siifyan”, DIA, 10: 230.

% [bnii’l-Esir, Usdii ’I-gdbe fi marifeti’s-sahabe, 2: 392; ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela,
2: 105-106.

2 Ibnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe fi ma’rifeti’s-sahdbe, 2: 392.

% Belazuri, Fiitiihul-buldan, trc. Mustafa Fayda (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig:
Yay., 1987), 691.

2 Tbnii’'l-Esir, Usdii’l-gdbe fi ma’rifeti’s-sahdbe, 5: 148.
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da zikredilmektedir.”” S8z konusu hasletlerinin yaninda giivenilir ki-
siligi ve ticari konulardaki bilgeligi ile sohret bulan Ebt Siifyan gerek
kabilesinde gerekse de Kureyy'in lider kadrosu arasinda hakli bir yer
edinmigtir.?® Ticari baglantilari son derece gelismis, {inii $am ve Ana-
dolu topraklarina yayilmgtir. Bu baglamda onun buralarda ticarethane-
lerinin ve ticari egya ambarlarinin oldugu zikredilmektedir.?”

Ebii Siifyan’in gerek Umeyye ailesi gerekse Kureys arasinda umu-
mi bir riyaset iddiasi ve gayreti icerisinde olmadig goriilmektedir. O,
enerjisini ve yetenegini daha ¢ok ticaret sahasina hasretmistir. Nitekim
Kureys'in en biiyiik reislerinden birisi olan ve Hz. Peygamber’in de iti-
rak ettigi Ficir Savagi'nda Kureys ordusunun komutanligini yapan® ba-
bast Harb’in dliimiiniin akabinde ailenin reisligini almak i¢in harekete
gecmenmistir. Bu dsnemde Umeyye ailesini de igerisine alan Abdiigsems-
ogullarinin reisligi hususunda Ebii’l-Velid Utbe b. Rebia b. Abdigsems
b. Abdimenifin daha baskin oldugunu soyleyebiliriz.! Bu sahis Ebt
SiifyAn’in ayni zamanda kayinpederidir. Esasinda, Hz. Peygamber’in
risilet gérevine bagladigi ddnem olan bu zaman diliminde Kureys'in li-
derligi konusunda Abdiimenafogullar: yavag yavas agirliklarini kaybet-
meye baslamiglar, bu hususta Kureys'in diger boylari onlarla rekabete
girmigler ve hatta bu rekabette Abdiimenafogullariyla neredeyse ayni
pozisyona gelmiglerdi. Nitekim -bir énceki konuda ifade edildigi gibi-
Ebi Cehil'in agzindan dokiilen ciimleler bu anlattiklarimizi dogrular
mahiyettedir. Mahzumogullarindan Velid b. Mugire Kureys'in liderligi
konusunda gerek Abdiimenafogullar1 gerekse de Kureys'in diger kabi-
le reislerinden daha aktif konumdaydi.2 Ebi Siifyan’in tartigmasiz ola-
rak Kureys'in ve dolayisiyla Mekkenin lideri konumuna yiikseldigi do-
nem Bedir Savagi'ndan sonraya rastlamaktadir. Onun, liderligi almasin-
da sahsi 6zelliklerinin yani sira Kureys icerisinde onunla boy 6lciisecek

¥ ez-Zehebi, Siyeru a'ldmi’n-niibeld, 2: 107.

% ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 2: 106-107; Unal Kilig, “Ebt Siifyan b. Harb’in
Hayat”, Cumhuriyet Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1998), 464.

» Neset Cagatay, Islam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliype Cagi (Ankara: Ankara Uni-

versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., 1957), 40; Kilig, “Ebti Siifyan b. Harb’in Hayatr”,

464.

ibn Higam, es-Siretii’n- nebeviyye, 1: 198.

31 Adnan Demircan, “Utbe b. Rebia”, DIA, 42: 235-236.

32 Mustafa Fayda, “Velid b. Mugire”, DIA 43: 33-34.
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bir kimsenin kalmamis olmasinin da etkisi oldugu muhakkaker.?® Zi-
ra kabilelerinin oldugu kadar Kureys'in de nemli isimleri olan Velid
b. Mugire ve As b. Viil gibi kimseler Peygamber’in hicretinden 6n-
ce Slmiisler, Utbe b. Rebia, Seybe b. Rebia, Velid b. Utbe, Ebti Cehil,
Umeyye b. Halef gibi kisiler Bedir'de 6ldiiriilmiis, Ebti Leheb ise Bedir
Savag'indan sonra dlmiigtii. Bedir Savagi’'na sebep olan kervanin baginda
yer alan ve kervani kurtararak sag salim Mekke’ye getiren Eba Siifyan
miisrik ordusu igerisinde yer almadig1 i¢in savaga katilmamugti. Ancak
Bedir Savagi'nda Kureys'in yenilgi haberini aldiktan ve s6z konusu sa-
vagta kendi yakin akrabalarindan éldiiriilenlerin ¢oklugunu 6grendik-
ten sonra Mekke liderligini elinde bulundurmanin kendisine yiiklemis
oldugu sorumlulugun da etkisiyle Bedir’in intikamini almadikga yikan-
mayacagina, sag ve sakalini kestirmeyecegine ve hanimina yaklagmaya-
cagina dair yemin etmigtir.>*

Kureys'in lideri olarak Ebd Siifyan 6nce Bedir'in intikamini alma
cabast icerisine girmistir. Bu baglamda o, Bedir esirleri arasinda yer alan
oglu Amr’1 fidye vermeksizin kurtarmak i¢in Kureys'in hi¢bir haci veya
umreciye kotii muamelede bulunmama gelenegini hige sayan uygula-
malara imza atmigtir.® Ardindan Bedir Savagi’'ndan iki buguk ay kadar
sonra iki yiiz kisilik silahl bir birlikle Medine’nin dig mahallelerine sal-
dirmig ve bdylece Sevik Gazvesi'nin tertip edilmesine vesile olmugtur.®
Ebt SiifyAn’in Bedir’in intikamini alma noktasinda kendince basariya
ulagtig1 miicadelesi Uhud Savagi olmugtur.’” Huyey b. Ahtab dnderli-
ginde Hayber’de meskiin olan Yahudilerden bir grubun tegvikiyle pat-
lak veren Hendek Savagi'nda Kureyg'in lideri olarak miigrik ordusunu
komuta eden Eba Siifyan bu defa Uhud’daki kadar hirsh degildir. Zira

savag meydaninda yasanan bir dizi olumsuzluklarin ardindan kendince

% ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Darii’l-maarife,

1994), 4: 377,

!bn HisAm, es-Siretii'n-nebeviyye, 2: 44-46.

% Ibn HigAm, es-Siretii'n-nebeviyye, 2: 44-46; Taberi, Tarihu’l-iimem ve’'l-miilik, 2: 466~
467.

3 bn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2: 44-46; Taberi, Tdrihw’l-iimem ve'l-miilik, 2: 483-
485.

7 Ibn Higm, es-Siretii'n-nebeviyye, 2: 87; Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 2: 47-48; Taber,
Tarihw'l-iimem ve’l-miiliik, 2: 526-527.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 13, No. 13 (2018/13), p. 84



T3
RARRA

MUSRIKLERIN HZ. PEYGAMBER'E KARSI TAKINDIKLARI TAVIRLAR -EBU SUFYAN ORNEGI = 85

bir durum degerlendirmesi yapmus, gareyi savagi terkte gdrmiis ve savag
alanini ilk terk eden kisi olmugtur.®

Hendek Savagi'min akabinde Miisliimanlar1 ortadan kaldiramaya-
caklarini anlayan Kureys bir daha Medine’ye saldirmay: diigiinmemig-
tir. Hudeybiye Antlagmasi’na (6/628) kadar gecen siire Miisliimanlar ile
miigrik Kureys arasinda nispeten bir siikiinet déneminin yagandig: dev-
redir. Bu dénem zarfinda Miisliimanlar ile miisrikler arasinda Mekke
toplumunun reisi olarak Eba Siifyan’in bagrolde oldugu bir dizi gelis-
meler yaganmugtir. Bunlardan bazilar1 sdyledir: Hendek Savagi'ni takip
eden yillarda biiyiik bir kitlik yasayan® Mekke’nin bu sikintisini ikiye
katlayan bir durum daha meydana gelmistir. Kureys'in bugday tedarik
ettigi Siimame b. Usil Miisliiman olmug ve bundan sonra Kureys'e bug-
day satmamaya karar vermistir. Biitiin bu gelismelere ek olarak Hendek
Savagt sonrast Hz. Peygamber’in bolgede aldig: tedbitlerle iyice buna-
lan Kureysliler, Ebi Siifyan onderliginde Hz. Peygamber’e haberci
gonderip hallerini arz etmeye karar vermiglerdir. Habercinin getirdigi
mesaji dinleyen Hz. Peygamber Mekke’ye yeniden bugday sevkiyati-
n1 baglatmig ve Kureyg’in rahatlamasini saglamigtir.* Hz. Peygamber’in
stkint1 igerisindeki Mekke’ye yardimi bununla sinirl kalmamgtir. O,
Kureyslilere dagitilmak iizere bir miktar altint Mekke’ye gondermistir.*!
Hz. Peygamber’in bu hediyesi kibir ve gururlarindan &tiirii Kureys ile-
ri gelenleri tarafindan olumlu kargilanmayip reddedilmistir. Baglangigta
diger Kureys biiyiikleri gibi diisiinen Eba Siifyan* ise daha sonra tam
bir lider gibi davranip Hz. Peygamber’in bu jestini kabul etmis ve alti-
n1 Mekke halkina dagitmigtir.®

Eba Siifydn’in Mekke toplumunun lideri olarak Miisliimanlara yo-

3% Belazuri, Ensdbu’l-egrdf, 1: 243-246; ibn HisAm, es-Siretii’n-nebeviyye, 2: 229; Tabert,
Tdrihu’l-ﬁmem ve'l-miilitk, 2: 573.

* Ibnii’'l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-iimem ve’l-miilitk, thk. Muhammed Abdiilkadir

Ati-Mustafa Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Darii’l-kiitiibii'l-ilmiyye, 1992), 2: 88.

ibn Abdilberr, el-Istidb fi ma rlfetl’l ashdb, (Beyrut: Dari’s-sadr, 1940), 2: 498. Ko-

nuyla ilgili detayl: bilgi ve yorumlar igin bkz. Muhammed Hamidullah, Isldm Pey-

gamberi, tre. Salih Tug, (Istanbul: Irfan Yayimecilik, 1993), 1: 252.

1 Yakabi, Tarih, 2: 57.

# Kaynaklarda, Hz. Peygamber’in bu hediyesi karsihginda Ebt Siifyan’in, “Muham-
med bununla genglerimizi kandirip kendi tarafina ¢ekmek istiyor” seklinde sézler
soyledigi nakledilmektedir. (Yaktibi, Tarih, 2: 57).

® Ya’kibi, Tdrih, 2: 57; Kilig, “Eb Siifyan b. Harb’in Hayat”, 475.

4
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nelik 6n plana ¢ikugi bir bagka donem Hudeybiye Antlagmasi’nin miig-
rikler tarafindan bozulmasindan sonraki devredir. Miigriklerin, antlag-
ma geregi ittifak ettikleri Bekir kabilesinin husumet icerisinde bulun-
dugu Huzia kabilesine kars1 yaptiklari baskin hareketine direkt ola-
rak katilmalar1 Huzaalilar tarafindan Hz. Peygamber’e haber verilmis
o da bu duruma tepki gostermistir. Nitekim Hz. Peygamber Hudey-
biye Antlagmasi geregince miittefik ilan ettigi Huzaalilarin haklarini
savunmak icin harekete ge¢mistir. Bu baglamda Mekkeli miisriklere
Bekir kabilesi ile ittifaklarindan vazgegmeleri ya da can kaybina ug-
rayan Huzialilarin diyetlerini 6demeleri, bunlardan birisini kabul et-
medikleri takdirde kendileri ile savagacaklarina dair bir iiltimatom ver-
migtir. Hz. Peygamber’in sartlarini kabul etmediklerini agiklayan miig-
rikler daha sonra Miisliimanlarla savagi gdze alamayip bozduklart ant-
lagmay1 yenilemek i¢in harekete ge¢migler, bu baglamda Ebd Siifyan™
Medine’ye géndermislerdir. O, Hz. Peygamber’den bekledigi ilgiyi
goremeyip istedigi cevaplari alamayinca sirasiyla kizi ve ayni zamanda
Hz. Peygamber’in zevcesi Ummii Habibe, Hz. Ebti Bekir, Hz. Omer
ve Hz. Ali"den bu konuda yardim istemis, ancak onlardan da yiiz bula-
mayinca Mekke’ye dsnmek zorunda kalmigtir.*

Hudeybiye Antlasmasi'nin yenilenmesi teklifini reddeden ve
Mekke’nin fetih hazirliklarina baglayan Hz. Peygamber sefer vakti gel-
diginde yola ¢ikti. Cuhfe yakinlarina geldiginde Hz. Peygamber’in am-
cast Abbas Miisliimanlarin karargihina gelerek onun ile goriistii. Seh-
rin sorunsuz olarak Miisliimanlara teslim edilmesi icin Mekkelileri ik-
na vazifesini iistlenen Abbas kararghtan ayrildi. Bu arada Eba Siifyan
yanina birkag kisi daha alarak Miisliimanlarin durumlarini tetkik etmek
i¢in yola koyulmustu. Yolda Abbas ile kargilagt. Allah’in Resulii’niin on
bin kisilik birlikle Mekke 6nlerinde bulundugunu, eman dileyip seh-
ri teslim etmekten bagka carelerinin olmadigini dile getiren Abbas Eba
Siifyan’ kendisi ile birlikte Hz. Peygamber’le gériismeye gitme konu-
sunda ikna etti.* Hz. Peygamber’in uzun ugraslar ve ikna ¢abalari so-
nucu Islim’a giren Ebi Siifyan Mekke’yi fethe gelen Islim ordusunun

“ Vakidi, Kitdbii'l-megdzi, thk. Marsden Jones, (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1966), 2: 786-
787.
% Belazuri, Fiitithul-buldan, 53; Taberi, Tarthu’l-iimem ve’l-miilitk, 3: 70-71.
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gecisini izleyince bu orduya karsi konulamayacag: hususunda iyiden
iyiye kanaat getirdi ve Miisliimanlarin Hz. Peygamber’e olan baglilik-
larina hayran oldu. Hz. Peygamber’den, “Kim Ebi SiifyAn’in evine ya-
hut Mescid-i Haram’a siginirsa emniyettedir. Kim evinden ¢ikmaz ise
giivendedir” talimatin1 alan Eba SiifyAn Mekke’ye dondii ve sehir aha-
lisine Hz. Peygamber’in hi¢ bir sekilde kars1 koyulamayacak bir orduy-
la geldigini, sehri teslim etmekten bagka carelerinin olmadigini sdyledi
ve Allah Resulii’niin talimatini onlara bildirdi. Boylelikle Islim ordusu
fazla bir direnisle kargilasgmadan sehre girdi.*

Islim’a girdikten sonra Ebti Siifyan’in kendisini Hz. Peygamber’e
ispatlama gayreti icerisinde oldugunu gdrmekteyiz. Bu baglam-
da o, Islim’a ge¢ girmesinin ve &ncesinde Miisliimanlara kargi giristi-
gi olumsuz faaliyetlerinin ezikligini bir anlamda yok etme adina Hu-
neyn Savagi’'na¥’ ve Taif kugatmasina katilmug hatta bu kugatma esnasin-
da gozlerinden birisini kaybetmistir. Onun bu gayretlerini géren Hz.
Peygamber ona Menit putunu yitkma gorevi vermistir. Daha sonra onu
valilik gdrevine getirmigtir.* Hz. Peygamber vefat ettigi zaman Nec-
ran valiligi gdrevini siirdiiren Ebt Siifyan ondan sonra hilafet makami-
na gelen Hz. Ebt Bekir'in halifeligini baglangicta istemese de daha son-
ra kabul etmek zorunda kalmigtir.* Yeni halife onun valilik alanini da-
ha da genisletmistir.*® Hz. Omer zamaninda ise karisi Hind ile birlik-
te Yermiik Savagi’na istirak etmis ve ilerleyen yasina ragmen bu savag-
ta 6nemli hizmetlerde bulunmug hatta diger géziinii de kaybetmistir.!

4 bn Hisam, es-Siretii’'n- m’bemyye, 2: 447; ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 2: 142, 147-
148; Taberi, Tarihw’l-iimem ve’l-miiliik, 3: 72; ibniv’l-Esir, el- -Kdmil fi’t-tdrih (Beyrut:
Darii’s-sadr, 1965), 2: 229. .

Bu savagin baglarinda dagilip kagismaya baglayan Islim ordusunu gdriince Ebti
Siifyan’in, “Bunlarin bozgunu ancak Kizil Deniz’de son bulur” demesi onun daha
Islim’1 tam olarak Sziimseyemedigini gosterse bile Ebii Siifydn Hz. Peygamberin
goziine girme konusunda gayretkes davranmugtir.

Ibn Higam, es-Siretii’'n-nebeviyye, 2: 449; ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 2: 151; Taberi,
Tarihwl-iimem ve'l-miilitk, 3: 77; ibnii’l-Esir, el- Kamllﬁt—tarzh 2: 244; ibnii’l-Esir,
Usdii l—gabefl ma’rifeti’s-sahdbe, 2: 392; [bn Hacer, Tehzibii’i- tehzib, 4: 377.

* Belazuri, Ensdbu’l-egrdf, 1: 588; Taberi, Tarihu’l-iimem ve’l-miiliik, 11, 209.

Belazuri, Fiitiilurl-buldin, 84; Ibnii’l-Esir, Usdii I-gdbe fi ma’rifeti’s-sahdbe, 2: 392; ibn
Hacer, Tehzibii’t-tehzib, 4: 377; Aycan, “Eb Siifyan” , DIA, 10: 230.

Belazuri, Fiitithw’l-bulddn, 193; Ibnii’l-Esir, Usdii l—gabcfz ma’rifeti’s-sahabe, 2: 392; Ibn
Hacer, Tehzibii’t-tehzib, 4: 377; Aycan, “Ebd Siifyan”, DIA, 10: 230.
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Hz. Osman’in halifeligi almasina ¢ok sevinen® Eba Siifyan ilerleyen
yast ve iki gdziiniin de gdrmemesi miinasebetiyle bu dénemde fiili ola-
rak olaylarin icerisinde yer almamistir. Zaten ¢ok ge¢meden de vefat
etmistir. H. 31/M. 653 yilinda oglu Muiviye’yi gérmek i¢cin Hind ile
¢iktigi Sam seyahatinden doniigte Medine’de 88 yaginda Slmiistiir.>

2. Eb Siifyan’in Hz. Peygamber’e Kars1 Takindig: Tavir

Ebt SiifyAn'in Hz. Peygamber’in risilet gdrevini yerine getirir-
ken ona kars1 sergiledigi tavir genel olarak miigriklerin ¢ogunlugunun
gosterdigi tavirlara benzemektedir. O da digerleri gibi onun davetine
olumlu cevap vermemis, Hz. Peygamber’i davasindan vazge¢mesi hu-
susunda ikna etmeye ¢aligmig, Miisliimanlara kargt miigriklerin uygula-
ma sahasina koyduklari her tiirlii baski ve siddet politikasinin igerisinde
yer almigtir. Hz. Peygamber’e kargt ana hatlariyla miigriklerle benzer ta-
virlar igerisine girse de Ebii Siifyan’in 6zelde birtakim hususiyetler bag-
laminda onlardan aynldig: goriilmekeedir. Bu hususiyetlerin tam olarak
anlagilabilmesi icin Ebd SiifyAn’in gerek risalet dncesi gerekse sonrasi
dénemde Hz. Peygamber ile olan iligkilerinin, risilet vazifesine yiikle-
digi anlamin ve onun kendi sahsina 6zel birtakim 6zelliklerinin tespiti-
nin yapilmasi gerekmektedir.

2. 1. Ebd Siifyan’in Hz. Peygamber ile Tligkisi

Ebt SiifyAn’in  hayati béliimiinde deginildigi gibi o, Hz.
Peygamber’den yaklagik olarak on yas biiyiiktiir. Dolayistyla Ebi Siifyan
Hz. Peygamber’in aklinin erdigi ¢ocukluk dénemlerinde yirmili yagla-
rin basinda olan geng bir delikanlidir. Onun bu dénemlerde Hz. Pey-
gamber ile yakindan ilgili olmas: tabiatiyla beklenen bir durum degil-
dir. Kureys’in en 6nemli iki kabilesinden Abdiissemsogullarina mensup
ve bu kabilenin reisi konumundaki Harb b. Umeyye’nin oglu olan Ebii
Siifyan bu zelligi ile zikredilen zaman diliminde 6n plandadir ve géz-
de bir durumdadir. Babast onun, zamanina gére iyi yetismesi i¢in elin-

2 Mes'tidi, Miiriicu’z-zeheb, 2: 352,

5 Beldzuri, Fitihu'l-buldan, 193; Tbni'l-Esir, Usdii'l-gdbe fi ma’rifeti’s-sahdbe, 2: 393;
Ibn Hacer, Tehzibii’t-tehzib, 4: 377; ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 2: 107; Aycan,
“Ebii Siifyan”, DIA, 10: 230.
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den gelen her geyi yapmigtir. Bu baglamda, oglunun okuma yazma 6g-
renmesi, bilgi ve kiiltiiriinii artirmas, ticari noktada iyi yetigmesi, lider-
lik vasiflarina haiz olmasi hususunda gayret géstermistir. Biitiin bu ¢a-
balar Ebii Siifyan’in cahiliye ddneminde goriislerine miiracaat edilen iig
kisiden biri olmasini saglamustir.>* Hz. Peygamber’in ¢ocukluktan ¢i-
kip genglige dogru adim att1ig1 zaman dilimlerinde Eba Siifyan hakkin-
da neler diisiindiigii mechul olsa da Eba SiifyAn’in ezeli rakipleri olan
Hasimogullar1 ile arasi ¢ok da kétii degildir. Zira Abdiilmuttalib’in og-
lu Abbas, onun en yakin arkadaglari arasindadir.®

Hz. Peygamber’in risilet gérevine basladigi déneme kadarki gegen
siire igerisinde Ebii Siifyan ile olan iligkisi hakkinda kaynaklar agikla-
yict bilgiler vermez. Dogruluk, ahlaklilik, giivenilirlik gibi 6zellikleri
sahsinda toplayan, bu 6zelliklerinden dolay1 e/-Emin sifatiyla taltif edi-
len* Hz. Peygamber’in Eba Siifyan’in da dikkatini ¢ektigi ve hatta say-
gisini kazandigi ihtimal dahilindedir. Nitekim Hz. Peygamber’in Mek-
ke miigriklerini Islim’a davet ettigi dénemde Ebi Siifyan’in ona kar-
s1 sergiledigi tavir hakkinda kaynaklarda gegen bazi bilgiler bu duru-
mu destekler mahiyettedir.’” Ancak yetim olarak biiyiiyen, okuryazar-
lig1 olmayan, toplumda liderlik vasiflariyla, zenginligiyle, edebiyat ve
siir konusundaki mahirligiyle 6n plana ¢ikamayan bir kisi olarak Hz.
Peygamber’in Mekke’nin aristokrat ziimresi arasinda yer alamamig ol-
mast tabiatiyla Eb Siifyén ile yollarinin ¢ok da fazla kesismemesini
de beraberinde getirmigtir. Zira Ebi Siifyan kendi sahsi kabiliyetin-
den kaynaklanan hasletler ve Beni Umeyye’nin kendisine saglamis ol-
dugu zenginlik ve itibar sayesinde Mekke’de gerek siyasi gerekse sos-
yal anlamda Snemli bir niifuza sahipti ve arkadag cevresi elit kigilerden
olugmaktaydi.*®

Hz. Peygamber Islim’t teblig vazifesine baglayinca, Umeyyeogulla-

54 [bnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe fi ma’rifeti’s-sahdbe, 5: 148; ez-Zehebi, Siyeru a'lami’n-niibeld,
2:106.

55 [bnii’l-Esir, Usdii ’I-gdbe fi ma’rifeti’s-sahdbe, 5: 148.

56 {bn ishak, es- -Sire, 54.

57 [bn Hacer, el- Isabeﬁ temy1zzs -sahdbe, thk. Muhammed el-Bicevi (Beyrut: Darii’l-
kiitiibii’l-ilmiyye, 1992), 3: 413; ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 4: 377.

55 [bnii’l-Esir, Usdii l—gab(fl ma TlfL[lS Sahab( 5: 148; ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld,
2: 106-107; Aycan, “Ebi Siifyan”, DIA, 10: 231.
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rinin da dahil oldugu pek ¢ok miigrik Kureys kabilesi tarafindan engelle-
melerle kargilagmistir. Bu dsnemde Umeyyeogullarinin 6nemli bir ferdi
olan Eba Siifyan, kabilesinin geneli gibi, Hz. Peygamber’in davasindan
vazgecirilmesi gerektigini diigiinmektedir.”” Risaletin Mekke evresinde
onun Hz. Peygamber’e kars1 aldig1 tavir konusunda kaynaklar ¢eliski-
li bilgiler vermektedir. Kimi kaynaklar onu, i¢inde biiyiik bir kin bes-
lese de dostane bir goriintii sergileyen kisi olarak vermekte,* Kureys'in
her tiirlii baskic1 politikasinin iginde oldugunu sdylemektedir. Bu bag-
lamda o, Kureys ileri gelenleriyle birlikte hareket edip Hz. Peygamber’i
davasindan vazgecirmek icin birtakim teklifler hazirlayan grup iceri-
sinde yer almigtir.®! Kimi kaynaklara gére ise Ebii Siifyan ona fiili ezi-
yet edenler arasinda yer almadig: gibi onu zaman zaman Kureys'in ezi-
yetlerine kargt evine alarak korumugtur.®? Bu rivayetler degerlendiril-
diginde Kur’an okuyan Hz. Peygamber’i gizlice dinlemeye gelen bir
kisi olarak®® Ebt Siifydn Miisliimanlara eziyet edenlerle birlikte hare-
ket etse de onun bizzat karigtig bir fiili eziyet vakasinin bulunmadig
anlagilmaktadir.* Risaletin Mekke déneminde Eba Siifyan ile Hz. Pey-
gamber ve onun aile fertleri arasinda gecen bazi olaylar, Kureys kabile-
sinin elitleri arasinda yer alan Ebii Siifyan’in Islim davasini ortadan kal-
dirma isinde miigriklerin geneli gibi diisiinse de Hz. Peygamber’e saygi
duydugunu gdstermektedir. Nitekim su anekdot bunu dogrular mahi-
yettedir: “Hz. Peygamber bir giin yaya olarak seyahat ederken yanin-
dan Eb Siifyan, karist Hind ve oglu Muaviye ile birlikte binekleri iize-
rinde gectiler. Eba Siifyan ayni yone gitmekte olan Hz. Peygamber’i
goriince oglu Muaviye’yi binitinden indirip birlikte seyahat etmeleri
kastiyla ona vermek istedi. Hz. Peygamber bu nazik daveti kabul edip
onlarla birlikte yolculuk yapmaya basladi. Bu yolculugu Islim teblig
etmek i¢in bir firsat addeden Hz. Peygamber birbirlerinden ayrilacakla-
r1 yere gelinceye kadar onlara Islim’t anlatti. Hz. Peygamber’in bu tav-

59 ibn Ishak, es-Sire, 147-148.

00 Ibn Hisam, es—Siretv'i’n—nebeug‘yyc, 1: 275-278.

o Tbn Ishak, es-Sire, 147-148; Ibn HigAm, es-Siretii'n-nebeviyye, 1: 276.

62 el-Mizzi, Tehzibwl-kemal fi esmdi’r-ricdl, thk. Begsar Avvad (Beyrut: Miiessesetii’r-
risle, 1992), 13: 120; es-Safedi, Kitdbu'l-vifi bi’l-vefaydt (Stuttgart: 1991), 16: 285.

 Ibn Higam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1: 337-338.

o+ Kilig, “Ebd Siifyan b. Harb’in Hayat1”, 465.
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r kargisinda Ebii Siifyan tam bir nezaket ve siiktinet igerisinde onu din-
lemekteydi. Nihayet ayrilik noktasina geldiklerinde binegi onlara tek-
rar veren Hz. Peygamber gorevini yapmis olmanin rahathigryla yolu-
na devam ederken Ebi Siifyan karisindan su azar isitti: “Biitiin bunla-
r1 duymak icin mi oglunun binegini ona tahsis ettin ve bizimle yolcu-
luk etmesini istedin?” Ebt Siifyan ise bu ¢ikiga kargt, ‘O, asil bir ruh tagi-
maktadir. Oyle séyleme!” diye cevap verdi.” Bu rivayete ilaveten Ebii
Siifyan’in Hz. Peygamber’e karsi sevgi ve saygi hisleri besledigine yone-
lik verilebilecek bir bagka rivayet de onun ile Hz. Fitima arasinda gegen
su hadisedir: Azili Islim diigmani Ebti Cehil'in Hz. Peygamber’in kizi
Fatima’y1 tokatladigini gdren Eba Siifyan, FAima’nin bu haline iiziil-
miig ve onu yanina alarak Ebti Cehil’in yanina gitmis ve Hz. FAuma’dan
Ebii Cehil’e tokat atmasini istemistir.®

Ebd Siifydn Hz. Peygamber’in getirdigi yeni dini kabul etmeyip
onun yayilmasini engellemek istese de onun Hz. Peygamber ve aile-
sine kargt sergiledigi olumlu tavir Hz. Peygamber’i etkilemis ve Eba
Siifyan’t onun goziinde diger Islam diigmanlarina gére ayricalikli bir
hile getirmigtir. Nitekim bu durumu Hz. Peygamber’in bir¢ok davra-
niginda gérmemiz miimkiindiir. Ornegin; onun kizi Ummii Habibe ile
evlenmis,” Hendek Savagi’ndan sonraki yillara tekabiil eden katlik do-
neminde Mekkelilerin, en biiyiik bugday tedarikgileri olan Siimime b.
Usal'in Miisliiman olmast ile alamadiklar1 bugday: Ebt Siifyan’in gén-
derdigi habercinin ricast iizerine alabilmelerinin &niinii agmug,” yine
bu kriz déneminde Eba Siifyan’in lideri oldugu Mekkelilere bir mikear
altin géndermis,® Hudeybiye sonrasinda Eba Siifyan’in sahsina Medi-
ne hurmast géndermis,” Eba Siifyan’in sahip oldugu ticaret kervanin
Suriye’ye dogru giderken Medine bolgesinden gegmesine izin vermis”

% Ebiil-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el- Kastallani, Irgadii’s-sdri li-gerhi
Sahihi’l-Buhdri (Misir: Bulak Matbaasi, 1887), 2: 246-247.

% Belazuri, Ensabu’l-egrdf, 1: 235. ]

57 Ibn Ishak, es-Sire, 147-148; Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1: 276; Ibn Sa‘d, et-

Tabakdtii’l-kiibrd, 8: 99; konu ile ilgili ayrica bkz. Kilig, “Ebii Siifyan b. Harb’in Ha-

yat1”, 476. )

Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Hamidullah, Islim Peygamberi, 1: 252.

% Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1: 252.

7 Ibn Abdilberr, el-Istidb fi ma‘rifeti’l-ashab, Beyrut: 1940, 2: 498.

! Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1: 252.
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ve son olarak Mekke’nin fethi sirasinda kurtulugta olan gruplardan biri-
nin de Ebi SiifyAn’in evine siginanlar oldugunu ilan etmistir.”
Kaynaklar incelendiginde Ebt Siifyan’in Miisliimanlara kars1 miig-
riklerin eziyet ve sava fiillerine bilfiil dahil olmas: Bedir Savagi’nda og-
lu da i¢inde bulunmak iizere ¢ok sayida akrabasinin Sldiiriilmesinden
sonraya rastlamaktadir. O, kargilagtigi bu aci olayin kendisine verdigi
intikam duygusu ve Mekke’de liderlik pozisyonuna gelmesinin yiik-
ledigi sorumluluk hissi ile Miisliimanlara karg: yiiriitiilen kin ve nef-
ret aksiyonunda bagi cekmeye baglamigtir. Nitekim artik o, Uhud ve
Hendek gibi Miisliimanlarin en zorlu savaglarinda bizzat ordu komu-
tan1 olarak aktif rol almigtir. Uhud Savasgi’'ndan sonra Miisliiman 6lii-
lerine miisle yapilmasina ses ¢tkarmamasi hatta bu durumu ¢irkin ola-
rak da gérmedigini sdylemesi onun nasil bir halet-i ruhiyede oldugu-
nu gostermektedir.”® Ebt Siifyan’in lider olarak Miisliimanlara eziyet
ve tecaviizden Kureyslileri alikoymadig zikri gegen rivayetten anlagil-
sa da Islam’a kars1 olan miicadelesinde onun uzlagilmaz bir kisilik oldu-
gu sdylenemez. Zira kaynaklarda bu konu ile ilgili pek ¢ok drnek bul-
mak miimkiindiir. Miisliimanlari ortadan kaldirmak i¢in Bedir’e dog-
ru harekete gecen miigrik Kureys ordusuna kervanin kurtuldugu ha-
berini gdnderip onlari Miisliimanlarla savag yapmaktan vazgecirmeye
gayret sarf etmesi,”* Uhud Savagi sonrast savunmasiz bir durumda kalan
Medine’ye hiicum ederek burasini ele gecirmek yerine gerisin geriye
Mekke’ye dénmesi,” Uhud Savagi’'ndan sonra ertesi yil Bedir'de Miis-
liimanlarla bir savas daha yapmak i¢in séz verdigi halde bu s6ziinii ye-
rine getirmek i¢cin gelmemesi,” Yahudilerin tegvik ve gayretleriyle ¢ik-
t1g1 Hendek Savagi'nda meydani ilk onun terk etmesi”” bu 6rnekler ara-
sinda zikredilebilir. Hz. Peygamber’in sahsina karg1 bir kin beslemedigi,
aksine onun sahsiyet ve yiiksek vasiflarini takdir ettigi anlagilan” Ebi

7 Tbn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 4: 22-23; Taberi, Tarihu'l-iimem ve'l-miilik, 3: 331~
332; ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 4: 377.

7 ibn Ishak, es-Sire, 334; Buhari, “Megazi”, 17.

7 ibn Hism, es-Siretii’n-nebeviyye, 2: 26; Ibnil-Esir, el-Kdmil fit~tdrih, 2: 119.

75 ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 3: 45; Taberi, Tarthu’l-iimem ve’l-miiliik, 2: 206.

7 ibn Higm, es-Siretii’'n-nebeviyye, 2: 221-222.

77 ibn Hisam, es-Siretii’n- nebemyye, 3: 251; Taberi, Tarthuw’l-iimem ve'l-miilitk, 2: 244.

7 Hamidullah, Islim Peygamberi, 1: 99; Kilig, “Ebti Siifyan b. Harb’in Hayau”, 472-
473.
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Siifyan, anlatlanlara ilaveten, Mekke'nin fethi sirasinda Islim’a girme
noktasinda diger miigrik Kureyslilere gére daha 6nce davranmug ve on-
larin Miisliimanlara teslim olma noktasinda zorluk ¢ikarmamalar igin
elinden geleni yapmustur.

2. 2. Ebd Siifyan’in Risalet Vazifesine Yiikledigi Anlam

Mekke toplumunun elitlerinden olan Ebii Siifyan kendi konumun-
daki her miigrik gibi sahip oldugu imtiyazin Hz. Peygamber’in getirdigi
yeni dinin hiikiimleri ile elinden gitmesini istememektedir. Bu baglamda
o, Islam davetine olumlu cevap vermemis, Hz. Peygamber’i davasindan
dénmesi hususunda iknaya gayret etmis, Miisliimanlara karg1 miigriklerin
uygulama sahasina koyduklar: her tiirlii bask: ve siddet politikasina riza
gostermistir. Onun boyle bir tutum sergilemesinin ipuglarini onun risélet
vazifesine yiikledigi anlamlarda bulmak miimkiindiir.

Her seyden 6nce Ebi Siifyan peygamberligi Mekke toplumunda
herhangi birinin kolay kolay elde edemeyecegi imtiyazli bir pozisyon
olarak gdrmiis ve bu pozisyonu ezeli rakipleri Hasimogullarindan biri-
sinin elde etmesine tiim Umeyyeliler gibi kargi gtkmistir. Zira peygam-
berlik Mekke liderliginden ¢ok &te bir seydi ve higbir diinyevi makam
onunla esdeger olamazdi. Ustelik boyle bir makam ne servetle, ne evlat
ve iyalin ¢cokluguyla, ne de ¢aligmayla elde edilen bir gey degil Allah’in
takdir etmesiyle kazanilmaktaydi. Bu baglamda Hz. Peygamber’in
risiletini kabul etmek onun manevi boyundurugu altina girmek de-
mekti ve béyle bir durum Umeyyeogullarinin lider kadrosundan olan
bir kisi i¢in asla diisiiniilemezdi. Ustelik bu kabul, manevi anlamda iis-
tiinliigiin bir daha alamamak iizere Hasimogullarina gectiginin kabu-
lii niteligindeydi.

Islam dini her insanin esitligi prensibini getirmekte, bu diinyada ya-
pilanlarin yarin bir giin hesabinin sorulacagini ifade etmekte, putlarin,
kendilerine hayri dokunmayan iciz nesneler oldugunu ilan etmekte,
mal ve servetin tek elde toplanmasindan ziyade toplumun her kesimine
yayilmasi gerektiginin altini ¢izmekte, genclerin kafalarindaki her bir
soruya cevaplar vermekteydi. Bunlar ve bunlara benzer dinamikleriyle
miigrik Mekke toplumundaki geleneksel diizeni radikal manada degis-
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tireceginden korkulan bu din, 3zellikle bdyle bir diizenden nemalanan
elit grubun isine gelmiyordu. Dolayistyla bu toplumun biitiin nimetle-
rinden fazlasiyla istifade eden Ebi Siifyan i¢in de Hz. Peygamber’i ka-
bul etmek sosyolojik olarak intihar anlamina gelmekteydi.

Ebi Siifyan, getirdigi dini kabul etmese de Hz. Peygamber’in ken-
di i¢lerinden ¢ikmug bir kisi olarak risilet davasinda bagariya ulagtiginda
bu bagarida en biiyiik payin kendilerine ait olmast gerektigini diigiin-
mektedir. Nitekim o, Hz. Peygamber’in hicretinden sonra ensar bii-
yiiklerine yazdigi mektupta sunlari sylemektedir: “Gergekte siz bizim
aramizdan ¢ikan pek asil ve ayni zamanda pek ulu bir kimseye yardim
etmeye tesebbiis etmis bulunuyorsunuz. Ona eman hakki tanidiniz ve
onu himaye altina aldiniz. Bu, gergekten sizin i¢in utanilacak bir leke-
dir. Bizimle onun arasina girmeyin. Sayet o dogru yola, iyi tutuma sa-
hip biri ise buradan ¢ikarilacak saadet pay1 bize aittir. Sayet kotii biriy-
se onu ele gecirmede biz herkesten daha ¢ok hak sahibiyiz”.”” Bu soz-
leri ile Ebt Siifyan, ensara egrisi dogrusuyla Hz. Peygamber’in kendi-
lerine ait oldugu mesajini1 vermektedir.

Ticaret bagta olmak iizere diinyevi menfaatleri temin sadedinde ¢ok
mahir olan ve atuigi her adimi diisiinerek atan Ebt Siifyan Islim’a gir-
meme noktasinda son ana kadar miicadele etse de baska ¢ikar yol ol-
madigini goriince Mekke miigriklerinden 6nce Islim’a girmis ve Hz.
Peygamber’den, “Kim Ebd SiifyAn’in evine siginirsa emniyettedir”
imtiyazini kopararak bu isten de diinyevi manada kazanacag: en bii-
yiik kiri elde etmistir. Ebt Siifyan Miisliman olmustur, ancak Hz.
Peygamber’in risilet gdrevini yine diinyevi menfaat sadedinde dii-
stinmektedir. O en kiigiik bir zorlukta Hz. Peygamber’in bu gorevi-
nin akamete ugrayacagini diisiinmekte ve her seyin kendileri igin es-
kisi gibi olmasinin hayallerini kurmaktadir. Miisliiman olduktan sonra
katildig1 ilk savag olan Huneyn’de ilk baslarda ordunun muhtelif sebep-
lerden dolay1 panikleyerek diigman ordusu kargisinda kagigmaya bagla-
masi iizerine Eba Siifyan, “Bunlarin bozgunu ancak Kizil Deniz’de son

7 Ibn Habib, Kitdbiil-muhabber, 271; ayrica bkz. Adem Apak, Ana Hatlanyla Islim
Tarihi I (Hz. Peygamber Donemi) (Istanbul: Ensar Yay., 2013), 253.
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bulur™® diyerek Miisliimanlarin yenilmesinden memnunluk duyacag:-
n1 agik etmistir.

Hz. Peygamber onun daha heniiz Islim’i kalbine yerlestirmedigi-
nin ve dolayisiyla risiletin gercek manada ne demek oldugunun farki-
na varmadiginin bilincindedir. Bundan dolay1 ona biraz daha diinya-
lik vererek onu Islim’a 1sindirmaya ¢aligmistir. Huneyn ganimetlerin-
den Eba Siifyan’a 100 deve ve 40 ukiyye®! giimiis, ogullarina da 100%er
deve vermistir.’ Siradan bir ordu neferine Hz. Peygamber’in gosterdigi
bu ilgi ve iltifat Eba Siifyan’t hem maddi hem de manevi manada mut-
lu etmis, onun daha samimi Miisliiman olmasinin yolunu agmigtir.** Ar-
tk Ebit Siifyan igin Islim’a samimi bir sekilde hizmet etme vakti gelmis-
tir. Nitekim Taiflilerle yapilan savag onun bu samimiyetini gdstermesi-
ne vesile olmugtur. Bu savagta karsidan gelen bir ok goziinii ¢ikarmugtir.
Cikmug gdziinii alarak Hz. Peygamber’in huzuruna gelen Ebi Siifyan’n,
onun, “Istersen dua edeyim de goziine tekrar kavusasin veya istersen cen-
nete kavugasin” sozii karsihiginda, “Goziim dursun cenneti istiyorum”™*
cevabi nereden nereye geldiginin en biiyiik kanitini olusturmakeadir.

Risileti igsellestirme konusunda bdyle bir seriivenden gegen Ebti
Siifyan, Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Hz. Ebt Bekir ile bagla-
yan halifelik dsneminde yine bildigimiz kisi olmustur. Bu defa Miislii-
man kimligiyle Umeyyeogullarinin reisi olarak Kureys icerisinde zayif
bir kabileye mensup olan Hz. Ebti Bekir’in halife se¢ilmesine sicak bak-
mamigtir. Hagimiler ve Umeyyeliler dururken Teymogullarindan bi-
rinin haddine olmadigini diisiindiigii halifeligi Hz. Ali’ye teklif etmis,
ondan bekledigi cevabi alamayinca Hz. Ebti Bekir’e biat etmek zorunda
kalmugtir.® Kendisinin ve Umeyyeogullarinin Islim ile olan mazilerinin
¢ok daha yeni olmasindan dolay1 iktidara Hz. Ebti Bekir déneminde ta-
lip olamayan Eba Siifyan’in iktidar hirsi, Hz. Osman’in halife se¢ilme-

% fbn HisAm, es-Siretii’n-nebeviyye, 4: 72; [bnii’l-Esir, el-Kdmil fi’-tdrih, 2: 244.

81 Ukiyye ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Cengiz Kallek, “Uktyye”, DIA, 42: 67-70.

Ibn Higam, es-Siretii’n-nebeviyye, 4: 140.

%3 Kihg, “Ebii Sﬁfyﬁn b. Harb’in Hayat1”, 482.

% Ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, 3: 414-415; es-Safedi, Kitdbuwl-vdfi bi'l-vefayt,
16: 285.

$5 Belazuri, Ensdbu’l-egrdf, 1: 588; Ya’kabi, Tdrih, 2: 126; Taberi, Tarihu’l-iimem ve’l-
miiliik, 3: 209.
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siyle tavan yapmugtir. Nitekim Osman’in evinde onun halifeligini kut-
lamak i¢in toplandiklari mecliste sdyledigi su ciimleler bunu teyit et-
mektedir: “Allah’a yemin olsun ki, hilafetin sizin olmasini umuyordum.
Hilafet artik sizin ¢ocuklariniza miras kalacakeir.”® Eba Siifyan’in ikti-
dar1 alma noktasinda 6mrii yeterli gelmemistir, ancak babasinin bu dii-
siincelerini uygulama sathasina Muaviye koymustur.

2. 3. Ebd Siifyan’in Sahsi Ozellikleri

Islim’in yayilis déneminde Ebii Siifyan'in Hz. Peygamber ve Miis-
liimanlara kars1 gdsterdigi olumsuz reaksiyonun anlagilmasinda onun
sahsi 6zelliklerinin tespitinin yapilmis olmasi da nem arz etmektedir.
O, Islam dinini reddetme, Hz. Peygamber’i davasindan vazgecirme ve
Miisliimanhigi kabul eden kimseleri bu kabullerinden caydirma gibi
hususlarda Mekke’nin miigrik elebaglar1 ile ortak kararlar almaketa ve bu
kararlar dogrultusunda kendisine diisen vazifeyi yerine getirmektey-
di. Ancak Ebi Siifyan Hz. Peygamber ve Miisliimanlara y&nelik tepki-
sini ortaya koyarken ne Ebti Cehil gibi en galiz s6zlerle Hz. Peygam-
ber ve Miisliimanlara hakaretler yagdirmis ve Miisliiman kan1 dokmek-
ten ¢ekinmemis, ne Ukbe b. Ebi Muayt gibi 6zellikle Hz. Peygamber’e
kargt yapilan biitiin kétiilitklerde bag aktdr olarak gorev almig, ne Eba
Leheb gibi kendi kanindan ve canindan olan bir kimseye hayat hak-
ki tanimamak i¢in ¢alismig, ne Velid b. Mugire gibi Hz. Peygamber’i
kahin, sihirbaz, mecnun olarak isimlendirmis, ne de As b. Vil gibi Hz.
Peygamber’in erkek ¢ocugunun yagamamas: iizerine ona ebter lakab:
takmugtir. O, Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara muhalefetinde nev-i
sahsina miinhasir 6zellikler gdstermekeedir.

Ebt Sﬁfyﬁn kaynaklarin ifadesine gére zeki, fevri olmaktan gok akli
vasfi verilmis, gdriiiine miiracaat edilen en makbul ii¢ k1§1den birisidir.*”
Bu &zelliklerin Islim’a kargi muhalefetinde onu etkiledigi goriilmek-
tedir. O, Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara gésterdigi tepkisini akil

$6 Mes'0idi, Miiriicii’z-zeheb, 2: 352; ayrica bkz. Adem Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi
I (Hulefi-i Résidin Donemi) Ensar Yay., Istanbul: 2013, 200.

%7 [bnii’l-Esir, Usdii l—gab(ﬁ ma’rifeti’s-sahdbe, 5: 148; ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld,
2:106-107.
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ve itidal cercevesine oturtmus, risiletin Mekke déneminde gerek Hz.
Peygamber’e gerekse de Miisliimanlara kars1 birebir fiili ve s6zlii miida-
halede bulunmamigstir. Onu biz, Hz. Peygamber’i davasindan vazgegir-
me gayreti icinde olan Kureys'in akil adamlarinin igerisinde toplu hare-
ket ederken gérmekteyiz. Ornegin; Ebi Siifyan, Hz, Peygamber’i da-
vasindan vazgecirme konusunda Kibe’ye ¢agiran kisiler arasinda yer al-
mustir. Bu toplantida Kureys Hz. Peygamber’e bazi tekliflerle gelmistir.*®
Onun, risiletin Medine déneminde de Miisliimanlarla savag yanlis1 bir
tutum icerisinde olmadig: goriilmektedir. Nitekim Bedir'de Miislii-
manlarla savag yapmak i¢in yola ¢ikan ordu mensuplarini bu kararlarin-
dan vazgecirmeye gayret sarf etmesi bu dzelligini destekler mahiyette-
dir. Eb{ Siifyan’in Miisliimanlara yénelik fiili siddete bagvurdugu do-
nem Bedir Savagi’nda Kureys'in yenilgi haberini aldiktan ve séz konu-
su savasta kendi yakin akrabalarindan 6ldiiriilenlerin ¢oklugunu 6gren-
dikten sonra baglamaktadir. Eba Siifyan bu haberi aldiktan sonra tem-
kinli davranmaktan tamamen uzaklagmig tam bir intikam duygusu ice-
risinde hareket etmeye baglamugtir. Bedir'deki kayiplarin verdigi aci-
nin onlart derinden etkilemesi, Ebti Siifyan’in boyle bir halet-i ruhiye
icerisine girmesinde etkili olmugstur. Bedir'in intikamini almadikea yi1-
kanmayacagina, sa¢ ve sakalini kestirmeyecegine ve hanimina yaklas-
mayacagina dair yemin etmesi, yine bu baglamda beraberindeki silah-
I bir birlikle Medine’nin dig mahallelerine saldirmasi ve bir hurma bah-
¢esinde ¢aligan iki Miisliimani 8ldiirmesi, Uhud Savagi'ndan sonra Miis-
liiman &liilerine miisle yapilmasina ses ¢tkarmamasi, Adal ve Kérre ka-
bilelerine génderilen heyetin Rect’ suyuna vardiklarinda pusuya diisii-
riilmesiyle esir diigen ve kendilerine satilan Hubeyb b. Adiy ve Zeyd b.
Desine’nin hunharca ldiiriilmelerine g6z yummasi* onun bu baglam-
da degerlendirilecek hareketlerindendir.

Ebt Siifyan’in yukarida zikrettigimiz davraniglarina ragmen Szel-
likle Hz. Peygamber’e duydugu sayginin degismedigi ve onunla ir-
tibati kesmek istemedigi de kaynaklardaki rivayetlerden anlagilmak-
tadir. Nitekim Snceki boliimlerde zikri gegen, Hz. Peygamber, Ebii

5 bn ishak, es-Sire, 147-148; Ibn Higam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1: 276.
% Vakadi, Kitabii’l-megdzi, 1: 353-362; Ibn Sa‘d, er-Tabakdtii’l-kiibrd, 2: 55-56.
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Siifyan ve ailesi hakkindaki yolculuk rivayeti, yine Bizans imparato-
ru Heraklius'un Hz. Peygamber hakkinda sordugu sorulara onun ig-
tenlikle ve peygamberi Sviicii cevaplar vermesi® bu duruma bir 6r-
nektir. Hz. Peygamber’in Hudeybiye sonrasinda, elgilerinden biri-
si ile Ebt SiifyAn’a Medine hurmasi géndermesi iizerine onun da Hz.
Peygamber’e Mekke mamulii deriden yapilmig giyecekler gonderme-

si” onun Hz. Peygamber ile irtibati kesmek istemedigini gosteren bir

ba§ka delildir.

Kaynaklar Eb Siifyan’in liderlik yapmay1 ve iin sahibi olmay: ¢ok
sevdigini dile getirmektedir.*”? Nitekim Hz. Peygamber onun bu y6nii-
nii ¢ok iyi bildigi i¢in Ebd SiifyAn’in gururunu oksayici faaliyet ve ka-
rarlarin altina imza atmistir. Mekke lideri olarak Uhud ve Hendek Sa-
vaglarinda miigrik ordulart komutanlig: yapmug, Miisliimanlara bir¢ok
zarar1 dokunmus bu kisiyi, Hz. Peygamber 6nemsemistir. Onun ken-
disine karsi besledigi sayg: ve yakinlik hissini de bilen Hz. Peygamber,
Ebii Siifyan’in Islim’a girmesini istemis ve bu konuda her firsat: deger-
lendirmistir. Onun kalbinin Islim’a istnmast i¢in Ebii Siifyan ve ailesine
miiellefe-i kulub kategorisinden bir¢ok mal ve hediyeler vermis; onu
vali olarak Necran’a gorevlendirmigtir.*

Sonug

Mekke miisrikleri, atalarindan gordiikleri seylerden vazge¢mek is-
tememeleri, Kur'an'in onlari hesap giinii ve putperestlerin cehennemin
odunu olacag: ile korkutmasi, risilet gérevi i¢in Hz. Peygamber’i la-
yik gérmemeleri, toplumdaki mevki ve niifuzlarini kaybetme endigele-
ri, Miisliiman olduklar1 zaman biitiin dini ve ticari imtiyazlarini kaybe-
decekleri korkusuna kapilmalari, kabilesel ¢catigma ve rekabet igerisinde
bulunmalar1 gibi sebeplere binaen Hz. Peygamber’e ve onun getirdi-
gi Islam dinine kargt gikmiglardir. Bu kargi gikiglarini da alay etme, ifti-
ra atma, sozlii satasma, fiili miidahalede bulunma, iskence etme, ambar-

% Taberi, Tarthwl-iimem ve’l-miiliik, 1: 129.

* ibn Abdilber, el-Istidb fi ma’rifeti’l-ashab, 2: 498.

2 ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 2: 107.

9 [bni'l-Esir, Usdii I-gdbe fi marifeti’s-sahabe, 2: 392; Ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 4:
377.
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go uygulama ve silahli miicadeleye girme gibi yollarla ete kemige bii-
riindiirmiislerdir.

Goriisiine itimat edilen, sdziine inanilan, Kureys'in bilgesi vasfi ve-
rilen Eb( SiifyAn’in Hz. Peygamber ve Miisliimanlar kargisindaki tavri
genel olarak miigriklerin ¢ogunlugunun gésterdigi tavirlara benzemek-
tedir. Bu baglamda o da, Hz. Peygamber’i davasindan vazge¢mesi hu-
susunda ikna etmeye ¢aligmig, Miisliimanlara kargi miigriklerin uygula-
ma sahasina koyduklari her tiirlii baski: ve siddet politikasinin igerisin-
de yer almigtir. Hz. Peygamber’e karg1 ana hatlariyla miigriklerle ben-
zer tavirlar icerisine girse de Eba SiifyAn’in 6zelde birtakim hususiyet-
ler baglaminda onlardan aynldig: goriilmekeedir. Bu hususiyetleri Ebt
Siifyan’in gerek risilet dncesi gerekse sonrast dsnemde Hz. Peygamber
ile olan iligkileri, risilet vazifesine yiikledigi anlam ve onun kendi gahsi-
na 8zel birtakim 6zellikleri bagliklart altinda incelemek miimkiindiir.

Eb Siifyan, zeki, fevri olmaktan ¢ok akli ve temkinli davranmayi se-
ven biri oldugundan dolay1 Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara géster-
digi tepkisini akil ve itidal gercevesine oturtmustur. Bu baglamda pey-
gamberligin Mekke doneminde birebir fiili ve sdzlii miidahale olayla-
rinin igerisinde yer almamigtir. Bedir Savagi onun Islim’a karsi muha-
lefetinde bir déniim noktast olmug ve o, muhalefetini fiziksel siddet ve
savag boyutlarina tagimistir. Ebti Siifyan, muhalefetini fiziksel siddet ve
savag boyutlarina tagimug olsa da onun, ézellikle Hz. Peygamber’e duy-
dugu kigisel sayg1 bu siddetli muhalefet isini ¢ok daha biiyiik boyutla-
ra tasimasini engellemis ve Hz. Peygamber’le irtibat kurmasinin 6nii-
nii agmugtir.

Eba Siifyan, peygamberligi Mekke toplumunda herhangi birinin
kolay kolay elde edemeyecegi imtiyazli bir pozisyon olarak gérmiis ve
bu pozisyonu ezeli rakipleri Hasimogullarindan birisinin elde etmesine
tiim Umeyyeliler gibi kargi gtkmugtir. Ote yandan Islim dininin Mek-
ke toplumundaki geleneksel diizeni kdkiinden degistirmeye talip ol-
mast, Eb{ Siifyan gibi boyle bir yapidan ¢ikar saglayan kisilerin isine
gelmemigtir. Zira onlara gére Hz. Peygamber’in teklif ettigi yeni dii-
zeni kabul etmek sosyolojik olarak yok olmak anlamina gelmekteydi.
Ebt Siifyan Hz. Peygamber’in getirdigi sistemi kabul etmese de Hz.
Peygamber’in risilet davasinda bagariya ulagtiginda, bu bagarida en bii-
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yiik payin kendilerine ait olmasi gerektigini diisiinme noktasinda da
hi¢ tereddiit etmemektedir. Ciinkii o, kendi i¢lerinden ¢ikmig bir ki-
sidir. Nitekim Ebi Siifyan’in Hz. Peygamber’in hicretinden sonra en-
sar bilyiiklerine yazdig1 mekeupta ifade ettigi hususlar bu durumu teyit
etmektedir. Nitekim bagka ¢ikar yol olmadigini gériince mektubun-
da zikrettigi pay1 elde etme adina Mekke miisriklerinden énce Islim’a
girmis ve “Kim Eba SiifyAn’in evine siginirsa emniyettedir” imtiyazi-
ni kazanmigtir. Hz. Peygamber onun daha heniiz Islim’ kalbine yer-
lestirmedigini ve dolayistyla risiletin gercek manada ne demek oldugu-
nun farkina varmadigini anlayinca kalbinin Islim’a isinmast adina Ebi
Siifyan’a birgok mal ve hediyeler vermis; onu Necran’a idareci yapmis-
ur. Islim’a kargi olumsuz mazisine ragmen Hz. Peygamber’in kendi-
sinden umut kesmedigini ve alicenap davrandigini géren Eba Siifyan,
Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara kargt isledigi hata ve giinahlar af-
fettirme adina kalan émriiniin ¢ogunu savag meydanlarinda ge¢irmis,
Islim’a ge¢ girmenin pismanlik ve ezikligini iki goziinii feda ederek te-
lafi etmeye caligmugtir.
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Oz

Allah (c. c.), kdinat1 ve onun bir parcast olan diinyay1 oyun i¢in yaratmadigini el-
Enbiy4 21/16-17 ve ed-Duhin 44/38. ayetlerinde ifade etmistir. Ancak kafirlerin, diin-
ya nimetlerine ve hayata oyun ve eglence gdziiyle baktiklari ve bu dogrultuda bir hayat
yasadiklari pek ¢ok ayette dile getirilmistir. Oysaki insan ve yeryiizii, oyun i¢in degil,
ahirete hazirlik yapmak i¢in yaratilmistir. Cennete girmek isteyen kisilerin hayatlarint
bu dogrultuda yasamalari gerekmekeedir. Zira hayat, sadece bu diinyadan ibaret olma-
yip ahireti de i¢ine alarak sonsuza kadar devam edecektir.

yeryiiziinii veya diinya nimetlerini kétiiliiklerin kaynag: olarak gérmek dogru degildir.
Ancak bazi Miisliimanlar, hatalarindan dolay: kendileri yerine diinyay: kétiiledikleri
icin hayatin pek ¢ok alaninda sikintilar cekmektedirler. Miisliimanlarin bu sikintilardan
kurtulmalari i¢in diinyay1 sevmeleri ve ona hak ettigi degeri vermeleri gerekmektedir.
Bu baglamda bu makalede, diinyanin &viilmesi ve yerilmesi konulari, insanin sorumlu-
lugu baglaminda ele alimugtir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, diinya, deger, kafir, amel, eglence, sorumluluk.

A REVIEW OF THE VERSES ON THE VALUE OF THE WORLD

Abstract

Allah has made it clear in the verses of al-Anbiya 16-17 and ad-Dukhan 38 that he did
not create the universe and the world as a part of it for the game. Yet, it is stated in
many verses that disbelievers look at the blessings of the world and life through the eyes
of games and entertainment and live a life in this direction. However, man and earth
were created not for game, but for preparing for the hereafter. Those who want to
enter paradise must live their lives accordingly. Because life is not just about this world,
but it will continue forever by taking the hereafter into account.

Evils on earth is made up of man’s deeds. Therefore, it is not right to see the earth or the
world’s blessings as the source of evils but some Muslims are suffering in many areas of
life because they have misled the world instead of themselves because of their mistakes.
Muslims must love the world and give it the value it deserves in order to get rid of these
difficulties. In this context, in this article the subjects of praise and vilify of the world
has been dealt with in the context of human responsibility.

Keywords: Qur’an, world, value, unbelievers, deeds, entertainment, responsibility.
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Girig’

llah’in Cemal sifatinin yansimalariyla dolu olan kiinat, O’nun var-

liginin en biiyiik delilidir. Her insan kiinatta ve yeryiiziinde Mu-
savvir ve Halik olan Allah’in birbirinden giizel eserlerini miigahede et-
mektedir. Siiphesiz yeryiiziindeki giizellikler, herkesi mutlu etmekte-
dir. Buna ragmen diinyay1 kétiiliiklerin kaynag: olarak gorenler eksik
olmamigtir. Diinyay1 degersiz gormek veya ona gereken degeri ver-
memek, tarihte oldugu gibi giiniimiizde de Miisliimanlar1 ekonomik,
siyasi, askeri agidan sikintilarla kargi karsiya getirmigtir. Miisliimanla-
rin bu tiir sikintilardan kurtulmalari ve diinyada séz sahibi olmalari igin
diinyaya hak ettigi degeri vermeleri gerekmektedir.

Diinya nimetleri, insanin hizmetine sunulmustur. Bu nimetlerle il-
gili olarak ortaya ¢ikan iyilik ya da kétiiliik, insana aittir. Bir bagka ifa-
deyle kotiiliik veya iyilik, insan-esya-inan¢/inangsizlik iigliisiinden
meydana gelmektedir. Bu gercege ragmen diinya bazilarinca, insam
Allah’tan uzaklagtiran “sinsi bir diigman” olarak goriilmiigtiir. BSylece
insanlar igledikleri giinahlarin sorumlulugunu tistlenmek yerine, diin-
yayt suglayarak sorumluluklarini iistlerinden atmaya ¢aligmglardir. An-
cak Kur'an, sorumluluk anlaminda diinyay1 degil; yeryiiziinde tek ira-
de sahibi olan insani muhatap almaktadir. Bu Kur’ani gercege ragmen
yeryiiziiniin veya diinya nimetlerinin kotiilenmesi miimkiin miidiir?

“Ayet ve hadislerde diinya ve nimetlerinin hem tehlikeli yonlerine
hem de faydali yonlerine isaret edilerek bazen yerildigi, bazen de met-
hedildigi goriilmektedir.” Diinyadaki nimetlerin hem iyi hem de teh-
likeli yonlerinin oldugunu séylemek kanaatimizce dogru degildir. Or-
negin bal nimetinin zit1 itibariyle tehlikeli bir yan1 yoktur. Ancak bu-
na kargin, bu nimetin yanls kullanilisi veya haram yollardan kazanili-
styla ilgili bir kétiiliikten bahsedilebilir. Bu ise balin nimet olusuyla, bir
bagka ifadeyle zatiyla ilgili degil; insanla alakalidir. Nimetler, zit: itiba-
riyle degersizlik tagimaz ve insanlarin igledikleri kotiiliikler onlarin de-
gerlerini ortadan kaldirmaz. Ayrica kéinattaki varliklar, her an Allah

* Bu makale, “Kur’an Perspektifinden Diinyanin Degeri” (Doktora tezi, Ankara Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2008) adli tezden iretilmistir.

! Alican Tath, “Ziihd Agisindan Hadislerde Diinya” (Doktora tezi, Marmara Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 1996), 170.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 13, No. 13 (2018/13), p. 104



DUNYANIN DEGERINE DAIR AYETLER UZERINE BIR INCELEME

zikrettikleri i¢in ontolojik anlamda degerlidirler.? Buna ilaveten zekat,
hac, sadaka gibi mali ibadetlerin yerine getirilmesinde helal yollarla el-
de edilen servetin varlig: ve siirekliligi kaginilmazdir. Yine huzurlu bir
yasam ve insanin zaruri ihtiyaglarini karsilamasi i¢in servetin varligi ay-
11 bir dnem arz etmektedir. Kur’an’in 6nerdigi ideal yasam da bu sekil-
de bir diinya anlayigin1 dngdrmektedir. Buna ragmen bazi insanlar, sa-
dece diinya nimetlerine deger vermekte ve bunun i¢in ¢alismakeadirlar.
Elbette ki bdyle bir yagam, sadece maddi deger tasimakeadir.’

Bazi mutasavviflar, diinyay1 “maddeye yonelen nefsin arzulan” gek-
linde tanimlamuglardir. Bu baglamda onlar, diinyaya farkli isimler ver-
mislerdir. “Seyhlerimiz diinyaya ‘hinzir’ diyorlardi. Eger onun i¢in daha
kot bir isim bilselerdi onu soylerlerdi. Diinya onlardan birisine yonel-

9994

digi zaman, ‘Benden uzaklag ey hinzir! Benim sana ihtiyacim yok™* gibi
olumsuz ve agagilayici ciimleler kullanmuglardir. Ebti Talib el-Mekk{’ye
(6. 386/996) gore bu sdziin anlami sudur: “By diinya! Allah’in, sana kar-
st ziihd sahibi olup kendisini tercih edip etmeyecegimizi sinamak i¢in
bizi seninle imtihan ettigini biliyoruz. O’nun sana gazap ettigi gibi biz
de gazap ediyoruz.” Yine Ebii Talib el-Mekki, Hasan Basri’den (5.
110/728) nakille s6yle demektedir: Ziihd ehlinden birine helal mal ve-
rilip, “Bunu al ihtiyacini giderirsin” denildiginde o: “Benim buna ihti-
yacim yok, onun kalbimin huzurunu bozmasindan korkarim.”

Ideal bir yasam tarz1 olarak sunulan bdyle bir hayat anlayiginin Miis-
liimanlarin geneline hakim olmast durumunda fakirlere kimler zekat
verecek? Yine boyle bir hayat tarzinin benimsenmesi durumda, dogal
olarak fakirlegecek olan Miisliimanlar, hac, umre kurban gibi mali iba-
detlerini nasil ifa edecekler? Ote taraftan bu ve benzeri ifadelerin, ¢alis-

2 Kur'an’da kiinatla ilgili ayetlerin sayis1 750 civarinda olup bu say1 Kur’an’m 1/6 ka-

darini tegkil etmektedir. Bkz. Mevliit Giingor, “Kur’an ve Kainat Kitab1”, Tasavvuf

Dergisi 16, (2006): 107-124. Ayrica Kur'an’da ilmi konularla alakali 850°den fazla

ayet bulunmakeadir. Bkz. Fethullah Han, Kur'dn ve Kdinat Ayetleri, gev. Safiye Giilen

(Istanbul: inkilab Yay., 1988), 13.

Erol Giingér, Degerler Psikolojisi Uzerinde Aragtirmalar (Istanbul: Otiiken Yay.,

1998), 28; Hilmi Ziya Ulken, Degerler, Kiiltiir ve Sanat (Istanbul: yy., 1996), 6.

+ Muhammed b. Ali b. Atiyye Ebii Talib el-Mekki, Kitu’l-kulitb, thk. Asim Ibrahim
(Beyrut-Liibnan: Darw’l-kiitiibil-‘ilmiyye, 2005), 1: 407; Ebt Hamid Muhammed
el-Gazzali, Thydu ‘uliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-marife, ty.) 3: 210.

> Ebi Talib el-Mekki, Kiituw’l-kuliib, 1: 406.

¢ Ebh Talib el-Mekki, Kiitu’l-kuliih, 1: 407.
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may1 dile getiren Kur’an ayetiyle bagdastirilmasi nasil miimkiin olacak-
tir? Kur'an, diinya nimetlerine sahip olup bunlari infak ederek ibadet-
lerde kullanmay1 6rnek bir davranis olarak sunmaktadir. Zira zeka, in-
fak ve ihsan konusunda Kur’an’da pek ¢ok ayet bulunmakeadir.

Mutasavviflar tarafindan diinyayla ilgili kullanilan ilging isimlerden
birisi de Malik b Dinir'in, Hz. Ali"den yapug: bir iktibasta “ahiretin
kumas1” seklinde tanimlanmasidir.® Bu ifadeye gore iki kuma olan
diinya ve ahiretin bir arada olmalar1 s6z konusu olamayacagindan diin-
ya ahiret, ahiret de diinya ehline haramdir® denilmigtir. Bunun yanin-
da digin1 “giizel bir kadina”, i¢ini de “girkin bir kocakariya” benzeten-
ler de olmugtur. Diinya, e edinmez. Ancak kendisini begensinler diye
esler edinir. Once insani yiikseltir sonra da algaltir.”® Diinya, her gece
bagka biriyle beraber olan “fahigeye” benzer. Zehirli yilan gibidir. Do-
kununca piiriizsiizdiir, fakat zehiri dldiiriiciidiir."

Diinyay1 “les”e ve “kenef”e benzeten Ebt Talib el-Mekki syle de-
mektedir: Baz1 kesf sahipleri bunu kesf yoluyla miisahede etmistir. On-
lardan birisi sdyle demistir: Diinyay1 leg seklinde, Iblis’i de ona saldi-
ran kopek suretinde gordiim. Yine kesf sahipleri diinyayz, bir kenef gi-
bi gérmiigler ve zaruret olmadikga i¢ine girmeyip, “Tuvalete ne kadar
az girilirse o kadar iyi olur” demiglerdir.'

Bu ve benzeri uygun olmayan tanimlamalarin, benzetmelerin ve
isimlendirmelerin, mecizianlamda da olsa, diinya i¢in kullanilmas: dog-
ru degildir. Ciinkii Kur'an, i¢indeki tiim varliklarla diinyay1 Allah’in
varligini ortaya koyan “ayet” olarak takdim etmektedir.

7 Gazzali, Thydau ‘uliimi’d-din, 3: 209; 4: 316. Ayrica bkz. Cemaluddin Ebu’l-Ferec
Abdurrahman el-Cevzi, et-Tezkira fi’l-va’z, thk. Ahmed Abdulvehhab Fetth (Bey—
rut: Daru’l-ma‘rife, h. 1406), 101; Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman el-Cevzi,
Saydwl-hdtir (Dimesk: Darul-kalem, 2004), 218; Ahmed b. Nasir et-Tayyar,
Hayatii’s-selef beyne’l-kavl ve’l=amel (Arabistan: Daru Ibni’l-Cevzi, h. 1433), 430.

% Bu ciimle, cahillerin sdyledigi bir s6z olarak kabul edilmistir. Bkz. Ali b. Mustafa et-
Tantavi, Niir ve Hiddye (Arabistan: Daru’l-miinara, 2009), 231.

* fsmail b. Muhammed el-Aclini, Kegfu’l-hafi (Kahire: Mektebetu’l-kudsi, h. 1351),
hadis no: 1314. '

1 Gazzili, Thydu ‘ulitmi’d-din, 3: 215;Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Fevdid, gev. Abdullah
Tuncer (istanbul: Polen Yay., 2006), 85.

"' Ebit Hamid Muhammed el-Gazzali, Kimydy: saddet, gev. Ali Arslan (Istanbul: Hik-
met Negriyat, 2004), 2: 563; Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Fevdid, 85.

12 Ebf Talib el-Mekki, Kiitwl-kuliih): 407-408.
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1. Kéfirlere Gore Diinyanin Degeri

Kafirlerin diinyayla iliskileri sadece onun maddi yoniiyle sinirh-
dir. Bu yiizden Kur’an, sahip olduklar: serveti batil yollarla edinip ha-
ram iglerde kullanan kéfirler i¢in diinya malin1 “gecici bir metd” olarak
tanimlamigtir.’® Ayrica Kur’an, “Bizi anmaktan yiiz ¢eviren ve su yakin
hayattan bagka bir sey istemeyenlerden uzak dur. Onlarin bilgiden an-
ladiklart sey budur” (en-Necm 53/29-30) ayetinde ifade edildigi iizere
kafirlerin sadece diinya mali i¢in ¢alismalarini “ulagacaklari en yiiksek
ilm1 seviye” seklinde tanimlamig ve bu kisilerin amellerinin degersizli-
gini yasamlarina uygun olarak, “Inkar edenlere gelince: Onlarin igleri,
diiz arazideki serap gibidir. Susayan onu su sanir, fakat yanina gelince
hi¢bir sey olmadigini anlar ve yaninda Allah’t bulur; Allah onun hesa-
bini goriir” (en-Nir 24/39) benzetmesiyle ifade etmistir.

Sadece diinya mali i¢in ¢alismak ve eglenmek kafirlerin en tipik 5zel-
liklerinden biridir."* Nitekim Muallaka siirleri, sehevi ve bedeni zevkle-
ri tatmin etmeyi dile getiren anlatimlarla baglar. Zira bu siirlerde kadin
ve sarap, insanlarin en ¢ok zevk aldigi unsurlar arasinda yer almakeadir.'®
Hz. Peygamber eglenceyi hayatin temel gayesi hiline getiren miigrik-
lerin diinyevi yagamlariyla hayat boyunca miicadele etmistir.!® Ancak
miigriklerin tiiccar zihniyetine sahip olmalar1 nedeniyle, kargilig: ahiret-
te verilecek miikéfata inanmalar1 oldukga zordu. Zira deger 6liisii olarak
sadece zenginligi benimsemeleri, onlarda kendilerini iistiin gérme psiko-
lojisi gelistirmis'” ve bunun sonucunda da Allah’in kavli ve kevni ayet-
lerine inanmay1 reddetmislerdir." Bunun bir sonucu olarak Allah onlar
hakkinda soyle demigtir: “Bizimle bulusmay1 ummayan ve sadece su ya-

1> Al-i imran 3/185, 197; et-Tevbe 9/38; Yinus 10/23;69-70; er-Ra‘d 13/26; en-Nahl
16/117. Agiklamalar igin bkz. Ibn Receb el-Hanbeli, Camiuw’l-uliim ve'l-hikem, cev.
Ali Kaya (Istanbul: Semerkand Yay., 2007), 2: 395; Muhammed Thsan Oguz, Hayit-1
Diinya ve Ahiret (Istanbul: Mehmet Thsan Oguz Vakfi Yay., 1990), 14-16.

4 et-Tevbe 9/75-76. ]

15 Bkz. el-Muallakdt’s-Seb'a, cev. Serafettin Yaltkaya (Istanbul: MEB Yay., 1985), 42—

44, 67-69, 85, 115.

Ramazan Aluntas, “Islami Anlayisa Gore “el-Hayatii’'d-Diinya” Kavramini Yorum-

lama Bigimleri” CUIF Dergisi 7/1 (2003): 147.

17 Bkz. et-Tegibun 64/6; Abese 80/5; el-Alak 96/7.

Ragib Isfehani, Tafsilu’n-neg'eteyn ve tahsilu’s-sa‘ddeteyn, gev. Mevliit F. Islamoglu (Is-

tanbul: Pinar Yay., 1996), 27-32.
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kin hayata razi olup onunla mutlu olan, ayetlerimizden gaflet edenlerin
yaptiklari islerden &tiirii varacaklari yer ategtir!” (Yiinus 10/7-8).

2. Kéfirlerin, Hayat1 “Oyun” ve “Eglence” Olarak Telakki

Etmeleri

Allah diinyay1, insani, hayati ve yeryiiziindeki varliklar1 eglenmek
i¢in yaratmamugtir. Ancak kéfirler diinyaya, hayata ve diinya nimetleri-
ne bu gozle bakmaktadirlar.’® Kur'an’a gore kiinatin ve hayatn yarati-
ligt, oyundan uzak olup buyuk bir ciddiyet ifade etmekeedir:

) G (e SGARY 1530 3988 1 G351 5 e ¥ e Loy a1 2Lald) WA L
Cileld g “Gokleri, yeri ve bu ikisi arasindaki varliklar1 oyun ve eglen-
ce olsun diye yaratmadik. Eglenmek isteseydik, kiinati (miisrikler igin
degil) kendimiz i¢in eglence aract yapardik. Eger yapsaydik byle ya-
pardik; ama yapmadik yapmayiz da!” (el-Enbiya 21/16-17). Diinyanin,
oyun i¢in yaratuldigini sylemek, Allah’1 bir oyun yaraticist olarak kabul
etmeyle ayn1 anlama geleceginden kabul edilebilir bir diisiince degildir.?’

Diinyanin batl ve eglence icin yaratlldlgl diistincesi “kafirlere” aittir:

5568 Gl 1S UG Lagii ey a1 SLa) S L G, yeryii-
ziinii ve bu ikisi arasindaki varliklari bos yere yaratmadik. Bu diisiince
kafirlerin (temelsiz) bir iddiasindan ibarettir” (Sad 38/27).

Buna karsin Miisliimanlar i¢in bir ayette semalarin ve diinyanin ya-
ratihigt hakkinda s6yle denilmekeedir:

Sl 138 GIL G 5 (a5 ijeld GIA 8 655K “(Miiminler)
goklerin ve yerin yarat1h§1 {izerinde du§unurler ve: ‘Rabbimiz bunla-
r1 bog yere yaratmadin’ derler” (Al-i Imran 3/191) denilmektedir. Bu
iki ayete gore diinyanin bosuna yaratlmadig: diisiincesi miiminlere;
eglence icin yarauldigi goriisii ise kafirlere aittir. Kur'an, diinyanin
kifirlere siislii gosterildigini soyle dile getirmektedir: “Inkér edenlere su
yakin hayat siislii gosterildi” (el-Bakara 2/212). Bu ayet, kafirlerin diin-
ya ile ilgili olarak maddi zevkler diginda herhangi bir giizellik diisiin-
mediklerini gostermektedlr - L

Bu yiizden Kur'an, “@3 SLAD) 25085 1505 Uad agin 15343 Gl 25

1 Bkz. el-Maide 5/57-58.

 Razi, Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn, Mefdtihu’l-gayb,
(Beyrut: Daru ihyait'tiirasi'l-‘Arabi, h. 1420),22: 124-125.

> Hayati Aydin, Kur'an'da Insan Psikolojisi (Istanbul: Timag Yay., 2000), 133.
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“Dinlerini oyun ve eglence yerine koyan ve su yakin hayatin aldatti-
g1 kimseleri terk et” (el-En‘dm 6/70) ayetiyle sadece diinya nimetlerini
arzulayanlardan uzak durulmasini istemektedir. Bu ayette gegen “din-
lerini oyun yerine koyma” ibaresi, “Kafirler, dinlerini oyun ve eglen-

ce yaptilar™?

veya “oyun ve eglenceyi din yapular” seklinde anlagilabi-
lir. Kafirler, “gecici diinya zevklerini” elde etmeyi yegane hedef haline
getirdiklerinden, din onlar nazarinda oyundan bagka bir anlam ifade et-
memektedir. Buna gore onlarin durumunu en giizel sekilde zetleyen
ciimle, “Onlar oyunu ve eglenceyi din yaptilar” ifadesi olmaktadir.??
Yukarldakl ayete il ilaveten kaﬁrlerln dunyada b1r eglence icinde ol-
duklarini, “ 053¢ 5 Lsﬂ\ Py A LK ) giali ) a4 24 5%” “Byrak onla-
1, kendllerme vaat edllen giine kadar oynay1p eglensmler (ez-Zuhruf
43/83); * e*s-a BE QJ‘ O35 a5 sial pass A Gl KAl e Jish
O $SE & e—'—‘s a_r‘M A 3L <O giin kafirlerin vay haline! Oynaylp eg-
lenenlere o giin sdyle denilerek cehennem atesine atlirlar: ‘[§te yalanla-
y1p durdugunuz ates budur!” (et-Ttir 52/ 11- 14); i Lﬂ-" sl alln Gty
O3 5685 28 4l 55 4l 5 4 ‘*m-’\ 05 Laliy Jm 5357 “Onlara sorsan, ‘Biz sadece
lafa dalmug, sakalagiyorduk!” derler. De ki: ‘Allah, ayetleri ve Elgi’si ile mi
alay edlyorsunuz?”’ (et-Tevbe 9/65) ayetlerinde gegen “/ sl | pn A7,
“0 sl ve “Cali” ifadeleri de agikga ortaya koymaktadir. Kafirler, daha
¢ok mal b1r1kt1rmek icin siirekli bir yari icerisindedirler.?* Nitekim bu
durum Kur’an’da §dyle ifade edilmektedir: “Bilesiniz ki ilk hayat, (ahi-
ret hesaba katilmadan yasandig: takdirde) oyun ve eglenceden, giizel-
likten, birbirinize Gistiinliik saglama yarigindan ve daha ¢ok mal-miilk
ve evlat sahibi olma hirsindan ibarettir” (el-Hadid 57/20).

2 el-Maide 5/57-58.

% Muhammed Esed, The Message of the Qur'dn (Gibraltar: Dar al Andalus, 1984), 182.

24 Bkz. et-Tekasiir 102/1-2. Kureys'ten Beni Abd-i Menaf ve Beni Sehm veya ensar-
dan Beni Harise ile Beni Hars kabileleri mal, evlat ve atalari ile $viinme konusunda
birbirileriyle yarisa basladilar. Bunun iizerine bu siire indi. Bkz. Abdulfettah Kadj,
Esbab-1 niiziil, gev. Salih Akdemir (Ankara: Fecir Yay.,1995), 475; Ebii Abdullah
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/ Cimi‘u li ahkdmi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-
fikr, 1993), 10: 150-151; Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, ¢l Kessdf an hakdik-i
gavamidi’t-tenzil ve uyum t-tevil (Beyrut: Daru’l-kiiciibil-ilmiyye, 1995), 4: 784.
Araplar, Slenler i¢in “zira kabrahti/kabrini ziyaret etti, ldii” deyimini kullanirlar.
Buna gore “Sliinceye kadar” mal b1r1kt1rmeyle ugrasmak kafirlerin tipik bir dzelligi-
dir. ]?kz Diicane Ciindioglu, Kur'dn Cevirilerinin Diinyas (Istanbul: Kitabevi Yay.,
1999
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Bundan dolay1 da kafirler ve Yahudiler® diinya nimetleriyle alda-
nip oyalanmaktadirlar.?* “Yakin hayat, bir oyun ve bos islerle oyalan-
madan ibarettir. Ahiret yurdu ise Allah’a itaatsizlikten sakinanlar i¢in
elbette daha hayirlidir. Neden hala aklinizi baginiza almazsiniz?” (el-
En‘dm 6/32). Ibn Abbis, bu gibi ayetler de kafirlerin hayatinin yerildi-
gini sylemitir.?” Islam’a gore ibadetler, hayatn bir pargasidir. Ibadet-
ler degerli olduguna gére bunlarin islendigi diinya her ne kadar gegici
olsa da mekén olarak degerlidir. Dolayistyla Miisliimanlar i¢in hayati ve
diinyay1 “oyun” seklinde tanimlamak dogru degildir.?

3. Diinyanin Varlik Olarak Degeri

Islam’a gore kusursuz bir yapiya sahip olan diinya, Hiristiyanlikta ol-
dugu gibi, insanin hatasini telafi etmek tizere siirgiine génderildigi siifli
bir mekan degil; Miisliimanlarin Allah’a kars1 sorumluluklarini yerine
getirecegi bir yerdir. Kur’an, kdinatin yaratiligini “semavit” ve “arz” ke-
limeleriyle; varliklarin degerini “hak”, “batil” “abes” gibi ifadelerle; insa-
nin yagamint ise “el-hayatii’d-diinya” kavramlariyla ifade etmistir.

Kainat, Allah’in isim ve sifatlarinin tecelli ettigi bir alandir ve burada-
ki varliklar her an O’nu tesbih etmektedir.” Bunun i¢in inananlarin diin-
yayi ciddiye almasi ve buradaki varliklar1 da oyun araci olarak gérmeme-
si gerekmektedir. Bazi Miisliimanlarda goriilen ruhbanlik (diinyay: dig-
lama) gibi anlaysglar, esasen bagta Yahudilerin maddi yagamina maglup
olan ve inzivaya mahktim edilen Hiristiyanlara aittir.** BSyle bir yasam

% Kur'an’da Ehl-i Kitap mensuplarinin da (5zellikle Yahudilerin) diinya hayatina ¢ok
diiskiin olduklarina dikkat ¢ekilmis (Bakara 2/96), onlarin bu tutumlari sert bir sekil-
de elestirilmistir. Bu baglamda Yahudilerin insanlarin mallarina haksiz yere el koyup
bunlar kendilerine helal gérmeleri (Meryem 19/59 ve Tevbe 9/34) ve diinya menfa-
atleri icin kutsal kitaplarin1 degistirip tahrif etmeleri (Al-i Imran 3/78 ve Bakara 2/79)
seklindeki tutumlarr tenkit edilmigtir. Bkz. Recep Onal, Ebii Mansiir el-Matiiridi’ye
Gére Islam Disi Dinler (Bursa: Emin Yay., 2013) 217-220.

% Ebi Ishak es-Sacibi, el-Muvdfakit fi usiili’s-geri‘a, gev. Mehmet Erdogan (istanbul: iz
Yay., 2003), 4: 307.

7 Razi, Mefatihw’l-gayb, 12: 515; Seyyid Kutub, fi Zildlil-Kur'dn (Beyrut-Kahire:

Darws-suritk, h. 1412), 2: 1072.

Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi‘wl-beydn an te'vil-i dyi’l-Kur'an (Bey-

rut: Daruw’l-fikr, 2001), 5: 214; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Bagdadi

el-Maverdi, Edebu’d-diinyd ve'd-din (Kostantiniyye: Matba‘atu’l-cevaib, h. 1299), 96.

2 el-Isra 17/44; el-Hadid 57/1; el-Hagr 59/1, 24; es-Saff 61/1; el-Cum‘a 62/1; et-
Tegibun 64/1..

30 Ebul Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsirul-Kur'dni’l-‘azim, thk. Sami b. Muham-

28
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tarzinin ve anlayiginin kanaatimizce Kur’ani bir temeli bulunmamakea-
dir. Zira “la ruhbniyyete fi’l-Islam/Islam’da ruhbaniyet yoktur.”
Yeryiizii, Mevla’nin varligini ortaya koyan kevniayetlerle dolu oldu-

guicin ona ontolojik anlamda kétiiliik isnat etmek dogru degildir.’! Zira

kotiiliik, insanin diinyay1 sahiplenme arzusundan kaynaklanmaktadir.?

Hz. Adem’in ziirriyetinden, imanli insanlarin yani sira, inangsiz insan-
lar tiiremis ve bunlar Allah’a isyan ederek her dénem yeryiiziinde gii-
nah iglemiglerdir. Ancak bu giinahlar ve kétiiliikler, diinyanin zitiyla
alakali degil; insanin hayatiyla ilgilidir.®

4. “Hayat” Kelimesinin Kur’an’daki Anlamlar

“hayiye” fillinin mastar® ve Sliimiin zidd1 olan hayar:*® Kur’an’da

36 38

canlilardaki biiylime giicii,” dogruyu algilama,” diisiinme,* sikinti-

nin ortadan kalkmas1, ahiret hayat1,*® Allah’in “hayy” sifat,* oliile-
ri diriltme,* utanma,® huzur,* ebedi hayat,*selim,* yagam*” gibi fark-
li anlamlara gelmektedir.*

med Selame, (byy.: Daru tayyibe, 1999), 8: 29.

Ismail Konevi, Hagiyetu’|-Konevi ald tefsiri’l-Beydavi (Istanbul: Dersaadet, ty.), 5: 208;

Ebti Hamid Muhammed Gazzali, Kitdbu’l-hikme fi mahlikdtillah (Misir: Matba‘atii’n-

Nil, 1903), 1-3.

2 Mustafa Oztiirk, “Kur’in’in Deger Sisteminde Diinya ve Diinyevi Hayatin
Anlam1”, Tasavvuf Dergisi 16 (2006): 71-72.
% [smail Hakki Bursevi, Riihu’l-beydn, (Istanbul: Osmaniye Matbaasi, 1926), 12: 73-74;
Durmus Hocaoglu, Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e, (Ankara: Selcuk Yay., 1995), 465.
3 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail Ibn Side, Kitdbu’l-muhassas (Misir: el-Matba‘atu’l-kiibra, h.
1316), 2: 64.

% Ahmed b. Yusuf es-Seminu’l-Halebi, Umdetw’l-huffiz fi tefsir-i esrafi’l-elfdz (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-lmiyye, 1996), 1: 477.

% el-Hadid 57/17.

¥ Faur 35/22.

3 el-En‘am 6/122.

% Al-i Imrin 3/169.

# el-Enfal 8/24. ‘

41 el-Bakara 2/255; Al-i imran 3/2; T4 ha 20/111; el-Furkan 25/58; el-Mii’min 40/65...

4 el-Bakara 2/260.

4 el-Bakara 2/26.

# el-Bakara 2/179.

% el-Ankebiit 29/64. ]

4 en-Nisd’ 4/86; Yiinus 10/10; Ibrahim 14/23; en-Nir 24/61; el-Furkan, 25/75; el-
Ahzab 33/44.

¥ el-En‘am 6/62.

 Agiklamalar icin bkz. es-Seminu’l-Halebi, Umdetw’l-huffaz fi tefsir-i esrafi’l-elfdz, 1:
477-481.
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Genel olarak “haydr” kelimesi, yeryiiziindeki canlilik faaliyetini di-
le getirmekte ve bu da su sayesinde gerceklesmektedir.* Hayat nime-
tini insana bahseden Allah oldugu i¢gin, insanin da yagamni 4lemlerin
Rabbine adamas: gerekmektedir.” Diinyada hayat siirme firsat1, herke-
se bir kereligine verilmektedir. Bu firsati salih ameller igleyerek deger-
lendirenler cennete girecektir.>! Ahiret ve diinyadaki sayisiz nimetler,
miimin i¢in hayat salih amellerle gecirmeyi zorunlu kilmaktadir. Miis-
liimanin bunu diisiinmesi ve cennete girebilmesi i¢in hayatini bu dog-
rultuda yasamasi gerekmektedir. Diinya hayatini ahirete tercih eden-
ler, kiyamette hiisrana ugrayacak; yeryiiziindeki hayat ve nimetleri
cenneti kazanmak icin degerlendirenler ise ahirette mutlu bir yagama
ulagacaklardir.>

Varliklara can veren “Hayy” ve “Muhyi” isimlerinin sahibi Yii-
ce Allah’uir.® Hayat kelimesi, diinya ve ahiret yasamini igine alan ve
bagta insan olmak iizere biitiin canli varliklarla iliskili bir kelimedir.>*
Bu kelimenin anlamlarinin ¢ogu, insanin diinyadaki hayatyla ilgili-
dir. Kur'an’da hayat kelimesinin olumlu-olumsuz anlamda kullanilma-
s1, insanin, yasamiyla baglanmhchr Nitekim bir ayette s6yle denilmek-
tedir: “c3l & ansl) u‘ﬁ G 862Dl 55 ab (e Gl “Artik kim azmis
ve su yakin hayati tercih etmigse, onun barmag: cehennemdir” (en-
Naziat 79/37-38). Bu ayet, yeryiiziindeki varliklar1 veya mutlak ola-
rak hayat1 degil; diinya hayatini ahirete tercih eden kafirlerin yagantisi-
n1 yermektedir.>

Buna mukabil ha}fat Kur’ana uygun ya§and1g1nda oviiliir. Nitekim
Allah, “52370) PR sl & ("5 3351 (A5 “Sizin ilk hayatta ve ahiret-
te veliniz biziz” (el-Fussilet 41/31) ayetinde Miisliimanlarin hayatlari-
n1 dvmektedir. Ciinkii onlar, “Rabbimiz Allah’ur™® der ve hayatlarini

# el-Enbiya 21/30.

50 el-En‘am 6/62.

_e]—Hflkka 69/19-24.

52 Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Fevdid, 162-163.

5 el-Bakara 2/255; el-Furkan 25/58.

> Ebu’l-Hasen Mukitil b. Siileyman b. Begir el-Ezdi, el-Esbdh ve’n-nezdir fVl-Kur'ani’l-
kerim, gev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Isaret Yay., 2004), 292-294.

% Razi, Mefatihw’l-gayb, 31: 49.

5 Fussilet 41/30.

w
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Allah’a adarlar. Miisliimanlar Allah’in dostu; Allah da onlarin dostudur.””
Hayatlarini salih amellerle gegiririler. Zira Islam’a gore diinya, “ahire-
tin tarlasidir.”®

“ed-Diinya” Kelimesinin Kur’an’daki Anlamlar1
Genel olarak klasik ve modern dénem dilcileri, diinya kelimesinin
“dend” veya “denee” mazi fiilinden tiiredigini beliremiglerdir. Bu fiillerden
“den” yaklagmak, “denee” ise degersiz anlamina gelmektedir.”*“dena”
fiili ve bu kdkeen tiireyen kelimeler ve de diinyd kelimesinin Kur’an’daki
kullanimlar1 dikkate alindiginda “ed-diinyd” kelimesinin “dena” fiilin-
den tiiremis olmasi daha makul gériinmektedir.

5. 1 “&dl/ed-Diinya” Kelimesinin “Yakin” Anlamina Gelmesi

Cogulu «5ydiinen” olan® “Liy/diinya” kelimesi, bazi dilcilere go-
re, “dend” mazi fiilinden tiireyen ve “en yakin™! anlamina gelen « 5N/
edni” kelimesinin miiennesidir. Arapgada “bir kisi bir nesneye yaklag-
aginda” “ =l A dall 29792 “bir gey bagka bir seye yaklagtigi” za-
man ise “i e () S99 “Giinesin batmaya yaklagtigini” ifade et-
mek icin “csall Lueddl Cu8” tabirleri kullanilir.* Bu kullanimlardaki

57 el-Maide 5/55; el-En‘Am 6/127; el-A‘raf 7/155, 196; Yiinus 10/62; Yisuf 12/101; es-

Sebe’ 34/41... )

Acltini, bu hadisi Gazzilt'nin Ihyd’sinda zikrettigini, ancak senedinin bulunmadigins,

Aliyyii'l-Kari de bu hadisin mana bakimindan dogru oldugunu séylemistir. Bkz.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Azim Dagitim,

1992), 6: 202.

% Zemahgeri, Kegsdf, 2: 167; Muhammed Ali el-Fariiki et-Tehanevi, Kegsdfu 1stildhari’l-
funiin (Kahire: Mektebetu’n-nahdati’l-Misriyye, 1963), 2: 308.

% EbG Tahir Muhammed b. Ya'kab Firtizabadi, Okydnusu’l-basit fi tercemeti’l-Kamiisi’l-

Muhit (Istanbul: Matba‘atu bahriyye, h. 1305), 4: 959.

Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-luga (Kahire: Daru’l-Misriyye, 1964), 14:

187; Ebw’l-Hiiseyin Zekeriyya ibn Faris, Mu‘cemu mekayisi’l-luga, thk. Abdiisselam

Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-cil, ty.), 2: 303; Ismail b. Hammad el-Cevheri,

es-Sihdh (Misir: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1956), 6: 2341; [bn Manziir, Lisdnu’l-‘Arab

(Beyrut Daru lisini’l-Arab, 1970), 1: 1021; Muhammed Murteza ez-Zebidi, Tdcu’l-

‘ariis (Beyrut: Daru’l-fikr, 1994), 19: 417; Hasan Sa‘id, el-Hadi ila lugari’l-‘Arab (Bey-

rut: Déru Liibnan, 1991), 2: 68; Ismail b. Abbad, el-Muhitu f’l-luga, thk. Muham-

med Yasin (Beyrut: ‘Alemii’l-kiitiib, 1994), 9: 363; Mes‘tid Ciibran, er-Rdid (Buyrut:

Darw’l-ilmi’l-melayin, 1967), 682.

%2 Sa‘id, el-Hadj ila lugati’l-‘Arab, 2: 68.

% bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1: 1021.

o4 Sa‘id, el-Hddi ila lugati’l-‘Arab, 2: 68.

3

5

6
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“s3/dend” fiili mekan ve zaman® bakimindan “yaklagmak” anlamina
gelmektedir.*

Hz. Muhammed’in, “G )-U\ o s ALl BEN5 “Imanm en ya-
kin/en alt derecesi, yoldak1 eziyet verici §eyler1 gidermektir™” hadi-
sindeki “edna” kelimesi, hiikiim bakimindan imanin “en alt” seviye-
sini ifade etmektedir. Cibril hadisinde Cebrail, “xa4 & 437 “Yaklag
ey Muhammed™* demistir. Burada da bu kelime mekin bakimindan
“yaklasmak” anlamina gelmektedir. Kur'an’da “2is/deni” fiilinden tii-
reyen kelimelerin biiyitk ¢ogunlugu, yakin olmay1 ve bir seye yaklag-
may1 ifade etmektedir.”

Kuran’da “s/dena” kskiinden tiireyen kelimeler, “tiall/ed-diinya”
kelimesi harig, fiil ve isim olarak 19 yerde ge¢mektedir. Bu kullanimlar-
da “dena” fiili bir yerde yaklagma,” ii¢ yerde “0l¥/dan” ve “48ly/daniye”
seklinde yakin olma, sarkma,”* on iki yerde ‘ /edna” kalibiyla da-
ha yakin,” daha az,”® daha iyinin zidd1 anlaminda daha degersiz,”* en
yakin,” en dogru, en uygun’ anlamlarinda kullanilmugtir. “En yakin

slem” anlaminda kullanilan “22Y) Alall/e]l-alemii’l-edna” ibaresi, yer-

% [sfehani, Miifreddt, 318; Firazabadi, Okydnusu’l-basit, 4: 959-960.

% Kur’an’da, yeryiiziine en yakin olan gtk tabakasina “tall ¢laudl” denilmekeedir. Bkz.
es-Saffac 37/6; Fussilet 41/12; el-Miilk 67/5. Ilgili agiklamalar i¢in bkz. Cevheri, es-
Sihdh, 6: 2341; ibn Manzfir, Lisdnu’l-Arab, 1: 1021.

 Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. Haccc, Sahihu Miislim (Istanbul: Cagri Yay., 1992),
“Iman”, 12.

% Ebfi Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yay., 1992),
“Iman”, 6.

® Ebu’l-Bekd Eyyub b. Musa el-Kefevi, el-Kiilliydtwl-‘uliim (Bulak: Daruwt-tiba‘ati’l-
‘Amire, h.,1281), 186.

70 “&m G & “Sonra yaklagt, (yere dogru) sarknr” (en-Necm 53/8).

7Eas )58 L«J-Un Oe Jadl) e 3” “Hurmanin tomurcugundan sarkan salkimlar” (el-En‘am
6/99. Ayrica bkz. el-Hakka 69/23; el-insan 76/14).

72 u.m\) 3o Gl (e “fki yay uzunlugu kadar yahut daha az kald1” (en-Necm
53/9 .

75 ) QIS Gl adaa s ¥) )45\ Vel ba ‘;m\ NEPA T NE Lad vy “Bes kisi gizli konugsa
mutlaka altincilart O’dur. Bundan az ya da ¢ok olsalar, nerede bulunsalar mutlaka O,
onlarla beraberdir” (el-Miicadele 58/7).

7eA BA gl 3 A 3l ¢ slaiidl J8 “Iyi olani, daha agag olanla mu degistirmek isti-
yorsunuz?” (el-Bakara 2/61)

75 G silank e&éh 33 (e (-A; u=alY! 3 2" “En yakin bir yerde yenilgilerinden sonra ye-

7o W58 (354 O 3 S “Onlarin taninip incitilmemesi icin en iyi olan budur” (el-
Ahzib 33/59).
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yiizii gezegenini ifade etmektedir.”” Bu manada el-A‘raf 7/169. ayette
Israilogullart i¢in kullanilan, “23Y) 1% =) u;hb”  “(Israilogullarr) bu
diinyanin malini tercih ediyorlar” ifadesindeki « 23Y1” kelimesi, mekan
ve zaman bakimindan ahiretten 6nce yaganilan diinyay: ifade etmesi
bakimindan giizel bir 6rnektir.

“ed-Diinya” kelimesinin, “yakin” anlaminda kullanildigina dair ol-
dukga net orneklerden biri de,

s pall UJ’J\-’ Ry x| °}3’JL’ e-u\ 3 ‘Siz, vadinin yakin, onlar da uzak

78 ayetidir. “ed- Dunya kelimesi, bu ayette yakinin-

kenarindaydilar
da olma anlaminda kullanilmugtir.” Bu ayette goriildiigii tizere “ Y
den4” fiilinden tiireyen kelimeler, Kur’an’da “yakin olma” anlamina ge-
lip mana bakimindan “deni, algak, degersiz, kiymetsiz, siifli, adi” gi-
bi olumsuz manalar icermemektedir. Insanlarm yasadigi bu aleme
yeryiizii anlaminda“diinya” denmesinin sebebi, ahirete yakin olmasi
nedeniyledir.®

“Liall/ed-diinya” kelimesi, Kur'an’da g¢ogunlukla “3Gallel- -hayat”
kelimesiyle beraber sifat tamlamasi seklinde kullanilir. “Diinya” keli-
mesi, bu kullanimlarda ahiret hayatinin karsihigr olarak insanlarin ya-
sadig1 “ilk hayat™! ifade etmek iizere atmug dort yerde “AlILAl)Y
el-hayatii’d-diiny4”, ii¢ yerde “4/nd” zamirine bitiserek “Lalllila/
hayitiine’d-diinya”,*? bir yerde “es/kum zamirine bitiserek “Liall aSila/
hayatiikiimii’d-diinya™ seklinde «ll/el- -hayat”; ti¢ yerde “Uile LRl
es-semaii’d-diiny/en yakin g6k™* seklinde kullanilmigtir. Bu kulla-
nimlarda “diinya” kelimesi, yeryiiziiniin ismi degil; “el-hayat” ve “es-
sema” kelimelerinin sifat1 olup diinyadaki hayatin ahirete yakinligini ve
yine yeryiiziine en yakin olan semayi ifade etmektedir.*

77 Sa“ld, el-Hddi ila lug“dti’l-’Arab, 2: 69.

™ el-Enfal 8/42.

7 Isfehani, Miifredar, 318-319.

%0 Firlizdbadi, Okydnusu’l-basit, 4: 959.

81 Sa“id, el-Hddi ila lugdti’l-‘/lrab, 2: 69.

52 el-En‘4m 6/29; el-Mii’'min{in 23/37; el-Cisiye 45/24.

8 el-Ahkaf 46/20.

4 es-Saffat 37/6; Fussilet 41/12; el-Miilk 67/5. Agiklamalar icin bkz. Ebi Ubey-
de Ahmed b. Muhammed el-Herevi, el-Garibine fi'l-Kur'an ve'l-hadis (Beyrut: el-
Mektebetii’l-‘asriyye, 1999), 2: 654.

85 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 335.
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Diinya kelimesi {i¢ yerde “<s¥/sevib” kelimesine bitiserek “c!ss
Laall/sevabii’d-diinya”,*e bir yerde “¢lie/metd” kelimesiyle beraber
“Lidll ¢ lie/meta‘ii’d-diinya™ ve bir yerde de “c=al¢/araza” kelimesiy-
Je “GiA o=)é/araza’d-diinya™ seklinde diinya nimetlerini ifade etmek
tizere “isim tamlamas1” seklinde kullanilmigtir. Bu kullanimlarda Allah,
kafirlerin tek tarafli olarak diinya nimetlerini istemelerini dile getir-
mig ve bundan dolayl onlart kinamigtir.® Diiny4 kelimesi pek ¢ok ayet-
te mevsiifu olan “3uall/el- -hayat” kelimesinin hazfedilmesiyle “tiall/ed-
diinya” seklinde tek ba§1na kullanilmigtir.” Bu kullanimlarda da ifade
edilen sey aslinda ¢ AL el -hayatii’d-diinya/yakin hayattir.”

“Loall/ed-diinya” kelimesi“en yakin” manasina geldigine gore bu ke-
limeyle diinyanin veya diinya iizerindeki nimetlerin degersizligini ifa-
de etmek dogru degildir. Insanlarin yeryiiziinde isledikleri giinahlar
nedeniyle diinyanin degersiz oldugunu sdylemek veya diinya kelimesi-
ne olumsuz anlam vermek yanlistir. Ahiretteki ebedi nimetlerle kiyas-
landiginda diiny4 nimetlerinin degeri hi¢ kuskusuz azdir. Fakat yeryii-
ziinde degersiz bir nimet yoktur.

5. 2 “Lidl/ed-Diinya” Kelimesinin “Degersiz” Anlamina

Gelmesi

Bazi dilcilere gore “diinya” kelimesi “degersiz, siifli ve deni” gibi an-
lamlara gelen ve mastar “43Ly/denaetiin” ve “.2Y/deniiin” olan hemze-
li “Gydenee” fiilinden tiiremistir.”2 “Diinya” kelimesine verilen olum-
suz anlamlar, bu kelimenin “G¥denee” fiilinden tiiredigi kabuliine
dayanmaktadir.”® Araplar bir kavmin en kétii, en adi insan1 igin “da)
s*Yraciiliin denfun” tabirini kullanirlar.®* Ancak, diinya kelimesinin

% Al-i imrin3/145, 148; en-Nisi’ 4/134.

% en-Nisa’ 4/77.

8 e]-Enfal 8/67.

8 Kurtubi, el-Cami‘u li ahkdmi’l-Kur’dn, 8: 186.

% Abdulbaki, el-Mucemu’l-mufehres, 262—263.

' es-Seminu’l-Halebi, Umdetw’-huffdz fi tefsir-i esrafi’l-elfdz, 2: 26.

%2 Elmalils, Hak Dini Kur'an Dili, 2: 335.

% Abdiilkerim b. Ibrahim el-Cili, el-Insanw’l-kamil fi ma‘rifeti’l-evihir ve’l-evdil (Beyrut:
Daruv’l-kiitiibil-ilmiyye, 1997), 132.

9 {bn Manzar, Lisdnu’l-‘Arab, 1: 1021.
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Kur'an’da bdyle bir anlamda kullanildigindan s6z etmek miimkiin de-
sildir.

2

“L}li\/ed—dﬁnyﬁ” kelimesinin manasini, “6_ai/ahiret” kelimesinin an-

lamindan hareketle ortaya koymak daha tutarli olur. Zira bu iki ke-
lime Kur’an’da birbirinin ziddi olarak kullanilmgtir. “Ahiret”, “son,
sonra gelen” anlamlarina gelen “,A7/ahir” kelimesinin miiennesidir.
“Diinya”,ahiretten 6nceki; ahiret de diinyadan sonraki hayat: ve mekan:
ifade etmektedir. Buna gore “diiny4” kelimesinin degersiz ve kiymet-
siz manasina gelen “Gy/denee” fiilinden degil de; “yakin olma” anlamina
gelen “5¥deni” fiilinden tiiredigini sdylemek daha isabetlidir. Ayrica,
diinya kelimesinin “Gy/denee” fillinden tiiredigini kabul edersek, ko-
tiilliiklerin de diinyadan kaynaklandigini kabul etmemiz gerekecektir.
Ancak pek ¢ok ayette de ifade edildigi iizere kotiiliik diinyayla ilgili bir
husus degil, insanin “yasantistyla” alakalidir.” Buna gére insana izafe
edilerek olusturulan olumsuz diinya algisi zahir oldugundan, diinya ke-
limesinin “¥/dena” fiilinden tiiredigi goriisii daha tutarli olmaktadir.”

Bir baska gbriise gore de diinya kelimesi, ister hemzeli “G/denee”
isterse hemzesiz “%/dena” fiilinden tiiresin her haliikdrda olumsuz bir
anlam icerigine sahip olup “degersiz” anlamina gelmektedir.””

6. “el-Hay4tii’d-Diiny4” Kavraminin Anlami

“Laall sball/el-Hayatii’d-diinya” ifadesi sifat tamlamasi olup “en yakin
hayat” anlamina gelmektedir. Bu ifadenin Kur'an’da “lall sba/hayatii’d-
diinya” seklinde isim tamlamasi olarak kullanilmamasina ragmen genel-
likle meallerde isim tamlamasi olarak “diinya hayat” seklinde terciime
edilmektedir.®® Kur'an’da bu kavramla ifade edilen sey “diinyanin ha-
yat1” degil; ahiretten 6nceki hayattir.” Dolayisiyla bu kavramin gectigi

% [bn Teymiyye, Swdt-1 miistakim, gev. Salih Ugan-Abdi Keskinsoy (Istanbul: Pinar
Yay., 2002), 40-43.

% [sfehani, Miifreddt, 318.

 Muhammed b. Muhammed Ibnu’l-Esir el-Cezeri, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-eser

(Misir: el-Matba‘atu’l-hayriyye, h. 1306), 2: 34-35; Ebii Nuaym Ahmed b. Abdullah

el-isbehani, Hilyetu l—evlzya ve tabakdtw’l-asfiyd (Misir: Matba‘atu’s-sa‘ade, 1938), 7: 10.

Siileyman Ates, Kur'dn-1 Kerim ve Yiice Medli (Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat, 1975),

12; Salih Akdemir, Son Cagri Kur'dn (Ankara: Akara Okulu Yay., 2004), 12.

9 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 335.

9

3
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ayetlerde dviilen ve yerilen diinya, yeryiizii gezegeni degil, insanlarin
isledikleri giizel-girkin fiillerdir.'” Bu baglamda Ciircani (5. 816/1413)
isabetli bir sekilde “Lsallsbadl/el-hayatii’d-diinya” terkibine “hayati” 6ne
¢ikararak insani ahiretten uzaklagtiran “isteklerle” ili§kilendirmi§tir 101

Kur’an, miisliimanlarla 11g111 olarak bazi ayetlerde sOyle demektedlr

‘S ‘,mu Gl @ i GO Ga u\»-UU oalial £ DAL Al alll 25 202 (a 8
aa - PR A EQE] 361" “De ki: Allah’in kullar: icin glkardlgl siisle-
ri ve giizel riziklar1 kim haram etti? De ki: Onlar, yakin hayatta ina-
nanlarindur, klyamet giinii de yalmz onlarmdir” (el-A‘raf 7/32); “Aaliics
3 )Aid\ ol s BVES) LA Q53 Ky ay “Allah onlara diinya hayatlnm n1metle—
rini ve ahlret nimetlerinin en giizelini verdi” (Al-i Imran 3/148); “%5
R FYCK SN FRCH PR IS REICNE R U PR S A IO -
3231015 WA “Rabbim, bana miilk verdin ve bana diiglerin yorumunu
ogrettin. Ey goklerin ve yerin yaraticisi! Diinyada da, ahirette de benim
dostum sensin!” (Yasuf 12/101). Bu ayetlerde gegen “Luallsbadl”, “Qil
WA ve “Lsall” ifadeleri, Miisliimanlarin yasamlaryla ilgili olup “olum-
lu” bir anlamda kullanilmigtir.

Allah, kafirlerle alakali olarak “Lialisball/el-hayatii’d-diinya” ifadesi-
nin olumsuz manada kullan11d1g1 bazi ayetlerde de s6yle demektedir:
353 AER y) eSM QS Jads (e 2138 L =Ry O3 S5 QI iy & sl 580
ubﬂ\ Aal g}\ uﬁ)—‘ M\-ﬂi‘ Py G “Yoksa siz Kitab’in bir kismina i inanip
bir kismini inkar mi ediyorsunuz? Sizden bunu yapanin cezasi, diinya
hayatinda rezil olmakean baska nedir? KiyAmet giiniinde de onlar aza-
bin en siddetlisine 1t111rler” (el-Bakara 2/85) “GEAN SRl 1558 Gl u—’)
M\Jﬂ‘ A gl )53 uaﬂ\ 5 ) sia uml\ Oa Us0A%85” “Inkar edenlere diinya
hayat siislii gosterildi; (onlar) inananlarla alay ederler. Oysa korunan-
lar, klyamet gununde onlardan iistiindiirler” (el-Bakara 2/212); “ul RE
Ll o34 o ) (alh S e il Uyl o3l il (e Bl s Jle 5555
AP “Dediler ki: “Sem bize gelen agik delillere ve bizi Yaratan’a ter-
cih etmeyecegiz. Yapacagini yap, sen ancak bu yakin hayatta istedigi-
ni yapabilirsin” (T4 ha 20/72). Ozellikle bu son ayetteki “Lil sall/el-

1% Hidayet Aydar, “Kur'an’da Gegen “el-Hayatii'd-Diinya” Kavrami Uzerine Bazi
Miilahazalar”,[UIF Dergisi5-6 (2002): 51.

' Ali b. Muhammed el-Ciircani, Ta'rifdr (Kostantiniyye: Esad Efendi matbaasi, h.
1300), 65.
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hayitii’d-diinya” ifadesi, Firavun’un, Hz. Musa’ya inanan kigilere karst
takindigi olumsuz tavri ortaya koymaktadir.!®

Yukaridaki ayetlerde goriildiigii iizere “Lsallsball/el-hayatii’d-diinya”
tabirinin temel anlam1 “yakin hayattir.” Bu tamlama kafirlerin hayatini
dile getirdiginde ise yan anlami “degersiz hayat” olmaktadir. ilk anlami
zati, ikinci ise itibaridir. “ilisball/el-HayAtii’d-diiny4” tabiri Kur'an’da
varlik diinyasiyla alakali olarak olumsuz bir anlam tagimamakeadir.!®
Bu kavramin gectigi yerlerde diinya/yeryiizii degil, insanlarin haya-
ti/yasant: sekli dile getirilmektedir. Dolaysiyla bu tabitle yeryiiziinde-
ki “varliklarin degersiz” oldugunu ifade etmek dogru degildir.'** Ayni-
ca Kur’an, yeryiizii i¢in “diinya” kelimesini degil; “arz” kelimesini kul-
lanir.

7. Kur’an’da “ca¥V/el-Arz” Kelimesi
Kur'an, giinesin etrafinda dénen yer kiire igin “0a_¥

|” 13

el-arz” ke-
limesini kullanir ve onun kusursuz_ bir sekilde yarauldigini bildirir.
Cogulu “0saerazin” olan “w=)YVel-arz” kelimesi Kur'an'da 462,
“diinya” kelimesi ise 115 yerde ge¢gmektedir.'”> Mitkemmel bir sekilde
yaratilan arz ve {izerindeki nimetler, gegici bir 6zellige sahiptir. Insan
hayati, burada devreye girmekte ve nimetler, kullanimlar1 bakimindan,
olumlu veya olumsuz olarak insanin yagamindaki yerlerini almaktadir.
Mukayeseli ifade etmek gerekirse “adV/el-arz” kelimesi, diinyanin fi-
ziksel yoniinii ifade ederken; “Lialisball/el-hayatii’d-diinya” tamlamas,
insanlarin ahiretten dnceki yagamlarini anlatmaktadir.'
“Lsall/ed-diinya” kelimesi, “hayat” veya bir bagka kelimeyle sifat tam-
lamast olarak veya kendinden dnceki “sbadl/el-hayat” kelimesi hazfedi-
lerek sadece “Wsdl/ed-diinya” seklinde geldiginde, “isim” olarak degil
“sifat” olarak kullanilir. Zamanla, “Waallebali/e]-hayatii’d-diinya” tamla-

192 Mehmet Vehbi, Hiildsatu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur'n (istanbul: Ug Dal Negriyat, 1979),
8:3314-3315.

13 Altintag, “Islimi Anlayisa Gore “el-Hayatii’d-Diinya” Kavramini Yorumlama Bi-
cimleri”, 139.

10+ e]-Enbiya 21/16; es-Secde 32/7; ed-Duhin 44/38.

1% Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-mufehres, 26-33; 262-263.

19 Ahmet Cogkun, “Kur'in-1 Kerim’in Diinya ve Ahirete Bakisi”, EUIF Dergisi 5/4
(1987): 269.
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masindaki “wiall/ed-diinya” kelimesi, sifat olarak degil de “arz” kelime-
sinin yerine isim olarak kullanilmaya baglanmigtir. Bunun neticesin-
de arzdaki her sey diiny4 kelimesi baglaminda degerlendirilmis, yeryti-
ziindeki varliklara insanlarin yanlis yagayiglarindan dolay: olumsuz bir
gozle bakilmis ve sonugta Kur'an’in diinyay: kétiiledigi, insanlar1 on-
dan yiiz ¢evirmeye ¢agirdig: zannedilmigtir.!””

Opysaki Kur’an’a gore arz, Allah’in varligini ortaya koyan sayi-
siz kevni ayetlerle doludur. Bunlar her dilde ayni mesaji tagimakea-
dir. Kur'an’a gore, asil olan yasadigimiz diinya degil, burada isledigi-
miz amellerle kazanacagimiz ebedi ahirettir. Ancak bu realite diinyanin
kotii oldugu anlamina gelmemektedir. Diinya ve ahiret birbirini ¢ag-
rigtiran kelimelerdendir.'®® Kur’an’a gére ne diinya ahiretsiz ne de ahi-
ret diinyasiz diisiiniilebilir. Iyi amellerinin karsihig1 olarak Miisliimanla-
rin cennete, kotii amellerinin sonucu olarak inanmayanlarin cehenne-
me girmesi, deger veya degersizligin yeryiizii/diinya ile degil insanla-
rin “amelleriyle” alakali oldugunu ortaya koymaktadir. Zira cehenne-
me giden insanlar diinyay1 degil, kendilerini kinayacaklardir.'” Ciinkii
bu sonucu hazirlayan diinya degil, onlardir.!"

Diinya, insanin zaruri ihtiyaglarini kargilamasi bakimindan bir ni-
mettir. Nitekim “Rabbimiz! Bize diinyada da ahirette de iyilikler ver™'!!;
“O ki, yeryiiziinde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratt1™'? ayetleri, malin/
servetin nimet oldugunu gostermektedir.'”® Diinya mutlulugu ile ahi-
ret mutlulugu birbirine zit olmadig: gibi ahiret mutlulugunu kazanmak
i¢in diinya nimetlerinden uzak durmak da gerekmemektedir."* Diin-
yada zenginlik icinde yagayan muttaki bir miimin cenneti elde edebi-
lir. Hatta zengin Miisliimanin fakire kiyasla zekat vererek, infakta bu-

17 Yagar Nuri Oztiirk, Kur'an'in Temel Kavramlari (Istanbul: Yeni Boyut, 1997), 95.

198 Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Alldh ve Insan, gev. Siileyman Ates (Istanbul: Yeni Ufuk-
lar Negriyat, ty.), 105.

19 en-Nebe’ 78/40. Ayrica bkz. el-Bakara 2/95; el-Maide 5/80; el-Enfal 8/51; el-Kehf
18/57; el-Hacc 22/10...

10 [brahim 14/22.

1 e]-Bakara 2/201.

112 e]-Bakara 2/29.

13 e]-A‘raf 7/156; Yiinus 10/64; en-Nahl 16/122.

14 Bursevi, Rithul-medni, 2: 135-137.
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lunarak, hac-umre gérevini ifa ederek, thsanda bulunarak daha fazla se-
vap igleme imkéni vardir.'

Islam’in, diinyayla alakali kétiiledigi seyi anlayabilmek igin, Kur’an’in
ilk muhataplari olan putperest Araplarin diinyaya nasil bakeiklarini tes-
pit etmek gerekmektedir. Cahiliye Araplar ticaretle ugrastiklar: igin
pesin elde edilen maddi seylere diiskiindiiler. Dolayistyla onlarin naza-
rinda kargilig1 ahirette verilecek miikéfata inanmalari oldukga zordu.!'
Kur’an, onlarin bu tutumlarini her zaman yermistir. Bu kisilerin el-
de ettikleri maddi zenginlik, zahiren gosterisli olmakla birlikte Allah’a
inanmadiklari i¢in ahirette sahiplerine bir fayda saglamayacaktir.!?”

8. Kur’an’da Diinya-Ahiret Dengesi

Kur’an, ahiret hayatini diinya hayatyla karsilagtirirken suna dikkat
ceker: Diinya mali hayra ydnlendirilmediginde faydasi sadece bu ha-
yata aittir. Buna kargilik ahiret daha degerlidir.""® Infak edilen malin
en Snemli 6zelligi, getirisinin ebedi cennet sermayesine doniigmesi ve
Allah’in rizasinin elde edilmesidir. “Allah’in kitabini okuyanlar, namaz:
kilanlar ve kendilerine verdigimiz riziktan hayir igin gizli ve agik har-
cayanlar, asla batmayacak bir ticaret umarlar”.!" “Asla batmayacak tica-
ret”, helal yollarla elde edilen malin, hayra yonlendirilmesiyle elde edi-
lebilir.

Miisliimanin, eylemleri ve yagantst ile diinya-ahiret dengesini boz-
mamast gerekmektedir. Nitekim Allah, Hz. Muhammed’de olmayan
seyleri nafaka olarak isteyen eglerini uyarmugtir.’ Yine bir cuma gii-
nii sahabilerin mescidde hutbe okuyan Hz. Muhammed’i birakip gelen
kervana dogru kogmalar1,'?! Bahreyn’e cizye toplamak i¢in génderilen
Eb Ubeyde b. Cerrah’in Medine’ye déndiigiinii 3grenenlerin her za-

!5 Muhammed Abdiilheyy el-Kettani, et-Terdtibu’l-iddriyye, gev. Ahmed Ozel (istan—
bul: Iz Yay., 2003), 1: 88-94.

116 Iskender Sahin, Semantik Analizler Isiginda Kur'anw'da Dirilis Gergegi (Ankara: Sega
Yay., 2011), 181-197.

17 e]-Hadid 57/20.

118 en-Nisa’ 4/74; et-Tevbe 9/38; er-Ra‘d 13/26.

19 Fatr 35/29.

120 o]-Ahzab 33/28-29.

121 e]-Cum‘a, 62/11.
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mankinin aksine sabah namazinda Mescid-i Nebevi'yi doldurmalari, '
Yy

Mekke’nin fethinden sonra yapilan savaglarda elde edilen ganimetlerin
dagitiminda miinakasalarin gikmast,' Abdullah b. Omer, Osman b.
Maz’tin ve Ebu’d-Derdi gibi siirekli ibadetle meggul olmak isteyen sa-
habilerin istekleri Allah ve Peygamber tarafindan tasvip edilmemistir.'*

Risalet déneminden kisa bir siire sonra Miisliimanlar arasinda
mezhebi, siyasi konularda tartigmalar bagladi.'® Sonugta toplumun bir
boliimii kendini liikse kaptirip ahireti ihmal ederken, diger bir bsliimii
de ahirete yonelip diinyay1 diglamay: tercih etti. Zamanla diinyadan el
etek cekip ahireti dnceleyenlerin sayisi artti. Diinya hayatni terk edip
bir kogeye cekilenler zahid, evliya ve drnek insanlar olarak kabul edil-
di. Bunun sonucunda diinyadan nefret etmenin bir fazilet oldugunu is-
leyen kitaplar ve tasavvufi menkibeler ¢ogaldi. Ardindan da diinya ke-
limesi biitiin giinahlarin ve degersizliklerin simgesi hiline geldi ve bii-
yiik bir anlam degisimine ugradi.'?® Nihayetinde mutasavviflar, diinya-
y1 ¢irkin ve uygunsuz kelimelerle zemmeder oldular.

Hz. Musa ile ilgili haberlerin birinde, Allah’in diinyaya s6yle buyur-
dugu rivayet edilmigtir: “Eger zengini karsgiladigin gibi fakiri karsilamaz-
san, ogrendigin her seyi topraga gom! Fakirligin sana dogru geldigini gordii-
giin zaman, ‘Merhaba ey salihlerin sidri/siisii ve alameti!” de. Zenginligin sa-
na yoneldigini gordiigiinde ise soyle de: ‘Bu, yaptigim bir giinahin daha diin-
yadayken pesin verilmis cezasidir”'?

Diinya ve zenginlik hakkinda yapilan bu tiir yanls degerlendirme-
lerin, Kur’an agisindan kabul edilmesi miimkiin degildir. Zira “diinya-
nin adi bir sey” olarak tanimlanmasi, yaratmayla alakali bir husustur.
Bu da ister istemez Allah’in, diinyay1 adi olarak yarattigini giindeme

12 Eby Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri (istanbul: Cagri Yay.,
1992), “Cizye”, 1; Miislim, “Ziihd”, 6

123 Buhari, “Menakibii’l-Ensar”, 1; Miislim, “Zekat”, 12.

124 Buharl, “Savm”, 56; “Nikdh”, 1. Cahiliye Araplarinin Aadetleri icin bkz.
Mehmet Tézluyurt, “Kuran’da Yer Alan Geleneklerin Farkhh Bir Agidan
Degerlendirilmesi”, Bilimname: Diigiince Platformu 26, (2014): 133-156.

12 [slam mezhepleri arasinda yasanan dini ve siyasi tartigmalar hakkinda detayh bil i¢in
bkz. Recep Onal, Ebii’l-Berekdt en-Nesefi ve Kelami Polemikleri (Bursa: Emin Yay.,
2017), 193-430.

126 Altintag, “Islimi Anlayisa Gore “el-Hayatii’d-Diinya” Kavramini Yorumlama Bi-
¢imleri”, 139.

127 Ebi Talib el-Mekki, Kiituw’l-kulib, 1: 407.
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getirmektedir. Boyle bir diisiincenin Kur’an’la bagdagtirilmast miim-
kiin degildir. Ote taraftan zenginlik-giinah eglegtirmesi de Kur’an agi-
sindan kabul edilebilir bir bakis acis1 degildir. Zira fakirlik salihlerin,
zahidlerin, velilerin giar1 ise zengin peygamber ve Miisliimanlarin gia-
r1 nedir? Hi¢ kimsenin erisemeyecegi kadar muazzam servet sahibi olan
Hz. Siileyman, Hz. Davut ve sahabilerden Hz. Osman, Hz. Ebu Bekr,
Hz. Hatice gibi Miisliimanlar hangi giinahlarindan dolay: zengin ol-
muslardir? Kaldi ki Kur’an’a gére ¢aligmak ve bunun sonucunda elde
edilen zenginlik, Allah’in insanlara liitfettigi bir “nimettir”. Bu nimetin
elde edilmesi, kulun isledigi bir giinahtan dolay1 degil; insanin ¢aligma-
sinin, bir bagka ifadeyle emeginin sonucudur.

Kur'an zengin ve fakir Miislimanlari sahip olduklarindan dolay1
degil, imanlar1 ve bu dogrultuda yaptiklar: iyi amellerden dolay1 6v-
miigtiir. Kur’an’da fakirligin mutlak anlamda 6viildiigiine dair hi¢ bir
ayet bulunmamaktadir. Buna mukabil, zengin muttaki Miisliimanla-
rin Szellikle zekit, infak ve ihsan baglaminda &viildiiklerine dair pek
¢ok ayet bulunmaktadir. Nihayetinde insanin diinya nimetlerine ilgi
duymas: mesken, giyinme, beslenme gibi fitri ve asli ihtiyaglarindan
kaynaklanmaktadir.®® Bu zaruri ihtiyaglar i¢in Allah’tan rizik'®” istemek
ve bunlar i¢in caliymak Allah ve ahiret sevgisine aykiri degildir. Onem-
li olan, insanin diinya nimetlerini kendisini uhrevi saadetten mahrum
edecek sekilde kullanmamasidir.

Sonug

“Liall sball/en yakin hayat” tabiri insanlarin ahiretten nceki yagam-
larin1 dile getirmektedir. Sifat tamlamast olan bu kavramy, isim tamla-
masi olarak “diinya hayat” seklinde terciime etmek ve buradan hare-
ketle yeryiiziinii, lizerindeki nimetleri kétiilemenin ya da bunlar kotii-
liigiin kaynag olarak gérmenin Kur’ani bir temeli yoktur. Dolayisty-
la bdyle bir yagamy, ideal bir hayat olarak takdim eden bazi mutasavvif-

128 Abdurrahman b. Muhammed b. Haldtin el-Hadrimi, Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir
(istanbul: Tmaj Baski, 2004), 1: 75; Yakup Biyikoglu, “Tefsir Gelenegi Agisindan
Sevkani’nin Fethu’l-Kadir'indeki Bazi Yaklagimlarinin Degerlendirilmesi”, Giirmiig-
hane Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi Dergisi 3/6 (2014): 113.

129 e]-Ankebiit 29/17; Sad 38/35; el-Cum‘a 62/10.
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larin 8ne siirdiikleri zithd anlayiginin yeniden Kur’an baglaminda goz-
den gecirilmesi gerekmektedir.

Kur’an, yaratiligtan bahsederken genelde “sema” ve “arz” kelimeleri-
ni kullanir. Cemal sifatinin bir geregi olarak Allah, arzdaki her seyi en
giizel sekilde yaratmigtir. Bu ise arzin/diinyanin zau itibariyle deger-
li oldugunu gdstermektedir. Kanaatimizce kafirler i¢in hayati oyun ve
eglence olarak tasvir eden ayetlerden hareketle yeryiiziinii veya diinya
nimetlerini degersiz gérmek, Kur'ani bir temele dayandirilamaz. Zira
peygamberlerin ve de onlara tabi olan miiminlerin hayati, oyun ve eg-
lenceden uzakur. Diinya ve hayat, Allah’a ibadet etmek i¢in yaratilmug-
tir. Dolayisiyla diinya, tizerindeki varliklarla sanal bir yer degil, ahirete
hazirlik yapmak i¢in yaratilan gegici bir lemdir.

Kafirler i¢in hayat; kadin, alun, giysi, siis esyasi, eglence ve soyla
oviinmeden ibarettir. Her ne kadar bazi ayetlerde bu gibi nimetlere yo-
nelik olumsuz ifadeler kullanilsa da aslinda yerilen bunlarin kullanici-
st olan inangsiz insanlardir. Kur'an’in yerdigi hayat, ahireti elde etmeye
vasita yapilmayan bir yagami icermektedir. Ancak inangsizlarin boyle
bir hayat yasamasi, diinya iizerindeki nimetleri ve hayat1 her insan i¢in
mutlak anlamda degersiz hale getirmez.
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Oz

Kur’an’in biiyiik bir kismi ilk muhataplar tarafindan anlagilmistir. Hz. Peygamber ve
ardindan 6nde gelen sahabiler, miisliimanlar tarafindan anlagilmayan ayetleri tefsir etmis-
lerdir. Klasik hadis kitaplarina bakildiginda tefsir edilen ayetlerin sayisinin oldukga az ol-
dugu goriilmektedir. Ancak vahiy déneminden zaman ve mekén bakimindan uzaklagl-
dik¢a miisliimanlar tarafindan bilinmeyen ayetlerin sayist siirekli artmugtir. Bu durum do-
gal olarak niizil ortamina sahit olmayan ve Arapca bilmeyen miisliimanlar i¢in Kur’an’i
tamaminin tefsir edilmesini bir zorunluluk haline getirmigtir. Bu ihtiyac kargilamak igin
ilk tam tefsir yazan alim Mukatil bin Siileyman’dir. Ancak basta ¢agdaslari olmak iizere
alimlerin bir kism1 onu acimasizca elegtirmis buna mukabil bir kismi da Svmiistiir. Fakat
Mukatil hakkinda yapilan elegtirilerin biiyiik bir kismu eserlerine auf yapilmadan yapil-
mugtir. S8z konusu durum, onun yanlis taninmasina ve haksizca elegtirilmesine neden
olmugtur. Bu ¢ergevede makalemizde Mukitil’e yonelik yapilan elestiriler, tefsirinde nak-
lettigi israili rivayetler ile hurif-1 mukattaa konusundaki gériisleri degerlendirilmistir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Mukatil b. Siileyman, Israiliyat, Hurf-1 Mukattaa.

ISRAILIYAT IN THE CQMMENTARY OF MUQATIL b. SULEIMAN AND HIS
COMMENTS ON HURUF AL-MUQATTAA

Abstract

A large part of the Qur'an was understood by their first interlocutors. The prophet and
then the leading companions interpreted the verses which were not understood by the
Muslims. When the classical hadith books are examined, it is seen that the number of
interpreted verses is very small. However, the number of verses that are not known
by Muslims has steadily increased as passed away in terms of time and space from the
revelation period. This situation has naturally made it a necessity to be interpreted the
whole of the Qur’an for Muslims who cannot see the nuzul environment and who do
not speak Arabic. To meet this need, the first scholar who write full commentary was
Mugatil b. Suleiman. However, some of the scholars, especially his contemporaries,
ruthlessly criticized him on the other hand some praised him. But most of the criticisms
made about the Muqatil were made without reference to his works. This situation has
caused him to be misidentified and unfaitly criticized. In this context, in our article
Israeli narratives that he was transmitted in his commentary and his views on huriif al-
mugqattaa and the criticisms made to Mugqatil have evaluated.

Keywords: Tafsir, Muqatil b. Suleiman, Israiliyat, Huriif al-Muqattaa.
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Girig

uran’t tefsir etmenin en dogru yolu nedir? sorusuna Ibn

Teymiyye’nin (5. 728/1328), “Kur’an’in yine Kur’an’la tefsiridir”
seklindeki cevabi son derece isabetli bir tespittir. Zira Kur’an’daki miic-
mel bir ayet, baska ayet/ayetlerle tefsir edilmigtir.! Bunun bdyle olma-
st dogal bir durumdur. Ciinkii Kur'an, olugturmak istedigi ideal miimin
profilini zamana yayarak yirmi ii¢ yillik bir siirecte meydana getirmis-
tir. Bu zaman diliminde inen her ayet/ayetler, bir dnceki ayetin/ayetle-
rin agiklayicisi konumunda olmustur.

Elimizdeki kaynaklara gére Kur’an’in tamamunu, akli ve nakli mana-
da ilk tefsir eden miifessir olan Mukatil b. Siileyman, hicri 80/699 yi-
linda Belh’te dogmustur.? Bir miiddet Merv ve Horasan’da yagamus-
tir. Belh’te Cehm b. Safvan’la (6. 128/745-46) itikadi konularda tar-
tismalar yapmugtir. Horasan’dan Basra’ya gitmistir. Miicdhid b. Cebr
(6. 103/721), Ata b. Ebi Rebah (5. 114/732), Dahhak b. Miizahim (6.
105/723), Muhammed b. Miislim ez-Ziihri (5. 124/742) gibi alimlerden
dersler almigtir. Hayatinin son yillarinda Bagdat, Beyrut ve Mekke’de
bulunan Mukatil, Basra’da 150/767’de vefat etmigtir.> Mevcut bilgile-
re gore, Kur'an’in tamamini yazili olarak ilk tefsir eden Mukatil'i ven
alimlerin yaninda acimasizca yerenler de olmustur. Velud bir yazar olan
Mukatil, farkls alanlarda eserler telif etmistir.*

! Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye el-Harrani, Mukad-
dimetu fi usili’t-tefsir (Beyrut: Daru mektebetil-hayat, 1980), 39.

2 Ebul-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukdtil b.
Siileymdn, thk. Abdullah Mahmud b. Sehite (Beyrut: Daru ihyai't-tiiras, h. 1423), 5:
278.

3 Ebu’l-Abbis Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan el-
Bermeki el-irbili, Ve cfeydtii'l-a‘yan ve enbd’ii ebnd’i’z-zamdn, thk. [hsan Abbas (Beyrut:
Daru sadir, 1994), 5: 255; Semsuddin Eb{t Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi,
Mizanii'l-i'tiddl fi nakdi’r-ricdl, thk. Ali Muhammed el-Biicavi (Beyrut-Liibnan: Daru’l-
ma‘rife li't-tiba‘ ve'n-nesr, 1963), 4: 175; Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Sii-
leyman, 5: 276-277; Omer Tiirker, “Mukatil b. Suleyman” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 1995), 31: 134-136; Omer Tiirker, Erken Dénem
Tefsirlerinde Tevil Sorunu (Istanbul: Endiiliss Yay., 2017), 21-33.

* Mukatil'in kaynaklarda ismi gecen eserleri sunlardir: el-Kiradr, Miitegabihii’l-Kur'dn,
Nevddiru't-tefsir, en-Ndsih ve’l-mensith, el-Cevdbdt fi’l-Kur'an, et-Takdim ve't-te’hir, el-
Aksiam ve'l-lugdt, er-Red ale’l-Kaderiyye. Bkz. Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ishak b.
Muhammed Ibn Nedim, e/-Fihrist, thk. Ibrahim Ramazan (Beyrut-Liibnan: Daru’l-
marife, 1997), 222.
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1. Mukatil b. Siileyman Hakkinda Yapilan Degerlendirmeler

Mukatil’in itikadi goriisleri ile diger diistinceleri hakkinda yasadig:
dénemden itibaren ¢agdast Ebtr Hanife (5. 150/767) ve sonraki alimler
pek ¢ok sey sdylemis® ve bazilar1 onu, Miircie, Miisebbihe, Zeydiyye,
Sia mezhebine nispet etmiglerdir.® Buna kargin, kimileri de ona nis-
pet edilen tesbih ve tecsim fikrini, eserlerinin muhtevasiyla ¢elistigi icin
onyargil bir degerlendirme olarak nitelendirmistir.”

flahi sifatlar konusunda selefin gizgisinden ayrilmayan Mukatil,
Horasan’da batl fikirlerini yayan Cehm b. Safvin’i elestirmis ve ona sid-
detle kars1 ¢tkmigtir.® Bunun yaninda Mukatil'in tefsirinde tegbihi fikir-
leri savunanlarin Allah’in zatina yonelik syledikleri, “Allah cisimdir; eti
ve kani vardir” tarzinda tecsimi ¢agristiran ifadeler bulunmamakeadir.’
Muhtemelen onun hakkindaki Miisebbihe’yi andiran degerlendirme-
ler, Horasan’daki itikadi akimlardan kaynaklanmigtir.!® Nitekim Zey-
diyye, Sia, Miircie taraftarlarinin hikim oldugu Horasan’daki siyasi-
itikadi ayriliklarin, insanlarin siyasi ve itikadi konumlarini belirlemede,
haksiz yere itham edilmelerinde, tekfirle su¢lanmalarinda etkili oldugu
bilinen bir husustur."! Kur'an ilimlerindeki velud ve ilm1 derinliginin
yaninda siyasi bir kisilige de sahip olan Mukatil, pek ¢ok 4lim gibi bu

haksiz ithamlardan ve elestirilerden fazlastyla nasibini almugtir.

ibn Hallikan, Vefeyatu’l a‘ydn ve enbd’i ebnd’i’z-zaman, 5: 257.

¢ Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et~ Tefsir ve’l-miifessiriin (byy.: Daru 1hyaltt tiirasi’l-
‘Arabi, 1976), 1: 80; Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ishak Ebti Musa el-Es‘ari, Makdldn’l-
I?Zarmyym ve ihtildfwl-musallin, thk. Naim Zerztr (byy.: el-Mektebetu’l-“Asriyye,
2005), 128; ibn Nedim, el-Fihrist, 222; Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-
Sehristani, el-Milel ve'n-nihal (byy.: Miiessesetii’l-Halebi, ty.), 162; Ibn Hallikan,
Vefeydtii’l-a‘ydn ve enbd’ii ebnd’i’z-zamdn, 5: 255-257.

7 Nasr Himid Ebtr Zeyd, Tefsirde Akiler Egilim, trc. Numan Konakli-Nihat Uzun,
(Istanbul: Mana Yay. 2015), 135-138; Ibrahim Celik, “Kur’an’da Haberi Stfatlar ve
Mukatil b. Silleyman’a Isnad Edilen Tesbih Fikri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 2/2 (1987): 152, 156.

8 Hafiz Cemaluddin Ebu’l-Haccic Yusuf el-Mizzi, Tehzibw’l-kemdl fi esmdi’r-ricdl, thk.
Ahmed Ali- hasan Ahmed (byy.: Darw’l-fikr, ty.), 18: 345.

° (;ehk “Kur’an’da Haberi Sifatlar ve Mukail b. Siileyman’a Isnad Edilen Tesbih Fik-

1i”, 155-156, 159; Nasr Himid Ebti Zeyd, Tefsirde Akilcr Egilim, 135.

Ebti Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, er-Red ale’l- Cehmzyye

ve'’z-Zenddika, thk. Sabri b. Selame Sahin, (byy.: Daru’s-sebat li'n-negr ve’t-tevzi’,

ty.), 93-94.

" Omer Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”, 31: 134.

10
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1. 1. Ebi Hanife, Es‘ari ve Ibn Hazm’in Mukatil Hakkindaki

Degerlendirmeleri

Cagdas1 Ebti Hanife Mukatil'in eserlerine atif yapmadan kendisine
gelen duyumlara gére, “Dogudan bize iki yanhsg goriis gelmistir. Bunlardan
biri, Muattila mezhebidir. Yani Allah’in zdtim sifatlarindan tecrit eden Cehm
b. Safvan’in onciiliigiinii yaptg diigiincedir. Digeri de Miigebbihe mezhebi-
dir. Yani Allah’in zatimn diger varliklara benzedigini belirten Mukdtil’in
itikadidir™? ve “Her ikisi de teghihte asir gitmigtir™ seklinde degerlen-
dirmeler yapmustir.

Yaklagik iki asir sonra Imam Es‘ari (6. 324/935-936) de Mukatil'in
arkadaglar1 hakkinda, “Allah cisimdir. O’nun insan suretinde bir bede-
ni, eti, kani, sa¢1 ve kemigi vardir. El, ayak, bag ve g6z gibi organlara
sahiptir. Bununla beraber Allah, hicbir seye, hicbir sey de O’na benze-
mez”, dediklerini nakletmistir.'* Esari ve Ibn Hazm (5. 456/1064), bir
referansta bulunmadan tegbih fikrine sahip olanlarin kullandig: bu ve
benzeri szleri Mukatil’e de nispet etmiglerdir.!> Ancak buna kargin ba-
z1 Alimler, Mukatil’in eserleri tizerine yaptiklari aragtirmalarda onun bu
tarz tesbihi ifadelerine rastlamadiklarini beyan etmiglerdir.'s

1. 2. Sehristini’nin Mukatil Hakkindaki Degerlendirmesi
Bir referans gosterilmeden yapilan bu 6nyargili degerlendirmelerin
yaninda Sehristani (8. 548/1053) eimmetu’l-hadis/hadis imamlarindan

12 Semsuddin Eb Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, e/-‘Ars (Medine:
Imadetu’l-bahsi’l-‘ilmiyyi, 2003), 1: 142; Hafiz Ahmed b. Ali el-Hakem1, Medricu’l-
kabitl, thk. Omer b. Mahmud Ebtt Omer, (ed-Dimam: Daru Ibni’l-Kayyim, 1990),
1: 273; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, er-Tefsir ve’l-miifessiriin (byy.: Daru ihyait’t-
tiirasi’l-*Arabi, 1976), 1: 80.

1> Ebfi Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, thk. Besar Avad (Bey-

rut: Daru’l-garbi’l-Islimi, 2002), 15: 207. Ayrica bkz. Mizzi, Tehzibu'l-kemdl fi

esmdi’r-ricdl, 18: 344,

Eg‘ari, Makalan’l- Islamzyym ve ihtildful-musallin, 128.

15 Eg‘ari, Makalatw’l- Ivlamzyym ve 1htllafu’l musallin, 166; Eblt Muhammed Ali b. Ah-
med b. Sa‘id Ibn Hazm el-Endulisi, el-Fas! fi'l-milel ve'l-chvii ve'n-nihal (Kahire:
Mektebetu’l-Hancf, ty.), 2: 89. .

' Ebu’l-Abbis Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye el-Harrini,
Menhecw’s-siinneti'n-nebeviyye fi nakdi kelami’s-Stati’l-Kaderiyye, thk. Muhammed
Resad Silim (Suud: Cami‘atu’l-Imdm Muhammed b. Su‘tdi’l-Islimiyye, 1986), 2
618-619; 5: 286.
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biri olarak kabul ettigi'” Mukatil ve bazi selef alimleri hakkinda Yiice
Allah’in higbir seye tegbih edilemeyecegine dair sdyledikleri bazi ciim-
leleri referans gostererek su objektif degerlendirmeyi yapmustur:

e 1 bl Al (e delan s Jletal) e o b dais G0 eal Ll
s 0 Jia 5 ¢l 0 llle S Capanl) Claal (4 pgle (el Cald) #lgia
oy ol im s g ediadl g QS 4y 55 Ly (pa 55 21 5MER DLl G5 yha ) S
438 a1l 3 Jiai L JS (Gl el slaall (g Ui andy ¥ Jay Je alll o badad ol
sel 8 de oy dja e sl G e ) 4l e 05 ing 1S5 o paiay adlla
O manal O Gasall G a5 5 die agmualy Jlal i (G Gl : s Al
agmsnal ali oy adad a5 “Chan ) adbial “Ahmed b. Hanbel, Davud b. Ali el-
Isfehani ve selef imamlarindan bazilari, ashabu’l-hadisten Malik b. Enes,
Mukatil b. Siileyman gibi miitekaddim selefin (itikadi) goriislerini be-
nimseyip selamet yoluna girerek soyle demiglerdir: ‘Kitap ve siinnette yer
alan hususlara inaniriz. Allah’in, yaratlmiglardan hicbirine benzemedi-
gini kesin olarak bildigimiz i¢in (O’nun sifatlart hususunda) te’vile bag-
vurmayiz. Allah, insanin aklina gelen her seyi yaratan ve takdir edendir.’

Bu kisiler, tesbihten azami derece kaginmiglar ve ‘Eger bir kimse, Allah
Teala'nin, ‘G Cila W 3255 4 dlaia L Gull) W “Ey iblis! iki elimle yarat-

tigimin Sniinde saygiyla egilmekten seni alikoyan sey nedir?”* ayetinin

‘iki elimle yarattigim’ kismini okudugunda parmaklarini hareket ettirse

9

ve ‘Miiminin kalbi Rahman"in iki parmag: arasindadir™ soziinii rivayet

ederken iki parmagina isaret etse, bu kisin elinin kesilmesi veya parmak-
larinin koparilmasi vacip olur’ demiglerdir.”

17 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1: 146.

5 Sad 38/75. _

1 Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim (Istanbul: Cagr1 Yay., 1992),
“Kitabu’l-Kader”, 3; Eb{i Isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinen (Istanbul:
Cagn Yay., 1999), “Kitabu’l-Kader”, 6; Ebas Abdullih Muhammed b. Yezid Mace el-
Kazvini, Siinen (Istanbul: Cagr1 Yay., 1999), “Mukaddime”, 13; “Kitdbu’d-Dua”, 2;
Muammer b. Ebi‘Amr Rasid el-Ezdi, Cdmi‘u Muammer b. Rasid, thk. Habiburrahman
el-‘Azami, (Pakistan: el-Meclisu’l-ilmi, h. 1403), Hadis no: 19646; Eb{i Bekr b. Ebi
Seybe Abdullah b. Muhammed, Musannefu Ebi Seybe, thk. Kemal Yusuf el-Ht, (Ri-
yad: Mektebetii’r-riigd, h. 1409), Hadis no: 29196, 30405, 30406; Ebt Muhammed
Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Ihtildf fI'l-lafz ve'r-red ale’l-Cehmiyye
ve’l-Miigebbihe, thk. Omer b. Mahmud Ebt Omer, (byy.: Daru'r-riye, 1991), 51; Ebii
Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Tevilu muhtelifi’l-hadis
(byy.: Mektebetii’l-Islami-Miiessesetii’l-igrak, 1999), 129.

20 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1: 104.
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Sehristini’nin mezkdr ifadeleri bir agidan Ahmed b. Hanbel gibi baz1
alimlerin Mukatil’in Allah’in sifatlari konusundaki gériislerini benimsedi-
gini ve diger taraftan da Mukétil’in tegbih meselesine bakisini agikca or-
taya koydugunu gésteren en net verilerdir. Tesbih konusunda Mukatil'in
ve onun gibi diisiinen alimlerin diisiincelerini onlarin s6zleriyle ortaya
koyan bu ifadeler, kanaatimizce yukarida alimlerin herhangi bir kayna-
ga atif yapmadan yaptiklar siibjektif degerlendirmelerle kiyaslandigin-
da, daha objektif ve isabetlidir. ibn Teymiyye (5. 728/1328), Mukatil'in
Miisebbihe olmakla suglanmasinin eserlerinde sdylediklerinden hareketle
dogru olmadigini ve Es‘ari’nin onunla ilgili tegbihi bilgileri Mu‘tezile’ye
mensup limlere ait kitaplardan naklettigini sdylemistir.?!

Bizzat ddnemin halifesiyle arasinda gecen diyalog, Mukatil'in tesbih
konusundaki diigiincesini agik¢a ortaya koyan bir bagka dnemli verdir.
Halife, Mukatil’e, “Bana gelen bilgilere gore Allah hakkinda te§b1hte bu—
lunuyorsun ciimlesini dillendirince o, “s &5 3 55 Szl 4 <741 5a B

SR 15 “De ki: Allah birdir. Her sey O’na muhtacken O, hig bir

seye muhtag degildir. O, ne dogurmus, ne de dogmustur. O’nun higbir
dengi, benzeri yoktur™ ayetlerini okumugtur. Bunun ardindan da, “Kim
bu ciimleler diginda benim Allah’in sifatlari hakkinda tecsim ve tesbihi ifa-
de edecek bir ciimle sdyledigimi iddia ederse kesinlikle hakkimda yalan
sdylemis olur™ ciimlesini sarf etmigtir. Bu sarih ifadeler agik bir gekilde
esasinda onun, tesbih konusuna ve Miisebbihe diisiincesine sahip olanlara
karg1 tavrini net olarak gostermektedir. Tesbih diisiincesini higbir siiphe-
ye mahal birakmayacak sekilde reddeden bu ciimlelere ragmen Mukétil’,
Miisebbihe olmakla itham etmek, objektif bir degerlendirme degildir.

1. 3. Hadis¢ilerin Mukatil Hakkindaki Degerlendirmeleri
Bir miifessir olarak Mukatil, hadiscilerin de elestirilerinden kendisini
kurtaramamis ve onlarin ¢ok sert elestirilerine maruz kalmigtir.>* Ha-

2 fbn Teymiyye, Menhecu’s-siinneti’n-nebeviyye fi nakdi kelimi’s-Si‘ati’l-Kaderiyye, 2:
618-619; 5: 286; Zehebi, el-‘Ars, 1: 143.

2 e]-Thlas 112/1-4. )

% Ebul-Kasim Alib. el-Hasen b. Hibetillah Ibn Askir, Tdrihu Dlme§L thk. ‘Amr b. Garime
(byy.: Daru'l-fikr, 1995), 60: 121; Mizzi, Tehzibu'l-kemdl fi esmai'r-ricdl, 18: 343.

2+ Ismail Cerahoglu, Tefsir Tarihi I (Ankara: Fecr Yayinevi, 1996), 1: 178-179.
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dislerin senedli ve senedsiz olarak nakledildigi bir donemde yasayan
Mukatil, dsneminin hadis nakletme teamiiliine uyarak tefsirinde ve di-
ger eserlerinde kullandigi hadisleri senedsiz olarak kullanmugtir.”> Bu
baglamda Abdullah b. Miibarek (5. 181/797), Mukatil'in tefsiri hak-
kinda: “Ne kadar faydali bir kitap. Keske icindeki hadislerin isnadi da
olsaydi™ temennisinde bulunmugtur. Hadislerin senedleriyle rivayet
edilmesinin sart kosuldugu ve senedin 4deta dinle Szdeslestirilip bii-
yiik 6nem kazandigi doénemlerde yasayan muhaddislerin bir kismi, bu
hususu g6z ardi ederek, Mukatil’i haksiz bir sekilde elegtirmis ve onun
hakkinda “kezzab”, “metrtik”, “metrtiku’l-hadis”, “mehctiru’l-kavl” gibi
yerici ifadeler kullanmuglardir.?”

Buhari (6. 256/870), Mukatil’in hadis alaninda “45)) (& ¥” “Elbette
hi¢bir degeri yoktur” ifadesiyle bir degerinin ve kiymetinin bulunmadi-
gini dile getirmistir.® Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ise ondan hadis ri-
vayet etmenin asla dogru olmadigini sdylemistir.? Cevzi (5. 597/1201)
de onu, Medine’de Ebti Yahya, Bagdatta Vakidi, Sam’da Muhammed
b. el-Mesltib ve Horasan’da Mukatil olmak tizere hadis uyduran dort

% “[snad” konusunda ilk goriis beyan edenin ibn Sirin (5. 110/729) oldugu séylen-
mektedir. Ozellikle fitne dénemi ve sonrasinda siyasi firka mensuplarmnin hadis uy-
durmaya baglamalari isnadi zorunlu hile getirmistir. Bkz. Recep Sentiirk, “Isnad”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 2001), 23: 153; Rasit
Kiigiik, “Isnad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 2001),
23: 154-155. Bkz. M. Mustafa el- A‘zami, Hadis Metodolojisi ve Edebiyati, trc. Recep
Cetintas (Istanbul: Iz Yay., 201‘5) 60.

26 Mizzi, Tehzibuw’l-kemdl fi esmdi’r-rical, 18: 341.

7 Ebu’l-Hasen Ahmed b. Abdullah b. Salih el-‘icli el-Kafi, Ma‘rifetii’s-sikdt min ricali
ehli’l-ilmi vell-hadis, thk. Abdulalim Abdulazim el-Bistevi (Suud: Mektebetii’d-
dar, 1985), 2: 295; Ebfi Ca‘fer Muhammed b. ‘Amr b. Musa b. Ammad el-‘Ukayli,
Du‘afii’l-Kebir, thk. Abdulmudi Emin Kal‘aci (Beyrut: Daru’l-mektebeti’l-‘ilmiyye,
1984), 4: 238; ibn Hallikan, Vefeyatu’l -a‘ydn ve enbd’ii ebnd’’z-zamdn, 5: 257; Ebu’l-
Fazl Muhammed b. Tahir el-Makdisi, Zehiratu’l-Huffdz, thk. Abdurrahman el-
Firyevai (Riyad: Daru’s-selef, 1996), 2: 900; 3: 1596, 1593, 1602; 4: 2254, 2421.

% Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Buhari, et-TirihuI-kebir (Haydarabad: Dairatu’l-
medrifil-Osméniyye, 8: 14; Ebit Hafs Omer b. Ahmed b. Osman b. Ezdad Ibn Sahin,
Tarthu esmd‘i’d-dwafdi vel-kezzdbin, thk. Abdurrahim Muhammed Ahmed el-Kagkari
(byy.: yy., 1989), 133, 182.

» Ibn Kuteybe, Tevilu muhtelift’l-hadis, 81; Ebit Muhammed Abdurrahman b. Muham-
med b. Idris Ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ve’t-ta‘dil (Beyrut: Diru ihyai’t-tiirasi’l-‘Arabi,
1952), 8: 354; Muhammed b. Hibbin b. Ahmed b. Hibban, el-Mecrithin mine’l-
muthaddisin ve’d-duafd ve’l-metrikin, thk. Mahmud Ibrahim Zayid (Haleb: Daru’l-
va‘y, h. 1396), 3: 14; Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1: 80-81.
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yalanci kisiden biri olarak nitelendirmistir.® Ibn Hibban da benzer se-
kilde Mukatil'i hadis uydurmakla suglamigtir.®® Ayrica Mukatil, bizzat
goriismedigi Miicihid ve Dahhik’tan hadis rivayet etmesi nedeniyle
hadisciler tarafindan agir sekilde elestirilmigtir.*2

Ancak bu agir elegtirilere ragmen Sehristani ve Darekutni (6.
385/995) Mukatili “Hadis alaninda itibar edilen birisidir” diyerek
ovmiislerdir.*® Bu degerlendirme, biiyiik oranda, yerinde bir tespit-
tir. Nitekim Mukétilin tefsirinde kullandig: hadisler iizerine yapilan
bir ¢aligmada ii¢ yiiz on hadisin klasik hadis kitaplarinda yer aldig,
buna karsin sadece altmig dort hadisin kaynaginin tespit edilemedigi
goriilmiigtiir.** Bu durum, hadisgilerin aleyhinde bir delil olmak iize-
re, Mukatil hakkinda sdyledikleri s6zleri ve yaptiklar1 haksiz elestirileri
olumsuzlayan ve de yalanlayan 6nemli bir veridir.

1. 4. Mukatil’in Tefsiri Hakkinda Yapilan Degerlendirmeler

Mukitil’den 6nce Ibn Abbas (6. 68/687-88), Sa‘id b. Ciibeyr (5.
94/713 [?]), Miicahid b. Cebr (5. 103/721), Ata ibn Ebi Rabah (5.
114/732), Taviis b. Keysin el-Yemani (6. 106/725), Ebul-“Aliye (5.
90/709), Zeyd b. Eslem (5. 136/754), Alkame b. Kays (5. 62/682),
Mesritk b. Ecda® (6. 63/683 [?]), Hasan Basri (6. 110/728), Katade b.
Diama (8. 117/735)% gibi alimler Kur’an tefsiriyle mesgul olmuslardir.
Ancak bu kisilerin tefsirleri, Mukatilin tefsiri gibi Kur’an’in tamamini
icermemektedir. Ayrica bu tefsirler giiniimiize kadar da ulagmamugtir.

Genel olarak hadisciler tarafindan agir bir sekilde elestirilen Mukatil,
buna karsilik pek ¢ok lim tarafindan hem kisiligi hem de eserleri baki-

3% Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, el-Mevziit, thk. Ab-
durrahman Muhammed Osman (Medine: ngr. Muhammed Abdulmuhsin, 1966), 1:
9, 48. Ayrica bkz. Zehebi, Mizanii’l-i‘tidal fi nakdi’r-ricdl, 3: 562; 4: 172-173; Mizzi,
Tehzibwl- Lcmalﬁ esmdi’r-rical, 18: 348.

31 Zehebi, Mizanii’l-i‘tiddl fi nakdi’r-ricdl, 4: 173. Ayrica bkz. Ebu’l-Hasen Ali b. Omerb.
Ahmed b. Mehdi ed-Darakutni, ed-Du‘afdu’d-du afaz ve'l-metritkin, thk. Abdurrahim
Muhammed el-Kagkari (Medine: Mecelletu’l-cami‘ati’l-Islamiyyi, h. 1404), 3: 133.

32 Zehebi, et- Tfszr ve'l- mufcsszmn 1: 80.

3 Zehebl, Mizdnii’l-i‘tiddl fi nakdi’r-ricdl, 4: 172.

# rfan Zahitoglu, “Mukatil b. Siileyman’in Tefsir-i Kebir'indeki Hadislerin Tahrici

ve Degerlendirilmesi” (Yiiksek Lisans tezi, Siitgii imam Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2015), 16-205.
% Ibn Nedim, e/-Fihrist, 52- 53; Zehebi, er-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1: 69-132.
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mindan Sviilmiistiir.’® Bazi miifessirlerin aksine Mukatil, tefsirinde si-
irle istigshat etmemistir. Buna ilave olarak Mukatil’i tefsir sahasinda ne
¢ikaran hususlarin baginda, akli ve nakli yani dirayet ve rivayeti bera-
ber kullanmasi, zamirlerin aidiyetlerini isabetli bir sekilde tespit etmest,
sebeb-i niiziile temas etmesi, neziiri dikkate almas1”” ve ayetlerin bag-
lamina yani sibak-siyaka sadakat gdstermesi gelmektedir.®®

Mukatil'i akli tefsir yapmaya sevk eden en dnemli unsur, muhteme-
len yagadig1 bolgenin zengin bir fikri yapiya sahip olmasidir. Bilindigi
gibi Mukitil'in yasadigi Horasan bélgesi, Islam’dan 6nce Zerdiist, Bu-
dist, Hiristiyan ve diger pek ¢ok din mensubunun yogun olarak yagadi-
g1 bir yer olarak bilinmektedir.*

Mukatil’in tefsirini Svenlerin yaninda® onu Ebi Hatim el-Biisti (6.
354/965) gibi Yahudi ve Hiristiyan alimlerin kitaplarindan israili nakil-
ler yapmasi hasebiyle siddetle elestirenler de olmugtur.* Bu baglamda
Ciizcani (8. 259/873) onun hakkinda, “1gaa s OS” “Cesur bir deccal-
di” ciimlesini bile sarf etmigtir.”? Bunun yaninda isi daha da ileri gétii-
ren ve maalesef insani elestiri sinirlarini agarak kaninin heder edilmesi-
ni caiz géren alimler de olmustur.

Ebli Mu‘dz el-Mervezi, Harice b. Mus‘ab’dan yapug: bir nakilde,
“dilay 8813 A (jlasbes ¢ Jilia Cida g g9 5394 a2 Jadud &l “Be bir Ya-
hudinin kanin asla helal gormem. Fakat Mukatil’i tek bagina yakalasaydim
karmmn delik desik ederdim™ demistir. Bir miisliiman miifessir hakkin-
da boyle talihsiz bir ciimlenin sarf edilmesi biiyiik bir hatadir. Maalesef
eskiden beri gelenegimizde farkl: diisiincelere tahammiil etmeyip de-
ger atfetmeyen kisilerin varlig1 ve fikrinden dolay: maddeten ve ma-
nen mahkiim edilen pek ¢ok ulemaya sahip olmamiz, utanilacak ve de

3 Cerahoglu, Tefsir Tarihi I, 183-184.

7 Bkz. ibn Nedim, el-Fihrist, 222.

3% Zehebi, et- Tfszr Ve’l—mufcsstrun,l 80-81.

% Mukadil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 5: 276.

9 fbn Kuteybe, Tevilu muhtelifi'l-hadis, 81; Ibn Hallikin, Vefeydtii'l-a‘ydn ve enbd’ii
g’bnalz zamdn, 5: 255.

! Ibn Hallikan, eryatit"l a‘ydn ve enbd’ii ebnd’i’z-zamdn, 5: 257; Mizzi, Tehzibu’l-kemal
S esmdi’r-ricdl, 18: 348.

2 Ebt Ishak ibrahim b. Ya’kib b. Ishak es-Sa‘di el-Ctizcani, Ahwvdliir-ricdl, thk.
Abdulalim Abdulazim el-Bestevi (Pakistan: Hadisu akademi-Faysalabad, ty.), 343.

4 Zehebi, Mizénii’l—i‘tiddlﬁ nakdi’r-rical, 4: 175; Mizzi, Tehzibul-kemadl ﬁ esmai’r-
ricdl,18: 345.
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elestirilecek bir tarafimiz oldugunu gosteren en net verilerden biridir.

Ayrica yanls fikir ve diisiinceleri de olsa bir miimin alim hakkinda sarf

edilen yukaridaki menfur ciimleler, haddini agan ifadeler olsa gerektir.
Mis‘ar b. Kidam, (8. 155/772) Mukatil hakkinda: “Ondan daha bil-

gili birini tanimadim™*

yorumunu yapmistir. Yine onun hakkinda
Kur'an’teniyibilen Alimlerden biri olduguna dair yorumlar yapilmigtir.
Bu baglamda sahip oldugu ilmi bikrimden dolay1 onu kiskanan ve ye-
renler olmugtur. Nitekim Kasim b. Ahmed es-Saffar, Ibrahim Harbi’ye
(8. 285/899), insanlarin nigin Mukatil’i yerip elestirdiklerini sorunca o:
“Mukatil’e olan hasetlerinden dolay1™¢ diye cevap vermistir. Mukatil b.
Hayyan (5. 150/767), Mukatil’in tefsir konusunda biiyiik bir alim oldu-
gunu sdylemistir.”” Bagdadi (6. 463/1071) de Mukatil hakkinda ben-
zer sekilde “dldy Cyaal) (B oS alg AN ey 48 jpa 41 (IS 9” “Kusr'an fef-
sirinde iyi bilgisi vardi. Ancak hadis alamnda aym yetkinlikte degildi™* ifa-
desini kullanmugtir. Imam Safi‘i (3. 204/820) ise Mukatil ve tarihte iz bi-
rakan bazi Alimler hakkinda su degerlendirmeyi yapmustir: “Insanlar ilim
konusunda beg kisiye muhtagtir. Fikihta derinlegmek isteyen Ebii Hanife’ye,
siirde derinlegmek isteyen Ziiheyr b. Ebi Siilma’ya, megdazide derinlesmek is-
teyen Muhammed b. Ishik'a, nahivde derinlesmek isteyen Kisdi’ye ve Kur'an
tefsirinde derinlesmek isteyen de Mukdtil b. Siileyman’a muhtagtir.”* mam
Safi‘'nin bu degerlendirmesi bize, Mukatil'in hem bir miifessir hem de
miimtaz bir tefsir sahibi olarak ¢ok degerli bir kisilige sahip oldugunu
gostermekeedir.

Ibn Kuteybe (6.276/889), Ibn Miibirek’ten (6. 181/797) nakil-
le Mukitilin tefsirinin giizel oldugunu sdylemesine kargin, imam
Safi‘I’nin hocas1 Veki* (6. 197/812) insanlar1 onun tefsirini okumamala-
r1 konusunda uyarmus ve kendisine, “Mukatil’in tefsirini ne yapayim?”
diye soran birine istihzali bir sekilde, “Onu topraga gém” uyarisin-

M Mizzi, Tehzibw’l-kemal fi esmdi’r-ricdl, 18: 341.

# Mizzi, Tehzibw’l-kemdl fi esmdi’r-ricdl, 18: 340-341.

4 Mizzi, Tehzibu’l-kemélﬁ esmdi’r-rical, 18: 342.

7 Zehebi, Mizanii'l-i‘tidal fi nakdi’r-ricdl, 4: 173; Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1:
81.

* Bagdadi, Tirihu Bagddd, 15: 207.

49 Bagdﬁdi, Tarihu Bag“ddd, 15: 473; 1bn Hallikan, Veﬁydtb'i’l-a‘ydn ve enbd’ii ebnd’i’z-
zamdn, 5: 409; Zehebi, Mizdnii’l-itidal fi nakdi’r-rical, 4: 173; Mizzi, Tehzibu’l-kemdl
i esmdi’r-rical, 18: 340-341.
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da bulunmustur.”® Benzer sekilde bazi alimler de Mukatil'in tefsirin-
den rivayette bulunmay1 uygun gérmemislerdir. Nitekim Nu‘aym b.
Hammad (5. 228/843), Siifyan b. ‘Uyeyne’ye (5. 198/814) Mukatil'in
tefsirinden rivayette bulunup bulunmadigini sorunca: “Hayir. Onun
tefsirinden nakilde bulunmuyorum. Ancak ondan yararlantyorum™!
demigtir.

1. 5. Mukatil’den Alint1 Yapan Miifessirler

Sa‘lebi® (5. 427/1035),°Vahidi** (5. 468/1076) ve el-Ferra el-
Begavi® (6. 516/1122) tefsirlerinde Mukatil b. Siileyman’dan ri-
vayette bulunmuglardir. Adi gecen Aalimlerin diginda Taberi (6.
310/923), Maverdi (5. 450/1058), Sem‘ani (5. 489/1096), Zemahseri
(5. 538/1144), Ibn Atiyye (5. 541/1147), Ibnu’l-Cevzi (5. 508/1114),
Razi (8. 606/1210), Kurtubi (8. 671/1273 ), Ibn Kesir (5. 774/1373) ve
Sevkani (5. 1250/1834) gibi miifessirler, Mukatil b. Siileyman’in tefsi-
rinden alint1 yapmuglardir. Bu ise Mukatil'in, kendinden sonra gelen ri-
vayet ve dirayet tefsirleri i¢in bir kaynak eser oldugunu gdstermekte-

50

ibn Kuteybe, Tevilu muhtellﬁ’l hadis, 81; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 8: 354;
Ibn Hibban el~-Mecrithin mine’l-muhaddisin ve’d-du" afa ve'l-metritkin, 3: 14; Zehebi, et-
Tefsir ve'l-miifessiriin, 1: 80-81; Mehmet Tozluyure, “Istihza Eylemi ve Miisliimanlar
Uzerindeki Etkileri Hakkinda Bir Analiz”, Kelam Aragtirmalar Dergisi, 14/1 (2016):
119-145. '

Mizzi, Tehzibuw’l- Lemalﬁ esmdi’r-ricdl, 18: 341.

52 M. Akif Kog, Sa‘lebi’nin Mukitil’den yaptig: nakilleri derlemistir. Bkz. Mehmet Akif
Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi (Ankara: Kitabiyat, 2005), 70-89.

Bkz. Ahmed b. Muhammed b. Ibrahlm es-Sa'lebi, el-Kegsdf ve'l-beyan an tefsiri’l-
Kur'dn, thk. el-imim Muhammed b. Asiir (Beyrue-Liibnan: Diaru ihyéi’t-tiirasi’l-
‘Arabi, 2002), 1: 76, 81, 83, 112; 3: 238; 5: 194, 300; 6: 193, 210; 7: 17, 174; 9: 42,
125, 165; 10: 89, 156, 293.

> Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed Ali el-Vahidi, er-Tefsiru’l-basit (byy
Imadetu’l-bahsi’l-ilmi-Cami‘atu’l-imam Muhammed b. Su‘tidi’l-Islami, h. 1430), 1
147, 161-164, 182; 4: 179, 543; 5: 291; 9: 158, 558; 10: 536; 11: 189, 377, 379, 388,
394, 401, 415, 419, 450, 508, 515, 526, 568; 12: 29, 30, 38-39, 59, 62, 111, 131, 178,
181, 203, 234, 244, 404, 658; 14: 81, 143, 188, 202, 252; 15: 319, 482, 491, 505, 542,
546; 16: 100, 104, 174-175, 178, 183, 204, 227-228, 246, 298, 338, 340, 347, 371,
376, 17: 409; 18: 236, 238, 286, 494; 19: 128; 20: 240, 273, 407; 21: 281, 295-296,
299-300, 310, 351.

Ebl Muhammed el-Hiiseyin b. Mes‘td b. Muhammed b. el-Ferrd el-Begavi,
Medlimu’t- t(’nzllﬁ tcfsm’l Kur an, thk. Abdurrezzik el-Mehdi (Beyrut Daru 1hya1 t-
tiirasi’l-*Arabi, h. 1420), 1: 19, 52-53, 289, 347, 559; 2: 40; 3: 229, 354, 424, 659; 4:
48, 275; 5: 31, 33, 186, 226, 307.
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dir. Bu agidan daha sonra gelen bir¢ok tefsirde “kdle Mukdtil” ibaresine
rastlamak, artik kaniksanmugtir.

Zehebi, el-Isrdiliyydt fi't-tefsir ve'l-hadis adli eserinin 115. sayfasinin
ikinci dipnotunda, Mukatil’in eserinde, hicri 144/761 yilinda dogan ve
alt1 yaginda olan Yahya b. Ziyad el-Ferrd’dan hadis nakillerinde bulun-
mast hasebiyle tefsirin Mukatil b. Siileyman’a nispet edilmesi konusun-
da birtakim siiphelerin oldugunu sdylemistir. Alt1 yaginda bir ¢ocuktan
rivayette bulunmak, makul bir durum degildir. Bu yerinde tespit, en
azindan, Mukatil’in tefsirini istinsah edenlerin bu esere sonradan birta-
kim ilaveler yaptigini akla getirmektedir.*

2. Kur’an Ilimleri ve Mukatil

Mukatil b. Siileyman, tefsirinde pek ¢ok Kur’an ilmini ilk defa fiili
olarak uygulayan miifessirdir. Hatta o bu konuda bir ilke imza atmugtir.
Zamanla tefsirinde temas ettigi nezair, kiraat, sebeb-i niiztil, Kur'anin
hadislerle tefsiri, zamirler, hurtif-t mukattaa, nasih-mansuh, muhkem-
miitegibih, Mekki-Medeni, siyak-sibak gibi Kur’an ilimleriyle ilgili
ana konular, miistakil birer ilim héline déniismiis ve nihayetinde bun-
lar Zerkesi (5. 794/1392) ve Suyuti (5. 911/1505) gibi muhalled alimler
tarafindan gelistirilip sistematize edilmigtir. Makalenin bundan sonra-
ki boliimiinde Mukatil'in, hurtif-1 mukattaa ve israiliyat konusundaki
konumu ve bu konudaki gériigleri irdelenecektir. Zira o, bu iki hususu
tefsirinde bazi yerlerde beraber ele almugtir.

2. 1. Mukatil’in“Huriif-1 Mukattaa” Konusundaki Yorumlar1

Bazi miifessirler, mukattaa harflerini keyfi bir anlam takdirinde bu-
lunarak te’vil etmislerdir. Bu te’viller zaman igerisinde artmis ve her d6-
nemin kiiltiir ve anlayisini da biinyesine katarak devam etmistir. Hak-
larinda nebevi hig bir agiklama olmamas: hasebiyle mukattaalarla ilgi-
li olarak yapilan yorumlar, aslinda kigilerin bu harflerde gérmek iste-
digi anlamlari yansitmaktadir. Mukattaa harfleriyle ilgili yorum yapan

* Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, el-Isrdiliyyat fi't-tefsir ve'l-hadis (Kahire: Mektebetu
vehbe, ty.), 115; Omer Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”, 31: 136.
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ilk miifessirlerden biri de Mukatil b. Siileyman’dir. O, bu harflerle ilgili
olarak yaptig1 yorumlarda Yahudilerin etkisinde kalmugtur.

Mukatil, yirmi dokuz stirenin baginda yer alan ve yirmi yedisi
Mekki, ikisi Medeni olan hurtif-1 mukattaanin bazilarini, Allah’in isim-
lerinin ilk harflerine isaret edecek sekilde te’vil etmistir. Nitekim Baka-
ra stiresinin baginda yer alan “aV/elif-lim-mim” harflerinden “<ali/elif*
harfinin Allah, “J/1am” harfinin Latif ve “+/mim” harfinin Mecid isim-
lerinin ilk harfine isaret ettigini sdylemistir. Yine o, “ali/elif” harfini
Allah’in nimetlerine, “J/1Am” harfini liituflarina ve “/mim” harfini de
yiiceligine isaret eden harfler olarak yorumlamugtir.”” Ayni harflerle il-
gili olarak ayn1 kisi tarafindan h. 150 yilinda yapilan bu iki farkh yo-
rum, 6teden beri alimler arasinda bu harfler konusunda bir mana tize-
rinde ittifak edilemedigini ve buna ilaveten bu konuda bir usuliin de
olusturulamadigini gostermektedir. Anlagilan o ki bu harflerin gizemi
ve manalarinin mahiyetinin bilinemezligi, varligini ebediyete kadar de-
vam ettirecektir.

Mukatil bundan farkli olarak, Meryem sfiresinin baginda yer alan
“Uaz¢S/kaf-ha-ya-ayn-sad” harflerinden “@/kaf” harfini “43lad LilS/var-
liklarin her tiirlii ihtiyacini kargilayan, “e/ha” harfini “eab=d La/kulla-
rint hidayete erdiren, “s/ya” harfini “g3le))” kelimesinin son harfi, “¢/
ayn” harfini “4i,x alle/yarattiklarint bilen ve “w=/sid” harfini “@a
A8 sdziinde sadik olan” seklinde mana takdirinde bulunarak te’vil
etmigtir.”®

Yine miiellif bu iki te'vilin yaninda “4/T4 ha ve “0s/Ya sin”
siirelerinin baglarinda yer alan “td ha” ve “ya sin” harflerinin Siiryani-
ce ve Tay lehgelerindeki kargiliklarini dikkate alarak, “Ey adam™* ve
“By insan™ seklinde lafzi anlam takdirinde bulunarak yorumlamis-
tir. Son olarak miifessir, Kalem siiresinin birinci ayetindeki “0/nfin”
harfini, yerin altinda var olan denizde bulunan “balik™! seklinde an-
lamig, Yiinus siiresinin bagindaki “_Welif-laim-ra” harflerini Kur’an’in

57 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1: 28.
$ Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 2: 620.
% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 3: 20.
° Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 3: 572.
Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 4: 403.
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muhkem bir kitap oldugu ve i¢inde yalan bulunmadig: seklinde te’vil
etmigtir.”? Biitiin bu degisik yorumlar, Mukatil'in bu harfler konusun-
da bir usul gelistiremedigini ve keyfi anlam takdirlerinde bulundugu-
nu gostermektedir.

2. 2. “Huriif-1 Mukattaa” ve “Kaf Dag1” Efsanesi

Mukatil’in Kaf stiresinin baginda yer alan “@/kaf*® harfiyle ilgili ola-
rak yaptig israili te'vil, diger hurtif-1 mukattaa yorumlarina gére daha
gizemli ve efsanevi bir anlatim icermektedir. Buna gére yesil ziimriit-
ten yaratilmis olan Kaf Dag, diinyanin etrafini kugatan ¢ok biiyiik bir
dagdir. Gokyiizii, maviligini bu dagin renginden almugtir. Varliklar ice-
risinde onun benzeri daha yaratlmamugtir. Biitiin daglar, ondan mey-
dana gelmistir. Yaratlan ilk dag odur. Allah yeryiiziinde zelzele olmasi-
n1 istediginde yanindaki melege emreder ve bu melek, Kaf Dagi’'nin bir
kokiinii sallar ve yeryiiziiniin belirlenen noktasinda deprem meydana
gelir. Onde yer alan Kaf Dagr'nin gerisinde bin yillik mesafede giine-
sin battig ve Hicab isminde bir baska dagin bulundugunu beyan eden
Mukatil, bunun ““aall Ca)yl imod ayetinde ifade edilen dag oldugunu
soylemistir. Buna gdre Hicab Dagi, Kaf Daginin gerisinde yer alir ve
giines bu iki dagin arasinda Kif Daginin dibinde batar...®

Sa‘lebi (8. 427/1035),% Sem‘ani (5. 489/1096), el-Ferra el-Begavi

62 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukadil b. Siileyman, 2: 225.

> Bu kelimeyi Allah’in Kadir, Kahir, Karib, Kavi, Kidi ve Kabid isimlerinin ilk harfi,
Kur’an’in isimlerinden biri, yemin seklinde te'vil edenler olmustur. Bkz. Ebti Ca‘fer
Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiul-beydn an te’vili dyi’l-Kur'dn, thk. Sidki Cemil
el-Actar (Beyrut: Daru’l-fikr, 2001), 13: 7947; Ebtr Abdullah Muhammed b. Ahmed
el-Kurtubi, e/-Cdmiu li ahkami’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-fikr, 1995), 9: 5; Abdulkerim
b. Hevazin b. Abdulmelik el-Kuseyri, Letdifu’l-isdrdt, thk. Ibrahim el-Besytini (Misir:
el-Hey’etii’l-Misriyye, ty.), 3: 447.

o+ Sad 38/32.

5 Mukacil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 4: 109. Benzer rivayetler icin
bkz. Abdurrahman b. Eba Bekir Celaliiddin es-Suytiti, ed-Diirrii’l-mensiir (Beyrut
Daru’l-fikr, ty.), 7: 589. Ibn Zeyd, Tkrime ve ed-Dahhak bu sozii ibn Abbas’tan riva-
yet etmistir. Bkz. Kurtubf, e/-Cdmiu‘ i ahkdmi’l-Kur'dn, 9: 4.

% Sa‘lebi, el-Kessdf ve'l-beydn an tefsiri’l-Kur'an, 9: 93.

67 Ebu’l-Muzaffer Manstir b. Muhammed es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur'dn, thk. Yasir b.
[brahim-Ganim b. Abbas Ganim (Riyad: Daru’l-vatan, 1997), 3: 76; 4: 440.
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(6. 516/1122),% ibn Atiyye (6. 541/1147),% Kurtubi (5. 671/1273),
Ismail Hakk: (6. 1137/1725)"" gibi pek ¢ok miifessir, Mukatil b.
Sileyman’dan Kaf Dagi konusunda nakillerde bulunmuglardir. Ibn
Kesir (6. 774/1373) ise miifessirlerin Kaf Dag1 hakkinda naklettikleri
bilgilerin uydurma isréili rivayetler oldugunu séylemistir.”> Ayrica son
dénem miifessirlerinden Ibn Astir da Kaf Dag1 hakkindaki rivayeti bazi
yalanci kissacilarin Ibn Abbas’tan rivayet ettiklerini beyan etmistir.”

Elmalili bu konuda su agiklamalari yapmaktadir: Zelzelelerin Kaf
Dagiyla bir alakasi yoktur. Bilimsel olarak depremlerin yerin altindan
¢ikan gazlarin etkisiyle olustugu bilinmektedir. Semanin Stelerinin dag
olarak telakki edilmesi diinyanin kiire seklinde goriilmesinden dolayi-
dir. Kaf Dag: hakkindaki rivayetler, eski zamanlarda yasayan kisilerin
efsanelesmis haberlerinden ibarettir. Bu nazariyeleri “kaf” harfini tef-
sir etmek i¢in kullanmak dogru degildir. Miitesabih olan kdf harfini,
Allah’in kudretinin bir remzi olarak telakki etmek en dogru olandir.”
Omer Nasuhi Bilmen de bu baglamda sunlari sdylemistir: Allah, bsy-
le bir dag: yaratmaya kadirdir. Ancak onu yaratmig degildir. Zira yer-
yiiziinii dolaganlardan bu dag: géren kimse olmamugtir. Bu hususta ke-
sin delil olmadigindan bu konuyu Allah’a havale etmek ihtiyat agisin-
dan en dogru olandir.”

2. 3. “Huriif-1 Mukattaa” ve Hz. Muhammed’in Ummetinin

Yasayacag Siire

Mukatil'in Yahudilerden etkilenerek mukattaa harfleriyle ilgili yap-
t1g1 bir yorum, onlarin ebced hesabina dayanmaktadir. Mukétil'in ver-

o8 el-Ferr el-Begavi, Medlimu't-tenzil fi tefsiri’l-Kur'an, 3: 5.

© Ebtt Muhammed Abdulhak ibn ‘Atiyye, el-Muharrarwl-veciz fi Kitdbi’l-aziz, thk. Ab-
diisselam Abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-kiitiibil-‘{lmiyye, h. 1422), 3: 291.

™ Kurtubi, el-Cdmiu [i ahkami’l-Kur'an, 9: 4-5.

7' Ismail Hakk: b. Mustafa el-Istanbiili, Ritful-beydn (Beyrut: Daru’l-fikr, ty.), 4: 98,
338; 5: 12, 294; 7: 398, 8: 332-333, 350; 9: 102; 10: 101, 195, 210.

72 [bn Kesir, Tfstrul Kuram’l azim, 1: 32; 7: 394.

7 Muhammed Tahir ibn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru Sahnin li'n-negr ve’t-
tevzi', ty.), 26: 276.

74 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul Yenda Yay.,
2001), 7: 202-203. ) .

7 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'dn-1 Kerim’in Tiirke Medli Alisi ve Tefsiri (Istanbul: Sentez
Yay., 1996), 7: 3462- 3463.

)

Bozok Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi, 13/13 (2018/13), s. 143

o

143



A2
144 = Mehmet ALTUNTAS

digi bilgilere gore “ii/elif” bir, “w/be” iki, “z/cim” iig, “¥/dal” dért, “_s/
bes”, “s/vav” alti, “ y/ze” yedi, “z/ha” sekiz, “b/t1” dokuz, “s/ye” on, “&/
kef” yirmi, “d/lam” otuz, “s/mim” kirk, “0/nun” 50, “w=/sad” alemug, “¢/
ayin” yetmis, “</fe” seksen, “w+/sin” doksan, “&/kaf” yiiz, “ J/ra” iki yiiz,
“Uisin” lig yiiz, ““/te” dort yiiz, “Sse” bes yiiz, “Z/h1” alt yiiz, “Yzal”
yedi yiiz, “c=a/dat” sekiz yiiz, “B/z1” dokuz yiiz ve “¢/gaymn” harfi bin
rakamina tekabiil etmektedir.”

Yahudi Ebti Yasir b. Ahtab, Bakara stiresinin ilk beg ayetini ilk duy-
dugunda kavmine Hz. Muhammed’e inanma konusunda acele etme-
melerini sdylemis ve kavminin 6nde gelenleriyle Hz. Muhammed’in
huzuruna gelmiglerdir. Heyette bulunan Ciidey, “Az 8nce sdyledigin
ayetler gercekse yetmis bir yil dmriiniiz olacak” demistir. Hz. Omer,
Ciidey’e bdyle bir sonuca nasil ulagtigini sorunca o, ebced hesabina
gore, «“ali/elif” harfinin bir, “J/lam” harfinin otuz ve “»/mim” harfinin
kirka isaret ettigini sGylemistir. Ciidey, Hz. Peygamber’e buna ben-
zer baska harflerin olup olmadigini sorunca Hz. Peygamber “uaall/
elif-Jim-mim-sid™7harflerinin de oldugunu sdylemistir. Bunun {ize-
rine Ciidey, 6miirlerinin iki yiiz otuz iki sene siirecegini sdylemis-
tir. Ciidey, Hz. Peygamber’e tekrar bunun gibi bagka harflerin olup
olmadigini sorunca Hz. Peygamber bu sefer, “ W elif-lam-ra™”* harf-
lerinin oldugunu beyan etmistir. Bunu iizerine Ciidey, dort yiiz at-
mis ti¢ sene Smiir siireceklerini sdylemistir. Ciidey, “Ey Muhammed!
“Allah’tan kork ve dogru sdyle. Bunlardan bagka harfler var mi?” de-
yince Hz. Peygamber, “_<ll/elif-lim-mim-ra”” harflerini okumugtur.
Bunun iizerine Yahudiler ve Ciidey, Muhammed iimmetinin yedi yiiz
otuz dért yil dmiir siirecegini sdylemislerdir. Ardindan onlar igin kari-
sik oldugunu ve bunlardan hangisine inanacaklari konusunda kafala-
rinin karigtigini sdylemigler ve bdylece ona inanmaktan vazgecip ya-
nindan ayrilmiglardir.®

76 Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukdtil b. Siileyman, 1: 28.

77 el-A‘raf 7/1.

7 Had 11/1.

7 er-Ra‘d 13/1.

° Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1: 84-86.
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2. 4. “Huriif-1 Mukattaa” ve “Miitegdbih” Konusu

Mukatil, Al-Imran stiresinin 7. ayetinin Yahudiler hakkinda in-
digini beyan etmistir. O, bu ayetin “t:—&é—;\-:’ﬁi Ay “(Kur'anin) bazi
ayetleri miitesabihtir” kismini agiklarken “al/elif-lim-mim”, “waall/
elif-lam-mim-sad”?, “_Welif-lam-ra” “_<l/elif-lAm-mim-ra” harfleri-
nin miitegibih® oldugunu ve Yahudilerin bu harflerin ifade ettigi sayi-
sal degerlere gére Hz. Peygamber’in iimmetinin kag yil yasayacaklari-
ni tahmin etmeye calistiklarini séylemistir. Bu baglamda Mukacil aye-
tin, “4l Y) 41-’;@ = Ly” “Onun te'vilini (Muhammed iimmetinin ya-
sayacagl sureyl) sadece Allah bilir” ifadesinden hareketle miisliimanla-
rin ne kadar 6miirlerinin olacag: bilgisinin sadece Allah’a ait oldugu—
nu sdylemistir. Mukatil, bu baglamda yine bu ayetin elﬂ\ 2 u;ubj\)”
“Ilimde rusth sahibi olanlar” kismiyla Abdullah b. Selam ve arkadagla-
rinin kastedildigini sdyleyerek onlarin Kur’an’in tamamina inandikla-
rint ifade etmistir.*

Muhtemelen Mukatil, “a>/hd-mim” ile baglayan Mii'min, Fussi-
let, Casiye, Ahkaf, Zuhruf, Duhén siirelerinin bagindaki harfleri “ha-
kiki miitegabih” olarak kabul ettigi i¢in te’vil etmemistir. Goriildiigii
tizere Mukatil, hurtif-1 mukattaalara y6nelik yaptig1 te'villerin bazisini
israill bilgilere ve Yahudilerin kullandiklar1 ebced hesabina dayandir-
mugtir. Rim, Meryem ve Ankebit stiresi hari¢ bu harflerin hemen ar-
dindan gelen ayetlerde Kur’an’a vurgu yapildig1 i¢in miifessirlerin ge-
neli, bu harflerin dinleyicinin dikkatini vahye ¢ekmeye matuf oldugu-
nu sdylemiglerdir. Aslinda bu harfler konusunda hi¢bir nebevi agiklama
olmadig i¢in bu konuda ifade edilen goriigler ve yorumlar kesinlik ifa-
de etmemektedir.*

3. Mukatil’in Tefsirinde isrﬁiliyat
Ehl-i kitaptan nakil, esasinda cahiliye dénemine kadar uzanmakta-
dir. Bu donemdeki Araplar Ehl-i kitaptan hikayeler dinlemislerdir. Do-

%

! Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 1: 264.

$2 Mukacil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 1: 86-87.

%3 Fahruddin er-Razi, Mefdtilu l-gayb trc: Komisyon (Ankara: Akgag Yay., 1995), 20:
250; )Suleyman Ates, Yiice Kur'an'm Gagdag Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat,
1991), 9: 14
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laysiyla israiliyat, tefsir ve hadise sizmadan &nce Arap kiiltiiriine/aklina
sizmugtir. Az da olsa sahabeyle varligini devam ettiren isriliyat, tibiin
ve tebe-i tabiin dénemlerinde Ehl-i kitaba mensup kisilerin Islam’a gir-
mesiyle siirekli aremigtir. Israili rivayetlerin bazilarinda Allah’in zatina
yonelik yanlis tesbihi ciimleler ve peygamberlerin masumiyetine yakis-
mayan ifadeler bulunmakeadir.*

Akli ve nakli anlamda basarili bir tefsir kaleme alan, tabiin ve tebe-i
tabiin donemlerinde yasayan Mukatil, yasadigi donemin fikriyatindan
ve kendisine gelen bilgilerden etkilenerek tefsirinde israili rivayetle-
re yer vermistir.> Bundan dolay1 hakli olarak Ebti Hatim el-Biisti gi-
bi alimler, onu Ehl-i kitaptan yaptig: israili nakiller nedeniyle acimasiz-
ca elestirmiglerdir.*

Mukitil'in naklettigi israili rivayetlerin bazisi Hz. Adem’le ilgilidir.
Kur'an'da ilk yaratilan insanin ve peygamberin Hz. Adem oldugu kay-
dedilmistir. Kur’an’da onun ve esinin yaratilisi, cennete girisleri, seytan
tarafindan aldatilmalari, cennetten kovulmalari, meleklerden Adem’i
selamlamalarinin istenmesi, ¢ocuklarinin takdim ettigi kurbanlar, Hz.
Havva ile Iblis ile arasinda gegen konugmalar, hatalarindan t6vbe et-
meleri, Hz. Adem’in ziirriyetinden gdnderilen peygamberler ve bun-
lar aracihigiyla insanlardan alinan misaklar, Ademogullarina verilen ni-
metler ve seytana uymamalar1 konusunda yapilan uyarnlar gibi konular,
Kur’an’da 6zet bir sekilde ibret maksadiyla anlatlmigtir.” Risalet d6ne-
minden uzaklagtik¢a bu konulara pek ¢ok israiliyat karakterli haber ka-
rismig ve Kur’an'in bu konularda syledikleri yerine sonralar1 bu riva-
yetler, Hz. Adem’in gercek kissastymig gibi tefsirlere yazilmig ve vaaz-
larda anlatilmigtir.® Giiniimiizde de bir taraftan gorsel ve isitsel medya-

% Zehebi, el-Isrdiliyyt fit~tefsir vel-hadis, 13-34.

% Bbu’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi el-Baci, er-Tu'dil ve's-tecrih, thk. Ebf
Liibabe Huseym (Riyad: Daru’l-liva li'n-nesr ve't-tevzi',1986), 1: 295; ibn Hallikan,
Vefeydtii'l-a‘yan ve enbd’ii ebnd’i’z-zamdn, 5: 257; Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirin, 1: 175.

% bn Hallikin, Vefeydtiil-a‘ydn ve enbi’ii ebnd’i’z-zamdn, 5: 257; Zehebi, Mizanii’l-itiddl fi
nakdi’r-rical, 4: 173. Ayr1ca bkz. Darakutni, ed-Du afau’d du'‘afdi ve'l-metriikin, 3: 133.

¥ {lgili baz1 ayetler igin bkz. el-Bakara 2/30-38; Al-i imran 3/33, 59; el-Maide 5/27-
31; el-A'raf 7/11-28, 172; el-Isra 17/61-65, 70; el-Kehf 18/50; Meryem 19/58; T4 ha
20/115-123; Y4 sin 36/60; Sad 38/71-85.

% Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat (Istanbul: Beyan Yay., 1985), 301.
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da bu konudaki eski israili rivayetler hararetle anlatilmakta diger taraf-
tan da bunlara yenileri eklenmeye devam etmektedir.

3.1. Hz. Adem’in Yaratilig1
Mukatil, Bakara stiresinin, “Rabbin meleklere, ‘Yeryiiziinde bir ha-
life yaratacagim’ dediginde onlar, ‘Orada bozgunculuk yapacak, kan
dokecek birini mi yaratacaksin?”™ ayetini agiklarken su israili rivaye-
te yer vermigtir:
Allah Adem’i kirmizs, beyaz, tatl, rutubetli ve tuzlu topraktan yaratti. Bun-
dan dolay1 neslinden beyaz, kirmizi, siyah tenli; miimin ve kafir insanlar ol-
mustur. Iblis, Adem’in seklini kiskandi ve yanindaki meleklere, “Bu, daha
once benzerini gérmediginiz bir varliktir. Eger benden iistiin olursa ne ya-
pacaksiniz?” dedi. Melekler s6yle cevap verdi: “Allah’t dinleyip emrine itaat
edecegiz.” Allah’in diigmani olan Iblis eger Adem kendine distiin olarak ya-
ratilirsa ona itaat etmeyecegini i¢inde gizledi. Adem, gamur suretinde kirk
yil bekletildi. iblis, “Ben atesten yaratildim. Adem ise i¢i bos gamurdur.
Ates amura galip gelir ve ben Adem’i maglup edecegim” diyerek Adem’in
diibiiriinden girip agzindan ¢ikmaya bagladi... Allah ruha, “Adem’in ce-
sedinin icine gir” dedi. Ruh, “By Rabbim! Beni neden bu karanlik cesedin
icine koyuyorsun?” diye kargilik verdi. Allah tekrar ruha, “Kerhen bu ce-
sedin i¢ine gir” dedi. Bunun iizerine ruh istemeyerek cesedin igine girip
cikti. Ardindan Adem’in cesedine bagindan ruh iiflendi ve cesedin ortasi-
na gelinceye kadar cesedin iginde dolanmaya baglad: ve bir siire sonra otur-
du... Sonra ruh, tekrar Adem’in ayak parmaklarina varincaya kadar iginde
dolanmaya bagladi. Ayak parmaklarinin oldugu yerden ¢ikmak istedi an-
cak buradan bir ¢ikis yeri bulamadi. Bas kismina geri dondii ve sonunda
Adem’in burun deliklerinden digar1 ¢iktr. Ruh, Adem’in burnundan ¢ikar-
ken Adem esnedi ve “Elhamdiilillah” dedi. Bu ciimle Adem’in séyledigi ilk
soz oldu. Allah ona, “Yerhamiikellah” ciimlesiyle yanit verdi ve “Ey Adem!
ste seni bunun igin yarattim” dedi
Bu garip rivayetin yaninda Mukatil, Hz. Adem ve Havva'ya yasak-
lanan agacin “bugday basagi” oldugunu ve bu bugday bagagindan yi-

8 e]-Bakara 2/30.
% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1: 97-98.
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yen Adem’in Hindistan’a, Havva'nin Cidde’ye, Iblis'inde Basra’ya in-
dirildigini ifade etmistir. Adem, “Serendib” halkinin yasadig1 bslge-
deki “Niiz” Vadisi'ne indirildi. Belli bir siire sonra Adem ve Havva
Miizdelife’de bulugtu. Adem cuma giinii Rabbinden aldigi vahiylerle
tvbe etti.”! Mukatil'in Hz. Adem hakkinda naklettigi bu tuhaf bilgile-
rin dogrulugunun ispatlanmast miimkiin degildir. Ote taraftan Adem’in
yaratilit esnasinda ruhun Allah’a itiraz etmesi ise izah edilebilir bir du-
rum degildir. Hakli olarak Ibn Kesir, miifessirlerin Hz. Adem’in yarati-
listyla ilgili olarak naklettikleri bilgilerin bir kisminin tuhaf ve garip ol-
dugunu sdylemistir.*

3. 2. Hz. Adem’in Yaratlist Baglaminda Mukatil-Taberi
Kiyaslamasi
Mukatil'in Hz. Adem’in yaratilisiyla ilgili olarak naklettigi israili ri-
vayetler, Taberi ile agir1 derecede artmustir. Taberi’nin Hz. Adem’in ya-
ratiligryla ilgili olarak naklettigi ve Mukatil'in naklettikleriyle kiyaslana-
mayacak kadar uzun olan anlatimin ¢ok kisa 6zeti sSyledir:
Allah, Adem’i yaratmaya karar verdiginde Cebrail’i yeryiiziine géndere-
rek kendisine toprak getirmesini istemistir. Yer Cebrail’e, “Topragimdan
bir miktar alarak onu eksiltip seklini bozmandan Allah’a siginirim” diye-
rek toprak vermeyi reddetmistir. Toprak almadan Allah’in huzuruna ds-
nen Cebrail: “Ey Rabbim! Yer sana siginarak toprak almama izin vermedi”
deyince Allah Mikail’i yeryiiziine géndermistir. Yer, Mikail'den de Allah’a
siginarak onun da toprak almasina izin vermemistir. O da toprak alma-
dan Allah’in huzuruna dénmiis ve Cebrail'in sdylediklerini tekrar etmis-
tir. Bunun tizerine Allah 6liim melegini yeryiiziine géndermistir. Yer on-
dan da Allah’a siginmugs ve toprak vermeyi reddetmistir. Ancak 6liim mele-
gi, “Allah’in emrini yerine getirmeden huzuruna asla ¢gtkmam” diyerek ye-
rin farkli yerlerinden kirmizi, beyaz, siyah renkte bir miktar toprak almig
ve bunlari birbirine karigtirmustir. Bu karigim nedeniyle Adem’in neslinden

farkli renkte insanlar ¢ikmigtir. Cebrail, hamur héline gelinceye kadar top-

*' Mukitil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1: 99.

22 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsirw'l-Kur'dni’l-azim, thk. Simi Muham-
med Selame (byy.: Daru tayyibe li'n-nesr ve’t-tevzi', 1999), 1: 219-220. Ayrica bkz.
Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 5: 220-229.
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ragi islatmaya devam etmistir. Ardindan toprak degisiklige ugrayip kokun-
caya kadar onu kendi héline birakmigtir.”* Sonra Allah, Adem’i kendi eliyle
yaratmugtir. Adem’in cesedi kirk giin® veya kirk sene” camur olarak yer-
de kalmistir. Allah, Adem’e ruh iiflemek istediginde meleklere: “Ruhum-
dan Adem’e iifledigimde ona secde edin” demistir. Allah, Adem’e bagindan
ruh iiflediginde Adem hapgirdi. Ruh gozlerine girince Adem cennet mey-
velerine bakti. Ruh karnina girince Adem’in cani yemek istedi. Ruh ayak-
larina girdiginde Adem cennet meyvelerinden almak igin yerinden firlad1.%
Sonra Allah, Adem’e varliklarin isimlerini tek tek ogretti.” Allah, Adem’i
yarattiginda melekler fisildayarak, “Ondan daha bilgili olmasak da {istii-
niiz” demislerdir.”®

iblis, lanetlendiginde cennetten gikarilmis ve Adem cennete konulmustur.
Adem cennette tek bagina yiiriimeye baglamus, bir giin uyandiginda ya-
n1 baginda kaburga kemiginden yaratilan bir kadin gérmiis ve ona, “Kim-
sin?” demigtir. O da, “Bir kadin” deyince Adem ona, “Nigin yaratildin? di-
ye sormus o da, “Benimle beraber olman i¢in” diye cevap vermistir. Melek-
ler Adem’in bilgisini 6lgmek igin, “Ey Adem! Onun ismi nedir?” diye sor-
mugslar, Adem, “Havva” yanitin1 vermistir. Melekler, “Nigin Havva olarak
isimlendirildi?” diye sorunca o, “Ciinkii canli bir nesneden yaratldi” diye
cevap vermistir.”” Cennetten kovulan Iblis, oraya tekrar girmek istediginde
cennetin bekgileri ona izin vermedi. Bunun iizerine dért ayakli, hayvan-
larin en giizeli olan ve deveye benzeyen bir yilanin yanina geldi ve agzina
girerek kendisini cennete gétiirmesini istedi. Yilan onu agzina aldi ve boy-
lece bekgiler fark etmeden cennete gétiirdii. iblis yilanin agzindan ¢ikarak,
“Ey Adem! Sana ebedilik agacini ve yok olmayacak bir saltanat géstereyim
mi?” dedi.'® iblis’in amaci Adem’in elbiselerini yirtarak avret mahallini or-

taya gikarmakti. Adem yasak agagtan yemeyi reddetti. Havva agagtan ye-

% Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’t-Taberi (Beyrut: ngr. Daru’t-tiiras,
h. 1387), 1: 90.

9 Taberi, Tarihu't-Taberi, 1: 92.

9 Taberi, Tarihu’'t-Taberi, 1: 93, 119.

% Taberi, Tarihu’t-Taberi, 1: 94-96.

97 Taberi, Tarihu't-Taberi, 1: 97-99.

9% Taberi, Tarihu't-Taberi, 1: 101.

9 Taberi, Tarihu't-Taberi, 1: 103-105.

100 T3 ha 20/120.
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di ve “Ey Adem! Ben yedim ve bana bir zarar vermedi. Sen de ye” dedi ve
Adem agagtan yedi. Bunun iizerine avret mahalleri ortaya ¢iker. !

Iblis, yilani korumasi altina alacagini ve bdylece insanlarin ona zarar ve-
remeyecegini vaat ederek onu kandirdi. Yaptigi bu hatadan dolay: Allah
ayaklarin1 yok ederek yilani insanlarin diigmani yapti ve onu siiriinme-
ye mahkiim etti.'? Havva'y1 da Adem’i kandirdig igin her ay mensturas-
yon/adet kanamastyla cezalandirdi.'® Havva, Adem’i ayikken kandiramadi.
Ona igki igirerek sarhog etti ve bdylece ona yasak agagtan yedirdi.'™*
Allah, Adem’i yeryiiziine indirdiginde orada onun i¢in bir ev inga etti.
Adenv’in ayaklar yerde bagi ise semaya degiyordu. Melekler onu gérdii-
giinde korkuya kapilip kagiyorlardi. Bunun iizerine Allah, Adem’in boyu-
nu biraz kisalter. Adem bu duruma ¢ok iiziildii.' Allah Adem igin yeryii-
ziinde kabuklu-kabuksuz, gekirdekli-¢ekirdeksiz otuz gesit meyve bitirdi.!*
Adem ve Havva cennetten indiklerinde yanlarinda kardan daha beyaz bir
siyah tag aldilar ve cennet nimetlerini kaybettikleri i¢in iki yiiz sene agladi-
lar. Kirk giin boyunca bir sey yiyip igmediler.!” Havva, Adem’le yiiz sene
boyunca iligkive girmedi. Daha sonra gocuklar1 oldu. Allah Adem’in zirri-
yetini sirtindan alarak onlarla ahitlegti.’®* Alimler, Kabil'in ismi konusunda
ihtilafa diigmiis ve Kayn, Kayin veya Kayin'® oldugunu sdylemiglerdir.!*°
Adem’in gocuklari, farkli batindan dogan kizlarla evlenmeye bagladi-
lar. Adem’in Kabil ve Habil adinda iki ¢ocugu diinyaya gelmistir. Kabil,
Habil'in evlenecegi kizla evlenmek istediginde Habil buna izin vermemis
ve Kabil, bunun iizerine onu ldiirmiistiir.'"! Sunulan kurbanlarin Allah ta-
rafindan kabul edildiginin gdstergesi, gdkten génderilen bir ate tarafindan
yakilmas: seklinde olmustur. Habil adli ogul ¢oban, Kabil ise ¢ift¢i olmug-

tur. Habil en iyi kogunu, Kabil de degersiz ekinlerini kurban olarak tak-

10 Taberd, Tdrthu’t-Taberi, 1: 106-107.

192 Taberi, Tdrthu’t-Taberi, 1: 107-109.

10 Taberi, Tdrihu’t-Taberi, 1: 109

104 Taberi, Tdarthu’t-Taberi, 1: 111-112.

195 Taberi, Tdarihu’t-Taberi, 1: 123.

106 Taberi, Tdrihu’t-Taberi, 1: 128.

197 Taberi, Tdrthu’t-Taberi, 1: 133.

108 Tabert, Tdrihu’t-Taberi, 1: 134-135; 157.
19 Tevrat’a gdre bu cocugun ismi Kain’dir. Bkz. Tekvin, 4/1-8.
0 Taberi, Tarthu’t-Taberi, 1: 137.

" Taberd, Tdrihu't-Taberi, 1: 137-140.
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dim etmistir. Ates, Habil'in sundugu kogu yemis ancak Kabil'inkilere do-
kunmamugtir. Kurbani ateg tarafindan yakilmayan Kabil, utancindan insan-
lar i¢ine ¢ikamaz olmug ve hasedinden kardesini dldiirmiigtiir.!?

Havva yirmi ayri batinda erkek ve kiz olarak kirk gocuk dogurdu.'>Adem

bin,'* dokuz yiiz otuz alti"'® veya dokuz yiiz otuz''® sene yasadi. Adem 61-

diigiinde Allah, kefeni ve kinasini cennetten gonderdi ve melekleri onu y1-

kamalari ve gdmmeleri igin gérevlendirdi. Niz Vadisi'nde len Adem’i
melekler yikadi ve onun i¢in bir lahit yaptilar.!'” Tufan oldugunda Nuh,

Adem ve Havva’y1 gémiilii olduklart magaradan gikard: ve bir tabutun igi-

ne koyarak gemiye yiikledi. Tufan bittiginde Nuh, onlari tekrar ayn1 ma-

garaya gomdii...”""

Taberi’nin Adem’in yaraulisiyla ilgili olarak akeardigi bu bilgilerin
bir kismi, Tevrat'n Tekvin boliimiinde anlatlanlarla pek ¢ok agidan
birebir uyusmaktadir. Bu durum onun isrili bilgileri nakletmede bir
beis gormedigini gostermektedir. Ancak Taberi’nin Hz. Adem hakkin-
da rivayet ettigi meleklerin toprak almasiyla ilgili bilgilerin kabul edil-
mesi miimkiin degildir. Ciinkii, “Melekler, goklerde ve yerdeki varlik-
lar, bityiiklenmeden Allah’a secde ederler. Onlarin hepsi, Rablerinden
korkarlar ve kendilerine emredilenleri yaparlar™'; “Sonra (Allah) du-
man/gaz halinde bulunan goge yoneldi. Sema ve yeryiiziine, ‘Isteyerek
veya istemeyerek buyruguma gelin’ dedi. Onlar da, ‘isteyerek geldik’
dediler™?; “Atesin baginda kati, siddetli, Allah’in emirlerine kars1 gel-
meyen ve emredildikleri seyleri yapan melekler vardir™?! ayetlerinde
ifade edildigi iizere tiim varliklar Allah’in hiikiimranligini kabul etmis
ve emirlerine goniilden teslim olmuglardir. Dolayistyla meleklerin ve
iradesi olmayan topragin, kendilerini yoktan var eden Allah’in mutlak
iradesine boyun egmemeleri s6z konusu degildir. Bu baglamda Mikail,

12 Taberd, Tarthu’t-Taberi, 1: 140-145.
113 Taberi, Tarihu’t-Taberi, 1: 145-150.
14 Tabert, Tdarihu’t-Taberi, 1: 156.

115 Taberd, Tdrihu’t-Taberi, 1: 158.

16 Taberi, Tdarthu’t-Taberi, 1: 159.

17 Taberd, Tarihu't-Taberi, 1: 159-161.
18 Taberd, Tdrihu’t-Taberi, 1: 161.

119 en-Nahl 16/49-50.

120 e]-Fussilet 41/11.

121 et-Tahrim 66/6.
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Israfil ve Azrail’in yerden toprak almalariyla ilgili bilgiler hakkinda M.
Seligsohn’un sdyledigi, “Bu efsane, bazi tadilatla beraber, israili 4sirdan

»122

alinmigtir™?? ciimlesi son derece manidardir.

3.3. Hz. Adem’in Yaratiligt Baglaminda Mukétil-Taberi-
Tevrat Kiyaslamasi
Bir kiyaslama olmas1 i¢in Tekvin’de Hz. Adem’in yaratiligin anlatan
bilgileri sunmak, miifessirlerin bu konuda yararlandiklari kaynagin or-
taya konulmasi bakimindan yararli olacaktir. Tevrat'ta Adem’in yarati-
ligin1 anlatan ifadeler su sekildedir:
Allah, yerin topragindan Adem’i yaratt1 ve burnuna hayat nefesini iifledi.
Ardindan onun i¢in Aden’de bir bahge var etti. Bahgenin ortasinda iyilik
ve kotiiliigii bilme agacini halketti.'® Daha sonra hayvanlar topraktan ya-
ratt1 ve Adem bu hayvanlara isim koydu. Sonra, “Adem’in yalniz olmast iyi
degildir. Kendisine uygun bir yardimei yapacagim” dedi. Adem uykuday-
ken kaburga kemiklerinden birini aldi ve yerini etle kapladi. Allah, kabur-
ga kemiginden bir kadin yaratip Adem’in yanina getirdi ve insanin bu ka-
din igin anasin1 ve babasini birakacagini séyledi. Adem ve Havva ilk ya-
ratildiklarinda ¢iplakular.'* Hayvanlarinin en hilekir yilandi. Yilan kadi-
na bahgenin herhangi bir agacindan yemelerinin yasaklanip yasaklanma-
digini sorunca kadin “evet” dedi. Bunun iizerine yilan, “Allah, bu agagtan
oliimsiiz olmamaniz i¢in yemenizi yasakladi” dedi ve ardindan, “Eger bu
agactan yerseniz asla Slmeyeceksiniz ve ondan yediginizde gozleriniz a¢i-
lacak ve iyiyi, kotiiyii bilerek Allah gibi olacaksiniz” dedi. Bunun iizerine
kadin agacin meyvesinden yedi ve esine de yedirdi. Ardindan gozleri agil-
di ve ¢iplak olduklarini gérdiiler ve hemen incir yapraklarindan kendileri-
ne elbiseler yaptilar. Adem Allah’a, “Yanima verdigin kadin, o agagtan ba-
na verdi ve yedim” dedi. Bunun iizerine Allah, yilan1 hayvanlarin en lanet-
lisi yapt1 ve onu toprak yemeye mahkim etti. Kadinin da gebeligini ziya-
desiyle ¢ogaltt ve Adem’e de, “Karma uydugun i¢in toprak senin yiiziin-

den lanetlendi. Artik 5mriin boyunca yiyecegini topraktan zahmet ¢ekerek

122 M. Seligsohn, “Adem?”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1978), 1:
135.

123 Tekvin, 2/7-9.

124 Tekvin, 2/18-25.
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elde edeceksin” dedi ve Adem’i Aden bahgesinden kovdu.' Havva, Ha-
bil ve Kiin’i dogurdu. Habil ¢oban, Kain ise ¢iftciydi. Kéin, topragin de-
gersiz tiriinlerinden; Habil de siiriiniin ilk dogan ve yagli olanlarindan kur-
banlarini/takdimelerini getirdiler. Rab, Habil'in kurbanini/takdimesini ka-
bul etti ancak Kain’inkini etmedi. Bunun iizerine Kain ¢ok 6tkelendi. Rab,
Kiin’e eger iyi bir insan olursa onun da kurbanini/takdimesini kabul ede-
cegini sdyledi. Buna ragmen Kain hasedinden kardesini 6ldiirdii.' Bu gii-
nahtan sonra yeryiiziinde kotiiliiklerin ard: arkasi kesilmedi ve Rab insan1

yarattigina pisman oldu.'”’

Hz. Adem hakkinda hicri 150 yilinda Mukatil tarafindan kayie alei-
na alinan israili bilgiler, kendisinden yaklagik bir buguk asir sonra hic-
ri 310 yilinda vefat eden Taber?’nin anlattiklariyla kiyaslandiginda agir
bir boyuta ulagmugtir. Taberi’nin bu bilgileri meleklerin, yerin, gokle-
rin ve tiim kiinatin Allah’in emrine boyun egdigini ifade eden pek ¢ok
ayete ragmen eserinde serdetmesi, izah1 miimkiin olmayan bir durum-
dur. Ayrica bu bilgilerin baz1 ayetler ¢ercevesinde sunulmasi ve ardin-
dan da, “ale) 4l “Allah, en dogrusunu bilir” ciimlesinin ifade edilmesi,
bunlart megru hile getirmez. Taberi’nin naklettigi tiim bu bilgiler bir
yana, onun Hz. Havva’nin, Hz. Adem’i sarhog ederek ona yasak agag-
tan yedirmesini nakletmesi, kanaatimizce, izah1 miimkiin olmayan bir
durumdur. Taberi’nin Kur’an’la agik bir sekilde ¢elisen bu gibi rivayet-
lere yer vermesi, tarih kitab1 da olsa, aklin sinirlarini agmakeadir. Ote ta-
raftan Taberi gibi bazi miifessirler yukarida oldugu gibi bazi ayetlerin
agiklamasi baglaminda zikrettikleri israili bilgilerde pek ¢ok tesbihi ve
tecsimi dile getiren ifadelere yer vermiglerdir.

Sonug

Mukatil hakkinda yapilan olumsuz tenkit ve elestirilerin biiyiik bir
kismi, yasadigi Horasan bolgesine hakim olan yanli itikadi akimlar-
la 6zdeslestirilmesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim eserlerine atif ya-
pilmadan Mukatil hakkinda yapilan tegbih ve tecsimle ilgili degerlen-
dirmeler, yazdig1 eserlerle ve s6yledigi sozlerle kiyaslandiginda gerge-

125 Tekvin, 3/1-23.
126 Tekvin, 4/1-8.
127 Tekvin, 6/1-8.
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gi yansitmamaktadir. Kanaatimizce Sehristini’nin, Mukatil'in szlerine
atfen yaptig1 degerlendirme, onun Allah’in sifatlar1 konusundaki goriis-
lerini, tegbihi fikirlere bakisini objektif olarak ortaya koymaktadir. Ay-
rica Sehristini'nin mezkar degerlendirmeleri dikkate alindiginda, onun
Miigebbihelikle itham edilmesinin gergegi yansitmadigi goriilmekte-
dir.

Buna mukabil Mukatil hakkinda yapilan israiliyat ve hurtif-1 mukat-
taa hakkindaki elegtirilerin ise gerceklik payr bulunmaktadir. Hurtif-1
mukattaalarin Kur’an’daki kullanimlarina bakildiginda bir meydan oku-
ma, Kur’an'in icazin1 vurgulama ve muhatabin dikkatini Kur’an’a ¢ek-
meye matuf olduklari anlagilmaktadir. Ancak Mukatil, Kur’an’in bii-
tiinliigiinden yola ¢ikarak bu harfler hususunda bir sonuca varma ye-
rine herhangi bir elegtiride bulunmadan bu konuda kendine gelen ba-
z1 israili rivayetlere yer vermistir. Ayrica o, Ehl-i kitabin etkisinde ka-
larak baz1 ayetlerin tefsirinde de israili bilgilerden yararlanmugtir. Ozel-
likle Hz. Adem’in yaratilis1 ve “kaf* harfiyle ilgili olarak naklettigi israili
nakiller bu manada dikkate degerdir. Onun bu konularda yazil olarak
naklettigi israili bilgiler, kendisinden sonraki miifessirlerin bir kismi ta-
rafindan kullanilmugstir.
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Oz

[lahi kitaplarin tamarminda oldugu gibi Kuran’in da muhatab: insanogludur. Kur’an,
muhatabina kimi zaman “By Insan!”, kimi zaman “By Insanlar!” diye hitap eder. Bunun
yaninda o, muhatabinin beser oldugunu bildirir. Beserin yaratiliy maddesinden bahseder.
Varolus seriivenini giindeme getirir. Sonunun ne olacagina vurgu yapar. Amag, biyolo-
jik anlamda bilgilendirme degildir. Insanin begeri dzelliklerini, diger varliklar arasindaki
yerini ve yaratict kargisindaki durumunu yine Kur'an perspektifinden ele almak, onun
giiciiniin ve imkéanlarinin bilinebilmesi agisindan hayati dnem tagimakradr.

Insanin giiven, huzur ve mutluluk iginde yasayabilmesi i¢in 6zelliklerinin iyi bilinme-
sinin geregi ortadadir. Bu amagla biz, insan1 anlamada anahtar kelime diyebilecegimiz
“beser” kelimesinin etimolojik ve semantik tahlilini yapmay1 uygun gordiik. Insanin
hangi y6niinii ifade ettigini anlamaya calstik. Tiirevlerini ele aldik. Kur'an’daki bag-
lamlarini inceledik. Beser ve insan iliskisini ortaya ¢ikarmaya caligtik. Bagta klasik soz-
liikler olmak iizere ilk dnem kaynaklara miiracaat ettik.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, beser, insan, melek, toprak, yaratilss.

ANALYSIS OF THE WORD BASHAR AND ITS CONTEXT IN THE QUR’AN
Abstract

As in all divine books, the addressee of the Qur’an is also to human being. The Qur'an
sometimes addresses the addresssee “O Man!” sometimes, “O People!”. In addition, it
states that its addressee is the bashar. It talks about the matter of creation of bashar. It raises
the adventure of existence. It emphasizes on what its end will be. The aim is not to inform
biologically. Taking the bashari characteristics of man, its place among other beings and
its situation in the face of creator from the perspective of the Qur’an is of vital importance
in terms of knowing its power and possibilities. In order to live in confidence, peace and
happiness, it is obvious that the qualities of man are to be well known. For this purpose,
we have considered it appropriate to do an etimological and semantic analysis of the word
“bashar” which we can call a key word in understanding man. We have tried to figure
out that it refers to which direction of the man. We’ve dealt with its derivatives. We have
studied its contexts in the Qur’an and we’ve tried to reveal bashar and man relationships.
We've applied to the first period sources especially the classical dictionaries.

Keywords: Qur’an, bashar, man, angel, earth, creation.
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Girig’
1. Beger Kelimesinin Liigat Anlami
akalemizin aslini olugturan beger kelimesi ve tiirevleri “_»&” mad-
desine dayanir. “s &4l kelimesi cildin dis yiizeyi igin, “43¥1” ke-
limesi ise cildin/derinin ig tarafi i¢in kullanilan bir tabir olarak kargimiza
¢ikmakeadir.! Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), cogu alimlerin bu goriis-
te oldugunu bildirmektedir.? Ebii’l-Abbas'in (5. 136/754) bunun tersi-
ni sdyledigini kaydeden el-Isfehani, buna kars1 gikanlarin hata ettigine
inandigini dile getirmektedir.’

Beser kelimesinin herhangi bir ayrint1 s6z konusu olmadan “insan”
anlaminda miizekker ve miiennes i¢in kullanildigini belirten Zebidi (5.
1205/1791), bu kelimenin tekil, ikil ve ¢ogul i¢in de kullanildigina isa-
ret eder.* Bu ifadeden anlagildigina gore “beser” kelimesi tekil oldugu
gibi cogul da olmakeadir. Fakat ¢ogulu ifade etmek igin “_tél” kelime-
sinin kullanildigina da sahit olunmakeadir.®

s&7fiili, edatlarla kullanildig: zaman yeni anlamlar kazanmakeadir.
Bu fiil “«” harfiyle kullanilip “42 »%” denildigi zaman “4 ¢ " ile aym
anlama gelmektedir. Bu ciimle, “Bir seyden dolay1 sevindi” anlamu tagi-
maktadir. Sevindirici bir haber verdigin zaman, “Muhatabin bu habere
sevinecektir” anlamina “ »&uw” (seyebsuru) fiili kullanilmaktadir. Baz1
klasik sozliiklerde degisik kullanimlara 6rnekler verilmektedir. Ornek
olarak, “4slai alal ,40” ciimlesi, “Ailesi onun basarisina sevindi, mutlu
oldu” anlamini ifade etmektedir. Bagka bir kullanimda, “a¥)_»&” ifade-
sinin “4> 5 )48 ile miiteradif oldugu bildirilmektedir. Burada fnl, bir ge-
yin kabugunu soymak veya bir seyin iist tabakasini/derisini kaldirmak
demektir. Ayn1 zamanda, soyulacak seyin veya derinin tizerindeki 6r-

9

tiiniin kalkmas: gibi anlamlara geldigi de séylenmektedir. “0= BNEPRS

Bu makale Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde yapilan
Kur'an’da Beger ve Insan adl doktora tezinden faydalamlarak hazirlanmugtir.
Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Ticwl-ariis min cevdhiri’l- kdmils (Kuveyt: et-
Tiirasii’l-‘Arabi, 1965), 12: 210.

Ragib el-Isfehani, Miifreddtii elfdzi'l-Kur'an (Beyrﬁt: Daru’l-fikr, 1972), 51.

Isfehani, Miifreddt, 59.

Zebidi, Tacu’l-ariis, 10: 254,

Mecdiiddin Muhammed Ibn Yakub el-Firtizabadi, Tersibii’l-kamiisi’l-muhit (Beyrit:
el-Miiessesetii’l-Arabi, ty.), 1: 276.
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demekle de yeryiiziiniin bitkileri kastedilmektedir. Ciinkii bitkiler ye-
rin yiizeyine ¢ikip agik¢a goriinmekeedir.®

Hadis kitaplarinda, “Biyiklarimizi kisalemakla emir olunduk™ seklin-
de bir ifade ge¢mekte ve sz konusu eylem i¢in “ & fiili kullanilmak-
tadir. Anlagildig1 kadariyla bryiklar: kisaltlmakla derinin yiizeyi ortaya
¢ikmakta ve deri goriiniir hale gelmektedir. Ayni anlam ifade edecek
bir sekilde “4eS Wl 5l ymdll L5 “Meyveyi veya sebzeyi soydu” seklin-
de kullanimi1 yaygindir. Cek1rge er topragin lizerindeki bitkileri yiyip
yok ettikleri ve toprag: bitkisiz birakuiklari zaman, “ga)¥) 3 all Ha
denmektedir® ki bu da beserin yeryiizii ile olan irtibatin1 gozler 6nii-
ne sermektedir.

Bir kisi baskasini giiler yiizle kargilayinca, “Gla 4s 5 UWD8 iy de-
nir. Bu ifade “4 44" ile ayn1 anlamdadir. Sabun veya peynirin uzerin—
den herhangi bir alet ile parga alindigi zaman da ” O sl sf aall i
denir.’ )

“ 4 fiili, beginci baptan kullanildig: zaman “_d:”seklinde okunur
ve -giizel oldu anlaminda- “0~a” diye terciime edilebilir. Sifat-1 mii-
sebbehe olan “ %" kelimest, erkek i¢in kullanimi yaygin olan bir isim-

9

dir. Cogulu “s) »&” gelir. Kadin séz konusu ise “3_+&” olmakta ve onun
¢ogulu da “ 3 gelmektedir.!

Giileg bir yiize sahip olma ve giizel goriinmenin “ 4" kelimesiyle
iligkili oldugu ifade edilmektedir. “ 4" kelimesi insan i¢in derinin dis
kismin1 ve viicudu kapsayan dig tabakay: ifade ederken bitkinin kékii-
niin, gévdesinin ve yapraklarinin koruyucu dis tabakasina da “begera”
denmektedir. Sonug olarak besera “s_u” kelimesi, insan viicudundaki
kan hiicrelerinin ve damarlarin olmadlgl iist katmanin adi olmaktadir.
Fiil, “if'al” babina aktarildigi zaman, gecissizlik anlami devam etmekte-

dir. Fiil, “tefil” babina aktarildig1 zaman gegislilik kazanmaktadir. “Ben

¢ ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah Ticu’l-liiga, thk. Abdulgaffar Attar (Bey-
rut: Daru’l-ilmi’l-melayin, 1984) 2: 590; Cemaliiddin Muhammed ibn Manzir,
Lisanii’l-‘Arab, (Kahire: el-Matbaatii’l-Misriyye, 1307), 1: 216.

7 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, (Hindistan: Daru’s-selefiyye, ty.)7: 378; Ibn Manziir,
Lisdnii’l-‘Arab, (Kahire: El-matbaatii’l-Misriyye, h. 1307), 1: 216.

8 Firtizabads, Tertibii’l-kamiisi’l-muhit, 1: 276.

° Eb{t Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibiil-liiga, (Kahire: yy., 1964), 9: 19.

10" Ezheri, Tehzibii’l-liga, 9: 19.
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onu miijdeledim, o da miijdeyi aldi ve sevindi” ciimlesi, 5 ld 43 i
“ sl ile ifade edilmekeedir."!

Ezheri (6. 370/980), Ebti Ubeyd’den (5. 224/838); bir adam giizel
yiizlii oldugu zaman ona, “ & 53, 4a sl Galla” denildigini rivayet eder. 2
Giizelligiyle nitelenen kadin igin siirde a) Ghie 5 poall Jie ydu Ll
<) 52l denmigtir.”® Bu ifadede o kadinin piiriizsiiz, ipeksi bir viicuda
sahip oldugu ve konusmasinin insana gayet hos geldigi ifade edilmis-
tir.

Ragib el-Isfehini, insana beger denmesinin sebebini agiklarken onun
cildinin gdriiniir olmasina dikkat geker. Isfehini'ye gére insan derisi
yiinden ve kildan armmis oldugundan ona beger denmistir. Insan vii-
cudunun kil olan bélgelerinde bile deri goriinmeketedir.™ el-Isfehani,
Kuran'da gegen, “Ios slall e G3la Al 4 5 7 “O (Allah) ki, sudan
bir beser yaratmigtir” (el-Furkan 25/54) ayetiyle, Sad suresinde ge-
en; “Osb (e | s Gl ()7 “Ben camurdan bir beger yaratacagim” (Sad
38/71) ayetini delil getirerek, “Her iki ayette de insanin viicudu ve fizi-
ki yapisi kastedilmigtir™® der.

Kur'an’da beger kelimesinin gectigi diger yerlerde de bu dig gérii-
niise vurgu yapildigi anlagilir. Canli olmak bakimindan ortak 6zellikle-
re sahip olan tiirlerin her birini kendi tiiriine dzgii kilan y6nler vardir.
Bitkileri bitki yapan, hayvanlari diger varliklardan ayiran zellikler bu-
lunmakeadir. Insan dedigimiz zaman da “Kimdir? Nedir? Nasil bir var-
liktir?” diye diisiinmeksizin ilk akla gelen 6zellikler “beger” kavraminin
muhteviyatini olugturmakeadir.

Riim suresi 30/20. ayette insan cinsinin topraktan yaratilmasindan ve
daha sonra onlarin begser olarak ¢ogalmalarindan bahsedilirken, yeryii-
ziiniin {izerinde goriinme-dagilma ve yeryiiziiniin kabuguyla iliskilen-
dirilme s6z konusu gibidir. Nitekim Fahreddin er-Razi (5. 606/1210),
yukaridaki ayetin tefsiri baglaminda, “Beser demekle kendisine doku-
nulan ve kendisiyle yiiz yiize gelinip konugulabilen kesif bir cisim kas-

1" Isfehani, Miifreddt, 51.

2 Ezheri, Tehzibii’l-liiga, 9: 19.

13 Ezherd, Tehzibii'l-liiga, 6: 213.

14 Istehan1i, Miifreddt, 58.

5 Isfehani, Miifredat, 58. Ayrica bkz. el-Miiddessir 74/25; el-Kamer 54/24; Yasin 36/15;
el-Mii’miniin 23/47; et-Tegabun 64/6; el-Kehf 17/110.
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tedilmektedir. Cinlerin ve meleklerin cisimleri ise beserin cisminden ve
maddesinden daha latif ve seffaf oldugu i¢in onlara dokunulmaz™'¢ de-
mektedir. Bununla beraber s6z konusu kelimenin hayvanlarin mukabi-
li olarak kullanildig: da bilinen bir gergektir. Buradan hareketle sonu-
na seddeli “” getirilerek olugturulan “4 45" “beseriyet” kelimesi yer-
yiiziinde yagayan insan cinsinin tamamini ifade etmektedir.

“Beser” kelimesinin diger tiirevlerine gegmeden 6nce bu kelimenin
insan i¢in kullanildigini zikretmemiz yerinde olacaktir. Beger kelimest,
“insanoglu” anlaminda kullanilmigtir. Fakat bunlarin ayni anlama gel-
digi sonucu ¢ikarilmamalidir. Bu iki kelimenin miiteradif oldugunu sa-
vunanlar Kur'an’daki iki ayeti delil olarak kullanmiglardir. Hicr sure-
sinde insanin pigmis-kurumus camurdan (Juals) ve sekillenmig ka-
ra balgiktan (¢ siue bes) yaratildigs ifade edilmistir (el-Hicr 15/26). He-
men arkasindan Allah Teild meleklerle olan diyalogunda bu defa ay-
n1 lafizlarla pigmig-kurumug ¢camurdan ve sekillenmig kara balgiktan bir
“beser” yaratacagini bildirmis, onu sekillendirip de ruhundan iifledigi
zaman meleklerin ona secde etmelerini emretmistir.”” Hem insan i¢in
hem de beger i¢in bu ifadeler kullanilirken meallerde de her iki ifade in-
san olarak terciime edilmigtir.'® BSyle bir tasarruf, ihmale veya dikkat-
sizlige degil, uzun zaman bu iki tabirin birbirlerinin yerine kullanil-
makea olmasina baglanabilir. Ik dénemlerden beri gogu miifessirler,
bazi ayetlerde gegen beser kelimesinden insanin kastedildigini soyle-
mislerdir. Bdyle bir gelenek, insan ve beserin birbirlerinin yerine kul-
lanilmasinin, aradaki inceligin unutulmasinin sebebi olabilir."” Nitekim
ibn Asiir (6. 1973), beseri tamimlarken Isfehani’ye (5. 502/1108) atif ya-
par ve insan ile begerin miiteradif oldugunu sdyler.?

' Fahruddin Muhammed b. Omer er-Rézi, et-Tefsiru’l-kebir (Tahran: Daru’l-kiitiibi’l-
‘ilmiyye, ty.), 14: 94.

17 el-Hicr, 15/29. )

8 Ornek olmast igin bkz. Kur'dn-i Kerim ve Agiklamali Medli, TDV Yay., Ibrahim
14/11, Sid 38/72. Ayet mealleri.

1 Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur'dn (Beyrﬁt:
Daru’l-ma‘rife, 1972), 21: 239.

20 Muhammed et-Tahir Ibn Astr, Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru Sahnfin,
1997), 8: 47.
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2. Beger Kelimesinin Tiirevleri

i Beger kelimest iiglii/siilasi bir fiil olarak lazim ve gegisli sekliy-
le kullanilirken, “if‘al” babi1 lazimi anlam tagimaya devam eder. Miimin-
leri miijdeleyen bazi Kur’an ayetlerinde, “4alu |5l 5 “Cennetle sevi-
nin” (Fussilet 41/30) ifadesi yer alir. Kelimenin tefil babina aktarilms
hali olan “ & fiili “miijdeledi” anlamina gelir. Meryem suresi 7. ayet-
te Zekeriya Peygamber’e hitaben, “a3x: & b U) LS5 W “By Zekeri-
ya! Biz seni bir ogul ile miijdeliyoruz” ibaresi vardir. Ayn: fiilden tii-
retilmig )—;"A-.ii” kelimesi, dogal olarak miijdeci demek olup “_&s” keli-
mesiyle ayni anlami ifade eder.?’ Bu baglamda el-Isfehani, miiminleri
miijdeleyen ve onlara giizel neticeler vadeden elcilerin begir veya mii-
bessir diye nitelendirilmesini, verilen haberin yiizde olusturdugu degi-
siklige baglar.??

Sevingli bir haber verene “ & denildigi gibi, tehlikeli bir duru-
ma karst muhatabini uyaran kisiye de “ »%” denmektedir. Nitekim el-
Ahzib suresi 33/45. ayette, “Biz seni bir miijdeci ve bir uyarici olarak
gonderdik” buyurulmus ve Hz. Peygamber, miijdeli haber vermesi yo-
niiyle “besir”, uyarici olmasi yoniiyle de “nezir” olarak isimlendirilmis-
tir. el-Bakara suresinin 25. ayeti, “ sl pall jdy 5 “Iman edenleri miij-
dele” ile baslar. Bu ayet, “Onlara yiizlerinde seving alameti ortaya ¢ika-
racak bir haber ver™ diye tefsir edilmistir.

Riizgrlar estigi zaman “Zuadh =)l S8y ifadesi kullanihir. Ciin-
kii riizgar, yagmurlu bulutlar: sevk eder. Bu durum, yagmurun gelece-
ginin habercisidir. Bu sebepten olacak ki Kur’an’da riizgirlar “miijde-
ci” olarak nitelendirilmistir. S6z konusu anlam; 1 #Ll du 3 58 5

“4das ) 53 Op “Riizgarlart rahmetinin 6niinde miijdeci olarak génde-
ren O’dur” (el-A’raf 7/57) ayetinde goriilmektedir. Yagmuru miijdele-
yen buluta “_s4d1” isminin verildigi bildirilmektedir. Bu kelimenin ¢o-
gulu ise “ »%” olarak gelmektedir.*

N}

! el-Ahzab 33/45.

2 Isfehani, Miifredadt, 58.

3 Taberi, Cdmin’l-beydn, 1: 383; el-Vahid1, Ebii’l-Hasen, Ali b. Ahmed, Esbdbii niiziili’l-
Kur'dn, thk. Kemal Besyfini Zaglal, (Beyriit: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1991), 1: 98;
Ebii Abdillah Muhammed bin Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi‘u li ahkdmi’l-Kur'én (Ka-
hire: yy., 1967), 1: 238.

2 Isfehani, Miifredd, 58.
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Begsir/miijdele fiilinin sadece miiminler i¢in sz konusu oldugu sdy-
lenmis, herkes i¢in kullanilip kullanilamayacag tartisma konusu yapil-
mugtir. Bu baglamda Kur'an’in bazi surelerinde gegen; “adl iz aa yid”
“Onlari ac1 bir azapla miijdele” (Al-i imran 3/21) ifadeleriyle ilgili ola-
rak bazi goriisler ortaya konmugtur. Kimi miifessirler, “miijdele” anlami
tastyan “begsir” kelimesinin kafirler i¢in kullaniminin da hakikate uy-
gun oldugunu ifade etmiglerdir. Ciinkii verilen haber onlarin yiizlerin-
de de degisiklige sebep olacagi agiktir. Bazilari ise bdyle bir kullanimin
mecaz ile miimkiin olabilecegini ifade etmigler ve hakikat ifade edebil-
mesi i¢in kayit gerektigini belirtmiglerdir.?

4 Kendisiyle haber verilen gey anlamina gelen bu kelime, mii-
ennes Ozelliktedir. Tiirkgedeki “miijde” kelimesinin tam kargiligidir.
Cogulu “clydy” gelir. “dldy” ve “Al 4y ifadeleri, “Sana miijde-
ler olsun, ne mutlu sana” gibi anlamlarla Tiirkgeye cevrilebilir. “au M
%" tabiri, “bahar miijdeleyen alametler veya baharin belirtileri” an-
lami tagir. Insanlarin birbirlerini miijdelemesi igin “ps&l) 2&l5” ifade-
si sarf edilir. Sabah vakdi, ilk 1siklarin yayilmaya bagladigi zaman dilimi
icin ” “zlaall il tabiri kullanilir.?

8l “dy” kSkiinden tiiretilmis kelimelerden birisi de “mufa‘ale”
kalibindaki “3_lw” kelimesidir. Kur’an’da bu kelimenin fiil formu ai-
levi miinasebet anlaminda kullanilir.?” Insanlarin kan-nesep ve sihr yo-
luyla tiremeleri saglanmus, beserin devami bu fitri kanuna baglanmistir.
Kur’an’da, ailevi miinasebetten kinaye olarak gayet latif bir ifade olan
“miibageret” sézciigiiniin kullanilmasi dikkate deger bir tisluptur. Nite-
kim Kur'an’in ikinci suresinde, “3 Luall i o 5iSle a5 5 0 5 53L5Y 57 “Siz
itikafta iken onlara yaklagmayin” (el-Bakara 2/187) ayeti gecer. Aym
ayette, Ramazan ayinda aksamlar ailelere yaklagilmasina izin baglamin-
da; “Artik simdi yaklagin” diye de izin verilir. Buralarda isaret edilen ey-
lemler icin miibageret kelimesi kullanilir.?

% Muhammed b. Yusuf el-Endeltsi, Ebty Hayyan, el-Bahru’l-muhit, thk. Sitki Muham-
med (Beyrﬁt: Daru’l-fikr, h. 1422), 1: 177.

26 Ebt Hayyan, el-Bahruwl-muhit, 1: 177.

77 el-Bakara 2/187.

28 el-Bakara suresi 2/187. ayetin isaret ettigi konuda, miibageret eylemi hakikate ham-
ledilerek “tenin tene degdirilmesi” olarak da yorumlanabilir. Miibageret sonucunda
iireme ve neslin devami s6z konusudur. Boylece beserin temel dzelliklerinden biri-

3
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3. Begerin Terim Anlami

Beser kelimesinin sozlitk anlamini inceledik. Simdi de s6z konusu
kelimenin bir terim olarak neye karsilik geldigine bakalim. Bu nokta-
da, cogu klasik kaynaklarda beger kelimesi ile insan kelimesinin bir bir-
lerinin yerine kullanildigini bir daha haurlatalim. Ancak baz: hallerde
beseri bir durumdan s6z edilirken insan kelimesi kullanildiginda arada-
ki inceligin de kayboldugu bir vakiadir.

‘I[Imii’l-beser ifadesi, insanin tabii hallerinden bahseden ilim demek-
tir. Yine beger; dig deri, derinin dig kismi, goriinen yiizii anlamina gelir.
Boylece derisinin dig yiizeyi titysiiz ve kilsiz olan insan, diger hayvan-
lardan ayrilmis olur. Bundan dolay1 ona “beser” denir.”® Onceden de
isaret edildigi gibi insan, beden1 ve fiziksel yonii ele alindig1 ve onun dig
goriiniigiine vurgu yapildigi durumlarda Kur’an insandan “beger” diye
s6z eder.” Elmalili (5. 1942) da beseri, varlik silsilesi icindeki insan tii-
rii olarak gérmektedir. Kisacasi beger, insani hayvanlardan ve bitkiler-
den ayiran niteliklerin toplamidir.®!

Insan, ruhsal ve bedensel anlamda karmagik bir yapiya sahip oldu-
gu icin o, yemege veya ilaca benzetilir. Agiktir ki yemegin veya ilacin
terkibindeki maddeler tek tek ele alindiklari zaman farkli bir durum arz
eder ve onlar degisik isimler alir. Farkli maddeler bir araya gelince hal-
leri ve isimleri de farklilagir. Ona beger denildigi zaman, yeni bir anlam
ortaya ¢ikmakta ve onun orijinal héline isaret edilmektedir. Bu, ayakta
durma ve dik yiiriime gibi onu biraz diger varliklara benzeten biraz da
ayiran yOnleri goz 6niine getirir. Ayni zamanda onun utanma, stkilma,
giilme gibi reaksiyonlarina da isaret eder. Bununla birlikte o, akilla ilgi-

nin miibageret oldugu ve ancak bu yolla beser neslinin devaminin miimkiin oldu-
gu anlagilir. Dolayisiyla beser olmanin geregi olan -ve megru olmak sartiyla Kur’an
tarafindan tegvik edilen- (en-Nisd 4/3; en-Niir 24/32) béylesi bir eylemin yadir-
ganmast Kur'an’in onaylamayacag: bir tutumdur. Evlenmenin insani-ruhi gelisime
engel oldugu diisiincesinin yanlslig: ortaya ¢ikar. Dolayistyla insani tekdmiiliin ve
ruhsal arinmanin ancak evlilikten uzak kalmakla saglanabilecegi iddias: fitrata aykiri-
dir. Bkz. Ebfi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Ihydu ulimi'd-din, gev.
Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yay., 1976), 3: 227. Ciinkii bu anlay1s “beser”i ve
beser olma gergegini inkar anlami1 tagimakeadr.

» Firizabadsi, Tertibii’l-kamiisi’l-muhit, 1: 447.

% Isfehani, Miifreddt, 59. )

Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Eser Yay., 1979),

VII: 5584.

©
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li ig ve islemleri diigiiniip gerceklegtirebilmektedir. Terkipler ve tahlil-
ler yapabilmekte, iiretim faaliyetini gerceklestirmekte ve degisik sanat-
lar icra edebilmektedir. Ustelik o, ahlaki prensipler edinmekte ve bun-
lar1 davranig hiline getirebilmektedir.*?

Beser ve insan kelimeleri arasinda kiyaslama yapan $emseddin Sami
(8. 1904) beseriyetin, insanin yaratilig haliyle tagidig1 6zelliklere isaret
ettigini sdyler ve begeriyet ile insaniyet arasindaki farki soyle agiklar

Beseriyet, insanin yaratilig yoniindeki durumlarini ifade eder. Insaniyet ise

fazilet ve ruhsal durumlara ait bir kelimedir. Unutmak, korkmak, sevmek,

istah, sehvet vb. haller begeriyete ait niteliklerdir. Kerem, (comertlik, iyilik)
soziinde durma, kanaatkarlik gibi haller ise insaniyet ile ilgilidir. Dolay1sty-
la insaniyet ahlak ile ilgili bir durumdur.®

Yakin anlaml olan ve birbirlerinin yerine kullanildig: i¢in zaman-
la benzegen kelimeler tizerine eser yazmis olan {inlii dilci Eba Hilal el-
Askeri, (5. 400/1009) beser kelimesinin kk anlamlarindan hareket ede-
rek insan ile ilgili sunlari sdyler: “ ‘Nas’ 8zellikle insan topluluklar1 i¢in
kullanilir. ‘Nas’, ¢oguldur ve ¢ogul olusu kendi lafzindandir. Bu keli-
menin aslt ‘linas’ olup, elifin harekesi yoktur. Bunun igin ‘elif lam’a

734 K5k olarak “nas” kelimesinin “nevs” kelimesine

doniigtiiriilmiigtiir.

dayandigini iddia edenler oldugunu da sdyleyen el-Askeri, onlara su

cevab1 verir:
“Nevs” sozliikte hareket etmek anlamin gelir. ‘Nas’ kelimesinin kokii “nevs”
olamaz. Ciinkii “nevs” kelimesinin ism-i tasgiri, “niiveys” olur. Insana ge-
lince onun ash “iins” veya “ins” kelimesine dayanir. Bu kelime anlam olarak
cana yakinlk, sicakkanhlik ifade eder. “Ins” kelimesinin kargit1 “vahg” keli-
mesidir. Urkme, kagma, yabancilik gibi anlamlar1 icerir. Dolaysiyla, insan
olmak, hayvanhga ve hayvanca davranislara muhalif olmay: gerektirir. Be-
ser kelimesine gelince o, dig goriiniisiin giizelliginin ifadesidir. Giizel go-
riintimlii bir adama; “ s ds)” denir. Endami giizel olan kadin igin; “5_s&”
kelimesi kullanilir. Insanlara genel anlamda “beser” denmesi, onlarin dig

goriiniis itibariyle en giizel gdriiniislii olmalarindandir. Bu anlama; insanla-

2 Ragib el-Isfehani, fnsan, gev. Mevliit F. Islamoglu (Istanbul Pinar Yay., 1996), 51.

3 Semseddin Sami, Kamils-i Tiirki, ngr. Ahmed Cevdet (istanbul: h. 1317), 117.

* Ebt Hilal el-Askeri, el-Furiiq fil-luga, trc. Veysel Akdogan (Istanbul: Isaret Yay.,
2013), 406.

©
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rin gdriinmeleri, ortada olmalar1 veya derilerinin goriiniir olmalari da dahil
edilebilir. Nitekim derinin dis yiiziine “begera” denmistir.” el-Mii’'mintin
suresi 23/24. ayetteki “Bu bagka degil, sizin gibi bir beserdir” séziiniin anla-
mi budur. “Beser kelimesinin ikili* yapilabilir. Halbuki ¢ogul sekliyle kul-
lanim1 duyulmus degildir. Sonug olarak beger, topluluk ismi olmaktadir.””
Beser ve insan kelimelerinin, 4demogullarinin tanimlanmasinda or-
tak kelimeler olmakla birlikte, arada fark oldugunu séyleyen Ali Seriati;
“Beger kelimesi onun cismani yoniinii ifade eden bir kelime iken ikin-
cisi ahlaki ve psikolojik yénlerini ifade eder™ demektedir. Ayrica o,
insan kelimesinin “ben” bilincine sahip, 8zgiirliigiine kavugmus, olgun-

lagmug bir tiiriin nitelikleri anlaminda kullanildigina dikkat geker.

4. Beserin Ozellikleri ve Kur’an’daki Baglamlar:

Simdi, begerin diger yaratiklar arasindaki yerine ve konumuna baka-
biliriz. Zira karsilagtirma yaparak begerin ne oldugu, onun diger varlik-
larla hangi durumlarda benzegtigi veya ayrigtuig: irdelendiginde, bu du-
rum konunun netlik kazanmasina yardimer olacak, boylece Kur’an’in
begeri hangi baglamlarda ele aldig1 ortaya ¢ikacakur.

4. 1. Begerin Aslinin Su ve Toprak Olmasi
el-Mii’'min{in suresi 23/12. ayette beserin topraktan yarauldigi ger-
¢egi dile getirilmektedir. “Csla 58 4B (e LoSY) Ll 3605” Ayette insa-
nin fitrats, onun bedeni ve cismi nazar-1 itibara alinmig gériinmekeedir.
el-Hicr suresi 15/26. ayette ise; “Biz insani sekillendirilmis bir balgik-
tan yarattik” ifadesi yer alir. Her ne kadar burada insandan bahsedilse de
onun be§er1 yoniine vurgu vardir. Yine el-Hicr suresi 15/28-29. Ayet-
lerinde, 4.u}u \Juujmu;wdhalmw\J.‘.udl\é‘f\c\&)mﬂdq_)dhd\j”
u—ﬁh\-w 4 \ydﬁ >0 e A k—\M-u “Hani Rabbin meleklere ‘Ben kuru b1r
camurdan, sekillendirilmis balgiktan beger yaratacagim. Onu diizenle-
yip i¢ine ruhumdan iifledigim zaman, onun i¢in hemen saygiya egilin’
demigsti” ifadesi yer alir. Bu ayette insanin kuru bir camurdan yaratldi-

% Askeri, el-Furiig, 406.

3 Beger kelimesinin ikil kullanimi icin bkz. el-Mi’min{in 23/47.
37 Askeri, el-Furiiq, 410.

3 Ali Seriati, Insan, gev. Samil Ocal (Ankara: Fecr Yay., 2008), 365.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 13, No. 13 (2018/13), p. 168



BESER KELIMESININ TAHLILI VE KUR‘AN'DAKI BAGLAMI

g1, sonra tesviye edildigi ve kendisine ruh iiflendiginden bahsedilir. Bu
ayetlerin igerigi ile ilgili gesitli agiklamalar yapilmugtir. Ozellikle bege-
rin, insanin miiradifi oldugu sdylenmis ve insanin yaratilligindan bah-
sedildigi vurgusu yapilmistir. Sonra tesviye, “Bir seyin zatindaki de-
gisikliklerdir. Burada tesviye, insanin unsurlarinin kivama ulagtirilmas:
anlamindadir. Zira onun tesviyesi, maddesinin, ruhun iiflenmesini ka-
bul edebilecek bir kivama getirilmesidir™ denmistir.

Sad suresi 38/71- 72. ayetlerde §oyle denmektedir: L;" A<l o 06 3

“Opaalis A1) a8 a5 (a4 S5 4556 138 el (e 1555 A “Hani rabbin
meleklere; ‘Ben ¢amurdan bir beser yaratacagim, onu tamamlayip igi-
ne de ruhumdan iifiirdiigiim zaman derhal ona secdeye kapanin’ demis-
ti”. Taberi (6. 310/923), beserin yaraulmast ifadesiyle Adem’in yaratiligi-
nin kastedildigini sdyler ve “Sonugta, onun ash topraktir™! der. Elmalils,
“beser™, varliksal anlamda algiladigimiz insan tiirii olarak goriir.*

Kur’an, insani dncelikle insan olarak ele alir ve onu miikerrem bir
varlik olarak gériir. O, miimin, kafir veya miinafik olmadan dnce in-
sandir. Melekler de bu varliga secdeye davet edilmistir.* Insan, kavram
olarak, tekliflere, emir ve yasaklara muhatap olma, sonsuzluk alemine
hazirlanma noktasinda “beger” kavramu ile ayrigmaktadir.*

Insanin topraktan yaratildigini bildiren bir bagka ayet er-Riim sure-
sinde gecer. Orada da insanin topraktan yaratilip bir beger olarak yer-
yiiziine dagilmasi, Allah’in varliginin delili olarak sunulur.* el-Furkan
suresinde ise Allah, evrendeki ayetleri gdzler dniine serer. Gélgeyi na-
sil uzattigini, geceyi nasil bir elbise ve giindiizii nasil dinlenme vesilesi
kildigin1 hatirlatarak bunlarin iizerinde diigiiniilmesini ister. Riizgarlar:
miijdeci olarak sevk ettigini, gdkten tertemiz bir su indirdigini ve
onunla 6lii toprag diriletigini bildirir.* Daha sonra sudan bir beger ya-

% Razi, et-Tefsiru’l-kebir 19: 139.

Razi, et-Tefsiru’l-kebir 19: 139.

Taberi, Camiwl-beydn, XXI: 239; Ebti Muhammed el-Hiiseyin b. Mes'ud el-Begavi,

Medlimw’t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemir (Riyad: Daru taybe, 2006), 7: 103.

% Elmalili, Hak Din, Kur’an Dili, 7: 5584.

# Bkz. el-Hicr 15/28-29. . ) ]

# Omer Aslan, “Kur’an’a Gore Beser ve Insanin Farki”, Bakii Devlet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6, (2006): 49-64.

# er-Riim 30/20. Agiklama i¢in bkz. Razi, er-Tefsiru’l-kebir, 25: 107-110.

# el-Furkan 25/45-53.
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rattigint ve onu nesep ve sthriyete (kan ve evlilik bagindan dogan ya-
kinlk) doniistiirdiigiinii haber verdikten sonra biitiin bunlarin olugu-
munu kendi kudretine baglar.’

4. 2. Muhataplarin Peygamberleri Beser Olarak Gormesi

Kur’an’da beser kelimesinin zikredilis sebeplerinden birisi el¢ilerin
bir beger oldugu gercegini hatirlatmaktir. Peygamberlerin beger olma-
lari, onlara uymak istemeyen muhataplar i¢in bahane olarak kullanil-
mugtir. Nuh kavmi; “Biz seni sadece bir beger olarak goriiyoruz” (Hid
11/27) demislerdir. Bu sdzlerle onlar, kendilerine hakli bir gerekge bul-
duklarini diisiinmiiglerdir. Onlar, peygamberlerin yaratilista ve sekilde
kendileri gibi olduklarini sdylemiglerdir.* Belki asil sebep, kiskanglik-
tir. Zira onlar, Allah’in diledigi kimselere yaptig: liituf ve ihsani ceke-
memekteditler. “Sen melek degilsin, bizim gibi bir besersin. Allah bize de-
gil de sana nasil vahiy gonderiyor?” diyerek itiraz etmislerdir. Bu nok-
tada Cemaleddin el-Kasimi (5. 1914), Abdiirrezzak el-Kasani'nin (5.
736/1335) su sozlerini nakleder:

Diinya isleri ve imkanlariyla dolu, her tiirlii isi istedikleri gibi yapmaya

muktedir olan kimseler bunu sdyler. Onlarin akli hakka karg1 perdelen-

mistir. Onlar goriintiiye gére hiikiim verirler. Vehim ile doludurlar, dii-

siik arzular/heva ile sagirmiglardir. Onlarin akillari sadece birkag giinliik

gecime erigebilir. Tasavvurlarinin ulagabildiginin tesinde baska bir evre-

nin olabilecegini gdremezler. Neticede onlar, niibiivvet makamini da id-

rak edemezler.®

Asirlar dnce yapilan bu itirazin benzerini, Ad ve Semud kavmi de
yapmistir. Onlar peygamberlerine, “Siz de bizim gibi beserden bagka
bir sey degilsiniz. Siz bizi atalarimizin tapmis oldugu seylerden déndiir-
mek istiyorsunuz” (Ibrihim 14/10) demislerdir.

Insanin ficratna ve kkeninin birligine isaret eden boylesi bir tu-
tum, son peygambere karst da sergilenmistir: “Bu (Muhammed), ancak

47 el-Furkan 25/54.

“ Taberl, Cdmin’l-beydn, 15: 29.

# Kurtubi, el-Cami’, 4: 317.

50 Muhammed Cemaleddin el-Kasimi, Mehdsinu’t-te’vil, thk. Muhammed Basil, (Beyriit:
Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, h. 1418), 6: 87.
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sizin gibi bir beserdir. $imdi siz gdz gore gire sihre mi kapilacaksiniz?”
(el-Enbiya 21/3) ve “Bu el¢iye ne oluyor ki o da yemek yiyor ve gargi-
da pazarda dolagtyor” (el-Furkan 25/7, 20) ifadeleri miigriklerin dile ge-
tirdikleri sdzlerden birisidir.
Tevbe suresinin 9/129. ayetinin tefsirinde peygamberlerin beger ol-
mast ile ilgili olarak Matiiridi (6. 333/944), s6yle sdyler:
“Allah’tan gelen emir ve nehiylerin, bunlarin igerdigi hikmetlerin insanla-
ra, onlarin anlayacag: sekilde ulagtirilmas: dnemlidir. Bu da ancak, kendi-
lerinden se¢ilmis bir peygamber eliyle olmas: uygundur. Ciinkii Peygam-
berler, toplumu ve o toplumda yagayan fertlerin durumunu, onlarin halle-
rini, kudret ve kabiliyetlerini en iyi bilen kimselerdir. Bunun yaninda, her
varhk kendi cinsine meyleder. Bu durum fitratin geregidir.”!
Peygamberin insanlarla ayni yapida ve yaratiligta olmasinin bir bag-
ka yarari, peygamberlerin onlara &rneklik etmeleridir.

4. 3. Begerin Gayb1 Bilemeyecegi

Allah, kendi mesajini insanlara iletmeleri i¢in insanlar arasindan 6zel
kisiler se¢mistir. Onlarin teblig gorevlerini hakkiyla yapabilmeleri ve
davalarinda bagariya ulagabilmeleri i¢in de zeki, giivenilir, dogru sézlii
kimseler olmalar1 gerekir. Fakat bu 6zellikler onlarin birer beger olma-
lar1 gercegiyle celismez. Onlarda bulunan zellikler az veya ¢ok her in-
sanda vardir. Bu ozellikler, 6zel bir ¢aba ve iyi bir egitimle daha da ge-
ligtirilebilecek niteliklerdir. Ancak peygamberler bu konularda muha-
taplarinin ok iistiinde ozelliklere sahiptirler. Ote yandan, peygamber
de olsa hi¢ kimsenin gayb1 bilmesine imkan yoktur. “Gaybin anahtar-
lar1 Allah katindadir” (el-En‘dm 6/59), “O’ndan bagka hig¢ kimse gaybi
bilemez” (en-Neml 27/65) ve “Karada ve denizde olanlarin tiimiinii O
bilir. O’nun izni olmadan bir yaprak dahi diismez. Yerin karanliklarin-
daki bir tane, yas ve kuru digta olmamak iizere her sey apacik bir kitap-
tadir” (el-En‘am 6/59) ayetleri bu gercegi acikea ifade eder.

Insanlarin en gok merak ettikleri ve peygamberlerine sorduklar ko-

51 Ebti Manstir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te’vilatii ehli’s-siinne, thk. Vec-
di Basltim (Beyriit: Darw’l-kiitiibil-‘ilmiyye, 1971), 5: 516.

%2 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'an, cev. Alparslan Ag¢ikgeng-Hayri Kirbasoglu,
(Ankara: Ankara Okulu Yay., 1996), 193.
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nulardan birisi olan kiyamet ile ilgili olarak g3yle bir ayet vardir: “O si-
ze ansizin gelecektir. Sanki sen onu biliyormugsun gibi sana soruyorlar.
De ki: Onun bilgisi ancak Allah’in katindadir; ama insanlarin ¢ogu bil-
mezler” (el-A‘raf 7/187). Iste, “De ki: Size Allah’in hazineleri yanimda-
dir demiyorum, gaybi da bilmiyorum ve ben size bir melegim de demi-
yorum. Ben, bana gelen vahiyden baskasina uymam. De ki: Kér olan-
la gdren bir olur mu? Yine de diisiinmeyecek misiniz?” (el-En‘am 6/50)
ayetiyle Allah, bu gercegin peygamberler tarafindan insanlara iletilme-
sini murat etmigtir. Buna benzer ayetlerle insanlarin beger gercegini an-
lamalar istenmektedir. BSylece yersiz, zamansiz, tutarsiz ve begerilik
gercegine tamamen zit olan isteklerde bulunulmasinin da 6niine gegil-
migtir. Peygamberler ancak kendilerine bildirilen hakikatleri iletmekle
gorevlidirler. “De ki: Allah’in dilemesi diginda kendim i¢in yarardan ve
zarardan (higbir seye) malik degilim. Eger gaybr bilebilseydim muhak-
kak hayirdan yaptiklarimi arttirirdim ve bana bir kétiilitk dokunmazdi.
Ben, iman eden bir topluluk i¢in bir uyarici ve bir miijde vericiden bas-
kast degilim” (el-A‘raf 7/188) ayetleri bu gercegi anlatmakeadir.

Peygamberler de dahil olmak iizere Allah’in bilgisi/bildirmesi ve iz-
ni disinda higbir begerin gabya dair konulardan haberdar olmasi miim-
kiin degildir. Bu, her miiminin ilke olarak bildigi ve pesinen kabullen-
digi bir konudur. Ne var ki bazi ilkeler her yerde ve her zaman uygu-
lanmamaktadir. Gayba ait oldugu i¢in naklin bildirdikleri diginda hak-
larinda s8z sdylenmesi uygun olmayan konularda insanlar fitneye dii-
sebilmektedir.

Ashaptan vefat eden bir kisiye diger bir sahabi; “Sana miijdeler olsun,
cenneti buldun!” deyince Hz. Peygamber; “Nereden biliyorsun? Ben
Allah’in elgisi oldugum halde nasil muamele gérecegimi bilmiyorum™?
diye kargilik vermigtir. Hz. Peygamber’in tavri bu iken, bir insanin cen-
netliklerden oldugunu iddia etmek, 6liim sonrast ve ahiret hayati i¢in
yorumlar yapmak bize gore dogru degildir. Ciinkii bu durumda bege-
rilik sinirlart agilmakeadir.

Begserilik vurgusu dnceki peygamberler i¢in de bir hatirlatmadir.

5> Muhammed b. Abdillah, el-Hakim, Miistedrek, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyriit:
Daru’l-kiitiibil-‘ilmiyye, 1990), 3: 210; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, thk. Suayb el-
‘Arnaviidi, ‘Adil Miirsid, Dimesk: Miiessesetii’r-risile, 2001), 5: 52.
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Onlarin sosyal anlamda mevkilerini tayin etmede bir kistas durumun-
dadir. Beger olarak; peygamberlerin 6liimlii,** Allah’in baki olmasi, do-
laysiyla din davasinin insanlara bagli olmamasi konusu insanlarin tize-
rinde durmas: gereken asil noktadir.® Hz. Peygamber’in beser olusu,
onun ahliken mitkemmel* olusuna ve buna bagl olarak 6rnek alin-
masi gerekliligine engel degildir. Hz. Peygamber’in hayat incelendigi
takdirde, onun davraniglarinda insani erdemliligin {istiin 6rnekleri g6-
riiliir. O, insanlar tarafindan hoglanilmayan ve sahibinden uzaklagmaya
sebep olan davraniglarda bulunmamasinin yaninda, ahlik-1 hamide di-
ye formiile edilen erdemliligin evrensel niteliklerini sahsinda toplamug
bir kisiliktir."” Onun bu 6zelligi g6z éniinde bulundurulmali ve onun
ahlaki, bir modele her zaman muhtag olan insanliga 6rnek olarak su-
nulmalidir.

4. 4. Allah’in Nimetlerinin Hatirlatilmas:

Kur'an, el-En‘4m suresi 6/91°de begeriyetin diistiigii Snemli hata-
lardan birisine isaret etmektedir. O hata, Allah’ geregi gibi taniyama-
mak ve O’nun yiiceligini takdir edememektir: “Onlar Allah’t geregi gi-
bi tantyamadilar. “s (o3 e i e alll 3l 1516 37 “Ciinkii Allah hig-
bir besere hig bir sey indirmedi” dediler. Taberi bu ayeti, “Allah hig-
bir 4demogluna kitap veya vahiy indirmemistir” sziiyle agiklar.®* ibn
A§ﬁr, “Allah’in en 6nemli islerinden birisi, peygamberler géndermek
suretiyle insanlara hidayeti nasip etmesi ve muradini onlara bildirmesi-
dir. Bu aslinda biiyiik bir liituftu. Iste onlar bunu bilemediler™ seklin-
de agiklama yapar.

Allah’in peygamberler gondermesi ve vahyini onlarla bildirmest,
gercekten liituf ve biiyiik bir nimettir. Bu durum, insanin yeryiiziin-
de halife olmasinin ve emaneti iistlenmesinin de geregidir. Ta ki bdyle-

s Al-i Imran 3/144. )

% Hikmet Aydemir, “Hz. Peygamber’in Beser Oldugunu Vurgulayan Ayetler Uzerine
bir Degerlendirme”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2007): 27-39.

% el-Kalem 68/4. )

5 Aydemir, “Hz. Peygamber’in Beser Oldugunu Vurgulayan Ayetler Uzerine bir De-

gerlendirme”, 27-39.

Taberi, Camiu’l-beydn, 11: 522-523.

% Tbn A§ﬁr, Tefsiru't-tahrir, 4: 362-363; el-Endelfisi, el-Bahru’l-muhit, 4: 178.
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ce 0, hak yoluna irsat olsun, sanini yiiceltecek yol ve yontemleri bilsin.
Kendisini zarara ugratacak davraniglardan uzak kalsin, kétiiliiklerden
kagmabilsin. Ciinkii Allah, yeryiiziinde peygamber géndermedigi bir
timmet olmadigini bildirir. Peygamber géndermedikge hicbir kavme
azap etmeyecegini® haber verir. Miigrikler ilahi risaleti inkar ettikleri
gibi peygamber ve kitap kiiltiirii olanlar da son vahyi inkar etmiglerdir.®!
Yahudilerin inkirinin sebebi, peygamberin kendi i¢lerinden ¢ikmama-
s1 olsa gerektir.

4. 5. Hz. Isa’nin Beser Olusu

Kur'an’in iizerinde durdugu bir diger konu, Hz. Isa’nin beger olusu
ve buna kargilik onun etrafinda olusturulan yanhs anlayiglardir.

Kur’an, her peygamber gibi Hz. Isa’nin da beser oldugunu agikga
bildirir. O, yaraulis itibariyle Hz. Adem’e benzetilir.2 Onun beser ol-
dugu haurlatilir ve hem kendisinin hem annesinin yemek yediginden
bahsedilir.®® Kur'an’da, diger peygamberlerin ana-babaya nispeti yapil-
mazken Hz. Isa igin Meryem’in oglu oldugu gergeginin siklikla di-
le getirilmesi dikkat ¢ekicidir. Hz. Isa, babasiz olarak dogmus olsa da,
yaratiliginda olaganiistiiliikler bulunsa da o, bir anadan dogmus ve be-
ser olan bir varliktan tenasiil etmigtir. Kur’an Hz. Isa’nin beger oldugu-
nu siklikla giindeme getirirken, bir begerin ilahlagtirlmasinin ve fani
varliklara tanrisal nitelikler nispet edilmesinin yanlighgina dikkat ¢ek-
mek istiyor olmalidir. Begere ilahlik payesi verilmesi, Allah icin ortak-
lar icat edilmesi, Kur’an’in beyaniyla en biiyiik zuliimdiir.** Ustelik Hz.
Adenv’in yaratiligt Hz. Isa’nin yaraaligindan daha biiyiik bir olaydur.

Gegmis tarihlerde ilahlagtirilan Buda®® ve Iskender® gibi insanla-
rin beser olduklari, begeri sartlar i¢inde yasadiklar1 bilinmektedir. Da-

% el-Fatir 35/24.

o1 el-Isra 17/15.

@ Al-i Imran 3/59.

8 el-Maide 5/75.

¢ Lokman 31/13.

65 Bkz. Y. Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yay., 1946),
1: 49.

5 Bkz. )Necip, Beledi, et-Temhid li tarihi medreseti’l-Iskenderiye (Misir: Daru’l-me‘arif,
1962), 12.
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ha sonra onlarin bazi 6zellikleri abartilmistir. Sonunda onlar, insaniis-
tii bir noktaya ulagtirilmig, begeri 6zellikleri ise giindeme getirilmez ve
goriilmez olmugtur.®”

Hz. Isa bir beser oldugu halde,* onunla ilgili sézler degisik sekiller-
de yorumlanarak mecrasindan saptirilmig ve sonunda o da tanrisal bir
hiiviyete biiriinmiigtiir. Bu yorumlar, Yunan kiiltiiriiniin etkisiyle ye-
tismis olan Pavlus’a kadar uzanmaktadir. Nitekim o, Isa’nin insanlara
oliimsiizliik vermek iizere 6len bir tanri oldugunu séylemistir.””

Pavlus’un diisiinceleri sonradan resm1i inang halini almigtir. Miladi
325 yilinda, [znik’te toplanan konsiil, baba ile ogulun ayni cevherden
oldugunda karar kilmugtir. Kilise de bu anlayisi yaymigtir.”® Kadikdy
konsiiliinde (M. S. 451), {izerinde anlagma saglanan metne gére Isa, bi-
ricik oguldur. Onun iki tabiati vardir. Meryem, babasi tarafindan ilahi,
anast tarafindan beseri Isa’y1 dogurmugtur.”

Kur’an’a gére Hz. Isa, peygamberler zincirinin bir halkasidir.”
O, Israil ogullarina génderilmistir.” Istikamet {izere yasamustir.
Dogrulardandir.” Hz. Isa, insandir, Allah’in kulu ve resuliidiir.”” Ki-
yamet giiniinde, Rahmanin huzuruna kul olarak ¢ikarlacaklardan
biridir.”* Kur’an’da hem kendisinin hem de annesinin, beserin en ta-
bii 6zelliklerinden olan yemek yediklerine isaret edilir.”” Kur'an'in iga-
ret ettigi hususlar ashinda Incil’de de vardir.” Bu durum, Hiristiyanlar-
ca icat edilen ve ilahlik derecesine yiikseltilen hayali bir Hz. Isa’ya ina-

9 Giinay Tiimer ve Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi (Ankara: Ocak Yay., ty. ), 151,

% incil metinlerinin yorumlarina gére Allah, isa suretinde insanlarin arasina inmi, on-
larla birlikte yasamugtir. Hiristiyanlara gére ogul Isa ile baba ayni cevherdendir..
Ogul da baba gibi kusursuzdur. O, ger¢ek anlamda ilahtir. Gosterdigi mucizeler bu-
nun kanitidir. Daha genis bilgi i¢cin bkz. Tiimer ve Kiigiik, Dinler Tarihi, 151-152.

% Tiimer ve Kiigiik, Dinler Tarihi, 150; krs. H. Musa Bagc1, Beger Olarak Hz. Peygamber
(Ankara: Ankara Okullart Yay., 2010), 63-65. )

7 Mehmet Aydin, “Bat1 ve Dogu Hristiyanhigina Tarihi bir Bakus”, Ankara Universitesi

Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 13, (1986): 124.

Tiimer ve Kiigiik, Dinler Tarihi, 150.

2 el- En‘am 6/84-86.

7 Al-i Imra, 3/49.

7 Al-i imran 3/46.

75 Al-i imran 3/45, 48; Meryem, 19/30.

76 el-Maide 5/75.

77 el-Maide 5/75.

7 Bkz. Luka, 2/5-7, 12, 16, 40-43, 48, 51.
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nildiginin agik delilidir.”” Muhammed Esed (6. 1992), Hz. Isa’dan sonra
ti¢ dort asir boyunca, onun beseri nitelikli bir peygamber oldugu inan-
cini tespit etmigtir.*

4. 6. Hz. Peygamber’in Beger Olusu

Beser kavrami cergevesinde, Hz. Peygamber’in begeri yapisini da ele
almanin 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz.

Siyer kitaplarinda ve sahih hadis kaynaklarinda, Hz. Peygamber’in
hayat1 ve yiiksek ahlak ile ilgili yeterince veri vardir. Hz. Peygam-
ber beserdir.!' O bu hakikatin bilinciyle yasamigtir.*2 Insanlarin iginde
bulunmug, hayatiyla onlara drnek olmugstur. Merhameti, algakgoniil-
lilliigii ve insana verdigi deger, onun Kur'an’da &viilen ahlakinin®* en
onemli yonlerinden olsa gerektir.

Hz. Peygamber, “Hiristiyanlarin Meryem oglu isa’yl ovdiikleri gibi
beni dvmeyin! Nihayetinde ben bir kulum. Bana; Allah’in kulu ve re-
sulii deyin™* diye tavsiye etmistir. Insanlarin, dnderlerini veya idareci-
lerini yiiceltmeleri, bazen onlar1 putlagtirmalar: biitiin bir insanlik soru-
nudur. Belki de bunun igindir ki Hz. Peygamber, ashabini agiriliga kar-
st uyarmuis, varliklari yerli yerine oturtma anlaminda tiim ¢aglara hitap
edecek bir prensip vazetmistir. Medine’ye geldikten sonraki dénem-
de hurma agisina miidahale etmesi ve hatasini anlayinca, “Ben ancak bir
beserim. Eger size dininizle ilgili bir sey emredersem hemen onu alin.
Kendi goriisiime dayali bir sey emir (veya tavsiye) edersem bilin ki ben
de bir beserim™> demesi gayet anlamli olsa gerektir.

Hz. Peygamber’in bazi durumlarda ofkelenmesi ve kizginlikean

7 Ebiil-Ala el-Mevdudi, Tefhimul-Kur'dn, gev. M. Han Kayani (istanbul: insan Yay.,
1986), 1: 409. . .

% Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, Meal-Tefsir, cev. Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret
Yay, 1996), 3: 1145.

81 el-Kehf 18/110.

Hz. Peygamber’in beger olusu ve begeri dzellikleri konusunda daha genis bilgi i¢in

bkz. H. Musa Bagc1, Bir Beser Olarak Hz. Peygamber (Ankara: Ankara Okulu Yay.,

2010).

83 el-Kalem 68/4.

$4 Buhari, “Enbiya”, 48.

% Ebii-1 Hiiseyin el-Haccc el-Miislim, Sahilu Miislim (Riyad: Beytii’l-Efkar, 1998),
“Fedail”, 38.
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Allah’a siginmasi® onun beger olusunun diger bir yanina isaret eder.
Hz. Peygamber’in namazda yanildigi veya bazi seyleri unuttugu da ol-
mustur. Bir defasinda abdestsiz oldugunu unutmus, abdesti alip geldik-
ten sonra namazi kildirmigtir.%’

Uhud Savagi'nda Hz. Peygamber’in diginin kinldig1, yiiziiniin ka-
nadig: rivayeti meshurdur.®® Bazen onun iiziildiigii de olmugtur. “Bu
yeni kitaba inanmazlarsa (ve bu yiizden helak olurlarsa) arkalarindan
liziintiiyle neredeyse kendini harap edeceksin” (el-Kehf 18/6) ayeti
onun begeri vasfina igaret eder. Oglunun vefat: sirasinda da iiziiliip ag-
ladig1 bilinmektedir.*” Ayrica o, Hayber doniisiinde uyuyup kalmug-
tir. Ancak giines dogdugunda uyanabilmis ve uyaninca namazini kaza
etmistir.” Vefatindan dnce bir miktar hasta yatmugtir. Hastalig: gittikge
siddetlenmis, mescide ¢ikamadigi anlar da olmugtur.”!

4. 7. Iblis’in, Insan1 Beger Olarak Gormesi

Kur’an, Iblis ile Adem’in kissasini cesitli yonleriyle ele alir. Bu kis-
salar insana kendi tarihini, kendi varolus seriivenini ve akibetini haber
vermektedir.

Iblis, Allah’in “secde” emrine uymamugtir.”? Gerekge olarak Adem’in
yaratildigi maddeyi 6ne stirmiistiir. Allah ona secde etmeme sebebini
sorunca; “Ben, kuru camurdan, sekillenmig kara bal¢iktan yarattigin bir
insana secde edecek degilim” (el-Hicr 15/33) diyerek cevap vermistir.

Burada iblis’in, beseri nasil gordiigii 5nemlidir. Zira ona gore insan
bir begerdi. Derisi olan yogun bir cisimdi. Bu derili, yogun cisim, ko-
kusmus camurdan yaratlmugti. Kendisi ise atesten yaratilmig latif bir ci-
simdi. Bunun i¢in o, beserden yiiksek olmaliydi. Dolayisiyla latif cis-
min yogun cisme secde etmesi uygun olamazdi. Bu diisiince ile yan-
lig bir ¢ikarimda bulunarak kendisini iistiin gérmeye ve hakli ¢ikarma-

8 Buhari, “De‘avat”, 34; Miislim, “Birr”, 25.

87 Bkz. Buhari, ‘.‘Gasl”,17; Miislim, “Mesacid”, 19.

55 Abdiilmelik Ibn Hisaim, es-Sirefii'n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Seki, Abdiilhafiz
Seleby, (yy., ty.,), 1: 79.

 Buhari, “Cenaiz”, 44.

% Miislim, “Mesacid”, 55.

91 Buhari, “Megazi”, 83.

2 Sad 38/72.

%
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ya galisan Iblis, Allah’in buyruguna karsi gelmistir. O’nun huzurundan
kovulmugtur. Bu defa o, kendisinin kovulmasina sebep olarak insani
gormiistiir. Kendi davranigini degerlendirmeye almamus, sugu kendin-
de bulmamugtir. Intikam hirstyla dolan blis insanin neslini yoldan ¢1-
kararak onlardan intikam almak istemigtir. Bunun i¢in Allah’tan, insan-
larin yeniden diriltilecekleri giine kadar izin istemigtir.”® Allah ona ki-
yamete kadar yagamasi i¢in izin vermistir.”* Zira sonug, Allah’in begeri
yaratma ve onu deneme hikmetine uygundur.

4. 8. Begerin Oliimlii Olmas1

Iblis’in 6ne siirdiigii bahanelerin bir benzerini miigrikler de dile ge-
tirmiglerdir. Onlar Hz. Peygamber’in yiyip i¢tigini, sokaklarda dolagti-
gin1 sdylemislerdir. Ona bir melegin gelip yardimei olmasi gereketigini
ileri siirmiiglerdir.”> Hatta onlar, Hz. Peygamber’in §liimiinii temenni
ederek, onun davasinin son bulacagi timidini beslemiglerdir.*
Oliim, siphesiz her canli i¢in s6z konusudur. Allah, bu gercegi; “Her
nefis dliimii tadacaker” (Al-i Imran 3/185; el-Enbiya 21/35) ayetiyle
bildirir. Degismeyecek olan bu hayat kanunu, biitiin canlilar i¢in uygu-
lanacak ilah1 siinnettir.” Bu gergek, bir bagka vesile ile de dile getirilir;
“O Al agh Cae G A2 (e il Ulaa Les” “Biz senden énce higbir bege-
re ebedilik vermedik. Simdi sen 6liirsen onlar ebedi mi kalacaklar?”(el-
Enbiya 21/34) buyrulur. Bu ayetten hemen sonra her nefsin liimii ta-
dacag bildirilir. Bir anlamda Cenab-1 Hak Hz. Peygamber’e, “Senden
once diinyada ademogullarindan hig birine Sliimsiizliik vasfini verme-
dik. Muhakkak ki sen de 6nceki peygamberler gibi 6leceksin™* demis-
tir. Bdylece onun da éliimden istisna edilmeyecegini bildirmigtir. Bu
ayetler, beser olarak hem Hz. Peygamber’in hem de diger insanlarin
mutlaka Sliime maruz kalacaklarini ve ebedi olmayacaklarini ifade et-
mektedir. Bu genel kaidenin dncesinde Hz. Peygamber’in ebedi olma-

% el-Hicr 15/36.

9% el-A‘raf 7/15; el-Hicr 15/37-38; Sad 38/80.

% el-Furkan 25/7.

% et-Tir 52/6. )

*7 Seyyid Kutub, Fi zilali’l-Kur'dn, cev. M. Emin Sarag, I. Hakki Sengiiler, Bekir Kar-
liga (Istanbul: Hikmet Yay., 1984), 4: 2377.

% Taberi, Cdmin’l-beydn, 10: 33.
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diginin vurgulanmasi da ayrica dnemlidir. Zira Peygamber’i begeri ko-
numundan ¢ikarip ona -bilerek veya bilmeyerek- ilahi vasiflar yakigtir-
ma egilimi gosterebilecek insanlarin bagtan uyarilma amaci vardir.*

Hz. Peygamber’in liimlii bir beser oldugu; “Sen de 8leceksin on-
larda Slecekler” (ez-Ziimer 39/30) ayetiyle de giindeme getirilmistir.
Kurtubi, (8. 671/1272) bu ayetle ilgili tespitlerinin birinde s6yle der: ...
Boylelikle, Hz. Peygamber’in dliimii konusunda -diger timmetlerin ih-
tilaf ettikleri gibi- ihtilaf edilmesi 6nlenmistir. Hz. Peygamber’den 6n-
ce yagamis olan bazi iimmetler peygamberlerinin 6liimii konusunda ih-
tilafa diigmiiglerdir.”® Bu ihtilaflardan Ste o, beserilikten soyutlanarak
ilahi bir hiiviyete biiriindiiriilmiigtiir. Kur’an en azindan boyle bir teh-
likenin 6niine ge¢mistir. “De ki: Ben de ancak sizin gibi bir beserim.
Bana ilahinizin bir tek ilah oldugu vahyolunuyor. Artik O’na ydnelin,
O’ndan magfiret dileyin” (Fussilet 41/6) ayetiyle de beserin vahiyle bil-
gilendirildigi haurlatilmugtir. Beseri degerli kilan seyin rabbini tanimak,
ona ydnelmek ve ondan magfiret dilemek oldugu bildirilmistir.

4. 9. Kur’an’in Beger S6zii Olmadig:

Peygamber’in davetine kulak vermeyen muhataplarin bulduklar:
bahanelerden birisi de Kur’an'in beser sdzii oldugu iddiasidir. Miigrik-
ler kendilerine iletilen mesajin igerigine bakmamuglar, yaraticinin ken-
dilerinden ne istedigi ile ilgilenmemiglerdir. Bdylece hem peygamber-
lerini ugragtirmiglar hem de kendilerine yazik etmislerdir.””" ste miis-
riklerin buldugu yakistirmalardan birisini Kur’an su sekilde dile getirir:
“ iy dalny Lai) O o) gy agdl ales 381 5 “Muhakkak ki biz onlarin ‘Kur’an’t bir
beger 6gretiyor’ dediklerini biliyoruz” (en-Nahl 16/103).

Mekkeli miigrikler toplumun zihninde siiphe uyandirmak ve in-
sanlarin peygamberi dinlemelerine engel olmak i¢in Huristiyanhig: bi-
len birisinin peygambere bir seyler 8grettigini, Kur’an'in da bu 6greti-
lenlerden esinlenme sonucu meydana geldigini ileri siirmiiglerdir. Iste
Kur’an bunlarin bog ve tutarsiz iddialarini reddetmistir. Razi, miigrikle-

* H. Musa Bagci, “Hz. Peygamberi Beser Ustii Gsteren Bazi Gériislere Elestirel Bir
Yaklagim”, Dicle Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2002): 299-319.

10 Rurtubi, el-Cdmi, 15: 165.

101 e]-Bakara 2/57.
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rin iddiasina veya buna benzer bir itikada kargilik soyle der: “Eger du-
rum onlarin dedigi gibi olsaydi Kur'an’a kargi gelinebilmesi veya ona
nazire yapilabilmesi miimkiin olurdu. Ciinkii dili elde etme ve onu kul-
lanabilme yollar1 yakindir”.!? Kur'an’a nazire yapmak veya onun bir
benzerini getirebilmek begerin takati digindadir. Tarih buna taniklik et-
mektedir.

Sonug

Beser kelimesinin tahlilinden ve Kur’an’daki baglamlarinin goriil-
mesinden sonra s6yle bir sonuca varilabilir: Insan topraktan ve topra-
gin hayat bulmasina vesile olan sudan yaratilmistir. Bu gerceklik, onun
beser oldugunun delilidir. Beger olmas: yéniiyle insan Sliimliidiir. Hig-
bir beger bu kuraldan istisna edilmis degildir. insan, beden yapusi ve dig
goriiniisii itibariyle miistakil bir tiir olup beger bu varhigin genel adidir.
Diger hayvanlarin bedenleri yiin, kil, diken, boynuz gibi korunma ve
savunma araglartyla donatilmigken insanin viicudu farkli yaraulmigtir.
Giizel bir dig gériiniige sahip olan insanin korunma vasitas: akil olmug-
tur. Manevi Ozellikler, ahlaki erdemler s6z konusu edilmeden de be-
ser, bitkilerden ve hayvanlardan iistiindiir. Dik durusuyla, yiiriimesiy-
le, elini kullanmastyla, konugma &zelligiyle o, diger canlilardan farkli-
dir. Kendine ait tiiriin biitiin fitri dzelliklerini biinyesinde barindirmas:
itibariyle o bir yaratilig harikasidir. “Biz insan1 ahsen-i takvim iizere/en
giizel bir bicimde yarattik” (et-Tin 95/4) ayeti bunun ifadesidir.

Begser, toprak ve sudan yaratildiktan sonra yeryiiziine dagilmig ve
¢ogalmistir. O topraga bagli yasamaktadir. Allah evreni onun hizmeti-
ne sunmus, kendisine pek ¢ok nimet vermistir. Kendisine hitap etmek-
le onu sereflendirmigtir. Beger gayb: bilmez. Yarinin kendisine ne ge-
tirecegini kestiremez. Kendi sonundan da habersizdir. Ama o, her canlt
gibi hayatta kalmak istemekte ve bunun miicadelesini vermektedir. Ba-
zen, gelecegini garanti altina alma adina hata edebilmektedir. Onun ya-
nilmast da unutmasi da dogaldir. Zira onun giinah iglemesi beser olma-
sinin sonucudur. Insan, ilahi emirler kargisinda isyan ettigi ve yaratici-
styla kendisi arasinda engeller koydugu zaman pismanlik duyar ve rab-

192 R4z, er-Tefsiru’l-kebir,16: 179.
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bine tovbe ederse kurtuluga erecektir. Vahye kulak vermedigi takdirde
ne yapacagini bilemeyecek, kendince bazi ¢areler iiretecektir. Kullan-
dig1 yéntemler, belki de ayri bir felakete kap1 aralayacaktr Allah bege-
re biling vermistir. {lim kabiliyetiyle donatmus, benlik duygusuyla des-
teklemistir. Kendisine hidayet yolunu gostermistir. Zaten beser, bilince
erince insan olmus, vahiyle aydinlanmigtir. Bu anlamda ona kendi cin-
sinden peygamberler génderilmistir. Peygamberler meleklerden degil,
beserin kendi cinsinden segilmislerdir. Bunun sebebi, peygamberlerin
muhataplarinin da kendileri gibi olmasidir. Kur’an’da begere yonelik bir
hitap bulunmamaketadir.

Muhatap melek olsaydi herhilde elgiler de melek olurdu. Iblis,
Adenin maddi yapisina itibar etmistir. Onun topraktan olusuna, cis-
mine ve goriiniigiine bakarak yargida bulunmugtur. Atesten yaratilan
latif bir varligin, topraktan yaratilan bir besere secde etmesini gururu-
na yedirememistir.

Allah tdvbe kapisini agmakla besere bir bagka rahmetini gostermis-
tir. Boylece o, kendini basit, varligini anlamsiz g6riip hayatni hiclige
mahk{m etmeyecektir. Ayn: sekilde kendisini yardimdan, rahmetten
miistagni goriip azmayacaktr. Rabbinin rahmetine muhta¢ oldugunu
bilecek ve ona ydnelecektir. Her bir ferdin Allah katinda 6zel oldugunu
anlayacak, kendi ¢abastyla Allah’a yaklagmanin ve ona ulagmanin yol-
larin arayacakar. Diger taraftan o, beserin olaganiistiiliiklerle biiyiitiil-
mesine ve insanin sdmiiriilmesine firsat vermeyecektir. Onun Rabbi-
ne yonelmesi yeterlidir. Rabbi ona kendisinden daha yakindir. Araci-
lar sokmaya gerek yoktur. Kendi gibi beser olanlari ilahlagtirmaya, on-
lar1 olaganiistii varliklar olarak gérmeye de gerek yoktur. Insan Rabbi-
nin huzuruna, kendi ameliyle ve tek bagina varacakeir.
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Oz

Allah, Kur’an’da kendisinin zamansal bir varlik olmadigini “beka”, “ahir” ve “hayyiin 1a
yem(t” kavramlariyla ifade etmis; insanin ise zamansal bir varlik olarak sonsuzlugunu
belirtmek i¢in “ebed ve huld” kelimelerini kullanmugtir. Allah’in baglangicinin olmadig:
anlamina gelen “kadim” kavramu iizerinde yiiriitiilen tartigmalar, alemin de kadimligi
konusunda filozof ve kelam bilginleri arasinda yeni gériisler ¢ikmasina neden olmustur.
Bu tartigmalarda Allah’in sonunun olmamast, ¢ok fazla giindeme gelmemistir.
Bakillani ve Beyhaki ile birlikte Allah’in baki oldugu, kelim1 eserlerde zikredilmeye
baslanmugtir. Bu kavram alimler tarafindan 6zellikle insanin akibeti, arazlarin durumu
gibi konularla iligkili olarak ele alinmigtir. Ayrica Allah’in diginda “beka” szelligine sa-
hip bagka varliklarin olup olmadig: tartiglmugtir. Calismada Kur’an’da Allah ve insanin
sonsuzlugunu ifade eden kavramlar hakkindaki kelam bilginlerinin goriilerine degini-
lerek, Allah ve insanin sonsuzlugunun yapisal nitelikleri noktasinda ¢dziimlemeci ana-
lizlere yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Allah, insan, bek3, ahiret, sonsuzluk, 8liim.

AN EXAMINATION ON ALLAH AND THE ETERNITY OF MAN IN THE
QUR’AN

Abstract

Allah has stated that He is not a temporal being with the concepts of “baqa”, “akhir” and
“hayyun |2 yamiit” in the Quran; and has used the words “abad” and “khuld” to describe
the eternity of man as a temporal being. Discussions on the concept of “qadim” which
means that there is no beginning of Allah has led to emergence of new opinions about
eternity of universe among philosophers and theologs. Allah’s endlessness is not much
discussed in those debates.

It has begun to be mentioned with Bagillani and Bayhaqi in the works of kalam that Allah
is “baqr”. This concept has been specially handled by scholars in relation to subjects such
as the fate of man, the state of accidents. It is also argued if there are other beings that have
a “baqa” feature except Allah. In this study, it has been mentioned views of kalam scholars
on the concepts that express the eternity of Allah in the Qur'an and has been given place
to analytical expressions for structural qualities of eternity of Allah and man.

Keywords: Kelam, Allah, man, baqa, the hereafter, eternity, death.
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rade ve akil sahibi bir varlik yaratmayi, bizzat Allah dilemistir. Bu
Iiki ozelligin yani sira yardimei ve rehber olmalar i¢in insanliga va-
hiy ve peygamber génderilmistir. Peygamberler de Allah’tan aldikla-
r1 mesajlar1 oldugu gibi insanlara ulagtirmiglardir. Bu mesajlarda insan-
larin hayatlarini tanzim etmede ihtiyag duyacaklar1 evrensel ilkeler yer
almaktadir.! Bu ihtiyaglarin baginda, yaraticinin bizzat kendisini tani-
mak gelmektedir. Nitekim peygamberlerin ilk gorevleri de her zaman
insanlara Allah’1 en giizel sekilde tanitmak olmugtur.

Insan, rabbini tanidik¢a kendisini taniyacaktir. Birey, Kur'an’in
ayetleri i¢ine serpistirilmis Allah’in &zellik, isim ve sifatlarini 3grendik-
¢e kimil insan olma yolunda mesafe katedecektir. Diinyada Sliimlii ol-
dugu gercegi insani, ahiret hayatinda da 6liimiin varlig: hakkinda dii-
siinmeye sevk etmistir. Bu konuda Allah, Kur'an’da ¢6ziimler ortaya
koymus mudur? Diinyada bir sonun oldugunu 8liim gercekligini tec-
riibe ederek tanik olan insan, acaba ahirette Allah gibi sonsuz olabilecek
midir? Bu baglamda Allah ile insanin sonsuzlugu hangi kavramlarla dile
getirilmigtir? Bu ve benzeri soru ve sorunlar Kur’an’da gecen sonsuzluk
kavramu iizerinde saglikli bir aragtirmayi gerekli kilmugtir.

1. Kur’an’da Sonsuzluk Anlamina Gelen Kavramlar

Insan, diinya hayatinda akli ve iradesiyle 6zgiirce eylemlerde bulu-
nan sonlu bir varliktir. Bu dzelligiyle o, diger varliklar gibi miimkiinii’l-
viictiddur. Miimkiin varligin her biri var olmada ve varligini devam et-
tirmede Allah’a muhtag? iken; Allah, zit1 geregi Vacibii'l-Viictd'dur.
Vicibii'l-Viictd, herhangi bir seye ihtiyact olmamak anlamina gelir.
Bu manada herhangi bir varlik Allah’a es degildir. O, “kiin” emrinin so-
nucunda varlik sahasina ¢ikan hicbir varliga benzemez. Varliginin bir
baglangi¢ ve sonunun olmasi da diisiiniilemez. Kur’an’da Allah’in sonlu

' Mehmet Altuntas, “Kur’an’da Peygamberlere Gonderilen ‘Suhuflar/Kitaplar’ Uzerine
Bir Degerlendirme”. Tirkish Studies 11, sy. 12 (2016): 1-24. DOI Number: http:/dx.
doi. org/10. 7827/TurkishStudies. 9913. Furat Akdemir, “Fetinet Sifati Baglaminda Hz.
Peygamber'in Ornekligi Meselesi” (Doktora tezi, Ankara Universitesi, 2014), 63-77.

2 Muhammed Aliyyiil-Kari, Serhu ald Fikhi’l-ekber (Beyrut: Begairi’l-Islimiyye, 1998), 65.
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olmadig, insanin ise ahirette herhangi bir sonla kargilagmayacagini ifa-
de eden birtakim kavramlar kullanilmaktadir.

1. 1. Beka

Sézlitk anlamu itibariyle bekd, bir seyin ilk hali iizere kalmasi, varli-
gini siirdiirmesi anlamindaki “&” fiilinden tiiremistir. Yok olma anla-
mina gelen fend kelimesinin ziddidir. Ayrica daimi ve geri kalan anlam-
larinda Allah’in giizel isimleri arasinda yer alan Beka ismi, ‘uzun siire
beklemek’ anlamina da gelmektedir.?

Baki, iki kisma ayrilmakeadir. Birincisi; Allah hakkinda sonunun ol-
mamast veya varliginin son bulmamasidir. Yani herhangi bir siireyle si-
nirlanma olmaksizin bizatihi baki olandir. O’nun fena bulmasini veya
fena bulacagini dile getirmek asla dogru olamaz. Ikincisi; bir bagkasmin
araciligryla veya kudretiyle, bagkasina bagli olarak bak1 olanlardir. Allah
digindaki tiim varliklar bu kategori igerisinde degerlendirilir. Bu varlik-
larin fena bulacagini sdylemek ise yanlis olmayacakeir.*

Allah’in iradesiyle baki olanlar anlamina gelen el-bdki billdh ifadesi
de iki sekilde degerlendirilmektedir. Birincisi, semdvdnn kisimlar gibi
Allah’in yok olmasini dileyinceye kadar kendi sahsi ile var olmaya de-
vam edenlerdir. Ahirette cennet ehli gibi sahsi ile baki olanlar bir miid-
det degil sonsuza kadar kalirlar.® “Iste onlarin yapuklarinin karsihg:
rableri tarafindan bir bagiglanma ve altlarindan irmaklar akan cennet-
lerdir. Onlar orada temelli kalacaklardir. Béyle amel edenlerin miikafat:
ne giizeldir” (Al-i Imran 3/136, 198. Bkz. en-Nisi’ 4/13, 57, 122).

ikincisi, insan ve hayvan gibi sahis ve kisimlart ile degil, gesit ve cin-
siile varligini devam ettirenlerdir. Ayrica cennet ehli gibi ahirette zatla-
riyla baki kalanlar olacaktir. Bunlar belirli bir siirenin aksine ebedi ola-
rak baki kalacaklardir. .. .i¢lerinde ebedi kalmak iizere...” (Al-i Imrin

3 Ragib el-isfehant, el- -Miifredat fi garibi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-ma'rife, ty), 57; Ebt
Hiiseyin b. Ahmed ibn Faris, Makdyisu’l-luga, thk: Abdiisselam Muhammed Ha-
run. (byy.: Daruwl-fikr, 1979), 1: 276; Muhammed Murtaza Zebidi, Ticu’l-ariis min
cevdhiri’l-kamiis, thk. Mustafa Mecazi (Kuveyt Tiirasii’l-‘Arabi, 2001), 37: 191; Ferit,
Develioglu, Liigat (Osmanlca-Tiirkge), (Ankara yy., 1998), 99.

4 Istehani, el-Miifreddt, 57; Zebidi, Ticu’l-‘ariis, 37: 191.

5 Isfehani, el-Miifreddt, 57; Ibn Manziir, Lisdnii’l~Arab, (byy.. yy., ty.), 330; Zebidi,
Tacw’l-‘ariis, 37: 191.
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3/15) ayetiyle Allah, bu duruma isaret etmektedir. Biitiin bunlarin di-
sinda cesit ve cinsi ile baki olanlar vardir. “...Allah katindaki ise hem
daha hayirlh hem daha bekahdir” (el-Kasas 28/60. Bkz. es-Stird 42/36)
ayetiyle ahirette varligin daim1i oldugu ifade edilmektedir.®

Beka kavrami, tasavvuf ilminde Kur’an’daki kullanimindan ¢ok
farkl: bir sekilde yorumlanmugtir. Sifi sdyleme gore beka kavrami, can-
It ve cansiz her varlikta Allah’in bulundugunu ve kulun kendisini si-
rekli Hak ile beraber gdrmesi seklinde tarif edilmistir. Mutasavviflar
insanin bekasini ii¢ kategoride ele alirlar. Birincisi, insanin kendisi ile
bekisidir. Bu; ancak ilim, siikiir, ibadet ve giizel ahlak sahibi olmak-
la gergeklesir.’ Ikincisi insanin insanla bekésidir. Bu tiir bekida birey,
davraniglarini kendi arzusu gergevesinde degil, bagkasinin zevk ve arzu-
su dogrultusunda yapar.* Ugiinciisii ise insanin Allah ile bekasidir. Bu,
Hz. Yusufu gdren kadinlarin durumunda oldugu gibi® insanin ken-
disine ait fayda ve zarar1 géremez hale gelmedir.!

Sozliiklerde fikhi bir kalip olarak gecen el-Bakiydtii’s-Salihdt ifadesi,
‘insan i¢in sevabi kalici ameller olup bunlarin da beg vakit namaz’ oldugu
ifade edilmekeedir. Kalic1 olanlarin sadece ‘subhdnallil’ ve ‘elhamdiilillal’
demek oldugunu sdyleyenler de vardir. Dogrusu, Allah’in rizasi kas-
tedilen biitiin davranglarin kalicilik 8zelligine sahip oldugudur.! ...
Allah’in birakeig sizin igin daha hayirhdir” (Hd 11/86) ayetindeki ba-
kryyetiin kelimesinin Allah’a izafeten kullanilmasi O’nu yiiceltmek i¢in-
dir. “Ahiret yurdu, iste gercek yasam odur; kegke farkina varsalardi” (el-
Ankebiit 29/64) ayetiyle isaret edilen de budur. “Simdi onlardan bir ba-
kiye (geride kalan eser) goriiyor musunuz?” (el-Hakka 69/8) ayetin-
de gecen “bikiyetiin” kelimesi ise ahiret yurdu i¢in degil, diinya yurdu

o Isfehani, el-Miifreddt, 57; Zebidi, Tacu'l-‘ariis, 37: 191.

7 Imam Ebul-Kasim Abdiilkerim b. Hevizin Kuseyri, Risdletiil-Kuseyri, (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi'l-‘ilmiyye, 2001), 102-103.

5 Ebi Bekr Muhammed b. Ismail Kelabazi, Te‘arruf li mezhebi ehli’t-tasarruf, (Beyrut:
Daru’l-kiitiibil-ilmiyye, 1993), 143.

o Ydsuf 12/31.

1 Kuseyri, Risdletiil-Kugeyri, 104; Kelabazi, Te‘arruf, 142-145.

1" isfehani, el-Miifreddt, 57; Ibn Manziir, Lisinii’l-‘Arab, 131; Ebu’l-Berekat Abdullah
b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddrikii’t-tenzil ve hakdikii't-te’vil, (Beyrut: Daru
ibn Kesir, 1999), 2: 304, 349.
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icin gecerlidir. Ayetteki ‘bakiyetiin’ kelimesi, geri kalan, diinyada ka-
lan anlamindadir.'

Kur’an’da beka kelimesi, Allah ve insanlar tarafindan bir seyin kali-
cihigini ifade etmek iizere kullanilmustir. Insanlardan bir geyin bakiligini
iddia edenlere 6rnek Firavun’dur. Firavun, Allah’a iman eden sihirbazla-
11 cezalandiracagini ve bu cezanin siddetli ve kalici olacagini sdylemek-
tedir (bkz. Taha 20/71). Ayrica o, Hz. Musa ile kiyaslandiginda kendisi-
nin daha kalic1 ve azabinin da siddetli oldugunu vurgulamaktadir.’ Bu
tiir bir iddia, 4ciz kimselerin halk nazarinda kendi haysiyet ve serefini
tistiin tutabilmek i¢in dillendirebilecegi bir iddiadir. Akil sahibi her in-
san, Allah’in cezasinin, insanlar tarafindan uygulanan cezadan daha gid-
detli ve cetin oldugunu net olarak bilir. Dolayistyla O’nun, bu siddet-
li cezay1 kabul etmemesi bunun yalan olmadigina delélet eder. Firavun,
“Anlagilan o, size sihri/biiyiiyii dgreten liderinizdir” derken, ona ifti-
ra atigini bilmektedir. Ciinkii o, Hz. Musa’nin sihir isinde mahir olan-
larla bir araya gelmedigini, 6ncesinde onlarla kargilagmadigini, tiim si-
hir erbabinin sihri kimden 6grendigini ¢ok iyi bilmesine ragmen bay-
le sdylemistir.'* Matiiridi de Firavun’un azabinin siirekli olamayacag:-
n1, “sayet gdz rabbinin azabindan bir geyi tatmig olsaydi bunun gibi bir
soz sdylemezdi. Rabbinin kendisini bulug ¢agina erigtirdigini bilmis ol-
sayd1 bu sekilde konugmaya cesaret edemezdi. Kendi azabinin Allah’in
azabindan daha siddetli oldugunu sihirbazlara vaad etmezdi™* s6zleriy-
le dile getirmektedir.

Ikinci olarak beka kavrami, Allah’in diinyada verdigi rizkin daha ha-
yirlt ve daha kalict oldugunu ifade etmek igin kullanilmakeadir. “Sakin
kimilerini stnamak i¢in onlardan bir kesimini faydalandirdigimiz diin-
yanin cazibesine kapilma! Rabbinin sana verdigi nimetler hayirli ve ka-
licidir” (Taha 20/131). Razi, diinya malinin siirekli olmadigini su sekil-
de agiklamaktadir: “G6ziin bakisinin anlami, goz dikilen seyin kusursuz

2 isfehani, el-Miifreddt, 57; Zebidi, Ticu'l-“arits, 37: 191.

13 Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur'an, (Ka-
hire: Merkezii’l-buhisi ve’d-dirasati ‘Arabiyyeti ve’l-Islimiyyeti, 2001), 16: 116.

1+ Taberi, Cami‘w’l-beydn, 16: 114; Fahruddin Eb&i Abdillih Muhammed b. Omer er-
Razi, Mefdrihw’l-gayb, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1981), 12: 88.

15 Imam Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed Mahmiid Matiiridi, Tevildtii ehli’s-
siinne, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 7: 294.
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goriilmesi ve begenilmesi nedeniyle, ona araliksiz bakmak ve gozleri o
seyden ¢evirmemektir. Bu, KArun’un servetine ve yagantisina bakanlarin
yaptigina benzer. Zira onlar, “Ne olurdu, Kirun’a bahsedilen zenginligin
bir benzeri bizde de olaydi. O gergekten ¢ok biiyiik hisse sahibidir” (el-
Kasas 28/75) demislerdir. Bilgi ve iman sahibi olanlar bunlara, “Yaziklar
olsun size. Allah'n miikéfati, iman sahibi ve kaliteli i yapanlar i¢in da-
ha makbuldiir” (el-Kasas 28/80) seklinde karsilik vermiglerdir.'® Allah ta-
rafindan diinya hayatinda peygambere verilen nimetler; niibiivvet, risilet
ve tevhittir. Allah’a iman ise diinya hayatinin renk, smif ve kendisi ile
faydalandig: seylerden daha hayirli ve kalicidir.”

Beka kavrami Kur’an’da iigiincii olarak ahiret azabinin daha siddet-
li ve kalic1 oldugunu belirtmede kullanilmugtir (Taha 20/127). Soyle ki:
“Gergek sudur: Her kim rabbine giinahkir olarak gelirse onun i¢in ce-
hennem vardir. O, orada 8lmez ve huzura kavusamaz” (Taha 20/74).
Canli madde igin iki durum s6z konusudur: Ya hayat sahibi olarak baki
kalmak yahut da 6lmek. Bu nedenle onun bu iki 6zelligin herhangi bi-
rinden bagimsiz olmasi miimkiin degildir. Ahiretteki azabin sonlu ol-
mast veya diger bir ifadeyle son bulmasi séz konusu degildir. Bu du-
rumda ayetin anlami, “O kimse cehennemde en kétii durumda olur, ne
onu her seyden kurtarip rahata erdirecek bir 6liime ulair, ne de fayda
saglayan bir hayata erer” seklindedir.*

Beka kavrami Kur’an’da dérdiincii olarak ahiretin diinyadan da-
ha hayirli ve kalict oldugunu vurgulamak i¢in kullanilmigtir. “Fakat
siz diinya hayatini tercih ediyorsunuz. Oysa ahiret hayati daha hayir-
It ve daha siireklidir” (el-A‘la 87/16-17; bkz. el-Kasas 28/60; es-Siira
42/36). Ebli Abdullah Fahruddin Huseyn er-Rézi (6. 606/1210), ahi-
retin diinyadan daha hayirli ve kalict oldugunu birkag sekilde izah et-
mektedir. Bunlardan ilki; ahiret, maddi-manevi mutluluklari icermek-
tedir. O hilde ahiret, diinyadan daha iyidir. Ikincisi; diinyanin en leziz
nimetleri bile, ¢esitli elementlerle i¢ icedir. Halbuki ahiretteki nimet-

1 Razi, Mefitihu’l-gayb, 22: 135. Ayrica bkz. Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-
Kessdf an hakdiki gavdmizii-tenzil ve uyini’l-ekavil fi viicihi’t-teil, (Beyrut: Daru
ihyai’t-tiirasi’l-*Arabi, 2003), 1-2: 722.

17 Taberi, Cdmi‘uw’l-beydn, 16: 214; Matiiridi, Te'vildr, 7: 323.

18 Razi, Mefdtihil-gayb, 22: 91. Ayrica bkz. Taberi, Cami‘u’l-beydn, 16: 204.
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ler i¢in bdyle bir sey s6z konusu degildir. Sonuncusu; diinya fani, ahi-
ret bakidir. Baki olan ise, fani olandan daha hayirlidir.” iyi ve devam-
liligt olan seylerin tercih edilmesi mantiga en uygun olanidir. Dolayi-
styla insanlardan, diinya yerine ahireti tercih etmeleri beklenirken, tam
tersine ¢ogu tarafindan diinya tercih edilmektedir.

Ahiret yurdundaki menfaatlerin daha biiyiik oldugunu Kur’an be-
yan etmektedir.” Bu faydalar, biitiin siiphe ve noksanliklardan arinmig-
tir. Diinya menfaatlerine gelince onlar her tiirlii zarar ve sikintilarla bir-
liktedir. Ahiretteki menfaatlerin siirekli olmasinin anlami, o nimetlerin
hi¢ bitmeden devam etmesidir. Diinya menfaatlerinin ise mutlaka bir
sonu vardir. Sonlu ile sonsuz kargilagtirildiginda, sonlu yok hitkmiinde-
dir. Diinya nimetlerini ebedilestirmek amaciyla ahiret nimetlerini terk
etmenin biiyiik bir bilgisizlik oldugu kendiliginden ortaya ¢ikacaktir.
Allah Teila, bu durumdaki insanlara, “Hala akillanmayacak misiniz?”
(el-Enbiya’ 21/67. Bkz. el-En‘4m 6/32; es-Saftat 37/138) hitabinda bu-
lunmaktadir. Rizi, diinyay1 ahirete tercih edenleri, aklin dlgiileri digina
¢ikanlar olarak degerlendirmektedir.”

Kur’an; ahiretin, ahiretteki nimetlerin ve azabin bekisini, kendisi-
ni Baki olarak isimlendiren Allah’a atfetmektedir. Bunun en acik 6r-
negi, “Allah, en iyi ve en sondur” (Taha 20/73) ayetidir. Matiiridi aye-
ti, “Allah, sevabi bagkasinin sevabindan daha kalici olan ma‘buddur.
Firavun’un soziine kargilik olmak iizere zikredilmistir™? seklinde izah
etmigtir. Bir bagka ayette, “Azamet ve kerem sahibi rabbinin zit ise
baki kalir” (er-Rahman 55/27) buyrulmaketadir. Allah, bir sebep ve 6n-
cesi olmadan var olduguna gore varliginin nihayete ermesi ve fen bul-
mast miimkiin olmamalidir. Ciinkii varligi sonrasinda yok olma &zelli-
gine sahip her varlik, varligini devam ettirenin ortadan kalkmasiyla yok
olacaktir. Allah’in varlig: ise herhangi bir sarta ve nedene bagli olmadi-
gindan varhigi igin bir sondan bahsetmek miimkiin olmayacaktir. Bu da
O’nun yok olmayacagina isarettir.”

1 Razi, Mefdtihw’l-gayb, 31: 149.

20 Al-i Imran 3/14; en-Nisa’ 4/77; et-Tevbe 9/21; Y{inus 10/9.

2 Razi, Mefatihw’l-gayb, 25: 7.

22 Maciiridi, Te'vildt, 7: 295.

» Ebi Bekir b. Ahmed Hiiseyin Beyhaki, el-Esmd ve’s-sifdt, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
‘ilmiyye, h. 1410), 11-12.

[
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1. 2. Ahir

Allah’in varliginin siirekli oldugunu ifade eden ikinci kavram,
“Ahir” (L)) kavramuidir. Sézlitkte 4hir, ‘sonra olmak’ anlamina gelen
a-he-ra fiilinden tiiremis bir kelimedir. Kelimenin birinciyi izleyen an-
lami da vardir.?* Kelime bazen evvel (ilk) bazen de vdhid (bir) sdzciigii-
niin kargit1 olarak kullanilmaktadir. Kur’an’da ilk yaranlis ‘diinya yurduw’
(el-En‘am 6/32) tamlamastyla ifade edilirken, ikinci yaranhs ‘ahiret yur-
du’ (el-Ankebiit 29/64) tabiriyle ifade edilmistir.”* Bir seye izafetle son-
ra olan anlami1 da vardir.?® el-Ahir ve ‘el-muahhar kelimeleri, Allah’in s1-
fatlart iginde degil isimleri iginde degerlendirilmistir. e/-Ahir, konugma
ve dinleme Szelligine sahip yaratilmiglarin tamaminin yok olmasindan
sonra baki kalan1 tanimlamaktadir. ‘el-Muahhar’ ise esyay1 geri birakan
ve esyay1 yerli yerine koyan anlamindadir.”

Ahir ismi Kur’an’da sadece bir yerde ge¢cmektedir: “O, evvel ve ahir,
zahir ve batndir. O, her seyi bilendir.” (el-Hadid 57/3) Ebu’l-Kéasim
Mahmiid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri'ye (5. 538/1144) g6~
re dhir, ‘her seyin helak veya yok olmasindan sonra geriye kalan, varli-
g1 devam eden’ demektir.?® Baunilerin ayette gecen evvel kavraminin
Allah’a, dhir kelimesinin ise ‘bu alemi diizenleyen ve inga eden’ ‘ikinci
bir yaraticiya’ isaret ettigini ifade etmelerine Matiiridi, evvel ve dhir ke-
limelerinin her ikisinin de Allah’in zauyla ilk ve zitiyla son oldugu an-
lamina geldigini ifade ederek cevap vermistir.?> Allah, davranislara iza-
feten sondur. Ciinkii son olarak déniis kendisinedir.*®

Hz. Peygamber’in, “Ey yedi kat semanin, biiyitk argin, bizim ve
her varligin rabbi olan! Cekirdegi ve tohumu catlatan, Tevrat, Incil
ve Furkan’t (Hakla batili birbirinden ayiran Kur’an’) indiren Allah’im!
Her seyin kotiliigiinden sana sigininm. Pergemim senin elindedir.

2 jbn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab, 38; Ibn Faris, Makdyisw’l-luga, 1: 70.

% Isfehant, el-Miifredat, 13, 16.

% Ebfi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzili
et-Tisi, el-Maksadw’l-esnd serh esmdillahi’l-husnd, nsr. Mahmtd Bich, (Dimesk:
Matba‘atu sabah, 1999), 113.

2 Ibn Manzfir, Lisdnii’l-‘Arab, 38; Zebidi, Ticu’l-‘ariis, 10: 33.

¥ Zemahseri, Kegsdf, 3-4: 1219. Ayrica bkz. Taberi, Cami‘u’l-beydn, 22: 385.

» Matiiridi, Tevildt, 9: 512; Nesefi, Bahru’l-keldm, trc. Ramazan Bicer, (Istanbul: Gele-
nek Yay., 2010), 34.

% Gazzali, el-Maksddu’l-esnd, 113.
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Sen ilksin, senden 6nce higbir varlik yoktur. Sen sonsun, senden son-
ra higbir varlik yoktur. Sen Zahir’sin (mutlak galip olup hakimiyeti ve
otoritesi evrende gdriinensin), senin iistiinde hi¢bir varlik yoktur. Sen
Baun’sin (zat1 gdriinmeyen, ancak biitiin gizlilikleri bilen, senin dten-
de higbir varlik yoktur. Bizden borcu gider ve bizi fakirlikten kurtarip
»31

zenginlestir™' diye yaptigi duada, Yiice Allah’in dhir ismi, ‘kendisinden

sonra herhangi bir sey olmayan’ anlaminda kullanilmugtir.

1. 3. Hayyiin L3 Yemiit

Allah’in varliginin siirekliligini ifade eden tigiincii kavram Hayyiin
La Yemiit (<54:20s) ifadesidir. Bu terkipteki ‘Hayy’ (&) kelimesi hayat
anlamindadir. Bitki ve hayvanlardaki biiyiime kuvvesi, (bkz. el-Hadid
57/17; Kaf 50/11; el-Enbiya’ 21/30) duyu kuvvesi, (bkz. Fatr 35/22; el-
Miirselat 77/25-26; Fussilet 41/39) isleyen, akleden kuvve, (el-En‘dm
6/122) kaderin ve iiziintiiniin ortadan kalkmast,(el-Bakara 2/154; Al-i
Imrin 3/169) ebedi ahiret hayati (el-Enfal 8/24; el-Fecr 89/24) ve ken-
disi ile Allah’in vasfedildigi hayat kelimesi ile ifade edilmektedir.??

Hayy kelimesinin zidd1 ise ‘mevt’ (< 54) kelimesidir. Mevr, 5liim anla-
mindadir. Oliim tiirleri hayat sahiplerinin gesitliligine gore farkhilik arz
etmektedir. Birincisi; insanda, hayvanlarda ve bitkilerde bulunan bii-
yiime kuvvesinin kargiligidir (bkz. Kaf 50/11; er-Réim 30/19). Tkinci-
si; algilayan kuvvenin ortadan kalkmasidir (Meryem 19/23, 66). Ugiin-
ciisli; akleden kuvvenin ortadan kalkmasidir ki bu da cehalettir (el-
En‘dm 6/122; en-Neml 27/80). Dérdiinciisii; hayatr alt iist eden hiiziin-
diir (Ibrahim 14/17). Besincisi; uykudur. Uykunun hafif 6liim, liimiin
ise agir 8liim oldugu ifade edilmektedir.”®> Tahavi Hayyiin LA Yemiit
(< 54:30a) terkibini, uyumast, uyuklamast olmayan, ezelden ebede ken-

31 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri, Sahihu Miislim, (Riyad:
Beytii'l-efkari’d-devli, 1998), “Zikir”, 27; Ebi Daviid Siileyman b. Egas Ezdiyyi
Sicistani el-Ezdi, Kitdbii’s-Siinen, (Beyrut: Miiessesetii reyyan, 1998), “Edeb”, 17.

32 Isfehani, el-Miifreddt, 182-183; Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres
li elfazi’l-Kur'dni’l-Kerim, (Istanbul: Cagr1 Yay., 1990), 223.

3 “Geceleyin sizi 8ldiiren, giindiiziin de neler yaptiginiz1 bilen; sonra belirlenmis ece-
liniz tamamlansin diye her sabah sizi dirilten O’dur. Sonra ddniisiiniiz yine O’nadur.
O, yaptiklarinizi size haber verecektir” (el-En‘dm 6/60).
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di bagina kaim, baskasinin kendisiyle varligini siirdiirdiigii Kayytim’un
bir 6zelligi olarak zikretmektedir.*

Allah, kendisinin Hayy ‘s>’ (diri, canli) oldugunu Kur’an’da belirt-
mektedir. Soyle ki: “Canli ve her seyin sebeb-i hikmeti olan Allah’in
huzurunda baglar mahcup bir sekilde egilmistir; zulmii yiiklenmis olan
ise hiisrana ugramigtir” (Taha 20/111, bkz. el-Bakara 2/255; Al-i Imran
3/2; el-Mii’'min 40/65). Allah’in, insanlar gibi éliimliilitk 6zelligi tagi-
madig1 Kur’an’da sadece bir kez gecer: “Asla liimlii olmayan O canli
varliga dayanip giiven ve O’na hamd ederek yiiceligini dile getir. Kul-
larinin kusurlarindan bilgi sahibi olma konusunda O kendine kafidir”
(el-Furkan 25/58). Ayette gecen dlmez olan o hayy’a (diriye) ibaresi bera-
berinde Gliim olmayan daimi hayat sahibi anlamindadir.® Insanlar kendi-
sinde 8lme Szelligi olmayan varliga dayanirlar. Ciinkii 6len canliya da-
yanan kimse, dayandig: 6liince zarar etmis olur. Allah ise, lmez bir di-
ridir. Bu nedenle O’na giivenip dayanan kesinlikle kaybetmez. Allah’in
disinda, dlme 6zelligi olan dirilere yapilan tevekkiil gergek bir tevekkiil
degildir.* Tevekkiil, insanin her isinde Allah’a dayanmasidir. O da an-
cak 6lmeyen varliga yapilmalidir.

Allah’in sonsuzlugunu ifade etmek iizere kullanilan “Beka, ahir ve
hayyun 14 yemit” kavramlar1 zamansal anlamlar icermeyen ifadelerdir.
Zaman anlami ¢agristiracak kavramlarin Allah’a sifat olarak kullanilma-
st uygun olmasa gerektir. Ciinkii Allah, her seyi yarattigi gibi zamam
da var etmistir. Bundan dolay1 zaman, O’nun zitunda degisiklik yapa-
cak kudrette degildir. Zaman, daha var edilmeden 6nce zamandan bah-
setmek miimkiin degildir. Dolayisiyla Allah’in varligi, zamandan ba-

gimsiz olarak devam etmektedir.””

3 {mam Ebi Ca‘fer et-Tahavi, el—Akidetii’t—Tathiyye bcydm'i akideti ehli’s-siinne ve’l-
cemd‘a, (Beyrut: Diru ibn Cezm, 1995), 9.

5 Taberi, Cdmi‘u’l-beyan, 17: 479; Matiiridi, Te'vildt, 8: 36; Zemahseri, Keggdf, 3-4, 819-
820.

3 Razi, Mefatihu’l-gayb, 24: 103; Zemahserd, el-Kessdf, 3-4, 820.

7 Gazzali, el-Maksddu’l-esnd, 113.
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1. 4. Huld

“Huld” kavrami Kur'an’da 87 ayette ge¢mektedir. Dort yerde fiil,*
yedi yerde isim,* yetmis dort yerde ism-i fail,** iki yerde ise ism-i
mefal* kalibinda kullanilmigtir.*

) Insan varliginin sonsuzlugunu ifade eden kavramlardan ilki ‘huld’
(¥3) kavramidir. Huld, kavram olarak devam etmek, cok zaman kal-
mak, uzun siire yapisini degisiklige ugratmadan korumak, bir seyin do-
gal yapist geregi devam edip degisime ve bozulmaya maruz kalmama-
s1 veya degismenin ¢ok uzun zaman almasi anlamlarina gelir.*® Insa-
nin yaglanmasiyla bir kisim azalarinda meydana gelen degisimin ter-
sine hi¢ degismeyen dis, sa¢ vb. azalari ‘huld’ ve ‘mubhallid’ sézciigiiyle
agiklanmug; yaslandign hilde geng goziiken kisi i¢in de ‘mubhallid’ s6z-
ciigii kullanilmigtir. Ayrica ‘hultd’; “Bir seyin bozulmaya ugramaktan
wrak olmasi ve bulundugu hal iizere baki kalmasidir” seklinde tanimlan-
mustir. Bu manada Ragib, hulad’un beka ile ayni manaya geldigini ifa-
de etmistir. Huld kelimesi cennet ve cehennemle birlikte kullanildigin-
da sonsuzluk, ebedilik anlamlar1 igermektedir. Muhallid kelimesiyle il-
gili olarak Rigib, “uzun siire kalan kisi/sey” kastedildigi, daha sonra ise
bu kavramuin, siirekli olan i¢in mecazen kullanildig: bilgilerine yer ver-
migtir ¥

Ebul-Bekd’ya gére ise huld, beka ve siireklilik anlamina gelir. An-
cak huld kelimesinin temel anlami1 bir mekanda ve durumda uzun sii-
re kalmak, sebat etmektir. Bu zaman siireci, sonsuza kadar devam etse
de etmese de fark etmeyip iki manaya da ihtimallidir.* Halidiin (0s3%)
kelimesine Mukatil b. Siileyman, “Slmezler”;* Matiiridi ise, “sonsuz

3

%

el-A‘raf 7/176; el-Hiimeze 104/3; el-Furkan 25/69; es-Su‘ard 26/129.

% Yanus 10/52; T4ha 20/120; el-Enbiy4’ 21/34; el-Furkin 25/15; es-Secde 32/14; Fus-
silet 41/28; Kaf 50/34.

0 Muhammed 47/15; el-Hagr 59/17.

4 el-Vaki‘a 56/17; el-Insan 76/19.

“ Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, 236-237.

 [sfehant, el-Miifreddt, 154; Ibn Manzir, Lisdnii’l~Arab, 1225; Ebu’e-Tahir Mecdiiddin
Muhammed b. Yakiib b. Muhammed el-Firtizabadi, el-Kdmiisiil-muhit, (Misir:
Hey’etii’l-musriyyetii’l-immetii I[i'l-kiittab, 1979), 357.

“ [sfehani, el- Miifreddt, 154.

“ Ebu’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliydt, miiessesetii'r-risdle, (Beyrut: yy., 1998), 80.

4 [mam Ebil-Hasan Mukatil b. Siileyman, T)/szru Mukadtil b. Siileyman, thk. Ahmed
Ferid (Beyrut: Daru’l-kiitiibil-ilmiyye 2003), 1: 38, 43, 60 vd.
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olarak ikamet edecekler” anlamini vermistir.” Ebu’l-Fida Ismail b.
Sihabuddin Omer b. Kesir (6. 774/1373), el-Enbiya’ 21/34. ayette ge-
cen ‘huld’ kavramina ‘fend’nin z1dd1 olan beka anlami vermistir.*

1. 5. Ebed

“Ebed” (-\-4‘) kelimesinin sézliik anlami; sonu olmayan zaman, aklen
sona ermesi diisiiniilmeyen siire, sonu olmayacak olan gelecek zaman-
dir. Ciinkii ebede bi’l-mekdn demek “terk etmemek iizere bir yerde kal-
mak” anlamina gelir.*” Ayrica “sona ermesi, fikir ve diigiinme ile asla
tasavvur edilemeyen miiddet” olarak da tarif edilmigtir.® Ebed, mutlak
zaman olup, sinir1 olmayan uzunluktadir.>® Kalbin, sonlu olmasindan
nefret ettigi, hoglanmadig: zamana verilen bir isimdir.”?

Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. er-Ragib el-Isfahani (5. V/
XI. yiizyihn ilk ¢eyregi) “ebed” ile “zaman” kavramlar1 arasinda her-
hangi bir fark bulunmadigini belirtir. Ciinkii zaman béliiniip parcala-
nabilme 6zelligine sahipken; ebed boliinemez siire, siireklilik anlamin
tasimaktadir.® Ebed kelimesinin tagidigi anlamdan esinlenen Araplar,
asla yapmayacaklar bir seyi yapmakla kars1 kargrya kaldiklarinda yemin
ederler ve “LA efaliihii ebeden/Onu (o isi) asla yapmayacagim” derler.>

Kur’an’da ‘Ebeden’ (‘3-1‘) formunda sdzciik, biri hari¢ (el-Kehf 18/3)
hultid kelimesiyle birlikte on bir ayet-i kerimede; olumsuz anlama sa-
hip ciimle yapilar1 i¢inde asla, hihir zaman manasinda, on bes ayet-i
kerimede bir sarta bagli olarak “siireklilik/kesintisizlik” anlamin-
da kullanilmigtir. Ug ayet-i kerimede ise ‘Halidin” lafz1 ile beraber
inkarcilarin cehennem ateginde kalig miiddetleriyle alakali olarak kulla-
nilmigtir (en-Nisa’ 4/169; el-Ahzab 33/65; el-Cinn 72/23).

 Matiiridi, Tewildr, 1: 405.

s Ebi’l-Fida Ismail Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-azim, thk. Muhammed Seyyid Mu-
hammed vd. (Kahire: Mektebetii evladi’s-seyh li’t-tiiras, 2000). 9: 403.

¥ [bn Manziir, Lisdnii’l-* Arab, 4.

%0 Seyyid Serif Ciircani, Kitdbii’t-Ta‘rifdt, (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1985), 5.

5t Ibn Faris, Makdyisu’l-luga,1: 34; Zebidi, Tdcu’l-ariis, 7: 271; Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt,
80.

52 Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, 80.

5 [stehani, el-Miifreddt, 8; Zebidi, Ticu’l~arits, 7: 271.

5 [bnii’l-Cevheri, es-Sthdh, (Beyrut: Daru’l-ilim lil-melayin, 1990), 2: 439.

% Abdiilbaki, el-Mu'cemii’l-miifehres, 1.
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2. Allah’in ve Insanin Sonsuzlugu

Kelam ilminde Allah’in selbi/zati/tenzihi sifatlarinin konu olarak ele
alinmasi, ihtiyaglarin ortaya ¢ikardigi bir durumdur. Kadim ve beké
sifatlarinin Miisliiman diinyasinda farkli zaman dilimlerinde giindeme
gelmesi bunun en giizel 6rnegidir. Beké sifati, kadim sifatindan ¢ok
sonra ele alinmaya baglanmigtir. Cevher, araz ve cisimlerin varliklari-
n1 siirdiirmede siirekliligin olup olmadigi, insan i¢in ahiret hayatinda
siireklilikten bahsedilip bahsedilmeyecegi konular1 dogal olarak kelam
alimlerini Kur'an’a bakmaya ve yiice yaraticinin sonsuzlugunu izah et-
meye sevk etmistir.

Allah’in sifatlar1, kelim ilminin temel konularindan birisi olan ulu-
hiyyer® baghigi altinda incelenmistir. Bu itibarla Allah’in sifatlari, ekol-
lere ait alimlerce farkli baghklar altinda smiflandirilmustir. “Ahir” ve
“hayyiin 14 yem(it"a, yapilan siniflandirmalarda yer verilmemistir.

2. 1. Allah’in Sonsuzlugu

Kaynaklarin verdigi bilgilerden tespit edilebildigi kadariyla sifa-
tullahin ilk tasnifine Nu‘mén b. Sabit Ebi Hanife’nin (5. 150/767) el-
Fikhw’l-ekber adli eserinde rastlamaktayiz. O, Allah’in sifatlarinin higbi-
rinin, mahltklarin sifatlarina benzemedigini ifade ettikten sonra Allah’in
stfatlarini zati ve fiili olarak ikiye ayirmigtir.”” Ebti Hanife, yapug: si-
fat tasnifinde kidem ve bekadan bahsetmez. Kanaatimize gére onun bu
sifatlardan bahsetmemesinin sebebi kendi yagadigi ddnemde bu sifatlar
hakkinda felsefi manada bir tartismanin olmamasidir.

Mu‘tezile alimlerinden Ebu’ll-Huzeyl Muhammed el-Allaf, (5.
235/850), Allah’in sifatlarini, “Zat sifatlart” ve “Fiil sifatlar” diye iki-
ye ayirmugtir.”® O, tasnifinde “kidem” sifatin1 zikrederken “beka” sifati-

% Uluhiyet hakkinda bkz. Akdemir, “Allah-Insan iletisiminin Mahiyeti Uzerine Bir
Degerlendirme”, Kelam Aragtirmalart Dergisi 14, sy. 2 (2016): 515, 526-535, erisim
10 Eyliil 2016. http://dergipark. gov. tr/kader/issue/24623/260543.

Zati sifatlar: Hayat kudret, ilim, semi‘, basar ve iradedir. Fiili sifatlar: Tahlik, terzik,
ind, ibda‘, sun‘ ve diger sifalardir. Eba Hanife, Fikhu’l-ekber, (Imam-1 Azam’m Bes
Eseri ile b1r11kte) haz. Mustafa Oz, Yedinci Basks, (Istanbul: Marmara Universitesi
Ilahlyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2011), 70.

O, zit sifatlarini, Allah’in zitlarryla vasiflanmasi uygun olmayan sifatlar olarak tarif
etmektedir. Ornek olarak Allah, “alim” seklinde nitelendirildiginde, “cahillikle” ni-
telendirilmesi uygun olmaz. Diger zati sifaclar igin de durum aynisidir. Ilim, kudret,

57

5

3

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 13/13 (2018/13), 5. 197

MR
U082

197



X%
198 ) Mehmet TOZLUYURT

na deginmemistir.”® Bununla beraber o, Allah’tan yarattigi varliga her
agidan benzerligi nefyeder. “O’nun benzeri higbir sey yoktur” (es-Stira
42/11) ayetiyle Allah’in cisim, sekil, suret ve sinir sahibi olmayan bir ol-
dugunu ispat eder. Ona gére Allah kendini bilir, kendisi sinir sahibi ve
sonlu degildir. Bu ise sahih bir tevhiddir.®

Ebi Ca‘fer Ahmed b. Selime et-Tahavi (6. 321/933), Allah’in bas-
langici olmamasini kadim kelimesi ile sonu olmamasini ise ddim kelime-
si ile ifade etmektedir. Ona gére, Allah’in varliginin bir sonu (fani) ol-
madig1 gibi varligi da son (yebidii) bulmaz. Allah, sifatlartyla hem ezeli
hem de ebedidir. Yarattiklarindan hig birisi Allah’in bu niteliklerine sa-
hip degildir.o' Tahavi risalesinde ‘baki’ kelimesini kullanmamasina rag-
men ‘yebidii” kelimesi ‘baki’ olarak terciime edilmistir.®>

Matiiridi tarafindan Allah ile ilgili yapilmis bir sifat tasnifine rast-
lamamaktayiz. Bununla birlikte o, dlemin ezeliligini savunanlara kar-
st Allah’in kidem sifauni 6ne gikarmustir. Ona gore; “Alemin tama-
mu bir yaratici tarafindan var edilmigtir. Yaratilmig varligin viicut bul-
masi yoklugundan sonradir”. Biinyesinde oliim ve hayat gibi iki zit
unsuru barindiran bir varligin kidem sifatina sahip olmas: diisiiniile-
mez. O, Allah’in siirekliligini Tahavi gibi ‘daim’ kelimesi ile ifade et-
mistir. Bu agiklamasini eg-$tird suresinin 11. ayetinin yorumu olarak
degerlendirmistir.®®

‘Beka’ isminde bir sifattan ilk defa Es‘ari alimlerinden Ebi Bekr Mu-
hammed b. Tayyib b. Muhammed el-Bakillani (5. 403/1013) ve Ebi
Bekir el-Beyhaki (6. 458/1066) bahsetmektedir. Onlar, Allah’in vasifla-

hayat, semi’, basar, bagkasina muhtag olmama, azamet, celal, kibr, siyadet/hikimiyet,
miilk, rubublyet kahr galip gelme, uluv/yiicelik ve kidem, Ebu’l-Hiizeyl'in zikret-
tigi zat sifatlarindandir. Ali Sam1 Negsar, Negetii'l-fikri’l-felsefi fil-Islam, (Kahire:
Daru’l-ma‘arif, 1981), 1: 236.

% Ali Mustafa Gurabi, Tarihu’l-firakil-Islimiyye, (Kahire: yy., 1981), 158. Bkz. Kadi
Abdulcebbar b. Ahmed, Serfu’l-usitli’l-hamse, trc. ilyas Celebi, (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanhg: Yay., 2013), 212, vd.

% Ebu’l-Hiiseyn el-Hayyat, Kitdbu’l-Intisdr ve’r-reddi a‘ld ibn Rdvendi’l-miilhid, (Beyrut:

Mektebetii dari’l-‘Arabi, 1993), 8

Tahavi, el-Akidetii't-Tahdviyye, 8- 9

2 Muammer Esen, Tahdvi Akidesi Metni Cevirisi, Islam Inang Esaslari, 2. Baski, (Ankara:
Grafiker Yay., 2013), 356.

% Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu, (Ankara: Isam Yay., 2003), 43, 56.
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rin1 zati ve fiili olarak iki kategoride degerlendirmiglerdir. ‘Beka’ sifati-
n1 ise ‘zat?’ sifatlar icerisinde zikretmislerdir.*

Bakillani, kendisinden 6nceki limlerin Allah’in baki oldugu konu-
sunda hemfikir oldugunu belirtmigtir. O, Allah’in zati sifatlarindan ka-
bul ettigi ‘baki’ sifatinin delilini su sekilde agiklamaktadir: Allah, dnce-
den bakiligi siirekli olandir. Ciinkii Allah hidis olmayan bir varlikar.
Baki olan Allah bir liituf sonucu degil ancak kendi kendine baki olan-
dir. Bir seyin bekésinin imkinsizlig1 o varligin hadis oldugunun agik
bir gostergesidir. Sayet hadis kendi kendisine bak1 olsayd: hadis oldugu
durumda da baki olmas: gerekirdi. Bu ise ittifakla imkansizdir. Bu ko-
nuda dogru olan Allah’in baki olmasidir.®

Beyhaki ise Rahman suresinin 27. ... Rabbinin vechi (zat1) baki ka-
lir” ayetini, “Allah bakidir, bekélik O’na aittir. Allah’in ‘Beka’ sifat ile
vasiflanmasinin manasi, O’nun siireklilik konusunda Vacibii’l-Viiciid
olmasidir” seklinde agiklamigtir.®

Ebu’l-Meali Abdulmelik el-Ciiveyni, (5. 478/1085), Allah hakkin-
daki sifatlar1 nefsi/zitl ve manevi olarak iki kisma ayirmakeadir.” O,
beka sifatini ise zati sifatlar icinde saymaktadir. Ona gére Allah zatyla
bakidir. Beka ile nitelenmek, varhigin siirekliligine baglidir. Baki ola-
nin ise yok olmasi diisiiniilemez.®® Allah’in baki oldugu kesin bir se-
kilde bilinmelidir. Kadim oldugu sabit olanin yokluguna hiikmetmek
imkéansizdir. Ciinkii kadim, varliginin zorunluluguna aklin hitkmettigi
zattir. Varligi bir an i¢in miimkiin olanin sonradan var olduguna hiik-
medilir. Allah i¢in bdyle bir durumun olmasi ise muhaldir.®® Boyle bir

¢+ Kadi Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib Bakillini, Temhidii’l-evdili ve telhisii'd-deldili,
thk. Seyh imadiiddin Ahmed Haydar, (Beyrut: Miiessesetii kiitiibi's-sekafiyye, 1987),
298-299; Eb( Bekir b. Ahmed Hiiseyin Beyhaki, el- Ftikdd ald mezhebi’s- selef ehli’s-
siinneti ve'l-cema’, (byy.: Daru’l-ahdi’l-cedid, 1959), 26.

% Bakillani, Temhid, 299.

% Beyhaki, el-I'tikdd, 26.

Nefsi sifatlar: Kidem, kiyam bi nefsihi, muhilefetiin lil-havadis ve vahdaniyyettir.

Manevi sifatlar ise, hayat, ilim, semi’, basar, kudret, irade ve kelimdir. Imimii’l-

Haremeyn Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf el Ciiveyni, el-Irsad ild kavditi’l-edille fi

usili’l-i'tikad, trc. A. Biilent Baloglu v. dgr. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay.,

2010), 44-45,

Ciiveyni, el-Irsad, 79, 122-123.

® Ciiveyni, el-Akidetii'n-Nizdmiyye, Kuseyri Negri, (byy.: VY-, ty.), 23
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agiklamadan onun ‘Beka’ sifatint’ kadim’ kavramindan hareketle agikla-
maya ¢alistig1 anlagilmakeadir.

Ebu’l-Yusrel-Pezdevi (6. 493/1100), beka kavramini Allah’in sonsuz-
lugunu ifade etmede degil arazlarin siirekliligini savunan Mu‘tezile’den
Muhammed b. Heysam’a verdigi cevapta kullanmugtir. Ona gére arazlar
baki iseler, bu ya kendi zitlariyla ya da bir bek4 ile yahut kendileriyle ve
beké olmayan bir sekilde olur. Kendi zatlariyla ve beka ile olmayan bir
sekilde baki kalmalari imkén dahilinde degildir. Sayet dyle olsaydi baki
olmazdi. Zaten baki olan bu iki durumun disinda da degildir. Yani ya
kendi zitiyla bakidir veya bir bagka sifatindan dolay1 bakidir.”

Ebtt Hamid Muhammed el-Gazzali (5. 505/1111), ‘Bekd’ sifati-
n1 ‘kadim’ sifati ile kiyaslayarak agiklamaktadir. Ona gére Yiice Allah
kadim oldugu gibi baki olandir. Baki olmak ise her zaman var olmaya
devam etmek ve gelecekte de asla yok olmamaktir. Bu manada Allah’in
baki olmasi zorunludur. O, baglangicinda yokluk olamadig: gibi sonu-
cunda da yokluk diisiiniilemeyendir. Ciinkii var olan bir seyin yok ol-
masi i¢in iki husustan birinin gergeklesmesi gerekir. Birincisi varlik se-
bebinin ortadan kalkmasidir. Ikincisi ise kendisinden daha kuvvetli bir
varligin onu imha ve ortadan kaldirmasidir. Kadim bir varlik icin bu
iki secenek de ihtimal digidir. Kadim varligin varlik sebebi bizzat ken-
di varligidir.”

Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi (5. 508/1115), Allah’1 diger varliklardan ten-
zih etmek igin olumsuzlama yéntemini kullanmakeadir. Alemi yarata-
nin yani yaraticinin vahdaniyyet (bir) oldugunu belirtir. Zira iki yarati-
cinin var oldugu diisiiniildiigiinde onlardan her biri digerine iistiin gel-
mek i¢in aralarinda ¢atigmanin ¢ikacagi bir gergekliktir. Ona gore 4lemi
yaratan kadimdir. Ciinkii kadim, varliginin baglangici bulunmayandir.
Hayy, alim, kidir, sem1‘ ve basirdir. Bu sifatlarin sahibi olan Allah’in
hayati, ilmi, kudreti, isitmesi ve gérmesi de bulunmaktadir.”?Allah ile-
lebet mevctid ve bakidir. Ancak O’nun bakiligi bagkalarinin O’na bu

70 {mam Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ehi-i Siinnet Akdidi, trc. Serafettin Gol-
ciik, (Istanbul: Kaythan Yay., 2015), 36-37.

7 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i'tikad, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1983), 26-27.

7”2 Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi, Kitdbii’t-Temhid li kavaidi’t-tevhid, Birinci Baski, (Kahire:
Diru’t-taba‘ati’l-Muhammediyye, 1986), 129, 132, 166-167.
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bakiligi bahsetmesine bagl degildir. Yaratlmuglar ise varliklarini baki
olan Allah’a borgludurlar. Allah ile diger varliklar arasindaki en temel
ayrim da budur.”

Niireddin Ahmed b. Mahmiid es-Sabiini’ye (8. 580/1184) gére Allah’in
sifatlari, sonradan viicut bulup sonrasinda kaybolan arazlar tiiriinden de-
gildir. Aksine onlar dncesizdir, sonsuzdur, kadimdir, zat ile mevcuttur.
Bu sifatlar hi¢ bir ydnden yaratilmug varliklarin sifatlarina benzemez. Al-
lah, hayy, alim, kadir, semf’, basir, miirid ve miitekellim gibi sonu diisii-
niilemeyen yetkin sifatlara sahiptir. Yine hayat, ilim, kudret, semf’, basar,
irade ve kelam gibi sifatlar da O’na nispet edilmistir.”*

Sa‘duddin Mes‘id b. Fahreddin et-Teftazani (6. 792/1390), Allah’in
kadim oldugunu belirttikten sonra kadim olanin birtakim sifatlari-
nin olmasinin dogal oldugunu belirtmektedir. Onlardan bir tanesi de
beka sifatidir. O, beka kavramini “varligin devamliligi ve yok olmamast
olarak™ tarif etmistir. “Yiice Allah i¢in olan sifatlar vacib lizatiha olsa-
lards, elbette baki olmak durumunda olurlardi. Halbuki beka bir mana-
dir, sifatlar da zit ile kaim olan manalardir. Béyle olunca mananin ma-
na ile kaim olmasi lazim olurdu” seklindeki itiraza “siiphesiz ilahi olan
her sifat, sifatin kendisi olan bir beka ile bakidir” diyerek cevap vermek-
tedir. Allah Teéld’nin araz olmadigini, arazin kendi bagina kaim olup
varligini siirdiiremeyecegini, aksine kendisini kaim kilacak ve varligi-
n1 gosterecek bir mekdna muhtag oldugunu, béylelikle miimkiin var-
lik olup bekasinin imkansiz olacagini, Allah’n ise bu tiir bir mekandan
miinezzeh oldugunu vurgulamaktadir.”

fmam Savi, Allah’a vacip olan sifatlari nefsi sifatlar, selbi sifatlar,
meani sifatlar ve manevi sifatlar olmak iizere dort grupta ele almis-
tir. Beki sifatina selbi sifatlar iginde yer vermistir.”’Atay ise beka’ys,

7 Nesefi, Bahril-keldm, trc. Ramazan Biger, (Istanbul: Gelenek Yay., 2010), 106.

7 Nireddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr es-Sabtni, el-Biddye fi usili'd-din, (An-
kara: Diyanet fsleri Bagkanligi Yay., 1995), 25. Ayrica bkz. Kemal ibn Hiimam el-
Hanefi, el-Miisdyere fi ilmi'l-keldm, (Byblionl@hotmail. com: Diru ve mektebetii
byblion, 2005), 11-12.

7 Sa‘duddin et-Teftazini, Serhul-‘akdidi’n-Nesefiyye, (Kahire: Mektebetii kiilliyyeti’l-
Ezheri, 1988), 31.

76 Teftazani, Serhu’l-‘akdid, 31.

77 Seyh Ahmed b. Muhammed es-Savi, Kitdbu Serhii’s-Sdvi ald cevhereti’t-tevhid, thk.
Dr. Abdiilfettih el-Bezm, (Beyrut: Diaru ibn Kesir, ty.), 150.
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Kur'an’in kullandig: “ahir” sifat1 ile pekistirilen ve kuvvetlendirilen bir
sifat olarak ele almaktadir. Ona gére beka, Allah’a ait olup, O’nu diger
varliklardan ayricalikli kilan sifatidir.”

2. 2. Insanin Sonsuzlugu

Insan sonsuz bir varlik midir? Eger sonsuz bir varliksa, bu sonsuzlu-
gu ne zaman, nerede ve kimden almigtir? gibi sorular Miisliiman diisii-
niirlerin zihinlerini meggul etmistir. Bu sorulara cevap verebilmek i¢in
insanin ruhu ve bedeniyle bir biitiin olup olmadiginin tespit edilme-
si sarttir. Sayet ruh bedenden ayri 6zellige sahipse, o kadim mi yoksa
hadis midir? Bunun ortaya konmasi gerekir.

2. 2. 1. Ruhun Bedene Ufiiriilmesi

Ruhun kidemini savunanlara gére insan, bedeniyle degil ruhuyla
sonsuzdur. Sayet ruh hadis olursa ebedi olamaz. Ciinkii hidis olan her
sey bozulmaktadir.” Kelimecilar, “ruhun ebedi oldugu” diisiincesine iti-
raz etmezler. Onlara gore de ruh hadistir; ancak ruhun 6ziinde ebedi ol-
dugunu kabul ederler. Ruhun ebediligi Allah tarafindan bahsedilmistir.*
Bu goriis sahiplerinin ruhun kideminden 6nce ruhun ebediligini delil-
lerle ispat etmesi gerekir. Ruhun ebediligi Kur’an’a dayanilarak ortaya
konan bir fikir degildir. Her hadis varlik bozulusu kendinde bulundur-
maktadir. Bu durum “O’nun veghi/zit1 hari¢ her sey helak olucudur”
(el-Kasas 28/88) sonradan yaratilmis olan insanin &liimlii bir varlik ol-
duguna isaret eden ayetlerle agik¢a belirtilmektedir.

Gazzali, ruhun bir agidan hadis diger agidan hadis olmadigini belir-
tir. Ona gore: “Ruh béliinme ve pargalanma, nicelik ve &lgii ile takdi-
rinin olmamasi sebebiyle mahlik degildir. Kadim olmayip hadis olma-

st nedeniyle ise mahlikeur.”

7 Hiiseyin Atay, Islam Inang Esaslari, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiilesi

Yay., 1992), 88.
7 Ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Riih, (Beyrut: Darul-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1982), 193-
195.
% Erkan Yar, Ruh-Beden Iligkisi Agisindan Insan Biitiinliigii Sorunu, (Ankara: Ankara
Okulu Yay., 2000), 61. )
Gazzali, el-Mazniin es-sagir, (Mecmidm resdili Imdm Gazzdli adli eserin iginde),
(Liibnan: yy., 1994), 123.
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Gazzili'nin goriisiine su sekilde itiraz edilir: Bir varlik ya hadistir ya
da kadimdir. Bir varligin bir agidan yaraulmig varligin niteliklerine sa-
hip olmasi, diger taraftan da yaratilmamig varhigin dzelliklerine haiz ol-
mast diisiiniilemez.? Insan bu diinyada Allah tarafindan bir biitiin ola-
rak vyaratildig: gibi ahirette de bir biitiin olarak yaraulacaktir. Yaratili-
sinin bir baglangicinin oldugu noktasinda alimler arasinda herhangi bir
tartisma yoktur.® Insanin gelecekte var olusu veya yeniden yaratiligs ilahi
vahiy tarafindan garanti alina alinmigtir. Bu konudaki ayetler tartigma-
ya yer birakmayacak kadar agikeir. “De ki, onlar ilk defa inga eden diril-
tir” (Yasin 36/79); “O varhg ilk yaratan sonra onu ¢evirip yeniden ya-
ratacak O’dur. Bu O’na daha kolaydir” (er-Réim 30/27). “Yaratmaya ka-
dir olan zit yeniden yaratmaya kadir olur. Bu s6z tasdik etmeye yarayan
acik bir delildir. Bu sozii isiten kigi, zeki olsun veya olmasin hemen tas-
dik ederek, ‘Evet yeniden yaratma ilk yaratmadan daha zor degildir, da-
ha kolaydir’ diyecekeir.”*

Allah’in, yaratma sifatin1 vahdaniyeti iizerine inga ettigini bildirdi-
&i; “Yeryiiziinde oldugu gibi kendi nefislerinizde de bir¢ok delil vardir.
Hala gdrmiiyor musunuz?” (ez-Zariyat 51/21) ayeti, insanlarin kendi-
lerini yaratip yagatacak bir ilaha muhtag olduklarini géstermektedir.
Ciinkii baglangici olan varligin bir sonunun olmasi son derece makul-
diir. Tlahi vahiy agisindan hayatin sona ermesi (6liim), Allah’in insana
yapug giinahlar sebebiyle uygun gordiigii bir kargilik degil, siinnetul-
lah geregi tabii bir olaydir.*® Bu gercekle kargilagma konusunda her-
hangi bir insanin diger insandan fark: yoktur.

[nanmayanlar diinya hayatinda uzun siire yasayacaklarini farz ec-
mektedirler. Kur’an onlarin, kendilerini dliimsiiz goriip diinyada baki
kalacaklarini zannettikleri igin saglam kaleler, saraylar inga ettiklerini
haber vermektedir.” Yine onlar, topladiklart ve saydiklari, infak etme-

%2 Yar, Ruh-Beden Iligkisi, 63. _

83 Aliyytil-Kari, Muhammed, Serhu ald Fikhi’l-Ekber, (Beyrut: Begiril-Islamiyye,
199§), 144-145.

84 [zmirli Ismail Hakki, Muhassal, 60.

$5 Ebu'l-Hasan Eg’ari, el-Liima fi’r-redd ald ehli’z-zeyg ve’l-bida’, thk. Hamtide Gurabe,
(Kahire: Matba‘atii Mistr, 1955), 21-22. ] '

% Mahmut Ay, “Ahirete Iman”, Saban Ali Diizgiin (ed.), Islam Inan¢ Esaslan El Kitabs,
(Ankara: Grafiker Yay., 2013), 222.

$7 “Temelli kalacaginizi umarak mu biiyiik konaklar yapiyorsunuz?” (es-Su‘ara 26/129.
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de cimrilik yaptiklart mallarinin diinyada kendilerini 8liimsiiz kilacagi-
n1 ve kendilerinden Sliimii giderecegini zannetmektedirler.

Insanin diinyaya ait fiziki zaman ve mekén olarak var olusu 6liim olgu-
suyla bozulmaktadir. Tlk yaratlisiyla yokluk sahasindan varlik sahasina ¢i-
kan insani tekrar yokluk beklemektedir. Bu 6liim gergekliginden ne pey-
gamberler ne de inananlar istisna edilmistir. “Onlart (peygamberleri) yi-
yip igmez bir beden kilmadik, dliimsiiz de degillerdir.”; “Senden 6nce hig-
bir insana dliimsiizlitk vermedik. Simdi sen 6liirsen, onlar ebedi mi kala-
caklar?” (el-Enbiya’ 21/8, 34. Krs. el-Miicadele 58/22). Bu ayetle Allah, Hz.
Peygamber’e kendisinden 6nce, bu diinya hayatinda 4demoglundan hig
kimseye sonsuzluk vermedigini kendisini de diinyada ebedi var kilmaya-
cagini belirtmektedir.’” Zemahgeri de ayeti benzer sekilde yorumlamakea-
dir. O, ayette gecen ‘huld’ kelimesini beka olarak degerlendirmigtir.”

Insanlarin diinyada kaldiklart siirenin gok az oldugu bizzat Allah ta-
rafindan ifade edilmektedir. “Allah, ‘Yeryiiziinde ne kadar (kag y1l) kal-
diniz?’ diye sorar. ‘Bir giin veya giiniin bir boliimii kadar kaldik; is-
te saymakla gorevli olanlara sor’ derler. Allah buyurur: ‘Pek kisa bir
siire kaldiniz; keske bunu diinyadayken bilseydiniz” (el-Mii’mintin
112/114. Bkz. er-Riim 33/55).

Mu‘tezili el-Allaf ve Ehl-i siinnet 4limi Ebu’l-Hasan Ismail el-Eg‘ari
(8. 324/936) gibi ruhun bu diinyada sonsuzluk zelligine sahip olmadi-
gini ifade eden alimler de olagelmistir. Bu ikisine gore ruh, cevher degil
arazdir. Oliim olayr ile birlikte ruh yok olmaktadir. Ahirette dirilis in-
sanin ruh ve beden biitiinliigii ile var edilmesiyle gerceklesecektir. Yani
insan, araz olan ruhun bedene iadesiyle ahirette varlik alanina ge¢mek-
tedir. Bu da yaratmanin yeniden iadesi demektir.”!

2. 2. 2. Insanin Ahiretteki Sonsuzlugu
Insanin miidahalesinin s&z konusu olmadigi kozmik kiyametin kop-

Ayrica bkz. Taberi, Cami‘wl-beydn, 17: 612).

“O, malinin sonsuza kadar yasatacagint zanneder” (el-Hiimeze 104/3. Bkz. Taberi,
Cami‘wl-beyan, 24: 621).

% Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 16: 268.

% Zemahgeri, Kegsdf, 1-2: 731. )

' Es‘ari, el-Liima, 21-22;Yar, Ruh-Beden Iliskisi, 175.
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mastyla birlikte ahiret hayati baglayacaktr. Kur’an ahirette insanin ia-
de edilecegini belirtir. Ruhun bedene iadesini degil, varolusun iadesi-
ni ortaya koymaktadir. Ayrica ahirette bedensiz ruhlarin var oldugunu
hi¢bir zaman konu edinmemitir. Kur’an, ahiretteki ebedi yagamin bas-
ladig giine yevmii’l-huld” demektedir. Ilk yaratmaya giicii yeten zit
tekrar yaratmaya da gii¢ yetirecektir. Yeniden var etme ilk yaratmadan
zor olmayip daha kolaydir.?> Insanin mutlak olarak diriltilecegini vur-
gulayan ayetler bu diriltilmenin nasilligini agiklamamaktadir. Ancak bu
dirilisin “yeni dirilig” ve “bilinmeyen” tarzda oldugunu belirtmektedir
(el-Isra 17/49. Krs. es-Secde 32/10; Sebe’ 34/7; Fatir 35/16).

Ahiretteki hesap sonrasi insanlar ebedi kalacaklar1 yerlere gotiiriile-
ceklerdir. Bu manada cennet ve cehennem siirekli olarak kalinacak bi-
rer yurt olarak tasvir edilmektedir: “Iman edip diinya ve ahiret igin ya-
rarli eylemler i¢inde olanlara gelince -kimseyi giiciiniin yetmeyecegi
bir gorevle sorumlu tutmayiz- iste onlar cennetliktir. Onlar orada son-
suz olarak kalirlar” (el-A‘raf 7/42. Bkz. el-Bakara 2/82; en-Nisa’ 4/57).
“Kim de Allah’a ve peygamberine itaatsizlik eder ve sinir1 agarsa Allah
onu, devaml kalacag: bir atege sokar, onun i¢in al¢altic1 bir azap vardir”
(en-Nisa’ 4/14. Bkz. el-A‘raf 7/36; el-Hagr 59/17).

Ebii Hanife’ye gore, cennet ehli cennette, cehennem ehli de cehen-
nemde ebedi kalicidirlar. Mii’minler i¢in, “Onlar cennetliklerdir, ora-
da ebedi kalacaklardir” (el-Bakara 2/39), kafirler i¢in de, “Onlar cehen-
nemliklerdir, orada ebedi kalacaklardir” (el-Bakara 2/217) ayetleri bu-
na igaret etmektedir. Ona gore cennetlik ve cehennemlikler oralara gir-
dikten sonra cennet ve cehennem yok olacaktir diyen kimse oralarda
ebedi kalig1 inkar ettigi i¢in kafir olmugtur.*

Cehmiyye’ye gére evvel, ahir ve baki olan yalniz Allah’tir. Sayet
cennet fini degil de baki olursa yaratan ile yaratilmig arasinda benzer-
lik meydana gelecektir. Ahiriyyet vasfinin gergeklesmesi mahliikittan
sonra olmayi gerektirir. Bu da hepsinin yok olmasindan sonra gercek-

%2 “Oraya esenlikle girin, bu sonsuza kadar siirecek giindiir” (Kaf 50/34).

% Bkz. er-Ram 30/27. Ayrica bkz. Meliksah Sezen, Imam Egari istihsdnw’l-havd fi ilmi’l-
keldm Risalesi ve Izah, (Istanbul: Kokler Dernegi Yay., 2016), 43-44; Ismail Hakk
Tzmirli, Muhassali'l-kelam ve’l-hikme, (Istanbul: Otiiken Yay., 2014), 60.

% Eb{i Hanife, Fikhul-ekber, 50, 57, 69.
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lesir. Bu nedenle de cennet, cehennem ve igindekilerinin hepsi yok
olacaktir.* Onlar Kur’an’daki cennet ve cehennemin ebedi olduguna
dair ifadeleri® kesretten kinaye olarak, mecaz seklinde anlamiglardir.””

Matiiridi, Cehmiyye’nin goriisiiniin bir vehimden ibaret oldugu-
nu sdylemektedir. S6yle ki Allah zatyla evvel, zitiyla 4hir ve ziuyla
bakidir. Cennet ve oradaki her sey ise baskas: sayesinde varlik diizlemi-
ne ¢ikarilmiglardir. Allah’in onlar1 yok etmemesiyle canli kalma hakki-
n1 elde edebilirler. Bir bakima bagkasi sayesinde bakilik kazanirlar. Al-
lah ile insan arasinda baki olma noktasinda bir benzerlikten s6z edilebi-
lir. Ancak Allah zat1 ile baki iken, mahltiikitin bekas: Allah iledir. Allah
cenneti kusur ve eksikliklerden arindirilmg bir alan olarak yaratmigtir.
Cennette kalma bir zaman sonra sona erecekse onda en biiyiik eksiklik
bulunmug olacaktir. Ciinkii insan, nihayetinde yokluga mahkiim ola-
cak bir hayatla mutlu olmayacakur.

Nesefl, Mu‘tezile’nin stra ilk ifiiriildiigiinde cennet, cehennem
ve ruhlarin yokluga karisacagini, sonrasinda kiyamet giinii Allah ta-
rafindan yeniden yaratilacaklari goriisiinde oldugunu belirtmektedir.
Mu‘tezile’ye gore ezelde kendisiyle beraber yaratlmiglardan kimse yok
iken O mevcuttu. Ahiret yurdunda da 4hir isminin sadece kendisine ait
olmasi gerektiginden kendisi varlig: haricinde herhangi bir yaratilmi-
sin varligini sonsuza kadar siirdiirememesi sarttir.*

Ebuil-Hiiseyin Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat (6.
300/913), cennet, cehennem ve ehillerinin ahirette yok olacagini id-
dia edenin Cehm b. Safvin oldugunu belirtir. O, boyle bir gériisiin
Mu‘tezile’ye atfedilmesine siddetle kargi ¢ikar. Mu‘tezile’nin bu tiir dii-
siinceye sahip olmadigini Ebi Ishik Ibrihim en-Nazzim, (6. 231/845)
ve Ebil Hiizeyl, Allaf'tan 6rnekler vererek ispata ¢alisir. Nazzim’in sdy-

% Matiiridi, Tevildt, 1: 405-406; Esari, Makdldtiil-Islamiyyin ve ihtilafi’l-musallin, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, (Kahire: Mektebetii nehdati’l-Misti, 2000),
199; Nesefi, Bahru’l-keldm, 105-106, 109; Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Meddrikii’t-
fenzil, 1: 7; Sabtini, el-Biddye, 178.

% en-Nisa’ 4/57, 122, 169; el-Ahzab 33/65.

7 Ebi’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim Ebi Bekr Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve'n-
nihal, thk. Emir Ali Mehna, (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1993), 1: 99.

°8 Matiiridi, Te'vildt, 1: 405-406. Ayrica bkz. Nesefi, Bahrwl-keldm, 109; Ebu’l-Berekac
en-Nesefl, Medadrikii't-tenzil, 1: 71; Hayyat, Kitdbul-Intisdr, 8-9.

9 Nesefi, Bahru’l-keldm, 103.
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le dedigini nakleder: Allah cennet ehlini cennette, cehennem ehlini de
cehennemde ebedi birakacagini haber vermistir. Oyle ise bugiin biri-
nin Allah’in bir geyi haber vermesinden sonra, “O cennet ve cehennem
ehlini sldiirebilir” demesi imkansizdir.

Ebu’l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat (5.
300/913), Eb{t Hiizeyl'in, “Orada yeme ve golge daimidir” (er-Ra‘d
13/33); “Orada ebedi kalacaklar” (en-Nisa’ 4/12) ayetlerini referans ala-
rak s3yle dedigini nakleder: Cennet, cehennem ve onlarin igindekiler
fani olmay1p bakidir, ebedidirler. Cennet ehlinin yemeleri, i¢meleri, zi-
yaretleri biitiin lezzetleri onlarda toplanmig olarak bakidirler. Fani ol-
maz, tiikenmez, zail olmaz bir gekilde devam eder.!®

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (8. 1942), ahiretin devamli oldu-
gunu belirtir. Ona gére diinyadaki cennet vatan elden gidebilir. Iman
ehli ise vatanlarin1 Allah’in izniyle koruma c¢abasi i¢inde olur. Ancak
vatanda yaganacak farkli gelismeler insanlar1 bulunduklari yerden ¢ika-
rabilir veya Oldiirebilir. Daru’s-Seldm ise asil cennet bahgelerinin bu-
lundugu yerdir. Oraya girenler bir daha asla oradan ¢ikmazlar. Cehen-
nemlikler de yedi, kirk giin degil hi¢bir zaman oradan ¢ikamazlar. Ora-
st onlar i¢in Alem-i ebeddir.!"!

Bu agiklamalardan anlagilacag tizere keldm alimlerinin ¢ogunlugu
cennet ve i¢indekilerinin siirekliligi konusunda ittifak etmiglerdir. On-
lar1 bu diisiinceye gétiiren deliller incelendiginde tamaminin Kur’an
referansli kaynaklar oldugu goriilmektedir.'® O delillerinden birka-
¢1, “Cennetin yiyeceklerinin ve gélgesinin devamli oldugunu; Allah’in
verdigi rizkin bitmesinin ve tiikkenmesinin hi¢bir durumda miimkiin
olmamasiny; insanlarin yanindakilerin bitme &zelligine sahipken Allah
katinda olanlarin ise daimi oldugunu”® bildiren ayetlerdir. Ayni1 goriis
birligi, cehenneme girecek olanlar i¢in dliimiin ve cezada bir hafiflet-
menin olmayacagi konusunda da kendini géstermektedir. Bunun ya-

1 Hayyat, Kitdbu’l—intisdr, 9, 12. )

101 Elmalils Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, (Istanbul: Eser Negriyat, 1979), 1: 327,
395.

192 Harun Caglayan, “Azabin Neligi ve Cikis imkant”, Din Aragtirmalar Dergisi 16, sy. 43
(2013): 221, erisim 16 Arahk 2013, hetp://dergipark. gov. tr/da/issue/4480/61755.

103 er-Ra‘d 13/35; Sad 38/54; en-Nahl 16/96.
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ninda onlarin diinyaya tekrar génderilip Allah’in rizasina uygun isler
yapma istekleri de kabul edilmeyecektir.!**

Sonug

Allah’in sadece kendi zAtina ait bazi sifatlari vardir. Bu sifatlar,
Allah’tan bagka hi¢bir varlikta bulunamaz. Bir olmak, yaratmak, bii-
yiikliik ve azamet ifade eden sifatlar yalniz O’na yarasan sifatlardir. Bu
sifatlarin tam zitlarinin insanda bulunmasi ise Allah’in yiiceligine isaret-
tir. Tevazu sahibi olmak, boyun egmek, Allah’a karg1 Acizligini beyan
edip daima O’na muhta¢ oldugunu itiraf etmek insana ait sifatlardan-
dir. 1lahi sifatlardan bazisi insanlarda da var olabilen sifatlar: ifade eden
kelimelerle agiklanmigtir. Bunun nedeni begeri zihinleri anlama siniri-
na, olabildigince yaklagtirmakeir. Bununla birlikte yaratilmiglardan her-
hangi birinin veya bir seyin, Allah’in biitiin sifatlarini tagimas: séz ko-
nusu olmadigi gibi, bunlardan sadece birisini bile tam ve eksiksiz bir ge-
kilde kendisinde bulundurmasi miimkiin degildir.

Ozellikle ahiretteki sonsuzluk hususunda Allah ile insan arasinda bir
benzerligin varligindan bahsetmek miimkiindiir. Ancak gerek Allah’in
gerekse insanin sonsuzlugu Kur'an’da farkl kelimelerle ifade edilmistir.
Allah kendi sonsuzlugunu, “Bek4, 4hir, hayyiin 14 yemit”; insanin son-
suzlugunu ise “huld ve ebed” kavramlariyla insanhiga bildirmigtir. Ayri-
ca Allah’in sonsuzlugu kendi zit1 geregi iken, insanin sonsuzlugu ken-
di disinda bir varlik olan Allah’tandir. Bu da iki varligin sonsuzlukta bir
olmadiklarini gostermekeedir.

Insanin bu diinyada sonlu oldugu kanita gerek duyulmayacak ka-
dar agiktir. Ruh beden biitiinliigiiniin bozulmas: sonucunda §liim ola-
y1 gerceklesmektedir. Ahirette ise Allah tarafindan yokluktan sonra
tekrar varlik kazandirilacaktir. Yani yeni bir yaratilisla var edilecektir.
Kur'an’in bildirdigine gére insanin kisisel kimligi mutlak olarak koru-
nacaktir. Ancak bunun nasil gergeklesecegi bildirilmemistir.

Cehennem, cennet ve ikisinin icinde gerceklesecek olan hususlar
metafizik alanla ilgili olmasi sebebiyle akilla, sezgiyle veya ilm1 birtakim
verilerle izah edilebilecek bir alan degildir. Bu alanda tek kaynak vahiy-

194 Fatr 35/36, 37. Ayrica bkz. Taha 20/74; el-A‘la 87/12, 13.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 13, No. 13 (2018/13), p. 208



KUR'AN'DA ALLAH VE INSANIN SONSUZLUGU UZERINE BIR INCELEME

dir. insanin sonsuz olarak bu mekanlarda kalacagini belirten Allah’a gii-
venmekten baska secenegimiz de bulunmamaktadir.
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Oz

Hz. Omer Islam tarihinde miistesna bir yeri bulunan, Islami ilimlerde ve basta Kur’an/
tefsir yorumlarinda temayiiz etmis en Snemli kisiliklerdendir. Islam’1 kabul ettikten sonra
Hz. Peygamber’in ashabr arasinda egsiz bir konuma sahip olmugtur. Hz. Peygamber’in
vefat1 6ncesi ve sonrasindaki yagantistyla, Kur’an ve Siinnetteki hiikiimlere bagliligyla
ve hilafet ddnemindeki hassas ve dengeli yonetim anlayistyla biiyiikliigiinii ispat etmis-
tir. Biitiin bunlarin yanisira Hz. Omer, Kur'an’in niizul siirecindeki olgu ve olaylara
vukufiyeti ve her planda dillendirmekten ¢ekinmedigi dzgiin fikir ve igti%atlanyla, fik-
hi derinligi oldugunu da gdstermistir. }

Bu makalede degisen zaman ve sartlara gére Hz. Omer’in Kur’an’in bazi hiikiimlerini
uygulamamasi ya da ayetlerde belirtilenden farkli sekilde uygulamasi gibi igtihat ve
yorumlariyla ilgili rivayetlere yer verilmistir. S6z konusu igtihatlarla ilgili rivayetlerden
Hz. Omer’in Kur'an’daki herKangi bir ayetin hiikmiinii iptal etmedigi, sadece askiya
aldig1 sonucuna varilmgtir. )

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Hz. Omer, hiikiim, igtihat, yorum, zaman, giincelleme.

UPDATING THE JUDGEMENTS OF THE QUR’AN WITH THE CHANGING
CIRCUMSTANCES: OMAR EXAMPLE

Abstract

Omar is one of the most important personalities with an exceptional position in Islamic
history and which has come to the f%re in Islamic sciences and especially in the Qur’an/
tafsir interpretations. After accepting Islam, he gained a unique position among the
companions of the Prophet. Omar proved his greatness with his life before and after the
death of the Prophet, his devotion to the Qur’an and the Sunnah, and his understanding
of the delicate and balanced administration during the calip hate period. Besides all this,
Omar also showed that he had a depth of figh with his deep uncf;rstanding about facts
and events in the process of the nuzil and with original opinions and jurisprudences,
which he had never hesitated to express in every plan.

This article contains narrations about the interpretations of Omar and the jurispru-
dence of him according to the changing time and circumstances, such as not applying
certain judgements of the Qur'an or applying them in a different way. It was concluded
from these narrations about the jurisprudences that Omar did not cancel the judgement
of any verse in the Quran, but only suspended it.

Keywords: Tafsir, Omar, judgement, jurisprudence, interpretation, time, update.

Bu makale, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dalinda hazirlanan Hz. Omer’in Tefsir Rivayetleri adl1 yiiksek lisans tezin-
den faydalanilarak hazirlanmugtir.
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slamiyetle miigerref oldugu andan itibaren hayatinin son anina kadar

higbir zaman Kuran’dan uzak kalmamis olan Hz. Omer, soyledigi
biitiin sozlerinde ve yerine getirdigi biitiin eylemlerinde ilahi kelami/
hitab1 kendisine rehber edinmigtir. Bununla birlikte Kur’an’in vermek
istedigi temel mesajin mahiyetini dziimsemis, hatta bir bakima vahiy-
le empati/duygudashk kurabilmistir. Neticede Hz. Omer’in gbriis be-
liretigi pek ok meseleye dair nazil olan ayetlerin onu destekler nitelik-
te oldugu goriilmiistiir.

Hz. Omer, Kur’an’in anlam ve tefsiriyle/yorumuyla yakindan ilgi-
lenmig, Kur'an’dan bir ayeti agiklarken oncelikle baska ayetlere bag-
vurmug, ardindan Hz. Peygamber’in hadislerine miiracaat etmistir. Hz.
Omer toplumda Kur’an’t kimil manada anlama ve yorumlama bilincini
agilamak icin cesitli caligmalar yaparak tefsir ilminin tesekkiiliine dnem-
li katkilarda bulunmugtur. Yine ilmi derinligine ve engin zekisina da-
yanarak ortaya koydugu, asirlar boyunca adinin anilmasina vesile ola-
cak 6zgiin igtihat ve uygulamalariyla 6n plana ¢ikmugtir.

Hz. Omer’in hilafeti esnasinda gergeklestirdigi birtakim uygulamala-
r ve Ozgiin igtihatlar, ilk bakista Kuran’mn ilgili konuya dair agik be-
yanlaria muhalif gériinmektedir. Nitekim Kur’an’daki hiikiimlerin giin-
cel degerine iligkin tartigma ve degerlendirmelerde referans kabul edilen,
zekattan miiellefe-i kulib’a pay verilmemesi, hirsizlikla ilgili had cezasinin
uygulanmamasi, mut‘a nikahinin yasaklanmas: gibi Hz. Omere ait uygu-
lamalar hep dikkat cekmis ve 6zellikle son donemdeki Kur’an hiikiimleri-
nin tarihselligine dair tartigmalarda siklikla s6z konusu edilmitir.

1. Miiellefe-i Kulib’a Zekat’tan Pay Verilmemesi
Kuran’da, (et-Tevbe 9/60. ayette)' zekata tabi kimseler sekiz grup
olarak belirlenmis ve bunlardan birisi de “miiellefe-i kulib” (kalpleri

“Allah’in kesin hitkmii uyarinca zekat mallar1 aslinda fakirlerin, diigkiinlerin, zekat
mallarini toplayanlarin, kalpleri Miisliimanliga sindirilacak kimselerin, hiirriyetine
kavugmak i¢in belli bir bedel kargiliginda efendisiyle s6zlesme yapan kélelerin, borg-
lularin, Allah yolunda cihad edenlerin ve yolda kalmus ihtiyag sahiplerinin hakkidir.
Allah her seyi bilen, her seyi yerli yerince yapip edendir”. Meal i¢in bkz. Mustafa
Opztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2014), 231.
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Islam’a sindirilacaklar) olarak zikredilmistir. S6z konusu ayetin hitkmii
geregi gerek kotiiliiklerinden emin olmak gerekse kalplerini Islam’a
isindirmak maksadiyla Hz. Peygamber déneminde miiellefe-i kultib
kapsamindaki pek ¢ok kisiye maddi yardim yapilmig ve bu siyaset ve-
silesiyle 6nemli ve olumlu sonuglar elde edilmistir. Hz. Eba Bekr'in
ilk donemlerinde de Hz. Peygamberin bu uygulamasina devam
edilmigtir.? Fakat belli bir siire sonra, yine miiellefe-i kulab kabul edi-
lerek Hz. Peygamber déneminden beri bu fondan yararlanan iki kisiye
Hz. Ebti Bekr’in ayni sekilde yardim etmesine -dénemin gtira iiyelerin-
den olan- Hz. Omer karg1 gtkmistir. Onun bu gikigina sebep olarak ileri
siirdiigii gerekge ise Islam dininin giiclenmesi neticesinde Miisliiman-
larin kuvvetlenmesi ve boylece onlara ihtiya¢ kalmadig: diisiincesidir.
Rivayete gdre konuyla ilgili hadise sdyle gerceklesmistir: “Temim ka-
bilesi reislerinden Akra‘ b. Habis ile Fezire kabilesi reislerinden Uyey-
ne b. Hisn Hz. Ebti Bekr’e gelerek devlete ait ¢orak bir arazi pargasinin
kendilerine verilmesini talep ederler. Hz. Ebti Bekr bu istegi kabul ede-
rek sahit olsun diye araziyi onlara verdigine dair bir yazi verir ve on-
lart Hz. Omer’e génderir. Hz. Omer bu yaziy1 okuyunca belgeyi yir-
tip atar ve: ‘Bu, Hz. Peygamber’in kalplerinizi kazanmak amaciyla si-
ze verdigi bir seydi. Bugiin ise Allah Islam’ aziz kildi ve size ihtiyag bi-
rakmad. Islam’da sebat ederseniz ne 4la! Aksi takdirde aramizda kiliglar
konugur. Islam igin kimseye bir sey vermeyiz. Dileyen iman etsin, di-
leyen inkar etsin’ der”.?

Aslinda hadisenin Hz. Omer’in halifeligi esnasinda gergeklestigi yo-
niinde yaygin kanaat bulunmasina ragmen, olayin Hz. Ebi Bekr'in hi-
lafeti dSneminde meydana gelmis olmasi gayet dnemlidir. Zira konu-
ya dair ortaya konulan iddialarda ve Kur’an ahkimiin giincellenebi-
lecegine dair siiregelen tartigmalarda bu uygulamanin Hz. Omer’in hi-
lafeti zamaninda meydana geldigi ileri siiriilmektedir. Oysa bu durum

2 Cengiz Kallek, “Miiellefe-i Kultib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 31
(Istanbul: TDV Yay., 2006), 475.

3 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Cimi‘wl-beyan ‘an tevili dyi’l-Kur'dn
(Kahire: Merkeziil-biihfis ve’d-dirasatil-‘Arabiyyetil-Islaimiyye, 2001), 11: 522;
Semseddin es-Serahsi, e/-Mebsir (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1989), 3: 9; Alauddin Ebi
Bekr b. Mes‘tid el-Kasani, Beddi'n’s-sand’i’ fi tertibi’s-serdi* (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
‘ilmiyye, 1986), 2: 45.
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da gésteriyor ki vukii bulan hadisede karar mercii Hz. Omer degil Hz.
Ebti Bekr'dir. Nitekim dénemin halifesi Hz. Ebsi Bekr, Hz. Omer’in
ozgiin yorumunu ve bu kisilere yonelik 6nerisini yerinde ve isabetli
bulmus olacak ki, daha 6nce onlarin talebini kabul edip kendilerine ya-
zil belge verse dahi tamamen olmasa da &zellikle bu sahislarin zekit pa-
yin1 vermemistir. Gergek su ki Hz. Omer’in s6z konusu teklifi ve Hz.
Ebii Bekr’in onayiyla mevzuun bdylece hitkme baglanmasina sahabe
itiraz etmemis, yani bir nevi siik(iti icmé gerceklesmistir.*

Hz. Omer’in sézlerinden de anlagildig: iizere ortaya ¢ikan baska bir
nokta ise burada istenilen seyin zekat pay1 olmadigidir. Her ne kadar
Hz. Omer’in s6z konusu sinif kapsaminda olup da toprak isteyen bu ki-
silere verdigi cevaptan onlarin zekittan payini iptal ettigi gibi bir sonug
anlagilsa da gercekte meselenin zekét payyla degil de sadece bir toprak
parcastyla alakali oldugu soylenilebilir.> Esasen miiellefe-i kultib kap-
saminda oldugu diisiiniilen bu kimselere toprak pargasi veya herhan-
gi bir pay verilmemesine sebep teskil eden Islam’in yiicelmesi ve Miis-
liimanlarin giiglenmis olmast diisiincesi izafidir/gegicidir. Oyle gérii-
niiyor ki Hz. Omer, konu edilen kisilerde bir takim olumlu ilerlemeler
sezmis olmali ki bu kimseler ve benzerlerinin menfaatci bir sinif olug-
turmasini engellemek istemistir.°

Bununla birlikte Hz. Omer kendi hilafeti déneminde Kur'an’da
(et-Tevbe 9/60. ayette) belirtilen simiflardan birinci siradaki fakiri
“Miisliimanlar’in fakiri”, ikinci siradaki miskini ise “Ehl-i Kitab’in faki-
ri” seklinde yorumlamug ve bu siniflara dahil olup da zekit payi alabilen
gayr-i miislimlerden cizye alinamayacagini ifade etmistir.” Onun bu
goriisii/yorumu ile ilgili rivayet sdyledir: “Bir giin kimsesiz ve sokakta
kalmis Ehl-i Kitap’tan bir adam Hz. Omer’le kargilagir. Adam kargisin-
dakinin Hz. Omer oldugunu anlar ve ‘Beni perisan ettiniz, benden ciz-

¢ Ali Galip Gezgin, Ozgiin Bir Kur'an Yorumu -Hz. Omer Ornegi-, (Istanbul: Ragbet
Yay., 2009), 249-251.

5 Saffet Kése, “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalari Baglaminda Ahkiamin Degismesi Tar-
ugmalarina Bir Bakis”, Islam Hukuku Aragtirmalan Dergisi 7 (2006): 18-48.

¢ Kallek, “Miiellefe-i Kuliib”, 475.

7 Ebii’'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmin b. Ebi Bekr es-Suyiti, ed-Diirrii’l- mensurﬁt—
tefsir bi’l-me’siir (Kahire: Merkezii hicr, 2003), 7: 411; Buradaki ¢ikarim igin bkz. Da-
vut Sahin, “Hz. Omer’in Kur’an Anlayist ve Yorum Yéntemi” (Doktora tezi, Ankara
Universitesi, 2009), 231.
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ye altyorsunuz, gozlerim gdrmiiyor, bana bir sey veren de yok’ diyerek
serzenigte bulunur. Hz. Omer de o kisi igin, ‘Bu Allah’in ayetinde (et-
Tevbe 9/60) bahsedilen ‘miskinlerdendir’ diyerek bu kisinin ihtiyagla-
rinin kargilanmasini ve ge¢iminin temin edilmesini emreder”™

Buna gére Hz. Omer’in gayr-i miislim yoksul vatandaglari ilgili ayec-
te zekat verilebilecek gruplardan birisi olarak sayilan “miskin”lerden ka-
bul etmesine ragmen ayn1 hakki yine ilgili ayette adi gecen miiellefe-i
kultb’a vermemesi diisiiniilemez. Ciinkii onun anladigi/yorumladig
manada miiellefe-i kultib, miskinlere gore daha hayati bir mana ifade
etmektedir.’

Iste bu sebeptendir ki Hz. Omer, kendi halifeligi zamaninda bu kap-
sama girebilecek kimseleri gérmezden gelmemis hatta rivayete gore
Miisliimanlar1 hicvetmemesine kargilik o ddnemdeki Araplarin en giic-
lii hicivcilerinden birisi olan Hutay’e’ye 3. 000 dirhem gibi fazlaca bir
miktarda pay vermistir.' Bu olay da gostermektedir ki ihtiya¢ duru-
munda yahut gerekli sartlar hasil oldugunda, Hz. Omer bu fonu kullan-
mus, yani miiellefe-i kultb’un payin: biitiiniiyle iptal etmemistir.

Netice itibariyle Hz. Omer miiellefe-i kuliib’un zekattan pay1 oldu-
gu belirten ilgili ayetin (et-Tevbe 9/60) hitkmiine aykir1 bir yorum ve
tasarrufta bulunmamugtir. Bununla birlikte onun konuyla ilgili uygula-
mast Kur'an’in bu meselede ortaya koydugu hiikmiin ilelebet ortadan
kaldirilmas: veya iptal edilmesi degil, bir siireligine uygulanmamasidir.
Yani duruma ve sartlara gdre miiellefe-i kultib kabul edilenlere tekrar
zekat payi tahsis edilebilir. Zira Hz. Omer déneminden sonra yeri gel-
diginde bu uygulama yeniden hayat bulmus ve bir sekilde bu kapsama
giren kimselere zekat pay1 verilmistir. Mesela, Halife Omer b. Abdila-
ziz bu siniftan kabul edilen bir patrige zekttan pay olmak tizere 1. 000
dinar vermistir."!

Bununla beraber Hz. Omer’in s6z konusu igtihadi miibah alanin-
da bir uygulama olarak kabul edilebilir. Dolayistyla “Hz. Omer agik

S Suyati, ed-Diirrii’l-mensiir, 7: 410-411.

° Kése, “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalari Baglaminda Ahkdmin Degismesi”, 26.

10 Ziilfikar Tiiccar, “Hutay’e”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 18, (Istan—
bul: TDV Yay., 1998), 424.

" Muhsin Kogak, “Hz. Omer ve Fikhi”, (Doktora tezi, Dokuz Eyliil Universitesi,
1988), 112.
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Kur’an nasst ortadayken farzi/emri ya da Kur’an’da agik¢a ifade edilmi
bir hitkmii yok saymistir” diyemeyiz. Esasen zekit vermek farz, zekat
verilecek sekiz siniftan birisini segmek miibahtir. Bu se¢im ise zekat ve-
renin kendi tercihine birakilmigtir. Buna gore “Hz. Omer kendi déne-
minde ‘miiellefe-i kultib’u tercih etmemistir’ diyebiliriz. 2

2. Sira Dig1 Durumlarda Had Cezasinin Uygulanmamasi

Hz. Omer’e 6zgii ictihatlardan en meghuru ve belki de en 6nemlisi
Kur'an'in agik ve baglayict hitkmiine ragmen hirsizlik sugu igleyen kisi-
lerin ellerinin kesilmemesidir. S6z konusu hitkmiin belirlendigi ayetlerde
mealen sdyle denilmigtir: “(Ey Mii'minler!) Erkek olsun, kadin olsun hir-
sizlik yapanlarin (sag) ellerini, isledikleri bu suca kargilik Allah’tan ibretlik
bir ceza olmak iizere kesin. Allah iistiin kudret sahibidir; her hitkmii ve
fiili mutlak isabetlidir. Her kim hirsizhik yaptiktan sonra pigmanhk duyup
tovbe eder ve kendisini islah ederse, Allah onun t3vbesini kabul buyurur.
Ciinkii Allah ¢ok aftedici, cok merhametlidir” (el-Maide 5/38-39).%

Hz. Omer, ilgili ayetin agik hitkmiine ragmen halifeligi zamanin-
da bir takim sebeplere binaen hirsizin elini kesme cezasini uygulama-
mugtir. Bu sebeplerin en miihim olan1 Hz. Omer’in halifeliginde orta-
ya ¢ikan “a’vimu’r-ramide/meca’a ve’l-kaht” denilen, iki-ti¢ yil yahut
bes-alt1 yil devam ettigi belirtilen kuraklik ve kitlik dénemidir. Insan-
lar bu yillardan o kadar olumsuz etkilenmistir ki bunu ifade etmek i¢in
“a’vimu’r-ramade” (yakip kiil eden/kasip kavuran) anlamindaki tabi-
ri kullanmuglardir. Rivayetlere gore hicri 17 yahut 18 yili bu yillarin en
siddetlisi olmugtur." Zira tarih¢i Ibn Sa‘d’in naklettigine gére hicri 18
yilinda siddetli bir kitlik olmug, kuraklik nedeniyle toprak kiil rengi-
ne benzer sekilde simsiyah olmusg ve bu sebeple bu yila “4mu’r-raméade”
denilmis ve bu durum yaklagik dokuz ay siirmiigtiir.'®

12 Orhan Ceker, “Prof. Dr. Saffet K&se’nin ‘Hz. Omer’in Baz1 Uygulamalarl Bagla-
minda Ahkdmin Degismesi Tartismalarina Bir Bakis’ Baslikli Makalesi Uzerine Baz1
Miilahazalar”, Islam Hukulku Aragtirmalart Dergisi 7 (2006), 53.

13 Meal igin bkz. Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 147.

* Kése, “Hz. Omer’in Baz1 Uygulamalari Baglaminda Ahkiamin Degismesi”, 31-32.

> Ebii Abdillah Muhammed Ibn Sa‘d, et-Tabakitii’l-kiibrd (Kahire: Mektebetii’l-hanci,
2001), 3: 288. Bkz. Mustafa Necati Baris, “Cahiliyeden Hz. Omer Déneminin Sonu-
na kadar Yargi”, (Doktora tezi, Ankara Universitesi, 2013), 130.
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Déonemin halifesi Hz. Omer’in kanaatiyle imkansizliklar ve sikinti-
larla dolu bir ortamda hirsizlik sugu sebebiyle verilecek ceza uygulan-
mamis ve bu duruma gerekge olarak da, “Biz kithgmn hiikiim siirdiigii
senede hirsizlik igin had cezasi uygulamayiz” ifadesi kullanilmigeir. s 1l-
gili rivayete gore olay sdyle gerceklesmistir: “Hatub b. Ebi Belte'a’nin
koleleri tarafindan Miizeyne kabilesinden bir adamin devesi ¢alinip
yenmek icin kesilince durum Halife Hz. Omer’e iletilmis, koleler de
yaptiklarini itiraf edip suglari kesinlegince halife hirsizlarin ellerinin ke-
silmesini emretmistir. Fakat daha sonra Hz. Omer, sugu isleyen kolele-
rin ag birakildigint 6grenince onlara ilgili cezay: tatbik etmekten vaz-
gecmis ve ‘Allah’a yemin olsun ki eger ben, sizin onlar ¢alistirdiginizi
ve kendilerine haram kilinmug seyleri bile yiyecek kadar a¢ biraktiginiz:
bilmemis olsaydim kesinlikle had cezasini uygulardim’ diyerek Miizey-
neli sahsa devesinin ka¢ dirhem oldugunu sormugtur. 400 dirhem oldu-
gunu dgrenince de suga sebebiyet veren Hatib’in, devenin sahibine 800
dirhem 6demesini emretmigtir”."”

Hz. Omer, islenen sugun hirsizhk kapsamina girip girmedigi siip-
hesi ve sartlarin olugmadig1 gerekgesine binaen belitlenen cezay: tat-
bik etmemis, bunun yerine kendi i¢tihadina dayanarak farkli bir uygu-
lama gergeklegtirmistir. Hz. Omer’e gore hal-i hazirda toplumun gene-
lini etkileyen bu katlik ve aglik durumunun hasil olmasiyla hirsizlik su-
¢unun tam anlamiyla gergeklesmedigi kanaati s6z konusudur. Ona go-
re bu kanaat, 6zellikle kitlik hali, had cezasinin diigmesi i¢in tek bagina
yeterli bir sebeptir.! Esasen bu gibi hadiselerde su¢ unsurlarinin ger-
ceklesmemesi nedeniyle cezalar tatbik edilemez. Buna sebep ise “1zdi-
rar hali” yahut “miicbir sebepler”dir. Kisacast “Sug¢ unsurlarinin ortadan
kalkmasidir” ki s6z konusu olayda Hz. Omer, hirsizigin “izdirar hali”
sebebiyle gerceklestigini ve haddi gerektirecek sartlarin olusmadigini
diisiinerek had cezasini yerinde bulmamugtir.”

Hz. Peygamber ddneminde de benzer olaylarin ve kitlik durumunun

16 Serahsi, el-Mebsiit, 9: 140.

7 Ebi Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2003), 8: 483; Ahmed Emin, Fecru’/-Islam (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
‘Arabi, 1933), 238-239.

1 Muhammed Mustafa Selebi, Ta'lilii’l-ahkdm (Misir: Matbaatii’l-ezher, 1947), 63.

19 Rose, “Hz. Omer’in Bazt Uygulamalar Baglaminda Ahkimin Degismesi”, 33.
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hasil oldugu bir siireg yasanmis ve bu durum da Hz. Omer’in s6z ko-
nusu i¢tihadinin Hz. Peygamber’in siinnetinde de yer buldugunu orta-
ya koymugstur. Abbad b. Surahbil s6yle anlatmaktadir: “Aglik ve kitligin
hakim oldugu o yil Medine’de tarlalardan birisine girdim ve bir miktar
bagak alarak tanelerini yedim, geri kalanini da elbiseme koydum. Tam
da o0 anda tarla sahibi ¢ikageldi ve beni doverek elbisemi aldi. Ben de bu
durumu anlatmak tizere Rastilullah’a gittim. Hz. Peygamber, tarla sahi-
bine, ‘O cahil idi, sen onu egitmedin. Karni a¢ idi ama sen onu doyur-
madin’ diyerek elbiselerimi iade etmesini, bununla beraber bir veya ya-
nim vesk (Slcek) yiyecek vermesini emretti”.2”

Bu ve benzeri rivayetler 1g1ginda fikih ulemasi, zaruret/mecburiyet
halinde acligini giderecek kadar yiyecek ¢alan bir kisinin bu fiilinde
zaruretten dolay1 hukuka aykirilik olusmadig: i¢in cezalandirlmasinin
dogru olmayacag: kanaatine sahip olmuglar ve bu gériislerinde ittifak
etmiglerdir.?!

Neticede Hz. Omer sugun unsurlari tam olarak olusmadigs igin ve
had cezalari da en ufak siiphe durumunda diismesi gerektigi i¢in hali-
feligi esnasinda bag gdsteren ve bir siire devam eden kuraklik ve kitlik
nedeniyle hirsizlik sugunun cezasini uygulamamgtir. Bu durum da il-
gili ayete gdre verilecek hitkmiin mevcut sartlara binaen giincellenebi-
lecegini veya hil-i hazirda var olan hitkmiin gecici olarak askiya alina-
bilecegini gdstermektedir.

3. Ehl-i Kitap Kadinlarryla Evlilige Miisaade Edilmemesi

Hz. Omer’le 6zdeglesmis ictihatlardan birisi olan ve Kur’an’in acik
hitkmiiniin askiya alindiginin en bariz 6rnegi gésterilen uygulamalar-
dan birisi de halifeligi zamaninda Miisliiman erkeklerin Ehl-i Kitap ka-
dinlarla evliligine onun miisaade etmemesidir. Nitekim Kur’an’da: “(Ey
Mii’'minler!) Tste artk hos, temiz ve giizel yiyecekler size helal kilinmig-
tir. Ayrica Yahudiler ve Hiristiyanlarin kestikleri hayvanlar, pisirdikle-
ri yemekler de size helaldir. Ayni sekilde sizin yiyecekleriniz de onla-

% Siileyman b. el-Eg’4s Ebti Daviid, es-Siinen (istanbul: Cagr1 Yay., 1992), “Cihad”, 85;
Ebti Abdillah Muhammed b. Yezid Ibn Mace, es-Siinen (Riyad: Daru’s-selim, 2000),
“Ticarat”, 67.

Serahsi, el-Mebsiit, 9: 140.

2
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ra helaldir. (Diger taraftan) namus ve iffet Sl¢iisiine bagli kalmak, zina-
ya yaklagmamak, gizli dost tutmamak ve mehirlerini vermek sartiyla,
hiir-iffetli mii’'min kadinlarla evlenmenizin helal olusu gibi, sizden 6n-
ce vahye muhatap kilinmug olanlarin (Yahudiler ve Hiristiyanlarin) hiir
ve iffetli kadinlariyla da ayni sartlar1 gézetmek kaydiyla evlenmeniz he-
laldir” (el-Maide 5/5).2 buyrulmus ve Miisliiman erkeklerin Ehl-i Kitap
kadinlariyla nikdhlanmalarina miisaade edilmitir.

Sahabe ve tabiin alimlerinin kahir ekseriyeti anilan ayete dayana-
rak Ehl-i Kitap’tan kadinlarla evliligin dinimizce sakincali olmadigin-
da ittifak etmigler, ancak sahabeden Ibn Omer Ehl-i Kitap kadilarla
evlenme hususunda onlara katilmamigstir. Zira ona bu mesele soruldu-
gunda, “Allah Miisliimanlara miigrik kadinlarla evlenmeyi haram kildi.
Ben, ‘Evlendigim kadinin rabbi Isa b. Meryem’dir’ denilmesinden da-
ha biiyiik bir sirk bilmiyorum” demis ve Ehl-i Kitab’in da aslinda miis-
riklerden oldugunu ifade etmistir.”® Diger taraftan sahabeden Hz. Os-
man, Ibn Abbas, Talha, Cabir b. Abdillah ve Huzeyfe, tibiinden Ha-
sen el-Basri, Sa‘id b. el-Miiseyyeb, Sa‘id b. Ciibeyr, Miicihid, Dahhik,
Tavis ve $a‘bi gibi sohreti bilinen kimseler Ehl-i Kitap kadinlariyla
nikahlanmanin sakincali olmadigini/helal oldugunu kabul etmislerdir.
Hal béyle olunca da Ibn Omer’in aksi yéndeki kanaati gogunlugun
goriisiine muhalif oldugundan delil olarak itibar edilmemistir.>* Bazi
gagdas aragtirmacilara gére ise Ibn Omer, Ibn Abbas ve Atd’dan nak-
ledilmis rivayetler géz oniine alinirsa, onlarin bu nikahlanma cesidi-
ni yasak olarak degil mekruh kabul ettiklerini séylemek daha isabet-
li goriinmekeedir.®

Konuyla ilgili rivayet soyledir: “Hz. Omer, halifeligi esnasinda
Medain valisi olan ve Yahudi bir kadinla evlenen Huzeyfe el-Yeman’a
bir mektup yazarak Yahudi karisini bogamasini ister. Bunun iizerine

2 Meal igin bkz. Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 141.

» Ebti Bekr Ahmed b. Ali el-Cassis, Ahkdmu’l-Kur'dn (Beyrut: Daru ihyi’t-tursi’l-
‘Arabi, 1992), 3: 324; Eb{i Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Rizi,
Mefitihw’l-gayb (Beyrut: Darw'l-fikr, 1981), 11: 150; Ebii'l-Fida Imadiiddin Ismail
Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘azim (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 2000), 5: 83.

2 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Cami* li ahkami’l-Kur'an (Beyrut:
Miiessesetii’r-risile, 2006), 3: 455-456.

% Nihat Dalgin, Islam Hukukuna Gére Miisliiman Gayr-i Miislim Evliligi, (Samsun: Ectiit
Yay., 2005), 59.
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Huzeyfe emri ger¢eklegtirmeden 6nce bu evliligin haram mi yoksa helal
mi oldugunu sormak igin halifeye bir mektup yazar. Hz. Omer’in bu-
na cevabi, ‘Hayir, bu evlilik haram degil helaldir; ancak yabanci (gayr-i
miislim) kadinlar tatl dilli olup aldaticidirlar. Evlenmeyi kabul etme-
niz hilinde onlar sizin karilariniza baskin ¢ikarlar’ seklindedir”.? Bu
cevabi mektup Hz. Omer’in Ehl-i Kitap kadinlarryla nikahlanmay1 ha-
ram kabul etmediginin gostergesidir. O halde onun Ehl-i Kitap kadin-
lartyla olan nikah baginin sona erdirilmesini istemesi bunun haram ol-
dugu diisiincesinden ziyade siyaset geregi ve iimmetin menfaatleri ba-
kimindan daha uygun olmasindandir.”” Bu diisiincelerle Hz. Omer, za-
ferlerle sonuglanan fetihler sonrasinda Miisliimanlara cazip gelen ve ar-
tarak devam eden bu tiir evlilikleri engellemek istemis ve bu hususta-
ki kararinda, gayr-i miislimlerden uzak durmaktan ziyade Miisliiman-
lar i¢in s8z konusu olabilecek bir zararin &niine gegilmesi kararlilig: et-
kileyici olmustur.

Konumuzun temeli olarak ifade edecek olursak, Hz. Omer’in, hila-
feti doneminde verdigi hiikiim ifade eden biitiin kararlar1 hem Miislii-
manlar etkileyebilecek muhtemel bir zararin 6nlenmesi, hem de 6nem-
li bir faydanin elde edilmesi kanaatiyle ortaya gikmustir. Iste bu kanaati-
ne binaen ilgili (el-Maide 5/5) ayetin hiikmiiniin gecerliligini kabul et-
se de s6z konusu evlilik ruhsatin1 gegici bir siireyle, tedbiren kendi do-
neminde askiya almig,® fakat bu evliligi haram saymamugtir.” Bu du-
rumdan hareketle denebilir ki Kur'an’daki bazi hiikiimler, zaman ve
sartlarin degismesiyle fonksiyonunu kaybedebilmekte/uygulanabilece-
gi zamani beklemektedir. Bagka bir ifadeyle hitkmiin konulmasinda et-
kili olan maslahat gecerli de olsa ortaya ¢ikacak fayda-zarar dengesi,
ilgili hiikkmiin uygulanabilirligini etkileyebilmektedir. Oyleyse menfi/
olumsuz sonuglara sebebiyet verebilme veya istismara yol agabilme ih-
timali bulundugunda hiikiimlerin yeniden yorumlanmasi yani giincel-
lenmesi ihtiyact ortaya gikabilir. Buradaki Hz. Omer’e ait s6z konusu

2% Taberi, Cdmin’l-beydn, 3: 716.

¥ Dalgin, Miisliiman Gayr-i Miislim Evliligi, 67.

2 Selebi, Ta‘liliil-ahkdm, 44-45. )

» Ebti Bekr Abdiirrezzdk b. Hemmam, el-Musannef (Beyrut: Mektebetii’l-Islami,
1983), 7: 177.
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ictihat ve uygulama da bu durumun 6rneklerinden birisidir. Zira ona
gore Ehl-i Kitap kadinlartyla nikdhlanma hiikiim itibariyle mevcut olsa
bile zaruret-maslahat dengesi gozetilmelidir.

Boylece bu uygulamada da goriildiigii gibi daha 6nce tatbik edilen
hiikiim faydadan ziyade zarara sebebiyet verdiginde veya mevcut uy-
gulamaya sebep olan (zaruret, menfaat v. b.) gerekgeler ortadan kalk-
tiginda sdz konusu hiikiim de giincellenebilir/askiya alinabilir. Ancak
neticede konuyla ilgili ayetin hitkmii higbir sekilde ortadan kalkmig de-
gildir. Haliyle sonraki donemlerde sartlar ve zamanin degismesiyle tek-
rar ihtiyag hasil oldugunda gegici maslahatlarin temin edilmesi amaciy-

la ilgili hiikiim yeniden uygulanabilir.

4. Mut‘a Nikdhinin Yasaklanmasi

Hz. Peygamber’in, kaynaklarimizda, “muayyen bir bedel veya mad-
di menfaat kargihginda akdedilen muvakkat evlilik” seklide tanimla-
nan mut‘a nikihina miisaade ettigi kaydedilmektedir. Zira konuyla il-
gili bir rivayette Ibn Ebi Amre mut‘a nikihinin Islam’in ilk dénemin-
de serbest oldugunu ifade etmistir. Buna gére o yillarda mut‘a nikahina
-zaruret halinde- bir ruhsat olarak miisaade edilmis, fakat daha son-
ra dini hiikiimlerin tamama ermesi ve zaruret gerektirecek durumla-
rin ortadan kalkmasi nedeniyle s6z konusu nikah tiirii Allah tarafindan
yasaklanmigtir.* Mut‘a nikahina miisaade edilmesi ve yasaklanmasi sii-
reci bildirilirken Hayber’in fethi, Mekke nin fethi ve/veya Evtas gazvesi
gibi farkli yer ve zamanlarda mut‘a nikdhina birkag defa izin verilip ar-
dindan tekrar yasaklandigi nakledilmektedir. Imam S$afi4, “Ben Islam’da
-mut‘a nikahi disinda- 6nce helal kilinip ardindan haram kilinan, son-
ra yine helal kilinip ardindan haram kilinan bir bagka sey bilmiyorum™'
diyerek mut‘a nikihina dair hitkmiin belirsizligini vurgulamaketadir.

Ayrica konuyla ilgili nakledilen bazi rivayetlerde Hz. Peygamber
doneminde mut‘a nikihinin kesin olarak yasaklanmasi hitkmiiniin hig
verilmedigi, dolayisiyla risalet dsnemi boyunca s6z konusu uygulama-
nin devam ettigi goriilmektedir. Nitekim mut‘a nikihinin gecerliligine

0 Suyiti, ed-Diirrii’I-mensiir, 4: 333.
3 Ebt Muhammed el-Hiiseyn b. Mes‘tid el-Begavi, Medlimu’t-tenzil (Riyad: Daru’t-
tayyibe, 1988), 2: 194.
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inanan ibn Abbas’in sdyledigi belirtilen, ancak kaynaklarda Hz. Ali’ye
de isnat edilen, “Allah Omer’e rahmet etsin. Eger o mut‘a nikdhini ya-
saklamasaydi, giinaha batmis olandan (sakilerden) baska kimse zina
etmezdi” ifadeleri de bahse konu uygulamanin Hz. Omer’in hilafe-
tinden 6nce de var oldugunu ve onun dénemine kadar uygulandigi-
n1 gdstermektedir. Ancak netice olarak Ehl-i Siinnet dlimlerinin hakim
goriisiine gére mut‘a nikihi biiyiik ihtimalle Hayber ve/veya Mekke
fethi esnasinda yasaklanmugtir.?

Hz. Omer’in mut‘a nikihina dair igtihadi/uygulamasina geldigimiz-
de, cogunlukla Hz. Peygamber’in hayattayken mut‘a nikdhini yasakla-
dig1 goriisii ortaya konulsa da bu nikahin kesin olarak Hz. Omer tara-
findan yasaklanmasi muhtemeldir. Nitekim rivayete gore onun, “Ben
Rastilullah zamaninda helal olan iki mut‘ay1 da yasakliyor ve ikisi i¢in
de ceza dngorityorum” dedigi, bagka bir rivayette ise “Mut‘a evliligi ya-
pan kimseyi mutlaka recmederim” dedigi nakledilmistir.**

Bu rivayetler de gosteriyor ki Hz. Omer mut‘a nikahini yasakla-
digina dair hitkmiinii bildirirken, Kur'an’t veya Hz. Peygamber’i re-
ferans gostermemistir. Oyleyse onun bu hiikmii sadece kendi igtiha-
diyla ortaya ¢ikmakea, ayrica Hz. Peygamber déneminde séz konusu
nikdha dair kesin bir yasagin bulunmadigini da géstermektedir. Eger
Hz. Peygamber tarafindan verilmig bir yasak hiikmii mevcut olsayds,
Hz. Omer kendisine béyle bir yasak izafesinde bulunmazdi. Dolayisty-
la Hz. Omer’in s6z konusu yasag: salt igtihattan ibarettir.> Ote yandan
daha 6nce yukarida naklettigimiz Hz. Ali veya Ibn Abbis'in séyledigi
nakledilen, “Eger Omer mut‘a nikihini yasaklamasayd, giinaha batrg
olandan (sakilerden) baska kimse zina etmezdi™ sézleri de bu konudaki
nihai yasagin Hz. Omer’e ait oldugunu kanitlar mahiyettedir.

Ehl-i Siinnet alimleri Hz. Omer’in Hz. Peygamber tarafindan daha
once helal kilinan bir nikah tiiriinii yasaklamasini tam anlamiyla izah

32 Taberi, Cami‘u'l-beydn, 6: 588; Kurtubi, el-Cami’, 6: 216; Suytti, ed-Diirrii’l-mensiir,
4: 331.

3 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri (Ankara: Ankara Okulu Yay.,
2009), 295.

3 Kurtubi, el-Cami’, 3: 303; 6: 219; Suyti, ed-Diirrii’l-mensiir, 4: 332.

> Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, 300.

¢ Taberi, Camiu’l-beydn, 6: 588; Suytiti, ed-Diirrii'l-mensilr, 4: 331.
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edememiglerdir. Ciinkii Hz. Peygamber’in, yeri ve zamani geldiginde
(zaruret halinde) agik¢a miibah kildig1 ve tiimiiyle yasaklamadigi mut‘a
nikihint Hz. Omer’in yasaklamast onun tekfir edilmesine sebep olurdu.
Yine konuyu bir sekilde te’vil etme yoluna giden Siinni alimler, yasa-
gin Hz. Peygamber déneminde gergeklestigini ispatlamak igin Cabir b.
Abdillah’in “Mut‘a nikdhi Hz. Omer’in hilafet dsnemine kadar serbest-
ti” s6ziinii yasaktan haberdar olmamaya hamletmislerdir.’” Sonug ola-
rak bu goriisii savunan alimlere gére Hz. Omer, Hz. Peygamber tara-
findan konulan yasag: teyit etmistir. Ancak Hz. Peygamber’in bu ko-
nudaki yasagindan habersiz olan ¢evreler, mut‘a nikdhinin ilk defa Hz.
Omer tarafindan yasaklandigini zannetmislerdir.**

Netice itibariyle mut‘a nikahi nihai olarak Hz. Omer tarafindan ya-
saklanmugtir. Bu gbriise, “Hz. Omer’in Kur’an ve Siinnet’le mesruiye-
ti sabit olmug bir hiikiim olan mut‘a nikahini yasaklamasina sahabenin
cogunlugu nasil muvafakat etmistir?” denilerek itiraz edilse de bu iti-
raza cevap verilemeyecegine dikkat ¢ekilmigtir.” Ancak boyle bir iti-
raza su sekilde cevap vermek de miimkiindiir: Hz. Omer’in miiellefe-i
kultib’a zekattan pay vermemesine, zaruret halinde had cezasini uygu-
lamamasina, Ehl-i Kitap kadinlariyla evlilige miisaade etmemesine ve
diger sira dist uygulamalarina ses ¢ikarmayan ve onaylayan sahabe, bu
konuda da ayn1 sekilde davranmig ve Hz. Omer’e muvafakat etmistir.*

5. Bir Mecliste Ug Talakla Bogamanin Gegerli Sayilmas:

Cahiliye dénemi Arap toplumunda ve Islamiyetin ilk dénemlerin-
de erkekler herhangi bir sinirlama olmadan dilediklerinde eglerini bo-
suyorlar ve diledikleri zaman da tekrar eglerine geri donebiliyorlardi.
Yani bogama/talak yetkisi kocaya ait oldugu gibi bosadiktan sonra tek-
rar dnebilmesi i¢in eginin onayini almasina gerek yoktu. Bu durumda
en fazla zarara ugrayanlar kotii niyetli kocalar: olan kadinlardi. Ciinkii
bosama/talak iradesinin kullanimindaki bu serbestlik kocalarin ayn1 an-

¥ Muhammed Biltaci, Menhecii Omer Ibni’l-Hattdb fit-testi (Kahire: Daru’s-Selam,
1970), 251-252.

38 Biltact, Menhec, 300.

% Biltaci, Menhec, 257-258.

9 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, 302.
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da birden fazla kadini tek nikdh altinda toplayabilmelerine ve istedik-
leri sayida cariye edinebilmelerine, dolayisiyla da bu yolla hanimlarin-
dan bazilarina haksizlik yapmalarina sebep olmaktaydi. Bu serbestlikten
yararlanan koca, daha 6nce bogadigi esine iddetini doldurmasina az bir
zaman kala déniiyor ve tekrar bosayarak iddetini uzatmis oluyordu. Bu
usulsiiz ve kétii niyetli yonteme tekrar tekrar bagvuran kocalar, kadin-
larin bagka birisiyle evlenmesini engelledikleri gibi normal bir aile ha-
yat1 yasamalarina firsat verilmiyordu.*!

Hz. Aise konuyla ilgili ayetlerin vahyedilmesinden énceki uygula-
malar hakkinda sunlar soylemistir: “Erkek karisin1 diledigi kadar bosar-
di. Hatta yiizlerce ya da daha fazla bogamis olsa bile, iddet siiresi i¢in-
de karisina dondiigii zaman, o kadin onun karist sayilirdi. Bir giin bir
adam karisina soyle dedi: ‘Allah’a yemin ederim ki seni ne bain talakla
bosayip kendimden uzaklagtiracagim, ne de karim olarak sonsuza dek
evimde barindiracagim’ Karisi, ‘Bu nasil olacak?” diye sordu. Adam, ‘Se-
ni hep bogayacagim ve her defasinda iddetin dolmak iizere iken tekrar
sana donecegim’ dedi. Bu cevabi alan kadin hemen Hz. Aige’nin yanina
gitti ve kocasinin yaptiklarini ona anlatti. Hz. Ai§e, Hz. Peygamber ge-
lene kadar sustu ve geldiginde durumu kendisine anlatti. Hz. Peygam-
ber de siikiit edince, bosamay1 sinirlandiran ayetler (el-Bakara 2/229-
230)* nazil oldu”.#

# Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbdbii'n-niiziil (Beyrut: Daruwl-kiitiibil-
‘ilmiyye, 1991), 81; Kurtubi, el-Cimi, 4: 54-55; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn, 2: 339-
340; Selebi, Ta'lilii’l-ahkdm, 57.

2 “Erkegin sonradan vazgecebilecegi iki bogama hakk: vardir. Bir veya iki bosama
sonunda koca isterse esini iyilikle yaninda alikoyar, isterse giizellikle onu serbest bi-
rakir. Eger serbest birakirsaniz, onlara verdiginiz mehri geri almaniz sizin igin he-
lal olmaz. Fakat kari-kocanin, Allah’in evlilik hiikiimlerine uyamayacaklar1 endigesi
varsa o bagka! Eger bdyle bir endige tagiyorsaniz kadinin mehrinden bir kismini veya
herhangi bir mali kocasina vererek bosanmasinda iki taraf icinde sakinca yokeur. Iste
bunlar Allah’in belirledigi Slgiiler, sinirlardir. Sakin bu Slgiileri/sinirlart ihlal etme-
yin. Zira Allah’in belirledigi ol¢iileri ihlal edenler giinahkérlarin ta kendileridir. Sa-
yet koca, karisint iiiincii kez bogarsa, arttk bundan sonra bu kadin ona helal olmaz.
Ancak boganan kadin bagka bir erkekle evlenir, o koca da kendisini bosarsa, (iddet
siiresi sona erdikten sonra) dnceki kocastyla -Allah’in emirlerine uyarak geginebi-
leceklerini iimit ediyorlarsa- tekrar evlenmelerinde bir sakinca yoktur. Iste bunlar
Allah’in agikga ortaya koydugu hiikiimlerdir; fakat bunu (evlilik ve ailenin krymeti-
ni) bilen insanlar anlar.” Meal i¢in bkz. Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 72.

# Ebi Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, es-Siinen (Istanbul: Cagri Yay.,1992), “Talak”, 16.
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Fikih ulemasinin ¢ogunlugunun ittifakina gore bu ayetlerde sozii
edilen bogamalardan her biri ayr1 bir temizlik (tuhr) dSneminde olmak
lizere ayr1 ayn telaffuz edilmesi durumunda gegerlidir ve bu ii¢ bo-
samanin ardindan egler arasindaki nikdh bag: sona erer.* Ancak bu-
radaki ihtilaf {i¢ talak ifadesinin tek celsede ve pespese kullanildigin-
da bogamanin gerceklesip gerceklesmedigi, eger bosama gerceklesmis-
se bunun tek talak mi (ric’i talak) yoksa ii¢ talak mi1 (bain talak) oldu-
gu meselesindedir. Esasen Kur'an, (en-Nisi 4/34-35. ayetler* uyarin-
ca) mii’'minlerden eslerini bogamaya en son ¢are olarak bagvurmalarini
istedigi gibi bu hususta teenni ile hareket edip aceleci davranilmamasi-
na ve konuyla ilgili yukaridaki ayette (el-Bakara 2/229-230) de belirtil-
digi iizere ii¢ talak hakkinin bir defada kullanilmamasina $zellikle dik-
kat geker.*

Taviis kanaliyla Ibn Abbas'tan nakledilen rivayete gore Hz. Pey-
gamber ve Hz. Ebii Bekr dénemleri ile Hz. Omer’in hilafet donemi-
nin ilk iki yilinda tek celsede telaffuz edilen ii¢ talak tek talak sayilmig-
tr. Ancak Hz. Omer bu tiir bosamanin yayginlastigini gériince, “Bu
insanlar, diisiiniip taginarak yapmalar1 gereken bir isi aceleye getirir ol-
dular. Bu sekilde bogamay1 onlarin aleyhine olacak sekilde gegerli say-
sak ne dersiniz?” demis ve tek celsede telaffuz edilen ii¢ talaki gecer-
li kabul etmistir.” Sahabe de yapilan istisareler neticesinde sdz konu-

# Kurtubi, e/-Cami’, 4: 55.

# “Kocalar, karilarinin amiri/reisi konumundadir. Ciinkii Allah erkeklere kadinlardan
daha fazla hak ve yetki vermis bulunmakta, ayrica erkekler evlenirken eglerine mehir
vermekte, evlendikten sonra da hane halkinin gegim masraflarini iistlenmekeeler. Tyi
kadinlar kocalarina kars itaatkirdirlar. Ayrica onlar kocalarinin yoklugunda Allah’in
korunmasina yénelik emri uyarinca iffet ve namuslarini korurlar. Dik baglilik ve hir-
;mhgmdan y11d1gm1z yuvay1 yikacagindan kaygilandiginiz karilariniza gelince, on-
lara ilkin 6giic verin. Ogiit fayda etmezse onlari yataklarinda yalnlz birakabilirsiniz.
Bununla da yola gelmezlerse onlara tokat atabilirsiniz. Ama eger size itaat ederlerse
onlar cezalandirmak icin bahane aramayin. Siiphesiz Allah ¢ok yiicedir, biiyiiktiir.
(Ey Veliler!) Kart ile koca arasindaki anlagmazligin boganma noktasina varacagindan
endige ederseniz, o zaman erkegin ve kadinin ailelerinden birer arabulucuyu géreve
cagirin. Sayet arabulucular anlagmazhg: iyi niyetle ¢dziime kavu§turmak isterlerse
Allah da (onlar vesﬂemyle) kari-kocay1 uzlagtirir. Stiphesiz Allah her seyi bilir, her
seyden haberdardir.” Meal igin bkz. Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 118.

# Kése, “Hz. Omer’in Bazit Uygulamalari Baglaminda Ahkamin Degismesi”, 46.

7 Abdiirrezzak, el-Musannef, 6: 391-392; Kurtubi, el-Cami’, 4: 61-62.
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su uygulamay1 bu haliyle uygun goriince hiikiim bu sekilde uygulan-
maya baglamigtir.

Hz. Omer aceleyle, diisiiniilmeden yapilan ve istismara agik olan ge-
lisigiizel bogamanin niine ge¢mek i¢in bu dnlemi uygulamaya koy-
mus, bu, o devir i¢in uygun bulunmug ve herkesge kabul gérmiistiir.
Daha sonra tegekkiil eden dort mezhebin imamlar1 da bu uygulamay:
esas alarak ayni anda yapilan ii¢ bosamanin ii¢ talak olarak vaki olacag:
seklinde mezhep goriislerini belirtmiglerdir.*

Konuyla ilgili baska bir degerlendirmeye gére Hz. Omer’in stira he-
yetiyle istisaresinin neticesinde onlarin da onayiyla, aldigi bu kararin
“nassla sabit olmug bir hiikmiin maslahat geregi degistirilerek yeni bir
hitkmiin vaz‘ edilmesi” seklinde anlagilmasi isabetli bir yaklagim degildir.
Ciinkii Hz. Omer, insanlarin nass cercevesinde belirlenmis bulunan bo-
sama prosediiriiniin disina ¢ikarak, eglerini bir talakla bogayabilecekleri
halde aceleci davranarak ii¢ talaki bir defada zikretmek gibi bir aligkanlik
kazanmalar1 ve bunun da yayginlagmas {izerine gecici cezai/caydirict bir
tedbir olarak ayni anda ti¢ bogamayi iig talak olarak kabul etmek istemis,
stira heyeti de onun gériisiinii isabetli bulmustur. Zira Hz. Omer’in ko-
nuyu istisare ettigi sirada sarf ettigi sozler de buna delalet etmektedir. Bu-
na gore ayni anda ti¢ bogamayn ii¢ talak kabul etmek, delilden hareket-
le ulagilan hukuki anlamdaki kesin sonug degildir. Buradaki asil amag in-
sanlar1 nassin 6ngdrdiigii bosama prosediiriine uymaya zorlamakuir. Yani
asli hitkmii korumak ve béyle bir miieyyide ile bunu zorunlu kilmakeir.*

Netice itibariyle Hz. Omer son derece hassas olunmast gereken bir
konuda insanlarin ciddiyetsiz bir sekilde ve diisiinmeden/fevri hare-
ket etmelerini, nassin digina ¢ikarak kendilerine tanman genisligi is-
tismar etmelerini ve bunun da yayginlik kazanmasini engellemek iste-
migstir. Bu sebeple, devlet bagkanhig sifatiyla kendisine taninan yetki-
ye dayanarak ve sahabenin istisaresi geregi caydirici bir miieyyide ola-
rak bir defada kullanilan talak ifadesinin ii¢ talak sayilmasini kararlagtir-
migstir. Ciinkii bu karara sebebiyet verenler, evlilik gibi kutsal bir kuru-
mun esaslarini hige saymuglar ve Allah’in en sevmedigi helal olarak ni-

# Gezgin, Ozgiin Bir Kur’an Yorumu, 224.
# Kose, “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalart Baglaminda Ahkimin Degismesi”, 47.
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telenen, fakat ihtiya¢ oldugunda huzurun saglanmasi igin izin verilen
bosama yolunu gereksizce istismar etmislerdir. Talak hakkini sorum-
suzca yerine getirirken de ayni anda ii¢iinii birden kullanmiglar ve Hz.
Peygamber’in deyimiyle, Allah’in kitabiyla oynamuslardir. Iste bu yiiz-
den Hz. Omer, nassin gerektirdigi hiikmiin degistirilmesi iin degil da-
ha iyi uygulanabilmesi i¢in ve cahiliye ddnemindekine benzer, kadin
istismarlarinin Sniine gegebilmek maksadiyla gecici ve zecri/caydirict
olmak iizere bu uygulamay gergeklestirmistir.”

Sonug

Hz. Omer, Kur’an ayetlerinin tefsir ve tatbikinde éncelikle dinin ge-
nel amaglarina uygunlugunu goz dniinde bulundurmug ve nasslardan
ulagtig1 sonuglart bu amaglar dogrultusunda uygulamustir. Son dénem-
deki Kur’an ve tarihsellik konulu tartigmalarda 6zellikle Hz. Omer’in
miiellefe-i kulib’a zekattan pay vermemesi, Ehl-i Kitap kadinlarla ev-
lilige izin vermemesi, bazi durumlarda hirsizin elini kesmemesi gibi i¢-
tihatlarina atifta bulunuldugu goriilmektedir. Fakat onun bu yaklagimi
tizerinde yeterince durulmamis, aksine Hz. Omer’in s6z konusu igtihat
ve uygulamalari, ya Kur’an ahkiminin “tarihsel”ligini ispat iddiasinin
lehine ya da bunun tersi bigiminde kullanilmugtir.

Yukarida ele alinan s6z konusu uygulamalar baglaminda Hz. Omer’in
bazi ayetlerdeki hiikiimleri askiya aldig1 inkar edilemez bir gergektir; an-
cak burada 6nemli olan askiya alma fiilinden &te bu fiili doguran temel
sebeptir. Bizce bu temel sebep Hz. Omer'in dini-ahlaki yasantiya da-
ir hiikiimler s6z konusu oldugunda, elde edilecek menfaat/maslahat du-
rumunu gdzetmesi ve sartlarin gerektirdigi olgiilerde Kur'an ahkdminin
giincellenebilecegine olan inancidir. Bu gercegi 6zellikle Ehl-i Kitap ka-
dinlarla evlilik ve mut‘a nikahiyla ilgili yasak hitkmiinden anlamak miim-
kiindiir. Ote yandan Hz. Omer’in birer istihsan 6rnegi sayilabilecek igti-
hatlar, nasslarla sabit olan hiikiimleri ilga/iptal niteligi tasimamaketa, aksi-
ne sz konusu hiikiimlerin cani, mals, nesli muhafazayla ilgili temel dini
maksatlar ve ayni zamanda olgusal/toplumsal ihtiyaglar ¢ercevesinde ye-
niden tefsir ve tatbik edilmesi denebilecek bir hususiyet icermektedir.

% Gezgin, Ozgun Bir Kur’an Yorumu, 227-228.
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Oz

Islam diinyas, tarihinde, ilki Eski Yunan felsefesinin Islam diinyasina girigi, ikincisi ise
Mogol Istilast olarak gerceklesen iki biiyiik tehditle kargilasti. Bu iki tehdit Miisliiman-
lar siyasi, ictimai, kiiltiirel ve ekonomik bakimdan giiclii olduklart igin gabuk agildi.
Hatta birinci tehdit baglamlnda kurulan fikri temastan daha giilii bir Islam diisiincesi
ortaya giktr. Tkinci tehdit ise Miisliimanlarin maglup oldugu miistevlilere bir miiddet
sonra hikim olmasiyla sonuglandi. Ugiincii biiyiik tehdit 19. asrin baslarinda siyasi,
askeri, ekonomik ve kiiltiirel alanlarda gelisen Hiristiyan Bat'min Islam diinyasini bu
alanlarda istila etmesi idi. Bu dénemde her sahada giigsiiz gdriinen Miisliimanlar, bu
tehdit kargisinda Islam dini ile kuvvet kazandiklarini fark ederek dini, savunmalarinin
merkezine aldilar. Batili sdmiirgeci giice kars1 direng gdsterenler Batr’da ayni siirecin
ortaya ¢ikardigi modernist aydinlar oldu. Bu makalede kendinden énce ortaya ¢ikan
ihyaci akimlarin “Kur’an ve Siinnete dénme”, bidat ve hurafelerle miicadelesine ek ola-
rak Huristiyan-Bat olgusuna da dikkat etmek mecburiyeti duyan klasik Islam moder-
nizminin karaketer yapist ele alinip incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, modernizm, eklektisizm, akilcilik, bilimsellik, fslam mo-
dernizmi.

THE CHARACTER STRUCTURE OF CLASSICAL ISLAMIC MODERNISM
Abstract

The Islamic World, in its history, encountered two major threats, the first was the entrance
of Ancient Greek philosophy into the Islamic World and the second was that took place
as the Mongolian Occupation. These two threats were surpassed easily because Muslims
were strong in political, social, cultural and economical. In fact, the idea that was created in
the context of the first threat emerged a stronger Islamic idea than the theme. The second
threat was resulted in dominance of Muslims after a while occupants who were defeated
Muslims. The third major threat was that Christian West which developing in political,
military, economic and cultural fields in the beginning of the 19th century invaded the
Islamic world in these areas. In this period, Muslims who seemed weak in every field, took
the religion to the centre of their defense as realizing that they had gained power with
Islam in the face of this threat. Those who resisted the Western colonial power became
modernist intellectuals in the West that same process emerged. In this article, the character
structure of classical Islamic Modernism, which is obliged to pay attention to the Chris-
tian-Western phenomenon in addition to the struggle of the pre-Islamic currents with the
“Qur’an and Sunnah”, bidat and superstitions, will be examined.

Keywords: Tafsir, modernism, eclecticism, rationalism, science, Islamic modernism.
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Girig

esitli diigiince iiriinleri ile kargilagmak, hesaplasmak, farkli me-

totlar hakkinda bilgilenmek insan zihninin terakki etmesini sag-
lar. Ancak bilgi ve tefekkiir birlikteligi, hikmete ulagma ¢abasi, se¢-
mecilige varabilmektedir. Kurulu dizgelerden degisik diisiinceleri se-
¢ip alma ve kendi 6gretisinde birlestirme olarak tanimlanan se¢meci-
lik (eclecticism)' tenkit edilmesine ragmen klasik modernizmin diistii-
&ii bir tutarsizlik olarak goriilmektedir.?

Oncelikle Misir’da ve Hindistan’da olmak iizere iki kola ayrilan kla-
sik Islam modernizmi fikrinin, modernizmin gelistirilmesi konusunda
onemli hizmetler ortaya koydugunu ifade etmek gerekir. Modern dé-
nemde bu yeni yaklagimin ¢agdas tefekkiirle yakin temasa gectigine sa-
hit olunmaktadir. Bu iliski Islam diinyasinda dinden pek hoslanmayan
“aydinlar”in, Batr’daki din karsithginin hemen hemen tiimiinii Islam
diinyasina naklettikleri bir ortamda cereyan etmistir.’

Islam diinyasinda Bati ile bu temastan sonra Fazlurrahman’in tespi-
tine gdre bir “Islam entelektiializmi” olusmamugtir. O, bunun sebeple-
rini Islam diinyasindaki siyasi, iktisadi ezilmislik ve egitimdeki karma-
siklikla izah etmektedir.*

Mehmet Aydin, [slam modernizminin giiclii temellere dayali bazi
metafizik diisiinceleri konu edinen ve tenkit eden eserleri kendi zemi-
ninde kullanamadigini tespit etmektedir.®

Islam modernizminin incelendigi caligmalarda klasik Islam moder-
nizminin karakteri ile ilgili 6ne ¢ikan kavramlardan biri se¢mecilik
(eclecticism)’tir. Makalemizde, dzgiin bir segmeciligin sartlari nelerdir?
Elestirmesine ragmen kendisinin vardigi nokta olmasi bakimindan kla-
sik Islam modernizmi tecriibesini arastirmak gagdas donemde diisiinsel
modernizmin gelismesinde énemli hizmetleri olmakla beraber Miislii-

' Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sizliigii (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1975), 148; Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yay.,
1999), 762-63.

2 Mehmet S. Aydm “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, Islami Aragtirmalar 4, sy. 4

(Fazlurrahman Ozel Say1st) (1990): 282.

Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modermzml”, 282.

* Fazlurrahman, “The Impact ofModernlty on Islam”, Islamic Studies (1966), 113-128,
Accessed May 20, 2018. https://www. jstor. org/stable/20832836.

5 Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, 282.
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man miitefekkirlerin Bat1 tefekkiirii ile temasinda ihmal edilen hususlar
olmus mudur? sorularina cevap arayacagiz. Dolayisiyla gelecegin inga-
st i¢in yakin tarihimizde Bati ile temas sonucu tefekkiir faaliyetlerinin
iiriinlerinin incelenmesi faydadan hali olmasa gerektir.

Klasik Islam Modernizmi

ilk donem Islam modernizmini ifade eden klasik Islam modernizmi-
nin temsilcileri genel kabule gére Afgani (6. 1897), Muhammed Ab-
duh (5. 1905), Seyyid Ahmet Han (5. 1898), Muhammed Tkbal'dir (5.
1938). Baska bir tasnife gore Afgani ile Tkbal politik, Seyyid Ahmet
Han, Abduh ve Riza egitimsel hareketin temsilcileridir. Bu tasnife go-
re Afgani ve Tkbal, belli bir diizeyde bilimsel diisiinceye adapte olmus
bir Islam diinyasi ve onun istiklali igin galigmus policik hareket igerisin-
de yer almiglardir. Seyyid Ahmet Han, Abduh, Riza ise entelektiiel dii-
stinceyi de igeren ve varligini daha genis ortaya koyan egitimsel hare-
ketin igerisinde olmugtur.”

Bu giristen sonra Islam modernizminin dogusuna kisaca temas et-
mek gerekir. Bu hareketin dogusu h. 6. (m. 12.) yiizyildan itibaren bag
gosteren diisiinsel duraklamaya kadar uzanmaktadir. Baglangicta dii-
stincede ortaya ¢ikan bu duraklama siireg ilerledikce diger sahalara da
sirayet ederek hayatin her alaninda kendisini agik¢a disa vurmugtur.
Batr’nin bilim, teknik ve diger alanlarda ilerlemesi, 19. yiizyil baglarin-
da Batr'min Islam diinyasina hikimiyeti ile sonuglanmis, bu sonug bii-
tiin Islam diinyasinda belirgin olarak hissedilmistir.*

Islam diinyasinin kargilastigi bu son tehdidi kisaca modern Hiris-
tiyan Batr’nin istilast seklinde ifade etmek miimkiindiir. Birinci teh-
dit, Miisliimanlarin siyasi, toplumsal, kiiltiirel ve ekonomik giicii zirve-

¢ Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, 275-277.

7 Mazharuddin Siddigi, “Islamic Modernism?, Islamic Studies (September 1973), 179-
192. Accessed May 20, 2018. irigs. iiu. edu. pk:64447/gsdl/collect/islamics/import/
v12i32; Mustafa S6nmez, “Islaim Modernizminin Dogusu ve ki Onemli Temsilcisi
(Afgani ve Abduh’un Modernist Yonlerine Kisa Bir Bakis)”, Atatiirk Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 18, (2002): 158.

Ayrintli bilgi igin bkz. Mustafa Necati Bartg, “Islam Medeniyetinin Gelisme ve Ya-
yilma Evreleri”, Islam Medeniyeti Tarihi iginde, ed. Eyiip Bas (Ankara: Grafiker Yay.,
2017), 96-100.
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de oldugu bir dénemde ortaya ¢iktigi icin ¢abuk agildi. Bu kargilagma-
da Miisliimanlar felsefenin elverigli boliimlerini benimsediler. Bu felse-
fenin takipgileri ona kendi bilgi ve birikimlerini katarak taklitci ve sa-
rih olmaktan kurtuldular. Sonugta felsefe ile Islam akidesi savunuldu.
Boylece bu diisiince sistemi ile temastan daha giiglii bir Islam diisiince-
si ortaya ¢ikt.” Cengiz Han (3. 1227) liderligindeki Mogollar, mede-
niyet bakimindan en yiiksek diizeyde olan Miisliimanlar: askeri sahada
yenerek iilkelerini isgal etti. Bu sekilde gerceklesen ikinci tehdit Miis-
liimanlarin, itikadi, ilmi, kiiltiirel ve medeniyet bakimindan istilacilar-
dan daha giiclii olmalar1 sayesinde bir siire sonra istilacilara hikim ol-
mastyla sonuglandi. Béylece Mogollar, Miisliiman kiiltiir icerisinde za-
manla eridi."

Ugiincii biiyiik tehdit ile yiiz yiize gelen Islam diinyas: yukarida
bahsedilen iki tehlike dénemlerinde oldugu gibi giiclii degildi. Bu do-
nemde Bati, islam diinyasint hem siyasi, askeri ve ekonomik sahalarda
isgal etti, kaynaklarini sémiirdii hem de diisiinsel ve kiiltiirel bakimdan
etkiledi. Bu sekilde Bati, Islam diinyasini tarihi kimliginden uzaklagtir-
maya, kendi kiiltiirii icinde asimile etmeye caligt1. Bati’'nin bu gayretleri
kargilasmanin en acimasiz yoniinii de olugturmaktaydi.!* Ayni dsnem-
de Osmanlr’da kahvenin haram olup olmadiginin tartigilmasini'? dikka-
te alirsak Batr’nin her sahada yaptigi reformlarla ilerlemesi normal bir
durumdur. Neticede Bat1 dlemi “beldeler, kisineler”e déniisiirken, Is-
lam diinyas: “viraneler” haline geldi.

Biitiin bu mentfi tabloya karsin, her sahada giicsiiz goriinen Miislii-

® Hilmi Ziya Ulken, Eski Yunan'dan Cagdag Diigiinceye Dogru Islam Felsefesi Kaynaklar
ve Etkileri, (Ankara: Dogubati Yay., 2017), 35; Necip Taylan, Anahatlanyla Islam
Felsefesi Kaynaklari, Temsilcileri, Tesirleri, (istanbul: Ensar Negriyat, 1983), 138- 139;
Bekir Topaloglu, Kelam [Imi (Gzrq) (istanbul: Damla Yay., 1981), 32-33; Barus, “Is-
lam Bilim Tarihi’nde ilk Terciime Faaliyetleri ve Bilgi Uretimine Katkis1”, Cumbu-
riyet Tlahiyat Dtrgm 21, sy. 3 (Aralik 2017): 1885-1890.

10 Mustafa Kafali, “Cengiz Han”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansleopedlcl, c. 7 (Ankara:
TDV Yaynlari, 1993), 368-369; Osman Gazi Ozgiidenli, “Mogollar”, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Ansiklopedisi, c. 30 (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 228.

' Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, 275; M. Zeki Iscan, Siyasal Islam (Dini
ve Fikri Temelleri) (Erzurum: EKEV Yay., 2002), 3-4.

2 H. A. R. Gibb, Modern Trends in Islam, Chicago (The University of Chicago Press:
1947), 11; Mustafa Islamoglu, Islami Hareket Anadolu (Istanbul: Denge Yay., 1991),
1: 145.
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manlar, bu biiyiik tehdit kargisinda Islam dini ile kuvvet kazanacakla-
rin1 fark ettiler. Bylece Miisliimanlar, dini, savunmalarinin merkezi-
ne yerlestirip somiirgeci giice karg1 direng gésterdiler. Bakildiginda bu
hakim kiiltiire kars1 direnis gdsterenlerin medresede yetisen ulema ye-
rine, Bati’da ayn1 siirecin ortaya ¢ikardigi modernist aydinlar oldugu
goriilmektedir.”®

Inceleme konumuz olan klasik Islam modernizminin temsilcilerin-
den Afgini (5. 1897) ve Abduh (5. 1905) basta olmak iizere, moder-
nizm Sncesi ihyact akimlarin “Kur’an ve Siinnete dénme”, bidat ve hu-
rafelerle miicadelelerine ek olarak Hiristiyan-Bat1 olgusuna da dikkat
etmek mecburiyeti duymuslardir. Islam-Bat kargilagmasinda Bati'da
birbirini etkileyen biitiin yonlerdeki gelismeleri aydinlarin dikkate al-
masi gerekmigtir.

Bu olaylara Miisliiman aydinlarin gosterdigi tepkiler, kaleme alinan
reddiyeler, verdikleri miicadeleler klasik Islam modernizmine alt yap1
hazirlamigtir. Sonug olarak bu hareketin, 19. asrin ortalarinda ilk cid-
di temsilcilerini yetistirmeye bagladigi miisahede edilmektedir. Bu ha-
reketin karakter yapisi ile ilgili degerlendirmelere bakildiginda eklek-
tik, senkretik (melez), konformist (telif¢i) oldugu degerlendirmelerine
rastlanmaktadir.' Burada bu hareketin elegtirmesine ragmen se¢meci-
lige kaydigini belirtmek gerekir. Ayrica onlarin, elegtirdikleri bir mo-
delle ayni ¢izgide bulugmalari bir tutarsizlikeir.'s

Burada Fazlurrahman’in, on dokuzuncu yiizyil klasik modernizmi
olarak vasfettigi Ortadogu’da Afgani ve Abduh ile Hindistan’da Seyyid
Ahmed Han olmak iizere iki kolu bulunan Islam modernizminin ye-
nilenme fikirlerini, bu yeni egilimin nasil bir model ortaya koydugunu
tetkik etmek, diisiinsel olarak geldigimiz noktalar1 gérmek, bu modelin
tabiatini sorgulamak faydali olacaktir. Zira gelecekete iiretilecek bir mo-
del i¢in Islam modernizmi tecriibesini dikkate almak gerekir.

13 S3nmez, “Islam Modernizminin Dogusu”, 163.
4 Aydin, “Fazlurrahman ve islam Modernizmi”, 282; Mehmet Pagaci, “Cagdas D6-
nemde Kur'an’a ve Tefsire Ne Oldu?”, [sldmiyt 6, sy. 4 (2003): 101; Mustafa Oztiirk,
“Cagda Islam Diisiincesinin Serencam1”, TYB Akademi, (Ocak 2012): 48.
5 Aydin, “Fazlurrahman ve Islaim Modernizmi”, 282.
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1. 1. Akilclik

Kur’an kaynakli bir gelenegin tegekkiilii icin modern dénem Kur’an
yaklagiminin en belirgin vasiflarindan biri akli islevsel kilmasidir. Mu-
hammed Abduh, Resid Riza, Seyyid Ahmed Han gibi son dénem kla-
sik modernistler 6zellikle kissalarda akil ile bagdagmaz gériinen husus-
lar1 Arap dilindeki temsil, tesbih, mecaz gibi enstriimanlarla aklilegtir-
meye caligmuglardir.’ Bunun en belirgin drnegi kissalardaki irrasyonel
goriinen hususlarin mitolojiden arindirilip, aklilestirilmesidir. Nitekim
Adem’in cennet hayat, yasak agaca yaklagmasi ve cennetten kovulma-
st Abduh tarafindan insanin yagamindaki ¢ocukluk, genglik ve olgun-
luk dénemlerine igaret olarak kabul edilmigtir."”

Kissalarin demitolojizasyonu Seyyid Ahmed Han’da da gériiliir. Ni-
tekim o, Hz. Yunus'u biiyiik bir bahgin yuttugunu ifade eden “Yunus
kendini kinayip dururken onu bir balik yuttu.” (es-Saffat 37/142) ayeti-
ni aklilestirme yoluna gitmistir. Buna gore o, ayet hakkinda baligin Hz.
Yunus'u yuttugunu dogrulayacak agik bir ifadenin olmadigini belirt-
migtir. O, bu ayette “ibtelea” fiili yerine “iltekame” fiilinin kullanildigin
ifade ederek ayette anlatilan hadiseyi makul olarak izah ettigi diisiince-
sindedir. Ayni sekilde o, Hz. Musa’nin asa darbesiyle denizin ikiye ya-
rilmasini med-cezir olay1 ile agiklamigtir. Seyyid Ahmed Han, Adem-
Iblis gibi kissalar1 agiklarken demitolojizasyon teknigine bagvurmus-
tur. Bu kissa baglaminda melek, seytan gibi varliklarin reel olmadikla-
r1, bir kuvve bir meleke olduklar gériisiindedir. O, cennet, cehennem
gibi gaybi alemle ilgili agiklamalar1 ise temsil, tesbih ve mecaza hamlet-
meyi tercih etmitir. s

Hadis ve rivayetleri sinirlamada, mucizenin imkinini reddetmede
Ahmed Han’in izini takip eden Ehl-i Kur'an temsilcileri dini deger ve
kavramlar1 19. yiizyil Avrupa akilciligi ve tam determinist doga felse-
fesinin verileriyle test etme yaklagimi sergilemiglerdir. Béylece Islam
diinyasinda ¢ok yonlii krizi agma gayreti, s6z konusu ¢agdas akilcilik

16 Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entellektiiel Modernizmi, (Ankara: Akcag,
1997), 102.

7 Muhammed Abduh ve Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Mendr), (Kahi-
re: Daruw’l-Menar, 1946) 1: 282-283. )

1% Diizgiin, Seyyid Ahmed Han, 102, 103; Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdag Islami Akim-
lar, (Istanbul: Klasik Yay., 2006), 32.
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ve determinizm ile 6zdeglesme yoluna bagvurmugtur. Netice itibariyle
bu yaklagima savunmaci (apolojetik), segmeci (eklektik) ve konformist
(conformist) bir anlayigin hakim oldugu goriilmektedir."

Tefsir tarihi kitaplarinda “ictimai tefsir ekolii” olarak gecen ve en
meghur temsilcisi Muhammed Abduh olan yaklagimda da aklin iglev-
sel kilinmasi belirgindir. O, fikri tecditle iyi yetigmis insan unsuruna
dayanan bir Rénesans ideali pesinde olmugtur.® O, Islam aleminde
¢ok boyutlu bir diisiis ve yikim yasandigini tespitten sonra bu hadi-
seyi agmak icin dini tefekkiirde yeniligi dnermistir. Bunun kosullari-
n1 saglamak icin taklidi reddetmenin, ¢agdas bilimlerden yararlanma-
nin yaninda nasst anlamada akli iglevsel kilmanin dnemli oldugunu
kaydetmektedir.?! O, séz konusu ettigi bu Rénesans’a giden yolun ilk
duraginin Kur’an oldugunu belirtmektedir. Dolayistyla Kur’an’in yeni
bir perspektifle yorumlanmasini zaruri gérmektedir. Abduh bu nokta-
da klasik tefsir anlayigina ciddi tenkitler yoneltmistir.

Ona gore klasik tefsirler tefsir ameliyesini metin ¢dziimleme faali-
yetine doniistiirmiistiir. Bunun diginda o, sihhati siibut bulmamis ri-
vayetlere itibar edilmemesi goriisiindedir. Ona gore Kur’an, dncelik-
le Kur’an ile yorumlanmalidir. Iste bu noktada Abduh bu siiregte ak-
lin miimkiin oldugunca etkin kullanilmasi gerektigini vurgulamakta-
dir. Kisaca Abduh ve Riza’ya gére klasik tefsirlerde yer alan detayh gra-
mer tahlilleri, belagat ile ilgili niikteler, kelami konular, usulciilerin ¢i-
karimlari, mukallit fikihgilarin hiikiim ve fetvalari, sufilerin isari yo-
rumlar® Kur’an’in Miisliiman ggziiyle okunup anlagilmasina mani ol-
mustur. Abduh ve Riza, Kur'an’t dogru anlamak i¢in Arap dili, usul, ri-
vayet ve diger bilgilerden istifade etmek gerektigini belirtmekle bera-

Oztiirk, “Cagdag Islam Diisiincesi”, 48; Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Moderniz-
mi”, 282; Pagaci, “Cagdas Dénemde Kur'an”, 85-104, 101.
Kemal Sézen v. dgr., 19. Yiizyildan Giiniimiize Cagdag Islam Diigiiniirleri, (Istanbul:
Divan Kitap, 2017), 440, 441.
2t Muhammed Abduh Tevhid Risalesi, (Ankara: Fecr Yay., 1986), 125; Ismail Albayrak,
KlaszL Islam Modernizminde Kur'an'a Ya/\/a)slmlar, (Istanbul Ensar, 2010) 118, 119.
2 sari tefsir hakkinda bilgi igin bkz. Siileyman Ates, Isari Tefsir Ekolu, (Ankara: Ana-
kara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymnlari, 1974); Mustafa Oztiirk, Kur'an ve Agirn
Yorum, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 144-150; Mehmet Altuntas, “Isari
Tefsir ve Cemal Halveti'nin Fatiha ile Fil-Nas Surelerine iligkin Isiri Yorumlar”
Uluslararasi Amasya Alimleri Sempozyumu, Amasya: 2017, 1: 223-234.
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ber, bunlan 8lgiilii kullanmak gerektigini kaydetmektedirler. Zira on-
lara gére bu konudaki 8lgiisiizliik bir ara¢ mesabesinde olan bu bilgi-
leri amaca doniistiirmektedir. Bu noktada onlar bilhassa Arap gramer
kaidelerinin Kur’an nazmini denetleyen bir merci olmamas: iizerinde
durmaktadirlar.?

Menar ekolii akla biiyiik rol atfetmigtir. Nitekim Abduh akla fur-
kan riitbesi vermigtir. Yukarida da ifade edildigi gibi, onun akla verdi-
&i bu islev kissalarin tevilinde goriiliir. Buna gore Abduh, mucizenin
imkanini reddetmemekle beraber, Kur’an’da aklin verileriyle uyusmaz
goriinen ifadeleri tesbih, temsil ve mecaz gibi yorum araglariyla azalt-
maya ¢alismigtir. Bu baglamda klasik Islam modernizmi, akilci gelenek-
leri yeniden canlandirma girisiminde bulunmustur.*

Klasik Islam modernizminin her iki kolunun (Misir ve Hindistan),
bilimsel tutum ile istidlal etmesi, onun Bati’dan dogrudan etkilenme-
si olarak degerlendirilmistir. Gergekten her iki kanat da Bati’daki ilmin
hemen alinmast gerektigini ifade etmistir. Zira onlara gre ilim ve hik-
met dgrenmeyi sart kogan Islam’in bundan gekinmesine gerek yokeur.
Boylece bu retorik enstriimanlara bagvursa da klasik Islam moderniz-
mi, Batr’da gelisen bilimin vahiy kaynakli bir gelenekle telifini miim-
kiin gérmemistir. Bunun sonucunda Abduh, bilim ile vahyi birbirine
karigmayacak sekilde birbirinden ayirmaya yénelmistir. Ahmed Han ise
mucizelerin imkanini reddederek, dini bir tiir deizme® doniistiirmeye
meyletmigtir.”’

% Abduh ve Riza, Mendr, (Kahire: Daru’l-Menar, 1946), 1: 7, 10, 17-19, 25, 347.

2 Abduh ve Riza, Mendr, 3: 160; Abduh, Tevhid Risalesi125; Albayrak, Klasik Islam’da
Kur'dw'a Yaklagimlar, 118-121; Abdulhamit Birigik, Hint Altkitasi Diigiince ve Tefsir
Ekolleri, (Istanbul: Insan Yay., 2001), 35, 336, 337; Mehmet Zeki Iscan, Muhammed
Abdul’un Dini ve Siyasi Goriigleri, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1998), 87-295; M.
Said Ozervarli, “Muhammed Abduh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayilari, c. 30 (Ankara:
TDV Yay 2005), 482-487, 484.

» Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, 276.

% Deizm, vahyi, vahyin tebhg ettigi Tanrr’y1 ve dini inkérla sadece akilla kavranan
bir Tanr’'nin varligina inanir. Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Terimleri Sozlugu,
(istanbul: Paradigma Yay., 1999), 209. Bu akimin tanrisi ezeli ebedidir. O, evreni
yaratmus fakat daha sonra ona higbir sekilde miidahale etmeyen bir Tanrr’dir. Bu,
mutlak ve askindir. Deizmde Tanr1 insandan ve dlemden ¢ok uzaktadir. Tanri hem
varlik olarak askin ve doganin iistiinde hem de etkinlik bakimindan askindir. Necip
Taylan, Diigiince Tarihinde Tanri Sorunu, (istanbul: Sehir Yay., 1998), 266.

7 Aydin, “Fazlurrahman ve [slam Modernizmi”, 273-284, 276.
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Modernizm, kozmos, kiiltiir ve insan davraniglarinin “akilcilagtiril-
masina” yonelik gok yonlii bir proje olmugtur. Ote yandan modernite,
Orta Cag'in kiiltiirel ve fikirsel mirasindan radikal bir kopusu simgele-
migtir. Onu bu mirasin sekiilarizasyonu olarak gérenler de vardir. An-
cak sonug itibariyle bu kavram, “modern ¢ag”in hikim olaylarinin al-
tinda yatan felsefi yonelimler biitiiniinii ifade etmektedir.?®

Cagdas Degerler

Cagdag degerlere uygun yorumlar baglaminda Mendrda ahkim
ayetleri ile ilgili yorumlar dikkat ¢ekicidir. Burada, ¢ok elilik, kadinin
sahitligi ve doviilmesi gibi konularin islendigi ayetler, modern deger-
lere uygun diisecek sekilde yorumlanmugtir. Byle savunmac bir {is-
luba sahip olanlar, Kur’an1, mutlak deger addetmekle beraber mevcut
cagdas durumu, sorunlari asmada referans almigtir. Nitekim, Abduh ve
Riza, Kur’an’da miadi dolmus hi¢bir buyruk olmadigy, bilakis her aye-
tin her zaman ve zeminde sdyleyecek bir sozii oldugu goriisiindedir-
ler. Onlar, bu fikirden hareket ederek Kur'an’da ahkam ile ilgili ayetle-
ri modern anlayisa uyumlu olarak yorumlamiglardir.?

Bu yeni dénemde Miisliimanlarda modernist tezahiirler goriilmiis-
tiir. Bu tezahiirler, Bat1 diinyasinin gelismigligini kabullenme, birtakim
batili yazar ve akimlarin tesirinde kalma, Fransiz ihtilali ile ortaya ¢ikan
hiirriyet, esitlik ve adalet ilkelerinin etkisinde yorumlarda bulunma ol-
mugtur. Bu baglamda Islam modernizminin 6rnekleri griilmiigeiir.

Bu yeni dénem diisiiniirleri, savunmaci agiklamalarda bulunmus-
lardir. Onlarin ¢okegslilik, kélelik, kadinin konumu ve faiz vb. konu-
lar hakkindaki yorumlarinda bu yaklagim: gérmek miimkiindiir. Dola-
yistyla onlarda Islam’in gelismisligini ortaya koymak gayreti dikkat ge-
ker. Bu da Bat1 ile uyumlu agiklamalari beraberinde getirmigtir. Burada
dikkat ¢eken bir baska husus Miisliiman miitefekkirlerin Batr’nin sun-
dugu problemlere ¢6ziim iiretme gayretine girmeleridir.*!

% Cevizci, Felsefe Sozliigii, 603; Albayrak, Klasik Islam’da Kur'a ‘dn, 15-16.

» Albayrak, Klasik Modernizm, 116-118; Biiyiikkara, Cagdas Islami Alamlar, 35, 212.

%0 Albayrak, Klasik Modernizm, 38, 39; Biiyiikkara, Cagdag Isldmi Akimlar, 234, 235.

3 Pagact, “Cagdas Donemde Kur'an”, 39, 42, 66; Biiyiikkara, Cagdag Islami Akimlar,
241.
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Klasik modernizm, bu yaklagimi ile eklektik bir yap1 arz etmistir. Zi-
ra bu hareket Batr'dan alinacak unsurlari Islam ile bir araya getirmeye
caligmustir. Bati’da, gelenekle uzlagmasi elverigsiz unsurlar vardi. Bun-
lar dinimize aykirt oldugu i¢in ayiklandi. Diger taraftan, bu hareket,
Batr’dan alinacak unsurlari, gelenegin elverisli unsurlariyla ortiigtiir-
mekteydi. Sonugta bunlar bizim yitigimiz olarak gériildii. Yani bunlar
Islam’a yabanci olarak goriilmemeye baslandi. Burada, Islam gelenegi-
nin kendine ait hususiyetlerinin kavranamadig: goriiliir. Batili moder-
nizm detayl incelenip elegtirilmemigtir. Bu girisim, Renan’in oryanta-
listik meydan okumalarini muhatap se¢mistir. Halbuki klasik moder-
nizm, Bati modernizminin mukaddese ve geleneksele meydan okuma-
sini ciddiye almasi gerekirdi.”

Burada ifade edilmesi gereken bir bagka konu da Renan’in Hiristi-
yanlig: terakki dini saymasinin Islam modernizmine tesiridir. Zira bu
varsayim verili sayan Miisliman diisiiniirler de Islam’in terakki dini
oldugunu ispatlamaya koyulmuglardir. Bunun neticesinde moderniz-
min asil muhtevasi gézden kagirilmugtir. Boylece Miisliiman moder-
nistler, ilah1 hakikatin sirrin1 aramak yerine, Bat’nin iistiinliigiiniin sir-
rin1 aramaya koyulmuglardir. Yani bu yeni anlayis kutsala degil, tarih-
sel, beseri, diinyevi bir siirece dikkat kesilmigtir.?

Klasik modernizmin, ilerlemeyi sadece begeri olarak degerlendirme-
si onun s1g olan bir bagka 6zelligidir. Burada da Bat1 etkisi olmustur.
Zira on dokuzuncu yiizyilin modasina gore ilerleme begeri ve ekono-
mik terakki olarak goriilmekteydi. Fazlurrahman bu sekilde bir kavra-
yisindan dolay1 klasik modernizmini sig ve eklektik olarak degerlen-
dirmigtir. Ona gore bu, modernizmin Kur’an yorumunda, sakinilma-
s1 gereken bir agirilik ve sunilik ortaya ¢ikartyordu.* Bu sebeple o, ken-
di modernist ¢abasini, klasik modernizmin yontem noksanligini gider-
meye vermistir.”

Sonug olarak Fazlurrahman’in neo-modernizminin, klasik moder-

2 Vehbi Bager, “Modernizm ve Postmodernizm Arasinda Kutsalin Yitirilisi”, Isldmiydt
3 (2001): 59-79, 66.

3 Bager, “Kutsalin Yitiriligi”, 67.

3 Fazlurrahman, “Islamic Modernizm: Its Scope Method and Alternatives”, Internatio-
nal_[ournal ofMiddle Easte(n Studies 1 (1970): 317-333, 317.

5 Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, 276.

w
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nizmin bir tamamlayicist oldugu gériiliiyor. Dolayistyla, onun, sig ve
eklektik olarak niteledigi klasik modernizmin metot eksikligini gider-
me g¢abast, yasadigimiz ¢agdag donemde diisiinsel gayretlerin geldigi
noktay1 da gostermekeedir.

Klasik islam modernizmi, ilk ihya hareketlerinden farklilik arz et-
migtir. Zira bu anlayis, Batr'daki gelismeleri dikkate almigtir. Bu ma-
nada her iki kol da Batr’daki gelismelerin altinda akiler ruh oldugunu
tespit etmistir. Bu baglamda, bu hareket, Islam tarihindeki Mu‘tezile
ve Islam filozoflar1 gibi akilci ekolleri diriltmeye galismigtir. Boyle-
ce onlar, Batrdaki akilci ruha, islam tarihinden bir temel aramaya
caligmuglardir.®

Burada ¢agdas degerlere yoneltilen elegtirileri hatirlatmakea fay-
da vardir. Cagdas kiiresel degetler esitlik, bilim, kardeslik, hiirriyetten
bahsetmekteydi. Bundan dolay1 ilk dnce bu degerler ile oryantalizm
tizerinden tanigan ve onunla tartigmaya giren Hindistan’daki Miisliiman
entelektiiellerde ¢agdas degerlere uygun yorumlar gériilmiistiir. Daha
sonra Kahire’de benzer yorumlar ortaya ¢ikmustir. Bu ¢agdag degerler
Islam’da ¢ok sayida olan otoritenin teke inmesi gerektigini ifade etmis-
tir. Bunun sonucunda Kur’an hiir akilla yorumlanabilecek tek metin
olmustur. Bu, otoriteleri yitkma diisiincesinden, ¢ok egliligin olmama-
s1, sahitlikte esitlik, kadina mirastan esit pay verme, banka faizinin ya-
saklanmamast yorumlar iiretilmistir. Kiiresel sémiirgecilik, Islam’in bir
din olarak kutsallarinin olamayacagini ortaya koymugtur. Bu yeni dii-
slince zinaya, eg cinsellige kapali bir gelenegi gerici gormektedir. Dola-
yistyla kiiresel sémiirgecilik, degerlerini yumugatilmig Islam’da gérmek
istemektedir. Kabul etmezse Miisliimanlari, geri kalmug terdristler ola-
rak ilan edecektir. Miisliiman yagamanin ilkelerinin, giiniimiiz sekiiler
degerlerini disarda biraktigini gérmek gerekir. Zira bir tarafta Allah’a,
varligina, birligine iman, onun azabindan korkmak, Allah ve peygam-
berine itaat etme, giinahtan ka¢ip O’na siginma, helalinden kazanip ye-
me, i¢me, kanaat etme gibi geleneksel degerler’” varken diger tarafta ka-

% Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, trc. Salih Akdemir (Ankara:
Ankara Okulu 1997), 84; Pagact, “Cagdas Dénemde Kur’an”, 100.

37 Geleneksel olana nasil yaklagilmali? konusu igin bkz. Mehmet Tézluyurt, “Kur’an’da
Yer Alan Geleneklerin Farkli Bir A¢idan Degerlendirilmesi®, Bilimname Diigiince

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 13/13 (2018/13), s. 243

o viesd

AR

1 243



A2
244 7 Talha ERDEM

naat etmemek, irk¢ilik, sinirsiz iiretme ve tiiketme, fakirleri, iireten ve
titketen bir toplumun asalaklar1 gérme gibi degerler vardir. Miisliiman-
lar, sinirsiz tiiketici olmak ile bagdagmayacak ilkeleri benimsemisler-
dir. Zira onlar, nimete siikrederler. Biitiin bunlarla beraber onlar, hara-
ma bakmamak, kétiiyii dinlememek, nefsin isteklerine tabi olmamak,
oliim gercegine inanmak gibi degerlere sahiptirler. Miisliimanlar, zi-
nadan korunarak, alkol kullanmayarak neslini ve aklin1 korur. Cagdas
egitim kurumlarinin, tiikketim mallariyla dolu evlerinde yalniz yasayan
insani {iretmesinin, buralarda insanin manevi boyutundan ziyade mad-
di yoniiniin gelistirildiginin gdstergesi oldugunu da belirtmek de fay-
da vardir. Bunlardan anlagildigina gore insana serefli bir mahluk oldu-
gunu haurlatan degerler i¢in tdvbe edip, ilim 6grenip, Allah i¢in ¢alig-
mak gerekmektedir.*®

1. 3. Bilimsel Yorumlar

Klasik tefsir literatiiriinde 6rnekleri olmakla beraber* Hindistan’da
ve Ozellikle Misir merkezli Kur’an yorumlarinda gériilen dikkat ¢eki-
ci bir diger husus bilimselciliktir. Buna gore, bu yaklagim, Kur'an’in,
modern bilimleri 6nceledigi hipotezini kanitlamaya galismistir. Orne-
gin Ahmet Han ve takipgileri bilimsel tefsir yaparak mucizeyi inkér
etmislerdir.” Bu alandaki ilk iiriinlerin Misir’da ortaya ¢iktig: ifade edi-
lir. Bu alandaki ilk eser, Muhammed b. Ahmed el-Iskenderani’nin (6.
1889) Kesfii esrari’n-niirniyyeti’l-Kur'dniyye’sidir. Nitekim o, tefsirinin
giriy kisminda tagkdmiiriiniin olusumundan bahsetmigtir. Abdurrah-
man el-Kevakibi (5. 1902) de bu sahada Tabdi‘w’l-istibtad ve mesdri‘u’l-
isti’bdd adl bir eser yazmugtir.

Platformu 26, sy. 1 (2014): 133-156.

% Mehmet Pagaci, “Cagdas Degerler Uzerine Bir Ehl-i Siinnet Degerlendirmesi”
Islamiydr 8 (2005): 88-87.

% Klasik tefsir literatiiriinde bilimsel tefsir hakkinda bilgi icin bkz. Enver Bayram,
“Rézi'nin, Kur'an’daki Yeryiizii (Arz) Ayetleriyle ilgili Tefsir-i Kebir'deki Yorum-
lari: Modern Jeoloji Biliminin Verileriyle Kisa Bir Mukayese”, Tarih Kiiltiir ve Sa-
nat Aragtirmalari Dergisi 1 (Mart 2012): 149-165; Enver Bayram, “Razi’nin Tefsir-i
Kebirde Giines Sistemi Ile Tlgili Ayetleri Yorumlamasi”, C. U. I1ahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 2 (2011): 211-234.

1. M. S. Baljon, Kur'dn'in Yorumunda Cagdag Yonelimler, trc. Saban Ali Diizgiin (An-
kara: Fecr Yaymevi 2000), 48, 85, 113-124.
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Abduh’un, Fil suresi 3. ayetindeki “tayran ebdbil” ifadesine “mikrop-
lar” manast vermesi, Bakara 275. ayette faiz yiyenleri geytanin carp-
masini epilepsi ile izah etmesi bilimsel tefsirin bir 8rnegidir.*! Tantavi
Cevher'nin (8. 1940) el-Cevdhir adli ansiklopedik eseri de bu literatii-
riin drneklerindendir.®

Bunlardan anlagildigina gére, cagdas donem miifessirleri, Kur’an’in
modern bilimlere 6ncelik verdigini ispat etme gayreti icindedirler.
Gazi Ahmet Muhtar Pasa ( 6. 1918) ve Elmalih M. Hamdi Yazir'in
(6. 1942) bilimsel tefsire yonelik agiklamalari bilimsel tefsirin déne-
min Tiirkiye’sindeki yansimalarini ifade etmektedir. Nitekim El-
malli, Abduh’un Fil suresindeki “mikroplar” yorumunu tahrif olarak
nitelemistir.*® Bununla birlikte, Kur'an’daki gesitli ayetlerin tagkdmii-
rii, elektrik, yercekimi kanunu, vapur, otomobil, bisiklet, lokomotif ve
diger aletlere isaret ettigine deginmistir.* (el-A’la 87/4-5; Yasin 36/80;
er-Ra’d 13/2; Hiid 11/40; en-Neml 27/82).

Biitiin bunlarla birlikte, bu ekole ciddi elestiriler yéneltilmigtir. En
bityiik elestiriyi [zmirli Ismail Hakki (5. 1946), M. Hiiseyin ez-Zehebi
(6. 1978) ve Emin el-HAili (8. 1946) gibi diisiiniirler ydneltmislerdir. Bu
elestirilere ragmen, yakin tarihimizde, Murice Bucaille, Afif Abdulfet-
tah Tabbara, Haluk Nurbaki ve Siileyman Ates gibi ilim adamlarinin
eserlerinde bu tiir yorumlara yer vermeleri bu nevi tefsirin devam etti-
gini gdstermektedir.*

Kur'an’in ¢ok yiice oldugunu gostermek seklinde bir istegi iceren
bu tefsir tasavvurunun bagarisizliklarla sonuglandig: da olmugtur. Resat
Halife’nin on dokuz mucizesi yorumu ile Tevbe suresinin son iki ayeti-
nin Kur’an’a sonradan eklendigini ileri siirmesi buna rnektir.*

“ Muhammed Abduh, Tefsiru Ciiz’i, Amme, (Kahire: Matbaatu Misir 1341), 158; Ab-
duh ve Riza, Mendr, 3: 94, 96-97.

2 7.]. G. Jansen, Kuran’a Bilimsel Filolojik-Pratik Yaklagimlar, trc. Halil Rahman Acar,
(Ankara: Fecr Yaymevi 1993), 69-103. )

# Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili , (Istanbul: Yenda Yayimn
2001), 9: 301, 302

# Yazir, Hak Dini, 5: 14, 141, 142; 6: 180, 436; 9: 11, 12.

4 Celal Kirca, “Kur’an ve Modern Bilim (Iliskisi-Sahasi-Sorunlar”, ERUFD 15 (2012),
14; Mustafa Oztiirk, “Cagdaslik ve Cagdas Donem Kur’an Yorumlaria Bir Bakis”,
Islamiyar 4 (2004) 71-94, 89, 90.

46 Oztiirk, “Cagdas Donem Kuran Yorumlan”, 89, 90.
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Muhammed Abduh, Bat: ile iligki baglaminda Bati’'nin miispet il-
mi ve teknolojisinin alinmasini, Islam’a ters diisen ahlak ve ddetlerinden
uzak durulmasini talep etmistir. Abduh’un ilerlemeyi, Kur’an hiikiim-
leri ¢ercevesinde agiklamasinin 6nemli bir katkist olmugtur. O, bu sa-
yede dine soguk bakan aydinlari Islam’a saldirmakean alikoymustur.
Zira onlar, aydinlanma dénemi yazarlarini hayranlikla takip ediyor,
Islam1 ve biitiin dinleri, modern problemleri ¢6zmek konusunda gii¢-
siiz griiyorlardi.¥?

1. 5. Ozgiin Eklektisizm Baglaminda Klasik Islam

Modernizmi

Klasik Islam modernizminin karakter yapis, elestirmesine ragmen
degisik diisiinceleri kendi 6gretisinde birlestirme olarak tanimlayabi-
lecegimiz eklektisizm olmugtur. Onun bu 6zelligi ayni zamanda tu-
tarsizhigi olarak da degerlendirilmigtir.* Miisliimanlarin eklektisizm-
den kurtulmalari gerektigi, bunun nasil olacagy ile ilgili bir fikre rastla-
sak da* hicbir fikri sistem ve kiiltiirden tamamen bagimsiz olunamaya-
cagi daha makul bir degerlendirmedir. Islam felsefesi baglaminda yapi-
lan degerlendirmeler kategorik olarak kétii olmayan, dzgiin bir eklek-
tisizmden (segmecilik) bahsetmenin miimkiin oldugunu gostermistir.
Bu meselenin Islam felsefesi iizerinden degerlendirilmesi 6zellikle ba-
tili baz1 tarihgilerin bir yergi ifadesi olarak onu se¢mecilikle nitelemesi
sebebiyledir. Ancak bu konuyu degerlendiren Islam felsefecileri bunun
bsyle olmadigini, Islam felsefesinin 6zgiin olmay1 basarabildigini be-
lirtmiglerdir. Islam felsefesinin eklektik oldugunu kabul eden Bayrak-
tar, mutlak manada 6zgiinliigiin miimkiin olmadigini ve Islam felsefe-
sinin 6zgiin bir felsefe oldugunu sdyle dile getirmigtir:

Onun eklektik oldugunu sdylemek dzgiin bir felsefe olmamasi demek de-

gildir. Ciinkii bir milletin veya sadece bir filozofun ortaya koydugu her

felsefe, eski diisiincelerden etkilenmesi bakimindan eklektiktir; yeryiiziin-

de kelimenin mutlak manasinda tamamen bagimsiz ve tamamen zgiin bir

7 Albayrak, Klasik Islam’da Kur'an, 111-118; Sézen v. dgr., 19. Yiizyildan Giiniimiize
Cagdag Islam Diigiiniirleri, 440, 441, 454, 457-460.

“ Aydin, “Fazlurrahman ve [slam Modernizmi”, 282.

# fsmet Ozel, Ug Mesele, (istanbul: Sule Yay., 1999) 48-59.
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diisiince de yoktur. Genelde ¢ok dzgiin oldugu sdylenegelen Aristo ve Ef-

latun gibi filozoflarin felsefesi dahi eklektikeir.® Islam felsefesinin, her fel-

sefe gibi eklektik bir yapiya sahip olmasi dogal bir seydir. Miihim olan,
onun bu eklektik yapisinin, sadece basit bir devsirmecilik mi yoksa gergek-
ten yaratici bir eklektisizm mi oldugudur.!

Islam felsefesinin 6zgiin oldugunu ifade eden baska felsefecilere de
rastlanmaktadir. Ornegin, Mehmet Aydin, bu baglamda, Islam felsefe-
sinin Eski Yunan felsefesinin basit bir devami olmadigini, orijinal bir
akim hiline geldigini belirtir.”> Ahmet Arslan, Islam felsefesinin “fa-
mamen orijinal olmamakla birlikte Yunan diigiincesinden ¢ok farkl bir evre-
ni kavramaya ¢alhigtgini ve bunun da genel insan diigiince ve felsefe hareke-
ti iginde dikkate deger bir ani temsil ettigini” benimser.>® Burada Mehmet
Aydin’la, Necip Taylan’in eklektik tabirini [hvan-1 Safa igin kullandik-
larin1 belirtmek gerekir.>* Taylan bununla beraber Megsilerin uzlagtir-
maciliklarindan bahsetmektedir.?

Klasik Islam modernizminin i ve eklektik bir model ortaya koy-
mas1 Hiristiyan Bat1 ile bu son kargilagmada Batr’nin, dniine koydu-
gu sorunlara ¢oziim {iretirken ihmal noktalarinin olabilecegini géster-
mektedir. Nitekim konu ile ilgili degerlendirmeler bu hareketin oriji-
nal entelektiializm ortaya koyamadigi yolundadir. Ornegin Mehmet
Aydin, Islam modernizminin gagdas bilgi ve diisiinceden geregi gibi
faydalanmadigini, Batr’daki din kargithginin hemen hemen tamaminin
dinden hoglanmayan aydinlar tarafindan Islam diinyasina nakledildigi-
ni belirtmektedir. O, burada Islam modernizminin zayif kaldig1 nokta-
nin, Freud, Feuerbach, Marx ve daha bir¢cok Batili diisiiniirlerin eserle-

% Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, (Ankara: Ankara U. Ilahiyat Fakiiltesi

Yay., 1988), 122; Cafer Sadik Yaran, “fslam Felsefesinin Karakteristik yapist Ozgiin

Eklektisizm”, EKEV Akademi Dergisi 17, (Giiz 2003): 12.

Bayrakdar Islam Felsefesine Girig, s. 122; Yaran, “Islam Felsefesinin Karakteristik Ya-
1517, 12.

52 I[)\ydm, Islam Felsefesi, s. 161-62; Yaran, “Islam Felsefesinin Karakteristik Yapist”, 10,

12.

% Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, (Ankara: Vadi Yay., 1996), 83; Yaran, “Islam

Felsefesinin Karakteristik Yapust”, 11.

Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, 161-62; Necip Taylan, I [slam Diisiince-

sinde Din Felsefeleri, (Istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakh Yay., 2013), 25; Yaran,

“Islam Felsefesinin Karakteristik Yapist”, 10.

% Taylan, Din Felsefeleri, s. 34; Yaran, “Islam Felsefesinin Karakteristik Yapist”, 10-11.
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rinin Miisliimanlar tarafindan okunurken onlara verilen ciddi kargilik-
lardan habersiz kalinmasi olarak tespit etmigtir. Buna gore, Miisliiman
modernistler, saglam temellere dayali bazi metafizik diisiinceleri, felse-
fi teizmi, cagdas teolojik akimlari, psikolojizm, sosyolojizm gibi indir-
gemeci akimlart konu edinen ve elestiren yazilar kendi zemininde de-
gerlendirememis, bu yiizden yolunu agmada daha giiclii olamamugtir.
Bdylece modernistlerin ¢ogu, eklektisizmi elegtirmesine karsin kendi-
leri bundan pek kutulamamuglardir.>

Biitiin bunlardan anlagildigi kadarryla Islam modernizmi, gelisimini
tamamlayamamus bir ekoldiir. Dolayistyla klasik Islam modernizminin
orijinal olmayan bir eklektik model ortaya koymasi, Miisliiman miite-
fekkirlerin Bat1 ile fikri ve kiiltiirel temasta ihmal ettigi yénlerin olabi-
lecegini gdstermektedir. Mutlak manada 3zgiinliik olamayacagina gore
bu konuda bu ekoliin yolunu agmak i¢in 6zgiin ve yaratict bir eklekeik
model ortaya koymayi basarabilmis Islam felsefesi Srnegini incelemek
gerekmektedir. Bu da disiplinler aras1 ¢aligmalari gerekli kilmaktadir.

Sonug

Islam diinyas1, Hiristiyan-Bati ile temasinda onun siyasi, askeri, top-
lumsal, ekonomik ve kiiltiirel hegemonyasina diren¢ géstermede din-
den kuvvet aldigini fark etmigtir. Hiristiyan-Bat1 olgusunu dikkate al-
mak mecburiyetini hisseden klasik Islam modernizmi, fikri modernizm
yolunda énemli hizmetlerde bulunmustur. Ancak giiclii temellere da-
yalt bazi metafizik diisiinceleri, felsefi teizmi, ¢agdas teolojik akimla-
r1, psikolojizm, sosyolojizm gibi indirgemeci akimlar1 konu edinen ve
elestiren yazilari kendi zemininde kullanamadigy i¢in yolunu agmada
daha giiclii olamamigtir. Bunun sonucunda bu hareket, 6zgiin olmayan
eklektik bir yap1 ortaya koymustur.

Islam tarihine bakildiginda ilk biiyiik tehdit olan Yunan felsefesiy-
le karsilagmada Islam felsefesinin orijinal, 6zgiin bir eklektisizm ortaya
koymayi basarabildigi gériilmektedir. Bu da hild tamamlanmamug bir
ekol olan Islam modernizminin bu ornegi incelemesini, 19. asirdan bu
yana diinyayi etkisi altina alan psikolojizm, sosyolojizm gibi cereyanla-

5 Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, 282.
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11 elestiren yazilar1 kendi zemininde kullanmasini gerektirmemekeedir.
Bu da hem gelenegi iyi bilmeyi hem de felsefe, sosyoloji, psikoloji gibi
diger disiplinleri de hesaba katan disiplinler aras1 galigmalarin gereklili-
gini ortaya koymaktadir. Ayni zamanda bu ilmi ¢aligmalar, Bati'nin de-
zenformasyona ugrattigi de@erleri insana hatirlatarak onun bencil in-
sandan mahlukatin en gereflisi konumuna yiikselmesine biiyiik katk:
saglayacaktir.
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Oz

Egitim, bireyde toplumca istenen davraniglari gerceklegtirme siirecidir. Sanat egitimi
ise ayni dogrultuda bireye kendi yasantisi yoluyla amagli olarak, belirli sanatsal dav-
ranglar kazandirma siirecini kapsamaktadir. Miizik, insanoglunun asgari ortak genel
kiiltiiriin en temel unsurlarindan birisidir. Miizik, sanat iist baghiginin icerigi en genis ve
etkisi en fazla olan faaliyet alanidir. Mesleki miizik egitimi, yiiksekdgretim seviyesin-
de konservatuvarlarda, giizel sanatlar, miizik ve egitim fakiilteleri miizik 3gretmenligi
boliimlerinde verilmekeedir. Ilahiyat fakiiltelerinde ise miizikle ilgili derslerin bulun-
mast, mezunlarin ifa edecekleri meslekleri g6z niine alindiginda olduk¢a énemlidir.
Ogrencilerin hedeflenen diizeyde miizik bilgisine ulagabilmesi i¢in yiiksekdgretim ku-
rumlarinin mesleki miizik egitimi veren béliimlerinde egitim alan 8grenciler kadar bir
bilgi ve deneyime sahip olmasi gerekmekeedir. Mevcut sartlarda bunu gergeklegtirmek
miimkiin degildir. Bu ¢alismada asgari imkanlar dahilinde uygulamaya koyulabilecek
¢6ziim éneri%eri sunulmustur. Iki, ii¢ ve dérdiincii siniflarda genel miizik ve dini mu-
siki ile alakali ikiger se¢meli dersin programa eklenmesiyle temel miizik becerilerinin
kazandirilmasi ve mesleki miizik icralarinin yapilabilirligi miimkiin olacakur.
Anahtar kelimeler: Musiki, nazariyat, egitim, ilahiyat, miifredat

MUSIC EDUCATION IN THEOLOGY AND ISLAMIC SCIENCE FACULTIES
Abstract

Education is the process of individuals’ acquisition of behaviours which society desire.
Art education, in the same direction, includes the process of giving specific artistic be-
haviours at the individual through his own experience and aimfully. Music is one of the
indispensable elements of the minimum common culture of people. Music is the field of
activity of art headpiece with the broadest content and the greatest influence. Vocational
music education is taught at higher educational level in conservatories, fine arts music
and education faculties in music teaching departments. Having lessons related to music
in the theology faculties is very important, when considering the jobs that graduates will
perform. Students need to have as much knowledge and experience as the students in
the vocational music education departments of higﬁer education institutions in order to
reach music information at the desired level. It is not possible to achieve this in the current
conditions. In this study solution proposals that can be put into practice within minimum
possibilities have been presented. With the addition of two lessons related to general mu-
sic and religious music to the curriculum of the second, third and fourth grages, students
can achieve basic musical knowledge and vocational practices.

Keywords: Music, theory, education, theology, curriculum
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Girig
Teori ve uygulama tiim bilim alanlarinda her tiitlii faaliyetin birbi-
rini takip eden siire¢ ve boyutlariyla alakali en genel iki iist bag-
lik olarak kabul edilebilir. Gegerliligi bilimsel verilerle saptanmug bilgi
anlaminda kullanilan reori kavraminin yerine Tiirk bilim literatiirtinde
nazariyat ifadesi tercih edilmigtir. Arapca i kékiinden tiiremis olan
“nazariyat” bakmak/bakisla ilgili olan durumlar anlatan bir kelimedir.!
Kavram Tiirk¢ede “kuramlar” anlamina gelmektedir.? Nazariyat terimi
18. yiizyildan itibaren Safiyyiiddin Abdiil-Mii’min Urmevi (? - 1294)
ile kullanilmaya baglanan edvar kelimesinin yerini almaya baglamugtir.

Nazari eserler, ele aldiklari ilmin temel konularina agiklik getirme-
ye caligmiglardir.’> Musiki nazariyat: ise musikinin bagli oldugu her tiir-
lii kurali kapsamina alan ilimdir.* Nazariyat, diger ilimlerde uygulamali
alanlar diginda kalan béliimii teskil ettigi gibi Tiirk musikisinde de icrai
faaliyetlerin haricindeki her tiirlii kurami kapsar ve bu sekliye pozitif
bilimlerdeki “teori” yerine kullanilmaktadir.

Miizik her dénem insanlarin yasaminda bir sekilde yer bulan ¢ok
genis kapsamli bir unsurdur. ilk ¢aglardan itibaren her insan toplulu-
gu gelistirdikleri kendilerine has yontemlerle miizikle ilgilenmistir. Bu
dogrultuda miizik her insanin her aninda bir sekilde yer bulabilen vaz-
gecilmez bir hayat unsuru héline gelmistir.> Miizige iliskin ilgi ve ic-
ra, amator/dzengen ve profesyonel olarak iki sekilde siniflandirilabi-
lir. Miizik egitimiyle ilgili siire¢ de bu tasnif kapsaminda degerlendiri-
lebilir. Profesyonel icranin disinda miizik her bireyin giinliik hayatin-
da isittigi melodilerle, kiiltiir ve giindelik yagamin etkisiyle tercih edi-
len tarzlarla hayatin neredeyse her tiirlii aninda dinlenilmesi ya da sdy-
lenilmesi seklinde yer almaktadur.

' Ibn Manztir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir Yay.,1994), 5: 215; Miitercim Astm
Efendi, Kamiisu’l-Muhit Terciimesi (Istanbul Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Yay.,
2013), 3: 2372; Mehmed Vankulu, Vankulu Lugati (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Yay., 2014), 1: 930.

2 hetp://fwww. tdk. gov. tr/index. php?option=com_gts&kelime=NAZAR%C4%BOYAT
(17.05. 2018).

3 Recep Uslu, “Osmanlidan Cumhuriyete Tiirk Miizigi Teorileri”, Tiirkler 12 (2002): 443.

¢ 1. Hakki Ozkan, Tiirk Musikisi Nazariyat ve Usulleri (Istanbul: Otitken Yay., 2006): 35.

5 Yilmaz Kahyaoglu, “Egitim Ve Miizik Sosyolojisi”. Sanat Dergisi 13 (2008): 151.
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Hayatin hemen her tiirlii etkinligi igerisinde bir boyutuyla yer alan
miizige, mesleki hayatta icra edilen islerde de ihtiya¢ duyuluyorsa te-
mel seviyede bir miizik bilgisinin gerekliligi de tartigilmaz. “Genel mii-
zik egitimi aslinda her diizeyde, her yagta, herkes i¢in gereklidir, zorun-
ludur ya da zorunlu olmak zorundadir. Ciinkii miizik, herkese kazand:-
rilmast esas olan ‘asgari ortak/genel kiiltiiriin bagta gelen ayrilmaz 5ge-
lerinden biridir.”

Hayat1 boyunca tiim ¢evresi ile etkilesim durumunda olan insan,
icinde yasadigi bu ¢evrenin istek ve beklentilerine uygun davraniglar
gelistirir. Bu davranig degisiklikleri rastlantisal ya da kendiliginden ger-
ceklesebilir. Bunun diginda yetigkinlerce isteyerek ve planlanarak degis-
tirilen davranislar da vardir. Terim olarak “bireyin davraniglarinda ken-
di yasantist yoluyla ve kasitl olarak istendik degisme meydana getirme
siireci” seklinde tanimlanan egitim ayni zamanda “bireyde toplumca is-
tenen davranislar gergeklestirme siireci” olarak da tanimlanmaktadir.®

Insanlar yagami boyunca farkinda olarak ya da olmayarak farkl: sa-
nat dallartyla ic ice bir siire¢ gegirirler. Sanatin fonksiyonlarindan bi-
ri toplumsallagtirmadir. Sanat araciligiyla birey toplumsal degerleri ka-
zanir ve gevresiyle daha yiiksek uyum igerisinde olur. Ayrica sanat, bi-
reyin hislerini ifade ederken bunu daha estetik ve ilgi ¢ekici yolla yap-
masinin Snemli araglarindan biridir. Kimi zaman bireyler kelimelerle
ve davraniglariyla dile getiremedikleri duygularini sanat unsurlar araci-
ligryla ortaya koyarlar. Bu dogrultuda sanatin bireyin duygu diinyasini
genigleten ve aydinlatan bir arag rolii iistlendigi ifade edilebilir. “Kisaca
sanat, insanlarin tabiat karsisindaki duygu ve diisiincelerini ¢izgi, renk,
bi¢im, ses, s6z ve ritim gibi unsurlarla giizel ve etkili bir bigimde ve ki-
sisel bir tislupla ifade etme ¢abasindan dogan ruhsal bir faaliyet olarak da
tanimlanabilir.”™ Sanat egitimi ise bireye kendi yasantisi yoluyla, amagl
olarak, belirli sanatsal davraniglar kazandirma ya da bireyin sanatsal dav-
raniginda amach olarak belirli degisiklikler olugturma siirecidir.!® Sanat

s Ali Ugan, Miizik Egitimi Temel Kavramlar-ilkeler-yaklagimlar (Ankara: Miizik Ansik-
lopedisi Yay., 1997), 31.

7 Selahattin Ertiirk, Egitimde Program Gelistirme (Ankara: Yelkentepe Yay., 1972), 12.

% Yildiz Kuzgun, Rehberlik ve Psikolojik Danigma (Ankara: OSYM Yay., 1997), 1.

° Bayram Akdogan, Sanat’m Kitabi, (Ankara: 2014), 15.

10 Ugan, Miizik Egitimi Temel Kavramlar-ilkeler-yaklagimlar, 30.
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egitimi ile bireylerin duygularina iligkin farkindaliginin ve duygularim
ifade edebilme becerilerinin artmast hedeflenmektedir. Siirecin sonun-
da kisi, yaraucih@ini gelistirebilme, dogru gérme ve ayrintilara vakaf
olabilme melekelerini gelistirecektir.

Sanat ¢ok genis ¢capli bir faaliyet alani olmakla birlikte hacmi en bii-
yiik alt baghgini miizik tegkil eder demek yanli olmaz. Insanin giinde-
lik hayatinda kargilagabilecegi her tiirlii s, islem veya etkinlik icerisinde
miizikle alakali pratiklerin' bir sekilde var olmasi miimkiindiir. Inang-
larin ve geleneklerin katkistyla yogrulan kiiltiirlerin giindelik hayatta-
ki giizergihinda yer alan her kavsaginda miizikle kesisen bir an var ol-
mak durumundadir.'

Insan hayatinda miizik bir faaliyet alani olarak amator/Gzengen ilgi
ve profesyonel meslek boyutuyla iki sekilde yer bulur.’® Her birey, dahil
oldugu kiiltiirel ve sosyolojik ilgileri dogrultusunda miizige ait unsurla-
rindan biriyle hayatinin birgok alaninda farkli etkilesimler icinde olur.
Ozengen miizikal faaliyetler pasif okuyucu' ya da dinleyici olma boyu-
tuyla her insanin bilfiil hep uyguladig islerdendir. Kisinin kendi baginay-
ken bir miizik eseri dinlemesi, ona eglik etmesi veya mirildanma seklinde
irticalen okumasi dahi 6zengen seviyede bir miizikal faaliyettir.

Miizigin kisinin profesyonel meslek alani hiline gelebilmesi ise an-
cak yeterli ve nitelikli bir miizik egitimiyle miimkiindiir. Gelinen nok-
tada su kolay sekilde goriilecektir ki; miizik ¢ok yiiksek potansiyeli olan
endiistriyel bir alan hiline gelmis, toplumlarin ekonomik ve sosyal ya-
pisinda ciddi etkilere sahip bir konuma erigmistir. Kitlesel hareket ede-
bilme kabiliyetine sahip topluluklar: olugturabilen miizik tiirlerinin var-

Kisinin bebegini uyutmak icin sdyledigi ninni; asansdr, market, cay bahgesi, resto-
ran, kafeterya vb. yerlerde calan ya da bir ig yaparken sdylenen sarkilar; ibadete ait
veya geleneksel birgok dini ritiielde gerceklegtirilen uygulamalarda ve daha sayilmasi
miimkiin olmayacak kadar birgok alanda oldugu gibi miizik tartigmasiz hayatin her
adiminda bir sekilde vardir.

Diana Boer v. dgr., “Young people’s topography of musical functions: Personal,
social and cultural experiences with music across genders and six societies”, Interna-
tional Journal of Psychology 47/5 (October 2012): 357. )

13 C. Hakan Cuhadar, “Miizik ve Miizik Egitimi”, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 25 (2016): 222.

Planlanmis ya da talep edilen herhangi bir etkinlik ¢ercevesinde olmayip spontane
gelisen, daha kendi ortaminda ve hilinde bir icra durumunu ifade eder.
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lig1 bilhassa sosyal yonden ne denli etkiye sahip olabilecegini géster-
mektedir.

Miizik egitiminin bireyin duyussal ve devinigsel/psikomotor davra-
niglarindaki olumlu etkilerinin yani sira, biligsel 3grenmeleri iizerinde
de etkili oldugu birgok aragtirmada kanitlanmugtir.” Miizik eger kiginin
hayatinin ondan kazanacag: profesyonel meslek alani olarak segilecek-
se mesleki miizik egitiminden ge¢mek bu meslegi ifa ederken gerekli
yetkinlige erismenin en makul yoludur. Boyle bir miizik egitimini ise
yiiksekdgretim seviyesinde konservatuvarlarda, giizel sanatlar fakiilte-
si miizik boliimleri ve egitim fakiiltesi miizik 6gretmenligi boliimlerin-
de almak miimkiin olacaktir. Miizik sanatgiligi egitimi (bestecilik egiti-
mi, seslendiricilik/yorumculuk egitimi), miizikbilimcilik egitimi, mii-
zik dgretmenligi (egitimciligi) egitimi, miizik teknologlugu egitimi,
mesleki miizik egitiminin baglica dallarini (kollarini) olugturmakeadir.'®

Adi gegen egitim kurumlarinin miifredatinin tamamina yakini mii-
zikle ilgili icerige sahip derslerden olugmaktadir. Bu sekilde biitiin egi-
tim siirecinde miizige ait teorik ve pratik her konunun enine boyu-
na incelenebilmesi ve dgretilebilmesi icin hem yeterli siire hem de
imkanlar mevcuttur.

Mlahiyat Fakiiltelerindeki Durum

Ilk ilahiyat fakiiltesi 1924 yilinda Darulfiintin’a (Istanbul Universite-
si) bagli, 8grenim siiresi ii¢ yil olarak kurulmus, 1933’te bu fakiilte ka-
patilmis ve 1949’da Ankara Universitesi biinyesinde yeniden agilmgtir.!”
Bu fakiiltelerin kurulug amaci, “Din meselelerinin saglam ve ilmi esasla-
ra gdre incelenmesini miimkiin kilmak, mesleki bilgisi kuvvetli ve dii-
stiniigiinde ihatali din adamlarinin yetigebilmesi...”" seklinde tarif edil-

5 Elvan Giin Duru v. dgr., “Miizik Egitiminin Biligsel Gelisime Etkisi”, The Journal Of

Academic Social Science Studies 50 (2016): 119.

Ucan, Miizik Egitimi Temel Kavramlar-ilkeler-yaklagimlar, 27.

7 Mustafa Ocal, “Cumhuriyet dneminde Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi”, Ulu-
dag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7 (1998): 251. hetps://www. tbmm. gov.
tr/tutanaklar/KANUNLAR_KARARLAR/kanuntbmmc031/kanuntbmmc031/ka-
nuntbmmc03105424. pdf (01. 10. 2017).

18 Ocal, “Tiirkiye’de Din Egitimi Tarihi Literatiirii®, Tiirkiye Arastirmalar Literatiir
Dergisi 12/6 (2008): 403.
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mistir. Agirlikli olarak temel Islam bilimleri bsliimii derslerinin (tefsir,
hadis, fikih, kelam) miifredatta yer bulmastyla birlikte felsefe din bilim-
leri ve Islam tarihi ve sanatlar1 boliimlerinde okutulan derslerle de og-
rencilerini bilgiyle techiz etme gayesindedir.!

llahiyat fakiilteleri, grencilerini Olgme, Segme ve Yerlegtirme Mer-
kezi (OSYM) tarafindan yapilan merkezi sinavla almaktadir. Kendi kri-
terlerini belirledigi ayr1 bir se¢me siireci yiiriitiilmemekte, agirlikli ola-
rak genel kiiltiir alaninda yer alan sdzel sorulardan hazirlanmis bu si-
navla gelen 6grencileri kabul etmektedir.

ﬂahiyat fakiiltelerinde, 8grencilere istendik seviyede miizik bilgisini
aktarabilecek oranda miizik derslerinin bulunmas: ihtiyact ilk bakigta,
kurulug amaci toplumun dini ve ahlaki degerlerini ihya ve ikmal etmek
olmas1 hasebiyle pek de zaruri gibi gériinmemektedir. Lakin bu fakiil-
telerden mezun olan 3grencilerden beklentiler, mesleki hayatlarinda ifa
edecekleri gorevler géz oniine alindiginda ciddi bir miizik egitimine
ihtiya¢ duyulmasi durumunu isaret etmekeedir.

Bu fakiiltelerden mezun olan 6zellikle erkek 8grenciler, devlet kurum-
lart bazinda bir degerlendirme yapilirsa; Diyanet Isleri Baskanlig: biinye-
sinde miiftii, vaiz, imam-hatip ve miiezzin-kayyim gibi mesleklere; kiz 5g-
renciler de Kur’an kursu 6greticiligi kadrolarina atanmaketadir. Mezun olan
ogrencilerin yerine getirecekleri bu gorevlerde cami musikisine® ait form-
lar1 icra edecek ve Sgretecek yeterlilige sahip olmalar1 olduk¢a Gnemlidir.?!
Milli Egitim Bakanligina bagli imam-hatip liselerinde bazi meslek ders-
lerinde ve diger liselerdeki din kiiltiirii ve ahlak bilgisi ve Kur’an-1 Kerim
derslerinde yine cami musikisi formlarina ait uygulamalari temel seviyede
bilmesi ve &grencilerine dgretebilecek nitelikte olmast beklenmektedir.

Kur’an-1 Kerim tilaveti, ezan, kamet, sala, tekbir, salat-1 timmiye,
telbiye, teravih tertibi, mahfel siirmesi, tesbih, mevlid® cami musikisine

1 Mehmet Pagaci ve Yasin Aktay, “75 Years of Higher Religious Education in Modern
Turkey”, The Muslim World (Apr 3 2007), pp. 408-410.

2 Bayram Akdogan, Orneklerle Tiirk Din Musikisinde Formlar (Ankara: Bilge Ajans,

2010), 47; Ahmet Hakk: Turabi, Cami Musikisi, Cami Yazilarni (Ankara: DIB Yay.,

2012), 160.

Bayram Akdogan, “Din Gérevlilerine Musiki Egitimi Verilmesi Hakkinda Ornek

Bir Metot”, Ankara Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi Dergisi 43/2 (2002): 330.

2 Fatih Koca, Islam Tarihi ve Medeniyetinde Saldlar ve Salavatlar (Doktora tezi, Cumhu-
riyet Universitesi, 2013), 39.

2
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ait baglica formlardir.?® Bu formlara ait tiim icralar, miizik bilgi ve be-
cerisini dogrudan ilgilendiren sese dayali musiki uygulamalaridir®* ve
bunlar asgari gereklere uygun sekilde yapabilmek iyi derecede miizik
bilgisi ve tecriibesi gerektirmektedir.

Bahsedilen bu gereksinimlerin edinilmesi siirecinde kargilagilan zor-
luklardan birisi de bilhassa karma (kiz-erkek karigik) egitim yapilan si-
niflarda dgrencilerin miizikal uygulamalara katiim konusunda ¢ekin-
gen davranmalari sorunudur. Bununla birlikte ge¢mis hikéyelerinde
sosyolojik, ideolojik, teolojik ve siyasal anlamda farkli goriis egilimle-
rine sahip dgrencilerden miitegekkil ortamlarda miizigin haram ya da
helal olugu konusundaki tereddiitlerin giderilmesi icin gegirilmesi ge-
reken siire¢ pek de azimsanacak diizeyde degildir.*

Kur’an-1 Kerim’de miizigin haram ya da helalligi konusunda delil teg-
kil edebilecek nitelikte acik ifadeli bir hiikiim yer almamaktadir.® Hz.
Peygamber’in miizik ve diger eglence unsurlarini haramlik ya da yasak-
Iik perspekeifli bir bakigtan ziyade fitri ve insani tarafiyla gozettigi go-
riilmektedir. O ddnemde yagayan bazi kimselerin sarkicihig: profesyonel
meslek olarak se¢melerine miisaade etmis olmasi®” aslinda bu konuda te-
reddiite mahal birakmayacak seviyede tiim tartigmalar1 baglamadan nok-
talayacak bir yaklagimdir. Buna ragmen geleneksel din anlayis ve yasa-
yisinin etkisiyle bityiimiis 6grencilerin bu konuda herhangi bir ikileme
diismeksizin miizigi bir bilim ve sanat faaliyeti olarak algilama seviyesine
erigmeleri zaman ve sabir gerektiren bir ugrasa ihtiya¢ duymaktadir.

Ogrencilerin iyi bir miiziksel isitme ve okuma yetenegi kazanmala-
r1 ve bu yeteneklerini gelistirmeleri adina mesleki miizik egitimi veren

2 Ahmet Hakki Turabi (ed.), Tiirk Din Musikisi, (Ankara: Grafiker Yay., 2017), 71.

2 Nuri Ozcan, “Cami Musikisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 7 (Istan-
bul: TDV Yay., 1993), 102.

% Safa Yeprem, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Miizikal Isitme Okuma ve Yazma Caligma-
lar1”, Gegmisten Giiniimiize Uluslararast Dini Musiki Sempozyumu Bildiriler Kitabi
(2017): 402. , .

% H. Yunus Apaydin, “Msiki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi c. 31 (Is-
tanbul: TDV Yay., 2006), 261; Akdogan, “Islim’da Masikinin Hiikmii Konusunda
Teri Siiriilen Ayet ve Hadislerin Tahlili”, Harran Universitesi Ilahzyat Fakiiltesi Dergisi
22/14 (Temmuz-Aralik 2009): 115.

27 Ismail Pirlanta, “Hz. Peygamber Déneminde Eglence Hayati”, Turkish Studies Inter-
national Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume
10/1 (Winter 2015), 645.
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kurumlarda, adlart kuruma gore farklilik gdstermekle beraber “miizik-
sel isitme, okuma ve yazma” dersi olduk¢a 6nemlidir.?® Konservatuvar-
lar, egitim fakiilteleri, giizel sanatlar egitimi béliimleri ve miizik egiti-
mi anabilim dallar1 seklinde siralanabilecek bu egitim kurumlarinda 6g-
rencilere olabildigince yogun sekilde miiziksel isitme, okuma ve yazma
egitimi uygulanmaktadir..?’

Miizik egitimi diger tiim bilim alanlarinin egitiminde oldugu gibi
siireklilik prensibine bagli bir sekilde yiiriitiilmelidir. 1739 sayili Milli
Egitim Temel Kanunu'nun dokuzuncu maddesinde® vurgulanan bu
ilke, 6grenmenin tedricilik/sira ve siireklilikle gerceklestirilmediginde
ogrenilenlerin bir kisminin kaybolmasi® kag¢inilmaz sonuyla kargilag-
masit durumuna isaret etmektedir.

llahiyat fakiiltelerinde gerceklestirilecek miizik egitiminin, bu alan-
da daha 6nce herhangi bir egitim almamus ve fakiilteye kabul edilirken
miizikle ilgili herhangi bir yetenek sinavindan gegirilmemis 6grencile-
re verilecegi hesaba katildiginda erken dénemlerden baglatilip tedricen
okul bitimine kadar birbirini tamamlayici bir miifredatla sunulmasi en
miinasip yontem olarak kabul edilebilir.

Bunun i¢in de gerekli sayida miizige ait dersin donemlere dagitila-
rak miifredata yerlestirilmesi miizik temel egitiminin verilebilmesi adi-
na uygundur, ancak temel egitim alani Islami bilimler olan ilahiyat ve
Islami ilimler fakiiltelerinde ¢ok daha yogun sekilde temel Islam bilim-
leri béliimiine ait dersler yer almakta, bundan sonra da felsefe ve Islam
tarihine ait derslerin programda yer buldugu goriilmektedir. Miizige
ait derslerin iginde bulundugu Islam tarihi ve sanatlar1 bsliimii burada
en kiigiik paya sahiptir.”? 23. 06. 2017 tarihli YOK kararryla egitim bi-
limleri igerikli formasyon derslerinin de ilahiyat ve Islami ilimler fakiil-

2 Hakan Bagc1, “Miiziksel Isitme, Okuma ve Yazma Egitiminde Uygulanabilecek Ya-
ratic1 Etkinlikler”, Sanat Egitimi Dergisi 3/ 2 (2015): 122.

» http://www. sis. itu. edu. tf/tr/dersplén/plan/TEB/200610. hemlheep://gef. gazi. edu.
tr/po)sts/download?id=71552; https://dbp. erciyes. edu. tr/Program/P3. aspx (21. 05.
2018).

% http://www. mevzuat. gov. tr/MevzuatMetin/1. 5. 1739. pdf _

3 Seyda Cilden, “Miizik, Cocuk Gelisimi ve Ogrenme”, Gazi Universitesi Gazi Egitim
Fakiiltesi Dergisi 21/1 (2001): 7.

32 http://ilahiyat. bozok. edu. tr/tr/sayfa/24/ders_mufredatlari;http://www.divinity. an-
kara. edu. tr/?page_id=429 (01. 10. 2017).
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teleri miifredatina eklenerek ders programina dahil edilmesi 6ngoriil-
miig ve bu durum programu daha da yogunlagtirmigtur.

Yukarida bahsedilen yogun program iginde miizik egitimine ye-
terince yer bulmak, bununla beraber 3grencinin tiim bu derslerle bag
edebilmek i¢in harcamasi gereken ciddi bir enerjiye ve zamana ihti-
ya¢ duymasi, 6grencilerin bilyiik cogunlugunun daha dnceden mii-
zik alaninda herhangi bir tecriibeye sahip olmamalar ilahiyat fakiilte-
lerinde miizik alaninda yapilacak egitimin ne denli zor olacagini gds-
termektedir.

Bu fakiiltelerdeki neredeyse hicbir 3grenci miiziksel isitmenin® ne ol-
dugu, duyma ve seslendirme koordinasyonuyla sesi nasil kullanabilece-
gi, enstriiman vokal uyumu gibi miizigin olmasi gereken en temel uygu-
lamalar hakkinda herhangi bir fikre sahip degildir. Oysa mezun oldugu
zaman bulunacag: meslekler igerisinde miizigi ilgilendiren uygulamala-
11 kaliteli bir seviyede icra etmesi beklenmekete, istenmektedir. Beklenti-
ler dogrultusunda bir sonuca ulagabilmesi ancak yiiksekdgretim kurum-
larinin mesleki miizik egitimi veren béliimlerinde egitim alan 6grenci-
ler kadar bir bilgi ve deneyime sahip olmas ile miimkiin olabilir. Bu du-
rum, verilen ile beklenen arasinda oldukga farkls bir ters orant: ortaya ¢1-
karmaktadir. Zira sadece bir dSnem zorunlu olarak okutulan (bazi iini-
versitelerde se¢meli) dini musiki dersi, belli bagli nazari bilgileri ¢ok yii-
zeysel olarak vermekten bagka bir imkan tanimayacakir.

llahiyat fakiiltesi 6grencilerinin mezun oldugu orta dereceli okulla-
ra bakildiginda biiyiik ¢cogunlugunu imam-hatip liselerinden gelenle-
rin olusturdugu goriilmektedir. Temel seviyede dini musiki egitimi ve-
rilmesi beklenen bu okullarda ilk defa 1985 yilinda hazirlanarak uygu-
lamaya konulan ve yaklagik yirmi sekiz yil yiiriirlitkte kalan dini mu-
siki 8gretim programi,®* degisen egitim felsefesinin bir tezahiirii ola-
rak 2014 yilinda yenilenmistir.** Bununla birlikte siire yetersizligi, ni-

# Ozge Gengel Ataman, “Miizik Ogretmeni Adaylarinin Miiziksel Isitme Okuma Yaz-
ma Dersleri Bagarilariin Bazi Degiskenler Agisindan Incelenmesi (Balikesir Univer-
sitesi Ornegi)”, Uludag Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 26 (2) (2013): 458.

3 htep://tekb. meb. gov. tr/kurul_kararlari2. aspx?ilk=18&aranan=&tarihi=1985-09-
30&kararno=196&sayfa=1

% heep://ttkb. meb. gov. tr/kurul_kararlariZ. aspxrilk=1&aranan=&tarihi=2014-05-
07&Xkararno=378sayfa=1.
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telikli 5gretmen ve materyal eksikligi gibi sebeplerle umulan seviyeler-
de bir egitim siirecinin gergeklestirilebildiginden bahsetmek pek miim-
kiin degildir.*

Dolayistyla ilahiyat fakiiltelerine en ¢ok 8grenci génderen orta de-
receli okul konumundaki imam-hatip liselerinde verilen musiki egiti-
minin, 3grencilerin fakiilte diizeyinde alacaklar1 musiki egitimine hazir
bulunugluluk anlaminda beklentiyi kargilayabilecek bir katkisindan s6z
etmek miimkiin degildir.

Sonug ve Oneriler

Miizik baghg: altinda yer alan teorik konularin tamamini kapsayan
nazariyat” ¢ok genis kapsamli bir inceleme alanini ifade eder. Musiki-
nin kendine ait bir matematigi vardir®® ve miizikal uygulamalar1 yeter-
li sekilde anlamak, bilhassa Tiirk musikisi sistematigini izah edebilecek
kadar miiktesebata sahip olmakla es giidiimliidiir. Bu seviyeyi yakala-
mak ise miihim bir emek ve zaman ayirmakla miimkiin olabilecektir.

llahiyat fakiiltelerinde miizik egitimi siirecinde asil problemli kisim
miiziksel isitme ve okuma uygulamalariyla ilgili boliimiidiir. Bu egiti-
min nitelikli yapilabilmesinin bazi 6n gartlari vardir ki bunlar; 6grenci-
nin hazir bulunuglulugu,” yardimer materyal® ve uygulamalarin diger
ders ortamlarina rahatsizlik vermesini engelleyecek sekilde diizenlen-
mis ortamlar*! olarak siralanabilir. Bahsedilen bu sartlarin ilahiyat/Islami
ilimler/Islam ve din bilimleri fakiiltelerinde yeterli asgari sartlar1 sagla-
mamast ve miifredatta yer almasi baglaminda miizikal aktivitelerin ge-
rektigince yerine getirilmesine imkin saglayacak teorik ve uygulama-

Muhammet Seving, “imam Hatip Liselerinde Dini Miisiki Egitiminin Tarihsel Siire-

ci ve Ogretim Programlarinin Kargilastirlmast”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
ergiﬂ% BOZIFDER] 11/11 (2017/11): 180.

% Tiirk musikisi tarihi de bu baglik altinda incelenir.

3 Mehmet Tiragg1, Tiirk Musikisi Nazariyati Tarihi (Istanbul: Kaythan Yay., 2017), 24.

% Bu durum, 8grencinin dersi almadan &nceki donemde miizik egitimi ile ilgili bir

hikdyesinin olmast ve miizikal isitmeye dair bir se¢me siirecinden ge¢mesini ifade

etmektedir.

Egitim siirecinde kullanilacak enstriiman ve mikrofon, hoparldr benzeri elektronik

olan ya da olmayan diger yardimci aletler.

Tirasc, ‘Ilah1yat Fakiiltelerinde Okutulan Tiirk Din Misikisi Der51 Uzerine Bir Deger-

lendirme”, Route Educational and Social Science Journal Volume 2 (3), (July 2015): 29.

40

4
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l1 bir igerigin olmamasi arzu edilen seviyelerde egitimin verilebilmesi-
ni miimkiin kilmamaktadir.

Lisans egitimi boyunca sadece bir dénem verilen zorunlu dersin di-
sinda en geg ikinci siniftan baglamak iizere {igiincii ve dordiincii simif-
larda da her dénem musiki ile alakali ve igerigi birbirinin devamu, birbi-
rini tamamlar mahiyette en az bir se¢meli ders konulmasi periyodik bir
siiregte verilecek egitimle temel nazari bilgilerin verilebilmesine imkan
saglayacaktir. Altt dsnemde zorunlu dini musiki dersiyle birlikte top-
lam yedi ders miizik egitimi alacak 6grenci, metodolojisi giizel hazir-
lanmig bir ders icerigi ile oldukga tatmin edici bir mesafe katedebilir.
Bu segmeli derslerin biri teorik ikisi uygulamali olmak tizere toplam ii¢
ders saati seklinde planlanmasi verim alinmasi hususunda oldukga fay-
dali sonuglar verecektir.

Ogrenci bu siirecin sonunda dinledigi eserin makamin1 tantyabile-
cek ve farkli makamlarda icralar yapabilecek istidada erisebilir. Bu da
bir ilahiyat fakiiltesi 8grencisi i¢in hayatinin mesleki ve kigisel her ke-
sitinde mutlaka bir gekilde yer bulacak olan musiki becerisi konusunda
azimsanmayacak derecede bir kazanim sayilabilir.

Ogrenci sayist en fazla yirmi kisi olan siniflarda, dersin bir boliimii
teorik bir bsliimii pratik yapilacak sekilde tasarlandiginda nota temel
bilgisi on drt haftay1 kapsayan bir donemlik siiregte, iyi hazirlanmug bir
programla kolaylikla verilebilir. Takip eden dénemdeki derste ise sol-
fej agirlikli olmak iizere nota pratikleri yapilir. Bu dénem miizikal isit-
me ve seslendirmeye tam anlamiyla aligmaya baslayan 6grenci makam-
sal duyum uygulamalarina hazir hile gelecektir. Ugiincii dsnemde ya-
vag yavag makamsal uygulamalara gecilip ¢ok kullanilan bilhassa basit
makamlarda uygulamalar farkli formlarda® eserlerle gdsterilmeye bas-
lanir. Dordiincii ddsnemde ise Tiirk din musikisi repertuar ¢aligmalarina
yer verilerek ¢ok kullanilan yedi-sekiz makamda eserler segilip her haf-
ta bir degifre ve icra ¢aligmasi yapilarak yeterli kulak dolgunlugu sagla-
nacak ve saptanan makamlarla ilgili melodik seyir ve yap:1 taninmug ola-
caktir. Besinci dsnemde daha 6nceki donemlerde gésterilen makamla-

2 Sarki, tiirkii formlarindan basit Srnekler de olmakla birlikte agirlikli olarak klasik
deger tastyabilecek Tiirk din musikisi formlarindan eserler secilebilir.
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rin teknik ayrinailarina iligkin ¢aliymalar iceren bir miifredat takip edi-
lerek makamlarla ilgili nazari ayrintilar ikmal edilir. Yine bu dénemde
solfej ve desifre uygulamalar1 ¢okea yapilmalidir. Kur'an-1 Kerim tila-
veti ve dzellikle erkek 6grenciler i¢in ezan, kamet ve sala drnekleri tize-
rinde makamsal pratiklerin yapilacag: altinci ve son donem elde edil-
mis tiim nazari ve uygulamali bilgilerin mesleki uygulamalarda kullani-
lacak becerilere doniistiigii tamamlayici ¢aligmalardan miitesekkil ola-
cak sekilde planlanur.

Bahsedilen bu uygulamalarin yapilabilmesinin en 6nemli 6n sartla-
rindan birisi miizige kabiliyetli ve ilgili grencilerin tespit edilerek egi-
tim siirecinin onlarla yiiriitiilmesidir. Imkanlar el verdigince anabilim
dali hoca ya da hocalarinin hazirlik sinifindan itibaren ilgili ve kabili-
yetli dgrenciler i¢in diizenleyecekleri enstriiman egitimi kurslari, yine
tiim 8grencilerin katilabilecegi sekilde tasarlanmug koro faaliyetleri, is-
tekli ve kabiliyetli grencilerin tespit edilmesinde 6nemli katkilar sag-
layacakur. Ders se¢imlerinde de bu dgrencilerin musiki derslerini 6n-
celikli olarak se¢ebilmelerine imkéin verecek diizenlemelere gidilebilir.
Ikinci smnif ilk dsneminden itibaren musiki segmeli dersini almaya bag-
layan 6grencilerle siireci devam ettirme zorunlulugu da g6z ard: edil-
memelidir. Zira {i¢iincii ya da dérdiincii sinifin herhangi bir dsnemin-
de derslerden birisini se¢mis bir 3grencinin temel miizik bilgilerine sa-
hip olmadan yukarida belirtilen miizikal uygulamalarin siirecine dahil
olarak bagarili saglamas: diisiiniilemez.

Tkinci siniftan itibaren her donem haftada ti¢ ders saatinden toplam
alt1 ddnem ve ayrica haftada iki saatlik zorunlu dini musiki dersi de he-
saba katildiginda lisans egitimi boyunca toplamda 280 saatlik bir miizik
egitimi verilmis olmaktadir. Bunun, Tiirk musikisi nazariyat: temel bil-
gileri verilerek bilhassa cami musikisi formlarina ait uygulamalarda ge-
rekli olacak nazari miiktesebatin elde edilebilmesiyle birlikte hedefle-
nen pratikleri de tatmin edici seviyelerde icra edebilme kabiliyetini ka-
zanma adina yeterli bir siire sayilabilecegi sdylenebilir. Bu siirenin ti¢
yillik bir zamana yayilmis olmasi da egitimin istendik olgunlagma siire-
cinde gerceklesmesine imkén saglayacaktir.
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Oz

Hadis rivayetlerinin bas tarafinda bir sened zinciri vardir ve bu, hadis rivayetlerinde
vazgecilmez bir unsurdur. Ayni sekilde siyer rivayetlerinin ekserisinde de sened zinciri
yer alir. Ancak isnad uygulamasi siyer haberleri icin vazgecilmez bir unsur degildir. Bu
noktada metodolojik agidan hadis ve siyer ilimleri birbirinden ayrilir. Hadis usulciileri
siyer miielliflerini bircok nedenle elestirirler. Bu elestirilerin en 6nemli sebeplerinden
biri, onlarin her haber i¢in ayri bir isnad kullanmamalaridir. Bu nedenle hadisgiler,
onlardan rivayet nakletmezler. Ancak biz, hadiscilerin siyer ilmi ile hadis ilmi arasinda-
ki farklar1 géz 6niine almadan degerlendirme yaptiklari gériisiindeyiz. Dolayistyla bu
ilim dallarinin kendi dinamikleri igerisinde degerlendirilmesi gerektigini savunuyoruz.
Siyer rivayetlerinin hadis rivayetleri gibi ayn1 ydntemle tenkit edildiginde objektif ol-
mayan degerlendirmelere yol agabilecegi kanaatindeyiz.

Anahtar Kelimeler: Hadis, siyer, metot, rivayet, isnad.

A METHODOLOGICAL EVALUATION RELATED TO THE HADITH AND
SIYAR NARRATIVES IN THE SAMPLE OF MEDINA CONTRACT

Abstract

There is a chain of sanad at the head of the hadith narratives and this indispensable
element in the hadith narratives. In the same way, in the majority of the narratives of
siyar include a chain of sanad. However, isnad implementation is not an indispensable
element for siyar narratives. Hadith methodologists criticize the siyar writers for many
reasons. One of the most important reasons of this criticizes that they do not use a
separate (isnad) for every narration. For this reason, the hadith writers do not transfer
narrative from them. However, we think that the hadith methodologists are evaluating
without considering the differences between the siyar and hadith science. Therefore,
we defend that these disciplines should be evaluated within their own dynamics. We
believe that siyar narratives may lead to non-objective evaluations when criticized in
the same way as hadith narrations.

Keywords: Hadith, siyar, method, narrative, isnad.
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Girig’

slam tarihinde siyer ilmi, Hz. Peygamber’in hayatini ve savaglarini

konu alan siyer-megazi alanindaki haberlerin aragtirilip ortaya ¢ikar-
tilmast ile bagladi. Bir asir kadar devam eden bu ¢aligmalar sonucun-
da toplanan malzeme, konularina ve tarihi sirasina gore diizenlenerek
eserler yazilmaya baslandi. Ibn Sihib ez-Ziihri (6. 124/742) ve Mu-
hammed b. Ishak (5. 151/768) ile siyer-megizi alaninda ilk kitaplar telif
edildi. Vakidi (8. 207/823) ile de bu alan daha sistemli hale geldi.!

Ziibeyr b. Avvam’in oglu Urve b. Ziibeyr (5. 94/713), Hz. Osman’in
oglu Eban b. Osman, (6. 100/718), Vehb b. Miinebbih (5. 110/728),
Asim b. Amr b. Katide (5. 120/737), Surahbil b. Sa'd (5. 123/741),
Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/741), Abdullah b. Ebi Bekir b. Hazm (5.
135/752), Musa b. Ukbe (5. 141/758), Ma‘mer b. Rasid (5. 154/770),
Muhammed b. Ishik (5. 151/768), Vakidi (6. 207/823) gibi isimlerin ri-
vayetleri hem hadis hem de siyer kaynaklarinda yer almaktadir. Dola-
ystyla ilk siyer yazicilari ayni zamanda ilk hadis yazicilari idi.? flk ha-
disgilerden Buhari’nin ayni zamanda tarih kitabinin olmasi bu gercegi
desteklemektedir.

Hadis ve siyer kitaplarinin ortaya ¢ikmasi ve yaygin hale gelmesiyle be-
raber bir bilgi ve haber karmasasi ortaya ¢ikmaya bagladi. Hadisler ve siyer
haberleri igerisine gesitli yollarla sahih olmayan, bilgi karmagasina sebep
olan rivayetler girmeye bagladi. Bu nedenle muhaddisler ve siyerciler riva-
yetlerin sihhatini tespit etmek amaciyla senedlerde yer alan ravilerin giive-
nilirliklerini aragtirmaya bagladilar. Bunun sonucunda cerh ve ta‘dil ilmi ve
ravilerin biyografilerini ele alan rical kitaplar ortaya ¢iker.?

Hadis miiellifleri, kitaplarindaki siyer-megazi ile ilgili rivayetleri

" Bu makale, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Prof. Dr. Sefaettin
SEVERCAN danismanliginda devam etmekte olan “Siyer ve Hadis Rivayetlerinde
Kitibu'l-Megazi” isimli doktora galigmasindan derlenmigtir.

' Ramazan Sesen, Miisliimanlarda Tarih-Cografya Yazicihgi (Istanbul: ISAR, 1998), 20.

> Muhammed Hamidullah, Siyer-i Ibn Ishak Mukaddimesi (Istanbul: Diisiin Yay.,
2012), 35-37; Sabri Hizmetli, Islam Tarihi (Ilk Dénem) (Ankara: AUIF, 1999), 34-35;
Adnan Demircan, Siyer (istanbul: Beyan Yay., 2016), 21-22.

3 Mehmet Eren, “Hadis ilminde Rical B11g151 ve ilk Kaynaklart”, Dini Aragtirmalar (Ocak-
Nisan 2000): 137; Nilgiin Oksiiz, “Hadis-Tarih Iliskisi ve Buhrinin et-Tarihu’l-
Evsatin’daki Metodu” (Yiiksek Lisans tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2004), 15.
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naklederken de tipki ibadetler ve muamelat hakkindaki rivayetler gi-
bi sened zincirleri kullanmiglardir. Bu senedlerde yer alan ravileri de
aynen hiikiim rivayetlerinde oldugu gibi cerh ta‘dil siizgecinden ge-
¢cirmisler ve giivenli gordiikleri ravilerden nakil yapma konusunda ti-
tizlik gostermiglerdir.* Ancak, kendilerinin gosterdigi bu titizligi bagta
ilk siyer miiellifi Muhammed b. Ishak (ibn Ishak) olmak iizere, Vakidi
ve Ibn Sa‘d gibi meshur siyer yazarlariin géstermedigini iddia etmis-
lerdir. Siyercileri, her haber veya rivayet i¢in ayr1 sened zinciri verme-
dikleri, bazi haberleri tek ravi ile naklettikleri, sened zincirindeki kro-
nolojik siraya dzen gostermedikleri yani ravi atlayarak rivayet yaptik-
lar1 i¢in tenkit etmislerdir. Hatta siyer miielliflerinin bu uygulamalarin-
dan &tiirii hadis miiellifleri onlardan rivayet nakli yapilamayacagini 6ne
siirmiiglerdir. Kendilerinin rivayet ettikleri hadisleri, “cerh ta‘dil” siiz-
gecinden gecirdikleri i¢in daha saglam ve giivenilir bulurken siyer mii-
elliflerinin, duyduklar: her haberi tabiri caizse “giivenlik testinden” ge-
¢irmeden naklettikleri i¢in onlarin nakillerine giivenilemeyecegini id-
dia etmiglerdir.®

1. Metodolojik Agidan Hadis ve Siyer

Hicri 2. yiizyil siyer ve hadis miiellifleri i¢in 6nemli bir zaman di-
limidir. Bu dénemde siyer ve hadis ilmi ile ugrasan ilim insanlar1 ha-
berleri toplamak, tasnif ve tertip etmek amaciyla “ilim seyahatleri” dii-
zenlediler. Bu seyahatler sonucunda hadis ve siyer yazarlari arasinda iis-
lup y6niinden bir etkilesim meydana geldi. Buna gdre her tarihi hadise,
gorgii sahidinin veya o dSnemde yagamus olan bir rivinin sézleriyle ri-
vayet edilmis olacak ve isnad yoluyla eserin yazarina kadar ulagtirila-
caktir. Bu yontem, olaylari ay ve giinlerine varacak kadar tarihlendirme
agisindan Snemli bir katki sundu. Ancak bu tenkit sekli olayin senedin-
de yer alan ravilerle sinirli kaldi. Haberi rivayet eden ravi ve raviler zin-
ciri giivenilir ise o rivayet saglikli ve giivenilir kabul edildi. Olayin an-

* Talat Kogy1g1t Hadis Tarihi, (Ankara: Ankara Univ. ilahiyac Fak. Yay., 1977), 208.

5 Hizmetli, [slam Tarihi, 35; Salahattin Polat, “Hadiste Metin Tenkidi (1)”, Erciyes Univ.
Hahiyat FaL Dergisi 6 (1989): 118; Saban Oz, “Ilk Siyer Kaynaklar1 ve Miiellifleri”
(Doktora tezi, Ankara Universitesi, 2006), 42-43; Demircan, Siyer, 52-56.
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latildig1 metin yeterince sorgulanmadi. Isnad tenkidi olarak nitelendi-
rilen bu metodun hadis alimleri tarafindan ¢ogunlukla uygulandigini
soylemek miimkiindiir.”

Hadis ve siyer ilmi arasinda ele aldiklari konular itibariyle yakin bir
iliski vardir. Bilhassa ¢ikis noktasinda sozlii rivayetlere dayandiklari igin
her iki ilim dali da ayn1 metoda sahiptir. Her iki ilim dalinin da naklet-
tigi metinlerin bag tarafinda “isnad” denilen “raviler zinciri” bulunmak-
tadir. Bu miigterek 8zellik diger ilimlerde pek goze carpmaz. Esasinda
siyer, miistakil bir ilim hiline gelmeden dnce hadis metinlerinin i¢inde
pargalar hilinde yer alan bir olgu idi.}

Hadisciler icin rivayetlerin sened zinciri yoluyla Hz. Peygamber’e
kadar dayandirilmasi son derece dnemlidir. Kur’an’dan sonra ikinci
kaynak olan hadislerin hiikiim ihtiva etmesi onlarin giivenilir bir isnad
yoluyla gelmesine baglidir. Bu yiizden sened zinciri muhaddisler i¢in
vazgecilmez bir unsurdur.’

Hadis ve siyer rivayetlerinin tedvin ve tasnif edilmesi agag1 yuka-
r1 ayni doneme denk diismektedir. Hz. Peygamber'in hayati ve Islam’
uygulayist hakkinda dogrudan bilgi kaynag: olan hadisler, siyer ve
megizinin de kaynaklarindan birini olusturmakeadir.’® Dolayisiyla si-
yer ilmi, hadis ilminin i¢inden ¢ikan ve onun tenkit ve tevsik usullerin-
den yararlanarak gelisen bir alan olarak goriiliir."

Siyer yazarlari da hadisciler gibi rivayetlerini cogunlukla isnad yoluyla
nakletmiglerdir. Ancak onlarin bu hususta hadisgiler kadar titiz olmadik-
lar1, bilhassa muhaddisler tarafindan siirekli elegtiri konusu olmustur. Ibn
Ishak ve Vakidi gibi ilk siyer miiellifleri, hadisciler gibi rivayetlerinde se-

ned zinciri kullanmiglar, ancak her haber veya rivayet i¢cin bunu yapma-

¢ Sefaettin Severcan, “Rivayetlerin Bilimselligi, Hz. Peygamber ve Dért Halife Déne-

mi”, Istem 9 (2007): 25; Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, trc. Salih Tug,

(Istanbul: 1980), 2: 594.

Severcan, “Rivayetlerin Bilimselligi”, 25.

8 Ali Yardim, Hadis I, (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, 1984), 20-21.

° Reem Azzam, “Hadis Kritigi ve Hadis Metodolojisi ile Modern Tarih Metodolojisi-
nin Mukayesesi” trc. Halil Kilercioglu, Yeni Umit 57 (2002): 36.

10 Hizmetli, Islam Tarihi, 56-57.

Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1977), 208;

Chick Bouamrane, “Islam Tarihgiligi ve Tarihlerine Bir Bakis”, trc. Nesimi Yazici,

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1988): 265.
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muglardir. Tlk siyer yazarlari haberlerini yer ve zaman g@stererek almiglar
ve bu haberleri yorumlamadan sonraki nesillere aktarmuglardir. Boylece
siyer yazarlari, naklettikleri bir rivayetin senedindeki ravileri aragtirma-
diklari, bunun sonucunda da zayif ve uydurma haberleri eserlerine aldik-
lar1 yoniindeki elegtiriler ile karsi karstya kalmuglardir.'

Hadiste isnad sistemine dzel bir 6nem verilmesinden dolays, isnad
sisteminin bir pargast olan ravilerin durumunun tetkikine gerek duyul-
mustur. Hadisi rivayet eden ravilerde, hadislerin kabul edilebilmesi i¢in
bazi sartlar aranmigtir. Bu sartlardan herhangi birisinin o rivide bulun-
mamast hem ravinin zayif sayilmasina hem de rivayetinin reddine se-
beptir. Ravilerin durumu, birincisi adalet ikincisi de zabt olmak iizere
iki baglik halinde degerlendirilmektedir. Réavilerin bu sekilde giivenilir
olup olmadiklarini, kendilerinden rivayet alinip alinamayacagini hiik-
me baglayan hadis ilmine cerh ve ta‘dil denilmektedir."

Hadis ilminde gelistirilen cerh ta‘dil anlayis1 yani isnad tenkit siste-
mi bir¢ok siyercinin rivayetgilik anlayisinda etkili oldu.'* Ancak, ha-
dislerin tenkidinde gosterilen titizlik siyere dayali rivayetlerin toplan-
masinda ve tenkit edilmesinde gdsterilemedi. Dolayistyla siyer kitapla-
rinda tenkitcilik gerektigi gibi uygulanmadi ve sistematik bir siyer me-
todolojisi gelistirilemedi.'s

Muhaddislerin ¢ogunun gériisiine gore, bir hadisin isnadinin sahih
olmasi o hadisin metninin de sahih kabul edilmesinde 6nemli bir etken-
dir. Ancak, bazi hadislerin senedleri sahih olmakla birlikte metinleri ya
sahih kabul edilmemis ya da sahihligi konusunda alimler ihtilaf etmis-
lerdir. Dolayistyla hadisin senedinin sahih olmast onun metninin de sa-
hih olacagi anlamina gelmedigi agikea ifade edilmistir.!®

2 James Robson, “Ibn Ishak’in Isnad Kullanss1 (1), trc. Talat Kogyigit, AUIF Dergisi
(1962): 118; imtiaz Ahmed, “Bir Muhaddis Olarak Vikidi”, trc. Ramazan Ozmen,
Yiiziincii Y1l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (2000): 429-439.

13 Selahattin Polat, “Cerh ve Ta‘dilin Tenkidi”, Erciyes Univ. Ilahlyat Fak. Dergisi 2
(1985): 221; Ali Arslan, “Tarih ve Hadis ilimlerindeki Tenkit Usulleri®, Biilent Ecevit
Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi Dergisi 1, sy. 2 (2014): 63.

14 Zeki Velidi Togan, “Ortagag fslam Aleminde Tenkidi Tarih Telakkisi®, Ist. Tet. Ens.
Der. 1, ciiz. 1-4, (1954): 43.

5 Hizmetli, Islam Tarihi, 35. .

16 Abdurrahman b. Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Omer, Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi,
Kitdbw’l-Mevziidt, (Beyrut: Daru’l-kiitiibil-‘ilmiyye, 1995), 1: 99-100.
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Siyer ilmi, tenkitcilik agisindan gerekli olan malzemelerden mah-
rumdur. Bu nedenle siyer, zorunlu olarak metin tenkidi ile yetinmek
durumunda kalmugtir. Boyle bir tenkit ise cogunlukla kisisel yorum dii-
zeyinin Stesine gecememistir. Hadis ilminde ise sened ve metin tenki-
diyle alakali biitiin malzemeler elde mevcuttur. Hadis ve siyer ilimleri
arasindaki malzeme bollugu veya eksikliginden dolay1 bu ilim dallari-
nin tenkit metotlar1 da birbirinden ayrilmalidir. Bu ilimlerin tenkit me-
totlarin1 birbirlerinin yerine kullandigimizda uygulamada ciddi sorun-
larla kargilagmamiz kaginilmaz olacaktir.!”

Hadisler nakledilirken diger rivayetlerle birlestirilmez ve yorumlanmaz.
Metinde anlatilan olay ne kadar kisa olursa olsun her hadis i¢in bir isnad
kullanmak zorunludur. Siyer'de ise her olay veya haber i¢in tek tek isnad
kullanmak zorunlu degildir. Bu durum hadis ile siyer metinleri arasindaki
temel farklardan biridir. Hadisgiler kendi goriis ve yorumlarmin rivayetin
metni ile karigmamasina 6zen gosterirler. Onlar, hadislerle ilgili yorumla-
rin1 ya bab bagliklarinda zikretmigler ya da hadislerin kitap icindeki dizilig
ve siralansglari ile ¢ziim yollarina isaret etmekle yetinmislerdir. Tarihgiler
ise bir olayla ilgili topladiklar: haberleri kendi yorum ve tasvirleriyle birlik-
te bir terkip i¢inde sunarlar. Tarihgi, kaynaklara ne kadar bagli olursa olsun
olaylar belitli bir diizen ve tutarh bir anlatim icinde takdim etmek zorun-
dadir. Tarihi olaylarin tarihginin kurgusu ile anlaml bir biitiin tegkil ede-
cek sekilde esnek bir anlatimla sunulmasinda bir sakinca gériilmez. '

Her ne kadar ilk bakigta her iki ilim dalinda da haberi kaynagina
ulagtirma (isnad) s6z konusu ise de gerek siyer gerekse hadis bu konuda
kendine has dzellikler sebebiyle birbirlerinden ayrilmaktadir.!” Bunun
sebebini Hamidullah §Syle agiklar:

Hadiste biitiin dgeleri birbirine bagimli bir kissanin anlatilmasi istenmez.

Her olay i¢in ayr1 ayri sened zinciri istenir. Olayin boyutu ne kadar kiigiik

olursa olsun isnadda yer alan her ravinin olay1 bildigine sehidet etmesi is-

tenir. Siyere gelince o da hadis rivayeti gibi nakledilir, ancak onun ama-

17 Polat, “Hadiste Metin Tenkidi (I)”, 118.

18 Ayhan Tekines, “Hadis ve Tarih: Metodolojik bir Kargilastirma”, Hadis Tetkikleri
Dergisi 2, sy. 2 (2004): 26-27.

12 Ali Celik, “Tarih Yaziciliginda Isnad’in Kullanilisi ya da Rivayet¢i Metod”, Dinbilim-
leri Akademik Aragtirma Dergisi 3, sy. 2 (2003): 15.
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c1 tarihi olaylardan haber vermektir. Siyer, hadis gibi birbirinden bagimsiz
olaylarin her birini isnad yoluyla aktarmaz; olaylar1 birbirine baglayip riva-
yetleri 6zetlemek ister. Her haber i¢in ayri sened zinciri vermek suretiyle

olaylari tekrarlayarak sézii uzatmaz.?

2. Hadis Usulciilerinin Ilk Siyerciler Hakkindaki Genel

Goriigleri

Siyer miiellifleri tarafindan iistat olarak kabul edilen Ibn Ishak, ha-
disciler arasinda tartigmali bir konumdadir. Bazi muhaddisler onu gii-
venilir bir muhaddis ve siyer yazari olarak kabul ederken bazilar1 ise
ona en agir elegtirileri yonelemislerdir. ilk hadis miiellifleri Tbn Ishak
hakkinda genelde olumsuz bir yaklagim sergilemekte ve ondan rivayet
nakletmeyi uygun gérmemektedirler.

Ibn Ishak’a (6. 151/768) en sert elestirileri yonelten hadisgilerin baginda
Malik b. Enes (6. 179/795) gelir. Her iki miiellif ayn1 dSnemin alimleridir
ve aralarinda siirekli bir husumet vardir. Ibn Ishak, Malik’in mevaliden ol-
dugunu; Milik de Tbn Ishak’in mevaliden oldugunu iddia etmigtir. Ara-
larindaki tartigmanin sebeplerinden birisi budur. Malik e/-Muvatta kitabi-
n1 yazdigi zaman Ibn ishak: “Onu bana getirin, ben onun baytartyim!” de-
migtir. Bu s6z Milik’e aktarilinca o da: “Bu adam Yahudilerden rivayette

'”

bulunan bir deccal!” diyerek cevap vermistir. Kargilikli séylenen bu sozler-
den sonra aralarinda yle bir husumet olusmustur ki Ibn Ishak Irak’a git-
meye karar vermigtir. Ancak, daha sonra aralarinda bir sulh anlagmas: yapil-
mugtir. Ayrica Malik, onun megizi konusundaki rivayetleri Yahudilerden
almasina kizmig ve bu yiizden onu giivenilir bulmamgtir.?!

Ahmed b. Hanbel de Ibn Ishak’t elestiren muhaddislerden biridir.
Onun Ibn ishak’ elestirisi Imam Malik’ten farklidir. Imam Malik, Ibn
Ishak’t hem kigisel kusurlar1 yoniiyle hem de hadis ilmi agisindan give-
nilir bulmadigs iin elestirmistir. Ahmed b. Hanbel ise Ibn Ishak’t sade-
ce rivayet usullerindeki kusurlari ile tenkit etmigtir.

Ahmed b. Hanbel, ibn Ishak hadislerde “tedlis” yapmakla ve

0 Hamidullah, Mukaddime, 33-34. )

2 Ibn Seyyidi’n-Nas, Uyiinu’l-eser fi fiiniini’l-megdzi ve’s-siyer, 1-2, ta‘lik: Ibrahim Mu-
hammed Ramazan, (Beyrut: Daru’l-kalem, 1414/1993), 1: 16-21.

22 Tedlis: Ravinin, seyhinden isittigi ve isitmedigi hadisleri birbirinden ayirt etmeksi-
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“haber-i vahid™® rivayetlere yer vermekle tenkit eder. Bu anlamda ibn
Ishak’la ilgili su elegtirilerde bulunur: “Ibn Ishak, hadise gok istekli biri-
siydi. Insanlarin kitaplarini alir, onlar1 kendi kitaplarinin igine koyardi
(yani tedlis yapardi)” Yine Ahmed b. Hanbel’e, “Ibn Ishak yalniz bagina
hadis naklettigi zaman onu kabul eder misin?” seklinde bir soru sorul-
dugunda ibn Hanbel: “Hayir! Vallahi onu, cemaatten haber-i vihid ile
rivayet eder gérdiim. Bunun sdziinii onun sdziinden ayirmiyor (tedlis
yapryor). Haberi kimin rivayet ettigini kesin olarak belirtmiyor” diye-
rek bu soruya cevap verir.*

Buhiri'nin ibn Ishak’la ilgili gdriislerine gelince: Meshur hadisginin
de onu giivenilir buldugunu ve ondan rivayet alma konusunda coémert
davrandigini sdylemek giigtiir. Genel olarak muhaddisler Ibn Ishak hak-
kinda ne diigiiniiyorlarsa Buhari de dyle diisiinmiigtiir, demek yanhg bir
ifade olmaz. Bu nedenle Buhari'nin de diger muhaddisler gibi Ibn Ishak’a
mesafeli davrandig: sdylenebilir.”® Daha da dtesi, rivayetlerde tedlis yap-
ugt gerekgesiyle Buhari'nin Ibn Ishak’tan nakil yapmadigi ve onun ibn
Ishak’tan sadece muallik? hadisler aldig1 ifade edilmistir.?”

Muhammed Hamidullah, ibn Ishak’in eserine yazdigi mukaddime-
sinde ona yoneltilen bu elegtirilere yer vermistir. Ona gore muhaddis-
ler ibn ishak’t horozlarla oynadigi, kadinlarla flort ettigi, kaderci oldu-
gu, Mu‘tezile mezhebine tabi oldugu ve $ii oldugu i¢in elestirmigler-
dir. Onu bu ithamlarla elestiren hadisgilerden bir kismi ise ondan riva-
yet almay1 ihmal etmemiglerdir. Mesela; Buhari, Miislim, Ebt David,
Tirmizi, Nesii gibi meshur muhaddisler ondan rivayet almiglardir.?®

zin rivayet etmesidir ki, isitmedigi hadisleri de isitmis oldugu vehmini uyandirdig:
icin, ayibini ve kusurunu gizlemis olur. Bkz. Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, (Anka-
ra: AUIF Yay., 1980), 432.

» Haber-i Vahid: Bir kisi tarafindan rivayet edilmis haberdir. Bkz. Kogyigit, Hadis
Istilahlan, 22.

% Hamidullah, Mukaddime, 53. )

* Osman Bilgen, “Buhéri’nin Siyer ve Megizi Rivayetlerine Yaklagimi”, Sakarya Uni-

versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17, sy. 30 (2014/2): 5-7.

Muallak: Senedin bas tarafindan (miiellif tarafindan) bir veya sirastyla daha fazla ravi

atlanarak, zikredilmeyerek iist taraftaki raviden rivayet edilmis olan hadis. Bkz. Ab-

dullah Aydinly, Hadis Istilahlar: Sozliigii, (istanbul: Timas Yay., 1987), 102.

% Veysel Ozdemir, “Buhari’nin Megazi Rlvayetlermde Tesahiiliiniin Olup Olmadig:
ile llgili Degerlendirmeler”, Ekev Akademi Dergisi 58 (Kis 2014): 451.

2 Hamidullah, Mukaddime, 41-42.
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ibn Sihab ez-Ziihri: “Megizi ilmini dgrenmek isteyen Ibn Ishak’a
bagvursun!” diyerek onu megizi konusunda otorite kabul eder. Yine
Ziihri: “Iginde Ibn Ishak bulundugu siirece Medine’de ilim kaybol-
maz.” diyerek “megizi” ile sinirlandirdig Ibn Ishak’in distatligini ikinci
soziinde “ilim” ifadesini kullanarak genisletmistir.?’

Vikidi de tipki Ibn Ishak gibi Islam tarihgilerinin nazarinda giiveni-
lir bir miiellif olarak kabul gdriirken miinekkid muhaddisler tarafindan
sika kabul edilmemigtir. Buhari, Razi, Nesii ve Darekutni, Vakidi’nin
“metriiku’l-hadis™ oldugunu sdylemis ve ondan rivayette bulunma-
muglardir. Bazi hadisciler ise onu giivenilir bulmugtur. Mesela; Hifiz
ed-Deraverdi onu, “Hadiste emirii’l-mii’'minin” olarak vasiflandirmig-
tir. Yezid b. Harun, “Vakidi sikadir” demigtir. Bunlarin yaninda Ebt
Ubeyd, Ebli Bekir es-Sagani, Mus‘ab ez-Ziibeyri, Miicahid b. Musa,
el-Miiseyyeb ve Ibrihim el-Harbi gibi hadis ehli de Vakidi'yi sika ola-
rak kabul etmiglerdir.>!

Vikidi, Mescid-i Nebi'de siyer dersi verdigi dénemde dersine ka-
tilanlar tarafindan “rivayetlerin senedlerini birlestirmek ve kisaltmakla”
suglanmigtir. Vakidi ise bu suglamayi: “Eger her rivayetin senedini ayr
ayri zikredersem konu uzar” diyerek cevaplamigtir.®> Ahmed b. Hanbel
de Vakid?'yi, sened ve metinleri birlestirip tek sened ve metin hilinde
rivayet naklettigi gerekgesiyle elestirmigtir.*

Vikidi'nin hadis uydurdugunu iddia edenlere Zehebi: “Vakidi'yi ha-
dis uydurmakla su¢layamam. Onu bu iddia ile suglamak 6lgiiliip tartil-
madan sdylenmis tutarsiz bir ithamdir™* ifadeleri ile onu savunmustur.

Vikidiyi “garib hadis™® rivayet etmekle suglayanlara Ibn Seyyidi'n-
Nas su ifadelerle karsilik verir:

2 Hamidullah, Mukaddime, 43-44.

%0 Metrik: Kizb, galat, fisk, gaflet gibi bir cerh sebebiyle tenkit edilen ravinin tek bagi-

na rivayet ettigi hadise denir. Bkz. Aydinl, Hadis Istllahlar Sozliigii, 99.

Ibn Seyyidin-Nas, Uyiinu'l-eser, 23-24; Marsden Jones, Kitabu’l-Megazi

Muhakkiki’nin Mukaddimesi, trc. Musa K. Yilmaz, (Ocak 2014), 38-39.

%2 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 1-16, thk. Bessar Avad Ma’riif, (Beyrut: Daru’l-garbrl-islami,
1422/2002), 4: 11; Zehebi, Ebfi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman,,
Siyerii d'ldmi’'n-niibeld, 1-23, (Beyrut: Miiessesetii’r-risile, 1405/1985), 9: 460.

3 Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 4: 24.

3 Zehebi, A'lim, 9: 469.

3% Garib Hadis: Metin veya isnad yoniinden tek kalmis veya benzeri baska raviler tara-
findan rivayet edilmemis hadise denir. Bkz. Kogyigit, Hadis Isnlahlar, 114.

3
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Vikidi'nin bilgisinin ¢oklugu, ilmi derinligi, haberlerinde garib bilgilerin
bulunmasina yol agmustir. Bu durum da onun elegtirilmesine sebep olmug-
tur. Halbuki onun Hz. Peygamber devri olaylarini ¢ok y6nlii aragtirmas,
cok sayida rivayet elde etmesine ve iistiinliigiine sebep kabul edilmelidir.
Bu rivayetleri bilmeyen ve garib bulan kisi, onu ilk defa Vakidi’'de goriince
elestirir. Ancak, yapilacak aragtirma onun nakillerden dolay1 kendisine y&-
neltilen suglamalardan uzak oldugunu agikga gosterecektir.®
Muhaddislerin bir kismu Vakidi'yi hadis konusunda yetersiz gor-
se de megizi konusunda iistat oldugu siiphe gotiirmez bir gergeketir.
ibn Nedim: “Vakidi megzi, siyer ve fetihler konusunda ayrica hadiste,
ahkdmda ve haberlerde ihtilaf ettikleri hususlarda bilgi sahibiydi™” s6-
ziiyle onun hakkini teslim etmektedir.

Cerh ve ta‘dil alimlerinin ¢ogunlugu ilk siyer miielliflerinden olan
[bn Sa‘dt serefli, faziletli, dogru sézlii ve genel olarak sika kabul ederler.
Ibn Nedim: “Hali mestiir bir sika, sahabi ve tabiin ahbarinda alimdir.”
diyerek onun zahiren adaletine hitkmedilmesine karsilik gercekte ne
oldugunun bilinemeyecegini anlatmak istemistir.”* Zehebi ve Ibn Ha-
cer gibi mu‘tedil cerh ve ta‘dil Alimleri onu, dogrudan giivenilir bir sah-
siyet olarak kabul etmiglerdir.*

Hadis ve siyerde bilgi sahibi olan Ibn Sa‘d, bu bilgiye ilaveten tabakét
alaninda yazdigi Kitdbii't- Tabakdti’l-Kebir isimli kitabi sayesinde kendi-
sinden sonra bu alanla ilgili eser yazan miielliflere de 6nciilitk etmistir.
O, ilim diinyasinda tabakét alaninda iistiin bir mevkiye sahiptir ancak,
hadis alaninda onun ayni mevkiye ulagtigini séylemek giigtiir.*

Siyer miielliflerinin isnad sistemine aykin rivayetler naklettigi bir ger-
gekir. Tbn Ishak ve Vakidiin rivayetleri arasinda hadisgilerin elegtirisini
hakli ¢ikaracak birgok haber bulunmaktadir ki bunun iki ilim dali arasin-
daki yéntem farkliigindan kaynaklandigini yukarida belirttik. Hadis riva-

3 ibn Seyyidi'n-Nas, Uyinu’l-eser, 1: 24-25.

37 Ibn Nedim, el-Fihrist, thk. Ibrahim Ramazan, (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1417/1997),
127-128.

3 Ibn Nedim, el-Fihrist, 128.

% Zehebi, Alim, 10: 665-666; Ibn Hacer, Tehzibii’t-tehzib, 1-12, 1. Baski, (Hindistan:
Matbaatu dairati ma‘arif en-nizimiyye, H. 1326), 9: 184.

0 Ali Celik, “Ibn Sa‘d’in Hadis¢iligi”, Bingol Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Der-
gisi 7, sy. 13 (2017): 291.
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yetleri cogunlukla dini icerikli haber ve bilgiler aktardig i¢in bu rivayetle-
rin tarih bilgisi igeren siyer rivayetleri ile ayni tenkit sisteminde degerlen-
dirilmesinin isabetli olmayacagini da yukarida ifade ettik. Simdi bu goriisii
desteklemek icin 6rnek rivayet olarak Medine sdzlesmesini ele alabiliriz.

3. Medine So6zlegmesi

Buhari, Miislim, Nesai gibi ilk hadis kitaplarinda sézlesmenin tama-
mini ele alan bir rivayet bulamadik. Bu yiizden daha sonra yazilmis olan
Beyhaki'ye (6. 458/1066) miiracaat ettik. Beyhaki’nin rivayetinde ibn
Ishak ile ayn1 ifadelerin kullanildigini ve rivayetin Szeti verilerek soz-
lesme metninin tam olarak nakledildigini, hadis ve siyer metinlerinin
isnadinda Ibn Ishak’in miigterek ravi olarak yer aldigini gérdiik.

ibn Ishak, Medine sézlesmesini isnad sistemine aykiri davranarak tek
bagina nakletmesine ragmen bir hadis miiellifi olan Beyhaki bu metni
ondan ayni ifadelerle aktarmistir. Tbn Ishak’ta 47 madde olarak yer alan
rivayetin ilk 12 maddesi Beyhaki’nin kitabinda yer almakeadir.

Ibn Ishak’in diginda Tbn Kesir'in el-Biddye ve’n-nihdye isimli eserinde
sozlesmenin 47 maddesine ulastik. Ibn Kesirin de bu haberi Muham-
med b. Ishak’tan aldigini gordiik. Ayrica bu sézlesmenin metnini Mu-
hammed Hamidullah’in el-Vesdiku’s-siydsiyye’sinde tespit ettik. Ancak,
Hamidullah’in orijinal dilde verdigi bu metinde sened bilgisinin yer al-
madigini, Islam Peygamberi isimli Tiirkgeye gevrilmis eserinde ise s6z-
lesmenin Arapga ve Tiirkge olarak yer aldigini gordiik.*

Beyhaki'nin rivayetinde szlesme metninin ilk 12 maddesi agagida-
ki sened zinciri ve metin ile yer almaktadir.

Beyhaki’nin Rivayeti: Ebi Abdullah el-Hafiz > Ebu’l-Abbas Mu-
hammed b. Yakub > Ahmed b. Abdulcebbar > Yunus b. Biikeyr > Ibn
Ishak > Osman b. Muhammed b. Osman b. Ahnes b. Serik s6yle dedi:

Ben bu kitabi (yaziyr)) Omer b. Hattab’n (r. a.) ailesinden (akrabasin-
dan) aldim...

4 Sozlesmenin orijinal metinleri igin bkz. Ibn Kesir, e/-Biddye ve'n-nihdye, thk. Ali Sey-
ri, (Daru ihyai’t-turds el-‘Arabi, 1408/1988), 3: 273-276; Muhammed Hamidullah,
el-Vesdilkw’s-siydsiyye, (Beyrut: Daru’n-nefis, 1405/1985), 59-62; Sézlesme metninin
Arapgasini ve Tiirkgeye cevrilmis halini gérmek igin bkz. Muhammed Hamidullah,
Islam Peygamberi, trc. Salih Tug, (Istanbul: Irfan Yaymmcilik, 2003), 202-210.
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Rahman ve Rahim olan Allah’in advyla. Bu kitap (yaz1), Peygamber Mu-
hammed (sav) tarafindan Kureygli ve Yesribli mii'minler ve Miisliimanlar ve
bunlara tabi olanlarla yine onlara sonradan iltihak etmis olanlar ve onlarla
beraber cihat edenler icin tanzim edilmigtir. i§tc bunlar diger insanlardan ay-
rt bir iimmet tekil ederler.

Kureyg'ten olan muhacirler kendi aralarinda ddet oldugu iizere kan di-
yetlerini 6demeye istirak ederler ve onlar harp esirlerinin kurtulug fidyesini
mii’'minler arasindaki iyi ve mdkul bilinen esaslara ve adalet esasina gore ode-
meye istirak edeceklerdir.

Beni Avflar, kendi aralarnda ddet oldugu iizere onceki sekiller altin-
da kan diyetlerini 6demeye istirak edeceklerdir. Miisliimanlardan olusan her
ziimre harp esirlerinin kurtulug fidyelerini mii’'minler arasindaki iyi ve mdkul
bilinen esaslara ve adalet esasina gore odemeye istirak edeceklerdir.

Bundan sonra Hz. Peygamber ayni ifadelerle Beni Hdris, Beni Sdide, Beni
Cugem, Beni Neccdr, Beni Amr b. Avflar, Beni Nebitler ve Beni Evsleri zik-
retti.

Sonra da soyle dedi: “Mii’'minler kendi aralarinda agir mali mesuliyetler
altinda bulunan hi¢ kimseyi bu hdlde birakmayacaklar, kurtulug fidyesi veya
kan diyeti gibi bor¢larim iyi ve mdkul bilinen esaslara gore vereceklerdir.*

Ibn Ishak, yukarida “Medine Sozlesmesi” baghg: altinda verdigimiz
haberi “Resulullah’in (sav) Muhacirler ile Ensar Arasinda Mektubu (Ya-
z1s1) ve Yahudilerle Saldirmazlik Antlasmasi” seklinde vermistir.*

Beyhaki’nin rivayetinde sened zincirinin tamami verilmesine rag-
men Ibn Ishak, bazi haberlerinde yaptigt gibi bu haberde de rivayet
zinciri kullanmadan tek bagina nakil yapmugtir.

Ibn Ishak’in Rivayeti: Resulullah (sav) muhacirler ile ensar arasim
birlestirmek icin bir mektup (yaz1) yazdi. O yazida Yahudilerle saldirmazlik
antlagmasi yapti ve onlarla muahede yapti. Dinleri ve mallar iizerinde kal-
malarim kararlagtirds. Leh ve aleyhlerine bazi sartlar kogtu. .. Soyle: Rahmadn
ve Rahim olan Allah’in adiyla. Bu kitap (yaz1) Peygamber Muhammed den

2 Beyhaki, Siinen-i kiibrd, 1-10, muhakkik: Muhammed Abdulkidir Atj, (Mekke:
Mektebe daru’l-baz, tsz.), 8: 106, Hadis No: 104: 8-15047. (Bu hadisin cevirisinde
Hamidullah’in Islam Peygamberi isimli eserinden faydalanilmugtir.)

# Ibn Ishak-Ibn Higdm, Siret-i Ibn Hisdm, 1-4, trc. Hasan Ege, (Istanbul: Kahraman
Yay., 2006), 2: 172.
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(sav) Kureys ve Medineli mii’min ve Miisliimanlar ve onlara tabi olup onla-
ra iltihak edenler ve onlarla birlikte miicdhade edenler arasinda bir antlagma-
dir. Onlar insanlardan ayni bir tek iimmettirler.

Kureys'ten olan muhacirler Islam’dan énceki halleri iizere aralarinda di-
yetlerini verirler. Onlar esirlerinin fidyelerini mii'minler arasinda iyilik ve
adaletle derler.

Beni Avf da eski halleri iizere ilk diyetlerini aralarinda verirler. Her tdife
esirlerinin fidyelerini mii'minler arasinda iyilik ve adaletle derler.

Beni Séide Islam’im geldigi zamanki halleri iizere eski diyetlerini arala-
rinda oderler. Onlardan her bir tdife esirlerinin fidyelerini mii'minler arasin-
da iyili/e ve adaletle iderler.

Beni Haris Islam’n geldigi zamanki halleri iizere eski diyetlerini arala-
rinda oderler. Onlardan her bir tdife esirlerininﬁ'dyelerini mii'minler arasin-
da iyilik ve adaletle oderler.

Beni Neccdr Islam’in geldigi zamanki halleri iizere eski diyetlerini arala-
rinda oderler. Onlardan her bir tﬁife esirlerininﬁdyclerini mii’'minler arasin-
da iyilik ve adaletle oderler.

Beni Amr b. Avf da Islam’m geldigi zamanki halleri iizere eski diyetleri-
ni aralarinda dderler. Her bir tdife esirlerini kurtarmak icin mii’'minler arasin-
da iyilik ve adaletle fidyesini verir.

Beni Nebit de Islam’m geldigi zamanki halleri iizere eski diyetlerini ara-
larinda éderler ve onlardan her bir tdife esitlerini kurtarmak icin mii'minler
arasinda tyilik ve adaletle fidyelerini veritler. Beni Cugem’in de durumu ay-
nen bunlar gibidir.

Beni Evs de Islam’in kendilerine geldigi zamanki halleri iizere eski di-
yetlerini aralannda oderler ve onlardan her bir tdife esirlerini kurtarmak igin
mii’minler arasinda iyilik ve adaletle fidyelerini veritler.

Ve mii'minler aralarinda agir bor¢lu olanlar ve ailesi kalabalik olan bir
kimseyi gerek fidye hakkinda gerek diyet hakkinda ona iyilik etmeden onu
terk etmezler...*

Ibn Ishak’in rivayetinde s6zlesmenin tamami bulunmasina ragmen
Beyhaki’nin rivayeti ile kargilagtirma yaptigimiz icin Beyhaki ile ayni
oranda metin bilgisi vermeyi yeterli gordiik.

# Tbn Ishak-Ibn Hisam, Siret-i Ibn Hisdm, 2: 172-173.
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Hadis usulciilerine gore Ibn Ishak’in yukaridaki siyer rivayetini tek
bagina nakil yapmast bir kusur olarak goriilmektedir.

Siyer yazarlarinin bir haberi tek bagina nakletmeleri onlarin ilk de-
fa uyguladiklari bir yontem degildir. Onlar, bazi haberlerde ravi zinci-
rine gerek duymazlar. Bu, onlarin rivayet yéntemini bilmedikleri anla-
mina gelmez. Siyer yazarlar ile hadisciler arasindaki yontem farklilig:
bu neticeyi dogurmustur. Ciinkii siyer miiellifleri bazen birbiri ile ala-
kal1 birkag rivayet silsilesini tek bir sened zinciri ile hatta bazen tek bir
ravi ile nakledebilirler.

Hadis miiellifi Beyhaki’nin yukaridaki haberi kendisinden en az iki
asir once yasayan Ibn Ishak (. 151/768) vasitasiyla nakletmesi genel
goriisiin aksine hadiscilerin siyer miielliflerinden dogrudan veya dolay-
It olarak haber naklettiklerini gdstermektedir. Medine sdzlesmesi hak-
kindaki haberi Ibn Ishak tek bagina nakletmis, Beyhaki ise bu habe-
ri ravileri arasinda Ibn Ishak’t da zikrederek ayni metin bilgisi ile akar-
migstir. Dolayisiyla Medine s6zlesmesi hakkindaki bu rivayet bize bir si-
yerci olan Ibn Ishak yoluyla ulagmigtir. O, bu haberi tek bagina rivayet
ederek bir anlamda giiniimiiz bilim insanlarina nemli bir hizmet sun-
mustur. Eger hadis usulciileri bu haberi tek ravi ile nakledildigi gerek-
cesiyle engellemis olsalardi su anda “Medine Sozlesmesi” adiyla bir bel-
geye sahip olamayabilirdik.

Medine sdzlesmesini tek bagina nakleden Ibn Ishak her ne kadar ha-
dis usulciilerinin yéntemine aykir1 davranmig olsa da kendisinden son-
raki Islam nesline Gnemli bir siyasi vesikay1 miras birakmustir.

Sonug

Siyer yazarlarinin hadisciler gibi her haber veya olay i¢in ayr1 sened
zinciri vermeden nakil yapmalarinin arka planinda ii¢ sebep zikredile-
bilir. Birincisi, dsnemlerinin ilim anlayiginin boyle bir uygulamaya ih-
tiyag duymamasidir. Islam Sncesi sézlii rivayetlerde sened kullanma zo-
runlulugunun olmamas: dolayisiyla siyer rivayetlerinin de eski anlayisa
uygun olarak isnadsiz aktarilabilecegi diisiincesinin devam ettirilmesi-
dir. Bu diisiinceye uygun olarak, siyer metinlerinin hadis metinleri gibi
hiikiim icermemesi veya ibadetler gibi Miisliimanlarin hayatlarini dog-
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rudan etkileyen bir konuya temas etmemesi nedeniyle bu nakillerde in-
ceden inceye bir tenkide gerek duyulmamigtir. Ikincisi, siyer yazarlari-
nin her haber ve olay i¢in ayr1 ayri sened zinciri kullanmasi durumun-
da olayin seyri daginik ve diizensiz bir hal alacak, olaylar arasinda bag-
lant1 kurmak zorlagacak ve bu metinler sened zincirlerinin yogunlugu
sebebiyle sikict bir hile gelecektir. Ugiinciisii ise, siyercilerin bir habe-
ri isnad usuliine dikkat etmeksizin rivayetleri sonrakilere tagimakla ¢ok
onemli bir hizmete vesile olduklarini diisiinmeleridir. Sayet onlar, ken-
dilerine ulagan rivayetleri isnad kuralina uymadiklar i¢in atmig olsalar-
di bir¢ok rivayet tarihin sahnesinden kaybolup gitmis olacakti. Bagka
bir ifadeyle, eger siyer alimleri de hadisciler gibi tam bir isnad tenkidi
yapmis olsalardi onlarin saglam ya da giivenilir bulmadiklar1 birg¢ok ha-
ber ve bilgi ¢ope atilmig olacaktr ve biz hicbir zaman onlardan haber-
dar olamayacaktik.
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Oz

Hiristiyanlik, her ne kadar farkli gruplara ayrilmus olsa da ana akim Huristiyanhk; Ka-
toliklik, Ortodoksluk ve Protestanlik olmak iizere ii¢ mezhebe ayrlmugtir. Hiristiyan-
lig1 degerlendirirken mezheplerin dini algilama ve yorumlamalarina da dikkat etmek
zorundayiz. Bu baglamda vahiy anlayisi da Huristiyanlikea en 6nemli doktrinlerden
birisidir. Zira vahiy; kutsal kitap, inang, ibadet ve diinyaya ait baki agilarini da se-
killendiren temel konularin baginda gelmektedir. Bu makalede Katolik, Ortodoks ve
Protestan mezheplerindeki vahiy anlayisi ele alinmaya caligilacakuir. Aragtirmamizda
Hiristiyan mezhepleri arasinda vahiy anlayisi konusunda birtakim farkhiliklarin oldugu
dikkat ¢ekmektedir. Ozellikle Islam diinyasinda Hiristiyanlik tek parcali bir yap: gibi
algilanmakeadir. Bu ¢alismamizda vahiy baglaminda Hiristiyan mezhepleri arasindaki
inanca dair birtakim farkliliklara dikkat ¢ekilecektir. Boylelikle calismanin Huristiyanli-
gin dogru anlagilmasina da katk: saglayacagi umulmakeadir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, katolik, ortodoks, protestan, vahiy, kutsal kitap

UNDERSTANDING OF REVELATION IN CHRISTIAN SECTS

Abstract

Although Christianity is divided into different groups, there are three main sects of
Christianity which are Catholicism, Orthodoxy and Protestantism. When Christianity
is being assessed, we must pay attention to the religious perception and interpretati-
on of sects. In this context, understanding of revelation is one of the most important
doctrines in Christianity. Because revelation is at the head of the fundamental subjects
that shapes the point of views belong to the holy book, belief, worship and world. In
this article it will be tried to be handled the understanding of revelation in Catholic,
Orthodox and Protestant sects. In our study it attracts attention that there are some
differences about the understanding of revelation among the Christian sects. Especially
in the Islamic world, Christianity is perceived as a one-piece structure. In this article
it will be drawn attention to a number of differences among the Christian sects in the
context of revelation. In this way, it is hoped that our work will contribute to the cor-
rect understanding of Christianity as well.

Keywords: History of Religions, catholic, orthodox, protestant, revelation, Holy Book
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Girig’
H1ristiyanhk, Filistin bolgesinde ortaya ¢ikmig bir din olarak kabul
edilir. Hiristiyan kelimesi ise Isa’dan sonra, Isa merkezli dine inanan-
lara isim olmustur. Onceleri bu dinin mensuplart kardesler, ermisler ve-
ya inananlar olarak amilmugtir.! 16. yiizyildan itibaren ise onlar “Ortodoks-
luk”, “Katoliklik” ve “Protestanlik” kavramlartyla amilmaya baglamgtir.
Cogu zaman Hiristiyan mezheplerini ifade eden bu kavramlar bazen de
“Ortodoks dini”, “Katolik dini”, “Protestan dini” anlamlarina gelecek se-
kilde de kullanilmugtir. Béyle bir anlami ortaya ¢ikaran en biiyiik sebep ise
mezk{ir mezheplerin birbirlerini kiifiir ve sapiklikla itham etmeleridir.?

Hiristiyanlik; Katoliklik, Ortodoksluk ve Protestanlik olmak iizere
tic ana mezhebe ayrilmigtir. Bu mezhepler de daha sonra kendi arala-
rinda farkli cemaatlere boliinmiigtiir. Giiniimiiz Hiristiyan diinyasinda-
ki en biiyiik mezhep Katolikliktir. Katolik mezhebi, gelenege baglili-
&1, merkeziyetciligi ve dogmatik tutumuyla diger mezheplerden farkli-
lik gdstermektedir. Ortodoksluk ise gelenegin yorumlanmasi agisindan
Katoliklikten ayrilmaktadir. Ortodoksluk, Hiristiyan diinyasinin ikinci
biiyiik mezhebi olmakla birlikte onun teolojik agidan Katoliklikten ¢ok
biiyiik fark: yoktur. Ortodokslukta gelenek etnik ve lokal bir anlam ta-
sir iken Katoliklikte merkeziyetci bir yap1 vardir. Bunun yaninda Pro-
testanlik ise Katolik kilisesinin hegemonyasina ve dini merkeziyetgili-
gine bir tepki olarak ortaya ¢ikmugtir. Merkezi otoritenin reddedilme-
si, ferdi sorumluluklarin 6n planda olmasi Protestanligin temel 6zellik-
lerinden bazilaridir.> Mezhepler arasindaki teolojik birtakim farklilikla-
rin vahiy anlayisini da etkiledigi goriilmektedir.

Vahiy; Tanri ile insan, Tanri ile 4lem arasindaki iligki baglaminda ele
alindiginda insanlik tarihinde insanin zihnini meggul eden en 6nem-
li kavramlardandir. Inananlarin hayati ve evreni anlamlandirmas vahiy
anlayistyla dogru orantili olmustur.

" Bu makale “Hiristiyanlikta ve Islamiyette Vahiy Anlayisi” (Ankara Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2018) baglikli Doktora tezinden iiretilmistir.

' Voleaire, Felsefe Sozliigii, trc. Liitfii Ay, (Istanbul: Yaymevi, 1995), 1: 456.

Ahmet Hikmet Eroglu, “Huristiyanlarin Béliinme Siirecine Genel Bir Bakis”, Ankara

Universitesi Ilahzyat Fakiiltesi Dergisi 41, sy. 1, (Ankara 2000): 309.

3 Mehmet Aydin, “Huristiyanlik, “Kutsal Metinler ve Dini Literatiir”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 17 (Istanbul: TDV Yay., 1998), 354.
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Vahiy, ayn1 zamanda Tanri-insan, Tanri-alem, arasindaki iligkileri
diizenleyen hiikiimler manzumesi olarak dinlerin en 6nemli ve merkezi
bir kavramudir. Vahiy, dindarlarin hayat1 ve evreni anlamlandirmasin-
da, kutsal kitap, peygamberlik ve melek anlayiglarinin gekillenmesinde
ve dolayli ya da dolaysiz inancin hemen her alani ile baglantili bir fe-
nomendir. Bu baglamda Hiristiyan mezheplerinin de Tanri, kutsal ki-
tap, peygamberlik gibi anlayiglarini gekillendirmede vahiy konusu bagat
bir rol iistlenmektedir. Bu sebeple Huristiyan diinyasinin ii¢ ana akimi-
n1 ifade eden Katolik, Ortodoks ve Protestan mezheplerinin vahiy an-
layisina deginmeye calisacagiz.

Katoliklikte Vahiy Anlayis1

Hiristiyanlar, vahyin metinlegmis hali olan Eski Atik ve Yeni Ahit’in
Tanri tarafindan yazdirildigint Florence (1441) ve Trent (1546) kon-
sillerinde kabul etmiglerdir. Buna ilaveten I. Vatikan Konsili’nde kutsal
yazilarin Kutsal Ruh’un ilhamu ile kaleme alindig: teyit edilmigtir. Hatta
Papa XIII. Leo “Providentissimus Deus” adli genelgesinde (1893), kut-
sal kitabin Kutsal Ruh’un ilhami ile insanlara yazdirildigini ifade etmis-
tir. Boylelikle kutsal metinlerin hatadan uzak ve yazarinin Tanr oldu-
guna inanilmgtir.*

Katolik kilisesinde Kitab-1 Mukaddes’in yaninda gelenegin de 6nem-
li bir yeri vardir.’ Bu gelenegin olusumunda Apostolik (havarilere ait)
gelenek biiyiik 6nemi haizdir.® Katolik mezhebinde ilahi, Aposto-
lik ve kiliseye ait olmak tizere ii¢ gesit gelenegin var oldugu goriilmek-
tedir. ilahi gelenegi, Tanri veya Mesih baglatmigtir. Havariler Kutsal
Ruh’un ilhami alunda Apostolik gelenegi, kilise ise havariler sonras: ki-
lise gelenegini baglatmugtir. Burada ii¢ gelenek i¢in de dikkat ¢eken hu-
sus, gelenegin dini bir otoriteye sahip olusudur.”

Katolik kilisesine gore Isa, Tanrr’dan; havariler ise Isa Mesih’ten me-

+ T. P. Halton, “Christianity and Hellenism”, New Catholic Encyclopedia, (Washington
1981), 1I: 383.

5 Dei Verbum, 9. Vatican II, The Esential Texts, Introductions From His Holiness Pope Be-
nedict XVI and Carrol, James, ed. Norman Tanner, S. J. Image, (New York 2005).

6 1. Korintoslular 11/2; 2. Selanikliler 2/15.

7 Aydin, “Huristiyanhk”, 355.
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saji alip insanlara aktarmiglardir. Bununla birlikee Inciller, Isa’nin &lii-
miinden uzun bir siire gegtikten sonra yazilmustir. Isa'nin 6gretisi; ge-
lenek olarak da kabul edilen havarilerin nakli ile inananlara ulagtirilmig-
tir. C)rnegin Pavlus, Timoteos’a, duyduklarini hifzedip dogru adamlara
emanet etmesini vasiyet etmistir.”

Katoliklere gére kutsal metinler, hem vahyin hem de vahyin so-
nuglarinin bir kaydidir. Ayni zamanda kutsal metinler, vahiy tecriibe-
sini anlatmakla birlikte, Tanr1 anlayisini da yansitmakeadir. Metin ya-
zarlarinin vahiy anlayisin1 anlamamiza etki eden en 6nemli faktoriin
kiiltiirel ve gevresel oldugu dikkatleri ¢ekmektedir. Bu anlayig ilham
ile vahiy arasindaki farki da ortaya koymaktadir. Burada vahiy ile il-
ham arasindaki iligkiye de kisaca deginmemiz gerekir. Her ne kadar il-
ham ile vahiy arasinda yakin bir iligki s6z konusu olsa da ilham alarak
kutsal metinleri yazanlar ile vahiy arasinda bire bir esitlik s6z konu-
su degildir.® Zira bu durum havarileri etkileyen gevresel ve kiiltiirel
fakedrlerin var oldugunu gdstermektedir.! Yani kutsal kitaplar vah-
yin harfi harfine kayd: degildir. Bunun neticesi olarak ise vahiy bagka
bir sey, yazarlarin vahyin etkisiyle yazdiklar1 ise baska bir sey olarak te-
lakki edilmigtir."" Buna ilaveten Huristiyanlikea Isa sadece Tanri’nin
mesajlarini insanlara aktaran bir peygamber degildir. O, bizzat vahyin
kendisidir. Bu manada genel inanig Isa’nin arkasinda herhangi yazi-
It bir kitap birakmadigi yoniindedir. Incillerin ise Kutsal Ruh’un ilhami
ile yazildigina inanilmakeadir.!? Boylelikle kutsal kitaplar hem vahyi
hem de ilhami ifade etmektedir. Bu anlayss su sekilde formiile edilebi-
lir: “kutsal kitap=vahiy+ilham”. Buradan da anlagilmaktadir ki “ilham”,
Hiristiyanlikta “vahiy” ile ayn1 anlamda ve birbirini tamamlar mahiyet-
te kullanilmaktadir.”” Kisaca 6zetlemek gerekirse kilise, vahyin kayna-
ginin tek, fakat iletim formunun iki sekilde oldugunu kabul etmekte-

8 2. Timoteos 1/13-14, 2/2.

® Lewis and Edwin, “Revelation”, Harper’s Bible Dictionary, Publisher Harper Collins,

1985, 613-614. ]

Kunt Backhaus, “Vahiy Vesileleri”, Islamiyet-Hiristiyanlik Kavramlar Sozliigii, (An-

kara: Ankara Universitesi Yay., 2003), 813.

! Lewis and Edwin, Harper’s Bible Dictionary, 613-614.

12 Dei Verbum 9. .

13 Muhammed Tarakgl, “Diger Dinlerde Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi, c. 42 (Istanbul 2012), 443-447.

10
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dir. Bu anlamda vahyin kaynagi Tanri, iletim gekilleri ise kilise gelene-
gi ve kutsal metinlerdir.'

Kilise, gelenek doktrini ile vahyi agiklama ve 6gretme yetkisini ken-
dinde gdrmiistiir.’® Kendi megruiyetini, vahyin iki iletim seklinden
biri olma vasfiyla saglamaya caligmis, vahyi agiklama ve 6gretme yetki-
sini sadece kendisinde gdrmiistiir.'® II. Vatikan Konsili'nde de bu du-
rum net olarak ifade edilmektedir. Kilisenin bir konuda fikir serdetme-
si Tanrr’ya karst sorumlulugu ifade eder.'” Yani kilise bilgisinin zii ve
kaynagi, Tanr’nin vahyidir."

II. Vatikan Konsili'nde Tanr’nin, kendini tarih icinde ifsa etmesi-
ne, yani vahyin kurtariciligina da igaret vardir." Tanr, vahyini tarihin
akisi icerisinde de ortaya koyacaktir. Bu anlamda vahiy sadece tarihin
bir dsneminde olup bitmis bir hadise degildir.2’ Zira Isa'nin insanligin
kurtulusu igin gelisi de vahiy olarak telakki edilmektedir.*

ilahi hakikacler, tarih iginde Kutsal Ruh’un faaliyetleri ile devam
eder.”? Yani kilise ilahi hakikat ve doktrinlerin devam ettigi yerdir.”®
Boylelikle kilisenin gorevi Tanrr’nin sozleri tamamlanincaya kadar de-
vam edecektir. Bu manada tarih, Tanri’nin, faaliyetlerini gerceklegtir-
digi sahnesidir. Tanr’nin oglunun inkarnasyonu ise ezeli olanin ebedi
olanda, kiilli olanin ciiz’i olanda gizlenmesi anlamina gelmektedir. Tan-
11 boylelikle sadece dar bir kiiltiire veya bolgeye hasredilmemis olmak-
tadir. Tanrt kendini artik biitiin insanliga agmus, insanliga ilahi haya-
t1 bahgetmigtir.>* Mesih’in tiim hayati Baba’nin vahyidir. Sozleri, dav-
raniglar, acilary, suskunluklari konugma tarzi ve tutumu, hepsi vahiy-
dir. Mamafih Isa soyle demektedir: “Beni géren, Baba’y1 gérmiis olur”.2

14 Albert M Besnard, “Katolik Mezhebi (isa Vasitastyla Kurtulug)”, Din Fenomeni, trc.
Mehmet Aydin, (Konya 1995): 153-155.

15 Dei Verbum, 21.

16 Dei Verbum 8.

17 Dei Verbum 10; 2. Korintoslular 4/1-2.

18 Selanikliler 12-13.

19 Dei Verbum 11; Koloseliler 1/15; 1. Timoteos 1/17.

20 Lumen Gentium 48, 4.

Galatyalilar 4/4.

2 Yyhanna 16/13.

Lumen Gentium 48.

2 Romalilar 5/12-15.

2 Yyuhanna 14/9.

8
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Buna mukabil Baba ise inananlara sdyle demektedir: “O Ben’im sev-
gili Oglumdur; Onu dinleyin”.? Mesih’in tiim hayat1 insanlarin kur-
tulusu igindir. Insanin kurtulugu ilk énce Hag’ta dékiilen kanla? ge-
lir, ancak Mesih’in kurtarict rolii sadece bununla sinirh degildir. Ni-
tekim Mesih’in insan olarak dogmasi, kendi yoksullugu ile inananlari
zenginlestirmesi,” insanlara sifa dagitmasi, cinleri kovmasi, zayifliklant
ve hastaliklar1 yiiklenmesi ile bu kurtulug devam etmigtir.?* Nihayetin-
de dirilisi ile de inananlari aklamigtir.

Kilise, Eski ve Yeni Ahit’in biitiin kisimlarinin Kutsal Ruh’un ilha-
mi ile yazdirildigina inanir.”!

Tanri, kutsal metinlerin yazarlarini bizzat segerek onlara bildirmek
istedigi hakikatleri ilham etmistir.*?

Tanri, kutsal kitapta insanla insan gibi konugur. Kutsal yazilarin ya-
zarlarinin yorumlari ile Tanri’nin onlara bildirdigi hakikatleri de iyice
ayirmak gerekir.”

Zira her yazar kendi kiiltiirel ¢evresine gére konugmugtur.®* O do-
neme ait edebi tiir ve yagam kosullar1 ¢ergevesinde yorumlarda bulun-
muglardir. Bu hususu mutlaka dikkate almak gerekir. Mezkir sebeple
hakikat ¢ok farkls sekillerde ifade edilmistir.’> Kutsal yazilar onu ilham
eden Kutsal Ruh 15181 altinda okunup yorumlanmalidir.?® Aksi halde s6z
konusu yazilar 8lii harflerden ibaret kalir, anlagilamaz.?” Kutsal metinler
mutlaka “Kilisenin canl gelenegi 1s1ginda okunmalidir.®

Katolikler, Eski Ahit’i de Tanri’'nin vahyi olarak kabul edetler. Zira

2 Luka 9/35.

27 Efesliler 1/7; Koleseliler 1/13-14; 1 Petrus 1/18-19.

2 2. Kornitonlular 8/ 9.

2 Yuhanna 15/ 3; Matta 8/17.

Lumen Gentium 48; Romalilar 4, 25; https://www. meryemana. net/kilise/tanrinin-
oglu-insan-oldu, 18. 01. 2018.

3 Dei Verbum 11.

32 Dei Verbum 11.

3 Dei Verbum 12, 1.

Burada kiiltiirel cevrenin etkisinin yaninda yazarin o metni nasil yazdigi, hangi ama-
ca yonelik yazdig1, zamanin okurlarinin ihtiyaglarina hangi niyetle cevap verdigi de
iyi anlagiimalidir. (Backhaus, 813).

% Dei Verbum 12, 2.

% Backhaus, 813.

% Dei Verbum 12, 3.

3 Dei Verbum 9.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 13, No. 13 (2018/13), p. 292



HIRISTIYAN MEZHEPLERINDE VAHIY ANLAYISI

Yeni Ahit’te Eski Ahit’i gecersiz kilan herhangi bir ifadenin bulunma-
digini ifade ederler.”

Eski Ahit’in var olma sebebi Mesih’in gelisini hazirlamaktir.* Bu
manada Eski Ahit Katoliklere gore yiice bilgileri ve dualar igeren ilahi
bir kitap niteligindedir.*

Ortodokslukta Vahiy Anlayigt

“Ortodoks kilisesi” kavramu, 11. yiizyilda bat1 ile dogu kiliseleri ara-
sindaki boliinmeden sonra ortaya ¢ikmig bir adlandirmadir. Bsliinme
her ne kadar dini tartigmalar neticesinde gerceklesmis gibi géziikse de,
boliinmenin tek sebebi sadece dini meseleler degildir. Problemin ¢ok
daha eskilere dayanan siyasi ve kiiltiirel bir¢ok sebebi vardir. Uzun yil-
lar siiren itikadi tartigmalar ve siyasi miicadeleler neticesinde dogu kili-
sesi ile bat1 kilisesi boliinmiigtiir. Roma kilisesi, Latin kilisesi veya Kato-
lik kilisesi adin1 alirken Konstantiniye (Istanbul) kilisesi ise Rum Orto-
doks kilisesi adin1 almigtir.*?

Katolik ve Ortodokslarin bazi inang konularina bakiglart farklilik arz
etmektedir. Vahiy konusu da bunlardan bir tanesidir. Ortodoks kilise-
sinin vahiy anlayigini daha iyi anlayabilmemiz i¢in ise kilisenin gelenek
anlayigin1 bilmemiz gerekmektedir. Ortodokslara gore “gelenek” Kut-
sal Ruh’un siirekli yon verdigi canli bir siireci ifade etmektedir. Bunun-
la birlikte kutsal kitap, gelenegin sadece bir kismin1 temsil etmekle bir-
likte tamamini ifade etmemekeedir.®

¥ Dei Verbum 14.

* Lumen Gentiim 55.

Dei Verbum 15; https://www. meryemana. net/kilise/tanrinin-oglu-insan-oldu, 18.
01. 2018.

Ortodokslugun tarih sahnesine ¢ikisi hakkinda detayh bilgi igin bkz. Eroglu, “Hiris-
tiyanlarin Béliinme Siirecine Genel Bir Bakis”, Ankara Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi
Dergisi, Ankara Universitesi Basimevi, 41, sy. 1 (Ankara 2000), 309-325, Detayh
bilgi icin bkz. Albert M. Bernard, “Katolik Mezhebi”, Din Fenomeni, trc. Mehmet
Aydin, Tekin Kitabevi (Konya 1992) Olivier Clement, “Ortodoksluk Mezhebi”, Din
Fenomeni, ¢cev. Mehmet Aydin, Tekin Kitabevi (Konya 1992) A. Vasiliev, Bizans
Imparatorlugu Tarihi, tre. Arif Miifid Mansel (Ankara 1943), Richard McBrien, Cat-
holicism (London 1994), Albert Houtin, “Hiristiyanhigin Kisa Tarihi”, trc. Abdurrah-
man Kiigitk, A. U. [ E D. 25, sy. 1, (Ankara 1982), Mehmet Aydin, “Bat ve Dogu
Huristiyanligina Tarihi Bir Bakis”, A. U. L E D. 27, sy. 1, (Ankara 1986)

“ Aydin, “Huristiyanhk”, 354.

42
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Gelenek kavrami ayni zamanda Kitab-1 Mukaddes, Ekiimenik, aki-
de, konsil kararlari, kanonlar, kilise babalarinin yazilari, ibadet, dua ki-
taplar1 ve ikonlar1 da igeren bir biitiinii ifade edecek sekilde anlagilmak-
tadir. Ortodokslar, Kitab-1 Mukaddes’in yanilmazligini, degismezligini
ve otoritesini kesin bir sekilde kabul ederler. Onlara gére gelenek, Kut-
sal Ruh’un siirekli olarak yénlendirdigi canli bir siiregtir. Mesih’e ya-
kinlagmanin yolunun da gelenekten gectigi ifade edilmektedir.*

Onlara gore Tanri’nin vahyi her yerde ve herkes i¢in tutarl olmahidir.
[lahi vahiy, kaynag itibariyle her ne kadar tanrisal da olsa yazarlar1 in-
sanlardir. Bu sebeple insanlarin konustugu dilin sinirlarina mahktimdur.*
Kilise, cisimlegmis Isa olarak algilandig1 igin onun otoritesi de tartigilmaz-
dir. Tsa’nin hayau kilisenin hayaudir. Isa, kilise diginda herhangi bir faali-
yette bulunmaz. Kanun yapan kilisedir. Kitab-1 Mukaddes’in, Tanrr’nin
bir vahyi olmakla birlikte, yasayan kilise geleneginin sadece bir boliimii-
nii ifade ettigini kabul ederler. Bu sebeple Kitab-1 Mukaddes, kilisenin
bir tiriiniidiir ve kiliseden iistiin goriilemez. Aksi halde varligini kaybe-
der. Kilisesiz Kitab-1 Mukaddes, agacindan kopmus bir dal gibidir.*

Ortodokslar kendilerini, “Apostolik” kilisenin sadece devami olarak
degil ayn1 zamanda &gretisinin de devamu olarak goriirler. Kelime olarak
da zaten Ortodoks kelimesi dogru inang ve ibadet anlamina geldigi bi-
linmektedir. Dolayisiyla kilise kendisini dogru itikadin devami ve tem-
silcisi olarak grmekeedir. Kilise tiyeleri ise Isa'nin bedenini temsil eder-
ler. Inananlar, béylelikle tanrisallagmis Isa’ya katilmakeadirlar. Bu katilim-
da Kutsal Ruh’un da biiyiik bir fonksiyonu vardir.” Inananlar ancak bu
sekilde ilahi vahyi anlayabilir ve kavrayabilirler. Teolog Grigorios’a go-
re Tanrr’'nin ilahi kelami, Mesih sayesinde insanin kalbinde anlagilir hale
gelmektedir.* Zira Meryem’in gebeligi sayesinde bu kelam ifsa olmus,
cennete ait sirlar ve Tanri’nin sirlan bu sayede anlagilir olmugtur.®

“ Aydin, “Hiristiyanhk”, 351.

 hetp://www. wikiyours. com/makale/dogu-ortodoks-kilisesi, 11. 01. 2018.

% Joseph L. Hromadka, “Dogu Ortodokslugu”, trc. Giinay Tiimer, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (Ankara 1969): 245. ) )

7 Ekiimenik Patrik Hazretleri I. Bartholomeos, Sirla Yiiz Yiize (Istanbul: Istos Yay.,
2016), 63-64.

# I, Bartholomeos, Sirla Yiiz Yiize, 79.

# 1. Bartholomeos, Sirla Yiiz Yiize, 81.
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Ortodokslukta ikonalara atfedilen anlam ve énemin bilinmesi vahiy
algisinin anlagilmasi agisindan gereklidir. Zira bu mezhepte ikonalar ile
vahiy olgusu arasinda iligki vardir. Ortodoksluga gore ikonalar tanrisal
giz ve sirlarin tezahiir ettigi unsurlardandir. Zira Ortodokslar ¢ok fark-
Ii maddelerden yapilmig ikonalara, fresklere ve minyatiirlere, goriine-
nin diginda dini anlamlar yiiklerler. Bunlar, yapildiklari malzemeden
bagimsiz, semavi ve kutsal olanla iligkiyi de ifade etmektedir. Bu sebep-
le vahyin yani ilah1 hikmetin anlagilmasinda ikonalarin biiyiik pay1 var-
dir. Her biri igsel bir diinyay1 hatirlatir.® Tkonalardaki anlama erigebil-
mek i¢in ise dua ve ibadet nemlidir.5' Inananlar ancak dua ve ibadet ile
kilise cemaatinin bir pargast olabilmektedirler.”? Ortodokslukta ikona-
lar Isa ve Meryem’i yansitmakla birlikte birtakim azizleri sembolize et-
mek i¢in de kullanilmigtir.>

Insan, yasadigi diinyadaki ilahi nizamu, kutsiyeti, semavi kralligi ve
boyutlarini ancak ikonalara duydugu saygi sayesinde kazanabilir.>*

Ortodokslar i¢in Liturji de vahyi anlamak ve idrak etmek i¢in bii-
yiik bir dneme sahiptir. Zira Liturji, Mesih’in hayatindaki temel olay-
larin hatrlatilmasidir. Bu ayni zamanda ilah1 tasarrufun insan iizerinde
agiklayict bir roliidiir. Bu manada Liturji, Tanr ile kavugmayi ve ilahi
teofaniyi sembolize etmektedir.”® Zira ikonalarin 15181 tam olarak se-
mavi kralligin 1181dir. Ayin ile de tecriibe edilen bu 1giktir.* Yani Li-
turji, vahyi inananlara agiklayan bir unsur olmaktadir. Ozellikle Evha-
ristiya ayini Ortodokslar i¢in biiyiik bir dneme sahiptir. Zira bu ayin
kutsal kitabin yorumu ve 6zeti mahiyetindedir. Ortodokslar, ilahi kela-
min ayinlerde tamamlandigini savunurlar.”

Ortodokslarin vahiy anlayiginda dikkat ¢eken bir diger husus ise

5 [. Bartholomeos, 82.

Dinlerin hemen hepsinde oldugu gibi Huristiyanlikta da “dua” ibadeti biiyiik bir

Sneme sahiptir. Zira ibadetlerin neredeyse tamaminda dua vardir. (Abdimuhammet

Mamytov, Rus Ortodoks Kilisesinde Azizlik (Ankara: Berikan Yay., 2013), 114.

52 [, Bartholomeos, Sirla Yiiz Yiize, 83.

> Mamytov, Rus Ortodoks Kilisesi'nde Azizlik, 142.

5+ 1. Bartholomeos, Sirla Yiiz Yiize, 87.

55 . Bartholomeos, Sirla Yiiz Yiize, 87.

56 I, Bartholomeos, Sirla Yiiz Yiize, 90. )

57 Besnard, Albert M. and Olivier Clement, Roger Mehl, Hiristiyan Ilahiyati, trc. Meh-
met Aydin (Konya: Ar Basimevi, 1983), 64.
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Tanrt’'nin vahyinin devam ettigi inancidir. Tanr1 2000 yil 8nce insanlar-
la konugmasini bitirmemis, diyalogunu Kutsal Ruh vasitastyla devam et-
tirmektedir. Bu anlamda Ruh’un tecessiimiinii inkar eden, Tanri’'nin da
varh@ini inkar etmis olur.”® Kilise faal olmayan bir yapiya asla indirgene-
mez. Kilise Tanr’nin yagayan ruhunun ilhamina siirekli olarak mazhar
olmaktadir. Aziz Simeon, 20. yiizyilda havarilere ve azizlere nasip olan
ilhamin, giintimiizde olmayacagini sdylemenin bir sapkinlk ve Kitab-1
Mukaddes’i alagag: etmekle ayn1 sey oldugunu ifade etmektedir.”

Ortodokslar, Kitab-1 Mukaddes’in, dolayistyla vahyin anlagilmasinda
“Apofatik” inancinin da Snemine vurgu yapmaktadirlar. Onlar bazi sey-
lerin daha iyi anlagilabilmesi icin sessizligin 6nemine vurgu yaparlar. Zi-
ra Ortodokslara gore teolojinin son sozii sessizliktir. Bazi seyler kelimele-
rin yoklugu ile ancak anlagilabilir. Ciinkii insanin tam manastyla Tanri’y1
kavramasi imkansizdir. Ortodoks teolojisi ve ruhaniligi yukarda zikret-
tigimiz “Apofatik” boyut anlagilmadan tam olarak anlagilamaz. Zira Or-
todokslara gore Kitab-1 Mukaddes’te de bu yone vurgular vardir.” Yani
vahiy her zaman tam olarak anlagilamayabilir. Burada insana diigen sus-
masidir. Zira Tanrr’y1 veya vahyi anlamanin bir boyutu da budur.

Ortodokslarin gelenege bakist Katoliklerden biraz farklhidir. Orto-
dokslar gelenegi evrensel degil daha lokal ve etnik olarak gérmektedir-
ler. Gelenek, Kutsal Ruh’un siirekli yon verdigi canli bir siireci ifade et-
mektedir. Ortodokslara gére kutsal kitap, gelenegin sadece bir kismui-
n1 temsil eder.

Protestanlikta Vahiy Anlayis1

Protestanlik esas itibariyle 16. yiizy1l reform hareketi sonucu orta-
ya ¢ikan ve farkli kiliselerden olugan bir dini harekettir. Bu hareket, 16.
yiizyilda Martin Luther’in énciiliigiinde baslayan reform hareketi ile
ortaya ¢ikmigtir. Daha sonra Ulrich Zwingli ve John Calvin gibi teo-
loglarla gelistirilmistir.*!

58 . Bartholomeos, Sirla Yiiz Yiize, 95.

5 . Bartholomeos, Sirla Yiiz Yiize, 96.

[, Bartholomeos, Sirla Yiiz Yiize, 107. )

¢! Jacques Waardenburg, “Protestanlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.
34 (Istanbul 2007), 352. Protestanlign tarih sahnesine ¢ikist igin bkz. Eroglu, “Huris-
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Tarihi siireg ierisinde Protestan ad1 altinda birtakim kilise ve mez-
hepler ortaya ¢ikmugtir. Bunlar1 Lutheran, Reform ve Anglikanizm ki-
liseleri seklinde tige ayirabiliriz.®

Protestan tabiri ilk defa Speyrs Dietinde kullanilmigtir.® Giinii-
miizde Protestan inanci hakkinda genellemeler yapmak zordur. Fakat
bu mezhebin ortak tutum, inan¢ ve doktrinlerini kisaca gdyle sirala-
mak miimkiindiir: 1. Otoriter ve hiyerarsik kilise diizenine karg1 ¢ik-
ma, 2. Kutsal Ruh ve gelenek arasindaki iligkinin reddi, 3. Tarihe ak-
tif bir sekilde miidahale eden ve yasayan bir Tanr fikrine sahip ol-
mak, 4. Tanrr'nin “ilahi s6z¢ araciligiyla konugmasi ve iradesini orta-
ya koymas, 5. Isa’y1 merkeze alan bir iman anlaysg1, (Isa ile Tanri ara-
sinda herhangi bir arac1 yoktur), 6. Eski ve Yeni Ahit inang esaslarinin
yegane kaynaklaridir,®* 7. Kilise, imanlilar tarafindan olugturulmug bir
topluluktur, 8. Bolgesel ve yerel cemaatlerin bagimsizlasmasina verilen
destek, 9. Kadinlarin da kilise yénetimine katilimi, 10. Bireysel dzgiir-
liik ve vicdanin yiiceltilmesi.®® Protestanlik her ne kadar kendi i¢in-
de farkliliklar gosterse de Kitab-1 Mukaddes’in kayitsiz sartsiz otoritesi-
ni kabul ve kurtulugun ancak ilahi liitufla gerceklesebilecegi inanci her
grubun kabul ettigi ortak inanglardir.®

Genel olarak Protestanlik “s6z dini“ olarak tanimlanmaktadir. Zi-
ra bu anlayiga gére Tanri, insanlar “kelam® vasitasiyla kurtuluga erig-
tirecektir. Bu sebeple Protestanlikta Tanrr’nin s6ziiniin yayilmasi ¢ok
onemlidir. Zira ibadetin 6ziinii vaazlar olusturmaktadir.” Mamafih
Luther, Tanr’nin sadece vaaz edilen kelamda gdziikebilecegini soyle-
migstir. Hatta Tanri kendini inkarnasyonda bile gizlemistir. Dar manada
kutsal kitap vahyin bizzat kendisi degil aktaricisidir.®

tiyanlarin Boliinme Siirecine Genel Bir Bakis”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 41, sy. 1, 2000

52 Aydin, “Huristiyanhk”, 353.

%3 Diet of Spiers, 1529, https://www. britannica. com/topic/Diets—of—Sp;yer.

o Luther, Marthin, Westminster Larger Catechism (Westminster Uzun IImihal) (New
York: Authentic Publischers, 1813), 3. Madde. . .

% Jacques Waardenburg, “Teslis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 40 (Is-
tanbul 2011): 349.

% Waardenburg, “Teslis”, 349.

7 ‘Waardenburg , “Protestanlik”, 352.

68 Jean Yves Lacoste, “Revelation”, Encyclopedia of Christian Theology, ed. Jean Yves
Lacoste, (London 2005), 1386.
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Protestanlikta vahiyle ilgili dikkat ¢eken noktalardan birisi de ‘ki-
si merkezli vahiy’ anlayiginin hakim olmasidir. Bu anlayiga gére vahyin
muhtevasi ve konusu, Tanr1 hakkindaki hakikatler degil, tarih igerisin-
de insanin tecriibesinin bir konusu olan Tanr’nin kendisidir.*

Bu konuda Protestanlikta vahyi tam olarak anlayabilmemiz igin
Luther’in vahiy hakkindaki bakis agisini bilmemiz gerekmektedir. O
nedenle 6ncelikli olarak Protestanligin da temel doktrinleri olan “sola
fide”, “sola gratia” ve “sola scriptura” inanglarini agiklamamiz gerekir.

Sola fide: Bu kavrama gore kisiyi ancak Tanrr’'nin kelami olan ta-
rihsel Isa ile kargilagma olan iman, kurtuluga erdirebilir. Vahiy bu sekil-
de iman eden kisiyi aklamis olacaktir.”® Sola gratia: Bu anlayis, ima-
nin ancak tanrsal liituf ile elde edilebilecegini ve insanin ancak imanla
kurtulabilecegini ifade etmektedir.”* Sola scriptura ise imanin tek da-
yanaginin Kitab-1 Mukaddes oldugunu ifade eder.”” Martin Luther,
Tanrr’'nin gdriinmeyen, soyut seylerde oldugu fikrini reddeder.” Zi-
ra bu anlayig1 insanin kurtulugunun dniindeki bir engel olarak goriir.
Halbuki Luther’e gore Tanri kendini Hag’ta goriiniir kilmugtir. Burada
Tanrt ac1 cekmigtir. Hag teolojisi olarak da adlandirilan bu inanca gére
insan kurtulusa erebilmektedir.”

Luther’in iman ve vahiy anlayisinda dikkat ¢eken hususlardan biri-
si de vahyin tek kaynaginin Kitab-1 Mukaddes olmasidir. Zira kilisenin
yorumlari onu ilgilendirmemektedir. Luther’in vahiy tanimi da Incil’e
géredir: “Insan sadece ekmekle yasayamaz fakat Tanri kelamindan ¢i-

% J. Hick, Philosophy of Religion, Prentice Hall, (London 1963), 68.

70 Romalilar I/17°de “Salih kisi, imaniyla yasayacakur”; Habakkuk, 2/4.

7! Westminster Uzun Ilmihal, 30. Madde

72 J. H., Elias, “Authority”, New Dictionary of Theology, 405.

™ Luther'e gore Tanri, varhiginda, (Cikis 3/14, Byiip 11/7-9) kutsallikea, (I. Timoteus
6/15) yiicelikte, (Elgilerin Isleri 7/2) ve miikemmellikte ebedi, (Matta 5/48) her seye
giicii yeten, (Tekvin 17/1) sonsuz, (Mezmur 90/2) anlagilamayan, (I. Krallar 8/27)
degistirilemeyen, (Malaki 3/6; Yakup 1/17) her seyi bilen, (ibraniler 4/13; Mezmur
147/5) en bilge, (Romalilar 16/27) her yerde var olan, (Mezmur 139/1-13) her seye
giicii yeten, (Vahiy 4/28) en adil, (Tesniye 32/4) en kutsal, (Isaya 6/3; Vahiy 15/4) en
merhametli ve liitufkar (Cikig 34/6) bir Ruhtur. (Yuhanna 4/24); Westminster Uzun
{lmihal, 7. Madde.

7 Winston D. Persaud, The Theology of the Cross and Marx’s Anthropology (New York:
Peter Lang, 2005), 140-141.

75 Persaud, The Theology of the Cross and Marx’s Antropology, 140-141.
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kan her bir sdzle yagar”.” Daha sonra Luther §8yle devam eder: “Eger
icinde Tanr1 kelam1 varsa bu, zengin ve higbir eksigi olmayan hayattir.
Ciinkii zaten kelam; hayat, dogruluk, nur, bars, erdemlilik, kurtulus,
nege, bagimsizlik, akil, giic, liituf ve daha hesap edilemeyen biitiin ni-
metleri i¢ine alan bir kelimedir. Peki nedir bu Tanr1 kelamu diye sora-
bilirsiniz. Cevabim su: Kelam; etten yapilmus, 1stirap gekmis (idam edil-
mis), Sliiden yiikselmis ve takdis eden ruh (The spirit) vasitastyla Sviil-
miis ogul hakkindaki Tanri’nin miijdesidir“.”” Luther’in vahiy anlayisi-
n1 dzetleyen ifade ise Yuhanna’da gegmektedir: ““Ve kelam, beden olup
inayet ve hakikatle dolu olarak aramizda sakin oldu; biz de onun izzeti-
ni Baba’nin biricik oglunun izzeti olarak gérdiik”.”

Luther, Tanri’'nin kelaminin higbir amelle kavranamayacagini iddia
eder. Ona gore Ruh, ancak iman sayesinde temize ¢ikabilir. Zira temi-
ze ¢ikma bagka bir seyle oldugunda Tanr1 kelamina ihtiya¢ duyulmaya-
cagini one siirer.”” Kisaca Luther, vahiy kavramini iman kavramindan
da ayirmamakta ve birbiri ile iligkili gormektedir.

Luther, Trent Konsili'nde, Tanr'nin kelamina sadece Kitab-1
Mukaddes’te ulagilabilecegi anlayigina ve kutsal kitabin ancak Kutsal
Ruh’un esini ile yorumlanabilecegi fikrine itiraz etmigtir.*® O, ima-
n1 Tanr’nin kelamina karg1 duyulan bir giiven olarak tanimlamaktadir.
Iman, inananin Kutsal Ruh’u icinde hissetmesini ve Kutsal Ruh’un gii-
cii ile Kitab-1 Mukaddes’i yorumlayabilmesini de saglayan bir giigtiir.*
Luther, incil metinlerini Tanri’nin kelimesi olarak degil, imanl okuyu-
cuya Tanrr’nin kelimesinin izhari olarak goriir.®

Luther’in vahiy anlayiginda dikkat ceken bir diger husus ise Tanr’nin

-
=

Matta 4/4.

77 William Pleacher, Readings in the History of Christian Theology, (Philadelpbia: The
Westniinter Press, 1988), 14.

Yuhanna 1/14.

7 Pleacher, Readings in the History of Christian Theology, 14.

% Alfred Weber, Felsefe Tarihi. trc. H. Vehbi Eralp (Istanbul: istanbul Unv. Ed. Fak.
Yayinlar, 1949), 151.

“Insanin i¢indeki doga 1sigmin kendisi ve Tanri’min igleri sade bir sekilde Tanr’nin var-
ligint bildirir; ancak yalmzca O’nun s6zii ve Ruh’u insanlan kurtuluga erigtirmek tizere
O'nu yeterli ve etkili bir sekilde agiklar.” (Westminster Uzun {lmihal, 2. Madde).

%2 Emir Kugcu ve Mahmut Aydin, “Huristiyanlikta Vahiy Algist”, Milel ve Nihal, Ladin
Ofset, Istanbul 2011, 8 (1), 177.
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tabiat vasitastyla da bilinebilecegini sdylemesidir.* Fakat tabiattan el-
de edilen bilgilerin kutsal kitap ile teyit edilmesi gerektigini ifade eder.®
O, Huristiyanliktan &nce yagamug biitiin insanlarda genel olarak bir
Tanr fikri oldugunu kabul etmektedir.® Yani insanlar Tanr1 hakkinda
genel bir bilgi sahibidirler. Bu bilgiler ise Tanr1’nin yaratan, cezalandi-
ran gibi genel sifatlar1 hakkindadir.® Yani insanlar Tanri hakkinda yii-
zeysel bir bilgiye sahiptiler. Bu anlayigin bir neticesi olarak Yahudiler
ve Miisliimanlar Tanrr’nin gercek fikrini bilmemekte ve kendi hayalle-
rindeki Tanrr’nin isteklerine ibadet etmektedirler. Kisaca Yahudiler ve
Miisliimanlar, Pavlos’un ifadesi ile yanilmiglardir.’”

Protestan hareketin ikinci biiyiik temsilcisi Kalvin ise insanda fit-
ri bir Tann bilgisinin olduguna ve bu bilginin de Tanr1 hakkinda tam
bilgiye erismek i¢in dnemli olduguna vurgu yapar.* Bu anlayisa go-
re tabiat, doga olaylar1 ve tarih vahyin vasitalar1 konumundadir. Insan,
tarih iginde ya vahiy olarak kabul edilen olaylarin bir pargasi ya da ya-
sadig tarihi olaylari yorumlayan bir 6zne durumundadir. Tillch’e gére
mezkar baglamda Musa, Davut, Petrus ve Pavlus hem tarihi olaylara sa-
hit olmuglar hem de tarihi yorumlamiglardir.*” Inanan her insan béylesi
vahye sahit olabilir ve vahyin bir vasitasi héline gelebilir.”

Kalvin’in vahiy anlayisinda &nemli noktalardan bir tanesi de
Tanrr’nin bilgisinin yaratma ve kelam vasitasiyla bilinebilecegini syle-
mesidir. Ciinkii Tanr1 dncelikli olarak yaratma fiili ile kendini insanla-
ra gbstermigtir. Fakat gercek izhar kendini vahyetmesi ile olmugtur. In-
sanlarin Tanrr’y1 ve Tanrt hakkindaki bilgileri kavrayabilmeleri ise an-
cak Tanrr’nin kendini vahyetmesi ile miimkiindiir.”

83 Westminster Uzun Ilmihal, 2. Madde.

% Yuhanna 1/18.

%> Romahlar 1/19-20.

8 Westminster Uzun [lmihal, 33-35. Madde.

7 Mc Grath and Alister, Christian Theology Reader, (Malden: Blackwell Pub., 2006),
55-56.

88 Mc Grath and Alister, Christian Theology Reader, 57.

% Aynntil bilgi i¢in bkz. Mahmut Aydin, “Huristiyanlikta Yasa Sorunu: Pavlus ve

Musa Yasas1”, Pavlus’u Diiiinmek, ed. Cengiz Batuk, (Ankara: Ankara Okulu Yay.,

2006), 303-333. ) _

Muhammed Tarak¢, “Hiristiyanlik’ta Vahiy Anlayis1®, Uludag Universitesi lahiyat

Fakiiltesi Dergisi 12, sy. 2 (Bursa 2003), 184.

Thomas J. Davis, John Kalvin (Philadelphia: Chelsea House Publishers, 2005), 63.

90
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Kalvin’in vahiy anlayiginda dikkat ¢eken bir diger husus ise insanin
dogustan getirdigi temiz fitrat ile vahiy arasindaki iliskidir. Ona gore
insanlarda iyiyi kotiiden ayirt edebilecek dogal bir kabiliyet dogustan
itibaren sdz konusudur. Fakat giinah,” insandaki s6z konusu yetenegi
koreltmigtir. Tanri insanin bahse konu zaafini bildigi i¢in kutsal kitap-
lar1 indirmigtir. Fakat Incil'in durumu farklidir. Zira Incil’'in merkezin-
de sadece yasayan bir kelime olan Mesih vardir. Bu manada Incil sade-
ce kendisine ibadet edilen bir kitap degil, ayni1 zamanda Mesih’i de in-
sanlara sunan bir ara¢ olma hiiviyetindedir. Onun asil degeri ise Mesih’i
yasayan birine ddniistiirmesidir. Bu sebeple Kitab-1 Mukaddes Hiristi-
yan imani i¢in yegine otoritedir. Yagayan Mesih’in varligi onun teolo-
jisinin temel dayanagidir.”®

Boylelikle hem Kalvin hem de Luther, nihai otorite olarak kili-
se yerine Kitab-1 Mukaddes’i kabul etmislerdir. Buradaki kutsal kitap
anlayisinda Luther ile Kalvin arasinda bir fark vardir. Kalvin, Kitab-1
Mukaddes’in tiim kelimelerini Tanr1’nin vahyi olarak goriirken, Luther
ise kutsal metinlerde hem Tanr’nin kelaminin hem de Tanri’nin araci-
ligryla konustugu beser kelaminin bulundugunu kabul etmigtir.”*

Tarihi siire¢ igerisinde Protestan teologlar, XVI. yiizyildan XVIIIL.
yiizyila kadar Kitab-1 Mukaddes’in, ilham sonucu kaleme alindigini ka-
bul etmiglerdir. XIX. yiizyildan itibaren ise liberal Protestanlar Kitab-1
Mukaddes’in ilhamla yazildig: fikrini reddetmislerdir.®®

Reformcular, havarilere nispet edilen gelenekle havarilerden sonraki
gelenegi birbirinden farkl goriirler. Havarilere ait gelenegi vahiy ola-
rak kabul ederler.”® Fakat ikincisini begeri olarak gériirler. Tkinci anlam-
daki gelenek birincisini bozmamak kayd: ile kabul gériir.”

%2 Giinah, akilli insana Tann tarafindan verilmis, Tann yasasina karst gelme istegi ve
arzusudur. (Westminster Uzun ilmihal, 24, 29. Madde).

% Davis ]0/111 Kalvin, 68-69.

% Waida and Manubu, Encyclopedia of Religion, c. 2, ed. Mircea Eliade, (London 1987),
4-6. Ayrica bkz. Mustafa Alici, “Roma Katolik Kilisesinde Iki Otorite Kurumu; Pa-
palik ve Kilise”, Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi c. 5, s. 5,(2015): 47.

% Aydin, “Hiristiyanhk”, 359.

% 1. Timoteos 5/18; 2. Petrus 3/15.

7 Aydin, “Hiristiyanlik”, 356.
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Sonug

Teolojinin temel konularindan biri olan vahiy, Hiristiyanlik i¢in de
temel ve diger inanglarini sekillendiren bir doktrindir.

Hiristiyanlikta en ¢ok mensubu bulunan Katolik mezhebi, vahyin
kaynagi olarak Tanrr’y1 gérmekle birlikte vahyin dogru anlagilmasi i¢in
kilise gelenegini ve kutsal kitab: merkeze almaktadir.

Katoliklikte ilahi, apostolik ve kiliseye ait ii¢ farkli gelenek mevcut-
tur. Kilise bu doktrini ile vahyin yegane agiklayicisi ve tagtyicist olarak
kendini gérmektedir. Yani kilise bilgisinin 6zii ve kaynagi, Tanr’nin
vahyidir. Vahyin anlagilmasinda bu gelenek merkezi konumdadir.

Katoliklere gore kutsal kitap, hem vahyin hem de vahyin sonuglari-
nin bir kaydidir. Kutsal kitap yazarlar1 vahyi yazarken kiiltiiriin ve ¢ev-
renin etkisi altinda bu metinleri kaleme almiglardir. Bunun bir neticesi
olarak ise ilham ve vahiy arasinda bir fark ortaya ¢ikmaktadir. Bu bag-
lamda ilham ile vahiy arasinda birebir bir esitlik s6z konusu degildir.
Yani Inciller vahyin birebir bir kaydi olarak kabul edilmemektedir.

Katolikler, kurtulus doktrini geregi ve vahyin kurtaricihg: bagla-
minda Tanri’'nin, vahyi, tarihin seyri icerisinde tekrar ortaya koyaca-
gina da inanmaktadirlar. BSylelikle vahiy, tarihin bir déneminde olup
bitmis bir hadise olarak telakki edilmez. Zira Mesih’in zaman igerisin-
deki tekrar inkarnasyonu da vahiy olarak telakki edilmektedir.

Katolikler Isa’'nin tiim hayatini Baba’nin vahyi olarak gérmekeedir-
ler. Mesil'’in sozleri, davraniglari, konugma tarzi ve tutumu, hepsi vah-
yin birer pargasidir.

Ortodoks kilisesinin vahiy anlayisini daha iyi anlayabilmemiz i¢in
ise kilisenin gelenek anlayisini bilmek gerekmektedir. Ortodokslara
gore “gelenek” Kutsal Ruh’un siirekli yon verdigi canli bir siireci ifade
etmektedir. Lakin kutsal kitap, gelenegin sadece bir kismini temsil et-
mekle birlikte tamamini ifade etmemektedir. Onlara gére vahiy, devam
eden bir methumdur. Tanri, vahyini hila Kutsal Ruh vasitasiyla devam
ettirmektedir.

Ortodokslara gore vahyin kaynag: her ne kadar Tanri olsa da met-
nin yazarlari insanlardir. Bu nedenle vahiy insanlarin konustugu dil ile
sinirhidir. Gelenekte Isanin cisimlesmis hali olarak kabul edildigi igin
kilisenin otoritesi tartigilmazdir. Bununla birlikte Isa, kilise haricinde
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herhangi bir yerde faaliyette bulunmaz. Kitab-1 Mukaddes vahyin kay-
nag: olmakla birlikte o, yasayan kilise geleneginin sadece bir kismi-
n1 ifade etmektedir. Yani kutsal metinler kilisenin eseridir. Bu metinler
kiliseden daha iistiin goriilemez.

Ortodoksluk, ikonalara verdigi 6nem ile diger mezheplerden ay-
rilmaktadir. Zira Ortodokslukta vahiy ile ikonalar arasinda da bir bag
mevcuttur. Tkonalar tanrisal giz ve sirlarin miizahir halleridir. Tkona-
lar, yapildiklari maddelerin tesinde dini anlamlar tagimakeadir. Her bir
ikon kutsal ile olan bir baglantiy1 da ifade etmektedir. Bu sebeple iko-
nalar vahyin ve ilahi hikmetin anlagilmasinda bir unsur héline getiril-
mektedir.

Ortodokslukta vahiy ile baglantili ve vahyin anlagilmasini gerekli ki-
lan hususlardan biri de Liturjidir. Her bir ibadet Mesih’in hayatindan
bize kesitler sunan, vahyin anlagilmasini gerekli kilan birer fonksiyona
sahiptir. Bunun yaninda Liturji, Tanr ile kavugmayi ve ilahi teofaniyi
de sembolize etmektedir.

Hiristiyanligin tigiincii bityitk mezhebi olan Protestanligin ise vahiy
konusunda “kisi merkezli vahiy” anlayigina sahip oldugu goziikmek-
tedir. Buna gdre vahyin muhtevasini Tanr1 hakkindaki hakikatlerden
¢ok, tarih icerisinde insanoglunun tecriibesinin bir neticesi olan Tan-
r1 olusturmaktadir.

Protestanligin kurucusu Luther, vahyin tek kaynaginin kutsal ki-
tap oldugunu ifade etmektedir. Ona gére Incil metinleri Tanri’nin ke-
limesi olarak degil, imanli okuyucuya Tanr’nin kelimesinin izhari ola-
rak anlagiimalidir.

Bu sebeple Protestanlikta kilisenin yorumlari ve gelenegi dikkate
alinmaz. Her ne kadar Kalvin’in kutsal kitap anlayisinda ufak baz: fark-
lar olsa da Protestanliktaki genel bakis agis1 budur.

Ozellikle Kalvin’e gore Incil sadece kendisine ibadet edilen bir kitap
degil, ayn1 zamanda Mesih’i de insanlara sunan bir arag niteligindedir.
Kitab-1 Mukaddes’in asil degeri ise Mesih’i insanlar iginde yasayan biri-
ne doniigtiirmesinden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle Incil, Hiristiyan
imani i¢in yegane otoritedir.
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islim ekonomisi, Islim1 bilgi toplulugunun bir pargasidir ve gagdas islim diinyasindaki
cesitli yiiksekdgrenim kurumlarinda taninan ve gecerlilik kazanan yeni bir sosyal bilim
dlslphnl olarak ortaya gikmustir. Islimi bilginin farkli kaynaklar, Islim ekonomisinin
evrimini ve gelisimini sekillendirmeye nemli katkida bulunmugtur. Bununla birlikte,
islimi hukuk kurallarinin, mevcut ekonomik diisiincede baglamsallagtirma agisindan
pek fazla dikkat ekmedigi gériilmektedir. Igerik analizi yaklagimini kullanan bu ma-
kale, bes normatif kurala ve baz1 tiirlerine vurgu yaparak, kavdid-i fikhiyyenin Islim
ekonomisini anlamaya uygun olup olmadigini incelemektedir. Amag, bunlarin Islami
ekonomik hayatla ilgisini, zaman ve mekén icerisindeki baglamsallagtirmalarini deger-
lendirmektir.

Islam’in ikinci derecede 6grenim aragtirmalarinda bir disiplin olarak kavdid-i fikhiyyenin
Islam1 iktisat anlayigina Snemli 6lgiide katkida bulundugu anlagilmakeadir. Bu kurallar
bazi ekonomik teorileri Islim ahlakina gore anlamaya yardimcidir. Bu nedenle, Miis-
liiman sosyal bilimcilerin, dzellikle de Miisliiman iktisatgilarin, bu fikih dalina biiyiik
bir ilgi ve bagllikla sarilmalari ve onu takip etmeleri halinde iktisat teorilerinin Islim
agisindan daha iyi degerlendirilmesine imkan verecektir.

Anahtar Kelimeler: Islaim, iktisat, el-kavaidil-fikhiyye, seri‘at, ahlak.

Not: Makalenin orijinalinde dipnotlar metin igerisinde verildiginden terciimede de
metnin ash korunarak dipnotlar metin igerisinde gdsterilmistir.
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slam ekonomisi, geleneksel ekonomiye alternatif olarak ortaya ¢ikmig-
It1r. Ciinkii Islim ekonomisi, insanhigin sosyo-ekonomik davranigty-
la ilgili olarak Islami bakis agisindan evrensel gercegi gézlemlemeyi ve
aciklamay1 hedefler. Bu da, seri‘ann anlagilmasiyla miimkiin olur; 6zel-
likle muamelat konusundaki Islimi hitkiimlerin tiimii (diger bir deyis-
le; insanlarin kendi aralarindaki ve diger canlilarla olan yatay iliskiyi dii-
zenleyen hiikiimler) “usilii’l~fikh (Islim hukukunun ilkeleri)”, “kavdidu’l-
fikhiyye (Islam hukuk kaideleri)” ve “mekdsidu’s-seri‘a (seri‘atin amaglart)” ta-
rafindan diizenlenmistir (Elgariani, 2012; Kamali, 1998, 2007).

Hasanu’z-Zaman’a gore, Islim ekonomisinin ana temasi su sekilde-
dir: Insanlarin Allah’a ve topluma kars1 yitkiimliiliiklerini yerine getir-
mesine olanak saglayan, onlart memnun etmek i¢in maddi kaynaklarin
edinilmesi ve tiiketilmesine yonelik adaletsizligi 6nleyen seri‘atin kural
ve hiikiimlerinin 8grenilmesi ve uygulanmasidir (Kahf tarafindan gos-
terildigi gibi, 2003, s. 19).

Nitekim Islam, kaliteli bir hayatin devamliligina imkan vermek igin
adalet ilkesine uygun olarak, insanligin kaynaklarinin siirdiiriilebilir bir
sekilde kullanilmasi gerektigini insana dgretir.

Bununla birlikte, insan hayati, dzellikle ekonomik sistem, etik ve-
ya ahlaki bir cerceve olmadan faaliyet siirdiiriir veya ahlaki korunma-
siz ve bagimsiz insan diigiincesi tarafindan belirlenirse bu yiice maksat-
lara ulagilamaz.

Bu nedenle, Islim ekonomisi, dnce, Islim’in degerlerine dayanan
ekonomiyi dogru anlayabilmek i¢in uygulanabilir bir alternatif yakla-
sim haline gelmis ve ikinci olarak, Islimi bakis agist ile geleneksel (kon-
vansiyonel) ekonominin temel varsayimlarini degerlendirecek benzer
mekanizmaya déniigmiistiir. Bu nedenle, Islimi hukuk kurallari, Islami
paradigmada ekonominin baglamsallagtirilmasi, ekonomik ilkeler ve
davraniglar icin 6nemli etkilere sahiptir. Buna ragmen, bu hukuki ku-
rallar gagdas Islim iktisadi diisiincesinde baglamsallastirma konusun-
da dikkat edilmesi gereken husustur. Islim iktisadi aragtirmasinda fik-
hin 6nemli bir dali olan ve kavdid-i fikhiyye olarak bilinen bu kurallarin
iliskisini degerlendirmek i¢in fazla ¢aba gosterilmedigi gériilmektedir.
Bugiin, hukuki kaidelerin ekonomi ¢aligmalariyla ilgisinin olup olma-
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dig1 konusuna yogunlagan bir disiplin aragtirmasini, sayet mevcutsa, or-
taya ¢ikarmak zor olacakur. Dolayistyla bu makalenin énemi, muhte-
melen, ekonomi alaniyla ilgili kendi tiiriinde ilk olmasi ve bu alanda bi-
limsel ilgiyi uyandirmasidir. Fikhin, yukarida zikredilen dalinin [slami
alanda ekonomi ¢alismasi yapmak icin ¢ok gereklilik arz ettigi tartig-
ma konumuzu olugturmaktadir. Kavdid-i fikhiyye, hukuki 6neme ha-
iz bir kurallar biitiintidiir ve gergekten genel kurallara dahil olan eko-
nomik faaliyetlerin farkli alanlarinin anlagilmasina yonelik olarak uygu-
lanabilir (Kamali, 2007; Laldin, 2007; el-Zuhayli, 1995). Dahasi, Bun-
lar insan davraniglarinin etik ve manevi megrulugunu, 6zellikle de eko-
nomik davraniglarini degerlendiren kriterler olabilir. Bu nedenle fik-
hin bu dalinin, giiniimiiz Miisliimanlarinin kargi kargiya kaldigi sosyo-
ekonomik zorluklar1 akilda tutarak, islam ekonomisi hakkindaki calig-
malara ve anlayislara nasil katkida bulundugunu ve onu tegvik ettigi-
ni anlamak &nemlidir. Giiniimiiz bilim adamlarinin meydan okumala-
rindan biri de, bagarisizligi kabul etmemek i¢in geleneksel ekonomi-
ye bir alternatif aramalaridir (Aydin, 2013; Chapra, 1992). Bu neden-
le ekonomi konusunun Islimi bakis agisiyla titiz bir sekilde galigilma-
st zorunlu hile gelmistir. Bu makale, bu titiz ¢aligmaya katkida bulun-
mak amaciyla, Islim ekonomisinin ya da genel olarak insanin ekono-
mik davraniginin Islim hukuku (seri‘at) bakisi agisindan (perspektif) na-
sil anlagilmasini kolaylagtirabilecegini inceleyerek bu bes temel huku-
ki ilkeyi (yani, kavaidu’l-fikhi’l-kubrd) ekonomik perspektife dahil eder.
Amag, ¢agdas donemlerde bu beg hukuki ilkenin ekonomik teorileri,
siirecleri ve Islim ekonomisinin ¢aligma anlayigi ile olan iligkisini de-
gerlendirmektir.

Fikhin Tanimi ve “Islimi” Ekonomi Bilimi

Fikih, “anlamak” veya “kavramak” anlamina gelen “fakiha” kokiin-
den tiiremistir (Wehr, 1980, s. 723). Fikih anlamini ifade eder. Bu ke-
limeden tiireyen, fakaha, hukuki bilgi edinme ¢abasini tasvir eder. Do-
layistyla, fakih, seri‘at ilminin uzmani olan kisiyi ifade eder. Bununla
birlikte, Imam Eba Hanife’ye gore, fikhin teknik anlami, “Kisinin hak
ve yiikiimliiliiklerini bilmesi” (ma’rife) demektir. Ancak, Imam-1 Safi,
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fikhi, “Tafsili delillerden istinbat edilen ser? ameli hiikiimleri arastiran
bir disiplin...” olarak tanimlamistir (ez-Zuhayli, 1995, s. 10). Bu, fik-
hin, elegtirel inceleme ve akil yiiriitme yoluyla, seri‘ati anlamak ve uy-
gulamak i¢in sahih inanca sahip (‘akide) insan diisiincesinin kullanil-
mast anlamina gelir. Bunun i ana kolu vardir: ‘wsul-i fikih (yani Islim
hukukunun ilkeleri), kavdid-i fikhiyye (hukuki kurallar) ve makdasidu’s-
serf‘a (seri‘atin ilkeleri). Bununla birlikte, bu tartigma esasen yukari-
da kava'idii’l-fikhiyyeti’l-kubra olarak bilinen normatif hukuki kuralla-
ra ve bu kurallarin Islimi gergevede ekonomi galismasi ile olan iligkisi-
ne odaklanmakeadir.

Ote yandan, ekonomik kelimesi, bir “hane halki” ya da basitge bir
“ev” anlamina ve nemein “ydnetmek” anlamina gelen (Shah, 2010, s. 293),
Yunanca kok sozciiklerinden “oikos”dan elde edilmistir (Johnson, 2002,
s. 87; Olla, 2012, s. Xiii; Schaps, 2012). “Nomy” ya da “nomics”den el-
de edilen nemein kelimesinin etimolojik bir varyant olan Yunanca no-
mos, “hukuk” kelimesinden tiiretilmigtir (Arendt, 1958, pp. 62-63; Elden,
2010, p. 20; 2011, p. 92). Bdylece ekonomi, sinirlt mali kaynaklarin ya-
sal bir gekilde kullanilmasi yoluyla bir hanenin yonetimini ifade etmekte-
dir. Bu, akli baginda her bireyi bir dereceye kadar “bir yonetici” veya “bir
ekonomist” yapar. Bu nedenle bir aragtirmaciya gore, ekonomi 8grenimi
gdrmeden okula devam eden kisinin dogru yetismedigi (Asante, 1980)
ifade edilir. Adam Smith (1723-1790) bunu, “uluslarin zenginliginin do-
gas1 ve nedenleri hakkinda bir arastirma” olarak tanimliyor. Ote yandan
Robbins (1935) bunu, ... insan davranigini, alternatif amagclarla kulla-
nan, kit olan ve biten arasindaki bir iligkiyi inceleyen bilim” (s. 16) ola-
rak tanimlamakradir. Islim’da “ggreceli kitlik” sorunu Kur*an igin nem-
lidir (11: 61; 15: 19-21; 42: 27; er-Razi, n. d.; Habib, 2002). Ciinkii bu,
insanhig1 mevcut kaynaklar siirdiiriilebilir bir sekilde kullanmaya ¢agiri-
yor. Béylece Islam ekonomisi su sekilde tanimlanr:

Seriat ve amaglari ¢ercevesinde helal mal ve hizmetlerin maksimum verim

iiretimi i¢in kaynaklarin miimkiin olan en iyi sekilde kullanilmasini aragti-

ran bilim (Habib, 2002, s. 28.).

Islim ekonomisinin ortaya cikisi, ontolojik ve epistemolojik hukuk
kaynaklar1 (yani Kur’an ve Siinnet) ile bir diinya diizeni amaglayan al-
ternatif bir ekonomik sistem i¢in uzunca bir aragtirmadan sonra olmus-
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tur. Bu, diinya diizeninin deger sistemi cercevesi isglevini gorecektir
(Khan, 1984). Bu Islimi ekonomik sistemin iiretim, dagitim ya da de-
gisim ve tiiketimi yoneten ahlaki bir diisiince ile maliyet-etkin ilkelerin
bir kiimesine sahip oldugunu ve seri ilkeler tarafindan sekillendirildi-
gini ima eder. Islimi ekonomik sistemin amaci, bu nedenle, toplumda-
ki varliklilar ile varlikli olmayanlar arasindaki ugurumu azaltarak sosyo-
ekonomik adaleti saglamakeir (el-Qaradawi, 2000). Bu nedenle Islimi
ekonominin egsiz dzelligi, Islami ilkelerde derin kok saldigina inanilan
muamelat iglemlerinde goriiliir (Chapra, 2000).

Bu nedenle Islim ekonomisi Miisliiman bireyler, toplum ve egitim
kurumlar i¢in Snemlidir. Bu sonug, dncelikle yabanci ekonomi mo-
dellerinin ithalat1 yoluyla Islim diinyasinda ortaya gikan etik sorun-
larla ilgili biling nedeniyle ortaya ¢ikmigtir. Bundan dolay1, “bilgi-
nin Islimlagtinlmasi” fikri entelektiiel séylemin popiiler bir agiklamas
haline geldi ve Islam diinyasindaki bir¢ok Islim tiniversitesinde ve ku-
rumunda bir ivme kazands. Islami bir akademik disiplin olarak ekono-
mi, Islimi bilimlerin diger kollartyla baglantili ticari islemlerde rol oy-
nayan birgok alana sahiptir (Kahf, 2003). Fikih, Islam bilimlerinin Islim
ekonomisi ile sik1 sikiya bagli bir yoniidiir. Bununla birlikte, kisileraras:
iliskiler kuralinin (mu‘dmeldr) diizenlenmesi (formiilasyon) i¢in Snemli
olan baglica disiplinler, ‘usilu’l-fikh, mekdsidu’s-seri‘a ve kavdid-i filkhiy-
yedir. Kisiler arast iliskilerin kurallari Islim ekonomisini de ilgilendir-
mektedir. Ciinkii bu kurallar Islim’daki ekonomik islemleri yiiriitmek
icin yasal cerceveyi belirler. Dolayisiyla bu kisilerarasi iligkilerin sekil-
lerini anlamak, ekonomik davranig kuramlarinin Islimi perspektifler-
den olusturulmas i¢in 6nemlidir. Bu nedenle Islim ekonomisi, ekono-
mik islemlerde insan davraniglarini incelerken, fikih bu islemlerin etik
davranigina yonelik doktriner ve yasal hiikiimleri inceler. Bu sebeple fi-
kih, Islim ekonomisinden ayrilamaz. Dolayisiyla, Islim ekonomisinde

kavdid-i fikhiyye dnemlidir.
Kaviid-i Fikhiyye’ye Genel Bir Bakis
Belirtildigi gibi, kavdid-i fikhiyye, fikhin hukuki kurallarla ilgilenen

serfatin disiplin aragtirmasi olarak 6nemli bir unsurudur. Bu kurallar,
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birbirleriyle iligkili olan, Kur’an ve Siinnet’te kabul géren kurallarin ki-
sa bir 6zetidir. Onemli bir hukuk¢u olan Mustafa ez-Zerka, belirli bir
alanda ona bagli seri‘atin genel kurallarini igeren hukuki kurallari, “ba-
sit bir bicimde sunulan genel fikih prensipleri” olarak tanimlar (Lal-
din, 2007, s. 93). Bu kurallar, yeni hukuki hiikiimler elde etmek i¢in
kullanilir. Bunlar bazen prensip agisindan genel; bununla birlikee, fi-
kih ilminde de 6nemli roller oynar (fikih, Laldin, 2007). Hukuki kural-
lar sosyal ve ekonomik anlayisi kolaylastirir. Sorunlar, sosyal ve ekono-
mik fakedrlerin altinda yatan temel ilkelerin (etik kodlar) Snemini vur-
gulamaya yardimci olur. Ciinkii bunlar Kur'an, Siinnet ve bu nedenle
Islimi veya miras yoluyla alinan megru yasal 6rfiin (folklor) gerekgele-
ri ile formiile edilir. Ornegin Abdullah b. Mes‘td’a gére, “Miisliiman-
larin giizel gordiigii sey Allah katinda da giizeldir” anlamindaki hadi-
si hukukgular s6yle gelistirmislerdir: “Orf, hukukun temelidir” (Kama-
li, 2007, s. 3).

Kaideler ¢ogunlukla toplumsal adalet ve dogal hukuk ilkelerine de-
rinden bagli olan temel ve ebedi prensipler tizerine kurulmustur. Ciin-
kii bunlar toplumun ¢ikarlarinin dayandig: temel ilkelerdir. Bu hukuki
diistince sisteminin gelisme dénemi ya da Islim hukuku kaynaklart ige-
risinde nasil gelistigi agik¢a bilinmiyor. Ciinkii bazilari Islamiyet 6nce-
si donemde geleneksel kurallar olarak mevcuttu. Bununla birlikte, bu
yasal kurallar bir toplumdan digerine belirgin bir sekilde farklilik gos-
termeyen adaletin dogal veya evrensel ilkelerine dayaniyordu. Dolayi-
styla, Miisliiman hukukgular Miisliiman hayatinda tam olarak uygulan-
mast i¢in o kurallar1 onaylamiglardir (Securities Commission Malaysia,
2009). Mesela; comertlik, merhamet, fedakarlik, af, isbirligi, esitlik ve
diger bir dizi ahlaki davransglar, aslinda evrensel degerlerdir. Ifade acgi-
sindan her toplumda ayni olmasa da ayni olmasina ragmen, ilke veya 6z
bakimindan her toplum diger toplumu destekler ve tesvik eder. Boyle-
ce, evrensel degerler seri‘atin bazi ilkelerinin formiile edilebilecegi te-
mel olarak islev gériir. Bu nedenle onlar, 6ziinde Islim hukukunun (fi-
kih) metodolojisini ele alan ‘ugil-i fikih’tan farkhdir. Hukuki kurallar,
bu igtihadin esas ilkelerine dayalidir (Kamali, 20).

Hukuki kurallar, bugiine kadar kiiltiirler arasinda Miisliiman hu-
kukgular igin ¢ok 6nemli bir yere sahip olmugtur. Bunun nedeni, Islim
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dininin hiikiimleri tiim zaman ve mekanlarda gecerliligini devam et-
tirmesidir (Yusuf & Abdusselam, 2011). Daha dnce belirttigimiz gibi,
Islimi kaynaklarda bu hukuk kategorisinin nasil gelistigi konusu belir-
sizdir. Bununla birlikte, onlarin Snemi rasid halifeler dsneminde orta-
ya ¢ikmis gibi gériiniiyor. Ornegin, Halife Hz. Omer’in bu kuralla-
rin ve degisik bigimlerinin hukuki rehberlik amaciyla derlenmesi i¢in
Ebi Muhammed el-Es‘ari’ye talimat verdigi bildirilmektedir. Bu agi-
dan dikkat ¢eken diger bir miiellif de Tacuddin es-Subki’dir. Yine, es-
Subki’nin eserine dayanan bir bagka eser, Imam eg-Safi‘'nin mezhebini
kabul eden Imam Celaliiddin es-Suyiiti tarafindan yazilan eserdir. Bir
bagka fakih Zeynelabidin b. Ibrahim (ayni zamanda ibn Nuceym ola-
rak da bilinir), hukuki kaideler konusunda benzer bir ¢aligma yapmus-
tir. Ancak bu eser Hanefi mezhebine dayanmaktadir (Securities Com-
mission Malaysia, 2009). Toplumsal birlik ve uyum iizerinde derin et-
kisi olan geri‘atin temel prensiplerinden bazilar1 (8rn. kurallarla ilgili)
sunlar1 icerir:

*» Kamu yararinin, bireyin yararindan tistiin geldigi.

*s Zorluklar1 gidermek ve faydali olanlar tegvik etmek seri‘atin ana
hedefleri arasindaysa da, birincisi ikincisine gore dnceliklidir.

*+ Kiiciik bir zarar1 gidermek icin biiyiik bir zarar verilemez veya daha
biiyiik bir fayda daha kiigiik biri lehine bozulamaz. Tersine, daha biiyiik
bir zarar i¢in daha kiiciik bir zarar tercih edilir veya daha biiyiik bir yarar
saglamak igin daha kiiciik bir fayda feda edilebilir (Chapra, 1983).

Yukaridaki hukuki kaidelerin ekonomik yagsama pek ¢ok etkisinin ol-
duguna dair bir karara varilamamugtir. Bu nedenle genel olarak hukuki
kaideler, Islim ekonomisi, bankacilik ve finans calismastyla ilgilidir. Bu-
nun nedeni, birtakim ekonomik sorunlarin ve teorilerin Islimi inanglarla
tutarlt bir sekilde incelenebilmesidir. Bu hiikiimler, iimmetin ekonomik
sorunlarinda ve buluglarinda kargi kargrya kaldiklar ¢oklu zorluklarin de-
rinlemesine bir kavrayigini kolaylagtirmak i¢in uzun bir yol katedebilir.
Hukukgular genellikle hukuki kaideleri iki kategoriye ayirmuglardir.

1. Baz1 mezhep hukukgular: tarafindan kabul edilen ve bagkalar: ta-
rafindan reddedilen kaideler. Bu tiir kaideler, ayn1 zamanda kavdid-i
mezhebiyye (mezhep temelli kaideler) olarak da adlandirilir.
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2. Farkli mezhep (hukuk okullar) hukukgulart tarafindan ka-
bul edilen ve uygulanan azinliklar. Bu kategorideki drnekler, kavaid-i
fikhiyyeti’l-kubra olarak bilinen bes temel prensip (Laldin, 2007) veya
“normatif hukuki kaideler”dir (Kamali, 2007, s. 2).

Kavaid-i Fikhiyye: Dogas1 ve Ekonomik Boyutlar

Klasik Islim hukukgulart (es-Suytifi, 1983; ez-Zuhayli, 2006) bes
onemli hukuki kaidenin/prensibin (kavdid-i hamsi’l-kubrd), seri‘atin
oziinii, insanlik i¢in kapsamli bir rehber olarak sekillendirdigini ve di-
gerlerinin yalnizca bagka bicimler olarak hizmet ettigini ve bunlarin te-
mel olarak (ana) normatif kaideler, kavdid-i fikhiyyeti’l-kubrd (Laldin,
2007) veya kavdid-i fikhiyyeti’l-asliyye (Kamali, 2007) seklinde de bi-
linen bes temel kuramu agikladigini tartisir. Bu, sunu gostermektedir:
Esasen bes temel hukuki kaide mevcuttur. ilke bakimindan bu norma-
tif hiikiimlerden biriyle baglantili olan diger pek ¢ok kaide de vardir,
ancak ifade agisindan biraz farklilik gdsterir. Yukandaki kurallar dik-
katin ana odag: olarak bes ilkeyi segmemizin mantigini olugturur. On-
lar da sunlardir:

1. el-Umiiru bi mekdsidihd (Iler, niyetine gére belirlenir).

el-Yakin ld yeziilu bi’s-sekk (Yakin sek ile izale edilemez).

La darara ve ld dirdr (Zarar verilmez ve zarara ugratilmaz).
el-Adetu muhakkemetun (Adet muhakkemdir).
(es-Subki, 1991; es-Suyfiti, 1983; Kamali, 2007; Laldin, 2007).
Islaim ekonomisi galismast ya da iktisadi siireg veya diistincenin Islimi

2.
3. el-Megakkat teclibw’t-teysir (Zorluk kolayhg: getirir).
4.
5.

cercevede Snemini anlamak i¢in, yukarida bahsedilen genel kurallar: ve
bunlardan bazilarini ekonomik arenada 6zel 6rneklerle inceleyecegiz.
1. el~Umiiru bi mekasidiha (Isler onlarm arkasindaki niyete gore
belirlenir): Bu kural, Hz. Peygamber’in (s. a. v), “eylemlerin niyetler-
le kabul gérecegini, her insanin niyetine gore sevap veya ceza gdre-
cegini” buyurdugu meshur hadisinden elde edilmistir (Sahih-i Buhdri,
hadis, 54; en-Nevevi, Erba‘inu’l-hadis, hadis no. 1). Bu kural, bir kisi-
nin herhangi bir davraniginin ya da séziiniin niyetine uygun olarak yo-
rumlanacagini ima eder, ¢iinkii kiginin eylemleri belirli bir amaca yo-
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nelik olarak tasarlanir. Bu, geleneksel ekonomik felsefenin, “Sonug va-
sitay1 hakli kilar” kuralinin aksine (Yusuf, 2010, p. 226) Islim ekonomi-
sinde, hem amag hem bunlara ulagma araglari kargilikli olarak kapsayi-
c1 olup sorumluluk ifade eder ve bu araglar da sonucu hakl ¢ikarabilir.
Baska bir deyisle, Islim’da arag, sonucun kendisi kadar énemlidir (el-
Karadavi, n. d.; Yusuf, 2010) ve hedefe ulasmanin sonunda, Islim ahlaki
perspektifinden sonucun nihai etik degerini de belirler ya da hakl: g&s-
terir. Bu nedenle, kisi bir fiil islemek ister veya giizel bir is yapmay1 he-
defler ancak sanssizlikla sonug (yani, sonug veya netice) kétiiye gider-
se kisi gerceklestirmek istedigi niyetine gére yargilanir. Bunun banka-
cilik ve miigteri iligkileri ile ilgili ekonomik islemlere uygulanabilirligi
soyledir: Bedel (ta’vid) veya tazmin sorumlulugunda, kasitl veya kusur-
lu olarak mali yiikiimliiliiklerini yerine getiremeyenlere kars1 ceza uy-
gulanmasi bunun bir 8rnegidir. Bazi miisteriler bankalarina olan ma-
li taahhiitlerini geciktirdiklerinden dolay1 ahlaki agidan neden bir ce-
zaya tabi tutulamayacaklarini hakli ¢ikarmak i¢in gercekten ekonomik
bakimdan yoksul olabilirler. Bu nedenle, kasitl fiillerin mali agidan iflas
etmeyen muadillerinden ayirt edilmesine yonelik dogru iglemleri or-
taya koymadaki yetersizligi, ahlaken birey icin yikici olabilir ve toplu-
mun etik standartlart hakkinda bir kusur olugturabilir.

2. el-Yakin ld yeziilu bi’s-sekk (Yakin sek ile zail olmaz):

Bu kural, 6nceden kaginilmaz mahkamiyet tizerine kurulmus ve ka-
ti delillerle sabit olan bir hiitkmiin siipheye dayanilarak ortadan kaldiri-
lamayacagi anlamini ifade eder. Bu kural Hz. Peygamber’in su meghur
hadisinden elde edilmistir: “Sizden herhangi biriniz karmnda bir sey hisse-
der ve viicudundan bir seyin gikip ctkmadigindan giiphe ederse, ses ve koku-
yu duyana kadar mescidi terk etmesin.” Diger bir hadisinde de soyle buy-
rulmakeadir: “Namazimzla ilgili vi¢ veya dort rekat kildigimza dair siiphe-
niz varsa giipheyi birakip kesin olana bagh kalin.” Diger bir hadiste de bu
kural daha 6z olarak soyle ifade edilmektedir: “Hakkinda siipheli oldugun
seyi birak, siipheli olmayan seyi yap” (et-Tirmizi, Sunen, hadis no. 2518;
en-Nevevi, Erba‘inu’l-hadis, hadis no. 11). Ilk iki hadis esasen abdest ve
namaz ile sinirlandirilmig olsa da, uygulanabilirlikleri ekonomik iglem-
lere kadar genigletilebilir. Ornegin, faiz (riba), islimi ekonomik iglem-
lerin tiim bigimlerinde agikga yasaklanmugtir (Kur'an 30: 39; 3: 130; 2:
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275-281). Dolayistyla, Miisliiman hukukgular ribAnin haramiyeti ko-
nusunda icma etmiglerdir. Bununla birlikte, bazi hukukeular, bir kisim
Miisliimanin zihninde siiphe uyandirabilecek tartigmalara yol agmuglar-
dir. Bu hukuk¢ularin mevcut ribAnin tanimindan hognut olmadikla-
n goriilityor. Bu sebeple, Kuran’in yasaklamasini hakli ¢ikarmak igin
ribanin neyi ifade ettigi sorusunun cevabini aragtiran iktisadi teorileri-
ni derinden incelemiglerdir. Bu hukukgular, normalde ribdy1 agiklamak
i¢in kullanilan “tefeciligi” bankalar tarafindan alinan faizden ayirmaya
galismuglardir (Ornegin bkz. M. A. Khan, 2013, p. 181; M. M. Khan &
Bhatti, 2006, p. 147; Kuran, 2011, p. 146). Bu tartigmalar hem Kur’an’in
hem de Hz. Peygamber’in yukarida belirtilen hadislerinin agir1 sorgu-
lanmasindan kaynaklanmaktadir (Sahihu’l-Buhdri, hadis no. 6878; et-
Tirmizi, Sunen, hadis no. 2679; en-Nevevi, Erba‘inu’l-hadis, hadis no.
9). Bu nedenle, her kim kesin olan bir konuda “érnegin tefecilik ve tiim
onun benzerleri tiim fiillerin yasaklanmasi konusunda” hitkiim verirse di-
nin kutsalligini korur.

3. el-Megakkat teclibu’t-teysir (Mesakkat kolaylig1 celbeder):

Bu kuralin temeli hem Kurdn’da hem de Siinnet'te yer almakta-
dir. Ornegin, “Allah size dinde kolaylik diler, zorluk dilemez” (Kur’an,
22: 78); “Allah her sahsi, ancak giiciiniin yettigi Sl¢iide miikellef kilar”
(Kuran 2: 286). Dahasi, bir hadiste Hz. Peygamber (s. a. v), Allah’in,
liitfuyla dini kolaylagtirdigini ve “o dini daraltmadigini” bildirmistir
(Menkul Kiymetler Komisyonundan alinti, Malaysia, 2009). Bu kai-
de, zorlugun Miisliimanin sosyo-ekonomik hayatinda ideal olmadigini
ima etmektedir. Bu nedenle, insanlar muamelelerinde mesakkate maruz
kaldiklarinda Miisliimanlar bu zorluklar1 kolaylagtirmakla yiikiimliidiir-
ler. Bu kural, hukukgularin bagka bir kisa ama ahlaki agidan daha kap-
sayict kurali esas aldiklar, “Zaruretler mahzurlu seyleri miibah kilar/ed-
Dariirdt tubihw’l-mahziirdt” olgusuna/fenomenine dayanmaktadir. Bu-
nun anlami, belirli hukuki hiikiimlere uyulmas: kiginin varligini tehli-
keye diisiirtiyorsa, bu tehlikenin derecesi kisinin hayatina, varligina ya
da yasamina yonelik ise, hukukun esasa uygulanmasi gecici olarak aski-
ya alinmalidir. Bu, teknik olarak maslahat seklinde bilinir. Maslahat, bi-
reyin zarara ugratilmamasini ilke edinerek, (toplumun daha fazla men-
faati, yarar1 ya da menfaatinin saglanmasi) anlamina gelir. Dolayisiyla,
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tarih bize Kuran’da agik bir delil (nass) tarafindan dngdoriilen hirsizin
elinin kesilmesi cezasinin (5: 38) kuraklik ya da aglik ddneminde Halife
Omer b. el-Hattab tarafindan askiya alindigini haber vermektedir (Ebti
Yisuf, 1970; Kayadibi, 2010; Raccagni, 1983; Saeed, 2014). Bir bagka
ornek de yine Hz. Omer ile ilgilidir. Hz. Peygamber fethedilen iilke-
lerin ganimet arazilerini dagitigi halde, Hz. Omer, Giiney Irak’in ve
Suriye’nin fethi sirasinda elde edilen ganimet arazilerini dagitmamigtir
(M. Y. M. Siddiqi, 1989). Hz. Omer bu uygulamasina, Islim’in bire-
ye zarar vermedigi ilkesinden hareketle, arazileri fethedilen halkin to-
runlarinin aci1 gekebilecegini gerekge gdstermistir: “Allah’a yemin ol-
sun ki, benden sonra biiyiik bir kazang elde etmek i¢in topraklar fethe-
dilmemeli, ancak Miisliimanlar iizerinde de bir sorumluluk olmamali-
dir. Sayet Irak ve Suriye topraklarini ve mallarini bolersek Suriye’nin ve
Irak’in bu topraklarinda gelecek nesiller ve dullar i¢in ne kalacak?” (Sa-
eed, 2014, p. 31).

Hukuki olarak zaruretin diger bir tiirii sdyle ifade edilir: “Zaruret
kendi miktarinca takdir edilir/ed-Dariirah tukaddaru bi kadrihd”. Orne-
gin, bir bankanin miigterisi iflas ettiginde ve mali taahhiitlerini yeri-
ne getirmek i¢in kiginin mali varliklarinin elden ¢ikarilmasina ihtiyag
duyuldugunda, taginabilir varliklar 6ncelikle dikkate alinmalidir. Sayet
bor¢ i¢in o tutara ihtiyag duyulursa, o zaman sabit kiymetlere dokun-
mak caiz olmaz.

4. La darara ve ld dirdr (Zarar vermek ve zarara zararla mukabele et-
mek caiz degildir):

Bu kural su anlayig1 ifade etmektedir: Tiim zararlar ve zararh ey-
lemlerden sadece sakinilmayip bunlarin 6nlenmesi de gerekir. Bu ku-
ral, neredeyse ayni anlamdaki su hadisten elde edilmistir: “Ld darara ve
lé dirdra fvl-Islam/Tslam’da zarar vermek, zarara ugraulmak yokeur” (ibn
Mice, Sunen, hadis no. 2340 ve 3107; Kamali, 2007, p. 3; Maghaire,
2008, p. 242; Zekeriye, 2015, p. 49). Islam, bir din olarak, gecerli sebep-
ler olmaksizin insanlara zarar verebilecek davraniglara onay vermez. Bu
nedenle geleneksel (konvansiyonel) ekonomide aksiyomatik (bir ku-
ramin ispatt i¢cin gerekli bulunan aksiyonlarin tiimii) olarak ifade edi-
len, “Paul’a 6demek i¢in Peter’i soymak” gibi bir bagkasina iyilik yap-
mak i¢in birisine zarar vermek Islim’in onay vermedigi bir davranistir
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((")rnegin bkz. Tach & Greene, 2014, pp. 1-21). Bununla birlikte, ku-
surlu veya kasten bagkasina zarar verildiginde, herhangi hukuki bir de-
lil olmadan zarar1 tazmin etmek tasvip edilmemistir. Ornegin, kisi farz
olan zekatini vermedigi takdirde (verilmeyen zekat zarara sebep olaca-
g1 diisiiniilerek) kendisinin onay alinmadan veya ona haber verilme-
den zekitinin alinmast (bagka bir zarara sebep olacagindan) onaylan-
mamuigtir. Bir alim ve satim akdinde zararin énlenmesi ¢ok dnemlidir.
Ornegin ticari bir iglemde, bir iiriindeki her tiir kusur alim-satin sira-
sinda alic1 tarafindan bilinmelidir. Aksi takdirde alic1 yazili veya yazi-
It olmayan herhangi bir sekilde satim s6zlegmesini iptal etme hakkina
sahiptir. Béylece, Islim’in zarar1 6nlemek ve kamu menfaatini (masla-
hat) saglamak igin bir¢ok hususa vurgu yaptig1 ve énlemler aldigy an-
lagilmakeadir.

Yukaridaki kuralla yakin anlam ifade eden diger kurallar da sunlar-
dir: “Zarar bi kaderi’l-imkdn def’ olunur.” ve “Zaran eged, zarari ehaf ile
izale olunur.” (Kamali, 2007, p. 3). Bu nedenle, ekonomik politikalarin
olugturulmasinda (formiilasyon), bu kural ile yakin anlamdaki kuralla-
rin devlet/hiikiimet tarafindan uygulanmasi kamu yararina hizmet ede-
bilir.

5. el-‘Adetu muhakkemetun (Adet muhakkemdir):

“Orf” kelimesi, herhangi bir toplumun genellikle daha uzun bir sii-
re icinde kabul gdren uygulamalarini ifade eder. Bunlar, gézlemlenebi-
lir eylemler veya sézlii ifadeler (kullanim) bigiminde olabilir. Belirli bir
siire sonra insanlarin kiiltiirel hayatina hakim olan ilkeleri tanimlama-
nin temeli hline gelen ve Islim hukukunda 6rf olarak bilinen bu yerle-
sik uygulamalar bagka bir ser'i delille onaylanmistir (Kur’an 7: 199). Bu-
nunla birlikte, 5rf ve adet, sabit olan bir Islimi normatif ilkeye aykir ol-
mamali veya onunla gelismemelidir (makdsidu’s-seri‘a). Sayet bu 6rf yu-
karidaki Islami prensiplerle uyumlu ise, ahlaki agidan baglayici olur ve
genel bir hitkmii agiklamak ya da umumi bir hitkmii tahsis etmek i¢in
delil olarak alinir. Orf, sosyo-ekonomik islemler ile etkilesimdeki belir-
li kosullar1 anlamaya ¢alismada da yararl olur.

Ornegin bir hadiste, Utbe’nin kiz1 Hind’in, kocast Ebti Sufyan’ ken-
disinin ve ¢ocuklarinin temel ihtiyaglarini kargilamadaki cimriligi ko-
nusunda Hz. Peygamber’e sikayet ettigi, bu amacla kocasinin mal var-
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ligindan bir kismuin: talep ettigi ve Hz. Peygamber’in de onun talebi-
ne su sozlerle cevap verdigi bildirilmektedir: “Onun malindan &rfe gore
sana ve ¢ocuklarina yetecek kadar al” (Bkz. Sahih-i Muslim, “Kitabu’l-
‘Akdiyye” Kitap 18, hadis no. 4251). Yukaridaki hadis, Hz. Peygamber
(s. a. v) ddneminde bile halkin sosyo-ekonomik hayatinda 6rfiin 6ne-
mini gdstermektedir. Bdylelikle, hakkinda ger‘1 bir hiikiim bulunmayan
ya da mesru akidler kapsaminda yer almayan konularda insanin sosyo-
ekonomik iliskilerini diizenleyen rfiin, Islim hukuku agisindan geger-
li oldugu konusunda hukukgular arasinda herhangi bir siiphe bulunma-
maktadir (Kamali, 2007). Ornegin, giiniimiizde siipermarketlerin bir-
¢ogunda mallarin etiket fiyatlarinin mallarin iizerine yapistirmast 6rf
haline gelmistir (Yusuf, 2010). Bu nedenle, bir mali satin almadan 6nce,
Islaim her ne kadar kargilikli pazarlik ve anlagmaya dayali ticaret islemini
tesvik etse de (Kur’an 4: 29; Akhtar, 1992; A. A. Khan & Thaut, 2009)
muhtemel bir alici, bu kargilikli miizakereye agilan kapinin satici tara-
findan tek tarafli olarak kapatilmis oldugunu anlayabilir. Bununla bir-
likte bir alici, giiniimiizde siipermarketlerde yerlesik bir 6tf veya adet
haline gelen mevcut durumu (operasyonel mekanizma) ihlal etmeden,
bir egyay1 satin almak ya da satmak i¢in kurallara uymak zorundadir.

Buradaki anlayis sudur: Fiyat etiketi yapistirmak, halkin diger bir
kesiminin ihtiyaglarini kargilayacak bir mekanizma haline gelmistir.
Ozellikle diisiinmeden bir mali satin alan veya vitrinlere bakan kimse-
ler magaza yoneticilerinin (operatdtler) faaliyetlerine miidahale etme-
den satin alma tercihlerini kullanabilirler. Windowshopping, olasi bir
miigterinin yalnizca bir iiriinii “incelemek” iizere bir aligveris merkezine
girip vitrin sonunda satin alma ya da almama gansinin esit olmasi anla-
muna gelir (Shy, 2013). Vitrine bakanlar (Window-shoppers), satis son-
rast hizmetler konusuna bir katk: yapmayabilirler ve magaza gorevlile-
rinin zamanini boga ge¢irmis olabilirler. Dolayisiyla, bu davranigin etik
hiikmii ibaha kapsami arasinda yer almaktadir. Oyle ki gercek anlamda
herhangi bir etik deger veya ahlaki hiikiim icermeyen bu kural bagla-
yicidir. Bu nedenle, sayet ser’i bir konu hakkinda agik bir nass mevcut
degilse 6rfiin genel ilkeleri delil olarak alinir.
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Kaviid-i Fikhiyye: Iktisat ve Teorileri ile Iligkisi

Yukaridaki ekonomik kogullarla ilgili kurallara degindikten sonra,
simdi onlarin Islam iktisadi analizi baglaminda nasil kullanilabilecegi-
ni gérmek icin onlari belirli ekonomik teorilerle iligkilendirelim. Or-
neklerden de agik¢a anlagilmaktadir ki, ekonomideki bir¢ok bilimsel ve
cogunlukla spekiilatif teoriyi agik bir sekilde reddetmek ya da teyit et-
mek igin bu kaideler Islimi bakis agisina yardimer olabilir. Normatif
kaidelerin bazilar1 adanmuglik/baglilik diisiincelerinden yapilir, bunlar
medeni sdzlesmeler, davalar, ekonomik veya finansal islemlerle alakali-
dir (cf. maxims 4 & 5). Dolayistyla bu kaideler, Islim iktisatgilarina, &r-
negin ekonomi alaninda Islim’in ekonomik bakis agisina gére s6zles-
me hukukunu anlama ve agiklama imkéani verir (MacMillan & Stone,
2012). Sézlesme hukukunun (Fried, 1981) ahlaki temelini olusturan va-
ad prensibi, ig adamlarinin kendilerini simdiye kadar var olmayan is ku-
rallarina uymaya mecbur kildiklar1 bir ilke olarak rol oynar. Bu, niyet-
lerini “s6zlesme” olarak bilinen teknik terimlerle (“Arapga akid olarak
kabul edilen”) vaatler seklinde ilan eden veya diizenleyen iki veya daha
fazla bagimsiz aktSr arasinda Islim ekonomisi baglaminda gniillii is-
birliginin tipik bir rnegidir.

Kuran-1 Kerim’de §8yle buyrulmaktadir: “Ey iman edenler! Belir-
lenmig bir siire i¢in birbirinize bor¢landiginiz vakit onu yazin. Bir katip
onu aranizda adaletle yazsin. Hi¢bir katip Allah’in kendisine dgrettigi
gibi yazmaktan geri durmasin; (her seyi oldugu gibi) yazsin. Uzerin-
de hak olan kimse (borglu) da yazdirsin, Rabbinden korksun ve borcu-
nu asla eksik yazdirmasin. Sayet borglu sefih veya akli zayif veya ken-
disi sdyleyip yazdiramayacak durumda ise, velisi adaletle yazdirsin. Er-
keklerinizden iki de sahit bulundurun. Eger iki erkek bulunamazsa ri-
za gostereceginiz sahitlerden bir erkek ile -biri yanilirsa digerinin ona
hatirlatmast i¢in- iki kadin (olsun). Cagirnldiklar: vakit sahitler gelme-
mezlik etmesin. Biiyiik veya kiiciik, vadesine kadar hicbir seyi yazmak-
tan sakin figenmeyin. Bdyle yapmaniz Allah nezdinde daha adaletli, e-
hadet i¢in daha saglam, siipheye diismemeniz i¢in daha uygundur. An-
cak aranizda yapip bitirdiginiz pesin bir ticaret olursa, bu durum farkli-
dir. Bu durumda onu yazmamanizda sizin igin bir sakinca yoktur. (Ge-
nellikle) aligveris yaptiginizda sahit tutun. Ne yazan, ne de sahit zarara
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ugratilsin. Eger bunu yaparsaniz (zarar verirseniz) siiphe yok ki bu, si-
zin yoldan ¢ikmaniz demeketir. Allah’tan korkun. Allah size gerekli ola-
n1 dgretiyor. Allah her seyi bilmektedir” (Bakara, 282).

Yukaridaki ayette Islim’in, bir “vaad” ya da sdzlesme anlagmasini
menfaat sahibinin yaptg: islem ile ilgili giivenini saglamak icin kar-
sihikli niyet beyani olarak gérdiigii anlagilir. Béylece akid, yazili veya
sozlii olabilir. Bununla birlikte, ister yazili isterse sdzlii olsun, akdin ifa
edilmesi etik bir zorunluluktur (fard). Kisinin can giivenligi, yetki ve-
ya miilkiyet giivenliginin garantisi ve sézlesme yiikiimliiliigii uygar bir
toplumun etik temelini olusturmaktadir (Hume, 1896). Sézlesme ya-
sastna uymak, ideal ekonomi sisteminde ve toplumda, kargaganin ve
vahsetin engellendigi sosyal adalet ve hukukun ilk kanitidir (cf. Yusuf,
2014). Bu nedenle, Islim’da miilkiyetin devri konusundaki ekonomik
yasanin insanin miilkiyet haklarini sinirlandirmasi beklenir. Normatif
kaideler sadece insanliga bu sinirlarin ihlal edilmesine karg1 bir hatirlac-
ma degil, hukuki sinirlar dahilinde insanin ekonomik ve mali iglemleri-
ni onaylamak ve yaptirmak igin etik kural olarak da rol oynar. Bu ne-
denle, bu kurallar Islim ekonomisinin arastirmaci yapisinin ayrilmaz bir
pargasini olusturur. Ciinkii kurallar Miisliiman iktisatgilarin, drnegin
Islimi baglamda “haksiz fiil"i (civil wrongdoing; Fried, 1981) kavram-
sallagtirmalarina yardimer olurken, Islimi standartlari mitkemmellegtir-
mek i¢in sézlesme hukukunu agiklar ve uygularlar. Islim hem yazi-
It hem de yazili olmayan tek tarafli ve kargilikli olarak yapilan sézlesme
anlagmalarini yasal olarak baglayici bir ¢aba olarak gériir; kaideler de bu
sozlesme iradesini-teorisini mantikli kilmaya yardimer olur. Normatif
kaideler, ayni zamanda, Islimi ekonomik perspektiften, dzel miilkiye-
tin giivenligini arttirmak ve etik olmayan etkili azinhgin soémiiriisiine
engel olmak igin Islim’da miilkiyet edinme diisiincesini de agiklamak-
tadir (bkz. Maxim 5). Bdylece, insanliga yasal miilk edinmesi i¢in izin
verilip uyari yapilirken, normatif kaideler ayni zamanda Islim1 ekono-
mik ilkeler dogrultusunda insanin bu talebini degerlendirmek i¢in ah-
laki Slgiiler belirlemiglerdir. Islimi ekonomik perspektiften medeni s6z-
lesme (civil contract) teorisini drneklendirirken ve agiklarken, bu ku-
rallar/kaideler, bir tiiccarin {iriiniinii satarken soyledigi s6ziin ekono-
mik agidan kendisine belirli bir ahlaki sorumluluk yiikledigini anlat-
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maya caligir. Dolayisiyla, bir iiriin hakkinda aliciya yaniltict veya ya-
lan sdylemek suretiyle bir satici, alicinin giivenini kétiiye kullanip soz-
lesmenin ilkesini ihlal edebilir (bkz. Maxim 5). Kural 5, sadece ekono-
mideki s6zlesme hukukunun Islimi esdegerini Grneklendirmekle kal-
maz, ayni zamanda resmi sdzlesmenin imzalanmadigi durumlarda 6r-
fiin resm1 bir sézlesme kadar baglayici nitelikte oldugunu ifade etmek
igin geleneksel ¢agrigimin Stesine de geger (Kamali, 2007). Bu durum,
s6zlesme hukukunun Islimi ekonomik bakis agisindan muhafazakar si-
nirlarin tesinde, belirli bir Islimi norma (mekdsidu’s-geri‘a) aykir1 olma-
mak sartiyla halkin izledigi rasyonel gelenekleri kapsayacak sekilde ge-
nis oldugunu gésterir.

Kaideler (6rnegin, Maxim 1), Islimi bir ekonomistin hem sebep-
sonug teorisini hem de niyet-sonug¢ kavramini ekonomik perspektiften
degerlendirebilmesine imkan verir. “Amacg, araglar1 hakli ¢ikarir” anla-
mindaki kaide sekiiler ahlakrta iyi bilinir (Balleck, 1992, pp. 679-696;
Gilbert, 1998, pp. 143-151; Yusuf, 2010, p. 226). Bu ekonomik kural/
kaide, arzu edilen bir sonucu veya sonuca ulagan bir fiili digladigini ya
da bunu bagarmak i¢in taahhiit edilen herhangi bir haksizligin sug is-
lemeye sebep olmadigini (decriminalizes) varsaymaktadir. Sonugsalci-
lik olarak da bilinen bu kaide (Mizzoni, 2010) normatif etik teorilerin
bir pargasidir ve sonugta bir eylemin etik degerini (yani dogruluk ve-
ya yanliglik) ortaya ¢ikarmak icin nihai bir ilke olarak islev griir. Do-
layisiyla, sonugsaler ahlaki agidan dogru bir davransg, iyi bir sonug do-
gurur ve tersi ise kotii sonug dogurur. Bu kaidenin anlami: Bir iglemin
algilanan (amaglanan) sonucu (etkisi) etik olarak dogruysa etki yarat-
mak i¢in herhangi bir prosediir (arag) da etiktir. Bununla birlikte, du-
rum Islim ekonomisinde farklidir. $oyle ki (sonug yaratmak igin) ara¢-
lar (sonugtan) sorumludur veya sonucun kendisinden daha fazla sorum-
ludur. Kisaca, iyi niyet bir haram fiili helal yapmaz (Yusuf, 2010). Tkin-
cisinin ekonomik anlami: Islemin kendisi helal olmadikga iyi sonug al-
maya niyet etmek (sonug veya etki) bir tacirin/isadaminin etik olma-
yan bir islem yapmasina izin vermez (heldl li-zdtihi). Bu, yukaridaki ka-
idenin Islam1 perspektifini ahlak bilimi (deontolojik) haline getirir de-
mektir, ¢iinkii sebepten ¢ok sonuca vurgu yapar. Ahlak bilimi (deonto-

loji) etigi bu durumda Islim™ destekleyen tabi/dogal hukuk etigini ka-
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bul eder, ¢iinkii karar verirken bir fiilin etik degeri, “sonugtan” ziyade
“niyet”e odaklanir (Mizzoni, 2010, p. 104). Bu nedenle ahlak bilimcisi
(deontolog) bakis agist gibi (Mizzoni, 2010), Islim’in ekonomik gérii-
siinde de sonug (etki) sebebi (nedeni) hakli kilmaz.

Aydinonat (2008), ekonomide niyet kavramini kapsamli bir sekil-
de ele alir. Bununla birlikte, bireyin niyetinin ekonomide amag ve pla-
n1 gosterdigini savunur (Aydinonat, 2008). Ancak, amag ve plan her
zaman ayni anda olmaz (Keller, 1994). Kisinin bir amac1 olabilir ama
bir planit olmaz. Etkili bir planin destekledigi amag iyi sonuglarla ko-
layca gergeklestirilebilir, etkili bir plani olmayan amag ise ¢ogunluk-
la “istenmeyen sonuglar” seklinde tavsif edilir. Bu, genellikle aktdr ta-
rafindan amaglanmamigs bir sonugtur (Aydinonat, 2008). Islam ekono-
misinde bireyin bir fiili islemeye niyet etmesi gerekmez. Ciinkii onun
eylemi temelde bir sonu¢ dogurabilir. Bir siire sebep ve sonug teori-
si ekonomi dahil olmak iizere cesitli alanlarda (Bergman & Collins,
2004) bilimsel arastirmalara ve analizlere neden olmugstur. Ekonomist-
ler, en azindan 18. yiizyill David Hume zamanindan beri bir derece-
ye kadar nedensellik konusunda endiseli olmuglar ve endige duymus-
lardir (Hoover, 2001, 2012; Hume, 1754). Bununla birlikte nedensel-
lik teorisi Hume’dan daha éncedir. Aristo’dan beri neredeyse tiim bii-
yiik ekonomistler normalde nedensellik konusunda biiyiik filozoflar-
dir ve Adam Smith’in (1776/1937) giris/baslangi¢ calismast nedensel-
ligin ekonomi icin merkezi oldugunu ispatlamaktadir (Hoover, 2008).
Hume daha sonra geleneksel (konvansiyonel) formda nedenselligin de-
gerlendirilmesi ve uygulanmast i¢in “kistas” “benchmark” olugturmus-
tur (Hoover, 2012). Unlii koleksiyonlarindan birinde Hume (1754), bu
nedenle sunu savunur:

Fakat yine de, herhangi bir durum (fenomen) ortaya ¢ikt1ig1 zaman ilkeyi bil-

mek, sebep ile tabi sonucu ayirt etmek bir sonugtur. Bunun yan sira, spekii-

lasyon nadirdir ve kamu islerinin yiiriitiilmesinde siklikla kullanilir. En azin-
dan sahip olunmasi gereken hicbir sey bu konularda mantik yiiriitme yénte-

mini uygulama yoluyla gelistirmekten daha fazla olamaz (p. 304).

Tkeisatta nedensel farkindaligin diger boyutlarinin énemi de Islimi
normatif kaidelerde kavranir/anlagilir. Ornegin, zarar1 dnleme ve akit
teorisine ihtiya¢ konusunda 4. kaideye (maxim) daha da fazla dnem ve-
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rilmesi sunu gosterir: Kisisel giiven, esenlik, kendine giiven ve giivenli
ticari islemler siiresince &zel miilkiyetin (zarardan korunmasi), yolsuz-
luga, aldatmacaya ve siipheye duyarli insanlara has kilinmasi, daha 6n-
ce inceledigimiz sézlesme (bkz. Kur'an 2: 282) olarak bilinen kargilikls
anlagma ve taahhiidiin baglica sebepleridir. Nedenselligin buradaki te-
zahiirii, kisinin sdzlegme (neden) ilkelerine uymasi ve ekonomik bir so-
nug olarak (etki) hem istenen hem de istenmeyen sonuglardan (etkiden)
kendisini sorumlu tutmasidir. Burada da temel ilke sudur: Insan hayat-
ta kendi secimini yapar (ki bu da ngoriilmeyen bir sonuca sahip bag-
ka bir nedendir). Insanlar iyi segeneklerin yararl sonuglarindan (etki-
leri) hoglanirlar ve kétii olan sonuglardan da act duyarlar. Dolayisiyla,
burada, bir “neden™, birinin ardindan bir olay olarak tanimliyoruz; sa-
yet birinci neden ger¢eklesmemis olsaydi, o zaman ikincisi asla var ol-
mayacakti (Hume, 1777). Bu nedenle, ilk neden ortaya ¢ikeikca ikinci-
nin de olmast mutlaka beklenir.

Ote yandan, belirsizlik (sekk) diisiincesi ve mesakkat/zorluk ya da
riskin bir araya getirilmesi 2. ve 3. kaide tarafindan rasyonalize edil-
mis, ekonomide ve hatta onun geleneksel (konvansiyonel) formun-
da gdze carpan Ozelliktedir (Alchian, 1950; Ferrari-Filho & Concei-
cao, 2005; Gilboa, Postlewaite, & Schmeidler, 2008; Levin, 2006). Eko-
nomik sorusturmanin belirsiz dngdriisiinii dziimsemek (absorbe) igin
uyarlanmasi, genel olarak kabul géren ekonomi teorisidir ve gogun-
lukla belirsiz insan davraniglarina bagli olan kararlar1 agiklar. Belirsiz-
lik kavramu ilk &nce geleneksel (konvansiyonel) ekonomide “hizmet”
ilkesi ya da 1738'de Bernoulli’nin “beklenen fayda ilkesi” (Bernoulli,
1954°te terciime edildi) seklinde ortaya ¢ikmistir. Daha sonraki iki yiiz-
yilda birka¢ ekonomist tarafindan da uygulanmugtir. Bununla birlik-
te bu, Neumann’da ve Morgenstern (1947) da belirsizlik i¢inde birey-
lerin makul se¢imlerini nasil yaptiklar goriisiiyle desteklenen bir teo-
riye ddniigmiigtiir. Su da inkir edilemez bir gercektir ki, ekonomide-
ki her secenek veya ¢oziim zorluk, risk ve belirsizlik beklentisini dogu-
rur. Bununla birlikee, Islim, bu belirsizlige karst insanin masumiyetini/
savunmasizligini kabul ederek, belirsiz olandan (sekk) kaginilmast, sug-
luluk ve kesinlik iizerine kurulu her fiil/davranisin uygulanmas: yoluy-
la belirsizligin etkili bir sekilde ele alinmasini talep eder. “Siipheli olan
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birak” (giinkii o kesin degildir) (et-Tirmizi, Sunen, hadis no. 2518; en-
Nevevi, Erba‘in el-hadis, hadis no. 11). Eski Araplar arasinda rakdful (si-
gorta) olarak bilinen kargilikli giivence tesisi, Islim’da gelecekteki be-
lirsizlikleri ve bunlarla ilgili riskleri azaltmak/bastirmak amacryla Miis-
liimanlar tarafindan hayata gecirilmistir. Bu nedenle rnegin, bir isci
yakin gelecekte kazanglar hakkindaki belirsizlik dsneminde emeklilik
icin nasil hazirlanir? Cesitli ekonomik girisimlerden getiriler ve ayrica
gelecekte talepteki belirsizlik zamanlarinda mal ve hizmet fiyatlari, ve-
rimlilik, igsizlik ve enflasyon konusunda belirsizlik oldugunda hiikiimet
hangi politikay1 izlemesi gerekir? Biitiin bu sorular belirsizlik kavrami-
nin kapsamina girer. Ne yazik ki, giiniimiizde oldugu gibi sigortanin
daima belirsizligi, siirekli olasilikla kogulsuz bir risk olarak goriilmekte-
dir. Boylece, belirsizlikte karar verme sorunu her zaman risk altinda ka-
rar verme meselesi gibi sunulmugtur (Gilboa et al., 2008).

Islim’da belirsizlik ikiye ayrilabilir: Tip 1: Birinin Allah ile iliskisi-
ni etkileyen sabiteleri ve degiskenleri ilgilendiren belirsizlik (“ibadet-
ler: &rnegin, abdestin alinmasi, bes vakit namazin kilinmasi, zekat ve
sadakanin vb. verilmesi). Tip 2: kisilerarast (mu‘amelat) iliskilerden do-
gan belirsizlik, yani ekonomik etmen olarak bir kisinin davranugt. Ikin-
ci tip belirsizligin iki unsuru vardir: a) Bir kiginin ekonomik istismari-
n1 tahmin edilemez hale getiren sabiteler hakkindaki belirsizlik; drne-
gin hava durumu, is kosullar1 ve devlet politikalari. b) Diger ekonomik
aktdrlerin, is ortaklarinin davraniglari ve benzeri konulardaki belirsiz-
lik (Radner, 1975). Bu nedenle, belirsizlik (sekk) kuralinin muhtemel
ekonomik etkileri, ikinci tip belirsizlik icin gegerlidir. Boylece Islim
ekonomisinde belirsizlik altindaki se¢im analizi, birinin ne olacagindan
emin olunmadig1 zamanlarda ekonomik kaynaklarin en uygun (opti-
mum) dagilimina yonelik dogal engellerin aragtirilmasina iliskindir.

Kavaid-i Fikhiyye’nin Islim Ekonomisine Entegrasyonu

Bazilarimin “bilginin Islamlagtiriimasi” olarak adlandirmayn tercih et-
tigi cesitli alanlari Islaimi bilgi topluluguna entegrasyonu hilen devam
etmektedir. Bu nedenle, Islimi alanda ekonomi galismast icin iyi bir
gergeve arayist hala ihtimal dahilindedir. Normatif kurallar, Islam1 gev-
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relerde ekonomik teorileri uyarlama ve baglamsallagtirma i¢in bir ¢er-
ceve gorevi gorebilecek genel olarak insan davraniginin standart kalip-
lar1 olarak kabul edilen icerigi kapsayan kapsamli bir normatif hedef-
tir. Islim ekonomisinin karsi karsiya oldugu biiyiik sorunun, birgok
Miisliiman iktisatg1 ve diisiiniiriin geleneksel teorilerini, iktisat ve onun
unsurlarini, bankacilik ve finans 6gretimi yaklagimini hala kullandig:
gercegini hi¢ kimse reddetmiyor (Haneef, 2016; Hassan, 2005; Kayed,
2008; M. A. Khan, 2013). Kayed’in (2008) Miisliiman iilkelerdeki 6nde
gelen bazi 13 iiniversitede (Filistin, Katar, Umman, Bahreyn, Birlesik
Arap Emirlikleri [BAE], Suudi Arabistan, Kuveyt, Fas, Pakistan, Bang-
lades ve Urdiin) ekonomi dersleri hakkinda yiiriitiilen bir aragtirmada
bu derslerin yalnizca yiizde ikinin Islimi igerige sahip oldugu belirtilir
(Ayrica bkz. M. A. Khan, 2013). Ayrica, Haneef (2009) ‘a gére, yirmi
bes yillik bir dénem igerisinde 2000’in tizerinde ekonomi mezunu ve-
rilmesine ragmen, iktisadi ve idari bilimler fakiiltesi Malezya’daki Ulus-
lararasi Islim Universitesi (ITUM) hala Islimi ekonomideki benzersiz
aragtirmalara iligkin ¢ok diisiik profil ¢izmektedir. Yukaridaki zorluk
anlagilabilir, ¢iinkii bu alan hala sekil ve bi¢im bakimindan gelisiyor.
Bununla birlikte, agirlikli olarak geleneksel (konvansiyonel) veya Islim
iiniversitelerinde “Islim”i ekonomi gretiminin algilanigt, Baei kural-
larina uyan (konformist) niteligi, ekonomistlerin bilimsel kuramlagtir-
malarinda fikih ve Islimi etik degerlerinin bulunmamasi nedeniyle da-
ha belirgin hale gelir. Bu nedenle, Islim ahlaki degerleri evrensel ola-
rak kabul edildiginden (M. A. Khan, 2013; Yusuf & Abdulsalam, 2011),
Islami etik degerlerin, Islimi etik gevrelerde insanin ekonomik dene-
yimine dair anlayisimizi arttirmak ve derinlestirmek icin ekonominin
rasyonel ve aragtirmaci gergevesine entegre edilmeleri gerekmektedir.
Sayet Miisliiman ekonomistler, Islimi sekilde islem yapan isletmenin
belirli kurallara gore yagamini siirdiirmesi gerektigini de kabul eder-
lerse (M. A. Khan, 2013; Shams, 2004) daha sonra, mantiksal olarak bu
kurallar1 (fikih) kabul etmek ve entegre etmek/biitiinlestirmek zorun-
dalar. Kaidelerin iliskili olduguna dair yapilan analizden, fikhin veya
onun kaidelerinin (kavdid) higbir sekilde sorunlu olmadig1 anlagilabilir.
Bunun nedeni aslinda, geleneksel (konvansiyonel) ekonominin, Islim
ekonomisi i¢in de gegerli olan ancak pratik yaklasim veya uygulama
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konusunda farkli bir vurguyla bazi kuramlara sahip olmasidir. Ornegin,
Islam ekonomisinde, toplumun yoksul ya da masum/savunmasiz kesi-
minin ¢ikarlar1 ve bazi islemlerin ahlaki nedenlerden 6tiirii onaylanma-
dig1 halde digerleri ayni ahlaki nedenlerle onaylanmgtir. Béylece, fi-
kih ve onun araglar, kaideler Islimi ilkelerden esinlenmis bir ekonomik
diizeni tegvik etmek igin Islim ekonomisi ile kaynagtiriimalidar.

Bu entegrasyon siirecinde bagarili olmak icin geleneksel (konvansi-
yonel) ekonominin eksikliklerini vurgulamay1 birakip, basarisizligimi-
z1 kabul edelim, daha dogrusu kavaidi ve fikhi genel olarak biitiinles-
tirmek, zaten entegre edilmis klasik kuramlarla birlikte veya ¢agdas ile-
rici bir dilde (jargon), mesleki ekonomi dilinde Islimd ticareti ve eko-
nomik felsefeleri yeniden yazmaliyiz. Bu, iki bilgiyi birbirinden ayir-
mak i¢in bir ¢erceve degil, bazi Miisliiman iktisat¢ilarin savundugu gibi
klasik iktisadin bir pargasi olarak Islimi iktisat 5gretiminin bir yoludur
(Hasan, 2005; M. A. Khan, 2013; MN Siddiqi, 1996). Onceki sonraki-
nin yararli teorilerinden yararlanabilir. Bu entegrasyon, sonunda [slami
ekonomik modeli/paradigmay1 Miisliimanlarin serbest piyasa ekono-
misinin bazi uygulamalarinin ahlaki etkileri olarak gordiikleri konu-
lardan daha az endise duyan geleneksel (konvansiyonel) ekonomiden
ayirmak ve ekonomiyi Islimi bir perspektiften 6gretmek igin bir aga-
may1 baslatacaktir. Ekonominin bu melezlesmesinden Islimi ekonomik
felsefeyle uyumlu olan “ahlaki bir politika sistemi” (el-Din, 2008, s. 74)
ortaya ¢ikacaktir. Bu nedenle, kavdid'i sdyle entegre edebiliriz:

1. Kaideleri, mevcut Islam ekonomisi egitim gergevesi ile birlegtirmek,

2. Onlari, kavdid yardimiyla, makul diisiinceler ve geleneksel (kon-
vansiyonel) ekonomi teorileri ile kaynagtirmak,

3. Kaidelere seri‘atin ilkeleriyle (mekdsid) tuarls Islimi bir tanim vermek.

Birgok Islim kurumundaki model/paradigma ve Bati teorileri ile bir
araya getirilen Islim ekonomisindeki cagdas gercekler g6z oniine alin-
diginda son iki seyin gerekli oldugu anlagihir. Ciinkii Islim ekonomi-
sinin Bati teorileri ve modeli/paradigmasi ile birgok Islim kurumunda
bagli oldugu ¢agdas gercekler gdz Sniine alindiginda (Haneef, 2016;
Hassan, 2005; Kayed, 2008; M. A. Khan, 2013) simdiye kadar elde edi-
len kazanglar1 yok etmeden onu sadece geleneksel emsallerinden ayi-
ramayiz.
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Sonug

Makale, Islim ekonomisi galiymasinda bes Islami normatif ser’i/ya-
sal kuralin Gnemini incelemigtir. Temel amag, Islam diinyasinda gagdas
kavramsallagtirma ya da Islimi ekonomi olarak da bilinen ekonomik
bilginin Islimlastinlmasinda bu ilkelerin énemini takdir etmekeir. Ay-
ni zamanda genel olarak Islim hukukunun degerini ¢agdas ekonomik
diisiince igerisinde tartmaya caligmakur. Yasal kaidelerin, ¢agdas eko-
nomik diigiince ve davranigin yapilandirilmasi ve analizi ile ¢ok alaka-
It oldugu ve aslinda sadece yasal bakimindan degil, ayni zamanda eko-
nomik teorilere daha fazla sekilde bagvurmalar1 bakimindan fikihgilar
ve hukukgular tarafindan ¢ok nemli oldugu kabul edilmigtir. Bu ilging
yasal hiikiimleri (aksiyom) ekonomik diisiinceye ve bir dizi ekonomik
teori, davranig ve varsayimlara uygulamak, bir ekonomist ya da ahla-
ki diisiiniire ortak iyiye yonelen Islimi sosyo-ekonomik felsefenin in-
sancil ve yaygin boyutlarini gésterir. Dolayistyla, bu makalenin 6nem-
li katkusi, ekonomi teorilerine kargt kaidelerin (kavdid) degerlendirilme-
sinde ortaya ¢ikmaktadir. Makale, kaideleri kullanan bu teorilere Islimi
tanimlar getirerek, ikisi arasindaki sentezi vurgulama girisiminde bulu-
nur. Dahast, bu makale, kaidelerin Islami ziimre icindeki insan davrani-
sinin ekonomik analizine nasil entegre edilebilecegini arastiriyor. Yu-
karidakilerin yani sira girig boliimiinde de belirttigimiz tizere, bu kaide-
lerin ekonomi tizerine odaklanilmasiyla ilgili disiplinleraras: bir aragtir-
ma sayet mevcutsa elde edilmesi zor olacaktir. Dolayistyla, bu makale-
nin bir bagka nemi de muhtemelen, ekonomi alaninda tiiriiniin ilk 6r-
negi olmasidir. Bunun anlami sudur: Fikhin ve onun kavdidi gibi dalla-
rinin Islimi dilde ekonominin yeniden yazilmasi igin gerekli olmasidir.
Kaideler bilingliligimizi arttirir ve gergekleri yakalamamiza imkén ve-
rir. insanoglunun mutlulugu, [slim’in ekonomik yasa yapma ve ahlaki
diistince yaklagiminin 6ziinde ve temelinde yatiyor. Onlar Islami huku-
ki yapilarin ve paradigmanin dinamik, evrensel ve zamansiz $zelliginin
bilingli ve dnceden tasarlanmig, ancak mekanik olmayan idrakini/an-
lamin1 hizlandirir. Bu nedenle, Miisliiman ekonomistler, bankacilar ve
maliyeciler ekonomi teorilerini degerlendirmek ve profesyonel Islimi
akademik diline uyarlamak i¢in bunlari kullanarak ekonomi gergevesi-
ne entegre etmek zorundadirlar. Kaideler (kavdid) Islam hukukunu, in-
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san hayatinin ¢esitli alanlarinda, 6zellikle de ekonomide, yani bireyin
giinliik etkilesimlerinin temel yonlerini olugturan i ve mali konularda
daha genis bir anlayst gelistirir. Dolayisiyla, kavdid-i fikhiyye'nin Islim
ekonomisinde Islim1 sosyal bilimler alaninda yeni bir bilgi dali olarak
sonsuz bir rol oynayacagi kugkusuzdur. Bu nedenle eger Miisliiman
sosyal bilimciler, 6zellikle de Miisliiman ekonomistler, fikih dalini ka-
rarhilikla kabullenir ve takip ederlerse, Islimi alan igerisinde gagdas eko-
nomi teorilerini kolaylikla anlayacaklardir.

Catisan Cikar Beyannamesi
Yazar(lar), bu makalenin aragtinlmasi, yazarligi ve/veya yayimina
iliskin herhangi bir ¢ikar ¢atigmasi bildirmemigtir.

Finansman
Yazar(lar) bu yazinin, makalenin yazarlig1 ve/veya arastirmast igin
maddi destek almamugtir.
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bnii’s-Saig ve Ibn Bacce olarak da bilinen, Ebii Bekir Muhammed Ibn

Yahya (6. 533/1138), Batr'da iyi taninan, Ibn Tufeyl (6. 581/1185) ve Ibn
Riigd (6. 595/1198) gibi filozoflarin énciisiidiir. Miisliiman Ispanyol filo-
zoflar genelde; Farabi (5. 339/950), Ibn Sina (. 428/1037), Platon ve Aris-
toteles diisiincesine dair yorumlar iizerine ¢alisan diger Dogu diistiniirle-
rinden daha fazla Aristocu kabul edilirler. Eserlerinden agik¢a anlagildig
iizere, Iskender Afrodisi’yi de Ibn Bacce ve Ibn Riisd iyi bilmektedir. Bu-
nunla birlikte, Miisliiman filozoflar kendi kimliklerini muhafaza etmekte
ve dinin ve aklin ifade edilmesi arasindaki uyum ve ahengi kurmakea ye-
tenekli olmuglardir. Batinin kiiltiirel egemenligi giiniimiiziin tartigmasi ol-
dugu i¢in bazi Miisliiman alimler dahi i¢inde bulunduklar baskiya ragmen
Islam’da iyi olan her seyin izini Yunanhlarmn ve diger milletlerin tarihinde
stirme konusunda israrci olmuglardir. Bu yazinin amaci genelde Miisliiman
filozoflarin, 6zelde Ibn Bacce’nin, ortaya attigi fikirlerin ne kadarmin Yu-
nan diigiince yontemiyle, ne kadarinin da Yunan’dan bagimsiz olarak Isla-
mi greti ile uyumlu oldugunu gostermektir.

Dr. Fazlur Rahman’in “Islam’da Niibiivver™i' basildiktan sonra Miis-
liiman filozoflarin kendi diisiince sistemlerinin ifadesinde birbirine ¢cok
benzedigi varsayildigt igin Ibn Bacce tarafindan gelistirilen niibiivvet an-
layiginin incelenmesi gereksiz goriilebilir. Ancak Ibn Bicce’nin insan

' Fazlur Rahman, Prophecy in Islam, (Oxford: The University Press, 1952).
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nefsi ve onun biligsel siirecleri ile ilgili kendi kurgusunu kavramsallagtir-
masinda Farabi ve Ibn Sind’dan oldukga farkli oldugu kesindir. Aristote-
les yanhlar: sessizligi tercih ederken Miisliiman diigiiniirler daha da ile-
ri gittiler ve akil konusundaki tartigmalarini Kur’an ve hadisin 6gretile-
ri ipginda gergeklestirdiler. “Islam’da Niibiivvet”in yazan, Faribi ve Ibn
Sind’nin dgretisini inceledikten sonra istemeden de olsa su gercegi itiraf
etti. “Bu siire¢ (yani felsefi 6gretilerin her yoniiyle Helen kaynaklarin-
da izlerinin siiriilmesi) felsefi dgretilerin temel dgelerinin hepsinin Antik
Yunan oldugunu ama Miisliiman filozoflarin onlar ayrintili bir sekilde
incelediklerini, sadelegtirdiklerini, her seyden 6nemlisi, peygamber ima-
jina uymast i¢in yeniden kurguladiklarini ortaya ¢ikarmugtir.™

Ibn Bacce tamamen farkli bir bakig agist getirir ve ‘insan bilgisinin’,
‘Tanr’'nin Armagant’'ndan bagka bir sey olmadigini tekrarlayarak, kendisi-
ne hayranlik duydugu, Farab'nin diisiincesinden ayrilir. O bu armagans, biri
peygambere digeri insanligin geri kalanina olmak iizere ikiye ayirmakeadir.

Akil Teorisi

Filozoflara gire ‘akl, ‘akil’ [intellect] nefsin kendisiyle bilgi edindigi
bir giitiir. Onlar duyu algisinin, nicelik, nitelik, bogluk gibi sadece his-
sedilir nitelikleri suretle birlestirdigini ve maddeden sureti ayirmadigin
agiklarlar. Benzer bir sekilde, miitehayyile ve dngérii, sehevi [appetiti-
ve] sureti maddeden kesinlikle soyutlamaz. Maddenin suretini ve onun
erisilebilir dzelliklerini her agidan ¢ekip ¢ikaran akildir (‘akl).

Akil, Ibn Bacce’de oldugu gibi, ¢ok yonlii olabilir. O ilk akil ve ikin-
cil akillardan s6z eder. Ona gére insan akli [k Akildan ilham alan, aklin
dereceleri bakimindan en ilerde olanidir. Bazi akillar direke olarak ilk
Akildan bazisi da arada olan akillardan tiiremistir.

(1) Tiiretilemeyen akledilebilirler ve (2) Tiiretilebilen akledilirler ol-
mak iizere ikiye ayrilabilen var olanin dogasinin bilgisine sahip oldugu
icin akil da ikiye aynlabilir. (1) Insanin ortaya gikarilamayacak seyleri
(gdzle goriiliir olmayan seyleri) aracihgiyla anladigi Teorik Akl ve (2)
Kendi kesfedebilecegi yapay seyleri anlayan Pratik Akil. Aklin kusur-
suzlugu cismin anlagilmasindan ve insanin amacina uygun olarak varlik
hiline getirilmesinden ibarettir.

2 Rahman, Prophecy in Islam, Onsoz.
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Daha agikea belirtmek gerekirse, insan organlari, kendiliginden as-
la harekete zorlanamaz. Ancak yapay nesne onlardan &nce yapildigin-
da insan iradesi tarafindan ilk olarak zihninde hareket ettirilir ve sonra,
organlar nesneyi varliga getirmeden 6nce nesne zihinde sekillenen go-
riintiiye uygun olarak zihin diginda iiretilir. Nefsin Miitehayyile Gii-
ciinde bir goriintii olan ve genel olan bu imaj, baska bir imaja yer ver-
dikten sonra da nefisten kaybolur ve bu siire¢ devam eder. Insan belirli
bir nesne yapmak istediginde, o Miitehayyile Giiciinde bir imaj yaratir.
Goren kimse, imaj: teyit ettiginde nefsin bagka bir béliimiiniin bu sek-
li Miitehayyile Giiciinde soyutladig: sezgisi ile gorebilir ve varligi ne-
fiste tamamlanincaya kadar onu bir durumdan diger duruma akearir ve
sonra cismi varliga getirmek i¢in organlari harekete gecirir. Miitehay-
yiledeki nesneyi anlayan ve soyutlayan bu gii¢ Pratik Akil olarak adlan-
dirilir. Sonra Miitehayyile, organlari fiziksel giiciin istegine uygun ola-
rak hareket ettirilenin bilgisiyle harekete gecirir. Miitehayyile Giiciin-
de Pratik Akil ncelikle yapay nesnenin imajini belirli bir bigime ve bo-
yuta gdre soyutlar, hareket ettirici gii¢ Miitehayyile Giiciinde var olan
nesneyi yaratmak i¢in organlari harekete gegirir.

Bu nedenle ne nefis tarafindan harekete gecirilen organlar, ne de
araglari (organlar) harekete geciren giictiir, Akil nesnenin ilk yaraticisi-
dir. Akil iki isleve sahiptir: (1) Yaratilmak istenen nesnenin imajini Mii-
tehayyile béliimiine sunmak ve, (2) Nefsin disinda duyu-alg: yoluyla
bireylerin hareket eden organlari yoluyla yapilan nesneyi elde etmek.

Farabi'ye gore bilkuvve akil (‘akl bi'l-kuvve) bilfiil akil (‘akl bi’l-fil)
haline geldiginde bilfiil akledilirlerle (el-ma‘kulat bi’l-fi‘]) ayni olur: Bilfiil
akledilirler ile bilfiil akil bir ve aynidir. Bilfiil akil bilfiil akledilirleri Tkin-
cil Bilig nesneleri haline getirdiginde, onun eylemi esas olarak benlik bi-
lincinin bir eylemi olarak gériiniir ve Aristocu bir ifade ile anlatmak ge-
rekirse, o bir kendini diisiinmenin diisiincesi -suretin sureti- olur. Bu aga-
mada, bilfiil akil maddeden soyutlanmig saf akledilitler olan kendi iceri-
gini algiladiginda, o “kazanilmig akil” (el-‘aklii’l-miistefid) olacaktir. Bu,
Farabi'nin sisteminde, insanin entelektiiel gelisiminin son agamasidir.®

Farabiyi (8. 339/950) takip ederek Ibn Sina (5. 428/1037) akillar
bege ayirmugtir: (1) Miitehayyile ile tanimladigy, intellectus materialis ya

3 Farabi, Risale el-‘Akl, ed. Dieterici, ( Bouyges: 1938), s. 45, Rahman, Avicenna’s
Psychology, s. 91.
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da bilkuvve akil (358 Jiall); insan akli akledilir suretleri almadan 6nce
sadece bilkuvve olarak varlik gosterir. Bu bilkuvve ya da maddi aklin
gerceklesmesi ii¢ agamaya ayrilir: (a) Intellectus in Effectu ya da edilgin
akal (el-‘akli’l-miinfa‘il), (b) Intellectus in Habitu ya da meleke halindeki
akil (el-‘akl bi'l-meleke) ve (c) Intellectus Adeptus ya da kazanilmis akil
(el-‘aklii’l-miistefad). Bilkuvve akil, daima kendinde bilfiil olan, bireyin
diginda olmasi gereken ve Intelligentia Agents ya da Faal Akil Jl=dll Ja=l)
ile sonuglanan bilfiil bir aklin (‘akl bi'l-fi‘l) araciligiyla bilfiil hale gelir.

Ancak Kindi sadece dort akildan bahsetmistir:, Js¥ Jaxl) Ik Akal,
558l Jall bilkuvve akil, J=&lb Jadl bilfiil akil ve saUall Jasl) diye ifade et-
tigi ‘akl, zahir akil.* Bu nedenle onun, Js¥) Jixdlj [k Akly,)al Jadlly Jaad)
, tiim akledilirlerin sebebi olan Ebedi Bilfiil Akildir.

Farabi'ye gore, Aristoteles tarafindan De Anima’da belirtilen ‘akl
dort cesittir: 358 Jaall bilkuvve akil, dadll Jaal) bilfiil akal, il Jiall,
kazanilmig akil ve Jixdll JaallFaal Akil.

Iki ifade arasindaki fark su sézle agiklanabilir: 3 58l Jéall ve =il Jaall bir
ve ayni seydir ve Aristoteles tarafindan hi¢ bahsedilmemis olan, Kindi’nin
el Jaallj de Farabinin iwall Jillina kargilik gelmektedir. Kalan tek
fark Jlxdll Ji=llve Js¥) Jaall arasindadir, ¢iinkii Kindi'nin Js¥) Jé=dlj Ja=l)
<&, Tlahi Akl ile kargilagtirilirken Farabiye gore Jadll Jiallgsk kiireye
en yakin akil olan ¥ <ddll Jie’dir. Ayni gekilde Iskender Afrodisi’nin
Y sl Jaall, ASLally Janllve Jeldll JixdPj Farabinin sirastyla 3 il Ja=ll, Ja=l)
Jailh ve Juedll J2K ile ya da KindP'nin Js¥) Jiadly ile kargilagtirilabilir.

ibn Bicce'ye gore Siiuall Jiall, Jelall Jixll ve Jurdll Jirllgypky 4SLally ol
ile JeWl Ja=lPin bir ve ayni goriindiigii gibi 6zdes gdriinmektedir. O Jixd)
Adivsallya da Jledll J&=3'in tamamen maddi olmadigini, sadece maddi akledi-
lirleri kazanmak agisindan madde ile ilintili olduklarini diisiinmektedir.®

Ibn Bicce Bilfiil Akil (J=ilh Jiall) yoluyla Faal Akl (Jladll Jiall) ger-
geklegtirmenin dért yontemini tarif eemistir. ilk yéntemde insan, mad-
di varliklarin maddeden ayr1 fakat var olmasina sebep oldugu maddi
suretlerle baglantili bir surete sahip olmasi gerektigini bilmeye baglar.
Ikinci yontemde, o pasif bir nesnenin belirlenen bir araci tarafindan de-

* Kindi, Resd’il, ed. Ebti Rida.

5 Ibn Bacce, Tedbir-ul Miitevahhit, s. 19.

¢ Masumi, Muhammed S. Hasan, Ibn Bajjah on the Agent Intellect, (Dakka: Journal,
Asiatic Society of Pakistan, ss. 24-34.
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gil de, genel olarak nesne tiirlerinin herhangi bir araci tarafindan hare-
kete gegirildigini bulur. Ugiincii yéntemde, o Miitehayyile Giiciiniin
akil olmadigini, ancak onun bir sekilde kiilli olani algiladigini fark eder.

Dérdiincii yontemde, o bilfiil akli =ik Jixl maddi veya bilkuvve akil

vasitastyla bulur ve algilanabilir olandan algilanani ayirir.

Vahiy Teorisi

ibn Bicce’nin sisteminde bilgi akla Allah’tan bir armagan olarak ta-
sar. En kesin bilgi peygamberlere vahiy olarak gelir, kesinligin bir alt
asamast sahbilerin (4a.=) ve diger Allah dostlarinin bilgisidir; kesinli-
gin biraz daha diisiik agamasi filozoflarin, ruhlarinin arindirilmasi, tar-
tismalar, siirekli aragtirma ve diisiinme yoluyla elde ettikleri bilgidir,
boyle kisiler ok az ve nadirdir.

“Bak” der Ibn Bacce” “nefsinde bulunan nefsinin sezgisiyle, akil ile
Miitehayyile giicii arasindaki harikalara bak. Aklin akledilirler diye ifade
edilen bilginin nesnelerini Miitehayyile Giiciinden elde ettigini ve aklin
elde ettigi, Miitehayyile Giiciinde soyutladigi bir takim diger bilgi nes-
nelerini de Miitehayyile Giiciine sundugunu, agik bir sekilde gorebilir-
sin. Ornegin insanin olugturabilecegi ahlaki fikirleri, ya meydana gele-
cek olaylardan &nce Miitehayyile Giiciinde bulunabilecek nadir olaylar
ya da heniiz olmamus, algilayan bir organ yoluyla olmaksizin Miitehayyi-
le Giiciinde bulunan ancak sadik ritya durumunda oldugu gibi Miitehay-
yile Giiciine hizmet eden akil yoluyla elde edilen bilginin nesnelerini ele
alalim. Miitehayyile Giicii ile ilgili en sagirtict unsur vahiy yoluyla ya da
cesitli kehanet sozleri ile meydana gelendir. Aklin insanin hayal giiciine
sundugu seyin ne akildan ¢iktig1 ne de akil tarafindan harekete gegirildi-
gi, aksine bunu bilen ve yaratabilecek olan bir araci vasitastyla hayal gii-
cii iginde ortaya ¢iktign agiktir. Biitiin bunlar gergeklegtirmeye Allah’tan
bagkasinin giicii yetmez, iradesi ile Pasif Kiirelerde istedigi seyi yapmak
i¢in, Aktif Kiirelerin hareket sebebi onun varligidir. Bu sunun gibidir:
Evrende neler olacagini bildirmeyi istediginde, ilk olarak bilgi meleklere,
meleklerden insanlarin akillarina tagar ve bu bilgi insan tarafindan sahip
oldugu kapasiteye uygun olarak algilanir. Bu, Allah’in kendilerine dog-
ru yolu gosterdigi ve O’na, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine,

7 ibn Bacce, Kitabun-nefs, (Bodleian: Pocock, 206, vr. 120 B.
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O’nun rizasina uygun ameller igleyen, salih kullarinin ¢oguna, melekleri
vasitastyla, onlara rityalarinda veya baska sekillerde harikulade olaylar1 ve
evrendeki hadiselerle [ilgili bilgileri] tagirmasinda agikga ortadadir.”

“Yiice Allah'in ilminden var ettiklerine ve yarattiklarina ilim ve amel
tagar.® Her var olan, varliktaki yetkinlik derecesine gére onu kabul eder ve
akil, derecesine gére O’ndan bilgi edinir; Kiireler, derecelerine ve konum-
larina gore fiziksel ve metafiziksel suretleri O’'ndan alirlar. Her kiiresel ci-
sim hayal giicii yoluyla algilanan, varligi devam eden hayali bir yerden ak-
tarimin hayal edilmesi gibi, belirli bireysel eylemleri araciligiyla gercek-
lestirdigi bir ruha ve akila sahiptir. Bireysel olarak algilanabilen bir takim
aktarimlardan dolay1 varlik sahasina gelen [var olan] veya yokluga giden
[yok olan] kiiresel cisimler tarafindan algilanan belirli eylemler ortaya ¢1-
kar. Bu olanlar g8kcisimleri arasinda giines ve ayda agik¢a ortadadir. Insa-
noglu Allah’mn (c. c.) kendine indirdigi ilimleri, akledilir seyleri, simdi olan
ve gelecekte olacak bir takim olaylarin yani sira ge¢miste meydana gelmis
artik gozlerin sahitlik etmediklerini, akil sayesinde bilir. Bu Allah’in istedi-
gi kullarina melekleri aracihgryla bildirdigi gaybi bir bilgidir.”

Insan bilgisinin dogasini ve onun gesitli asamalarini agiklamak igin
Ibn Bacce der ki “Insan bilgisi Yiice Allah'm bir armagani olan nef-
sin kavramastyla var olanlart O’nun miikemmel varligiyla birlikte aklin-
da gérmesidir. Insani yetkinlige ulaganlar Allah’ ve yarattiklarini bilitler,
bu ilim onlarin sureti olur ve bu da aklin yetkinlesmesidir. Allah’in arma-
gan1 olan kalplerin basireti farkl insanlarda farkli derecelerdedir, en mii-
kemmel basiret hediyesi Allah’ ve onun yaratiklarini en iyi bilen Allah’in
selam1 onlarin {izerine olsun, peygamberlerdedir ki onlar grenme ol-
maksizin ve bunun i¢in herhangi bir ¢aba harcamadan miikemmel basi-
retleriyle nefislerinde bu biiyiik ilmi goriirler. Bilinebilirligin en yiiksegi
Allah’in bilgisidir. Allah onlara, bu evrende olmakta olan bir takim olay-
lar1 ve olmug olanlarin bilgisini, kendinin ve meleklerinin marifeti ile ile-
tir ve onlar kendileri gahit olmadan ve gozleriyle gérmeden kalplerinin
basiretiyle [bu olaylari] goriirler. Peygamberlerden daha diisiik bir de-
rece de peygamberlerden edindikleri mitkemmel bir dogaya sahip olan
ve onun aractligiyla Allah’in, meleklerinin, kitaplarinin, peygamberleri-

8 jbn Bacce, Kitabu'n-nefs, 121A.
° Ibn Bicce, Kitabu’n-nefs, 121B:
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nin, kiyamet giiniiniin ve en yiice nimetin, bilgisine erigen Allah dostla-
rina aittir ki onlar bilgi elde etmeleri yoluyla Allah’in kendilerine arma-
gan1 olan derecelerine uygun olarak sahip olduklar basiretleriyle tasdik
etmeye devam ederler. Bu saf insanlar da riiyalarinda goriilmeyenin bil-
gisinden birazcik alirlar. Allah dostlari, Peygamber’in arkadaglarimi [saha-
be] igerir ve Allah dostlarindan sonra Allah’in; Zati, Allah’in yarattiklari,
melekleri, kitaplari, sadik kullari ve kiyamet giinii ile ilgili elde ettiklerin-
de her seyin gercekligini fark ettikleri kesin bilgiyi kavramasiyla ayrica-
likls kildig1 bir grup insan vardir. Bedenin nasil saf hale getirilecegini sez-
gileriyle fark ederler ve sonu olmayan ebedilik, rezillik olmadan onur, fa-
kirlik korkusu olmadan zenginlik olan en yiice nimetin kusursuzluguna
ulagirlar. Aristoteles gibi olan bu insanlar ¢ok az sayidadir.

“Ilahi armagan hiirmetine Diisiinme Giicii gibi bir baska hediye ka-
zanirlar, [bdylece], insanlar Allah’in onlara verdigi yetenege uygun ola-
rak birbirlerine iistiinliik saglarlar. Ancak bu iki hediye sonradan kaza-
nilmaz. Insan yalnizca Allah’t hognut eden seylerin Ilahi rehberligi ile bu
iki ana hediyenin yaninda olan hediyeleri kazanir. Bunun altinda sade-
ce, peygamberlerin Allah’tan getirdigi sey araciligiyla elde edilen, insani
miikemmellik yatar. Buna uyan ne sapitir ne de sikintiya ugrar. Bu ne-
denle insan nefsini Hazreti Peygamberin yasakladig: seylerden vazgegir-
meli, tavsiye ettigi seylere yoneltmelidir, diigiincelerinin ve aragtirmala-
rinin tamamini Allah’in yarattiklari ve onlanin varlikeaki yetkinlik dere-
celerine yogunlagtirmalidir. O kalbinin basireti ile her canlinin dogasiny,
kokenini ve kaginilmaz olarak varacag: yeri gérmelidir. Ve yine o, kal-
binin basireti ile Allah’in onlarin hepsinin yaraticist oldugunu, O’nun tek
oldugunu, esi ve ortaginin olmadigini, zorunlu varlik oldugunu, O’nun
diginda her geyin fani oldugunu ve var olabilmenin Varlig: Kendiligin-
den Zorunlu olana bagli oldugunu, bilmelidir. O'ndan bagka Ilah yok-
tur. O, her seyin yaraticisi ve her seyden haberdar olandir. O, kendi 6zii-
nii bildigi gibi sebepleri de bilir. O, varliklari, bizim bildigimiz gibi, ol-
duklar1 gekilde bilmez. Bundan dolay1, onun bilgisi kendindendir. Biitiin
nesneler O’nun Miikemmel Zatindan sadir oldugundan o nesneleri ken-
dinden sadir oldugu haldeki bilgisi ile bilir. O, yarattiklarini bilir. O’nun

nesneler hakkindaki bilgisi onlarin var olma sebepleridir.”°

10 Tbn Bacce, Kitabu’n-nefs, 137A.
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YAZIM ILKELERI (03/05/2018 tarihinden itibaren gegerlidir.)
Makaleler, agagida belirtilen yazim kurallarina uyularak hazirlanmalidur:

Bagliklar

Makalenin baginda Tiirkge ve Ingilizce baslik bulunmalidir.

Bagliklar miimkiin oldugunca kisa ve konuyu vyansitacak sekilde
olmalidir. Baglikta “-“ veya “(/)” parantez isareti kullanilmamalidir.

Bagliklar, “1. 2. 3.; 1.1., 1.2;; 1.2.1.” seklinde rakam ve sonrasinda nokta
kullanilarak otomatik olarak olugturulmalidir.

Birinci  derece  bagliklarda  yer alan  tiim  harfler  biiyiik
harfle koyu yazilmalidur: GIRiS,1. KELAMIN ONEMI; 2. KELAMIN
MESRUIYETI; SONUG; KAYNAKCA gibi.

Tkinci, tigiincii ve dérdiincii derece bagliklarda yer alan kelimelerin sadece
ilk harfleri biiyiik harfle baglatilmali ve bold yapilmamalidir. Ayrica italik yazim
da kullanilmamalidir.

Yazar Ad(lar)1 ve Adres(ler)i
Yazar(lar)in ad(lar): kiigiik ve soyad(lar)1 koyu ve egik olmadan yazilmaly;
yazar(lar)in gdrev yaptigi kurum(lar), anabilim dal(lar)i ve sehir(ler) ile
kurumsal e-posta adres(ler)i belirtilmelidir.
Ornek: Salih Demir*
* Yrd. Dog. Dr., ........ Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Keliam Anabilim
Dal.
Assistant Professor, ..... University, Faculty of Theology, Department of
Kalam.
Yozgat/Turkey (aliveli@......edu.tr).

Oz

Makalenin baginda, konuyu kisa ve 3z bicimde ifade eden ve en az 75, en
fazla 150 kelimeden olusan Tiirkge ve Ingilizce 5zet bulunmalidir. Oz/Abstract
icinde, yararlanilan kaynaklara, sekil ve ¢izelge numaralarina deginilmemelidir.
Oziin altinda en az 5, en ¢ok 8 sozciikten olugan anahtar kelimeler verilmelidir.
Anahtar kelimeler makale igerigi ile uyumlu ve kapsayict olmalidir.

Anahtar Kelimeler

Ozii takiben en az 5, en cok 8 sdzciikten olugsan “Anahtar Kelimeler/
Keywords” verilmelidir. Anahtar kelimeler yaymin elektronik ortamda
taranmasina, dizinlemesine yardimei ve bulunmasinda biiyiik 6neme sahiptir.
Bu sebeple ilgili makaleyi dogru olarak yansitan kavramlar segilmelidir. Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisiile Index Islamicus'tan bu konuda
faydalanilabilir. Konu, sahis veya eser odakli ise ilgili eser ve miiellif adi anahtar
kelime olarak mutlaka yazilmalidir. Tek bagina kullanildiginda s6zciik anlami
diginda kavramsal minaya sahip olmayan sdzciikler ise tercih edilmemelidir.

Yararlanilabilecek web siteleri:

DIA: hetp://www.tdvia.org

DIA Madde Listesi (Tek pdf)



Index Islamicus /Thesaurus: http://bibliographies.brillonline.com/browse/
index-islamicus#browse-tab-1

Encyclopaedia of Islam: http://referenceworks.brillonline.com/browse/
encyclopaedia-of-islam-3

CERL (Consortium of European Research Libraries):

https://thesaurus.cerl.org/cgi-bin/search.pl

Miiellif Adlarinin Yazimi

Sahis isimleri metinde ilk gectigi yerde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi'nin sahis maddesinde yer alan madde ad1 veya imla kurallar1 esas
alinarak yazilir. Fahreddin er-Rézi, Imimii’l-Haremeyn el-Ciiveyni gibi.

Metinde adi gegen sahislarin vefat tarihleri “(6. Hicri/Miladi)” olarak ilk
gectigi yerde belirtilir: Ebti Ishak es-Saffar (6. 534/1139).

Ozel isimlerin sonuna gelen hal ekleri, hemen isimden sonra yazilir.

Hatali Yazim: “Saffar (6. 534/1139)'1n kelsm miidafaasi ...”.
Dogru Yazim: “Saffar'in (8. 534/1139)'1n kelim miidafaas ...”.

Sahis isimlerinde (kavram ve mezhep isimlerinde) gecen harekesiz ayn
harflerinin  hemze () degil ayn () olarak gdsterilmesi gerekmektedir. Su‘be
gibi.

Metinde veya dipnotlarda miiellif ismi tek kelime ile yaziliyor ise harf-i
tarif kullanilmaz.

Hatali Yazim: er-Razi, es-Saffar, el-Gazzali.
Dogru Yazim: Rézi, Saffar, Gazzali.
“Gayin” ve “Kaf” harfinden sonra uzatma igeren sahis ve eser isimlerindeki
med, “4, 1, 0" olarak degil, “3, 1, 0" seklinde diiz ¢izgi ile gsterilir.
Abdiilkadir degil, Abdiilkadir gibi
Gayetii'l-merim degil, Gayetii’l-meram gibi
Arapga “gaym” harh ile baglayan isimler “yumsak g” ile degil, “G” harh ile
yazilir. Giyetii'n-nihaye degil, Gayetii’'n-nihaye seklinde.

Kaynak Adlarinin Yazimi

Eser adlan1 Tiirkiye Diyanet Vakfi IslAm Ansiklopedisi’nin kullanimi veya
imla kurallar esas alinarak yazilir.

Tevrat, Incil ve Kur’an-1 Kerim italik yazilmaz.

Kitap, dergi, ansiklopedi ve gazete gibi biitiin matbu yaynlar sekil
itibariyle italik yazilir.

Arapga eser adlarinin yaziminda UNICODE TRANSKRIPSTYON alfabesi
kullanilir.

Gentium Plus Transkripsiyon / Transliteration fontunu buradan (Link
1 - Link 2 ) indirebilirsiniz.

(Unicode fontlarda “alt: ¢izgili s” bulunmamaktadir. Alt ¢izgi kullanilarak
“peltek se” yazilabilir)

ingilizce abstract ve summary kisminda TRANSLITERATION alfabesi
kullanilir.



Yiiksek lisans ve doktora tez adlari Chicago stilinde uygun olarak “cift
tirnak iginde diiz olarak” yazilir.
Makale adlar, ¢ift tirnak i¢inde diiz olarak yazilir.

Tiirkge Kaynak Isimlerinin Yazimi

Tiirkge’de kitap, dergi ve makale adlarindaki kelimelerin ilk harfleri biiyiik,
ancak bu adlar arasinda yer alan “ile”, “ve” gibi baglaglar kiigiik harfle yazilir:

Ornek:

Zahid es-Saffar'in Hayati ve Kelim Yontemi

Ehl-i Siinnet ile Mu‘tezile’'ye G6re Mukallidin Iman1

Arapga Kaynak Isimlerinin Yazimi

Arapga kitap, dergi ve makale adlarinda, sadece ilk 6ge biiyiik harfle baglar.
Eger kitap, dergi veya makale adin1 olugturan kelimelerin iginde zel ad (sahus,
iilke, sehir veya bir baska kitap ad: vb.) varsa o &genin ilk harfi de biiyiik
yazilir:

Telhisii’l-edille li-kavaidi’t-tevhid

Miftahu’s-sa‘dde ve misbahu’s-siyade

Serhu’l-Makasid

el-Kand fi zikri ‘ulema’i Semerkand

Fars¢a Kaynak Isimlerinin Yazimi

Farsca kurala gdre yapilan kitap, dergi ve makale adlarinda her 6ge biiyiik
harfle baglar:

Giilzar-1 Tennfiri, Kitdb-1 Bahriyye

Fihrist-i Kitabha-y1 Farsi

Din ve Mezhep Adlarinin Yazimi

Din ve mezhep isimleri Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi'nde
yer alan ilgili madde esas alinarak yazilir. Mezhep isimlerinin i¢inde gegen
harekesiz ayn harflerinin hemze () degil ayn (*) olarak gdsterilir.

Hatali Yazim: Mu’tezile, Eg’ariler.

Dogru Yazim: Mu‘tezile. Es‘ariler.

Ayetlerin Yazimi

Ayet anflarinda dyet metni veya Tiirkge’si cift tirnak iginde verilir, stire
ve dyet numarasi dipnotta degil, parantez i¢inde yazilir. Stire adlarindaki “el-”
takilarina ve uzatmalara (3) riayet edilir. Ayrica dyet meali italik degil, diiz
sekilde yazilir.

“Inananlar o kimselerdir ki Allah anildigi zaman kalpleri ticrer” (el-Enfal 8/2).

Hadislerin Kaynak Gosterimi

Kiitiib-i Sitte hadis kitaplarindan kaynak gosterilirken Buhari, Miislim,
Tirmizi ve Nesal isimlerinden sonra virgiil, virgiilden sonra Miislim
ve Muvatta’da kitap adi ve hadis numarasi; Buhéri, Tirmizi ve Nesai'de kitap



ad1 ve bab numarasi, Miisned’de cilt ve sayfa numarasi verilir. Cilt numarasinda
Romen rakamui kullanilmaz.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 289.

Ebi Davud, Muvatta, “ilim”, 18.

Buhiri, “Ilim”, 12.

Miislim, “Ticarat”, 45.

Kavramlarin Yazimi

Terimler ilk gectigi yerde ve vurgulanmasi gerektigi yerde italik yazilir.
Yabanci kelimeler (Latince terimler vb.) her gectigi yerde italik yazilir.

Kavramlarin iginde ve sonunda gecen harekesiz ayn harflerinin
hemze (°) degil, ayn () olarak gdsterilmesi gerekmektedir. Fiirti‘ gibi.

Siirlerin Yazimi

Siirler her gectigi yerde italik yazilir.

Rakamlarin Yazimi

100’e kadar olan sayilar yazi ile yazilir. Ancak 6lgii belirtirken rakam tercih
edilir. Mesela bes koyun, 12 km. gibi.

Yiizde ifadelerinde rakam kullanilir. “%” seklinde degil de “yiizde” seklinde
belirtilir. % isareti sadece tablo ve sekillerde kullanilir.

Rakamlarda on binlik basamaklar gosterilirken nokta ile ayrilir. Mesela
10.000.

Rakam araliklar1 verilirken rakamlar tam yazilir. Mesela 25-8 degil 25-28,
150-1 degil 150-151.

Cok biiyiik rakamlar sz konusu oldugunda sifirlarin yerine milyon, milyar
gibi ifadeler tercih edilir. Mesela 500.000.000 degil, 500 milyon.

Tarihlerin Yazimi
Tarihler kisalulmadan yazilir: 1914-18 degil 1914-1918.

Alintillarin Yazim

Ug satirdan az alinalar ¢ift tirnak ile metin iginde verilir. Alinti igindeki
alintilarda ise tek tirnak kullanilir.

Alnt ii¢ satirdan fazla ise ayr1 paragraf halinde Palatino Linotype 8 punto
ile sayfanin sol tarafindan 1 cm, sagdan ise 0,5 cm igerlek olarak yazilir, ¢ift
tirnak kullanilmaz.

Kaynak Kullanimi
Birinci el klasik kaynaklar tercih edilmeli, ikinci el kaynaklar ve geviriler
zorunlu durumlar hari¢ kullanilmamalidir.

Kisaltmalarin Yazimi

Tablo halinde asagida belirtilen kisaltmalar kullanilmalidir Eser isimler,
“a.g.e.” veya “a.g.m.” seklinde kisalulmamalidir. Bunun yerine eser ismi uygun
sekilde yazilmalidir.
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Stk¢a kullanilan cilt ve sayfa numarasini gosteren “c.” ve “s.” ile vefat tarihi
gosteren “6.” kisaltmalarindan sonra bir bosluk verilmesi gerekmektedir.

@ » o« »

Ayrica “.”, “,” gibi noktalama isaretlerinden sonra da bir bosluk birakilmalidir.

Dipnot Yazimi1

Eser adlarinin yaziminda, yukarida belitilen kuralllara uyulmalidir.

Dipnotlarda, kaynak eserler Chicago atif ve referans stiline (The Chicago
Manual of Style) aynen uygun yazilmalidir.

Dipnotlarda kaynaklar siralanirken takdim-tehir igin 6zel bir sebep yoksa
kaynaklar kronolojik siraya gore verilir.

Ikinci kullanimdan itibaren yazarin soyad: (ya da sadece meghur nisbesi),
kisaltilmig eser adi, -varsa cilt- ve sayfa numarasiyla belirtilmelidir. Sayfa
numarasindan dnce “s.” kisaltmasi kullanilmamalidir.

Arapga yazar adi tek kelime ile veriliyorsa “el-” takisi kullanilmamali: “el-
Gazzili” degil “Gazzali”.

Arapga eser adlarindaki “kitab” kelimesi kisaltilmamals, “kitab” kelimesinden
sonra gelen kelime biiyiik harfle yazilmalidir: “K.el-Hac” ya da “Kitabir’l-
hac” degil “Kitabii’l-Hac”.

Dipnot isaretleri virgiil, nokta gibi imla isaretlerininden sonra olmalidir.
“...534/1139 yilinda vefat etti”11. degil, “...534/1139 yilinda vefat
etti”.11 seklinde.

Kaynakg¢a Olugturulmas:

Eser adlarinin yaziminda, bu konuda belitilen kuralllara uyulmalidir.

Kaynakga yazarin soy ismine (yahut nisbesine veya meshur ismine) gére
alfabetik olarak siralanir.

Kaynakga temel kaynaklar, yazmalar, teze konu sahsin eserleri, ikinci el
kaynaklar gibi alt bagliklara ayrilmamals, tek parca halinde verilmelidir.

Eserin ilk gectigi yer tam kiinyesi verilmelidir.

Dergi ve Kkitaplarin cilt numarasinin  yaziminda Romen rakami
kullanilmaz.

Makale ve ansiklopedi maddelerinde cilt ve say1 rakamlarindan sonra iki
nokta kullanilmali ve bir bosluk birakildiktan sayfa numarasi yazilmalidir (3:
411; CUIFD 19, sy. 1: 45 gibi).

Miikerrer baskilarda yayinin baski sayisinin gosterilmesine gerek yoktur.

Kaynakcada Chicago auf ve referans stiline (The Chicago Manual of
Style) aynen uyulmalidir. Agagida farkli tiirlerde eserlere dipnotlarda ve
kaynakgada nasil yer verilecegi gosterilmektedir.

Birden fazla eseri bulunan miielliflerin tiim eserlerinden &nce kaynakgada
tam ad1 yazilmalidir, nokta veya ¢izgi kullanilmamalidir.



The Chicago Manual of Style

KITAP

a) Tek Yazarh:

1. Talip Ozdes, Maturidi’nin Tefsir Anlayigi (Istanbul: Insan Yay., 2003), 15.
2. Ozde§, Maturidi'nin Tefsir Anlayigi, 141-43.

1. Mustafa Oztiirk, Tefsirde Baunilik ve Bacini Te'vil Gelenegi (Istanbul:
Diisiin Yay., 2011), 57.
2. Oztiirk, Tefsirde Batnilik, 114-15.

1. Michael Pollan, The Omnivore’s Dilemma: A Natural History of Four
Meals (New York: Penguin, 2006), 99-100.
2. Pollan, Omnivore’s Dilemma, 3.

1. Ebii Ishak Ibrahim ez-Zahid es-Saffar, Telhisiil-edille li-kava‘idi’t-
tevhid, ngr. Angelika Brodersen (Beyrut: el-Ma‘hedii’l-Almani li-ebhasi’s-
Sarkiyye, 1432/2011), 2: 143.

2. Saffar, Telhisii’l-edille, 2: 143.

Kaynakga Olusturma:

Ozde§, Talip. Maturidi'nin Tefsir Anlays. Istanbul: Insan Yayinlari,
2003.

Oztiirk, Mustafa. Tefsirde Baunilik ve Bauni Te'vil Gelenegi. Istanbul:
Diisiin Yayinlari, 2011.

Pollan, Michael. The Omnivore’s Dilemma: A Natural History of Four
Meals. New York: Penguin, 2006.

Saffar, Ebet Ishak Ibrahim ez-Zahid. Telhisiil-edille li-kava‘idi’t-tevhid.
ngr. Angelika Brodersen. 2 cilt. Beyrut: el-Ma‘hedii’l-Almani li-ebhasi’ $-
Sarkiyye, 1432/2011.

* Genel Kural olarak Dipnotlarda eser kiinye bilgileri VIRGUL; Kaynakgada
ise NOKTA ile ayrilir.

* Dipnotlarda “Yayinlar1”, Yay.” Seklinde kisaltilirken Kaynakg¢ada tam
olarak yazilir.

* Sayfay ifade etmek iizere “s.” Kisaltmas: kullanilmaz.

* Cilt numarast, “c.” K1saltmas1 kullanilmadan yazilir: 8: 213 gibi.

b) ki Yazarl:

1. Bekir Topaloglu ve Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii (Istanbul:
ISAM Yay., 2010), 57.

2. Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 67-69.

1. Omer Liith Barkan ve Ekrem Hakki Ayverdi, Istanbul Vakiflar1 Tahrir
Defteri 953 Tarihli (Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti, 1973), 520.
2. Barkan ve Ayverdi, Istanbul Vakiflar1 Tahrir Defteri, 159.



1. Geoffrey C. Ward and Ken Burns, The War: An Intimate History,

1941-1945 (New York: Knopf, 2007), 52.
2. Ward and Burns, War, 59-61.

Kaynakga Olusturma:
Topaloglu, Bekir ve Ilyas Celebi. Kelam Terimleri Sozliigii. Istanbul: [SAM

Yayinlari, 2010.
Barkan, Omer Liith ve Ekrem Hakki Ayverdi. Istanbul Vakiflar1 Tahrir

Defteri 953 Tarihli. Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti, 1973.
Ward, Geoffrey C., and Ken Burns. The War: An Intimate History, 1941—

1945. New York: Knopf, 2007.

c) Ug ve Daha Cok Yazarli: ' ‘
1. Bekir Topaloglu v.dgr., Islam’da Inang Esaslari (Istanbul: MU IFAV

Yay., 1998), 25.
2. Topaloglu v.dgr., Islam’da Inang Esaslari, 36.

1. Mitchell L. Eisen and et al., Memory and Suggestibility in the Forensic

Interview (Mahwah, NJ: L. Erlbaum Assoicates, 2002), 65
2. Eisen and et al., Memory and Suggestibility in the Forensic Interview, 67

Kaynakg¢a Olusturma: ) )
Y.Sevki  Yavuz vellyas Celebi. Islam’da Inang

Topaloglu,  Bekir,
Esaslart. Istanbul: Marmara Universitesi Ilah1yat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1998.

Eisen, Mitchell L., Jodi A. Quas, and Gail S. Goodman. Memory and
Suggestibility in the Forensic Interview. Mahwah, NJ: L. Erlbaum Associates,

2002.

d) Terciime: .
1. Prancis Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik’ten II. Vatikan’a, trc. Mehmet
Aydin (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar, 1990), 11.

2. Dvornik, Konsiller Tarihi, 23.
1. Abdiilhalim Mahmud, Muhasibi Hayat1 Eserleri Fikirleri, trc. M. Besir

Eryarsoy (Istanbul: Insan Yay., 2005), 33.
2. Mahmud, Muhisibi Hayat Eserleri Fikirleri, 34-54

Kaynakg¢a Olusturma:
Dvornik, Francis. Konsiller Tarihi Iznik’ten II. Vatikan’a. trc. Mehmet

Aydin. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1990.
Marquez, Gabriel Garcia. Love in the Time of Cholera. Translated by

Edith Grossman. London: Cape, 1988.
Mahmud, Abdiilhalim. Muhésibi Hayat1 Eserleri Fikirleri. trc. M. Besir

Eryarsoy. Istanbul: insan Yayinlari, Istanbul 2005.



e) Kitap Boliimii veya Diger Kisimlar:

1.Hisam Ibrahim Mahmud, “Mukaddime,” Telhisiil-edille li-kava'idi’t-
tevhid i¢inde, thk. Hisaim Ibrahim Mahmiid (Kahire: Daru’s-Selam, 1431/2010),
1: 14.

2. Mahmud, “Mukaddime”, 1: 34.

1. Rudolph Ulrich, “Matiiridiligin Ortaya Cikigi”, trc. Ali Dere. Imam
Maturidi ve Maturidilik i¢inde, haz. S6nmez Kutlu (Ankara: Kitabiyat Yay.,
2003), 297.

2. Ulrich, “Matiiridiligin Ortaya Cikig1”, 298-99.

1. John D. Kelly, “Seeing Red: Mao Fetishism, Pax Americana, and the
Moral Economy of War”, in Anthropology and Global Counterinsurgency,
ed. John D. Kelly et al (Chicago: University of Chicago Press, 2010), 77.

2. Kelly, “Seeing Red,” 81-82.

Kaynakga Olugturma:

Mahmud, Higam Ibrahim. “Mukaddime”. Telhisii'l-edille li-kava‘idi’t-
tevhid iginde, thk. Higaim Ibrdhim Mahmiid, 1: 5-44. Kahire: Déru’s-Selim,
1431/2010.

Ulrich, Rudolph. “Matiiridiligin Ortaya Cikigi”. trc. Ali Dere, Imam
Mituridi ve Maturidilik i¢inde, haz. S6nmez Kutlu, 295-304. Ankara: Kitabiyét
Yayinlari, 2003.

Kelly, John D. “Seeing Red: Mao Fetishism, Pax Americana, and the Moral
Economy of War”. In Anthropology and Global Counterinsurgency, edited
by John D. Kelly, Beatrice Jauregui, Sean T. Mitchell, and Jeremy Walton,
67-83. Chicago: University of Chicago Press, 2010.

f) Osmanlica ve Arapga Eserler

1. Taskdprizide Ahmed Efendi, Miftahu’s-sa‘dde ve misbahu’s-siyade fi
mevz{iati’l-‘uliim, ngr. Abdiilvehhab Ebii'n-Nar-Kimil Kimil Bekri (Kahire:
Darii’l-kiitiibi’l-hadis, 1968), 3: 142.

2. Tagkoprizade Ahmed Efendi, Miftdhu’s-sa‘4de, 2: 162.

1. Ebii ishﬁk Ibrahim b. Isméil es-Saffar, Telhisii’l-edille li-kav idi’t-tevhid,
ngr. Hisdm Ibrahim Mahmiid (Kahire: Daru’s-Selam, 1431/2010), 1: 43-57.
2. Saffar, Telhisii’l-edille, 1: 52.

1. Sa‘deddin et-Teftizini, Serhu’l-'Aka’idi’n-Nesefiyye, ngr. Ahmed Hicizi
es-Sekka ( Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyyatiil-Ezheriyye, 1408/1988), 43.
2. Teftazani, Serhu’l-'Aka’id, 73.

Kaynakg¢a Olugturma:

Taskdprizide Ahmed Efendi. Miftahu’s-sa'dde ve misbahu’s-siyade fi
mevz(iati’l-'ulim. ngr. Abdiilvehhab Ebii'n-Nar-Kamil Kamil Bekri. 3 cilt.
Kahire: Darii’l-kiitiibi’l-hadis, 1968.



Saffar, Ebii Ishak Ibrahim b. Ismail. Telhisii’l-edille li-kav‘idi’t-tevhid. ngr.
Hisam Ibrahim Mahmid. 2 cile. (Kahire: Daru’s-Selim, 1431/2010)

Teftazani, Sa‘deddin. Serhu’l-‘Aka’idi'n-Nesefiyye. ngr. Ahmed Hicaz1 es-
Sekka. Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyatii'l-Ezheriyye, 1408/1988.

Yazma Eser

1. Ebi Sekiir Muhammed b. Abdiisseyyid es-Silimi Kegsi, et-Temhid fi
beyani’t-tevhid, Siileymaniye Ktp., Sehit Ali Paga, nr. 1153, 77b.

2. Kessi, et-Temhid, vr. 79a.

Kaynakga Olusturma:
Kegsi, Ebli Sekiir Muhammed b. Abdiisseyyid es-Silimi. et-Temhid fi
beyani’t-tevhid. Sehit Ali Paga, 1153: 1a-217b. Siileymaniye Ktp.

Makale

a) Matbu:

1. Adem Ciftci, “Islam Ceza Hukukunda Suca Tegebbiisten
Vazge¢me”, Cumhuriyet Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi Dergisi 19, sy. 1
(Haziran 2015): 23.

2. Ciftci, “Suga Tegebbiisten Vazge¢me,” 23.

1. Galip Tiircan, “Kelim’in Mesriiyeti Sorunu: Ehl-i Siinnet Kelimi ve
Olgusal Gergeklik Arasindaki Iliski”, Marife Dergisi 3 (2005): 175-193.
2. Tiircan, “Kelim’in Megriiiyeti Sorunu”, 177.

1.Joshua I. Weinstein, “The Market in Plato’s Republic”, Classical Philology
104 (2009): 440.
2. Weinstein, “Plato’s Republic,” 452-53.

* Derginin cilt ve say1 numaras var ise “Dergi Adi Cilt no, Say1 no (Yil):
sayfa numarasi” seklinde gésterilir: Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 20, sy. 1 (Haziran 2016): 44 gibi.

* Derginin sadece sayt numarast var ise, “Dergi Adi Say1 no (Yil): sayfa”
seklinde gdsterilir: Uliim Dergisi 3 (Bahar 2016): 44-45 gibi.

Cilt kisalemasi dergilerde “c.” kullanilmaz.

“Dergi matbu olarak bamhyor ise web adresini belirtmeye gerek yoktur.

Kaynakga Olusturma:

Ciftci, Adem. “Islam  Ceza Hukukunda Suca  Tesebbiisten
Vazge¢me”. Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19, sy. 1
(Haziran 2015): 23-46.

Tiircan, Galip. “Kelim’m Mesrtiyeti Sorunu: Ehl-i Siinnet Kelimi ve
Olgusal Gergeklik Arasindaki Iliski”. Marife Derg1313 (2005): 175-193.

Weinstein, Joshua I “The Market in Plato’s Republic”. Classical
Philology 104 (2009): 439-58.



b) Online:

1. Ramazan Aluntag, “Naslar Karsisinda Aklin Degerse Durumu”, Kelim
Aragtirmalari Dergisi 1, sy. 1(2003): 411, erisim 22 Subat 2016, http://dergipark.
ulakbim.gov.tr/kader/article/view/1076000016.

2. Aluntas, , “Naslar Kargisinda Aklin Degerse Durumu”, 17.

Kaynakg¢a Olugturma:

Altintag, Ramazan. “Naslar Kargisinda Aklin Degerse Durumu”. Kelim
Aragtirmalart Dergisi 1, sy. 1 (2003): 11-20. Erisim 22 Subat 2016. http:/
dergipark.ulakbim.gov.tr/kader/article/view/1076000016.

Kossinets, Gueorgi, and Duncan ]. Watts. “Origins of Homophily in an
Evolving Social Network”. American Journal of Sociology 115 (2009): 405-
50. Accessed February 28, 2010. doi:10.1086/599247.

Ansiklopedi Maddesi

1. Omer Faruk Akiin, “Ali Mustafa Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam
Ansiklopedisi, c. 2 (Ankara: TDV Yay., 1989), 416.

2. Akiin, “Ali Mustafa Efendi”, 416

1. As’ad Abukhalil, “Maronites”, in Encyclopedia of the Modern Middle
East and North Africa, ed. Philip Mattar, vol. 3 (New York: Macmillan
Reference, 2004), 1491-92.

2. Abukhalil, “Maronites,” 1492.

Kaynakc¢a Olugturma: )

Akiin, Omer Faruk. “Ali Mustafa Efendi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 2: 416-417. Ankara: TDV Yayinlari, 1989.

Abukhalil, As’ad. “Maronites”. In Encycloedia or the Modern Middle East
and North Africa. Edited by Philip Mattar. 3:1492-93. New York: Macmillan
Reference, 2004.

Arsiv Belgesi )

1.Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Irade Mesiil-i Mithimme (I. Mes.
Miih), 2079.

2. BOA, 1. Mes. Miih., 2079.

Kaynakg¢a Olugturma: .
Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Irade Mesail-i Mithimme (I. Mes.
Miih), 2079.

Tez

1. Abdullah Demir, “Ebi Ishak Zahid es-Saffar'in Kelim Yéntemi” (Doktora
tezi, Cumhuriyet Universitesi, 2014), 122.

2. Demir, “Zihid es-Saffair’in Kelim Yontemi”, 22.



1. Akyiiz, ismail,ﬂ“Tﬁrkiye’de Muhafazakar Yardim Kuruluglar” (Yiiksek
Lisans tezi, Sakarya Universitesi, 2008), 16.
2. Akyiiz, “Tiirkiye’de Muhafazakar Yardim Kuruluglari”, 44.

1. Mihwa Choi, “Contesting Imaginaires in Death Rituals during the
Northern Song Dynas-ty” (PhD diss., University of Chicago, 2008), 55.
2. Choi, “Contesting Imaginaires,” 59.

Kaynakga Olusturma:

Akyiiz, Ismail. “Tiirkiye’de Muhafazakar Yardim Kuruluglari”. Yiiksek
Lisans tezi, Sakarya Univer§itesi, 2008.

Demir, Abdullah. “Ebii Ishak Zahid es-Saffar'in Kelim Yéntemi”. Doktora
tezi, Cumhuriyet Universitesi, 2014.

Choi, Mihwa. “Contesting Imaginaires in Death Rituals during the
Northern Song Dynasty”. PhD diss., University of Chicago, 2008.



