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Saygideger hocalarimiz ve degerli okurlarimiz,
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etmekteyiz. Bu amag¢ dogrultusunda bir taraftan tasarim ve dizgi acisindan kalitemizi
arttirmak bir taraftan da TUBITAK ULAKBIM Tiirkiye Dergileri Dizini (TR Dizin) dergi
degerlendirme kriterlerini saglamak amaciyla ¢alismalarimizi tamamlamis bulunmaktayiz.
Oniimiizdeki sayidan itibaren s6z konusu ettigimiz ULAKBIM TR Dizin’de taranmay1 {imit
ediyoruz. Bundan dolay1 editoryal ekibimizi genislettik. Editor yardimcist olarak gorev yapan
Hizir Hacikelesoglu ile Harun Geger’in yer aldigi ekibe; Mustafa Bal, Furkan Ustakurt, Ayse
Aytekin ve Aynur Atar’1 gesitli gorevlerle dergimize dahil etmis bulunmaktayiz.

Dergimizin daha fazla ulusal ve uluslararas: indekslerce taranmasini amacglamaktayiz.
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cikmaktay1z.
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dergimizin yayima hazirlanmasinda emeklerini hicbir sekilde esirgemeden fedakarca calisan
editoryal ekibime goniilden tesekkiir ederim.

Gegtigimiz giinlerde ¢ok degerli bilim adamimiz Prof. Dr. Fuat Sezgin hocamizi
kaybetmenin derin iiziintiisiinii milletce yasadik. Merhum hocamiza dergimiz, ilahiyat
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MATURIDI'DE BIREYSEL AHLAKI OTONOMI
Saban Ali DUZGUN*

Oz

Otonomi, ahlak teorilerinde temel bir yere sahiptir. Bireysel ahlaki otonomi
ise kisinin kendine iliskin kapasitesine referansta bulunur ve bu kapasitenin
disaridan manipiile edilmeden kendi i¢inden gelen gerekgelere ve itkilere dayali
olarak islemesine isaret eder. Otonominin geleneksel olarak ahlaki sorumlulugun
temelinde yattigina inanilmistir. Insanin ahlaken otonom bir varlik oldugunu
pesinen kabul ettigimizde hemen ardindan su sorunun cevaplanmas: icap eder:
Ahlaken otonom bir varlig1 hangi motifler harekete gecirir? Haz mi, fayda mi1? Bu
tartisma bizi amag ahlakina yahut 6dev ahlakina (deontolojik/kategorik ahlak)
gotiiriir. Daha da netlestirmek igin su soruyu soralim: Ahlaki eylemlerimizin
kendinde bir amac1 m1 vardir yoksa bizzat bir 6dev olarak m1 onlar1 yapmaktay1z?
Bu soruya cevap arama sadedinde elinizdeki metin ahlaki otonomi
kavramsallagtirmasin1  Matiiridi’de ele almaktadir. Biliyoruz ki Matiiridi
diisiincede Allah-insan iligkisi ciddi bir yere sahiptir ve elimizdeki iki eseri
Kitabu't-tevhid ve Te’vilatu’l-Kur’an’da bu tema, irade, kudret, kaza, kader ve
Allah’in yaratici iradesi gibi kavramlar etrafinda islenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Matiiridi, Hikmet, Ozgﬁr rade, Bireysel Ahlaki
Otonomi.

INDIVIDUAL ETHICAL AUTONOMY IN MATURIDI

Abstract

Autonomy is a central value in ethical theories and individual ethical
autonomy is an idea that is generally cognized to refer to the capacity to be one's
own person, to live one's life according to reasons and motives that are taken as
one's own and not the product of manipulative external forces. Autonomy has
traditionally been thought to connote independence which lies at the bottom line
of moral responsibility. When we take for granted that man is ethically
autonomous being then the following question needs to be answered: what are the
main motives that cause an ethical autonomous being to act? Hedonism, benefit?
This discussion causes us to consequentialist or deontological/categorical ethics. To
clarify the question do the ethical actions of ours have an aim in themselves or do
we have to carry them out just because it is our duty to behave this way?
Following this question in this paper individual autonomy is analysed in Maturidi
from ethical point of view. It is well known that relation between God and man is
the key topic in his Kitab at-tawhid and Ta'wilat al-Qur'an and he extensively

Atif: Diizgiin, Saban Ali (2018), “Matiiridi’de Bireysel Ahlaki Otonomi”, Giimiishane Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 7 (14), ss.1-10.

* Prof. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dali, (duzgun@ankara.edu.tr),
orcid.org/0000-0002-0447-9018.
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Matiiridi’de Bireysel Ahlaki Otonomi

deals with different aspects of this broad problem — the will, the power, the eternal
decree and the creative function of God.
Key Words: Maturidi, Hikma, Free Will; Individual Ethical Autonomy.

1. Otonomi ve Ozgiirliik

Otonomi kelimesi oncelikle ahlaki otonomi baglaminda kullamilir. Bu da
disaridan bir zorlamaya gerek duymadan ahlaki kanunlara uymay insanin kendi
dogas1 sonucu bir zorunluluk olarak gérmesini ifade eder. Biitiin ahlak: organize
eden ana ilke olarak bunun Kant tarafindan bu sekilde formiile edildigini
biliyoruz. Bu ayni zamanda Kant'in kategorik ahlakimn yani 6dev ahlakinin da
temelini olusturur.

Cogu kez aralarinda bir 6zdeslik kurulsa da otonomi ve 6zgiirlitk arasinda
fark vardir. Ozgﬁrlﬁk, i¢ ve dis engellemeler olmadan kisinin arzularin etkin hale
getirme glicline ve bunun igin yeterli kaynaklarinin bulunmasina isaret eder.
Otonomi ise insam eyleme sevk eden arzularin (degerlerin, duygularin, vs.)
bagimsizhgr ile ilgilenir.  Ozgiirliikk teker teker eylemlerimize referansta
bulunurken, otonomi bireyin daha tiimel/kiilli haline isaret eder. Buna gore ancak
otonom birey 6zgiir bir eyleme yonelebilir. Otonomi 6zgiirlitkten 6ncedir.

Otonomiyle ilgili bir bagska ayrim, sorumlu tutulmanin asgari sart1 sayilan
temel otonomi ile kisinin hem harici manipiilasyonlardan hem de kendi kendini
ayartic1 yonelmelerden bagimsiz bir sekilde kendini ortaya koyma kudretini ifade
eden ideal otonomi arasinda yapilmaktadir.

Ahlak ve siyaset baglaminda otonomi, kisinin kendini idare edebilecek bir
kapasiteye sahip oldugunu, kendi kendini idare ettigini gosterecek eylemlerde
bulundugunu, kisinin kendine has idealar kurabildigini ve kisinin kendi tizerinde
hakimiyetinin bulundugunu gosteren bir dizi hakkin varligina isaret eder.!

Otonomi 0zgiir bir sekilde diisiinmeyi, alternatiflerden birini segebilmeyi
(ihtiyar) ve eylemeyi (amel) icerir. Burada onemli bir nokta, iradenin (bir seyi
istemenin) yapisii belirleyen arzularin, (duygu ve degerlerin) otonomi ile
otantisiteyi (sahih tekillik) nasil belirledigi ya da etkiledigi sorunudur. Otantisite
kisinin bagimsiz bir sekilde arzu ve degerlere sahip olma bilincini ifade eder.
Bu ilk asamadir. fkinci asama, bu arzu ve degerlerin bir istege doniismesi
asamasidir. Buras: iradeyi ortaya ¢ikaran asamadir ve otonomi de burada ortaya
cikar. Ortaya ¢ikan eyleme biitiiniiyle sahip ¢ikan 6zne de kendini 6zgiir sayar.

Otonomi kisinin kendini sorumlu hissedecek sekilde karar verme kapasitesinin
bulunduguna iliskin giiven hissidir. Eylemlerimize sahip ¢tkmamiza imkan veren
bu kapasite kendimize ahlaki bir 6zne olarak saygi duymamiz sonucunu getirir.
Ayni kapasitenin baska 6znelerde de bulundugunu bilmek, o ahlaki 6znelere de
saygly1 gerektirir. Boylece bireylerin hem igten hem de distan bir baski unsuru

1 Joel Feinberg, “Autonomy”, Christman 1989 icinde, ss. 27-53. Siyasal otonomi s6z konusu oldugunda
bireyin otonom olmasi, nerede duracag: belli olmayan pedersahi toplumlarda bir kontrol noktasi
seklinde tezahiir eder. Otonominin olmadig1 yerde ilgi, bakim, babaerkillik, acima gibi duygularin
hakimiyetine teslim olunur.
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olmadan ahlaki 6zneler olarak arzulara ve degerlere sahip olduklar: (kapasite)
hem bu degerleri se¢me iradesini kullandiklari (otonomi) ve nihayetinde bu
degerleri eyleme doniistiirerek otonom ahlaki bir 6zne olduklarin1 bizzat
yasadiklari siireci gozlemlemis oluruz.

Otonomiye dayali ahlak teorisi, ahlakin duygularmizin otantisitesinden
ziyade kognitif yetilerimize dayandigini soyler. Bu da bizi eyleme yonlendirecek
devdinin/itkilerin kontroliinden, secilecek eylemlerin tabiatim1 bilmemizi miimkiin
kilan bir kognitifligin bizdeki varligina yaslanir. Bizi bir eyleme yonlendiren seyin
biitiiniiyle kognitif kontrolden ge¢medigini duygusal reaksiyonlarin da etkili
oldugunu biliriz; ama bir otonomiden bahsedeceksek mutlaka kognitif boyutun
g6z oniinde bulundurulmasi gerekir. Ornegin anne-babanin yiikiimliiliiklerinin
sadece yapmak zorunda olduklarindan ibaret olmadigini bunun ayni zamanda
ilgi, 6zen, arzu gibi duygular1 da igerdigini biliriz. Yiikiimliiliiklerin otonomiden
kaynaklandigini ama otonomiyi biitiiniiyle bir kognitif siire¢ olarak tamimlamanin,
bu 6rnek {izerinden gittigimizde baz elestirilere agik hale gelecegi agiktir. Bunun
icin de sadece aklini kullanan degil aklini tutkulu kullanan 6zneler teorisi bu
elestirileri karsilamak igin One gikarilmaktadir. Boylece hem kognitiflik hem de
0znel unsurlar (tutkular) hesaba katilmis olur.

2. Ahlaki Eylemlerin Amachlig1 Meselesi (Hikmet/Consequentialism)

Ahlaki otonomiyi kabul ettigimizde, soracagimiz en ciddi soru; bu otonomiyle
yapacagimiz eylemler ne tiir sonuglar yaratmaya ayarlidir (consequentialism)?
Mutlulugu yayginlastirip, acilar1 dindirmek mi, diinyada miimkiin oldugunca
Ozgiir alanlar yaratmak mi, fayda saglamak mi, haz almak mi? Jeremy Bentham ve
J. Stuart Mill ‘faydacilik’t ahlaki eylemlerimizin nihai sonucu sayarak amagh
(consequentialist) ahlak goriisiiniin 6nemli Ornekligini olusturmaktadirlar. John
Locke ve 1. Kant ise deontolojik ahlak (gorev ahlaki) teorileriyle, amachlig1 dikkate
almamaktadirlar. Bu diistiniirlere gore, ahlaki eylem herhangi bir amaca yonelik
degildir; insan sirf 6devi oldugu icin bir eylemi yapar; onun ne sonug doguracagin
hesaba katmaz.

Matiiridi’de ahlaki eylemlerin bir amaclhlik iginde ele alindig1 goriiliir. Bu
amaclilik, hikmet terimi etrafinda sekillendirilir:

“Allah, insanlarin se¢im alanmna giren hususlar, kagilan zarar, istenen
fayda (emr bi'l ma’ruf ve nehy ani’l-miinker, vurgu benim) konumuna
koymustur ki davraniglara baglanan sonuglarin arzu edilen veya sakinilan
tiirden oldugu hususu onlarca agikliga kavussun. Yine Allah insan tiiriinii
baz1 seylerden nefret, bazilarina da temayiil gosteren Ozelliklere sahip
kilarak yaratmis; bunun yaninda insan tabiatinin nefret ettigi fakat iyi
sonuglar verecek bazi davramglar1 akillara giizel, tabiatin temayiil
gosterdigi bazi davranislar: da kotii sonuglar: sebebiyle ¢irkin gostermistir.
Boylece O, insanlari tabiatlarina zor gelen seye zevk verici sonucu ugruna
tahammiil gosteren ve yine aynmi amacla onun kiilfetlerine katlanan bir
konuma getirmistir. Insan aklimn zorluklara gdgiis germeye Kkarst
direnecegi gercegine binaen Allah miikellefleri imtihana tabi tutmus, bu
amagla giizel davranislara ve iyi ahlaka tesvik ederek mesru amelleri tercih
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etmeyi ve mesru olmayanlarindan sakinmay1 emretmistir. Allah insanlarin
miikellef tutulduklar1 konulari zor ve kolay, diiz ve sarp olmak {izere iki
kategoride yaratmistir; aslinda insanlar bunlarin her ikisine de fazla zorluk
¢ekmeden ulasabilirler. Zira insanlarin bir seyi istemeleri ya da uzak
durmalar1 da bu sisteme dayanir. Allah sebepleri de s6z konusu sisteme
baglamigtir.”?

3. Ahlaki Eylemlerin Bilisselligi/Kognitifligi Meselesi

Iyi ve kotiiniin kognitif olarak bilinmesiyle, iyi ve kotii hitkmiiniin Tanr
tarafindan verilmesinin, iyi ve kotiiye yonlendirmedeki rolii nedir? Matiiridi'ye
gore insan akli ilahiyat (bedihiyydt) ve niibiivodt konularinda kesifte bulunabilir ve
hiikiim verebilir ama sem iyydt ve serdi’ konular1 ancak sem’ ile bilinebilir. O zaman
ahlakla ilgili konularin bedihiyydt ve niibiivvdt icinde mi sem’iyydt ve serdi’ iginde mi
goriildiigtine bakmamiz gerekir. Matiiridi Kitabu't-tevhid’de sunlar1 ifade
etmektedir:

“Allah insanlar1 sorumluluk hissedecek sekilde yaratmistir. Bu
sorumlulugun temeli olacak sekilde onlar iyiyi kotiiden ayirmasin bilen
temyiz sahibi varliklar kilmis, akli idraklerine kotii davramist (md yiizemm)
cirkin, iyi davrams1 da (md yuhmed) giizel gostermis, yine onlarin zihni
kapasitelerini ¢irkini giizele tercih etmeyi, yergiye layik olan oviilmeye
deger bulunana istiin tutmay:r kabul edilmez bir davranis olarak
yerlestirmistir. Bu sebepledir ki Allah insanlarin yapilarina yerlestirilen
ozelliklere ve kendilerine liitfedilen hasletlere paralel olarak bir davramns:
digerine tercih etmeye cagirmis ve bunun digindakilere meyletmeyi bu
yapidaki bilingli bir varligin aklen benimseyemeyecegi kadar c¢irkin
goOstermisgtir.”3

4. Aklin iradeye Onceligi (Intellectualism-Voluntarism) Tartigmasi

Ahlaki ya da fiziki kanunlarin Tanri’dan kaynaklandigini sdyledigimizde,
bunlar Tanri’min bilgisinden mi iradesinden mi kaynaklanirlar, sorusu
sorulmaktadir. Bu Orta Cag'larin bildik tartismasidir. Ahlaki ve fiziki
kanunlarin Tanri’min iradesinden kaynaklandigini sdyleyenler Duns Scotus,
Ockham’l1 William gibi diisiiniirler iken aklindan kaynaklandigini sdyleyenler
ibn Riisd, Thomas Aquinas gibi filozoflardir. Buna gore, bilgi iradeyi
belirlemektedir. Bu kargit teoriler insan psikolojisi, Tanr1'nin mahiyeti, etik gibi
konulara  uyarlanmistir.  Intellectualism’e  gore, iradenin  secimleri,
entelektin/aklin iyi ya da kotii hitkkm{iinii vermesinden sonra bir belirlenimle
secilmektedir. Boylece iradenin kendisi de belirlenime ugramaktadir. Bunun
tersi voluntarisme gore neyin iyi neyin kotii oldugunu belirleyen iradedir ve
iradenin kendisi belirlenmis degildir.

19. yiizyilda pratik aklin teorik akla onceligi doktriniyle Kant voluntarisme
kaymuistir. Ona gore entelektiiel olarak insanlar mutlak realiteyi bilemezler; ama bu

2 Matiiridi, EbG Manstr, Kitdbu't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, fsam Yay.,istanbul 2002, s. 284-285.
3 Matiiridi, Kitabu't-tevhid, agy.
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onlar1 eylemde bulunmaktan alikoymamaktadir. Insanlar eylerken yaptiklarmin
biitiin karakterini biliyorlarmus gibi davranmaktadirlar. Bu iradenin giictinii
gostermektedir.

Aklin m1 iradenin mi hakimiyeti s6z konusudur? sorusuna Matiiridi’den bir
pasajla devam edelim:

“Bu meselenin nirengi noktas1 sudur ki Allah insan tiiriinii diinya
lezzetlerine meyleden bir karakterde yaratmistir. Beserl karakter kisiyi bu
lezzetlere davet eder ve onlar1 kendi goziine cazip gosterir; ¢linkii insanin
yapisina yaratilistan meyli bulundugu seylere karsi kuvvetli arzular
yerlestirilmistir. Insan tabiat1 kisinin ac1 ve mesakkat hissedecegi seylerden
kacar. Bu suretle tabiati, bir seyi gilizel veya ¢irkin gorme noktasinda
aklinin diismanlarindan biri haline gelir. Su da var ki aklin giizel veya
cirkin gordiigii seyde herhangi bir degisiklik veya halden hale gecis s6z
konusu degilken tabiatin giizel yahut c¢irkin buldugu sey degisim ve
halden hale intikal halinde bulunur. Bu sonuncu durum egitim,
alisageldigi seyden alikoymaya 6zen gosterme ve yapmak istemedigi seye
fitratin benimseyebilecegi giizel bir yontemle siirekli olarak yonlendirme
suretiyle gerceklesebilir. Tipki kuslarda ve hayvanlarda oldugu gibi. Bu
canlilar kendilerinden beklenen beseri hizmet tiirlerinden fitratlar1 geregi
kacar. Fakat egitildikten sonra her biri yaratilistan miitemayil bulundugu
davranislardan {iirker hale gelirken tab’an kacmasi gereken hareketleri
fitratinin icab1 imis gibi benimser bir durum alir. Once insana agir gelen
hayvan bogazlamanin ahstiktan sonra normal gelmeye baglamas: da
boyledir. Bu sebepledir ki Allah fitri temayiilleri degil, akillar1 hiiccet
kabul etmistir. Evet, Allah -her ne kadar selim akla sahip bulunmayan
kimselerle ayni yaratilis Ozelliklerini paylasiyorlarsa da- kalemini akl-1
selim sahipleri i¢in yiirtitmiis ve onlari, tab’an sevmeseler de akillarinin
glizel gosterdigi seye uymak, fitraten kabul edilir olsa da aklen ¢irkin olan
seyden sakinmakla yikiimlii tutmustur; zira akil kisiye bir seyin
mahiyetini gosterdigi halde tabiat — fitrl tabiati kastediyorum- bunu
vuzuha kavusturmaz.”*

Matiiridi'nin akil ve fitri tabiat arasinda yaptig1 ayrim, Orta Cag'in akil ve
irade arasinda yaptigi ayrim iizerinden kotarilan tartismayi andirmakla birlikte
daha kapsamlidir. Zira fitrat sadece iradeyi degil bagska duygular da icermektedir.
O zaman insanin akl igin ayartici olan sadece irade degil bagka potansiyelleridir
de.

Reformasyon doneminden sonra Martin Luther eliyle 6zgiirliik, otantisite,
otonomi, akil ve irade mevzularmma bir de imamn eklendigini goriiriiz. Insan
iradesinin onu siiritkledigi ¢ikmazdan kurtulmak ic¢in imana sarilan Lutheryan
doktrini burada hatirlayabiliriz. Luther’e gore, insan1 kurtaracak olan iradesi degil,
imanidir. Ona gore, Allah'in kendisine iman bahsetmesiyle insanin karakteri degisir ve
insan siiphe halinden kesinlik haline gecis saglar. Bu kesinlik haline gegisteki etkin rol

4 Matiiridi, Kitabu't-tevhid, s. 284.
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Tanr1'ya aittir. Bu sliphe halinden kesinlik haline gegisin simgesi Matiiridi’'de iman
degil akaldur.
5. Akl ve irade Catismasi

Aklin ve iradenin kaybedilmesi yahut unutulmasi, bizzat insan benliginin
unutulmast demektir. Insanin nefsini yani benligini unutmasi, kendisini
fiziksel ve metafiziksel varlik alanina baglayan aklini (logos) ve sezgilerini
(nous) devre dis1 birakmasina sebep olur. Bunun sonucu olarak da insan biitiin
varligini fiziksel varlik alanina hapseder ve duygu diinyasinin bagimlisi haline
gelir. Insan, rasyonel tarafinin, duygulari tarafindan bastirilmasina izin
verdiginde yasayacagi benlik ve biling kaybi, hem insanin rasyonel benlik
suurunu yitirisini hem de bedeni arzularinin doyurulma egilimini kendine
dayatan hayvani benlige indirgenisini temsil eder. Insamn ahlaken bozulmaya
yatkin olmasi ve Ozgiirliigiinii her zaman 'en iyi olan1 se¢gme yoOniinde
kullanmamasi, yalmz birakilmamasimi ve disaridan desteklenmesini gerek-
tirmektedir. Bunu su ayette gdzlemlemek miimkiindiir:

"Insan zayif yaratildigs icin, Allah yiikiiniizii hafifletmek ister.” 5

Insamin kendi yararina bir eylemde bulunma konusunda gosterdigi zafiyet
Allah'm inayetine® duydugu ihtiyacin ana gerekgesidir. Insanin "zorluklarm
altindan kalkacak irade ve giicte yaratilmis olmasi"” ile Tanr1'nin inayetinin birlikte
aktif kilinmasi, insan1 ya da Allah’1 bu stireclerin disinda tasarlayan bir¢ok doktrini
elestirme imkan verir.

6. Her Seyin Takdir Edildigi Deterministik Bir Evrende Nasil Ozgiir ve
Otonom Olabiliriz?

Matiiridl'ye gore, yaratma Allah’a aittir ve hayir ya da ser her sey Allah’in
takdiri ve yaratmasiyla gerceklesir. Yaratma bir eylemi mutlak kudret sahibi
birinin, meydana getirecegi eyleme iligkin tam bir bilgiyle yokluktan varhiga
cikarmak demektir. Insan eyleminin biitiin meydana gelis sartlarini, sebeplerini ya
da sonuglarini bilemedigi ve eylemin meydana gelmesini saglayacak giice kendi
yaratimi olarak sahip olmadigi icin kendi fiilinin yarataru (hdlik) olarak
tamimlanamaz. Bu durumda Tanri’nin insamin biitiin eylemlerinin/amellerinin
halik: oldugu ortaya konulunca bundan zorunlu olarak Tanri’min bu eylemlere

5 Nisa, 4/28.

¢ Bu inayeti, Mutezile Allah'in insana bahsettigi akli meleke olarak yorumlamaktadir. Bkz. Avvad
b. Abdullah el-Mu'tik, el-Mu tezile ve Usiiluhum el-Hamse ve Mevkifu Ehli’s-Sunneti Minhd, Riyad 1996,
s.192.

7 Beled, 90/4. “Biz insam cetin tabiatli, zorluklara ve sikintilara dayanikli, dik duran bir varlik
olarak yarattik.” Zorluklara ve sikintilara dayanikli ve dik duran anlamindaki kelime kebed’dir. Bu
ayeti yorumlarken Maturidi, Allah’in inayetinin insan hayatindaki yerine iliskin giizel bir
metaforda bulunmaktadir. Kebed kelimesine Matiiridi muntesib/dik duran anlamini verdikten
sonra, anne karninda dogum anindaki konumunun tam tersi bir sekilde duran ama dogum vakti
geldiginde ters donerek yasama adim atmaya hazirlanan anne karnindaki bebek 6rnegini verir.
Bebegin yasamini, vakti geldiginde inkilaba, zorunlu doniise mecbur eden ilahi iradenin bu
iradesinin yasayanlar igin de yeri geldiginde devreye girdigini soyler. (Bkz. Matiiridi, Te vildtu'l-
Kur’dn, thk. Ahmet Vanlioglu vd., Mizan Yayinevi, Istanbul 2008, c. 17, s. 209).
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doniik bir iradesinin oldugu ortaya gikar. Zira eylemden/amelden 6nce zorunlu
olarak bir iradenin bulunmas: gerekir. Alemde hicbir sey Allah’in iradesi disinda
ya da O'nun iradesine karsi gerceklesemez. Ama Allah'in insanlarin eylemlerini
irade etmesine ve yaratmasina karsin, bu eylemlerin sonuglarindan O sorumlu
degildir. Zira ilahi irade ilahi bilgi tarafindan belirlenmis degildir ve Allah insan
eylemlerini insan 6zgiir iradesiyle o eylemleri se¢ip yapmaya kesin karar verdigi
Ozgiir bir aninda yarattig1 i¢in sorumluluk insana aittir. Zira eylemi 6zgiir olarak
segmekte ve yapmaya kesin karar vermektedir. Boylece Tanri iyi/hayr ya da
kotii/ser niteligiyle, insanin 6zgiir bir sekilde secip kesin karar vererek yapacag: bir
eylemi bilmekte, o eylemi se¢me (ihtiyar) ve yapma (iktisdb) aninda da onun igin
yaratmaktadir.

Ser bir ameli insan icin yaratmasiin Tanri’'nin hikmetiyle ve iyi olusuyla
uyumsuz oldugu seklinde yapilabilecek itiraza cevap ise sudur: Allah insanlarin
ozglir iradelerini kullanarak eylemde bulunmalar1 da Allah’in iradesindeki esas
unsurdur. lyiliginin ve hikmetinin geregi Allah insanlar1 ser/kétii olan eylemlere
kars1 uyarmakta ve bu eylemleri yasaklamaktadir. Hikmeti ve iyiligi bu uyarida ve
yasaktadir; onlar1 yaratmamasinda degil. Boylece, giinahlar Allah'in iradesine
uyumlu bir sekilde ortaya ¢ikmis olsa da O'nun emrine ve rizasina, hidayet
istegine uyumlu olarak ortaya ¢ikmazlar. Bu durumda giinah, Matiiridi'ye gore,
ilahi iradeye karsi gerceklesen bir sey degil, ama ilahi kanunu, emri, hidayeti ve
talebi ihlal eden bir eylemden ibarettir.

Matiiridi'ye gore, insanin sorumlulugunun (feklif) temeli, bir eylemi yapma
(iktisdb) glicli degil aksine o eylemi Ozgiirce se¢me (ihtiydr) ve yapma (iktisdb)
glicline sahip olusudur. Bu iki yeti, rasyonel bir varlik olmasi hasebiyle insana
bahsedilen yetilerdir ve sorumlu ve sorgulanabilir varlik olmasini saglayan da
bunlardir. ¢

Matiiridi'ye gore kaza ve kader de insan 6zgiirligii fikri ile uyumsuz degildir.
Yine kaza ve kader sadece Allah’in 6nbilgisindeki kayda dayandig1 icin ve Allah’in
bilgisi nesnesini zorunlu olarak belirlemedigi i¢in insana bir zorunluluk ve
zorlama getirmez. Allah'in ezelde bildigi sey, insanin s6z konusu eylemi 6zgiirce
secip yapacagidir. Bu eylemin bilgisinin Tanri'nin bilgisinde olmasi, insandan
sorumlulugu kaldiracak bir bilgi degildir. Matiiridi'ye gore, Allah'in fiziki
diinyaya taalluk eden ilim ve iradesi ile insana taalluk eden ilim ve iradesi aym
degildir. Iradeli bir varlik olan insanin Allah'in ilminin taalluku, mahrum
edici/engelleyici bir bilgi ve irade degildir.

Hatirlanacag gibi, Es’ari de kesb kavramini kullanir ama insanin 6zgiir se¢imi
fikrini benimsemez. Ona gore Allah mutlak kudret sahibi oldugu i¢in kudrete
miiteallik her nesne bu kudret altinda is goriir; Allah mutlak bilgi sahibi oldugu
icin bilginin nesnesi olan her sey bu mutlak bilginin miitealliki olmak
durumundadir.  Boyle olunca da bir insanin iradesinin onun eyleminin
gerceklesmesinde bir etkisi yoktur; insan eylemini belirleye her zaman ilahi
iradedir. Bir eylemin istenmesi, kesbi gibi insa na atfedilen her sey aslinda Allah'in

8 Bkz. Ayyub Ali, “Maturidism”, A History of Muslim Philosophy, ed. M. Sharif, Wiesbaden 1963. c. 1, s.
268.
9 Ayyub Ali, agm.
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kudreti ve yaratmasiyla olmaktadir. Bu durumda kesb ilahi kudret ve insan

eylemlerinin kesismesinden ibarettir. Gercekte insan eylemlerinin kesbi de

yaratimi da Allah’a aittir. Eg’arinin bu goriisii bazen tam bazen de iliml cebriye

olarak adlindirlmistir ve Bakillani, Isferaini ve Ciiveyni gibi Eg’ari ulema kesb’e

farkli anlamlar yiikleyerek Eg’ari’den farkli goriiste olduklarini dile getirmiglerdir.
7. Otonomi Kaybinin Yarattig1 Sonuglar

Insanin biitiin yasamimn énceden belirlendigine dair gelistirilen doktrinin iki
onemli psikolojik yonii vardir:

[lk olarak, insanin giigsiizliigiinii, Onemsizligini ve anlamsizlig
vurgulamaktadir. Insan iradesinin ve sarf ettigi gayretin kayda deger bir &nemi
olmadigini ve hi¢bir anlam ifade etmedigini bunun kadar iyi anlatan bir bagka
doktrin daha yoktur. Insamin yasami/kaderi {izerindeki karar hakki tamamen
kendi elinden alinmakta ve hakkinda verilen kararlarin degismesi icin de ken-
disine yapacak hicbir sey birakilmamaktadir. Diinyada iyi ya da kétii adina var
olan her sey Tanrr'ya baglanmaktadir. Insanmn kurtulusunu salt imana baglayan ve
biitiin tartismalari getirip iman eksenine kilitleyen bir doktrin insanlar ytizlerce yil
kalkamayacaklari bir narkoza sokmaktan baska ne ise yarayabilir?!

Insan yagamindaki her seyin &nceden belirlendigine dair bu doktrinin ikinci
yonii, insanin zihnini kemiren irrasyonel siipheleri boyle bir inancin dindirecegine
iliskin kendine uyguladigi hipnozdur. Uzerinde iyice diisiiniildiigiinde bu
doktrinin, zihindeki siipheleri dindirmedigi, aksine artirdig goriiliir. Zira insani,
daha dogmadan ebedi lanete ya da kurtulusa layik goriilmiis olmasindan daha
fazla ne tedirgin edebilir? Sonra kendilerinin segilip kurtulusa erenlerden oldugu
varsayimiyla, boyle bir doktrini savunanlar acaba nasil bir psikoloji icindedirler?
Kurtulusun kisinin kendi eylemlerine degil de ezeli yazgiya bagh oldugunun
kabul edilmesi, insanin eylemlerinin de bu eylemlere kaynaklik eden zihnin de
hakir goriilecegi en ileri seviyedir.

Insanin diinyaya gelmeden énce ebedi mekanimn belirlendigini sdyleyerek,
onun diinyadaki yasamini gayesizlestiren zihniyet, kutsal kitaplarin diinyadaki
emir ve yasaklariin hikmetini nasil izah edebilir? Ezeli kaderini yasayacak olan ve
kendisine bigilen rolii oynayacak olan iradesiz(!) insanlara iyiligi emretmenin,
kotiiliikten kagmmalarim sdylemenin ne anlami olabilir?

Sonuc¢

Disaridan bir baski gelmeden, insanin dogasi/fitrat1 geregi ahlaki
davranmaya kodlandigini kabul etmek, insanin otonom bir varlik oldugu
anlamina gelmektedir. Otonomi, insana digaridan yonelen otoritelerin reddini
igerir. ‘Tyi olar kabul, kotii olani red’ (emri bi’l-ma’ruf ve nehyi ani’l-miinker) insan
dogasimnin otonomlugunun getirdigi dogal bir sonuctur. Peygamberlere muhatap
olmasa bile, insan bu dogasiyla iyiyi-kotiiyli, dogruyu-yanhsi, gilizeli-girkini
kesfetme potansiyelinde yaratilmistir. Nisa Suresi'nin 83. ayeti insan dogasinin ona
zorunlu olarak kesfettirdigi bu hakikatlere dikkatimizi gekmektedir:
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“Allah’in size fazli ve rahmeti olmasaydi, az bir kisminiz hari¢ seytana
uyardinmz.”

Ayette az da olsa insanlardan bir kisminin seytana uymayip dogru olani
bulma ve takip etme giiciiniin kaynagini sorgulayan Imam Matiiridi soyle bir
degerlendirmede bulunmaktadir: “Allah insanlara fazlinin ve rahmetinin geregi
olarak peygamber ve vahiy gondermeseydi de, insanlar akillarmi kullanarak
hakikati bulabilirlerdi.”

Insan dogas1 dini ve ahlaki hakikatleri bulacak yeteneklerle donatilmistir.
Aslinda birincil olarak insanin fitrfi donanimi bir ahlakilikle donatilmistir. Bu
ahlakilik, i¢cinde Allah’a inanmay1 da gerektirir. Bagka bir ifadeyle, ahlak inanctan
once gelir. Allah’a inanmak ahlakin geregidir. Hayatin kaynagi olan (flah) ve
devamini saglayan (Rab) Allah’in varligini kabul etmemenin nankorliik/inkar
olarak adlandirilmas: da bundandur.

Metafiziksel bir diizende bireysel otonomiyi/ozgiirliigii korumak,
toplumsal yapilardaki ve politik kurumlardaki etkinligini/6zgiirliigiinii muhafaza
etmek, insanin bu dogal kabiliyetlerini kabul etmekle dogrudan ilgilidir. Insan
dogasmin “dogru’, ‘iyi’ ve ‘estet’ olani buldurmasi ahlakin geregidir ama bunlara
yonlendirecek giliclii bir kaynaga ihtiyag¢ duyuldugu da agiktir. Burada dine,
peygambere ve bunlara kaynaklik eden ilahi kudrete neden gerek duyuldugunun
cevab1 bulunmaktadir. Neden? Bir diisiinelim: Cok saglam kanunlarin var oldugu
bir toplumsal diizende, herkesin bu kanunlara uymas: beklenir. Ama bu beklenti
¢ogu zaman bosa cikar. Gliglii bir devlet iktidarmin bu kanunlara uymay:
saglamasi gibi, ilahi kudret de dogru, iyi ve estet olanin herkesin yasaminda yer
tutmasinin  kaynagi olarak is goriir. Hepimiz, diisen bir insani kaldirmak
gerektigini biliriz. Bu bilgi, bize dogamizin bildirdigi dogal/sezgisel bir bilgidir.
Ama diisen bir insani herkesin kaldirmadigini goriiriiz. Buradan ¢ikan sonug
sudur: Bir seyin dogru oldugunu bilmek (bilgisel boyut), o dogruyu zorunlu olarak
yaptirmamaktadir. Bir seyin kotii oldugunu bilmek de o kétiilitkten zorunlu olarak
uzak durmak gibi bir sonug yaratmamaktadir. Dogru bildigimizi yapmayi, yanlis
bildigimizden de uzak durmay: gerektiren baska bir kaynaga ihtiya¢ burada
ortaya c¢ikmaktadir. Bu da bilgiyle degil iradeyle ilgili bir durumdur. Dinin
bilgimize degil, irademize yoneldigi ve bir irade egitimi yaparak, dogru
bildiklerimizi yapmayi, yanlis olarak bildiklerimizden de uzak durmay: istedigi
acgiktir. Bu da bizi yine ahlakla bulusturmaktadir. Buradan, Allah’in insanlarla
iliskisini neden ‘irade’ iizerinden kurdugunun cevab: da ¢ikmaktadir. “Allah bir
seyin olmasini irade ettiginde ...”'° formunda gelen ayetlerde, Allah’in varhkla ilk
iligkisinin, felsefi ve Kelami teorilerde iddia edildigi gibi, bilgi degil irade
{izerinden kuruldugu goriiliir. Insanin bilgisi degil iradesiyle denendigi agiktir.
Dogru oldugunu bildigimiz nice diistincelerin bizi dogru eyleme gotiirmemesi,
yanls bildiklerimizin ¢ogunu da yapryor olmamiz bunun karnitidir.

[nsanin  hayatta kazanmasi ve kaybetmesi biitiiniiyle iradesine
dayandigina gore, insanin felsefi agidan bilgi varlig: ahlaki ve dini acidan ise irade
varligi oldugunu soylememiz gerekir. Varligimi iradesiyle secerek yaptig:

10 Ornegin Y4-Sin, 36/82.
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eylemlerin niteligine bagli olarak gerceklestiren insanin iradesini devre disi
birakan belirlenimci/determinist bir yorumun, insamn dogrudan varhigiyla ilgili
bir problemi tetikleyecegi aciktir. Bu agidan bakildiginda Matiiridi'nin irade ve
kesb/iktisab ile ilgili goriislerinde, insanin Ozgiirliigiine ve sorumluluguna zarar
vermeyecek bir hassasiyet gelistirdigini goriirtiz. Bu hassasiyet onu Mutezile ve
Eg’ariler arasinda bir orta yola yerlestirmeyi miimkiin kilmaktadur.
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SIYASETLE TASAVVUFUN BiR KESISME NOKTASI OLARAK
GUMUSHANE

Zafer ERGINLI*
Oz
Tasavvuf ve siyaset ilk bakista birbirine ¢ok uzak iki alan gibi goziikiir. Ancak
tarihte bu iki alamin birbiriyle kesistigi durumlar da vardir. Giimiishane,
Karadeniz kiyilariyla hem Anadolu’nun dogusu iizerinden Iran’a, hem giineyi
iizerinden Irak ve Suriye’ye dogru bir gecis noktast ve aym zamanda Ipek Yolu
tizerinde bir maden kentidir. Bu sehir dergahtan devlete, seyhlikten sahliga
yonelen Safeviyye'nin hareketliliklerine sahit olmustur. Ayni zamanda devletle
iliskiler i¢inde olan Ahmed Ziydeddin Giimiishanevi'nin kurdugu, etkileri
gliniimiize kadar uzanan bir hareketin baslangi¢ noktasidir. Modern manada ilk
tasavvuf tarihgilerimizden biri olan Mehmed Ali Ayni’yi bir vali olarak karsilamais,
onun misyonerlik faaliyetleri karsisinda aldig1 onleyici tedbirlere sahne olmustur.
Bu c¢alisma, sozii edilen ¢ercevede, Giimiishane {izerinde tasavvuf-siyaset
iliskilerinin genel goriiniim{iinii gozler 6niine sermeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Siyaset, Tasavvuf, Gilimiishane, Safeviyye, Naks-bendiyye,
Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi, Glimiishanevi Dergahi, Mehmed Ali Ayni.
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Siyasetle Tasavvufun Bir Kesisme Noktas1 Olarak Giimiishane

Giris

Tasavvuf ve siyaset, zihinlerimize birbirine en uzak iki alan gibi goziikiir.
Ancak tarih bu iki alanin birbiriyle i¢ ice gectigi 6rneklerle doludur. Sultan-dervig
iliskileri, genel hatlariyla {i¢ ana sekilde karsimiza cikar: Uzlasma, catisma ve
kayitsizlik yahut iligkisizlik!. Tasavvufla siyaset arasindaki bu ¢ok boyutlu iligkiler,
zaman ve mekanla biitiinleserek gecmisimizi sekillendirirken, gelecegimiz
tizerinde de etkili olur. Bu iligkilerin sehir 6rnekleri iizerinde incelenmesi hem
sehir tarihi, hem siyasi tarih, hem de kiiltiir tarihi birikimine katkilar saglayabilir.

Bir maden ve tarim kenti olan Giimiigshane, Ipek Yolu iizerinde Karadeniz'i
kara yoluyla bir yandan hem Iran’a ve Iran iizerinden Uzak Dogu’ya, hem de Irak
ve Suriye'ye ve bu cografyadan Afrika’'ya, diger yandan Erzincan ve Sivas
tizerinden Orta Anadolu’ya baglayan konumuyla, dar manada nispeten kolay
incelenebilir bir 6rnek teskil edebilir. Bununla beraber, Giimiishane’yi Trabzon,
Erzurum, Erzincan, Bayburt ve Giresun illerinden bagimsiz diisiinmeksizin ele
almak bolge tarihi ve kiiltiirii bakimindan biitiinciil sonuglara gotiirebilir2. Hatta
Gilimiigshane’nin Trabzon ve Giresun’la ve Bayburt ve Erzincan'la kurdugu iki ayr1
iiggen igerisinde ele alinmasi faydali olacaktir. Giimiishane, her iki {iggenin
merkezinde yer alan sehir olma Ozelligine sahiptir. Tarihimiz boyunca
Giimiigshane, sozii edilen konumu geregi, az da olsa siyasetle tasavvufun kesisme
noktalarindan biri olmustur.

Genel olarak bakildiginda sehir, Mengiiciik Beyligi (XI. yiizyil), Anadolu
Selguklu Devleti (XII. yiizyil), Mogol (XIII. ytiizyil), Eretnaogullar1 (XIV. ytiizyil),
Osmanli (XV. ytlizy1l/1461), Ak Koyunlu (XV. ylizy1l/1467) ve tekrar Osmanl1 (XV.
ylizy1l/1473) hiikkiimranhgi altina girmis ve nihayet bir el degisikligine ugramadan
cumhuriyet donemine intikal etmistir.

Glimiishane'nin siyasetle tasavvufun kesisme noktas: oldugunu gosteren
pek ¢ok 6rnek bulunabilirse de en ¢ok ii¢ 6rnek dikkat ¢ekmektedir:

1. XV ve XVL yiizyillarda Giimiighane’nin sahne oldugu ve etkisi altinda
kaldig1 dervig-sultan iligkileri bakimindan Safeviyye tarikatinin tekkeden saraya,
seyhlikten sahliga gecis siirecinde Giimtishane.

2. XIX. ylizyilda Naks-bendiyye tarikatinin yeni bir kolunun Anadolu’ya
gelmesi sonucunda Tiirkiye’de giiniimiize ulasan 6nemli siyasi ve kiiltiirel etkilere
sahip Gilimiishanevi kolunun kurucusu Ahmed Ziydeddin Giimiishanevinin
dogdugu cografya olarak Giimiishane.

! Mustafa Kara, “Makbul ve Maktul Tasavvuf Kiiltiirii Ile {lgili Tespitler, Problemler, Teklifler”, Diinden Bugiine
Osmanli Arastirmalar: —Tespitler, Problemler-Teklifler-, ed. A. Akyildiz-S. T. Buzpinar-M. Sinanoglu, ISAM,
istanbul 2007, ss. 227-228.

2 Mehmet Fatsa, “XV ve XVI. Yiizyillarda Dogu Karadeniz'de Yol Hizmeti Veren Zaviyeler ve Derbendler”,
Valkaflar Dergisi, (2014), sy. 41, s. 38. Sehir hakkinda bk. Metin Tuncel, “Giimiishane”, Did, XI, 273-276;
Bilgehan Pamuk, “Osmanlilar Zamaninda Giimiishane Hakkinda Baz: Bilgiler”, Giimiishane Tarihi (25-26
Mayis 2010), (ed. Bayram Nazir-Kemal Saylan), Giimiishane Universitesi Yaymlari, Giimiishane 2016, ss.
129-153.
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3. XX. ylizyilin basinda modern manada ilk tasavvuf tarihi miielliflerinden
olan yerli bir mutasavvif ve tasavvuf arastirmacisinin valilik gorevi sirasinda
misyonerlik faaliyetlerine gogiis gerdigi sehir olarak Giimiishane.

Bu ¢alismada bu ii¢ hususun Giimiishane’yi tasavvufla siyasetin kesisme
noktasina nasil getirdigi mevcut c¢alismalardan hareketle incelenecek ve
Glimiishane 6rnegi {izerinde aralarindaki muhtemel iliski ve baglantilarin tespitine
calisilacaktir.

1. Safeviyye'nin Seyhlikten Sahliga Gegis Siirecinde Giimiishane

Erdebil Tekkesi® adiyla da taninan Safeviyye tarikatinin bir devlete
dontiismesi, elli yil1 askin bir siirecin sonunda gerceklesmistir. Bu siireg igerisinde
Osmanli, Timur, Trabzon Rum, Memliik, Kara Koyunlu, Ak Koyunlu devletleri
siyasi aktoOrleri temsil eder. II. Murad donemi hareketin hem Siinni, hem de
Sitlesmeye miitemayil stibelerinin Anadolu’ya geldigi donem olmas: bakimindan
bir baglangi¢ noktasidur.

a. Safeviyye’nin Anadolu’ya Gelisi ve Diger Tarikatlar

Safeviyye hareketi Anadolu’ya geldiginde, Anadolu’daki dini gruplara
bakildiginda s6yle bir manzarayla karsilasilir: Anadolu Selguklulari’na isyan etmis
bulunan Babailerin de dahil oldugu Anadolu’daki Tiirkmen dervisleri, Timur
Devleti'nin baskisindan bunalarak Anadolu’ya gelen ve burada faaliyet gosteren
HuraGfi propagandistleri, Safevi dervisleri, Bektasiler, Seyh Bedreddin taraftarlari
cogunlukla devletin siki takibi altinda tutulan hareketlerdir. Mevlevi, Halveti,
Naks-bendi ve Zeyni dervisleri ise -nadiren aksi drneklerle karsilasilsa da- agirlikli
olarak devletin tarafinda yer alan stfi hareketlerdir. Devletler, karsilarinda olan
stfi hareketleri kontrol altinda tutabilmek i¢in aldiklar1 tedbirler arasinda, baska
tarikatlar1 birer denge unsuru olarak kullanmay1 diisiinmiislerdir. Dolayisiyla bazi
durumlarda tarfkatlarin olusturdugu tehditlere karsi alinan tedbirler arasinda,
bagka tarikatlar1 devreye sokma orneklerine rastlanmaktadir. Asagida goriilecegi
gibi, Giimiishane 6rnegi iizerinde dikkat ¢eken mahalli tekkelerin desteklenmesi
politikas1 da ayni zaman dilimine tesadiif etmektedir*.

Sozii edilen hareketler arasinda en etkili hareket Safeviyye olmustur. lk
dénemde Safeviyye ile ilgili gozle goriiliir bir problem yoktur. Ibrahim Zahid
Geylant’'nin (6. 700/1301) miiridi olan Safeviyye piri Safiyyiiddin Erdebili'nin (6.

3 Tekkenin kurulusu igin bk. Mustafa Ekinci, Erdebil Tekkesi'nin Kurulusu, Gelismesi ve Anadolu'daki Dini ve
Siyasi Faaliyetleri, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii basilmamis doktora tezi, Sanlurfa 1997;
Mehmet Celenk, 16.-17. Yiizyillarda Iran’da Siiligin Seyri, Emin Yayinlari, Bursa 2016. Tarikatin seyhlikten
sahliga gegis siireci icin bk. Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi, TTK, Ankara 1988, Il, ss. 219-225;
Faruk Stimer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, TTK, Ankara 1999, ss.
1-42. Emecen konuyu Osmanli’nin Sark meselesi olarak ele alir ve bunun hilafetle sonuglanan bir siire¢
oldugu tespitini yapar. bk. Feridun M. Emecen, Osmanli Imparatorlugunun Kurulus ve Yiikselis Tarihi (1300-
1600), Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymn, Istanbul 2015, ss. 207-232.

4 Genel olarak Anadolu’da tarikatlar i¢in bk. Osman Tiirer, “Osmanli Anadolu’sunda Tarikatlarin Genel
Dagihmi”, Osmanl Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler: Kaynaklar-Doktrin-Ayin ve Erkdan-Tarikatlar-Edebiyat-
Mimari-fkonografi-Modernizm, ed. Ahmet Yasar Ocak, TTK, Ankara 2005, ss. 207-246; Resat Ongoren,
“Osmanli Tiirkiyesi’nde Tarikatlar”, Tiirkiye de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan, ISAM
Yaymlari, Istanbul 2015, ss. 55-94.
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735/1334) temsil ettigi bu hareketin, hem Timurlulardan, hem de Osmanlilardan
“Cerag Akgesi” adi altinda mali yardim almakta oldugu bilinmektedir. Hareket,
Bayramiyye ile Siinni bir seyir izlerken, Safeviyye olarak yoluna Siilesme egilimi
icinde devam edecektir®. Hareketin Anadolu’da Bayramiyye yoluyla derin tesirleri
olacaktir. Bu arada Safeviyye, Halvetiyye, Bayramiyye ve Zeyniyye'nin
Siihreverdiyye’den dogmus olmalar1 sebebiyle akraba tarikatlar oldugunu da
hatirlamak gerekir.

806/1404 yilinda Sadreddin Erdebili'nin (6. 794/1392) halifesi Hoca Ali
Alaeddin’in (6. 832/1429) Timur tarafindan ziyaret edilmesi, Hurf{filer gibi gayri
Siinni hareketlere géz agtirmayan Timur'un Safevilerle bir problemi olmadigim
gosterir. Ancak II. Murad’in, Hact Bayram Veli'yi (6. 833/1430), muhtemelen seyhi
Hamidiiddin Aksarayl’nin (6. 815/1412), Osmanli'nin yumusak karni olan Seyh
Bedreddin’le (6. 823/1420) halvete girmis bulunmasi sebebiyle baslangicta takip
altina almasi, Bedreddinilerden duyulan tedirginlik kadar, Hur(fi tehlikesiyle de
alakali olabilir.

Safeviyye'nin doniisiimiiniin de oOncesindeki HurGfi tehdidiyle iligkili
olabilecegi diisiintilebilir. Timur Devletinde kendilerine nefes aldirilmayan
Aliyyirl-Ala (6. 822/1419-20) gibi Hurdfiler Suriye ve Azerbaycan yaminda
Anadolu’ya gelmekte, burada kendilerine alan agmak istemekteydiler”. Bu kadar
genis bir alani etki altina alabildigine gore, ayni zamanda Fazlullah Hur{fi'nin
damadi da olan halifesi Aliyyii'l-Ala’min Anadolu’da faaliyet gosteren tek Hur(ifi
daisi olmas: vakiaya uygun olmasa gerektir®. Timur tarafindan sikistirilan sapkin
hareketlerin kendilerine Anadolu’da yer agmaya calismalarina, Anadolu’da kirsal
kesimlerde devletle aralarinda mesafe bulunan Babai, Bektasi, Bedreddini
kesimlerden olusan topluluklarin da kayitsiz kalmadiklari anlasiimaktadir.
Boylece Seyh Ciineyd’in Anadolu’ya Sii fikirleri yaymasina hazir bir zeminin
kendisinden 6nce olusmus bulundugu diisiintilebilir.

S Bilal Dedeyev, “Safevi Tarikati1 ve Osmanh Devleti iliskileri”, Uluslararasi Sosyal Arastrmalar Dergisi, sy. 1/5
(2008), s. 209.

% Seyh Safiyyiiddin’in halifesi Sadreddin (794/1392), Hamidiiddiin Aksarayi’yi (815/1412), o da Hac1 Bayram
Veli’yi (6. 833/1430) yetistirmistir. Hac1 Bayram’in tarikati, Ak Semseddin’le (6. 863/1459) Bayramiyye
olarak devam ederken, bir miiridi Bicak¢1 Omer Dede (6. 880/1475) Bayrami Melamiligini, bir bagka miiridi
Ak Biyik (6. 860/1455-56) ve halifelerinden oldugu kabil edilen Hizir Dede’nin (6. 918/15127?) halifeleri de
Celvetiye’yi olusturacaktir. bk. Hasan Kamil Yilmaz, Aziz Mahmiid Hiiddyi ve Celvetiyye Tarikati, IFAV,
Istanbul 1980, s. 24, 174, 176.

" Timur ve Sahruh zamanlarinda Hurifilerin faaliyetlerine izin verilmemis, 830/1427 yilinda Sahruh’a suikast
girigiminde bulunan Ahmed Lir idam edilmistir. Anadolu’ya gelen Aliyyii'l-Ala’ni bir siire Nevsehir'deki
Hac1 Bektas Tekkesi’ne yerleserek kendisine Bektasi siisti verdigi bilinmektedir. Bektasilik perdesi altinda
toplumdaki dini inanglar1 deformasyona ugratacak ibahi fikirlerini sir ad1 altinda ve vahdet-i viictd, ilm-i esrar-
1 hurdf gibi daha dnce var olan inanglar igerisinde perdeleyerek yaymaya ¢aligmakla Balkanlara uzanan bir etki
zincirine ulasir. bk. Hiisamettin Aksu, “Hurfilik”, Did, XVII1, 410-411; a. mlf,, “Ali el-Al4”, DIA, 1, 381.

8 Fazlullah Hur(fi i¢in bk. Abdiilbaki Golpnarl, Hurifilik Metinleri Katalogu, TTK, Ankara 1973, ss. 2-12;
Hiisamettin Aksu, “Hurafilik”, 410-411; a. mif., “Fazlullah-1 Hurafi”, DIA, XII, 278. Nesimi’nin de
Anadolu’da faaliyet gésteren bir HurGiff halifesi oldugu goriisii igin bk. A. Azmi Bilgin, “Nesimi”, DIA4,
XXXIII, 5-6; Hiisamettin Aksu, “Hurafilik”, 410-411; a. mlf,, “Fazlullah-1 Hurifi”, 278. Diger HurGfi
halifeleri i¢in bk. Golpmarli, 14-16. Golpinarli, Mir Serif’in Beydnii'I-Viki ve Gryasiiddin Esterabadi’nin
Istivd-ndme adli eserlerine dayanarak Fazlullah’m on dordii bulan en miihim halifeleri arasinda Aliyyi’l-Ala
ile Nesimi’yi ve onlarin halifelerini sayarken, bu ikisinin ve bazi halifelerinin Anadolu’da faaliyet
gosterdiklerini de belirtir. Nesimi’nin hur@filik metinleri arasinda sayilan Mukaddimetii’I-hakayik adly eseri
icin bk. Golpnarly, 111-112; Fatih Usluer, Hurifi Metinleri - 1, Birlesik Yaymnlari, Ankara 2014, 7-93.
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S6zii edilen sartlar altinda, II. Bayezid zamaninda Bektasiligin hem
Osmanlilar, hem de Safeviler tarafindan etki altma alnmaya calisildig:
anlasilmaktadir. II. Bayezid tarafindan Bektasiligin yeniden tegkilatlandirilmasi ve
kirsal kesimdeki tekkelerin desteklenmesi, Yavuz zamaninda Hacibektas taki
merkez tekkenin kapatilmasiyla sekteye ugramistir. Bu politika Kantini zamaninda
yeniden yiiriirliige konulmus, 938/1531 yilinda Giil Baba Budin'e gonderilerek bir
Bektasl tekkesi ac¢masi istenilirken, 940/1533 yilinda Safevilere karsi Irdkeyn
Seferine ¢ikilmaktan da geri durulmamistir. Haci Bektag'taki tekke ise ise yeniden
acgilmak i¢in 958/1551 yiliru bekleyecektir.

b. Safeviyye ile Tarikatlar Arasinda Anadolu ve Giimiishane

Siinni amcas1 Seyh Cafer’le post kavgasina girdigi icin Erdebil’i terk eden
Seyh Ciineyd, Anadolu’ya gelirken kuskusuz bilingli bir tercihle hareket ediyordu®.
Baslangicta Stinni bir tarikat olarak hayatiyetini siirdiiren Safeviyye'nin —Seyh Ali
Alaaddin’le Siiflesmeye basladigini diisiinenler olmakla birlikte- $ii fikirleri Seyh
Ciineyd’le siyasi bir boyuta tasidig: goriiliir. Seyh Ciineyd’in ajandasinda {i¢ temel
hedef vardir: 1. $ii fikirleri memnuniyetsiz halk kitlelerine yayarak bu ideolojiye
sahip bir halk edinme 2. Toprak elde etme 3. Elde edilmis bu topraklar {izerinde,
elde edilmis bu halki teba edinecek bir $ii devleti kurma.

Bu cercevede ilk adimim 850/1447 yilinda II. Murad’dan Kurtbeli bolgesini
isteyerek atmus, ancak kendisine "Bir tahtta iki padisah olmaz." denilerek 200 altin,
miiridlerine de 1000 akge verilmis ve simir digt edilmisti. Daha sonra Karaman,
Varsak (Taseli/igel), daha sonra Antakya, Kilis, Antep ve Maras bolgesinde
propaganda faaliyetlerine baglamis, Seyh Bedreddin'in oradaki taraftarlarindan
kendisine katilanlar olmustu. Takibata ugrayinca, miirid ve taraftarlarmin
kendisine kolayca ulasabilecekleri, ancak Osmanlilar elinde olan Canik (Samsun)
tarafina giderek hayli taraftar edinmisgti?°.

Bundan on yil sonra 860/1456 yilinda Fatih, Belgrad Seferi'ndeyken, Seyh
Ciineyd’in miiridleriyle beraber Trabzon kalesini kusatti§im haber alinca, oglu
Sehzade Bayezid adina Amasya’y1 yoneten Hizir Bey’e takip emri vermis, Seyh
Ciineyd de kusatmayi kaldirarak Amid’e (Diyarbakir) Uzun Hasan'in yanina
gitmistir. Trabzon’dan Diyarbakir’a giden yol Giimiishane’den gectigine gore, her
gittigi yerde propaganda faaliyetlerinden geri kalmayan Seyh Ciineyd’in bu
glizergahta —en azindan Siran’da- taraftar topladigini diisiinmek vakiaya aykiri

9 Seyh Ciineyd ve ailesi igin bk. Edward Granville Browne, A History of Persian Literature Under Tartar
Dominion (A. D. 1265-1502), Cambridge 1920, s. 379 vd.; a. mlf., A Literary History of Persia, Cambridge
1959, 1V, 3-158, bilhassa 47-48; Mehmed Ali Ayni, Hact Bayram Veli, haz. H. Rahmi Yananli, Biiyiiyen Ay,
istanbul 2015, ss. 153-165; Uzungarsih, 11, 220; Walther Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, TTK, Ankara
1992; Siimer, 1-14; Tahsin Yazic1, “Ciineyd-i Safevi”, DI, V111, 123-124; Dedeyev, 211-212; Giyas Siikiirov,
Safevi Devleti'nin Kurulusu ve I. Sah Ismail Devri (907-930/1501-1524), Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, istanbul 2006, ss. 49-57. Tezin ii¢, dért ve besinci
béliimleri Sah Ismail ve faaliyetlerine ayrilmistir.

0 bk. Yazici, 124. Bizans kaynaklarma da miiracaat edilerek yolculuklarmim seyri hakkinda yapilan bir
degerlendirme i¢in bk. Rustam Shukurov, “Seyh Ciineyd Safevi’nin Trabzon Seferi (M. 1456/H. 860)”,
Uluslararasi Karadeniz Incelemeleri Dergisi, trc. Murat Kegis, V. cilt, (2010), 9. sayi, s. 149.
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degildir. Hatta onun Trabzon ve Giimiishane Cepnilerinden, Bayburt
agiretlerinden taraftar toplamaya devam ettigi diisiiniilebilir'.

Bu olaylar, -855-865/1451-60 yillar1 arasinda-, Hurdfiler'in Osmanl
sarayina basarisiz sizma girisimleri ve idamla cezalandirilmalariyla hemen hemen
es zamanl olarak gerceklesmistir’>. Bu durum, Hur{filikle Safevilik arasinda
dogrudan bir irtibat oldugunu ispatlamasa da, Osmanli diismanhig1 noktasindaki
hedeflerinde bir uyumun varligina isaret etmektedir.

Seyh Ciineyd’in Trabzon girisimi, Fatih’'in Erdebil Tekkesi'ne yaptigi
“cerag akcesi” yardiminin kesilmesiyle sonuglanmistir. Trabzon ve Giimiishane’nin
1461 yilinda Fatih tarafindan fethedilmesinde Seyh Ciineyd’in bu kusatmasinin ne
derece etkili oldugunu tam olarak bilmiyoruz. Ancak Seyh Ciineyd’in akamete
ugrayan kusatma girisiminden bes yil sonra Fatih'in bu fethi gerceklestirmesinin
ardindaki sebepler arasinda, Orta ve Dogu Karadeniz’'den Dogu Anadolu’ya gegis
noktalarindaki sinur giivenligini saglamanin da bulundugunu sdylemek ok zor
olmasa gerektir.

Fazlullah Hur(fi'nin kizinin Tebriz’de Kara Koyunlulara isyan ettigi yil
olan 871/1467 yilinda, Trabzon ve Giimiishanenin de dahil oldugu bdlgenin
Safeviler’in yeni miittefiki Ak Koyunlularin eline gegmesiyle dengeler degismistir.
Trabzon ve Giimiigshane bolgesinde sularin durulmasi i¢in 1473 yihindaki Otlukbeli
Savasi’'ni beklemek gerekecektir. Nitekim Osmanli biirokrasisinde Trabzon ve
Giresun tekkelerinin kayitlarimin 1485, Giimiishane tekkelerinin kayitlarinin ise
1530 yilindan geriye gitmemesinde’® devletin buraya daha o©6nce hakim
olamayisinin pay1 goz ardi edilmemelidir.

Seyh Ciineyd'in 864/1460 yilinda S$irvan Sah’la yapilan savasta
oldiiriilmesinden sonra Safevilerin basina gegen oglu Seyh Haydar'in Kafkas
seferine ciktig1 891/1486 yilinin ertesi yili olan 892/1487 yilinda Sehzade Selim'in
Trabzon Sancagi'na tayini gerceklesmistir. Askerine giydirdigi kizil bork ile
kizilbag teriminin de babasi olan Seyh Haydar'mm 893/1488 yilindaki Sirvan
seferinde yenilmesi, Sldiiriilmesiyle ve cocuklar1 Ali, Ismail ve Ibrahim’in esir
diismesiyle sonuglanmigtir.

897/1492 yilinda II. Bayezid'e Safevi kaynakli suikast girisimi sonucunda
Teke kizilbaglar1 Rumeli'ye siiriilmigtiir. Siirglinler isyan etkisini azaltmay:
saglamay1 hedefleyen temel politikadir. Bir baskas1 da Alevi bolgelerine medrese
agmak ya da Alevi bolgelerine Siinni alim ve ariflerin gorevlendirilmesidir.
Halveti, Naksi, Zeyni ve Mevlevi seyhleri bu seyhler arasinda yer alir. Ancak

1 Nitekim -sonraki yiizyillarda tersine durumlar olsa da- Safevi Devleti’nin kurulusunda bdlgenin Cepnilerinden
de katilim oldugu tespit edilmistir. bk. Faruk Stimer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu
Tiirklerinin Rolii, TTK, Ankara 1999, s. 50.

2 k. Irfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miindsebetleri, Seha Nesriyat, Istanbul 1989, 31-32; Aksu, 411.

3 Mehmet Fatsa, "Yukari Coruh ve Kelkit Vadisinin islamlagmasma Onciiliik Eden Tiirk Dervisleri", Tasavvuf
IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, y1l: 9 [2008], say1: 22, ss. 278-280.

4 Seyh Haydar’1n savaslar1 igin bk. Siimer, 12-14. Kizilbas tac1 igin bk. Ataullah Hasani, “Bir Kavramin
Tarihselligi: Ortaya Cikisindan Safeviler Donemine Kadar Terk Tac1”, Safeviler ve Sah Ismail, ed. A. Tasgin-
A. Yaman-N. Musali, Ons6z Yaymncilik, istanbul 2014, ss. 97-115, bilhassa 109-110.
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Osmanl1 yonetiminin bu gercevede en ¢ok destekledikleri hareketler, Bektasilik ve
ozellikle Istanbul, Erzincan ve Amasya merkezli olarak Halvetilik olmustur?s. Bu
da gostermektedir ki, Osmanl:t siyasi irddesi bazi donemlerde Hur(ifi ve Safevi
propagandalarina ilm1 ve kiiltiirel tedbirlerle kars: koymay1 denemistir.

905/1500 yilinda giiclenip Erdebil'e giderek kuvvet toplayip Erzurum ve
Erzincan'a gelen Seyh Ciineyd’in torunu Ismail 1501 yilinda devletini kurmus,
devletin kurulusundan sonra Anadolu’da da pes pese isyanlar patlak vermeye
baglamistir’®. Trabzon'dan baska Giimiishane’de de yerlesik bulunan Cepnilerin
devleti kuran oymaklar arasinda gosterilmesi'’, sehrin Seyh Ciineyd déneminden
beri Safevi propagandas: etkisi altinda kalmis olmasiyla ilgili olmalidir. Nitekim
aynt yil Glimiigshane Safevilerin eline ge¢mistir. Bu hamleye kars: acilen alinan
tedbirler arasinda sinirlarin dogu gecislerine kapatilmasi ve siirgiinler vardir. 1501
yiinda Hacibektas Dergahi'nda gorevlendirilen Balim Sultan eliyle yeniden
teskilatlandirilan Bektasilik'le Halvetiligin desteklenmesini bu olay daha da
hizlandirmis olmalidir.

Ayni yil Giresun'da Sehzade Selim himayesinde bir tekke agilmistir.
Boyluca (Zun) koyiinde zaviyesi ve tiirbesi bulunan Seyyid Mahmud Cagirgan
adina diizenlenmis vakfiye konusunda eldeki en eski belgenin 1501 yilma ait
oldugu kayd edilmektedir’®. Bu da Glimiishane’de Tekke Koyti, Kelkit ve Siran'da
stbeleri bulunan Cagirganlu cemaatinin devlet destegi aldigin1 gostermektedir.
Sehzade Selim ve annesi Giilbahar Hatun'un destegiyle o zamanlar Trabzon’a
bagh olan Giresun/Yaghdere’deki Haci Abdullah Halife Zaviyesi'nin de $il
propagandasima karsi acildig ifade edilmektedir®.

Siimer’in tespit ettigi Anadolu’dan Iran’a gdgler, Safevilerin propagandasi
sonucu gergeklesmis de olsa, bu durum Anadolu'nun niifus yapisindaki dengeyi

5 pk. Yusuf Kiiciikdag, “Osmanl Devleti'nin Sah Ismail'in Anadolu'yu Siilestirme Calismalarini Engellemeye
Yonelik Onlemleri”, Osmanli, ed. Kemal Cigek-Cem Oguz, I-XII, Ankara 1999, |, s. 269-281; a. mlf.,
“Osmanli Devleti’nin, Sah Ismail’in Sii Propagandacilarina Halvetiyye Ile Kars1 Koyma Politikas1”, XIII. Tiirk
Tarih Kongresi: Ankara, 4-8 Ekim 1999 Kongreye Sunulan Bildiriler, 3/1. cilt, Ankara, 2002, ss. 435-444; a.
mlf., Tiirk Tasavvuf Arastirmalari, Tiirk Tasavvuf Arastirmalari, Cizgi Kitabevi, 2. Baski, Konya 2015, ss.
323-354; Saim Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, TTK, Ankara 2013, ss. 111-116.

16 Sah Ismail’in Osmanlilarla temast igin bk. Uzuncarsily, I, 222-224. Isyanlar icin bk. Umit Erkan, 16. Yiizyilda
Anadolu’da Kizilbas Ayaklanmalari, Aragtirma Yaymlari, Ankara 2016, s. 117 vd.. Burada temas edilen
isyanlar sunlardir: 916/1511 Sah Kulu (Teke), 917/1512 Orta Anadolu (Sivas-Tokat-Amasya-Corum) Nur
Halife, 924/1518 Kizilbas Celal, 925-926/1519-1520 Orta Anadolu Bozoklu Celal ve Sah Veli. Sahkulu isyani
i¢in bk. Uzungarsily, II, 224-225.

17 bk. Siimer, 43-50. Siimer'e gore devleti kuran biiyiik oymaklar Rumlu, Ustacalu, Tekelii, Samlu, Zii'l-Kadr;
kiigiik oymaklar ise Varsak, Cepni, Arabgirlii, Turgudlu, Bozcalu, Acirlu, Hinislu ve Cemiskezeklii’diir.
Ayrica bk. Kizilbashigin Tarihi Tarih-i Kizilbdsiyye, haz. Serafettin Deniz-Hasan Asadi, Bilge Kiiltiir Sanat,
istanbul 2015, s. 40.

18 Mehmet Fatsa, "Dogu Karadeniz Bolgesi'nde Vakif Yoluyla iskan Metoduna Bir Ornek: Alucra'da Cagirgan
Zaviyeleri", Vakiflar Dergisi, [2011], sy. 36, s. 90. Vakiflar Genel Miidiirligiin Arsivi’nde muhafaza edilen
Arapga belgenin girisinde, vakif isleminin Yavuz Sultan Selim’in himayesinde ger¢eklestirildigine isaret
edildigi belirtilir. Ancak 1701 yilinda Bektasiler kazan kaldirarak “baba”, “dervis”, “dede”, “sultan” gibi adlar
tagtyan tiim zaviyeleri istila ettiklerinde, bu durumdan Baba Cagirgan Zaviyesi’nin de etkilendigi
kaydedildigine gore, dergahin Abdalan-1 Rim’a ait olmas1 imkan dahilindedir.

¥ Mehmet Fatsa, “15 ve 16. Yiizyillarda Trabzon Sancaginda Kurulan Zaviyeler”, I. Uluslararas: Gegmisten

Giiniimiize Trabzon'da Dini Hayat Sempozyumu (Bildiriler Kitabi), (ed. Senol Saylan-Betiil Saylan), Trabzon
Biiyiiksehir Belediyesi, istanbul 2016, c. II, s. 941.
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bozmustur. Bundan Giimiishane de etkilenmis olmalidir. Esasen Sah Ismail'in
politikast Iran topraklar iizerinde kurdugu yeni devleti, Anadolu’da bulunan
Kizilbas niifusla beslemekti. Bu da Tiirkistan’dan yiizyillar boyu batiya dogru
seyreden gocii tersine g¢evirmek anlamina geliyordu ve Osmanli yonetimi de
doguya gogleri dnlemek igin tedbirler aliyordu?. Oyle goriiniiyor ki Sah Ismail, bir
yandan II. Bayezid'le iyi gecinmeye calisirken, diger yandan Kizilbaslarin Osmanl
yonetiminden memnuniyetsizliklerini, bu temel politikasini gerceklestirmek iizere
yonlendirmeyi becerebilmekte ve onlarin Anadolu’dan Iran’a gdgmesini
saglayabilmekteydi.

Bu gogler Osmanh tarihinde tespit edilen, 6zellikle 1550 yilindan sonra
sadece asayisi degil, demografik yapiy1 da bozan ¢ift bozma ve kirsal kesimi
bosaltma olaylariyla da sonuglanmis olmalidir?’. Muhtemelen Kantni'nin 1520
yilindan itibdren Giimiishane’'nin Canca adiyla da bilinen Siileymaniye
bolgesindeki imar faaliyetleri ve burada ilk defa para bastirmasi®?, bu tiir
tahribatlar1 onarmaya yonelik faaliyetlerdi.

Tekkelere yapilan yardimlar da bu climleden olmalidir. 1530 tarihli
muhasebe kayitlar1 iizerinde yapilan c¢alismalara gore Kelkit'teki zaviyeler
sunlardir: Baba Cagirgan, Hasan Seyh, Ishak Seyh, Sel¢uksah Hatun, Saban Seyh,
Sah Hatun, Seyh Islam, Day1 Seyh, Seyh Nasrullah Sirani, Seyh Osman, Seyh
Ummet, Seyh Yakup, Yenice Sevindik, Seyh Hiiseyin ve Seyh Emin zaviyeleri®. Bu
tekkelerin varligi yaninda, 1530 yilinda devlet kayitlar1 altina girmesi, Safevilerin
bolgede tutunamadigimi da gostermektedir. Esasen Giimiishane merkez, Kelkit,
Siran ve Kose’de bagka tekkeler de vardir?-.

Anadolu’da fiilen tutunamayacagimi anlayan Sah Ismail'in Azerbaycan ve
fran’a yonelerek bu topraklari ele gecirmesi, onceden Iran ve Tiirkistan
bolgelerinde Kara Koyunlu ve Timurlu baskisi altinda sikisarak Anadolu’ya gelen
HurGfilerin yerine, bu defa Halvetiyye ve Naks-bendiyye gibi Siinni tarikatlarin
Azerbaycan, Iran ve Tiirkistan’da Sii baskisi altinda sikismasiyla sonuglanmaistir.

2 pk. Siimer, 25.

2 Cift bozma olaylari igin bk. Mustafa Akdag, Tiirkive nin Iktisadi ve Igtimai Tarihi, TTK, Ankara 1971, II, ss.
386-388. Hatta s6zii edilen tahribatlari dnlemeye yonelik yatirimlart yapan Kanuni’nin bile ¢ift bozma
hadiselerini durduramamaktan dolay1 muzdarip oldugu belirtilir. a.g.e., I1, 388.

2 bk. Tuncel, “Giimiishane”, 273-276; Pamuk, 129-153. Emecen bu dénemi yeni bir cihan devleti ve Osmanl
“Altin Cag1” olarak degerlendirir. Bk. Emecen, 233 vd.

2 Fatsa, “Yukari Coruh ve Kelkit Vadisinin Islamlasmasina Onciiliik Eden Tiirk Dervisleri”, 278-280.

% bk. Selami Simsek, “Osmanli Déneminde Giimiishane'de Tasavvuf, Sifiler, Sairler, Tekkeler”, Giimiishane
Tarihi (25-26 May:s 2010), (ed. Bayram Nazir-Kemal Saylan), Giimiishane Universitesi Yayinlari, Giimiishane
2016, ss. 303-339. Kelkit tekkeleri i¢in bk. Fatsa, “Yukari Coruh ve Kelkit Vadisinin islamlasmasina Onciiliik
Eden Tiirk Dervisleri”; Abdiilkadir Giil, “Kelkit Kazasinin Iskan ve Demografik Yapis1 (XIX. Yiizyihn flk
Yarisina Ait Niifus Defterine Gore)”, Giimiishane Tarihi (25-26 Mayis 2010), (ed. Bayram Nazir-Kemal
Saylan), Giimiishane Universitesi Yaymlari, Giimiishane 2016, ss. 204-231; Aydin Efe, “Kelkit Kazas1
Vakaflart (XIX. Yiizy1l Vakif Defterlerine Gore)”, Giimiishane Tarihi (25-26 Mayis 2010), (ed. Bayram Nazir-
Kemal Saylan), Giimiishane Universitesi Yayinlari, Giimiishane 2016, ss. 410-423. Siran tekkeleri igin bk.
Eyiip Kul, “1642 Tarihli Avariz Defterlerine Gore Siran Kazasi1 ve Koyleri”, Giimiishane Tarihi (25-26 Mayis
2010), (ed. Bayram Nazir-Kemal Saylan), Giimiishane Universitesi Yayinlar1, Giimiishane 2016, ss. 154-171;
Naim Urkmez, “Siran Vakiflari (XIX. Yiizy1l Vakif Muhasebe Defterlerine Gore)”, Giimiishane Tarihi (25-26
Mayis 2010), (ed. Bayram Nazir-Kemal Saylan), Giimiishane Universitesi Yaymlari, Giimiishane 2016, ss.
424-433.
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fran’t Anadolu Alevileriyle besleme politikasinin bir sonucu olarak, Anadolu’dan
[ran’a Alevi gocleri yasanirken, fran’dan Anadolu’ya da Siinni gocleri baglamistir?s.

934/1528'de Hz. Isa’min Hz. Muhammed’den iistiin oldugunu iddia ettigi
icin idam edilen Molla Kabiz'in fran mengeli fikirlere sahip olmasi da, kesin
olmamakla birlikte Anadolu’daki Safevi propagandasiyla irtibath bir durumu akla
getirmektedir. 984/1576’ya gelindiginde propagandalarin hala devam ettigi
anlasilmaktadir?.

Uzun yillar tekrarlanan ve 1015-1018/1606-1609 yillarinda Kuyucu Murad
Paga'min sert tedbirleriyle etkilerini kaybeden Celali isyanlarinin ardindan Iran’la
normallesme ancak IV. Murad'm Revan (1045/1635) ve Bagdat (1048/1638)
seferlerinden sonra imzalanan Kasr-1 Sirin Antlasmasi (1049/1639) ile miimkiin
olabilmistir. Belki de bu normallesmenin bir sonucu olarak, kendisinin Ahmed
Yesevi soyundan geldigini sOyleyen Evliya Celebi, 1057/1647 yilinda Tebriz'e
donen Safevi elgisine refakat ederken, yolu Giimiishane’ye de ugramis, Katip
Celebi de (6. 1067/1657) Cihan-niimd’sinda sehrin mamur bir sehir oldugunu beyan
etmistir?.

2. Modern Cagda Siinni ftikadin Korunmasi Gayretinin Bir Ornegi
Olarak Halidi-Naksi Giimiishanevi Dergahi

Glimiishane’nin tasavvuf sahasinda yetistirdigi en meshur kisi, kuskusuz
Ahmed Ziydeddin Giimiishanevi’dir. Daha derinlemesine incelemelerin
gerekliliginden soz etmek miimkiin olmakla birlikte, Glimiishanevi ve dergahi
hakkinda yapilan calismalar, bu dergahin siyasetle tasavvufun kesistigi noktadaki
faaliyetleri hakkinda fikir vermeye yeterlidir. Ancak oncelikle Giimiishanevi
Dergahr'nin bagh oldugu Halidiyye kolunun konjonktiirel durumuna gz atmak
yararl olacaktir?.

Halidiyye kolu Yenigeriligin kaldirildigi, bu askeri kurumun manevi arka
planin1 olusturan Bektasiyye tarikatinin da yasaklandigi 1241/1826 yilinda
Anadolu’'ya ve Istanbul’a girmistir. Osmanli Devleti tarafindan XV ve XVL
ylizyillarda Siilesen Safevi hareketine karsi bir denge wunsuru olarak
degerlendirilmek istenilen Bektasiyye'nin XVIIL. yiizyildan itibaren devlet
nazarinda bir problem olarak goriilmeye baslanmasina paralel olarak devletin bir
yandan kendisine destek veren, diger yandan Siinni inanglarna siki sikiya bagh
olan hareketlere alan actig1 gozlenmektedir. Nitekim Bektasiyye nin askeri roliiniin
Mevleviyye’ye verilmesi, kisla disindaki Bektasi tekkelerinin ise Anadolu’ya yeni

% Naks-bendiligin Safevi baskisi altinda kalmasi igin bk. Hamid Algar, Naksibendilik, trc. A. Ciineyd Koksal,
nsan Yayinlari, istanbul 2007, ss. 161-215; Itzchak Weismann, Naksibendilik, trc. irfan Kelkitli, Litera
Yaymeilik, Istanbul 2015, s. 109; Dina Le Gall, Bir Siifi Kiiltiirii Olarak Osmanl'da Naksibendilik (1450-
1700), trc. Irfan Kelkitli, Litera Yaymncilik, Istanbul 2016, ss. 56-64.

% Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler-XV-XVII. Yiizyillar-, Timas Yayinlari,
Istanbul 2016, s. 393 vd.; Ilyas Uziim, “Molla Kabiz”, DIA, XXX, 254-255.

27 krs. Miicteba Ilgiirel, “Evliya Celebi”, Did, XI, 530; Tuncel, 274.

% Halidiyye i¢in bk. Hamid Algar, “Hélidiyye”, DIA, XV, 295-296; Siileyman Uludag, “Halidiyye (Anadolu’da
Halidilik)”, DI4, XV, 296-299. Halidiyye kolunu da konu edinen arsiv kayitlarina dayal bir ¢aligma igin bk.
Riiya Kilig, Osmanli’dan Cumhuriyete Sufi Gelenegin Tasiyicilart, Dergah Yayinlari, Istanbul 2009.
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gelen ve Siinni itikadina bagli oldugu bilinen Naks-bendi/Miiceddidi Halidiyye
tarikatina birakilmasi, devletin XV ve XVI. yiizyillarda oldugu gibi, zaman zaman
sert tedbirlere basvurulmakla birlikte, kendi varligini koruma saikiyle hareket
etmesinin bir sonucu olarak goriilebilir®. Ancak, modern diisiincenin Islam
diinyasina etki etmesiyle geleneksel yapilar icerisinde olusmus serbest hareketlerin
tepki almasma sebep olan ve devleti de asan derin bir dalganin siyasi aklin
kararlarina etki ettiginden s6z edilebilmesi de miimkiindiir®. Ote yandan tarihin
bir cilvesi olarak, XV. yiizyilda Safevilerin Amu Derya 6tesinde sikistirdigi Naks-
bendiyye, yine II. Bayezid'in Safevilere karsi bir denge wunsuru olarak
degerlendirmek istedigi Bektasiyye'nin devlet icin bir mesele haline gelmesi
sonucunda onun yerine ikame edilmeye ¢alisiliyordu?'.

Yenigeriligin kaldirilmasimin etkilerinin ge¢mesinin ardindan, Bektasilerin
yeniden itibarlarini kazanmaya yonelik faaliyetlerinden ve Bektasilere sempatiyle
yaklagarak bu harekete iade-i itibar kazandirmaya gayret eden Abdiilmecid ve
Abdiilaziz gibi padisahlarin girisimleriyle bu konuda belli bir mesafenin ahinmas:
mimkiin olabilmistir. Bu ctimleden olmak tizere Abdiilmecid déneminde 1833
yilindan itibaren Bektasilik {izerindeki baskilar azaltilmis, Abdiilaziz doneminde
(1861-1876) Bektasilerin iade-i itibarlar1 saglandiktan baska, 1867'den itibaren temel
eserleri yayinlanmaya baglamistir. 1870 yilinda Karaagag Tekkesi'nin, 1874 yilinda
Mehmet Necip Baba tarafindan Eyiip Karyagdi Baba Dergahi'min agilmasi da
gostermektedir ki, yasagin ardindan elli y1l gegmeden Haci Bektas Dergahi basta
olmak {izere diger Bektasi tekkelerinin onarilmasi yaninda, Dersaadet ve diger
merkezlerde Bektasi tekkelerinin yeniden agilmasi da saglanmigstir32.

Anadolu’da yayginlasmaya basladiginda ilk olarak Bektasi tekkelerine
yerlestirilen Halidi seyhleri de zaman zaman devletin takibi ve siirgiin cezalarina
ugramakla birlikte, 6nemli Olciide Osmanli siyasi irddesiyle uyum igerisinde
olmay1 tercih etmislerdir®. Siiltikiinli Ahmed Ervadi'nin (6. 1275/1858) elinde
tamamlamis bulunan Giimiishaneli Ahmed Ziyaeddin tarafindan tesekkiil ettirilen
Glimiighanevi Dergdht da bu kolun en oOnemli alt kollarindan birini
olusturmaktadir. 1228/1813 yilinda Giimiishane’de dogmus bulunan Ahmed

D Kilig, Osmanli’dan Cumhuriyete Sufi Gelenegin Tasyicilart, 53-85. Bektasi idam ve siirgiinleri igin bk. Fahri
Maden, Bektasi Tekkelerinin Kapatilmasi (1826) ve Bektasiligin Yasakli Yillari, TTK, Ankara 2013, ss. 85-
104. Arsiv kayitlarina dayali caligmalar, Hac1 Bektas Dergahi’ndaki Bektasi seyhinden Naksi olmalari, tashih-
iitikad etmeleri ve Naksi ayini yaptirmalari soziiniin alindigin1 da ortaya koyar. bk. Kilig, 46.

% Butrus Abu Manneh, Bektasiligin yasaklanmasinin anf bir kararla ortaya ¢ikan bir sonug olmayip, “Osmanii
yonetiminin dini ve kiiltiirel onceliklerinde zamanla ortaya ¢ikan bir degisimi ifdde ettigi” gorigiindedir. bk.
Butrus Abu Manneh, “1826'da Naksibendi-Miiceddidi ve Bektasi Tarikatlar1”, (trc. S. Tufan Buzpinar), Tarihi
ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye'de Aleviler Bektagiler Nusayriler, Ensar Nesriyat, Istanbul 1999, ss. 113-114.
Bu tespit hakli olmakla birlikte, Osmanli entelektiiel diinyasmin karsisina ¢ikan modern diisiincenin, Islam ve
Bat1 arasinda bir hesaplagmay1 ve bu gergevede geleneksel yapilart sorgulamay icbar etmis olma ihtimali géz
ard1 edilmemesi gereken bir husustur.

31 Bu hususa Abu Manneh de dikkat ceker. bk. Abu Manneh, “1826'da Naksibendi-Miiceddidi ve Bektasi
Tarikatlan”, 116. Ayrica bk. “Halidiligin Yikselisine ve Gelismesine Yeni Bir Bakis”, Osmanli Toplumunda
Tasavvuf ve Sufiler: Kaynaklar-Doktrin-Ayin ve Erkdn-Tarikatlar-Edebiyat-Mimari-fkonografi-Modernizm,
ed. Ahmet Yasar Ocak, TTK, Ankara 2005, ss. 287-291.

32 Bektasi tekkelerinin yeniden faaliyetlerine baslamalari iin bk. Kilig, 47 vd.; Maden, 205-220.

3 Kilig, 56-66, 76-80.
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Ziyaeddin Giimiigshanevi, dogdugu ili kiiciik yaginda terk etmis, 6nce Trabzon,
sonra Istanbul’da tahsil hayatina baglamistir3+.

Dergahin, 1859'da teslim olana kadar Ruslara karsi bagimsizlik
miicadelesi veren bir bagka Naks-bendl mensiibu olan Seyh Samil’le de aldkalar:
olmustur?®. Samil’'in 1859'da teslim olduktan on yil sonra, 1869'da hacca gitmeden
once Istanbul'a ugradiginda®, Glimiishanevi ile goriismiis olmasi da ihtimal
dahilindedir. Bundan sekiz yil sonra, Giimiishanevi bizzat kendisi de 1877-1878
Osmanli-Rus Savasi’'nda ileri yasina ragmen, Trabzon iizerinden Kars’a ge¢mek
stretiyle Kafkas cephesinde savasmistir®”.

Gumiigshdnevi'nin siirekli olarak Ehl-i Siinnet inancim1 savunmasi, hadis,
kelam, fikih ve tasavvufa dair eserlerinde adeta onceki tiim sahih gordiigii mirasi
derleme gayreti igerisinde olmasi dikkat ¢ekicidir. Hatta Ehl-i Siinnet itikadini
savunmak icin kaleme aldig1 Cami‘u’l-miitiin adl1 eserinde bu konuyu vurgularken,
Kitdbii’l-"abir fi'l-ensdri ve’l-muhdcir adl1 eserinde de Ensar ve Muhacirlerin hicret
konusundaki uygulamalarina yer vermesi de Ehl-i Siinnet’in hassas oldugu
Sahabe’ye hiirmet konusunu hatirlatict mahiyettedir3.

Giimiighanevi'nin Ehl-i Siinnet vurgusu Iran Sahi Nasiruddin tarafindan
tesvik edilen 1870 S$ii propagandasiyla beraber diisiiniildiigiinde farkli bir anlam
kazanmaktadir. XV ve XVI. yiizyillarda Safevi Sia propagandas: etkisi altinda
kalan Anadolu ve Gilimiigshane, bir sonraki baslik altinda goriilecegi gibi, XIX.
ylizyllda daha biiyitk bir tehlike olan Bati somiirgeciligi ve uzantisi olan
Hiristiyanlik propagandasina marGiz kalmisti. Hatta bundan da o6tede, 1829 Rus
istilas1 tehlikesinden baska, 93 Harbi olarak bilinen Osmanli-Rus savasiyla
dogudan gelen fiili bir isgal tehlikesi yaninda, yeniden $ia propagandasina
muhatab olmustu. Giimiishanevi biitiin bu girisimlere karsi hem ekonomik, hem
kiiltiirel ve ilmi miicadelesi yaninda, gerektigi zaman fiili cihada katilmaktan da
geri durmamuisgti.

Ozellikle Karadeniz bolgesinde Naks-bendi kiiltiirii igerisinde bir medrese-
tekke damarinin olusmasinda 6nemli katkilart olan Giimiishanevi, ekonomik
hayatin giiglendirilmesi igin de dergah mensuplart arasinda avdriz adiyla

3 Hakkinda bk. irfan Gﬁndﬁz, Giimiishdnevi Ahmed Ziyaiiddin (K. S.) Hayatz—Eserler.i—T arikat Anlayisi ve
Halidiyye Tarikati, Istanbul 2013; a. mlf.,, “Gliimiishanevi, Ahmed Ziyaeddin” DI4, X1V, 276-277.

% bk. Mustafa Budak, "Seyh Samil", DI4, XXXIX, 68-69. 1876 yilinda Omer Ziyaeddin Dagistani'nin
Giimiishanevi'ye intisdbindan evvel, Osmanli-Rus Savasi'nda Seyh Samil'in oglu Gazi Mehmed Pasa
komutasidaki ordunun emrinde Ruslara kars1 savastigi da bilinmektedir. bk. Giindiiz, Giimiishdnevi, 149;
Yusuf Ziya Binatli, “Dagistani, Omer Ziyaeddin”, DIA, VIII, 406; Budak, 69. Hatta Samil’in muhtemel bir
Osmanli-Rus savaginda Rus yiginagini 6nlemeye calistigi, bu amagla 1853 yilinda Tiflis’e ulagsma gayreti
icinde oldugu da belirtilir. bk. Budak, 68-69.

% bk. Budak, 68-69.

% Giindiiz, Giimiishdnevi, 75-76. Giimiishane Ruslarla yapilan 1829 savagindan da etkilenmistir. bk. Tuncel, 274.
Bu tarihin, Yenigeriligin kaldirilmasindan ¢ok kisa bir siire sonra olmasi da dikkat ¢ekicidir.

% Giindiiz, Giimiishanevi, 127-135. Cami ‘u’l-miitin’da kars1 giktig1 ve en genis verdigi akimlardan biri,
Safevilerle siki iligkiler iginde olan Réfiza’dir. bk. Kiyasettin Kogoglu, “Ahmed Ziydeddin Giimiishanevi’nin
Islam Mezheplerine Bakis1”, I. Uluslararas: Ahmed Ziyiiddin Giimiishanevi Sempozyumu (03-05 Ekim 2013)
-Bildiriler Kitabi-, (ed. 1. Giinaydin-A. Kuzudisli-A. Catak), Giimiishane Universitesi Yayinlari, 2014, ss.
757-774.
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yardimlasma ve bor¢ sandiklari kurarak atil menkul servetleri ekonomiye
kazandirmus, toplanan parayla bir matbaa kurarak kitaplarini {icretsiz dagitmugtir.
Aymi sandiktan tahsis edilen 500 altinlik vakiflar yoluyla Istanbul, Bayburt, Of ve
Rize’de dort biiyiik kiitiiphane kurdurarak kiiltiir hayatimizi beslemeye
calismugtir®.

1311/1894 Istanbul'da vefat eden Giimiishanevi, yetistirdigi ¢ok sayida
halife ile mektebinin genis bir cografyada yayginlik kazanmasini saglamistir.
Karadeniz’'den Trakya’'ya, Ege’den Orta ve Dogu Anadolu’ya Anadolu'nun pek
¢ok iline halife gondererek Giimiishanevi Dergahi'nin siibelerinin agilmasina vesile
olmustur. Hatta Kazan, Volga-Ural bolgelerine kadar uzanan bir Giimiishanevi
cemberinden soz edilebilir!. Hayli bereketli faaliyetlere imza atmis bulunan
Giimiishanevi Dergahi mensuplarindan Safranbolulu Ismail Necati Efendi'nin
torunu Sabri Fehmi Ulgener biiyiik iktisat tarihgilerimizden biri olarak iin
kazamrken, Gilimiishanevi Dergahi mesaythindan Mehmet Feyzi Efendi biiyiik
diisiiniiriimiiz  Nureddin Top¢u'yu méanen besleyen Abdiilaziz Bekkine'yi
yetistirmistir®2. Yine Feyzi Efendi tarafindan yetistirilen Bursali Mehmed Zahid
Kotku da ekonomik ve siyasi etkileriyle giiniimiize kadar gelen Milli Goriis
Hareketi'nin manevi arka planinda yer almigtir®.

Gilimiishaneli ~ seyhlerin  uluslararas1  siyasetteki  faaliyetlerinin
orneklerinden de s6z edilmektedir. Bunlar arasinda, Siran’dan Corum’a gog eden

¥ Giindiiz, “Giimiishanevi, Ahmed Ziydeddin”, 276. Kiitiiphaneler hakkinda bk. Diindar Alikilig, “Ahmed
Ziyaeddin Giimiishanevi ve Kurdugu Kiitiiphaneler”, Hidayet Yavuz Nuhoglu Armagan, haz. 1. Keskin-M. H.
Kutluoglu-S. S. Kurbanoglu, istanbul 2009, ss. 51-63. Rize Kiitiiphanesi ve miitevellisi i¢in bk. [smail Kara,
Giimiishanevi Halifelerinden Seyh Osman Niyazi Efendi ve Giineyce-Rize'deki Tekkesi, Dergéh Yayinlari,
Istanbul 2009. Dergahin faaliyetleri hakkinda toplu bir bilgi igin bk. Siileyman Zeki Baglan, “Giimiishanevi
Dergahiin Aksiyonu”, Dogumunun 200. Yili Hatirasina Uluslararasi Giimiishanevi Sempozyumu (1-2
Haziran 2013)-Bildiriler-, (ed. Hiir Mahmut Yiicer), Bagcilar Belediyesi, Istanbul 2014, ss. 104-109.

“ bk. Mustafa Kara, “Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi’nin Halifeleri”, 4hmed Ziydiiddin Giimiishdnevi
Sempozyum Bildirileri, Seha Nesriyat, Istanbul 1992, ss. 121-129; Abdurrahman Memis, “Halidiligin
Anadolu’da Yayilmasinda Giimiishanevi’nin Halifeleri”, Dogumunun 200. Yili Hatirasina Uluslararasi
Giimiishdnevi Sempozyumu 1-2 Haziran 2013, ed. Hiir Mahmut Yiicer, Bagcilar Belediyesi, istanbul 2014, ss.
454-465. Ayrica bk. Glindiiz, Giimiighdnevi, 141-166. Giimiishanevi halifeleri hakkinda bir derleme i¢in bk.
Hiilya Yilmaz, Diinden Bugiine Giimiishdnevi Mektebi, Seha Nesriyat, Istanbul 1997. Bu halifeler i¢inde
bilinen tek Giimiishaneli Mustafa Efendi’dir. bk. Mustafa Fevzi Efendi, Ahmed Ziydeddin Giimiishdnevi
Menkibeleri, haz. Tahir Hafizoglu, Insan Yayinlar, Istanbul 2010, s. 234.

4 Volga-Ural bélgesinde bir Giimiishanevi halifesi olan Seyh Zeynullah Resulev adiyla da bilinen Zeynullah
Resili (6. 1917) i¢in bk. Kilig, Osmanli’dan Cumhuriyete Sufi Gelenegin Tasiyicilar1, 86; Ibrahim Maras,
“Zeynullah Restli”, XLIV, 372-373. Bu maddedeki bir pasaji hem Gilimiishanevi Dergahi’nin Rusya’daki
tesirini gostermesi, hem de yukarida zikredilen modern gelismelerin geleneksel serbest yapilari sorgulamaya
icbar etmesi agisindan zikretmek yararl olacaktir: “Zeynullah Resiili, bir ilim adami ve tarikat seyhi sifatiyla
Rusya miisliimanlari iizerinde derin iz birakmis 6nemli bir sahsiyettir. Medresesinde yetigsen ogrencileri imam,
miiderris ve muallim olarak Rusya 'min ¢eyitli bolgelerine gondererek egitime biiyiik hizmette bulunmugtur.
Idil-Ural bélgesinin yam sira Kazak ve Kirgiz bolgelerinin en uzak yerlerinden bile her yil 100 den fazla
ogrenci Restiliye Medresesi’'ne gelip egitim gormiistiir. Kessdf Terctimdni adli bir yazar, éliimiinitin ardindan
yazdig1 bir gazete makalesinde onun Kazak-Kirgiz halkinin eski dini inanglarindan, orf ve ddetlerinden gelen
bazi anlayiglarimin yerine Islami unsurlart yerlestirdigini ifade eder. Cesitli istismarcilardan dolayt ‘isanlik’
(seyhlik) miiessesesine karsi ¢ikan veya tasavvufa hog bakmayan aydin kesimin kanaatlerinin degismesini
saglayan Zeynullah Resiili ‘resid miirgid’, ‘dini ilimlere vékif bir alim’ unvanlariyla amlmistir. Isanlara hos
gozle bakmayan Zeki Velidi Togan bile ondan évgiiyle soz etmektedir.”

2 Bekkine igin bk. Nihat Azamat, “Bekkine, Abdiilaziz”, DI4, V, 365.

* Hakkinda bk. Ersin Nazif Giirdogan, Gériinmeyen Universite, 1z Yaymeilik, Istanbul 2000; Mahmut Esat Cogan,
“Kotku, Mehmet Zahit”, DI4, XV, 227-228. Ayrica bk. Kilig, Osmanli’dan Cumhuriyete Sufi Gelenegin
Taswyicilart, 130.
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Halidi-Mekki koluna mensup Siranli Haca Mustafa Efendinin halifelerinden
Torullu Hact Osman Efendi'nin (6. 1925 ?) Sultan Abdiilhamid zamaninda ihtilaf
ve isyani Onlemek tizere araci olarak Mekke seriflerine gonderilmis oldugu
zikredilmekteyse de*, bu hususun herhangi bir kitabl kaynakla teyidi simdilik
mimkiin olamamuistir.

3. Bir Naks-bendi Entelektiielin Valilik Hatiralari: Mehmed Ali Ayni
Siran’da

Glimiishane XIX. yiizyilin sonunda bir yabanci, XX. yiizyilin bagsinda da
bir yerli arastirmaci ve tasavvuf tarihgisini misafir etmistir, ki yukarida Safeviyye
ile ilgili baghik altinda bunlarin eserlerinden de faydalanilmusti:

1. 1887 yihinda Ingiliz Edward G. Browne

2. 1912-1913 yillarinda sekiz ay Trabzon valisi olarak gorev yapan Mehmed
Ali Ayni*.

1ngiliz arastirmaci Edward Granville Browne, hentiiz geng bir asistan iken
1884 yilindan itibaren Istanbul'da uzun bir siire kalmistir. 1887 yilinda
Trabzon'dan gelerek Giimiishane {izerinden Iran'a gecerken heniiz A Literary
History of Persia adli Iran aragtirmalarina dayali eserini kaleme almamistir. Bu
seyahati sonrasinda bu dort ciltlik eserini 1902 yilinda yaymlamaya baglayacak ve
1924 yiinda gikan doérdiincii ve son cildiyle bu eserin yaymmi tamamlanacaktir.
Tasavvuf aragtirmalariyla meshur bir bagka Ingiliz olan Reynold Alleyne
Nicholson'in da hocasi olan Browne, Tiirklere duydugu sempati sebebiyle Irlandali
bir misyonerden Tiirkce 6grenmistir4.

Ancak on dokuzuncu yiizyil boyunca gelen tek yabanci seyyahin Browne
oldugunu diistiinmek aldatici olacaktir. On dokuzuncu yiizyil basindan 1919’a
kadar 26 ingiliz, 10 Alman, 6 Fransiz, 7 Amerikali, 1 Rus seyyah geldigi tespit
edildigine gore, sozii edilen zaman diliminde Trabzon-Giimiishane-Iran hattinin

4 bk. Selami Simsek, “Torullu Haci Osman Efendi”, Giimiishane nin Kiiltiir ve Sanat Hayatindan 40 Biyografi,
ed. M. Muhsin Kalkigim-Kemal Saylan, Giimiishane Universitesi Yayinlari, Istanbul-Giimiishane 2013, ss.
214-215. Kendisinin Naks-bendi Mekki koluna mensup Siranli Mustafa Efendi’nin (6. 1323/1906 Medine)
halifesi oldugu sdylenir ve Mevlana Halid’e kadar olan silsilesi soyle verilir: Mevlana Halid Bagdadi-
Abdullah Mekki-Yahya Dagistani-Siranli Mustafa Efendi-Torullu Hact Osman Efendi. Mustafa Efendi i¢in
bk. Selami Simsek, “Siranli Haci Mustafa Efendi”, Giimiishane 'nin Kiiltiir ve Sanat Hayatindan 40 Biyografi,
ed. M. Muhsin Kalkisim-Kemal Saylan, Giimiishane Universitesi Yayinlari, Istanbul-Giimiishane 2013, ss.
193-200. Arap isyanlariyla ilgili bir ¢aligmada boyle bir hususa temas edilmez. bk. Selguk Giinay, “IL.
Abdiilhamid Déneminde Suriye ve Liibnan’da Arap Ayrilik¢1t Hareketlerinin Baglamas1 ve Devletin
Tedbirleri", Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 17 (28), (2007), ss. 85-97. Bu kolun Sivas’ta
medfun Ismail Hakki Toprak yoluyla Giresun ve Malatya’da etkin alt kollar1 da mevcuttur.

4 Ayni’nin iki defa Trabzon valiligi yaptigi ve bu yillarin 1879 ve 1881 oldugunu ifade eden goriis hatalidir. Bu
goriis i¢in bk. Kemal Saylan, Seyyahlarin Goziiyle Giimiishane (Osmanli Dénemi), Giimiishane Universitesi
Yaynlari, Giimiishane 2016, s. 18. Ayni Miilkiye’yi 1888 yilinda bitirdigine gore, bu tarihlerde Trabzon
valiligi yapmasi miimkiin degildir. Ismail Arar, "Ayni, Mehmet Ali", DI, IV, 273. Kendisi hatiralarinda
Trabzon valiliginin 28 Agustos 1328/10 Eyliil 1912'den 20 Mayis1329/2 Haziran 1913 tarihleri arasinda
gergeklestigini beyan eder. bk. Mehmet Ali Ayni, Hatiralar, haz. Ismail Dervisoglu, Yeditepe, Istanbul 2009,
s. 111.

“ Siileyman Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, Kiire Yayinlari, Istanbul 2017, ss. 151-152. Browne igin bk.

Tevfik Riistii Topuzoglu, "Browne, Edward Granville", Di4, VI, 336-337. Giimiishane'ye ziyareti icin bk.
Saylan, 25.
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somiirgecilik faaliyetlerinde bulunan {ilkelerin seyyahlarinin ilgisine konu
oldugunu sdylemek zor olmasa gerektir. Bu seyyahlarin énemli bir boliimiiniin
asker, din adami, misyoner ve gazeteci olmasi da bu kanaati pekistirmektedir.
Ayrica gelen yabanci seyyahlar arasinda belli sayida da olsa jeolog, cografyaci,
arkeolog, mimar, miihendis ve doga bilimci bulunmasi da bdlgenin ¢ok boyutlu
incelemelere konu oldugunu gostermektedir.

Su halde XV ve XVIL yiizyillarda Safevi tarikatinin Sii propagandasi
tehlikesi altinda kalmis bulunan Karadeniz ve Dogu Anadolunun kesisme
noktasindaki Giimiishane'nin, XIX ve XX. ytiizyillarda da somiirgecilik emellerine
ve bunun bir uzantisi olan misyonerlik faaliyetlerine marfiz kaldig1 soylenebilir.
Iste 1912 yilinda Trabzon valiligine atanan Mehmed Ali Ayni'nin konumuzla ilgili
olarak ortaya ¢ikan en Onemli yonlerinden biri misyonerlik faaliyetlerini tespit
etmesi ve kars1 tedbirler almasidir.

Valilige atandiginda Trabzon Lisesi'nde muallim olan Ibrahim Alaaddin'in
mektupla Silileyman Nazife Ayni'yi sormasi {izerine Nazif'in verdigi cevap
Ayni'nin vizyonu hakkinda yeterince fikir vermektedir#:

Artik Trabzon'a giderken kitab, kamus, ansiklopedi fildn gotiirmenize
liizum yoktur. Valiye miiracaat edebilirsiniz. O, vali degil, kiitiiphanedir.

Nitekim geriye kirk civarinda terciime ve telif eser birakan Mehmed Ali
Ayni'nin bazi eserlerine gdz atmak, onun fikir diinyasimin genisligini gdstermeye
yetecektir:

1. Nazari ve Ameld Istatistik, (Maurice Block'tan terciime), 1306/1890.

2. Kiigiik Umiimi Tarih, (Ernest Lavisse'den terciime), 1901 (haz. Metin
Hasirci, Akil Fikir Yayinlars, Istanbul 201 7).

3. Ilim ve Felsefe (Charles Bourdel’den terciime) 1331/1915.

4. Tarth-i Felsefe, 1330/1914 (haz. Yakup Yildiz, Cizgi Kitabevi, Konya 2016;
sadelestirme icin bk. Irfan Gorkas, Mehmet Ali Ayni'nin Darulfiinun Felsefe Tarihi
Uzerine Bir Inceleme, Birlesik Yayinevi, Ankara 2012).

5. Terbiyeye Ait Tatbikat Ile Birlikte Rithiyat Dersleri (E. Ribaud’dan terciime),
1331/1915.

47 Ingiliz seyyahlarin mesleklerine gére dokiimii igin bk. Saylan, 25. Alman seyyahlarin mesleklerine gore dokiimii
i¢in bk. Saylan, 33. Fransiz seyyahlarin mesleklerine gore dokiimii i¢in bk. Saylan, 36. Fransiz seyyahlara
1711'de gelen bir adet din adami dahil degildir. Amerikali seyyahlarin mesleklerine gére dokiimii i¢in bk.
Saylan, 40. Giimiishane'ye gelen Rus seyyah i¢in bk. Saylan, 42-43.

“ Ayni igin bk. Ali Kemali Aksiit, Profesor Mehmed Ali Ayni Hayat: ve Eserleri, Istanbul 1944; Ismail Arar,
"Ayni, Mehmet Ali", DIA4, IV, 273-275; Abamiislim Akdemir, Mehmed Ali Ayni nin Diisiince Diinyast, Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1997; Harun Ozkan, Mehmet Ali Ayni Hayati, Eserleri ve Tasavufi Goriisleri,
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), Bursa 1995.

4 Aksiit, 289. Siileyman Nazifiin Ayni'yi gok sevdigi, onunla siklikla yazisarak edebi, fikri ve felsefi miizakereler
yaptig1 konusu ve ilgili mektuplasmalar i¢in bk. a.g.e., 177-254. Bununla beraber Ayni’nin hilafetin
kaldirilmasi, Arap alfabesinin Tiirk¢e’yi yeterince ifide edememesi gibi fikirleri, donemin entelektiiellerinden
birinin fikir diinyasini ortaya koymasi bakimindan ilgingtir. bk. Kili¢, Osmanli 'dan Cumhuriyete Sufi
Gelenegin Tasiyicilart, 127.
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6. Muallim-i Sini Faribi, 1332/1916.

7. Ahlak Dersleri, 1927.

8. Reybilik, Bedbinlik, Lailahilik Nedir, 1927.

9. Dariilfiiniin Tarihi, 1927.

10. Tiirk Mantikcilari, 1928.

11. Demokrasi Nedir, 1938.

12. Tiirk Ahldk¢ilari, 1939 (haz. Ismail Kara, Kitabevi, Istanbul 1992).
13. Milliyet¢ilik, 1944.

Ayni'nin tasavvuf sahasindaki ¢alismalar ise soyle siralanabilir:

1. Hiiccetii'l-Islim Imam Gazzdli (Carre de Vaux'nun Gazili’sini 6rnek
alarak) 1327/1909.

2. Seyh-i Ekber’i Nigin Severim, 1339/1923 (Bu eser Ahmed Resid Bey
tarafindan Fransizca'ya terciime edilerek La Quintessence de la Philosophie d’Ibn Arabi
adiyla 1935 yilinda Paris'te yayinlanmustir. Tiirkge basimlar: haz. Ismail Kara, Ibn
Arabi’de Varlik Diisiincesi i¢inde, Insan Yayinlari, Istanbul 1992; haz. Hiiseyin Rahmi
Yananli, Bedir Yayinevi, Istanbul 1995; haz. Hiiseyin Rahmi Yananli-ismail
Dervisoglu-Emir Hiiseyin Yigit, Biiyiiyen Ay, Istanbul 2012).

3. Tasavouf Tarihi, 1341/1925 (haz. Hiiseyin Rahmi Yananli, Kitabevi,
Istanbul 1992; Biiyiiyen Ay, Istanbul 2017).

4. Haci Bayram Veli, 1343/1927 (haz. Hiiseyin Rahmi Yananli, Akabe
Yayinlari, Istanbul 1986; Biiyiiyen Ay, Istanbul 2015).

5. Abdiilkadir Geyldni, Paris 1939.

6. Tiirk Azizleri Ismail Hakk: Bursevi, 1944 (1923'de Paris'te Fransizca olarak
yaymnlanmistir).

Ayninin 1925 yilinda kaleme aldig1 Tasavouf Tarihi, islam disindaki
medeniyetlerin mistik yaklagimlarini ve Islam maneviyatin1 konu alan 6zgiin bir
eserdir. Bu cercevede Ayni, modern manada ilk tasavvuf tarihi kaleme alan
mielliflerden biri, belki de birincisidir®.

Ayni, tasavvufla sadece arastirmaci olarak ilgilenmemis, Giimiishanevi
Dergahr'yla Halidilik ortak paydasinda birlesen Naks-bendi Keldmi Dergahi
postnisini Esad Erbili'nin (6. 1931) sohbetlerine de devam etmistir. Metapsisik
arastirmalara da ilgi duyan Ayni, 1925 yilinda Istanbul'a gelerek Kelami
Dergahi'nda bu yonde arastirmalar yapan Danimarkali psikolog Carl Vett’'in Esad
Erbili ile irtibatimi saglamis, ayni zamanda onunla metapsisik konularda da bilgi

% Tasavvufa dair kitap yazan bir diger miiellif de, aym yil /m-i Tasavvuf adiyla benzer bir eseri yaymlanan
Sadettin Niizhet Ergun'dur.
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aligverisinde bulunmustur®. Bu bilgi alisverisleri, son donem Osmanli aydininin
tasavvufi tecriibenin gozleme dayali incelemeleri yolundaki perspektifini ortaya
koymaktadir.

Boyle bir fikri arka plana sahip olan Ayni, 1913 yilinda Karadeniz
bolgesindeki yogun misyonerlik faaliyetlerine kars1 okullasma oranini yiikseltmek
icin ilkokullarin sayisii artirarak tedbir aldigim kendisi de hatiralarinda
anlatmaktadir. Hadisenin birinci derece sahidi olarak kendisine kulak verelim52:

Miilhakat: sik sik teftis ediyordum. Hatta bir kere su garip vaka ile
karsilastim: Giimiishane'ye bagl Siran kasa[balsinda bulunuyordum.
Sokaktan gecen bir sahsin hali goziime carpti. Herifi nezdime getirttim.
Ustiinii ve cantasint arattim. Neler ¢ikt: biliyor musunuz? Miisliimanlarin
Huristiyan olmalar1 i¢in yazilmis propaganda brogiirleri... Meger bu herif
Tiirk koylerini dolasiyor, halki tanassur ettirmeye [Islam'1 birakip
Hiristiyanhiga gecirmeye] calisiyormus! Hatta yaptigim  tahkikat
neticesinde birkag sahsi kandirmaya muvaffak oldugunu da 6grendim.

Onun bu ciiret ve ¢irkin harekatuun tek sdiki bence halkin cehaleti idi. Bu
havilide, Macka kazasimda elliden fazla ilkokul agarak, hi¢ olmazsa yetisen
nesilleri miimkiin mertebe kor ve cahil olmaktan kurtarmaya calistim.

1896 yilinda bagladigr memuriyet ve idarecilik hayatin1 1913'te ittihad ve
Terakki yonetimiyle ters diismesi sebebiyle Trabzon valiliginden emekli edilerek
sonlandirmak zorunda kalan Ayni'nin, bundan sonra kendisini tamamen egitim,
Ogretim ve fikir hayatina vermis oldugu anlasilmaktadir. Trabzon valiliginden
ayrilirken, yeni gelecek vali olan Samih Rifat'a verdigi muhtirada temel amacinin
irfanen yiikselmenin ve miisliimanlar1 dinen birlestirecek bir egitim modelinin
(maarif) pesinde oldugunu agik¢a beyan etmis, bu cercevede bolge hakkinda da
baz: bilgiler vermistir. Mesela Kelkit, Siran ve Torul'un en geri kalmis yerler
oldugunu, Macka'da da c¢ok sayida manastir ve kilise bulunmasindan dolay1
buradaki miisliimanlarin himayeye muhta¢ bulundugunu ifade etmistir®.

1913 yilinda baslayan egitim-6gretim hizmetlerinden 1935'deki ikinci
emekliligine kadar Cumhuriyet doneminde de ateist ve nihilist akimlara kars: dini

8 Ayni’nin Naksi oldugu Sadik Vicdani tarafindan da zikredilir. bk. Sadik Vicdani, Tarikatlar ve Silsileleri
(Tomar-1 Turiik-1 Aliyye), haz. Irfan Giindiiz, Enderin Kitabevi, Istanbul 1995, ss. 178-179. Ayni’nin Carl
Vett ve Esad Erbili ile iligkileri igin bk. Carl Vett, Keldmi Dergahindan Hatiralar, trc. Ethem Cebecioglu,
Ankara 1993 (yeniden basim igin bk. Dervisler Arasinda ki Hafta, trc. Ethem Cebecioglu, Kakniis Yaymlari,
Istanbul 2002). Ayni hakkindaki eserini 1944 yilinda yaymlayan Aksiit, Ayni’nin Vett ile iliskisine genisce
yer verirken (326, 331), Esad Erbili ile irtibatine pek temads etmez. Seyhin Menemen Olayiyla
irtibatlandirilarak tutuklanmis olmasi ve oglu dahil on iki miiridinin idam edilmesi sebebiyle bu konuya temas
etmekten imtind etmig oldugu diistiniilebilir.

52 Mehmed Ali Ayni, Hatiralar, 110-111. Ayni'nin bu hatiralarinda yetisme yillarindan felsefe ¢aligmalariyla
Dariilfinin'a gectigi 1914 yilina kadarki hayati hakkinda bilgiler vardir. Ayn1 hadise i¢in ayrica bk. Aksiit,
307. Aksiit, yakalanan misyoner hakkinda daha fazla ayrint1 verir. Buna gére yakalanan kisi ashinda istanbul
Fincancilar Yokusu'nda cergilik yapan bir Ermeni'dir. Din agkina bakilarak Bible House tarafindan
Giimiishane'de Hiristiyanlig1 yaymakla gorevlendirilmistir. Yakalandiginda ¢antasindan Tiirk koyliilerine
dagitilmak {izere Inciller, Emsal-i Siileymanlar, Zeburlar ve bazi mektuplar ¢ikmustir. Kendisinin zaman
zaman Trabzon'daki Protestan misyonerine rapor verdigi tespit edilmistir.

58 Aksiit, 298-299.
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tedrisatin 6nemini vurgulayarak yiiksek seviyede din egitim ve Ogretimini
yayginlagtirmak amaciyla {lahiyat Fakiiltelerinin agilmasina gayret gostermistirs:.
Avrupa ve Amerika'da felsefe ve diisiince hayati ile ilgili pek ¢ok toplantiy: takip
etmistir. Gegirdigi bir ameliyattin ardindan 1945 yilinda vefat etmistir.

Sonug¢

Bir gecis noktasi olan Giimiishane, bir tarim ve maden kenti olmasi
yaninda, ticaret, siyaset ve kiiltiiriin gecis noktalarindan da birini olusturmaktadir.
Karadeniz'in dogu yoluyla Erzurum’a iizerinden Iran’a, Sivas iizerinden Suriye ve
Irak’a baglayan yollarin gegis noktasinda Erzincan, Bayburt, Giresun ve Trabzon’la
baglantil bir kent olmasi stratejik degerini yiikseltmektedir.

Timur Devleti'nde tutunamayan Hurdfiler basta olmak iizere, sapkin dini
hareketlerin XV. yiizyildan itibaren Anadolu’da boy gostermesiyle de irtibath
olarak S$iiligi benimseyen ve bunu bir devlete doniistiirme idealine sahip olan Seyh
Ciineyd ve ona bagl Safevilerin bu cografyay1 kendileri icin elverisli bir zemin
olarak gormiis olmalar1 miimkiindiir. Bu ¢ercevede Seyh Ciineyd'in Babai
cevrelerinin torunlari, Seyh Bedreddin taraftarlari, Anadolu’da kalmis olan
hedefine ulasmaya c¢alistig1 anlasilmaktadir. Bu ¢ergevede Osmanli'yla karsi
karsiya gelmesi muhtemel olan ve daha sonra da karsi karsiya gelen Ak
Koyunlularla birlikte hareket etmesi de ayni hedefe ydneliktir. Bu gergevede
Safeviyye'nin seyhlikten sahliga gecis asamasinda Seyh Ciineyd’in Trabzon'dan
Diyarbakir'a gegerken ugrayarak taraftar aradigi merkezlerden birisinin de
Glimiishane ya da Siran oldugu anlasilmaktadir.

Safevi tehlikesine karsi Osmanli'min aldig1 tedbirler arasinda II. Bayezid,
Yavuz ve Kantinl donemlerinde agilan tekkeler, kiiltiirel tedbirler olarak sayilabilir.
Ancak Safeviler karsisina Osmanli siyasi iradesi tarafindan ¢ikarilan Bektasi,
Halveti, Naksi ve Mevlevi tarikatlarina ait tekkelerden Giimiishane’de oldugu
bilinen herhangi bir tekke yoktur. Buna kargilik merkezi Giresun ilinde bulunan ve
muhtemelen Abdalan-1 Rim’a ait olan Cagirganlu zaviyelerinin Yavuz da dahil,
Osmanli  padisahlar1 tarafindan Safevi etkisine karsi yapilandirildig:
anlasilmaktadir. Daha sonra Giimiishane'nin Kelkit, Siran, Tekke Koyii gibi ¢esitli
beldelerinde bu dergahin subelerine ek olarak, ¢cogunlugu Kelkit'te olmak tiizere
toplam kirk kadar tekkenin ayni sebeple hizmete agilmis olmasi kuvvetli ihtimal
olarak goziikmektedir.

Safevilerin Iran’a Anadolu’dan gocii tesvik ederek teba edinme
politikalarryla Giimiighane'nin de iginde bulundugu pek ¢ok ile bagh koylerdeki
cift bozma olaylar1 arasinda anlamli bir iliski oldugu anlasilmaktadir. Bu cift
bozma olaylarim1 durdurmaya yonelik politikalarin arzu edilen sonucu vermedigi
daha once tespit edilmistir. Bununla birlikte, Kanuni'nin Siileymaniye bolgesine
yaptig1 yatirimlar, Giimiishane’de bu donemde ilk defa para basilmaya baslanmasi
ve bu faaliyetlerin sonraki donemlerde de devam etmesi, bolgenin sosyal ve

% [lahiyat Fakiilteleriyle ilgili bir yazis1 i¢in bk. Aksiit, 368-374.
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ekonomik yapisinda bir rahatlama meydana getirmis olmalidir. Evliya Celebi'nin,
1647 yilinda iilkesine doniis yolunda Iran elgisine refakat edisinden anlagildig
kadariyla, Iran Safevi Devleti'yle herhangi bir problem kalmamis oldugu,
dolayisiyla 1639’da imzalanmis bulunan Kasrisirin Anlasmasi’nmin siyasi baris
hedefine ulastig1 sOylenebilir. Gerek Evliya Celebi ve gerek Katip Celebi'nin
Glimiishane’yi mamur bir bolge olarak tasvir etmeleri de bu ekonomik rahathgin
uzun bir siire devam ettigini gostermektedir. Ancak Ayni'nin Kelkit, Siran ve
Torul'un geri kalmis bolgeler oldugunu beyan etmesi, Giimiishane’ye hakim olan
refahin bugiinkii ilgelere samil olamadigini ortaya koymaktadar.

XVIIL. yiizyila gelindiginde Giimiigshane iginde dogan bir Naks-bendi
seyhinin, bir yandan ekonomik, bir yandan kiiltiirel, diger yandan da fiili
miicadelesiyle karsilasilmaktadir. Bu yiizyilda $ia propagandas: yeniden giindeme
gelmis, ama daha ¢ok Bati isgalciligi tehlikesi ve bunun uzantisi olan misyonerlik
faaliyetleri ortaya c¢ikmigtir. On dokuzuncu yiizyillda pek cok Batili seyyahin
bolgeye gelmesi, bunlar arasinda mimar, miihendis, doga bilimci yaninda en ¢ok
asker, gazeteci, din adami ve misyonerin bulunmasi, bolgenin kiiltiirel ve siyasi
yapisinin  ¢oziimlenmesi, ekonomik potansiyelinin tespit edilerek, dini
egilimlerinin ~ Hiristiyanhga yonlendirilmesi yoluyla somiirgeciligin
kolaylastirilmasi hedefiyle alakalidir. Yirmiden fazlasi Ingiliz olmak {izere, Fransiz,
Alman, Amerikali ve Rus seyyahlarin bolgeye ziyaretleri bosuna degildir. Ancak
bu yabanci kol kuvvetlerinin kendi aralarinda da ¢ekismeler oldugu sdylenebilir.

Bu vasat gdz Oniine alindiginda, vaktiyle (XV. yiizyilda) Iran’'da
Safeviyye'nin sikigtirdigi  Stinni  tarikatlardan Naks-bendiyye’nin  1826’da
Anadolu’ya farkli bir kolu olan Halidiyye ile gelisi farkli anlamlar kazanmaktadir.
Esasen modernlesme hareketlerinin geleneksel dini yapiy1 sarsmaya basladigs,
serbest dini ve tasavvufi yorumlarn Islam diinyasinin pek ¢ok bolgesinde bu
yenilesmeyle catismaya basladig1 bu donemde, Halidiligin Ehl-i Siinnet portresi
ortaya koymasi bazi bolgelerde tasavvuf diisiincesine karsi gelisen olumsuz
tutumlarda kirilmaya sebep olmustur. Volga-Ural bolgesindeki Giimiishanevi
seyhi Zeynullah Restli, bunun en uzaktaki 6rnegini olusturmaktadir.

Biitiin bu hususlar bir arada diistiniildiigiinde, Glimiishanevi Dergahi’min
hem dogudan, hem de batidan gelen, siyasi zeminle de beslenen kiiltiirel tehditlere
kars: bir kalkan olma durumundan s6z edilebilir. Su farkla ki, ge¢cmiste bir Tiirk
tarikat1 eliyle dogudan gelen Sii propagandasi tehlikesi daha giiclii iken, XIX.
ylizyillda Bati diinyasindan gelen tehlike daha gii¢lii dalgalar olusturmaktaydi.
Ayrica gegmiste II. Bayezid tarafindan gliglendirilen Bektasilik tarikatinin da
Osmanli Devleti icin bir gaile haline gelmesi karsisinda Glimiishanevi, alternatif
bir tarikat olarak diisiiniilen Naksi-Halidi kolunun etkin bir temsilcisi sifatiyla
fslam diinyasinin her yaninda faaliyet gostermistir. Kendisi siyasetle dogrudan
ilgilenmemekle beraber uluslararas: siyaset etkisi altinda vuku bulan durumlarda
—fiilen askerl miicadele de dahil olmak tizere- aktif olmustur. Bu miicadelelerde
Glimtiighane’den ziyade Osmanl iilkesi ve Gilimiishane’ye yakin bolgelerdeki sinr
faaliyetleri onemli goziikmektedir.
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Gumiigshdnevi’nin hadis, fikih, kelam ve tasavvuf konusundaki cabalari,
mevcut tiim “sahih” bilgileri derleme yoniinde tecelli etmistir. Ote yandan onun
Ehl-i Stinnet itikadini savunmas: yaninda ekonomik atilimlari, kendisinden ¢ok
sonraki donemde gelenegin siyasi tezahiirii olan Milli Goriis ¢izgisinde
siirdiiriilerek siyasi bir kimlige biiriindiiriilecektir. Dergahin akademik ve fikri
hayatimizdaki tesirlerine de Nurettin Topgu ve Sabri Ulgener drnek verilebilir.

Glimiishane 1887 yilinda bir yabanci, 1912-1913 yillarinda da bir yerli
tasavvuf aragtirmacisini misafir etmistir. Ingiliz oryantalist Nicholson’n hocasi
Browne, 1887 yilinda Giimiishane’den Iran’a gegtikten sonra yaptig1 arastirmalar
sonucunda 1902-1924 yillar1 arasinda yaymnladi§i A Literary History of Persia adli
eserinin son iki cildinde Safevilerden de s6z etmistir.

Bu ziyaretgilerden yerli olan1 Mehmed Ali Ayni 1925 yilinda tasavvuf
tarihi kaleme alan ilk Tiirk yazarlardan biridir. Diinya tarihinden istatistige,
egitimden felsefeye, ahlaktan tasavvufa hayli genis bir perspektife sahip bir vali
olan Ayni, aym1 zamanda kuvvetli bir sdir olan Kelami Dergahi seyhi Esad
Erbili'den feyz almis, Danimarkali psikolog Carl Vett'in dergdh ziyaretinde de
seyhle aralarindaki irtibati saglamistir. Sekiz aylik Trabzon valiligi sirasinda
Siran’da yakaladig1 Hiristiyan propagandasina karg: okullar: giiglendirerek halkin
saghikli dini ve diinyevi bilgiler edinmesini saglamaya calismis, bu amagla
sonralari Cumhuriyet doneminde Ilahiyat fakiiltelerinin de agilmasina gayret
etmistir.

Tarihte tespit edilen bu girisimlerin benzerleri gliniimiizde de mevcuttur.
Bunlara karsi gecmis tecriibelerin tasnif edilerek giiniimiiz birikimiyle
glincellenmesi de giiniimiiz entelektiiellerinin ve siyasi iraddesinin gorevleri
arasindadir.
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EK: KRONOLOJi

[Kronolojide Giimiishane tarihiyle dogrudan iligkili olan olaylar siyah,
dolayli olarak ilgisi oldugu diisiiniilen olaylar ise siyah-yatik karakterle
gosterilmistir. Bolii (/) isaretinden 6nceki rakam hicri yili, sonraki rakam ise miladi
yili gosterir. XX. yiizyil hadiselerinde hicri tarihlere yer verilmemistir.]

637/1240 Babat lideri Baba ilyas'in 6ldiiriilmesi

663/1264 ? Sar1 Saltuk'in vefati

669/1271 (?) Hac1 Bektas'in vefat

735/1334 Safevi tarikat: piri Safiyyiiddin Erdebili'nin vefat:

791/1389 Naks-bendiyye’'nin piri Bahdeddin Naks-bend’in vefat:

794/1392 Sadreddin Erdebili'nin vefati

796/1394 Fazlullah HurGfi'nin idami

800/1397 Halvetiye nin piri Omer Halveti'nin vefat:

804/1402 Ankara Savasi ve Timur'un Anadolu'ya girisi

806/1404 Timur'un Erdebil seyhi Hoca Ali'yi ziyareti

812/1410 Erzincan ve cevresinde Kara Koyunlularin hiakimiyeti

815/1412 Safeviyye seyhlerinden Haci Bayram’in seyhi Somuncu Baba'nin vefati

820/1417, 821/1418, 807/1404, 837/1433 ya da 811/1408 Seyyid Nesiminin Timur
tarafindan idam ettirilmesi

822/1419-20’den Once Aliyyii'I—Alé (6. 822/1419-20) adli HurGfi daisinin bir siire
Nevsehir'deki Hac1 Bektas Tekkesine yerleserek kendisine Bektasi siisii

823/1420 Seyh Bedreddin'in II. Murad tarafindan Serez'de idam ettirilmesi

825/1422 Erzincan ve cevresinde Ak Koyunlularin hikimiyeti

830/1427 HurGfi Ahmed Lir'un Sahruh'a karsi suikast girisiminde bulunmasi ve
idami

832/1429 Safevi seyhi Ali Alaaddin Erdebili'nin vefat:

833/1430 Hac1 Bayram Veli'nin vefat:

837/1433 Halvetiligi Anadolu’ya getiren Pir Ilyas'in vefat:

848/1444 Cocuk yasta babasinin yerine ge¢mis olan II. Mehmed'e karsi Hur(ifi
ayaklanmasi

850/1447 Safevi seyhi Ciineyd'in amcasi Cafer'le post miicadelesine giriserek Erdebil'i
terk etmesi

850/1447 Seyh Ciineyd'in II. Murad'dan Kurtbeli'ni istemesi, reddedilerek smir disi
edilmesi

851/1447 Seyh Ciineyd'in sirasiyla Karaman, Varsak (Taseli/igel), Antakya, Kilis,
Antep, Maras ve Canik bolgelerinde propaganda faaliyetleri

855-865/1451-60 Hur(filerin Osmanli Sarayina ikinci bir sizma girisimi ve idamlar:

856/1452 Uzun Hasan'in Ak Koyunlularin basina ge¢gmesi

860/1456 Fatih'in Belgrad seferi

860/1456 Seyh Ciineyd'in Trabzon kalesini muhasara etmesi, Hizir Bey'in takibi
iizerine Giimiishane iizerinden Diyarbakir'a gitmesi
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860/1456 Fatih'in Trabzon kusatmasi yiiziinden Erdebil Tekkesine cerag akgesi
yardimini kesmesi

864/1459 Ciineyd'in Diyarbakir'dan Erdebil'e gidisi

863/1459 Bayrami seyhi ve Fatih’in hocas1 Ak Semseddin'in vefati

864/1460 Seyh Ciineyd'in Sirvansah'la yapilan savasta 6lmesi

865/1461 Trabzon ve Giimiishane'nin Osmanlilara ge¢mesi

869/1464 Halvetlyye'yi Anadolu’'ya tasiyan sahsiyetlerden Pir Bahaeddin
Erzincaninin vefat:

870/1466 Halvetiyye tarikatinin ikinci piri Seyyid Yahya Sirvaninin vefati

871/1467 Fazlullah Hurifinin kizinin Tebriz’de Kara Koyunlulara karsi isyam ve
idami

871/1467 Giimiishane ve ¢evresinin Akkoyunlulara ge¢mesi

873/1469 Seyh Haydar ve miiridlerinin Uzun Hasan tarafindan Erdebil'e
yerlestirilmeleri ve on iki dilimli kizil tadcin Safevilerin yeni baghigi olmasi

877-878/1473 Otlukbeli Savas: ve sonrasinda Giimiishane'de Osmanli hakimiyeti

885/1481 II. Bayezid'in tahta gikis1 ve Halvetiye'nin Celebi Cemaleddin Halife (6.
899/1494) ile Istanbul'a gelisi

890/1485 Alucra Cagirgan zdviyelerinin en eski tahrir kayitlar tarihi

891/1486 Seyh Haydar'in Kafkas seferi

892/1487 Yavuz Sultan Selim'in Trabzon Sancagi'na vali olarak tayini

893/1488 Seyh Haydar'in Sirvan seferi, yenilmesi ve oOldiiriilmesi, ¢ocuklar1 Alj,
Ismail, Ibrahim'in hapsedilmesi

895/1490 Naks-bendiligin Timur Devleti sirlan igindeki Onemli temsilcisi
Ubeydullah Ahrar'in vefat

896/1490  Naks-bendiligi ~Anadolu'ya getiren Molla Abdullah {lahi'nin
Vardaryenicesi'nde (Yunanistan) vefati

897/1492 1. Bayezid'e Safevi suikasti ve Teke kizilbaglarinin Rumeli'ye siiriilmesi

898/1492-1493 Riistem Bey'in taht miicddelesinde kullanmak icin hapisteki ii¢ Safevi
kardes Ali, Ismail, Ibrahim'i serbest birakmasi

899/1494 Istanbul'daki Halveti seyhi Celebi Halife'nin vefati

905/1500 Ismail'in Erdebil’e giderek kuvvet toplamasi, Erzurum ve Erzincan'da
taraftarlariyla bulusmasi ve harekete gecmesi

906/1501 Safevi Devleti'nin kurulmasi ve Giimiishane'nin Safevilere ge¢cmesi

906/1501 II. Bayezid'in Erdebilogluna giden Erdebil sifilerinin "ehl-i fesiad tdifesi"
olduklar1  gerekgeleriyle smirdan gec¢melerine izin verilmeyip
oldiiriilmelerini emretmesi

906/1501 II. Bayezid'in Sah taraftarlarini Taseli'nden/igel'den siirdiirmesi

906/1501 yilinda II. Bayezid'in Seyyid Ali Sultan'in torunu Balim Sultan'1 (6. 922/1516
?) Dimetoka'dan Hac1 Bektas Tekkesi'ne gorevlendirmesi

906-907/1501 Giresun'da Sehzdde Selim himdyesinde Ismail Hakk:i Cagirgan
tekkesinin acilist

907/1502 Sah Ismail'in Azerbaycan'1 isgal etmesi

908/1503 Sah Ismail'in Akkoyunlu Sultan Murad't yenmesi

908/1503 Halveti mensiibu bir gseyhtilsilimin devlet hizmetine girmesi: Zenbilli Ali
Cemali Efendi
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913-914/1508 Yavuz'un Giimiishane-Bayburt bélgesine sefer diizenlemesi

916/1511 Teke $Sah Kulu/Karabiyikoglu ayaklanmasi ve II. Bayezid'in Teke ve Hamid
vilayetlerindeki "Rdfiziler"i Rumeli tarafina siirdiirmesi

917/1512 Orta Anadolu (Sivas-Tokat-Amasya-Corum) Nur/Nureddin Halife
ayaklanmasi

918/1512 Yavuz'un tahta ¢ikist ve Iran'a ekonomik ambargo

920/1514 Giimiishane ve Bayburt'un Osmanlilara ge¢mesi

920/1514 Caldiran Savasi ve Sah Ismail'in yenilmesi

921/1515 Ozbekler'in Horasan ve Herat'1 Iran'dan geri almalari

922/1516 Mercidabik Savasi ve Yavuz'un Halep ve Sam'a girisi

922/1517 Ridaniye Savasi, Memlikliilerin yikilisi, Osmanlilar'in Kahire'ye girisi ve
hilafetin Osmanl: saltanatiyla birlesmesi

924/1518 Kizilbas Celal ayaklanmasinin bertaraf edilmesi

925-926/1519-1520 Orta Anadolu Bozoklu Celal ve Sah Veli ayaklanmalari

926/1520 Yavuz'un vefati, Kanhni'nin tahta ¢kmas;; Giimiighdne'de imar
faaliyetleri ve sikke kesilmesi

933/1526 Bozok Siiliinoglu Koca ve Baba Ziinnun (Bozok, Tokat, Amasya, Maras,
Icel), Domuz Oglan ve Yenice Bey/Beyce (Adana/Berendi), Atmaca
(Yozgat) ayaklanmalar:

934/1526-27 Orta Anadolu'da Balim Sultan'in torunu oldugu sdylenen Sah Kalender
ayaklanmasi ve oldiiriilmesi

934/1528 Hz. Isd'min Hz. Muhammed'den iistiin oldugunu soyleyen HurGfi egilimli
Molla Kabiz'in idam1

935-936/1530 Muhasebe kayitlarindaki Giimiishane tekkeleri: Baba Cagirgan
Zaviyesi (Kelkit, geliri 303), Hasan Seyh Zaviyesi (Kelkit, geliri 720),
Ishak Seyh Zaviyesi (Kelkit, geliri 720), Selcuksah Hatun Zaviyesi (Kelkit,
geliri 4050), Saban Seyh Zaviyesi (Kelkit, geliri 720), Sah Hatun Zaviyesi
(Kelkit, geliri 2160), Seyh Islam Zaviyesi (Kelkit, geliri 720), Day1 Seyh
Zaviyesi (Kelkit, geliri 8034), Seyh Nasrullah Sirani Zaviyesi (Kelkit,
geliri 900), Seyh Osman Zaviyesi (Kelkit, geliri 720), Seyh Ummet
Zaviyesi (Kelkit, geliri 540), Seyh Yakup Zaviyesi (Kelkit, geliri 720),
Yenice Sevindik Zaviyesi (Kelkit, geliri 720), Seyh Hiiseyin Zaviyesi
(Siran, geliri 1060), Seyh Emin Zaviyesi (Kelkit, geliri 2539). [Gelirler akge
birimi tizerinden verilmistir]

938/1531 Kaniininin Giilbaba'y1 Budin'e gondererek bir Bektasi tekkesi a¢masini
emretmesi

940/1533 Irakeyn Seferi

958/1551 Serdar Ali Pasamin Kaniini tarafindan Dedebaba olarak Haci Bektas
Tekkesi'ne gonderilmesi ve tekkenin yeniden agilmasi

974/1566 Kaniini'nin dliimii ve II. Selim'in tahta ge¢mesi ve Giimiishdne'de sikke
kesilmesi

978/1570’den sonra Safevi Devletinde II. Sah Ismail'in Siinni temayiillere girmesi,
Gircii, Cerkes, Kiirt niifizunun artmasi

981/1574 1II. Murad'dan itibaren Yeniceri Ocaginda (dolayisiyla Bektasilik'te)
¢oziilme belirtileri
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982/1574 11. Selim'in vefats, III. Murad'in tahta ¢ikis1

982/1574-75 III. Murad déneminde Giimiishdne'de sikke kesilmesi

986/1578 Safevi Devletinde Muhammed Hudabende zamaninda Fars unsurlar
gliclenirken, Kizilbas unsurlarin siliklesmesi

1015/1606-1609 Kuyucu Murad Pasa'nin sert tedbirleri ile Celali isyanlarinin etkilerini
kaybetmesi

1032/1623 IV. Murad'in tahta ¢ikist

1045/1635 IV. Murad'in Revan Seferi

1048/1638 IV. Murad'in Bagdat Seferi

1049/1639 Kasr-1 Sirin Antlagmast

1049/1640 IV. Murad'in vefat, Deli Ibrahim'in tahta cikist

1056/1646 Evliyd Celebi'nin, Tebriz'e donen Safevi el¢gisine refakat etmesi

1057/1647 Evliya Celebi'nin Giimiishane ziyareti

1058/1648 Avci lakapl IV. Mehmed'in tahta ¢ikisi

1069/1658 Kopriilii Mehmed Pasa'min kat1 tutumlar

XVIL. yiizyil Kizilbas ve Stinniler arasindaki ayrisma ve gettolasmanin artmast.

1099/1687 1I. Stileyman'in tahta gikis:

1312-1313/1701 Bektasilerin kazan kaldirarak “baba”, “dervis”, “dede”, “sultan” gibi
adlar tasityan tiim zaviyeleri istila etmeleri

1148-1149/1736 Nadir Sah'in iktidara gelisi ve Iran'da Safevi hakimiyetinin sona
ermesi. Sil-Siinni diyalogunun baglamas:

1228/1813 Ahmed Ziyaeddin Giimiishdnevinin dogumu

1236-1237/1820 Tepedelenli Ali Pasa isyani

1241/1826 Yenigeri Ocagi'nin kapatilmas: ve Bektasiligin yasaklanmasi

1249/1833 (Abdiilmecid donemi) Bektasilik tizerindeki baskinin azaltilmasi

1254/1838 Mekki kolundan Yahya Dagistini'nin halifesi sonradan Siran'dan
Corum'a gegen Siranli Hac1 Mustafa Efendi'nin dogumu

1269-1270/1853 Seyh Samil'in Abdiilmecid'e mektubu ve Tiflis'e ulagsmaya ¢alisarak
muhtemel bir Osmanli-Rus savasina hazirlik yapacak Rus yiginagini
engellemeye ¢alismasi

1276/1859 Seyh Samil'in Ruslara teslim olmasi

1277-1293/1861-1876 (Abdiilaziz donemi) Bektasilerin idde-i itibarlari. 1867'den
itibaren temel eserlerinin yayinlanmasi

1287/1870 Hasip Baba tarafindan Karaagag Tekkesi'nin acilmast

1286-1287/1870 Iran Sahi Nasiruddin dénemi (1896) ve Sii propagandast

1287/1871 Seyh Samil'in Medine'de vefat

1291/1874 Mehmet Necip Baba tarafindan Eytip Karyagd: Baba Dergahi'nin agilmasi

1293/1876 Omer Ziyaeddin Dagistini'nin Giimiishdanevi’ye intisibindan evvel,
Osmanli-Rus Savasi'nda Seyh Samil'in oglu Gazi Mehmed Pasa
komutasindaki ordunun emrinde Ruslara karst savasmasi

1293/1877-78 Osmanli-Rus Savasi ve Ahmed Ziydeddin Giimiishanevi'nin
cephedeki miicadeleleri

1304-1305/1887 ingiliz Oryantalist Browne'un Giimiishane ziyareti

1311/1894 Giimiishanevi'nin istanbul'da vefat:

XX. YOZYIL
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1902 ingiliz Oryantalist Browne'un A Literary History of Persia adli eserinin ilk
cildinin yayinlanmasi

1906 Siranli Hac1 Mustafa Efendi'nin Medine'de vefati

1912-1913 Mehmed Ali Ayninin Trabzon Valili§i ve Siran'da Hiristiyan
propagandasi yapan bir Ermeni yakalamas:

1920 Ingiliz Oryantalist Browne'un A Literary History of Persia adli eserinin
Safevilerin ilk dénemleri hakkinda bilgi iceren iigiincii cildinin
yaymlanmasi

1924 Ingiliz Oryantalist Browne'un A Literary History of Persia adli eserinin
Safevilerin sonraki dénemleri hakkinda bilgi iceren dordiincii ve son
cildinin yaymlanmasi

1925 (Rtimi 1341) Tiirkge'de basilan ilk iki Tasavovuf Tarihi kitabindan biri olan
Mehmet Ali Ayni'nin kitabinin yayini

1925 (?) Torullu Hac1t Osman Efendi'nin vefat:

1927 Mehmed Ali Ayni'nin Haci Bayram Veli adli eserinin yayinlanmasi

1945 Mehmed Ali Ayni'nin vefat:
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HZ. PEYGAMBER'IN VE SAHABENIN “MUHDESAT”A KARSI TUTUMU
Abdulvehhab GOZUN*
Oz
Islam tarihi boyunca insanlarin farkl kiiltiirlere sahip olmalar1 ve degisik
cografyalarda yasamalar1 gibi mubhtelif nedenlerden dolayr Miisliiman

toplumlarda birtakim yeni durumlarin ortaya ¢ikmasi kagmilmaz bir vakia
olmustur.

Hz. Peygamber’in, Miisliimanlar1 kendisinden sonra ihdas edilen islerden
sakindirmasi ise tabiatiyla bu yeni durumlara karsi Aalimlerin temkinli
davranmalarina sebebiyet vermistir. Kimileri ihdas edilen islere karsi kabul
cihetine kimileri ise redd yoniine agirlik vermislerdir.

Bu aragtirmada Hz. Peygamber’in ve sahabenin kendi donemlerinde ihdas
edilen iglere karsi tutumlar, ilgili birtakim rivayetler {izerinden incelenerek
muhdesata kars: takinilmasi gereken tavrin dlgiisii ortaya konulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Thdas, Muhdesat, Kabul, Redd.

THE ATTITUDE TOWARDS “MUHDASAT” OF THE PROPHET AND
THE COMPANION

Abstract

Throughout the history of Islam it is an inevitable event that some new
situations appear in Islamic communities due to composite reasons like having
several cultures and living in different geographies of people.

The protection of the Muslims by the Prophet from the works which were
innovated after him, naturally caused to deliberate treatment of the scholars
toward new situations. Some of them focused on approval side and some of them
focused on refusal side about the innovated works.

In this research the attitude of the Prophet and the companion on
innovated works which occured in their period will be examined through related
narratives and will be tried to exhibit measurement of an attitude that is necessary
toward muhdasat.
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I Hz. Peygamber’in Ve Sahabenin “Muhdesat”a Kars1 Tutumu

Giris

Ihdas kelimesi szliikte daha gok “yeni bir sey ortaya gikarmak”; muhdes
yahut hades kavramlar1 da “yeni olarak ortaya ¢ikartilan/¢ikan sey” anlamlarina
gelmektedir.! Istilahta ise bu kavramlar $Safil gibi bid’at1 genis kapsamli olarak tarif
eden alimlere gore bid’atla esanlamlidir. Zira onlara gore Hz. Peygamber'den

sonra iyi veya kotii ortaya gikartilan her seye bid’at denildigi gibi muhdes veya
hades de denilebilir.

Ancak Satibi gibi bid’ati dar kapsamli olarak tarif eden alimlere gore ise
hades veya muhdes kavramlar bid’at kavramindan daha genistir. Nitekim onlara
gore bid'at, Hz. Peygamber’den sonra dine mubhalif olarak ihdas edilen durumlara
itlak olunur. Hades veya muhdes kavramlari ise dine muhalif olsun veya olmasin
Hz. Peygamber’den sonra ihdas edilen her sey icin kullanilabilir.

Alimler arasinda zikredildigi gibi terminolojik olarak birtakim ihtilaflar
bulunmakla beraber Hz. Peygamber'den sonra ihdas edilen her seyin
reddedilemeyecegi hususunda ittifak vardir. Ancak ihdas edilen durumlara karg:
kabul veya redd dl¢iistiniin ne olacagi konusunda netlik bulunmamaktadir.

Bu calismamizda bu 6l¢iiniin ne oldugu bizzat Hz. Peygamber’'in kendi
doneminde sahdbe tarafindan ihdas edilen islere karsi tutumu ve daha sonra
sahabenin Hz. Peygamber’den sonra ihdas edilen uygulamalara kars: tavirlar
birtakim rivayetler {izerinden incelenerek gosterilmeye calisilacaktir.

1. Hz.Peygamber’in ihdas Edilen islere Kars1 Tutumu

Bu baslik altinda Hz. Peygamber’in saghginda, kendisinden sadir olmadig:
halde sahabe tarafindan ihdas edilen islere karsi tutumu islenecektir. Konuyla ilgili
rivayetlere baktigimizda Hz. Peygamber’in ihdas edilen isleri ne toptanci bir
yaklasimla kabul ettigi ne de ayni yaklasimla reddettigi goriilmektedir. Bilakis bir
kismin1 onaylamis, dolayisiyla siinnetine muhalif olmadigini ifade etmis; bir
kismmi da onaylamayarak reddetmis, bdylece siinnetine mubhalif oldugunu
bildirmigtir. Hz. Peygamber’in bu iki yaklagimim g6z oniine alarak bu konu, Hz.
Peygamber’in ihdas edilen bazi isleri onaylamas: ve reddetmesi diye iki baslikta
incelenecektir.

1.1. Hz. Peygamber’in Thdas Edilen Bazi Isleri Onaylamasi

Hz. Peygamber, hem peygamberliginden 6nce toplumda var olan hem de
peygamberliginden sonra Miisliimanlarin ihdas ettigi uygulamalar: biitiinciil bir
sekilde reddetmemistir. Bilakis siinnetine uygun olanlar1 kabul etmistir. Hz.
Peygamber’in bu tutumunun daha iyi anlagilmas i¢in konuyla ilgili rivayetlerden
bir kismi asagida incelenecektir.

Buhari ve bagkalarinin kaydettigi bir rivayette Ebi Hiireyre (v. 59/679)
sOyle anlatiyor: “Bir giin Resfilullah (s.a.v.) sabah namazi vaktinde Bilal'e (v.

1 Epu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Mukerrem b. Ali ibn Manzir el-Ensari, Lisdnu’l-arab, Daru
Sadir, Beyrut 1414, c.2, s.132; Ebu'l-Feyz Murtezd Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzak ez-
Zebidi, Tacu'l-ariis min cevdhiri’l-kdmis, thk. Ali Seyri, Beyrut 1994, c.5, s.212.
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20/641) sdyle buyurdu: “Ey Bilal! Islim’da isledigin amellerin icinde en iimitvdr
oldugun ameli bana anlat. Zira ben cennette ayak seslerini igittim.” O, bu soruya
cevaben; “Ey Allah’in Resillii! Gece ve giindiiziin herhangi bir saatinde temizlendikten
sonra  kilabildi¢im  kadariyla  kildigim  namazdan  daha  dimitodr  hichir  amel
islemedim.”dedi.2

Tirmizi de aym hadisi hasen-sahih diyerek soyle rivayet etmistir:
“Restilullah (s.a.v.) Bilal'e ‘Beni cennette neyle gectin?” dedi. O, “Her ezan
okudugumda mutlaka iki rekat namaz kildim. Her abdestim bozuldugunda abdest
aldim ve Allah (c.c.) icin iki rekat namaz kilmay1 uygun gordiim.” diye cevap
verdi. Bunun iizerine Hz. Peygamber “Bu iki rekdtla cennette o dereceye ulastin.”
buyurdu.?

Hadisten anlasildigi gibi, Bilal bodyle bir namazi daha o©nce Hz.
Peygamber'den 6grenmemis, bilakis kendi ictihadiyla ihdas etmistir. Hatta Hz.
Peygamber’e gelip “Ya Restilellah! Ben soyle bir namaz kiliyorum. Bunun hiikmii
nedir?” diye sorma ihtiyac: bile hissetmemis, Hz. Peygamber de boyle bir namaz
ihdas ettigi icin onu uyarmamis veya azarlamamustir. Aksine ihdas edip kildig1
namazla cennette kazandig1 dereceyi ona haber vermis ve {immetini de ayn1 ameli
islemeye tesvik etmistir.

Ibn Hacer’e gore bu hadisten, ibadetin vaktinde igtihadin caiz oldugu
anlasilmaktadir. Cilinkii Bilal, bu yaptigina igtihatla ulagmistir. Hz. Peygamber de
(s.a.v.) onu tasvip etmistir. Buhari'nin rivayet ettigi Hubeyb (v. 5/626) hadisi de
bunun gibidir. Buhari, Hubeyb i¢in “Allah (c.c.) i¢in sabredip de 6ldiiriilenler icin
iki rekat namaz kilmayz ilk olarak stinnet yapandir.”* demistir.5

Namazda tahmid ile ilgili Rifd’a b. Rafi'den (v. 41/661) rivayet edilen su
hadiste de benzer bir durum s6z konusudur: “Hz. Peygamber’in arkasinda namaz
kiliyorduk. Basmi riikidan kaldirip “semia’l-lahu Ii men hamideh” dediginde
arkasindaki bir adam “rabbend veleke’l-hamdii hamden kesiran tayyiben mubdraken fih”
dedi. Namaz: bitirip “Konugan kim di?” diye sorunca adam “Ben!” dedi. Bunun
tizerine Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Otuz kiisur melek gordiim, o soziin sevabini
yazmak icin yarisiyorlardy.”®

2 Buhari, “Tehecciid”, 17; Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 108; ibn Huzeyme, Sahih, 2: 213; Ahmed b.
Hanbel, 2: 333; EbG Ya'la Ahmed b. Ali el-Miisenna el-Mevsili et-Temimi, el-Miisned, thk. Hiiseyin
Selim Esed, Daru’s-sekafeti’l-arabiyye, Dimask 1412, c.10, s.489.

3 Tirmizi, “Menakib”, 17.

4 Buhari, “Megazi”, 28; San’ani, Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A’zami,
el-Mektebii’l-Islami, Beyrut 1983, c¢.5, 5.353; Ahmed b. Hanbel, c.2, s.310; ibn Hibban, Eb HAtim
Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban ed-Darimi el-Biisti, Sahihu Ibn Hibbdn, thk. Suayb
Arnavut, Miiessesetii'r-risale, Beyrut 1414/19937, c.15, s.513; Ebu’l-Késim Siileyman b. Ahmed et-
Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, thk. Hamdi Abdulmecid es-Silefi, Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire
1415/1994, c.4, s.221.

5 Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri bi serhi sahihi’l-
buhdri, thk. Muhibbuddin el-Hatib, el-Mektebetii’s-Selefiyye , Kahire 1407, c.9, s.312-313.

6 Muvatti, “Kur’an”, 25; Buhari, “Ezan”, 125; Miislim, “el-Mesacid ve Mevaziu’s-Salat”, 149; Eb
David, “Salat”, 118; Nesai, “Tatbik”, 23; ibn Hibban, Sahih, 5: 236.
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Goriildiigti gibi Hz. Peygamber daha 6nce ashadbina namazda boyle bir
dua yapilmasini 6gretmemistir. Duay1 yapan sahis da O’'na sormadan boyle bir
duay1 ihdas etmistir. Fakat buna ragmen Hz. Peygamber onun bu duasim
reddetmemis, bilakis sevabinin biiyiikliigiinii bildirerek onaylayip bagkalarim da
ayni duay1 yapmaya tesvik etmistir.

Ibn Hacer, hadisin serhinde; bu hadis, namazda nakledilene muhalif
olmamak kaydiyla nakledilmeyen bir zikir ihdas etmenin ve baskalarini rahatsiz
etmedikge zikirde sesi yiikseltmenin caiz olduguna delildir,” demistir.

Ibn Omer'den rivayet edilen su hadiste konumuza delil olarak
zikredilebilir: “Insanlar namazda iken bir adam geldi, safa ulastig1 zaman “Allahu
Ekberu kebiran ve’l-hamdu lillGhi kesiran ve siibhdnellahi bukraten ve asilen” dedi. Hz.
Peygamber namazi bitirdiginde, “O siozlerin sahibi kimdir?” diye sordu. Adam
“Bendim, ama hayirdan baska bir sey kast etmedim Ya Resillellah!” diye cevap verince,
peygamberimiz, “Gok kapilarinin bu kelimeler icin agildigimi gordiim.” buyurdular. Tbn
Omer de ”i§ittigim glinden beri bu kelimeleri hi¢ birakmadim.” demistir.®

Hz. Enes de benzer bir olay1 soyle anlatiyor: “Restilullah (s.a.v.) namaz
kilarken nefes nefese bir adam geldi ve: “Allahu ekber, Elhamdu lillahi hamden kesiran
tayyiben mubareken fihi” dedi. Resfilullah (s.a.v.) namazi bitirince: “Su kelimeleri
hanginiz séyledi?” diye sordu. Cemaat bir miiddet sessiz kaldi, Restlullah: “Kim
soylediyse cekinmesin, benim desin, Zira kotii bir sey soylemedi.” buyurdu. Bunun
tizerine adam: “Ben, Ey Allah’m Resiilii!” dedi. Restilullah da: “On iki melek gordiim.
Her biri, bu kelimeleri Allah'in (c.c.) huzuruna kendisi yiikseltmek icin kosusuyorlardi.”®

Sahabeden olan o zat namaza baglarken sadece “Allahu Ekber” demek
yerine kendisinin ihdas ettigi daha uzun bir tekbirle namaza baslamistir.
Namazdan sonra Hz. Peygamber “o sozlerin sahibi kimdir?” diye sorunca da adam,
hem yanlis bir sey mi yaptim diye cekinerek hem de boyle bir sey yaparken
niyetinin hayirdan bagka bir sey olmadigini ifade temek icin “Bendim, ama hayirdan
bagska bir sey kast etmedim Ya Resiilellah!” diyerek cevap vermistir.

Goriildiigii gibi Hz. Peygamber, ihdas ettigi tekbir seklinden dolay1 o
sahsi ne uyarmis ne de azarlamistir. Aksine yaptiginin ¢ok giizel bir sey oldugunu
ve sevabmin biiyiikligiinti bildirip bagkalarim1i da aynmi seyi yapmaya tesvik
etmistir. Nitekim olay1 nakleden Ibn Omer de “Isittigim giinden beri bu kelimeleri
hic birakmadim.” demistir. Ibn Hacer bu hadisi zikrettikten sonra sunu
sOylemistir: “Nakledilene muhalif olmamak sartiyla 6vgii ne kadar fazla olursa o
kadar daha faziletli olur.” 1

7 Tbn Hacer, Fethu’l-biri, c.9, 5.312-313.

8 Abdurrezzak, el-Musannef, 2: 76. Miislim’de aym hadisi rivayet etmektedir. Ancak onun rivayetinde
“Bendim, ama hayirdan baska bir sey kast etmedim Ya Restilellah”climlesi gegmemektedir. Miislim, “el-
Mesacid ve Mevaziu’s-Salat”, 150. Nesai de bu hadisi rivayet etmistir. Ancak onun rivayetinde ise
“On iki melek sevabimi yazmak icin yarist.” diye ge¢mektedir. Bagka bir rivayetinde de “Bu kelimelere
sasirdim, gok kapilart bu kelimeler icin agild:” diye ge¢mektedir. Nesai, “Iftitah”, 8.

9 Miislim, “Mesacid”, 149; Ebu Davud, “Salat”, 121; Nesai, “iftitah”, 19.

0 fbn Hacer, a.g.e. ¢.13, s. 223.
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Yine Enes b. Malik konuyla ilgili bagka bir olay1 soyle anlatiyor: “Ensardan
bir adam vardi. Ku'ba mescidinde imamlik yapardi. Okuyabilecegi bir stireyi
namazda okuyacaginda Thlas siiresi ile baglar sonra bagka bir sfire okur ve her
rekatta aynen boyle yapardi. Arkadaslar1 kendisiyle konustular ve soyle dediler:
“Sen bir stireyi okuyor, onu yeterli géormeyip baska bir stire daha okuyorsun. Ya
daima bu siireyi oku ya da digerlerini oku( yani aym rekatta ikisini birden
okuma)!” Bunun iizerine ensardan olan bu kimse soyle karsilik verdi: “Ben Thlas
stresini okumay1 birakmayacagim. Size bu sfire ile namaz kildirmami isterseniz
yaparim, istemiyorsaniz imamhg1 birakirim.”

Cemaat onu aralarinda en faziletli kimse olarak biliyorlardi, bagkasimn
imamlik yapmasina goniilleri razi olmadi. Restilullah (s.a.v.) kendilerine ugrayinca
durumu ona haber verdiler. Bunun iizerine imami ¢agirarak; “Ey falan! Cemaatin
soylediginden seni alikoyan ve her rekitta bu siireyi okumaya seni yonelten sebep nedir?”
buyurdu. O kimse de: “Ey Allah’in Resulii! Ben bu stireyi seviyorum”, deyince,
Restlullah (s.a.v.) su mijdeyi verdi: “Bu siireyi sevmen, cennete girmene sebep
olacaktir.”1

Bu hadiste de Hz. Peygamber’in sahabeden birinin giizel bir niyetle ihdas
ettigi bir olay: tasvip ettigi, dolayisiyla bu hadiseyi; “Her kim bizim bu isimizde
olmayan bir seyi ihdas ederse o gey reddolunmugtur.”?sdziniin kapsaminda
degerlendirmedigi anlasilmaktadir.

Benzer bir olay da Hz. Aise’den rivayet edilen su hadiste ge¢gmektedir:
“Restilullah (s.a.v.) askeri bir birligin basina bir adami komutan yapmist1. Bu zat
arkadaslarmna namaz kildirirken, her seferinde kiraatim1 Thlas stiresi ile
tamamliyordu. Dondiikleri zaman durumu Restlullah’a (s.a.v.) soylediler. O’da:
“Sorun ona nicin dyle yapyormus?” buyurunca, O; “Ihlas stiresi, Allah’u Teala’nin
sifatlarin1 kendinde toplamistir. Ben onu okumay: ¢ok seviyorum!” diye cevap
verdi. Bunun tizerine Restlullah (s.a.v.), “Ona haber verin, Allah’u Tedld da onu
seviyor.” buyurdular.’

Buraya kadar zikredilen hadislerde, sahdbe tarafindan namazda ihdas
edilip de Hz. Peygamber’in onayladig1 birtakim durumlar ele alinmistir. Bundan
sonra da namazin disinda ihdas edilen ve Hz. Peygamber’in onayindan gegen bazi
meselelerle ilgili rivayetler incelenecektir.

Bu tiir rivayetlerden birinde Ebu Said ei-Hudri sOyle anlatiyor: Hz.
Peygamber’in ashabindan bir grup yolculuga ciktilar, bir Arap kabilesinin yaninda
gecelediler. Onlardan kendilerini misafir etmesini istediler, fakat onlar misafir
etmediler. O gece kabilenin reisini yilan 1sirds, her ne yaptilarsa bir faydasi olmada.
Onlardan bazilar1 dediler ki: “Yakinimizda geceleyen su gruba gidelim, belki

11 Buhari, “Ezan”, 106; Tirmizi, “Fedailu’l-Kur’an”, 11; Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 24.

12 Buhari, “Sulh”, 5; Miislim, “Ekziye”, 17; EbG David, “Stinnet”, 6; ibn Mace, “Mukaddime” 14;
Ahmed b. Hanbel, 6: 270; Ebt Ya’'la Ahmed b. Ali b. el-Miisenna el-Mevsili, Miisned, thk. Hiiseyin
Selim Esed, Daru’l-me’miin li't-tiirds , Dimagk 1404/1984), c.8, s.70; ibn Hibban, Sahih, 1: 209;
Darekutni, Siinen, 5: 402.

13 Buhari, “Ezan”, 106; “Tevhid”, 1; Miislim, “Salat”, 263; Nesai, “iftitah”, 69.
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onlarin bildigi bir tedavi yolu vardir.” Bunun iizerine ashabin yanina gelerek,
reislerinin yilan veya akrep tarafindan isirildigini, ellerinden gelen her seyi
yaptiklart halde hicbir netice elde edemediklerini soylediler ve onlara reislerini
tedavi edip edemeyeceklerini sordular. Sahabilerden biri dedi ki; “evet, tedavi
edebilirim. Ancak bizi misafir etmediginiz i¢in karsihiginda bir mal vermedikgce
tedavi etmem.” BOylece bir siirii koyun iizerinde anlagtilar.

O sahabi, onlarla beraber gitti, Fatiha Stiresi'ni okuyarak yilanin veya
akrebin 1sirdig1 yere tiikiirdii. O kisi, sanki bagh bulundugu ipten kurtulmus gibi
sapasaglam oldu, hicbir acis1 kalmadig1 halde yiiriiyiip gitti. O kisiler, iizerinde
anlasilan koyunlar1 (cealelerini) verdiler. Sahabilerden bir kismi dedi ki: “Bunu
aramizda taksim edelim.” Bu isi yapan kisi ise soyle dedi: “Hayir! Hz.
Peygamber’e gidip, hadiseyi anlatip onun ne diyecegine bakmadan olmaz.”
Restilullah’a (s.a.v.) gelerek hadiseyi anlattiklarinda, Restilullah (s.a.v.) sdyle dedi:
“Fatiha 'min béyle bir faydas: oldugunu nereden 6grendin?” O, “Kalbime atilan bir sey Ya
Resillellah!” diye cevap verdi. Daha sonra Hz. Peygamber sdyle buyurdu: “Isabet
etmissin. Koyunlart aranizda taksim edin, bana da bir pay ayirin.”14

Benzer bir olayi, Harice bin Salt et-Temimi sOyle rivayet ediyor: “Amcam,
Restilullah’in (s.a.v.) yanina gelip miisliiman oldu. Sonra Restlullah’in (s.a.v.)
yanindan ayrilip geri dondii. Daha sonra bir topluluga ugradi. Onlarin yaninda
demirle baglanmis deli bir adam vardi O delinin ailesi amcama: “Bize
anlatildigina gore su sizin arkadasiniz (Muhammed) hayirla gelmis. Senin yaninda
bu deliyi tedavi edecek bir sey var m1? diye sordular.

Bunun iizerine amcam soyle anlatti: “Deliye: Fatiha ile rukye yaptim ve
deli iyi oldu. Bana yiiz tane koyun verdiler. Resiilullah’a (s.a.v.) gelip bunu
anlattim. Restlullah (s.a.v.): ‘Bundan baska (okudugun bir sey) var nu?’ diye sordu.
Ben de: Hayir, dedim. Restilullah (s.a.v.): ‘O koyunlari al! Allah’a (c.c.) yemin ederim
ki, batil rukye karsii§inda aldigim yiyen nice insanlar vardrr. Allah’a (c.c.) yemin olsun ki,
sen hak olan rukye karsili§inda aldigim: yiyorsun.” buyurdu.” 15

Abdullah b. Mes'ud’dan rivayet edildigine gore de, kendisi bir hastanin
kulagina okuyunca hasta iyilesti. Bunun {izerine Hz. Peygamber: “Onun kulagina ne
okudun?” diye sordu. Ibn Mes'ud: “Mii'minun siiresinin 115. dyetinden siirenin
sonuna kadarki dort dyeti okudum.” dedi. Hz. Peygamber soyle buyurdular: “Eger bir
adam tam bir inang ve kesin bir bilgi ile bunlart bir dag iizerine okusaydi, dag yok
olurdu.”1®

14 Buhari, “Tibb”, 39; Miislim, “Selam”, 65.

15 Ebu Davud, “Tibb”, 19; Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, c.17, s.190.

16 Ebti Ya’la, el-Miisned, 8: 458; Ahmed b. Hanbel’'e gére hadis mevziidur. Ebéi Abdillah Ahmed b.
Hanbel, el-ilelii ve ma "rifetii'r-ricdl, thk. Vastyyiillah b. Muhammed Abbas, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut
1408/1988, c.3, s.463. Suytti'ye gore ise Ahmed b. Hanbel’in zikrettigi senedle hadis mevziidur.
Ancak hadisin bagka bir senedi daha vardir. Bu senedde iki ravi digindaki raviler sahihin
ricalindendir. Tki ravinin hadisi ise hasendir. Onun igin hadis mevza degil hasendir. (Suyuti, Ebu’l-
Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekir. €l-Ledliti'I-masnii 'a fi’I-ehddisi’-mevdii’a. Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut t.y., c.1, 5.225.
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Her 1i¢ hadisten de su anlasilmaktadir: Sahdbeden birileri, Hz.
Peygamber'den daha once 6grenmeyip kendi ictihadlariyla ulastiklari birtakim
yontemlerle hastalar1 tedavi etmisler ve o hastalar da anlatildig1 iizere sifa
bulmuslardir. Bu yaptiklarini Hz. Peygamber’e sorduklarinda veya bu haberler
kendisine ulastiginda o, sahdbenin ihdas ettigi bu uygulamalari reddetmemis,
aksine onaylamigtir. Hatta kimi zaman tedavi karsihifinda aldiklari {icretten
kendisine de bir pay ayirmalarini sahdbeden talep etmistir.

Insanlarin giizel bir niyetle bir araya gelip birtakim salih ameller icra etmelerine
karst Hz. Peygamber’in takindig1 tutum, Ebu Said el Hudri’den gelen bir rivayette soyle
anlatimaktadir: “Bir giin Muadviye (v. 60/680) mescitte kurulan bir halkanin
yanina giderek bir araya gelip oturmanizin nedeni nedir? diye sordu. Onlar da:
‘Allah’1 (c.c.) zikretmek icin bir araya gelip halka kurduk.” dediler. Muaviye:
‘Allah (c.c.) igin, sirf bu gayeyle mi toplandimiz?” diye sordu. Halkada
bulunanlar; bir araya gelip halka kurmamizin baska bir amaci yoktur, diye
cevap verdiler.

Bunun iizerine Muaviye soyle dedi: ‘Ben size inanmadigim i¢in yemin
ettirmedim. Restilullah (s.a.v.) bir giin sahabilerinin olusturdugu bir halkanin
yanina vardi. Kendilerine; bir araya gelip halka kurmanizin sebebi nedir? dedi.
Onlar da; Allah’t (c.c.) anmak, bizi Islamla sereflendirdigi ve onu bize
bagisladig: icin O'na hamd etmek iizere bir araya gelip halka kurduk, dediler.
Restilullah (s.a.v.) onlara: “Allah (c.c.) i¢in, sirf bu gayeyle mi bir araya gelip halka
kurdunuz? deyince, onlar da “Allah (c.c.) i¢in, sirf bu gaye icin bir araya geldik.”
dediler. Bunun iizerine Resiilullah (s.a.v.) onlara soyle dedi: “Size inanmadigim
icin yemin ettirmedim. Fakat Cebrail (a.s.) gelerek bana, Allah’in (c.c.) sizler ile
meleklere karst iftihar ettigini bildirdi.”"

Rivayette goriildiigii gibi sahabeden bir grup Allah’1 (c.c.) zikretmek vb.
gayeler icin Hz. Peygamber’e danismadan bir araya gelmislerdir. Daha sonra
onlarin bu ihdas ettigi durumu Hz. Peygamber goriince reddetmeyip aksine
onaylamis ve zikredilen miijdeyi onlara iletmistir.

Bazen de sahabeden birileri daha fazla sevap kazanabilmek ve daha ¢ok
Allah’a (c.c.) yakinlasmak maksadiyla birtakim uygulamalar da bulunmuslardir.
Yaptiklar1 Restlullah'm (s.a.v.) kulagma gittiginde ¢ok hosuna gitmis ve
hedefledikleri amaca ulasacaklarimin miijdesini onlara vermistir. Dolayisiyla
yapilanlari onaylamistir.

Boyle bir uygulamay1 Ubey Ibn Ka'b (v. 30/649) sdyle anlatiyor: Bir adam
vardi; Medinelilerin icinde Miisliimanlardan evi mescide onunkinden daha uzak
olan bir kimseyi tanimiyorum. Bu adam cemaatle namazi katiyen kagirmazdi. Bir
giin kendisine “Bir esek satin alsan da karanlikta ve siddetli sicaklarda binsen.”
dedim. “Evimin, mescidin yaminda olmasini istemiyorum, bu beni sevindirmez.”
karsihgim verdi. Hadise, Restilullah’a (s.a.v.) ulastirildi. Restilullah (s.a.v.) o zata

17 Miislim, “Zikir”, 40; Tirmizi, “Deavat”, 4; ibn Ebi Seybe, Ebti Bekir Abdullah b. Muhammed el-Kafi,
el-Kitdbu'l-el-Musannef fi'l-ehidis ve'l-dsir, thk. Kemal Yusuf el-Ht, Daru’t-Tac ,Beyrut: 1989, ¢ 6, s .59.
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durumu sordu. Adam su cevab: verdi: “Ya Restilellah! Ben mescide gidisimin ve
ailemin yammna doniisiimiin benim lehime sevap olarak yazilmasim istedim.
Restilullah (s.a.v.) da ona; “Allah (c.c.) biitiin bunlari, istedigin seylerin hepsini sana
verdi.” buyurdular.'s

Goriildiigii iizere sahdbeden olan o zat Hz. Peygamber’e sormadan kendi
ictihadiyla yapti§1 bir amelden dolayr sevab kazanacagini umuyor. Bu durum
kendisine haber verildiginde ise Hz. Peygamber o kisiyi ihdas ettigi bu tutumdan
dolay1 azarlamak bir tarafa miijdeliyor. Bu hadise de daha Oncekiler gibi Hz.
Peygamber’in sahdbe tarafindan ihdas edilen uygulamari siinnetine uygun
oldugunda reddetmedigini gostermektedir.

Bazen de Hz. Peygamber tesvik icin gilizel isler ortaya koyanlar:
odiillendirmistir. Buna 6rnek olarak da su rivayet zikredilebilir: Restlullah (s.a.v.)
bir giin bir bedevinin, namazinda soyle dua ettigini duydular: “Ey gozlerin
goremedigi, sek ve siiphelerin karismadigi hi¢ kimsenin vasiflandiramadigi,
hadiseler karsisinda degismeyen, neticelerden korkmayan; daglarin agirliklarmni,
denizlerdeki suyun miktarimi, yagmur damlalariyla agaclardaki yapraklarin ve
glinesin tizerinde dogdugu herseyin sayisini bilen; hi¢ bir gogiin bir baska gogii,
yerin de bagka bir yeri kendisinden gizleyemedigi, denizlerin diplerindekini ve
daglarm en sarp yerlerindeki seyleri goren Allah'm! "Omriimiin en hayirl kismin
son kismui kil! Amellerimin ve giinlerimin de en hayirlisini yine en sonuncular kil!”

Bunun {izerine Hz. Peygamber, bedevilyi kendisine getirmesi i¢in oraya
birisini biraktilar. O kisi namazini bitiren bedeviyi Hz. Peygamber’in yanina
getirdi. Hz. Peygamber bu bedeviye, o siralarda kendisine hediye edilmis olan bir
miktar altim vererek “Ey bedevi! Sen hangi kabiledensin?” diye sordu. Onun “Amir b.
Sa’saa ogullar: kabilesindenim.” demesi lizerine de “Bu altinlari sana nicin verdigimi
biliyor musun?” dediler. Bedevi sdyle cevap verdi: “Ey Allah'in Resiilii! Aramizda
bulunan akrabaliktan dolayr vermis olmalisiniz!.” O zaman Hz. Peygamber; akrabalik
hakki da varsa da ben bu altinlar sana Allah’t (c.c.) giizel bir sekilde dvdiigiinden dolay:
verdim, buyurdular.” Bu rivayette bedevi olan o zatin dua ederken Allah’1 (c.c.)
daha Once kendisinden isitmedigi birtakim vasiflarla Ovmesini isiten Hz.
Peygamber bu durumu onaylamakla kalmamus, {istelik o kisiyi 6diillendirmistir.

Bazen de peygamber olmasmna ragmen Hz. Peygamber’in, sahdbenin
kendisine haber verdigi birtakim giizel isleri, hosuna gittigi ve siinnetine uygun
oldugu icin uyguladigi da vaki olmustur.

[bn Abbas'tan gelen su rivayette bdyle bir durum s6z konusudur: Hz.
Peygamber’e bir adam geldi ve soyle dedi: “Riiyamda kendimi bir agacin
arkasinda namaz kilar gsekilde gordiim, ben secdeye varinca agag da secde etti ve

18 Miislim, “Mesacid”, 278; Ibn Mace, “Mesacid”, 15; Darimi, “Salat”, 60; Ahmed b. Hanbel, 3: 226, 283;
5:133.

19 Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat, thk. Mahmud et-Tahhan, Mektebetii'l-Maarif, Riyad 1985, c.9, s.172.
Taberani hadisin tek senedinin oldugunu soylemistir. Heysemi’de Ezremi diginda hadisin ravilerinin
sahihin ricali oldugunu, Ezremi’'nin de sika bir ravi oldugunu zikretmistir. Heysemi, Ntireddin Ali b.
Ebi Bekir, Mecmau’z-Zevdid ve Menbeu'l-Fevdid, Daru’r-Reyyan li't-Tiiras, 1987, c.10, s.242.

Guimiishane Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 2018/7, c. 7, say1: 14

47




I Abdulvehhab GOZUN

bu esnada agacin sdyle dedigini isittim: “Allah’im bu yaptigim secde karsihiginda
bana sevap yaz, giinahlarimi benden sil, o secdeden meydana gelecek sevabi
ihtiyacim olacag1 giin ic¢in katinda sakla, David kulundan kabul ettigin gibi
benden de kabul et.” Olay1 nakleden Ibn Abbas; Restilullah’1 (s.a.v.) secde yapip
agacin yaptigl duayr yaptigimi gordiim, demistir.?0 Gorildigii {izere Hz.
Peygamber, sahdbeden birinin kendisine bildirdigi bir uygulamay1 reddetmedigi
gibi hosuna gittigi icin kendisi de uygulamistir.

Sonug olarak Ornek olarak zikredilen rivayetlerden anlasildig: iizere Hz.
Peygamber kendisi sOylemedigi veya yapmadigi halde sahabenin ihdas ettigi
birtakim uygulamalar1 siinnetine uygun oldugu igin reddetmeyip bilakis
onaylamustir. Dolayisiyla her ihdas edilen seyin dalalet diye vasiflandirilan bid’at
kapsamina girmedigi anlasilmaktadir. Zira eger Oyle olsayd: Hz. Peygamber
kendisinin sOylemedigi veya yapmadigi hicbir ameli onaylamaz aksine
reddederdi. Ancak o, bu tiir amellerin igerisinden asagida incelenegi gibi sadece
siinnetine uygun olmayan amelleri reddetmistir.

Binaenaleyh her ne kadar alimler, Hz. Peygamber’in onayini alan sahabe
uygulamalarinin, takriri siinnet adi altinda siinnetin kapsama alani igerisine
girdigini sOyleseler bile, sonradan ihdas edilen islerin hangi Olgiilerle kabul
edilecegini veya reddedilecegini mezkiir rivayetlerden gikartmak miimkiindiir.

1.2. Hz. Peygamberin ihdas Edilen Bazi isleri Reddetmesi

Hz. Peygamber sahabenin ihdas ettigi birtakim uygulamalari siinnetine
uygun oldugu i¢in onayladi1 gibi diger birtakim isleri de siinnetine muhalif
oldugu i¢in reddetmistir. Bu durum da bir 6nceki konu gibi ilgili rivayetlerden bir
kismi 6rnek olarak zikredilerek bu baslik altinda izah edilmeye ¢alisilacaktir.

Bu tiir rivayetlerin birinde Ibn Abbas soyle anlatiyor: “Bir ara Hz.
Peygamber hutbe okurken adamin biri ayakta duruyordu. Kim oldugunu ve neden
ayakta durdugunu sorunca dediler ki; Ebti Israil’dir, giinesin altinda ayakta durup
oturmamay, golgelenmemeyi, konugsmamay1r ve oru¢ tutmayr adadi Bunun
lizerine Hz. Peygamber, “O’na soyleyin, konussun, golgelensin, otursun ve orucunu
tamamlasin.” buyurdular.?!

Ibn Hacer hadisin serhinde soyle demektedir: “Bu hadisten su sonug
ortaya ¢ikmaktadir: Yalin ayak yiirtimek, giinesin altinda oturmak gibi insana
eziyet veren, kitap ve siinnette mesruiyeti sabit olmayan isler Allah’a (c.c.) itaat
olamaz. Dolayisiyla bu iglerle yapilan adak gegerli degildir. Ciinkii Hz. Peygamber
Ebi Israil’e sadece orug tutmasini emretmistir.”22

20Tirmizi, “Cuma”, 55; (Tirmizi’ye gore hadis hasen-garibtir.) Ebh Ya'la, el-Miisned, 2: 330; ibn Huzeyme,
Sahih 1: 282; ibn Hibban, Sahih, 6: 474; TAberani, el-Mu’cemu’l-kebir, 11: 129; Hakim, el-Miistedrek, 1:
341. Heysemi, hadisin ravilerinden olan Yeman b. Nasr'm mechiil oldugunu ifade etmistir.
(Heysemi, Mecmeu'z-zevdid, 2: 284.) ibn Hacer de hadisin zayif oldugunu nakletmistir. ibn Hacer, et-
Telhisu’l-habir, 2: 29.

21 Buhari, “el-Eyman ve'n-Nuzir”, 31; EbG David, “el-Eyman ve'n-Nuzhr”, 19; Abdurrezzak, el-
Musannef, 8: 435; ibn Huzeyme, Sahih, 3: 352; Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, 11: 26.

22 fbn Hacer, Fethu'l-bdri, 14: 402.
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Ebt Israil Allah’a (c.c.) daha da yakinlik olsun diye yukarida zikredilen
isleri adayarak ihdas etmistir. Hz. Peygamber durumu O&grenince siinnetine
uymayan adaklarim reddetmis ve onlar: terk etmesini emretmis, siinnetine uyan
orug adagini ise kabul etmis ve devam etmesini emretmistir.

Konuyla ilgili dikkat gekici drneklerden birisi de sahdbeden olan Selman
(v. 36/656) ile Eb(i Derda’'nin (v. 32/653) aralarinda gecen ve Hz. Peygamber’e
intikal eden su hadisedir: Hz. Peygamber Selman ile Eb{’d-Derda arasinda
kardeslik antlasmas: yapmisti. Bir giin Selman Eb{i'd-Derda’y1 ziyarete gitmis ve
Eb{rd-Derdd’'nin hanimini perisan bir halde bulmustu. Selman ona, bu halinin
sebebini sorunca Ebtd-Derdd’min hamimi Ummii'd-Derda sdyle cevap verdi:
“Kardesin diinyadan elini etegini ¢ekti.”

Bu sirada Eb{i'd-Derda ¢ikageldi ve Selman i¢in yemek hazirlayip onu
sofraya davet etti. Kendisinin oruclu oldugunu soyleyince Selman Eb#i'd-Derda’ya
“Sen yemedik¢e ben de yemem.” dedi. Bunun {izerine Eb{'d-Derda yemek
zorunda kaldi. Yatma vakti gelince Eb{i'd-Derdd’min yatmayip geceyi ibadetle
gecirmeyi diisiindiigiinii anlayan Selman, onu uyumas: konusunda da uyard: ve
Eb{rd-Derda yatmak zorunda kaldi. Gecenin son vaktinde ikisi de uyanip
namazlarin1 kildilar. Selmdn bu olaylar tiizerine Eb{’'d-Derdd’ya sOyle dedi:
“Rabbinin senin tizerinde hakk: vardir. Ailenin senin {izerinde hakki vardir. Her
hak sahibine hakkinmi ver.” Bu olay ve konusmalar kendisine anlatilinca Hz.
Peygamber “Selman dogru soyledi.” buyurdu.?

Anlatilan hadisede Eb{id-Derda ibadetini artirarak Rabbine daha da
yakinlik kazanmak igin birtakim uygulamalar ihdas etmistir. Hz. Peygamber’in
aralarinda kardeslik antlasmasi yaptig1 Selman, onun bu yaptiklarini, tizerindeki
haklar dengesini bozdugu igin tasvip etmemistir. Konu Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
ulaginca da o, Selman'mn dedigini dogrulayarak siinnetine uygun olmayan
asiriliklardan uzak durulmasini emretmistir.

Hz. Peygamber’in ibadetlerde asiriliktan sakindirdig: bir bagka olay: da
Enes b. Malik soyle anlatmaktadir: Hz. Peygamber’in nafile ibadetlerini 6grenmek
tizere, li¢ kisilik bir grup, Restlullah’in (s.a.v.) hammlarinin evlerine geldiler.
Kendilerine Hz. Peygamber’in ibadetleri bildirilince, onlar bunu azimsadilar ve
“Allah’in Restlii nerede biz neredeyiz? Onun ge¢misteki ve gelecekteki giinahlari
bagislanmistir.” dediler. iglerinden biri: “Ben émriimiin sonuna kadar, biitiin gece
uyumaksizin namaz kilacagim.” dedi. Bir digeri: “Ben de hayatim boyunca
giindiizleri orug tutacagim ve orugsuz giin gegirmeyecegim.” dedi. Ugiincii kisi de:
“Ben de sag oldugum siirece kadinlardan uzak kalacak, asla evlenmeyecegim.”
diye sz verdi.

Bir miiddet sonra Restlullah (s.a.v.) onlarla karsilasti ve kendilerine
sunlar1 soyledi: “Biraz dnce soyle soyle diyen sizler miydiniz?” Onlar: “Evet ey

23 Buhari, “Savm”, 51; Tirmizi, “Ziihd”, 64; Eb(i Bekir Muhammed b. ishak en-Nisabari ibn Huzeyme,
Sahihu ibn Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa el-A’zami, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut 1992, c.3, s.
309; Ibn Hibban, Sahih, 2: 24.
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Allah’'in (c.c.)Restilii.” dediler. Restilullah (s.a.v.): “Sizi uyartyorum! Allah’a (c.c.)
yemin ederim ki, ben sizin Allah’tan (c.c.) en ¢ok korkaniniz ve O'na en sayguli olaninizim.
Fakat ben bazen orug tutar, bazen tutmam. Geceleri hem namaz kilar, hem de uyurum.
Kadmlarla da evlenirim. Kim benim siinnetimden yiiz cevirirse, o kimse benden degildir.”
buyurdular.?*

Hz. Peygamber bu olayda sahabeden olan o ii¢ sahsin Allah’a (c.c.)
yakinlik maksadiyla yaptiklar1 uygulamalari siinnetine uygun olmadig: icin
reddetmis ve nasil yaparlarsa uygun olacagmni da kendi yaptiklarini anlatarak
onlara bildirmistir.

Abdullah b. Amr b. As da (v. 63/683) Hz. Peygamber’in kendisini ibadette
asiriliktan nehyettigini soyle anlatmistir: Hz. Peygamber’e benim soyle dedigim
haber verilmisti: Allah’a (c.c.) yemin ederim ki, yasadigim siirece giindiizleri
muhakkak orug tutup, geceleri de ibadet ve taatle uyanik gegirecegim. Bunun
tizerine Resfilullah (s.a.v.) bana:”Bunlar: séyleyen sen misin?” diye sordu. Ben de
kendisine: “Anam babam sana feda olsun Ya Resfilellah! Evet, ben boyle
sOylemistim.” dedim. Buyurdular ki:“Sen buna giic yetiremezsin. Hem orug tut, hem
iftar et; hem uykunu al, hem ibadet et; her aydan ii¢ giin orug tut; ciinkii her iyilige on
misli ecir ve sevap vardir. Bu ise biitiin zamammi oruglu gecirmek gibidir.” Bunun
iizerine ben, “Bunun daha ¢ogunu yapmaya giiciim yeter.” dedim. Hz. Peygamber:
“O halde bir giin orug tut, iki giin tutma!” buyurdu. Ben, “Ama ben bundan daha
fazlasini yapabilirim.” deyince Restilullah (s.a.v.): “Oyleyse bir giin oruc tut, bir giin
tutma; bu Hz. Ddviid’un orucu olup, oruglarm en 6lgiilii olamdir.” buyurdular.?

Bir bagka rivayet soyledir:“Senin biitiin giinleri oruclu gegirdiginden ve her
gece Kur’dn’t okudugundan haberdar olmadigimi mi sanyorsun?” Bunun tizerine ben,
“Elbette haberdarsindir Ya Restilallah! Fakat ben bununla sadece hayra ulagsmay
diliyorum.” dedim. Hz. Peygamber: “Allah’in (c.c.) Nebisi Ddviid'un orucunu tut,
ciinkii o insanlarin en ok ibadet edeni idi. Ayda bir defa da Kur'dn’t hatmet.” buyurdu.
Ben ise, “Ya Restilallah! Benim bundan daha fazlasina giictim yeter.” dedim. O, “O
halde yirmi giinde bir hatmet.” buyurdu. Ben yine, “Ya Restilallah! Bundan daha
fazlasmi yapabilirim.” dedim. O,“Oyleyse on giinde bir hatmet.” buyurdu. Ben
tekrar, “Bundan daha fazlasina giiciim yeter ya Nebiyyellah!” diye 1srar edince:
“Su halde yedi giinde bir hatim yap, artik bunun iizerine artirma.” buyurdular. Ben
artirdikca aleyhime artirildi. Hz. Peygamber bana, “Siiphesiz ki sen bilmiyorsun, belki
omriin uzun olur? ’buyurdu. Hadisi rivayet ettikten sonra Abdullah b. Amr soyle
demistir: “Hz. Peygamber’in bana sdyledigi hale dondiim. Ihtiyarlaymnca, onun
ruhsatint kabul etmis olmayr ¢ok arzu ettim.”?¢ Hz. Peygamber bu rivayette
Abdullah b. Amr'in Allah’a (c.c.) yakinlik ic¢in ihdas ettigi birtakim asiriliklari
yasaklay1p siinnetine uygun olan ibadet sinirlarini ve dlgiilerini belirtmistir.

Sahabeden Ebti Bekre (v. 51/671), bir giin Hz. Peygamber riikida iken
kendisinin mescide girdigini haber verdikten sonra soyle anlatmistir: “Hemen

24 Buhari, “Nikah”, 1; Miislim, “Nikah”, 5; ibn Hibban, Sahih, 2: 20; Beyhaki, es-Siinen, 7: 123.
25 Buhari, “Enbiya”, 37.
26 Miislim, “Styam”, 181; Miislim, “Styam”, 181; Ebi Daviid, “Savm”, 54; Nesai, “Siyam”, 76.
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safin gerisinde riikia vardim.” Bunun Uzerine Hz. Peygamber; “Allah (c.c.) cemaate
istirak etme arzunu ve hirsini artirsin, fakat bir daha bunu yapma!” buyurdu.? Ebh
Bekre, namaza geg kalinca rekata yetismek icin safa varmadan riikGia vararak yeni
bir uygulama ihdas edince Hz. Peygamber, siinnetine uymadig: i¢cin O'nu bu
hareketi tekrar etmekten alikoymustur.

Hz. Peygamber’in 6zellikle cemaatle birlikte yapilan ibadetlerde agiriliktan
insanlar1 nehyettigi, Cabir b. Abdullah’in rivayet ettigi su hadiste goriilmektedir.
O, soyle anlatiyor: “Muaz b. Cebel Hz. Peygamber ile namaz kildiktan sonra gelip
bize imam olurdu. Bir gece Hz. Peygamber namaz: ge¢ kildirmisti. Muaz bir giin
yine Hz. Peygamber’le namaz kildi. Sonra gelip kavmine imam oldu ve Bakara
Stresi'ni okumaya basladi. Bunun tizerine bir adam cemaatten ayrilarak kendi
bagina namazimi kildi. O'na: “Be adam sen miinafik oldun!” denilince, “Ben
miinafik olmadim.” diye cevap verdi. Sonra Hz. Peygamber’e gelerek: “Ey Allah’in
Restilii! Muaz seninle beraber namaz kildiktan sonra gelip bize imam oluyor. Biz
ise develerle su tasiyan ve ellerimizle calisan kimseleriz. Muaz gelip bize imam
oldu ve namazda Bakara Siresini okudu.” dedi. Bunun {iizerine Hz. Peygamber:
“Ey Muaz! Sen fitneci misin? Fitneci misin sen? Filan ve filan siireleri okusaydin ya!”
buyurdular.?

Hz. Peygamber yukarida zikredilen hadislerde ve benzerlerinde oldugu
gibi bircok kere sahabesini ibadetlerde asiriliktan sakindirmistir. Onlar bu
asiriliklarinda giizel bir niyet tasimis olsalar bile siinnetine muhalif oldugu icin Hz.
Peygamber, yapilan asiriliklar tasvip etmemis ve siinnetine uygun olan ibadet
seklini onlara izah etmistir. Kendilerince ihdas edilen baska birtakim uygulamalar:
ise stinnetine uygun gordiigii icin kabul etmistir.

2. Sahabenin ihdas Edilen islere Kars1 Tutumu

Sahabe de Hz. Peygamber gibi kendi donemlerinde yeni ortaya ¢ikan islere
kars1 toptanci bir yaklasim sergilememislerdir. Bir kismmi Kur'an ve siinnete
uygun oldugu i¢in onaylamigslardir. Diger bir kismini1 da Kur’an ve silinnete ters
olduguna kanaat getirdikleri i¢in reddetmislerdir. Sahabenin bu tutumu da iki
baslik altinda ilgili rivayetlerden yola ¢ikilarak asagida ele alinip incelenecektir.

2.1. Sahabenin Thdas Edilen Baz1 isleri Onaylamasi

Bu konuyla ilgili en giizel 6rneklerden birisi Hz. EbGi Bekir doneminde
sahabenin onay1 ile Kur'an'in iki kapak arasinda Mushaf olarak bir araya
toplanmasidur.

Bu is icin kurulan komisyona baskanlik yapan Zeyd b. Sabit (v. 45/665)
olayin nasil gelistigini soyle anlatmistir: “Yemame savasinda ashabin hafizlarindan
onemli bir kismi oldiiriiliince Hz. Ebu Bekir beni cagirtti. Yamna vardim. Hz.
Omer de orada idi. Hz. Ebu Bekir bana dedi ki: “Hz. Omer bana gelip * Yenime'de
Kur'an hifizlart ¢cok kayip verdi. Bu gibi vak’alarda hdfizlarin 6lmeleriyle Kur'an'in

27 Buhari, “Ezan”, 114; Nesai, “Imame”, 63; Ahmed b. Hanbel, 5: 39, 42, 45, 46, 50.
28 Buhari, “Ezan”, 60, 63; “Edeb”, 74; Miislim, “Salat”, 178, .Nesai, “iftitah”, 63; “Imame”, 39.
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bircogunun zayi olmasindan endise ederim. Bana kalirsa Kur'an’in cem edilmesi icin bir
emir ¢ikarman gerekir.” dedi. Ben de O'na soyle cevap verdim: ‘Restilullah’in (s.a.v.)
yapmadig1 bir isi nasil yapabilirsin?’ O:“Vallahi bu hayirli bir tesebbiistiir.” dedi.
Sonra bu is iizerinde o kadar durdu ki; neticede Allah (c.c.) kalbimi bu ise
yatkin kildi, ben de onun goériisiinii benimsedim.” Daha sonra Hz. Ebu Bekir
bana doniip soyle dedi: ‘Sen geng, ding, zeki bir adamsin. Kimse seni itham
edemez. Ustelik Resiilullah’in (s.a.v.) vahiy katibi idin. Kur’an metnini topla.’
Vallahi! Bir dag1 yerinden nakletmemi isteselerdi, Kur'an’i toplama mes’uliyeti
kadar bana agir gelmezdi. Neticede Kur’an’t hurma dallarindan, yass1 taslardan ve
insanlarin hafizalarindan derlemeye basladim.”?

Goriildiigii gibi Hz. EbGi Bekir ve Zeyd, Hz. Peygamberin hayatinda
yapilmamig olan bir is, Hz. Omer tarafindan kendilerine teklif edilince ilk &nce
“Restilullah’in (s.a.v.) yapmadig1 bir seyi nasil yapariz?” diyerek bir bid’at ihdas
etmekten cekinmisler, fakat Hz. Omer onlara isin ciddiyetini ve boyle bir sey
yapmanin Hz. Peygamber’in siinnetinden ¢ikmak olmayacagini, bilakis bunun,
dinin korunmasi igin gerekli olup siinnete uygun oldugunu agiklayinca onlar da
bu durumu kavramiglar ve uygulamaya koymuslardar.

Hz. Peygamber’in yapmayip da Hz. EbG bekirin slinnete muhalif
olmadiginmi diisiinerek yaptig1 bir isi de Eb(i Hiireyre sdyle anlatiyor: Restilullah
(s.a.v.) vefat edince, Hz. Ebu Bekir halife se¢ildi. Bunun {izerine bedevilerden bir
kismi irtidad etti. Hz. Ebu Bekir halife olarak onlarla savasmaya karar verince Hz.
Omer, “Restlullah: ‘Insanlar 14 ildhe illallah deyinceye kadar onlarla savasmakla
emrolundum. Bunu séylediler mi, benden mallarini ve nefislerini korurlar. Islam’in hakk:
harig, artik hesaplari da Allah’a (c.c.)kalmistir!” demis iken, sen nasil insanlarla
savasirsin?” dedi. Hz. Ebu Bekir: “Allah’a (c.c.) yemin olsun ki; namazla zekatin
arasinui ayiranlarla savasacagim. Zira zekat, malin hakkidir. Vallahi! Restilullah'a
(s-a.v.) vermekte olduklar1 bir oglagi vermekten vazgegseler, onu almak icin
onlarla savasacagim.” dedi. Hz. Omer sonradan demistir ki: “Allah’a (c.c.) yemin
ederim, anladim ki; Hz. Ebu Bekir'in bu goriisii, Allah’in (c.c.) savas meselesinde
ona ilhamindan bagka bir sey degildi. Iyice anladim ki, bu karar hakmis.”3
Goriildiigii gibi Hz. Omer ilk énce Hz. EbG Bekir'in bu uygulamasmin siinnete
muhalif oldugunu diistindiigii icin ona karsi ¢ikmis, ancak daha sonra boyle
olmadigini anlayarak onun yaptigini onaylamaistir.

Konuyla ilgili en giizel orneklerden biri de hi¢ siiphesiz, daha once
zikredilen Hz. Omer’in teravih namazinda cemaati tek bir imamin arkasina
topladiktan sonra “Bu ne giizel bid’attir.” séziidiir. Hz. Omer’in bu uygulamasina
diger sahabe de olumlu yaklagsmigtir. Hz. Peygamber’in doneminde olmadig: igin
boyle bir uygulamaya karsi gelmemislerdir.

Bir baska Ornek de Hz. Osman’in mescidi nebeviyi genisletmek ve
onarmak istediginde sahdbeyle arasinda gecen olaydir. Mahmtid b. Lebid (v.
97/715) hadiseyi soyle anlatiyor: Osman b. Affan mescidi yeniden insa etmeyi

29 Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an”, 20; Tirmizi, “Fedailu’l-Kuran”, 23.
30 Buhari, “Zekat”, 1; Miislim, “Iman”, 32; Muvatta “Zekat”, 30.
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isteyince insanlar bunu kerih goriip orijinal halinde kalmasiru istediler. Bunu
ogrenen Hz. Osman; ¢ok konustunuz, ResGlullah’t (s.a.v.) isittim, soyle
buyurdular: “Her kim Allah'in (c.c.) rizasini kazanmak icin bir mescid bina ederse Allah
da (c.c.) onun igin cennette bir ev bina eder.” diyerek karsilik verdi.’!

Konuyla ilgili baska bir 6rnek de Hz. Ali'nin bayram namazindan 6nce
veya sonra nafile namaz kilmakla ilgili soyledigi sdzdiir. Velid b. Ser’ (v. ?) soyle
anlatiyor: Bayram giinii miiminlerin emiri Ali b. Ebi Talib ile birlikte namaza
ciktik. Etrafindakilerden bir grup O’'na, bayram namazindan 6nce veya sonra nafile
namaz kilmanin hitkmiinii sordular. Fakat O cevap vermedi. Biraz sonra bagka bir
grup sordu, yine cevap vermedi. Namazi kildirdi, hutbeyi okudu. Hutbeden inip
binegine bindiginde yine sordular. Bunun {iizerine sdyle cevap verdi: “Ne
yapabilirim? Bana siinnetten sordunuz. Hz. Peygamber ne namazdan 6nce ne de
sonra nafile namaz kilmastur. isteyen kilsin, isteyen kilmasin. Namaz kilan insanlar1
men etmemi mi bekliyorsunuz? O durumda namaz kildiginda bir kulu men eden
kisi (Ebti Cehil)gibi olurum.”3?

Hz. Ali'nin bu soruya verdigi cevap dikkate sayandir. Zira bu cevap,
sahabenin Hz. Peygamber doneminde olmayip sonradan ortaya ¢ikan islere karsi
temkinli davrandiklarimi, dolayisiyla o isi hemen bid’at olarak nitelemediklerini
gostermektedir.

Yukarida sahdbenin onayindan gegen bazi wuygulamalar, ilgili
rivayetlerden yola ¢ikilarak incelendi. Simdi de sahdbenin onayini alamayan,
sonradan ihdas edilen baz: isler yine ilgili rivayetler {izerinden ele alinip asagida
incelenecektir.

2. 2. Sahabenin ihdas Edilen Bazi isleri Reddetmesi

Sahabe Hz. Peygamber doneminde olmayip sonradan ortaya gikan bazi
isleri, dinin 6ziine ve Hz. Peygamber’in siinnetine muhalif olduklar1 kanaatine
vardiklar1 i¢in reddetmislerdir. Sahdbe bazen, yukarida ‘Sahabe Sozlerinde Bid'at”
baghg: altinda zikredilen rivayetlerin bir kisminda oldugu gibi sonradan ortaya
cikartilan bir is i¢in “Bid’attir.” diyerek o isi reddetmisler, bazen de bu sozciigii
kullanmadan farkli bir ifade ile reddetmislerdir. Bid’at kelimesini kullanarak
reddettikleri uygulamalarla ilgili rivayetler daha 6nce incelendigi i¢in bu bashk
altinda sadece bid’at kelimesini kullanmadan reddettikleri baz1 uygulamalar,
birkag rivayetten yola ¢ikilarak ele alinacaktir.

Kays b. Ebi Hazim (v. 84/703) soyle anlatiyor: Hz. Ebu Bekir, Ahmas
kabilesinden hacc yapmaya niyet ettigi icin konusmamay1 adayan Zeynep adinda
bir kadinin yarmna girdi. Ne oldu buna? Niye konugsmuyor?, dedi. Konusmadan

31 Buhari, “Salat”, 65; Miislim, “el-MesAcid ve Mevaziu’s-salat”, 24; Eb(i Avane Yakub b. ishak b.
ibrahim en-Neysabiri, el-Miistahrec, thk. Eymen b. Arif ed-Dimagki, Daru’l-Ma'rife, Beyrut
1419/1998, c.1, 5.326.

32 Abdurrezzak, el-Musannef, 3: 276. Heysemi, rivayetle ilgili sunu sylemistir: “Bezzar bu hadisin, tek
senedinin oldugunu zikretmistir. Benim de senedinde tamimadigim ravi vardir.” Heysemi,
Mecme'u’z-Zeviid, 2: 438.
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hacc yapmaya niyet ettigi i¢in konusmuyor, dediler. Bunun tizerine Hz. Eb(i Bekir,
O'na; “Konus, bu helal degildir. Bu ancak Cahiliye amellerindendir.” dedi.

Hz. Eb( Bekir, bu olayda Hz. Peygamber’in giinesin altinda oturmadan
ayakta durmayi, golgelenmemeyi ve konusmamay1 adayan Ebd Israil’e karst
sergiledigi tepkinin benzerini sergilemis, hacc yolculugunda konusmamay1 adayan
kadinin bu yaptiginin, Hz. Peygamber’in siinnetine uymayip bilakis Cahiliye adeti
oldugunu soyleyerek reddetmistir.

Ebi Said el-Hudri’ nin, Emeviler doneminde Medine valisi olan Mervan’in
bayram hutbesini namazdan 6nce okumasima kars1 sergiledigi tutum da konuyla
ilgili giizel bir Ornektir. Kendisi bu olayr soyle anlatiyor: “Restilullah (s.a.v.)
Ramazan ve Kurban bayramlarinda namazgaha ¢ikar, ilk 6nce namazi kildirir,
saflarda oturan insanlara karst doniip hutbeyi okurdu. Birtakim ogiitlerde
bulunur, bir yere gondermek istedigi kisileri gonderir, verecegi emirleri verirdi,
ondan sonra yerinden ayrilirdi. Bayram namazlar1 bu sekilde kilinmaya devam
etti. Ta ki Ramazan veya Kurban bayraminda bir giin Medine valisi olan Mervan'la
birlikte namaz igin yola ¢iktik. Namazgaha geldigimizde Kesir b. Salt'in yaptigi
minber oraya yerlestirilmisti. Namazdan 6nce Mervan minbere ¢ikmak isteyince
elbisesinden tutup cekerek namazdan oOnce hutbe okumasina engel olmaya
calistim. Fakat o, elbisesini kuvvetlice ¢ekip minbere ¢ikt1 ve namazdan 6nce hutbe
okudu. Ben ona; Vallahi! Degistirdiniz, deyince O; Ey Eba Said senin bildigin gitti,
dedi. Bu sefer ben; Vallahi! Benim bildigim bilmedigimden daha hayirlidir, dedim.
O da; insanlar, bizim i¢in namazdan sonra oturmuyorlar, onun ic¢in namazdan
once hutbe okudum, diyerek karsilik verdi.”3

Bu rivayette de goriildiigii lizere sahabe sonradan ortaya cikartihp Hz.
Peygamber'in  slinnetine muhalif olduguna kanaat getirdikleri isleri
reddetmiglerdir. Ancak daha once de ifade edildigi gibi Hz. Peygamber’in
siinnetine muhalif olmayan uygulamalari ise kabul etmislerdir.

Sonug

Arastirma neticesinde denilebilir ki; Hz. Peygamber, kendisi sdylemedigi
veya yapmadigl halde zamaninda yasayan miiminler tarafindan ihdas edilen
birtakim isleri, ibadetleri ve uygulamalar1 giiniimiizde ve ge¢miste bazi insanlarin
yaptig1 gibi ne toptanci bir yaklagimla reddetmis ne de tiimiinii rastgele alelade bir
sekilde kabul etmistir. Bilakis kendisine Allah (c.c.) tarafindan verilen 6gretilerle
bagdasanlar1 dinin ve siinnetinin kapsam alam igerisinde degerlendirmis ve
onaylamistir. O Ogretilerle ters diisenleri ise siinnetine muhalif bid’atlar olarak bu
kapsam alaninin disina koymus ve iimmetine onlardan uzak durmalarmi
emretmistir.

Tiim bu rivayetlerden ve benzerlerinden su ortaya ¢ikmaktadir: Sahabe
Hz. Peygamber'in “Her ihdas edilen sey bid’attir. Her bid’at da daldlettir.” sozinii

33 Buhari, “Menakib”, 26; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 3: 67; Darimi, “Mukaddime”, 23,
34 Buhari, “Tdeyn”, 5; Mislim, ”fdeyn”, 9; Abdurrezzak, el-Musannef, 3: 284; Eb(i Bekir Ahmed b.
Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, Daru’l-ma’rife, Beyrut 1992, c.3, s. 280.
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mutlak olarak anlayip ondan sonra ortaya c¢ikan her seyi reddetmemislerdir.
Bilakis Hz. Peygamberin silinnetine uygun olanlar1 onaylamislar, uygun
olmayanlari ise reddetmislerdir.
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MUTEKADDIMUN ES’ARILERIN SiiLIK ELESTIRILERI (BAKILLANI
ORNEGI)*
Cemil HAKYEMEZ"*
Betiil YURTALAN™*
Oz

Siilerle $Sil olmayanlar arasinda ilk donemlerden itibaren basta imamet
bahsi olmak iizere ilmi konular tartisilmis ve karsilikhi elestiriler yoneltilmistir.
Sitlerle imamet bahsi {izerinden ilk tartismalar1 Mu'tezililer yapmistir. Her ne
kadar sonraki siirecte Hanbeliler Siilerin siddetli bir muhalifi olarak karsimiza
c¢ikmislarsa da, elestiriler ilmi anlamda daha ziyade Es’ari alimler tarafindan
surdiiriilmiistiir. Es’arl gelenekten S$iilik elestirisiyle 6ne ¢ikan isimlerden birisi
Bakillani’dir. O hem Batinilere kars1 miistakil bir eser yazarak elestiride bulunmus
hem de diger eserlerinde Imamiyye’yi elestirmistir. Dolayisiyla bu sekilde Sia'min
iki giiclii kolunu da muhatap olarak karsisina almistir. Bunun sebebi, onun,
Imamilerin daha rahat hareket edebildikleri ve bunun yam sira Fatimilerin ve
Karmatilerin farkli bolgelerde etkili oldugu bir donemde yasamis olmasidir.
Bakillani, Batinilik reddiyesinde tevil anlayislar1 {izerine yogunlasirken
Imamiyye’yi imamet bahsi iizerinden elestirmistir. O, imametle ilgili elestirilerde
temelde Mu'tezili gelenegi takip etmisse de meseleyi detayl bir bigcimde ele almig
ve kendi delillerini ortaya koymustur. Batinilik elestirisi ise, gliniimiize ulasan ilk
tam reddiye olmasi dolayisiyla olduk¢a Onemlidir. Onun Batinilere yaklasimi
kendisinden sonraki alimler igin de belirleyici olmustur. Bakillani'nin iki mezhebe
yonelik elestirinde de, kendisinden sonraki Es’ari alimler iizerinde hem y&ntem

hem de delillendirme yoniinden etkisi oldugu anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Bakillani, $ia, Ehl-i Stinnet, Reddiye, Imamet, Batinilik

THE SHI'ITE CRITICIZES OF MUTAQADDIMUN ASH’ARITES
(THE EXAMPLE OF BAQILLANI)

Abstract

Shi'i and non-Shi'i scholars discussed scientific topics, especially about
imamate and they criticized each other since the first period. Mu'tezilite scholars
made the first discussions on the imamate debate with Shi’ite scholars. Although in
the next process, Hanbalites emerged as a violent opponent of Shi’ites, the criticism
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Miitekaddimun Eg’arilerin Siilik Elestirileri (Bakillini Ornegi)

in the scientific area was maintained by the Ash’arite scholars. One of the
prominent names in the Ash’arite tradition criticizing Shi’ism is Bakillani. He
criticized Batiniyya by writing an independent book and he also criticized
Imamiyya by parts in his other books. Because he lived in a time when the
Imamate people could move more comfortable, as well as when the Fatimids and
Qarmatis were influential in different regions. While Bakillani concentrated on the
understanding of the ta’wil in the rejection of Batiniyya, criticized Imamiyya over
the imamate debate. Although he followed the tradition of Mu'tazila in the
criticism of the imamate, he dealt with the matter in detail and revealed his own
evidence. His criticism of the Batiniyya is very important because it is the first
complete refutation that has reached the day. His approach to the Batiniyya has
also been decisive for the scholars who were after him. It is understood that
Bakillani’s criticism of the two sects had an influence both by method and evidence
on his subsequent Ash’arite scholars.

Keywords: Bakillani, Shia, Ahl-i Sunna, Refutation, Imamate, Batiniyya
i1k imamet Elestirileri

[lk dénemde Siilik elestirileri daha ziyade imamet bahsi iizerinden
yapilmistir. Erken donem kaynaklarina gore $ia'yla ilk imamet tartismasi
yapanlarin basinda Mu'tezililer gelmektedir. Hayyat'in (300/913 [?]) bildirdigine
gore, Mutezill Ebu’l-Huzeyl el-Allaf'in (227/841) takipgilerinden Ali el-Usvari
(240/854), Harun Resid’in (193/809) veziri Yahya b. Halid el-Bermeki'nin (190/805)
diizenledigi ilim meclislerinde Ali b. Misem et-Temmar’la (183/799’dan sonra)
imamet konusunda tartismalar yapmistir.! Ardindan Siimame b. Esres (213/828)
gibi Mu'tezililer de, Halife Me’'mun’un huzurunda Ali b. Misem gibi Sii
kelamailarla bu ilmil miinazaralara devam etmislerdir.2 S6z konusu tartismalarda
isimleri 6ne ¢ikan Cahiz (255/869) gibi diger Mu'tezili alimler de bulunmaktaydi.
Hayyat, Ebu’'l-Kasim el-Belhi (319/931), Ebti Ali El-Cubbai (303/916) ve Ebi Hasim
el-Cubbai (321/933) gibi sonraki nesil Mu'tezili kelamcilar da, aralarinda ibn
Memluk el-Isbahani, Hasan b. Musa en-Nevbahti (310/922), Ebu Sehl Ismail b. Ali
en-Nevbahti (311/923) ve Ibn Kibbe er-Razinin bulundugu cagdaglari Sii
kelamcilarla, s6z konusu tartismalarin benzerlerini devam ettirdiler. flk nesil
kelamcilarin kisa ve 6zlii degerlendirmelerini incelikle ele alarak, basta $ia olmak
tizere diger diisiince ekollerinin savundugu fikirleri esash bir sekilde reddetme
gayretine giristiler. Onlarin olusturmus oldugu reddiye literatiirii, daha sonra 4/10.
ylizyllda one c¢ikan Kadi Abdulcebbar (415/1025) gibi Mu'tezili ve Bakillani
(403/1013) gibi Es’ari kelamcilar tarafindan takip edilerek, giiniimiize kadar gelen
Sii imamet elestirilerinin modelini olusturdu.

Yukarida ifade etmeye calistigimiz gibi, aslinda Sia’ya yonelik imamet
elestirilerinin temelinde Mu'tezile yer almaktadir. Bundan dolay1 Bakillani'nin

1 Bkz. el-Hayyat, Ebu'l-Hiiseyin (300/912), Kitabu'I-Intisar ve’r-Red ale’r-Ravendiyi’l-Mulhid, tahk.: Albert
Nasri Nader, Beyrut 1957, s. 75.

2 Bkz. et-Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir (310/922), Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik, tahk.: Muhammed
Ebu’l Fazl ibrahim, Darii’l-Mearif, Kahire ts., c. VIIL s. 577.
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imamet yaklasimi, bazi Mu'tezili alimlerin goriisleriyle biiyiik oranda
Orttismektedir.

Bilindigi tizere imamet bahsi Mu'tezili gelenekte “efdalin imametini
savunma” ve “mefduliin imametini mesru gorme” seklinde iki farkli goriisle
temsil edilmektedir. Bu gelenek icerisinde imamet anlayisiyla dikkat ¢eken en
onemli isimlerden birisi Cahiz olmustur. Ilk dort halifenin hilafete gelis sirasinin
fazilet siras1 olarak kabuliiniin benimsenmesinde Cahiz'in Kitabu’l-Osmaniyye
isimli eserinin 6nemli etkisi olmustur. Hz. Ebu Bekir'in Hz. Ali’ye olan iistiinliigii
ve Hz. Omer ile Hz. Osman’in hilafetlerinin mesrulugu, hem Miisliiman ¢ogunluk
hem de donemin Abbasi hilafeti nezdinde bu sekilde ayrintih olarak
tescillenmistir.? Osmaniyye’de ifade edilenler sOyle Ozetlenebilir; Hz. Ebu Bekir,
kendisiyle ilgili naslar da dikkate alindiginda alim, comertlik, olgunluk, ziihd,
fazilet, vefakarlik, cefakarlik, cesaret, giivenilirlik, [slam’a hizmet, Miisliimanlik
vb. 6zellikler bakimindan Hz. Ali'den iistiindiir. Bundan dolay1 da onun ilk halife
olmasi gayet mesrudur. O ayn1 zamanda Miisliimanlarin icmai1 ve segimiyle halife
olmustur.

Cahiz’in, hilafet meselesiyle ilgili {izerinde durmus oldugu temel hususlar
su sekildedir:

1-Imam olacak kisinin Miisliimanlar arasinda en faziletli kisi olmasi
gerekir.

2-Kureysli olmak veya Hz. Peygamber'in akrabasi olmak sart degildir;
fakat imamda baz1 6zelliklerin bulunmas: gerekir.

3-Hz. Peygamber’in halifesinin kim olacagiyla ilgili Kur’an'1-Kerim’de bir
nas bulunmamaktadar.

4-Hz. Peygamber, kendi yerine bir halife tayin etmemistir.
5-Imamin belirlenmesi segimledir; nas ve tayin s6z konusu degildir.
6-Her donemde bir imamin bulunmasi sarttir.*

Cahiz'in, Hz. Ali'nin imametiyle ilgili goriisleri bu sekilde olmakla birlikte
onun kisiligiyle ilgili kanaatlerinin oldukg¢a miispet oldugunu belirtmek gerekir.
Cahiz burada Hz. Ali'ye degil, onun taraftarlarina cevaplar vermektedir. Hz. Ali
ile ilgili $ii rivayetleri de ayrintili olarak ele alip, Hz. Ebu Bekir ile ilgili rivayetlerle
mukayese etmekte ve bu konuda Hz. Ebu Bekir'in daha iistiin oldugu kanaatine
varmaktadir. Benzer yaklasimi daha sonralar: Bakillani’de de gormekteyiz.

Cahiz, imamet ve hilafet meselesine getirmis oldugu yeni yorumlariyla,
mensubu oldugu Basra Mu’tezilesini biraz daha merkeze yaklastirmistir. Cubbailer
ve sonraki diger Basra Mu'tezilesi mensubu kelamalar, Siilie yonelik
elestirileriyle bu yakinlasma stirecini tamamlamuslardir. Ozellikle, birlikte hareket

3 Hizmetli, Sabri, “Kitdbu’l-Osmaniyye’ye Gore Cahiz'in Imamet Anlayis1”, AUIFD, 1983, c. XXV, s.
685.
4 Hizmetli, “Kitabu’'l-Osmaniyye’ye Gore Cahiz'm Imamet Anlayis1”, s. 686.
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ettikleri Siinnilerin “imamette Kureysli olma” sartin1 benimseyerek bu ortakligi
pekistirdikleri goriilmektedir. Kureysli olmanin imametin sart1 olarak ileri
siiriilmesi, ilerleyen siire¢te Mu'tezill Kadi Abdulcebbar tarafindan da
benimsenmistir.>

Bakillani'nin Siilik Elestirisi

Bakillani'nin igerisinde yasadigi IV/X. yiizyil, “Islam’in altin ¢ag1” olarak
kabul edilen, Miisliimanlarin fikirsel anlamda giiclii oldugu bir doneme tekabiil
etmektedir. Bu donem ayni zamanda mezhebi catismalarin {ist diizeyde yasandig:
bir zaman dilimidir. 2/8. asirdan itibaren varligin siirdiiren Abbasi hilafetinin yanm
sira, genel kanaate gore Sii olarak kabul edilen Biiveyhiler ile Ismaili Fatimilerin
ortaya cikisy;, Biiveyhilerin Bagdat'ta Abbasi Hilafeti tizerinde ciddi bir gii¢ elde
ederken Fatimilerin de simirlarim1 Hicaz1 kapsayacak sekilde genisletmeleri, bu
donemde Siilerle Siinniler arasinda ciddi bir siyasi miicadelenin yasanmasina
sebebiyet vermigtir. Bagdat'ta Siilerin Biiveyhilerden gii¢ alarak ¢ok daha rahat
hareket edebilir hale gelmeleri ve Gadir-i Hum bayrami, Asure matemi gibi
ritiiellerini rahatga uygulayabilmeleri, Siilerle Siinnilerin burada fiziksel
miicadelesini artirmistir.

Fatimi halifesi Muiz Lidinillah (365/975) ve ardindan Aziz Billah (386/996),
Fatimi Ismaililiginin sistemlesmesi icin ¢aba sarf etmislerdir. Misir'in fethinin
ardindan Kahire’de kurulan el-Ezher’in 365/975’te faaliyete gegcirilmesi, 378/998 de
ise diizenli derslere baslanmasi, ardindan Halife Hakim Biemrillah'in (411/1021)
cabalartyla 395/1005'te Daru’l Hikme'nin kurulmasiyla birlikte Fatimiler ilmi
anlamda bir atiim saglamigtir. Siinni alimlerin Ismaililigin etkisini kirma
ihtiyaglariyla birlikte, miicadele ilmi alana da tasmmustir. Sia’ya karsi yazilan
reddiyeler ve Siinni kimligi vurgulayan eserlerin yazilisi bunu ortaya
koymaktadir. Bakillani de bu siirecte 6ne ¢ikan isimlerden biri olmustur.

330 (941-42) civar1 dogdugu tahmin edilen Bakillani, Eg’arlyye’nin
sistemlesmesi ve genis ¢evrelere yayilmasinda etkili isimlerden birisi olarak kabul
edilmektedir. Basra ve Bagdat'ta egitim alan, ardindan Basra’da dersler veren
Bakillani, Biiveyhi hiikiimdar1 Adududdevle (372/983) tarafindan cesitli
mezheplere mensup alimlerle tartisma meclislerine Ehl-i Siinnet temsilcisi olarak
katilmak tizere Siraz’'a davet edilmis ve burada Mu'tezili, Sii ve Safii dlimlerle
cesitli meseleler {izerine tartismistir. Bu meclislerde gerceklestirilen tartismalardaki
basaris1 dolayisiyla, kendisi $ii olmasma ragmen Adududdevle, Bakillani'yi
oglunu yetistirmesi icin gorevlendirmistir. Bakillani, Kitabu't-Temhid adl1 eserini de
bu dénemde kaleme almig ve Adududdevle’ye ithaf etmistir.® Dolayisiyla onun,
eserini, Adududdevle’nin vefat tarihi olan 372/983’ten Once ortaya koydugunu
sOylemek miimkiindyir.

5 Aydinli, Osman, “Mu'tezili Siyaset Diisiincesinde Degisim Siireci: Kidi Abdulcebbar’in imamet
Anlayis1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2005, c. V, say1: 1, s. 116.
6 Golctik, Serafeddin, “Bakillani”, DIA, 1V/532.

Guimiishane Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 2018/7, c. 7, say1: 14

60




I Cemil HAKYEMEZ, Betiil YURTALAN

imamiyye

Bakillani'nin, tartisma meclislerinde Imamiyye Siasindan Seyh Miifid ile
(413/1022) farkli konularda miinazaralar gerceklestirdigi zikredilmektedir. Bu
tartismalarin bir kism1 Seyh Miifid tarafindan Meseletiin Uhra fi'n-Nass ala Ali (as)

adli risalede aktarilmis ve giiniimiize ulasmistir.” Risalede tartisma su sekilde yer
almaktadir:

Bakillani bana soyle sordu: Bize seleflerinle (Emiriilmiiminin) ilgili nas
konusundan bahset, az m1 yoksa ¢ok muydu? Az derseniz size sOyle
denir: Yalan konusunda ittifak ettiginizi inkar etmiyorsunuz. Ciinkii az
delil {izerine yalan uydurmak miimkiindiir. Sayet delil ¢oktur derseniz
size denir ki: Emirul Mi'minin’in durumu nedir? Diismanlariyla
savasmadi. Sayet taraftarlari olsaydi savasirdi diye iddia ediyorsunuz.

Cevap, Allah dogrunun yanindadir: Ona denir ki: Elhamdiilillah selefimiz
hakkinda ¢ok nas vardir. Onlarin yalan uydurmas: caiz degildir. Fakat her
iyi haber nakleden kimsenin cihad i¢in uygun oldugu séylenemez. Zira
haberi nakleden emin, giivenilir ve biiyiikk bir alim, iyi kili¢ kusanma
konusunda ayni meziyetlere sahip olamaz. Ayrica cihad kisilerin ¢oklugu
tizerine bina edilmez; bu bir maslahat geregidir. Gormiiyor musun Hz.
Peygamber 313 taraftariyla (Bedir'de) savagmasina ragmen, 3600 taraftar
oldugu halde Hudeybiye’de savasmadi. Cihad sayiya gore degil maslahata
gore belirlenir.

Soran dedi ki: Oturarak (savasmadan) hakki alinan bir seyin maslahat olan
yoniinii bize goster ki biz de bu ifade ettiklerinizin dogrulugunu bilelim.

Ona denir: Ik olarak, bu ifade ettigin sey bizim icin gerekli degildir.
Ciinkii imam hatalardan masumdur. Onun oturmasi ya da kalkmasina
itiraz edilmez. Bilakis onlarin oturmasinda dini ve diinyevi maslahat
oldugu zaten bilinir.

Sonra bazi maslahat yonleri ortaya ¢ikti. Onlarmn bir kismi soyle oluyordu:
O bildi ki muhaliflerden bir kismi bir miiddet sonra hakka doner. Bu
nedenle savast terki maslahattir. Ayrica bildi ki, onlarin ortaya ¢ikisi
mii'min olarak olacaktir. Bu nedenle katledilmeleri caiz degildir. Bu
sekilde savasi terk etmesi maslahat geregi olmustur.

Ayrica (savagt terki) nesli ve taraftarlar i¢in bir sefkattir ¢linkii onlar yok
edilebilir ve dinin ash olan imamet kesintiye ugrayabilirdi. Bu bilinen bir
kelamdair, ehl-i adl ve mitekellimler bunu bilir ve bu dinin usuliindendir.
Gormiiyor musun ki eger Nuh aleyhisselamin kavminin suda bogulmasi,
Salih aleyhisselamin kavminin deve yiiziinden helaki, Hiiseyin
aleyhisselamin, ki o Allah katinda Salih’in disi devesinden daha
mithimdir, katilinin hayatta kalmasi sorulursa, bunlarin, ifade ettigimiz

7 Seyh Miifid, Meseletiin Uhra fi'n-Nass ala Ali (as), tahk.: Muhammed Riza el-Ensari, 1993.
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maslahatin diginda cevaplar1 yoktur. Baki kalanlardan kimin yasayacagin
Allah bilir.

Bakillani'nin S$iilik elestirisini kendi eserlerinden yola c¢ikarak da tespit
etmek miimkiindiir. Bakillani Temhid’'in imamet bahsinde daha 6nce Menikibii’l-
eimme adl kitabina giris niteliginde bir risdle yazdigim, risdleyi baz1 ilave ve
¢ikarmalarla bu eserine naklettigini belirtir.> Onun bu kisimda, meseleleri ele
alirken Sia’y1 tenkid konusunu merkezde tuttugu anlasilmaktadir. Bu noktada
imamin Kureyslilik sarti, Hz. Ebu Bekir'in imametinin sahih olusu, ilk dort
halifenin imametinin gegerli olusu ve her birinin faziletliligi, imametin nass ile
degil segimle belirlenisi gibi konular {izerinde durmustur. Bu hususlarin hepsinde
Sia’nin iddialarinin aksi goriis belirtmis olmaktadir.

Imanin birtakim ictimai gorevleri yerine getirmek iizere varliginin gerekli
oldugunu diisiinen'® Bakillani'nin halifelikle ilgili gortslerini biraz agmak
gerekmektedir. Imamin Kureysliligini kabul eden Bakillani, bunu delillendirmek
icin hadisleri kullanmigtir.” En temel delillerinden birisi de, Hz. Ebu Bekir
Sakife’de secilirken bu rivayetin dile getirilmis olmasi ve ashabin bu rivayete itaat
etmis olmasidir. Bakillani'ye gore, bu rivayet dogru olmasaydi ashab yalan tizerine
birlesmis olurdu ki bu da miimkiin degildir.’? Kureyslilik sartin1 belirtmesinin yani
sira onun Hagsimogullarindan olmasmin gerekmedigini ifade etmesi ise dikkat
¢eken bir husustur. Bakillani, imamda aranan vasiflar1 belirtmekle birlikte
aranmayanlara da dikkat ¢ekmistir ki bunlar arasinda imamin masum olmas: ve
gayb1 bilmesi gibi hususlar vardir.’® Bilindigi tizere imamin masum olmas1 Sia’nin
imamlara ytikledigi vasiflardandir ve Bakillani buna kars1 ¢ikmistir.

Bakillani'nin iizerinde durdugu hususlardan birisi de, Hz. Ebu Bekir'in
imamete layik olup olmadigiyla ilgili tartismalardir. Sia ile Ehl-i Stinnet’in en temel
ayrisma noktalarindan birinin, ilk {i¢ halifeye bakis oldugu bilinmektedir. $Sia,
Zeydiyye harig¢ tutulursa, ilk ti¢ halifenin hilafetini kabul etmez. Bu nedenle Siinni
alimlerin imamet ve hilafet meselesini ele alirken iizerinde durduklar1 en temel
meselelerden birisi de, oncelikli olarak Hz. Ebu Bekir'in sonrasinda da diger iki
halifenin hilafete layik olduklarini temellendirmektir. Bakillani de, Hz. Ebu
Bekir'in timmetin en faziletlileri tarafindan secilmis olmasimi ve imamet igin
gerekli tiim Ozelliklere fazlasiyla sahip olmasmi vurgulayarak onun hilafetinin
sahihligini temellendirmeye ¢alismistir.’# Ardindan Hz. Omer, Osman ve Ali'nin
imametlerinin sahihligini detayli bir bicimde ele almistir. Onlar hakkindaki
olumsuz goriislere cevaplar vermistir.!®

8 Seyh Miifid, Meseletiin Uhra fi'n-Nass ala Ali (as), s. 21-26.

9 Bakillani, Ebti Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri, Kitabu Temhidii’l-evail ve telhisii’d-
delail, tahk.: ‘imadiiddin Ahmed Haydar, Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sakafiye, Beyrut, 1993, s. 431-432.

10 Bakallani, Kitabu Temhidii’l-evail, s. 477

11 Bakillani, Kitabu Tembhidii'l-evail, s. 471.

12 Bakillani, Kitabu Tembhidii'l-evail, s. 473-474.

13 Bakillani, Kitabu Tembhidii’l-evail, s. 471, 476-477.

14 Bakillani, Kitabu Tembhidii'l-evail, s. 480-496.

15 Bakillani, Kitabu Tembhidii'l-evail, s. 496-558.
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Stinni kesimde Hz. Ebu Bekir'in bu sekilde savunulmasima karsilik S$ii
Imami miitekellim Seyh Miifid de, bir taraftan Imamiyye imamet nazariyesini ele
aldig: kitaplarinda, fazilet vb. nedenlerden dolayr Hz. Ali'nin en {istiin oldugunu
iddia ederken, diger taraftan Mu'tezili ve Siinni hilafet teorisinin merkezinde yer
alan Hz. Ebu Bekir'in hilafeti meselesine daha ¢ok agirlik vermis ve onunla ilgili
ileri siiriilen delilleri ¢tirtitmeye galismistir.'6

Imametin “Liituf” olarak goriilmesi meselesi de ozellikle Sii kelamcilarla
glindeme gelmis bir meseledir. Ahbari gelenegin temsilcilerinden ne Kuleyni
(329/941) ne de Seyh Sadtik (381/991) bu konuyla ilgili herhangi bir ifade
kullanmamuistir. Ancak Usuli diisiincenin 6ne ¢ikmaya baslamasindan itibaren
Seyh Miifid (413/1022) ve Serif el-Murtaza (436/1044) gibi Imami kelamcilar
tarafindan imametin izahinda Onemli prensiplerden biri olarak kullanilmaya
baslamistir. Bakillani ve Mu'tezili Kad1 Abdulcebbar gibi miitekellimler ise bunun
tersini ispata ¢alismistr.

Bakillani'nin Sia’nin imametle ilgili iddialarini ¢iiriitmek icin {izerinde
durdugu en 6nemli noktalardan birisi de, imamin tayini meselesidir. Ona gore
immet, imametin nas ve se¢im olmak {izere iki yoldan baska bir yolla
gerceklesmeyecegi konusunda ittifak etmektedir. Bu durumda bunlardan birinin
yanhs oldugunun ispati1 dierinin dogrulugunun delili olmaktadir. Bu nedenle
Bakillani, imametin nas ile gerceklesmedigini delilleriyle zikrederek tayinin
secimle oldugunu ortaya koymaktadir.’” Konuyu haberlerin sahihligi ve ilim ifade
edip etmemesi yoniinden ele alan Bakillani, haberi; vacip, miimteni ve miimkin
olmak {izere {ice ayirmis ve imametle ilgili haberleri miimkin kategorisinde
degerlendirmistir. Bu durumda bu haberlerin dogru ya da yanlis olduklarinin
tespiti gerekmektedir. Eger her iki durum igin de delil yoksa burada durulur.'®
Haberlerin ilmi degerinin olup olmayisin1 ise tevatiir ve ahad {izerinden
degerlendirmektedir. Bakillani'ye gore tevatiir zaruri ve kesin bilgi gerektirirken
ahad haber kesin bilgi gerektirmez ve ameli konularda kullanilir.’ Ona gore, Hz.
Peygamber’in kendisinden sonra itaat edilmesi farz olan bir imam tayin ettigi gibi
immet igin ¢ok Onemli olan bir meseleye dair tevatiir soz konusu degildir. Bu
noktada timmetin biiyiik bir kisminin yani sira Zeydiyye ve Bagdat Mu'tezilesinin
de Hz. Ali'nin imamhgma dair nas oldugunu inkar etmelerini delil olarak
gostermektedir. Bu durumda imametle ilgili Sia’nin iddialar1 ahad haber
olmaktadir ki bu Bakillant'ye gore zaruri bilgi ifade etmez. Bakillani, Hz. Ebu
Bekir'in halife oldugu siirecte “Imamlar Kureystendir” hadisi giindeme gelirken
imametin tayin edildigine dair bir nassin giindeme gelmedigini delil gostererek bu
haberin ahad dahi olamayacagini ifade etmistir. Yine ilk donem Miisliimanlarmin
Hz. Ebu Bekir'e itaatteki icmalarini da bu habere zit bir uygulama olarak delil

16 Bulut, Halil ibrahim, “Sii-Usuli Gelenekte Hz. Ali ve Imametinin Dayanaklari: Seyh Miifid Ornegi”,
Hazreti Ali Sempozyum Bildirileri, Izmir 2009, s. 106.

17 Bakallani, Kitabu Temhidii’l-evail, s. 442 vd.

18 Bakallani, Kitabu Temhidii’l-evail, s. 434-436.

19 Bakallani, Kitabu Temhidii’l-evail, s. 441-442.

20 Bakillani, Kitabu Temhidii’l-evail, s. 443-444.
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A_Ar

gostermektedir. Dolayisiyla Bakillani'ye gore Sia’'min bu iddiasi gerekli sartlar
tasimadig1 icin kendisiyle amel edilecek bir ahad haber olarak dahi kabul
edilemez. Boylece Bakillani nezdinde $ia'min imametin nas yoluyla belirlendigi
goriisleri batill duruma diismektedir.?!

Bakillani, $ia’'min Hz. Ali'nin imametine dair delil olarak kullandig:
birtakim rivayetleri de detayl bir sekilde degerlendirmek suretiyle onlarin
gorislerinin yanlighgim ispata calismistir. Ele aldigi rivayetlerden biri, Hz.
Peygamber’e nispet edilen “Ben kimin mevlas: isem Ali de onun mevlasidir”
ifadesidir. Bakillani bu rivayeti ele alirken “Mevla” kelimesinin farkli anlamlara
gelebilecegini ve rivayetin Siilerin yorumladigr gibi imamete delil olamayacag:
tizerinde durmaktadir.22 Bakillani bunun disindaki rivayetleri de degerlendirerek
higbirinin Hz. Ali'nin imametine isaret etmedigini ortaya koymustur.? Bunun yani
sira Bakillani, Hz. Ebu Bekir ve Omerin imametine delil olarak kullanilan
rivayetlerin de bulundugunu belirtmekte ve Siilere neden bunlar1 delil olarak
almadiklarini sormaktadir. Kanaatimizce burada Bakillani'nin vurgulamak istedigi
ahad haberlerle hareket edilecekse bunun Hz. Ebu Bekir ve Omer’in imameti icin
de yapilabilecegidir.

1mamiyye Sia’sinin imamet inanci agisindan belki de donemin en 6nemli
meselesi olan “gaybet” konusuna gelince; bu konuya Bakillani tarafindan fazla yer
verilmemis oldugu goriilmektedir. Bu durum, onun $ia’nin i¢ meseleleri hakkinda
fazla bilgisi olmadig1 intibai olusturmaktadir. Ancak Bakillani'nin eserini 372/983
oncesinde, hentiz Usuli Sii alimler gaybet inancini sistemlestirmemisken yazmis
olmasmin etkisini de g6z oniinde bulundurmak gerekmektedir. Onun kitabim
yazdig1 bu donemde Seyh Miifid'in bu konudaki diistinceleri muhtemelen kayda
gecmemisti. Bu nedenle Bakillani, daha ziyade, Cahiz ve diger Mu'tezililerin
onceden beri siire gelen klasik elestirilerini stirdiirmiis gozitkmektedir.

Bakillani'nin imamet konusundaki goriislerin hemen tamaminda Es’ari’nin
takipcisi oldugu goriilmektedir. Sik1 bir Ehl-i Siinnet ve Es’ari savunucusu olan
Béakillani’nin sahsina bu nedenle “el-Eg’ari” lakabi verilmistir.2* Farklilagtiklar1 tek
husus daha faziletli bulunurken ondan daha az faziletli olanin imam segilip
secilemeyecegidir. Esg’ari, daha az faziletlinin imam secilemeyecegi
kanaatindeyken; Bakillani sartlar gerektirdiginde segilebilecegini savunmaktadir.?
Ancak Bakillani bu konulara Es’ari’ye kiyasla olduk¢a genis bir yer ayirmustir.
Bakillani’nin doneminde yasanan siyasi gelismelerin bu durumda etkili oldugu
anlasilmaktadir.

Ismailiyye/Batinilik

21 Bakillani, Kitabu Temhidii’l-evail, s. 444-447.

22 Bakallani, Kitabu Temhidii’l-evail, s. 451-456.

23 Bakillani, Kitabu Temhidii'l-evail, s. 456-463.

24 Esit, Davut, “Eg’ariligin Fikhi Mezheplerdeki Temsiliyeti”, Uluslararas: Imam Es’ari ve Es’arilik
Sempozyumu Bildirileri 21-23 Eyliil 2014, 2015, c. 11, s. 606.

25 Nas, Abdiilhakim, [mamet Probleminin Siinni Literatiire Girisi ve Bikillani'ye Gore Imamet,
Yayinlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998, s. 101.
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Bakillani'nin Batinilere karsi Kegfii'l-esrar wve hetkii'l-estar fi'r-red ale’l-
Batiiyye adiyla miistakil bir eser yazdigi bilinmektedir. Bu eserin, bu alanda
kapsaml bir sekilde yazilan ilk eserlerden oldugu tahmin edilmektedir.?6 Bundan
once yazildig1 rivayet edilen tek eser, Ibn Rizam'mn en-Nakz ale’l-Bitiniyye adl
¢alismasidir.?” Bakillani'nin bu eserinin giintimiize ulasmadig1 diisiintilmekteydi.
Ancak, son yillarda, Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesinde er-Red ale’l Ehva ad
altinda Belhi'ye ait olarak kayitli eserin aslinda Bakillani'nin Kesfii'l-Esrar’1 oldugu
tespit edilmistir. Bu niisha {izerine Arap diinyasinda iki yiiksek lisans calismasi
yapilmis ve eser incelendigi gibi tahkik de edilmistir.?® Biz de s6z konusu tahkik
vesilesiyle esere ulagma imkan: elde ettik.?” Bu gelismeyle birlikte Bakillani'nin bu
eseri, glinlimiize ulasan ilk mistakil Batiniyye reddiyesi olma 0zelligini
kazanmaktadir. Batinilerin gii¢lii oldugu bir donemde yasamis ve ddnemin
olaylarina sahitlik etmis olmasi da onun reddiyesini birincil kaynak yapmaktadir.

Bakillani'nin eserinde Batinilerin fikirlerine dair verdigi nakillerden onun
bu konuda bilgi sahibi oldugu anlagilmaktadir. Bakillani'nin kaynaklarimi tam
olarak tespit etmek daha detayh bir alismay1 gerektirmektedir. Ancak Ismaililerin
alem nazariyesiyle ilgili verdigi bilgiler ve yasadig1 zaman dilimi, onun Ebti Hatim
er-Razi (6.322/933-34), en-Nesefi (6. 332/943), Kadi Numan (6. 363/974), Ebti Ya'kub
Ishak b. Ahmed es-Sicistani (6. 393/1003 [?]) ve Hamidiiddin el-Kirmani (5.
411/1020'den  sonra) gibi isimlerin  eserlerini gormils  olabilecegini
distindiirmektedir.

Bakillani'ye goére Batinilerin kaynag: Seneviyye ve Mecusilerdir.* Boylece
Béakillani de diger reddiyelerde oldugu gibi onlarin fikirlerinin ashr farkh
gruplara dayandirmistir. Eserde dikkat ¢eken bir husus da Fatimilerin nesebine
dair verdigi bilgilerdir. Bakillani, Fatimilerin soyunu Meymun el-Kaddah ile
baslatmistir.®! Fatimilerin nesebiyle ilgili tartismalarin bu donemde oldukga 6nemli
oldugunu belirtmek gerekmektedir. Bakillani'nin hayatinin sonlarina rastlayan bir
donemde, 402/1011 yilinda, Abbasi halifesi Kadir Billah (422/1031) onderliginde
Fatimilerin soyunu ta’n eden bir beyanname yayinlanmis ve iglerinde Imamilerin
de bulundugu farkli kesimlerden alimlerce imzalanmas: saglanarak Fatimilerin
nesebine karsi bu yaklagim bir devlet politikasi haline gelmistir. Alimlerin imzast
da, bu beyannamenin etkisini giiclendirmistir. Boylece, Bakillaini’nin de, soyu
Meymun el-Kaddah'tan baslatmak suretiyle katildigi “nesebin sahih olmadig1”
gOriisiiniin siyaseten bir arag olarak kullanildig1 goriilmektedir.

26 Kalayc1, Mehmet, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik [liskisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2013, s.
254.

27 Gélciik, “Bakillani”, DIA, IV/532.

28 ed-Demici, Ahmed Abdurrahman, Kesfu'l-esrar ve hetkii’l-estar li Ebi Bekr el-Bakillini dirase ve tahkik el-
kismu’s-sani, Camiatu Ummii’l-Kura, Suudi Arabistan 2015; el-Beyhi, ibrahim Muhammed ibrahim,
Kesfu’l-esrar ve hetkii’l-estar li Ebi Bekr el-Bakillan? dirase ve tahkik, Camiatu Ummii’l-Kura, Suudi Arabistan
2015.

2 Bizi eserin varligindan haberdar eden ve teze ulasmamizi saglayan Dog. Dr. Mehmet Kalayci ve Dog.
Dr. Adem Arikan’a bu vesileyle tesekkiir ederiz.

30 el-Beyhi, Kesfu'l-esrar ve hetkii’l-estar li Ebi Bekr el-Bakillini dirase ve tahkik, s. 229.

31 el-Beyhi, Kesfu'l-esrar ve hetkii’l-estar li Ebi Bekr el-Bakillan? dirase ve tahkik, s. 416-418.
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Bakillani'nin Fatimilerin soyuyla ilgili bu goriisiine sert bir elestiri Ibn
Haldun’dan gelmistir. Ibn Haldun, Bakillani'nin bu =zayif kanaati nasil
benimsedigini anlamadigini ifade etmektedir. Ona gore, Fatimilerin nesebinin
uydurma oldugunu iddia etmek, hilafet konusunda kendilerine kars: hak iddia
edenleri kétiilemek ve Abbasi hilafetine yaranmak i¢in benimsenmis bir yoldur.3?

Bakillani'nin Meymun el-Kaddah ile baglatti$1 imamlar listesinde gizlilik
donemindeki imamlarin isimlerine de yer vermesi de eseri 6nemli kilmaktadir. Bu
donemdeki imamlarin kimler olduguyla ilgili kaynaklarda farkli gortisler
mevcuttur ve dogru bir bilgiye ulasmak giictiir. Bakillani’nin verdigi isimlerin
sahihligi de siipheli olmakla birlikte bu hususu yeniden gbzden gecirmeyi
saglayabilecek bir kaynak sayilabilir.

Bakillani'nin, varlig1 yeni tespit edilen s6z konusu eserinde detaylica ele
aldig1 bashca husus, Batinilerin tevil ve tefsir anlayislari ile ayetlere yaptiklar
tevillerdir. Onlarin tevillerine O6rnekler vermis ve bunlar tizerine elestirilerde
bulunmustur. Bakillani'nin, eserin pek ¢ok bahsinde “tevil” meselesini merkeze
koyarak ona yonelik elestiri yaptig1 goriilmektedir. Bu ¢ercevede Batinilerin ser’i
esaslara yaptiklar1 tevillere de yer vermis, abdest, namaz, ezan vb. hususlar
tevillerini ayr1 ayr1 degerlendirmistir. Ser’i esaslarin tevillerine yer vermis olmasi
dolayisiyla onun Karmati gevreye dair bilgisi oldugu soylenebilir. Zaten eserinin
bazi yerlerinde dogrudan Karamita kavramini kullanarak onlar hakkinda bilgiler
vermektedir.*

Bakillani'nin eserinde dikkat ¢eken hususlardan birisi de onun Batinilerin
haghas kullandigina dair verdigi bilgilerdir. Bu konuda ayrintih agiklamalar da
yapmustir. Bakillani, davete kazandirilan bir kisim ayak takimina, kendilerine
imam tarafindan verildigini soyledikleri ¢eyrek dirhem hashas tozu igirildigini,
hashas kullanirken birtakim ayetler okuduklarini, bu vesileyle acilardan kurtulup
nurlandiklarini, bunu kullananlarin da kaimlerinin kiyaminda yiizlerinin ak ve
azaptan da korunmus olacagini belirtmektedir.3

Bilindigi {izere, Suriye’deki Nizari Ismaililer igin asagilayict bir kavram
olarak “Hasisiyye” lakabi kullanilmaktadir. Hasisiyye adinin, oncesinde ancak
5/11. yiizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢iktigi, onlar icin ilk defa 516/1123’te Fatimi
Halifesi Amir-Biahkamillah tarafindan Suriye’ye gonderilen Nizériyye aleyhtar
fikirler iceren ikinci mektupta kullanildig; ileri siir{ilmektedir.3 Sonraki siiregte bu
kavram, Nizariler ve 0zellikle de Hasan Sabbah ile onun Alamut’taki taraftarlari
icin yaygin olarak kullanilmaya baglandigi kanaatine varilmistir. Ancak
Bakillani'nin eserinde gegen ifadeler, soz konusu kanaatin yanlishgini gostermekte
ve Batmilerin hashas kullandiklar1 iddiasinin ¢ok daha erken tarihte ortaya ¢ikmis
oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte, daha sonra Batinilige reddiye yazan ve

32 fbn Haldun, Mukaddime, haz.: Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 2016, s. 182.

33 Bkz. el-Beyhi, Kesfu'l-esrar ve hetkii’l-estar li Ebi Bekr el-Bakillani dirase ve tahkik, s. 231, 241-242.
34 el-Beyhi, Kesfu'l-esrar ve hetkii’l-estar li Ebi Bekr el-Bakillin? dirase ve tahkik, s. 420-421.

35 Oz, Mustafa, “Hasisiyye”, DIA, XV1/418.
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Bakillani'nin eserini gérmiis olduklar1 anlasilan Bagdadi, Gazali gibi sahislarin bu
konuya dair bilgi vermemis olmasi ise sasirticidir.

Bakillani'nin Kesfii'I-Esrar’1, Ismaililikle ilgili verdigi bilgiler, onlarin
kaynaklarindan yaptig1 nakiller ve bunlara yonelik elestirileri dolayisiyla mithim
bir eserdir. Bunun yani sira kendisinden sonrakilere de kaynaklik etmis olmasi
agisindan énemlidir. Ibn Nedim, Bagdadi, Gazali gibi isimler onun eserini gérmiis
ve kullanmiglardir. Onlarin Ozellikle Batinilerin tevilleri, seriatin neshi gibi
konularda Bakillani’yi kaynak olarak kullandiklar1 anlagilmaktadir. Bakillani'nin
isim vermeden dailerden yaptig1 birtakim alintilarin da, bazi farkliliklarla birlikte
bu kaynaklarda yer aldig goriilmektedir.

Bakillani Sonras1 Alimlerin Siilige Yaklagimi

Bakillant'nin Siilik elestirileri, kendisinden sonraki Eg’ari alimler tizerinde
de etkili olmustur. Bakillani’den sonra Es’ari gelenekte $ii karsit1 sdylemlerle 6ne
cikan isim Bagdadi (429/1037-38)'dir. Bagdadi, hayatiun biyiik bir kismin
Biiveyhilerin hakimiyetindeki Bagdatta ve Sii niifusun yogun oldugu bolgelerden
biri olan Nisabur'da® gegcirmistir. Dolayisiyla $ii-Siinni ¢atismasimin sosyal
boyutlarina da bizzat sahitlik etmistir. Bu durumun, onun hem eserlerinin igerigine
hem de {islubuna yansidig1 anlagilmaktadir.” Imamilerin yam sira giiciinii artiran
Fatimiler ve Ismaili tehdidin de Bagdadi'nin eserlerinin igerigini etkilemis oldugu
goziikmektedir. Bakillani ile Bagdadi arasinda karsilastirma yaptigimizda tislubun
¢ok daha sertlestigini gormekteyiz. Onun $ii ya da Sia kavrami yerine ¢ogunlukla
daha olumsuz bir kullamim sekli olan “Rafizi” kavramini kullanmasi da bunun
gostergelerinden birisidir. Bagdadi'nin oOzellikle Batinilere yaklasimi oldukga
tepkiseldir.

Bagdadi'de dikkat ¢eken diger bir husus da, Sil elestirisinin yamni sira bir
Ehl-i Stinnet savunusunun eserlerde hakim olmasidir. Eg’ari’den sonra Eg’ari
gelenek icerisindeki ilk makalat eserini kaleme almis olan Bagdadi, ¢alismasim
tamamen bu anlayis {izerine oturtmustur. 73 firka hadisini eserinin merkezine
koymus ve mezhepleri “hak” ve “hak olmayan” seklinde keskin bir sekilde
birbirinden ayirmis, kurtulusa erenlerin de Ehl-i Siinnet mensuplar1 oldugunu
savunmustur.

Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din adl eserinde imamet bahsini ele alirken
genelde Sia’nin ve farklilik varsa diger mezheplerin ilgili konulardaki goriislerine
ve fikir ayriliklarina yer vermis, zaman zaman bunlari elestirmis ve kendi
ashabimin goriisiinii zikretmistir. Onun imametle ilgili goriisleri, Bakillani ve diger
Eg’ari alimlerle paralellik gostermektedir.®® Bakillani, imametle ilgili konular
detaylica ele ahp $ii fikirleri bazen isim vererek bazen vermeden etraflica

3 Makdisi, Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed, Ahsenu’t-Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekdlim, ed.: M. D. De
Goeje, Leiden 1906, s. 323, 336.

37 Toru, Umiit, Eg’ari Makalat Geleneginde imamiyye Algisi, Yaymlanmanus Doktora Tezi, Cumhuriyet
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017, s. 115-118.

38 Krs. el-Bagdadi, Abdulkahir, Ehl-i Siinnet Akaidi, gev. Omer Aydin, igaret Yayinlari, Istanbul 2016, s.
308-332.
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elestirirken, Bagdadi’de boyle bir sey goriilmemektedir. O, konuyla ilgili farkl
goriigleri oldukca Ozet bir bicimde aktarmistir. Imametle ilgili en temel
mevzulardan olan imamin imametinin nassla mi, yoksa segimle mi gergeklestigi
hususundaki goriisleri de, 6ncekilerin fikirlerini tekrar mahiyetindedir. Bakillani
gibi, imametin nassla olduguna dair bir tevatiir bulunmadigin, Rafizilerin de bu
konuda ahad haberler rivayet ettiklerini kisaca ifade etmistir.

Bagdadi'nin Sia ile ilgili fikirlerini el-Fark beyne’l-Firak adli eserinde daha
net bir bicimde gormek miimkiindiir. Sii firkalar1 Rafiza baghgiyla “heva ehli
firkalar” altinda ele alan Bagdadi, bu mezhebi temelde Zeydiyye, Keysaniyye,
Imamiyye ve Gulat olarak dérde ayirmis ve Gulat'in biitiin firkalarinin Islam
firkalarimin  disinda oldugunu belirtmistir.# Ismailiyye’yi Imamiyye'nin alt
kollarindan biri olarak vermisse de daha sonra Batmniyye'yi Islam’a mensup
olmadiklari halde Islam’a nispet edilen firkalar arasinda Gulat'tan olarak
degerlendirmistir.#! Sehftir b. Tahir el—isferayini’nin (471/1078) eseri de, bazi
farklibiklar olmakla birlikte, Bagdadi'nin eserinin ozeti niteli§inde oldugundan
tasnifi aynidir.#

Batiniyye’'nin Miisliimanlara, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Mecusilerden
daha fazla zarar verdigini belirten®® Bagdadi, Fatimi ismaililigini ve Karmatiligi de
bu firka altinda degerlendirmis goziikmektedir. Batmiligin tarihi, kokenleri,
gorisleri hakkinda bilgi veren Bagdadi, alimlerin onlarin dinini farkli gruplara
dayandirdiklarini belirtmis ve kendi kanaatine gore onlarin, alemin kidemine
inanan ve yaratiisin arzu ettii her seyi miibah gorme egiliminden dolay:
biitiiniiyle seriati ve peygamberleri inkdr eden Maddeci (Dehri) zmndiklar
olduklarini ifade etmistir.# Bu noktada Bagdadi ile Isferayini'nin Sia’ya karst
yaklasimlariin oldukga genelleyici olduguna dikkat gekmek gerekmektedir. Bunu
seriatin neshi konusunda agikca gormek miimkiindiir. Bagdadi, Gulat $ia’'min
tamaminin ve bu firka icerisinde degerlendirdigi Batiniyye'nin seriat1 nesh ettigini
eserinin pek ¢ok yerinde zikretmis®® ve onlar1 tamumlarken “seriat1 ve
peygamberleri inkar eden maddeciler” ifadelerini kullanmistir. Aymi yaklagimin
oncesinde tevil konusunu eserinin merkezine yerlestiren Bakillani’de de gormek
miimkiindiir. Seriatin hiikiimlerinin tevil edilisini tiim Batmiyye’ye nispet ederek
ele almistir. Ancak bilinmektedir ki Batimnilerin tamamu seriat1 nesh etmis degildir.
Seriatin neshi, Fatimi-Karmati boliinmesinden sonra daha ziyade Karmatiler
arasinda ortaya ¢tkmig bir anlayigtir ve Fatimi Ismaililiginde boyle bir sey soz

3 el-Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 317-318.

40 el-Bagdadi, Abdulkahir, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev.: Ethem Ruhi Figlali, TDV, Ankara 2011, s.
19.

41 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 219 vd.

42 Krs. el-Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi; el-Isferayini, Ebu’l Muzaffer Sehfur, Dini Basiret Itikadi Mezhepler
ve Ehl-i Siinnet, gev. Mustafa Ozgen, Palet Yayinlari, Konya 2017.

4 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 219.

4 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 227.

4 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 20, 229, 237.
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konusu degildir. Oyle ki Fatimi Ismaililigi ile Karmatiligi birbirinden ayiran en
temel hususlardan birisi de, seriata yaklasim meselesi olmustur.4

Isferayani de Batinilerin seriat1 nesihlerinden bahsetmis ve onlarin kizlar
ve kiz kardegler ile evlenmenin miibah olup farz ibadetlerin kendilerinden
diistigiinii ilan ettiklerini belirtmistir.# Ayrica o daha da ileriye giderek Imamiyye
firkalarinin  tamaminin  Kur'an’a ve Hz. Muhammed’'den gelen haberlere,
Miisliimanlarin elinde olan seriata itimat edilemeyecegi kanaatinde oldugunu,
Mehdi ismini verdikleri ve ileride ortaya ¢ikip kendilerine seriati ogretecek bir
imami beklediklerini ve su anda kendilerinin dini bir yerlerinin olmadigina
inandiklarimni belirtmektedir. Bundan maksatlarinin ise imamet hususunda kelami
gerceklestirmek degil, seri tekliflerdeki kiilfeti diistirmek oldugunu ve seri
haramlarin helallestirilmesi konusunda daha genis davranmay1 kast ettiklerini
ifade etmigtir.#® Boylece Isferayini, seriatin neshi goriisiinii tiim Sia’ya nispet
etmisgtir.

Bagdadi, Es’arl gelenek icerisinde ilk defa Siilerle sosyal iliskilerin nasil
olacagini belirlemeye calisan isim olmustur.” Daha ziyade Gulat firkalarin
ozelliklerini saydiktan sonra bunlarin Islam iimmetinden olmadigini ve higbir
degerlerinin olmadigini belirtmistir. Bununla birlikte imamiyye’nin de dahil
oldugu heva ehlinden olan firka mensuplarmin ise bazi bakimlardan Islam
immetinden sayildiklarini, bu nedenle Miisliiman mezarligina defnedilme,
Miisliimanlarla birlikte savasa ¢iktiklar1 takdirde ganimet ve feyden pay alma,
mescitlerde namaz kilma gibi hususlarda Islam toplumunun geri kalanindan
farklar1 olmadiklarin ifade etmistir. Ancak cenaze namazlarmin kihlnmayacagin,
kestiklerinin helal olmadigini, onlarla evliligin miimkiin olmadigimni da ilave
etmistir. Bagdadi, Batinilerin de dahil oldugu Gulat'in ise miirtetlerle ayn1 hiikme
tabi tutulmasi gereken, kestiklerini yemenin, kadinlar ile nikahlanmanin helal
olmadif1 ve cizye karsihiginda Miisliimanlarin yurdunda yasamalarina dahi
miisamaha gosterilemeyecek olan kesim oldugunu belirtmektedir.>

Imamet konusunda miistakil eserler de kaleme almis olan diger bir Eg’ari
alim el-Ciiveyni (478/1085) ise, kelam ilminde Bakillani’den faydalandigini hatta
onun kitaplarindan on iki bin varak ezberledigini soylemistir. Imamet bahsinde de
Bakillani'nin ve diger imamlarimin imamet konusunda uzun ve detayh kitaplar
yazdiklarini, o kitaplarda arastiriciy ikna edecek, konunun amacini kavramak ve
en ileri seviyesini anlamak isteyenleri irsad edecek bilgiler verdiklerini belirtmistir.
Kendi eserinin amacinin ise; konunun esaslarinmi irdelemek, imamet konusundaki
kesin bilgilerle ictihadi bilgileri birbirlerinden ayirmak oldugunu ifade etmisgtir.

46 Ayrintih bilgi icin bkz. Avcu, Ali, “Erken Dénem Ismaililiginde Seriatin Neshi Sorunu

Uzerine”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009, c. 13, sayz: 2, s. 267-287; “Fatimi-
Karmati Hi§kisine Dair Baz1 Miilahazalar”, Cumhuriyet Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, 2009, c. 13,
say1: 2, s. 250-254.

47 el-isferayini, Dini Basiret Itikadi Mezhepler ve Ehl-i Siinnet, s. 148.

48 el-isferayini, Dini Basiret Itikadi Mezhepler ve Ehl-i Siinnet, s. 48.

49 Toru, Es’ari Makalat Geleneginde Imamiyye Algist, s. 248 vd.

50 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 14, 179.
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Es’ari ve Bakillani gibi $ia'nin nass iddiasini reddetmekle imamet bahsine baglayan
Ciiveyni’'nin, zaman zaman kendinden goriisler ve metodlar sunmakla birlikte,
metod ve fikirler noktasinda Bakillani'yi 6rnek aldig1 goriilmektedir.>

Aslinda imamet bahsinin $ii karsithig: {izerinden ele alinmasini, donemin
genel karakteristigi olarak gormek miimkiindiir. Imamet bahsinde ele alinan
konular bunu agik¢a ortaya koymaktadir. Bakillani’den sonra da Eg’arl gelenekten
Maverdi (450/1058), Ciiveyni (478/1085) ve Gazali'de de (505/1111) imamet
dolayistyla siyasetle ilgili hususlar etraflica ele alinmis, bu konuda miistakil eserler
yazilmaya baslanmistir. Bu cizgide Biiveyhilerin Bagdat'taki etkisi, Fatimilerin
siurlarimi hizla genisletmesi ve dailerin faaliyetleri etkili olmug goziikmektedir. Bu
tehditler karsisinda Abbasi hilafetini korumak, sonraki siirecte de Abbasilerle
birlikte Selguklularin mesruiyetini savunmak asli gorevlerden biri haline gelmistir.
Sia’nin iddialarimin merkezinde imamin nassla tayini ve onun soyundan devam
etmesi oldugu icin mesele bu dénemde daha ziyade ilk dort halifenin hilafeti ve
nassin bulunmayisit gergevesinde tartisiimistir.®> Bu nedenle de Ehl-i Siinnet’in
siyaset anlayisinin, ilk dort halife, Emeviler ve Abbasiler doneminde yasanan
siyasi tecriibeden hareketle, Sia’min imamet nazariyesine tepki olarak
olusturuldugu® ileri stirtilmiistiir. Hatta Ehl-i Siinnet’in bu konuda hemen hemen
en son konusan grup olduguna ve ozellikle Sia’min yonetimle ilgili goriis ve
itirazlarina bir cevap gelistirerek goriis ve tavirlarimi ortaya koyduguna dikkat
cekilmigtir.5

Degerlendirme

Bakillani, Miitekaddimun Eg’arilerin 6ne ¢ikan alimlerinden birisidir ve
Eg’ariligin sistemlesmesinde oldukga etkili olmustur. Onun Siilik elestirileri de
Es’arl gelenegin yaklasimini takip etmek agisindan onemlidir. Onun fikirleri
sonraki alimler tarafindan bazen oldugu gibi benimsenmis bazen de gelistirilerek
takip edilmistir. S$iilik elestirisinin, erken donemlerden itibaren daha ziyade
imamet bahsi {izerine yogunlastig1 sOylenebilir. Bakillani’de de goriildiigl {izere
bu noktada Hz. Ebu Bekir'in hilafeti, hilafet siras1 ve bunun faziletle iligkisi,
imametin Kureysliligi, Hz. Ali'nin hilafeti, imametin nass ile belirlenip
belirlenmedigi, imamin segimle belirlenisi temel meseleler olmustur. Bakillani,
Sitlerin gortslerini c¢iiriitecek ve onlara karsi kendi goriislerini temellendirecek
sekilde fikirlerini ortaya koymustur. Siileri imametin nass ve tayinle belirlendigi
iddias1 noktasinda elestirmekle beraber kendi goriislerini delillendirirken ayet ve
hadisleri kullanmaktan c¢ekinmemistir. Ayrica o imamet meselesini haber ve
haberin bilgi degeri {izerinden ele alarak tartismis ve elestirilerini

51 Gegit, Mehmet Salih, “Ciiveyni'nin Hilafet Anlayis1”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -, 2014, c.
XVIII, sayz: 58, s. 500-501.

52 Sonraki dénemlerde de ayni tartigmalarin devam ettigi goriilmektedir. Bkz. Akkoyunlu, Ismail, fbn
Teymiyye nin Sia’ya Reddiyesi, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2017.

53 Kutlu, Sénmez, “Ehl-i Siinnet Siyaset Anlayisinin Dini Temellerinin Sorgulanmasi”, e-Makdlit Mezhep
Aragtirmalari, 2008, c. I, say1: 1, s. 15.

54 Okumus, Fjder, “Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat”in Bir Mesrtiiyet Araci Olarak Icat ve stihdami1”, Marife:
Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim], 2005, c. V, sayz1: 3, s. 52.
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temellendirmistir. Onun imametle ilgili yaklasimimin diger Eg’ari alimler
tarafindan da benimsendigi goriilmektedir.

Bakillani'nin Batinilere reddiyesi de S$iilik elestirilerinin diger yoniinii
olusturmaktadir. Giiniimiize ulastigindan yakin tarihte haberdar olunan Kesfu’l
Esrar adli eseri dogrudan Batinilere yonelik bir reddiyedir ve yazilan ilk
reddiyelerden olmasi hasebiyle oldukca ©nemlidir. Boylece ilk donemlerden
baglayarak Stinni alimlerin Batmnilige yaklasimi bir Olgiide tespit edebilmek ve
reddiyelerin seyrini takip etmek miimkiin olabilmektedir. Ayrica Fatimiler ve
Karmatilerle muasir bir sahis olarak eserini ortaya koymus olmasi da dikkate
degerdir. Onun doneminde ve sonrasinda yasananlarin bu eserde ve sonraki
reddiyelerdeki yansimalar1 da takip edilebilir. Bakillani, Batmilere yo&nelik
elestirilerini tevil anlayiglarini merkeze koyarak yapmustir. Alem anlayislar:
hakkinda da bilgi vermis ve onlarin iki flah kabul ettiklerini belirterek elestirilerini
yoneltmistir. Batinilerinin diger kiiltiirlerden etkilerine dikkat ¢ekerek Islam dis1
olarak vasiflandirdig1 yonlerini dne gikarmistir. Imamlarin soylari hakkinda da
bilgi veren Bakillani, Fatimilerin nesebini Meymun el-Kaddah’a dayandirarak
neseplerinin sahih olmadig1 goriisiinii benimsemistir. Onun eserinde dikkat ¢eken
hususlardan birisi de, Batinilerin hashas kullandiklarina dair verdigi bilgilerdir.
Tespitlerimize gore bu iddia en erken bu kaynakta yer almaktadir ve boylece daha
sonra onlarin Haghasiyyin olarak adlandirilmalarina zemin hazirlamigtir.
Bakillani'nin bu eseri sonraki Batinilik reddiyeleri i¢in bir 6rnek olusturmustur.
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CIHAD ER-RACEBI'NIN “LEN EMUTE SUDA”
ROMANINDA YAPI
Adnan ARSLAN*
Oz
[srail'in gegen yiizyilda Filistin topraklarim isgal etmesi modern Arap
romaninda genis bir yer bulmus, Filistin i¢inde ve disinda Filistin direnisini ele
alan bir¢ok Arap roman: kaleme alinmistir. Bu romanlarin bir kismu siyasi icerikli
mesajlarin yogunlugundan dolay1 sanatsal estetikten uzaklasmis olmasina karsin
bir kism1 da siyasi icerigi mitkemmel bir estetizm igerisinde vermis, roman anlatim
tekniklerini ustaca kullanmay1 basarmistir. Len emiite sudid bu romanlardan biridir.
Roman, Filistin miicadelesinde bir zamanlar hayatini hige sayarak Israil askerleri
ile miicadele eden bir Arap gencinin daha sonra miicadele igerisinde gordiigii
olumsuzluklar ve yasadig1 caresizlikten dolay: Filistin'i terk ederek Amerika’ya
gidisini ele almaktadir. Bu ¢alismada roman yapisi agisindan incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Modern Arap Edebiyats, Intifada, Filistin, Ortadogu,
Cihad er-Racebi, Len Emiite Suda.

THE STRUCTURE IN CEHAAD AL-RACEBEE’S “LAN AMOUTE
SUDA” NOVEL

Abstract

Israel's occupation of the Palestinian territories has found a wide range in
modern Arabic novels, and many Arabic novels have been written on the issue of
addressing Palestinian resistance, both inside and outside Palestine. While some of
these novels have diverged from artistic aesthetics due to the concentration of
political messages, some have given political content in a perfect aestheticism and
have mastered the techniques of narrative narration. Len emuate water is one of
these novels. The novel addresses the situation of Arab youth from Palestinia
whose life once full of fight againts Israel oppression without considering his life
but after realizing the negativity within the struggle and feeling himself despair
his leaving Palestinia to America .The article will examine this novel in terms of
structure.

Keywords: Modern Arap Novel, Intifada, Palestaen, The Middle East,
Cehaad al-Racabee, Lan Amute Suda
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Cihad Er-Racebi’nin “Len Emfite Suda” Romaninda Yap1

Giris

1968 yilinda Urdiin’de diinyaya gelen Cihad er-Racebi, 1987 yilinda
liseden, 1992 yilinda ise Ziraat Fakiiltesinden mezun olmus, 2004 yilinda da
Psikolojik ve Pedagojik Damgmanlik alaninda yiiksek lisans egitimini
tamamlamustir. Bircok yerli ve yabanci gazete ve dergide Ingilizce ve Arapca edebi
ve akademik makaleleri yayimlanan er-Racebi, ! Diinya Islami Edebiyat Birligi
tiyesidir. 2

Cihad er-Racebi'nin 1993 yilinda yayimlanan Limen nahmilu’s-sildh adh
hikaye serisi daha sonra Tiirk¢eye terciime edilmistir. Cocuklara yonelik cizgi
filimler i¢in hazirlanmis bir¢ok senaryosu bulunmakla birlikte onun 6n plana ¢itkan
tarafi daha ¢ok romancilig1 olmustur. Rahil, Sahrd ve makalenin arastirma konusu
olan Len emiite sudi romanlar1 ile {ine kavusmustur. Yiiksek Lisans egitimini
psikoloji ve pedagoji alaninda tamamlamasi ile iligkili olarak ¢ocuklarin egitimine
yonelik Min hudd’l-Kur’an ve el-Yakin adli ¢ocuk hikayeleri kaleme almistir. Halen
Filistin Islam dergisinde kendisine ait kosede yazilarina devam etmektedir. 3

A. Len emiite sudd Roman1 Ozeti

Cihad er-Racebi bu romaru ile “Diinya Islami Edebiyat Birligi”"nden
birincilik 6diilii almistir. Roman, Filistin direnisini ve isgal topraklari altindaki
bolgelerde yasanan sosyo-kiiltiirel degisimi konu alan yiizlerce romandan birisi
olmasma ragmen* konuyu ele alis bicimi ve estetik yaklasimi agisindan ayri bir

1 el-Ceda’, Ahmet, Mu’Cem’ul—Udebéi’l—islémiyyine’l—Muésuin, Daru’d-Diya, Amman, 1. Baski, 2000, s.
252.

2 Diinya Islami Edebiyat Birligi, seksenli yillarda, Hindistan'in Luknow kentinde, Nedvetiil-Ulema
Universitesinde, iiniversitenin baskan1 Ebu’l-Hasan en-Nedvi tarafindan kurulmustur. Daha sonra
Arap-islam iilkelerinde subeleri agilmuistir. 1986 yilinda, Istanbul da yapilan toplantida, Tiirkiye
subesi de agilmis ve birligin asil adi burada Diinya Islami Edebiyat Birligi olarak kesinlesmistir. Fas
tan Malezya ya kadar neredeyse tiim Islam {ilkelerinde subesi olan birlik, Tiirkiye de ise, Islami
flimler Kiiltiir ve Edebiyat Vakfi resmi hiiviyetiyle faaliyet
gostermektedir.http://www.milligazete.com.tr/dunya islami edebiyat birligi turkiye de toplandi/41
29.(28.01.2017)

3 el-Urabi, Muhammed Abbas, http://www.adabislami.org/magazine/2013/05/911/68. (25.01.2017)

4 Jsrail'in 1948 yilinda Ingiltere basta olmak iizere diger Batili giiglerin destegi ile Filistin topraklarint
isgal etmesi akabinde Filistin halki kelimenin tam anlamiyla bir magduriyet yasamustir ki bu,
giiniimiize kadar devam etmistir. Ozellikle Miisliimanlar nezdinde ii¢ 6nemli mescitten biri olan
Mescid-i Aksa’nin isgal altinda bulunan Kudiis'te yer almasi gibi hayati sebeplerden dolay1 Islam
diinyasinda Filistin’e karsi son derece ilgi uyanmus ve bu ilgi Arap romanina yansimistir. Gegen
ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Arap diinyasinda Filistin konulu birgok roman Arap okuyucusu ile
bulusmustur. Filistin konulu romanlarmn yazimmina ve okunmasina gosterilen ilgi, Miisliiman
Araplarin bu cografyaya olan duyarliligini ortaya koymaktadir. Ornegin, 1969 yilinda ilk basim
gerceklesen Filistinli yazar GassanKenefani'nin (1936-1972) Aidili Hayfd (Hayfa’ya Donen) romani
biiyiik ilgi gérmiis ve kisa zamanda Japonca, Ingilizce ve Rusca gibi dillere terciime edilmistir. Miirid
el-Bergtisi'nin (d.1944) RaeytuRdmallah (Ramallah’t Gordiim) romam 1997 yilinda Necip Mahfiiz
Edebiyat Odiiliinii kazanms ve Ingilizceye cevirisi yapilmistir. Filistin topraklarimin Osmanli,
Ingiltere ve Israil yonetimleri altinda bulundugu ii¢ dénemi ele alan Ibrahim Nasrallah'in (d. 1954)
Zemenu'l-huyuli’l-beydd (Beyaz Atlarin Zamani) romanu ise yine Arap okurunun begenisi kazanmustir.
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yere sahiptir. Romanin baskisisi olan Vail, biri kiz bes ¢ocuklu Filistinli bir ailenin
ortanca erkek cocugudur. Roman, Vail'in Filistin'den Amerika’ya calismaya
gitmek i¢in son hazirliklarini1 yapmasi ile baslar. Vail'in dul olan annesi, kiz kardesi
“Hayat” ve erkek kardesi “Ali”, ona gitmemesi ve kendileri ile beraber Filistin
miicadelesine devam etmesi icin 1srar eder. Vail ise, Israil askerlerine tas atarak bir
yere varilamayacagini, yiizlerce Filistinli gencin bosu bosuna Israil askerlerinin
actig1 ates sonucu (elindeki taslarla) 6liip gittigini soyler. Isgal altindaki topraklarin
ozgiirliige kavusmasinin Filistinli genglerin yasamasina bagh oldugunu, “vatan”in
su anda bu genglerin 6lmesine degil, yasamasina ihtiya¢ duydugunu ifade eder.
Viil, annesi ve kardeglerinin 1srarlarina ragmen havaalanina dogru yola koyulur
ve onu Amerika’'ya gotiirecek olan ugaga biner. Ugakta yan koltukta oturan
yabanci bir kadin ile tanisir. Bu kadin, Misir, Irak gibi Arap {ilkelerinde kocasinin
mesleginden dolay1 uzun yillar kalmis, Miisliimanlar ve Araplar hakkinda oldukga
bilgili ve Filistin miicadelesinde Filistinlilerin yaninda yer alan “Hiristiyan” bir
akademisyendir. Yolculuk boyunca aralarinda Filistin miicadelesi, Islamiyet,
Feminizm, Araplar, Bat1 aile yapis: gibi bir¢ok konuda ilging diyaloglar geger ve bu
diyaloglar esnasinda Vail ve kadin zihin diinyalarimin okunmas: ile sik sik
zamanda geriye doniisler yasanir. Kadin; kocas1 ve ¢ocuklari ile yasadig1 sorunlari
anlatir. Vail de ¢ocukluk ve egitim hayat1 boyunca ailesinin hayat miicadelesini ve
Israil askerleri ile girmis oldugu catigmalar anilarna bagvurarak ifade eder.
Yolculugun sonunda Vail Amerika’ya varir. Havaalaminda giris peronunda
bulunan bir televizyon ekraminda Filistinli gostericilerle Israil askerleri arasinda
yasanan siddetli bir arbedeye sahit olur. Bu haberde Israil askerleri Filistinli bir
genci darp ederek yiizii gozii kan i¢inde askeri araca dogru gotiiriir. Vail bir anda
ekrana dikkat kesilir ve diinyadan kopmus bir sekilde dona kalir. Israilli askerlerin
yaka pacga gotiirdiigii kisi kardesi “Ali” dir. Vail bu manzara karsisinda
dayanamaz ve bayilir. Dort giin sonra hastanede gozlerini acar. Yaptigindan
pisman olarak hastaneden kacar ve havaalanina gider. Vail, Filistin’de terk etmis
oldugu miicadeleye geri donme heyecarni igerisinde iken bekleme peronunda
ucaga heniiz binemeden vefat eder.

B. Romanin Yap1 Ve Anlatim Teknikleri A¢isindan Degerlendirilmesi

B.1. Len emiite sudd Romaninda Zaman Unsuru

Aragtirmaya konu olan Len emilte sudd romam 1948 yilinda Israil’in Filistin
topraklarini isgal etmesinden bu yana hep kanayan bir yara olarak sadece
Ortadogu’'yu degil tiim Islam diinyasini yakindan ilgilendiren bir temay: ele
almigtir. Pek cok ozelligi sebebiyle Israil-Filistin sorunu, 20. yiizyilin en goz
oniinde anlasmazlik konularindan biri olarak arastirmacilarin odaklandig:
meselelerden birisi olmustur. Filistin sorunu, Birinci Diinya Savasi sonrasi Osmanli
Devletinin dagilmas: siirecinden arta kalan biiyiik giicler arasindaki somiirge
paylasim savaslarindan kalma anlasmazliklardan biridir ve son 60 yilda gecirdigi
doniistim bakimindan “¢oziimii zor ¢atismalar” sinifina girmektedir. 5

5Bayraktar, Bora, “Baris Calismalar: Perspektifinden Israil-Filistin Sorunu”,

http://www.bilgesam.org/Images/Dokumanlar/0-156-2014040731b_bayraktar.pdf, s. 260.
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Cihad Er-Racebi’nin “Len Emfite Suda” Romaninda Yap1

Len emiite sudd romani, bu tarihte yasanan Intifada esnasinda Filistinli
genglerin i¢ diinyalarini ele alan bir Arap romarudir. Romamn degindigi tema,
intifadanin ele alinis bigiminin Filistin topraklarimin ve halkinin gelecegine zarar
verdigini diistinen, Felsefe mezunu Vail {izerinden dile getirilmistir. Dramatik
romanda oldugu gibi romanin baskisisi Vail'in hem bilinci hem de bilingalt1
gercekleri Len emiite sudd’min temasim olusturmaktadir.

Hakim bakis agisinin kullanildigi romanda anlati Vail'in bilingalt:
gerceklerine inerken, modern romanin “zaman” unsuruna yaklasimin esas alindig1
goze carpmaktadir. Modern romanda geleneksel romandan farkli olarak zaman
ozneldir. Romanda olaylarin akisinda zaman, zamandizinsel degil, karakterin ig
diinyasi ekseninde akmaktadir. Modern romandaki bu zaman algisi ile ileriye
dogru akan zaman duraganlasmis, zaman da ileri geri sarmalar ile olaylarin
aktariminda kafa karigtirict bir nitelik kazanmustur.

Viéil'in ailesinin 1srarlarina ragmen Amerika’'ya gitmek icin valizlerini
hazirlamas1 sahnesi ile baglayan romanin vaka zamani aym giin igerisinde ugaga
binip Amerika’da bir havaalaninda inis yapmast ile son bulmaktadir. ¢ Ugakta yan
koltukta oturan bir bayanla yolculuk boyunca yapmis oldugu diyaloglar esnasinda
geriye doniis teknigi uygulanarak defalarca Vail'in ve tamstigi bayanin onceki
hayatlarina yer verilmis ve “artsiiriimsel” bir ykiileme tarzi benimsenmistir.

Viil, bayanla diyalogu esnasinda ¢ok sevdigi dedesi ve kiz kardesi
hakkinda bilgi verirken anlat1 bir anda Vail’in kiiciik yaslarda dedesi ve annesi ve
kardesleri ile yasadig1 giinlere geri doner. Evlerinin Bir kdsesinde iist {iste y1g1lmis
eski ayakkabilar1 goziiniin oniinde canlanurken diger taraftan bu evi yaparken
merhum babasi1 ve dedesinin soyledikleri sarkilar kulagina gelir. Annesinin kepegi
bol undan legende hamur yogururken kollarini stvamasi; Amir, Huzeyfe, Vail ve
Ali’den sonra ev islerine yardim etmesi igin serzeniste bulunarak artik bir kiz
¢ocugu istemesi gibi olaylarin zamanina geri doniiliir. 7 Yine bayanla sohbeti
esnasinda Gazze'de gegirmis oldugu yillara dalip gider. Kardesi Ali ile yasamis
oldugu tartismalara, ® Israilli askerler tarafindan tutuklanarak gozaltinda maruz
kaldig1 iskenceli anlara® kiiciikliigiinde dedesi ile arasinda gegen ilging
diyaloglara geri doner. 10

Yine aym diyalogda Vail, 6grencilik yillarinda Israilli askerlere karst
ellerine Mushaf alarak “Filistin Araplarindir” sloganlari ile yapmis olduklar
gosterilere geri donmiistiir. !

¢ Romanda olaylarin yasandigi y1l ve ay kesin olarak belirtilmemistir.

7 er-Racebi, Len emiite sudd, Rabitatu’l-edebi’l-Islamiyyi’l-alemiyye, ty, s. 95.
8 er-Racebi, Len emiite sudi, s. 51.

9 er-Racebi, Len emiite sudd, s. 62.

10 er-Racebi, Len emiite sudi, s. 104.

11 er-Racebi, Len emiite sudi, s. 122.
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B.2. Mekan

Romanin yapisini olusturan diger 6nemli bir unsur olan mekan konusunda
Len emilte sudi’'mn yazilma amacina uygun olarak dekorda secici davrandig:
goriliir. Roman, Filistin direnisini konu olan tiim romanlarda oldugu gibi
“mazlum ve fakir” bir halkin yasadigi trajediyi sergilemek istemektedir.
Dolayisiyla mekan tasvirlerinde bu bakis agisi hakim olmus ve karakterin
ekonomik durumunu yansitacak bir segicilikle mekan tasvirlerine yer verilmistir.
Diger taraftan hayata Filistin’den korku ve {imit igerisinde ayrilan bir gencin bakis
agist ile bakildig: icin mekanin degerlendirilmesi de bu duygular cercevesinde
yapilmistir.

Viil dokuz yaslarinda iken annesi hamile kalmis ve dogum vakti gelmisti.
Annesi ev iglerinde yardimci olmasi igin dort erkek gocuktan sonra bir kiz cocugu
olsun istiyor ancak Vail, kardesi olsun istemiyordu. Kardesi Ali'ye kiigiikliigiinde
bakarken c¢ok zahmet c¢ekmis simdi tam rahata kavusmusken tekrar ayni
zahmetleri gekecegi diisiincesi ona agir geliyordu.

Dogum aninda mekana deginilirken romanin baskisisi olan Vail'in “kardes
istemez” ruh haline gore tasvir yapilmistir. Gokyiizii “asik”, yagmur topraga
“6tke” ile vuruyor, simgek gokyliziinii “birdenbire” aydinlatiyor sonra kara kara
bulutlarin arkasina “saklaniyordu”. 2 Gokyiizii, simgek ve bulutlarm bu
tasvirinden sonra dogumun evde gergeklestigi anlasilmaktadir. Kadinlar
mutfaktan Vail'in annesinin bulundugu odaya sicak su getirmektedir.

Vail Amerika’ya gitmek icin valizlerini hazirlayip evlerinin avlusuna
¢itkmistt. Onun bu gidisinden kahrolan annesi, kiz kardesi Hayat ve erkek kardesi
Ali'nin kizgin ve lizglin bakiglar1 karsisindaki ruh haline gore evin igerisindeki
esyalar “sessiz” ve “oldiiriicii” bir halde idi. 3

Vail'in Gazze havaalanina gitmek igin bindigi taksinin siiriiciisii olan Ivaz,
Vail'i tanir ve aralarinda sert bir diyalog yasanir. Ivaz, séziin sonunda Vail'in bir
vatan haini oldugunu ima edince Vail dayanamaz ve yar1 yolda aragtan iner. Yol o
kadar tenha ve sessizdir ki ayakkabilar1 ile yere basarken yerin ¢ikardig1 ses
“korku ve gerginlikten 6ldiiriicii bir atmosfer” meydana getirir. 4

Anlaticinin - objektifini ugagin pistten havalamrken piste ve ucaga
cevirmesinde de yukaridaki oOrneklere benzer bir yaklagimi s6z konusudur.
Tasvirde kullandig1 kelimeler Vail'in ruh haline isaret etmek i¢in 6zenle se¢ilmistir.

“Ugak pistten havalanirken, Vail, yerin ucag1
birakmamak igin “israrla tuttugunu” hissetti.
Ama sonunda ugak zafer elde edip sert cismi ile
beraber  “kacip” gog¢men kuslarin {izerine

12er-Racebi, Len emiite sudd, s. 99.
13er-Racebi, Len emiite sudd, s. 12.
l4er-Racebi, Len emiite sudd, s. 25.
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¢ikarak “korku ve timit” igerisinde havalandi.”
15

Burada yazarin “yer” ile Filistin topraklarina, yerin gostermis oldugu
“1srar” ile ailesinin ve gevresinin israrina, ucagin zaferi ise, Vail'in gostermis
oldugu kararl durusu sembolize ettigi diistiniilebilir.

Mekan tasvirinde benzer yaklasim intifada sirasinda Israil askerleri ile
karst karsiya geldikleri zaman da goriilmektedir. Vail'in Gazze’deki Israil karsit
eylemlerin stirdiigii yillar1 hayal ettigi geri doniislerde eylemler sirasinda
caddelerin tasviri yapilmigtir. Caddeler kan ve toz ile kapli, goz yasarticl
bombalarin etkisinden dolay: yakici bir inleme asfalttan ¢itkmakta idi. 16

Roman icerisinde birka¢ kez anlatiin Vail'in Israil askerlerine kars: aktif
direnis gosterdigi yillara odaklandig1 goriilmiistiir. Israil askerleri gozaltinda
bulundurduklar1 Vail'den kendisi gibi direnis gosteren diger Filistinli gengleri
organize eden bir orgiit oldugunu diistiniiyorlardi. Bu 6rgiitii bulup ¢dkermek icin
ihtiya¢ duyduklar1 bilginin Vail'de bulundugunu diisiinerek ona iskence
yapiyorlardi. Cezaevi konulu Arap romanlarinda oldugu gibi bu tiir epizotlarda
cezaevi ve hiicrelerin mekanmin tasviri yapilmaktadir. Cezaevinde iskence
maksatli buzdan havuz bulunmakta, ortam goézaltinda bulunanlar1 korkutmak ve
“itiraf”a zorlamak igin gayet karanhk ve soguk tutulmaktadir. Tutuklulari

konusturmak igin tizerinde bedenlerine ¢ivi ¢aktiklar1 6zel bir masa bulunuyordu.
17

B.3. Karakterler

Romanin yapisimi olusturan diger Onemli bir unsur karakterlerdir.
Romanda vakanin ortaya ¢ikmasi igin varligina ihtiya¢ duyulan bagkarakter, ® bu
karakterin catisma yasayacagl hasim karakter,  baskarakterin ya da hasim
karakterin davraniglarim ortaya ¢ikarmada yardim edecek norm karakter oldugu
gibi sadece dekoratif bir rol alacak figiiran tiirtinden karakterlerde bulunmaktadir.
Bu karakterlerin 6zii ayni olmakla beraber adlandirmalar1 roman teorisyenlerine
gore farklilik gosterebilmektedir.

15er-Racebi, Len emiite sudd, s. 40.

l6er-Racebi, Len emiite sudd, s. 52.

17er-Racebi, Len emiite sudd, s. 164.

18Bat1’da geleneksel romandan modern romana gegiste yasanan gelismelerde degisime en ¢ok ugrayan
unsurlardan biri de bagkarakter olmustur. Geleneksel romanda dis diinya unsurlariyla ¢atisma
yasayan, aksiyon i¢inde olan figiir yerine modern romanda, kendi diinyasinin i¢ gergekligiyle catisma
yasayan protagonist kahraman 6nem kazanmustir. Hatta geleneksel ve modern romanin bagkaraktere
yaklagsimindaki bu farkliliktan dolay1 bazi roman arastirmacilarinin modern romandaki bagkarakterin
adlandirilmasi hakkinda farki ortaya koyabilmek igin bagkarakter, bagskisi, bagkahraman yerine
“protagonistkahraman”1 kullandig1 goriilmektedir. Konu ile ilgili ayrint1 i¢in bkz: Yiirek, Hasan,
“Tiirk Romaninda Modernist Etkinin Boyutlar1”, s. 194.

1 Anlatida catisma olabilmesi ve aksiyonun sonuglanabilmesi i¢in baskahramanin hareketini engelleyen
ve hasim denilen bir hasim kahramanin (antagoniste) citkmasi gerekli goriilmiistiir. RolandBourneur,
Real Quellet, Roman Diinyast ve Incelemesi (cev: Hiiseyin Giimiis), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlart: 1085,
1989, Ankara, s. 153.
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Romanin bagkarakteri olan Vail, Amerika’ya gitmek icin valizini
hazirlarken annesinin cebine bir miktar para koymus, annesi de oglunun koymus
oldugu bu paralar1 ogluna iade ederken “sen bu paralar topluyorken onlar tas
topluyorlardi” demistir.

Burada romanin temasmin ne olacagi ve baskarakterin nasil bir ¢atisma
yasayacagl annesinin bu ifadesinden anlasilmaktadir. Bir tarafta “milli” bir
miicadele i¢in tas toplayan Filistin halki, diger taraftan bu miicadeleden “para i¢in
kacan” biri. Gergekten Vail kagiyor mu? Neden o da diger Filistinliler gibi “milli
bir miicadeleye girmekten” kagiyor?

Annesine bu atilan taglarin bir “oyun oldugunu”; kardesi Ali'ye ise,
gidecegi yerde “hayatin1” kazanacagini, hayat nerede ise vatamin da orada
olacagini sdylemistir. Vail, Filistin'de o tarihlerde verilen miicadelenin bir “oyun”
olduguna, Filistinli genglerin Israilli askerler kargisinda boguna can verdigine,
bircok Filistinlinin Israil hapishanelerinde iskence gordiigiine ve bu yasanan
trajedinin Filistin icin hicbir fayda getirmedigini annesine ve kardesi Ali'ye
sOylemis ve evden ¢ikip gitmistir.

Romanin temasim olusturan bu diyalog esnasinda yazarin sessizligi
goriiliir. Anlaticinin  bu yasananlar karsisinda diisiincesinin ne oldugunu
bilinmemektedir. Modern romana hakim olan “dogallik havasi” 2 “Len emfte
suda, da belirgin bir sekilde goriilmektedir. Intifadanin yasandigi dénemde eline
tas alarak isgalci bir giice tepkisini dile getirmek Araplarda “genel bir kabul”e
mazhar olmasina ragmen, bu davranisa karsi ¢ikan Vail hakkinda yazarin “nesnel”
kalmis olmasi yazarin “bakis agis1” ile ortiismektedir.

Vail'e romanda, Intifada siirecinde bir siire 6zgiir Filistin icin fedakarlik
yapan ancak daha sonra Filistinli direniscilerde ve intifadayir yonetenlerde bas
gosteren olumsuz tavirlardan dolayr artik intifadanin “faydasiz” ve hatta
Filistinliler aleyhine c¢evrilen bir “oyun” oldugundan kugkulanan bir
Filistin genci rolii verilmistir. Goriildiigii kadarnyla Vail'in catigmas: kendi
igerisinde yasadigi psikolojik bunalimlarda kendini gostermektedir. Vermis
oldugu bu gidis kararinda ¢ok “tatmin” degildir. Ona “Hain”, “korkak”, “ahmak”
nazariyla bakan en yakinindaki insanlar karsisinda “hain” ve “korkak” olmadigina
kendini inandirmaya ¢alisan “gelgit” bir karakteri yansitmaktadir.

Ugaga binince yan koltukta oturan yabanci uyruklu bir bayanla arasinda
gecen su diyalog onun ruh halini ustaca sahnelemektedir.

“Bayan: ilk defa m1 u¢aga biniyorsunuz?
Viil: O kadar gergin mi goriiniiyorum?
Bayan: Hay1r korkuyor gibisiniz.

Vail: Biz 6liimden korkmayiz!

20C. Booth, Wayne, Kurmacamn Retorigi, (gev: Biilent O. Dogan), Metis Elestiri, 1. Baski, 2012, Istanbul, s.
287.
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Bayan: Siz kimsiniz?

Vail: Araplar.

Bayan: Ben 6liimden bahsetmedim ki!

Vail: Fakat beni korkmakla sugladiniz!

Bayan: Korkmasaydimz 6liimii diisiinmezdiniz.”

Bu diyalog {izerinden anlatici dogrudan anlatiya girmeden basarili bir
sekilde Vail'in ruh halini “gdstermis”, romandaki “catisma” unsurunun
bagskahramamin kendi i¢ diinyasindaki duygularimin catismasi olduguna bu
diyalogla isaret etmistir. 2!

Viil'in i¢ diinyas1 ¢ogunlukla bu tiirden diyaloglar ve tasvirler aracihigiyla
yani “dramatik yontem” kullanilarak ve zamana yayilarak verilmistir. 2 Vail'in
psikolojik ¢oziimlemesine yapilan odaklanmanin bir sonucu olarak onun fiziki
Ozelliklerine yer verilmemistir.

B.4. Fon karakter

Romanda Vail'in i¢ diinyasini yansitmada en one g¢ikan karakter ugakta
tanistig1 bayandir. Vail'in Filistin’de yasananlar karsisindaki duygularina, korku
ve tlimitlerine bu bayanla yapmis oldugu diyaloglar aracilifiyla ulasmak miimkiin
olmaktadir. Bu bayan, esinin diplomathk gorevinden dolayr Misir ve Irak’ta
yaklasik 15 yil gecirmis, Vail ile siyasi, sosyal ve felsefi bircok konuyu tartisacak
derecede iyi Arapca bilen, Israil isgaline karg1 Filistinlilerin yaninda duran, esi ve
cocuklar ile yasadig: ailevi problemlerden sikayet¢i, Bati modernitesine karsi
¢ikan, Vail'in ifadesi ile Vail’den daha Miisliiman bir akademisyendir. Pensilvanya
Universitesi Dogu dilleri boliimiinde 6gretim {iyesi olan Helen Green romanda,
Filistinliler arasinda yaygin olan “tas atma” eyleminin faydasiz oldugunu diisiinen
Vail'i bu diisiince degisikligine iten sebepleri ortaya ¢ikarmak icin “etkileyici”
gorev listlenmistir. 2

Bayan, daha hentiz ismini bile bilmedigi birine kars1 onun i¢ diinyasinda
yasadigini diisiindiigii duygular: ¢ekinmeden sdyleyebilen bir karakterdir. Bayana
boyle bir 6zellik verilmis olmasi Vail'in i¢ diinyasim gosterebilmek igin isabetli bir
secim olarak kabul edilebilir. Zira anlati, tahammiilsiiz, sabirsiz ve gergin bir
yapiya sahip olan Vail'in yasamis oldugu duygu yogunlugunu ortaya
cikarabilmek ve gosterebilmek igin Onyargili ve cesur bir karakterin yardimina
ihtiya¢ duyacaktur.

21 er-Racebi, Len emiite sudi, s. 39.

2 “Dramatik yontemde kisi, fiziki ve moral o6zelliklerinin topluca sunulmasiyla degil, parca parca
verilmesiyle cizilir. Cizimde anlaticinin rehberligi yerine, kisinin kendi davranis bicimi, duygu ve
diisiinceleri asil rolii oynar. Kisinin gevresine karsi takindig1 tutum, olaylara bakis tarzi, yorum ve
acgiklamalar bize kendisini verir.”Bagci, Riza, “Tarik Bugra’min Doénemecte Romaninda Kisiler ve
Karakterizasyon”, Celal Bayar Universitesi S.B.E, 2 (2004/1), s. 13. 11-28.

23 RolandBourneur, Real Quellet, Roman Diinyas: ve Incelemesi, s. 156.
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@rnegin; Vail'in kendi kendine mirildandigini fark eden bu bayan hemen
onun “yalnizlik hissettigini”, * uc¢agin kalkis anindaki telash halini goriince
“korktugunu” ,® kendisini ilgilendirmeyen konulara burnunu sokmakta
“Araplara” benzedigini* soylerken hi¢ ¢ekinmiyor ve Vail'in duygularin ifade
etmek i¢in uygun zemin hazirliyordu.

Romanin temasiyla dogrudan alakali olmayan, Vail'i vaka zamamnda
ilgilendirmeyen bazi sosyal konularin “yardimc kisi” Helen Green’in dilinden
anlatiya girdigi goriiliir.

“Helen: Ey Araplar! Beni dininizde en ¢ok hayrete diisiiren
nedir biliyor musun? Anne, es, kiz ¢ocugu olarak kadindan
bahsederken sefkatli tutumu. Bizde kadinda eksik kalan nedir
biliyor musun?

Vail: (Alayl bir tislupla) Erkege doniisebilme giicti mii?
Helen: Bir kadin olmalar1

Viil: Batida kadmnin elde ettigi haklardan hognut olmadigin
sOyleme sakin! En azindan bir Arap iilkesinde bu yapma. Sana
gericilikle suglarlar. Bizde kadinlar esitlik pesinde kosuyorlar.
Onlann1 kadin mubhalefeti pesinde kosmaktan hicbir sey
durduramaiyor.

Helen: Islam kadina hak ettiginden fazlasini vermistir.

Helen: Yani kast ettigim su ki Islam kadinin istediginden daha
fazlasim1 vermistir. Esitlik gercekte kadinin kiymetini azaltan
bir sey. Ben bu gercege kisa bir zamanda ulastigimi iddia
etmiyorum. Ancak esitligin sadece erkegin yararina oldugunu
diistiniiyorum. Bu durumda bizde erkegin sefasini stirdiigii bir
sey biliyor musun?

Vail: Anlamiyorum. Sen kadina kars1 misin yoksa kadinlar: mi1
destekliyorsun?

Helen: Erkek beni bir erkek gibi davranmaya zorlamadig:
siirece ben bir kadin olarak davranma hakkimin arkasindayim.

Vail: Bat1 tiim bunlar1 hala asmadi m1? Evde erkek bir kadin
gibi ev iglerini yapmiyor mu?

Helen: Bu bir esitlik degil ki. Bu sadece rol degisimi. %

Yolculuk boyunca Helen, siklikla Dogu-Bati, Islamiyet-Hristiyanlik
karsilastirmalar1 yapmistir. Bu tartismalarda Vail'in felsefe mezunu olmas: bayanin

24 er-Racebi, Len emiite sudi, s. 41.
25 er-Racebi, Len emiite sudd, s. 15.
26 er-Racebi, Len emiite sudd, s. 42.
27 er-Racebi, Len emiite sudd, s. 50.
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ilgisini ¢ekmis, Helen'in de Islam’a ve Araplara karst sempatik durusu Vail'in
dikkatini ¢eken diger bir konu idi.

B.5. Hasim Karakter (Karsit Goriiglii Karakter)

Hikayeden anlasildig1 kadariyla baskahramaninin catismasi genel olarak
kendi i¢ diinyasindaki duygular1 ve gelgitleri ile yasanmaktadir. Ancak Vail'in
Filistin’de kalmas1 gerektigini, burada vermis oldugu miicadelenin Allah igin bir
miicadele oldugunu sdyleyen kardesi Ali, onun diinyasinda yasamis oldugu
bunalimin asil sebebidir denilebilir. Ali romanda O6nemli bir karakterdir. Eger
Filistin direnisinde coskulu ve cesur davranislari ve sdylemleri, bir dava adam1
olarak miicadeleyi gii¢lii delillerle ortaya koyan Ali olmasaydi, Vail'in yasamis
oldugu travmay1 anlaml kilacak bir gerekce de olmayacakt.

Ornegin; Vail ile Ali arasinda Filistin'den gitme ve kalma konusunda
yasanan hararetli bir tartismada Vail, eninde sonunda bu savasi
“kaybedeceklerine” vurgu yaparken Ali ise Allah’in “beraber” oldugu kisilerin
asla kaybetmeyecegi seklinde karsilik veriyordu. Vail'in otuz yildan beri verilen bu
miicadelede ele gegen bir seyin olmadigini sdylemesine karsilik Ali Allah’in bu
miicadele ile jsd Cudll (e qubll yani “pis olam temiz olandan ayirdigini” ifade
ediyordu.

Viil'in kendi duygu diinyasinda bir catismaya girmesine sebep olan diger
karakter Vail'i babasinin vefatindan sonra kollayip, ailesine sahip ¢ikan dedesidir.
Dedesi giingdrmdis, olgun karaktere sahip bir Gazzeli ihtiyardir. Ugakta tanismis
oldugu bayanla yapmis oldugu diyalog arasinda Vail stk sik gegmis yillardaki
hatiralarina geri doniiyordu. Bu hatiralardan birisi Vail'in kendi diinyasinda
yasadigl bir ¢atismanin ve Filistin direnisine karsi en son gekinceli tavrinin asil
sebebini a¢iga ¢ikarmaktadir.

Vail: Dedecigim Yahudiler neden bizi sevmiyor.
Dedesi: Belki de korkularindan
Vail: Bizden mi?!

Dedesi: Aksine kendi zayifliklarindan yavrum. Yahudiler
O0dlek insanlardir Vail!l Onlardan hi¢ korkma. Onlarin
seninle dalga ge¢mesine izin verme. Yarin {iilkemizden
kovulacaklar. Biz de 6zgiir bir sekilde geri donecegiz.

Vail: Onlar1 kim kovacak dedecigim.
Dedesi: Biz

Vail: Ne zaman?

Dedesi: Kim bilir? Belki de yakinda.

Vail: Neden onlar bizden nefret etmek zorunda? Neden biz
onlarla savasmak zorunday1z? Neden Hristiyanlarla beraber
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yasayabildigimiz  gibi onlarla beraber bir arada
yasayamiyoruz?

Dedesi: Sen ne ¢abuk biiyiimiigsiin de onlar gibi hayati sever
olmussun boyle.

Vail: Ama Hayim benim arkadasim olmak istiyor. Bana
bunu (altindan bir diigme) hediye etti.

Dedesi bu miinasebetle Vail'e Hayim ile gercekten bir arkadas
olamayacagini, Hayim’in babasi ve g¢evresinin onu tam bir Miisliiman diismani
olarak yetistirdigini, yarin bir giin Hayim’in eline silah alip Vail'e dogrultup ates
edecegini vesaire tiirden ciimleler sarf etmisti. Anlaticiya gore bu climleler Vail'in
o tarihte tam anlayamadig: climleler idi. Ancak hafizasinin derinliklerinde bir yer
almist1 bu sozler. 28

Viil ile dedesi arasinda yasanan bu diyalog romamn temasmi anlaml
kilan en 6nemli epizot olarak kabul edilebilir. Zira romanda “Filistin direnisinde
bir zamanlar cesur ve coskulu bir sekilde miicadele veren Vail nasil olur da giiniin
birinde vatanini, direnisi ve ailesini terk ederek Amerika’ya gider? Onda bu
diisiince degisikliginin sebebi nedir?” sorularinin cevabi bu epizotta verilmistir.

Burada yazarin anlatiya dogrudan miidahale etmedigi, Vail'deki diistince
ve davranus degisikliginin asil sebebini® kii¢likliigiinde Yahudi bir gocukluk
arkadasi ile yasamis oldugu dostluk iligkisi ile iligskilendirmek istedigi ancak bu
mesajl dogrudan degil de dolayli yoldan yani sahneleme teknigi ile vermeye
calistig1 goze carpmaktadir.

B.6. CI. Bremond Karakter Analizi

Roman karakterlerinin yukaridaki genel kabul goren siniflandirmasinin
yani sira Fransiz edebiyatcis1 CI. Bremond da dramatik kahramanlarla ilgili olarak
yeni bir dagihm yontemi getirmistir. Buna gore “her hikaye ile ilgili olarak temel
fonksiyonlari, “patients (hikdyede degistirici veya koruyucu yontemler) ve agent
(bu yontemlerin miitesebbisleri) diye iki ana gruba ayrilir. Agent ve patient’larin
yonlendirdigi rollerin genel olarak incelenmesi, etkilenen veya etkileyici gesitli
aksiyon tipleri igerisinde spesifik agent gruplarini ortaya cikarir. Bunlar da daha
karakteristik alt gruplara ayrilir. Boylece “etkileyici”, “degistirici” ve
“muhafazakar” olarak ortaya c¢ikan ii¢ grup agent, kendi i¢cinde bdliinmelere

28 er-Racebi, Len emiite sudd, s. 105.

29 Edebiyatcinin edebiyati; ideolojik, felsefi ve dini diisiincelerin kitlelere yayilmasinda bir propaganda
vasitast olarak kullanmasi edebiyat elestirmenlerinin ¢ogunlukla olumsuz yaklastigi bir durumdur.
Boyle bir yazar, diislinsel yap1 ile edebiyat: dogal bir siireg iginde ahenkli bir sentez i¢inde sunmak
yerine, kulaklari rahatsiz edecek derecede edebiyatini siyasi ya da dini goriisiinii yaymaya alet
edecektir. Koksal Alver, Edebiyat Sosyolojisi, Hece Yayinlari, 1. Baski, Ankara, 2004, s. 206. Len emtite
sudé romaninin, bu tiirden bir propaganda araci olarak kullamlmadig: goriilmektedir. Anlati, Vail’in
Filistin meselesindeki diistince degisikliginin sebebinin ne olacagina dair kendi goriisiinii okuyucuya
dayatmamus ama sadece ipuglar1 vermis olmakla birlikte bu degisiklik hakkinda olumlama ya da
elestirmeye de girmemistir. Vail'in ¢ocuklugunda dedesi ve ¢evresi ile yasadigi seyler sahnelenmis,
ruh diinyasi ¢6ziimlemeye gidilmis ve Vail'in Filistin'i terk ederek Amerika’ya gitmesini yargilama
asamasini okuyucuya birakmusgtir.
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devam eder. Degistirici grup “yapici-yikic1”, muhafazakar grup “koruyucu-kirict”
diye gruplara ayrilir; etkileyici grup, patient kiginin akil derecesine gore ” bilgi
verici- sir tutucu”, zihni etkinliklere gore “hedonique-pragmatique” veya
“ethique” gibi farkl sebeplere bagl ciftler olusturur: Buna bagl olarak ” zorlayicr -
yasaklayici”, “aldatici- huzur bozan” , “Ogiitleyici-dgiitlemeyici” gibi gruplar
ortaya gikar.”

Bremond'un bu gruplandirmalarina gore Len emfite sudé’de Salim el-
Fet(th karakteri degistirici (yapict yikic1) grup kapsami altinda degerlendirilmesi
miimkiindiir. Zira Vail, kiiglikliigiinden itibaren ozellikle dedesi olmak iizere
cevresinden siki bir “vatan” sevgisi telkini almisti. Aktif olarak intifadaya katildig:
i¢in Israil cezaevlerinde yaklasik yedi ay kadar kalmis, iskence gormiis; bu
iskencelere dayanmais birisi olmasina ragmen ondaki “vatan” ve “6lim” 3 aleyhine
bu diisiince degisikliginin sebebi arkadas: Salim’dir. Salim Israil lehine Gazze’'de
ajanlik yapmus, Israil karsiti eylemlerde bulunan Filistinli gengleri gizlice Israil
gliclerine ihbar eden birisidir. 32 Vail, karakola diisiip iskencelere maruz kalmaya
baslayinca Salim ona Israil lehine telkinlerde bulunmus ve ona da ajanlik teklif
etmistir. Vail, ilk basta arkadasi Salim’in yiiziine tiikiirerek Ofkesini ifade etmis
olsa da en sonunda duygularina yenilip ona uyarak Filistin'den ayrilma karari
vermistir.

Salim’in eski arkadasi Vail'i ikna etmek igin basvurmus oldugu ifadeler
Vail'deki “vatan” algisini sorgular hale getirmistir.

“Biiyiiklenmekte fayda yok Vail! Onlar
bizden daha giiclii. Onlar bizi Oldiirebiliv. Bu senin
annenin kalbinde sessiz bir ¢igliktan baska bir sey meydana
getirmeyecek. Arkadasim ben her seyi itiraf ettim. Sen de
benim gibi yap. Hayatta kalmamiz vatanumiz icin en bijyiik
kazang olacaktir Viil! Ben cezaevlerinde siirviinmekte hicbir
fayda goremiyorum. Seni kahramanhk ve cosku dolu

30 RolandBourneur, Real Quellet, Roman Diinyas: ve Incelemesi, s. 156.

31 Vail, Israil askerlerinin sorgusu esnasinda kendisini 6liimle tehdit eden askere “&liim ve yasam
Allah’in elindedir. Ben sizden korkmuyorum” diyerek korkusuzca cevap vermistir. Cihad er-Racebi,
Lenemfitesudd, s. 75. Bir zamanlar vatani i¢in canini feda edebilecek Filistinli bir gencin daha sonra
“yasam” icin dogup biiyiidiigii topraklar: terk ettiren “diisiince degisikligi”"nin sebebini sadece eski
bir arkadasinin telkini olmayacagi agiktir. Roman bu diislince degisikliginin bir taraftan nasil
gerceklestigini ipuclarini verirken diger taraftan da tistii kapali bir sekilde intifadada izlenen yontemi
de elestirmekte oldugu sdylenebilir. Zira romanin bir epizotunda, Vail'in bir akrabasi olan doktor
onun hakkinda “cezaevinde kaldigi zaman igerisinde hissettigi acizlik ve zayiflik duygusu onda
intifadanin faydasizlig1 hissine kapilmasina neden oldu” demistir. Cihad er-Racebi, Lenemiitesuda, s.
132. Anlagilan Filistinli genclerin, ellerinde taslarla Israil askerlerinin {izerine saldirmasi, bunun
sonucunda bir kisminin sehit edilmesi, hayatta kalanlarin iskence gormesi ve uzun yillar tutuklu
olarak Israil cezaevlerinde kalmas: Filistinli gencin garesizlik hissine kapilmasina neden olduguna
dikkat cekmektedir.

32 er-Racebi, Len emiite sudi, s. 18.
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sloganlarla kandirmalarina izin verme! Eli ateste olan suda
olan gibi degil.” 3

Romanda Vail'de ki diisiince degisikligine neden olan diger “degistirici”
karakter, Vail'in Gazze’de tamismis oldugu Amerikali geng kiz “Jane”dir. Jane,
Gazze sokaklarinda Israil giiglerine ait bir askeri aracin Gazzeli iki cocugu ezmeye
giristigi bir sira ¢ocuklar1 kurtarmis ancak kendisi yaralanmisti. Vail, Jane’yi alip
rastgele bir Filistinlinin evine gotiirmiis, kanamasinin durmasi igin elinden geleni
yapip onu hastaneye gotiirmiistii. Jane, hastanede Vail'e karsi kalbinde sevgi
hissetmisti. Bu olaydan sonra iki y1l kadar aralarinda iligki telefonla devam etmisti.
Bu siire zarfinda Jane, Vail'i her giin artyordu. Sonunda Jane babasina Vail ile
evlenmek arzusunu dile getirir. Babast buna olumsuz cevap verince evini terk
eder. Alt1 ay sonra babasi bu evlilige razi olur. Babasi ona kendi is yerinde ¢alisma
imkan1 da sunacaktir. 3

Viil'de davranig degisikligine neden olan bu ikinci “degistirici” karakter
de Salim gibi, Vail'in diinyasinda etkili olmus ve onun “vatan” kavramina
yiikledigi anlama yeniden gdzden gegirmesine neden olmustur.

B.7. Baslangi¢c Ve Sonu¢ Arasmdaki Uyum

Roman teorisi kaynaklar1 iyi bir romanda bulunmasi gereken o6zelliklerden
birinin kurgunun baslangic ile sonug arasindaki “estetik” iliskinin korunmas:
oldugunu soylemektedirler. 3 Organlarin ahenkli bir sekilde bir araya gelerek
viicudu, yapr malzemelerinin diizenli bir gekilde bir araya gelerek binay:
olusturdugu gibi kurgunun da yapisal unsurlarinin ahenkli bir sekilde bir araya
gelmesi ile sanatsal estetik meydana gelmektedir.

Arastirmaya konu olan romanimizda vakia zamani agisindan Vail'in “burada
bosuna dlmeyecegim” diyerek Amerika’ya gitmek iizere evden ailesi ile problemli
ayrihs sahnesi ile baglayan baslangig, Vail'in dort giin sonra Amerika
topraklarindan “burada bosuna Slmeyecegim” deyip Filistin’e geri gelmeye karar
vererek havaalanma geri donmesi ve orada hayata gozlerini yummasi ile son
bulmustur. % Roman anlatinin gidisatindan tahmin edilmeyecek bir sekilde
“ilgin¢” bir sonla nihayet bulmustur. Bu ag¢idan XIX. yiizyihn modern roman

33 er-Racebi, Len emiite sudd, s. 78.

34 er-Racebi, Len emiite sudd, s. 136.

3 RolandBourneur, Real Quellet, Roman Diinyasi ve Incelemesi, s. 44.

3% Vail, havaalaminda morali diizgiin bir sekilde indikten sonra havaalaninda kendisini karsilayacak
olan Jane’in gelmesini beklerken o esnada gozii televizyon ekranina takilir. Ekranda haberlerde Israil
askerlerinin iki Filistinli genci kollarin1 arkaya dogru kivirip tiifegin dipg¢igi ile onlarin kafalarina
vurdugunu bu sekilde zorla gotiirdiiklerini goriir. Ekrana dikkatle bakinca bu genglerden birinin
kardesi Ali oldugu fark eder etmez bayginlik gegirir. Goziinii actiginda kendisini hastanede bulur.
Ancak dort giin sonra kendisine gelmistir. Basinda hemsireler vardir. Hemsireler kendisine Jane'nin
onu hi¢ birakmadigini, onu ¢ok sevdiginin her halinden belli odlugu séyler. Vail, kendisini biraz
toparlayinca serumunu ¢ikarir ve hastaneden kacar. Bir taksi tutar. Taksiciye kendisini en yakin
havaalanina gotiirmesini soyler. Havaalanina gelince orada dedesini, annesini ve kardesi Ali'yi
gordiigiinii sanir. Vail, haliisinasyon gérmektedir. Dedesi ona hos geldin der. Vail tebessiim ederek
hayata gozlerini yumar.
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v oy

teorisyenlerinden biri olan Hennry James’in biiytiik bir 6nem atfettigi “ilgin¢” olus
kendini gostermektedir. %

Romanin bu sekilde sonlandirilmis olmasinin déonemin Arap okuyucusunun
vicdanina hitap etme, Israil kargiti Arap kamuoyuna goz kirpmis oldugu
sOylenebilir. Zira romanin basindan itibaren Vail'in siddet iceren Filistin direnisine
kars1 6onemli gerekgelerle kars: ¢iktigi, direnis adi altinda Filistinli genglerin bir
“oyun” ile Oliime itildigi, direnisin bir fayda vermeyecegi seklindeki Arap
okuyucusunu rahatsiz edecek tiirden mesajlarin sonunda okuru memnun edecek
bir sekilde geri adim atti§1 goriilmektedir.

Vail'in Filistin’e geri donme arzusu icinde 6lmesi ilk bakista Filistin davasinda
direnen kardesi Ali'nin hakli oldugunu teyit gibi goriilse de kanaatimize gore
romanin asil vermek istedigi mesaj bu degildir. Isgalci Israil’e kargi direnis
gosteren Filistin halkimin bu miicadelesini daha bilingli yontemlerle yapmass,
direnis icin 6lmek zorunda olmadiklari, miicadele verebilmek icin Sliime degil
hayata daha c¢ok ihtiyaglara oldugu, Filistin'de kalici bir ¢6ziim i¢in Yahudi,
Hristiyan ve Miisliimanlarin savasmadan baris i¢inde yasayabilme imkanimi da
ihtimaller arasinda tutma gibi basliklar roman ile verilmek istenen oncelikli
mesajlardandir.

Sonug¢

20. yiizyilin son ¢eyreginden itibaren Arap romaninin olgunlasma dénemi
olarak kabul edilmektedir. 21. yiizyila gelindigine ise bu olgunlugun pekiserek
daha da olgun ve 6zgiin Arap romanlarinin yazilmaya baslandig1 goriilmektedir.
Urdiinlii yazar Cihad er-Racbi'nin “Len emiite suda” romam ozgiinlesen Arap
romanina Orneklik tegkil edecek odiillii bir romandir. Romanin 1. Filistin
Intifadasii konu alirken konuya farkli bir bakis agis1 ile yaklastig1 goriilmiistiir.
Filistin konulu Arap romanlarinda baskin olarak gérmeye alistigimiz Israil-Filistin
catismasindan daha farkli olarak ¢atisma direnis gosteren bir Filistinli gencin kendi
diinyasinda yasadigi catismalardir. Israil askerlerine tasli, molotoflu saldirilar
diizenleyerek Filistinli genglerin Oliime gitmelerinin elestirildigi bu romanda
Viail'in diisiince ve duygu diinyas: iizerinden o doénemin bir okumasi
yapilmaktadir.

Bu arastirmada, kurguya dayali bir eserde eserin yapisini olusturan
mekan, zaman, karakterler agisindan romanin degerlendirilmesi yapilmigtir.
Romanda olaylar ger¢ek zaman agisindan kisa bir siire icerisinde gerceklestigi igin
zamanda geri doniisler ile sitire uzatilmis ve psikolojik zaman kullanilarak
romanda iskenceli tutukluluk hatiralar ile gerginlik saglanmistir. Geri doniis
teknigine siklikla bagvurulan romanlarda bu durumun okuyucuda kafa karisiklig:
meydana getirdigi bilinmektedir. Ancak “Len emfite suda” romaminda, vakia
zamanindan ayriip ge¢mis zamana gidilirken ve daha sonra tekrar vakia

37 James, “The Art of Fiction”da roman sanat: konusunda tek bir ilkeden yana oldugu sdylemistir. O da
ilgingliktir. Aytur, Unal, Henry James ve Roman Sanati,, s. 15.
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zamanina geri doniiliirken verilen gegis climleleri ile kafa karisikligina meydan
verilmedigi gozlemlenmistir.

Mekan agisindan; olaylarin yasandigi yer Gazze oldugu igin deniz
manzarasina yer verilmis, ailenin ekonomik durumunu yansitacak sekilde
mekanda secici davranilmistir. Kurguda gerginligin zirveye q¢ktigi yerler olan
“zindan, karakol” tasvirleri yapilmus, dikkat iskence aletlerinin bulundugu
ortamlara gevrilmistir. Uzun siiren ugak yolculugu esnasinda ugagin i¢i “olay”
yasamaya miisait olmadigindan dolayr mekan tasvirleri goreceli olarak az ele
alinmis; siyasi, dini, sosyal konulara girildigi i¢cin kismen uzun siireli sikici
diyaloglar mekanin derinlemesine tasvirinin niine ge¢mistir.

Romanda kullanilan karakterler genel olarak ziilim ve baski altinda
yasamis, Ozglirliigii elinden alinmuis, iskenceye tabi tutulmus Filistin halkindan
oldugu igin karakterler {izerinden esere verilen hava “trajik”tir. Romanin
baskahramam catismasimi kendi diinyasinda, kendi diisiinceleri ile verdigi icin
baskahraman olan Vail'in i¢ ¢oziimlemesi derinligine yapilmustir. Vail'in ruh
diinyasini anlamaya yardimci olacak sekilde yardimci karakterler romanda yerini
almis ancak onlarin diinyalarina sig bir sekilde girildigi goriilmiistiir. Romanda
Filistinli ve Miisliiman olmayan iki bayan karakter, romanin bagskahramani olan
Viil'e sevgi ve sefkat dolu olarak gosterilmis olmasiyla, Filistin meselesinde
Hristiyan diinyasinin da desteginin alinabilecegine isaret edilmis olmaktadir.

Eser hakim bakis agis1 ile yazilmistir. Diyaloglar da dahil olmak iizere
tamamen fasih Arapc¢a kullanilmistir. Romanda modern anlati tekniklerinden
monologlar ve i¢ ¢oziimlemelere yer verilmistir. Karakterlerin i¢ diinyalarmin
tasvirine olabildigince girmesine karsilik onlarin fiziki 6zelliklerinden goreceli
olarak az bahsedildigi gbze ¢arpmaktadir. Vail'in tipik bir karakter olarak donemin
“kafas1 karisik direnisci Filistin gencini” temsil ettigi anlasilmaktadir. Filistin
direnisinde “6liim”iin degil de “hayat”in 6n planda tutulmas: gerektigi romanin
esas vermek istedigi mesaj oldugu soylenebilir.
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Haci Omer Hiidayi Baba 1821-1905 yillar1 arasinda yasamistir. Kadirf tarikati
Halisiyye subesinin mesayihindandir. Tarikat adab ve erkdnini konu edinen bir
“Divan”1 vardir. Eserinde Tasavvuf yoluna intisab eden saliklere kilavuzluk edecek
konular: anlasilabilir bir iislibla kaleme almistir. Ayni amaca yonelik bir “Risale”
ve bir de “Vasiyetname” yazan Haci Omer Hiidayi Baba'nin bu iic eseri bir araya
getirilerek “Divan-1 Hiidayi” ismiyle basilmigtir. Uzlastiric1 ve 6rnek kisiligiyle 6ne
¢ikan bir Allah dostudur. Kadiri tarikati Halisiyye subesi bugiin memleketimizin
bir¢ok ilinde, basta Irak olmak iizere Avrupa ve Amerika’da hayatiyetini devam
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Kadiriyye Tarikat1 Halisiyye Subesi Miirsidlerinden Elazigli Hact Omer Hiidayi Baba (V. 1321/1905)
Hayat1 Eserleri Fikirleri

Tariqat’s morals and dignitaries. In his work, he wrote with an understandable style
the subjects that would guide the pilgrims who are dedicated to the path of Sufism.
These three works of Hact Omer Hiidayi Baba who wrote a "Risile" and a
"Vasiyetname" for the same purpose were put together and printed with the name
"Divan-1 Hiiday1". He was a friend of Allah, who stands out as a mediatorand model
person. Today, Khalisiyya Branch of Qadiriyya Order continues its presence in
many cities of our country in Europe and America especially in Iraq.
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A. Giris

Es-Seyh es-Seyyid Hact Omer Hiidayi Baba Kadiriyye tarikati Halisiyye
subesi miirsidlerindendir. Kadiriyye tarikati, Islam &leminde en yaygin
tartkatlardan biridir. Kurucusu olan Abdtilkadir-i Geylani tasavvuf tarihinde pek az
insana nasip olan bir g6hretin sahibidir. Halisiyye subesinin kurucusu olan
Abdurrahman Halis Kerkiiki ise meghir bir alim, sair ve mutasavviftir. Lakab1
Talebani, mahlasi ise Halis’tir. Kadiri tarikatinin esma-i seb’a ile icra edilen seyr-ii
siilik ustGlini kelime-i tevhid ve lafza-i celal'e hasr ettigi bilinmektedir.!
Abdurrahman Halis Talebani Tiirkce, Farsca ve Arapca olmak tizere ii¢ dilde siir
yazmustir. Abdurrahman Halis Talebani'nin Tiirkge ve Farsca siirlerinden olusan bir
“Divan”’1, Mevlana Celaleddin Riminin Mesnevi'sinden on sekiz beytin Farsca
olarak nazmen serhinden ibaret olan “Kitabii'l-Mearif fi Serh-i Mesnevi-i Serif”
isimli mesnevi serhi ve Abdiilkadir Geylani'nin menkibelerini igine alan Seyh Nur

Ali Bahs tarafindan yazilan “Behcetil'l-Esrar Terciimesi” adl1 eserleri mevcuttur.

B. Hayat1 ve Eserleri

! Vicdani, Muhammed Sadik, Tomdr-1 Turik-: Aliyye: Tarikatler ve Silsileleri, Meldmiyye, Kadiriyye,
Halvetiyye, Siifi ve Tasavvuf, (haz. irfan Giindiiz, istanbul 1995, Enderun Kitabevi, s.136;
Golpinarli, Abdiilbaki, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, 2.bs., 1983, Istanbul: inkllap ve Aka
Kitabevleri. XVIII/391; Celik, isa, Kadiriyye Tarikati Halisiyye Subesinin Kurucusu Seyh
Abdurrahman Halis Kerkiiki, 2008, Erzurum: Atatiirk Universitesi Turkiyat Arastirmalar:
Enstitiisii Dergisi, s.3)
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1. Hayat1
1.1. Dogumu, Ailesi, Cocuklugu, Gengligi

Es-Seyh es-Seyyid Haci Omer Hiidayl Baba 1237/18212 yilinda, Elazig'in
“Miirti” (yeni adi Yiinliice) kdyiinde diinyaya geldi.® Babasi “Kaymakamzade”
lakabiyla anilan Ibrahim Bey koyiin ileri gelenlerinden birisiydi. Nesilleri Hz.
Hiiseyin vasitasiyla Fahr-i Kainat Efendimiz (s.a.v)’e ulasmaktadir. Ilim tahsilini

Harput'un meghfir alimlerinden ikmal etti.

Orta boylu giiglii viiciidu ve at binme konusundaki mahareti ile temayiiz
eden Omer Hiidayi Baba Erzurum’da asker ocaginda gorevli iken® 1258/1842 yilinda
Erzincan’da o zamanlar bir askeri tegkilat olan “Kirk Serdarlar”in bagina komutan
olarak gorevlendirildi.® Bu vesile ile Erzincan’da irgad faaliyetlerini yiiriiten “Terzi
Baba” namiyla meghiir Mevlana Halid-i Bagdadi'nin hulefasindan Muhammed
Hayyat Vehbi Hazretleriyle tanusti. Firsat buldukca sohbetlerine katilirdi.

Cocuklugundan itibaren Kur’an-1 Kerim, Delail-i Serif ve ¢esitli dua
ve zikirleri okumaya istiyakl idiler. Bu hal {izere kendini ibadet ve taate
adayan Omer Hiidayi Baba daha geng yaslarda iken kendisini miithis bir
cezbe-i ilahinin igerisinde bularak ask-1 manevinin atesiyle yanmaya
baslamistir. Onu taniyanlar siirekli gozlerinin nemli oldugunu, gece
giundiiz daimi zikir halinde bulundugunu nakletmislerdir. Cocukluk

donemlerinde Kur’an-1 Kerim’i hatmetmis, Peygamber Efendimiz (s.a.v.)

2 Dogum tarihi hakkinda kaynaklar farkl: tarihler ileri stirmiislerdir. Bazilar1 1840-1845 aras1
derken, bazilar1 da 1811, 1821, 1827 gibi farkli tarihleri isaret etmektedirler. Omer Hiiday1i
Baba’min halifeleri arasinda yer alan Muharrem Hilmi Efendi’nin de aralarinda bulundugu
cogunluk onun dogum tarihini 1237/1821 olarak vermektedir. Kanaatimizce Muharrem
Hilmi Efendi’nin Seyh Hazretlerinin yakin hizmetinde bulunmasi sebebiyle onun verdigi
tarih daha isabetli olsa gerektir.

4 Hilmi, Muharrem, Haci Omer Hiiddyi Baba'nin Ozgegmi;;i, Menkibeleri ve Tartkat Yontemi, ts. vr. 1 (gev.:
Siileyman Ates: Omer Hiiddyi Baba Divdni, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 2007, s.75); Aydogmus,
Giinerkan. Harput Kiiltiiriinde Din Alimleri, Eleskav Yayinlari, Cag Ofset Matbaacilik. Elaz1g 1998, s.203.
Muharrem Hilmi Efendi Divan’da Hact Omer Hiidayi Baba'nin babasi Ibrahim Beyin lakabini
“Kaymazzade” olarak yazmuistir.

5 Aydogmus, Harput Kiiltiiriinde Din Alimleri, s.205; Albayrak, Mehmet, Halisa ve Seckinleri, Basilmamus
Kitap, s.13.

6 Hilmi, Omer Hiiddyi Baba, vr. 1; Ates, Stileyman, Omer Hiiday? Baba Divani, Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul 2007, s.75. Albayrak, Halisa ve Seckinleri, s.13.
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ve salihlerden rivayet edilen dua ve zikirleri yapmaya ve Deldil-i Serif
okumaya devam etmekteydi. Omer Hiidayi Baba'min tasavvuf yoluna
intisab etmemis olmasina ragmen, gencecik yasinda gercek bir dervis gibi
yasam siirdiigii kaydedilmektedir. Bu durumu gorevini Allah i¢in en giizel
sekliyle ifa edip emrindeki askerlere hos¢ca muamelede bulunmasindan,
onlar1 rahat yataklarda yatirirken kendisi ¢akil taslarinda yatarak nefsine
rahat ytizii gostermemesinden anlamak miimkiindiir. Cenab-1 Hakk’a (c.c.)
sik sik soyle dua ve niyazda bulunmasi onun manevi derecesinin ne kadar
yiice oldugunu gostermektedir: "Ey Yiice Rabbim! Senin merhidmetin sonsuz bir
deryadir. Su yatan kullarmmin hiiziin ve kederlerini bertardf eyle. Onlarmn hiiziin ve
kederlerini ben miicrim kuluna kerem kil... Ey Alemlerin Rabbi olan Allah’'im! Onlar ve
ciimle kullarimi cevr-ii cefddan uzak eyle. Kullarina her iki diinydmin iyiliklerini ve
giizelliklerini liitilf ve ihsin eyle. Iki cihdnda zevk-ii safdlar icinde yasamalarin nasib eyle
7

Omer Hiidayi Baba'min Ahmet Cemali (Visal) isminde bir oglu, Meymene,
Saadet, Hafiza isminde {i¢ kiz1 diinyaya gelmistir. Oglu Ahmed Cemali Efendinin

geng yasta veliler ziimresine dahil oldugu rivayet edilmistir.®

7 Ayten, Yunus, Hact Muhammed Baba Kiirki, Sahdbeden Giiniimiize Alldh Dostlari, $tle Yayinlart., Istanbul

1996, 5.269; Albayrak, Halisa ve Seckinleri, s.13.

8 Ahmet Cemali Efendi 22 Subat 1309 (1893/1894) tarihinde geng yasta dar-1 bekaya gog etmis, biitiin
sevenlerini hiizne gark eylemistir. Omer Hiidayl Baba onun cenazesine basta Abdiilkadir Geylani
Hazretleri olmak iizere bir¢ok biiyiik evliyaullahin katildigini su musralariyla ifade etmektedir:

Kibdr-1 evliydullah Hem aktdb-1 ricalulldh

Kamil merdin-1 ehlulldh Serifetle niizill etti
Tecelli-i bag-1 sultdni Pir-i kandil-i nirdni
Abdiilkddir-i Geyldni Saddetle niizill etti

Ahmed bu fenddan gecti Serdb-1 vuslati igti

Bu mihnet-haneden go¢tii Kamil ervihi sid etti
Fenddan azmedip Ahmet Dedi Y& Vihid-u Samed
[Thvdnima eyle meded Deyip Hakk'a niydz etti
Tecelli kapist kiisdd Olup durmaz gider Ahmed
Sikest oldu nice bin kiad Bu ahvale keder etti
Peder mader-ii thvani Kamil ahbab-u ydram
Ettiler dh-u efgdn1 Semdya dek suiid etti

Yanima gelen ihvina Fitiha okuyan cina

Cemi-i ehl-i imdna Seldmetle dud etti

Reh-i vuslét goriindii ciin Gitti diinyddan meh-cebin

Giimiishane Universitesi Uahiyat Fakiiltesi Dergisi 2018/7, c. 7, say1: 14

92




Kadiriyye Tarikat1 Halisiyye Subesi Miirsidlerinden Elazigh Hact Omer Hiidayi Baba (V. 1321/1905)
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1.2. Tasavvufa Intisab1

Omer Hiidayi Baba'nin askerlik gorevi gordiigii bir riiya
neticesinde son bulmustur. Bir gece riiyasinda {ii¢ zat kendisine
goriinerek zahiri hizmetlerinin sona erdigini, manevi hizmetlerle
gorevlendirildigini, tasavvuf yolunda ilahi feyizlere nail olacagim ve
ayn1 zamanda bu yolda nice Allah asiklarina kilavuzluk edecegini,
boylece sahip oldugu feyzinin diinydya yayilacagimi miijdeleyerek
kaybolurlar. Gordiigii bu riiyanin etkisiyle kamil bir miirsid aramaya
baglayan Omer Hiidayi Baba askerlik gorevinden istifa ederek
Erzincan’da bulunan Terzi Baba’min yanina gelir. Kendisine riiyasim
anlattiginda kisa bir siire murakabeye dalan Terzi Baba: “Senin nasibin
Arapkir'de halifemiz Omer Niirdni’ye verilmistir. Feyzini ondan alacaksin”
buyurarak ilk intisabini yapmak {izere Arapkir’e yonlendirmistir. Bunun

iizerine derhal yola diisen Omer Hiidayi Baba Arapkir'e gidip Omer

Giibden geldi miirg-i tin Tdrihini beydn etti. (1309

Omer Hiidayi Baba oglunun geng yasta vefat: iizerine biiyiik bir hiizne gark olmus ve su misralar1
kaleme almugtir:

Benim baht-1 siydhimdan ¢erdgim yanmadi gecti

Bu cevr ile sitemden hi¢ felek utanmadi gecti

Aradim burc-i efliki tecellimden uyur kevkeb

Meger taksimde boyle ahterim uyanmadi gecti

Ezelden ¢iin kader olmus tagayyur eylemez asld

Amin ¢iin ddr-1 mihnette beni Yar anmad: gecti

Yiiziim giilmedi hicbir giin bu mihnet-hanede eyvih

Eridi gitti 6mriim hicrdne dayanmad gecti

Ya ne dersin bu nefsin hevdsina hi¢ nihayet yok

Bu kadar cevr-ii sitemden hild usanmadi gecti

Nice tiirlii taamlar ekl-ii serbetleri icti

Sinnim yetmise yetisti bu zevke kanmad: gecti

Hiidayi ragbet etme bu cihdnmn is-u nilsuna

Nice bin kahraman gomdii ddem sanmadi gecti

Tecellimden midir nedir ¢erdgim yanmadi sondii

Afitab-1 cihidn hiizniyle simsiyaha biiriindii

Karalar giydi hep esbih ile ervih hakikatte

Melekler dsuminda efgin ile carh edip dondii

Miinevver ahterim cevv-ii melekte ser-nigiin oldu

Seb-i zulmet ihdta eyledi kapkara goriindii

Hiidayi eyledi bir dh ki goctii diinyddan Ahmed

Bu firkat atesiyle ciimle ihvin yand: dondii

Giuimiishane Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 2018/7, c. 7, say1: 14
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Ndrani Efendiye intisab etmistir. Omer Nrani Efendi’den ilk virdlerini
ve yolun adab ve erkanini 8grenen Omer Hiidayi Baba seyhinin istegi
lizerine tekrar Elazig’a donmiistiir.®

Iki y11 kadar halvete cekilen Omer Hiidayi Baba tenhalarda seyhinden
aldigr vird ve ezkar ile mesgul olur. Daha sonra seyahat etme karari alir.
Anadolu ve civarindaki {ilkeleri dolasip bir¢ok mutasavvif ile tanisma ve
feyz teatisinde bulunma firsatin1 elde eder. Seyahat esnasinda kendisinde
harikulade haller zuhlir etmeye bagladigindan yolculugunu yarida keserek tipki
Abdiilkadir Geylani Hazretleri'nin yaptig1 gibi yedi yil sahralarda ve daglarda
riyazat ve miicahede ile mesgul olur, gesitli otlar ve bitkilerle beslenir. Yedi yil siiren
bu miicadeleler sonucunda Hizir (a.s.) ile goriisiip Hz. Hizir'in agzina {iiflemesi
vesilesiyle kalbine ilm-i lediinni ilka olundugu kaynaklarda yer almaktadir.'

Yedi yilik bu manevi arinma ve donanma safhasindan sonra tekrar
memleketine donen Omer Hiidayi Baba seyhine duydugu manevi muhabbetin
tesiriyle her hafta Arapkir'e gitmeyi ve seyhinin sohbetlerine istirak etmeyi adet
edinmisti. Yine bu ziyaretlerden birisinde, o devirde ev hanumlari i¢in ¢ok kiymetli
olan bir batman pamugu sirtina yiiklenerek seyhinin evinin yolunu tutar. Omer
Nirani Efendi zengin bir dilenin ferdi olmasina ragmen servetini Hak yolunda
ihtiyag sahiplerine dagittig: icin gecimini giigliikle saglayabilmekteydi. Bu sebeple
yine kendisi gibi zengin ve asil bir aileden gelen hanimi Rukiyye hanum sik sik
kendisine gikisarak bir takim diinyevi isteklerde bulunurdu. Hikmet-i ilahi olsa
gerek Omer Hiidayi Baba sirtinda bir batman pamukla gelirken, tam da o sirada
Rukiyye hanim Omer Nfirani Efendiden acilen bir batman pamuk getirmesini, aksi
halde eve hicbir sfirette misafir kabul etmeyecegini sOyleyerek sikistirip
durmaktadir. Biiyiik bir metanet icerisinde haniminin sikigtirmasina sabreden Omer
Nirani Efendi evin avlusuna ¢ikinca kig giinii yalin ayak, kollar1 sivazlanmig bir
halde sirtinda da bir batman pamukla Omer Hiidayi Efendi'yi goriir biiyiik bir

memniniyet icinde: “Yd Omer sen Hizir misin ki bana yetistin!” diyerek nazar-1 ilahi

9 Ayten, Hact Muhammed Baba Kiirki SGAD, s.269; Aydogmus, Harput Kiiltiiriinde Din Alimleri, s.204;
Hilmi, Omer Hiiddyi Baba, vr. 2; Ates, Omer Hiidayi Baba Divini, s.75.
10 Hilmi, Omer Hiidayi Baba, s.4; Ates, Omer Hiiddyi Baba Divini, s.77.
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ile miiridine nazar eder. Bu durum {izerine Omer Hiidayi Baba kendinden gegerek
yere diisiiverir. Omer Hiidayi Babanin miiritlerine anlattiklarina gore kendisi o
bayginlik halinde iken yiiz yirmi dort bin peygamberle goriiserek, birgok ilahi
tecellilere nail olmugstur

Daha sonra kendine gelen Omer Hiidayl Baba seyhi tarafindan hilafet
goreviyle taltif edilip tekrar memleketi Elazig’a gonderilir. Bunun iizerine Elazig’'in
Kovenk kdyiine gelen Omer Hiidayi Baba orada bir ev ve yanina bir tekke insa
ettirerek irsad gorevine baglamistir. Her ne kadar hilafet hirkasini giyip irsada
ehliyet kazanmis olsa da Omer Hiidayi Efendi biitiin tasavvuf erbabinda oldugu
gibi seyhi Arapkirli Omer Efendi'ye olan baghliginda en ufak bir degisiklik
gostermemisgtir. Kendisini tariyanlar onun biitiin bu manevi hal ve mertebesine
ragmen tam bir mahviyyet hali {izere bulundugunu miisahede ederlerdi. Ziyaretine
gelenler onu hep seyhinin memleketi olan Arapkir'e miiteveccih diz iistii oturur
halde bulurlardi. Ayrica her firsatta seyhini ziyaret ederek dudsini ve himmetini
talep etmekten hali olmazdi.1?

Kisa zamanda manevi sohreti etrafa yayilan Omer Hiidayi Efendi'nin doksan
bin civarinda miiridaninin oldugu, tekkesinin her giin kendisini ziyarete gelenlerle
dolup tasdig1 rivayet edilmektedir. Tekkesinin sergisi keceden olup gayet temiz
tutulurdu. Kendisi bir minder iizerinde oturur yastiklara yaslanmazdi. Her giin
dergahinda ziyaretgileri bulunan Omer Hiidayi Efendi dergahina iki yiiz—ii¢ yiiz
kisiye yakin misafir geldiginde dahi onlarin kahvelerinin hazirlanmasina bizzat
yardim eder ve yine ikramina da bizzat istirak ederdi. Tekkelerinde siirekli sofra
hazir bulundurulur ve herkes bu Halil Ibrahim Sofrasi'ndan nasiplenirdi. Tekke
gece kalmak isteyenlere de hizmet eder, her gece 30-40 kadar kisi burada gecelerdi.
Hact Omer Hiidayi Baba gece dergahta miiridleriyle beraber kalir, onlar uyurken
kendisi geceyi ikame ederlerdi. Genellikle sabah namazlarimi camide, diger vakit

namazlarini ise dergahta eda ederlerdi.’

11 Aydogmus, Harput Kiiltiiriinde Din Alimleri, s.205; Hilmi, Omer Hiiddy? Baba, vr. 5; Ates, Omer Hiiday?
Baba Divani, s. 78-79.

12 Hilmi, Omer Hiidayi Baba, vr. 7; Ates, Omer Hiiddyi Baba Divin, s. 80-81.

13 Hilmi, Omer Hiidayi Baba, vr. 8; Ates, Omer Hiiddyi Baba Divin, s. 82-83.
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1.3. Dede Osman Avni Baba ile Tanismasi

Hac1 Omer Hiidayi Baba yine bir giin seyhi Omer Ntrani Efendi’yi
ziyaret etmek i¢in Arapgir’e gitti. Bu kez seyhini mahz{in bir halde bulan
Omer Hiidayi Baba ziyareti bittiginde vedalasirken hi¢ beklemedigi bir
tavirla seyhinden su cilimleleri isitti: “Evlddim Omer, artik benim sana
yapabilecegim bir sey yoktur. Ben, seni getirebilecegim yere kadar getirdim. Senin
her seyin tamam, bir tek feyzin eksik. Buradan oteye seni ancak Dede Efendi gotiiriir.
Var git, nasibini Urfa’da ara. Yiice Alldh (c.c.) dostun, Hizir (a.s.) yoldasin olsun.”
Boylece onun Kadiriyye Tarikati hulefasindan Dede Osman Avni Baba
Urfevi'ye gitmesi gerektigini, manevi tahsilinin geri kalan kisminin onun
tarafindan ikmal edilecegini isaret etti. Bu emre istinaden derhal Urfa’ya
giden Hact Omer Hiidayi Baba, Dede Osman Avni Baba’yr aramaya
koyuldu. Urfa sokaklarinda gezerken bir evden zikir sesleri duydu.
Miisaade alarak igeriye girdiginde Kadirl Devram icra ettiklerini gordii.
Gozleri ama bir zatin devrani yonettigini gordii. Zikrullah bitene kadar
kenardan kendilerini izledi. Zikir sonrasinda gozleri ama olan zat
misafirimiz ileri gelsin diyerek kendisini yanina ald1. Cesitli sorular sorarak
kendisini bir manada imtihana tabi tuttu. Bu durum biraz Haci Omer
Hiidayi Baba'nin hosuna gitmese de sorulara gerekli cevaplar1 verdi. Daha
sonra gozleri ama olan zat kendisine; “Senin her seyin tamam. Bir tek seyin
eksik.” dediginde Hac1 Omer Hiidayi Baba, “Nedir o eksik olan diye sorar.”
“Senin bir tek feyzin eksik.” deyince Hact Omer Hiidayi Baba gozleri ama
olan zatin Dede Osman Avni Baba oldugunu anlar ve “Onu da siz verin
Efendim” diyerek ellerine kapanir. Kisa siirede hiladfet gorevi icazetiyle taltif
edilen ve seyhinin makami olan “Kurbiyyetii’'l-Kiibra” makamina veraset
alan!* Haci Omer Hiidayi Baba seyhinin vefatina kadar kendisine hizmet
eder. Boylece Erzincan’da baslayan seyr-ii stiltkii Urfa’da Kadiriyye

Tarikat1 Halisiyye Subesi miirsidi Dede Osman Avni Baba'nin manevi

14 Tanrikulu, Altin Silsile, s.326.
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terbiyesiyle son bulur. Bundan bdyle Hact Omer Hiidayi Baba artik bir
Kadiriyye miirsidi olarak dmriiniin sonuna kadar irsad vazifesiyle mesgul
olur.’

1.4. Manevi Sahsiyeti

Hac1 Omer Hiidayi Baba'nin miirsid-i kamil olusu her halinde miisahede
olunuyordu. Tarikatina intisdbli olsun veya olmasin biitiin insanlarla {insiyet
etmekte son derece bagarili ve onlarin sorunlarini ¢6zmekte pek méahir idi. Kendisine
miiracaat eden herkes zahirl veya batini miigkillerini hallederek huztirundan
ayrilirlardi.1®

Sohbeti insanlari cezbedici ve dinleyenlerin diinya ile alakalarmni keser
mahiyette idi. Meclisine gelenler adeta bahigin suda rahat etti§i gibi huzlr
bulurlardi. Tasavvufi diistincede bu 6zellik miirsid-i kamillerin 6zellikleri arasinda
sayimaktadir. Ayrica Muhammed1 bir 6zellik olarak kendisiyle konusan insanlarin
seviyelerine gore onlara hitap eder ve onlari cezbetmesini iyi bilirlerdi. Muharrem
Hilmi Efendi onun manevi nazarina mazhar olan kisinin bir daha diinyaya
meyletmeyip daimi bir huziira kavustugunu soylemektedir. Hakk’a teslim olmada
ve Hakk’tan gayriyi gormeme gibi hallerde zamanin yegane insan-1 kamili
oldugunu vurgulayarak Hak Teala (c.c.)nmin sifatlariyla sifatlandigini  dile
getirmektedir. Ayrica manevi sohretinin ¢ok yaygin hale geldigini, doksan bin

civarinda miiridaninin oldugunu ifade etmektedir."”

15 Hilmi, Omer Hiidayi Baba, vr. 10-11; Ates, Omer Hiidayi Baba Divin, s. 84-85.
18 Hilmi, Omer Hiiddyi Baba, vr. 8; Ates, Omer Hiiddyi Baba Divins, s. 82.

17 Hilmi, Omer Hiiddy? Baba, vr. 9; Ates, Omer Hiiddy? Baba Dividni, s. 83-85. Muharrem Hilmi Efendi Hac1
Omer Hiidayi Baba'nin her hangi bir kdy veya kente ziyarete gittiklerindeki manzaray1 soyle tasvir
etmektedir: “Evvela Miirsid-i A’zam, Ulu Pir Efendimiz Hazretleri gayet giizel bir ata biner, sag ve
solunda iki adet sancaktar ellerinde sancak tasirlardi. Bunlarin 6niinde yirmiden fazla mazhar calan
gorevliler, iki tAne carpane ve bunlarin 6niinde de yirmiden fazla teberdar (baltaci) bulunurdu. Onlarinda
6niinde “Batin teberi” denen seyh efendinin verdigi namlusu bir bucuk metre uzunlugundaki teberi
tastyan bir kisi ayn tac ve kiyafeti giyen gorevliler birlikte yiiriirlerdi. Seyh Hazretlerinin arkasinda, sag
ve sol tarafta iki halifesi, bunlarin arkasinda da iki bini askin miiridi, hepsinin basinda yesil sarikli tek
diize sivri kiilah, iistlerine de yesil hirka giymis olarak diizenli yiiriiyiisle giderlerdi. Dért yandan kosup
gelen iki ii¢ bin ziyaretci de bunlara katilarak yiiriiyiise katilirlardi. Diizenli bicimde ¢alinan mahzarlarin,
carpanelerin eslik ettigi biiyiik bir kalabalik, sanki tek sesmis gibi “Hay Hay, Hay Allah” diye zikrederek
gitmek istedikleri yere varirlardi. Yolda ziyaret edenler Seyh Hazretlerinin elini, etegini dperek teberriik
ederlerdi. Bu biiyiik manevi topluluk ile yapilan zikirlerde o kadar ask ve sevk hasil olurdu ki kimi vecde
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1.5. Tarikat Silsilesi

Hact Omer Hiidayi Babanin yer aldig1 Kadiriyye Tarikat silsilesi soyledir:

1. Seyyid-i Kaindt Hazret-i Muhammed Mustafa (s.a.v)
(v.10/632)

2. Alib. Ebi Talib (kv) (v.40/661)

3.  Hasan el-Basri (ra) (20-106 veya 110/640-724 veya 728)
4.  Habib el-Acemi (v.119/737)

5. David et-Tai (v.162 veya 165/ 778 veya 781)

6.  Ma'rif el-Kerhi (v.200-815)

7. Seri es-Sakati (160-251/776-865)

8.  Ciineyd el-Bagdadi (v.297/909)

9.  Seyh Ebi Bekir es-Sibli (247-334/861-945)

10. Izzeddin Abdiilaziz b. Haris et-Temimi (v.371/983)

11.  Ebu’l-Fazl Abdulvahid b. Abdilaziz et-Temimi (v.425/1033)
12. Ebu’l-Ferec Abdurrahman et-Tarstsi (v.447/1055)

13. Ebu’l-Hasan Ali el-Hakkari (406-486/1015-1093)

14. el-Kadi Ebu Sa’d el-Mubarek el-Mahztmi (v.513/1119)

15. Muhyiddin Abdiilkadir Geylani (v.561/1166)8

gelip yanuk bir ses ile na’t okur, kimi askindan aglar, kimi de “Ah” edip yiiregini daglardi. Bu esnada ara
sira bir nispet kokusu yayilirdi. Bazen sanki bir Rahman yeli, bir Subhan tecellisi olusur, herkesi sarhos
ederek akilsiz birakirdi. Ozetle o kadar zevkli durumlar olurdu ki gokteki meleklerin bile imrenerek zikre
katildiklarini bazi kesfi agik kimseler goriirlerdi.” (Hilmi, Omer Hiidayi Baba, vr. 10; Ates, Omer Hiidayi
Baba Divin, s. 91.)

18 Vicdani, Muhammed Sadik, Tomar-1 Turiik-1 Aliyye: Tarikatler ve Silsileleri, Meldmiyye, Kadiriyye,
Halvetiyye, Sifi ve Tasavvuf, (haz. Irfan Giindiiz, Istanbul 1995, Enderun Kitabevi, s.12); Eraydin,
Selcuk, Tasavvuf ve Tarikatlar, 6.bs., Istanbul 2001, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi
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Kadiriyye Tarikat1 Halisiyye Subesi Miirsidlerinden Elazigh Hact Omer Hiidayi Baba (V. 1321/1905)
Hayat1 Eserleri Fikirleri

Halisiyye subesinin Abdiilkaddir Geylani’den kol piri Ziyaeddin
Abdurrahman et-Talebani (k.s)’ye kadar silsilesi su sekildedir:

1. Pir-i Tarikat Abdiilkadir Geylani (k.s)

2. Cemalii'l-Irak es-Seyh es-Seyyid Abdurrezzak (k.s)
3. es-Seyh Osman el-Geylani (k.s)

4. es-Seyh Yahya el-Basri (k.s)

5. es-Seyh Nireddin es-Sami (k.s) (1320/1390)

6. es-Seyh Abdurrahman el-Haseni (k.s) (1360/1430)

7. es-Seyh Burhaneddin ez-Zenceri (k.s)

8. es-Seyh Seyyid Muhammed Ma’sum el-Medeni (k.s)
9. es-Seyh Seyyid Abdurrezzak el-Hamevi (k.s)

10. es-Seyh Seyyid Muhammed Hiiseyni'l-Ezmirani (k.s)
11. es-Seyh Ahmed el-Hind1 el-Lahori (?/h.1160) (k.s)
12. es-Seyh Mahmud ez-Zengeni Talebani (k.s)

13. es-Seyh Ahmet et-Talebani el-Kerk{iki (k.s)

14.es-Seyh Sahibu’t-Tarikat Ziyauddin Abdurrahman Halis et-
Talebani (k.s)® Halisiyyenin kurucusu olan kol piri Abdurrahaman
Halis-i Talebani’den sonra silsile biri Seyh Abdiilkadir Kamil digeri
Seyh Aliyyii'l-Bagdadi olmak {izere iki koldan Dede Osman Avni

Baba'ya ulasir ve ondan sonra su sekilde devam eder:
1. es-Seyh Dede Osman Avni Baba Urfevi (ks)

2. es-Seyh Hac1 Omer Hiidai Baba Kiivengi

Yayinlar, 5.438.
19 Vassaf, Hiiseyin, Sefine-i Evliyd, (Osmanlica’dan ¢ev. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz, Seha Negriyat,
Istanbul, 1990, 129-130); Vicdani, s. 56-57; Ayten, Hact Muhammed Baba Kiirki SGAD, s.131-132.
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3.es-Seyh Hact Muhammed Baba Kiirki

4.es-Seyh Mustafa Hayri Baba Malatyavi

Burada Haci Omer Hiidayi Babanin silsilesinde yer aldigi Kadiriyye Tarikati Halisiyye
Subesinin hangi zatlar tarafindan giiniimiizde devam ettirildigini ortaya koymak

acgisindan Hayri Baba Hazretlerinin bilinen halifelerinin isimlerini zikretmeyi uygun

gordiik:
1- es-Seyh es-Seyyid Hact Mustafa Hayri Malatyevi (Oglu)
2- Hayrii'n-Nisa Hadicetii’s-Sugra
3- es-Seyh Mustafa Sivasi
4- es-Seyh Kerem Ercisi
5- es-Seyh Niyazi Malatyevi
6- es-Seyh Mustafa Karsi
7- es-Seyh Muhammed Salim Kemali 100
8- Fatima Ankaravi
9- es-Seyh Abdullah Trabzoni

10- es-Seyh es-Seyyid Mustafa Yasar Goletderevi
11- Es-Seyh Enver Karakas

Bunlardan dort tanesi sube sahibidir:
1- Yasariyye (es-Seyh es-Seyyid Mustafa Yasar Goletderevi)
2- Keremiyye (es-Seyh Kerem Ercisi)
3

Niyaziyye (es-Seyh Niyazi Malatyevi)

4- Salimiyye (es-Seyh Muhammed Salim Kemali)2

1.6. Kilik Kiyafeti

Omer Hiidayi Baba bagina kegeden sivri bir kiilah giyer, iizerine yesil sarik

sarardi. Miiridleri de ayni giyim tarzin taklit ederek seyhlerini temsile ¢alisirlarda.

20 Hayri Baba Hazretleri, lcdzetndme, s. 13.
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Kadiriyye Tarikat1 Halisiyye Subesi Miirsidlerinden Elazigh Hact Omer Hiidayi Baba (V. 1321/1905)
Hayat1 Eserleri Fikirleri

Bazen basma Kadiri sikkesi takardi. Bu sikkeyi Hogu kdyiinden miiridesi olan Haci
hanimin Abdestli olarak kible yoniinde olan seyhinin makamina miiteveccih
oturarak her igne batirmaya bir Fatiha {i¢ ihlds okumak stretiyle ancak bir yila

tamamladig1 kaynaklarda yer almigtir.?!

1.7. Vefat1

Omer Hiidayi Baba Elazigin merkez kdylerinden olan Kévenk Kdyii' nde
yaptirilan tiirbesinde medfindur. Tiirbesinde kendisiyle birlikte bazi halife ve
miiridlerinin de kabirleri bulunmaktadir. Kabr-i geriflerine Zeki isimli muhibbi
tarafindan asagidaki siir kaleme alinmigtir:

Ah mine'l-mevt

Budur kabr-i miiniri ol Cendb-1 Hazreti Seyhin

Hakikat ilmine vakif sehir-i Pir Omer Baba

Ziydret kil huliis eyle dilersen feyziydb olmak

Olur maksiiduna ndil eden bir Fatiha ihdd

Ediip rahmetle ydd dni ederse her kim istimdid

Ulagir himmeti Seyh'in muin olur ana Mevld

Dirigd? halka-i zikrinden ayrilmug miiridanm

Firdkiyle yanan diller ziydrette olur itfd

Dii destim ref’ edip dedim Zeki tarih vefitina

Mukim-i cennet-i ulyd ola Y& Rab Omer Baba?

2. Eserleri

1. Divin

Hact Omer Hiidayi Babamin Divin'ma herhangi bir kiitiiphanede
rastlayamadik. Ciinkii Hact Omer Hiidayi Baba miistakil bir divan kaleme

almamustir. Kendisinin degisik yer ve zamanlarda kaleme aldig siirler vefatindan

21 Hilmi, Omer Hiiddyi Baba, vr. 9; Ates, Omer Hiiddy? Baba Divini, s. 90.

22 Ne yazik ki, eyvahlar olsun.

23 Buradaki “Mukim-i cennet-i ulyd ola Y& Rab Omer Baba” ctimlesinin harflerinin ebced hesabiyla toplami
Haci Omer Hiidayi Baba Hazretleri'nin vefat tarihi olan 1321/1905’e karsilik gelmektedir. (Hilmi, Omer
Hiiddy? Baba, vr.22; Ates, Omer Hiiddyi Baba Divdni, s.102.)
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sonra halifesi Muharrem Hilmi Efendi tarafindan bir araya getirilmis ve Muharrem
Hilmi Efendinin kendi el yazisiyla yeniden yazilmas: sonucunda ortaya
konulmustur. Dolayisiyla siirler Hact Omer Hiidayi Baba’ya ait olmakla birlikte eser
gerek yazi itibariyle, gerek siirlerin derlenip toparlanmasi ve diizenlenmesi
agisindan Muharrem Hilmi Efendinin emekleriyle viicuda gelmistir. Muharrem
Hilm1 Efendi Esere “Divin-1 Hiiddy?” ismini vermistir.

Omer Hiidayi Baba siirlerini Osmanlica olarak kaleme almistir. Divanda kirk
adet siiri bulunmaktadir. Eser Siileyman Ates tarafindan 2007 yilinda bastirilmistir.
Ates, hocast Muharrem Hilmi Efendinin vefat etmeden énce Omer Hiidayi Babarun
“Divan” mi ve asagida tamitacagimiz “Risdle”ve “Vasiyetnime”adli eserlerini
kendisine emanet ettigini ve bunlar1 yayinlatmanin gerekliligini dikkate alarak bu
ii¢ eseri tek kitap halinde yayinlattgin ifade etmektedir.?* Ates, bu ii¢ eserin orijinal
baskisini kitabimin sonunaekledigi gibi, hem latin harflerine, hem de giiniimiiz
Tiirkgesine ¢evirmeyi de ihmal etmemistir.

Hact Omer Hiidayi Babamin divanini inceledigimizde arifane ve asikane
yazdig1 siirlerindeki yegane gayenin Cenab-1 Hakk'in hogsnutlugunu kazanarak
kendisinden faydalanmak isteyen Ummet-i Muhammed’e seyr-ii siilikk yolunda
klavuzluk etmek oldugunu gérmekteyiz. Bu sebeple siirlerinde bir miiridin vuslat
seriiveninde dikkat etmesi gereken kurallar, yapmas1 gereken kalbi ve bedeni
ibadetler veciz bir gekilde ifdde edilmektedir. Bu durum “Difvin-1 Hiiddyi"nin
sonunda yer alan siirde sarih bir sekilde ifade edilmektedir:

Bihamdilldh tamam oldu divdnim

Size armaganim olsun ydrdnim

Yazild: cok nasdyih eyle iz’'dn

Oku tamamiyle amel et her an

Seriatle dmil olup gidesiz

Tarikatte Hakk't cok zikir edesiz

Huziir-i tdmmi bulup hakikatte

Beka billdha eris ma'rifette

24 Ates, Omer Hiiddy? Baba Divini, s.5.
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Kadiriyye Tarikat1 Halisiyye Subesi Miirsidlerinden Elazigh Hact Omer Hiidayi Baba (V. 1321/1905)
Hayat1 Eserleri Fikirleri

Bu iisliib iizre seyrini tamdm et

Havidss-1 evliyd silkine var git

Firsat elde iken gel tevbe eyle

Hakk’a riicil” et arz-1 hicet eyle

Tut bu nasihatimi eyle iz'dn

Hakki zikr eyle ddim durma bir dn

Tarikat usiliinii ettim aydn

Okuyup amel ede kamu ihvin

Alalar lezzeti deriin-i dilden

Hakk’1 zékir olalar hem goniilden

Unutmaymn beni goziim miiridim

Budur sizden benim recim iimidim

Hiiday? bu divdni tertib etti

Eminet eyledi thvina gitti

Dedi bir miirg-i hakim?> oldu tamam

Bu Divin-1 Hiiddyi de vesseldm?®

Hact Omer Hiidayi Baba'min Divan‘inda isledigi konulari érneklendirmekte
fayda gormekteyiz. Hazreti Seyh divanina evvela Yiice Mevla'ya (c.c.) hamd-ii sen3,
Kainatin Efendisi Peygamber Efendimiz (s.a.v)’e ve hulefa-ii rasidin efendilerimize
ve biitiin al ve ashabina salat ve selam edip onlar1 methederek baglamistir. Ardindan
seyr-ii siiltike baglamay1 dileyen salike bu yoldan feyz almasi igin yapmasi gereken
tevbeyi tarif ederek sdyle seslenmistir:

Et tevbe ciirme iptidd Sana gele bilyi Hiidd

Olma huziirundan ciidd ~ Gelmez mi gor feyz-i Hiidd

Gel siikiit ile stydm et Zikr-i Hiiddya kiydm et

Her an huziirda devam et Gelmez mi gor feyz-i Hiidd

Ko bu diinydnin cengini  Bagla sividan kendini

Kiisad et kalbin bendini  Gelmez mi gor feyz-i Hiidd

S

25 “miirg-i hakim” ebced hesabiyla Divan’in bittigi tarih olan 1318’1 isaret etmektedir.
26 Hiidayi, Divan, vr.21; Ates, Omer Hiiddyi Baba Divini, s.55-57.
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Tarik-1 Hak'ta kim gider  Feyz-i Hiidd'y1 celbeder
Alldh ana imdid eder  Gelmez mi gor feyz-i Hiidd
Terk eyle sit-u seddyr  Bulmak dilersen Hiidd "y

Dal bahr-i aska Hiiddy? ~ Gelmez mi gor feyz-i Hiida?’

Madsivddan el gekiip Sana gelmisem Y4 Rab
Terk-i diinyd eyleyiip ~ Sana gelmigem Yi Rab
Diler bu kalbim seni  Mahriim etme Y& Gani
Feyzinle sad et beni Sana gelmisem Yi Rab
Askin ile dolmusam Mest-ii miiddm olmusam
Dogru yolu bulmusam  Sana gelmisem Y4 Rab
Abd-i aciz hakirem Giinahkdram fakirem
Ciirmiimle miistehirem  Sana gelmisem Y& Rab
Gayriye hig gitmezem  Kapini terk etmezem

Umidimi kesmezem  Sana gelmisem Y& Rab 104

Liitfunla magfiret et Ciirm-ii isydnim affet

Settdr isminle setr et Sana gelmisem Yi Rab?

Ask ategiyle yanmak isteyen salike seslenerek su tavsiyelerde bulunur:
Ask-1 dilddride yanmak istersen bu fenddan geg

Tarik-i Hak'ta zdkir ol bu sohret-ii senddan ge¢

Sakin nefse uyup terk eyleme ask yolunu

Birak gavgay-1 cihdni bu fakr ile ginddan ge¢

Sividan meylini kes sdbit ol rilz-i seb agla

Ne lizim dsi13a ksk-ii saray-1 kdsdneden geg

Bu ask bir bahr-i a’zamdir mevcine hi¢ nihdyet yok

Hakikat miilkiine azm et bu sakf ile binddan ge¢

27 Hiiday1, Divan, vr.2; Ates, Omer Hiidayi Baba Divini, s.9.
28 Hiiday1, Divan, vr.3; Ates, Omer Hiidayi Baba Divini, s.13.
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Kadiriyye Tarikat1 Halisiyye Subesi Miirsidlerinden Elazigh Hact Omer Hiidayi Baba (V. 1321/1905)
Hayat1 Eserleri Fikirleri

Hiidayi bahr-i aska dal fiiyiizitiyle dol her dem

Acep devrdn-1 cihdndir gel bu mihnethdneden gec?

Her seherde sacar Hak feyz eder “Oh!”
Kamil miiznibdn: tathir eder oh!
Giinahkdran gelir fevc feve kapina
Kamiisun rahmetin temyiz eder oh!
Asik-1 cemili olan sélike

Acar nikdbini ru’yet eder oh!
Sararip benzi solan bir dgik:
Heman biilbiil gibi sddin eder oh!
Ne in’dmdir ne hos ihsin Ya Rabbi
Senin feyzin beni bihild eder oh!
Kemiil-i sevk ile mest etti el-Hak

Ani agk kendine bende eder oh!
105

Hiidayi dcize mahabbetinden

Ne hos bir ciir’a verdin mest eder oh!.3°

Haci Omer Hiidayi Baba gerek kendisini ve gerekse evlatlarin1 bu yolda
karsilasacaklar1 diismanlarindan korumas: igin Yiice Mevla'ya nida ederek soyle
yalvarir:

Adem'i topraktan icad eyleyen Alldh'tm meded

Nir'1 [brahim’e giilzdr eyleyen Allih'im meded

Eyle hidayet koma hi¢ zulmet icre bu gonliimii

Hazret-i Milsid'y1 galib eyleyen Alldh’im meded

Dergiahina yiiziim siiriip boynumu biikiip aglarim

Isa’y1 rithundan icad eyleyen Alldh’tm meded

Serm ile hicdbeylerim arz etmege ahvilimi

2 Hiidayi, Divan, vr.5; Ates, Omer Hiidayi Baba Divini, s.16.
30 Hiidayi, Divan, vr.6; Ates, Omer Hiiddyi Baba Divini, s.19.
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Ismail’e kogu kurbén eyleyen Alldh'tm meded

Gitmezem ¢oktur deyii ben zenb-ii isydnim ey Hiidd

Idris’i sag Adn’e idhal eyleyen Allah’tm meded

Nefs ile seytana uyup eylemisem bihad giindh

Yusuf'u Ya'kiib’a irsdl eyleyen Alldh’im meded

Cismimde kuvvet kalmad: sana ibddet etmege

Eyyiib’u derdinden halds eyleyen Alldh’tm meded

Ac basiret gozlerimi miigerref kil cemalinle

Ahmed’i niirundan icad eyleyen Alldh’im meded

Riiz-u seb agla Hiidayi yalvar Hiidd"ya durma hig

Yoktan bu kdindt vir eyleyen Alldh’im meded 3!

Liitfuna ¢ok iimidim var
Diinya kederinden ne gam
Sana ¢ok iimidetmisem
Askin bahrine diismiisem
Liitfu coktur etmez sitem
Verir cok her ne istersem
Zikrin edip durmam geril
Hemise eylerem arzu
Viicutta hig tdkatim yok
Benim bir i'tibdrim yok
Ettim bihad ciirm-ii giindh
Geldim sana ey pddisih
Bicdre Hiiddy? senden

Der iimidim yok kimseden

Senin gibi miiridim3? var
Benim sehr-i ydrim var
Hidayet yolun tutmugsam
Dalmaga iftihdrim var
Ana ne vakt gider isem
Benim perverdigdrim?33 var
Etmigem sana serfiiril
Affina intizdrim var
Elimde bir tutarim yok
Seninle bir pazarim var
Destim tehi yiiziim siyih
Bu kadar ihtiydrim var
Diler liifunu fazlindan

Benim bir girdigdrim3¢ var®

31 Hidayi, Divan, vr.7; Ates, Omer Hiiddyi Baba Divin, s.22.

32 Burada Miirid Allah Teala'mn sifatidir.En biiyiik irade sahibi demek.
3 Rizik veren, besleyip biiyiiten, egiten.

34 Yaradan, Rab.

% Hiidayi, Divan, vr.8; Ates, Omer Hiidayi Baba Divini, s.25.
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Kadiriyye Tarikat1 Halisiyye Subesi Miirsidlerinden Elazigh Hact Omer Hiidayi Baba (V. 1321/1905)
Hayat1 Eserleri Fikirleri

Insan-1 kamili vasfedip bu yolun nihayetinde elde edilebilecek olan ilm-i
lediinniden bahsederek buyurur ki:

Sana asik olan sdlik ddim kapinda séildir

Olursa her neye mdlik feddy-1 Hakk’a kaildir

Bu diinydya gelip gitmek acip surr-1 ilahidir

Bu sirra mazhdr olanlar tamam miirsid-i kimildir

“Vema halaktii’l-cinne” dyetinde eyledi muzmdar36

Bu ilmi fehm eden zédten hakikat ehl-i dkildir

Ne kadar ders-i hikmet akl-i meds ile okusa

Feldtun olsa hattd o yine bir sahs-1 cahildir

Muhakkak dlimin ilmi eder cehlini izdle

Hiidd rizdsin tahsil eyleyen ilmiyle dmildir

Heviy-1 nefsi goniilden silip ddima zikreyle

Hiiddy? zékir olanlar Visdl-i Hakk’a ndildir 37 107

Hac1 Omer Hiidayi Baba Hazreti Pir Abdiilkadir Geylani (k.s)’ye seslenerek
sOyle himmet ister:

Istinddim sanadir, Y4 Hazret-i Abdiilkddir

Destgir ol sen bana, Y4 Hazret-i Abdiilkddir

Ne kadar sa’y ettim ise, olmadi bir ¢cire dh!

Kabrine siiz siirmeye, Y4 Hazret-i Abdiilkadir

Takatim yok nideyim, derd-i firdkin cekmeye

Destgir ol sen bana, Y4 Hazret-i Abdiilkddir

Agzk—z sddik olanlar, bu mdsivdy: nider
Salik olanlar bu yola, diirr-ii mercan cem eder

Bu tarikat ¢iinkii dogru, sdh-1 merddna gider

3 ez-Zariyat: 51/56.

% Hiidayi, Divan, vr.9; Ates, Omer Hiiddyi Baba Divini, s.27.
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Destgir ol sen bana, Yd Hazret-i Abdiilkddir

Gdfil olma emr-i Haktan, emr-i diinydda Sayilr
Bu yola asksiz girenler, dokiiliir yolda kalir
Kimini tutup hardmiler, metéin: alir

Destgir ol sen bana, Y4 Hazret-i Abdiilkadir

Yok hildfim sozlerimde, ciimle gercektir inan
Vakt-i rihlet geldi artik, nevm-i gafletten uyan
Terk-i diinyd eylemektir, bu esige bas koyan
Destgir ol sen bana, Y4 Hazret-i Abdiilkidir

Zihidin makstidu cennette saddet eyleye

Ekl-ii siirb idiip murdd: zevk-u rdhat eyleye

Hiidayi'nin kasd:r da diddri ru’yet eyleye

Destgir ol sen bana, Yd Hazret-i Abdiilkadir®

2. Vasiyetname

Hac1 Omer Hiidayi Baba vefatindan sonra miiridanina kilavuzluk etmek igin
manz{im bir vasiyetname kaleme alarak Kadiriyye Tarikat: Halisiyye Subesi'ne
intisab eden saliklere rahber olabilecek kiymetli nasihatlarda bulunmustur.
Oncelikle miiridanina salim bir itikad ile Allah Teala (c.c.) ve Restilullah (s.a.v.)
Efendimize Iman etmelerini tavsiye ettikten sonra;

“Uleméau Ummeti dedi ey cin
Eder ihyd seriatimi her dn”

musralariyla “Ulemd-u Ummeti keenbiyd-i beni Isrdil: Ummetimin dlimleri Beni

Isrdil'in  peygamberleri gibidir’* hadis-i serifine isaret etmektedir. Dolayisiyla

Peygamber Efendimiz (s.a.v)’den sonra “ilm-i hakiki” yi elde etmis olan miirsid-i

3 Hiidayi, Divan, vr.10; Ates, Omer Hiidayi Baba Divini, s.28.
% el-Acltini, Ismail b. Muhammed. Kegfii'l-Hafi ve Miizilii’l-Ilbds amma "steherd mine’l-Ehddisi ald
Elsineti’n-Nds, 4. Bs., el-Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 1405, II, s.64.
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Kadiriyye Tarikat1 Halisiyye Subesi Miirsidlerinden Elazigh Hact Omer Hiidayi Baba (V. 1321/1905)
Hayat1 Eserleri Fikirleri

kamillerin Din-i Miibin-i Islam’1 ihya edecegine ve kendilerine tabi olunmasi
gerektigine vurgu yapmaktadir. Ummet-i Muhammed icerisinden nice
evliyaulldhin gelip Peygamber Efendimiz (s.a.v)’e verdseten bu timmeti irsad
ettigini beyan eden Hact Omer Hiidayi Baba;
“Bu iimmetten nice evliyd geldi
Nice timmet bu yiizden ihyd oldu
Veldkin bu yolun ¢oktur usiilii
Tarik-i eslemi Kadir? kolu”

dizeleriyle tarikatlarin en saglam ve en selim olaninin Kadiriyye Tarikat: oldugunu
ifade etmektedir. Devaminda Kadiriyye Tarikat1 Halisiyye Subesi'ne intisab eden
silike Tarikatin adap ve erkanmna a’zami derecede 6nem vermesi gerektigini
tenbihleyerek su anlatilanlar1 harfiyen yerine getirmesini istemektedir: “Her gecenin
son {icte birinde uyan. Giizelce dilin zikrederek siinnet iizere abdestini al. Tenha bir
yere seccadeni ser. Biitiin masivay: kalbinden ¢ikar ve namaza dur. Namazda
huzira vardiginda 6yle bir hali yakala ki, sen yok ol yalniz Yi{ice Yaradan kalsin.

Yapabilirsen on iki rek’at tehecclid namazi kil. Bunu basaramazsan sabah
namazimi sakin kagirma namaz oncesinde veya sonrasinda kibleye yonelerek otur.
Gilinahlarn igin istigfar ederek Allah Teala (c.c.)’dan affini telep et. Bir fatiha ve {ig
ihlas-1 serif okuyarak Abdiilkadir Geylani Hazretleri (k.s.)nin ve Hiidayinin
rithuna bagisla ve Hiidayi'nin iki kasi arasina odaklanarak diz dize rabita et.
Rithaniyetlerinden istimdad ederek yarim saat veya bir saat bu halde devam
edersen gerekli olan feyzini alirsin. Sakin bu nisbetten usanip geri durma. Sayet
rabitanin bu birinci mertebesini yerine getirirsen Hakk Teala (c.c.)’nin nfiru yiiziine
yansir ve benligin yok olur her seyde gercek failin Yiice Yaradan oldugunu
goriirsiin. Bundan sonra “Fena fi'r-Restil” ve “Fena fillah” mertebelerine ulasmanin
yolu varlik ve benlikten tamamen siyrilip kurtulmakla miimkiin olur. Sayet bu
mertebelere ulasamadinsa anla ki varlik dagini delemedin ve “Limaallah” sirrina
eremedin. Bu durumda gorevin yine ayni minval {izere rabitaya devam etmen ve
gece giindiiz Allah Teala (c.c.)’y1 zikretmendir. Sayet biitiin azalarin zikre katmay:

basarabilirsen o zaman muradina erigirsin.
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Sakin ha kimsenin giybetini yapma ve kimsenin igine karisma. Bizim
usGliimiiz bitiin olan islerin Hakk Tedla (c.c.) tarafindan yapildigina i'tikad
etmektir. Boyle diisiinen salik vuslati elde etme yolunda basarili olur.*

Hact Omer Hiidayi Baba Hazretleri vefatindan sonra kendisinin tasarrufunun
devam edecegini beyan ederek himmet almak isteyen miiridanina nasil hareket
etmeleri gerektigini vasiyet etmistir. Himmet almak isteyen birisinin kabrini
ziyarete gidip sag tarafinda ratbitaya oturmasim ve feyzini alana dek beklemesini
ogiitlemektedir. Lediinni ilme erisen hiilefasina da asla sirlarini ifsa etmemelerini,
seriatin haricine kesinlikle ¢cikmamalarini tenbih etmistir. Zira kelam ile Hak Teala
(c.c.)min zat1 ve esrart bilinseydi Kur'an-1 Kerim'in bunu sdylemesi gerekirdi.
Kur'an-1 Kerim bizlere “Beni zikredin ki, ben de sizi zikredeyim”# buyurduguna ve
Peygamber Efendimiz (s.a.v)'in de bunu tavsiye ettigine gore bize diisen bu emre
geregi tizere ittiba etmektir.%

Tarikat-1 Aliyye-yi Kadiriyye'nin Anadolu’da ve diinyada yayilmasinda ve
nice Hak asiklarinin Mevla Teala (c.c.) Hazretleri'ne vasil olmalarina kilavuzluk
eden es-Seyh es-Seyyid Hac1 Omer Hiidayi Baba Hazretleri 1321/1905'te bir kurban
bayramu iizeri 85 yaslarinda iken mastikuna kavusarak dar-1 beka’ya irtihal eyledi.
Miibarek kabirleri Elazig-Bingol karayolu iizerinde bulunan ve Elazig’a 15 km
uzakliktaki Kovenk koyiindedir.

3. Risdle-i Hiiddiyye®

Hact Omer Hiidayi Baba bu eserinde Kadiriyye Tarikatina intisab eden bir
salikin yasamasi gereken vuslat seriivenini izah etmistir. Risalesinin basinda

Kadiriyye Tarlkatimin esaslarini beyan etmistir. Kadiriyye Tarikatinin temelini

40 Hiidayi, Divan, vr.1-3; Ates, Omer Hiidayi Baba Divin, 5.58-66.

41 el-Bakara: 2/153.

4 Hiidayi, Divan, vr.4; Ates, Omer Hiidayi Baba Divini, s.66.

# Siileyman Ates bu risalenin Hact Omer Hiidayi Baba’ya nisbet edilmis olmasina ragmen, aslinda
Muharrem Hilmi Efendiye ait oldugunu, her nedense Muharrem Hilmi Efendinin yazmis oldugu bu
risaleyi seyhine nisbet etmeyi uygun goérdiigiinii belirtmektedir. Bu iddiasim1 Muharrem Hilmi
Efendinin “Makamat-1 Ezkar-1 [lahiyye” ve “Hediyyetii’z-Zakirin” eserlerindeki usliibla bu eserin
uslibunun aym oldugunu tesbit etmis olmasina dayandirmaktadir. Ancak Muhrrem Hilmi Efendinin
ne bu risalede, ne de baska her hangi bir eserinde bizi boyle diisiinmeye sevk edecek herhangi bir
beyaninin olmamast bizim bu eserin Hact Omer Hiidayi Baba'ya aidiyeti konusunda tereddiite
diismememizi gerekli kilmaktadir.
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Kadiriyye Tarikat1 Halisiyye Subesi Miirsidlerinden Elazigh Hact Omer Hiidayi Baba (V. 1321/1905)
Hayat1 Eserleri Fikirleri

Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.)’nin serlatinin teskil ettigini
ifade ederek, Hakk’a vasil olmay1 arzu eden bir salikin evvela itikadini ehl-i siinnet
itikddina gore tashih etmesi gerektigini, ardindan Allah Teala nin farz kildigi seyleri
biiyiik fikihgilarin ictihatlarina gore tatbik ettikten sonra nefs tezkiyesine ve kalp
tasfiyesine baglamas: gerektigini 6nemle vurgulamaktadir.#

Tarikatlarin kullandiklar1 yontem bakimindan “Nefsani Tarikatlar” ve
“Rethani Tarikatlar” olarak iki gurupta ele alinabilecegini vurgulayan Hact Omer
Hiidayl Baba, nefsani tarikatta seyhin salikin nefsini terbiye, tezkiye ve tasfiye
ederek ritha kavusturdugunu beyan etmektedir. Bu manevi seyr yedi agsamadan
ibaret kilinmis olup her asamaya uygun ve kendine has bir ilahi ismin zikredilmesi
salik i¢in elzemdir. Bir asamanin olgunluk belirtileri zuhur ettiginde diger asamaya
gecilmesi ve yeni asamanin ism-i serifinin zikredilmeye baslanmas: gereklidir.
Boylece yedi asamay1 gecen salikin nefsini rtiha ulastirmasi miimkiin olmaktadir.
Kadiriyye Tarikat1 Halisiyye Stibesi miirsidleri salikin kalbine gelen vesveseleri
yakici olmast bakimindan toplu zikirlerde cehri zikri, yine salikin latifelerini
nurlandirmasi bakimindan ferdi zikirlerde ise hafl zikri icra etmeyi uygun
gormiislerdir.

3. Halifeleri

Omer Hiidayi Babanin halifelerine verdigi icazetname ipek bir kagittan
olusmaktaydi. Kagidin ortasinda “ilm-i batin” ibaresi yazili olup alt kismi kendi
miihiirleri ile miihiirli idi.* Bilinen halifeleri arasinda su zatlar sayilmaktadir:

1. Sahibu'z-Zaman es-Seyh es-Seyyid Hact Muhammed Baba Kiirki (Elazigi) (ks)
(Kadiriyye Tarikat: Halisiyye Subesi bu zat tarafindan giiniim{iize taginmistir.)

2. es-Seyh Ahmet Cemali (Visali) (ks)*

4 Hiiday?i, Risale, vr. 1; Ates, Omer Hiiddy? Baba Divini, s.105.
4 Hiidayi, Risale, vr.2; Ates, Omer Hiiddyi Baba Divini, s.106.
46 Tanrikulu, Altin Silsile, s.325.

47 Su siir Ahmet Cemali Efendiye aittir:

Agkin sarabin i¢cmisem Giilsen-i aska go¢miisem
Askinla dolup kalmisam Ben mest-ii miiddm olmusam
Liitf-ii keremle ihsdn et Y@ Rab diddrin ayin et

Gaster cemilin sddan et Asik-1 didar olmusam
Hubbunda ptiyan olmusam Agkin bahrine dalmisam
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3. es-Seyh Gollii Mustafa Baba (ks)

4. es-Seyh Hamza Baba (ks)

5. es-Seyh Siikrii Baba (ks)

6. es-Seyh Muharrem Hilmi Efendi (ks)

7. es-Seyh Tepecikli Mehmet Baba (ks)

8. es-Seyh Percencli Mehmet Baba (ks)

9. es-Seyh Izolulu Muhammed Emin Baba (ks)
10. es-Seyh Harputlu Abdullah Fahri Baba (ks)
11. es-Seyh Hakki Borani (ks)

12. es-Seyh Haydar Elaz1gi (ks)

13. es-Seyh Ibrahim Paluvi (ks)

14. es-Seyh Dogan Babai (ks)

15. es-Seyh Mustafa Borli (ks)

16. es-Seyh Muhammed Kilis1 (ks)

17. es-Seyh Muhammed (Mamtdavi) (ks)

18. es-Seyh Muhammed Baba (ks)

19. Abdullah Efendi ((k.s.),)*

Ben Hakki canda bulmusam Dost ile hemhdl olmusam
Dil perdesini aradan Kaldirdr bu avaradan
Kanda baksan o Yaradan Bu sirra hayrdn olmusam
Ahmet Cemali candni Kendinde buldu aydni*”

48 Omer Hiidayi Baba kiz1 Saadet Hanimu Abdullah Efendi adinda bir zatla evlendirip damadin kendi

terbiyesi altina almugti. Muharrem HImi Efendi onun seyhine hizmetinde gosterdigi basarisindan dolay1

Hac1 Omer Hiidayi Babanin kendisine su gazeli yazarak, dikkatle okuyup mealini anlamasini ve ona gore

112

hareket etmesini tavsiye ettigini ifade etmektedir:
Halka-i zikre gel eyleme dr1 Diin-ii giin agla dilden eyle zér
Goniilden tevbe et bekle kapisin Seni sanma ki mahrum ede Bari
Ne zaman eylese bir kulu efgdn Anin derdine eder ol timdr:
Sen iste murddin ne ise verir Hiidd mn boyledir ef al-ii kdri
Bu diinyd zevki icin hic olur mu Goniilden terk edesin dyle yir:
Diler senden Hiiddyi kil indyet Ola hemise feyzin bana cdri
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Kadiriyye Tarikat1 Halisiyye Subesi Miirsidlerinden Elazigh Hact Omer Hiidayi Baba (V. 1321/1905)
Hayat1 Eserleri Fikirleri

20. es-Seyh es-Seyyid Muhammed Nurullah Kégengi (ks) #°

4. Menkibeleri

Dede Osman Avni Baba kendisine Kadiriyye dersi verdikten bir
miiddet sonra Omer Hiidayi Baba’y1 hacca gonderdi. Bor’'lu Kuddisi Baba
ile Halep, Sam ve Hicaz civarlarinda uzun zaman berdber seyahat ettiler.
Buralarda seyhinin tevecciihiiyle ¢cok defalar manevi fiit(ihatlara nail oldu.
Hac farizasi i¢in Arafat’'ta bulundugu bir gece riiyasinda Hz. Fatima
validemizi gordii. “Yd Omer, git de babam Rastilullah (s.a.v)'in Ravza'simdan akan
rahmet suyundan ig; ellerini, yiiziinii yika” dedi. O da: "Ey Nebiy-yi Zi-sin'in kizi!
Restilullah (s.a.v)’in Ravza’sinda rahmet suyu aktigini gormedim ki iceyim” cevabin
verdi. Hz. Fatima validemiz Haci Omer Hiidayl Baba’y:r Fahr-i Kainat
Efendimiz’in kabr-i saddetlerine gotiirdii. Hiiday1 Baba, tiirbeye girince
hayretler i¢inde kald1. Ciinkii Rasfillullah (s.a.v)’1n kabrinin ayak dibinde
nlirani bir su akiyor, bakanlarin gozlerini kamastiriyordu. Hz. Fatima
validemiz, egilip avugladigi suyu Hact Omer Hiidayi Baba’ya igirdi. Onun
ellerini ve yiiziinii yikadi. Sonra: “Yavrum Omer, nasibini aldin” dedi. Ortadan
kayboldu. Ayn1 anda uyanan Hazreti Seyh viicGdunun titredigini, i¢inin

ferahlamis oldugunu, dilinin “Alldh” esmasini zikrettigini gordii.>

Seyh Hazretlerinin kendisi Hakk’inda yazdiklarini okuyan Abdullah Efendi'nin o giinden sonra
biiyiik bir agk ve cezbe haline girip kisa siirede seyhinin begenisini kazandig rivayet edilir. Oyle ki
Abdullah Efendi herkesin kendisine imrenecegi davranis ve ruhsal hallere nail olur. Seyh Efendi dergahin
yonetimini kendisine verir. Abdullah Efendi dergahta namaz kildirir, Kur’an-1 Kerim ve kitap okurdu.
Ramazanda ciiz okur teravih kildirirdi. Omer Hiidayi Baba'nin kendisine hilafet verdigi Muharrem Hilmi
Efendi tarafindan nakledilmektedir.48

49 Omer Hiidayi Baba'nin onlarca halife biraktig1 anlatiimaktadir. Dolayistyla halifelerin isimleri
kaynaklarda faklilik arzetmektedir. Ozellikle “Muhammed” ismiyle adas olan birgok halife
bulunmaktadir. Biz bu isimleri Halisiyye Subesinin giiniimiize ulasan miirsidlerinden Hafiz Mustafa
Ozgiir Karsi Efendinin seyhi Mustafa Hayri Baba Malatyevi'nin kendisine verdigi icAzetndmesinde yer
alan Omer Hiidayi Baba'nin Hact Muhammed Baba’ya vermis oldugu icAzetnamenin bir sayfalik
boliimiinden aldik. Omer Hiidayi Baba'nin oglu ve halifesi olan “Ahmed Cemali” ismini ise Siileyman
Ateg'in yayinladig1 “Omer Hiiddyi Baba Divini”adli eserinde Muharrem Hilmi Efendi’den
ogrenmekteyiz. Bknz. (Hilmi, Omer Hiidayi Baba, vr. 10; Ates, Omer Hiiddyi Baba Divdn, s. 92-104);
Ayrica Bknz.: Aydogmus, Harput Kiiltiiriinde Din Alimleri, s.207.
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Hact Omer Hiidayi Baba bir giin ikamet ettikleri kdydeki bagina gitmis,
yesillikler icerisinde bir yaz gecesinin hos ortaminda bagda gecelemeye karar
vermisti. Gece yaris1 ibadetle mesgul iken bagdan {iziim calan birisinin tiziimlerin
yapraklarini tahrip ederek tiztimleri aldigini goriince; “Evlidim istedigin kadar
alabilivisin. Ama teveklere zarar verme.” diyince adam bin bir pismanlik icinde
kagmaya baglamis, adamu 1srarla ¢agiran Haci Omer Hiidayi Baba adama; “Evladim
istedigin kadar al. Ben sadece teveklerine zarar verme dedim” diye uyarinca adam
tiztimleri almis ve ertesi glinden itibaren Hazreti seyhin sadik bir miiridi olarak yeni
bir hayata baslamais.5!

Yine bir giin Hact Omer Hiidayi Baba {i¢ yasinda bir danayi nahira katmis,
dana nahirdan kacgarak tarlanin birisine dalmis, ekin sahibi de 6fkeyle danaya tas
atarak ayagini kirmis. Kimseye goriinmeden danay: tarladan uzaklastirmis. Danasi
eve ayag kirik olarak gelince Hact Omer Hiidayi Baba danay1 kesmis ve kdy halkina
biiyiik bir ziyafet vermis. Ziyafet esnasinda dananin ayagini kiran adami isaret
ederek ” Bu adama dud edin ki boyle bir ziydfete sebep oldu” demis. Adam seyhin
vefatindan sonra stirekli “Danaya tas atti§imda etrafta beni gorebilecek Alldh’tan baska
hi¢ kimse yoktu. Meger Hz. Seyh goriiyormus” diyerek agladigi rivayet edilmektedir. 52

Bir giin Hact Omer Hiidayi Baba yiizlerce miiridiyle birlikte Sivrice kdyiinden
Kovenk koyiine gelirlerken ormanlik bir alanda iki biiyiik ay1 ile karsilasirlar.
Miiridandan bazilar1 heyecanlanarak ayilari 6ldiirmek icin seyh efendiden izin
isterler. Evlatlarina sakin olmalarini sdyleyen Omer Hiidayi Baba ayilar1 yanina
cagirir. Tki ay1 sakin bir sekilde gelerek Hz. Seyhin oniinde iki ayaklari iizerine
kaliverirler. Ayilari iki yanina alip ellerinden tutan Hact Omer Hiiday Baba halka-i
zikri kurarak kadirl dervanini baglatir. Feyz-i muhabbetin fazlaca olmasi sebebiyle
uzun siire zikredilir. Bu tempo ayilarin yorulup uyumalarina sebep olur. Bunun
iizerine Omer Hiidayi Baba ayilara: “Uyuyun kardesler sabaha ancak uyanirsiniz.”
diye seslenerek koyiine donmek iizere kafilesini yola revan eder.

5. Tasavvufi Goriisleri

51 Hilmi, Omer Hiiddy? Baba, vr.8: 21 Ates, Omer Hiidayi Baba Divim, s. 84-85.
52 Ayten, Hact Muhammed Baba Kiirki SGAD, 5.270
53 Albayrak, Albayrak, Halisa ve Seckinleri, s.19.
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Kadiriyye Tarikat1 Halisiyye Subesi Miirsidlerinden Elazigh Hact Omer Hiidayi Baba (V. 1321/1905)
Hayat1 Eserleri Fikirleri

Omer Hiidayi Baba Kadiriyye tarikatina intisab etmek isteyen bir salikin
asagida zikrettigimiz on sart1 yerine getirmek sartiyla Tarikata kabul edilmesi
gerektigini soylemektedir:

1. Yalan s6ylememek
Giybet ve biihtan etmemek
Kimseye iftird atmamak ve kimsenin aleyhinde bulunmamak
Namazi vaktinde kilmak

Varsa kazaya kalan namaz ve oruglarini kaza etmek

© g M~ w DN

Gonil verdigi her seyden uzaklasip halvete yonelmek ve erbain
¢ikarmak
7. Az uyumak
8. Riyazata devam etmek
9. Nefse muhalefet etmek
10.Her zaman kendisini 61lmiis bilmek

Bu on sart1 yerine getirmeye sdz veren miiride istigfar ve salat-ii selam vird
olarak verilir. Bu durum salikin Peygamber Efendimiz (sav)’i riiyasinda gormesine
dek devam eder. Ve bu safhadan itibaren salikin nefs terbiyesine baslanmis olur.>
Tarikat-1 Aliyye-i Kadiriyye'ye yeni baglayan salike yol gosterici olmast agisindan
nefsin yedi mertebesini kisaca 6zetlemeyi elzem goren Haci Omer Hiidayi Baba su
agiklamalarda bulunmaktadir:

1. Nefs-i Emmare: Mutasavviflar nefsi terbiye almamis biitiin insanlarin
nefislerinin emmare smifinda oldugunu beyan etmislerdir. Omer Hiidayi Baba
Kadiriyye Tarikati'na intisab eden salike riiyasinda Peygamber Efendimiz (sav)’i
gormesinin akabinde vird olarak {i¢ yiiz kelime-i tevhid vererek seyr-ii siiliike

baslatirlardi.’ Hazreti Seyhe gore bu virde devam eden miiride nefs-i emmarenin

5 Hiidayi, Riséle, vr.2; Ates, Omer Hiidayi Baba Divinz, s.107.

% Burada bir konuyu acikliga kavusturmak gerekmektedir ki, o da nefis mertebelerini ge¢gmek icin
takdir edilen esmalarin adedinin belirlenmis olmasidir. Miirsidler miiridlerine her makamda belirli bir
esmayi belirli sayida zikretmelerini telkin ederler. Her ne kadar bu konuyu izah eden kitaplarda tek bir
say1 baz alinsa da mutasavviflar salikin istidad1 ve zikrinin kalitesi nisbetinde bu sayimnin kat kat
artabilecegini vurgulamaktadirlar. Dolayisiyla su esmay: su kadar ¢ektim ama manevi bir terakki elde
edemedim derken bu durumu dikkate almakta fayda vardir.
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sifatlar1 rityasinda domuz, fil, ¢iyan, akrep, fare, kehle, esek arisi, tuvalet, mezbele,
icki, esrar, afyon, bers (afyon surubu, keten yapragiyla yapilan bir ¢esit macun),
daracik yollar, ormanlar, diikkanlar, ugurumlu yerler, meyhane, bozahane, bulanik
seller ve bulanik sular gibi stretlerde goriiliir. Bunlar salikin nefs-i emmaresine
uymak stiretiyle isledigi amellerinin mana alemindeki sfiretleridir. Ornegin bir
salikin riiyasinda domuz gormesi onun hakk: gasp ettigine, haram bir seyi irtikab
etmekte olduguna, fil gormesi kendini begenmisligine, kiiciik yilan gormesi
miinafikliga, maymun gormesi koguculuga, akrep gormesi dili ile eziyet ettigine
isarettir.

Omer Hiidayi Baba diinyada var olan her seyin bir prototipinin mana
aleminde de mevcut oldugunu sdylemektedir. Peygamber Efendimizin (s.a.v.)
vefatindan sonra ashab-1 kiramin yeryiiziinden ayrilmalarim miitedkip dénemlerde
mesayth-i izdm hazeratinin ashabtan goérdiikleri vechile Ummet-i Muhammed'i
irsdda memur kilindigini ifade etmektedir. Biiyilik miirsidlerin miiridlerine zahirde
isledikleri amelleri temessiil ettirmek stiretiyle riiyalarinda gosterdiklerini, Yiice
Allah (c.c.)'in onlar1 bu sekilde kullarini irsad etmek tizere gorevlendirdigini beyan
etmektedir. Boylelikle Cendb-1 Hak kullarimi koruyup kollamis, bu biiyiik seyhler
vasitasiyla kullarinin nefislerini temizleyip, huylarini giizellestirmis, kalplerini
arindirarak kendilerini manevi olgunluga erdirmistir.5

2. Nefs-i Levvame: Ug yiiz kelime-i tevhid virdine devam ederek nefs-i
emmarenin sifatlarindan kurtulan miirld artik yukarida anlatilan rahatsiz edici
stiretleri riiydsinda gérmemege baglar ve irtikab ettigi giinahlarinin pismanlhig:
benligini sararsa onun nefs-i emmare’den kurtularak nefs-i levvame’ye yiikseldigine
hitkmolunur. Kendisine bu defa Lafza-i Celal virdi telkin olunur. Virdin sayisini
miirsidi belirler. Salik nefs-i levvame dairesinde gayret sarf ederken riiyasinda
koyun, sigir, balik, giivercin, kaz, tavuk, bal aris1 ve bunlarin benzeri eti helal olan
hayvanat1 goriir. Cemadattan ise pismis yemekler, meyveler, giyecek elbiseler,

yataklar, evler, saraylar, gemiler ve benzeri seyler goriir.

% Hiiday1, Risale, vr.4; Ates, Omer Hiiddyi Baba Divini, s.113.
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Rityada sigir goriilmesi kendisine bir menfaat isabet edecegine, deve ¢ok is
yiiklendigine, koyun, balik, tavuk, giivercin, kaz, ordek gibi seyler gormek helal
kazanca yorumlanuir. Bal aris1 giizel huya, pismis yemek nefsin dogal sifatlarina,
olgun meyve nefsin kemalatina delélet eder. Kisacas1 levvame dairesinde goriilen
varliklarin hepsi nefsin huziir ve siikinetine isaret eder.5”

3. Nefs-i Miilhime: Salikin levvame dairesinde gordigii stretlerin
rityalarinda ender goriilmeye baslanmasi nefs-i miilhime sahasina adim atildiginin
alametlerindendir. Bu durumda salike “Hil” ism-i serifinin telkin edilme zamani
gelmistir. Adedi ise bes ytizdiir. Miilhime sahasinda ¢alisan miirid riiyasinda nakis
insanlar, kadin, kiiftir ehli, eskiya, ¢iplak insanlar, kizilbas, inkarcilar, sakali
yolunmus, ayag1 sakat, kottiriim, sagir, dilsiz, zenci, sarhos, bengi (galgici), harami,
komedyen, cambaz, diizenbaz, hokkabaz, tellak, dellal, kasap, a‘'ma ve hak nesne
goriip sOylememek gibi seyler goriiliir. Bunlarin hepsi nefs-i miilhimenin
alametlerindendir. Salikin riiyasinda sagir gormesi ibadata iliskin sozleri isitip
anlamasina karsilik onlar1 uygulamamasina, dilsiz gormesi hakki konusmadigina,
zenci gdormesi unutmaya ve bagkasinin hatasini yiiziine vurmasina delalet eder.
Kose gormek siinnet olmamaya; sarhos ve bengi gormek mecazi aska, hirsiz gérmek
ibadeti saklamaya; cambaz, diizenbaz ve komedyen gormek ibadeti terk etmeye,
haram islemeye ve riyakarliga isaret eder. Dellal gormek yalan soylemeye, tellak
gormek harama bakmaya, kasap gormek acimasizliga, sas1 gormek dogru yoldan
ayrilmaya isarettir. Miilhime dairesindeki salik “H#I” ism-i serifine devam ederse
Mutmainne derecesine ulagir.’

4. Nefs-i Mutmainne: Omer Hiidayi Baba bu makama gelen saliki kamil insan
olarak nitelendirmektedir. Kanaatimizce bunun sebebi “mutmainne makdmi”nin
velayet makami olmasindan kaynaklanmaktadir. Yoksa Kadiriyye-i Halisiyye’'de
insan-1 kamil mertebesine ulasmanin sart1 nefsin son mertebesi olan “Sdfiyye”

mertebesini elde etmek olarak tarif edilmektedir. (Ozgiir, kisisel iletisim, 1994)

57 Hiidayi, Riséle, vr.5; Ates, Omer Hiidayi Baba Divin, s.113.
% Hiidayi, Risale, vr.6; Ates, Omer Hiidayi Baba Divdni, s.113.
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Omer Hiidayi Baba bu makama yiikselen salike “Hak” ism-i serifinin telkin
edildigini ve sayisinin bes yiiz oldugunu vurgulamaktadir. Bu mertebedeki salikin
rilyasinda Kur’an-1 Kerim, Peygamberler, padisahlar, biiyiik seyhler, kadilar, Imam
ve hatipler, bilginler, Ka’be-i Muazzama, Medine-i Miinevvere, Kudiis, camiler,
medreseler, okullar, sdlihlerin oturdugu evler, bayrak, silah, tesbih, kitap ve benzeri
seyler gorecegini sdylemektedir. Rilyada Kur'an-1 Kerlm okudugunu gérmenin
kalbin temizligine isaret olunmakla birlikte okunan stireye gore farkli sekillerde
yorumlanabilecegini, miiftii gormenin nefsin hayir yolunu gosterdigi, salih kisiler
ve kutsal mekanlar gormenin kalp temizligine, ok, silah gibi seyler gérmenin
seytanin vesvesesine isaret sayilacagini beyan etmektedir.>

5. Nefs-i Raziye: Mutmainne makaminda anlatilanlar1 yerine getiren ve
rityalarinda anlatilanlar1 goren salikin “Rdziye” mertebesine ulastig1 anlasilir. Bu kez
kendisine Yiice Rabbimizin “Hayy” ism-i serifi telkin olunur. Bu makamdaki salik
rityasinda melek ve hiirileri, tiirlii tiirlii cennet nimetlerini goriir. Bu da onun Réziye
dairesinde oldugunu gosterir. Riiyasinda melekleri ve gilmanlari gérmesi akli
olgunluguna, yakine isarettir. Bu makam vehbi ilimlerin elde edildigi bir makamdar.
Burada iyice uzmanlagsan salik Marziyye'ye ytikselir.®

6. Nefs-i Marziyye: bu makamdaki salike “Kayyiim” ism-i serifi telkin olunur.
Sayis1 bes yiizdiir. Bu dairedeki salik Allah Teald (c.c.) tarafindan sevilmis ve
sevindirilmistir. Bu sebeple riiyasinda yedi gok, giines, ay, yildizlar, yildirim, kandil
gibi seyler goriir. Yedi gok gormek siirekli Hakk’in cemalini seyrettigine, giines
gormek ruh parltilarina, ay akil parltilarina, yildiz kalp pariltilarina, ates gormek
bedeni yogunlugun izale olup seffaflastigina, yildirim manevi uyarilara isarettir.
Buradaki vazifelerini giizelce yerine getiren salik sifiyye derecesine yiikselir.®!

7. Nefs-i Safiyye: Son makam olan bu dairede salike “Kahhdr” ism-i serifini
zikretmesi tavsiye olunur. Bu dairedeki salik riiyasinda irmaklar, cesmeler, yagmur,
kar, dolu, denizler, kuyular gibi nesneler goriir. Yagmur ve kar géormek Alladh Teala

(c.c.)min engin rahmetine ndil olmaya, irmak, deniz gormek salikin ihlasimin

% Hiidayi, Riséle, vr.7; Ates, Omer Hiidayi Baba Divini, s.113.
¢ Hiidayi, Risale, vr.7; Ates, Omer Hiidayi Baba Divini, s.114.
¢l Hiidayi, Risale, vr.8; Ates, Omer Hiidayi Baba Divini, s.114.
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yliceligine isarettir. Cilinkii bu mertebede salikin bilinci ortadan kalkarak Hak

yolunda goniil goziiniin agilmasi s6z konusu olmaktadir.¢

6. Hac1 Omer Hiidayi Baba'nin Tarikat Dersi Verme Usalii

Kendisinin sa§ tarafi, ders almaya télip olan kiginin ise sol tarafi kibleye
gelecek sekilde abdestli olarak, karsilikli diz dize otururlar. Seyh Hazretleri talibin
iki elini kendi avuglar igine alarak sol eli en altta, sag eli en {istte olacak sekilde
tutarak mubayaa ayetini (Fetih, 48/10) okurdu. Talibe seslenerek: “ Ey talip, kalbin sol
memenin iki parmak altinda yumurta seklinde bir et parcast olup, o et pargasini icine alan
manevi bir ayna mesibesinde bir kalb-i hakiki vardiw. Nefsin iki kasmmin arasindadir.

(K4

Gozlerini kalbine odakla, dilini damagima yapistir ve Alldh Alldh de!” diyerek isaret
parmagiyla diger latifelerin yerlerini talibe gosterir, birkag dakika murakabe eder ve
talibe feyz ilka ederdi. Daha sonra tevbenin gerekliligini izah ederek talibe tevbe
telkin ederek su tevbeyi tekrarlatirdi: “Bismilldhirrahmanirrdahim. Estagfirullah,
Estagfirullah, Estalfirulldh el- Azim el-Kerim ellezi Lailihe illd hil el-Hayye’l-Kayyiim ve
etiibu ileyh ve nes'eliihii’t- Tevbete ve'l-magfirete ve'l-hiddyete lend. Innehii hiive't-
Tevodbu'r-Rahim. [lahi Y& Rabbi, llahi Y& Rabbi, llahi Y& Rabbi! EZer benim elimden,
dilimden, goziimden ve sdir cemii dzdlarimizdan, hadd-i buliigumuzdan bu dna gelinceye
kadar kelime-i kiifiir, hatd, sirk, galel (kin), isyan her ne ki bizden sidir olduysa, biz onlarin
ciimlesinden tevbe ettik, pisman olduk, bir dahi islememesine azm-ii cezm-ii kasdeyledik.
Peygamberlerin evveli Hazreti Adem (a.s.) dhiri iki cihdn serveri Hazreti Muhammed
Mustafi (s.a.v.) Efendimiz Hazretlerine ve bu ikisinin arasinda ne kadar peygamber geldi,
gecti ve senin cinibinden her ne getirdiler ise onlarin hepsi haktir ve gercektir. Ben onlarin
ciimlesine inandim ve iman getirdim. Dilim ile ikrdr, kalbim ile tasdik ettim. Amentii billahi
ve bima cie min indillah dld murddillahi miicmelen ve mufassald. Amentii bi Rasilillah ve
bimé cde min indi Rasilillahi miicmelen ve mufassald. Amentii bima emeraniyelldhu Teald

bihi ventehaytii amma nehaniyellihu Tedld anhu. Amentii billahi ve meldiketihi ve kiitiibihi

ve rusulihi ve'l-yevmi’l-Ghiri ve bi'l-kaderi hayrihi ve serrihi minelldhi Tedld ve’l-ba’sii

©2 Hiidayi, Risale, vr.8; Ates, Omer Hiidayi Baba Dividni, s.115.
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ba’de’l-mevti hakkun. Eshedii en Liildhe illalldh. Ve eshedii enne Muhammeden abdiihil ve
Rastliihii. (Kelime-i sehddet 3 defi)”

“Allghiimme inni ticeddidii dint ve imani ve nikihi tecdiden bi kavli Laildhe illelldh
Muhammediin Rasiilulldh (3 defd). Zevvectii zevceti iyydye.” (Alldhim! “La ildhe illelldh
Muhammediin Rasiilulldh” kelime-i tevhidiyle dinimi tmdnimi ve nikdhimi tazeliyorum.
Zevcemle olan nikdhimi da yeniden tazeledim.)”

Daha sonra Hact Omer Hiidayi Baba ders tarif ettigi miiridine gece yarisinda
kalkarak siinnet {izere abdest alip 12 rek’at tehecciid namazi kilmasini, daha sonra
kibleye miiteveccih oturup bir Fatiha ti¢ ihlas-1 serif ve {i¢ salevat-1 serife okuyarak
Peygamber Efendimiz (s.a.v)'den baslayarak silsile-i mesayithin r{ihaniyyetine
bagislamasini ve on bes dakika kendisini rabita etmesini tavsiye ederdi. Sonrasinda
100 adet istigfar, 100 salevat-1 serife, 300 kelime-i tevhid ¢ektikten sonra tekrardan
bir Fatiha ti¢ ihlas-1 serif okuyup aynen silsile-i mesayithin réihaniyyetine
bagislayarak virdini tamamlamasin telkin ederdi. Bunun akabinde salike velevki
abdesti olmasa, hatta cliniip olsa dahi hicbir zaman zikrulladhtan hali olmamasini,
gece giindiiz siirekli Allah Teala’y: zikretmesini, riiyalarini kimseye anlatmamasini,
daima salihlerle oturup kalkmasini, kimsenin isine karismamasini, insanlarin gizli
hallerini arastirmamasini, daima nefsine muhalefet etmesini ve Hakk Tealad (c.c.)
Hazretleri'nin rizasimni kazanmak i¢in gayret etmesini, heldl kazang saglamasin
tavsiye ederdi. Kimseyi incitmemesini, dosdogru olmasini, komsuya iyi
davranmasini, kimsenin malina ve 1rzina halel getirecek fiillerde bulunmamasini,
¢ok sabirli olmasini, Alldh dostlarinin rihdniyyetinden istimdad etmesini, daima
ruhlarina okumasini, namazlarini vaktinde eda etmesini telkin ederdi. “Evladim
bizi unutma, biz de seni unutmayiz. Allah Teala (c.c.) yardimcin Pirimiz Abdiilkadir
Geylani Hazretleri destgirin olsun” diye dua ederdi.®

SONUC

Kadiriyye Tarikat1 Islam tarihinde kurumsal olarak viicut bulan ilk tarikat
olarak bilinmektedir. Kurucusu olan Abdiilkadir Geylani Hazretleri tasavvuf

tarihinde pek az insana nasip olacak bir sohretin sahibidir. Tasavvufi yasantisinda

0 Hiiday1, Risale, vr.9; Ates, Omer Hiiddy? Baba Divini, s.118-121.
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ve fikirlerinde seriat ve tarikati mezceden gerek mii'min ve muvahhidlerin ve
gerekse gayr-i miislim tebaalarin bir¢ogunun begenisini kazanmis, yasadig:
dénemde yiizlerce Hristiyan, Yahtidi ve Mectisinin hidayet bularak Islam Dini ile
miigerref olmalarina vesile olmustur.

Abdiilkadir Geylani Hazretlerinin yasadig1 donemde ve vefatindan sonra
gerek kendi aile efrad1 gerekse yetistirdigi dervigleri vasitasiyla Kadiriyye Tarikat:
basta Irak olmak iizere zamanla biitiin diinyaya yayilmistir. Hact Omer Hiidayi
Baba'nin silsilesinde yer aldig1 Kadiriyye Tarikat: Halisiyye Subesinin kurucusu
olan Abdurrahman Halis Talebani Hazretleri Kadiriligin yayilmasinda biiytiik
emekleri olan miirsidlerden birisidir. Tarlkatta yapmis oldugu biiyiik hizmet ve
yeniliklerden dolay1 Halisiyye Subesinin kol piri tinvanim almigtir. Kerkiik’iin en
meshur sairleri arasinda sayilmaktadir. Tiirkge, Farsca ve Arapca olmak iizere iig
dilde siir yazmistir. Arapga siirleri pek az olmakla beraber iislb ve eda bakimindan
taninmis sair Fuz@li'nin Arapca siirleri ile ayni seviyede goriilmektedir.

Calismamizin konusunu tegkil eden Hact Omer Hiidayi Baba Hazretleri ise
Geylani Hazretlerinin yaktigi bu nurlu mes’aleyi, Abdurrahman Halis Talebani ve
Urfali Dede Osman Avni Baba yoluyla alip Anadolumuzda parlatan mesayihtandir.
[lmi ve manevi sahada kemalata ermis biiyiik bir miirsiddir. Ik intisdbini naksi
seyhlerden Omer Hiidayi Baba Nirani Efendiye yapan seyhimiz intisab seriivenini
Urfa’li Kadiriyye-i Halisiyye miirsidi Dede Osman Avni Baba’da tamamlamaistir.

Omer Hiidayi Baba gerek ilmi yonden gerekse manevi yonden kamil bir
miirsid olup binlerce miiridan ve onlarca halife yetistirmis bir zattir. Yetistirmis
oldugu halifeleri giiniimiizde Tiirkiye basta olmak {izere cesitli tilkelerde irsad
faaliyetlerini siirdiirmektedirler.

Omer Hiidayi Baba ve silsilesinde yer aldig1 Kadiriyye-i Halisiyye miirsidleri
daha ¢ok manevi yasantiya énem verdikleri icin sirri bir tavir takinmay1 daha ¢ok
benimsemislerdir. Bu sebeple fazlaca taninmamis olmalar1 normaldir. Calismamiz
onlar1 tanima ve tanitma agisindan 6nem arzetmektedir.

Son olarak Hz. Seyhin hikmetli sozlerinden bazilarmmi burada zikretmek

isteriz: “Benim sadik miiridim herhangi bir darlik ve sikintiya diiger de o sikintidan
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kurtulmak i¢in bizden himmet istemezse bir yiizii kara olsun! Sayet himmet ister de
yardimina yetisemezsek bizim iki yiiziimiiz kara olsun!”

“ Biz hayatimizda kinindaki kili¢ gibiyiz. Vefatimizdan sonra kinindan ¢tkmis
kili¢ gibi oluruz.”

“ Bizim vefatimizdan sonra manevi tasarrufumuz bes yiiz yil devam

edecektir.” ¢4
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MUSA B. HARUN ve CERH-TADILDEKi METODU
Oz
Bu makalede 6ncelikle biiyiik 4lim Musa b. Harun'un (H. 214-294)(M.829 - 907)
hayat1 hakkinda bilgi verilmistir. Onun ismi, kiinyesi, dogum ve vefat tarihleri, hadis
ilmindeki yeri, hocalari, ogrencileri ve eserleri tamitilmigtir. Ayrica alimlerce
glvenilir bir kaynak kabul edilen Musa b. Harun’un goriisleri incelenmis, onun cerh
ve tadil ilmine gore bir rdvi hakkinda hiikiim verirken nelere dikkat ettigi, cerh ve
tadil 1stilahlarini hangi anlamlarda kullandig: tespit edilmeye ¢alisiimistir.
Musa b. Harun, ravilerin vefat tarihlerini tedvin etmeye 6zel 6nem vermektedir.
Malum oldugu iizere ravilerin vefat tarihleri, senedin muttasil veya munkati olmasi
ya da ravilerin birbirinden semai olup olmadig1 konusuyla yakindan ilgili bir
konudur. Makalede bu konulara da isaret edilmistir.
Bu calismada Musa b. Harun'un ta’dil ettigi sekiz ve cerh ettigi on bir ravinin
isimleri de yer almaktadir. Diger alimlerin bu raviler hakkindaki gortislerine de yer
verilmis, Musa b. Harun'un gorisleriyle diger alimlerin  goriisleri
karsilagtirllmistir. Bu degerlendirmeler Musa b. Harun’un hadis ilmindeki

miistesna yerini gostermesi acisindan 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Musa b. Harun, Hadis, Cerh, Tadil, Rical ilmi

MOSES BEN HAROUN AND HIS APPROACH IN THE SCIENCE OF
CRITICISM AND PRAISE

Abstract
This paper presents an overview of the life and scientific status of Moses Ben
Haroun. It also deals with the approach of Moses bin Harun in the science of
criticism and praise. I chose in this research Moses bin Harun (214 - 294 H.)
I mentioned his full name, date of birth and death and I focused on his scientific
position between all the scholars, as he was an important recourse and reference
key in the science of criticism and praise due to his numerous efforts in this field in
hadith sciences. And I also mentioned his teachers, students and his books.
Keywords: Moses Ben Haroun, Science of Criticism, Praise, Jarhta’dil
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MUSLUMAN KULTURDE KUR’AN’A YABANCILASMA SURECI
Ahmet Akbulut, Otto Yayinlari, Ankara, 2017, 231 sayfa,
Sertifika No: 33205, ISBN 978-605-2300-36-7
Muhammet AYDIN*

Daha 6nce “Sahabe Dénemi Iktidar Kavgas” ve “Niibiivvet Meselesi”
kitaplar1 basta olmak {izere bir¢ok makalesiyle dikkatleri {izerinde toplayan Ahmet
Akbulut'un yeni kitabinin tanitimiyla karsimizdayiz. Bu calismanin oncekiler gibi
gerek akademi gevrelerinde gerekse genel okur cevresinde ilgi uyandiracagini ve
iizerinde tartismalarin yiiriitiilecegini simdiden 6n gérmek miimkiindiir. Nitekim
kitabin baghgimn buna isaret ettigi sdylenebilir.

Ahmet Akbulut eserini 6ns6z ve sekiz boliimden olusturmaktadir. Yazar
eserine metodolojik acidan hayati tespitlerle, sorun alanlarina ve ¢oziimlere iliskin
carpici ifadelerle giris yapmaktadir. Bu manada eserlerin 6nsozlerinin de aym
titizlikle okunmalar1 ve gozden kagirilmamalar: 6nem arz etmektedir.

Dinin yorumlanmasimn belli bir zaman dilimine ait oldugunun kabul
edilmesi, bir gesit zamansal ruhban siifinin ortaya ¢ikarilmasidir. Ancak tarihsel
siirecte Miisliimanlar, Kur’ani ilkelerin belirlenmesini ve yorumunu belli bir
donemin veya ziimrenin tekelinde gorerek bir ¢esit ruhban simifi yaratmislardir.
Yazara gore, Emeviler doneminde hadislerin kayda gegcirilmesiyle Miisliimanlarin
Kur'an metnine yabancilasma siireci basglamistir. Ciinkii Hz. Peygamber
zamaninda Kur'an tek referans kaynagi iken; tedvin doneminde onun referans
kaynaklarindan birisi haline getirmek ok stratejik bir hamledir." Kendisine atif
yapilan tedvin asri, din kiiltiirtimiiziin olusmasinda referans gercevesi olup, siyasi,
dini ve ilmi alanlarda kirilmalarin gergeklestigi donemdir. Zamansal olarak ise Hz.

Peygamberin vefat: ile baslayip Abbasi Halifesi Miitevekkil'in Kelam ilmini

* Dr. Ogretim Uyesi, Giimiishane Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Islam Mezhepleri Tarihi ABD,
(maydin@gumushane.edu.tr), orcid.org/0000-0002-0099-9024.
1 Akbulut, Ahmet, Miisliiman Kiiltiirde Kur’an’a Yabancilagsma Siireci, s. 12.
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I Miisliiman Kiiltiirde Kur’an’a Yabancilagma Siireci

yasaklamasi ile sona eren 229 senelik siire¢ olup miisliiman kiiltiiriin tesekkiil
donemidir yani miladi olarak 632-861 arasidir.

Yazara gore Kur'an'in herhangi bir ayetinden ¢ikardigimiz ilke, o ayetin
uygulanmasindan daha oOnceliklidir. Ciinkii ¢ikarilan ilke tiimel, uygulama
tikeldir. Yani ilke, tarihi asar; uygulama ise tarihseldir. Bunu siinnetle
orneklendirmek miimkiindiir. Siinnet, Kur’an ayetlerinin uygulanmas1 asamasinda
ortaya giktigindan tikel ve tarihseldir. Uygulama kosullar1 zaman ve mekana gore
degisir. Bu nedenle hi¢ bir uygulama evrensel degildir. Kur'an siinnete degil;
siinnet Kur'an’a bagh olmak durumundadir. Ayrica insan iiriinii olan hirg bir
anlamayr ve yorumlamay1 Ol¢li olarak kutsamaya hakkimiz = yoktur.
Gelenekgilerimiz ise ge¢misin Kur'an anlayisini, mutlak ve kutsal olarak
algiladiklarindan, zihin olarak kendilerini Kur'an’mm muhatabr degil, gelenegin
muhatab1 olarak gormektedirler. Bundan otiirli  insanin  birey olmasim
engellemenin tek yolu onu, Kur’an’in muhatabi olmaktan ¢ikarmaktir.?

1. Kitabn ilk boliimii “Insan Ozgiirliigii” bashigini tasimaktadir. Genel
olarak insanin kaderi konusunun ele alindigi bu boliime, kader probleminin
insanin insan olmasindan kaynaklanan bir mesele olup insanligin sorunu oldugu
tespitiyle giris yapilmaktadir. Hareket noktasinin dogru belirlenmis olmas:
lazimdir. Kader, insanin meselesi olduguna gore, insandan hareket edilmelidir.
Insanin kaderi iyilik ve kétiiliik isleyecek tarzda yaratilmis olmasi, kendisine akil
ve irade verilmis olmasidir. Insamn gayesi Allah tarafindan tespit edilmis olmasina
ragmen, bu hedefin gerceklestirilmesini Allah insana birakmaistir.

Insanin muhatapliginin  altin1 gizen Akbulut, olasi risklere dikkat
cekmektedir. $6yle ki, Kuran'in ayetlerini, hi¢bir insanin kendi arzusuna gore
anlamaya hakki ve yetkisi yoktur. Her insanin Kur’an’in muhatabi olmasi
keyfiyeti, insana onun ayetlerini istedi§i dogrultuda yorumlama yetkisi
vermemektedir. Kur'an’in bir ayetini anlamak i¢in “ayet gercevesini, siyak-sibak

cercevesini, Kur'an’in biitiinliigii ¢ercevesini, kainattaki fiziki ve sosyal kanunlar

2 Akbulut, Miisliiman Kiiltiirde Kur’an’a Yabancilagma Stireci, s. 15.
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cercevesini ve akl-1 selim cergevesini’® gbz Oniinde bulundurmamiz
gerekmektedir. Konuyla ilgili ayetleri ve bu konuda dile getirilen yorumlar:
degerlendiren yazar basta ifade ettigi ilizere meseleyi insan perspektifinden ele
alarak insanin sorumlulugunu temellendirmeye calismaktadir.

2. “Ikinci béliim: Kur'an’da egemenlik sorunu” Egemenlik siyasi alanla
ilgili bir kavramdir. Misliiman siyasi paradigmasi egemenligi kullanan siyasi
iktidarin kaynagi olarak Allah goriilmiis ve bundan dolay: devleti yoneten kiginin
Allah'in vekili oldugu anlayis1 gelistirilmistir. Ancak Kur'anin Allah’a ait
oldugunu bildirdigi ontik hakimiyet ile insana ait oldugunu bildirdigi siyasi
hakimiyet  kavramlari Kkarstirilmis ve Kur'an ayetleri bu dogrultuda
yorumlanmustir. Kur’an’a baktigimizda siyasi egemenligin insana ait oldugu agik¢a
belirtilmektedir. Egemenligin halka ait olmasi esasi, yonetici ziimreyi devaml
rahatsiz etmektedir. Diger taraftan egemenlik halka ait olmayimnca halka hesap
vermek ve halk tarafindan degistirilmek de stz konusu olmayacaktir. Zira
“egemenligi metafizik hakimiyete doniistiirmek, onu kullananlar sorgulama
disinda tutacaktir. Yonetme yetkisini Allah’tan aldigini iddia eden yoneticiye kars:
isyan, Allah’a isyan olacagindan bu durumda hig bir yoneticinin haksiz olmasi ve
higbir isyancimin/muhalifin de hakli olmas1 miimkiin degildir.”*

Yazar egemenlik alanlarimi ayrima tabi tutarak ¢oztimiin miimkiin
olacagini diisiinmektedir. Kur'an’dan anladigimiza gore {i¢ cesit egemenlik alani
bulunmaktadir: varliksal yani ontolojik egemenlik; dinsel egemenlik ve siyasal
egemenlik. Varliksal egemenlik ile dinsel egemenlik Allah’a ait iken siyasal
egemenlik insana aittir. Insan iste bu siyasal egemenlikten sorguya gekilecektir. Ne
var ki siyasal kiiltiiriimiiziin ciddi paradigmal degisiklige ihtiyaci vardir. Siyasal
ozgiirliikk, siyasal deger ve siyasal kurum kavramlar kiiltiiriimiize yabanci
kavramlardir. Halki kontrol etmeye yonelik bir siyasi yap: yerine, halki/insan
harekete geciren bir politik yapiyr nasil kuracagimizi acilen diiglinmeliyiz.

Demokratik kiiltiir de geleneksel Miisliiman kiiltiiriine yabanci durmaktadir.

3 Akbulut, Miisliiman Kiiltiirde Kur’an’a Yabancilagsma Stireci, s. 27.
4 Akbulut, a.g.e., s. 52.

Guimiishane Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 2018/7, c. 7, say1: 14

162




I Miisliiman Kiiltiirde Kur’an’a Yabancilagma Siireci

Demokratik kiiltlirtin yerlestirilmesi igin mevcut Miisliiman siyasi kiiltiiriiniin
degistirilmesi gerekmektedir.

3. “Uciincii boliim: Kur'an’da Allah-insan iliskisi iizerine” Kur'an'in
diinya goriisii Allah'in varlig1 ve birligine dayanmaktadir. Allah konusundaki
tasarimlarimizin biri varliksal digeri bilissel olmak {izere iki temeli vardir.
Varliksal temel, yaratma kavrami ile; bilissel temel ise wvahiy kavrami ile
acgiklanabilir. Allah’in goriilemezligi konusuna yaklagimi dikkat cekicidir: “Allah
zat olarak goriilemez, kavranamaz. Ancak O, sifatlari, isimleri ve eylemleri ile
taninan ve bilinen bir varliktir. Tanri’'min zat olarak goriillememesinin ya da
kendini gizlemesinin nedeni ise insamin tam bir Ozgiirliige sahip olmasimni
saglamak olsa gerektir. Dogrusu Tanri zat olarak goriilmiis olsaydi, insan 6zgtir
olamazdi.”>

Vekalet-risalet kavramlar1 Allah-insan iligkisinde 6nemli kavramlardir.
Ancak Allah, insamin vekili oldugu halde insan Allah'in vekili degildir. Ciinkii
Allah insan adina karar vermis ve insani yaratip yeryiiziinde gorevlendirmistir.
Dolayisiyla her birey, diinya yasaminda Allah adina degil, kendi adina gorevini
yerine getirmektedir. Hz. Muhammed de Allah'in elgisi olup, vekili degildir. Zira
vekalette sorunu vekil ¢ozer. Risalette ise sorunu mesaj ¢ozer. Elginin gorevi sadece
tebligdir.

Bireyin Allah ile iliskisinin sekli, diger insanlarla ve varlikla iliski bi¢imini
de belirler. Allah ile kurulan dogru iligki topluma baris olarak yansiyacaktir.
Ciinkii Allah ile dolayli kurulan iligski ne kadar ¢atismaci bir kisilik doguruyorsa,
O’nunla kurulan iligki de insana o kadar barisc bir kisilik kazandirmaktadir. Allah
ile barisik olan birey, diger insanlarla da baris i¢inde olacaktir. Bu nedenle Allah-
insan iliskisinde Kur'an'in 6nerdigi yontem, Allah ile bireyin araci olmaksizin
karsilasmasidir. Akbulut'un bu noktadaki tespitleri 6nemlidir ancak konuyu
orneklendirmek suretiyle biraz somutlastirmasin beklerdik.

4. “Dérdiincii boliim: Insanin sorumlulugu” Temel kavramlarda oldugu

iizere vahiy kavraminda da Kur'an’dan hareket edilmelidir. Yine énemli bir ilkeyle

5 Akbulut, Miisliiman Kiiltiirde Kur’an’a Yabancilagma Stireci, s. 70.
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karsilasiriz. “Vahyi gelenege gore degil, vahiy konusunda gelenegi Kur’an’a gore
degerlendirmek daha anlamlidir.”¢ Dini gelenekte ihmal edilen ve degistirilen elgi
kavrami da Kur'an baglaminda anlasilmadan siinnet ve hadis konusunu
¢Oziimleme olanag1 yoktur.

Temel kavramlar, temel/kurucu metin olan Kur'an’dan hareketle
anlasilmadigindan olsa gerek vahyin mahiyeti konusunda da ciddi teolojik
krizlere/muglaklifa ugratilmaktadir. S6z gelimi vahy-i gayr-i metluv algis,
Kur'an'in yaninda bagka ser’i delillerin de oldugu sonucunu dogurmustur.
Hadislerin kaynaginin bu gesit vahiy oldugu diislincesi yayginlasmistir. Kur’an'in
yanina Kur'an gibi bir kaynak daha konmustur. Dini delil olarak Kur’an'in
yetmedigini ileri siirmek, Kur'an'in eksik oldugunu iddia etmek olur. Bu
diisiinceye itiraz eden Akbulut’a gore “Kur’an vahyi ile siinnet vahyini esitlemek,
Kur'ani mesajin devre dis1 kalmasma neden olmustur. Halbuki Kur'an, Hz.
Peygamberin elci olarak varolugsal nedenidir. Bundan 6tiirii  Hz. Peygamberin
biraktig: tek stinnet Kur’an’a uymaktir.”

5. “Besinci boliim: Kur’an’da hikmet kavrami iizerine” Hikmet kavrami
tizerinde fazlasiyla spekiilasyonun yapildigi malumdur. Akbulut 6nce hikmet
lizerine yapilan tanimlara deginir. Hikmet, insanin yetenegi Ol¢iisiinde esyamn
gercekligini bilmesidir. Kur'an’da hikmet ve kitap kelimeleri birlikte de yer
almaktadir. Dolayisiyla hikmetin kitapla birlikte kullanilmasi bilgi ve deger
iretiminde belge ve kaydin onemine atiftir. Ayrica kitapla birlikte kullamiminda
“soylemde ve eylemde isabet” anlamina vurgu dikkati ¢ekmektedir. Safi'nin
hikmeti ancak Hz. Peygamberin siinneti seklinde tanimlamasi yazara gore teolojik
krize yol agmistr.

Akbulut, seriat kavrami Orneginden hareketle yabancilasmanin nasil
yasandigina misal getirir. Seriat, Allah’in gonderdigi ilkelere mi, yoksa bu ilkelerin
insanlar tarafindan uygulanmasina mi denir? Siiphesiz seriat, ilkelerle ilgili degil,
uygulamalarla ilgilidir. Aslinda seriat, bir neslin Islam’dan yani Kur'an’dan

anladigimmin acilimidir. Her miisliiman nesil, Islam’in dini igerigini Kur'an’a

6 Akbulut, a.g.e., s. 83.
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giderek yeniden olusturmak sorumlulugunu tasimaktadir. Kur'an'in ortaya
koydugu ilkelerden zaman ve mekana uygun degerler iiretemeyen miisliiman
nesiller, insan fitratina ve Kur’an’a yabancilasmislardir.”

Kitap yalniz niibiivvet vasitasiyla idrak edilebilirken, hikmet ancak akil
vasitasiyla idrak edilebilir. Hikmet insan aklinin kemalidir. Ne var ki, imam aklin
Oniine gecirmek Miisliiman zihnin intiharidir. Ciinkii Allah'in muhatab1 iman
sahipleri degil, akil sahipleridir. Aklin saglam muhakeme giicii bulunmadiginda
hikmet iiretilemez. Hikmet, ilk basta goriilemeyen, emek ve calisma sonucu agiga
¢ikarilan akil, irade, bilgi ve eyleme dayali isabettir. Aklin giicii ilim ve hikmettir.
Bu sebeple hikmete {ist akil da denebilir. Her tiir sozii isitip en giizeline uymak,
hikmettir. Yazar bunu sOyle formiile eder. “akil+bilgi= diisiinme iken;
akil+bilgiteylem+isabet=hikmet”tir.

Stfilerin  6znel/batini/sirri hikmet anlayisiyla Safi'nin siinnet eksenli
anlayisi, hikmeti insanin yetenegi olmaktan ¢ikarmistir. Miisliiman zihin, dinin
ilkeleriyle bu ilkelerin uygulamalarini birbirinden ayiramamuistir. Teori ile pratigi
karistirlmistir. Teorinin kaynagi Allah’in Onermeleridir. Pratigin kaynagi ise
Allah’in 6nermelerinin anlagilmas1 ve uygulanmasidir. Yani pratigin kaynagi
insandir.

6. “Altinc boliim: Selefiligin ve Hadisciligin teolojik temelleri iizerine”
Yazar selefi yaklagimi/zihniyeti tahlil ederek makaleye baglar. “Selefi yaklasim,
inancini tarihin bir énceki doneminin kiiltiirel yapisina baglamis ve bu dénemin
mutlak dogrunun simgesi oldugunu benimsemis, her cesit degisim ve gelismeye
kars: diisiince diizeyinde biitiin kapilar1 kapatmis bir zihin diinyasidir. Bu algiya
gore nesiller, Miisliiman tarihinin degil, Islam dininin bir pargasidir.”® Selefi
mantik, yeni/giincel sorunlarini ¢ézmek icin selefin sorun ¢6zme yéntemini degil,
selefin uygulamalarim1 temel almistir. Boylece Allah'm mesajlar1 ile gesmis

nesillerin uygulamalar1 karismis, 6zellikle ilk ii¢ neslin uygulamalar1 ile dinin

7 Akbulut, Misliiman Kiiltiirde Kur’an’a Yabancilagsma Siireci, s. 106.
8 Akbulut, a.g.e., s. 123.
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tamamlandig1 nazariyesi gelistirilmistir. Islam’in yegane kaynag1 olmasi gereken
Kur’an yanina Kur’an gibi kaynaklar ilave edilmistir.

Akbulut’a gore selefiligin ii¢ temeli vardir: 1. Her seyi Kur’an ve siinnete
indirgemek, 2. Gelenekte olmayan her seyin kotii oldugunu kabul etmek, 3. Dinde
akli kullanmanin ve akla uygun hiikiim vermenin batil oldugunu bilmek.
Selefilikle yabancilasma arasindaki diyalektigi metinden takip edelim: “Yenilige
kars1 direnme ve eskiyi savunma siyasi bir tutumdur. Bu tutum selefi algiyla belli
bir siyasi sistemi yenilige karsi korumak igin hadis ve siinnetin giiciinden
yararlanmak bi¢imine doniismiistiir. Ehl-i hadis yeni olusumlarin getirdigi
yabancilasmaya kars: ice kapanan ve kendi kendine yetecegini savunan bir
zihniyete biirtinmiistiir. Miisliiman zihnin tutucu olmasinin temelinde bu selefi
alg1 yatmaktadir.”?

Selefi diiglince biciminin tarihsel tesekkiiliine deginen yazar, selefiligin
sonuglarim maddeler halinde sdyle siralar: 1. Selefi diisiinceye gore, Islam dini,
Allah ile elgisinin ortak yapimidir. 2. Selefiyyeye gore dinde aklin kullanimina
gerek yoktur. Allah’in muhatabi birey degil Miisliiman toplumdur. 3. Selefi
diisiinceye gore, Kur'an dinin yegane kaynagi degil, kaynaklarindan biridir. Bu
yaklasim sonucunda Kur’an ile siinnet ve hadis arasinda gerilim olusmustur. 4.
Selefi zihin, Kur’an’da konumu belirlenmis olan peygamber algisim degistirmistir.
Peygamberi el¢i konumundan ¢ikarip dinin sahiplerinden biri durumuna
ylikseltmistir. 5. Selefi mantik, vahiy algisin1 da bozmustur. Gayr-i metluv vahiy
ve hadis-i kutsi gibi Kur’an agisindan anlasilmasi olanaksiz kavramlar {iretmistir.
6. Selefi anlayis, ilim kavraminin igerigini degistirmis, ilmi hadislerden ibaret
gormiistiir. 7. Selefi zihin, tarih algisin1 da degistirmistir. Miisliimanu tarihin faili
olmaktan ¢ikarmis, tarihin makduru/nesnesi durumuna diistirmiigtiir. 1

7. “Yedinci boliim: Insan zihninin ingas1” Akbulut, bu makaleye adeta
sert bir giris yapar: “Bu bolimiin hedef kitlesi, akil ve ilim sahipleridir. Zira

Allah’in mesajini anlamay1 6nceliyorum. Kur’an'in ‘Helak olacak olan da bir delile

9 Akbulut, Miisliiman Kiiltiirde Kur’an’a Yabancilagsma Stireci, s. 135.
10 Maddelerin acilimu igin bkz. Akbulut, a.g.e., ss. 142-144.
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dayal olarak yani bilerek helak olsun. Yasayacak olan da bilerek yasasm.”! ilkesini
temel olarak benimsiyorum. Buradan hareketle akil ve bilgi sahibi olmadan
miistakim iman sahibi olmanin miimkiin olmadigin diistiniiyorum. Ciinkii Kur’an
bize, gelenegi reddetmeyi degil, gelenegi tashih etmeyi 6nermektedir.” 2

Insan fitratinin siyaset, hikmet ve din olmak iizere dogal ihtiyaglari vardir.
Siyasi ve ilmi olanin ingasi insana aittir. Dini olarun ise ilkelerini Allah
belirlemekte, bu ilkelere dayali yapiy1 da becerisine, zaman ve mekanina gore
bireye birakmaktadir. Miisliiman zihninde 6nemli kirilma noktalarini dort baslikta
toplar: “a. Siyasi kirilma noktasi/Beni Saide sonrasi siyasi gelismeler, b. Dini
kirlma noktasi/Kaderin iman esaslar1 arasmna girmesi, c. Ilmi kirilma
noktasi/Mihne-kargi mihne siiregleri, d. Ideolojik kirilma/ezilmislerin ideolojisi
olarak islamcilik/bilingalt1 miislimanlig1.”

Hz. Peygamber sonras: kurulan siyasi modelden kaynaklanan ¢atigmalarin
sonucunu Akbulut'tan izleyelim: 1. Sahabe ve tabiin nesilleri tarafindan Islam
politik bir sistem getirmediginden Islam ©6ncesi siyasal zihin miras olarak
alinmigtir. 2. Hz. Peygamber'den sonra miisliiman insanin diinyaya bakis:
kotiimser olmustur. Tarihin gittikge kotiiye gidecegi tezi gliclenmistir. 3.
Miisliiman bireyin sinama alani olan diinya hayati da kotii addedilmistir. 4.
Miisliiman siyasal zihin, ¢oztimii baskasindan ve gelenekten bekleyen bir yapiya
dontigmiistiir. 5. Miisliiman zihin, siyasal akli diizenleyip kurumlastiracag1 yerde
dinsel/tarihsel ~yorumlarin kurumlasmasma Oncelik vermistir. 6. Siyasi
ongoriistizliigiin sebebi olarak kader kavrami/doktrini devreye girmistir. 7. Kader
algisinin  toplumda yerlesmesi i¢in de Hz. Peygambere atfedilen rivayetler
tedaviile gikarilmigtir.’

8. “Sekizinci boliim: Miisliman zihnin yeniden insasinda Kelam
ilminin 6nemi ve iglevi” Allah insanlardan inang ve duygulariyla degil, akil ve
bilgiye gore hareket etmelerini istemektedir. Ge¢gmis mirasimizi sorgulamamiz ve

nerelerde yanlis yaptigimizi tespit etmeliyiz. Bu tutum, ge¢misi degistirmek igin

11 Bkz. Enfal, 8/42.
12 Akbulut, a.g.e., s. 145.
13 Akbulut, Miisliiman Kiiltiirde Kur’an’a Yabancilagsma Siireci, s. 159.
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degil, gelecegi saglam temeller iizerinde kurmak igin gereklidir. Sorunlarimizin iig
alanda toplandigini sdyleyebiliriz. Bu alanlar: Dini alan, siyasi alan ve ilmi alandir.

Dini alan, yaratan-yaratilan iliskisinin zeminidir. Dinin konusu gergek kisi
olan bireydir. Dinin mesajlarinin muhatab1 da bireylerdir. Bu alanin {ii¢ temel
dinamigi vardir. 1. Dinin temeli olan iman O6zneldir ve bireyseldir. 2. Dini
sorumluluk bireyseldir. 3. Mahgserde her birey kendi hesabini yine bireysel olarak
verecektir.

Siyasi alan ise egemenligin vekalet yoluyla kullaniminin miimkiin oldugu
alandir. Dinde bireyler egemenligini dogrudan ve tek basina kullanirken; siyasette
bireyler egemenliklerini dogrudan degil, baskalar1 araciligiyla kullanirlar. Yani
siyasette egemenligin kullanilmas1 vekalet yoluyla saglanmaktadir. Varligin
yasalarini arastirma emri olarak ilmi alan da son diizlemdir. Dini, siyasi ve ilmi
alanlarda yasanan kirilmalara ve giiniimiize yansimalarma etraflica deginen
Akbulut’a gore, Beni Saide ile baglayan siyasi kirilmaya, Emeviler zamaninda
kaderin imanin sartlar1 arasina girmesi, hadislerin ve hadis¢iligin yiiceltilmesi ile
de dini alanda/anlamda kirilma eklenmistir.

Son olarak yeni bir uygarlik ideali i¢in kelam ilminin fonksiyonunu Yazar
maddeler halinde sunarken ayni zamanda ¢oziime iliskin teklif de sunmus
olmaktadir: 1. Kur'an, Yiice Allah’in insanlara dogru yolu gostermek igin elgisi
aracihigi ile gonderdigi kitaptir. 2. Kur’an'in otoritesi en {ist otoritedir. Peygamber
de ona uymak zorundadir. Peygamber Kur'ani tebli§ etmekle sorumludur.
Miisliimanlar da Kur’an’a uymak zorundadir. 3. Mahserde insanlar Kur’an'da
belirtilen esaslardan hesaba gekileceklerdir. 4. Insanlar1 en dogru yola Kur'an
gotilirtir. 5. Kur'an'in muhatabi insan aklidir. 6. Kur’an bir biitiindiir ve ayetleri
arasinda zithiklar yoktur.14

Genel anlamda Kelami/teolojik konulara temas etmesi, hem de
gliniimiizdeki  gerilimli/tartismali  konulara deginmesi kitabin Onemini
artirmaktadir. Ozellikle tikanma yasanan Din-siyaset miinasebetine iliskin

problemlere isaret etmesi ve ¢oziime yonelik argiimanlar sunmasiyla ilahiyatcilara,

14 Maddelerin ayrintis1 hakkinda bilgi icin bkz. Akbulut, a.g.e., ss. 208-214.
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siyasilere, arastirmacilara ve din-siyaset iizerine diisiinen genel okur kitlesine hitap
ettigi sOylenebilir. Bu kitap kiiltiir ve diislince hayatimiza yeni ve anlamh

perspektifler katmaya aday degerli bir ¢alismadir.
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