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EDITORDEN

erhaba,

Dergimiz 5. yilina girdi. Artik emin adimlarla gelenek-
selleserek biiyliyen akademik bir dergiye sahibiz. 2018 yilinin ilk
alt1 aylik déneminde Cilt 5 Say1 1 ile yeniden karsinizdayiz. Bu
sayida hem yerli hem de yabanci birden fazla makale var.

[k makale Prof. Dr. Siileyman Doénmezke aittir. “Dede Kor-
kut Kitab: Baglaminda Eski Tiirklerdeki Hanim Anlayisi” adli
calismasiyla Donmez, Dede Korkut kitab: ¢ercevesinde dort
tarkli kadin tipi Gizerinde durmustur.

Ikinci makale, Prof. Dr. Ousama Ekhtiar ve Ogrt. Gor. Eyass
Alrashed tarafindan kaleme alinmigtir. Yazarlar bu makalesinde
Ibni Alharik El Endeliisi’nin siirinin bi¢im ve muhtevas: iize-
rinde durmuglardir.

Dergimizin tiglincti makalesinin ismi “Sartre’nin Tanr1 Tani-
mazlik Tasarimi ve Bulant:”dir. Bu ¢aligma Dr. Ogrt. Uyesi Ve-
dat Tezcan’a aittir. Tezcan makalesinde Sartre’in fenomenolo-
jik ontoloji ¢ercevesinde gelistirmeye ¢alistigi Tanri, insan, 6z-
nel erdemler fikirlerini, kritik bir bakss acisiyla ele almugtir.

Dérdiinct makalenin yazarlari, Arg. Gor Ahmet Aktas ve
Dr. Ogrt. Uyesi Necati Stiimerdir. Yazarlar “Ilahiyat Fakiil-
tesi Ogrencilerinin Mehdi Algisi (Siirt Universitesi Ornegi)”
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adli galigmayla Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin géziinde
mehdilik algisini ele almiglardir.

Derginin altinci makalesini kaleme alan yazar Dr. Ramazan Akkir'dir.
Akkar, “Modern Zamanlarda Ulus-Devlet ve Din-Devlet Iliskilerinin Bat:
Dinyas: Cergevesinde Degerlendirilmesi” adli ¢aligmasinda betimleyici bir
metotla bazi tlkelerin din-devlet iligkilerine yaklagimini, kamusal hayat-
ta dinin iglevine donik anlayislarini, modern zamanda yasadiklar: donigi-
mun boyutlarini degerlendirmistir.

Yedinci makale, Loui Ali Khalil'e aittir. Yazar, bu ¢alisgmasinda kiiresel-
lesmenin kiiltiirel gruplarla iligkili olan kaginilmaz tarihi bir insani hareket
oldugu konusu tizerinde durmustur.

Derginin diger bir makalesi Serdar Karabulut’a aittir. Karabulut, “Ilk Is-
lam Sehirlerinde Carg1 ve Pazarlar” adli makalesinde Misliimanlar tarafin-
dan olusturulan Islam sehirlerindeki bazi carg1 ve pazarlar hakkinda tarihi
bilgiler izerinde durmugtur.

Derginin son makalesi Dr. Ogrt. Uyesi Abdiilkadir Karakuga aittir.
“Kuran'a Gore Birlikte Yagamanin Ilkeleri” adli ¢alismasinda Karakus, in-
sanlar nasil birlikte yasamali sorusunun cevabini Kuran baglaminda ele al-
migtir.

Bu sayidaki kitap incelemesini ise Arg. Gor. Mustafa Sancar yapmig-
tir. Sancar, Wael b. Hallaq'in Islam Hukukuna Giris adli eserini kritik et-

misgtir.

Dr. Ogrt. Uyesi Necati Stimer
Editor
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DEDE KORKUT KITABI BAGLAMINDA ESKi
TURKLERDEKI HANIM ANLAYISI*

Stleyman DONMEZ**

Oz
Kadin sorunu Dede Korkut Kitabr'nin s6zbaginda dort farkli kadin tipi
uzerinden siniflandirilir. Bunlardan sadece biri olumlu bulunur. Daha sonra
hikaye edilecek olaylarda da olumlu bulunan kadin tipi bagroli oynar ve
6zendirilir. Olumsuz olanlardan da sakindirilir. Her bir tip ozanlarin di-
lindedir. Insanlar da bu tiplerin farkindadir. Zira toplumda s6z konusu bu
dort tip kadina rastlamak miimkindiir. Biz bu ¢alismamizda giinimtizde

6ne ¢tkan kadin sorunlarina Dede Korkut hikéyeleri baglaminda bir ¢6ziim

aradik.

Anahtar Kavramlar:
Dede Korkut, Kadin, Turk Kiilturd, Yigit, Destan

Bu ¢alisma, Cukurova Universitesi Rektorliigii Bilimsel Aragtirma Projeleri Birimi tarafindan
desteklenmis olan SBA-2017-5910 Kodlu Bireysel Aragtirma Projesi (BAP) kapsaminda ya-
pilan aragtirmalarin bir Griintidir. Bu nedenle Cukurova Universitesi Rektorligine ve proje
biriminde gorev alarak bizlere her tiirli kolaylig1 saglayan arkadaglara tesekkiirti bir borg bil-
mekteyiz.

" Prof. Dr. Cukurova Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Bolimii Felsefe Tarihi Anabilim Dals
Ogretim Uyesi.Tel: (0322) 338 69 72/164. E-posta suclocan@gmail.com



12.

SIIRT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI * CILT: 5 * SAYI 1

The Lady Understanding of Old Turks in The Context of The Book of
Dede Korkut
Abstract
The topic of women is classified at the entrance to the Dede Korkut book
by four different types of women. Only one of them is positive. The posi-
tive female type is highlighted. It is promoted in society. It is also avoided
by the negative ones. Every type is in the language of the poets. People are
aware of these types. Because it is possible in society to find these four types
of women. In this study, we sought to find a solution in the context of Dede

Korkut’s stories about women’s current problems.

Key Words
Dede Korkut, Female, Turkish Culture, Brave, Epic

Giris

T nsanoglu, nerede oldugunu, hangi zamanda oldugunu ve kim oldugu-
Inu bildiginde anlamli bir hayat kurabilir. Ote yandan nereden geldigi-
ni, gegmisini ve ge¢misindeki 6nemli kisileri, eserleri bilmeden bugtintini
saglikli bir anlamlandirmaya tabi tutamayabilir. Bu nedenle bizler bugiiniin
diinyasini dogru bir sekilde degerlendirebilmek i¢in kiltiirel kodlarimizin
farkina varmak ve onlar1 giincellemek gibi bir sorumlulukla kars: kargiya-
y1z. Gliniimiiz itibariyle bu girisim ¢ok daha elzem hale gelmis goriinmek-
tedir. Ciinkii glinimiz diinyasinda artik hangi konuyu/meseleyi ele alirsak
alalim biiytk bir kargasa ve anlamsizlik 6niimiize ¢ikmakta, yolumuzu kes-
mektedir. Bizce bunun en biiyiik nedeni siglastirilmig bir hayatin icinde ya-
samaya baglamis olmamizdir. Bu sekilde basitlestirilmis bir yagam anlay1-
sindan ancak “kendiligini/kendini unutmusg/yitirmis” beser yakasi agir ba-
san insan-cik-lar ¢ikar.

Insanin kendiligi, kendi kiiltiir ve inanciyla zahir olur. Giintimiiz diin-
yasinda insani iligkiler ahlaki diizlemden ¢ikmigs ve hakkaniyet unutulmus-
tur. Beseri yaka insani yakaya galebe ¢almigtir. Artik insanlar diger insan-
larla ancak para, mal, mevki, ¢ikar iligkileri velhasil maddi olan nesnelerde
bulusur hale gelmislerdir. Esasen bu diizlemde bize gore insan ¢oktan sah-

neden ¢ekilmis demektir. Bu yenidiinya diizeninden bir aileyi kuran ve ya-
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satan temel unsurlar arasinda yer alan kadin da maalesef, fazlasiyla nasibi-
ni almugtur.

Insanlar erdem, fazilet, bilgelik, ahlak, bilgi, hakikat ve dogruluk diizle-
minde bir araya gelip “yasami” bu anlamda imar ettikleri zaman kurdukla-
r1 “hayat” degerli olur. Bilginin bir meta oldugu, tefekkir edip sorgulama-
nin delilik olarak algilandig, “kendiliginin farkinda olarak yasamaya calig-
manin” enayilik sanildi1 bir begseri idrak tablosu ac1 bir gekilde kargimizda
duruyor. Bunun en 6nemli nedeni aidiyet duygusu ve yerelligin unutulma-
sidir. Kiiresellesen diinya, insani ve insanlig1 ayakta tutan temel ve genelde
yerel olan degerleri tahrip ederek aidiyet duygusunu yok eden kurmaca de-
gerler Gretmektedir. Bu kurmaca degerler agirlikli olarak “modern masal-
lar” olan sinema, dizi ve reklam yoluyla yapilmaktadir. Sinema, giintimiz-
de etkili bir silahtir. Modern insanin hayatinin bitiin boyutlarini kusatmig
durumdadir. Bugiin bilhassa kadin sinemayla belli bir kalibin i¢ine sokul-
maya ¢aligilmaktadir.

Insanlarin asil varliklarini yani olmasi gereken tepkilerini, duygularini,
ruhlarini, bir bagka ifadeyle, asilliklarini/asilliklerini kaybettikleri, sakladik-
lar1 ve yok ettikleri bir ahlak tablosunda asaleti, ne isen o olmayi, cesare-
ti, icindeki ile digindakinin bir olmasini hasili insanligimizin uyumunu te-
menni etmek oldukea zor goriinmektedir.

Sevgiler, dostluklar, inanglar, uzak ya da yakin bir takim insani iligkiler
oyle bir hal ald1 ki, artik neyin dogru neyin yanlis oldugu belirsizlesti, iyi
ile kotii karigti. Birlikteyiz, bir butiinlik géze ¢arpryor. Lakin yerimizi kay-
bettik, yersiziz. Daha da vahimi yersiz yerimizi zahirde var olan butinlik-
ten ayrilan bir benci noktainazardan goériyoruz. Yasarken hayatimizi unu-
tuyoruz. Artik yagama uyarlanan hayatlarimizda ¢ok fazla sinir var ve biz
bu sinirlar: olagan ve normal kabul eder olduk. Hatta bu sinirlar olmadan
yasayamayacagimizi bile iddia eder héle geldik. Sinirlarimiz kalktik¢a ken-
dimizi anlamsiz ve ¢iplak hissediyoruz. Sinirsizligimiz ise bosluga dustsi-
miiz oluyor.

Bu bosluga yuvarlanmadan kadin da uzak duramamaktadir. Ginimiiz
toplumunda kadin, asli vasiflarini hizla kaybetmektedir. Ciddi bir yozlas-
maya ve bozulmaya maruz kalmaktadir. Elbet bu yozlagma ile bozulmada,

yasanan toplumsal ve ekonomik degisimle beraber kadin ve erkek rolleri-

13
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nin degismis olmas etkin bir rol oynamaktadir. Kadinin ve erkegin beklen-
tileri farklilagmis ve farklilagmaktadir. Evlilik bir sevgi ve fedakarhigin ger-
ceklestigi bir yuva olmaktan ¢ikmakta, ekonomik ve toplumsal bir anlag-
maya/sézlesmeye doniismektedir. Isin vahim olan tarafi bu gercekligin tek
“hakikat” imiscesine bir ideal olarak insanlara sunulmasidur.

Bugiin, kadin meselesinde tim dinyada artik biiyik bir ¢tkmaz yagan-
maktadir. Bunun en 6nemli nedeni ideal olan 6rnekliklerin hem eser boyu-
tunda hem de pratik yasanti boyutunda azalmasidir. Bu ¢aligmanin amaci,
kendi kiltirel ge¢misimizdeki degerlerin pratik 6zelliklerinin olabilecegini
Dede Korkut Kitab: 6rnegi tzerinden gostermeye ¢aligmaktir. Dede Kor-
kut Hikayeleri, tarihte kalarak tarihin nesnesi haline gelmedigi i¢in giincel-
ligini korumaya devam etmektedir.!

Destanlarimizda, tirkilerimizde, siirlerimizde, sarkilarimizda, hikéye-
lerimizde kargilagilan kadinin temel 6zelliklerini ortaya ¢ikarmadan mo-
dern dinyada kadinin ne oldugunu ve ne olmas: gerektigini anlamamiz su
dénem i¢in mimkiin gérinmemektedir. Ayrica bu ¢alismada, evrensel de-
gerler adi altinda sunulan kadin prototipinin yasadigimiz Anadolu cog-
rafyasinda ne anlam ifade ettigini ve ideal olana ne kadar yakin oldugu ele
alinmaya ¢aligilmigtr.

Yukarida ifade etmeye ¢aligtigimiz bitiin problemler ¢ergevesinde ka-
dinin masallarda, hikayelerde veya destanlarda ne oldugunu ve nasil bir
isleve sahip oldugu tartismaya deger bir konudur. S6z konusu eserler mil-
letlerin kendi ahlak anlayislarini, dogaya bakislarini, tanriy1 ve insani na-
sil ele aldiklarini genelde sembolik olarak yahut imgelerle ortaya koyan
onemli eserlerdir. Bu tarz yapitlar, insan muhayyilesinin gelismesine ve
olgunlagmasina buyik katkilar saglarlar. Cocuklar i¢in oldugu distini-
len bu eserlerin esasen yetigkinler i¢cin de 6nemli ve yapici oldugunu goz-
den uzak tutmamak lazimdir. Insanoglu tarih boyunca mitoloji ad veri-
len bu tir eski anlatilar tizerinden hem gelenek olusturmus hem de bu ge-

lenegi gelecek nesillere aktarmigtir. Bu tir bir devamliligin ve aktarimin

1 Dede Korkut Hikéyeleri baglaminda aktiiel bir tartisma i¢in bkz. Necati Stimer, “Deli Dumrul
Opykissiiniin ve Yedinci Miihiir Sinema filminin Cagrigtirdigi Ortak Tema: Oliimii Yenme
Diistincesi”, Turkish Studies, (2017), 12/35, 407-421.
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en 6nemli nedeni insandaki aidiyet duygusudur. Aidiyet duygusu belli bir
zamana ve mekana bagli olmakla baglar ve insanin ¢evresindeki tim var-
liklar1 kendisine yakinlagtirmak istemesiyle devam eder. Bunlar, esasin-
da bir kiltirin ve o kiltirdeki insan anlayiginin abartili bir bicimde ak-
tarimidir. Gerek Bati'da gerekse Doguda ortaya ¢ikmis bu tir anlatila-
r1 igeren eserlere baktigimizda bir dizi ortak ¢izgiye ragmen farkli kiltir
ve insan yapilarinin imlendigini fark etmemiz zor olmaz. Bu tir yapitla-
rin bir diger 6zelligi ise, bir milletin dilini yani deyis ve atasozlerini, din-
yaya bakis tarzini anlama ve kavramada 6ncelikli bir yere sahip olmala-
ridir. Ote yandan Bati ve Dogu masallari, hikayeleri ve destanlari arasin-
da gerek tslup agisindan gerekse dil agisindan ciddi farkliliklar mevcut-
tur. Turk tarihinde Dede Korkut Kitabi’'nda yer alan hikayeler ile Batida-
ki Grimm masallarina/hikéayelerine baktigimizda bu fark ciddi bir gekil-
de misahede edilebilir.

Iyi bir masal, destan ya da Dede Korkut tarz1 eserlerin temel 6zellikle-
re neler olabilir? Oncelikli olarak bu tiir yapitlar, mitolojik yonii agir basan
sembolik eserlerdir. Bu nedenle rasyonel bir zihinle onlara yaklastigimizda
orgiiyi sorunsuz bir gekilde anlamlandirmamiz bazen miimkiin olmayabi-
lir. Ciinki bu tiir yapitlar ¢ok katmanlidir. Genelde okuyana par¢adan ¢ok
biitlini verirler. Bu durumda onlar: tek bir akli ¢izgide degerlendirmek bizi
yanlis anlama ve yorumlara gotiirebilir.

Biz, Dede Korkut Hikéyelerini2 ele alirken belirttigimiz noktalara dik-
kat etmeye gayret gostererek metinle dogrudan yiizlesmeyi deneyecegiz.
Bizim nazarimizda Dede Korkut hikiyeleri Turk'an iklimine yaklagmada
bizim elimizden tutan yazinlardir. Bu iklime rasyonel biz zeminden an-
lam vermeye ¢alismak bazen bizi yaniltabilir. Lakin bu durum bu tir eser-
lerin felsefe-bilimin konusu olamayacag: anlamina kesinlikle gelmez. Ciin-
ki Dede Korkut Kitabi, Tiirk Milleti'nin diinde kalan hafizas1 ve mageri

vicdanidur.

2 Bu ¢ahgma kapsaminda Ozsoy, Bekir Sami Ozsoy tarafindan hazirlanan Dede Korkut Kita-
b1 (Transkripsiyon-Inceleme-Sozliik) temel referans olarak kullanilmstir. Orijinal metinden
sadelestirmeyle hazirlanan Semih Giingér, Gunimiiz Turkgesiyle Dede Korkut Kitabs, Suffe
Yayinlari, Tstanbul 1984 ve M. Necati Sepetgioglu, Dede Korkut eserlerine giincel Tiirkge ‘ye
yaklagtirilan metinler olarak bakilabilir.
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Bu makalemizle konuyla ilgili olanlara, giinimiizde artik bir ideal
olmus olan diniin hakikatini, tesrih masasina yatirdigimiz kadin soru-
nu ile 6zellestirerek hatirlatmay: hedefledik. Mevzumuz olduk¢a genis-
tir. Bu nedenle biz meseleyi ifade ettigimiz tizere miimkiin oldugunca
Dede Korkut Kitabi’'nda yer alan hikayelerle sinirlandirarak inceleme-

yi deneyecegiz.

Dede Korkut Baglaminda Kadin

Kadin sorununu Dede Korkut Kitab: esasinda tesrih masasina yatirir-
ken ¢6ziim arayisina nereden baglamak gerekmektedir?

Incelemeye nereden baglamamiz gerektigi aslinda Dede Korkut
Kitabi’'nda yer alan 12 muhtesem hikiyenin “s6zbasinda” gosterilmekte-
dir. Oyle ki, Dede Korkut Kitabr’nin sadece bu kismi, hakkiyla okunup
idrak edilmis olsa, bizce sadece kadin sorunu degil, giiniimiiz Tirk mille-
tinin bir¢ok sosyo-psikolojik yarasina merhem olacak kudrettedir. Ciin-
ki Dede Korkut, s6zbasinda daha sonra siralanacak olan hikéayelerde is-
lenen bir dizi degerin cergevesini ¢izmekte ve onlar1 kurup koruyan esa-
s1 gostermektedir. Nedir o esas derseniz, cevabimiz; bir milletin varolus
miicadelesinde dogurucu ve siirdiriict olan, lakin yanls yetistigi takdir-
de de inga edici oldugu giigten daha siddetli bir sekilde yikici olabilecek
olan karilardir.

Calismamizda 6zellikle kadin, kar1 ve hanim kavramlarini farkli vurgu
ve ince ayrimlarla kullandik. Farklilagtirma bizim tarafimizdan Dede Kor-
kut hikéayelerindeki anlam vurgularindan esinlenerek yapilmaya calisilds.
“Kari ile kadin/hatun” kavrami genel anlamda “hanim” kavrami ise “kizlar1”
da i¢ine alacak sekilde 6zellestirilerek kullanildi.

Dede Korkut hikayelerinde ve Dede Korkut’un dilinden hikayeleserek
ya da hikayelestirilerek 6limstizlestirilmek istenen Tirk toplumunda elbet-
te erkekler de —koca ile ogullar da- etkisiz ve 6nemsiz degildir. Ancak kuru-
cu unsur olarak daha ¢ok “hanimlar” 6ne ¢ikar. Hanim, salt olumlu bir kav-
ramdir. Kari ise “kari-koca” ikilemesinde oldugu gibi ilk etapta tarafsiz -ne
olumlu ne olumsuz- gérinir. Dolayisiyla olumlu da olabilirler. Olumsuz
da olabilirler. Kadin/hatun kavrami ise olumlu tarafi olumsuz tarafa gore

baskin olandir. Kii¢tik ayrimlarla agiga ¢ikan bu ayristirma salt olumlu olan
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“hanim” ve hanimlik” tizerinden derecelenir ve hanimlarin 6ne ¢iktig1 bir
orgi ve kurgu ile kargilagilir.

Dede Korkut hikayelerinde hanimlar ni¢in erkeklerden daha ¢ok 6ne
cikarilmigtir?

Bu suale bir dizi yanit bulunabilir. Biz -simdilik- verecegimiz yaniti-
bir¢ok aragtirmada ugrasildig: sekilde- kadin meselesi tizerinden dallandi-
rip budaklandirmak istemiyoruz. Meseleyi Tiirk toplumunun anaerkil 6zel-
liklere sahip oldugu tespitine dayanan bir indirgemeci yaklagimla ele alma
taraftar: da degiliz. Asil agiFa ¢ikarmak istedigimiz, -bugtine kadar yapilan
birgok distan ice temellendirme ve yorumlamalardan uzak- i¢ten disa bir
nazarla 6niimizde duran/elimizdeki Dede Korkut Kitabi'nda “kargilagilan
aile, toplum ve devlet yapisinda 6ne ¢ikan/¢ikarilan kadin ve kiz tipidir.

Ni¢in béyle bir yol tuttuk? Clinkt biz Turk toplumundaki kadin me-
selesine bir dogu arastiricist (oryantalist) gibi digaridan bakmak istemiyo-
ruz. Clinki biz inaniyoruz ki, bugiin bircok konuda, bu ¢aligma baglamin-
da ise kadin meselesinde bizlerin i¢inde bulundugu en miihim hatalardan
birisi, baskin deger dizgelerinin yonlendirici olmasindan 6tird kendi asli
kaynaklarimizla karsilag-a-mamamizdir. Maalesef her daim Batili kaynak-
lar ve referanslar Gzerinden kendi sorunlarini géren ve degerlendiren illet-
li bir bakigsa maluliiz. Biz bu illetli bakistan miimkiin oldugunca uzak dur-
maktan yanay1z.

Bize 6yle geliyor ki, Dede Korkut'un dilinden diinden bugiine akitilan
“hanim” —kadin ile kiz- tipi /tipolojisi, idealden gercege doniistiirilebilir-
se, ginimiizde yaganan —6zellikle kari-koca iligkileri, kadinin ailede ve top-
lumdaki roli gibi- modern toplumda gittik¢e belirsizlesen bir dizi soruna

¢6ziim tretmede yol gosterici olabilir.

Dede Korkut Kitabi'ndaki Kar1 Tipleri
Karilar mevzusu Dede Korkut Kitabi'nin s6zbasinda dért farkl tip tize-
rinden siiflandirilir. Bunlardan sadece biri olumlu bulunur. Daha sonra
hikaye edilecek olaylarda da olumlu bulunan kari/kadin tipi basroli oynar
ve 6zendirilir. Olumsuz olanlardan da sakindirilir. Her bir tip ozanlarin di-
lindedir. Insanlar da bu tiplerin farkindadir. Zira toplumda s6z konusu bu

dort tip kariya/kadina rastlamak miimkindir.
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Dede Korkut Kitabinda yer alan “kar1” tipleri sunlardir3:

e “Solduran sop” olan karilar.

¢ “Dolduran top” olan karilar.

e “Evin dayag1” olan karilar.

e “Ne kadar s6ylersen -soyle- bayag:” olan karilar.

Dede Korkut, bu doért tiir karinin davranig bi¢imlerini agiklar. Hangi
tirden uzak hangi tiire yakin olunmas: gerektigini secik eder. Temellendir-
meler, tamamen toplumsaldir. Mevzu bireysel duyuslara, aile ve komgsuluk
iligkilerine ve “insan olma” durumuna yapilan atiflarla islenir.

Oncelikle olumlu tip olarak evin dayagi olan karinin 6zeligi anlatilir,
Evin dayag: olan kari, “yazidan yabandan eve utanilir bir konuk gelse, ko-
cast evde olmasa bile konugu yedirir icirir, agirlar, azizler génderir.” Boy-
le davranan kar1 “Ayse, Fatima soyudur.” Onlar sahip olduklar: niteliklerle
birer “hanim” olurlar. Ocagina getirmen gereken kari, bu tiirden olmalidir.
Hanin hani, “hanimi” olabilmelidir. Hanim olabilenlerin soyunun stirmesi,
soyun da boyle hanimlarla siirdiiralmesi gerekir.

Bu tir karilar i¢in “hanim” kelimesinin kullanilmasinin nedeni yuvay1
ayakta tutmasindan dolayidir. Hanim olan karilarin kendilerine olan 6z gi-
venleri ve kocalarina olan sadakatlar: yiiksektir.

Solduran sop olan karilar ise s6yle davranirlar: “Sabahleyin yerinden
kalkar, elini yizlini ytkamadan dokuz bazlama ile bir kiilek yogurt goz-
ler, doyuncaya kadar tika basa yer. Elini bogriine koyar ve soyle seslenir:
Bu evi harap olas: kocaya vardigimdan beri daha karnim doymads, yiiziim
gllmedi, ayagim pagmak, yiiziim yasmak gérmedi. Ah ne olayds, bu éley-
di de birine daha varaydim. Umdugumdan daha iyi, uygun olaydi.” Bu ag-
gozli, sivri dilli, kadir kiymet bilmeyen nankér tipin ocaklardan irak tu-
tulmas: gerekir. Boyle karilar nankor tipler olduklarindan onlara her tiir-
li ikram ve izzette bulunulsa bile yine de nimet-i kifrandirlar. Bu 6zel-
liklere sahip kadinlara “hanim” denilmemesinin nedeni yuvasini iyi tem-

sil edememesidir4.

3 Ozsoy, Bekir Sami, Dede Korkut Kitabi (Transkripsiyon-Inceleme-Sézliik), Akgag Yaynlar,
Ankara 2006, 52.

4 Ozsoy, Bekir Sami, Dede Korkut Kitab: (Transkripsiyon—inceleme—S6zliik), Akgag Yayinlari,
Ankara 2006, 52-53.
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Dolduran top olan karilar da sikintili bir tiptir. Bu tipler, “kusluk vakti
diirtiikleyince yerinden kalkar. Elini ytziind yitkamadan obanin o ucundan
bu ucuna ¢irpistirir, dedikodu yapar, kapt dinler. Ogleye kadar gezer. Og-
leden sonra da evine gelir. Gorir ki, hirsiz kopek, buyiik dana evi birbirine
katmistir. Ev tavuk kiimesine, sigir damina donmiistiir... “ Bu hal kargisin-
da komgularina kahirlanir, séylenir. Evin bu durumunu komgularin kadir-
sinas olmamalarina, komgu ve Tanr1 hakkini bilmemelerine baglar. Biyiik
bir sorumsuzluk gostererek bir dizi ahlak dis1 davranislar sergileyen bu tiir
karilarin soyu kurumalidir. Bu 6zellikteki karilarin yuvasina olan bag: za-
yiftir. Evden uzakta stirekli komsu ve akrabalarla dedikodu yapar. Cocuk-
larinin bakimini ve egitimini Gstlenmez. Derdi her daim digarisidir. Cev-
resindeki insanlara siirekli kahirlanan bu tip kadinlar uzak durulmas: gere-
ken karilardirS.

Ne kadar soylesen de bayag: olan kari ise, yabandan bir utanilir konuk
geldiginde degil kocas: yokken agirlamak, kocas: evdeyken “az ¢cok evde ne
varsa getir de yiyelim” dendiginde “neyleyeyim bu yikilas: evde un yok elek
yok, esek degirmenden gelmedi” der. Sonra da elini kalgasina koyup sirti-
n1 doner. Kocasina kulak asmaz. Misafirden —kuldan- utanmaz, Allah’tan
korkmaz... Bu tip karilar esek soyundandir. Onlardan uzak durulmali, oca-
gina boylesini yanagtirmamalidir. Yuvasini iyi temsil edemeyen bu tip ka-
dinlarin esas 6zelligi utanmaz oluglaridir. Misafirlerin yaninda kocasim
asagilayan pervasiz karilardir.6

Yukaridaki karilarin ti¢ tanesinin nankorlikleri 6n plandadir. Onlarin
ya olumlu ya da olumsuz 6zellikleri daha ¢ok belirgin olabilir. Dolayisty-
la onlarin olumlu 6zellikleri olumsuz 6zelliklerine galebe calarsa, onlar
kadin olarak anilirlar. Lakin béyle kadinlar, hentiz “hanim” olamamuglar-
dir. Dede Korkut hikayelerindeki bu “hanim” olamamis kadin tipleri top-
lumsal gergeklik icinde degerlendirilmis ve sakinilmasi istenmistir. Bu tip
kadinlar zihinsel bir kurgu olmaktan ziyade toplumda yagayan, karsilasi-
lan kisilerdir.

5 C)zsoy, age, 53.
6 Ozsoy, age, 54.
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Dede Korkut Hikiyelerine Kadin Tiplerinin Yansimasi:
Bir Metin Okumasi

Dede Korkut hikayeleri akli, duygusal ve gercek¢idirler. Aslinda kurul-
mak istenen yapz ti¢ farkli yonelimin muhtesem birligini saglamaya donik-
tir. Kurulmak istenen ya da mevcut olan bu yapiy: dinamitleyen unsurlardan
da toplum sakindirilmak istenmigtir. Bir bagka ifadeyle; Dede Korkut Kita-
by, selim bir aklin egliginde selim bir yiirege sahip olan zevk-i selim sahibi
insanlardan kurulu bir toplumu koruma altina almaya ¢alisir ya da hedefler.
Esasen Anadolu-Turk cografyasinin temel bir 6zelligi olarak akliselim, kal-
biselim ve zevkiselimin muisahhas olarak kendini gosterdigi bir sosyal birlik
miusahede edilir. Bu toplumsal birlik ve kaynasma zaman i¢inde billurlagmus,
incelmis ve aklilesmis (rasyonellesmis) bir ifade seklini almigtir.

Dede Korkut hikéyelerinde saglikli kisilerden kurulu bir toplum ile dev-
let ingasinda aklin 6ncelendigini gésterir en agik emare, soz basinda kar
tipleri siralanirken dil agisindan siirsellik 6ne ¢ikmasina ragmen agiklama
kismina gecildiginde ilk olarak evin dayagi olan olumlu “hanim” tipinden
soz edilmis olmasidir.

Mevzuya olumsuz yakadan degil de olumlu taraftan baglama —bakma-
“akilcr rasyonel” yaklasimda temel bir ayrimdir. Clinki “rasyoneller / akilci-
lar” akla duyduklar: giivenin yaninda akil yolu ile “hakikate” ulagilabilinece-
gi hususunda iyimser bir tavir sergilerler. Dede Korkut hikéyeleri de iyim-
serdir. Mutlu sonlar yasanir.

Akilcilar, imitvar olsalar da dogmatiktirler. Lakin Dede Korkut’ta dog-
matik bir akilcilik yoktur. Akil ¢ok 6nemlidir. Ama duyular ile duygusal-
liktan da vazgecilmez. Ayrica tecriibe de ¢ok 6nemlidir. Gerek aile ici ge-
rekse aile diginda davranis bigimleri ve iligkileri ise olduk¢a incelmis gorii-
nir. Hasilh Dede Korkut Kitabi'nda yer alan biitin hikayelerde akil-duyu-
duyus butinligi vardur.

Dede Korkut Kitabi’'nda yer alan hikayeler hayatin diginda degildir.
Tirk Milleti’nin duyusunu, distintgiini ve yasam bi¢imini yansitir. Dogal
akisin diginda kalan Ggeler ¢cok az goriinir. Bu nedenle hikayelerde kargi-
lagilan karakterler, yapilan tasvirler gercege yakindir. Elbette “olan” verilir-
ken “olmas: gerekeni” gosteren bir anlatim da 6ne ¢ikar. Bu, kurgu ile ha-

yatin kendisi arasinda -nazari olanla ameli olani- biitinler. Dolayisiyla bir-
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cok felsefenin agmakta zorlandig: bir sorun Dede Korkut’ta kolaylikla agil-
mig gorunur.

Dede Korkut hikayelerinin ideal olanla realist olan arasindaki bag: ide-
al olandan yana dogru kurabilmis 6zglin bir yapisi vardir. Bunun nedeni
olumsuz ve karamsar bir anlatimin insanlarin degisim ve donisimlerin-
de 6nemli dlgiide engel olusturmasi olmalidir. Insanlarin degisime istek-
lendirilmeleri genelde olumlu yondedir. Olumsuzluk ve karamsarlik ise in-
sanlarin gtizel davraniglarini eyleme gecirmelerini engelleyen psikolojik bir
ozirliliktir.

Dede Korkut Kitabi'nda aile, toplum ve devlet iligkileri kisiyi ihmal et-
meden yapilandirilir. Toplumun yap: tasi olarak kabul edilen aile iligkileri ok
saglikl goriiniir. Ozellikle kadinun aile ile toplumdaki rolii sorun ¢oziictidiir.
Aile bireylerinin (kari-koca-gocuk) psikolojik hassasiyetleri ile fitri nitelikle-
rinin farkinda olan bir iletigim dili 6ne ¢ikar. Kadin —hanim- bu dil ile dav-
rantg biciminde kurucu, dengeleyici ve yonlendiricidir. Erkek dogas: gere-
gi fevri olabilir. Kabalagmak isteyebilir. Olumsuz baz: i¢ ve dis etkinin altin-
da kalmaya daha agiktir. Kadin -hanim- ateglenen erkegin atesini sondirme-
yi bilmelidir. Dede Korkut’ta kargilagilan ideal kadin -hanim- yangina kériik-
le gitmez. Bu muhtesem iligki bi¢cimini Dede Korkut Kitabr'nin ilk hikayesi
olan ‘Dirse Han Oglu Boga¢ Handan itibaren bulmak mimkindiir.”

Dede Korkut’un ilk hikéyesinin “Dirse Han Oglu Boga¢ Han” olma-
s, rastgele yapilan bir siralamanin karsimiza ¢ikardig: bir durum olmaya-
bilir. Oyle ki, daha ilk hikiyede Dede Korkut'un yasadigi toplumun varli-
g1 stirdirebilmesi i¢in temel tag mesabesinde olan “aile” konu edinilmis-
tir. Kurgunun ¢ocuk tizerinde yogunlagmas: ilk hikdyenin kurucu rolini
fark etmeyi engellememelidir. Daha sonraki hikayelerde ilk hikayede g6z-
ler 6niine serilen niive olumlu ve olumsuz yonelimler tizerinden olumluyu
one ¢ikaran bir dille negviinema bulur.

Dede Korkut hikéyelerinin serpildigi toplumda ¢ocuksuzluk tabii bir
durum degildir. Bu sebeple de yadirganir. Hatta biraz da hor goriiliir. Ciin-

ki cocuksuz aile meyvesiz aga¢ gibidir. Toplum i¢inde yeri olsa da ikincil

7 C)zsoy, Bekir Sami, Dede Korkut Kitab: (Transkripsiyon—inceleme—Sézliik), Akgag Yayinlari,
Ankara 2006, 55-80.
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konumdadir. Hikdyede bu yaklasim Bayindir Han'in yilda iki defa Oguz
beylerine verdigi ziyafette beylerin agirlandiklari ¢adirin rengi ile agirla-
n1g biciminden anlagilir. Cocugu olmayan kara ¢adira oturtulur. Altina kara
kege 6niine de karakoyun yahnisi konur. Yerse yer yemezse yemez denir.
Kara olumsuzdur. Oglu olana ak ¢adirda, kizi olana ise kizil ¢adirda yer
gosterilir. Hizmette kusur edilmez.

Cocuksuz olanin hor gorilip kinanmasi ¢ocuk sahibi olmanin 6vin-
ciinden ¢ok Tanri’'nin ¢ocugu olmayani hor goérdigiine inanilmasina bag-
lanir. Tanr ¢ocuksuzluktan hoslanmadig: i¢in onlar da ¢ocuksuzlugu hos
kargilamamaktadir. Oglu olanlarin ak, kizi olanlarin ise kizil ¢adira otur-
tulmast ise oglun kiza ya da kizin ogula Gstinligiint gosterir bir ayrigtir-
ma degildir. Clinkii cocuk sahibi olmada kiz-erkek ayrimi yapilmaz. Ak ile
al tercihi daha ¢ok yakigiklik esasinda yapilmis gortniir. Kiza yakisan daha
¢ok al, ogula yakisan ise aktir. Kizlar alli pullu olmay: severler. Oglanlar ise
genelde daha sadedir.

Dirse Han hi¢ ummadig halde kara ¢adira oturtulmugtur. Kendince ek-
sigi yoktur. Ustelik kendinden daha diisiik konumda olanlar ak ya da al ¢a-
dirda agirlanmistir. Kara ¢adir toplumun isleyisinde aksaklik olugturanlarin
yeridir. Uyar1 mahiyetindedir. Buraya oturtulanlar sorup sorugturarak so-
runun ne oldugunu 6grenmeli ve yanlishig gidermelidir. Aksi takdirde hor
gorilme devam edecektir. Dirse Han da usuliince sorar neden kara ¢adirin
kendine layik gorildigini. Cevap malumdur: “Héanim, bu defa Bayindir
Handan buyruk béyledir. Oglu kizi olmayan: Tanri Tedld hor gérmistiir.
Biz de hor goriiriiz, derler.” Bu muamele Dirse Han'in daha 6nce yagadi-
g1 bir vakia degildir. Demek ki, ¢ocuk sahibi olmada aile kurulduktan son-
ra makul siirenin gegmis olmas: gerekir.

Dirse Han'in kendisine ve yigitlerine reva gorillen muamelenin nede-
nini 6grendikten sonra gosterdigi ilk tepki, olduk¢a onemlidir. Tiirk toplu-
munda muhtemelen daha sonra dis etkilesimlerle yanlis bir mecraya aki-
tilan bir hatali kavrayis1 ve tepkiyi diizeltici mahiyettedir. Oyle ki, Dirse
Han, ayiplanan bu durumda hatununu/hanimini suglamaz. “Bu kara ayip
ya bendendir ya hatundandir, der.” Hatta 6nce kendini zikreder. Giinimiiz-
de hala baz: ¢evrelerin ¢ocuk sahibi olamamasinda herhangi bir aragtirma

yapmadan hanimini suglamasi ve boganmalarin olmasi, Dede Korkut'un
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anlattig1 Tirk toplumundaki seviyeyi gérmeye yetecektir. Bu tstiin kavra-
y1s, 21. Yiizyilin birgok toplumunda bile gériilmemektedir. Ote yandan ma-
alesef dogrudan kadini hedef alan olumsuz tutum giintimiz Tirk toplum-
larina da sirayet etmistir. Dede Korkut hikayelerinin yeniden yayginlagtiril-
mast bu bozulmay1 tamir edebilir. Bu noktada tizerinde hassasiyetle durul-
mast gerekli olan bir konu da ailede ¢ocugun olmamasinin kabul edilmesi
fakat herhangi bir arayisin gésterilmemesinin kinanmasidir. Insanin arayi-
s1 ve gayret gostermeyi birakmasi bir yikim ve yok olustur. Burada da Dirse
Han'in tekrar arayss siirecine girmesi istenmektedir. Bu durum giinimiiz-
deki bu tiir aileler i¢inde bir 1siktir. Hangi olay ve durum olursa olsun bu
bakis agisinin birakilmamasi elzemdir.

Dirse Han'in evine geldikten sonra karsilagtigi muamele baglaminda
hanimina —hatununa- seslenisi Dede Korkut’taki aile iligkileri ile kadinin
ailedeki agirhgi ve roli hakkinda agiklayici bilgiler vermektedir. Kadin ilti-
fat edilmesi gereken bir varliktir. Dirse Han, yasadig kiictik digtiriicti ola-
ya ragmen esine seslenisi —soylamasi- muhtesemdir. Ciinkd Dirse Han'in
hanimu ile iligkisi cok sagliklidir. Bilmektedir ki, hanimi/esi, “baginin bahti-
dir. Evinin tahtidir. Selvi boyludur... Kadinidir. Diregidir. Délegidir.” Olup
biteni anlatverir Dirse Han hanimina; ama o bir erkektir. Neden Tanri'nin
kendisine erdemli ogullar/¢ocuklar vermedigi hususunda sorunun kimde
olduguna dair kafas: karigiktir. Kendinden ¢ok hanimini suglamak kolay
gelir. Clinki kendisine yakistiramaz bu durumu ve yasadiklarini.

Kadin/hanim 6fke sondiiriicii olmalidir. Yanlisa meyleden erkegini dii-
zeltmelidir. Zira erkek kabadir. Kadin ise narindir. Inceligiyle, kadinligiyla/
hanimligiyla egrilen erkegini dogrultmalidir. Once celiskisini gosterir Dir-
se Han'a hanimi. Kahirlanir, Gzilir ama yanlis yapmaz. Cocuklarinin ol-
mamasinin sebebinin kendileriyle alakas: olmadigini hatirlatir. Clinkd ¢o-
cuklarinin neden olmadigini en iyi bilen ve buna sebep olan “Ustlerinde
kaim duran Tanri'dir.” Dirse Han da bunu bilmektedir.

Ofke dogru diisiinmeyi perdeler. Dirse Han darlanmustir. Kizgindir. Ne
yapacagini pek kestirememektedir. Bu durumda daha sakin olmas: gere-
ken kadin, erkeginin ne yapmasi nasil davranmas: gerektigini gostermeli-
dir. Dirse Han'in hanimi da yapilmasi gerekene esini sevk eder. Kendisine

kizmakla, kargilikli incitici sozler sarf etmekle sorun ¢oziilmeyecektir. Han
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olan “han” gibi davranmalidir. Aglayip sizlamakla, kahirlanmakla, kizmak-
la is yirimeyecektir.

Han olan, hisim etmemelidir. Incinse de ac1 s6z séylememelidir. Usu-
lince bir ¢6ziim ve ¢ikig yolu aramalidir. Yapilmas: gerekense agiktir: Ala
cadir1 yeryiiziine diktirmek gerekmektedir. Ala ¢adir, al ile ak renkten olu-
sur. Demek ki, istenilen bir cocuk/oguldur. Ister kiz olsun ister oglan fark
etmez. Ama bunun yolu nedir?

Dirse Han'in haniminin séyledikleri hem hanimin aile ile toplumdaki
yapict roliini hem de Tirk insaninin sorunlar: ¢6zis bicimini gézler dniine
sermektedir. Agz1 duali birini bulmak i¢in zengin yoksul, bey ya da bey ol-
mayan degil ayirmadan hanhiga yarasir ve yakagir sekilde bir s6len verilme-
lidir. Dilekler dilenip dualar edilmelidir. Dirse Han, hanimini dinlemekle
dogru yapmustir. Aglar1 doyurmus, ¢iplaklar: giydirmistir... Allah da duala-
ra kargilik vermis onlara bir oglan vermistir. Burada hanim dengeyi sagla-
yan ve Ol¢tyl koyandir. Erkegin hiddetini teskin edip onu siikiina erdiren
ve ona kalbi ferahlik verip yol gosterendir. Turk hanimi, destanlarda, tiirki-
lerde ve siirlerde manevi derinligi ve genisligi olan irfan ehli bir kadindir.
Bugtiniin diinyasinda béyle bir hanim tipinin anlagilamamasinin en mithim
nedeni modern yasam bi¢iminin kadinlar: basitlestirip bir meta haline ge-
tirmesidir. Gintimiizde artik kadin her seyde oldugu gibi imaj hastaligina
diismiis kadin olmanin genigligi ile derinligini yitirmigtir. Kadin, bir anne,
bir nine, bir teyze olarak degil niteliksiz bir varlik haline getirilmistir.

Boga¢ Han'in hikayesi daha ¢ok bitiin bu 6ncesi olup bitenlere dikkat
edilmeden anlatilip gegilir. Elbette hikdyenin can alict kismi Dirse Han'in
oglunun gosterdigi yigitlik ve bogayr devirmede kullandigi akildir. Ismini
hak etmesi ¢ok 6nemlidir. Lakin hikéye bu isim alma geleneginin 6tesinde
ozellikle kadin-erkek iligkileri ve kadinin Tirk toplumundaki yeri tizerine
g0z ardi edilmemesi gereken mesajlar igermektedir.

Kadin/hatun —ana-, hele bir “han”iseniz, baba ile ogul arasina sokulmak
istenilen hatta aralarina sokulan fitne ile dedikodularin kargisinda da uya-
nik olmals, hanin hani -hanimi- olabilmelidir. Neticede Bogag Han da bii-
yuytp serpilince diizenlerinin bozulmasindan endise eden bazi beyler, han
babay1 ogula kars1 kigkirtmiglar ve kumpasla oglunu 6ldirtmeye sevk et-

miglerdir. Baba ogluyla ava ¢ikmistir ancak eve ogulsuz donmiistiir. Kadin/
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hanim bu kez de yara saric1 sorunlari ¢oziicii konumdadir. Oncelikle erke-
gini suglayici bir tavir takinmaz. Ogullarini nigin arkada biraktigini anla-
maya ¢alisir. Yardan mi1 digmiistiir; aslan, kaplan m1 kapmigtir? Kocasindan
tatmin edici bir yanit alamayan ve kocasinin geri durusundan kugkulanan
kadin/hanim “kirk ince belli kiz1 yanina alarak” ormana oglunu aramaya ¢1-
kacaktir. Dede Korkut’un toplumu erkek kadar iyi ata binen, ok atan ka-
din ile kizlara -hanimlara- sahiptir. Erkeginin bag: sikistiginda ya da erkek
sorumlulugunu yerine getirmediginde kadin erkegin olusturdugu boslugu
dolduran kudret ile beceridedir.

Ana, kirk ince belli kiz ile 6nce Hizir-Ilyas'in anadan 6nce yarasina bak-
t1g1 yarali oglu bulur. Hizir'in oglana 6giitledigi Gzere ana siitd ile dag cige-
ginden merhem yapar, oglunun yarasina merhem olup onu iyilestirir. Og-
lunun canina kasteden kocasidir. Oglunun babasidir. Oglu toydur. Gengtir.
Gigli kuvvetlidir. Baba yanlis yapmugtir. Ogluna kiymaya kalkmigtir ama
ana bilmektedir ki, babay: kigkirtan, yanls bilgilendiren menfaatlerinin ze-
delenebilecegini digiinen beylerin isidir. Akliselim sahibi olan ana, 6nce
oglunu sakinlestirir. Zaten baba tuzaga distirtlen beyler tarafindan ¢oktan
derdest edilmis ve yaptig1 hatayr anlamugtir. Dahasi beyler olaylarin bek-
ledikleri gibi gelismedigini gordiiklerinden baba ile oglu hala birbirlerine
kiydirmanin pesindedir. Lakin tuzak bozulmustur. Hile tutmamistir. Dede
Korkut Kitabr'nin ilk hikayesinde akli baginda bir tip olan ananin olayla-
r1 ve oglunu dogru yonlendirmesi sayesinde tuzaga ¢ekilemeyen ve babay1
-hani- fitneci beylerden kurtaran bir yigit oglan 6ne ¢ikar.

Dirse Han Oglu Boga¢ Han hikayesindeki kadin, es ve anne olarak, han-
lik, beylik ugruna baba ile oglu birbirine kirdirarak -devleti ve- aileyi dagitan
degil, -ocagi- birleyen biitiinleyendir. Béylesi bir kadin ve anne —hanim- tipi-
ne gerek dogudan gerek batidan diger destan, hikiye ve masallarda pek rast-
lanmaz. Dede Korkut Kitabi'nda 6ne ¢tkan hanim, Tiirk toplumuna hastir.
Tiirk anasidir. Turk kadinidir. Lakin bu hinin hani olabilen kadin gliniimiiz
Tirk toplumlarinin hizla unuttugu ve uzaklagtig1 bir tiptir. Elbet unutulan sa-
dece Tiirk anasi, bacist, kiz1 ve kadini degildir. Artik Tiirk babasi ve erkegi de
unutulmugtur. Unutulan diger bir husus ise gegmiste sahip oldugumuz ideal
degerler butiinidiir. Unutmak, Tiirk ikliminden uzaklagmamiza neden olmug-

tur. Peki, Tiirk iklimi nedir? I¢inde nefes aldigimiz, insanligimuz tist seviyede
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kemale erdirdigimiz biitiin degerler biittintidiir. Bu degerler biitiini iginde an-
nelik, babalik, evlatlik, komsuluk, akrabalik, kisaca aile ¢cok 6nemlidir.

Kadin/hanim Dede Korkut Hikéyelerinde toplumun yapi tas: ailede du-
rumdan vazife ¢ikarabilen, 6ncelik alabilen ve gerektiginde miidahale ede-
bilen bir tiptir. Elbette onun gerekli kararlar: alabilen bir kisilik olarak 6ne
¢tkmasi ailenin yani sira devletin bekasina kadar uzanan bir hareket alani-
nt i¢ine alir. Kadin/hanim bu yapici ve Gstiin rold daha kiz iken anadan go-
rerek 6grenir. Gorilip 6grenilen 6zgir secimler yapabilmeyi gerektirmek-
tedir. Bunun i¢in Dede Korkut’un anlattig: toplumda kizlar kocalarini her-
hangi bir baski altina girmeden segebilmektedir. Kizlarin koca se¢mesi -gii-
nimiizde bile- bir¢ok ¢evrede hos karsilanmaz. Dahasi bir¢ok kiz, ailenin
istedigi diginda bir se¢im yapamaz, hatta bazen herhangi bir se¢im hakk:
bile taninmaz. Bu nedenle Dede Korkut’un anlattig: Turk milleti kizlarim
es se¢ciminde 6zglir birakmakla, bugiin ¢agdas bir tutum olarak tasvip edi-
len bir davranis bi¢imine 6ncilik etmektedir.

Dede Korkut’un anlatti31 toplumda anne ile babalarin evlendirmek is-
tedikleri ¢cocuklarina miinasip goérdiikleri adaylar hususunda 6ncesinde ya
da vakti saati geldiginde verdikleri baz1 karar, arzu ya da sozler evlenecek
genglerin eslerini segmede gengler i¢in sadece bir tavsiye ve iyi niyet goste-
risidir. Zira gengler —kiz ya da oglan- ifade edildigi tizere- es seciminde 6z-
glrdir. Bu durumun en giizel gorildugi hikaye “Kam Pire’nin Oglu Bam-
st Beyrek'in Destanidir.”8

Dede Korkut Kitabi'nda “Kam Piire Oglu Bams: Beyrek” es olarak al-
mak istedigi kizin 6zelliklerini babasina bildirir. Bams: Beyrek'in kendi-
ne miinasip gordigi “kiz” siradan bir tip degildir. Oyle ki, istenilen 6zel-
likler sayilirken erkek ile kiz arasinda bir ayrim s6z konusu degildir. Hat-
ta Bamsi1 Beyrek, bircok erkekten ¢ok daha stiin nitelikleri haiz bir “yi-
git hanim kiz” istemektedir. Ustelik sececegi esin -belki de- kendini bile
asmasindan hi¢ rahatsiz olmamaktadir. Istenilen Gzelliklere sahip olan

“hanim kiz” aranip bulunmalidir. Bams: Beyrek de bu dogrultuda gere-

gini yapar.

8 Ozsoy, Bekir Sami, Dede Korkut Kitab: (Transkripsiyon—inceleme—Sf)zliik), Akgag Yayinlari,
Ankara 2006, 111-167.
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Ana ile ata ise gerek kiz, gerek oglan olsun “yigit” evlatlar yetistirme
azmindedir. Her bir bebenin biiytiytip serpildikten sonra birer “yigit” ola-
caklarindan kugkular: da yoktur. Bu nedenle aileler arasinda ayni zaman-
da dogan kiz ile oglan arasinda besik kertmesi yapmak hos gortlen bir
adettir ancak bu adet -yine giinimiizde zaman zaman kargilagildiginin
aksine- kiz ile oglanin “es” se¢imini engelleyici bir zincire donismemisgtir.
Cinki hikdyede hem Bams: Beyrek hem de Banu Cigek besik kertme-
si olduklarinin farkinda olmadan karsilasmakta ve birbirlerine yaragir “es”
olup olmadiklarini anlamak i¢in yarigmaktadir. Kiz, kendini “es” -han-
olarak almak isteyen delikanli ile at yarigtirmakta, ok atma yarig1 yapmak-
ta ve giiresmektedir. Kizin kendini yenemeyen erkegi tercih etmemesi er-
kek onurunu korurken, se¢imin 6zgiirce yapilmasi hayranlik uyandirici-
dir. Oglanin ise hile yapmadan kizi yenememesi erkegin kadin tizerinde
baski kurmasinin 6ntine ge¢mektedir. Oglan da kiz da durumun farkin-
dadir ama goniilleri birbirlerine 1sinmig birbirlerinin “hani” olabilecekle-
rini anlamiglardir.

Dede Korkut Hikéyelerinin giiniimiiz Tirk toplumunda yayginlagmas
olan ancak hos olmayan bir dizi davranis tarzini diizenleyecek giicte oldu-
gunu ifade etmistik. Bu baglamda Dede Korkut Kitabi’'nda ikinci hikaye
“Salur Kazanin evinin yagmalanmas1™ ve dordiinct hikayede “Kazan Bey
Oglu Uruz Bey'in esir oldugunu”10 anlatan ve birbirini tamamlayan bu iki
hikayede, birtakim olumsuz olaylar yagandiktan sonra Bugra Hatun’'un Sa-
lur Kazan’a kars1 davranisi suglayici degildir. Bu tavir, ilk hikéaye olan Bogag
Handa da belirgin olarak goriilmustiir. Yalniz bu hikéyelerde roller kismen
degismistir. Bu rol degisimi tehlike aninda, 6ne ¢ikmada kadin ile erkek
arasinda belirgin bir rol ayrimina gidilmedigini bir kez daha gozler 6niine
sermektedir. Elbette bu, erkek, kadin ve gengler arasinda gorev taksiminin
olmadig1 anlamina gelmemektedir.

Salur Kazan'in yoklugunu firsat bilen diismanlar obaya saldirmugtur.

Obada bulunanlar tstiin bir direnis sergileseler de diisman sayica ¢ok is-

9 Ozsoy, Ozsoy, Bekir Sami, Dede Korkut Kitabi (Transkripsiyon-inceleme-Sézliik), Ak¢ag
Yayinlari, Ankara 2006, 80-111.
10 Ozsoy, age, 167-199.
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tindur. Bu nedenle $okli Melik, Salur Kazan'in Hanimi Boyu Uzun Bur-
la Hatun ile birgok kadin ve kizi esir alir. $6kli Melik, Burla Hatunu asag1-
layarak Kazan'in canini daha ¢ok yakmak istemektedir ancak amacina ula-
samayacaktir. Clinki esir alinan hanim, kiz ile kadinlarin/hanimlarin igin-
de hangisinin Burla Hatun oldugunu tespit edilememistir. Hanim kizlarin
her biri kendisinin “Burla Hatun” oldugunu iddia etmistir. Kadin ile kiz-
larin -hanimlarin- bu cesareti ve dayanigmas: devletin ve kadin onurunun
korunmasinda her bir Tiirk kadin: ile kizinin -hanimlarin- goziini kirpma-
dan inisiyatif alabildiginin gostergesidir.

Diger yandan diigman haindir. Her tiirld hileye bagvurabilecek tiynettedir.
Bu nedenle diigman ana ytreginin yufka oldugu gerceginden hareket eder.
Zira Burla Hatun'un yigit oglu Uruz da diigmana esir digmistir. Diigman
Uruz’a her tirli igkenceyi yaparak, Burla Hatun'un dayanamayarak kendini
ifsa edecegini diisiinmektedir. Oyle ki iskencenin boyutu Uruz'un etini, esir
ana ile kizlara -hanimlara- dagitmaya kadar vardirihir. Ciinkd hi¢bir ananin
oglunun etini yemeyecegi kanaati hakimdir. Elbet ana yiiregi yutkadir. Evla-
dina iskence yapilmasina dayanamamaktadir. Lakin diigmanin hilesi ne ka-
dar zalimce ve haince olursa olsun, sabredilmeli ve devleti zevale ugratacak
onur kiricr herhangi bir tavir ile davraniga kesinlikle tevessil edilmemelidir.

Salur Kazan'in oglu Uruz'un esir distsini anlatan hikayede, Uruz'un
cenge giderken sergiledigi tavir dikkate degerdir. Oyle ki, Uruz, sonunun ne
olacagini bilemedigi bir savaga ¢ikmaktadir. Esir diisme ve geri donmeme
ihtimali vardir. Uruz, sayet esir diser ve geri donmezse helalinin bir bagka-
styla evlenmesini soyler.

Bu talep, eski Turk toplumunda erkegin kadini sahiplenmeksizin, sa-
dece bir es ya da hatun olarak gérdiginin en agik delilidir. Esasen Dede
Korkut'un yasadig: toplumda erkegin baska tiirlii diigtiniip davranmasina
firsat da verilmemektedir.

Dede Korkut Hikayelerinde resmedilen hanimlar, esi i¢in canindan
vazgecebilecek derecede sevgili ve cesurdurlar. Bir¢ogumuzu severek oku-

dugu Deli Dumrul'un hikiyesinde bu durum en giizel sekilde anlatilirll.

1 Ozsoy, Bekir Sami, Dede Korkut Kitab: (Transkripsiyon—inceleme—Sf)zliik), Akgag Yayinlari,
Ankara 2006, 200-215.
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Erkek, bu hikiyede de iyi niyetli ama ince diisiinceli degildir. lerisini ge-
risini pek hesap etmez. Genglerin canini alan Azrail'e kafa tutacak kadar
g6zt karadir. Yapilmak istenilen apagik bir deliliktir. Bu deliligi ancak bir
erkek yapabilir.

Azrail’e cahilce yapilan bir meydan okuma sonunda basa agilan beladan
erkegini kurtaran da akli baginda hanimidir. Deli Dumrul’un yaptig1 hata-
nin bedeli 6limdir ama kurtulus i¢in kendisine bir sans verilmigtir. Clin-
kii yaptig1 hatay: anlayip pisman olmustur. Ancak kendisinden bedel olarak
kendi yerine bir can bulmas: talep edilmistir. Isi zordur ama umutsuz de-
gildir. Ozellikle anas ile babasina giivenmektedir. Lakin olaylar distindiigii
gibi gergeklesmez. Zira can tathdir. Can istedigin anan baban da olsa can
kolaylikla gecilecek bir lituf olmadigindan, Deli Dumrul’un anas: ile ba-
bas: canlarini ogullarina bagislamazlar. Ama sevgili bagkadir. Seven i¢in bir
can nedir ki? Hikdyede ogullar: i¢in canindan gecemeyen ana ile baba ki-
nanir. Deli dolu bir es de olsa, erkegi icin canindan ge¢meye hazir olan ce-

sur Tiirk hanimi 6wviiliir ve 6diillendirilir.

Sonug

Dede Korkut Hikayelerindeki “hanim” olabilen yigit Turk analar: ile
kizlari, erkek ile ogullar kadar dirayet ve irade sahibidir. Her halukarda 6z-
gurdurler. Bu 6zgir yirekli yigit kadin ile kizlar her yoniyle hayatin igin-
dedirler. Kizdirlar. Karidirlar. Kadindirlar. Anadirlar. Hanimdirlar. Hanim-
lar, erkeginin ve ogullarinin bagt sikistizinda Hizir gibi yetigirler. Ama er-
kegi bu tstinliklerinden dolay: kesinlikle kiigimseyip hor gérmezler. Ka-
dir kiymet bilirler. Gigludiirler. Yol géstericidirler. Sakinlestiricidirler. Bil-
ge ve tlkicidurler.

Ailenin, toplumun ve devletin belkemigidirler. Onlarin bu yapict mida-
halesi olmadan ne devlet, ne millet ne de aile ayakta kalabilir.

Boyle bir caligmada gegmiste yasanmig hakikatleri giincel bir sekilde ifade
edebilmek i¢in yasadigimiz diinyadaki problemleri de dikkate almamiz gere-
kir. Dede Korkut hikéyelerinde kadinin, ailenin, devletin ne oldugunu gére-
bilmek i¢in bugtiniin kadinini, ailesini ve devletini dile dokmek zorunludur.

Bugilin modern insanin hayati belli bir rutinligin icinde ve gerceklere

gomiilmis haldedir. Daha da ilging olani insanlar bu rutinligin disina ¢1-
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kamiyor ve aligkanliklarin pengesinden kurtulamiyorlar. “Gergek” deyip de
insanlara kendi gergeklerini yagatmaya ve disiindiirmeye ¢aligan insanlar
aslinda en biiyiik yanilginin kolesidirler. Sorgusuz bir hayatin sonuglarina
hep birlikte katlanmaya calisiyorsak da i¢imizden birileri bir seylerin yan-
lis gittigini zaman zaman hatirlatiyor. Iste ¢6ziim tam da burada yatmakta-
dir. Bir seyler yanls gidiyor diyen Dede Korkutlar, Yunus Emreler, Mevla-
nalardir. Ote yandan, siirlerimiz, tirkilerimiz, masallarimizdir. Tirkiin va-
rolugunun kiltirel kodlar1 bunlar i¢ine saklidir. Bu kiiltiirel kodlar1 degifre
etmek, agiklamak ve giincellemek mihimdir. Caligmamizda glinimiiz diin-
yasini ve bu diinyada yasayan kadin prototipini tasvir etmekle beraber ideal
olan: gerceklik i¢cinde estetik bir sekilde eritebilmis kiltiirimiizdeki kadini
aciklamak ve anlamak amaglanmigtir.

Modern zamanlarda kadin ve aile meselesi sadece lafizlarda ve imajlar-
da kendini gosteriyor. Fakat bu derinlikli bir sekilde hayat bulamiyor. Ha-
yat bulabilmesi i¢in yeni nefesler gerekiyor. Bu yeni nefesler varligin ve eg-
yanin dinginlestirici bitinliglini yasamin ruhuna musiki tadinda yaklag-
tiranlardir. Gegmisimizde bu ruhu insanin igsel ve digsal dengesini sagla-
yarak gerceklestiren sayisiz kiltiirel eser ve kisi mevcuttur. Tiirk kiltirt bu
konuda ¢ok miimbittir. Mihim olan bu miimbit kiltir topragindan istifa-

de edebilmenin yontemlerini bulup anlayip anlatabilmektir.
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Ozet
Bu aragtirma ibini alharik elendiliisinin siirini ele aliyor, ve baz1 igeriklerini
ve niteliklerini aydinlatiyor, ve amacini, giizelligini, ve siire bakis acisin1 ve
vicdani ve zihinsel durumunu agikliyor. Tbni harikin siirinin okuyucusu dini
kiltirini gorebiliyor ve diger siirlerden iktibas etmenin zihinsel anlamlan-
dirmasini aragtirma yapmamizi gerektirdi. Ki ibni harik tecribeleri sayesin-
de farkli irklarin ve cinslerin kiltirlerini bir arada bulundurdu bu da bize
aragtirmamizin énemini gosteriyor ¢linki bu aragtirma sanat akimini analiz
edip ve miistakil bir sekilde ele aliyor. Aragtirma iktibas etmenin kaynakla-
rin1 agiFa cikartmay hedefliyor, ve iktibas etmenin yollarini gosteriryor ve
bunlari sanat ve anlam olarak kullanmayz, bazi kaynaklarin hikim olmasini,
metinlerin gekillerini ve ibni harik>in metinlerinin baz igeriklerini ve nite-

liklerini ele aliyor.
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Abstract
This study examines Ibn Harik Andalusi’s poetry, tries to reveal some of its
contents and artistic characteristics, clarifies its implication and aesthetics, it
goes deep in poetic vision of the poet and studies his passion and psycho-
logy. Ibn harik poerty’s reader can find the richness of religious heritage and
the intensity of intertextuality which contains precious psychological referen-
ces worthy to be studied, as the poet’s experience exposed to different cultures
and races, the point, in which, lies the importance of our study. This study deals
with artistic phenomenon which has not been analyzed and studied separately
before. This research aims to find the intertextuality resources in Ibn HariK’s
poetry and reveal the mechanism of using texts and how it has been exploited
technically and analytically. In brief, this study explains the dominance of some

resources or some poetical forms and revels some contents and characteristics

Key words:
Ibn hariK’s, Poetic, Cultures, Religious , Art.
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SARTRE'IN TANRI TANIMAZLIK
TASARIMI VE BULANTI

Vedat TEZCAN*

Oz
Insan-din iliskisi kisisel ve toplumsal anlamda tarihin her déneminde kar-
simiza ¢ikar. Dinsel anlamlar diinyasinin merkezi kavrami olan “Tanr1”, bu
iligkiler agina rengini veren temel bilesendir. Sartre, yasadig1 cagin gelismek-
te olan felsefi yontemi fenomenolojiyi kullanarak, yeni bir varlik tasarimina
ulagmaya ¢alisir. Bu varlik tasariminda klasik felsefenin temel kavramlarin
inceleyerek, yeni yontemin sinirlari i¢inde bu kavramlar: degerlendirir. Di-
siniiriin ulasmaya calistif1 dizgesel varlik tasarimi, Tanr gibi merkezi bir
kavrami sorugturmasini gerektirmistir. Bu sorusturma cergevesinde Sartre,
oncelikle, ontolojinin temel iki kavram: ‘kendinde’ ve ‘kendi-igin’ kavram-
larini inceler. Fenomenolojik yontemle yapilan bu inceleme, iki kavramin
Tanr1 kavramiyla olan iligkileri tizerinden gelisir. Sartre’in aragtirma stire-
cinde iki kavram arasinda gergeklestigini gordiigii paradoksal iligkiler, teo-
lojik dugtincelerinin zeminin olugturacaktir. Bu ¢alisma, 6ncelikle diistintiri
varsaydigi bu paradoksal iligkilerin kritik degerlendirmesini amaglamak-
tadir. Bu sebeple ¢alismada, Sartre’in fenomenolojik ontoloji ¢ergevesinde
gelistirmeye ¢alistigi Tanri, insan, 6znel erdemler fikirlerini, kritik bir bakag
agistyla inceledik. Felsefeciligi kadar edebiyat¢iligi da diinya ¢apinda kabul

Dr. Ogr [jyesi, Stileyman Demirel Universitesi, Iletisim Fakiiltesi, Radyo Televizyon Ve Sine-
ma Anabilim Dali Isparta, Turkey vedattezcan@sdu.edu.tr orcid.org/0000-0002-3843-9786
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gormis diginiiriin, edebiyat eserlerini konumuzla ilgilisi ¢ergevesinde de-

gerlendirmeye tabi tuttuk.

Anahtar Kelimeler:

Sartre, Tanri, Fenomenoloji, Bulant:

Sartre’s Atheism Design And Nausea
Abstract
The relationship between man and relogion comes out in a personal and a
social sense in every period of history. The central concept of the world of
religious meanings is the God, the basic compound that shapes the network
of relationships. Sartre, tries to reach a new entity design by using the devel-
oping philosophical method of phenomenology which he lived. He evalu-
ates these concepts within the bounds of the new method by examining the
basic concepts of classical philosophy in this entity design. The design of a
stringent entity that the thinker tries to achieve requires a central conceptu-
al inquiry like God. Ln the frame work of this investigation Sartre first ex-
amines the two basic concepts of ontology: “in itself” and a “for one self”.
This phenomenological method of analysis is based on the relation of two
concepts with the concept of God. The paradoxical relations that Sartre sees
between the two concepts in there search process will form the basis of the
theological considerations.This study aims primarily to critically evaluate
these paradoxical relationships that the thinker considers to exist. For this
reason, in thiswork, we have studied critically the ideas of God, human, sub-
jective virtues that Sartre has tried to develop in the framework of phenom-
enological ontology. We evaluated literary works of thinker, whose philoso-

phy as well as literatiire accepted worldwide, within our position...

Key Words:
Sartre, God, Phenomenology, Nausea

Giris
ogu bilim insan1 i¢in ‘Sartre’ (1905-1980) ismi ve ‘Varolugguluk’ kav-
rami modas: ge¢mis konular1 ¢agrigtirmasina ragmen, 6zellikle egi-
timli kent insani s6z konusu oldugunda, dikkat ¢ekici niteliklerini bugilin
dahi korumaktadir. Varoluggulugun problem edindigi sorunsallar, glincel
insani problemler olarak karsimiza ¢ikan nice konuyla dogrudan ya da do-

layli bir sekilde bagintili goriiliir. Dolayisiyla bu konularin, felsefi bir siste-
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min akademik tartigmasindan daha 6te, yasamsal gercekliklere atifta bu-
lundugunu sdyleyebiliriz.

Edebiyatin sagladig: olanaklar ¢ercevesinde felsefi bir sistemin yarata-
mayacad kitlesellesebilme imkanina kavusan varolusculuk, klasik felsefe
{islubunu yeni denemelere zorlamugtir. Ozsiiz yaratict 6znellik, Tanrtsiz 6z-
gurlige mahkamiyet, i¢ bulantili felsefi gori, nedensiz etik sorumluluk vb.,
kisisel duygusalliklarin yogun oldugu konular, bu denemelerde incelenir.
Her ne kadar Sartre disinda varoluscu filozof ve edebiyatci olarak adi ge-
cen digiintirler bu sifatla anilmay: istemeseler de, varoluggulugun tartigtig
temel sorunlar onlar1 birlegtirmistir. Sartre’in ‘Varolugguluk Bir Himaniz-
madir’ kitabinda varolugguluga dair yaptig1 ucu agik iki ayrim, varolugcugun
inceledigi konularin kapsaminin genisligi icin 6nemlidir. Kapsamindaki bu
genislik nedeniyle Hiristiyan ve Tanritanimaz varolugguluk olarak, bi¢im-
sel anlamda iki zit uca esneyebilme imkanina sahip olan bu digtinis bi¢imi,
kitlesellesebilmenin 6ntindeki engelleri ¢ok rahat agabilmistir.

Bu ¢aligmada, Sartre’in klasik felsefeden devraldig: temel kavramlara
kendi yontem bilimsel ¢ergevesi icinde kazandirdig: igerikler agiklanacak-
tir. Tanr’nin varlifi konusunda ortaya ¢ikan paradokslar ve 6znel erdem-
lerle ilgili problematikler, ayn: yontembilimsel ¢er¢evenin kritigiyle incele-
necek. Bu inceleme siirecinde diisiiniiriin felsefi ve edebi yazin tiriinleri, ¢a-
ligmada ele alinan konulara referans olduklar: 6l¢tde, kargilagtirmali olarak

degerlendirilecektir.

1.Fenomenal Varligin Tasarimsal Algilar:

Calismanin genel ve alt basliklarinda kullandigimiz ‘tasarim’ kavramini,
Sartre’in konumuzla ilgili disiincesinin karakterini daha iyi vurgulayabil-
mek i¢in tercih ettik. Bilimsel bilginin degerinin ifadesinde tartigma konu-
su olan tasarimlama-tanitlama ¢atigmasi, bu tercihi yonlendirmistir. Feno-
men kavramiyla ilgili s6z konusu ¢atisma, fenomenal verinin daha ¢ok yo-
rumsamaya olanak saglayan goreli 6zinden kaynaklanmaktadir.

Sartre, i¢ine dogdugu cagin popiiler felsefe yapma bigimlerinden birisi
olan fenomonolojik yontemi ve bu yontemin temel ilkelerini tartismaya ag-
madan kendi felsefesi i¢cin baglangi¢ noktas: olarak secer. Kant’tan (6.1804)

sonra bilmenin 6znel deneyimi tizerinde yogunlasan felsefe, bilginin nesnel
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olanaginin ve bilincin bilgi aktlarindaki yetersizliginin farkindadir.l Hegel’i
(6.1831) digarida biraktigimizda genel kabul géren bu durumdaki epistemo-
lojik caresizlik, fenomenoloji kavraminin merkeze yerlesmesi icin yeter se-
bep olmugstur. Kant, noumene kapal: 6znel bilgilenme edimini en fazla sen-
tetik a-priori 6nermeler i¢in olanakli kilarak felsefeye tasarim icin yer ag-
mis oluyordu.2 Kant'in gértinir kildigi, diinyanin kendinde/nesnel bilgisine
erismeye yetersizlikle ilgili bu epistemolojik agik, klasik bilme tanimindan
tenomonolojik tasarim anlayisina gegmenin zeminini hazirlayacakti.

Goreli niteligiyle fenomenal veri, degismeyen saglamlig1 arayan klasik
tanitlama kabulleriyle yapisal olarak uyusmaz.3 Bu tiir bir nedenden dolay1
klasik felsefe geleneginin disiinsel ve pratik nesnelligi incelerken kullandig:
tanitlama yontemleri, Sartre’in felsefe yapma bi¢iminde kullanilmayacaktir.
Ciinki o, romanlarinda somutlagan haliyle 6znel deneyime konu olan feno-
menolojik olay ve olgularla ilgilenmektedir. Dolayisiyla bilgi-nesne iligkisi-
nin mantiksal ontoloji temelli incelenmesi, Sartre’in sisteminde rastlayabi-
lecegimiz bir yontem olmayacaktir. Bu ayrimi fark ettigimizde, disinirin
tenomenolojik ontoloji kavramina sisteminde neden merkezi bir yerverdi-
gi daha belirgin hale gelir.

Ozetle bundan sonra ele alacagimiz konular her ne kadar felsefenin kla-
sik kavramlarini terimsel olarak kapsasa da, igerikleri, Sartre’in varolusu
kendi 6znel algisinda yeniden nasil tasarladigiyla ilgili olacaktir. Herkes
i¢in evrensel bir tanitlama iddias1 olmayan 6znel algiya dayanan varolugsal
¢tkarimlar, 6znenin kendisinin tartisilmaya agilacagi postmodern zamanla-

ra kadar hayli etkili olacaktir.

2. Kendinde Varlik ve Kendi I¢in Varlik
Sartre varlik kategorizasyonunun bigimsel ayrimini geleneksel felsefede

kullanilan gekliyle kabul eder. Buna gore varlik; ‘kendinde’ (being-in-itself)

1 Husserl Edmund, Fenomenolsji Uzerine Bes Ders, trc. Harun Tepe, (Ankara: BilgeSu Yayinci-
lik, 2015), 3-4.

2 Immanuel Kant, Ar: Usun Elestirisi, trc. Aziz Yardimli, (Istanbul: Idea Yayinevi, 1993), 44.

3 Platon, “Theaitetos”, Platon Diyaloglar i¢inde, trc. Teoman Aktiirel, (Istanbul: Remzi Kitabevi,
2010), 470-471.
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ve ‘kendi i¢in'(being-for-self) temelde ikiye ayrilir.4 Fakat ifade ettigimiz gibi
Sartre’in bu iki kavramu sitemine devralig sekli sadece bigimseldir. Onun fe-
nomonolojik sisteminde 6znel deneyime belirdigi halleriyle esas alinan bu
kavramlar, kendinde nesnellikleri bakimindan dagtintrin felsefi ilgisinin di-
sinda kalir. Dolayisiyla Sartre dizgesinde ‘kendinde’ kavraminin bizatihi ken-
disi, 6znel deneyim kogullar: igerisinde belirdigi kadar bir gergeklige sahiptir.5
Varlik ve kendinde varlik gibi terimsel aktarimlar, klasik iceriklerinde gergek-
lestirilen yap: bozumlar neticesinde bigimsel aktarimlar olarak kalirlar. Kant,
Husserl (6.1938), Heidegger (6.1976) gelenegi icinde genel geger bir kabule
ulagmig bu digtinis bi¢imi Sartre tarafindan ¢cekinmeden kullanilir.

Sartre, varligin kendinde ve kendi i¢in olarak temel ayrimini kabul et-
tikten sonra, felsefi sistemini belirginlestirecek farki gelistirir. Geleneksel
distiinis biciminden radikal bir kopusu betimleyecek bu ayrim, bilince be-
liren fenomenal nesnenin klasik anlamda var oldugu tanitlanmaya calisi-
lan 6z'den yoksunlugunun ilanidir. Modern diigtiniis bi¢iminin varolan: g6-
rintsler dizisi olarak tasarlamakla biiytik bir is bagardigini séyleyen Sart-
re, bu basarinin 6z’le ilgili durumda yetersiz oldugunu belirtir. Ona gére
goriinligin ardindaki sabit olgusallik ya da 6z, modern distincede halen
karanlik varligini devam ettirmektedir. Bu distniis biciminde fenomenal
gorlinis her ne kadar 6z’iin bir yanilsamas: seklinde olumsuz olarak dugi-
niilmese de, Kant’ta oldugu sekliyle bilince 6rtiik bir belirsizlik olarak mu-
hafaza edilmistir. Dolayisiyla var olanin varliginin niteligi, 6z’iin bilince ka-
pali yapist nedeniyle belirsizligini devam ettirir.

Sartre, “bir var olanin varhgi onun tam olarak gorindigii seydir™ diyerek
sur git devam eden tartismay: kendi diistinsel stirecinde sonlandirmak is-
ter. Saltik bir gerceklige isaret etmeyen fenomen, kendini 6zneye belirdigi
haliyle agiga vurur. Onun nesnelliginin incelenme imkani, fenomenin bi-
¢imiyle sinirli oldugu i¢in, sadece kendi kendisiyle betimlenmeli ve beli-

risinin 6tesine gegilmemelidir. Klasik diiginisiin aksine burada gérini-

4 Georg W. F. Hegel, Mant:ik Bilim (Biiyiik), trc. Aziz Yardimly,(Tstanbul: Idea Yayimevi, 2008), 31.

5 Charles Moeller, Jean Paul Sartre Ve Tabiatiistimiin Bilinmemesi, trc. Mehmet Toprak, (Istan-
bul: Remzi Kitapevi, 1969), 137-138.

6 Jean-Paul Sartre, Being and Nothingness A Phenomenological Essay on Ontology, trc. Hazel E.
Barnes, (New York: Washington Square Press, 1992), 4.
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stn Otesinde ya da ardinda saklanan potansiyel bir 6z yoktur, goriiniis 6zin
kendisidir.” Belirtilmesi gereken diger nokta ise goriiniisiin 6znel deneyime
beliren bu halinden daha ¢ogu oldugu gergegidir. Gértineni bir 6ze indir-
gemenin tersine, beliris hallerinin ¢okluguyla agiklamay: esas alan Sartre,
fenomeni trans-fenomenal olarak digtinir.8 Fenomenal nesne tek bir 6z-
nel deneyim i¢in goértingti olmakla kisitlanamiyorsa, belirdigi hallerin top-
lam birligi ya da dizisi cercevesinde distinilmelidir. “Varfigiapagik kilan go-
riiniisler ne icerinindir ne de disarinindir. Hig biri ayricalikly olamayan, her biri
bir digerine gonderme yapan es deger goriiniimlerdir. Ornegin kuvwvet, kendi et-
kilerinin (hizlanmalarin, sapmalarin, vb.) arkasina gizlenen, bir bilinmezlik
tiriintin conatus’u degildir: Etkilerin tiimiidiir.™

Goriinisiin goriinenler dizisine yapilan referanslarla betimlenmesi, var
olanlarin yine duyusal olgusalliklarla sinirlanmas: anlamina gelir. Sartre
i¢in ayni zamanda varolugsal anlamin kaynagini olusturan bu referanslar
ag1, kullanimdaki dil araciligiyla tanimlanirlar. Bizler sézctkler aracihigiyla
seyler arasindaki varolusumuzu devam ettirirken, ¢evrili oldugumuz olgu-
salliklarin toplam anlam butiinligi Gzerinde disinmeyiz. Yerel kullanim-
lariyla sozctikler, pratik diinyasal islevsellikleri sayesinde ihtiyacimiz olan
anlam bitinlugind saglarlar.

Sartre’in Bulanti adli romaninin kahramani Raquenti’nin yasadig: ¢ar-
pict deneyim, sozciiklerle yarattigimiz anlamlar biitiiniintin ardindaki var-
lik dinyasinin anlagilmasinda kritik esigi tasvir eder. Digtintriin kendin-
de varlik olarak tanimladig1 bu diinya, 6znel bilincin 6tesindeki yalin var-
ik boyutudur: “Biraz énce parktaydim. Atkestenesinin kokii, oturdugum sira-
min tam altinda topraga gomiiliiyordu. Bunun bir kék oldugunu hatirlamayor-
dum artik. Sozciikler ortadan kaybolmus ve onlarla birlikte, nesnelerin belirtti-
g1 anlam, kullanis bicimleri ve insanlarin iizerlerine cizmis oldugu hafif isaret-
ler de kaybolmustu. Basim one egik, iki biiklim oturmustum. Irime korku salan,

bu kapkara, bogumlu ve yaban kitlenin karsisinda yapayalmzdzm”_lo Sozcuk-

7 Sartre, Being and Nothingness A Phenomenological Essay on Ontology, 4.

8 Frederick Copleston, 4 History of Philosophy, Volume IX, (New York: Image Books Doubleday,
1994), 349.

9 Sartre, Being and Nothingness A Phenomenological Essay on Ontology, 3.

10 Jean-Paul Sartre, Bulants, trc. Selahattin Hilav, (Istanbul: Can Yayinlari, 2011), 189.
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leri askiya aldigimizda geride kendisini belirli bir bilince sunan varlik, var-
dir sadece. Dil'e gelmedigi i¢in her tiir soru 6nermesinin diginda kalan bu
varlik ne ise odur. “Kendinde seyde bir varlik parcast olmasin ki o, tam olarak
kendi kendisine mesafesiz olsun. Bu sekilde diisiiniildiigiinde varhkta en ufak bir
ikililik siiphesi yoktur; bu varhigin kendinde sonsuzlugunun yogunluguyla kas-
tettigimiz seydir.”11 Nedensiz, zorunsuz, gereksiz, ar1 varlik. ..

Kendinde varhig: ifade ettigimiz bu dolaysizlig1 karsisinda kendi i¢in
varlik, nihai tanimiyla bir olumsuzlama kategorisidir. Sartre’s ¢ok fazla ug-
ragtiracak bu kategori, insan ve Tanri arasindaki eski ¢atigkinin belleginden
gelir. Sartre’in 6znel deneyimin yetileri arasinda birinci siray1 verdigi olum-
suzlama yetisi, daha sonra biling ismiyle netlesecektir. Kendinde varligin
kendine 6zdes yapisini olumsuzlama edimiyle ayrimlayarak, kendi i¢in bir
tasarima donustiren biling, 6znel bilingtir. Sartre’in insansal 6zgurlik icin
aradi1 ontolojik imkéanin kokenini veren bilincin bu temel karakteri, ken-
dinde varligin anlagilmasini kolaylagtiran bir izaha sahiptir.

Sunu hemen belirtmeliyiz ki, felsefeyle meslekten iligkisi olmayan okur
grubunun ¢ogu zaman tekrar ettigi sekliyle, Sartre’in sisteminde klasik ego
yoktur.12 Bir olumsuzlama yetisi olarak biling, deneyim 6tesi a-priori bir
oze sahip degildir. Biling, her deneyim durumunda oldugu gibi, sadece de-
neyim edimi esnasinda beliren karakteriyle tanimlanabilir ki, o da olum-
suzlama karakteridir. Sartre gore biling, olumsuzlayarak saltik olumlu olan
varliktan kendi tasarimini ayirir. Varligin kendinde halinden ontolojik bir
kopmay: kastetmeyen bu tasarlanmig ¢ikarim, insansal biling deneyiminin
kendi i¢in payidir: “Bu kiagut parcasini fark ettigimde ondan kendimi uzaklas-
tirer, onun kagithgin reddederim sonra, baska fenomenleri yok sayarak kagid
geemis deneyimlerinden one cekip onu diger seylerle birliginden ayirim.”13

Felsefi diistincelerini edebiyatin araglariyla da ifade eden bir digtinir
olan Sartre, kendisini ¢ok yonlii anlatmayi basarabilen bir filozoftur. Or-
negin kendi i¢in kavraminin ifade etmeye ¢aligtigimiz teknik analizle-

ri, romanlarinda kullandig: edebi tsluplar igerisinde siklikla kargimiza ¢i-

11 Sartre, Being and Nothingness A Phenomenological Essay on Ontology, 120.

12 Jean- Paul Sartre, The Transcendence of The Ego: An Existentialist Theory of Consciousness, trc.
Forrest Williams and Robert Kirkpatrick, ( New York: HillandWangPress, 1991), 60, 69.

13 Copleston, 4 History of Philosophy, Volume 1X, 353.



56 -

SIIRT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI * CILT: 5 * SAYI 1

kar. Roquentin, Mathieu gibi tiim diinyada okunan romanlarin bagkahra-
manlari, kisisel hayat deneyimlerde kendi i¢in varligin 6zgiirlikle gerilim-
1i iligkisini siirgit yagarlar. Cogu zaman bireysel 6zgiirliik arzusunun duy-
gusal digavurumlar: seklinde anlagilan bu gerilimli iligkiler, gercekte daha
ontolojik gondermelere sahiptirler. Ne var ki felsefi yazin bi¢iminin okuma
zorlugundan kaynaklanan edebiyata yonlenelim, bu ontolojik gonderme-
lerin gorilmesini engellemektedir. Sartre’in etik distincesinin anlagilma-
sinda problem yarattig1 varsayilan bireysel 6zgiirlik ve kamusal sorumlu-
luk paradoksunun nedenleri daha ¢ok buralarda aranmalidir. Edebiyat tis-
lubunun sinirlar: i¢inde bireysel se¢cimlerine mahkam bir 6zne olarak an-
lagilan insan, kendi 6zgiirliigii ve kamusal beklentiler karsisinda etik agma-
za diger. Oysa Sartre, felsefi ontolojisinde kendinde varlik, kendi i¢in var-
lik, 6zne ve 6znel deneyim ayriminda bu problemlere daha anlagilir izahlar
getirecektir. Sartre’in cazibesini anlagilir kilan tim bu tartigmalar, bundan
sonra ele alacagimiz Tanr1 problemiyle birlikte ele alindiginda daha belir-

gin hale gelecektir.

3.Varlik’in Fenomenal Tasariminin Epistemolojik Caresizligi:
Tanry/Tanrisizlik

Tanri-tanimazlik problemi Din Felsefesi disiplininin baslica konularin-
dan birisidir. Felsefenin yontem ve bakis agisiyla dinsel alanin nesnelerini
inceleyen bu bilim dalil4, tanri-tanimazlik sorununa ayni ¢ergeveden yak-
lagir. Konunun inang-inangsizlik ¢atismas: 6tesindeki nesnel igerigi, onto-
loji, epistemoloji, etik ve politik gibi ¢esitli yonlerden, ideolojik bir tutu-
mun diginda, ele alinir. Bu bakis agisina gore oncelikle ontolojik ve sosyo-
lojik tanri-tanimazlik olarak karsimiza ¢ikan tanri-tanimazlik konusunun,
Sartre tarafindan ele alinigini inceleyecegiz.

Hegel'in tanimini esas alip ontolojinin mantikla zorunlu bagintisini ka-
bul ettigimizdels, Sartre’in tanritanimazlik tasarimini 6ncelikle mantik-

sal ontoloji baglaminda ele almamiz gerekir. Bu tiir bir baglangicin sebe-

14 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, (Izmir: Tzmir Hahiyat Fakaiiltesi Vakfi Yayinlari, 1999), 2.
15 Hegel, Mant:k Bilim (Biiyiik), 45; Georg. W. F. Hegel, Mant:k Bilim Felsefi Bilimler Ansiklope-
disi I (Kiigiit), (Istanbul: Idea Yaytnevi, 2004) 83-84.
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bi, Sartre’in klasik felsefe ve mantigin temel kavramlarini felsefi dizgesinde
kritik noktalarda kullanmasidir. Digtiniirin yukarida inceledigimiz ken-
dinde ve kendi i¢in kavramlarina ytikledigi icerikler, bu ontolojik ¢6ziimle-
melerin zeminini olusturacaktir. Sartre’in tanritanimazlik ¢ikarimlarini 6z-
nel ‘tasarim’ olarak gérmemizin nedenleri de yine ayni ontolojik baglamin-
da gizlidir. Cok okunan bir filozof olarak Sartre, her ne kadar daha ¢ok
edebi duygusal beklentilerle anlagilsa da, ontolojik tanimlar: ¢aligmalarinin
esasini olugturur.

Bahsi gecen tanimlara baktigimizda, Sartre’in kendinde ve kendi i¢in
varlik kavramlari hakkinda gelistirdigi aksiyom niteligindeki net yargila-
riyla kargilagiriz. Her iki kavramin paradoksal niteliklerinin yarattig1 ayrim
bunlardan birisidir.16 Sartre gére mevcut ayrim, olumlu ve olumsuz olan
arasindaki analitik ayrim olarak, bahsi gegen iki kavramin birbirleriyle te-
maslarini saglayacak ontolojik gecisliligi kapatir. Her iki kavram birbirle-
rine karg1 negatif yalitimi esas alan yapilariyla tamamlayici bir biitinsellige
dogru gelisimi degil, dislayici bir ¢eliskiyi devam ettirirler.1” Burada hemen
belirtmemiz gereken husus, iki kavram arasindaki negatif diglayicilik iligki-
sindeki aktif failin kendi i¢in varlik oldugudur. Saydam, donuk, kiitleli ya-
psiyla kendinde varlik, devim igeren tiim ¢agrisimlarin digindadir.

Sartre i¢in geleneksel Tanr1 kavraminin yarattif1 problem, kendinde ve
kendi i¢in kavramlarinin yukarida gésterdigimiz paradoksal karsitlik ilig-
kilerine, kendi varliginda birliktelik olanag: tanimasidir.18 Digiintre gore
negatif kargitliklariyla birbirini iten bu iki kavramin, geleneksel tanri inan-
cinda temsili imajlar vasitasiyla birbirlerine eklemlenmeye ¢alisildiklarin
goriiriiz. Sartre’in biling yikledigi kendi i¢in varlik, bu inang bi¢imlerin-
de Tanr i¢in dugtntlebilmektedir. Tanrr'nin bilingsizlik durumunun yara-
tacag1 mantiksal, inangsal ve ontolojik sorunlar, tarih boyunca ortaya ¢ikan
Tanr: tasarimlari i¢in bu tir bir biling durumunu zorunlu kilmistir. Biling-
siz bir Tanri’'nin yaratacagi ¢ok yonlii sorunlar distinildigiinde dogal kar-

stlanabilecek bu kabul, Tanri-biling iligkisinin anlagilirligini kolaylagtirmig-

16 Sartre, Being and Nothingness A Phenomenological Essay on Ontology, 129-130.

17 Moeller, Jean Paul Sartre Ve Tabiatiistiniin Bilinmemesi, 137.

18 Jerome Gellman, Jean Paul Sartre: The Mystical Atheist, s., 132, Erisim: https://www.researc-
hgate.net/publication/314302863_Jean_Paul_Sartre_the_Mystical_Atheist
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tir. Sistematik anlamda ilk defa Spinoza ile somutlagan problem?? ilging
tartismalara yol agmugtur.

Spinoza ‘tiim  belirlenimler olumsuzlamadir™0 ilkesinden hareketle
Tanrr'y1 saltik olumluluk olarak gormistii. Sartre icin de ayn: sekilde, ka-
bul edilebilecek bir Tanr1 tasarimi ancak saltik olumluluk ilkesiyle distini-
lebilir. Spinoza'nin itiraz ettigi gibi Tanr i¢in s6z konusu olabilecek her-
hangi bir belirlenim, kendinde varligin kendine 6zdes saltik dolulugunda,
Tanri i¢in kabul edilemeyecek bir ayrim yaratir. Ayni zamanda sonsuz var-
lik i¢in sinir anlamina da gelecek olan bu ayrim, tanrisal ontoloji i¢in dii-
suntlemez. Spinoza bu durumu su seklide tanumlar: “Tanr: ile saltik olarak
sonsuz Varhgt, es deyisle, her biri bengi ve sonsuz ozii anlatan sonsuz yiiklemler-
den olusan tozii anlvyorum.”?1

Gortldagu gibi olumsuzlama ilkesi olarak biling, kendinde varligin 6z-
desliginde yaratacagi mantiksal sorunlardan 6tiird, her iki distiniirin siste-
minde de Tanr i¢in diisinilemez. Parmenides’ten beri stiregelen, varligin
herhangi bir devime izin vermeyen saltik dolulugu, iki distiniird ayni nok-
tada birlestirir. Hem Spinoza hem de Sartre i¢in granit yapisiyla kendinde
Varlik/varlik/ t6z/ /Tanri, kendine 6zdes yapisiyla boliinmeye neden olacak
diyalektik bir olumsuzlama ¢atigkisina izin vermez. Bu kabullerin sonucu
olarak devime kapali yapisiyla kendinde varlik, biling ve bilingsizligin 6te-
sindeki bir dinginligi yasar.

Spinoza’nin klasik aksiyomlardan hareketle tartigmasiz kabul ettigi bu
durum, Sartre'da fenomenolojik yontemin olanaklariyla gosterilmeye calisi-
lir. Diigtiniir, ileride ontolojik diizlemde genisletecegimiz bu konuya edebi-
yat eserlerinde gesitli sekillerde yer verir. Raquintin 6rneginde oldugu gibi,
biling dis1 varliga belirli bir biling tarafindan yiiklenen yiiklemlerin 6znel-
liginin kesfi, kastedilen fenomenolojik yontemin edebiyat dilindeki anlati-
mudir. Bu 6rnekte 6znel bilince ait tekil tasarimlar paranteze alindiginda,
geriye kalan saltik olumluluk varligin ne ise o oldugu hali verir. Raquent’in

midesini bulandiran biling 6tesi bu tanimsizlik/belirlenimsizlik, varlig: in-

19 Baruch Spinoza, Torebilim, trc. Aziz Yardimls,( Istanbul: Idea Yayinevi, 2009), 26-27.
20 Hegel, Mantik Bilim Felsefi Bilimler Ansiklopedisi I (Kiigiik), 171.
21 Spinoza, Torebilim, 9.
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sansal dolayima girmeyen bir inang nesnesi olarak kabule zorlar. Biling dis1
bu varlik, tanimlanamaz, dolayisiyla bilinemeyen haliyle, inanilmasi zorun-
lu mide bulandiric: bir hayalettir.

Calismanin kendinde varlik boliimiinde genis bir sekilde yer verdigimiz
konu, Sartre’in 6zellikle ontolojik teizmin iddialarina kars: gelistirdigi kar-
st savlar agisindan da incelenmeye deger. Burada niyetimiz, Sartre’s onto-
lojik fikirlerini yaymak icin edebiyat: arag olarak kullanan bir ideolog gibi
gostermek degildir. Hemen belirtebiliriz ki Sartre, hem felsefe hem de ede-
biyat yapma bi¢iminde miimkiin oldugunca genis bir bakis acist kullana-
bilmektedir. Ozellikle yasadigi dénemin indirgemeci pozitivisttik tutumu-
nu goz ontine getirdigimizde, onun varolusu kusatabilecek bu tiir bir yon-
temin pesinden kogmasinin degeri biiyiiktiir. Diigtiniiriin varolusun olug ve
yok olus hallerine insan 6zeksel dahi olsa kavramsal bir ¢erceve ¢izmeye ¢a-
lismas: son derece degerlidir. Dolayisiyla edebiyatin 6zgil sinirlart dahilin-
de insan psikolojisini parantezleyerek kendinde varlik’tan soyabilmek, ayn
zamanda mantiksal ontolojinin sinirlarinda bu iligkiyi anlamaya ¢aligmak
zor olani bagarmak anlamina gelmektedir.

Sartre’in, mide bulandirict kendinde varlik hissini, fenomenolojik on-
toloji cercevesinde nasil anladigini ilgili bolimde gérmustik. Burada ise
Sartre’in ayni kavrami teizmin ontolojik iddialarina yaptig: elestiri sinir-
lar1 igerisinde inceleyecegiz. Bu baglamda, 6ncelikle digiiniiriin felsefi diz-
gesinde varlik ve Tanr1 kavramlarinin birbirlerinin yerine gececek sekilde
kullanilabiliyor olmast, konuya giris icin uygun bir baglangi¢ olacaktir. $6y-
le ki; o “kendinde varhigin varhk olarak temelini kavrayacak her tirlii diisin-
sel caba, kendinde varhigin kendisi kadar olumsal oldugundan, kaginilmaz ola-
rak, kendi yoksunlugunun temeli olacak bir varlk tasarimini olusturmaya go-
tiiriir. Tanri’y: kendi kendisinin nedeni olarak diisiinmemizi saglayan nedensel-
lik prensibi, benligin kendiligindeki her geri doniistiirme eylemi gibi bir yoksay-
ma eylemidir’2? diye yazdiginda Tanri-varlik iligkisini birbirinin yerine kul-
laniminin somut bir 6rnegini vermis olur. Ozellikle Varlik ve Higlikde bir-
cok kereler tekrarlanan bu iligki, Sartre’in geleneksel Tanri-varlik bagintisi-
n1 gerekli gordiigiinde kullanabildiginin gostergelerindendir.

22 Sartre, Being and Nothingness A Phenomenological Essay on Ontology, 128.
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Yukarida alintiladigimiz ctimle Tanri-varlik bagintisinin kullanimi-
n1 gostermesinin yani sira, diginirin roman kahramanlarimin psikolo-
jik tahlilleri Gzerinden gdstermeye calistig1 fenomenolojik ¢ikarimlarin
da mantiksal zeminini verir. Sartre’in diger metinleriyle kargilagmamig
bir felsefe okuyucusunun daha ilk okumada diyalektik ¢atigkilar1 gore-
cegi ciimle, klasik mantiksal saglamlig: diri bir sekilde yansitmaktadir.
Hegel'in mantik bilimde sik sik yineledigi; varlik-yokluk diyalektigi-
nin zorunlu bagintisini Sartre burada kullanmaktan ¢ekinmez. Ne var ki
Hegel'in aksine Sartre tarafindan devam ettirilmeyecek olan bagintinin
mantiksal diyalektik streci, digtiniri kendinde varlig: higlikle 6zdesles-
meye gotirecektir.

Sartre’in klasik teizme getirdigi Tanri elestirisini daha net anlayabil-
mek i¢in bu elestirilerin ¢ikis noktas: yaptig1 varlik ve higlik bagintisini bi-
raz daha irdeleyelim. Oncelikle yineleyecek olursak, diistiniiriin yeri geldik-
¢e klasik mantiksal ¢ikarimlar: rahatlikla kullanabildigini goriyoruz. Du-
suncelerini gelistirme agisindan Sartre’a avantaj saylayan bu durum, ayni
zamanda filozofun sisteminin sorgulanmas: agisindan dezavantajlar yarat-
maktadir. Ornegin burada oldugu gibi, varlik-yokluk diyalektiginde kargit
iki 6geyi mantiksal siiregleri izleyerek yoklugun/higligin 6zdesligine indir-
gemek, dogru fakat eksik bir ¢ikarim olarak kalmaktadir. Kendinde varlik
belirlenimsiz ar1 olumlu karakteriyle, Sartre’in soyledigi gibi ayn1 zaman-
da yoklugu/higligi paylasir. Tikel ve tekil tim niteliklerinden soyulan do-
laysiz varlik, es deyisle yokluktur; distintirin kullanimiyla higliktir. Sartre’a
6zgii olmayan bu disiinceler klasik digtiniiste genel kabul gérmiis diyalek-
tik mantiksal kabullerdir.

Konuyla ilgili Sartre’a 6zgi taraf onun varlik-yokluk bagintisiny, iligkinin
gosterdigimiz bu aninda, radikal bir bicimde kesmesidir. Ona gére “varl/ikla
varhk olmayanin ayni icerige sahip kavramlar olmast miimkiin degildir.”23 Iki
kavram durumu arasindaki net yalitim, onlar hakkinda distinebilecegimiz
her tiirden 6zdeslik ya da diyalektik iligkiyi imkéansiz kilar. Sartre, dligtin-
cesinin dogrulugunu ispat etmek i¢in Hegel'in kendi gorislerini aktararak

onun kavramsal dizgesindeki i¢ tutarsizliklar su sekilde aktarir: “Hege/ soy-

23 Sartre, Being and Nothingness A Phenomenological Essay on Ontology, 47.
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le yazmaz mi2 : ‘Varligi baska bir seyden ayiracak belirlenim ya da icerik her ne
olursa olsun, onun kendi arihgt icinde kalmasina olanak tanimayacaktir. Var-
lik art dolaysizdir ve bosluktur. Onun dolaysizhiginda hichir sey kavranamaz. 4
Oyle ki Sartre bir adim daha atarak iligkinin taraflarini ncelik sonralik ba-
gintisina sokarak, varligi yokluga 6nsel kilar. Iki tarafin birbirleriyle 6zdes-
ligini 6ncelik sonralik gibi mantiksal bir diizlemde degil, zaman-mekansal
bir kategorizasyon tizerinden bir kez daha reddeder.

Sartre’in Hegel dizgesinin 6n verilerini kullanarak gelistirmeye ¢alistig
kendinde varligin dolaysizlik statiisii, mantiksal 6ncilliik niteligi ile gecer-
1i bir stattdiir. Ne var ki Hegelde mantiksal ¢ikarimin bir momenti olarak
konan dolaysiz kendinde varlik (Ansichsein), bu niteligiyle kondugu anda
kargitinda yiter. Daha acik bir deyisle, eger varlig: hicbir belirlenim olmak-
sizin kendinde haliyle diisinmeye ¢alisirsak, kendimizi yoklugu digtinme-
ye ¢alisirken buluruz. Anligimiz varliktan yokluga ve yokluktan tekrar var-
liga geri doner. Bahsi gegen iki kavramin 6zlerinde tagidiklar: devimsel ka-
rakterlere sahip olmakla ilgili bu durum, onlar: bir birlerinin kargitliklarin-
da yiten siirece zorlar.25 Hegel'in ‘olug'un karakteri dedigi bu devinim, var-
lik dizgesini olusturacak diger tim kategorik momentlerin 6zel zemininin
kaynagi olacaktir. Sartre tam bu noktada, kavramlarin kendi aralarindaki i¢
catigkilar1 ussal yontemlerle gézlemleyebildigimiz diyalektik mantiksal di-
susten radikal bir tercihle ayrilir. Yaptig1 bu tercihten sonra onun i¢in ken-
dinde ve kendi i¢in varlik arasinda var sayilabilecek her tiirlii ontolojik ilis-
ki, fenomenolojik yontemin 6l¢tleri dahilinde degerlendirilecektir.

Hegel'in kendinde varhiginin diyalektik devimi mantiksal ontolojinin
yontemsel kabulleriyle ¢ercevelidir. Oysa Sartre’in yontemsel denemesi feno-
monolojik ontolojide béyle bir zorunluluklar ¢ergevesi yoktur. Mantiksal de-
vinimin diyalektik sirecini takip, Hegel i¢in bir zorunluluk olarak diistiniile-
bilecekken, Sartre i¢in stirecin bu ani, ontolojinin fenomenolojiyle birlesecegi
an olur. Hegelde diyalektik kesintisizlikle devam eden kargithk momentleri,

Sartre’in yonteminde birbirlerinden yalitilacaklar: fenomonolojik stirecin igi-

24 Sartre, Being and Nothingness A Phenomenological Essay on Ontology, 47.
25 Frederick Compleston, 4 History of philosophyVolume VII: 18th and 19th Century GermanPhilo-
sophy, (New York: Continuum, 2003), 192.

61



62 -

SIIRT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI * CILT: 5 * SAYI 1

ne girerler. Bu yeni yontemle varlik-yokluk kargithgi, kavramlarin kendi ig-
kin belirlenimlerinde degil, 6znel bilincin onlarla iligkilerinde okuyucu kargi-
sina ¢ikar. Artik varlik kendisini olumsuzlayan fenomenolojik bir biling i¢in
s6z konusudur. Dolayisiyla 6znel bilincin diginda, ondan yalitilmis, devimsiz,
yekpare, varlik olarak varliktir. Sartre'dan bir daha aktaracak olursak: “Var/ikla
varlik olmayanin ayni icerige sahip kavramlar olmast miimkiin degildir.”

Gorulugu gibi Sartre’in Tanri problemi, kendi yontemsel denemesi-
nin limitleri iginde gelismektedir. Varlik bilimin temel kavramlarini kul-
lanmakla beraber, esas hedefi olan fenomenolojik bir ontoloji deneme ar-
zusu, digtiniri kastedilen bu limitlerle ¢erceveler. Tim bu yontemsel ger-
ceveler neticesinde Sartre’in ulagtifi basta da belirttigimiz geleneksel Tan-
r1 kavraminin celigkili igerigi, inan¢ ve mantik alaninda kendinde ve ken-
di i¢in kavramlarinin iligkilendirilebiliyor olmasiyla iliskilidir. Oysa feno-
menolojik yontemin limitlerine gére, kendi i¢in varlik yiikli oldugu biling-
le 6znellik tagtyan bir varlikti. Her biling bir seyin bilinci olarak kendi bog-
lugunu ifsa eden, kendisine agkin bir kendinde varliga ihtiya¢ duyan salt bi-
lingti. Bu fenomenolojik 6n kabullere gére Tanri, kendi geleneksel tanim-
larinin disinda 6znelligin tiim yoksunluguna mahkam edilmis bir hale ge-
tirilirdi ki, artik onun Tanrr’igindan bahsedemezdik.26

Yine aym1 yontem cergevesi i¢inde Sartre, kendi i¢in varlik niteliginin
yarattig1 Tanri i¢in yoksunluk durumunun ¢aresi olarak distinilebilecek,
Tanr’'nin kendinde varlik olarak tanimlamasinin problemlerine de deginir.
Bu tanima gére Tanrr'yr kendinde varlik olarak nitelemenin yaratacag: en
biiyiik problem, Tanr1 i¢in tim iligki durumlarinin imkénsizlig1 olacaktir.
Oyle ki, bu tanimuyla Tanri, “...kozmik bilingsizligin sonsuz yalnizhgt iginde
kaybolmus bir cesit buz kitlesi olurdu, Tanr: kendi kendisine intibak ederdi, yani
kendi kendisinin ayni olurdu, fakat bu konuda hichir sey bilmezdi.”27

Nihai noktada Sartre, kendi yontemsel kabullerinin 6n prensiplerinden
ottrt Tanri problemini diglamak zorunda kalacaktir. Buna gore Tanri i¢in
distintlebilecek kendi i¢in varlik niteliginin tim olumsuzlugu/imkansiz-

l1g1, aymi sekilde, Tanrt’y1 kendinde varlik olarak disinme i¢in de gegerli-

26 Moeller, Jean Paul Sartre Ve Tabiatiistiniin Bilinmemesi, 150, 151.
27 Moeller, Jean Paul Sartre Ve Tabiatiistiiniin Bilinmemesi, 151.
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dir. Distnire gore her iki halde de Tanri’'nin varligi, fenomenolojik onto-
loji perspektifinde kabul edilemez.

Sartre’in ‘bir deneme olarak’ diigiindigl yeni yontem bilimi ¢ergevesin-
de gelistirdigi Tanri tasarimini yeterince inceledigimizi distiniyoruz. Bu
asamadan sonra disinirin felsefi dizgesinde etik alanin bazi kavramlarini
nasil inceledigini gérmeye gegebiliriz. Ayni yontem, bilimin esaslarina bag-
11 kalarak yaptig: etik degerlendirmeler, distniiriin dizgesinde yakalamaya
calistigi i¢ tutarliligs sergileyebilmeleri anlaminda 6nemlidir. Fenomenolo-
jik ontolojinin Tanr1 kavramini incelerken gérdigiimiiz sinir problemleri-
nin, ele alacagimiz yeni konuda nasil bir igerikle karsimiza ¢ikacag: sorusu

merkezi temamizi olugturacaktir.

4.Secime Yazgili Bireyin Fenomenolojik Ontoloji Diizleminde Erdemi

Sartre hentz hayattayken ‘varolusculuk’ un maruz kaldig: birgok eles-
tiriye sahit olur. Bu elestirilerin en 6nemlilerinden birisi, hi¢ tartismasiz
varolugculugun daha baglangictaki kotiimser goriintlisiniin neden oldugu
‘umutsuzluk’ tur. Oyle ki, Sartre’in kendisi de umutsuzluk elestirisini red-
detme konusunda direnmez. Ancak var olan bir yanls anlamanin dizeltil-
mesiyle ilgili olarak gerek konferanslarda gerek kitaplarinda gerekse de de-
gisik tartigma platformlarinda konuya agiklik getirmeye ¢alisacaktir: Digt-
niire gére insani umutsuzluga siriiklemek gibi bir amaci teorik olarak kabul
etmeyecek olan varolusculuk, kisisel pratiklerde bu tiirden neticelere neden
olmus olabilir. Sartre’a gére bu durumun dogal sebebi, varolusculugun igin-
den ¢iktig1 umutsuzluk zamanlaridir. Varolugculuk hayata kars: bir ¢aresiz-
lik ve edilgenlik amaci glitmese de, dogdugu zamanin ruhunun etkilerin-
den tamamiyla soyutlanamamistir.28

Ozellikle varoluggulugun umutsuzlukla suglanmasinin 6nemli neden-
lerinden olan ‘Bulant’’ romaninda Raquent’in yasadig: kisisel deneyim,
Sartre’in diinya ¢apinda kazandig: s6hrete tartismasiz ¢ok biiytuk katk: sag-
lamistir. Buna ilaveten dugtinirin kafasindaki varolugculuk tasarimini so-
mutlagtirmak isteyen okuyucu ve yorumcular, Raquentin portresinde res-

medilen kotimser karakter tizerinden varoluggulugu yargilamada acele-

28 Jean Paul Sartre, Varolusguluk, trc. Asim Bezirci, (Istanbul: Say Yayinlari, 1985), 99.
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ci davranabilmislerdir. Sartre’in diger roman karakterlerindeki Raquentine
benzerlikleri de ekledigimizde bu acelecilik, distiniirin itirazlarina rag-
men, bir nebze olsun anlagilabilir hale gelmektedir.

Kanaatimizce Sartre, varolusculugun aceleye getirilmis bu tiir kotim-
ser yorumlarindan daha ziyade, kendisinin 6zellikle fenomenolojik onto-
lojiyle vurgulamaya ¢alistig1 bir tasartyr 6ne ¢ikarmak istemektedir. Varo-
lusgulugun maruz kaldig: kotimserlik elestirilerinin aksine tim yonleriy-
le bir hiimanizm ve iyimserlik oldugunu anlatmaya ¢aligmasi bununla ilgi-
li gibi goriiniir. Sorun, ‘hiimanizm’ in insani amag ve tstiin bir deger olarak
tanimlamasidir.29 Distintiriin sagmalik olarak nitelendirdigi bu indirgeme-
cilik, fenomenolojik ontolojide sunulan insan tasariminin digindadur.

Bu noktada ¢6ziilmesi gereken iki problem su sekilde ifade edilebilir:
1- Sartre’in bulantisini yerel tarihsellige mahkam ederek disinirin kigi-
sel otobiyografisine indirgeyebilir miyiz? 2- Bulant1 paradoksunu fenome-
nolojik ontolojiye sadik kalarak anladigimizda ‘hiimanizm’ bir iyimserlige
déniisebilecek mi? Oncelikle birinci tiirden bir soruya daha énceden veril-
mis cevaplarin varhigini vurgulamakla yetinecegiz.30 Daha 6te bir agikla-
maya girismek ilgili tutumun indirgemeci tavrini kabul etmek olacagindan,
bizim konuyu ele alis bicimimizin diginda kalacaktir. Tkinci soru ise proble-
min ele almak istedigimiz kismini ilgilendirdiginden yeni bir paragrafa ih-
tiyag duyacaktir.

Raquent’in ‘bulanti’ deneyimini yukarida aktarmigtik. Sartre’in fenome-
nolojik ontolojiyi edebiyat anlatisina uyarlamak amaciyla kurguladig: ‘bu-
lantr’ deneyimi, digtiniiriin kuramsal bir icerigi bireysel psikolojide nasil so-
mutlastirabildiginin géstergesidir. O, tim insanlarin yasadig: biyolojik bu-
lant1 deneyimini felsefi soyutluktaki kavramsal bir icerige uyarlayarak iki
seyi birden yapar: ilkin, bulantiy1 psikolojik bir faza ¢ekerek biyolojik ne-
denselliklerin Gtesine tasir; ikinci olarak, soyut kavramsallig1 biyolojik te-
rimlerle iligkilendirerek, fenomenolojik ontolojisinin realize olabilirligini

tanitlar. Dolayisiyla diistinir i¢in ‘bulants’ biyolojik, psikolojik, edebi ve fel-

29 Sartre, Varolugculuk, 97.
30 Jean Paul Sartre, Sartre Sartre’r Anlatryor Filozofun 70 Yasindaki Otoportresi, trc. Turhan Ilgaz,
(Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1996), 43-44.
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sefi dort temel farkl kategori arasinda bag kurma olanagini saglayabilen bir
kavram olarak konumlanur.

Sartre’in varolusgulugu tizerine gerceklestirilecek her tiirlii distinis bi-
¢imi, filozofun adi gegen kategoriler arasindaki kurdugu iliski bigimlerini
gozetmek zorunda kalacaktir. Cogu zaman gérmezden gelinebilen bu du-
rum, yukarida aktardigimiz bicimiyle varolugculugu yargilayan aceleci/ko-
layc1 tutumlara yol agabilmistir.

Peki, bulant1 kavraminin ¢ergevesini kavramin iligkili oldugu temasla-
r1 gostererek genislettigimizde, varolusculugun ‘umutsuzlugun kaynagi’ ol-
dugu elestirisini ortadan kaldirabilecek miyiz? Sartre’in insan 6znesi igin
varsaydigi umut, edimsellesebilme olanagini nasil bir olanaklar dinyasin-
da sunmaktadir? Disiintirin son derece titizlikle 6rmeye calistig: felsefi
dizgesini kotimserlik/umutsuzluk gibi en genel duygu durumlariyla eles-
tirmek ne derece dogru olacaktir? Kanaatimizce bu sorular cevaplanmay1
bekleyen sorular olarak durmaktadir. Fenomenolojik ontolojinin kendi ya-
pist i¢inde ¢oziimlenmesi gereken bu sorular, Sartre’in edebiyat anlatila-
rinda kullandig1 psikolojik tahlillerle sinirlandirilmamalidir. Aksi takdirde,
birbirinden ¢ok farkli noktalardaki diigmanlik ve sempatizanlik bu kutup-
lagmalari ve tartismalar1 devam ettirecektir.

Sartre’in fenomenolojik ontolojisinde kullandig: kendinde ve kendi
icin kavramsallagtirmalarina geri donersek, iki kavram durumu arasinda-
ki ar1 yalitimi hatirlariz. Karsithik iligkisi diizleminde birbirlerine 6rtiik on-
tolojik nesnellikler olarak konumlanan iki kavram, tek tarafli bir iligkisel-
likte goriniirler. Kendinde varligin granit donuklugu karsisinda devingen
kendinde i¢in, bir olumsuzlama 6gesi olarak biligsel anlamda kendine 6r-
tik kendinde’yi kesintisiz olumsuzlar. Sartre’in masa 6rneginde gosterme-
ye ¢alistigi varlik'tan masanin olumsuzlayan biling i¢in ayrigtirilmas: streci,
kendinde-kendi i¢in iligkisinin somutlagmis halini verir. Kisaca 6zetledigi-
miz bu igerik diigtiniriin fenomenolojik ontoloji i¢in diisindigu sabit kav-
ramsal zemindir. Sartre’in varolusculugunun ‘umutsuzlugun kaynag:’ oldu-
gu yonitindeki elestirinin kavramsal zemini tam da bu noktada gizlidir. Bi-
ling ve biling 6ncesi yetilerin sinirli kogullari, 6znenin kendinde varliktan
devsirebilecegi fenomenolojik izlenimlerin tikenmeyen goriinisler ¢erge-

vesini belirler. Bu durum daha bagslangictan kendinde varligin ne ise o ol-
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dugu icerik karsisinda, 6znenin ontolojik ¢aresizligini géstermektedir. Tim
dingin ve donuk yapisiyla kendinde varlik, 6znenin kendi iginligine ilgi-
siz olarak ‘orada’ bulunmaktadir. Oznelligin kendinde varlikla kuracag: her
tirden iligki, var olan bu ontolojik yalitimin kogullar1 ¢ercevesinde kurula-
caktir. Sartre’in daha sonra 6zgirligi anlatirken kullandig: ve ilk bakista
paradoksal goriinen ‘mahkumiyet/zorunluluk’ kavramlar: bu ontolojik ze-
mine referansla anlagilir hale gelecektir.

Sartre’a gore diisinme 6ncesi biling, apagik bir seziyle duyusal dinya-
nin farkindadir. Ornegin giizel bir giin batimini izlemekte oldugumu dii-
sundrsem, bu deneyimin baglangi¢c aninda hentz 6z biling yoktur. Bir nes-
ne olarak ‘Ben’in konumlandirilmadig: bu durumda, distince 6ncesi biling
i¢in nesne ‘giin batimidir’. Giin batim1 her ne zaman biling i¢in niyetsel bir
nesneye cevrilirse ‘Ben’in varlig1 o andan itibaren ortaya gikar.31 “Biling bir
znenin bilinci hi¢ degildir.”32 “Her biling kendi disinda bir seyin bilincidir’.33
Bulant’'nin da kayna@i olan bu asama, ‘ben’in digindaki bir nesnellik kargi-
sinda kendi nesnelliginin, dolayisiyla disaridanliginin, yalitilmighginin, ba-
gintisizhiginin farkina vardigi andir. Sartre’a gore bu farkindalik durumu,
ilk gortiste uyandirdigy tim edilginlik ve caresizlik hissine ragmen, insan
i¢cin 6zgirligin olanagini sunacaktir. Zorunlu bir 6z-varolus iligkisini diga-
rida birakan bu fenomenolojik ontolojiye gore 6zgiirlik, artik bir zorunlu-
luk problemi degil, bir se¢cim problemine dontgstr.34

Gorildagu gibi himanizmin felsefi referans noktas: olan fenomenolo-
jik ontoloji, kavramsal alt yapisiyla ‘umutsuzluk’ elestirisine net bir sekilde
direnememektedir. Varlik-varolusta olan, kendinde-kendi i¢in yalitiminin
ag1r vurgusu, kastedilen anlamda bir direncin olugturulabilmesinde en bii-
yik engel olarak gérinmektedir. Fakat Sartre, durumun tam tersi oldugu-
nu ifade edip, var olan bu yalitim durumunun ézgiirligiin birincil geregi ol-
dugunu ifade eder.

Geldigimiz bu noktada ¢6zmeye ¢alistigimiz problemle ilgi elimizde-
ki kavramlara bakacak olursak, problematik halde beklemekte olan gu kav-

31 Copleston, 4 History of Philosophy, Volume IX, 347.
32 Jean Paul Sartre, Oznellik Nedir?, trc. Inci Malak Upysal, (fstanbul: Can Yayinlari, 2015), 16.
33 Moeller, Jean Paul Sartre Ve Tabiatistiiniin Bilinmemesi, 45.

34 Jean Paul Sartre, Being and Nothingness A Phenomenological Essay on Ontology, 708.
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ramlar1 gorirtiz: Umut, bulanti, 6zgirlik, se¢cim. Bu kavramlarin proble-
matik 6zelligi, Sartre’in felsefi dizgesinde s6z konusu kavramlar igin be-
lirlemis oldugu 6znel konumlandirmadir. Yukarida goriildiigi gibi Sartre,
tenomenolojik ontolojinin geredi olarak, varlik karsisindaki yalitilmig ko-
numunu fark eden 6zne i¢in tek bir var olabilme olanag sunmustu. Cogu
okuyucu i¢in ¢aresizlik, terk edilmislik duygusu olusturan bu tekil olanak,
Sartre’in tam da 6zgurligin ilk adiminin olanagidir. Onun igin bireysel 6z-
gurliik, ahlaksal eylem, estetik duyarlilik, kabul edilebilir insani kisilik, var-
sayilmasi zorunlu 6zstiz bir iligkiyi gerekli kilar. Diigtiniire gore, kendinde
varlikla girilecek 6zsel bir iligkinin kosullandiracag: varolus, sayilan tiim bu
oznel alanin kategoriklerini 6ziin belirleyecegi ¢erceve dahilinde edimsel-
lestirmek zorunda kalacaktir. Sartre fenomenolojik ontolojisinin kendisi-
ne sundugu olanag: kullanarak, ytizyillardir tartisilmakta olan bu sorunla-
rin digina ¢ikmak ister.

Varolugculugun bireysel 6zneye yiikledigi radikal belirleyicilik ya da ey-
lemleri segme sorumlulugu, diisiiniiriin yukarida ifade etmeye ¢alistigimiz 6z-
varolus paradoksunu ortadan kaldirma istahiyla ilgili olarak gorilebilir. Diin-
yanin bilinci olarak duyusal bilincin tetikledigi dusiinen biling, varliktan yali-
tilmighgin bulantisimi tedavi i¢in 6znelligini var ederek yoluna devam etmek
zorunda oldugunu kavrar. Sartre igin apagik gergeklik budur. Ozellikle insani
sorumluluk alaninda ortaya ¢ikacak sayisiz davranigsal ve psikolojik sorunlar,
digtindrin sistemine baglilig: kargisinda kastedilen radikal tavra boyun ege-
cektir. Sartre’in felsefi sisteminde bireyin se¢im yapma zorunlulugu tartisma-
ya acik degildir. Oyle ki, Tanr1 var olsaydi dahi degismeyecek ve O yokmus
gibi davranilmasini gerektirecek bu ¢ikarim, 20. yiizyil insaninin bireyselli-
ge mahkdmiyetinin aydinlanmaci son izlerini verir. Insan 6zsiizligi/yalnizlig:
pahasina da olsa fenomenolojik yazgis: olan 6zgiirligi kabul etmelidir.

Sartre, tartismaya acik bir nokta birakmadig1 6zgurlik disincesinde bir
ileri adim daha atarak, 6znenin yalnizhik/firlatilmighik’ini son noktasina er-
dirir: Oznenin yazgili oldugu 6zgiirlik, kapsadigi tiim kamusal sorumluluk
ve 6devlere ragmen, 6zneye her hangi bir kargilik da sunmamaktadir. Insa-

nin gergekligi nafile bir tutkudur.35 “Bifincin kendisi igin’i, siirekli olarak pro-

35 David West, Kita Avrupasi Felsefesine Giris Rousseau, Kant, Hegel denFoucault ve Derrida’ya, trc.
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Jelerini gerceklestirmeye, gercekte kendisi i¢in bir amag olarak benimsedigi sey ol-

maya ve boylelikle de, bir kendinde-kendisi icin haline gelmeye calisir. Bununla
birlikte, 0 bu tamamlanmshk haline, olumsuzluk ya da ‘hiclik’ olarak-bundan
sonraki heniiz gerceklesmemis imkanlarin yansitilmas: olarak- her neyse o ol-
maktan ¢ikmaksizin erisemez.”36 Dolayisiyla bir yazg olarak 6zgtirlik, ken-
disinden bagimsiz her hangi bir amag ya da digsal bir referans i¢in degil, bi-
zatihi kendi gergekligi i¢in vardir.

Ozetle, duygusal bir tarafgirlikten uzak bir sekilde fenomenolojik onto-
lojisinin kendi sinurlari ¢ercevesinde kaldigimizda, ¢ézmeye ¢alistigimiz so-
runlarin nasil askida kaldigini net bir sekilde gordugimiizi séyleyebiliriz.
Ornegin yukarida aktardigimiz diisiincelerdeki su tiir sorunlar, kendilerine
ne kadar somut kargiliklar arasak da, cevapsiz kalmaya devam etmektedirler:
Sartre i¢in fenomenolojik ontoloji perspektifindeki bir dizgenin bireyden te-
mel erdemleri bekleme durumu varken, bu beklentiye sunacag: her hangi bir
kargilig1 ya da 6dillendirme vaadi yoktur. Dolayistyla ideal bir durumun an-
latist olan bu beklentiler, reel dinyanin tekil gergeklikleri icerisinde kendisi-
ne nasil bir yer bulacaklardir? Felsefe tarihinde idea-tekil obje bashig: altinda
¢oziilmeye ¢alistlan sorunun buyurgan bir yontemle ¢éziilmeye calisilmasi
ne derece gercekgi olabilir? Firlatilmighk yazgis: kotimser bir ruh durumuy-
la degil, bireysel algilarin 6tesindeki Sartre’c1 duygu durumuna bagl kalina-
rak 6zgirlik hisleriyle kargilanabilir. Bunun i¢in kiginin Sartre’in distince-
lerini teorik diizeyde kabul etmek kadar duygusal dinyasinda da Sartre gibi
hissedebilmesi gerekecektir. Bireyler onu okuyarak, kendi i¢in varligin varo-
lugsal yazgisinin umutsuzlugu degil umudu imledigine ikna olabilirler. Fakat
bu durum her halikarda bir ikna problemi olarak kalmayacak midir? Bura-
da sorun insanin akl ile ikna oldugu bir distinsel igerige, duygu ve hisleriy-
le katiliminin imkaninin ne derece miimkiin olacagidur.

Sartre’in digstinceleri tiim kabul edilebilirlikleriyle beraber, nesnel bir
zorunlulugu icermezler. Kendisinin de deneme dedigi fenomenolojik on-

toloji, yapist geregi zaten bu tiir bir zorunlulugu kendi metodik tanimi i¢i-

Ahmet Cevizci, (Istanbul: Paradigma, 1998), 201.
36 David West, Kita Avrupas: Felsefesine Giris Rousseau, Kant, Hegel denFoucault ve Derrida’ya,
201-202.
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ne almamaktadir. Dolayisiyla distintirin de s6yledigi gibi, se¢im son kerte-
de bireyin kendisine baglidir. Ozne, se¢imlerine yon vermede sayisiz igerigi
inceleyebilir. Sartre’in bizlere sundugu bu diisiinceler de, 6zneye verilen im-

kanlar gibi, sayisiz diigiinceler arasindaki bir segenek olarak kalacaktir.

Sonu¢

David West’ten dogrudan aktardigimiz su climle, makalede gésterme-
ye ¢alisiimiz temel problematigi toparlama anlaminda, son derece kay-
da degerdir: “Sartre’in ontolojik anlamda uzun ve yorucu seriiveni, Kant ta-
rafindan agik secik olarak formiile edilmis olmakla birlikte, yeterince ikna edi-
ci bir oziime kavusturulamayan; seylerin nedensel bir bicimde belirlenmis bir
diizeni olarak deneyimledigimiz bir diinyada, ozgiirlik ve sorumlulugun na-
sul agiklayabilecegimiz problemine bir coziim getirmeye yonelik bir tesebbiis ola-
rak anlasilabilir.”37

Sartre’in felsefi dizgesine baktigimizda, onun Kant’in dizgesi karsisinda
yasadig tiirden bir ikna olma problemiyle karsilagiriz. Deneme olarak dii-
sindigi fenomenolojik ontolojisinde o, dizgesinde ulastigini digtindigi
neticelere bizi ikna etmek ister. Felsefisini kurarken kullandig: terminoloji-
ye baktigimizda, ylizeysel olmayan bir sonuca varmak istemedigini net bir
sekilde goriiriiz. Onun, klasik felsefe ve mantigin ytzyillardir tartiga geldigi
birgok kavrami hi¢ tisenmeden ele alip yeniden formiile etme istahi bu yon-
de degerlendirilebilir. Varlik, 6z, kendinde varlik, kendi i¢in varlik kavram-
lar1 bunlardan en temel olanlaridir. Kendilerinden hareketle fenomenoloji-
nin temel varsayimlarini da yeniden inceledigi bu kavramlar, onun disiince
evriminde yap1 tagt niteligindedir.

Kisaca yineledigimiz bu agiklamalar, paradoksal bi¢imde, Sartre’in diz-
gesine getirilebilecek elestirilerin kaynagini olusturmaktadirlar. Yukarida
aktardigimiz Kant 6rnegi, Sartre’a yapilabilecek elestirilerin baglangic nok-
tasini gostermesi agisindan kritik bir 6neme sahiptir. Kant’in dizgesinin ya-
rattig1 ikna problemi, 6znel deneyimin kosullarinin agikligina ragmen, ha-
len varligini sirdiirmekte olan 6zgiirliik ve sorumluluk problemiyle alaka-

liydi. Ayni sekilde Sartre’in dizgesi de, 6znel deneyimin bagli oldugu biling

37 West, Kita Avrupasi Felsefesine Giris Rousseau, Kant, Hegel denFoucault ve Derrida’ya, 192.
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ve biling dtesi transandantal kogullarin net kabullerine dayanir. Bununla
beraber Kant’ta oldugu gibi Sartre'da da, deneyimin transandantal kosulla-
r1 bilincin temas kurdugu kendi disindaki nesnel icerige, bu kosullarin tire-
tebilecegi kadar bir agiklama getirebilmektedir. Kendinde sey’in kendisinin
degil, 6znel bilingteki goriinis ya da belirisinin bilgisi olan bu igerik, yapi-
s1 geregi 6znel deneyimin sinirlariyla belirlidir. Sartre bir adim daha atarak,
bilinci kosulladig: hi¢leme edimiyle Kant’'in sabit kendinde sey’ini, gorii-
nenin gerisinde kalan bir gizem olma niteliginden de ¢ikarir. Oznel deneyi-
min nesne tzerindeki transandantal sinirlarini daraltma anlamina gelecek
olan bu adim, 6zneyi varlik kargisinda digarida birakan adim olacaktur.

Sartre, fenomenolojik ontoloji diizleminde gergeklesen ve 6znenin var-
lik kargisindaki digaridaligini/yalnizligini anlatan bu durumu tartigmak is-
temez. Varligin 6zneye kapali, donuk yapist karginda sezinlenen ve tiksinti
verici bir bulantiyla ifsa olan insani digaridalik, ona gére tartigma gétiirmez
sekilde aciktir. Oyle ki Tanr1 kavrami ve bu kavramdan tiireyen dinsel se-
malar onun tartigmak istemedigi, kendinde sey ve kendi i¢in varlik arasin-
da varoldugu distintlen gecersiz bagintilarin neticesinde ortaya ¢ikmustir.
Yine ona gore, insanin kendisini Tanr1 olarak digiinmesine yol agan bircok
distincenin altinda da bu tiir bir iligki kurma durumu vardir. Dolayisiyla iki
varlik kategorisi arasinda gérmeyi istedigi yalitim, hem fenomenolojik ¢1-
karimlar: hem de tarihsel gézlemleri itibariyle zorunludur.

Kanimizca Sartre’in dizgesinin yarattig1 ikna problemi, distiniirin yu-
karida 6zetledigimiz tartigmalardan fenomonolojinin imkén olarak sundu-
gu oOznel alana kaginma gidisi ile ilgidir. Kavramlarla kurdugu psikolo-
jik ve ampirik iligki, okuyucunun onun dusiincelerini nesnel bir gercek-
lik olarak kabul etmesini zorunlu kilmaz. Varlik kargisinda digarida kal-
mislig1 ve bilingsel hicleme edimiyle 6znel varolusunu kurabilecegini di-
stinen bir okuyucunun, Sartre’in etik ve politik maksimlerini kabul etmesi-
ni beklemeyebiliriz. Tersine, digarida kalmanin yaratacag: ruh durumu, bu-
lant1 ve varolugsal sorumluluklar: tetiklemek yerine, edinilmis sorumluluk-
lardan kurtulmus olmanin konforunu yaratabilir. Dizgenin fenomenolojik
ontolojiye dayanan yapisi geregi olanaklarin igerisinde olan bu durumlar,
yukarida alintiladigimiz Kant 6rneginde oldugu gibi, 6zgiirliik ve etik va-
rolusu bir problem olarak askida birakmaktadir. Bilincin aktif 6znelligine
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ragmen fenomenolojik 6znel 6zgiirliik deneyimi, varligin kendinde’sine 6r-

tik varolugu tatmin edememektedir.
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Tarih boyunca kurtarict beklentisi, her toplumda vardur. Insanlar, zor za-
manlarda birilerinin gelip kendisini kurtarmasini beklemistir. Bu beklenti-
nin birgok sebebi vardir. Her toplum kendi i¢ dinamigine gore kurtariciya
bir anlam verir. Baz1 Misliman toplumlar: da belli 6l¢iide bu beklentiye
girmistir. Bu gergevede Islam kiiltiriinde kurtarici anlayisi, mehdilik kavra-
muyla anlam bulmugtur. Bu anlayisin ortaya ¢ikmasinda dinsel, psikolojik ve
sosyolojik hususlar etkili olmustur. Biz bu ¢alismamizda, ilahiyat fakiltesi
orneginde mehdilik algisin ele aldik. Calisma evrenimizi Siirt Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi 6grencileriyle sinirli tuttuk. Farkli cinsiyet, yas ve sunif
olgiitlerine gore mehdilifin nasil algilandigini aragtirmaya calistik. Anketler
sonucunda yapilan degerlendirmeler, ilahiyat 6grencilerinin kurtarici bek-
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Anahtar Kavramlar:
Kurtaricy, Islam, Mehdilik, Siirt Hahiyat

MAHDI PERCEPTION OF STUDENTS OF THEOLOGY
(THE SAMPLE OF SIIRT UNIVERSITY)
Abstract
Throughout history, there is the expectation of rescuer in almost every soci-
ety. People wait for someone to come and save themselves in difficult times.
There are many reasons for this expectations. Each society gives a meaning
to the savior according to its inner conditions. Some Muslim societies have
also entered this expectation to some extent. In this context, in Islamic cul-
ture, the concept of rescuer has found meaning with the concept of mahdi.
Religious, psychological and sociological aspects have been influential in the
emergence of this understanding. In this study, we discussed the perception
of mahdi, in the sampling of theology faculty. We limited our study to Si-
irt University Faculty of Theology students. We tried to investigate mah-
di perception based on different gender, age and class criteria. As a result of
the surveys, the data provided important clues about the mehdi perception
of the students of theology.
Keywords:
Savior, Islam, Mahdism, Siirt Theology

Giris
Mehdi Kavrami ve Kisa Bir Tarihi

Arapga Hedy kavramindan gelen mehdi, sozliikte hidayete eren, dogru
yolu tutan kigi anlamina gelir.1 Felaket zamanlarinda ve kiyamet kop-
madan 6nce 1slah amaciyla gelecegine inanilan bu eskatolojik sahsa mehdi
ismi verilmektedir.2 Bagka bir deyisle, kendisinden 6nce ziilim ve haksiz-

liklarin alip yiridiaga yeryiizini adaletle dolduracak kisidir.3
Mehdi, Islam kiiltiiriinde kiyamete yakin gelecegine inanilan kurtarici
olarak ifade edilir. Mehdinin ahir zamanda gelip inanmayanlarla miicade-
le edecegi ve boylece Islam’t yayacagi, Islami gelenekte yaygin bir diisiince-

dir. Fakat kurtarict anlayis1 sadece Islami kiiltiire 6zgii degildir. Bu diistin-

1 Ferit Develioglu, “Mehdi”, Osmanhca Tirkee Ansiklopedik Liigat, Ankara: Aydin Kitabevi,
2000, 5.602.

2 Ekrem Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvuriars, Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2010, 5.22.

3 Avni {lhan, Mehdilik, Istanbul: Beyan Yayinlari, 1993,s.15
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ce, gegmisten ginimiize neredeyse her kiltiirde vardir. Bir¢ok toplumda
aydinlik bir zaman dilimine atif yapan bu inanis, inangsizligin ve toplum-
sal bozukluklarin yaygin oldugu dénemlerde bir kurtaricinin gelip 1slah ha-
reketinde bulunmas: olayini ifade eder. Kiyamete kadar devam edecegine
inanilan bu sire¢ dogruluk, adalet ve diizenin hakim olmasiyla son bulur.4

Kaosun veya toplumsal buhranlarin yogun oldugu dénemlerde insanlar
bir kurtaric: beklentisine kapilir. Care igeriden gelmezse, kisiler gozlerini
disa gevirir. Insanlar, bunu yaparak bir beklentiye girer. Béylece onlar, psi-
kolojilerini zor durumlara uygun hale getirmis olur. Cinkd umut, karma-
sanin sonlanabilmesi i¢in bir kurtarici iglevini gorir. Aksi takdirde dizen-
sizlik ve belirsizlik, kisinin mutsuz olmasina sebep olur. Kurtaricinin gele-
cek olmasi fikri, hem kisilerin bir sey yapamama duygularini oksamis hem
de onlarin gelecege umutla bakmasini saglamis olur. Zira kisinin toplum-
da kendini giivensizlik iginde hissetmesi, katlanilir bir durum degildir. In-
sanlar, kendilerini giivende hissettirecek ve belli bir dogrultuda yonlendire-
cek durumlara veya sahislara ihtiyag¢ duyar. Bu durum toplumdaki kitlelerin
bir yone gereksinim duyma ihtiyacinin sonucudur. Bu a¢idan kurtarici fik-
ri, birgok toplum i¢in giivenilir bir liman islevindedir.>

Mehdilik fikri kurtaricilik anlaminda neredeyse her toplumda gorilir.
C)rnegin ilksel bir inanca sahip olan Yeni Gine halki, bekledikleri mehdi-
nin Manzren olduguna inanir. Bu kurtarici motifi Avrupada Kargo Kiilti
olarak ifade edilir. Burada yasayan yerliler, bir kiilt kahramanin ata ruhla-
r1 ile birlikte zengin bir gemi ile gelecekte yanlarina ugrayacagina ve boy-
lece bu kurtarici sayesinde kendilerinin yabancilarin istilasindan kurtulaca-
gina inanurlar.6

Mecusi mitolojisinde beklenen kurtarict Saogyant’tir. O, Zerdistiin so-
yundan olan ve diinyanin sonuna dogru Mecusileri kurtaracak kisidir. Son
kurtaric1 Saogyant, Ahuramazda’nin yardimiyla diinyanin sonuna dogru

gore ahir zaman kotuluk, fitne, zuliim, savag, dogal felaket ve kitliklarin ola-

Sinasi Giindiiz, “Mehdi”, Din ve Inang Sozkigi, Konya: Vadi Yayinlari, 1998, 5.253-254.
Elias Canetti, Kitle ve Iktidar, trc. Giilgat Aygen, Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1998, 5.29-30.
Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlart, s.22.

Mehmet Alici, “Mecusilik”, Dinler Taribi EI Kitab: , Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015,s. 258.
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cag1 bir dénemdir. Diinyanin sonunun gelecegi bu son devirde mutlaka bir
kurtaric gelecektir. Sabii kutsal literatiiriinde “son savasci veya kral” olarak
bilinen Pragai Siva, gelmesi beklenen yani yeryiizini her tirli kotilikten
arindiracak kigidir.8

Yahudilik inancina gore Davud soyundan ahir zamanda gelecegi bekle-
nen bir kurtarici vardir. Ayni inanig Hiristiyanlara da gegmistir. Buna g6-
re Isa Mesih, kiyamet kopmadan 6nce yeryiiziine gelecek ve yarim biraktig:
gorevini tamamlayacaktir. O gorev de butiin insanlhigin kurtulusudur.?

Her toplumda bir kurtariciya siginma fikri vardir. Bu diigtincenin bi-
¢imi ve igerigi toplumdan topluma degisebilir. Ayni sekilde toplumun sa-
hip oldugu inang, kurtarici fikrini besleyen veya 6teleyen bir durumu ifa-
de edebilir. Kurtaricinin ne zaman ve nasil gelecegiyle ilgili, inang sistem-
lerine gore degisen durumlar séz konusudur. Bazi dinlerde zaman, iyi-
lik ve kotiilik donemleri olarak dairesel bir goriinim arz eder. Bazila-
rinda ise kotiliikten iyilige dogru ¢izgisel bir zaman anlayis1 vardir. Ki-
mi inang sistemlerinde zaman, bir felaketle veya kiyametle nihayete erer-
ken kimilerinde ise bu zor zamanlardan 6nce bir kurtaric ortaya ¢ikmak-
ta ve bir iyilestirme dénemi yasanmaktadir. Dolayisiyla her toplum ken-
di 6zel durumuna gore kurtaric: figiiriine bir sekil veya zaman hiviyeti

kazandirmaktadir.10

Islam Kiiltiiriinde Mehdilik

Mehdi kelimesi, Kuran-1 Kerimde gegmemektedir. O, bazi hadisle-
re atfen kullanilir. Buhari ve Miislim’in hadis kitaplarinda mehdiden hi¢
s6z edilmezken; Ahmed b. Hanbel, Ibn Mace, Ebu Davud, Tirmizi ve
Taberani gibi muhaddisler mehdilikle ilgili rivayetleri aktarmiglardir. Hz.
Muhammed’e atfedilen baz: hadislerde diinyanin émrinden bir giin kal-
sa bile Allah’in bu giinii uzatip bir mehdi géndereceginden bahsedilir. Bu
mehdinin Hz. Hasan veya Huseyin'in soyundan gelecegi ve adaletsiz din-

yaya adalet getirecegi belirtilir. Buna gore mehdi bes, yedi ve dokuz yil gibi

8 Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, Yasayan Diinya Dinleri (Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanlig: Yayinla-
r1,2007,s. 485-486.

9 Giindiiz, Din ve Inang Sozligii, s.258.

10 Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvuriar, s.22.
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tek rakamli sayilarda hiikiim strecektir. Biitin Mislimanlara hikmedecek
olan bu mehdinin kiyametin kopmasiyla iktidar: nihayete erecektir.11

Mehdi kelimesinin bir inan¢ konusuna dontsmesi ise ilk defa Abdul-
lah bin Sebe taraftarlarinin bu iddiay: ortaya atmasiyla baglamigtir. Bun-
lar Ali bin Ebu Talib’'in 6lmedigini ancak kiyametin kopmasina yakin bir
zamanda gelip yerytiziinden zulmu kaldiracaklarini sdylemislerdir. Meh-
di inancinin, 6zellikle Kerbela Savagi’'nda Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesin-
den sonra Ka’b el Ahbar'in Yahudilikten Islam’a tasidigi bazi rivayetler-
le gectigi bilinmektedir. Yine Kerbela olayindan sonra Muhtar es Sekafi
ve Keysan onculigindeki bir grubun Ali bin Ebu Télib’in ogullarindan
Muhammed bin Hanefiyye’nin Mislimanlarin ger¢ek kurtaricis: oldugu
seklindeki iddialar1 vardir. Keysaniye’ye bagli bu grup, Muhammed bin
Hanefiyye’'nin 6lmedigini ve Radva Dagi'nda yasadigini ancak kiyame-
te yakin bir zamanda adaleti saglamak i¢in geri gelecegini sdylemislerdir.
Mehdilik iddias1 boylece ortaya ¢ikmig ve Siiler araciligiyla Misliman-
lar arasinda yayilmistir. Once Siiler sonra Emeviler ve ardindan Abbasi-
ler arasinda yayilan mehdi inanigi, zamanla Siinniler tarafindan da kabul
gormitiir.12

Mehdilik inanc1 Stunniler arasinda yayilsa da o, $ii akidesinin temel
tagt konumundadur. Siilerin Islam diinyasinda magdur edildiklerini dii-
sinmesi onlarin bir kurtarici fikrini benimsemelerinde etkili olmugtur.
Bu durum neredeyse bitiin Sii firkalarda mehdilik inancinin yaygin-
lagsmasina neden olmustur. Buna gére her $ii firkanin mehdi sahsiye-
ti ayridir.13

Kadiyaniler de mehdiligi inang konusu haline getiren bir gruptur. Gu-
lam Ahmed, Mesihlik iddiastyla birlikte mehdilik fikrini savunan bir sahsi-
yettir. Kadiyaniligin savunucu olan bu kisi, 6nce Miisliiman oldugunu séy-
lemis daha sonra kendisinin Islam’in mehdisi, Hiristiyanhgin Mesih’i ve

Hinduizm inancinda Vignu'nun Avatarast oldugunu iddia etmistir. O, ken-

11 Yusuf Sevki Yavuz, “Islam Inancinda Mehdi”, Did, C.28, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi
Yayinlari, 2003, 5.371.

12 Yavuz, “Islam Inancinda Mehdi”, Di4, s.371-372.

13 Ethem Ruhi Figlali, “Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine, Mezhepler Tarihi agisindan Bir Baksg”,
Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi”, Istanbul, 1981, Cilt XXV, s5.179-214
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disinin resul oldugu i¢in vahiy aldigini fakat yeni bir seriat getirmedigini
savunmugtur. Oliimiiyle baglilar: arasinda ayriliklar olusmustur.14
Mehdilik ister Yahudilerin ve Hiristiyanlarin rivayetlerine isterse de ba-
z1 hadislere dayanilarak Miusliiman kiiltirine girmis olsun onun zor za-
manlarda siirekli bir beklenti yarattigi agiktir. Fakat bu beklenti Islam gele-

neginde Siinnilere oranla Siiler arasinda daha yuksektir.

3. Arastirmanin Metodolojisi

Yapilan aragtirmanin amaci, ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin mehdi al-
gst ve mehdi diistincesinin bireysel ve toplumsal yansimalarina yonelik tu-
tumlarini incelemektir. Bu sebeple, Siirt tiniversitesi ilahiyat fakiltesinde
birinci, ikinci ve tiglincii sinifta egitim gérmekte olan 6grenciler ¢aligma ev-
reni olarak secilmistir. Aragtirma evreninin biitiniine ulagmanin gii¢ oldu-
gu durumlarda evreni temsil edebilecek bir 6rneklem segilir. Orneklemin
belirlenmesinde aragtirmanin amaci, evrenin biytkligi, segilecek 6rnek-
lemin temsil yetenegi gibi hususlar gz 6niine alinmugstir. Orneklem seci-
minde tabakali 6rneklem kullanilmigtir. Tabakali 6rneklem se¢me teknigi-
nin kullanilmasindaki amag, “cinsiyet” ve “sinif seviyesi” degiskenleri bagla-
minda mehdi algisindaki farklilasmanin olup olmadigini ortaya ¢ikarmak-
tir. Bu kapsamda, ¢aligma evrenini cinsiyet ve sinif diizeyi seklinde iki taba-
kaya ayrilmis ve her tabakay: temsil edecek nitelikte bir 6rneklem se¢ilmig-
tir. Aragtirmada toplam 166 anket degerlendirmeye alinmgtir.

Bir bilimsel ¢aligma 6ncesinde alandaki mevcut bilgiler taranarak so-
rular olusturulur ve bu sorularla birlikte verilecek bir cevabi da tagiyacak
nitelikte birer sinama hipotezi hazirlanir. Bunlar, aragtirmada dogrulu-
gu arastirilacak tahminlerdir. Sayet hipotezlerin dogruluklar: ispatlanabi-
lirse sosyolojik bir yasa olurlar; olmazsa, terk edilirler ve stnanmak tze-
re bagka hipotezler formile edilir.15 Belirli bir varsayimdan hareket et-
meyen bir aragtirmact, ne arayacagini bilmeden yollara diigen gayesiz gez-

ginlere benzer.16

14 Giindiiz, Din ve Inang Sézliigii, s.208.

15 Maurice Duverger, Sosyal Bilimlere Giris, Cev. Unal Oskay, Tstanbul: Kirmizi Yayinlar1 2006,
s 354

16 Nilgiin Celebi, Sosyoloji ve Metodoloji Yazilari, Ankara: An1 Yayincilik, 2. Basks, 2004, s 241
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Bu kapsamda ¢aligmanin temel varsayimlarini 6yle siralayabiliriz:

e Mehdi algisi cinsiyete gore degismektedir. Buradan hareketle mehdi-
nin gelecegine inanma orani erkeklerde daha ytiksektir.

e Mehdi algis1 ilahiyat fakiiltesindeki egitim siiresi arttikga degismekte-
dir. Smuf yikseldik¢e mehdinin gelecegine inanma orani digsmektedir.

o Tarikat veya cemaate bagli olanlar arasinda mehdinin gelecegine inan-
ma orani daha ytiksektir.

e Mehdi distincesinin yayginlik kazanmasinda etkili olan faktérlerin
baginda tarikat ve cemaatler gelmektedir.

¢ Ehl-i stinnetteki mehdi distincesi diger inang ve kiiltiirlerden etki-
lenmigtir.

e Mehdinin gelecegine inanma durumu dini bilgi kaynaklarina gére
farklilik gostermektedir.

Nicel bir aragtirma olarak tasarlanan ¢aligmada, temel veri toplama tek-
nigi olarak anket kullanilmigtir. Anketlerden elde edilen veriler SPSS 21
programi ile analiz edilmigtir.

Ankete katilanlarin % 54,21 (90 ) bayan; % 45,8’1 ( 76 ) erkektir. Sinifla-
ra gore dagilima baktigimizda, %31,3’i ( 52) birinci sinuf, % 38’ ( 63) ikinci
stnif, % 30,7’si ( 51 ) tgtinct sinif oldugu gortilmektedir. Bolge olarak dogum
yerleri incelendiginde en yiiksek oranin % 64,5 ile Giineydogu Anadolu Bél-
gesi oldugu goriilmektedir. Tkinci sirada % 18 ile Dogu Anadolu, tigiincii si-
rada ise % 7 ile Akdeniz Bolgesi bulunmaktadir. Yerlesim yeri olarak dogum
yerleri incelendiginde % 41 ile 7/ birinci sirada iken % 39 ile i/ge ikinci sirada
% 17 ile kdy ise tiglincl siradadir. Katilimeilarin ekonomik durumlarina bakil-
diginda % 54'liikk kesim ekonomik durumlarinin orta diizeyde oldugunu be-
lirtmistir. 1y'1 diyenlerin oran1 % 36,7 iken, disiik diyenlerin oran1 % 7,2'dir.

Katilimeilara “dini bilginizin kaynag: nedir” seklinde sorulan soruya,
% 36 kigisel arastirmalarim cevabini verirken, Ailem seklinde cevap veren-
lerin oran1 % 33,7'dir. I/ahiyateilar segenegini isaretleyenler % 14,5, diya-
net diyenler % 8,4 ve bagl oldugum tarikat veya cemaat diyenler ise % 7,2
seklindedir.

Mehdi ile ilgili fikirlerin yayginlik kazanmasinda tarikat veya cemaat-
lerin etkili olup olmadigimi 6lgmek adina katilimeilara “herhangi bir tari-

kat veya cemaate bagl misiniz?” seklinde bir soru yoneltilmistir. Katilimei-
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larin % 20’si “evet” cevabini verirken % 80’1 “hayir” demistir. Medrese egiti-
minin mehdi algis: Gizerindeki etkilerini 6l¢mek adina katilimcilara y6nel-
tilen “Medrese egitimi aldiniz mi?” sorusuna katilimeilarin % 14,51 “evet”

derken % 85,51 de “hayir” demistir.

4. BULGULAR VE YORUMILAR
Calismanin bu béliimiinde ilahiyat 6grencilerinin mehdi algisina 6l¢-
meye yonelik uygulanan anketin verilerini ve tablo yorumlarina yer verile-

cektir.

Tablo 1: Mehdi'nin gelip gelmeyecegine yonelik tutum tablosu

Mehdinin gelecegine inaniyor musunuz? N %

Evet 54 32,5
Hayir 68 41,0
Bilmiyorum 44 26,5
Toplam 166 100,0

Mehdinin gelip gelmeyecegine yonelik sorulan soruya katilimcilarin
verdikleri cevaplar incelendiginde, % 32,5’luk kesim mehdinin gelecegi-
ne inanirken, % 41’i mehdinin gelmeyecegi yontinde fikir beyan etmisler-
dir. % 26,5’1 de mehdinin gelip gelmeyecegi konusunda bir bilgilerinin ol-

madigin belirtmislerdir.

Tablo 2: Mehdinin gelip gelmeyecegine dair bilgi
kaynaklarinin dagilim tablosu

Bu konudaki bilgi kaynaginiz nedir? N %
Cevapsiz 26 15,7
Kisisel Aragtirmalarim 79 47,6
Ailem 14 8,4
[lahiyatcilar 29 17,5
Cemaat ve tarikat buytikleri 8 4.8
Diger 10 6,0
Toplam 166 100,0
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Mehdi'nin gelip gelmeyecegine yonelik sorulan soruya “evet” veya “ha-
yir” diyenlerin bu konudaki bilgilerinin kaynagini soruldugunda, % 47,6’lik
bir oran konudaki bilgilerinin kaynaginin “kisisel aragtirmalar” oldugunu
belirtmistir. Tkinci en yiiksek oran % 17,5 ile “ilahiyat¢ilar” olurken, kati-
Iimcilarin % 8,44 “ailem” cevabini verirken, % 4,8’i “cemaat ve tarikat bi-
yiiklerim” cevabini vermistir. “Diger” secenegini isaretleyenlerin orani ise %
6'dir. Katilimeilarin %15,7’si bu soruyu cevapsiz birakmigtir. Cevapsiz bira-

kanlar “bilmiyorum” se¢enegini isaretleyenlerdir.

Tablo 3: Mehdi ile ilgili rivayetler hakkinda katilimcilarin
tutumlarina yonelik tablo

Mehdi ile ilgili rivayetler hakkinda 0
o N 0%

ne diigiiniiyorsunuz?

Gergegi Yansitiyor 28 16,9
Uydurmadir 45 27,1
Kismen Dogrudur 42 25,3
Fikrim Yok 51 30,7
Toplam 166 100,0

“Mehdi ile ilgili rivayetler hakkinda ne distiniiyorsunuz?” sorusuna ka-
tilimeilarin % 30,7’si bu konuda bir fikirlerinin olmadigini ifade ederken, %
27,1’i uydurma oldugunu belirtmistir. Kismen dogrudur diyenler ile gerge-

gi yansitiyor diyenlerin toplam orani ise % 42,2'dir.

Tablo 4:Katilimcilarin Mehdi algisina yonelik tutum tablosu

Mehdi denilince akliniza ne geliyor? N %
Kiyamete yakin bir zamanda gelip diizeni saglayacak

L 85 51,2
biyik kurtarict
Her Asrin Miiceddidi 14 8,4
Insanlarin kendilerini avutmak igin uydurduklar:

L1 51 30,7

hayali bir zat
Diger 12 7,2
Cevapsiz 4 2,4
Toplam 166 100,0
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Tablo incelendiginde, “Mehdi denilince akliniza ne geliyor?” seklinde
sordugumuz soruya katilimeilarin % 51,2’si “Kiyamete yakin bir zamanda
gelip diizeni saglayacak biiyiik kurtarici” cevabini verirken, % 30,7’si “In-
sanlarin kendilerini avutmak i¢in uydurduklar: hayali bir zat”, seklinde ce-
vap vermistir. Katilimcilarin % 8,476 “Her asrin miiceddidi”, % 7,2’si “diger”

secenegini isaretlemigtir.

Tablo 5:Mehdi Diisiincesinin yayginlagsmasina yonelik

tutumlarin dagilimi

Mehdi diisiincesinin yaygin hale gelmesinde sizce N %
etkili olan faktor nedir

Cevapsiz 2 1,2
Tarikat/cemaat 66 39,8
Sifahi Bilgiler 54 32,5
Dini L;erikli TV Programlar: 16 9,6
Mehdilikle ngili Kitaplar 13 7,8
Diger 15 9,0
Toplam 166 100,0

Calisma kapsaminda cevap aramaya c¢aligtigimiz sorulardan biri de
Mehdi distincesinin yayginlik kazanmasinda etkili olan fakt6riin ne oldu-
gudur. Bu konu ile ilgili katihimcilara yonelttigimiz “Mehdi distncesinin
yaygin hale gelmesinde sizce etkili olan faktdr nedir’? sorusuna katilimci-
larin % 39,8’1 s6z konusu disiincenin yayginlagmasinda “tarikat ve cemaat-
lerin” etkili oldugunu belirtmistir. % 32,5’1 “sifahi bilgilerin” etkili oldugunu
belirtirken, % 9,6’1 “Dini igerikli TV programlarinin,”% 7,8 ise “Mehdi ile
ilgili kitaplarin” etkili oldugunu belirtmistir. Katilimcilarin % 9’u diger se-
¢enegini isaretlerken, % 1,2si ise cevap vermemistir.

Tablo incelendiginde, mehdi digiincesinin yayginlik kazanmasinda et-
kili olan faktorler siralamasinda tarikat/cemaat segenedi birinci siradadir.
Burada etkili olan faktor bu tarz gruplarda kitabi bilgilerin yani sira sifahi
bilgilerin de yaygin olmas etkilidir denilebilir. Ote yandan tarikat ve cema-
atlerde lider merkezli bir durumun olmast, grup tyelerinin kurtarici fikrini

besleyen bir diger kaynak olarak degerlendirilebilir.
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4.1. Mehdi Diisiincesinin Psiko-Sosyal Yansimalari
Tablo 6:Mehdi gelecek diisiincesinin bireysel etkilerine
yonelik tutumlarin dagilim:

Mehdinin Gelecek Diisiincesi Bireysel Olarak N %
Sizi Nasil Etkilemektedir?

Cevapsiz 2 1,2
Olumlu 28 16,9
Kismen Olumlu 23 13,9
Olumsuz 10 6,0
Etkisiz 103 62,0
Toplam 166 100,0

Mehdi gelecek diistincesinin bireysel olarak etkilerinin hangi yénde ol-
dugunu belirlemek adina katilimcilara yonelttigimiz “Mehdi gelecek” dii-
stincesi bireysel olarak sizi nasil etkilemektedir?”sorusuna, katilimcilarin %
62’lik bir kesimi bu diigiincenin onlar: “etkilemedigini” belirtmistir. “Olum-
lu” ve “kismen olumlu” diyenlerin toplam oranit % 30,8 iken, “olumsuz” di-

yenlerin orani % 6'dur.

Tablo 7: Mehdi gelecek diisiincesinin toplumsal etkilerine
yonelik tutumlarin dagilim:

Sizce “Mehdi gelecek” diigiincesinin

Miisliiman toplumuna etkisi hangi N %
yondedir?

Olumlu 65 39,2
Olumsuz 58 349
Notr/Etkisiz 43 25,9
Toplam 166 100,0

Mehdi beklemenin psiko-sosyal yansimalarinin hangi yénde oldugunu
belirlemek adina yonelttigimiz soruya katilimcilarin % 39,2’si olumlu sek-
linde cevap verirken, % 34,9’u olumsuz, % 25,9'u da etkisiz cevabini ver-

mistir.
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Tablo 8: Mehdi gelecek diigiincesinin bireysel etkilerine
yonelik tutumlarin dagilimi

“Mehdinin gelecegine inanmak, stkintils

ve buhranli dénemlerde insan1 rahatlatir” N %
onermesine katiliyor musunuz?

Cevapsiz 1 0,6
Katiliyorum 33 19,9
Kismen Katiliyorum 39 23,5
Katidmiyorum 69 41,6
Kismen Katilmiyorum 6 3,6
Kararsizim 18 10,8
Toplam 166 100,0

Mehdinin gelecegine inanmak, sikintili ve buhranli dénemlerde insan:
rahatlatir 6nermesine katihimeilarin % 41,6's1 “katilmiyorum” demislerdir.
“Kismen katiliyorum” diyenlerin orani % 23,5,” katiliyorum” diyenlerin ora-
n1 % 19,9dur. % 10,8’lik kesim bu konuda “kararsiz” oldugunu belirtirken,

% 3,6’s1 da “kismen katilmiyorum” demistir.

Tablo 9:Mehdi, bizim tembelligimizin adidir” yargis
hakkinda tutumlarin dagilim

“Mehdi, bizim tembelligimizin adidir” yargis1 N %
hakkinda ne diigiiniiyorsunuz?

Katiliyorum 66 39,8
Kismen Katiliyorum 43 25,9
Katilmiyorum 44 26,5
Kismen Katilmiyorum 3 1,8
Kararsizim 10 6,0
Toplam 166 100,0

Tablo incelendigine “mehdi bizim tembelligimizin adidir” nermesine kati-
limcilarin % 39,81 “katiliyorum”seklinde cevap verirken, % 25,9'u “kismen ka-
tiliyorum” demistir. “Katilmiyorum” ve “kismen katilmiyorum” diyenlerin orani

toplamda % 28,3 iken “kararsizim” diyenlerin oran1 da % 6 diizeyindedir.
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4.2. Ehl-i Siinnet teki Mehdi Diisiincesinin Diger Kiiltiir ve

Inanglarla Etkilesimi

Ehl-i stinnet arasinda mehdi ile ilgili diigiincenin olugsmasinda diger

inang ve mezheplerdeki kurtarici figiirii diigiincesinin etkisi olup olmadig1-

n1 6l¢mek i¢in katilimcilara bu konu ile ilgili sorular yone

[ttik.

Tablo 10:Mehdi diisiincesinin diger inang ve kiiltiirlerden

etkilesimine yonelik tutumlarin dagil

mi

Islam inancindaki “mehdi anlayiginin” diger N %
dinlerden etkilendigini diisiiniiyor musunuz?

Evet 69 41,6
Hayir 40 241
Kismen Etkilenmigtir 36 21,7
Bilmiyorum 21 12,7
Toplam 166 100,0

“Islam inancindaki mehdi anlayiginin diger dinlerden etkilendigini dii-

sunlyor musunuz?” sorusuna katilimcilarin % 41,6%: “evet” etkilenmistir

cevabini verirken, %24,1’1 “hayir” demistir. % 21,7’si “kismen etkilenmigtir’

derken, % 12,7’si de “bilmiyorum” demistir.

Katilimcilarin verdikleri cevaplar gz ontine alindiginda evet diyenler ile
kismen etkilenmistir diyenler toplamda % 63,3 gibi yiiksek bir orandadir. Bu-
radan hareketle diyebiliriz ki katilimeilarin biiyiik bir oran1 Islam diigtincesin-

deki mehdi dastincesinin diger dinlerden etkilendigini diisinmektedirler.

Tablo 11: Mehdi diigiincesinin diger inang ve kiiltiirlerden
etkilesimine yonelik tutumlarin dagilim:

)

Ehl-i Siinnetteki mehdi anlayis1 ile Sia'daki mehdi anlayis:

N N %
hakkinda ne diigiiniiyorsunuz?
Cevapsiz 4 2,4
Ayni 7 42
Farkli 62 37,3
Birbirinden Etkilenmistir 93 56,0
Toplam 166 | 100,0
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Mezhepsel baglamda mehdi distincesindeki algilar: ele almak i¢in kati-
limcilara yonelttigimiz “Ehl-i Siinnetteki mehdi anlayis1 ile Siadaki meh-

di anlayis1 hakkinda ne distiniyorsunuz?” seklindeki soruya katilimeilarin

“birbirinden etkilenmistir” diyenlerin oran1 % 56 iken, “farkli” diyenler %
37,3 “ayn1” diyenlerin orani ise % 4,2 diizeyindedir. % 2,4'likk kesim de bu

soruyu cevapsiz birakmugtir.

Ilahiyat fakiiltesine geldikten sonra mehdi diigiincesi ile ilgili katilim-

cilarda bir degisiklik olup olmadig1 sorusu aragtirmamizin odaklandig:

bir diger konudur. Bu baglamda arastirmanin hipotezlerinden biri de “ka-

tilimcilarin aldiklar: ilahiyat egitimi arttikca mehdi distincesinde degi-

siklik meydana gelmektedir.” seklindedir. S6z konusu varsayimi test et-
mek adina katilimcilara bir biriyle baglantili iki soru yonelttik.

Tablo 12: Tlahiyat fakiiltesinin katilimcilarin mehdi algis:
iizerindeki etkilerine yonelik tutumlarin dagilim

Tlahiyat fakiiltesine geldikten sonra mehdi alginizda bir 0
. N %

degisiklik oldu mu?

Evet 66 | 39,8

Hayir 87 | 524

Bilmiyorum 13 7,8

Toplam 166 | 100,0

Ilahiyat fakiiltesine geldikten sonra mehdi alginizda bir degisiklik oldu
mu sorusuna katilimcilarin % 39,81 “evet” cevabini verirken, % 52,44 “ha-

yir” demistir. % 7,81 ise “bilmiyorum” cevabini vermistir.

Tablo 13: ilahiyat Fakiiltesinin Mehdi algis1 iizerindeki

etkisinin yoniine ait tablo

Tlahiyat Fakiiltesi mehdi anlayisiniz iizerinde nasil bir etki N 0

. . %
yapt1? (20. sorunun cevabina evet demigseniz )
Mehdinin gelip Gelmeyecegi Tle Tlgili Bir Fikrim Yoktu. Artik 7 9.7
gelecegine Inaniyorum ’
Mehdinin gelmeyecegine olan inancim daha da pekisti 28 38,9
Mehdini gelecegine yonelik inancim iyice pekisti 10 13,9
Mehdi konusundaki rivayetlerin uydurma oldugunu 6grendim | 27 37,5
Toplam 72 | 100,0
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Katilimcilarin ilahiyat fakiltesine geldikten sonra mehdi anlayigla-
rindaki degisimin hangi yonde oldugunu belirlemek adina bir 6nceki
soruya evet cevabi veren 72 kisiye “ilahiyat fakiltesi mehdi anlayisiniz-
da nasil bir etki yapti?” sorusu yoneltilmistir. % 38, 9 “Mehdinin gel-
meyecegine olan inancim daha da pekisti” cevabini verirken; %37,5 ise
“Mehdi konusundaki rivayetlerin uydurma oldugunu 6grendim” sek-
linde cevap vermistir. “Mehdinin gelecegine olan inancim pekigti” di-
yenlerin orani %13,9 olurken, “daha 6nce bir fikrim yoktu ama ilahi-
yat egitiminden sonra gelecegine inaniyorum” diyenlerin orani ise %9,7
olmustur.

Verilerden hareketle s6z konusu hipotezin dogrulandig1 soyleyebiliriz.
[lahiyat fakiiltesindeki egitim bireylerin elestirel diisiinme becerilerine kat-
ki sunmaktadir. Bu da bireylerin daha 6nceki bilgilerini tekrardan gézden
gegirme firsati vermektedir. Mehdi ile ilgili rivayetlerin sihhat derecelerine

dair bilgiler ilahiyat 6grencilerinin mehdi algisinda

4.3. Mehdi Algis: Ile
Ilgili Ki Kare Testleri

Bireylerin herhangi bir konu hakkindaki algilari, ona yonelik tutum
ve davranislari, kisinin egitim dizeyi, toplumsal iligki aglar1, cinsiyet vb.
degiskenlere gore farklilik gésterebilmektedir. Buradan hareketle Meh-
di algisinin sinif, cinsiyet, tarikat/cemaate baglilik, dini bilginin kayna-
g1 gibi degiskenler arasinda anlamli bir iligki olup olmadigini 6lgme-
ye ¢aligtik.

Istatisksel olarak iki farkli degisken arasinda anlamli bir iligki olup ol-
madigini 6l¢mek i¢in Chi-Square/Ki Kare testine bagvurulur. Bu test so-
nucuna gore “P<0,005 olursa s6z konusu iki degisken arasinda istatistik-
sel olarak anlamli bir iligki oldugu kabul edilir.

Asagida tablolar halinde mehdi algisinin s6z konusu degiskenlere gore
tutum tablolarini ele alacagiz. Tablolarin sol alt késesine ilgili degiskenler

“« _»

arasindaki iligkiye ait “p” degerleri yazilmigtir.
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Tablo 14: Mehdinin gelecegine inanma ve Cinsiyet arasindaki
iligkiye yonelik Ki Kare Tablosu

Cinsiyetiniz
Bayan Erkek Toplam
N |20 34 54
Evet
% |37,0% 63,0% 100,0%
Mehdi’nin gelecegine Hayur N |50 18 68
inaniyor musunuz? % |73,5% 26,5% 100,0%
N |20 24 44
Bilmiyorum
% |45,5% 54,5% 100,0%
N |90 76 166
Toplam
% |54,2% 45,8% |100,0%
P=,000

Mehdinin gelecegine inanma ve cinsiyet degiskeni arasinda anlamb bir iligki
olup olmadig: test etmek i¢in yapilan Ki Kare testinde P=0,000 oldugu gozlen-
mistir. Mehdinin gelecegine inanma orani erkelerde daha yiiksektir. Erkeklerin
% 63’ mehdinin gelecegine inanirken, bayanlarda bu oran % 37dir. Erkeklerde
mehdi gelmeyecek diyenler % 26,5 iken bayanlarda bu oran % 73,5tir.

Dolayisiyla cinsiyet degiskeni ile mehdinin gelecegine inanma arasinda
anlamli bir iliski oldugunu s6yleyebiliriz. Bu durum ¢alismadaki Mehdi algis:
cinsiyete gore degismektedir. Buradan hareketle mehdinin gelecegine inanma orant
erkeklerde daha yiiksektir seklindeki hipotezin dogrulandigini géstermektedir.

Tarikat veya cemaate baglilik, erkekler arasinda mehdinin gelecegine
inanlarin oraninin yiiksek ¢ikmasindaki etkenlerden biri olarak degerlen-
dirilebilir. Zira bolgede 6zellikle tarikata baglilik erkeklerde daha yiiksek-
tir. Mehdi digtincesinin yaygin hale gelmesinde etkili olan faktér nedir so-
rusuna verilen cevaplar arasinda % 40 gibi bir oranla tarikat ve cemaatlerin
birinci sirada olmasi bu diistinceyi destekler niteliktedir.

Mehdinin gelip gelmeyecegine yonelik distincenin iligkili oldugu var-
sayimlardan biri de sinif degiskenidir. Bu baglamda Mehdi algis: ilahiyat
fakiiltesindeki egitim siiresi arttikea deFismektedir. Sinif diizeyi yiikseldikee
mehdinin gelecegine inanma orani diismektedir hipotezi ¢alismanin bir di-

ger hipoteziydi.
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Tablo 15: Sinif ile mehdinin gelecegine inanma arasindaki

iligkiye yonelik ki kare tablosu

Kagincr Sinaftasimiz
1.smf | 2.smuf 3.siuf Toplam
N (25 21 8 54
Evet
Mehdi’nin % |46,3% 38,9% 14,8% 100,0%
Gelecegine N |17 16 35 68
Inaniyor |Hayir 0 " S S .
musunuz? % [25,0% [23,5% 51,5% 100,0%
N |10 26 8 44
Bilmiyorum
% |22,7% 59,1% 18,2% 100,0%
N (52 63 51 166
Toplam
% |31,3% 38,0% 30,7% 100,0%
P=,000

Sinif diizeyi ile Mehdinin gelecegi yontindeki diisiince arasindaki Ki-
Kare testinde P=0,000 ¢ikmistir. Bilindigi gibi P<0,005 araliginda bir
deger aldiginda istatistiki olarak anlamli bir iliski oldugu kabul edilir.
Buradan hareketle bu iki degisken arasinda anlamli bir iligki vardir di-
yebiliriz.

Tablo incelendiginde, Mehdinin gelecegine inanma orani birinci s1-
niftan tgiinct sinifa dogru distis gosterdigi gorilmektedir. Mehdi ge-
lecek diyenlerin orani birinci siniflarda % 46,3 ile neredeyse her iki 6g-
renciden biri diizeyindeyken, bu oran ikinci siniflarda % 38,9'dur. Ugiin-
cii sinifa gelindiginde mehdinin gelecegine inanlarin orani % 14,8% ka-
dar dismektedir. Burada tzerinde durulmas: gereken hususlardan biri
de “bilmiyorum” cevabinin en yiiksek oranda ikinci siniflarda olmasidur.
Birinci sinifta bilmiyorum diyenlerin orani % 22,7 iken ikinci sinifta %
59,1; tglinct sinifta % 18,2 dizeyindedir. Bu husus, ilahiyat 6ncesi bil-
gilerin ilahiyattaki bilgilerle ¢atigmasi neticesinde ortaya ¢ikan bir karar-
sizlik hali olarak yorumlanabilir.

[lahiyat fakiiltesindeki egitim siiresi arttikga mehdinin gelecegine inan-
ma orani arasinda ters orantili bir iligki vardir seklindeki varsayimimizin

dogrulandigini gérmekteyiz.
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Tablo 16: “Tarikat/cemaat baglilig1” ile “Mehdinin Gelecegine

Inanma” arasindaki iliskiye ki kare tablosu

Mehdinin gelecegine
inaniyor musunuz?
Toplam
Evet Hayir | Bilmiyorum
N | 23 3 7 33
Herhangi bir Evet
tarikat veya % | 69,7% | 9,1% | 21,2% 100,0%
cemaate bagll N 31 65 37 133
misimz? Hayr
% | 23,3% | 48,9% | 27,8% 100,0%
N | 54 68 44 166
Toplam
% | 32,5% | 41,0% | 26,5% 100,0%
P=,000

Tablo incelendiginde, mehdinin gelip gelmeyecegine yonelik diistince-
nin tarikat/cemaate baglilik ile iligkisine yonelik Ki-Kare sonucunda an-
laml bir iligki oldugu gorilmektedir

Mehdinin gelecegine inanma ile katilimcilarin tarikat/cemaate bagli-
liklar: arasindaki iligkiyi inceledigimizde, mehdinin gelecegine inananla-
rin orani tarikata bagli olanlar arasinda % 69,7 diizeyindedir. Tarikat/ce-
maate bagli olanlarda “mehdi gelmeyecek” seklinde cevap verenler % 9,1
iken, “bilmiyorum” diyenler % 21,2 oranindadir. Tarikat/cemaat baglili-
g1 olmayanlarin % 48,9’u “mehdi gelmeyecek” cevabini verirken, “gele-
cek” diyenler % 23,3 oranindadir. % 27,81 ise “bilmiyorum” cevabini ver-
mistir.

Tarikat veya cemaate bagh olanlar arasinda mehdinin gelecegine inanma
orani daba yiiksektir seklindeki hipotezin dogrulandig: gériilmektedir. Tari-
kat kiiltiirtinde menkibevi veya sifahi bilgi nispeten daha yogundur. Bura-
larda dini agidan sthhat anlaminda sorunlu olabilecek bazi bilgilerin aktari-
mi daha fazladir. Bu tarz yapilarda rasyonel diigiinme durumu diyanet, ila-
hiyat fakiltesi vb kurumlara gére daha zayiftir. Dolayisiyla tarikat kiiltiirti
icerisindeki kisilerin mehdinin gelecegi yoniindeki dustincelerini bu bag-

lamda degerlendirebiliriz.
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Tablo 17: “Dini Bilginin Kaynag:” ile “Mehdinin Gelecegine Inan-
ma” arasindaki iligkiye yonelik ¢apraz iligki tablosu

Mehdinin Gelecegine
Inaniyor musunuz? Toplam
Evet Hayir | Bilmiyorum
N |18 21 17 56
Ailem
% [32,1% [37,5% |30,4% 100,0%
N |3 5 6 14
Diyanet
% |21,4% [35,7% |42,9% 100,0%
Dini
bilginizin | Bagli oldugum N |8 3 1 12
Kaynag | tarikat/cemaat |04 |66 706 |25,0% |8,3% 100,0%
Nedir?
) N |7 8 9 24
Tlahiyatcilar
% [29,2% [33,3% |37,5% 100,0%
Kisisel N |18 31 11 60
Aragtirmalarim o5 30,0% |51,7% |18,3% 100,0%
N |54 68 44 166
Toplam
% |32,5% [41,0% |26,5% 100,0%
P=,085

Dini bilginin kaynag: degiskeni ile Mehdinin gelecegine inanma degis-
keni arasinda yapilan ki-kare testi sonucunda bu degiskenler arasinda an-
laml: bir iligki olmadig1 gézlenmistir.

Mehdinin gelip gelmeyecegine dair verilerin katilimcilarin dini bilgi-
lerinin kaynagy ile iligkisine baktigimizda, en biyik farkin “dini bilgimin
kaynag1 bagli oldugum tarikat/cemaattir” cevabini verenlerde ortaya ¢ik-
mugtir. Bu kategoridekilerin % 66,7’si evet mehdi gelecektir cevabini ve-
rirken % 25’1 hayir cevabini vermistir. % 8,3’t ise bilmiyorum seklinde ce-
vap veristir.

Uzerinde durulmas: gereken bir diger kategori ise “dini bilgimin kay-
nag kisisel aragtirmalarim” cevabini verenlerdir. Bu gruptakilerin % 51,7’si
mehdinin gelmeyecegine inanirken, % 30'u ise gelecegine inanmaktadir.

Bilmiyorum diyenlerin orani da % 18,3’tir.
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Tablo 18: “Simif” ile “Mehdi denilince akliniza ne geliyor” sorusuna
iliskin ¢apraz iligki tablosu

Kaginc1 Simiftasiniz

Toplam
1.smf | 2.siuf | 3.sinif

N |0 4 0 4
Cevapsiz

% | 0,0% 100,0% | 0,0% 100,0%
Her Asrin N |7 5 2 14
Miiceddidi % | 50,0% | 357% | 14,3% | 100,0%
Kiyamete yakin | N | 27 37 21 85

bir zamanda
Mehdi gelip diizeni
denilince saglayacak
akliniza ne biiytik kurtarict

% | 31,8% | 43,5% | 24,7% | 100,0%

i P .
geliyor: Insanlarin N | 12 13 26 51
kendilerini
avutmak icin . . . . .
uydurduklar % | 23,5% | 25,5% | 51,0% | 100,0%
hayali bir zat
. N |6 4 2 12
Diger
% | 50,0% | 33,3% | 16,7% | 100,0%
N | 52 63 51 166
Toplam % | 31,3% | 38,0% | 30,7% | 100,0%

P-,003

“Mehdi denilince akliniza ne geliyor” sorusu ile katilimcilarin simif
diizeylerine yonelik ki-kare testinde p=,003 olarak ¢ikmigtir. Bu deger,
s6z konusu iki degisken arasinda anlaml bir iligki oldugu gostermekte-
dir. Sinuf diizeyi arttikga mehdinin gelmeyecegine inanma oraninin art-
masinin yani sira mehdinin hayali bir zat olduguna inanmaya dizeyi de
artmaktadr.

Birinci sinifta egitim géren katiimecilar arasinda en yiiksek oran % 50
ile mehdi denilince her asrin miiceddidi olurken, ikinci siniflarda “kiyame-
te yakin bir zamanda gelip duzeni saglayacak buyiik kurtaric1” secenegi %
43,5 ile en ¢ok verilen cevap olmustur. Ugilincii sinifta egitim gorenlerde ise
% 51 ile en fazla verilen cevap, “insanlarin kendileri avutmak i¢in uydur-

duklar: hayali bir zat” olmustur.
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Yukaridaki veriler, aragtirmamizin temel varsayimlarindan biri olan egi-
tim siiresi arttikca mehdinin gelecegine inanma oranlar: diismektedir varsayi-
mini dogrulandigini géstermektedir. Mehdinin hayali bir zat oldugu di-
stincesi birinci siiflarda % 23,5 iken bu oran ikinci siniflara artig gostere-
rek % 25,5% ¢ikarken Uglinct siniflarda bu % 51%e ¢ikmigtir.

[lahiyat fakiiltesindeki egitimin bireylerin mehdi algst tizerinde etkisi-
nin olup olmadii, ¢aligma kapsaminda cevabini aradigimiz bir bagka so-
rudur. Bu kapsam bu iki degisken arasinda yaptigimiz ki-kare testinde an-
laml: bir iligki oldugu gézlenmistir.

Tablo 19: Sinif ile ilahiyat fakiiltesine geldikten sonra mehdi
algisinda bir degisiklik olup olmadigina yonelik ¢apraz iligki tablosu

Kaginc1 Simiftasiniz
Toplam
1.simf | 2.siuf | 3.sinaf
ilahiyat Evet N |13 25 28 66
fakiiltesine % | 19,7% | 37,9% | 42,4% | 100,0%
geldikten N |33 32 2 87
sonramehdi | Hayir
algmizda bir % | 37,9% | 36,8% | 25,3% | 100,0%
degisiklik . N |6 6 1 13
ilmiyorum
oldu mu? YO op | 46,2% | 462% | 7.7% | 100,0%
Tool N | 52 63 51 166
oplam
P % | 31,3% | 38,0% | 30,7% | 100,0%
P=,024

Tablodan hareketle “Tlahiyat fakiiltesine geldikten sonra mehdi alginiz-
da bir degisiklik oldu mu” sorusu ile “sinif diizeyi” arasindaki iligki incelen-
diginde evet diyenlerin oraninda birinci siniftan t¢linci sinifa dogru bir ar-
tis oldugu gézlenmektedir. Birinci simiflarda evet diyenlerin orani % 19,7
ikinci siniflarda % 37,9 tigtinci siniflarda ise % 42,4 diizeyinde olmustur.

Buradan hareketle denilebilir ki, ilahiyat egitimi ile mehdinin gelecegi-
ne inanma diizeyi arasinda ters orantili bir iligki vardir. Dini bilginizin kay-
nag1 nedir sorusu ile birlikte distnildiginde bu iliski daha anlamli hale
gelmektedir. Yukarida da deginildigi tizere dini bilgi kaynag: olarak tarikat/

cemaat segenegini isaretleyen katilimcilarin mehdinin gelecegine inanma
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diizeyleri yiiksekti. Ilahiyat egitiminin mehdinin gelecegi yoniindeki bek-
lentiyi azalttig1 gorilmektedir. (ilahiyat egitiminin mehdinin algisina y6-
nelik veriler i¢in tablo 13’ bakiniz).

Tablodaki verilerden hareketle, ilabiyat egitimi arttikea mehdinin gelece-
gine inanma oram azalmaktadsr seklindeki hipotez dogrulanmugtir. Tlahiyat
fakiltelerindeki egitimin, elestirel ve rasyonel diigiinmeyi saglayarak halk
arasinda yaygin olarak kabul edilen baz: bilgilere yonelik farkli tutumlarin
gelismesine katk: sagladig: séylenebilir. mehdi algisini da bu kapsamda de-

gerlendirmemiz mimkindir.

SONUC

Her toplumda bir kurtarict beklentisi vardir. Insanlar huzursuzluk ve
¢okiis donemlerinde tembelliklerini bahane ederek birilerinin gelip kendi-
sini huzura kavusturmasini bekler. Mehdilik, boyle bir istegin tezahiirtdir.
Biitin toplumlarda yaygin olan bu kanaatin ilahiyat fakiiltesi baglaminda
nasil bir sonug ifade ettigini ortaya koymak i¢in bir ¢aligma yaptik. Bu ¢a-
lismay Siirt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 6grencileriyle sinirli tuttuk. Bu
¢aligma neticesinde mehdilikle ilgili 6nemli tespitler ortaya ¢ikt1.

Buna gére, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin mehdinin
gelip gelmeyecegine yonelik tutumlarina bakildiginda ¢ogunlugunun gel-
meyecegi yoniinde fikir beyan etmesi, bu konuda beklentilerinin az oldugu-
nu gostermektedir. Ogrenciler mehdinin gelip gelmeyecegine dair goriisle-
rini ise daha ¢ok kisisel aragtirmalarina dayanarak ifade etmektedir.

Bagsta kendi aragtirmalarina dayananlar olmak tzere 6grencilerin ¢o-
gunlugu, mehdi ile ilgili rivayetlerin uydurma oldugunu soyleyerek mehdi
beklentisinde olmadiklarin: ortaya koymustur. Mehdi kavramini, kiyamete
yakin bir zamanda gelip diizeni saglayacak biyiik kurtarici olarak zihninde
netlestiren 6grencilerin tarikat, cemaat ve sifahi bilgiler yoluyla bu kavrami
ogrendikleri ortaya ¢ikmaktadur.

Mehdilik anlayis1, 6grencilerin biiyik ¢ogunlugu tarafindan kendileri-
ni psikososyal agidan etkilemeyen bir olay olarak anlagilmaktadir. Nitekim
mehdinin gelecegine inanmanin, sikintili ve buhranli dénemlerde insani
rahatlattig1 fikrine ¢ogu 6grencinin katilmamasi bu tezlerini desteklemek-

tedir. Ogrenciler, mehdinin gelisini kendileri i¢in her ne kadar etkisiz bir
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olay olarak ifade etseler de bu dustincenin yasadiklar: toplum tizerinde belli
bir 6l¢ide olumlu bir etkisi oldugunu da kabul etmektedirler.

Mehdinin tembelligin bir ifadesi oldugunu vurgulayan 6grenciler, Is-
lam gelenegindeki bu anlayisin diger dinlerden etkilenilerek ortaya ¢iktigi-
n1 diigiinmektedirler. [lahiyat 6grencilerinin gogunlugu, Miislimanlar bag-
laminda Ehl-i Siinnet’teki mehdi anlayis: ile Siadaki anlayigin, kargilikli et-
kilenmeler sonucu birbirine benzedigi fikrindedir. Bu konuda net bilgile-
re sahip olan 6grencilerin ilahiyat fakiiltesine geldikten sonra bile mehdi-
lik distincelerinde bir degisiklik olmadig: goriilmektedir. Nitekim aragtir-
ma sonucuna gore 6grencilerin hemen hemen tamami mehdi algisinda bir
degisme olmadig1 konusunda hemfikirdir.

Siirt Ilahiyat 6grencileri arasinda erkeklerin mehdinin gelecegine inan-
ma oranlar1 kizlara gore yiiksektir. Kiz 6grencileri, mehdinin gelmeyece-
gi konusunda erkeklere nazaran olduk¢a emimdirler. Sinif baglaminda di-
suntildiglinde 6grenciler, tst siniflara dogru gittike mehdinin gelmeye-
cegi yoniindeki distincelerini giderek pekistirmektedirler. Dolayisiyla 6g-
renme arttik¢a, mehdinin gelecegi fikri azalmaktadir. Fakat ilahiyat 6gren-
cileri arasinda herhangi bir tarikat veya cemaate bagh olanlar, olmayanlara
gore mehdinin gelecegi fikrine daha sicak bakmaktadir. Kisisel aragtirma-
larina dayanarak fikir beyan edenler, mehdinin gelmesi fikrini olumsuzlar-
ken herhangi bir gruba bagl olanlar olumlamaktadur.

Sinuflar yiikseldik¢ce mehdiye bakis agilar1 da degismektedir. Alt siif
6grencileri mehdiyi bir kurtarici olarak goriirken st siniflardaki 6grenciler
onu bir avunma araci olarak gérmektedir. Dolayisiyla 6grencilerin 6grenme
diizeyi arttikca mehdi kavramu zihinlerinde giderek 6nemsizlesmektedir.
Sadece sinif baglaminda degil ilahiyat fakiltesine gelmek bile onlarin meh-
di algisinin degismesinin nedenlerinden biri olarak 6n plana ¢ikmaktadr.

Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri tizerine yapilan bu galis-
ma 6grencilerde mehdilik beklentisinin az oldugunu géstermistir. Ozellik-
le kendi ¢abalariyla bireysel aragtirma yapan 6grencilerde herhangi bir gru-
ba bagli olanlara gore bu oranin daha da distigi anlagilmaktadir. Kizlarin
erkeklere gore daha az beklenti igerisinde olmasi ise ilging bir bulgu olarak

karsimiza ¢ikmugtir.
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MODERN ZAMANLARDA ULUS-DEVLET VE
DIN-DEVLET iLiSKiLEE{iNiN BATI DUNYAS|
CERCEVESINDE DEGERLENDIRILMESI*

Ramazan AKKIR**

Oz
Modern zamanlarin bir icad: olan ulus devlet, din-devlet iliskilerinde biiyiik
degisim ve dontsim meydana getirmistir. Ulus devletlerin ortaya ¢ikmas: ile
beraber din ile toplum arasindaki iligkinin boyutlari degismeye ve din gergekligi
ulusal bir renge biirinmeye baglamigtir. Bunun yan: sira, din-devlet iligkileri
baglaminda tek bir modelden bahsetmek pek miimkiin goziikmemektedir. Her
tilke kendi tarihsel ve sosyolojik gergekligine uygum ve uyumlu bir model ortaya
¢ikarmugtir. Ozellikle Amerika Birlesik Devletleri'nin Fransa'min, Almanya’nin,
Ingiltere’nin “modern dogma’ya déniisen laiklige bakislari, laikligin toplumsal
kargiligy, dinsel 6zgiirliigiin boyutlar: analiz edilmeye ¢aligilmugtir. Bu ¢aligma-
da farkls Glkeler incelenerek din-devlet iligkileri betimlenmistir. Ozellikle mo-
dern zamanlarin imparatorlufu olan ABD, Tiirkiye'nin din-devlet iliskilerine

ve Ozellikle baskici laiklige ilham veren Fransa, devlet ile kilisenin 6zerkligini

Bu makale, aragtirmacinin Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi’ne sunmus oldu-
gu “Cumhuriyet Halk Partisinin Din Politikalar1 ve kendi Tabaninin Bunlara Bakis1” baglikl
doktora ¢alismasindan tretilmistir.
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savunan Almanya ve devlet ile kilisenin ortakligini esas alan Ingiltere 6rnekleri
yakindan incelenmigtir. Her tilkenin kendi tecriibesinin farklilif, 6zglin mo-
dellerin ortaya ¢ikmasina neden olmugtur. Betimleyici bir metotla bu tilkelerin
din-devlet iligkilerine yaklagimi, kamusal hayatta dinin iglevine déniik anlayis-
lar1, modern zamanda yagadiklar1 donistimin boyutlar1 degerlendirilmistir.
Boylece farkli modellerin bize sunmus oldugu perspektifle Tiirkiye’nin yagamis

oldugu herciimercin resmi daha anlagilir hale gelecektir.

Anahtar Kelimeler:
Din, Din Ozgiirliigﬁ, Laiklik, Toplum, Devlet, Fransa, ABD, 1ngiltere,
Almanya

Abstract
Thenationstatewhich is an invention of modern times has givenrisetogreatch-
angeandtransformation in religion-staterelationships. Along with theemer-
gence of nationstates, extent of the relationship between religions and society
has begun to change and religion reality has converged into a national form.
In addition to this, it does not seem to possible to make mention of a sin-
gle model in the context of religion-state relations. Every country has cre-
ated an appropriate and compatible model to its own historical and socio-
logical reality. Especially, United States’, France’s, Germany’s and England’s
wiew of secularism which has become ‘modern dogma, their social responce
of secularism, and religious freedom has been tried to analyze.
In this study, religion-state relations are described by examining different
countries. Especially, the US which is the empire of modenrn times, France
which is inspirer of coercive secularism and the religion-state relation of
Turkey, Germany which is advocate of the autonomy of church and state
and England which is based on partnership of church and state were closely
examined. The divergence of eac hcountry’s own experience has led to the
emergence of original models.
The approach of these countries to religion-state relations, their under-
standing of the function of religion in public life, and the dimensions of
transformation that they have experienced in modern times are evaluated in
a descriptive way. Therefore, with the perspective of different models which
they have presented us, the picture of Turkey’s confusion experienced will

become more understandable.

KeyWords:
Religion, Freedom of religion, Seculer, Society, State, France, USA, Eng-

land, Germany



ULUS-DEVLET VE DIN-DEVLET ILISKILERININ BATI DUNYASI GERCEVESINDE DEGERLENDIRILMES]

Giris

I nsanlik tarihinde onemli donim noktalar1 vardir. Ronesans, Reform ha-
Ireketleri veya Aydinlanma bu dénim noktalarindandir. Bu siirecler sonu-
cunda ortaya ¢ikan modernite ile viicut bulan ulus devletler, diinya tarihinde
onemli etkiler olusturmustur. Evvela Modern Caga ruhunu veren temel an-
layisin, ulus devlet oldugu belirtilmelidir. Kendinden 6nceki dénemden fark-
li parametrelere, toplumsal ve siyasal kodlara sahip olan ulus devlet anlay1-
st farkl stireclerin sonunda ortaya ¢ikmugtir. Bu dénemin en bariz 6zellikle-
rinden birisi dinlerin, ulusal bir renge biirtinmesi veya ulusal bir anlayisla ye-
niden yorumlanamaya baglamasidir. Ciinki Reformasyon Cag: biitiin Avru-
pa toplumlarinda biiyiik ¢alkantilara, ayaklanmalara ve toplumsal depremle-
re neden olmugtur. Toplumsal ayaklanmalarin yan: sira, Katolikler ile Protes-
tanlar arasinda da siddetli catigmalar ortaya ¢ikmugtir. Bu ¢atigmalar, 1555 y1-

linda imzalanan Augsburg Din Baris1 Antlasmasi’na kadar devam etmistir.
Augsburg Din Barisi Antlagmasi, Avrupa'nin diistiince ve din 6zgtirli-
gu anlayist ile egemen ve uyruklar: arasindaki iligkinin niteligini gosterme-
si bakimindan oldukga ilging ve etkisini hala hissettiren bir antlagmadir.
Antlagmanin 6z, Latince “cuiusegio, eiusreligio” sozleriyle ifade edilen “%i-
min topragi, onun dini’ ilkesidir. Bu ilkeye gore, bir prens Katoliklik ya da
Protestanlik dininden hangisini tercih etmis ise o prensligin egemenlik ala-
nt i¢inde yasayanlar da o dini kabul etmek zorundadir. Prensin dinini se¢-
meyenler, bagli olduklar: dini segen bagka bir prensin topragina go¢ etmek
zorundadir. Avrupa’nin din haritasini ortaya ¢ikaran bu anlagmada yer alan
“kimin topragi, onun dini” ilkesi, ulus devletlerin inga siirecine bagl olarak
ulusal din anlayislar1 olugsmusgtur. Béylece dinler, ulusal-milliyetci bir kon-
sept icinde yeniden yorumlanmaya baslanmugstir. Ulus devletlerin ihtiyag-
larina gore, dinin yeniden yorumlanmas: ile beraber Almanyada Protes-
tan, Ingilterede Anglikan ve Fransada Galikan isimli milli kiliseler ortaya
ctkmugtir.1 Kisacasi Bati, modern zamanin ruhuna uygun ve ulusal bir kon-

sept i¢inde yeni bir din inga eder.2

1 Hulusi Yazicioglu, Bir Din Politikas: Olarak Laiklik (Istanbul: SA-TO Yayinlari, 2005), 148-
158.
2 AminMaalouf, Oliimeiil Kimlikler (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2009), 54.
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“Ulus devlet” anlayigini benimsemis Tiirkiye Cumhuriyeti, “Ummet” al-
gisina sahip Osmanl’nin bakiyesi olmasina ragmen, “modern bir ulus dev-
let” olarak tarih sahnesindeki yerini almistir. Bu yeni devletin siyasal, kiil-
tirel ve dinsel uygulamalarina ilham veren kurucu aktorlerden birisi, Ziya
Gokalp'tir.3 Unutulmamalidir ki, aydinlar, halki millete doniistiirme ve si-
yasi kimligi 6n planda tutarak bir topluluk inga etme misyonu tasirlar.4 Bu
baglamda yeni diizenin kurucu zihinlerinden biri olan Gékalp de dini, mo-
dernitenin ruhuna uygun bigimde yeniden anlamlandirir. Ornegin, ona gére
dinler, her seyi kutsal ve kutsal olmayan biciminde degerlendirir. Islamda
da iki tir ayin vardir: Menfi ayinler ve miispet ayinler. Menfi ayinlerin pro-
totipi, abittir. Bireysel inang pratikleridir. Orug, zekat, namaz vs. bu ayinle-
rin gayesi ferdi, bireysellikten arindirmaktir. Boylece kisi, fedakar bir “va-
tandas” olur. Yine bu ibadetler, ferdi yavas yavas bireysellikten arindirarak
“igtimai” bir kisilige hazirlar. Toplumsal ruhun damgasiyla sekillenen cuma
namazi, hac ibadeti, bayram namaz: bu tir ayinlerdir. Yine Gokalp, top-
lumsal modernlesme i¢in dinin modernlesmesi gerektigini savunur ve dini
bilgileri, modern paradigma baglaminda yorumlayarak yeni islevlere kavus-
turur. Ornegin iyi miimin yerine iyi vatandas roliini 6nerir.5

Birgok siyasi, ekonomik ve toplumsal faktoriin sonucu ortaya ¢ikan mo-
dernite ve ulus devlet, kendine ait birgok parametreyi de devreye sokmus-
tur. Laiklik de bu stirecin bir pargasidir. Ayrica modern devlet, bir ulus inga
etmenin yani sira ulusun ruhuna uygun bir din de inga etmeye ¢aligmugtir.
Makul vatandagini yaratan ulus devlet, dinini de olugturmustur.

Ancak ulus devlet siireci tiim diinyada ayni bi¢imde veya ayn1 asamalarin
sonunda olusmamigtir. Ornegin Bati Avrupada ulus-devlet insa siireci dort
asamada gergeklesmistir. Tlk agama 15-18. yiizyil arasindaki dénemi kapsa-
yan devletin olusum dénemidir. Bu dénemde seckinler arasinda ekonomik,

kiiltiirel ve siyasal bir biitiinlesme meydana gelmistir. Ikinci agama, kitlelerin

3 Sahin Girsoy-Thsan Capgioglu, Bir Tiirk Diigtiniirii Olarak Ziya Gékalp: Hayat, Kisiligi ve
Diisiince Yapis: Uzerine Bir Inceleme, AUIFD 47/2 (2006), 97.

4 Kemal H. Karpat, Osmanldan Giiniimiize Elitler ve Din (Istanbul: Timas Yayinlari, 2009),
51-52.

5 Ergiin Yildirim, Degisen Din Anlayisinin Sosyolojisi (Istanbul: Istanbul Bilge Yayinlari, 2012),
85-86.
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sisteme dahil olmas: siirecidir. Bu stiregte okul, asker ocag: ve kitle iletisim
araglarinin katkus: oldukga biiyik olmustur. Bu aygitlar vasitasiyla yeni kim-
likler ve anlayislar olusmaya baslamigtir. Ugiincii asama ise tebaanun yerine
yurttaglarin ve yurttas kimliginin ortaya ¢ikma stirecidir. Bu gergekligin olus-
masinda; genis katithiml temsili organlarin olusmaya baglamasi, siyasal parti-
lerin farkl ¢ikarlari ortak noktalarda birlestirmeyi bagarmalarinin katkus: ol-
dukga fazladir. Yaganan toplumsal degisim ile beraber bu dénemde, sosyal ve
endistriyel devrimler gerceklesmeye baglamistir. Bu yeni gerceklik, hakim
kiltir ile azinlik kiltirlerini ve merkezi devlet ile kilise arasinda ¢atigma-
y1 ortaya ¢ikarmugtir, catigma gorinir hale gelmistir. Son agama ise devletin
idari ag:1 biiyimeye baslamasidir. Bir taraftan kamu refahinin saglanmasina
donik tesebbiisler artarken, bir taraftan da ulusal diizeyde ekonomik gartla-
rin esitlenmesine yonelik ¢alismalarla beraber devletin etkisi artirilmigtir. Bu
dénemin en 6nemli ézelligi devletin etki aginin genislemesidir.6

Habermas’a gére ise ulus-devlet ti¢ farkl sekilde olugmugtur. Ilk asama,
tarihsel olugum stirecidir. Bu siireg, etnik gruplarin komsu bélgelerde ya-
sayan topluluklara, alt-kiltirlere, din ve dil topluluklarina karigma stireci-
dir. Tkincisi, ulus-devletlerin homojen bir halka dayanma siirecidir. Bu sii-
recin 6nemli bir farki, homojen bir toplumun olmadig: durumlarda, homo-
jen toplumun meydana getirilmesi hadisesidir. Bu stirecte devletlerin, anti-
demokratik yontemlere bagvurabilecegi unutulmamalidir. Son olarak ise et-
nik ve milliyetci ideoloji ¢ercevesinde olusan ulus-devlet, azinliklar: bask:
altinda tutar ve goge zorlarlar.”

Kisacasi, Ronesans ve reform stiregleri yeni bir diinyay: ve anlayist or-
taya ¢ikarmus, din-devlet iligkileri de yeniden yorumlanmaya baglanmistur.

Dabhasi, din, toplumun stratejik bir unsuruna tahvil edilmistir.

ABD: Din ile Laikligin Uzlasis1 ya da Din Sivil Misyonu
Farkli milletlerden olugan 250 milyonluk nifusuyla ABD, diinyanin en

istikrarli devletlerinden biri olmanin yani sira, demokratik degerleri 6nce-

ALY

6 Ali Yagar Saribay, “Kiiresellesme, Post-modern Uluslagma ve Islam”, Kiiresellesme Sivil Toplum
ve Islam (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 73-74.
7 Ali Osman Giindogan, “Devlet ve Milliyetcilik”, Dogu Bati Dergisi 21 (2002-3), 185.
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lemis ve diinyaya pazarlanma misyonu tstlenmis olan bir devlettir. Diinya-
nin en eski yazili anayasasina sahip olan bu devlet, bityiik bir dinsel ¢esitli-
lige ve ¢cogulculuga sahiptir.8

Amerika Birlesik Devletleri; din-devlet iligkilerine, 6zgirluklere, siyase-
te ve kamusalliga bakig1 baglaminda oldukga ilging 6zellikleri iginde barin-
dirmaktadir. Bunun arka planinda ilkenin tarihselliginin bir pargas: olan,
goemen niifusu ve gégmenlik olgusu yatmaktadir. Bu durum, tlkenin si-
yasalligini belirleyen en 6nemli faktérlerden birisi olma 6zelligi tagir. “Bir-
lesik Amerika’min bugiin sahip olduklar: topraklara yerlesmeye gelen gocmen-
ler, bircok bakimdan birbirlerinden farkl insanlardr™ diyen Alexis de Toc-
queville gore, demokratik bir toplum olan ABD’nin bagarisi, din ile 6zgiir-
ligin bir araya getirilebilmesidir. Din ile 6zgiirliikleri kendinde mezceden
ABD'de; farkli degerlere sahip gruplarin 6rgitlenme 6zgurligiine sahip ol-
malari, kilise ile devlet arasinda yaganan ¢atigmadan kaynaklanan problem-
lerin ABD'de gérilmemesini saglamigtir. Din ile 6zgirliiklerin, birinin di-
gerini yok etmeden bir arada bulunabilmeleri, farkli dinsel gruplarin ayni
devlet semsiyesi altinda yagamalarini kolaylastirmistir. Bunun yani sira din,
devletin geri ¢ekildigi alanlarda bireylerin kendilerini kontrol etmelerini
saglayan en 6nemli deger olmustur. Ayni zamanda toplumsal kaos ve anar-
siyi 6nleyen bu deger, inananlarin kalplerine kok salmug bir dindir.10 Bilgi
ile din arasindan korelasyon kuran Tocqueville’e gore; bilgiye giden yol olan
din, kisiyi 6zgtrlige ulagtirir.

Amerikan toplumun temel 6zelliklerinden birisi, din ile 6zgurliik arasin-
da kurmus oldugu ahenkli iliskidir. “Bu wuygarhk birbirinden tamamen fark-
b, sik sik birbiriyle catisan ama Amerikada birbirine bir tiir eklenmesi saglanan
iki 6genin, din anlayist ve ozgiirliik anlayisimin drinidir” diyen Tocqueville'e
gore bu devletin kuruculari, cogkulu bir yenilik¢i olmalarinin yanin sira, her

tirli siyasal 6nyargidan kurtulmusglardir.11 Bu din ve dini davranglar: 6z-

8 Monsma- Soper, Cogulculugun Meydan Okumast, 19.

9 Alexis deTocqueville, Amerikada Demokrasi (Ankara: Yetkin Yayinlar, 1994), 32.

10 Fatih Duman, “Din ve Siyaset”, Siyasez, edit. Miimtazer Tiirkéne (Ankara: Lotus Yayinlar,
2003), 526.

11 Reymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, trc. Korkmaz Alemdar (Ankara: Bilgi Yayine-
vi, 1994), 171.
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gurlik baglaminda degerlendiren bu paradigma, ABD’nin kurucu fikirle-
rinden birisi olmusgtur.

Bir cumhuriyetler toplulugu olan ABD’nin din ve devlet igleri bagla-
minda temelini, dini ézgurlikler olugturur. Bu toplumsal gerceklik, yasal
guvencelerle de desteklenmis ve anayasal bir hiiviyete kavusmustur. 1787
tarihli Kuzeybati Nizamnamesi'ne gore, “sivi/ ve dini 6zgiirliige ait temel il-
keler, bu cumhburiyetlerin kanunlarinin ve anayasalarimn iizerine kuruldugu
temeli olusturur.”2

ABD'deki dini 6zgtirligin tarihsel kokenleri bulunmaktadir. Kurucular,
koloni kilisesi altinda gegirdikleri tecriibelerden hareketle; vicdanin devlet
tarafindan baski altina alinmasinin dinin safiyetini ve devletin huzurunu
tehdit ettigini fark etmiglerdir. Bunun yanin sira, dinin toplumsal ve kigi-
sel ahlakin vazgegilmez unsuru oldugunu ve devletin istikrarinin bu 6zgiir-
lik anlayisina bagl oldugunu fark etmiglerdir. Béylece toplumun saglig: ve
toplumsal birlikteligin pekismesi i¢in dinden istifade edilmisgtir.

Giuntimiz Amerika’sinda dinin hinterland: stirekli genislemektedir. Ya-
pilan ¢aligmalarda bu ger¢egi dogrular niteliktedir. Amerikalilarin %94’
Tanr1 ve evrensel ruhun varligina inaniyor, %80’inden fazlasi da Tanrr’ya
dua ile ulagmanin miimkiin oldugunu savunuyor. Halkin %701 tanriya gii-
vendiklerini ifade ederken, nifusun %92’si dini bir tercih belirtiyor. %581
ise dinin kendi hayatlarinda ¢ok 6nemli bir unsur oldugunu ifade ediyor.
Yaklagik her on kisiden altisi ise dinin “giinimiizdeki sorunlarin tiimiine
veya biiytik bir kismina ¢6ztiimler getirebilecegine” inantyor. Biitin bu bul-
gular, Amerikan toplumunun inangli bir toplum oldugunu gostermektedir.13
“Amerika Birlesik Devletleri, tartismasiz, diinyanin en dindar iilkesidir” diyen
Fuller'e gére de, Amerikalilarin %90'dan fazlas: yiiksek ve mutlak bir glictin
varligina inanmaktadir. Bununla beraber, %62’si de bir kilise veya sinagoga

baglidir.14 Dindarlarin mabede baghiligina sayg: duyan ABD, ayn1 zaman-

12 Arlin M. Adams-Charles J. Emmerich, Din Ve Ozgiirliit, trc. Latif Boyaci, (Istanbul: Kizilelma
Yayinailik, 1990), 13.

13 Robert B. Fowler, & Alan D. Hertzke& Laura L. Olson, “Amerikan Toplumunda Din ve
Siyasal Kiiltiir”, tre. Talip Kiigtikcan, Liberal Digiince 30-31 (Bahar-Yaz, 2003), 45-46.

14 Robert Fuller, Spiritual, Buz Not Religious: Understanding Unchurched America (New York: Ox-
ford University Press, 2001), 1.
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da Hiristiyan mezheplerin kamusal alandaki dinsel beklentilerine de sem-
pati ile bakmaktadir. Ornegin Katolik Kilisesi'nin saglik alanindaki 6tena-
zi ile ilgili tutumu ABD tarafindan anlayigla kargilanmaktadir.15 Bu veriler
is1ginda ABD'de dinin ve dinselligin etkin oldugunu ifade edebiliriz.

ABDde dinin etkin olmasinin sebebi, bu iilkede gogler sonucu olusan
dini ¢ogulculuktur. Dini ¢ogulculugu gelistiren en 6nemli faktérlerden biri-
si, dini 6zgtirlikleri koruyan anayasal ilke, nispeten gogce agik bir politika ve
surekli yeni mezhepler kurulmasini tegvik eden bir geleneginin varligidir.16

Cogulcu bir toplumsalliga ve dinsellige sahip olan ABD, devlet deste-
gini arkasina alarak zorla uygulatilmis bir dini anlayisa sahip olmamigtir.
Kendi tarihsel ve toplumsal tecriibesi bu siyasal ve dinsel durusu ortaya ¢i-
karmistir. Bunun yani sira dindarlik, bu ilkenin kurulusundan itibaren ki-
lise ile devlet ayriligimi bigimlendiren ¢ok temel bir faktor olmustur. A¢ik
veya gizli olarak stirekli bir bi¢cimde birbirleri ile miicadele etmelerine rag-
men, kilise ile devletin birbirinden ayrilmas: Amerikan demokrasinin bir
ozelligidir. Toplumsal biitinliga saglayan ve islevsel bir misyon tagtyan din,
ABDde etkisini siirdirmeye devam etmektedir. Sosyologlar, bu durumu su
teorilerle agiklamaktadir:

ABD tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Yargic William O. Douglas,
ABD'nin dine ve kiliseye bakisini s6yle aciklar; “Bizler, tiim kurumlariyla
birlikte yiice bir varliga inanan dindar bir halkiz. Herkesin istedigi gibi ibadet
etme ve inanma 6zgiirliginii teminat altina alriz, cok cesitli inanglara yer ve-
ririz. Devlet olarak hicbir grup tarafinda olmay:iz. Ve her grubu taraftarlarinin
kendi coskusuyla gelisip serpilmesi icin serbest birakiriz. Devlet, din egitimini
destekledigi veya toplumsal olaylar: dinsel ibtiyaclara uydurmakla dini otorite-
lerle isbirligine girdiginde bu geleneklerimizle tam bir uyum icinde oldugumuz
anlamina gelir. Zira o zaman insanlarimizin dini dogasina sayg: duymus olur
ve kamu hizmetlerini manevi ibtiyaglara uydurur. Bunun boyle olamayacagi-
n1 savunma, Anayasada devletin dini gruplara karsi kat bir tarafsizlik goster-

mesi gerektigi maddesini bulmak demektir. Fakat bu hicbir dine inanmayanla-

15 Necati Stiimer, Dinlerde Intibar Sebitlik ve Otanazi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015),
148.
16 Fowler-Hertzke-Olson, “Amerikan Toplumunda Din ve Siyasal Kiiltir”, 59-60.
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r1 inananlara tercih etmek olacaktir. Evet, devlet dini gruplara finansal destekte
bulunmaz veya din egitimini tistlenmez. Laik veya dini egitimi birlestiremez.
Laik kurumlar: bir veya birkag dini insanlara dayatmak icin kullanamaz.”7

ABD'nin kurulus déneminden itibaren laiklik politikasinin temeline,
dinin devlet kargisinda 6zerkligini ve dini 6zgurliklerin saygiya deger oldu-
gu tasavvurunu yerlestirmigtir. Bu tasavvurun arka planinda, ABD’nin ken-
di tarihsel tecriibesi yatmaktadir. Bununla beraber ABD, ne Kita Avrupa’st
ve Turkiye gibi laik bir yapida kurulmus ne de zorla laiklesme stirecine tabi
tutulmugtur. Yani ne Avrupa'daki gibi kilise ile zorla birlesmis ne de ondan
zorla ayrilmigtir. ABD hentiz kurulugundan itibaren din ile devlet arasinda
barigcil bir iligki tesis etmistir. Devlet ile din arasinda kurulan barigeil ilig-
ki, ABD’nin kendine 6zgii modelini ortaya ¢ikarmigtir.18

ABD Anayasasi’'nda da, devletin din tesisi ile ilgili yasal diizenleme ya-
pamayacagi, farkli inan¢ gruplarindaki insanlarin dininin gereklerini ser-
bestce yerine getirmesinin yasaklanamayacag: vurgulanmigtir. Buradaki asil
amag, dinlerin ve dindar vatandaslarin devletin keyfi ve antidemokratik uy-
gulamalarindan korunmasidir. ABD baglaminda bu ilke, din ile devlet ara-
sina oriilen “agilmaz duvar” gibidir.19 Béylece devlet dinler ve inanglar kar-
sisinda tarafsiz olmak zorundadir. ABD’nin laiklik anlayssi, Yiksek Mah-
kemenin 1971 tarihli Lemon V. Kurtzman kararinda formiile edilmigtir.20

Ayrica ABD’nin kurucu aktorleri de, din 6zgiirliginin ABD’nin temel
kaynag1 ve mevcudiyetinin sebebi oldugu konusunda israrli eder. Bundan
dolay1, Amerikan Kongresi'nin 1998'de ittifakla ¢ikardigi Uluslararas: Din
Ozgiirliigi Yasast'min giris bolimiinde su ifadeler yer alir; “Din dzgiirkigii
hakks, Birlesik Devletler’in en temel hakk: ve mevcudiyetinin sebebidir.”21 Ki-
sacast, ABD’nin siyasal ontolojisinin 6nemli bir parcasi, din 6zgiirligi ve

din-devlet ayrimudir.

17 Adams-Emmerich, Din Ve Ozgdr/ii,%, 5.

18 Orgun 1mga, Amerikada Din Devlet (Ankara: Liberte Yayinlari, 2010), 52-53.

19 Mustafa Erdogan, Demokrasi, Laiklik, Resmi Ideolgji ( Ankara: Liberte Yayinlar, 2000), 307-
308.

20 Igtar B. Tarhanli, “ABD Yiiksek Mahkemesinin Kararlari Isiginda Din Ozgiirligiiniin Diizen-
lenmesi Sorunu”, Idari Hukuku ve Ilimleri Dergisi, IX, 1-4 (1988), 304.

21 Jeremy T. Gunn, Din Ozgzir/iigzi ve Laisite, trc. Omer Faruk Altintas, Hiiseyin Bal (Ankara:
Liberte Yayinlari, 2006), 22.
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ABD Disisleri Bakanlig, din 6zgirligini savunma nedenini soyle
agiklamaktadir; “Din hiirriyeti konusu, Amerikan Taribhinde biitiinlestirici bir
rol oynamastir. Milletimizin ilk kurulus donemlerinde her insan kendi vicdani-
na gore inanma, ibadet etme ve davranma temel hakkina sahip oldugu goriisii,
Amerikan halkinin asli kanaati olmustur. Din ozgiirligi Anayasamizin zikre-
dilen ilk halklarindandir ve bu hak ‘ilk 6zgiirliik’ olarak bilinir.”22

Amerikan laikligini ve toplumsal yapisini olusturan ilkeler; esitlik, 6zgtir-
lik ve insan haklaridir. Anglo-Amerikan toplumunun kékeni, Tocqueville’in
de siklikla vurguladig: Gzere, esitliktir. ABD'deki sekiiler sistemin sag ayak-
larindan olan Yiiksek Mahkeme’nin din ve laiklikle ilgili vermis oldugu ka-
rarlar da bu anlayis1 pekistirir niteliktedir. Burada 6nemli bir ayrintinin al-
tini ¢izelim; 1879 yilinda Mormonlar arasinda yaygin bir dini gorev sayilan
¢ok esle evlilik dini bir inang olmasina ragmen Yiksek Mahkeme tarafin-
dan insan haklarina aykir1 oldugu gerekgesiyle reddedilmistir.23

Ancak dinin, Amerikan toplumunu olugturan ve vatandaglik bagini pe-
kistiren en 6nemli deger oldugu belirtilmelidir. Din, sekiiler toplumun bes-
leyicisi konumunda olmasinin yani sira, Amerikan kimligini olugturan en
onemli kaynaktir, referanstir. Caligma ahlaks, dirtstlik, devlete ve topluma
sadakat gibi degerler in din tarafindan saglamis oldugu unutulmamalidir.24

Din; politik alanda bir uzlagtirma vasitasi, dindarlik ise iyi bir vatandasg
olmanin géstergesidir. “Devletin varhk sebebi olarak en iist seviyede bir Ame-
rikan mytosu yaratabilmek icin din, onemli bir fonksiyona sabip bulunmaktadsr.
Dini bir aktiviteye istirak etmek, ister icten isterse sadece ritiiel seklinde olsun, bu
iyi bir vatandaglik gostergesi, politik ve sosyal yonden ispat vasitasidir.”’25

ABD'de dinin devlet igindeki varligi, neredeyse goz kamagtiricidir. Ciin-
kit ABD bagkanlari segildikten sonra Incil tizerine yemin eder, mahkeme-

lerde Incil izerine yemin edilir, baskanlarin konusmasinda din fazlasiyla

22 Gunn, Din Ozgﬁrldgii ve Laisite, 22.

23 Omer Caha, Bitmeyen Beraberlik Modern Diinyada Din ve Devler (Istanbul: Timas Yayinlari,
2008), 93-105.

24 Yasin Aktay, “Amerika'da Din Devlet Iligkileri ve Dini Cemaatlerin Etkisi”, Din ve Devlet Ilis-
kileri Farkls Modeller, Konseptler ve Tecriibeler (Ankara: Konrad Adenauer Vakfi Yayini, 2003),
38.

25 J. P. Roche, “ABD'de Din ve Politika”, trc. Miinir Kostas, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, XXX (1988), 264.
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yer alir. Hatirlayiniz; 6nceki Bagkanlardan George Bush’'un, yemin mera-
simi papaz Billy Graham’in konugmasiyla agilmisti. Tanri’ya hamd ederek
konugmasina baslayan Baskan Bush da, “Mavi kubbenin altindaki en biiyiik
devletini ve milletini Tanr: korusun”26diyerek din, devlet Gzerindeki etkisi-
ni ortaya koymustu.

ABD’nin ortaya koymus oldugu tecriibe, Talcott Parsons, Edward Shils
Ve Robert Bellah tarafindan detayli olarak tartigilan sivil din tezini de or-
taya ¢ikarmistir. Bu tezin arkasinda yatan ana fikir, kurumsal dinler baki-
mindan giderek sekiilerlesen ileri sanayi toplumlarinda kamusal dinlerin
toplumsalin degerlerini belirlemek toplumsal bilik ve biitinligi saglamak
ve duygu ve distincelerin ifade edilmesini kolaylagtirmaktir. Toplumun ih-
tiyaci1 kargilayan sivil din kendini, kurumsal dinlere karst bir nevi islev-
sel bir esdegerlilik konumuna yiikseltir.27 Bellah'in temsilciligini yaptig: si-
vil din, bireyin bir vatandas olarak roliinii ve mensubu bulundugu zaman ve
tarih icindeki yerini ve anlam dinyasinin sartlariyla sekillendiren inang, ri-
tiiel ve semboller butiint"dir. Bellah'in tanimina gore sivil din, her milletin
hayatinda bulunan ve kendisiyle kendi tarihsel tecriibesini agkin telakki et-
tigi hakikatin 1s1§1inda yorumladig: din veya dini boyuta isaret eder. Bura-
dan baktigimizda sivil dinin -Amerikan sivil dinine geldigimizde bu daha
belirgin bir sekilde ortaya ¢ikacak- ge¢misi gelecege daha dogrusu ge¢mi-
si bugtine ve bugiinii gelecege baglayici bir fonksiyon icra ettigini sdyleme-
miz yanlis olmaz. Zaten bu Amerikan sivil dininin var oldugunu ve 6teki
dinler gibi incelenmeye deger oldugunu séyleyen Bellah da, Amerikadaki
bagkanlarin konugmalarinin bir igerik analizini yapmak suretiyle bir sonu-
ca ulasyor.28

Sonug olarak, kilise ile devlet arasindaki keskin ayrim ve din 6zgiir-
ligine verilen 6nem, Amerikan laikligini ve toplumunu hem farklilagtir-

makta ve hem de 6zgiirliikgii bir ton kazandirmaktadir. Bu 6zgiirlikei tu-

26 Sileyman Hayri Bolay-Miimtazer Tirkone, Din Egitimi Raporu (Ankara: Ankara Merkez
Imam Hatip Lisesi Ogrencileri ve Mezunlar1 Vakfi, 1995), 57.

27 Gordon Marshall, Sosyoloji Soz/iigii, tre. Osman Akinhay-Derya Kémiircii (Istanbul: Bilim ve
Sanat Yayinlari, 2005), 661.

28 Fatmanur Dikmen, “Dog. Dr. Kemal Ataman ile Sivil Din Uzerine Bir Séylesi”, Biilent Ecevit
Universitesi llabiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2014), 153.
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tum, ABD'de buiyiik bir uzlas: ile pasif laikligin egemen ideoloji olmasina
kaynaklik etmektedir. Pasif laikligin egemen ideoloji olmasindan dolay: da
Miuslimanlar, ABDde dini kiyafetlerini okul ve igyerlerinde giyebilmekte,
cami ve Islami okullar acabilmektedir.29 Siyasal diinyada kendini gosteren
bu tiir dinselliklere izin veren uygulamalar, ABD’nin dini degerler tizerine
insa edilmis bir tlke oldugu gérinimiine kaynaklik etmekle beraber30 di-
nin kamusal hayatta tehlike olmayacagini da ifsa etmektedir. Din ile mo-
dern degerlerin bir arada yasayabileceginin gostergesi, ABD tipi laiklik, si-
yasal diizen veya 6zgirliik¢ii-liberal laiklik cesidi olsa gerektir.

Fransa: Kamusal Hayatta Dinin Yasaklanmasi

Fransa, Turk siyasal tarihinde din-siyaset iligkisi ve laiklik baglaminda
oldukga dikkate sayan bir tilkedir. Fransa ve Paris, Osmanl’'nin son done-
minden itibaren hem Osmanli aydinlarinin siginagi olmus hem de yeni fi-
kirlere kaynaklik etmistir. Bunun yani sira, Fransiz entelektiel birikimden
fazlasiyla etkilenmis olan Tuirk aydini ve bir kisim seckinler, din devlet iligki-
lerini farkli degerlendirmis ve laikligi de baskici bir karakter arzetmistir.31

Fransada din-devlet iliskilerini belirleyen temel parametreler, 1789 Fran-
siz Thtilali ve 1905 yilinda yapilan devlet ile kilisenin ayrilmasina dair yapi-
lan kanundur. Oncelikle 1905 yilinda yapilan kanun; devlet ile kilisenin si-
yasal, ideolojik ve mali agidan ayrilmasi, devletin kiliseye saglamis oldugu
maddi destege son verilmesi, kilise mallarinin devlet denetimi altina alinma-
st ve kilisenin siyasal sdylem ve eylem iginde olmasinin yasaklanmasi gayesi-
ni tasimugtir.32 Ancak 1905 yilinda yapilan bu kanuna kadar Fransada birgok
olay yasanmus, yer yer siyasal ve toplumsal ¢atiyma meydana gelmisti. Napo-
leonBonaparte, 1789 ihtilali sonrasinda ortaya ¢ikan kaosa, 1801'de Katolik
Kilisesi ile Konkorda Anlagmasi’ni imzalayarak son vermigti. 1905% kadar
gegerli kalan bu anlagmaya gére, devlet papazlarin maaglarini 6deyecek ve

atamalarinda s6z sahibi olacakti. Bu anlagma ile kilise, maddi gelir saglamig

29 Ahmet T. Kuru, Pasif ve Diglayic: Laiklik (Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2011), 74-75.

30 Gunn, Din Ozgiirliigii ve Laisite, 22.

31 Bolay-Turkone, Din Egitimi Raporu, 53.

32 Hakan Yilmaz, Laiklik: Tiirkiyedeki Uygulamalar, Avrupa ile Kiyaslamalar, Politika Onerileri
(Istanbul: Bilge Adamlar Stratejik Aragtirmalar Merkezi Yayinlari, 2014), 13.
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ve ilk ve orta egitimi kontrol altina almigtir. Ancak bu anlagma, laik cumhu-
riyetciler ile Katolik monarsistler arasindaki savas: bitirmeyi bagaramamugtur.
Iki grup arasindaki diismanlik, neredeyse, iki Fransa arasi savaga déniigmiis
durumdayd:. 1870 yilinda Ugiinci Cumhuriyet’in kurulmasiyla beraber, ki-
lisenin niifuzuna karst olan cumhuriyetgiler etki agini artirmaya ¢ahistyorlar-
di. Cumhuriyetci Milli Egitim Bakani Jules Ferry egitimde laiklesmeyi “be-
dava, laik ve mecburi okul”slogani ile savunuyordu. Bu siiregte, 20. yiizyil he-
niiz baglarinda kilise kargithigi devlet politikalar: sonucunda binlerce Katolik
Okulu kapatilmig, 30.000 kadar ruhban sinifi mensubu da Fransadan siirgiin
edilmisti. Bu tarihsel perspektifin sonucunda ortaya ¢ikan 1905 Kanunu, ki-
lise ile devlet arasindaki ayrimi netlestirmeyi vadediyordu. Kanun, Meclis
oylamasinda 233’ kars1 341; senatoda ise 102’ye kars1 181 oyla kabul edil-
migti. Ancak bu meclis ve senatodaki durum, yaganan ayrismanin resmi gi-
biydi. Kanun tizerinde Parlamentoda yasanan géris ayriligi, toplumdaki bo-
linmigligt de resmediyordu. Haliyle Papa, Fransa Katolik Kilisesi ve Kato-
lik basin, kanuna tamamen kars: ¢ikiyordu.33

III. Cumbhuriyet ile birlikte biiytik bir degisim yasanmaya baslar; “7880
yilinda pazar giinleri calisma yasagt kaldirild, 1881de mezheplere ait mezar-
liklar kaldirilds ve 1884 te bosanma hukuku degistirildi. Lois Ferry ve Loi Gob-
let diinya goriisii bakimindan tarafsiz bir okul sistemi olusturup, kilise koken-
li egitici personel yerine, laik personel getirdiler.”3* Bundan dolayi, 1880’1i yil-
lar okullarin laiklesmesi agisindan bir dénim noktasidir. Bunun yani sira,
egitim personelinin laik olmasinin yaninda, ilkokullar tcretsiz ve mecbu-
ri olmus ve okullarda dini egitim vermekten vazgecilmistir. Kamusal egitim
personeli biytik dl¢tide laiklestirilmigtir. 1789 ihtilalinin temel prensiple-
rinden biri olan laik ahlak, asama agama toplumsal bag1 saglayan temel bir
deger olmaya baglamistir. 35

V. Cumbhuriyet Anayasasi’nin ilk bolimiintin ikinci maddesine gore,

Fransa, butiin inanglara saygi duyan laik bir cumhuriyettir. Fransiz kiltiir ve

33 Kuru, Pasif ve Dislayics Laiklik, 21.

34 Peter Antes, “Fransada Sekiilarizm ve Laiklik”, Din ve Devlet liskileri Farkli Modeller, Kon-
septler ve Tecriibeler (Ankara: Konrad Adenauer Vakfi Yayni, 2003), 10.

35 Jean Bauberot, “Fransa: ‘Laik Cumhuriyet’, Avrupa Birligi Ulkelerinde Dinler ve Laiklik”, der.
Jean Baubérot (Istanbul: Ufuk Kitaplari, 2003), 98.
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zihniyetinde laiklik, anayasada, “laicite” terimi ile ifade edilmektedir. Fransa
devleti ile kilise arasinda olmasi gereken iligkiyi tanimlamak i¢in kullanilan
laicite kavrami, farkli bir¢ok anlami i¢inde barindirir. 2003 yilinda Fransa
Cumhurbaskani olan Jacques Chirac, yapmis oldugu konugmada laisite’yi
6vmiis ve sunlari séylemisti: “Laisite, geleneklerimize kazinmistir”, “Laisite
ilkesi; cumhuriyetin kdse tag1 ve sayg1, hosgorii ve diyalog gibi ortak deger-
lerimizin harmanlandi@1 bir boh¢adir.” Anlasilacag: iizere, sosyal barigin ve
milli ahengin vazgecilmez unsuru olan laisite, cumhuriyetin 6nemli bagari-
larindan birisi olarak goriilmektedir.36

Chirac’in gorislerini dénemin bagbakan: Jean Pierre Raffarin de des-
teklemistir. Raffarine gore laisite, 6ncelikle herkesin kanaatlerini 6zgirlik,
guvenlik ve hosgori iginde agiklamasina izin veren en 6nemli deger olup,
temel hareket tarzini belirleyen ilkedir. Bu ilke, Fransa’yr birbirine muha-
lif cemaatlerin savag meydani olmaktan korur.37 Kisacast laisite, hayatin her
alanini kugatan ve dinsel bir degere doniigen bir ilkedir.

Fransada tarihsel baglam: oldukea gerilere giden laikligin serancami
burada da son bulmaz. Derin bir gekilde laiklesmis bir tlke olan laiklik,
1946 yilinda Fransada anayasal bir prensip haline gelmis, anayasal bir hii-
viyete kavusmustur. Fransiz siyasetinde olduk¢a 6nemli bir yere sahip olan
laikligi, 1946 yilinda Anayasa Komisyonu Bagkani; “Laiklik, bir felsefe veya
doktrin degildir, biitiin diisiincelerin ve doktrinlerin bir arada var olmasini ve
biitiin inanglara saygry: ifade eder”8 bigiminde tarif etmisgtir.

Genel olarak Fransiz laikligi, militan, sert laiklik olarak tanimlanmugtir.
Bu g¢esit laiklik, kamusal alandan dinin tamamen diglanmasini hedefler ve
baskict bir nitelik tagir. Her ne kadar zamanla militan laiklik yumugasa da,
Fransiz laikligindeki diglayic1 6z, ideolojik agidan devam etmektedir.39 Bu
ideolojik 6z canliligini korumasina ragmen, giinden giine dinler de varli-

g1 hissettirmeye baslamiglardir. Ciinkd dinler, sivil toplumun 6nemli bir

36 Gunn, Din Ozgiirliigii ve Laisite, 19-20.

37 Gunn, Din Ozgiirliigii ve Laisite, s. 20.

38 Trancis Messner, “Fransa”, Avrupa Birligi Ulkelerinde Din Devlet Iliskileri, edit: Ali Kése-Talip
Kiigiikcan (Istanbul: ISAM Yayinlar, 2008), 115.

39 Ahmet Yiikleyen-Ahmet T. Kuru, Avrupa'da Isiam, Laiklik ve Demokrasi: Fransa Almanya, Hol-
landa (Istanbul: TESEV Yayinlari, 2006), 21.
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parcasidir.40Fransanin dini bakimdan tekelci bir yapiya sahip olmasinin
arka planinda, Fransa'nin aydinlanma diisiincesinin gii¢li etkisine maruz
kalmasi, aydinlanmanin anavatani olmasi bulunmaktadir. Siyasal ve top-
lumsal alanda dinden bagimsiz bir kimlik olugturmasinda bu tarihsel arka
planin etkisi oldukga fazladir.41

Fransiz laikliginin temel glizergahlari séyle betimlenebilir; 6ncelikle
devlet, dinleri kabul etmese de tanimaktadir. Dinlerin felsefi ve ruhani de-
gerleri tzerinde bir yargida bulunmaksizin sivil toplumdaki varliklar: ka-
bul edilmektedir. Dernek ve 6rgiitlerde oldugu gibi dinlerde ne destekle-
mekte, ne de onlar1 topluma fayda saglayan bir kurum oldugu kabul etmek-
tedir. Din, devlet alaninin diginda ve goriinmezdir, muhatap kabul edile-
mez. Devlet, her fert icin mensup oldugu veya baglandig: toplulugun dini-
ne inanma imkanini vermektedir. Herhangi bir dini mezhebin kamu egiti-
minde yeri yoktur. Ancak devletin farkli dinlere yardimi dolayli yollardan-
dir; bu yardim, dini derneklere vergi muafiyet ve indirimi saglanmak bigi-
mindedir. Din ve vicdan hiirriyeti, anayasal givence altina alinmigtir. Dini
makam ya da dini veya felsefi gruplarin kamusal tartigmalar katilmasina
izin verilmektedir. Farkli dini duyarlilig1 olanlar da, danigma komitelerin-
de yer alabilmektedir. Ancak bu komiteler, toplu i¢in ahlak savcist roliini
de oynayamamaktadir.42

Fransa 19. Yuzyil'dan itibaren sekiilerlige dogru evrilmeye baglamis ve
egitimin sekiler bir nitelige kavugsmas: amaglanmugtir. Bu stireg ile bera-
ber devlet neredeyse dinin ve kilisenin yerine gegmis ve devletin erdem-
lerine olan inang en Ust diizeye ulasmigtir. Bu baglamda, dini okullar tze-
rinde devlet kontrold artmis, devletin dinsel alan tzerindeki hakimiyeti
genislemigtir.43

Fransiz hukukuna gore devlet, haklarin kullanidmasini sinirlayabi-
lir ve bu sinirlandirma kamu diizeni gibi bir gerekge ile de mesrulagtirila-
bilir. Kamu gtivenligi i¢in devlet haklarin kullanimini sinirlayabilir. Ciin-

ki Kamu diizeni; halkin giivenligini, huzurunu ve sagligini korumak bigi-

40 Bauberot, “Fransa: ‘Laik Cumhuriyet’, 100.
41 Fatih Duman, “Din ve Siyaset”, 538.
42 Bauberot, “Fransa: ‘Laik Cumhuriyet’, 105.
43 Gunn, Din Ozgiirliigii ve Laisite, 48.
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minde ifade edilen klasik devlet fonksiyonlarinin icrasina imkén veren bir
doktrin#4 olarak anlagilmaktadir.

Kamu diizeni s6ylemi, laiklige dislayici, baskict veya militan bir misyon
yiiklemektedir. Dislayici bir fonksiyona sahip olan Fransiz tipi laiklik, dine
yonelik baskici bir politika izlemektedir. Kuru’ya gore, bu dislayic: laiklik,
homojen bir ulusal kimlik ve laik bir kamusal alan hedefleyen cumhuriyet-
¢i politikanin bir parcasidir.45Laiklik, kamusal alan ingasinin ideolojik ay-
git1 konumundadir.

Bunun yani sira, Fransada dini simge ve s6ylemler kamusal alanda kulla-
nilamaz; her tiirli dinsel simge devlet okullarinin diginda olmalidir. Fransiz
devlet kurumlarinda Kitab1 Mukaddes’e el basarak yemin etmek, Tanri'ya
referansla konugmalar yapmak veya dua ile acilis yapmak s6z konusu degil-
dir. Ancak Katolik 6zel okullar, devlet destegi alabilmektedir. Pazar giin-
leri diginda 6grencilerin din egitimi i¢in kiliseye gitmelerine de imkan ta-
ninmaktadir. Ogrencilerin devlet okullarinda dini simge bulundurmalar
da yasaktir.46

Fransada din 6zgirliginin varlig: veya sinir1 baglaminda en iyi or-
nek Misliimanlardir. Clinkii Fransada Katoliklikten sonra en buyik din,
Islamiyet’tir. Bu tilkede Miisliimanlara yonelik olumlu bir egilim gormek
oldukg¢a zordur. Devlet okullarinda din dersi olmadig: i¢in Miisliman 6g-
rencilerin resmi egitim sistemi baglaminda dinlerini 6grenmeleri s6z ko-
nusu degildir.47

Fransada devlet-Islam iliskilerinde en ¢ok tartisilan konu, kiz 6grenci-
lerin devlet okullarinda bagortiisii takmas: meselesidir. Bagortiisii konusu,
1989 yilinda t¢ Misliman kiz 6grencinin liseden ¢ikartilmas: ile ginde-
me gelmistir. Bununla beraber baglayan tartigmalar, Fransiz elitini iki gru-
ba bolmistir. Birinci grup, 6zellikle devlet okullari s6z konusu olunca, mi-
litan laikligi savunarak bagortisii yasagini desteklemektedir. Devlet okulla-
rinda bagortiisi yasagini savunan bu grup, sosyalistler, go¢men diigmani so-

vanist milliyetgiler ve feministler gibi degisik kesimleri igermektedir. Tkin-

44 Gunn, Din Ozgiirliigii ve Laisite, s. 60.

45 Kuru, Pasif ve Dislayici Laiklik, 137.

46 Kuru, Pasif ve Dislaywc: Laiklik, 112-113.

47 Yiikleycn—Kuru,Afvrupa’da Islam, Laiklik ve Demokrasi: Fransa Almanya, Hollanda, 23.
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ci grup ise, ¢ok kiltirluligi savunan solcular, go¢men kargiti olmayan sag-
cilar, Hiristiyan ve Musliiman dini gruplar: kapsamaktadir. Bu grup laikli-
gin yeni, agik fikirli ve ¢ogulcu bir sekilde yorumlanmasini, laikligin liberal
bir forma kavusmas: gerektigini savunmaktadir.48

Ancak son donemde, bu kati, dislayic laiklikten uzaklagmaya bagla-
digin1 da belirtmeliyiz. Liselerde, kolejlerde, hastanelerde, hapishanelerde
ve orduda Auméneriead: verilen ruhsal arinma mekéani ve yine Aumonier
isimli din adami bulundurulmasina izin verilmektedir.4?

Fransa kati, diglayici laiklikten yavag da olsa uzaklagmakta ve din-devlet

iligkileri daha 6zgiirlik¢ii bir forma biirinmeye baslamistir.

Almanya: Devlet ve Kilise Ayrilig1

On alt1 eyaletten olusan ve federal bir devlet olan Almanya, din-devlet
isleri konusunda farkl bir rneklik tegkil etmektedir. Oncelikle her eyaletin
kendi anayasas: bulunmakta ve her eyalet kendi i¢inde farkli 6zellikler tagi-
yabilmektedir. Eyalet anayasasi, Alman anayasasina gore ikincil bir 6nem-
dedir. Alman anayasasi, herhangi bir dine veya kiliseye atifta bulunmaz.
Anayasaya gére, tim dinlere esit muamele yapilmalidir. Almanya'nin resmi
bir dini veya kilisesi yoktur. Weimar Anayasas: bu konuda oldukga agiktir;
“‘Devletin herbangi bir kilisesi yoktur.”>0

Oncelikle Almanyada din-devlet iliskilerinin ortaklik ve otonomi pren-
sibine dayandigini belirtelim. Almanlar, kilise ve devlete birbirini kargilikly
olarak dislayan ve birbirinden tamamen farkl insani faaliyetler olarak bak-
mamaktadirlar. Alman halks, bu iki kurumu birbiriyle dayanigma i¢inde
Alman toplumunun istikraria ve refahina katkida bulunabilecek ortaklar
olarak algilamaktadir. Ortaklik prensibiyle bir sekilde gerilim i¢inde bulu-
nan ya da onu bir 6l¢tide dengeleyen bir bagka prensip otonomi ya da self-
determinasyon ilkesidir. Alman zihin yapis: kilise ve diger dini organizas-

yonlarin bagimsiz olmasini temel bir hak olarak algilamakta ve onlar ta-

48 Yikleyen ve Kuru, dvrupada Islam, Laiklik ve Demokrasi: Fransa Almanya, Hollanda, s. 24.

49 Fazh Arabaci, “AB Ulkelerinde Din Devlet 1liskileri ve Tiirkiye”, AB Ulkelerinde Dinler ve
Laiklik (Istanbul: Ufuk Yayinlari, 2003), 31.

50 Gerhard Robbers, “Almanya”, Avrupa Birligi Ulkelerinde Din Devlet Iliskileri, edit: Ali Kose,
Talip Kugikcan (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2008), 43.
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mamen kendi kaderleriyle bag basa birakmaktadur. Kiliseler ve dini organi-
zasyonlarin sahip olduklari otonomi alanina devlet higbir sekilde miidaha-
le etmemektedir.51Almanyada devletin tarafsizlif1 ilkesi oldukea gecerli ve
etkilidir. Buna gore devlet, hi¢bir inang sdyleminin lehinde veya aleyhinde
olamaz. Bu ilkeye gore devlet, neyin din ya da dini davranis veya neyin iyi
veya kotl oldugunu da belirleyemez.52

Din-devlet iligkileri baglaminda otonomi ilkesinin yani sira, tarafsizlik
ve pozitif ozgtrlik ilkeleri de etkilidir. “Devlet, hibir kilise ile ozdeslestirile-
mez. Devletin resmi statiide bir kilisesi yoktur. Devletin spesifik olarak herhan-
gi bir dine egilim duymasi miimkiin degildir. Ote yandan dini kurumlar sosyal
gruplara gore dezavantajl bir duruma diistiriilemezler. Devlet ateizmi tama-
men yasaktrr” Kommers'in ifadesiyle, “Pozitif anlamda din ozgiirligii dev-
letin dini kisiligin rabat ve ozgiir olarak gelismesi igin uygun bir sosyal diizen
yaratmasi”™>3 anlamina gelmektedir.

Federal Alman Cumhuriyeti Anayasasi'nda din 6zgirligi agik bir se-
kilde yer almaktadir; Din, Inan¢ ve Vicdan Ozgiirligi bagligini tagiyan
4/1-3. Maddesinde “Din ve vicdan hiirriyeti ile dini ve felsefi inanglar: agik-
lama hiirriyeti hichir sekilde iblal edilemez. Dini ibadetleri serbestce yerine ge-
tirmek teminat altina alimmagtir’>* denilmigtir.

Din 6zgurliigiine vurgu yapilan Alman yasalarinda laiklik veya sekiile-
rizm gibi kavramlarinin bulunmadig: da belirtilmelidir. Devletin de resmi
bir dini de bulunmamaktadir. Devlet herhangi bir grupla kendini 6zdes-
lestiremez, bir géremez. Ateist de olmayan devlet, dini cemaatlerin islerine
mudahalede bulunmaz.55

Pozitif bir hak olarak din 6zgurligu, 6zgiir uygulamalarin korunmas: ag1-
sindan da 6nemlidir; ¢inki 6zgiirlige, 6zglrligin uygulanma firsatini kapsa-
yan bir imkan olarak bakilmaktadir. Trier Universitesi Hukuk Fakiiltesinden

Robbers pozitif din 6zgirliginin dini tarafsizhikla uyum i¢inde olmasini ge-

51 Monsma-Soper, Cogulculugun Meydan Okumast, 159.

52 Nil Mutluer,”Yapisal, Sosyal ve Ekonomi Politik Yonleri ile Diyanet Igleri Baskanlig”, Sosyo-
Ekonomik Politikalar Baglaminda Diyanet Isleri Bagkanhg: ( Istanbul: Helsinki Yurttaglar Der-
negi Yayinlari, 2014), 60.

53 Monsma-Soper, Cogulculugun Meydan Okumasz, 160.

54 Robbers, “Almanya”, 43.

55 Robbers, “Almanya”, 47-48.
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rektigini vurgulamaktadir: “Pozitif din ozgirligii devletin dini davranis ve ha-
yat icin aktif olarak alan yaratmast anlamina gelmektedir. Bu dinin gelistirilme-
si ya da desteklenmesi anlamina gelmemektedir. Ateistler devletin dini destekleme-
sine itiraz edebilirler. Bu dine uygulama alan olusturulmasiyla ilgilidirv. Dindar
insanlarin dinlerini wygulamalary icin biyle bir seye ihtiyag vardsr.”56Bu anlays-
tan mitevellit, devlet ile kilise kurumlarinin miisterek ¢aligmasi zorunlu hale
gelmistir. Bugiin kiliseler, sosyal ve ekonomik bakimdan oldukga avantajh bir
konuma sahip olmuslardur. Kiliselerin vergi toplama hakki, binalarinin devlet
tarafindan onarilmas: ¢esitli sosyal igerikli isler i¢in devlet tarafindan tahsis
edilen zorunlu yardimlar vb. bu avantajli konumun 6rnekleridir.57

Sonug olarak Almanyada laiklik, din ve devlet igleri tarafsizlik ilkesi et-
rafinda gekillenmektedir. Bu sayede hem birey ve dinin haklari korunmak-

ta hem de din kendi 6znelligini korumaktadir.

Ingiltere: Din ile Kilisenin Ortaklig1

Resmi adi, Biiyiik Britanya ve Kuzey Irlanda Birlesik Kralligi olan bu
devlet, dort farkli tlkenin birlesmesinden olusmaktadir. Bunlar; 1ngi1tere,
Galler, Iskogya ve Kuzey Irlandadur.

Ingiltere'de din devlet iligkileri, Almanya ve 6zellikle Fransadan olduk-
¢a farklidir. Tedrici olarak toplumsal ve siyasal degisimini gerceklestiren In-
giltere, 13. Yuzyil'da Magna Carta’yr imzalayarak sinirli temsili demokra-
siye gecmistir. Tam demokrasiye gecisinin on dokuzuncu ytzyilda oldugu
belirtilmelidir.

Ingiltere’nin siyasal diinyasinda Anglikan Kilisesi 5nemli bir yere sahip-
tir. 16.Yiizyil'dan itibaren resmi kilise statiisiine sahip olan Anglikan Kilise-
si, 6nemli bir realitedir; politik gii¢ ve imtiyazlarin merkezindedir.58

Ingiltere’nin din haritasi her gegen giin gesitlenmektedir. Gégmenler ta-
rafindan Ingiltere’ye tasinan yeni ve farkl dinler ve olugumlar, ayn1 zaman-

da mevcut dinlerin de sorgulanmasina neden olmaktadir.59

56 Monsma-Soper, Cogulculugun Meydan Okumasi, 160-172.

57 Jean Martin Quedraogo, “Almanya'da Kiliseler ve Devlet”, 4vrupa Birligi Ulkelerinde Dinler ve
Laiklik, trc. Fazly Arabact (Istanbul: Ufuk Kitaplari, 2003), 51.

58 Monsma, Soper, Cogulculugun Meydan Okumasi, 124-126.

59 Bernard D’Hellencourt, “Birlesik Krallikta Hiristiyan Sekilerlesmesi'nin Degiskenleri”,
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Ingiltere’nin tarihinde 6nemli bir agirhiga sahip olan Insan Haklar1 Ev-
rensel Beyannamesi’'ne gére de din 6zgiirligi devletin korumas: altinda-
dur: ‘Herkes diisiince, biling ve din ozgiirligiine sabiptir. Kisinin dinini ya da
inancint yasama hakki ancak kamu giivenligi, diizenin saglanmasi, saghk ve
baskalarimin hak ve ozgiirliklerinin korunmasi gibi yasanin emrettigi haller-
de kisitlanabilir.”60

Ingiliz kilisesinin resmi bir kilise olmast temel olarak su anlama gelir;
kilise ne devlet ile biitinlesmistir ne de Din Isleri Bagkanhg'nin bir biri-
midir. Resmilik statiisii, Anglikan Kilisesi'ne bazi haklar kazandirmigtur;
Avam Kamarasi'nin ¢atist altinda Meclis Bagkanligi'na bagl bir kilise aga-
bilir. Oxford, Cambridge ve Durham gibi bazi iniversitelerde tiniversite ki-
lisesi agilabilir. Oxford, Cambridge ve Durham gibi baz: tiniversitelerde be-
lirli sayida profesorlitk hakkina sahiptir. Ulusal giinlerde ve olaylarda 6ncti-
dir ve Lortlar Kamarasi’'nda sandalyeye sahiptir. Kral ve Kralige tahta ¢ik-
t1g1 zaman, taci bagpiskopos tarafindan giydirilir. Kilise tarafindan organize
edilen Ekmek Sarap Ayini'ne kral veya krali¢enin katilmasi zorunlu olma-
makla beraber katilmas: talep edilir.61

Ingilterede devletin bagsi olan kralice ayn1 zamanda Ingiltere kilisesi-
nin yani Anglikan Kilisesi'nin de bagidir. Din-devlet iligkisi baglaminda ol-
dukea farkli bir yere sahip olan Ingilterede bazi sekiiler uygulamalar dini
nitelik arz eder. Ta¢ giyme téreni, dini bir téren olup kral tacini Cantor-
bury Bagpiskoposu'ndan alir. Kral, parlamenter gérevlerine dua ederek bas-
lar ve Anglikan Kilisesi parlamentoda temsilci bulundurur. Ayni zamanda
parlamento, kilisenin drgiitlenmesinde yetkiye sahiptir ve kilisenin doktrin
ve ibadetlerini denetler. Kilise harcamalarinin yarisi devlet tarafindan kar-
stlanir ve kilise diger gelirlerinden dolay1 dogacak olan vergiden de muaf-
tir. Birgok okul kiliseye bagli olup devletten yardim alir. Aile itiraz etmedi-
gi middetge din dersleri mevcut miifredat i¢inde okutulabilir. 1944 yilinda
yapilan bir yasal degisiklikle, din derslerine dua ile baglamak mecburi hale

Avrupa Birligi Ulkelerinde Dinler ve Laiklik, trc. Fazil Arabaci (fstanbul: Ufuk Kitaplari,
2003), 168.

60 Monsma-Soper, Cogulculugun Meydan Okumasi, 140.

61 Rebecca Catto-Grace Davie, “1ngiltere”,14furupa Birligi Ulkelerinde Din Devlet Iiskileri, edit:
Ali K8se-Talip Kugtikcan (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2008), 153.
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getirilmistir. Ayrica dini inanca sahip olmayan birisi din derslerinden muaf
olabilecegi gibi, herhangi bir kimse dini goriisiinden dolay: da 6gretmenlik
gorevinden muaf tutulamaz.62

Ingilterede devlet sadece dini okullari finanse etmekle kalmaz; ordu-
da hapishanelerde, saglik kuruluslarinda insanlara dini mekanlar hazir-
lar ve dini hizmet saglayacak personelin giderlerini saglamakla gérevlidir.63
Ingiltere'de devlet ve kilise arasindaki ortaklik, her gecen giin giiciini kay-
betmektedir. Ancak bu iki gii¢li kurum arasindaki iligkiler ulusal istikra-
rin teminati olarak goriilmeye devam etmektedir. Ingiltere’nin kilise-devlet
politikasinin sinirlar: géyle tasnif edilebilir; din ve kiliselerin oynayacag:
onemli kamusal roller vardur. Ingiliz resmi din kurumu, kamuya hizmet
eden bir karaktere sahip oldugu vurgulanmalidir.64 Ingilterede din egitimi
ve hizmetleri devlet tarafindan kargilanir. Din dersleri, resmi miifredatin bir
parcasidir. Ingilteredeki 6zgiirliikgii gelenek, devletin dine bakiginda ken-
dini géstermektedir. Bundan dolay: din kargiti bir tutum hi¢bir zaman res-
mi tutam haline dontismemistir.65

Anlagilacag: tizere Ingiltere, siyasal ve toplumsal gelenekleri agisindan
kendine 6zgi 6zelliklere sahip bir tilkedir. Bagta demokratik deger ve ku-
rumlar olmak tizere ¢ok sayida kurum ve gelenegin dogdugu ve gelistigi bu
tilke, birgok konuda model tilke olarak kabul edilmektedir. ABD ve Fransa’ya
orneklik eden Ingiltere, 5rneklerin 6rnegi olmasinin yani sira, diinyada siyasal

kurumlari en ¢ok taklit edilmis tlke®6 oldugu da unutulmamalidur.

Sonug ve Degerlendirme
Modern zamanlarda ulus devletlerin olugsmaya baslamas: ile beraber,
din-devlet iligkilerinin genetik kodlarinda birtakim degisimler yasanmuistur.
Din ve devlet islerinde yaganan degisim laiklik anlayisinin ortaya ¢ikmasi

ile sonuglanmugtir. Ayrica her devletin kendi tarihsel, sosyolojik ve siyasal

62 Arabaci, “AB Ulkelerinde Din Devlet Tliskileri ve Trkiye”, 17.

63 Catto, Davie, “1ngiltere”, 156.

64 Monsma-Soper, Cogulculugun Meydan Okumast, 156.

65 Bolay-Turkone, Din Egitimi Raporu, 50.

66 Koray Karasu, “ingiltere”, Kamu Yénetimi Ulke Incelemeleri (Ankara: Ankara Universitesi KA-
YAUM Yayinlari, 2004), 85.
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farklilig, farkli anlayis ve modellerin ortaya ¢ikmasina kaynaklik etmisgtir.
Ancak dinin etki alaninin sinirlanmasi veya kisitlanmasi, modern dénemle-
rin temel degiskeni olmugtur. Toplumsal bir degere doniisen din, vicdani bir
deger olmanin yani sira, toplumsal bitiinlesme ve dayanigmanin bir pargasi
olarak telakki edilmistir. Din, toplumlar: bir arada tutan kusatict bir deger
olmanin yani sira, iyi vatandas olmay1 kolaylagtiran bir unsurdur.

Aydinlanmanin anavatani olan Fransa'nin militan veya kat: laiklik anla-
yisinin aksine ABD'de yaganan dinsel 6zgiirlik, toplumsal bariga katki su-
nan en 6nemli deger olmugstur. Almanya'da ise din ve kilise kendi otonom
ve Gzerk yapisini korumaya calisirken Ingilterede neredeyse kilise ile dev-
let butinlesmeye dogru evrilmektedir. Her tlkenin yasamis oldugu ken-
di toplumsal ve siyasal tecriibesi farkli modellerin ortaya ¢ikmasina katki-
da bulunmusgtur.

Ancak modernligin kendi i¢inde yagamis oldugu kriz veya modernligin din
yerine kusatic1 bir deger Gretememesi din ile devlet iligkilerinin boyutlarin: de-
gistirmeye baglamistir. Fransa, kat: laiklik anlayisinda yumusamaya; ABDde
dinsel 6zgirliikleri kisitlamaya dogru gitmektedir. Gé¢menler tarafindan ku-
rulan ABD’nin diinyaya pazarlamis oldugu 6zgiirliiketi laiklik ve yani sira gog-
men gergekligi, din 6zgirligiinin ve devletin sinirlarini yeniden belirlemeye
baslamustir. Ozellikle son dénemde yaglanan toplumsal, siyasal ve ekonomik
hareketler, din devlet iligkilerini revize etmeyi zorunlu hale getirmektedir.

Aslinda diinya i¢in tek bir modelin olmamas: da bir imkén olarak gorii-
lebilir. Her tlke kendi tarihsel, sosyolojik veya siyasal mecrasina uygun yeni
bir model insa edebilir. Nasil ki ABD’nin 6zgiirliik¢ii modeli kendi sosyo-
lojisi ile uyumlu ise Turkiye'de kendi sosyolojisi ile ahenkli bir model insa
etmelidir. Turkiye yillardan beri Fransa kaynakli militan laiklik anlayiginin
sikintisin1 yagamaktadir. Bu tlkenin yagamis oldugu sorunlarin arka pla-
ninda kendi sosyolojisine ait olmayan bir degerin sikintis1 bulunmaktadur.
Tiirkiye, modern diinyanin deger yargilari ile uyumlu ve ayni zamanda ken-

di deger diinyas: ile barigik bir model gelistirmelidir.
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ILK ISLAM SEHIRLERINDE
CARSI VE PAZARLAR

Serdar KARABULUT*

Oz
Islamiyet fetihler neticesinde genis kitlelere ve cografyalara yayilmustir.
Misliman Araplar cihat anlayisinin etkisiyle yeni fethettikleri cografya-
lardaki gehirlere gdgebe Arap kabilelerini yerlestirerek hem askeri alanda
ordugihlar kurmuglar hem de fethedilen yeni cografyalardaki sehirlerde ka-
lict olmaya ¢alismiglardir. Nitekim yeni fethedilen sehirlerde Miislimanlar,
ihtiyaglarina gore yeni miesseseler kurmuglardir. Bu miesseselerden biri de
gunlik hayatin ihtiyaclarinin kargilanmasi ve ticari hayatta canlihigin sag-
lamas: icin kurulan carsi ve pazarlardir. Ozellikle Miisliman komutanlar
(valiler) cars1 ve pazar yerlerinin olusturulmas: icin sehirlerdeki belirli ara-
zileri ve iktdlar1 iltizam etmislerdir. 11k fetihlerden itibaren yeni kurulan ve
fethedilen bazi sehirlerde bu durum agik¢a gérilmektedir. Bagdat, Basra,
Kafe, Sam, Kahire, Halep sehirleri Mislimanlarin ilk kurduklar: veya fet-
hettikleri en 6nemli yerler arasindadir. Bu makale de Mislimanlar tarafin-
dan olusturulan Islam sehirlerindeki baz1 arsi ve pazarlar hakkinda tarihi

bilgiler sunulmustur.

Serdar Karabulut, Yatih Bélge Ortaokulu, Mudir Yardimeisi, orcid.org/0000-0002-5087-
4190, mirdaskara@gmail.com
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Anabhtar kelimeler:

Carsilar, Pazarlar, Islam sehirleri, Ticaret, Miesseseler

BAZAARS AND MARKETS IN THE FIRST ISLAM CITIES
Abstract
Islamism has been spread to wide mass and geography as a result of con-
quest. Muslim Arabs, with the effect of jihad understanding, both estab-
lished camps on the military field and tried to be permanent on the cities
of new conquered geographies by placing nomad Arab communities to the
cities of the geographies they had just conquered. Thus, Muslims, in the cit-
ies having just been conquered, founded new institutions according to their
needs. One of these institutions is bazaars and markets being established in
order to meet the daily needs and to ensure the viability in commercial life.
Especially Muslim commanders (governors) upheld certain lands and soils
in the cities in order to form bazaar and market places. Since the first con-
quests, this situation is seen clearly in some established and conquered cit-
ies. Baghdad, Basra, Kufa, Damascus, Cairo and Aleppo cities are among
the most important places they established or conquered firstly. This article
has presented historical information about some bazaars and markets in the

islamic cities founded by Muslims.

Key Words:

Bazaars, Markets, Islamic Cities, Trade, Institutions

GIRIS

Cahiliye déneminden baglayarak Islam’in ilk déneminde 6zellik-

le Mekke'de zengin bir ticari hayat yasanmaktaydi.l Bu ticari ha-
yatin en yogun oldugu mekanlardan biri Mekke'de bulunan panayirlar-
di. Bu panayir yerlerinden en 6nemlisi Ukaz'di. Ukaz Mekke’nin gliney-
dogusunda Taif yolu uzerinde, yerlesim mekan: diginda hurmaliklarin
ve su kaynaklarinin bulundugu bir yesil alandi. Hac ibadetinin yapildi-
g1 mekanlara yakin bir yerde idi. Panayir mevsiminde insanlar burada
bir araya gelmekteydi. Sam ve Giiney kabilelerinin, Necid kabileleriyle
ticaret yapabilmeleri i¢in kurulmugtu. Ayni zamanda Habesistan, Hin-

distan, Bizans ve Iran gibi komsu iilkelerden tiiccarlar iilkelerinde tire-

1 Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cabiliye Cag1, Ankara, 1982,5.152-154
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tilen mallar1 satmakta, bagka tlkelerin trettiklerini satin almaktaydilar.
Irak, Gazze ve Basra'dan sarap, Sam'dan yag, Giziim ve silah, Taif ten deri,
Yemen'den hirka ve daha pek ¢ok degisik yerden birbirinden farkl: triin
Mekke’ye geliyordu Boylece ilk donemde Mekke ¢ars1 ve pazarlarini bu
cesitli panayirlar teskil ediyordu.2

Mekke sehirdeki ticari faaliyetlerin ¢ogu Mescid-i Haram'in dogu ta-
rafindan gegen Safa ve Merve tepeleri arasinda uzanan cadde Uzerin-
de toplaniyordu. Bugday pazari, hurma pazari, kuyumcular ¢argisi, atlar
carsisi, bezzazlar carsisi, meyve pazari ve Safa, Merve tepeleri arasinda-
ki attarin cargist sehrin 6nemli ¢ars1 ve pazarlarini olugturuyordu.3 Nasr-1
Hisreve gore Mekke cars1 ve pazarlarinin biytik kismi safa ve Merve te-
peleri arasindaydi. Hacilar hac ederlerken safa ve Merve tepeleri arasin-
da bulunan ¢argidan yedi defa gegiyorlardi. Merve tepesinden inerken 20
diikkdndan olusan bir ¢arsi daha mevcuttu. Bu ¢arginin ¢ogunlugunu ber-
ber diikkdnlari olugturuyordu. Ayrica Mekke’nin dogu tarafindaki carsi-
ya Stuku’l Attarin deniliyordu. Bu ¢arsinin yapilari giizel inga edilmisti. Bu
carsidaki diikkanlarin ¢ogunu ilag saticilar: olusturuyordu.4 Mekke kenti-
ni gezen Ibn Ciibeyr ise Minada hac sebebiyle ti¢ giin boyunca biiyiik pa-
zarlarin kuruldugunu belirtmektedir. Bu pazarlarda en degerli tagtan en de-
gersizine bir¢ok sey satiliyordu. Hac mevsimi boyunca mescidi Haramda
cars1 kuruluyordu. Un, degerli taslar, bugday inci satiliyordu. Un satilan yer
Seybe ogullar1 kapis tarafindaki Darun-Nedve'ydi.5 Ibn Battita'ya gore,
Mekke ¢ars1 ve pazarlarinin biyiik kismi Safa ve Merve tepelerinin ara-
sinda bulunuyordu. Mekke’nin Bab-1 Beni Seybe civarinda bezzaz ve attar
cargist bulunmaktaydi. Bu ¢argilar disinda geri kalan cargilar Safa ve Mer-
ve tepeleri arasindaydi. Safa ve Merve arasindaki su kanalinin yaninda pa-

zar kurulmaktayd..6

2 Ahmet Kazim Uriin, “Edebiyat ve Ticaretin Bulustugu noktalar Panayirlardan Giiniimiiz Fu-
arlarina” Sarkiyat arastirmalar: dergisi, Ankara, 2003, Sayr: 10, s. 163

3 Ahmet b.Yahya Belarazi, Futubu'l Buldan, Cev. Mustafa Fayda, Ankara, 1987,s.72

4 Nasir-1 Hiisrev, Sefername, Cev. Abdilvehhab Tarzi, MEGSB Yayinlari, Istanbul, 1988, s. 105

5 Ibn Cibeyr, Endiiliis ten Kutsal Topraklara, Cev. Ismail Giiler, 2.Baski, Selenge Yaynlari, Istan-
bul, 2008,5.127-129

6 Ibn Battita, Biyiik Diinya Seyabatnamesi (Tubfetu'n-Nuzzar fi Gardibi’l-Emsdarve’l-Acaibi’l-
Esfir), Cev. A. Murat Giiven Yeni Safak Gazetesi Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 114
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Hz. Muhammed (s.a.v) Yesrib gehrine geldikten sonra Miisliman-
lar Mescidi’'n-Nebevi'nin etrafina yerlesmisler mescit Muslimanlarin ev-
lerinin ortasinda kalmigtir.7 Yesrib gehrinin ilk donem carsilarina gelin-
ce, cargilar Yahudilerin bulunduklar: bdlgelerde toplaniyordu. Cars: Beni
Kaynukalilarin kéytindeydi. Bu ¢arsida altin ve giimis esyalar satilird1.8 Hz.
Muhammed (s.a.v) sehirde bazi yeni ¢argilar kurmustur. Bu ¢argilar iplerle
gerilmis cadirlardan olusuyordu.?

VII. yiizyildan itibaren Islamiyet yayilarak genislemistir. Islam sehir-
leri kurulus ve gelisim 6zellikleri bakimindan gesitli tasniflere tabi tutul-
mustur. Bu sehirlerin bir kism: kendiliginden, bir kismu ise fetih sonu-
cu olusmustur.10 Fetihle kurulmus sehirlere Kife, Bagdat, Basra, 6rnek
verilebilir.11 Islam sehirlerinin bir kismi zamanla tarihi, idari, siyasi, iktisadi
ve Ozellikle cografi sartlara yenik diserek, ya varliklarini tamamen yitirmis-
ler ya da kismen terk edilerek eski canlilik ve 6nemlerini kaybetmislerdir.
Kife, Vasit, Fustat, Samarra bu tir koti akibete maruz kalmig sehirlerdir.12
Bununla birlikte Islam sehirlerinde ticari faaliyetlerin 6nemli bir kismi seh-
rin merkezindeki buyiik caminin etrafinda toplanmigtir. Cars1 ve pazarlar:
da sehrin merkez camisinin etrafinda konumlanmigtir. Bu tabi bir zorunlu-
luk olup zira sehirde yagayan insanlarin ihtiyaglarini kolayca temin edebile-
cekleri ve saticilarin da mallarini rahatca satabilecekleri yer o sehrin merke-
zi kismuidir. Sehirdeki cami sayisi arttikea carst sayisinin da arttii, bagka bir

ifadeyle cami ve ¢arsinin her zaman birlikte oldugu gérilmektedir.13

1. Basra Carsis1
Basra sehri Mislimanlarin sehri kurmasindan sonra hizla geligmistir.
Sehrin ilk yapilarini merkezde bulunan cami ve Darwl-Imare teskil etmek-

teydi. Cars1 ve pazarlara gelince ilk zamanlar Basrada caminin etrafinda

7 Muhammed Hamidullah, [s/am Peygamberi, Cev. Salih Tug, C.1, Istanbul, 1980, 5.192

8 Ibn Hisam, Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, Cev. Hasan Ege, C.II, Istanbul, 1985, 5.251

9 Ibn Sebbe, Turibu'l-Medineti’l Miinevvere, C.1, Cidde,1973, 5.304-305

10 Yilmaz Can, Islam Sebirlerinin Fiziki Yapis,, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara,1995,5.31

11 R.B Serjeant, Islam Sehri, Cev. Elif Topgugil, 2.Bask, 1z Yayincilik, Istanbul, s.114

12 Yilmaz Can, a.g.c.5.35

13 ayn1 eser, 5.125
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bulunan tek bir ¢arst mevecuttu.14 Hz. Osman déneminde Basra valisi olan
Abdullah b. Amr, sehrin planinda degisiklikler yapmistir. Sehrin ¢argisi ye-
terli gelmeyince Abdullah b. Amir yeni bir ¢arg: inga ettirmistir. Bunun
icin Ummi Abdullah Kanal'nin yaninda bulunan evleri satin alarak bun-
lar1 yiktirip buraya ¢arsi yaptirmugtir. Bu ¢arsinin gelirinden fethe katilan
askerlere maas baglandig belirtilmektedir.1> Daha sonraki dénemde Bas-
ra valisi olan Bilal b. Burde H.110/729 yilinda Makil ve el-Feyd Kanali’na
ulasan ve sonradan kendi ismiyle anilan yeni bir kanal kazdirdi. Bu kana-
11 Ubulla Kanali ile birlestirdi. Basra'nin eski ¢arsist olan Abdullah Carsi-
st boylelikle Bilal Kanali yanina taginmig oldu. Ayrica Bilal b. Burde baz:
kugiik ama 6nemli olan ¢argilar1 kendi bolgelerinden daha uygun yerlere
nakletti.16 Ik dénem sonrasinda olugturulan Basra'nin belli bash ¢arsila-

r1 $6yle siralanabilir:

1.1. el -Mirbed Cargisi

El-Mirbed ¢ole ¢ok yakin olan Basra'nin batisinda yerlesmis kervanlar
icin uygun bir yerdi. Onemli bir ¢ars1 olup sair ve aydinlarin diger insan-
larla bulugmak i¢in siirlerini okuduklar: buytk bir kiltir ve ticaret merke-
zi Uzerinde kurulmustur. Daha sonra burada cargilar olusturulmustur. Bir-
cok alt cargiyr kendi igerisinde barindiriyordu. Bu Cargilardan en 6nem-
lisi ve ilki el-Ibil Cargist’ydi. Bu arsi koyun, kus, icyag: saticilariyla deve
ipi imal eden sanatkarlara aitti. Bu ¢arsinin yakininda saman saticilarinin
cargist bulunuyordu. Mirbed’in glineyinde ise agik ve giinesli olmalarindan
dolay: Sems’il-Vezzanin seklinde adlandirilan el-Vezzanin ¢argis1 meveut-
tu. Burada ayr1 olarak el-Attarin ¢argis1 da yer aliyordu. el-Attérin carsi-
st giilsuyu ve menekse gibi Gnld Basra parfiimlerinin tretildigi yerdi. Ayri-
ca el-Attarin ¢argisinda ilag, parfiim, baharat ve kullanilmig giysi saticilarin
kapsiyordu. el-Attarin yakin bir yerde es-Sayyadalin (eczacilar) cargisi var-
di. el-Mirbed’in girisinde ise ed-Debbagin (dericiler) ¢argist bulunuyordu.
Mirbedde bulunan bir diger ¢ars1 ise el-Verdkin (kagit saticilari) cargistyd.

14 ayni eser, s.54-58
15 Abdulhalik Bakir, “Basra”, T2D. ¥, Islam Ansiklopedisi, C.5, Istanbul,1992,5.109-111
16 Abdulhalik Bakur, Ortagag Tarih ve Medeniyetine Dair Ceviriler I, Ankara, 2004, 5.499
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Burada kagt ve kitap saticilary, ciltgiler, mirekkep ve kalem saticilar: faali-
yet gosteriyorlardi. XII. yiizyilda el-Mirbed ¢argisi Basra sehrinden yaklagik
bir fersah (5 km) uzaklikta kalarak terk edilerek ¢6llesmistir.17

1.2. el-Kella Cargisi

Kella kelimesi oldukga biiyiik tonajli gemilerin yerlesimi i¢in olan yer an-
lamina gelmektedir. Basra Kella’s: hem tinli hem de buyiik bir ticaret mer-
keziydi. Onun ¢arsilar1 batida Basra Koprisi'ne, doguda 6zellikle Feyd Ka-
nali boyunca uzaniyordu. En 6nemli ¢argis1 ise Medinet’tir-Rizk ismiyle ani-
lip oldukga genigti. Burada tinli et-Te’dm (yemek satan yerler) Cargist ya da
diger adiyla Dakik/Tahin (un saticilar1) Carsist bulunuyordu. Medinet’tir-
Rizk Cargisi’nin dort kapist olup oldukga genis bir alan tizerinde kurulmugtu.
Birinci kapt Mescidul-Cami kismina aciliyordu. Tkincisi el-Feyd kanalinin
yanindaydi. Uglinciisii kuzeyde, dérdiinciisii ise, Babu'l-Kahhaline agilmak-
taydi. el-Te’am Cargist'nin Hanu-z-Ziibeyr adinda tinlii bir kapisi vardi. Et-
Te’dm cargisinda tahillarin buttin gesitleri bulunmaktayd:. el-Kella, kopriintin
yaninda yer alan yem saticilarinin faaliyet gosterdigi el-Allafin Cargisi (yem
saticilari pazari) gibi diger ¢arsilari da igeriyordu. el-Allafin ¢argisinin yanin-
da paspas, hurma, ¢ekirdek ve palmiye agaglarinin yapraklarini satan satici-
lar meveuttu. el-Kahhalin Cargis1 (sirke ve tursu saticilari) el-Kellada olup,
Medinetir-RizK'in giiney kapisina yakin, bu kapi ile Feyd Kanali arasinda
bulunuyordu. Ayrica mevcut olan bir diger ¢ars1 ise es-Sakat Cargis1 idi. Kul-
lanilmus ya da degersiz egya saticilari, ev kaplarini, degersiz yiiziikleri, biber ve
nohut gibi gida maddelerini satiyorlardi. Bu saticilar, el-Kahhalin Cargisi'na
yakin olan Banu Hisn Mezarlig1 yaninda toplaniyorlardi. Feyd kanalinin ya-
ninda bulunan diger bir ¢ars: ise el-Kassabin ¢arsisiydi. el-Kelladaki bir di-
ger carsi ise el-Kayyarin (zift ya da asfalt yapmada kullanilan madde saticila-
r1) cargistydi. Bu madde botlar: kaplamada ve bentleri yapmada kullaniliyor-
du. El- Kayyarin ¢arsisinin yaninda el-Kafla'iyyun (eski bot veya gemi satici-
lar1) cargilar: vardi. Onlar eski botlar1 pargalar haline getirerek agacini, demi-

rini ve ziftini ayr1 ayri satiyorlardi.18

17 ayni eser, 5.505-506

18 ayni eser,s.51
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1.3. Babu’l-Cami

Bu ticaret merkezi, Osman b. el-As es-Sakafi’ye atfedilmektedir. Aslin-
da Abdullah b. Amir’in evi olup onu Osman’a bagislamigtir. Sonraki dé-
nemde Ubeydullah b. Ziyad tarafindan inga edilerek el-Beyda ismini almig-
tir. Stileyman b. Ali'nin valiligi siiresince (133-137H./750-755) hapisha-
ne olarak kullanidmigtir. Carst kuzeybat: yoniindeki el-Mescidu'l-Camf{’in
ontnde kurulmugtur. Carginin diikkanlari bu alan ve cadde kenarlari bo-
yunca yayimistir. Burast bir¢ok alt cargilar kapsayan biytik bir ¢arsiydi.
Yani garap, un ve et saticilar: ile sarraflarin faaliyet gosterdigi bolimler-
den olusuyordu. Bu ¢argilara ek olarak kitap saticilari, sipiirge treticileri ve
tekstilcilerle ilgili esyalar satan ¢argilarda bulunuyordu. Bununla beraber el-
Cami Carsist'nda, tinli er-Rakik (kole) veya diger adiyla el-Nahsahin (kole

ticcarlari) Pazari bulunuyordu.19

1.4. el-Kebir Carsisi

Bu ¢arg: Bilal Kanali olarak da bilinir. Bu ticaret merkezi Ibn Omer
Kanali ile Ma’kil Kanali'nin kargilagtig1 yerde, Bilal Kanali boyunca yer-
lestirilmistir. el-Séyarife (para degis tokusu yapan sarraflarin) Carsisi gibi
cesitli alt cargilardan olusuyordu. Bu ¢ars: sehirde para bozmak i¢in bu-
lunan ti¢ pazardan biriydi. el-Kaddahin Cargisi’na yakin kurulmustu. el-
Kebir Cargisi’'nda, en-Nahhasin olarak da bilinen el-Saffarin (bakircilar)
Carsist da bulunuyordu. Bu ¢arst sonradan mahalle haline gelmistir. el-
Kebir'deki diger ¢arsilar sunlardir; er-Reyhan (taze sebze saticilari) Car-
sis1, Ashabul-Fakiha (meyve saticilar1) Cargisi, Darul-Battih (meyve veya
kavun saticilart) Carsisi, Mantar Saticilart Cargisi, Kesme Seker ve ¢esit-
li Kus Saticilart Cargilar’dir. Bu ¢argilarin tamami Basra Kopristi’ne ya-
kin kurulmuglardir.20 H.IV./M.X. asra gelince Basra'da yukarida bahsedi-
len cargilardan ti¢ 6nemli ¢ars1 varligini halen devam ettiriyordu. Bunlar
Stiku’l-Kella’ (Kella Carsisi), Siku’l-Kebir (Biyiik Cars1) ve Stku Babi’l-
Cami (Cami Kapisi: Cargist) dir.21

19 ayni eser,s. 511
20 aymi eser, s.515
21 Yilmaz Can, a.g.e., .59
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2.Bagdat

Bagdat sehri Abbasi halifelerinden Ebu Cafer el-Mansur tarafindan
M.762-766 yillar1 arasinda kurulmustur.22 Yakubi’nin verdigi bilgilere gére
sehir insa edilirken ¢esitli kisilere ikta’alar verilmisti. Sehir mahallelere ay-
rilmugti. Yakubi, mahallelerde bulunan ¢argilar hakkinda genis bilgiler sun-
maktadir. Babu'l-Muhavvel caddesinde biiyiik bir ¢arsi oldugundan ve ¢e-
sitli esnaf gruplarinin varhgindan séz etmektedir. Bu ¢arginin esnafini ve
sakinlerini Faslilar olugturuyordu. Bu mahallelerden biri olan Beytd’l-Mal
hazinedar1 Ebi’l-Verd Kevser b. Yeman'in mahallesinden Babt’l Kerh ma-
hallesine ulagan bir ¢arg1 vardi. Suveyka Ebi’l-Verd adiyla bilinen bu ¢argida
degisik aligveris mekanlari mevcuttu. Bununla birlikte Dicle nehri tizerinde
insa edilmis yeni képri yakininda biiytik bir ¢argi bulunuyordu. Hizanetd’]
Silah bagkan: Vaddah'in ismiyle anilan ve Kasr-i Vaddah ismi verilen ma-
hallede de bir ¢arst mevcut idi. Bu ¢arsida yiize yakin diikkdn vardi. Bu
dikkanlarin tamami kagit saticilarina aitti.23 Ayrica Kasr-i Viddah’tan Sali
pazarina (Saku’s-Silesa) iki fersah, Dicle nehrine enine bir fersah uzunlu-
gunda diger bir ¢ars1 mevcuttu. Bu ¢arsinin 6zelligi ise her esnafin kendi-
ne ait i boliminin olugmasiydi. Cargida ¢ok sayida is¢i de bulunuyordu.
Bir ticaret erbab bir digeriyle karistirilmiyordu. Bagdat sehrinin Sam kapi-
st tarafinda Sam Kapis: Cargis: (Saku Babu’s Sam) olarak adlandirilan ¢arg:
vardi. Bu ¢arg1 caddeleri sokaklar: dizenli olup déneminin en biiyik ve ge-
lismis carsistydi. Biytik tacirlerin ve saticilarin ¢ogunun bu ¢arsida dikkan
ve evleri bulunuyordu.

Sehir genisleyince halife Mehdi b. Mansur 760-761 yilinda Dogu tara-
finda kendi sarayini insa ettirerek yerlesmistir. Bu kisimda mahalleler, ¢ar-
silar ve ticarethaneler kurulmustur. Yeni insa ettirilen sehrin dogusunda,
Bedru’l-Vasif ve Stku’l-Atg’tan satin alinan ikta'larda olusturulan carg: gel-
mekteydi. Bu ¢arg1 buyiik ve genisti. Dogu tarafinda Yahya b. Velid Cargist
ile Stiku Hudayr ismiyle anilan ¢ars1 diger ¢arsilardi. Ya'’kubi de verilen bir

diger bilgide ise, bu dénemde Bagdat'in tim mahallelerinde bulunan ¢ar-

22 Ahmet bin Ali Bagdadi, Tarihu Bagdad, C 1, Kahire, 1931, s. 69
23 Ya'kubi, Ulkeler Kitabs, Cev. Murat Agari, Kitapevi Yayinlari, Istanbul, 2002, 5. 27-28
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stlarin gelirleri on iki milyon dirhem tutarindayd:.24 Bagdat'in kurulaca-
g1 yerin Ebu Cafer el-Mansur (754-775) tarafindan se¢ilmesinin nedenleri
arasinda ekonomik miilahazalarin biyik rolii bulunuyordu. Dicle ve Firat
nehri arasinda kalan bu ada diinyanin limani olma 6zelligini tagiyordu.
Halife Mansur'un M.774 tarihinde Kerh'i insa ettirip ¢arsilari buraya
nakletmesi ve daha sonra da Rusafe’yi insa edip buraya da ¢argilar: yerles-
tirmesiyle sehir dogu ve bati kisimlariyla biiytik bir gelisme gostermistir.
Meslek ve ticaret erbabinin mesleklerine gore grup olarak yerlestirildikleri
bu carsilarla Bagdat, gerek i¢ ve gerekse dis ticaret agisindan hareketli tica-
ri faaliyetlere sahip bir stati elde ediyordu. Emin-Me'mun micadelesi d6-
neminde Kerh'teki cargilar ve sehir harap olmustur.25 Mogol istilasi (1258)
sirasinda sehir harabeye donmiistiir. Bu dénemde gehirdeki ¢argilar da yag-
malandigindan kullanilamaz hale gelmistir. Mogollar devleti adina yoneti-
mi elinde bulunduran Aldaddin Ata Melik Ciiveyni (1258-1282) Nizami-

ye Carsis’'ni yeniden inga ettirmistir.26

3. Sam Cargsisi

Sam Mislimanlar tarafindan H.15/M.636 yilinda fethedilmis-
tir27 Muslimanlarin sehre yerlesmesinden sonra sehrin ilk carsilar: ve
diikkanlar: biyiik cami etrafinda olusmugtur. Ticari faaliyetler artarak bii-
yik caminin ¢evresinde hanlar ve kayseriyye insa edilmigtir. H.1/M.VII.
asirdan sonra sehrin cargisi hizla geliserek cesitli mallar belirli ¢argilarda
satilarak ilk meslek gruplari meydana gelmistir. H.III-V./M.IX-XI. asir-
dan itibaren farkli dini etnik ve kiltiirel gruplar giivenlik sebebiyle ¢esitli
mahallelerde toplanarak mahallelerini surlarla ¢evirmislerdir. Boylece bu
mahallelerde kendilerine ait ¢arsilar kurmusglardir.28 Sam biiytik bir sehir
olup hem Basra yoluyla hem de Iran ve kiiciik Asya yoluyla gerek kuzey
illeri gerekse Arabistan yoluyla gelen yollarin merkezidir. Bu yiizden $am

24 ayn eser, 5. 29-36

25 Ahmet Turan Yiiksel, “Yakin Dogu’ da Ticaret Merkezleri ve Panayirlar”, Selruk Universitesi
Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr:5, Konya, 1994,5.316-316

26 Abdulaziz Duri, Islam Iktisat Tarihine Giris, Cev. Sabri Osman, Endiiliis Yaynlari, Istanbul,
1991, 5.427-432

27 Belartizi, a.g.e.,s.176

28 Yilmaz Can, a.g.e.,5.46
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ticaret bakimindan gelismis bir merkez konumundayd1.29 Sam’in biyiik
bir ¢arsis1 vardi. Bu ¢arsinin merkezi ise Beni Umeyye mescidinin gevre-
siydi. Mescidin dort kapist vardi. Birinci kap: giineyde olup Bab-1 Ziya-
de adiyla bilinirdi. Bu kapinin genis dehlizi vardi. Bu kisimda eskiciler ve
cesitli esnafa ait ditkkanlar bulunurdu. Kapidan ¢ikinca, sol tarafta bakur-
cilar ¢arsisi bulunurdu. Bu ¢ars: hayli biiytik olup, mescidin kible duva-
r1 boyunca uzanirdi. Tkinci kapt Bab-1 Ceyrun adi verilirdi. Bu kap1 mes-
cidin en biyiik kapisi olup mescidin dogusundaydi. Bu kisminda biyiik
bir dehlizi vardi. Bu kisimda bezzaz, kuyumcu, kitapgilar ile ziicciciye
diikkanlar1 bulunmaktaydi. Bu kismin birinci kapiya yakin olan bélge-
sinde ¢esitli mezhep mensuplarina ait dikkénlar ile bu dikkéanlarin ci-
varinda kagit, kalem ve mirekkep satan kagitcilar ¢arsisi bulunmaktaydi.
Ugiinciisii Bab-1 Berid adiyla tinlii olan bati kapisiydi. Kapinin dehlizinde
mumcu ditkkanlar: ile manavlara 6zel yerler bulunmaktayd:. Sam’in Sa-
lahiye adinda biiylik ve giizel bir varosu olup buranin da sirin bir ¢arsis
vard1.30 Sam sehrini gezen Ibn Ciibeyr gore ise Umeyye camisinin yaki-
ninda bulunan Muaviye’nin evinin yerinde bakircilar ¢arsisi bulunuyordu.
Bu ¢ars1 enine boyuna oldukea giizel genis ve bliyiiktli. Bu ¢arginin arka-
sinda ve yakininda ahirlar mevcuttu. Ahirlarin yaninda ise elbise boyaci-
larinin dikkanlar: bulunuyordu. Ayrica Bab-1 Ziyade kapisinin genis ve
yiksek koridorunda boncukgular ve diger dikkéanlar bulunuyordu. Bab-1
Ceyrun kapisinin koridorunun st tarafindaki revakli direkli bolimde ise
daire bi¢imli ¢argilar vardi. Bu ¢arsilar parfimci (koku) diikkdnlarindan
olusuyordu. Bununla beraber Ibn Ciibeyr Bab-1 Berid kapisinin korido-
runda Ibn Battata'dan farkli olarak mumcu ve manav diikkanlarinin di-
sinda attir dikkanlarinin bulundugunu da belirtmektedir.3! Sam ¢argi-
sinda her tirld ipekli kumaglar 6zellikle sirmali dibalar en ¢ok satilan
trtinlerdi. Carsida satilan bir diger Grtin ise burada tretilen ve kendi adiy-

la anilan $Sam bigaklarrydi.32

29 'W. Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Turihi, Cev. Enver Ziya Karal, 2.Basks, Ttirk Tarih Kurumu Ba-
simevi, Ankara, 2000, 5.185

30 Tbn Battiita, a.g.e.,s.79-86

31 Ibn Ciibeyr, a.g.e.,5.195-199

32 W.Heyd, a.g.¢.,5.185
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4. Kife Cargisi

Kafe sehri Omer b. Hattab zamaninda Sad b. Ebi Vakkas tarafindan
inga edilmistir.33 Omer b. Hattab Miislimanlarin oraya yerlesmesini em-
retmisti. Yakubi'ye gore Temim, Bekr, Esed vb. Arap kabileleri Kafe'ye ge-
lip yerlestiler. Bu kabileler ve gelen Misliimanlara gesitli iktd’lar verildi.
Kendilerine ait mahalleler kuruldu. Sehir olusturulurken Sad b. Ebi Vak-
kas, Kasr ve Mescidin bulundugu alandan Daru’l-Velide ordan Kallein',
Daver-i sakif’e ve Egca bolgesine kadar uzanan alani garstya ayirdi. Bunun-
la birlikte Halid b. Abdullah Kasr-i zamanindan kalan Bevvari golgeligini
de ¢arstya déhil etti. Olugturulan bu ¢arsida gesitli ticaret ve sanatkarlara ait
yerler ayrildi.34 Bununla beraber Kafe ¢argilar ilk zamanlarda yerlerinde
sabit olmay1p gintimiizdeki semt pazarlar: gibi, sabah kurulup aksam top-
lanan bir 6zellik arz ediyordu. Ilk zamanlarda giinesten korunmak maksa-
diyla hasirlarla ortiilen ¢arsilar Halid b. Abdullah el-Kasr-1 zamaninda ye-
nilenerek tonozlarla ortilmistiir. Kafe cargilarinda ilk yillardan itibaren,
ayni cins ticaretle ugrasanlarin bir arada bulunmalar: esasina dayali bir ya-
pilanma olusmugtur. Halid b. Abdullah Kasri zamaninda gergeklesen ye-
nilesme neticesinde her ticaret erbabina ayri bir yer tahsis edilmigtir. Daha
sonraki donemlerde gehirdeki satici gruplarini ashabu’s-sayarife (kuyum-
cular), ashabi’s-seyyagin (yiyecek ve icecek saticilari), ashabu’t-temmarin
(hurmacilar) ve ashabu’s-sabuniyun (sabuncular) olugturuyordu. Bu satici-
larin gerisinde ise ashabu’l-enmat ve ashabu’l-hazz (ipek ve yinli kumag
saticilari), ashabu’l-hannatin (tiitsii saticilar1), ashabu’s-sevakin (irmik sa-
ticilar1), kasaplar, ¢igek saticilari ve Dari’l-Velid ismiyle anilan yerde de
ashabu’l-kassarin (¢amagir saticilar1) yer aliyordu. Kafe sehrinin batisin-
da bulunan Kunése de katir, esek ve deve ticareti ile binek hayvan egyasi
imal eden demirciler ve bakircilar bulunuyordu. Daha sonraki dénemler-
de H.II./VII. asirda ise sehrin disinda Esed adiyla anilan yeni bir ¢arg1 inga
edilmistir.35 Kafe sehrinin ¢arsi ve pazarlarini denetleme yetkisini elinde

bulunduran amile 4les-Stk'un ismi veriliyordu. Bu kisi modern anlamda

33 Muhammed bin Cerir Taberi, Zurihul-Umem ve'l-Muluk, C.11, Beyrut, 1987,s. 478
34 Ya’kubi, a.g.¢.,5.311
35 Yilmaz Can, a.g.e.,s. 67-68
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Mubhtesib’in gorevini yerine getiriyordu. Kafe sehrinde ¢ars1 ve pazarlarin

denetlenmesi 6l¢ii ve tartilarin kontrol edilmesiyle baglamigtir.36

5. Halep carsisi

Halep Mislimanlar tarafindan H.16/M.637 yilinda fethedilmisti.37
Daha sonra H.97/M.715 yilinda sehir merkezindeki kilisenin yaninda bu-
lunan agoranin yerinde Halep Ulu Cami insa edilmistir. Bu dénemde gida
maddesi satan saticilar sur kapisi civarindaki handa bulunuyorlardi. Sebze ve
meyve saticilart sehrin digi sayilabilecek bir yerde toplaniyorlardi. Caminin
yaninda ise kumas ticareti yapan bir Kayseriyye mevcuttu.38 Halep Ulu Ca-
misi sehrin antik donemin Pazar yeri tizerinde kurulmugtur. Sehrin bu min-
tikas: ticaret merkezi olma 6zelligini korumustur. Halep hikiimdar: Nuret-
tin Zengi zamaninda (1150-1176) Ulu Cami ¢evresinde (¢ tane kapali ¢ar-
st bulunuyordu. Yukarida bahsedilen kayseriyye 6zelligi gosteren Kumagcilar
Cargisi ciddi bir onarim g6érmis ve batiya dogru uzatilmigtir. Cami ¢evresin-
de yer alan ikinci kapali ¢ars1 ise Stiku’l-el-Bazu’l-Hali olarak bilinen Eskici-
ler Cargistydi. Ugiincii garst Necmeddin Carsistydi. Bunlar disinda bagka yer-
lerde olmak tizere Ziiccaciye ve Seracin kapal ¢argilar1 bulunuyordu. Bunun-
la birlikte Bab-u Antakiyye Kapis: tarafindaki antik donemin Kolonlu Cad-
desi son donemlere kadar 6nemli bir ticaret bolgesi olarak kalmigtir. Bu cad-
de ve bitisik sokaklarda cesitli kapali ¢arsilar kiimelenmistir. Bunlarin bagh-
calar1 ip ve urgan saticilari (Stiku’l-Habbabin), odun saticilar: (hattabin), ha-
sir saticilart (hasarin), demirciler (haddadin), tandir imalatgilar: (tendriyun),
av kuglar1 saticilar1 (bezadire) idi.39 Ortagag boyunca Halep sehrinde deri ta-
baklama isi bir hayli ilerlemis bulunuyordu. Halep sehri deri tabaklama igin-
de ¢ok yetenekli ustalar1 barindirtyordu. Biytik caminin dogusunda dericilik
isinde ¢aligan igcilerin 6zel bir ¢arsist vardi. Bu ¢argtya Stku’l-nattain (Deri-

ciler Cargist) ismi veriliyordu. Burada deri halilar tretiliyordu.40

36 R.B. Serjant, Islam Sehri, Cev. Elif Topgugil, 2.Baski, Iz Yayincilik, Istanbul, 1997, 5.311

37 J. Sauvaget, “Halep ”, Islam Ansiklopedisi, C.V/1, Istanbul, 1977,5.117-122

38 Yilmaz Can, a.g.e.,5.48

39 Emin Kurkil, Seleuklu Déneminde Halep, Basilmamig Doktora Tezi, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitist, Elazig, 1999,5.172

40 Abduthalik Bakir, Ortagag Islam Diinyasinda Deri, Tahta ve Kagit Sanayi”, Belleten, LXV,
Say1:242, Ankara, 2001, 5.85
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Bununla beraber Halep sehrinde XI-XII. ytizyil boyunca sehrin esnaf ve
loncalar: ve sehirdeki meslek gruplarini olugturan sanatkarlar bir araya ge-
lerek kendilerini temsil eden bir reis etrafinda toplaniyorlardi. Sehir halki-
n1 ve esnafi temsil eden reis sehrin ¢ars1 pazar ve diger vergilerini topladig:
gibi hesaplar1 da gozetiyordu. Bu reisler genellikle sehrin ileri gelen ailele-
rinden segiliyordu. Reisin giict sehirdeki Ahdas (genclik/gengler) gruplari-
na dayaniyordu. Halep sehrinde savas sirasinda reis 6zellikle esnaf sanatkir
ve cesitli meslek guruplarindan olusturdugu milis giileriyle savaga katila-
rak Valiyd’l Ahdas ismiyle sehir savunmasina yardimer oluyordu.#l Heyd,
XII. yuzyilda Halep ¢argist ve pazarlarinin ¢ogunda ipek satis1 yapildigi-
n1 belirterek Halep’in ipek ticaretinin merkezlerinden biri oldugunu s6y-
lemektedir. Ayrica Halep ¢argisinda bulunan bir diger madde ise camdh.
Cam burada uretilip Yemenk ihrag ediliyordu.42 Halep Cargisi’'nda kimya-
cilar i¢in camdan imbikler, sirahiler ve cam tipler imal ediliyordu.43 XII.
yuzyilda yabanci tiiccarlar 6zellikle Venedikliler Halep Carsisi’'ndan pamuk
ve biber satin aliyorlardi. Bununla birlikte Halep sehrinde Venedikliler, Gi-
yaseddin Zahir (1186-1216) zamaninda bir ticarethane, pazar, kilise, ha-
mam ve mallarinin korunacaklarina dair teminat elde etmiglerdi. Ziynet,
taki ve sis esyasi olarak Halep Carsisi’na inciler, degerli taslar, giimis, ba-
kir ve guhalar disaridan getirilip satilan Granlerdi.44 Halep Cargisi'nda ¢ok
kaliteli zeytinyaglar: satiliyordu. Bu yaglar Halepte yetistirilen zeytinden
uretiliyordu.4> Hagli seferlerinden sonra Halep'te ticari faaliyetler bir hay-
li gelismis olup bu donemde Halep ¢argilarinda fildisi, demir, dokuma, ser-
gi ve seramik esya cinsinden aranan seyler getirilip satilan ve kolayca bulu-

nan diger triinlerdi.46

41 Muammer Giil, “Ortacag Islam Tarihinde Sosyal Sinuflarin Tarihine Bir Bakis: Ahdas Hare-
keti”, Sosyal Bilimler Enstitisii Dergisi, C.5, Sayr:7, Balikesir,2002, s.77; ayrica bkz. Abdulaziz
Duri, Islam Iktisat Taribine Giris, s.110

42 W.Heyd,a.g.e.,5.180-183

43 Abdulhalik Bakir, Ortagag Islam Diinyasinda Tas ve Toprak Ma'mulleri Sanayi, Anka-
ra,2001,5.152

44 W.Heyd, a.g.e., 5. 416-422

45 Abdulhalik Bakur, Ortagag Islam Diinyasinda Itriyat, Gida, Ilag Uretimi ve Tagsisi, Ankara,
2000, 5.187

46 Tallib Yazici, “Halep ”, 7'D. V. Isiam Ansiklopedisi, C.15, Istanbul, 5.239-244



160 - SiiRT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI ¢ CILT: 5 « SAYI 1

6. Kahire Sehri

Kahire sehri Fatimilerin Misir't fethetmelerinin ardindan M. 967/
H.358 yilinda iinli komutan Cevher b. es-Sikili tarafindan kurulmustur.
Sehir ilk kuruldugunda iki bolimden olugsmaktaydi. Sehrin surlari savun-
ma amactyla inga edilmis olup sur i¢inde kalan kisma kasaba veya medine,
sur digindaki kisma ise zevahir ismi verilmigtir.47 Sehrin kurulmasindan iti-
baren ilk donemdeki ¢arsilar kasaba denilen sehrin surlari igerisindeki bo-
limde ve Fatimi saraylarina yakin yerlerde ve ana kapilarin etrafinda olug-
turulmugtur. Bu donemdeki ¢argilar kasabadaki Hiiseyniye Mahallesinden
baglayip Meshed-i Nefise’ye kadar uzanan alandaydi. Ik dénem olugtu-
rulan carsilar genellikle bir cadde veya sokagin saginda ve solunda sira-
lanmig dikkanlardan olusuyordu. Giris ve ¢ikiglarinin kapilari vardi. Bun-
lar geceleri kapatilir ve bekgiler tarafindan beklenirdi. Yine bu mekénlar
yangin, soygun ve her tiirld telefata kars1 bazi tedbirler alinarak son dere-
ce korunuyordu.48 Bununla birlikte Kahire sehrindeki 6nemli ¢argilar soy-

le siralanabilir:

6.1. Serrahiyyun Carsisi
Kahire sehrinde 365/976 yilinda kurulan ilk ¢arsi olup Rum mahal-
lesinden helvacilar ¢arsisina kadar uzaniyordu. Daha sonraki dénemde
700/1300 yillarinda buraya diikkédn acan kebapgilardan dolay: Sevayin (ke-

bapgilar) ¢arsis1 ismini almigtir.49

6.2. Emiru’l-Cuyus Carsisi
Halife Mustansir doneminde Bercevan Mahallesi’nin bag tarafindan el-
Hiakim Camisi’'ne kadar olan yerde insa edilmistir. Bu ¢arginin i¢inde ka-
saplar, zeytinciler, peynirciler, ekmekgiler, uncular, kebapgilar, attérlar, seb-
zeciler bulunuyordu. Bunlarin yaninda sadece nohut, prasa, rezen, nane, su-
sam ve pamuk (lambalarda kullanilan) yag: satan dikkanlar da vardi. Bu

¢arsinin devaminda Stiveyka ismiyle anilan kiigiik ¢arst vardi. Carsinin yeri

47 Aydin Celik, Fatimiler Doneminde Kahire Sebri, Firat Universitesi Basimevi, Elazig, 2008, s.
21-23

48 aymu eser, .93

49 aym eser, s.94-95
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Kahire’'nin ana caddelerinden biri olup, Beyne’l-Kasreynden (iki saray ara-
s1) sehir kapilarina ve Nil kiyisina kadar uzaniyordu. Daha sonraki Memlak
devleti doneminde bu Carg1 Kahire’nin en biiytk ¢argistydi. Bir kimse bu
carsida aradig her seyi kolayca bulabiliyordu. Bu ¢ars1 806/1414 yilindan

sonra tamamen yikilarak harap olmustur.

6.3. Kammahin Carsisi
Bu ¢arst Akmer camisinin yaninda insa edilmisti. Memlaklar done-
minde Semma (giizel kokan yer) ismiyle anilmigtir. Bu ¢arsida ¢ok sayida

mumcu diikkinlari olup mum satiliyordu.

6.4. Siiveykatu’l-Vezir Carsisi

Fatimi halifesi Aziz Billah'in Veziri Yakub b. Kilis tarafindan yapilmusg
olup Fatimilerden sonra bu ¢ars1 Suku’l Kebir (Biyiik Cars1) olarak adlan-
dirlmugtir. Bu ¢ars1 Veziriyye denen mahallede kurulmustu. Bununla bera-
ber Kahire sehrinde, hegsabin (oduncular), haddadin (demirciler), cummarin
(pekmezciler), Seracin (egerciler), verrakin (kagit yazicilar), Suyifiyyin (ylin-
ctiler), Aririyyin (ipekgiler), Kassasin (hurmacilar) vb. irili ufakli ¢argilar mev-
cut idi.50 Ayrica Fatimiler déneminde Fustat yolu Uizerinde sehrin merkezine
uzak sayilabilecek yerde saman pazari ile Kahire’nin limani olan Maks’ta bug-
day pazari mevcuttu. Fatimi devletinin son dénemlerine kadar Kahire seh-
rinde toplam 12.000 diikkan bulunuyordu.5! Kahire sehrini gezen Iranl tinlii
seyyah Nasir-1 Hiisrev ise ¢argilarinda kuyumcu, tuhafiyeci, sarraf dikkanlar
oldugunu belirterek ¢arsilarinin son derece emniyetli oldugunu ¢arsilarin-
da bagkasinin malini almaya kimsenin tesebbiis etmedigini bu ytizden es-
naflarin ditkkanlarini kilitlemeyerek ¢ok rahat ayrildiklarini séylemektedir.52
Nasir-1 Hiisrev’in verdigi bir diger bilgiye gore ise Kahire sehrindeki toplam
diikkanlarin sayis1 20.000 civarinda idi. Bu dikkénlarin ¢ogunun miilkiye-
ti devlete ait olup devlet tarafindan esnafa kiraya veriliyordu. Ayrica Nasir-1

Hiisrev Kahire'de Babul Cevami ad1 verilen mescidin Amr b. As tarafindan

50 aynz eser, .95
51 aymi eser, 5.92-93
52 Nasr-1 Hisrev, a.g.¢,.5.87
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inga edildigini, bu mescidin dért yaninda ¢argilarin bulundugunu belirtmek-
tedir. Bu mescidin kuzeyinde Stuku’l Kanadil (kandiller pazari) bulunuyordu.
Bu pazarda kaplumbaga kabugundan yapilmis kutu, tarak, bicak sap1 ve usta-
lar tarafindan yapilmus billurlar (bardak) satiliyordu.53

Ibn Battita’ya gore Kahire Misir iilkesinin bagkentiydi. Kahire, biyiik
bir sehir olup Misir iilkesinin ticaret merkeziydi. Ulkenin ticari yogunlu-
gu sebebiyle gemiler cesitli mal ve egyalarla araliksiz olarak burada mev-
cut olan Said Limani’na gelirlerdi. Kahire gehrinin ve bu sehrin yakinin-
daki beldelerin pazar ve ¢argilarina hem deniz yoluyla hem de kara yoluy-
la her tirld ihtiyaglar ulastirilirdi. Kahire sehrinde 6nemli olaylar sebebiyle
eglenceler yapilirdi. Bu eglencelere esnaf, cars1 ve pazar halki da katilmak-
taydi. Bu eglencelerde esnaflar carsi ve pazarlar siislemekteydi. Cars: ve
pazar ehli satig yapmak i¢in en giizel kumaglar: ve ipekli elbiseleri sergiler-
lerdi. Kahire halk: kabristan ziyaretine biiyiik 6nem verirdi. Bu ziyaretlere
ozellikle carg1 ve pazar halk: cesit cesit yiyeceklerle eslik ederdi.5* X. ylizyil-
dan itibaren baglica cargilar 1siklandiriliyordu. Bu igiklandirma icin Iran ve
Mezopotamyada petrol lambalari, Suriye ve Misir sehirlerinde ise yag kan-
dilleri kullaniliyordu. Bu lambalarin ¢ogu bakirdan imal edilmis olup ya ev-
lerin duvarlarina veya direklere asiliyordu. Bu sekilde geceleyin Kahire seh-
rinin argilar aydinlatiliyordu. Ozellikle Kahire sehrinde Sedeh (kisin orta-
s1) dolayistyla diizenlenen genliklerde bu aydinlatma isi daha titizlikle yapi-
liyordu. Bu glinde Fatimi Halifeleri memurlara seker ve giil dagitiyorlard:.
Fenerlerle aydinlatilan garsilar gece yarisina kadar agik kaliyordu. Bu gece
de halk Nil nehri etrafinda toplaniyordu. Diikkanlar ve magazalar icecek ve
yiyeceklerle dolup tasiyordu. Ortagag boyunca her sehirde az veya ¢ok sa-
yida toptan ticarete ayrilmis findik veya han denilen genis magazalar bulu-
nuyordu. Bu hanlarda her biri kendi bolgelerini temsil eden toptancilarin
ham maddelerini alip sattiklar1 bir ¢esit borsa goriiniimiindeydi. Ozellikle
Kahire sehrinde yiizlerce han olup en 6nemli ve liks olanlar1 kuyumcula-

rin, sarraflarin, kumas saticilarin hanlariydi.55

53 ayni eser, s.67

54 Tbn Battiita, a.g.e.,s.45-46

55 Ali Mazaheri, Ortagagda Miislimanlarin Yasayislari, Cev. Bahriye Ucok, Varlik Yayinevi, An-
kara, 1972,5.216
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Memliklar déneminde Kahire sehrinin carst ve pazarlari muhtesipler
tarafindan denetleniyordu. Kahire muhtesipliginin 6zel bir konumu olup
divanda hikimdarin yaninda oturuyordu. Kahire muhtesibi genelde Ka-
hire ve Fustat camilerinde oturarak davalar: hallediyordu. Yardimcilar: va-
sitastyla carsi ve pazarlari denetliyordu.56 Kahire ¢arsisinda uzak dogudan
getirilen baharat diginda en ¢ok goze ¢arpan triin ketendir. Keten bura-
ya yakin olan Bug ve Delas’ ta tiretilirdi. Hem i¢ pazarda hem de dig pazar-
da mugterisi ¢cok olup fazla olan keten Afrika’ya ihrag edilirdi. Keten tohu-
mundan yag elde ediliyordu. Bu yag disinda turp, marul, salgam, keliz, kul-
gas ve kéne otundan elde edilen yaglar da ¢arsida satiliyordu.57 Kahire ¢ar-
sisinda yinld kumaglar bolca bulunurdu. Bu kumaglar bu sehre yakin olan
Behnese sehrindeki tezgahlarda dokunurdu.58 Kahire sehrinde firinlar olup
gesitli ekmekler satiliyordu. Insanlarin ¢ogu beyaz undan yapilan el-Huvari
denilen ekmekleri en ¢ok tercih ediyorlardi. Fatimi halifeleri i¢in yapilan

ekmeklere ise el-Mevadi ismi veriliyordu.>?

SONUC

Hicri VII. yizyildan itibaren birgok sehir fetih esnasinda savasa kati-
lan askerler i¢in kigla karargih seklinde insa edilmistir. Kafe, Basra, Bag-
dat, Samarra, bu tiirden sehirlerin en giizel 6rneklerini olusturmaktadirlar.
Bazi sehirler ise eski sahiplerinden fetih sonucu alinarak Islam cografyast
sinirlarina dahil edilmistir. Sam, Halep, Kahire, bu sehirlerinden bir kagi-
n1 olugturmaktadir. Diger bir husus ise Musliimanlar fetih sonucu elde et-
tikleri sehirlerde eskiden var olan ¢argilardaki mevcut eski yapilari ihtiyaca
binaen Islami tarzda yeniden restore ederek ticari miiesseseler olarak kul-
lanima sunmuglardir. Bununla birlikte Islam sehirlerinde ticari faaliyetlerin
6nemli bir kismi sehrin merkezindeki biiyik caminin etrafinda toplanmig-
tir. Carg1 ve pazarlar da sehrin merkez camisinin etrafinda konumlanmig-
tir. Bu tabii bir zorunluluk olup zira bir sehirde yagayan insanlarin ihtiyag-

larini rahat ve kolayca temin edebilecekleri ve saticilarin da mallarini sata-

56 Mustafa Ozel, Iktisat ve Din, 2.Basks, Iz Yayincilik, Istanbul, 1997, 5.101

57 Abdulhalik Bakir, Ortagag Islam Diinyasinda Itriyat, Gida, Ilag Uretimi ve Tagsisi, .193
58 Tbn Batttta, a.ge.,s.52

59 Abdulhalik Bakur, Ortagag Islam Diinyasinda Itriyat, Gida, Ilag Uretimi ve Tagsisi, s.142
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bilecekleri yer o sehrin ¢ekirdek kismidir. Sehirdeki cami sayisi arttik¢a gar-
st sayisinin da arttig1, bagka bir ifadeyle cami ve ¢arginin her zaman birlikte
oldugu goriilmektedir. Nitekim IX. ve X. yiizyillarda Islam sehirlerinin bir-
cogunda sehirlerdeki ¢ars1 ve pazarlarda branglagmalar baglamigtir. Bu do-
nemlerde attérlar, kuyumcular, sarraflar, dericiler, bakircilar, halicilar, mey-
veciler, ayakkabicilar, demirciler, hurmacilar bir 6nder liderliginde kendile-
rine ait mustakil ¢argilar olusturmuglardir. Daha sonraki dénemlerde Bas-
ra, Bagdat, Halep, Musul, Kahire gehirleri Abbasiler (750-1258), Selguk-
lular (1040- 1157), Fatimiler (900-1171), Eyytbiler (1171-1250) devletle-
ri déneminde de biytyerek gelismistir. Bu devletler déneminde farkl: ¢ar-
silar insa edildigi gibi cesitli sanatkar ve meslek sahipleri de devlet idareci-
leri tarafindan sehirlere getirilip yerlestirilerek tiretimin devamlilig1 saglan-

maya ¢aligilmigtir.
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KUR'AN'A GORE BIRLIKTE YASAMANIN ILKELERI

Abdulkadir KARAKUS*

Oz
Insan hayati boyunca diger insanlarla birlikte yasamaya ihtiyag duyar. Ha-
yatin yalniz bagina devam ettirilmesi ¢ok zordur. Bagkalariyla birlikte ya-
samak ise insana bir takim sorumluluklar yikler. Bu sorumluluklar: fark
etmek verimli bir hayatin temel esasidir. Aslinda bizim dinimizin de i¢inde
bulundugu tim semavi dinler insanlara bu mesuliyetlerini hatirlatmak i¢in
vardir. Kur’an ve onu agiklayan Hz. Peygamber’in stinneti bu sorumluluklar:
ogreten ilkelerle doludur. Makalemizde birlikte yasamanin ilkelerini Kur’an
ayetleri 1s151nda ve Hz. Peygamber’in tavsiyeleri dogrultusunda ortaya koy-
maya ¢alisacagiz. Bu ¢ergevede diinyanin kiigiik bir kéy haline geldigi, diinya
insanliginin tim cografyalara dagildig: ve nifuslarin her inang sisteminden
insanlar1 barindirdif1 gliniimiziin sartlarini da goz 6ntine alarak diger din
mensuplariyla iligkilerimizin bi¢imini tespit etme ¢abasi icerisinde olacagiz.
Mensup oldugumuz dinin adinin Islam/baris olmas bize, tiim insanlarla
barig temelli bir miinasebet tesis etmeyi zorunlu kilmaktadir. Dolayisiyla
dinin bizzat kendisinin de mecbur ettifi bu huzur ortamu tesis edilmeli ki,
diinya hayat: insanlik i¢in mutluluk yurdu olsun. Tiim bunlar1 gergekles-
tirmenin 6zellikle son dinin mensubu insanlarin en 6nemli ve bagat gorevi

oldugunu ortaya koymak bu makalenin en 6nemli hedefi olacaktir.

Dr. Ogr Uyesi, Siirt Universitesi, ﬂahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Daly, Siirt, Turkey akara-
kus@siirt.edu.tr orcid.org/0000-0003-2387-2402
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Anahtar Kelimeler:

Kur’an, birlikte yagama, barig

PRINCIPLES OF LIVING TOGETHER ACCORDING TO THE QUR’AN
Abstract

People need to live with others throughout their lives. It is very difficult to
survive on your own. Living together with other people carries a number of
responsibilities. To recognize these responsibilities is the basic essence of a
productive life. In fact, all the seminary religions are there to remind people
of their responsibilities. The Qur’an and the Sunnah of the Prophet, who is
his most authoritative explanatory word, are the principles that teach these
responsibilities.

We will try to put these principles in the light of the verses of the Qur’an and
in the direction of the Prophet’s advice. The world has become a small village
now. The world humanity is scattered all over the geography and the popula-
tion has people from every belief system. In the light of all this we shall be in
an effort to determine the form of our relations with other religions.

The fact that the name of the religion is Islam/peace we are members of is a
necessity for us to establish a peace-based relationship with all people. There-
fore, this peace of mind that religion itself has obliged to be established, world
life is happiness for mankind. It will be the most important goal of this arti-
cle to show that it is the most important and dominant duty of the people of

the last religion to realize all these things.

Keywords:

Qur’an, living with others, principles

. GIRIS

nsan sosyal bir varliktir. Mutlu ve huzurlu bir hayat: ancak kendi cinsle-
Iriyle bir arada yasayarak elde eder. Insani yaratan Allah, fitratimiza bir-
likte yasama duygusunu bir ihtiya¢ olarak naksetmistir. Bu, herkesi birbi-
rine hizmet etmek durumunda birakan, bir birine muhtag kilan ve béylece
birlikte yasama ruhuyla, huzur ve mutluluk ortamlar: olugturmay: hedefle-
yen bir duygudur.

Bu birlikte yagama ortaminda 6ncelikle kisinin kendisi vardir ve bu kisi
bir birey olarak kendi benligiyle/varligiyla yasamak durumundadir. Son-
ra bu ortamda ailesi ve yakin ¢evresi, bir arada yasamak durumunda oldugu

komsulari, akrabalari; yani toplumu ve ondaki farkli dini ve kiltirel kim-
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likleri olan degisik gruplar vardir. En son olarak da genel anlamda tim in-
sanlik bu birlikteligin i¢erisinde ¢ok 6nemli figtirlerdir.

Birlikte yasamaya mahkdm olan bu buyiik insanlik ailesinin huzurlu ve
mutlu bir gsekilde varligini siirdiirebilmesi i¢in, Kur’anda bir takim tavsiye-
ler mevcuttur. Bu ¢aligmamizda bu tavsiyelerin igeriginin ve igerisinde ba-
rindirdigs ilkelerin ne oldugunu ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Kur'an'in insanliga tavsiye ettigi hayat tarzinmn adi Islamdir. Islam “kurtu-
lusa ermek, boyun egmek, teslim olmak; teslim etmek, vermek; barig yapmak”
anlamlarindaki silm (selm) kokiinden tiiremis bir kelime;! barisi, huzur ve se-
lameti tesis eden bir olgudur. Kelime anlamu itibariyla béyle oldugu gibi ge-
nel hedefleri itibariyla da boyledir ve tiim insanligin Allah tarafindan yaratil-
digini2 ifade ederek kardegce birlikte ve bir arada yagamay1 6gitler. Bu ogiitle-
re kulak veren Musliman da sulh ve siikiinete, huzur ve mutluluga teslim olup
bu ilkelerin gerceklesmesine kendini adayan, yasadigi mekin: imar eden ve
toplumunun biitiin fertleriyle bir ve beraber olmay: ilke edinen kisi demektir.

Birlikte yagama, saglikli bir zeminde varligini siirdirebilmesi i¢in, her-
kesin kendini ve fikirlerini ifade etmesine imkéan saglayan bir ortama ih-
tiyag duyar. Insanlar kendilerini ifade edemedikleri siirece birlikte yaga-
ma ¢abalarinin saglikli bir zemine oturarak ger¢eklesmesi mimkin olmaz.
Bunun miimkiin olmasi i¢in kiiltiirel alanda kisilerin kendi dilleri, dinle-
ri, kendi gelenek ve gorenekleri ile toplumda var olmalarinin 6niindeki ¢ok
yonli engellerin kaldirilmasi, her alanda tstinligi israrla vurgulayan anla-
yislardan neset eden ayrimciliga son verilmesi gerekir.

Birlikte yasamayi kolaylastiran ve bunu mimkiin kilan 6gelerin bagin-
da ortak fikirler, ortak hedefler, idealler, kiltiir ve uyum gelir. Bu 6geler-
deki farkliliklar cogaldikea birlikte yasama ilkelerine daha ¢ok ihtiya¢ du-
yulmaktadir. Bu ilkeler sayesinde farkliliklarin meydana getirdigi catis-
malar en aza indirgenebilmekte, farkliliklar icinde ortak 6geler ve ben-
zesmeler yakalanabilmekte, birlikte yasgamanin uyum i¢inde olmasi sag-
lanabilmektedir.

Birlikte yagamaya mecbur olan insanlar, kargisindakinin kendine yaban-
c1 gelen unsurlarini digerleriyle arasina sinir koymak i¢in kullanmamalidir.

1 Mustafa Sinanoglu, “Islam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2001),23: 1-2.
2 Bk. en-Nisi, 4/1; el-Hucurat 49/13.
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Farkliliklarin dogal oldugunu kabullenmeli ve onlarin zenginlik oldugu-
nu idrak edebilmelidir. Bu kabullenme, birlikte yasamanin en 6nemli un-
suru ve ilkesidir.

Birlikte yasamanin unsurlarini tek tek ele alarak, Kur’an’in bunlara tav-

siye ettigi ilkelerin neler olduguna gegebiliriz.

KISININ KENDISIYLE BARISIK YASAMASI

Her bir bireyin kendi hayatinda kendisiyle barigik veya kavgali olma du-
rumu ¢ok 6nemlidir. Ciinki bir birey kendi i¢ diinyasinda ¢atigmalar yagi-
yorsa, bu ¢atisma halinin kendi dig dinyasina ve birlikte yasadig: insanlara
olumsuz anlamda yansimalar1 olacaktir. Béyle bir bireyin haricte kendisine
benzemeyen hemen her farklilig: tehdit gibi algilamas: ve yargilayip 6teki-
lestirmesi de kaginilmaz bir hale gelecektir.

Bu yiizden bir kisinin diger insanlarla birlikteliginin hangi esaslara gore
olacag: sorusunu sormazdan 6nce, o kisinin kendisiyle barigikligini temin
etmenin yollar: aranmalidir. Clinki varolus gayesine uygun bir hayat yasa-
maya azmeden insan, kendisini olumlu olarak algilar ve bu olumlulugu ya-
sadig1 cevreye yansitir. Béylece kisinin kendini bilmesi; yaraticisini bilme-
si ve kabul etmesi sonucunu dogurur. Yaraticisini bilen ve taniyan insan, bu
diinyada ni¢in var oldugunun farkina varir. Kur’an bu diinyada var olugu-
muzun gayesini:

3 ;&J D e VL;\ B 1 oty Guibasidiny A S50 oSS G SBGi g

“Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik ve
birbirinizi taniyip kaynasasiniz diye sizi milletlere ve kabilelere ayirdik.
Stphesiz Allah katinda en tstiin olaniniz, Allah’a en ¢ok sayg: duyani-
nizdir. Allah her geyi bilendir; her seyden haberdar olandir.” (el-Hucurit,
49/13) ayetiyle ¢ok agik bir bicimde, fanismak wve bilismek olarak orta-
ya koymustur. Kendisini bilen ve taniyan bir kisi bagkalariyla da tanigma
ve kaynasma ihtiyact hisseder. “Nefsini bilen, Rabbini bilir” s6zi3 de aymni
konuya vurgu yapar ve kisinin kendisiyle barigik olmasini, kendini tani-

yip bilmesini temin eder.

3 Bu so6ziin hadis olmadig: ifade edilir. Bk. Ebi’l-Fida Ismail b. Muhammed el-Aclini,
Kesfirl-hafis ve miizilirl-ilbas, thk. Abdilhamid b. Ahmed b. Ytisuf (b.y.: Mektebeti'l-asriyye
1420/2000), 2: 312.
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Ayetteki “urt/6rf” kokinden tiremis olan “tedruf” ve “arafe” kelimeleri
tanimak, benimsemek gibi anlamlar icerir.4 Inkar kelimesinin zidd: olan ve
birbirimizin varligini taniyip kabullenmeyi, tilfet ve muhabbeti, sevmeyi ve
sevilmeyi ifade eden bir kelimedir. Bu y6niiyle kisinin kendisini bilip tani-
mast, bir arada yagamanin da temel esasidur.

Devrinin 6nde gelen mutasavviflarindan Ebt Said el-Harraz> (6.
277/890 [?]): “Insan nefsi saf, temiz ve durgun bir suya benzer. Nihayet
durgun su akmaya basladiginda dibindeki ¢camur ortaya ¢ikar. Tipk: bunun
gibi insan nefsi de sikintilar, yokluklar ve ¢atigmalar bas gosterdiginde ken-
dini bitin ¢iplakhigiyla ortaya koyar. Kendi nefsini taniyip bilmeyen kim-
senin Rabbini taniyip bilmesi nasil miimkiin olabilir?” demigtir.6

Ancak kiginin kendisini dolayisiyla Rabbini tanimas: ve bilmesi kolay
bir ig degildir. Ciinkd bu is fedakarlik ister, feragat ister, gayret ister ve en
onemlisi de sabir ister. Yoksa Kur'an'in beyanlarinda hedef olarak gosteri-
len barisa, salah ve selamete yanlis bazi unsurlar olan ihtilaf, catisma, kin
ve nefret galip gelerek bizi gayeden uzaklagtirir. Béylece Allah’in Kur’anda
Sebe halkinin’ gahsinda insanlar1 6zellikle uyardig::

el o g NNy eile 335 33,

“Iblis insanogluyla ilgili zanniny/tahminini onlar iizerinde dogrulady;
(Iblis insanogluna yoénelik tahmininde hakli ¢ikt.) Inanan bir grubun di-
sinda hepsi ona uydular.” (Sebe 34/20) ayetinde belirtilen husus gergeklesir
ve bundan en biiytik zarar: yine insanlar goriir...

Insanoglu seytana ve nefsine kars: devamli bir miicadele igerisindedir.
Iste bu yiizden Sehl et-Tisteri8 (6. 283/896) ve Kuseyri? (6. 465/1072) gibi

s0fi miifessirler:

4 Ragip el-Isfehani, “Arf”, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, thk. Safvan Adnan ed-Daviadi (Ds-
mesk: Daru’l-Kalem 1412), 560-61.

5 Hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Mehmet Demirci, “Ebt Said el-Harraz”, Tiirkiye Diyaner
Vakfi Istam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 10: 222-223.

6 Ebt Abdirrahman es-Stlemi, Tabakitis-Sifiyye, thk. Mustafa Abdulkadir Atd (Beyrut:
Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye, 1419/1998), 185.

7 Yemende hiikiim siiren bir kavim. Hakkinda daha fazla bilgi igin bk. Tsmail Yigit, “Sebe”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 2009), 36: 241-243.

8 Hakkinda daha fazla bilgi icin bk. Mustafa Oztiirk, “Sehl et-Tiisteri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Istam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36: 321-323.

9 Hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Stileyman Uludag “Kuseyri, Abdilkerim b. Hevazin”, Tir-
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“Ey Miiminler! Yakininizda bulunan kéfirlerle savagin ve sizde yenil-
mez bir kuvvet gorsiinler. Biliniz ki Allah sakinanlarla beraberdir.” (et-Tevbe
9/123) ayetine soyle bir isirl anlam yiklemiglerdir: “Musliimanlarin kendi-
siyle miicadele etmek zorunda olduklari en yakin ve en amansiz digmanla-
r1 kafirlerden ziyade kendi nefisleridir. Bu ylizden Miusliman bir kimsenin
oncelikle kendi nefsiyle carpigmasi, ardindan kéfirle miicadele etmesi gerekir.
Rastlullah’'in (sa): ‘Kiigtik cihattan buytik cihada déntiyoruz.” hadisi de buna
isaret etmektedir.”10 Her ne kadar Hz. Peygamber’in Tebiik seferinden doniis-
te soyledigi ileri stirtilen bu hadisin ash olmadigina dikkat ¢ekilmekte ise dell
ibn Kayyim el-Cevziyye!2 (6. 751/1350) “Miicahid nefsiyle cihat eden kim-
sedir.” seklindeki bagka bir hadise!3 dayanarak gunlar1 sdylemistir: “Mi’min
bir kulun (Allah’a karg: sorumluluklar: hususunda) kendi nefsiyle cihat etme-
si, haricteki Allah diigmanlarina karg: cihat etmesine nispetle ¢ok 6nceliklidir.
Nefisle cihat, haricteki diigmanlara kargi cihattan daha 6nemlidir. Her kim 6n-
celikle Allah tarafindan memur kiindig seyleri yapma, yasaklardan kaginma
hususunda kendi nefsiyle savagmazsa harigteki diigmana kars: savagamaz.”14

Hasili insanin kendi nefsini 1slah etmekle mesgul olmasi; aslinda bag-
kalariyla birlikte kendi varligini anlamasi, tanimasi ve varolusunun gayesi-
ni kavramasi demektir. Bunun gergeklesmesi, birlikte yasamanin en temel

ilke ve kurallarini 6gretir.

MUSLUMANLARIN BIRLIKTE YASAMASININ ILKELERI

Tim insanlik, bir 6zden yaratilmalari ve ayni atanin ¢ocuklar: olmalar:

kiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26: 473-475.

10 Eba Abdirrahmén es-Stlemi, Hakaiku't-tefsir, thk. Seyyid Imran (Beyrut: Daru’l-Imran,
2001), 1: 292; Abdiilmelik el-Kugeyri, Lezdifiil-Isirat, thk. Ibrahim el-Besytni (Misir: el-
Hey'eti’1-Misriyyeti'l-immeti 1i'1-kiitiib ts.), 2: 73-4.

11 Aclani, Kegfirl-hafi, 1, 486; Ebi'l-Abbas Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mecmiiu'l-Fetiva,
thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kiasim (Medine: Mecmeu'l-Melik Fahd 1i Tabaati’l-
Moushafi’s-Serif, 1416/1995), 11: 197.

12 Hakkinda daha fazla bilgi igin bk. H. Yunus Apaydin, “Ibn Kayyim el-Cevziyye”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 20: 109-123.

13 Tirmizi, “Fedaili’l-Cihad”, 2.

14 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zidiil-medd fi hedyi /myrz"l—fbdd (Beyrut: Miessesetir-risale,
1415/1994), 3: 6.
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miunasebetiyle yaratiligta kardestirler.15 Aralarinda bir bag bulunan Miisli-
manlar ise buna ilave olarak ayrica birbirleriyle dinde kardestirler.16

Hz. Peygamber bu kardegligin boyutlarini su gekilde ifade eder: “Mi-
minler birbirlerini sevmede, birbirlerine merhamet etmede ve birbirlerine
sefkat gostermede tek bir beden gibidir. O bedenin bir organi aci ¢ektigi
zaman, bedenin diger organlar1 da uykusuz kalip ac1 ¢ekerler.”17

Miislimanlar yasadig: toplumda, yukarida belirtilen anlayista bir kar-
deslik ortami olusturarak orada gliveni tesis etmek ve oray1 emin bir yurt
kilmak zorundadirlar. Bu husus Misliiman olmanin bir geregidir. Bunu te-
sis ederken de kisinin en az kendisi kadar diger kardeslerini de diigtinmesi
zorunludur. Hz. Peygamber: “Misliiman elinden ve dilinden Miislimanla-
rin selamet bulduklari kigidir. Mimin ise insanlarin canlar1 ve mallari hu-
susunda givendikleri kisidir.” sozleriyle18 konuyu agiklamis, bir bagka hadis-
te de: “Siz iman etmedikge cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedikce de
iman etmis olamazsiniz. Yaptiginiz takdirde sizin birbirinizi seveceginiz bir
seyl soyleyeyim mi? Aranizda selami yayiniz.”19 buyurmugtur. Her iki ha-
diste de Miisliman olmayz, giiven tesis etmeye bagh kilan Hz. Peygamber,
“Aranizda selami yayiniz” derken de Islam’i tim gerekleriyle toplumunu-
za hakim kilin; yani beraber yasadiginiz toplumu baris, selamet ve esenli-
gin hakim oldugu bir topluluk haline getirin demektedir. Bunlarin gergek-
lesebilmesi i¢in, kimseye diigmanlik beslememek, insanlarla baris igerisin-
de yagama azmi igerisinde olmak, insanlar1 sevmek ve onlara kargiliksiz iyi-
lik yapmay: ibadet olarak telakki etmek gerekir.

Kur’an karsiliksiz iyilik yapmak ilkesini isar kavramiyla ifade etmekte ve
bir arada yasamanin bu 6nemli ilkesini:
Iyl L B2 Sl b Dslond Y, (,.@J\ ;u u, d).au ks S SV, 51 j}d uJ.\J\)

»’M‘ - &JJU a5 3yl U0 AOLaS | < o5 s W‘ ge O538s
“Onlardan 6nce bu yurda yerle§m1§ ve gonilden inanmis olanlar, ken-

15 Ilg1h aye’der igin bk. en-Nisa 4/1; el- A’rﬁf 7/189; el-Fatir 35/11; ez-Ziimer 39/6.

16 5,257 o<1 i ‘&},.v VI aj,q q,a)“.h i
«Mummler ancak kardegtirler, Syleyse kardeslerinizin arasini diizeltin, Allah’a itaatsizlikten
sakinin ki rahmetine mazhar olasimiz.» (el-Hucurat 49/10).

17 Muslim, “Birr”, 66.

18 Buhari, “Iman”, 3; Miislim, “Iman”, 14; Nesai, “Iman”, 11.

19 Miislim, “Iman”, 93.
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dilerine hicret edip gelenleri severler, onlara verilenlerden dolay: iglerinde
bir rahatsizlik duymazlar; ihtiyag i¢inde olsalar bile onlar1 kendilerine ter-
cih ederler. Kim nefsinin bencilliginden korunmay: bagarirsa iste kurtuluga
erecekler onlardir.” (el-Hagr 59/9) ayetiyle beyan etmektedir.

Isar sozliikte “bir seyi veya bir kimseyi digerine tistiin tutma, tercih etme”
manasina gelir. Ahlak terimi olarak ise “bir kimsenin, kendisi ihtiya¢ i¢in-
de bulunsa bile sahip oldugu imkénlar1 bagkalarinin ihtiyacini kargilamak
uzere kullanmasi, bagkasinin yarari i¢in fedakarlikta bulunmasi” demektir.20
Onemli kelam ve fikih alimi olan Ciircani2! (6. 816/1413) Miislimanlarin
bir arada yagamalarinin temel ilkesinin isir oldugunu belirtmis ve bunu da
kardesligin zirvesi olarak tarif etmistir.22

Kur’ﬁn isar eksenli karde§lik ortamini su §ekilde vurgulamaktadlr
;U)‘ s 35}‘ i Gyl ol 4”’ Jo ¢ r@*“‘-’b réj'y’b ‘JM\>5 Iy ‘r" u’"‘” 0‘
;K:l” U S ol ;J"LG-’ S el e ré”ﬂ o S e gy J“’J'ﬁ o2

Mu}wuw\,dw;@;j&,ﬁywws

“Iman edip de hicret edenler, mallar1 ve canlariyla Allah yolunda cihat

K&\

edenler ve onlar1 bagirlarina basip yardim edenler birbirlerinin yar ve ya-
kinlaridir. Iman edip de hicret etmeyenlere gelince, go¢ edinceye kadar on-
larla aranizdaki bag/yakinlik sebebiyle hi¢bir sorumlulugunuz yoktur. Siz-
den, dinlerini korumak i¢in yardim isterlerse, aranizda antlagma bulunan
bir topluluga karst olmamak tzere yardim etmeniz gerekir. Allah butiin
yaptiklarinizi gérmektedir.” (el-Enfal; 8/72)

Isarin terim anlamina esas olarak gosterilen mezkur ayetler Miisliiman
toplumun en temel manevi ve ahlaki 6zelliklerini 6gretmektedir. Buna gore
Miislimanlar 6ncelikle imani génillerine yerlestirmelidirler. Ayrica zor du-
rumda kalip kendi tilkelerine gelenleri sevmeli ve onlara sahip ¢ikmalidir-
lar. Beraber yasayacaklar: kardeslerine kendilerinden daha fazla imkéan sag-
lanmasindan dolay: i¢lerinde kiskanglik duymamalidirlar. Nihayet ihtiyag

icinde olsalar dahi onlar1 kendilerine tercih ederek fedakarlikta bulunmali-

20 Mustafa Cagurici, “Isar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlar,
2000), 22: 490-491.

21 Hakkinda fazla bilgi i¢in bk. Sadrettin Giimiis, “Ciircani, Seyyid Serif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Istam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 8: 134-136.

22 Seyyid Serif Ciircani, er-Tu'rifit (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1403/1983), 40.
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dirlar. Ayetin son kisminda, nefsinin cimrilik ve kiskanglik gibi egilimlerin-
den kendini koruyabilenlere saadet ve mutluluk mijdelenirken dolayli ola-
rak isarin saadet ve mutlulugun kaynag: olduguna da isaret edilmektedir.23
Yukarida zikrettigimiz ayette ve daha bagka birgok ayette gecen24 veli/
velayet kelimesi de birlikte yagamanin temel ilkelerini ortaya koymak sade-
dinde 6nemli bir kavram olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bu kavramin her-
kes tarafindan kolayca anlagilabilen dost ve dostluk manasinin yaninda yar-
dim, destek, himaye ve yetki devretme gibi siyasi ve ekonomik hatta strate-
jik iligkileri de i¢inde barindirdig: agiktir.25
Eger Mislimanlarin yagadig1 toplumu meydana getiren mimin grup-
lar arasinda anlagmazlik ve tefrika ¢ikar, bunun sonucu da kavgaya ve ¢atig-
maya evrilirse; bu durumda inanan insanlara Allah, o gruplarin arasini bu-
lup onlar: uzlagtirmalarini emreder. Bu tir ¢atismalara asla misaade edil-
memesi gerekt1g1m su ifadelerle ortaya koyar:
R \}Lw @m 6\; wa\ Cx uu L;,g,’:jwu N W}‘J\J. quua u\,
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“Eger miiminlerden iki grup b1rb1r1yle kavgaya tutugursa hemcn aralari-
n1 diizeltin; ikisinden biri digerinin hakkina tecaviiz etmis olursa -Allah’in
emrine geri doniinceye kadar- haksizliga sapanlara kargi savasin; donerlerse
aralarindaki anlagmazhig1 adaletle ¢6ziime baglayin ve herkese hakkini ve-
rin. Allah hakk: yerine getirenleri sever.” (el-Hucurat 49/9).
Bu ayet, bagindaki sart edatindan dolay: sanki fiilen vuku bulmayan
muhtemel bir problemden bahsediyormus gibi goriinse de muhtemelen
gerceklesmis bir olaydan s6z etmektedir. Ciinki bu ayetin; Evs26 ve Haz-

rec27 kabilelerine mensup Miislimanlar veya ensardan iki Musliiman grup

23 Bk. Kurtubi, e/~-Cami’ li abkami’l-Kur'an, thk. Ahmed el-Berdini ve Ibrahim Etfis (Kahire:
Darul-kiitibi’1-Misriyye, 1384/1964), 18: 27.

24 Bu konuyla ilgili diger ayetler i¢in bk. Al-i Imran 3/28; Nisa 4/89, 144; Maide 5/57; Tevbe
9/71.

25 Veli ve velayet kavramuyla ilgili fazla bilgi icin bk. H. Yunus Apaydin, “Velayet”, Trkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43: 15-19.

26 Kabile hakkinda bilgi icin bk. Hiiseyin Algiil, “Evs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 11: 541-542.

27 Bu kabileler hakkinda bilgi i¢in bk. Ahmet Onkal, “Hazrec (Beni Hazrec)”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 17: 43-44.



176 - SiiRT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI * CILT: 5 « SAYI 1

arasinda meydana gelen bir kavga ve catigmadan sonra nazil oldugu rivayet

edilmektedir 28 Aym zamanda:
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“Hep birlikte Allab’in 1p1ne/ arzu edlp ihtiyag hissettiklerinize sizi u1a§—
tiracak sebebe simsiki yapisin; bolintp parcalanmayin. Allah’in size olan
nimetini hatirlayin. Hani siz birbirine digman idiniz de Allah kalplerini-
zi birbirine 1sindird1 ve O’nun nimeti sayesinde kardes oldunuz. Siz bir ates
¢ukurunun tam kenarinda iken oradan da sizi Allah kurtarmugts. Iste Allah
size ayetlerini boyle acikliyor ki dogru yolu bulasiniz.  (Al-i Imran 3/103)
ayeti de Evs ve Hazrec kabileleri arasinda mevcut olan ezeli kavgaya isaret
etmekte2? ve miminler arasinda mevcut bulunan anlagmazlik ve kavgala-
ra son verilmesi, bu anlagmazliklar: siirdiirmenin, toplumsal huzura ve bir
arada huzur igerisinde yagama ilkesine ters oldugu i¢in Misliimanca bir ta-
vir olmayacagini beyan buyurmaktadir.

Hisili bu ayetlerle Allah, Misliimanlari ¢atismalardan, kavgalardan ve
kisir ¢ekismelerden arindirilmig bir hayata ¢agirarak, onlar: bir arada hu-
zur igerisinde yagsamaya davet etmektedir.

Hz. Peygamber de sik sik miiminleri tefrikaya dismekten sakindirmus,
her zaman birlikte yasamaya ve dayanigma i¢inde olmaya tesvik etmis-
tir. O buyurur ki: “Birbirinizi kiskanmayin, aligveriste birbirinizi aldat-
may1n, birbirinize digmanlik beslemeyin, birbirinize sirt ¢evirmeyin, bi-
rinin pazarlif1 Gzerine pazarlik yapmayin; ey Allah’in kullari kardes olun!
Miisliiman Mislimanin kardesidir; ona zulmetmez, onu yardimsiz bi-
rakmaz, onu kiigiik gérmez.”30 Bir bagka hadisinde: “Misliimanlar bir-
birini sevmede ve korumada bir viicudun organlar: gibidirler. Viicudun
herhangi bir organ: rahatsizlanirsa digerleri de rahatsiz olur.” buyurur.31

Bir digerinde ise: “Seytan, stirtiden ayrilip yalniz kalan koyunu yakalayan

28 Bk. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-beyin fi te’vili’l-Kur'an, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (b.y.: Miessesetii’r-Risale 1420/2000), 22: 293; Kurtubi, e/-Cami’, 16:, 315.

29 Bk. Taberi, Camiu’l-Beydn, 7: 77; Ibn Atiyye el-Endiiliis3, el-Mubarreri’l-veciz fi Kitabi'l-
Aziz, thk. Abdisselam Abdigsafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-kitiibi’l-ilmiyye, 2001), 1:
484.

30 Miislim, “Birr”, 32.

31 Buhari, “Edeb”, 27; Miislim, “Birr”, 66.
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kurt gibi, Misliman toplumdan ayrilan insanin da kurdudur. Ayrilmak-
tan, ayr1 kalmaktan sakinin! (Zira stiriden ayrilani kurt kapar.)” buyura-
rak32 Mislimanlara, yasadig1 toplumu benimseyip, o toplumdaki insan-
larla birlikte huzurlu bir hayat tesis etmeyi emreder. Ayni konuyu su ha-
disiyle de veciz bir sekilde vurgular: “Allah’in eli/yardimi/destegi Miisli-
man toplumla birliktedir. Seytan ise Miisliman toplumdan ayrilip muha-
lefet edenle beraberdir.”33

Yukarida zikrettigimiz ayet ve hadisler Mislimanlarin nasil bir top-
lum tesis etmesi gerektigi ile alakali bir model ortaya koymaktadir. Bu
modele olabildigince yaklagarak Allah’in murad: istikametinde bir top-
lum olusturmaya ¢alismak ise Mislimanlarin imtihanidir.

Insan toplumsal bir varliktir ve onun hayatinin pratikleri sosyal bir
hayatin icerisinde anlam kazanir. Zira insan kelimesi iins, enes, teennts,
isti'nas gibi tiirevleriyle birlikte alismak, uyum saglamak, cana yakin ol-
mak gibi anlamlara gelir. Ragib el-Isfahani34 (6. V./XI. yiizyilin ilk cey-
regi) de insanin bu yontne dikkat ¢eker ve onun diger insanlarla uyum
icerisinde yasama potansiyeline sahip ve fitraten sosyal bir varlik oldu-
gundan bahseder.35 Dolayisiyla insan fitratinda var olan bu potansiye-
li fark etmeli, sevgi, muhabbet ve merhamet gibi fitraten verilen 6zellik
ve guzellikleri besleyip bliytitmeli ve insanlarin tamamini soyda karde-
si, Misliman olanlari da bu kardeslige ilaveten dinde kardesi olarak te-
lakki etmelidir.

MUSLUMANLARIN GAYRIMUSLIMLERLE BIRLIKTE
YASAMASININ ILKELERI
Toplumlar tek tip insanlardan olusmaz. Ozellikle giiniimiizde higbir
toplum aynu cins, ayn1 irk ve ayn1 inancin mensubu insanlardan mitesekkil

degildir. Yagadigimiz toplumlarda farkli inang gruplarina mensup insanlar

32 Eba Davad, “Salat”, 47.

33 Tirmizi, “Fiten”, 7.

34 Hakkinda fazla bilgi icin bk. Omer Kara, “Ragip el-Isfahani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34: 398-401.

35 Ragib el-Tsfahani, “Arf”, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, Thk. Safvin Adnan ed-Davadi (Di-
megsk: Daru’l-kalem 1412), 94.
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da vardir ve olacaktir. Bu insanlarla miinasebetimizin ilke ve esaslar1 gerek
ayetler gerekse hadisler tarafindan bize 6gretilmistir. Kur'an Hz. Peygam-
berin insanlara karg1 tavrinin genel ilkelerini:
@WbW&uJywwywwmuﬁvs%,@)@www)u_;
wl{rdx S Al q\ qb\ 6\; Jfrj Caje uu ,d\ & pwuj

“Sen onlara sirf Allah’in lutfu sayesmde yumu§ak davrandin. Eger kaba
kat1 kalpli olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi. Onlar: af-
fet, onlarin bagislanmasin dile, is hakkinda onlara danis, karar verince de
Allah’a giiven, dogrusu Allah kendisine giivenenleri sever.” (Al-i Imran
3/159) ayetiyle bildirmektedir.

Bu ayette 6viilen tavrin, Allah’in rahmeti ve litfunun bir sonucu oldugu,
bu litfun fitraten herkese verildigi ve bu giizel fitri kabiliyeti kullanip gelis-
tirmenin insana pek ¢cok muvaffakiyetlerin kapisini a¢tig1 bildirilmektedir.
Ayrica birlikte yagamanin en temel kurallar1 olan yumusak huyluluk, giizel
sozlilik ve kat1 kalpli olmayi terk edis ahlaki bir erdem olarak 6ne ¢ika-
rilmaktadir. Affetmek, insanlar i¢in istigfarda bulunmak/bir arada yasadig:
insanlarin iyiligini istemek ve istisare etmek; yani toplumun huzur ve mut-
lulugunun bekas: i¢in onlarla ortak eylem planlar: yapmak 6giitlenmekte-
dir. Hz. Peygamber de bu 6giitleri teker teker hayata gegirerek, kendinden
sonra gelen bizlere 6rnek alinacak bir hayat birakmaktadur.

Hz. Peygamber Allah’in kendisine tavsiye ettigi: g

i ey i o

“(Ey Rastlim!) Sen af yolunu tut, bagisla, uygun olani emret, cahillere
aldirig etme, onlardan yiiz cevir!” (el-Araf 7/199) ayetinin tim gereklerine
harfiyen uymakta, bizzat kendisi affetmekte ve affetmeyi 6giitlemektedir.
Onun bu konuyla ilgili birka¢ hadisi su sekildedir: “Allah, muhakkak suret-
te kotiligu affeden kisiyi aziz/serefli ve giicli kilar.”36 “Kim bagkasinin ku-
surlarini affederse, Allah onun serefini daha da artirir. Kusuru affetmekle
kimsenin serefi eksilmez.”37 Hz. Peygamber affetmeyi s6zde birakmamug

ve bas diismanlarinin kendisine yaptig1 tim olumsuzluklar: affetmigtir.

36 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnat v.dgr. (b.y.: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001),
15: 404.
37 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 2+8; 12: 139; 14: 552.
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Ayni konuyu Kur’an:
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“Onlar (takva sah1p1er1) bollukta da darlikta da Allah yolunda harcar-
lar, 6fkelerini yenerler, insanlar1 affederler. Allah isini gizel yapanlari se-
ver.” (Al-i Imran 3/134) ayetiyle tekrar giindeme tagimakta ve affetmeyi
en 6nemli ibadetlerden biri olan infak ve 6tke kontroliiyle bir arada zikre-
derek, ayn1 zamanda infak etmenin ve 6fke kontroliiniin de affetmek gibi
6nemli bir birlikte yasama ilkesi oldugunu agiklamaktadir.

Kur’an affetmenin bir st basamagml

o 3) mfoju; Sy el L;A\ ER & GJL ca;\ 22 3!5 A L;)M ‘Jj

“Iy111kle kétiiliik bir olmaz. Sen (kotuligi) en guzel olan davran1§1a sav;
o zaman bir de goéreceksin ki seninle aranizda dismanlik bulunan kimse
kesinlikle sicak bir dost oluvermis!” (Fussilet 41/34) ayetiyle ifade ederek
hedef biytitmektedir. Bir arada dost¢a yasamanin temel ilkesi olarak yapi-
lan yanhgliklar: affetmenin daha da 6tesine gegerek, maruz kalinan olum-
suz davraniglara, misliyle degil, daha giizeliyle karsilik verilmesini tavsiye
etmektedir. Bunun sonucunda dismanliklarin dostluga doniisecegini vur-
gulamaktadir. Béylece birlikte yasamanin temel ilkeleri icerisine, affedici
olma, infak etme ve 6fke kontrolinin yanina koétiligu gizelce savustur-
may1 ve daha giizeliyle karsilik vermeyi de ilave etmektedir.

Hz. Peygamber’in hayatindan bir 6rnek verecek olursak, Mekke'nin fet-
hinden sonra Kureysliler, Mescid-i Haram'da, haklarinda Hz. Peygamberin
verecegi hitkmi bekliyorlardi. O, sidece oradakilere hitaben soyle buyurdu:
“Allah’tan bagka ilah yoktur. Yalniz O vardir. O’nun higbir benzeri ve orta-
g1 yoktur. Allah, vaadini yerine getirmis, kuluna yardim etmis ve biitin diis-
manlarimizi dagitmistir. Kabe hizmeti ve hacilara su dagitma isi disinda bui-
tiin eski gelenek ve gérenekler, mal ve kan davalari, bugiin su iki ayagimin al-
tindadir. Ey Kureysliler! Allah, sizden cahiliyet gururunu, babalarla, soylar-
la 6viiniip kibirlenmeyi giderdi. Biitlin insanlar Ademden, Adem de toprak-
tan yarat1lm1§t1r dedi ve:

5 ri.m A Xe v_<,)§v J\ \y)m J;u) Gyt vﬂ‘*"’ﬁ w’: ;; vﬂ“l’ u Juv V(W
(..J; i
“Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattlk ve bir-

birinizi taniyip kaynasasiniz diye sizi milletlere ve kabilelere ayirdik. Stip-
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hesiz Allah katinda en stlin olaniniz, Allah’a en ¢ok saygi duyaninizdir.
Allah her seyi bilendir; her seyden haberdar olandir.” (el-Hucurat 49/13)
ayetini okudu.38

Hz. Peygamber, Medine’ye hicret ettiginde, orada birbirleriyle Buas
Harbi3? boyunca yiiz yirmi yil stireyle savagmis olan Evs ve Hazrec kabile-
lerini barigtirmig ve onlarla birlikte, Medine'de yasayan Yahudileri de i¢i-
ne alan Medine Sozlesmesini giindeme tagimistir. Kur'an'in vahyedildigi
Mekke déneminde Yahudi ve Hristiyan sayisi yok denecek kadar az iken,40
Hz. Peygamber ve ashabinin hicret ettigi Medinede ise ehl-i kitab: temsil
eden Yahudi ve Hristiyanlar neredeyse Medine niifusunun yarisini olustu-
ruyordu. Hz. Peygamber, Medine’ye hicret etmesini miteakiben bir arada
yasama projesi niteligindeki Medine Sézlesmesini diizenlemistir. Bu vesi-
ka metninin yirmi beginci maddesinde#! Yahudiler ile Mislimanlar, vatan-
daslik ve siyasal birlik temelinde tek toplum olarak kabul edilmis, herkesin
dininin kendine oldugu belirtilmistir.42

Bu sézlesme o giniin Arabistan’inda hi¢ alistlmamig bir durum orta-

ya koymaktadir. Ciinkii Araplarin geleneksel kabile kiiltiiriinde etnik ko-

38 Bk. Tirmizi, “Tefsir”, 49; Ibn Mace, “Diyat”, 5; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11: 587.

39 Medine’nin glineydogusunda bulunan bir vahanin ve burada meydana gelen savagin adidir.
Medineli Evs ve Hazrec kabileleri arasinda meydana gelmis ve 120 yil devam etmigtir. Her
iki kabilenin ileri gelenlerinden pek ¢ok kimsenin hayatini kaybettigi bu savas Hazrec lideri
Amr'in bir okla 8ldirtilmesi ve Evsliler'in zaferiyle sonuglanmistir. Bk. Buhari, “Menakibi’l-
ensar”, 1, 27; Asti Cubukgu, “Buas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1992), 6: 340; M. Ali Kapar, “Eyyami’l-Arab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiim Ansiklo-
pedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12: 14-16.

40 Mugriklerin Hz. Peygamber’in kendisinden etkilendigini iddia ettikleri Hiristiyan de-
mirci Cebr er-Rami, Tevrat ve Incili iyi bildigi iddia edilen Yesir er-Rami, Huveytib b.
Abdiluzza“nin hizmetcisi Ais Mekke'de bulunan ehl-i kitaba 6rnek olarak verilebilir. Bk. Tzzet
Derveze, Siretiir-Rasil: Kur'in'a Gore Hz. Muhammed’in Hayaty, trc. Mehmet Yolcu, 3. Bask:
(Istanbul: Ekin Yayinlari, 1998), 1: 94.

41 Vesikanin yirmi besinci maddesi su sekilde dizenlenmistir: “Avfogullar: Yahudileri miimin-

g

lerle birlikte bir immet olustururlar. Yahudilerin dinleri kendilerine, mtiminlerin dinleri
kendilerinedir. Bu hitkme hem kendileri hem de mevlalar: dahildir. Ancak zulmeden veya
su¢ isleyen, sadece kendisine ve ailesine zarar vermis olur”. Bk. Muhammed Hamidullah,
el-Vesdiku's-siydsiyye: Hz. Peygamber Déneminin Siymi—fdari Belgeleri, trc. Vecdi Akyiiz (1s-
tanbul ts.), 69.

42 Bk. Hamidullah, e/-Vesaiku's-siydsiyye s. 69; Ayrica bk. Omer Faruk Harman, “Yahudilik”, Z3ir-
kiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43: 224.
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ken, kabile, 1rk ve dil ¢ok 6nemli bir yer tutarken,*3 Hz. Peygamberin orta-
ya koydugu bu sozlesme, etnik ve kiiltiirel temelleri birbirinden tamamen
farkli olan kisileri ve topluluklar: bir araya getiriyordu.44

Her ne kadar daha sonra Yahudiler, sézlesmeye sadakat gostermemele-
ri, Miislimanlar aleyhine Mekke miisrikleriyle isbirligi yapip gesitli ihanet-
lerde bulunmalari sebebiyle hak ettikleri sekilde cezalandirilmig olsalar da4s
bu sozlesme Musliiman toplumlara bir arada yasamanin ilkelerini sunmasi
bakimindan ¢ok 6nemlidir.

Vahiy déneminde gayri Miislimlerle iligkileri dizenleyen ayetler ince-
lendiginde hitabin baslangicta yumusak ve uzlagmaci oldugu géruliir. Me-
sela Kafiran suresinde herkesin dininin kendine oldugu, kimsenin digeri-
nin dinine midahale etmemesi gerektigi Kur’ani bir tslupla anlatilmigtir.46
Yine ehl-i kitapla ilgili olarak Kur’anda, zulimden uzak durduklar: stire-
ce onlarla en giizel sekilde tartisiimas: 6gutlenmistir.47 Ancak gayr-i Miis-
limlerin ve ehl-i kitabin verdikleri sézlerde durmamalarinin ve Islam’in
ve Mislimanlarin varligina tahammiilsiizlik goéstermelerinin ardindan,
Kur’an ayetlerinin onlara karg1 olan tslubu ayn: yumusaklikta olmamig hat-
ta sertlesmeye baglamig, nihayet Yahudileri lanetlemeye kadar uzanan bir
tsluba evirilmigtir.48

Bu ctimleden olarak, birgok ayette 6zellikle Yahudilerin birgogunun fa-
sik oldugu, hak ve hakikat kendilerine agiklandig: halde kiskangliktan do-
lay1r Miislimanlar kiifre dondiirmeye ¢alistiklari, kendi aralarinda ayriliga

dustiikleri, hak ve hakikati bilerek gizledikleri, Allah’in ayetlerini inkar et-

43 Bk. Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lar1, 1993), 7: 17-19.

44 Bk. Hamidullah, e/-Vesdiku's-siyasiyye, 69.

45 Medine Yahudilerinin Miislimanlara yonelik olumsuz tutumlar: hakkinda genis bilgi i¢in bk. M.
Tzzet Derveze, Kur'an'a Gire Hz. Mubammed'in Hayat, 3: 85-138; Casim Ava, “Kaynukd’, Beni
Kaynuka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25: 88.

46 Bk. (el-Kafirtn, 109/1-6). } o o

47 3t 305 1 S 05t ) O Tl s 2302 i 202 e A i s
AL
Iclerinden haksizhiga sapanlar disinda ehl-i kitapla miicadelenizi sadece en giizel yolla siirdiiriin ve
deyin ki: Bize indirilene de size indirilene de inandik. Bizim ilabimiz da sizin ilabimiz da birdir.
Biz O'na teslim olmusuzdur.” (el-Ankebtt 29/46).

48 Bu konudaki ayetler icin bk. Al-i Imran 3/65, 70, 71, 98, 99.



182 - SiiRT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI * CILT: 5 « SAYI 1

tikleri, hakki: batilla 6rtbas ettikleri anlatilmigtir. Inkarcilari en yakin dost
edindikleri, cibt4? ve tagiitas0 inanip giivendikleri, Uzeyr ve Isa gibi sahsi-
yetleri tanrilagtirdiklari, hahamlarini ve rahiplerini rab yerine koyduklars,
ahitlerini bozduklar: bildirilmistir. Yine bir¢ok ayette, kendi dinlerini hafi-
te aldiklari, vahyin bir kismina inanip bir kismini inkar ettikleri, ilahi me-
sajdaki gercegi gizledikleri, kendilerine gonderilen peygamberleri yalanla-
diklari, bazi peygamberleri 6ldirdukleri, Cibril gibi melekleri diigman bil-
dikleri ifade edilmistir. Biitiin bunlara ilaveten Kur’anda ehl-i kitabin ken-
di dinlerinde agirihiga gittiklerinden, Allah’in giiya 6zel kullar olmalari ha-
sebiyle cennete sadece kendilerinin gireceklerini iddia ettiklerinden, Hz.
Ibrahim’in Yahudi ya da Hristiyan oldugunu ileri siirdiiklerinden de s6z
edilmigtir.51

Medinede yaganan siyasal ve toplumsal sartlara paralel olarak anlatilan
bu olumsuz ehl-i kitap imajina ragmen Kur’an ehl-i kitab: toptan ayn1 ka-
tegoriye koymamistir. Cesitli ayetlerde bu zimrenin tamamiyla ayni olma-
dig1, cogunlukla fasik olmakla birlikte i¢lerinde samimi ve diirast kimsele-
rin de bulundugu, bunlarin hem Mislimanlara indirilen Kur’an’a, hem de
kendilerine gonderilen ilahi mesajlara inandiklari, Allah’a ve ahiret giintine
iman ettikleri bildirilmistir. Yine ayn: sekilde iyiligi emredip kotiliikten sa-
kindirdiklars, hayir islerine kogtuklar, geceleri Allah’in ayetlerini okuyarak
secdeye kapandiklar: ve kendilerine verilen emanete kesinlikle hiyanet et-
memek gibi ahlaki bir olgunluga sahip olduklar: belirtilmistir.52

Ehl-i kitabin bir kismina yukaridaki ayetlerde atfedilen bu giizel va-
siflarin, genellikle simdiki zaman kalibiyla formiile edilmesi dikkat ¢eki-
cidir. Buna gore onlar, 6vgiiye konu olan bu giizel vasiflara gegmis zaman-

da degil, “simdi”, yani Hz. Peygamber’in yasadig1 dénem igerisinde sahip-

49 Kur'an-1 Kerimde gergegi kabul etmeyen kaba ruhlu insan i¢in veya kifrin ve kotiligin
temsilcisi olan her sey anlaminda kullanilan bir tabirdir. Fazla bilgi i¢in bk. Metin Yurdagir,
“Cibt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 7: 520.

50 Hak yoldan saptiran, bazilarinca yaratilmighk tsti konumunda tutulan varlik anlaminda bir
Kur'an terimidir. Fazla bilig igin bk. Metin Yurdagiir, “Tagat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39: 37.

51 el-Bakara 2/63-64, 85, 87, 97, 100, 109, 146, 211, 213; Al-i Imran 3/ 23, 65, 70-72, 99-100,
110, 185; en-Nisa 4/ 44,51, 155, 171; el-Maide 5/18, 41,57, 77, 80-81; et-Tevbe 9/30-31.

52 Al-i Imran 3/75, 110, 113-114, 199.
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tir ve Kur’an da “simdi”den hareketle onlari 6vmektedir. Yani Kur’an, ehl-i
kitab’in timiyle ayn: tavir ve tutumda olmadigini, ¢ogu fasik olsa bile bir
kisminin 6vgiye layik davraniglar ortaya koydugunu ifade etmistir.53

Kur’an'in kinadig: ve elestirdigi sey, herhangi bir irka mensup olmak;
yani Yahudi olmak degildir. Burada kinanan Yahudilerin yaptiklar: isler ve
onlarin fiilleridir. Hangi irka ve etnik kékene mensup olursa olsun, eger
Kur’an'in Yahudilere nispet ettigi olumsuz isleri yaparsa, o kisi de Kur’an'in
kinadig siniftan olur. Aslinda bir kisiyi sadece etnik kokeninden dolay: ki-
namak, rencide etmek, hor hakir gérmek ve agagilamak Allah’in takdiri-
ne ve kaderine kars1 ¢ikmaktir. Clinkii kimsenin, segmek konusunda dah-
linin olmadig1 pek ¢ok hususun yaninda irkini ve etnik kékenini de seg-
me imkani yoktur. Hasili Kur’an bir arada yagamanin ilkeleri arasina irk ve
etnik koken birligini koymay: asla dogru bulmaz.54 Etnik farklilik sadece
tedruf/tanisip kaynagma hikmetine matuftur.55

Kur’anda mugriklerle savasmay: emreden ayetler ve ozellikle seyf/kili¢
ayeti olarak me§hur olan:
i N HINE RN H}wbj e ;r*{r‘wj‘ ‘}D‘; r}J' N clw‘ K

1 st &y c@w 53 50 5 5,20 1,2 ‘}’L’ OL’

“Haram aylar ¢ikinca bu Allah’a ortak kosanlar: artik buldugunuz yer-
de 6ldiriin, onlar: yakalayip hapsedin ve her gozetleme yerine oturup onla-
r1 gozetleyin. Eger tévbe ederler, namaz: kilip zekat: da verirlerse, kendile-
rini serbest birakin. Stiphesiz Allah ¢ok bagislayicidir, ok merhamet edici-
dir.” (et-Tevbe 9/5) ayetine gelince, bu ayetin de igerisinde bulundugu sure,
Tebuk seferinden az bir siire 6nce inmeye baglamus, sefer stiresince ve sefer-
den hemen sonraki giinlerde, en biiyiik kismiyla da Medine'den Tebiike ya-

pilan uzun yiiriyts sirasinda niizulii tamamlanmigtir.56

53 Mustafa Oztiirk, “Kur’an'da Mislimanlar Ve Otekilerle Birlikte Yasamanin Referanslari”,
Kutlu Dogum Haftas: “Hz. Peygamber ve Birlikte Yasama Hukuku” Sempozyumu (Mardin, 17-19
Nisan 2015), Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2016, 46.

54 Bk. “Goklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin ve renklerinizin farkli olmas: da O’nun (var-
Liginin ve kudretinin) delillerindendir. Stiphesiz bunda bilenler i¢in elbette ibretler vardir.”
(er-Ram 30/22).

55 Bk. el-Hucurat 49/13.

56 Ebwl-Ala Mevdadi, Tefhimiil-Kur'an, trc. Komisyon (Istanbul: Insan Yayinlari, 1996), 2:
191-92; Hayrettin Karaman ve dgr., Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Tsleri
Baskanlh: Yayinlari, 2007), 2: 716.
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Tarihi niizul baglam itibariyle tam bir teyakkuz ve sefere hazirlik va-
satinda nazil olan bu surede, ehl-i kitaba ve musriklere kars: yumusak bir
tsluba yer verilmesi beklenemezdi. Bu sebepledir ki “seyf ayeti” diye ani-
lan besinci ayette, “Haram aylar sona erince musgrikleri yakaladiginiz yerde
o6ldirin.” denildi. Bu hiikiim bize gére Mislimanlar ile migrikler arasin-
da gerginlesen toplumsal ve siyasal ortamin ka¢inilmaz kildig: konjonkti-
rel bir hitkiim niteligindedir.57

Kelime anlamu itibariyla sulh siikiin anlamina gelen Islam’in, durduk
yerde insanlar1 yok etmek gibi bir gayesi olamaz. Hz. Peygamber’in haya-
tindaki gazve ve seriyyelerin sebepleri iyice aragtirildiginda, bu savaglarin
higbirinde kargidakinin varligina tahammil edememe, onlarin hayatina se-
bepsiz olarak son verme hedefinin olmadig: goriilecektir.58

Kur’an ayetlen de titizlikle 1ncelend1g1nde

\}abj (.%Jﬁu ubL@a\r{\ &34 J\ \);)L‘,.K y»bj (.55.»\; 3 Oy u’f“ Q)-l};«w
Wuuaxwwvﬁu»vﬁﬂsyjﬁwwﬁp\,&w*m u)&:’ A ’)°\
“Bunlardan bagka hem sizden hem de kendi topluluklarindan yana gii-
vende olmak isteyen kimseleri de bulacaksiniz. Bunlar ne zaman fitneye
yonlendirilseler hemen déntip ona dalarlar; bu sebeple sizden uzak durmaz,
size barig¢1 davranmaz ve yakanizdan ellerini ¢ekmezlerse onlarit hemen ya-
kalayin, ele gecirdiginiz yerde 6ldiiriin. Iste onlar hakkinda size apagik bir
yetki vermis olduk.” (en-Nisé 4/91) ayeti:
5 a e i G 0 5 SRR D Gl
“Saldiriya ugrayanlara zulme maruz kaldiklar: i(;i;l savz;§ izni verildi. Al-
lah onlar1 muzafter kllmaya elbette kadirdir.” (el Hac 22/39) ayet1 ve:
O‘HJ‘ ‘:bmbjwﬂ i ~ﬂ’>w¢%>f= VJJJJJ‘J('{}LL‘-’VJJJJ'J“‘U‘VK‘@'“Y
il St
“Allah, din konusunda sizinle savagmayan ve sizi yurtlarinizdan glkarma—
yanlarla iyi iligkiler icinde olmanizi ve onlara adaletli davranmanizi yasakla-
maz. Allah adaletli olanlar1 elbette sever.” (el-Miimtehine 60/8) ayeti gayri
Miislimlerle savagin gerekgelerini ¢ok agik bir sekilde ortaya koymustur.

57 Mustafa Oztiirk, “Kur’an'da Miisliimanlar Ve Otekilerle Birlikte Yagamanin Referanslari,” 48.
58 Bk. Serdar Ozdemir, “Seriyye”, Tuirkiye Diyanet Vakfi Istam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2009), 36: 565-6.
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Bu ayetlerin agik ifadesine gore, Mislimanlarin kendilerine savag ag-
mayan ve zulmetmeyenlerle savasmaya mezun olmadiklari, gayri Mislim-
lerin, Miisliman toplumla barigmaya yanagmamalari, saldirganliklarin: siir-
diirmeye devam etmeleri durumunda savagin son segenek olarak megru ola-
cagi agikardir. Son ayette ise Miislimanlar, kendi varliklarina sayg: duyan,
savagmayan ve yurtlarina kastetmeyenlerle iyi iligkiler kurmaya ve onlara
karg: adaletli olmaya tegvik edilmislerdir.

Hz. Peygamberin hayatini ve Kur’an’t niizul sirasina gore inceledigimiz-
de, mugriklere kars: takinilan tavri; davet ve teblig, savag, antlagma ve ant-
lasmalarina sadik olmayan musriklerle topyekan savas sathalar1 olmak tize-
re dort safhaya ayirmak mimkindir. Bu dort sathada ayetler inmis, o saf-
halarda miisriklere kargi nasil bir tavir takinlacag: belirtilmigtir. Inen bu
ayetlerin hepsi de kendi gartlar1 ve ortamlari igerisinde gegerli olmugtur.59

Kur’an'in Musliimanlara, birlikte yasama ilkesi olarak belirledigi en
6nemli husus:

JJM \}JM N _;5 0’ R v&afu Y, Ja_w.st ;u«,w J yvy \y;w J,m L@J
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“Ey iman edenler! Allah i¢in hakk: ayakta tutun, adaletle sahitlik eden
kimseler olun. Herhangi bir topluluga duydugunuz kin, sizi adaletsiz dav-
ranmaya itmesin. Adaletli olun; bu, takvaya daha uygundur. Allah’tan kor-
kun. Stiphesiz Allah yaptiklarinizdan haberdardir.” (el-Maide 5/8) ayetiy-
le ortaya konmustur.

Fahreddin er-Rézi60 (6. 606/1210) bu ayetin tefsirinde, “Bilesin ki mii-
kellefiyetler her ne kadar ¢ok olsa da su iki ana grupta toplanir: Birincisi,
Allah’in emirlerine sayg: géstermek' ikincisi se, insanlara karg: sefkatli dav-
ranmaktir. Buna gore ayetteki mU Selifadesi, Allah'in emirlerine saygiya,
Ja.wdb 2igsifadesi ise insanlara §eﬂ<at gostermeye isarettir.” diyerek ¢ok et-

kili bir yorum ortaya koymustur.61 Benzer sekilde mutasavvif sairlerimiz-

59 Said Simsek, Griniimiiz Tefsir Problemleri (Istanbul: Kitap Diinyas: Yayinlari, 2014), 325.

60 Bilgi icin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12: 89-95.

61 Fahreddin er-Razi, Mefitihu'l-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir) (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi,
1420), 11: 320.
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den Yanus Emre’nin62 (6. 720/1320 [?]) ifadesiyle: “Yaratilan: yaratandan
otird sevmeyi” ifade ettigini beyan etmistir.

Miislimanlarin diger toplumlarla genel iligkilerine model olmak tzere
sunulan bu ayet, adaleti 6n plana ¢ikararak, ferdi ve sosyal hayatta dirlik ve
diizeni temin etmenin en 6nemli yapi taglarindan birinin de adalet oldugu-
nu belirtiyor. Miiminlere, kime karg1 yapilirsa yapilsin haksizliga karst ¢ik-
ma ve onu ortadan kaldirma gorevi veriyor.

Kur’an yine birlikte yagamanin 6nemli bir ilkesi olarak, kisinin kendi
aleyhine bile olsa, adaleti tesis etmesinin ne derece 6nemli oldugunu be-
yan ederek:

u e )mj J,uwj)\ K S.ﬁ.nm 3; 55; g Llaly S \y;\,,,\ LJJ,\J\ wig
wuywuutfw\uuwﬁj\\},bubc,lm q\gﬂxwmng\wu\ﬂ,y

“Ey iman edenler! Kendinizin veya anne babanizin ve akrabanizin aley-
hine de olsa adaletten asla ayrilmayan, Allah icin sahitlik eden kimseler
olun. (Insanlar) zengin olsunlar, yoksul olsunlar Allah onlara sizden daha
yakindir. Oyleyse siz hislerinize uyup adaletten ayrilmayin. Eger adaletten
sapar veya Uzerinize diigeni yapmaktan geri durursaniz bilin ki Allah yapti-
gz her seyden haberdardir.” (en-Nisd 4/135) ayetiyle ortaya koyuyor.

Adalet, “davranis ve hitkiimde dogru olmak, hakka gore hiikiim vermek,
esit olmak, esit kilmak (Allah hakkinda kullanildiginda ‘sirk kogmak’)” gibi
manalara gelen bir isimdir.63 Adalet, hakka hukuka riayet etmek bagta ol-
mak tizere durist, dengeli ve tarafsiz olmak gibi bircok anlam tagtyan bir
kavramdir. Kimsenin keyfine gére olusan veya olusturabilecegi bir olgu de-
gildir. Kisilere, sartlara ve olaylara gére degiskenlik gésteren bir sey de de-

gildir Kur’an bu hususu

......

e
“Eger hak (hukuk ve diizen) onlarin keyfi arzularina uysayd: muhakkak
ki gokler, yer ve bunlarda bulunanlarin dizeni bozulurdu. Hayir! Biz onlara

san ve sereflerini getirdik, fakat onlar kendi sereflerine sirt cevirmektedir-

62 Bilgi icin bk. Mustafa Tatcy, “Yanus Emre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 43: 600-606.

63 Bk. Mustafa Cagrici, “Adalet (Ahlak)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1998), 1: 41-43.
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ler.” (el-Miminan 23/71) ayetiyle adaleti, birlikte yasgamanin 6nemli bir il-
kesi olarak dikkatimize sunmaktadir.

Buna gore adalet, bagkalarinin gelisigtizel istek ve telkinlerinden et-
kilenmeyen istikrarli bir dogruluk ve ahlak kanununa itaatle gerceklesen
ruhi denge ve ahlaki kemaldir.64 Bu kemal insana mitkemmeliyet ve ken-
dinden bagkalarini da kendisi kadar 6nemseyecek bir olgunluk kazandirir.
Hz. Peygamber’in: “Sizden biriniz kendisi i¢in istedigini Misliman karde-
si icin de istemedik¢e (kdmil manada) iman etmis olamaz.” hadisi®> hem
ahlakli olmanin hem de adaletin zirvesini gosteriyor. Aslinda bugtin gerek
kendi aramizda gerekse tim insanlikla iligkilerimizde en ¢ok ihtiya¢ duy-
dugumuz sey ahlakli ve dirtst olmaktir. Yapmacikligin ve samimiyetsizli-
gin insanlig: getirdigi nokta ortadadur.

Hz. Peygamber’in: “Ben, ancak giizel ahlaki tamamlamak i¢in génde-
rildim.” hadisi®6 ozellikle Miisliimanlara, hem kendi aralarinda hem de
diger insanlarla olan iligkilerinde ahlaki temelli bir iligki telkin eder. Ya-
salara uymanin zorunlulugunun yaninda, ahlakli olmanin sorumlulugu-
nu hatirlatir.

Miislimanlarin birbirleriyle ve diger insanlarla iligkileri de boyle bir
sorumluluk esasina dayanmalidir. Kargidakine ahlaki ilkeler cercevesinde
davranmak, zorunlulugun verdigi isteksizlikle degil, sorumlulugun 6ngér-
digi ictenlikle olmalidir. Diinya insanliginin birbiriyle yakin komgu haline
geldigi giinimiiz dinyasinda Mislimanlar bu ilkeleri tim insanlhiga, i¢in-
de hi¢bir olumsuz duygu ve diisince tasimaksizin bizzat uygulayarak bari-

s1, huzuru, sitkinet ve selameti diinya giindemine sokmalidur.

SONUC
Insan sosyal bir varliktir ve bagkalariyla bir arada yagamak ve yasadi-
g1 hayatin1 da anlamli kilmak mecburiyetindedir. Hayat: anlamli kilmak,
Kur’an'in tarifiyle, tiim varliklarla baris icerisinde, huzur ve siiknetle ya-

samaktir.

64 Bk. Mustafa Cagrict, “Adalet (Ahlak)”, 1: 42.
65 Buhari, “Iman”, 7; Mislim, “Iman”, 71, 72; Tirmizi, “Kiyame”, 59; Nesai, “Iman”, 19, 33.
66 Muvatta’, “Husnt’'l Hulk”, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14: 513.
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Kendisiyle barisik olmayan birinin, insanlarla bir arada huzurlu bir se-
kilde yagamas1 miimkiin degildir. Dolayisiyla insan kendini bilip tanima-
l1, var olug gayesini hayatinin her sathasinda g6z 6ntinde bulundurmalidur.
Tim insanlarin ayni soydan geldigi cihetiyle var olan kardeslik hukukunu
gozeterek, kendini insanliga, bor¢lu kabul edip insanligin hayrina ve men-
faatine bir tutum almasi: da Kur’an'in 6grettigi 6nemli bir ilkedir.

Kur’an'in bir arada yagama ilkeleri arasinda saydig: isir ve veli kavram-
larindan ilham ile kendimizi bagkalarindan 6ncelikli gormeden, yardimlag-
ma ve dayanigmada 6ncili olmaya ¢alismak da g6z ardi edilmemesi gereken
onemli bir husustur.

Insanlarin hayat hakkinin kutsal oldugu unutulmadan, herkese deger
verip, kavga ve ¢ekismelerden uzak kalmalidir. Muhataplarimiz temel hak-
larimiza saygisizlik etmedigi, kutsal degerlerimize saldirmadigi, zulme yel-
tenmedigi ve ahitlerini bozmadigy stirece onlarin hayatlarina kastedilme-
melidir. Bitiin iligkiler, adalet ilkesi tizerine bina edilip, insanlarla miina-
sebetlerde ahlaki tavir ve davraniglardan uzaklagilmamalidir.

Diinyanin kii¢ik bir kéy haline geldigi bugiiniin kiresel diinyasinda

Miislimanlar, bu ilkeleri uygulamada 6nciiliik etmelidir.
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zinda yazmamustir. Eseri benzerlerinden ayiran en 6nemli 6zellik Hallaq'in
Islam hukukunu, ortaya ¢iktig tarihi baglami igerisinde degerlendirmesi,
modernlesme sonrast fikih tarihine genis yer vermesi, batili tlkelerin siir-
dirdugu somirge faaliyetleri ve bu gergevede fikhi kurum ve kavramlarda
meydana gelen dontisimi derinlikli bir sekilde analiz etmesidir. Eserinin
ana temalarindan birini somiirge faaliyetleri ile paralel bir sekilde gelistiri-
len oryantalist arastirmalar ve bunun gerek siyasi gerekse ilmi bakimdan Is-
lam diinyasinda olusturdugu etkiler olusturmaktadir. Yazar bu konuda or-
yantalistlerin sémiirgeci giigler ile birlikte hareket ederek Islam diinyasin-
da yerlestirdikleri bir anlayisa isaret etmektedir: “Islam hukukunun metin-
lestirilmesi.” Yazar, seriati metinlestirmenin, onun antropolojik ve sosyolo-
jik hukuki ge¢misle neredeyse biitiin baglarini kesme sonucunu dogurdugu
kanaatine sahip olup, bunun sémiirgeci oryantalist tezin ana hedeflerinden
biri oldugunu ortaya koymaya ¢aligmaktadr.

Yazar, birinci bélimde “gelenek ve devamlilik” ana baglig: altinda seri-
atin yapilandirilmasinda, gelismesinde ve devaminda merkezi rol oynayan
dort tip hukuk adamindan s6z eder. Bunlar ,Mufti, Miellif-Hukukgu,
Yargig ve Hukuk Profesoridiir. Islam hukukunun erken dénem tekamii-
lindeki merkezi rolii ve Islam hukukunun yiizyillar boyunca diizenli ge-
lisimine ve uygulanabilirligine katkis: sebebiyle Mifti'nin gorevlerinden
ve 6neminden bahseden yazar, Miftiyi, meydana gelen olaylarla ilgili ola-
rak hiikmin ne oldugunu ortaya koyan, fetva veren ve mahkemelerin ona
damstig: kisi olarak tanimlar. Miiftilerin 6nemi sabit olmakla beraber Is-
lam hukuk eserlerinin 6nemli bir kismi Miiftilerden ziyade hukuk¢u mii-
ellifler tarafindan yazilmigtir. Muellif hukuk¢ularin faaliyetleri kisa fa-
kat spesifik kitaplardan olusuyordu. Bu ¢alismalar hukuk¢u mielliflere
-her birinin kendi kugag: icin- degisen sosyal sartlari ve hukukta ulagi-
lan zirveyi yansitan gorislerini ortaya koyma imkani sunuyordu. Hukuk-
¢u mielliflerin en temel mesguliyeti, icinde bulunduklar: ¢ag i¢in gerek-
li ve ona uygun olan hukuki ahkami bir araya getirmekti. Yazar son ola-
rak hukuk profesérlerinin, 6zel hukuk uzmanlar: olduklarindan, dersleri-
ni halka formunda gergeklestirilen meclislerde aktardiklarindan, maas al-
madiklarindan, hukuk egitimine olan ilgilerinin dindarliklarindan kay-

naklandigindan bahsetmektedir.
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Yazar, rasyonel distincenin, Miislimanlarin dini ve diinyevi iglerini na-
sil dizgiin bir sekilde yuritebileceklerini bilmeleri i¢in yeterli midir? veya
tek basina yeterli midir? sorusunu yoneltir ve der ki: Misliman hukuk¢u-
lar ve kelamecilarin ¢ogu, rasyonel diisincenin Allah’in bir ikrami oldugu ve
bizim onu imkan oldugu 6l¢iide akillica ve sorumluca kullanmamiz gerek-
tigi gorisiindedirler. Islam hukuku gelenegi, bir yandan aklimizin nihai ka-
pasitesinin en sonuna kadar kullanilmasini, diger yandan rasyonel distin-
cenin ana ilkelerinin mukadder, dogaiisti, akli melekelerimizle elde edebi-
lecegimiz anlamin Gtesinde ve tzerinde olmasi gerektigini benimsedi. Bu
yaklagim ile ima edilen, insanoglunun dinyanin sirlarina tamamen vakif
olamayacagiydi. Bu nedenle onu kontrol altina almaya ¢aligmasi da nafi-
le ve haddi agan bir olarak kabul edilecekti. Buna gére Allah, alemi yaratan
tek varliktir ve bu nedenle onun sirlarina da sadece o vakaftir. Biz akillari-
miz1 en son kapasitesine kadar kullanmaliyiz. Onun yardim: olmazsa, bir-
¢ok seyi yanls anlayip gozden kaciririz. Islam hukuk gelenegine gore, ras-
yonelligin ilkeleri ancak, Kur’an ve Peygamber vasitasiyla 6zel bir bilgi vah-
yeden ve her seyi bilen Allah tarafindan takdir edilebilir. Iste akil ve vahiy
seklinde ortaya ¢ikan bu kombinasyon, hukukun temel kaynagiyd:. Hukuk
iste bu evlilikten dogan ¢ocuktu.

Yazar, Kur’anin, hukukun en kutsal kaynagi oldugunu, “ahkam ayetle-
ri” denilen ve tamamu bes yiiz civarinda olan ayetleri icerdigini sdylemek-
tedir. Kur'an'in yani sira Allah’'in Muhammed isminde ve sahsi hayati 6r-
nek olan, Allah’in maksadini herkesten daha iyi anlayan ve giinliik hayatin-
da da bunu uygulayan secilmis bir peygamber gonderdigini ifade eden ya-
zar, hukuk literatiirinde Stinnet olarak bilinen ve 6rnek tegkil eden biyog-
rafisi, Kur'andan sonra hukukun ikinci kaynag: oldugundan bahseder. Ya-
zar ayrica bir metnin giipheye mahal vermeyecek derecede giivenilir kabul
edilebilmesi i¢in “Mitevatir” olarak ifade edilen muteaddit rivayet sartla-
rin1 haiz olmasi gerektiginden ve tevatiir derecesine ulagmak i¢in t¢ sartin
bir arada bulunmasindan s6z eder. Yazara gore , Kur’an ve hadisin ifade ya-
pist her zaman agik ve kesin degildir. Bazi kavramlarin birden fazla yoru-
ma agik anlamlar: vardir. Mecazi ifadeler ve dilin oldukga genel kullanimu,
onlardan 6zel anlamlar ¢ikarmak i¢in yoruma ihtiya¢ duyulur. Bu tir prob-

lemleri ¢6zmek i¢in de fakihler, lenguistik kurallar gelistirmiglerdir. Miic-
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tehid fakihin amaci, kargilastig1 her yeni olay i¢in bir hukuk normu belirle-
mektir. Yazar, modern devlet-modern hukukla, Misliiman dustincede hu-
kukun birbirinden farkli oldugundan bahseder. Miisliiman diisiincede hu-
kukun amaci, kisinin ilk 6nce kendisiyle, sonrasinda ise toplum iginde hu-
zurlu bir sekilde yagamasini temin etmektir. Misliman disincede hukuk
kisiye miimkiin oldugunca ve her nerede olursa olsun dogru seyi yapma-
y1 emreder. Devlet ise bir seye izin verir veya onu yasaklar ve yasagin ihlal
edilmesi durumunda agir bir sekilde cezalandirir. Devlet hicbir zaman, bi-
reylerin devletin etki ve ilgi alan1 diginda kalan hususlarda yaptiklariyla il-
gilenmez. Buna karsilik Islam hukuku, insan fiillerinin tamamiyla ilgilen-
mektedir. Yazar, hukukun ilk iki kaynag1 olan Kur’an ve siinnetten bahset-
tikten sonra icma ve miictehid fakihlerin kullandiklar: farkl ictihad tiirle-
rinden de bahsetmektedir. Yazara gére bunlarin bazilar1 ‘kiyas’ terimi altin-
da toplanirken, bazilar1 da ‘stislah’ (kamu yarar1) ve’ istihsan’ (hukuki ter-
cih) gibi bagliklar altinda toplanmustir. Yazar, ¢ogu fakih’in, Islam hukuku-
nun tamamini “ibadat, muamelat, minakehat, ve ukibat” olarak bilinen ve
“dort ¢eyrek” olarak ifade edilen dort ana alanin igine girecek sekilde tasar-
ladigini séylemektedir. Yazar, fikhin genel kapsami igerisinde her konunun
kapladig: sayisal deger hakkinda bir fikir vermesi amaciyla fikhi konularin
sematik bir agiklamasini sunmaktadir.

Yazar, seriatin ve dolayisiyla bir biitiin olarak Islam’in en énemli Gzel-
liklerinden birinin, doktriner fikih ekollerinin oynadig1 yaygin rol oldugu-
nu, Stinni disincede dort fikih ekoliiniin oldugunu, bunlarin, Kendileri-
nin kurduklari varsayilan dort tstat-fakih'in ismiyle anilan, “hanefi, maliki,
safi'l ve hanbeli mezheplerinin oldugunu, bunlarin giiniimiiz niversite-
lerindeki hukuk ekollerinden tamamen farkli oldugunu, onlarla ortak bir
yonlerinin bulunmadigini kaydeder. Yazar, hukuka ve hukuki aragtirmalara
olan erken ilginin, Kur'an ve Islam’in genel prensipleri hakkinda bilgi sahi-
bi insanlarin, hukuki veya yar1 hukuki meseleleri tartismaya basladig “ders
halkas1” ortaminda basladigini séylemektedir. M.s. 730 civarinda bu bilgi-
Ii kisiler artik, ders halkalar1 6zellikle dini hukuka ilgi duyan 6grencilerce
doldurulan hocalar roliyle Gstlenmeye baglamiglardir. Fakat bu dénemde
acik bir hukuk metodolojisi ve hukuk mantig1 heniiz gelistirilememis ve bu

nedenle bir hocanin vermis oldugu ders, metodolojik olarak ve birbiri tize-



ISLAM HUKUKUNA GIRIS *

rine bina edilmis prensipler manzumesi agisindan bagka bir hocanin der-
sinden tamamen farkhilagmamisti. Hatta her hocanin 6zel ilgilerinden do-
lay1 6grettikleri hukuk doktrininin ana yapist bile hentiz tamamlanmamig-
t1. Bu dénem boyunca, bir 6grencinin veya geng bir fikih¢inin, kendisini bir
ders halkas1 veya hoca ile sinirlandirmasi nadirdir. Geng fakihlerin ayni se-
hirdeki bir¢ok halkaya katilmas: sira dig1 degildir. Yazar, ferdi ekol ve dokt-
riner ekolii birbirinden ayiran 6zelliklerini aktardiktan sonra su soruyu so-
rar : Hersey bir yana, neden doktriner ekoller ortaya ¢ikti? Buna yazar $6y-
le cevap veriyor: Her yonden Islam toplumuna 6zgii olan mezheplerin dog-
masina tamamen i¢ gereksinimler sebep olmustur. Ekollerin ilk olarak ye-
dinci ylizyilin son on yili igerisinde, dindar alimlerin dini meseleleri tartigti-
g1ve ilgili 6grencileri egittigi ders halkalar: vasitasiyla olusmaya baglamigtur.
Hukuk doktrinlerinin tiretimi ve fikhi bilgi, bagka bir yerde degil, bu halka-
larda bagsladi. Bundan dolay: hukuki otorite politik, sosyal ve hatta dini ol-
mak yerine epistemik (bilgi merkezli)oldu. Her ne kadar dindarlik ve ah-
lak 6nemli destekleyici roller oynasalar da bu epistemik otorite, hi¢ kusku-
suz Islam hukukunun miimeyyiz vasfidir. Hukuki otoritenin kime ait oldu-
gu hakkinda karar vermenin yegane kriteri, miitkemmel fikhi bilgiydi; ve bu
bilgi siyasi yoneticilerde veya bagka bir kaynakta degil de alimlerde bulu-
nuyordu. Eger bir halife bilfiil hukuki hayata istirak etmigse, bu onun siya-
si mevkii ve askeri giicii sebebiyle degil, ancak sahip oldugu saygin kisisel
fikhi bilgisi sayesinde olmustur. Bu nedenle Islanvda hukuki otorite ferdi ve
sahsiydi; otoritenin dayanag: her bir fakihin (siradan insanlarin veya bazen
halifelerin) kendi kisiligiydi.

Yazar, eserinde fakih ve yonetici iligkisinden de bahsederek sunlar: ak-
tarmaktadir: sekizinci yiizyil fakihler toplulugu, sadece hukuku formiile et-
mekle kalmamis, ayn1 zamanda iktidardaki hanedan adina onu bizzat uy-
gulamusti. Bagka bir ifadeyle, bu fakihler toplulugu, hukuki agidan biyik
6l¢tide bagimsizdi. Yani, misyonunu ifa etmesine imkan saglayacak bir dizi
faaliyeti yerine getirme iktidarina haizdi. Bu fakihler bir yandan hukuki ve
biiytik oranda yargisal bagimsizliklarini korurken, diger yandan da yonetici-
nin megruiyet destegi arayisinda ona yardim ederek, yoneticinin genis halk
kitleleriyle baglant: kurmasina hizmet ettiler. Yonetici bu mesruiyet sagla-

yic1 vasitadan yararlandik¢a, hukukgular da finansal destekten ve suhuletle
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elde edilen bagimsizliktan istifade ettiler. Yazar devaminda doktriner ekol-
lerin 6nemine vurgu yaparak soyle bir degerlendirme yapar : Islam'da huku-
ku ortaya koyan ve onun otorite eksenini olugturan, doktriner hukuk ekol-
leridir. Bagka bir ifadeyle, hukuki otorite, yoneticinin veya tek bir fakihin
doktrinine degil de ekolin kolektif, doktriner hukuki yapisina aittir.

Yazar,birinci bélimiin ilerleyen bolimlerinde ders halkasi-medrese ay-
rimindan, vakiflarin roliinden, hukukgularin profesyonellesme agamasin-
dan, Ser’i toplumdaki arabuluculuk sisteminden, mahkemelerin oynadig1
rolden, kadinlarin hukuki kisiliginden, modern dénem 6ncesi yonetim sek-
linden bahsederek okuyuculara 6nemli aktarimlarda ve degerlendirmelerde
bulunmaktadir. Yazar eserinin ikinci kisminda ise, “modernlik ve kirilma-
lar” ana baghig1 altinda “Miisliman dinyay: ve seriatin1 somiirgelestirmek”
alt bashigiyla Hindistanda Ingilizlerin, Endonezya ‘da Hollandalilarin s6-
murd projelerini aktarir.

Yazar eserinde, Hindistan'da Ingilizlerin sémiiri politikalariyla ilgili su
aktarimda bulunur: Hindistanda onsekizinci ytuzyila ve Osmanli impara-
torlugunda ondokuzuncu yiizyilin bagina kadar Islam hukuku ve mahalli
adetler tartismasiz bir hakimiyete sahiplerdi, her ikisi de ¢ok uzun zaman-
dir bir yagam tarziydi. Fakat Britanya'nin, tek amaci ticari kazang olan Dogu
Hindistan Sirketi kanaliyla 1600’lerde Hindistan’a nifuz etmeye baglama-
styla iglerin seyri degisti. Siyasi ve askeri etkisini agamali olarak arttirarak
Hindistan’1 somirgelestirmeye yonelik biiyiik projesini gerceklestirmeye
baslads. Ingilizlere gore, ekonomik ve ticari tutkular, 6zel bir hukuk siste-
mi vizyonu ile yakindan irtibatliydi. Arzuladiklar: hukuk sistemi, ekono-
mik anlamda “agik” pazara uygun sekilde yapilandirilmis ve ayarlanmis ol-
maliydi. Hukuk sistemi, ekonomik egemenligin havasini belirleyen ve ayar-
layan bir alandir ve o zaman da Gyleydi. Ingilizlerin en fazla arzu ettikleri
husus, tilkeyi kontrol altinda tutmanin ekonomik maliyetini digtirmekti ve
bunu bagarmak i¢in de onlar, hukukun roliinii olabildigince arttirdilar. Hu-
kuk yoluyla kazanan maddi kazanim, kaba kuvvetle saglanandan kesinlikle
daha tatmin ediciydi. Ingilizler terciime yoluyla Islam hukukunu kanunlas-
tirmay1 amagladilar ve biiyiik oranda basarili oldular. terciime ve kanunlag-
tirma faaliyetiyle metinler, ayn1 zamanda arap¢a yorum ve serh gelenegin-

den de koparilmis oluyorlardi. Bu durum metinlerin, o zamana kadar yeri-
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ne getirdikleri gekilde islevlerine devam edemeyecekleri anlamina gelmek-
teydi. Bu siirecin en az ti¢ boyutu bulunmaktaydi:

1. Gergekten de Ingilizler, bu terciime faaliyeti vasitasiyla sistem igeri-
sinde hizmet veren ve onun omurgasini olusturan Misliman hukukgular:
ve Miiftileri bertaraf edebileceklerdi.

2. Islam hukuku yavasca bir devlet hukukuna déniisecekti. Bunun sonu-
cunda, koklerini toplumdan alan hukuk mesleginin hukuki ve yargisal ba-
gimsizlig1, modern devletin tiizel ve toplum dig1 yapis: tarafindan yok edi-
lecekti.

3. Hukukun kendisi, Ingiliz hukukunun aynisi degilse bile en azindan
benzeri olmasi igin degistirilecekti.

Terctime faaliyetinin diger bir sonucu ise, bagka kompleks ve karmagik
hukuk modellerini Ingilizlerin uygulamak durumunda olduklariyla uyum-
lu hale getirmek (veya homojenlestirmek i¢in tasfiyesi amaglanan 6rfi hu-
kuku yok etmekti. Béylece ayni zamanda Islam hukuku, ana dayanak nok-
talarindan birinden mahrum birakilmig oluyordu: seriat ile beraber uygula-
ma alan1 bulan 6rf ve adet hukuku. Neticede tercime faaliyeti, Islam huku-
kunu, yorumlayici-lengtiistik ruhundan ve hem bir pargas: oldugu hem de
basar: ile uygulanmasinin ona bagh oldugu yerel toplumsal yapidan hayli
uzaklastird. Yazara gore Endonezyada da durum aynidir ve orada Hollan-
dalilar somiirge faaliyetlerine 1596'da basladilar. Hollandalilar, yerel mah-
kemelerin ve ayni zamanda ser’ ve adet (6rfi) mahkemelerinin sadece ba-
sit ve mali olmayan davalara bakmalarina izin veriliyordu. Bu yiizden bi-
tiin ceza davalari ve biiyiik suglar bir sonraki seviyede, yani yerli halkla ala-
kali 6nemli hukuk davalarina da bakan Londraden mahkemelerinde ele ali-
niyordu. Osmanli imparatorlugundan da bahseden yazar, imparatorlugun
ekonomik sektorlerinin Avrupa pazarinin yok edici rekabetine maruz bira-
kildigini, Ruslarla olan savaglarda maglubiyet yasamalarinin merkezi oto-
ritenin zayiflamasina ve dolayisiyla yabancilara belli imtiyazlar verilmesine
neden olduguna vurgu yapar. Avrupa’nin askeri ve ekonomik stinligi ne-
deniyle imparatorluk, Avrupa’nin “hasta adami” haline gelmis ve dogrudan
olmasa da dolayli olarak Avrupa tarafindan somiirgelestirilmistir. Yazar bu-
nunla beraber, Misirin modernlesme ¢abast ve Iran’in reform girigimlerin-

den de s0z eder.
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Yazar, eserinin son boliim baghgini tagtyan “Bir Zamanlar ve Giini-
muzde Seriat: Son Notlar” da: gegmisten giiniimiize seriatin tesekkiilin-
den, gecirdigi merhalelerden, oryantalist tezlerden, seriatin kurumlarinin-
uygulama merkezleri’nin durumlarindan ve déntstimlerinden, hukuki ¢o-
gulculuga darbe vuran seriat’'in metinlestirilmesi faaliyetlerinden ve yansi-
malarindan, sémiirii faaliyetlerinin bazi Islam tilkelerine etkilerinden bah-
seder.

Sonug olarak, yazarin seriati metinlere hapsetmeyen, seriati, tarih ice-
risinde, sartlara, durumlara, olaylara baglh gelisen dinamik bir alan olarak
ortaya koyan bakis acisiyla eserine yon verdigini gormekteyiz. Yazar gelis-
meleri anlatirken olaylarin arka planini analiz ederek doyurucu bir sekil-
de okuyucuya aktarmaktadir. Eserinde sik sik, hukukun, ticaret ve siyaset-
ten bagimsiz olmadigini, devletleri somirgelestirmek isteyenlerin hukuku
kullanmaya ¢alistiklarini dile getirir. Son olarak gliniimiizdeki seriattan da
bahseden yazar, seriatin artik kendi tarihsel benliginin yaklagik bir reenkar-
nesi bile olmaktan ¢ikacagini séyler. Clinkii ona gore, artik geriatin gerek-
tirdigi ve kendisi vasitasiyla devam ettirildigi toplumsal diizeni, yeniden ya-
ratmanin imkani kalmamigtir. Fakat onun modern ifadesinin tamamen géz
ard1 edilmesi de hi¢ gergekgi degildir. Yazar eserini su veciz ifadelerle biti-
rir: Sonug olarak denebilir ki, aslinda seriat modern kimligin bir gosterge-
si oldu, fakat ironik bir sekilde hukuktan ziyade kiltir ve siyaset kavram-
lar1 i¢inde kayboldu..
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