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Editorden

2010 y1lindan beri yayin hayatinu siirdiiren Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi’nin 9. cildinin ilk say1isin1 yaymlamanin mutlulugunu yasiyoruz.

Dergimizin ULAKBIM, EBSCO, ATLA basta olmak tizere hem ulusal hem
de uluslararasi indekslerde izlenmeye alinmasi ve giincellenen yayin esaslari gibi
bir¢ok alanda gerceklestirmis oldugu yeniliklerin artarak stirdigiinii soylemeli-
yiz. Uluslararast hakemli bir dergi olarak bilim iireten kalemlere ev sahipligi yap-
makta olan dergimizin niteliklerinin artmasi i¢in ¢alismalar devam etmektedir.

Bu sayida Fikret Karaman, Egitimde Bilimsel Bir Belge: Icazetndme ve Icerigi
baglikli makalesinde geleneksel egitim sisteminde bilimsel yetkinligi ifade eden
icazetnameleri ele alarak Safranbolu alimlerinden Kilcizade Muhammed Ali
Efendi’nin Icazetnamesini bilim cevrelerine kazandirmustir.

Saffet Sancakli, Giiniimiizde Polemik Konusu Yapilarak Tartisilan Kabir Azabi-
min Hadislerdeki Dayanag: baslikli makalesinde hadis ilmi baglaminda kabir aza-
binin Islam inang sisteminde yer aldigini ifade etmistir.

Ahmet Acarlioglu, Hz. Peygamber (s.a.v.) Doneminde Basortiisii baslikli ma-
kalesiyle basortiisii algisinin konunun gectigi ayetler ile ayetlerin indirildigi do-
nem arasindaki iliskiyi incelemistir.

Fatma Betiil K6se, Bir Entelektiiel Miisrik: Nadr b. el-Hdris el-Abderi ve Mii-
cadelesi basglikl1 makalesinde Nadr b. el-Haris hakkinda detayli bir inceleme yap-
mastir.

Ergenlerde Anlamsizlik Il I1gili Problemlere Dinin Etkisi Uzerine Degerlendir-
meler baglikli makaleyi kaleme alan Ibrahim Giirses ve Yasin Kurucay, alan aras-
tirmasina dayali olarak ergenlerin din algis1 {izerinde etki eden faktorleri tahlil
etmislerdir.

Mahmut Diindar, Eyyiibiler Donemi Dimask Medreseleri’'ni tesbit ederken
Enes Yariz, Ayetlerin Sonunda Vakf Meselesi'ni ele almustir.
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Abdiilcelil Bilgin, Tarih - Dil ve Yorum Cercevesinde Kur’an’t Tanimak baslikl
makalesinde Kur’an Ilimlerine Dair Bir Tasnif Denemesi yapmistir. Cahit Kara-
alp ise Saldt Kavraminin Semantik Analizi’'ni yapmuagtir.

Tuncay Akgiin, Anthony Kenny'nin Knowledge, Belief, and Faith baslikh ca-
hismasini dilimize kazandirirken Bilal Geng, George Lakoff ve Mark Johnson tara-
findan yazilan The Myth of Objectivism in Western Philosophy and Linguistics bas-
likl1 boliimii terciime etmistir.

Son olarak makaleleriyle dergimizin yayimlanmasina katki saglayan aka-
demisyenlerimize, 6zveri gostererek makaleleri inceleyen ve degerlendiren ha-
kem hocalarimiza tesekkiir ediyoruz.

Editorler
Malatya 2018
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Egitimde Bilimsel Bir Belge: icazetname ve Icerigi

Fikret KARAMAN"

Ozet: Egitim tarihinde, icazetname geleneginin énemli bir yeri vardir. Sivil ve 6zel kisiler nezdinde
yapilan egitim, cesitli degerlerle ddiillendirilmistir. Bu édiillerin en pratik yontemi icazetname ve sa-
hadetname seklinde diizenlenen belgelerdir. S6z konusu belgeler, dersi veren bilgin ve {istat tarafin-
dan 6zenle hazirlanarak igerigi zengin bilgilerle siislenmektedir. Genelde el yazisiyla hazirlanmakta-
dir. icazetname hangi bilim alaninda hazirlanmigsa o ilimde geriye dogru Hz. Peygamberin dénemine
kadar uzanan bir zincirle biitiin alimler, dua ve hayirla anilmaktadir. Bu arada her firsatta ilim 6gren-
menin faziletine de vurgu yapilmaktadir. icazetnameyi almaya hak kazanan adaylara da nasihat,
ovgl, moral ve bagarasiyla ilgili 6vgiilerde bulunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: icazetname, egitim, medrese, alim, ilim, talebe.
A scientific Document in Education: Ijazah and its Content

Abstract: In the history of education, the tradition of diploma has an important place. The training
held in the hands of civil and private persons has been rewarded with various values. The most prac-
tical method of these awards is the certificates issued in the form of diploma and certificate. These
documents are carefully prepared by the instructor and the master, and the contents are decorated
with rich information. It is generally handwritten.Whereas in the scientific field where the propriety
is prepared, all scholars, prayers and charities are remembered with a chain extending back to the
time of Hz. Muhammad. In the meantime, emphasis is placed on the virtue of learning the science at
every opportunity. Candidates who are entitled to receive an diploma are also praised for advice,
praise, morale and achievement.

Key words: Diploma, education, madrasa, science, science, student.
Giris:
Islam tarihinde alaninda otorite olan alimler, kolay ve kisa siirede yetis-
memislerdir. Ge¢miste iz birakan bu alimler, Omiirlerini ilim yoluna adamis sa-
birli insanlardir. Bunlar kurumsal veya bireysel egitim kurumlarinda uzun stire

tahsil goriip egitimlerini tamamladiktan sonra ilmi seviyelerine uygun, mesleki
alanlarinda yeterli olduklarini ispatlayan ve sosyal hayata girebileceklerine dair

*

Prof. Dr., Inénii Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi
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bir “icazetname” almaya hak kazanirlardi. Giiniimiizde buna diploma, ruhsat, ye-
terlilik ve calisma belgesi demek de miimkiindiir. Ehil ve alim kisilerin rahle-
sinde sabir gerektiren bir talimden sonra alinan bu belgelerin maddi ve manevi
degeri biiytiktiir. Bu deger veya hatira, talebenin ve hocasinin ilmi derecesini
gostermektedir. Genellikle dersi veren alim ile dersi alan 6grencinin zincir ve se-
ceresine atifta bulunularak hazirlanan bu metinler bilgi, tarih, egitim 6gretimden
ovgli ile soz eden birkag sahifeden olusmaktadir.

Cogunlukla el yazisi ve 6zenle hazirlanan bu metinler, ciltlenerek biiyiik
bir hatira ve eser halinde koruma altina alinmiglardir. Bu nedenle ge¢misteki
alimler hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in icazetnameler 6nemli bir kaynak olarak
kargimiza ¢ikmaktadir. Bu itibarla icazetnamelerin ilmi bir belge olarak Islam
egitim tarihinde 6nemli bir yeri vardir. Bu metinler bir hatira olmanin da 6te-
sinde bir alimin 6grendigini ve talebesine neleri aktardigini belgeleyen calisma-
lardar.

Manastirh Rifat Bey icazetnamelerin 6zelliklerini sdyle aciklamistir: Buna
gore icazetname; ulum ve sanayide hususi bir meslege salik olanlarin liizumu olan fii-
nun ve usulleri goriip artik kendi kendine miitalaa ve mesleginde ilerlemeye istidat kes-
bedenlere verilen bir belgedir. Diger bir ifade ile hoca ve miimeyyizlerin tasdikiyle hiiku-
met veya cemiyet tarafindan verilen ve iginde tahsil ettigi mevad ayr1 ayr1 yazil bulunan
kigit ve vesikalardir.!

Tarihin her doneminde insanlarin egitim ve 6gretim diizeylerini tescil et-
mek amaciyla gesitli teamiillerin uygulandig1 bilinmektedir. Bu geleneklerden
biri de medreselerde, camilerde bilge insanlarin rahlesinde alinan egitimin tag-
landirilmasi ve belgelendirilmesi amaciyla icazetname veya sahadetname gibi sa-
nat yonii agir bilimsel belgelerin diizenlenmis olmasidir. Gergekten bunlarin bii-
yiik bir deger olarak korunmasi gerekir. Bu gelenegin tarih¢esini miladi VI. ytiz-
yila kadar gotiirenler olmustur. Eger bu dogru kabul edilirse icazet geleneginin,
hicretten daha 6nceki bir tarihte basladigini séylemek miimkiindiir.2

Nitekim icazetin hadis rivayet alaninda gtindeme gelmesi de bunu destek-
lemektedir. Buna gore hadis ilminde icazetname; “ilk kez hadis rivayetine so6zlii
veya yazili olarak izin vermek yahut rivayet hakkini devretmek” seklinde giin-
deme gelmistir. Daha sonra bu kavram, diger bilim alanlarinda da kullanilmustir.

1 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanl: Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Istanbul, Milli Egitim Ba-
kanlig1 Yaymevi, 1983, 2/18.

2 Osman Keskioglu, Ali Himmet Berki, Hz. Muhammed ve Hayat:, Ankara, Diyanet i@leri Bas-
kanlig1 Yayinlari, 2010, 155.
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Islami ilimlerde; “icazetii’l ifta, icazetii’l fikh, icazetii’t-tedris, icazetii’t-tib, icazetii’l
feraiz, icazetii’iil hisab” gibi terkipler buna 6rnek gosterilebilir.? Bu kavram, tarikat
onderlerine verilen yetki ve belgeler icin de kullamilmistir. Gerek Osmanh ge-
rekse diger Islam iilkelerinde, medrese ve tekkelerde egitim, 8gretimini tamam-
layanlara veya sanatini kavrayip uygulama seviyesine gelenlere kendi tistatlari-
nin verdikleri yazili belgeler de “icazetname” kapsaminda degerlendirilmistir.

Icazetnameler igerigine gore, 6zel ve genel olmak iizere iki kisma ayrilir.
Belli bir ilmin veya kitabin tahsilini tamamlayanlara verilen icazete, hususi icazet
denir.* Hadis, feraiz, semaili serif ve Sahihi Buhari icazetleri buna 6rnek gosteri-
lebilir. Biitiin ilimleri bir dlimden veya medreseden tahsil ederek tamamlayan-
lara verilen icazetlere ise umumi icazetler denir. Fakat Islami ilimler alanindaki
icazetnameler bununla da sirurli degildir. Onlarin sayilar: fakihlerin fetva ver-
mesi, tip ve eczacilik ile ilgili fenni icazetnameler, tarikat 6nderlerine verilen ica-
zetler ile sanat ve mesleklerin ikmalinde verilen icazetname cesitleriyle daha da
artmigtir.5

icazetnamelerin icerigi:

Icazetnamelerin metinleri egitim, kiiltiir ve sanat tarihinde zengin bir biri-
kim ve anlam ifade etmektedir. Her icazetname ait oldugu bilim alanina ve 6ne-
mine vurgu yaptiktan sonra ge¢misten giliniimiize kadar o alanla ilgili yetisen
bilim insanlarinin isimlerini ve hizmetlerini kronolojik olarak aktarmaktadur.

Once bu icazetnameyi veren alimin veya kurumun adi, unvani, sohreti,
ilmi mertebesi hatirlatilmakta, dua ve hayirla anilmaktadir. Belgeyi almaya hak
kazananlara da énemli tavsiyeler yapilmakta hatta kendilerine hayat dolu bir yol
haritasi cizilmektedir. Gosterdikleri gayret ve basar igin tebrik edilip onure edil-
mektedirler.

Boylece icazetnameyi alanlar sosyal hayata atilacak sekilde motive edil-
mektedirler. Bir taraftan ilim tahsili tesvik edilmekte diger taraftan da kurumla-
rin itibarinin devami saglanmaktadir. Dersi veren ve talebeyi yetistiren iistat ta-
rafindan hazirlanan icazetname ayni zamanda bilimsel bir eserdir. Bu eserde yer
almasi gereken hususlar itina ile secilmekte ve el yazisi ile yazilmaktadir. Egitim
siirecini tamamlayan ve belli eserleri okuyarak giiven veren bugiinkii ifade ile

3 Cemil Akpinar, Islam Ansiklopedisi, “icazet” maddesi, Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000,
21/394.

4 Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Ankara, Aydin Kitabevi Yaylari,
1998, 407.

5 Cemil Akpinar; a.g.e. s. 55.
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mezun talebeler i¢in yazilan bu icazetnamelerin iceriginde su konulara yer veril-
migtir:

1-Besmele ile baglamak, Allah’a hamd etmek, Hz. Peygambere salat, selam
getirmek ve dua etmek,

2-Kelime-i sehadetleri getirmek, ashab1 hayirla anmak, tarihte Islam dinine
hizmet edenleri tanitmak, hatirlamak, konunun 6nemini ve ciddiyetini vurgula-
mak,

3-1lmin 6nemine dikkat cekerek, gengleri, aileleri egitim ve 6gretime des-
tek verenleri tesvik etmek,

4-Tahsil hayat1 boyunca sabreden ve usanmadan egitimini tamamlayan ta-
libin (6grencinin) adini zikrederek gosterdigi basariyi, kazandig: ehliyeti kabili-
yeti dile getirerek 6z giiven kazandirmak,

5-Ustadin okuttugu kitaplari ve dgrettigi sanatlar1 tanitmak, 6zellikle Is-
lam’in baslangicindan itibaren alanda okunan derslerle ilgili, icazet alanlara,
kendi dénemine kadar atifta bulunarak onlarin isimlerini yad etmek,

6-Devaminda diizenlenen bu icazetname ile 6grenciye yetki verildigini
tescil etmek,

7-Icazetname sahibinin hayati boyunca ilmiyle amel etmesini saglamak,
iman, ibadet ve ahlak alaninda Allah’a ve insanlara karsi sorumlulugunu yerine
getirmek ve herkese kars1 saygili davranmasini saglamaktir.

8- Icazetname tamamlandiktan sonra ilim yolunda emegi gegenlere sabir
ve tahammiil sonucu bu basariy1 saglayanlara, onlara yardimci olanlara dua edi-
lir. icazetnamelerin son kisminda ise, hocanin imza ve miihrii ile tarih belirtilerek
islem tamamlanir. Bazi sanat ve mesleklerin disinda icazetler genelde Arapga
olarak yazilmislardir.

Icazetnamelerin Metni ve Diizenlenmesi:

Icazetnameler baglangigtan itibaren resmi ve kurumsal olmaktan ¢ok 6zel
ve sivil bir anlayisla diizenlenmislerdir. Islam alimleri ogrencilerinin bilgi ve bi-
rikimleriyle mesgul olmuslar resmiyeti olan sahadetname veya diploma ile pek
ilgilenmemislerdi. Icazetname metinleri genelde nesir seklinde yazilmistir.

Bazen siir halinde yazilanlar da olmustur. Ancak icazetnamenin alaniyla
ilgili ayet, hadis, kelam-1 kibar ve nasihat anlamina gelecek metinlere ve yorum-
lara yer verilmistir. Bu ¢alismada da 6rnek bir icazet metni olarak Safranbolu
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alimlerinden Kilcizade Muhammed Ali Efendi'nin Icazetnamesini terciime ede-
rek bilim diinyasina sunulmustur.6

.
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Resim 1: Kilcizade Muhammed Ali Efendi’ye ait icazetnamenin ilk iki sayfas1
Kilcizade Muhammed Ali Efendi'nin icazetnamesi ve
Terciimesi:

Bismillahi’r-rahmani’r-rahim;

[Imin giir agacini, alimlerin kalplerine yerlestiren ve o alimlerin ilmini,
Yiice Islam’in nurlu hiikiimleri kilan Allah’a hamd olsun. Salat ve selam, alimleri
kendine varis kilip diger peygamberlere benzeten Peygamberimiz (sav)’e, onu

6 Bu icazetname kitap¢ig1 Safranbolulu Kilcizade Muhammed Ali Efendi’ye aittir. Safranbolu
ilge Miiftiiliigii gorevini yaptigim bir sirada bu icazetnamenin kitapligima nasil ve kim tara-
findan verildigini hatirlayamiyorum. Kitapligimi diizenlerken gordiigiim bu eserin, bilim
hayatina sunulmasinin yararl olacag: diisiincesiyle terciime etmeye ve yayinlamaya karar
verdim. cazetname 6rnegi igin bkz. Resim 1.
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sevip yolundan giden ashabina, onlara tabi olanlara ve bizleri onlarin yoluna
sevk eden alimlere olsun.

Bundan sonra, Kadir olan Rabbinin affina fakir, ytice kisilerin ayaklarinin
tozu olan kul, es-Seyyid Muhammed ez-Ziihdi el-Hac Mustafa Safranbolu’lu -
Yiice Allah onu ebedi liitfuyla nimetlendirsin — der ki; Muhakkak ki ilim insan-
larin, canlarin ugruna nefeslerini tiikettigi, tahsil etmek i¢in karalari, kitalar1 as-
tiklari en ytice seydir.

Allah Teala s6yle buyurmustur: “O yeri gectiklerinde Musa hizmetgisine
demisti ki; Yiyecegimizi getir. Zira bu yolculugumuzda bir hayli yorgun diis-
tiik”” Diger bir ayette de su agiklamay1 goriiyoruz: “Musa ona sdyle demisti;
“Sana tam olarak 6gretilenlerden bana da 6gretmen i¢in sana tabi olabilir miyim?
Dedi.”® Yiice Allah Ziimer suresinde de soyle buyurmustur: “Hig bilenlerle bil-
meyenler bir olur mu?” ¢ Ve yine Allah Teala buyurmustur ki; “ Ve kullar1 i¢in-
den ancak bilenler Allah’tan hakkiyla ¢ekinirler.”1 Rasulullah (sav) da soyle bu-
yurmustur; “Muhakkak ki melekler, ilim 6grenmek isteyenlerden memnun ol-
duklar1 igin kanatlarini indirirler. Alim igin yerde ve gokte, hatta sudaki baliga
varincaya kadar her sey istigfar eder.” 1 Bu konuyla ilgili akli ve nakli deliller,
sayllamayacak kadar goktur. Isnadin siireklilik arz edip devam etmesinde bu
immet 6n plana ¢ikmustir. Isnat, siiphesiz dindendir. Zira isnat olmasaydi, dile-
yen diledigini sdylerdi. Siifyan-1 Sevri ( 715-778) sdyle demistir; “Isnat, miiminin
silahidir. Silahi olmazsa nasil savasir!” Ahmed bin Hanbel ise, ( 6.241/855) soyle
demistir; “Ali, saglam isnadin istenmesi, selefin uygulaya geldigi, takip ettigi bir
yoldur.” Hakim de isnadi yontemini soyle teyid etmistir; “isnat talebinde bu-
lunma, takip edilen dogru bir yoldur.”

Talebe'?; Rabbani gayenin kendisine ulastig1, Rahmani hidayetin kendi-
sini kusattig1 derecede, ilim meclisine katilir ve yiice bir azimle ilim tahsilinde
bulunur. Ondan biiyiik bir pay alan, efendi, alim, amil, fazil, kamil, yetenekli,
arastirmaci, salih, miikemmel, inceleyici, {iretken, alninda parildayan bir nur ta-
sir. Irfaninin enginliginden hidayet giinesi, es-Seyyid Muhammed Ali el-Hilmi
bin Muhammed Kilcizade, Allah onun kavlini ve amelini dogru eylesin; diledigi
ve hosnut oldugu seye erdirsin. Omriiniin sonunu evvelinden daha hayirl kilsin.

7 Kehf, 18/62.
8 Kehf, 18/66.
S Ziumer, 39/9.
10 Fatir, 35/28.
11 Tirmizi, ilim, 18.

2 Metinde “talebe” kelimesinden 6nce yer alan ti¢ sozctik okunamamuigtir.
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O, benden icazet talebinde bulundu. Zira o, alisila gelen siire miktarinca ilim tah-
sili yapti. Takatince mukarrer olan kitaplar1 okudu. Icazet vermeye kendimi layik
gormedigim halde bana olan hiisnii zannindan dolay: benden talepte bulundu.
Ben de rivayeti uygun olan “akli, nakli, ilmi ve ameli” ilimlerden geneli i¢in ona
icazet verdim.

Bu gilinahkar kul ayaklari, bu varlik dlemine, bastigindan ve yoklugun per-
desi, yiiziinden kaldirildigindan beri, bes yasina ulasti ve Trabzoni zade adiyla
meshur olan el-Hac Mustafa Efendi’den — Allah ona ebedi rahmetiyle muamele
etsin — Kur’an 6grenmeye basladi. Onun yaninda Kur’an’t hatmettikten sonra ba-
bam beni ilmiyle amil, muttaki Alemdar zade efendi olarak bilinen zata gotiirdii.
— Allah ona ebedi rahmetiyle muamele etsin — onun yaninda fikih ve sarf ilimle-
rinden egitim aldim. Sonra onun tesvik ve miisaadesiyle Safranbolu Ilinde mii-
derrislik yapan es-Seyyid Muhammed es-Said el-Kelkida’dan — Allah, onun kii-
ciik biiytik biitiin gtinahlarini bagislasin — “nahiv, mantik, fikih, hadis ve tefsir” ders-
leri aldim. Sonra ilmin merdivenlerinden yiikselme noktasindaki azimetim ve
samimiyetim beni ytice kisilerin duragi olan Istanbul’a — Allah, onu zamanin ser-
lerinden ve afetlerinden korusun — gotiirdii.

Orada alimlerin ilim meclislerine katildim. O alimlerden biri de
nefsu’lmutmeinne ilmiyle amil, giizel yetenekler sahibi, Daru’s- Saltanat’ Se-
neyyide miiderrislik yapan, sonra da Safranbolu’da Miiderrislik ve miiftiiliik ya-
pan es-Seyyid Muhammed el-Hilmi — Allah, onun mekanini cennet kilsin — bana
icazet verdi. Ona da ilimde rasih alimlerin énderi, hocas1 Hasan bin Siileyman el-
Kardahvi — Allah ona ebedi rahmetiyle muamele etsin — icazet vermistir. O da,
arastirmacilarin dnderi, zamanin bahtiyar: ve efendisi, o asrin essiz kisisi, kudsi
giiclin sahibi, nefsu’l-mutmeinne el-merdiyye, Ebu’l-Fadl ve’l-Kemal Mahmud
el-Mardini adiyla meshur olan zattan ders almistir. O da, giinesin diger gezegen-
ler arasindaki ayricalig1 gibi doguda ve batida alimler arasinda meshur olan bii-
yiik alim Amidi’den ilim aldi. O da, o donemin essizi Seyh Osman es-Suveyraki
ve Camidi olarak meshur olan Omer el-Amidi’den ders ald1.

O ikisi de, allame, biiyiik anlayis sahibi, muhakkiklerin 6nderi, seriatin,
marifetin ve hakikatin giinesi, parlayan tarikat nurunun sarihi, seriat ve din ka-
pisinin anahtari, Muhammed el-Hadimi'dir. — Allah onun ruhuna rahatlik versin
onun flituhatindan bizlere oluk oluk akitsin. — O da, Ahmed Kazabadi olarak
meshur olan Sahib(i’l AbAdi lilhAdiri ve’l-Badi’den ald1. O da, Tefsir ilmiyle mes-
hur, Muhammed Sivasi’den, aldi. O da, Fazil Giirani’den ald1. O da, Seyh Abdul-
lah Cezeri’den aldi. O da, Mevla Ahmed Miincel’den aldi. O da, Mevlana Mirza-
can Irazt’den aldi. O da, Muhakkik, miidekkik, Mevlana Celaluddin Muhammed
bin Es’ad Siddiki Devvani’den aldi. O da, Mevlana Muhyiddin el-Keskesani’den
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ald1. O da, Mevlana muhakkik, Seyyid Serif Ciircani’den ald1. O da, Mevlana Mii-
barek Sah el-Misri‘den aldi. O da, Mevlana Kutbuddin Sirazi’den aldi. O da,
Mevlana Omer Katip Kazvini’den aldi. O da, Mevlana imam Gazzali’den aldi. O
da, Imamu’l-Harameyn Abdulmelik bin Yusuf Ciiveyni’den aldi. O da, babast
Yusuf ibn Tayyib’den aldi. O da, Mevlana Muhammed Siileyman Sa’ltiki’den
aldi. O da, Ibrahim Mervezi’den aldi. O da, Ebu Abbas Ahmed’den aldi. O da,
Ebu’l-Kasim Osman’dan aldi. O da, Ebu ibrahim Ismail’den aldi. O da, Ebu Ab-
dullah Muhammed bin Idris es-Safii’den aldi. O da, Muhammed bin Hasan es-
Seybani’den aldi. O da; Imamu’l-eimme, Siracu’l-iimme, ilmiyle diinyay1 aydin-
latan biiyiik imam, i¢tihadin derecelerini ytiicelten, bid’at ve fesadin biitiin tiirle-
rini def’i eden, biitiin kullar i¢in kdmil miirsid olan, o ki yiice Allah’in kendisiyle
immetleri dirilttigi, ser’i ilimlere alem kildigi, zamanin, benzerini getirmekte
aciz kaldig1 ve cimri davrandigy, dirayetin giinesi, rivayetin kameri, Ebu Hanife
Numan bin Sabit’ten aldi. — Allah ondan razi olsun- onu kavlu’s-sabit ile sabit
kilsin, onun gortisleriyle amel etmeyi bizlere nasip eylesin. Ameline tabi olmay1
bizleri muvaffak kilsin. Onun bereketiyle bizleri bereketlendirsin. Onun hayirla-
rin1 oluk oluk bizlere akitsin. O da, Hammad bin Siileyman’dan aldi. O da, Ibra-
him Nehai'den aldi. O da, Alkame, Ebu Abdurrahman Esved bin Zeyd ve Ebu
Abdurrahman Abdullah bin Habib’den aldi. Bunlarin ilk ikisi de, Abdullah bin
Mestid’dan aldi. Ugiinciisii (Ebu Abdurrahman Abdullah bin Habib) ise, Hz. Ali
ibn Ebi Talib’den (r.a ) ald1. O iki sahabe de, kainatin efendisi, giinahkarlarin se-
faatgisi, alemlerin Rabbi'nin el¢isinden aldilar. O da, Cebrail’den (a.s) O da, Siib-
han olan Allah’tan aldi.

Sonra kendime, sana ve diger dostlara, Allah Teala'nin peygamberlerinin
tamamina, velilerinin hepsine, Peygamber (sav)’in kardeslerine ve aziz arkadas-
larina yaptig1 su tavsiyede bulunuyorum; “Agik ve gizli durumlarda her zaman Al-
lah'tan gekinmeni; ilimle, 6zellikle de Isldmi ilimlerle, onu yaymakla mesgul olman” tav-
siye ederim. Ciinkii ilim, ebedi saadetin anahtar1 ve bos seylerden kaginmanin
yoludur. Ayrica Peygamber’'den (sav) rivayet edildigi gibi “seni ilgilendirmeyen
faydasiz, bos seylerden uzak kalmani”13 da tavsiye ederim.

Zira Allah’'in kulda bulundurdugu hastalik hallerinin belirtilerinden biri
de kisinin bos seylerle mesgul olmasidir.

Insamin diinyada gegirmis oldugu faydasiz bir ani, kiyamet giinii {iziintii
ve pismanligini artirir. Yeme, giyinme, yerlesme, kalbi Allah’tan bagka seylerden
temizleme noktasinda, stipheli durumlardan sakinman gerekir. Bu da ancak hal-

13 Tirmizi, Iman, 5.
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vet ve riyazetle, avam tabakasiyla diisiip kalkmay: terk etmekle, ahlaki giizelles-
tirme ile mesgul olmakla, sohret sebeplerinden titizlikle kaginmakla kolaylasir.
Ciinkii sohret, afettir. Gliciin yettigi kadar etrafindaki insanlarla iligkini azalt.
Ciinkii onlarin sana zararinin en azi, sermayen olan vaktini israf etmeleridir. Se-
nin vaktin, izzet ve serefin doruguna ulasmanda sana verilen en iistiin seydir.
Vaktinin bir zerresi dahi bosa gitse onu geri dondiirmen imkansizdir. Hatta bii-
tiin krallar hazinelerini harcasalar, askerleriyle birlikte gayret gosterseler kaybo-
lan vaktin bir zerresini dahi geri getiremezler. Cok degerli vaktini, seytani heves-
ler ve fasit egilimlere harcayarak bosa gecirme! Kendini bu pis arzulara boyun
egdirme!

Kétiiliiklerin basi olmasi hasebiyle yalan sahitlikten de sakin. izzet ve se-
refi, Allah’a hizmette ara; diinya ve diinyaliklarda arama. Eger ararsan diinya-
dan bir seyler elde edersin; fakat dmriin boyunca her kese muhtag¢ olup zillet
icinde yasarsin. Diinya islerinde Allah’tan baskasina ihtiya¢ duymaksizin O'na
tevekkiil et ki seni aziz kilsin; her bir kulu da sana hizmetkar eylesin. Zira kutsi
hadiste soyle buyrulmustur; “Ey diinya! Bana hizmet edenlere sen de hizmet et; sana
hizmet edenlere ise stkint ve eziyet ver.”14 Bu, tecriibe edilmis, dogrulugu gortlmiis
hususlardir. Peygamber de (sav) sdyle buyurmustur; “Diinya icin orada kalacagin
miktar kadar ¢calis; ahiret icin de orada kalacagin miktar kadar ¢alis; Allah icin, O’na olan
ihtiyacin kadar ¢alis; cehennem igin, ona dayanabilecegin kadar amel isle.”5 Bu hadisi
serif, nasihat alacaklara yeterlidir. Bu hadisin, Peygamber ve Nebilerin (sav) gon-
derilmelerinin hikmeti, amagclarinin neticesi, 6nceki ve sonrakilerin ilimlerinin
hulasasi ve 6zii oldugu sdylenmistir.

Artik diledigin gibi yasa; bilmis ol ki sonunda mutlaka 6leceksin. Diledigin
gibi sev; sonunda ondan kesinlikle ayrilacaksin. Diledigin gibi amel isle; ondan
hesaba cekileceksin. Kalic1 giizellikleri, gelip gecici seyler igin feda etme. Daha
iyiyi, daha kotii ile degistirmek isteyenler gibi olma. Zira Allah katinda biitiin
bunlarin sivrisinegin kanad1 kadar kiymeti yoktur. Oyleyse Allah’in su kavlini
bir diisiin! “Sizin yanmmizdaki (diinya mali) tiikenir, Allah katindaki ise siirekli kalici-
dir.”1 Kabir hayatinda sana arkadaslik edecek, nimetleriyle birlikte seni dosta
ulastiracak seyleri kazanmak i¢in gayret et!

14 bnii'l-Cevzi, el-Mevduat, I11,136; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, VIII, 576.(Kaynaklarda
bu rivayetin uydurma oldugu ifade edilmektedir.)

15 SiblY’ bu hadisi nakletmistir. Imam Gazali de eserlerine almustir.

16 Taberani, Mekdrimii’l-ahlik, s. 364.
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Diinya ehlinden, hevesine uyanlarin tamamina aykir1 davran: “Allah’a
imandan sonra amellerin en iistiinii, kisinin kendini insanlara sevdirip dostluk kurmasi-
dir.”17

Diinya kirintilarinin ardindan kosup onlar1 elde etmede nefsine kars: ¢ik.
Diinyaya diiskiin olanlarla arkadaslik etmekten, onlarin ellerinde bulundurduk-
lar1 imkanlara meyletmekten sakin. Onlarla birlikte olan selamette kalir m1? Zira
onlarin fisildayarak konustuklarinin pek cogunda da bir hayir yoktur. Akilli kisi,
diinya malina aldanir m1? Diinya, onlarin elinde bir emanet ve igretidir. Diinyay1
onemsemek zillet, degersiz gérmek ise izzettir. Diinyanin nimeti cezadir, cezasi
ise nimettir. Diinya imtihan ve gecici bir yerdir. Diinyanin evveli acizlik ve zafi-
yet, sonu da 6liim ve kabirdir. Onun igreti olarak sundugu bahsisi, sikintilarla
birlikte mahrumiyettir. Onun sevinci ile tiziintiisii ikizdir.

Merhamet, yumusaklik, sefkat ve dostluk gostererek insanlarla iyi iligki-
lerde bulun. Sana kétiiliik edip zuliimde bulunani affet. Giiciin nispetinde kiz-
ginligim def et. Ofkeni bastir. Yumusak huylu ol. lyilikte bulun. Algak goniillii
ol. Allah’in sevgili Peygamber (sav)’i igin buyurdugu su sézii iyi diisiin; “Iste o
zaman Allah’in rahmeti sebebiyle onlara yumugak davrandin. Sayet kat1 ve kaba yiirekli
olsaydin hi¢ siiphesiz dagilip giderlerdi”'

Gormez misin Allah, peygamberini etrafindakilere yumusak davranmakla
nasil da 6vdii. Peygamberinin bu davranisinin sebebini nasil da kendi rahmetine
baglayarak bu rahmetin, insanlarin, Peygamberin etrafinda toplanip huzurun-
dan dagilip gitmemelerinin sebebi olduguna isaret etti. Giiciin yettigi oranda ma-
linla, caninla ve ruhunla insanlarin ihtiyaglarin gider. Peygamber (sav) soyle bu-
yurmustur; “Allah’a imandan sonra amellerin en iistiinii, kisinin kendini insanlara sev-
dirip dostluk kurmasidir.”1® Konuyla ilgili bu kadar1 sana yeter. Camiu’s-Sagir'de
gecen bir hadisi serifte; “lyiliklerin en distiinii; seninle irtibati kesenle goriismen, sana
vermeyene vermen, sana eziyet edeni affetmendir.”'® Baska bir rivayette de sdyle buy-
rulmustur; “Sana kétiiliik yapana sen iyilikte bulun.”20

Arkadashigin salihlerle, 6zellikle de fakir olanlariyla olsun. Onlarin edebini
takinman, hallerinden ve i¢yapilarindan ¢cekinmen, kabirlerine hiirmet etmen, ih-
tiyaclarini gidermeyi artirman gerekir. Sunu bilmis ol ki; Hz. Adem (a.s)'in top-
raginin mayalanmasinin en biiyiik hikmeti ve en yiice gayesi, ibadettir. Onlarin

17 Al-i imran, 3/159.
18 Taberani, Mekdrimii’l-ahlik, s. 364.
19 Beyhaki, el-Adab, s. 53.

20 el-Camiti’s-sagir, No. 7217.
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en istiint ise, Kur’an-1 Kerim (6zellikle de tehecciid namazinda) okumak oldu-
gunda ittifak vardir. Kur’an-1 Kerim’den en faziletli olan da Allah’in anild18 yer-
lerdir. Allah’1 anmak ve elden geldigince O'na kullukta bulunmaya devam etme-
nin kulluktaki iistiinliigii, an be an Allah’in huzurunda olmaya devam etmektir.
Bu, aziz ve ylice Allah’a kavusmaya ermek gibidir. O ise hedeflerin en {iistiinii,

imitlerin en parlagidir.

“Allah’tan bagka ilah yoktur; Muhammed (s.a.v) Onun elgisidir”?' kelimesinin
son soziimiiz olmasini Allah’tan niyaz eder, onu sdylemeye bizleri muvaffak kil-
masini dileriz. Biitlin noksanliklardan uzak olan yiice Rabbin onlarin (miigrikle-

rin) soylediklerinden beridir.
Salat ve selam biitiin Peygamberlerin {izerine olsun.

Hamd, alemlerin Rabbi Allah’adir. (Mihiir)
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Resim 2: Kilcizade Muhammed Ali Efendi’ye ait icazetnamenin miihriiniin bulundugu son sayfa.

21 Al-i Imran, 3/1; Fetih, 48/29.
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Sonug:

Bu icazetname metninden de anlasildig: gibi kusaklar arasinda ilmi tahsil
etmenin ve aktarmanin bir disiplin iginde oldugu anlagilmaktadir. Ustat ve talebe
arasinda bir saygi ve itaat vardir. Sabirli ve uzun soluklu bir egitim siireci so-
nunda “icazetname” giindeme gelmekte ve taraflarin rizasi iizerine hazirlanmak-
tadur.

Icazetname &zel veya resmi makamlar tarafindan verilmektedir. Burada
temel 6l¢ii ilmi ehliyete hak kazanmaktir. Hi¢bir zorlama olmaksizin herkes ala-
ninda uzman olduktan sonra icazetnamenin giindeme geldigi anlasilmaktadir.
Bu sartlarin temininden sonra icazet sahibi yetkili kilinmakta ve 6z giivene ka-
vusmaktadir. Istedigi medreselerde veya diger kamu kurumlarinda calismaya
baslamaktadir.

fcazetnamelerde dikkat geken bir konu da igeriginin ¢ok zengin olmasi,
adayin gelecegi icin nasihat, rehberlik ve davranis kurallarina yer verilmis olma-
sidir. Icazetname metinlerinde uygulama bigimini ve pratik hayatta basaril ol-
manin ipuglarini géormek miimkiindiir. Diger 6nemli bir husus da ilmi silsilede
yer alan biitiin alimlerin rahmetle anilmasi ve onlarin ilmine saygi duyulmasidir.
Oyle ki her icaz metninde bu zincir halkalar1 Kur’an ve Siinnetin 1s1ginda Hz.
Peygamber (sav)'e kadar gotiiriilmektedir. Bu tekrar ve hatirlatmalar ilme duyu-
lan sayginin en giizel 6rnekleridir.
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Guniimiizde Polemik Konusu Yapilarak Tartisilan
Kabir Azabinin Hadislerdeki Dayanag1’

Saffet SANCAKLI™

Ozet: Kabir hayat: ve azabi, gecmisten giiniimiize siirekli merak edilen ve {izerinde birgok tartisma-
larin yapildig1 konulardan birisidir. Giinimiizde de bu konu giindeme gelmekte ve bazi kisiler kabir
hayatini kabul etmekle beraber kabir azabini reddetmektedirler. Bu ¢galismamizda kabir azabini red-
dedenlerin sdylemlerini, iddialarim ¢iirtitiicii mahiyette ayet-i kerimelerden ve 6zellikle de hadis-i
seriflerden deliller getirmek suretiyle ehl-i siinnet goriisiinii ortaya koymaya ¢alisacagiz. Konuyu
bransimiz olan hadisler baglaminda daha genis bir yelpazede ele alip incelemeye ¢alisacagiz. Ayni
zamanda tarihi siireg icerisinde kabir azabiyla ilgili bazi dlimlerin goriislerine de yer verecegiz.

Anahtar Kelimeler: Kabir, hadis, azab, polemik.
The Ground In The Hadith Of Grave Pumishment Discussed Today In A Polemical Way

Abstract: The grave life and the punishment are the subjects that constantly revoke curiousity from
the past to present, and on which many debates have been made. Today, this issue is still popular and
some people accept the grave life, but reject the punishment. In this work we will bring the evidence
from the verses, especially the hadith-i sheriffes, which refute the rhetoric of rejecting the grave pu-
nishment and will present the view of Ahl-i Sunnah. We will try to examine and study the subject in
a broader sense in the context of hadiths which is our speciality. At the same time, we will include
the views of some scholars related to the grave punishment during the historical process.

Key words: Grave, hadith, punishment, polemic.

I-Kabir Azabina Genel Bir Bakis

Semavi Dinlerin tamaminda ve Beseri Dinlerin bir¢ogunda ahiret inanci

mevcuttur. Oliimden sonraki hayatin bir pargasi olan kabir azabi, giiniimiiz or-

taminda tartisma konusu yapilan konular arasinda yer almaktadir. Bununla be-

Bu makale, 2-3 Mays 2018 tarihinde Malataya’da diizenlenen 21. Asirda Islam Diinyasinin
Goriiniimii temali ikinci Uluslararasi Islam ve Yorum Sempozyumu’nda sunulan tebligimiz-
den makaleye dontistiiriilerek hazirlanmaistir.
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raber pek ¢ok Islami konu da, ulu orta saglam bir dayanagi-delili olmadan red-
dedilerek inkar edilmektedir. Bu baglamda kader, mucize, kabir azabi, sefaat,
mirag gibi asirlarca Islam alimlerinin reddetmedigi bu tiir konular bugiin inkar
edilerek insanlarin zihinlerinde dine kars1 bazi siipheler uyandirilmaktadir. Mo-
dernizmin yogun bir sekilde etkisinin yasandig1 giintimiizde bu tiir goriislerin
yerli oldugunu veya ithal olmadigini sdyleyemeyiz. Ciinkii bizim gelenegimizde,
anlayisimizda bu tiir anlayislarin yerinin olmadigini rahatlikla sdyleyebiliriz.
Ayni zamanda tutarlilifinin ve dayanaginin olmadigini da ifade etmek isteriz.

Buradaki mesele, birinci derecede kabir hayatinin varligs, ikinci asamada
da kabirde azabin olup olmayacagi meselesidir. Kabir hayatinin varligin1 hemen
hemen herkes kabul etmekte, kabir azab1 konusu ise giiniimiizde polemik ko-
nusu edilmekte ve bazilar1 tarafindan reddedilmektedir. Gerekgeleri ise akli
olup, hesap, mizan olmadan azabin olmasinin uygun olmayacagi sonucuna va-
rilmaktadir. Halbuki bu anlayis ve yaklasim tarzi su agidan da yanlis goriilmek-
tedir. Icinde yasadigimiz diinya hayatinda bazi insanlara veya isledikleri suglar-
dan dolay1 bazi kavimlere ceza verildigini bilmekteyiz. Ozellikle helak edilen ka-
vimlerden ¢okca bahsedilmektedir. Dolayisiyla onlarin mantigina gore hareket
edilmis olunsa diinya hayatinda hesap ve mizan olmadan kimseye ceza verilme-
mesi gerekirdi. Bagka bir husus da gayb alemiyle, metafizik diinya ile ilgili me-
seleleri rasyonalist bir yaklasimla halletme yoluna gidilmesi hatas1 yapilmakta-
dir. Halbuki dini meseleler, birinci derecede nakli delillere dayanmaktadir. Gii-
niimiizde pek ¢ok dini mesele de akil 6n plana ¢ikarilarak akil ve duyularin iiret-
tigi bilgilerle degil, kitap ve sahih hadislerin ortaya koydugu bilgilerle hareket
edilmesi elzemdir.

Insanlarin kabir hayatinin keyfiyeti ve mahiyeti konusunda nasslarin ver-
digi bilginin disinda bir malumatlar1 yoktur. Daha dogrusu kabir hayatinin key-
fiyeti ve mahiyeti mechuldiir. Bu mesele, daha ¢ok iman ve itikat konusudur.!
fslam’da ahiret giiniine ve o giinde meydana gelecek seylere iman etmek gerekli
oldugu gibi, ahiret giiniinden 6nce olan kiyamet alametlerine ve ruhun kabzedil-
mesinden kiyamet giiniine kadar siirecek olan ‘berzah alemine” inanmak da va-
ciptir. Ahirete iman, kitap ve siinnette bu konularda zikredilenlere inanmayi da
icine alir. Clinkii berzah meseleleri, kabir nimeti ve azabi, kabir suali, kabirden

kalkis ve bunu takip eden seylerin hepsi gayba iman konularindandir. Kur’an-1

1

Uludag, Siileyman, Islém’da fmmg Konular: ve Itikadi Mezhepler, 5. Baski, Marifet Yay., Ist.
2002, s. 231-231.
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Kerim ise gayba iman etmenin’ mii’'minlerin vasiflarindan biri oldugunu bildiri-
yor. Oyleyse ruhun kabzedilmesi ve kabir ahvali gibi konularda sahih ser’i nas-
larla sabit olan hususlara inanmak “ahirete iman’ esasina dahildir.?

II-Giiniimiizde Kabir Azab1 Tartismalar

Gegmiste bazi ehl-i stinnet dis1 mezhepler oldugu gibi, giintimiizde de bazi
kisiler, kabir azabinin olmayacagini; zira Kur’an’a gore kabir azabinin olmadi-
gin1; bu konudaki rivayetlerin ise uydurma oldugunu savunmaktadir. Bu kisiler-
den biri de, bu alanda “Kur’an-1 Kerim’e Gore Kabir Azab: Var m1?” adiyla bir kitap
kaleme almis olan Mehmet Okuyan’dir. Okuyan, konuyu daha ¢ok ayetler 1s1-
ginda ele almis; bu konudaki rivayetlerin ise uydurma oldugunu ifade etmistir.
Okuyan, kitabinda 6zetle; Kur’an’a gore hayat, diinya ve ahiret olmak tizere iki
cesit oldugu igin azap da diinya ve ahirette olmak iizere iki gesittir. Oliilere hicbir
sey isittirilmeyecegi ve onlardan hi¢bir sey duyulamayacagi Kur’an’da agikga or-
taya konulmustur. Buna ragmen, gecmis kiiltiirlerin etkisinde olustugunu dii-
siindiigimiiz ve giivenilirlikleri son derece problemli olan rivayetleri esas alarak,
Olmiis insanlarin kabirde cezalandirilmasina veya miikafatlandirilmasina inan-
mak Kur’an’a uygun bir kabul degildir, demektedir.

Islam alimleri, hangi ayetlerin kabir azabina isaret ettigi ve azabin bedene
mi yoksa ruha mi olacag: gibi hususlarda ihtilaf etmislerdir, ancak en azindan
alimler arasinda kabir azabini toptan reddeden kimse olmamuistir. Dolayisiyla
Okuyan’in ulastig1 bu kanaatin tenkide acik oldugunu séyleyebiliriz.4

Okuyan’a cevap mahiyetinde yazilmis bir makalede soyle denilmektedir:
Madem ki, 6liim 6tesi gaybi bir alandir; o halde nicin gaybi alana dair kesin bil-
giye sahipmis gibi konusulmaktadir? Ayrica bir taraftan “Oliim ile ba’s arasinda
gecen zaman igerisinde ruhlar diinyadaki amellerine gore kismen miikafat veya
miicazat goriirler.” diyenlerin hi¢bir delile dayanmadiklar1 ifade edilirken, diger
taraftan “kabirde azap da yoktur miikafat da” goriistiniin Kur’an’a dayandig:
sOylenmekte; ama 6te yandan da “Gergegi Allah bilir.” denilmektedir. Okuyan,

2 Toprak, Siileyman, Oliimden Sonraki Hayat (Kabir Hayat1), Tekin Kitabevi, 9. Baski, Konya
2005, s. 22-23.

3 Okuyan, Mehmet, Kur’an- Kerim’e Gore Kabir Azabi Var mi? , Etiit Yayinlari, Samsun 2007. s.
444.

4 Okuyan’a cevap tegkil eden su makaleye bakilabilir. Oztiirk, Muzaffer, “Kur’an-1 Kerim’e
Gore Kabir Azab1 Yok mu?”, Cukurova Universitesi flﬁhiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 8, say1:1,
Ocak-Haziran 2008, s. 253-271.
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sadece Kur’an’a dayandigini sdylemis olsa da, aslinda bu goriis kendine mahsus,
kendisini ilgilendiren kisisel bir gé’)rii@tiir.s

Bizce kabirde azab1 ve miikafatla ilgili onlarca hadisi bir ¢irpida inkar et-
mek, reddetmek ilmi bir anlayis degildir. Oysa bu hadislerin hemen hemen ta-
mamu Kiitiib-i Sitte’de yer almakta dir.

III-Kabir Hayat1/ Berzah Alemi ve Kabir Azabi

Kabir, Arapga bir kelime olup, “insanin 6liimden sonra defnedildigi yer”
anlamina gelmekte, cogulu “kubtir’dur. Ayni anlamda “makbera”, “mekabir”,
“makbiire” kelimeleri de kullanilmaktadir.® Berzah kelimesi ise, liigatte “iki sey
arasina giren engel, mania, ayirict hudut gibi manalara gelmekte olup cogulu
“berazih”tir. Bu anlamiyla “Sliimle-hayat, Ahiret ile diinya arasina giren perde,
engel” manasina gelmektedir.7 Kabir ve Berzah kelimelerinin Kur’an’daki, 1stilah
manalar1 da liigat manasiyla aynidir ve “insanin Sldiikten sonra defnedilecegi
yer” anlamina gelmektedir.8 Hasan Basri (6.110/728), “Berzah, sizinle ahiret ara-

sindaki su kabirlerdir.” soziinii nakleder.’

Berzah hayatinda - her ne kadar ceset de ruhla birlikte azap ya da nimete
istirak ediyorsa da -bazi parcalar1 hari¢- cogunlukla cesetler ¢lirtimiis olup ruhlar
baki oldugundan bu aleme “alem-i ervah” yani ruhlar alemi ismi de verilmekte-
dir.!° Bu hayata berzah’tan baska diinya ile dhiret arasindaki ‘gegis alan1’ veya
‘tampon bolge” demek de miimkiindiir.

Bizim inancimiza gére her canli liimii mutlaka tadacaktir. Oliim ile kiya-
met arasinda yaganilacak olan berzah alemi, Insanoglunun ¢ikmis oldugu uzun
ahiret yolculugunun bir parcasidir. Kabir, ahiret hayatinin baslangicidir. Ruhlar
aleminde yaratilan insan, dogumla birlikte diinyaya tesrif etmektedir. Yine ayni
sekilde 6liim dedigimiz olayla diinya hayatini terk etmekte, bilahare berzah
alemi baslamakta ve orada kiyamet beklenmektedir. Kiyametle birlikte sonsuz

5 Ogztiirk, agm., s. 254.

6 Bk. Ibn Manzur, Ebu Fadl Cemaleddin Muhammed b. Manzur el-Misti, Lisanu-1 Arab, VII,
376-377, Daru’s-Sadr, Beyrut, 1990, VII, 376-377.

7 ibn Manzur, age, II, 585.

8 Ogan, Kasim, Kabir hayatiyla ilgili rivayetlerin tespit tahri¢ ve degerlendirilmesi, Yiiksek Lisans,
Selcuk Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii / Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1/Hadis
Bilim Dali, Konya, 2010 s. 5.

® Miicahid b. Cebr et-Tabii el-Mekki el-Kuresi el-Mahztimi, Ebii'l-Haccac, Tefstru Miicihid,
thk. Dr. Muhammed Abdiisselam Ebu’n-Nil, Daru’l-Fikri’l-Islami’l-Hadis, Misir, 1989, s.
488.

10 Toprak, age., s. 46.
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alem olan ahiret alemi baslayacaktir. Kabir hayati, insanin 6liimiinden baslaya-
rak yeniden diriltilecegi giine kadar kalacags, gecici bir bekleme yeridir. Kendine
mahsus sart ve dzellikleri s6z konusudur. Iste bu siireclerden sadece birisi ve
gayb aleminin igerisinde yer alan kabir hayat1 gerceklesmektedir. Bu hayatin var-
ligini, mahiyetini ve gercekligini nakli deliller bize kesin olarak haber vermekte-
dir.

Olu kisinin kabirdeki durumu, onun imanina ve diinyada iken isledigi
amellerine gore degisecektir. Hadis-i seriflerin a¢iklamalarina gore kabir ya cen-
net bahgelerinden bir bahge, ya da cehennem ¢ukurlarindan bir ¢ukur olacaktr.
Eger diinyadayken kisinin imani varsa ve cenneti kazandiracak ameller yaptiysa
kabir onun icin cennet bahgelerinden bir bahge; aksi takdirde cehennem ¢ukur-
larindan bir cukur olacak™?, dolayisiyla kabirde azap gorecektir.

Kabir hayat1 dedigimiz zaman ¢ogunlukla “kabir suali”, “kabir azab1”,
“kabir nimeti”, “ruhla ilgili bilgiler”, “6liilerin berzah aleminde birbirleriyle go-
riismeleri”, “hayattakilerin berzahtakilerle goriismeleri” gibi konular ilk etapta

akla gelmektedir.

Islam inancina gore dlen kisi ateste yanmis, suda bogulmus veya bedeni
diger hayvanlar ve canlilar tarafindan yenilmis olsa da bu merhaleden gececek
ve kiyamet giinii diriltileceginden de hig siiphe yoktur.12

IV-Kabir Azabinin Vukuunun Aklen Miimkiin Olmas:

Kabir sorgu meleklerinin sorgulamasinin dinen sabit, aklen miimkiin olan
seylerden oldugu icin gercek oldugu kabul edilmektedir. Kabir azabinin varligi
aklen de miimkiin olan hususlardandir. Bu itibarla kabirde insanin azap gorece-
gine inanmak zorunludur. Bu yiizden Gazzali, kabir azabini inkar edenleri
bid’atg¢i, Allah'in, Kur'an'in ve iman nurundan mahrum kimseler olduguna hiik-
metmigtir.13 Gazzali'ye gore aslinda kelime-i sahadetin ikinci kismi olan 've es-
hedii enne Muhammeden abduhu ve resuluhu' ifadesi aym1 zamanda Miinker-

Nekir'in sorgulamasi gibi hususlara da iman etmeyi gerektirlrnektedir.14

Akil-nakil iliskisi baglaminda “Kantnii’'t-Te’vil” adl1 eserinde hadislerin
anlasilmasina dair ii¢ yaklasim ileri siiren Gazali'nin (6.505/1111) bu yorumlarini

1 Tirmizi, Kiyamet, 26.

12 Toprak, Siileyman, “Kabir/ Kelam”, DIA, XX1V, 37.

13 Gazzali, fhyau "‘ulumi’d-din, ts., yy., Daru's-sa'b, IV, 2364.

4 Gazzali, Kava'idu'l-akaid, Alemii'T-kiitlip, Beyrut, 1985, s. 63.
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Ozetleyen Gormez’in su ifadelerini aktartyoruz: “Akil ile nakil arasinda geliski
goriilen her yerde, sadece akli esas alarak nakli reddetmek ne derece ifrat ve yan-
lislik ise, nakli esas alip akli yok saymak da o derece bir asirilik ve tefrit olur. Zira
birinciler; akillarina muhalif gibi goriilen her haberi reddetmekle kalmazlar, Hz.
Peygamber’den gelen bu tiir haberlerin hilaf-1 hakikat oldugunu, ancak Hz. Pey-
gamber’in gonderildigi toplumun seviyesine inmek i¢in bunlar1 telaffuz ettikle-
rini sylerler. Bu, Hz. Peygamber’e yalan isnat etmek oldugu i¢in, apagik bir kii-
fiirdiir. Tkinciler ise; her seyi Allah’in kudretiyle izah ederek, naklin en biiyiik
sahidi olan akli digslamak ve reddetmek konumuna diiserler ki, bu da naklin ken-
disini yalanlamak mesabesindedir. Oyleyse yapilacak sey, bu hususta orta bir yol
takip ederek, akil ve nakli yorumlamak yoluyla, cem, te'lif ve telfik etmektir. An-
cak burada da asil problem, hangisine 6ncelik taninmasi gerektigidir. Akla 6nce-
lik taniyarak biitiin hadisleri mantiki ¢6ziimlemelerle anlamaya calisanlar, akil-
larina ters gibi goriinen birgok sahih hadisi reddetmek tehlikesi ile kars: karsiya
kalirlar. Nakle 6ncelik taniyanlar ise muhal olmayan her seyi kabule yanasirlar;
hakikatin kendisine vakif olamazlar. Gazali'ye gore bu konuda takip edilecek
metod; akil ve nakli bir ve beraber kabul ederek, birini digerine tercih etmeden

anlamaya ve yorumlamaya calismaktir.” 1

Mu'tezile akilaligr bile mutlak degil, kismi bir akilalik olarak gormek
miimkiindiir. Mu’tezile’ye gore, kabir azabi konusu da, aklin alanina degil, nak-
lin alanina giren bir husustur'¢ ve bu nedenle nasslarda varid oldugu sekliyle bu
hususlara iman etmek gerekir. Mesela Kadi Abdulcebbar (6.415/1024), kabir
azab1 meselesinin, sual, miinker-nekir, mizan ve sirat gibi akilla anlasilamayip
sadece nakil ile bilinebilecek bir konu oldugunu séyler. O, bu konuyla ilgili gelen
rivayetler de sahih oldugundan, bu hususta nasslarda varid olani kabul etmenin
en saglam ve en tutarli yol oldugunu belirtir.’” Bu nedenle nasslarda varid ol-
dugu sekliyle bu hususlara iman etmek gerekir. Bu nedenle, ona gore, 6lii, (diri-
lerin) ayaklarinin sesini duyar*'® hadisinden yola ¢ikarak, 6liiye azab edilmesinin
hak oldugunu soyler.?

Gazzali'ye gore, kabirde 6liiniin ¢ektigi azabin disardan belli olmas1 veya
bedende tezahiir etmesi sart degildir. Bu durum tipki uykuda riiya goren kimse-

15 Gormez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasiimas: ve Yorumlanmasimdan Metodoloji Sorunu,
Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, Ankara, 2000, s. 252.

16 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, sh., 732.

17 Kadi Abdulcebbar, Fazlu'l-I'tizdl ve Tabakdtu’l-Mu’tezile, Tunus, 1974, s. 202.

18 Buharil, Cenaiz, 68.

19 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 732.
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nin durumu gibidir ki, disardan bakan, uykuda iken gordiigii riiya sebebiyle ih-
tilam olan kimsenin riiyasinda aldig1 hazzi veya dayak yiyenin ¢ektigi acty1 his-
sedemez. Ayrica kabirde, bedenin bir nebzesine azabi hissedecek kadar hayatin
geri verilmesi miimkiindiir. Bu itibarla yirtic1 hayvanin pargaladig: insanin du-
rumu diistiniildiigiinde, hayvanin karninin o kimse i¢in kabir hiikmiine gectigini
kabul etmek gerekir. Binaenaleyh, Mutezilenin bir kismy, '6liiniin acty1 hissetme-
digi miisahede ile sabittir, ayrica yirtict hayvanin parcaladig: kimsenin kabri soz

konusu degildir' diyerek kabir azabini inkar etmeleri yersizdir.20

V-Kabir Azabin1 Reddedenlerin iddialar1 ve Séylemleri

Kabir hayatinin varligi, Kur’an, Siinnet ve Icma ile sabittir. Kur’an’da bir-
¢ok yerde kabir hayatina dikkat gekilmis; Hz. Peygamber (sav) kabir hayatin
“ahiret duraklarinin ilki” olarak nitelendirmis; alimler de kabir hayatinin varlig:
hususunda icma etmislerdir. Bu hayat 6liimden hemen sonra baslayacaktir. Ki-
yametin kopmasina kadar da devam edecektir. Bu alem, diinya ile Ahiret ara-
sinda gegici bir istasyondur. Diinyada Allah’in rizasina uygun hareket eden in-
sanlar, heniiz kabir hayatindayken cennetvari bir hayat yasamaya baslayacaklar-
dir. O’'na isyanlarla dolu bir hayatin sonunda buraya gelenler ise burada azap ve
sikint1 cekmeye ba§layacaklarchr.21 Ehl-i siinnet alimlerine gore, kabirde hem be-
den, hem de ruha azap veya nimet s6z konusudur.

Ibn Hazm'a (6.456/1064) gore “ibtida” dleminde yaratilan ruhlar, “ibtila”
alemine indikten ve birlestikleri bedenleri terk etmesiyle gerceklesen dliimden
sonra kabirde sorgulamaya tabi tutulur, bunun ardindan diinya semasinda bu-
lunan ruhlar alemine intikal ederek kiyamete kadar nimet veya azap icinde bu-
lunurlar. Oliimiin ardindan gerceklesen berzah déneminde ruhlarin cesetlerle
hicbir alakas1 kalmaz, zira cesetler zamanla topraga doniistiir ve yok olur.?? [slam
filozoflarina gore, bedenlerden ayrilan ruhlarin artik bir daha ne kabirde, ne de
kiyamette bedenlerine donmeyecek ve dliimden sonraki haller sadece ruhi ola-
caktir.

Islam éimmeti igerisindeki genel kanaat ise, 5liimden sonra kabirde ruhun
tekrar bedene donecegi, sorgulamanin ve azab ile nimetin ruh-beden biitiinlii-
giine yonelik olacag1 seklindedir. Cilinkii ruh-beden ayriligi, hayatin olmamas:
anlamina gelir. Halbuki kabirde bir hayat vardir ve bu da ancak ruhun beden ile

2 Gazzali, el-lktisad fi'l-i'tikad; Daru'l-kiitiibi'T-ilmiyye, Beyrut, 1304/1983, s. 135-136.
2 Ogan, agt., 12.
2 Yavugz, Yusuf Sevki, “Ibn Hazm/itikadi Gortigleri”, DIA, Ist. 1999, XX, 55.
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irtibat1 seklindedir. Ruh her ne kadar bedenden ayrilmis, ondan soyutlanmuis ise

de higbir sekilde onunla bir irtibat: bulunmayacak surette ondan ayrllmaz.23

VI-Kur’an-1 Kerim’de Kabir Azabina isaret Eden Ayetler

Kabir hayat1 ve azabiyla ilgili dogrudan ve dolayli olarak pek ¢ok ayet-i
kerime s6z konusudur. Alimler, bu konuyu hadislere dayandirdiklari gibi, ayet-
lere de dayandirmaktadirlar. Kabir kelimesi, Kur’an’da su sekillerde ge¢mekte-
dir: “Cogunluk olmak iddianiz sizi o kadar mesgul etti ki, mezarlari ziyaretle oradakileri
de sayacak kadar oldunuz. v2hu
birlerde olanlar: diriltecek olan Allah'tir.
“(Iste 0 zaman:) Eyvah, eyvah! Bizi kabrimizden kim kaldirdi? Bu, Rahman’in vaat ettigi

seydir. Peygamberler gercekten dogru soylemigler! Derler. 20 Ty ki bosa gecirdigim

Siiphe yok ki kiyamet mutlaka gelecektir (kopacaktir). Ka-

"2 “Sonra onu dldiirdii ve kabre gomdiirdii. »26

diinyada iyi ig (ve hareketler) yapayim.” Hayir! Onun séyledigi bu soz (bos) laftan iba-
rettir. Onlarin gerisinde ise, yeniden dirilecekleri giine kadar (siiren) bir berzah var-
dir.”?® Bu ayetlerin zahirine bakildiginda kabir hayatinin varligina vurgu yapal-
maktadir. Bir kisim ayetler bu minvalde oldugu gibi, ayn1 zamanda kabir azabin-
dan bahseden ayetler de s6z konusudur. Onlardan bazilarini burada vermek is-
tiyoruz.

Ahiret azabindan evvel baska bir azabin daha oldugunu bildiren ayetler-
den biri sudur: “O zélimlere, ondan (ahiret azabindan) evvel baska bir azap daha
vardir, lakin pek cogu bilmez.”?°, “Allah onlara cetin bir azap haz1rlam1§t1r.”3o
ayet-i kerimelerinin kabir azabina isaret ettigini sdyleyen miifessirler olmustur.
Fahreddin Razi, bazi muhakkik dlimlere gore bu ayetten muradin kabir azabi ol-
dugunu soyler. Cilinkii bir ayet sonra ikinci bir tehdit gelmekte ve onlar icin al-
caltic1 bir azap oldugu bildirilmektedir. Iki ayetin de ayni azabi ifade etmesi tek-

rar olacagindan Kur’an’in fesahat ve belagatina uygun gérﬁlmemi§tir.3l

2 el-Hanefi, ibn Ebi’l izz, el-Akidetii’t-Tahaviyye ve Serhi, cev. M. Besir Eryarsoy, 2. Baski, Gu-
raba Yay. Istanbul 2008, s. 430.

2 Tekastr, 102/2.

2% Hacc, 22/7.

2% Abese, /21.

27 Yasin, 36/52.

2 Mii’minun, 23/100.

2 Tr, 47.

30 Miicadele, 15.

31 Razi, Ebli Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyn et-Teymi, et-
Tefsiru’l-kebir (Mefdtihu’l-gayb), Daru Thyai’tTiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1420, XXIX, 497.
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“(Allah inkarcilara) «Yerytiziinde kag yil kaldiniz?» diye sorar. «Bir giin
veya daha az bir siire kaldik, sayanlara sor» derler.”®? Maturidi (6.333/944),
Mukatil b. Stileyman’dan “kabirlerde kaldiklar1” goriisiinii nakleder.®®

“Onlar (kabirlerinde kiyamet giiniine kadar) sabah ve aksam atese arz edilecekler-
dir. Kiyamet koptugu giin de: “Fir’avn ve kavmini en siddetli azaba sokun”denilecek-
tir.”3* Taberi (6.310/909), burada zikredilen azgin kisileri Yiice Allah’in helak
edip bogduktan sonra onlarin ruhlarinin kiyamete kadar her giin sabah-aksam
iki kere atese sunuldugunu ifade etmigtir.35 Nesefi'ye (6.710/1310) gore bu azap
kiyametten once olacaktir.® fbn Kesir (6.774/1370) ise, bu ayetle ilgili olarak, “Bu
ayet, Ehl-i Siinnet’in kabir azabinin varligina dair goriisiinii temellendirdigi icin,
en biiytik bir asildir.” diyerek kabirde azabin yalniz ruhlara yapilacagini, kiya-
met gliniinde ise beden ve ruh birlestirileceginden azabin daha siddetli olacagin
sOylemektedir. Hz. Peygamber’in bilahare her namazda kabir azabindan Allah’a
sigindigini kaydetmektedir.37

Diyanetin hazirlatmis oldugu “Kur’an Yolu” adl tefsire gore “sabah ak-
sam” sozii, azabin siirekliligini ifade eden bir deyimdir. Ayetin bu boliimii, “ber-
zah” denilen 6liimle kiyamet arasindaki donemde inkarcilarin ruhlarina her giin
sabah ve aksam cehennemdeki yerlerinin gosterilecegi seklinde yorumlanmis ve
kabir azabinin varligina delil olarak gosterilmistir.

“Cevrenizdeki Bedeviler icinde ikiyiizliiler ve Medineliler icinde de ikiyiizliiliikte
direnenler vardir. Onlart siz degil, ancak Biz biliriz. Kendilerine iki defa azab edecegiz;
onlar sonra da biiyiik bir azaba ugratzlzrlar."gg Taberi’'ye gore; iki azaptan ilkinin,
“miinafiklarin diinyadayken ugrayacaklar: sikintilar, yenilgiler”; ikinci azabin
ise “kabir azab1”; biiylik azabin ise, “cehennem azab1” oldugu anla§11maktad1r.4o

2 Mi'mintn, 23/112-113.

3 Maturidi, Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid, Ebi Manstr, Te vilatii Ehli’s-Siinne , thk.
Mecdi Basliim, Déru’l-Kl'iﬁibi’l-Hmiyye, Beyrut, 2005, VII, 499-500.

3 Mii'min, 40/46.

% Taberl, Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Halid Ebu Ca’fer, Camiu’l-Beyan An Te'vili’l-Kur'dn,
Daru’l-Kiitiibi’l Ilmiye, Beyrut 1992, V, 2070-2071.

% Nesefi, Hafizuddin Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Tevhidin Esas-
lari, ¢ev. Hiilya Alper, iz Yay., Istanbul 2007, s. 131.

¥ fbn Kesir, Tefsiru Kur'ani'l Azim, Cev. Bekir Karliga- Bedrettin Cetiner, Cagr1 Yay., Istanbul
1985, XIII, 7001-7003.

% Karaman, Hayrettin ve digerleri; Kur’an Yolu, DiB Yay., Ankara, 2007, IV, 574.

%  Tevbe, 9/101.

% Taberi, age., IV, 349-350.
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“Zulmedenlere, siiphesiz, bundan (ahiret azabindan) once de bir azap vardir. vl
Ayette gecen “bundan baska bir azap” tan maksadin, bazi miifessirlere gore “ka-
bir azab1”, bazilarina gore ise, “aglik, yakinlarini ve servetini kaybetme ya da Be-

dir savasi vb. hezimetlere ugrama gibi diinyevi belalar” oldugu anlasilmakta-
dir.#?

Sehitlerin hayatta olduklarini, Allah katinda riziklandiklarini, bu sebeple
de onlara “6lii” demeyi yasaklayan éyetler43 de berzah hayatinin kuvvetli delil-
lerindendir. Sehitlerin berzah hayatinda diri olduklar: ve kendi katinda riziklan-
dirildiklar: haberi ayette soyle anlatiliyor: “Sakin Allah yolunda dldiiriilenleri dliiler
sanma. Dogrusu onlar Rab’leri katinda diridirler; (Cennet ve meyvelerinden) riziklanir-
lar. Onlar, Allah’in kendilerine verdigi ihsandan dolay: neseli hildedirler ve arkalarindan
kendilerine sehitlik riitbesi ile katilamayan miicahitler hakkinda sunu miijdelemek ister-
ler: Onlara hicbir korku yoktur ve onlar mahzun da olmayacaklardir. v44 Diger bir ayette
ise, “Allah yolunda éldiiriilenlere, onlar dliilerdir, demeyin; hakikatte onlar diridirler.
Fakat siz anlayip bilemezsiniz. 45 buyrularak, onlarin diriliklerini ve nimetlere
mazhar olduklar: ifade edilmektedir. Ehl-i Siinnet alimleri, bu ayetlerde gecen
hayatin hakiki hayat olup riziklanmalarinin da berzahta devam ettigi goriistinde
ittifak etmislerdir.

Ayetin, “Bilakis onlar hayattadirlar, ldkin siz anlayamazsiniz!” kismi, berzah
hayatinin, diinya hayatindan farkli oldugunu gostermektedir. Berzah hayati,
diinyadaki canlilarin hissedebilecegi tiirden degildir. Akilla da idrak edilemez,
ancak vahiyle bilinebilir.*® Bu sebeple bir kimsenin kabri agildiginda onun nimet
icinde mi yoksa azap altinda m1 oldugu anlagilamaz. Iki kisi yan yana konulsa
biri azap cekerken digeri nimetler i¢inde olabilir ve bunu disaridan bakan biri

4 Tur, 52/47.

%2 Karaman, Hayrettin ve digerleri; age., V, 95-99.

3 Bakara, 2/154; Al-i Imrén, 3/169.

# Al Imran, 3/169-170.

45 Bakara, 2/154.

4  Bkz. Beydavi, el-Kadi Nasiruddin Eb{i Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi,
Enviru’t-Tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mer"agli, Daru Ihyéi’t—
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1418, I, 114.
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anlayamaz. Bu sebeple Berzah hayatinin sartlar1 ile Diinya hayatinin sartlar: bir-
birine kiyas edilemez.*” izz b. Abdisselam (6. 660/1262), sehitlerin Berzah'ta ha-
yatta olduklarini, Cennet’teki hallerini ise biitiin mii’minlerin bildigini sbyler.48

Kurtubi (6. 671/1273), berzah hayatiyla ilgili olarak sdyle der: “Allah Teala
miikellef olan kuluna kabirde hayat vererek onu diriltir, ona diinyada yasadig:
gibi bir akil verir ki, kendisine ne soruldugunu ve bu sorulara nasil cevap vere-
cegini anlayabilsin, Rabbinden kendisine ne geldigini, kabrinde ona ikram veya

ceza olarak ne hazirladigini idrak edebilsin. Bu ehl-i Stinnet’in gérﬁ@ﬁdﬁr.”49

Son olarak su ayete de yer vermek istiyoruz: “...sen kabirde bulunanlara isit-
tirecek degilsin. 50 ifadesinin, kafirler hakkinda oldugu anlasilmaktadir. Allah
Teala, “Kalbi Olii bir kafire igittirmek, mezardaki oliiye isittirmek gibidir.” sek-
lindeki benzetme ile kabirdekilerin isitmesinin miimkiin olamayacagin vurgu-
lamaktadir. Hz. Peygamber'in Bedir savasinda 6len kafirlere onlar 6lmiis olduk-
lar1 halde yiiksek sesle "Ey falan, ey filan, ey falanca! Ben Rabbimin bana vaat
ettiginin gercgeklestigini gordiim. Siz de Rabbinizin vaat ettiginin gerceklestigini
gordiiniiz mii?" diye seslenmis, bunun tizerine ashabtan bazilari, '6lmdiis olduk-
lar1 halde onlarla nasil konusuyorsunuz?' diye saskinlik i¢cinde sorduklarinda ise
Hz. Peygamber "Canim, kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki onlar bu sozii siz-
den ¢ok daha iyi isitmektedirler, fakat cevap veremezler.” buyurmu;stur.51 Buraya ka-
dar zikredilen ayet-i kerimeler ve hadis-i se-riflerden anlasilacag tizere “Sen 6lii-
lere isittiremezsin” (Rum, 52) ayetinden maksat; 6liiler degil, imamn kabul etme-
yerek kalpleri 6lii olan kafirlerin ta kendisidir.

Kabir azabiyla iliskilendirilen ayetlere baktigimizda bunlarin bir kisminin
kabir azabina delaletinin kuvvetli, digerlerinin ise zayif oldugu gérﬁlmﬁgtﬁrSz
Dolayistyla yukarida verdigimiz ayetlerden anlasilacagi gibi, Kur'an'in kabir

4 Kaya, Murat, Kabir Azabiyla Higkilendirilen Ayetlerin Tahlil ve Degerlendirilmesi, Usil:
Islam Arastirmalari, 2016, say1: 25, s. 164.

#  Izziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam b. Ebi’'l-Kasim ibni’'l-Hasen es-Siilemi ed-Dimeski,
Sultanii’l-Ulemd, Tefsiru’l-Kur’dn, thk. Dr. Abdullah b. ibrahim el-Vehbi, Daru ibn Hazm,
Beyrut, 1996, I, 294.

4 Kurtubi, Eb( Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebt Bekir, el-Cami’ li-ahkdmi’l-
Kur’dn, thk. Ahmed el-Berd{ini - ibrahim Itfeyyis, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire, 1964,
XX, 173.

50 Fatir 35/22.

5 Krs. Nesai, "Cenaiz", 117; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 31, 38.

%2 Kaya, Murat, Kabir Azabiyla Hi§kilendirilen Ayetlerin Tahlil ve Degerlendirilmesi, Usil:
Islam Arastirmalari, 2016, sayz: 25, s. 198. Tlgili ayetlerin tefsirleri ve goriisler i¢in bu maka-
leye bakilabilir.
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azabina isaret ettigi; miifessirlerin ¢ogunlugunun ise ilgili ayetlerde gegen
“azap” ifadelerini “kabir azab1” olarak yorumladiklar1 ortaya ¢ikmaktadir. An-
cak bu konuda verdigimiz dyetlerin bunlardan ibaret olmadigini, daha bagka
ayetlerin de konuya 1s1k tuttugunu soyleyebiliriz.

VII-Hadislerde Kabir Azabi1 Olgusu

Kabir azab1 konusu, Kur’an-1 Kerim’e dayandig: gibi, daha detayl bir se-
kilde hadislerde yer almaktadir. Dogal olarak biitiin meseleler, Kur’'an-1 Ke-
rim’de kiilli, miicmel ve muhtasar olarak ge¢gmektedir. Hadisler ise, bu meseleleri
daha genis bir sekilde izah etmekte, uygulanmasi gereken meselelerin de prati-
gini gostermektedir. Kabir azab1 konusunda pek ¢ok hadis nakledildigi icin ko-
nuyla ilgili miistakil kitaplar da kaleme ahnmlg,tlr.S3 Bu hadislerin sthhat durum-
larina bakildiginda ise, bunlarin saglam hadisler oldugu miisahede edilmekte ve
ozellikle basta Kiitiib-i Sitte olmak iizere pek ¢ok hadis kaynaginda yer almakta-
dirlar.

Bu konudaki yapilan bir tez ¢alismasinda konuyla ilgili incelenen hadisle-
rin hicbirisinin “uydurma olmadig1” sonucuna varilmistir. Zira Kiitiib-i Tis'a’da,
kabir azabinin olacagindan bahseden on dokuz tane rivayet tespit edilmis, bun-
lardan on bes tanesinin “sahih” iki tanesinin “hasen sahih”, bir tanesinin “hasen
garip”, bir tanesinin ise “garip” oldugu sonucuna Varllm1§t1r.54 Bir makale calig-
masinda da bu tir hadislerin, sened sayisina gore meshur, hatta ma’nen mii-
tevatire yakin oldugu ifade edilmektedir. Yani bu hadislerin igerdigi anlamin
manevi tevatiire yakin oldugu sdylenebilmektedir. Isnadlari bakimindan incele-
meye tabi tutulan {i¢ hadisin genel olarak isnad yoniinden sahih oldugu sonu-
cuna ula§1lm1§t1r.55 Sonug itibariyle isnadlar:1 bakimindan sahih olan bu hadisle-
rin metin ve igerik bakimindan da sahih oldugu kanaatine varilmugtir.>®

VIII-Kabir Azabinin Varlig:

Simdi de bu hadislerin bazilarini vermek suretiyle kabir azabinin saglam
delillere dayandigini gormiis olacagiz. Hz. Aise kabir azabimn olup olmadigint
Restil-i Ekrem’e sordugunu, onun da “Evet, kabir azdbr haktir” buyurdugunu ve

53 Ornegin en meghurlar igin bk., Kurtubi, "Et-Tezkire bi Ahvalil-Mevta ve Umfri'l-Ahire";
Suyuti, “Serhu’s-Sudur Bi Serhi Hali'l-Mevta Ve'l Kubur”.

% Ogan, agt., sh., 5.

55 Bk., Ozdemir, Veysel, Kabir Azabi ile ilgili Bazi Hadjislerin Isnadlar1 Uzerine Bir ince-
leme, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -, 2014, cilt: XVIII, sayz: 59, s. 265-330.

5 Ozdemir, Veysel, Kabir Azabi ile Tlgili Bazi Hadislerin Metin ve Igerikleri Uzerine Bir Ince-
leme, Bingdl Universitesi flahiyat Fakiiltesi, 2014, cilt: 11, sayz: 3, s. 55-123.
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kildig1 her namazda kabir azabindan Allah’a sigindigini sijylemektedir.57 Hz.
Osman bir kabre baktig1 zaman sakallar1 1slanincaya kadar aglar, sonra da
Restilullah (sav.)'in, kabri dhiret yolculugunun ilk menzili olarak kabul ettigini, bura-
dan kurtulan kimse icin sonvasimn daha kolay olacagini, buradan kurtulamayan icin de

58 »

sonrasinin daha ¢etin olacagini belirttigini soylerdi.”™ “Kabir, ahiret yolculugunun ilk

konagidir. Bu kolay olursa sonrakiler daha kolay, zor olursa sonrakiler daha cetin olur. ”59
hadisi bir gosterge olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hz. Osman’dan sahih bir isnat
ile rivayet edilen su hadis de kabir sualine acikca delalet etmektedir. Allah Re-
sulii, bir cenazeyi defnetme isini bitirince kabrin basinda durarak soyle buyur-
muslardir: “Kardesiniz icin istigfar edin ve imamnda sebat gostermesi icin Allah’a ni-
yazda bulunun. Ciinkii o, su anda sorguya cekilmektedir. 80 Hy. Peygamber’in “Mu-
hakkak ki bu iimmet kabirlerinde imtihana cekiliyor... #61 dedigini ¢ok sayida sahabe
rivayet etmislerdir. Kabir sualinin varligina, mana yoniinden tevatiir derecesine
varan rivayetler delalet etmektedir. Hz. Peygamber, “Miisliiman kabirde sorguya
cekildigi zaman, Allah’dan bagka ildh olmadigina ve Muhammed’in Allah'in resiilii ol-
duguna sehidet eder. Iste bu sehddet, Kur’an-1 Kerim'deki *Allah, kendisine iman edenleri
hem diinyada hem de dhirette saglamlastirir.” dyetinin deldlet ettigi manddir.” 62 buyur-

mu§’cur.63

Bera b. Azib’den nakledildigine gore, Hz. Peygamber (sav) soyle buyur-
mustur: “Allah, iman edenleri diinya hayatinda ve Ahiret te sabit bir sozle sabit kilar.”
ayeti kabir azab1 hakkinda nazil olmustur. Kendisine (kula): “Rabbin kimdir?” de-
nilir. Bunun tizerine kul: “Rabbim Allah; Peygamberim de Hz. Muhammed'dir. (sav.)
der. Buna “Allah, iman edenleri diinya hayatinda ve Ahiret te sabit bir sozle sabit kilar.”
ayeti delildir.” 64 Dolayisiyla kabir azabi, Allah’in buyruklarina uymayan insanin
olimiinden kiyamete kadar gegecek olan uzun bekleyis sathasinda gorecegi bir
tiir iskencedir. Mahiyetini tam olarak bilemedigimiz bu azaba tabi tutulmak icin
insanin mutlaka kabirde bulunmasi da gerekmemektedir.65

57 Nesal, Sehv 64.

5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 63.

5% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 63.

60  Ebt Davud, Cenaiz, 72.

61 Miuslim, Cenaiz, 17; Nesai, Cenaiz, 115; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 3-4.

& fbrahim, 14/27.

6 Buhari, Tefsir, 27, Cenaiz, 85, 87; Miislim, Cennet, 17, 51, 73; Eb( David, Siinnet, 27.

¢ Buhari, Tefsir, 27, Cenaiz, 85; Miislim, Kitabu’l-cennet ve sifatii naimiihe, 17; ibn Mace,
Ziihd, 32;Nesai, Cenaiz,114; Ebu Davud, stinnet, 27.

% Cakan, I .L.-Kandemir, M.Y.-Kictik, Kiiciik, K., Riydzii’s-Salihin Terciime ve Serhi, Erkam
Yay., Ist., 1997, VI, 248.
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Pek ¢ok alim, “diinya hayatindaki sabit kilma” nin kabir sualiyle alakali
oldugu goriisiinii nakleder. Cendb-1 Hak, ahirette de ayni sekilde mii'minleri
sabit kilacak ve hesaplar1 kolay olacaktir. Begavi (6. 516/1122) yukaridaki ayette
gecen ifadeyi “dliimden once ve kabirde sibit kilar.” diye tefsir ettikten sonra “Bu,
ehl-i tefsirin ¢ogunlugunun gortistidiir” der.%® Ayet-i kerime kabir sualiyle ilgili
sarih olmasa da sahih senetlerle gelen hadis-i serifler onu tefsir etmekte, kabir
sualiyle alakali oldugunu beyan etmektedir. Dolayisiyla miifessirlerin ¢ogun-

lugu da bu goriisii tercih e’cmiglerdir.67

IX-Kabir Azabina Dair Ornekler

Kabir azabiyla ilgili olarak Hz. Peygamber’den gelen hadislerin sayisinin
oldukga ¢ok oldugunu soyleyebiliriz. Biz bunlarin sadece bir kismina yer verece-
giz. Enes b. Malik (ra.) soyle demistir: “Bir giin Hz. Peygamber (sav) Bilal'le birlikte
Baki mezarli§inda yiiriirlerken Rasiilullah Bilal’e: “Ey Bilal benim duyduumu duymu-
yor musun? diye sordu. Bilal: “Hayir duymuyorum Vallahi Ey Allah’in Rasiilii!” de-
yince Rasiilullah: “Duymuyor musun? Su kabirlerin sahipleri (kabrin icindekiler) - yani
Cahiliyyede 6lmiis kisiler — azap olunuyorlar. "8 Bagka bir hadis de soyledir: “Mu-
hakkak kabrin 6yle bir stkmast vardir ki, eger ondan kurtulacak biri olsayd: Sa’d b. Muaz

kurtulurdu.”®®

ibn Abbas (ra.) sdyle demistir: Hz. Peygamber (sav) iki tane kabre rastlad
ve sdyle buyurdu: “Bunlarin (bu iki kabrin iginde yatan 6liiler) ikisi de azap go-
rityorlar. Bunlar biiyiik giinahtan dolay1 azap gormiiyorlar. Su kabrin sahibi ko-
guculuk yapiyordu. (Insanlar arasinda soz tastyordu) Digeri ise kiigiik abdestin-
den korunmuyordu.” Ibn Abbas dedi ki: Sonra Allah Rasiilii bir yas dal alip ikiye
boldii ve bunlari kabirlerin iizerine dikti. (Orada bulunanlar) dediler ki: “Ey Al-
lah’in Rasiilii bunu niye yaptin.?” Hz. Peygamber (sav) de: “Umit edilir ki, bunlar
kurumadikga onlarin azaplari hafifletilir.” " buyurmustur. Bagka hadislerde de

% Begavi, Ebli Muhammed Huseyn b. Mes'id, Muhyi’s-Siinne, Medlimii't-Tenzil fi tefsiri’l-
Kur’an, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr ve digerleri, Daru’t-Taybe, 1997, IV, 349.

¢ Kaya, agm, s. 167.

6% Ahmed b. Hanbel, Misned, III, 259.

®  Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 55, 98; Nesai, es-Siinenu’l Miictebd, IV, 100; Ibn Hibban, Si-
hah, VII, 379; Beyhaki, Suabii’l—fman, I, 358.

70 Buhari, Cenaiz, 87, Vudi, 54, 55, Miislim, Taharet, 34.
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sOyle buyurmustur: “Kabir azabinin ¢ogu bevldendir.” ! “Olii kabrinde, kendi-
sine nevha yapilmasindan (bir takim iyiliklerini sayarak sesli aglanmasindan)

dolay1 azap gérﬁr.”72

Peygamber Efendimiz'in, kabirlerinde azab goren o iki kisi hakkinda
" Aziab gormeleri biiyiik bir giinah sebebiyle de degil.” buyurmasi, "onlara gore biiyiik
olmayan" demektir. Yoksa gercekten "biiyiik bir su¢ olmayan" demek degildir.
Esasen Peygamber Efendimiz de "Evet, aslimda giinahlar: biiyiiktiir." buyurmak su-
retiyle durumu agiklamis bulunmaktadir. Nitekim isledikleri giinahlar1 ve hata-
lar1 6nemsemeyen, basite alan ve kiigiik goren ¢ok insan vardir. Hadisimizdeki
iki kisinin de bir anlamda, siz ile idrar damlaciklar1 arasinda bir ilgi kurarak, "Bir
iki s6z degil mi, bir iki damlacik degil mi ne ¢ikar bundan." anlayisi i¢inde dav-
rananlardan olduklarina isaret edilmektedir. Hatasini kiiciik gorme halet-i rihi-
yesine Hz. Aise validemize iftira edilmesi olay1 dolayisiyla yiice kitabimizda
sOyle isaret buyurulur: “Siz dnemsiz oldugunu santyorsunuz. Halbuki bu, Allah ka-
tinda ¢ok biiyiik bir suctur. "3 Hadisi bu cercevede anlamak gerekir.74

Tarih boyunca bir¢ok alim, idrardan sakindirma, giybet ve koguculugun
biiyiik giinah olusu gibi konularda kabir azab ile ilgili rivayetleri delil olarak
kullanmistir. Ne var ki, son zamanlarda dini naslari, 6zellikle de hadisleri sistem-
siz ve disiplinsiz bir sekilde 6nce akil siizgecinden gecirme, bir baska deyisle ha-
disleri kabul veya red konusunda akli esas alma diistincesindeki bazi kimseler
bu gibi hadisleri, akla uygun olmadiklar1 ve mantik dis1 olduklar1 gerekgesiyle
reddetmektedirler. Hadis tenkidinde elbette akil kriteri de vardir ancak, 6nem
sirasina gore oncelikli olanlarin ihmal edilmesi ayrica bir usul hatas1 olarak or-
tada durmaktadur.”

Hz. Peygamber (sav), Beni Neccar bahgelerinden birinde bulunan miisrik
kabirlerinin yanindan gegerken azap sesini duyunca, yanindakilere kabir azabin-
dan Allah’a siginmalarini tavsiye etmisti. Onlardan birisinin: “Ya Resillallah, onlar
kabirlerinde azap m1 olunuyorlar?” diye sormasi {izerine de sdyle cevap vermistir:
“Evet, onlar kabirlerinde 0yle bir azapla azap olunuyorlar ki, (onlarin azabin siddetinden
attiklar: ¢igliklari) hayvanlar igitir. »’® Burada Restilullah’in isittigi ve hayvanlarin

7t fbn MAce, Taharet, 26; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 389.

72 Buhari, Cenaiz, 33; Miislim, Cenaiz, 9.

73 Nfr stiresi 24/15.

74 Cakan, 1 .L.-Kandemir, M.Y .-Kiiclik, Kiigiik, K., age., VI, 487.

75 Ozdemir, Veysel, Kabir Azabi ile Hgili Baz1 Hadjislerin Metin ve igerik]eri Uzerine Bir Ince-
leme, s. 57.

76 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 225.
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daisitecegini sdyledigi azap sesi, kabrinde azap gormekte olan kisinin feryadidir.
Nitekim bir hadisinde Peygamberimiz (sav) kabir sualini anlattiktan sonra, kafir
ve miinafiklar cevap veremeyince onlara yapilan azabi soyle anlatir: “...Sonra de-
mirden bir tokmakla ensesine dyle bir vurulur ve kifir yahut miinafik 6yle bir bagirir ki,
insan ve cinden bagka, ona yakin olan her sey onun feryadin isitir. 11 “Kabrinde kdfire
doksan dokuz tinin (ejderha) saldirtilir ve kiyamet giiniine kadar onu 1sirirlar ve sokar-
lar..."® Diger bir hadiste ise bu vurusla o kisinin toprak olacag: ve ruhu tekrar
kendisine iade edilerek azaba devam edilecegi bildirilmig’cir.79

Kisaca diyebiliriz ki, kabirde kafir, miisrik ve miinafiklar azap gorecegi
gibi, mii'minlerden giinahkar olan bazilar1 da azap gorecektir. Giybet ve kogu-
culuk yapmak, borglu olarak 6lmek, 6liiye yiiksek sesle aglamak, yalan soyle-
mek, zina etmek, faiz yemek, Kur’an’la amel etmemek, icki icmek gibi fiillerin de
kabir azabina sebep teskil ettigini yine hadisler bildirmektedir.2® Bu baglamda
kabir azab1 konusunda timmetini uyaran Hz. Peygamber, ayni zamanda miimin-
leri kabir nimeti ile de miijdelemistir. Kabir bazi insanlar icin azap yurdu oldugu
gibi baz1 insanlar i¢inse nimet yurdu olacaktir. Kabir nimetinin varligi, buna de-
lalet eden ayetler ve mana yoniinden tevatiir derecesine varan hadislerle sabit-
tir 8

XII-Kabirdeki Nimetler

Hadislerden anlasildigina gore, kabirdeki nimetlerin baslica kisimlari sun-
lardir: Miiminin ruhunun rahmet melekleri tarafindan yedi kat semaya ytiksel-
tilmesigz, Kabirde miiminlere Cennet’teki makamlarinin g(’jsterilmesi83, Kabrin
geni§letilme5184, Kabrin aydmlatllma5185, Kabrin cennet bahgelerinden bir bahge

77 Buhari, Cenaiz 66, 85.

78 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1II, 38, VI, 353; Darimi, Rikak, 94.

7 Ebu Davud, Stinnet, 27.

8  Bk., Buhari, Cenaiz, 88; Vuduy, 57, Cenaiz 116; Ahmet b. Hanbel, Miisned, I, 225; ibn Méce,
Sadakat, 12; Buhari, Cenaiz, 33; Miislim, Cenaiz, 9; Buhari, Cenaiz, 92, Ta'bir, 48.

8 Ogan, agt., sh., 27.

82 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 287-288, 295-296.

83 Buhari, Cenaiz, 86, 88; Miislim, Cennet, 17, 65-66; Nesai, Cenaiz, 109-110, 116; Tirmizi,
Cenaiz, 71; Ebu Davud, Siinnet, 27; ibn Mace, Ziihd, 32; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I1I, 3-4,
1V, 287-288; Malik, Muvatta, Cenaiz, 16.

8¢ Miislim, Cennet, 17; Nesai, Cenaiz, 109-110; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 3-4.

85 Buhari, Salat, 72, Cenaiz, 65; Miislim, Cenaiz, 4, 23; Ebu Davud, Cenaiz, 17, Ahmed b. Han-
bel, Miisned, 11, 388, VI, 297.
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haline getirilmesidir. Nitekim, Ebi Hureyre'nin rivayet ettigi bir hadiste Hz. Pey-
gamber (sav) kabir nimeti ile ilgili olarak sunlar1 bildirmistir: “Mii’min kabrinde
bir bahge icerisinde hos¢a karsilanir ve on dordiindeki ay gibi etrafina 151k sagar. 786 4 A de-
mogluna kabrinde sabah-aksam cennet veya cehennemdeki yeri arz edilir. »87 Dolayisiyla
Hz. Peygamber, “Kabir ya cennet bahgelerinden bir bahge veya cehennem ¢ukurlarin-
dan bir cukurdur.” buyurarak88 kabir hayatinin iki yoniinden bahsetmektedirler.

Kisaca, kisinin dini-ahlaki durumuna gore kabirdeki konumunun farkl
olacagin bildirmis; bir digerinde "Kim garip (veya hasta) olarak 6liirse sehit ola-
rak 6lmiis ve kabrin fitnelerinden korunmustur. Rizki sabah-aksam cennetten

getirilir ve giizel kokularla kokulandirilir."8

Kabir azabiyla ilgili olarak kisaca su gortislere yer verebiliriz:

a)-Kabirdeki azabin olacagina inaniriz ancak onun keyfiyetiyle mesgul ol-
mayiz ve keyfiyetini bilemeyiz. Selef-i Salihin ve baz1 alimler bu goriistedir.

b)-Ehl-i Siinnet ve ¢cogunlugun goriisii: Kabirdeki azab ruhla bedenin her
ikisine birlikte olacaktir. Bu miimkiin olan seylerdendir, bunda hig¢bir imkansiz-
ik yoktur. Hgili naslarin zahirinden de bu anlagilir.

¢)- Kabirdeki azab1 sadece ruh hissedecektir. Islam alimlerinden kiiciik bir
topluluk bu goriistedir.

d)- Kabirdeki azab1 sadece beden hissedecektir. Bu da, kiigiik bir grubun

gérﬁgﬁdﬁr.go

X-Sorgu Melekleri

Ehl-i Siinnet'e gore kabirde Miinker-Nekir sorgusu haktir. Olen kimse
kabre konuldugu zaman ilk karsilasacag1 sey Miinker ve Nekir isimli iki melegin
sorularidir. Bu iki melek 6len kisiye “Rabbin kim?” “Dinin ne?” “Peygamberin
kim?” gibi sorular sorarlar. Diinyada mii’'min olarak yasamis ve iman iizere 0l-
miis olanlara Allah Teala, meleklerin sordugu sorularin cevabinu ilham eder ve
sorulara kolayca cevap verirler. Ondan sonra kendilerine cennet kapilar1 acilip

8  Tirmizi, Kiyamet, 27.

% Buhari, Cendiz, 88; Miislim, Cennet, 17; Tirmizl, Ceniiz, 71; ibn Mace, Ziihd, 32; Nesai,
Cenaiz, 116; Ahmed b. Hanbel, II, 59; Malik b. Enes, Muwvatta, Cenaiz, 16, Daru’l-Hadis, Ka-
hire 2004.

8 Tirmizi, Kiyamet 26.

8 fbn Mace, "Cenaiz", 61.

% Ogan, agt., sh., 23.
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nimet ve mutluluk icinde kiyametin kopmasini ve dhiretteki makamlarina ka-
vusmay1 arzulayarak beklerler. Kafir veya miinafik olanlar ise bu sorulara cevap
veremezler. Onlara da cehennem kapilar: agilir, oradaki azap kendilerine goste-
rilir ve o andan itibaren onlar i¢in azap ve ceza baslar. Kendilerine kiyametin
kopmasindan sonra gorecekleri cehennemdeki yerleri gosterildik¢e kiyametin
kopmamasini isterler.%* Clinkii onlar, daha kotii bir durumla karsilasacaklarim
bilirler.

Buhari (6.256/869), Miislim (6.261/874), Nesai (6.303/899) ve Ahmed b.
Hanbel'in (6.241/855) rivayet ettikleri hadiste, kabre konulan dliiye, iki melegin
gelip Rabbi'nin ve peygamberinin kim oldugu hakkinda soru soracaklar: anlati-
lir, Tirmizi'nin (6.279/874) rivayet ettigi bir hadiste de bu meleklerin, Miinker ve
Nekir isimli melekler oldugu ifade edilmektedir.”? Berab. Azip'ten rivayet edilen
ve Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nde yer alan bir rivayette kabirde kisiye: “Rabbin
kimdir”; “Dinin nedir? ;" Size gonderilmis olan kimdir? ve “Amelin nedir? seklinde so-
rular sorulacagi ve mii’'minin bunlara “Rabbim Allah” ; “Dinim Islam” ; “Bize gonderi-
len Hz. Muhammed'dir.(sav); “Allah’in kitabini okudum, ona iman ettim ve onu tasdik
ettim.” seklinde cevap verecegi haber verilmektedir.%

EbG Hureyre'den (ra) nakledilen ve Miislim’in (6.261/874) Sahihi ile Ebti
Dav{id'un (6.275/888) Siineni'nde yer alan bir hadiste Hz. Peygamber (sav), Ibra-
him suresinin 27. ayetini okuduktan sonra sdyle buyurmuslardir: “Bu, ona kab-
rinde, “Rabbin kim? Dinin ne? Peygamberin kim?’ denilip de onun: ‘Rabbim Allah, di-

nim Islém, Peygamberim de Muhammed'(s.a.s.) dir. Bize Yiice Allah katindan acik delil-
//94

ler getirdi, ben de ona iman ettim ve onu tasdik ettim,” dedigi zamandr.
Degisik bir hadis de Ebu Said el-Hudri’den rivayet edildigine gore O sdyle demistir: “Ben Ra-
siilullah (sav) ile bir cenazede idim. Rastilullah (sav) soyle buyurdu: “Ey insanlar, muhakkak
ki bu iimmet kabirlerinde imtihan ediliyor. Insan kabre konulup da arkadaslar: dagilinca bir melek
gelir onu oturtur ve: “Bu adam hakkinda ne dersin?” diye sorar. Eger adam mii'min ise: “Allah’in
bir olduguna ve Muhammed'in O'nun kulu ve resulii olduguna sehadet ederim” der. Bunun iizerine
melek ona: “Dogru séyledin” der. Sonra Cehennem’e bir kap: acilir ve: “Eger Rabbine inanmasaydin
yerin burasi olacakti. Ama sen iman ettigin icin yerin surasidir.” denilir ve cennete bir kapt agilir.
Mii'min oraya (cennetteki yerine) hemen varmak ister. Melek kendisine: “sakin ol” der ve kabri ge-
nigletilir. Olii kifir veya miinafik ise melegin “Bu adam hakkinda ne dersin?” sorusuna: “Bilmiyo-
rum. Insanlarin bir sey dedigini duydum ve ben de séyledim” diye cevap verir. Melek ona: “ne (O'nu)
anladin; ne (O’na) uydun, ne de hidayete erdin”der. Sonra Cennet e bir kap1 acilir ve melek ona: “Eger
Rabbine inansaydin yerin burast olacakti. Ama sen iman etmedigin i¢in Allah Tedld o yerini bununla

%1 Ogan, agt., sh., 15-16.

92 Tirmizi, Cenaiz, 70,

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 287-288, 295-296.
9 Miislim, Cennet, 51; Ebt David, Stinnet, 27.
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degistirdi.”der ve Cehennem’e bir kapi agilir. Sonra tokmakla 6yle bir vurulur ki, insan ve cinler hari¢
biitiin mahlitkat onun ¢ighgim isitir. 95
Yukaridaki hadisin degisik bir versiyonu da sdyledir: “Olii (ya da sizden
biriniz) defnedildigi zaman ona siyah ve mavi gozlii -ki bunlardan birisine Miin-
ker digerine Nekir denir- iki melek gelir ve derler ki: ‘Bu adam hakkinda ne der-
din’? Bunun {izerine o kimse (6lmeden 6nce) sdyledigini aynen soyler ve: ‘O, Al-
lah’in kulu ve Rastiltidiir. Ben sehadet ederim ki Allah’tan baska ilah yoktur ve
Hz. Muhammed Allah’in kulu ve elgisidir’ der. Melekler: “Biz senin bunu soyle-
digini biliyorduk.” derler ve kabri yetmis arsin kare genisletilerek i¢i nurla dol-
durulur ve ona “uyu” denir. O kimse: ‘Aileme déneyim ve onlara haber vereyim
mi’ der. Bunun tizerine onlar: ‘Uyu! Diigiin gecesinde giiveyin uyudugu gibi
uyu! Cilinkii onu uykusundan ancak ailesinden en ¢ok sevdigi kimse uyandirir’
derler. O kisi, Allah onu o yatagindan mahsere kaldirincaya kadar (rahat rahat)
uyur. Eger o kimse miinafik ise (soruya): “Insanlarin (ona peygamber) dedikle-
rini isittim ve ben de ayni seyi soyledim, (dogru mudur) bilmiyorum” diye cevap
verir. Melekler: ‘Biz senin bunu soyledigini biliyorduk’ derler. Ardindan topraga:
‘Cullan onun {izerine’ denilir. Toprak onun tiizerine ¢ullanir; (bu stkma netice-
sinde) kaburga kemikleri birbirine gecer. Allah onu yatti1 yerden kaldirincaya

(mahser i¢in diriltinceye) kadar kabrinde azab gdrmeye devam eder.”%

Dikkat edilirse degisik rivayetlerin sorgu melekleriyle ilgili olarak birbirini
desteklemesi yaninda birbirlerini agiklamakta, izah etmekte ve neticede mesele
daha da vuzuha kavusmaktadir.

XI-Kabir Azabindan Allah’a Siginma

Yukarida kabir azabinin varligini ispatlayan hadislerden sonra kabir aza-
bindan Allah’a sigimilmas1 konusunda da bazi hadisler s6z konusudur. Ciinkii
Peygamberimiz kabir azabindan Allah’a s1§indig1 gibi, immetinin de Allah’a s1-
gimasini istemistir: “Sizden biriniz namazi bitirdigi zaman su dort seyden Allah’a
si§insin: Cehennem azabindan, kabir azabindan, 6lii ve dirilerin serrinden ve Mesih Dec-
cal'in §errinden.”97 Hz. Osman diyor ki: “Resulullah (sav) oliiyii defnetme isini
bitirince kabrin yaninda durup soyle derdi: “Kardesiniz igin istigfar edin (Allah’tan
affim isteyin) ve (imanda) sebat gostermesi icin (Allah’a) niyazda bulunun. Ciinkii su

%  Bk. Buhari, Cenaiz, 66, 85; Miislim, Cennet, 17; Nesai, Cenaiz, 109-110, 115; Ebu Davud,
stinnet, 27; Ahmed b. Hanbel,, Miisned, 111, 3-4, 126, 233-234, 346, IV, 352-353.

% Miislim, Cennet, 17; Tirmizi, Cenaiz, 71; Ibn Mace, Ziihd, 32; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
111, 3-4.

% Miislim, Cenaiz, 26; Ebi Davud, Salat, 184; Nesai, Salat, 64; Ibn Mace, Ikame, 26.
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anda o sorguya cekilmektedir. 98 Boylece Hz. Peygamber (sav) “Allahim, cehennem
azabindan Sana si§iirim. Ve kabir azabindan Sana si§inirim. Ve yine Mesih Deccalin
fitnesinden de Sana sigmirim. 99 seklinde dua ederek kabir azabindan Allah’a s1-
ginmis ve ashaba da Allah’a siginmalarini sdylemistir.

Hz. Peygamber (sav), “Eger oOliilerinizi defnetmemeniz endisesi olma-
saydi, kabir azabindan (bir kismini) sizlere isittirmesi i¢in muhakkak Allah’a dua
ederdim.”% buyurmus, yine muhtelif zamanlarda ashabina, “Kabir azabindan

»101

Allah’a siginimiz. diye emretmis ve bizzat kendisi de kabir azabindan Allah’a

siginmisgtir.

“Ey Allahim! Muhakkak ki ben kabir azabindan, cehennem azabindan,
diri ve oOliilerin fitnesinden ve Mesih Deccal’in fitnesinden sana 51g1n1r1m.”102
“...Allahim onu kabir fitnesinden (imtihanindan) ve cehennem azabindan

»103

koru. seklinde niyazda bulunurdu.

Kabir fitnesi, Peygamber aleyhisseldm’in Allah’a sigindig1 tehlikelerden bi-
ridir. Meleklerin 6len herkesi sorguya ¢ekmesiyle baslayan kabir hayati, iyi kul-
lar i¢in huzur ikliminin basladig1, diinyadaki gorevini gerektigi gibi yapmayan-

lar i¢in de sikintilarin baslay1p devam ettigi bir baska alemdir. 1%

Hz. Peygamber (sav), kabirdeki kisilere nasil dua edilecegini de bizlere 6g-
retmistir: Cilibeyr b. Niifeyr'in anlattigina gore Avf b. Malik, Hz. Peygamber’in
(sav) bir cenazede (yaptig1) duasini ezberledigini ve O'nun sdyle buyurdugunu
sOylemistir: “Allahim! Onu bagigla! Ona merhamet et! Ona afiyet ver! Onu affet! Onun
evini (kabrini) giizel yap ve genislet! Onu yagmur, kar ve dolu ile yika! Kirlerden beyaz
elbiseyi temizledigin gibi onu da hatalarindan temizle! ...Onu cennete girdir! Onu kabir

azabindan (ya da cehennem azabindan) koru! ~105

Kisaca diyebiliriz ki, Hz. Peygamber, kabir azabinin varligini, sorgu-sualin
olacagini bildirdikten sonra da bu azabdan kendisi bizzat Allah’a si§inmakta ve
iimmetine de Allah’a sigmilmasin 6glitlemektedir. Kabirdekiler igin nasil dua
edilecegini de bizlere 6gretmektedir.

%  Ebu Davud, Cenaiz, 73.

% Buhari, Cenaiz, 86; Miislim, Cenaiz, 26; Ebu Davud, Edeb, 110; Nesai, Cenaiz, 115.
100 Miislim, Cennet, 17.

101 Miislim, Cennet, 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 296.

102 Buhari, Cenaiz, 86, Miislim, Mesacid, 25;

103 Miislim, Cenaiz, 26; ibn Mace, Cenaiz, 23; Ebu Davud, Cenéiz, 60; Nesai, Cenaiz, 77.
104 Cakan, 1 .L.-Kandemir, M.Y.-Kiiclik, Kiiciik, K., age., VI, 245.

105 Miislim, Cenaiz, 26; Nesai, Cenaiz, 77
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XIII-Alimlerin Kabir Azabiyla ilgili Gériisleri

Simdi de Islam alimlerinin konuyla ilgili goriislerini biraz daha detaya gir-
mek suretiyle vermek istiyoruz. Oncelikle sunu tekrar edelim ki, Ehl-i Siinnet
alimleri, kabirde sual, azap ve nimetin olacagi hususunda ittifak etmislerdir. Ni-
tekim Imam-1 Azam (6. 150/767) el-Fikhu'l Ekber isimli eserinde “Kabirde Miinker
ve Nekir'in sualleri, kabirde ruhun cesede iade edilmesi, biitiin kafirler ve asi
mii’'minler i¢in kabir sikintis1 ve azabi haktir.” demektedir.% imam el-Ciiveyni
(6. 478/1085): “Ummetin selefi, kabir azabini ispatta, kabirlerinde oliilerin diril-
tilmesinde ve ruhlarinin cesetlerine reddolunmasinda ittifak etmiglerdir.” demis-
tir.1%” Bu husustaki hadislerden bazilarinda ruhun cesede iade edilecegi acikca
zikredildigi gibi,108 bu hadislerin ¢ogunda oliiniin, kendisini kabre koyanlarin
geri doniislerinde ayak seslerini isitecegi, oturtulacagllo9 da delil olarak zikredil-
mektedir.

Kabir azabinin varligini kabul edenler ayn1 zamanda keyfiyetinde ihtilaf
ederek ikiye ayrilmis, Ehl-i Stinnet “Kafir ve affedilmedigi takdirde fasik olan
meyyit dirilir ve kabrinde azap goriir.” derken, Kerramiye “Bunlar 6lii olduklar

11

halde azap goriirler.” demistir. 0 Mutezile mezhebinden bir kisim alimler ise,

kabir azabini inkar etmislerdir.

Ruhun cesedine donecegine dair ileri siiriilen bu konuda dort goriis karsi-
miza gikmaktadir: Birincisine gore ruh, kabirde cesede girecektir. Ikincisine gore
cesetten ayrilan ruh, kabirde degil, ancak kiyamette bedene girecektir. Ugiincii
goriise gore, cesetten ayrilan ruh, artik hicbir zaman cesede girmeyecektir. Dor-
diincii goriiste ise, ruh cesede girmekle beraber, sual ruhsuz cesede olacaktir ve

ruhsuz olan cesette Allah suéllere cevap verme kudretini yaratac:aktlr.111

106 )z, Mustafa, “el-Fikhu’l Ekber”, [mam-1 A’zam’in Bes Eseri, 3. Baski, IFAV Yay., Ist. 2002, sh.,
59.

107 Golctik, Serafettin, Toprak, Siileyman, Keldm Tarih Ekoller Problemler, 5. Baski, Tekin, Kita-
bevi, Konya 2001, sh., 450; Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Serhu’l Mevikif, Matba-
ay1 Amire, Istanbul 1311, III, 243.

108 Eb(i Davud, Siinnet, 27; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 287-288.

109 Buharl, Cenaiz, 66; Miislim, Cennet, 17; Ebti Davud, Stinnet, 27.

10 Eb(i Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Y{isuf b. Hayyan Esiruddin el-Endeliisi, el-
Bahru’l-muhit fi't-tefsir thk. Sidki Muhammed Cemil, Beyrait: Daru’l-Fikr, 1420, I, 211.

1t Toprak, age., s. 279-280.
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Islam {immeti igerisindeki genel kanaat, 6liimden sonra kabirde ruhun
tekrar bedene donecegi, sorgulamanin ve azab ile nimetin ruh-beden biitiinlii-
giline yonelik olacag1 seklindedir. Ciinkii ruh-beden ayriligi, hayatin olmamasi
anlamina gelir. Halbuki kabirde bir hayat vardir ve bu da ancak ruhun beden ile
irtibat1 seklinde gergekle§ir.112 Oliiyii hareketsiz gormemiz, suali duymamamiz
buna engel olmaz. Zira uykuda olan kimse de goriiniiste sakin, fakat icinde,
uyandig1 zaman bile duyabilecegi lezzet ve elemi tadar.

Alimlerin bir kismina gore, kabirde ruh, cesede, bizim kavrayamayacagi-
miz bir tarzda donecek ve cesetle beraber azab c¢ekecek veya nimet gorecektir.
Ruh olmadan sadece bedenin sorguya cekilecegi bazilarinca ifade edilmisse de
cogunluk buna kasi ¢ikmistir. Buna mukabil bazilar1 da: “Ibn Miirre ve Ibn
Hazm’in soyledigi ifade edilen, sualin yalrizca ruh icin olmasimi dogru sayma-
makta, sahih hadislerin bunu reddettigini soylemektedirler. Onlarin iddialarina
gore, “Eger sorgulama, sadece ruh i¢inse ruhun, kabirde bulunmasinin higbir an-
lami yoktur.”113 Ehl-i Siinnet’e gore 6lii, suali anlayacak ve cevap vermeye giig
yetirecek ve yine kabirdeki azabin acisini, nimetin de zevkini duyacak kadar bir
hayat ile diriltilir. Kur’an’da “Muhakkak Allah kabirlerde olan (kimse) leri diriltecek-
tir"114 buyurulmustur ki, kabirdekileri kiyamet giinii diriltmeye kadir olan Allah
Teala, onlar1 sudl, ceza ve nimet i¢in de, bunlar1 hissedecek derecede bir hayat ile

kabirlerinde diriltmeye de kadirdir. !t

Islam filozoflarina gore ise, bedenlerden ayrilan ruhlarin artik bir daha ne
kabirde, ne de kiyamette bedenlerine donmeyecek ve 6liimden sonraki haller sa-
dece ruhi olacaktir.!!® Felsefecilerden Ibn Sina ise bedenin 6liimii ile birlikte ru-
hun da 6lecegini bildirir. Ona gore gercek anlamda 6liimsiiz olan insanin nefsi-
dir. Insan nefsi, akl-i sani olan nefs-i kiilliden kopup geldiginden, bedenin ve ru-
hun 6liimii ile birlikte tekrar geldigi yere doner ve gercek kaynagina katilir.
Ciinkii bu diinya ve ceset, nefs icin zulmet diyaridir, halbuki nefsin gercek yeri

nurlar alemidir ki, zaten nefs oradan buraya kopup gelmigtir.117

12 Karadas Cagfer, Islim Diisiincesinde Ahiret, Emin Yay., Bursa 2008, s. 89.

13 {pn Kayyim,el-Cevziyye, Kitabu'r-Ruh, Cev. Saban Hakly, 2. Baski, iz Yay., Istanbul, 2003, s.
73.

114 Hacc, 22/7.

115 Toprak, age., s. 281; Florida Kulla, Kabir hayat: ve Arnavutluk’ta dhiret, Uludag Universitesi /
Sosyal Bilimler Enstitiisii / Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali / Kelam Bilim Dali, 2008,
Bursa, s. 69.

116 Gazali, Daldletten Hiddyete, Haz. Ahmet Subhi Firat, Ist. 1978, s. 55.

17 Durusoy, Ali, “Ibn Sina/ Felsefesi”, DIA, Ist. 1998, XX, 325-326.
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Ibn Teymiyye'ye gore, sorgulama aninda ruhun bedene dénecegine miite-
vatir sahih hadisler delalet etmektedir. Kabirde ruhun cesede dénmesi, diinyada
ona donmesi gibi degildir. Sliphesiz her yerin kendine gore hiikiimleri vardur. 118
ibn Kayyim, ruhlarin kabirlerde cesetlerine donecegini bildiren bazi hadislerin
zahirine dayanarak, 6ldiikten sonra ruhun, kabirde cesede donecegini, fakat bu
doniisiiniin, diinyadaki gibi bedene hayat vermesi seklinde olmayacagin soyle-
mektedir. Ona gore ruhun, bedenle bes tiirlii irtibat1 vardir. Kabirde ruhun ce-
setle irtibati, uykuda bedenle irtibatina benzer. Kabirde ruhun bedene dénmesi,
bedenle bizim fark edemeyecegimiz bigimde bir irtibat kurmasidir. Ibn Kayyim,
bu goriisiinii, ruhun bedene dénecegine dair naklettigi uzun bir hadise dayandi-

rlyor.119

Sonug

Kabir azabinin varlig1 konusu, giintimiizde tartisilan konulardan birisidir.
Daha onceden ehl-i siinnet alimlerinin reddetmedigi, kabullendigi pek ¢ok me-
sele giiniimiizde bazilar1 tarafindan ¢ok basit gerekgelerle inkar edilmektedir. Bu
konularla ilgili saglam hadisler inkar edilince mezk{ir konuyu reddetmek de
daha bir kolaylasmaktadir. Konuyla ilgili delil mahiyetinde gelen ayetler de
kendi istekleri dogrultusunda yorumlanmak suretiyle adeta devre dis1 birakil-
maktadir. Burada akilciligin devreye sokulmasi da ayri bir sorundur. Nitekim
konu, akil alanina giren bir konu olmadig1 i¢in bu konuda akil yiiriitmek yerine
gelen naslara gore hareket edilmesi elzemdir. Dolayisiyla sadece delil olarak ko-
nuyla ilgili ayet-i kerimeler esas alinmis olsa bile kabir azabinin reddedilmesi
miimkiin degildir. Bu tiir insanlar, 6nce bir fikre sahip oluyorlar, daha sonra da
o fikre gore nasslar1 ya reddediyor veya istedikleri gibi tevil edebiliyorlar. Hal-
buki 6nce ilmi tetkikler yapildiktan sonra fikir sahibi olunmasi elzemdir.

Kabir azabi, kabir hayatinin bir pargasidir. Varligi konusunda ehl-i siinnet
alimleri arasinda ittifak vardir. Kabir azabinin olmadig1 ya da sadece kafirler i¢in
s0z konusu olabilecegi konusunda, Miitezile ve Hariciler'den ¢ok az sayida
kimse goriis beyan etmisse de, Ehl-i siinnet ve anilan mezheblerin biiyiik ¢cogun-
lugu kabir azabimin varlig1 hususunda goriis birligi i¢cindedirler. Ancak onun
keyfiyeti tam olarak bilinemez. Ehl-i Siinnet ve ¢ogunlugun goriisii: Kabirdeki
azap ruhla bedenin her ikisine birlikte olacaktir. Bu miimkiin olan seylerdendir.

18 fbn Teymiyye, Ehl-i Siinnet Akaidi, Cev. Muhammed Fatih el-Murabit, Tevhid Yay., Istanbul
1998, s. 488.
19 fbn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., s. 64-65.
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Kabirdeki azabin sadece ruhun veya sadece bedenin hissedecegini sdyleyenler
azmlig teskil etmektedir.

Kabir hayatiyla ilgili yapilmis bir yiiksek lisans tezinde ulasilan sonug
sOyle agiklanmaktadir: Kiitiib-i Tis’a icerisinde kabir hayatiyla ilgili olarak mii-
kerrerlerle birlikte 79, miikerrerlerin disinda ise 63 rivayet tespit edilmistir. Bu 63
rivayetten elli tanesinin “sahih”; dort tanesinin “hasen”; dort tanesinin “hasen
sahih”; iki tanesinin “hasen garip”; bir tanesinin “hasen li gayrihi”; bir tanesinin
“garip”; bir tanesinin ise “zayif” oldugu anlasilmaktadir. Ayrica bu ¢alisma so-
nunda su sonuglara ulagilmistir: a)- Kabir hayatinin varligi, Kur’an, Siinnet ve
fcma ile sabittir. b)- Kabir hayatiyla ilgili konulara yedi ayette isaret edilmekte;
bu alemle ilgili ayrintili bilgiler ise hadislerde yer almaktadir. c)- Ehl-i Siinnet
alimleri, kabirde sual, azap ve nimetin olacag1 hususunda ittifak etmislerdir. d)-
Kabir sualiyle ilgili rivayetler, mana yoniinden tevatiir derecesindedir. e)- Cum-
hura gore, kabirde sorgulama; azap ve nimet, ruh-beden biitiinliigiine yonelik
olacaktir. Islam filozoflarina gore ise bu durum sadece ruha yénelik olacaktir. h)-

Olii igin yapilan iyilik ve yardimlardan 6lii istifade edecektir.!?°
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Hz. Peygamber (s.a.v.) Doneminde Basortiisii

Ahmet ACARLIOGLU"

Ozet: islam toplumu igin Hz. Peygamber (s.a.v.) dénemi uygulamalarinin hakikatine uygun bilinmesi,
dinin emirlerinin anlagilip ruhuna uygun yasanabilmesi adina biiylik ehemmiyet tasir. Gliniimiiz in-
sanlarinin anlamakta ve yasamakta zorlandiklar1 basértiisii emrinin Miisliiman kadinlar i¢in neden
ve nasil emredildigi, Miisliiman kadinlarin toplumda dinlerini yasamalari adina énemlidir. islam’in
geldigi ddnemde kadinlar bagsoértiisii kullanmiyorlardi. Onlar baslarina ancak asir1 soguk ve sicak ha-
valardan korunmak i¢in bagértiisii sararlardi. Islam’in zuhurundan sonra toplumda gézle goriilen en
belirgin degisiklik kadinlarin tesettiir maksadiyla basortiisii kullanmalar1 olmustu. Medine’de basor-
tiisii hususunda dikkat ¢ekici husus basortiisiiniin emredilmesinin de illeti olan hiir kadinlarin cari-
yelerden ayirt edilmesiydi. Calisma boyunca basortiisiiniin emredilmesinin yaninda, sahabe kadin-
larin nasil bu emre sahip ¢iktiklari ve értiinmelerinin keyfiyeti de goriilebilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Cahiliye, Kadin, Arap Toplumu, Basortiisi.
Headcovers Of Women in The Companions Era

Abstract: It is important to delve into practical applications of Islam in the era of Prophet to under-
stand and endogenise the principles of Islam and live accordingly. In today’s world, as people having
difficulties to understand the rationale behind headcovering, it is important to unearth the motiva-
tion for headcovering so that the position of women in the society and the paving the way for prac-
tising Islam safely for themselves can be understood. Women did not use scarf in the early Islamic
period except in the days of heavy cold or hot weather. With Islam, women started to use scarf as a
religious practice; thereby, a significant change occurred in the societal norms. In Medina, it was im-
portant to recognize that the scarf signified to differentiate between women and female servants
(jariyah). This study, accordingly, aimed at the rationale behind the headcovering command,
women'’s response to it and its dimensions.

Key Words: Prophet Muhammad, Jahiliyya, Women, Arab Society, Headcovers.
Giris
fslam diniyle beraber kadinin hayatinda meydana gelen degisikliklerin bir
tanesi de basortiisii olmustu. Kur’an-1 Kerim’de yer alan ” ... Mii'min kadinlara da
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Ars. Gor. Dr. Istanbul Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi [slam Tarihi ve Sanatlar Boliimii. ah-
metacarlioglu@gmail.com
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soyle, gozlerini haramdan sakinsimlar, 1wzlarini korusunlar. (Yiiz ve el gibi) goriinen ki-
simlar miistesna, zinet (yer)lerini g0stermesinler. Basortiilerini ta yakalarimin iizerine
kadar salsinlar. ..."1 ayet-i kerimesiyle Miisliiman kadinlara baslarini 6rtmeleri
emredildi.

lgili ayetlerde kadinin nicin drtiinmesi gerektigi gerekceleri ile agiklan-
mustir. Zikredilen bu ayet-i kerime hem Miisliiman erkeklere hem de Miisliiman
kadinlara gozlerini haramdan korumalarini, 1rzlarin1 muhafaza etmelerini em-
retmektedir. BagoOrtiisii emrinin baginda bunlarin zikredilmesi, iffeti korumak ve
takva dairesinden ayrilmamak i¢in dikkat etmek gerektigini, ayrica kadinlarin da
bu istenenlere ulasmak i¢in Allah'in kendilerine verdigi zinetleri korumak adina
baslarini 6rtmelerini emretmektedir. Bagortiisiiniin bir¢ok hikmetleri bulunmak-
tadir. Bunlarin arasinda karsi cinse sehveti engelleme ve onun zararlarindan ko-
runmanin yaninda daha bircok mefsedetten uzak durma bulunmaktadir.?

Bu ayet-i kerimenin inis sebebi olarak geceleri hacet gidermek igin agik
alana ¢ikan kadinlar1 miinafiklarin rahatsiz etmeleri sayilir. Muhacir kadinlar
Medine'ye hicret ettiklerinde zor bir hayat yasamaktaydilar. Fasik kisilerin boyle
bir davranisa tevessiil edebilmesi kadinlarin cariye mi yoksa hiir mii oldugunu
ayrramamalarindandi. Kadinlari rahatsiz edenler ortiilii kadinlara yaklagmiyor-
ken, digerlerini ise taciz ediyorlardi. Sayet bu kadinlar kendilerine laf atan kisi-
lere olumlu cevap verirlerse, onlara ecirlerini vererek onlarla temasta bulunuyor-
lar; kadin iffetli ve hiir ise ona yaklasamiyorlardi. Miisliiman kadinlar karsilas-
tiklar1 bu durumu kocalarina onlar da Hz. Peygamber'e anlattilar. Allah yasanan
benzer olaylardan sonra bu ayet-i kerimesini indirdi. Bu ayet-i kerimeden sonra
artik kotii niyetli bu insanlar hiir ve iffetli kadinlar: rahatsiz edemediler.3

Alimlerin tartistiklari hususlarin basinda kadmin ortiinmesinin keyfi-
yeti/nasil olacag1 gelmektedir. Bunlardan bazilar1 kadinlarin yiizlerini 6rtmeleri
ve sadece gozlerinin goziikmesi seklinde olmasi gerektigini sdylerler. Ibn Abbas
(r. anhiima) ayet-i kerimede, “Kadinlarin cilbablarini iizerlerine almalarinin”
vurgulanmasindan maksadin, onlarin tesettiirde siddetli olmalar1 gerektigidir,
der. Ayrica Allah bu ayet-i kerimesiyle hiir kadinlar:1 cariyelere benzemekten

1 Nur 24/31.

2 Muhammed Hiiseyin Ebu Yahya, Nizamii'l Usra fi'l Islam, Amman, ty., s.142.

3 Mukatil, Ebu'l Hasan Mukatil b. Stileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi (6.150/767), Tefsirii Mu-
katil b. Siileyman, tahk. Abdullah Mahmud Sehate, Dartii ihyaii't Tiras, c. 3, 1.Baski, 1423,
Beyrut, s. 507; et-Taberi, Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir Ebu Cafer et-Taberi
(6.310/922), Camiiil Beyan fi Te'vili’l Kur'an, tahk. Ahmed Muhammed Sakir, Miiessesetii'r
Risale, c. 20, Birinci Baski, s. 324; el-Vahidi, Ebi'l Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi en-Nisaburi,
Esbdbii'n Niiziil en-Nasih ve'l-Mensuh, ' Alemii'l-Kiittib, Beyrut, t.y., s. 273.
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men etmektedir.# Bu ayette sadece Peygamber hanimlar1 degil Nur suresi 24/31
ayet-i kerimesinde oldugu gibi biitiin Miisliiman kadinlar ve kizlar kastedilmek-
tedir. Miisliiman kadinlarda asil olan hiirriyet oldugu i¢in cariyeler bu kapsamin
disinda kabul edilmistir.

I[slam'dan &nce Arap toplumunda tesettiir adeti bulunmuyordu. Top-
lumda deger gormeyen kadinlar arasinda erkeklerin ilgi ve alakasini cekmek igin
acik sagik disar1 ¢ikanlar bulunmaktaydi. Boyle kadinlar1 goren bazi kisiler bii-
yldiiklerinde kendi kizlar1 da bu sekilde olmasin diisiincesiyle kizlarini gém-
miiglerdi. Yani bu diisiince kiz ¢ocuklarinin gomiilerek katledilmesinin sebeple-
rinden bir tanesi olmustu. Kur’an-1 kerim bu ayetiyle kadinin iffet ve ismeti ile
vakar ve haysiyetini yiikseltmistir.

Ayet-i kerimede gecen cilbab, dis elbise olup bastan asag1 viicudu orten
carsaf ve feraceye verilen isimdir. Kadinlarin elbiselerinin {izerlerine giydikleri
her tiir elbiseye de bu isim verilir. Bagka bir tanimlamaya gore ise kisiyi tepeden
tirnaga orten elbiseye verilen isimdir.5 Hz. Peygamber bir hadislerinde cilbab ke-
limesini biitiin viicudu orten bir elbise manasinda kullanirlar ve "Kime haya el-
bisesi (cilbab) giydirilirse o giybet etmez." buyururlar.®

Yine ayet-i kerimede gecen “Idna” fiili ise yaklastirmak manasinda iken
e harf-i ceri ile kullanilinca kapsamak suretiyle sarkitmak manasina gelir. Cil-
bab ile 5rtmekte ise iki sekil bulunmaktadir. Bunlardan ilki biitiin bedeni sikica
ortmektir ki, cilbabin bir tarafiyla bas tarafindan yiiz ortiiliir. Ikinci sekilde ise
kaslarina kadar basini orttiikten sonra biikiip yiiziinii de 6rtmek ve sadece gozii-
niin ac¢ik kalmasidir. Bu ikinci sekilde alninin tizerinden sikica sarkittiktan sonra,
burnunun tizerinden dolay1p gozlerini ikisi de agik kalsa bile yiiztiniin biiytik bir
kismuni ve gogsii tamamen drtmiis olmaktadir. Hz. Aige'nin cilbabr ile yiiziinii
orttiigii rivayet edilir.” Cilbab hakkinda farkh tarifler de bulunmaktadir. Bazilar:

4 Taberi, Tefsir, c. 20, s. 324.

5 Serdar Mutcaly, Tiirkce-Arapga Sozliik, Dagarcik, 1995, s. 122.

6 el-Miinavi, Zeyniiddin Ahmed b. el-Med'uv bi Abdurra'uf b. TAc el-Arifin b. Ali b. Zeyd el-
Abidin el-Miinavi (6.1031/1622), Feyzii'l Kadir Serhii’l Kadir, Mektebetii't Ticariyye, Misir,
H.1356/M. 1908, c. 6, s. 87, (12261).

7 Buhari, Eb(i Abdullah Muhammmed b. ismail el-Buhari, Sahih, Megazi 34, Istanbul, Cagr
Yayinlary, t.y.,
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onun rida benzeri belden yukarisini 6rten bir elbise oldugunu da soyler.8 O gii-
niin sartlarinda cilbabin pahali bir elbise oldugu ve her kadinda bulunmadig:
anlasilmaktadir.®

Ummii Seleme, "Cilbablarindan iizerlerini stki 6rtsiinler.” Ayet-i kerimesinin
nazil olmasindan sonra Ensar kadinlarinin tizerlerine siyah elbiseler giyerek agir-
baslilik ile evlerinden disar1 ¢iktiklarini ve onlarin baglari tistiinde kuslar varmis
gibi hareket ettiklerini sdyler.1® Hz. Aise (r.a.) de bu durumu tasvir ederken "Ey
Peygamber! Hanimlarina, kizlarina, biitiin miiminlerin kadinlarina da séyle” ayeti in-
digi zaman mirtlarini!! yardilar, onunla baslarin sardilar da Restilullah'in arka-
sinda dyle namaz kildilar ki, sanki baslarinda kargalar varmis gibiydi." der. 12

Bagortiisii Islam emretmeden &nce de kullanilmaktaydi. Bunu, hem erkek-
ler hem de kadinlar, asir1 sicak ve soguk havalardan korunmak i¢in kullanmak-
taydilar.’® Elimizdeki bilgilerden anladigimiz kadariyla Hz. Peygamber done-
minde basortiisii olarak kabul edebilecegimiz Himar'in nasil kullanildigr hak-
kinda net bir bilgi bulunmamaktadir.14

Ayet-i kerime ile emredilen tesettiir, hiir kadinlarin taninmalarina, daginik
cariyelerden, adi kadinlardan vakar ve heybetle secilerek kendilerine hiirmet
edilmesine, fasik ve miinafiklar tarafindan incitilmemelerine vesile olacaktir. Bu
kadar tedbirden ve kadinlarin tesettiiriinden sonra yine de kadinlar1 rahatsiz
edip onlara musallat olanlara kars1 Ahzab 33/60 ayet-i kerimesinde "Mutlaka seni
onlara musallat ederiz. Sonra seninle orada az bir zamandan fazla komsu kalamazlar.”
buyurularak onlar uyarilmaktadir.1s

8 Taberi, Tefsir, c. 19, s. 20-21.

9 Bubhari, Hayiz 23; ibn Ebi Seybe, Ebti Bekir b. Ebi seybe, Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim
b. Osman (6.235/849), el-Kitdbu’l Musannef fi el-Ehddisi ve'l Asiir, tahk. Kemal Yusuf el Hut,
Mektebetii'r-Riisd, Riyad, Birinci Baski, h.1409, c. 2, s. 3 (5793).

10 Belaziiri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensibii’l Esrdf, tahk.Sitheyl Zekkar, Riyad Zerkay, Darii'l
Fikir, Beyrut, 1997, c. 12, s. 153; Cevad Ali, Mufassal Tarihii’l Arab Kable'l Islam, Bagdat Uni-
versitesi, h.1413, c. 4, s. 662-663.

11 Arap kadinlarinin tutunduklari bir gesit ylin futa, kumas Mirt ad1 verilen futalar, ayni za-
manda bir battaniye gibi de kullamlmaktaydi. Hz. Aise bunun yiin-ipek karigimi bezden,
pamuk, keten ve saf yiin gibi malzemelerden imal edildigini bildirmektedir. (Nebi Bozkurt,
“Eglence”, DIA, Istanbul 1994. c. 10. s. 312)

12 Buhari, Tefsir, Nur 12.

13 Belazfiri, Ensab, c. 12, s. 153; Cevad Ali, Mufassal, c. 4, s. 662-663.

14 Riza Savas, “Asr-1Saadet'te Kadin ve Aile Hayat1”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddet te Islam, En-
sar Nesgriyat, ikinci Basim, Istanbul, 2007, c. 3, s. 168.

15 Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Azim Yaymnalik, c. 6, Istanbul, ty., s. 337-339.



Hz. Peygamber (s.a.v.) Doneminde Bagortiisii @ 51

Ayet-i kerimede zikredilen kadinlarin zinetinin ne oldugu hususunda da
alimler farkli goriigler ileri siirmiislerdir. Zinet deyince akla kiipe, bilezik, ger-
danlik gibi siis esyalar1 gelse de burada kasit kadinin viiciidudur. Teghiri yasak-
lanan sey ise siis esyalar1 olmayip kadinin avret yerleridir. Onun namahremleri
tarafindan goriilebilecek yerleri, yiizii, elleri ve bir goriise gore de ayaklaridir.t6

Hanefi alimlerinden bazilar1 kadinlarin seslerinin de avret kapsamina gir-
digini soylerler. Bununla ilgili Allah Resfilii'niin kendisi namazda yanilirsa er-
keklerin kendisini “Stibhanallah” diyerek diizeltmelerini, kadinlarin ise el ¢irpa-
rak kendisini uyarmalar: gerektigini soylemesini ve hac veya umre sirasinda er-
keklerden yiiksek sesle telbiye getirmelerini isterken, kadinlarin ise yiiksek sesle
telbiye getirmelerinin yasaklanmasini, delil olarak gosterirler. Hanefi alimlerinin
diger kismi ile Hanefi mezhebi disindaki fikih mezhepleri ise kadinin sesinin av-
ret olmadigim soylemislerdir.”

Islam’da birgok hususta mahremiyet gozetilmistir. Ayn1 maksatla evlere
veya ayni ev icinde baskasina ait odalara girerken izin isteme gerekliligi de belir-
tilmistir.1® Mahremiyete dikkatten amag kalplerin temiz kalmasi ve uygun olma-
yan bir durumla karsilasmamaktir. Bu sebeple kisinin dikkat edecegi yerler ara-
sinda misafirlik, yabanci bir evin kapisini ¢alma, bir yere girerken izin isteme ve
selam verme de yer alir ki, bunlar ayn1 amagla belirlenen tedbirlerdendir.1®

Basortiisiiniin hikmetleri arasinda giizelligi gizleyerek karsi cinsin sehve-
tini engellemek yer aldig1 gibi ¢irkinligi gizlemek de bulunmaktadir. Bu sekilde
giizelin giizelligi ile 6viinmesinin 6niine ge¢ildigi gibi, evli olan kisilerin de bagka
kadinlarin giizelliklerini gorerek kendi eslerinden sogumalar1 engellenmis olur.
Boylece kisinin baska kadinlara gozii kaymadig gibi ailede mutluluk da yaka-
lanmis olur.20

Basortiisii ile ilgili fikhi hiikiimlerin ayrintilari bizim konumuz disinda
olup burada konunun anlasilmas: maksadiyla basortiisii ile ilgili genel hiikiim-
lere deginecegiz. Evvela kadin Islam'in emrettigi sekilde bagim drterse Allah'in

16 Giimiis, Sadrettin, Kur'an’a Gére Hz. Muhammed'in (sav) Aile Hayat:, Ravza Yayinlari, [stan-
bul, t.y., s. 97.

17 fbn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz Abidin ed-Dimeski (6.1252/1836), Red-
dii’l Muhtar ale’l Diirri’l Muhtar Serhu Tenviri’l Ebsar, tahk. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali
Muhammed Muavviz, Beyrut, Darii'l Kiitiibii'l Hmiyye, 1994, c. 2, 5. 78-79.

18 Nur 24/27.

19 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'dn Tefsiri, Istanbul, Bayrakli Yayinlari,
2007, c. 15, s. 337.

20 et-Tayyibi, Ukkase, Nicin Basortiisii, Amman, ts., s. 56
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ve Resili'ntin rizasini kazanacak ve ahiretteki su-i akibetten emin olacaktir.
Islam alimleri kadinin drtiinmesi ile ilgili su hiikiimleri gikarirlar:

- Kadimnin ortiisii sadece basortiisii ile sinurli degildir. Kadin ortiintirken
elleri ve yiizleri hari¢ viicudunun tamamini kapatmalidir.

- Ortiinme ayn1 zamanda erkeklerin dikkatini gekmeyecek sekilde olmali-
dir.2

- Seffaf ve i¢ini gosteren cinsten olmamaly; viicut hatlarini belli etmemeli-
dir. Bir giin Allah Resfilii kendisine hediye olarak gonderilen Misir Kipti elbise-
sini Usame b. Zeyd' e hediye etmisti. Ertesi giin bu elbiseyi Usame'nin iizerinde
goremeyince kendisine bunun sebebini sordu. O da, bu elbiseyi karisinin giydi-
gini soyledi. Bunun tizerine Hz. Peygamber (s.a.v.), "O elbisenin altina bir sey
giysin. Zira ben onun seffaf olup igini gostermesinden korkuyorum." buyurdu-
lar.22

Hafsa bt. Abdurrahman, Hz. Aise'nin huzuruna tesettiiriin ruhuna uymayan
ince bir bagértiisii ile girmisti. Hz. Aise derhal onun basértiisiinii alds, yirtti ve ken-
disine kalin baska bir basortiisi giydirdi.23

Kadmnin ortiindiigii elbisesi, tesettiirii erkeklerin elbisesine benzememeli-
dir. Bu hususta Hz. Peygamber (s.a.v.), erkek elbisesi giyen kadina lanet ettigi
gibi kadin elbisesi giyen erkege de lanet etmistir.2*

Ibn Abbas (r.anhiima) értiinme hususunda "Miimin kadinlara da soyle, gz-
lernini sakinsinlar"?5 ayetinin ”“Evlenme arzusu kalmamis oturan (ihtiyar) kadmlar...”
ayeti ile yasl kadinlarin bu kapsamin disina ¢ikarildigin séyler. Bu konuda yaslh

21 "Evlerinizde oturun. Onceki cahiliye donemi kadinlarinin agilip sagildig: gibi siz de agilip
sacilmayin. Namazi kilin, zekat1 verin. Allah'a ve Resiilii'ne itaat edin. Ey Peygamberin ev
halki! Allah sizden ancak giinah kirini gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor". Ahzab
33/33.

22 Eb(i Daviid Siileyman b. Eg’as es-Sicistani, Siinen, Libas 64, Istanbul, Cagr1 Yaynlari, t.y.

23 fbn Sa’d, Muhammed b. Sa'd b. Meni' Ziihri Ibn Sa’d (6.230/845), Kitdbii't-Tabakati’l-kebir,
tahk. Dr. Ali Muhammed Omer, Mektebe Hanci, Kahire, 1. Baski, 2001/1421, c. 10, s. 70.

24 Bubhari, Libas 61-62; Ebu Davud, Libas 60; et-Tayyibi, Basortiisii, s. 57

25 Nur 24/31.
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kadinlara verilen izin de sakinmalarinin kendileri i¢in daha iyi oldugu vurgulan-
diktan sonra zinetlerini gostermeksizin dis elbiselerini ¢ikartabilecekleri seklin-
dedir. 26

1. Hz. Peygamber Déneminde Kadinlarin Giyimi

Kadinlarin tesettiirii ile ilgili ayette zikredilen "Himar" kelimesi basortiisii
manasina gelip kadinin basin orttiigii kumas igin kullanilir.?” Bu kelime drtmek,
kapatmak manasina gelen .= fiilinden miistaktir. Mana itibariyle agag, bina, dag
ve benzeri herhangi bir seyi Orten gizleyen anlamindadir. Mesela avci, "Av ben-
den vadinin karanliginda gizlendi." der. Ayni sekilde sarap da akl orttiigii icin
o da hamr kelimesi ile ifade edilir.28 Hz. Aise himari, "saclar1 ve bagi 6rten bir
Ortii" olarak tarif eder.2?

Hz. Peygamber doneminde kadinlarin giydikleri elbiseler arasinda entari
(dir’), etek (izar), salvar, murt ve cilbab sayilabilir. Entari, ayakuglarina kadar vii-
cudu orten uzun bir elbisedir.30 [zar da denilen etek, insan viicudunun belden
asagisim Orten bir elbisedir.3! Kadinlarin iizerlerine aldiklar1 kaftan veya yel-
dirme seklinde olan entarileri pek uzun ve genis oluyordu. Sokaga ciktiklarinda
da entarilerinin ¢ok genis olan yakalarini baslarinin {izerine atarlardi.3?

26 Nur 24/60: " Artik evlenme iimidi beslemeyen, hayizdan ve dogumdan kesilmis yash kadin-
larin zinetlerini gostermeksizin dis elbiselerini ¢tkarmalarinda kendileri igin bir giinah yok-
tur. Ama yine sakinmalar1 onlar i¢in daha hayirlidir. Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bi-
lendir" (Ebu Davud, Libas 34)

27 Abdiirrezzak, Ebl Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam Abdiirrezzak es-San'ani (6.211/827), el-
Musannef, tahk. Habiburrahman A'zami, Beyrut, el-Meclisii'l-ilmi, ikinci baski, 1983, c. 3, s.
133.

28 Mu’cemii’l Vasit, Surtiku’t Devliyye matbaasi, 4. Baski, Misir, 2004, s. 255.
29 Abdurrezzak, Musannef, c. 4, s. 133

30 Malik b. Enes, (Yahya b. Yahya rivayeti) el-Muvattd, Istanbul, Cagr1 Yayinlari, 1981, Cenaze
10; Buhari, Hibe 34; Ebu Davud, Salat 84.

31 Savas, “Asr-1Saadet'te Kadin ve Aile Hayat1”, s. 167
32 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, ¢ev. Salih Tug, 4. Basim, Istanbul, c. 2, s. 1062.
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Islam'in geldigi donemde hem erkekler33 hem de kadinlar izar giymektey-
diler. Allah Restlii, erkeklerin izarlarini ¢ok uzun yapmamalarini tavsiye eder-
ken, kadinlardan eteklerini uzun tutmalarini isterdi.3* Hz. Peygamber'in tavsi-
yesine uyan bazi kadinlarin izarlarini yerde siiriinecek kadar uzun tuttuklari an-
lasilmaktadir.35

Erkekler baslarina sarik sarar, bel altina ise topuklarina kadar inen tek
parca kumas giyerlerdi. O giiniin sartlarinda imkani olanlar bellerinin altina di-
kisli, pantolona benzeyen elbise de giyiyorlardi. Hz. Peygamber viicudu daha iyi
Orttiigli ve agilma ihtimali olmadig1 i¢in pantolon benzeri bu elbise giymeyi daha
uygun buluyordu. Erkekler bellerinin iist kismu icin ise gomlek giyerlerdi.3¢ Cok
yaygin olmayan salvarin kadinlar tarafindan eteklerinin altina giyildigi anlasil-
maktadir. Belden asag: giyilen salvar ayn1 zamanda i¢ ¢camasir1 gorevi de gor-
mekteydi.3?

2. Ezvac-1 TAhirat'in Ortiinmeleri

Allah Restiliine es olmanin getirdigi ekstra sorumluluklar da bulunmak-
taydi.3® Mesela diger Miisliiman kadinlara farz olmadig1 halde ezvac-1 tahirat'a
hicab farz kilinmisti. Bu konuyla ilgili Kur’an-1 Kerim'de " ...Peygamberin hanim-
lardan bir sey istediginiz zaman perde arkasindan isteyin. Boyle davranmaniz hem si-
zin kalpleriniz, hem de onlarm kalpleri icin daha temizdir. Allah’in Resiiliine rahatsizlik
vermeniz ve kendisinden sonra hamimlarini nikahlamaniz ebediyyen soz konusu olamaz.
Ciinkii bu Allah katinda biiyiik bir giinahtir."® buyurularak hicab Allah Resflii'niin
hanimlart i¢in farz kilinmis oldu.

Allah Restlii'niin esleri siradan insanlar olmayip Hz. Peygamber igin s6z
konusu oldugu gibi onlar icin de temsil vazifesi sz konusuydu. Bu sebepten on-
larin diger Miisliiman kadinlara gére yasantilarinda daha dikkatli olmalar1 ge-
rekmekteydi. Onlarin giinah islemeleri diger Miisliimanlarin giinaha girmeleri

33 Tbn Sebbe, Eb{i Zeyd Omer b. Sebbe b. Abide Nemeri Ibn Sebbe (6.262/876), Tarihii’'l-Medine-
ti'l-Miinevvere Ahbarii’l-Medineti’l-Miinevvere, tahk. Fehim Muhammed Seltu, 2. Baski,
Cidde, Darii'l-Isfahani, 1973, c. 1, s. 88, c. 3, s. 957-962.

34 Muvatta, Libas 6: Ebu Davud, Libas 40.

35 Tirmizi, Tahare 109.

36 Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 2, s. 1062.

37 Abdurrezzak, Musannef, c. 3, s 131-2.

38 Demircan, Hz. Peygamber'in (sav) Ailesi, s. 132.
39 Ahzab 33/53.
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gibi degerlendirilmemis ve ”Ey Peygamber’in hanimlari! Icinizden kim apagik bir ¢ir-
kinlik yaparsa onun cezasi iki kat verilir. Bu Allah’a gore kolaydir."® ayet-i kerimesiyle
onlara boyle bir durumda iki kat ceza verilecegi ifade edilmis ve onlarin farklh
olduklar1 ifade buyurulmustur.*! Bu ayet-i kerimesi ile kendilerine bir nevi vazife
ve sorumluluklarimi hatirlatilmakta, elde edecekleri serefli makam vurguladik-
tan sonra her hangi bir giinah islemeleri durumda da kendilerine verilecek ceza-
nin ayni olmayacag: belirtilmektedir. Bununla beraber onlarin isledikleri giizel
amellere karsilik da iki kat sevap yazilacaktir.?

Hicab ayeti gelmeden evvel Hz. Peygamber'in hanimlar1 Allah Restlii'niin
yanina gelen sahabilerden kaginma ihtiyact duymuyorlar, hatta onlarla ayn sof-
rada yemek yiyorlardi, Bu yemeklerden birinde hane-i saddet'e Hz. Omer misafir
olmustu. Ayni kaptan yedikleri igin Hz. Omer'in eli farkinda olmadan Hz.
Aise'nin eline degmisti. Onlar farkinda olmasalar da Hz. Peygamber esini kis-
kanmus, bir yandan da bu olaya {iziilmiistii. ¥ Bir rivayete gore Hicab ayeti ye-
mek sirasinda yasanan bu hadiseden sonra farz kilimmaigsti.#

Bu ayet gelmeden evvel Hz. Peygamber'in hanimlar1 da diger Miisliiman
kadinlar gibi def-i hacet yapabilmek icin geceleri disar1 gikiyor, ayn1 sekilde ken-
dileri de basibos, serseri insanlar tarafindan cariye zannedilerek lafl1 satasmalara
maruz kaliyorlardi. Miinafiklara bu durum hatirlatilinca; onlari cariye zannet-
meleri sebebiyle boyle bir seye tevessiil ettiklerini sdylemislerdi.*> Onlarin bu du-
rumlarina sahit olan Hz. OmerHz. Peygamber'e giderek, "Ya Restilallah! Yanla-
rina insanlarin temizleri gibi bozuklar1 da girip ¢ikiyor. Onlara sdyleseniz de 61-
tiinseler." demisti.  Hz. Omer ile Hz. Peygamber arasinda gerceklesen bu ko-
nusmadan sonra bir gece Hz. Omer disar1 ¢iktiginda tuvalet ihtiyaci icin digari
¢ikan Hz. Sevde'yi gérmiis ve onu tesettiirlii olmasina ragmen tanimisti. Zira o
uzun boylu bir kadind1. Hz. Omer ona dénerek, "Ey Sevde seni tanidik!" demisti.

40 Ahzab 33/30.
41 Mukatil, Tefsir, c. 3, s. 487;Taberd, Tefsir, c. 20, s. 255.
42 Bayrakli, Tefsir, c. 15, s. 294-295.

43 ibn Kesir, Tefsir, c. 20, s. 305; el-Heysemi, Ebul Hasan Nuriddin Ali b. Ebi bekir b. Siileyman
el-Heysemi (6.807/1404), Mecmii'z-Zeviid ve Menba'ii’l Fevdid, tahk. Hiisamiiddin el Kudusi,
Mektebetii’l Kudusi, Kahire, 1994, c. 7, s.93; et-Taberani, Siileyman b. Ahmed b. Eyyiib Matir
el Lahmi es-Sami Ebu'l Kasim et Taberani (6.360/971), el Mu’cemii’s Sagir (er-Ravdu’d Dini),
tahk. Muhammed Sekur Mahmud, Darii Ammar, Beyrut, 1985, c. 1, s. 149 (227); el-Mu “cemu
‘I-Evsat, Tarik b. Avzullah b. Muhammed, Darii'l Haremeyn, Kahire, t.y., c. 3, s. 212 (2947).

44 ibn Sa’d, Tabakit, c. 10, s. 167.
45 ibn Sa’d, Tabakdt, c. 10, s.168-169.
46 ibn Sebbe, Tarih, c. 3, s. 860.
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Hz. Omer bunu onlar icin hicabin bir ihtiya¢ oldugunu diisiindiigii i¢in yapmust.
Hz. Omer yasadig1 bu olay1 Restilullah'a haber vermisti. Bu sirada bir bitki kokii
yiyen Hz. Peygamber "Allah size ihtiyaciniz i¢in disar1 ¢tkmaniza izin vermistir.”
diyerek onlarin ihtiyaclar i¢in disar1 ¢itkmalarinda bir beis olmadigini ifade et-
miglerdi. ¥ Zorunlu olmadig1 miiddetce Hz. Peygamber eslerinin 6zellikle gece
saatlerinde bagkalar: ile bir araya gelmelerine izin vermiyordu. Resfilullah,
Ummii Habibe'ye (r.a.) gece vaktinde insanlarla bir araya gelmemesini emret-
misti.* Bu olayin akabinde de Ahzab 33/6 ayet-i kerimesi nazil olmugtu.#

Hicab ayetiyle ezvac-1 tahirat'in yabanci erkeklerle konusmalar: haram ki-
linmasa da; onlara erkeklerle konusurken, konugma tarzlarina dikkat etmeleri
emredildi. Bu emir onlarin sahsinda biitiin Miisliman kadinlara emredilmisti.
Buna gore kadinlar, yabanci erkeklerle muhatap olurken gekici ifadeler kullan-
mamali, 6rfe ve ustile gore onlarla muhatap olmalidir. Burada amag kotii niyetli
insanlara firsat vermemektir.

Kadinin sesinin erkege haram olup olmamasi tartismali bir mevzudur. Bu
noktada bizi aydinlatacak olan Hz. Peygamber'in siinneti olmaktadir. Restilullah
yanina gelen kadinlar ile hicab ayetinden 6nce bizzat goriisiirken, bu ayetin nii-
zuliinden sonra ise onlarla perde arkasindan goriismiislerdir.> Hz. Peygamber'in
esleri ile arada bir hicab perde olmadan goriisebilecekler de ayet-i kerimede zik-
redilmistir. Buna gore neseben ve siit yolu ile olan biitiin akrabalar1 onlarla arada
perde olmadan goriisebilirler.52

Hicab ayetinin inisinden sonra Hz. Peygamber'in hiicreleri ortadan per-
deyle ikiye boliinmiistii. Perde olarak ince kumaslar kullanilmisti. Bir giin Rebia'
b. Haris ile Abbas b. Abdiilmiittalib, Zeyneb binti Cahs'in evine gittiler. Onlar
gelince Hz. Zeyneb perdenin arkasina gegti. Bunlarin konusmasi1 Allah Restiliinii
rahatsiz etmisti ki Hz. Zeyneb perde arkasindan onlara sus isareti yaparak ken-
dilerini uyarmisti.»

Allah Restlii'niin esleri igin erkeklerle goriisme ihtimali sadece evlerinde
s0z konusu olmay1p disar1 ¢iktiklarinda da ayni sekilde hicab emrine uymalar:

47 fbn Sa’d, Tabakdt, c. 10, s. 167.

48 fbn Sa'd, Tabakét, c. 10, s. 98

49 Duman, a.g.m., s. 212.

50 Hamdi Yazir, Tefsir, c. 6, s. 331-334; Bayrakly, a.g.e., c. 15, s. 295.
51 Hamdi Yazir, Tefsir, c. 7, s. 450.

52 fbn Sa’d, Tabakét, c. 10, s.168; Mukatil, Tefsir, c. 3, s. 505.

53 Kurtubi, Tefsir, c. 8, s. 11.
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gerekmekteydi. Hz. Aise disar1 ¢iktiginda basortiisiinii biiyiik yapar, onunla yii-
ziinii de kapatirdi.>* Kadinlarin Umre veya Hac maksadiyla tavaf yaparlarken
yiizlerini kapatmamalari gerekirken Hz. Aise tavaf yaparken de yiiziinii pege ile
ortiiyordu.

Hicab ayeti emredildikten sonra &ma bir sahabi olan Abdullah b. Ummii
Mektiim Allah Restilii'niin evine gelmisti. Restilullah'in huzuruna girince, Hz.
Peygamber eslerine perdenin arkasina ge¢melerini emretti. Ezvac-1 tahirat onun
bir ama olup kendilerini gérmedigini sdyleyince, Restilullah tesettiirdeki temel
prensibi "Sizler de mi amasiniz, onu gormilyor musunuz?” diyerek ifade buyur-
muglardi.56

Hz. Aise huzuruna 4ma olan ishak el-A‘ma girdiginde yine tesettiiriinden
ve hicaptan 6diin vermemisti. Bunun iizerine Ishak, "Seni gérmedigim halde 6r-
tiiniiyor musun?" diye sormustu. Hz. Aise ise "Sen beni gérmiiyorsan da ben seni
gorityorum." diye cevap vermisti. Bir giin Hz. Aise'yi Cevfii Sebir'de otururken
gormiislerdi. Kendisi bir kubbe igindeydi ve iizerinde de bir ortii bulunmak-
taydi. Insanlarla arasina bir perde de gekilmisti. Olay1 anlatan Ubeyd b. Umeyr,
o siralarda bir cocuktu. Hz. Aise'nin {izerinde yalanci safran ile boyanmis, kollu
bir elbise bulunmaktaydi1.”” Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin de Allah Resfilii'niin esle-
rini gormek kendilerine helal iken onlarla aralarinda perde varken goriisiir-
lerdi.’

Hicab ayet-i kerimesinden &nce ezvac-1 tahirat diger kadinlar gibi ortiintir-
ler ve sahabiler de onlar1 gorebilir, onlarla konusabilirlerdi. Hendek savas: sira-
sinda Hz. Aise diger Miisliiman kadinlar gibi Beni Harise'nin kalesine sigmmustr.
Yaninda da Sa'd b. Muaz'in (r.a.) annesi bulunmaktaydi. Ikisi beraberken Hz.
Sa'd elinde mizragy, {izerinde zirhiyla annesinin yanina gelmisti. O giin Hz. Sa'd
zirhl1 olmasina ragmen bir kolu agikta bulunmaktaydi. Onun bu halini goriince
Hz. Aise (r.a.) koluna ok isabet etmesinden korkmustu. Hz. Sa'd bir catisma sira-
sinda acikta kalan bu koluna isabet eden ok ile yaralanmis ve sonrasinda kan
kaybindan sehit olmustu.”

54 Riza Savas, Rasit Halifeler Déneminde Kadin, Ravza Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 62.
55 bn Sa'd, Tabakdt, c. 10, s. 70.

56 fbn Sa’d, Tabakdt, c. 10, s. 168.

57 ibn Sa'd, Tabakit, c. 10, s. 68.

58 fbn Sa'd, Tabakit, c. 6, s. 368.

59 Taberi. Tarih, c. 2, s. 575.
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Hz. Omer'in hilafetinin son senesinde kendisi ezvac-1 tahirat'a hac yapma-
lar1 i¢in izin verdi. Onlarin her biri i¢in bir hevdec ayarlandi ve onlarin {izerinde
tasindilar. Onlara eslik etmeleri icin Hz. Omer, Hz. Osman ile Hz. Abdrurrahman
b. Avf1 gorevlendirdi. Kervan giderken Hz. Osman onlarin oniinden, Hz. Ab-
durrahman ise arkalarindan giderek onlara eslik ediyor ve hi¢ kimseyi yanlarina
yaklastirmiyordu. Konak yerinde mola verildiginde de onlara kimse yaklasami-
yordu. Onlar gegitlerden gegerken yiizlerini pece ile ortiiyorlardi.60

3. Tesettiirden Amag

Ailede iliskileri belirleyen temel kistaslardan bir tanesi de orftiir. Maruf
kelimesi ile de ifade edilen bu kavram o ¢ fiilinden miistak olup orflesmis, iyi
bilinen, akla uygun olan, ortak insanlik degeri gibi manalarda kullamlir. Ibnii'l
Esir maruf kelimesini, "Allah’a itaat etmek, ona yaklasmak icin gayret etmek ve
dinin yapilmasini emrettigi seyleri yapmak; yapilmamasini emrettigi seylerden
de uzak durmaktir." seklinde tarif etmistir. Bu baglamda maruf. adalet ile mua-
mele etmek manasina da gelirdi. Maruf kelimesinin zidd1 ise Miinkerdir.6! Islam,
aile igi iliskilerde de marufun gozetilmesini ister.62

Kur'an, cenneti ve cennetlikleri anlatirken bir¢ok yerde imandan hemen
sonra salih ameli zikreder.®3 Salih amel ile ilgili gesitli tanimlamalar yapilabilir.
Fakat onunla ilgili yapilabilecek en iyi tanimlama onun miinkerin zidd1 ve ma-
rufa uygun ameller olmasidir. Cennetliklerin imandan sonra en 6énemli 6zellik-
leri oldugu anlasilan maruf, sahih ve fasit olmak iizere ikiye ayrilir. Miiminlerin
ozelligi olarak sahih orf, fitrata uygun diisen ve Islami kaidelerle gelismeyen
amellerken; fasit orf ise fitratla ve Islami kaidelerle uyusmayan icki igme, kumar
oynama, faiz yeme gibi davranislardir.6*

Islam’da tesettiir emredilirken her iki cinsin huzursuz olmayacaklar bir
sekilde giyinmeleri hedeflenmistir. Allah Restlii ayet-i kerimenin inisinden

60 {bn Sa’d, Tabakat, c. 3, s. 113.

61 fbnii'l Esir, Mecdii'd-din Ebu's Saddat el-Miibarek b. Muhammed b. Muhammed b. Muham-
med ibni Abdi'l Kerim eg-Seybani el-Cezerd Ibnii'l Esir (6.606/1209), en-Nihéye fi Garibi’l Eser,
tahk. Tahir Ahmed ez-Zavi, el-Mektebetii'l Hmiyye, Beyrut, 1979, c. 2, s. 216.

62 el-Bakara 2/228; Nisa 4/19.

63 Bkz. Bakara 2/25,82,277; Al-i imran 3/57; Nisa 4/57,122,173; Maide 5/9,93; Araf 7/42;Yunus
10/9; Hud 11/23; Ra'd 13/29; ibrahim 14/23; isra 17/9; Kehf 18/2,30,107; Meryem 19/96; Taha
20/75,112; Enbiya 21/94; Hac 22/14, 23, 50, 56; Nur 24/55; Suara 26/227.

64 Hamdi Dondiiren, “Egitimde Ailenin Misyonu”, Aile Sempozyumu, Medeniyet Vakfi, Teblig-
ler. Sistem Ofset, Ankara, 2015, s. 296.
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sonra erkeklere bakiglarini indirmelerini ve bakiglari ile kadinlar1 rahatsiz etme-
melerini emretmistir.®5 Ayetten de anlasilacagi tizere kadinlarin giyim kusamlari
daha 6nce rahatsizlik uyandirmaktaydi. 6

Tesettiirtin amaclarindan bir digeri de kadinlarla erkeklerin birbirinden
ayrilmasi ve secilmesidir. Bu baglamda Allah Resfilii miimkiin oldugunca kadin
ve erkek kiyafetlerinin birbirinden farkli olmasini tavsiye etmistir. O donem ka-
dinlar genellikle ¢izgili kumaslar giymekteydiler. Bundan dolay1 Hz. Peygamber
erkeklerin ¢izgili kumaslar giymelerini tasvip etmemisti.¢” Bununla beraber bazi
elbiselerin hem kadinlar hem de erkekler tarafindan kullanildiklar: goriilmekte-
dir. Mesela Hz. Ai@e kendisinin giydigi ipek bir elbiseyi yegeni Abdullah b. Zii-
beyir'e giydirmisti.®® Ayrica Hz. Aise, el-Kastm b. Muhammed'e de ipekten bir
elbise giydirmis ve bundan da men etmemisti.®°

Islam'dan &nce kadinlar erkeklere kendilerini begendirmek, onlara varlik-
larimi hissettirmek i¢in viicudu kapatmayan, acik sagik elbiseler giyinirlerdi.”
Kur'an-1 Kerim bunu “teberriic” kelimesi ile ifade etmektedir.”! Tbn Abbas (r. an-
hiima) bu konuda sdyle bir 6rnek verir. Hz. Nuh ile Hz. Idris arasinda bin sene
vardir. Bu donemde bir kisim insanlar ovada otururken diger bir kismi1 da dag-
larda yasiyorlardi. Daglilarin erkekleri yakisikli iken kadinlar ¢irkin, ovalilarin
ise kadinlar giizelken, erkekleri ¢irkindi. Bir giin iblis, geng bir erkek kiliginda
geldi. Kendisini galismasi icin biri kiralamigti. Iblis ona gobanlik yaparak ve
zurna ¢alarak hizmet ediyordu. Onun yaptig1 miizik ve ¢ikardig sesler insanla-
rin o kadar ¢ok hosuna gitmisti ki bir araya gelip aralarinda eglenmeye basladi-
lar. Bir siire sonra da kadinlar erkekleri i¢in acildilar. Kadinlarin bu halleri dag-
lilara kadar ulagmist: ki bir siire sonra onlarin erkekleri de ovaya inerek onlarin
kadinlarini gérmeye gittiler. Bir siire sonra da aralarinda fuhus yayildi.”2

65 Buhari, Istizan 2.

66 Nur 24/30-31.

67 fbn Kayyim el-Cevziyye, Muammed b. Ebi bekir b. Eyyub b. Sa'd Semsuddin b. Kayyim el-
Cevziyye (6.751/1350), Zadii'l Medd fi Hedyi Hayri’l Ibdd, Miiessesetii'r Risale, 1-5, 1994, c. 1,
s. 138.

68 Muvatta, Libas 3.

69 bn Sa'd, Tabakdt, c. 10, s. 71.

70 Eb0i Zekeriya Yahya b. Ziyad b. Abdullah b. Manz{ir ed-Deylemt el-Ferra, Meani’l-Kur'an, c.
2, tahk. Ahmed Yusuf en-Necati, Daru'l Misriyye, 1. Baski, s. 342.

71 Nur 24/60; Ahzab 33/33; Buhari, Tefsir, Ahzab 4.

72 Cemalii'd Din Ebii'l Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi (6.597/1201), el-Mun-
tazam fi Tarthi’l Umemi ve’l Miilitk, tahk. Muhammed Abdulkadir Ata, Darii'l Kiitiib el il-
miyye, Beyrut, 1992, c. 1, s. 235.
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Abbott, Islam'dan dnce Arap toplumunda cinsellikle ilgili meselelerin soh-
bet ortamlarinda rahat bir sekilde konusuldugunu ve kadinlarin gosterisli bir se-
kilde giyinerek erkekleri cezbetmeye galistiklarini syler. Ortiinme ayeti gelme-
den evvel bu durum topluma zarar verecek diizeye ulagmist1 diye de ekler.”3

Kadinlarin giintimiizde oldugu gibi sahabe déneminde de renkli elbiseler
giyebildikleri, bunun yasaklanmadig1 anlagilmaktadir. Ummii Leyla isimli ka-
din, giyimine itina gosteriyor, her ay basortii ve dis elbisesini milhafe isimli aletle
boyuyordu.’* Hz. Aise'nin iizerinde kirmizi bir elbise goriiliince kendisine bu el-
bisenin ne oldugu sorulmustu. O ise bu elbisenin giillii diye isimlendirildigini
sOylemisti.”> Bir giin el-Kasim b. Muhammed’e, "insanlarin Hz. Peygamber'in
safranla boyali ve altin islemeli kirmiz elbise giymeyi yasakladigini" sdyledikleri
iletilince kendisi "Hz. Aise'nin yalanci safranla boyali elbiseler ve altin yiiziikler
taktigini gordiigiinii" sdylemistir.”6

Hz. Aise'ye sicak tutacagini sdyleyerek kiirkten bir elbise hediye etmek is-
temislerdi. O ise 6lmiis bir hayvaninin derisini giymeyi hos gérmedigini soyle-
yerek bunu kabul etmemisti. Kendisine bu teklifi yapan Muhammed b. el-Es'as
ise derinin iizerinde c¢aligsmis; onu temizlemis ve Hz. Aige'ye tekrar hediye et-
misti. Hz. Aise de bu elbiseyi giymisti. Yine Hz. Aise (r.a.) kadinlara tavsiyelerde
bulunurken bir kadinin namaz igin elbisesi olmasi gerektigini soylerdi. Bunun
kollu, boydan ve basinu drtecek bir elbise olmasi gerektigini ifade ederdi. Kendisi
de izarin giyer ve boydan asag1 ortiiniirdii.””

Hz. Aise o kadar takvali ve hayaliyd: ki insanlarin yaninda tesettiiriine
dikkat ettigi gibi Oliilerin yanuinda da bu hususta itina gosteriyordu. Bilindigi gibi
Hz. Peygamber onun hiicresinde vefat etmis ve oraya defnedilmisti. Babas1 Hz.
Eb(i Bekir de vefat edince Hz. Peygamber'in yam bagina defnedilmisti. Hz. Aige
evinin iginde mezar olmasina ragmen orada yasamaya devam etmisti. Kendisi
evinde esi ve babasi oldugunda nasil giyiniyorsa o sekilde rahat hareket ederken,
Hz. Omer vefat edip de hiicresine defnedildiginde ise odasinin igine bir duvar

73 Nabia Abbott, Hz. Muhammed'in Sevgili Esi Ayse, ev. Tuba Asrak Hasdemir, Yurt Kitap Ya-
yin, Ankara, 1999, s. 39. Abbott'un bu iddialarinin dogruluk derecesi tartisilabilir. Fakat bun-
larin sahabiler ve esleri icin iddia edilmesi giigtiir.

74 Tbnii'l Esir, Ebu'l Hasan Ali b. Ebi Kerem Muhammed b. Abdiilkerim b. Abdiilvahid es-Sey-
bani el-Cezeri, Izztiddin Ibnii'l Esir (6.630/1233), Usdii’l Gabe fi Ma'rifeti’s Sahabe, tahk. Ali
Muhammed Muavviz, Dariil Kiitiibii'l Imiyye, t.y., c. 7, s. 379, (7587).

75 ibn Sa'd, Tabakét, c. 10, s. 70.

76 ibn Sa'd, Tabakét, c. 10, s. 69.

77 ibn Sa'd, Tabakat, c. 10, s. 71.
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Ortilene kadar tesettiirline dikkat etmisti. Ancak duvarin oriilmesinden sonra
gece kiyafetini giyebilmisti.”®

Ailede esler arasindaki iligkilerin temelinde giiven yer almaktadir. Bu bag-
lamda Islam, kuruntu nevinden bog yere yapilan kiskangliklar1 yermistir.” Bu
baglamda ailede kar1 ve kocadan her biri esini kiskandiracak yerlerden ve dav-
ranislardan uzak durmalidir. Bu baglamda kendisi ailesi i¢in avret olan kadi-
nin,® erkege gore daha hassas olmas1 gerekmektedir. Bir giin Hz. Eb(i Bekir, ha-
nimi Esma bint Umeys’in yanina gittiginde yaninda Hasimilerden bir erkek go-
riir. Buna kizarak Hz. Peygamber'e durumu aktarir. Bu konuda esi Esma bir
aciklama yapmak zorunda kalir. Hz. Peygamber yasanan bu hadiseden sonra
evinde yalniz olan bir kadinin yanina yabanci bir erkegin girmesini yasaklar.#!

Islam dini kadinlara yabanci bir erkekle bas basa kalmay1 haram kildig1
gibi kocasi evde olmadiginda kendisine veya kocasina yakinlig1 ne olursa olsun,
nikah diisen kisilerin eve alinmasini da yasaklamistir. Bu kural sadece evinde
gecerli olmayip hayatin her alaninda gegerlidir. Islam dini kadinlarin ancak iig
mekanda erkeklerle bir araya gelmelerine izin verir. Bunlar:

1-Ibadet Mekani (Cami): kadinlar da namaz kilmak igin camilere gidebilir,
Cuma namazini veya vakit namazlarini erkeklerin arkasinda saf tutmak kosulu
ile cemaatle kilabilirler. Nitekim Hz. Peygamber doneminde kadinlar namazla-
rin1 cemaatle kilmaya calistyorlardi.8?

2-1lmi Mekanlar: Erkeklerden ayri, kendilerine has bir mekanlar1 olmak
kosulu ile erkeklerle ayni yerde ilmi faaliyetlerde bulunabilirler. {lim tahsil eder-
ken de kadin tesettiiriine dikkat etmek durumundadir.

3-Savas Mekanlari: Islam dini kadinlara kendilerine tahsis edilen mekan-
larda bulunmak ve tesettiirlerine dikkat etmek kosulu ile savaglara katilmalarina
ruhsat vermigtir.83

78 bn Sa'd, Tabakit, c. 2, s. 256, c. 3, s.337; Belaziri, Ensib, .10, s. 438.

79 Abdurrezzak, Musannef, c. 10, s. 410 .

80 Tirmizil, Ebi IsA Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Camiii’t-Tirmizi, Istanbul, Cagr1 Ya-
yinlary, t.y., Rada' 18.

81 Miislim, Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahih, tahk: Muhammed Fuad Abdiil-
baki, Istanbul, Cagr1 Yayinlari, t.y., Selam 8.

82 Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 2, s. 1062.

83 es-Sibai, Beynel Fikh ve’l Kanun, 4.basim, Beyrut-Sam, 1395/1975, s. 185-186; Muhammed Hii-
seyin, a.g.e., s. 145
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Hz. Peygamber, kadinin tesettiirlii de olsa kendisine nikah diisen yabanc
erkeklerle ihtilatim1 yani onlarla karisarak bir mekanda bulunmasini uygun gor-
mez ve bu hususta "Bir erkek bir kadinla bas basa kalirsa onlarin ti¢iinciisii mu-
hakkak seytan olur.” buyurur.8* Kadin evinden ¢ikacaksa bu kocasinin haberi da-
hilinde olmalidir. Bununla beraber digari ¢ikan kadin takva dairesinde tesettii-
riine dikkat etmeli ve baska erkeklerin dikkatini ¢ekecek koku siirtinmemeli,
makyaj yapmamalidir. Bu tedbirler kadinin haklarinin simirlandigy gibi bir izle-
nim uyarsa da burada asil olan kadini kendisine gelmesi muhtemel tehlikelerden
korumaktir.85 Bir hadis-i seriflerinde Restilullah (s.a.v.), "Kadin avrettir, digar1
¢iktt m1 seytan ona muttali olur." buyurmuslardir.8¢

Resfilullah, Enes b. Malik'in annesi Ummii Siileym'in eviini ziyaret ederdi.
Kendisine bunun sebebi sorulmustu ki "Ben ona aciyorum. Zira onun kardesi be-
nimle birlikte savasirken 6ldiiriildii." buyurmustu. Ummii Siileym'in anlattigina
gore Restilullah onun evine kaylule (6gle uykusu) icin gider ve orada dinlenirdi.
Kendisi Hz. Peygamber'in rahat edebilmesi icin bir deri sererdi. Uyurken terle-
yen Allah Resfiliiniin teri ile "Suk" isimli bir kokuyu karistirarak farkli bir koku
elde ederdi. Ummii Siileym gibi ziyaret ettigi kadinlardan bir tanesi de Ummii
Milhan idi.8” Resfilullah'in zaman zaman ziyaret ettigi kadinlardan bir digeri de
Hz. Enes'in teyzesi Ummii Haram idi. Onun evi Kuba'daydi. Hz. Peygamber zi-
yaretine geldiginde kendisine yemek ikram eder ve zaman zaman onun saglarin
da temizler ve tarardi.®® Hz. Peygamber ise onun evinde istirahat eder ve dinle-
nirdi.8®

Allah Resfilii'niin zikredilen kadinlarin evlerini ziyaret etmesi ve o evlerde
dinlenmesini degerlendirirken, Mekke ve Medine doneminin degisken sartlar:
da goz oniinde bulundurulmalidir. Yukarida zikrettigimiz kadinlarin evlerine
genellikle Mekke déneminde iken gitmekte ve bu donemde miisriklerin tazyi-
kinden dolay1 giivenlik kaygisi tasidig1 da unutulmamalidir.®® Allah Restlii'niin
evini ziyaret edip ayni1 zamanda istirahat ettigi kadinlar arasinda Sifa bt. Abdul-
lah ile yengesi ve bir nevi elinde biiytimiis oldugu Ebti Talib’in esi Fatima bt.

84 Buhari, Nikah 111.
85 Muhammed Halef, Nizamiil Usra ve’l Miictema’ fi'll Islam, Darul Fikir, Amman, 2015/1436, s.
131.

86 Tirmizi, Rada’ 18, (1173).

87 Ibn Sa'd, Tabakit, c. 10, s. 398; Buhari, Cihad 38.

88 Buhari, Megdzi 77.

89 Muvatta, Cihidd, 21;Buhari, Isti’zdn 41, Cihad 3; Miislim, Imdre 49.

90 Riza Savas, Hz. Peygamber Doneminde Kadin, Doktora Tezi, DEUSBE (Dokuz Eyliil Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii), Izmir, 1991, s. 29.
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Esed ve diger yengesi olan Abbas b. Abdilmuttalib’in hanimi Liibabe bt. el-Haris
de zikredilebilir. 1

Restilullah sadece erkeklere gonderilmemistir. O kadinlara da gonderilmis
bir Peygamberdir. Bu sebepten onun kadinlara da teblig vazifesi bulunmaktadir.
Hz. Peygamber, Miisliiman kadinlarin yanindan gegerken onlara selam verir,
onlarin hal ve hatirlarini sorar, dertleri ile hemhal olurdu.®® Hz. Peygamber’in
Mescid-i Nebevi'de bulunan bir grup kadini eliyle selamladig: rivayet edilir.%*
Daha 6nce gesitli bagliklar altinda zikrettigimiz gibi Allah Reslii kendisine ya-
pilan davetleri de miimkiin oldugunca kabul ediyor, geri ¢cevirmiyordu. Kendi-
sini davet edenler arasinda yer yer kadinlar da bulunmaktaydz.%

4. Cariyelerin Giyimi

Islam toplumunda kisilerin konumlarina ve vazifelerine gore kiyafetleri
degismektedir. Bu baglamda hiir kisiler ile kolelerin kiyafetleri de birbirinden
farklilik arz etmektedir.’® Hatirlanacag: tizere Miisliiman kadinlar igin 6rtiinme
emrinin geldigi Nur Suresi 24/31 ayet-i kerimesinin inis sebebi, geceleri tuvalet
ihtiyaci i¢in Medine'nin disina ¢ikan hiir kadinlarin cariye zannedilerek miina-
fiklar tarafindan rahatsiz edilmeleriydi. Bu ayet ile hiir kadinlarin, cariyelerden
ay1rt edilmesi igin ortiinmeleri emredilmisti.®”

Hanefi ve Hanbeli mezhebine gore Miisliiman kadinlarin kolelere karsi
mahrem yerleri, hiir erkeklere kars1 oldugu gibidir. Safii ve Malikilere gore ise
kolenin haniminin zinetini gérmesinde bir sakinca bulunmamaktadir. Cariyele-
rin mahrem yerleri erkeklerin mahrem yerleri gibi diz ile gobek arasidir.%8

91 ibn Abdilber, Ebu Amr Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdilber b. Asim en Nemri
elKurtubi (6. 463/1071), el-Istidb fi Marifeti’l Ashab, tahk. Ali Muhammed el-Becavi, Daru'l Cil,
Beyrut, Birinci Baski, 1992, c. 4, 5.1931; es-Semhtidi, Nuriddin Ali b. Ahmed es-Semhidi
(6.911/1505), Vefiu'l-Vefd, tahk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Dariil Kiitiibii'l 1I-
miyye, 4. Baski, H.1404, Beyrut, c. 3, s. 76.

92 Ebt Davud, Edeb 148.

93 Muslim, Nikdh 14.

94 Tirmizi, Isti'zdn 9.

95 Muvatta, Kasru Saldt 9; Buhari, Salit 20.

96 Ali Hatalmus, Ik Dénem Islam Tarihinde Kolelik, Doktora Tezi, AUSBE, Dan. Prof. Dr. irfan
Aycan, 2012, s. 304.

97 Mukatil, Tefsir, c. 3, s. 507; Taberi, Tefsir, c. 20, s. 324; Vahidi, Esbabu’n-Niizill, s. 273
98 Abdullah b. Mahmud el-Mevsili (6.683/1284), el-Thtiyar li Ta'lili'l Muhtdr, Cagrn Yay., Istanbul
1984, .3, s. 84-85.
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Buradan hareketle kole ve cariyelerin ortiinmeleri ve mahrem yerleri hiir
insanlardan farklilik arz eder. Bu hususta Hz. Omer (r.a.) hilafeti déneminde
cariyelerin hiir kadinlar gibi értiinmemeleri i¢in dikkat ediyor, kurallara uyma-
yarak hiir kadinlara benzeme gayesiyle ortiinen kadinlari cezalandiriyordu. el-
Miiseyyeb b. Darim, Hz. Omer'i elinde bir kamgi, bagindaki bagortii diisiinceye
kadar bir cariyenin basina vurdugunu gordiigiinii ve ona "Neden cariye hiir bir
kadina benzesin?" dedigini duydugunu aktarmaktadar.®°

Restilullah’in kavminin liderinin kizi olup esir diisen ve kendisine yardim
talebiyle gelen Ciiveyriye (r.a.) validemize basini kaldirarak baktig1 rivayet edi-
lir. Bunun sebebi olarak Allah Resilii'niin onunla evlenme diisiincesi, ikinci se-
bep olarak ise cariyelerin avret yerlerinin hiir kadinlardan farkli olmasi zikredi-
lir.190 Cariyelerin avret yerleri ve Ortiinmeleri ile alakali Hz. Peygamber (s.a.v.),
"Biriniz cariyesini kolesiyle nikahladig1 zaman onun avret yerine bakmasin." bu-
yurmuslardir.1! Bu cariye sahibinin miilkii kabul edilse de artik o, sahibi igin
yabanci bir kadin gibi olmaktadir.
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Giris
Nadr b. el-Haris, Kureys'in Abdumenéafogullar: koluna mensuptur. Kay-

naklarimizda nesebi, Nadr b. el-Haris b. Alkame b. Kelede b. Abdimenaf b. Ab-
diddar b. Kusayy olarak yer almaktadir.!

Nadr b. el-Haris’in babast Haris hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir.
Cahiliye doneminden Mudviye b. Ebi Siifyan’in hilafetinin ortalarina kadar? ya-
samis olan ve Araplarin tabibi olarak bilinen Haris b. Kelede, baz1 kaynaklari-
mizda Nadr'in babasi gosterilmektedir. Bu kaynaklarda Nadr b. el-Haris'in, ba-
basindan tip ve diger alanlarda egitim aldig1, tipki babas1 gibi hekim oldugu kay-
dedilmektedir.> Hatta Diyanet Islam Ansiklopedisi Haris b. Kelede maddesinin
yazar1 Kose, ilgili maddede Haris b. Kelede es-Sekafi'nin Nadr'in digindaki iig
oglu olan Nafi, Nudayr ve Haris'in meshur sahabe olduklarini kaydetmektedir*
ki aslinda bu ii¢ isimden Nudayr ve Haris, Haris es-Sekafi'nin degil Haris b.
Alkame b. Kelede el-Kurasi'nin ogullaridir.5 Ibn Kuteybe ise tabip Haris b. Ke-
lede’nin ¢ocugu olmadigini ve soyunun devam etmedigini nakleder.® Ancak
Nadr'in babasi olarak gosterilen Haris b. Kelede'nin nesebi Haris b. Kelede b.
Amr b. [lac (asil ismi Umeyr) b. Ebi Seleme b. Giyere b. Avf b. Sakif'tir.” Buna
gore Nadr b. el-Haris’in babasi olan Haris b. Alkame b. Kelede b. Abdimenaf ile

1 ibn Hazm, , EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeldisi (456/1064), Cembhe-
retu Ensdbi’l-Arab, thk: Abdusselam Muhammed Har(in, Daru’l-Maarif, Kahire tz., 126. Nadr
b. el-Haris b. Alkame b. Kelede b. Abdimenaf olarak da gegmektedir. Bkz., Mestidi, Eba Ha-
san Ali b. Hiiseyin b. Ali (346/957), Muriicu’z-Zeheb ve Meddinu’l-Cevher, I-IV, thk: Afif Nayif,
Daru Sadir, Beyrut 2010, III, 366.

2 fslam’in zuhtirundan 6nce oldiigiine dair de bilgi mevcuttur. Bkz., Ibniv'1-Esir, Ebu’l-Hasan
Ali b. Muhammed (630/1232), Usdii’l-Gabe fi Ma'rifeti Sahébe, I-VIIL, th, tlk: Ali Muhammed
el-Muavviz-Adil Ahmed Abdulmevciid, Déru’l—Kl’itﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut 1994, I, 596.

3 [bn Ebi Useybia, Ahmed b. Kasim b. Halife (668/1270), Uydinu'l-Enbé fi Tabakdti'l-Etibbd, thk:
Nizar Riza, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut, tz.167; Alisi, Mahmad Siikrii el-Bagdadi
(1270/1853), Biiltigu'l-Ereb fi Ma'rifeti Ahvadli’l-Arab, I-1II, tsh: Muhammed Behcet el-Eserd,
Daru’l-Kitabi'l-flmiyye, Beyrut tz., I1I, 335; Kose, Abdullah, “Haris b. Kelede”, DIA, Istanbul
1997, XVI, 199.

¢ Kose, XVI, 199.

5 fbn Sa’d, Muhammed b. Sa’d b. Meni’ el-Hasimi el-Basri (230/845), Kitdbu't-Tabakéti'l-Kebir,
I-XI, thk: Ali Muhammed Omer, Mektebetii’l-Handl, Kahire 2012, VI, 65-66; Ziibeyri, Eb
Abdillah Musab b. Abdillah b. el-Musa (236/850), Kitibu Nesebi Kureys, nsr, tsh, tlk: E. Levi
Provencal, Daru’l-Mearif, Kahire tz., 255; ibn Hazm, Cembhere, 126; Cevimiu’s-Sire, thk: Ihsan
Abbas, Daru’l-Mearif, Misir 1900, 246.

6 ibn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri (276/889), el-Medrif, Daru’l-
Kitiibi'l- ilmiyye, Beyrut 2011, 288.

7 Bkz., Ibn Sa’d, VIII, 67-68; Ibn Hazm, Cemhere, 268.



Bir Entelektiiel Miigrik: Nadr b. el-Haris el-Abderi ve Miicadelesi ® 71

tabip olan Haris'in secereleri ayn1 degildir. Neseplerindeki Kelede isminden do-
lay1 oldugunu diisiindiigiimiiz bu karisiklik sonraki donem ¢alismalarmin bir
kisminda da devam etmistir.?

Dogum tarihi ile ilgili bir bilgiye rastlayamadigimiz Nadr, Esed b. Amr b.
Temimogullarindan olan Zeyneb bnt. en-Nebbdas b. Ziirare ile evliydi.® Kendisi-
nin Zeyneb disinda bagka bir esi olup olmadig1 konusunda herhangi bir bilgiye
sahip degiliz. Nadr'in bu evlilikten olan oglu Firas Miisliiman olmus, Habesistan
hicretine katilanlar arasinda yer almis ve Yermiik’te sehit olmustur.’® Onun Ata’
adl1 bir oglunun oldugu da bazi kaynaklarda yer almaktadir.! ibn Ebi Hayseme
(279/892-93) ise Nadr’'in Miirtefi’ ismindeki bir baska oglundan da bahsetmekle!?
birlikte Miirtefi’ ve Ata’ genelde Nadr'in degil kardesi Nudayr'in oglu olarak
zikredilmektedir.1

Nadr b. el-Haris'in kardesgi Haris b. el-Haris b. Kelede'nin ilk Habegistan
muhacirlerinden olduguna dair rivayet bulunmaktadir.* Huneyn’de Miisliiman

® Nadr b. el-Haris maddesinin yazari Irfan Aycan da herhangi bir ayrinti vermemekle birlikte
bu yanlisliga temas etmektedir. Bkz., Aycan, Irfan, “Nadr b. Haris”, DIA, istanbul 2006,
XXXII, 280.

° TbnSa’d, IV, 114.

10 jbn [shak, Muhammed ishak b. Yesar (151/768), Siretu Ion Ishak, thk: Muhammed Hamidul-
lah, Matbaatu Muhammed el-Hamis, Fas 1976, 206; ibn Hisam, Ebti Muhammed Abdulme-
lik b. Eyytb el-Himyeri (218/833), es-Siretu'n-Nebeviyye, thk: Mustafa es-Sakka, [brahim el-
Ebyari, Abdulhafiz Selebi, Daru ibn Kesir, Dimegk 2005, 289; ibn Sa’d, 1V, 114; ibn Hazm,
Cemhere, 126; Cevimiu’s-Sire, 59; Ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasan b. Hibbetillah b.
Abdillah (571/1175), Tarihu Medineti Dimesk, thk: Ebi Said Omer b. Gardme el-Amravi,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1995-1999, XLVIII, 247; Zehebi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b.
Osman (748/1348), Siyeru A’limi’n-Niibeld, I-XXIII, thk: Suayb el-Arnavut, Miiessesetii'r-
Risale, Beyrut 1985, III, 113; Tbn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer el-Kureysi (774/1372), el-
Biddye ve'n- Nihdye, I-XXI, thk: Abdullah b. Abdi’l-Muhsin et-Tiirki, Daru’l-Hicr, Imbabe
1997, 1V, 170.

11 Ebu Nuaym el-Isfehani, Ahmed b. Abdullah b. ishak (403/1038), Ma'rifetu’s-Sahdbe, I-VII, thk:
Adil b. Yusuf, Daru’l-Vatan, Riyad 1998, 1V, 2211; Ibnu’l-Estr, IV, 39.

2 fbn Ebi Hayseme, Ebii Bekr Ahmed b. Ebi Hayseme Ziiheyr b. Harb (279/892-93), et-Tarihu'l-
Kebir —Tarihu Ibn Ebt Hayseme—, I-IV, thk: Salah b. Fethi Helel, Faruku’l-Hadise, Kahire 2006,
I, 226.

13 bn Sa’d, VIII, 10; Ziibeyri, 256; Ibn Hazm, Cemhere, 126; ibn Abdilber, Ebti Omer Ydsuf b.
Abdillah b. Muhammed b. Abdilber el-Kurtubi (463/1071), el-Istidb fi Ma'rifeti Ashab, -1V,
thk: Ali Muhammed el-Becavi, Daru’l-Ceyl, Beyrut 1992, IV, 1525.

14 {bn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, 246.
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olan ve Resulullah’in kendisine Huneyn ganimetlerinden yiiz deve verdigi bir
diger kardesi Nudayr ise Yermiik’te sehit olmustur.’s

Bazi kaynaklarda kiz kardesi olarak ismi gegen Kuteyle,!¢ Ziibeyri'nin
Kitdbu Nesebi Kureys'in de Nadr b. el-Haris’in kiz1 olarak yer almaktadir.!”

Nadr’in tiiccar oldugu, ticaret amaciyla sik stk Mekke digina 6zellikle ku-
zeye, Bizans ve Iran topraklarina gittigi, buralarda ticari faaliyetlerinin yani sira
edebiyat ve musiki ile de ilgilendigi ve 6grendiklerini Mekke'ye tagidig1 bilin-
mektedir.

Hz. Peygamber’in Cagrisina Tepkisi

Kaynaklarimiz, Nadr b. el-Haris’in Resulullah ve Miisliimanlara en fazla
diismanlik eden isimler arasinda oldugunu ortaya koymaktadir.’® Rivayetlere
yansidig1 kadariyla Nadr'in Miisliimanlara olan diismanhg;, iskence etmekten
¢ok bilgi birikimini, anlattig1 hikayeleri, hitabet giiciinii, ikna kabiliyetini kullan-
mak ve bunlar aracilifiyla tuzak kurmak seklinde kendisini gostermekteydi.
“Nadr b. el-Haris Kureys'in seytanlarindandi”?® ifadesi de onun bu yoniine isaret
etmektedir. Nitekim pek ¢ok rivayette Mekkeli 6nde gelen miisriklerin; aileleri,
kabileleri ve kolelerinden Miisliiman olanlara kars1 iskence ettikleri bilgisi yer
alirken, Nadr hakkinda bu tiir bir rivayet bulunmamaktadir.

Nadr, sahip oldugu entelektiiel kimligi nedeniyle Kureys'in Islam ve Hz.
Peygamber hakkindaki sorularina muhatap oluyordu. En’am Suresi 25. ayette
gegen Gl motuy (0 g s ifadesinde Vahidi, Kur’an’t dinleyenler arasinda Nadr'in
da oldugunu belirterek sunlar1 sdyler: Orada bulunan digerleri Nadr’a, “Ey Ku-
teyle’nin babasi, Muhammed ne diyor?” diye sorduklarin da o, “Kabe’yi, Beyt'i

15 yakidi, Eb(t Abdullah Muhammed b. Omer (207/822), Kitdbu’'l-Megazi, I-11I, thk: Marsden
Jones, Miiessesetii’l-A’lemi li'l-Matbtiat, Beyrut 1989, III, 945; Ziibeyri, 255; ibn Sa’d, VIII,
110; ibn Abdilber, IV, 1525-1526; ibn Asakir, LXIIL, 103,105; bkz., Watt, W. Montgomery, Hz.
Muhammed Medine’de, gev: Siileyman Kalkan, Kuramer Yay., Istanbul 2016, 56-57.

16 Tbn Hisam, 636; Ziibeyri, 255; Ibn Abdirabbih, Ebi Omer Ahmed b. Muhammed (327/939),
Kitabu'l-1kdi’l-Ferid, 1-V1II, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut 1404, VI, 128; Ibn Kesir, V, 189.

17 Ziibeyri, 255.

18 jbn Ishak, 182; ibn Hisam, 269; Ziibeyri, 255; Belazuri, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir
(279/892), Ensibu’l-Esrdf, I-VII, thk: Muhammed Muhammed Tamir, Daru’I-Kiitiibi’l-il-
miyye, Beyrut, 2011, I, 123; Taberi, EbG Cafer Muhammed b. Cerir (310/922), Tefsiru't-Taber?
Cami'u’l-Beyan an Tevili’'l-Kur’dn, I-XXIV, thk: Ahmed Muhammed S$Sakir, Miiessesetii'r-
Risale, Beyrut 2000, XIX, 238; Ibn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, 52; Tonii'l-Esir, I, 594.

19 Tbn Ishak, 182; Tbn Hisam, 269; Taberi, Tefsir, XIX, 238.
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yapana kasem ederim ki ne diyor bilmem, ancak dilini oynatiyor. Ve benim gec-
mis asirlardan size anlattigim gibi Oncekilerin masallarini anlatiyor” der.?
Mukatil, yine En’am Siresi 25. ayette gegen “esdtiru’l-evvelin”i Riistem ve Isfen-
diyar hikayeleri olarak tefsir eder ve bu ayette “inkar edenler” olarak nitelenenin
de Nadr b. el-Haris oldugunu belirtir.?! Ibn Ishak ve Ibn Hisam, Kur’an’mn icinde
“esatir” gecen her ayetinin Nadr hakkinda nazil oldugu kanaatindedirler.2 Zira
Nadr, Kur’an ayetlerini isittiginde veya kendisine onlar hakkinda sorular sorul-
dugunda, “Biz bunlari ¢ok duyduk; istesek biz de buna benzer sézler pekala sdy-
leyebiliriz. Hem sonra bu Kur’an ge¢mis nesillere ait masallardan bagka bir sey
degildir” demekteydi. Tiiccar olarak daha ¢ok Hiristiyanlarin yasadiklar: Hire'ye
sik sik yaptig1 ziyaretlerde dinledigi hikaye ve manztimeler {izerinden sahip ol-
dugu edebi kiiltiirii nedeniyle de insanlar etkilemekteydi.?

Nadr’in, Hz. Peygamber’in oturdugu meclisleri takip ettigi, onun ayrilma-
sindan sonra gelerek, “Vallahi ey Kureysliler! Ben ondan daha giizel konusuyo-
rum. Bana gelin, ben size onun séziinden daha giizelini aktaririrm” dedigi ve git-
tigi iilkelerde 6grendigi hikayeleri anlatarak akabinde, “Neden Muhammed ben-
den daha giizel haber verici olsun?” sorusunu yonelttigi rivayet edilmektedir.?
Hatta “Yakinda Allah’in inzal ettiginin mislini inzal edecegim”?* diyenin de Nadr
oldugu nakledilmektedir.?e En’am Stiresi 4. ayette yer alan her ne zaman bir ayet
gelse onu yalanlayan, Allah’tan gelmedigini sdyleyerek onunla alay eden Mekke
kafirleri arasinda Nadr b. el-Haris'in de oldugu zikredilmistir.?” Ayrica Nadr'in,
“Hal boyle iken insanlardan oyleleri vardir ki, bilgisi olmaksizin Allah hakkinda tartisir

2 Vahidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed (468/1076), Esbab-1 Nuziilii’l-Kur’dn, thk: Kemal Besytni
Zeglul, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1991, 217; Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak
Dini Kur’an Dili, I-X, sad: Ismail Karacam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli vd., Azim Yay., Istan-
bul tz., I1I, 405-406.

2 Mukatil b. Stleyman (150/767), Tefsiru Mukdtil b. Siileymin, I-V, thk: Abdullah Mahmud,
Daru Thyai’t-Turas, Beyrut 1423, I, 555.

2 fbn Ishak, 182; ibn Hisam, 269.

. Mukatil, II, 112; Taberi, Tefsir, XIII, 503-504; Suyfti, Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaluddin
es-Suyuti (911/1505), Diirrii’l-Mensiir, I-VIII, Daru’l-Fikr, Beyrut, tz., IV, 54.

2 fbn Ishak, 182; Ibn Hisam, 269; Taberi, Tefsir, XIX, 238.

2% 6/En’am, 93.

2% fbn Ishak, 182; ibn Hisam, 269.

¥ Mukatil, I, 550.
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ve her dsi seytanin pesine takilir”? ayetinde kastedilen sahis oldugu tefsir kaynak-
larimizda yer almaktadir.?

Resulullah ile Nadr'in ayni mecliste kars: karsiya gelerek tartistiklar: da
vakidir. Rivayete gore bu tartismalarin birinde Resulullah, konusmasina itiraz
eden Nadr’1 susturmus ve ona “Siz de, Allah’t birakip tapmakta olduklariniz da hig
siiphesiz ki cehennem odunusunuz....”?® mealindeki ayeti okumustur.?* Bir baska
karsilasmalarinda da Nadr, Hz. Peygamber’e, “Kureys’in musibette dlecegini id-
dia etmissin” demis, Hz. Peygamber de, “Evet, sen de onlardansin” seklinde ce-
vap vermisti. Bunun tizerine “Kendi ecellerinin yaklagmis olabilece$i hususunda hig
kafa yormadilar m1?”32 ayetinin nazil oldugu rivayet edilmektedir.® Yine Hz. Pey-
gamber’e, “Diinya ne zaman sonlanacak” diye sordugunda da, “Ne zaman gelip
catacak?” diye sana kiyamet saatini sorarlar. De ki: ‘Onun hakkindaki bilgi sadece Rab-
bimin katindadir. Vakti geldiginde onu agiga ¢ikaracak olan ancak Allah’tir. O (kiyamet),
goklere de yere de agr gelecektir! Sizi ansizin yakalayacaktir!” Sanki sen onu biliyormus-
sun gibi sana soruyorlar. De ki: “Onun bilgisi Allah katindadir, fakat insanlarin ¢ogu

2 22/Hacc, 3.

» Taberd, Tefsir, XVIII, 566; Suyfiti, Diirrii’l-Mensiir, VI, 8. Razi de Ibn Abbas’in, bu ayetin Nadr
hakkinda indigi goriisiinde oldugunu kaydetmektedir. Bkz., Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir
Mefatihu'l-Gayb, I-XXI1II, ¢ev: Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig, Cafer Sadik Dogru, Akcag Yay.,
Ankara 1993, XVI, 261.

% 21/Enbiya, 98.

3t ibn Hisam, 316; Taberi, Tefsir, XVIII, 539; ibn Kesir, IV, 218. Bu olayin devamina dair ibn
Hisam sunlar1 nakletmektedir: Sonra Nebi kalkti. Abdullah b. ez-Zibari es-Sehmi geldi ve
oturdu. Velid b. el-Mugire ona, “Vallahi Nadr b. el-Haris, ibn Abdilmuttalib’e cevap vere-
medi az dnce. Muhammed biz ve taptigimiz bu ilahlarimizin cehennemde oldugunu iddia
etti” dedi. Abdullah b. ez-Zibari, “Allah’a yemin ederim ki, onu bulsam onunla tartisirdim.
Muhammed’e sorun bakalim, Allah’tan bagkalarina tapan herkes taptigiyla beraber cehen-
nemde miymis? Biz meleklere tapiyoruz, Yahudiler Uzeyr’e, Hiristiyanlar {sa b. Meryem’e
tapryorlar” dedi. Bu, Velid'in ve mecliste bulunanlarin hosuna gitti. Onun delil getirdigini
ve tartisacagim diisiindiiler. Bu ve Ibnu’z-Zibari’nin s6zii Nebi'ye zikredildi. Resulullah,
“Siiphesiz her kim Allah’tan bagka kendisine tapilmasin istiyorsa, tapanlariyla beraber ce-
hennemdedir. Onlar ancak seytanlara ve kendilerine ibadete ¢agiranlara tapiyorlar” dedi.
Bunun {izerine Allah; ‘Daha 6nce bizden en giizel sonucun vaadini almis olanlara gelince, iste onlar
cehennemden uzak tutulurlar. Onlar cehennemin ugultusunu isitmezler, canlarinin istedigi nimetler
icinde ebedi olarak kalirlar.” (Enbiya, 101-102) indirdi. ibn Hisam, I, 359. Ayrica bkz., bn Kesir,
v, 218.

%2 7/Araf, 185.
3 Belazuri, Ensib, 1, 123-124.
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bunu bilmezler”3* dyeti inmistir.®> Bu karsilasmalarda Nadr, Hz. Peygamberin ge-
tirdiklerini alaya da almaktadir. Ozellikle kiyamet ve azap Nadr'in dalga gecerek
Hz. Peygamber’den istekte bulundugu konularin basinda gelmektedir ki, “Ha-
tirla, bir de soyle diyorlardi: Allahum! Eger bu kitap senin katindan gelmis bir hakikat ise
g0kten iizerimize tas yagdir veya bize act veren bir azap gonder!” % “Onlar, (alayc: bir
tavirla), “Rabbimiz! Hesap giiniinden dnce payimiza diigen azabi hemen simdi ver!” de-
diler” % ayetlerinin Nadrin bu alay edisleri ile ilgili oldugu rivayet edilmektedir.3
Onun, “Ey Allahim! Eger bu, senin katindan bir hak ise bize semadan tas yagdir”
demesi tizerine “Viki olacak azab istedi”? ayetinin nazil oldugu belirtilmektedir.4
Nadr'in bu tutumuna dair inen bir baska ayet ise “Azabimiza acele mi ediyorlar”
ayetidir.#! Yasin Stiresi 78. ayetin niiz{iliine sebep olarak gosterilen, ¢iirtimiis ke-
mikleri alip ufalayip iifleyerek, “Bunu kim diriltecek ey Muhammed?” diye so-
rulmasi hadisesinde soruyu soran miisrikin genellikle Umeyye b. Halef oldugu
rivayet edilmekle birlikte onun Nadr oldugu seklindeki rivayet de kaynaklari-
mizda yer almaktadir.#? Hakeza En’am Suresi 94. ayetin, “Lat ve Uzza kiyamet
giinii bizim sefaatcilerimizdir” diyen Nadr b. el-Haris hakkinda nazil oldugu da
rivayet edilmektedir.®* Sadece kiyamet ve azap degil melekler gibi farkli konula-
rin da Nadr ve arkadaglari tarafindan Islamiyet ile alay edilme vesileleri olarak
kullandig1 ve “’Ona bir melek indirilseydi ya!” dediler. Eger biz bir melek indirseydik
elbette is bitirilmis olur, artik kendilerine miihlet verilmezdi”** mealindeki ayetin de
Nadr, Abdullah b. Umeyye b. Mugire ve Nevfel b. Huveylid’in bu tiir tavirlari
iizerine nazil oldugu kaydedilmektedir.#

Nadr b. el-Haris'in, Hz. Peygamber’in Islamiyet'i tebligini gecici ve iiste-
sinden kolay gelebilecekleri bir mesele olarak gérmedigi anlasilmaktadir. Ku-

3 7/A’raf, 187.

3% Belazuri, Ensib, 1, 124.

3 8/Enfal, 32.

% 38/ Sa’d, 16.

% Vakadi, I, 133; Belazuri, Ensdb, I, 124; Taberi, Tefsir, XIII, 505; Vahudi, 239; Suytti, Diirrii’l-
Mensiir, IV, 55.

% 70/ Mearic, 1.

% Vahidi, 466; Suytti, Diirrii'l-Mensiir, VII, 277.

426/ Suarg, 204.

42 Belazuri, Ensib, 1, 126.

# Taberd, Tefsir, XI, 547; Suytti, Diirrii'l-Mensiir, 111, 323.

4 6/Enam, 8.

4% Mukatil, I, 550.
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reys’'in Hz. Peygamber i¢in sdyledigi sihirbaz, kahin, sair, mecnfin gibi tanimla-
malar1 kabul etmeyen Nadr, olayin daha biiyiik boyutlar1 oldugunu ifade et-
misti.* Bu da olaylar1 daha derinlemesine analiz ettigini gostermektedir.

Mekkelilerin Miisliiman olmalarini engellemek icin farkli yollara basvur-
dugu goriilen Nadr'in, herhangi birinin Miisliiman olacagini isittigi zaman onu,
satin aldig1 sarkici cariyesine gotiirerek, cariyesinden bu kisiyi yedirip igirmesini,
ona sarkilar sdylemesini istedigi, sonra da bu hayatin Hz. Peygamber’in davet
ettigi dinden, namazdan daha iyi oldugunu soyledigi nakledilmektedir.#” Onun
gerek Hire’den satin aldig1 sarkici cariyeleri gerekse yine burada kendisinin 6g-
rendigi hikaye ve meselleri araciligiyla insanlar: Islam’a kars1 kiskirtma ve ondan
uzaklagtirma faaliyetleri nedeniyle “Insanlar arasinda dyleleri vardir ki bilgisizlik yii-
ziinden bagkalarini Allah yolundan saptirmak ve o yolu eglence vesilesi kilmak icin eg-
lendirici sozleri alip kullanrlar; iste bunlari algaltici bir azap bekliyor” 4 dyetinin nazil
oldugu kaydedilmektedir.+

Belazuri’de yer alan bir not, Nadrin, Hz. Peygamber’in Esved b. el-Mutta-
lib’in kolesi olan bir hibr® ve Seybe b. Rebia’min kolesi Addas —ki onun Utbe b.
Rebia’nin kolesi oldugu da kaydedilmektedir— ve daha bagkalar1 gibi Mekke’deki
Ehl-i Kitap kolelerden Kuranin igeriginde yardim aldigini iddia ettigini ve bu-
nun {izerine de “Hi¢ kuskusuz, 'Kesin olarak bunlari ona bir insan 6gretiyor’ dediklerini
biliyoruz. Oysa ona 6gretiyor dedikleri kisinin dili yabancidir, bunun dili ise agik segik
Arapca’dir”5! ve “Inkér edenler, ‘Bu Kur’an, onun uydurdugu, birilerinin de bu konuda
kendisine yardim ettigi bir diizmeceden ibarettir’ dediler; boylece onlar agik bir haksizlik
ve iftirada bulunmus oldular. Yine dediler ki: ‘Bunlar, onun baskalarina yazdirdigi, sabah
aksam kendisine okunan eskilerin masallaridir!” 752 ayetlerinin nazil oldugunu bildir-
mektedir.5

Nadr'in Hz. Peygamber ve Miisliimanlar aleyhine diizenlenen toplanti-
larda bulunan isimlerden biri oldugu da dikkati cekmektedir. Ornegin Kureys
ileri gelenlerinin Kabe'nin arkasinda toplanip, “Muhammed’e adam gonderin,

4 [bn Ishak, 181-182; Ibn Hisam, 269.

¥ Suyti, Diirrii’l-Mensiir, VI, 504; Yazir, VI, 268; bkz., Kili¢, Mustafa, “{slam Kiiltiir Tarihinde
Misiki: Baglangigtan Emevilerin Sonuna Kadar”, Ankara Unv. IFD, 1989, XXXI, 400.

4 31/Lokman, 6.

49 Belazuri, Ensib, 1, 124.

% Yahudi din bilgini.

51 16/Nahl, 103.

52 25/Furkan, 4-5

5 Belazuri, Ensib, 1, 124.
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onunla konusun, ¢okga tartisin; boylece kusurlarini ortaya koyarsiniz” dedikleri
ve Hz. Peygamber’e kral olmasi, tedavi ettirilmesi gibi tekliflerin yapilmasina ka-
rar verdikleri toplantida Nadr'in da bulundugu rivayetlerden anlasilmaktadir.5
Ayrica kendisi, miisriklerin hicret 6ncesinde Daru’'n-Nedve’de Hz. Peygam-
ber'in durumunu goriismek i¢in yaptiklar1 toplantiya katilmistir.5 Bu tiir ri-
vayetler, Nadr b. el-Haris'in, Islam’in amansiz diismanlarindan birisi olmasinin
yaninda Mekke toplumunun 6nderlerinden biri olduguna da isaret etmektedir.

Nadr b. el-Haris, Bedir'de de aktif rol oynamistir. Heniiz isin basinda Ku-
reys’ten bazi isimler Bedir’e katilmak istemeyip birbirleriyle goriismeler yaptik-
larinda EbG Cehil onlar1 korkaklikla itham ederek susturmus, Nadr b. el-Haris
ve Ukbe b. Ebi Muayt da, “Yola ¢ikin, bu yaptiginiz kadinlarin isidir” diyerek
Ebli Cehil’e destek olmuslardi.’ Hazirlik asamasindan baslayarak savasin tiim
siireglerinde miisrik ordusunun ihtiyaglarini karsilayanlardan biri olan Nadr b.
el-Haris,"” savas sirasinda da ordunun sancaklarindan birini tasimay: iistlen-
migti.”

Tim bu faaliyetleriyle Nadr, Hz. Peygamber ve Miisliimanlara diisman-
likta Kureys’in 6nde gelen, karar merciinde olan, iskence gibi basit sonug alma
girisimleri yerine akil gerektiren daha nitelikli ¢oziim teklifleri sunan ve bizatihi
uygulayan bir isim olarak goriinmektedir. Onun entelektiiel kisiliginin bir bagka
yansimasi da, Hire’de bulunan Kisra'ya elgi olarak gonderilmis olmasidir.*

Yahudilerle Goriismesi

Nadr b. el-Haris’in Yahudi ve Hiristiyanlarla sik sik goriisiiyor olmasinin®
yani sira sahip oldugu entelektiiel yonii Kureys'in onu Hz. Peygamber ile ilgili
fikir almak tizere Medine’deki Yahudi ahbarina géndermesinin sebebini teskil
etmistir. Dolayisiyla bu is i¢in 6zellikle secilmistir. Pek ¢ok kaynakta yer alan ri-
vayete gore Kureys, Ukbe b. Ebi Muayt ile birlikte Nadr’y, kitap ehli olan Yahu-
dilere gondererek peygamber inanci ve tarihi bulunan bu kimselerden Hz. Pey-
gamber’in durumunu sormalarini istemisti. Medine’de gerceklesen goriismede

5 fbn Ishak, 178.

55 fbn Hisam, 414; Taberi, Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir (310/922), Tdrihu’t Taberi, I-XI, thk:,
Daru't-Turas, Beyrut 1387, II, 370.

% Vakudi, I, 37.

7 {bn Kuteybe, 154.

8 Vakadi, I, 58; Ibn Hisam, 543.

% Mesdji, II1, 366.

© Belazuri, Ensdb, I, 123; Ibnii’'1-Esir, I, 594.
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Yahudilerin bu iki isme yarnti, “Size sdyleyecegimiz ii¢ seyi ona sorun. Eger on-
lar1 size haber verirse o génderilmis bir peygamberdir. Eger cevap vermezse ya-
lanc biridir” seklinde olmus ve Ashab-1 Kehf, Ziilkarneyn ve ruh hakkinda Re-
sulullah’a sorular sormalarini istemislerdi. Mekke'ye dondiiklerinde bu konus-
malar1 aktaran Nadr ve Ukbe, getirdikleri sorulari, “Muhammed ile aranizi fasl
edecek sey” olarak nitelendirmislerdi.c!

Bu goriismenin akabinde Nadr b. el-Haris, Ukbe b. Ebi Muayt ve Ebti Cehil
Resulullah’a gelerek, “Kur’an’in Allah katindan ise bizim i¢in atalarimiz: dirilt-
sin, yurdumuzu bizim i¢in genisletsin ve su daglar1 bizden a¢sin, Mekke {izeri-
mize dar. Veya bizim i¢in Safa’y1 altin yapsin, boylece yolculuklardan kurtulu-
ruz. Sayet bunu yaparsan, sana inaniriz” dedikleri, bu konusmada hatibin Nadr
oldugu ve bu hadise {izerine Ra’d Stiresi 31 ve 32. ayetlerin®? nazil oldugu belir-
tilmigtir.s3

Onun Yahudilerle olan goriismeleri neticesinde kendilerine Peygamber ve
kitap verilen Yahudiler gibi, Mekkelilere de bir Peygamber gonderilmesi duru-
munda, “Vallahi bize bir uyarici gelirse hidayete eren timmetlerden biri oluruz”
demesi tizerine, “Onlar kendilerine bir uyarici gelirse herhangi bir iimmetten daha fazla
dogru yolu tutacaklarina dair var giicleriyle yemin etmislerdi. Ama onlara uyarici gelince
bu sadece (haktan) uzaklasmalarin arttirdr” % ayetinin nazil oldugu kaydedilmekte-
dir.®

Kanaatimizce bu goriismede Nadr ve Ukbe sadece soru sormamuislar cesitli
uygulamalar hakkinda da fikir almislardi. Nitekim Hz. Peygamber dénemi Ya-
hudilerinde boykot anlamina gelen “herem” uygulamalar1 hakkinda bilgi veren
Nuh Arslantag’mn Nadr ve beraberindekilerin bu goriisme sirasinda Medine Ya-
hudilerinden boykot fikrini de alarak Mekke’ye tasimis olabilecekleri seklindeki

61 Tbn Ishak, 182-183; Ibn Hisam, 269-270; Belazuri, Ensib, 1, 126; Taberi, Tefsir, XVII, 592-593;
Ibn Kesir, IV, 132; Suyati, Diirrii'l-Mensiir, 111, 579; IV, 357.

©2 Eger gelmesi sebebiyle daglarin yiirtitiildiigli veya yerin parcalandig: yahut dliilerin konus-
turuldugu bir Kur’an olsaydi (yine inanmazlardi). Fakat biitiin isler Allah’a aittir. Miiminler
hala anlamadilar mi1 ki Allah dileseydi biitiin insanlar1 hidayete erdirirdi? Allah’in vaadi
gelinceye kadar yaptiklarindan dolay: inkar edenler ya kendileri felakete ugrayip duracak-
lar veya felaket onlarin yurtlarinin yakinina inecektir. Allah, vaadinden asla donmez. An-
dolsun, senden 6nceki peygamberlerle de alay edildi; ancak ben inkar edenleri bir siire ser-
best biraktim, sonra da onlar yakaladim. Goriilsiin iste azabim nasilmis?

6 Belazuri, Ensib, 1, 126.
64 35/Fatir, 42.
% Belazuri, Ensib, 1, 124.
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yorumunu,® Nadr’'in Mekkeliler tarafindan Hasimogullarina uygulanan boykot
yazisini yazan isim oldugu® diistiniildiigtinde kabul edilebilir olarak degerlen-
dirmekteyiz.

Getirdigi Hikayeler

Técir olan Nadr'in ticaret amaciyla, Araplarin ¢ok eski zamanlardan beri
iligkilerinin bulundugu® Hire’ye sikca geldigi bilinmektedir.® Onun, entelektiiel
yonii nedeniyle bu yolculuklarini sadece birer ticaret vesilesi olarak gormedigi,
gittigi yerlerde aragtirmalar yaptig1, yeni bilgiler ve beceriler edindigi goriilmek-
tedir. Kaynaklar kendisinin burada Iranlilarin kitaplarmi aragtirdigini, bazilarini
satin aldigini, Iran edebiyatina ait Isfendiyar ve Riistem efsaneleri ile Kisralara
ait hikayeleri 6grendigini, Mekke'ye dondiigiinde Kureys'e bunlar1 anlattigini
kaydetmektedir.” Bu kayitlar her ne kadar acik bir sekilde ifade edilmese de
Nadr'in yabanci dil bildigine de isaret etmektedir. Islam’a agik davet siirecinin
baslamast ile birlikte onun, “Muhammed size Ad ve Semiid hikayeleri soyliiyor,
gelin ben size Riistem’in, Isfendiyar’in, Kisralarin hikayelerini anlatayim” diye-
rek bildigi hikayeleri Kur'an kissalarina alternatif olarak sundugu nakledilmek-
tedir.”? Furkan Stiresi 5-6, Kalem Stiresi 15, Casiye Stiresi 7-8 ve Lokman Stiresi 7.
ayetlerin de bu hadiseler iizerine indigi rivayet edilmektedir.”?

Esasen Islam 6ncesi Araplari iin gece sohbetlerinde tarihi hikayeler anlat-
mak bir gelenekti. Karsilikli konusmalar seklinde gecen bu toplantilar genellikle
ickili ve eglenceli olarak diizenlenir; siir, kehanet, efsaneler, hikayeler ve
Eyyamu’l-Arab sabaha kadar siiren sohbetlerin konular1 olurdu.” “Ciinkii dyetle-

% Arslantas, Nuh, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, Kuramer Yay., Istanbul 2016, 337.

& bn Hisam, 309; Ibn Kesir, IV, 213.

¢ Belazuri, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir (279/892), Futiihu’l-Bulddn, Sirketu Tab’i’l-
Kiitiibi'l-Arabiyye, Kahire 1901, 23.

® Taberl, Tefsir, XIII, 503-504; Mestdi, III, 366; Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin
(458/1066), Suabu’l-Imdn, I-XIV, thk: Muhtar Ahmed en-Nedvi, Mektebetii'r-Riisd, Riyad
2003, VII, 166; Ibnii'l-Esir, I, 594; Suytti, Diirrii’l-Menstir, 1V, 54; VI, 503.

70 Vahidi, 217; Ibn Hisam, 269; Taberd, Tefsir, XIX, 238.

7t Beyhaki, VII, 166; Suytti, Diirrii’l-Mensiir, V1, 503.

72 ibn Hisam, I, 357.

73 Taberi, Tefsir, XVII, 83; ibn Manz(r, Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem (711/1311),
Lisanu’l-Arab, I-XV, Daru Sadir, Beyrut, 1414, 1V, 377; Bozkurt, Nebi, “Miisamere”, DIA, Is-
tanbul 2006, XXXTII, 75.
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rim size okunurdu da siz buna karg biiyiikliik taslayarak arkanizi doner, geceleyin top-
lamip hezeyanlar savururdunuz”? ayeti ise Hz. Peygamber ve getirdigi mesajin bu
toplantilarda konusuldugunu gostermektedir™ ki iste Nadr b. el-Haris de diger
beldelerde 6grendigi hikaye ve efsaneleri burada anlatmakta ve Kur’an kissala-
rina kendince alternatif getirmekteydi.

Riistem’s ve Isfendiyar”” efsaneleri Firdevsi'nin Sehname’sinde’ yer alan,
Taberi'nin de Téril’'inde” yer verdigi anlatimlardir. Savaslarda Iran halkinin yar-
dimina kosmasi sebebiyle Iran’in en énemli milli kahramanlarindan biri olan
Riistem’in hayati, dogumundaki olaganiistiiliiklerden baslayarak 6ltimiine ka-
dar pek ¢ok ayrintist ile Iran edebiyatinda efsanevi formda yer almistir.® Isfen-
diyar ise gerek Zerdiistliigiin Iran’in milli dini olmasina yaptig1 katkilar gerekse
savaglardaki kahramanliklari ile Riistem gibi Iran’in milli bir kahramani haline
gelmis ve “diinya pehlivan” olarak nitelenmistir.5!

Her iki kahramanin hikayeleri de savas sahnelerinin yani sira pek ¢ok ola-
ganiistiiliikleri barindirmalar1 noktasinda benzerlik gostermekte olup$? bu aci-
dan Eyyamu’l-Arap anlatilar1 gelenegine sahip olan cahiliye Araplar1 arasinda
merakli dinleyiciler bulduklar: kesindir.%

74 23/Mi'mindn, 67.

75 Mukatil, III, 161; Taberi, Tefsir, XVII, 80-85.

7 Riistem akillilig1 ve cesaretini birlestirerek fran’mn en {inlii milli kahramani haline gelmistir.
Ozellikle savaglarda sikintiya diistiikleri anlarda fran krallarinin yardimina kogsmustur. Her
defasinda fran halkim biiyiik tehlikelerden kurtarmistir. Korkmaz, 546-549; Yildirim, 592.
Riistem’in dogumundan baslayarak yasadig1 pek cok olay Sehname’de yer almaktadir. Bkz.,
Firdevsi, Sahndme, cev: Necati Lugal, Kabalc1 Yay., Istanbul 2005, 213-823.

77 {ran tarihinde hak, adalet, liituf ve kudret simgesi olarak bilinen efsanevi kahramani olan
Isfendiyar, Iran mitolojisine ve {inlii franh sair Firdevsi tarafindan kaleme alinan Seh-
name’de anlatilanlara gore fran’da Islamiyet 6ncesi hanedanlarmdan Keyanilerin efsanevi
hiikiimdarlarindan Giistasb’in en biiytik ogludur. Adi, Pehlevi kaynaklarda Zerdiistliigiin
glivenilir savunucusu ve lideri seklinde gecerse de yazin alaninda daha ziyade Riistem-i Zal
ile savasilmasi ile {ine kavusmus ve trajik dliimiiyle anila gelmistir. Korkmaz, Mehmet, Zer-
diist Dini Iran Mitolojisi, Alter Yay., Ankara 2013, 485.

78 Firdevsi, 213-823; Yildirim, Nimet, Fars Mitolojisi Szliigii, Kabalc1 Yay., Istanbul 2006, 425.

7 Taberl, Tarih, 1, 227 vd.

80 Tokel, Dursun Ali, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar —Sahislar Mitolojisi—, Akcag Yay., Ankara
2000, 247-258; Yildirim, 592.

81 Yildirim, 427; Korkmaz, 546.

82 Bkz.,Yildirim, 427-428, 592-596.

83 Bkz., Yazir, 111, 406; VI, 268.
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Nadr'in bu efsane ve hikayeleri anlatimina Kur’an kissalarina tepkisi bag-
laminda yer veren kaynaklarimizdan, bu kissalarin nazil olmasindan 6nce de
kendisinin bu tiir anlatimlarda bulunup bulunmadigina dair bir bilgi edinmek
miimkiin goriinmemektedir. Bununla birlikte Kur’an kissalarini ve dolayisiyla
Hz. Peygamber’i muhatabi {izerinde etkisiz kilmak amacindaki Nadr’'in Miislii-
manlar tarafindan tepki gordiigii ve kendisiyle tartisildig1 da gelen rivayetler
arasindadir. Bu tartismalarin birinde “Allah’tan kork Nadr! Muhammed hakki
sOylityor” diyen Osman b. Maz'{in el-Cumahi ‘ye, “Ben de hakk: sdyliiyorum”
diyerek karsilik veren Nadr, Osman’in “Muhammed ‘Allah’tan bagka ilah yok-
tur’ diyor” seklindeki sozleri tizerine kendisinin de Allah’tan baska ilah olmadi-
gina iman etmekle birlikte meleklerin Allah’in kizlar1 olduguna inandigini soy-
lemistir.8* Nadr’in bu ifadesini o anki tartisma ortaminda verdigi bir karsilik ola-
rak degerlendirmek gerektigi kanaatindeyiz. Zira onun, kendi inanciyla Islam
arasinda sadece bu kadar bir fark gordiigiinii soylemek miimkiin degildir.

bn Kuteybe ve Mestidi’de yer alan bir rivayet Nadr'in, Hire'ye gercekleg-
tirdigi seyahatlerinde Mekke’ye sadece edebi anlatilar getirmedigini ortaya koy-
maktadir. Hire’de bazi miizik aletlerini ¢alarak sarki soylemeyi de 6grenen Nadr,
dondiigiinde bunu Mekkelilere 6gretmis ve halk da sarkicilar edinmeye basla-
mist1.85 Ayrica onun Hiristiyanlara ait hurafeleri de tasidigi kaydedilmistir.%® An-
cak burada toplumda etkin ve ¢ok yonlii bir insan olan Nadr’la ilgili abartili an-
latimlarin oldugu kanaatini tasimaktayiz. Zira sarki sdyleme ve sarkicilar edin-
menin Nadr’dan 6nce Mekke’de olmadigini sdylemek miimkiin goriinmemekte-
dir.

Oliimii

Bedir'de Mikdad tarafindan esir alinan® ve esirler arasinda iple bagl ola-
rak bulunan® Nadr'in Medine’ye ulasmadan 6nce 6ldiiriildiigii konusunda hem-
fikir olan kaynaklar 6ldiirtildiigii yer ve kim tarafindan oldiiriildiigii noktala-
rinda ayrigmaktadir.

8 Mukatil’deki bir kayit bu olay tizerine Zuhr(if Suresi'nin, “(Ey Muhammed!) De ki: “Eger
Rahman’in bir ¢ocugu olsaydi, ona kulluk edenlerin ilki ben olurdum” mealindeki 81. aye-
tinin nazil oldugunu bildirmektedir. Mukatil, II, 112.

% bn Kuteybe, 576; Mestdi, ITI, 366.

86 Belazurl, Ensib, 1, 123.

8 Vakadi, I, 106-107; Belazuri, Ensdb, I, 126; Ibnii’l-Esir, I, 594.
8 Vakidi, I, 134.
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Nadr’mn 8ldiiriildiigii yer olarak Safra® veya Useyl® isimleri gegmektedir.
Genellikle Hz. Ali tarafindan oldiiriildiigii bilgisi rivayetlere® hakimdir. Bu isi
bizzat Resulullah’in yaptigina yer veren kaynaklar®> olmakla birlikte Hz. Ali ismi
daha isabetli goériinmektedir.

Resulullah, Nadr’in 6ldiiriilmesini istediginde Mikdad’in, “Ya Resulullah
esirimi mi?” diye sordugu, Resulullah’in da, “O, Allah ve Resulii hakkinda ko-
nusand1” diyerek “Kendilerine dyetlerimiz okundugunda, ‘Duyduk duyduk! Istesek el-
bette bunun benzerini biz de soyleriz, bu eskilerin masallarindan baska bir sey degil” de-
diler”® ayetini okuduktan sonra onu dldiirttiigii rivayet edilmektedir.%

Nadr’in dldiiriiliisii en teferruath bigimde Vakidi'nin Megazi’sinde yer al-
maktadir: Buna gore esirler Hz. Peygamber’e arz edildiginde Nadr, Hz. Peygam-
ber’in kendisine uzun bir siire bakisindan 6ldiiriilecegini anlamis ve akrabasi
olan Mus’ab, b. Umeyr’den, kendisi i¢in araci olmasini talep etmisti. Mus’ab’in,
Kur’an ve Hz. Peygamber hakkinda soylediklerini Nadr’a hatirlatmas: tizerine
Nadr, 1srarinu siirdiirmiis ve diger esirlerle ayni muameleye tabi tutulmak istedi-
gini sOylemisti. Sayet Mus’ab Kureys tarafindan esir edilseydi onun 6ldiirtilme-
mesi icin elinden geleni yapacagini belirten Nadr’a Mus’ab’in cevabi, Islam’in,
aralarindaki bag kaldirmis oldugu seklindeydi. Bu konusmanin ardindan Nadr,
Mikdad tarafindan Hz. Peygamber’e teslim edilmis, o da Mikdad’a dua ettikten
sonra Hz. Ali'ye Nadr’1 6ldiirmesini emretmisti. Bunun iizerine Nadr, Useyl
mevkiinde kili¢la infaz edilmisgti.®

Boylelikle diger Kureyslilerden farkli olarak Miisliimanlara eziyetlerini fi-
ziksel siddet ve hakaretin dtesine tagtyarak sahip oldugu bilgi birikimini Islam
ve Hz. Peygamber ile miicadele i¢in kullanan ve hakkinda pek ¢ok ayetin nazil
oldugu Nadr'in sonu kendi kabilesinden alinan diger esirlerden farkli olmus, Be-
dir esirlerine uygulanan fidye, karsiliksiz saliverme, okuma yazma 6greterek ser-
best birakmanin higbiri kendisine uygulanmayarak 6ldiirtilmiistiir.

8 bn Hisam, 542, 596; Ibn Sa’d, VIII, 10; Ziibeyri, 255; Taberi, Tdrih, 11, 459; Ibn Hazm, Cembere,
126; Ibn Asakir, LXII, 104; Ibn Kesir, V, 188.

% Vakidi, I, 149; Ibnii’l-Esir, I, 594.

91 Vakadi, I, 149; Tbn Higam, 542, 596; Tbn Sa’d, VIII, 10; Ziibeyri, 255; Taberd, Térih, 11, 459; fbn
Hazm, Cemhere, 126; Ibn Asakir, LXII, 104; Ibnii’l-Esir, I, 594; Ibn Kesir, V, 188.

92 {bn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, 114; ibn Kuteybe, 155.

% 8/Enfal, 31.

9 Belazuri, Ensib, 1, 126-127.

% Vakudi, I, 106-107.
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Nadr'in kardesi Kuteyle, Nadr'in 6liimii iizerine bir siir sdylemistir.% Tbn
Hisam ve bazi kaynaklarin nakline gore Resulullah, “Sayet bu, katledilmeden
Once bana varsaydi elbette onu korurdum.” demistir.®”

Sonug

Islam’in Mekke déneminde, Mekkeli miisriklerin Islam’a tepkileri ve
onunla miicadele yontemleri, sahip olduklar: vasiflara gore farklilik arz etmistir.
Miisliimanlara iskence etmek, onlar1 hapsetmek, cesitli maddi mahrumiyetler ya-
satmak en yaygin olan miicadele yontemleri olmakla birlikte bunlara genellikle,
maddi gii¢, kaba kuvvet sahibi olanlar bagvurmuslardir. O toplumda kiiltiir ve
entelektiiel birikimi ile temayiiz eden Nadr b. el-Haris ise miicadelesini bu 6zel-
liklerini kullanmak suretiyle gerceklestirmis, kendi bireysel ¢abalarinin yamn sira
miisriklere yol gosteren, taktik 6greten bir isim olmustur. Hakkindaki rivayetler,
kendisinin Mekke toplumu {izerinde etkin bir konumda oldugunu ortaya koy-
maktadir.

Nadr, tiiccar olmasi nedeniyle siklikla gittigi Bizans ve Iran topraklarindan
getirdigi hikaye ve efsaneleri, Kur’an kissalarinin alternatifi bigiminde sunarak,
kissalar1 etkisizlestirmeye ve siradan birer hikaye gibi gostermeye ¢alismustir.
Gece sohbetlerinde tarihi hikayeler anlatma geleneginin bulundugu bir kiiltiirde
Nadr'in ilk olmamakla beraber belki de profesyonel anlamda hikaye anlatan ilk
isim oldugunu s6ylemek miimkiindyir.

Onun hikayeler, sarkilar, miizik aletleri gibi disaridan getirdigi edebi ve
sanatsal unsurlar Islam 6ncesi donemde Mekke nin dis kiiltiirel unsurlara agikli-
ginin ve Hicaz'da uzak ¢evresinden yalitilmis bir yasam stirdiiriilmediginin de
en 6nemli gostergelerindendir. Ancak bu konuya iliskin rivayetlerde gegen ve
Mekkelilerin Nadr’'in kendilerine 6grettigi sarki, miizik aletlerini ¢alma ve getir-
digi sarkici cariyelerden sonra bunlar1 6grendikleri veya edindikleri hususu
abartili anlatim olmalidir. Zira bunlarin Mekke’de Nadr’dan 6nce de oldugu mu-
hakkaktr.

Hakkinda en fazla Kur’an ayeti nazil olan miisriklerden biri olan Nadr'in
olim seklini de bir anlamda hayatta iken gerceklestirdigi faaliyetler ve Miislii-
manlara zarar vermedeki etkinligi belirlemis ve Bedir sonucunda ele gegirilen
esirlerden oldiiriilen iki kisiden biri olmustur.

% Tbn Hisam, 636; Ziibeyri, 255; Ibn Abdirabbih, VI, 128; Ibn Kesir, V, 189.
97 {bn Hisam, 636; Ibnii’l-Esir, V, 302; VII, 235; ibn Kesir, V, 190.
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Ergenlerde Anlamsizlik ile ilgili Problemlere Dinin
Etkisi Uzerine Degerlendirmeler

ibrahim GURSES®
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Ozet:insan hayatimin en kritik donemlerinden biri olan ergenlik dénemi hayata anlam verme ¢abala-
rinin zirveye ¢iktigl dénemdir. icinde bulundugumuz ¢agda yabancilagma, intihar, giivensizlik, mut-
suzluk ve giivensizlik gibi sorunlar ergenlerin hayatlarini olumsuz etkilemektedir. Bu sorunlarin
tlimii anlamsizlik duygusuna baghdir. Anlamsizlik hayatin dogal akisini bozan ve yukarida ifade edi-
len birgok soruna neden olan bir duygudur. Bu dénemde ergenler tiim yasamlarina rengini verecek
temel bir deger ve kaynak arayisina girerler. Din ergenlerin anlamsizliga bagli sorunlarina ¢oziimler
sunmaktadir. Dinin hayat1 anlaml kilan ilkeleri ve degerleri, ergenlerin daha anlamh ve huzurlu ya-
samasina katki saglamaktadir. Bu ¢alismada dinin bu konulardaki ¢dziim énerileri ve ortaya koydugu
anlam kaynaklari ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ergenlik, Anlam, Anlamsizlik, Mutluluk, Din, Dindarlik
The Effect Of Rehigion Related To The Problems With Meaninglessness On Adolescents

Abstract: Adolescence, one of the most critical moments of human life, is the peak of efforts to give
meaning to life. In this age, problems such as alienation, suicide, mistrust and unhappiness negatively
affect the lives of adolescents. All of these problems depend on the sense of meaninglessness. Mea-
ninglessness is a feeling that disturbs the natural flow of life and causes many problems that are over
expressed. During this period, adolescents enter a search for a basic value and resource that will
effect all their life. Religion produces solutions to the problems related to the meaninglessness. Reli-
gion's principles and values that makes life more meaningfull having a contribution to live more me-
aningfull and peaceful of adolescents. In this study, the solution that is proposed with religion are
discussed and the sources of religious meaning are examined.

Key words: Adolescence, Meaning, Meaninglessness, Happiness, Religion, Religiosity
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Giris

Diinya niifusunun yaklasik iicte birini ergenler olusturmaktadir. Cag-
mizda toplumun tiim kesimlerini etkileyen krizlerin en derin belirtileri de ergen-
ler tizerinde gozlemlenmektedir. Ergenlik hayata anlam verme ¢abasinin zirveye
¢iktig1 bir donemdir. Ergenler bir takim sorunlarla ve sorumluluklarla kars: kar-
stya kaldiklarinda bu diinyanin ¢ocuklugunda yasadig1 ve hayal ettigi diinya ol-
madigin goriir. Bu durum ergenlere, kendini ve hayati bir biitiin olarak sorgu-
lama imkani saglar. Geng i¢in bu sorgulama siireci, ayn1 zamanda anlam arayist
siirecidir.

Insan davranislarinin temel kaynaklarindan ve belirleyici ilkelerinden biri
de dini ve ahlaki degerlerdir. Dini degerler insanlardaki duygu, diisiince ve dav-
raniglar arasindaki celigkileri azaltarak hayatin anlam biitiinliigiine katki sagla-
maktadir. Din kisilerin anlam arayislarini, iginde bulunduklar: toplumsal deger
sistemiyle uyumlu olmalarina katki saglayarak gerceklestirmektedir. Dindarlik
insanin yasamina amag veren, acilar1 ve sikintilar1 anlamh kilan, sarsici yasam
olaylari ile basa ¢ikmay1 saglayan bir kisilik 6zelligidir. Yapilan arastirmalar ma-
nevi kisilikte olan insanlarin digerlerine gore daha anlamli ve mutlu bir hayat
yasadigin gostermektedir. Tiirkiye’de gerek psikoloji gerekse din psikolojisi ala-
ninda anlam, ergenlik ve dindarlik iliskisini arastiran ¢alismalarin neredeyse yok
denecek kadar az olmasi ¢alismamizin 6nemini gostermektedir. Bu ¢alisma soz
konusu perspektifin olusmasina ve ergenlerin anlam arayisi siireglerini daha iyi
anlamaya katk: saglamay1 amaclamaktadir.

Bu makalede ergenlik doneminde, anlamsizliga bagli problemlere dinin
sagladig: katkilar ele alinmaktadir. Bunu yaparken anlamli bir yasamin temel
gostergeleri olan mutluluga, deger merkezli bir hayat algisina, umut ve giiven
duygusuna sahip olmaya dinin pozitif etkileri ortaya konulmaya calisilmaktadir.

1. ERGENLIK DONEMI

Ergenlik (adolescence) insan hayatinin ¢ocukluk ile yetiskinlik donemleri-
nin arasinda yer alan zor ve kritik bir donemdir. Ergen sozciigii, Latincede “bii-
ylimek, olgunlasmak” anlamina gelen “adolescere” fiilinin kokiinden tiiremistir
ve bir durumu degil, ¢ocukluktan cinsel olgunluga ulagilan ve bir birey olarak
kendi kimligini kazanmay1 kapsayan bir stireci ifade etmektedir.!

1 Aurence Steinberg, Ergenlik, cev. Figen Cok, 1mge Kitapevi, Ankara 2007, s. 21; Haluk Yavu-
zer, Cocuk Psikolojisi, Remzi Kitapevi, Istanbul 1999, s. 277.
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Ergenligin hangi yaslar1 kapsadig; iilkeye ve bilim insanlarina gore degi-
siklik gostermekle beraber ortalama olarak 12-22 (kizlarda 11-20, erkeklerde 12-
22) yaslar1 arasi ergenlik donemi olarak kabul edilir.? Bu siire¢ 25 yasina kadar
uzayabilmektedir.?

Ergenlik donemindeki en belirgin degisiklikler dis goriintisteki fiziksel ge-
lismelerdir. Biyo-fizyolojik degisikliklerin 6nemli bir boliimii, ergenligin hemen
oncesindeki erinlik doneminde meydana gelmektedir. Kizlarda 11, erkeklerde
12-13 yas civarinda baslayan bu evrede hipofiz bezinin biiyiime hormonlarini
salgilamasiyla hem bedensel gelisme hem de cinsel anlamda olgunlasma basla-
maktadir.*

Ergenlikte biligsel gelisim, diisiinme, sorgulama, akil yiiriitme, karsilas-
tirma becerileri ile hafiza ve dildeki degisim ve gelismeleri kapsar.5 Ergenlik do-
nemiyle birlikte somut islemler doneminde olan ¢ocuklar artik soyut islemler do-
nemine gegerler. Dilin ve kelime dagarciginin gelismesi ergenleri kendi kavram-
lariyla diisiinme, olaylar1 kendi zihinsel siizgeclerinden gegirme ve farkli sonug-
lar ortaya koyma becerilerine gotiiriir.6

Ergenlik donemi pek ¢ok degisiklige sebep oldugu gibi ahlaki anlamda da
gelisme ve degismeye neden olur. Cocuklukta onaylama ve taklit yoluyla oldugu
gibi kabul edilen toplumsal degerler, ergenlikle beraber sorgulanmaya baslanir.
Gengler bu degerlerin bir kismin1 benimsemeye devam ederken, bir kismini red-
deder. Bir kismini da revize ederek kendine 6zgii bir ahlak ve deger sistemi olus-
turur.

Ergenler zihinsel gelisime paralel olarak dini anlamda da gelisim goster-
mektedirler. Ergenlik donemi bir taraftan dini arayis, yonelim ve ilgilerin ciddi
bicimde artt1g1, diger yandan da dini ilke ve kurallara kars1 siiphe ve tereddiitle-
rin yogunlastigi bir zaman dilimidir.” Dinin ergenlik dénemindeki siiphelere
kars1 ortaya koydugu kavramsal gerceveler, hayatin anlamina ve hayatin diger
alanlarina yonelik ortaya koydugu ilkeler gengleri etkileme ozelligine sahiptir.
Ergenlik doneminde kimlik kazanma siireci ayn1 zamanda anlamsizliklarla basa

2 Ozcan Koknel, Zorlanan Insan, Altin Kitaplar, 3. Baski, Istanbul 1993, s. 34.

3 Atalay Yoriikoglu, Genglik Cag1, Ruh Sagligi ve Ruhsal Sorunlari, Ozgiir Yayinlari, Istanbul
2000,s. 13,14.

* Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 266.

> Hans Steiner, Shirley Feldman, "Genel Prensipler ve Ozel Problemler" (Irvin Yalom, Ergen
Terapisi icinde), Prestij Yayinlari, Istanbul 2008, s. 20.

¢ Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 267.
7 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV Yayincilik. Ankara 2013.s. 267-273.
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¢ikma siireci, kaybedilen anlami arama ve koruma siireci olarak 6nem tasimak-
tadir. Geng¢ bu donemde kendine ben kimim sorusunu sorar ve bu sorunun ceva-
bini buldugunda hayat: daha mutlu ve anlamli geger.?

Ergenlik donemi zihinsel ve dini gelisime paralel olarak hayata anlam
verme ¢abalarinin yogun olarak yasandigi, yasamin amaci, Tanr1'nin varlig: gibi
konulara olan ilgilerin arttig1 bir donemdir.’

Din ergenlerin kimlik ve kisilik gelisimine bir¢ok agidan olumlu katkilar
saglamaktadir. Din insanlarda psikolojik bir koruma ve destekleme gorevi goren,
kisinin benligiyle ve toplumla uyumunu kolaylastiran, kisiye olumlu ve iyimser
bir kisilik olusturmasinda destek olan bir 6gedir. Din insana hayatin tiim alanla-
rinda anlama ulagmasi i¢in yardim eder ve destek olur. Din kisiligi tek bir merkez
etrafinda toplay1p boliiniip parcalanmaya, zayiflayip dagilmaya karsi korur.1

2. DIN VE DINDARLIK

Din kavraminin {izerinde anlasmaya varilmis genel-geger bir tanimi yok-
tur. Diinyada ytizlerce farkli din olmasi, ayn1 dine inanan insanlarin dinleri ile
ilgili farkli yorum ve diistincelere sahip olmasi, dinin sosyal, kiiltiirel ve siyasi
kosullar ile etkilesen bir boyutunun olmasi gibi faktorler dinin tanimlanmasin
zorlagtirmaktadir.!

Din hem bireyi hem de toplumu etkileyen sosyo-kiiltiirel bir kurum olarak
ve insanin giinliik hayatindaki duygu ve davrarnislara etki eden yap: olarak kar-
simiza ¢ikmaktadir.’? Din kelimesi Arapgada ceza, miikafat, hiikiim, hesap, itaat,
boyun egme, ibadet, adet, hal, seriat, kanun, yol, mezhep, millet gibi anlamlara
gelmektedir. Tarihsel siiregte de din kavrami diinya ve ahiret yasamini kapsayan
inang, uygulama ve ilkeler biitiinii olarak anlagilmistir.’

8 Hayati Hokelekli, Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi, DEM Yayincilik, Istanbul 2006, s. 15.

° Luella Cole, John Morgan, B., Cocukluk ve Genglik Psikolojisi, ¢ev. Belkis Halim Vassaf,
MEB Yayncilik, Istanbul 2001, s. 377.

10 {brahim Giirses, Dindarlik ve Kisilik, Emin Yayincilik, Bursa 2010, s. 12.

11 Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiigiik, Mehmet Alparslan, Dinler Tarihi, Berikan Yaymevi,
Ankara 2012, s. 19-23.

12 Ali Ulvi Mehmedoglu, Dindarlarda ve Dindar Olmayanlarda Kisilik Uzerine Karsilastirmalr Bir
Aragtirma, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi), Istanbul 1999, s. 16.

13 Mehmet Erkol, Din-Dindarlik Kavramlar: ve Sosyolojik Bir Yéontem Olarak Dindarlik Olgekleri,
(Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi), Konya 2004, s. 12-13.
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Yiizyillarca insan ve toplum hayatini ciddi etkilemis olan dinin, insan ve
toplum hayatini etkileme derecesi modern zamanlar ile birlikte ciddi dl¢iide azal-
mustir. Bunun sonucunda diinya ergenler i¢in belirsizliklerle dolu kaygan bir ze-
min haline gelmistir."* Bu belirsizlik ergenlerin hayata bakisini olumsuz etkile-
mis, bir¢ok psikolojik ve toplumsal soruna neden olmustur. Bu sorunlar ergenle-
rin hayat1 sorgulamalarina ve yeni arayislara girmelerine neden olmustur. Mo-
dern hayatin kendine 6zgii hiz1 ve yasam aliskanliklar1 ergenlerde manevi ve psi-
kolojik agliklara neden olmustur. Bu siirecin sonunda diinyada yasanan koklii
degisim ve krizler pek ¢ok yerde dindarliga ve dine olan ilgiyi arttirmistir. Bu
gelismelerin sonucunda bilim diinyasinda pozitivist bilim anlayisinin goz ardi
ettigi konularin da incelenmesi gerektigi anlayisi gelismeye baslamistir.'> Siireg
icerisinde bireylerin din ve Tanri ile olan iliskileri de arastirilmaya baslanmistir.
Ciinkii din ergenlerin hayatlarina dair anlamlar sunan, tiim hayatin iyi bir se-
kilde gegirilmesini saglayan oneri ve ilkeler sunan bir semboller sistemidir.’® Em-
mons, Fowler, Gorsuch, Hood, Koenig, Larson, Malony, Pargament, Shafranske,
Spilka, Wulff gibi birgok arastirmaci psikoloji ve psikiyatride dini-manevi etken-
lerin ¢alismalara katilmas1 ve dnemsenmesi gerektigini savunmuslardir.?”

3. ANLAM KAVRAMI VE ANLAM ARAYISI

Diislince tarihinde anlam kavrami ahlaki-etik bir baglamda ele alinmus, iyi,
mutlu ve erdemli yasam ile ilgili bir baglamda incelenmistir. Anlam kavramim
ilk olarak Herakleitos (1.0.540-475) logos kavrami araciligiyla kullanmistir. Logos
kavrami “anlam, soz, 6l¢ii ve oran” gibi anlamlara gelmektedir.'® Anlam kavramini
dogrudan yasam ile ilgili olarak kullanan diisiiniir ise Sokrates’tir. Sokrates ha-
yatin anlamini bilgece yasamda, kendini tanimada ve kendini bilmede bulur.”

Anlam hayatin yasamaya deger olup olmadigiyla, insanca yasamayla,
ylice amaglar i¢in yasamakla ilgilidir. Anlamak bir seyin 6ziinti biitiinligii icinde

14 Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, gev. Ersin Kusdil, Ayrmnt1 Yayncilik, 3. bsk. Istan-
bul 2004, s. 100-110.

15 Giirses, Dindarlik ve Kisilik, s. 17.

16 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 69.

17 Kaynakga béliimiinde ilgili calismalar bulunmaktadir.

18 Walter Kranz, Antik Felsefe, gev. Suad Y. Baydur, Sosyal Yayncilik, Istanbul 1994, s. 57.

19 Sokrates, Sokrates’in Savunmasi, ¢gev. Teoman Aktiirel, Remzi Kitabevi, Istanbul 2004, s. 13-
14.
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kavramak, onda kendimizden bir sey bulmak ve kendimizi kendi disimizda kes-
fetmektir.20

Baumeister’e gore, anlam psikolojinin ana konusudur.?* Anlam bireysel ve
oznel bir kavramdir. Insanlar karsilastig1 her sorunu anlamasini saglayacak genel
bir anlam sistemine ihtiya¢ duyarlar. Ciinkii her insan yasadig1 olaylari, karsilas-
t181 sorunlar1 ve i¢inde bulundugu kosullari, kendi duygulari, zihinsel ilkeleri ve
inanglar1 dogrultusunda anlamlandirir. Dolayisiyla ne kadar insan varsa o kadar
anlam vardir denebilir.?? V. Frankl'in kurdugu Logoterapi yaklasimina gore, insan
anlam Otesi bir varolusa egilimi olan dini tabiatl bir varliktir Bu nihai anlam ayn1
zamanda dini inanc1 da ifade eder. Bu anlami tam olarak kavramak ancak inang
ile miimkiindiir.?

Anlam arayis1, insanlarin hayatlarini daha iyi duruma getirmek ve sorun-
larindan kurtulmak i¢in yaptiklari degistirme, yonetme ve yeniden diizenleme
faaliyetlerinin tiimiinii ifade eder. Ergenlik donemi anlam arayisinin ve mutlu
olma arzusunun en iist diizeyde oldugu donemdir.

4. ANLAMSIZLIK SORUNU VE DINDARLIK

4.1. Anlamsizlik Sorunu

Anlaml bir hayat, yasam1 anlamli kilacak ideallerin ve amaclarin olmasini
ifade eder. Anlamsizlik ise insanin ugruna yasayacagi bir seyin olmamasi duru-
mudur. Modern hayatta imkanlarin bolluguna karsin ergenlerin biiyiik cogun-
lugu, kendilerini anlamsizlik duygusundan kurtaramamislardir. Imkanlarin ve
olanaklarin neden oldugu uyarict bombardimani ergenlerin anlama ulagmasina
engel olmaktadir.

Varoluscu psikiyatr Yalom, giiniimiizde pek ¢ok kisinin hayatta anlam ve
amag¢ bulamamaktan sikayet ettigini ifade etmistir.?> Frankl’a gore anlamsizlik

2 Saffet Kartopu, Dini Yasayista Hayat: Sorgulama, (Y. Lisans Tezi, Cukurova Universitesi),
Adana 2006. s. 19.

2 Roy F. Baumeister, Michael . MacKenzie and, Meaning in Life: Nature, Needs, and Myths.
1991, s. 357-358.

2 Alfred Adler, Yasamanin Anlam Ve Amaci. gev. Kamuran $ipal, Say Yayincilik, Istanbul 1998,
s.7.

% Victor E Frankl, Insanin Anlam Arayigi, Okuyan Us Yayincilik, Istanbul 2016, s. 140
2 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisine Giris, Dem Yayincilik, Istanbul 2012, s. 59-62; Dennis Pra-
ger, Mutluluk Ciddi Bir Sorundur. gev. Orhan Tuncay, Alkim Yaymcilik, Istanbul 1998, s. 125.

% Jrvin, D, Yalom, Varolus¢u Psikoterapi. gev. Babayigit, Zeliha 1., Kabala Yaynevi, Istanbul
1999, s. 659.
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insan varolusunun temel kaygilarindan biridir. Ciinkii anlam ve amag olmadan
insanca yagsamak miimkiin degildir.

Frankl’a gore anlamsizlik iki sekilde karsimiza ¢ikar. Birincisi varolus va-
kumu ikincisi ise varolus nevrozudur. Varolus vakumu can sikintisi, anlamsizlik
ve bosluk duygusu olarak yasanir. Bu durumda kisiler ne yaptigini ve yapacagin
tam olarak bilemeyen, karamsar bir durumda bulunurlar. Bu iki anlamsizlik ¢e-
sidi ¢agimiza damgasini vurmustur. Ona gore ¢agimizin kitlesel nevrozu olan
varolussal bosluk nihilizmi, nihilizm de anlamsizlig1 dogurur.?

Anlamsizlik farkli semptomlarda ve Ortiik durumlarda kendini gosterir.
Frankl bir ¢alismasinda 20 alkolikten 18’inin yasam1 anlamsiz ve amagsiz buldu-
gunu ifade etmistir.?” Depresyon, bagimliliklar ya da takintilar da anlamsizligin
gostergelerindendir.?

4.2, Anlamsizligin Neden Oldugu Temel Sorunlar ve Bu Sorunlara
Dinin Katkis1

4.2.1. Yabancilagsma

Yabancilasma anlamsizligin en 6nemli sonucu olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Yabancilasma insanlarin duygu, diisiince ve davranislar: {izerindeki kont-
rolii kaybetmelerini, kendi i¢ diinyalarina ve topluma uyum saglayamamalarini,
kendi kiiltiirtine 6zgii diisiinme ve hissetme Ozelliklerini yitirmelerini ifade et-
mektedir. Marks'in is¢inin emeginin, kendisine haksiz bir sekilde donmesi anla-
minda kullandi1g1? yabancilasma kavrami, Latincedeki “6teki, digeri, baskas:” an-
lamina gelen “alienationem” kelimesinden tiiremistir.* Yabancilasma, insanin
kendi 6ziinden, {irtiniinden, tabii ve toplumsal ¢cevresinden koparak, onlarin ege-
menligi altina girmesi, kimlik kayb, kisilik parcalanmasi, degerleri kaybetme ve
kuralsizlik gibi durumlar1 da icermektedir.3!

2% Victor E Frankl, Insanin Anlam Arayisi, Okuyan Us Yayincilik, Istanbul 2016, s. 120-143.

7 Victor E Frankl, Duyulmayan Anlam Ciglig1, gev. Selguk Budak, Oteki Yayinlari, Ankara 1999,
s. 22.

% Frankl, [nsamin Anlam Arayigy, s. 115-118; Engin Gegtan, Varolugs ve Psikiyatri, Metis Yayincilik,
Istanbul 2013, s. 130.

» Karl Marks, Friedrich Engels, Komiinist Manifesto, 2.bs.,Bilim ve Sosyalizm Yayincilik, An-
kara 1970, s. 51.

% Sibel Ozbudun Demirer, Temel, Markus, George, Yabancilasma Ve... Utopya Yaymevi, An-
kara 2007, s. 16.

% Hayati Hokelekli, Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din, Dem Yayincilik, Istanbul 2009, s. 158.



94 o fbrahim GURSES / Yasin KURUCAY

Yabancilasma, tiimiiyle maddi yonde gelismis tarihteki tek medeniyet
olan Bat1 medeniyetinin gelisme siireci ile paralellikler gostermektedir.®? Bugiin
yasamin tiim 6nemli alanlar1 meta mantigryla yonetilmekte, her seyin tiiketildigi
modern toplumda ergenler de gittikce tiikenmektedirler.?> Washington Belle-
vue’deki Dogu Yakas: Ruh Saglig1 Merkezi'ne yardim talebiyle basvuranlar ara-
sinda, 30 yas Oncesi gruptakilerin daha fazla anlamsizlik ve amagsizlik hissetme-
leri bu tiikenisin gostergelerindendir.>* Baska bir arastirmada sosyo-ekonomik
durumu orta diizeyin iistiinde olan 6grencilerin diger 6grencilere gore daha fazla
yabancilasma yasadiklar1 sonucuna ulasilmasi da bu hipotezi desteklemekte-
dir.% Ingiltere’de yeni kurulan “Yalnizliktan Sorumlu Bakanlik” bu gergegin trajik
bir 6rnegidir.

4.2.2. Oliim, Intihar ve Umutsuzluk

Hayata ve ideallerine baglanan bir geng, 6liimii diisiinmeye basladiginda
bir giin her seyin bitecegini, dolayisiyla hicbir seyin anlamli olmadiginy, her seyin
bos oldugunu diisiinebilir.

Yapilan arastirmalara gore ergenlik doneminde baslica 6liim nedenlerin-
den birisinin trafik kazalari, digerinin de intihar olaylar1 oldugu ortaya ¢ikmus-
tir.%7 Intihar olaylarinin temel nedeni de genglerin yerel ve kiiresel kosullar sonu-
cunda yasadig1 agir bunalim, anlamsizlik ve depresyondur.’® Amerika’da inti-
hara tesebbiis eden 60 6grencinin % 85’i hayatin anlamsiz oldugunu ifade etmis-
tir. Benzer sonuglar iilkemizde de goriilmektedir. Mehmet Eskin tarafindan “In-
tihar Girigim ve Diisiincesi” adiyla, Aydin, {zmir, Istanbul ve Ankara'da yapilan

%2 Rene Guenon, Modern Diinyanin Bunalim, cev. Mahmut KANIK, Hece Yayincilik, Istanbul
2005, s. 42.

% Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu Soylenceleri Yapilari, cev. Hazal Delicegayli, Ferda Keskin.
5. Bs. Ayrint1 Yayincilik, Istanbul 2012, s. 92.

% Abdiilkerim Bahadur, Insanin Anlam Arayis1 ve Din, Insan Yayincilik, Istanbul 2011, s. 34.

% Meral Filiz Pala, Ortadgretim Ogrencilerinin Okula Yabancilasma Sorunu, (Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul Aydin Universitesi), Istanbul: 2016, s. 54.

% Ingiltere’de yaklastk 9 milyon kisinin yalnizlik gektigi diisiiniilmektedir. http://www.trtha-
ber.com/haber/dunya/ingilterede-yalnizliktan-sorumlu-bakanlik-kuruldu-346815.html
(18.01.2018).  http://www.solitaryconfinement.org/UK-solitary-confinement (18.01.2018).
https://www.nytimes.com/2018/01/17/world/europe/uk-britain-loneliness.html
(18.01.2018).

% Kasim Tathoglu, “Sosyal Bir Gergeklik Olarak Intihar Olgusu: Sosyal Psikolojik Bir Deger-
lendirme”, Abant I.B.U. S.B.E. Dergisi, Giiz, c. 12, Y11:12, sy. 2-12, Bolu 2012, ss. 133-155.

3% Koknel, Zorlanan Insan, s. 313.

% Frankl, Duyulmayan Anlam Cigligs, s. 15.
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bir arastirmada 6grencilerin yiizde 41,3’liniin kendisini 6ldiirmeyi diistindiigii
ortaya ¢itkmistir.#0 Ankara’da genglerin intihar etme gerekgelerini arastiran bagka
bir ¢calismada genglerin % 15’inin sebebini tanimlayamadiklar: nedenlerle inti-
hara tesebbiis ettiklerinin ortaya ¢ikmas: oldukca dikkat gekicidir.#! Dolayisiyla
anlam duygusu ile psikolojik bozukluk ve 6liim kaygis1 belirtileri arasinda nega-
tif yonde anlaml iligkiler olmasi, anlamsizlik ile intihar arasindaki iliskiyi gozler
oniine sermektedir.2 Bu veriler genclerin anlamsizlik sorunu yasadiklarini gos-
termektedir.

Oliimii secmek yasamda bulunmayan anlamin, hayatina son vermek pa-
hasina 6liimde aranilmasindan ibarettir. O halde gengligin yasamina deger kata-
cak bir anlam sistemine ihtiyaci vardir. Her seyin ziddiyla birlikte var oldugu bu
diinyada hayat, 6liim ile birlikte bir anlam tasir. Hayata anlam verebilmek igin
oliime de anlam verebilmek gerekir.+

Dinin disindaki sistemler 6liimii ve sonrasini agiklamakta yetersiz kalmak-
tadirlar. Din ahiret inanci ile insandaki sonsuz yasam arzusunu sahiplenir ve ya-
sami anlamli kilan bir zemine oturtur. Oliim dinde son degil yeni bir hayata agi-
lan yolculuktur. Kur’an-1 Kerim 6liimiin bir yok olus olmadigini, 6liimden sonra
sonsuz bir yasam oldugunu soyler.* Ahiret inanci hayatin devamhiligini goste-
ren, iyi ya da kotii biitiin begeri eylemlerin bir karsiliginin oldugunu ortaya ko-
yan bir inangtir.#s Kur’an’da kisinin yaptig1 en ufak bir iyilik ya da en kiigiik bir
kotultgiin karsiligini bulacag ifade edilir.4

Anlaml bir hayatin temel 6zelliklerinden biri gelecege yonelik umutlarin

canli olmasi ve bu umutlarin insan davranislarina yansimasidir. Umut, 6liim kor-
kusunun yenilmesi ve bir anlamda 6liimiin 6ldiirtilmesi anlamina gelmektedir.

# Mehmet Eskin, “Ergen Ruh Saglig1 ve Sorunlari ve intihar Davramisiyla fliskileri”, Klinik Psi-
kiyatri Dergisi, s. 3, 2000, s. 228-234.

4 Cilem Bilginer vd. “Ilag Igerek Intihar Girisiminde Bulunan Gengler ve Koruyucu-Onleyici
Hizmetlere Genel Bakis”, Diisiinen Adam Dergisi, Istanbul 2017, s. 245.

42 Ferdi Kirag, Dindarlik Egilimi, Varolugsal Kaygt ve Psikolojik Saglik, (Yiiksek Lisans Tezi, An-
kara Universitesi), Ankara 2007, s. 114,118.

© Adem Akinci, Hayata Anlam Vermeye Din Ogretiminin Katkisi, (Doktora Tezi, Ankara Univer-
sitesi), Ankara 2002, s. 112.

4 Hacc Siiresi, 22/5.

45 Antoine Vergote, Din, Inang ve Inangsizlik, cev. Veysel Uysal, Marmara Universitesi flahiyat
Vakf1 Yaymcilik, Istanbul 1999, s. 60.

4 Zilzal, 99/7-8.



96 o ibrahim GURSES / Yasin KURUCAY

Arastirmalar sorun ve bunalim durumlarinda umut diizeyi yiiksek kisilerin so-
runlarla ve stresle basa ¢ikabildigini,* dinin de umudu destekledigini ortaya
koymaktadir.®® Din, hayat1 diinya ve ahiret biitiinliigiinde ele alarak umutsuz-
luga ve anlamsizliga care olur.

Umut varolmayan bir seyi yaratacak kosulsuz bir anlama inanmayz1 ifade
eder.® Dolayisiyla umudun oldugu yerde din de vardir. Yasanan her sey o6liimle
son buldugu halde insanin yine de 6liimsiizl{igii arzulamasi dini inanglar sebe-
biyledir.5

Umutlu olmak sorunlarin diizelecegine olan inanci ifade ettigi gibi bir yar-
dim aracilifi ile olumsuz durumun olumluya dogru degisebilecegine dair inanct
da ifade eder.’! Bu noktada dinlerin Allah’in / Tanri'nin yardimiyla ilgili ilke ve
kurallarinin umudu besleyen en 6nemli dayanak oldugu ifade edilebilir. Allah
insan dogasina bu olumlu kavrami koyarak ve destek verecegini de vaat ederek
insanin iyiligini istemektedir.5

4.2.3. Giivensizlik

Giintimiizde psikolojik rahatsizliklarin pek ¢ogunun nedeni modern ha-
yatin hiz, degisim ve tiiketim aliskanliklarina ve kurgulanmis sistematigine
karsi, bireycilik adina tek basina birakilmis gengligin yasadigi yogun kayg: ve
glivensizlik durumudur. Arastirmalar bu bulguyu desteklemektedir. OECD’nin
iiye iilkelerde yaptig1 2017 arastirma verilerine gore Tiirkiye dahil olmak tizere

7 Abdullah Dagci, Pozitif Psikoloji Baglaminda Umudun Dindarlikla Hligkisi, (Yiiksek Lisans Tezi,
Necmettin Erbakan Universitesi), Konya 2014, s. 26; Crystal. L. Park- Susan Folkman, “Me-
aning In The Context Of Stress And Coping”, Review of General Psychology, L (2), 1997, p.115-
144; Charles Richard Snyder ve dgr. “Preferences of High and Low Hope People for Self
Referential Input”, Cognition and Emotion, 12, 1998, p.807-823.

% R.J., Miller Fehring, ]J.F.-Shaw ]. “Spritual Well-Being, Religiousity, Hope, Depression and
Other Mood States in Elderly People Coping with Cancer”, Oncology Nursing Forum, 24,1997,
p.663-671; Mustafa Kog, Yetiskinlik Doneminde Dindarlik fle Benlik Kavrami Degiskenleri Arasin-
daki Iliski, (Doktora Tezi, Uludag Universitesi), Bursa 2008, s. 268.

¥ Abdiilkerim Bahadir, Hayatin Anlam Kazanmasinda Psiko-sosyal Faktérler ve Din, ( Doktora
Tezi, Uludag Universitesi), Bursa, 1999, s. 54.

% Abdiilkerim Bahadir, “Hayatin Anlam Kazanmasinda Psiko-sosyal Faktorler ve Din”, Selcuk
Universitesi SBE Dergisi,s. 6, Konya 20004, s. 198.

51 Tsik Derebast, Beck Umutsuzluk Olgegi'nin Ege Universitesi Ogrencileri Uzerinde Gelistiril-
mesi, (Yiiksek Lisans Tezi, Ege Universitesi), Izmir 1996, s. 3.

52 Zumer Stresi, 39/53; Tn§irah Stiresi, 94/5,6.
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iilkelerin giiven puanlarinda diisme vardir.? 2012 Diinya Degerler Atlasi'na gore
iilkemizin diinyada kisileraras: giivenin en diisiik oldugu iilkelerden biri oldugu
anlasilmigtir. Ayni aragtirmaya gore degerlerin ve giiven duygusunun en diisiik
oldugu yerler batililasmanin da en yogun oldugu {ilkemizin Marmara ve Ege
bolgeleridir. Ulkemiz diinyada birbirine giivenme agisindan sondan {igiincii si-
rada yer almaktadir.>* Bagka bir arastirma sonucuna gore de genclerin % 69u
insanlari, % 35i babalarini bile giivenilmez olarak gormektedir.>> Arastirmalar
gencler arasinda giiven probleminin geldigi noktay1 gostermesi agisindan diisiin-
diiriictidiir. Allah’sizlik anlamsizliga, anlamsizlik ta psikolojik problemlere ve
toplumsal sorunlara neden olmaktadir.

Genglere yapilabilecek en biiyiik iyiliklerden biri onlardaki kaybolan gii-
ven duygusunu giderecek, varliklarimi adayabilecekleri ve sonsuz bir sekilde
baglanabilecekleri bir giiven kaynagi bulmaktir. Bu giiven kaynags, aci ve tiziin-
tiiyle dolu en karanlik anlarinda bile insana giiven ve emniyet saglamalidir.> Al-
lah’a iman, iman esaslar1 ve Allah’in hayat1 insanin esenligi i¢in tanzim ettigine
yonelik ilahi plan inanci boyle bir giiven kaynagi olabilir.5” Genglerin % 50’sinin
dinin kendilerine huzur ve giiven verdigini ifade ettikleri tespit edilmistir.5

Allah’in oldugu bir diinyada yasamin bir anlami ve amaci kesinlikle var-
dir. Allah’in oldugu bir diinyada hicbir sey bos ve amagsiz yaratilmamistir. Al-
lah’in oldugu bir diinyada acinin da, kederin de, sevincin de, mutlulugun da bir
karsilig1 ve anlami vardir.® Tevhit inanci varligi ve hayati Allah’in bir amag igin
yarattig1 diisiincesiyle insana varlikla ilgili biitiinliik duygusu verir.®® Boylece an-
lamsizlik sonucunda yasanan varolus biitiinliigti tevhit inanci ile tekrar saglan-

% OECD, How is Life, 2016-2017. http://www.oecdbetterlifeindex.org/ , http://www.oecdbet-
terlifeindex.org/media/bli/documents/how_life-(2017).-sum-en.pdf, http://www.oecdbetter-
lifeindex.org/countries/turkey/ - (11.01.2018).

5 Ozan Ormedi, "Diinya Degerler Aragtirmasi 2010-2014 Tiirkiye Verileri Analizi", Uluslararast
Politika Akademisi, istanbul 2016, s. 3.

% SEKAM, Sosyal, Ekonomik ve Kiiltiirel Arastirmalar Merkezi, Tiirkiye Genglik Raporu, Istan-
bul 2013, s. 82-83.

% Kartopu, Dini Yasayista Hayat: Sorgulama, s. 61.

57 Akine, Hayata Anlam Vermeye Din Ogretiminin Katkist, s. 9.
% Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 113.

% Al-i Imran, 3/191, Kiyamet, 75/36.

0 Zariyat, 51/56.
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mis olur. Imanin kelime kokii, “giivende olmak”tir. Miimin Allah’a giiveni sag-
lam olan kimsedir. Miiminler ancak Allah'a giivenip dayanmalidirlar ayeti®!
bunu ifade eder.

4.2.4. Bagimliliklar

Bagimliliklar anlamsizligin neden oldugu sorunlardan bir tanesidir. Ba-
gimlilik; sigara, alkol, madde, internet, kumar, gida, internet gibi bir¢ok alt bas-
11g1 olan psikiyatrik bir sendromdur. Bagimlilik, zararli madde kulanim dozunun
ya da bagimli olunan davranisin giderek artmasi, birakmakta zorluk cekilmesi,
birakma durumunda yoksunluk belirtilerinin belirmesi, zararlarina ragmen kul-
lanimin devam etmesi, bagimli olunan aliskanligi aramak ve kullanmak ile ilgili
fazla zaman harcanmasi ve kullanimi kontrol edememesi olarak tanimlanmakta-
dir. Patolojik kumar bagimliligi, seks bagimliligi, internet ve oyun bagimlilig:
gibi bagimlilik tiirleri gengler arasinda giin gectikce artmaktadir.®

Gengler zaman gectikge haz veren, eglenceli ve gecici isler ile ugrasmakta,
hayat1 sorgulama, anlama ve ¢oziim {iretme ile ilgili ugrasilarla diisiik diizeyde
ilgilenmektedirler. 2016 yilinda yapilan Milenyum Diyalog Raporuna gore geng-
lerin en fazla sinema (%92), miizik (%91) ve teknoloji (%89) ile ilgilenmesi bu
gercegi ortaya koymaktadir.®

Yesilay’in verilerine gore diinyada her yil 6 milyon kisi, her 10 saniyede
bir kisi sigaradan 6lmektedir. Uyusturucu kullananlarin yiizde 57’si alkol kul-
lanmaktadir. Yilda 1 milyon 800 bin kisi dogrudan alkol bagimlilig1 nedeniyle ve
her y1l 3,5 milyon insan alkole bagli nedenlerden dolay1 hayatini kaybetmektedir.
Ulkemizde de alkolii ilk tiiketim yas1 11’e kadar inmistir. Cinayetlerin %85'i, irza

6 Al-i fmran, 3/160.

62 APA, 2013, American Psychiatric Association, Diagnostic and Statistical Manual of Mental
Disorders DSM-5, s:481-491; Pinar Eftekin, Ergenlik Donemindeki Ogrencilerin Internet Ba-
gimlilig1 ve Anne Baba Tutumlar1 Arasindaki fligkinin Incelenmesi, (Yiiksek Lisans Tezi, Er-
ciyes Universitesi), Kayseri, 2015, s. 25,29. YESILAY, 2018. http://www.yesilay.org.tr/tr/ba-
gimlilik/bagimlilik-nedir (10.01.2018); YESiLAY 2017a. http://www.vesilay.org.tr/tr/bagim-
lilik/bagimlilik-nedir, (10.01.2018); WHO,2018, http://www.who.int/substance abuse/activi-
ties/addictive behaviours/en/ , http://islamianaliz.com/haber/oyun-bagimliligi-artik-akil-

hastaligi-olarak-kabul-edilecek-62928#sthash.h80ZTW3e.ieiYUYGO.dpbs , (30.01.2017).
http://www.bbc.com/news/technology-42541404 (30.01.2017).

63

wUClOMPOVDfWKCW/U gKbU-8akkqg6ODaUHmhIdA (04.01.2018).
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tecaviizlerin %50’si, siddet olaylarimin %50’si, trafik kazalarinin %60'1, kadina
siddet olaylarinin %70’i alkol sebebiyle olmaktadur.®

Hayata anlam katan degerlerden yoksun olma bagimliliklar: tetiklemekte-
dir. Arastirmalarda internet bagimlilik puani yiiksek olan 6grencilerin insani de-
gerler puaninin diisiik oldugu tespit edilmistir. Ornegin internete bagimli ergen-
lerin %38’i bu nedenle yalan s6ylemektedir.¢

Ozgiirliik ve erdemlilik, gengleri bagimliliktan kurtarmada anahtar kav-
ramlardir. Bagimliliklardan kurtulmanin yolu 6zgiir ve erdemli bir yasam siir-
mektir. Bu nedenle ergenler icin hayat1 anlaml1 kilacak bir 6zgiirliik anlayist acil
ve hayati bir ihtiyactir. Ancak 6zgiirliikten ne anlasildig1 da son derece 6nemli-
dir. Bat1 diistincesinde 6zgiirliik; se¢cim yapabilme, mutlak kontrol, degerlerden
ve dinden bagimsiz olma ve bireysel tercihlerin kosulsuz olarak 6ncelikli olmasi
anlamlarinda kullanilmistir.® Bu tiir bir 6zgiirliik anlayis1 ergenleri, toplumlar:
ve uygarlig1 daha iyi bir noktaya getirmemistir ve birkag agidan elestiriye agiktir.
Ozgiirliigii serbestce secim yapabilmeye indirgeyen bu diisiince, sosyal ortamin
ve arkadas cevresinin gengler tizerindeki kaginilmaz etkilerini goz ardi etmekte-
dir. Ergenler tiim yasamlarini kusatan liberal yasam aliskanliklarindan, arkadas-
larindan ve i¢inde bulunduklar1 ortamlardan bir¢ok konuda etkilenmektedir.

Bat1 diisiince sistematiginde ozgiirliik denildiginde daha ¢ok isteklerini
gerceklestirirken ve se¢im yaparken herhangi bir engelle karsilasmamak anlasi-
lir. Oysa her istedigini yapmak, isteklerinin esiri olmak anlamina da gelebilir.
Boyle bir 6zgiirliik anlayisininsa degeri yoktur. Modern ¢agin iletisim araglar: da
ergenlerin dzgiirliigiine karsi gelismistir. Insanlarin kendisinden bilgilendigi,
diinya kamuoyuna haber tasiyan dort-bes ana merkez, ergenlerin zihinlerini is-
tedikleri gibi yonlendirmekte ve programlanan zihinler 6zgiirliiklerini birer birer
kaybetmektedirler. Gengleri 6zgiirlestiren her teknoloji ayni zamanda onlarin
gardiyani olup takip edilebilirliklerini ve yonlendirilebilirliklerini de arttirmak-
tadir.o”

® Yesgilay, 2017b.

% Yesilay, 2017b; Isa Kiling, Semseddin Giindiiz, “Lise Ogrencilerinin Siber Duyarlilik, inter-
net Bagimlilig1 ve Insani Degerlerinin Incelenmesi”, Trakya Universitesi Egitim Fak. Dergisi, c.
7,sy.2,2017, ss. 261-283.

6 John Locke, Egitim Uzerine Diigiinceler, gev. Vehbi Hacikadiroglu, Morpa Kiiltiir Yaymcilik,
Istanbul 2004; Jean Jacques Rousseau, Toplum Sizlesmesi, cev. Ismail Yerguz, Say Yayimcilik,
2008, s. 72.

7 Miicahit Giiltekin, Algt Yénetimi ve Manipiilasyon, Pinar Yaymcilik, Istanbul 2016, s. 121-122.
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Etik anlamda 6zgiirliik denildiginde genelde ahlaktan ve her tiirlii dis et-
kiden bagimsiz hareket etmek anlasilir. Oysa yanlis eylemlerin -velev ki 6zgiir
bir eylem de olsa- insan1 daha biiyiik bir esarete mahkim ettigi goriildiigiinde,
bu fikrin de tutarsizlig1 anlasilir. Ornegin yanlis ve zararli yemeklerde 1srar eder-
sek sonunda sagligimizi, mutlulugumuzu ve nihayet yasamimizi kaybederiz.
Ama dogru beslendigimizde bedenimizin daha saglikli oldugunu goriiriiz. Be-
denimizin yaratilis amaclarina ne kadar uygun davranirsak o kadar saglikli olu-
ruz. Ayn sekilde ruhumuzun, kalbimizin ve genelde varolusumuzun yaradilis
gayelerine uygun hareket etmekle de gercek ozgiirliige ve mutluluga ulasmis
oluruz.

Ozgiirliikten gercekten mahrum oldugumuz an yaratilis amacimiza yani
yapimiza uygun diisiince ve eylemlerden engellendigimiz andir. Ozgiirliigiin al-
tinda yatan gergek diirtii bizi esir eden degil, 6zgiirlestiren hareketleri segmemizi
ongoriir. Ozgiir olmak ancak yasa yolunu, yani gerceklik yolunu segmekle miim-
kiindiir. Bu se¢im, arabasinin bircok sekilde kullanilabildigini, fakat en iyi kul-
lanma seklinin sofor mahallinde oturarak kullanma oldugunu bilen soforiin se-
¢imine benzemektedir.®8

Ozgiirliik kavramini din ve degerlerden koparmadigimizda, insanlarin ve
toplumun iyiligi i¢in gerekli olan bir baglamda ele aldigimizda gercek bir 6zgiir-
litkk tanimina ulasabilmek miimkiindiir. Boyle bir 6zgiirliik anlayis1 ergenler igin
¢Ozlim Onerisi olabilir.

slam diisiincesinde ozgiirliik, nefsi istek ve arzularin esaretinden kurtu-
lup, Allah’a goniil rizasiyla kul olmakla esdeger goriilmiistiir.® Benzer sekilde
Frankl da 6zgtirligli arzularini gerceklestirmek olarak degil, insan varolusunu
anlamlandiran bir “asma” olarak goriir. Kendini asma kendini gerceklestirmenin
bir asama sonrasidir ve daha tstiindiir. Frankl kendine mesafe koymanin, ben-
merkezci egilimlerine boyun egmemenin 6zgiirliige a¢ilan kap1 oldugunu savun-
mugtur. Clinkii insan kendi sinirlarindan kurtulamadikga kendi 6tesine ve agkin-
liga ulasamaz.”

4.2.5. Mutsuzluk

Mutluluk insanin anlam arayisinin sonuglarindan biridir. Universite 0g-
rencilerinde anlam duygusu ytiiksek ¢iktiginda mutluluk ve yasam doyumunun

68 J.Donald Walters, Modern Diisiincenin Krizi, Insan Yayncilik, Istanbul 1995, s. 47.

® Ruveyda Ozdemir, Ozgiirliik Tammlar: Ve Islam Diisiincesinde Ozgiirliigiin Nasilig1, (Yiiksek
Lisans Tezi, Pamukkale Universitesi), Denizli 2012, s. 3,55.

70 Bahadir, Hayatin Anlam Kazanmasinda Psiko-sosyal Faktorler ve Din, s. 39.
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da yiiksek ¢ikmasi bu yargiy: teyit etmektedir.”? Anlam mutlulugu olumlu etki-
ledigi gibi anlamsizlik ta mutsuzluga neden olur ve yasam memnuniyetini olum-
suz etkiler.

Tiirkiye’de son yillarda genglerin yasam memnuniyetinde diismeler ol-
dugu tespit edilmistir. Arastirmalara gore genclerin % 30-35"i kendini mutsuz
hissetmektedir. OECD'nin 50'yi agkin iilkeyi inceledigi Daha lyi Yagsam Endeksi
2016 sonuglarina gore Tiirkiye sondan iigiincii sirada bulunmaktadir.”?

Mutluluk dindarlik ile de yakin bir iligskiye sahiptir. Dinin anlaml bir ha-
yata ve bunun bir sonucu olarak kisinin mutluluguna da katk: sagladig: tespit
edilmistir.”? Dinin insanlara mutluluk vermesinin iki temel sebebi vardir. Birin-
cisi din insanlarin hayatindaki amaci ve anlam igin derin bir duygu verir. Bu
sayede insanlar, “ben neredeyim, 6ldiikten sonra mutlu olacak miyim” gibi ha-
yatin temel varolussal sorularina cevap bulur. Ikincisi ise dini sosyal ortamlar
insanlarin birlesmesini, aym goriisleri paylasmasini, destekleyici iliski bigimle-
rini ve bunlarin sonucunda mutlulugunu saglar.” Arastirma sonuglari bu gercegi
teyit etmektedir. Associated Press ve MTV'nin yaptig1 bu arastirma, kendini din-
dar ya da ¢ok dindar olarak tanimlayan 13-24 yas arasindaki ergenlerin, dindar
olmayanlardan ¢ok daha mutlu oldugunu gostermistir.”

Genelde dinler, 6zelde Islam dini insanlar1 diinya ve ahiret hayatinda mut-
luluga ve huzura ulastirmak i¢in indirilmistir. Dini ve manevi énderlerin ¢ogu-

7 Dominique L Debats, “The Life Regard Index: Reliability and Validity, Psychological Re-
ports”,1990 p.27-34.

7 TUIK, Tiirkiye Istatistik Kurumu Yasam Memnuniyeti Aragtirmasi, 2003-2016.
http://www.tuik.gov.tr/MicroVeri/YMA (2015)./ozet-tablolar/index.html, (TUIK, Istatistik-
lerle Genglik 2016, 01.01.2018). http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=24648
(04.01.2018); HABITAT, Tiirkiye’de Genglerin Iyi Olma Raporu, 2017, http://habitatder-
negi.org/tr/dl/Habitat-GenclikRaporu.pdf (01.01.2018).

7 Patrick Glynn, Kanit / Post-Sekiiler Bir Diinyada Inang ve Bilimin Uzlasmas, cev. Ali Ayten vd.,
Gaye Kitabevi, Istanbul 2004, ss. 42-45; Tayyab Rashid, “Authentic Happiness” The Encyc-
lopedia of Positive Psychology (Ed: Shane J. Lopez) i¢inde, Wiley-Blackwell Pub., West Sus-
sex/UK, 2009, pp.71-75.

™ Gary E. Myers, “Merging the Horizons of Psychotherapeutic and Religious Worldviews:
New Challenges for Psychotherapy in the Global Age”, Mental Health, Religion and Culture,
c.7,sy.1.,2004.

75> Hiilya Gliven, Depresyon ve Dindarlik fli§kisi, (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi),
Istanbul 2008, s. 7.
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nun yasadig1 huzurlu ve sakin hayatlar1 bu gercegin yansimasidir. Kur’an-1 Ke-
rim’de insan ve toplum sorunlarina ¢oziim yollari iireten, insanlar1 mutlu, hu-
zurlu ve anlamli bir diinyaya ulastirmay1 amag edinen ayetler vardir.”

4.2.6. Degerler Krizi

Gilintimiizde genglik ve anlam {izerine konustugumuz zaman dikkat etme-
miz gereken en 6nemli konulardan biri de degerler alanindaki yozlasma ve geri-
lemedir. Deger kavrami, bir seyin 6nemini belirlemeye yarayan soyut 6lgii, bir
seyin degdigi karsilik, kiymet olarak tanimlanir.”” Deger, bireyin kendi yasa-
minda neyin dogru, neyin yanls oldugu konusundaki gelistirdigi inanglari, arzu
edilen ve edilmeyen yargilar1 olarak ifade edilir. Maslow’a gore insan nasil giin
1s5181na kalsiyuma ya da sevgiye ihtiya¢ duyuyorsa, anlayacagi ve o dogrultuda
yasamini siirdiirmekten zevk alacag: bir degerler sistemine de ihtiya¢ duyar.”
Degerler, insanin aklini iyilikler yoniinde kullanmasini saglar. Zira insan varlik-
lar igerisinde degerlere sahip olan ve degerler tiretebilen tek varliktir.”

Arastirmalar degerlere sahip olmak ile anlamli bir hayat yasamanin birbiri
ile iligkili oldugunu ortaya koymustur. Degerler insanin hayatina katt1g1 anlam-
lardir. Bu nedenle anlam arayisinin kendisi, hayata anlam katan degerlerin ol-
mas1 gerektigini gosterir.® Frankl'e gore “anlam” ihtiyaci, ancak degerlere bag-
lanmakla, onlar1 gerceklestirmekle tatmin bulabilir. Ona gore degerlerin asil kay-
nag1 da Tanr1'dir.®!

Hazza ve hiza odakli batili yasam tarzinin yayginlastig1 giiniimiizde er-
genler degerlerden yoksun bir yasam siirdiikleri i¢in anlamli ve mutlu yasama
bir tiirlii kavusamamaktadirlar. 2012 yilindaki Diinya Degerler Arastirmasinin

76 Beyyine, 98/8, Casiye, 45/30.

77 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com gts&arama=gts&ke-
lime=de%C4%9Fer&uid=12429&guid=TDK.GTS. 5a50fd6c2b4072.41320889 (01.01.2018).

78 Abraham Maslow, Insan Olmanin Psikolojisi. cev. Orhan Giindtiz, Kuraldist Yayimncilik, Istan-
bul 2001, s. 215-220.

7 Siileyman H. Bolay, “Islam Medeniyete Hangi Degerleri Katabilir?” Medeniyet ve Degerler
Dergisi, Istanbul 2013, s. 210.

80 Kurt Baier, The meaning of life. In W. T. Blackstone (Ed.). Meaning and existence: Introduc-
tory readings in philosophy (pp. 795-811). New York 1971, Holt Rinehart and Winston, s.
809; Pimar Giiler, Felsefi Antropoloji A¢isindan Anlam Sorunu Ve Felsefi Danusmanlik, (Y.
Lisans Tezi, Maltepe Universitesi), Istanbul, 2012, s. 86.

81 Abdiilkerim Bahadir, “Psikoterapide Yeni Bir Yaklagim: Logoterapi ve Victor Frankl”. Ulu-
dag Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 9, 2000b, s. 193.
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Tiirkiye boliimiine gore Tiirkiyeliler diinyada birbirine giivenme agisindan son-
dan {igiincii sirada yer almaktadir.$?

Bilim varlig1 ve olgular1 anlamak ve acgiklamak i¢in uygun bir aragtir. An-
cak bilim insan hayatina anlam, amag ve deger vermez. Insan da anlamsiz, amacg-
siz ve degersiz yasayamaz. Din anlamlari, amaclar1 ve degerleri bireye hazir
halde sunarak ona anlamli bir hayatin kapilarini agar. Bunun yaninda din insana
alternatif deger Onerileri sunarak deger ve anlam arayisinda insan1 destekler. De-
gerler ile din arasinda ayrilmaz bir bag vardir. Ciinkii din ayn1 zamanda bir de-
ger koyma, deger bigme ve yasama tarzidir.®? Giiniimiizde pek ¢ok psikolojik ra-
hatsizligin sebebinin, ruhsal ve manevi ihtiyaglarin goz ardi edilmesinin sonu-
cunda oldugu bilinen bir gercektir.®* Bu nedenle belli degerlere sahip olmanin ve
dine uygun bir yasam stirmenin, daha iyi ve mutlu bir yasam siirmede etkili ol-
dugu anlagilmistir.®> Degerlere uygun bir hayat yasamak ergenlerin hayatini an-
laml kilan oriintiilere ulasmasini saglamaktadir. Degerler egitimi almanin 6g-
rencilerin sosyal ve duyussal gelismelerine, saygi ve sorumluluk gibi degerleri
kazanmalarina, kisilik ve karakterlerine olumlu yansimalar1 oldugu tespit edil-
migtir.se

Islam dini deger merkezli bir genclik, deger merkezli bir diinya ve deger
merkezli bir yasam onermektedir. Kur’anit Kerim’de ve Hz. Muhammed'in soz-
lerinde ahlak ve degerlerle ilgili bircok ayet ve hadis vardir.s” islam’in deger ola-
rak ortaya koydugu ilkeler insanlarin, toplumlarin, devletlerin ve tabiatin iyili-
gine hizmet etmektedir.

2 Ormeci, Diinya Degerler Aragtirmast, ss. 1-5.
8 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Selcuk Yayincilik, Ankara 1992, s. 24.
8 Erich Fromm, Psikanaliz ve Din, ¢ev. Elif Erten, Say Yayincilik, Istanbul 2017, s. 13-16.

85 Oznur Ozdogan, “Insan1 Anlamaya Yénelik Bir Yaklagim: Pastoral Psikoloji”, Ankara Uni.
IFD, 47/2, Ankara 2006, s. 139.

86 Ts1l Ates Col, vd, “Alkol Bagimlist Olan Hastalarda Igsel Farkindaligin Degerlendirilmesi”,
Noropsikiyatri Arsivi, (2016). s. 53, sf.17-22; Tuba Cengelci, [lkigretim Beginci Sinif Sosyal Bil-
giler Dersinde Degerler Egitiminin Gergeklestirilmesine Iliskin Bir Durum Caligmas:, (Yiiksek Li-
sans Tezi, Anadolu Universitesi), Eskigehir 2010, s. 178; Biilent Dilmag, Bir Grup Fen Lisesi
Ogrencisine Verilen Insani Degerler Egitiminin Insani Degerler Olcegi Ile Stnanmasi, (Doktora
Tezi, Selcuk Universitesi), Konya 2007, s. 92; Ayse Oztiirk Samur, Degerler Egitimi Program-
min 6 Yas Cocuklarimn Sosyal ve Duygusal Geligimlerine Etkisi, (Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Uni-
versitesi), Konya 2011, s. 120; Ebru Uzunkol, Hayat Bilgisi Ogretiminde Uygulanan Degerler
Egitimi Programinin Ogrencilerin Ozsayg: Diizeyleri, Sosyal Problem Cozme Becerileri ve Empati
Diizeylerine Etkisi, (Doktora Tezi, Gazi Universitesi), Ankara 2014, ss. 160-168.

87 Nahl, 16/90, Araf, 7/199, Nisa, 4/36, Buhari, Menakib 23.
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Sonug

Modern hayatin neoliberal havuzunda hazzin depresyona, kariyerin eko-
nomik kolelige, o6zgiirliigiin cinsel ve ahlaki somiiriiye, 6zgiivenin narsizme ve
siddete, bireyciligin yabancilasmaya neden oldugu gozlerden kagmamalidir. Bi-
zim adimiza {iiretilen kavramlar sorgulanmali ve inang ve medeniyet degerleri-
mize dayal1 yeni kavramlar, fikirler, projeler iiretilmelidir.

Genclik ahlaktan, erdemden ve dini degerlerden uzak kaldig igin bogluk
ve anlamsizlik igindedir. Ozgiir oldugunu diisiiniirken say1siz objenin kélesi ol-
dugunu fark etmeden yasantisini siirdiirmektedir. Yabancilasma, kendi yaradilis
gercegini reddeden insanin diinya i¢inde, saskin, hiiziinlii, umutsuz bir sekilde
azap ¢ekmesidir. Giiniimiizde ergenlerin hayati iyi ve kotii yonleriyle dogru bir
sekilde agiklayan ve ugruna kendini adayabilecekleri, uygulanabilir bir anlam ve
degerler sistemine gereksinimi vardir.

Tillich’in de ifade ettigi gibi gencler “biitiin anlamlara anlam veren an-
lam”1 kaybetmislerdir. Bu anlamin izleri genelde dinin 6zelde ise Islam inanci ve
bu inangtan esinlenen fikirlerin 15181nda yakalanabilir. Anlam arayis: insanin ya-
p1sina uygun bir siireg ise anlama ulasmanin yolunun da insanin yapisina ve ya-
radilisina uygun bir yasam siirmek oldugu soylenebilir.s

Insani erdemlerin anlamlandirdig1 evrende her seyin kendine uygun ma-
nevi ve kozmik bir diizeni vardir. Insan ancak bu diizenin biitiinliigiine (tevhide)
uyarak gercek ozgiirliigiine kavusabilir ve ancak bu sartla, bu yasalara uydugu
takdirde hayatin gercek, insanca bir anlami olabilir. Ancak boyle bir 6zgiirliik
felsefesi, insan olmanin ve hayatin gercek anlaminin anahtarini ¢agimizin ¢irpi-
nan gengligine sunabilir.

Biitiin insanlar ister ilahi isterse begeri olan birtakim seyleri ilahi-kutsal
kabul ederler. Bir seylere derin bir inan¢ ve baglilik duyarlar. O halde inanma
duygusunun Allah tarafindan insana bir amag i¢in verildigi, yasami anlaml ki-
lacak en 6nemli yetilerden biri oldugu ifade edilebilir. Allah inanma ihtiyacini;
kendine, dinine ve ortaya koydugu degerlere uygun yasamasi i¢in insana ver-
misgtir.

Islam dini Allah’tan, dogaya, topluma ve aileye dogru bir baglanmay1 Tev-
hit-vahdet cizgisinde gerceklestirerek genglere katk: saglayabilir. Diinya hayati-
nin imtihan olusu, ahiretin varlig1 ve Allah’in sonsuz kudret ve adalet sahibi

88 Akinci, Hayata Anlam Vermeye Din Ogretiminin Katkist, s. 40.
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olusu® kisinin biitiinlesik bir zihin diinyasina ve anlam haritasina sahip olmasini
saglar.

Insan igin din ne kadar degerliyse, din icin de insan o kadar degerlidir.
Allah insani en iistiin varlik olarak yaratmis, meleklerin dahi ona secde etmesini
isteyerek® insami varlik hiyerarsisinin en {istiine ¢tkarmistir.”* Allah, geceyi, giin-
diizii, giinesi, ay1, hatta biitlin yeryiiziindekileri insanin hizmetine sunmustur.*

Kur’an-1 Kerim” “Onlar inanan ve Allah’t anmakla goniilleri huzur bulan
kimselerdir. Iyi bilin ki goniiller, ancak Allah’t anmakla huzur bulur”® ayeti ile
bunalim, depresyon, kayg1 ve anlamsizlik yasayan genclige mutlu ve anlamli bir
hayatin ilahi ilkeler ile miimkiin oldugunu soyler.

Psikoloji ruhun saghigiyla, din ruhun kurtulusuyla ilgilenir. Sagliksiz bir
ruhla kurtulusa erilemeyecegi gibi, kurtulusa gotiirmeyen bir sagliklilik ta an-
lamsiz oluyor. O halde din ve psikoloji ele ele verip insanlig1 bu diinyada huzura,
ote diinyada ilahi kurtulusa erdirebilirler.
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Eyyubiler Donemi Dimask Medreseleri

Mahmut DUNDAR*

Ozet: Eyyubilerin islam diinyasina yaptiklari birgok hizmetin yaninda ilme verdikleri 6nem ve yap-
tiklar1 ilmi faaliyetler bulunmaktadir. Bu faaliyetler ise, 6zellikle Misir'in yaninda Eyybiler’in ikinci
baskentleri durumunda olan Dimagk’ta daha 6nceden kurulan ve bu dénemde olusturulan mescit-
lerde, kiitiiphanelerde, kiittablarda, ribat ve zaviye gibi tasvvufi egitim kurumlarinda ve donemin en
diizenli egitim kurumlari olan medreselerde yiiriitiilmektedir. Biz medreselerin bu ézelliginden ha-
reketle makalemizde bu donemde Dimagk medreselerinde yiiriitiilen egitim ve 6gretim faaliyetlerini
ele alacagiz. Bu baglamda medreselerin genel mahiyetinden kisaca bahsettikten sonra 6zelliklerine
ve yuriittiikleri egitim ve 6gretim faaliyetlerine gore Dimask’taki medreseleri inceleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: Medrese, miiderris, egitim, 6gretim, faaliyet, Dimagk, Eyyubiler.
Damascus Madrasas in The Ayyubids Period

Abstract: Besides the many services they provide to the Islamic world, there are also giving im-
portance to scientific and scientific activities of Ayyubids. These activities are carried out in the
mosques, the libraries, kuttabs and at mystical educational institutions such as ribats and zawiyah,
which were previously found in Damascus, which is the second capitals of Ayyubids beside Egypt,
and in the madrasas which are the most regular education institutions of the period.In this article,
will discuss about the education and training activities carried out in the Damascus districts. In this
context, after briefly mentioning the general nature of the madrasa, we deal with the madrasas in
Damascus according to their characteristics and the education and training activities they carry out.

Key Words: Madrasah, lecturer, education, teaching, activity, Damascus, Ayyubids.
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Giris

Eyyubiler doneminde Dimasgk ekonomik?, sosyalz, dini®, siyasi ve askeri
faaliyetlerin yiiriitiildiigii bir merkez olarak islev gordiigiiniin yanisira, yogun
olarak birgok ilmi faaliyetlerin yiiriitiild{igii yer olarak da islev gérmiistiir. Ozel-
likle Biladiissam’in baskenti konumunda bulunan Dimask, cok sayida Islam bel-
desinin ve Mescid-i Aksa’nin Haglilarin egemenliginden kurtulus planina ve ha-
reketine merkez olmu§tur4. Islam memleketlerinden bircok alim Dimask’a gele-
rek burayla goniil bagi kurmus ve burada ilmi faaliyetlerde bulunmustur. Alim-
ler yiiriittiikleri ilmi faaliyetlerin yaninda dinin buyurdugu cihad anlayisiyla da
Haglilara kars1 halkta stinnet ve cihad diistincesini canli tutmuglardus. Haglilara
karg1 Islam birligini saglamada dnemli katkida bulunmusglardir. Bunun yaninda
sultanlar, vezirler ve savas komutanlari da ilme ve ilmi faaliyetlere onem vererek
yaptiklarinin hemen hemen tamamini ilme ve ilmin gosterdigi dogrulara dayan-
d1rm1§1ard1r6.

[lim endeksli faaliyetlerinde ekonomik, sosyal, dini ve askeri alanlarinda
basar1 gosteren ve siyasi istikrar1 saglayan Eyyubiler ilmi faaliyetlerde daha da
gelisebilmenin zeminini yakalamislardir. Bu ¢ercevede basta medreseler olmak
tizere daha dnceden bulunan egitim kurumlarini gelistirerek ilmi faaliyetleri yti-
riittiikleri gibi, olusturduklar yeni egitim kurumlariyla da ilmi faaliyetlerini ge-
listirip devam ettirmislerdir. Nitekim Selahaddin-i Eyyubi'nin vefatindan sonra
siyasi istikrarin bozulmastyla ‘Iz b. Abdusselam ve Ibn Hacib gibi biiyiik alimler
olusan olumsuzluklardan etkilenerek Dimagk’tan ayr11m1§lard1r7. Tabi ki hem
diizenli egitim kurumlar1 olmalarindan hem de Siinni olan Eyyubilerin Stinni
diisiincelerine daha ¢ok hizmet ettiklerinden dolay1 Eyyubiler medreselere daha
cok 6nem vermislerdir. Ozellikle olusturduklar1 hadis ve fikith medreselerinin

1 el-kalkesendi, Sihabuddin Ahmed b. Ali, Subhu’l-‘Asa fi Smd‘ati’l Insa, (thk. Muhammed
Hiisnin Semsiiddin), Darﬁ’l—Kﬁtiibﬁ’l—Hmiyye, Beyrut 1987,1V, 91,98.

2 el-Hazimi, Nasir Muhammed Ali, el-Hayatu'I-llmiyye fi Dimagk fi'l-Asr'l-Eyyubi, (Yiiksek Li-
sans Tezi), Camiatu Ummii’'l-Kura Kiilliyetii’s-Seria, SGidi Arabistan 1421,1, 44.

3 Ibnu'l-Cevzi, Sibt, Miratu’z-Zaman fi Tevarihi’l-‘Ayan, Darii'r-Risaleti’l-“ Alemiyye, Dimagk
2013, VIII, 363.

4 Ibn Vasil, Muhammed b. Salim, Miiferricii’l-Kiirub fi Ahbari Beni Eyyub, (thk. Cemaliiddin es-
Siyal), Daru’l-Kalem,Kahire 1953,11,188-189.

5 [bnu’l-Esir el-Cezeri, “izziiddin Ali b. Ebilkerem, el-Kamil fi’'t-Tarih, Darii’]-Kitabi'l-Arabi,
Beyrut 1986, VIII, 189.

¢ Ibn Hallikan, Ebu’l- Abbas Semsiiddin Ahmet b. Muhammet b. Ebibekir, Vefayatu’l-Ayan ve
Enbau Ebnai’z-Zaman, (thk. fhsan Abbas), Daru Sadr,Beyrut 1949 ,11,.30-31,158,162.

7 ibn Vasil, II1,27-28.
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yaninda ilgili vakiflar1 da ¢ogaltarak medreselerin ilmi gelismelerini ve bir¢ok
Islam diyarindan ilim taliplerinin bu medreselere yonelisini saglamislardir. Bu
nedenle Dimasgk’ta yiiriitiilen egitim ve 6gretim faaliyetleri kapsaminda ele ali-
nan egitim kurumlarindan olan medreselerden s6z etmek biiyiik bir 6nem arz
etmektedir®,

Yapilan bu ¢alismada ilgili medreselerin tespitinde ve bu medreselerde
yiiriitiilen egitim ve dgretim faaliyetlerinin ortaya gikarilmasinda ve Islam diin-
yasina sagladig katkilarinin ortaya ¢ikarilmasinda literatiir taramasi yapilmak-
tadir. Makalede ele alinan konu, Ilgili kaynaklardan yararlanilarak elde edilen
veriler sentezlenerek degerlendirmelerde bulunmak iizere baslik ve alt basliklar
altinda ele alinmaktadar.

2. Medreseler

Sozliikte “ders okutulan yer” anlaminda ismi mekan olan “medrese” keli-
mesi, egitim ve Ogretim faaliyetlerinin yiiriitiildGigii yer olarak tanimlanmakta-
dir. Coguluna “medaris”, burada talebelere ders verene de “miiderris” denil-
mektedir’. Ancak medreselerin sebep, zaman ve yer olarak ilk defa ortaya ¢ikis-
lar1 ile ilgili farkli diistinceler bulunmaktadir'®. Ancak yapilan arastirmalar neti-
cesinde devlet destekli, diizenli ve teskilatlanmaya dayali, Islami diisiince hare-
ketine biiyiik bir etkisi olan medreselerin ilk asamas: Nisabur’da olustuktan
sonra devlet destekli ve kesintisiz medrese yapimini devam eden ilk sahisin Sel-
cuklu veziri Nizamiilmiilk oldugu anlasilmaktadir. Zira daha dnce gerceklesen
medreseler zayif ve tam diizenli degilken11 Nizamiilmiilk ile baglayan Nizamiye
medreseleri ise devlet destekli oldugundan giiglii, islevsel ve diizenli olmakta-
dirlar'?. Bu anlamda 1067 yilinda Nizamiilmiilk’iin Bagdat’ta olusturdugu “Ni-
zamiye Medresesi”, ayni adla Bagdat'in disinda bir¢ok sehirde kurulmugsturls.

8 el-Hazimi,], 1.

°  Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki, Ikdam Matbaas, Istanbul 131811, 1313-1314.

10 Zeki Salih Zengin, “Baslangigtan Cumhuriyet Donemine Din Egitimi”, Din Egitimi , (ed.

Mustafa koylii-Nurullah Altas),s. 33.

11 Ahmet izzet Osman, et-Terbiyetu ve’l-Muctemeu’l-Misri fi Asri’l-Eyyubi,(Yaymlanmamis Dok-
tora Tezi), Camiatu Esyut Kiilliyetii’l-Edeb, Esyut 1982,5.403.

12 Naci Maruf, Medarisu Kable’n-Nizamiye, Matbaatu’l-Camiu’l-ilmi’l-Iraki, Irak 1973,s.8.

13 jbn Hallikan, II, 129.
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Bu medreselerde 6grenci ve miiderrislerin ihtiyaclari ile gereken diger ihtiyacla-
rin temini, bu medreseler i¢in kurulan vakiflarca karsilandigindan, burada daha
saglikli ve diizenli bir egitimin yapilmasina imkan saglam1§t1r14.

Medreselerin kurulusundan 6nce egitim ve 6gretim faaliyetleri, daha ¢ok
ibadet amagli kurulan mescitlerde yiiriitiilmiistiir. Daha sonra ihtiyaca binaen
egitim ve ogretim faaliyetleri i¢in medreseler kurulmustur. Ancak medreselerin
kurulusuyla camiler egitim-0gretim faaliyetlerinden soyutlanmamuistir. Belki ih-
tiyaca binaen bu anlamda camilerden istifade edilmis ve hatta genellikle camile-
rin i¢inde bulundugu kiilliyeler icerisinde insa edilen medreselerde sigmayacak
kadar 6grenci bulundugunda camiler dershane olarak kullanilmigtir'®.

Medreselerin programlarinda dini ilimler(makasit-nakli) in 6zel bir agir-
11g1 olmakla birlikte alet ve akli ilimler de okutulmaktadir. Dini ilimlerden kast
edilen Tefsir, Hadis ve Fikih gibi ilimler iken alet ve akli ilimlerden kast edilen
ise, Arap¢a, Mantik, Matematik ve Fen gibi ilimlerdir. Ancak verilen egitimin
odaginda din oldugundan din ile dogrudan alakali olmayan egitimin amaci ise
yine din ve dinin mahiyetine uygunlugudur. Dolayisiyla temelde Islam’in ru-
huna ters diismeyen ilimlerin 6gretilmesine devam edilmi§tir16. Burada dersler,
ilimlere gore belli bir siraya konulmus kitaplar1 okutma esasia dayalidir. Ders-
ler, genellikle; “Kur’an ve hadis okuma, Kur’an ilimleri denilen kiraat ve tefsir ile
hadis ilimlerini, usulu’d-din, usulu’l-fikih”1, mezheplerin goriislerini, “hilaf” de-
nilen mezhepler i¢i ve mezhepler arasi ihtilaflar ile cedeli 6grenme” sirasina bagh
i§1enmektedir17.

Her medresenin, dini ve siyasi hedeflerini belirleyen bir calisma progra-
minin olmasimin yaninda sabit ve uyulmasi zorunlu bir ders programi yoktur.

Bu da buradaki egitimde {iretkenligin 6niinii agmugtir'®,

Insanlari etrafinda toplayarak bilgilendirme metodu, Hz. Muhammed’den
beri siiregelen bir metot olup burada da gelistirilerek devam edildigi19 gibi her

14 Sakir Goziitok, Islam'm Altin Caginda Ilim, Nesil Yayinlari, Istanbul 2012,5.203.

15 Zengin, s.33.

16 Hakki Dursun Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Cag Yayinlari, Istanbul 1992,11,
282; Zengin, s.35.

7 George Makdisi, Ortacagda Yiiksekogretim Islam Diinyast ve Hiristiyan Bati, ( gev. Ali Hakan
Cavusoglu), Hasan Tuncay Basoglu, Gelenek Yayinlari, Istanbul 2004, s.140.

18 Makdisi, s. 134,145.

9 Nurullah Kesai, Medirisi Nizamiye ve Te’sirat-1 [lmi ve Ictimdiha, Emir Kebir Yayinlari, Tahran
1995, 5.131-132.
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hocanin 6zgiirce uygulayabilecegi kendisine 6zgii metodu veya metotlar1 da ol-
mustur. Hocalar, derslerini 6grencilerin bulundugu yerden daha yiiksek bir kiir-
siide vermislerdir. Ders saatleri, mevsimlere, dersin niteligine ve hocalarin ilmi
mertebesine gore degisebilmistir. Dersler, genellikle hafta boyunca 6gleden 6nce

baslamis, 6gle, ikindi ve yats1 namazlarindan sonra da devam etmi§tir20.

Ozellikle Nizamiye Medreseleri, genclerin ve biiyiiklerin, uzun siireli 6g-
renim gordiikleri yiiksekogretim kurumlaridir. Burada talebe olabilmek igin
yliksekogretimin gerektirdigi gibi, yas sart1 aranmazken kisinin ilme olan ilgisi
ve kabiliyeti yeterli gérﬁlmektedir21.

Medrese egitimini tamamlayan 6grencilere giiniimiizdeki diploma anla-
minda programui bitirdigine dair icazet (mezuniyet belgesi) verilmektedir. Ik ica-
zet ise hadis alaninda miladi 10. asirda verilmistir. Bu da Ali Ebu Muhammed
Abdulazim el-Miinziri tarafindan Ebu Kasim Ibn Ebibekir et-Temimi’ye veril-
mi@tirzz.

Islam diinyasinda ciddi bir egitim, bilim ve din kurumu olan medreseler
topluma y6n vererek topluma doniik bircok hizmetleri olmustur. Nitekim Islam
toplumunun en ¢ok ihtiya¢ duydugu din ve hukuk adamlar1 medreselerden ye-
tiserek mezun olmu§1ard1r23.

2. 1. Dimask’taki Eyyubi Medreseleri

Eyyubi siyasetinin temelini olusturan Siinni diisiincenin egitim merkezini
olusturan medreseler Eyyubilerin ¢ok 6nemli egitim kurumlarindan sayilmakta-
dirlar. Bu nedenle 10. ve 11. Yiizyillarda Irak ve Iran’daki Ehl-i Siinnetin ilmi ga-
lismalarini Misir’daki siyaseti igin ilham kaynag1 olarak goren Selahadin ve hali-
feleri Stinni mezhebinin canlandirilmasi ve hakim kilinmasi i¢in bagta Misir ve
Dimask olmak {izere mahiyetlerinde bulunan yerlesim alanlarina medreseleri
kurarak yayginlastirmislardir 24 Bu sirada dénemin mezhep, ilmi ve fikri hare-
ketlerin icrasina kaynaklik eden?® Sam’da 75, Misir’da 74, Kudiis'te 42, Bagdat'ta

2 Adem Mez, The Renaissanse of Islam. (¢ev. K. Buhs ve Mangoliouth), Londra 1937, s.172.

2 Akyiiz, Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, Alfa Yayinlar, Istanbul 2001, 5.36.

2 Tahir Ma‘ruf, Camiu'z-Zeytune ve Medarisu'l-Ilim fi'l-Ahdeyn : el-Hafsi ve Tiirki, Daru’l-Arabi-
yeti’l-Kitab, Tunus 1980, s.41-42.

% Akyiiz,s.40.

24 Nabi Bozkurt, “ Medrese”, DiA, 2003 Ankara, XXVIII,324.

% Sellam, Eymen Sahin, el-Medarisu’l-Islamiyye fi Misir fi'l-Asri’l-Eyyubi ve Devruha fi Nesri'l-
Mezhebi’s-Siinni ,(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Tanta Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih
Boliimii, Tanta 1999,.4-6.
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40, Haleb’te 40, Trablus’ta 13, Musul’da 9 adet ve diger yerlerde farkl sayilarda
medrese bulunmaktadir?®.

Iste konumuz geregi Eyyubiler doneminde Dimask’ta bulunan ve bilinen
en 6nemli egitim kurumlarindan olan medreselerden isim ve faaliyetleriyle s6z
etmekteyiz. Ancak Sultan Selahaddin Sia anlayisina kars: Siinni anlayis: hakim
kilmak i¢in Misir'da kurdugu bir¢ok medreseye karsilik Dimagk’te yeni medre-
seler kurmamustir. Belki de Nureddin Mahmud Zengi tarafindan yapilan medre-
seler genisleterek ilgili vakiflar: art1rm1§t1r27. Ancak el-Melikii'l-Efdal ve el-Me-
likii'l-Adil gibi diger Eyyubi sultanlari Dimagk’ta medrese kurmuglardlrzs.

Dimask’ta Eyyubi donemi medreseleri daha ¢ok mezhep fikihlarina yone-
lik fikih medreseleri olup bunlar; Safii fikih medreseleri, Hanefi fikih medrese-
leri, Hanbeli fikih medreseleri seklinde faaliyet gosterdikleri gibi Safii fikh ile
Hanefi fikhinin tedrisatini yiiriiten miisterek medreseler seklinde de faaliyet gos-
termektedir. Ayrica burada fikih medreselerinin yaninda tip alaninda tedrisat fa-
aliyetlerini yiiriiten medreseler bulunmaktadir. Bu medreseler ise asagida belir-
tildigi tizere ele alinmaktadir.

2.1.1.Safii Mezhebine Gore Egitim Veren Medreseler

Eyyubiler doneminde Dimagk’ta Safii fikhinin tedrisatini yiiriiten ve bili-
nen otuz iki tane medrese bulunmaktadir. Bu medreseleri ise sirasiyla asagida
ele alinmaktadir.

2.1.1.1.el-Medresetii'l-Adiliyeti’l-Kiibra

Safii mezhep fikhinin 6gretimi icin yapimina ilk karar veren ve baglayan
Nureddin Mahmud Zengi (1173/ 569), bu esnada medresenin yapimini bitirme-
den vefat ettiginden vefatindan sonra Sultan Adil b. Ebibekir b. Eyyub bu med-
resenin yapiminu daha biiyiiterek tamamlanistir (1215)29. Bu medrese egitim ve
Ogretim faaliyetlerinin yaninda birgok fonksiyonel yapilari da biinyesinde topla-
yabilmistir. Nitekim Dimagk’a gelen yabancilar icin burada kalacak &zel yerler
tahsis edildiginden bir¢ok alim buraya gelip uzun siire burada kalm1@1ard1r3o.

% Zeki Tez, Bilim ve Teknikte Ortacag Miisliimanlari, Nobel Yayinlari, Ankara 2001, s.15.

27 el-'Alebi, Ekrem Hasan, Hitatu Dimagk, Daru’t-Taba’, Dimagk 1989, s.132.

2 {bn Hallikan, VIII,207.

2 fbn Kesir, imadiidddin Ebii’l-Feda Ismail b. Omer, el-Bidaye ve'n-Nihaye,(thk.Ahmet Ebu
Miilhim,vd.), Mektebetii’l-Mearif, Beyrut 1966,XIII,75.

% Ebu Same, Sihabiiddin Ebu Muhammed Abdurrahman b. Ismail b.ibrahim el-Makdisi, er-
Revdeteyn fi Ahbari’d-Devleteyn en-Nuriyye ve’s-Salahiyye, Daru’l-Kiitiibii'l-'Ilmiyye, Kahire
1288,11, 179.
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Daha sonra Melik Muazzam Isa bu medresenin yapimini tekrar gézden gecirmis
ve bu medreseyi yeniden diizenledikten sonra egitim ve 0gretim faaliyetlerini
baslatmak {izere tekrar agiligini yapm1§t1r31. Burada Sultan Muazzam Isa bircok
alim, Safii ve Hanefi seyhleri ile vezirlerle kiiciik bir ilim halkasini olusturmus-
tur’2, Boylece burada Melik Isa tarafindan ilk miiderrislik gorevi el-Kadi Yunus
b. Bedran’a verilmistir (1226m)33. Bundan sonra el-Kadi Refiu’d-Din Abdulaziz
b. Abdulvahid b.Ismail el-Ceyli es-Safii bu gérevi ﬁstlendigi(1244m)34 gibi, el-
Kadi Kemaliiddin Omer b. Ebi Hafzi b. Biindar et-Teflis de burada bu gorevi iist-
Ienmigtir%.

Burada Safii fikhinin yaninda Kur’an kiratlar: ile Arap liigatinin tedrisati
yap11m1§t1r36. Nahiv ve liigat ilminin tedrisatinin 6nciiliigiinii ise Ebu Muham-
med b. Ahmed b. Mevfik b. Cafer el-Lurki el-Mursi ﬁstlenmi§tir37. Ayni zamanda
Nahiv alimi ve Kur’an kiraatlarin seyhi olan Muhammed b. Abdullah b. Malik
et-Tai el-Ceyani de burada nahiv tedrisatin1 ytirtitmiistiir. Burada ilmi faaliyetle-
rini yliriiten alim ve miiderrislerin ilmi 6gretme diiskiinliikleri ile tasidiklar1 so-
rumlulugun yerine getirilme derecesini belirtme noktasinda asagida belirtilen &r-
nek ¢ok anlamlidir. Ibn Malik Dimask’a geldiginde bu medresede oturur ve ken-
disinden ders almak isteyenleri beklerdi. Bu anlamda kendisine geleni bulama-
yinca medresenin esigine gikip , “kiraat kiraat, Arapga” diye bagirdiktan sonra
geri donerdi. Boylece tasidig: ilmi sorumluluktan kurtulabilecegini aktarirdr®,

3 en-Nuaymi, Abdulkadir b. Muhammed ed-Dimaski, ed-Dris fi Tarihi’l-Medaris,(thk. Cafer el-
Hasani),Mektebetii’s-Sakafetii’d-Diniyye, Kahire 1988, I, 362.

32 el-Hazimi, 1,268.
3 Ebu Same, II, 147.
3 en-Nuaymi, I, 363.
% el-Hazimi, I, 255.

% Dehman, Muhammed Ahmed, el-Medresetii'l-Adiliyetii’l-Kiibra, Mecelletii’'l-Mecmau'l-Arabi bi
Dunagk 1954, 1,52,66.

% ez-ZEhebi, Ebu Abdullah Semsiiddin Muhammed, el-iber fi Haberin min Gaber, Dariv'1-Kii-
tiibii'l-Ilmiyye, Beyrut ts., I11,303.

3 el- Hazimi, 1,269



120 e Mahmut DUNDAR

2.1.1.2.el-Medresetii’l Eminiyye

Comertce bu medreseye vakiflar kuran Emin Giimiistegin’e nisbetle bu
adla anilan bu medresenin®® egitim ve 6gretim sorumlulugu, el-*Allame Kutbud-
din Mesud b. Muhammed en-Neysaburi {istlendigi (1 182m)*° gibi, es-Seyh Sere-
fiiddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebibekir b. Cemal el-Islam es-Silmi de uzun siire iist-
lenmistir (1205)**. Ali b. Akil b. Hibbetullah b. el-Hasan b. Ali es-Safii (1204/
541)42 ile el-Fakih Serefiiddin Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali b. eg-Sehre-
zori (1205)* de burada yliriitiilen egitim ve 6gretim faaliyetlerine onciiliik etmis-
lerdir.

Bu medresede; el-fakir Isa el-Iraki ed-Derir Tactiddin (1205) 4 el-Kadi Ce-
maliiddin Yunus b. Bedran b. Feyruz b. Said el-Kuresi el-Misri (1226m),el-Fakih
Abdulvahid b. Ismail b. Zafir el-Ezdi ed-Dimyati es-Safii (1216m) ve el-fakih el-
Allame Ebulfadl Abdulkerim b. Muhammed b. Ebilfadl b. Ali el-Ensari el-Haz-
reci el-ibadi es-Sadi®® gibi miiderrisler gorev yapmustir.

Buranin kiraat tedrisatina es-Seyh Kutbuddin Ahmed b. Abdusselam b. el-
Mubhtar b. Ebi Asrun ile es-Seyh Muhammed b. Ahmed b. Yahya Hibbetullah b.
el-Hasan b. Yusufuddevle 6nciiliik etmi§1erdir46.

2.1.1.3.el-Medresetii’l-Miicahidiyyetii'l-Cevniyye

Bu medrese el-Emir Miicahidiiddin Ebu’l-Fevaris tarafindan yaptirilarak
(1110/ 555) tedrisat faaliyetlerine vakfedildigi gibi, yine kendisi tarafindan cii-
mert vakif evleri kurularak bu medresenin maddi ihtiyaglarini kar§1lam1§t1r47.

% en-Nuaymi, I,178-179.

% en-Nuaymi, 1,184.

4 Tbn Kesir, Tabakatii'l-Fukahaii’s-Safiiyye, (thk. Omer Hagim, vd.), Mektebetii’s-Sakafetii’d-Di-
niyye, Kahire 1993,11,776.

22 en-Nuaymi, I, 184.

# el-Miinziri, Zekiyiiddin Ebu Muhammed Abdulazim b. Abdulkuvva,et-Tekmile li Ve-
fayatii'n-Nakle, (thk. Bessar Avvad Maruf), Muessesetii'r-Risale, Beyrut 1981,11,82-83.

# es-Subki, Tcliddin Ebti Nasr Abdulvahhab b. Ali b. Abdulkafi, Tabakatii’s-Safiiyyetii’l-Kiibra,
(thk.Abdulfettah Muhammed el-Hulvi, Mahmud Muhammed et-Tenahi),Daru 1hyau Ki-
tiibi’l-Arabiyye,Kahire 1992, VIII,345.

% el-Miiziri, 11,364.
4 el-Hazimi,I,270.
4 Ebu Same, 1,309.
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Kiraat ve nahiv alimi olan es-Seyh Ali b. el-Hasan b. Ahmed el-Kiilabi, bu-

ranin ilk miiderrislerindendir®®.

Ebu’l-Kasim Abdussemed b. Muhammed b. Ebi’l-Fadil el-Hiiriisteni gibi
biiytiik alimler, buradaki tedrisat faaliyetlerinin yiiriitiilmesine onctiliik etmisler-
dir®®.

2.1.1.4.el-Medresetii’l-Miicahidiyyetii'l -Beraniyye

Bu medrese de el-Emir Miicahidiiddin Ebu’l-Fevaris tarafindan yaptirila-
rak (1110 /555) tedrisat faaliyetlerine vakfedildigi gibi, yine kendisi tarafindan
comert vakif evleri kurularak bu medresenin ihtiyaglar kar§11anm1§t1r50.

Semsiiddin Abdiilkafi, Tactiddin Ebubekir es-Sahruri ve Taciiddin el-Me-
ragi gibi biliyiik miiderrisler burada gorev yapm1§lard1r51.

2.1.1.5. el-Medresetii’l- Imadiyye

Bu medrese Sultan Mahmud Nureddin Zengi'nin (1154 / 549) yaptirdig:
bir medresedir. O, kendi déneminde bu medresenin seyhligine ve tedrisat faali-
yetlerinin yiiriitiilmesi ile organizasyonuna el-Fakih el-Hatib ed-Dimagki’yi ta-
yin etmig;tirsz. el-Hatib’den sonra onun iki oglu babalarinin goéreviyle gorevlen-
dirilmislerdir. Ancak bunlar medresede ongoriilen fikih, kiraat ve nahiv gibi
ilimlerin tedrisinin yerine kimya ile ugrasinca Nureddin Mahmud Zengi tarafin-
dan bu gorevden alinmislardir. Bunlarin yerine ise, el-Edib el-Katib Muhammed
b. Muhammed b. Hamid el-Isfahani tayin edilmistir’®. Bundan sonra da Taciid-
din b. Cebel, sonra Muhyiddin ve daha sonra da oglu bu goérevle gorevlendiril-

mi@tir54.

2.1.1.6.el-Medresetii’l-Mismariyye

Medresensin kurucusu olan ibn Asakir el-Hasan b. Mismar’a nisbetle
(1151 /546) adlandirilan bu medresenin ilk miiderrisi, burada tedrisat yapmak

4 el-Kifti,Cemaliiddin Ebu’l-Hasan, Ali b. Yusuf, Enbau’r-Ruvat ala Enbai’'n-Nuhat, Muesse-
setii’l-Kiitiibii’s-Sakafiyye,Beyrut 1986, 11, 241-242.

9 Gibt [bnu’l-Cevzi, ¢.8, s.586, 590-591; en-Nuaymi, I, 454.
%0 es-Sibki, VII,297-298.

51 ibn Seddad, izziiddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b. ibrahim, el-*Alakii’l-Hatire fi Zikri
Umerai’s-Sami ve’l-Cezire,(thk.Yahya Zekeriyya), Vezaretii’s-Sakafeti, Suriye 1991,5.233.

52 ez- Zehebi, 111, 37.

% el- Bundari, Kavamiiddin el-Feth b. Ali Muhammed, Sena el-Bark es-Sami, Darii’l-Kitabi’'l-
Cedid, Beyrut 1971, s.120.

5t fbn Seddad, s.237-238.
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iizere kendisi icin bu medresenin kuruldugu Seyh Vecihiiddin Esad b. el-
Miinca’dir. Ondan sonra ailesinden gelenler bu medresede miiderrislik yapmais-
lardir. Bu da Dimask’in bazi medreselerinde gelenek haline gelmistir.

2.1.1.7.el-Medresetii'l-Ekziye

Nureddin Mahmut Zengi doneminde yapimina baslayan ve Selahaddini
Eyyubi doneminde bitiren el-Emir Esediiddin Ekz’e nisbetle bu medrese, “el-
Medresetii’l-Ekziye” adiyla anilmistir. O insa ettigi bu medreseyi Safii fikhini 6g-
retmek tizere Safii imamlarina vakfetmistir (536).56 Boylece burada Taciiddin Ibn
Cehbel, Ebu’l-Mecd Abdulmecd er-Revzaradi, Burhanuddin el-Meragi, Mecdiid-
din Mahmut eg-Sehrezori gibi miiderrisler burada miiderrislik ya1:>m1§1a1rd1r.57

2.1.1.8.el-Medresetii'l-“Asruniyye

Nureddin Mahmud Zengi ile Selahaddin-i Eyyubi donemlerinin 6nemli
fakihlerinden 58$eref1'iddin Abdullah b. es-Seri Muhammed b. Hibbetullah b.
Mutahhir b. Ali b.Ebi Asrun (1289 / 585) tarafindan yapildigindan kurucusuna
nisbetle bu adla anilmistir. > Bu medresenin kurucusu ayni zamanda kadi ve
biiytiik bir Safii fikhi alimidir. Bu medreseye bir¢ok zengin vakiflar1 vakfetmis ve
bu medrese de ilmi faaliyetlerde ve $afii mezhebinin yayilmasinda nam salmus-
tir.®0 Burada ilk miiderrislik yapan kurucusu ve vakifidir. Ondan sonra oglu ve
soyundan gelen alim kimseler miiderrislik yapmislardir. Daha sonralar1 vakifin
nesebine mensup olmayanlar da bu medresede miiderrislik yal:>rn1§1ard1r.61

5 en-Nuaymi, I1,114,117.
% en-Nuaymi, I,167.
57 ibn Seddad,s.237.

5 Bedrettin Basuguy, Selahaddin-i Eyyubi Devrinde Ilmi Faaliyetler, Hivda Yayinlari, Istanbul
2009,5.39.

% {bn Hallikan, IIL,53.

@ en-Nuaymi, I,398-399.

¢ Sadik Ahmed, el-Medarisii’l- ‘Asruniyye fi Biladi’s-Sam, Miiessesetii’r-Risale, Dimagk
1406,5.177.
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2.1.1.9.el-Medresetii’l- “‘Aziziyye

el-Melikii'l-Aziz Osman b. el-Adil Ebibekir b. Eyyub tarafindan yapilmis
(1193 / 590)62 ve Eyyubi dénemi Dimask “1n biiyiik medreseleri arasinda yer al-
In1§’c1r.63 Bu medreseyi diger medreselerden fakli kilan bu medresede fikih ilmi-
nin yaninda nahiv, felsefe, kelam ve mantik ilimlerinin burada okutulmasidir.®
Ancak daha sonra Sultan Esref Musa'nin emriyle tiim Dimask’in medreselerinde
felsefenin okutulmasi yasaklanm1§t1r.65 el-Kadi Muhyiddin Muhammed ez-Zeki
burada ilk miiderrislik yapm1§’t11r.66 Yine es-Seyh Abdussemed b. Muhammed b.
Ebi’l-Fadl el-Huristani gibi alimler de burada miiderrislik yapm1§lard1r.67

2.1.1.10.el- Medresetii’l-Caruhiyye

el-Emir Seyfiiddin Caruh et-Tiirkmani’ye nisbetle adlandirilan ve onun ta-
rafindan olusturulan (1195 / 596) bu medresede®® meghur alimlerden biri ve Safii
fakihi olan Ebi’l-Kasim Mahmut b. Miibarek el-Vasiti el-Bagdadi miiderrislik
yapm1§t1r.69 Ebi’l-Kasim'in fran’a gitmesi {izerine sirasiyla, el-Fakih Nasrullah b.
Muhammed b. Abdullah el-Kavi el- Musammimi’®, es-Seyh Mesut b. Muham-
med b. Mesut en-Neysaburi ve es-Seyh Fahruddin Abdurrahman b. Muhammed
b. el-Hasan b. Hibbetullah b. Asakir gibi miiderrisler gorev y.alpmlg,lardlr.71

2.1.1.11. el-Medresetii’s-Sarimiyye

Sarimu’d-Din Kaymaz en-Nacmi'ye nisbetle (1199 / 592) anilan bu med-
rese’? Safii fikhina mensup fakihlere vakfedilmistir. 3 es-Seyh Ahmet b. Sihap b.
Muhammed b. Halef b. Racth b. Bilal el-Hanbeli burada miiderrislik yaprrugtur.74

& Sibt Ibnu’l-Cevzi, VIII, 441-443.

63 Tbn Hallikan, VII,206.

6 fbnu’l-Cezeri, Semsiiddin Ebi’l-Hayr Muhammed b. Muhammed, Gayetii'n-Nihaye fi Taba-
kati’l-Kurra’, Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1982,11,15-16.

¢ Ibn Hallikan, I11,293.

66 [bn Seddad, 239.

¢ Sibt Ibnu’l-Cevzi, VIII,590,589-591.

6 [bn Seddad, s.229.

% ez- Zehebi,II, 106-107.

70 en-Nuaymi, 1,227.

7t es-Sibki, Tabakatii’s-Safiiyye, VI1,297-298.

72 Sibt ibnu’l-Cevzi, VIIL474.

7 en-Nuaymi, 1,326-327.

7 Ibn Kesir, Tabakatu'l-Fukahai’s-Safiyye, 11, 730-731.



124 « Mahmut DUNDAR

2.1.1.12.el-Medresetii't-Takaviyye

Medrese kurucusu olan el-Melik el-Miizaffer Takiyiiddin Omer b. Sahin-
sah b. Eyyub’a nisbetle (1192 / 596) bu adla an11m1§t1r.75 Ayni zamanda Dimagk’in
en onemli medreselerinden oldugundan Bagdat Nizamiye Medresesi'ne benze-
tilerek bu medreseye Dimask Nizamiye Medresesi de denilmistir.”® Burada ilk
ders veren el-Kadi Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Yahya el-
Kuresi ed-Dimagki’dir. 7 el-Fakih Abdullah b. Muhammed b. el-Hasan b. Ebi’l-
Miizaffer b. Asakir ve el-Fakih Fahruddin Abdurrahman b. Muhammed b. el-
Hasan b. Hibbetullah b. Asakir gibi iinlii miiderrisler burada gorev yapmislardir.
Ozellikle el-Melikii’l-Adil, el-Fakih Fahruddin Abdurrahman’a bu medresenin
yOnetimini teslim etmistir. O da burada biiyiik fakihleri yaninda toplayarak ilmi

faaliyetlerde bulunmu@tur.78

2.1.1.13. el-Medresetii’d-Devlaiyye

Bu medrese, kurucusu olan el-Allame Cemaliiddin Muhammed b. Ebi’l-
Fadl b. Zeyd b. Yasin b. Zeyd el-Hatip ed-Devlai’ye nisbetle (1237 / 635) bu adla
anilmistir. Kendisi burada ilk miiderrislik yaptiktan sonra kardesi Serefiiddin ed-
Devlai ve sonradan da kardesinin oglu Semsiiddin ve daha sonrasinda da Kema-
liiddin b. binti Salar burada miiderrislik yapmlgsur.79

2.1.1.14.Medresetii’l-Tkbaliyetii’l-Kiibra

Bu medrese, Selahaddin-i Eyyubi'nin hizmetinde bulunan Cemaliiddin Tk-
bal’a nisbetle (1207 / 604) bu adla anilmistir. Cemaliiddin’e ait iki evden birisini
Safii fakihleri i¢in medrese yaparken digerini de Hanefi fakihleri i¢in medrese
yapmustir. Bu iki medrese i¢in kurdugu vakiflarin ticte ikisini Safii fakihlere ayi-
rirken tigte birini de Hanefi fakihlerine ay1r1rm§t1r.80 el-Kadi Semstiddin Ebu’l-
Berakat Yahya b. Hibbetiillah b. el-Hasan burada miiderrislik yal.)tlktan81 sonra
oglu Ahmet ve sonrasinda da Necmuddin Muhammed b. Ahmet burada miider-
rislik yap1rr11§t1r.82

7% en-Nuaymi, I, 216.

76 {bn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, XI1,109.

77 Bedran, es-Seyh Abdulkadir Ahmed, Miinadimetii’l-Etlal, el—Mektebu’l—islami,Beyrut 1985,

s.90.

78 {bn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, XII1,109.

7 ibn Seddad, s.234.

8% [bn Seddad, s.234.

8 en-Nuaymi, I,160.

8 fbn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, XIII,237.
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2.1.1.15.el- Medresetii’s-Samiyye el-Beraniyye (el-Kiibra)

Bu medrese, Selahaddin-i Eyyubi'nin kiz kardesi ve medresenin kurucusu
olan Sitti Sam binti Necmeddin Eyyub’a nisbetle (1219 / 616) bu adla arnlmlg.’ﬂr.83
Ayni zamanda Dimask’in en biiyiik medreselerinden olan bu medrese, fakih mii-
derrislerinin en ¢ok oldugu medreselerdendir.8* el-Fakih Abdullah b. Abdurrah-
man b. Sultan b. Yahya b. Ali el-Kuresi ed-Dimagki bu medresede miiderrislik
yaptig gibigs, es-Seyh Muhammed b. Hibbetullah b. Muhammed es-$irazi ve el-
Kadi er-Refi’ Abdulaziz b. Abdulvahid el-Ceyli gibi iinlii fakih alimler de burada
miiderrislik yapm1glard1r.860’nun ogluna nisbetle de “el-Medresetii’l-Hiisa-

miyye” olarak da adlandirilmugtir.’

2.1.1.16. el- Medresetii’s-Samiyye el-Cuvaniyye

Necmeddin Eyyub b. Sadi'nin kizi Sitti Sam vefat1 esnasinda kendi evini
medrese yapmak iizere vakfetmis (1219 / 616) ve onun yapimiyla Sibliiddevle
Kafur el-Hiisami'iyi gorevlendirmistir. Boylece “el- Medresetii’s-Samiyye el-Cu-
vaniyye (el-Kiibra) adiyla anilan bu ikinci medrese de Sitti Sam tarafindan yap-
t11:11nr11§‘c1r.88 Ozellikle buradaki tedrisatta Safii fikhinin tedrisat1 sart kosuldugu
gibi, buranin miiderrisligi i¢cin de Ebi'l-Abbas Ahmet b. Muhammed b. Ali el-
Kuresi'nin veya onun neslinden miiderrislik yapabilecek birilerinin varlig1 duru-

munda onun burada miiderrislik yapmasi sart k0§ulmu§tur.89

2.1.1.17.el-Medresetii’z-Zahiriyetii'l-Beraniyye

Kurucusu olan Selahaddin-i Eyyubi'nin oglu el-Melikii'z-Zahir’e nisbetle
bu adla anilan®® medresenin yonetimini el-“Allame el-Fakih Semsiiddin Muham-
med b. Mu‘n b. Sultan es-Seybani (1207 / 604) yﬁrﬁtﬁrkengl miiderrisligini de
Omer b. Muhammed b. Abdurrahman b. Abdullah b. ‘Alvan iistlenmi§tir.92

8 Ebu Same, s. 115.

8 en-Nuaymi, I, 277.

85 ez-Zehebi, III, 166.

8 fbn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, XII1,162.
8 Ebu Same, s.119.

8 fbn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, VII,125.
% en-Nuaymi, I, 303.

% en-Nuaymi, I, 340.

o el-Miiziri, 111, 614.

%2 es-Sibki, VIII, 341.
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2.1.1.18.el-Medresetii'r-Revahiyye

Bu medrese, kurucusu olan Ibnu Revahe Zekiyiiddin Ebu’l-Kasim Hibbe-
tallah’a nisbetle (1226 / 623) bu adla ar111m1§t1r.93 Medresenin ilk miiderrisi es-
Seyh Abdullah b. Abdurrahman b. Sultan Yahya b. Ali el-Kuresi ed-D1-
ma§ki’dir.94 Yine Fahruddin Abdurrahman b. Muhammed b. el-Hasan b. Hibbe-
tullah b. Abdullah el-Hiiseyni ed-Dimasgki es-Safii, es-Seyh Ebu Omer Takiyud-
din Osman b. es-Selah , es-Seyh el-Fakih Semsiiddin Abdurrahman b. Nuh b.
Muhammed el-Makdisi gibi fakih alimler burada miiderrislik yapm1§1ard1r.95

2.1.1.19. el-Medresetii’l-Mesruriyye

Medresenin kurucusu olan el-Emir Fahruddin Mesrur el-Meleki en-Nastri
el-Adili’ye nisbetle (1226 / 623) bu adla anilan bu medresenin ilk miiderrisi Ebu’l-
Hasan Ali b. Miirtafi’ b. Aktekin el-Cemizi el-Misri ed-Dimagki’dir. % Seyhu'l-
Islam Muhammed b. Ebi’l-Kasim b. Muhammed Fahruddin ibn Teymiye el-Ha-
rani, oglu Sihabuddin gibi alim sahsiyetler de burada miiderrislik yapmislardir.
97

2.1.1.20.el-Medresetii’'l-Felekiyye

Kurucusu el-Melikii'l-Adil Ebubekir b. Eyyub’in kardesi olan el-Emir Riik-
niiddin Menkurs el-Feleki Gulam Felekiiddin’e nisbetle (1233/631) bu adla anilan
medresede®® el-Kadi Abdulaziz b. Abdulvahit b. ismail Refiuddin el-Cebeli es-
Saﬁigg, es-Seyh Mahmut b. Abdullah b. Abdurrahman Ebu’s-Sena el-Meragi gibi

alimler burada miiderrislik yapmaislardir. 100

2.1.1.21.el-Medresetii’l-Behnesiyye

Kurucusu olan el-Vezir Mecdiiddin Ebu’l-Esbal el-Haris b. Mehleb el-Beh-
nesi’ye nisbetle (1230 / 627) bu adla anilan medrese biiyiik bir kiitiiphaneye sahip

% Ebu Same, s.149.

9 es-S1bki, II1,52.

% fbn Hallikan, II1,244.

% en-Nuaymic.1,s.455.

97 Tbn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, XIII,117.

% bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, XII1,152.

% Tbn Kesir, Tabakatu'l-Fukahau'l-Safiiyyin, 11,755-756.

100 e]-Yunini, Kutbuddin Musa b. Muhammed, Zeylu Mirati’z-Zaman, Daru’l-Kiitiibi’l-Iislami,
Kahire 1992, 1V, 177.
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olmustur. %! Burada el-Kadi Necmiiddin Muhammed b. Ahmet b. Yahya b. Hib-

betullah b. el-Hasan b. Seniyiiddevle miiderrislik yapmlss:‘clr.lo2

2.1.1.22.el-Medresetu’r-Rekniyye (el-Cevaniyye)

Kurucusu el-Melikii'l-Adil Ebubekir b. Eyyub’in kardesi olan el-Emir Riik-
niiddin Menkurs el-Feleki Gulam Felekiiddin’e (1233/ 631) nisbetle bu adla ami-
lan bu medresede!®el-Kadi Semsiiddin Seniytiddevle, oglu Sadriiddin Ahmet,
Necmiiddin Muhammed, Semsiiddin b. Hallikan, Seyh Muhyiddin en-Nevevi

gibi ilmi kisilikler burada miiderrislik yaprru§larchr.104

2.1.1.23. el-Medresetii'l-Kalciyye

Kurucusu olan Mucahiduddin b. Kalic Muhammed b. Semsiiddin Mah-
mut’a (1237 /635) nisbetle'®® bu adla anulan bu medresede ilk miiderrislik yapan
el-Kad1 Zeyniiddin b. Elleti’dir. Ondan sonra Imadiiddin b. el-Arabi ve Cema-

liiddin b. Abdulkafi gibi alim sahsiyetler bu burada miiderrislik yapmislardir. 106

2.1.1.24.el-Medresetii’'l-Etabikiyye (bi’s —Salihiyye)

Kurucusu Sultan el-Melikii'I-Esref Musa’nin hanimi Hatun binti Izzuddin
Mesut b. Mevdud b. Zengi b. Aksankar el-Etabikiyye’ye nisbetle bu adla anilan
bu medresenin ilk miiderrisi Taciiddin Ebubekir b. Talip el-Iskenderi (1264 /663)
‘dir. Ondan sonra Necmiiddin Ismail el-Mardani 674 yilina kadar burada miider-

rislik yapmustir. 107

2.1.1.25.el-Medresetu’l-Kerusiyye

Kurucusu olan Muhtasib Muhammed b. Akil b. Kerus b. Cemal es-Selemi
ed-Dimaski’ye (1242/641) nisbetle bu adla anilmistir. 108 Ancak arastirdigimiz
kaynaklarda Eyyubiler doneminde bu medresede miiderrislik yapanlari bulama-
dik.

101 en-Nuaymi, I,215.

12 fbnu’l-Tmad, Abdulhayy Ahmed b. Muhammed, Sezeratii’z-Zeheb fi Ahbarin min Zeheb,
Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut ts., V,367.

103 {hn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, XII1,152.

104 en-Nuaymi, 1,253.

105 {hn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, XII1,238.

106 en-Nuaymi, 1,424.

107 en-Nuaymi, 1,130.

108 Jhn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, X111,174-175.
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2.1.1.26.el-Medresetii’l-Mecnuniyye

Kurucusu olan “es- Seb’u Mecanin” olarak sohret bulan Semsiiddin b.
Serve b. Hiiseyn el-Mehrani’ye nisbetle( 1244/ 642)109 anilan bu medresenin ilk
miiderrisleri Cemaliiddin Ahmet b. Ismail el-Hakkari ile Kemaliiddin b. binti

Necm b. Salar gibi alim sahsiyetlerdir. 110

2.1.1.27.el-Medresetii’s-Salihiyye

Bu medrese, el-Melikii’s-Salih Ebu’l-Ceys Ismail b. el-Melikii’l-Adil Ebibe-
kir b. Eyyub’a nisbetle (1250 / 648) bu adla anilmistir. Bu medresenin en 6nemli
iistad ve miiderrislerden biri es-Seyh Necmiiddin Ahmet b. Muhammed b. Halef
b. Racih b. Bilal b. Hilal el-Hanbeli es-Safii’dir. Bu medresede Safii fikhin tedrisi-

nin yaninda Hadis ve Kur’an-1 Kerim'in tedrisi de yap11m1§t1r.111

2.1.1.28. el-Medresetii’l-Isfahaniyye

Kurucusu olan ve ismi bilinmeyen Isfahanli Tacir’e nisbetle!* bu adla am-
lan medresenin tistathgini ve miiderrisligini yapan Dimask’in hatibi ve miiftiisii
olan Cemaliiddin Muhammed Abdulkafi b. Abdulmelik b. Abdulkafi er-Rebi ed-
Dimagki’dir (1287/ 689).1%3

2.1.1.29. el-Medresetii’l-Badiraniyye

Bu medrese, burada miiderrislik yapan es-Seyh el-“Allame Abdullah b.
Ebi’l-Vefa Muhammed b. el-Hasan b. Abdullah el-Badirani’ye nisbetle (1256 /
654) bu adla ar111rr11§t1r.114 Bu medresenin kurucusu ise, Davut b. el-Muaz-
zam’dir.M°En giizel medreselerinden sayilan bu medresede bircok miiderris
alim bir araya gelip ilmi faaliyetlerde bulunmuslardir. Ayni zamanda medrese-

116

nin vakifinin oglu olan Cemaliiddin Abdurrahman’'nin™~" yaninda fikih, usulu’l-

fikih ve tefsir alaninda otoriter olan Abdurrahman b. Ibrahim b.Saba’ el-Gazari

el-Ferkah gibi ilmi sahsiyetler de bu medresede miiderrislik y.alprnlglardlr.117

19 en-Nuaymi, I, 467.

10 {bn Seddad,s.250.

1 en-Nuaymi, 1,316,318.

112 en-Nuaymi, I,158.

113 ez- Zehebi, II, 369.

14 el-Yunini, I, s.70,73.

15 Tbn Kesir, Tabakatii's-Safiiyye, 11, 870.

16 el-Yunini, 1,70,73.

17 el-Esnevi, Cemaliiddin Abdurrahim, Tabakatii's-Safityye, Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, Beyrut
1987, 5.325-326.
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2.1.1.30.el-Medresetii’l-Kamiriyye

Kurucusu olan el-Emir Nasiruddin el-Hiiseyin b. Abdulaziz b. Ebi’l-Feva-
ris el-Kamiri'ye nisbetle (1266/665)118 bu adla anilan medresede ilk miiderrislik
yapan es-Seyh Ali b. Mahmut b. Ali eg—Sehrezuri’dir.llg Ibn Kesir, bu medrese ile

ilgili “en giizel ilim tahsil edilen medresedir” ifadesinde bulunmustur,'%°

2.1.1.31. el-Medresetii’l-“Adiliyyetii'l-Kiibra

Bu medresenin kurucusu ve vakifi el-Hatun Ismetii’d-Din Zehra Hatun
bintu es-Sultan Adil’dir.*?! Babasina nisbetle bu adla anilan medrese Safii fakih-
lerine vakfedilmis, burada Kur’an okuma, ibadet, fikih ve diger Islami ilimlerin
faaliyetleri yﬁrﬁtﬁlmﬁg,tiir.lzz Ayni zamanda burada hizmetliler ile fakir ve mis-
kinlerin kalacaklar1 yer de yapilmistir. Burada ilk miiderrislik yapan Esrefiiddin
Ahmet b. Ahmet b. Ni‘met el-Makdisi’den sonra Takiyuddin b. Hayat er-Rekiy
ve Serefiiddin Ahmet b. Ahmet el-Makdisi gibi miimtaz alimler miiderrislik yap-

m1§lard1r.123

2.1.1.32.el-Medresetii’'n-Nasiriyetii'l-Cevaniyye

Kurucusu olan el-Melikii'n-Nasir Yusuf b. el-Melikii'l-Aziz Osman’a nis-
betle!?* bu medresenin yapimi, 659/ 1260 tarihinde tamamlanmis ve burada ilk
miiderrisligi el-Kadi Sadriiddin Ahmet b. Seniyiiddevle yapm1§t1r.125 O’'ndan
sonra el-Kadi Necmiiddin Muhammed b. Ahmet b. Yahya b. Hibbetullah da bu-
rada miiderrislik yapmis ve fikih tedrisatinin yaninda Arap liigatini ve gramerini

de 6gretmistir. 126

Hanefi Mezhebine Gore Egitim Veren Medreseler

Hanefi fikhinin tedrisatinin yapildigi Dimask medreselerinden Eyyubiler
doneminde faaliyet gosteren yirmi yedi medrese asagida belirtilmistir.

118 Ebu Same, s.239.

19 Tbn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, TI1,288.
120 fbn Kesir, Tabakatii’s-Safiiyye, 11,887.

121 fbn Seddad, s.343.

122 e]- Alebi, s.139-140.

123 fbn Seddad, s.343.

124 en-Nuaymi,l, 459.

125 az-Zehebi, 5.289; ibn Seddad, s.244.

126 e]-Yunini, II,349.
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2.1.2.1.el-Medresetii’s-Sadiriyye

Bu medrese Dimagk’ta kurulan ilk medrese olup $iiccau’d-Devle Sadir b.
Abdullah tarafindan (1097 / 491) yaptlrllmlgtlr.127Kurucusuna nisbetle anilan bu
medresenin ilk miiderrisi Zengiler doneminde burada miiderrislik yapan Ali b.
Zengi el-Kasani’dir.'?® Ancak Eyyubiler doneminde ise, Muhammed b. Muham-
med b. Muhammed el-Hatni, Abdulhalik b. Esed b. Sabit ,el Fakih Ali b. Ahmet
b. Mekki er-Razi, Ebu Abdullah Muhammed b. Yusuf b. el-Hadr b. Abdullah b.
Muhammed , Residiiddin [brahim b. Mahmut el-Gaznevi gibi {inlii Hanefi fikih

alimleri burada miiderrislik yapm15;.larchr.129

2.1.2.2.el-Medresetii’l-Hatuniyetii'l-Ciivaniyye

Nureddin Mahmut Zengi'nin esi es-Sitti Hatun Ismetuddin bintu Muinud-
din, bu medreseyi yaptirarak ihtiyaclarinin giderilmesi icin vakiflar1 tahsis etti-
ginden kendisine nisbetle medrese bu adla anulmugtir. '3 Burada ilk miiderrislik
yapan Hiiccetiiddin Ali b. Ibrahim b. Seddad’dir. Ondan sonra es-Seyh el-Fakih
el-Fahr el-Havari, oglu Muhammed, Necmiiddin Halil b. Ali el-Hamevi ve oglu
Semsiiddin Ali, el-Kadi Muhammed b. Ebi'l-Kerem el-Hanefi es-Sencari
(1248/646) gibi ilmi sahsiyetler bu medresede miiderrislik yaparak ilmi faaliyet-

lerde bulur1nr1u§lardur.13l

2.1.2.3.el-Medresetii'n-Nuriyye

Bu medrese, Sultan Nureddin Mahmut tarafindan yaptirildigindan
(1171/567) ona nisbeten bu adla anilmustir.’*? Burada ilk miiderrislik yapan es-
Seyh Buhauddin b. el-Ukad’dir.**® Bunun yaninda es-Seyh Ebu’l-Muvaffak Me-
sut b. Succa’ el-Emevi ed-Dimasgki, es-Seyh Fahruddin Abdurrahman b. Muham-
med b. el-Hasan b. Hibbetiillah b. Asakir, es-Seyh Cemaliiddin Muhammed b.

Ahmet el-Huseri el-Hanefi gibi fakihler burada miiderrislik yapm151ard1r.134

127 Tbn Seddad, s.200.

128 e]-Miinziri, 11,408-409.

129 Tbn Ebi’l-Vefa, Ebu Muhammed Abdulkadir b. Muhammed el-Kuresi, el-Cevalirii’l-Miidiyye
fi Tabakati’l-Hanefiyye, (thk. Abdulfettah Muhammed el-Hiiltiv), Matbaatu Isa el-Babi el-Ha-
lebi, Kahiret ts., II1,348-349,369-370,543-544.

130 Sibt el-Cevzi, VIII, 380.
131 en-Nuaymi, 1,511-513.
132 el Alebi, 5.625-626.

133 fbn Seddad, s.203.

134 e]-Hazimi, I1,290-291.
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2.1.2.4.el-Medresetii’'t-Tarhaniyye

Kurucusu olan Nasiruddevle Tarhan’a nisbetle (1126 / 520) bu adla anilan
medresenin ilk miiderrisi Ebu’l-Hasan Ali b. el-Hasan el-Belhi'dir. 13 Eyyubiler
déneminde aralarinda Serefiiddin ismail b. ibrahim b. Gazi Muhammed en-Ne-
miri el-Mardini'nin , Residiiddin el-Havari'nin,Abbas b. el-Musili'nin, Zeyniid-
din b. el-*Attal’mn, Cemaliiddin el-Huseyri'nin ,Semstiddinel-Hasan Ibnu’l-Ab-

bas'in da bulundugu bircok alim kimseler burada miiderrislik yaprmgtur.136

2.1.2.5.el-Medresetii’l-Muayniyye

Kurucusu olan el-Emir Muinuddin Oner’e nisbetle (1149 / 544)27 anilan
bu medresede es-Seyh Residiiddin el-Gaznevi, Necmiiddin en-Neysaburi, Sira-
cliddin Muhammed, el-Kadi Seemsiiddin Meliksah, Bedriiddin Miizaffer b. Rid-

van b. Ebi’l-Fadl el-Hanefi, gibi bir¢ok alim sahsiyetler miiderrislik yapmustir. 138

2.1.2.6.el-Medresetii’z-Zencaniyye

Kurucusu olan Fahriiddin Osman b. ez-Zencili’ye nisbetle (1181/ 577)139

anilan bu medresede ilk miiderrislik yapan Hamid{iddin es-Semerkandi’dir.
Bundan sonra Kemaliiddin Abdullatif b. es-Sencari ve Eyyubilerin son dénemle-
rinde gorev yapan ‘Izziiddin Ishak gibi birgok alim kimseler burada miiderrislik

yapmlglardlr.mo

2.1.2.7.el-Medresetii'l-Belhiyye

Bu medreseyi el-Emir Kezzuddekaki, 525 yilinda yaptirmis ve burada ders
vermek tizere Seyh Burhaniiddin Ebulhasan Ali el-Belhi'ye (1153/ 548) teslim et-
mistir. 24 Dolayisiyla kendi adiyla anilan bu medresede el-Belhi’den sonra Ey-
yubiler doneminde Muhammed b. Yusuf b. el-Hidir b. Abdullah el-Halebi, Sabit
b. Seyb b. Abdullah et-Temimi el-Besrevi, Muhammed b. Ebilkerim b. Abdullah

ve oglu Ebulfadl Abdullatif gibi bir¢ok alim sahsiyetler miiderrislik yapmlg,tlr.142

135 bn Seddad, s.201.

136 {bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye,XIII,147.
137 en-Nuaymi, 1,588.

138 {bn Seddad, s.210.

139 {bn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, X1I,330.
140 en-Nuaymi,l,527.

4 en-Nuaymi, ,1,481.

122 {bn Ebi’l-Vefa, 111, 407-408; 1, 474.
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2.1.2.8.el-Medresetii’l-Hatuniyetii'l-Beraniyye

Bu medrese, kurucusu olan el-Emir Caveli'nin kiz1 Ziimerred Hatun’'na
nisbetle (1161 / 557) bu adla arulm1§’c1r.143 O bayan alimelerden olup Kur’an1 ¢o-
galtip hifzetmistir.!**  Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Rediyuddin
es-Serhi, Dimask’in biiyiik medreselerinden olan bu medresede ilk miiderrislik
yapanlardandir. Yine el-Fakih Muhammed b. Ebi'l-Kerim Abdurrahman b. Alevi
es-Sencari, es-Seyh Ebu’l-Hasan Ali el-Belhi, Fahruddin el-Kari’, oglu Necmiid-
din el-Kari’, el-Kadi Serefiiddin Abdulvahap, el-Kadi Sedriiddin Siileyman, kar-
desi ‘Izzuddin Abdulaziz, Muhammed b. Abdulkerim gibi bircok alim sahsiyet-

ler burada miiderrislik yapm1§t1r.145

2.1.2.9.el-Medresetii'l-Bedriyye

Sultan Nureddin Mahmut'un biiyiik emirlerinden olan Kurucusu el-Emir
Bedriiddin’e nisbetle (1179 / 575) anilan b u medresede 6zellikle Hanefi fikh1 ve
hadis dersleri okutulmustur. Seyh Zekiyiiddin Zekeriya b. Ukbe, Vesfiyiiddin
Yahya b. Ferec b. Heyab el-Hanefi el-Basrevi'®, el- Fakih el-Miierrih Yusuf b.
Kuz Ali Sibt Ibnu’l-Cevzi gibi {istad ve alim kimse burada miiderrislik yapmis-

lardir.*’

2.1.2.10.el-Medresetii’l-Hatuniyyetii'l-Cuvaniyye

Bu medrese, kurucusu ve vakifi Dimagk yéneticisi Muinuddin Oner’in kiz1
olan es-Sitti Hatun ‘Ismetuddin’e nisbetle (1180 / 581)148 bu adla anilmistir. Med-
resede Fahriiddin el-Havari, Taciddin Muhammed, Necmiiddin Halil b. Alj el-
Hamevi, oglu Semsiiddin Ali gibi ilmi sahsiyetler miiderrislik yaparlarken el-
Melikii’s-Salih Necmiiddin Eyyub déneminde Muhammed b. Ebi'l-Kerem el-Ha-

nefi es-Sencari, oglu el-Kemal Abdullatif gibi miiderrisler gorev yapm1§1a1rd1r.149

143 e]-*Almevi, Abdulbasit b. Musa b. Muhammed, Muhtasaru Tenbihu't-Talip ve irgadi ‘d-Darisi
ila Ahvali’l Kur’ani ve’l-Hadisi ve’l-Medarisi, Matbaatu’t-Teraki,Dimagk 1344, s.86.

14 es-Safedi, Selahuddin Halil b. Eybek b. Abdullah, el-Vafi bi'l-Vefeyat, Daru Thyau’t-Tiiras,
Beyrut 2000, XIV,213.

145 el-Kuresi, 111,218-219,357-358; 11,228-229.
14 fbn Seddad, s.225.

147 Tbn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye,XIII,207.
148 Gibt ibnu’l-Cevzi, VIII,380.

4 en-Nuaymi, 1,510-512.
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2.1.2.11.el-Medresetii’l-Mukaddimiyetii'l-Beraniyye

Kurucusu ve vakifi olan Fahruddin Ibrahim b. Muhammed b. Abdulmelik
b. el-Mukaddim’ nisbetle’>® anilan bu medresenin ilk miiderrisi es-Seyh el-fakih
Necmiiddin Ibn Fahruddin el-Kari’ dir. Ondan sonra Safiyuddin Yahya el-Bes-
revi, Necmiiddin et-Terhadi, Muhyiddin Ibn Ukbe, Necmeddin Eyyub el-Kag

gibi alim sahsiyetler burada miiderrislik yapmlglardu‘.151

2.1.2.12.el-Medresetii’l-Mukaddimiyetii’l-Ciivaniyye

Bu medrese, Nurettin Mahmut Zengi ile Selahattin-i Eyyubi'nin biiyiik
emirlerinden ve medresenin kurucusu olan Muhammed b. Abdulmelik b. el-Mu-
kaddime’ye nisbetle (1187 / 583) bu adla anilmistir. 152 Burada es-Seyh Fahruddin
el-Kari’, kardesi Imadiiddin, el-Kadi Siileyman b. Ebi’l-1zz el-Hanefi, Rediytiid-

din el-Hindi gibi bir¢ok seckin alimler burada miiderrislik yapml§’c11‘.153

2.1.2.13.Medresetii’l-Kuda‘in

Bu medresenin kurucusu el-Emir Kukca’nin kizi el-Hatun Fatima’dir (1196
/ 593) *®*Burada Ebu Abdullah Muhammed b. Yusuf b.el-Hidir b. Abdullah b.
Muhammed b. Abdurrahim el-Halebi el- Hanefi®®, el-Fakih Sihabiiddin Ali el-
Kasi, Serefiiddin b. Suvar gibi alimlerin aralarinda bulundugu bir gurup Hanefi

alim miiderrislik yaI:>rr11§t11‘.156

2.1.2.14. el-Medresetii’'l-Kaymaziyye

Bu medrese, Selahaddin-i Eyyubi’nin biiyiik emirlerinden ve ailesinin ho-
5

cas1 olan™®’ medresenin kurucusu el-Emir Sarimiiddin Kaymaz en-Necmi'ye nis-
betle bu adla an11m1§t1r.158Burada el-Fakih Hamidiiddin es-Semerkandi, Kadi'l-
Kudat Sadriiddin Siileyman b. Ebi’l-'izz Vehip el-Hanefi, Zehiruddin Ahmet b.
Siikiir el-Erbili el-Hanefi gibi ¢ok sayida Hanefi fikhi {istatlar1 burada miiderris-

lik yapmlg,hr.159

150 fhn Seddad, ,s.226.

151 en-Nuaymi, 1,600.

152 ez-Zehebi,I11,86.

153 fbn Seddad, s.611.

154 en-Nuaymi, 1,565.

155 el-Miinziri, I1,408-409.

15 e]-* Almtvi, s.101.

157 fbn Kesir,el-Bidaye ve’n-N,haye,XIII,26.
158 en-Nuaymi, 1,573.

159 {hn Seddad,s.213; es-Safedi,II,123.
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2.1.2.15.el-Medresetii’l-ikbaliyye

Selahaddin-i Eyyubi'nin hizmetinde bulunan ve medresenin kurucusu
olan el-Emir Cemaliiddevle ‘ye nisbetle (1207 / 604)160 anilan bu medrese onun
tarafindan yaptirilarak Hanefi mezhebinin miintesiplerine Vakfedilmigtir.lelBu—
rada Bahauddin Abbas, Tacliddin Abdulaziz b. Suvar el-Hanefi, Resdiiddin Sait
b.el-Hanefi, Burhaniiddin et-Tiirkmani, Siileyman b. Ebi’l-'izz el—HanefilGZ,
Ibnu’l-Hannan Muhammed b. Sait b. Muhammed b. Hisam el-Endiiliisi es-Sa-

t1bit63 gibi bircok Hanefi fikih alimi miiderrislik yapmustir.
2.1.2.16. el-Medresetii’l- Mardiniyye

Mardin’e sahip olan el-Melik Kutbiiddin’in kiz1 ve medresenin kurucusu
olan Ahsa Hatun’a nisbetle bu adla anilan bu medresenin?®* ayni zamanda ku-
rucularindan biri de el-Melikii’l-Muazzam ‘Isa’nin hanimudir (610 bitis tarihi, 624
vakif edilis tarihi). Burada Sadriiddin el-Halati, Burhaniiddin Ibrahim et-Tiirk-
mani, Semsiiddin Miiksah, Burhaniiddin Ebu Ishak Hamze b. Halef b. Eyyub,
Sadriiddin b. Ukbe, Burhaniiddin Ebu Ishak b. Eyyub gibi bir¢ok ilmi sahsiyetler

miderrislik yapm1§t1r.165

2.1.2.17. el-Medresetii'l-*Aziziyye

Kurucusu olan el-Melikii'l-’Aziz Osman b. el-Melikii'l-“Adil Ebibekir b.
Eyytib’a nisbetle (1227 / 625) anulan'®® bu medresede el-Kadi Sadriiddin ibrahim
b. Mesut, Abdullatif b. Muhammed b. Abdulkerim es-Sencari gibi miiderrisler

miderrislik yal:>m1§la1‘d1r.167

2.1.2.18. el-Medresetii'l-Muazzamiyye

Bu medresenin kurucusu hususunda ihtilaf bulunmaktadir. Ancak her ha-
litkarda kurucusunun el-Melikii’l-Muazzam Isa b. el-Meliki’'l-*Adil Ebibekir b.
Eyyub ile irtibatli oldugundan bu adla anilmistir. Kimisine gore onun hizmetinde

160 {bn Seddad, s.210.

161 Ebu Same, s.59.

162 bn Seddad,s.211.

163 fbn Ebi’l-Vefa, I11,160-161.

164 e]-Kazvini, Zekeriyya b. Muhammed b. Mahmud, Asarii'l-Bildd ve Ahbaru’l-fbad,Daru
Sadr, Beyrut ts., 5.259.

165 [bn Seddad, s.227-228.
166 en-Nuaymi, 1,549.
167 [bn Seddad, 221.
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bulunan el-Emir Ibrahim b. Ebik b. Abdullah Miizafferiiddin el-Mu‘zem tara-
finda bu medrese yapt1r11m1§ken168 kimisine gore el-Melikii’l-Muazzam Isa’nin
kardesinin oglu olan el-Melkii'l-Aziz b. Osman b. el-Melikii'l-Adil tarafindan
yap‘anlrmg‘ar.169 Kimisine gore de el-Melikii'l-Muazzam Isa’nin kendisi tarafin-

dan 621'de yaptlrllmlg.hr.ﬂo

2.1.2.19. el-Medresetii’s-Sibliyetii’l-Civaniyye

Kurucusu Sibliiddevle Kafur el-Mu’zami’ye nisbetle (1223/620) anilan bu
medresede el-Fakih Tactiddin Abdurrahman b. en-Neca , Fahriiddin Musa, Ze-
kiyliddin Zekeriyya el-Basrevii, Necmiiddin Hamza b. el-Kag , Fahriiddin Musa

gibi alim sahsiyetler miiderrislik yapmuislardir. 1

2.1.2.20. el-Medresetii’s-Sibliyetii’l- Beraniyye

Kurucusu Siblu’d-Devle el-Hiisam’a nisbetle (1226 / 623) bu adla anulan bu
medresedel’? Seyh Sefiytiddin es-Sencari'’® , Yusuf b. Sibt el-Cevzil’™, Seyh Ve-
cihiiddin Muhammed, Nureddin Kadi Amed 175, Ahmed b. Siileyman b. Ebi’l-

‘Izz Vehib el-Hanefi gibi bircok Hanefi fikhi alimleri miiderrislik yapm1§t1r.176

2.1.2.21. el-Medresetii’l-‘Izziyyetii’l-Beraniyye

el-Emir ‘Izziiddin’e nisbetle anilan bu medresenin kurucusu (626) kimisine
gore ‘Izziiddin’in kendisidir'’’ ve kimisine gore de ogludur.178 Bu medrese Ha-
nefi mezhep fikhinin tedrisatinin yapildigr Dimagk’in en 6nemli medreselerin-
dendir.!”® Burada Fikih ilminin yaninda Hadis ilminin tedrisat1 da yapilmistir.
Fikih ilminin tedrisatini; Fikih ilminin yaninda Nahiv, Tip, Kelam ve Mantik ilim-
lerinde de uzman olan el-Fakih Ismail b. ibrahim Gazi b. Ali el-Mardini el-Ha-
nefilSO, ,el-Fakih Residiiddin el-Gaznevi, Taciiddin el-’Atabi, Fahruddin ibnu’s-

168 e]-Yunini, I,15-16.

169 fbn Kesir,el-Bidaye ve’n-Nihaye, XIII, 148.
170 e]-* Almaivi, 5.105-106.

171 fbn Seddad, s.208.

172 fbn Hallikan, 1,206-207.

173 [bn Seddad, s.227.

174 {bn Kesir,el-Bidaye ve'n-N,haye,XIII,207.
175 ibn Seddad, s.227.

76 fbn Ebi’l-Vefa, [,172.

177 ibn Seddad, s.221-222.

178 fbn Kesir,el-Bidaye ve’n-N,haye,XIII,208.
179 Bedran, s.184.

180 e]-Kiiresi, 1,390-391.
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Selah , Sibt ibnu’11-Cevzi Yusuf b. Guzuglilgl, el-Fakih Halid Yusuf b. Sa‘d b. el-
Hasan b. Miiferrec b. Bekar en—NabliisilBZ,el—Fakih Abdulaziz b. Yusuf b. Gu-
zug11183, es-Seyh el-Fakih Omer b. Muhammed b. Omer el-Habazi'®* gibi bircok
Hanefi mezhep fikhinin alimleri yapmistir. Ayrica burada Hadis ilminin seyhli-
gini ve miiderrisligini de Ebu Talip Muhammed b. Ebi’l-Mea ‘li Abdullah b. Ab-

durrahman b. Sabir ed-Dimagki es-Selmi yapm1§t1r.185

2.1.2.22. el-Medresetii’l-Gaziyyetii'l-Civaniyye

Kurucusu el-Emir ‘Izziiddin Ebik el-Muazzami’ye nisbetle (629)186 adlan-

dirilan bu medresede sirasiyla el-Kadi Mecdiiddin Kadttiir, el-Kadi1 Serefiiddin
Abdulvahhap el-Hfirani, Serefiiddin Davut, Semsiiddin Yusuf Sibt b. el-Cevzi,
Abdulaziz Yusuf b. Sibt el-Cevzi gibi Hanefi fikhi alimleri miiderrislik yapmuis-

lardir.18’

2.1.2.23.el-Medresetii'r-Riikniyyetii’l-Beraniyye

Kurucusu el-Emir Riikniiddin Menkfirs el-Feleki'ye nisbetle (1223/ 631)
adlandirilan bu medresede Meliksah b. Abdulmelik b. Yusuf el-Makdisi, Tactid-
din Muhammed b. Vesab b. Rafi’ el-Hanefi gibi alim sahsiyetler {istatlik ve mii-

derrislik yal:>m1§la1‘d11‘.188

2.1.2.24. el-Medresetii'l-Kaliciyye

Kurucusu ve vakifi Seyfiiddin Ali b. Kalic en-Nuriye nisbetle (1245 / 643)
anilan bu medresede ilk miiderrislik yapan Semsiiddin Ali b. Kadi’l-Kudat el-
Asker’dir. Ondan sonra sirasiyla Fahriiddin Ibrahim b. Halife el-Basravi , Taki-
yliddin Ahmet b. Kadilkiidat, Sadriiddin Siileyman b. Ebi'l-'Izz Vehib el-Hanefi,
Hanefi fikhin tedrisatin1 yapmak {izere burada miiderrislik yapmislardir. Aym
zamanda bu medresede Hanefi mezhep fikhinin tedrisatinin yaninda Hadis il-
minin tedrisat1 da yapildigindan Buhauddin Eyyub b. en-Nuhas burada Hadis

ilminin {istatligini ve miiderrisligini yapmlgtlr.189

181 [bn Seddad, s.221-222.

182 fhn Kesir, Tabakatii’s-Safiiyye,l1,888.
18 Ebu Same, s.195.

184 el-Kiiresi, I1,667.

185 ez- Zehebi, 11,231.

186 en-Nuaymi, I,555.

187 fbn Seddad, s.215.

188 e]-Hazimi,II,302.

189 e]l-Hazimi,II,303.
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2.1.2.25.el-Medresetii’l- “‘Alemiyye

Kurucusu el-Emir ‘Alemiiddin Sancar el-Muzemi’ye nisbetle (627) ani-
1an?® bu medresede ilk miiderrislik yapan “ Ebi’d-Dellalat el-“Abbasi” diye bili-
nen el-Fakih Sadriiddin Ali’dir. Ondan sonra Taciiddin et-Tuhayli, Necmiiddin
Hamre, Takiyiliddin et-Tiirkmani, Serefiiddin er—Ra51gi191, Tactiddin Muham-
med b. Vesab b. Rafi’ el-Hanefi , Kemaliiddin Ali b. Abdulhak gibi Hanefi mez-

hep fikhinin alimleri burada miiderrislik yapmlglardu‘.192

2.1.2.26.el-Medresetii’r-Residiyye

Bu medresnin kurucusu el-Melikii’l-Adil'in oglu el-Melikii’'l-Muazzam Isa
‘nin kiz1 ‘Ismetuddin Hadime Hatun’dur. Bu medresenin kurulus tarihini 654
olarak belirtenler olmu§tur.193 Ancak medresenin vakfiyesinde yazilanlara gore
bu medresenin kurulus tarihi 650dir.1% Sadriidddin Ahmet b. Sihabiiddin Ali el-
Kasi, Sadriiddin Ibrahim b. Ukbe, Sadriiddin Alil®® ,el-Kadi Semstiddin Abdul-
lah b. Muhammed b. ‘Ata b. Ciibeyr b. Cabir el-Hanefi 196gibi alimler burada
miiderrislik yapmislardir.

2.1.2.27.el-Medresetii'l-Yagmuriyye

Eyyubilerin Dimagk’taki hakimiyetlerinin son zamanlarinda kurulan bu
medresenin Kurucusu el-Emir Cemaliiddin Ebu’l-Feth Musa b. Yagmur ‘dur
(1263 / 662). Ancak bu medresenin Memliikler donemine kadar olan ilmi faali-

yetleri hakkinda bilgi edinilememigtir.197

2.1.3.Hanbeli Mezhebine Gore Egitim Veren Medreseler

Hanbeli mezhep fikhinin tedrisatinin yapildig1 ve Eyyubiler doneminde
bu tedrisatin devam edildigi yedi Dimask medreseleri asagida belirtilmistir.

1% en-Nuaymi, I,558.

11 fbn Seddad, s.224.

192 en-Nuaymi, 1,520,588.
193 fbn TGlGn,1,229.

194 el-Ali, 5.215-216.

195 bn Seddad, s.227.

1% Tbn Tiiltin, Semsiiddin Muhammed b. Tulun es-Salihi ed-Dimaski,el-Kaldidii'l-Cevheriyye fi
Tarihi’s-Sevalihiyye, Matbuat: Mecmeil-Lugati’l-Arabiyye, Dimask ts.,1,230.

197 en-Nuaymi, 1,646,690.
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2.1.3.1.el-Medrestii'l-Hanbeliyyetii’s-Serifiyye

Kurucusu Serefii'l-Islam Abdulvahhap Abdulvahid el-Hanbeli’ye nisbetle
(1141 /536) bu adla anilan medresede Eyyubiler doneminde sirasiyla es-Seyh el-
Fakih Abdulkerim b. Necmiiddin b. Abdulvahhap es-Sirazi el-Hanbeli (1222
/619), kardesi Ebu’l-Ferec Abdurrahman, el-Fakih et-Tac el-Miizaffer b. Abdul-
kerim b. Necm b. Abdulvahhap es-Sirazi el-Hanbeli (1245 / 643), Yahya b. Ab-
durrahman b. Abdulkerim b. Necm es-Sirazi el-Hanbeli gibi bir¢ok Hanbeli fikhi

alimleri muderrislik yapm1§t1r.198

2.1.3.2. el-Medrestii’l-Umeriyyetii’l-Kiibra

Kurucusu es-Seyh Ebu Omer Muhammed b. Ahmet b. Muhammet b. Ku-
dame el-Makdisi’ye nisbetle (1210/607)199 anilan bu medrese Dimagk Salihiye’de
bulunan Hanbelilerin en biiyiik medresesidir.’% Asirlarca burada ilmi faaliyetler
ylriitiilmistiir. Bu medresede Hanbeli fikhinin tedrisatinin yaninda Kur’an ha-
fizl1g1 ve Hadis ilmi tedrisat faaliyetleri de yiiriitiilmiistiir. Burada sayisizca hafiz
yetistirilmistir. Bundan dolay1 Ibn Abdulhadi ; “Islam memleketlerinde bu med-
reseden daha biiyiigii olmamistir.” ifadesinde bulunmustur.?%! Ayni zamanda
buradaki tedrisat faaliyetleri iyi bir diizenle yiiriitiilmiistiir. Nitekim burada bu-
lunan her miiderris i¢in daha etkin oldugu ilim ile ilgili miistakil bir dersi bulun-
mus ve haftanin giinleri mezhep miiderrisleri arasinda boliinmiistiir. Kimi mii-
derris cumartesi, pazar ve ¢arsamba giinleri ders verirken kimileri de pazartesi,
sal1 ve Persembe giinleri dersler vermistir. Burada yiiriitiilen en dnemli uygu-
lama ise; Hanbeli fikhinin tedrisatinin yaninda $Safii, Hanefi ve Maliki mezhep
fikihlariin her birinin tedrisat faaliyetleri icin belirli glinler tahsis edilerek bu
mezheplerin fikih tedrisatlarina imkan taninmasidir. 202 Ancak buradaki faali-
yetlerin daha da detay ile ilgi bilgi bulunmamakla birlikte son donemlerinde bu-
rada yiiriitiilen ilmi faaliyetleri hakkinda su bilgiler bulunmaktadir: Ilmi halkalar
seklinde yiiriitiilen buradaki ilmi tedrisat faaliyetleri, biiyiik talebeler igin fikih
ve Kur’an halkalar: seklinde yiiriitiilmiisken kiiciik talebeler icin ise diger halka-
lar seklinde yiiriitiilmiistiir. Burada bulunan ve kalanlar i¢in iase diizenlenmesi
de yapilmistir. Buraya her gelene iki somun ekmek, buranin tistad: ve miiderrisi
i¢in ti¢ somun ekmek tahsis edilmistir. Bircok yemek cesitleriyle birlikte giinde

1% en-Nuaymi, I1,64,71-72; Ibn Seddad, s.255.
199 en-Nuaymi, II,100.

20 Tbn Kenan, Muhammed TIsa, el-Mervecii’s-Siindiisiyyetii’l-Fesihe,(thk. Muhammed Ahmed
Dehman),Dimagk 1947, s.101.

201 Bedran,s.244.
22 {bn Tildn,1,s.259-262.



Eyytibiler Dénemi Dimagk Medreseleri ® 139

bin somun ekmege tekabiil edecek sekilde buraya gelenlere yil boyu ikramlarda

bulunulrnug.’fur.203

Burada ilk miiderrislik yapan es-Seyh el-Fakih Abdulmelik b. Osman el-
Makdisi’den sonra sirasiyla oglu ‘{zziiddin Abdulaziz, Semsiiddin el-Hatip, Nec-

miiddin el-Hatip gibi biiyiik alim sahsiyetler miiderrislik yapm@lardn‘.204

2.1.3.3.el-Medresetii’d-Diyaiyyetii’l-Mehasiniyye

Kurucusu es-Seyh Diyatiddin Mehasinullah Abdulmelik b. Ali b. Neca et-
Tenvehi’ye nisbetle (1245/643 ) bu adla anilan bu medresede es-Seyh Takiyiiddin
Siileyman el-Makdisi, es-Seyh Semsiiddin el-Hatip gibi bircok alim sahsiyetler

miiderrislik yapmustir. 205

2.1.3.4. el-Medresetii’d-Diyaiyyetii’l-Muhammediyyetii'l-Kiibra

Kurucusu Diyatiddin Muhammed b. Abdulvahit el-Makdisi el-Hanbeli'ye
nisbetle (1245 / 643) anilan bu medresede Hanbeli mezhep fikhinin yaninda Ha-
dis ilminin tedrisat1 da yapilmistir. 296 Ancak burada faaliyet gosteren miiderris-
ler hakkinda bilgi edinilememektedir.

2.1.3.5.el-Medresetii’s-Sahibiyye bi’s-Salihiyye

Selahaddin-i Eyyubi'nin kiz kardesi ve medresenin kurucusu olan es-Sa-
hibe Rabia Hatun’a nisbetle (1245 / 643) anilan?®’ bu medresede es-Seyh Abdur-
rahman b. Necm b. Abdulvahid el- Ensari basta olmak {izere oglu Seyfiiddin
Yahya,Sefiyliddin Halil b. Ebibekir b. Muhammed el-MeragiZOS, Serefiiddin Mu-
hammed b. Ali, es-Seyh Ibrahim b. Ali b. Ahmet gibi bircok alim kimseler mii-

derrislik yapm1§t1r.209

2.1.3.6.el-Medresetii'l-Cevziyye

Kurucusu Yuhyiddin Yusuf b. Abdurrahman b. el-Cevzi el-Hanbeli’ye nis-
betle (1258 / 656) anilan?*® bu medresede el-Fakih Hasan b. Musa b. Abdullah b.

203 el-Hazimi,I1,306-307.

24 en-Nuaymi, II,104.

25 fbn Seddad, s.258.

26 en-Nuaymi, IL,91.

27 fbn Hallikan, III,120-121.

28 en-Nuaymi, II,82.

29 fbn Seddad,s.207.

210 fhn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, X111, 71,302-303.
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Abdulgani el-Makdisi, es-Seyh Seyfiiddin el-Bagdadi gibi alim sahsiyetler mii-
derrislik yapmlglardlr.211

2.1.3.7. el-Medresetii’l-Sedriyye

Kurucusu ve vakifi Sadriiddin Esad b. en-Necat b. Berekat b. Mu'mel et-
Tenufi el-Magribi'ye nisbetle (1259 / 657) anilan?!? bu medresede sirastyla; vaki-
fin kardesinin oglu Vecihiiddin, Seyh Abdurrahman b. Yusuf el-Ba‘lebekki el-

Hanbeli gibi bircok Hanbeli mezhep fikhi alimleri miiderrislik yapm1§’t1r.213

2.1.4.Safii ve Hanefi Mezheplerine Gore Egitim Veren Medreseler

Safi ve Hanefi mezhep fikihlarinin 6gretimi i¢in Dimagk’ta olustu-
rulan-bilinen ve Eyyubiler déneminde faaliyet gosteren dort tane medrese
asagida belirtilmigtir.

2.1.4.1.el-Medresetii'l-Esediyye

Selahaddin-i Eyyubi’'nin amcas1 ve medresenin kurucusu olan Esediiddin
Sirkuh’a nisbetle arulan bu medresede®** Safii mezhep fakihlerinden el-Fakih el-
‘Allame Mesut b.Muhammed b. Mesut b. Muhammed en-Neysaburi (1182 /
578)215, es-Seyh Omer b. Abdulaziz b. Hasan b. Ali el-Kuresi ed-Dimagki (1218 /
615)216 miiderrislik yapmislardir. Yine Hanefi mezhep fikhinin alimleri olan Mu-
hammed b. Sadullah el-Halebi (1247 / 645), Taciiddin b. en-Necab, Sadriiddin
Ahmet b. el-Kas, oglu Necmiiddin Eyyub gibi bir¢ok alim sahsiyetler burada mii-

derrislik yapm1§’c11‘.217

2.1.4.2. el-Medresetii’l-*Azraviyye

Kurucusu Sahingah b. Eyyub ‘Izziiddin Feruhsah “in kiz1 Azra’ a nisbetle
(1196 / 593) anilan bu medresede?!® hem Safii mezhep fikhinin hem de Hanefi
mezhep fikhinin tedrisat1 yapilmistir. Burada ilk miiderrislik yapan es-Seyh el-
Fakih Abdurrahman b. Muhammed b. el-Hasan b. Hibbetullah b. Abdullah b. el-

21 el-*Alebi,s.234.

22 Ebu Same, 5.203.

23 en-Nuaymi,II,s.88.

214 fbn Seddad, s.262.

215 e]- “Almevi, s.28.

26 en-Nuaymi, 1,154.

217 fbn Seddad, s.262.

28 Sibt el-Cevzi, VIII, 177-179.
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Hiiseyin ed-Dimaski b. Asakir’dir (1223 / 620).219 Ondan sonra es-Seyh Ahmet b.
es-Sihab Muhammed b. Halef b. Raci’ el-Hanbeli (1240 / 638)220, es-Seyh el-Fakih
‘Imadiiddin Abdulaziz b. Muhammed b. Abdulkadir b. Halil el-Ensari ed-Di-
maski (1275 / 674)221 gibi bir¢ok alim kimse burada miiderrislik yapmustir.

2.1.4.3. el-Medresetii’d- Dimagiyye

el-Melikii’l--"Adil Ebtibekir b. Eyy{ib’un yakin arkadasi ve medrese kuru-
cusu Mahmut Ibn Dimag’a nisbetle (1217 / 614) amlan bu medresede hem Hanefi
mezhep fikhinin hem de $Safii mezhep fikhinin tedrisat yapllmls;.’cn‘.222 Medrese-
nin ilk Safii miiderrisi el-Kadi el-Fakih el-’Allame Ahmet b. Halil b. Suade b. Ca-
fer el-Havi eg,—Saﬁi’dir.223 Ondan sonra oglu el-Kadi $Sihabiiddin Muhammed ve
onun da oglu Kemaliiddin Omer burada miiderrislik yapmistir. 224 Ancak bu
medrese Hanefi mezhep fikhi ile Safii mezhep fikhina yonelik yapildig: ve bu-
rada her iki mezhep fikhinin tedrisatinin yapildig soylense de kaynaklarda bu-
rada miiderrislik yapan Hanefi miiderrislere rastlanilmamaktadur.

2.1.4.4. el-Medresetii’l-Emcediyye

Kurucusu el-Melikii’l-Miizaffer Nureddin ‘Imran b. el-Melik el-Emced’e
nisbetle (1240 / 638) anilan bu medresede??® de Safii ve Hanefi mezhebinin tedri-
sat1 yap1hm§t1r.226 Sirastyla burada Refiuddin el-Ceyli, Necmiiddin Ibn Seniyiid-
devle , Eminiiddin ibn Asakir, Burhaniiddin el-Halhal, Taciiddin el-Halhal, Mu-
hammed el-Mardini, Cemaliiddin el-Muhakkik gibi bir¢ok alim sahsiyetler mii-

derrislik yapm1§’c11‘.227

2.1.5.T1p Medreseleri

Bu donemde Tip ilmi ile ilgili ¢calismalar yapilarak Dimask’ta birgok iinlii
tabipler yetismistir. T1p egitimine baslayanlarin cogu 6nce Kur’an okuma, okuma
yazma tedrisatindan sonra Arap liigati, edebiyati ve siir 6gretim faaliyetlerinden

219 fhn Kadi Sehbe, Ebubekir b. Ahmed b. Muhammed b. Omer b. Muhammed Takiyiiddin, Ta-
bakatii’s-Safiiyye, Alemi’l-Kiitlib, Beyrut 1407,111,5.71.

20 en-Nuaymi, 1,373-374.

21 el-Hazimi,IL,310.

22 fbn Kesir,el-Bidaye ve’n-Nihaye,III,85.

22 Ebu Same, s.169.

24 en-Nuaymi, 1,237.

25 jbn Seddads.252.

26 fbn Kesir,el-Bidaye ve’n-Nihaye,II,332.

27 bn Seddad,s.252.
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gecmis ve daha sonra Tip egitimine baslamistir. Hatta bu tabiplerin birgogu Di-
magk’in bir medresesinde miiderrislik yaptiktan sonra Tip ilmini okumaya bas-
lamis ve Tip alimlerinden biri olmustur. Aralarinda fikih, hadis ve tefsir gibi seri
ilimlerde s6hret bulanlar da olmustur. Bazilar1 kadilik bile yapmustir. 228 Bazy
alimler saydigimiz 6zelliklere sahip olmayi tip ilmini talep etmede 6nemli oldu-
gunu belir’tmi§lerdir.229 Nitekim Abdulaziz b. Abdulcebbar b. Muhammed es-
Siilemi, ilk baslarda Dimask’taki el- Miiminiyye Medresesi'nde fakih bir miider-
ris iken daha sonra Tabip Ilyas b. el-Mitran’dan tip ile ilgili dersler alarak bu
alanda uzmanlagmistir. Yahya b. Ismail el-Beyasi, Dimagk’a gelerek burada “
Ibnu'n-Nakkas el-Bagdadi “ diye bilinen Ali b. Isa el-Habibetullah’tan tip ilminin
egitimini almis, O'ndan Calintis'un kitabin1 okumustur. Yine Miihezzebiiddin
Abdurrahman b.Ali ed-Dahvar da ilyas b. el-Matran’dan tip egitimini almistir.
Residiiddin Ali b. Halife b. Yunus b. Ebilkasim b. Halife, Cemaliiddin b. Ebilha-
tir’dan tip egitimini almis onunla birlikte uygulamalara katilmis, hastaliklar: tes-
his etmis, tedavi recetesini yazmis ve hastanede cerrahi miidahale uygulamala-

rinda bulunmustur. 230

T1p ilminin egitimiyle ugrasanlar, tip ile ilgili 6zel ihtisas meclislerini kur-
muslar, giiniin belirli saatlerinde tip ile ilgili derslerin miinakasalarini buralarda
yapnr11§1a1rd1r.231 Tipki “en-Nuriye Hastanesi” nde et-Tabip Muhammed b. Ebil-
hikem Abdullah el-Miizaffer el-Belhili'nin olusturdugu tip meclisi ve Ahmet b.
el-Halil b. Suade b. Cafer b. Isa el-Hugi'nin tip meclisi ile Abdulaziz b. Abduvahit
b. Ismail b. Abdulhadi el-Hili'nin tip meclisi gibi.232 T1p ilminin egitimi ile ilgili
Dimagk’ta bilinen ve Eyyubiler doneminde faaliyet gosteren {ic medrese asagida
belirtilmistir.

2.1.5.1.Medresetii’d-Dahvar

Kurucusu et-Tabip Muhezzibuddin Abdurrahman b. Ali b. Hamid ed-
Dahvar’a nisbetle (1230/628) anilan bu medresede?®® kendisi ve tipla mesgul olan

28 el-Hazimi,I1,312.

229 * Asirl Merizen Said, Ta’limii’t-Tibbi fi'l-Me§riki’l-fslami, Nezmuhu ve Menahicuhu Hatta Niha-
yetii’l-Karni’s-Sabii’l-Hicri, Matbaatu Ma‘hadi’l-Buhusi’l-[lmiyye ve Thyai't-Tiirasi'l-Islami bi
Camiati Ummiil-Kura, Mekke 1412,s.21.

20 fbn Ebi Useybia, Muvaffikiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. el-Kasim, Uyunu’l-Enba’ fi Taba-
kati’l-Etibba’, (thk. Nezar Riza), Daru Mektebeti'l-Hayat, Beyrut 1965,s.637,736,750.

231 Asirl Merizen Said, s.54.
22 fbn Ebi Useybia, 5.646-648,671-675.
233 fbn Seddad, ,s.265.
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bir¢ok miiderris burada tip ile ilgili tedrisat yapmistir. Kurucusu ed-Dahvar, bi-
limsel istifadeye sunmak tizere burada ilgili kiitiiphane de 1<urmu§tur.234 Kendi-
sinden sonra ise, burada tip ile ilgili tedrisat faaliyetlerini ytiiriitmek tizere Sere-
fiiddin Ali b. Yusuf b. Haydere er-Rahbi'nin gorevlendirilmesini vasiyet etmistir.
Vefatindan sonra burada miiderrislik yapan Serefiiddin’den sonra el-Hekim

Bedriiddin el-Miizaffer b. Kadi Ba‘lebek miiderrislik yapmlgtlr.235

2.1.5.2. el-Bimaristanii’n-Nuri

Sultan Nureddin Mahmut tarafindan yaptirilan ve onun adiyla anilan bu
hastane zengin ve fakir ayrimi yapilmadan herkesin istifade ettigi Dimask’in en
biiyiik hastanesidir. 230 Sultan Nureddin Mahmut'un emriyle Ilk olarak buranin
idaresini ytiriiten et-Tabip Muhammed b. Ubeydullah b. el-Muzaffer el-Ba-
hili’dir. 270 da bir giinliik zamanini tige ayirmistir. Birinci kisminda hastaneyi
ziyaret edip238 beraberindeki danismanlar ve hasta bakicilarla hastalar1 dola-
sirdi. Tkinci kisminda ise, kaleye c¢ikip sultanin hastaliklarini kontrol ederdi.
Uclincii kisminda ise, tekrar hastaneye donerdi. Bu esnada biiyiik salonda otu-
rurduy, ilgili kitaplar1 bulundururdu, ilgililer gelip yaninda otururlards, bu es-
nada araliksiz ii¢ saat kadar bir siirede tip kitaplarini inceleyip onlarla mesgul
olurdu.?®® Ondan sonra da bu gorevi Ismail b. Ibrahim b. Ebi’l-Yiisr et-Tentihi el-
Ma’ri yerine getirmi§tir.240

Burada goriilen teorik bilginin uygulamasi ise, hastanenin iginde yerine
getirilirdi. Boylece talebeler hastaliklarla ilgili fikir sahibi olma, deneyim ka-

zanma ve teshis koyabilme giiciine ulagirlardi?

2.1.5.3. el-Bimaristanii’l-Kameri

Kurucusu Ebulhasan Yusuf b. Ebi’l-Fevaris b. Musek el-Kameri'ye nisbetle
(1206 / 654) bu adla amlm1§t1r.242Tlp egitiminin yapildig1 bu hastanede doktor-

24 Tbn Ebi Usaybia, 5.733-734.

25 Tbn Ebi Usaybia,s.636,728.

26 Ebu Same, 1,369.

27 es- Safedi, ,IV,24.

28 Ahmed Ali, ed-Derii’l-Fikri li’l-Endiiliisiyyin ve’l-Megaribe fi’l-Masriki’l-Arabi, Daru $emal, D1-
masgk 1995,5.312.

es- Safedi, IV,24.

240 el-Yunini, I11,38-39.

241 el-Hazimi,II1,320.

22 e]-Yunini, 1,43.

23

8

S
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lara ve gorevlilere aylik maas baglanmigtir. Ibn Tulun bu hastanin giizel imkan-
larini; “Diinyada bu hastaneden daha giizel hastane yoktur “ seklinde dile getir-

mi@tir.243

Sonug

Zengilerin ilim mirasimi devralan Eyyubilerin, Misir'in yaninda ikinci
Oonemli ilim merkezlerinden biri olan Dimagk, ilmi faaliyetlerde 6nemli bir yere
sahiptir. Burada ytiriitiilen ilmi faaliyetler, donemin en 6nemli ve diizenli egitim
kurumlar1 olan medreselerde ciddi bir sekilde yiiriitiilmiistiir. Bir¢ok medrese
acilip tedrisat faaliyetleri i¢in imkanlar saglandigindan Islam memleketlerinin
her tarafindan miiderrisler ve ilmi 6grenme talebinde bulunanlar buraya akin
etmislerdir. Bu sayede ilmin ve alimlerin destegiyle Islam birligi saglanmis ve
haglilara kars1 olan miicadelede basar1 saglanmistir. Okuma-yazmaya, Kur’an ki-
raatinin yaninda mezheplerin fikih tedrisatlarina da 6nem verilmis, bu mezhep-
lerin fikihlarinin tedrisatlarina mahsus medreseler kurulmustur. Bu tahsisat her
mezhep fikhinin tedrisatina 6zgii yapildig: gibi, birden fazla mezhep fikhinin
tedrisatina dair tahsisat da yapilmistir. Zira Dimagk’ta Safii, Hanefi, Hanbeli
mezhep fikhinin her birinin tedrisatina mahsus bir¢ok medrese kuruldugu gibi
Safii ve Hanefi mezhep fikihlarinin tedrisati i¢in de bir¢ok medrese kurulmustur.
Bu medreselerde zaman zaman mezhep fikhinin tedrisatinin yaninda tefsir, ha-
dis, Arap liigat1 ve edebiyati, siir gibi ilimler de okutulmustur. Ayrica Eyyubiler
doéneminde Dimagk’ta T1p ilminin tedrisati ile ilgili hem medrese ve hem de has-
tane olan tip medreseleri kurulmustur. Bu medreselerde tip egitimini gorenler ve
bu alanlarda iin kazananlar ayn1 zamanda liigat, edebiyat, siir ve dini ilimlere
haiz ilmi kisiliklere de ulasmiglardir. Boylece Eyyubilerin ilme ve ilim ehline olan
diiskiinliigi, ilim ugruna hicbir fedakarliktan kaginmadan maddi imkanlar sag-
ladiklar1 ve siyasetlerinin temelini de ilme dayandirdiklarini ve bu dogrultuda
egitim kurumlarin1 ve 6zellikle medreseleri olusturduklarini, bu anlayislarin
tiim Islam beldelerine yayarken bu anlamda mahiyetlerindeki en énemli merkez-
ler olan Misir ve Sam’a daha da dnem verdikleri kayda degerdir. Ozellikle Eyyu-
bilerin ilim anlayisinin dayandig1 Zengilerin yonetim merkezi olan Dimask med-
rese gelenegi, ornek alinmasi gereken uygulamalarla doludur.

Kaynakg¢a

Ahmed Ali, ed-Derii'l-Fikri li'l-Endiiliisiyyin ve’l-Megaribe fi'l-Masriki’l-Arabi, Daru Se-
mal, Dimagk 1995.

23 el-Hazimi,II,321.



Eyytibiler Donemi Dimagk Medreseleri o 145

Ahmet Izzet Osman, et-Terbiyetu ve’l-Muctemeu’l-Misri fi Asri/I-Eyyubi,(Yayinlanmamis
Doktora Tezi), Camiatu Esyut Kiilliyetii'l-Edeb, Esyut 1982.
Akytiz,Yahya, Tiirk Egitim Tarihi, Alfa Yayinlari, Istanbul 2001.

Asirl Merizen Said, Ta’limii’t-Tibbi ﬁ’l—Meyiki’l—fslami, Nezmuhu ve Menahicuhu Hatta Niha-
yetii’l-Karni’s-Sabii’l-Hicri, Matbaatu Ma‘hadi’l-Buhusi’l-Ilmiyye ve Thyai't-Tii-
rasi’l-islami bi Camiati Ummiil-Kura, Mekke 1412.

Basuguy, Bedrettin, Selahaddin-i Eyyubi Devrinde [lmi Faaliyetler,Hivda Yayinlari, Istanbul
2009.

Bedran, es-Seyh Abdulkadir Ahmed, Miinadimetii’l-Etlal, el—Mektebu’1—1slami,Beyrut 1985.

Bozkurt, Nabi, “ Medrese”, DIA, XXVIII, Ankara 2003,ss.323-327.

Dehman, Muhammed Ahmed, el-Medresetii’l-Adiliyetii’l-Kiibra, Mecelletii’l-Mecmau’l-
Arabi bi Dimagk, 1954.

Ebu Same, Sihabiiddin Ebu Muhammed Abdurrahman b. ismail b.ibrahim el-Makdusi, er-
Revdeteyn fi Ahbari’d-Devleteyn en-Nuriyye ve’s-Salahiyye, Daru’l-Kiitiibii'l-'Tlmiyye,
Kahire 1288.

el- Bundari, Kavamiiddin el-Feth b. Ali Muhammed, Sena el-Bark es-Sami, Darii’l-Kitabi'l-
Cedid, Beyrut 1971.

el-’Alebi, Ekrem Hasan, Hitatu Dimagk, Daru’t-Tabaa’ , Dimasgk 1410.
el-’Alebi, Ekrem Hasan, Hitatu Dimagk, Daru’t-Taba’, Dimagk 1989.

el-’Almevi, Abdulbasit b. Musa b. Muhammed, Muhtasaru Tenbihu't-Talip ve ir§adi'd-
Darisi ila Ahvali’l Kur’ani ve’l-Hadisi ve’l-Medarisi, Matbaatu’t-Teraki,Dimagk
1344.

el-Esnevi, Cemaliiddin Abdurrahim, Tabakatii’s-Safiiyye, Darii’l-Kiitiibi'l-lmiyye, Beyrut
1987.

el-Hazimi, Nasir Muhammed Ali, el-Hayatu'I-llmiyye fi Dimask fi'l-Asri/lI-Eyyubi, (Yiiksek
Lisans Tezi), Camiatu Ummii’'l-Kura Kiilliyetii’s-Seria, SGidi Arabistan 2009.

el-Hazimi, Nasir Muhammed Ali, el-Hayatii'l-Ilmiye fi Dimask fi'l-Asri’l-Eyyubi, (Yiiksek
Lisans Tezi),Camiatu Ummii’'l-Kura Kiilliyetii's-Seriati ve’d-Diraseti’l-Islamiyye,
Suudi Arabistan 1421.

el-Kalkesendi, Sihabuddin Ahmed b. Ali, Subhu’l-'Asa fi Sind‘ati’l Inga, (thk. Muhammed
Hiisnin Semsiiddin), Darii’l—Kiitiibii’l—ilmiyye, Beyrut 1987.

el-Kazvini, Zekeriyya b. Muhammed b. Mahmud, Asarii’l-Bildd ve Ahbaru’l-‘Ibad Daru
Sadr, Beyrut ts.

el-Kifti,Cemaliiddin Ebu’l-Hasan, Ali b. Yusuf, Enbau’r-Ruvat ala Enbai’n-Nuhat,Muesse-
setii’]-Kiitlibii’s-Sakafiyye,Beyrut 1986.

el-Miinziri, Zekiytiddin Ebu Muhammed Abdulazim b. Abdulkuvva, et-Tekmile li Ve-
faydtii'n-Nakle, (thk. Bessar Avvad Maruf), Muessesetii'r-Risale, Beyrut 1981.

el-Yunini, Kutbuddin Musa b. Muhammed, Zeylu Mirati’z-Zaman, Daru’l-Kiitiibi’l-islami,
Kahire 1992.



146 « Mahmut DUNDAR

en-Nuaymi, Abdulkadir b. Muhammed ed-Dimasgki, ed-Dris fi Tarihi’l-Medaris,(thk. Cafer
el-Hasani),Mektebetii’s-Sakafetii’d-Diniyye, Kahire 1988.

es-Safedi, Selahuddin Halil b. Eybek b. Abdullah, el-Vafi bi’l-Vefeyat, Daru Ihyau’t-Tiiras,
Beyrut 2000.

es-Subki, Tctiddin Ebti Nasr Abdulvahhab b. Ali b. Abdulkafi, Tabakatii’s-Safiiyyetii’l-
Kiibra, (thk.Abdulfettah Muhammed el-Hulvi, Mahmud Muhammed et-Te-
nahi),Daru H’\yau Kiitiibi'l-Arabiyye, Kahire 1992.

ez-Zehebi, Ebu Abdullah Semsiiddin Muhammed, el-iber fi Haberin min Gaber, Dari’1-Kii-
tiibii’l-limiyye, Byrut ts.

George Makdisi, Ortacagda Yiiksekogretim Islam Diinyast ve Hiristiyan Bati, ( gev. Ali Hakan
Cavusoglu), Hasan Tuncay Basoglu, Gelenek Yayinlari, istanbul 2004.

Goziitok, Sakir, Islam'in Altm Caginda Ilim, Nesil Yayinlari, Istanbul 2012.

ibn Ebi Useybia, Muvaffikiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. el-Kasim, Uyunu’l-Enba’ fi Taba-
kati’lI-Etibba’, (thk. Nezar Riza), Daru Mektebeti'l-Hayat, Beyrut 1965.

Ibn Ebi’l-Vefa, Ebu Muhammed Abdulkadir b. Muhammed el-Kuresi, el-Cevahirii’l-Mii-
diyye fi Tabakati'l-Hanefiyye, (thk. Abdulfettah Muhammed el-Hiiltiv), Matbaatu Isa
el-Babi el-Halebi, Kahiret ts.

Ibn Hallikan, Ebu’l-* Abbas Semsiiddin Ahmet b. Muhammet b. Ebibekir, Vefayatu'l-*Ayan
ve Enbau Ebnai’z-Zaman, (thk. fhsan Abbas),Daru Sadr,Beyrut 1949.

Ibn Kadi Sehbe,Ebubekir b. Ahmed b. Muhammed b. Omer b. Muhammed Takiytiddin,
Tabakatii’s-Safiiyye, Alemi’l-Kiitiib, Beyrut 1407.

fbn Kenan, Muhammed Isa, el-Mervecii's-Siindiisiyyetii'l-Fesihe,(thk. Muhammed Ahmed
Dehman),Dimagk 1947.

Ibn Kesir, Imadiidddin Ebii’l-Feda ismail b. Omer, el-Bidaye ve’n-Nihaye,(thk. Ahmet Ebu
Miilhim,vd.), Mektebetii'l-Mearif, Beyrut 1966.

Tbn Kesir, Tabakatii'l-Fukahaii's-Safiiyye, (thk. Omer Hasim, vd.), Mektebetii’s-Sakafetii’d-
Diniyye, Kahire 1993.

Ibn Seddad, izziiddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b. Ibrahim, el-‘Alakii’l-Hatire fi
Zikri Umerai’s-Sami ve’l-Cezire,(thk.Yahya Zekeriyya), Vezaretii’s-Sakafeti, Suriye,
1991.

fbn Taltn, Semsiiddin Muhammed b. Tulun es-Salihi ed-Dimaski,el-Kaldidii'I-Cevheriyye fi
Tarihi’s-Sevalihiyye, Matbuati Mecmeil-Lugati’l-Arabiyye, Dimasgk ts.

fbn Vasil, Muhammed b. Salim, Miiferricii’l-Kiirub fi Ahbari Beni Eyyub, (thk. Cemaliiddin
es-Siyal),Daru’l-Kalem,Kahire 1953.

Ibnu’1-Cevzi, Sibt, Miratu’z-Zaman fi Tevarihi’l-’Ayan, Darii’r-Risaleti’l-’ Alemiyye, Dimasgk
2013.

Ibnu’l-Cezeri, Semsiiddin Ebi’l-Hayr Muhammed b. Muhammed, Gayetii'n-Nihaye fi Taba-
kati’l-Kurra’, Darii’l-Kiitiibi'I-[lmiyye, Beyrut 1982.

ibnu’l-Esir el-Cezeri, ‘Izziiddin Ali b. Ebilkerem, el-Kamil fi't-Tarih, Darii'l-Kitabi'l-Arabi,
Beyrut 1986.



Eyytibiler Donemi Dimagk Medreseleri o 147

Ibnu’l-imad, Abdulhayy Ahmed b. Muhammed, Sezeratii’z-Zeheb fi Ahbarin min Zeheb,
Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut ts.

Mez,Adem, The Renaissanse of Islam. (gev. K. Buhs ve Mangoliouth), Londra 1937.
Naci Maruf, Medarisu Kable'n-Nizamiye, Matbaatu’l-Camiu’l-Ilmi’l-Iraki, Irak 1973.
Sadik Ahmed, el-Medarisii’l- ‘Asruniyye fi Biladi’s-Sam, Miiessesetii’r-Risale, Dimagk 1406.

Sellam, Eymen Sahin, el-Medarisu'l-Islamiyye fi Mistr fi'l-'Asri’l-Eyyubi ve Devruha fi Nesri’l-
Mezhebi’s-Siinni ,(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Tanta Universitesi Edebiyat Fa-
kiiltesi Tarih Boliimii, Tanta 1999.

Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki, Ikdam Matbaasi, Istanbul 1318.

Tahir Ma‘ruf, Camiu’z-Zeytune ve Medarisu’l-llim fi'l-Ahdeyn : el-Hafsi ve Tiirki, Daru’l-
Arabiyeti’l-Kitab, Tunus 1980.

Tez, Zeki, Bilim ve Teknikte Ortacag Miisliimanlari, Nobel Yayinlari, Ankara 2001.

Yildiz, Hakk: Dursun, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Cag Yayinlari, Istanbul
1992.

Zengin, Zeki Salih, “Baslangi¢ctan Cumhuriyet Dénemine Din Egitimi”, Din Egitimi , (ed.
Mustafa kdylii-Nurullah Altas),ss.23-47.






L.U. Mlahiyat Fakiiltesi Dergisi

Bahar 2018 / 9(1) 149-159

Tarih - Dil ve Yorum Cerc¢evesinde Kur’ant Tanimak -
Kur’an Illimlerine Dair Bir Tasnif Denemesi-
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Ozet: Bu makalenin birincil hedefi, farkli meslek gruplarina mensup kisilere ve ilahiyat egitimi alan
ogrencilere Kur’an’t tanitmaktir. Bu ¢alismaya gore Kur’an’i tanimak, onu anlamaya katki saglamakla
beraber kismen farkli bir duruma isaret eder. Bu farkliligin temel nedeni, tanima olgusunun daha ¢ok
tarih, dil ve yorum gibi Kur’an’in harici cercevesiyle; anlamanin ise digsal ¢erceveyi gz ardi etmemek
kaydiyla daha ¢ok Kur’an metniyle ilgili olmasidir. Makalenin diger bir hedefi ise Kur’an ilimlerini
olusturan belli bash konulari tarih, dil ve yorum gibi olgular ¢ercevesinde tasnif etmeye calismaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kur’an ilimleri, Tanimak, Anlamak

Understanding the Qur'an within the frame of History - Language and Commentary -A Classi-
fication Test About Qur'an Sciences-

Abstract: The primary goal of this article is to introduce the Qur'an to people belonging to different
professions and students who receive theology education. According to this study, recognizing the
Qur'an with its contribution to the meaning indicates a partly different situation. The main reason
for this difference is that the recognition phenomenon is mostly related to the external frame of the
Qur'an, such as history, language and interpretation; and the narrative is more concerned with the
Qur'anic text, so as not to ignore the external framework. Another goal of the article is to try to clas-
sify the main subjects that constitute the Qur'anic sciences within the framework of facts such as
history, language and interpretation.

Key Words: Qur'an, Qur'an Science, Recognizing, Understanding.
Giris
Miisliimanlarin temel inanglar1 arasinda ilahi dinlerin sonuncusunun Is-
lam, bu dinin Kitab1'nin ise Kur’an oldugu olgusu énemli bir yer tutar. Bu olgu-
lardan hareketle Islam’in bilinmesinin ve yaganmasinin énemli dl¢giide Kur’an’m
taninmasina ve anlasilmasina bagli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira Siin-

net’in yani sira Kur’an, Islam’1 en dogru sekilde tanitan kaynak olarak kabul edil-
mektedir. Bu nedenle Islam’1 dogru bir sekilde taniy1p yasamak, dncelikle birincil
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kaynak niteligindeki Kur’an ve onun pratiklerini gosteren Siinnet iizerinden ger-
ceklegtirilmelidir. Bu iki kaynag1 goz ard1 ederek Islam’1 tanimaya ve anlamaya
calismak, kisiyi sahih bir din anlayisina ulastirmayacag: gibi dine dair kusurlu
pek ¢ok algiya da yol agacaktir. Nitekim tarihsel siirete Islam adina, sayilama-
yacak kadar dini tasavvur ve gortintimiin varlik buldugu bilinmektedir. Arala-
rinda 6nemli farkliliklar bulunan bu tasavvur ve gortiniimlerin tiimiiniin Kur’an
ve Siinnet’ten beslendigini iddia etmek giictiir. Bu durum, dine dair olusan algj,
anlayis ve pratiklerden bir kisminin birincil kaynaklara dayanmadigini goster-
mektedir. Dahasi dini alg1 ve diisiincelerin olusmasinda Kur’an ve siinnetin ne
kadar merkezi bir konumda olduklarini ve bu konumlarin: tartismaya agmanin
yahut 6telemenin ne denli riskli oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda
Kur’an ve stinnetin, Miisliimanlarin hayata tutacaklar1 perspektiflerin olusma-

sinda basat roller {istlendiklerini tekrar tekrar hatirlamakta fayda bulunmakta-
dir!

Bu makalenin hedefi Kur’an'in nasil bir kitap oldugunu tanitarak onu
okuyanlara, Kur’an’in hangi 6zellik ve niteliklere sahip bir kitap olduguna dair
temel bilgiler vermektir. Bu amagla Kur’an’in kitaplasma stireci, dilsel 6zellikleri
ve yorumlanma y&ntemleri tarih, dil, yorum adl {i¢ farkli bashik altinda tasnif
edilecektir. Bu tasniflerin tartisma ve elestiriye acik oldugunu belirtmekte yarar
vardir. Zira bu ¢alisma nihai bir tasniften ziyade bir deneme yahut teklif niteli-
gindedir.

Genel Cerceve

Ultmu’l-Kur’an/Kur’an ilimleri ifadesi, hem Kur’an ile ilgili ilimler anla-
mina gelir hem de bu ilimlere dair yazilan eserlerin ortak adi olarak kullanilir.
Ultmu’l-Kur’an tabirinin, terim ve teknik anlamlariyla ilk defa ne zaman ortaya
ciktig1, bu isimle yazilan ilk eserin hangisi oldugu tam olarak bilinmemektedir.
Ulumu’l-Kur’an ifadesinin muhtevasina ve amacina dair bilgilere, daha ¢ok son
ylizyillda yazilan eserlerdeki tamimlarda rastlanmaktadir. Bu tarumlara gore
ultimu’l-Kur’an tabiri, farkli yonlerden Kur’an’la ilgili olan ve her biri bash ba-
sina birer ilim dali olarak kabul edilebilecek konulara isaret eder: Kur’an'in
niiz{li, tertibi, toplanmasi, yazilmasi, kiraati, tefsiri, i‘cazi, nasih ve mensuhu,
dil, tisltip ve belagat1 gibi... Konu ile ilgili yazilan eserlere bakildiginda ultimu’l-
Kur’an tabirinin kapsami hususunda fikir birligi olusmadig1 g(jriilecek’cir.2

1 Bilgin, Abdiilcelil, Kur’an’t Tanimak, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2018, s. 9.

2 Ziirkanl, Muhammed Abdiilazim, Menahilﬁ’l—frfan fi Ulumi’l-Kur’an, Darii’l-Fikr, Beyrut,
1996, c. 1, s. 20-29; Itr, Nuruddin, Ulimu’l-Kur’ani’l-Kerim, Mektebetu’s-Sabah, Dimagk, 1993,
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Ustilil't-tefsir/tefsir usulii adiyla yazilan eserlerde, genelde Kur’an ilimleri
de ele alinmaktadir. Bununla birlikte bu eserlerin, igerik yoniinden ultmu’l-
Kur’an tiirii eserlere gore zayif kaldig1 goriilmektedir. Zira tefsir usulii seklindeki
tamlamada, Kur’an'in niiztl ve olusum siireglerinden ziyade onu aciklamanin
ilkelerine dair yontemler One c¢ikmaktadir. Gerek ultimu’l-Kur'an gerekse
ustlit't-tefsir ve ultimu’t-tefsir isimleri ile yazilmis kitaplara bakildiginda,
Kur’an ilimlerine ve tefsir usuliine dair konularin birlikte aymi kitaplarda ele alin-
dig1 goriiliir. Bu durum, iki tabirin birbirinin yerine kullanildigini ve aradaki an-
lamsal farkliliklarin pratikte pek de karsilik bulmadigini gostermektedir. Ancak
her ne olursa olsun Kur’an ilimleri seklindeki tabirin muhteva olarak tefsir usulii
ifadesinin isaret ettigi alandan daha kapsamli oldugu aglk’tlr.3

Adinda ultimu’l-Kur’an tabiri gecgen ilk sistematik eserin Ebu’l-Ferec
fbnu’l-Cevzi'nin (6. 597/1201) yirmi bir Kur’an ilmini tamttig1 Fiintinu’l-Efnan
adli kitab1 oldugu soylenebilir. Zerkesi'nin (6. 794/1344) el-Burhan fi ‘ulGmi’l-
Kur’an't ise bu ilmin smirlarii 6nemli dl¢iide belirlemistir. Zerkesi, eserinin gi-
risinde Kur’an ilimlerinin bu kitaba aldiklar: ile simirhi olmadigini sdyleyerek
alanla ilgili zengin literatiire isaret etmektedir. Ardindan Siiytti (6. 911/1505), el-
[tkan fi “ultimi’l-Kur’an adl iinlii ansiklopedik eserini yazmistir. Daha sonraki
donemlerde konu ile ilgili bircok eser yazildigi goriilmektedir. Bu eserlerde yer
alan, Kur'an ilimlerine dair konular sunlardir: Mekki-Medeni sureler, esbab-1
niiz(il, nasih-mensuh, Kur'an'in isimleri, toplanmasi, ¢ogaltilmas: ve tertibi, sure
ve ayet bilgileri, miinasebatii'l-ayat ve's-siiver, kiraat ve tecvid bilgileri, fezailii'l-
Kur'an, havassiil-Kur'an, i'rabii'l-Kur'an, garibii'l-Kur'an, miigkiliil-Kur'an,
mecazii'l-Kur'an, viicth-nezair, emsaliil-Kur'an, aksamii'l-Kur'an, uslibii'l-
Kur'an, muhkem-miitesabih, mutlak-mukayyed, miicmel-miibeyyen, i'cazii'l-

s. 7-9; Birisik, Abdiilhamit, “Uliimu’l-Kur’an”, DIA, ¢, 42, s, 132-135; Caligkan, Ismail, Tefsir
Usulii, Ankara Okulu Yay. , Ankara, 2017; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Fecr Yay. , An-
kara, 1996; Tefsir Usulii, TDV Yay., Ankara, 2017.

3 Zerkesi, el-Burhin fi Uliimi’l-Kur’an, (thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Tbrahim), Mektebetu’l-As-
riyye, Beyrut, t.y., c. I, s. 13-21; Suyf{t], el-Itkdn fi Ulumi’l-Kur’an, (thk. Muhammed Salim Ha-
sim), Daru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, Beyrut, 2007; el-*Ak, Halid Abdurrahman, Usulu't-Tefsir ve
Kavaiduhu, Daru’n-Nefais, Liibnan, 2007; Cetin, Abdurrahman; Kur’an Tlimleri ve Kur'an-1 Ke-
rim Tarihi, Dergah Yay. , Istanbul, 2012; Caligkan, Ismail, Tefsir Usulii, Ankara Okulu Yay.,
Ankara, 2017; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Fecr Yay. , Ankara, 1996; Tefsir Usulii, TDV
Yay., Ankara, 2017; Birisik, “Ultmu’l-Kur’an”, DiA, ¢, 42, s. 132-135. Gerek Arapca gerekse
Tiirkge yazilmis konu ile ilgili eserlere bakildiginda Tefsir Usulii {le Ultmu’l-Kur’an konu-
larinin homojen bir yap1 arz etmedigi goriilecektir. Bagka bir ifade ile Tefsir Usulii adiyla
yazilmis eserlerde Ultimu’'l-Kur’an konularimni, Uliimu’'l-Kur’an ad1 ile yazilmisg eserlerde ise
Tesir Usulii konularimi bulmak miimkiindiir. Dahasi ilgili eserlerde bdyle bir ayirimin goze
carpmadig1 bile sdylenebilir.
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Kur'an, tefsir ve te'vil ilmi, miifessirin adabi ve sartlari. Bunlarin yani sira birer
edebiyat konusu olan icaz, itnab, hasr, kinaye, tesbih ve istiare gibi konularin da
s0z konusu eserlerde yer aldig1 goriilmektedir. Temelleri niiz{il donemlerine da-
yandirilabilecek olan Kur'an ilimlerinin sahabe, tabiin ve sonraki donemlerde git-
tikge cesitlendigi ve zenginlestigi goriilmektedir. Nesiller boyunca kesfedilen
yeni cografyalar, sehirler, kiiltiirler, renkler Kur'an ilimlerinin zenginlesmesine
ve paralel bir sekilde sistematize edilmesine katk: saglam1§t1r.4

Kuran’i Tanimak ve Anlamak

Bu makalede, Kur’an ilimleri perspektifinden Kur’an’1 tanitmanin amag-
landig1 belirtilmisti. Kur’an Ilimlerinin tarihsel siiregte izledigi seyri kisaca ifade
ettikten sonra, olusan perspektiften hareketle Kur’an’1 tanimaya galismak, tani-
manin ve anlamanin manalar1 tizerinde durmak 6nem arz etmektedir. Konuya
girerken tanimak ile anlamak kelimelerinin hangi anlamlara geldigi ve arala-
rinda ne tiir farkliliklar bulundugu {izerinde durmak faydali olacaktir. Tanimak
kelimesi kisaca bilmek, bir kimse veya seyle ilgili bilgi sahibi olmak, bilip ayir-
mak, secmek, ayirt etmek, hatirlamak gibi anlamlara gelmektedir.5 Anlamak ise
bir seyin ne demek oldugunu, neye isaret ettigini kavramak gibi anlamlara gel-
mektedir.® Bu baglamda Kur’an’t tanimanin onu anlamaktan kismen farkl: ol-
dugu ileri siiriilebilir. Zira Kur’an't tanimak, daha ¢ok onunla ilgili harici bilgi-
lere sahip olmay1 ¢agristirmaktadir. Bu bilgileri kabaca tarih, dil ve yorum sek-
linde bagliklandirmak miimkiindiir. Bir olayin meydana geldigi zamani, olaylar
arasindaki iliski, baglant1 ve etkilesimi inceleyen tarih' basligi, Kur’an’in ilk va-
hiyden kitap halini alincaya kadar siire¢ i¢inde tabi tutuldugu islemleri ele alir:
Kur’an’in niizulii, ezberlenmesi, yazilmasi, toplatilmasi, ¢ogaltilmasi gibi... Dii-
siince ve duygular1 ifade etmek amaciyla kelime veya isaretlerle gerceklestirilen
anlasma, s6z dagarcigl, s6z dizimi; diisiince ve duygulari bildirmeye yarayan an-
latim arac1 gibi anlamlara gelen dil® baslig1, Kur'an'in mesajini iletmede ve ifade
etmede kullandig1 dilsel imkéanlar1 ve unsurlar1 konu edinir: Hakikat-mecaz,
muhkem-miitesabih gibi, bir yazinin veya soziin, anlasilmasi zor yonlerini agik-
lamak; bir olay1 belli bir goriise gore tefsir etmek; bir seyden anlam ¢ikarmak gibi

4 Zerkesi, el-Burhin c. 1, s. 13-21; el-*Ak, Halid Abdurrahman, Usulu't-Tefsir ve Kavaiduhu,
Daru’n-Nefais, Liibnan, 2007, s. 32-35; Birisik, “Ulimu’l-Kur’an”, DIA, ¢, 42, s. 132-135; Bil-
gin, age, s. 13.

5 www.tdk.gov.tr., Erisim: 30.04.2018.

¢ www.tdk.gov.tr., Erisim: 30.04.2018.

" www.tdk.gov.tr., Erisim: 30.04.2018.

8 www.tdk.gov.tr., Erigim: 30.04.2018.
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manalara gelen yorum9 baglig: ise Kur’an’t yorumlamak igin bilinmesi gereken
ilimleri ve tarihten gliniimiize bu amagla olusan yorum y6ntemlerini konu edi-

nir: Nesh, sebeb-i niizlll, rivayet, dirayet, tevil, semantik gibi.lo

Buna gore,
Kur’an’in indigi vasati ve ayetlerin inis sebeplerini bilmek daha ¢ok onun tarihini
bilmeye baglidir. Kur’an’in mesajint muhataplara tasirken kullandig: dil ve {is-
lup 6zelliklerini bilmek Arap dilinin 6zelliklerini bilmeyi gerektirir. Kur’anin
nasil ve hangi metotlarla agiklanabilecegini bilmek ise Kur’an’a dair olusan gele-
neksel ve ¢cagdas yorum yontemlerini bilmeye baghdir. Bu baglamda, Kur’an'in
tarihsel ve dilsel 6zelliklerine ve kendisine uygulanabilecek yorum yontemlerine
dair elde edilecek bilgilerin onu anlamaktan ziyade tanimaya yonelik oldugunu

ileri stirmek mumkiundiir.

Kur’an’a dair tarih, dil ve yorum bilgisinin daha ¢ok onu tanumakla ilgili
oldugunu bazi drnekler {izerinden izah etmek miimkiindiir. Ornegin Kur’an'in
tarihini bilmenin onu anlamaya katki sunmakla beraber bizzat ayetlerini anla-
mak manasina gelmeyecegi soylenebilir. Zira Kur’an’1 anlamak, dogrudan ayet-
ler tizerinde yapilacak farkli ¢calismalardan sonra gergeklesebilecek bir kazanim-
dir. Mesela Kur’an’in akrabalik ile ilgili mesajlarini1 anlamak, onun tarihi, dilsel
yapisi ve yorum imkanlarindan ¢ok, dogrudan ilgili ayetler {izerinde yapilacak
calismalar sayesinde gergeklesebilecek bir olgudur. Baska bir ifade ile Kur’an'in
akrabaliga bakisi, temelde ilgili ayetler {izerinden &grenilebilecek bir sey olup
Kur’an ilimleriyle dogrudan iligkili degildir. Daha agik bir ifadeyle Kur’an"in ki-
taplasma siireglerini, dil ve tislup 6zelliklerini, yorumlanma asamasinda basvu-
rulacak yontemleri detayli bir sekilde bilmek, onu anlamaktan ziyade tanimakla
ilgilidir. Neticede Kur’an’1 tanimaya dair bilgilerin onun anlasilmasina katki sag-
layacagini goz ardi etmemekle beraber onu anlamakla esdegerde olmadigini
ifade edebiliriz. Mesela Kur’an ilimlerine dair yazilmus kitaplar1 okumanin yahut
bu konularla ilgili kitap yazmanun, ayetleri iyi ve dogru bir sekilde anlamak ma-
nasina gelemeyecegi goz 6niinde bulunduruldugunda, Kur’an’t tamumakla anla-
manin ayn seyler olmadig1 daha iyi anlasilacaktir. Bagka bir ifadeyle Suyuti'nin
el-Itkan’mn1 okuyup anlamakla hatta onu ezberlemekle elde edilecek temel kaza-
nim, Kur’an’in nasil bir kitap olduguna dair bilgiler olacaktir. Kur’an'in nasil bir
kitap olduguna dair bilgilerin ise anlamaktan ziyade tanimakla ilgili oldugu agik-
tir. Su var ki, Kur’ant tanimanin onu daha dogru anlamanin 6n kosulu oldu-
gunu, baska bir ifadeyle tanimanin anlamaktan 6nce geldigini goz oniinde bu-

® www.tdk.gov.tr., Erigim: 30.04.2018.
0 Bilgin, age, s. 13.
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lundurmakta da fayda vardir. Miiellifini, sdylendigi zamani, zeminini ve sartla-
rin1 bilmedigimiz bir s6zii anlayabiliriz; ancak bilmedigimiz unsurlar agiga ¢ik-
tiginda/tanindiginda séziin daha dogru bir sekilde anlasilacag: agiktir.

Kur’an Ilimlerine Dair Bir Tasnif Denemesi

Kur’an’t tanimak isteyen farkli meslek gruplarina mensup bireyler hedef
kitle secilerek hazirlanan bu makalede Kur’an, yukarida deginilen tarih, dil ve
yorum seklindeki tigleme tizerinden tanitilmaya ¢alisilmistir. Ulumu’l-Kur’an ile
Tefsir Tarihi ve Usulii adiyla yazilan eserler incelenerek bir tasnif yapilmistir.
Tarih, dil ve yorum seklindeki boliimlendirmelere gore yapilan tasniflerdeki
konu ve kavram dagilimlar, her tiirlii elestiri ve degerlendirmeye aciktir. Niha-
yetinde aym kitapla/Kur’an’la ilgili boliimler arasinda gegiskenlik bulundugu ve
bazi kavramlarin birden ¢ok baslikla iliskilendirilebilme 6zelligine sahip oldugu
bilinmektedir.!!

Kur’an limlerine dair yapilacak bir calismada, faydali olacag diisiince-
siyle her boliimden 6nce bir okuma metnine yer verilmesi 6nem arz etmektedir.
Secilecek metinlerin, aslinda biitiin Kur’an ilimleri agisindan 6nemli olmakla be-
raber, daha ¢ok yer aldiklar1 boliimle ilgili olmalar1 dnemsenmelidir. Bu bag-
lamda I. Boliim i¢in Oryantalizm, II. Boliim igin Kur’an’a 6zgii anlatim tarzlari,
II1. Bolim igin ise israiliyat adli metinler uygun goriilebilir. Bu metinler, muha-
tabin boliimde ele alinan konulara hazirlanarak daha fazla yararlanmasini sagla-
yacaktir. Kur’an’1 tanimaya dair yapilacak bir ¢alismanin hemen basinda Oryan-
talizm adli bir baglikla karsilasmak okuyucuya sevimsiz hatta itici gelebilir. Da-
has1 negatif amaglarla bdyle bir tercihte bulunuldugu diistiniilebilir. Boyle bir
tercihin nedeni Oryantalizmin, Kur’an ilimleri baglaminda 6zellikle de Kur’an’in
kitaplasma stireci ile ilgili konular ele alinirken sik¢a kullanilmasidir. Zira Or-
yantalistik iddialarin daha ¢ok Kur’an’in kitaplasma siirecine yoneldigi goriil-
mektedir. Bu nedenle ilgili metinlerde, ilk konudan itibaren yogun bir sekilde
oryantalist, oryantalizm, sarkiyatci, miistesrik, sarkiyatcilik gibi kavramlar kagi-
nilmaz olarak telaffuz edilmektedir. Oysa bu calismayla hedeflenen kitlenin, ad1
gecen kavramlarin ne ya da hangi anlamlara geldigi konusunda ¢ogu zaman ye-
terli bir donanima sahip olamayacagini tahmin etmek zor degildir. Tercih edilen
metnin, muhatabin muhtemel eksikliklerini giderme noktasinda ona katki sagla-
mas1 ve onu Kur’an’a yoneltilen iddialar1 daha dogru bir sekilde degerlendirme

11 Bilgin, age, s. 14.
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imkéanina kavusturmasi é')ngt')riilebﬂir.l2 Bu baglamda Kur’an ilimlerine dair ya-
pilacak bir tasnifin asagidaki sekilde olmasi miimkiindiir.

I. Boliim: Kur’an’in Kitaplasma Siirecine Dair Kavram ve
Ifadeler (Tarih)

- Oryantalizm
- Vahiy: Vahyin Sozliik ve Terim Anlamlar:

- Genel Olarak Vahiy: Allah’in Tiim Varliklara Vahyi; Risalet/Peygamberlik
Vahyi ve Gelis Sekilleri; Levh-i Mahffiz; Beytii'l-Izze; Vahyin Gelis Sekilleri; Vah-
yin Niteligi; Kur’an Vahyi; Niiztl Kavrami ve Kur’an'in niiztl Keyfiyeti; Kur’an
Vahyinin Tedriciligi; Vahy-i Gayr-i Metluv

- Kur’an’m Kayit Altina Alinmasi: Hifz ve Hafiz: Tarihsel Serencam, Islam
Diinyasindaki ve Tiirkiye’deki Durum; Kur’an’in Yazilmas: (Kitabet); Arz/Arza
(Kur’an’in Karsilikli Olarak, Okunmast); Kur’an’in Derlenmesi (Cem’); Mushaf,
Mushaf'in Cogaltilmasi (Teksir) ve Sonraki islemler

- Yedi Harf: Yedi Harfin Anlamina Dair Goriisler

- Kiraat: Kiraatin Tarihi ve Onemi; Kiraat imamlari; Kiraatlerin Sihhati ve
Degeri; Kiraatler Uzerinden Kur’an’a Yoneltilen Elestiriler; Kiraatlerin Egitim ve
Ogretimi; Kiraatlerin Diger flimlerle Iliskisi

- Kur’an: Etimolojisi, Tanim1 ve Isimleri
- Ayet ve Ayetlerle lIgili Tasnifler: Ayetlerin Tertibi; {1k ve Son Inen Ayetler
- Sure: Surelerin Kur’an’daki Siralar1 ve Adlar

- Kur’an’m Muhtevasi: a) Mekki Surelerin Muhtevasi. b) Medeni Surelerin
Muhtevasi

- Kur’an’in Otantikligi ve Buna Yonelik Itirazlar: Digardan Gelen ltirazlar: Or-
yantalistler. Icerden Gelen Itirazlar: Sia’nin Kur’an Anlayisi

- Mushaf, Kur’an, Edebiyat

- Kur’an’la Iigili Fikhi Hiikiimler: Kur'an Okumada Abdest ve Gusiil Sarti;
Ucretle Kur’an Okumanin Hiikmii

- Fezailii’l-Kur'an

12 Bilgin, age, s. 15.
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Yukarida siralanan konular ¢esitlendirmek miimkiin oldugu gibi alt bas-
liklara bolerek daha spesifik tasnifler yapmak da miimkiindiir. Ornegin yukari-
daki konulari;

- Kur’an’in Tarihi ile ﬂgili Konular: Kur’an’in Derlenmesi, Cogaltilmasi ve
Sonraki islemler

- Kuran’in Muhtevasi ile Ilgili Konular: Mekki Surelerin Muhtevasi;
Mekke’de One Cikan Konular. Medeni Surelerin Muhtevasi; Medine’de One Ci-
kan Konular

- Kur’an’a Dair Konular: Otantikligi; Faziletleri; Kur’an’la Ilgili Fikhi Hii-
kiimler gibi alt basliklara bolmek ve konular1 bunlara gore daha spesifik olarak
tasnif etmek de miimkiindiir.

Makalenin tarih bashg: altinda yer verilen Mushaf, Kur’an ve Edebiyat,
Kur’an'la Ilgili Fikhi Hiikiimler gibi alt bagliklarin bu tiirdeki calismalarda pek
de yer almadig1 soylenebilir. Oysa bu konular, hem bir miisliimanin Kur’an ile
kuracag iliski hem de aktiiel degerleri agisindan 6nem arz etmektedirler. Bu ko-
nularla ilgili stk¢a sorulan sorular géz 6niinde bulunduruldugunda Kur’an flim-
lerini konu edinen bir kitapta bunlara yer vermenin ne kadar énemli oldugu go-
riilecektir. Dahas1 bu gibi konularin miistakil bir boliim halinde tasarlanmasi bile
gerekebilir.

I1. Béliim: Kur’an’in Dil ve Uslup Ozelliklerine Dair Kavram ve
ifadeler (Dil)

Bu boliimde, Kur’an'in anlatim tarzlariyla, baska bir deyisle mesajini ifade
etmede kullandig1 dilsel imkan ve tsluplarla ilgili oldugu varsayilan kavram-
lar/ifadeler ele alinacaktir. Kur’an’in kendini ifade etmede oldukga genis ve Arap
kiiltiirlinde de yaygin olan anlatim imkanlarimi kullandig1 goriilmektedir. Bu
baglamda mesajin1 agik/muhkem ifadelerle anlattig1 gibi yeri geldikge farkli an-
lamlara gelmeye uygun/miitesabih ifadelerle aktardig: da olmustur. Dikkat ¢ek-
mek yahut baska amaclarla mukatta‘a harflerini kullandig gibi olayin 6nemine
binaen yeminleri de kullanmistir. Bazen meseleyi somutlastirmak i¢in birer dilsel
unsur olan mesellere yer verdigi gibi kissalar1 da mesajinin 6nemli tasiyicilar
olarak degerlendirmistir. Kimi zaman tekrarlarla kimi zaman miiphem ve miigkil
ifadelerle okuyanlar1 dikkatli olmaya sevk etmistir. Mesajin1 ¢cogunlukla kelime-
lerin gercek anlamlariyla/hakikat anlatirken yeri geldikge ikincil ve yan anlam-
lar1 da/mecaz kullanmistir. Kur’an'in, mesajini teblig etmede kullandig: ifade ve
uslup cesitliligi Arapca’nin zenginliklerini genis bir sekilde kullandigini goster-
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digi gibi, muhataplarina ulasmanin biitiin dilsel imkanlarini istihdam ettigi an-
lamina da gelir.13 Bu béliimde ele alinacak basliklar, Kur’an'in kendini ifade et-
mede, mesajini ag1p agiklamada kullandig yollarin izahi ile ilgili olacaktir.

- Uslitbu/I-Kur'an: Kur’'an’a Ozgii Anlatim Tarzlar

- Muhkem ve Miitesabih: Miitesabihlerin Yorumuna ve Bilinebilirligine Dair
Tartismalar

- Huriif-u Mukatta’a/Tek Tek Hecelenerek Okunan Harfler: Hur(if-u Mu-
katta’a’nin Yorumu Meselesi; Hur(if-u Mukatta’a’nin Anlamlari

- Fevatihu’s-Suver/Surelerin ilk Harfleri
- Aksamu’l-Kur’an/Kur’an’daki Yeminler

- Icdzu’l-Kur’an/Kur’an’in Mucizevi Yon ve Ozellikleri: Tehaddi/Kur’an’in
Meydan Okumast; Sarfe Teorisi/Insanlarin Kur’an’in Benzerini Meydana Getire-
bilme Giiciinden Yoksun Birakilmasi; Kur’an’in Mucizevi Ozellikleri.

- Hakikat ve Mecaz

- Garibu’l-Kur’an/Kur’an’daki Yabanci Kelimeler

- Miiskilu’l-Kur’an/Kur’an’da Var oldugu Sanilan Celiskiler

- Miibhematii’l-Kur’an/Kur’an’daki Kapalt Ifadeler

- Viicuh ve Nezair/Cokanlamli ve Anlamdas Kelimeler

- Emsilii’l-Kur’an/Ozlii Sozler, Temsili Anlatimlar

- Kissalar

- Kur’an’daki Tekrarlar

II1. Boliim: Kur'an’in Anlasilmasi ve Yorumlanmasiyla flgili
Kavram ve Konular (Yorum)

Bu baslik altinda, tarihten giintimiize olusan tefsir ekolleri, yorum yo6n-
temleri ve Kur’an’1 yorumlamaya yarayan belli basli ilimler yer alacaktir.

- Israiliyat

13 Bilgin, age, s. 15.
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- Sebeb-i Niiziil: Ayetlerin Inmesine Neden Olan Olay, Durum ve Sorular;
Niizil Sebepleri ile Tlgili ifade Formlari; Sebebin Hususiligi Mananin Umumiligi
Meselesi

- Nesh: Neshin Tiirleri; Nesh Olgusunun Kur’an’daki Varligina Dair Tar-
tismalar

- Terciime: Tanimi, Tirleri ve Kur’an Cevirileri, Kur’an Terciimelerinin Se-
rencami; Meal

- Te'vil ve Tefsir: Te'vil Tiirleri; Tefsir; Te'vil ile Tefsir arasindaki Farklar;
Tefsir [lminin Konusu, Amaci, Onemi ve Tarihsel Gelisimi

- Tefsir Cesitleri

- Rivayet Agirlikl Tefstr: Kur’an’m Kur’an’la Tefsiri; Stinnetin Kaynak De-
geri ve Kur'an’in Stinnetle Tefsiri; Hz. Peygamber’in Tefsiri ve Tefsirine Konu
Olan Ayetlerin Miktar1; Hz. Peygamber’in Tefsir Gerekgeleri; Hz. Peygamber’in
Tefsir Yontemleri. Kur’an’m Sahabe Kavli Ile Tefsiri; Sahabe Tefsirinin Baglay:-
cligy; Sahabe Dénemindeki Tefsir Egilimleri. Kur’an’in Tabiin Kavli le Tefsiri;
Tabiin’in Tefsir Yontemleri, Ozellikleri ve Baglayiciligl. Kur’an Tefsirinde Tedvin
(Tebetli't-Tabiin/Yazili Nakil Donemi)

- Dirayet Agirlikl: Tefsir: Dilbilimsel Tefsir; Karma Yontemle Yazilan Tefsir-
ler

- Tarihten Giiniimiize Tefsir Akimlari: Mezhebi Tefsir; igari Tasavvufi Tefsir;
Fikhi Tefsir; Bilimsel Tefsir; Ictimai - Edebi Tefsir; Konulu Tefsir

- Kur’anin Yorumunda Cagdas Yonelimler: Kuraniyytn Ekolii; Mealcilik;
Kur’an Miisliimanligl; Semantik; Hermeneutik; Tarihsellik

Sonug¢

Geg¢misten giiniimiize Kur’an'in tanitilmasi ve anlasilmasi amactyla birgok
calisma yapildig: bilinmektedir. Bu konuda hatir1 sayilir bir kiilliyat meydana
geldigi de gozden kagmamaktadir. Yapilan ¢alismalara bakildiginda Kur’an'in
taninmasi ile anlasilmasi edimleri arasinda bir ayirim yapilmadig: anlasilmakta-
dir. Bize gore bunlar1 tamamen birbirinden soyutlamak miimkiin olmadig: gibi
birebir ayn1 olduklarini ileri siirmek de miimkiin degildir. Yukarida da deginil-
digi tizere Kur’an’1 tanimak daha ¢ok onunla ilgili tarih, dil ve yorum unsurlarina
yani dissal faktorlere; anlamak ise bizzat onun metnine baglidir. Baska bir ifa-
deyle Kur’an’1 tanimak isteyenlerin onun yasadig tarihsel siireci, sahip oldugu
dilsel ozellikleri ve hangi yontemlerle yorumlanabilecegini bilmesi gerekir.
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Kur’an’1 anlamak isteyenlerin ise onun taninmasina katki saglayan unsurlari goz
ardi etmeden Kur’an metni iizerinde ¢alismas: gerekir.

Kur’an'in taninmasina katki veren unsurlar kabaca tarih, dil ve yorum sek-
linde bashklandirilabilir. Dolayisiyla Kur’an ilimlerine dair konular1 bu basliklar
altinda tasnif etmek miimkiindiir. Yaptigimiz tasnifin bir 6neri oldugunu soyle-
mek gerekir. Buradaki amacimiz, konuyu tartismaya agarak baska tasnif dene-
melerine yol vermektir. Bu konuda yapilacak farkl tasniflerin, zamanla {izerinde
fikir birligi olusmus yeni tasniflere imkan vermesi 6ngoriilebilir.
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Ayetlerin Sonunda Vakf Meselesi"

Enes YARIZ™

Ozet: Vakf, Kur’an ilimlerinin temel kavramlarindan biridir. Kur’an’daki vakf yerlerinin ve isaretleri-
nin belirlenmesi i¢tihadi bir mesele oldugundan farkh yorumlarin ve bazen yanilgilarin olmasi muh-
temeldir. Nitekim bazi kiraat imamlar1 her ayetin sonunda vakf etmenin siinnet oldugunu savunur-
ken digerleri ayetin her hangi bir yerinde oldugu gibi ayetlerin sonunda da vakf konusunda anlama
riayet edilmesi gerektigi goriisiindedir. Bunun sonucu olarak iilkemizde tilavet edilen Mushaflarda
bir¢ok dyetin sonuna Y alameti konularak vakfin uygun olmadigina isaret edilmisken; Medine, Sam,
Kahire vb. [slam diyarlarinda tilavet edilen mushaflarda her hangi bir alamet konulmamistir. Bu ma-
kalemizde, dyet kavraminin liigat ve terim manalarindan da yola ¢ikilarak konu irdelenecek ve ter-
cihe gidilecektir.

Anahtar Kavramlar: el-Vakf ve’l-ibtida, el-Vasl, el-Kat’, es-Sekt, Ayet, Secavendler.
The Waqf Issue at the End of the Verses

Summary: Determination of the places and signs of waqf, one of the basic concepts of Qur’anic sci-
ences, is an ijtihad. For this reason, it is likely that there are different interpretations and sometimes
misconceptions. As a matter of fact, some girat imams have argued that the waqf is tradition at the
end of every verse. Others say that the signatures are the basis of the meaning of the waqf in the end
as it is in any place of the verse. As a result of this, it is pointed out that the waqf is not appropriate
by putting the sign ¥ at the end of many verses in the Mushafs which are recited in our country. No
symbols were placed in Mushafs which read in Islamic cites like Madina, Damascus, Cairo and so on.
In this article, the subject will be discussed by going from the terms of the verse.

Key Words: al-Wagqf and al-Ibtida, el-Vasl, el-Qat’, es-Seqt, Ayat, Secawands.
Giris
Niizuliinden giintimiize Kur’an {izerinde yapilan ¢alismalar kesintisiz de-
vam etmis, bu ¢alismalardan bir kismi vakf ve ibtida alaninda yapilmistir. Kur’an
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Tiirkiye'de Tildvet Edilen Mushaf taki Baz: Vakf Isaretlerinin Diger Mushaflarla Mukayeseli Tahlili
baglikli doktora tezimizden {iretilerek hazirlanmistir.
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okunurken nereden ibtida edilecegi, nerede ve ne sekilde vakf yapilacag: {ize-
rinde durulmus, dolayisiyla Kur’an ilimleri arasinda Vakf ve [btidi adiyla bir ilim
ortaya ¢gikmustir.

IIk dénem Miisliimanlar vakf ve ibtida ilmini sézlii olarak talim etmistir.
Alanla ilgili telif ise hicri ikinci asirdan itibaren baglamis, giiniimiize dek devam
etmistir. Bu alanda g6hret olanlardan biri de Siracuddin Ebi Abdillah (Ebti Tahir)
Muhammed b. Tayflir el-Gaznevi es-Secavendi (560/1165)dir. Secavendi once-
sinde ve sonrasinda konuyla ilgili pek ¢ok eser telif edilmis olmasina ragmen,
Islam iilkelerindeki mushaflarin birgogunda genelde Secavendinin olusturdugu
1stilahlar ve kullandig1 semboller kullanilmis olmasina ragmen vakf yerlerinin
belirlenmesinde &zellikle (¥) aldmeti konulan yerlerin ¢ogunda Secavendi’ye
muhalefet edilmistir. Ulkemizdeki Mushaflarda ise genel olarak Secavendinin
belirlemis oldugu vakf yerleri ve koymus oldugu vakf isaretleri kullanilmistir.

Vakf ve ibtida yerlerinin ve isaretlerinin belirlenmesi i¢tihadi bir mesele
oldugundan farkli yorumlarin ve bazen yanilgilarin olmas1 muhtemeldir. Nite-
kim tilkemizde tilavet edilen Mushaflarda bir¢ok ayetin sonuna (V) alameti ko-
nularak vakfin uygun olmadigina isaret edilmisken Medine, Sam, Kahire vb. yer-
lerde tilavet edilen Mushaflarda ayetlerin sonuna her hangi bir alamet konulma-
magtir.! Bazi kiraat alimleri dyetlerin sonunda vakfin mutlak sekilde stinnet oldu-
gunu soylerken digerleri ayetin her hangi bir yerinde oldugu gibi ayetlerin so-
nunda da anlamlarin temel tegkil ettigini savunmuslardir. Bu makalemizde (V)
alameti konulan biitiin ayet sonlar1 tek bir baglik altinda ele alinarak, kiraat ve
vakf ve ibtida alimlerinin goriislerinin yan1 sira ayet kavraminin liigat ve terim
manalarindan da yola ¢ikilarak konu irdelenecek ve tercihe gidilecektir.

1 Medine Mushafi, Mecmau'l-Melik Fehd litibaati’l-Mushaf, Medinetu’l-Munevvere, 1987; Sam
Mushafi, Idaretu’l iftai ve’t-Tedrisi’d-Dini fi Striye, Muessesetu Ultimi’l Kur’an, Dimasgk,
2012; Kahire Mushafi, idaretu’l Buhﬁsi’l—islémiyyet’i fi Ezheri’s-Serif, Daru’l Menar, Kabhire,
1998.
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A. AYET VE VAKF KELIMELERININ KAVRAMSAL
CERCEVESI

Ayet liigatte; alamet—isaret, delil-burhan, topluluk-cemaat, sahis, 6rnek,?
yiiksek bina,® mucize* ve ibret® gibi anlamlara gelmektedir. Istildhi anlamda ise
birbirine yakin bir¢ok tanimi yapilmis, her birinde dyet kelimesinin farkh bir y6-
niine dikkat ¢ekilmistir. Biitiin o tarumlar1 kapsayict olarak dyet; “Kur’an-1-Ke-
rim’in herhangi bir stiresinde bulunan, bir veya birkag ciimleden meydana gelen,
sonu belli fasilalarla ayrilan Allah kelamidir.”¢ seklinde tarif edilmistir.

Ayet kelimesinin liigat ve 1stilah anlamlarma dikkat gekildiginde arala-
rinda acik bir iliski bulundugu goriilmektedir. $Soyle ki; Kur'an ayetleri,
Kur'an'm anlamlarindan birinin bitip digerinin bagladigini gostermektedir.
Harflerden, kelimelerden ve ciimlelerden olustugu i¢in topluluk anlamu tasirlar.
Onlar getiren Peygamber’in hak peygamber olduguna isaret ve delillerdir.”

Vakf ise liigatte;s <3, iz siilasi fiilinden mastar olup, G j; 5 s “bir du-
rusla durdum” ciimlesinden de anlasildig1 tizere durmak anlamindadir.® Istilahi

2 Ibn Faris, Ebi’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu’cem Mekayisi'l-Luga, Daru’l-Cil,
Beyrut, 1991, I, 167; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Medine,
1993, X1V, 62.

3 Ragib el-Isfahani, Hiiseyn b. Muhammed, Miifreddtu Elfdzi’l-Kur'én, Dimagk, 1997, s. 101;
Zirkani, Muhammed Abdulazim, Mendhili ’l-irfdn i Uliimi’l-Kur’dn, Daru’l-Kutubu’1-i1-
meyye, Beyrut, 1996. I, 338.

4 Ibn Manz(r, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, Beyrut, 1994, 11, 124.

5 fbn Manzr, Lisdnu'l-Arab, XIV, 61.

¢ Ziirkani, Menahili'l-Irfan, I, 338.

7 Ibn Manzr, Lisénu’l-Arab, XIV, 62; Ziirkani, Mendhili ’l-frfﬁn, I, 338.

8 Vakf ve vasl kavramlar1 genelde bir arada zikredilmesine ragmen daha ¢ok vakf kavrami
tizerinde durulmakta olup vasl, vakfin caiz olmadig: yerler baghg: altinda zikredilmektedir.
Bu sebeple Secavendi vakf tiirlerini beg kategoride, altinci kisim olan “Ma-1a-Yec(izu'l-Vakfu
Aleyhi” kismini ise vasl kategorisinde degerlendirmistir. Bkz. Secavendi, Muhammed b.
Tayftr, el-Vakf ve'l-ibtida, (tahkik) Dr. Muhsin Hasim Dervis, Daru’l-Menahic, 2001. s. 104.

® Ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu’cemu Mekdyisi'l-Luga, Daru’l-Cil,
Beyrut, 1991. VI, 135; el-Ezheri, Eb(it Manstir Muhammed b. Ahmed, Tehzibu'l-Luga, Daru’s-
Sadik, Kahire, ts. III, 282; Isfahani, Mufreddtu Elfdzi’l-Kur’dn, s. 881; Ibn Manziir, Lisdnu’l-
Arab, IX, 359; el-Feyytmi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed, el-Misbihu'l-Munir fi Garibi
Serhi’l-Kebir, Matbaatu’l-Anj, Bagdat, 1398/h. II, 669; Zebidi, Muhibbuddin Ebi Feyz es-Sey-
yid Muhammed Murtaza, Serhu’l-Kamiis el-Musemma Ticu'l-Arils Min Cevihiri’l-Kamils,
Daru’l-Fikr, ts. XXIV, 468.
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anlamda ise; “Kur’an tilavetinde okumaya tekrar baslamak niyetiyle nefes alacak
kadar kelime {izerinde bir miiddet sesi kesmektir”1° seklinde tanimlanmistir.

B. AYETLERIN SONUNDA VAKF MESELESI

Ayetlerin sonunda vakf konusunda bilinmesi gereken &ncelikli mesele,
sonrasinda gelen ayet ile anlam ve lafiz yoniinden giiclii bir iliski bulunan ayet-
lerin sonunda tilavetin kat’ edilmesinin ittifakla caiz olmadigidir.! Thtilaf, nefes
almak niyetiyle yapilan vakflardadir. Bu konuda bilinmesi gereken oncelikli
konu ise, sonrasinda gelen ayet ile anlam ve lafiz yoniinden iliski bulunan ayet-
lerin sonunda zorunlu olarak vakf edildiginde, bir sonraki ayetten ibtida edilme-
sinin ittifakla caiz oldugudur. Ihtilaf, herhangi bir zorunluluk olmadig1 halde ya-
pilan vakflardadir.’? Bu konudaki ihtilafin kaynag1 ise Peygamber (as.)'mn her
ayetin sonunda vakf ederek Kur’an'1 tilavet etmesinin farkli yorumlamasindan
kaynaklanmaktadir. Nitekim kiraat alimleri, Ummii Seleme (ra.)'mn; “Peygamber
(as.), kiraatini ayet ayet keserdi...”'3 rivayetini farkli yorumlamiglardir.

Bazi kiraat alimleri s6z konusu rivayete dayanarak, sonrasinda gelen ayet
ile anlam ya da lafiz iliskisi bulunsun ya da bulunmasin, her ayetin sonunda vakf
etmenin siinnet oldugunu savunmuslardir. Ebti Amr el-Basri, (154/771) bnu’l-
Enbari, (328/939) Nahhas, (338/950) Dani, (444/1052) Beyhaki (458/1403), Ibnu’l-
Kayyim el-Cevziye, (751/1350) Zerkesi, (794/1392) Ibnu’l-Cezeri (833/1429) ve
daha bircok alim bu goriistedir.’* Eb(it Amr el-Basri, her ayetin sonunda vakf ede-
rek Kur’an'i tilavet eder ve soyle derdi: “Sonrasinda gelen ayet ile anlam ve lafiz

10 {hnu'l-Cezerd, en-Nesr fi'l-Kirddti'l-Aser, (tahkik) Ali Muhammed ed-Dib’a’, Daru’l-Fikr, ts. I,
225. es-Suyfiti, Celaluddin, el-Itkdn fi Ulfimi’l-Kur'dn, Mektebetu'n-Nezzar Mustafa el-Baz,
Riyad, 1996. 1, 241; Benzer ifadeler i¢in bkz. Usmiini, Ahmed b. Muhammed b. Abdulkerim,
Mendru’l-Huda fi’l-Vakfi ve "I-ibtidd, Mektebetu ve Matbaatu Mustafa el-Babi ve Evladuhi, Mi-
sir, 1973.s. 8.

11 Bkz. Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhin fi Uliimi’l-Kur'dn, (tahkik) Yasuf
Abdurrahman Marasli, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1994, I, 505; el-Meym{ini, Abdullah Ali, Fazlu
[lmu'I-Vakfi ve’l-Ibtidi ve Hukmu’l-Vakfi Ald Rufisi’l Ay, Du’l-Kasim li'n-Nesri ve't-Tevzi, Ri-
yad, 1423. s. 84.

12 Zerkesi, el-Burhan fi Ultimi’'l-Kur’an, I, 505.

13 Tirmizi, Eb{i lsa Muhammed b. Isa b. Serve, Camii't-Tirmizi, Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut,
ts. “Kitdbu Fadaili’l Kur'an”, 22; Ibnu’l-Cezer, en-Negr fi'l-Kirdati’l-Aser, 1, 226.

14 Dani, Ebi Amr Osman b. Said el-Emevi el-Endeliisi, el-Muktefd fi'l-Vakfi ve’l-Ibtida, (tahkik)
Yasuf Abdurrahman Marasli, Muessetu’r-Risale, Beyrut, 1987, s. 145; Suyfti, Celaluddin, el-
Itkin fi Ultimi’l-Kur’an, Mektebetu'n-Nezzar Mustafa el-Baz, Riyad, 1996, I, 296; 1bnu’1—Kay—
yim el-Cevziyye, Ebi Abdullah Muhammed b. EbGbekr, Zddu'l-Medd, (tahkik) Suayb el-Ar-
navit — Abdulkadir el-Arnaviit, Mueessetu’r-Risale, Beyrut, 1996, 1, 327; ibnu’l-Cezerd, en-
Nesr fi'l-Kirddti’l-Aser, 1, 226; Zerkesi, el-Burhan fi Ulfimi’l-Kur’dn, 1, 350-506.
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agisindan iliski bulunsa dahi her ayetin sonunda vakf ederek Kur’an’1 tilavet et-
menin evla oldugunu disliniiyorum.”!> Beyhaki ise; “Peygamber (as.)’a tabi
olup, ayetlerin sonunda vakf ederek Kur’an’1 tilavet etmenin, vakfin sebeplerini
gozeterek tilavet etmekten evla oldugunu diistiniiyorum.”’ demistir.

Vakf ve ibtida alimlerinden Nahhas, Ummii Seleme (ra.)'in rivayetinden
yola ¢ikarak, aralarinda iliski bulunsun ya da bulunmasin her ayetin sonunda
Peygamber (as.)m vakf ettigini sdylemis, su 6rnegi vermistir: Nitekim “ JU
WU PRI, uLiJ\ “Bu, kendisinde siiphe olmayan kitaptir. Allah’a kar;sz gel-
mekten sakinanlar i zgzn hldayet kaynagidir.'7 ayetinden sonra gelen \_MJL Ol ;);JJ\
O 5% ‘.Au oy Gaes s )L.aJ\ O 543 “Onlar gaybe inanirlar, namaz dosdogru kilarlar, ken-
dilerine rizik olarak verdzgzmzzden de Allah yolunda harcarlar.”'® ayeti ile anlam ve
lafiz iliskisi bulunmasina ragmen ayet sonu oldugundan pek ¢ok kiraat imami
vakf etmigtir.??

Sehavi, (902/1496) ayetlerin sonunda vakfin siinnet oldugu goriisiinde ol-
makla birlikte, sonrasinda gelen ayet ile gliclii anlam ve lafiz iligkisi bulunan yer-
lerde vakfin hasen olmayacagini sdylemis ve su Ornegi vermistir: ”M J; 3
“Yaziklar olsun o namaz kilanlara!”* ayetinin sonunda vakf hasen olmaz. Ciinkii
uzermde vakf edildiginde mana yanhg anla§1lab1hr Zira sonra gelen 32 :» u;JJ\

(..@D’w ayeti okunmadan u,.La.‘JJ J; y ayetmde kastedilenlerin kimler oldugu
anla§1lmamaktad1r Dolayistyla Jw J; 3 climlesi sonunda vakf etmek, Ummii
Seleme’nin soziinii ettigi vakflardan degildir. Ciinkii her iki ayet arasinda giiclii
bir anlam ve lafiz iligkisi bulunmaktadir. Ayni sekilde a2l fe UG (..é,.l.p U jJ 5
O g3 435 4 | )Ma.e ‘Onlara gokten bir kapr agsak da oradan yukar: glkmaya koyulsulur
ayeti tizerinde de vakf siinnet degildir. Zira sonrasinda gelen ULzl &% Ll | J,Jl.(a.S

15 Dani, el-Muktefa fi'l-Vakfi ve’l-ibtida, s. 146; Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, I, 505;
Suyfti, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’an, I, 296; ibnu’l-Cezer, en-Negr fi'l-Kiraati'l-Aser, 1, 226;
Tahhan, ismail Ahmet, Kur'an’t Anlamada Vakfin Roli, (tahkik) Necattin Hanay, Recep
Tayyip Erdogan Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayy, 2, (2012) s. 233-278.

16 Suyft, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’an, I, 296; ibnu’l-Cezerd, en-Negr fi'l-Kiraati'l-Aser, 1, 226; Zer-
kesi, el-Burhan fi Ultimi’l-Kur’an, I, 506.

17" Bakara, 2/2.

18 Bakara, 2/3.

19 Bkz. Nahhas, Eb(i Cafer Ahmed b. Muhammed b. ismail, el-Kat’ ve’l [ ‘tindf, (tahkik) Dr. Ab-
durrahman b. Ibrahim el-Metr{idi Daru Alemi’l-Kutub, Riyad, 1992, I, 87-114; Dani, el-Muk-
tefi fi'l-Vakfi ve'l-Ibtidd, s. 145; Sehavi, Alemuddin Ali b. Muhammed, Cemdlu’l-Kurri ve
Kemdalu'l-ikra, (tahkik) Dr. Ali Huseyn el-Bevvab, Mektebetu't-Turéas, 1408/h. II, 553.

20 Matn, 107/4.
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O3 gPei ¢ SRS JJ “Gozlerimiz dondiiriildii, biz herhdlde biiyiilenmis bir toplumuz”
derlerdi.” dyeti okunmadan mana anlasilamamaktadir.”2

Sa’bi, (104/723), ayetlerin sonunda vakfin siinnet oldugu goriisiinde olma-
sina ragmen bunun mutlak sekilde siinnet olmadigini soylemis ve su drnegi ver-
mistir; “ob ke :}S “Yer iizerinde bulunan her canli yok olacaktir.” ayetini tilavet
ettiginde, sonrasinda gelen ¢! SV JM\ }i ¢L) a5 ua.u 5 “Ancak azamet ve ikram
sahibi Rabbinin zdt1 biki kalacaktir.”? dyetini okumadan “durma!”?

Ibnu’l-Cezeri de Sa’bi gibi ayetlerin sonunda vakfin siinnet oldugunu, an-
cak bunun dyetin dogru anlasilmasina ve sonrasinda gelen ayetin ibtida icin uy-
gun olmasina baglamistir. Aralarinda lafiz iliskisi olmasina ragmen Ibn Abbas
(ra.)’in namazda birinci rekétta Fatiha’dan sonra 52l 3k 3 35 ¥ SEH &5 o
“Bu, kendisinde siiphe olmayan kitaptir. Allah’a kars: gelmekten sakinanlar igin yol g0s-
tericidir.” ayetini, ikinci rekatta ise & ;4% ‘.J:u,) L3 850 O 442l v—-xSL: 55l el
“Onlar gaybe inanirlar, namazi dosdogru kilarlar, kendilerine rizik olarak verdigimizden
de Allah yolunda harcarlar.”? ayetini okudugunu 6rnek gostermistir.?>

Secavendi ve diger bir¢ok alim ise, dyetin her hangi bir yerinde oldugu
gibi, ayetlerin sonunda da anlam ve lafiz iliskisine ridyet edilerek Kur’an'in
tilavet edilmesinin evla oldugu goriisiindelerdir. Bu hususta ayetin herhangi bir
yerinde vakf etmek ile dyetin sonunda vakf etmek arasinda ayirima gitmemisler-
dir. Ummii Seleme’nin rivayetini ise, dyetin bitimine isaret olmak iizere Peygam-
ber (as.)mn uygulamas: oldugu seklinde yorumlamigslardir. Bu sebepledir ki
Secavendi soyle demistir: “Ayetlerin sonunda vakf etmenin siinnet oldugu soy-
lenmis, ancak ben, Peygamber (as.)’in ayetlerin sonunda vakf ederek Kur’ant
tilavet etmesini, ayetin nereden baslayip nerede sonlandiginin bilinmesi i¢in bir
uygulamasi olabilecegini diisiiniiyorum. Bu nedenle her ayetin sonunda vakf
ederek Peygamber (as.)’mn Kur’an’1 tilavet etmesi, her ayetin sonunda vakfin siin-
net oldugu anlamina gelmez.”?6 Bagka bir ifadesinde ise; “sonrasinda gelen ayet
ile anlam ve lafiz iligkisi bulunan yerlerde tilavetin vasl edilmesi, Kur'an't tertil

21 Sehavi, Cemélu’l-lfurré, II, 553; el-Meymfini, Fazlu IImu’l-Vakfi ve’l-ibtida ve Hukmu'l-
Vakfi Ala Rutisi’l Ay, s. 84.

2 Rahman, 55/26-27.

% Bkz. Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr fi’'l-Kiraati'l-Asr, I, 235; Suyfti, el-Itkan fi Ultmi’l-Kur’an, I, 296;
Zerkesi, el-Burhan fi Ultimi’l-Kur’an, I, 506.

2 Bakara, 2/2-3.

% Bkz. Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-Kirddti’l-Asr, 1, 235.

% Secavendi, Ilelu’l-Vukdf, (tahkik) Dr. Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-1d, Mekte-
betu’r-Rusd, Riyad, 2006, II1, 911.
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ile okumanin geregindendir.” demistir.?” Bu konudaki dayanaklarindan biri de
bir¢ok kiraat imaminin ve bazi selef alimlerinin kisa ayetleri vasl ederek tilavet
etmis olmasidir. Bu nedenledir ki Secavendi, pek ¢ok dyetin sonuna vakfin cdiz
olmadigini ifade etmek iizere (¥) alametini koymustur.

C. AYETLERIN SONUNDA VAKF EDIiLMESIi KONUSUNDA
TERCIH

Ayetlerin sonunda vakf ile ilgili yukarida zikredilenlerden, her ayetin so-
nunda vakfin stinnet oldugu veya ayetlerin sonunda vakf konusunda da mana-
nin temel teskil ettigi seklinde iki goriis bulundugu anlagilmaktadir. Ummii Se-
leme (ra.)nin yukarida zikredilen, “Peygamber (as.) kiraatini ayet ayet ke-
serdi...” rivayetinden yola ¢ikarak kiraat imamlar1 ve vakf ve ibtida alimleri, Pey-
gamber’in her ayetin sonunda vakf ederek Kur’an'i tilavet ettigi konusunda go-
riis birligine vardiklar1 da anlasilmaktadir. Goriis ayriligl, Peygamber’in neden
vakf ettigi konusundadir. Oncelikle sz konusu gériisler arasinda tercih yapma
noktasinda bizlere 151k tutacagl kanaatinde oldugumuz su sorulara yart aran-
masinda yarar vardir; Ayet nedir? Kur’an stireleri neden ayetlerden olusmakta-
dir? Vakf ve ibtida konusunda sadece anlamlar temel teskil ediyorsa, Kur’an'in
ayetlerden olusmasindaki hikmet nedir? Ayetlerin sonlanmasinda 6lgiit nedir?
Baz1 ayetlerin sonunda vakf caiz olmayacaksa ayetlerin sonu neden kafiyelidir?

Yukaridaki sorulara yanit aramadan once, Kur’an’daki ayet sayilar1 ve bi-
tim yerleri konusunda farkli goriisler oldugunu? hatirlamamizda yarar vardir.
Zira denildigi gibi ayetlerin sonunda Peygamber (as.)'in vakf ederek Kur'an't
tilavet etmis olmasi sadece ayetlerin sonlandigina isaret igin olsaydi, ayet sayilar:
ve bitim yerleri arasinda farkli goriisler olmazdi! Ayrica vakf tiirlerinden vakf'1-
Cibril, vakf1-Nebi vb. kavramlar olmaz, Peygamber (as.)'in vakf ettigi her yerin
ayet sonu kabul edilmesi gerekirdi. Ancak su var ki Peygamber (as.)'in vakf ettigi
her yer ayet sonu kabul edilmemis, stiredeki kafiyeler de gz dniinde bulundu-
rularak ayetlerin bitim yerleri belirlenmistir.?’

Peygamber (as.)in vefat edene dek her ayetin sonunda vakf ederek
Kur’an1 tilavet etmis olmasi, her ayetin sonunda vakfin siinnet oldugunu gtiglii
kilmaktadir. Zira her ayetin sonunda vakf etmesi sadece ayetin sonlandigina isa-

7 SecAvendji, el-Vakf ve’l-Ibtid3, s. 115.

2 Bkz. Dani, Ebti Amr Osman b. Said el-Emevi el-Enduliisi, el-Beyin fi Iddi Ayi’l-Kur'én, (tah-
kik) Ganim el-Kadfiri el-Hamed, Merkezu’'l-Mahttitat ve’t-Turas, Kuveyt. 1994, s. 335.

» Genis bilgi icin Bkz. Dani, el-Beydn fi Iddi Ayi'l-Kur’an, s. 53.
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ret icin olsaydi, Peygamber (as.), bir ya da birkag kez ayetlerin sonunda vakf ede-
rek tilavet eder, sahabe de okundugu sekilde yazip ezberledikten sonra ayetler
arasinda anlam ve lafiz iligkisini dikkate alarak tilavet etmesi daha uygun olurdu.
Zira “Rahmeti azap, azabi rahmetle sonlandirmayin.”% ifadesiyle vakf ve ibtida
konusunda anlamlarin temel tegkil ettigini bizzat Peygamber bizlere 6gretmistir.
Buna ragmen ayetin, sonrasinda gelen ayet ile anlam ve lafiz iligkisi bulunmasina
ragmen vefat edene dek her dyetin sonunda vakf ederek Kur’an’1 tilavet etmis
olmasi, ayetlerin sonunun bu hususun disinda tutulmas: gerektigine isaret ol-
dugu kanaatindeyiz. Zira Kur’ant tebyin i¢in gonderilen Peygamber’in, dogru
anlasilmasina halel getirecek sekilde onu tilavet etmesi s6z konusu olamaz.

Ayrica sonra gelen ayet ile giiclii bir anlam iliskisi bulunmayan ayetlerin
sonunda vakf edilmesi bir yana tilavetin kat’ edilmesinde dahi sakinca bulunma-
dig1 kanaatindeyiz. Abdullah Tbn Mes'id (ra.) sdyle demistir: “Peygamber (as.),
benden Kur’an okumami istedi. Nisa stiresinden okumaya bagladim. > 13 e
Vogd V30 e Gl Bag aeds i I8 5 “Her iimmetten bir sahit getirdigimiz ve seni de
onlarm iizerine bir sahit yapizgzm}z zaman bakalim onlarin hali nice olacak!”* ayetinin
sonuna geldigimde, yeter! dedi. Okumami kesip Peygamber (as.)’a dondiigiimde
gozlerinden yaslar bosaldigini gérdiim.”3? S6z konusu rivayette konuyla ilgili
dikkatimizi ¢eken, ilizerinde vakf edilen ayet ile sonrasinda gelen UJ.LH S5 duy
s @l 5,855 Y3 LoV fe 555 3 230 13285 15538 “O kayamet giinii, Allah't inkir
edip Peygamber’e isyan edenler, yer yarilip icine girmis olmayu isterler ve Allah’tan hic-
bir soz gizleyemezler.” ayeti arasinda anlam iligkisi bulundugu halde, Peygamber
(as.)'1n, Ibn Mes'id (ra.)’dan kiraati sonlandirmasim istemesidir. Bu ise sonra-
sinda gelen ayet ile anlam iliskisi giiclii olmayan ayetlerin sonunda tilavetin kat’
edilebilecegini ifade etmektedir. Ilgili yerde kiraatin kat’ edilmesi caiz oluyor ise,
vakf edilmesi ecvez (daha caiz) dir. Bu nedenle “Rahmeti azap, azabi rahmetle
sonlandirmayin.” ifadesinden maksadin ayetlerin sonunda vakf degil, kiraatin
kat” edilmesi oldugu anlasilmaktadir.

Ayrica dyet kavrami igin; “Kur’an’in ctimlelerinden birinin sona erip bir
digerinin basladigini gostermektedir.” “Harf, kelime ve climlelerden olustugu
i¢in topluluk anlami tasimakta ve onlar1 getiren Peygamber’in hak peygamber

% Ebh Davud, Suleyman b. el-Es’as es-Sicistani, Avnu’l-Ma’bild, fi Suneni Ebi Davud, Daru’l-
Kutubi’l—ﬂmiyye, Beyrut, ts. “Kitabu’l-Vitr”, 22; Taberi, Muhammed b. Cerir, Cimiu’l-Beyin
fi Te'vili Ayi ‘I-Kur’dn, Déru’l—Kutubu’l—Hmeyye, Beyrut, 1992. I, 46; Usmni, Mendru’l-Hudg,
s. 6.

31 Nisa, 4/41.

% Buhari, Eb Abdullah Muhammed b. ismail, Sahihu'l-Buhdri, “Fadailu’l-Kur’'an”, 33, Daru’l-
Hadis, Kahire, 1998.
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olduguna isaret ve delillerdir.” seklinde yapilan tanumlarindan, ayetin pargay:
degil, biitlinii ifade ettigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla ayet, sonrasinda gelen ayet
ile iligkili olsun ya da olmasin, o ayetin parcasi kabul edilmemelidir. Bu, her aye-
tin sonunda vakf edilmesi gerektigi iddiasinda oldugumuz seklinde anlasilma-
malidir. Zira miimkiin olmasi halinde basindan sonuna, tek nefeste vasl ederek
biitiin Kur’an'in okunmasinda dahi sakinca bulunmadig sdylenmistir.3

Yine pek ¢ok kiraat aliminin vakfin uygun olmadigina 6rnek verdikleri
ayetlerin sonunda vakf edildiginde dahi, kafiyelerin olusturdugu ahengin yani
sira mananin daha etkileyici oldugu goriilmektedir. Mesela {izerinde vakfin sa-
kincal1 olduguna en ¢ok Grnek gosterilen 7.laill J; 3 “Yaziklar olsun o namaz ki-
lanlaral”3* ayeti tlizerinde vakf edildiginde dahi, kafiyelerin olusturdugu ses
ahenginin yani sira insanu iirperti almaktadir. Ancak sonra O yala V.@.Qu OF u;JJ\
“Onlar ki namazlarmdan gafillerdir.”® ayetini okuyunca kisi {imitlenmekte ve ra-
hatlamaktadir. Aksi halde her iki ayetin tek ayet seklinde resmedilmesi daha uy-
gun olurdu.

Yine &a; Eais L u...m J.% “Herkes kazandigina kargilik bir rehindir.” ayeti
sonunda vakf edildiginde insan {irpermektedir. Ancak u*“'J‘ A Xf[ “Ancak dhi-
ret mutluluguna eren kimseler bagka.”¥ ayetini okuyunca/kigi timitlenmekte ve ra-
hatlamaktadir.

Yine o i SLY Ol “Insan gercekten ziyan icindedir.” ayeti tizerinde vakf
edildiginde: ayet kafiyelerinin olusturdugu ahengin yani sira insani korku ve en-
dise sarmaktadir. Ancak 22l 135155 350U 135155 oldlall |5kt 5 1540 u;J.S\ \Jl “An-
cak, iman edip de silih ameller iéleyenler, ‘birbirlerine hakki tavsiye edenler, birbirlerine
sabr1 tavsiye edenler bagka (Onlar ziyanda degillerdir).”% ayetini okuyunca kisi timit-
lenmekte ve rahatlamaktadir. Bu ayetlerin sonunda dahi vakf edildiginde, tedeb-
biir edilmesine firsat verildiginden, ayetin bu sekilde sonlanmasindaki amag cer-
cevesinde anlasilmasi noktasinda katk: saglayacaktir.

% Anlam karisikliginin olmamasi i¢in kiraat alimlerinin vakfin 1azimi oldugunu séyledikleri
birkag yer harig diger yerlerin vasl edilebilecegi sdylenmistir. Konuyla ilgili bkz. Suyfti, el-
Itkan fi Ulfimi’l-Kur'an, 1, 286.

3 Matn, 107/4.

% Matn, 107/5.

3 Middessir, 74/38.

37 Middessir, 74/39.

38 Asr, 103/2.

3 Asr, 103/3.
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Ayrica yukarida 6rnek olarak verilen ayetlerin meallerinden de anlasildig:
iizere sonuna (V) alameti konularak vakfin uygun olmadig: belirtilen yerlerde
vakf edildiginde dyetin dogru anlagilmasinda problem olusmamaktadir. Zira ve-
rilen mealler ayetlerin sonunda vakf halinde verilmistir. Bunun yamn sira (V)
alameti i¢in; “ayetin sonunda olup tizerinde vakf edilecek olursa, sonrasinda ge-
len ayetten ibtida edilmesinde sakinca yoktur.” seklindeki ifadenin uygun olma-
dig1 kanaatindeyiz. Zira (V¥) alameti, mananin tamamlanmadigina ya da sonra
gelen climleden ibtidanin cédiz olmadigina isarettir.® Buna ragmen ayetin so-
nunda olmasi durumunda, sonra gelen ayetten ibtida edilebileceginin soylenmis
olmasi, (Y) alametinin ifade ettigi manaya da uygun diismemektedir.

Yukarida sOylenenlerin yani sira her ayetin sonunda vakf edilerek Kur’an
tilavet edildiginde hem Peygamber (as.)’in siinnetine tabi olunmus olacak, hem
ayetin bittigi belirtilmis olacak, hem de ayet sonlarinin olusturdugu ahenk ortaya
cikacaktir. Bu nedenle ayetlerin sonuna (Y) alametinin konulmamas: gerektigi
kanaatindeyiz. Zira Secavendi, (¥) alametini kullanma konusunda miibalagaya
kacmustir.#! Nitekim Ibnu’l-Cezeri sOyle demistir; “(Y) alametini kullanma konu-
sunda Secavendi miibalagaya kagmustir. Zira (Y¥) alametini koydugu yerlerin pek
¢ogunda vakf caiz olup sonra gelen ciimleden ibtida edilmesinde beis yoktur.
Dolayistyla bunlara itibar edilmemeli, arastirilip en dogrusu belirlenmelidir.”+

4 Bkz. Diyanet Isleri Bagkanligi Mushaflari Inceleme ve Kiraat Kurulu Bagkanlig1 denetiminde
gegen ¢ogu Mushaflarin sonundaki . ;Jl ol Al e 43201 a5 baghgy; Ayrica bkz. Cetin,
Abdurrahman, Kur’an Okuma Esaslari, EminYaylﬁlarl, Bursa, 2010, s. 273; Pakdil, Ramazan,
Ta’lim Tecvid ve Kiraat, M.U. ﬂahiyat Vakfi Yayinlari, Ist. 2014, s. 254; Karagam, smail,
Kur'an-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, Ist. 2002, s. 333; Temel, Nihat, Kur'an Kiraa-
tinde Vakfve Ibtidd, M.U. Tlahiyat Vakfi Yay. Ist. 2014, s. 78.

0 Ornegin: 4113 ¢La§"jl S5 J51 st s 410) }uw Gass 23313 “Allah, yeri yaratiklar igin var
etti. Orada meyve(ler) ve salkimli hurma agaglari vardir.” (Rahman, 55/10-11.) ¢L>U Gxd)y o ﬁ\ 5
ayetinin sonuna (Y) alameti konulmus, :45L9 g climlesi sonuna zorunlu durumlarda vakfin
caiz oldugunu ifade eden (,») alameti konulmustur. Yine; . L@..l.. 15 f.dl 5 41% ELGN 3 M\ 5
T i3 3 46 olgb U3 055313 €5% oles G5 Tedliy §4p oletyy 1319};35 £3p olads 151,015 42
410 s fa Ol 155 49% &S5 i cbl 55 ¢8% c l@;}uj s 4% adlls 478 “Giinese ve kusluk vaktin-
deki aydinligina, giinesi takip ettiginde aya, onu agiga cikartti§inda giindiize, onu Grttiigiinde geceye,
gokyiiziine ve onu bina edene, yere ve onu yapip doseyene, nefse ve ona birtakim kabiliyetler verip de

iyilik ve kétiiliiklerini ilham edene yemin ederim ki, nefsini kotiiliiklerden armdiran kurtulusa ermis,
onu kétiiliiklere gomen de ziyan etmistir.(Sems, 91/1-10) ayetlerinde biitiin ayetlerin sonuna (V)

alameti ve (_») alameti konulmustur.

2 fpnu’l-Cezeri, en-Nesgr fi'l-Kiraati'l-Aser, I, 234.
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SONUC

Pek ¢ok ayetin sonunda vakf edilmesi durumunda ayetin anlasilmasinda
problem olusmadigr halde iilkemizde tilavet edilen Mushaflarda s6z konusu
ayetin sonuna (Y) alametinin konulmus olmas1 problem olusturmaktadir. Zira
(V) alameti konuldugu yerde vakfin yapilmayacagina, vakf edilmesi durumunda
mananin anlasilamayacagini yahut yanlis anlasilacagini ifade ettiginden sonra
gelen ciimleden ibtidanin caiz olmadigina isarettir. Ayrica (¥) aldmetinin ayetin
sonunda olup tizerinde vakf edilmesi durumunda sonrasinda gelen ayetten ib-
tida edilebileceginin sdylenmis olmasi da (Y) alametinin tasidig1 mana ile bag-
dasmamakla beraber Peygamber (as.)’in Kur’an tilavetiyle de uyusmamaktadir.
Bu sebeple ayetlerin sonuna (VY) alametinin konulmasinin uygun olmadig1 kana-
atindeyiz. Dolayisiyla ayetlerin sonuna her hangi bir alametin konulmamasi, ko-
nulmast durumunda, sonra gelen ayetten ibtida edilebilir oldugu igin zorunlu
durumlarda vakfin caiz oldugunu ifade eden (_,») alametinin konulmas: daha
uygun olacaktir.
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Salat Kavraminin Semantik Analizi’

Cahit KARAALP"”

Ozet: Saldt kavrami, gokanlamli/Lafz-1 miisterek bir kelime olup vahiy siirecinde 1stilahi anlamini
kazanarak kavramlasmis ve Tiirk¢e’de namaz ibadetine indirgenerek anlam daralmasina ugramistir.
Saldt kelimesinin ezdad ve miiteradif oldugu da ifade edilmistir. Ancak bize gore salat kavrami ezdad
ve miiteradif bir kelime degildir. Saldt kelimesinin, cahiliyye doneminde Arapg¢aya Ehl-i Kitab’tan
gectigi ve o donemdeki Araplarin bu kelimeyi branice’deki anlamiyla (dua) kullandiklar1 goriilmek-
tedir. Araplarin baska dillerden alip Arapgalastirdiklar: saldt kavraminin sozliiklerdeki anlamlari
kronolojik olarak su sekilde siralanabilir: “Sirtin ortasi; uyluk kemikleri, uyluk kemiklerinin hareket
ettirilmesi, yaris atlarindan ikinci olanin birincinin uylugunun hizasinda durmasi, saygi i¢in egilip
biikiilmek; dua, rahmet, bereket, istigfar, keramet, tezkiye, giizel anma, tesbih, kiraat, din, ibadethane,
destek.”

Anahtar Kelimeler: Salat, Cokanlamlilik, Namaz, Semantik, Kavram
Semantic Analysis of Salat Concept

Abstract: The concept of salat is a multi-faceted word, which is conceptualized by acquiring the me-
aning of revelation in the revelation process and reduced to "prayer (du‘@’)" in Turkish. It is also
stated that the word salat is an azdad and a mutaradif. However, in our opinion, the concept of salat
is not one of an azdad or a mutaradif. It is seen that the word salat passed through Ahl Al-Kitap in
Arabic language during the era of ignorance, and that Arabs at that time used this word in the mea-
ning of Hebrew (prayer). The Arabic meanings of the concept of salat, which Arabs taken from other
languages, can be listed chronologically in the dictionaries as follows: "The middle of the back, the
thigh bones, the movement of the thigh bones, the standing of the race horses aligned with the thighs
of the horses in front, bending and bowing for respect, prayer, mercy, blessing, praying for forgive-
ness, miracle, spiritual purification (tazkiyah), honourable mention, celebrating with praise, qiraah,
religion, place of worship, support.”

Keywords: Salat, Polysemy, Prayer, Semantics, Concept

*

Bu makale, “Tiirkce Meallerde Kavram Cevirileri Sorunu: Saldt Kavram: Ornegi” baghkli Doktora tezi-
mizin Tkinci Boliimiinden yararlanilarak hazirlanmistir.
Dr. Ogretim Uyesi. Mus Alparslan Universitesi Islami {limler Fakiiltesi.
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Giris

Anlambilim (semantik), kelimenin kok anlamindan baslayarak onun aym
kokten tiiremis diger kelimelerle olusturdugu anlam iliskisini (esstiremli) ve za-
man igerisinde ge¢irdigi anlam degismelerini (artsiiremli) inceleyen bir disiplin-
dir. Bu bakimdan semantigin, tefsirin alt ilimleri arasinda gosterilen, Viicuh-
Nezair, Garibu’l-Kur’an vb. konu basliklar1 ile drtiisen yanlart bulunmaktadir.!
Kur’an’in odak kavramlarindan biri olan, dinde imandan sonra ikinci sirada yer
alan, giiniin bes vaktinde hatirlanan, tiim ilahi dinlerin temel ibadetini ifade eden
“salat” gibi onemli bir kavramin dogru anlagilmasi bir¢ok ayetin de daha dogru
anlasilmasin saglayacaktir. Bunun i¢in makalemizde saldt kavramin egsiiremli
ve artsiiremli semantik analize tabi tutarak kelimenin zaman i¢inde kazandig:
anlamlari ortaya koymaya calisacagiz.

Salat (; J.») Kavraminin Kékeni

Kokii ve anlami konusunda ihtilaf bulunan? saldt'in (s sL.») asli, vav’i hare-
keli olan (: JL.») (salave) kelimesidir.? (s Jl.») kelimesinin vav’1 () harekeli ve 6n-
ceki harfi fetha ile geldigi icin vav () elif'e (| ) doniismiistiir.* Saldt (s JL.s) kav-
rami, aslina isaret etmesi ve Mushaf’1-Osmani’ye uyumlu olmasi i¢in zekat (: ;5 3),
hayat (s 5.>) ve riba (| 5 ,) kelimeleri gibi vav () ile yazilip elif (l) ile okunmustur.>
Nevevi (6. 676/1277), saleveyn/.,s.. kelimesinden tiiredigi icin saldt'in
Kur'an’da vav () ile yazildigini1 nakleder.6 Ebt Hatim er-Rézi (6. 322/933) ve
Ebu’l-Beka (6. 1095/1684), saldtin (i).2kll) den tiiredigini ileri stirerler.”

1 Pagaci, Mehmet, Tefsir'de Semantik ve Hermenotik, Islami [limlerde Metodoloji/Usill Mes’elesi I, En-
sar Yay., Istanbul, 2005, 1. 585; Gezgin, Galip, Tefsirde Semantik Metot, Ragbet Yay., Istanbul, 2015,
ss. 415-438; Bilgin, Abdiilcelil, Kur’an’t Tammak, Arastirma Yay., Ank., 2018; s. 292-296.

2 Zebidil, Muhammed Murtaza el-Huseyni (6. 1205/1790), Tdcu'l-Arils min Cevdhiri’l-Kdmils, I’ XXXX,
thk. Abdussabur Sahin, Turasi’l-Arabi, Kuveyt, 2001, XXXVIII. 437-444.

3 Ebu’l-Beka, Eyyfib b. Miisa el-Huseyni (6. 1095/1684), el-Kiilliydt, thk. Adnan Dervis, Muhammed
el-Misri, Miiesseseti'r-Risale, Beyrut, 2012, ss. 464-467.

¢ Ferahidi, Ebti Abdurrahman Halil b. Ahmed (6. 175/791), Kitdbu’l-Ayn, Mektebetii Liibnan thk. Dr.
Davud Sellum vd. Beyrut, 2004, s. 453; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyit, ss. 464-467.

5 Ebu’l-Bekd, el-Kiilliyit, ss. 464-467.

¢ Nevevi, Muhyiddin EbG Zekeriyya Yahya b. Seref (6. 676/1277), Tehzibu'l-Esmdi ve’l-Lugit, 1-1V,
thk. imad Amir vd., Darw’1-Kiitiibi'I-ilmiyye, Beyrut, trs., IIL. 179; Sahihu Miislim bi Serhi’n-Nevevi,
I-IX, thk. ImAd Amir vd., Daru’l-Hadis, Kahire, 2001, IL. 311.

7 EbG Hatim er-Razi, Ahmet b. Hamdan (6. 322/933), Kitdbu'z-Ziné, 1-1I, thk. Said el-Ganimi,
Mengtirati'l-Cemel, Beyrut, 2015, II. 735-740; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyit, ss. 464-467.
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Sozliiklerde salit kavraminin farkli koklere isnad edildigi goriilmektedir.

Kimi dilciler, saldt kavramini “ lo/saly",® kimileri sala?/>.»”1 kimileri ise
“ sLo/salv” kokiine isnad etmislerdir.! Nevevi (6. 676/1277), saldt kavraminin kok
harfleri konusunda ihtilaf oldugu icin istikaki konusunda bir¢ok yanlis goriisiin
olustugunu belirtir.!2 Ibn Dureyd (6. 321/933) ve Ibn Cinni (6. 392/1002) saldt kav-
raminin /vav’i oldugunu ve }, 3> kelimesinden tiiredigini ileri siirerler.! G-

Ezheri, Ebi Manstir Muhammed b. Ahmed (6. 370/980), Mu'cemu Tehzibu’'l-Lugd, 1-IV, thk. Riyaz
Zeki Kasim, Daru’l- Ma'rife, Beyrut, 2001, II. 2048-2051; ibn Faris, Ebu’l Huseyn Ahmed b. Zeke-
riyya(o. 395/1005), Mekadyisu'l-Lugd, thk. Enes Muhammed es-$ami, Daru’l-Hadis, Kahire, 2008, s.
490; Zemahseri, Ebir1-Kasim Carullah Mahmtid b. Omer b. Muhammed (5. 538/1144), Esdsu’l-
Beldga, Daru’n-Nefais, Dimesk, 2009, ss. 335-336; Feyytimi, Ahmed b. Muhammed b. Ali Ebu’l-
Abbas el-Hamevi (6.770/1368), el-Misbahu'l-Munir fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir, thk., Eymen Abdurrez-
zak es-Sevvé, Daru’l-Menhel, Dimegk, 2016, s. 349.

Not: “SLz" ile “ slo” kokiinden gelen kelimeler ayrnuidir, sadece vav elife kalb olmustur.

Cevheri, Ismail b. Hammad (6. 400/1009), Mu’cem es- Sthdh, thk. Halil Me'mun Seyha, Daru’l-
Ma'rife, Beyriit, 2008, ss. 596-597; Ragib el-isfehani Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed (6.
502/1108), el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'én, thk. Muhammed Halil Ayteni, Daru’l-Ma'rife, Beyrut,
2001, ss. 287-288; Zeynuddin er-Razi, Ebi Abdullah Muhammed b. EbGi Bekr b. Abdulkadir (6.
666/1267), Tefsiru Garibi'l-Kur'én’l-Azim, thk. Hiiseyin Elmali, Ankara, 1997, s. 564; Ibn Manzfir,
Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mukerrem el-Ifriki el-Misri(6. 711/1311), Lisdnu’l-Arab, 1-11,
thk. Yusuf Bekai vd., Miiesseseti’l-A’lem li'l-Matbuat, Beyrut, 2005, I. 2230-2232.

Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, s. 453; ibn Dureyd, Ebi Bekr Muhammmed b. Hasan el-Ezdi (6. 321/933),
Cemheratu’l-Lugd, I-11I, thk. ibrahim Semsuddin, Déru'l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut, 2005, II. 259;
Talekani, es-Sahib ibn Abbad (6. 385/995), el Muhit fi'l-Luga, I-111, thk. Muhammed Osman, Daru’l
Kiitiibi’'l-lmiyye, Liibnan, 2010, IIL. 64-65; ibn Side, Eb{’l- Hasen Ali b. [smail el-Lugavi, el-Ende-
liisi(6. 458/1066), el-Muhkem ve’l- Muhit el-A’zam, I-111, thk. Abdulfettah es-Seyyid Selim- Huseyn
Birkan, Ma’hed Mahtutati’l-Arabiyye, Kahire, 2011, II. 229, 246; Mutarrizi, Ebu’l-Feth Nasiruddin
(6. 610/1213), el-Mugrib fi Tertib’l-Mu'rib, thk. Mahmtid Fahtiri, Abdulhamid Muhtar, Mektebetii
Liibnan, Beyrut, 1999, s. 155; Firtizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kub(5. 817/1415), el-
Kamusu’l- Muhit, thk. Halil Me’'mun Seyha, Daru’l- Ma'rife, Beyrut, 2011, ss. 751-752; Zebidi,
Técu’l-Arfis, XXXVIIL 437-444; Tbrahim Mustafa vd., Mu’cemu’l-Vasit, Cagr1 Yaymlari., Istanbul,
1996, ss. 566-568.

Nevevi, Tehzibu'l-Esmai ve’l-Lugat, III. 179.

ibn Dureyd, Cemheratu’l-Lugad, 11. 259; Ibn Cinni, Ebu’l-Feth Osman(6. 392/1002), el-Muhtesebu fl
Tebyini Viiclihi Sevdzzi'l-Kirdati ve'l-Izahi Anhd, 1-11, thk., Ali Necdi Nasif, Abdulhalim en-Neccar,
Abdulfettah Ismail, Vezaratu’l-Evkaf, Kahire, 1994, II. 83-85.
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rildiigii kadariyla dilcilerin genel kanaati, salit kavraminin vav koklii oldugu yo-
niindedir.™ Saldt kavraminin, “>.» — jlo/salv-sala” koklerinden tiiredigi seklin-
deki tespite gore kavramin “saly/ _Jl.»” kokiinden tiiretilmesi yanlis olacaktir.’s

Yukaridaki goriislerin yamsira salit kavraminin muarreb/yabanci oldugu
da ifade edilmis; ancak hangi dilden Arapgaya gectigi konusunda farkl bilgiler
aktarilmistir. Ibnu’l-Enbari (6. 328/940) ve Cevaliki (6.540/1145), salavat kelimesi-
nin Ibraniceden Arapgaya gegtigini, Ibranice aslinin (G ,./saluse) oldugunu, bu
kelime ile Yahudilerin mabedlerinin kast edildigini ileri siirerler.'s Ferahi ise saldt
kelimesinin Keldani/Akkad dilinde dua ve tazarru’/yalvarip yakarma; Ibranice
de ise namaz ve ruku anlamina geldigini belirtir.'”

2. Kitab-1 Mukaddes’te Saldat Kavrami

Cevad ‘Al}, salit kelimesinin Aramice bir kelime oldugunu, “-Ss -1 J 2"
tiilinden tiiredigini, riikiida bulunmak, egilmek anlamina geldigini, daha sonra bu
kelimeyi Yahudilerin kullandigini, Aramice olan lafzin ibranice bir kelime haline
geldigini, Ehl-i Kitap yolu ile de Arapgaya girdigini, Yahudilerin Tevrat donemi-
nin sonlarina dogru bunu Saluteh/« sL.» seklinde okuduklarini ifade eder.

Salit kelimesinin Araplara Ehl-i Kitabtan gectigi konusunda goriis birligi
bulunmasa da bu yondeki goriisler yabana atilacak gibi degildir. Nitekim Kitab-

14 Bkz. Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, s. 453; ibn Dureyd, Cemheratu’l-Lugd, 11. 259; Talekani, el Muhit fi'l-Luga,
I11. 64-65; ibn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit el-A’zam, 11. 229, 246; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-
Mu’rib, s. 155; Firtizabadi, el-Kdmusu’l- Muhit, ss. 751-752; Zebidi, Tdacu’l-Arils, XXXVIIL. 437-444.

15 Seminii’'l-Halebi, Sihabuddin Ebu’l-Abbas b. Yusuf b. Muhammed (6. 756/1355), Umdetu’l- Huffiz
fi Tefsiri Egrefi’l-Elfdz, 1-1V, thk. Muhammed Basil UyGnu’s-Stid, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut,
1996, 11. 349-352; Simsek, M. Sait, Hayat Kaynag: Kur’dn Tefsiri, I-V, Beyan Yay, Istanbul, 2012, IV.
200-201; Mahmiid Abdurrahman Abdulmun’im, Mu’cemu’l-Mustalihdt ve elfdzi’l-Fikhiyye, 1-III,
Daru’l-Fazile, Kahire, 1999, ss. 377-387.

16 Cevaliki, Ebi Mansur Mevhiib b. Ahmed b. Muhammed b. el-Hazari (6. 540/1145), el-Muarrab, thk.
Abdurrahim, Daru’l-Kalem, Dimagk, 1990, s. 419; Ibnu’l- Enbari, Eb(i Bekr Muhammed b. el-
Kasim(6. 328/940), el-Ezdad, thk. Sirbini Serid, Daru’l-Hadis, Kahire, 2009, s. 355; Suyfti,
Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed (6. 911/1505), el-Miihezzebu fi md Vakaa fi'l-
Kur’dni mine’l-Muarreb, thk. EbG Abdila’la Halid b. Muhammed, el-Fartiku’l- Hadiseti li’t-Tibaati
ve’'n-Nesgr, Kahire, 2005, s. 74.

17 Ferahi, Abdulhamid (6. 1349/1930), Nizamu’'l-Kur’dn ve Te'vili’l-Furkdni bi’l-Furkan, 1-1I, Haz. Dr.
Ubeydullah el-Ferahi, Daru’l-Garbi’l-islami, Tunus, 2012, 1. 129; Miifredat’iil-Kur’an, thk. Dr. Mu-
hammed el-Islahi, Beyrut, 2002, ss. 209-216.

18 Cevad “Ali, Cahiliye’den Islam’a Ibadet Tarihi, ¢ev. Muammer Bayraktutar, Ankara Okulu Yay., An-
kara, 2015, ss. 16-17.
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1 Mukaddes’te de salit kavrami dua anlaminda kullanilmistir.’ Buna gore cahi-
liyye dénemi Araplar1 Ehl-i Kitab’tan aldiklar1 bu kelimeyi Ibranice’deki dua an-
lami ile kullanmiglardir. A’sa’nin beyitleri de bunu gostermektedir. Islam bu ke-
limeye namaz anlamini yiiklemis ve saldt kelimesi cahiliyye donemindeki kulla-
nimi ile degil ser’i anlamai ile meshur olmustur.?

Eski Ahitte gecen saldt/dua kavraminin; biri yalvarmak, dilekte bulunmak;
digeri ise Islam’daki namazin karsilig1 olarak Hz. Musa'min getirdigi giinliik ibadet
seklinde iki anlami bulunmaktadir.?! Kitab-1 Mukaddesin Tiirkge ¢evirilerini esas
aldigimiz asagidaki Kitab-1 Mukaddes ayetlerinde salit kavraminin dua anla-
minda kullanildig: goriilmektedir:

Ona dua edersin ve seni dinler ve kendi adaklarini 6dersin.?> Ey sen duay:
isiten biitiin beger sana gelecek.? Rab kotiilerden uzaktir. Fakat Salihlerin duasini
isitir.* Ve beni ¢agiracaksiniz ve gidip bana dua edeceksiniz ve sizi isitecegim.?
Ve duada iman ederek her ne dilerseniz alacaksiniz.? Fakat sen dua ettigin zaman
kendi i¢ odana gir ve kapini kapayarak gizlide olan babana dua et, gizlide goren
baban sana 6deyecektir.” Bunun igin size derim: Dua edip dilediginiz her seyi
almis oldugunuza iman edin ve size olacaktir.?® Ve birbiriniz i¢in dua edin.?

19 Daha genis bilgi i¢in bkz. Gozeler, Esra, Sami Dini Geleneginde Saldt, Savm, ve Zekit Kavramlarimn
Semantik Incelemesi, Ankara Universitesi SBE, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Danigman: Prof. Dr.
Mehmet Pacaci, Ankara, 2005, ss. 52-75; Hakan Ugur, Tevrat'n Kur’'dn’a Arzi, Emin Yayinlari,
Bursa, 2011, s. 304 vd.

20 Mehmet Soysaldi, Kur’an’da Salat Kavraminin Semantik Analizi, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi, S.
1,Ekim 2010- Mart 2011, ss. 44-55.

20 Ugur, Tevrat'n Kur'dn’a Arzi, s. 291; Eski Ahitteki “Dua” Kavraminin Kur’an’daki “Salat” Kavra-
muyla Iligkisi, Cukurova Univ. IFD, C. 8, S. 2, Temmuz-Aralik 2008, Adana, 2008, s. 158.

2 Eyiip, 22/27.

23 Mezmurlar, 65/2.

2 Siileyman’'in Meselleri, 15/29.

% Yaremya, 29/12.

26 Matta, 21/22.

27 Matta, 6/6.

28 Markos, 11/24.

2 Ya’'kub, 5/16.
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3. Cahiliyye Siirlerinde Saldt Kavrami
3. 1. Cahiliyye Doneminde Salit ibadeti

Saldt/Namaz, Araplarin eskiden beri uyguladiklar bir ibadet idi. Hz.
Peygambere 0gretilen sey, sirkin bitirilmesi ve ibadetin sadece Alldh’a has kilin-
mastydi. Namazlarinda riik{i ve secde bulunmakta bu agilardan fslam'in nama-
zina benzemekteydi. Saldt/namazin nasil kilinacaginin Kur’an’da yazilmamas ol-
mas1 o zamanda bilinen bir uygulama olmasindan dolayidir. Nitekim Eb{i Miis-
lim el-Isfehani (6. 322/934) de boyle diisiinmektedir.

Cahiliyye déneminde Ebfi Zer el-Gifari ve Zeyd b. Amr'in Ka’'beye done-
rek namaz kilanlarin arasinda yer aldiklari; EbG Zer ve Kus b. Sa’ide’nin pey-
gamberlik 6ncesinde de namaz kildiklar rivayet edilmektedir. Namazin Islam
oncesinde Hanifler tarafindan da kilindig: bilinmektedir.3!

Enfal 8/35. Ayette miigrikler baglaminda kuillanilan saldt kavrami, aslinda
donemin Araplari tarafindan saldt diye bir kavramin, hatta bir ibadetin bilindi-
gini gostermektedir. Ancak cahiliyye Araplarinin bildigi saldt bildigimiz manada
bir namaz olmayabilir. Nitekim tavafa da hadislerde saldt denildigi goriilmekte-
dir. Ayrica saldt kavraminin cokanlamli oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda
bunun farkli manalara geldigi de diisiniilebilir. Bir rivayete gore, Abdullah b.
‘Umer, Miigriklerde de Islam’dakine benzer bir namaz bi¢imi vardi, onlar yanak-
larini yere koyarlardi demektedir.?

Enfal 8/35. Ayet ile ilgili olarak Abdullah b. ‘Umer’in rivaye-
tine konu olan seyin namaz degil tavaf oldugu anlasilmaktadir.
Zirarivayete gore cahiliyye doneminde miisrikler, Kibe'yi sola dogru
tavaf edip, yanaklarini yere yapistirip el ¢irpar, 1slik calarlard.s

% Eb{i Miislim Muhammed b. Bahr el-Isfehani (6. 322/934), (Tefsiru Ebii Bekr el-Esam kitabinin iginde),
thk. Hudr Muhammed Nebh3, 1. Bsk., Déru’l—Kﬁﬁibi’l—Hmiyye, Beyrut, 2007, s. 265; Ates, Siiley-
man, Kur’an Oncesi Arap Tolumunda Dini Diisiince ve [badet, Kur'dnin Anlasilmasina Katkis: Agi-
stndan Kur'an Oncesi Mekke Toplumu —Sempozyum, 1-3 Temmuz 2011(8. Tefsir Akademisyenleri Bu-
lusmast), Istanbul, 2011, ss. 24-26.

3 Cevad ‘Ali, Cahiliye’den Islam’a [badet Tarihi, ss. 24-65; Azimli, Mehmet, Cahiliyye'yi Farkli Okumak,
Ankara Okulu Yay., Ankara, 2015, 87-96.

32 Vahidi, Eb(’'l- Hasen All b. Ahmed b. Muhammed (6. 468/1075), Esbdbu Niiziili’l-Kur’dn, thk.
Kemal Besy(ini Zegltil, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1991, s. 233.

3 Vahidi, Esbab-1 Niizil, s. 233; Cevad ‘Ali, Cahiliye’den Islam’a ibadet Tarihi, ss. 24-65.
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Ka’'b b. Liiey’in Kureyslileri Cuma giinii toplayarak i¢inde hutbe de olan
haftalik bir ibadet yaptiklari, bu giine Cuma, Maruzat ve Yevmu'l-Arube denil-
digi ifade edilmektedir. Miisrik Araplar'in biri 6ldiigiinde onu bir yere uzatip
velisinin 6lii basinda iyiliklerini anlattigi, ona rahmet okudugu, sonra da defin
ettigi ve bu ise de saldt dedikleri rivayet edilmistir.3* Mekke’de haniflerin de bu-
lundugu ve bunlarin namaz kildig1 ifade edilmistir. Su var ki Islam’dan 6nce na-
maz islam’daki gibi diizenli, vakitleri ve rekatlar1 belli bir ibadet degildi.

3. 2. Cahiliyye Siirlerinde Salit Kavrami

Saldt kavraminin cahiliyye doneminde bilinen ve kullanulan bir kelime ol-
dugu sair A’sa’nin saldt kelimesini dua, dilek, istek anlaminda kullandig1 asagidaki
beyitlerinde de goriilmektedir.

b s olo sVl ol o sl Yoo e 3 8 5 o i
bombads e ol ol OB Loy ezl el sl o e

Ayrilma zamanim gelmisken kizim (rabbe dua ederek):

Ey rabbim uzaklagtir babamdan hastaliklari/yorgunluklari, acilar der.

Ey kizim bana ettigin (cwe) duanin aymisi senin igin de olsun® ama artik yat.
Ciinkii viicudun dinlenmeye ihtiyaci var.3

Sair A’sa ickiyi 6vdiigii asagidaki beyitlerde (_J\») salld fiilini dua etmek an-
laminda kullanmustir.

ol s e s Les I LS

3 Cevad ‘Ali, Cahiliye’den islam’a ibadet Tarihi, ss. 24-65.

35 Ezheri, Mu'cemu Tehzibi’l-Lugd, II. 2048-2051; ibn Side, el-Muhkem ve'l- Muhit el-A’zam, 11. 229, 246,
Ibn Manzir, Lisénu’l-Arab, 1. 2230-2232; Not. Jz kelimesinin son harfi 6tre ile okunursa aynisi sana
da olsun, fetha ile olursa duay1 tekrarla anlamindadir. Bkz. Ebi Ubeyde Ma'mer b. el-Miisenna
et-Teymi (6. 209/824), Mecizu'l-Kur’dn, I-1I, thk. Muhammed Fuad Sezgin, Mektebetii Hanci, Ka-
hire, trs., I. 61; EbG Hatim er-Razi, II. 736; Ebt Hilal el-Askeri, Hasen b. Abdullah (6. 400/1009), el-
Viiciih ve'n-Nezdir fi'l-Kur'dni’l-Kerim, thk., Ahmed es-Seyyid, Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, Liibnan,
2010, ss. 205-207.

3% Ebt Ubeyde, Mecizu'l-Kur'dn, 1. 61; Meymun b. Kays, Divanu el A’sa el Kebir, thk. Muhammed
Muhammed Huseyn, s. 101; Ezheri, Mu’cemu Tehzibi’l-Luga, 11. 2048-2051; ibn Faris, Mekayisu’l-
Lugd, s. 490; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu'rib, s. 155.
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Sarap tiiccary icki kiipiinii viizgdra dogru tuttu sonra da (eksimesin, bozulmasin)¥
diye (o) dua etti ve kiipiin agzini kapatti®® tekbir getirdi.®

Lesols lede o comd 05 Lem a2 Y e U
Onlarmn (icki ficilavinin) evinden hi¢ ayrilmayan bir bekcisi vardir. Muslugu acil-
dig1 vakit murildanarak dua eder/6ver.*

Tbn Faris’e (6.395/1004) gore salit kelimesi Islamin getirdigi namaz ile ayr
olmasa da bilinen bir kavramdi. Cahiliyye doneminde dua anlamu ile bilinirdi.
Nitekim Cahiliyye déneminde ruku’ ve secde Islam’daki ruku ve secde gibi ol-
masa da bilinen uygulamalardi. Dolayisiyla miisrikler saldf1 seri anlamiyla degil
sozliik anlamiyla; secdeyi de egilmek olarak bilirlerdi.!

fzutsu, Hz. Peygamberin Cahiliyye doneminde seklen olmasa da manen
saldta/namaza benzer ritiielleri yaptigim ve bunun Islam’da emredilen saldt/na-
maz ibadetinin 6nceki asamasi oldugunu ifade eder.* Izutsu saldt kavraminin ca-
hiliyye doneminde Kur’an’daki saldt kavramai ile bazen yakin anlamda kullanil-
diginy, igerik farkli olsa da cahiliyye déneminde de Islam’daki saldtin/namazin
bigimsel yapisina benzeyen bir saldtin bulundugunu sair Antere’nin Pers Impa-
ratoru Anusirvan’a 6vgii i¢in yazdig1 asagidaki beyitten yola cikarak ifade eder.
[zutsu, beyitte imam kelimesinin Islam’daki kible mefhumu ile esanlamli oldu-
gunu, kible ve saldt ifadelerinin bir arada kullanilmasimin Islam’daki salit ile ca-
hiliyye donemindeki salit arasindaki bicimsel benzerlige isaret ettigini ifade
eder.*

37 [bn Kuteybe, Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri(6. 276/889 ), Te'vilu Miiskili’l-
Kur”dn, thk. Sa’d b. Necdet 6mer, Miiesseseti'r-Risale, Beyrut, 2015, ss. 344-345; Eb(i Hatem er-
Razi, Kitdbu'z-Ziné, 11. 735-740; Ezheri, Mu’cemu Tehzibi'l-Luga, I1. 2048-2051; Ibn Manziir, Lisdnu’l-
Arab, 1. 2230-2232; Zebidi, Tacu’l-Arils, XXXVIIL. 437-444.

3  Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu'rib, s. 155.

3 Meymun b. Kays, Divanu el A’sa el Kebir, s. 35; EbQi Hatim er-Razi, Kitdbu'z-Ziné, II. 735-740; ibn
Faris, Mekdyisu'l-Luga, s. 490; Cevheri, Mu'cem es- Sihiih, s s. 596-597; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-
Mu’rib, s. 155; ibn Kuteybe, Te'vilu Miiskili’l-Kur’dn, , ss. 344-345.

40 Ebt Hatim er-Razi, Kitdbu'z-Ziné, 11. 736.

41 bn Faris el-Lugavi, Ebrl-Huseyn Ahmed er-Razi (6.395/1004), es-Sahibiyyu fi Fikhi'l-Liigati’l-Ara-
biyyeti ve Mesdilihé ve Siineni’l-Arab fi Kelamihé, thk. Dr. Omer Fartik Tabba’, Daru Mektebetii’l-
Mearif, Beyrut, 2013, ss. 79-81.

2 jzutsu, Toshihiko, Kur'dn’da Allih ve Insan, cev. M. Kiirsat Atalar, 3. Bsk., Pinar Yay., istanbul, 2014,
ss. 224-227.

8 Jzutsu, Kur'dn'da Alldh ve Insan, ss. 224-227.

4 Jzutsu, Kur'dn'da Alldh ve Insan, ss. 224-227.
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pll 52 5 oV Ske b IS (o0 g s
Biitiin krallar diinyamin her yerinden (yani her vadi yolundan) gelip saygilarim

sunarlar ona, yeryiiziindeki biitiin insanlar yiizlerini donerler ona.*

Eb(i Hatim er-Razi (6. 322/933) ve Ibn Manziir (6. 711/1311), asagidaki be-
yitleri de salit kelimesinin rahmet anlamina geldigine delil olarak gosterirler. 4

Laslys ade anens ij wesy e 0l Jo AN ¥
ALl Je Joy M Ly e Jl e Je Lot

Ayrildigim kimseye ilahim rahmet etti/etsin ve ona nimetini tamamlayip art-

tirdi/arttirsin.

Rahman Azze'ye ve kizi leylaya rahmet etti/etsin diger komsularina da rahmet
ettifetsin.®

tUa.ac«.a.&}r.iJSu) &L:.i:bfq&l&&w
Alldh Yahya ve arkadaglarina rahmette bulunsun®. Coémert, yardim eden ve sozii

dinlenen bir rab o.

Seffah b. Bekr el Yerbui'ye ait olan yukaridaki siirde L. ifadesi rahmet etti
anlamindadir.? Sair Nabiga, Numan b. Harisin defninde ruhbanlarin cenaze na-
mazini kilmalarini ifade ederken asagidaki beyti soylemistir:>

B 5 pm OVl 53585 Blor om0 5haas LG
Déniip onun cenaze namazini kildilar ve kesin bir gozle defnettiklerini gordiiler.
(onu gomdiikleri) Golan’da adaleti, hakk: ve iyiligi terk ettiler.

5 Jzutsu, Kur'dn'da Alldh ve Insan, ss. 224-227.

46 Eb(i Hatem er-Razi, Kitdbu'z-Ziné, 11. 735-740; ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, 1. 2230-2232.

47 {bn Manzfr, Lisdnu’l-Arab, 1. 2230-2232. Not: Beyit Adi b. Rika’a aittir.

48 {bn Manzfr, Lisdnu’l-Arab, 1. 2230-2232. Not: Beyit er-Rai’ye aittir.

49 Eb{i Hatim er-Razi, Kitdbu’z-Ziné, IL. 736; Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 1. 2230-2232.

50 {bn Manzr, LisAnu’l-Arab, 1. 2230-2232 de ve FirtizAbadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kub (6.
817/1415), es-Silatu ve’l-Buser fi’s-Saldti ale Hayri'l-Beser, thk. Yusuf All Bedevi, Daru’s-Semah, Di-
masgk, 2008, ss.13-22’de salla ifadesininhaber anlaminda degil dilek anlaminda oldugunu soyler.

51 Ezheri, Mu’cemu Tehzibi’l-Luga, II. 2048-2051; ibn Manzur, a.g.e., . 2230-2232.

52 Tahir b. A§ﬁr, Muhammed (6. 1393/1973), Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, I-XII, Daru Suhn{in li'n-Nesr
ve't-tevzi’, TOnus, trs., I. 232.
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4. Kur’an’da Salat Kavrami

Saldt kavrami; Mekki ve Medenti stirelerde isim ve fiil formlarinda sozliik
ve 1stilahi anlamlariyla 90 ayette ge¢mektedir.’® Kavram bazi ayetlerde birden
fazla gectigi icin Kur’an’da toplam 99 defa yer almaktadir. Saldt kavraminin
Kur’an’da agirlikli olarak CGT/ekame fiili ile kullanildig1 goriilmektedir. Namaz kil-
may: ifade etmek icin Jlo sallu/kilin ya da |ssi/eddu/yerine getirin kelimelerinin
yerine | 5.3\ ekimu/ikame edin, (ayakta tuttun, diizgiin ve devamli kilin, hakkini vererek
ve sartlarini yerine getirerek kilin) ifadesinin kullanilmis olmasi ve bunun
Kur’an’da saldt kelimesinin 6niinde 48 defa zikredilmis olmasi oldukc¢a 6nemli-
dir. Ragib el-Isfehani (6. 502/1108)’ye gore salit ibadetinin fLST\ekame fiili ile gel-
mesi, namaz kilanlarin ¢ok, onu hakkiyla ifa edenlerin az olmasi nedeniyledir.>

Saldt kavrami, Kur’an’da 24’ii Mekki, 13’ti Medeni olmak {izere toplam 37
stirede gegmektedir. Saldt kavrami 24 Mekki stirede 39 ayette 40 defa gegerken,
13 Medeni stirede 51 ayette 59 defa gecmektedir. Saldt kavrami Kur’an’da top-
lamda 37 stirede 90 Ayette 99 defa gecmektedir.

Salat kavrami, Kur’an’da biri Mekki, 4 tanesi ise Medeni olmak tizere yal-
nizca bes yerde ¢cogul gegmektedir. Saldt kavraminin, bes yerde cogul olarak gec-
mesi namazin bes vakit olduguna isaret olarak diisiiniilebilir. Kur’an’daki 99
saldt lafzinin 12 tanesi fiil geri kalani ise isim olarak yer almaktadir. Salit kavrami
tiil olarak Kur’an’da 4'ii Mekki, 4'ii Medeni olmak tizere toplam 8 stirede, 10
ayette, 12 defa gecmektedir. Salit lafz fiil olarak 3 yerde mazi, 6 yerde miizari ve
3 yerde de emir olarak ge¢mektedir. Saldt lafzi, isim olarak gectigi yerlerde 62
ayette 65 defa miifred, 5 ayette cem’, 1 ayette ismi mekan, 3 ayette ismi fail ve 14
ayette 15 defa izafet terkibiyle kullanilmaktadir.

5. Hadislerde Salat Kavrami

Ibnu’l-Esir, saldt kavraminin hadislerde daha ¢ok namaz anlaminda kul-
lanildigini belirtir.¢ Bunun yanisira saldt kavraminin, hadislerde yer yer sozliik

5 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim, Daru’l-Hadis,
Kabhire, 2001, ss. 507-509; Omer Ozsoy—ﬂhami Giiler, Konularina Gore Kur'dn (Sistematik Kur'dn Fih-
risti), Fecr Yay., Ankara, 2015, s. 327-338.

54 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'én, ss. 287-288.

5 Miislim, fman, 134;Tirmizi, [man, 9; Nesai, Saldt, 8; Ibn Mace, Ikamet, 77.

5 [bnu'l-Esir, Mecdiiddin Eb{i’s-Saade el-Mubarek b. Muhammed el-Cezeri (6. 606/1210), en-Nihdye
fl Garibi’l-Hadisi ve’l-Eser, I-V, thk. Tahir Ahmed Zavi, Mahm{id Muhammed et-Tanahi, Mekte-
betii’l-Iskenderiyye, trs., III. 50-51; Ibn Manziir, Lisdnu'l-Arab, 1. 2230-2232.
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anlami ile de kullanildig goriilmektedir. Hadisler incelendiginde salit kavramai-
nin namaz ibadeti disinda yerine gore dua, istidfdr, rahmet, magfiret, bereket, fatiha,
destek ve ibadet gibi anlamlariyla 6ne ¢iktig1 anlasilmaktadir. Saldt kavraminin ha-
dislerde namaz ibadeti disindaki kullanimlarina su hadisler 6rnek verilebilir.

lacds 1Ra03lS 0l Joads Lislo O 0B Coms (Suml o313

“Sizden biriniz bir yemege davet edildiginde icabet etsin, eer oruglu degil ise ye-
sin, ancak oruclu ise (fe’l-yusalli) dua etsin”> hadisinde salat kavrami dua, hayir ve
bereket dileginde bulunma® anlaminda kullanilmistir.?

“Abdulldh b. Ebi Evfa; Adamin biri Hz. Peygamberimize sadakalar getir-
diginde Hz. Peygamberimiz; Allah’im filancanin ailesine salatta bulun(_l.») sek-
linde dua ederdi, *° Ona babam geldi, Hz. Peygamber, _s;| I JI Je Joo ol “Ey
Allah’im, Eb1 Evfa’nin ailesine (sall) salatta bulun”¢! seklinde dua etti. Bu hadiste
salat kavrami rahmet, bereket, magfiret®? anlamlarinda kullanilmistir. Buna ben-
zer bagka rivayetlerde bulunmaktadir.5

Hadislerde namazi bekleme eylemi de saldt olarak ifade edilmektedir. Hz.
Peygamberin;  Jo> 136 s3all V1 oy ¥ sall Viojen ¥ daenadl 51 03 (S Loy 13
dﬂ\m&uj(\:urfb\yuﬂwéew\}mu M\waoM@dﬁwl
4 Sdom ol 4 55 e ade (Ol aa sl (I W Jasl (Ol sad wd o “Sizden biri
abdest alir ve sadece namaz kilmak i¢in mescide gelirse, mescide girdigi andan itibaren
namaz icin kaldig1 stivede saldttadir/ibadet halindedir. Sizden biri namaz kildig1 yerde
oturdugu siirede melekler ona dua ederler e o kisiye etmedigi ve konugmadig1 siirece onun

57 Tirmizi, Savm, 643, EbGi Davud, Savm, 74, Miislim, Nikih, 106.

5% Ebt Hatim er-Razi, I/ 736; Ezheri, Mu’cemu Tehzibu'l-Luga, 11/2048-2051; ibn Faris, Mekayisu’l-
Luga, s. 490; Ibn Manzur, Lisdnu’lI-Arab, 1. 2230-2232; Zebidi, Tacu'l-Ariis, XXXVIIL. 437-444.

% Bagka hadis 6rnekleri i¢in Bkz. Miislim, Adab, 5; Ahmet b. Hanbel(6. 241/855), Miisned, Beytii Ef-
kari’d-Devliyye, Liibnan, 2004, Hadis No:1219, 1251; ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. AlL(6.
852/1448), Fethu’'l-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, I-X1II, thk. Abdulaziz b. Abdulldh b. BAz-Muham-
med Fuad Abdulbaki, Daru’l-Hadis, Kahire, 2004, VIII. 623-625.

60 Buhari, Zekdt, 64; Miislim, Zekit, 176; Ebt Davud, Zekit, 7.

61 Miislim, Zekdt, 176, Buhari, Deavat, 19.

©2 Ebt Hatim er-Razi, Kitdbu'z-Ziné, 11/ 736; Ezheri, Mu'cemu Tehzibu’l-Lugd, 11/2048-2051; ibn Faris,
Mekayisu’l-Luga, s. 490; ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 1. 2230-2232; Feyyiimi, el-Misbdhu’l-Munir, s.
349; ibn Kuteybe, Te'vilu Miiskili’l-Kur'dn,, ss. 344-345.

6 Bagka hadis 6rnekleri i¢in Bkz. Ebu Davud, Adab, 138; Tabarani, Mu’cemul Kebir, 18/890, Kastalani,
Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr (6. 923/1517), Mesdliku’l-Hunefd ild Mesdriu’l-Salati
ale’l-Mustafd, thk., Huseyn Muhammed All Siikri, Déru’l-Kl'itﬁbi’l-Hmiyye, Liibnan, 2005, s. 43-45;
Sehavi, Muhammed b. Abdurrahman(é. 906/1500), el-Kavlu'l-Bedi’ fi’s-Saldti ale’l-Habibi’s-Sefi’, thk.
Muhammed Avvame, Miiessesetii'r-Reyyan, Medine, 2002,, s. 43-73.
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icin Allah’tim onu bagisla ona merhamet et onun tevbesini kabul et” derler.5* Kanaati-
mizce salit kelimesi bu hadiste ve buna benzer baska hadislerde® “ibadet” anla-
mina gelmektedir.

Hz. Peygamber’in; salit kavramini; Kim bana bir defa salit ederse Alldh buna
karsilik olarak ona on defa saldtta bulunur dedigi rivayet edilmistir.®® Bu hadise ben-
zer ifadelerle bir¢ok hadis rivayet edilmistir.¢” Bu hadislerin tiimiinde salit kav-
ramu “istigfar”s® anlaminda kullanmistir. Buna benzer daha bir¢ok hadiste salit
kavrami sozliitk anlaminda kullamilmistir. Bu hadiste gecen saldt ifadesinin “des-
tek” anlamina gelmis olmasi da miimkiindiir.

Saldt kavrami bazi hadislerde namazdan daha genis anlamda kullanilmis-
tir. Hz. Peygamber ve bir bedevinin arasinda gecen diyalogu anlatan su hadis
onem arzetmektedir: “ ¢ L3l e Mo cpsdll e Jory JUB T IS 8o OLYI e S s
o8 A Selodl 5 3o Cinndll e S 5 o Sall e kg 5 G medly Sl 1B e Ll
" e il I s glasas 5 glas JS 5 e G k)l “Peygamberimiz her Miisliimana
hergiin saldt etme sorumlulugu vardir dediginde, bir adam Hz. Peygamberimize ge-
lip, saldt: kastederek bize ne kadar da agiwr bir sey getirdin dedi. Hz. Peygamberimiz
de; marufu emretmen saldt, miinkerden sakindirman saldt, zayif birinin yiikiinii kaldir-
man saldt, yolda eziyet veren bir seyi kaldirman saldt, namaza(sélat’a) her adimin senin
icin saldttir” buyurdu.®

Baska bir hadiste Hz. Peygamber; “miimin sahsin her ameli “salat”tir. Na-
maz yolundan (mescide giden yoldan) eziyet veren bir seyi kaldirmasi
“salat”tir” buyurmustur.”’ Bu hadislerde salat kavrami daha genis anlamda kul-
lanilmis ve her tiirlii hayirli amele salat denmistir. Ebti Hatem er-Razi ve Fi-

64 Buhari, Salit, 7.

& ibn Huzeyme, Sahihu fbn’i—Huzeyme, Hadis No:446, Darimi, Salit, 121.

66 Miislim, Salit; 11, Eb(i Davud, Salit, 36; Tirmizi, Salit, 40; Nesai, Ezan, 37.

& Ismail b. ishak el-Kadi (6. 282/895 ), Fadlu’s-Saldt ale’n-Nebi, thk. Abdulhak et-Tiirkmani, Rimadi
li'n-Nesr, Suudi Arabistan, 1996, ss. 90-150; Kadi Iyéz, Ebii’'l-Fazl 1yéz b. M{isa b. Iyéz el-Yahsubi
(6. 544/1149), es-Saldtu ale'n-Nebi, thk. Muhammed Osman el-Husat, Muhtar el-Islami, Kahire, trs.,
s. 15-20; Numeyri, Muhammed b. Abdurrahmén b. Ali (O. 544/1149), Kitdbu'l-I'ldm bi Fazli’s-Salti
ale’n-Nebi ve’s-Selam, thk. Huseyn Muhammed Ali Siikri, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Liibnan, 2009,
s. 124-162.

6 Zebidi, Tdcu'l-Arils, XXXVIII. 437-444; Ezheri, Mu’cemu Tehzibi'l-Luga, 1I. 2048-2051; ibn Manzfir,
Lisdnu’l-Arab, 1. 2230-2232.

6 Eb(i Hatem er-Razi, Kitibu'z-Ziné, 11. 735-740.

7 ibn Huzeyme, Sahihu fbn'f—Huzeyme, Hadis No0:1497; Ebti Hatem er-Razi, Kitibu'z-Ziné, 11. 735-740.
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ruzabadi bu hadislerde gecen salat ifadelerini istigfar anlaminda almiglar ve is-
tigfar kisminda bu hadisleri zikretmislerdir.”! Kanaatimizce bu hadislerde gegen
salat kelimesi namaz ve istigfardan daha genis anlamda ibadet manasinda kulla-
nilmigtir.

Mutarrizi (6. 610/1213), Hz. Peygamberin Usame’ye “saldt senin éniindedir”
seklinde soyledigi hadiste, saldtin namaz vaktini/aksam namazi vaktini veya namaz
yerini ifade ettigini belirtir.”

Hz. Peygamber, bir Hadisi Kudsi’de Allah’in sdyle dedigini ifade etmistir:
“Ben saldt: kulumla kendi aramda iki kisma ayirdim. Yaris: bana ait, yarist da ona...””
Bu hadiste Fatiha suresinin kast edildigi ifade edilmistir.” Bizce burada saldtin
anlamlarindan biri olan “kiraat” kast edilmistir.

Sahabeler, asagidaki hadiste geldigi gibi saldt kavramini ikinci gelme, ardin-
dan gelme anlaminda kullanmuglardir. ol Liast o3 jee &5 S ol o 5 A1 J gy G
> ol els Leb &b Llool “Resulullah oncii oldu. Sonra onu Ebil Bekir izledi(ikinci
oldu) ondan sonra Omer iiciincii oldu. Daha sonra da Alldh'in irade ettigi fitne bizlere
isabet etti.””>Bu hadisin serhinde “salla” kelimesine “tabi olmak, ulasmak/tebia-
lahika” anlam1 verilmigtir.7e

Hz. Peygamberden gelen rivayetlerde “tavaf” i¢in de salit ifadesi kullanil-
maktadir. Hz. Peygamberin; ¢3S1 18:6 (zib 156 85\o skl “Tavaf saldttir, tavaf
yaptigimizda konusmay: azaltin” dedigi rivayet edilmistir.”” Baska rivayette ise Hz.
Peygamberin, .z« VI Ghy Y gl b oIS B oS 031 28 S5 3o Skl “Tavaf
saldttir, size tavafta konusmak serbest birakildi kim tavaf ederse sadece hayir konussun”
78 dedigi nakledilmistir. Bu konuda “tavaf”1 salita benzeten rivayetler de bulun-
maktadir.”

7L Ebt Hatem er-Razi, Kitabu'z-Ziné, 1. 735-740; FirGizabadi, es-Silatu ve’l-Buser fi's-Salati ale
Hayri'l-Beger, ss. 13-22.

72 Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu'rib, s. 155.

73 Mislim, Saldt, 38, Muvatta, Saldt, 39.

74 Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu'rib, s. 155.

75 Ahmet b. Hanbel, Miisned, Hadis No0:1020,1107.

76 Ebti Hasen Nureddin Muhammed b. Abdulhadi es-Sindi(6. 1138/1726), Hasiyetu miisnedi'l-imam
Ahmed b. Hanbel, I-XVII, thk. Nureddin Talib, Vezaratu'l-Evkaf, Beyrut, 2008, II. 7.

77 Abdurrezzak b. Hemmam, Eb{i Bekr es-San’ani(6. 211/826), el-Musannef, thk. Habiburrahman el-
A’zami, Meclisu’l-Ilm1, Beyrut, 1972, Hadis no: 9789, 9790.

78 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Hadis no: 9791.

79 Tirmizi, Birr ve Sila, 40.
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6. Salat (: ;L-) Kavraminin Lugavi Anlamlar:

Kaynaklara bakildiginda saldt kavramina bir¢ok anlam yiiklendigi gorii-
lecektir. Bunlar1 asagidaki sekilde siralayip izah etmek miimkiindiir.

6.1. Dua

Arap dil sozliiklerinde saldt kavraminin anlamlari arasinda birincil anlam
olarak dua anlami 6ne ¢ikmaktadir.® Dil alimleri, daha 6nce vermis oldugumuz
cahiliyye donemi siirlerine dayanarak saldt i cahiliyye doneminde dua anlamina
geldigini belirtmekte®! ve hadislerden®? delil getirmektedirler.s3

Kisinin dua etme fiilinde bulunmasina salld(_J\»),% dua eden kisi igin (_Jl.as)
musalli,®> dua edilen yere Jas/musalla® ifadeleri kullanilmaktadir. Zemahgeri (6.
538/1144), ruku ve secde edenlerin husuuna benzetildigi icin dua eden kisiye mu-
salli denildigini ifade eder.®”

ibn Kesir (6. 774/1373) ve Ibn Atiyye (6. 546/1151) en yaygin ve sahih goriis
olarak namaz anlamindaki saldtin dua anlamindaki salit kelimesinden geldigi

80 Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, s. 453; Ebti Hatem er-Razi, Kitdbu'z-Ziné, II. 735-740.

81 ibn Kuteybe, Te'vilu Miiskili'l-Kur”dn, ss. 344-345; Ebti Hatem er-Razi, Kitdbu'z-Ziné, II. 735-740;
Ezherl, Mu’cemu Tehzibi'l-Luga, 11. 2048-2051; ibn Faris, Mekayisu’l-Lugi, s. 490; Cevheri, Mu'cem es-
Sthdh, ss. 596-597; Ibn Side, Eb(rl- Hasen Ali b. Ismail el-Lugavi, el-Endeliisi(s. 458/1066), el-Mu-
hassas, I-XVII, Déru'l—Kﬁﬁibi’l—Hmiyye, Beyrut, trs., XIIL. 85-90.

82 Tirmizi, Savm, 643; Ebi Davud, Savm, 74; Miislim, Nikih, 106.

8 Eb Hatem er-Razi, Kitdbu'z-Ziné, 11. 735-740; Ezheri, Mu’cemu Tehzibi’l-Luga, 11. 2048-2051; ibn
Faris, Mekayisu'l-Lugd, s. 490; ibn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit el-A’zam, 11. 239, 246; Ragib el-Is-
fehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn, ss. 287-288; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu'rib, s. 155; Ibn
Manzir, Lisinu’l-Arab, 1. 2230-2232.

8 Ebi Hilal el-Askeri, el-Viiciih ve’'n-Neziir, ss. 205-207; Kurtubi, Ebti Abdullah Muhammed b. Ah-
med el-Ensari (6. 671/1273), el-Cami’ Ii Ahkdami’l-Kur'dn, 1-X1I, thk. Muhammed [brahim el-Hafnevi-
Mahmiid Hamid Osman, Daru’l-Hadis, Kahire, 2002, I. 167.

8 Ezheri, Mu’cemu Tehzibi’l-Luga, 11. 2048-2051, ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, 1. 2230-2232; Zebidi, a.ge.,
XXXVIIL. 437-444.

8 Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu'rib, s. 155; Zeynuddin er-Razi, Tefsiru Garibi’l-Kur'an’l-Azim,
s. 564.

8 Zemahseri, Eb{'1-Kasim Carullah Mahmtid b. Omer b. Muhammed (6. 538/1144), el-Kessif an
Hakéiki Gavamizi't-Tenzil ve Uyiinu'l-Ekdvil fi Vuciihu't-Te'vil, I-IV, thk. Muhammed Abdusselam
Sahin, Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, Beyrut, 1995, 1. 49.
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goriisiinii kabul ederler.® Nevevi (6. 676/1277), namaza saldt adinin i¢indeki du-
adan dolay1 verildigi ve bu anlamin da salitin temel anlami olan duadan geldigi
goriisiinii Cumhura nisbet eder.® Ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), saldtin asil anlami-
nin da dua oldugunu sdyler.® Ibnu’l- Enbari (6. 328/940), salit kelimesinin Arap
dilinde namaz, rahmet ve dua olmak tizere ii¢ anlama geldigini, " j> )| J» 45 ”
ifadesinin dua etmek ve rabbinden istemek anlaminda oldugunu soyler.?! )

Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), saldt kelimesinin dua anlamina gel-
digini, duanin hem ibadet hem istek anlaminda oldugunu ifade eder. Ibn Kay-
yim’e gore saldt kelimesi namaz anlamina intikal etmis olup, lugattaki anlamin-
dan ayrilarak ser’i bir kavram ya da mecazen ser’i bir igerik kazanmis degildir,
aksine asli manasini korumustur. Ona gore de namaza saldt denmesi, saldtin du-
ay1 kapsamasindan dolayidir. Yani saldt/namaz ibadeti, bu ibadetin bir ciizii ile
isimlendirilmigtir.%

Saldt/namazin icindeki duadan dolay1 bu ismi aldig1,® cenaze namazinin
riik(i ve secdesi olmadig1 halde kilinirken edilen duadan dolayi salit adini aldig:
ifade edilmektedir.* Ozetle ilk donemden baslayarak giiniimiize kadar biitiin

88 [bn Kesir, Imaduddin Eb{'1-Fida Ismail b. Omer el-Kuresi (6. 774/1373), Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, I-
IV, Daru’l-Hadis, Kahire, 1993, 1. 41; ibn Atiyye, Ebt Muhammed Abdulhak b. Galib b. Abdur-
rahman el-Endeliisi (6. 546/1151), el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsir'l-Kitdbi'l-Aziz, I-VI, thk. Abdusselam
Abdussafi Muhammed, Déru'l—Kﬁtﬁbi'I—Hmiyye, Beyrut, 2016, I. 85.

8 Nevevi, Tehzibu’'l-Esmdi ve’l-Lugdt, I11. 179; Mahmud Abdurrahman, Mu’cemu’l-Mustalihdt, ss. 377-
387.

9 {bnu’l-Cevzi, Eb{i'l-Ferac Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed (6. 597/ 1201), Zadu'l-
Mesir fi [lmi't-Tefsir, Daru Ibn Hazm, Beyrut, 2015, s. 39.

91 fbnu’l- Enbari, Ebti Bekr Muhammed b. el-Kasim(6. 328/940), ez-Zahir fi Medni Kelimati'n-Nas, I-1],
thk., Hatem Salih ez-Zamin, Miiesseseti'r-Risale, Beyrut, 1992, 1. 44-46.

92 fbn Kayyim el-Cevziyye, Ebi Abdullah Semsuddin Muhammed b. Ebi Bekr (6. 751/1350), Dav’ul
Munir ale’t-Tefsir, I-VI, thk. Ali Ahmed Muhammed es-Salih, Mektebetii Daru’s-Selam, Riyad, trs.,
V. 49-59; Celau’l-Ifhém fi Fazli’s-Saldti ve's-Selami ala Muhammmedin Hayru'l-Endm, thk. Suayb el-
Arnavit, Abdulkadir el-Arnaviit, Daru’l-Urube, Kiiveyt, 1987, s. 153-170.

9 Ebt Hilal el-Askeri, el-Viiciih ve’n-Nezéir, ss. 205-207; Ibn Side, el-Muhassas, XIII. 85-90; Ragib el-
Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, ss. 287-288; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu'rib, s. 155; Se-
min el Halebi, Umdetu’l-Huffdz, I1. 349-352. Feyytimi, el-Misbihu'l-Munir, s. 349; Firizabadji, Besdiru
Zevi't-Temyiz, 111. 434-438; ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali(6. 852/1448), Ciiz’iin fihi’l-Keldm ale
Hadisi Inne Evle’n-Ndsi bi Ekseruhum aleyye saldten, Cezair, 2009, s. 38-41; Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, ss.
464-467; Zebidi, Tacu'l-Ariis, XXXVIIL. 437-444.

9 Eb Hilal el-Askeri, el-Viiciih ve'n-Neziir, ss. 205-207.
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sozliiklerde ve tefsirlerin ¢ogunda salat kelimesinin asil/temel anlaminin “dua”

oldugu goriilmektedir.*

6. 2. Sirtin Ortasi, Kuyruk Sokumu, Uyluklarin Hareketi

Saldt kavraminin tiiredigi “>u.»" kokeninin, insan ve dért ayakli hayvanlar icin

striin ortast anlaminda kullamldig: ve dogum yapan her disi igin “We &1

sirti/beli gevsedi/genisledi denildigi ifade edilmistir.%

So/Sala kelimesinin kuyruk sokumunu ifade ettigi, kuyruk sokumunun iki

tarafinda bulunan her bir kemige “ S\.»” denildigi, tesniyesinin ise “,, yos/0| sl
“ oldugu ifade edilmistir.” Ibn Dureyd (5. 321/933), “>»” kelimesi icin kuyruk
sokumunun bulundugu, insanin en son ¢iiriiyen kemigi, ifadesini kullanr ve de-

lil olarak su beyti zikreder:%

N g I CO WINE RE NP JOC

“Mizragi sirtinda parlar bir halde biraktim, mizragin ucu kartalin gagasi gibidir.”

95

96

97

98

Ferahidi, Kitdbu’'l-Ayn, s. 453; ibn Kuteybe, Te'vilu Miiskili’l-Kur’dn, ss. 344-345; Eb(i Hatim er-Razi,
Kitabu'z-Ziné, 11. 735-740; Ezheri, Mu'cemu Tehzibi'l-Lugd, II. 2048-205; Talekani, el Muhit fi’l-Luga,
I11. 64-65; Cevheri, Mu’cem es- Sihdh, ss. 596-597; ibn Faris, Mekayisu’l-Lugd, s. 490; ibn Side, el-
Muhkem ve'l- Muhit el-A'zam, 11. 239, 246; Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi'l-Kur'dn, ss. 287-
288; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu'rib, s. 155; Zeynuddin er-Razi, Ebi Abdullah Muhammed
b. Ebt Bekr b. Abdulkadir (6. 666/1267), Muhtdru’s-Sihih, Daru’l-Hadis, Kahire, 2000, s. 207; ibn
Manzr, Lisanu’l-Arab, 1. 2230-2232; Seminii'l-Halebi, Umdetu’l- Huffdz, 11. 349-352; FeyyGmi, el-
Misbahu’l-Munir, s. 349; Ciircani, Seyyid Serif Ebu’l- Hasen Ali b. Muhammed (6. 816/1413), et-
Ta'rifat, thk. Muhammed Basil Uy{inu’s-Std, Déru’l—Kiiﬁibi’l—Hmiyye, Liibnan, 2013, s. 137;
Firtizabadi, el-Kdmusu'l- Muhit, ss. 751-752; Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, s. 464-467; Zebidi, Tacu’l-Arils,
XXXVIII. 437-444; Tahanevi, Muhammed Ali b. Ali b. Muhammed (6. 1158/1745), Kessafu Istila-
hatu’l-Funun, I-IV, thk. Ahmed Hasan Basec, Daru’l—Kiitiibi’I—Hmiyye, Beyrut, 2013, III. 75-88; Ne-
kerl, Abdunnebi b. Abdurresul el-Ahmed; Diistiiru’l-Ulemid/Camiu’l-Uliim, I-IV, thk. Hasan Han,
Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut, 2000, II. 178-179; John Penrice, Kur’dn Sozliigii, cev. Omer Aydin,
i§aret Yay., Istanbul, 2010, 180.

Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, s. 453; Talekani, el Muhit fi’l-Luga, II1. 64-65; ibn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit
el-A’zam, 11. 239, 246; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, ss. 335-336.

Ibn Sikkit, Ya’'kub b. Ishak (6. 244/858) , Kitdbu Tehzibu’l — Elféz, thk. Dr. Fahruddin Kibeve, Mek-
tebetu Liibnan, Beyrut, 2005, s. 577; Ebt Hatem er-Razi, Kitdbu'z-Ziné, I1. 735-740; Ezheri, Mu cemu
Tehzibi’l-Luga, I1. 2048-2051; Cevheri, Mu’cem es- Sihih, ss. 596-597; ibn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit
el-A’zam, 11. 229, 246; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, ss. 335-336.

fbn Dureyd, Cemheratu’l-Luga, 11. 259.
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Araplarin, uyluklar: gevseyip dogumu yaklasan at icin . 4l <l * deve ha-
mile kalip yavrusu arka tarafina/uyluk tarafina gelince, (dogum yaklasinca)
"l clol/uyluklar gevsedi, genisledi” dedikleri ifade edilmisgtir.100

Namaz kilan kisinin ruku ve secde esnasinda uyluklarini hareket ettirme-
sinden hareketle saldt kavraminin uyluklarin hareket ettirilmesinden geldigi do-
layist ile salidt kavraminin “salaveyn” den tiiredigi ileri siiriilmiistiir.'*! Fahruddin
er-Razi (6. 606/1210) ve Ibn Kesir (6. 774/1373), Zemahseri'nin dile getirdigi
saldtin uyluklarin hareket etttirilmesinden geldigi seklindeki goriisiin yanhs ol-
dugunu ifade etmislerdir.'

Cahiliyye siirleri ve Kur’an tizerinde calisma yapan Ude Halil Ebai Ude,
salat kavraminin cahiliyye doneminde “dua ve istek” anlamu ile bilindigini ifade
eder. Salat kavraminin uyluklari hareket ettirmekten geldigi, dua edene de elle-
rini havaya kaldirdiginda uyluklarini hareket ettirdiginden dolay: musalli denil-
digi goriisiiniin salat kelimesinin cahiliyye donemindeki yaygin anlami olan
“dua ve istek” anlamina ters diistiigiinii, dolayisi ile salat kelimesinin salaveyn-
den degil dua anlamina gelen salattan tiiredigini soylemektedir.1%

6. 3. iz Siirmek-Takip Etmek

Uyluk kemigini ifade eden “>L.»" kelimesinden tiiretilen (_J.2s) musalli ke-
limesine, yarista birinci gelen at1 izleyen, birinci atin izini takip eden, ikinci gelen,
birinci atin uyluk hizasinda duran “ikinci at”,'%* yarista ikinci siradaki atin basi-
nin, birinci gelen atin uylugunun hizasinda olmasindan dolay: ikinci ata (_las)

99 Farabi, Ebt Ibrahim ishak b. Ibrahim(6. 350/960), Divinu’l-Edeb, thk. Dr. Ahmed Muhtar Omer-
Dr. ibrahim Enis, Mektebetu Liibnan, Beyrut, 2004, s. 818, Farabi, - kelimesini I+ ,¥| kelimesi

ile agiklar. Bkz. s. 810; Cevheri, Mu’cem es- Sihdh, ss. 596-597.

100 Ezheri, Mu’cemu Tehzibi'l-Lugd, II. 2048-2051; Talekani, el Muhit fi’l-Luga, I11. 64-65.

101 fbn Dureyd, Cemheratu’l-Lugd, 11. 259; Zemahseri, el-Kessdf, 1. 49; Eb(i Hayyan, Muhammed b. Yu-
suf b. Ali el-Endeliisi (6. 745/1344), Tefstru’l-Bahru’lI-Mithit, I-IX, thk. Seyh Adil Ahmed Abdulmev-
cud, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut, 2010, 1.162; Simsek, Hayat Kaynag:, IV. 200.

102 Fahruddin er-Razi, Muhammed b. Omer b. Hasen b. Huseyn b. Ali et-Teymi (6. 606/1210),

Mefétihu'l-Gayb/ Tefsiru’l-Kebir, 1-XXIII, thk. Ibrahim Semsuddin, Ahmed Semsuddin, Daru’l-Kii-

tiibi’l-llmiyye, Beyrut, 2013, I, 28; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni’l-Azim, 1. 41.

Ude Halil Ebei Ude, et-Tatavvuru’d-Deléli Beyne Lugati’s- Si'ri’l- Cahili ve Lugati’l-Kur’ani’l-

Kerim, Daru Ammar, Amman, 2013, ss. 177-179.

104 Ferahidi, Kitdbu’'l-Ayn, s. 453; ibn Kuteybe, Eblit Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri (6.
276/889), Edebu’l-Kitib, thk. Ali Muhammed Zeynti, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 2012, s. 153; Ebt
Hatem er-Razi, Kitibu'z-Ziné, 11. 735-740; Farabi, Divinu’l-Edeb, s. 823, Ezheri, Mu'cemu Tehzibi'l-
Luga, 1I. 2048-2051; Talekani, el Muhit fi'l-Luga, I11. 64-65; Cevheri, Mu’cem es- Sihdh, ss. 596-597;
Zemabhseri, Esdsu’l-Beldga, s. 335-336.
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denildigi” gibi anlamlar verilmistir.’%> EbG Hatim er-Raz1 (6. 322/933), Araplarin
birinci gelen ata ;L. . 5 ikinci gelen ata ise J.as 5 dediklerini ifade eder. 10

Ondekinin fiillerine uyana, ardindan gidip onu takip edene musalli ad1 ve-
rilmistir.!” Dolayisiyla 6ndekinin uylugunun hizasinda durdugu i¢in namaz ki-
lan kisiye de “musalli/_lLa~" denildigi ifade edilmistir.1% Ibn Atiyye (6. 546/1151)
ve Ebi Hayyan (6. 745/1344), namazin imandan sonra ikinci sirada yer almasin-
dan dolay1 salit seklinde isimlendirildigini nakletmektedirler.1%

Farkl: sairlere ait asagidaki beyitlerde de musalli kelimesi ile “ikincilik, ar-
dindan gitme” anlamlar1 kast edilmektedir.

Gl B 5 Juaedl il &Baban birinci sen ise ikincisin, !

Lkaodls Lo il pdl B 20 S Ly &L a3 O

Bir giin kazanmay: gaye edinirsen bizden ilklere ve onlara uyanlara ulasirsin. M

Musalli (_les) kelimesinin Arap dilindeki ardindan gitmek, takip etmek, izle-
mek temel anlamina bakarak Ragib el-isfehani Miiddessir, 43. Ayetinde gegen
“( yeas) musallinden degildik ifadesine peygambere uyanlardan degildik anlamin ver-
mistir.!”2 Ragib el-Isfehani, Semin el-Halebi ve Firuzabadi'nin “ las” kelimesi-

nin Kur'an’t Kerim’de sadece miinafiklar ve miifrit giinahkarlar igin kullanildig:
seklindeki goriisleri'® Kur’an biitiinliigiine uymamaktadir. Zira Mearic 22-23 ve

105 fbn Kuteybe, Edebu’l-Katib, s. 153;Ebt Hatem er-Razi, Kitdbu'z-Ziné, 1I. 735-740; Ezheri, Mu’cemu
Tehzibi’l-Lugi, I11. 2048-2051; Talekani, el Muhit fi’l-Lugd, II1. 64-65; ibn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit
el-A’zam, 11. 239, 246, Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu'rib, s. 155; Zeynuddin er-Razi, Muhtiru’s-
Sihih, s. 207.

106 Ebtit Hatem er-Razi, Kitibu'z-Ziné, 11. 735-740.

107 Ebi Hatem er-Razi, Kitdbu'z-Ziné, I1. 735-740; Ezheri, Mu’cemu Tehzibi’l-Lugi, I1. 2048-2051; Zemah-
seri, Esdsu’l-Beldga, ss. 335-336; ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 1. 2230-2232.

108 Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu'rib, s. 155.

109 fpn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz 1. 85, EbGi Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Miihit, 1.162; Bulag, Alj,
Kur’an Dersleri (Dirasatu’l-Kur’an) Meal-Tefsir, I-VII, Cira Yay., Istanbul, 2016, I. 80.

110 Eb(i Hatem er-Razi, Kitdbu'z-Ziné, 11. 735-740.

111 Ebi Temmam Habib b. Evs et—Téi(O, 231/845), Divanu’l Hamase, ravi: Ebi Mansur Mevhiib b. Ah-

med b. Muhammed b. el-Hazari el-Cevaliki, (6. 540/1145), thk. Ahmed Hasen Basec, Daru’l-Kii-

tiibi'lllmiyye, Beyrut, 1998, Bkz. Ebi Mahzum en-Nahseli'nin kavmi ile viindiigii beyitler

Ragib el-Isfehani, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur'dn, s. 287-288; Semin el Halebi, Umdetu’l- Huffdz, IL.

349-352.

Ragib el-isfehani, el-Miifredit fi Garibi'l-Kur'én,, s. 287-288; Semin el Halebi, Umdetu’l- Huffiz, 11.

349-352; Firtizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya’'kub(6. 817/1415), Besdiru Zevi't-Temyiz fi

Letdifi’l-Kitdbi'l-Aziz, 1-VI, thk. Muhammed Ali Neccar, Mektebetii'l—ilmiyye, Beyrut, trs., I11. 434-

438.
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Miiddessir 43. Ayetlerinde nusallin kelimesi olumlu anlamda kullanilmustir. As-
Iinda Maun stiresinde de musallin kelimesi olumlu anlamdadir. Ciinkii ayette
kendini musallf olarak niteleyip, salditin geregini yerine getirmeyenler kinanmak-
tadur.

Ebii Bekr Ibnii'l-Arabi (6. 543/1148) Kur’an-1 Kerim’de Ahzab, 43 ve 56.
Avyetlerdeki Allah’in saldt: ifadelerine dayanarak Alldh'mn bir isminin de el-Musalli
oldugunu ileri siirer. Allah’in “el-Musalli” isminin, Kur’an’da Alldh’in ismi olarak
gecmedigini, Allah'in saldt: ifadesinden tiiretildigini sdyler.!4

6.4. Ta’zim

Salat kelimesinin temel anlami ta’zim olup,''® Araplar ta’zim amaciyla kiicii-
giin kendisinden biiyiik birinin éniinde egilmesini, salidt kavramiyla ifade ederler. Ya-
hudilerin de birbirlerine selam verirken egilerek uyluk kemiklerini hareket ettir-
melerini saldt olarak adlandirdiklar: ifade edilmistir.’6 Saldt kavrami Onceleri
ta’zim anlaminda iken sonralar1 Araplar tarafindan dua anlami verilmis ve her
duaya saldt denilmistir. Dolayisiyla saldt kavraminin anlam alani genislemistir.'”
Dua anlamini kazanan saldt kavramy, ta’zim icin egilmekten dolayi sonralar1 namaz
anlamini kazanmistir.!8 Zemahseri (6. 538/1144), salit kavraminin uyluklarin ha-
reket ettirilmesinden geldigini, Yahudilerin, ileri gelen efendilerinin karsisinda
ta’zim amaci ile baslarini ve uyluk kemiklerini egip biikerek sayg1 gosterdiklerini
ileri siirer."”

114 Eb{i Bekr Ibnu’l-Arabi, Muhammed b. Abdulldh b. Muhammed el-Meafiri (5. 543/1148), el-
Emedii’l-Aksd fi Serhi Esmdilldhi’l-Hiisnd ve Sifatihi’l-Uld, I-11, thk. Abdullah et-Tevrati-Ahmed Ar-
rubi, Daru’l-Hadis el-Kittani, Beyrut, 2015, 1. 225.

115 {sfahani, Ebi Musa Muhammed b. Ebi Bekr b. Ebi Isa el-Medeni ( O. 581/1185), Mecmu'ul -Mugis
fi Garibi’l-Kur'ani ve’l-Hadis, I-11I, thk. Abdiilkerim el-Azbavi, Daru’l-Medeni, Cidde, 1986, II. 281-
290; ibn Manzur, Lisénu’l-Arab, 1. 2230-2232; Feyytimi, el-Misbahu'l-Munir, s. 349; Ibn Hacer Ciiz'iin
fihi'l-Keldm, s. 38-41; Clircani, et- Ta'rifdt, s. 137; Zebidi, Tdcu'l-Ariis, XXXVIIL. 437-444; Ebu’l-Beka,
el-Kiilliydt, ss. 464-467.

116 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1361/1942), Hak Dini Kur’an Dili, I-X, Eser Nesriyat, byy,
1971, 1. 190-191.

117 sfahani, Mecmu'ul -Mugis, 1I. 281-290.

118 fsfahani, Ebi Musa, Mecmu'ul -Mugis, I1. 281-290.

119 Zemahseri, el-Kessdf, L. 49.
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6. 5. Rahmet

Salat kavraminin Hz. Peygamberin hadislerinde'® ve cahiliyye siirlerinde
rahmet anlaminda da kullanildig ifade edilmistir.'2! Rahmet ve istigfarin, duanin
olmazsa olmazlar1 konumunda olduklar1 i¢in saldt kelimesi ile isimlendirildikleri
sOylenmistir.”2 Eb Ubeyde Ma'mer b. el-Miisenna (6. 209/824), A’sa’ya ait olan;
“Ey kizim bana ettigin duamn ( e.le) aynisi senin icin de olsun...”? beyitinde gecen
saldt kavraminin dua anlaminin yanisira rahmet anlamina da geldigini sdyler.!

Ahzab, 43. Ayette gecen salit ifadesinin Alldh’tan rahmet anlaminda ol-
dugu ifade edilmistir.’?> Rahmet, dua edenin ihtiyaci oldugu i¢in salit kelimesi
rahmete isim olmustur denilmistir.’6 Hz. Eb(i Bekir'den nakille tahiyyat duasin-
daki salavatin terahhum/rahmet dileginde bulunma anlaminda oldugunu kayde-
dilmistir.’” ibn Hacer el-Askalaniye gore (6. 852/1448) cogunluk, Allah’in saldti-
nin Allah’tan rahmet anlamina geldigi goriisiindedir.’?s Tbn Badis (6. 1359/1940),
Ahzap 56. Ayette gecen saldt kavraminin farkli miifessirler tarafindan rahmet,
magfiret, sena, vergi, ihsan, ta’zim gibi anlamlarla tefsir edildigini, biitiin bu anlam-
larin ise rahmet anlaminin kapsamina dahil oldugunu ifade eder.’®

ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), saldt kavraminin rahmet olarak an-
lasilmasinin yanlis oldugunu belirterek kelimenin lugavi/bilinen anlamu ile kul-
lanilmasinin esas alinmas: gerektigini ileri siirer. Ona gore, Araplar, «le Lo ifa-
desindeki saldt kelimesinin rahmet anlamina geldiginden haberdar olmayip

12

S

Miislim, Zekit, 176, Buhari, Deavat, 32.

ibn Kuteybe, Tevilu Miiskili’l-Kur'dn, ss. 344-345; Eb( Hatem er-Razi, Kitdbu'z-Ziné, 11/ 735-740;

Ezherl, Mu’cemu Tehzibi’l-Lugd, II. 2048-2051; ibn Faris, Mekayisu’l-Lugd, s. 490; ibn Mangzfr,

Lisanu’l-Arab, 1. 2230-2232.

Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’I-Mu'rib, s. 155; ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 1. 2230-2232.

123 Ebli Ubeyde, Mecdzu'l-Kur’dn, 1. 61, Meymun b. Kays, Divanu el A’sa el Kebir, s. 101; Ezheri,
Mu’cemu Tehzibi’l-Lugd, 11. 2048-2051; ibn Faris, Mekdyisu’l-Lugd, s. 490; Mutarrizi, el-Mugrib fi
Tertib’l-Mu’rib, s. 155.

124 Ebi Ubeyde, Mecdzu’l-Kur’dn, 1. 61-62.

125 Ezherl, Mu’cemu Tehzibi'l-Lugd, 1I. 2048-2051; Talekani, el Muhit fi'l-Lugi, III. 64-65; ibn Faris,

Mekayisu’l-Lugd, s. 490; Cevheri, Mu'cem es- Sthih, ss. 596-597; Ibn Manztr, Lisinu’l-Arab, 1. 2230-

2232.

Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu'rib, s. 155.

127 fbn Manzr, Lisdnu’l-Arab, 1. 2230-2232.

128 Tbn Hacer el-Askalani, Ciiz'iin fihi’l-Keldm s. 38-41.

ibn Badis, Abdulhamid(6. 1359/1940), es-Saldtu ale’n-Nebi, thk. Ebu Abdurrahman Mahmid, Mek-

tebetii Ibn Badis, Cezair, 2006, s. 44-46.

12

12!

N}

&1

12

>

*

12

)



Salat Kavraminin Semantik Analizi e 193

saldtin dua, tebrik/kutsama ve sena/dvgii gibi anlamlarini bilmektedirler. Ibn Kay-
yim, Bakara 157. Ayette salit ile rahmetin farkli anlamlara geldigini; rahmetin ge-
nel ve herkes i¢in; saldtin ise 6zel ve sadece miiminlere has oldugunu ifade ederek
saldfin rahmet anlamina gelmedigini, ikisinin ayni anlamda oldugu seklindeki
goriisiin batil oldugunu ifade eder.13

6. 6. istigfar/Magfiret/Tezkiye

ibn Kuteybe (6. 276/889), Bakara, 157 ve Ahzab, 43 ile 56. Ayetlerinde ge-
cen saldt kelimesinin magfiret anlamina geldigini sOyler.’! Salitin Allah’tan ol-
mas1 durumunda rahmet, meleklerden olmas: durumunda istigfdr, mii'minlerden
olmasi1 durumunda ise dua anlamina geldigi ifade edilmistir.’> Mutarrizi (6.
610/1213), istigfar dua edenin ihtiyaci/devaml yaptigi sey oldugu icin saldt kelimesi is-
tigfara isim olmustur demektedir.’® Seminii’l-Halebi (6. 756/1355), salat kavraminin

tezkiye, bereket ve isti¢far anlamlarini zikreder.13*
6. 7. Bereket/Keramet/Tesbih

Ahzab 43. Ayetin tefsirinde saldt kelimesini bereket olarak tefsir edilmis-
tir.135 [bn Abbas (6.68/687), Ahzab, 56. Ayette gecen saldtin tebrik/hayirlar ihsan et-
mek anlaminda oldugunu sdyler.1% Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), saldtin teb-
rik/hayirlar thsan etmek anlamini diger anlamlar arasinda zikreder.'?”

Ebti Hatim er-Razi (6. 322/933), tahiyyatta okunan salli-barik dualarimi zik-
rederek, salli-barik dualarinda Hz. Peygambere saldt okunduktan sonra ayrica

130 fbn Kayyim el-Cevziyye, Ebti Abdulldh Semsuddin Muhammed b. Eb Bekr (6. 751/1350), Dav’ul
Munir ale’t-Tefsir, V. 49-59; Celdu'l-Ifndm fi Fazli’s-Saléti ve’s-Seldmi ala Muhammmedin Hayru’l-Endm,
thk. Suayb el-Arnaviit, Abdulkadir el-Arnavit, Daru’l-Urube, Kiiveyt, 1987, ss. 153-170; Beddiu’l-
Feviid, thk., Ali b. Muhammed imran, Daru Alemi’l-Fevaid, Beyrut, trs., s. 44-46.

131 fbn Kuteybe, Tevilu Miiskili’l-Kur'dn, ss. 344-345.

132 Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, s. 453; Ebti Hatem er-Razi, Kitdbu'z-Ziné, I1. 735-740; Farabi, Divinu’l-Edeb,
s. 775; Ezherl, Mu'cemu Tehzibi’l-Lugi, II. 2048-2051; ibn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit el-A’zam, 11
239, 246; Ragib el-isfehani, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur’dn, ss. 287-288; Zeynuddin er-Razi, Muhtdru’s-
Sthih, s. 207; Tefsiru Garibi’l-Kur'dn’l-Azim, s. 564; Ibn Manzr, Lisénu’l-Arab, 1. 2230-2232.

133 Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu'rib, s. 155, ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 1/2230-2232.

134 Seminii’'l-Halebi, (6. 756/1355), Umdetu’l- Huffiz, II. 350-354.

135 Ebli Ubeyde, Mecizu'l-Kur'dn, 11. 138; EbGi Hatem er-Razi, Kitdbu'z-Ziné, 11. 735-740; Zeynuddin er-
Razi, Muhtdru’s-Sthih, s. 207; Tefsiru Garibi'l-Kur'dn'l-Azim, s. 564.

13 Bubhari, Tefsir, 10, Ibn Hacer, Yani ona bereket duasinda bulunurlar agiklamasini yapar. Bkz. ibn
Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, VIIL. 623-625.

137 Ragib el-Isfehant, el-Miifredét fi Garibi’l-Kur'én, ss. 287-288.
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rahmet ve bereket duasinda da bulunuldugunu®® dile getirir. Adindan saldtta
rahmet, bereket, dua anlamlarindan bagka bir anlam olmamuis olsaydi neden salitla
birlikte rahmet ve bereket zikredilsin ki seklinde itirazda bulunur. Buna istinaden
EbtG Hatim er-Razi saldt kavraminin, miifessirlerin zikrettigi dua, rahmet, bere-
ket, istigfar gibi anlamlarindan farkli bir anlammin da bulundugunu ifade
eder.1®

Sebbehe fiilinin - anlamina geldigi ifade edilmis ve tesbih kelimesinin
saldt anlaminda kullar{ﬂdlgl belirtilmistir.'* Saldt kavraminin kusglar igin tesbih
anlamina geldigi de ifade edilmistir.’*! Kanaatimizce Nur, 41. ayette saldt kavra-
minin devaminda tesbihin zikredilmesi bu goriisii gecersiz kilmaktadir. Ibn Kay-
yim el-Cevziyye (6. 751/1350), dilcilerin bir¢ogunun dua anlaminda oldugunu
kabul ettigi A’sa’ya ait olan “Onlarn (icki ficilarinin) evinden hi¢ ayrilmayan bir bek-
cisi vardir. Muslugu acildig vakit mirildanarak dua eder” beyitinte gecen L. ifade-
sinin medh (6vgii) ve tebrik/hayirlar dilemek'*> anlaminda oldugunu soyler.'#

6. 8. Giizel Ovgii/ Giizel Anma/ Temcid(Yiiceltme)

Allah’in Hz. Peygamber ve salih insanlara saldt etmesi, onlar hakkinda gii-
zel dvgiide bulunma (+\5 ) ve giizel bir sekilde anma ( S5 ...~ ) olarak agiklan-
mugtir.'# Bakara, 157. Ayette gegen saldt kelimesinin, Allah'm Gvmesi anlamina
geldigi ifade edilmistir.”> Maturidi (6. 333/944), Bakara 3. Ayetin tefsirinde, salit
kavraminin namaz anlaminin yarnisira hamd etmek, senada bulunmak gibi anlam-
lara da geldigini sdyler.146 Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), saldtin temcid/yiiceltme
anlamini kavramin diger anlamlari arasinda zikreder.#” Allah’in, el¢isine yonelik

138 Buhari, Tefsir, 10, ibn Hacer, Fethu’1-Bari VIIL. 623-625.

139 Ebti Hatem er-Razi, Kitibu'z-Ziné, 11. 735-740.

140 Farabi, Divanu’l-Edeb, s. 431.

141 Ezheri, Mu’cemu Tehzibi'l-Lugd, I1. 2048-2051; Ibn Manzr, Lisinu’l-Arab, 1. 2230-2232; Ferahi, Miif-
redat’iil-Kur’dn, ss. 209-216.

192 Tbn Kayyim, tebrik kelimesinin siibut-liizum istikrar anlaminda oldugunu soyler.

14 {bn Kayyim el-Cevziyye, Dav’ul Munir ale’t-Tefsir, V. 49-59; Celau’l-ifham fi Fazli’s-Salati ve’s-
Selami ala Muhammmedin Hayru'l-Enam, s. 153-170.

144 Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, s. 453; Talekani, el Muhit fi'l-Luga, 111. 64-65; ibn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit
el-A’zam, 11. 239, 246.

145 Ezheri, Mu’cemu Tehzibi'l-Luga, II. 2048-2051; Zeynuddin er-Razi, Tefsiru Garibi’l-Kur'an’l-

Azim, s. 564.

Maturidi, Eba Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad (6. 333/944), Tevildtii Ehli’s-

Siinne/Te'vildtu’l-Kur’dn, 1-X, thk. Dr. Mecdi Basillum, 1. Bsk., Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut,

2005, 1. 378.

147 Ragib el-Isfehant, el-Miifredét fi Garibi’l-Kur'én, ss. 287-288.
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saldtinin ona rahmet etmesi ve dvgiide bulunmas: anlamina geldigi ileri siirtilmiis-
tur.148

6. 9. Din/islam/ibadet/Kiraat

Had, 87. Ayette Hz. Suayb ile ilgili olarak gegen saldt kavraminun din, ki-
raat ve Islam anlamina geldigi belirtilmistir.'? Saldt kavraminin ibadet anlamina
geldigi ve ge¢cmis timmetler tarafindan da bu anlamda kullanild181 ifade edilmis-
tir.1%0 Saldt kavraminin din anlamina geldigi seklindeki goriis Ata (6.114/732) ve
Hasan el-Basri (6.110/728)'ye dayandirilmistir.’s" Saldt kavraminin din anlamin
ilk olarak Ibn Kuteybe (6. 276/889) Te vilu Miiskili’l-Kur’dn adl1 eserinde dile ge-
tirmistir.!® Ibn Kuteybe’den sonra Maverdi (6. 450/1058), saldt kavramimn din
anlamina dikkat ¢ekmis ve saldt kavraminin asil anlaminin ittiba oldugunu belir-
terek, ittiba ile dinin ardindan gidilmesinin amaglandigina vurgu yapmuistir.'s
Viicih ve Nezair eserlerinde saldt kavramina din anlamini veren ilk kisi ise
Ibnu’l-Cevzi(6. 597/1201) dir. 154

6. 10. Desteklemek

Ibn Kutluboga (8. 879/1474), salit kavramimn anlamlari arasinda nasr/yar-
dim/destek kelimelerini de zikreder ki kavrama bu anlamlarin ilk defa kendisi ta-
rafindan verildigini ifade edebiliriz. Daha sonra Ebu’l-Beka (6.1095/1684) da salit
kavrami icin yardim etmek, desteklemek anlamlarimi vermistir.!> Ebu’l-Beka'nin

148 bn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit el-A’zam, 11. 239, 246; Zeynuddin er-Razi, Tefsiru Garibi’l-Kur'én’l-
Azim, s. 564; Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 1. 2230-2232.

149 fbn Kuteybe, Te'vilu Miigkili’l-Kur'dn, ss. 344-345; Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467; Ebu’l-Beka,
el-Kiilliyat, ss. 464-467; Firuzabadi, Besairu Zevi't- Temyiz, 111. 434-438.

150 Ferahi, Miifredat’iil-Kur'dn, ss. 209-216; Mustafavi, Hasan, et-Tahkik fi Kelimati'l-Kur'dni’l-Kerim, 1-
X1V, Déru’l-Kiitﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut, 2009, VI. 329-334; Tahir b. A@ﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir,
1. 232.

151 Ttisi, Ebti Ca’fer Muhammed b. el-Hasen (6. 460/1067), et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur'dn, I-X, thk. Ahmed

Habib Kasir el-Amili, 1. Bsk. Miiessesetii’l-A’lemi li'l-Matbuét, Beyrut, 2013, V. 386; ibnu’1-Cevzi,

Zadu'l-Mesir, s. 669.

ibn Kuteybe, Te'vilu Miiskili’'l-Kur’dn, ss. 344-345.

153 Maverdi, Eb'l- Hasen Ali b. Muhammed (6. 450/1058), en-Nuket ve'l- flyﬁn/ Tefstru’l-Maverdi, I-V1,
thk. Seyyid Abdulmaksud b. Abdurrahim, Daru’1-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut, trs., II. 496.

15¢ fbnu’l-Cevzi, Ebir'l-Ferdc Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed (6. 597/ 1201), Niiz-

hetii’'l-A’yiini'n-Nevdzir  fi ilmi’l-Viicith ve'n-Nezdir, thk. Muhammed Osman, Mektebetu’s-

Sekafeti’d-Diniyye, Kahire, 2014, ss. 242-243.

fbn Kutluboga, Nureddin Kasim(. 879/1474), Garibu’l-Kur’dn, thk. Abdulmu’min Eb'l-Ayneyn

Ali Hufeys, Déru’l—Kﬁﬁibi’I—Hmiyye, Beyrut, 2012, ss. 102, 433, 256-257; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyit, ss.

464-467.
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Miicahid (6.102/720) e dayandirdig: bir goriise gore Allah'in saldti, korumasi, kul-
luga muvaffak kilmasi; Meleklerin saldti, yardim/avn ve nasr; miiminlerin saldt1 ise,
Hz. Peygambere uymaki/ittiba anlamindadir.’® Ebu’l-Beka’'min Miicahid
(6.102/720)’e dayandirdig: rivayeti Mucahid’in tefsirle ilgili goriislerinin derlen-
digi farkli derleme eserlerde bulamadigimizi belirtmekte yarar bulunmaktadir.’s”
Kanaatimizce sozliiklerde saldt kavramina verilen anlamlardan yola ¢ikarak do-
layli olarak yardim etmek, desteklemek anlamini elde etmek miimkiindiir.

6. 11. Ulasmak/Bag/Birlestirmek/Bir Araya Getirmek

Firtizabadi (6. 817/1415), Ahzab 56. Ayetin tefsirinde saldt kavraminin an-
lami1 baglaminda, -J-_,»/sly ve y-J-_»/slv koklerinin bir asil igin kullanildigini
ve bunlara tek mananin verildigini, bu kokten tiireyen tiim kelimelerin “ez-zam—
el-cem” /o2l - maxxdl bir araya getirmek, birlestirmek temel anlaminda birlestiklerini
ileri stirerek saldt kavraminin da bu anlama geldigini ifade eder. Firtizabadi (0.
817/1415), et ateste piserek birlesir/sikilasir; sirtin ortas1 ve uyluk (bedeni) birles-
tirir/bir araya getirir; avlamak ava yogunlastirir; koku iiretmek amaciyla bitkile-
rin i¢inde doviildiigii havan kokuyu bir araya getirir/olusturur; salavat/Kenais
insanlar1 bir aray getirir; musallf ad1 verilen yarista ikinci olan at birinci at ile bir-
lesir; vasale ve buna benzer farkli koklerden tiireyen kelimelerin tiimii birlestirme
biitiinlestirme, bir araya getirme anlaminda toplanir; duada birlestirme anlami ol-
dugu i¢in ona salit denir” demektedir. Haris el-Muhasibi (6. 243/857)'ye gore na-
mazin saldt olarak isimlendirilmesi kul ile Allah arasinda bir bag olmasindan-
dir.1

6.12. ibadethane

“s 5¢dl ol slo” ifadesi “Yahudilerin sinagogu, ibadethanesi” olarak tarif edil-

e

mis ve tekilinin “s3."” oldugunu ifade edilmistir.!0 Salavat kavraminin Ibranice

15 Ebu’l-Beka, el-Kiilliyit, ss. 464-467.

157 Miicahid b. Cebr (6. 102/719), Tefsiru Imam Mucahid b. Cebr, thk. Muhammed Abdusselam Ebu'n-
Nil, Daru’l-Fikri’l-Islami el Hadisiyye, byy. 1989 s. 552, Tefsiru Mucahid, thk. Ebi Muhammed es-
Suyuti, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2005, s. 217.

158 Firtizabadi, es-Silatu ve’l-Buger, ss. 13-22; ibn Hacer el-Heytemi, Sihabuddin Ahmed b. Muhammed
b. Ali (6. 974/), ed-Durru’l-Manziid fi’s-Saldti ve’s-Seldmi ale Sahibi’l-Makdmi’l-Mahmild, thk. Abdul-
kadir Mukri- Muhammed Sadi Mustafa, Daru’l-Minhac, Beyrut, 2005, s. 35-80; Sehavi, el-Kavlu'l-
Bedi, s. 43-70.

159 Haris Esed el-Muhasibi el Basri (6. 243/857), Helal Rizik ve Namazin Anlasilmasi, gev. Muhammed
Coskun, ilkharf Yay., Istanbul, 2012 s. 99.

160 Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, s. 453; Talekani, el Muhit fi'l-Luga, 111. 64-65; ibn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit
el-A’zam, 11. 239, 246.
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aslinin ( & ,Ls) veya saluta & slo oldugunu, Ibraniceden Arapcaya gegen muarreb
bir kelime olarak bununla Yahudilerin namaz kildilar1 mekanlarin/(Kenais) kast
edildigi ileri siirtilmiistiir.! Bagka bir goriise gore ise Sabiilerin namazgihi anla-
mina gelmektedir.!¢2

ibn Abbas (6.68/687) &1 Lo kelimesinin, Yahudi Sinagoglari, rahip ibadetha-
neleri ve Hiristiyan Kiliseleri anlamina geldigini sdyler.'®® Yine ona dayandirilan
baska bir rivayete gore & Lo kelimesi ile Miisliimanlarin emaninda bulunan Mecusi
tapiaklary kastedilmistir.'** Salavatin i¢inde Hiristiyanlarin gomiildiigii evler ve
kiiciik kiliseler anlamina geldigi de sOylenmistir.'65

Muhammed es-Seyyid Ali Belasi, Ahdi Kadim’e dair yazilmis Ibranice s6z-
liiklerde bu kelimeyle karsilasmadigini, bunun Siiryanice bir kelime oldugunu
diistindiigtinii; salét kelimesinin, Siiryanice ve Arapga hazirlanms sozliiklerde Salota
Gk - Salawata Ul3l. seklinde namaz anlamu ile karsilandigini bunun yanisira
Havra, Mabed gibi anlamlarin da verildigini ileri stirmektedir.166

Namazdan dolay1 namaz kilinan yere salavat denildigi,'” salavat”in Miis-
liimanlarin mescidi/mescidu’l-miislimin anlamina geldigi de ifade edilmistir.'s
Hasan el-Basri'ye (6.110/728) ve bazi miifessirlere gore, salavatin yikilmasi
saldtin/namazin terk edilmesi demektir. Nisa 43’teki saldta yaklasmayin ibaresi
mescitlere yaklasmayin anlamina geldigi gibi burada da salavat mescid anlamina

161 Ezheri, Mu’cemu Tehzibi’l-Luga, II. 2048-2051; Cevheri, Mu’cem es- Sihih, ss. 596-597; Ragib el-Isfe-
hani, el-Miifreddt f Garibi’l-Kur'én, s. 287-288; Zeynuddin er-Razi, Muhtaru’s-Sithah, s. 207, Tefsiru
Garibi’l-Kur'én'l-Azim, s. 564 Semin el Halebi, Umdetu 'I-Huffaz, 11. 349-352; Feyytimi, el-Misbdhu'l-
Munir, s. 349; Firuzabadi, el-Kamusu’l- Muhit, s. 751-752; John Penrice, Kur’dn Sozliigii, s. 180-181.
Ibnu’l-Cevzi, Ebirl-Ferdc Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed (6. 597/ 1201),
Fiintinii’/lI-Efndn fi Uyiin Ulimi’l-Kur’an, thk. Hasen Ziyaeddin I'tr, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Bey-
rut, 1987, s. 347; Muhammed b. Ali b. {lan es-Sadiki(6. 1057/1647 ), Kitdbu'l-Mukarreb fi Ma'rifeti ma
fi'l-Kur'ani mine’l-Muarrab, thk. Muhammed b. Salih el Berrak, Daru ibn Cevzi, Beyrut, 2008, s. 52.

162 Ezheri, Mu’cemu Tehzibi’l-Luga, 1I. 2048-2051; ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 1. 2230-2232.

163 fbn Cinni, el-Muhteseb, 1994, I1. 83-85; Cevheri, Mu’cem es- Sihih, s. 596-597; Zeynuddin er-Razi,
Muhtéru’s-Sihdh, s. 207; Zebidi, Ticu'l-Arils, XXXVIII/437-444; ibn Manzur, Lisinu’l-Arab, 1. 2230-
2232.

164 Firuzabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kub (6. 817/1415), Tenviru'l-Mikbs fi Tefsiri [bn Abbas,
Daru ihyai Turasi’l-Arabi, Beyrut, 2002, s.426,576, 578, 602, 337.

165 fbn Cinni, el-Muhteseb, 1994, I1. 83-85; Zebidi, Tacu'l-Arils, XXXVIIL 437-444.

166 Muhammed es-Seyyid Ali Belasi, el-Muarrab fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Camiatu’d-Da’veti'l-Islamiyyeti
el-Alemiyye, Bingazi, 2001, s. 247-248.

167 Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Hafaci(6. 1069/1659 ), Sifau'l-Galil fi mad fi'l-Keldmi'l-
Arab mine’d-Dahil, thk. Dr. Muhammed Kegsas, Daru’l-Kiitiibi’l Hmiyye, Beyrut, 1998, s. 196.

168 Sagani, Hasen b. Muhammed b. Hasen(6.650/1252), Kitdbu'l-Ezddd, (“Selasetii Kiitiibin fi'l-Ezdad”
kitabmun ig¢inde), Nsr. August Haffner, Matbaatu’'l-Kesulikiyye, Beyrut, 1912, s. 222- 249.
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gelmektedir.1% Ayet metninde muzafin mahzuf (eksiltili) oldugu <l L2l ol
seklinde bir takdir yapilabilecegi ve boylece namaz mekanlarinin kast edilmis
olacag belirtilmistir.'”0 Ibn Faris el-Lugavi (6.395/1004)ye gore, Yahudi mabedle-
rini anlamina gelen Hac, 40. Ayetteki salavat hari¢ olmak kaydiyla Kur’an’da ge-
¢en her salit kelimesi ibadet, dua ve rahmet anlamindadir.1”!

6.13. Atese Atmak, Yakmak ve “_L," (sly) Kokii

Buraya kadar inceledigimiz anlamlar, “>\.»- 4" kokiinden tiiretilen saldt
kavraminin manalar idi. Burada ve bir sonraki maddede mazisi _\» miizarisi
_sk2; masdar1 LL» olan L. kokii ile saldt kavramimin iligkili olup olmadigin ir-
cielemeye calisacagiz. Her ne kadar baz1 sozliiklerde!”? salit kelimesinin L. ko-
kiinden tiiredigi yer almaktaysa da bu dogru bir tespit olarak goriinmemektedir.

Sly - k- kokiinden gelen kelimeler Kur'an’da besi Medeni'”, 20’si
Mekki”* olmak iizere toplam 25 ayette &3l , ekl | gl , LS, O AUSES Jz,
[ ji.;\ L) ijz , :\..Lm 5 ,‘_;Lm seklinde ge¢mektedir. )

Sozliikklerde L. kokiinii genelde ates ile iligkilendirildigi goriilmektedir.
Kafirin ategse atilmas: icin 1,0 31 Lo tabirinin kullanildigs, halkin kendisi ile
1sindig ates koru igin L ifadesinin kullanildig1'”% ve ates ile 1stnmaya isaret et-
mek iizere Jk.s|ifadesinin kullarldig: belirtilmigtir.!76

169 fbnu’l- Enbard, el-Ezdid, s. 354- 355; Zeynuddin er-Razi, Tefsiru Garibi'l-Kur'dn'l-Azim, s. 564; Ibn
Cinni, el-Muhteseb, 1994, 11. 83-85.

170 fbn Cinni, el-Muhteseb, 1994, 11. 83-85; Zeynuddin er-Razi, Tefsiru Garibi’l-Kur'én’l-Azim, s. 564.

bn Faris el-Lugavi, Eb(r'l-Huseyn Ahmed er-Razi(6.395/1004), Efradu Kelimati'l-Kur’ani'l-Aziz,

thk. Hatim Salih ed-Damin, Daru’l-Besair, Dimagk, 2002, s. 13.

172 Ezheri, Mu'cemu Tehzibi'l-Luga, 11. 2048-2051; ibn Faris, Mekayisu’l-Lugd, s. 490; Ragib el-isfehani,
el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'én, ss. 287-288; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, ss. 335-336; Feyytmi, el-
Misbihu’l-Munir, s. 349.

173 Nisa, 4/10, 30, 56, 115; Miicadile, 58/8.

174 fbrahim, 14/29; isra, 17/18; Meryem, 19/70; Neml, 27/7; Kasas, 28/29; Yasin, 36/64; Saffat, 37/163;
Sad, 38/56, 59; Tiir, 52/16; Vakia, 56/94, Hakka, 69/31, Miiddessir, 74/26, Infitar, 82/15, Mutaffifin,
83/16, Insikak, 84/12, A'la, 87/12, Gasiye, 88/4, Leyl, 92/15; Leheb, 111/3.

175 Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, s. 453; Ezheri, Mu’cemu Tehzibi'l-Lugd, I1. 2048-2051; Talekani, el Muhit fi'l-

Luga, 111. 64-65; ibn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit el-A’zam, 11. 239, 246.

ibn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit el-A’zam, 11. 239, 246.
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Asamn ateste dogrultulmasim ifade etmek iizere olas Jo,77 sopay: ateste yu-
mugsatmaya s s\ o denildigi'?® ifade edilmistir. Kulun kildigr namazin <.l»
> sa)l ifadesinden alindig ileri stirtilmiistiir. Bu goriiste olanlara gore kul, Allah'in
huzurunda durdugunda kendisine ulasan rahmet ve hagyet sebebiyle yumusar
ve egrilikleri diizelir; bu vesileyle Allah’a karsi hasyeti artar. Tipki atesin odunu
yumusatarak egriligini diizeltmesi misali namaz da musalllyi diizeltir, yumusa-
tir ve onu cehennem atesinden uzak tutar. Bu sebeple namaz ibadetinin salit ola-
rak isimlendirildigini ileri siirerler.'”” Kimine gore de, salld (_J\» ) kelimesi (& ,» )
marraza kelimesi gibidir. Nasil ki marraza kelimesinde hastaligin izalesi s6z ko-
nusu ise salld kelimesinde de atesin uzaklastirilmasi s6z konusudur. 8

Kanaatimizce bu goriislerin viicut bulmasmin nedeni saldt kelimesinin,
yanlis kokten tiiretilmesidir. Cagdas baz1 arastirmacilar, salit kelimesine ytikle-
nen, atesin odunu diizeltmesi misali namazin da insanin egriliklerini diizeltmesi
seklindeki goriislerin yanlis oldugunu belirtirler. Bu arastirmacilara gore, kok
harfler degistiginde manalar da degisecektir. Onlara gore sl = lsifadesindeki
sly kokii ile saldtin tiiredigi slv kokii farkli olup saldfin sly kokiinden tiiredigini
iddia edenlerin namazla ilgili yorumlar: dogru degildir.s!

6. 14. Liizum/ Yonelmek

Ezheri (6. 370/980) Zeccac’tan naklettigi saldtin liizum, gereklilik anlaminda
oldugu goriisiine katildigini ifade ederek namazin en biiytiik farz oldugunu, lii-
zumundan, gerekliliginden dolay1 bu ad1 aldigini belirtir. Ezheri’ye gore bir sey
gereklilik arz ettigi zaman “ L»" kelimesi kullanilir. Atese atilan bir sey atese
ihtiya¢ duydugundan dolay1 étege atilmaktadir.182

Ezheri'nin salit kelimesini “ " maddesinde zikretmesi ile baslayan yan-
I1s bu anlami temel almasini saglamistir. Zeccac da bu anlama “ _L»" kokiinden
ulagmaktadir.'s3 Zeccac ve Ezheri'nin namazin farziyeti olgusu tizerinden boyle

177 Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, s. 453; Farabi, Divinu’l-Edeb, ss. 725,813, 818, 822, 823, Ezheri, Mu cemu Teh-
2ibi’l-Lugd, 11. 2048-2051; Talekani, el Muhit fi'l-Luga, I11. 64-65.

178 Eb(i Hatem er-Razi, Kitdbu’z-Ziné, I1. 735-740; Ibn Faris, Mekayisu’l-Lugd, s. 490; Cevheri, Mu'cem
es- Sthih, ss. 596-597.

179 Eb(i Hatim er-Razi, Kitdbu'z-Ziné, 11/ 736-740; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'dni’l-Azim, 1. 41, ibnu’l-Cevzi,

Zadu'l-Mesir, s. 39; Hazin, Liibabii't-Te'vil, 1. 25; Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467.

Ragib el-Isfehan, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'én, ss. 287-288.

Mahmiid Abdurrahman Abdulmun’im, Mu’cemu’l-Mustalahiti ve’l-Elfdzi’l-Fikhiyye, I-1II, Daru’l-

Fazile, Kahire, 1999, II. 377.

182 Ezheri, Mu’cemu Tehzibi'l-Lugd, II. 2048-2051.

183 Zebidi, Tdcu'l-Arits, XXXVIIIL. 437-444.

18

3

18

=

@



200  Cahit KARAALP

bir yoruma gittikleri goriilmektedir. Cagdas arastirmact Ude Halil saldt kelime-
sinin cahiliyye donemindeki yaygin anlaminin istek ve dua oldugunu; salitin
oo, Ao veya gy ;) kelimelerinden gelmedigini ileri stirer. Ude Halil, saldt keli-
mesini, namaz ibadeti olarak degerlendirenlerin kavramin seri anlamindan yola
cikarak boyle bir anlama ulastiklarini; ancak dogru olanin cahiliyye donemideki
kullanimin esas alinmasi oldugunu ifade eder.!8*

Nevevi (6. 676/1277), alimlerin salitin kokeni ve anlami konusunda ihtilaf
ettiklerini, kavramin nereden geldigi konusunda ileri siiriilen goriislerden biri-
nin des & Je JWNI bir seye yonelmek oldugunu soyler.’s> Nevevi'nin bu agikla-
masint onun vefatindan énce kaleme alinmis ilk donem sozliiklerinin higbirinde
bulamadik. Ferahi de saldt kelimesinin - _.& e JL3YI bir seye yonelmek anlamina
geldigini, zira ,lJI J.» denildiginde atese ]}b'neldi, ategle karsilasti, atese girdi seklin-
deki anlamlarin ol{lgtugunu ifade ederek salit kelimesini slv kokiinden degil sly
kokiinden tiiredigini ileri siirer.18

7. Salat (s ;L) Kavraminin Istilahi Anlam

Eb{i Bekir Ibnu’l-Arabi; salit kavraminin daha énce miicmel oldugunu (Is-
lam’daki namaz anlamui ile bilinmedigini) ve Hz. Peygamberimiz tarafindan agik-
lanincaya kadar bilinmedigini ileri siirer. Bunun yarusira saldt kavraminin amm
bir ifade oldugunu, Peygamberimiz tarafindan namaz uygulamasi ile tahsis edil-
digini ifade etmistir.1¥

Saldt kavrami ser’i literatiirde tahrim tekbiri ile baslayan, kiyam, riikd,
secde ve oturuslarla devam eden, selam ile biten!88 vakitleri ve erkan belirlenmisg

184 Ude Haldl, et-Tatavouru’d-Deldli, ss. 177-179.

185 Nevevi, Sahthu Miislim bi Serhi'n-Nevevi, II. 311.

186 Ferahi, Nizamu’l-Kur’an, I. 129; Miifredat’til-Kur’an, ss. 209-216.

187 fbnu'l-A'rabi Ebi Bekr Muhammed b. Abdillah (O. 543/1148), Ahkamu'l-Kur'dn (I-IV), thk. Riza
Farec el Hemami, Mektebetii’l- Asriyye, Beyrut, 2003, 1. 23.

188 Tahanevi, Kessafu Istilahatu’l-Funun, 111. 75-88; Zebidi, Tacu’l-Arils, XXXVIII. 437-444; Mehmet Er-
dogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, Ensar Yay., Istanbul, 2016, s. 492-493.
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belli bir ibadettir.’® Tiirk¢eye Farsgadan gecen namaz/ ;L kelimesi,'® Farsga’da
kulluk, ibadet, tazim icin egilmek anlamindadir.'!

Kur'an’da namaz sadece saldt kelimesi ile ifade edilmez. Kur'dan’'da ki-
yam, 192 viikil’,1% secde,’* tesbih, % zikir,'% kiraat, Kur’dn, 7 iman,'® kanut,' hasene,?%0
dua, istigfar,? gibi kelimelerle de salit’a isaret edilmistir. Ancak buradaki isimle-
rin namazin biitiinii degil; onun birer parcasi olduklarimi g6z ardi etmemek ge-
rekir. Bunlarin zikri ciiz iradei kiil yoluyla namaza isaret ettiklerini soylemek
miimkiindiir.

8. Salat Kavraminin Viicith-Nezair ve Garibw’l1-Kur’an Tiirii
Eserlerdeki Karsiliklar1 Uzerine

Saldt kavraminin ¢okanlamli/lafz1 miisterek bir kelime oldugunu ifade
edilmistir.2? Cokanlamli kelimelerden biri olan saldt kavrami vahiy siirecinde 1s-

189 Ciircani, et- Ta'rifdt, s. 137; Nekeri, Diistiiru’l-Ulemd, 1I. 178-179; Muhammed Amim el-Thsan, et-
Ta'rifdt el-Fikhiyye, 1. Bsk., Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, s. 129; Kasim b. Abdullah el Ko-
nevi, Enisu’l-Fukahd’ fi Ta'rifdti’l-Elfdzi’l-Miitedavileti beyne’l-Fukaha’, Daru’l-Kiittibi'l-Ilmiyye, Bey-
rut, 2004, s. 15.

19 Mehmet Kanar, Biiyiik Tiirkge-Farsca Sozliik, Sirin Yay., Tahran, trs., s. 327; Arif Etik, Fars¢a-Tiirkge
Liigat, Salah Bilici Kitabevi, Istanbul, 1968, s. 422 .

191 M. Kamil Yasaroglu, Namaz, DIA, Ankara, 2006, c. 32, s. 350-351; Gumitis, Sadreddin; Kur’an’da

Namazin Asr-1 Saadet’teki Yorumu ile Zaman Iginde Meydana Gelen Degisiklikler ve Sapmalar,

Sosyal ve Ferdi Islevleri Aqisindan Namaz ve Cami, Tartismali Ilmi Toplant1,18-19 Ekim 2009, Istanbul,

2009, s. 51.

Bakara, 238, Miizzemmil, 20.

Bakara, 43, 125, Ali imran 43, Hac, 26, 77, Fetih, 29, Murselat, 48.

Bakara, 125, Ali imran 43, Hac, 26, 77, Alak, 19, Suara, 219.

195 Taha 130, Kaf 39-40, Tur 48-49, insan 26, Rum 17-18.

19 Bakara 239, Ankebut 45, Cuma 9.

197 fsra, 78.

198 Bakara, 143.

199 Ziimer, 9.

200 Hud, 114.

201 Zariyat, 18.

202 Feyyiimi, el-Misbihu’l-Munir, s. 349; Tahanevi, Kessafu Istilahatu’l-Funun, II1. 75-88; Zebid1, Tacu'l-
Arils, XXXVIIL. 437-444; Nahr b. Abdirrahman b. Stileyman er-Rumi, es-Salit fi'l-Kur’an Mefhumuhe
ve Fikhuhe, 2. Bsk., Riyad, 1409, s. 11-14.
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tilahi anlamini kazanmis ve Tiirkce’de namaz ibadetine indirgenerek anlam da-
ralmast yasamig bir kavramdir.2? Ibnu’l-Enbari (6. 328/940), saldt kelimesini ez-
dad kelimeler arasinda zikretmistir.204

Mukatil b. Siileyman (6. 150/767), Viiclih ve Nezair alaninda yazilmis ilk
eser olan el-Esbih ve'n-Nezdir isimli kitabinda salit kavramini miistakil bir baglik
olarak incelememis sadece ekanu’s-salite ifadesini Tevbe, 5. Ayeti temel alarak
acgiklamaya calismustir. Mukatil, aslinda burada saldtin anlamlarini zikretmeyi
degil ayette gordiigi miiskil durumu vuzuha kavusturmayr hedeflemistir.
Ayette gecen ekamu’s-Saldte ifadesinin, ikrar bila tasdik/tasdik etmeden ikrar etmek
namazin kalpte tasdik edilmeden, ikrar edilmesi(namazin farziyetine inanmadan
dille kabul edildiginin ifade edilmesi) veya namazin bir biitiin olarak kilinmas:
anlamlarina geldigini ifade etmistir.25 Har(in b. Masa (6. 170/786), el-Viicith ve'n-
Nezdir fi’l-Kur'dni’l-Kerim isimli eserinde Mukatil'i (6. 150/767) takip ederek aymn
acgiklamayi yapar; saldt kelimesinin anlamlarini zikretmez.2% saldt kavrami igin;
Allah’tan magfiret; kullardan ve meleklerden istigfar ile bes vakit namaz olmak
iizere sadece iki anlam zikreder.

Saldt kavrami i¢in Yahya b. Sellam (6. 200/815) iki;2” Hakim et-Tirmizi (6.

320/932) dort;28 Ebu Hilal el-Askeri (6. 400/1009) bes?; Nisaburi ed-Darir (5.
431/1040) yirmi iki2t; Damagani (6. 478/1085) dért:; ibnu’l-Cevzi, (8. 597/1201)

203 Giirbiiz, Faruk, Terciime Problemleri ve Meiller, insan Yay., Istanbul, 2004, ss. 176-179; israfil Balc,
Hz. Peygamber ve Namaz, Ankara Okulu Yay., Ank. 2016, s. 21.

204 {bnu’l- Enbar, el-Ezddd, s. 354- 355.

205 Mukatil b. Stileyman b. Besir (6. 150/767), el-Esbih ve'n-Nezdir fi’l-Kur’dni’l-Kerim, thk. Abdullah
Sehhate, Daru Garib, Kahire, 2001, s. 137.

206 Hartn b. Msa(6. 170/786), el-Viicith ve'n-Neziir fi’l-Kur’dni’l-Kerim, thk. Dr. Hatem Salih el-Zamin,
Vezaratu’s-Sekafetii ve’l-A’lam, Bagdad, 1988, s. 127.

27 Yahya b. Sellam et- Teymd el- Basri(6. 200/815), et-Tesdrif Tefsiru’l-Kur'dni Mimma Istabehet Esmduhu
ve Tasarrafet Mednihi, thk. Hind Selbi, Miiessesetii Ali’l—Beyt, Amman, 2007, ss. 231-232.

208 Hakim et-Tirmizi(6. 320/932), Tahsilu Nezdiri'l-Kur’dn, thk. Hiisna Nasr, byy., 1969, ss. 71-76.

209 Ebu Hilal el-Askeri, el-Viicith ve'n-Neziir, s. 205-207.

210 Nisaburi, Ebu Abdurrahman Ismail b. Ahmed el-Mukri el-Hiri (O. 430/1039), Viiciihu'l-Kur'dni’l-
Kerim, thk. Fatime Yusuf Haymi, Bsk. Daru Seka, Dimegk, 1996, ss. 270-273.

211 Damagani, EbG Abdullah Huseyn b. Muhamed (8. 478/1085), el-Viiciih ve’'n-Nezdir li Elfdzi Kitdbil-
lehi’l-Aziz, thk. Arabi Abdulhamid Alj, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut, 2010, ss. 294-295.
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on;?12 Seminii’'l-Halebi (6. 756/1355) yedi?'3; Firuzabadi (O. 817/1414) 13; Suyti,
(6. 911/1505) yedi?!* anlam zikretmislerdir.

Salit kelimesi Garibu'l-Kur'dn eserlerinde genelde slv- ,L» kokiinden alin-
mustir. Ibn Kutluboga (6. 879/1474) ise saldt kelimesini yanhs kok olan sly- Lo
dan almustir.25 Garibu'l-Kur'én eserlerinde salit kavramina, baglama gore farkh
anlamlar takdir edilmistir. Mesela Hud, 87. Ayette gecen salit kavraminin Viicuh
ve Nezair eserlerinde az vurgulanan din anlami, Garibu’'l-Kur'dn eserlerinde yay-
gin bir sekilde dile getirilmistir.

Saldt kavramini Lafzi Miisterek/ Cokanlamli bir kelime olarak degerlendiren
goriislerin aksine onun ¢okanlamli olmadigim ifade eden goriisler de bulunmak-
tadir. Ornegin Ebu’l-Beka’ya gore saldt kavrami cokanlamli bir lafiz degildir.216
Salit kavraminin cokanlamli olmadigin ileri stirmek Arap dilinin sinirlarini zor-
lamaktir. Nitekim salit kavraminin ¢okanlamli olmadigini séyleyenler bile lafzin
anlamlarini bire veya ikiye indirmek konusunda zorlanmaktadirlar.

Degerlendirme

Kur’an'in, Araplarin giinliik dilde kullandiklar1 bir¢ok keli-
meye yeni anlamlar yiikledigi ve yeni bir din dili olusturdugu goz-
lenmektedir. Saldt kavrami buna bir 6rnektir.2” Kanaatimizce cahiliyye
donemi Araplari, Ehl-i Kitab’tan aldiklar1 bu kelimeyi [branice’deki anla-
miyla/dua kullanmiglardir. Saldt kavraminin anlam alani zamanla geniglemis ve
farkli anlamlar1 igeren bir kelimeye, ¢okanlamli bir forma doniismiistiir. Cahi-
liyye Araplari tarafindan dua anlaminda kullanilan saldt kelimesi vahiy siirecinde
namaz anlamin kazanmistir.?8 Bagka bir ifadeyle bu kavram, cahiliyye dénemin-

212 {bnu’l-Cevzi, Niizhetii’l-A'yiini'n-Nevizir, ss. 242-243.

213 Seminii’l-Halebi, (6. 756/1355), Umdetu’l- Huffdz, I1. 350-354.

214 Suyht], Celaliiddin Abdurrahman b. Ebéi Bekr b. Muhammed (6. 911/1505), el-itkan fi Ultimi’l-
Kur’an, I-11, thk. Mustafa Deyb el-B{iga, Daru ibn Kesir, Beyrut, 2002, 1. 448.

215 fbn Kutluboga, Garibu’l-Kur'én, ss. 102, 433, 256-257.

216 Ebu’l-Beka, el-Kiilliyit, ss. 464-467.

217 Simsek, Hayat Kaynagi, 1. 28; Demirci, Muhsin, Konulu Tefsire GirigiFAV, Istanbul, 2013, s. 138.

218 Ebu’l-Beka, el-Kiilliyit, ss. 464-467; Feyylmi, el-Misbihu’l-Munir, s. 349; Zebidi, Tacu’l-Arils,
XXXVIIL. 437-444; Nekeri, a.g.e., I1/178-179.
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deki kullanimina ek olarak vahiy siirecinde 1stilahi bir anlam kazanarak terim-
lesmis?"® namaz anlaminda ser’i manaya biiriinmiistiir.22 Oyle ki lafzin sonradan
kazandig1 namaz anlami, hakiki anlamin/duanin 6niine gegmistir.?!

Saldt kavraminin birbirinden farkli bir¢ok manas: bulundugu i¢in olsa ge-
rek bu anlamlar en aza indirilmeye veya tek anlamda birlestirilerek ¢ati bir anlam
olusturulmaya calisilmistir. Ibn Kayyim el-Cevziyye (5. 751/1350), saldt kelimesi-
nin tek anlamda “ ike; g>JI /el-Hunl ve'l-atf/egilmek, manevi ilgi duymak,
egilim gostermek” anlaminda birlestigini ifade eder.??? Ebu’l-Beka’da*® bu go-
riise katilir. Firtizabadi (6. 817/1415), saldt kelimesinin biitiin anlamlarinin ez zam
—el-cem’ [ .2 - waxd) bir araya getirme, birlestirme temel anlaminda birlestiklerini
ifade eder.22* Kanaatimizce saldt kavramininin {ist/cat1 anlami gérev/sorumluluk-
tur. Salat kavraminin biitiin alt anlamlarini gérev/sorumluluk seklindeki ¢at1 anla-
min altinda toplamak miimkiindiir. Bu arada, ¢at1 anlamin alt anlamlarla celisik
olmamas: gerektigini de goz ard1 etmemek 6nem arz etmektedir. Buna gore, bir
ctimleden alt anlami ¢ikarip yerine ¢at1 anlami koydugumuzda manada degisme
olmuyorsa list anlam alt anlami karsiliyor demektir.

Saldt kavrami Allah’a, meleklere, cinlere, insanlara ve hayvanlara nisbet
edildiginde tist anlami takdir etmemiz ne liigavi ne de seri anlama ters diiger.
Allah’in rahmeti, magfireti, yardimi vs. yaratilmislar i¢in yaratanin kendine yiik-
ledigi gorev ve sorumluluktur. Insan ve diger akill varliklarin saldti olan dua,
ta’zim, ibadet, sena, tabi olma, namaz vb. anlamlar kullugun geregi olan gorev
ve sorumluluklardir. Hayvanlarin ve tiim canlilarin Nur suresi 41. ayetinde bah-
sedilen saldf1 ise Allah’in her mahlika yiikledigi gorev ve sorumluluktur.

Salit kelimesinin sirt, kuyruk sokumu, uyluk kemikleri vb. anlamlardan gel-
mis olmasi viicudun ana yapisini olusturmalari, onu tasimalari, bedenin merkezi
tastyicilart olmalar1 nedeniyledir. Yani viicudun tiim agirligi bu ana omurganin

219 Temmam Muhammed es- Seyyid, Elfaz ve Terakib ve Delalat Cedide fi Siyaki’l-Kur’dn, Basilmamus
Yiiksek Lisans Tezi, Camiatu Sarki’l- Evsat, Kismu'l- Lugati’l- Arabiyye, Kiilliyetii'l-Edab, 2010, s.
96.

20 Huseyin Yusuf Musa-Abdulfettah es- Saidi, el-Ifsah fi Fikhi’l- Luga, Daruw’l- Fikri’l-Arabi, Kahire,
2010, s. 701.

21 Feyyiimi, el-Misbihu’l-Munir, s. 349.

22 bn Kayyim el-Cevziyye, Beddiu'l-Fevdid, s. 44-46.

223 Ebu’l-Beka, el-Kiilliyit, ss. 464-467.

24 Fir(izabadji, es-Silatu ve’l-Buser, ss. 13-22; ibn Hacer el-Heytemi, ed-Durru’l-Manziid fi’s-Saldti ve’s-
Selim, s. 35-80; Sehavi, el-Kavlu’l-Bedi’ fi’s-Salati s. 43-70.
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tizerindedir. Bu nedenle, kelimenin iist/cat1 anlami1 gérev ve sorumluluk olmakta-
dir. Hadislerde gecen, namazin dinin diregi oldugu bildirimi de {ist anlami/gérev
ve sorumlulugu anlatmaktadir. Kulluk gorevi ve sorumlulugun zirvesi namaz-
dir. Namazda dua, ta’zim, 6vme, ibadet, tabi olma, kiraat, istigfar vb. biitiin an-
lamlar yerini bulmaktadir. Bu nedenle, salitin sézlitk anlamini esas alarak onu
namaz anlamindan koparmak; namaz anlamini esas alarak sozlitk anlamlarindan
koparmak kadar yanlhistir. Bu konuda yanlisa diismemek icin yapilmasi gereken
sey, saldt kavraminin anlam takdirini baglama gore yapmaktir.

Bir¢ok miifessirin, saldt kavramina namaz tist anlamini verdikleri goriil-
mektedir. Seri mana olan namaz, ayetlerin bir¢ogunda oncelikli olarak takdir edi-
lerek anlam sorunlar1 giderilmek istenmistir. Ancak bize gore seri anlamin 6nce-
lenmesi ve iist anlam olarak takdir edilmesi dogru degildir. Zira namaz giinliik
bir ibadettir, saldt ise namazi da igine alan genis bir anlam agina sahiptir ve genel
olarak varliga yiiklenen gorevi, sorumlulugu ifade etmektedir.
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Tanri'ya inanmak mantikli midir? Richard Dawkins, Tanri'nin varligs icin
one siiriilen geleneksel argiimanlarin kusurlu oldugunu sdéylemekte haklidir; fa-
kat onun Tanri'min varhigma dair delilleri ¢liriitmeye yonelik gabalar1 ve dilin,
hayatin ve evrenin kokeni ile ilgili yeni-Darwinci a¢iklamalarinda bosluklar var-
dir. Rasyonel tepki, ne teizm, ne ateizm, fakat agnostisizmdir. itikat sahibi olmak
bir erdem degildir fakat yalin Tanr1 inanc1 yanlis bile olsa makuldiir.

Bilginin dogas! ve onun kesinlik, inang ve siiphe ile iliskisi, felsefe var ol-
dugundan beri felsefi bir baslik olarak yerini hep korumustur. Antik Yunan'daki
filozoflar bilgi konusunda bir takim hakikatleri temellendirmislerdir.

1. Bilgi sadece hakikat hakkinda olabilir.

2. Bir inang, dogrulamasi varsa bilgidir.
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3. Bilgi iddiasinda bulunan birinin, bilindigi iddia edilen énerme i¢in kesin
bir bagliliginin olmasi gerekir. Bir sey bildigimi iddia edersem, daha sonraki bir
zamanda dogru bir sekilde farkl: bir goriise donme olasiligini disarda birakirim.

Bununla birlikte, antik filozoflar bilgi i¢in ¢ok yiiksek bir dogrulama talep
etme egilimindeydiler. Cok eski olan bu epistemolojinin ardinda gizlenen temel
mantiksal bir yanhslik vardi. "Bilgi ne olursa olsun hakikat olmalidir" ki bu iki
sekilde yorumlanabilir.

1. Eger P biliniyorsa zorunlu olarak P hakikattir.
2. P biliniyorsa, P zorunlu olarak hakikattir.

(1) Tartismasiz bir sekilde dogrudur; ama eger (2) ona esdeger olarak ali-
nirsa, o zaman sadece zorunlu hakikatler bilinebilir. Béyle bir goriis, zaman za-
man Platon ve Aristo’dan alinan pasajlarla ileri siirtilmektedir.

Augustinus'tan itibaren gesitli okullarin filozoflari, zorunlu hakikatlerin
bilgisine ek olarak, ayni zamanda, kontenjan, ampirik konular hakkinda bilginin
oldugunu da kabul etti. Bir hakikatin bilinmesi i¢in onun apagik olmasina gerek
yoktu: bu hakikat duyular yoluyla algiladigimiz bir hakikat da olabilirdi. Ancak
modern bir epistemolojik yanlislik antik hatanin yerini alda.

Descartes ve Locke, kisiye bir seyin hakikat gibi gelmesinin o seyin haki-
katini garanti edebilecegini diistiniiyorlardi: Descartes, “acik segik bir algi” dan
bahsetmisti ve Locke, belirli nermelerle iligkili olan “belirgin bir parlaklik” dan
bahsetmisti. Bir kimsenin hangi inancinin “bilgi” adin1 almay1 hak edecegine dair
(hak edecegini kesfetmek i¢in) hi¢bir i¢sel yontem yoktur. Bir kimseni timit ede-
bilecegi en iyi sey her inanca baglilig1 dogru bir sekilde saglama konusunda ye-
terlilik kazanmasidir.

Insanlarin inancta dogru dengeyi kurmas: onemlidir. Bir kisi ¢ok fazla ina-
narak ya da ¢ok az inanarak hata yapabilir. Cok fazla inanan kisi, korii koriine
iman kusuru ile ¢ok az inanan kisi ise kafirlik veya septisizm suclamasiyla mus-
tariptir. Eger ¢ok fazla inaniyorsaniz, zihniniz bir¢ok yalan ile karisacaktir; ¢cok
az inanursanuz ¢ok degerli bilgilerden mahrum kalacaksiniz. Korii koriine iman
ile stiphecilik arasinda duran erdeme biz rasyonellik erdemi adini verelim.

Erdemlerin orta bir noktada durdugunu yani her erdemin iki karsit yar-
dimcist tarafindan kusatildigini gosteren ilk kisi Aristo idi. Aristo kendisi aras-
tirma alani olarak bir kavramla ilgili olarak inangla ilgili herhangi bir erdemden
bahsetmemistir. Bunun yerine Aristo konu olarak yalnizca hakikatler iizerine ¢a-
lisan bilgi ve anlayis tizerine odaklanmisti. Mademki sadece hakikat olan biline-
bilir bu durumda Aristo’ya gore sadece dogru miktarda bilgiye sahip olan bir
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erdemin tanimlanmasina gerek yoktu: kisi — sozliik anlamiyla soyleyecek olursak
— fazla bilemez. Fakat Aristo'nun da iyi bildigi gibi, inan¢ dogru ya da yanlis bir
zihinsel durumdur. P yanlis ise, o zaman P’yi bilmiyorumdur, bununla birlikte P
yanlissa hakkinda ne kadar ¢ok diisiiniirsem diisiineyim P’yi bilemem; fakat
inancim yanlis olabilir ve yine de tamamen hakiki bir inang olabilir. O zaman,
inancin anlamini belirleyen erdem i¢in olanak vardir.

Theaitetos (Platon’un Bilgi Teorisi) adli eserinde Platon, logos ile ilgili
mantiga uygun hakiki bir diisiince olarak bir bilgi tanimu teklif etti. Ancak, ken-
dini, gercek inanc1 bilgi haline getiren bu logosun ne oldugunu aciklamada ye-
tersiz buldu. Bununla birlikte, onun tanimi, bilgiyi dogrulanmis hakiki inang ola-
rak tamimlama gelenegini baslatti. Bu tanim bin yildan fazla bir zamandir klasik-
tir, ancak gegen ytiizyilda bir gurup filozof bu geleneksel tanim hakkinda siiphe
uyandirdilar.

Peter Geach bir zamanlar bana sdyle yazmugti: “Inang hiikiim eylemleri
seklinde ifade edilen bir egilimdir ancak sadece dyle degil... Inang hiikiim ey-
lemlerine karsilik gelen sozlii ifadelerle de iddia edilir... Bilgi, bir egilim degil bir
kapasite olarak inangtan ayrilir. Higbir ek faktor, hakiki inanci bilgiye doniistii-
remez: Theaitetos problemi, sahte bir problemdir.”

Aslinda hem bir seyin ne oldugunu bilmek hem de nasil oldugunu bilmek
vardir. Oyle ki bir kimse yalin bilgiyi bir tiir inang olarak tammlayamaz. Gergek-
ten de bir seyi bilmenin yani sira, nasil oldugunu bilerek bilgi bir gesit inang ola-
rak tanimlanamaz. Fakat P’yi bilmenin P'ye inanmay: icerdigini bilmek: P hak-
kinda hiikiim vermek ve beyanda bulunmak i¢in benzer bir egilimi icerdigini
sOylemektir. “P “yi biliyorum ama P’ye inanmiyorum demek” sagmaliktir.

Bununla birlikte P nin ne oldugu ile ilgili hakiki bir iman P nin ne oldugu
hakkindaki bilgi i¢in yeterli degildir. P' nin varligina inanabilirim, ama eger P nin
varligina dair kanit ortaya ¢cikmazsa fikrimi degistirmeye tam olarak hazirim, de-
mektir. Fakat P'yi bildigimi iddia edersem, o zaman hakikat olduguna dair gok
kuvvetli bir adanmighgim vardir. Bu hicbir seyin bu konuda fikrimi degistirme-
mesi gerektigini iddia ettigim anlamina gelir. Stiphesiz ki, gelecek bir tarihte fik-
rimi degistirebilecegimin farkindayim; ama bilgiye sahip oldugum siirece bunu
yapmanin da yanls oldugunu iddia ediyorum.

Tabii ki, genellikle P'yi bildigimizi iddia ederiz ve sonra P'nin yanhs oldu-
gunu fark ederiz. Ne kadar ince eleyip sik dokuyarak diisiinsek de bu, P'yi hig
bilmedigimizi gosteriyor. Bu durumda "ben P’yi biliyordum ama P yanhst1" di-
yemem; daha dogrusu, "Ben, ’den emindim, ama P yanlismis” diyebilirim. Ke-
sinlik, bilgi ile ayn1 derecede baglilig1 icerir - Ben, "P’den eminim, ama P yanligtir"
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diyemem, Bilgi ile hakikat arasindaki iliski ile hakikat ile kesinlik arasindaki iliski
birbirinden farklidir.

Bu yazida, bilgi, kesinlik ve inancin dogasiyla ilgili genel epistemolojik
problemi ele almak istiyorum. Belli bir inan¢ konusunu, yani Tanr1'ya olan inanct
tartismaya odaklanmak istiyorum. Bu inancin ne derece makul oldugu husu-
sunda diisiinmek istiyorum. Tartismanin dayanacag1 metin, Richard Dawkins’in
The God Delusion (Tanr1 Yanilgis1) adli kitab: olacaktir. Kendimi Dawkins ‘in soy-
lediklerinin % 90" ile mutabik buluyorum ve mutabik oldugumuz konular hak-
kinda ¢ok az sey soyleyecegim. Fakat aramizdaki % 10'luk fark nedeniyle, dinin
rasyonalitesi konusunda oldukga farkli bir goriisteyim.

Her ne kadar Dawkins gibi, ben de inangh biri degilsem de, dini inancin
makul olabilecegi ihtimali konusunda ondan ¢ok daha hosgoriilii biriyim. Yani
ben iman ve akil arasindaki iliski hakkinda ondan farkli diisiiniiyorum. Iman ve
akil arasinda ¢ok sert ve basit bir karsitlik oldugunu diisiinmek yanlistir. Gergek-
ten post-modernizm sonrasi bu giinlerde, ¢ogunlukla haklarin savunulmasinda
en ¢ok sesi ¢ikanlar iman taraftarlaridir.

Iman ve akil, bazen dini konular hakkinda iki karsit bilgi kaynag: olarak
sunulur. Bu nedenle, bir Hiristiyan teolog, Tanr1 hakkindaki baz1 dogrularin ki
bunlar tek bagina akil tarafindan kesfedilebilenlerdir (6rnegin, O her seye kadir-
dir gibi), ve imanin inayeti olmaksizin erisilemeyecek diger hakikatlerin (6rne-
gin, tek bir Tanri'da {i¢ zatin olmast) oldugunu iddia edebilir. Fakat baz1 hakikat-
lere saf akil ile ulasilamayacag1, vahyedilmis doktrinlerin akla aykir: olmadig: ve
imanin aklin smnirlari iginde makul hale getirilebilecegi goriisii, en azindan St.
Thomas Aquinas'dan beri geleneksel Hiristiyanligin bir 6gretisi olarak var ola-
gelmistir. Daha sonra bu makalede, dogal teoloji (yardim gormemis aklin faali-
yeti) ve dini iman (Tanr1'nin liitfu oldugu iddia edilen) arasindaki ayrimai ele ala-
cagim. Su an i¢in Dawkins gibi, ikisini birlikte "Tanriya inang" olarak bir gurupta
toplayacagim.

Tanr1'nin varlig igin ileri siiriilen ontolojik, kozmolojik veya tecriibi delil
dedigimiz geleneksel felsefi argiimanlar1 reddeden Dawkins'le ayru fikirde oldu-
gumu sOyleyerek baslayayim.

Aquinas’tan Frege’ye kadar olan zamanda ontolojik argiimanu elestirilen-
ler, bu argiimanin Tanrinin varligini kanmitlayamadigini diisiinmiislerdir. Eger
ontolojik argiiman gecerli olsaydi, o zaman “Tanr1 var”, analitik bir 6nerme ola-
caktr: “vardir”, “Tanr1” 6znesinde zimnen yer alan bir yiiklem olacaktir. Ama
Kant'in 1srar ettigi gibi, gercek varligin tiim ifadeleri sentetiktir ve “var” ifadesi,
bir yiiklem degildir. On ikinci yiizyilda Abelardus ve on dokuzuncu yiizyilda
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Frege, varolusla ilgili ifadeleri yeniden ifade etmemiz gerektigini soyledi dyle ki
"var" bir yiiklem gibi gériinmeyecekti. "Melekler var", "baz1 seyler melektir" ola-
rak formdiile edilmelidir. Bunun soyle avantaji vardir, "Melekler yok" dedigimiz
zaman, ilk 6nce meleklerin varligini farz ettigimiz ve sonra da onlar1 reddettigi-
mizin ortaya ¢ikmasina neden olmayacaktir.

Ancak, bu, ontolojik argiimanin nihai bir ¢oziimii degildir, ¢linkii soru an-
cak sey olarak sayilan bir sey hakkinda ortaya ¢ikabilir. Bizim belgisiz sifatimiz
(baz1 gibi) hem miimkiin nesneleri hem de aktiiel nesneleri kapsayabilir mi? Eger
Oyleyse, o0 zaman, baz yeni teist filozoflarin takip ederek biz de bu goriisii savu-
nabiliriz. Zorunlu bir varlik, tiim olas: diinyalarda var olan bir varliktir. Boyle
tanimlandiginda, diinyamizda, yani aktiiel diinyada zorunlu bir varlik olmalidir.
Eger Tanr1 yoksa diinyamiz da olmazdi. Yani eger Tanr1 her olas: diinyada varsa,
o bizimkinde de var olmalidur.

Pek ¢ok ateist ve teist filozof bu argiimanin c¢ercevesini, yani miimkiin
diinyalar aparatini kabul etse de bence bu felsefi agidan tutarsizdir. Bana ait bir
kavrama karsilik gelen bir gercekligin bu kavramin bir parcasi olamayacagim
ileri siiren Kant, bence hakliyd1. Bir kavramin gerceklige uygulanmadan 6nce ne
oldugu tespit edilmelidir, aksi takdirde diinyada denemek icin kesin bir seyimiz
yoktur. Tanr1 vardir Tanr1’dan kastettigimiz seyin bir parcasi olamaz. (Tanrn ile
kastettigimiz seyin hepsi tamami daha az bir igerige sahip olabilir, tipki Tanr1'nin
0zii var olustur iddiasin1 savunanlarda oldugu gibi.)

Ayrica Tanri'nin varolusunun tecriibeye basvurarak temellendirilemeye-
cegi konusunda Dawkins ile hemfikirim. Eger Bat1 teizminin ileri siirdiigli gibi
kendisine atfedilen niteliklere sahip bir Tanr1 varsa bu durumda O, duyularimi-
zin igleyisine benzer herhangi bir bilissel faaliyetin konusu olamaz. Eninde so-
nunda bir seyin kirmizi oldugunu gorebildigimiz gibi ya da bir lahza devam
eden ve birden duran isittigimiz bir giiriiltii gibi Tanr1'nin burada oldugunu ve
olmadigini algilamamizi saglayan altinci bir duyuya sahip degiliz. Duyu tecrii-
besi hakkindaki konusmalarin anlamli oldugu baglam iddia edilen ilahi hissin
(Sensus Divinitatis) s6z konusu oldugu durumda eksiktir.

Aquinas'in {inlii bes yoluna Dawkins tarafindan hizli bir génderme yapil-
mustir. Sanirim O, onlari (bes yol) bir sekilde yanlis tarif ediyor; fakat Aquinas bu
konu hakkinda daha fazla tartismaya devam etseydi daha da komik duruma dii-
serdi. Yaklasik kirk yi1l 6nce Aquinas’in tezini bosa ¢ikaran bir kitap yazdim (The
Five Ways, Routledge, 1969). Ancak, Aquinas’in kanitlarindan biri olan besinci
yol, daha iyi bir degerlendirmeyi hak ediyor. Bu kanit tasarim argiimanini,
Kant'in fizik-teoloji kanitini andiriyor. Bu kanita gore evrendeki bilingsiz faillerin
basit amagsallig1, zeki bir evrensel diizenleyicinin varligini gerektirir.
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Bu delili dikkate aldigimizda tasarim ve amag arasinda bir fark oldugunu
anlayarak baslamaliy1z. Tasarim amagtan farklidir ¢linkii tasarim bir kimsenin
zihnindeki bir fikirden, bir diisiinceden veya ana plandan 6nceki bir amacin adi-
dir. Eger diinya tasarlanmis ise bu durumda dérdiincii Incil’de Logos ya da Ke-
lime olarak isimlendirilen, yaraticinin zihninde 6rnek bir fikir vardi. Bizim di-
siince tarzimiza gore bir {iriinden 6nce ortaya ¢ikan fikir basit veya aniden ortaya
cikan bir sey degildir, aksine o, arastirma ve deney ile ortaya ¢ikan bir iiriindiir.
Tasarim argiimani, bizim sahip oldugumuz insani aklin diginda farkl: bir tiir ak-
Iin yani ilahi, evren 6tesi, basit ve sonsuz bir akil olmasi miimkiin oldugunda bu
sonug temellendirilebilir. Bu, bu argiiman ile ilgili aklima gelen en biiyiik zorluk-
tur.

Eger biz herhangi bir varliga, sinirli veya sinirsiz, kozmik veya evren 6tesi
bir varliga zeka atfedeceksek zeka kavraminin baslangi¢ noktasi olarak, insanog-
lunun sergiledigi zeka kavramini ele almak zorundayiz: zeka ile ilgili baska bir
kavramimiz yok. Insan zekasi, insan bedeninin ortaya koydugu davranista ve
insan zihninin diisiincelerinde sergilenir. Insana “bilme”, “inanma”, “dlisinme”,
“tasarlama”, “kontrol etme” gibi sozciikleri atfettigimiz aktiiel durumlar {ize-
rinde diistinecek olursak, bu kavramlari maddi olmayan, her yerde ve sonsuz
olan bir varliga uygulamanin ne kadar zor oldugunu goriiriiz. Antropomorfiz-
min bir derecesiyle, hayvanlara, bilgisayarlara, kurumlara zihinsel yiiklemler uy-
gulayabiliriz; bize benzeyen organizmalara ya da eserlerimiz olan yapay seylere
de bunu yapabiliriz; ama antropomorfizmi uygulamanin sinirlari vardir ve bana
gore bu evren 6tesi akil bu simirlarin disindadir. Ben sadece Tanr1’nin zihninde
neler dondiigiinti bilmedigimizi ve bilemeyecegimizi iddia etmiyorum bence
Tanr1'ya gercekte bir zihin bile atfedemeyiz. Insan zihninin igerigini tarif etmek
igin kullandigimiz dil, bedeni davranislar ve sosyal kurumlar ag1 i¢inde is goriir.
Biz bu dili faaliyet alan1 biitiin evren olan dogal diinya disindaki bir varliga uy-
gulamaya calistigimizda bu iliskiler ag1 pargalara ayrilir ve biz artik ne soyledi-
gimizi bilemez hale geliriz.

Tasarim deliline yonelik elestirmenlerin ¢ogunun — 6zellikle de Darwin-
den beri — tartistig1 sey sonug degil bu argiimanin onciilleridir. Onlar (bu elesti-
riyi yapanlar) ¢evremizdeki diinyadaki nizam ve gayenin goriiniirdeki varolu-
suna itiraz ederler.

Tarih boyunca nizam ve gaye delili biiyiik filozoflar tarafindan ¢ok farkl
bir sekilde ele alinmistir. Aristo'nun dort sebebinden biri, baz1 eylemlerin sonu-
cunda elde edilebilecek iyi, nihai neden, son, amag idi. Aristo, diger tiim filozof-
lardan daha fazla, diinyada amagsalligin 6nemini vurguladi; ama tasarim argii-
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manin1 desteklemiyordu, ¢linkii tasarim ve amag arasindaki ayrimi ¢ok iyi bili-
yordu. Bir giiliin tomurcuklanmasi ve 6riimcek aginin ingasi insan faaliyetlerin-
den daha az amagsal degildi; ancak Aristo, giillere ve 6riimceklere biling atfet-
mekten daha iyisini biliyordu. Onun i¢in amagsallik, evren hakkinda temel bir
gercekti ve bunu agiklamak igin evren Otesi bir tasarimciya gerek yoktu.

Tasarima yonelik amagctan bir argiiman formdiile eden kisi Aquinas idi.
Dordiincii yolda tartistigi mesele olarak, bilingsiz seyler, bir sey zeka ve biling
sahibi bir sey tarafindan bir hedefe yonlendirilmedigi siirece - tipki bir okgu ta-
rafindan hedefe yonlendirilmis bir ok gibi -o tarafa dogru yonelmez. Nihai tasa-
rimci, ya da bas okgu, bizim Tanr1 diye isimlendirdigimiz varliktir.

Descartes, teleolojiyi tamamen sil bastan degerlendirerek felsefeyi kokten
degistirdi. Insan aleminin disinda, tasarimi oldugu kadar amaci da devre dig1 bi-
rakti. Son neden fikrinin, skolastik sagmaligin bir pargasi oldugunu diisiindii.
Descartes cisimler arasindaki ¢ekim nedeniyle olusan yercekimi aciklamasini
reddetti ¢linkii ona gore bu durum hareketsiz varliklara amag veya gaye bilgisini
atfeder.

Darwinizm ile Aristo’'nun konumuna geri donersek: diinya amag igerir,
ama insan aleminin disinda tasarim yoktur. Bazen Darwinizm'in teleolojiye son
olimciil darbeyi vurdugu disiintilmiistiir; ama bu gergegin tam tersidir.
Darwinci bilim adamlari, nihai nedenleri arastirmaktan vazge¢mediler. Tam ter-
sine, ¢agdas biyologlar, yapilarin ve davranislarin iglevlerini ayirt etmede antik,
ortacag ya da Kartezyen atalarindan ¢ok daha ustadirlar. Darwin, Aristo’ya kars1
amagsalligin temel bir gercek olmadigr ancak aciklama gerektirecek bir sey ol-
dugu konusunda Aquinas'la hemfikirdi. Onun basarisi, dogal seleksiyonu tasa-
rima ihtiya¢ duymayan dogalci bir actklamanin tarifi olarak gostermesi ve boy-
lece teleolojik agiklamay1 saygin hale getirmesiydi.

Bununla birlikte, dogal seleksiyon, evrenin tarihinin tek ve yeterli acikla-
masi olarak sunulamaz. Yeni Darwinistler biitiin kozmosu acgiklamay teklif etti-
ginde, li¢ ana noktada zorluklar gordiim. Bunlar: dilin kokeni, yasamin kokeni
ve evrenin kokeni.

Dil gelenekseldir, yani kurallara tabidir. Kurallara tabi olmak, nedensel
yasalara tabi olmaktan farklidir. Kurallar pek ¢ok yonden boylesi yasalardan
farklidir. Kurallar bozulabilir fakat nedensel yasalar mucize olmadig: takdirde
bozulmaz. Bir kuralla yonetilmek i¢in, en azindan, o kuraldaki yasa bosluklarini
bilmemiz lazim. Fakat nedensel bir yasa tarafindan yonetilirken bunun farkinda
olmaniza gerek yoktur: gezegenlerin Kepler'in kanunlarindan haberi yoktur.
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Dilin kokeni ile ilgili evrimci aciklamanin problemi sudur ki insan niifu-
sundaki bir 6zelligin dogal seleksiyon yoluyla ortaya ¢iktigini soylemek o 6zelli-
gin niifusu olusturan bireylerde var oldugunu kabul etmek anlamina gelir. Dogal
seleksiyon belli bir bacak uzunlugunu destekleyebilir ve popiilasyondaki uzun
bacakli bireyler sayica daha ¢ok olabilirler. Ancak, bu tiir 6zelliklerin agiklana-
bilmesi igin, tekil sahislarda bu 6zelligin nasil ortaya ¢iktigini1 anlamak miimkiin
olmalidir. Tek bir bireyi ‘n” metre uzunluga sahip bacaklar1 olan olarak tanimla-
makta sorun yoktur. Ancak, insani dilin tek bir kullanicist oldugu fikri sorunlu-
dur.

Insan 1rkinin dili kullanmaya nasil baglamis olabilecegini anlamak kolay
degildir, ¢tinkii dili kullanan bireylerin sayis1 dili kullanmayan bireylerin sayi-
sindan daha fazla artmistir. Bu zorluk dogal doniisiimiin nasil bir dil kullanicist
meydana getirdigini anlamak ile ilgili degildir; bu bir dil kullanicilar1 toplulu-
gundan once nasil olup dili kullanan bireyler olabilecegini anlamakla ilgilidir.

Kuskusuz, insan diliyle birtakim benzerlikler gosteren hayvansal iletisim
sistemleri vardir ve evcil hayvanlar isimlere tepki verebilir ve emirlere itaat ede-
bilirler. Fakat insan dili ile diger hayvanlarin iletisim yetenekleri arasinda biiyiik
bir ugurum vardir. Insan dilinin temel mantiksal dzelligi, isimleri ve fiilleri icer-
mesi degil, aksine, olumsuzluk, kosulluluk, nicelik ve modaliteyi icermesidir.
Rasyonalitenin isaretleri olan “degil” “eger” “baz1” ve “bu nedenle” sozleridir ve
bunlarin hicbir hayvansal esdegeri yoktur.

Dilin dogal seleksiyondan nasil kaynaklanabilecegini anlamak zorsa, ya-
samin bu yolla kaynaklandigini anlamak daha da zorlasir. Dogal seleksiyon ne
kadar belirli yasam tiirlerinin kokenini agiklamakta basarili olursa olsun agikga,
dogal seleksiyon tiirlerin nasil olustugunu agiklayamaz. Yani, saf irk popiilas-
yonlarinin nasil olustugunu agiklayamaz, ¢linkii bu tiir popiilasyonlarin varligs,
baslangi¢ noktasi olarak dogal seleksiyonu goren agiklamalarinin onciillerinden
biridir.

Bu, Dawkins'in son kitabinda kabul edilen ve ciddi bicimde vurgulanan
bir noktadir. Hayatin kaynag1 kimyacilar igin bir sorudur ama o bir kimyaci de-
gil. Kimyagerler yasamin kaynagini kopya edememislerdi ama belki de ¢ok gec-
meden yapacaklar. Bu arada Dawkins, yasamin sansli bir tesadiifle meydana gel-
digini kabul etmekten mutluluk duyar: sonucta, milyarlarca gezegen varsa, o za-
man hayatin diinyada baslama olasilig1 milyarda birdir. Ancak, gezegenimizdeki
on milyon farkli yasam tiiriine baktiginda, her biri belirli bir yasam tarzina uyum
sagladi ve “Bu ¢ok farkli tasarim yanilsamalarini” agiklamak igin “¢ok sayida ge-
zegen” argiimani savunabilir miyiz? Diye sordu. Hayir, bunu yapamayiz, dii-
stinme bile. Bu fikir 6nemli ¢ilinkii bu Darvinizm ile ilgili ciddi yanlis anlamalarin
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0zt ile alakalidir. Evrende ne kadar ¢ok gezegen olursa olsun sansli tesadiif yer-
yliziindeki karmasik yasamin gesitliligini agiklamakta yetersiz kalirdi. Ne kadar
¢ok gezegen olursa olsun sansl tesadiif fikri hem diinyada hem yasamin ilk defa
nasil ortaya ¢iktigini hem de diinyadaki yasamin karmasikliginin gesitligini agik-
lamada yetersizdir. Yagsamin evrimi yasamin kokeninden tamamen farkh bir du-
rumdur.

Yasamin kokenini agiklamak i¢in Dawkins antropik ilkenin gezegenci ver-
siyonuna bagvurur. O bunu soyle ifade eder:

Biz diinyada, burada variz. Bu nedenle, diinya, ne kadar acayip ve essiz bir geze-
gen tiirii olsa da bizim yasamimizi {iretebilen ve yasamimizi destekleyen kapasi-
teye sahip bir gezegen tiirii olmalidir. Dogru yasam kosullarina sahip gezegenlerin
sayist ne kadar az olursa olsun biz zorunlu olarak bu azinliktan birinin {izerinde
olmaliy1z ¢iinkii burada biz o gezegende diisiiniiyoruz.

[lk bakista varligimizi siirdiirmemiz igin gerekli gezegen kosullar1 son de-
rece olanaksizdir ve agiklanmaya ihtiyact vardir. Bu antropik ilke ise buna itiraz
ederek bunlarin muhtemel olmalar1 bir tarafa zorunlu oldugunu séyliiyor ve zo-
runlu hakikatler higbir aciklamaya ihtiyag¢ birakmryor.

Burada “zorunlu” nun kullanilmasina daha yakindan bakmaliy1z. “Zo-
runlu” kelimesinde en az iki anlami vardir. Zorunlu hakikatlerden kaynaklani-
yorsa bir sey metafizik olarak zorunludur. Ancak, epistemik olasiligin muadili
olan epistemik zorunluluk da vardir. “P yi ¢liriiten ne kadar ¢ok sey bilirsek bi-
lelim P epistemik olarak miimkiin olabilir.” P olmayan, epistemik olarak miim-
kiin degilse, bu durumda P epistemik olarak zorunludur. Bir sey metafizik olarak
zorunlu olmaksizin epistemik olarak zorunlu olabilir: Belirttigim gibi, George W.
Bush'un ABD Bagkan1 oldugu epistemik olarak zorunlu, ama metafiziksel olarak
zorunlu degildir. Antropik ilke, insan hayatina elverisli kosullarin epistemik zo-
runlulugundan onlarin metafiziksel zorunlulugunun ortaya ¢iktigini ileri siirer.

Antropik ilke genellikle gezegenci bir versiyondan ziyade evrenci bir
tarzda ifade edilir. Martin Rees, evrenin her yerinde gegerli olduguna inanilan
alt1 sabiteyi belirlemistir. Bunlardan herhangi birinin, aktiiel degeri cok az bile
farkli olsaydi, yasam imkansiz olurdu. Bu ince ayarlamay1 nasil agiklayacagiz?
Antropik ilke burada devreye girer: sabiteler bu degere sahip olmalidir yoksa
onlar1 hesaplayamazdik.

Dawkins, buradaki zorlugun farkindadir ve John Leslie’nin idam mangasi
tarafindan 6liim cezasina garptirilan bir adam benzetmesini kullanir. Idam man-
gasinda bulunan on adamin hepsinin kurbanlarin 1skalamasi tam olarak miim-
kiindiir. Boylesi bir durumda hayatta kalan kisi neseyle, yasadig1 sans ile ilgili
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olarak “Acik olan su ki siikiir, hepsi de 1skalamis olmalilar yoksa bunu diisiin-
mek i¢in burada olmazdim” diyebilir. Dawkins “fakat o hala hos goriilebilir bir
sekilde, ni¢in onlarin 1skaladigini merak edebilir” der, bence “hos goriilebilir”
yerine “akla” yatkindir ifadesi daha uygundur.

Dawkins'in bu muammaya cevabi, (Rees’in, Giordano Bruno ile birlikte
iddia ettigi gibi) bir¢ok evren vardir; herhangi bir evrenin yasalar1 ve sabiteleri
ise bu evrenin yonetmeligidir. Dawkins'in ifade ettigi sekilde antropik ilke bizim
bu evrenlerden birinde yastyor olmamiz gerektigini (azinliktaki bir evren) ve bu
evrenin yonetmeliklerinin de bizim nihai evrimimiz ve evrim sorununu ele al-
mamiz i¢in elverisli bir ortam sagladigini aciklamak igin devreye girer.

Dawkins aslinda bu probleme iki farkli cevap sunar. Antropik ilke, agikla-
nacak hi¢bir seyin olmadigini sdyler — konustugumuz mesele ile ilgili, ihtimal
degil, zorunluluk vardir. Coklu evren tezinin, agiklanmasi gereken bir sey oldu-
gunu ve bu durumun bir a priori olasilikla agiklanacagini sdyler. Bu aciklama
daha onceki hipoteze gore bilimsel arastirmanin konusu olmadig1 diisiintilen
milyarlarca evrenin varligi kabul edilerek yapilabilir.

Bu konuyla 1k agiklama, epistemik ve metafiziksel zorunluluk arasindaki
karigikliga dayanan bir yanilgidir. Ikinci agiklama metafiziksel bir spekiilasyon-
dur. (Bu konuda Rees Bruno’dan geri kalmaz). Bu ac¢iklamanin degeri, akill ta-
sarima alternatif saglamasindadir.

Simdiye kadar sahip oldugumuz evren tiiriinii tartistyorduk. Ama neden
herhangi bir tiirde bir evren olsun? Herhangi bir evren 6tesi faili varsaymanin en
temel nedeni, kesinlikle, evrenin kendisinin kokenini agiklama ihtiyacidir. Tan-
r1'nin varolusunun en felsefi argiimanlari, sade bir miiminin su haykirislarindaki
bilgeliginde vardir. "Tanr1 var olmalidir yoksa diinya nereden gelmistir?"

"Neden bir sey yok degil de vardir?" sorusuna Tanr1'nin cevap temin etti-
gini soylemek yanlistir. Bede Rundle tarafindan, bu baslik ile ilgi ¢ekici bir ki-
tapta gosterildigi gibi, bu soru yanhs kurgulanmaistir; “Yokluk” énermesi tutarh
bir mana veremez ve bu yiizden neden yanlis oldugunu sormaya da gerek yok-
tur. Bir kez daha soylemek gerekirse agiklama gerektiren evrenin varlig1 degil
fakat varliga gelisidir.

Filozoflar ve bilim adamlar1 evrenin ezelden beri var oldugunu mutlu bir
sekilde kabul ettikleri bir zamanda evrenin kdkeninin nedenini aramak i¢in her-
hangi bir soru sormaya gerek duymuyorlardi, sadece evrenin mahiyetinin agik-
lamasini merak ediyorlardi. Ancak evrenin, gegmiste ol¢iilemeyecek uzak bir za-
man noktasinda basladig1 one siiriildiigtinde, kisinin omuzlarini silkmesi ve her-
hangi bir agiklama yapmaktan kaginmak istemesi sadece inatgiliktir. Siradan bir
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varolus ile ilgili olarak bizler bu seyin nasil var oldugunun higbir gerekgesi yok-
tur seklindeki sorumsuz ifadeyi hos goremeyiz ve bu soruda oldugu gibi ele al-
digimiz sey yani evren her yere yayiliyorsa bu ilkeyi terk etmek akillica degildir.
Eger (evrenin) sadece akilli bir yaraticisi oldugu diistiniilebilirse, O (Tanr1), prob-
lemin ¢6zlimii i¢in kesinlikle daha ikna edici olacaktir.

Tanr1'min varligimi kanitlamanin ya da onun varligina dair delilleri ¢iiriit-
menin zorluguna karsi benim cevabim, agnostisizmdir: yani agnostisizm ikisini
de bilemeyecegimizi sdylemektir. Cogu zaman, hem teist hem de ateist filozoflar,
argiimanlar sunmak yerine, avantajli konumu ele ge¢irme denebilecek bir strateji
benimsiyorlar - yani, ispat etme yiikiinii rakibe yiikleme stratejisi. Ama en avan-
tajli goriis agnostisizmdir. Bilgi iddias1 kanitlanmasi1 gereken bir iddiadir, ceha-
letin sadece itiraf edilmesi gerekir. Dahasi, Tanri1'nin var oldugunu bilme iddias:
veya Tanrinin var olmadigini bilme iddiasi mutlak bir baglilik gerektiren bir fi-
kirdir. Stipheciligin ifade edilmesi ise boyle bir baglilik gerektirmez.

Dawkins agnostisizmi hakir goriir ve ateizmi tercih eder. Dawkins Tan-
rimun varligim ciiriitecek bir argiimani olduguna inanir. Ona gore tasarima bir
Tanri, evrendeki karmasiklig1 agiklamak igin ileri stiriilemez, ¢linkii herhangi bir
sey tasarlama yetenegine sahip herhangi bir Tanri, kendi 6lgtistinde bir agiklama
gerektirecek kadar karmasik olmalidir. Dawkins bu argiiman Fred Hoyle’a duy-
dugu saygiy1 gostermek icin “Sonsuz Boeing 747 argiimani” adiru verir. Fred
Hoyle soyle demisti: Hayatin diinyada kaynaklanmis olma ihtimali, bir araba
hurdaligini 6niine katan kasirganin bu siipiirmeyle parcalar birlestirerek bir Bo-
eing 747 ortaya cikarma sansindan daha yiiksek degildir.

Geleneksel bir teist, Dawkins'in argiimaninda Tanr1 kavramin iki sekilde
yanlis yorumladigini sdyleyecektir. Her seyden 6nce, Tanri, seri harekete geci-
rici/harekete gecirilenlerin disinda oldugu i¢in karmasiklik/basitlik zincirinin ¢ok
otesindedir. Bu meseleyle ilgili olarak O, ne bir protein kadar karmasiktir ne de
bu madde i¢in var olan temel pargacik kadar basittir. O, maddi nesneler gibi ne
basitlige ne de karmasikliga sahiptir. Ikincisi, o, her biri evrenin bir nceki du-
rumu agisindan agiklama gerektiren bir zamansal kontenjanlar dizisinden biri de
degildir: degismeyen ve sonsuz olan Tanri, zamansal dizinin disindadir. Burada
acgiklama gerektiren sey, diizenli karmasikligin kaynaginin ne oldugudur? Fakat
Tanr1'nin bir kaynag1 yoktur ve O ne karmasiktir ne de diizenlidir.

Karmasik olanin daha karmagik olan tarafindan tasarlanmasi ilkesi meta-
fiziksel bir ilkedir, ¢iinkii bu ilkenin bilim diinyasinin icinde oldugu kadar di-
sinda da uygulanmasi tasarlanmistir. Ben de bir metafizik¢i olarak metafizik
prensiplerin kullanimina itiraz etmiyorum. Ama bu metafiziksel ilke gegerli mi-
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dir? Yeryiiziinde bile, yarattig1 eserden daha karmasik olan bir tasarimcinin ol-
masi1 gerektigi dogru mudur? Bir insanin insan beynindeki hiicrelerden daha
fazla bayt iceren bir bilgisayar tasarlamas: metafiziksel olarak imkansiz midir?
Buna uygunsuz bir karsilastirma oldugu icin itiraz edilebilir; ancak bu, bu sevi-
yede bile karmasiklik kavraminin basit bir kavram olmadigini ve cesitli tiirde
karmasikliklarin oldugunu gostermektedir.

Ozellikle tasarim, ncesinde fikir olan bir amag olduguna gore, karmasik-
lik kavraminin diistinceye nasil uygulandigini ele almamiz gerekir. Bir diisiince
ya da fikir, yazili bir tasarimda ya da taslakta sahip oldugu ifadeyle ayni karma-
sikliga sahip degildir. Bir diisiince bu diisiinceyi ifade eden ciimlenin aksine
uzamsal veya zamansal parcalardan meydana gelmez. Diisiince yeknesak bir bii-
tiindiir ve tipki birbirini izleyen kelimelerden olusan bir ciimle gibi birbirini iz-
leyen parcalardan olusmaz. Bu yiizden su iginde bulundugumuz diinyamizda
bile, Dawkins'in prensibinden siiphe etmek icin bir sebep vardir.

Ancak, Dawkins bu soruyu sadece metafizik diizeyde ele almaz. Baska
yerlerde de, Tanrinin varliginin, tipki digerleri gibi bilimsel bir hipotez oldu-
gunu iddia eder. O, dogatistii akilli bir yaraticist olan bir evrenin, olmayandan
¢ok farkli bir evren oldugunu soyler. O bu farkliligin pratikte test edilmesinin
kolay olmadigini, ancak Tanri'nin var olup olmadiginin bir giin cevabin bulabi-
lecegimiz bir bilimsel bir soru oldugunu ve bu anlamda olasiliklar hakkinda bir
seyler sOyleyecegimizi diisiinmektedir.

O, karsit kesinlikler arasinda bir olasilik yelpazesi kurar.
1. Bir Tanr1'nin var oldugunu biliyorum.
Bilmiyorum ama kuvvetli bir sekilde inaniyorum.

Emin degilim ama inanmaya egilimliyim.

2.
3.
4. Bence Tanr1'nin varlig1 ve yoklugu esit derecede muhtemeldir.
5. Emin degilim ama siipheci olmaya egilimliyim.

6. Bence Tanr1'nin varlig1 neredeyse imkansizdir.

7. Tanr1nin olmadigin biliyorum.

Dawkins, kendini bilfiil bir ateist olarak, kategori 6'ya yerlestirir. Eger ag-
nostik, tanim itibariyle, bir Tanr1'nin olup olmadigini bilmeyen biri ise o zaman
Dawkins agnostik olarak tanimlanabilir.

Ilgingtir, Aquinas da imar ele alis biciminde (Summa Theologiae II-liae, 2,1)
tam olarak aym yelpazeyi kurgular. O, bizim (1) bilgi (2) kan1t (3) tahmin (4)
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siiphe olarak terciime edebilecegimiz seylere; (1) bilim (2) fikir (3) siiphe (4) be-
lirsizlik der.

Aquinas ve Dawkins tarafindan konulan 6l¢tiler, bir 6nermeye farkli bag-
lanma derecelerini simiflandirmanin ilging bir yoludur, ancak epistemik durum-
larin toplam siniflandirmasini saglamak igin yetersizdirler. Zihnin durumlar: bir
degil ii¢ eksende ayrilmalidir: baglanma derecesi, gerceklere uygunluk, dogru-
lama tiirii. Bu durumda bilgiyi kesinlikten ayiran baglilik derecesi degil, bilginin
sadece hakikat olmasi; kesinligin ise yanilg: olabilmesidir. Yine, kesinlikten s6z
ederken, birinci, ikinci ve tiglincii kisiyi ayirt etmeliyiz. Su climleleri karsilastira-
lim: "Ben p’den eminim ama p yanlistir”, "Sen p’den eminsin ama p yanlistir",
"P’'nin varlig1 kesindir ama p yanlistir."

Burada sadece baglanma ve gergekligi degil, dogrulamay1 da dikkate al-
maliy1z. John Locke, bir onermenin inanilirhginin énermenin dayandigi kanitin
sagladig1 dogrulama ile sinirhi oldugunu soyler.

“QOyle goriiniiyor ki bu olgiiniin tesine gidenler, hakikati sevdiklerinden degil
veya hakikatin hatir1 i¢in degil baska bir amag icin hakikati kabul ederler.” (Essay
4, xvi)

John Henry Newman buna itiraz etti ve bilginin kamnitlara dayanmasina
gerek olmadigin gosterdi. Bir seyden hakli bir sekilde emin olabilirim ve bunun
i¢in hic¢bir kanit da olmayabilir ¢iinkii o sey ona kanit olarak sunulabilecek her
seyden daha kesindir.

Dogumumuz hakkinda hicbir hafizaya sahip olmasak da anne babamiz olmadig1
fikrine; gelecege dair higbir tecriibemiz olmamasina ragmen hayatimizin hep de-
vam edecegi fikrine; hi¢ denememis olsak da, yemeksiz yasayabilecegimiz fikrine;
Bir diinya dolusu insaninin bizden 6nce yasamadig fikrine ya da diinyanin hicbir
tarihi olmadig; fikrine alayli bir sekilde giileriz. (Grammar of Assent, 117)

Wittgenstein, Newman'1 takip ederek, kesin oldugunu belirttigimiz birta-
kim onermelerin oldugunu, fakat bizim bu kesinligimizin kanitlara dayanmadi-
gin1 ve herhangi bir arastirmanin sonucu da olmadigini soyledi. Buna verdigi

ornekler: “Yeryiizii uzun yillardan beri var”, “kediler agacta yetismiyor”, “insa-
nin atalari var”.

Bu tiirden onermeleri bildigimizi sdylemek istemiyordu, ama onlarin
diinya tasvirimize uygun olduklarini sdyledi; onlar, bizim sorusturma ve kanit
toplama yontemlerimizin sonucu degil, ancak bunun bir onciilii olarak temel bir
role sahiptiler. Bir¢ok eserinde, Alvin Plantinga, Tanr1 inancinin su sekilde temel
bir inang olarak kabul edilebilecegini ileri stirmiistiir: bir kisi, Tanr1'nin varligina
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dair herhangi bir kanit ya da bulguya sahip olmadan, Tanri'ya inanmada episte-
mik bir haklilik i¢cinde olabilir. Bertrand Russell'a, 6ldiigiinde Tanr1'ya ni¢in inan-
madig1 soruldugunda O: “Yeterince delil olmadig: i¢in Tanrim, yeterince delil
olmadig i¢in” cevabini verirdim demistir. Newman, Wittgenstgein ve Plantinga
hakliysa, Russell'in cevabi gegerliligi yoktur. Plantinga, Tanr1 inancinin, tipk: di-
ger insanlarin bir zihne sahip olduklarina dair inancimiz gibi kisinin zihinsel ya-
pisinin temel bir pargast oldugunu diisiiniir. Sahsen ben Tanr1'nin varligina dair
inancin, diger insanlarin varolusuyla karsilastirilabilir temel bir rol iistlenebile-
cegini kabul etmiyorum, ama neden boyle oldugunu diistiinmektense, Tanri'min
varligina dair uzun siiredir var olan basit bir inang ile mevcut dini iman arasinda
bir ayrim yapmak istiyorum.

Iman, anladigim kadariyla, kutsal bir metnin veya bir dini cemaatin seha-
detinin kabul edilmesidir. Ikisi aslinda birbiriyle uyumludur ¢iinkii eger kutsal
metinler pratik hayatta rehber olarak alinirsa, onlarin otoriteleri, isleri bu metin-
leri yorumlamak olan din gorevlilerinin otoritesinden ayr:1 tutulamaz. Yahudi-
Hiristiyan geleneginde, 6rnegin, tek bir kitap olarak “Kitab-1 Mukaddes” kav-
rami tarih boyunca dinin temel ilkelerini tesis eden gesitli otoritelere dayanir. Ki-
tab-1 Mukaddes’in boliimleri her biri ne kadar etkili olursa olsunlar onlar1 diger
boliimlerin tamamini veya bir kismini igeren tek bir vahyin pargalari olarak gor-
mek dinin temel akidelerini tanimlayan dini otoriteyi zzimnen kabul etmektir. Bir
kimse Yunan diisiincesinin bir 6zeti olarak Homeros, Hesiodos, Aeschylus, Sop-
hocles, Euripides, Herodot ve Thucydides'in eserlerini bir araya getirebilir. Boy-
lesi bir secki tipki Incil gibi ortak bir kiiltiirel gelenegi paylasir ve birbiriyle uyum
iginde bulunur. Ama biz onu diger tiim kitaplardan farkli bir sekilde muamele
ettigimiz tek bir kitap olarak ele almay1z, ¢iinkii hi¢cbir zaman bdyle bir koleksi-
yonu kutsayacak eski Yunan’a ait bir hahamlik ya da piskoposluk olmadi.

Neredeyse tiim dini geleneklerde imanin ortak 6zelligi, onun degistirile-
mez olmasidir. Gegici bir stirelige sahip olunan bir iman, gergek bir iman degil-
dir. O bilgi ile esit derecede goriiliir. Baz1 geleneklerde imanin degistirilemezIligi,
imanin terk edilmesi demek olan dinden dénme i¢in 6liim cezasinin verilmesi ile
pekistirilmistir.

Dini iman agiklamalarimni yaparken basvurdugum Aquinas, imanin, ken-
disinin yaptig1l, Dawkins’in de daha sonra yaptigi, zihinsel durumlar kategari-
zasyonuna uymayacagini soyler. “Inang durumu sorunun bir tarafina kuvvetli
bir baghlik gerektirir. Bu baglilikta inang sahibi biri, bilgi sahibi veya anlayis:
olan biriyle ayni1 konumdadir ve yine de onun iddias1 acik ve net bir goriisle dog-
rulanmaz, bu yiizden miimin kugkulari, tahminleri olan veya ikna edilmis birine
benzer.”



Bilgi, Inanc ve iman e 227

Oyleyse iman, (kisinin inanma objesi karsisinda) degistirilemez olmasi yo-
niiyle bilgiye benzer, fakat yeterli kanit olmadiginda bilgi terk edilirken imana
baglilik devam eder. Bu goriis Newman tarafindan ¢ok giizel bir sekilde goste-
rilmistir. O, imanin kabul kosullarinin yani bir vahyin var olduguna dair kartlar,
Kitab1 Mukaddes’in boliimlerinin ve bu kitab: anlatanlarin ilahi otoritesine dair
kanitlarin bilgi olmadigini, bir varsayim meselesi oldugunu sdyliiyor. “iman ola-
silikla baslar, yine de, buyurucu ifadelerle biter. Iman bir muhbirin siipheli bilgi
verebilecegini kabul eder ama yine de verdigi bilginin siiphe gotiirmez oldugunu
distintir.”

Aslinda Dawkins’in kitabinin ana hedefi olan teistik inangtan ziyade dini
imandir. “Gergekten tehlikeli olan sey, ¢cocuklara imanin bizatihi bir erdem oldu-
gunu 6gretmektir. Iman kesin olarak bir kétiiliiktiir, ¢linkii dogrulama gerektir-
mez ve hicbir delili kabul etmez. Intihar bombacilar1 yapmalari gereken ne ise
onu yapiyorlar ¢iinkii dini okullarinda onlara 6gretilenlere gercekten inaniyor-
lar: Tanr1'ya kars1 bu 6dev, diger tiim oncelikleri asiyor ve O'nun hizmetindeki
sehitlik Cennet bahcelerinde 6diillendirilecektir.” (GD, 308)

Imanin dogrulama gerektirmedigini sdylemeye gerek yoktur: birgok din-
dar insan sadece Tanr1'ya olan inanglarini degil, fakat kendi belirli kendi itikatlar:
i¢cin de deliller sunar. Dogrusu su ki, sunduklar1 delillerin, degistirilemez bir
imani baglilig1 hakli cikaracak sekilde bir giivenceye sahip oldugunu séyleyeme-

yiz.

Dogrusu imanin delil kabul etmedigi dogrudur, yani miiminler hem eles-
tirilere cevap vermeye isteksiz hem de higbir delil ger¢ek bir miimini imanindan
vazgegirmez ve bu gergek bir miimin herhangi bir delili duymadan énce imanin-
dan vazgegmeme hususunda kararlidir. Birkag y1l 6nce Dawkins’in sikayet ettigi
konuda benzer bir goriis bildirdim. “Imanin teologlarn iddia ettigi sekliyle bir
erdem olmadigi, bir takim sartlar yerine getirilemedigi siirece bir ahlaki kusur
oldugunu yazdim. Bu sartlardan biri, Tanri'min varliginin imanin disinda, rasyo-
nel olarak dogrulanmasidir. Tkincisi, ilahi vahyi teskil ettigi diisiiniilen tarihsel
olaylar, bagimsiz olarak tarihsel bir gerceklik olarak gosterilmesi gerekmekte-
dir.” (What is Faith, OUP, 1992, 57)

Birbiriyle catisan bir¢cok vahyin oldugunun iddiasi imanin rasyonalitesi
icin 6zel bir giigliik teskil eder. Kesin olarak bildigimiz bir sey sudur: eger her-
hangi bir kutsal metin s6zlitk anlamui itibariyla dogruysa, bu durumda onlarin
cogu sozliik itibari ile yanlistir. Elbette, celisen vahiyler arasindaki uyusmazlik,
biitiin digerleri yanlis iken, bunlardan sadece birinin dogru oldugu seklindeki
bir mantiki olasilig1 akla getirir. Bu evrende yasarken milyarda bir ihtimalin ger-
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ceklestigini diisiinen biri boylesi bir mantiki ihtimali reddetmesinin imkani yok-
tur. Bence, herhangi bir dini vahiyde hakikat pay1 varsa, bu vahiy sozliik anlam-
lar1 itibariyle tezat teskil etmeyecek sekilde ifade edilen temel bir hakikatin me-
caz ifadesidir.

Bu bakimdan din bilimden ziyade siire benzer. Dini dilin s6zlitk anlamiyla
kullanilmadigini sdylemek ve farkli dinsel inamislarin birbiriyle celismedigini
sOylemek, tiim dinlerin esit degerde oldugunu sdylemek degildir. Shakespeare'in
ve William McGonagall'in ifade bigimleri, her durumda siirseldir; Bu, her birinin
yazilarinda insan dogasi ile ilgili esit derecede dogru bilgi sundugu anlamina
gelmez. Ancak, teolojik dilin sozlitk anlamu ile kullanilamayacag: gercegi, dinde
hosgorii icin bir neden saglar. Yani, teolojik 6nermeler ampirik 6nermelerde ol-
dugu gibi birbirleriyle taban tabana bir celigki i¢inde degillerdir. Bu nedenle,
farkli teolojiler ve farkl: dinler arasinda, bir dini grubun tiyelerinin diger dini gu-
rubun iiyeleri tarafindan 6ldiiriilmesini ve onlara zulmiinii hakli ¢ikaracak taban
tabana bir zitlik yoktur.

Dawkins’in kitabi, Tanr1'ya inananlarin Tanr1'ya inanmakla makul bir sey
yapmadiklarini iddia etmektedir. Ben buna katilmiyorum. Bence Bir Tanr1 oldu-
gunu bildigini iddia edenler, hala savundugum gibi, hakli olmayan bir iddiada
bulunuyorlar; ama ayni zamanda Tanri'min olmadigini bildigini iddia edenler
hakli bir iddiada bulunmuyorlar. Ancak, kesinlikten yoksun Tanr1 inanci aym
itiraza agik degildir. Bir inang, yanls olsa da makul olabilir. Eger iki onkolog size
tiimoriin iyi huylu oldugunu sdylerse, o zaman iyi olduguna dair inanciniz, ne
yazik ki yanlis olsa bile makul bir inanctir. Bence pek ¢ok kiiltiirdeki pek ¢ok
insan 6rneginde oldugu gibi, dini inang, yanlis olsa bile, makul olabilir. (Oyleyse,
gecici, dogmatik olmayan ateizm de olabilir). Tanri'ya inanmak, ancak tiim in-
sanlar i¢in gegerli olan diisiincelere dayaniyorsa makul olur: Tanr1'ya olan iman1
kendisine veya ait oldugu gruba 6zel bir mesaj olarak ortaya konuluyorsa o ma-
kul degildir.

Tanr1'ya inancin makul olabilecegini diistind{igiim icin bence Dawkins’in
cocuklarin dindar bir sekilde yetistirilmesine itiraz etmesi yanlistir. Cocuklarin
egitimi hikaye ve ayin olmaksizin imkansizdir ve biiyiimek hangi fikri g6z ard:
edip hangi fikri savunmamiz gerektigini bilme meselesidir. Acaba Dawkins ¢o-
cuklara Noel Baba hakkinda bir seyler anlatmamiza itiraz eder miydi? Bu bagnaz
Noel Babacilarin oldugu bir yetiskin toplumuna yol agmaz. Birgok entelektiiel
Hiristiyan, olgunlastik¢a, Noel hikayesinin bazi yerlerini kabul etmez: halkin
nezdinde itibar1 olan bazi rahiplerin Isa'min Beytiillahim'de dogduguna inanma-
digin biliyorum. Bununla birlikte, dini hikayelere inanmamak, zorunlu olarak
onlar1 reddetmek anlamina gelmez: daha 6nce de belirttigim gibi, bu bir kiginin
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zihninin tarih boliimiinden siir boliimiine ge¢mesi anlamina gelir. Yanlis bir
Onermeye degistirilemez bir baglhlik seklinde duyulan imanin makul olmadig:
hususunda Dawkins’le hemfikirim. Fakat inananlarin, siyasi bir partiye veya sos-
yal bir topluluga gosterdikleri baglilik oraninda bir kiliseye, sinagoga veya ca-
miye belli bir derecede baglilik gostermelerinde mantiksiz bir taraf géremiyo-
rum.

Burada itiraz edebilecegimiz sey imanin derecesi degil aksine imanin dini
nesnesidir. Nazizm, fasizm ve komiinizmin tarihi, gecen ytizyilda bunu ¢ok agik
bir sekilde ortaya koydu. Her fanatizm dini fanatizm degildir ve Dawkins'in Hit-
ler'in gizli bir Katolik oldugunu gostermeye calismasini ikna edici bulmam.

Dindar insanlarin dindar olmayan insanlardan daha iyi veya daha kotii
olup olmadig1 sorusuna bir arkadasim bilgece bir cevap verdi. O, “Din”, “iyi in-
sanlar1 daha iyi ve kotii insanlar1 daha da kotiilestirir” dedi.

Yukarida (bu meseleyi) tartisirken, din dilinin mecazi olarak ele alinmasi
gerektigine ileri siirerken, mecazi onermelerin arasindaki zithigin bagnazlarin
inanc arasindaki zitlik gibi olmadigini sdyledim. Fakat elbette, dini dilin biiyiik
kismi, emir kipindedir ve 6nermeler birbiriyle celismiyor olsa bile, emirler kesin-
likle gelisebilir. Hayir kurumu olarak vergi muafiyeti elde etmek isteyen dini ku-
rumlar kamu yararina ¢alistiklarini yani o dine mensup olmayan diger insanlar
tarafindan da faydali diye takdir edilecek isler yaptiklarini ispatlamak zorunda-
dirlar.

Ote yandan, insanlarin kalbine iginde yasadiklar1 devletin neyin dogru ne-
yin yanlis oldugu hususunda en tist diizey karar verici olmadig: fikrini asilama-
sidir. Tam anlamiyla en yetkin totaliter hiikiimetten bile daha ytice bir otorite
var. Insanlarin kendilerini yonetenlerin iistiinde ahlaki bir otoritenin olmadigim
diisiindiigii bir diinya insanlarin yoneticilerinin sadece Tanr1'ya hesap verebilir
oldugunu distind{igii bir diinyadan daha iyi degildir.

Tabi ki bu ikisinden de daha kétii bir diinya olabilir: bu da insanlarin y6-
neticilerinin baris ve savas gibi konularda Tanri'dan 6zel bir mesaj aldiklarina
inandiklar1 bir diinyadr.
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Bat1 Felsefesi ve Dilbiliminde Nesnelcilik Miti - Bizim
Nesnelcilik Mitine Kars1 Yaptigimiz Itiraz*

Terciime: Bilal Gen¢™

Nesnelcilik miti Sokrat oncesi donemden giintimiize degin Bat1 kiiltii-
riinde 6zelde ise Bat1 felsefesinde hakim bir fikir olagelmistir. Diinya hakkinda
mutlak ve kosulsuz hakikatlere erisimimiz oldugu goriisii ise Bati felsefi gelene-
ginin temel taglarindandir. Nesnelcilik miti hem rasyonalist hem de ampirisist
gelenekte canlanan bir fikir olmustur; rasyonellik ve ampirisizm mutlak bilgiye
erisim hususunda olarak sadece yontem bakimindan birbirinden ayrilirlar. Ras-
yonalistlere gore bize seylerin gercekten nasil olduklar1 hakkindaki bilgiyi sadece
dogustan sahip oldugumuz akletme yetenegi verir. Ampiriklere gore ise bizim
diinya hakkinda bilgilerimiz kaynag: (ya dogrudan ya da dolayl1) duyu algilari-
mizdir ve bu bilgiler duyum unsurlarimiz yoluyla olusturulur. Kant'in, kendinde
seyler hakkinda herhangi bir bilgimizin olamayacag1 iddiasina ragmen Kant'in
rasyonalizm ile ampirisizmi sentezlemesi de nesnelci gelenegin bir pargasidir.
Kant't nesnelci yapan sey onun su iddiasidir: tiim insanlarin duyular1 yoluyla
tecriibe edebilecegi seyler hakkinda (onun ampirik mirasi), evrensel aklimizi kul-
lanarak evrensel olarak gegerli bilgiye ve evrensel olarak gegerli ahlak kanunla-
rina ulasabiliriz (onun rasyonel mirast). Bat1 Felsefesindeki nesnelci gelenek gii-
niimiize degin mantiki pozitivistlerin takipgilerinde, Fregeci gelenekte, Husserl

*

Bu yazi, George Lakoff ve Mark Johnson tarafindan yazilan Metaphor We Live By (1980) adl1
kitabin 195-209. sayfalar1 arasindaki “The Myth of Objectivism in Western Philosophy and
Linguistics” baghkli bgliimden terciime edilmistir. Kitabin tamami {thaki Yayinlar: tarafin-
dan Tiirkge'ye terciime edilip yayimlanmigtir.

" Dr. Ogretim Uyesi, Inonii Universitesi Egitim Fakiiltesi Yabanc1 Diller Egitimi Béliimii, Ma-
latya. bilal.genc@inonu.edu.tr
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geleneginde, dilbilimde ve Chomsky geleneginden ortaya ¢ikan neorasyona-
lizmde muhafaza edilmistir.

Bizim metafor hakkindaki agiklamalarimiz bu gelenege kars: ¢ikar. Biz,
metaforun, insanin anlayisinda temel bir unsur oldugunu ve hayatimizda yeni
gerceklikler ve yeni anlamlar yaratma mekanizmasi oldugunu diisiiniiriiz. Bu
durumda, metaforu 6znelligin bir faili olarak ve dolayisiyla da mutlak hakikat
arastirmasinda yikici bir unsur olarak goren Bati felsefe geleneginin coguyla ters
diiseriz. Bunun yaru sira klasik metafor hakkindaki goriislerimiz yani metaforun,
kavrayis sistemimize hakim oldugu ve anlayisimizin basat mekanizmasi oldugu
seklindeki goriisler bizi dil, anlam, hakikat ve anlayis hususunda Anglo-Ameri-
kan analitik felsefesinin son donemlerine hakim olan ve bir¢cok modern dilbilim
disiplininde ve diger disiplinlerde de tartisitilmadan kabul edilen goriislerle de
ters diisiiriir. Asagidaki listedeki varsayimlar dil, anlam, hakikat ve anlayis hak-
kindaki bu tiir varsayimlarin tipik temsilcisidir. Nesnelci filozoflarin ve dilbilim-
cilerin hepsi bu varsayimlar1 kabul etmezler fakat bu alanlardaki etkili isimlerin
¢ogu bu varsayimlarin biiyiik bir kismini kabul ederler.

Hakikat, sozctiikleri diinya ile uyumlu hale getirme meselesidir.

Dogal bir dil! i¢in iiretilen anlam teorisi, bir hakikat teorisine dayarur ve
bu teori insanlarin dili nasil anladig1 ve nasil kullandigindan bagimsizdir.

Anlam nesneldir; kisilerden ve insan anlayisindan bagimsizdir.
Ciimleler kalitsal yapilar1 olan soyut nesnelerdir.

Ciimlenin anlami, ciimleyi meydan getiren parcalardan ve ciimlenin yapi-
sindan ¢ikarilabilir.

[letisim, bir konugmacinin sabit bir anlamli bir mesaji bir dinleyiciye ilet-
mesidir. Bir kimsenin bir ciimleyi nasil anladig1 ve o ciimlenin o kimse igin ne
anlama geldigi o climlenin nesnel anlaminin, o kimsenin diinya hakkindaki
inanglarinin ve o ciimlenin séylendigi baglamin etkilesimiyle ortaya ¢ikar.

Klasik metafor hakkindaki anlayisimiz bu varsayimlarin tamamiyla
uyumsuzdur. Bir ciimlenin anlami, kavramsal yapi ifadeleri ile anlatilir. Daha

! Dogal dil insanlar arasindaki iletigimle yani dogal bir kullanim sonucu gelisen dildir. O

halde diinyadaki dillerin (Tiirkce, Arapcga, 1ngilizce, Almanca, Cince, vs.) tamamina yakin1
dogal dillerdir. Yapay dil ise belirli bir takim amaglar igin bir kisi veya grup tarafindan ta-
sarlanan dildir. Bilgisayar dilleri, ticari amagla gelistirilen diller veya zeka testi gibi testler
yapay dil 6rnekleridir. Bu durumda dogal dilin kaynag: belirsiz iken yapay dilin kaynag1
belirlidir. (C.N.)
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once de gordiigiimiiz gibi dogal dilin kavramsal yapisinin ¢ogu mahiyet itiba-
riyle metafordur. Hem yaygin olarak kullanilan metaforlarin temelinde hem de
tiziki ve kiiltiirel tecriibemizin temelinde kavramsal yapi vardir. O halde anlam,
asla insandan ayr1 degildir ve anlamin temeli, daima bir kavramsal sistemin
miiktesebat1 ve kullanimina dayanir. Dahasi hakikat da, bir kavramsal sisteme
ve bu sistemi meydana getiren metaforlara izafeten sekillenir. O halde hakikat de
mutlak veya nesnel degil aksine anlayisa baglidir. Bu durumda ciimlelerin kalit-
sal bir nesnel anlami yoktur ve iletisim de sadece bir nesnel anlamin iletilmesin-
den ibaret degildir.

Bizim bu meseleler hakkindaki izahatimizin standart felsefi ve dilbilimsel
goriislerden nigin farkli oldugunun sebebi biitiiniiyle asikar degildir. En temel
sebep, tiim standart goriisler nesnelcilik mitine dayanirken bizim metafor izaha-
timizin bu goriislerle ters diismesi gibi goriinmektedir. Boylesi temel meselelerle
ilgili olarak hakim teorilere boylesine radikal bir sekilde ters diismenin bir agik-
lamasinin olmasi gerekir. Nasil oluyor da metafora dair bir izahat, hakikat, anlam
ve anlayis hususunda Bati felsefesindeki baskin egilimlerden ortaya ¢ikan temel
varsayimlar: sorgulayabiliyor? Bu soruya, dil, hakikat ve anlam hakkinda bizim
sunageldigimiz nesnelci varsayimlardan daha detayl1 bir cevap vermek gerekir.
Bu cevabin su hususlar1 daha detayli bir bicimde agiklamasi gerekir: a) nesnelci
varsayimlar nelerdir, b) bu varsayimlarin dayandig: fikirler nelerdir, c) bu var-
sayimlar dil, hakikat ve anlam hakkindaki fikirleri nasil etkileyecektir.

Burada yaptigimiz analizin amaci sadece kendi goriisiimiizle standart go-
riisler arasindaki farklar1 gostermek degil aksine Bat1 kiiltiiriindeki nesnelcilik
mitinin hi¢ de farkinda olamadigimiz bir sekilde bizi nasil etkiledigidir. Daha da
onemlisi biz, zimnen kiiltiiriimiizdeki pek ¢ok sorunun nesnelcilik mitini sorgu-
suz sualsiz kabul etmemizden dogdugunu ve radikal 6znelcilige sapmayan al-
ternatif bir goriis oldugunu soyliiyoruz.

Standart Anlam Teorileri Nesnelcilik Mitinden Nasil Dogar

Nesnelci geleneginin temeli olan nesnelcilik mitinin bir anlam teorisi icin
kesin sonuglar1 vardir. Biz sadece bu sonuglarin neler oldugunu, bunlarin nes-
nelcilik mitinden nasil dogdugunu ve deneyimci bir bakis agisiyla ni¢in savunu-
lamaz olduklarini gostermek istiyoruz. Nesnelcilerin hepsi asagidaki onermeleri
savunmazlar ama nesnelcilerin bu énermelerin su veya bu seklini savundukla-
rin1 gormemiz de yaygindir.
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Anlam Nesneldir.

Nesnelci bir kimse anlami tamamen nesnel hakikat veya nesnel yanlhslik
kosullaria bakarak tasvir eder. Nesnelci goriise gore dildeki teamdiller, konus-
macinin kim oldugu, dinleyicinin kim oldugu, s6ziin zaman ve mekaninin ne
oldugu, “bu” ve “su” gibi sdzciiklerle hangi nesnelere isaret edildigi gibi, “dizin-
sel” ad1 verilen ¢esitli baglam unsurlarina bakarak her bir ciimleye nesnel bir an-
lam atfeder. Oyleyse bir ciimlenin nesnel anlami, herhangi bir kimsenin o ciim-
leyi nasil anladigina veya o kimsenin o ctimleyi hi¢ anlay1ip anlamadigina bagh
degildir. Sozgelimi bir papagana “Yagmur yagiyor” ciimlesini sdylemeyi 6grete-
biliriz fakat papagan bu ciimlenin ne anlama geldigini bilmez. Ancak bu cilimle
ister bir papagan isterse bir sahis tarafindan soylensin sahip oldugu nesnel anlam
aynudir ve eger bu climle sdylendigi esnada yagmur yagiyorsa bu ciimle bir ha-
kikatin ifadesi olur; eger o esnada yagmur yagmiyorsa bu ciimle bir yanilg: olur.
Nesnelci anlam goriisiine gore, bir kimse bir climlenin hangi sartlar altinda haki-
kat hangi sartlar altinda yanilgi oldugunu anliyorsa, bu kimse o ciimlenin nesnel
anlamini anlayabilir.

Nesnelci bir kimse sadece nesnel hakikat ve yanlislik kosullarinin var ol-
dugu varsayimiyla kalmaz insanlarin bu kosullar bildigini de diisiiniir. Bu gayet
asikar bir durumdur. Etrafiniza bir bakin. Eger yerde bir kursun kalem varsa
“Yerde bir kursun kalem var- There is a pencil on the floor” ctimlesi bir hakikattir
ve eger siz Ingilizce biliyor ve o kursun kalemi de algiliyorsaniz siz de dogru bir
is yaparak bu climlenin bir hakikati ifade ettigini kabul edersiniz. Boylesi climle-
lerin nesnel olarak hakikat veya yanlislik oldugunu; boylesi birgok hakikat: bile-
bilecegimizi diisiiniiriiz. Insanlar bir ciimlenin hangi sartlar altinda nesnel olarak
hakikati ifade ettigini bildiklerine gore, bir dilin ciimlelere boylesi nesnel anlam
atfetmesini saglayan teamiiller de olacaktir. O halde nesnelci goriise gore bir di-
lin climlelerle nesnel anlamlari eslestirmesini saglayan teamdiller kisinin bir cim-
lenin nesnel anlamini anlayabilecek durumda olmasina baghdir. Bu durumda bir
nesnelci bir climlenin (s6zliik) anlamini kavradigindan bahsettiginde o kimse o
ciimleyi nesnel olarak neyin hakikat veya yanlislik kildigini da biliyordur. Genel
itibariyle nesnelci anlayis goriisii, hakikat veya yanlislik sartlarin1 anlamakla si-
nirlidir.

Bizim “anlay1s” ile kastettigimizi sey bu degildir. Biz, nesnelciler anlamin
anlayistan bagimsiz oldugunu diisiiniiyorlar dedigimizde “anlayis1” kendi ver-
digimiz anlamla kullaniyoruz nesnelcilerin verdikleri anlamla degil.
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Anlam kisilerden bagimsizdir

Nesnelci goriise gore, nesnel anlam her hangi bir kimseye gore anlam de-
gildir. Dogal bir dildeki gerek sozlii gerek eylemsel ifadelerin ancak ve ancak
anlamin herhangi bir kimseye bagli olmadiginda nesnel bir anlaminin olabilece-
gini sdyleyebiliriz. Yani anlam kisilerden bagimsiz olmalidir. Ornegin Frege be-
nim “hem i¢sel hem de digsal eylemlerinden, yasadigim duyu izlenimlerimden
ve hatiralarimdan” dogan “fikir” ile bir isaretin nesnel anlami demek olan “an-
lam” (Sinn) arasinda bir ayrim yapar:

Sahip oldugum hatiralar ve duyu izlenimleri ile icra etmis oldugum igsel ve digsal
eylemler... Fikir nesneldir...Bunlarin 1s1§inda bir kimse sadece anlam hakkinda
konusurken herhangi bir tereddiit yasamamali ama dogrusu su ki fikir hakkinda
konusan bir kimse bu fikrin kime ve hangi zamana ait oldugunu belirtmelidir.
[Frege, 1966, s5.59-60]

Frege'nin anlami kisilerden bagimsiz bir anlamdir. Bir dildeki dilbilimsel
her bir ifade, kendisiyle iliskilendirilen anlamdan bagimsiz bir anlama sahiptir.
Bu, bize “anlamin tam da sozctiiklerin iginde oldugunu” sdyleyen Kanal metafo-
runu hatirlatir.

Fregeci gelenek giiniimiizde Richard Montague ve diger bir¢ok havarile-
rinin eserlerinde devam eder. Anlambilim {izerine yazilmis hicbir eserde bir
ctimlenin anlaminin herhangi bir kimsenin bu ciimleyi nasil anlayip nasil anla-
madigina bagh oldugu yazmaz. Montague'nin de dedigi gibi “Donald Davidson
gibi ben de ciddi bir s6zdizim ve anlambiliminin temel amacinin bir hakikat teo-
risi insa etmek oldugunu ya da daha ziyade suni yorumlara goére genel bir haki-
kat anlayis1 insa etmek oldugunu diisiiniiyorum” (1974, s.188). “Suni yorum” bu
ciimledeki 6nemli sozciiklerdir. Montague anlam ve hakikatin tamamen mate-
matiksel isler oldugu diisiiniiyor ve insanlarla ilgili herhangi bir seyle 6zellikle
de insan psikolojisi veya insan anlayisi gibi hususlarda lekelenmemis bir “suni
yorumu” kalic1 hale getirmek istiyordu. Montague, eserinin evrendeki her cesit
varliga uygulanabilir olmasini ve herhangi bir varligin bu esere empoze edebile-
cegi stnirlamalardan bagimsiz olmasin istiyordu.

Sézciikleri Insanlar ve Insan Anlayis1 olmadan Diinyaya
Uydurmak

Nesnelci gelenege gore anlambilimin amaci, dilbilimsel ifadelerin insan
anlayisinin dogrudan miidahalesine ugramadan diinyaya nasil uydugunu gos-
termektir. Belki de bu goriisii en agtk¢a savunan bir ifade David Lewis tarafindan
dile getirilmistir:
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Benim 6nerilerim, anlam arastirmasinda dogruca dil kullanicilarin psikolojisine
ve sosyolojisine yani niyetlere, duyu tecriibelerine, zihni fikirlere veya sosyal ku-
rallara, geleneklere ve diizenliliklere miiracaat edenlerin beklentilerine uymaz.
Ben iki hususu birbirinden ayirtyorum: ilki, soyut semantik sistemler seklinde
diinyanin gesitli yonleriyle eslestirilen miimkiin dillerin ve dilbilgilerin tasviri ve
ikincisi bu soyut semantik sistemleri kullanan kisi ya da halkin psikolojik ve sos-
yolojik olgulari hakkindaki tasvirleri. Bu iki konuyu karistirmak sadece kafa kari-
siklig1 meydana getirir. [Lewis 1972, s.170]

Lewis burada Montague’nin yaptig1r uygulamay1 takip ederek dilin
nasil diinyaya uydurulabilecegini yani “sembollerin, diinyanin ¢esitli yon-
leriyle nasil iligkilendirildiklerini”, insanlarin dili nasil kullandiklar1 ve na-
sil anladiklar1 hakkinda aklimiza gelebilecek tiim psikolojik ve sosyolojik
olgularla uyum icinde, yeterince genel ve yeterince suni bigimde agikla-
maya calisir.

Bir Anlam Teorisi Bir Hakikat Teorisine Dayanir

Insan anlayisindan bagimsiz, nesnel bir hakikata dair izahat imkani, nes-
nel bir anlam teorisini miimkiin kilar. Hakikatin nesnelci agiklamasina gore bir
ctimlenin kendi basina diinyaya uymasi da uymamas: da miimkiindiir. Eger
ciimle diinyaya uyarsa o zaman hakikat haline gelir. Eger uymazsa yanilgi haline
gelir. Bu agiklama, anlamin hakikati temel alan nesnelci bir izahini ortaya ¢ikarir.
David Lewis yine gayet agiklikla belirttigi gibi “Bir ciimlenin anlami o ciimlenin
hangi sartlar altinda hakikat ve hangi sartlar altinda yanlishk oldugunu belirler”
(1972, 5.173).

Lakoff (1972) ve Lewis’teki (1972) teknikleri kullanarak, bu durum genel-
lestirilerek emir ve s6z verme gibi soz ile icra edilen climlelere anlam vermede
kullanulir. Bu teknik, hakikatin tanimini onun “diinyaya uygunlugu” bakimin-
dan yapar ki bu da teknik olarak bir modeldeki kosullarin saglanmasi olarak ta-
nimlanir. 56z eylemlerin gerceklesme kosullarinin tanimi da benzer bicimde ko-
sullarin saglanmas: veya “diinyaya uyma” gibi yonleriyle yapilir. Biz asagida
“hakikat” veya “yanilgidan” bahsederken bizim kosullarin saglanmasini ve hem
s0z eylemleri hem de beyanlar1 kastettigimiz anlasilmalidir.
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Anlam Kullanimdan Bagimsizdir?

Hakikata dair nesnelci izahatin da nesnel olmas: gerekir. Eger anlam nes-
nel olacaksa, tim 6znel unsurlar disarida birakilmalidir yani bir baglama, kiil-
tiire veya anlayis tiiriine has her seyin hari¢ tutulmasi gerekir. Donald David-
son’in da dedigi gibi “Sozliikte anlam ve hakikat kosullari, dilin kullanildig: be-
lirli baglamlar hari¢ tutularak sézciiklere ve ctimlelere atfedilebilir” (1978, s.33).

Anlam Parcalardan Meydana Gelir- Blok Yap1 Taslar1 Teorisi

Nesnelcilik mitine gore diinya nesnelerden meydana gelmistir; nesnelerin
iyi tanimlanmus, kalitsal 6zellikleri vardir ve bu 6zellikler bu nesneleri tecriibe
edenlerden bagimsizdir; belirli bir zamanda nesneler arasindaki sabit iliskiler
vardir. Nesnelcilik mitinin bu 6zellikleri, anlamla ilgili temel yap1 taslar1 teorisini
ortaya c¢ikarmustir. Eger diinya iyi tanimlanmis nesnelerden meydan geliyorsa
biz dilimizde bu nesnelere isimler verebiliriz. Eger nesnelerin iyi tanimlanmis
kalitsal 6zellikleri olsaydi, bizim bu 6zellikleri anlatan, sadece 6zne ve yiiklem-
den meydana gelen bir dilimiz olurdu. Ve eger nesneler birbiriyle sabit bir iliski
icinde ise (en azindan belirli bir zamanda), bizim dilimizde her bir iliskiyi anlat-
mak i¢in, iginde bir¢ok 6zne ile nesnesi ve yiiklemi olan ciimleler olur.

Diinyanin iyi tanimlanmis nesnelerden meydana geldigini ve dilimizin
de bu nesnelerin sahip olduklari kalitsal 6zellikleri anlatabildigini kabul edersek,
bu dilimizdeki s6zdizim kurallarina uyarak diinyadaki her duruma dogrudan
tekabiil eden climleler kurabiliriz. Biitiin bir ciimlenin anlami o ciimlenin hakikat
olmasinin sartlarini yani o ciimlenin herhangi bir duruma uygun olup olmadigi-
nin sartlarini olusturur. Ciimleyi meydana getiren pargalarin anlamlari, nesnele-
rin hangi isimleri alabilecegini ve bu nesnelere hangi 6zelliklerin ve iligkilerin
yiiklemlenebilecegini belirler.

Nesnelci anlam teorilerinin hepsi mahiyet itibariyle ¢oziimlemecidir yani
onlarin hepsi temel yapi taslari teorileridir ve boyle de olmak zorundadirlar. Nes-
nelcilere gére bunun sebebi diinyanin temel yap: taslarindan yani tanimlanabilir
nesnelerden ve agik secik ortaya konulabilen kalitsal 6zelliklerden ve iliskilerden
meydana geliyor olmasidir. Dahasi dildeki her bir ciimle temel yap1 taslarindan

T Dilbilimde bir ciimlenin anlaminin analizi yapilirken ctimlenin sdzdizimsel (sentaks), an-
lambilimsel (semantik) ve edimbilimsel (pragmatik) boyutlar: ele alinur. Dilin, giinliik ya-
samda insanlar arasindaki kullanimindan dogan anlami inceleyen edimbilim son yillarda
yaygin bir arastirma konusu haline gelmistir. Buradaki baglikta gecen “kullanim” sozcii-
gliyle de ctimlenin edimbilimsel anlami kastedilmektedir. (Cevirmenin Notu)
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meydana gelmelidir dyle ki bir climlenin hakikat sartlarini temin etmek icin s6z-
diziminin tamamlanmasindan bagka bir ihtiya¢ kalmaz. Burada hesaba katilma-
yan “bagka bir sey” insan anlayisidir.

Nesnelcilik insan Anlayisindaki Ontolojik Goreceligi Kabul
Eder

Mantikg1 pozitivistler (6r. Carnap), yukarida degindigimiz ve simdiye ka-
dar agiklayageldigimiz diger tiim 6zelliklere sahip olan, evresensel olarak uygu-
lanabilen formel (mantiki) bir dil kurarak nesnelci bir yontem icra etmeye ¢alist1.
Richard Montague (1974) dogal dillerin boylesi evresensel olarak uygulanabilen
formel dil ile Ortiistiiren bir “evrensel dilbilgisi” kurdugunu ileri stirmiistii.

Boylesi evrenselci iddialara kars: ¢ikan Quine ise her dilde o dilin i¢inde
insa edilmis olan kendi ontolojisi oldugunu ve neyin nesne, neyin 6zellik veya
neyin iliski oldugu hususunun dilden dile degiskenlik arz ettigini sdylemisti. Bu
goriis ise “ontolojik nispilik” tezi olarak bilinir.

Nesnelci yontem smirlar iginde, herhangi bir insan anlayisinin veya kiil-
tiirel farklarinin yardimina miiracaat etmeden ontolojik gorecelilik tezini siirdiir-
mek miimkiindiir. Béylesi gorececi bir goriis, diinyadaki dogal dilleri yeterli bir
sekilde terciime edebilecek olan, evrensel olarak uygulanabilecek tek bir mantiki
dil kurma imkanindan vazgeger. Bunun yerine gorececi goriise gore her dogal
dil, gercekten var olan nesnelere, gercekten var olan 6zelliklere ve iligkilere isaret
ederek diinyadaki seyleri farkli bi¢cimlerde ¢oziimler. Fakat her bir dilin i¢inde
farkli bir ontoloji bulundugu i¢in genel itibariyle herhangi iki farkl dilin birbirine
denk olacaginin garantisi yoktur. Bu ytlizden nesnelci anlam goriisiiniin gorececi
versiyonu anlam ve hakikat sartlarinin evrensel olarak degil de sadece bir dile
nispetle nesnel olabildigini iddia eder.

Bu gorececi nesnelcilik, hakikatin nesnel oldugunu ve diinyada kalitsal bir
takim ozelliklere sahip nesnelerin oldugunu ileri siirerek nesnelcilik mitini hala
savunmaya devam eder. Fakat gorececi nesnelcilige gore bir dilde ifade edilebi-
len bir hakikat baska bir dile terciime edilmeyebilir ¢iinkii her dil diinyay1 farkh
sekillerde ¢oziimler. Fakat dilde ifade edilen varliklar diinyada nesnel bir bi-
¢imde var olan varliklardir. Bu goriise gore hakikat ve anlam (her ne kadar bir
dile nispetle olsa da) nesneldir ve insan anlayis1 anlam ve hakikatle ilgili olmayan
bir husus olarak g6z ardi edilir.
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Dilbilimsel ifadeler Nesnedirler: Nesnelci Dilbilim Onciilii

Nesnelcilik mitine gore nesnelerin bizatihi bir takim 6zellikleri vardir ve
nesnelerin birbirleri arasindaki iligkiler bu iligkileri anlayandan bagimsiz bir se-
kilde vardir. Sozciikler ve ciimleler yazildiginda onlara kolaylikla nesne goziiyle
bakilabilir. Antik ¢aglardan giiniimiize degin gelen nesnelci dilbilimci 6nciilii
soyledir: Dilbilimsel ifadeler bizatihi 6zellikleri olan nesnelerdir ve bu ifadeler
arasindaki iligkiler onlar1 sdyleyenden veya onlari anlayandan bagimsizdir. Dil-
bilimsel ifadeler nesne olduklar: i¢in onlar kendilerini meydana getiren temel
yap1 taglarina yani parcalara sahiptirler: sozciikler kok, onek, sonek ve igek gibi
kisimlardan; ctimleler ise sozciikler ve sozciik dbeklerinden; sdylem ise ciimle-
lerden meydana gelir. Bir dilin i¢indeki parcalar, kalitsal 6zelliklerine ve kendi-
lerini meydana getiren temel yap1 taslarina bagli olarak diger parcalarla cesitli
iliskiler icinde olabilir. Temel yap1 taslarinin yapisini, parcalarin kalitsal 6zellik-
lerini ve parcalar arasindaki iligkileri aragtiran bilim dalina dilbilgisi denir.

Nesnelci dilbilim kendisini dilbilime dair tek bilimsel yaklasim olarak go-
riir. Nesnelerin insanlar1 onlar1 anladiklar1 yontemden ve baglamdan bagimsiz
olarak bizatihi analiz edilebilir durumda olmas: gereklidir. Nesnelci felsefede ol-
dugu gibi dilbilimde de ampirik ve rasyonel gelenekler vardir. Aralarinda yasa-
digimiz ¢cagin Amerikali yapisal dilbilimcilerden Bloom, Harris ve onlarin takip-
cilerinin oldugu ampirik gelenek, bilimsel analizin tek nesnesinin metin oldu-
gunu ileri stirer. Aralarinda Avrupali yapisal dilbilimci Jakobson ve Amerikali
Sapir, Whorf ve Chomsky gibi figiirlerin bulundugu rasyonelci gelenek ise dili,
zihni bir gerceklik; dilbilimsel ifadeleri de zihinde gercek olan nesneler olarak
goriir.

Dilbilgisi, Anlam ve Anlayistan Bagimsizdir

Nesnelcilik mitinin sonucunda, dilbilimsel ifadeleri kalitsal Gzellikleri
olan, yap1 taslarindan meydana gelen nesneler olarak goren ve onlar arasinda
sabit bir iligki oldugunu diisiinen bir dil goriisiiniin ortaya ¢iktigini gordiik. Nes-
nelcilik mitine gore varolan dilbilimsel nesneler, onlar1 meydan getiren temel
yapi taslari, onlarin 6zellikleri ve sahip olduklari iligkiler, insanlarin onlar1 nasil
anladigindan bagimsizdir. Dilbilimsel ifadeler hakkindaki bu goriise gore dilbil-
gisi de anlamdan ve insan anlayisindan bagimsiz olarak arastirilabilen bir alan-
dir.

Bu gelenegin en basat temsilcisi olan Noam Chomsky azimli bir sekilde
dilbilgisinin anlamdan ve insan anlayisindan bagimsiz saf bir bi¢im oldugunu
ileri siirer. Chomsky’e gore dilin herhangi bir yoniiniin insanlar tarafindan anla-
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silmas1 yukarida tarif edilen dilbilgisi anlam1 disinda bir dilbilgisinin ¢alisma ala-
nidir. Chomsky, kendisinin bilimsel dilbilim dedigi alanin yani sadece bi¢gimin
arastirilmasi demek olan ve dil kullanimui ile insan anlayisi ile ilgili tiim hususlar:
harig tutan ve bizim rasyonalist tiirden nesnelci dilbilim dedigimiz alanin mesru
arastirma konulari olarak “yeterlik” ve onun karsisindaki “performans” kavram-
larini kullanir. Chomsky dilbilimi, psikolojinin bir bransi olarak gorse de dilbilim
onun i¢in yine de bagimsiz bir branstir ve bu brans insanlarin herhangi bir anda
dili nasil anladiklarindan bagimsizdir.

Nesnelci Iletisim Teorisi: KANAL Metaforunun bir Versiyonu

Nesnelci dilbilimde ve felsefede anlamlar ve dilbilimsel ifadeler bagimsiz
bir sekilde varolan nesnelerdir. Boylesi bir goriis KANAL metaforuyla ¢ok yakin
bir uyum iginde olan bir iletisim teorisini ortaya ¢ikarir:

Anlamlar nesnedir.
Dilbilimsel ifadeler nesnedir.
Dilbilimsel ifadeler (i¢lerinde) anlam tagirlar.

fletisimde bir konugmaci bir dinleyeciye sabit bir anlami1, bu anlam ile ilin-
tili dilbilimsel ifadeyi kullanarak iletir.

Bu agiklamalara gore, ne demek istediginizi nesnel bir bicimde ifade etmek
miimkiindiir ve iletisimin sekteye ugramasi 6znel hatalardan kaynaklanir: anlam
nesnel bir bicimde sozciiklerin i¢inde olduguna gore ya dogru sozctigii kullan-
mamugsinizdir ya da yanhs anlagilmigsinizdir.

Anlayisa Dair Nesnelci Bir Agiklama Nasildir

Nesnelcilere gore, bir climlenin s6zliik anlamindan ne anlasilmasi gerekti-
gini yani bir ctimlenin hangi sartlar altinda nesnel olarak dogru ya da yanlis ola-
cagim aciklamis olduk. Ancak nesnelciler de bir kimsenin herhangi bir baglam-
daki bir ciimleyi sozliik anlamiyla degil de baska bir anlamla anlayabileceginin
farkindadirlar. Bu diger anlama ¢ogunlukla “konusmacinin anlami1” veya “sdy-
leyenin anlami1” denir ve nesnelcilerin tipik bir 6zelligi ise climlenin anlamiyla
ilgili tam bir agiklama yapmak i¢in bu durumlarin da goz 6niine alinmasi gerek-
tigini diisiinmeleridir (bknz. Grice 1975).

Sozgelimi agikga alayci bir baglam i¢inde sdylenmis olan “O, gergek bir
dahidir” ciimlesini ele alalim. Nesnelci aciklamaya gore “O, gergek bir dahidir”
climlesinin nesnel bir anlami vardir yani o kimse biiyiik entellektiiel yetenege sa-
hiptir. Fakat konusmaci ciimleyi alayci bir sekilde sdyleyerek tam aksi bir anlami
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ifade etmek ister yani o kimsenin bir aptal oldugunu kasteder. Burada konusma-
cinin anlami climlenin nesnel anlaminin tam aksidir.

Konusmacinin anlaminin agiklamasi uygun bir alayci baglam i¢inde soyle
gosterilebilir:

(A) O, biiyiik entellektiiel yetenege sahiptir) seklindeki M anlamiru ifade
etmek icin S (S= “O, gercek bir dahidir”) seklindeki S climlesini soyleyen konus-
maci bu climleyi isiten kimseye tam aksi sekilde M' (M' =O, gercek bir aptaldir.)
anlamini iletmek ister.

Nesnelci kurama gore bir kimseye anlam su sekilde iletilir: (A) ctimlesi be-
lirli bir baglam icinde nesnel bicimde dogru veya yanlis olabilir. Eger (A) dogru
ise, S (“O, gercek bir dahidir”) ctimlesi eger dinleyen sdyleyenin niyetinin farkin-
daysa hem dinleyen hem de sdyleyen igin o, gercek bir aptal anlamina gelir.

S6z-eylemci kuramcilar tarafindan baslatilan bu teknik, bir kimseye ciim-
lenin nesnel anlamini iletmek isteyen yani ctimlenin dogruluk ve yanlislik sart-
larina gore bir anlam ¢ikarmak isteyen nesnelci gelenek tarafindan adapte edil-
mistir. Buradaki teknik hilede nesnel bir anlama sahip olan (A) ciimlesinin, ko-
nusmacinin veya dinleyicinin anladig1 anlami yani herhangi bir kimseye gore
olan anlamin agiklamak i¢in M ve M' seklindeki iki nesnel anlami da kullanilir.
Bu durum, bazi nesnelcierin ititraz edebilecegi bir sekilde konusmacinin niyeti-
nin nesnel olarak dogru oldugunun farkinda olunmasin gerektirir.

Burada ele aldigimiz alayc1 6rnekte M ve M' anlamlari birbirinin ziddi ha-
kikat sartlarina yani zit anlamlara sahiptir. S6zliik anlamiyla soyleyecek olursak
M=M' durumundan bahsediyor olabiliriz. Nesnelci kurama gore bu 6rnek bir
kimseye gore olan anlamin tiim durumlarini agiklamak genel bir tekniktir 6zel-
likle de konusmaci ciimlesinde abarty, kiigiiltme, baska bir seye isaret etme, alay
ve Ozelde metafor genelde mecaz dil kullanimi gibi farkli bir anlam1 kastedi-
yorsa. Bu teoriyi uygulamak igin asagidaki soruya cevap veren genel prensipleri
formiile etmek gerekir:

Belirli bir S climlesini, onun M seklindeki nesnel sozliitk anlamini ve bu anlamla
ilgili baglami ele aldigimizda, hangi ilkelere gére konusmacinin bu baglamdaki
anlaminin M' olmadigini 6ngoriiriiz?

Bu durum 6zellikle de metaforlar igin gegerlidir. Ornegin “Bu teori ucuz
stva ile yapilmistir” climlesi nesnelci bir agiklamaya gore bu teori pahali olmayan
harg ile yapilmistir seklindeki nesnel bir sozlitk anlamina yani yanlis bir anlama
sahip olur. Nesnel sozliik anlami1 yanlistir ¢iinkii teoriler harg ile yapilan tiirden
seyler degildir. Ancak “Bu teori ucuz siva ile yapilmistir” climlesini sdyleyen ko-
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nusmacinun bu teori zayiftir seklinde yani dogru bir M' anlami olabililr. Bu du-
rumda ortaya ¢itkan sorun bir dinleyecinin konusmacidan duydugu C (“Bu teori
ucuz sivadan yapilmistir”) ciimlesinin nesnel anlami olan M (bu teori pahali olma-
yan har¢ ile yapilmstir) anlamindan M' (bu teori zayiftir) seklindeki anlama nasil
gecis yapacagina dair genel yorum ilkelerinin belirlenmesidir.

Nesnelcilere gore tiim metaforlar M # M' durumunu 6rnekleyen dolayl
anlam durumlaridir. icinde metafor bulunan ciimlelerin hepsi ya asikar bir se-
kilde yanlistir (6r. “Bu teori ucuz stvadan yapilmistir”) veya kaba bir sekilde dog-
rudur (6r. “Mussolini bir hayvand1”). Bir climleyi metafor olarak algilamak (6r.
“Bu teori ucuz sivadan yapilmistir”) daima bu ciimleyi A' (bu teori zayiftir) sek-
lindeki dolayli nesnel anlamiyla yani ciimlenin nesnel sozlitk anlami olan A (bu
teori pahali olmayan bir harg ile yapilnistir) anlamindan farkli bir anlam ile anlamay1
gerektirir.

O halde nesnelciligin anlayis hakkindaki agiklamas1 daima nesnel hakikat
acgiklamasina dayanir. Bu agiklamaya gore dogrudan ve dolayli olmak iizere iki
tiir anlayis vardir. Dogrudan anlayis, bir ciimlenin nesnel olarak dogru oldugu
sartlar altindaki nesnel sozlitk anlaminin anlasilmasidir. Dolayli anlayis ise, ile-
tilen anlamin dogrudan nesnel hakikat sartlarina bakarak anlasilabilecegi du-
rumlarda konusmacinin ifade etmeye calistig1 dolayli anlamin anlasilmasidir.
Nesnelcilerin metafor hakkindaki agiklamalarinin ilk baktigimizda aklimiza ge-
len dort sonug vardir:

Tamm itibariyle metaforik kavram veya metaforik anlam diye bir sey yoktur. An-
lamlar nesneldir ve nesnel hakikatin sartlarini belirlerler. Diinyay1 oldugu gibi
veya olabilecegi gibi tasvir etme yontemleri vardir. Nesnel hakikat sartlar1 yalin
bigimde bir seyi baska bir sey ile gorme imkan1 saglamaz. O halde nesnel anlam
metaforik olamaz.

Metafor, bir anlam meselesi olamayacagi icin sadece dille ilgili bir mesele olabilir.
Nesnelci goriise gore bir metafor en iyi durumda bize nesnel bir M' anlami hak-
kinda nesnel bir diger M anlami hakkindaki dili kullanarak ve agik¢a yanhs bir
sekilde konusma imkani verir.

Yine tamum itibariyle sozliik anlamyla (basmakalip) metafor diye bir sey olamaz.
M'=M yani konugsmacinin anlami nesnel anlam oldugunda bir climle sozliik an-
lamiyla kullaniliyordur. Metafor sadece M'# M oldugunda ortaya ¢ikar ve sozlitk
anlamiyla kullanilan dil metaforik olamaz.

Metafor nesnel benzerlikleri yani M ve M arasindaki benzerlikleri gormemizi sag-
layarak anlayisimiza katkida bulunur. Bu benzerlikler nesnelerin benzer kalitsal
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ozellikleridir yani nesnelerin bizatihi sahibi olduklar1 6zellikler arasinda benzer
olanlardir.

Oyleyse nesnelci anlam agiklamasi bizim bu kitapta ileri siirdiigiimiiz her
seye ters diiser. Metafor ve anlam hakkindaki bu goriis Yunanlarin zamanindan
beridir bizle birliktedir. Bu nesnelci anlam agiklamasi, KANAL metaforu ile
(“Anlam tam da sozciiklerin igindedir”) ve nesnelcilik miti ile uyum i¢indedir.
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Selim TURCAN, Kimlik ve Kitap iliskisi Baglaminda ilk Dénem Kur’an Tasav-
vuru ve Doniisiimii, Ankara Okulu Yayinlari, istanbul, Ekim 2010, 416 sayfa.

Hamza KARA"

“Kiirsel fikir hareketleri, toplumsal bek-
lentiler, siyasi baski ve gelismeler, egitim diizeyi-
miz ve bitmek bilmeyen insani zaaflarimiz,
Kur’an’ailiskin tasavvur bicimimizi toplumsal ve
bireysel diizlemde siirekli doniistiirmektedir.”

Sahabe neslinin Kur’an algisini ve degi-
simle beraber geldigi noktay:1 bilmek, yasadigi-
miz asirda Miisliimanlarca daha dogru bir
Kur’an tasavvuruna sahip olmamiz1 saglayacak-
tir. Dogru bir kitap tasavvuruna sahip olmayan
din mensuplari, sahip olduklar: kitaba da dogru
bir muamele yapamazlar. Nitekim kitabin kiraa-
tini de manasin1 da korumayan Yahudiler ve Hi-
ristiyanlar bu agidan bir drnek tegkil etmektedir.

Selim Tiircan

Kimlik ve Kitab lliskisi Baglaminda

: ilk Dénem
Kur’an Tasavvuru

ve Dontigtimii

Bununla ilgili olarak Allah, Kur’an’da soyle buyurmaktadir:

“Tevratla yiikiimlii tutulup da onunla amel etmeyenlerin durumu ciltlerle

kitap tasiyan merkebin durumu gibidir. Allah’in ayetlerini inkar eden toplulu-

gun hali ne kotiidiir! Allah, zalimler toplulugunu hidayete erdirmez.”*

inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dal, Islam

Tarihi ve Sanatlar1 Yiiksek Lisans Ogrencisi.
1 Cuma 2/5.
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Kitap sahibi olmanin anlamin: ve Kitap’a kars1 algiy1 Kur’an agisindan kis-
men de Tevrat agisindan inceleyen bu eser, tefsir alaniyla ilgilidir. Selim Tiircan
tarafindan calisilan bu eser, ilk dénemde gerek Islamiyeti kabul etmeyen miis-
riklerce gerekse Miisliimanlarca Kur’an algisini ortaya koymustur. Yazarin dok-
tora tezi olan ve “Kitap liskisi Baglaminda Ilk Dénem Kur’an Tasavvuru ve D6-
niisimii “ baghgini tastyan bu eserde ilk donemde Kur’an algis1 Kuran'in ¢ogal-
tilmasi donemine kadar yani Hz. Osman’in hilafetine kadar olan donemi incelen-
mektedir. Aslinda kitap her ne kadar tefsir alaninda yazilmis olsa da gerek ko-
nusu gerek inceledigi dénem gerekse de kaynaklari agisindan Islam Tarihgilerini
de yakindan ilgilendirmektedir. Ayni zamanda ilk dénemin Kur’an algisin or-
taya koymak adina sosyolojik bakis acilar1 ve tespitleri de ¢alismanin 6nemini ve
ilgili kitlesini de artirmaktadir.

Tarih ¢alismalarinda sadece teknik bilgilerle verilerle yetinmek incelenen
donemin ve konunun soyut kalmasina neden olur. Bu bilgilerin yaninda ilgili
donemin sosyolojisini incelemek, toplumun olaylara verdigi bilgileri sebep sonug
iliskisinden daha genis bir cercevede incelemek ¢alismay1 daha somut hale getirir
ve konuyu daha anlasilir kilar. Bu nedenle bu ¢alismada, Kur’an ve onunla direk
olarak iligkili olan Hz. Peygamber’in Miisliimanlarca ve miisriklerce incelenmesi
calismay1 daha da basarili ilgi ¢ekici bir hale getirmistir.

Kitap giris ve dort boliimden olusmaktadir. Ayrica sonug boliimii ile ve-
rilmek istenen mesajlar 6zetlenmistir. Giris boliimiinde ¢alismanin konusu ve
Onemi su sekilde belirtilmistir:

“Konumuz genel anlamda niizul dénemini yasamis olan Miisliimanlarin
Kur’an’1 algilama bigimi ve bu algilamanin déniisiimiidiir. Ik dénem Miisliiman
toplumun Kur'an tasavvuru ile ilgili saglikli bir ¢oziimleme yapabilmek,
Kur'an'in i¢inde inmeye basladig1 verili durumu kavramaya baghdir. Ciinkii
Kur’an'in niizul siireci, bir karsitlik ve basar1 dykiisiidiir. S6z konusu karsitlik
Oykiisii karsit olan Cahiliyye ile birlikte anlasilabilir. Hatta biz, bu anlama siire-
cinin bir biitiin olmasi gerektigi de soyleyebiliriz. Bu nedenle, ge¢ dénem Cahi-
liyye bilgileri de konuya dahil edilmistir. Diger taraftan, ilk donemin karakterini
ortaya koyacak verileri sonraki donemden tam olarak ayirabilmek icin, 6zellikle
son boliimde, niizul dénemini ve sahabe donemini asan bilgilere de deginmek
zorunda kaldik.”

Kitabin birinci boliimiinde niizul dénemi 6ncesi immi Arap kimliginin
olusumuna yer verilmis. Bu kimliginin olusumunda Kabe'nin ruhaniyeti ve dilin
etkin kullanilmasi 6nemli birer etken olmustur. Bu iki etkiyle direk olarak bag
kuran Kureys kabilesi Arap kabileler icinde 6nemli bir konuma gelmistir. Kabe
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her ne kadar tasinabilir olan ve daha genis bir ¢ercevede kimlik olusumunu sag-
layan bir kitap gibi olmasa da Araplarin kendilerini diger din mensuplarindan
ve kiiltiirlerinden ayirmasin saglamistir. Birinci boliimiin kavram ve konu agi-
sindan son derece yogun olmasi kitabi okunabilirlik agisindan olumsuz etkilese
de diger boliimlerde bu olumsuz hava kaybolmaktadir.

Ikinci boliimde Kur’an’in yeni bir kimlik dnerisi olarak algilanmasi top-
lumsal boliinme konusu iglenmistir. Bu béliimde, Kur’an hem Miisliimanlarin
zihinlerinde yer edinirken hem de topluma yeni bir kimlik olarak kendisini, va-
hiy olarak sunmustur. Kur’an bir taraftan Miisliimanlarla Kabe iliskisini Hz. Ib-
rahim tizerinden kurarken bir yandan da Arap dili {izerinden ¢esitli mesajlar ver-
mistir. Aslinda iimmi Arap kimligini 6zgiin kilan bu iki etkenle Miisliimanlar
arasinda onemli bir bag kurularak yeniden sekillenen Mekke toplumuna da mey-
dan okunmustur. Bu meydan okuma Miisliimanlarin kimlikleri olusturma asa-
masinda 6nemli bir rol oynamistir. Ne var ki ¢atisma artik kaginilmaz olmustur.
Kur’an, zihinleri Kabe’ye cakilmis olan {immi Araplarin karsisina “Beyt’in
Rabbi” fikrini 6n plana ¢ikarmistir. Ruhaniyetin tek tasiyicis1 Kabe diisiincesine
karsin Kur’an toplumsal bir fenomen olma yolunda ilerlemistir. Boylelikle yeni
bir cemaat olusurken ayni zamanda bu cemaatin kaynaklar1 ve zihinsel yapisi
insa edilmis oldu.

Ugiincii béliimde Kur’an’in zgiin bir kimlik olarak algilanmasi konusu
islenmistir. Kur’an'in 6zgiin bir kimlik olarak algilanmasi ve toplumda karsilik
bulmasiyla birlikte Miisliimanlar Mekke toplumunca dislanmis ve siddete ma-
ruz kalmiglardir. Ciinkii artik bu yeni kimlik, yerlesik Mekke inanci i¢in tehlike
arz ediyordu. Mekke’den hicret eden Miisliimanlar kendilerine yeni bir yurt
edinmisler ve dini birlik fikri artik siyasi olarak da birlik olmayi, siyasi sorumlu-
luklar almay1 kapsayacak sekilde gelismistir. Bu gelismeyle Miisliimanlar yeni
yurtlarinda organize olmuslar ve kurumsal bir yapr igletmislerdir. Ozellikle Be-
dir savasiyla artik bu siyasi gii¢ kendini kanitlamis ve ilahi iradenin yardiminin
yanlarinda oldugunun bilincine ermislerdir. Ancak bu noktadan itibaren miica-
dele artik Yahudilere karst baglamigtir. Ummi Araplara kars1 kimligini olusturan
Miisliimanlar artik kendileri gibi kitap ehli olan Yahudilere kars1 miicadele et-
mislerdir. Ozellikle kiblenin degismesi ve vahiy gelenegine sahip ¢ikmakla bir-
likte Kur’anin son gecgerli kitap oldugu diisiincesi Miisliimanlarin énemli argii-
manlar1 olmustur. Hz. Peygamber’in olusan yeni kimlik ve cemaatteki rolii de
Yahudilere kars1 6nemli argiimanlardan biridir. Kur'an’da Yahudilerin kitapla-
rina yaptiklari muamele Allah tarafindan elestirilmis, bu ayni zamanda yeni ce-
maatin kitaplarina karsi nasil davranmasi gerektigi konusunda onlara kars:
onemli bir ipucu olmustur. Ortaya ¢ikan 6zgiin kimlik Yahudilere kars: da basa-
ril1 olunca iktidarin tek sahibi olma yolunda basarili adimlar atilmistir.
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Dordiincii boliimde Mushaflasma ve kimligin disa acilimi bashg: altinda
Miisliimanlarin yasadigi yeni bir doniisiimiin tizerinde durulmustur. Miisriklere
ve Yahudilere kars1 verilen basarili miicadeleden sonra rakipsiz olmak berabe-
rinde yeni bir miicadeleyi ve déniisiimii getirmistir. Ik halife déneminde kimlik
merkezli operasyonlar yapilmistir. Bu donemdeki Miisliimanlasma ve miimin-
lesme siiregleri doniisiimii etkileyen etkenler olmustur. Hz. Peygamber'den
sonra Kur’an'in korunmasi, kiraati, yaziya gegirilmesi gibi hususlar sahabenin
sorumluluguna kalmistir. Bu aynm1 zamanda kitabin ruhaniyetinin Hz. Peygam-
ber’den ashaba ge¢mesine neden olmustur. Sahabe her ne kadar ilk iki halife d6-
neminde Mekke’de kalmis ise de {iciincii donemle birlikte farkli cografyaya da-
g1lmiglardir. Bu kitabin ruhaniyetinin dagilmasi manasina geliyordu. Ancak Hz.
Ebubekir déneminde Kur’an'in kitap haline getirilmesi ve Hz. Osman done-
minde ¢ogaltilmas: Kur’an kiraatini muhafaza etmeye yonelik eylemlerdi. Miis-
limanlar kiraati korumuslar fakat kiraat merkezli ¢alismalar Miisliimanlarin
dikkatini metin odakli anlamaya ¢ekmis, artik bu doénemle birlikte Miisliimanlar
asil manadan uzaklasip metin iizerinden anlamaya galismislardir. Yani Kur’an
ayetlerinin asil manalarindan uzaklasilmis, kiraati korunmustur.

Kitapta bahsedilen konular {izerinde yukarida kisaca durmaya calistik.
Eser ilk donem Kur’an tasavvurunu gesitli kesimlerin bakis agisiyla almas itiba-
riyle son derece basarilidir. Ayn1 zamanda sosyolojik unsurlar, tespitler anlasil-
maya calisilan konuyu ve donemi daha anlasilir kilmistir. Ayni zamanda, yapi-
lan sosyolojik betimlemeler ve inga faaliyetiyle donemin olaylarinin da saglamasi
yapilmustir. Aslinda tarihi donemlere, olaylara sadece teknik veriler iizerinden
bakmanin ne kadar sinirli bir is oldugunu bu eser iizerinden gérmiis oluyoruz.
Ancak zaman zaman yapilan geriye doniisler yani kronolojik atlamalar okuyu-
cunun zihninde karisiklik yaratabilme agisindan olumsuz olsa da ¢ok yogun de-
gil. Kitabin yogun olmasi ve bazi konulara tekrar tekrar deginilmesi okuyucu
agisindan olumsuz olabilmektedir. Cesitli ilim dallarini ilgilendiren bu ¢alisma,
son derece basar1 olmasiyla birlikte tekrar tekrar okumasi gereken bir eser.
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YAYIN iLKELERI

Inonii Universitesi Hahiyat Fakiiltesi dergisi, 6 ay araliklarla yilda iki
kez yayimlanan bilimsel ve hakemli bir dergidir.

Derginin yazi dili Tiirk¢e olmakla birlikte diger dillerdeki yazilarin
yayimina Yayin Kurulu karar verir.

Makalelerin ana basligindan sonraki kismina 50-200 kelime civarinda
Tﬁrkge—ingilizce Ozet; 3-5 kelime civarinda Tﬁrkge—ingilizce anahtar
kelimeler ve makale sonuna kaynakga eklenmelidir.

Dergide telif ve geviri makale, sadelestirme, edisyon, kritik, kitap ve tez
tanitimi, sempozyum, seminer ve konferans degerlendirmeleri vb.
calismalar yayimlanir.

Dergide daha oOnce baska bir yerde yayimlanmamis veya
yayimlanmasina karar verilmemis makaleler yayimlanur.

Dergiyle ilgili hususlarda karar yetkisi Yayim Kuruluna aittir.

Dergiye ulasan makaleler, 6n incelemesi yapildiktan sonra belirlenen
konunun uzman iki hakeme gonderilir. Raporlarin biri olumlu digeri
olumsuz oldugu takdirde yazilarin yayimi yayin kurulunun takdirine
baghdir. Yazilar, varsa raporlarda belirtilen diizeltmeler, yazari
tarafindan yapildiktan ve Yaymn Kurulu tarafindan kontrol edildikten
sonra yayimlanir.

Yayimlanan yazilarin telif haklar1 sakli olup, kaynak gosterilmeden
kismen veya tamamen iktibas edilemez.

Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

Yayimlanan yazilarin ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina
aittir.

Dergiye gonderilecek yazilar ilahiyatergi@inonu.edu.tr veya
ifd@inonu.edu.tr e-mail adreslerinden birine gonderilebilir.

Derginin Yazisma Adresi: {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Inonii Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Elazig Yolu 15. Km. 44280/ Malatya




INONU UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAZIM iLKELERI

1. Dergiye gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda yazilmalidir.
2. Yazim Olciileri su sekilde olmalidur.

Kagit Boyutu Dikey A4

Ust Kenar Bosluk 4 cm

Sol Kenar Bosluk 4.5 cm

Alt Kenar Bosluk 6 cm

Sag Kenar Bosluk 4cm

Ust Ve Alt Bilgi Ust Bilgi: 3 cm, Alt Bilgi: 6 cm
Yazi Tipi (Baghk Ve Ozet) Cambria

Yazi Tipi (Metin) Palatino Linotype
Yazi Tipi Stili (Baslik) Kalin

Yazi Tipi Stili (Metin) Normal

Yazi Tipi (Ust Ve Alt Bilgi) Italik

Boyutu (Bashk) 14 punto

Boyutu (Ozet) 8 punto

Boyutu (Dipnot Metni) 8,5 punto

Boyutu (Yazar Adi Ve Normal Metin) 10 punto

Satir Aralig1 Tek

3. Makale ve yazilarda Chicago ve APA dipnot gosterme sistemlerinden bir kullarlabilir.

4. APA dipnot gosterme sistemini kullanan yazarlar, referanslarin tam bilgilerini (yazar,
¢alismanin baghgi, basim yeri, yaymn evi ve basim yili gibi) metnin sonunda kaynakca
olarak vermelidirler.

5. Chicago dipnot gosterme sisteminde aymi sekilde makalenin sonunda kaynaklar
gosterilmelidir. Yazilar bu sistemine goére yazildig: takdirde asagidaki kaynak gosterme
yontemi takip edilmelidir:

a. Kitap: Yazar adi soyads, eser adi (italik), geviri ise (cev. veya trc.), ¢evirenin adi., tahkikli
(thk.), sadelestirme (sad:), edisyon (ed: veya haz:), yayinevi, baski yeri ve tarihi (6rnek,
Istanbul 2004), cildi (6rnek; 1V), sayfasi (s.), sayfalar arasi (ss.); Yazma eser ise, Yazar ad1, eser
adi (italik), Kiitiiphanesi, numarasi (no:), varak numarasi (6rnek, vr.22a)

b. Makale; Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak iginde), dergi veya eser ad1 (italik), ceviri ise
gevirenin adi (gev.), yaymnevi, bask: yeri ve tarihi, cildi (6rnek; IV), siireli yaymn ise (6rnek;
say1: 3), sayfasi (s.)

c. Ikinci kez gosterilen ayni kaynaklar, yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa ad1 veya
kisaltma (6rnek: a.g.e.), cilt ve sayfa numarasi belirtilmelidir.

d. Dergimizde kullanulan bazi genel kisaltmalar: bakmiz (bk.), karsilastiriniz (krs.), ad1 gegen
eser (a.g.e.), Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (DIA), MEB Islam Ansiklopedisi (IA),
kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6liimii (6. veya v.), tarihsiz (ts.), aleyhi's-selam (s).



