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ibn Teymiye’ye Gore Kelamullahin Dogasi
Hiiseyin AYDIN"

Ibn Teymiye’ye Gore Kelamullahin Dogast

Ozet » Halku'l-Kur'an meselesi Miislimanlarin ilk tartismalarindandir. Bu
tartisgma meselenin 6ziinde olmasa bile kavramsal diizeyde timmeti ikiye
bolmiistiir. Me’'m{in ile birlikte Abbasi halifelerinin konuya miidahil olmalar
tartigmayi krize doniistiirmekle kalmayip ihtilafi derinlestirmistir. Selefiyye ile
Mu‘tezile arasinda yasanan teolojik kriz Ehl-i Siinnet kelamcilarinin orta yol
sayilabilecek anlayiglariyla agilmigtir. Tartismanin yol actig1 toplumsal gerilim
hattinda yeni problemlerin ele alinmasi giiclesmis ve kelam karsit1 bir soylem
tretilmigtir. Selef Kur’anin mahlik olmadigi savunusunu teslimiyetci
anlayisina dayandirmaktadir. Mu‘tezilenin mahl{ik kabuliinii ise tenzih anlayis1
ve gayr-i Miislimlerle girdigi tartismalarin gotlirdiigii reaksiyoner tutum
belirlemistir. Gerilimin tekabiil ettigi sosyal gergeklik kiiresinde tansiyonun
diisiiriilmesi ve kelam ilminin megréilastirilmasi noktasinda Ibn Kiillab, Es‘ari
ve Matiiridi’nin katkilar1 oldukca degerlidir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, mahlik, Selef, Mu‘tezile, tenzih

Nature of Qur’an According to Ibn Taymiyyah

Abstract » The question of “the createdness of the Qur’an” is one of the first
debates of Muslims. This debate divides the ummah at the conceptual level into
two, even if it is not at the core of the issue. The involvement of Me'mun and
other Abbasid caliphs in the argue did not only make the debate into a crisis,
but deepened the conflict. The theological crisis between Salafiyye and
Mu’tazila was overcome by the understanding of the Ahl-i Sunnah theologians
that is middle way. It was difficult to address new problems in the social tension
environment caused by the discussion, and the anti-Kalam discourse was
produced. The Salaf's claim that the Quran is not created based on their
submissive understanding. Mu'tazila accepted that the Qur'an is created,
because of the Tanzih doctrine and reactional attitude that arises as a result of
the discussions with non-Muslims. The contributions of Ibn Kullab, Ash'ari and
Maturidi are quite valuable to the point of lowering the tension on the social
reality and legitimizing the Ilm el-Kalam.

Keywords: Qur’an, created, Salaf, Mu’tazila, Tanzih

Hz.Peygamber hayatta iken Miisliimanlar karsilagtiklar1 meseleleri Hz.
Peygambere gotiiriiyor bu konuda ya dogrudan ilahi keldmla muhatap oluyor

* Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. ilahiyate-
sogu@gmail.com

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: VII (2017), .4, s.
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HUSEYIN AYDIN

yahut Hz.Peygamber devreye giriyor yahut da kiyas ve ictihada bagvurulu-
yordu. Rastilullah’in diinyaya veda etmesinden sonra meselelerin ¢oziimii tii-
miiyle iimmetin ictihatlarinin konusu olmustur. Miisliimanlarin ilk sinavlari
sifatullah ve Halku'l-Kur’an meseleleri hakkinda olmustur. Ancak iimmet bu
meselelerin ¢oziimiinde basarih bir sinav verememistir. Bu konularin tartigil-
masi tam anlamiyla immeti ikiye bolmiis; sonrasinda Mu‘tezile Mihnesi ile de
iimmete bir takim 1stiraplar yasatilmistir. Bu tarihi tecriibeyi inceleyerek
dersler ctkarmanin yeni konularin miizakeresinde benzer hatalara diis-
meme konusunda Miisliimanlara fayda saglayacagi kanaatindeyiz.

Halku'l-Kur’an Tartismasimin Dogusu ve Gelisimi

Kur’an-1 Kerim’in mahlik (yaratilmis) olup olmadig1 meselesi ilk teolojik
tartigmalardan biridir. Bu tartisma sifatullah tartigmalariyla iligkilidir. Kanaa-
timizce Miisliimanlarin gayr-i miislimlere tamidig1 genis hiirriyetlerden biri de
fikir hiirriyetiydi. Bu hiirriyetle ayn1 zamanda onlarin goniillerini kazanmayi
da umuyorlardi. Fakat bu hiirriyetin bir bedeli olacaktir. O bedel Ehl-i Ki-
tap’tan gelecek fikri meydan okumalarin actig1 tartismalara hazir olmak ve
kars1 koyabilmektir. Dogrusu muhafazakar alimler (Selef ulemasi) bu tartisma-
lara girilmemesi gerektigini soyleyerek yeni sartlar1 reddetmislerdir. Hiristi-
yanlar teslis inanclar1 nedeniyle Miisliimanlarin agir elestirileriyle karsilasmis-
lardir. Kur’an’a mahliik denilmemesi onlar1 harekete gecirmis “biz ii¢ kadim
kabul etmekle makbul bir imana sahip degilsek siz de Kur’an’1 Allah’tan ayr1 bir
kadim kabul etmekle bizimle aym statiidesiniz” diyerek sifatullah tartigmala-
rina miidahil olmuglardir. Bu noktada Yuhanna ed-Dimegki’den bahsetmek
uygun olacaktir. Bu zat Hiristiyan bilginlere Miisliimanlarla tartismada takip
edecekleri yontem hakkinda bilgi veriyordu. Miisliimanlara Allah kelaminin
kadim olup olmadiginin sorulmasim istiyor, Miisliimanlarin bu soruya
“kadimdir” demeleri halinde “isﬁ’mn kadim goriilmesinin de aym sey oldu-
gunu” soylemelerini 6neriyordu.! I1ahi kelamin dogasini tartigmaya baslayan
Miisliimanlar teolojik bir tartisma nedeniyle ikiye boliinmiiglerdir.

1- Selef Ulemasi, kelamullahin mahlik olmadigin1 savunmaktayd.
Kur’an’in yaratilmig oldugu goriisii hicri II. asrin baglarinda ortaya atildi.2 Bu

*

1Eb(i Zehra, Muhammed, Tarihu'l-Mezahibi'l-Islamiyye, Kahire, t.y. 480.
2 {bn Teymiye, el-Akide (Resail ve Fetava), thk. A. Kdsim en-Necdi, t.y. y.y. V/553.
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goriis sifatlar1 nefyetmenin tabil bir sonucudur.3 ibn Hanbel ve diger Ehl-i
Hadis, Kur'anin lafzinin yaratilmis olup olmadiginin tartisilmasini yasakla-
maktaydilar.4 Ahmed b. Hanbel'e gore “Kur’dn’da onun mahliik olduguna dair
bir bilgi yoktur. Rastlullah’in siinnetinde de bu konuda bir sey yoktur.”s Ibn
Hanbel, Cehmiyye’nin bu tartismalarim séyle anlatir: “Cehmiyye mensuplari,
bu konulara uzak olan insanlara soyle sorarlar: ‘Kur’an Allah midir? Yoksa Al-
lah’tan bagkas1 midir?” Muhataplarim bu iki secenekten birine karar vermeye
zorlarlar. Sayet sorduklar1 kimse birinci cevabi verirse onu tekfir ederler, ikinci
cevabi verirse onu dogrularlar. Ancak bu kez ‘Allah’tan bagkasi nicin mahlik
olmasin?’ diye sorarlar. Bu konulara uzak olanlar Cehmi goriise meylederler.
Bu meselede Cehmiyye mugalata yapar.” Ibn Hanbel’e gore bu soruya soyle ce-
vap verilir: “Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de ‘Kur’an, Benim’ ya da ‘Kur’an, Ben-
den bagkasidir’ buyurmuyor. O, ‘Kur’an benim kelamimdir’ demektedir. Biz Al-
lah’in onu isimlendirdigi ile isimlendiriyoruz. Kim onu boyle isimlendirirse
dogru yapms, kim de bunun disinda isimlendirmede bulunursa sapitanlardan
olmustur.”® Tbn Hanbel, Cehm b. Safvan’in yayginlagtirmaya ¢alistig fikri sid-
detle reddetmis ve Allah kelaminin mahlik olamayacagini soylemistir.
Kur’an’in mahliik oldugunu iddia edenleri zindik olarak nitelendirmekle biitiin
simgekleri iizerine ¢cekmistir.” Ibn Hanbel’in bu sozleri selefi anlayis1 goster-
mektedir. Selef bu konularda susmus ve bu tiir sorular sormay1 dogru bulma-
mastir.

Imam Safii ve fukahaya gore Kur'an kelamullahtir, mahlik degildir.
“Kur’an mahliiktur” diyenler Ibn Teymiye’ye gore Islam dairesinin digina ¢i-
karlar.8 Hanbelilikte egemen olan goriis ise soyledir: “Kur’an gayr-i mahlaktur.
Ne tarzda ezberlenirse ezberlensin, ne tarzda yazilirsa yazilsin, nerede oku-
nursa okunsun, nerede bulunursa bulunsun, ister Levh-i Mahfiiz’da olsun is-
terse sayfalarda bulunsun, her héliikdrda Allah Kelamidir, mahliik degildir.”
Halku'l-Kur’an konusunda Ibn Hanbel’e nispet edilen goriislerin iizerinde bir-
lestigi sey, onun, kesinlikle Kur’an'in yaratilmig olmakla vasiflanamayacagini
benimsemis oldugu hususudur. Her seyden once "Kur’an mahliktur" demeyen

3 ibn Teymiye Der’ii Tedruz, thk. M. Resad Salim, Riyad, 1391 h. II/256.

4 Ibn Teymiye, Der’ii Tedruz, 1/268.

5 Ahmed b. Hanbel, er-Redd ale’z-Zenadika ve’l-Cehmiyye, Kahire, 1393, 22.
6 {bn Hanbel, er-Redd ale’z-Zenadika, 24.

7 Komisyon, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Istanbul, t.y. I11/193.
8 ibn Teymiye, el-Akidetu’l-Isfehaniyye, thk. 1. Saiday, Riyad, 1415, 58.

9 Laoust, Henry, Islam’da Ayrilik¢: Goriisler, cev. E. Ruhi Figlah-Sabri Hizmetli, is-
tanbul, 1999, 413.
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miiminleri kafir kabul edip eslerinin kendilerinden bosanmus sayilacagina hiik-
meden, bu goriislerini Abbési halifelerinden Mutasim (6.227/842) ve Vasik'm
(06.232/847) siyasi niifuzundan faydalanarak biitiin Islam alimlerine zorla ka-
bul ettirmek isteyen Mu'‘tezile'ye kars1 miicadele verdigi ve "Kur’an mahliik de-
gildir" tezini savundugu mihne olayn ile sabit olan bir husustur.

2- Genel olarak kabul edildigine gore “Kur’an’in Yaratilmighg” doktrini,
fert planinda ilk defa hicri II. asrin baglarinda Halife Mervan II'nin (127-
132/744-749) hocasi olan Ca'd b. Dirhem (6. 124/742) tarafindan ortaya atild.
Ca’d bu sebeple takibe ugramis, kacarak Kife'ye gelmis, Cehm b. Safvan, Ceh-
miyye'ye nispet edilen goriisii ondan 6grenmigtir. Ca'd, Allah'in sifatlarini nef-
yetmesinin bir sonucu olarak Allah'in kelaminin, dolayisiyla Kur’an'in, mahliik
oldugu sonucuna vardi. Goriislerinden dolay1 Halife Hisam'in (105-125/724-
743) emriyle Halid b. Abdullah el-Kasri, Ca'd"1 katletmistir. Cehm ise Merv seh-
rinde Hisam b. Abdilmelik'in hilafeti déneminde oldiiriilmiistiir.*°

Ca'd b. Dirhem'den sonra Hartin er-Resid donemine kadar bu doktrinden
bahsedilmedigi goriiliiyor. Resid doneminde ise Bisr el-Merisi, Kur’an’in yara-
tilmis oldugunu acikca sdylemeye basladi. Halife tarafindan 6liimle tehdit edi-
len bu zat, Me'mun déneminde sarayda hiisn-i kabul gormiistiir. Bu konunun
Me'miin'un hilafeti donemine kadar fert planinda tartisildigl, ancak kitlelere
mal olmadig1 anlagilmaktadir. Hicri 198-232, Miladi 813-846 yillan arasi
Mu‘tezile'nin altin ¢ag1 olmustur. Ozellikle Me’'miin gibi bir halife'nin Mu'‘tezi-
le'yi resmen mezhep edinmesi, itizali fikirlerin esash bir surette miisliimanlar
arasinda yayllmasini sagladi. Eba'l-Huzeyl, Bisr b. el-Mu'temir (6.11. 210/825),
Nazzam, Cahiz (6.255/ 868) ve Ciibbai (6.303/915) gibi degerli bilginler yetisti.
Ozellikle Siimame b. Esres (6.213/828), Ebu’l-Huzeyl ve Kadi Ahmed b. Ebi
Du'ad (6.240/854) gibi meshur Mu‘tezile bilginlerinin tesiri altinda kalan
Me'mun, hilafetinin 14. yilinda 212 (827)’de Hz. Ali'nin diger sahabeden daha
faziletli ve Kur’an’in mahlik oldugu yolundaki goriislerini ilan ederek Kur’an'in
yaratilmighgina inanmayr devletin resmi politikast haline getirdi. Bunu
218/833 yilinda valisine yazmig oldugu, alimlerin Halku'l-Kur’an konusunda
sorguya cekilmesini bildiren mektuplar takip etti. ** Bir miiddet sonra, yani
218 (833) yilinda da biitiin Miisliimanlari bu fikri kabul etmeye zorlamasi ve
bu konuda baz1 alimleri sorguya ¢ekmesi, Islam tarihinde ilk defa “mihne” ad1
verilen ac1 ve 1stiraph bir devrin baslamasina sebep oldu. Bu meseleden dolay

10 fbn Teymiye, MecmiluI-Fetdvad, y.y. t.y. XI1, s. 504.

11 Bozkurt, Nahide, Ml{‘tezilefnin Altm'Cagl, -Me’mun Donemi-, Ankara, 2002, S.104-
105; Abdulhamid, Irfan, Islam’da Itikadi Mezhebler ve Akaid Esaslart, cev. M.
Saim Yeprem, Istanbul, 1983, s. 244.
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sorguya cekilen, cesitli ceza ve iskencelere maruz birakilan ilim adamlarinin
basinda Ahmed b. Hanbel geliyordu.2

Halku'l-Kur’an meselesi Selefiyye'nin muhafazakar tavr1 ve Mu‘tezile’nin
emr-i bi'l ma'rf ve nehy-i anil miinker (Sl oe @il 5 syl ,¥1), " Tyiligi emret-
mek ve kotiiliikten men etmek" anlamina gelen bir Kur'ani emri ekoliin goriis-
lerini yaymak icin bir dayatma seklinde anlayip uygulamasiyla ortaya ¢ikmigtr.
Halbuki bu doneme kadar gelen ilk filozof Mu'tezililer ayni ilkeyi fikri miica-
dele olarak anlamig ve bunun digina ¢ikmamigstir. Selefiyye'nin Islam’n asliy-
yetini koruma endiseleri, onlarin yeni konularin giindeme alinmasi ve Kur’ani
terminolojinin disina ¢ikilmasina karsi diren¢ gostermelerine neden olmustur.

ibn Teymiye'nin Amr b. Dinir'a dayandirdig1 rivayete gore Hz.Peygam-
ber’in ashabi "Allah Halik'tir, O'nun disindakiler Kur’an hari¢ mahliktur" de-
mekteydiler. Cafer b. Muhammed es-Sadik'a Kur’an "Halik mi, mahlik mu"
diye soruldugunda "Kur’an ne Halik ne de mahliktur, lakin o kelamullahtir"
diyerek cevap vermistir. Hasen el-Basri, Malik b. Enes, Leys b. Sa'd (6.175/791),
Siifyan es-Sevri (6.161/777), Ebtt Hanife (6.150/767), Safii ve Ahmed b. Hanbel
gibi alimlere gore "Kur’dn mahliiktur" diyenler once tovbeye davet edilir, aksi
takdirde oldiiriilmelerine fetva verilir.23 Ibn Teymiye'nin alimlere yaptigi bu is-
natlar mezhep taassubu nedeniyle ispata muhtactir.

Es‘ari, Selefiyye'nin yeni problemlerin miizakere edilmesini bid’at sayan
mentalitesinin ¢arpikhgin soyle anlatir: “Eger birisi ‘Allah’in ilmi mahliktur’
derse bu hususta sessiz mi kalirsiniz, yoksa cevap mi verirsiniz? Eger hayir der-
lerse o zaman onlara ne Peygamber'in (s.a.v) ve ne de ashabinin bu konuda
hicbir sey séylemedigi hatirlatihr. Eger birisi sizin Rabbiniz doyma-suya
kanma, giyinme-giyinmeme, kuruluk-yashk, cisim-araz olma ile nitelenir mi
derse veya koku alir m1 almaz my, burun, kalp, ciger ve bir dalaga sahip mi, her
yil hacca gider mi, ata biner mi binmez mi, yas tutar m1 tutmaz mi? Seklinde
sorular sorarsa, bu anlayisinmza (tevakkuf) gore bunlara cevap vermemeniz ge-
rekir. Ciinkii ne Peygamber ne de sahabe bu konularda bir sey soylemislerdir.
Eger susmamay tercih ederseniz, so6z konusu edilenlerden hicbirisinin Allah
hakkinda caiz olmadigini, O’'nun bunlardan uzak oldugunu delillerle agiklama
durumunda kalirsiniz. Eger birisi ben susacagim, hicbir sekilde cevap verme-
yecegim, ondan sakinacagim, bu tiir goriisleri dile getirenlere selam vermeye-

12 g1k, Kemal, Mu’tezile’nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, Ankara, 1967, s. 61.
13 Ibn Teymiye, Mecmiiu’l-Fetavd, XII, s. 504-505.
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cegim, hastalandiklarinda ziyaretlerine gitmeyecegim, oldiiklerinde cenazele-
rinde bulunmayacagim derse, ona, biitiin bu konularda kendini dalalete diisii-
riir veya bid’atci yaparsin denir. Zira Rasfilullah “bu tiir sorular1 sorana cevap
vermeyin, bunlardan selami kesin, onlardan uzak durun!” seklinde hicbir sey
soylememis, bunlar1 yaparsaniz bid at¢i olursunuz dememisgtir.”14

Es‘ari, yukaridaki goriistinii “Halku'l-Kur’an” tartismasi lizerinde diyalek-
tik bir yontemle soyle ortaya koyar: “Kur’an’in mahlik oldugunu soyleyene
kars! nicin siikiit etmiyorsunuz ve nigin onlar tekfir ediyorsunuz? Nebi'den
(s.a.v) Kur’an'in yaratilmighgini reddetme ya da yaratildigi kararina varani tek-
fir etme hususunda sahih bir hadis ulasmamigtir” denir. Eger onlar “Ahmed b.
Hanbel, Kur'an'in yaratilmadig ve yaratilmis oldugunu soyleyenin tekfir edil-
mesi gerektigi gorlistindeydi” derlerse onlara: “Oyleyse Ahmed b. Hanbel bu
konuda neden susmamig, aksine konusmustur?” sorusu yoneltilir. Eger onlar:
“Abbas el-Anberi, Veki’, Abdurrahman b. Mehdi ve baskalarinin, Kur'’anin
mahliik olmadigim ya da mahliik oldugunu soyleyenin kafir oldugu goriisiinde
olduklarim dile getirirlerse” o zaman onlara: “Nicin onlar, Peygamber’in (s.a.v)
sustugu konularda konusmugslardir” diye sorulur. Eger onlar Amr b. Dinar, Siif-
yan b. Uyeyne, Cafer b. Muhammed (r.a.) ve bagkalarinin Kur’an’in ne yaratil-
mis ne de yaratilmamis oldugunu séylediklerini ileri siirerlerse, o zaman da:
“Nicin onlar, Allah Resiliintin konusmadig1 konuda susmamislardir?” denir.*s
Sayet onlar bunu sahabe yahut onlardan bir gruba mal ederlerse, bu biiytik bir
glinah olur. Zira onlara: “Nicin, “Kur’an mahliktur goriisinde olan1” tekfir edi-
niz buyurmadig1 halde, Peygamber’in konugsmadig1 konuda sahabiler susma-
muglardir?” denilir. Eger bilginlerin tiiredi hadiselerin hiikiimlerini bilgisizlere
ogretmek icin konusmalar1 gerekir, derlerse, onlara: “Iste sizden istedigimiz de
budur” seklinde cevap verilir. O halde kendiniz istediginizde kelam yaptiginiz
halde nigin Kelam ilmine kars1 ¢ikiyorsunuz? Verecek cevap bulamadiginizda
kelamdan yasaklandik, diyorsunuz. Dilediginizde, isinize geldiginde de sizden
oncekileri delilsiz, izahsiz taklid ediyorsunuz. Iste bu nefse uyma ve tahakkiim-
diir.” denir.6

ibn Hanbel'in oglu Abdullah'tan nakledilen bazi rivayetlerden anlasildi-
gina gore Mu‘tezile, Kur’an'in mahliik oldugu iddiasiyla ortaya citkmadan 6nce
diger biitlin Siinni alimler gibi Ahmed b. Hanbel'in de Kur’an'in Allah kelam

14 Eg’ari, Ebu’l-Hasen, Risdle fi Istihsani’l-Havd fi [lmi’l-Kelam (thk. Richard, J.
McCarthy), Beyrit, 1952, 96.

15 Eg’ard, Istihsan, s. 96-97.
16 Eg’ard, Istihsan, s. 97.
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olduguna inanmanin 6tesinde "Kur’an mahlik degildir" tarzindaki bir goriisii
yoktu. Cehmiyye ve Mu‘tezile s6z konusu iddiayn ileri siiriince onlara muhalefet
etmek icin Kur’an'n Allah kelami oldugu inancim "Kur’an Allah kelam olup
mahlik degildir" sekline ¢evirmiglerdir.”7 Ibn Hanbel, Kur’an'in mahliik olup
olmadigina dair goriisiinii Mu‘tezile ile Cehmiyye'nin bu konudaki iddiasinin
ortaya ¢ikmasina paralel olarak degistirmis, Kur’an'da ve slinnette temas edil-
meyen itikad1 meselelerle ugrasmamak gerektigi tarzindaki ilk fikrinden vaz-
gecmis, Kur'an'in mahlik oldugu iddiasina kargilik, Allah kelami olmasi hase-
biyle, onun mahlik olmadig: fikrini savunmaya baglamistir. Biitiin bunlar, yu-
karida sozii edilen birinci sikkin ona ait olan nihai goriisii yansitmadigin, belki
ilk defa benimsedigi halde akaid sahasinda 6ne siiriilen yeni goriisler karsi-
sinda vazgectigi ilk anlayis oldugunu gostermektedir.8

Ahmed b. Hanbel’e gore Kur’an, Allah kelami olup mahliik degildir.*o Kul-
larin onu okuma ve yazma fiilleri ise mahliktur ki, bu da Es‘ariyye ve
Matiiridiyye'nin kabul ettigi goriistiir. Dolayisiyla Ibn Hanbel ile aym goriisii
benimsediklerini sdyleyebiliriz. Ahmed b. Hanbel bu goriisiinti Kur’an'a, hadis-
lere, sahabe ve tabiinin sozlerine dayandirir. Kur'an’a “Allah kelami” denilir,
ciinkii baz1 ayetlerde ona bu ad verilmistir.2e Nihayet Hz. Isd’ya kelimetullah’
adinin verilmesi de Kur’an'm yaratilmis oldugu iddiasim1 dogrulamaz. Ciinkii
Hz. 154 hakkinda kullanilan bircok sozciik vardir ki bunlar1 Kur'an hakkinda
kullanmak imkansizdir. Mesela, ona ¢ocuk, dogmus, yiyen-icen biri denilmis,
ayrica emir ve yasaklara, va‘d ve vaide muhatap olmustur. Biitiin bunlar
Kur’an i¢in sdylemek miimkiin degildir. Su halde “Isa Allah'in kelimesidir” aye-
tinin anlami sudur: Hz. Isa’ya “ol” dedigi zaman Allah'in Meryem'e attig1 keli-
mesidir. IsA “ol” emriyle meydana gelmistir. Yani Isa “ol” kelimesi degil, “ol”
kelimesi ile var olandir, “ol” kelimesi ise Allah'in kelamudir. Goriildiigi gibi
Imam Ahmed 6nce Cehmiyye'nin ileri siirdiigii, daha sonra da Mu‘tezile'nin
savundugu Halku'l-Kur’an iddiasiyla ilgili olarak ortaya konulan nakli delille-
rin, tamamen ayetleri yanlis tevil ve tefsir etmeye dayandigini, bu sebeple de
bir deger tasimadigini ikna edici bir tarzda gostermeye calismigtir. Onun bu
husustaki miitalaalarmin Ehl-i Siinnet mezhebinin kurulmasinda 6nemli kat-
kilar yaptigi muhakkaktir.2* Ibn Teymiye de Kur'an'in yaratilmis olmadigina

17 Yavuz, Y. Sevki, Islam Akdidinin Ug Sahsiyeti (Ahmed b. Hanbel, Ibn Furek,
Beyzavi), Istanbul, 1989, s. 33.

18 Yavuz, Islam Akaidinin Uc Sahsiyeti, s.36.

19 Ahmedi, Abdullah b. Salim, el-Mesail ver-Resdil, Riyad, 1991, s. 196 vd.

20 Yavuz, Islam Akaidinin Uc Sahsiyeti, s. 39-40.

21 Yavuz, Islam Akaidinin U¢ Sahsiyeti, s.41-42.
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“ol” emrini delil gosterir. Bu emir Allah’in kelami ve sifatidir. Fiil ve yaratma
bu sifattan kaynaklanir. Bu nedenle bu sifat yaratik olamaz. Zira yaratigin ben-
zeri olmas1 miimkiin degildir.22

Sahébe ve tabiinin naslar1 bu sekilde anladigina isaret eden Ibn Hanbel,
Cehmiyye'nin, Kur’an'in mahlik oldugu iddiasim ispat etmek icin naslardan
getirdigi delilleri de cliriitmeye ¢alisir. Cehmiyye goriisiiniin dogrulugunu ispat
etmek i¢in sunlar1 nakli delil olarak gostermistir:

a) “Kur’an’da Allah “hersey”in yaraticisidir”?3 denilmektedir. Kur’an da
bir “sey”dir, o halde Allah, Kur’an'in da yaraticisidir”. Dolayisiyla Kur’an yara-
tilmagtir.

b) “Biz onu anlayasimz diye Arapca bir Kur'an yaptik”24 ayetinde
Kur'an'in Arapca “yapilmig” (mec‘ul) oldugu belirtilmektedir. Her “mec‘al”
mahliktur, binaenaleyh Kur’an da mahliktur.

¢) “Rablerinden kendilerine yeni (muhdes) bir ihtar gelmeye dursun...”
buyurularak insanlara indirilen ayetlerin “muhdes” yani yaratilmis oldugu
acikea belirtildigine gore Kur’an'in da yaratilmighgina hiitkmetmek naslarin ge-
rektirdigi bir husustur.

d) Allah Teala “Gokleri, yeryiiziinii ve aralarindakileri alti giinde yara-
tan O’'dur” buyurmaktadir. Bu durumda Kur’an'in ya yeryiiziinde veya goklerde
yahut ikisi arasinda bir yerde bulunmasi gerekir. Su halde yaratilmig varliklar-
dan ayr1 olarak bulunamayan Kur’an'in da yaratilmig olmast icap eder.

e) “Meryem’in oglu Mesih s sadece Allah’in peygamberi ve kelimesidir
ki onu Meryem’e birakmistir. Yaratilmis oldugunda siiphe bulunmayan Isa
peygambere "Allah'in kelimesi" denilmesi25 biitiin Allah kelaminin da yaratil-
mis olmasim gerektirir.26

22 Thn Teymiye, Der’ii Tedruz, 11, s. 94.

23 Ziimer, 39/62.

24 Zuhruf 43/3.

25 Nisa 4/171.

26 Yavuz, Islam Akaidinin Uc Sahsiyeti, s. 53.

14



IBN TEYMIYE'YE GORE KELAMULLAHIN DOGASI

ibn Teymiye bir kesimin “Biz onu Arapca bir Kur'dn kildik.”?7 ayetini,
Kur’an'in Allah’tan ayr1 ve “mahlik” kilindig1 seklinde yorumlayarak soyle de-
digini kaydeder: Burada gecen “ceale” fiili “Halaka= yaratt1” anlamindadir. Di-
ger bir kesim ise, “onu kildik” ifadesinin “onu adlandirdik” anlaminda oldugu
kanaatindedirler. Buna kanit olarak da asagidaki ayette “ceal” kelimesinin
“adlandirdilar” anlaminda kullamlmis olmasim gostermektedirler: “Onlary,
Rahman’in kullart olan melekleri de disi saydilar.”?® Oysa boyle bir degerlen-
dirme, herhangi bir seyle ilgili olarak hak veya batil bir sifat tasavvur eden, aym
zamanda tasavvur ettigi sifat da gizli olan, biri hakkinda gegerli olur. Fakat
Kur’an'in Arapca oldugu aciktir; ayrica Arapca oldugunu haber vermeye ihtiyac
yoktur. Sonra, onun Arapca oldugunu soyleyen herkes, bu itibarla onu Arapca
olarak isimlendirmis olur. Sadece Yiice Allah, onu Arapca kilmistir. Clinkii onu
soyleyen ve indiren O’dur. O halde Yiice Allah’in onu Arapca bir Kur’an kilmast,
kendisiyle kaim olan bir fiille gerceklesmistir. O da, onu sdylemesi, onun -diger
biitlin dillerden ayr1 olarak- Arapca sdylenmesini se¢mesi ve Arap diliyle indir-
mesidir. Ahmed b. Hanbel’e gore, Cehmiyye’nin yukaridaki ayetlere dayanarak
one stirdiigii delillerin hic biri Halku'l-Kur’an iddiasim ispat edici nitelikte de-
gildir. Bu nedenle Imam Ahmed s6yle der: Kilmak= ceale fiili, Allah hakkinda
kullanildig1 zaman bazen “yaratma”, bazen de bagka bir anlam ifade eder.
Clinkii “kilmak” (el-Ca‘lu) bir fiildir. Fiil de bazen gecisli (miiteaddi) olur, yani
kendisinden ayr1 olan bir mef’{ila gecis yapar, yaratma gibi. Bazen de gegissiz
(lazim) olur, ama bunun da dilin mantig1 i¢inde fiille kaim olan bir mef'ilu
vardir, konugma gibi. Bilindigi gibi, konugma, konusan ile kdimdir. Soziin ken-
disi de konusan ile kaimdir. Yiice Allah Kur’an1 Arapca kilmigtir. Kilma
O’nunla kimdir. Arap¢a Kur’an da O'nunla kaimdir. Ciinkii soz iki seyi ierir.
Birincisi fiildir, yani konusma. Ikincisi ise, bu fiil aracihgiyla gerceklesen dii-
zenli harfler ve seslerdir. Bu yiizden “soz” bazen bir tiir fiil olarak algilanir, ba-
zen de fiilin bir hissesi gibi degerlendirilir. Ibn Teymiye yukaridaki kars1 goriisii
metot agisindan da elestirir. Ona gore bir kimse, batil olan bir seye karsi nakli
ve akli bir kanit ileri siirdiigii zaman, bunun kamt olarak deger gormesi i¢in,
hakkini tam vermek ve delalet ettigi seyi, delalet etmedigi seyden ayirmak gibi
zorunlu bir nitelige sahip olmasi gerekir. O zaman, bu kanitin, kars: tarafin id-
diasinin batil ve fasit olduguna delalet ettigi kesin olarak aciga ¢ikar. Ve bu, hak
ehliicin bir kanit muamelesi goriir. Sahih kanitlarin, medlulleri (kanitladiklar:)

27 Zuhruf, 43/3.
28 Zuhruf, 43/19.
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de haktan baska bir sey olamaz. Ciinkii hak, kendi icinde celigki barindirmaz.
Bilakis parcalari, birbirini tasdik eder.29

ibn Teymiye’ye gore iimmetin selefinden hi¢ kimse Kur'an’in mahliik ol-
dugunu soylememistir.3° Selef, Kur’an'i Allah kelami ve gayr-i mahliik oldugu
hususunda soz birligi etmislerdir. Kur’an Allah’tan Cebrail dilinde Hz.Muham-
med’e, onun diliyle de insanlara ulagtirilmigtir. Burada Hz.Peygamber’in pa-
yin1 konusma fiili ve sesi ile nakletme seklinde sinirlamaktadir. Ibn Teymiye
“Hz.Peygamber kendisine verilen anlamlar1 Kur’an’daki kelime kaliplari ile dii-
zenledi” denilmesini iftira olarak degerlendirir. Zira vahyi alan peygamber sus-
kun, anlamlar lafzi kaliplara dokmekten aciz pasif bir alicidir. Bu nedenledir
ki Selef okuyucudan isitilenin Allah’in kullarina indirdigi kelami oldugunu ka-
bul ediyorlardi. Kur’an ne lafiz ne de mana itibariyla Allah’tan bagkasina ait
degildir. Ibn Teymiye'ye gore Kur’an Cebrail’den almasi anlaminda Hz.Pey-
gamber’e nispet edilir. Vahiy manasini ve lafzin1 ihdas etme anlaminda degil,
teblig anlaminda elgilere izafe edilir. Zira burada ihdas s6z konusu olsaydi ya
Cebrail ya da Hz.Peygambere nispet edilirdi. Halbuki ikisine birden izafe edil-
mektedir. Ayn seyi ikisinin ayr1 ayr1 ihdas etmesinin miimkiin olmamasi, on-
larin islevinin sadece tebligden ibaret oldugunu kanitlar. Nitekim Yiice Allah
Kur'an'da soyle buyurur: “Bakin, bu (Kur’dn) gercekten serefli bir Elci'nin
(vahyedilmis) soziidiir ve o, inanmaya ne kadar az (egilimli) olsamz da bir
sair sozii degildir; ders almaya ne kadar az (hazir olsaniz) da bir kahin sozii
de degildir: (o) biitiin alemlerin Rabbinden bir vahiy(dir).”3' Bu ayette soz ko-
nusu edilen el¢ci Hz.Peygamberdir. Su ayette bahsedilen elci ise Hz. Cebrail’dir.
“Bakin, bu (ilahi kelam), gercekten soylu bir elcinin (vahyedilmis) soziidiir,
gli¢ bahsedilmis, kudret ve egemenlik tahtimin sahibi nezdinde emin kilinnus,
itaat edilen ve giivene layik birinin (sozii)!”32 Ibn Teymiye’ye gore onun insan
sozii oldugunu iddia eden kafir olur.33

29 H_)n Teymiye, Kiilliyat (derleyen, Abdurrahman b. Muhammed en-Necdj, gev. V.
Ince), Istanbul, 2003, I, s. 37.

30 fbn Teymiye, Kitabu Mezhebi’s-Selefi’l-Kavim fi Tahkiki Mes’eleti Kelamillahi’l-
Kerim, (thk. M. Resid Riza), Kahire, 1349, s. 35.

31 Hakka, 69/40-43.
32 Tekvir, 81/19-21.

33 ibn Teymiye, Der’ii Tearuz, II, s. 257-258. “Sonunda (mesajlarimiza) sirtin1 déner
ve kiistahca bobiirlenir ve: “Bu, (eski zamanlardan) intikal eden biiyiileyici bir
sozdiir! Bu, oliimlii beser sozlinden bagka bir sey degildir!” der. (Bu nedenle), onu
(oteki diinyada) cehennem ategine sokacagim!” Miiddesir, 74/24-26.
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ibn Teymiye, Cehmiyye'nin “Allah hakikatte konusmaz, kelamu bagka-
sinda yaratir” soziinii nakleder. “Allah hakikatte konugsmustur” goriisiinde olan
ile Cehmiyye arasindaki tartisma, lafzi bir tartismadan 6te ge¢mez. Bu miina-
sebetle “Kur’an mahliktur” diyenin soziinden anlasilmasi gereken; Kur’an1 Al-
lah’in kendi diginda yaratmasindan bagka bir sey degildir. Miislimanlarin
“Kur’an Allah kelamidir” soziinden okuyucunun sesleri ve harfleri anlagil-
maz.34 Ona gore Kur'an bagkasinin degil, hakiki anlamda Allah’in kelamudir.
Insanlarin okumalar ve yazmalar1 da bu durumu degistirmez. Zira s6z hakiki
anlamda onu ilk soyleyene izafe edilir. Teblig edenin, okuyanin sozii ve harfler
stiphesiz Allah kelami degildirler.35 Ibn Teymiye'ye gore Allah diledigi gibi
kelam eder. O'nun kelaminda bizim konugmamizdaki gibi bir harften digerine
geciste ortaya cikan mesguliyet goriilmez. Kur’an, Allah kelami olarak mu’cize
iken, yaratiklarin kelami aciz birakic1 degildir. Allah kelaminda olmus olan,
olacak olan ve asla olmayacak olanin beyani vardir. Kur’an’in Allah kelami ol-
masi1 dogrulaninca, Allah’in sifati olmasi da dogrulanmis olur.3¢

ibn Teymiye’ye gore Cehmiyye, Neccariyye ve Dirariyye, varhkta var olan
her kelamin, Allah kelami1 olduguna inanmakta ve Allah'in kelaminin ise yara-
tilmis oldugunu soyleyerek kendilerini ilzam etmektedirler. Mu‘tezile ise, in-
sani, fiilinin yaraticis1 olarak gordiigii ve Allah'in kullarin fiillerinin yaraticisi
oldugunu kabul etmedigi halde, Kur’an'm mahlik oldugunu iddia etmektedir.
Ne var ki, Ibn Teymiyye'ye gore, tam da onlarin "Kur’an mahliktur." demeleri,
insan fiilleri hakkinda boyle diisiinmelerini gerekli kilmaktadir. Oysa derinden
incelendiginde goriilecektir ki, Mu‘tezililer, Kur'’an'in mahlik oldugu gorii-
slinii, mezhep olarak ittifakla kabul etmekle birlikte, Allah kelami bir cisim mi-
dir, yoksa degil midir, baki midir, degil midir; kari'nin kiraati Allah kelami mi-
dir; harfler kelam midir gibi konularda kendi aralarinda ihtilaf etmiglerdir.s”

Allah kelaminin yaratilmamis oldugu goriisiinii savunan Kiillabiye ve
Es‘arlyye kelamcilar ise, ayrintilarda farkh iddialar dile getirmektedirler. Co-
gunluk; 'Kelam'in 'hayat' gibi Allah'in Zat'ina ait zorunlu bir sifat oldugunu séy-
lemekte ve Kelam'in, 'irade' ve 'kudret' sifatlariyla iligkisinin olmadigini; ter-
sine onun, 'hayat' gibi kadim oldugunu belirtmektedirler. Zira kelam sifatinin,

34 ibn Teymiye, Der’ii Tedruz, 11, s. 259.

35 Ibn Teymiye, el-Akidetu’l-Vasitiyye (thk. Muhammed b. Abdilaziz), Riyad, 1412, s.
30.

36 ibn Teymiye, Muvafakatii Sahihi’l-Menkil li Sarihi’l-Ma‘kiil (MinhAcii’s-Siinnetin-
Nebeviyye Hamiginde), Beyrtit, t.y. s. 47.

37 Esen, Muammer, “ibn Teymiye’nin Kelamullah Tartismalarindaki Yeri”, AUIFD,
cilt: 42, say1: , Ankara, 2001, s. 268-269.
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'mesiet’ ve 'kudret' sifatlarinin bir sonucu oldugu ve onlara bagli olarak mey-
dana geldigi soylenirse, bu durumda kelam sifati, kudret ve irade sifatindan
sonra meydana geldigi icin, 'hadis', yani bir bakima 'mahlik' olmus olur ki; bu
durumda hadis bir sifatin kadim olan Zat ile nasil kdim olacag sorunu ortaya
cikar. Bu diistincede olup, Kelam'in kadim oldugunu soyleyenler, aralarinda
ihtilafa diismiiglerdir. Bazilari, harflerin ve seslerin kadim olmadigini; ¢iinkii
hareke gibi seslerin de siirekli kalmasinin (beka) diisiiniilemeyecegini; dolayi-
styla bekas1 imkansiz olanin kideminin haydi haydi imkansiz olacagini beyanla,
harf ve seslerin kadim olmayip kelam da olmadigim vurgulamaktadirlar. Nite-
kim onlara gore 6rnegin harfler, birbirini takip etmekte, oncelik ve sonrahga
sahip olmaktadir; halbuki 'kadim' olan, bir bagkas tarafindan 6ncelenmis ola-
maz.38

ibn Teymiye, halku’l-Kur’an konusunda Cehmiyye nin su ii¢ guruba ayril-
digini soyler:

1-Bir gruba gore Kur’an mahlaktur.
2-Diger bir grup “ne mahliik ne de gayr-i mahlik” oldugunu soyler.

3-Uciincii gruba gore ise Kur’an'in tilaveti ve lafz1 mahliktur. Bu gortisler
Ehl-i Siinnet arasinda yayihnca, Ibn Teymiye bir grubun “Kur’an’mn lafz ve onu
okumamiz gayr-i mahliktur” demek suretiyle yanilgiya diistiigiinti soyler. Ibn
Teymiye'ye gore Kiillabiye’den once gelmis olanlar, “Kelam, hem lafiz hem
mana hakkinda ortak olarak kullanihir” demiyorlardi. Ciinkii boyle bir iddia,
onlarin Mu‘tezile’ye karsi delillerini cliriitiir ve onlar1 Allah'in kelaminin yara-
tilmis oldugunu soylemek zorunda birakir.39 Ahmed b. Hanbel bunlar bid‘at-
cilikle suclamis, onlardan iligkinin kesilmesini istemistir. Ibn Teymiye'ye gore
bu ihtilaflar miisterek lafizlar {izerinden uzun tartismalar yapmak ve nefse uy-
maktan kaynaklanmaktadir.4°

imam Ahmed'e gore Allah'in ezeli olan kelim sifat1 da vardir. Zira bunu
isbat eden bir¢ok ayet mevcuttur. Allah'in bir sesle konugsmas1 Cehmiyye'nin
iddia ettigi gibi onun ag1z, dil ve dudaklar1 bulunmasini gerektirmez. Zira ko-
nugmak icin bunlar gerekli olsaydi Kur’an'da konustuklari ve kiyamet giinii ko-
nusacaklar1 bildirilen yerin, goklerin, dagin ve insan uzuvlarinin da ayni seylere
sahip olmasi gerekirdi. Halbuki bunlarin agizlari, dudaklar ve dilleri yoktur.

38 Esen, a.g. makale, s. 13.
39 Ibn Teymiye, Ru’yetullah, cev. Heyet, istanbul, 1996, s. 164-165.
40 fbn Teymiye, Der’ii Tedruz, 11, s. 260-262.
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ibn Hanbel kelam sifatin1 soyle bir delille ispat eder: Konusmak bir iistiinliik
sifati olduguna gore Allah''n da miitekellim olmasi icap eder. Nitekim
Kur’an'da insanlarla konugsamayan ve onlara dogru yolu gosteremeyen buzagi-
nin ilah olamayacag belirtilirken ilahin konusabilen bir nitelikte olmasi gerek-
tigine igaret edilmigtir.4*

Ahmed b. Hanbel'e gore Allah'mm konusmasi onun, herhangi bir mahalde
yaratiklarin duyacag bir ses yaratmis olmasi ile a¢iklanamaz. Ciinkii bu tak-
dirde Allah'tan bagkasinin "Ben senin Rabbinim, Ben Allah'im" diyerek ilahlik
iddiasinda bulunabilecegini kabul etmek gerekir, bu ise Allah'a sirk kogmaktir.
Ahmed b. Hanbel'e gore Allah ses ile konusur ve sesini yaratiklar1 duyabilir.
Zira O'nun konugmasi hadislerde bu sekilde belirtilmektedir. Ibn Ebi Ya'la
(6.526/1131) ise, Ahmed b. Hanbel'in, Allah"in agizla konustugu goriisiinde ol-
dugunu naklederse de onun bu goriisii benimsemesi miimkiin gériinmemekte-
dir. Ciinkii bu iddia Ahmed b. Hanbel'in oglu Abdullah'm aym konuda bize
naklettikleriyle celismektedir. Binaenaleyh, Ibn Ebi Ya’la'min s6z konusu ri-
vayeti tegbih ve tecsime diisen taraftarlarina ait olmas1 daha kuvvetli bir ihti-
maldir. Allah'1 naslarda belirtilen (stibitl) sifatlarla nitelemek, Ibn Hanbel'e
gore tegbihi gerektirmez. Onu yaratiklara benzetmek nasil hatah ise ve naslarla
celisirse Kitap ve siinnette bildirilen (siib(itl) sifatlar1 nefyetmek de aym sekilde
hatalidir. Ciinkii tenzihte asir1 gitmek de bagka tiirli bir tesbihe yol acar. Zira
bu takdirde yaratic1 gormeyen, duymayan, konugmayan v.b. {stiinliikleri bu-
lunmayan cansiz varliklara bu noktalarda benzetilmis olur. Su halde Ibn Han-
bel'e gore Allah" yaratiklara benzetmemek i¢in asir1 bir tenzihe kagmak da, bu
konuda bir ¢oziim degildir; aksine naslarda bildirilen sifatlar1 kabul edip bun-
larin, yaratiklarin sifatlarindan mahiyet ve keyfiyet itibariyle farkli olduguna
inanmak tegbih ve agir1 tenzih inancinin tasidigi sakincalardan uzak olan salim
bir yoldur.42

Eklektik Halku'l-Kur’an Anlayist

ibn Kiillab, ildhi kelam1 tamamen reddetme ve insan iiriinii olan seyleri
ilahi sifatla iligkilendirme agirihig1 karsisinda eklektik bir formiil uygulamgtr.
Ona gore mitkemmel varhgin iletisim ve bildirimde bulunamayacagim diisiin-
mek onun kemal vasfina aykiridir. O, insanin, mahiyetini idrak edemedigi bir
sekilde bildirimde bulunur. Ibn Kiillab ve Es‘ari’ye gore, Allah’in alim olusunu

41 Yavuz, islam Akaidinin Uc Sahsiyeti, s. 28.
42 Yavuz, Islam Akaidinin Uc Sahsiyeti, s. 29.
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nasil kabul ediyorsak miitekellim olusunu da kabul etmek durumundayiz. Kul-
larma hitap ederken insanin bildigi bir sekilde konusmaz. Insanlara kelam-1
kadimi ile bir olmayan, onu anlayabilecekleri bir idrak verir.43

KelAmullah’in miisemmasimi ilk tartisma konusu yapan Ibn Kiillab olmus-
tur.44 Kelamullahin ibareleri birbirinden farkh oldugu halde Kelamullahin
kendisi boyle degildir. Delaletlerinin farkliligina gore emir, yasak ve haber olur.
Kelamullah ezelde muhataplar var olmadan emre, nehye ve habere taksim
olunmaz. Insanlarin dinledigi kelam, Kelamullah’in ibaresidir.45 Bagka bir de-
yisle, “kelam” bir sifat olup tealluklarinin bagka bagka olusuyla emre, yasaga ve
habere ayrilir. Cokluk ve hudiis, ancak malumat ve makdtrattan ibaret olan
taallukatta ve izafette olur; clinkii tevhid bir geyin hakikat olarak meydana gel-
mesinde Allah’tan bagka bir seyin dahlinin olmamasidir.46

ibn Teymiye bu meseledeki farkh yaklasimlarim iki grubun taraftarlarina
miras olarak kaldigini kaydeder. Bir grup Ebti Hatim er-Razi (6.277/890), Mu-
hammed b. Dévud el-Masisi ve onlarin yolundan giden Ebti Abdillah b. Mende
(6.395/1005), Ebli Abdillah b. Hamid, Eb{i Nasr Seczi, Eb{i Ismail el-Ensari el-
Herevi (6.481/1088) ve digerlerine uyarak Kur’an'm mahliik olmadigini soyle-
migtir. Bir grup ise Ibn Kiillab’in goriisiine uymustur. Bunlardan birinci gurup
Kur’an’in tamamen Allah kelam1 oldugunu kabul ediyor, bunun {izerine bir sey
ihdas etmiyordu. Onlara gore Kur’an’da yaratilmis hicbir sey yoktur. Ne ma-
nasli ne de harfleri mahliiktur.4” Mu‘tezile'nin ve Ehl-i Siinnet’in camhuru bunu
reddetmiglerdir. Zira bu goriistin bozuklugu sarih akilla bilinmektedir.48

ibn Teymiye, ibn Kiilldb ve Es‘arlyye imamlarmin “Kur’an, Allah midir?
secerek cevaplamadiklarini kaydeder.49 Cehmiyyenin konuyu “ya sudur ya bu-
dur” seklindeki bir yalinhiga indirgemesi ve bagka izah ve yaklagimlar1 goz ard
etmesi problemin ¢oziimiine katki saglamamigstir. Kadi Eb@ Bekr el-Bakillani,
boyle bir akli ¢tkarimin bizi yanhs bir sonuca gotiirebilecegine isaret etmistir.

43 [bn Teymiye, el-Akide, VI, s. 179.
44 fbn Teymiye, el-Akide, VII, s. 134.

45 Sehristani, Nihayetu’l-Tkdam fi Ilmi'l-Kelam, nsr. Alfred Gaillaume, London, 1939,
S. 303; Izmirli, Ismail Hakki, Yeni Ilm-i Kelam, haz. Sabri Hizmetli, Ankara, 1981, s. 275.

46 Tung, a.g.e. s. 131.

47 ibn Teymiye, Der’ii Tedruz, 11/266.
48 ibn Teymiye, Der’ii Tedruz, 11/267.
49 Tbn Teymiye, Derii Tedruz, X/230.
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Bakillani’ye gore “sahidin gaibe delil getirilmesi” yontemiyle hareket ederek
sehadet alemindeki varlik kategorisinin gaib hakkinda da gecerli oldugu zo-
runlu bir bilgi olarak ortaya konamaz; mesela “Sahitte her sey cevher ve araz-
dan ibarettir. O halde Allah ya cevherdir ya da arazdir.” denilemez.5°

Kelamullah meselesinin, Es‘ari’nin ¢oziimiinde basaril oldugu en 6nemli
konulardan biri oldugu kabul edilir. Bu sdyede Mu‘tezile ile Hanbeliler arasin-
daki probleme iligkin ¢ekismeler siddetini giderek azaltmistir. Aslinda keldm-1
nefsi, kelam-1 lafzi ayrimini ilk kez yapan o degildir. Bu ayrimin EbGi Ha-
nife’den itibaren yapildigim goriiyoruz. Ancak Halku'l-Kur’an cevresindeki ki-
sir cekismeler Es‘ari’den itibaren sona erdirilmistir.5*

ibn Kiillab, Mu‘tezile'nin “Allah ile araz kaim olmaz” sozlerine; “O’nunla
sifatlar kaim olur fakat bunlara araz ad1 verilmez” diyerek muhalefet etmis; an-
cak “O'nunla hadisler kaim olmaz” sozleri ile anlatmak istedikleri “mesietine
taalluk eden hicbir is O'nunla kaim olmaz” tezine muvafakat etmistir. Ibn Tey-
miye’ye gore bu ayrimin ortaya ¢ikmasindan itibaren Kur’an’in mahlik olma-
digimny, Yiice Allah’'in &hirette goriilecegini soyleyen Ehl-i Siinnet iki gortis or-
taya atmug oldu. Ibn Kiillib’a sonra Ebu’l-Abbas el-Kalanisi (6.255/869) ve
Es‘ari de katilmiglardir.52 Muhésibi onceleri Ibn Kiillab’a muvafakat ettigi
halde, Ibn Hanbel'in bu goriislerinden dolay: onlardan uzak durulmalarini is-
temesi nedeniyle bu diistincesinden vaz ge¢mistir.53 Ibn Teymiye'ye gore, Es‘ari
harflerin hudtisuna hitkmetmek suretiyle yeni bir goriis ortaya atmis, icmai
terk etmis ve okunan Allah kelaminin hakikat degil, mecaz oldugunu kabul et-
migtir.54

Es‘ari, Kur'an-1 Kerim’e mahlik denilemeyecegini Hz.Ibrahim’in sézlerini
delil getirerek yine kiyasa bagvurmak suretiyle soyle anlatir: “Cehmiyye’nin
Kelamullah'in mahliik oldugu goriisii Allah’in ezelde konusamayan putlar gibi
olmasini kabul etmeye gotiiriir. Halbuki Ibrahim (a.s.) kavmi ile tartigirken “Ey
Ibrahim bunu tanrilarimiza sen mi yaptin?” sorusuna “Belki onu su biiyiikleri
yapnustir, konusabiliyorlarsa onlara sorun’ dedi.”ss Ayette ifade edildigi gibi,

50 Bakillani, KAdi Ebi Bekr, Temhidu’l-Eviil ve Telhisu'd-Deldil, thk. I. Ahmed Hay-
dar, Beyrut, 1987, s. 94-95.

51 Subhi, A. Mahmid, f/lmu’l-Keldam, Beyriit, 1985, II, s. 70.

52 {bn Teymiye, Rii'yetullah, s. 151.

53 {bn Teymiye, Rii’yetullah, s. 151.

54 ibn Teymiye, Der’ii Te‘druz, 11, s.317.

55 Enbiya, 21/62-63.

21



HUSEYIN AYDIN

konusamayanlarin Rab olamayacaklari ile istidlalde bulundu. Konusmaya bile
glic yetiremeyen putlarin ilah olmasi imkansizdir. Bu nedenle Allah’in ezelde
miitekellim olmamasi, ezelde ilah olmas ile bagdasmaz. O halde Allah’in kelam
sifatinin ezeli olusu kabul edilmelidir.5¢ Sehristani’ye gore Es‘ariler, Allah’in
kelam sifatiyla vasiflanmamasi halinde zorunlu olarak ahras (konusamayan,
dilsiz, iletisim kuramayan) olacag kanaatindedirler.5”

Bakillani, Kur’an'in Allah'in Kelam-1 Kadimi oldugunu ancak okunanin in-
san fiili oldugunu soyler. Kelamin okunusu kelamin kendisi degildir. Tilavet
okuyanin sifat1, okunanin delaleti ise Kelam-1 Kadim'dir. Nitekim Yiice Allah
"Kur’an okudugun zaman, kovulmus seytandan Allah’a sigin."s8 buyurarak
kiraat ile okunam birbirinden ayirmigtir. Yine bir bagka ayette de bunu destek-
ler mahiyette soyle buyurulmaktadir: "Rabbinin kitabindan sana vahyolunam
oku! Onun sozlerini degistirecek kimse yoktur. Ve O'ndan baska sigimlacak
birisini de bulamazsin."s% Bakillani, bilgisiz insanlarin okuma ile okunani bir
gorerek hataya diistiiklerine isaret eder. Nitekim Miisebbihe kiraat ile Kadim
Kelam" bir sanmiglardir. Miigsebbihe’nin iddiasina gore Kadim muhdese hulal
etmis ve onunla karigmigtir.©

Kelameilarin hudis delili, Kelamullah konusundaki goriislerini de etkile-
migtir. Ibn Teymiye bu konuda soyle der: “Kelamcilar, eger Rab konusacak
olursa, o zaman sifatlar ve fiiller de onunla kaim olur, bu ise imkansizdir” dii-
stincesine kapilmiglardir. Derler ki: “Ciinkii bizler alemin hudfisu i¢in, cisimle-
rin hudiisunu delil getiriyoruz. Bunlarin hadis olusuna da onlarla kaim olan ve
sifat ve fiillerden ibaret olan arazlar1 delil getiriyoruz. Eger sifat ve fiiller Rab-
bimizle kaim olacak olursa O’'nun da hadis olmasi gerekirdi.”®* Bu mantiga gore
ya hudis delilinden vazgecilecek ya da Allah’in zatinin araz almasi kabul edile-
cekti. Sayet sifat ve fiiller Allah ile kaim oluyorsa, O'nun da hadis olmas gere-
kir. Zira Allah’in fiillerinin Allah ile k&im olusu ile hudis delili birlikte savunu-
lamaz. Ibn Teymiye hem boyle bir istidlale karsidir hem de bu terimlerin Allah
hakkinda kullanilmasini tasvip etmez. Kerramiye ise, sifatullahin cisim ve araz
olarak adlandirilmasini miimkiin goriir. Kur’an'in mahliik oldugu ve Allah’in

56 Es‘arl, Ebu’l-Hasen, el-ibane, Beyrut, 1994, s. 21.
57 Sehristani, Nihdyetu'l-ikdam, s. 268.

58 Nahl, 16/98.

59 Kehf, 18/27.

60 Bakillani, KAdi Ebu Bekr, el-insaf (thk. Muhammed Zahid el-Kevseri), Kahire,
1963, s. 81, 112.

61 ibn Teymiye, Rilyetullah, s. 149.
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ahirette goriilmeyecegi gibi konular bu ve benzeri yaklasimlardan dogmus-
tur.62

Imam Ahmed’e gére “Kur’an okumam mahliiktur” diyen, bununla Kur’an’
kastederse o kimse Cehmidir. Imam Ahmed, fiili ve sesi kastetmeyi ayn tut-
mustur. Ibn Teymiye’nin hikaye ettigine gore yukaridaki goriisli savunanlar-
dan biri uykusunda tistiinde bir kiirk oldugu halde baz1 adamlarin ona vurup
durdugunu gormiis. O ise, “bana vurmayin” diye bagirdig1 halde, onlar “biz
sana vurmuyoruz, biz kiirke vuruyoruz” diyorlarmis. O tekrar, “sizin kiirke vur-
maniz benim canimi acitiyor” demis. Onlar da “iste senin ‘Benim Kur’an’i oku-
mam mahliiktur’ demen de béoyledir” demigler. Kim “benim Kur’an’i okumam
veya tilavet etmem mahliik degildir” derse bu soziiniin igine yaptig1 fiil olan
mastar girer. Siiphesiz kullarin fiilleri yaratilmigtir. Eger o: “Ben bu sozle oku-
nan Kur’anin mahlik olmadigim kasdettim, hareketimi kasdetmedim” derse
ona: “Senin bu soziin bid‘attir. Bu soz kapalidir senin amacin dogru olsa da
sonug degismez.” denir. Bu yiizden Selef ulemasi her ikisini de reddetmislerdir.
Ahmed ve diger imamlar “Allah'm kelam1 kastedilmesi nedeniyle Kur’an
mahliik degildir” goriigiindedirler. Nefiycilerden ve ispatcilardan tilavet mese-
lesini ele alan herkes goriisiinii Ahmed’den nakletmistir. Ornegin Buhari,
halku’l-efal bahsinde soyle demektedir: “Her iki grup da kendi goriislerini
Imam Ahmed'den rivayet etmektedirler. Onlar onun soziinii anlamiyorlar ve
soziin inceligini kavrayamiyorlar.”®3

ibn Teymiye, Cehmiyye'nin sifatlar ispat ettigini soyleyerek ibn Kiillab’a
iftira ettiklerini kaydeder. Zira Ibn Kiillab sifatullahi reddedenlere kars bircok
kitap yazmustir. Ibn Kiillab’in kiz kardesi hakkinda soyle bir iftira uydurdular:
Kiz kardesi Hiristiyan'd. O, Miisliman olunca kiz kardesi kendisini terk etti.
Bunun iizerine Ibn Kiillab ona, “ben Miislimanlarin dinini ifséd etmek igin
Miisliman oldum” dedi. Ibn Teymiye’ye gore, Cehmiyye'nin boyle bir yalan uy-
durmadaki amaci, Ibn Kiillab'mn sifatullahi ispat: ile Hiristiyanlarin teslis aki-
desi arasinda bir iliski kurmakt. Yani Ibn Kiillab'm, bu goriisiinii Hiristiyan-
lardan aldig1 soylenmek istenmisti. Ibn Teymiye “Baz Ehl-i Hadis bunu Kur’an
ile ilgili tarigmalarindaki gortisiinden dolay: Ibn Kiillab’s zemmetmek icin kul-
landilar. Ibn Teymiye onu kinayanlar Kur’an meselesinde ona nispeten haktan
daha uzakt1” demektedir.®4 Mu'tezile sifat ve kaderi ispat etmelerine karsi nef-

62 {bn Teymiye, Der’ii Tedruz, 11, s. 306.
63 {bn Teymiye, Der’ii Tedruz, 11, s. 265.
64 Tbn Teymiye, Minhdcii’s-Siinne, 11, s. 498.
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ret uyandirmak icin rakipleri olan Ibn Kiillab ve Es‘ari hakkinda bu tiir hikaye-
ler uydurmuglardir.55 Bu tiir suglamalar, diyalektik yontemin bir sonucudur.
Nefiycilerin, ispatgilar1 Hiristiyanlara benzemekle su¢lamalar1 karsisinda Ibn
Teymiye de onlari, daha once ifade ettigimiz gibi, Yahudilere benzetmistir. Bu
tiir suclamalarin ¢ogunlukla hissi oldugu kanaatindeyiz.

ibn Teymiye’ye gére tilavet edilip okunan nazm-1 hadis yani kelam-1lafziye
Kur’an denildigi gibi, kadim olan kelam-1 nefsi'ye de Kur’an denir. Oyleyse
“Kelamullah olan Kur’an mahlik degildir” denebilir; Kelamullah kaydindan
tecrid edilerek sadece “Kur’an mahliik degil” denemez. Bununla harfler ve ses-
lerden telif edilmis (yazilmig) olan hadis lafzi kelam kasdedilir. Zira sadece
Kur’an soziiniin harf ve seslerden telif edilmis olan kelam-1 lafzi i¢in kullanil-
mas1 daha dogrudur.®® Kur’an'in manasinin kelamullah oldugunu, harflerinin
ise olmadigim ilk kez sdyleyen Ibn Kiillab*tir.®7 Ibn Kiillab’a gore Kelamullah
kelimelerle ifade edilen zat ile kdim bir anlamdir.®® Ilmi ve kudreti O’'nunla
kaim oldugu gibi kelam1 da O’nunla kaimdir. Kelam harf ve ses olmadig gibi
boliinmez, parcalanmaz, kisimlara ayrilmaz ve degismez. O, Allah ile kaim bir
manadir.® Ibn Kiillab ve Eg‘ari, Kelamullah'mn zat ile kaim ve gayr-i mahliik
bir mana oldugunu savunurken; Ibn Kerram, Allah’in miitekellim olmadig bir
donemden sonra zatinda hadis olan harf ve ses ile miitekellim oldugu goriisiin-
dedir.7° Tbn Kerram, kelamullah’in hadis olusu hakkinda Mu‘tezile ile ayn1 ka-
naati paylasirken harf ve sesin Allah’in zatiyla kaim olarak diisiiniilebilecegi
konusunda Mu‘tezile’den ayrilmaktadir.

Hagseviyye, lafzl kelamin kadim ve ezeli oldugu goriisiindedir. Onlar harf-
ler, sesler ve Kuran tilavetinden duyulanin Allah kelami oldugu iddiasindadir-
lar. Ibn Teymiye ise, onlarin ses, kelime, isaret ve resmin aymyla Allah kelam
oldugunu soylemelerinin cehaletlerinden ileri geldigi kanaatindedir.”* Ibn
Kiillab’a gore “Kur’an’in telaffuz edilmis ve sayfalarda yazilmig hali gibi lafzi

65 {bn Teymiye, Minhdcii’s-Siinne, 11, s. 499.
66 Tung, Cihat, Sistematik Keldm, Kayseri, 1994, s. 131.
67 ibn Teymiye, Dekaiku’t-Tefsir (thk. M. Seyyid, Ciileynid), Dimask, 1404, II, s. 186.

68 Ebu’l-Hasan, el-Es‘ari, Makalatiil-Islimiyyin, nsr. Helmut Ritter, Beyriit, s. 604; ibn
Teymiye, el-Cevabu’s-Sahih limen beddele dine’l-Mesih (thk. A. Hasan en-Nasir,
A. Ibrahim el-Asker, H. Muhammed), Riyad, 1414, IV, s. 273; a.mlf. Derii Tedruz,
11, s.113, 174; a.mlf. Minhacii’s-Siinne, 111, s. 370; a.mlf. el-Akide, VI, s. 539.

69 Es‘ard, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 584; ibn Teymiye, Der’ii Tedruz, 11, s. 322.
70 [bn Teymiye, Der’ii Tedruz, 11, s.255.
7t ibn Teymiye, Der’ii Tedruz, 11, s. 31.
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yoniiniin yaratilmig olmadig1” goriisiinii Ehl-i Siinnet’e isnad etmek dogru de-
gildir.72 Bakillani, insana ait kiraat o6zelliklerinin kadim olan Kelamullah’a ytik-
lenmesinin miimkiin olmadigim bir takim akli delillerle uzun uzun ele almak-
tadir.”3 Ibn Teymiye, “Allah’in sesle konusmasi” goriistiniin Ibn Kiillab'in go-
riistine ters diismesi nedeniyle Muhasibi’ye isnad edilmesini dogru bulmamak-
tadir.74

Ehl-i Siinnet’e mensup baz dil bilimciler kelamin miisemmésimn méné
oldugu, lafza kelim denilmesinin ise mecézi oldugu goriisiindedirler. Ibn
Kiillab'in goriisti de bu dogrultudadir.”s Ibn Teymiye, Ibn Kiillab'in kelamullah
konusunda Mu'tezile ile yalmzca akli deliller kullanarak tartisma yapmasini
elestirir. Ciinkii ona gore Ibn Kiillab, bu konuda varid olmus haberleri bilgi ge-
rektirmeyen, haber-i vahid zannetmigtir.7¢ Selefiyye sik sik kelamcilar1 hadis ve
rivayet ilimlerini yeterince bilmemekle su¢lamaktadir.7”

ibn Merziik, ibr} Teymiye’yi Kur'an'in yaratilmis lafizlarim Allah’a isnad
etmekle suclar. Zira Ibn Teymiye yalnizca insanlarin telaffuz ettikleri lafizlarin
telaffuz edenlere ait oldugu iizerinde durmaktadir. Ibn Teymiye’ye gore Kur’an
lafizlar, ilk telaffuz edene ait oldugu icin Allah’in kelami olarak adlandirilmis-
tir. Ona gore Kur’an hem mana hem lafiz olarak Allah’a aittir. Ibn Merz{ik bu
anlayisi, Ehl-i Siinnet’ten sapma olarak goriir. Zira Ehl-i Siinnet’e gore mus-
haflardaki Kur’an lafizlar1 Allah’in kadim olan Kelam sifatina delalet ettigi icin
Allah kelami olarak adlandirilmaktadir.78

ibn Merziik, Ibn Teymiyenin Halku'l-Kur’an konusundaki goriisiinii soyle
inceler: “Kiraat, okuyanin telaffuzudur, hem de Yiice Allah’in kelamidir. Oku-
yucudan duyulan ses ile Allah'in kelami birdir; mushaftaki yaz1 ve Allah'in
kelami da birdir. ibn Teymiye'nin bu sézlerinin batil oldugunda siiphe yoktur.
Nerde kald: ki delil olabilsin. Buna cevap olarak soyle denilir: Yiice Allah, mus-

72 fbn Hazm, el-Fasl, I11, s. 5.

73 Bakillani, el-Insdf, s. 92.

74 Ibn Teymiye, Der’ii Tedruz, V1L, s. 149.

75 ibn Teymiye, el-Akide, VII, s. 170.

76 {bn Teymiye, Der’ii Tedruz, 11, s. 84.

77 Bkz. ibn Kudame, Tahrimu’n-Nazar fi Kiitiibi'l-Kelam, thk. Abdurrahman b. M.
Said, Riyad, 1990, s. 36.

78 ibn Merziik, Ebti Hamid, Beraetii'l-Es ariyyin min Akaidi’l-Muhalifin (Ehl-i Stin-
netin Miidafaast), ¢cev. Hasib Seven, Istanbul, 1994, s. 79.
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haf harflerinin hepsini defaten birden mi tekelliim etti? Yoksa bizim telaffuzu-
muz gibi sirasiyla ardarda m tekelliim etmigtir? Sayet defaten tekelliim et-
migse, Allah Teala'nin hakiki kelami, okuyucudan duydugumuz bu kelimeler
degildir. Zira duydugumuz bu kelimeleri, sirasiyla, ardarda, ayr ayri, kesik
sesle okuyucudan isitiyoruz. Oyle ise, isittigimiz bu Kur'an'min harfleri kadim
degildirler. Sayet, Yiice Allah defaten degil de miiteakiben (ardarda) bunlarla
tekelliim etmisse, kadim degillerdir. Clinkii kendisinde adem (yokluk) peyda
olan seyde kidem (ezeliyet) miimkiin degildir. Bir 6nceki harfin arkasindan ge-
len harf 6nceki harfin bitiminden (yok olmasindan) sonra ortaya ¢iktig1 icin
hadistir. Ibn Merz{ik, Ibn Teymiye'nin iddiasinin batil ve ¢irkin bir hata oldu-
gunu soyler.”79

ibn Teymiye, Allah’in bir sesle konusmasim yalnizea Ibn Kiilldb'm inkar
etmedigini kaydeder. Ona gore Miisliiman firkalar igerisinde, Kur’an kiraati es-
nasinda, insanlardan duyulan seslerin kadim, ezeli kelim oldugunu soyleyen
yoktur. Isitilen Kur’an'in kadim oldugunu sadece ehl-i hadisten kiigiik bir grup
soylemistir. Alimlerin cogunlugu bu goriisiin yanls oldugu kanaatindedirler.
Miisliimanlar arasinda mushaftaki miirekkepten ibaret olan ibareyi ezeli sayan
bir ekol yoktur.8 Ibn Teymiye, Selefin “kelam, harf ve manay1 kapsar” gorii-
siinii bu cercevede degerlendirmektedir.8! Ibn Teymiye'nin Kur'an'in lafizlar
konusundaki goriisii ¢cok acik degildir. Bu nedenle Ibn Merz{ik'un Ibn Tey-
miye’ye yonelttigi suclamayn ihtiyatla karsilamak gerekmektedir. Zira Ibn Tey-
miye daha once de zikredildigi gibi Kur’an’in nazminin Cebrail (a.s.) ve Hz.Pey-
gambere nispet edilmesi konusundaki yaklagimiyla, lafizlarin Allah’a yaratma
bakimindan Allah’a nispet edilmesi gerektigini ima eder goziikmektedir. Sele-
fin, lafzi kelama, hadis ve yaratilmig ismini vermekten kaginmalar ise onlarin
Kur’an’a olan saygilarindan ileri gelmekteydi. Zira onlar bunu dini adaba ters
gormekteydiler.82

Kiyasii’l-Gaib ale’s-Sahid Baglaminda Halku’l-Kur’an Meselesi

istidlal, duyumlanandan (algilama aktlarindan biriyle hakkinda bilgi edi-
nilebilenden) duyumlanamayana ulasmayi saglar. Dumam goriince atese, yazi

79 ibn Merzik, Berdetiil-Es ariyyin, s. 81.

80 fbn Teymiye, el-Akide, VI, s. 528; a.mlf. en-Niibiivvat, s. 146, 47.
81 ibn Teymiye, el-Istikdme, I, s. 211.

82 Tung, a.g.e. s. 133; Abduh, Risdletu't-Tevhid, s. 25.
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gibi bir fiilin eserinden yazarinin varhigina hitkmetme gibi.83 Farabi'ye gore bu
dini anlatimin bir tarzidir. Din diistiniirleri makilati duyulurlara (mahsusat)
benzerlikleriyle anlatir. Mesela varhiklarin mertebelerini mekani ve muvakkat
mertebelerine benzemeleriyle anlatir. Bu seylerin benzerlerini mahiyetlerine
yakinlagtirmaya caligir.84 Bu ise miitekaddimin kelamcilarin en 6nemli akil yii-
riitme yontemlerinden birisidir. Bu metot, sahitteki bir seyin bir illetten dolay
aldig1 hiikiim veya kazandig1 vasfin, aym illeti tasiyan gaibteki bir sey icin de
gecerli olmas1 demektir. Buna gore bu illeti gaib alaninda tasiyan sey, ayn illeti
sahit alaninda tasiyan seyin hiikmiinii alacaktir.85

Kadi Abdiilcebbar (6.415/1025), bizim agimizdan gayb olan kelamullahi
sahitteki kelam {izerinden degerlendirmektedir. O, kelami ses ve harflere in-
dirgemekte, sesten ibaret olan kelamin mahliik olusuyla neticede kelamullahin
da mahliik oldugu sonucuna varmaktadir. Mu’tezile’nin kelam-1 nefsiyi reddet-
mek i¢in yasadigimiz evrendeki kelam tanimina biiyiik 6nem vermesi, sahitteki
bu kelamin hudusa delalet eden biitiin 6zelliklerini siralamasi, bunun yanhsla-
namayacagina israrli vurgu yapmas, fizik otesi alemde bagka bir kelamin yok-
lugunu gostermedigi gibi, buradaki kelamin sahitteki kelamla ayni nitelikte ol-
masini da gerektirmemektedir.8¢ Mu'‘tezile ahirette Allah’in goriiliip goriileme-
yecegi hususunda da ayn1 yontemi izleyerek insanin sahitteki gorme mekaniz-
masini ahirete de tatbik eder. Binaenaleyh onlara gore diinyada ru'yetullah
imkansiz ise, ahirette de imkansizdir.

Es‘arl sahidde miisahede edilen bir seyin varhigina gaibde de zorunlu ola-
rak hitkmedilemeyecegini soyle anlatir: “Bu konuda bilinmesi gerekir ki, gorii-
nende, gorlinmeyende de benzerinin oldugunu gosteren bir delil yoktur. Sayet
boyle olmasi gerekseydi, bir ates gordiigiimiiz zaman, gaibde de mutlaka bir
ategin var olduguna hiikmetmemiz gerekirdi. Gaibde bir seyin var olduguna
delalet eden sey, bedahet yolu ile kendisine taalluk eden, fakat ondan farkh bir
seydir. Olusanin olusturanla, sekillenenin sekillendirenle, sonradan yaratila-
nin Yaratan’la olan iligkisi gibi.”87

83 Dugyem, Semih, Mustalahatu Ilmi’l-Kelami’l-Islami, Beyriit, 1998, s. 100.

84 Farabi, Mutlulugu Kazanma, Tahsilu’s-Sa‘ade, ¢ev. Hiiseyin Atay, (Farabi'nin Uc
Eseri Iginde) Ankara, 1974, s. 55.

85 Bakillani, et-Temhid, s. 12, 32.

86 Giines, Kamil, islami Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass, Istanbul, 2003, s.
239,

87 ibn Fiirek, Mucerred, s. 310.
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Mu‘tezile diistiniirleri kelamullahin biitiiniiyle seslere ve harflere indirge-
nebilecegine inaniyorlardi. Mu‘tezile Kelamullah’in lafiz ve manadan ibaret iki
farkh yapisi oldugunu kabul etmiyordu. Kadi Abdiileebbar, insanin konustugu
tiirden bir kelamin Allah’a isnad edilemeyecegini soyler. Hadis olma nitelikleri
tasimayan bir kelamdan bahsedilemeyecegi goriistinii hareket noktasi yapmak-
tadir. Kadim olduguna inanilan kelamin tek bir dogasi olmasi gerekliyken, ak-
sine emir, yasak ve haber gibi insan soziiniin biitiin 6zelliklerini yansitmakta-
dir.88 Kadi Abdiilcebbar'in kelam algiya acik ve makiil bir sey olarak anlamast,
Kelamullah'in biitiiniiyle anlagilir oldugu varsayimina dayanmaktadir.8 Bu
bakis agis1 Kelamullah1 salt harfler ve seslerle ifade edilen anlam iceriklerine
indirgedigi ve bunun 6tesinde kadim bir anlama sahip olmadigini 6ne siirerek
ilahi vahyin biitiiniiyle biligsel bir yolla ihata edilebilecegi imasi nedeniyle koyu
deneyci bir yaklagim ile benzerlik gostermektedir.9°

ibn Teymiye'ye gore eger Kur'an bir mahliikta yaratilmissa, Kur'an o
mahliikun sifat1 ve kelami olur. Ciinkii bir sifat bir yerde kaim oldugu zaman,
onun hiikmii bu yere doner. Ayrica Yiice Allah yaratilmis seylerle nitelenemez.
Eger nitelendirilirse, bu, O’'nun sesleri yarathig: sirada ses ¢ikardigi, baskala-
rindaki hareketleri yarattig1 zaman hareket ettigi v.s. anlamina gelir. Ibn Tey-
miye, bu nedenle Cehmiyye Mezhebi'nin mensuplarinin Allah’i geregi gibi ta-
niyamadiklarim savunur.9

ibn Kiillab, Kelamullah konusundaki goriisiinii ispat etmek icin varlik go-
riigiiyle alakal akli delillere bagvurur. Ibn Kiillab’a gore Allah havadise mahal
olmaz. O’'nda yaratilmis bir sey bulunmaz.92 Ibn Kiillab, Es‘ari ve Matiiridi’ye
gore Allah kendinden ayr1 (munfasil) bir sifatla nitelenemez. Allah bir mahalde
bir sifat ya da fiil yarattiginda, bu sifat bu mahalle verilir, Allah’a verilmez. Bir
mahalde hareket yarattiginda, bu hareketle miiteharrik olan o mahaldir. Ya da
bir yerde hayat, ilim, kudret, kelam yarattiginda, o yer hayat sahibi, alim, kadir,
miitekellim olur.93 Fiilin yapana degil, kendisinde ortaya ¢iktig1 mahalle ait ol-
dugunu kabul etmelerinden dolayi ezeli ve miistakil sifat olarak Allah’a isnad

88 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif (thk. Omer es-Seyyid, Ahmed Fuid), Mistr,
t.y. s. 310-311, 318-3109.

89 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e. s. 306-307.

90 Ocal, Samil, “Kelamullah’in Cift Dogasi: Kelim-1 Lafzi ve Kelam-1 Nefsi”, Islamiyat
Dergisti, 11/1, Ankara, 1999, s. 73, 83.

91 ibn Teymiye, Kiilliydt, 1, s. 34.

92 {bn Teymiye, Derii Tedruz, 11, s. 257.

93 Ibn Teymiye, Der’ii Tedruz, I, s. 111.
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edilemeyecegi kanaatine varmiglardir. Bu baglamda Kelamullah ezeli, fiili s1-
fatlar1 ise hadis kabul etmeleri sonucu kelamin Allah’in kudret ve iradesine ta-
allukunu reddetmislerdir.

Mu‘tezile Allah kelaminin bir mahalde muhdes ve yaratilmis oldugu husu-
sunda soz birligi etmistir. Mushaftaki harf ve okunan ses gibi hususiyetler
Kelamullah'in hikayesidir. Mahalde bulunan ise araz olup, mahallinde yok
olur.%# Ibn Kiillab’a gore Kelamullah Arapca olarak ifade edilince Kur’an; Ibra-
nice ifade edilince Tevrat, Siiryanice ifade edilince Incil olur.95 Allah, Arapca
ile miitekellim degildir.9¢ Ona gore Arapca Kur’an Kelamullah degildir, onun
hikéyesidir.9” Kur’dnin Arapca olusunun bir anlarm Allah’m bize beger diliyle
bildirimde bulunmus olmasidir.%8 Es‘ari’nin goriisleri Ibn Kiillab ile uyum ha-
lindedir.99 Ibn Teymiye Ehl-i Siinnet ve Mu'‘tezile alimlerinin cogunlugunun bu
goriisii reddettigini kaydeder.c© Onlara gore bu goriisiin yanligshg: sarih akilla
bilinmektedir. Sayet Tevrat Arapca’ya cevrilirse o, Kur’an olmaz.*°* Bu konuda
Ibn Teymiye ve digerleri tartismanin baglamim kagirmis goziikiiyorlar. Zira yu-
karidaki ifadeler Tevrat ya da Incil'in ayniligim anlatmamaktadir. Kelamul-
lah’in insan {irlinti, diinyevi bir lisan ile kayith bulunmadigini, insan i¢in bir
mana ifade edebilmesi icin bir lisan aracilig) ile iletildigini anlatir. Allah,
Arapca ya da Ibranice konusmaz; ancak Kelamullah’in insana iletilmesi lisan
ve kelimeler vasitasiyla gerceklesir.

ibn Teymiye'ye gore Allah’in indirdigi Kur'anin “mahlik” oldugunu soy-
leyenlerin elindeki tek kanit, Allah'in dilemesi ve kudretiyle konustuguna dair
nasslardir. Kuskusuz bu dogrudur. Ama bu dogru sonuca sunu da eklediler:
Allah’in dilemesiyle olan bir sey, O'nun zatiyla kaim olmaz. Ibn Teymiye'ye

94 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal (thk. M. S. Kilani), Beyriit, 1982, I, s. 80

95 [bn Teymiye, Minhdcii’s-Siinneti'n-Nebeviyye fi Nakdi Kelami’s-Sia ve’l-Kade-
riyye, Beyrut, t.y. I1/36; a.mlf. Der’ii Tedruz, I, s. 266-267.

96 fbn Teymiye, Der’ii Tedruz, I, s. 110.

97 ibn Teymiye, Dekdiku’t-Tefsir, M. Ulimi’l-Kur’an, Dimask, 1404, I, s. 187.

98 Pacaci, Mehmet, “Kur’an ve Tarihselci Yorum”, YYUIF, Kur’an ve Dil Dilbilim ve
Hermenoétik Semp. Van, 2001, s. 76.

99 fbn Teymiye, Der’ii Tedruz, 1, s.268.
100 {hn Teymiye, Der'ii Tedruz, 1, s. 267.
101 fbn Teymiye, Der’ii Tedruz, 1, s. 267.
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gore boylece biiyiik bir yanhsghgin icine diistiiler; hakki batila karistirdilar. Bu-
nun sonucunda Kur’an'm dile getirdigi seriata ve akla uygun hakikatleri kendi
uydurduklar1 bid’at ve siiphelere bulagtirdilar.102

ibn Kiillab, emir ve yasak ile muhatap olma sartlarim tasiyan muhataplar
olmadig siirece kelam-1 ezelinin emir, nehiy ve haberle muttasif olamayacag
goriistinii savunmustur.'©3 Allah, kullarim yaratip onlara bir emrin uygulan-
masl yahut bir yasaktan kacimlmas veya bir haber geregi i¢in kelamini onlara
ogretince, o anda kelam bu ahkimla nitelenmis olur.104 Amidi, Ibn Kiillab'n
emir, yasak ve haberin ancak miiteallikatimin (taalluk ettigi seylerin) tahakkuk
etmesi halinde bulunabilecegi goriisiinde oldugunu kaydeder.2°5 Siibki, Ibn
Kiillab'in “miiteallikatinin sonradan olmalar1 ve kelam-1 nefsinin ezeli olmasi
nedeniyle, Kelamullah ezelde emir, yasak ve haber ile vasiflanmaz” goriisiiyle
Ehl-i Siinnet’in goriisiine yeni bir ilave yaptigin1 belirtir.»o¢ Ciiveyni, Ibn
Kiillab'in bu goriisiinii onaylamayarak Es‘ari’nin goriisiinii s6yle savunur:
“Kelamullah emir, nehiy ve haber olusla ezeli olarak muttasiftir. Orijinal haliyle
adem (yokluk) pozisyonunda bulunan (madam), varliga gelme durumuna
bagh olarak ezeli emirle me’'murdur. Kadim (ezeli) olan emir ise haddi zatinda
olacak olan seyin (imkan halinde bulunanin) olmasi halinde icap edecegi sifat
lizeredir.107

ibn Hazm, Ibn KiillAb’a gére Kur’an isminin biri gayr-1 mahlik, digerleri
ise yaratilmig olmak tizere su bes hususa yiiklendigini kaydeder: Allah’in ilmi.
Kur’an’in telaffuz edilmesine aracilik eden unsurlar ve onu insan idrakine su-
nan lisan faktorleri, kalpte ezbere bulunan Kur’an, Kur’an'in mushaflarda yazih
hali, Kelamullah’in namaz, zekat, taatlar, cennet, cehennem ve ge¢mis timmet-
ler gibi konulara taalluku. Kur’an ilki hari¢ bu son dort maddedeki anlamlar
itibariyla yaratilmigtir. Bununla birlikte “Kur’an veya Kelamullah yaratilmig-

102 {bn Teymiye, Kiilliydt, I, s. 36.

103 Ciiveyni, Ebu’l-Me’ali, Kitabu'l-Irsad (thk. M. Yusuf Musa, A. Abdiilhamid), Misir,
1950, s. 119.

104 Ciiveyni, Kitabu'l-Irsad (thk. M. Yusuf Musa, A. Abdiilhamid), s. 120.

105 Amidi, Seyfuddin, Gayetiil-Merdm fi ‘[lmi’l-Kelam, (thk. H. Mahmid Abdiillatif),
Kahire, 1971, s. 114.

106 Siibki, Tacuddin, Tabakatii’s-Safiiyye (thk. H. Abdilfettdh, M. Mahmud), y.y.
1992, I, s. 300.

107 Ciiveyni, Kitabul-Irsad (thk. M. Yusuf Musa, A. Abdiilhamid), s. 130.
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tir” denilmez. Ibn Hazm “her meveut yaratilmistir” gerekeesi ile Kur'an'in ya-
ratilmig oldugu dogrulanamaz; zira Allah Teala da mevcuttur ama O’na yara-
tilmis denilemez.” demektedir. 08

Sonug

Ehl-i Siinnet kelamcilar1 problemleri ele alirken Mu‘tezile’'ye nazaran
daha nass¢1 olmalarina ragmen Halku’l-Kur’an konusunda akli delilleri de
zengin ve tutarh bir sekilde kullanmiglardir. Mu‘tezile’nin tenzih anlayisi
sahidin gaibe delil getirilmesi** prensibiyle birlesince bu onlar1 Kur’anin
mahliik oldugu sonucuna gotiirmiistiir. Yiice Allah’ yaratiklarin 6zelliklerin-
den tenzih etmek Mu‘tezile'nin en 6nemli prensiplerinden birisidir. Mama-
fih tenzih ilkesinin bizi zorunlu olarak Kur’anin mahlik oldugu sonucuna
gotiirmedigini Ehl-i Stinnet alimleri gerek naslarla gerekse de akli delillerle
gostermislerdir. Zira sahidteki kelamin 6zelliklerinden hareketle bizim i¢in
gayb olan kelamullah hakkinda kesin bir kanaate ulasamayiz. Kelamullahin
insanlar tarafindan idrake konu olan bir de idrakleri asan yoniiniin bulun-
mas1 miimkiindiir. Mu‘tezile Halku’l-Kur’an konusunda reaksiyoner bir tu-
tum almigtir. Mu‘tezile, miisebbihe-miicessime karsisinda gelistirdigi tenzih
akidesini kelamullah hususunda 6yle ileri gotiirmiistiir ki, bu asirihgin on-
lar1 Gte ugtan kagindiklar tegbih anlayisina yaklastirdigi sdylenebilir. Bu
tartigmalar, kelamullahin dogas1 hakkinda tefekkiiriimiizii zenginlestirirken
maalesef bu teolojik miizakere mecrasindan ¢ikarihip politik kulvara sokulmus,
bunun da baz iiziicii sonuglar1 olmugtur. Teolojik, dini tartigmalarin verimli
olmast i¢in, kendi dogal zemininde, tabii mecrasinda siirdiiriilmesi gerektigi bu
ac1 hatiralarin bize 6grettigi en biiyiik derstir. Zira fikir hiirriyeti bu sayede or-
taya cikar. Hiir diisiincenin olmadig1 yerde ise epistemik gelisme, yenilenme ve
derinlesme beklenemez.
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Kur’an’in Siddet ve Terorii Reddeden Lafizlar1”
Ali Riza GUL™

Kur’anin Siddet ve Terorii Reddeden Lafizlar

Ozet » Giiniimiizde din, baz1 terdr hareketlerinin fikri altyapilarim
kurmak ve/veya motivasyonlarin1 saglamak amaciyla kullanilan
ogelerin en onemlilerindendir. Daha agik bir ifadeyle, teroristler ve
destekcileri, Ozellikle de din referansli teror orgiitleri, dini, hem
ideolojilerini dogurup besleyen bir temel ve kaynak hem eylemlerini
gerekcelendirdikleri ve mesrulagtirdiklar1 bir dayanak hem de
mensuplarinl1 ve sempatizanlarim1 kigkirtacaklar1 bir ara¢ olarak
gorebilmektedirler. BoOylece onlar, kotii niyetlerine, ideolojilerine,
emellerine ve eylemlerine dini alet etmektedirler. Fakat bunu yaparken
de en fazla dinin kutsal metinlerini istismar etmektedirler.

Cagristirdig1 olumsuz anlamiyla siddet ve teroriin gergek bir insanlik
sucu oldugunda siliphe yoktur. Gergekte biitiin insanliga karsi islenmis
olan bu sugun failleri, maalesef kendilerine dini metinlerden referans
bulabilmektedirler. Uziilerek belirtelim ki, Iislam’in kutsal metinleri de
hem ge¢miste hem de gilinlimiizde siddet ve terorii destekleyen
argiimanlar olarak kullanilmistir. Ge¢misten Haricilik Mezhebi ile
Hashasiler hareketi, giliniimiizden de el-Kaide, Taliban ve DAIS
orgiitleri, Kur’an’in ayetlerini mensup olduklar1 teror orgiitlerinin ve
yaptiklar: teror faaliyetlerinin destekgisi haline getiren yapilar olarak
Islam tarihindeki yerlerini almistir.

Oysa Kur’an’da gliniimiizdeki kavramsal anlamlariyla siddet ve terori
birebir kargilayan veya mesrulastiran herhangi bir kavram yer almaz.
Islam’ referans alan baz terdr orgiitleri Enfal Suresinin altmisinci
ayetinde gecen irhab (korkutma) lafzina bu lafzin giiniimiizdeki
kavramsal anlamim yiikleyerek, anakronik bir bakis acisiyla Kur’an’
istismar etmekte ve yaptiklar: siddet ve teror faaliyetlerini dini agidan
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mesru gostermeye gayret etmektedir. Halbuki, bu kelime Kur’an’da
cagdas teknik anlamiyla degil, yalnizca sézliilk manasiyla gegmekte ve
bulundugu metinsel baglamda “Miisliimanlarin {istiin askeri techizatlar
hazirlayarak diigmanlarimi korkutmalar1 ve caydirmalar1” fonksiyonu
iistlenmektedir. Boylece bu kelime, siddet ve terorii mesrulagtiran bir
lafiz olmak bir tarafa, bizzat onlar1 daha bastan engelleyen bir argiiman
olarak Kur’an’da yer almaktadir.

Ote yandan siddet ve terér, muhtelif ayetlerde bazi kelime ve kavramlar
iizerinden de reddedilmektedir. Zuliim, isyan, tugyan, ‘udvan, bagy,
fitne ve fesad lafizlar1 bunlarin 6nde gelenlerindendir. Biz bu yazimizda
bu lafizlar1 ele alacagiz. Amacimiz, bu lafizlar {izerinden Kur’an’in
siddet ve terore karsi tavrini ortaya koymak suretiyle, Miisliman
toplumlarda siddet ve terore karsi giiclii bir bilin¢ gelismesine katki
saglamaktir.

Anahtar Kelimeler: siddet, dini ter6r, zuliim, isyan, tugyan, irhab,
fitne, fesat.

The Utterances of The Qur'an Denying Violence and Terror

Abstract » Today, religion is one of the most important items used by
some terrorist movements in order to build up their intellectual
infrastructures and / or to provide their motivation. More precisely,
terrorists and their supporters, especially religious-based terrorist
organizations, can see religion as a basis and source to found their
ideologies, as an argument to justify and legitimize their terror actions,
and as a means to provoke their members and sympathizers. Thus, they
make religion an instrument to their evil intentions, ideologies, goals
and actions.

There is no doubt that violence and terror in their negative sense is a
real crime against humanity. Indeed, perpetrators of this crime
committed against all humanity, unfortunately, can find reference from
religious texts for themselves. Regretfully, the sacred texts of Islam had
been used as arguments to support violence and terror in the past and
today. The External Sect (Kharijiya) and the Assassins from the past
and al-Qaeda, Taliban and DAESH organizations took place in the
history of Islam as constructions that have transformed the Qur’anic
verses into supporters of their terrorist organizations and terrorist
activities.

Although there is no concept that reflects or justifies violence and
terrorism in the present conceptual sense in the Qur’an. Some of the
terrorist organizations that refer to Islam try to upload the word irhab
the sixtieth verse in the Sura al-Anfal the present conceptual meaning
of it. This is an anachronistic viewpoint so abuse the Qur’an. Whereas
this word is used in the Qur’an with only dictionary meaning, and it
undertakes a function as “frightening and deterring of Muslims their
enemies by preparing superior military equipment” in the textual
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context. Thus, this word takes place in the Qur’an as an argument that
prevents violence and terror from the beginning, not as a legitimizing
concept of them.

On the other hand, violence and terror are also rejected through various
words and concepts in various verses in the Qur’an. The words of zulm,
‘isyan, tughyan, ‘udvan, baghy, fitna and fasad are the leading ones of
them. We will examine these utterances in this article. Our aim is to
contribute to the development of a strong consciousness against
violence and terrorism in Muslim societies by demonstrating the
attitude of the Qur'an against violence and terrorism through these
utterances.

Keywords: violence, religious terror, persecution, rebellion, furor,
sedition, mischief.

GIRIS

Giiniimiizde din, baz1 teror hareketlerinin fikri altyapilarini kur-
mak ve/veya motivasyonlarini saglamak amaciyla kullanilan 6gelerin
en onemlilerindendir. Daha acik bir ifadeyle, teroristler ve destekgileri,
ozellikle de din referansh teror orgiitleri, dini, hem ideolojilerini dogu-
rup besleyen bir temel ve kaynak hem eylemlerini gerekgelendirdikleri
ve mesrulastirdiklar: bir dayanak hem de mensuplarini ve sempatizan-
larini kigkirtacaklar: bir arag olarak gorebilmektedirler. Boylece onlar,
kotii niyetlerine, ideolojilerine, emellerine ve eylemlerine dini alet et-
mektedirler. Fakat bunu yaparken de en fazla dinin kutsal metinlerini
istismar etmektedirler.

Cagristirdig1 olumsuz anlamiyla siddet ve teroriin gercek bir insan-
lik sucu oldugunda siiphe yoktur. Gercekte biitiin insanliga karsi islen-
mis olan bu sucun failleri, maalesef kendilerine dini metinlerden refe-
rans bulabilmektedirler. Uziilerek belirtelim ki, Islam’in kutsal metin-
leri de hem gecmiste hem de giiniimiizde siddet ve terorii destekleyen
argiimanlar olarak kullamlmistir. Ge¢misten Haricilik Mezhebi ile
Hashasiler hareketi, giiniimiizden de el-Kaide, Taliban ve DAIS 6rgiit-
leri, Kur’an’in ayetlerini mensup olduklar: teror orgiitlerinin ve yaptik-
lar1 teror faaliyetlerinin destekgisi haline getiren yapilar olarak Islam
tarihindeki yerlerini almistir.

Oysa Kur’an’da glintimiizdeki kavramsal anlamlariyla siddet ve te-
rori birebir karsilayan veya bunlar1 mesrulastiran herhangi bir kavram
yer almaz. Teknik igerikleriyle modern zamanlara ait olan siddet ve te-
ror kavramlarmin giiniimiizden 1.400 kiisur y1l 6nce vahyedilen dini
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bir metinde yer almamasi tabii karsilanmahdir. Eger Kur’an’da boyle
bir lafiz ararsak, simdiye 6zgii kelime ve kavramlarin, diisiince ve ya-
sam bicimlerinin ge¢miste bulunmayabilecegini gozden kagirmis olu-
ruz ki, bu da anakronizme diismeden bagka bir anlama gelmemektedir.
Dini metinleri ¢6zlimlemede uygulanacak anakronik yaklagim ise, kav-
ramlarda anlamin degismesinden kaymasina, icerigin sismesinden ek-
silmesine varincaya kadar pek cok ciddi sakincay1 beraberinde getir-
mektedir (Coskun, 2008).

Su kadar var ki, cagdas Arapcada siddet kavramimi karsilamak
iizere kullanilan (Ba‘albekki R. , 1995, s. 784), klasik Arapcada ise mer-
hametsizlik ve acimasizliktan siddete kadar hayli genis bir anlam yel-
pazesine sahip olan unf (—is) sozciigii (Ibn Manzir, t.y., s. 3132)
Kur’an’da hi¢ gecmezken, cagdas Arapcada teror kavrami karsihiginda
kullanilan irhab lafz1 ve onunla ayni kokten gelen diger bazi kelimeler
ise cesitli ayetlerde yer alir. Din motifli teror orgiitleri bu lafiz tizerin-

den Kur’an’ istismar ettiklerinden, arastirmamizda oncelikle bu lafz1
ve onunla ilgili ayetleri ele almamiz gerekmektedir.

Fakat Kur’an’da, anlam alani itibariyle diger anlamlarinin yan sira
siddet ve terorii kismen veya tamamen kapsayan zuliim, bagy, tugyan,
isydn, fitne, fesad gibi bir hayli lafiz da yer almaktadir. Irhdbin yani
sira bu lafizlar hakkinda da bilgi vermemiz, Kur’anin gii¢, kuvvet ve
kudretin iyiye veya kotiiye kullanilmasina iliskin tavrinin belirginlesti-
rilmesi bakimindan isabetli olacaktir. Bu lafizlar analiz etmedeki diger
bir amacimiz da ayetlerden terore ve teror faaliyetlerine destek bul-
maya c¢alismanin, Kur’ant amaci disinda yorumlama ve Islam’ istis-
mar etme anlamina geldigini gozler 6niine sermektir.

1. IRHAB

Giinlimiiz Arapcasinda teror ve terorizm kavramlari, sozliikte
“korkutma, korku salma, iirkiitme, kaygilandirma, panikletme, dehsete
diisiirme” gibi anlamlara gelen irhab (=') kelimesiyle karsilanmak-
tadir (Ba‘albekki M. , 1970, s. 960). Teroriin tehdit boyutu, bu kelime
ile ayn1 kokten gelen terahhiib («2,3) sozciigiinde belirginlesmektedir.

Keza Allah’tan korkmaya bagli olarak bu sozciikte “ibadet etme, ibadet
icin Manastirda inzivaya cekilme” manalar1 da bulunmaktadir.
(Mustafa, ez-Zeyyat, Abdulkadir, & en-Neccar, 1992, s. 376) Cagdas
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Arapcada bazen teror icin “korkutma...” anlamina gelen diger kelime-
lerin, terorizmin karsiligi olarak ise irhab kelimesinin kullanildigi da
olmaktadir (Farah, Said, Karim, & Eduard, 2004, s. 735). Kelimenin
teror kavrami anlaminda kullanilmasi modern zamanlara ait bir olgu-
dur. Bu bilgiler, hem Kur’dn’da hem de onun vahyedildigi donemin
Arapcasinda teror kavraminin tam bir karsiliginin bulunmadig: anla-
mina gelmektedir.

Bununla birlikte irhab kelimesi ve onunla ayni1 kokten gelen birkac
kelime Kur’anin cesitli ayetlerinde gecer; kelimenin siilasi formundaki
fiil hali hasyet ve ittika’ sozciikleri ile esanlamli olarak “korkma” anla-
minda kullanilir (el-Bakara 2/40; el-A‘raf 7/154; en-Nahl 16/51). Bu
kullanimin gectigi ayetlerin tamaminda “Allah’tan korkma” kastedilir
(Taberi, 2001, 1: 598-599). Birkac ayette rdhib kelimesinin ¢ogulu ola-
rak yer alan ruhban (o)) kelimesinde (el-Maide 5/82; et-Tevbe 9/31,
34) bu anlam insanlar tarafindan biraz garpitilmis olan anlamiyla veri-
lir ve Hiristiyan din adamlarinin dindarlik gayesiyle evlenmeyerek, ka-
lin elbiseler giyen, magaralarda gereginden fazla ibadetle mesgul olan
ve halvete cekilip ziiht hayat: siirenleri kastedilir (Maverdi, 1412/1992,

2: 58). Onlarin bu durumunu ifade eden ruhbanlk (4s4Ga3) kelimesi
(Razi, 1990, s. 29: 214) de bir ayette yer alir (el-Hadid 57/27). Ayni1 kok-
ten gelen reheb («&3), rehb (<—23) ve rehbe (443) kelimeleri ise, iic
ayette (el-Enbiya 21/90; el-Kasas 28/32; el-Hasr 59/13) “korku,
korkma” anlaminda mastar, isim ve/veya mastar-isim olarak gecer
(Dervis, 1417/1996, 4: 358, 10: 51). Kelimenin istif'al kalibina girmis
bicimi (istirhab: <l ixl) ise (el-A‘raf 7/116), “lirkiitme, korkutma” ma-
nasinda kullanilmakta, bununla da Hz. Musa’ya iistiin gelmeye calisan

sihirbazlarin, yaptiklar1 sihirlerle halki korkutup dehsete diisiirmeyi
amaclamalar1 anlatilmaktadir (Taberi, 1422/2001, 10: 356-357).

Ancak Kur’an’la ilgili olarak irhab kelimesi hakkinda bizi ilgilendi-
ren asil husus, “Onlara karsi giicliniiz yettigince kuvvet ve savas atlari
hazirlayin. Bununla, Allah’in diismanlarini, sizin diismanlarinizi, bun-
lardan baska sizin bilmediginiz, fakat Allah’in bildigi digerlerini korku-

tursunuz (& 31@3) (el-Enfal 8/60).” ayetinde bu kelimenin fiil yapisinin
kullanilmis olmasidir. Yukarida belirttigimiz gibi, bu kelime, giiniimiiz

terminolojisinde teror ve terorizm manalar1 kazanmis olsa da Kur’anin
indigi donemde sozliik anlamlarindan baska bir anlama sahip degildir.
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Miifessirlerin ayette gecen bu kelimenin anlamlar1 hakkinda yaptiklar:
farkli aciklamalarin liigat diizeyini asmamasinin nedeni de budur.

Nitekim Taberi (6. 310/923), zikrettigimiz ayette gecen irhab keli-
mesine “korkutma” manasi vermektedir (Taberi, 2001, 11: 244). Ayet-
teki bu korkutma, giiclii ve caydirici ordular hazirlamak suretiyle, da-
hili ve harici diismanlarin Islam’a ve Miisliimanlara zarar vermeye yel-
tenmelerini veya savas secenegini diisiinmelerini daha bastan onle-
mek, boylece savasa gerek kalmadan onlar1 sindirip caydirmaktir
(Altisi, 1997, 10: 38). Nitekim kiraat imam Ya'k{ib (6. 205/821), ayet-

teki bu kelimeyi “sakindirirsimiz” manasina gelen tiirahhibiine (& 3_’;_@)_’,)

seklinde okumustur. Ibn Abbas (6. 68/687) da bu kelimenin “rezil
riisva etmek, utanilacak / ayiplanacak duruma diislirmek” anlamina

geldigi goriisiindedir. Taberd, onun, ayetteki korkutursunuz (&sass) fi-

ilini rezil riisva edersiniz (&9555) seklinde okuduguna dair bir rivayet
nakletmektedir (Taberi, 2001, 11: 246-247).

Cagdas arastirmacilardan Abdulati Ahmed Sayyad ise, tahlili daha
ileri bir noktaya tasiyarak, Kur’an’da gecen irhab ile istirhab kelimele-
rine farkli anlamlar yiiklemektedir. Ona gore, irhab kelimesini, “hentiz
eyleme gecmeyen, fakat Allah’in ve insanlarin diismanlarina kendini
hissettiren ve onlar1 caydiran gizli, mesru ve adaletli bir kuvvet”, is-
tirhab kelimesini de “biiyiillemek, dogru yoldan uzaklastirmak ve batila
uymaya mecbur etmek maksadiyla insanlarin gozleri 6niinde eylem ya-
pan zalim, sahte, gayrimesru ve sapkin bir gii¢” seklinde tanimlamak
gerekir (Sayyad, 2002, s. 119-120). Ilgili ayetlerin metinsel baglamlar:
dikkate alinarak bdyle bir ayirnma gidilebilir; ancak unutmamak gere-
kir ki, Kur’an’in bu iki kelimeyi terimlestirme gibi bir amaci bulunma-
maktadir. Bu bakimdan Sayyad’in tariflerini yalnizca ilgili ayetleri an-
lamlandirmaya yonelik agiklamalar olarak degerlendirmek daha dogru
olur.

Gerek tefsir kaynaklarinda gecen bilgiler, gerekse Sayyad'in yaptig
tahliller, irhab kelimesinin Kur’an’da terér kavramiyla alakasiz bir bi-
¢imde kullanildigim gozler oniine sermektedir. Miifessirlerin bu keli-
meyi tefsir etmek iizere zikrettikleri anlamlar, kelimenin liigat mana-
styla birebir uyum arzetmektedir. Arapcada irhab (teror) kelimesinin

tliredigi R-H-B (<)) kokiiniin iki temel anlami vardir. Bunlardan bi-

risi “korkma”, digeri “ince ve zayif olma”dir. Irhab kelimesi, bu anlam-
lardan birincisini ifade eden aslin if’al kalibina sokulmus bi¢imi olup,
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esasen “deveyi burnuna vurarak havuzdan defedip / kovup uzaklastir-
mak” manasina gelir (Ibn Faris, 1979, 2: 447). Klasik Arapc¢adaki kul-
lanimlarinda, bu kelimenin “korkutma, iirkiitme, kaygilandirma” gibi
anlamlarinin yan sira “tehdit etme, zayiflatma, zay:f diisiirme” gibi an-
lamlar1 da vardir. Bunlara bu anlamlarin cesitli acilimlarini da eklemek
gerekir (Ibn Manzir, t.y., s. 1748). “Onlara kars: giicliniiz yettigince...”
ayetinde bu anlamlarin ister biri, ister hepsi kastedilmis olsun, irhab
kelimesine gliniimiizde olusan terim anlamiyla “ter6r” manasi veril-
mesi kesinlikle miimkiin degildir. Kur’an’daki bu s6zciigiin giiniimiizde
teror anlaminda kullanilmasindan hareketle, Kur’an’in terorii tecviz et-
tigi sonucuna ulasilmasi (Abt Hamzah, 1436, s. 11), sozciigiin tarih ice-
risinde ugradigi anlamsal degisimlerin goriilmemesinden ve tarih ya-
nilgisina (anakronizm) diisiilerek kutsal metnin tahrif edilmesinden
oOte bir anlam tasimaz.

2. ZULUM

Kabul etmek gerekir ki, olumsuz anlamiyla siddet ve onun tiirleri
olan anarsi ve teror, zihnin kararmasi, bunun bir neticesi olarak akil-
daki giicii iyiye kullanma yeteneginin zayiflamasi veya kaybolmasi ile
baslayp fiili baski, zuliim ve haksizlikla devam eder. Bu noktada zulm

(ella)) kelimesine Oncelik vererek arastirmamizi siirdiirmemiz daha

uygun olacaktir. Tiirkcemize de gecmis olan bu kelime, Arapgada ilki,
15181n ve aydinligin ziddi olan “karanlik, kararma”, digeri de “haddi as-
mak veya haksizlik yapmak kastiyla bir seyi olmasi gereken konumdan
baska bir konuma koyma” olmak iizere iki temel anlama sahiptir (Ibn
Faris, 1979, 3: 468).

Kur’an terminolojisinde de zuliim kelimesinin bu iki temel anlami
korunmakta, gerek bu kelimenin, gerekse onunla aynm kokten gelen di-
ger kelimelerin anlamlar1 cogunlukla “kendine iman veya giinah baki-
mindan zulmetme / yazik etme, inkar etme, sirk kosma” vb. anlamlar
ekseninde sekillenmektedir (Mukatil, 2006, s. 79-82; Ragib, t.y., s. 315-
316). Konumuzla ilgisi baglaminda bu kelime, birkag ayette “insanin
insana haksizlik etmesi / zulmetmesi" anlaminda kullanilmaktadir. Bu
ayetlerde haksizliga ugrayanlarin / mazlumlarin haklarini savunmasi,
haksizlik edenlerin / zalimlerin yaptiklar1 haksizligin misliyle cezalan-
dirlmas: emredilmektedir (es-Stird 42/39-41). Bagka bir ayette haksiz
yere adam Oldiirmenin zuliim oldugu belirtilmektedir (el-Isra’ 17/33).
Yine Kur’an terminolojisinde insanlarin mallarini1 gayrimesru (batil)
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yollarla yeme de zuliim olarak adlandirilmakta, bunu yapanlarin ce-
henneme atilacaklar1 dile getirilmektedir (en-Nisa’ 4/29-30). Bu bag-
lamda haksizlik ederek yetim mali yiyenlere 6zellikle deginilmekte, on-
lar icin ¢ok siddetli bir ceza tasvir edilmektedir (en-Nisa’ 4/10). Cizilen
bu genel anlam cercevesi icerisinde, siddet ve teroriin baslangic noktasi
durumundaki “glicii kétiiye kullanma ve haksizlik etme” fiilleri yasak-
lanmakta, boylece anarsi ve teror gibi siddet problemlerinin daha bas-
lamadan 6nlenmesi hedeflenmektedir.

Literatiirde verilen bilgilerin gosterdigi gibi, siddet ve teroriin
sozlii veya fiili baski ve zorbalik boyutu vardir. Siddet taraftarlari, anar-
sistler ve teroristler diisiincelerini insanlara baski yoluyla veya zor kul-
lanarak kabul ettirmeye ugrasirlar. Kur’an’da bu konuya Islam’ insan-
lara teblig ederken izlenmesi gereken en temel prensip iizerinden te-
mas edilir ve hicbir tereddiide yer birakmayacak kadar acik bir tavir
belirlenir. Islam’1 teblig etme metodunu bildiren ayetlerde Hz. Pey-
gamber’e baskic1 ve zorba olmadig: hatirlatilir, insanlara baski yapma-
mas1 emredilir. Bu konudaki en temel ayette Hz. Peygamber’e soyle bir
yol gosterilir: “Ogiit ver; zira sen yalnizca 6giit vericisin, onlar tizerinde

bir hiikiimdar () degilsin (el-Gasiye 88/21-22; Kaf 50/45).” Esa-
sen “otoriter / egemen (+lut) ve zorlayan / zorla yaptiran (5E3)” an-
lamlarina gelen musaytir kelimesi, bu ayetin metinsel baglaminda Ha-
san el-Basri'nin (6. 110/728) de dedigi gibi, Hz. Muhammed’in insan-
lar1 zorla imana getiren birisi degil de terbiyeci oldugunu ifade eder
(Maverdi, 1992, 6: 262).

Bu ayetin Mekke doneminin orta zamanlarinda inen Gasiye Su-
resinde (Esed, 1999, s. 1263) yer almasi, baskici olmamasi ve zorlayici
tavirlardan kacinmasi noktasinda Hz. Muhammed’e daha duyarh ol-
may1 Ogiitleyen ilahi hassasiyeti gozler oniine sermektedir. Islam’in
giiclenmesinin ivme kazanmaya basladig1 bir donemde gerceklesmesi
bu uyariy1 daha da anlamh kilmaktadir. Miisliimanlarin toplumsal ha-
kimiyeti elde ettikleri Medine doneminde de aymi hassasiyetin siirdii-
rilldiiglinti goriiyoruz. Zira Medine doneminde inen “Dinde zorlama

(¢1,S]) yoktur. Dogru yanhstan ayrilmistir (el-Bakara 2/256).” ayeti,

Mekke doneminde koyulan ilkeyi, giiglii ifadelerle ve biitiin Miisliiman-
lar1 sorumlu tutacak bicimde tekrar etmektedir. Goriiliiyor ki, Islam’
kabul ettirmede esas olan, zorlama degil, iknadir. Allah’in dininin ka-
bul ettirilmesinde bile insanlara baski yapilmasi yasak olduguna gore
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(Taberi, 2001, 4: 546), insan iirlini olan teori, fikir veya yorumlarin
baski yoluyla kabul ettirilmeye calisilmasi evleviyetle gayrimesrudur.

3. ISYAN ve TUGYAN

Anarsi ve teror gibi siddet tiirleri 6nce zihinde baslar, sonra uygu-
lama alanina konulur. Kur’an’da bazi kavramlar vardir ki, bunlar diger
anlamlarinin yani sira siddet, anarsi ve teroriin hem zihni, hem de tat-
biki / ameli boyutunu 6nemli 6l¢lide kapsar. Bunlarin baginda isyan

(0lsaall) kavramn gelir. Cesitli ayetlerde isyan kelimesi, insanin Allah’a
(el-En’am 6/15; Yanus 10/15; Hd 11/63; Taha 20/121; ez-Ziimer
39/13) veya Hz. Peygamber’e (el-Miicadele 58/8-9; el-Miimtehine
60/12), Firavun’'un Hz. Musa’ya (el-Miizzemmil 73/16), Harun Pey-
gamber’in Hz. Musa’ya (Taha 20/93), insanin insana isyanini (el-Kehf
18/69), Uhud Savasi'nda Hz. Peygamber’in ordusunda bulunan baz
Miisliimanlarin diinyahg: (ganimeti) goriince soz dinlememelerini (Al-
i Imran 3/152) anlatmak iizere itaatin karsiti olarak gecmektedir. Bir
ayette de Miisliimanlara kafirligin, fasikligin ve isyanin ¢irkin gosteril-
digi belirtilmektedir (el-Hucurat 49/7). Bu ayetlere yakindan bakildi-
ginda, isyan kelimesiyle, haksiz yere isyan etmenin, asi olmanin, s6z
dinlememenin veya itaat etmemenin kastedildigi hemen anlasilir. Keza
Kur’an’daki ‘isyan kelimesiyle, bireysel diizeydeki itaatsizligin yani sira
toplumsal diizeyde ve mesru bir nedene dayanmaksizin yapilan bagkal-
dir1 ve ayaklanmalarin da kastedildigini s6ylememiz yanhs olmaz. Boy-
lesi siddet hareketleri zaman icerisinde kolaylikla anarsi, terér veya
vandalizm niteligi kazanabilir. Cogu kere de ic ice gerceklesmeleri se-
bebiyle tasnifte bunlardan hangisinin hangi siddet tiiriine dahil edile-
cegine karar vermek oldukga zor bir istir.

Olumsuz anlamdaki siddet tiirlerinin fikri ve ameli boyutunu tug-

yan (okalal)) kavrami da az veya cok kapsamaktadir. Tiirevleriyle bir-

likte cesitli ayetlerde “[hakki] tecaviiz etmek, haddi asmak, isyan et-
mek, biiyiiklenmek” gibi anlamlara karsilik gelen tugydn kelimesi
(Altunci, 2003, s. 300), aslinda isyan lafzinin ileri bir merhalesini,
onun daha sert bir boyutunu ifade etmektedir. Nitekim Ragib el-Is-
fahani (6. 425/1033[?]) bu kelimenin Kur’an’da esasen “isyanda haddi
asmak” anlaminda kullanildigini belirtmektedir (Ragib, t.y., s. 304).
Damegani (0. 478/1085) de ondaki haksizlik etme, zuliim ve zalimlik
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anlamina isaret etmektedir (Damegani, t.y., s. 324). Bu asirilik ve sid-
det kelimenin mecaz anlamina da yansimakta, kelime, “tufan (&&Uall)”

ve “suyun kabarip tasmasi (élil G1)” anlamlarim kazanmaktadir (el-

Hakka 69/5, 11). Tugyan kelimesindeki hak tanimazlik, agirilik ve sid-
det anlamlarim biitiin tonlariyla, “[Ey Musa,] Firavun’a git; zira o azd1
(&bk) (Taha 20/24; en-Naziat 79/17).” ayetinde gorebiliriz. Seyhulis-
lam Ebu’s-Sutid Efendi (6. 982/1574) bu ayeti, “O [Firavun], biiyiiklen-
mede, ululanmada ve zalimlikte haddi ast1, rablik davasina kalkisacak
kadar ileri gitti.” seklinde aciklamaktadir (Ebu’s-Su‘ad, t.y., 6: 11-12).
Onun, Ragib’in aciklamalariyla ortiisen bu tespiti, terore dontisen az-
ginhga da karsilik gelmis olmaktadir. Kelimenin bu aciimina bakarak,
Firavun’un o6zellikle Hz. Musa’ya ve Israilogullarina karsi zaman za-
man teror boyutuna ulasan bir devlet baskis1 uyguladigini soylememiz
yanlis olmaz. Zaten Fecr Suresi’'nde (89/10-12) Firavun’un ve ordulari-

nin (bs¥l) yeryiiziinde azginlastigini, zorbalastigimi ve zalimlestigini
gayet acik bir bicimde anlatmaktadir (Maverdi, 1992, 6: 269). Kitab-1
Mukaddes’te verilen bilgiler de Firavunlarin ve idarecilerinin zaman

zaman teror boyutuna ulasan bir devlet baskis1 uyguladiklarini dogru-
lamaktadir (Cikis, 3: 7-9, 14: 1-13).

4. ‘UDVAN

Goriildiigii gibi, tugyan kavraminin anlaminda siddet ve teroriin
fiili ve ameli olanindan ¢ok psikolojik olani baskindir. Kur’an’da tero-
riin fiili ve ameli yoniiniin daha baskin oldugu kelimeler de gecmekte-

dir. ‘Udvan (0'9+<) kelimesi ve onunla aym kokten gelen i'tidd’, addvet

ve te’adda (s «3glus «slaicl) kelimeleri bunlar arasinda yer almakta-

dir. Klasik Arapcada bu kelimelerin hepsinde de “haksizlik yapma, hak-
ki ¢igneme, diismanlik yapma” (Ezheri, 1964, 3: 108-110), “acik zu-
liim / haksizhk” (Halil, 2003, 3: 113), “lizerine atilma, saldirma, eza-
cefa etme” (Ibn Manzir, t.y., s. 2846) manalar1 bulunmaktadir. Bahsi
gecen kelimelerin konumuzla ilgili bu manalarinin disinda da manalar
vardir (Ibn Manzir, t.y., s. 2845-2852). Kur’an’da gerek bu kelimele-
rin, gerekse onlarla ayn1 kokten gelen diger kelimelerin bu anlamlar:
aynen korunmakla birlikte, olumsuz siddeti iceren anlamlari1 daha 6ne
cikarilmaktadir (Ragib, t.y., s. 326-327).
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Bu noktada ‘udvan kelimesi ve tiirevlerinin gectigi ayetlerden bir-
kacina ornek olmasi bakimindan temas etmemiz yerinde olacaktir. Ce-
sitli ayetlerde bu kelimeler cogunlukla “haksizlik etme, haddi agma” ma-
nalarinda gecmektedir. Miisliimanlara, putperestlerle yaptiklar1 savas-
larda bile asir gitmemelerini ve haddi asmamalarini tavsiye eden ayet
bu manada giizel bir 6rnektir. Ayette soyle denilmektedir: “Sizinle sava-

sanlarla Allah yolunda savasin, fakat haddi asmayn (192525 ¥3); zira Al-

lah haddi asanlar (Q—.’:’iil‘) sevmez (el-Bakara 2/190).” Taberi, bu ayet-
ten, Miisliimanlarin, kendileriyle savasan miisriklerle savagmalari,
kendileriyle savagmaktan vazgecen miisriklerle ise savasmamalar1 ge-
rektigi sonucunu cikarmaktadir (Taberi, 2001, 3: 289, 291-292).
Mevdiidi (6. 1979/1399) de bu ayet baglaminda “haddi asmayin” em-
rini, savagin hem insani boyutlarda siirdiiriilmesi hem de barbarca me-
totlara bagvurulmamasi gerektigini belirten talimatlardan biri olarak
gormektedir (Mevdidi, 2003, 1: 153).

Hig kuskusuz, Hz. Peygamber ve ashabinin Medine’de olusturdugu
toplumsal yapilanma geldigi son nokta itibariyle bir devlet hiiviyetin-
dedir. Taberi ile Mevdiidi'nin yorumlari, bu devletin savaslarda uymasi
gereken en onemli ilkeyi, yani insanilik ilkesini ortaya koymasi baki-
mindan oldukg¢a onemlidir. Ancak kabul etmemiz gerekir ki, Medine
doneminin ilk birkac yilinda bu yapilanma devletten ziyade giiclii bir
toplumsal orgiitlenme goriintimiindedir. Biz bu yapilanmanin hem bir
devleti hem de giiclii bir toplumsal orgiitlenmeyi andirmasindan hare-
ketle, bu insanilik ilkesinin, devletlerarasi savaslar1 ve devlet-toplum
catismalarini kapsadig gibi, kabileler ve toplumlar arasi catigmalar: ve
diger her tiirlii catisma ve savasi1 da kapsadig1 sonucunu c¢ikarabiliriz.
Kur’an’da yer alan bu ilke ilgili ayetlerin indigi asir i¢in gercekten ¢ok
ileri bir durumu ifade etmektedir. Savasta insanlik dis1 barbarca yollar
izlenmesi, savasa karismayan kisilere saldirilmasi veya diger gayri-
mesru yontemlere bagvurulmasi giiniimiizde de savas sucu olarak nite-
lendirilmektedir (Aslan, 2008, s. 264 vd.). Yine gliniimiizde devletin
veya kurumlarindan birinin halkin tamamina veya gruplara kars: bar-
barca metotlar uygulamasi devlet terorii kabul edilmektedir (Yayla,
1990, s. 360-361).

Islam’m gerek nizami savaslarda gerekse diger catisma tiirlerinde
insanlik dis1 yollara bagvurulmasinmi gayrimesru géren bu tutumu, iize-
rinde durdugumuz kavram iceren diger ayetlerde de devam etmekte-
dir. Bir ayette, iclerinden bir kesimin haksiz yere kanin1 doken ve onlar1
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yurtlarindan cikaran Israilogullari, “Siz birbirini 6ldiiren ve kendiniz-
den bir grubu yurtlarindan ¢ikaran, sug¢ / giinah islemek ve haksizlik

yapmak (o3240 icin onlara kars1 dayanisan kigilersiniz (el-Bakara
2/85).” ifadeleriyle kinanmaktadir. Bu ayet baglaminda ‘udvdan keli-

mesi, genel anlamda “hakka tecaviiz etmek” ve “haksizlik yapmada /
zuliimde asir1 gitmek” anlamlarina gelmektedir (Maverdi, 1992, 1: 155).

Bununla birlikte cesitli ayetlerde ‘adiiv (+!4<i .z 34<) kelimesi “diisman”

anlaminda kullanildigina gore (el-Bakara 2/36, 168; en-Nisa 4/45, 92,
101; et-Tevbe 9/83; Taha 20/80), onunla ayni kokten gelen ‘udvan ke-
limesinde haksizlikla diismanlig1 birlestiren mana iizerinde yogunlas-
mak gerekir (Ragib, t.y., s. 326). Nitekim “Iyilikte ve takvada yardim-
lasin, glinah ve diismanlikta yardimlagsmayin (el-Maide 5/2).” ayetinde
kelimedeki bu iki anlamin birlesmesi daha acik olarak goriinmektedir.

Kur’an’in haksizlik karsit1 bu tavri, hem bu sozciik, hem de onunla
ayni kokten gelen diger sozciikler temelinde diismanlik, catisma ve sa-
vaglarla sinirh kalmayip, biitiin insani iligkileri ve muameleleri kapsa-
yacak kadar genis bir duruma karsilik gelmektedir. Burada ug bir 6rnek
olarak kisas cezasinin uygulamasim zikredebiliriz. Kur’an’da, 6lenin
yakinlarinin katille uzlasmalar1 mesru addedilir. Fakat anlasma sagla-
nip da katil bu uzlasmanin geregini yerine getirdikten sonra 6lenin ya-
kinlarinin ona saldirmalari, onu katletmeye kalkismalar1 veya katlet-
meleri ya da ondan iizerinde anlasilan miktardan daha fazla diyet iste-
meleri haksizlik ve zuliim kabul edilerek, “Kim bundan sonra haddi
asarsa (25! gﬁé), onun icin acikh bir azap vardir (el-Bakara 2/178).”
ayetiyle yasaklanir (Mukatil, 2006, s. 66; Razi, 1990, s. 5: 48). Su halde
oliim cezasini hak eden bir katilin hakkini bile bu kadar 6zenle koruyan
Kur’an’in, haklar konusunda son derece insani bir hukuk kurah vazet-
tigini soylememiz yerinde bir tespit olur. Dahasi, bunun, Islam’n top-
lumda fitne ve fesad1 onlemeyi hedefleyen gayet ileri hukuk ilkelerinin
bir parcasi oldugunu da soylemeliyiz.

5. BAGY

Verdigimiz bilgilerden anlagilmaktadir ki, ‘udvan kelimesi ve tii-
revlerinin ifade ettigi anlamlarin 6nemli bir kismi teror ve anarsi gibi
siddet tiirlerini 6nemli 6l¢iide icermektedir. Bu kelimeyle ilgili olarak
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zikrettigimiz ayetlerde siddet ve teror gayrimesru goriilerek reddedil-
mektedir. Ancak Kur’an’da olumsuz anlamdaki siddet tiirleriyle iliski-
lendirilebilecek kelime, kavram ve lafizlar bunlarla sinirh degildir.

Bagy (;}-3) kelimesi de bu baglamda ele alinmasi gereken lafizlardan-

dir. Arap dilinde fiil olarak “dileme, fesat cikarma, zulmetme, isyan
etme, giinah isleme, fuhus yapma” gibi anlamlara gelen bu kelime
(Halil, 2003, 1: 153-154; Ibn Faris, 1979, 1: 271-272), Kur’an’da cesitli
vesilelerle ve gayet genis denebilecek bir anlam yelpazesi igerisinde
gecmektedir. Biz burada onun anlam yelpazesinin yalnizca konumuzla
ilgili olan kismina temas etmekle yetinecegiz.

Kelimenin Kur’an’da kullanilisina, toplumsal diizenin bozularak,
ayriliga diismenin ve kargasanin baslamasinin temelinde yatan en
onemli sebeplerden sayilabilecek bir psikolojik tutumun anlatildig:
“Kitap verilenler, sirf kendilerine ilim geldikten sonra aralarindaki ge-

kememezlik (p&s Gi) yiiziinden ayrihga diistiiler (Al-i ‘imran 3/19).”
ayetiyle baglamamiz yerinde olacaktir. Ayette gecen bagy kelimesine,
“cekememe, haset etme” manasi verilebilecegi gibi, “bas olma istegi/ih-

tiras1” manasinin da verilmesi de miimkiindiir (Altunci, 2003, s. 72).
Diger bir ayette “Israilogullarini denizden gecirdik. Firavun da, asker-

leriyle birlikte haksizlik/zuliim (Li3) ve saldin yapmak ('32=) i¢cin onlar1

takip etti (Yinus 10/90).” denilmek suretiyle, bu kelime Firavun ve as-
kerlerinin Hz. Musa ve Israilogullarina yapmay1 hedefledigi haksizlik
ve zulmii anlatacak bigcimde kullanilmaktadir ki, bunu devlet terorii ile
rahatlikla iligskilendirebiliriz. Bagka bir ayette de benzer bir sekilde bu
kelime, Allah’in ayetlerini yalanlayan baz kisilerin deniz firtinasindan
kurtulduktan sonra yeryiiziinde yaptiklar1 tagskinliklari, zuliim ve hak-
sizliklar1 ve saldirganliklari ifade etmek iizere kullanilmaktadir: “Fakat
[Allah] onlar1 kurtarinca hemen yeryiiziinde haksiz yere tagkinhk ya-
parlar. Ey insanlar, taskinhiginiz kendi aleyhinizedir (Ynus 10/23).”
Kelimeyi bu manasiyla anarsi, teror ve siddetle iligkilendirebiliriz.

Goriildiigii gibi, bu ayetlerde gecen bagy kelimesinin anlami, “ge-
kememe ve haset etme” ile baslayip, “kiistah¢a davranma” ve “bozgun-
culuk ¢ikarma, haktan sapma, haksizlik ve zuliim yapma” ile devam
eden bir seyir izlemektedir (Altunci, 2003, s. 72-73). Fakat Kur’an’da
bu kelime bir de “saldir1” anlaminda kullamilmaktadir ki, konumuz agi-
sindan bu, diger anlamlara nispetle siiphesiz cok daha 6nemlidir. Miis-
liimanlarin birbiriyle catismalarin 6nlemeyi ve toplumsal huzuru sag-
lamanin yollarindan birini gostermeyi hedefleyen bir ayette (Kutub,
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t.y., 13: 497-498), “Eger miiminlerden iki grup birbiriyle ¢atisirsa, on-
larin arasim diizeltin. Eger biri digerine saldirirsa, Allah’in emrine do-
niinceye kadar saldirgan olan tarafla savasin (el-Hucurat 49/9).” denil-
mektedir. Kelimenin anlamindaki olumsuz manalar1 dikkate alarak
ayette soz konusu edilen saldirinin haksiz yere yapilan saldir1 oldugunu
soylememiz yanlis olmaz (Yazir, 1979, s. 4463).

Bununla birlikte ayette gozetilen asil maksat, Miislimanlarin bir-
birine diismelerinin onlenmesi, birlik ve beraberliklerini bozanlara
karsi gereken tedbirlerin alinmasi, Islam toplumunun parcalanmaktan
korunmasi, toplum icgerisinde saldirganlik yapanlara firsat verilme-
mesi, Miisliiman bile olsalar gerektiginde onlara kars1 savasilmasidir.
Bizim bu yorumumuz mesruiyetini diger bir ayette saldiriya ugrayan
Miisliimanlara bu maksadi ¢agristiracak sekilde derhal yardimlagsma-
larinin tavsiye edilmesinden (es-Stira 42/39) almaktadir. Her iki ayette
de soz konusu edilen saldirgan kisilerin kah topluma, kah nizama, kah
devlete kars1 barbarlik (vandalizm), anarsi ve teror gibi siddet clirtim-
lerini islediklerinde siiphe yoktur. Nitekim Islam Hukukunda (Fikih)
bagy kelimesinin, “gli¢ sahibi bir grubun mesru ve adil devlet bagka-
nina itaat etmemesi, ona karsi1 koymasi veya isyan etmesi” anlaminda
bir terim olarak kullanilmasi (Safak, 1991, s. 451-452; Zuhayli, 1985, 6:
142-143), bu kelime ile devlete karsi teror arasinda iligski kurmamaizi ko-
laylastirmaktadir.

6. FESAD

“Eger miiminlerden iki grup birbiriyle ¢atisirsa...” ayetinde diizelt-
meden (i1sladh) bahsedilmisken, arastirmamizi, diizelmenin tam da zit

anlamlis1 olan fesad (s%a) kavrami (Halil, 2003, 3: 321) iizerinden

yliriitmemiz miinasip olacaktir. Arap dilinde bu kelime, “bozulma, ken-
disinden yararlanilamayacak derecede ciiriiyiip kokma, anlasma gecer-
siz olma, oyun ve eglenceye dalma, kuraklik olma, birinin malin1 hak-
sizlikla alma, dogru yoldan sapma, kotii olma, kotiilesme, yok olma”
gibi pek cok anlama gelmektedir. Kelime ifsad (sLa¥!) formuna girdi-
ginde, biitiin bu anlamlar “bozma / bozgunculuk yapma, ciiriitme, ko-
kutma, kotiiliik etme...” seklindeki gecisli bicimlerine dontismektedir
(Zebidi, 1987, 4: 496-497; Bustani, 1987, s. 689). Her iki kelime de bu
anlamlarinin hemen hemen tamamiyla birlikte Tiirkceye gecmistir
(Giincel Tiirkce Sozliik, 2016).
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Kur’an sozliigii yazarlari, fesad ve ifsad kelimelerinin Kur’an’da
esasen sozliik manasinda kullanildigina, bunun da “beden veya nitelik
bakimindan itidalden ve istikametten cikma, fesat ¢ikarma, helak
etme, tahrip etme” gibi anlamlar1 kapsadigina isaret etmektedirler
(Ragib, t.y., s. 379; Semin el-Halebi, 1996, 3: 229). Mukatil b. Siileyman
(6. 150/767) ise daha ayrintili bir degerlendirmeyle Kur’an’in muhtelif
ayetlerinde bu kelimelerin, “giinah isleme, isyan etme, yok/telef etme,
oldiirme, cinayet isleme, bozma, fesat ¢cikarma, tahrip etme” anlamla-
rinda kullanildigini belirtmektedir (Mukatil, 2006, s. 30). Bu bilgiler-
den hareketle, Arap dilinde “bozulma” manasimnin hakim oldugu bu
kavramlarin, Kur’an terminolojisinde herhangi bir giinah, kotiiliik,
baski, zalimlik vb. yollarla kisinin veya toplumun hem bozulmasini
hem de bagkalarin bozmalarini ifade ettigini soyleyebiliriz.

Pek tabii ki, biz arastirmamizda bu kelimelerin konumuzla ilgili
kismu iizerinde duracagiz. Evvela belirtmeliyiz ki, icerisinde kotiiliikle-
rin, sapiklik ve ahlaksizliklarin, azginlik ve isyanlarin, zuliim ve haksiz-
liklarin yayilmasi, nizam ve intizamin bulunmamasi veya kaybolmasi
vb. sebeplerle bir toplumun kismen veya tamamen bozulmasi
Kur’an’da fesad kavramu ile ifade edildigi gibi, bizzat bu bozulma se-
bepleri ve siirecleri de ayni kavramla ifade edilmektedir. Nitekim Fira-
vun’un ve yoneticilerinin Misir’da azginlik ve zuliim yapmalari (el-Fecr
89/12), Mekke miisriklerinin keyfi arzu ve hevesleri ve bunlarin olum-
suz neticeleri (el-Mii'mintin 23/71), Yahudilerin Hz. Peygamber’le ve
Miisliimanlarla savagsmalari, bu amacla diger gayrimiislimlerle irtibata
gecmeleri ve onlardan yardim talep etmeleri (el-Maide 5/64) Kur’an’da
fesat diye adlandirilmaktadir (Matiiridi, 2005, 4: 270).

Konumuzla iligkisi bakimindan ifsad kelimesine gelince,
Kur’an’da bu kelime, yukaridaki anlam yelpazesiyle fesadin gecisli hale
doniismiis anlamlarini kapsamaktadir. Firavun’un bizzat yonettigi il-
kesinde halki gruplara aywrmasi, bunlar arasinda ayirim yaparak
Israilogullarini baski altina almasi, onlarin ogullarim 6ldiirtiip kizlarini
sag birakmasi (el-Kasas 28/3-4), Karun’un servetinin ¢okluguyla 6viin-
mesi ve onunla gosteris yapmasi, zekat ve sadaka vermemesi, aksine
insanlar1 Allah yolundan uzak tutmak i¢in harcama yapmasi, Hz. Musa
ve taraftarlarina karsi Firavun’la igbirligine gitmesi, 6giit dinlememesi
(el-Kasas 28/77-79; Matiiridi, 2005, 11: 80-82)), Ye'ciic ile Me’ciic’tin
disaridan gelerek iilkeyi tahrip etmesi (saldiri, sabotaj vb. eylemler
yapmasi), orada cinayetler islemesi ve ekinlere zarar vermesi (el-Kehf
93/94; Kadi el-Beydavi, 2000, 2: 354) kelimenin bu anlamlarda kulla-
nilmasinin orneklerini tegkil etmektedir.
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Atif yaptigimiz ayetlerin anlamlari, fesad ve ifsad lafizlarinin
anarsi ve teror gibi siddet tiirleriyle anlamsal iliskisini ortaya koymak-
tadir. Zira bu ayetlerde bir yoniiyle fesat, toplumu katiiliige ve isyana
sevketmek, baski ve siddet uygulamaya yoneltmek suretiyle bozmaya
caligma faaliyetlerinin, bu faaliyetler neticesinde gerceklesen bozulma
siireclerinin ve nihayet bozulmanin adidir. Firavun 6rneginde devlet
terorii, Ye'clic ve Me'ciic 6rneginde de devlete kars: teror agik bir bi-
¢imde goriilmektedir. Hem devlet terorii hem de devlete kars: anarsi ve
teror, insanlik tarihinin hemen her déneminde rastlanabilecek tiirden
siddet eylemleridir. Ustelik agir toplumsal bozulmalarla ile ilgili oldu-
gundan, bu problemler, bozulma siireclerini yasayan hemen her din
veya milliyete mensup insan toplumlarinda gozlemlenebilir. Nitekim
Hz. Peygamber hayattayken de benzer problemler meydana gelmis,
meseleye Kur’an’da deginilmis, Allah ve Peygamberiyle harp edenlerin,
fesat ¢cikaranlarin, toplumu agir bir bicimde bozanlarin, isledikleri ciir-
miin biiyiikliigline ve/veya diger degiskenlere bagli olarak, 6liim, idam,
ayak ve ellerin ¢aprazlama kesilmesi ve siirgiin gibi cezalardan biriyle
cezalandirilmalar: esas1 getirilmistir (el-Maide 5/33-34).

Bu kadar agir cezalar elbette basit suclara degil, insanlari tilkedeki
mesru nizama kars1 kigkirtma, yol kesme, cinayet isleme, isyan etme
vb. tiirden agir suglara karsilik 6nerilmistir. Ancak yine de bu agir suc-
larin hangi noktada basladig1 miifessirler arasinda tartigmahdir. Ayni
sekilde bu cezalarin gayrimiislimler i¢cin mi yoksa Miisliimanlar i¢in mi
getirildigi hususunda da derin goriis ayriliklar1 vardir (Matiiridi, 2005,
4: 209-211; Maverdi, 1992, 2: 31-34; Razi, 1990, 11: 168-171). Ancak biz,
bu cezalarin suclularin din ve milliyetlerine bakilmaksizin uygulanma-
siin hukuk oniinde esitligi saglama bakimindan daha dogru olacagim
diisiiniiyoruz. Nitekim Islam Hukukcular1 (fukaha’), bu suclar ortak
bir ad altinda toplamak iizere, Kur’an’da gegen “Allah ve Peygambe-

riyle harp edenler” (4535 @l Od)l5s Cnd)) ifadesindeki yiiharibiine

(harp ederler) fiilinden tiireme hirdbe (4!,>) kelimesini kullanmislar,

onu, “mesru ve adil devlet bagskanina agike¢a isyan etme, yol kesicilik,
eskiyalik, soygunculuk, gaspcilik veya kapkagcilik yapma” anlaminda
terimlestirmisler, tarifte yer alan tiirden suclar isleyenlere siirgiinden
idama kadar degisen mubhtelif cezalar (had ¢. hudiid) verilmesini teklif
etmisler, fakat din veya milliyet farkliligini esas alan herhangi bir dii-
zenlemeye gitmemiglerdir (Bardakoglu, 1995; Hirabe, 1990).
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7. FITNE

Buraya kadar inceledigimiz kavramlar siddet ve terorle ¢esitli yon-
den ilgilidir. Kur’an’da bir kavram daha vardir ki, anarsi ve teror gibi
siddet tiirlerini fikri ve tatbiki boyutlarini en genis bicimde o igerir. Bu

kavram fitne (%iall) kavramidir. Arapcada kokii itibariyle fitne keli-

mesi, “sinama, imtihan, deneme, ateste yakma, eritme, ayristirma,
ayartma, katletme; goriis ayrihgi, bela, dert, mihnet, musibet, savas,
zuliim” manalarina gelir (Ezheri, 1964, 14: 296-297; Ibn Faris, 1979, 4:
472-473). Mukatil fitnenin Kur’an’da sirkten iskence ve 6ldiirmeye va-
rincaya degin on bir farkli anlami oldugunu belirtir (Mukatil, 2006, s.
63-65). Damegani de ayni bilgiyi Mukatil'le hemen hemen ayni ciim-
lelerle tekrar eder (Damegani, t.y., s. 364-365).

Fitne kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari, Arap dilcileri-
nin ve Kur’an sozliigli yazarlarimin verdigi bilgilerle paralellik arzet-
mektedir. Bir yerde, Yahudilerin hoslanmadiklar1 hiikiimler getiren
peygamberleri yalanlayip oldiirmeleri fitne kelimesiyle nitelendiril-
mektedir: “(Bunun) bir fitne olmayacaginmi sanip da korlestiler, sagir-
lagtilar (el-Maide 5/70-71).” Fitnenin bu ayetteki anlami hususunda
miifessirler arasinda goriis ayrihigi bulunmaktadir. Bu kelimenin, Ya-
hudilerin, hoslanmadiklar1 hiikiimler getiren peygamberlere siddet uy-
gulamalari, eziyet etmeleri ve 6ldiirmeleri anlaminda oldugunu ileri
siirenler oldugu gibi, peygamberlere iskence ettikleri ve onlar1 6ldiir-
meye kalkigtiklar i¢in Yahudilerin maruz kaldiklar: bela, kitlik, helak
veya azap manasina geldigini diisiinenler de vardir (Matiiridi, 2005, 4:
278).

Firavun ve taraftarlarinin Hz. Musa’ya ve ona iman edenlere karsi
devlet terorii uyguladigini yukarida zikretmistik. Kur’an’da onlarin bu
zulmii yukaridaki kavramlarin yani sira fitne kavramiyla da ifade edil-
mektedir: “Musa’ya, toplumundan yalnizca bir soy, Firavun ve destek-
cileri kendilerine baski yaparlar diye (a@&és &) korkarak inandi. Kug-
kusuz ki, Firavun o memlekette zorba bir kisi [idi] ve gercekten de asi-
rilardan [idi] (Yénus 10/83).” Miifessirler bu ayetteki fitne kelimesi-
nin, “baski yapmak, iskence etmek (Maverdi, 1992, 2: 447), oldiirmek,
katletmek” (Mukatil, 2006, s. 64; Damegani, t.y., s. 365) gibi anlamlara
geldigi kanaatindedirler. Biz bu anlamlarin hepsini karsilamak iizere
ayetin en yeftinehiim kismin “zarar verirler diye” seklinde terciime et-
meyi uygun gordiik.
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Bu ayettekine benzer bir bigcimde diger bir ayette de fitne kelimesi
baski, iskence ve katletme anlamiyla gecmektedir. Mekke miigrikleri
tarafindan Miisliimanlara yapilan ve bazen oliimle sonuclanabilen
baski ve iskenceler soyle anlatilmaktadir: “Sonra siiphesiz ki, Rabbin,
baskiya / iskenceye (fitneye) ugratildiktan sonra hicret eden, sonra ci-
hat eden ve sabreden kimselerin yanindadir. Siiphesiz Rabbin bundan
sonra cok bagislayicidir, cok merhametlidir (en-Nahl 16/110).” Aym
miiessif olaya “Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse hari-
cinde... (en-Nahl 16/106)” ayetinde “zorlama, baski yapma, mecbur bi-
rakma, katletme” gibi anlamlara gelen ikrah kavramiyla da génder-
mede bulunulmaktadir (Razi, 1990, 19: 97-98).

Fitne kavrami baglaminda Kur’an’da anlatilan en dramatik olay ise
hig sliphesiz Ashab-1 Uhdid Kissasidir. Bu kissada, Himyer (Yemen)
Hiikiimdar iken din degistirerek Musevi olan Z{iniivas'in (Hiikiimdar-
lig1: M. 522-525) Miladi 523 yilinda Necran bolgesini isgal ettigi, Hiris-
tiyan olan halki Yahudiligi kabule zorladig, kabul etmeyenleri tiirlii is-
kencelerle y1ldirmaya calistigi, hatta bir kiliseye hapsettirerek ve kaz-
dirdig: cukurlara doldurtarak binlerce kisiyi —ki, say1 4.000 ile 40.000
arasinda degismektedir- diri diri yaktirdig1 anlatilmaktadir (Mevdadji,
2003, 7: 83-84; (Eroglu, 1991). Ziniivasin ve ordusunun Hiristiyan
Mii'minlere uyguladig1 bu siddet ve teror Kur’an’da fitne kelimesiyle
dile getirilerek kinanmaktadir: “Mii’'min erkeklere ve mii'min kadin-
lara igskence edip de tovbe etmeyenler var ya, onlara cehennem azabi ve
yanma cezasl1 vardir (el-Biirtic 85/10).”

Buraya kadar verdigimiz 6rnekler, fitne kavraminin baskiyla bas-
layip iskence ile devam eden ve 6ldiirmeye kadar uzanan oldukca genis
anlam alanina atifta bulunmaktadir. Fakat bu kavramin biitiin bunlar:
asan Oyle bir anlami daha vardir ki, Kur’an’da bu anlamdaki fitne 6l-
diirmeden daha siddetli ve daha agir bir ciiriim olarak nitelendirilmek-
tedir: “Onlari, buldugunuz yerde 6ldiiriin ve sizi ¢ikardiklar: yerden siz
de onlan ¢ikarin. [Ciinkii] fitne 6ldiirmekten daha siddetlidir (el-Ba-
kara 2/191).” Ilk bakista fitnenin en hafifinden en agirina kadar her tii-
riinii isleyen kisilerin oldiiriilmesi gerektigi izlenimi verse de bu ayette
kastedilen durum biraz farkhdir. Baz1 miifessirler, icerisinde gecen
fitne kelimesine kafirlik ve sirk gibi anlamlar verseler de (Taberi, 2001,
3: 394-395; Kurtubi, 1993, 2: 327), Kelbi (6. 140/757) bu ayeti Hudey-
biye Anlasmasiyla iliskilendirmektedir (Vahidi, 1430H., 3: 622-623).
Bu ayeti cevreleyen ayetlerin hac ve umre hakkinda olmasi, onun bu
iliskilendirmesini hakh ¢ikarmaktadir. Gergi, bu ayetin de icinde bu-
lundugu Bakara Suresinin, kisa bir boliimii, 6zellikle de son birkag
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ayeti harig, Hicretin ilk iki y1li igerisinde nazil oldugu (Mevdidi, 2003,
1: 43; Esed, 1999, s. 3), Hudeybiye Anlasmasinin ise, Hicretin altinci
yilinda yapildig1 dikkate alinarak, onun bu iliskilendirmesinin tarihi
bakimdan isabetli olamayacag: diisiiniilebilir. Ancak mezkur surenin
Medine doneminin basindan sonuna kadar ¢esitli vesilelerle inen ayet-
lerden miitesekkil oldugunu ortaya koyan dakik tespitler (Kurtubi,
1993, 1: 148; Yazir, 1979, s. 146; Derveze, 2000, 6: 123-124), boyle bir
siiphenin yersiz oldugunu ispat eder.

Katletmeden daha siddetli olan fitnenin ne oldugu konusundaki en
kapsaml bilgiyi Ibn Kesir'in (6. 771/1369) aciklamasinda bulabiliyo-
ruz. Onun agiklamasi soyledir:

Cihadda canlar telef edildigi ve insanlar oldiiriildiigii i¢in Yiice Allah
onlarin [Mekke miisriklerinin] Allah’a nankorliik etmelerinin, Ona
ortak kogmalarinin ve Onun yolundan alikoymalarinin dldiirmeden
daha zararli, daha agir, daha biiyiik ve daha yikici oldugu hususuna
dikkat ¢ekmigtir. Bu ylizden de “Fitne 6ldiirmeden daha siddetlidir.”
buyurmustur. EbG Malik de bu ibareyi [inkar veya sirk gibi bir seyle
kayitlamaksizin], “Yapiyor olduklariniz 6ldiirmekten daha biiytiktiir.”
seklinde agiklamigtir (Ibn Kesir, t.y., 1: 328).

Ibn Kesir'in bu aciklamasi, Miisliimanlarin savas yapmalarin ve
catismaya girmelerini fitne kavrami tizerinden gerekcelendirir nitelik-
tedir. Onun bu anlatimina gore, fitne ¢ikarmak savasi mesru kilan ne-
denlerden biridir. Gergekten de son care olarak savas yoluyla bertaraf
edilmeyen fitnenin zarari, savasta birkag kisinin 6lmesinden daha teh-
likeli ve daha zararh sonuclar ortaya ¢ikarir. Dolayisiyla ayette s6z ko-
nusu olan fitnenin, savas1 gerektirecek kadar biiylik olan fitne oldu-
gunu soyleyebiliriz.

Goriislerine yer verdigimiz miifessirlerin aciklamalar1 gercekten
miihim ise de M. Hamdi Yazir'in (6. 1942) 6ldiirmeden daha agir olan
fitne hakkindaki aciklamalar1 ¢ok daha genel olup, tefsir geleneginde
soylenen hemen her seyi 6zetlemektedir. Onun, Islam’da harbi mesru-
lagtiran gerekgeler tizerinden yaptig1 ve ilgili ayetlerin baglamai ile 6rtii-
sen aciklamalari soyledir:

Fitnenin asl, sozliikte, karisigini almak i¢in altin1 atese koymaktir.
Bundan sikint1 ve belaya sokmak manasinda kullanilmigtir ki burada
bu méanayadir. Yani vatandan ¢ikarmak gibi, insanlar1 azaba ugratacak
bela ve sikint1 6ldiirmekten daha agirdir. Oliimden daha agir ne vardir,
demeyiniz. Cilinkii olimii temenni ettiren durum, o6limden daha
agirdir. Bu s6ziin gelisinde insan1 vatanindan ¢ikarmanin da ona 6limi
temenni ettirecek fitne ve sikint1 ciimlesinden olduguna isaret vardir.
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Sirk kiifrii yaymak, dinden donmek, Allah’in yasaklarini ¢ignemek,
genel siikuneti bozmak, vatandan c¢ikarmak hep birer fitnedirler.
Miiminin -Allah korusun- doniip kafir olmasi, 6ldiiriilmesinden agirdir.
Dogru yola girmis olan miiminlerden bazi kimseler, Mekke miisrikleri
tarafindan kiifre dondiiriillmek i¢in azaba ugratiliyor, onlar da, ‘Allah
yolunda oldiiriilenlere oliiler demeyin. Hayiwr, onlar diridirler.
(Bakara (2), 154) ilahi emri geregince 6lmeyi goze alip Allah’in izni ile
dayaniyorlardi. Bu sekilde haram ayda Ashabdan bazilarini miigrikler
oldiirmiisler, bu da Miisliimanlarin giiciine gitmisti. Iste biitlin bunlar
"Fitne 6ldiirmeden daha agirdir." prensibinde 6zetlenerek harp ilaninin
sebebi kisaca ifade buyurulmus ve Miisliimanlar fitneyi ortadan
kaldirmak icin Allah yolunda ya gazi veya sehit olmaya tesvik edilmistir.
Niizul sebebi 6zel ise de s6z, fitnenin mahiyetinin, 6ldiirmenin mahiyeti
ile karsilastirilmasini ifade ettiginden hiikiim geneldir (Yazir, 1979, s.
695-696).

Mevdidi ise icerigindeki siddet ve baski anlamlarini 6ne ¢ikararak

fitne kavramini agiklamaktadir:

Bu ayette kullanildig1 sekliyle, Arapca fitne kelimesinin tam karsiligi,
siddete bagvurarak bir fikri bastirmak ve ortadan kaldirmaktir. Bu
ayette, o giin yaygin olanlara ters diigsen inanc ve teorileri savunan kisi
veya gruplar1 bask: ve siddetle cezalandirmanin ¢ok koétii bir hareket
oldugu ve toplumdaki durumu diizeltmeye yarayan fikir ve teorileri
yayan ve savunan kimseleri iskence ve kaba kuvvetle bundan
vazgecirmeye calismanin zuliim oldugu anlatilmak istenmektedir. Kan
doékmek ¢ok kotii bir sey olmasina ragmen insanlari kendi inang ve
ilkelerine baglayan kimseleri bastirip ezmek ve onlar1 bask: gruplarinin
inanglarini benimsemeye zorlamak bundan da kotiidiir. Bu nedenle
tartisip anlagsma yerine, vahsi giicii secen bu insanlara karsi zor
kullanmak helaldir ve hakl bir sebebe dayanmaktadir (Mevdiidi, 2003,
1: 153).

Yazir'in yorumu, Miisliimanlara 6zelde miisriklerin, genelde gayri-
miislimlerin uyguladiklar: siddet ve baskiy1 6ne ¢ikarmasi bakimindan
onemli iken, Mevdldinin yorumu, dini ayirim yapmamasi itibariyle
Miisliimanlarin da kendi goriislerini kabul ettirmek i¢in siddet ve bas-
kiya bagvurmamasini dolayh da olsa ifade etmesi bakimindan 6nemli-
dir. Her iki yorum da diger miifessirlerin yorumlar: gibi, Islam’da sa-
vas1 mesrulastiran gerekceleri orneklendirerek somutlagtirmaktadir.
Verilen ornekler 6zellikle siddet noktasinda toplanmaktadir. Biz bu or-
neklere siddetin en acimasiz bigimleri olan anarsi ve terorii de ekleye-
biliriz. Kim yaparsa yapsin, nereden gelirse gelsin, sebebi ne olursa ol-
sun, siddet, anarsi ve teror, miicadele edilmesi, gerektiginde savas ve
catisma yoluyla Onlenmesi gereken fitne tiirleridir. “Fitne 6ldiirmekten
daha biiyiiktiir (el-Bakara 2/217).” ayetindeki fitne kelimesini de aynm
dogrultuda anlamak en dogrusudur.
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Fitne lafzinin Kur’an’daki anlamsal seriiveni boyle oldugu halde
din referansl teror orgiitleri, “Fitne kalmayincaya ve din yalnizca Al-
lah’in oluncaya kadar onlarla savasin (el-Bakara 2/193; el-Enfal
8/39).” ayetini yaptiklar1 teror eylemlerini mesrulastirmak amaciyla
kullanabilmektedirler (The law of Allah (10), 56-57). Oysa metinsel
baglamlarindan da anlasilacag iizere bu ayetler savas ortamu ile ilgili
olup sirki ortadan kaldirmaya ve insanlar1 Allah’tan baskasina ibadet
etmeye mecbur tutan zorlamalar1 6nlemeye matuftur (Yazr, 1979, s.

697-98, 2403).

Fitne kavrami baglaminda verdigimiz bilgileri toparlayacak olursak,
Kur’an’daki fitnenin, toplumda bozgunculuk ve karisiklik cikarmakla bas-
layan, mesru otoriteyi tamimamakla devam eden ve nahak yere baski
yapma ve oldiirme, siddet, anarsi ve terére basvurma ile zirveye ulasan
oldukea genis bir anlam yelpazesine sahip bir kavram oldugunu soyleye-
biliriz. Bu anlamlariyla fitne, cezay1 hak eden biiyiik bir suctur, idam ve
savas nedenidir; ¢iinkii eger ortadan kaldirilmazsa toplumda mesru oto-
riteyi kaldiracak, onun yerine kotiiliigii ve diizensizligi ikame edecektir.

SONUC

Verdigimiz bilgiler ve yaptigimiz degerlendirmeler gostermektedir
ki, Kur'an’da siddet, anarsi ve terdriin kavramsal anlamlarini birebir
karsilayan herhangi bir lafiz yoktur, fakat onun hem zihni, hem de tat-
biki / ameli boyutuna isaret eden lafizlar mevcuttur. Kaynaklardan elde
ettigimiz bilgiler, Kur’an’da bu lafizlarin anlam seriivenlerinin haksiz-
lik yapmaktan baglayarak ileri siddet tiirlerine kadar uzanan bir ¢izgide
seyrettigini gostermektedir. Kur’an, bu kavramlar iizerinden giiclin k6-
tliye kullamimini veya ol¢iisiiz, kontrolsiiz kullanimini elestirmekte ve
gayrimesru gormektedir. Ayetlerdeki bu tavirda gii¢ kullanmanin
mesru kurallara baglanarak disiplin altina alinmasinin hedeflendigi
aciktir. Ele aldigimiz kavramlarla ilgili ayetlerin bir kisiyle, toplulukla
veya devletle ilgili olmas1 6nemli degildir. Ayetlerdeki kisi ve kurumlar
yalnizca birer ornektir. Ilahi bir din olarak Islam, bu 6rnekler {izerin-
den, kimden ve nereden gelirse gelsin, mesru nedenlere ve kurallara
dayanmayan gii¢ kullanimina kars1 oldugunu biitiin insanhga ilan et-
mis olmaktadir.

Burada arastirma konusu yaptigimiz lafizlar siddet ve teror kav-
ramlariyla birebir anlamdas olmamakla birlikte, her birinin anlam
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alani bu iki kavramin anlam alani ile az veya cok kesismektedir. Bu la-
fizlarin ayetlerde genel olarak olumsuz anlamlar yiiklenmesi, siddet,
teror, haksizlik, baski ve zuliim baglaminda ise tamamen menfi anlam-
larda kullanilmasi, bizi, Kur’an’da siddet ve terdriin bir miicadele yolu
olarak kabul edilmedigi, tam aksine mahkum edildigi, kinandig: ve ya-
saklandig1 sonucuna ulastirmaktadir. Kur’an’in tavri bu olmakla bir-
likte, baz1 cevreler onun birtakim ayetlerine dayanarak, Islam adina
siddet ve terore kap1 aralamakta, onu mesru bir miicadele yontemi ola-
rak benimsemekte, siddet ve teror eylemlerini 1srarla siirdiirmektedir.
Oysa Kur’an’in yukarida belirledigimiz tavr gayet acikken, ayetlerden
siddet ve terorii mesru gosteren deliller bulmaya calismak abesle isti-
galden bagka bir anlam tasimamaktadir.
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I. Mahmud Dénemi (1730-1754) Osmanh-Iran Iliskileri”
Adnan ADIGUZEL - Alper YILDIRIM™

Ozet » XVIII. yiizy1l, Osmanh Devleti acisindan oldukca zor bir dénem
olmustur. Bu donemde Osmanli Devleti i¢ sikintilar yaninda, disarida
Avusturya, Rusya ve Iran ile miicadele etmistir. Sultan I. Mahmud (6.
1754), Osmanl Devleti'nin 24. Padisahi1 olarak 2 Ekim 1730’da tahta
ctkmistir. Bu donemde iran tahtinda Sah II. Tahmasb bulunmaktadir.
1736 senesine kadar tahtta kalan II. Tahmasbin ardindan iran’in
basina Nadir Sah (6. 1747) gecmistir.

I. Mahmud’un sultanlig1 donemi olan XVIII. yiizyilin ikinci ¢ceyreginde
Osmanli-iran iligkileri genel olarak iki devletin birbirlerinden toprak
alma miicadeleleri ile ge¢mistir. Bu miicadele bugiinkii Dogu Anadolu
topraklar1 ile Azerbaycan, Iran Azerbaycan1 ve Bagdat cevresinde
gecmistir. Bu miicadeleyi iran tarafinda Nadir Sah yiiriitmiistiir. Ancak
sonucta iki devletin sinirlar1 1639 yilinda imzalanmis olan Kasr-1 Sirin
Anlagsmasi’'nda belirlenen sekliyle kalmistir. Bu donemde Nadir Sah,
Osmanlri’'ya karsi sadece siyasi ve askerl miicadele vermemis, aym
zamanda dini-mezhebi meseleler iizerinden uzlagsma girisimlerinde de
bulunmustur. I. Mahmud dénemi Osmanli ulemasi ise onun dini
taleplerini kabul etmeye yanagmamigtir.

Anahtar Kelimeler: I. Mahmud, Osmanl Devleti, iran, Siyasi
Iligkiler, Mezhep Meseleleri.

*kk

Ottoman-Iran Relations During The Period Of Mahmud I (1730-1754)

Abstract » The 18thcentury was a very difficult period for the Ottoman
State. During this period, the Ottoman state not only dealt with internal
problems, but also fought with the Austrian, Russian and Iranian states
on the external front. Sultan Mahmud I (d. 1754) ascended the throne
as the twenty-fourth Sultan of the Ottoman Empire on October 2nd,
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1730. In the same period Shah Tahmasb II was on the throne of Iran.
Tahmasb remained in the throne of Iran until 1736, after which Nadir
Shah replaced him (d.1747).

In the second quarter of the 18th century, which covered the reign of
Mahmud I, the Ottoman-Iranian relations generally consisted of
struggles between two states to gain territory from each other. This
struggle was for the territories around the present Eastern Anatolian
lands and Azerbaijan, Iran Azerbaijan and Baghdad. The struggle was
carried out by Nadir Shah on Iranian side. However, the borders of the
two states were at last determined in the Kasr-i Sirin Treaty signed in
1639 and are still valid. During this period, Nadir Shah not only carried
out political and military struggles against the Ottoman Empire but also
made attempts to reconcile in terms of religious-sectarian affairs. The
Ottoman authorized religious men in the period of Mahmud I did not
approve of his religious demands.

Keywords: Mahmud I, The Ottoman State, Iran, Political Relations,
Secterian Problems

GIRIS

Osmanh Devleti, Karlofca Anlagmasi (1699) sonrasinda kayiplarin
telafi etmek ve benzer sekilde yeni felaketlerle kars: karsiya kalmamak
icin birtakim girisimlerde bulunmustur. Ancak bunu yaparken ic ve dig
gaileler de hi¢ eksik olmamistir. Iste XVIII. yiizyi1lda Osmanl Dev-
leti'nin ugrasmas1 gereken dis gailelerden en onemlilerinden biri,
Iran’in bir yandan Bagdat ve cevresindeki bolgelere, bir yandan da
Azerbaycan bolgesinden hareketle Agr1 ve ¢evresine saldirilari olmus-
tur. Bu sebeple I. Mahmud hiikiimdarlik siiresinin neredeyse tama-
minda bu miicadelelerle ugrasmak zorunda kalmistir. Bu dénemde iki
Miisliiman Tiirk Devleti olan Osmanh ve Iran, kiiltiirel ve siyasi yonden
ortak noktalar1 olsa da mezhep ayrilig1 ve niifuz miicadeleleri dolay1-
styla bircok kez kars: karsiya gelmislerdir. Osmanli’'min Iran’la savas-
mak zorunda kalmasi batiya karsi miicadelesinde daha temkinli hare-
ket etme geregini dogurmustur. Diger yandan bu dénemde Iran, Os-
manli’ya karst Batili devletler ve Rusya’yla isbirligi yapmaktan geri
durmamus, bir anlamda Osmanli’y1 Batili devletlerle birlikte ortak diis-
man kabul etmistir.

Bu makalede, tarihte Osmanh-iran iligkilerinin Sultan I. Mahmud
doneminde ne gibi degisikliklere ugradigi ortaya konulmaya calisila-
caktir. Buradaki konumuz olan, Iran’daki Safevi hakimiyetinin sona er-
mesi ve Iran’da Afsar Nadir Sah’in tamamen duruma hakim olmasi,

60



1. MAHMUD DONEMI (1730-1754) OSMANLI-IRAN ILiSKIiLERI

Sultan I. Mahmud’un tahta ¢ikmasindan bir siire sonra gerceklesmis-
tir. Bu siirecte Nadir Sah, geleneksel Iran siyasetini asarak Osmanlyla
iligkilerini mezhep farklhiliklarinin disina ¢ikarmaya calismigtir. Bunu
da bir Sii olarak Ehl-i Stinnet’e daha yakin durma ve ihtilaf noktalarini
en aza indirme gayretiyle yapmaya calismistir.

Bizden 6nce Osmanli-Iran iliskilerini farkh yonlerden ele alan ce-
sitli caligmalar yapilmigtir. Bu ¢calismalardan biri, Abdurrahman Ates
tarafindan doktora tezi olarak hazirlanmig ve kitap olarak da basilmig
olan “Osmanh-Iran Siyasi Iligkileri (1720-1747)”* adh eserdir. Ates,
Osmanli-Iran iligkilerini daha ¢ok Nadir Sah ekseninde ele almistir. Bir
diger calisma, Saim Arr’nin “Osmanhl Arsiv Kaynaklar Isiginda Nadir
Sah - I. Mahmut Dénemi Ehl-i Siinnet - Sit Diyalogu™ adh calismasi-
dir. Bu arastirmada donemin Osmanli-Iran iligkileri mezhep bagla-
minda ele alinmistir. Bu konudaki bir bagka calisma da Ali Djafar Pour
tarafindan 1977 yilinda doktora tezi olarak hazirlanan “Nadir Sah Do-
neminde Osmanh-Iran Iliskileri”s adli calismadir. Bizim ¢alismamizi
bu ve benzeri cahismalardan farkh kilan en 6nemli 6zellik, hem siyasi
ve hem de dini iligkileri, Iran ve Osmanh arsiv kaynaklarina ulagarak
olabildigince birinci el kaynaklarla ele almaya ¢alismamizdir. Diger

calismalarda genel anlamda konuyla alakali Iran ve Osmanh kay-
naklariin dengeli bir sekilde kullanim ve olaya nesnel bir sekilde yak-
lasim konularinda problemler goriilmektedir. Bu ¢alismada olaylar
olabildigince nesnel bir sekilde incelenerek ortaya konulmaya calisila-
caktr.

t Abdurrahman Ates, Osmanh-Iran Siyasi Iliskileri (1720-1747), Altinpost Yayinlari,
Ankara 2002.

2 Saim Ar1, Osmanh Arsiv Kaynaklar Isiginda Nadir Sah - I. Mahmut Dénemi Ehl-i
Stinnet - Sii Diyalogu, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali, (Basilmamis Doktora Tezi), Sanlurfa 2001.

3 Ali Djafar Pour, Nadir Sah Devri'nde Osmanh-Iran Miinasebetleri, istanbul Univer-
sitesi Edebiyat Fakiiltesi Osmanh Miiesseseleri ve Medeniyeti Tarih Kiirsiisti, (Ba-
silmamig Doktora Tezi), Istanbul 1977.
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I. XVIII. YUZYILDA 1. MAHMUD ONCESi iRAN-
OSMANLI ILISKILERI

Iran tahtinda XVIII. yiizyillin baslarinda Safevi hanedanindan Sah
Hiiseyin (1694-1723) bulunmaktaydi. Sah Hiiseyin, dirayetsiz bir
yonetici  oldugundan  devlet erkani = kendisini  rahatca
yonlendirebilmekteydi. Bu dirayetsiz yonetim ve bundan kaynaklanan
keyfi idare, halki da rahatsiz etmekteydi. Bunun sonucu olarak
sinirlardaki Tiirk asiretleri yonetime karsi ayaklanmaya baglamiglardi.
Bunlardan biri de Afganistan Eyaleti'nin isyan eden komutani ve
yoneticisi Mir Uveys’in oglu olan Iran’daki Kilcilar Oymagi’ndan
Mahmud Han’dir.4

Safevi sahi Hiiseyin, Iran’in dogusunda ve batisinda meydana
gelen isyan hareketlerini bastiramayinca Kandahar’da bulunan
Afganistan valisi Mir Veysi (Mir Uveys’in kardesi) bagimsizligin ilan
etmigtir. Fakat bir siire sonra Mir Veysi yegeni Mahmud Han
tarafindan oOldiiriilmiistiir.5 Sonrasinda Mahmud Han, Isfahan
zaptederek (1722) Sah Hiiseyin’i orada hapsetmis ve yonetimi ele
gecirmistir. Boylece Iran’in biiyiik bir boliimii 6-7 yilhina da olsa
bolgedeki Tiirk asiretlerinden Gilzaylarin eline gecmistir.” Iran-Afgan
miicadeleleri esnasinda Isfahan muhasara altina alinmasina ragmen
orada bulunan Sah Hiiseyin’in oglu Tahmasb, Kazvin’e ka¢may1
bagarmig® ve 1722 senesi Kasiminda Kazvin’de II. Tahmasb adiyla
Safevi Sahi ilan edilmistir.> Tam da bu esnada Ruslar, Iran’daki
kanigikliklardan istifade ederek Sah Hiiseyin'in oglu Tahmasb’1 basa
gecirmek bahanesiyle Iran'in Kuzey bolgelerini isgal etmislerdir.

4 Midhat Sertoglu, Mufassal Osmanh Tarthi, TTK Yayinlari, Ankara 2011, C. V, s. 2439.
5 Ahmet Rasim, Osmanh Tarihi, Meydan Nesriyat, haz. Hakki Dursun Yildiz, byy,
1966-67, s. 188.

6 Petros di Sarkis Gilanentz, Osmanh-Iran-Rus Iliskilerine Ait iki Kaynak (I. Petros di
Sarkis Gilanentz'in Kronolojisi / II. Nadir Sah Devrine Ait Bir Anonim Kronoloji),
Istanbul Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ter. ve Haz. Hrand D. Andreasyan, istanbul
1974, s. 3-14.

7 Ates, Osmanhi-Iran Siyasi Iliskileri (1720-1747), s. 72.

8 {smail Hakki Uzuncarsili, “XVIIIL. Asirda Osmanli-iran Miinasebetleri”, TURKLER,
Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara 2002, C.XI1, s. 512.

9 Mirza Mehdi Han Esterebadji, Diirre-i Nadere: Tarih-i Asr-1 Nader Sah, Nasir-i Capi:
Vezaret-i Ferheng ve Amuzes-i Ali Nesriyat, Nasir-i Dicitali: Merkez-i Tahkikat-1
Rayane-yi Kaimiye Isfahan, s. 215.
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Ruslarin bu hamlesi tizerine Osmanlilar da Ermenistan’a ve Iran
Giircistant’na girmistir.°

Bu olaylar yasanmirken Mahmud Han’in daha onceden hapse
attirdig1 yegeni Mir Esref (Mir Veysi'nin oglu) kurtulup Isfahan tahtin
ele gecirmis (22 Nisan 1725) ve babasim 6ldiiren Mahmud Han
oldiirerek intikamini almigtir.”* Bu durumda Safevi sahi II. Tahmasb,
panige kapilarak Tiirkmen Afsar reisi Nadir Kulu Han’dan yardim talep
etmistir.? II. Tahmasb’in bu istegini kabul eden Nadir, “Tahmasb
Kulu” iinvanini alarak Iran adina miicadeleye baglamistir.:s

Diger yandan, Iran’in komsular olan Osmanllar ve Ruslar firsat
buldukea iran topraklarim ele gecirmeye calismiglardir. Buna ragmen
Sah II. Tahmasb, Afgan tehlikesine kars1 Osmanlilardan ve Ruslardan
yardim istemek zorunda kalmistir.4 Fakat Osmanli’dan umdugu
yardimi goremeyen Sah II. Tahmasb, Ruslarla anlasarak Derbent ve
Bakii’niin isgalini kabul etmek zorunda kalmistir. Ancak bu durum
Osmanl Devleti ile Rusya arasinda anlagmazliklara ve sonrasinda da
iki devlet arasinda savasa sebep olmustur.’> Fransiz elcisinin araya
girmesiyle 23 Haziran 1724’te bir muahede yapilarak, her iki tarafin
aldig1 Iran topraklar1 kendilerinde kalmak suretiyle Hazar kiyilari,
Dagistan’in bir boliimii ile Derbent ve Bakii kalelerinin Ruslara

10 Ahmet Rasim, Osmanh Tarihi, s. 188.

1 Janoter, Seferndame-i Janoter (Asr-1 Nader Sah), Farscaya cev. Doktor Ali Ekbali,
Sazman-1 Entegarat-1 Cavidan, Iran-Zemistan 1363, s. 115.

12 Alj Djafar, Pour, Nadir Sah Devri'nde Osmanh-Iran Miinasebetleri, s. 65; Mehmet
Saray, Tiirk-Iran Iligkileri, AKDTYK, Ankara 2006, s. 70; M. Saffet Sarikaya, “Dini
ve Siyasi Bakimdan Osmanli-Iran Miinasebetleri”, Tiirk Kiiltiirii, S. 363, Yil: XXXI,
Ankara Temmuz-1993, s. 415.

13 Gulamhoseyn Mosaheb, “Nader Sah”, Dairet’iil Maarif-i Farsi, Emirkebir Nesriyat,
C.II, Tahran 1381, s. 2975; Aldettin Ozer, Vekdayi Name-i Nader Sah Der-Mezdhib-
1 Stiyye-i Caferiyye, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisli Yakin¢ag Ta-
rihi Anabilim Dah Tarih B6liimii, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), istanbul 1990,
s. 2; Bruce Masters, “Nader Shah”, Encylopedia of The Ottoman Empire, Facts On
File Publisher, Newyork 20009, s. 415.

14 Sadik Rezazade Safak, Nader Sah, Behzad Nesriyat, Tahran 1395, s. 153.

15 Mehmet Alaaddin Yal¢inkaya, “XVIIL. Yiizyil: Islahat, Degisim ve Diplomasi Donemi
(1703-1789)”, TURKLER, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara 2002, C. XII, s. 488; Mus-
tafa Nuri Pasa, Netayic Ul-Vukuat, TTK Yayinlari, Ankara 1980, C. ITI-1V, s. 36.

63



ADNAN ADIGUZEL / ALPER YILDIRIM

birakilmas: tizerinde anlagmaya varilmistir.’® Fakat bu muéahede
Iranhlar tarafindan kabul edilmeyince Osmanli Devleti Iran’a savas
acmstir.'”

Osmanl Devleti'nin bu dénemde Iran’a savas ilan etmesinin bir
diger sebebi de Tebriz’i alarak ham ipek ticaret gelirlerini kontrol etme
arzusuydu. Sonucgta Osmanh Devleti, Gilzaylarin Isfahanh ele
gecirmesinin ardindan®® a¢tif1 savasta, Kirmansah, Gence, Hamedan
ve Revan’i ele gecirmistir.'9 Iran’in Azerbaycan bolgesinde ise Tebriz'in
fethi i¢in gorevlendirilen Abdullah Paga2° 28 Temmuz 1725’te Tebriz,
Urumiye ve Erdebil sehirlerini Osmanhi Devleti sinirlarina dahil
etmistir.>

Isfahan tahtina gecen Esref Han, Ekim 1725'te Hamedan,
Kirmansah, Erdelan, Tebriz, Gence, Revan ve Tiflis’in geri verilmesini
donemin Osmanli Padisahi III. Ahmed’e iletmistir. III. Ahmed bu
durumda Bagdat Valisi Ahmed Pasa’yr Isfahan Seraskeri olarak
gorevlendirip, Esref Han’a savas acmistir. Miicadelenin sonunda
Osmanlilar, Esref Han1 bozguna ugratmis ve Esref Han Osmanlh
Devleti'nden baris istemek zorunda kalmistir. Bunun iizerine 3 Ekim
1727de imzalanan Hamedan Muihedenamesine gore Osmanl
Devleti'nin Iran’dan aldig1 yerler tamamen Osmanli’ya kalmig, savas
esnasinda Osmanli kuvvetlerinin terk ettigi toplar iade edilmis ve
Afganhlarin iggal ettigi Sultaniye, Zencan, Tarim ve Ehber Osmanh
Devleti'ne geri verilmistir.2> Boylece 1723’te baslayan Osmanli-Iran
savagsl 1727’de imzalanan Hamedan anlagmasiyla son bulmustur.23 Bu

16 Derbent bolgesinin Osmanli Devleti ile Rusya arasinda sinir olarak tayin ve tespit
edilmesi hakkinda bkz. BOA. C. HR. nr. 40 / 1958.

17 Ahmet Rasim, Osmanh Tarihi, s. 189.
18 Ates, Osmanh-Iran Siyasi Iliskileri (1720-1747), s. 86.
19 Mustafa Nuri Pasa, Netayic Ul-Vukuat, C. III-1V, s.36.

20Celebizade Asim Tarihi, (Cevrimici 13. 01. 2017) https://archive.org/stream/Cele-
bizadeAsimTarihi-Www.yazoku.net/CelebizadeAsimTa-
rthi_metni#page/no/mode/2up , s. 274.

21 1734-1735 Osmanh-Iran Savas: Miihimme Defteri, Camlica Yayinlari, Haz. Kemal
Erkan, Istanbul 2011.s. XXIV.

22 Uzuncarsili, “XVIIIL. Asirda Osmanh-iran Miinasebetleri”, s. 515, 516.

23 Ebli Sehl Nu'mén Efendi (6. 18. yy.), Tedbirat-1 Pesendide, TTK Yayinlari, Haz. Ali
Ibrahim Savas, Ankara 1990, s. 10.
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anlagsmadan kisa zaman sonra Nadir, 1729’da Isfahan1 almis?* ve
Afganlar1 Iran topraklarindan c¢ikararak?s II. Tahmasb’ tekrar tahta
oturtmustur.2¢ Sah II. Tahmasb, Osmanl Devleti'nden isgal ettigi
bolgeleri terk etmelerini istemis, Osmanh Devleti de, istenilen sehirlere
yapilan harcamalarin karsilanmasi kaydiyla bu teklifi kabul
edebilecegini belirtmistir. Bu cevabi kabul etmeyen Iran, Osmanlr’ya
savag ilan etmistir.2? Nadir komutasindaki Iran ordusu Erdelan ve
Kirmangahn ele gecirmis, Temmuz 1730'da Azerbaycanh
Osmanlilardan geri almak icin harekete gecerek28 1 Agustos 1730’da
Tebriz’e girmistir.29 Nadir, Tebriz’i ele gecirdikten sonra kendi soydasi
olan Bisiitun Han Afsar’i Tebriz hakimi ilan etmis ve Osmanllardan
kalan ganimetleri ona bagislamigtir.3°

Tiim bunlar gerceklesirken Sadrazam Ibrahim Pasanin
oldiiriilmesi ve iilkede i¢ kargsikhiklarin ¢ikmasi lizerine Osmanl
Devleti, Iran’a kars1 yurittiigii savagi devam ettirememistir.3' Bu
olaylarin hemen akabinde, Patrona Halil Isyani’yla Sultan III.
Ahmed’in Osmanh tahtindan azledildigini 0Ogrenen3*> Nadir,
Osmanl’'nin i¢ karigikliklarindan yararlanarak Nahcivan ve Erivan
bolgelerini almak istemis, ancak Abdalilerin Afganistan’da karisiklik
¢ikardiklarini duyunca yoniinii Horasan’a ¢evirmistir.s3

24 Michael Axworthy, “Nader Shah and Persian Naval Expansion in the Persian Gulf,
1700-1747”, Journal of the Royal Asiatic Society, Vol. 21, Issue 01, Cambridge Jo-
urnals January 2011, s. 32.

25 Mustafa Nuri Pasa, Netayic Ul-Vukuat, C. I1I-1V, 5.37.

26 M. R. Arunova, K. Z. Esrefyan, Dovlet-i Nader Sah-1 Efsar, Sebgir Nesriyat, Farscaya
¢ev. Hamid Emin, Tahran bty. , s. 63.

27 Riz4 Sabani, “Efsariye ve Zendiye Doneminde (H. 1135-1210/M. 1723-1796) fran-
Osmanlh Iligkileri”, Tarihten Giiniimiize Tiirk-Iran Iliskileri Sempozyumu (16-17
Aralik 2002 Konya), TTK Yayinlari, Ankara 2003, s. 80, 81.

28 Sadik Rezazade Safak, Nader Sah, s. 154.

29 Minorsky, fran der Zeman-e Nader Sah, Telif: Ali Esger Abdullahi, Farscaya cev.
Resid Yasmi, Donya-y1 Ketab Nesriyat, Tahran 1383, s. 25.

30 Mirza Mehdi Han Esterebadi, Diirre-i Nadere, s. 298, 299.
31 Riza Sabani, Efsariye ve Zendiye Déneminde... , s. 81.
32 Minorsky, Iran der Zeman-e Nader Sah, s. 26.

33 Edalet Tahirzade, Nadir Sah Efsar (Terciimeyi-hal ocerki), Ciraq Nesriyat, Bakii
2005, s. 8.
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2. SULTAN I. MAHMUD DONEMI (1730-1754) OSMANLI
IRAN ILISKILERI

Patrona Halil Isyam1 (1730) Osmanli Devletini zor duruma
diisiirmiis, devleti bu cendereden kurtarmak I. Mahmud’a
diismiistiir.34 I. Mahmud, 27 senelik kafes hayatindan sonrass 2 Ekim
1730 tarihinde tahta ¢citkmigtir.3¢

2.1. Birinci Donem Osmanh-Iran iliskileri (1730-1736)

I. Mahmud, Patrona Halil isyani’n1 bastirdiktan bir siire sonra iran
meselesi ile ilgilenmeye baslamistir. Bu amacla, Bagdat Valisi Ahmed
Paga’y1 Iran seraskerligi gorevine getirmis,3” ardindan da Ahmed
Pasa’ya ve Revan seraskeri Hekimoglu Ali Pasa’ya Iran {izerine sefer
diizenlenmesini emretmistir.38 Ayrica Irak ve Azerbaycan taraflarina
taaruz etmek icin39 acilen asker tedarik edilmesini istemistir.4° Sefere
istirak amaciyla Rumeli’den bircok alaybeyi, Musul Seraskeri Osman
Pasa’nin emrine verilerek sefer mahalline gonderilmis,+ seferde
kullanmak icin yiik hayvanlari temin edilmistir.42

Sah II. Tahmasb, 1731°’de Nahcivan ve Revan’a hiicum etmis,*3 1.
Mahmud da Revan’1 kurtarmak i¢in kuzey cephesi komutanm olarak

34 Kurtaran, Sultan Birinci Mahmud ve Dénemi (1730-1754), Selcuk Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim Dali, (Basilmamis Doktora Tezi), Konya
2012, s. 51.

35 Kurtaran, Sultan Birinci Mahmud ve Dénemi, s. 51.

36 Sertoglu, Mufassal Osmanh Tarihi, C. V, s. 2468; Sem’dani-Zade Findikhih Siiley-
man Efendi, Miir’i't Tevarih-I, Istanbul Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Haz. M. Mii-
nir Aktepe, Istanbul 1976, s. 11.

37 M. Miinir Aktepe, “Mahmud 1.”, Islam Ansiklopedisi, MEB Yayinlar1, C. VII, istanbul
bty, s. 160.

38 Kurtaran, Sultan Birinci Mahmud ve Donemi, s. 179.

39 V. Minorsky, “Nadir”, Islam Ansiklopedisi, MEB Yaynlari, istanbul 1964, C. IX, s.
23.

40 BOA. C. AS. nr. 94 / 4317.

41 BOA. C. AS. nr. 750 / 31599.

42 BOA. C. AS. nr. 388 / 16011.

43 Firidun Nurullabeyli Esedov, Nadir Sah Efsar, iqtisad Universiteti Nesriyat1, Baki
2011, s. 18.
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ikinci kez serdar tayin edilen Hekimoglu Ali Pasa'yr
gorevlendirmistir.44 Hekimoglu Ali Pasamin Revan {izerine
yiiriimesiyle II. Tahmasb geri ¢ekilmistir.45

Hekimoglu Ali Pasa, Revan galibiyetinin ardindan Rumiye
Kalesi’ni (Urmiye) 65 giinliik kusatmadan sonra ele gecirmis (15 Kasim
1731) ve sonrasinda Tebriz lizerine yiiriimiistiir. Tebriz Muhafiz1
Bisiitun Han, sehri savasmadan Osmanlilara terketmistir (4 Aralik
1731). Tebriz’in ele gecirilmesi neticesinde Sultan I. Mahmud’a ‘Gazilik’
unvani verilmistir.46 Tebriz ele gecirildikten kisa bir siire sonra
Hekimoglu Ali Pasa, belki de sehri sahiplendiklerini gostermek
amaciyla, burada biiyiik bir cami ve medrese insa ettirmistir.47

Diger yandan Osmanli’nin giiney cephesinde Bagdat valisi Ahmed
Pasa, Kasr-1 Sirin ve Kirmansah1 almig4® ve Safevilere ait top
arabalariyla bircok askeri techizati ele gecirmistir.49 Ahmed Pasa,
Hamedan’a dogru ilerlemis (30 Temmuz 1731), buraya yakin bir
noktadaki Kurican’da meydana gelen savasta (15 Eyliil 1731)5° Safevi
ordusunu agir bir yenilgiye ugratmistir.5* Bu savasta Tahmasb’in
ordusundaki siivari birliklerinin neredeyse tamami yok olmustur.52 Bu
olaylardan sonra, I. Mahmud, Bagdat hakimi Ahmed Pasa’dan, Iran ile
baris ve dostluk iligkileri kurmasini istemistir. Ahmed Pasa, aldig1 emir
geregince Sah II. Tahmasb’a el¢i gondermistir. Bu durum Osmanli’nin
Isfahan iizerine saldirdig1 takdirde oray1 kolayca elde edebilecegini
diisiinen Safevi sahin1 memnun etmistir.53s Ahmed Pasa Anlagsmasi da

44 Kurtaran, “Yeni Kaynaklarin Isiginda Sultan I. Mahmud Dénemi Osmanh iran ilis-
kileri (1731-1747)”, History Studies, Vol. 3/3 2011, s. 184.

45 Ates, Osmanh-Iran Siyasi Iliskileri (1720-1747), s. 139, 140.
46 fsmail Hakki Uzuncarsili, Osmanh Tarihi, TTK Yaynlari, C. IV, Ankara 1982, s. 221.

47 Vilademir Minorsky, Tarth-i Tebriz, Aydin Nesriyat, Farsgaya ¢ev. Abdiilali Kareng,
Tebriz 1389, s. 62.

48 Mehman Siileymanov, Nadir Sah, Nigar Endise Negriyat, Tahran 2010, s. 208.
49 Kurtaran, “Yeni Kaynaklarin Isiginda...”, s. 185.

50 Uzuncarsili, Osmanh Tarihi, C. IV. s. 220.

5t Ates, Osmanh-Iran Siyasi liskileri (1720-1747), s. 141.

52 Baron Joseph Von Hammer Purgstall, Biiyiik Osmanh Tarihi, Ucdal Nesriyat, istan-
bul 1991, C. VII, s. 390.

53 Jonas Hanway, Zendegi-yi Nader Sah, Sirket-i Intisarat-1ilmi ve Ferhengi, Farscaya
Cev. Ismail Dovletsahi, Tahran 1365, s. 83.
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(10 Ocak 1732)54 denilen bu anlasmaya gore Revan, Gence, Nahcivan,
Tiflis, Sirvan, Samahi, Dagistan, Kaht, Karteli Osmanhlarda kalmak
tizere Tebriz, Kirmangah, Hamedan, Luristan ve Erdelan Eyaletleri
Iran’a birakilmigtir.55 Ayrica Aras Nehri, Osmanh Devleti ile Iran
arasinda siir tayin edilmistir. Yine iki devletin gerektiginde birlikte
hareket etmesi, Hazar sahillerinin batisindan Derbent, Sirvan ve
Gilan’dan Ruslar ¢ikarmak icin ittifak halinde olunmasi kabul
edilmisgtir.5°

2.1.1. II. Tahmasb’in Tasfiyesi

Nadir, II. Tahmasb’in Osmanl Devleti ile imzaladig1i Ahmed Pasa
Anlasma’sim1 kabul etmemistir.5” Kendisi bu anlasma yapildig: sirada
Horasan bolgesinde Afganlar ile miicadele etmekteydi. Nadir, II.
Tahmasb’in imzaladigi anlasma {izerine Azerbaycan topraklarinin
kaybedildigini O6grenince hizla Horasan’dan donmiis ve Azerbaycan
topraklarinin kaybindan dolay1 II. Tahmasb’1 su¢lamis,?® onu sahlhiga
layik gormedigini ifade ederek, sahlik makamina II. Tahmasb’in oglu
Abbas1 6nermistir. Ancak komutanlar, hentiz 6 aylik olan bu kisinin59
devleti yonetemeyecegini savunarak bu fikre kars: ¢ikmiglardir. Bunun
iizerine Nadir, bu komutanlara, Abbas bulug ¢agina erene kadar onun
naibligini iistlenmek kaydiyla devleti onun adina yonetme onerisinde

54 Bu anlasmanin ismi ile ilgili i. H. Uzuncarsih ‘Ahmed Pasa Muahedesi’, Cahangir
Hiiseyn Efsar ise ‘Kirmangah Sulhii’ ibarelerini kullanmiglardir. Biz bu anlagsma
icin daha muteber olmasi sebebi ile I. H. Uzuncarsil'nin ifadesini kullandik. Bkz.
Uzuncarsili, Osmanh Tarthi, C. IV, s. 222; Cahangir Hiiseyn Efsar, Azerbaycan Na-
dir Efsar Dovleti s. 57.

55 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, C. IV, s. 222.

56 Jonas Hanway, Zendegi-yi Nader Sah, s. 83.

57 Firidun Nurullabeyli Esedov, Nadir Sah Efsar, s. 22.

58 Cahangir Hiiseyn Efsar, Azerbaycan Nadir Efsar Dévleti, s. 57, 58.

59 Tahmasb’in oglu Abbas’in tahta ¢ikarilacag: vakit kac aylik oldugu ile ilgili kaynak-
larda farkl iddialar mevecuttur. Muhammed Hiiseyin Meymendi Nejad’in eserinde,
Abbas’in tahta cikarilacag vakit 6 aylik oldugunu ifade edilirken Cahangir Hiiseyn
Efsar Abbas’n 8 aylik oldugunu ifade etmektedir. Dénemin Iran kroniklerinden
olan Diirre-i Naderi’de ise Abbas’in o donemde siit emen bir bebek oldugu ifade
edilmektedir. Ayrica Sem’dani-zade Tarihi'nde Abbas’in o donemde 40 giinliik ol-
dugu yazihdir.
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bulunmus ve kabul ettirmistir.6° Boylece Sah II. Tahmasb azledilmig®:
ve arkasindan 22 Agustos 1732’de%? III. Abbas Iran’in yeni sahi ilan
edilmigtir.®3

Nadir, II. Tahmasb’1 devre dis1 birakip, III. Abbas’in naibligini
iistlenerek tamamen bagimsiz hareket etme imkanina kavusmustur.®4
O, I11. Abbas’1 tahta gecirdikten sonra Tahmasb ve haremini Meshed’e
yollamistir.®s Nadir, biiyiik bir merasim hazirlatarak bu olay
kutlamistir (1732).

2.1.2. Irak’ta Nadir-Osmanh Miicadelesi

Nadir, iilke icindeki isyanlar1 bastirip asayisi sagladiktan sonra,%®
1732 yaz aylarinda Irak-1 Acem’e dogru harekete gecmistir.6” Bagdat’
kusatmak amaciyla 10.000 Kkisilik kuvvetiyle Samarra’daki Dicle’in
batisindan harekete gecmis®® ve Bagdat’a yaklasik 80 km. uzaklikta
bulunan bir yerde Osmanh ordusunu hezimete ugratmistir.®9 Bu
savasta Ahmed Pasa esir diismiis,” yerine eski Vezirazam Topal
Osman Pasa serasker tayin edilmistir.”

60 Muhammed Hiiseyin Meymendi Nejad, Zendegi-yi Pormacerayi Nader Sah-1 Efsar,
Intisarat-1 Bedrege Cavidan ve Donya-y1 Danis, Tahran 1393, s. 390-392.

61 Abolhasanebne Muhammed Emin Golestani, Mecmu’ul Tevarih, intisarat-1 Da-
nesgah-1 Tehran, Tahran-Cap-1 Sevvom, s. 374.

62 Cahangir Hiiseyn Efsar, Azerbaycan Nadir Efsar Dovleti, s. 58.

63 Mirza Mehdi Han Esterebadi, Diirre-i Nadere, s. 350, 351; Sem’dani-Zade, Miiri't
Tevarih-1I, s. 32; Gulamhoseyn Mosaheb, “Nader Sah”, Dairet’iil... , C.II, s. 2975; II.
Tahmasb’in tahttan uzaklastirilmas: ile ilgili ayrintih bilgi icin bkz. Petros di Sarkis
Gilanentz, Osmanh-Iran-Rus Iliskilerine Ait... , s. 87-89.

64 Firidun Nurullabeyli Esedov, Nadir Sah Efsar, s. 23.

65 L. Lockhart, Nadir Shah, Luzac and Co. , London 1938, s. 62.
66 Uzuncarsili, Osmanh Tarthi, C. IV. s. 223.

67 Mirza Mehdi Han Esterebadji, Diirre-i Nadere, s. 350.

68 . Lochart, Nadir Shah, s. 66.

69 Hammer, Biiyiik Osmanh Tarihi, C. VI, s. 406.

70 Kurtaran, “Yeni Kaynaklarin Isiginda...”; s. 187.

7t Mirza Mehdi Han Esterebadi, Diirre-i Nadere, s. 364; Uzuncarsili, Osmanl Tarihi,
C.1IV.s. 224.
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Hazirhklarim1 tamamlayan Topal Osman Pasa, 80.000 Kisilik
ordusuyla7? Nadir’in iizerine yiiriimiig, Bagdat yakinlarindaki Docum
dolaylarinda onunla savasmstir.”3 19 Temmuz 1733 te meydana gelen74
ve yaklasik dokuz saat siiren savasta’s Iran ordusundan 40.000 asker
Osmanl birlikleri tarafindan 6ldiiriilmiis ve Nadir firar ederek bolgeyi
terk etmek zorunda kalmistir.7e Osmanhlarin savasin baginda toplarini
devreye sokmalar1 kisa siirede sonu¢ almalarinda etkili olmustur.7
Savastan sonraki ilk Cuma Namazi’'nda Sultan I. Mahmud’'un ‘Gazi
Seref’ unvam aldig1 duyurulmustur.” Bu zafer sonrasinda Tahmasb
Kulu Nadir’in kagmis olmasina ragmen intikam almak amaciyla geri
donecegi diisiiniilmiistiir. Bu diisiinden dolay1 6nlem olarak Sultan I.
Mahmud, aciliyetle Kirnm’dan Tebriz bolgesine Tatar askerlerinin sevk
edilmesini emretmistir.”? Bunun iizerine Fath Giray, Iran kuvvetlerine
kars1 onlem almak ve oray: istila etmek amaciyla Kirnrm’dan bolgeye
20.000 asker sevketmistir.8° Biiyiik bir yenilgi yasayan Nadir, yeniden
toparlanmig® ve kisa siire sonra 24 Ekim 1736’da Leylan Ovasina
gecmistir.82 Nadir, Kerkiilk'te Osmanhlarin giicli olduklarin
bildiginden, once stratejik olarak Surdas1 ele gecirmistir.83 Nadir
Topal Osman’1 hezimete ugratmak icin Surdag’tan Kerkiik’e gitmistir.
Yapilan savasta84 Topal Osman Pasa, Nadirin Geraylilarin soyuna

72 Osmanli ordusunun mevcudu 250 bin olarak gosterilmektedir, bkz. Petros di Sarkis
Gilanentz, Osmanh-Iran-Rus Iliskilerine Ait... , s. 93.

73 1734-1735 Osmanh-Iran Savas: Mithimme Defteri, s. XXVI.

74 Ates, Osmanh-Iran Siyasi Iliskileri (1720-1747), s. 158.

75 Nicolae Jorga, Osmanh Imparatorlugu Tarihi, Yeditepe Yaynlari, Istanbul 2009, C.
1V, s. 344.

76 Sem’dani-Zade, Miir’i't Tevarih-I, s. 34; Muhammed Hiiseyin Meymendi Nejad,
Zendegi-yi Pormacerayt... , s. 440.

77 Subhi Mehmed Efendi, Subhi Tarihi (Sami ve Sakir Tarihleri ile Birlikte) 1730-1744,
Kitabevi Yayinlari, Haz. Mesut Aydiner, Istanbul 2007, s. 208.

78 Hammer, Biiyiik Osmanh Tarihi, C. VII, s. 410.

79 BOA. C. HR. nr. 169 / 8412.

80 L. Lochart, Nadir Shah, s. 64.

81 Mirza Mehdi Han Esterebadi, Diirre-i Nadere, s. 374-.
821, Lochart, Nadir Shah, s. 73.

83 Minorsky, Iran der Zeman-e Nader Sah, s. 30.

84 Mirza Mehdi Han’in Diirre-i Naderi’sinde ve Mufassal Osmanli Tarihi'nde bu olay
bir savas olarak nitelendirilmektedir. Hammer da bu olay1 ayn sekilde zikretmistir.
Fakat Hammer’'in Osmanl Tarihi adli eserindeki C. VII, 411. ve 422. sayfalarin dip-
not aciklama kisimlarinda bu olayin katiyen bir savas olmadigini, Topal Osman
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mensup Allahyar adli bir askeri tarafindan 6ldiiriilmiis® ve Osmanl
ordusu maglup edilmis, Kerkiik, Sehrizor ve Derne gibi sehirler
Nadir’in eline gecmistir.8¢

2.1.3. Kafkaslarda Miicadele

Nadir, Kerkiik muharebesinden bir miiddet sonra Sultan I.
Mahmud’a baris teklifinde bulunmustur. Ancak bir sonu¢ alamayinca®”
Irak dolaylarini terk ettikten sonra, Sirvan Hanrnin bdlgede
bulunmamasini firsat bilerek, Samahi Kizilbaslarinin da yardimiyla 24
Agustos 1734’de Samahi’yi kolayca ele gecirmistir.88 Nadir, daha sonra
Sirvan, Samahi ve Dagistan bolgelerini de ele gecirmis, Gence ve Tiflis’i
kusatmigtir. Revan hakimi Timurtas Pasa, Nadir'in Gence ve Tiflis
kusatmasini kaldirmak amaciyla Tiirklerden ve Van Kiirtlerinden
olusan 6.000 kisilik bir kuvvet ile bolgeye gitmistir.89 Ancak Nadir,
1734’te  Giircistan-Tiflis bolgesini ele gecirmis ve sonrasinda
Azerbaycan topraklarina yonelerek buradaki yaklasik 1000 kadar
Ermeni aileyi zorla Meshed bolgesine gog ettirmistir.o°

Nadir’in Gence'’yi kusattig1 esnada I. Mahmud, Kirim Han1 Kaplan
Giray ve askerlerine Dagistan ve Sirvan bolgelerine yardima gitmesi
icin emir vermistir.”* Ancak Ruslar yardim icin harekete gecen Kirim
Hanr'na gecit vermeyince Osmanlilar ile Ruslar arasinda gerginlik
yasanmistir. Bunu firsat bilen Nadir, hemen harekete gecerek
Rusya’dan Bakii ve Derbent’in kendisine iadesini istemistir. Nadir,
eger istedikleri yerine getirilmezse Ruslar1 Osmanlilar ile ittifak

Pasa’nin Bagdat zaferinden sonra Kerkiik’te hasta yataginda baskina ugrayarak 6l-
diiriildiigiinii iddia edilmistir.

85 Mirza Mehdi Han Esterebadi, Diirre-i Nadere, s. 376-390.

86 Uzuncarsili, Osmanh Tarihi, C. IV. s. 226.

87 Kurtaran, “Yeni Kaynaklarin Isiginda...”, s. 189, 190.

88 Mirza Mehdi Han Esterebadi, Diirre-i Nadere, s. 402; Uzuncarsili, Osmanh Tarihi,
C.1V.s. 227.

89 Muhammed Mehdi b. Muhammed Nasir Esterebadi, Tarih-i Cihangusa-yt Nadert,
Intigsarat-1 Alem-i Efruz, Kagsmer 1394, s. 238; Kurtaran, “Yeni Kaynaklarin Isi-
ginda...”, s. 190

90 Abolhasanebne Muhammed Emin Golestani, Mecmu'ul Tevarih, s. 377.

91 Kirim Hanlarina Name-i Hiimd@yiin (2 Numarali Name Defteri), T.C Bagbakanlik
Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii Osmanli Arsivi Daire Bagkanligi, Yayin Nu: 123,
Istanbul 2013, s. 38-42.
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kurmakla tehdit etmistir.92 Bunun iizerine Nadir’in sartlarim1 kabul
eden Ruslar, Mart 1735te yapilan Gence Anlagsmasina gore, once
Bakii’yii, anlagsmadan iki ay sonra da Derbent’i tahliye etmislerdir.?s Bu
anlagsmaya dayanarak Azerbaycan’in tiim kuzey topraklarn Safevilere
birakilmistir.94 Ayrica Sulak Kalesi Rusya ve Iran Devletleri arasinda
sinir kabul edilirken,% iki devlet herhangi bir {iciincli devletin
tehdidine kars birlikte hareket etme karar1 almiglardir.9°

Nadir, Gence Anlagsmasi’ndan sonra, 24 Mayis 1735'de 12.000
kisilik ordusuyla%” Van dolaylarindan hareket ederek Kars yakinlarinda
karargah kurmus,?® Nevruz bayramindan birkag¢ giin sonra da Kars’
muhasara altina almistir.99 Bunu haber alan Abdullah Pasa, Van valisi
Timur Pasa’y1 30.000 kisilik bir kuvvetle Nadir'in {izerine
gondermistir. Karsh diisiiremeyecegini anlayan Nadir, taktik
degistirerek bolgeyi terk etmistir.2o© Abdullah Pasa onlar1 Arpacay’a
kadar takip etmis, ancak Nadir’in ani bir baskiniyla askerlerinin 6nemli
kismini kaybetmis, kurtulmay1 basaranlar da dagilmislardir. 101

Arpacay muharebesinden sonra Nadir, Gence, Tiflis ve Revan’i ele
gecirmistir. Nadir, daha sonra da Kars iizerine ylirlimiistiir.2°2 Nadir’in
Kars1 ikinci kez kusatma altina almistir:o3 ancak yaklasik iki ay sonra
yogun yagis ve Osmanli askerlerinin direnisi sebebleriyle ordu

92 Ates, Osmanh-Iran Siyasi Iliskileri (1720-1747), s. 171.
93 L. Lochart, Nadir Shah, s. 86.

94 Qezenfer Recebli, Azerbaycan Tarixi (Ogerkler), Elm ve Tehsil Nesriyat, Bakii 2013,
S. 191.

95 L. Lochart, Nadir Shah, s. 86.

96 Minorsky, Iran der Zeman-e Nader Sah, s. 33.

97 Ates, Osmanh-Iran Siyasi Iliskileri (1720-1747), s. 172.

98 Mirza Mehdi Han Esterebadi, Diirre-i Nadere, s. 409.

99 Edalet Tahirzade, Nadir Sah Efsar, s. 15.

100 Ates, Osmanh-Iran Siyasi Iliskileri (1720-1747), s. 172, 173.

101 Mirza Mehdi Han Esterebadi, Diirre-i Nadere, s. 413; Ziya Nur Aksun, Osmanh Ta-
rihi, Otiiken Negriyat, C. II, Istanbul 1994, s. 353. Edalet Tahirzade Osmanlilarin
Abdullah Pasa ile birlikte 50 bin kayip verdigini ifade etmektedir. Konu ile ilgili bkz.
Edalet Tahirzade, Nadir Sah Efsar, s. 15.

102 Hammer, Biiyiik Osmanh Tarihi, C. VIL, s. 439; Ates, Osmanh-iran Siyasi Iliskileri
(1720-1747), s.177.

103 Edalet Tahirzade, Nadir Sah Efsar, s. 15.
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bozulmaya baslamis, Kars Kalesi’'ni almaktan vaz gecen Nadir, ikinci
kez giristigi kusatmay1 kaldirmak zorunda kalmistir.104

2.2. ikinci Dénem Osmanh-iran Tliskileri (1736-1743)

2.2.1. Mugan Kurultayr’nda Nadir’in Sah ilan Edilmesi ve
Mezhep Siyaseti

Nadir, iran’da huzur ve giivenligi saglamak iddiasiyla II. Tahmasb
ve III. Abbas adina devletin tiim maddi ve manevi imkanlarindan
yararlanmigtir.°5 Kendisi, Sah III. Abbas’in néibi olarak adlandirilsa
da, aslinda, iilkenin gercek hiikiimdariydi. Iran’in simirlar1 onun
cabalariyla yeniden cizilmisti.°¢ Biitiin bu gelismelerden sonra Nadir,
iilkedeki kadi, ulema, ordu komutanlari, valiler ve niifuzlu beyleri
kurultay icin davet etti. Kurultay, 26 Aralik 1735’te Aras Nehri
yakinlarindaki Mugan Ovasi’'nda,’*? Iran’in yeni sahiin belirlenmesi
icin'°8 toplanmistir. Nadir’in kendisi de 23 Ocak 1736 Pazartesi giinii
Mugan Ovasr'na ge¢cmistir.109

Nadir kurultaya Catholicos Abraham© adh bir sahsi 6zel olarak
davet etmigstir. Buna ilaveten birka¢ giin sonra Nadirin kardesi
Ibrahim Han, Tahmasb Han Celayir, Pir Muhammed ve Sah Kulu Han

104 Sirn Efendi, Risdletii’t-Tarth-i Nadir Sah (Makale-i Vakv'a-1 Muhasara-i Kars), Ki-
tabevi Yayinlari, Haz. Mehmet Yagar Ertag, Istanbul 2012, s. XXXI-XL.

105 Ali Ekber Caferi, “Berresi ve Tahlil Revabet-i Nader Sah-1 Efsar ve Erameni”, Peju-
hesname-yi Enctimen-i Irani Tarih, Sal-i Evvel, Somara-yi-I, Behar 1388, s. 10.

106 Cahangir Hiiseyn Efsar, Azerbaycan Nadir Efsar Dovleti, s. 64.

107 Jonas Hanway, Zendegi-yi Nader Sah, s. 154; Cahangir Hiiseyn Efsar, Azerbaycan
Nadir Efsar Dovleti, s. 65. “Mugan” bolgesi, Meshed’deki Nadir Sah Miizesi'nde
yer alan donemin haritalarinda rahatlikla goriilebilmektedir. Ayrica kaynaklarda
“Mugan” bolgesi ile ilgili farkl ibareler yer almaktadir. Kaynaklarin bazilarinda
bolge i¢in “Mugan Sahras1” ya da “Mugan Colii” ibaresi yer alirken kimi kaynak-
larda bolge icin “Mugan Ovasi” ibaresi yer almaktadir. Birinci el kaynaklarin biiyiik
cogunlugu bolge icin “Mugan Ovasi, (Dest-i Mugan)” ibaresini kullandigindan biz
de bu bolge icin “Mugan Ovasi” ismini kullanmayn tercih ettik.

108 1, Lochart, Nadir Shah, s. 96.

109 Muhammed K&zim Mervi (Vezir-i Merv), Alam-1 Ara-y1 Nadert, Naks-1 Cehan Neg-
riyyat, Isfahan 1364, C. I1, s. 447; Nadir’in Mugan’a gelis tarihini L. Lochart 22 Ocak
1736 olarak vermistir. Konu ile ilgili bkz. L. Lochart, Nadir Shah, s. 97.

10 Catholicos Abraham bir Ermenidir ve Mugan Kurultay: i¢in Nadir tarafindan Girit
Adasrnin Candia (Kandia) Sehri’nin temsilcisi olarak davet edilmistir. Konu ile il-
gili bkz. Ali Ekber Caferi, “Berresi ve Tahlil Revabet-i Nader”, s. 10.
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Kacar gibi onemli misafirler de kurultaya katilmiglardir.* Osmanh
Devletinden Geng Ali Pasa da Mugan’a gitmistir."2 Nadir, davetliler
icin hicbir harcamadan ka¢inilmamasi ve onlara ihtiram gosterilmesini
emretmistir.3

Ramazan aymin 20’sinde (2 Subat 1736) tiim delegeler Mugan’a
ulasmisti. Resmi kayitlara gore Mugan Kurultayi’na 20.000’i davetli
olmak iizere,"4 toplamda yaklasik 100.000 kisi katilmistir.’s Lochart’a
gore bu rakam, muhtemelen burada bulunan ordu mensuplar1 ve
calisanlarin da dahil edilmesiyle olusan bir rakamdir.

Nadir, kurultayda bazi muhalif goriislere ragmen dort giin boyunca
adayligin1 miizakere ettirmistir. Miizakerenin sonucunda cogunluk
Nadir’in sah olmasi yoniinde karar vermistir.®7 Nadir ise kurultaya
katilanlara, sah oldugu takdirde baz sartlarinin oldugunu soylemis ve
ancak sartlarinin kabulii halinde sahligi kabul edecegini beyan
etmistir.”'8 Bu sartlar ozetle:

1. Hic kimse Tahmasb’in soyundan gelenleri tahtin ve tacin
varisi ve sahibi olarak gormeyecektir.  Safevi
Hanedani’'ndan her kim tahtta hak iddia etmeye kalkarsa
derhal zindana atilacaktir.»9

2. Bu sart, Sia mezhebinden Ehl-i Siinnet bir mezhebe gecis
ile alakaliydi. Nadir, bu konu ile ilgili diisiincelerini su
sekilde aciklamistir:  “Peygamber Efendimiz Hz.
Muhammed (S.A.V)’in vefatindan sonra yonetime dort
halife gelmisti. Hind, Rum, Tiirkistan diyarlar ve hatta
daha onceleri Iran diyarlar hep bu dort halifeye tabi

ut 1, Lochart, Nadir Shah, s. 97.

12 Muhammed Mehdi b. Muhammed Nasir Esterebadi, Tarih-i Cihangusa-y1 Nader,
s. 255; Ahmed Kesrevi, Nader Sah, (Cevrimici 05. 03. 2017), http://s4.pico-
file.com/d/7859333545/2d817450-7€98-4641-988c-
44cceef408fc/%D9%86%D8%A7%D8%AF%D8%B1%D8%B4%D8%87.pdf, s. 135.

13 Jonas Hanway, Zendegi-yi Nader Sah, s. 155.

114 Edalet Tahirzade, Nadir Sah Efsar, s. 17.

115 Muhammed Mehdi b. Muhammed Nasir Esterebadi, Tarih-i Cihangusa-y: Nadert,
S. 255.

16 1,, Lochart, Nadir Shah, s. 97.

17 Cahangir Hiiseyn Efsar, Azerbaycan Nadir Efsar Dovleti, s. 66.

u8 M. R. Arunova, K. Z. Esrefyan, Dovlet-i Nader Sah-1 Efsar, s. 131, 132.

119 Mehman Siileymanov, Nadir Sah, s. 304.
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idiler. Fakat Sah Ismail-i Safevi basa gecer gecmez
devletin salahi adina Ehl-i Siinnet mezhebini devlet
icerisinde yasaklayip yerine Sia’yt devletin mezhebi haline
getirmisti. Ustelik Sah Ismail-i Safevi sadece Ehl-i Stinnet
mezhepleri yasaklamakla kalmamis, aym zamanda Hz.
Ali disindaki diger ii¢ halifeye sebbedilmesi konusunda
emirler vermisti. Sah Ismail-i Safevi’nin bu hareketi halk
arasinda nifak tohumlar1 ekmekten baska bir ise
yaramayan, ziyadesiyle kotii ve beyhude bir isti. Safeviler
tahttan gitmesine ragmen onlarin bu kétii adetleri
yeryiiziinde devam etmis ve eger bir an dnce onlem
alinmazsa boyle gitmeye de devam edecektir. Iranlilar bu
kotii durumdan ancak Ehl-i Siinnet mezhebine geri
donerek kurtulabilirler. Fakat Siiler Hz. Imam Cafer
Sadik’a bir biiyiik muhabbet besledikleri icin onu terk
etmek istemeyebilirler. Boyle bir durumda Iranhlar
Islam’in temel kaideleri ile ilgili konularda Ehl-i Siinnet’e,
diger konularda ise Imam Cafer Sadik’a uyabilirler. Ne
mutlu bize ki Ehl-i Stinnet mezhebi Iran topraklarinda
tekrar ozgiirce yasayabilecektir.”12°

Nadir, Sah Ismail'den bu yana benimsenmis olan Sii itikadin
senelerce Miisliimanlar arasinda anlagmazliklara sebep oldugunu ifade
etmistir. Bu yiizden Siiligin Sah Ismail doneminden farkl bir sekilde
yorumlanarak -yine Sia’ya ait bir mezhep olan- Caferi> itikadinda
kalinmasini Iranhlar icin daha dogru bulmustur.22 Bu cercevede Sah
Ismail doneminden beri uygulanan Hazreti Ali disindaki diger ii¢
halifeye sebbedilmesi uygulamasini yasaklamistir.’2s Nadir ayrica
ezana eklenen ‘Eshedii enne Aliyye veliyullah’ ibaresinin ezandan

cikarilmasi i¢in gerekli mercilere emirler gondermistir.24

120 Muhammed Mehdi b. Muhammed Nasir Esterebadi, Tarih-i Cthangusa-y1 Naderti,
S. 256, 257.

121 Caferilik hakkinda ayrintih bilgi icin bkz. Hayreddin Karaman, “Caferiyye”, DIA,
TDV Yayinlari, C. XII, Istanbul 1993, ss. 4-10.

122 Cemil Hakyemez, Osmanh-Iran iliskileri ve Siinni-Sii Ittifak:, Kitap Yaynevi, Is-
tanbul 2014, s. 61.

123 Jonas Hanway, Zendegi-yi Nader Sah, s. 156.
124 Hakyemez, Osmanh-Iran Iliskileri ve Siinni-Sii Ittifak, s. 62.
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Nadir Sah, Iran ve Osmanl'min iki Miisliiman devlet olarak
birbiriyle ugrasarak ancak Miislimanhga zarar verildigini ifade
ederek,'?5 Sultan I. Mahmud’a yazdig1 mektubunda artik Ehl-i Stinnet’e
daha yakin olduklarim ifade etmistir. Muhtemelen bu mektubuyla,
mezheplerin kurucusu olan Imam Cafer’in Osmanllarin kabul ettigi
Ehl-i Siinnet mezhebi olan Hanefiligin imami, Imam-1 Azam’in da
hocas1 olmasina dikkat cekilmistir. Ehli Siinnet ifadesinin Hz.
Peygamberin siinnetine tabi olmak anlaminda alindiginda,
kendilerinin de Caferi olarak Siinnete tabi olduklarim ifade etmeye
calismistir. Ayrica Nadir Sah’in yazdiklarindan, Imam Cafer Sadik’in
Iran’da cok sevildigi, onun her so6ziiniin ziyadesiyle itibar gordiigii ve
hatta neredeyse bir kanun niteliginde kabul edildigi anlagilmaktadir.126

Nadir'in, mezhep farkhliklarindan dolay1 Osmanli Devletine
diismanlik beslenmemesi, Safevilerin adet edindigi diger halifelere
sovmenin ve bid’atgiligin terk edilmesi, namazlarin bes vakit olarak
kilinmasi ve buna 6zen gosterilmesi ve Hz. Peygamber’in siinnetinin
takip edilmesi gibi uygulamalara yonelmesini kendilerini Ehli Siinnete
yaklagtirma konusundaki delilleri olarak anlayabiliriz. Boylece Nadir,
bir anlamda, tiim bunlara hassasiyet gostermeleriyle Caferilikte
kalsalar da Ehl-i Stinnet Mezheplerden bir farklarinin olmadigim ve
arttk mezhep diismanhigindan vaz gecilmesi gerektigini ifade
etmektedir.

Nadir’in, sahhi@ kabulii icin beyan ettigi liciincii sarti ise; sah
oldugu takdirde kendinden sonra Iran tahtina onun ogullarindan veya
soyundan gelen birisinin oturabilmesidir.”?”? Nadir'in kurultaya
sundugu bu sartlar, kurultayda bulunanlar tarafindan kabul edilmis ve
yazili senet haline getirilmistir.’>® Bu senete ‘mehzername’ (istirak
senedi) veya ‘vesikandme’ denilmistir. Cahangir Hiiseyn Efsar'in

125 Mehman Siileymanov, Nadir Sah, s. 304.

126 Muhammed Reza Nesiri, fsnad ve Mekatubat-1 Tarihi-yi Iran, Diirre-yi Efsariyye,
Nagir-i Capi: Cihad-1 Danesgahi (Danesgah-i Tehran), Nagsir-i Dicitali: Merkez-i
Tahkikat-1 Rayane-yi Kaime Isfahan, s. 69.

127 Cahangir Hiiseyn Efsar, Azerbaycan Nadir Efsar Dévleti, Nadir $ah’m 325 ve Efgar
Dovleti'nin 280 Illiyine Hars Edilir, Bakii 2014, s. 66, 67.

128 Hakyemez, Osmanh-Iran Iliskileri ve Siinni-Sii Ittifak, s. 61.
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aktardigina gore kaynaklarda bu senedi Mirza Mehdi Han
Esterabadi’nin kaleme aldig1 ifade edilmektedir.2

Mogan’a katilmis olan niiftizlu kimseler, ordu komutanlari, beyler
ve diger bircok kisi bir an once kurultayin baslamasini ve agiz birligi
etmiscesine Nadir’in sah segilmesini istiyordu.’s° Nihayetinde Nadir, 8
Mart 1736 Persembe giinii Iran’in yeni sahi olarak tahta ¢itkmistir.’3 Bu
donemden sonra onun adina hutbe okunup sikke basilmigtir.!3? Yine
Safevi Hanedanlig1 son bulmus ve Iran’in yonetimi bagka bir Tiirk boyu
olan Afsarlarin eline gecmistir.s3

Daha onceden deginildigi iizere Nadir, Osmanlh ordularim1 Kars
dolaylarina cekilmeye zorladiktan sonra Azerbaycan bolgesini isgal
etmis, sonrasinda ise Geng¢ Ali Pasa vasitasiyla Osmanllar ile barig
yapma istegini bildirmistir.34 Fakat yapilacak olan baris i¢in Nadir’in
bazi sartlar1 bulunmaktaydi. Bunun iizerine Osmanli Devleti de kendi
sartlarim one stirmiistiir. Yapilan baris goriismelerinde Osmanllar IV.
Murad zamaninda belirlenen Osmanh-Iran simirlarinin aynen gecerli
olmasini,’35 Rusya ile Iran arasinda evvelce gerceklestirilmis olan
ittifak anlasmasinin iptalini ve Ruslarin Dagistan’dan cekilmesini sart
kosmustur.’3¢ Iran ise; kendilerinin Caferl akidesine mensup
olduklarindan Caferiligin besinci hak mezhep olarak taninmasin ve
Kabe’de Caferilik icin bir riikkn olusturulmasimi istemistir. Ayrica
Iranin her sene Beytullah-1 Haram’a hac emiri gondermesine izin
verilmesini ve bu sayede Iranh hacilarin hac vazifesini rahatca

129 Cahangir Hiiseyn Efsar, Azerbaycan Nadir Efsar Dovleti, s. 67.
130 Ahmed Kesrevi, Nader Sah, s. 44.

131 Muhammed Mehdi b. Muhammed Nasir Esterebadi, Tarth-i Cihangusa-y1 Nadert,
s. 260; Mirza Mehdi Han Esterebadi, Diirre-i Nadere, s. 751; Muhammed Kazim
Mervi, Alam-1 Ara-y1 Naderi, C. 11, s. 447, 448; L. Lochart, Nadir Shah, s. 102;
Nadir’in tahta ge¢me tarihini Jonas Hanway 15 Mart 1736 olarak vermistir. Bkz.
Jonas Hanway, Zendegi-yi Nader Sah, s. 158.

132 Mehman Siileymanov, Nadir Sah, s. 307.

133 Ates, Osmanhi-Iran Siyasi Iliskileri (1720-1747), s. 188.
134 Sertoglu, Mufassal Osmanh Tarihi, C.V, s. 2483.

135 Ates, Osmanli-Iran Siyasi Iliskileri (1720-1747), s. 189.
136 Uzuncarsil, Osmanh Tarthi, C. IV. s. 231.
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yapabilmelerini,’s” buna ilaveten Istanbul ve Isfahan’da karsihkh
elciliklerin acilmasin ve iki tarafin esirlerinin karsilikh olarak serbest
birakilmasini talep etmistir.'s8

Iran’in isteklerine karsilik Genc Ali Pasa’nin kendisinin bu sartlara
onay vermek icin yetkisinin olmadigini soylediginden Nadir Sah, hem
sahligin1 tanitmak hem de bu sartlarin goriisiilmesini saglamak
amaciyla Abdiilbaki Han-1 Zendege’yi'3? elci ve Miiderris Molla Ali ile
beraber gorevlendirmistir.14°

Osmanl Devletine ayak basar basmaz iyi bir sekilde agirlanan
elciye adet oldugu tizere bir mihmandar tayin edilmig4* ve Osmanh
Devleti'nde kaldig: siire zarfinda tayinat saglanmigtir.42 Iran elcisi ile
birlikte Istanbul’a gelecek olan Gen¢ Ali Pasa’nin konaklayacaklar:
yerlerdeki ihtiyaclarimin  bolge ahalisi tarafindan karsilanmasi
istenmigtir.43

Iran elcisi Istanbul’a vardiginda, Nadir Sah’in Osmanli Sultani icin
gonderdigi bir fil ve diger hediyeler Sultan I. Mahmud’a takdim
etmigtir.’44 Sonrasinda Osmanl gorevlileri Iranl heyetle, Rusya ile
miinasebetler ve Kafkasyanin durumu hakkinda goriismeler
yapmiglardir.145 Daha sonra Iran heyeti, Vezir Mehmed Pasa ve
Sehiilislam es-Seyyid Mustafa Efendi ile Nadir Sah’mn istekleri
hakkinda goriismelere baslamiglardir. Iran heyetinin Osmanh
Devletine sundugu istekler degerlendirilmis ve bunun sonucunda
Nadir Sah’in Iran tahtina oturmasindan ¢cok memnun olduklarim ve
Iran’in Safevilerden kalma bid’atlar1 birakip Ehl-i Siinnet’e yakin bir
akide benimsemis olmalarindan dolayr duyduklari mutlulugu

137 [. Mahmud-Nadir Sah Mektuplagsmalar: (3 Numarali Name-i Hiimdytin Defteri),
Basbakanhk Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii Osmanh Arsivi Daire Baskanlig Ya-
yin Nu: 136, Istanbul 2014, s. 31.

138 Hakyemez, Osmanh-iran iliskileri ve Siinni-Sii ittifak, s. 62.
139 Ates, Osmanh-Iran Siyasi liskileri (1720-1747), s. 189.

140 I Mahmud-Nadir Sah Mektuplasmalar: (3 Numarali Name-i Hiimayiin Defteri),
s. 27.

141 BOA. C. HR. nr. 175 / 8710.

142 BOA. C. HR. nr. 144 / 7178.

143 BOA. C. HR. nr. 155 / 7715; BOA. C. HR. nr. 173 / 8648.
144 BOA. C. HR. nr. 184 / 9190.

145 BOA. HAT. nr. 6 / 204.
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belirtmiglerdir. Bu vesile ile iki devlet arasinda olusan dostlugu
pekistirmek acisindan Osmanli Devleti, Iranh hacilarin hacca gidis-
gelisi, esirlerin karsihikli serbest birakilmasi ve karsilikh elcilik
bulundurulmasi ile ilgili sartlar1 kabul etmistir. Ancak, Caferiligin
besinci hak mezhep sayillip Kabe’de Caferilik adina yeni bir riikn
olusturma konulariyla alakal olarak ser sakincalar oldugu ifade
edilerek olumsuz goriis bildirilmis ve bu durum mektuplarla Nadir
Sah’a iletilmigtir. 46

Nadir’in mezhep siyaseti ve dini anlayis1 hakkinda farkh gortisler
dile getirilmistir. Clinkii Nadir’in Iran’a hakim olmasindan sonraki en
mithim mesele onun mezhep siyaseti olmustur.’47 Nadir’in mezhep
siyaseti hakkinda goriis bildirenlerden bazilar1 onu, ecdadi Tiirkmen ve
Stinni oldugu icin Ehl-i Siinnet destekgisi, bazilar1 da Kerbela, Necef,
Meshed gibi yerleri ziyaret ettigi icin Sia itikadina mensup olarak
gormiislerdir. Nadir’in dini itikad1 hakkindaki diger goriisler ise, onu
ya yeni bir dinl anlayisin yaraticis1 olarak ya da dinsiz olarak
zikretmekteydiler. Bu son goriislere gore Nadir, dini kendi siyasi
amaclarina ulasabilmek i¢in bir ara¢ olarak gorerek tiim dinlere ayni
mesafede yaklagsmigtir. Bu sebeple Nadir, Osmanh Devleti ile Iran
arasidaki siyasi soguklugu giderebilmek icin gercekei bir siyaset
izlemigtir.14® Buna gore Nadir Sah’in dini siyaseti stratejik bir hamle
olarak nitelendirilebilir. Nadir’in Ehl-i Siinnet’e yakinlasarak siirekli
savag halinde oldugu Osmanh ile dis politikada bariscil bir donem
baslatmak istemis, bu sekilde iilkesini daha emniyetli bir hale
getirmeyi hedeflemistir.

2.2.2. iran ile Muahede

Sultan I. Mahmud, Nadir Sah’in baris i¢in 6ne siirdiigii tekliflerine
karsihk goriislerini beyan ettikten sonra bir de ahidname
hazirlanmasin emretmistir. Bu ahidnamede Nadir Sah’in Iran’in yeni
sahi1 olarak taninmasina ilaveten su maddeler yer almistir:

146 I Mahmud-Nadir Sah Mektuplasmalar: (3 Numaralh Name-i Hiimaytin Defteri),
S. 43-51.

147 Riza Sabani, “Siyaset-i Mezhebi Nader Sah-1 Efsar”, Mecmua-y1 Vahid, Somara-y1
Nohom, Sal-i Heftom, s. 1132.

148 Murtaza Dehgan Nejad, Lokman Dehgan Neyyari, Reman Sembatyan, “Siyaset-i
Mezhebi Nader Sah der Kafkas”, Tarih-i Islam ve Iran, Feslname-yi {lmi-Pejuhesi
Ulim-1 insani Danesgah-i El-Zehra, Sal-i Nozdehom, Dovre Cedid, Somara: 3, Pi-
yapi: 79, Payiz 1388, s. 67-71.
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e Iran hac kervanlar1 Sam yolunu kullanmayip Lahza ve Necef
yolunu tercih edecekler, eger Sam yolunu kullanirlarsa
“emirii’l-hac” tinvani tagimayacaklar.

e Osmanli Devleti iran nezdinde ii¢ yilda bir degisecek olan
“emirii’l-hac” bulunduracak. Ayrica her iki iilkede karsilikh
elcilikler bulundurulacak ve bunlar emir-i alem riitbesinde
olacaklar.

o Osmanh Devleti Iranlh esirleri serbest birakacak ve bundan
sonra Iranh esir alinip satilmayacak.49

Bu anlagsma metnine zeyl olarak konulan dérdiincii maddede ise su
ibareler yer almaktaydi:

a)iki iilkenin smirlart IV. Murad donemindeki sekliyle
gegerlili§ini koruyacak.

b)Iran, sahabeler hakkinda hakaret ve kiifiir icerikli kotii sozler
soylemeyi terk edecek ve onlar icin giizel ifadeler kullanacaktir.
Buna mukabil Osmanl Devleti iki iilke arasinda mezhep
farkinin ortadan kalktigini onaylayacak.

c¢) Osmanh Devleti, Meshed-i Ali’yi ve Kerbela’y1 ziyaret etmek
isteyen Iranhlara kolaylik saglayacak.

d)Her iki devlet Iran’a ve Tiirkiye’ye kacan kacaklar1 karsilikh
olarak iade edecek.s°

Sultan I. Mahmud tarafindan fran’a gidecek elci Mustafa Pasa’nin
onderliginde’s* Nadir Sah’a gonderilmek iizere altin zincir, glimiis
yular, giimiis kemer ve sirma iglemeli hirkalar gibi bir takim hediyeler
hazirlatilmigtir.’52 Iran’a giden heyet 9 Mayis 1738’de Nadirabad’a
ulagsmigtir. Osmanl heyeti 6ncelikle Nadir Sah’a Sultan I. Mahmud’un
mektubunu ve hediyelerini takdim etmistir. Nadir Sah kendisine
gonderilen mektubu okurken evvela mutluluk duymus fakat mezhebi
taleplerinin yerine getirilmeyecegini anladiginda hayal kirikligina
ugramistir. Buna ragmen Nadir Sah Osmanl elcilerine saygida kusur
etmemis ve iligkileri diplomatik yolla halletmeye ¢alismigtir.s3

149 Uzuncarsili, Osmanh Tarthi, C. IV. s. 233.

150 Ar1, Osmanl Arsiv Kaynaklar: Isiginda... , s. 64.
151 BOA. C. HR. nr. 106 / 5284.

152 BOA. AE. SAMD. L. nr. 260 / 21108.

153 Ar1, Osmanh Arsiv Kaynaklar Isiginda... , s. 68.
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2.2.3. Nadir Sah’in Dogu’ya Yonelisi

Nadir Sah diizenli orduya ¢cok 6nem vermis ve bunun i¢in Fransa
ordusunu ornek alarak bir tophane olusturmustur. Bu sekilde ordunun
gliciinii arttirmig ve askeri faaliyetlerine kaldigi yerden devam
edebilmigtir.’54 Iran tahtini ele gecirdikten sonra ilk olarak Afganistan
dolaylarindaki Gilzaylarin ve diger Afgan kabilelerinin isyanlarim
bastirmigtir. Hemen akabinde biiyiik Mogol Imparatorlugunun
hiikimdarn Muhammed Sah’in Afganistan’daki isyancilara yardim
etmesini bahane ederek Hindistan’a sefer diizenlemistir.’s5 Nadir
Sah’in Afganistan ve Hindistan seferleri dort yil siirmiistiir.'s°
Hindistant maglup edip oray1 zaptettikten sonra,’” bu basarisin
bildirmek amaciyla Osmanlh Hiikiimdarr’na mektupla birlikte
hediyeler gondermistir.’5® Bunun iizerine Osmanl Sultan I. Mahmud,
Nadir Sah’a Sefir Hac1 Han-1 Horosani Sol-Cerhacibasi ile birlikte
Hindistan seferini tebrik eden ve yollanan hediyeler i¢in tesekkiirlerini
sunan bir name gondermigtir.159

Nadir Sah Hindistan seferine gittigi zaman biiyiik oglu Riza Kulu
Mirza’'y1 Iran naibi olarak gorevlendirmisti.’®© 1739’da Isfahan’da,
Nadir Sahin Hindistan’da ordusunu kaybedip oldiigii soOylentisi
yayilinca Riza Kulu Han bu habere inanmis, ¢cok sevinmis, saltanat ve
tahtin1 korumak diisiincesiyle eski Sah II. Tahmasb’in tiim ailesini

154 Manizheh Sadri, “19. Yiizyihn ilk Yarisina Kadar Iran’da Askeri Alanda Yenilesme
Hareketleri”, The Journal of Academic Social Science Studies, Vol. 6, Issue: 8, Oc-
tober 2013, s. 485.

155 Azerbaycan Milli flimler Akademiyas1 Mehemmed Fiizuli Adina El Yazmalar insti-
tutu, Nadir Sah Efsarin Mektublasmasi, Farscadan cev. Rauf Seyxzamanl, Baki-
Nurlan 2007, s. 4.

156 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, C. IV. s. 301.

157 BOA. HAT. nr. 6 / 184; Melike Sarikcioglu, Osmanh-Iran Hudut Sorunlart (1847-
1913), TTK Yayinlari, Ankara 2013, s. 9.

158 BOA. HAT. nr. 4 / 134; Nadir Sah’in Hindistan zaferini Osmanl Hiikiimdarina bil-
dirmek i¢in yazdig1 mektubun icerigi hakkinda bkz. Nadir Sah Efsarin Mektublas-
mast, s. 5-8; Yine Nadir Sah tarafindan Osmanl Hiikiimdarina baz1 hediyeler ve fil
getiren Abdiilkerim Bey ve maiyeti icin diizenlenen tayinat defteri ve yapilan har-
camalar hakkinda bkz. BOA. C. HR. nr.184 / 9190; BOA. C. HR. nr.174 / 8651; BOA.
C. HR. nr. 123 / 6130; BOA. C. ML. nr. 392 / 16038.

159 [. Mahmud-Nadir Sah Mektuplasmalari (3 Numaralh Name-i Hiimaytin Defteri),
S. 102-106.

160 Firidun Nurullabeyli Esedov, Nadir Sah Efsar, s. 46.
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Sebzevar’da tutuklatmis ve daha sonra da oldiirtmiistiir.’* Sefer
doniisii bu yapilanlar1 6grenen Nadir Sah ¢ok sinirlenerek oglunun
gozlerini oydurmus, ancak canini bagislamistir.162

Nadir Sah Hindistan seferiyle simirlarim1 Indus Nehrine kadar
ulastirmig®s ve Hintlilerin Osmanli Devleti’yle irtibatlarini kesmeye
caligmistir.’*4 Nadir Sah, sefer doniisiinde Osmanlh Devleti'ne bir elci
yollayarak evvelce yarim kalmis olan ahidname meselesini yeniden
giindeme getirmigtir.165

Nadir Sah, Hindistan seferi sonrasinda Siinni Dagistan Beylerine
kendisine tabi olmalarin isteyen bir ferman gondermistir. Gonderdigi
fermana herhangi bir cevap alamayinca da Samahi dolaylarina dogru
harekete gecmistir (1741).1¢ Ancak bir sene kadar siiren bir
miicadeleden sonra Dagistanlilara maglup olmustur.167

2.2.4. iran ile Diplomatik Gériismeler ve Osmanh’min Denge
Politikasi

Nadir $ah, Samahi maglubiyetinden sonra Osmanl Devleti’yle
uzlasma amaciyla Haci1 Han isimli elcisini Istanbul’a gondermistir.168
Fakat ilerleyen siirecte Sultan I. Madmud, Nadir Sah’in Osmanh
Devleti aleyhine Ruslarla ittifak yaptigim 6grenince, Diyarbakir ve
Bagdat valilerine Iran iizerine hiicum etmelerini emretmistir.?9
Olaylar bu seviyeye gelince Nadir Sah Bagdat valisi Ahmed Pasa’ya
adamlarin1 gondermis ve Kerkiik'ii muhasara altina aldiktan sonra
Bagdat'in kendisine teslim edilmesi icin bir sened istemistir. Ahmed
Pasa, senedi vermedigi takdirde Nadir Sah’in Bagdat iizerine

161 Janoter, Sefername-i Janoter, s. 93.
162 Mirza Mehdi Han Esterebadi, Diirre-i Nadere, s. 759.
163 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, C. IV. s. 299.

164 Faik Resit Unat, Osmanh Sefirleri ve Sefaretnameleri, TTK Yayinlari, Ankara 1992,
s. 83.

165 Uzuncarsili, Osmanh Tarihi, C. IV. s. 300, 301.
166 Sertoglu, Mufassal Osmanh Tarihi, C. V, s. 2521.
167 BOA. HAT. nr. 5 / 136.

168 Sem’dani-Zade, Miir’i’t Tevarih-I, s. 102.

169 BOA. HAT. nr.812 / 37244.
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saldiracaginmi bildiginden, ona istedigi senedi vermis ve durumu bir
mektupla derhal Osmanlh sarayina bildirmistir.'7°

Bu arada Sultan I. Mahmud, Nadir Sah’in tutumuna karsilik
kendisinin Safevi hanedanina mensup oldugunu soyleyen bir
sehzadeyi Afsar Hanedani’na karsilik kullanma niyetindeydi.” Bu kisi
evvelce Osmanli Devleti'ne iltica etmis olan ve Sah Hiiseyin'in oglu
oldugunu iddia eden'7> Safi Mirza lakabiyla anilan Muhammed Ali
Refsencani idi.’”3 Tipki Osmanlh Devleti'nin kendisinden yararlanmak
istedigi gibi Safi Mirza da kendi emellerini gerceklestirmek amaciyla
Osmanl Devleti'ni kullanmak istemistir.'74

Safi Mirza, Afganlarin irani istilasi esnasinda Osmanlh Devletine
iltica etmis ve bir miiddet Selanik’te kalmig, daha sonra Rodos Adasi’'na
gecmisti.”7s Bu siire zarfinda Safi Mirza’'nin Osmanl Devleti'nin bir
misafiri oldugu wvurgulanarak7® kimsenin ona hiirmette kusur
etmemesi Sultan I. Mahmud tarafindan emredilmisti.”7 Nihayetinde
Sultan I. Mahmud’un istegiyle Istanbul’a gelen”® Safi Mirza'ya sahlik
iinvani verilerek hil’at giydirilmis7?9 ve Iran hududu yakinlarinda
bulunan Erzurum bélgesine gonderilmistir.:80

Nadir Sah, tiim olanlara ragmen kendi siyasetinden ve askeri
miidahalelerinden vaz gecmek istememistir. Bu sebeple top ve
humbara mithimmatini hazirlatmis ve Kerkiik iizerine harekete
gecmistir.’8! 5 Agustos 1743’de Kerkiik’e ulasan Nadir Sah, 12 Agustos

170 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, C. IV. s. 301, 302.

71 Uzuncarsili, Osmanh Tarihi, C. IV. s. 302.

172 Ates, Osmanli-Iran Siyasi Iliskileri (1720-1747), s. 214.
173 Ali Djafar Pour, Nadir Sah Devri'nde... , s. 131.

174 Standford Shaw, “Iranian Relations with the Ottoman Empire in the Eighteenth and
Nineteenth Centuries”, The Cambridge History of Iran, Vol. 7, Cambridge Univer-
sity Press-2008, s. 311.

175 Ali Djafar Pour, Nadir Sah Devri'nde... , s. 132.

176 BOA. C. HR. nr. 90 / 4469.

177 BOA. C. HR. nr. 72 / 3591.

178 Ates, Osmanh-Iran Siyasi Iliskileri (1720-1747), s. 214.
179 BOA. YB. (21). nr. 10 / 39.

180 BOA. HAT. nr. 814 / 37266.

181 Uzuncarsili, Osmanh Tarihi, C. IV. s. 303, 304.
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1743’de Kerkiik'ii ele gecmistir. 82 Kerkiik’ten sonra da 13 Eyliil 1743’te
Musul’a ulagsmistir.’83 Nadir Sah, Ali Kulu Han’in oOnciiliigiinde
askerlerini Musul iizerine gondermig®+ ve 26 Eylil 1743’de sehri
muhasara ettirmistir.’®5 Buna karsihk I. Mahmud da Iran iizerine
hareket amaciyla bolgeye sahi toplar1 gondermis'®® ve bu toplarin
gececegi yollarin acilen temizlenmesini emretmistir.87 48 giin siiren
muhasaranin'®® ardindan yedi saat siiren siddetli bir carpismadan
sonra, Nadir Sah geri cekilmeye mecbur kalmis!#9 Musul’'u alamayarak
Kars’a dogru harekete ge¢mistir.290

2.3. Uciincii Donem Osmanh-Iran Iliskileri (1743-1747)
2.3.1. Nadir Sah’in Necef Toplantisi

Nadir Sah, Islam Halifesi Osmanh Hiikiimdarina Caferiligi resmi
mesri mezheplerden biri olarak kabul ettiremediginden Sii ve
Siinnilerden olusan ulemay1 Necef’te toplamis ve bu alimlere Caferiligi
hak mezhep olarak kabul ettirmek istemistir. Nadir Sah, Caferilik
Mezhebi'ne mesruluk kazandirmak amaciyla Necef Toplantisina
Ardalanin  Safii Miiftiisii hari¢ yaklasik yetmis Iranh Sil ile
Maveratinnehir civarindan yedi Buharali Hanefi ve yedi Afgan Hanefl
alimini davet etmigtir.»

Nadir Sah ve davetli alimlerin Necef Toplantisinda varilan sonuc,
Caferiligin besinci hak mezhep olarak kabul edilmesi yoniinde
olmustur.’92 Ayrica toplantinin sonunda yaymnlanan bir fermanla
Ashab-1 Kiram’a sebbetmenin yasaklandig1 ve Rafiziligin terk edildigi

182 Muhammed Kazim Mervi (Vezir-i Merv), Aldm-1 Ara-y1 Naderi, Naks-1 Cehan Nes-
riyyat, Isfahan 1364, C. III, s. 890.

183 Uzuncarsili, Osmanh Tarihi, C. IV. s. 304.

184 Muhammed Kazim Mervi, Alam-1 Ara-y1 Nadert, C. 111, s. 908.
185 Hammer, Biiyiik Osmanh Tarihi, C. VIII, s. 48.

186 BOA. C. HR. nr. 65 / 3220.

187 BOA. C. AS. nr. 515 / 21529.

188 Sem’dani-Zade, Miir’i't Tevarih-I, s. 112.

189 Sertoglu, Mufassal Osmanh Tarihi, C. V, s. 2525.

190 Hammer, Biiyiik Osmanh Tarihi, C. VIII, s. 48.

191 Hakyemez, Osmanh-Iran Iliskileri ve Siinni-Sii Ittifak, s. 64.
192 BOA. HAT. nr. 3 / 92.
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belirtilmistir. Stinnilige aykir1 gortisleri ortaya atan ve Miislimanlar
arasinda ikilik ¢ikartanin Sah Ismail oldugu vurgulanmistir.93 Hatta
Nadir Sah, daha sonra Osmanli Devletine yolladigi mektubunda
Safevilerden kalma Rafizi goriisleri tamamen terk ettiklerini bildirmis
ve Ehl-i Siinnet mezhebini daha iyi 6grenebilmeleri i¢cin Osmanl
Devleti'nin kendilerine Bagdat bolgesinden alimler gondermesini talep
etmigtir.194

Necef Toplantisi'nda Nadir Sah’in ve ulemanin ortak kararina
gore:

1. Iranhlar, diger dért mezheple miinasebette olan Caferiligi
kabul ettiginden Osmanl Devletinin Caferiligi besinci hak
mezhep olarak onaylamasi,

2. Hem Iran hem Osmanl esirlerinin kargilikh olarak serbest
birakilmas ve esir alim satimlarinin yasaklanmasi,

3. Her sene Iran tarafindan bir emirii’l-hac tayin edilmesi ve
hiirmetle Kabe'yi ziyaret etmesinin kabul edilmesi,*95

4. Kabe’de Caferilerin, Safilerin riikniinii kullanmalar1 fakat
sonrasinda kendi usiillerine gore namaz kilabilmeleri,

5. Hem Iran’da hem de Osmanl Devleti'nde karsilikh birer
konsolosluk bulundurulmasi istenmistir.19¢

Nadir Sah, bu toplantida isteklerini ulemaya kabul ettirdikten
sonra diisiincelerini yeniden Osmanli Devleti'ne kabul ettirmek icin
girisimde bulunmustur. Bunun igin Osmanli Devletine bir heyet
gonderen Nadir Sah, olumsuz bir cevapla karsilasinca Osmanl
Devleti'ne savag acmistir.’” Bu sebeple Nadir Sah, 1743 yihnin kis
aylarinda Dagistan dolaylarindan hareket etmis ve yaz mevsiminde
Osmanl Devleti'ne saldirmak icin hazirliklarina baglamigtir.198

193 Hakyemez, Osmanh-Iran Iliskileri ve Siinni-Sii Ittifaku, s. 65.

194 BOA. HAT. nr. 5 / 151.

195 BOA. HAT. nr. 3 / 92.

196 Ates, Osmanh-Iran Siyasi Iliskileri (1720-1747), s. 220, 221.

197 Hakyemez, Osmanh-iran iliskileri ve Siinni-Sii Ittifaki, s. 65.

198 M. R. Arunova, K. Z. Esrefyan, Dovlet-i Nader Sah-1 Efsar, s. 160.
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2.3.2. Nadir Sah ile Son Miinasebetler ve Baris Anlasmasi

Osmanli Devleti, Safi Mirza’y1 Iran Sahi olarak taniyip Nadir Sah
ile taht miicadelesine girismesi amaciyla Erzurum’a gonderince,'%
Nadir Sah -Osmanlh Hiikiimeti'nin adami olan ve Iran tahtinda hak
iddia eden- Safi Mirza'y1 yakalatarak onun bir goziinii ¢ikarttirmis ve
birka¢g gorevli ile beraber onu Kars Seraskeri Ahmed Pasa’ya
gondermistir.2°° Bu durum Nadir Sah’in yine Osmanh Devleti'ne kars:
harekete gececeginin ve yeni bir Iran-Osmanh savasinin bas
gostereceginin isareti sayllmigtir.2°* Ancak Osmanh Devleti yine de Safi
Mirza’y1 Iran tahtina oturtma kozunu kullanmaktan vaz
gecmemistir.202

Nadir Sah, Safi Mirza meselesinden sonra hizla2e3s 29 Temmuz
1744’de Revan iizerinden,2°4 Ermenistan siirindaki Gugce Tengiz
Yaylagi’'ndan2°5 Kars’a dogru harekete gecmis2°® ve sonrasinda orayi
kusatmigtir. Ancak bolgedeki agir kis kosullar1 ve ordusunun
ihtiyaclarinin artmasi sebebiyle2°7 73 giin siiren Kars kusatmasindan
vaz gecmek zorunda kalmistir2°® Yine de Osmanh Hiikiimeti
tarafindan Kars Seraskeri Ahmed Pasa’ya, Iran’in yeniden saldirma

199 Edalet Tahirzade, Nadir Sah Efsar, s. 35.

200 Muhammed Mehdi b. Muhammed Nasir Esterebadi, Tarih-i Cthangusa-y: Nadert,
s. 380; Muhammed Kazim Mervi, Aldm-1 Ara-y1 Nadert, C. 111, s. 1042.

201t Muhammed Hiiseyin Meymendi Nejad, Zendegi-yi Pormacerayi... , s. 964.

202 M. R. Arunova, K. Z. Esrefyan, Dovlet-i Nader Sah-1 Efsar, s. 201; Safi Mirza’nin
akibeti ilgili kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanilmamistir.

203 Ates, Osmanh-Iran Siyasi Iliskileri (1720-1747), s. 226.

204 Sirr1 Efendi, Risdletii’t-Tarth-i Nadir Sah, s. 15; Muhammed Hiiseyin Meymendi
Nejad'm eserinde Nadirin Kars iizerine dogru harekete gectigi tarih ‘19
Cemaziyelahir 1157 Persembe’ olarak verilmistir. Bkz. Muhammed Hiiseyin Mey-
mendi Nejad, Zendegi-yi Pormacerayi... , s. 969.

205 Aym1 ‘Gugce Tengiz (554 4a8K), Tarih-i Cihangusa-y1 Naderi adli eserde
Ermenistan sinirindaki bir goliin adi olarak belirtilmistir. Bkz. Muhammed Mehdi
b. Muhammed Nasir Esterebadi, Tarih-i Cthangusa-y1 Naderi, s. 381.

206 Muhammed Mehdi b. Muhammed Nasir Esterebadi, Tarih-i Cthangusa-y: Nadert,
s. 381.

207 Mehman Siileymanov, Nadir Sah, s. 437.

208 Ates, Osmanh-Iran Siyasi Iliskileri (1720-1747), s. 230, 231.
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ihtimaline kars1 onlem olarak Cildir ve Van dolaylarinda askeri
tedbirlerin alinmasi emredilmistir.209

Kars kusatmasi kalkmasina ragmen savas hazrliklarina devam
eden I. Mahmud,?° Kirim Ham Selim Giray Han’a Sivas’ta toplanan
orduya katilmak iizere 10.000 Tatar askerinin gonderilmesini
emretmistir.2"* Hatta Siileymanov’un ifadesine gore, Osmanl Devleti
Nadir Sah’in karsisina ¢ikmak i¢in o giine kadarki en biiyiik ordusunu
toplamigtir.22 Nihayetinde Agustos 1745’te Murat Tepe Mevkii'nde
Osmanl birlikleri ile Iran askerleri arasinda savas baslamis ve Nadir
Sah, Osmanl’’y1 maglup etmistir. Nadir'in bu savasi kazanmasi
Cahangir Hiiseyn Efsar’a gore onun son gorkemli zaferi olmustur.
Nadir Sah, savas1 kazanmasina ragmen Osmanl sinirlarina karsi
herhengi bir tecaviize girismemistir.2:3

Nadir Sah’in bu zaferinden sonra Sultan I. Mahmud, baslarda
onun baris teklifini ciddiye almasa da, ilerleyen zamanda onunla barisa
karar vermistir.24 Bu sebeple Bagdat Valisi Ahmed Pasa ile Nazif
Mustafa Efendi’yi iki devlet arasinda barig goriismeleri igin
gorevlendirmistir.215

Baris icin miizakerelere baglanmis ve yapilacak barig anlasmasinin
1639 Kasr-1 Sirin Anlagsmasi’nin esaslarina gore belirlenmesi
kararlastirilmigtir.2® Bunun iizerine, barig ve huzurun temin edilmesi
sartiyla:

1. Iran hacilar sag salim bir sekilde hac gorevlerini yerine getire-
bilecek ve onlarin giivenlikleri saglanacak,

209 BOA. C. AS. nr. 192 / 8273.

210 Ates, Osmanh-Iran Siyasi Iliskileri (1720-1747), s. 231.

21 Kirim Hanlarina Name-i Hiimayftin, s. 91, 92; Gonderilen Tatar askerleri 5’er bin,
5’er bin olmak iizere iki seferde bolgeye ulastirilmistir. Konu ile ilgili olarak bkz.
Sem’dani-Zade, Miir’i’t-Tevarih-I, s. 117.

212 Mehman Siileymanov, Nadir Sah, s. 438.

213 Cahangir Hiiseyn Efsar, Azerbaycan Nadir Efsar Dévleti, s. 109, 110.

214 M. Miinir Aktepe, “Nadir $ah’in Osmanh Padisahi I. Mahmud’a Gonderdigi Taht-1
Tavus Hakkinda”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi, S. 28-
29, 1974, s. 114, 115.

215 BOA. HAT. nr. 6 / 193.

216 Unat, Osmanh Sefirleri ve Sefaretnamelerti, s. 85.
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2. Her iki devlet ii¢ yilda bir degismek iizere karsilikhi konsolos
bulunduracak,
3. Mevcut esirler karsilikh olarak serbest birakilacaktir.2'7

Nadir Sah ile Osmanli Devleti arasinda yapilan anlasma 4 Eyliil
1746’da Nadir Sah tarafindan imzalanmistir. Daha sonra Nazif Efendi
anlasmay1 Bagdat Valisi ve Seraskeri Ahmed Pasa’ya tasdik ettirmis ve
Nadir Sah’in bir mektubu ile beraber Istanbul’a donmiistiir.>®

Sultan I. Mahmud, Iran ile yapilan bu baris anlagsmasindan ¢ok
memnun kalmigtir. Bunun i¢in Osmanl Devleti, baz1 hediyelerle
birlikte imzali baris metnini Nadir Sah’a gondermek amaciyla2w
maiyetine birkag asker vererek Kesriyeli Ahmed Efendi’yi elci olarak
Iran’a gondermistir.220

3. NADIR SAH’IN OLDURULMESI VE SONRASINDAKI
ILISKILER

Nadir Sah’in tahta gecisinden bir miiddet sonra debdebeli giinler
yavas yavas sona ermis, Iran’in icine diistiigii sitkintili durum halkin ve
ordunun memnuniyetsizligini dogurmustur. Bu durum Nadir Sah’in
tahtta daha fazla kalamayacaginin sinyallerini vermistir. Bu ylizden de
Nadir’e karsi olumsuz tavirlar giderek artmisti. Nadir Sah’a karsi
olusan muhalefetin neticesinde 18 Haziran 1747 tarihinde Fethabad
bolgesinde Nadir Sah’in yegeni Ali Kulu Han'in emri ile Nadir Sah’a
suikast diizenlenmigtir. Muhammed Han Kacar Irevani, Musa Bey
Irlevi-i Efsar Koca Bey Giindiizlii, Tahmasb Muhammed Kulu Han
Efsari, Salih Han ve beraberindekiler, gece yaris1 Sah’in cadirina
girerek onu katletmiglerdir.22t Mehman Siileymanov’a gore; Nadir Sah,
hiikiimdarlik hayat1 boyunca bircok kez suikaste ugramis ve hepsinden

217 [, Mahmud-Nadir Sah Mektuplasmalar: (3 Numarali Name-i Hiimdytn Defteri),
s. 181.

218 Unat, Osmanh Sefirleri ve Sefaretnamelerti, s. 85.
219 Ates, Osmanh-iran Siyasi Iliskileri (1720-1747), s. 245.

220 Eb{i Sehl Nu'mén Efendi, Tedbirdt-1 Pesendide, s. 143; L. Lochart, Nadir Shah, s.
256.

221 Muhammed Mehdi b. Muhammed Nasir Esterebadi, Tarth-i Cihangusa-y1 Nader1,
s. 395. Nadir Sah’in katledilmesi hususunda ayrintili bilgi i¢in bkz. Jonas Hanway,
Zendegi-yi Nader Sah, s. 313-315.
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bir sekilde kurtulmayir basarmistir. Fakat ugradigi son suikastte
digerlerindeki kadar sansli olamamaistir.222

Nadir Sah’in 6ldiiriilmesi Iran’da bir otorite bosluguna sebep ol-
mustur. Ali Kulu Han, amcas1 Nadir’in 6liim haberini alir almaz onun
hazinelerine el koydurmus ve amcasinin ¢ocuklarin oldiirtmiistiir. Ar-
tik hiikiimdarlik yolunda oniinde bir engel kalmadigim diistinen Ali
Kulu Han, 6 Temmuz 1747 tarihinde Adil Sah unvaniyla kendisini sah
ilan etmisgtir.223

1754’te I. Mahmud’'un 6liimiine kadar Osmanh-iran iliskileri
olagan seyrinde devam etmis, askeri bir catisma so6z konusu
olmamigtir. Aslinda uzun seneler mezhep catigmalan ile giindeme
gelen Osmanli-Iran iligkileri Iran’da meydana gelen saltanat degisikligi
ile beraber yumugsamistir. Nadir Sah sonras1 donemde iki iilke arasinda
biiyiik problemler yasanmamigtir. III. Ahmed doneminden baslayarak
I. Mahmud donemi boyunca da devam eden Osmanli-Iran
miicadelesinde, gerek Bagdat ve gerekse Azerbaycan bolgelerinde
defalarca savas yapilmis, binlerce asker kaybi yasanmis, sehirler
yagmalanmis ve el degistirmis, yine binlerce kisi iki tarafca esir olarak
alinmis ve en sonunda iki devlet de yaklasik yiiz y1l 6nceki sinirlar
resmi sinir olarak kabul ederek baris saglama yolunu se¢mislerdir. 4
Eylil 1746’da Istanbul’da yapilan anlagmayla Osmanli-Iran siniri,
1639’daki Kasr-1 Sirin anlagsmasiyla cizilen smir olarak kabul
edilmistir. Bu tarihten sonra I. Abdulhamid (1774-1789) doneminde
1775-1779 yillarinda ve II. Mahmud (1809-1839) doneminde 1821-
1823’de yeni Osmanli-Iran savaslar olsa da, I. Mahmud doneminde
1746’da yapilan Istanbul Anlagmasi’na atif yapilarak sinirlarin aym
kalmasi kabul edilmistir.

SONUC

Osmanl Devleti ve Iran yiizyillar boyunca birbirleri ile miicadele
etmiglerdir. Her iki devletin basinda da Tiirk kokenli idareciler
bulunmakla birlikte, her iki giiciin de bolgede hakim gii¢ olarak soz
sahibi olmak istemesi onlari sik sik karsi karsiya getirmistir. Iki devlet
arasindaki miicadeleler Iran’da Safevilerin hakimiyetine kadar genel

222 Mehman Siileymanov, Nadir Sah, s. 502.
223 Ali Djafar Pour, Nadir Sah Devrinde... , s. 168.
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olarak toprak miicadelesi seklinde tezahiir etmis, ancak Safevilerle
beraber Osmanl-Iran iligkileri farkh bir boyut kazanmistir. Bu
donemde Iran mezhep siyasetiyle on plana ¢ikmig, Osmanh Devleti’yle
miicadelesini mezhep ayrilig1 iizerinden temellendirmistir. Bu
donemde Safevilerin Kizilbaghlk propogandasi yaptirmasi ve
Kizilbaglari Osmanl’ya karsi kigkirtmasi, Osmanh Devletinin ic
huzurunu tehdit eder hale gelmistir. Boylece Osmanli-Iran siirtiismesi
sadece siyasi degil, ayn1 zamanda mezhebi bir karakter kazanmistir.

_ Osmanh Devleti, XVIII. ylizylhn ilk yarisinda yogun bir sekilde
Iran ile miicadele etmistir. Bu donemde baslangicta Sah II. Tahmasb,
Osmanli Devletiyle simmir miicadelesine girismis, ancak Iran’daki
saltanat degisikligiyle iki devlet arasidaki miicadele farkl bir boyut
kazanmstir. Bu yeni degisiklikle Iran tahtina Afsar Tiirk’ii Nadir Sah
gecmigtir. Nadir Sah’in Iran tahtina gecmesi ile Osmanli-Iran arasindai
yiizyillardir siire gelen mezhep miicadeleleri de farkli bir boyut
kazanmigtir. Nadir Sah, iktidar devraldigi Safevilerden farkli bir
politika izlemistir. Nadir Sahla birlikte iki devlet arasindaki rekabet ve
miicadele, mezhep farkliliginin goriisme/diplomasi konusu yapildig:
yeni bir siire¢ baglamigtir. O, Osmanli Devleti ile mezhebi farkhiliklar
one cikarmak yerine, mezhep farkhiliklarini olabildigince ortadan
kaldirmaya, en azindan c¢atisma sebebi olmaktan ¢ikarmaya
calismistir. Boylece Nadir Sah, Siinni Osmanli Devleti ile daha iyi
iliskiler kurmay1 hedeflemistir. O, bu cercevede Osmanh Sultan1 ve
Islam Halifesi olan Sultan I. Mahmud’dan Caferiligin hak mezhep
olarak kabul edilmesini talep etmistir. Onun bu talebi dis politikasinin
stratejik bir hamlesi olarak kabul edilebilir. Belki de bu diisiinden
dolay1 I. Mahmud, Nadir'in bu konudaki israrci taleplerini siirekli
gecistirmistir.

Nadir Sah’in gercek diisiincesi ve planlar:1 her ne kadar tam olarak
bilinemese de, onun artik mezhep farklhiliklar1 iizerinden bir siyaset
gelistirmek istemedigi anlagilmaktadir. Muhtemelen o, etrafim1 saran
Siinni devletlerle iyi gecinme politikas1 gliderek hayalini kurdugu
biiyiik hiikiimdar olma hedefi i¢in daha giivenli bir ortam hazirlamaya
calismistir. Bu donemde Osmanli Devleti de Nadir Sah’in Ehl-i
Siinnet’e kars1 yeni ve olduk¢a ilimli tutumunu, olumlu kargilamakla
birlikte, onun mezhebi taleplerini reddederek ona karsi mesafeli
durusunu devam ettirmistir.

Genel anlamda, Osmanh Devleti, Balkanlarda ya da Rusya’yla bir
savas durumunda oldugunda, veya Iran herhangi bir sekilde zayif
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duruma diisdiigiinde Osmanl-iran savas1 cikmustir. XVIII. yiizyilda da
bu durum degismemistir. Bu anlamda I. Mahmud doneminde 1735-
1739 Avusturya ve Rusya ile savasa tutusmasini firsat bilen Nadir’in,
daha once oldugu gibi yeniden Osmanh topraklarina kars1 saldiriya
gectigi goriilmektedir. Osmanh da Iran’m i¢ karisikhiklarindan istifade
ederek Iran’a saldiriya gecmistir. Ancak Iran-Osmanli arasinda
ozellikle 1639 sonrasinda defalarca yapilan savaglar, iki iilkeyi
yipratmaktan bagka bir sonu¢ getirmemistir. Giiniimiizde de Iranla
olan dogu smnir1 1639 Kasr-1 Sirin Anlasmasi’'ndaki kabul edilen
sinirdir.
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Giris

Islami ilimlerde diisiince alam denilince genel olarak felsefe, kelam
ve tasavvuf ilimleri kastedilir. 12. yiizy1ldan itibaren kelam ve tasavvuf
Gazali'nin actigi yolda ilerleyerek felsefi bir icerik kazanmistir.
Gazali’nin baslattign kelam-felsefe/felsefe-kelam sentezini Fahreddin
Rézi, yine Gazali'nin ortaya koydugu tasavvuf-felsefe sentezini filozof
Siihreverdi ve mutasavvif Ibn Arabi devam ettirmis ve gelistirmistir.
Boylece kelam-felsefe ve tasavvuf-felsefe sentezinin ortaya ciktigi 12 ve
13. ylizyildan itibaren ister kelam ister tasavvuf isterse hikmet adi al-
tinda yazilsin, onemli eserler; sekil, iislup ve muhteva bakimindan bii-
yiik benzerlikler tasimistir. Bu baglamda 15. yiizy1l stfisi Abdiirrahim
Karahisari’de de felsefe-kelam-tasavvuf sentezi karsiligin1 bulmustur.
Bununla birlikte hadis, tefsir, fikih ve Arapca alanindaki goriisleri dik-
kate alindiginda 13, 14 ve 15. ylizyillardaki genel goriiniim olan ansik-
lopedist/alim-i kiill ve sentezci ilmi tarzi devam ettirdigi soylenebilir.

Karahisari, varlik, bilgi ve ahlak diisiinceleri ¢ercevesinde hakikat
yolculugu yapar. Edinmis oldugu bilgileri i¢csellestirmeye, nitelikli hale
getirmeye, tevhid eksenli zihni bir yap1 insa etmeye, bilginin davranmisa
donilismesinin zorunlulugunu belirtmeye calisir. Kisinin 6ziinii ortaya
cikarmasina ve kendisini gerceklestirmesine odaklanir. Tasavvuf felse-
fesi baglaminda Hak ve hakikatin pesinde bir anlam arayigina ve irfani
yolculuga cikar.

Hakikat arayis1 ve yolculuguna dair diisiincelerini tasavvuf felse-
fesi alaninda ortaya koymay1 dener. Tasavvuf felsefesi nefs tezkiyesi ve
ruh temizligini 6ngoren bir disiplindir. Islam’in manevi yoniiniin ve i¢
derinliginin kalbi akil (fuad, liibb) ile hayata gecirilmesini 6n planda
tutar. Aklin verileri ile dinin verilerini bir arada diisiinerek Yaratan’,
var olusu ve hayat1 anlama, kavrama, sorgulama ve icsellestirme faali-
yetinde bulunur.

Varlik anlayis1 var olan1 anlama arayigidir. Var olan ise var olmak
itibariyle degerlidir. Ancak insan 6zelinde soylenecek olursa, sadece
var olmak tek basina yeter deger degildir. Var olmanin yaninda ikinci
yetkinlik denilen zihinsel ve ahlaki donanimin da kazanilmasi gerekir.
Varlik/insan, varligini ortaya koyma, kendini bilme ve anlamlandirma,
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oziine uygun davranmssal boyutu kesfetme arayisi icerisinde sonsuz
mutlulugu yakalayabilmek adina hakikat yolculugu yapar. Bu calis-
mada Karahisari’nin hakikat arayis1 baglaminda varlik, bilgi ve ahlak
anlayiglar iizerinde durulacaktir.

1. VARLIK ANLAYISI

Islam diisiiniirleri anlam diinyasim varlik diisiincesini kavramakla
olusturmaya ¢alismislardir. Felsefe varliga elestirel bir tavirla yaklasa-
rak, onun var olup olmadigini, varsa ne sekilde var oldugunu inceleye-
rek varlig bilmeye calisir. Varlik, var olan her seyin ortak adidir. Var-
lig1 su ya da bu varlik olarak degil, bir biitlin olarak var olmas1 baki-
mindan ele alir. Buna gore varlik, insan bilincinin disinda ondan ba-
gimsiz olabilecegi gibi, zihne bagimli da olabilir. Varlik dedigimiz sey
maddesel bir sey olabilecegi gibi ideal diinyaya ait bir kavram da olabi-
lir. Felsefede varlik; somut-soyut, degisen-degismeyen, degerli-deger-
siz veya asagl, orta ve yukar1 gibi ontolojik, epistemolojik ve etik bag-
lamda degerlendirilir.! Dolayisiyla varlik denilince hem olgular hem de
diisiinsel acidan varlik incelenir.

Insan, hayati ve kendisini anlamlandirirken varligin 6ziinii, kayna-
gim ve farkli agihimlarimi diistinme yoluyla akletmeyi dener. Varlik fel-
sefesi varlikla ilgili, nesnenin ne ile var oldugu, nasil var oldugu, neden
ve ni¢in var oldugu sorularini sorarak varligin ilkelerini belirlemeye ca-
ligir.2

Islam filozoflarindan Farabi, Amiri ve Ibn Sina’ya gore varlik acik
secik insan zihninde beliren seydir. Varligin cinsi ve tiirii olmadig i¢in
tanimlanamaz. Ancak zorunlu, miimkiin ve miimteni olmak tizere ii¢
kisma ayrilir.3 Zorunlu varlik Allah, miimkiin varlik Allah disindaki

1 {bn Sina, “Ars Risalesi,” Cev. Enver Uysal, Uludag Universitesi ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi S. 9 c. 9 2000 s. 641.; Kasim Turhan, Amiri ve Felsefest,
IFAV Yay., Istanbul 1992 s. 83-85.

2 Farabi, Tahsilu’s-Sa‘ade, Thk. Cafer Alu Yasin, Beyrut 1983 s. 52.

3 Ibn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, Cev. Ekrem Demirli, Litera Yay., Istanbul
2007 ¢.8 5.92.: Saim Kilavuz, Anahatlaryla Islam Akaidi ve Kelama Giris,
Ensar Nesriyat, Istanbul 1997 s. 317-19.
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varhklardir. Miimteni varlik ise zorunlu olarak varlik bulmamais sey de-
mektir. Karahisari, filozoflarin bakis acisindan biiyiik oranda fayda-
lansa da, oncelikli olarak mutasavwvif olmasi hasebiyle, varlik konusu
onun bakis agisindan vahdet ve kesret baghginda, vahdet konusu ise
Allah’1 bilme noktasindan ortaya konsa daha iyi olabilir.

1.1. Vahdet: Allah Anlayis1

Allah, olumlu ve olumsuz (tenzihi)4 dil kullanilarak, agkin ve ickin
niteliklerle birlikte ortaya konulur.5 Allah, sevginin kaynag, ilk Seven
ve glizel olan her sey tarafindan sevilen Sevgili’dir.® Karahisari, Allah,
ask, ma’stk, habib ve mahbiib olarak isimlendirmistir. Ancak “asik” ke-
limesiyle nitelendirmemistir. Bu konuda Siihreverdi’den etkilenmis
olabilir. Zira Siihreverdi’ye gore ask sevgide haddi agsmak anlamina ge-
lir. Isim ve sifatlar1 acisindan haddi asan bir kelimeyle Allah1 nitele-
mek dogru degildir. Ancak Siihreverdi, Allah’t ma’suk olarak da nite-
lendirmezken,” Karahisari Allah’t ma’stik olarak isimlendirmistir.
Ayette gecen “eseddu hubb”® ifadesi goz Oniine alindiginda, Kara-
hisari’nin Allah’t ma’suk olarak isimlendirmesi makul goziikmektedir.

Allah’in baslangici, sonu, benzeri ve dengi yoktur. Zahir olmasina
ragmen cisim gibi duyularla bilinemez. Zira Allah zahir (acik) oldugu
gibi, batin (gizli)dir da. Boyle olmasi hasebiyle akil, anlayis ve fikirle de
kavranamaz.9 Tezkiye ve nurlanma sonucu perdeler kalksa bile, yine de
Allah Allah olarak bilmek miimkiin degildir.

Karahisari’nin Allah’in mutlak anlamda bilinemeyecegine dair dii-
siincesi Sadreddin Konevi'nin “Kim Allah’ tek olarak bildiyse, bileme-
mistir; Kim Allah1 Allah olarak bildiyse, bilememistir; Kim Allah de-
liller ile bildiyse, bilememistir; Kim Allah’1 belirli bir tamimla bildiyse,

4 Abdiirrahim Karahisari, Vahdetname, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrigah
Sultan, No; 281. v. 20b.

5 Karahisari, age., v. 21b.

6 Abdiirrahim Karahisari, Miinyetiil-Ebrar ve Gunyetii'l-Ahyar, Ankara Mil-
let Genel Ktp., Resit Efendi Boliimii, No:485. v. 41a.

7 Adem Catak, Sthabeddin Siihreverdi Hayati Eserleri ve Tasavvuf Anlayist,
GU Yay., Ankara 2012 s. 256-257.

8 Bakara, 2/165.
9 Karahisari, Vahdetname, v. 21b.
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bilememistir. Ciinkii Allah’1 ancak Allah’in kendisi bilebilir.”1° tespitine
benzemektedir. Bu husus, zaman ve mekan o6tesi olup hem ickin hem
de agkin olan Varlik’in, zaman ve mekan algisi igerisinde diistinen var-
lik tarafindan mutlak anlamda anlasilamayacagini ve kavranamayaca-
gim gostermektedir.

Siirh bilgi kaynaklarindan duyu, akil ve hatta kesf ile Allah’1 bil-
mek miimkiin olmadigina gore, Allah’in kendisinin verdigi bilgiler cer-
cevesinde fikir yiiriitiilecek demektir.!* Zira bunun digindaki yollar si-
nirhidir. Sinirlilik igerisindeki kaynaklardan edinilen malumat bir de
bilgisizlik yoluyla edinildigi zaman,'2 dogru bir tevhid anlayisina ulas-
mak miimkiin goziikmemektedir. Bu diisiince baglaminda sonsuz ve s1-
nirsiz Varlik'in sinirh varlik ve sinirh bilgi kaynaklari ile bilinmesine
tevhid-i izafi denmektedir.

Tevhid-i izafi ile Allah, mutlak anlamda bilinemese de yine de
O’nun verdigi (vahyi) bilgiler, varlikla ilgili edinilen duyusal ve akli bil-
giler, insanin meraki gercevesinde Allah’in bilinmesi kastedilir. Allah,
kendisini vahid ve ahad kelimesi ile nitelemektedir. Vahid ve ahad ara-
sinda 6nemli fark vardir. Allah’a vahid demenin bir¢ok anlami olabilir.
Vahidin kabul goren manasi, Allahin ortaktan miinezzeh olmasidir.
Vahid kendisine benzeyen bir adedi kabul ederken, ahad yani ahadiy-
yet ise zatindan zatina li zatihidir, O’'ndan bagka degildir. Bu mana vah-
det-i adediyyeyi kabul etmez. Fakat Hak, benzeyenden miinezzeh oldu-
gundan, vahid diyen de aslinda aded-i vahidiyi kastetmez.13 Buna gore
Karahisari acisindan teoride ahad askinligi, vahid ise varlhiklarin kendi-
sinden ortaya ¢ikmasin yani igkinligi barindirir. Pratikte ise ahad ile
vahid arasinda fark yoktur.

Ibn Sina’ya gore Thlas suresinde “Allah’tan sonra gelen ahad nazm-
1 kerimi, vahdette miibalagadir. Vahdetin en son haddini gosterir. Vah-
dette tam miibalaganin yani her cihetten vahdetin tahakkuk edebilmesi
icin bagka degil, ancak vahidiyetin kendisinden daha ekmelini tasavvur
miimkiin olmayacak derecede ekmel ve kuvvetli olmasi lazimdir. Iste

10 Hiisameddin Erdem, Baz Felsefe Meseleleri, Hi-Er Yay., Konya 1999 s. 2.
1 Karahisari, Miinye, v. 28b.

12 Karahisari, age., v. 113b.

13 Karahisari, age., v. 106b-107a.

101



KAMIL SARITAS

bunu ifade eden ancak ahad kelimesidir. Vahid de ahad gibi bir mana-
sinadir. Fakat vahid, ahad kelimesinin ifade ettigi manay ifade etmez.
Clinkii vahid, altindaki fertlere teskik suretiyle itlak olunur.”4

Ahad-vahid arasindaki fark konusunda, Karahisari'nin diisiincesi-
nin Ibn Sina’nin goriisleri cercevesinde oldugu goriilmektedir.!5 Ayrica
bu diisiincenin tasavvufi yonii, Ismail Hakki Bursevi’nin bu konudaki
tespiti ile daha iyi anlasilmaktadir. Ona gore ahadiyet Hakk’in zati ile,
vahidiyet sifat1 ile ilgilidir ve onlara nispetle anlasilir. Ahadiyete vah-
det-i hakiki denir. Vahdet-i hakiki, bi’l-kuvve kesretin baslangicidir,
bil-fiil degil. Vahidiyete ise vahdet-i izafi denir. Vahdet-i izafi, bi’l-fiil
kesretin baslangicidir.10

Allah'in bilinebilmesi ve kavranmasi yolunda yapilan bir ¢aba, ki-
tabi verilerden hareket edilerek olusturulan tevhid ayrimidir. Bu an-
lamda tevhid, tevhid-i ef’al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat olarak tic kisma
ayrilir. Tevhid-i efal, Hak’tan baska fail bilmemek demektir.” Alemde
gercek fail Hak'tir. Hakk’in disinda fail aramak bilgisizlikten kaynakla-
nir.!8 Zira biitiin giic ve kuvvet sadece O’na aittir. O gergek faildir,
O’nun disindaki failler mecazi fail sayilirlar.19

Alemdeki biitiin fiillerin failinin Hak oldugunu diisiinen hakikat
yolcusu, fiillerin tecellisine mazhar olur. Fiillerin tecellisi gittikten
sonra, ‘tevhid-i sifat’a seyr edilir. Tevhid-i sifatta, biitiin sifatlar
Hakk’in sifatlar1 goriiniir ve Hakk’in sifatlar1 disinda baska higbir sifat
goriinmez. Bu seviyeye gelen hakikat yolcusu, sifatin zata, fiilden daha

14 {bn Sina, fhlas Surest Tefsirt, Cev. Ahmet Hamdi Akseki, Haz. Ahmet Faruk
Giiney, DIB Yay., Istanbul 2014 s.36.

15 {bn Sina, age., s.36-40.

16 fsmail Hakki Bursevi, Ferahu'r-Ruh, Haz., Mustafa Kutlu, Uludag Yay., is-
tanbul 2000 c. 1s. 85.

17 “Sizi ve yapmakta olduklarimiz1 Allah yaratti.”Saffat, 37/96. “Attigin zaman
da sen atmadin, Allah att1.”Enfal, 8/17. “O, her an bir istedir.”Rahmaén,
55/29.

18 Karahisari, Miinye, v. 29a.

19 Bkz. Kindi, “Riséle fi’l-fa‘ili’l-hakkr’l-evveli’t-tAm ve fiili'n-nékis ellezi hiive
bil-mecaz”, Thk. Ebti Ride, Resailii’l-Kindi’l-Felsefiyye, Daru’l-Fikri’l-
Arabi, Misir 1950 s.182-184
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yakin oldugunu anlamaya baslar. Anlama oraninda Hakk’'in sifatlari-
nin tecellisine mahzar olmaya layik olur. Tevhidin en faziletlisi ‘tevhid-
i zat'tir ve goniil erlerinin maksadi bu tevhide ulagmaktir. Bu makama
ulasildiginda Hakk’in zati1 disindaki ‘zat’ adem olur. Hakk’in disindaki
varliklar adem olunca, hakikat yolcusu Hakk’in zatinin tecellisine nail
olur.2° Bu yolculukta fiil ve sifatin mazhariyeti dile gelirken, Zatin te-
cellisi herkes tarafindan ifade edilemez. Zira “arif-i billah olanlar,
tevhid-i zata isaret edebilirler. Tevhid-i zati ifade etmek istedikce de
gizlilikler artar ve akil kesfetmek istedik¢e hakikat ortiiliir.”2* Hem ha-
kikatin ortiilmesi hem de hakikati anlayan zihnin agkin alandaki yeter-
sizligi Allah’in varlik olarak anlasilmasini zorlastirir.

Allah’in fiil, sifat ve zatinin tecellisi arasinda deger, derece ve an-
lam farklilig1 vardir. Bu ylizden fiil mertebesinde olan kisi, kendisinden
daha iist derecede olan sifat mertebesini, sifat mertebesinde olan kisi
de zat mertebesini ifade edemez. Kisi hangi bilgi ve tecelli mertebe-
sinde ise sahip oldugu bilgi ve tecelli oraninda Allah’la ilgili saptamada
bulunur.

Tevhid, kisinin bilgi, irfan ve ahlaki gelisimine uygun olarak grup-
landirilir. Siije acisindan tevhid, tevhid-i avam, tevhid-i havas ve tev-
hid-i ehass-1 havas olmak iizere ii¢ kisma ayrilir.22 Allah’in ana-baba-
dan ve arkadastan miinezzeh olmasi, benzerinin ve denginin kabul
edilmemesi, dil ile ikrar ve kalp ile tasdik edilmesi avamin tevhididir.
Bu tevhid mertebesinde olan kisi, biiyiik sirk denilen puta, giinese, aya
ve benzeri seylere tapmaktan uzaktir. Tevhid-i &vamda akla ve istidlale
yer verilir. Bu tevhid, enbiya, evliya ve biitiin halka vaciptir.23

Allah1 bilmekle muhatap ve sorumlu olabilmek i¢cin Maturidi mez-
hebine gore hem akil hem nakil gereklidir. Es‘arl mezhebine gore nakil
gereklidir. Mutezileye gore sadece akil yeterlidir.24 Karahisari’ye gore
tevhid-i &vamin gerekliligi isitmekle olur. Mutezile mezhebinin dedigi
gibi sadece akilla degil hem akil hem de seriat iledir. ... Muvahhid

20 Karahisari, Vahdetndame, v. 20a-21b.

21 Karahisari, Miinye, v. 119a.

22 Karahisari, age., v. 29b.

23 Bkz. Karahisari, Miinye, v. 107a.

24 Serafeddin Golciik, Siileyman Toprak, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya 1998
S. 48, 59.
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tevhidin manasin1 Hakk’in bildirmesiyle bilebilir. Tevhidin varhig: bir
nurladir. Hak onu kulunun kalbine yerlestirir. Kulun kalbine tevhidin
yerlesmesi tevfik-i ilahi ile miimkiin olur. Tevfik yok ise tevhid kalbe
yerlesemez. Insan tevhidin delillerini diisiindiikce de imani ve tevhidi
kuvvetlenir, gittikce arastirma ve delillendirme artar. Boylece tevhid-i
havasa gecilir.25 Karahisari, tevhid-i avam konusunda Mutezile mezhe-
binin goriisiinii elestirmis, hem akli hem de seriat1 6l¢ii kabul ederek
Maturidilik c¢izgisini benimsemis ise de sorunu Es’ari ve Gazali ¢izgi-
sinde ele almigtir.26

Karahisari’nin ifadelerinden anlasilan tevhid-i havas, tevhid-i
avam derecesinden sonra ulasilan Allah’a iman ve imanin icerigini kav-
ramakla ilgili bir iist diizey bilinglilik ve farkindalik durumudur. Kullar,
Tevhid-i havasi inayet-i ilahi ile bulur. Digsaridan sahit ve delillere ihti-
yac duymaz. Bu bilinclilik durumu delillerden ve sahitlerden daha net-
tir; goren bilir, gormeyen bilmez. Kisinin bu seviyeye ulasabilmesi icin
inayet-i ilahi gereklidir. Inayet-i ilahi ile bu makama ulasan ve hakikat-
lere vakif olan kiside bir nur olusur. O nur, sahibine hakikat verir, kisi
o hakikatle her seyin hakikatini bilir. Tevhid-i &vam sebeplerle mey-
dana gelirken, tevhid-i havas insanlar arasinda bilinen ve goriilen se-
bepleri yok saymakla (goriinenin arkasindaki gercegi bilmekle) mey-
dana gelir. Tevhid-i havéasla, ihsan makami ve egyanin hakikatlerini
miisahede gerceklesir. AKIi ilimlerle mesgul olanlarin daima ihtilaf ve
catisma igerisinde olmalarindan otiirii bu tevhidde akil yiiriitmenin
yeri yoktur.2” Tevhid-i havasta aklin yerinin olmamasi, aklin yadsin-
masindan ziyade, Gazali’'nin diisiince ¢izgisine benzer sekilde,28 aklin
bu tevhidde yeterliliginin olmamasindan ve 6zellikle tevhid-i havasin
“hal” ile yaganilan bir tevhid olmasindan kaynaklanir.

Tevhid-i havasta inayet-i ilahi neticesinde nur elde edildiginde, bu
nurun yardimiyla makam ve menzillerde ilerleme sonucu, “tevhid-i
ehass-1 havas”a ulagilir. Ehass-1 havas'in ulastigi tevhid bilinci, fena
fi’z-zattan ibarettir: Bu makamda Hak, kuluna zat: ile tecelli eder. Ha-
kikat yolcusunun hadis viicudu fena olur. Belki de bu mertebede biitiin

25 Karahisari, age., v. 108a.

26 Gazali, Thya‘u Ulumi'd-din, Cev. Sitki Giille, Huzur Yay., Istanbul 1998 c. 1
S. 250.

27 Karahisari, age., v. 108b.
28 Gazali, Thya, c.1s. 198.
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yaratilmiglar tamamen yok olur. Gercek tevhide erisilir. Nebiler, veliler
ve kamil insanlar bu mertebededir.29

Biitiin tevhid cesitlerinde ilahi nur gereklidir. Ancak tevhid-i
avamda akil ve istidlal tevfik-i ilahi ile birlikte gegerli iken, tevhid-i
havas ve tevhid-i ehass-1 havasta akil ve istidlalden ziyade hal ilmi ile
edinilen marifet, miikasefe, miicahede ve muhadara s6z konusudur.
Tevhidi anlamaya calisan bilinglilik durumu ile, tevhidin cesitleri genel
anlamda karsilastirilirsa, tevhid-i avamin tevhid-i ef’ale, tevhid-i hava-
sin tevhid-i sifata, tevhid-i ehass-1 havasin ise tevhid-i zata karsilik gel-
digi goriilecektir.

Tevhid-i ef’al bilis, tevhid-i sifat goriis, tevhid-i zat ise olus merte-
besidir.3° Bunlar epistemolojik acidan ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve
hakka’l-yakin basamaklaridir.3! Bu durum, Haci Bayram Veli’de bil-
mek, bulmak ve olmak olarak ifade edilmistir.32

Tevhid-i izafinin iist mertebelerinde her ne kadar akla gerek yok
dense de, aslinda bu mertebeler siirecinde nihai degerlendirmelerde
aklin mutlak olarak yadsinmadigi, her bir mertebenin akli ve mantiki
olarak ifade edildigi goriiliir.

Tevhid cesitlerinde ifade edilen tespitler mutlaklik ifade etmedi-
ginden, simdiye kadar anlatilan tevhid, tevhid-i izafi hiikmiinde kal-
mak zorundadir. Bu tevhidin disinda bir de “tevhid-i hakiki” vardir.

Allah, Hakim-i Mutlak’tir, sonsuz ve sinirsizdir. Bu nedenle “hic
kimse Hakk1 layik oldugu sekilde tevhid edemez. Onu, “tevhid ettim”
diyen miinkir olur. Ciinkii Allah’ tevhid eden, Hakk’1 vahdet sifatiyla
sinirlandiramaz. ... Her yonden Vahid’in zatinin basitligi vasfedenin s1-
fatim1 ve sOylemini iptal eder. Hakk’a vahid demek her yonden vahid
demektir. Ancak, hakikatte vahdet, her yonden vahid olmak degildir.
Nitekim kendi nefsini kendi nefsiyle tevhid etmektir. Kendisinden bas-
kasinin o tevhidde asla eseri yoktur. Cilinkii o makamda Hak’tan bagka

29 Karahisari, Miinye, v. 105b, 109b.

30 Abdiilbaki Golpinarli, 100 Soruda Tasavvuf, Gercek Yaymevi, Istanbul
1985 s. 52.

3t GOlpinarli, age., s.53.

32 Abdiilbaki Golpinarh, Melamilik ve Melamiler, Istanbul Universitesi Tiirki-
yat Enstitiisii, Devlet Matbaasi, Istanbul 1931 s. 36.
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nesne meveut degildir. Akil, nesneyi bilebilir ama tevhidi bilemez.”33
Benzer diislinceleri Ibn Haldun da Ebu Mehdi Isa b. Zeyyad’dan akta-
rir.34

Tevhid-i hakiki Hak’tan bagskasinin anlamayacag bir bilgi ve varlik
durumudur. Hadis, ondan s6z edemez. Hadis olan ispat eyleminin ki-
demi yoktur. Bu nedenle kidemi olmayan hadise tevhid-i hakikinin olu-
sumu ve gercekligi muhaldir.35 Kindi’'nin belirttigi gibi her akli bilginin
ispat1 yoktur. Her ispatin ispat1 olursa, ispat islemi sonsuza kadar sii-
rip gider.3¢ Kierkegaard da benzer sekilde Tanri’min varligl ve iman
konusunda ispatlama girisimleri ve akil yiiriitmelerin bitmeyecek bir
entelektiiel siireci gosterdigini, boyle bir kanitlamanin hicbir zaman
sona eremeyecegini ifade etmistir.37

Hak’tan bagka her varhgin bir simir1 vardir. Varhgin ilmi ve marifeti
o sinirda biter. Insan, sayilarin kaynag olan vahdet-i izafi mertebesine
kadar ulasabilir. Vahid-i izafinin, vahid-i hakikiye yaratilmadan bagka
nispeti yoktur.38 Simirhliga sahip varliklarin tevhidleri tevhid-i izafi;
Hakk’in Hakk’ tevhid etmesi ise tevhid-i hakikidir. O halde insanin
“mutlak anlamda tevhid ettim” demesi her zaman izafi bir tevhid ola-
cak ve Hakk1 gercek anlamda sadece Hak tevhid edecektir.39 Kisinin
bilin¢g durumuna gore izafi olarak Allah’1 bilmesi, bu bilgisinin de mut-
lak olmadiginin farkinda olmas, kisiyi tedirgin etmekten ziyade, ger-
¢ek kul olma yolculugunun epistemolojik ve irfani agidan devam etti-
gini gosterir; bu da her daim hak yolda arayis ve yolculuk {izere olmak
demektir.

Tevhid-i izafi ve tevhid-i hakiki konusunu Ibn Arabi ise kisinin
kendi akliyla zaten Allah bilemeyecegini, ancak Allah’1 taklit ederek

33 Karahisari, Miinye, v. 113b.

34 Ibn Haldun, Mukaddime, Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul
2014 c.2 5.860.

35 Karahisari, age., v. 116b-117a.

36 Bkz. Kindi, “Fi’l-felsefeti’l-tla”, Thk. Ebt Ride, Resailii’l-Kindi'l-Felsefiyye,
Daru’l-Fikri’l-Arabi, Misir 1950 s.111-112.

37 Ferit Uslu, “Iman, Akil ve Bilgi ligkisi”, Ed. Recep Kilic, Mehmet Sait Rec-
ber, Grafiker Yayinlari, Ankara 2014 s. 41.

38 Karahisari, Miinye, v. 116a.
39 Karahisari, Vahdetndme, v. 21a.
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Allahin verdigi bilgiler cercevesinde Allah’t Allah vasitasiyla bilebile-
cegini acgiklayarak4© bilinemezligi ve yolculuk esnasinda olusabilecek
siiphe krizi ve anlamsizhig1 gidermeye calismistir. Allah merkezli bir
anlam arayisina girmistir.

Hakk’n bilinip bilinmemesiyle ilgili olarak, Allah sonsuz ve sinir-
s1z, insan siirh oldugundan, agkin varligin simirh olan akil ve yetilerle
veya sinirl insanin sahip oldugu hal ve makamlarla kazanilan kesf ile
mutlak olarak bilinmesi miimkiin degildir. Bu baglamda ileri siiriilen
biitiin bilgiler bir anlamda sinirh aklin sinirh tespitleri olarak kalmak
durumundadir. Ancak kisi, sinirli aklin sinirh bilgileri ve verileri ile de
olsa, sinirhligin bilinmesi ve bilinmeyenin cezbetmesi ve kesfedilmeye
calisilmasi Allah anlamlandirmak ve kavramak isleminin bitmeyece-
gini gostermektedir.

1.2. Kesret: Allah-Alem iliskisi

Kesret cokluk, vahdet birlik demektir. Ger¢ek manada bir, Al-
lah’tir. Allah disindaki miimkiin ve yaratilmig varlik(lar) kesret ve dlem
kabul edilir. Allah’in, sebebe binaen yarattigi4* iki tiirlii dlem vardir:
Gayb alemi ve sehadet alemi. Eger gayb dlemi olmasaydi, sehadet alemi
ortaya cikmazdi. Elif ile nokta gibi ki nokta olmasa elif zahir ol-
mazdi.”42 Yani gayb alemi, sehadet dleminin kaynagidir. Sehadet ale-
minin olmasi gayb aleminin var olmasim gerektirir.

Alemin gayb ve sehadet Alemi olarak iki kisma ayrilmasi, gayb ale-
minin sehadet &leminin orijini olmasi, Platon’un idealar ve golgeler
alemine isaret etse de43 bu diisiince Islam diisiincesinde de yer almak-
tadir.44

Sehadet alemi dokuz felek ve dort erkandan (toprak, su, hava, ates)
olusan maden, bitki, hayvan ve insan sinifim1 kapsar. Bunun disinda

40 Tbn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, c.8 5.84-87, 106.

41 Karahisari, Miinye, v. 22b.

42 Karahisari, age., v. 31a.

43 Bayram Ali Cetinkaya, Ilkcag Felsefesi Tarihi, insan Yay., Istanbul 2010 s.
148-155.

44 Tbn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, c. 9 s. 424.: Macit Fahri, Islam Felsefesi Ta-
rihi, Cev. Kasim Turhan, Iklim Yay., Istanbul 1992 s. 224.
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akil, ruh, insan, cin, nefis ve melek gibi varliklarla doludur. Bos yer yok-
tur.45

Diisiiniiriimiize gore surete bakildiginda sayilar goriinse de, mana
yoniinden her sey “bir”dir. Hakikatte cokluk goriiniimiindeki dlem Al-
lah’in ismidir. Acik ve gizli her sey O’dur. Iki alemde O’nun disindaki
her sey yokluktur.4¢ Her seyin bir olmasi diisiincesi Allah disindaki her
seyin O’nun isim, sifat ve fiillerinin tecellisi olmasi ile ilgilidir. Her se-
yin varlik, bilgi ve deger acisindan bir olmasi, bir disindaki varliklarin
yokluk kabul edilmesi ve ayn1 zamanda kesret diisiincesi sudir, vah-
det-i viictid ve hakikat-i muhammediye anlayisi ile yakindan ilgilidir.

Varolussal gaye, cokluktan vazgecip mutlak Bir’i “bilmek”, “gor-
mek” ve “olmak” oldugu i¢in hakikat yolcusunun indinde kesretin var-
lik, bilgi ve deger acisindan konumu, vahdetin konumuna baglh olarak
ara¢ mesabesindedir. Ara¢ anlaminda dolayl ama vazgecilmez 6nem
kazanan kesret, sudiir, hakikat-i muhammediye ve vahdet-i viicid an-
layis1 cercevesinde ele alinacaktir.

1.2.1. Sudir Nazariyesi

Islam felsefesinde yaratilis olayim sudur nazariyesine gore incele-
yen ilk filozof Farabi’dir.47 Farabi’nin bu nazariyesi bir¢ok filozof ve
mutasavvifi etkilemistir.48 Mutasavviflar1 bu konuda etkileyen ikinci
isim, Nur-i Muhammedi/Hakikat-i Muhammediye anlayis1 ile ibn
Arab?’dir.

Varlik meydana gelmeden 6nce ilk taayyiinde Zat kendi zatinda be-
lirir. Her tarafi vahdet sarar ve kesretten eser yoktur. Ikinci taayyiinde,
Hak zatina uygun olarak kimi, hangi sifatlariyla yaratacagini bilmekte-
dir. Hak, mutlak kemalini aciga ¢ikarip, miikemmelligini gostermek is-
ter. Sonra Hakk’in sifatlari, Hz. Muhammed’in zatinda tecelli eder.
Boylece, ilk varlik ortaya cikar.49 Megsal paradigmaya uygun olarak

45 Karahisari, Vahdetname, vr. 25b.: Karahisari, Miinye, v. 10b.

46 Karahisari, Miinye, v. 30b.

47 Farabi, Risale fi Ara’ Ehl el-Medine el-Fadila, Lieden 1895 s. 5-59.

48 Necip Taylan, Islam Felsefesi, Ensar Nesriyat Yay., Istanbul 1997 s. 179-183.
49 Karahisari, Vahdetame, v. 23, 119a.
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Bir’den bir ¢ikmis olur. Tasavvufi anlayisa uygun olarak da Hakikat-i
Muhammediye ortaya ¢ikar.5°

Ik varhgm yaratihsi, Messai filozoflarda sudir nazariyesi, muta-
savviflarda Hakikat-i Muhammediye/Nur-i Muhammedi ve Vahdet-i
Viictid nazariyesi cercevesinde aciklanir. Karahisari hem filozoflarin
hem de mutasavviflarin yaratilig diistincelerini birlikte degerlendirerek
sentezci bir yontem takip etmistir.

ik yaratilanin vasfi, nur, gevher (cevher), saf, seffaf, miinevvir, ru-
hani, latif ve basit bir varlik olmasidir. O'nun sirrim akillar bilmeme-
sine ragmen, yaratilmis varhiga akil denmistir. Hz. Peygamber; “Al-
lah’in yarattig ilk sey akildir” buyurmustur. Akil denilen bu ilk varhga
cesitli isimler verilmistir. Genel anlamda ruh-1 Muhammed, ruh-1
azam, illet-i i1a5! denmistir. Goniil ehli; ars-1ilahi (ilahi hakikat), seriat
ehli; Ntr-1 Ahmed, mesayih; &dem-i ma’ni, hakimler; akl-1 kiill demis-
lerdir. Tercih edilen isim Ruh-1 Muhammedi’dir. Bu, Hz. Muham-
med’in ruhudur. Bu yaratma islemiyle birlikte Hak yeni bir sey mey-
dana getiren essiz bir Yaratici (Bedi‘) olmustur. Sonra da Allah, Hz.
Muhammed’in ruhunun tecellisinden ruhlar alemini aydinlatmistir.52
Hz. Muhammed, Allah’n isim, sifat ve fiillerinin tecellisi, alem de Hz.
Muhammed’in ruhu/nurunun tecellisi konumundadir. Bu diistince Ibn
Arabi'nin biitiin yaratilmiglarin 6zii ve mayasi olarak Hz. Muhammed’i
gorme anlayisini ¢cagristirir.53

Karahisari’ye gore, ilk varligin yaratilis olay ibda ile vasitasiz ger-
ceklesmistir. Alemde var olan her seyin var olma vasitasi ve varliginin
devam ettiricisi Ruh-1 Muhammed’dir. Diger varliklar, varliklarini on-
dan aldig1 gibi, devamliligini1 da ondan saglarlar.54 Burada ruh-1 Mu-
hammed, alemle iligkisindeki islevsellik acisindan Amiri’deki kiill-i
akil, Farabi ve Ibn Sina’daki faal akilla benzerlik arz etmektedir.55

50 Uludag, age., s.277.
5t [llet-i U14, felsefede Tanr anlaminda kullanilmaktadir.
52 Karahisari, age., v. 23, 119a

53 Tbn Arabi, Gliniimiiz Insamina Fususu’l-Hikem, Haz. Hamza Kili¢, Insan
Yay., Istanbul 2015 s.315.: Fahri, age., s. 227.: Stileyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yay., Istanbul 2001 s. 153.

54 Karahisari, age., v. 23a, 119a.
55 Fahri, age., s.227.
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Karahisari'nin Farabi basta olmak iizere baza Messai islam filozof-
larinin benimsedigi “birden birin ¢cikmas1” ve “ilk olusun akil olmas1”
diisiincesini, Ibn Arabi basta olmak {izere bir kisitm mutasavwviflarin
Nur-i Muhammedi goriisiiyle telif ederek benimsedigi goriilmektedir.
Yaratilan ilk varhigin ruhani bir varhik kabul edilmesi, onun idealizm ve
spiritiializm cerceveli varlik anlayisin1 benimsedigini gostermektedir.

Hz. Muhammed’in merkezde olmasi, Allah’in yarattig ilk varlik ol-
masi (akl-1 kiill), Allah’in 6nce O’nun ruhunu yaratmasi, sonra da diger
ruhlari ve varliklar1 ondan yaratmasi diisiincesi, biiyliik mutasavwif Ibn
Arabi, Mevlana, Yazicioglu Mehmed, Siileyman Celebi, Muslihiddin
Vahyi-i Sabani gibi Islam diisliniirlerinde izlerine rastlanan bir dii-
siince seklidir.5¢

Allah, bu ilk varliga ii¢ hal vermistir: yiiksek, orta, alt. “Yiiksek” Ya-
ratan’la, “orta” kendisiyle, “alt” insanlarla ilgilidir. Yaratan’la iligki hali
olan yiiksekten, “akl-1 sani” (ikinci akil) var olmustur. Hakimler, ikinci
akla “nefs-i kiill”; seyhler, “havva-y1 ma’ni” derler. Ikinci akil, mana eh-
linin {istad1 olan meleklerdir. Biitiin feleklerin ve yildizlarin failidir.
Levh o’dur, Kiirs-i Yezdan o’dur, ikinci insan olan ruh-1 insan o’dur.
Her varliga ciiz’i kuvveti o verir. Biitiin varligin mertebesini, o feyz
eder.57 “Ilk akhn iic ciheti var” diyenler, ikinci akil icin de aym seyi soy-
lemektedirler. Tkinci akla; bazilar1 sevabit cerhi, zatu’l-burfic, miikev-
keb ve kiirsi isimlerini koydular. Ikinci akildan iiciincii akil meydana
gelir. Uclincii akildan da heytila denen cismi mutlak sudir eder ki, ilk
cisimdir ve basit bir cevherdir. Biitiin cisimleri kusatir. Bazilar1 ¢erh-i
atlas, muhadded, cism-i a’zam, cism-i a’la, cism-i kiill ve cism-i aksa da
derler. Seriat ehli, ars-1 mecid der. Fen ehli ii¢lincii akli, on iki kisma
ayirmakta: her birini bir y1ldizin ve bir burcun mekanm saymaktadir.
Karahisari’ye gore Allah, {iciincii aklin acilimi olan, felekleri diizenler
ve dondiiriir, onlarin (doniis) hareketi miktarina “zaman” denir. Sekil
ve suret de harekettendir. Bu felekte; sayisiz galaksiler, onlarin kural-
lar1 ve bin yirmi yildiz ve cansiz cisimler vardir.58

56 Mevlana, Fihi Ma Fih, Cev. Avni Konuk, Istanbul 1994 s. 98-99, 130.: Bolay,
age., s. 56.: Fahri, age., s. 227.

57 Karahisari, Vahdetname, v. 23b-24a.
58 Karahisari, age., v. 23b-24b.

110



ABDURRAHIM KARAHISART'NIN HAKIKAT ARAYISI

Karahisari’nin bagka bir anlatiminda ikinci akildan, ti¢iincii akil;
ticlincii akildan dordiincii akil ve bu sekildeki (devam eden sudirla)
dokuz felek ve on akil meydana gelmistir.59

Karahisari’nin kiilli akil, kiilli nefs, heyula, ilk cisim vb. varlkla il-
gili aciklamalar1 ayrintida farkh olsa da genel anlamda Farabi ve
Amiri’nin disiincelerine etmektedir.6© Karahisari’'min ilk varhgin ii¢
halinden ¢oklugu baslatmasi Farabi'nin sudir sistemindeki varligin ii¢
diisiince tarzina (Zorunlu Varlik’ diistinmesi, kendisinin bi-gayrihi zo-
runlu oldugunu diistinmesi ve kendisinin miimkiin oldugunu diisiin-
mesine) benzemektedir. Karahisari’nin sudiir nazariyesi Amiri’nin beg
varlik mertebesini de ¢agristirmaktadir. Bununla birlikte, kurgulanis,
icerik ve islevsel olarak Farabi ve Amiri’nin sudur ve varhk anlayisin-
dan farkhidir. Bu husus, onun bilgiyi intikal ettirici olmaktan ziyade
kendisine doniistiirerek ele aldigim gostermektedir.

Karahisari'ye gore “Hak, onuncu akli sudir ettirdi. Onuncu akil
faal akildir. Kevn icinde var olan fiiller, faal akil tarafindan yiiriitiiliir.
Heyula da faal akildan meydana gelir. Onda anasir sureti vardir; top-
rak, su, hava ve ates. Kevn ve fesad icin biri yok olsa, digeri ona bedel
olur. Cismin ash bu dort erkandir. Dokuz felek ile dort unsur, biri dige-
rini kusatir. Kusatanlar ile merkez arasi, Hakk’in akil, ruh, insan, cin,
nefis ve melek gibi askerleriyle doludur ve bos yer yoktur.61

Ik séyleminde heyulanin ve tabiatin iiciincii akildan meydana gel-
digini sOylerken, sonraki soyleminde onuncu akil olan faal akildan
sudir ettigini ifade etmektedir. Burada Farabi ile Amiri’nin varlik an-
layisini telif denemesi yapmaktadir. Ayrica zamani hareketin miktar:
olarak aciklamasi Aristocu ve Messai bir zaman tanimina ve anlayisina
sahip oldugunu gostermektedir.62

Karahisari, yaratma fikrini kabul ederken Kur’an’daki yaratma
fikri ile Farabi’deki sudir anlayisim telif etmeye calismistir. Farabi ile

59 Karahisari, age., v. 23b-24b.

60 Bkz. Farabi, Risale fi Ara’ Ehl el-Medine el-Fadila, Lieden 1895.: Kasim
Turhan, Amiri ve Felsefesi, IFAV, Istanbul 1992.

61 Karahisari, age., v. 25b.

62 David Ross, Aristoteles, Cev. Thsan Oktay Anar, Kabalc1 Yay., Istanbul 2002
S. 112,
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temel noktalarda benzerlik arz etmis, ayrintilarda ise farkh diisiinmiis-
tiir.63 Sudtr konusundaki fikirleri g6z oniine alindiginda, 15. yiizyil
mutasavvifi olarak Karahisarinin lizerinden Osmanlh topraklarinda
Farabi'nin etkisinin oldugu soylenebilir.

Karahisari’ye gore akil, yildizlar ve felekler canh ve akillidir. Her
varligin bir yaratihis amaci vardir. Bunlar hayvanlar gibi degil, hepsi
kamil insanlar gibidir. Her birinin belirli bir isi vardir; bazen zorla ba-
zen de isteyerek hareket ederler (Fussilet, 41/11.).64 Karahisari’nin
akillar1 ve felekleri canli ve akilli saymasi, Messai paradigmayi ve 6zel-
likle Kindi'nin bu konudaki diistincelerini hatirlatmaktadir.65 Her yil-
diz, Hakk’in hizmetinde doner. Kindi’de oldugu gibi yildizlar canli ve
akilli kabul edilir. Bu yi1ldizlar, hizmetlerini ne ¢ogaltirlar ne de zerre
kadar degistirirler. Hepsi sevk ve zevk ile hizmet ederler, Yaraticiya is-
tiyak eder ve feyzin (sudtirun) liitfu ile yaratihistan beri Hakk’in emrin-
den ¢ikmazlar.66

Dort unsurun dengeli olmasina “mizac” denir. Eger, dort unsur
dengeli olmaz, kuvvet ve nitelikleri de esit degilse, iistelik bazisinda faz-
lalik olursa; biri digerini bozar, mizacin serre dondiiriir. Allah’in bir
olusun kargitina bir istegi yoksa, kanunu her zaman béyledir.67 Hak
alemde bir nedensellik var etmistir. Ancak istedigi an nedensellik ka-
nunu da bozabilir. Bu diisiince Gazali'nin nedensellige iliskin tutu-
muna isaret etmektedir. Ayrica ser, anasirdan yani maddeden kaynak-
lanmaktadir. Bu diisiince de Platon, Plotinos ve Farabi'nin theodise
problemine dair ¢oziimiinii akla getirmektedir.68

Yaratilisin konu edindigi Vahdetname’yi halk i¢in yazmasy, siir di-
lini kullanmasi, anlatirken belirli bir sira takip etmemesi ve siniflandir-

63 Krs. Fahri, age., s. 112.
64 Karahisari, Vahdetname, v. 24b.

65 Bkz. Kindi, “Goklerin Allah’a Secde ve itaglt Edisi Uzerine”, Cev. Mahmut
Kaya, Kindi Felsefi Risaleler, Klasik Yay., Istanbul 2006 s. 229-238.

66 Karahisari, age., v. 26a.
67 Karahisari, age., v. 26b.

68 Mehmet Murat Karakaya, “Farabi Felsefesinde Kotiiliik”, Diyanet Ilmi
Dergi, c.52 S.1 2016 ss. 211-224.: Yasar Tiirkben, Ibn Sina ve Thomas Aqu-
inas’ta Kotiilitk Problemi, Elis Yay., Ankara 2012.
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malarini sistematik olarak aciklamamasi gibi etkenlerden dolay: yara-
tilisla ilgili goriisleri, acik ve net olarak ortaya konulamamaktadir. An-
cak yaratilisa tasavvuf ve felsefe noktasindan baktigi anlasilmaktadir.

1.2.2. Hakikat-i Muhammediye Nazariyesi

Niir-i Muhammedi veya Hakikat-i Muhammediye®9 farkh kavram-
larms gibi algilansa da esasta bunlar biitiin isimleri kendisinde barin-
diran, varliklarin tamaminin kendisinden ve kendisi i¢in yaratildigi nur
veya hakikat anlamlarini barindirmaktadir.

Karahisari'ye gore, ilk 6nce bilinmesi gereken, Hakikat-i Muham-
mediyenin yaratilisinin tam olarak anlasilamaz ve anlatilamaz olusu-
dur.7° Gerci o, her ne kadar ilk yaratilan varhigin keyfiyetinin bilineme-
yecegini sdylese de onu nur, gevher (cevher), ruh, latif, seffaf, miinir,
akil, akl-1 kiill, ruh-1 Muhammed, ruh-1 a’zam, nur-1 Ahmed, ehl-i dil,
illet-i G114, pak ve basit olarak vasiflandirmistir. Allah, kendi kemalatim
gostermek icin, ilk 6nce olaganiistii 6zelliklere sahip nurlar nuru, gev-
her hazinesini ortaya ¢ikarmistir. Nur ve gevher ise Muhammed’in ru-
hudur. Onun zatinda Hakk’in sifatlarinin feyzi tecelli etmistir.7:

Hz. Peygamberin nuru, binlerce y1l Hak tarafindan terbiye edilmis-
tir. Cesitli zikirlerle on iki bin perdeyi agsmis ve Hak tarafindan?2 alem-
i gaybde vasitasiz olarak yaratilmistir. Batini olarak diger varliklarin
ruhlar da, o nurdan yaratilmistir.”3 Oyle ki, Allah, onun ruhunun fey-
zinden ruhlar alemini aydinlatmistir.74

69 Bkz. Mubhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, Yediveren Kitap, Konya
2001 8. 274-284.: Mehmet Demirci, “Niir-i Muhammedi,” DEUIF. Der., Iz-
mir 1983 S. 1s. 249.; Uludag, age., s. 153.

70 Karahisari, Vahdetname, v. 10b.

7t Karahisari, age., v. 23a, 119a-b

72 Karahisari, age., v. 9a-b.

73 Karahisari, Vahdetname, v. 9a.

74 Karahisari, age., v. 119a.
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Hz. Muhammed, ilk yaratilan ve agktan gelen bir nurdur. Hak, sev-
giyle ona nazar etmistir. Onun nuru, Hakk’in zatinin nurunun feyzidir.
Onun kaynag agk, mekani ise mekansizhiktir, zira o nurdur.”5

Batini alemde oldugu gibi zahiri dlemde de onun nuru her seyi ku-
satmis ve alemdeki her sey o nurdan varhik bulmustur.7® Hz. Muham-
med’in nuru on kisimdir ve her biri bir alemin ismidir. Birincisi kiirsi,
ikincisi ars ve levh, {iciinciisii kevn, dordiinciisii kalem, besincisi cen-
net, altincisi niih felek, yedincisi melek, sekizincisi mihr, dokuzuncusu
mah, onuncusu ise Ahmed’in ruhudur. Ayn1 zamanda on derya vardir;
her bir deryada Ahmed’in nuru vardir. Hak, her birini (Muhammed’in
nuruyla) egitir. Bunlar: Siikiir, seyr, takva, yakin, havf, kurbet, tevek-
kiil, hiiccet, kanaat ve itaattir. Bu deryalarin gecilmesi sonucu olusan
ozelligin, her bir katresinden bir nebinin temiz ve aydinlatici ruhu ya-
ratilir; ilk 6nce Hak, Ahmed’in nurunu Adem’in alnina koyar. Sonra da
diger nebilerin kafasina yerlestirir.”7 Elestteki secde ve sahitlikten
sonra batini varliklardan Alemi sehadette ilk zuhur eden Hz. Adem’dir.
Hz. Muhammed’in nuru Adem’den evlatlarina, onlardan Abdullah’a
kadar gelir. O nur, kimde bulunmusgsa o insan zamaninin kamili olmus-
tur. O nuru bizzat Hak korumustur.78

Alemdeki varliklar o nurdan viicut buldugu gibi, her seyin 6zii, par-
casl, dirilik kuvveti ve mutlulugu da o nurdandir. Ahmed’in nuruyla ars
ve fers aydinlanir. Giines o nurdan bir zerre, deniz ondan bir katredir.
Alemdeki varliklar ondan huzur bulurlar.79

Tasavvuf felsefesi agisindan bilginin zahiri ve batini yonleri vardir
ve bu bilgiler herkes¢ce malum degildir. Ancak Hz. Muhammed igin gizli
ve acik bilgi diye bir sey yoktur. O, ilklerin ve sonlarin bilgisine vakiftir.
Ciinkii iki alemde de Hakk’a 1ayik olan O’dur.8°

75 Karahisari, age., v. 9a, 60b.
76 Karahisari, age., v. 23a-b.

77 Karahisari, age., v. gb. Karahisari, nur ve ruh kelimelerini ve Hz. Peygam-
berin isimlerini birbirlerinin yerine kullanmaktadir.

78 Karahisari, Vahdetname, v. 10a.
79 Karahisari, age., v. 9a, 60b.
80 Karahisari, Vahdetname, v. 8b.
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Hz. Muhammed dinin sahi, alemlerin rahmet sebebi, onu bilen
herkesin agka diistiigii bir ask eri, O, Hakk’in zatinin zuhurudur. Onu
bilen Hakk’in ayetini bilir. O, Hakk’in hakkidir. Bu manay1 anlayan
Rabb’e yaklasir. Alemin rehberi O’dur; yol O’'nundur ve O, yoldur.
Hakk’in sirridir.8!

Hz. Muhammed’in ilk taayyiinle birlikte vasitasiz olarak Ask’tan
var olan ruh, nur, gevher, Hakk’in sifatlarinin tecellisi, zatinin zuhuru,
zatinin nurunun feyzi, vb., sadece keyfiyetini Hakk’in bilebilecegi
manevi bir zat olmas1 Hakikat-i Muhammediye veya Niir-1 Muham-
medi diistincesinin hem bilinemezligini hem de cazibesini arttirmakta-
dir. Hakikat-i Muhammediyenin zikirle yogrulmas: ve baz tasavvufi
hallerin de onun nuruyla yogrulmasi, o tasavvufi halleri daha canlh ve
yasanilir kilmaktadir. Buna gére Hz. Muhammed’in, Hakikat-i Mu-
hammediye olarak hem ontolojik, hem epistemolojik hem de ahlaki bir
ilke olarak ele alindig1 sonucuna varilabilir.

1.2.3. Vahdet-i Viicid Nazariyesi

Karahisarl, vahdet-i viiciid kelimesini kullanmamakla birlikte,
eserlerinin genelinde, Allah-alem/insan iligkisine yonelik goriislerini
Ibn Arabi tarafindan sistemlestirilen ve mutasavviflarin devam ettir-
digi vahdet-i viiclid anlayis1 cercevesinde degerlendirmeye tabi tutar.

Vahdet-i viiclid teorisinde varliklar, anlam, tasavvur, irade ve de-
ger bakimindan “bir” kabul edilmistir. Mevcutlar, Allah’in sifatlarinin
ve fiillerinin tezahiirii goriilmiistiir. Allah, mevcudatin aslidir. Bununla
birlikte, dlemin mahiyeti Allah’in mahiyetine dahil edilemez, aksine
alemin varhg Allah’in varhigina dayandirilir.82 Bu diisiince sisteminde
Allah-alem ayniliginden ve Allah’in aleme izafesinden ziyade, dlemin
varhiginin Allah’a dayandirilmasi s6z konusudur. Panteizmde oldugu

81 Karahisari, age., v. 11a-b, g7a.
82 S, Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ak¢ag Yay., Ankara
1997 s. 481.
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gibi salt ickin birlik degil, agkin ultihiyet fikri de mevcuttur. Ayrica vah-
det-i viicud konusunda birlik, anlam ve deger acisindan bahis mevzu
edilmigtir.83

“Hak sifat1 vahiddir. Bu nedenle varlikta aded (say1) yoktur. Biitiin
mevcudat Hak’tir, Hak’tan baska nesne yoktur. Ne goriirsen O’nun za-
tidir.”84 Ciimle mevcudat Hak’dur ser-be-ser.85 Stiret i ma’ni hep anun
zatidur.8¢ Bu ifadelerde biitiin varliklarin Allah’in sifat ve fiilinin tecel-
lisi degil, zatinin tecellisi oldugu goriilmektedir. Ancak Karahisari ayni
zamanda Allah’in esinin, benzerinin, baslangicinin ve sonunun olma-
digimi ifade etmistir. Ona gore Allah ve alem farkl iki varliktir. Allah
yaratan, alem yaratilandir ve lemin varhig1 Allah’a baghdir.87 Hakk’in
yarattigi varlik, Hak’tan bir pay tasir ve bu pay, Allah’in nurunun tecel-
lisi olarak zuhur eder.88 Buna gore Allah’in zat1 ile zatinin tecellisinin
de ayn1 olmadig goriiliir.

Karahisari, kesretin oldugunu ancak vahdet ve vuslat ehlinin in-
dinde yiiz binin bir oldugunu séylemektedir. Alemde sekil yoniinden
cokluk olsa da mana yoniinden birlik oldugunu iddia etmektedir.89 O
halde birlikten kasit epistemolojik birliktir, ontolojik birlik degildir.9°
Bununla birlikte ibn Arabi’de oldugu gibi ontolojik birligi cagristiran
diisiinceler de ileri stirmiistiir.

83 Krs. Mehmet S. Aydin, Aydin, Mehmet S., Din Felsefest, Izmir Tlahiyat Fak.
Yay., Izmir 1999.: Hasan Tanriverdi, “Vahdet-i Viicud-Panteizm Karsilas-
tirmasi,” Dini Arastirmalar, Ocak-Haziran 2012, C.14, S. 40. ss. 65-89.

84 Karahisari, Vahdetname, v. 69b.
85 Karahisari, age., v. 69a.

86 Karahisari, age. v. 69b.

87 Karahisari, age., v. 3b.

88 Karahisari, age., v. 3b, 4a, 21b.
89 Karahisari, age., v. 104b.

90 Giritli Aziz Efendi, Varidat, Haz. M. Nedim Tan, Pan Yay., istanbul 2011
S.144-145.: Uludag, age., s. 364.:Tanriverdi, agm., ss. 65-89.

116



ABDURRAHIM KARAHISART'NIN HAKIKAT ARAYISI

Oldur ol, her ne ki dirsem ol degiil9* Hem degilsin climle sen, hem
climle sen92 Hak bilinmez akl ile mikyas ile93 Karahisari'nin ifadelerin-
deki farkli goriiniimiin sebebini bu misralar acikc¢a ortaya koymaktadir.
Ne kadar incelenirse incelensin, Allah ve varligin ayniligine veya 6teki-
ligine dair ileri siiriilen fikirler, aklin alanim1 astigindan dolay1 paradok-
sal ifadeler olarak goriilmektedir. Hiildl ve ittihat anlayisim kiifiiro4
olarak nitelendiren Karahisari’nin zatin tecellisinden kastimin varlik-
Tanr ayniligi olmasi1 miimkiin degildir. Bu diislinceye itilme nedeni,
Hakk’in mutlak olarak bilinemeyecegi,% varligin deger ve duyus agi-
sindan her seyiyle Allah’a dayandirilmak istenmesi, yaratilanin Yara-
tan’in ilim, irade ve emrinin diginda 6tekiliginin anlagilmasinin miim-
kiin olmamasi olabilir. Varliklarin Hakk’in zatinin, sifatlarinin, isimle-
rinin ve fiillerinin tecellisi oldugunu séylemesi onun “her an her du-
rumda Hak’la olma isteginin yogunlugu” olarak da degerlendirilebilir.

Islam diisiincesindeki zat ile ilgili genel anlayis Hakk’in zat olarak
tecelli etmeyecegidir. Karahisari’nin (Zatidir gayet zuhtrindan hafi,
Ciimle oldur climle andan muhtefi%¢) “hem, hem de” mantigina gore
“zat”1 anlamlandirmaya calismasi, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat, vahdet-
kesret anlayislar1 dikkate alindiginda Karahisari'nin goriislerinin, ibn
Arabi’nin temsil ettigi vahdet-i viicud anlayisiyla ortiistiigii soylenebi-
lir.97

9t Karahisari, age., v. 3b.

92 Karahisari, age., v. 80oa.

93 Karahisari, age., v. 4b.

94 “Deme hem egbahda kildi hiildl / Kevn ile Hak miittehiddir derse kim,

Eger dersen ehl-i Hak kafirdir ol / Tevbe kilsun miilhid oldu ol leim. Kara-
hisari, age., v. 118b.

95 Karahisari, Vahdetname, v. 21a.

96 Karahisari, age., v. 3b.

97 ibn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, c.1s. 255-257.
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2. BILGI ANLAYISI

Insan, bilgi sayesinde varligimin anlamim c¢6zebilecegini idrak et-
tigi andan itibaren ilimle ilgilenmistir. Kendisi ve alem arasindaki ilis-
kiyi bilgi ile anlamli hale getirmeye ¢alismistir. Tasavvufi diisiincede
bilgi nazariyesi marifet kavrami altinda incelenmis,%® ilim; ilme’l-
yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin bagliklar1 altinda degerlendiril-
mistir.99 Felsefi diisiincede ise ilmin vasitalar1 olarak duyu (zahiri du-
yular ve batini duyular), akil, vahiy ve sezgi incelenmistir.

Mutasavviflarin ilim konusunu incelemeleri genel olarak birbirle-
rine benzer. Ilmi iki kisma ayirirlar. Okuma ve 6grenme ile kazanilan
akli ilimler ve nakli ilimlerdir. Bunlara zahiri ilim kabul edilir. Riyazet
ve takva sonucu Allah’in kuluna ihsan edecegi ilim ki buna da batini
ilim denir.100

Karahisari'ye gore bilgi kaynaklar1 duyular, nakil (isitmek), akil yii-
riittme ve ilhamdir. Duyular zahirl ve batini duyular olmak iizere iki
kisma ayrilir. GOz, kulak, burun, el ve agiz zahiri duyular; vehm, fikr,
hifz, hiss-i miisterek ve hayal ise batini duyulardir.1°* Duyular, zahiri
ve batini olarak Islam filozoflar: tarafindan da bu sekilde ele ahnmustr.

Bilgi edinimi agisindan zahiri duyular birbirine esit degildir. Ayrica
zahiri duyular da batini duyular da hata yapma potansiyeline sahip-
tir.102 Bilgi teorisi agisindan zahiri duyularla bilgi ediniminde, duyular:
hatasiz hale getirmek imkansizdir. Zira ontolojik bakimdan insanin si1-
nirlihigr acikg¢a ortadadir. Batini duyularin ise hata payini azaltmanin

98 Necip Taylan, Gazzali’'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, IFAV Yay., istap—
bul 1989 s.14.: Mehmet Ali Ayni, Islam Tasavvuf Tarihi, Akabe Yay., Is-
tanbul 1985 s.55.: Catak, age., s.95.

99 Uludag, age., s.58, 153, 183.

100 Tbn Arabi, age., . 9 s. 354-355.: Catak, age., 5.95-114.: Siileyman Ates, Is-
lam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1992 s. 551.

101 Karahisari, age., v. 35a-b.
102 Karahisari, age., v. 40a.
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yolu riyazet yapmaktir. Riyazet sonucunda elde edilen bilgi, kesin bilgi
(yakin) acisindan ayne’l-yakin grubuna girer.103

Riyazetle kalp ve nefis temizlendiginde batini duyularin gozleri agi-
lir, kalp sirlar1 isitmeye uygun hale gelir. Neticede ilmin elde edilisi ko-
laylagir. Mutasavviflarda ozellikle Gazali, 04 Siihreverdi'®> ve Maktul
Siihreverdi’de'©¢ goriildiigii izere ilmin elde edilmesinin sarti, kalp ve
nefis temizligidir.

Karahisari, ilimleri zahiri ilim ve batini ilim olarak iki kisimda de-
gerlendirmistir. Bilgiyi kesinlik acisindan ibn Arabi gibi©7 ilme’l-
yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin ayrimina gore ele almistir. Zahiri
ilmin taksiminde, sirf sozden ibaret ilme taklidi ilim, akil yiiriitme yo-
luyla elde edilen ilme ise tahkiki ilim demistir. Bilginin degeri acisin-
dan taklidi, tahkiki'©8 ve nakli ilmi siipheden uzak gormemisgtir.109 Ay-
rica nakilcilikle taklitciligi birbirine yakin degerlendirmistir. Zira na-
kilci sadece isittigini anlatmakla, taklitci sadece gordiigiinii yapmakla
mesguldiir. Ikisi de bilincli bir 6grenmeden uzaktir.

“Bir delile dayanarak bir seyden bir netice ¢itkarmak” anlamina ge-
len istidlal ile bilgi edinmeye tahkiki (dogru) bilgi denir. Ancak bu bil-
gide de siiphe olabilir. Bu ilim ehli, ilme’l-yakin grubundandir.11° istid-
1411 bilgi ediniminde ‘akil’ 6nemlidir. Karahisari bununla ilgili agac ana-
lojisinden soz etmektedir. Bu analojide akli agaca benzetmekte ve eger

103 Karahisari, Vahdetname, v. 35a-b. Ayrintili bilgi icin bkz. Catak, age.,
$.108-114.

104 Gazali, Thya c. 15.163.
105 Siihreverdi, age., s. 6-7.

106 Adem Catak, “Suhreverdi'nin Felsefesi Tasavvufunda Marifet”, Ed. M. Ne-
sim Doru, Kamuran Gokdag, Yunus Kaplan, Siihreverdi ve Israk Felsefest,
OTTO Yay., Ankara 2014 ss. 153-179.

107 {bn Arabi, age., c. 9 5.442-444.
108 Karahisari, age., v. 20a.

109 Karahisari, age., v. 40b.

1o Karahisari, age., v. 20a-b.
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agaca bakilmazsa tahta olacagini ve tahtanin da meyve veremeyecegini
ifade etmektedir.!

Karahisari, genel olarak ilim derken tasavvufu kasteder. Ona gore
ilim oldukca derin ve ince bir meseledir. Ilm-i havatir, ilm-i hal ve ilm-
i makamat gibi boliimlere ayrilir. Ilm-i hal, tasavvufi bilgileri, ilm-i
makamat seyr i siiliiktaki makamlarla ilgili bilgileri kapsamaktadir.
IIm-i havatir ise bazi mutasavviflarda oldugu gibi,*2 Rabbani, nefsani,
meleki ve seytani olarak dort kissmda incelenir. Rabbani diisiince
tevhid gibi Hak’la ilgili, meleki diisiince iyiligi emretmek ve kotiiliigii
nehyetmek gibi iyi diisiincelerle ilgili, nefsani ve seytani diisiince ise
firsatin1 buldugunda insani isyana siiriikleyen kotii diisiincelerle ilgili-
dir.113

Tasavvufi ilimlerin Ogrenilerek yasam boyutuna gecirilmesi so-
nucu, “halktan uzaklasip Hakk’a yonelenlerin kalbinde Allah’la konus-
manin bir ¢esidi olan lediinni ilimler (Rabbani ve meleki diisiinceler)
meydana gelir. Lediinni ilim, kirk giin az yemek, ihlas ve Hakk’a yonel-
mekle aciga cikar.!4 {lm-i lediiniin ortaya cikmasi icin benzer gerekli
sartlar bircok mutasavwvifta goriiliir.15

Seyr i siiliik egitimi sonucunda Hak vergisi olarak meydana gelen
lediinni ilme; ilham, vehbi ilim veya irfani ilim de denir.!1® Karahisari,
lediinni ilim sahiplerini zevk ehli ve marifet ehli olarak isimlendirmek-
tedir. Zevk ehlinin halini vecd ve sevk, marifet ehlinin halini ise Hak’la
ilgili olmak, diye aciklamaktadir.!7

Karahisari’nin bilgi felsefesinde, lediinni bilginin elde edilmesi
kalbe baghdir. Kalpte biitiin bilgiler mevcuttur.t® Ancak bu bilginin
kesfi icin bir seyhin yardimi ve halvet gereklidir. Kirk giinliik halvetteki

m Karahisari, age., v. 50a.

12 J]udag, age., s.160.

13 Karahisari, Miinye, v. 13b-14a.

114 Karahisari, age., v. 44a.

us fbn Haldun, age., c.2 s. 849-865.: Catak, age., s. 105-108.

16 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.188.: Ates, age., s. 552.
17 Karahisarl, Vahdetname v. 20a.

u8 “yYoksa onlarin kalpleri kilitli mi?” Muhammed, 47/24.
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hakikat yolcusu, seyhin yol gostericiligiyle kalp temizligi sonucu alem-
i melekiita nazar edebilir. Baz1 manalar1 anlamaya basladiginda gayb
kapilar: acilir, ilimler hakikat yolcusunun kalbine ilham olur, bagkala-
rina gayb olan bilgiler hakikat yolcusuna zahir olur. Bu bilginin en
onemli yonii hakikat yolcusuna ilahi yasalara uygun hayat tarzi kazan-
dirmasidir.19 Seyr i siiliik egitimi sonucu elde edilen bilgiler, yakin de-
recesi bakimindan hakka’l-yakin derecesine girmektedir. Hakka’l-
yakin alaninda ise aklin etkinligi yoktur ve ilim ehli gibi kaliplagmus ri-
tliellerle de amel edilemez.12¢ Kesf tarz1 bilgi hakka’l-yakin bilgi kis-
minda degerlendirilmekle birlikte, Allah mutlak anlamda kesf ile de bi-
linemez.12! ibn Arabi’ye gore ise miisahede gerceklesir ancak insanla-
rin halleri, Allah’in isimlerinin hiikiimlerinin degismesi nedeniyle de-
gisir.122 Ayrica Allah’in zatin1 miisahede miimkiin degildir. Olsa olsa
manevi bir idrak olan miikasefe miimkiin olabilir.123

Batini duyularin arindirilmasi nihayetinde elde edinilen bilgi tiirii
ile kesf yoluyla elde edilen bilgi tiirii goriiniirde birbirine benzemekte-
dir.24 Ancak, Karahisari’ye gore batini duyularin hata yapma ihtimali
vardir, oysa kesf yoluyla gelen ilham Hak vergisidir ve hakikattir. Diger
taraftan batini duyular, biitiin insanlarda ortak oldugu icin ahlaki aci-
dan olumsuzluklardan kurtulan her insan batini duyularla bilgi elde
edebilir. Kesfi bilgiye ise sadece inanan, seyhin rehberliginde halvet ya-
pan erdemli insan sahip olabilir.125

Mutasavviflar kesfi bilgilerin Allah katindan geldigine inanir. Ka-
rahisari de klasik tasavvuf anlayisina uygun olarak ilmin kaynagini,
Hakk’in ihsani olarak goriir ve “Hakk’in ihsani olmadan ilim ve hikmet
elde edilemez.”126 der. Insan, ister duyularla, isterse nakil ve istidlal ile

19 Karahisari, Miinye, v. 9a-b.
120 Fr olan hakka’l-yakine vursa el / Akl gider, edemez zahir amel. Karahisari,
Vahdetname, v. 50a.

121 Karahisari, age., v. 21a. Bkz. ibn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, c.1s. 342-343.:
Siileyman Uludag, “Kesf”, DIA, Istanbul 2002 c.25 s.315-317.

122 Thn Arabi, age., ¢. 9 5.354-356.
123 fbn Arabi, age., c. 9 5.239.

124 Karahisari, Miinye, v. 13a

125 Karahisari, age., v. 44b-45a.
126 Karahisari, age., v. 78a.
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isterse seyr i siiliik yoluyla bilgi edinmeye caligsin ilk dnce, her seyin
oldugu gibi bilginin de Hak vergisi oldugunu bilmesi gerekir ki “Allah,
her an yeni bir istedir.”’27 ayeti, bu duruma isaret etmektedir.

Karahisari, bilgi kaynaklar1 acisindan Hakk’in bilinip bilinmeme-
siyle ilgili olarak: “Hakk’in keyfiyetini Hak bilir. Allah’1 Allah’tan bas-
kas1 bilemez”128 diyerek, bilgi felsefesinin kaynaklari agisindan Hakk’'in
niteliginin mutlak anlamda bilinemeyecegini vurgulamistir.

Karahisari tasavvufi anlayisa uygun olarak ilmi, zahirl ve batini
ilimler olarak iki kisma ayirmakta; zahiri ilimlerin nefs araciligiyla,
batini ilimlerin kalp araciligiyla elde edildigini soylemektedir.’29 An-
cak, batini duyularla elde edilen bilgiyi hem kalbin hem de nefsin araci
oldugu bilgi grubundan saymaktadir. Bilgi kaynagi olarak akil, nakil,
istidlal, zahiri ve batini duyular1 ve ilhami zikretmektedir. Yakin acisin-
dan nakle ve zahiri duyulara giivenilemeyecegini, istidlali bilgiyi,
ilme’l-yakin bilgi; batini duyularin riyazetten gegmesiyle “her insanin”
elde edebilecegi bilgiyi, ayne’l-yakin bilgi; seyr ii siiliik egitimi sonucu
“inananin” Hak vergisi olarak nail olacag bilgiyi de hakka’l-yakin bilgi
olarak degerlendirmektedir. Mutasavviflar gibi3° bilginin gercek kay-
nag1 olarak Hakk’1 gérmektedir. Ilimde ise teori ve pratik biitiinliigiin-
den, eylemden ve toplumsal faydadan yanadir.!3! Bilgi nazariyesine
dair ileri siiriilen fikirleri dikkate alindiginda, felsefi ve tasavvufi dii-
siincedeki verileri telif ettigi goriilmektedir.

Bilgi teorisinde nakil, akil (istidlal), zahiri ve batini duyular ve il-
ham birbirlerinin karsitlar1 degildir. Hepsinin alam farkhdir. ilmi, ya-
kin bakimindan ayrima tabi tutmasi da bu diisiincede oldugunu gos-
termektedir. Ayrica, akil, zahiri duyular ve ilham hakkinda soyledikleri
ve slipheciligi Gazali'nin bilgi teorisindeki tespit ve degerlendirmele-
rini ¢agristirmaktadir.132

127 Rahman, 55/29.

128 Karahisari, Vahdetndme, v. 21b.
129 Karahisari, Miinye, v. 45a-b.

130 Catak, s. 106.

131 Karahisari, age., v. 13b.

132 Bkz., Gazali, el-Munkiz Mine’d-Dalal, Cev. Hilmi Giingor, MEBY., Istanbul
1990.: Necip Taylan, age., s. 265-267.
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3. AHLAK ANLAYISI

Ahlak, insanin Yaratan’la, insanla, toplumla, dogayla ve kendisiyle
olan biitiin iligkilerini diizenler. Bu iliski ontolojik anlamda insanin
varlik/insan olmasini saglayan, insana 6zgii bir duyus, diisliniis ve ya-
say1s tarzlarinin ahlaki ilkeler cercevesinde meleke haline getirilmesi-
dir. Ahlak teorisi, dogru fiil ve kararlarin tabiat ve esaslarini ve bunla-
rin ahlaki olarak 6vgii ve yergiye deger olduklar1 iddiasini temellendi-
ren prensiplerin akli bir sunumudur. Bu anlamda ahlakin epistemolo-
jik bir yanm da vardir.

Kur‘an, Islami prensiplerin cogunu icerse de ahlak felsefesinde ol-
dugu gibi, kendisinin 6zgilinliiglinden kaynaklanan bir tutumla siste-
matik bir ahlak teorisi ortaya koymamistir. Bununla birlikte, hadisler
de ahlaki ilkelerin temelini olusturmustur.!33

Karahisari, istilah olarak ahlaki tamimlamamis, ancak Siihre-
verdi’den alintiladig1 “ciin tasavvuf hep edebdir dediler.”34 soziiyle, ta-
savvufu edeb olarak yani iyi ahlak'35 olarak ifade etmistir. Tasavvufun
edeb olarak tarif edilmesi hem ahlaka verilen 6nemi, hem de tasavvu-
fun iceriginin ahlak oldugunu gostermektedir.

Tasavvuf-ahlak iligkisindeki genel goriiniime bakildiginda tasav-
vuf, ahlakin uygulanma alamidir. Oyle ki, tasavvufun temel sistemlerin-
den olan ve Karahisari’'nin ortaya koydugu tevhid mertebeleri, seyr i
siiliik, nefs mertebeleri kisacasi tasavvufun genel anlamda konulari,
giizel ahlaki olusturmaya yonelik esash ve dinamik bir ahlaki faaliyet
alamdir.

133 Macid Fahri, I'slam.Ahlak Teorileri, Cev. Muammer Iskenderoglu, Atilla
Arkan, Litera Yay., Istanbul 2004 s. 17.

134 Karahisari, Vahdetname, v. 140a. “Tasavvuf, biitiintiyle edepten ibarettir.”
Bu soz Ebti’l-Hafs el-Haddad’a aittir. Stihreverdi, age., s. 66.

135 Ethem Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri & Deyimleri Sozliigii, Anka
Yay., Istanbul 2004. s. 180.
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Karahisari, ahlak felsefesini din ile temellendirir, ahlaki degerleri
de dini degerler olarak sevap ve giinah kavramlariyla aciklar. Ahlaki
ozelliklerin anlatiminda didaktik tarzda gereklilik kipini kullanir.136

Karahisari, ahlaki ilkelerin belirlenmesinde aklin 6nemine “serri
terk et basinda aklin var ise”'37 soziiyle deginmekle birlikte, “hayrun
serrin ola bi-kiyas™38 soziiyle de ahlaki ilkelerin mantiki yonden belir-
lenmesini reddeder. Dolayisiyla, Karahisari ahlaki ilkenin belirleyicisi-
nin akil m1 nakil mi olduguna iligkin tartismada akla, ahlaki ilkeleri be-
lirleme giiciinden ziyade, dinin ortaya koydugu iyinin kazaniminda ve
kotiiniin terkinde iglevsel yardimei rol verir. Ona gore vahiy neyin
dogru neyin yanlis oldugunu belirler, akil ise onlar1 anlama, kavrama,
yorumlama, icsellestirme ve uygulama yetisine sahiptir.

Ahlak felsefesinde huyun (ahlaki 6zelligin) degisip degismeyecegi
onemli bir tartisma konusudur; bir grup diisiliniire gore huy degisir, bir
gruba gore degismez, ticiincii bir gruba gore tabii ahlak degismez, alis-
kanliklara bagh olan huylar degisir.'39 Karahisari, seyr u siiliik, nefis
miicahedesi ve riyazetle huyun degisecegini, hal ve makam ifadeleriyle
de onun degistigini vurgulamaktadir. Zira zikrolunan tasavvufl unsur-
lar ahlaki davranislar1 degistirmeye, en azindan kotii ahlaki 6zelligin
olumsuz yonlerini pasifize etmeye yonelik ruhi ve manevi faaliyetler
olarak goriilmektedir.

Karahisari’ye gore kotiiliigii terk etmek akilla yani bilinglilikle ger-
ceklesebilir. Tyiligin kazamimi veya katiiliigiin terki aklin onciiliigiinde
yapildigina gore, insan, yaptigi davranistan “sorumlu” demektir. So-
rumluluk ise ceza veya miikafat1 gerektirir.14© Sorumluluk bilincinin
olusmasi ve sonsuz mutlulugun kazanilmasi1 anlaminda ahiret anlayisi
giindeme gelir. Ahiret, davranigin olusumu, pekistirilmesi ve hedefinin
olusmasi yoniinde ahlakiligi destekler. Tevhidi bilinci ve ahiret inanci

136 Karahisari, Vahdetname, v. 134b.
137 Karahisari, age., v. 142a.
138 Karahisari, age., v. 30a.

139 Tbn Miskeveyh, Ahlak: Olgunlastirma, Cev. A. Sener, C. Tung, I. Kayaoglu,
Kiiltlir ve Turizm Bakanlig1 Yay., 1983 Ankara s.36-37.

140 Karahisari, Vahdetname, v. 84a.
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yaninda sonsuz mutlulugun kazanimini saglayan husus “en giizel or-
nek” Hz. Muhammed’in yolunu takip etmektir.14* Buna bagli olarak
sonsuz mutluluk, Hakk’a layik olmak, 6ziinii kesfetmek, Hz. Peygam-
bere uygun yasam ve ahireti kazanmak hedeflerine binaen manevi bir
mutluluktur ve sonucunda elde edilecek haz da manevidir.

Karahisari, “Kil miizeyyen batininla zahirin”'42 demek suretiyle soz
ve eylem biitiinliigiine biiyiik 6nem vermistir. Niyet, s6z ve eylem bii-
tiinliigliniin birbirlerini tamamlamasi, dogru, iyi ve yararh bir halin or-
taya ¢ikmasi 6nemlidir. Insan, kendi soziinii uygulamaya koymazsa,
sozleri etkin olamaz. Oyle ki kisi, soziiniin karsiligini yerine getirirse,
bagkalarina faydasi dokunabilir. Sirf konusmak, bos bir yalandir. Kim
kalbini saf kilarsa, o erdemlidir. “S6z az ve 6z olmali, s6z faydal degilse,
ona s0z denmez. ... Akillilarin adeti susmak, cahillerin endisesi konus-
maktir. Cok s0z giybete sebep olur ve yanlisi ¢cok olur. Garazli s6z soy-
lemek, insana fayda saglamaz. Sohret hevesiyle belagatle konusmak da
sikint1 verir, fayda vermez.”143 O halde bir diisiincesinin sadece sozel
kismina odaklanmak yerine pratigine yonelmek gerekir.

Karahisari ahlaki davranmislarin olumlu ve olumsuz 6zelligi tize-
rinde durmustur. Bir anlamda bireysel ahlak iizerine yogunlagmistir.
Bireysel ahlak, ahlak eserlerindel44 olumlu ahlaki o6zellikler (fezail) ve
olumsuz ahlaki ozellikler (rezail) olarak iki boliimde incelenir.145 Dii-
siiniiriimiiz, olumlu ahlaki 6zellikler icerisinde kulluk, niyet, s6z ve ey-
lem biitiinliigi, siikiir, sabir, tovbe, tevekkiil, tefviz, teslim, riza, takva,
tevazu, isar, dostluk gibi konular1 incelemistir. Siikiir, sabir, riza, ka-
naat gibi ozellikler hem seyr i siilikla hem de ahlakla ilgilidir. Bilgi-
sizce yapilan olumsuz ozellikler ise diinya sevgisi, heves, itibar ve soh-
ret, gurur-kibir, hirs, ahmaklk, adavet, haram kazanc, kusur arama,
fisk ve glinah gibi kotiiliiklerdir.146

4t “Cikma yoldan gozle rah-1 Ahmed’i sen / Ta saadet kesb edesin sermedi”
Karahisari, age., v. 11a.

142 Karahisari, Vahdetndme, v. 146a.

143 Karahisari, age., vr. 137b-144b.

144 Bkz. Hayrani Altintas, Islam Ahlaki, Akcag Yay., Ankara 1999 s.183-269.

145 Bkz. Gazali, Thya, c. 4.

146 Ka{)ahiséri, age.,v. 28b, 38b, 39b, 42a, 55b, 143a, 147a.; Miinye, v. 35a, 404,
47D, 55a.
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Karahisari’nin olumsuz ahlaki ozelliklerle ilgili diisiincelerindeki
en onemli husus, olumsuz davraniglarin bash basina hastalik kabul
edilmesidir. Karahisari, bir insan kotiiliikk yapiyorsa, hasta demektir.
Buna gore iyi insan kotiiliik yapmaz.147 Bilgi ve erdem arasindaki bu
iliski Sokrates’in “hi¢ kimse bilerek kotiiliik islemez. Erdem gercekten
bilgi, erdemsizlik de bilgisizliktir’148 diisiincesini yansitmaktadir. In-
san kotiiliik yapiyorsa hem neyin kotiiliik oldugunu bilmemekte, hem
de zihnen hasta addedilmektedir. Ancak bilgili olan kisilerin de kotiiliik
yaptig1 dikkate alinirsa, Sokrates’in tespitinin gercgegi tam olarak yan-
sittig1 ifade edilemez. Olsa olsa bir ideali dile getirmis olabilir.

Karahisari, erdemli ahlakin s6z ve eylemde biitiinlesmis halini fii-
tlivvet olarak adlandirir.149 Fiitiivvet ehlinin bagkam olarak Hz. Ali’yi
goriir.150 Fiitiivvet ehli olabilmek i¢in erdem ve faziletlere sahip olmak
ve rezilliklerden kacinmak gerekir.15! Fiitiivvet, islami diisiincenin id-
eal genc veya ideal insan modelidir.’52 Bu rol model veya ideal insan
anlayis1 erdem, bilgi ve tecriibe iizerine kuruludur. Seyr i siilikun
halka doniik dinamik halidir. Bu nedenle Karahisari gibi ideal nesil ye-
tistirmek sorumlulugunda olan her miimin fiitiivvet konusuna degin-
migtir.

Karahisari, genel olarak ahlak ilmiyle ilgili teoriye yonelik sistemli
bir bilgi vermemekte ve nazariyat agisindan ahlaki belirli siniflamalara
ayirmamaktadir. Detaya girmeden yiizeysel bir sekilde erdemlerden ve
rezilliklerden bahsetmektedir. Bir kisim ahlak kitaplarinda, ahlakin
pratik konular arasinda ele alinan ictimai, devlet ve aile ahlakindan hig
soz etmemektedir. Ancak, ahlaki davraniglarla Allah, insan ve toplum
arasinda ilgi kurmakta, Allah’1 hem insan hem de toplum ahlakinda il-
keleri belirleyici etkin varlik olarak gormektedir. Bu acidan Kara-
hisari’nin ahlak felsefesi, dinamik ziihd hayatini iceren tasavvufi ahlak-
tir. Kaynag ise Kur’an, hadis ve tasavvufi verilerdir. Ahlaki ilkelerin

147 Karahisari, age., v. 147a.

148 Osman Elmali, H. Omer Ozden, Ilkcag Felsefesi Tarihi, Ar1 Sanat Yay., Is-
tanbul 2011 s. 101-103.

149 Karahisari, Miinye, v. 47a.
150 Karahisari, age., v. 47a.
151 Karahisari, age., v. 46b-47a.

152 Bkz. Ebu Abdiirrahman Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, Cev. Siileyman Ates,
Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1977.
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belirlenmesinde akl bir ol¢iit olmaktan ziyade, erdemin davranisa do-
kiilmesinde yapilandiric1 faktor gormiistiir. Kotiiliiglin kaynagin bi-
lingsizlik olarak goriip rezillikleri hastalik olarak ifade etmesi, insanin
veya insani yetinin olumlu o6zelliklerle yaratildigim1 ve donatildigini
gostermektedir.

SONUC

Karahisari’nin diisiincelerinde biiyiik oranda tasavvuf ve felsefe
sentezi goriilmiistiir. Duyu, akil, nakil, kalp ve mantik ilkelerini kulla-
narak bir arayis felsefesi ortaya koymayi amaglamistir. Bilgi nazariye-
sini felsefi ve tasavvufi verilerle birlikte degerlendirdiginden gortisle-
rinde hem filozoflarin hem de mutasavwiflarin bakis agisini yansitmisg-
tir. Teori ve pratik alanda metodik siipheciligi 6n plana almistir. Bu
stiphecilik onun anlam ve hakikat arayisina énemli katkilar saglamis-
tir. Ilmi, duyulara ve akla hapsetmemesi, bilgi kaynaklarindan irfani
bilgi ile hayat1 anlamlandirmaya calismasi, bugiin daha iyi anlagilan
akli ve duyular1 kutsamanin yanhshgina isaret etmektedir.

Bilgi anlayisinda oldugu gibi, varlik felsefesi konusunda da hem ta-
savvufi hem de felsefi verilerden faydalanmistir. Yaratilis konusunda
Farabi ve Amiri agisindan felsefi sudir teorisini ve Ibn Arabi agisindan
tasavvufi Hakikat-i Muhammediye ve Vahdet-i Viicud anlayisin sen-
tezlemistir. Vahid-ahad iligskisinde Ibn Sina’dan, gokler anlayisinda
Kindi’den etkilenmistir. Ayrica akli yadsir goriinse de tevhid, vahdet-i
viicud vb. konularda Gazali gibi, akli yiiriitmelerden faydalandigin,
hatta tasavvufi akli en iist diizeyde ve islevsel olarak dikkate aldigini
ifade etmek miimkiindiir.

Karahisari, ahlak alaninda mutasavviflar gibi teorik bilgi vermek-
ten ziyade pratige yonelmistir. Ahlakin olusumunda Allah’in emir ve
yasaklarii kaynak olarak kabul etmekte ve tasavvufi ahlak ekoliinii be-
nimsemektedir.

_ Genel anlamda Sokrates, Platon, Aristoteles, Kindi, Farabi, Amiri,
Ibn Sina, Gazali, Hallac-1 Mansur, Ibn Haldun, Yunus Emre, Mevlana,
Stihreverdi, Aksemseddin gibi bircok diisiiniiriin goriisleri Kara-
hisari’de goriilmektedir. Buna gore Karahisari, hem tasavvuf gelenegi-
nin hem de tasavvuf-felsefe sentezinin devam ettiricisi konumundadir.
Eklektizmi kendisine 6zgiidiir.
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Karahiséari 6rneginden hareketle, bugiiniin diisiince ve ilim tarihi
arastirmacilarina diisen gorev, Islam ve Osmanli tarihinde oldukga
yekin tutan diisiiniirlerin gorislerini sistematik olarak incelemek ve
bu sayede Tiirk-Islam diisiincesinin kiiltiir ve medeniyet tarihini her
yoniiyle aydinlatmak olmalidir.
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Kur’an-1 Kerim'de Hz. Muhammed’in Risalet Oncesi Hayati

Ozet» Kur'an-1 Kerim insanlari hidayete erdirmek icin baz
peygamberin hayatindan cesitli kesitler sunmustur. Bu baglamda genel
olarak peygamberlerin tebligleri ve iman edenlerle inkéarcilarin
miicadeleleri iizerinde durulmustur. Ancak baz1 durumlarda
peygamberlerin risalet oncesi hayatlarina da deginilmistir. Hemen
ifade edelim ki peygamberlerin s6z konusu donemdeki tasarruflari
baglayic1 degildir. Bununla birlikte Cenab-1 Hak onlar iizerinden hem
peygamberlerine hem de muhataplarina gesitli mesajlar vermistir.
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in de risalet 6ncesi hayatina dair baz
atiflar oldugunu goriiyoruz. Bu ¢ercevede onun kirk yillik risalet 6ncesi
hayatinin dini, ruhsal, sosyal, kiiltiirel ve egitimi ile ilgili bazi1 konulara
kisaca temas edilmistir. Iste bu arastirmada da s6z konusu atiflarin
hangi minvalde ve nigin yapildig1 iizerine bir inceleme yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Muhammed, Kur’an, risalet

The pre-prophetic life of the Prophet (Muhammad) in the Quran

Abstract » The Qur'an has presented various sections of the life of
some of the prophets in order to make the people find the true path. In
this context, the messages of the prophets and the struggles between
the believers and the infidels are generally emphasized. However, the
lives of the prophets were also mentioned in some cases. Let me say that
what the prophets had done in that period is not binding. However, God
Almighty has given various messages to both his prophets and his
subjects through mentioning them. Likewise, it is also seen that there
are some references to the pre-prophetic life of the Prophet
(Muhammad) in the Qur’an. In this framework, some of the issues
related to his religious, spiritual, social, cultural and educational
aspects of his forty year-preprophetic life are briefly mentioned. In this
study, I will examine why and in which manner aforementioned
references were made.

Key Words: Muhammad, the Qur'an, prophethood

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: VII (2017), .4, s.

131-150.
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l. Giris

Her elci teblig ettigi kitabin oncelikle miimini sonra miifessiri daha
sonra da ornek uygulayicis1 olmustur. Bu baglamda resullerin hayatla-
rinin bilinmesi ilahi kitaplarin mesajlarinin dogru anlagilmasi agisin-
dan olduk¢a 6nemlidir. Bu ylizden Kur’an-1 Kerim 6nceki peygamber
ve kavimlerin hayatindan bircok ornek kesit sunmustur. Keza
Kur’an’da Hz. Peygamber’e dair de bilgiler yer almistir. Hatta onu mii-
minler i¢in iisve-i hasene! olarak gostermis ve ona ittiba ve itaati em-
retmistir.? Bundan dolayr da miisliiman arastirmacilar Rasuliillah’in
yapip ettiklerini, sdylediklerini hatta soylemediklerini (ikrarlar1) dahi
onem ve ozenle incelemeye tabi tutmusglardir. Zira onun sozleri, fiilleri
ve ikrarlar1 yani slinneti miisliimanlar i¢in Islam’in 6rnek bir tablosu
kabul edilmektedir.

Hemen ifade edelim ki buraya kadar dile getirdigimiz degerlendir-
meler Hz. Peygamber’in risaletten sonraki donemleri icin gecerlidir. Bir
baska ifadeyle onun, vahyin kontroliine girdikten sonraki tasarruflari
inananlar icin ittiba ve itaat mevzusu olarak goriilmiistiir. Fakat aym
seyleri onun risalet 6ncesi hayati icin s6ylememiz miimkiin degildir. Bu-
nunla birlikte Rasuliillah’in risalet hayatindan daha uzun olan ve onun
kisilik ve sahsiyetinin gelistigi kirk yilhk uzun sireti de bir tema olarak
g0z oniinde durmaktadir. Iste bu arastirma, s6z konusu donemin ne an-
lam ifade ettigine yonelik Kur’an penceresinden bir bakis denemesi ola-
caktir.

Kur’an-1 Kerim, beser eli degen onceki kutsal kitaplarda oldugu
gibi kendi tebligcisi olan peygamberinin hayat hikayesini detayh bir se-
kilde anlatma gayreti icerisine girmemistir. Ayetleri inceledigimizde
ozellikle peygamberlik 6ncesine dair bilgilerin ¢ok az oldugunu gorii-
yoruz. Bununla birlikte cesitli ayetlerde Rasuliillah’in farkh yonlerine
deginilmektedir. Aslinda semavi kitaplarin bu tiir kissalardaki anlatim
tarzlari, onlar arasindaki iislup ve muhteva farklarim da ortaya koy-
maktadir. Zira Kur’an-1 Kerim ne Hz. Peygamber’in ne de dnceki pey-
gamberlerin bastan sona hayat hikayelerini anlatma gayesi giitmemis-

*ESOGU ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi

L“Andolsun, Allah"m Resiiliinde sizin i¢in; Allah'a ve ahiret giiniine kavusmayi uman,
Allah" ¢ok zikreden kimseler i¢in giizel bir 6rnek vardir.” Ahzab, 33/21.

2 Rasuliillah’a itaat ile ilgili baz1 ayet-i kerimeler icin bkz. Al-i imran, 3/31, 32; Nisa,
4/13, 69; Maide, 5/92; Enfal, 8/20; Muhammed, 47/33.
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tir. Kur’an-1 Kerim sadece lahi vahyin niizuliiniin genel amacina hiz-
met edecek kadar ve ona uygun bir tislupla peygamberlerin hayatlarin-
dan ve miicadelelerinden kesitler sunmustur. Tevrat ve Incil’e baktig1-
mizda ise, tipki bir tarih kitab: tislubuyla yazilmis peygamber siretleri
gormekteyiz. Bu durum bizlere Islam tarihgilerinin Hz. Peygamber’in
hayatim (siyer) yazma iislubunu hatirlatmaktadir. Kanaatimiz odur ki,
bu husus Tevrat ve Incil’e beser elinin degmesinin bir alametidir.

Oncelikle belirtelim ki arastirmamizda Rasuliillahin risalet 6ncesi
hayatini, yalnizca Kur’an’da verilen bilgiler cercevesinde inceleyecegiz.
Bu minvalde Kur’an-1 Kerim’in, Rasuliillah’in risalet 6ncesine dair ne-
ler s6yledigini, bunlar1 hangi baglamda nigin dile getirdigini, hatta bu
ayetlerin hangi mesajlar icerdigini tespit etmeye calisacagiz.

I1. Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Hayati
A. Dini Hayati

Kur’an-1 Kerim'’in incelendiginde Rasuliillah’in kirk yasindan 6n-
ceki dini hayatina dair iki temel hususa degindigi goriilecektir. Bu ¢ger-
cevede ilk olarak onun, Duha suresinde vurgulanan dalalet halinde ol-
masini, ikinci olarak da farkh surelerde dile getirilen risalet oncesinde
onun herhangi bir kitap beklentisinin ve/veya peygamberlik iddiasinin
olup olmadig1 meselesini ele alacagiz.

1. Dalalette Olmasi

Risaletin baslangic donemlerinde vahyin bir siire kesintiye ugra-
masl iizerine miisrikler “Muhammed terkedildi”, “Ey Muhammed!
Seytanin seni terketti” gibi s6ylemlerde bulunmaya bagladirlar.? Bunun
iizerine Cenab-1 Hak Duha suresini indirerek elgisini asla yalniz birak-
mayacagini ilan etti. Bu arada Hz. Peygamber’in yasadig1 hiiznii de ona
daha 6nceki nimetlerini hatirlatarak giderdi. S6z konusu nimetlerden
biri de Allah tarafindan dalalet halinden kurtarilip hidayete erdirilme-

® Duha suresinin niizul sebebine dair rivayetler icin bkz. Bedrettin Cetiner, Fa-
tiha’dan Nas’a Esbab-1 Niizul, Kur’an Ayetlerinin Inis Sebepleri, Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 2002, I1, 954-956.
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sidir. Bu baglamda Cenab-1 Hak, “Seni dalalette bulup da hidayete er-
dirmedi mi?™ buyurmustur. Ozellikle dalalet kelimesinin 1stilahi anla-
mindan dolay1 bu ayet iizerinde yani Hz. Peygamber’in dalalet iceri-
sinde olmasinin ne anlama geldigine dair cesitli goriisler dile getiril-
mistir. Zira dalalet kelimesi ile ilgili akla gelen ilk mana, “Haktan yiiz
cevirip batila yonelme, ilahi buyruklara aykir1 davranma”dir.® Bunun
tam karsit1 olarak hidayet kelimesi kullanmilmaktadir ki, zaten s6z ko-
nusu ayet de dalalet halinden hidayet haline gegisi vurgulamaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan bir kelimenin her yerde ayn1 anlamda
veya kavramsal anlaminda kullanmildigindan bahsetmemiz miimkiin
degildir. Incelendiginde goriiliir ki Kur’an-1 Kerim’deki baz kelimeler
farkl yerlerde farkli anlamlarda kullanilmistir. Bu durum ayet-i keri-
mede gecen hem dalalet hem de hidayet kavrami i¢in de s6z konusu-
dur. Bu hususlarla ilgili “el-Vucith ve’n-Nazair” adli bir eser kaleme
alan Mukatil b. Siileyman (150/767), “hiida” kelimesinin Kur’an-1 Ke-
rim’de on yedi, “dalalet” kelimesinin ise sekiz farkli anlamda (viictih)
kullanildigini ifade etmistir.°

Rasuliillah’in risalet oncesinde dalalet halinde olmasimi1 degerlen-
diren miifessirlerin, bu hususu farklh sekillerde izah etmeye c¢alistikla-
rim goriiyoruz. Oyle ki Fahreddin er-Razi dalaletin yirmi muhtemel
manasinin oldugundan bahsetmektedir. Baz1 miifessirler dalalet keli-
mesine “kaybolmak” anlamini vermisler ve s6z konusu ayette de Rasu-
lilllah’in ¢cocukken kaybolup bulunmasina isaret edildigini ifade etmis-
lerdir. Bu kelimeyi dini boyutuyla ele alan kimi alimler ise, Hz. Pey-
gamber’in isin baginda miimin olmadiginmi ve daha sonra hidayete erdi-
rildigini dile getirmislerdir. Buna karsilik Rasuliillah’in hayati1 boyunca
hidayet iizere oldugunu iddia edenler de olmustur. Yine s6z konusu
ayet baglaminda Rasuliillah’in kirk y1l boyunca kavminin dini iizere ol-

* Duh4, 93/7.

5 Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed, er-Ragip el-isfehani, el-Miifredat fi-
Garibu’l-Kur’an, Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, trs., c. II, s 388; Omer Faruk
Harman, “Dalalet”, DIA, Istanbul: TDV, 1993, VIII, s. 427.

¢ Mukatil b. Siileyman, Kitabu’l-Vuctith ve’n-Nazair, Tahric: Ali Ozek, Istanbul:
Ilmi Nesriyat, 1993, s. 13-18; 158-160. Mukatil b. Siileyman, dalalet kelimesinin
Kur’an-1 Kerim’de kiifiir, ayaginm kaydirmak, hiisran, sekévet, iptal, hata, cehalet ve
unutmak gibi anlamlara geldigini ifade etmistir. Hidayet kelimesi i¢in ise, beyan, Is-
lam dini, iman, davetci, marifet, peygamberler ve kitaplar, riisd, Kur’an, Tevrat, tev-
hid, siinnet vs. gibi farkli anlamlar saymistir.
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dugu, sapkin bir kavim icerisinde bulundugu veya o giinkii halinin di-
sinda bir durumda olup da hidayete erdirildigi seklinde yorum yapan-
lar da olmustur. Ayrica dalalet kelimesine cehalet, gaflet gibi manalar
verilerek Rasuliillah’in, peygamberlikten, Kur’an ve muhtevasindan
veya Onceki peygamberlerin haberlerinden habersiz, gafil olmas: sek-
linde izahlar yapilmistir.’

Dalalet kelimesini dini anlamda yorumlayanlar genelde Kur’an-1
Kerim’in, “Iste sana da emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap)
vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kulla-
rimizdan diledigimizi, kendisiyle dogru yola eristirecegimiz bir nur
yaptik.”® ayetini delil getirmislerdir. Ancak Zemahseri, “onun kirk yil
kavminin dini izerinde oldugunu soyleyenlerin kasti, kavmi gibi semai
ilimlerden uzak olusu ise dogrudur. Fakat onlarin dini yani kiifiirleri
iizere oldugu kastediliyor ise, Allah korusun. Zira peygamberler hem
risalet 6ncesinde hem de sonrasinda biiyiik giinahlardan ve ¢irkin, koti

seylerden masumdurlar” der.®

Allah’in bazi nimet ve yardimlarinin hatirlatildigi Duhé suresin-
deki ayet-i kerimede Rasuliillah’in risaletten 6nceki hali dalalet, son-
raki hali ise hidayet olarak nitelendirilmektedir. Daha 6nce ifade edil-
digi gibi dalalet kelimesi, kavramsal anlamiyla gercevesinde hidayetin
z1dd1 olarak dini bir duruma isaret etmektedir. Bu kelime s6z konusu
ayet-i kerimede de hidayet kavraminin zidd1 olarak yer almaktadir. Ote

7S6z konusu ayet ile ilgili zikredilen goriigler i¢cin bkz. et-Taberi, Ebii Cafer Muhammed
b. Cerir (310/923), Camiw’l-Beyan an-Te’vili Ayi’l-Kur’an, Thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki, Cize: Daru Hicr, trs, XXIV, 489-490; Ebli Mans{ir Muham-
med b. Muhammed el-Maturidi (333/944), Te’vilatii Ehli’s-Siinne/Tefsiru’l-
Maturidi, Thk. Mecdi Basellim, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005, X, 560-561;
Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri (538/1144), Tefsiru’l-Kessaf an-
Hakaiki éav@midl’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi-Viicithi’-Te’vil, Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2006, IV, 756; Fahreddin er-Razi (606/1210), Mefatihu’l-
Gayb, Beyrut: Daru’l-Fikir, 1994, XXXI, 216-218; Ebu'l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir
el-Kurasi ed-Dimeski (774/1372), Tefsiru’l-Kur’an’il-Azim, Thk. Sami b. Mu-
hammed es-Selame, 2. Baski, Riyad: Daru Taybe, 1999, VIII, 426-427; Elmalili Mu-
hammed Hamdi Yazir (1942), Hak Dini Kur’an Dili, Sadelestirenler: Heyet, Azim
Dagitim, Istanbul: 1992, X, 280.

8 Stira, 42/52.

% Zemahseri, Kessaf, IV, 756. Ayni sekilde Maturidi de boyle bir seyin Hz. Peygamber’e

nispet edilmesinin uygun olmayacagini ifade etmektedir. Bkz. Maturidi, Te’vilatii
Ehli’s-Siinne, X, 561.
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yandan Rasuliillah’in peygamberlik 6ncesinde de kavmi gibi yasama-
dig1, putlara tapmadigl, onlar adina kurban kesmedigini de biliyoruz.*
Bu baglamda ayet-i kerimenin, Rasuliillah’in kitabi, seriati, yani Al-
lah’a nasil iman edecegini ve kulluk gorevini nasil yerine getirecegini
bilmemesine vurgu yaptigini soyleyebiliriz. Zira Rasuliillahin Hira’da
inzivaya cekildiginde herhangi bir seriata gore ibadet etmedigini,* bu-
nun yani sira insanlara da herhangi bir tebligde bulunmadigini gori-
yoruz. Ondaki bu bilmeme, gafil olma hali belli bir sagkinlik haline do-
niismiistiir. S6z konusu ayet-i kerime ise bu durumu dalalet hali olarak
nitelendirmistir.

2. Kitap ve Peygamberlik Beklentisinin Olmamasi

Kur’an-1 Kerim, Rasuliillah’in risalet 6ncesi dini hayatina dair bir
bagka hususa daha temas etmektedir. Bu baglamda Kasas suresinde
Cenab-1 Hak, “Sen, bu kitabin sana verilecegini ummuyordun. Ancak
o Rabbinden bir rahmet olarak sana verildi. Oyle ise kdfirlere sakin
arka ¢tkma.”™?buyurarak, Rasuliillah’in kendisine gokten bir kitap ine-
cegine dair herhangi bir beklenti ve imit icinde olmadigin1 haber ver-
mektedir. Hatta Hz. Peygamber’den, Kur’an-1 Kerim'’i inkar eden Mek-
kelilere; “...“Eger Allah dileseydi, ben size onu okumazdim, Allah da
size onu bildirmezdi. Ben sizin aranmizda bundan (Kur’anin inisinden)
once bir omiir (kirk yil) yasadim. Hig diisiinmiiyor musunuz?™® de-
mesini istemistir. Bunun anlam ise, ‘bunca yildir sizin aranizda yasa-
dim, sizlerle yedim ictim, ticaret yaptim, aranizda gezdim dolastim.
Bununla birlikte hicbir zaman bana vahyolunuyor veya ben Allah’in
size gonderdigi bir el¢iyim demedim. O yilizden tiim bu teblig ettiklerim

10 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, irfan: istanbul, 1993, I, 48-49. Hz.
Peygamber’in risalet 6ncesi dini hayatini inceleyen Derveze ise onun, dénemin ha-
nifleri gibi Hz.ibrahim’den gelen ve sirk unsurlar1 icermeyen bir dini hayat iizere ol-
dugu sonucuna varmistir. Bkz. Izzet Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in
Hayat, Istanbul: Yarin yay., 2015, 6. Baski, I, 538.

11 Muhammed b. Ismail el-Buhari (256/869), Bedii’l-Vahiy, Thk. Muhammed Zii-
heyr b. Nasir, Daru Tavku'n-Necat, I. Baski, 1422 h., 3. Rasuliillah’in Hira magara-
sindaki bu ibadet hali “tehanniis” olarak ifade edilmektedir. Bu kavram, sekli ve rii-
kunlar1 agiklanmamakla birlikte “taabbiid” yani ibadet etmek olarak anlagilmaktadir.
Donemin bazi ibadet sekilleri ve Rasuliillah’in nasil ibadet ettigine dair baz1 deger-
lendirmeler icin bkz. izzet Derveze, Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayata,
I, 541-544.

12 Kasas, 28/86.

8 Yunus, 10/16.
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benim uydurdugum seyler degildir. Onlar tamamen Allah’imn bana
vahyi ve emirleridir’ demektir.

Zikrettigimiz iki ayet-i kerimeden anlasildigina gore Rasuliillah,
kavminin dini ve sosyal hayatindan uzak olmakla birlikte onlari 1slah
etmek icin herhangi bir teblig faaliyetine girismemistir. Boyle bir amaci
olmadig gibi Allah’tan da boyle bir gorev beklentisi icerisine girmemis-
tir. O, yalmzca kendisini sirk ve cehalet ortamindan uzak tutmaya ¢a-
lismistir. Keza Hz. Peygamber daha 6nce gelen peygamber ve seriatler-
den de tam olarak haberdar degildi. Anlasilan o ki Rasuliillah Hira ma-
garasina bir kitap beklentisi veya peygamber olma arzusuyla degil de,
sadece Mekke'nin sirke, zulme, ahlaksizlik ve hukuksuzluga bogulmus
ortamindan uzaklagmak i¢in gitmistir.

B. Sosyal Yasantisi

Siyer kitaplarinda genisce ele alinan Rasuliillah’in risalet oncesi
sosyal hayatiyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de iki hususiyetin dile getirildigi
goze carpmaktadir. Bu baglamda Cenab-1 Hak, onun yasadig1 yetimlik,
yoksulluk haline ve ardindan da ona olan inayetine deginmektedir.

1. Yetimligi

Yetimlik bir insan icin, hele de ¢cocukluk donemini yasayan birisi
icin oldukca zor bir durumdur. Rasuliillah ise ¢ok kiiciik bir yastan iti-
baren bu zorlugu yasamistir. Oyle ki Cenab-1 Hak da onun bu haline ve
ona sahip cikisina Kur’an-1 Kerim’de yer vermistir. O, Duha sure-
sinde, “Seni yetim bulup da barindirmadi mi?”** buyurarak, yetim ka-
lan Rasuliillah’a, inayetiyle sahip ¢ciktigini ifade etmistir. Zira Hz. Pey-
gamber hentiz daha dogmadan babas1 Abdullah, alt1 yagina geldiginde
ise annesi Amine’yi kaybetmistir. Boylece o daha ¢ocuk yasta hem ana-
s1z hem de babasiz, yani yuvasiz kalmistir. Ancak Cenab-1 Hak, pey-
gamberine cesitli yuvalar acarak daha cocukken ona sahip ¢itkmustir.

Babasiz diinyaya gelen Rasuliillah’a 6ncelikle Kureys kabilesinin li-
deri durumundaki dedesi Abdulmuttalip sahip ¢ikmistir. Dedesinin ve-
fatinin ardindan ise onu kendi cocuklarindan ayr1 tutmayan amcasi
Ebii Talip onun bakimin tistlenmistir. Hatta amcas1 yegeninin dinine
girmemesi ve Mekke ileri gelenlerinin tehditlerine ragmen risaletten

14 Duh4, 93/6.
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sonra da onu koruyup kollamistir. Oyle ki amcasi vefatina kadar da hic-
bir miisrik Rasuliillah’a siddet uygulamaya veya onu oldiirmeye kalki-
samamistir.

Cenab-1 Hak amcasinin vefatindan sonra da Medine’yi Hz. Pey-
gamber’e bir barinak kilmistir. Rasuliillah 622 yilinda, Akabe biatinda
kendisini ¢ocuklari, aileleri gibi koruyacaklarina soz veren Medineli
Ensar’in yanina hicret etti.® Boylece Allah onu bir kez daha yetim yal-
nizhigindan korumustur.

Hemen ifade edelim ki Rasuliillah’in yetim olmasina dair Zemah-
serinin bidat tefsir olarak niteledigi farklh bir yorum daha nakledil-
mektedir.'® Buna gore ayet, ‘Allah, seni benzersiz, yegine bir yetim ola-
rak buldu ve koruyup kolladi’ manasina gelmektedir. Kanaatimizce bu
yorum Taberi’de isaret edilen Ibn Mestid Mushafinda yer alan saz bir

kiraate dayanmaktadir. Zira s6z konusu kiraatte “Ls” lafz1 yerinde

“leae” jbaresi vardir. Bu baglamda Elmali da, tek ve benzersiz veya pek
az bulunur kiymetli seylere de yetim denildigi i¢in ona da bu manaya
gelen “diirr-i yetim” sifatinin verildigini ifade etmektedir.'’

Kanaatimizce ayetteki vurgu Rasuliillah’in benzersiz bir yetim ol-
masindan ziyade barinmaya muhtag bir yetimligi ifade etmektedir. Zira
hemen {i¢ ayet sonrasinda ondan yetimleri incitmemesi istenmekte-
dir.’® Hz. Peygamber’e verilmek istenen mesaj, yetimligi doneminde
Allah nasil birilerini vesile kilarak ona sahip ¢ikmissa, kendisinden de
aym sekilde yetimlere kol kanat germesi ve onlara sahip ¢cikmasidir.
Onun hadis-i seriflerinde yetimlere dair soyledikleri’® de bu mesajin
onun tarafindan gayet iyi anlasildigini gostermektedir.

Vahyin niizul doneminde yetimler toplumun en ¢ok magdur olan
kesimlerinden biri olmali ki, Cenab-1 Hak Kur’an-1 Kerim’de onlarin

15 86z konusu ayetin tefsirinde onun nasil barindirildigina dair yorumlar igin bkz. Ze-
mahseri, Kessaf, IV, 756; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-Azim, VIII, 426.

16 Zemahseri, Kessaf, IV, 756.

17 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, X, 278.

18 “Qyleyse yetimi sakin ezme.” Duha, 93/9.

19 Ornegin Rasuliillah sehadet parmagiyla orta parmagim gostererek yetimlerle ilgili,

(Buhari, Talak, 25; Miislim, Ziihd, 24) buyurmustur.
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haklarim korumaya, onlara destek olmaya yonelik bir¢cok emir ve tav-
siyelerde bulunmustur.?’ Zira o dénemde kimsesiz ve desteksiz kalan
yetimlerin mallarina, miraslarina, kisiliklerine yonelik cesitli magduri-
yetler ortaya cikmaktaydi. Cenab-1 Allah Rasuliine kendi yetimligini
hatirlatarak onun toplumdaki bu magdur ve mazlum kesimi unutma-
masini, onlarin elinden tutmasini istemistir.

2. Yoksullugu

Cenab-1 Hakk’'in Rasuliillah’in sosyal hayatina dair bahsettigi
ikinci husus ise onun ozellikle cocukluk doneminde yasamis oldugu
yoksullugudur. Bunun karsihiginda bahsettigi nimet ise zenginliktir.
Duha suresindeki ayet-i kerimede Allah (cc), “Seni yoksul bulup da
zengin etmedi mi?”?* buyurmaktadir. Zira yetim kalan Rasuliillah’a ne
babasindan ne de annesinden onu zengin kilacak herhangi bir servet
kalmamigt1.?? Bu baglamda o hem bir yetim hem de bir yoksul idi. An-
cak Cenab-1 Allah onu hem barindirdi hem de zenginlestirdi.

Yiice Allah’in, peygamberini zenginlestirmesiyle ilgili tefsir kay-
naklarinda yer alan yorumlara baktigimizda, oncelikle onu Hatice’nin
maliyla veya bahsettigi ganimet mallariyla zengin kilmasindan bahse-
dildigini goriiyoruz. Bu hususta ii¢iincii bir goriis olarak ise Allah’in
peygamberini kanaatkar kilmasi zikredilmistir. Zira kanaat en biiyiik
zenginliktir.?

Kanaatimizce ayet-i kerimedeki zenginlestirmekten kastedilen
mana Oncelikle ilk sirada zikredilen hususu (Hz. Hatice’nin mallarini)
ifade etmektedir. Zira ikinci husus (ganimet mallar1) Duha suresinin
indigi vahyin ilk donemleri i¢in degil de daha sonraki donemler igin
miimkiindiir. Ciinkii Mekke doneminde heniiz daha savag ve ganimet
sz konusu degildir. Uciincii hususu ise Rasuliillah’in her donem sahip
oldugu bir haslet olarak zikredebiliriz.

20 Yetimlerle ilgili baz1 ayet-i kerimeler i¢in bkz. Bakara, 2/177, 215, 220; Nisa, 4/2-10,
36; En’am, 6/152; Enfal, 8/41; Hasr, 59/7; Insan, 76/8; Fecr, 89/17-18; Beled, 90/11-
15; Maun, 107/1-3. Vahyin niizulii déneminde yetimlerin durumu ile ilgili bkz. izzet
Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayata, 1, 161-162.

2 Duhj, 93/8.

22 Babasindan bir disi deve ile bir cariyeden bagka bir sey kalmamustir. Bkz. Elmalili,
Hak Dini Kur’an Dili, X, 281.

2 Zemabhseri, Kessaf, IV, 756; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, X, 280-281.
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Zikredilen ilk iki hususun hatirlatilmasiyla Cenab-1 Hak hem pey-
gamberine hem de ashaba ¢ok onemli bir mesaj vermektedir. Zira Is-
lam’in ilk donemlerinde hidayete erenlerin biiyiik bir kism fakir, kole
ve kimsesiz insanlar yani mustazaflardir. Onceki peygamberlerin do-
neminde oldugu gibi miisriklerin ileri gelenleri yoksul, zayif, kole ve
kimsesiz insanlardan rahatsiz oluyorlardi. Bu yiizden Hz. Peygamber’le
muhatap olduklarinda onlar1 yamindan kovmasini istiyorlardi.?* Iste
boyle bir ortamda nazil olan bu ayetler hem Peygamberini hem de 6zel-
likle zengin Miisliimanlar: uyariyor ve onlardan iman eden fakir, kole
ve kimsesiz insanlara sahip ¢cikmalarini istiyordu.

C. Ruhsal Durumu

Kur’an-1 Kerim’de Rasuliillah’in risalet 6ncesi nasil bir halet-i ru-
hiyeye sahip olduguna dair Insirah suresinde baz bilgiler bulabiliyo-
ruz. S0z konusu surenin hemen basinda Cenab-1 Hak;

“(Ey Muhammed!) Senin gogstinti acip da seni ferahlatmadik mi?
Hatta senin belini kiran yiikiinii de iizerinden kaldirdik”®

buyurarak, Rasuliillah’in gégstiniin ferahlatilmasindan, kendisine
agir gelen, hatta belini kiran bir yiikiin kaldirilmasindan bahsetmekte-
dir. Burada hemen belirtelim ki ayette bahsedilen hususlarin sadece
risalet 6ncesine bakan yonii bizim agimizdan 6nem arz etmektedir.

Tefsir kaynaklarimi inceledigimizde ayetlerde yer alan serh-i sadr
ile beli kiran yiikiin kaldirilmasi ifadelerinin miifessirler tarafindan ce-
sitli sekillerde yorumlandigimi goriiyoruz. Kimi miifessirler, bazi nakil-
ler de vererek serh-i sadrin, Rasuliillah’in ¢ocuklugunda ve/veya mirac

24 Rasuliillah onlar1 kovmak gibi bir yola tevessiil etmemesine ragmen Cenab-Hak onu
su sekilde uyarmistir. “Rab'lerinin rizasini isteyerek sabah aksam ona dua edenleri
yanindan kovma. Onlarin hesabindan sana bir sey yok, senin hesabindan da onlara
bir sey yok ki onlar1 kovasin. Eger kovarsan zalimlerden olursun.” (En’am, 6/52);
“Sabah aksam Rablerine, O'nun rizasini dileyerek dua edenlerle birlikte ol. Diinya
hayatinin zinetini arzu edip de gozlerini onlardan ayirma. Kalbini bizi anmaktan gafil
kildigimiz, bos arzularina uymus ve isi hep asirilik olmus kimselere boyun egme.”
(Kehf, 18/28). Keza daha onceki donemlerde de inkarcilarin ileri gelenleri, kendile-
rine gonderilen peygamberlerden benzer taleplerde bulunmuslardir. Ornegin Hz.
Nuh onlarin boyle bir talebine karsilik; "Ey kavmim! Eger ben onlar1 kovarsam, beni
Allah'tan kim koruyabilir? Hi¢ diisiinmiiyor musunuz?" (Hid, 11/30) demistir. Ay-
rica bkz. Suara 26/111-115.

2 [ngirah, 94/1-3.
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gecesinde gogsiiniin yarilmasi (sakk-1 sadr) olayina atif oldugunu ifade
etmislerdir. Baz1 yorumlarda ise, Rasuliillah’in gogsiiniin Islam’a,
imana, marifetullaha acilmasi hatta hem cin hem de insanlara peygam-
ber olarak gonderilmesinin zorlugunun giderilmesi olarak degerlendi-
rildigini gériiyoruz.?®

Anlasilan o ki s6z konusu surede Rasuliillah’a ¢ok agir gelen bir yii-
kiin kaldirilmasi ile onun gogsiiniin ferahlamasi arasindan bir bag var-
dir. Bu durumda ikinci ayette gecen vizr (yiik, gliinah) kelimesinin nasil
anlasildig1 6nem arz etmektedir. Kimi yorumlarda vizr kelimesinden
kastedilenin Rasuliilah’in cahiliye donemi giinahlarina ve/veya Fetih
suresindeki, “Allahin ge¢mis ve gelecek giinahlarim bagislamasi
icin™" ayetine atifla sonraki giinahlarinin affedilmesine isaret edilmek-
tedir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in risaletin hakkini verememek-
ten duydugu sikint1 ya da cahiliye doneminde verilen tiim nimetlere
karsilik yaraticiya nasil siikredecegini ve ona nasil kulluk yapacagini
bilememenin verdigi manevi sikinti olarak da anlagilmigtir.?

Insirah (Serh) suresinin Duh4 ile birlikte tek bir sure oldugu veya
kisa araliklarla indigi rivayetleri®® 1s181nda baktigimizda bu surenin ilk
ayetini (Senin gogsiinii acip genisletmedik mi?), Duha suresinin ayet-
leriyle birlikte okumak miimkiindiir. Bu baglamda onun yiikiiniin kal-
d1r111p gogsiiniin ferahlatilmasini, cahiliye donemi sikintilarinin -onu
1n21vaya (;ekllmeye gotiliren cahiliye insaninin sirk dolu tanri anlayisi,
zuliim iizerine bina edilmis sosyal ve siyasi hayati, her tiirlii rezilligin
aleni hale geldigi gayr-1 ahlaki davranislarin- Islam’la, niibiivvetle bir-
likte giderilmesi olarak anlayabiliriz. Tiim bunlar karsisinda bir sey ya-
pamamak, neyi nasil yapacagim bilememek, en 6nemlisi de Kabenin
rabbini taniyamamak ve O’na hakkiyla kulluk edememek onun kal-
binde agir bir yiik haline gelmisti. Ne zaman ki Allah Cebrail’i gonderip

% Serh-i sadr ile ilgili degerlendirmeler igin bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan an-Tevili
Ayv’l-Kur’an, XX1V, 492; Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, X, 564-565; Zemah-
serl, Kessaf, 1V, 759, Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI1, 2-4; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’an’il-Azim, VIII, 429-430; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, X, 292-294.

%7 Fetih, 48/2.

28 Taberi, CAmiu’l-Beyan an-Te'vili Ayi’l-Kur’an, XXIV, 492; Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-
Silinne, X, 566; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXII, 3-4; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-
Azim, VIII, 429-430; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, X, 297-298.

29 Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili, X, 288.
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ona bu soru ve sorunlariin ¢éziimiinii bildirdji, iste ancak o zaman Ra-
suliillah’in da gogsii ferahlamis oldu. Ardindan Rabbi onu hicbir zaman
terk etmedigi gibi maddi ve manevi destegiyle de her zaman onun gon-
liinii teskin etti.

D. Egitimi

Oncelikle ifade edelim ki, Islam 6ncesi donem her ne kadar “cahi-
liye” olarak aniliyorsa da bu kavram, s6z konusu donemin insanlarinin
bilgi ve kiiltiir seviyelerinden ziyade sosyal ve dini hayatlarim1 tanimla-
mak icin kullamilmaktadir.®® Zira bahsedilen donemde okuma yazma
bilenler hatta kiiltiir diizeyi yiiksek insanlar yaninda birer kiiltiir-ede-
biyat, 6zellikle de siir solenlerine doniisen panayirlar da vardi.®! Bu-
nunla birlikte okur yazar ve bilgi diizeyi yliksek insanlarin sayisi, déne-
min imkanlar1 ve sartlarina da bagh olarak az sayidaydi.

Hz. Peygamber’in kirk yil siiren risalet 6ncesi hayat1 da yukarida
bahsedilen Mekke sartlarinda gecmisti. Baz1 ayet-i kerimeler onun va-
hiy gelmeden 6nceki bilgi ve kiiltiir diizeyine yonelik atiflarda bulun-
maktadir. Asagida bu hususa isaret eden bazi ayet-i kerimeleri tahlil
edip, Hz. Peygamber’in risalet 6ncesindeki egitim durumu, genel kiil-
tlir diizeyi bu baglamda da timm1 olusu hakkinda baz degerlendirme-
lerde bulunmaya calisacagz.

1. Ummi Olmasi

Ummi veya cogul kalibiyla iimmiyytin kelimesi Kur’an-1 Kerim’in
alti ayetinde (Araf, 7/157, 158; Bakara, 2/78; Al-i Imran, 3/20, 75;
62/2) gecmektedir. S6z konusu kelimeye, imm (anne), iimmet (top-
lum) veya Ummii’l-Kura (Mekke) lafizlarina nispetle cesitli anlamlar
verilmistir.®? Miistesriklerin bu konudaki goriiglerini de dikkate aldigi-
mizda bu husustaki degerlendirmeleri li¢ grupta toplayabiliriz. Bu bag-
lamda iimmi olmak; (1) okuma yazma bilmemek (2) ehl-i kitaptan ol-
mamak (3) putperest olmak gibi anlamlara gelmektedir. Ilk iki yorum
ayetler cercevesinde miifessirler tarafindan dile getirilirken, ticiincii

% Cahiliye kavraminin hangi manada kullamldigina dair bkz. Mustafa Fayda, “Cahi-
liye”, DIA, Istanbul: TDV, 1993, VII, 17-19.

31 Cahiliye doneminin egitim kiiltiir diizeyi ile ilgili genis bilgi icin bkz. Izzet Derveze,
Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayat, 1, 277-312.

%2 Elmahli, Hak Dini Kur’an Dili, V, 146; Mehmet Suat Mertoglu, “Ummi”, DIA,
Istanbul: TDV, 2012, XLII, 309.
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yorum ise daha ¢ok miistegriklerce ileri siiriilmiistiir.** Bu baglamda
oncelikle s6z konusu ayetleri zikretmek, ardindan da baz1 degerlendir-
melerde bulunmak istiyoruz.

Tefsir kaynaklarini inceledigimizde cogu miifessir tarafindan;

“O, timmilere, iclerinden, kendilerine Gyetlerini okuyan, onlar te-
mizleyen, onlara kitabi ve hikmeti 6greten bir peygamber gonderen-
dir. Halbuki onlar, bundan énce apacik bir sapiklik icinde idiler.”®

“Seninle tartismaya girisirlerse de ki: "Ben, bana uyanlarla bir-
likte kendi 6ziimii Allah'a teslim ettim." Kendilerine kitap verilenlere
ve iimmilere de ki: "Siz de Islam" kabul ettiniz mi?" Eger Islam'a gi-
rerlerse hidayete ermis olurlar. Yok, eger yiiz cevirirlerse sana diisen
sey ancak teblig etmektir. Allah kullarim hakkwyla gorendir.”®

“Kitap ehlinden oylesi vardir ki, ona yiiklerle mal emanet etsen,
onu sana (eksiksiz) iade eder. Fakat onlardan 6ylesi de vardir ki, ona
bir dinar emanet etsen, tepesine dikilip durmadik¢a onu sana iade et-
mez. Bu da onlarin, ‘Ummilere kars: (yaptiklarimizdan) bize vebal
yoktur’ demelerinden dolayidir. Onlar, bile bile Allah'a kars: yalan
soylerler.”®

mealindeki ti¢ ayette gecen “limmiler” kelimesine 6zellikle “ehl-i
kitap olmayan Araplar” anlaminin verildigini gormekteyiz.?’ Zira onla-
rin Yahudi ve Hristiyanlar gibi ellerinde sosyal ve dini hayatlarini nasil
tanzim edeceklerine dair bilgi veren herhangi bir kitaplar1 bulunma-
maktaydi. Bu yiizden 6zellikle Yahudiler onlar1 “ilmmiler” diye nitele-
mislerdir. Bununla birlikte Allah’in evi olan Kabe’nin hizmetlileri olan
Araplarin, atalarinin dini olarak niteledikleri cesitli ibadetleri varda.

3 Mehmet Suat Mertoglu, “Ummi”, DIA, XLII, 309.
34 Cuma, 62/2.

3% Al-i imran, 3/20.

3 Al-i imran, 3/75.

37 Taberi, Camiu’l-Beyan an-Te’vili Ayi’l-Kur’an, V, 288, 51-513; XXII, 626;
Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, 11, 338, 410; X, 4-5; Zemahseri, Kessaf, 1, 341,
367; Elmalhili, Hak Dini Kur’an Dili, VIII, 32; 11, 334.
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Onlar da tipki Ehl-i kitap gibi kendilerini Ibrahimi gelenege nispet edi-
yorlardi. Ancak ellerinde atalarindan tevariis ettikleri herhangi bir ki-
tap, yaz1 veya bilgi bulunmuyordu.

Keza Bakara suresindeki;

“Bunlarin bir de tiimmdi takuni vardir; Kitab (Tevrat) bilmezler.
Onlarin biitiin bildikleri bir siirii kuruntulardir. Onlar sadece zanda
bulunurlar.”®

mealindeki ayetteki “iimmiler’den ise “Tevrat okuyup anlama-
yan, ellerinde kitap oldugu halde ondan gafil olan” bir Yahudi grubun
kastedildigi sGylenmistir.*® S6z konusu olan bu topluluk Ehl-i kitaptan
olmakla birlikte aynen kitap sahibi olmayan topluluklar (iimmiler) gibi
kitaptan bihaber yasamakta idiler. Bu yiizden de onlar gibi iimmi ola-
rak nitelenmislerdir.

Son olarak iimmi lafzinin tekil olarak gectigi;

“Onlar, yanlarindaki Tevratta ve Incilde yazlh bulduklar
Restile, o iimmi peygambere uyan kimselerdir. O, onlara iyiligi emre-
der, onlar kotiiliikten alikoyar. Onlara iyi ve temiz seyleri helal, kotii
ve pis seyleri haram kilar. Uzerlerindeki agir yiikleri ve zincirleri kal-
dirir. Ona iman edenler, ona saygi gosterenler, ona yardim edenler
ve ona indirilen nura (Kur’an’a) uyanlar var ya, iste onlar kurtulusa
erenlerdir.

De ki: “Ey insanlar! Siiphesiz ben, yer ve goklerin hiikiimranhgi
kendisine ait olan Allah''n hepinize génderdigi peygamberiyim.
O'ndan baska hi¢bir ilah yoktur. O, diriltir ve 6ldiiriir. O halde Allah'a
ve O'nun sozlerine inanan Restiliine, o iimmi peygambere iman edin
ve ona uyun ki dogru yolu bulasiniz.”

mealindeki ayetlere baktifimizda, bu ayetlerdeki iimmi kavrami-
nin dogrudan Rasuliillah1 isaret ettigini goriiriiz. Isin arastirmamiz
agisindan 6nem arz eden yonii ise, Hz. Peygamber’in risalet 6ncesinde

% Bakara, 2/78.

¥ Taberi, CAmiu’l-Beyan an-Te’vili Ayi’l-Kur’an, II, 152; Zemahseri, Kessaf, I,
158; Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, I, 499; Razi, Mefatihu’l-Gayb, III, 148.

%0 Araf, 7/157, 158.
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de iimmi olarak nitelenmis olmasidir. Bu baglamda baz tefsir kaynak-
larini incelemeye ve Hz. Peygamber’in iimmiliginden ne anlasildigini
tespit etmeye calisacagiz.

Zikredilen ayetler baglaminda Rasuliillah’in immi sifatiyla ilgili
yapilan yorumlarin 6zellikle iki husus etrafindan toplandigini gormek-
teyiz. Bunlardan ilkinde, s6z konusu ayetlerde onun hatta genel olarak
Arap toplumunun okuma yazma bilmedigine,* digerinde ise onun/on-
larin kitap ehli olmadiklarina isaret ettigi vurgulanmaktadir.*

Kaynaklar1 inceledigimizde goriiyoruz ki Rasuliillah’in okuma
yazma bilip bilmemesi hususunda alimler arasinda cesitli goriis ayri-
liklar1 vardir. Bu baglamda onun hayati boyunca okuma yazma bilme-
digi, mucize olarak 6grendigi, okur-yazar denmeyecek kadar 6grendigi,
sadece okumay1 ya da yazmayi bildigi yahut da peygamberlikten sonra
okuma yazma 6grendigi gibi bircok farklh goriis dile getirilmistir.*
Hem onun okuma yazmayi bildigini hem de bilmedigini iddia edenler,
dile getirdikleri bu goriislerini ispat edebilmek icin Kur’an, siinnet ve
cesitli tarihi olaylardan deliller getirmeye calismiglardir.*

Arastirmamizin konusu olan risalet 6ncesi donemle ilgili genel ka-
naat ise Rasuliillah’in okuma yazma bilmedigi seklindedir.*® Bu hu-
susta oOzellikle, “Sen su Kur’an'dan once hi¢bir kitap okumuyor ve onu

41 Bu baglamda Rasuliillah’tan nakledilen ve kendi toplumunu iimmi olarak niteleyen
soyle bir rivayet de s6z konusudur: “Biz timmi bir topluluguz, yaz ve hesab1 bilme-
yiz.” Bkz. Buhari, Savm, 13; Miislim b. Haccac Ebu’l Hasan el-Kuseyri (261/875),
Swam, Thk: Muahammed Fuad Abdiilbaki, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, trs.,
15.

#2 Araf suresinin 157 ve 158. Ayetleri baglaminda timmilikle ilgili yapilan yorumlar icin
bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan an-Te’vili Ayi’l-Kur’an, X, 491-499; Maturidi,
Te’vilatii Ehli’s-Siinne, V, 54-59; Razi, Mefatlhu’l-Gayb X, 24-26; Elmalil,
Hak Dini Kur’an Dili, 1V, 146.

43 Onkal bunlar yedi baglik halinde ifade etmistir. Bkz. Ahmet Onkal, “Hz. Peygam-
ber’in Ummiligi”, Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya, 1975, s. 249.

v

4 Ahmet Onkal, “Hz. Peygamber in Ummiligi”, s. 250-257; Remzi Kaya, “Kur’an’da Hz.
Peygamber’in Beser ve Ummi Olusu”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi,
c. 11, S. 1, 2002, s. 36-41.

 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 46; Ahmet Onkal, “Hz. Peygamber’in
Ummiligi”, s. 260.
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elinle yazmiyordun. (Okuyup yazsaydin) o takdirde batil pesinde ko-
sanlar, siipheye diiserlerdi™® ayet-i kerimesi delil getirilmistir. Zaten
o giinkii Mekke sartlarina baktigimizda yazh kiiltiir i¢in gerekli olan
mektep medrese imkanlar ile yaz i¢in gerekli olan malzemelerinin ol-
dukca kit oldugunu goriiriiz. Oyle ki bu durum niizul doneminde
Kur’an-1 Kerim’in yazi ile tespit edilmesine dair nakledilen rivayetlerde
de miisahede edilmektedir.*’ Bilindigi gibi o donemde Arap toplumu-
nun sosyal ve kiiltiirel hayatinda yazih kiiltiirden ziyade sozli kiiltiir
hakimdi.

Yeri gelmisken belirtelim ki Rasuliillah’in risalet sonrasi hayatinda
belli bir oranda okuma yazma 6grenmis olmas1 miimkiindiir. Ancak
bunun ileri derecede bir okur-yazarlik olarak degerlendirilmesi, done-
min sartlar1 goz 6niinde bulunduruldugunda pek de olasi goriilmemek-
tedir. Zira daha once de bahsettigimiz gibi iyi bir egitim i¢in gerekli
olan okuma yazma imkén ve malzemeleri ¢cok sinirliydi.

Konuyla ilgili ifade edilmesi gereken bir diger husus ise Rasuliil-
lah’da bulunan bu iimmilik vasfimin diger insanlar i¢in olumlu veya
olumsuz nasil bir sifat olabilecegidir. Ayet-i kerimeleri inceledigimizde
goriliyoruz ki, iimmilik 6zelliginin herhangi tasvip ve takdir edilen bir
yonii yoktur. Zira her iki anlamiyla da yani ne okuma yazma bilmemek
ne de Ilahi bir kitaptan haberdar olmamak, bir insan icin Islam dininin
onaylayacag: bir durum degildir. Tam aksine hem Kur’an-1 Kerim hem
de Rasuliillah ilim sahibi olmay ve Ilahi Kitab’a simsiki sarilmay: tes-
vik etmigtir. Zira daha 6nce mealini vermis oldugumuz Cuma suresin-
deki ayet-i kerimede de Cenab-1 Hak, gonderdigi peygamberin immi
topluma Kitap ve hikmeti 6grettiginden bahsetmektedir.*®

2. Ge¢mise Dair Bilgisi

Kur’an-1 Kerim’de ge¢mis peygamberler ile milletlere dair bahisler
oldukca genis yer tutmaktadir.*® Hemen ifade edelim ki Rasuliillah’in
dilinden dokiilen bu tiir anlatimlar i¢in derin ve genis bir tarih bilgisi

46 Ankebfit, 29/48.
47 Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, s. 72.
4 Cuma, 62/2.

49 Kur’anin ticte birinden daha fazlasi bir oraninin kissalara dair oldugu goriilmekte-
dir. Bukonuda her bir peygamber ve kavim ile ilgili ayr1 ayr oranlar igin bkz. Mustafa
Kara, “Kur’an Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz”, Islami Ilimler
Dergisi, c. 9, S. 1, 2014, S. 91-93.
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gerekmektedir. Ancak bizler Rasuliillah’in risalet oncesinde okur-yazar
olmadigini ya da herhangi bir hoca veya kitaba talebelik etmedigini bi-
liyoruz. Zira daha once zikri gecen baz1 ayetler bu duruma isaret et-
misti. Peki, Kur’an-1 Kerim Rasuliillah’in 6nceki toplumlara dair bilgisi
hakkinda herhangi bir sey s6ylemekte midir?

Kur’an-1 Kerim’i bastan sona inceledigimizde ozellikle kissalarin
anlatildig boliimlerde bu hususa deginen bazi ayet-i kerimelerin oldu-
gunu goririz. Ornegin:

“Sana bu Kur’an1 vahyetmekle kissalarin en giizelini anlatiyoruz.
Halbuki daha once sen bunlardan habersiz idin.”

“(Ey Muhammed!) Bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerin-
dendir. Meryem'i kim himayesine alip koruyacak diye kalemlerini
(kur'a i¢in) atarlarken sen yanlarinda degildin. (Bu konuda) tartisir-
larken de yanlarinda degildin.”*

“Ey Muhammed! Miisa'ya o emri verdigimiz zaman sen (vadinin)
bat tarafinda degildin. (O olay) gorenlerden de degildin. Fakat biz
(Miisa'dan sonra) bircok nesiller meydana getirdik. Uzerlerinden
uzun ¢aglar gecti. Sen Medyen halki arasinda yaswor degildin, ayet-
lerimizi onlardan okuyup 6greniyor da degildin. Fakat biz (bu haberi)
gondereniz. Yine biz (Miisd'ya) seslendigimiz zaman Tir'un yan ta-
rafinda da degildin. Fakat Rabbinden bir rahmet olarak, senden énce
kendilerine higbir uyarict gelmeyen bir kavmi, diistintip 6giit alsinlar
diye uyarman icin (o haberleri) sana bildiriyoruz.”?

Goriildiigii tizere ayet-i kerimelerde hem Rasuliillah’in ge¢mis top-
lumlarla ilgili bilgi diizeyine hem de sonradan edindigi bu bilginin kay-
nagina dair isaretler vardir. S6z konusu ayetlerden anlasildigina gore
Rasuliillah niibiivvet oncesinde, onceki peygamber veya toplumlara
dair Kur’an’da anlatildig sekilde detayl bir bilgiye sahip degildi. Ancak
bu konuda Arap toplumunun asina oldugu kulaktan duyma bazi bilgi-

50 Yusuf, 12/3
51 Al-i Imran, 3/44.
52 Kasas, 28/44-46.
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leri onun da bilmesi miimkiindiir. Zira kissalarda anlatilan bir¢ok hu-
sus, Kur’an’in ilk muhataplarinin bildigi veya az ¢cok duydugu ama tam
dogrusu ve detayin bilmedikleri kisi ve toplumlarla ilgili gelmistir.>

Cenab-1 Hak, Rasuliillah’in, Kur’an’da anlatildig: gibi ge¢cmis top-
lumlara dair bir bilgisinin olmadigim acikca ifade etmistir. Ardindan
da onun bu konularda insanlara sundugu bilgilerin kaynagini acikla-
mistir ki, bu da vahiydir. Boylelikle hem Rasuliillah’in niibiivveti ispat
edilmis hem de miisriklerin Kur’an-1 Kerim’in kaynagina dair iddiala-
rina cevap verilmistir. Zira onlar;

“Inkar edenler, "Bu Kur'an, Muhammed'in uydurdugu bir yalan-
dan baska bir sey degildir. Baska bir topluluk da bu konuda ona yar-
dim etmistir" dediler. Béylece onlar haksiz ve asilsiz bir soz uydurdu-
lar. "(Bu Kur'an, baskalarindan) yazip aldigi éncekilere ait efsane-
lerdir. Bunlar ona sabah aksam okunmaktadir” dediler.”*

“Andolsunki biz onlarin, "Kur’dn'i ona bir insan égretiyor" dedik-
lerini biliyoruz. Ima ettikleri kimsenin dili yabancidir. Bu Kur’an ise
gayet acgik bir Arapca'dir.”>®

ayetlerinde ifade edildigi gibi cesitli iddialarla insanlarin zihninde
Kur’an-1 Kerim’in kaynagina dair baz siipheler olusturmaya ¢alisiyor-
lardi. Allah bu vesileyle onlarin ortaya attig1 bu siipheleri de gidermis
oluyordu.5®

Rasuliillahin kirk yasina kadar olan donemle ilgili egitim hayatim
yukarida zikredilen ayetler cercevesinde degerlendirdigimizde once-
likle onun hem okuma yazma bilmedigini hem de kitap ehli olmayan
bir toplumun ferdi oldugunu soyleyebiliriz. Keza o, ge¢mis toplumlarin
hayatlarina dair tam ve dogru bir bilgiye sahip degildi. Kur’an-1 Kerim
de onun bu hususiyetini vahyin kaynaginin bir beser olmadigina delil
getirmistir. Boylece onun bu konudaki yegane bilgi kaynaginin vahiy
oldugu belirtilmistir.

53 jzzet Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayat, 1, 295-299; Muhsin
Demirci, Tefsir Usiilii, 52. Baski, Istanbul: Ifav, 2008, s. 214.

% Furkan, 25/4-5.
55 Nahl, 16/103.

% Maturidi 6zellikle Araf, 7/157 ayetinin tefsiri baglaminda onun {immiligini, yani
okuma yazma bilmemesini niibiivvetin bir ispat1 olarak degerlendirmektedir. Bkz.
Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, V, 54-59.
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I11. Sonug¢

Hz. Muhammed Kur’an-1 Kerim’in teblig ve tebyin edicisi olmasina
ragmen onun risalet oncesi hayatina Kur’an’da az sayida ayet-i keri-
mede atif yapilmistir. Hatta oyle ki onceki baz1 peygamberlerin (Hz.
Musa ve Hz. Yusuf) risalet 6ncesi hayatlarina dair verilen bilgiler daha
fazladir. Halbuki Hz. Peygamber, altmis li¢ yillik hayatinin biiyiik bir
boliimii (kirk y1l) risalet 6ncesinde gecmistir.

Kur’an-1 Kerim hicbir peygamberle ilgili tarihi bilgiler vermek
amacinda degildir. Bu ylizden anlatimlarda yer, zaman ve sahis isimle-
rine dair birkag istisna disinda deginmemistir. O, yeri geldiginde irsad,
hidayet ve ibret i¢in 6nceki toplumlarin hayatlarindan baz kesitleri,
gerektigi kadariyla aktarmigtir. Kur’an ayni iislubu Hz. Peygamber ve
ashabi ile ilgili bilgiler verirken de kullanmigtir.

Kur’an-1 Kerim’de Rasuliillah’in peygamberlik 6ncesi hayatina dair
anlatilanlarin bir kismi (yetim, yoksul, sagkin, kalbin daralmasi vs.) Al-
lah’in nimetlerinin hatirlatilmasi, boylece de hem ona hem de ashabina
bazi mesajlar vermeyi amaclamaktadir. Ozellikle Allah’in onu zor ve si1-
kintili durumlardan kurtarip rahat ve genis bir konuma erdirmesine
dair yapilan vurgu, Allah’in peygamberini hicbir zaman terk etmedi-
gini, bu yiizden O’ndan asla timit kesmemesini ve verilen biitiin bu ni-
metlere siikretmesini istemektedir. Ayrica ondan, kendisi gibi yetim,
yoksul, dalalette olanlara kol kanat germesini, onlar: asla terk etmeme-
sini, incitmemesini ve her daim onlarin yaninda olmasi istenmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de Rasuliillah’in iimmiligine ve okur-yazar olma-
masina yapilan vurgu ise, 6zellikle inkarcilarin Kur’an’in kaynagi hak-
kindaki iddialarina yonelik bir cevap mahiyetinde zikredilmistir. An-
cak onun bu vasiflar1 ne 6viilmekte ne de insanlara 6rnek birer haslet
olarak sunulmaktadir. Yalnizca kitap ehli olmayan ve okuma yazma bil-
meyen bir kisiden boylesi bir eserin sadir olmasinin miimkiin olmadi-
gini, dolayisiyla da Kur’an-1 Kerim’in Allah tarafindan gonderildigi
ifade edilmektedir. Boylece inkar edenlerin sahir, kahin, kazib, sair ve
mecniin dedikleri Hz. Peygamber {izerinde olusabilecek siipheler gide-
rilmekte ve onun niibiivveti ispat edilmis olmaktadir.
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Son olarak belirtelim ki, Kur’an-1 Kerim insanlar1 hidayete erdir-
mek icin hem 6nceki peygamberler ve topluluklarin hem de Hz. Pey-
gamber ve ashabinin hayatindan baz kesitler sunmustur. Bununla bir-
likte Hz. Peygamber’in hayatinin biiyiik bir boliimiinii kapsayan risalet
oncesine dair bilgiler oldukca azdir. Goriinen o ki bu husus Kur’an'in
kissalarla ilgili takip ettigi anlatim iislubundan kaynaklanmaktadir. Bu
arastirmada da so6z konusu bu hususlarin tespiti ve degerlendirilmesi
yapildi. Boylece hem Kur’an-1 Kerim hem de Hz. Peygamber ile ilgili
yapilan calismalara bir nebze katki sunulmus oldu.
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Ogrencilerine Gore Ilahiyat Lisans Programinin
Meslege Hazirlama Yonii”

(Eskisehir Osmangazi Universitesi Ornegi)
Aybi¢e TOSUN™- Ayse YORULMAZ™

Ogrencilerine Gore Ilahiyat Lisans Programimin Mesleje Hazirlama
Yénii .. ..

(Eskisehir Osmangazi Universitesi Ornegi)

Ozet» Universite egitimi kisileri akademik ve entelektiiel olarak
gelistirmenin yaninda bir meslege hazirlamay1 da amacglamaktadir. Bir
meslege yonelik egitim verme, lisans programlarinin 6grenme
ciktilarini, amaclarini, dersleri ve ders igeriklerini sekillendiren temel
unsurlardan biridir. Bununla birlikte bir lisans programi tek bir alan ile
ilgili uzman yetistirebilecegi gibi birden fazla alana da
odaklanabilmektedir.

Tiirkiye’deki Ilahiyat Fakiiltesi programlarinin birden cok meslek
alanina 6grenci yetistirdigi bilinmektedir. Diyanet Isleri Baskanligi,
Milli Egitim Bakanligi, Adalet Bakanligi, Aile ve Sosyal Politikalar
Bakanligi, Saghik Bakanligi fakiilte mezunlarinin calisma imkani
bulduklar1 kurumlar olarak one cikmaktadir. Dolayisiyla ilahiyat
Fakiilteleri lisans programlarinin yukarida yer alan kurumlarda
calismay1 miimkiin kilacak yeterliklerle belirlenmis 6grenme ¢iktilarina
ve bu kazanimlara uygun igerige sahip olmasi beklenmektedir.

flahiyat Fakiiltelerinin meslek alanlaridaki cesitlilik 6grenci profilini
de etkilemektedir. Ogrencilerin ilahiyat Fakiiltelerini tercih sebepleri,
ilgi alanlari, yonelmek istedikleri meslekler ve egitimden beklentileri
birbirinden farklilasabilmektedir. S6z konusu bu farkliliklar1 tespit
etmek ve egitim 6gretim siirecini, yontemini ve igerigini hem Ilahiyat
Fakiiltelerinin istihdam alanlarina hem de 6grencilerin beklentileri ve
amaclarina uygun olarak giincellemenin ilahiyat egitiminin kalitesini
artiracagi soylenebilir.

* Bu makale 1. Din Egitimi Kongresi'nde (26-28 Ekim, 2017, Darica) “ilahiyat Fakiiltesi
Ogrencilerinin Lisans Programlarinin Meslek Edindirme Yonii ile ilgili Tutum ve G6-
riisleri (Eskisehir Osmangazi Universitesi Ornegi)” bashgiyla bildiri olarak sunul-
mustur.

“Yrd. Doc. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi flahiyat Fakiiltesi, aybiceto-
sun@hotmail.com

*** Ars. Gor., Eskisehir Osmangazi Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, yorul-
maz.ayse@gmail.com

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: VII (2017), .4, s.
151-184. 151
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Bu arastirmada; Tiirkiye’de yiiriitiilmekte olan ilahiyat Fakiiltesi lisans
programlarinin 6grenme ciktilarinin incelenmesi i¢in, programlardan
mezun durumunda olan 6grencilerin fakiilteyi tercih siireclerindeki
temel faktorler ve fakiiltede aldiklari egitim ve bu egitimin meslege
hazirlanma ya katkilar ile ilgili goriisleri temel veri kaynaklar: olarak
kullanilacaktir. Bu kapsamda ilk olarak ilahiyat Fakiiltelerinin lisans
programlar1 6grenme ciktilarn acisindan incelenmistir. Sonraki
asamada Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinden
mezun durumunda olan o6grencilerin programla ilgili tutum ve
goriiglerini tespit etmek amaciyla likert tipi bir oOl¢gme araci
kullanilmigtir. Arastirmanin ilk boliimiinde program incelemesi
betimsel analiz yontemi ile gerceklestirilmis, 6grencilerden toplanan
veriler ise SPSS paket programi ile analiz edilmistir.

Anahtar Kavramlar: ilahiyat Fakiiltesi, Program Ciktilari, Mesleki
Yeterlikler,

Abstract » Undergraduate education aims to academic and
intellectual development of individual in addition to that it also
provides professional training. The aim of professional training shapes
the program outcomes, curriculum, courses and course contents. An
undergraduate program ensures professional training for multiple
areas.

Theology faculties in Turkey offers an education that prepare students
to different occupational fields. Some of the main institutions for
alumnus are Administration of Religious Affairs, ministry of Education,
Ministry of Justice, Ministry of Family and Public Policy. so it is
expected to faculty of theologies have learning outcome for these areas.

It can be said that this variety of fields affect the students’ profile and
their motivation to enroll the program. And students’ expectation from
faculty can become different with regard to their choice of profession.
So it is really significant to determine these differences, and the missing
point of undergraduate programs in regard of learning outcomes and
possible career opportunities.

This research aims to examine the learning outcomes of faculty of
theologies in Turkey, determine the motivations of students, and
expectation on students from undergraduate program in regard of
gaining knowledge and competence for possible working fields. For this
purpose, a questionnaire has been conducted and 110 students from
Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology participated to the
survey.

Key Words: Faculty of Theologies, Program Outcomes, Professional
Competence



OGRENCILERINE GORE ILAHIYAT LISANS PROGRAMININ MESLEGE HAZIRLAMA YONU
(ESKISEHIR OSMANGAZI UNIVERSITESI ORNEGI)

Giris

Ilahiyat Fakiilteleri Tiirk Yiiksekogretim sisteminin bir parcasi ola-
rak 1924 yihnda Tevhid-i Tedrisat kanunuyla birlikte Darulfiinun’da
resmen kurulmustur. Kanunda Ilahiyat Fakiiltesinin acilma gerekcesi
olarak sunulan ‘yiiksek diniyyat miitehassislar yetistirmek’ ibaresi gii-
niimiize dek siiren amag tartishigmalarimin odaginda yer almistir. ‘Di-
niyyat miitehassislar’’ ifadesinin; dini bilgiyi arastiran, sorgulayan ve
bu alanda bilimsel bilgi lireten akademisyenleri mi, dini hizmet alanla-
rinda calisabilecek bilgi ve beceriye sahip din gorevlilerini mi yoksa bu
iki yeterligi de bir arada bulunduran din uzmanlarini mi kastettigi uzun
yillar boyunca tartisilmistir.

Ilahiyat Fakiiltesi ile birlikte aym kanuna binaen ‘cami ve mescit-
lerde dini hizmetlerin ifasiyla miikellef elemanlar yetistirmek icin’
Imam Hatip mektepleri agilmistir (Ayhan, 2014, s. 55). Boylece daha
once Seriyye Vekaleti tarafindan idare edilen dini medreselerin bir
kism1 imam hatip okullarina ¢evrilmis ve bu egitimin idaresi de Milli
Egitim Bakanligima baglanmistir. Yukarida ifade edilen gerekcede
Imam-Hatip okullarinin amacinin din hizmetleri alaninda istihdam
edilecek eleman yetistirmek oldugu ifade edilmektedir. Boyle bir ayri-
min yapilmasi bizi Ilahiyat Fakiiltelerinin dini hizmet alanlarindan zi-
yade ilmi calismalar yapma amacin 6nceledigi fikrine gotiirebilir. Aym
zamanda Ilahiyat Fakiiltesinin tartismali medrese egitimini modernize
etme gayesi tasidig: diisiiniiliirse, fakiiltenin acilma amacindaki bilim-
sellik vurgusu ve miifredatindaki sosyal bilimler agirligi manidar bulu-
nabilir.

flahiyat Fakiilteleri acildig1 ilk donemden itibaren ders icerigi,
amagclari, ilmi gorevleri, 6grenci yeterlikleri vb. yoniiyle tartismalara
konu edilmistir. Bu tartismalara bir 6rnek olarak Yahya Afif'in done-
min gazetelerinden Sebillirresad’da ‘Tlahiyat Fakiiltesi Nasil Olmali-
dir?’ baghkl yazisinda Tevhid-i Tedrisat kanununun bir devami olarak
kurulmus olan Ilahiyat Fakiiltelerinin 6zellikle ders iceriklerini konu
ettigini gormekteyiz. Afif, dini ihtiyaclar karsilayacak kisilerin dini ko-
nularda uzmanlar olmas: gerektigini ifade etmektedir. Ona gore bir
alanda uzman olmak i¢in de o ilmin hem asil konularim1 hem de des-
tekleyici konularinin bilinmesi gerekmektedir. Ancak Ilahiyat Fakiil-
tesi programi dini ilimlerin ne asil ne de destekleyici konularim 6gret-
mekten uzaktir. Afif buna ek olarak 6grenci profiline deginmektedir.
Afife gore, Ilahiyat Fakiiltelerine daha 6nce Islami ilimler ile ilgili hic-

153



AYBICE TOSUN - AYSE YORULMAZ

bir bilgi sahibi olmayan lise mezunlarinin kabul edilmesiyle bu fakiil-
teden degil uzman, aldig bilgiyi bile aktaramayacak kisiler yetisecektir.
Ayrica Afif; miiftii, vaiz vb. ihtisas sahibi kisilere ihtiya¢ duyuldugunu
ve Ilahiyat Fakiiltesi programinin iceriklerinin belirlenmesinde bu ih-
tiyac1 goz Oniine alarak ders ve ders igerikleri belirlenmesi gerektiginin
altini1 cizmektedir (Efe, 2004).

Aym donemde farkh amaclarla acilan Imam-Hatip liselerinden
mezun olanlarin Ilahiyat dahil herhangi bir yiiksekogretim kurumuna
devam edememeleri, bununla birlikte Ilahiyat Fakiiltelerinin yalmzca
diiz liseden mezun olanlara kayit hakk: tanimasi egitimde devamlhihig
sekteye ugratmis, bir miiddet sonra arz talep dengesinin bozulmasina
ve ogrenci eksikligine sebep olmustur. Bunun iizerine Imam-Hatip
okullar1 1930 yilinda, Ilahiyat Fakiiltesi ise 1933 yilinda kapatilmistir
(Ayhan, 2014, s. 57, 69).

1949 yilinda Ankara Universitesi biinyesinde kurulan ilahiyat Fa-
kiiltesinin genel amaclarina bakildiginda ise ‘Din meselelerinin saglam
ve ilmi esaslara gore incelenmesini miimkiin kilmak, mesleki bilgisi
kuvvetli ve diisiincesinde ihatali din adamlarinin yetisebilmesi igin lii-
zumlu sartlan saglamak maksadiyla memleketimizde garptaki 6rnek-
lere benzer bir Ilahiyat Fakiiltesi kurulmasi...” (Koctas, 1989) ifadesi
yer almaktadir. Bu gerekcede bir taraftan ilmi bilgiye diger taraftan ise
meslek bilgisine atif yapildig1 goriilmektedir. Baslangicta herhangi bir
meslek dersi yer almamasina karsin 1953-54 yilindan itibaren Ilahiyat
Fakiilteleri programlarinda degisiklik yapilarak pedagojik formasyon
dersleri eklenmistir. (Aydin, 1995). Bu durum Ilahiyat Fakiiltelerinin
ogrencilerini 6gretmenlik meslegine hazirlama misyonunu iistlendi-
gini gostermektedir. 1948/49 yillarindan itibaren kademeli olarak ilko-
kul, ortaokul, 6gretmen okulu ve lise miifredatlarina program dis1 ve
se¢meli olarak yerlestirilen din dersleri ve Tevhid-i Tedrisat kanununa
dayanarak 1951 yihinda Imam-Hatip okullarinin yeniden acilmasi bu
alandaki 6gretmen ihtiyacim ortaya ¢ikarmustir. Ozellikle bu asamadan
sonra Ilahiyat Fakiiltelerinin Imam-Hatip okullarinda meslek dersleri
ve diger ilk ve ortadgretim kurumlarinda din derslerini yiiriitecek 6g-
retmen adaylar yetistirme misyonunu 6ne ¢citkmaya basladig: soylene-
bilir.

Fakat sinirli sayida mezun veren Ankara Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesinin istihdam alanlarindaki boslugu doldurmasi miimkiin de-
gildi. Bunun iizerine 1959’dan itibaren ‘Imam-Hatip okullari, ilk 6gret-
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men okullari, orta ve dengi okullar i¢in din egitimi 6gretmeni yetis-
tirme, Diyanet Isleri Tegkilatinin cesitli kademelerinde gorev yapacak
din gorevlileri yetistirme ve Islami ilimler alaninda arastirmalar yapma
amaclarimi gerceklestirmek iizere’ (Aydin, 1995, s. 64) yalnizca Imam-
Hatip okullarindan mezun 6grencilerin gidecegi bir yliksekogretim ku-
rumu olan Yiiksek Islam Enstitiileri acilmaya baglanmistir.

Fakat Yiiksek Islam Enstitiilerinin kurulmasinin hemen ardindan
programin iceriginin ve derslerinin yukarida zikredilen amaclar1 ger-
ceklestirmekten uzak oldugu ile ilgili elestiriler ve tartismalar kendini
gostermistir (Ozakkas, 1969). Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
teolojik-akademik bilgi iireten ve din dersi 6gretmeni yetistiren bir
misyon yiiklenirken, Yiiksek Islam Enstitiileri ise akademik bir miies-
seseden ziyade meslek dersi egitimi verilen bir kurum olarak tanimlan-
mis gibi goriinmektedir (Tosun & Dogan, 2004). Ancak din egitimi ala-
nindaki 6gretmen ihtiyacina ¢6ziim olarak yola ¢ikan enstitii acilisin-
dan ancak on y1] sonra programinda 6gretmenlik bilgisi derslerine yer
verebilmistir. (Ocal, 2011, s. 376-377). Bu noktada Yiiksek Islam Ensti-
tlilerinin de alandaki ihtiyaclara binaen 6gretmen yetistiren bir ku-
ruma doniistiigli soylenebilir.

Yiiksek Islam Enstitiilerinin 1982’de hem ders iceriklerini belirle-
mede bagimsizlastirmak hem de akademik bir kimlik olusturmak ama-
ciyla Ilahiyat Fakiiltesi'ne doniistiiriilmesiyle amac ve igerik ile ilgili so-
run ve tartismalar da yeni bir boyut kazanmigtir (Topaloglu, 1973).1
Giiniimiize kadar devam eden bu tartismalarda ilmi amaclarla acilan
Ilahiyat Fakiiltesi programlarinin icerigi belirlenirken istihdam alan-
lar ile ilgili ihtiyaglarin goz oniine alinip alinmayacag1 sorunu sikg¢a
dile getirilmistir.

Yiiksek din 6gretimi ile ilgili tartismalar 1998 yilinda ilahiyat Fa-
kiiltesi biinyesinde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi lisans
programinin kurulmasiyla yeniden alevlenmistir. Bu yeni program ilk
ve ortaokullarda gorev yapacak DKAB 6gretmeni yetistirirken, Ilahiyat
lisans programi liselere DKAB 6gretmeni Imam-Hatip liselerine mes-
lek bilgisi 6gretmeni yetistirmekteydi (Yazibasi, 2007). Yeni progra-
min acilmasiyla Ilahiyat programindaki pedagojik formasyon dersleri
miifredattan cikarilmis, mezunlarin 6gretmen olmas1 Ankara Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde acgilan tezsiz yiiksek lisans

1Yiiksek islam Enstitiilerinin flahiyat Fakiiltesine doniistiiriilmesi ile ilgili ayrintih
bilgi i¢in bakimz: Ayhan, Halis, Tiirkiye’de Din Egitimi, DEM, Istanbul: 2014.
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programi ¢ercevesinde alinacak formasyona baglanmistir. Din Kiiltiiri
ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi boliimlerinin 2006 yilinda Egitim Fakiil-
telerine aktarilmasi zamanla iki program arasinda derslerin igerigi ve
istihdam alanlar ile ilgili bir takim sorunlarin dogmasin1 da berabe-
rinde getirmistir. Bu sorunlar; 2012 yilinda programin yeniden Ilahiyat
Fakiiltelerine aktarilmasi ve en sonunda 2014 yihnda 6grenci aliminin
durdurulmasi ile sonuglanmistir. 1998 yilinda Ilahiyat programindan
cikarilan pedagojik formasyon dersleri 2017 yilinda yeniden programa
dahil edilmis ve Ilahiyat Fakiiltelerinin 6gretmen yetistirme kurumu
olarak yiliklendigi misyon belirginlik kazanmistir.

Din hizmetleri ve 6gretmenlik meslegi ile ilgili misyon yukarida
zikredildigi gibi sekillenirken, iilkemizde ilk kez 1994 yilinda saglik ala-
ninda dini ve moral destek kapsaminda giindeme gelen manevi danis-
malik ve rehberlik hizmetleri, 2012 y1linda lisansiistii calismalarla teo-
rik baglamda, 2015 y1linda Saglik Bakanlig: ve Diyanet Isleri Bagskanligi
arasinda imzalanan protokolle saha calismalar olarak ele alinmaya
baslamistir. (Kilinger, 2017). Bu durum Ilahiyat Fakiiltelerine yeni bir
misyon yiiklemistir. Manevi danmismanhigin toplumda dezavantajh
gruplar olarak adlandirilabilecek agir hastalara, engellilere, yashlara,
kimsesiz ve bakima muhtac ¢ocuklara, hiikiimliilere yonelik bir danis-
manlik ve rehberlik hizmeti olmasi bu gruplara yonelik yapilacak da-
nigsmanlik hizmetlerinde psikolojik boyutu 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu
sebeple manevi danigsmanlik, dini rehberlik hizmetlerine ek olarak dini
bilginin sunumu konusunda yeni bir yeterlik alan1 olusturmustur. Bu
baglamda hastane, cezaevi, SHCEK’e bagh kuruluslar ve huzurevleri
gibi sosyal hizmet alanlarinda yiiriitiilecek manevi danismanlik ve reh-
berlik hizmetlerinde igerik olusturma ve yontem belirleme ¢abalar ile
ilgili akademik calismalar yapilmaya baslanmistir. (Ozdemir, 2009;
Ali, 2012).

YOK tarafindan belirlenen Tiirkiye Yiiksekogretim Yeterlikler Cer-
cevesi temele alinarak olusturulan bir lisans programindan 6grencile-
rin hangi yeterliklere mezun olmas1 gerektiginin programin 6grenme
ciktilarinda belirtilmesi beklenmektedir. Bu noktada mezunlarinin is-
tihdam alanlariin cesitliligi diisiiniildiigiinde Ilahiyat Fakiiltelerinin
amacg, icerik ve yeterlik belirlemedeki sorunlar1 anlagilacaktir. Bu tab-
loda MEB tarafindan belirlenen 6gretmen yeterliklerin, Diyanet Isleri
Baskanlig1 (DIB) tarafindan belirlenen din gorevlisi yeterliklerinin,
manevi danismanlik ve rehberlige yonelik yeterliklerin ve en temelde
din alaninda ihtisaslasmaya doniik kazanimlarin tek bir program catisi
altinda toplanmaya calisildigini gorebiliriz.
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Ilahiyat Fakiiltesi programinin amaclari, egitim anlayisi, istihdam
alanlar, 6grenci profili, ders icerikleri vb. ile ilgili 6nerilerin ve tartis-
malarin Dariilfiinun’da Ilahiyat Fakiiltesi'nin agilmasindan giiniimiize
kadar cesitlenerek devam ettigi soylenebilir. Bu tartismalar bagla-
minda Dogan (2015); Ilahiyat Fakiiltelerinin egitim anlayislarinin belli
bir felsefeye dayandirilmasi ve 6grenciye bir diinya goriisli kazandir-
masi gerektigini soyleyerek nitelikli bir insan yetistirme amacini vur-
gularken; Asikoglu (2009) bunun yaninda bilgiyi liretme ve tirettigi bil-
giyi topluma sunma konusunda yeterlik kazanmay1 da vurgulamakta-
dir.

flahiyat Fakiiltesi programlarinin toplumun ve istihdam alanlari-
nin ihtiyaclar iizerinden yeniden sekillendirilmesi gerektigi ile ilgili
tartismalar da literatiirde yer almaktadir. Ilahiyat lisans programlarini
vaizlik egitimi agisindan ele alan Korkmaz’a (2011) gore tiim lisans
programlar1 meslege eleman yetistirme amacini tasidigi gibi Ilahiyat li-
sans programi da temelde istihdam alanlarina doniik egitimi amacla-
malidir. Bununla birlikte alanda uzmanlagma ve alana akademisyen
yetistirme lisansiistii egitiminin amaci ve konusudur. Ilahiyat Fakiilte-
lerinin pratik din hizmetlerine katkisin1 degerlendiren Asik (Asik,
2008), meslek donanimim verecek derslerin ve din hizmetleri alanina
doniik aragtirma imkanlarinin eksikligi sebebiyle Ilahiyat programlari-
nin pratik din hizmetleri konusunda eksik oldugunu ifade etmektedir.

Ilahiyat Fakiiltesi lisans programlarim inceledigimizde fakiilte-
lerde okutulan dersler arasinda 6nemli farklar olmamasina ragmen 6g-
renme ciktilar1 noktasinda dikkat ceken farklarin oldugu tespit edil-
mektedir. Bu noktada Uludag Universitesi ve 19 Mayis Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi 6grenme ¢iktilarini kiyaslayabiliriz.

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Program Yeterlikleri
(Uludag Universitesi, 2015):

1. Dini ilimler alaninda temel bilgileri, kavramlar, goriisleri ve
tarihsel siirecleri oziimser.

2. Islam dininin temel kaynaklarindan yararlamr ve giiniimiiz icin
gecerli yorumlar yapar.

3. Tiirk ve Islam tarihini bilir ve medeniyet bilincine sahip olur.
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4. Islam sanatlari ve edebiyati alamindaki yeteneklerini gelistirebi-
lir.

5. Kaynaklari kullanabilecek derecede (Avrupa Dil Portfoyii Bl ge-
nel diizeyinde) Arapg¢a ve bir Bati diline sahip olur.

6. Felsefe ve din bilimleri alaninda baslica ekoller, kuramlar ve
meseleler hakkinda yeterli diizeyde bir kavrayisa sahip olur.

7. Din-birey-toplum iliskilerini dogru bir sekilde anlama ve anlam-
landirma yetenegi kazanir.

8. Diinya dinlerinin temel inang esaslart ve uygulamalarini tanir.

9. Cagdas gelisme ve sorunlar karsisinda objektif, elestirel ve bii-
tiinctil bir yaklasim ortaya koyabilir.

10. Din egitimi ve hizmetlerinin gerektirdigi psikolojik yeterliligi ve
ahlaki olgunlugu gosterir.

11. Bilimsel arastirma yontem ve tekniklerini uygular.

12. Dini degerlerin toplumdaki biitiinlestirici roliine uygun tutum
ve davranig gosterir.

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’'nin hazirlamis oldugu 6g-
renme ¢iktilarina bakildiginda sadece 10. maddede mesleki alana do-
niik bir ¢iktiya yer verildigi goriilmektedir. Diger yeterliklerin ise 6g-
renci ihtiyaclar1 ya da istihdam alanlarina gore degil programda yer
alan derslere yonelik yazildig1 soylenebilir.

19 Mayis f{_niversitesi Ilahiyat Fakiiltesi Program Ciktilari
(Ondokuz May1s Universitesi, tarih yok):

1. Bireysel ve toplumsal diizeyde etkili din hizmeti sunabilmek
icin gerekli olan genel kiiltiir, alan bilgisi ve mesleki formas-
yona iliskin bilgi ve becerilerini gelistirebilme.

2. Din bilimlerine iliskin alanlarda, disiplinler aras: calisma be-
cerisi.
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3. Bireysel, toplumsal ve kiiresel nitelikteki olay ve sorunlara,
dini ve sosyal bilimlerin verileri dogrultusunda, tanumlama,
kurgulama, degerlendirme ve ¢oziim onerileri getirebilme be-
cerisi.

4. Orgiin ve yaygin din egitiminin hedef kitlesi olan cocuk, genc,
yetiskin ve yashlar biyolojik, psikolojik, sosyal ve dini gelisim
ozelliklerine gore tamyip, uygun yontem ve tekniklerle dini oG-
retileri sunabilme becerisi.

5. Din bilimlerine iliskin arastirmalarda meslek etigine riayet,
bireysel ve toplumsal sorumluluk bilinci icinde hareket etme
duyarhligi edinme becerisi.

6. Milli ve dini degerler hususunda farkindalik olusturarak, hu-
rafelerden uzak, toplumsal orf ve adetlerin tamimasin ve ya-
satilmasim saglayabilme.

7. Tarihi siirec icinde olusmus Islam Kiiltiir ve Medeniyetini 6z-
giin nitelikleriyle kavratarak, tarihi ve kiiltiirel mirasimiza
iliskin bir aidiyet duygusu ve bilinci gelistirebilme.

8. Toplumun dezavantajh grubunu olusturan (engelliler, mah-
kumlar, hasta ve yashlar, dul ve yetimler) kisilere yonelik, dini
damismanhk ve rehberlik yapabilme.

9. Toplumsal alandaki gelisme ve sorunlara bagh olarak yasam
boyu 6grenme felsefesi olusturabilme.

10. Din bilimlerine iliskin tarihi bilgi birikimiyle birlikte,
alamwyla ilgili giincel bilgi ve gelismeleri izleyebilme ve sorun-
larin ¢oziimiinde kullanabilme becerisi.

11. Aldigr egitim ve 6gretime paralel olarak, toplum icerisinde
meslegini temsil edebilme duygu ve becerisi.

12.Dini metinleri orijinal kaynaklarindan okuyup, anlayabilecek
diizeyde dil becerisi elde edebilme.

13.Her cesit bireysel, toplumsal hatta kiiresel nitelikli, felsefi, sos-
yal, psikolojik ve dini icerikli sorunlari, temel kaynaklardan
yararlanarak, bilimsel diizeyde arastirip, analiz ve sentez ya-
parak, rapor haline getirebilme.
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Yukaridaki 6grenme c¢iktilarina bakildiginda; 1. maddede genel
olarak din hizmetleri, 4. maddede 6rgiin ve yaygin din egitimi, 5. mad-
dede meslek etigi, 8. maddede dezavantajli gruplar icin dini danisman-

Ik, 11.

maddede mesleki temsil ve 13. maddede ise bilimsel aragtirma

yapabilme ile ilgili bilgi ve becerilere atif yaptig1 goriilmektedir.

Yukaridaki 6rneklere ek olarak bu arastirmanin yapildig: Eskisehir
Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Program Yeterlikleri ise su
sekildedir:

1.

10.
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Dini ilimler alaninda temel bilgileri, kavramlari, goriisleri ve
tarthsel siirecleri bilir.

. Islam dininin temel kaynaklarindan yararlamr ve giiniimiiz

icin gecerli yorumlar yapar.

. Kaynaklar kullanabilecek derecede (Avrupa Dil Portfoyii B1

genel diizeyinde) Arapca bilgisine olur.

. Kur' an-1 Kerim'i ogretebilecek diizeyde kurallarina uygun

olarak okur ve dogru bir bicimde anlar, yorumlar ve tefsir
ekollerini tamr.

. Islam dininin inanc, ibadet ve ahlak ile ilgili esaslarim ve bu

konudaki tartismalar bilir ve tartisir.

Hz. Peygamber'e ait soz ve uygulamalan bilir, anlar ve yo-
rumlar.

Islam medeniyetinin kiiltiir sanat ve edebiyat gibi unsurlarim
tamir ve farkh kiiltiirlerle karsilastirma yapar.

. Dini inanc¢ ve yasantilarin bireysel, toplumsal, diistinsel ve ta-

rihi bicimlerini analiz eder.

Farkh din, kiiltiir ve degerlerle ilgili evrensel ve ahlaki ilkeler
cercevesinde anlayis gelistirir.

Orgiin ve yaygin din ejitimi siireclerini 6grencilerin
gelisim diizeyleri ve 6gretim ilke ve yontemlerine gore planlar,
uygular ve degerlendirir.
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11. Dini bilgileri temel bilgi teknolojiler ve bilimsel arastirma yon-
temlerini kullanarak egitim-ogretim siirecinin parcast haline
doniistiiriir.

12.Cagdas gelisme ve sorunlar karsisinda objektif, elestirel ve bii-
tiinciil bir yaklasim ortaya koyabilir.

13.Islam dininin degerleri 1siginda toplumun ve bireylerin dini ve
ahlaki ihtiyaclarina ¢oziimler tiretir.

Osmangazi Universitesi flahiyat Fakiiltesi program yeterliklerinde
ise 10 ve 11. maddelerde 6gretmenlik meslegine atif yapan ifadeler yer
almaktadir. U¢ farklh tiniversiteye ait bu program yeterliklerinin/6g-
renme ciktilarinin birbirinden farkl oldugu goriilmektedir. Bununla
birlikte fakiiltelerin lisans programlarinda yer alan dersler acgisindan
ise biiylik Olciide bir farkliliga rastlanmamaktadir. Bu durumda prog-
ram yeterliklerinin program icerigiyle uyumunun saglanamadig, ye-
terliklerin hangi amaclar gozetilerek hazirlanacag: konusunda bir mu-
tabakata varillamadig: soylenebilir. Bu tablo ayn1 kurumlarda ¢alhisacak
kisilerin yetistirilmesinde bir standart olusturulamadig: sonucunu gos-
termektedir. Ortaya ¢ikan bu durumla ilgili olarak Ilahiyat Fakiilteleri-
nin kalite standartlarinin belirlenmesinin gerekliligi alanyazindaki il-
gili calismalarda vurgulanmaktadir (Turan, 2014).

1. Arastirmanin Amaci

ilk kuruldugu tarihten itibaren ilahiyat alaninda temel bilgi kay-
naklarina ulasma, analiz etme, yeni bilgi iiretme vb. akademik 6grenme
ciktilarin gerceklestirmek iizere egitim vermekte olan Ilahiyat Fakiil-
teleri mezunlarina aym zamanda; Milli Egitim Bakanlig1 biinyesinde
ogretmenlik, Diyanet Isleri Bagkanlig1 biinyesinde Imam-Hatiplik, va-
izlik, miiftiiliik vb. ve bunlara ek olarak cesitli kurum ve kuruluslarda
manevi damigsmanlik yapmak iizere istihdam edilme olanag: sunmakta-
dir. Bu baglamda arastirmanin amaci; Ilahiyat Fakiiltesi lisans prog-
ramlarinin 6grencileri meslege hazirlama diizeyini tespit etmektir.

2. Yontem

Nicel arastirma yontemi ile gerceklestirilen bu ¢alismada; 6grenci
gorlislerinden yola cikarak program ¢iktilarini degerlendirmeye doniik
olmasi sebebiyle tekli tarama modeli kullamilmigtir. Bilindigi iizere ta-
rama modeli evrenin tamami ya da bir kismindan elde edilen verilerle
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yordamalar yapmay1 amaclamaktadir (Karasar, 2007). Arastirma veri-
leri 6grencilere uygulanan bir anket ve gortisme formu araciligiyla top-
lanmgtir.

Anket maddeleri ve goriigme sorular Ilahiyat Fakiiltelerince belir-
lenmis 6grenme ciktilar1 ve Ilahiyat Fakiiltesi mezunlariin istihdam
alanlar goz oniine alinarak hazirlanmigtir. Bu ¢ercevede anket formu-
nun olusturulmasinda ve gortisme sorularinin belirlenmesinde Ilahiyat
Fakiiltesi programinin; dini hizmet alanlari, 6gretmenlik meslegi, yay-
gin din hizmetleri alani, bilimsel arastirma alaninda uzmanlasma ve
manevi damismanlik alani ile ilgili temel bilgi ve becerileri kazandirma
diizeylerini belirleyecek 6grenme ciktilar kullanilmistir.

Ogrencilere iic boliimden olusan bir anket uygulanmistir. Birinci
boliimde demografik bilgiler yer almistir, ikinci boliimde ‘kesinlikle ka-
tilmiyorum, katilmiyorum, kararsizim, katiliyorum, kesinlikle katiliyo-
rum’ seceneklerinden olusan begli likert veri toplama araci kullanilmig
ve bu alanda 55 anket maddesine yer verilmistir. Uciincii boliimde ise
ogrencilere fakiiltede edindikleri kazanimlara doniik acik uclu sorular
yoneltilmistir. Likert anket sorularina verilen cevaplar ve agik uclu so-
rulara verilen cevaplar betimleyici analiz yontemiyle degerlendirilmis-
tir.

2.1. Evren ve Orneklem

Aragtirmanin evrenini Tiirkiye’de Ilahiyat Fakiiltesinde okuyan
son simif 6grencileri olusturmaktadir. Orneklem ise Eskisehir Osman-
gazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesinde 6grenim gérmekte olan ve 2017-
2018 egitim 0gretim y1h itibariyle mezun durumunda olan 6grenciler-
dir. Lisans programinin biitiinii ile ilgili daha kapsamh bir bilgi ve ba-
kis acisina sahip olduklar: 6n goriisiiyle aragtirma evrani mezun duru-
munda olan 6grenciler belirlenmistir.

Anket formu ve goriisme sorular1 Ekim 2017°de Eskisehir Osman-
gazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinin mezun durumundaki 6grencile-
rine uygulanmistir. Anket uygulamasi sirasinda 110 6grenciye ulasil-
mis ve ulasilan 6grencilerin tamamindan elde edilen veriler analiz icin
kullanilmistir.
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2.2. Kapsam ve Simirhklar

Bu calisma anket sorulari ve goriisme formlar: aracihgiyla elde edi-
len bulgularin betimsel olarak analiz edilmesi ile sinirhdir. Ilahiyat Fa-
kiiltesi lisans programlarinin meslege hazirlama yonii ile ilgili bir 6lgek
gelistirmek aragtirmanin temel alaninin disinda kalmaktadir. Fakat bu
arastirma sonucunda elde edilecek bulgularin bu alan ile ilgili bir 6l¢cek
gelistirme calismasina temel olusturmasi beklenmektedir.

2.3. Verilerin Analizi

Verilerin analizi; anket formlarinin analizi ve goriisme formlarinin
analizi olmak iizere iki temel agamada gerceklestirilmistir. Anket form-
lar1 ile elde edilen yanitlar SPSS 24 paket programi ile kodlanmis ve
ardindan frekans degerleri alinmistir. Goriisme formlari ise aragtirma-
cilar tarafindan siniflandirilmis ve kodlanmistir. Verilerin kodlanma-
sinin ardindan her iki veri toplama araci ile elde edilen bulgular karsi-
lagtirilarak yeniden gruplandirilmistir. Tiim bu islemlerin ardindan ve-
riler betimsel analiz yontemi ile analiz edilmistir.

3. Bulgular ve Yorumlar

3.1. Katihmeilar ile flgili Bilgiler

Cinsiyet f %
Kadin 75 68,2
Erkek 35 31,8
Toplam 110 100,0

Tablo 1. Katilimcilar: Cinsiyet
Dagilimlar:

Tablo 1 verilerine gore; calismaya katilan 6grencilerin %68,2’sini
kiz 6grenciler, %31’ini ise erkek 6grenciler olusturmaktadir. Kiz 6gren-
cilerin oraninin fazla olmasi; Tiirkiye genelinde Ilahiyat Fakiiltelerinde
ogrenim gormekte olan kiz 6grencilerin orani ile paralellik gostermek-
tedir. YOK’iin verilerine gore 2017 yili itibariyle Tiirkiye genelinde Ila-
hiyat Fakiiltelerinde 6grenim gormekte olan kiz 6grencilerin orani
%59, erkek 6grencilerin orani ise %41°dir (YOK, 2016).

| Siaf | f | % |
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3 20 18,2
4 90 81,8
Toplam 110 100,0

Tablo 2. Katilimcilarin Bulunduklar
Simf

Calisma katilimcilar fakiilteden mezun durumunda olan o6grenci-
ler olarak belirlenmistir. Bu sebeple ogrenciler icinde farkl siniflara
devam edenler bulunmaktadir. Bunu tespit etmek amaciyla 6grencile-
rin hangi simifta olduklari sorusu yoneltilmistir. Tablo 2’ye gore 6gren-
cilerin %81,8’inin 4. simif 6grencisi, %18,2’sinin ise 3. sinif 6grencisi ol-
dugu tespit edilmistir.

3.2. Ogrencilerin Fakiilteyi Tercih Sebepleri ve Memnuniyet

Diizeyleri

v ¢ S £ 0
= 5 2 8 & =S
=2 £ & z =2
‘m £ B £ E = £ E ‘m £ 8
Qw 5 o o Q=
M M M E ¥ M E | MME
f % f % % f % f %

Ilahiyat Fakiil- | 6 |55 |6 |55 6 |55 |30]|27,3|62]|564

tesine kendi
istegimle gel-
dim.
flahiyat Fakiil- | 15 | 13,6 | 23 | 20,9 | 22 | 20,0 | 36 | 32,7 | 14 | 12,7
tesine iyi bir ig
sahibi olmak
icin geldim.
Ilahiyat Fakiil- | 76 | 69,1 | 22 [ 20,0 |5 |45 |3 |27 |4 |39
tesini ailemin
baskisiyla ter-
cih ettim.
Mezun olduk- |53 |48,2 (301|273 |19 |173 |7 |64 |1 |,9
tan sonra ca-
hismay1 dii-
siinmiiyorum.
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Tablo 3. Ogrencilerin ilahiyat Fakiiltesini Tercih Sebepleri

Ilahiyat lisans programinin istihdam olanaklarinin 6grencilerin fa-
kiilteyi tercihini nasil sekillendiginin tespit edilmesi amaciyla sorulara
yer verilmistir. Bu sorulardan elde edilen ve Tablo 3’te yer alan verilere
gore; 6grencilerin %83’1i Ilahiyat Fakiiltesine kendi istegiyle gelmistir.
Bu veriyi destekleyecek bir sekilde; Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi'nde 2009 yilinda yapilan bir calismada da 6grencilerin %85’inin
fakiilteyi kendi istekleriyle tercih ettigi tespit edilmistir (Korkmaz,
2010). Ilahiyat Fakiiltesini tercih ederken iyi bir meslek sahibi olmak
amaci ise %45,4 olarak belirlenmis. Bununla birlikte 6grencilerin %75’i
mezun olduktan sonra ¢alismay istemektedir. Bu durum bize 6grenci-
lerin fakiilteyi tercihlerinde ¢calisma isteklerinin 6nemli bir rol oynadi-
gin1 gosterebilir.

Acik uclu sorulara verilen cevaplarda 6grencilerin tercih sebeple-
rini siralarken kullandiklan ifadeler; dini dogru 6grenmek ve 6gret-
mek, ilahiyat alanina duyulan ilgi, imam-hatip lisesi mezunu olmak, is
olanaklari, 6gretmenlik ve din hizmetleri alaninda gorev almak, aile ve
cevrenin yonlendirmesi, kendisine uygun bulma, sinav sistemi, Arapg¢a
ogrenmek isteme seklinde siralanmistir. Bu cevaplarda 6grencilerin
Ilahiyat Fakiiltesine gelmelerinin temel sebebi olarak dini daha iyi 6g-
renme gayesinin one ¢iktig1 goriilmektedir. Tablo 3’teki verilerle bir-
likte degerlendirecek olursak 6grencilerin calismaya yonelik beklenti-
leriyle dini 6grenme gayesinin bir arada 6nemli bir etkiye sahip oldugu
soylenebilir. Burada dini 6grenme ve 6gretme motivasyonunu besleyen
bir diger faktor alana duyulan ilgi olarak goriiliiyor. Bu ilginin olusma-
sindaki temel etkenler ise aile ¢evresi ve imam hatip mezunu olmaktir
diyebiliriz. Bu noktada anket verileriyle 6grenci goriislerinin ortiistigi
soylenebilir. Ogrencilerde fakiilte tercihi noktasinda is sahibi olma ve
ozellikle orgiin ya da yaygin din egitimi faaliyetlerini yiiriitme amacinin
yaygin oldugu gozlemlenmektedir. Ogrencilerdeki dini daha iyi 6g-
renme Ogretme beklentisinin konu ile ilgili daha 6nce yapilmis benzer
bilimsel aragtirmalarda 6n plana ¢iktigr goriilmiistiir (Ozeng, 2017;
Kog, 2003; Mehmedoglu, 2000).

Katihmeilarin fakiilteyi tercih etme sebeplerinin yaninda, fakiil-
teye gelis amaclarina ulasip ulasamadiklarini tespit etmek amaciyla al-
diklar egitim ile ilgili memnuniyet diizeyleri tablo 4’te yer alan veri-
lerle sorgulanmugtir. Ilahiyat Fakiiltesini kendi istegiyle tercih eden 6g-
rencilerin (%83,7) egilimi yeniden tercih etme s6z konusu oldugunda
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Bu fakiiltede egi- | 5| 4,5 | 12 | 10,9 | 24 | 21,8 | 36 | 32,7 | 33 | 30,0
tim aldigim i¢in
mutluyum.
Tekrar sinavina 5145|111 |10,0 |20 |18,2 |35 | 31,8 | 39| 35,5

girsem ayni bo-
liimii tercih ede-
rim.

Kendimi fakiil- 716,47 | 6,4 |24]|21,8|43 39,1 |29 | 264
teye ait hissedi-
yorum.
Universite sina- 211,85 |45 |19 |17,3 | 48 | 43,6 | 36 | 32,7
vina girecek olan-
lara Ilahiyat Fa-
kiiltesini tavsiye
ederim.

Tablo 4. Ogrencilerin Fakiiltede Aldiklar: egitimden Memnuniyet
Diizeyleri

%67 ve bagkalarina tavsiye etme noktasinda %76’ya olarak oranlan-
maktadir. Fakiiltede egitim aldig1 icin mutlu olanlarin diizeyi ise %62,7
olarak sekillenmektedir. Ogrencilerin biiyiik bir cogunlugu fakiilteyi
kendi istegiyle tercih etse de fakiilteyi tekrar tercih etme ve tavsiye
etme s6z konusu oldugunda oranlarda bir diisiis yasandig1 goriilmek-
tedir. Bu noktada fakiilteyi kendi istegiyle tercih eden 6grencilerin fa-
kiiltedeki egitim deneyimlerinin ardindan egitime doniik tutumlarinda
negatif yonde bir degisimin yasandig1 sdylenebilir. Ogrencilerin fakiil-
tede aldiklar egitime doniik getirdikleri elestiriler; ayn1 zamanda bu
diisiiniin sebepleri olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.

4, Kisisel Gelisim ile Tlgili Bulgular

Tlahiyat Fakiiltelerinin misyonlarmm icinde énemli bir yer tutan
kigisel ve ahlaki gelisim, topluma uyum kazanimlarina baktigimizda
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ogrenci gorislerinin biiyiik kisminin bu alanlarla ilgili fakiiltenin kat-
kisini on plana cikardigini gormekteyiz. Ogrencilerin biiyiik bir kismi-
nin fakiilte tercihlerinde etkili olan hususun dini daha dogru 6grenmek
ve 6gretmek oldugunu onceki verilerde gormiistiik. Fakat egitimin ken-
disini daha dindar bir insan yaptigini sGyleyen 6grencilerin oraninin
%48 de kaldigini goriiyoruz.

Bununla birlikte 6grencilerin fakiiltede aldiklar1 egitimin ardindan
ozellikle farkh din ve inanclara karsi olumlu bir tutum diigiince gelis-
tirdikleri goriilmiistiir. Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesinin vizyon ve misyonlarinda diger dinleri tanima, anlama vb. ile
ilgili herhangi bir kazanim yer almazken 6grencilerin diger dinlere
kars1 sayg1 ve hosgorii ile ilgili kazanimlara katilim oranlarinin %78 ol-
dugunu gormekteyiz. Bunlara ek olarak farkli din mensuplariyla ileti-
sim kurma kazanimina %81, aldig1 egitimin kendisini bir diinya vatan-
das1 yaptig1 kazamimina %68,7 oraninda katilim gosterdikleri tespit
edilmistir. Derslerin 6grencilerin ahlak konular ile ilgili farkindaligim
artirma oranini ise %69 olarak sekillendigi goriilmiistiir.

© ¢ 5 g o
=22 2 N & = S
S E. | B | B iE
= f=| = f=| =
U 5] < ® U«
M E| M E ¥ 2 B M E
f1% |f |% f | % f | % f | %
Egitim dahadin- | 9 | 8,2 | 20 | 18,2 | 28 | 25,5 | 39 | 35,5 | 14 | 12,7
dar olmami sag-
lada.
Egitim digerdin- | 4 [ 3,6 |7 | 6,4 |13 | 11,8 | 59 | 53,6 | 27 | 24,5
lere saygi1 duy-

mami sagladi.
Dersler ahlakile | 3| 2,7 |10 | 9,1 |21 |19,1 | 51 | 46,4 | 25 | 22,7
ilgili farkindali-
gim artirda.
Diger dinleri6g- | 2 | 1,8 |11 | 10,0 | 11 | 10,0 | 66 | 60,0 | 20 | 18,2
renmek hosgo-
riimii artird1.
Aldigim egitim 514517 |6,4 |23]20,9|58]|527 |17 | 15,5
beni diinya va-
tandasi yapar.
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Farkhdinmen- |1 |,9 |2 |18 |17 |155 |52 (473 |38 | 34,5
suplariyla ileti-
sim kurarim.

Tablo 5. Kisisel Gelisime Doniik Kazanimlar

Ogrencilere sorulan acik uclu sorulardan elde edilen bulgulara
gore; 6grencilerin fakiilteden edindikleri kazanimlar i¢inde akademik
bilgi birikiminin yaninda ahlaki bir takim kazanimlari da dile getirdik-
leri tespit edilmistir. Ogrencilerin s6z konusu bu ahlaki degerlerle ilgili
yeni bakis agilar1 kazandiklar1 ya da bu degeri kendi zihinlerinde giic-
lendirdikleri anlagilmaktadir. Ogrencilerin biiyiik bir ¢ogunlugunun
hosgorii kazanimini 6n plana ¢ikardiklar: goriilmektedir. Bunun ardin-
dan sabir, sevgi ve saygi degerleri sik¢a vurgulanan degerler olarak kar-
simiza ¢ikmaktadir. Bunlarin yaninda; ahlakh olmak, tevazu, takva ve
diiriistliik 6grencilerin vurgu yaptigi kazanimlar arasindadir. Fakat
meslek ahlaki konusunda ilk akla gelebilecek olan sorumluk degeri hig
dillendirilmemistir ve adalet ise sadece bir 6grenci tarafindan ifade
edilmistir. Sorumluluk degeri temel egitim diizeyinde edinilmesi gere-
ken bir deger oldugu halde lisans 6grencilerinin bu degere cevapla-
rinda hic yer vermemis olmalar1 dikkat ¢eken bir sonuctur.

5. Toplumu Anlama

flahiyat Fakiiltelerinin misyonlarinda toplumu anlamaya doniik
egitim icerigini yansitan maddelere sik¢a rastlanmaktadir. Bu konu ile
ilgili fakiilte 6grencilerinin toplumu daha iyi anlama maddesine %75,5,
toplum sorunlarim1 anlama maddesine %70,9, farkl kiiltiirleri tanima
maddesine ise %58,1 oranla olumlu cevap verdiklerini gormekteyiz. Bu
noktada 6grencilerin i¢inde yasadiklar: toplum ile ilgili kazanimlara
yiiksek diizeyde katihm gosterirken farkl kiiltiirleri tanima noktasinda
oranin diistiiglinli gormekteyiz.

0 & & g v
=% | 2 S 8 = S
=E | E & 2 5
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Egitim toplumu 2118 10(9,1 |15 | 13,6 | 65| 59,1 | 18 | 16,4
anlamami sagladi.
Egitim farkh kiil- 41836]|15 (13,6 |27 |24,5|49 | 44,5 | 15 | 13,6
tirleri tanimami
sagladi.

Toplum sorunla- 211,86 |55 |24|21,8|59]|53,6|19]17,3
rin1 anlarim.

Tablo 6. Toplumu Anlamaya Doniik Kazanimlar

Ogrencilerin acik uclu sorulara verdikleri cevaplarda ise fakiilte
egitimiyle edindikleri kisisel ve toplumsal kazamimlari; dini biling ve
dini emirlere baghlik, farkli insanlarla tanigsma ve iletisim, topluma du-
yarli olma, kitap okuma, diger dinlere hosgorii, farkl bakis acilarini an-
lama, cok calismak, calismanin 6nemi, disiplinli olma, zaman yone-
timi, kiiltiirii tanima, diinya goriistiniin degisimi olarak siraladiklari
tespit edilmistir.

Acik uclu sorulardan elde edilen cevaplar inceledigimizde 6gren-
cilerin {izerinde en ¢ok durdugu kisisel kazanimin dini bilin¢ oldugunu
gormekteyiz. Daha sonra farkli insanlarla tanisma, iletisim kurma, top-
lumsal olaylara duyarli olma ve 6nyargilardan kurtulma olarak siralan-
maktadir. Bu noktada 6grencilerin 6zellikle toplumsal yasam ile ilgili
kazammlarim Oncelediklerini soylenebilir. Bu kategoride dini biling
kazanma disindaki toplumsal kazanimlar: 6zel alan olarak Ilahiyat egi-
timinin yaninda iiniversite egitiminin bir parcasi olarak da degerlendi-
rilebilir. Ogrencilerin bu kategorideki cevaplan ile anket sorularimm
paralellik gosterdigini goriilmektedir.

6. Alan Bilgisi ile Tlgili Kazanimlar

Islam dininin ana kaynaklarina kendisi ulasabilen, bunlar1 okuyup
anlayabilen ve zihin diinyasini olustururken bunlar referans alan ila-
hiyatc1 yetistirme amaci; tefsir, fikih, hadis alaninda ana kaynaklar
okurum maddesine %30,9 gibi diisiik bir oranla karsilik buldugu tablo
7’de yer alan bulgularda goriilmiistiir. Bu madde ile iligkili olarak Ku-
ran’in mealini en az iki kez okudum maddesine katilim oraninin %36,3
iken benzer bir bicimde ayetleri yorumlayabilme oran %29,1 seviye-
sinde kalmistir.

Programdaki felsefe grubu derslere karsi 6grencilerin olumlu bir
tutum sergiledikleri soylenebilir. Buna gore felsefe dersleri gereklidir
maddesine oOgrencilerin katihm orami %79,1, Din Felsefesi dersini
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olumlu karsilayanlarin orami %85,5 iken bu durum mantik dersi gerek-
lidir ifadesinde %53,6 seklinde oranlanmistir. Bu noktada mantik der-
sinin bu diisiisli dersin icerigi ya da egitim sekli gibi cesitli faktorlere
bagh olarak aciklanabilir.

Ogrencilerin Islam Tarihi ve Islam Sanatlari ile ilgili de olumlu bir
tutum icinde olduklar1 goriilmektedir. Buna gore Islam Tarihini bil-
meye olumlu goriis bildirenlerin oram %82,8, Hat, Tezhip gibi dersler
program icin gereklidir ifadesine katilanlarin orani ise %82,7 olarak se-
killenmistir.

Farkl dinlerle ilgili bilgi sahibi oldugunu ifade eden 6grencilerin
oraninin %47,2 oldugu tespit edilmistir. Bu noktada 6grencilerin farkh
din ve inanclara kars: gelistirdikleri hosgorii ve saygi ile bilgi diizeyle-
rinin artmasinin arasinda giiclii bir iligski olmadig1 soylenebilir.
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23 | 2 - ¥
cE £ g ER
=l = & = ‘m £ g
Y2 | 2E ¥ SE | 22E
f |% f | % f | % f |% f |%
Tefsir, Fikith, Ha- | 6 | 5,5 |23 |20,9 | 47 | 42,7 | 27 | 24,5 6,4
dis alaninda ana
kaynaklar1 oku-
rum.
Felsefe grubuila- | 57|51,8 |(30|273 |12 10,9 |6 |55 |5 |45
hiyat icin gerek-
sizdir.

Hat, Ebru, Tezhip |4 | 3,6 |4 [3,6 |11 [10,0 |42 |38,2|49 | 44,5
gibi sanatlar ila-
hiyat progra-
minda olmalidir.
Islam tarihinibil- |2 | 1,8 |5 |4,5 |12 |10,9 |52 |47,3 |39 | 35,5
mek beni daha iyi
bir dindar yapar.
Din felsefesiima- | 61 | 55,533 | 30,0 |12 |10,9 |1 |,9 3 | 2,7
nimi zayiflatir.
Mantik dersifla- |9 |8,2 |13 |11,8 |29 | 26,4 | 35 | 31,8 | 24 | 21,8
hiyat programi
icin gereklidir.
Kuran’dayeralan |9 | 8,2 |21 [19,1 |48 43,6 |25 |22,7|7 |64
ayetleri yorumla-
yabilirim.
Kuran’in mealini | 14 | 12,7 | 41 | 37,3 |15 | 13,6 | 27 | 24,5 | 13 | 11,8
en az iki kez oku-
dum.

Farkli din ve 4 |36 |14 12,7 |40|36,4|37|33,6 |15 | 13,6
inanclar1 bilirim.

Tablo 7. Alan Bilgisi ile ilgili Kazanimlar

Acik uclu sorulardan elde edilen verilerde 6grencilerin lahiyat egi-
timi ile edindikleri temel bilgi ve beceriler arasinda; Kuran okuma,
Arapca 6grenme, temel din bilimlerini 6grenme gibi noktalar1 vurgula-
diklar goriilmektedir. Bu noktada 6grencilerin kazanimlarinin progra-
min amaclarina ve icerigine ortiistiigli soylenebilir. Yukaridaki temel
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kazanimlarin yaninda 6grencilerin; din ilimleri detayli 6grenme, temel
kaynaklardan yararlanarak dini konular hakkinda yorum yapma, bilgi-
nin anlam ve degeri, kendi dinini daha iyi anlamak, diger dinleri daha
detayli inceleme, alani ile ilgili arastirma yapabilme ve sorgulayici ve
elestirel bakis agis1 kazanmayi dile getirdikleri goriilmiistiir.

Programdan elde edilen kazanimlarin yaninda 6grencilerin Ilahi-
yat egitimine icerik ve yontemler acisindan bir takim elestiriler getir-
dikleri tespit edilmistir. Ogrencilere gore; egitimin farkhh kaynaklar
iizerinden yliriitiilmemesi ve farkli kaynaklar okumaya tesvikin az ol-
masl, yapilan okumalarin ise daha ¢ok sinavlara yonelik olmasi, giincel
sorunlara doniik derslerin eksikligi, derslerin teorik bilgi diizeyinde de-
vam etmesi ve bu bilgilerin hayattaki yansimalarinin 6grenci tarafin-
dan anlagilamamasi temel sorunlardir. Bununla birlikte temel kaynak-
lar1 okuma, anlama ve yazma diizeyinde Arapca bilgisine ulasilama-
masi1 da sikca dile getirilen elestirilerdendir. Islam sanatlan ile ilgili
derslerin sayisinin az olmasi ve kontenjanlarinin sinirh olmasi da 6g-
rencilerin dile getirdigi sorunlardandair.

Baz1 6grenciler Kuran’ giizel okuma ve anlama noktasinda daha iyi
bir seviyeye ulastiklarini ifade ederken bir takim 6grenciler ise progra-
min Kuran okuma ile ilgili eksikliklerden soz ettigi goriilmiistiir. Bu 6g-
rencilerin dile getirdigi eksik noktalar ise tecvit ve mahreclerle ilgili
egitim hakkindadir.

Acik uglu sorulara verilen cevaplardan; 6grencilerin az zamanda
cok farkli ve cesitli dersleri bir arada almak zorunda olmalar1 dersleri
yeterli diizeyde 6grenememe sorununu da beraberinde getirdigi goriil-
mektedir. Bu durum baz 6grencilerin ilgi alanlarina gore ders secme
isteklerini giindeme getirmeleriyle sonuclanmaktadir. Bunun yaninda
baz 6grencilerin felsefe grubu derslerinin azhigindan sikayet ettikleri
tespit edilmistir.

Ogrencilerin derslerin icerigi konusunda getirdikleri elestirilerin
yaninda yontem ile ilgili bahsettikleri eksikliklerin ise; ezberci ve yii-
zeysel anlatim, 6gretmen merkezli olma, 6grenciyi geri planda tutma,
bilginin anlagilmasimi degil aktarilmasim 6nceleme, dogru yontem ve
tekniklerden yararlanmama olarak siralanmaktadir.

Ogrencilerin alanlar ile ilgili bilgi birikimini takip etme ve okuma

ile ilgili tablo 8’de yer alan bulgulara gore; kendi alaniyla ilgili kitap
okuma %71,8 iken akademik yayinlar1 takip etme oranlarinin %40’ta
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kaldig1 goriilmektedir. Nasil arastirma yapabilecegi bilen 6grencilerin
oran1 %67,3 ve glincel sorunlara temel kaynaklardan cevap bulabilen
ogrencilerin orami %68,1 olarak sekillenmistir. Ogrencilerin akademik
yayinlari takip seviyesi egitimdeki eksiklikler boliimiinde farkl tiirden
kitaplar okumaya tesvikin olmamasi olarak karsilik bulmustur diyebi-
liriz.
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Alanim ile ilgili 312,719 |82 |24|21,8|56]50,9]|18 |164

nasil aragtirma
yapilacagin bili-
rim.

Giincel sorunlara | 3| 2,7 |7 | 6,4 | 25| 22,7 | 60 | 54,5 | 15 | 13,6
temel kaynaklar-
dan cevap veri-
rim.

Alanmim ile ilgili 9(82|28|255(29|264|34|30,9|10 | 9,1
Akademik yayin-
lar takip ederim.
Alanimlailgiliki- |5 4,5 |7 |6,4 |19 | 17,3 | 59 | 53,6 | 20 | 18,2
tap okurum.

Tablo 8. Arastirmaya Doniik Kazanimlar

Acik uclu sorulardan elde edilen verilerde 6grencilerin; farkl tiir-
den kitap okumaya tesvik edilmeme, farkli bakis acilar1 konusunda
beslenebilecekleri bir kanal olan konferanslarin eksikligi, arastirmaya
tesvikin olmamasi ve akademik yazma becerisi kazandirilmamasi ko-
nularinda elestiriler getirdikleri goriilmektedir.

7. Meslek Tercihi ile ilgili Bulgular

Ogrencilere mezun olduktan sonra yapmak istedikleri ilk iic mes-
legi 6ncelik sirasina gore listelemeleri istenmistir. Ogrencilerin meslek
secimi ile ilgili ilk tercihlerinde yer alan meslegin 6gretmenlik oldu-
gunu goriilmektedir. Bununla birlikte; kiz 6grencilerde ev hanimhiginin
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ilk siralarda yer almasi, gorece yeni bir meslek grubu olan manevi da-
nismanlhigin yalnizea bir 6grencinin ilk tercihinde ve genel siralamada
ise ikinci tercihe yazilan ti¢lincli meslek olarak yer almasi, akademis-
yenligin erkeklerin kendilerini daha yakin hissettikleri bir ¢caligma alani
olarak sekillenmesi tablo 9’'un bulgularindandir. Tablodan akademis-
yenligin erkek 6grenciler, Kuran Kursu 6greticiliginin ise kiz 6grenciler
tarafindan daha cok tercih edildigi goriilmektedir.

Cinsiyete Gore Ilk Tercihe Yazilan Meslekler
Kiz Ogretmenlik Ev Hanimlig1 (%16) | K.K. Ogreticiligi
(%57,33) (%12)
Er- Ogretmenlik (%40) | Akademisyenlik Imam-Hatiplik
kek (%28,57) (%11,42)
Cinsiyete Gore Ikinci Tercihe Yazilan Meslekler
Kiz K.K. Ogreticiligi | Akademisyenlik Ogretmenlik
(%26,66) (%24) (%22,66)
Er- Ogretmenlik (%20) | Akademisyenlik Imam-Hatiplik
kek (%17,14) (%14,28)
M. Danismanlik
(%14,28)
Cinsiyete Gore Uciincii Tercihe Yazilan Meslekler
Kiz M. Danmismanlik Ev Hanimlig1 (%16) | K.K. Ogreticiligi
(%21,33) (%14,66)
Vaizlik (%14,66)
Er- Imam-Hatiplik Ogretmenlik Akademisyenlik
kek (%17,14) (%14,28) (%11,42)
K.K. Ogreticiligi Vaizlik (%14,28)
(%17,14)

Tablo 9. Ogrencilerin Meslek Tercihleri

8. Programin Meslege Hazirlama Yénii ile lgili Bulgular

Ogrencilerin Ilahiyat egitiminden edindikleri kazammlar iceri-
sinde meslege doniik olanlar en alt siralarda yer almistir. Bu kazanim-
lar icerisinde; 0gretmenlik yapabilme becerisi, dini hitabet, Kuran 6g-
retme, dini konularda sorulan sorulara cevap verebilme, cocuklar hak-
kinda bilgi sahibi olma, insanlara dini anlatirken nasil yaklasmak ge-
rektigini bilme ve son olarak bilgiyi aktarabilme yeterliklerinden bah-
settikleri goriigmiistiir.
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Ogrencilerin Ilahiyat egitiminin meslege hazirlama yonii ile ilgili
eksiklik olarak belirttikleri hususlar ise; derslerde uygulama yapma
imkaninin bulunamamasi, uygulama derslerinin eksikligi, alamn ile il-
gili staj yapma imkaninin olmamasi, mesleki gelisim ve mezun olduk-
tan sonraki is imkanlar ile ilgili bilgilendirilmeme, istthdam alanlar1
dikkate alinmadan egitim igeriklerinin hazirlanmasi ve fakiiltede yapi-
lan ders dis1 etkinliklerin meslege doniik olmamasi olarak siralanmak-
tadir.

Ogrencilerden elde edilen Tablo 10 verilerine egitimin meslege ha-
zirlama durumu %67,2, calisma hayatina hazirlama durumu %55,4
olarak yer alirken derslerin mesleki uygulamalar acisindan yeterli ol-
dugunu diistinen 6grencilerin orani ise %14,5’tir. Buna ek olarak me-
zun olduktan sonra bagka egitime ihtiya¢ duymayan 6grenci oraninin
ise %21,8 oldugunu goriiyoruz. Ayrica fakiiltede is olanaklar1 konu-
sunda bilgilendirme yapildigini diisiinen 6grencilerin oram %27,2 iken
meslek ahlaki ile ilgili bilgilerin yer aldigini diisiinen 6grencilerin orani
%71,8 olarak sekillenmistir. Bu noktada programda direkt olarak mes-
lek alanlari, is imkanlar1 ya da mesleki egitime doniik bir icerik yer al-
masa bile 6grencilerin genel ahlaki kazanimlar1 meslek ahlaki alanina
da yansittiklar: diisiiniilebilir.

Ogrencilerin fakiiltenin meslege hazirlama ile ilgili icerigini deger-
lendirirken; fakiiltede verilen egitimin yan1 sira fakiilteden alinacak
diplomanin kendilerine saglayacag istihdam olanagini ve derslerin te-
orik bilgi acisindan daha iyi bir seviyedeyken uygulama alaninin yeter-
siz kaldigin diistindiikleri goriilmektedir.

8.1. Din Hizmetleri ile Tlgili Bulgular

Aragtirmada Ilahiyat Fakiiltesinin istihdam alanlarindan birisi
olan Diyanet Isleri Bagkanlig1 biinyesindeki mesleklere doniik yeterlik-
lere yer verilmistir. Tablo 10’da yer alan bulgulara gore; Kuran Kursla-
rinda egiticilik yapabilme becerisine olumlu yanit veren 6grencilerin
oranin %55,4 seviyesinde oldugunu goriilmektedir, bu sonuc din hiz-
metleri yeterlikleri ile ilgili en yiiksek oran olarak belirlenmistir. Bu-
nunla birlikte topluluk karsisinda dua okuyabilme %50,9, giincel ko-
nulara cevap verebilme orani %35,4, biiyiik gruplara dini sohbet verme
%32,7 ve cenaze yikama %25,4 olarak sekillenmistir. Din hizmetleri ye-
terlikleri ile ilgili en diisiik oran ise %19,1 ile miiftiiliiklerin isleyisini
bilme olmustur. Benzer bir bicimde Furat (2012) Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesinde yiiriittiigii arastirmada 6grencilerin dini hizmet
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Tablo 10. Programin Meslege Hazirlama Yonii

alanlarinda uygulamaya doniik yeterliklere diisiik oranda katilim gos-
terdiklerini tespit etmistir. Aym sekilde Ankara Universitesinde Ege
(2013) tarafindan yapilan arastirmada da oOgrencilerden sadece
%10’unun vaaz verme becerisini gelistiren dersleri yeterli goriirken
%12’sinin kendisini vaizlik icin hazir hissettigi tespit edilmistir.

Ogrencilerin din hizmetlerine yonelik yeterlikleri konusunda or-
taya c¢ikan tablo Tunc¢un (Tung, 2004) Diyanet Isleri Bagkanlhigi'nca
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Ilahiyat Fakiilteleri mezunlarindan Imam-Hatip olarak atadig gorev-
lilerin yasadig1 problemlerle ortiismektedir.

Bu kategoride dini sohbet verme, dua okuyabilme ve giincel konu-
lara cevap verme program icindeki Fikih, Dini Hitabet ve Kuran-1 Ke-
rim derslerinin temelini olusturmaktadir. Bu maddelere katilim orani-
nin diisiik olmasi bu derslerin kazanimlarin gerceklestirme diizeyleri-
nin de diisiik oldugu sonucunu ortaya cikarabilir.

0 & S g 3
= > 2 8 8 = o
EE. | £ P | E. | EE.
2 B f=) = f=| ‘® £
U w 5] < 5 9
9 e | SE ¥ SE | 282
f |% f | % f |% f | % f |%
Miiftiiliiklerin | 13 | 11,8 | 45| 40,9 | 31 | 28,2 |17 | 15,5 | 4 | 3,6
isleyisini bili-
rim.

Kuran Kursla- | 9 | 8,2 15 | 13,6 | 25 | 22,7 | 46 | 41,8 | 15 | 13,6
rinda egiticilik
yapabilirim.
Toplulukkar- |5 |45 |18 |16,4 | 31 | 28,2 |40 |36,4 |16 | 14,5
sisinda dua
okuyabilirim.
Cenaze yikaya- | 33 | 30,0 | 23 | 20,9 | 26 | 23,6 | 15 | 13,6 | 13 | 11,8
bilirim.
Biiyiik grup- 7 | 6,4 |16 | 14,5 |51 | 46,4 | 26 | 23,6 | 10 | 9,1
lara dini soh-
bet (vaaz) veri-
rim.

Glincelkonu- |5 | 4,5 |15 | 13,6 |51 | 46,4 |36 | 32,7 |3 |27
larla ilgili so-
rulara cevap
verebilirim.

Tablo 11. Din Hizmetleri ile ilgili Bulgular

8.2. Ogretmenlik Meslegi ile Ilgili Bulgular

Ogretmenlik meslegi ile ilgili tablo 12’de yer alan maddelerden
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%63,7 olarak sekillendigi tespit edilmistir. Bununla birlikte gelisim do-
nemlerine gore din egitimini planlayabilme maddesine olumlu yanit
verenlerin oran1 %41,9 iken 6grenme gilicliigii olan 6grencilere egitim
verebilmede bu oran %24,6 olarak sekillenmistir. Iyi bir 6gretmen
aday1 olma fikri ile ilgili yiiksek oranin uygulamaya doniik maddelerde
kademeli olarak diistiigii gozlenmektedir. Bu durum bize 6grencilerin
ogretmenlik meslegine doniik 6zel alan bilgisinin disinda baska faktor-
lerin etkisiyle kendilerini iyi bir 6gretmen aday1 olarak gordiikleri so-
nucuna ulagtirmaktadir. Gelisim dénemlerine gore din egitimi planla-
manin 6grenim gliclii§iine uygun plan yapmaktan daha yiiksek dii-
zeyde ortaya cikmasi1 ESOGU Ilahiyat Fakiiltesinde verilen Gelisim D6-
nemleri ve Din ve Din Egitimi dersleri ile agiklanabilir. Ancak bu ders-
lerde yalnizca teorik olarak gelisim donemlerine gore dini egitim ile il-
gili baz1 temel bilgiler yer almakta, uygulama alanina doniik bir icerik-
ten soz edilememektedir.
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f 1% [f|% |[f]l% |[f |% |[f |%
Gelisim donem- | 6 | 5,5 |17 | 155 | 41| 37,3 | 40 | 36,4 |6 |55

lerine din egiti-
mini planlarim.
Iyi bir 6gretmen |2 | 1,8 |7 [6,4 |31]28,2|40|36,4|30] 27,3
aday1 oldugumu
diisiiniiyorum.
Ogrenmegﬁg— 10 | 9,1 | 22 | 20,0 | 51 | 46,4 | 21 | 19,1 |6 | 5,5
liigii olan 6gren-
cilere egitim ve-
rebilirim.

Tablo 12. Ogretmenlik Meslegi ile ilgili Bulgular

8.3. Manevi Damismanlik ile ilgili Bulgular

Ankette manevi danismanlik ile ilgili bazi temel alanlara dair mad-
delere yer verilmistir. Tablo 13’te yer alan bulgulara gore; bu madde-
lerden en yiiksek oranin %61,8 ile yakinim kaybetmis kisilere manevi
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danigsmanlik ve rehberlik oldugunu gormekteyiz. Bununla birlikte 6g-
rencilerin; %46,4 liniin fiziksel engeli olan bireye, %41,8’inin istismara
ugramis cocuga son olarak %31,8’inin mahkiimlara ile manevi dams-
manlik ve rehberlik yapabileceklerini ifade etmislerdir. Ilahiyat Fakiil-
telerinin bircogunun program yeterliklerinde ya da 6grenme ¢iktila-
rinda manevi danismanlik ile ilgili bir kazanima sinirh sekilde yer ver-
dikleri fakat uygulama yoniinden biiyiik eksikliklerin oldugu stylene-
bilir. Bu durumun 6grenci kazanimlarina da yansidigin1 manevi danis-
manlik ve rehberlik ile ilgili maddelere diisiik katilim gostermelerinden
anlayabilmekteyiz.

Kilincer'in (2017) ilahiyat, Psikoloji ve Tip 6grencilerinin manevi
danigsmanliga iligkin algilarini konu ettigi tezinde ii¢ alanda da bilgisel
yetersizlikler oldugu, bu durumun manevi danismanlhga iliskin kuram-
sal ve teorik cercevenin belirlenememesiyle iligkili oldugu konularina
deginilmistir. Eksikliklerin giderilmesi i¢in ilahiyat ve psikoloji ala-
ninda yeterli bilgi ve donanimi saglayacak teorik ve bunun yaninda uy-
gulamaya doniik derslerle desteklenmis lisans programlarina duyulan
ihtiyaci tespit etmistir. Bu tespit bir taraftan da tablo 13’te yer alan du-
rumun sebeplerini ortaya koymaktadir.
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Istismara ugramis |1 [,9 |13 11,8 |50 | 45,5 |34 | 30,9 | 12 | 10,9

cocuga Manevi

Danigsmanlik ya-

pabilirim.

Yakinini kaybe- 21,88 |73 |32]29,1|49]|44,5 |19 | 17,3

dene Manevi Da-

nigsmanlik yapabi-

lirim.

Fiziksel engeli 312,719 |82 |47|42,7|39]|355 |12 10,9

olan biriye Manevi

Danismanlik ya-

pabilirim.
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MahktmlaraMa- |7 | 6,4 |19 | 17,3 | 49 | 44,5 | 25 | 22,7 | 10 | 9,1
nevi Danigmanlik
yapabilirim.

Tablo 13. Manevi Damismanlik ile flgili Bulgular

Sonu¢

Dini dogru anlama ve anlatma misyonuyla Ilahiyat Fakiilteleri; din
egitimi, din hizmetleri ve dini rehberlik gorevini yerine getirebilecek
nitelikte 6grenciler mezun etme amacini da tasimaktadir. Ancak yiik-
sekogretim sistemi icerisinde yer almaya basladigi giinden itibaren
amaci, miifredat1 ve hatta 6gretim metodolojisi tartismalara konu olan
Ilahiyat Fakiiltelerinin bu meslege doniik amaclar yerine getirme ko-
nusundaki yeterlikleri sik¢a sorgulanmigtir. Ogrencilerin Ilahiyat Fa-
kiiltelerini tercih etme sebeplerinden memnuniyet diizeylerine, me-
zunlariin 6gretmenlik gibi 6rgiin egitim alanlarindan vaizlik, imam-
hatiplik gibi yaygin egitim alanlarindaki yeterliklerine dair bilimsel ca-
lismalar yapilmigtir. Bununla birlikte temel sorunu ‘Yiiksek Din Ogre-
timi’ olan cesitli bilimsel toplantilar diizenlenmis ve bu toplantilarda
yukarida siralanan sorunlar dile getirilmis ve ¢6ziim Onerileri sunul-
mustur.

Tartismalar cogunlukla fakiiltelerin bilimsel bir alan olarak teolo-
jik-akademik bilgi iiretme misyonunu yerine getiremedigi, 6grencileri-
nin dini 6grenme amacinin yaninda ayni zamanda bir meslek sahibi
olma amaciyla da geldikleri fakiiltede meslek egitimine dontik dersleri
bulamamalar1 sonucu mesleki yeterlikleri gerceklestirememis olmalari
tizerinden yiiriitiilmektedir. Bu tabloyu ortaya cikaran en temel sebep-
lerden bir tanesi Ilahiyat Fakiiltesi mezunlarinin birbirinden farkl
alanlarda istihdam ediliyor olmalar1 ve her bir istihdam alaninin farkl
yeterlikleri gerektiriyor olmasidir. Tek bir lisans programinin 6gret-
menlik, dini hizmet (imam-Hatiplik, Vaizlik, Kuran Kursu Ogreticiligi,
Miiftiiliik vb.) ve manevi danmismanlik ve rehberlik gibi birbirinden
farkli alanlara doniik mesleki yeterlikleri kazandirmasi beklenemez.

Bu arastirmada yukarida yer verilen soru ve sorunlara doniik tes-
pitler yapmak amaciyla 6grenci goriislerine bagvurulmustur. Oncelikle
Ilahiyat Fakiiltelerinin misyonlarindan bagimsiz olarak 6grencilerin
fakiilteyi tercih sebepleri sorgulanmistir boylece 6grencilerin Ilahiyat
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Fakiiltesine gelis amaclari tespit edilmeye calisilmistir. Bu noktada 6g-
rencilerin biiyiik bir cogunlugunun fakiilteyi kendi istekleriyle ve bi-
lingli bir sekilde tercih ettigi, yarisinin fakiilteye bir meslek sahibi ol-
mak icin geldigi ve biiyiik bir kisminin ise mezun olduktan sonra ¢ahs-
may1 planladiklar1 ortaya cikmistir. Buna gore Ilahiyat Fakiiltelerinin
amagclar1 iginde 6grencileri bir meslek sahibi yapmak olsun ya da olma-
sin 6grencilerin mezuniyet sonrasi calisma istegiyle bu fakiilteleri ter-
cih ettigi sOylenebilir.

Fakiiltede egitimiyle 6grencilerin kisisel gelisim, toplumu tanima
ve temel alan bilgisine yonelik kazanmimlar edindikleri goriilmiistiir. Ki-
sisel kazanimlardan; 6zgiiven kazanma, diizenli ¢alisma, farkli insan-
larla tanisma ve goriiglerine saygi duyma kazanimlarimin ilahiyat egiti-
minden bagimsiz olarak bir yiiksekdgretim kurumunda egitim alma so-
nucunda olustugu soylenebilir. Bununla birlikte i¢inde yasadig: toplu-
mun tamima ve toplumsal sorunlar1 anlama konusunda fakiilte egitimi-
nin onemli katkilar sagladig: fakat farkl kiiltiirleri tamima noktasinda
yeterli olmadig) tespit edilmistir. Bu durum; farklh din, inanc ya da kiil-
tlirler ile ilgili Ilahiyat egitiminin igeriginde bir takim eksikliklerin ol-
dugu seklinde yorumlanabilir.

Ogrencilerin Ilahiyat temel alan bilgisine iliskin bilgi seviyesine
yiiksek oranda katilim gosterdikleri tespit edilmistir. Fakat bu bilgile-
rin anlamlandirilmasi, giinliik hayata aktarilmasi gibi hususlarda dii-
stik katihm gosterdikleri ve acik uclu sorulara verilen cevaplarda da bu
eksiklikleri dile getirdikleri tespit edilmistir. Ogrencilerin; temel alan-
lar ile ilgili aktarilan bilgileri elestirel diisiinme ya da analiz yapma gibi
iist diizey diisiinme becerilerini kullanarak doniistiirebilecekleri egi-
tim-0gretim imkanlarinimn eksikliginin boyle bir sonucu dogurdugu
soylenebilir. Ilahiyat Fakiiltelerinin temel amacinin din uzmanlar ye-
tistirmek oldugu ifade edilirken 6grencilerin ayetleri yorumlama, Is-
lami bilimlere yonelik ana kaynaklar1 okuma, farkli din ve inancglar
bilme gibi temel alanlarda bilgi ve beceri eksikliklerinin tespit edilmesi
ders iceriklerinin ve yontemlerinin yeniden degerlendirilmesini gerekli
kilmaktadir. Ogrencilerin de fakiiltede aldiklar egitimin ile ilgili ez-
berci yaklagim, farkli kaynaklara ulasamama, tek bir dogrunun daya-
tilmasi ve farkh yorumlarin kabul edilmemesi, 6grencinin derste ikinci
planda yer almasi gibi durumlari ifade etmeleri Ilahiyat Fakiiltelerinin
egitim anlayigi ile ilgili tartismalarin glincelligini devam ettirdigini gos-
termektedir.
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_ Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi programlarinin agilmasiyla birlikte
Ilahiyat lisans programindan formasyona yonelik dersler kaldirilmis ve
ogrenciler disaridan formasyon sertifikasi alma yoluna gitmislerdir.
DKAB programinin 6grenci almini durdurmasindan 3 sene sonra Ila-
hiyat Lisans programina yeniden formasyon dersleri dahil edilmistir.
Formasyon dersleri lisans programinin bir parcasi olsun ya da olmasin
ogrencilerin fakiilteyi tercihlerinde 6gretmenlik meslegini yapma arzu-
sunun diger meslek tercihlerinin 6niine gectigi goriilmektedir. Kiz ve
erkek ogrencilerin ilk tercihlerinde yer verdikleri meslek 6gretmenlik
iken diger tercihlerinde farklilasmanin oldugu tespit edilmistir. Kiz 6g-
renciler ev hanimligin1 ve Kuran Kursu 6greticiligini birinci siradaki
tercihleri arasinda saymistir bunun yaninda erkek 6grenciler ise aka-
demisyenlik ve Imam-Hatipligi tercih etmislerdir. Kiz ve erkek 6gren-
cilerin mesleki yonelimleri arasindaki bu farklar bagka bir arastirmaya
konu edilebilir.

Ogrencilerin meslek tercihleri ile ilgili bulgulardan kiz 6grencilerin
ev hanimligini oncelikli bir alternatif olarak gormeleri dikkate deger bir
sonug olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Kiz 6grencilerinin bu tercihlerinin
altinda yatan sebepleri ortaya koymak bu ¢alismanin sinirlarini asmak-
tadir. Fakat kiz 6grencilerin iiniversite okuma amaclarinin, egitimden
beklentilerinin ve gelecege dair hedeflerinin konu edildigi ¢calismalarla
bu konu derinlemesine arastirilabilir.

Ogrencilerin bir meslek olarak 6gretmenlige diger meslek grupla-
rindan daha yakin ve yatkin olduklar: goriilmiistiir. Bu noktada kendi-
lerini iyi bir 6gretmen aday1 olarak goren 6grencilerin orani yiiksektir
fakat 6grencilerin egitim meslegine doniik uygulamalarda eksik yonle-
rinin bilincinde olduklar soylenebilir. S6z konusu eksikliklerin 2017
yilindan itibaren Ilahiyat lisans programina eklenen pedagojik formas-
yon dersleriyle giderilmesi beklenebilir.

Dini hizmet alanlarina yonelik meslekler ile ilgili yeterliklerde 6g-
rencilerin orta ve alt1 diizeyde kaldig1 goriilmektedir. Ilahiyat Fakiiltesi
amaclarindan ve oOgrencilerin tercih motivasyonlarindan birisi olan
‘dini dogru anlama ve anlatma’ kazaniminin diisiik diizeyde gercekles-
tigi goriilmektedir. Ogrencilerin ‘dini sohbet verme’ ve ‘giincel dini ko-
nulara cevap verme’ kazamimlarina %35 civarinda katilimi bu durumu
gosteren bir veri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu noktada ilahiyat fa-
kiiltesinin dini hizmet alanlarinin en temel gerekliliklerinden birisi
olan ‘vaaz verme’ yeterligini saglayamamasi dikkate deger bir sonuctur.
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Arastirmaya katilan 6grencilerin mahkGmlara, istismara ugramis
cocuklara, yakinini kaybedenlere ve engellilere manevi danismanlik ve
rehberlik yapma konusunda orta diizeyde katilim gosterdikleri goriil-
mektedir. Bu 6zel alanlardan en yiiksek katilim yakinini kaybetmis ki-
silere danigmanlik yapma maddesinde olmaktadir. Bu durum yakinini
kaybeden kisilere dini rehberlik yapmanin toplumda sik¢a karsilagilan
bir durum olmasi ve 6grencilerin kendilerini bu yeterlige daha yatkin
olarak gormeleri olarak yorumlanabilir. Ogrencilerin bu tiir 6zel alan
bilgisi gerektiren ve hakkinda direkt olarak bir egitim almadiklar1 ko-
nular ile ilgili kendilerini orta diizeyde yeterli gormeleri dikkat ¢ekici-
dir. Bu noktada 6grencilerin dini argiimanlari ¢esitli ortamlarda kulla-
nabilecekleri ile ilgili aldiklar temel egitimi bu alanlara da aktarabile-
ceklerini diistindiikleri ¢ikarimi yapilabilir. Diger taraftan bu orta dii-
zey katihm 6grencilerin manevi danismanlik ve rehberlik hizmetleri ile
ilgili mesleklerde yetersiz olduklarini diistindiiklerini de gostermekte-
dir. Bununla birlikte 6grencilerin meslek tercihler ile ilgili siralamada
Manevi Danigmanlik ve Rehberlik meslegine son siralarda yer verme-
lerinde lisans programinda bu alan ile ilgili bir egitimin olmamasinin
etkili oldugu soylenebilir.

Arastirma sonuclar1 6grencilerin lahiyat Fakiiltesi lisans progra-
minin dini miitehassishik, dini hizmet alanlari, 6gretmenlik ve manevi
danigsmanlik alan yeterliklerinin hic birisi ile ilgili yiiksek diizeyde ye-
terlik seviyesine ulasamadiklarin1 géstermektedir. Bu noktada prog-
ram iceriginin, programin temel yaklasiminin, miifredatin ve egitim
metotlarinin akademik beklentiler, 6grencilerin amaclari, istihdam
alanlarinin gereklilikleri goz oniine alinarak yeniden yapilandirilmasi-
nin gerekliligi ortaya gitkmaktadir. Dikkat ¢ceken bir bagka husus ise Ila-
hiyat alam ile ilgili benzer tartismalarin uzun yillardan beri yapildigi
fakat sorunlara ¢6ziim olacak adimlarin atilamamis oldugudur.

Dikkat edilmesi gereken en onemli noktalardan bir tanesi “dini
miitehassis” ifadesinin teori ve uygulamaya esit derecede isaret eden
semsiye bir kavram oldugudur. Bu noktada hayatin i¢inde yer bulama-
yan salt bilginin atil kalmaya mahk{im oldugu, temelinde saglam bir
teori olmayan uygulamalarin ise hem Ilahiyat alanina hem de bu alanin
hedef kitlesi olanlara zarar verdigi unutulmamalidir.
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Tahricu’l-Furi’ ale’l-Ustil Yontemi

Ozet » Bu calisma, Fikih usulii ilminin en 6nemli tedvin metotlarindan
biri olan “Tahricu’l-Furt® Ale’l-Ustl Yontemi’nin yeri ve Onemini
ortaya koymaktadir. “Bindu’l-Fur® Ale’l-Ustil Yontemi” olarak da
bilinen bu metot, kelamcilarin metoduyla fikih¢ilarin metodununbir
arada incelenmesi neticesinde ortaya ¢ikmistir. Bu ¢alisma s6z konusu
yontemin gayesi olan “furi’un, asil olan fikhi meseleye veya kaideye
dondiiriilmesi” konusunun yeni sira usil ve fikih alimlerinin yontemle
ilgili ihtilaflarina isaret etmektedir.

Calismada asagidaki konular incelenmistir:

BIRINCI BOLUM: Fikih usuliiniin tedvin metotlar:

IKINCI BOLUM: Fikih usulii ilminde “Tahricu’l-Furd® Ale’l-Usil
Yontemi”nin ortaya ¢ikisi

UCUNCU BOLUM: “Tahricu’l-Furt‘ Ale’l-Usiil Yontemi” ile telif edilen
en onemli eserler

DORDUNCU BOLUM: “Tahricu’l-Furti‘Ale’l-Usil Y6ntemi”nin en
onemli 6zellikleri
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Bir Ziihd Sairi Olarak Ebu’l-Esved Ed-Diieli
Muhammed Recai GUNDUZ"

Bir Ziihd Sairi Olarak Ebu’l-Esved Ed-Diieli

Ozet» Ebu’l-Esved ed-Diieli, Erken islami donemde yasamis, Hz.
Ali'nin 6grencisi ve en biiyiik destekeisi olan, nahiv ilminin kuruculari
arasinda gosterilen bir tabidir. Bu 6zellikleri yaninda Emevi doneminin
zlihd sairlerinden biri olarak 6n plana gikmistir. Klasik kaynaklarda
bircok siirine yer verilmistir.

Ebt'l-Esved ed-Diieli el-Cerir, Ferazdak gibi doneminin otoriter sairleri
icinde degerlendirilmemistir. Ancak siirinde kendine has bir iislubu ve
konular ele alig bicimi ile degerlendirilebilecek bir sairdir. Ancak sair
yonil ihmal edilmis ve bu yonii iizerinde detayl calisiimamigtir. Bu
calismada ed-Dueli’nin sair yonii iizerinde durulacaktir.

Anahtar kelimeler: Emevi donemi siiri, Ebu’l-Esved ed-Diieli, ziihd
siiri, tabiun, muhadram

Abstract » Ebu’l-Esved ed-Diieli, is a shown among the founders of
syntax rules who lived in early Islamic era and who was student and
greatest supporter of Hz.Ali. Besides these features, he came to
forefront as one of the ascetic poets of Emevi era. Many of his poems
are took place in classis sources.

Ebi'l-Esved ed-Diieli was not considered among the dominant poets of
the era like Ferazdak and el-Cerir. However, he is a poet who may be
appreciated with his specific wording and manner of dealing with the
subjects in his poems. But, his poet side was ignored and no studies
were conducted in details thereon. In this study, emphasis will be put
on the poet side of ed-Dueli.

Keywords: Umayyad poetry, Ebu’l-Esved, poem of asceticism, tabiun,
muhadram

GIRIS
Ebt’l-Esved ed-Diieli denilince ilk olarak akla gelen, nahiv ilminin

kurucusu ve Kur’an-1 Kerimin ilk noktalama isaretlerini koyan kisi ol-
masidir. Islam adina bu denli biiyiik bir hizmeti olmasina ragmen pek

* Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri B6liimii,
Arap Dili ve Belagati1 Ana Bilim Dali Okutmani. gunduzz@gmail.com

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: VII (2017), .4, s.
226-243. 226
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tammmayip hakkinda detayh bilgiler bulunmamaktadir. islam Alemine
bakildiginda ed-Diieli hakkinda ¢ok az calismalar yapilmistir. Arap
diinyasinda yapilan calismalarda da genellikle ed-Diieli'nin dilci ol-
mas1 yonii ele alinmistir. Ancak ed-Diieli’'nin hayati incelendiginde,
dilci ve hadisci olmasinin yani sira en biiyiik 6zelliklerinden birinin sair
oldugu goriilmektedir

Ebi’l-Esved ed-Diieli, hem Sadru’l-islam hem de Emevi dénemi-
nin sairlerinden sayillmaktadir. Ancak ¢ogu tabakat kitab1 onu Emevi
doneminin ziihd sairleri arasinda gostermistir. Bunun nedeni ise
Sadru’l-Islam doneminde dini ve ziihd siirleri ve sairlerinin ¢ok olup
Emevi doneminde ziihd sairlerinin ¢ok az olmasidir. Dolayisiyla az ol-
mas1 onu On plana c¢ikarmaktadir. Edebiyatcilar, Eb{i'l-Esved ed-
Diieli’'nin hem sair yoniine pek 6nem vermediler hem de Emevi done-
mindeki ziihd siirlerini ele almadilar.

1. HAYATI
1.1. ismi ve Nesebi

Ebi’l-Esved’in ismi, kiinyesi ve lakab1 konusunda alimler arasinda
ihtilaf vardir. Bu ihtilafin nedeni de yasadig1 donemlerde s6hret bul-
dugu lakabinin kullanilip kendisinin ve babasinin isminin kullanilma-
masidir.! Dolayisiyla isim ve nesep bilgisi bize net bir sekilde ulasma-
migtir. el-Isdbe’de ismi Zalim b. Amr b. Siifyan olarak gecmektedir.?
Ibn’ul-Hacer el-Askalani (6.852/h.) ise isminin Amr b. Osman veya Os-
man b. Amr olarak gectigini ancak daha ¢ok kiinyesi ile meshur oldu-
gunu belirtmektedir.2 Eb{i'l-Esved’in Ailesi Hz. Peygamber’in de soyu
olan Kinane kabilesine dayanmaktadir.4

1 es-Siikkeri, Eb{i Said el-Hasen b. el-Hiiseyn b. Ubeydillah el-Ateki (1998), Divanu
Ebi’l-Esved ed-diieli, Mektebet’iil-hilal, thk. Seyh Muhammed Hasan Al Yasin, s. 18.

2 el-Askaléni, Ebii’l-Faz] Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer, el-Isdbe
Fi Temyizi’s-Sahdbe, Maktabat’iil-asriyye, Beyrut ty, I.baski, I, s. 739.

3 el-Askalani, ibnii’l-Hacer, Tehzibu't-tehzib, Miiessesetii'r-risale, Beyrut ty, I, s.
249.

4 el-Kalkasandi, Ebu Abbas Ahmad, Nihayetiil Ereb Fi Marifeti Ensabi’l-Arab,
Dar’iil-kiitiib’iil Liibnani, Beyrut ty, s. 408.
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1.2. Miisliimanhgi

Alimler arasinda Ebw’l-Esved Ed-Diieli’'nin sahabis, tabi® ve Mu-
hadram? olma hususunda gériis ayriliklar: vardir. Alimlerin cogu Tabi-
inden veya Muhadramundan oldugunu soylemektedirler. Ancak Sa-
habi olduguna dair rivayetler ¢ok azdir. el-Isfahani (6.356/h.) kitab1
el-Egani’de soyle demektedir: “Eb{i’l-Esved ed-Diieli tabiunun 6nemli
kisilerinden, fikih¢1 ve muhaddislerindendir. Omer b. Hattab (r.a.) ve
Alib. Ebi Talib (r.a.) ve bircok sahabeden hadis rivayet etmistir. Hz. Ali
taraftarlarindan biriydi.”® Ibn Cezeri (6.833/h.) ve Seyh Mamakani?
(6.1351/h.) ise Eb{i’l-Esved’in Muhadramdan oldugunu soylemektedir-
ler.’> Ancak Isfehani, Siiyfti ve daha bir¢ok alim Tabiun’dan oldugunu
soylemektedir.

Alimler arasinda farkh goriisler ortaya cikmasina yol acan diger bir
konu ise, Hz. Peygamber zamaninda mi yoksa Hz. Peygamber’den
sonra mi1 Miisliiman oldugu bahsidir. Ciinkii Tabii veya Muhadram ol-
mas1 onun Peygamber doneminde Miisliiman olmus olmasina bir en-
gel degildir. Ibnii’l-Hacer kitabinda Vakidi’den soyle aktarimda bulun-

5 ik dénemlerden itibaren bircok 4lim tarafindan sahabenin cesitli tanimlar1 yapil-
migsa da bunlarin bir kismi pek ¢cok sahabeyi disarida birakacak kadar dar, bir
kismi sahabe olmayanlar1 da kapsayacak kadar genis tutuldugu icin tenkit edilmis-
tir. Hadis alimlerinin sahabe tarifi daha kapsamlidir. Ibn Hacer el-Askalani saha-
beyi “Hz. Peygamber’e miimin olarak erisen ve Miisliiman olarak 6len kimse” sek-
linde tarif etmistir. Bkz. Mehmet Ipsirli, “Sahabe”, DIA ¢. XXXV, s.45.

6 Sahabeyi Miisliiman olarak goren ve Miisliiman olarak élen ikinci nesli ifade eden
terimdir. Bkz. Arif Ulu, “Tabiin” DIA, 2010, ¢. XXXIX, s. 328.

7 Cahili dénemde yasayip islam geldikten sonra sirk inanc ile iliskisini keserek Miis-
liiman olmus kisilere denilmektedir. Bkz. Dursun Hazer, Hz. Peygamberin (a.s.)
sairlert, Hitit Kitap, Ankara 2008, s. 17.

8 el-isfahani, Ebu’l-Ferec Ali b. Hiiseyn, Kitabu'l-ejani, Daru’s-sadir, Beyrut ty, XII,
s.112.

9 el-Mamekani, Abdullah, Tankihu’l-mekal Fi Ilmi’r-rical, Miieessese al Beyt li Ih-
yai't-tiiras, 1. Baski, XII, s.111.

10 bnu’l-Cezeri, Gayetiin-nihaye fi Tabakati'l-kurra, Darii’]l-kiitiib’i'l-ilmiyye, Beyrut
ty. I, s. 314.
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mustur: “Eb0’l-Esved Peygamber doneminde Miisliiman olanlardan-
dir”.2t Ibnu’l-Cezeri de yine Hz. Peygamber doneminde Miisliiman ol-
dugunu soyleyen alimlerdendir.*> Siiyliti Eb{i'l-Esved’in tabiinun bii-
yiiklerinden oldugunu belirtmistir.'s Migravi ise; Ebi’l-Esved’in Pey-
gamber zamaninda Miisliiman oldugunu ancak Peygamber’i gormedi-
gini ifade etmektedir.’4 Bu goriisler 1s1831nda onun Hz. Peygamber do6-
neminde yasadigil, doneminde Miisliiman oldugu ancak onu gérmedigi
icin Tabiun’dan sayildig goriisii agir basmaktadir.

1.3. ilmi

Imam Suyuti onun hakkinda soyle demistir: “Ebti’l-Esved, nahiv
ilminin kurucusu, goriis yoniinden insanlarin en kamillerinden, akil
olarak en iistiinlerindendir. Ali taraftarlarindan olan bir sairdir. Omer
b. el-Hattab, Ali b. Ebi Talib, Ibn Abbas ve Ebu Zer gibi bircok biiyiik
sahabeden hadis rivayet etmistir.’s el-Askalani de “Ebti’l-Esved akail,
din, zeka, beyan sahibidir” demistir.’* Muhammed el-Azami ise Eb{i’l-
Esved’in sika” oldugunu, Ali taraftarlarindan olsa da asla asirihga kac-
madigini, Rafiziler gibi Sahabilere dil uzatmadigini belirtmektedir.
Zira boyle olsaydi hadisciler onun rivayetlerine asla 6nem vermezdi.'8

1.4. Nahiv ilminin Kurucusu Olmasi

Ebt’l-Esved’in nahiv ilminin kurucusu oldugu konusunda bir¢ok
rivayet vardir. Bu rivayetlerin bazilar1 Eb{'l-Esved’in tek basina nahiv

1 Askalani, Ibnii’l-Hacer, Tehzibu't-tehzib, Miiessesetii'r-risale, IV, s. 481.

12 fbnu’l-Cezeri, Gayetii'n-nihaye fi Tabakati’l-kurra, Darii’l-kiitiib’il-ilmiyye, Beyrut
ty, I, s.314.

13 es-Suyuti, Celaluddin Abdurrahman, Bugyetiil-vu’a Fi Tabakati’l-lugaviyyin ve'n-
nuhat, Dar’iil-fikr, Beyrut 1979, 2.baski, II, s. 22.

14 e]-Migravi, Muhammed b. Abdurrahman, Meuvsiiatu Mevakifi’s-selef Fi'l-akideti
ve'l-menhect ve’t-Terbiyeti, Maktabatii’l-islamiyye, Kahire 2007, 1, s. 368.

15 es-Suyuti, Bugyetii'l-vu’a Fi Tabakati’l-lugaviyyin ve’n-nuhdat, 11, s. 22.
16 g]-Askalani, Ibnii’l-Hacer, Tehzibu't-tehzib, IV, s. 481.

17 Ravinin giivenilir oldugunu ifade eden hadis terimidir. Bkz. Ahmet Yiicel, “Sika”,
DIA, 2010, XXXVII, s. 175.

18 e]l-Azami, Ebu Meryem b. Muhammed, el-Hicecu'd-Damigat li Nakdi Kitabi’l-me-
raciat, Daru’s-sadik-Daru’l-iman, I, s. 285.
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ilmini insa ettigini iddia ederken, bazi rivayetler ise bunu Hz. Ali’ye da-
yandirmaktadir.9 Zebidi (6.379/h.)’ye gore Ebti’l-Esved, nahiv ilmini
ilk olarak kuran ve kisimlara ayirandir. Bunu Araplarin, Arapcay: ko-
nusurlarken yaptiklar: hatalarin ¢ogalmasindan sonra yapmistir. Fail,
Mef’il, Muzaf ve nasb, cer, cezm ve ref’ eden harfleri konularin belir-
lemistir. Ayrica nahvi ilk kurdugu gibi harfleri noktalama ve harekele-
menin de kurucusudur.2° Zirikli, dilciligi ile ilgili soyle demistir: “Nahiv
Ilminin kurucusudur. Ali b. Ebi Talib, nahiv ile ilgili baz1 kurallar yaz-
mis, Ebi’'l-Esved ise bunun {izerine ilave ederek bunu ilerletmistir.
Bazi alimler ise onun sadece hareke ve tenvinleri koydugunu séylemis-
tir”.2

1.5. Ziihd Siiri
Ziihd, sozliikte “diinyaya olan hirsin ve arzunun zidd1” manasinda-
dir.22 Bir seye meyletmeyi terk etmektir. “ez-Zuhd, ez-zehade” 5 “23)
(3sLa3)! kelimesi “bir rahatsizlik sonucu bir seyden yiiz cevirmek ma-
nasina da gelmektedir.23 a3 kokiinden olan 423! “az miilke sahip"
olan demektir. Peygamberimiz (a.s.) soyle buyurmustur: ¢ ooldl Lzl

e 29 e

v o . o . .o .o
a2 $e3s” “insanlarin en faziletlisi miilki az olanidir”.24

Istilahtaki anlam ise; giinahtan uzak durmak, ihtiyag fazlasin al-
mamak, Allah’tan alikoyan seyleri terk etmek ve yiiz cevirmek, ahirette
rahat etmek i¢in diinyadaki rahatligi birakmaktir. Kanaat ile yakin ma-
nalarda olsalar da kanaatten daha genis anlami vardir. Kanaat orta

19 Dayf, Ahmed Sevki Abdiisselam, el-Medarisii’n-nahviyye, Darii’l-mearif, Misir ty,
7.Baski, s. 13.

20 ez-Zebidi, Muhammed b. El-hasan, Tabakat'iin-nahviyyin ve’l-liigaviyyin, Darii’l-
mearif 1984, 2. Baski s. 21.

21 gz-Zirikli, Ebti Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmiid b. Muhammed b. Ali b.
Faris, el-A’'lam Kamus Teracim Li Esheri’r-rical ve’n-Nisa min’l-Arab ve’l-mustag-
rabin ve'l-miistegrikin, 111, s. 236.

22 fbn Manzur, Muhammed b. Mukrim, Lisan’ul-Arab, Zithd maddesi.
23 Mecme’u’l-lugati’l-Arabiyya, Mu'cem’ul-Vasit, Ziithd maddesi.
24 Er-Razi, Ebu Bekir b. Abdulkadir, Muhtaru’s-sihah, Zithd Maddesi.
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yolda olmayn, ziihd ise korkmayi, helal olan seylerden dahi kaginmay1
ve sehveti bastirmay gerektirir.2s

2. EBU'L-ESVED ED-DUELI’NIN SiiRi VE OZELLIiKLERIi

Ebii'l-Esved ed-Diieli Sadr’ul-islam ve Emevi dénemi ziihd sairle-
rinden birisi olarak goriilmektedir. Curci Zeydan (6. 1914) bu donemin
sairleri hakkinda soyle demistir: “Sairleri dogruluga, adalete ve fikir
bagimsizhigina ahstilar. Muaviye'nin hilafeti hak etmedigini, onu zorla
ve cebren aldiginm diisiiniiyorlardi. Ebi'l-Esved Ed-Diieli de Islam kiil-
tlirtinilin bir parcasini insa eden bu sairlerden birisidir. Stiphesiz onun
uzun hayat, olaylar, degisimler ve tecriibelerle doludur. Diger bir ger-
cek ise; Ebi'l-Esved Ed-Diieli otoriter bir sair degildi, ancak belli bir
metodu olan ve elinden gelenin en iyisini ortaya ¢ikaran bir sairdir. Di-
vanina baktigimizda Arap siir sanatinin hemen hemen her konusunu
ele almistir. Siirleri daha cok etrafinda meydana gelen olaylar: giicti
nispetinde dogru bir sekilde aktarmaya calismistir. %

2.1. Siir Sanatr*
2.1.1. Vasif (Betimleme)

Genellikle 6zel hayatinda yeri olan bir hayvanin, devenin, giiverci-
nin veya bir vadinin tasvirini yapmigtir. Yolculuguna at1 ile ¢iktig1 bir
sabah, ¢oliin tasvirini yapmaktadir:

oy Lae St .J‘}_w J\)’j daxig CL}#-“)?A‘—\-} Qi J!
;.L@ﬁﬁji uj)JaJ\LQ,éu\S)fg Uasll L“)lz_gc;r.}m;bwaj
yaiie sylzel e ilza 4 Clpud) O 13) calad

Ta ki sabahin isiklar goriiniir ve yildizlart
Ardindan gecenin karaligi orttiigii seylerin iizerinden kalkar

25 Seyhani, Muhammed, et-Terbiyet ur-ruhiyyah Beyne’s-sufiyyin ve’s-selefiyyin,
Dar’ul-kuteybe, s.155.

26 Curci Zeydan, Tarth’ul-edeb’il-Arabi, s. 276.

* Sairin divanindan aktardigimiz beyitler igin bkz. es-Siikkeri, Eb{i Said el-Hasen b.
el-Hiiseyn b. Ubeydillah el-Ateki (1998), Divanu Ebi’l-Esved ed-Diieli, Mektebetii’l-
Hilal, thk. Seyh Muhammed Hasan Al Yasin.
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Giivercinlerin sasakaldigi un misali diimdiiz bir sahra
Orada bakislar ya dalga dalga dalgalamir ya da kesik kesik
olur

Yol aldim bir de baktim ki serap sanki
Bulut olmus arkasindan yiikseliyor

2.1.2. Medih (Ovme)

Ebt’l-Esved’in siirlerinde 6vdiigii konular daha ¢ok dini degerler
ve davraniglardir. Siirleri dogruluk, so6ziinde durmak, Ehl-i Beyti ve
ozellikle de Hz. Ali’ye sevgi beslemek konularim1 barindirir. Ebi’l-Es-
ved sadece akrabalarini, dostlarini ve tamdiklarini 6vmiistiir. Medih si-
irlerinde sanat hedefi giidiilmemis, icinde canlanan duygular1 dogru
bir sekilde siire dokmiistiir. Dolayisiyla bu konudaki siirlerinin sanat-
sal yonleri zayif kalmistir.

Bir kasidesinde kendisine iyilik eden bir arkadasini, yaptig: iyilik-
ten dolay1 minnet duyup methediyor:

Gbog Jale oo elo Ll dilia 35 bl &)l G5

Goie 1t poill hamig Gaumy  Lajlal @ 3ol G > (o

Insanlarin Rabbi olan Allah onu miikafatlandirsin
Arkadasim ve yardim sever arkadas olarak

Bazi kavimler samimi degilken o samimiyetle
Sikintinu gercekten giderdi

Ebi’l-Esved, siirlerinde islam ile birlikte ortaya cikan dini kavram-
lar iizerine odaklanmistir. Bu siirlerinde Allah’a olan inanci ile Gviin-
diigii gibi haya, bagislama ve dogru yol gibi sahip oldugu giizel davra-
niglari ile de 6viinmiistiir. Su beyitte sahip oldugu giizel ahlakin, ken-
disini kotii huylardan korudugunu ifade etmistir:

ol B all 65 @it ey Lislly el e it il
2y ys U5 (Jag )5 e e

Ben cehaletten, agzinu bozmaktan, akrabalara kétii s6z soyle-
mekten ali koyan dort davranis sahibiyim
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Haya, Islam, takva ve comert olmamdir. Beni gibi olanlar da za-
rar verip fayda saglayabilir.

2.1.3. Mersiye

Ebi'l-Esved, siirlerinde sadece Hz. Ali ve Ehli beyte mersiyeler
diizmiis, bunlar disinda hi¢ kimseye mersiye nazmetmemistir. Mersi-
yelerinde Hz. Aliye ve Ehl-i beyt’ine olan sevgisini, samimiyetle olan
bagini ifade etmektedir. Bu konudaki en 6nemli siiri Ehl-i beyt hak-
kinda olan sevgisini ifade eden, Ehl-i beyt ve onlara tabi olanlarin Is-
lam™ temsil ettigini savundugu, kendilerinin hak iizere olduklarini,
bunlarin disinda kalanlarin ise batil iizere olduklarini ve Ehl-i beyt’ten
uzak kalmanin kiifiir oldugunu soyledigi su mersiyesidir:

Sl 15 B8y dalls 13 A (A% gl I (26 L

Sl slas elzas calally dezme s JT e ol
1591 1993 0,15 il Gl Ladl (tpadl 15 Gloeise
Slus s Ao b 3=l seSyeal il (dd) @l
b 38l S LT i 193939 iz w1538

Sl oS gl & oila e w8 § l9elidi

SLsYl s pag Lkl geng seild o) 19,4818 pipuzal gy

Ey takvallara bas saghgi dileyen dine bassaghg dileyen
Kalk bassaghg dile ona ve o Ortiilii Eve

Muhammed’in Ehli beyti Ali ogullar: mi?
Taff'ta Nizarin eskiwyalar tarafindan éldiiriiliiyor?

Makanu yiice ars sahibi ne yiicedir
Onu hig yiiceltir mi giinah isleyenler

Ey Kuseyrogullari! Sizi ben davet ediyorum
Hakk’ka, sapkinhga diisiip zarara ugramadan

Soylu atlar siiriin Muhammed soyuna yardim etmeye
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Ta ki payiniz Ensar’la bir olsun

Onlara muhafiz olup kendilerini koruyun
Her zorba miinafigin destekcilerine karst

Allah kitabinda insanlarin en hayirhisi olan
Hasim'den payiniza diiseni almak icin one gecin

Siz onlar sayesinde buldunuz dogru yolu isterseniz kiifre
diisiin
Oysa onlar en iyi olanlardir ve en iyi olanlarin evladidir.

2.1.4. Yerme

Yerme, Ebti’'l-Esved’in siirlerinde en ¢ok kullanilan konulardan bir
tanesidir. Cilinkii onu kiskananlar ¢cok oldugu gibi, kendi cevresindeki
bir¢ok arkadaslarinin yaptiklari1 davranislar: begenmemesinden dolay:
siirekli onlara siirle elestiriler yapmistir. Bircok beytinde kiinyesi Ebu
Carud olan Salim b. Seleme isimli arkadasini kinamistir. Eb’l-Esved
bir vilayete vali olarak atandiginda bu arkadas: kendisi ile iligkiyi kes-
misti, bunun iizerine ona hitaben soyle dedi:

a8 @Suie g ol sl Gke ol Ja s gyl LT L ¥
R LY NI AR PNEICAEI S JPL JX N PP TN R O
zie do Jlex @ il 31, dialad grale a3 clily

Sen ey Ebu Carud séyler misin bana,
Sizde hangi cakmakla yakarlar atesimi.

Sessiz kaldim ama sessiz kalmak beni bir gagalama kadar ileri
gotiirmedi,

Soyledim ama soyleyerek ne bir kinamaya vardim ne de bir
ovgiiye.

Sen bana ogretmis idin ben de ona ogrettim,
Dostla nasil giizellikle ve iyilikle ayrilik olacagin.
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2.1.5. Gazel

Ebt’'l-Esved’in gazel siirleri, Cahiliye donemindeki gazel siirleri
gibi daha ¢ok sevgiliyi 6vmek ve benzeri agk konulari icerir. Asagidaki
beyitte, satin aldig1 bir cariyenin sasilig1 sebebiyle insanlarin ayiplama-
sindan dolay1 ona gazel sOylemis ve onu begenip giizelligine hayran kal-
digin1 belirtmistir:

P‘UJ\MM&@OT@A Laie e Vo gaie Legueny
Sy el Aides Leldh ol § o ol

Onu yamimda kotiiliiyorlar ancak
Goézlerindeki biraz gerileme haric hicbir kusuru yoktur

Gozlerinde bir sey olsa bile onun
Beli ince, kalcalar dolgundur

2.1.6. Hiciv

Ebt’l-Esved’in hiciv siirlerinin konulari belli sinirlar icerisindedir.
Kotiiliik eden bir arkadagini ya da bor¢ vermeyen bir dostunu yerdigi
siirlerdir. Hiciv siirlerinin bir bagka konusu ise Islami degerler ve an-
lamlardir. Iffet, emanet, dogruluk ve benzeri Islami degerler konu-
sunda diismanlarini ve hasimlarim yermistir.

Bu beyitlerde Eb(i’l-Esved, bir arkadasini kétiileyerek onu yalanci-
likla itham ediyor:

Lesle Y5 Cuusll @Bj.ga Pl Euss le SPaal

[PUNE INPS S EPSI diiz > gl 4K
Lz Bl JBlagl  Lod€ gmi Lo 01 313

Omriine yemin olsun ki Ebu Amr1
Soziinde dogru ve alim olarak gérmedim

Benle konusurken kaslarim ¢atar ki
Biiyiik bir ilim sahibi oldugunu diisiinmem icin
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Allah senin miikafatinm versin
Yalancilarin ve biiyiik iftira atanlarin miikafati ne ise

2.2. Ziihd Siirleri
2.2.1. Allah’a TevekKkiil

Ebl’l-Esved, AllahTeala’ya tam ve siiphesiz bir sekilde iman edil-
mesi, iman eden her Miislimanin ona tevekkiil etmesi gerektigine ve
kanaat ehli olmasina inanmistir;

Jeaall s adls el 4y 513 Las) il Jyal Jammg [So3

Allah’a Tevekkiil et ve isini Ona birak
Siiphesiz istedigin gelecek, fazilet sahibine kars: kanaatkar ol

2.2.2. Rizik Endisesi

Ebt’l-Esved’in bu konu ile ilgili siirlerine baktigimizda, insanlarin
rizik konusunda endise etmemelerini, ellerinden geleni yaparak so-
nucu Allah’a birakmalar: gerektigini savunmaktadir. Rizkin Allah ka-
tinda zaten dagitilmis oldugunu, insan ne kadar cabalarsa cabalasin
kendisine ayrilmig olanin asla degismeyecegine inanmigtir.

Sgudz clde é‘).)i-.’ @3] EHE )5.;?\ < ‘_ﬂ uad9
powdo mo bt 33,0l Llal &g o Loull cume

Isleri Allah’a havale et ¢iinkii O,
Sana riziklarim getirecektir.

Ruziklart kendilerine pay edilmisken,
Diinyaya ve insanlarinin heveslerine sasirdim.

2.2.3. Tevekkiil Ve Calismak
Ebl'l-Esved, bir isi istediginde elinden geleni yaptiktan sonra en

dogru seyin Allah’a tevekkiil etmek olduguna inanmistir. Bir seyi Allah
takdir etmigse hic¢ kimse engelleyemez.
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Jie e Ksillgslnallld 3l el laas 213
e DET ST D55 L §) dul hal J255 sl

Eger yapmak istedigin bir is olur ise
Yoluna devam edip tevekkiil etmekten iyisi yok

Tevekkiil et Allah’a bel bagla ciinkii
Olacak olan olur, ona engel olacak kimse yoktur

2.2.4. Takva Ve Allah’a Dua

Eb{’l-Esved, Allah’a inanan, Allah’tan korkan, muttaki kiside mut-
laka bulunmasi gereken davranislar oldugunu savunuyor. Ona gore Al-
lah’a dua etmek onun Rab olduguna, kendisinin de onun kulu oldu-
guna inanmasinin bir gostergesidir:

Jlec¥l Gty 0¥l £ 218 Lol @l o calls 13)g
Ylas ol W cadalll 48 By o1 L clidaals
Vgl sy a1 o o2 y0ly @by aleall ¢

Herhangi bir thtiyacin oldugunda,
Allah’a dua et ve amellerini giizellestir.

Glicii ile sana istedigini verecektir,
O latif ve her istedigini yapabilendir.

Kullar, isleri ve durumlan,
Halleri dondiiren Allahin elindedir.

2.2.5. Dogruluk
daezll § 41350 0ydaly add Lo 13) Jgall 3as
dae el b Gl a3 o Ll 8, el (S Y

Bir soz soylemis isen onu gerceklestir
Ve toplumda seni rezil etmesinden sakin

Senin simsegin sadece cezbeden bir simsek olmasin
En hayirlh simsek yagmur ile olandir
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2.2.6. Sevgi Ve Nefrette Orta Yol

Ebii’'l-Esved, Imam Ali’nin “Sevdigin zaman asirya kacma bir giin
ona kizabilirsin, kizdiginda da asiriya kagma bir giin onu sevebilirsin”
sOziinii esas alarak dostlugun ve kizginligin sinirli olmasi gerektigini su
beyitlerle ifade ediyor:

$36 &l 50 6,8 ¥ CELG Lylas (2 Eugnl 13) s

foliod et Lo ghy GEE 031 (2 mholy wlell Tins oS5

doly al ga 6,5 Y CEG Lylas L Eumsy 25T 13) Lads

Sevdigin zaman dengeli bir sekilde sev
Ondan ne zaman vazgececegini bilemezsin

Kuzdiginda da dengeli bir sekilde kiz
Ona ne zaman donecegini bilemezsin

Giizel huyun madeni ol, eziyetten de uzak
Yaptiklarim goriir ve isitirsin

2.2.7. Arkadashk
Ebt’l-Esved, akilli olan bir kisinin aptal olan bir insanla arkadasghk
etmekten, onunla tartismaktan ve onu kotiilemekten uzak durmasi ge-
rektigini diistiniiyor.
sy N3 Da3 Si2p A FHEPSASTES LT
hyads 4,3 (3 L&ISE &3 L& il pa Euy2 135
Aol 2086 Bl e 3 Wl il e Euze 1305

Aptal ile tartismay birak, ciinkii o
Pismanlik, sikinti sonrasi ise vahimdir

Aptalile bir is yaptigin zaman
Ikiniz de bu yolda kinanansiniz

Aptahl kotiiler ve kinarsan
Sonra ona uyarsan dogru davranmams olursun
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3. EBU’L-ESVED ED-DUELI’NIN SiiRININ KONUMU VE
DERECESI

Alimler ve edebiyatcilar Eb{il-Esved Ed-Diieli'nin siirine begeni ve
takdirle bakmiglar hi¢bir aragtirma ve tahlil yapmaksizin ve goriislerini
destekleyecek deliller zikretmeden onu methedip 6vmiislerdir.

ibn Hallikan da : “ Onun divan, asirlar boyunca edebiyat bilginle-
rinin 6nem verdigi (bir divand1)” demistir.

ibn-i Esir: “ Onun siiri giizeldir’®, Suyuti ise: “ O hazir cevap bir
sairdir”® demislerdir.

Giiniimiiz alimleri ise Eb{i’l-Esved ed-Diieli’nin siirine, ince eleyip
sik dokuyan arastirmaci ve inceleyici bir gozle bakmiglardir. Siirinin
konulariyla ilgili olarak gilinlimiiz alimlerinin goriislerine 6nceden isa-
ret etmistik ve yine bu meyanda Eb{i’l-Esved Ed-Diieli’'nin sanatsal, ta-
rihi ve sosyolojik a¢idan siirinin degerine dair giiniimiiz alimlerinin go-
riislerine de isaret edilmesi gerekir.

Alman oryantalist Noldeke, soyle soylemektedir: “ Ebu’l Esved’in
tarihi karakterlerle olan alakas1 ve yine kendi meshur karakteri sebe-
biyle onun siirine tarihsel bir etkiye sahip olmasi nazariyla bakilir” ve
soyle diyerek de devam etmistir: “Onun siiri mana ve siir degeri agisin-
dan zayiftir ancak ¢ok az yerde siiri yliksek seviyededir veya en azindan
siradan bir haldedir.”*

Carl Brockelmann onu Muhadram sairlerle birlikte zikretmis ve si-
iri hakkinda s6yle demistir: “Sanatsal acidan iistiin bir seviyede degil-
dir ve ayrica ¢aginin durumlarina dair kayda deger tarihi bir birikim
sunmamaktadir.”

27 {bn Hallikan, ebu Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebubekir, Vefeyat'iil-
Ayan ve Ebnau Enbau zaman, Daru Sadir, Beyrut ty, Is. 241,

28 el-Cezeri, ibnii’l-Esir, Usdii’l-gabe fi Ma'rifeti’s-sahabe, 111, s. 70.
29 es-Suyuti, Bugyetiil-vu’at Fi Tabakati’l-lugaviyyin ve'n-nuhat, 11 s. 22.
30 Noldeke, Theodor, “Ebii’l-Esved Siiri”, Alman Dogu Dergist, 1864, c.8, s. 232.

31 Carl, Brockelmann, Tarih’u-l-edebi’l-Arabi, Dar’iil-mearif, Misir ty, 7. Baski, I, s.
172.
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Abdulkerim ed-Diiceyli de Ebi’'l-Esved’in siirini su sekilde yorum-
luyor: “Gercek sudur ki, bize ulasan siiri yasadig1 toplumu ve ¢evreyi
tam bir sekilde temsil edememektedir. Toplumun i¢inde bulundugu
sorun ve sikintilar1 ¢ozememektedir. Yasadigl tolumda iimmeti ilgilen-
diren derin olaylar olmusken bunun yansimasi nerede? Doért halife do-
neminden sonra Emevi devletine olan geciste ve sonrasinda immeti
yaralayan fitneler nerede? Allah resuliiniin vefat1 ve sonrasinda mey-
dana gelen hadiseler nerede? Hz. Osman’in halifeligi zamaninda ortaya
cikan olaylar nerede?”*

SONUC

Ebi'l-Esved ed-Diieli’nin hayatini ve siirini iglenirken ¢ikardigimiz
sonuclar su sekildedir:

Eb{i’l-Esved’in ismi ve kiinyesinde pek cok ihtilaf bulunsa da cogu
tabakat kitaplarinda ismi; Zalim b. Amr b. Siifyan b. Cendel b. Yamer
olarak gecmektedir.

Ebt’l-Esved bir¢ok ilim dali ile meshur olmustur. Muhaddis, Ravi,
sair ve dilci yonleri 6n plana ¢cikmistir

Ziihd siiri Sadr’ul-islam déneminde her ne kadar gelismeye basla-
mis olsa da, Emevi doneminde oldugu kadar 6n plana ¢itkmamigstir. Bu-
nun en 6nemli nedeni dini ve siyasi etkenlerdir.

Yapilan arastirma ve incelemelerde, siirlerinin sanatsal yonii veya
siir sanat1 anlaminda ¢ok da takdir edilen bir sair degildir.

Siirinde Cahiliye donemi sanatlarim kullanmis olsa da, cahiliye do-
nemi siirleri ve sairleri mertebesine ulasmamig Edebi yonden zayif kal-
mistir.

Eb{'l-Esved uzun yillar yasamasina, Hz. Peygamber, dort halife ve
sonrasindaki doneme sahit olmasina ragmen ve Islam diinyasinin ba-
sina gelen biiyiik musibet ve olaylar1 gormesine ragmen siirlerinde ta-
rihe taniklik edecek hi¢ bir seyi ele almamigtir. Siirlerinde daha ¢ok

32 Diiceyli, Abdulkerim, Divanu Ebi’l-esved, s. 32.
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kendisinden bahsetmekte olup, giinliik hayatinda karsilastigi durum-
lara atfen yazdig1 konular1 islemistir. Ayrica siirinde ahlak, takva, Al-
lah’a tevekkiil etmek gibi dini ve ziihd konularimni islemistir.

Ebt’l-Esved’in siirlerinin en biiyilik ozelliklerinden birisi de Hz.
Ali’yi 6vmesi ve Hz. Ali’ye dil uzatanlar1 da kinamasidir. Ciinkii EbG’l-
Esved, Hz. Ali’yi ve Ehli Beyti sevdiginden 6tiirii onun taraftarlarindan
sayiliyordu.

Ebt’l-Esved, dilci ve nahivei olmasindan dolay siirlerinde, siirin
sanatsal ve edebi Ozelliklerinden c¢ok siirlerini dil ve dilin giizellikleri
ile yazmistir. Dolayisi ile siirleri edebi agidan yiiksek bir mertebeye sa-
hip olmasa da dil agisindan kusursuzdur. Bir¢ok nahiv alimi, kitapla-
rinda onun siirlerini sahit olarak gostermistir. Bu da siirlerinin dil ag1-
sindan ne kadar giiclii oldugunu gostermektedir.

Eb{l-Esved, hikmet, Allah’a tevekkiil, takva, dogruluk gibi Islam
dininin giizel saydig1 amelleri siirlerine konu etmistir.

Ebt’l-Esved siirlerinde, Vasif, Medih, Yerme ve Hiciv gibi cahiliye
donemi sairlerinin kullandig: biitiin siir sanatlarini kullanmistir. An-
cak islami bir kimlige sahip oldugu icin hiciv siirleri ¢ok azdir. Ancak
bu tiirleri kullanmis olmasi, onun cahiliye donemi siirleri ile aym de-
gerde tutmak dogru degildir. Ciinkii siirleri edebi yonden onlardan ¢ok
diisiik seviyededir. Arap siirine edebi ve iislup agisindan yeni bir sey
katmamuigtir.

Ebt’l-Esved’in siirlerinde eski Arap gelenegi olan Cahili siirinde
var olan geleneksel kaside yapisi yoktur. Dogrudan maksadini ortaya
koyar. Giinliik yasantisinda karsilastig1 olaylara dogrudan verdigi ce-
vaplardir. Cahiliye doneminden etkilenmis olmasi nedeniyle siirle-
rinde bu donemin etkileri goriilmektedir.

Siirleri dil bilgisi acisindan eksiksiz ve dogru olsa da, siirin ana te-
malarindan olan his ve hayalden yoksundur.
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Zen Budizmi: Tamim ve ABD’de Yayginlasmasi
Nihat KOCAK”

Zen Budizmi: Tanumi ve ABD’de Yayginlasmast

Ozet» Kelime olarak meditasyon manasma gelen Zen kelimesi,
Cince’deki Ch’an kelimesinin Japonca telaffuzudur. Zen, Mahayana
Budizmi'nin  bir okuludur. Meditasyon okulu olarak da
adlandirilmaktadir. Meditasyon yoluyla kisinin sahip oldugu ‘Buda
Dogasrnin farkina varmasi anlayigsina dayanir. Zazen denen Zen
meditasyon uygulamasi Zen Budizm’inin temelini olusturur.ilk olarak
1893 yilindaki Diinya Dinleri Parlementosu toplantisinda adindan s6z
ettirse de Zen Budizm’i, ABD’de 1960l1 yillarda yayginlik
kazanmigtir.Bu donem, Zen’e ilgi acisindan entellektiiel bir seviyeden,
uygulamaya gecildigi bir donem olmustur. Suzuki Shunryu, Philip
Kapleau gibi Zen iistadlar1 Zen’in ABD’de yayillmasinda Oncii
olmuslardir. Altmigh yillarda ABD’deki sosyal durum da Zen’e ilgiyi
arttirmistir.Giiniimiizde Zen,Budizm’in ABD’de en c¢ok bilinen
mezheblerinden birdir.

Anahtar Kelimeler: Zen Budizmi, ABD, Zazen, Koan,Suzuki
Shunryu

Zen Buddhism:Its Definition and Popularization in US.

Abstract » The Word ‘Zen’ is a Japanese prononciation of Chinese
word ‘Ch’an’ which means meditation. Zen is one of the school of
Mahayana Buddhism.It often referred as meditation school. According
to Zen understanding, one can realize ‘The Buddha Nature’ through
meditation. The practice of Zen meditation called Zazen is the essence
of Zen Buddhism. Zazen literally means seated meditation. Even
though Zen was introduced in US in World Religion Parliament held in
1893, Zen become more popular in sixties. Suzuki Shunryu, Philip
Kapleau could be considered pioneers for popularization of Zen in that
time.Intellectuel interest turned to the Practical during the sixties in
US.Social environment of time in sixties also increased the interest
toward practice of Zen.Today, Zen is the one of the best known schools
of Buddhism in US.

Key Words: Zen Buddhism, USA, Zazen, Koan Suzuki Shunryu
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Giris

Budizm, M.O. 566-486 yillarinda Hindistan’da yasadig1 diisiiniilen
Siddharta Gautama Sakyamuni'nin ogretilerine dayanan bir dindir.!
Budizm kelimesi daha ¢ok Bati’da yaygin olarak kullanilmaktadir. Bu
dinin takipgileri ise, kendi dinlerini, Budizm yerine Budda-dharma
(Buda’nin seriat1) diye adlandirmaktadirlar.2

Buda oldiigiinde arkasinda yazilmis bir kitap birakmadigindan,
onun Ogretisi baslangicta sozlii olarak yayilmigtir. Onun mesajini
Shangha adi verilen tegkilat yaymistir. Buda’nin cenazesinde onun me-
sajimin unutulmamas icin konsil toplanmasi temayiilii olusmus ve
Buda’nin 6liimiinden bir ay sonra bir konsil toplanmistir. Daha sonra
bu konsilin devami niteliginde baska bir konsil daha gerceklestirilmis-
tir.3 Sonraki ylizyillarda ise, Kral Asoka (m.6. 232) gibi liderlerin hima-
yesinde gelisip yayilmaya baslayan Budizm’de, diger dinlerde oldugu
gibi, farkli mezhepler ve anlayislar ortaya ¢cikmistir.4 Geleneksel Bu-
dizm’i temsil eden Hinayana (Kiiciik Tasit) Budizm’ine karsi, Maha-
yana (Biiyiilk Tasit) Budizm’i ortaya cikmistir. Mahayana Budizmi,
Buda, ideal insan (arhat/bodhisattva) ve Nirvana gibi konularda yeni
yaklagimlar ortaya koymustur. Mahayana Budizm’i birbirine benzeme-
yen bircok farkl okulu icinde barindirmaktadir. Yogachara, Huayen,
Tendai, Temiz Ulke ve Zen Budizm’i gibi farkli anlayislar olan okullar
buna ornek olarak gosterilebilir.5

1 Helen J. Baroni, The Illustrated Encyclopedia of Zen Buddhism, The Rosen
Publishing Group Inc, New York 2002, s. vi.

2 Ali i_hsan Yitik, “Budizm” Yasayan Diinya Dinleri, Ed. Sinasi Giindiiz, Diya-
net Isleri Bagkalig1 Yayinlari, 3.Baski, Ankara 2010, s.307; Peter Harvey, An

Introduction to Buddhism: Teachings, History and Practices, Cambridge
University Press, Cambridge, 1998, s. 1.

3 Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, Ankara
1993, ss.156-157.

4 Baroni, The Illustrated Encyclopedia of Zen Buddhism, 13.

5 Baroni, The Illustrated Encyclopedia of Zen Buddhism, 211.
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Budizm, somut olarak ABD’de 1840’ yillarda Cinli gocmenlerin
ABD’ye gitmesi ile goriiniir olmaya baslamistir. Zen Budizmi'nin
ABD’deki ilk varligi ise, 1893 yilinda Sikago sehrinde toplanan Diinya
Dinleri Parlementosu'na dayandirilmaktadir.®

Bu calismamizda ilk olarak, Zen Budizm’i ele alinmistir. Daha
sonra, 1960’1 yillardan baglayarak giiniimiize kadar Zen’in ABD’deki
yayllma siireci incelenmistir.

Budist okullar icinde 6n plana ¢ikan ve Japonya’dan Bati’ya yayilan
ve hakkinda ¢ok sayida akademik ¢alisma yapilan Zen Budizm hak-
kinda tilkemizde yeterince ¢alisma bulunmamaktadir. Bu ¢alisma ile,
so0z konusu bosluk bir nebze de olsa doldurulmak istenmistir.

A. Zen Budizmi’nin Tanimi

Zen, Japonca bir kelimedir ve meditasyon anlamina gelir. Bu ke-
lime, Japonca’daki Zenna kelimesinin kisaltmasi, Sanskrit¢e’deki dha-
yana teriminin karsiligidir. Zen, Kore dilinde Son, Vietnam dilinde
Thien, Cince’de Ch’an seklinde ifade edilir. Zen, Bati’ya Japonya’dan
yayildigi i¢in, Japoncadaki ifadesi ile bilinmektedir.”

D.T.Suzuki’ye gore, dhayana kelimesinin meditasyon olarak ter-
clime edilmesi, bir bakima Zen’in anlamini daraltmaktadir. Ciinkii me-
ditasyonda bir diisiince {izerine yogunlasma s6z konusudur. Bu Zen
acisindan yapay bir seydir ve Zen bunu onaylamaz. Zen’in tiim giici ile
amacladig1 sey, ozgiirliigii elde etmek, tiim yapay engellerden kurtul-
maktir. Meditasyonda yapay bir yiik s6z konusudur ve bu, zihnin dogal

6 Charles S.Prebish, Kenneth K. Tanaka (ed.), The Faces of Buddhism in Ame-
rica, University of California Press Ltd,1998, ss.3-4.

7 John Jorgensen “Chan School”, Encyclopedia of Buddhism, Robert E.
Buswell, Jr. Editor in Chief, Mac Millan Reference USA, C.I, 2004.; Masao
Abe, “Buddhism”Ed.Sharma Arvind, Our Religions, Harper Collins Publis-
hers 1993, s.71; Jean- Luc Toula-Breysse, Zen, Cev. Isik Ergliden, Dost Yayi-
nevi,1.baski, 2014, s.23; Alan Robert Lopez, Buddhist Revivalist Move-
ments, Comparing Zen Buddhism and the Thai Forest Movement, Palgrave
Macmillan, 2016, s.60.
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olarak gerceklestirdigi bir eylem degildir®. Zen Budizmi hakkinda iilke-
mizde yazan ilk yazarlardan biri olan Ilhan Giingoren’e gore, meditas-
yon kelimesi derin derin diisiinmek, diisiinmeye dalmak gibi anlamlari
da igerdigi i¢in yaniltici olabilir. Ona gore Zen’de vurgulanan sey, bir
konu iizerinde derin derin diisiiniip tefekkiir etmek degil, zihni, diisiin-
cenin de Otesine tagimaktir.? Alan Watts’in kelimenin terciimesi konu-
sundaki yaklasimi makul goziikmektedir. Ona gore, dhayana kelime-
sini terclime etmeden aslin1 korumak ve 6ylece aktarmak, Nirvana ve
Tao 6rneklerinde oldugu gibi dile kazandirmak, en iyi alternatiftir.1°

Meditasyon, Budizm icinde en temel uygulamalardan biridir. Bu-
dist diinyada, meditasyonun farkli okullarca nefes alip verme teknik-
leri, oturma pozisyonlari ve hayal giiciine dayanan teknik ve uygulama-
lar bulunmaktadir. Zen’de uygulanan meditasyon uygulamasina ise
‘oturma meditasyonu’ manasina gelen zazen denir. Zazen lotus pozis-
yonu denen bir oturus tarz1 ile gerceklestirilir.”'Yani zazen bir gesit
oturma meditasyonu demektir ve Zen okulunun karakteristik bir 6zel-
ligidir. Zazen de dogru uygulama i¢in belli kurallar vardir. Mesela za-
zenin, bol elbiseler ve kalin bir silte {izerine oturularak uygulandig ve
bu oturus sirasinda diistince akisinin kontrol edilmeye ¢alisilmadig:
ifade edilmektedir. Yani diisiincelerin gelip gecmesine izin verilir. Ya-
pay bir caba ile kontrol edilmeye ¢alhisilmaz.'?Zazen, Zen meditasy-
onunun en ¢ok bilinen seklidir. Tam bir farkindalikla uygulanir. Bir ¢cok
kaynakta nasil oturulacagina dair detayl agiklamalar olmasina ragmen

8 D.T.Suzuki, Biiyiik Kurtulus, Zen Budizm'ine Giris, Cev.Sedat Umran, Ruh
ve Madde Yayinlari, 1980 ss.35-36.

9 flhan Giingdren, Zen Budizm, Bir Yasama Sanati, Yol Yayinlari, 6.Baski,
2013, S.24.

1°Alan Watts, Zen Yolu: Zen Budizm’in Ilkeleri, cev. Sena Ugur, Sule Yayinlar,
Istanbul 1998, s.80.

u Baroni,The Illustrated Encyclopedia of Zen Buddhism, s.219.

12 Baroni, The Illustrated Encyclopedia of Zen Buddhism, s.385.
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zazen uygulamasi kisiye nasil kolay geliyorsa o sekilde yapilabilir. Ni-
tekim geleneksel olarak silte de oturularak icra edilen zazen, ABD’de
sandalye iizerinde oturularak da yapilmistir.:3

Meditasyon okulu olan Zen’de4 meditasyonun 6nemi ve onceligi,
ilk iistad kabul edilen Bodhidharma’nin manastirin yakinlarindaki bir
magarada duvara bakarak yillarca meditasyon yapmasinda goriilmek-
tedir. Duvara bakarak yapilan meditasyon uygulamasi, Zen’in Soto
mezhebinde giiniimiize kadar uygulanagelmistir.'

Zen Budizmi'nde goriilen uygulamalarda biri de koandir. Koan,
kelime olarak ‘kamu dokiimani’ (Public Document) manasina
gelmektedir. Koan, ozellikle Zen’in Rinzai mezhebinde yaygin olarak
uygulanmaktadir. Koan meditasyonda aydinlanmay1 elde etmek ve
ikici (dualistic) diisiinceyi agsmak icin kullanilmaktadir.*Koan bir ‘Zen
Problemi’ sistemidir. Koan sisteminde, eski iistadlarin sorularim
gecmek amaclanmaktadir. Basitce bir soru-cevap uygulamasidir.
Bununla birlikte 6grencinin, koanin manasini sezgi yoluyla ve genelde
sozciiklerle ifade edilemeyen bir tarzda tecriibe edip cevaplandirmasi
beklenir.'”

Koan uygulamasim gerceklestiren birinde ne tiir haller yasanir ve
bu tecriibe nasil bir seydir? Heinrich Dumoulin, bu tecriibeyi su sekilde
anlatir:“Koanlar mantik kurallarinin alaya alinmasidir. Genellikle Zen
takipgisi sorulan sorulara mantiksal cevap vererek ¢ozmeye calisir fa-
kat bunun imkansiz oldugu anlasilir. Zira tistadin talebesini siddetle
geri cevirmesi ve sert darbesi s6z konusudur. Soruyu ¢6zmek icin
gosterilen siddetli cabayl, ‘sanki kisi amansiz bir diismana karsi
savasiyormus’ ya da ‘kisinin her tarafi amansiz ates tarafindan sarilmis’
gibidir.” Dumoulin’e gore insanin akil duvarina kars1 yapilan boyle bir

13 Rick Fields, How Swans Came to the Lake: A Narrative History of Budd-
hism in America, 3rd edition, Shambala Publications, 1992, s. 181.

14 Lopez, Comparing Zen Buddhism and the Thai Forest Movement, s.60.
5 Lopez, Comparing Zen Buddhism and the Thai Forest Movement, s.63.
16 Baroni, The Illustrated Encyclopedia of Zen Buddhism, ss.191-192.

17 Watts, Zen Yolu, s.138.
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saldir1 kagcinilmaz olarak biitiin mantikh degerlendirmelere kars: bir
siiphenin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Bu siiphe, ortaya ¢cok yogun kur-
tulus arzusu ve istegi meydana getirir. Bu gerilim, glinler haftalar hatta
yillarca siirebilir ama mutlaka bir reaksiyon olmalidir.Ancak, akla
dogal olmayan bir sekilde yapilan baski bir kumar gibidir. Kisinin ruh-
sal yapisini tedavi edilemez ve daimi olarak yok edebilir.8

Breysse, su sorular1 da koana ornek olarak gostermektedir:“Anne
babanizin dogumundan once yiiziiniiz nasildi? Bir kiz kopriiden
geciyor, ablas1 kimdir? Her sey tek bir seye indirgenebilir, ya o neye
indirgenebilir? Bir manda bir pencereden gecer. Kafasi, govdesi ve dort
ayagl iceri girmistir.Kuyrugu neden gegcmez?”19

Zen’in tarihine bakildiginda, Zen iistatlarinin Zen’i farkli tanimla-
malarla ifade ettigi goriilmektedir. Mesela, Zen’in 6nemli iistatlarindan
Hui Neng,(638-713)2°kendisine atfedilen Platform
Sutra’da2Zen’i,'Buda-dogasr’ veya ‘kisinin kendi dogasini igsel olarak
gorme kabiliyeti’ olarak tanimlamistir. Zen okulu doktrinin temeli, her
canlinin Buda olma potansiyelini tasidig1 ve bu potansiyelin meditas-
yon veya bagimlihigin yok edilmesi yolu ile gerceklestirilebilecegi dii-
siincesine dayanir. Zen mevcut meditasyon uygulamalarinin tatmin
edicilikten uzak olusu sebebiyle yogun meditasyon ve koan uygulamasi

18 Heinrich Dumoulin, A History of Zen Buddhism, Pantheon Books by Ran-
dom House Inc., 1963, $s.130-131.

19 Breysse, Zen, s.42.

20 Zen’in altinc istad1 Hui-Neng, Zen tarihinde ikinci ve gercek kurucu olarak
Bodhidharma’nin yaninda 6nemli bir kisi olarak konumlandirilir. Sakya-
muni ve Bodhidharma da oldugu gibi, onun otoritesini arttirmak i¢in ken-
disine mucizevi giicler atfedilmistir.T’ang ve Sung donemlerinde bircok bi-
yografik eser olmasina ragmen, ona ait bilgilerimiz net degildir. ( Dumoulin,
A History of Zen Buddhism, s.88.)

21Sutra, genellikle Sakyamuni Buda’nin vaazlarini iceren dini metinleri ifade
eder. Platform Sutra olarak adlandirilan Zen metni, Zen’i Cin’de yayan altinci
iistat Hui neng’e atfedilir. Bu, Buda’ya atfedilmeyen tek sutradir. (Baroni,
The Illustrated Encyclopedia of Zen Buddhism, ss.327-328.)
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ile kisinin icinde var olan Budahgi (Buddhahood) aracisiz olarak gore-
bilecegini 6ne siirmiigtiir.>2

Nirvana Sutra’da, “kisi Buda-dogasimin tohumunu tasir” seklinde
acikca ifade edilen anlayisa gore 23 biitiin insanlar, aydinlanmay elde
etme ve Buda olma potansiyeline sahiptir. Budist uygulamalarla, kisi-
nin oziinde var olan tohum ekilip bicilirse sonug¢ olarak aydinlanma
elde edilebilir. Bu anlayis, daha sonra Zen okulu'nun dayandig en te-
mel 6greti haline gelmistir. Zen anlayisina gore Buda dogasi, icinde po-
tansiyel bulunan bir tohumdan ziyade var olan bir gercgekliktir. Kisinin
kendi dogasim gormesi, Buda olmak demek degil, kisinin zaten bir
Buda oldugunun farkina varmasidir.24

Zen’i anlamada teorik bilgilerden ziyade uygulamanin 6nemli ol-
dugu ifade edilmektedir. Bu gercegi, Thomas Hoover, “Zen Tecriibesi’
adli eserinde “Zen ancak kisisel tecriibeden ortaya cikar ve 6gretiler sa-
dece uygulamanin yolunu agmaya yarayan vasitalardir. Tecriibe edilen
Zen tasvir edilse bile, aym tecriibeyi bagkasina aktarmak miimkiin de-
gildir” seklinde dile getirmistir.2sBu ifadelerden de anlasildigi gibi,
Zen’i uygulama olmaksizin sadece yazinsal olarak anlamak miimkiin
degildir. Onun ne oldugunu anlamak icin uygulamak, pratige dokmek
gerekir.2¢Zen’in ABD’deki ilk tamticilarindan D.T. Suzuki’nin yakla-
sim1 da aynmidir: “Kigsisel tecriibe Zen’de her seydir. Tecriibe ile destek-
lenmeyen hicbir bir diisiince kavranabilir degildir. Bir sey hakkinda
gercek ve acik ilgiye sahip olmak onu tecriibe etmeye baghdir. Zen bu
deneyime biiyiik 6nem vermektedir ve tiim kavramsal s6z yapisini1 bu

22 John Jorgensen, Chan School,(ed.)Buswell, Encyclopedia of Buddhism, C.
1, s.130.

23 Kosho Yamamoto (Translated by), The Mahayana MahaParinirvana
Sutra, Nirvana Publications, London 1999-2000, s.91.

24Baroni, The Illustrated Encyclopedia of Zen Buddhism, s.37.
25Thomas Hoover,The Zen Experience, Penguin Group, New York 1980, s.1.

26Watts, Zen Yolu, s.14.
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tecriibeye dayandirmaktadir. Zen giiclii bir sekilde igsel ruhi tecriibe
konusunda 1srarcidir.”?7

Zen’in amaclarindan biri de insanin i¢ derinligini ortaya ¢cikarmak-
tir. Insan, i¢ derinligine ulastikca, kendini sinirlayan sartlanmiglik ve
bagimhiliklardan kurtulur. Boylece 6zgiirliigiinii elde eder. Bu yiizden
Zen, ahlaki ve dini kurallara ait meselelere kisiyi sinirladig1 ve kosul-
landirdig1 gerekcesiyle mesafeli yaklasmaktadir.28

Zen'’in tecriibe ile bilinebilen, sozlerle ifade edilemeyen bir ekol
olarak tasvir edildiginden bahsetmistik. Bu yaklasim onun hakkinda
olusan literatiiriin sinirh ve dar bir cercevede kaldig izlenimi verebilir.
Aksine, Budizm’in bu kolu, Batr’da diger Budist ekollerle karsilastiril-
diginda, kendisi hakkinda en ¢ok yazilan bir ekoldiir.29

Zen’in diger Budist okullarindan farki nedir? Bu soruyu cevaplan-
diran Alan Watts ile D.T.Suzukinins° bakiglar1 birbirine yakindir. Alan
Watts’a gore meditasyon, Zen Budizmi'nde merkezi bir 6neme sahip-
tir. Ayn1 sekilde, meditasyon diger Budist okullarinda da onemlidir.
Peki, aralarindaki fark nedir? Watts’a gore diger Budist okullarinda
uyanma ve aydinlanma herkesin kolayca elde edebilecegi bir sey degil-

278uzuki, Zen Budizm’ine Giris, ss.28-29.
28Giingoren, Zen Budizmi, s.27.

29Budizm’in ABD’deki gelisimini ele alan ‘American Encounter with Budd-
hism 1844-1912° adl kitabin yazar1 Thomas Tweed’in arastirmasina gore
1960’l1 yillarda yazilan 1997 eserden 197’sinin baghginda Zen kelimesi geg-
mektedir.(Bkz. David Allen Cook Zen and The West: Deluded in Realization,
Yiiksek Lisans Tezi, California State University, California, 2005, ss.7-8.)

30Alan Watts (1916-1973) Uzakdogu ve kiiltiirii konusunda bilimsel ¢alisma-
lar1 olan ve Batr’da Zen’in taninmasini saglayan kisilerden biridir. D.T.Suzuki
(1870-1966), Zen’in Batr’da taninmasinda 6ncii kisidir. Sanskrit, Pali ve Cin
kaynaklarina hakimdir. ABD’de uzun yillar yagamasi sebebiyle Bat1 kiiltiir ve
dilini de iyi bilen Suzuki, ABD’nin saygin iiniversitelerinde ve kurumlarinda
verdigi konferanslarla Batr’da Zen’i taninmasini saglamigtir. Zen hakkinda
yazdig1 eserlerin sayis1 yirmi besi gecmektedir. Calismamizda bu sahislarin
eserlerine siklikla atif yapilmistur.
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dir ve biiyiik ¢abalar sonucu ulasilabilir. Zen’de ise uyanis ve aydin-
lanma her an gerceklesebilecek bir seydir. Bu acidan bakildiginda, teori
ve yazinsal malzemelerle mesguliyet ortadan kalktig1 icin, Zen uygula-
mas1 oldukga basit ve dogal bir hal alir.3! Suzuki de Zen’in bu sadeligi
ve aracisizligini, diger Budist okullarindan Zen'’i ayiran bir 6zellik ola-
rak zikreder.32

Budizm'de cesitli meditasyon tiirleri 6n plana ¢ikmaktadir. Bu me-
ditasyon tiirleri su sekilde 6zetlenebilir: 1-Sadece oturma meditasyonu
2-Sadece yiiriiylis meditasyonu 3-Yar1 oturma yar1 yiirime meditas-
yonu 4-Sekle bagli olmayan meditasyon. Dordiincii meditasyon aktif
meditasyon'dur. Bu meditasyonlarin en yiiksek derecelisidir ve giinliik
yasama ait  aktiviteler sirasinda yapilan meditasyonu temsil
eder.33Zen’de sekle bagli olmayan meditasyon 6n plandadir. Sekilsel
meditasyon Zen’de gerekli bir uygulama degildir.34Mesela el emegi ile
yapilan bir is, Zen'de 6nemli bir meditasyon seklidir. Bu o6zellik de,
Zen'i diger Budist okullarindan farkh kilan bir 6zelliktir.3sMahayana
mezhebinde manastir yagamina ait net kurallar olmamasi sebebiyle
Cin’de Zen kesisleri dahil biitiin kesisler, kat1 kurallar1 olan Hinayana
mezhebi kurallarim takip etmislerdir. Pai-chang(749-814), bu uygula-
may1 degistiren kisi olmustur. Huai-Hai olarak da adlandirilan bu Zen
iistad1, mevcut Mahayana ve Hinayana kurallarini birlestirip Zen ke-
sislerinin uymasi gereken kurallar1 yeniden diizenlemis3® ve boylece
Zen’i diger Budist mezheplerine bagimli olmaktan kurtarmigtir. Bu
yaklasimiyla o ayn1 zamanda Zen’e diger Budist okullarindan farkl bir

3t Watts, Zen Yolu, ss.107-108.

32 Suzuki, Zen Budizm’ine Giris, s.32.

33 Bernard Faure, Unmasking Buddhism, John Wiley & Sons, 2009, s.77.
34 Watts, Zen Yolu, s.107.

35 Faure, Unmasking Buddhism, s.77.

36 Pai-chang’in diizenledigi kurallar hakkinda detayli degerlendirme icin bkz.
Theodore Griffith Foulk, The "Ch'an School"” And Its Place In The Buddhist
Monastic Tradition, Doktora Tezi, The University of Michigan, 1987, s.298
ve devamu.
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nitelik kazandirmistir. Yeni kurallardan en 6nemlisi, el isciligine daya-
nan ve Pai-chang’in “calismayana yemek yok” seklinde ozetledigi ca-
lisma kuralhidir. Pai-changtan sonra kesislerin manastir yasaminda
meditasyon ibadet ve el isciligi birbirinin yerine tutacak sekilde uygu-
lanmaya baslanmigtir.3” Boylece Zen manastirlarindaki bu calismaya
dayal egitim, Zen i¢in bir temel bir yapi tas1 halini almistir.38 Normalde
Budist manastir kurallarina uyan topluluklarda diinyevi islerle mesgul
olmak veya el isciligine deger verip kutsamak yaygin bir uygulama de-
gildir. Zen ise bunun istisnasidir. Zen manastirlarinda kesisler erken
kalkip tarim isleri ile ugrasmalari s6z konusudur.3® Diger taraftan, Zen
manastirlarindaki el is¢iligine dayanan ¢alismanin, Zen’i diger Budist
okullarindan farkh kilan bir 6zellik olup olmadigini, tezinde detayh bir
sekilde ele alan Theodore Griffith Foulk, manastirlarda uygulanan el
isciliginin, Zen takipcilerince, bilingli olarak Zen okulunun, diger okul-
lardan ayirt edici bir 6zellige sahip oldugunu gostermek icin ortaya
kondugunu ifade etmektedir. Foulk’a gore bunun sebebi Konfiicytiscii-
lerden gelen elestirilerdir. Konfiicyiisciiler tarafindan Budistlerin iil-
kede verimsizlikle su¢clanmasina karsi el isciligine dayanan bu uygula-
may1 Zen takipcileri 6n plana ¢ikarmiglardir. Diger Zen yazarlarindan
farkli bir bakis acisina sahip olan Foulk, Zen manastirlarindaki el isci-
ligine dayali calismalar1 Zen’in ayirt edici 6zelligi oldugu konusuna me-
safeli yaklasmaktadir. Foulk, sadece dokuzuncu yiizyilin erken déne-
minde boyle bir uygulamanin var oldugunu savunmaktadir.4°

Oturma meditasyonu, giiniimiizde kaynaklardaki yogun vurguya
sahip olmasina ve merkezi bir yer isgal etmesine ragmen, Japonya’'da
sadece bir ka¢ manastirda uygulanmaktadir.4* Diger mezheplerin ma-

37 Dumoulin, A History of Zen Buddhism, s.103.
38 Fields, A Narrative History of Buddhism in America, s.11.
39 Charles Eliot, Japananese Buddhism, Kegan Paul Limited, 2005, $.406.

40 Foulk, The "Ch'an School" And Its Place In The Buddhist Monastic Tradi-
tion, s.313 ve devamu.

41Meditasyon uygulamasi ABD’deki Zen merkezlerinde Japonya’dan farkh
olarak cok yogun olarak uygulanmaktadir. San Francisco Zen merkezi buna
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nastirlarinda oldugu gibi Zen manastirlarinda da gorevli rahipler, za-
manlarinin biiyiik cogunlugunu cenaze isleri ile ugrasarak gecirmekte-
dirler. Bernard Faure, Japonya’daki bu durumu ifade ettikten sonra,
zazenin Batr’daki konumuna dikkat cekmistir. Ona gore, Zen’in ABD ve
Avrupa’da yayilmasi ile beraber onun dini ve ritiiel boyutu gormezden
gelinip geri planda tutulurken, zazen gibi 6zellikleri 6n plana cikaril-
mistir. Adeta zazen, Hint yoga uygulamasi muamelesi gormiis-
tlir.42Zen’i diger Budist okullardan ayiran 6nemli bir 6zellik de onun
sutralara olan yaklasimidir. Zen sutralara deger vermez. Zen okulu, ki-
sinin sahip oldugu Buda dogasim aracisiz bir sekilde dini metinlere
bagvurmadan elde edebilecegini 6gretir.430zellikle yeni takipgiler icin
sutralar1 okumanin zihni kirlettigi ve boldiigii gerekcesiyle sutralardan
uzak durulur. Dini metinlere 6nem vermemekten maksat, meditasyo-
nun Oniinii agmaktir. Sutralar sadece meditasyon uygulamasinda kuv-
vetli temel edinildikten sonra izne tabi olarak okunabilmekte-
dir.44Zen’in 6zilini ifade ettigi soylenen ve Boddhidharma’ya atfedilen
su dortliikte de Zen’in sutralara yaklasimimi gormek miimkiindiir:

Kutsal kitaplarin disinda 6zel bir yol,

Kelime ve harflerle baglantisi olmayan,

Insanmin i¢ varhigina dogrudan bir yaklasim,

Kendi gercek dogasina bakip Budaligi elde etmek. 45

Zen’in baslangici, miladi 520’li yillarda Cin’e sayahat ettigi diisi-
niilen Hint asilh Bodhidharma’ya atfedilmektedir. O, Cin’e yaptig1 se-
yahatte, imparator Wu'ya 6gretisini aktarmis fakat bu 6greti imparato-
run hosuna gitmemistir. Bunun iizerine bir manastira cekilip 6gretisini

ornek olarak gosterilebilir.Meditasyonun merkezi konumunu gérmek i¢in
bkz. www.sfzc.org

42 Faure,Unmasking Buddhism, s.78.
43 Fields, A Narrative History of Buddhism in America, s.11.

44 Jose Ignacio Cabezon, "Scripture", (ed.)Buswell, Encyclopedia of Budd-
hism, C.I1., s.758.

45 Suzuki, Essays in Zen Buddhism, First Series, Rider & Company, 1949,
s.176; Dumoulin, Zen Buddhism, s.67; Nyogen Senzaki ve Ruth S.Mccand-
less, Buddhism and Zen, Philosephical Library, New York 1953, s. 4.
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aktarabilecegi bir kesis bulana kadar duvara bakarak meditasyon uy-
gulamasi yapmistir.4°Ancak Zen’in Hint kokenli oldugunu gosteren
acik bir delil olmadig ifade edilmektedir. Boddhidharma’nin tarihi ola-
rak yasamadigini one siirmek abartih goziikse de onun tarihteki yerini
tanimlamak zor goziikmektedir. Zira Boddhidharman’nin adina Sansk-
rit ve Tibet kaynaklarinda rastlanmadig ifade edilmektedir. Budist
mezhepleri hakkinda yazdig: eseriyle konuya dikkat ¢ceken Baruah da
Bodhidharma’nin Hintli olabilecegine mesafeli yaklasmaktadir. Ba-
ruah, hicbir mezhep ile baginin olmamasi, ayrica kendisine atfedilen
dortliikte de goriildiigii gibi kutsal kitaplarin disinda, tamamen igsel
bir ilhama dayali doktrine sahip olmasi gibi yaklasimlar1 nedeniyle,
Bodhidharma hakkinda ‘oldukc¢a Hint dist’ ifadesini kullanmaktadir.47
Watts da Zen’in Cin’deki uzun ge¢cmisinden hareketle Zen’i, Hint ko-
kenli bir Budizm yerine, bir ‘Cin Budizm'’i olarak degerlendirmekte-
dir.48

Zen, Ogretisinin nesilden nesile aktarilan ve bir birbirine bagh ara-
cisiz bir silsile ile giiniimiize kadar ulastigini iddia etmektedir. Ustad-
tan talebeye aktarilan 6greti ancak uygun ortam olusursa gerceklese-
bilmektedir ve iistad, 6grencisine sadece gidilecek yolu isaret edebil-
mektedir. Asil isin 6grencinin kapasite ve hazir bulunusluluguyla ilgili
oldugu ifade edilmektedir.49

D.T.Suzuki’'nin Zen’i tasviri de konumuz agisindan 6nemlidir. Su-
zuki'nin su ifadeleri, ayn1 zamanda Zen’in Bati’'da taninmasinda nasil
bir yaklasim sergilendigini de gostermektedir: “Zen, herhangi bir fel-
sefi ve ahlaki doktrine son derece uyum gosterebilme esnekligine sa-
hiptir. Oyle ki anarsizm veya fasizm, komiinizm veya demokrasi, idea-
lizm veya herhangi bir siyasi ve ekonomik dogmatizm ile iligki kurabi-
lir.”s°Yine D.T. Suzuki, Zen'i ne bir felsefe ne de bir din olarak goriir.

46 Watts, Zen Yolu, s.115.

47 Bibhuti Baruah, Buddhist Sects and Sectarianism, Sarup & Sons Publicati-
ons, First Publication, New Delhi 2001, s.385.

48 Watts, Zen Yolu, s.86.
49 Senzaki, Mccandless, Budizm and Zen, s. 6.

50 Suzuki, Zen and Japanese Culture, Princeton Univeristy Press, 1959, s.63.
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O’na gore Zen, biitiin dinlerin ve felsefenin ruhudur. Bundan dolay
Zen, herkes tarafindan uygulanabilir. Kisinin Budist veya Hiristiyan ol-
masi sart degildir.5

B. 1960’lardan Giiniimiize Zen’in ABD’de Yayginhk Kazan-
masi

Budizm, ABD’de 1893’te toplanan Diinya Dinleri Parlamen-
tosu’'nda temsil edilmistir.52 Japon temsilciler de, bu parlamentoya ka-
tilmis ve kendi kiiltiiriinii tanitmaya calismistir. Zen’den burada Japon
estetik kiiltiiriiniin bir parcasi olarak bahsedilmistir.5s

Zen Budizmi, ABD’de en bilinen Budist mezhebidir.54Hatta bir cok
Batili, Japon Budizm’i denince Zen Budizm’ini anlamaktadir.55Acaba
Zen’in ABD’de yayginhk kazanmasi1 hangi sebeplerle olmustur ve
Zen’in popiilerlik kazanmasinda ne tiir bir arka plan vardir? David L.
McMahan, Zen’in Batr’ya uygun hale nasil getirildigini ve sunumunun
nasil yapildigini ¢ok carpici sekilde bizlere aktarir. McMahan oncelikle
Zen ve Bat1 arasindaki farkhiliktan bahseder: “Cok farkh bir kiiltiiriin
iirtinii olmasi, siki disiplin kurallari, esneklige yer vermemesi ve ma-
nastirlarda kisinin aydinlanmasin tetiklemek icin gerektiginde kesis-
lerin sopa ile darbe yemeyi goze alabilmesi gibi 6zellikleriyle Zen’in,
ABD gibi, bireysel 6zgiirliigli, demokrasiyi 6nceleyen, otorite ve hiye-
rarsiye siiphe ile yaklasan bir iilkede yayillmasi pek olagan goziilkme-
mektedir.” Yine ona gore, bundan daha olagan olmayan ve miimkiin
goziikmeyen sey, Zen’in ABD’de oncelikle sairler, sanatcilar, artistler

51 Faure, Unmasking Buddhism, s.79.

52 Walters, Christine. L., American Buddhism As Identity And Practice: Scho-
larly Classifications Of Buddhists In The United States,Yiiksek Lisans Tezi,
University of Hawaii, 20009, s.16.

53 Jane E. Falk, The Beat Avan-garde, The 50’s, And Popularization of Zen
Buddhism in United States of America, Doktora Tezi, Ohio State Univer-
sity, 2002, s. 39.

54 Peter W. Williams, America’s Religions, From Their Origins To The
Twenty-First Century,University of Illinois Press,3™ Edition, 2008, s.474.

55 Esben Andreasen, Popular Buddhism in Japan, Shin Buddhist Religion &
Culture, Japan Library,1998, s. ix.
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ve Yahudi ve Hiristiyan inancindan sikilmig olanlara cazip gelmesi ve
onlar etkilemesidir. Boyle bir etkilemenin nasil bir caba ile gercekles-
tigine deginen McMahan siireci su sekilde oOzetlemistir: “Siiphesiz
Zen’in Bati’da ozellikle de ABD’de yayilmasi Zen’in Bat1 kiiltiiriine
adapte edilmesi gayretleri ve cabalarinin bir tirliniidiir. Bu adaptasyon
gayretleri sadece Asyali degil, Zen’in Batili yorumculari tarafindan da
gerceklestirilmeye calisilmistir. Zen’i baglamindan koparma, cok fazla
‘Asyalr’ goriinen kisimlar ya da ‘geleneksel’ oldugu diisiiniilen yonleri-
nin geri planda tutulmasi, bu adaptasyon gayretlerinin énemli bolii-
miinii olusturmustur.” Mc Mahan’a gore, Zen’i modernlik ve Bati ile
uyumlu gosterme ¢abalar1 Bati kiiltiiriinii ve degerlerini iyi bilen Japon
Zen listadlan sayesinde olmustur. Yani Zen’in Bati’ya adaptasyonu, bir
Bat1 icad1 degildir. Meici donemi ve Ikinci diinya savasi sonrasi do-
nemde, Japonya’'daki bircok Zen takipcisi Zen’in yeniden canlandiril-
masini savunmustur. Soyen Shaku gibi Zen iistadlari, bu canlandirma-
nin Bati’da, ozellikle de ABD’de gerceklesebilecegine inanmistir. Zen'in
ABD'deki ilk misyoneri kabul edilen Soyen Shaku, Zen hakkinda Ingi-
lizce basilan ilk eseriyle Zen’in ABD’de nasil yorumlanmasi gerektigine
zemin hazirlamistir.5¢ David Allen Cook, yazdig: yiiksek lisan tezinde
altmigh yillardaki ABD toplumunun yapis1 ve dini ihtiyacin da Zen’in
yayllmasinda 6nemli etken oldugunu ifade etmistir. Ona gore, altmish
yillarda, endiistrilesmis Bat1 insani, sorunlarina ¢abuk ¢ézlimler ara-
yan sabirsiz bir bir topluma doniismiistiir. Bu dénemin insanlarina hi-
tab eden Yahudi-Hiristiyan (Judeo-Christian) dinleri insanlar1 manevi
olarak tatmin edememistir. Buna karsilik, inangtan cok tecriibeye
vurgu yapan ve somut sonuclar 6neren Zen, Batililar i¢in bir alternatif
olmustur. Cook, bu donemdeki bir¢ok eserin, Zen’in yayillmasinda et-
kili oldugundan da bahseder ve bir arastirma ile konuyu delillendirir:
“Bir ¢cok Batili bu donemde Zen'’i, onu cazip olarak anlatan kitap, dergi
ve filmlerle tanimistir. Zen, modern toplumun sorunlu zihni i¢in mistik
bir tedavi sunmustur. Thomas Tweed’in arastirmasina gore, bu do-
nemde basilan 1997 eserin 197’sinin baghginda Zen kelimesi gecmek-
tedir.” David Alan Cook’a gore, kaynaklarda gecen, Buda'nin kendisine
Tanr ve ahiret hakkinda soru soranlara cevap vermekten kacinmasi,
onun yerine 0grencilerinin ruhi sliphelerini iyilestirmeye yardimci ol-
maya calismasi ve spekiilasyonlarla vakit kaybedilmemesi gerektigine

56 David L. McMahan, Repackaging Zen for the West, Westward Dharma:
Buddhism beyond Asia, ed. Charles S. Prebish, Martin Baumann, Univer-
sity of California Press Ltd., 2002, ss.218-220.
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dair yaklagimi, bir inan¢, dogma ve dini kurallara baglanmak isteme-
yen Batililara cazip gelmistir. Yine ona gore, Budizm’de, bir tanr1 anla-
yisiin olmayisim1 Batihlar yanhs anlamislar ve istedikleri gibi yasa-
may1 tercih edip buna Zen ismini vermislerdir. Bu ayni zamanda Batil
sahsi ve bagimsiz hareket tarzina uysa da, Zen’i 6nemli 6l¢lide zedele-
mistir.5”Yani tamamen ateizmi se¢ip dinden uzaklasmanin da bir ¢6-
ziim olmadigini diistinen ABD insani, bir donem Zen’i kendi istedigi
gibi kullanmak istemistir.

Helen Tworkow’un verdigi bilgilere gore, 1960’1 yillarda ABD’de,
Zen daha cok kadinlar tarafindan uygulanmistir. Ona gore, Zen Ja-
ponya’da samuray gelenegi ile iligkilendirilip erkeklere ait bir ideal ola-
rak one cikarken, 1960’larin Amerikasinda zazen uygulamasiyla cogun-
lukla kadinlara cazip gelmistir. Bu donemde, Amerika’da entellektiiel
olarak hem kadin hem erkekler Zen hakkinda kitaplar okusa da erkek-
lerin bir silte iizerine oturup meditasyon yaptigina pek rastlanmaz. Ka-
dinlarda ise durum farkhdir. Zen ile hat sanati, seramik, cay seromoni-
leri, ¢icek diizenleme sanati arasindaki varolan bag, bir ¢cok kadini cez-
betmigtir.58

Gary McClain ve Eve Adamson, déonemin ruhunun Zen’in kadinlar
arasinda yayilmasindaki roliine deginmistir: ABD’de Zen’in 6nemli bir
ivme kazandig1 bu donem, ayn1 zamanda feminizmin de yayginlasmaya
basladig1 doneme denk gelir. Dolayisiyla bu donem, kadinlarin Zen’e
ilgi duymasi i¢cin miitkemmel bir zamandir. Glintimiizde de ABD’de bir
cok Zen merkezinin basinda kadinlarin varhig dikkat cekmektedir.59

Bu donemin geng neslinin manevi yapisi da Zen’in ABD’de popii-
lerlesmesinde 6nemli bir etkendir. Politeist, coskun, duygusal ve vizyo-
ner ozellikler tasiyan bu neslin®® Zen’e olan ilgisi on yillar siiren ahlaki

57 Cook, Zen and The West, ss.7-8.

58 Helen Tworkov, Zen in America, Five Teachers and Search for American
Buddhism, Kodansha International Inc., 1994, s.13.

59 Gary McClain, Eve Adamson, The Complete Idiot’s Guide, Zen Living, by
Alpha Books, 2001, s.38.

60 Fields, A Narrative History of Buddhism in America, s.248.
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bozulmadan kaynaklanmaktaydi. Tworkov’a gore, uyusturucu kullani-
minin etkisi ve Dogu dinlerinin yardimiyla, mevcut diizene karsi olan-
lar, kisisel doniisiimiin pesinden kosmuslardir. Zen ¢alismalar1 manevi
aray1s ile toplumsal ahlakilige olan ihtiyaci birlestirmis ve Zen 6greti-
cileri, Amerikan diizeninde ahlaki roliin temsilcileri olmuslardir. An-
cak Amerikan ahlaki degerleri ile Zen Ogreticilerin geleneksel otoritesi
her zaman uyumlu olmamaistir. Zen 6greticilerinin yanhs ahlaki davra-
niglar1 onlarin manevi otoritelerinin sorgulanmasi, ancak Amerikah
Zen tistadlariin yetismesi ve onlarin 6grencilerinin olgunlagsmas ile
gerceklesmistir.6

Altmigh yillarda cesitli Zen tistadlar1 6n plana ¢ikmis ve Zen'in ya-
yilmasinda ve tanitilmasinda 6ncii olmuslardir.

Shunryu Suzuki’(6.1971)

Zen Budizm’inin altmigh yillarda ABD’deki en 6nemli temsilcile-
rinden birisi siiphesiz Shunryu Suzuki’(6.1971)dir. Ingilizceye hakim
olan ve her tiirlii entellektiielligi reddeden Suzuki, zazen uygulamasini
Ogretisinin merkezine yerlestirmistir. Soto mezhebinin kurucusu Do-
gen’in ¢izgisinden gelen Suzukinin “Yeni baglayan birinin yepyeni zih-
nine sahip olmaliy1z.”s6zii, Zen zihnine sahip kisiyi tarif etmesi acisin-
dan ¢ok 6nemlidir.20Ona gore ise yeni baslayan birinin zihnine sahip
olan kiside her seye hazir bir zihni durum vardir. Bu zihin herseye kars:
aciktir. Bu zihin, olgular1 olduklari gibi gorebilecek bir Zen zihnini ifade
etmektedir.®3 Bat’'da manevi uygulamalar genellikle biiytlik basarilar ve
kolay anlagilamayan doga iistii giiclerle iligkilendirilmistir. Suzuki, bu
yaklagima karsidir: “Baslangic zihnine sahip birinde (Beginner’s mind)
hi¢ bir diistince yoktur” demistir.64Suzukinin“Uygulamanin oldugu
yerde aydinlanma vardir” s6zii onun zazen uygulamasina verdigi degeri
ortaya koymaktadir. ABD’deki 6nceki donem Zen iistadlarindan Sen-

61 Tworkov, Zen in America, s.15.
62 Breysse, Zen, s.103.

63 Shunryu Suzuki, Zen Zihni baslangi¢ Zihnidir, Cev. Cem Sen, Dharma Ya-
yinlari, Istanbul 1992, s.24.

64 Fields, A Narrative History of Buddhism in America, s.230.
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zaki ve Sokei-an, zazen uygulamasinda fiziki durusa ¢cok 6nem verme-
misglerdir. Ogrencileri sandalyede oturarak zazeni uygulamislarken Su-
zuki ise oturusu ve buna bagh olarak ayak pozisyonunu, ellerin nasil
baglanacagini, viicudun dik durmasini, meditasyon sirasinda nefesin
sayillmasini en ince detayia kadar uygulamali olarak gostermis ve bu
konuda ¢ok hassas davranmistir.%s

Suzuki, 1959 yilinda Tokyo’dan San Francisco’ya gelmis ve daha
once orada kurulmus olan Sokoji adinda Soto mezhebine ait manastir
mensuplarinca karsilanmistir. Suzuki, Sokoji manastirinda sevingle
karsilandig1 ve az sayida iiyesi olan manastirin Suzuki'nin gelisiyle
Amerikali liye sayisinin, ciddi bir sekilde artis gosterdigi ifade edilmek-
tedir.°Suzuki, goreve basladiginda kendisine meditasyon i¢in gelen
Amerikalilara her sabah 05:40’ta zazen oturusu yaptigini ve bu saatte
gelebileceklerini sOylemistir. Tworkow’a gore, Zen egitimi i¢in bu ka-
dar erken saatte gelen samimi Amerikalilar, Suzukinin kabiliyetinden
istifade etmiglerdir. Bu Kkisilerin yenilige acik halleri, Zen’e kars:1 saf
duygular beslemeleri ve istekli durumlar1 bahsedilen ‘baslangi¢
zihni’'ne sahip olduklarini gostermektedir.6”

Hakuun Yasutani (6.1973)

Aslen ilk okul 6gretmeni olan Hakuun Yasutani, 1925 yilindan iti-
baren Zen egitimi almaya baslamis, 1938 yilinda koan ¢alismasin bi-
tirmis ve 1943 yilinda da tistadindan inka’sini (aydinlandigini gosteren
resmi belge) almistir.®®¢ Hakuun Yasutani, Shunryu Suzuki’den ii¢ yil
sonra (1962) Amerika’ya ulagsmistir. Yasutani 6zellikle manastir yasami

65 Zazen uygulamasina ait kisinin uygulamasi gereken fiziki kurallar i¢in bkz.
Suzuki, Zen Zihni baslangi¢ Zihnidir, s.28 ve devami.

66 Lauren M. Schiller, Buddhism in Contemporary America, Southern Con-
necticut State University,Yiiksek Lisans Tezi, 1994, s.17.

67 Tworkov, Zen in America, s.83.

68 Inka, Zen talebeleri acisindan énemlidir.Diinyanin bir yerinden baska bir
yere seyahat eden Zen talebesine hangi manastirdan geldigi degil,inkasin
hangi hocadan aldig1 sorulur.( Lopez, Buddhist Revivalist Movements,
s.28.)
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disinda olan insanlara (lay people) ulasmaya calismistir.®9 Yasutani,
Japonya’daki Zen yapilanmasindan rahatsiz olmus ve kendini kii¢iik
kirsal alandaki bir manastira adamis, orada kendi evlerinde yasayan ve
calisan ancak manastira da gelen 6grencilerle (lay students) ilgilenmis-
tir. Burada Sanbo Kyodan (U¢ Hazine Cemiyeti) adli kurulusu kurmus-
tur. Bu organizasyon, manastir dis1 yasami olan 6grencilere hasredil-
mistir.”°Bu yiizden Robert Aitken ve Philiph Kapleau gibi Amerikan
Budizm’ine ait 6nemli figiirlerin ona ulastig1 ve sekiz y1l onun egitimin-
den gectigi ifade edilmektedir.””Yasutani, Zen’in iki 6nemli mezhebi
arasindaki tartismalara katilmamigtir. O’'nun “Rinzai ve Soto’nun ken-
dine gore zayif ve kuvvetli taraflar1 var ancak kuvvetli kisimlar zayif ki-
simlara dontisebilir”, dedigi ve mezhepsel tartismalardan uzak kaldig:
soylenmektedir.72

Philip Kapleau (6. 2004 )

Philip Kapleau, Japonya’da Yasutani’den Zen egitimi almistir. Bir
Japon arkadasinin “Zen bir felsefe degil, yasam icin saglikli bir yol, eger
gercekten Budizm hakkinda sadece konusmak degil, onu Japonya’da
ogrenmek istiyorsan, biitiin yasamini doniistiirebilirsin,” seklindeki
konusmasi {lizerine, Kapleau'nun kirk dort yasinda Japonya’ya geri
dondiigii ifade edilmektedir. Yasutani'nin, Kapleau'ya “Zen’i Batiya ta-
simak senin kaderindir, her tiirlii ac1 ve zorluga ragmen pes etme”de-
digi anlatilmaktadir. Kapleau, Yasutani’'nin yaninda kalip Zen egiti-
mine devam etmis ve sonunda Yasutani onu Zen kesisi ilan etmistir.
Kapleau, dil bilmeyen ve Japonya’ya Zen’i arastirmak i¢in gelen bir ¢cok
Batiliya Yasutani'nin terctimanlhigini yapmistir.”3

69 Charles Prebish, Luminous Pessage; The Practice and Study of Buddhism
in America, University of California Press, 1999, s.17.

70 Tworkov, Zen in America, ss.12-13.
7 Fields, A Narrative History of Buddhism in America, ss. 232-233.
72 Prebish, The Practice and Study of Buddhism in America, s.17.

73 Fields, A Narrative History of Buddhism in America, s.240.
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Kapleau, Yasutani’den egitim alirken tistadinin izniyle cesitli not-
lar almigtir. “The three Pillars of Zen’(Zen’in Ug Esas1) adl kitab: aldig:
bu notlardan olusmustur.74Kapleau, bu kitabinda, zazenin, Zen’in kalbi
oldugunu agikea belirtmis ve bir Zen 6gretmeni olmadan zazen uygu-
lamasina nasil baglanacagini detayh olarak anlatmistir. Bu eser ilk defa
1965 yilinda Japonya’da basilmistir. ABD’li bir is adami bu kitaptan et-
kilenmis ve bes bin adetini satin alarak ABD’deki ¢esitli kiitiiphanelere
iicretsiz olarak dagitmistir. Yasutani'nin Amerika’da taninmasi, bu ki-
tap sayesinde olmustur. Zen egitimini detayh olarak anlatan ilk Batih
eser, Kapleau'nun Zen’in U¢ Esasi adli bu eseridir. Bu kitabin giris kis-
minda, yeni 6grenciler i¢in Yasutani’nin konferanslarindan alintilar
vardir. 1965 yilinda ise Kapleau onii¢ y1l kaldig1 Japonya’dan donmeye
karar vermistir. ABD’ye dondiikten sonra Zen hakkinda yazdig: eserini
tanitmak icin cesitli seyahatler gerceklestirmistir. Kitabin1 okuyup et-
kilenen ve binlerce adet satin alip kiitiiphanere dagitan is adaminin esi,
onu yirmi kadin ve iki erkekten olusan bir gruba Zen’i anlatmasi ve uy-
gulatmasi i¢in davet etmistir. Kapleau, zazen oturusunu bu gruba 0g-
retmis ve daha once sandalyede oturan bu grup bir problem yasama-
dan uygun bir sekilde zazen oturusunu gerceklestirmislerdir. Kapleau,
pazar sabahlar1 zazen uygulamasina katilmayan kadinlarin kiliseye git-
tigini farketmistir.”sBu tavir, aym1 zamanda o donemde Zen’e ilgi duyan
kesimin yaklasimini da ortaya koymaktadir. Oyle goriiniiyor ki bu kim-
seler, Zen’i uygulamada baska bir dine mensup olmanin bir problem
teskil etmeyecegini diistinmiislerdir.

Kapleau, Zen’i tam olarak ABD’ye uyarlamak istemistir. O, Zen’i
bir Amerikan dini uygulamasi olarak lanse etmeye calismistir. Kapleau,
zazen sirasinda Amerikan tarzi giyim ve Ingilizce olarak ilahi soyleme
gibi uygulamalarla bunu gerceklestirmeye calismigtir.7

Steven M Tipton, 1960’1 yillarin, Amerikan Zen’inin entellektiiel
bir olusumdan uygulamaya gecildigi yillar oldugunu séylemektedir.
Gercekten de 1960’11 yillar ABD’nin ¢esitli eyaletlerinde Zen merkezle-
rinin agilmaya basladig1 ve buna bagli olarak yeni Zen gruplarinin ge-
killenmeye basladig1 bir donem olmustur. Tipton, hangi eyalette ne gibi
gelismeler oldugunu detayh olarak bize aktarir: Boston’da Cambridge

74 Prebish, The Practice and Study of Buddhism in America, s.18.
75 Fields, A Narrative History of Buddhism in America, s.241.

76 Prebish, The Practice and Study of Buddhism in America, s.18
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Budist Society faaliyetlerine devam etmis ve burasim Yasutani, Shaku
ve Suzuki gibi donemin 6nemli Zen iistadlar ziyaret etmislerdir. New
York’taki ‘First Zen Institute of America’, yeni adresine tasinmis ve
Mary Farkas’in liderliginde faaliyetlerini stirdiirmiistiir. Philadelphia
eyaletinde Dr. Albert Stunkard, Yasutani ve Soen ile bagi olan yeni bir
Zen grubu kurmustur. Washington’da, ‘Zen Studies Society’ ile baglan-
til1 yeni bir Zen grubu kurulmustur. Rochester bolgesinde Kapleau'nun
‘Zen Meditasyon Merkezi’ biiylimeye ve yeni iiyeler kazanmaya devam
etmistir. Chicago’da Gyomay Kubose adli Zen takipgisi, bir zazen
grubu kurmustur. San Francisco’da Suzuki'nin artan sayidaki 6grenci
grubuna ilaveten Hsuan Hua adinda Cinli istadin etrafinda da yeni bir
grup olusmaya baglamistir. Hawaii’de ‘Diamond Sangha’, Robert Ait-
ken rehberliginde biiyiimeye devam etmistir. Los Angeles’ta 1967 y1-
linda Maezumi-sensei’nin grubu yeni bir adrese tasinmis ve bu grup,
bugiin ‘Los Angeles Zen Merkezi’ ad1 altinda faaliyet gostermektedir.
Bu donemde Joshu Sasaki adinda bir Zen tistad1 Los Angeles’a gelmis-
tir. San Francisco korfez bolgesinin 6nemli Zen merkezlerinden birisi
olan ‘Pasific Zen Center’ 1961’de faaliyete baslamis ve gelecek bir kag
yi1lda miitevazi bir biiylime gerceklestirse de altmish yillarin sonlarinda
yiizlerle ifade edilen iiye sayisina ulagsmistir. 77

Bu donemde ABD’ye gelen Zen iistadlarinin ortak bir noktasinin
oldugunu fark eden Fields’e gore bu donemdeki Zen iistadlarinin hepsi,
ABD’ye gecici bir siireligine degil, kalic1 olarak gelmislerdir. Joshu Sa-
saki’yi ornek olarak gosteren Fields, Sasaki’nin,geleneksel bir seromoni
ile Japonya’dan ayrildigin1 ve 1962’de Los Angeles’a vardigim belirtir
ve onun su kararli sézlerini nakleder: Sasaki, “Kemiklerimi Amerika’da
gommeye geldim” demistir.”8

Fields 1960’y1llarda Zen’e olan ilginin artmasiyla Zen’in Rinzai ve
Soto mezhepleri arasindaki rekabete de deginmistir: O donem insanina
cazip gelen Zen, iistadlarinin etrafindan kenetlenmis tek viicut bir ka-
raktere sahip degildir. Zen iistadlar arasinda cesitli skandallar, anlas-
mazliklar ve diismanliklar yasanmistir. Mesela Japonya’dan yeni gelen
bir kesis, 6grencileri ile gayri mesru bir iligki yasamig,bir digeri Zen’i
ogretme ve ders verme konusunda sartlari yerine getirmedigi halde bu

77 Steven M. Tipton, Getting Saved From The Sixties, University of California
Press, 1984, 5.96.

78 Fields, A Narrative History of Buddhism in America, s.245.
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ise girismis, bir bagkasinin da koan hakkinda hicbir bilgi sahibi olma-
dig1 ortaya ¢ikmistir. Ayrica, Budizm’de merkezi bir otoritenin olma-
yis1, 0gretinin aktarilmasinda kimin ehil olup olmadig1 konusunda ka-
risikhiga yol agmistir. Diger taraftan bir kisinin, ‘aydinlanmis iistad’
diye baktig1 Zen kesisi, bagka birisi tarafindan kabul edilemez bir kisi
olarak goriilebilmistir. Biitliin bunlar Amerikali 6grencilerin bu inanci
biitiin boyutlari ile kavramalarina mani olmustur. Joshu Sasaki’'nin, bir
konferans sirasinda sorulan bir soruya verdigi cevap, mezhepsel reka-
beti gostermesi agisindan 6nemlidir. Rinzai mezhebine mensup Joshu
Sasaki, Kaliforniya Universitesinde verdigi konferans sirasinda kendi-
sine Zen calisabilecekleri bir yer sorulunca, herhangi bir yer bilmedi-
gini soylemis halbuki Soto mezhebine bagh Suzuki'nin kurdugu San
Francisco Zen Merkezi'nin? bolgede birden fazla subesi vardir ancak
Sasaki bunlardan hi¢ bahsetmemistir.8°

Suzuki, Zen uygulamasini insanlarin giinliik yasamlarinda gercek-
lestirmek istemis ve bu ortami onlara saglamaya ¢alismistir.8:Ona gore
gercek Mahayana uygulamasi sokaklarda insanlarin normal giinliik ya-
samlarinda uygulanmasi gerekir. Ancak bes y1l gibi siire i¢inde 6gren-
cileri arasinda, bir manastira ¢cekilmeden Zen uygulamasini gercekles-
tiren sadece Richard Baker olmustur. Bu yiizden daha 6nceki uygula-
madan vazgecip insanlardan uzak, sehir disinda bir yer arayisina gir-
migtir. Bu sirada, Tassajara Kaplicalar1 denilen ve San Francisco’ya 160
mil mesafede bulunan, ormanin i¢indeki bu yer uygun goriilmiistiir.
Tassajara, Ispanyolca ‘kurutma yeri’ manasina gelir.Ispanyollar ¢cok es-
kiden etlerini burada kuruttuklarindan, bolgeyi bu sekilde isimlendir-
mislerdir.82Tassajara ABD’de, ilk Zen manastir1 olmustur. Cin veya Ja-
pon manastirlar: gibi sehirlerden ¢ok uzak daglik bir yerdedir. Ayrica,
kabinler ve mutfagin da oldugu cesitli mekanlara sahiptir. Tassajara’y1
1963 yilinda satin alan Bob ve Ann Becks, buranin bir Zen manastiri
icin uygun olacagin diistinmiislerdir. Bu yerin, yazlar1 kaplicalar igin
disaridan gelen insanlara da acilmasim istemislerdir. Zen manastiri

79 Bu merkez giiniimiizde de aktif olarak Zen Budizmi’nin uygulandig1 en
onemli Zen merkezlerinden biridir.Bu merkez hakkinda detayh bilgi igin

bkz. www.sfzc.org

80 Fields, A Narrative History of Buddhism in America, s.247.
81 Fields, A Narrative History of Buddhism in America, s.258

82 Tworkov, Zen in America, s.218.
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acisindan da bu uygundu. Boylece Zen, Amerikan yasaminda daha ger-
cekei bir sekilde gelisebilecekti. Ancak Beck ailesinin yaptig1 indirime
ragmen cok ciddi miktarda paraya ihtiyac duyulmustur. Dez avantaj
olarak, Zen grubu iiyeleri genclerden olusuyordu ve biiyiik maddi im-
kanlara sahip degillerdi. Ilk manastir olmasi sebebiyle insanlarin yak-
lasim1 duygusaldi. Bu sirada cevreden cesitli destek mesajlar1 gelmeye
baslamisti. Hawaii’den Robert Aitken, “Bir Amerikan ormaninda gelis-
meye baslayan Tassajara Zen Manastiri, yabanci olan Budizm’in yerli
Budizm’e doniligsmesine isaret etmektedir,’demistir. Yine California
Universitesi Felsefe Profesorii Paul Lee, bu satin alma ¢abasi igin
“Amerikan Dini tarihinde 6nemli bir olay” demistir. Destek sadece
sozlii olmamig binden fazla insan yardimda bulunmus ve bazi sanatgi-
larda bu manastir yararina organizasyonlar gerceklestirmislerdir. Bu
cabalar sonunda 1966 yilinda Tassajara Zen Manastir1 agilmigtir. Fi-
elds’e gore yogun Zen egitiminin verildigi bu manastir, aslinda alisilmis
manada bir manastir degildir. Diinyadan elin etegin ¢ekildigi bir inziva
yeri de degildir. Bu yoniiyle Japon ve Cin manastirlarina benzemekte-
dir. Ancak 6nemli bir fark s6z konusudur.Bu manastirda erkeklerle be-
raber kadinlar da vardir. Evliler bir kabinde kalirken, bekarlar 6grenci
yurtlarini andiran bir tarzda, onlara 6zel yerlerde kalmislardir. Fields’e
gore bu tiir bir uygulama Asya Budizm’inden kokli bir uzaklagsma-
dir.831967 yilinda bu manastira disaridan talep ciddi olarak artmigtr.
Ug aylik sesshin®4 uygulamasina ikiyiiz kisi bas varmustur. Manastirin
aylik 6demeleri icin Tassajara kaplicalar: yilin belli donemleri bir hotel
gibi kullanilmis ve buradan 6nemli gelirler elde edilmistir. Bu Zen mer-
kezinin dahil oldugu ilk ticari istir. Zaten daha 6nce is amacli, aktif ola-
rak kullanilan kaplicalara Zen yonetimi miidahale etmemis, bu yer po-
piilerligini devam ettirmistir. Zen manastirinin giristigi ikinci ticaret,
ekmek iiretimi olmustur. Gelen misafirler i¢in iiretilen ekmek cok be-
genilmis ve daha sonra Tassajara Ekmek Kitabi basilmig ve bu alanda
diinyada en c¢ok satan kitaplardan biri olmustur.85Tassajara Yemek

83 Fields, A Narrative History of Buddhism in America, s.261.

84 Sesshin, yogun meditasyon uygulamasini ifade eder.Geleneksel olarak Zen
manastirlarinda yedi giin yedi gece siiren bu uygulama, yilda iki defa uygu-
lanir. Giiniin tamamina yakini meditasyonla gegirilir.(Baroni, The Illustra-
ted Encyclopedia of Zen Buddhism, s.37.)

85 Tworkov, Zen in America, s.223.
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Yapma Kitab1 da basilmis ve bu kitaplar sayesinde Tassajara ve onun
arkasindaki ruh, ABD’de taninmistir.8¢ Bu kitabi takiben Tassajara Ek-
mek Firin1 agilmistir. Ancak, Suzuki bu islerin arkasinda durmamais-
tir.87

Tassajara her 0grenci icin istenilen sonucu vermemis, uygulanan
sesshin’ler sonrasinda, The Windbell adl1 Zen dergisine gore,bircok 6g-
renci Tassajara’dan ayrilmis sebep olarak da sadece tatmin edici se-
kilde yemek yemenin nasil olacagi disinda bir sey 6grenmediklerini
ifade etmislerdir.s8

Bu donemde Zen takipgileri, Tassajara’dan sonra organik sebzele-
rin satildig1 Green Gulch adinda 115 doniimliik yeni bir ¢iftlik satin al-
miglardir.89Calisanlar1 Zen merkezine bagh 6grencilerden olusan bu
ciftlikteki manavda isler yolunda gitmis ve gelen talep iizerine alkol ve
sigara haric diger iiriinlerde satilmaya baglanmistir. Kisa bir siire
icinde girisilen bu isler ve elde edilen basarilar Fields’e gore yiikselen
Amerikan Budizm’i i¢in bir vitrin 6zelligi gormiistiir.9°

Zen’in bu sekilde ticaretle igice olusunu Bernard Glassman da des-
teklemis ve uygulamistir. 1979 yilida New York Zen Merkezi'nin bagina
gecen Bernard Glassman, 1970 yilinda Soto iistad1 tinvanim almistir.
O ayn1 zamanda Zen merkezine bagh Greystone firiinin basindadir.
Yonetim kurulu tarafindan bu iki gorevi yiiriittiigii icin elestirilmekte-
dir. O ise tek bir is yonettigini iddia etmektedir. Greystone firini, Tassa-
jara firinin bagarisindan sonra orasinin 6rnek alinmasiyla kurulmus-
tur.9'Bernard Glassman girdigi ticari islere cevresindekileri ikna et-
mekte zorlanmistir. Farkh yerlerdeki Zen merkezlerinden gelen 6g-

86 Fields, A Narrative History of Buddhism in America, s.263.
87 Tworkov, Zen in America,s.223

88 Fields, A Narrative History of Buddhism in America, s.264
89 Tworkov, Zen in America,s.228.

90 Fields, A Narrative History of Buddhism in America, s.268.

9t Tworkow, Zen in America, ss.112-114.
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renciler, oralarda yogun calismanin oldugu bir ortamda bulunmamis-
lardir. Ogrenciler,Glassman’in ‘Amerikan tarzi Zen denemesine’ diren-
miglerdir. Bernard Glassman, “Neyin ise yaradig1 kesfetmelisin. Dogen
zamaninda seshin uygulamasi bile yoktu. Sonra sartlar degisti ve ses-
hin uygulanmaya bagladi. Eskiden Cin’de 6grenci ve 6gretmenler bera-
ber tarla ve bahcelerde ¢alisirlarmis” diyerek yeni uygulamalar: savun-
mustur.92Glassman mezhep kaygis1 giitmeden farkli kesimden Kkisileri
Zen merkezine ¢agirmis ve bu yapisiyla Zen merkezini dinler arasi hiz-
met salonuna doniismiistiir. Bu uygulamalar onun destekgileri tarafin-
dan yaratici ve 6zgiirce bulunurken, onu elestirenler tarafindan rahat-
s1z edici bulunmustur. Glassman’nin is ve ticarete yonelmesi ve bunu
Zen’in bir parcasi olarak addetmesi yetmemis, Zen’in en temel uygula-
malarindan olan zazen ve koan ¢calismasinin yerine yogun-calisma uy-
gulamasin yerlestirmistir. Glassman, “Beraber oturma kisileri yakin
kilan bir metod. Fakat ¢alisma-uygulamasi 6grencilerin kim oldukla-
rin1 tanimami, onlarin potensiyellerini gormemi sagliyor. Zazen uygu-
lamasi ise bir 6gretmen olarak bana yeteri kadar insanlar arasi iletisim
saglamiyor.”diyerek bu konudaki yaklasimini ortaya koymustur.93
Glassman’in zazen ve koan ortadan kaldirmasi ¢ok radikal bir adim
olmustur. Disaridan bakan bir kisi onlar1 bir firinda ¢alisan insanlar
olarak gormektedir. Oysa Glassman bu calismaya Zen’in bir uygula-
mas1 olarak bakmaktadir. Bu sekilde yogun bir ¢alisma Glassman igin
ogrencilerini tanima adina 6nemli bir firsat dogursa da zazen ve koanin
olmadig bir ortamda Zen ruhunu muhafaza etmek oldukea zor goziik-
mektedir. Zaten bu tarz bir Zen uygulamasina daha dnce bahsettigimiz
gibi bir direnis olmasi bu diisiincemizi destekler mahiyettedir. Glass-
man’in bu yaklagiminda, D.T. Suzuki’nin etkilerini de gormek bize gore
miimkiindiir. Zira hatirlanacag tizere Suzuki, Zen’in tarifini yaptigimiz
kisimda belirttigimiz iizere, Zen’i herhangi bir doktrine veya inanca ba-

92 Normalde Budist manastir kurallarina uyan topluluklarda diinyevi islerle
mesgul olmak veya el is¢iligine deger verip kutsamak yaygin bir uygulama
degildir. Zen ise bunun istisnasidir. Zen manastirlarinda kesisler erken kal-
kip tarim igleri ile ugragsmalar: s6z konusudur.( Charles Eliot, Japananese
Buddhism, Kegan Paul Limited, 2005, s.406.)Bernard Glassman bu anla-
yisa atif yapmug goziikiiyor.

93 Tworkov, Zen in America, s.116-118.
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giml kilmamaktadir. Ona gore Zen herkes tarafindan uygulanabilmek-
tedir. Bu yaklasimiyla Zen’i oldukca esnek bir yapiya biirtimiistiir.
Glassman’in da bundan etkilendigi diistintilebilir.

Altmigh yillarin sonlarina dogru Zen’in ABD’de yayilmasi ve tanin-
masini saglayan onemli kisiler 6lmiis onlarin yetistirdigi talebeler 6n
plana ¢ikmaya baslamiglardir. 1966 yilinda D.T. Suzuki, Kamakura’da
(Japonya) 96 yasinda olmiistiir. 1967 yilinda Zen metinlerinin tercii-
mesini gerceklestiren Ruth Fuller Sasaki olmiistiir.941971 yilinda Su-
zuki Shunryu olmiistiir. Suzuki Shunryu, ABD’de oniki y1l kalmistir.
ABD’deki ilk budist toplulugunun olusmas icin calismis ve bu olusu-
mun Oniinii agmistir. Yasutani’de iki y1l sonra 1973’te 6lmiistiir. O’'nun
misyonunu ABD’de, Taizan Maezumi devam ettirmistir. Sonuc olarak
altmigh yillar Zen’in gelisimi ac¢isindan 6nemli olaylara sahne olmus-
tur. Zen bu donemde ABD’de kok salmaya baglamistir. 1906 yilinda
ABD’ye gelen Zen’in 6nciisli Sokei-an, bu gergegi “Zen’i ABD’ye getirip
tanitmak, Lotus ¢igeginin kokiinii bir tasa tutup onun kok salmasini
beklemek gibi bir sey,” diyerek ifade etmistir. Altmigh yillarin sonuna
gelindiginde Suzuki ve Yasutaninin cabalari sayesinde hi¢ kuskusuz
Lotus cicegi kok salmigtir.95

Glassman ve Richard Baker gibi 6n plana ¢ikan Zen tistadlari 6rne-
ginde goriildiigii gibi altmish ve yetmisli yillarda Zen’in yayilmasinda
onemli rol oynayan Asya dogumlu Zen onciileri, yerlerini Amerikal iis-
tadlara birakmiglardir. Schiller’e gore bu, ayn1 zamanda Amerikalilara
kendi geleneklerini olusturma ve gelistirme manasina geliyordu. Ona
gore, Amerikan Budizmi'nin bu genislemesi sancili olmustur. 1980’li
yilarda Zen’in Amerikal ve Asyali 6gretmenleri, elde ettikleri giicleri,
ozellikle cinsellik ve para konularinda kétiiye kullanmiglardir.9¢Uzun
siireden beri ornek bir Zen merkezi olarak bakilan San Francisco Zen
merkezinde, elde edilen maddi giicii kotiiye kullanma sorunu 1983 y1-
linda herkes tarafindan bilinecek kadar acik hale gelmistir. Suzuki
Sunryu’'nun varisi Richard Baker yonetimindeki Zen merkezi, etkisini
arttirmis ve bir ¢cok acidan ¢ok biiylimiistiir. Zen merkezine bagh olarak
acilan ve Zen o6grencilerinin calistifi, dogal tiriinlerin satildig1 manav,
ekmek firini ve vejeteryanlara yonelik restorant gibi ticari isler biiyiik

94 Fields, A Narrative History of Buddhism in America, s.265.
95 Fields, A Narrative History of Buddhism in America, s.272.

96 Schiller, Buddhism in Contemporary America, s.53.
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ilgi gormiis ve maddi olarak basarili olmuslardir. Ancak Zen merkezi-
nin iistad1 Richard Baker’in merkeze gelen evli bir 6grenci ile iliski ya-
sadig1 ortaya cikmis ve bu, alevi atesleyen ilk kivileim olmustur. Daha
sonra Zen merkezinde yonetim kurulu ile cesitli toplantilar yapilmis ve
bu toplantilarda baz 6grenciler de gizli iliskilerden bahsetmislerdir.
Richard Baker’a ait oldugu anlasilan ii¢ ev, liiks bir araba, cesitli pahal
koleksiyonlarin olmasi ve ayrica maddi konularda da cesitli yolsuzluk-
larin oldugunun ortaya ¢ikmasi onu zor durumda birakmistir. Richard
Baker’a yoneltilen diger elestirilerden biri de onun Zen merkezini
kendi arkadaslar ile kullanmasi ve kendi Zen uygulama ve 6gretme
isini ihmal etmesidir. Kisaca, kendisi liiks bir yasama sahip iken, al-
tinda calisan Zen 6grencileri ¢cok diisiik licretlere Zen merkezine ait is-
lerde ¢alistirilmistir. Biitiin bu olanlardan sonra Baker,San Francisco
Zen Merkezi’'nden ayrilmak zorunda kalmis, oradan Colarado eyaletine
gidip faaliyetlerine orada devam etmistir. Fields’e gore, problem, Ame-
rikan Zen’ine ait kadin ve erkekli bir merkez anlayisindan kaynaklan-
maktaydi. Ayrica, Japonya’da Zen kesisleri genellikle evlidirler ve bir
manastirda lic-dort yillik bir egitimden sonra vazifeye getirilirlerken,
ABD’de ise egitim sonsuza dek siiriiyor gibi géziikmektedir. On-onbes
yil sonra 6grenci Zen merkezini artik evi gibi géormeye baslamaktadir.
Ayrica bu Zen Ogrencilerinin ¢evrelerinde vazifeye baslayabilecekleri
cok az sayida manastir vardir. Buyiizden cok az1 bu merkezlerde gorev-
lere baglama imkan1 bulabilmektedirler. Verdikleri uzun yillar ve so-
nunda elde etmek istedikleri aydinlanmanin yi1ldirim hiziyla gelip bii-
tlin sorunlar1 ¢ozemeyecegini goren Zen kesislerinden bazilari, zazen
oturmasin o6grendiklerini ama buna bedel diinyevi meslek ve kariyer-
leri ihmal ettiklerinin farkina varmislardir.s”

San Fransisco Zen merkezinde yasanan bu kotii uygulamalar sonu-
cunda Zen merkezini daha acik ve demokratik yapmanin yollar arasti-
rilmistir. Bu ¢ercevede yonetim kurulu {iyeleri atama yerine segimle
goreve getirilmeye baglanmistir.98Gelenekten en biiyiik uzaklasma da
Baker’in yerine Reb Anderson’un dort y1lligina goreve getirilmesi ile ol-
mustur. Bu Japonya’da goriilmiis bir sey degildir. Tamamen kendi in-
siyatifleri ile bulduklar1 bu ¢6ziim ige yaramis goziikmektedir. Zira bu

97 Fields, A Narrative History of Buddhism in America, ss.362-363.

98 Varant Nerces Arslanian, Leaving Home, Staying Home: A Case Study of
An American Zen Monastery, McGill University, Yiiksek Lisans Tezi, 2005,

s5.32-33.
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merkez giiniimiize kadar varligim siirdiirmiis ve halen ABD’deki en ak-
tif Zen merkezlerinden biridir.

Ustadlarin yanlis uygulamalar1 sadece San Fransisco Zen Merkezi
ile simirh kalmamus bir kag yil icinde cok sayidaki Zen iistad1 kendini
Richard Baker’in konumunda bulmustur. Mesela, Ustad Maezumi, bir
ogrencisi ile iligki yasadigin itiraf etmek zorunda kalmis ve alkol ba-
gimhihigini azaltmak icin tedavi merkezine gitmistir. 1985 yilinda Jack
Kornfield, ‘Yoga Journal’ adli dergide Budist, Hindu ve Cayinistlerden
olusan ellidort din adamiyla yaptig1 roportajda ilging sonugclara ulas-
mistir. Goriistiigii bu kisilerden otuz dordii, 6grencileri ile cinsel iligki
yasadigini itiraf etmistir. Kornfield, 6grencilerle de goriismiistiir. Ko-
nustugu 6grencilerin yarisi, yasadiklari iligkinin Zen uygulamalarin ve
duygularini etkiledigini soylemislerdir. Zen Ogretici ve iistadlarin se-
bep oldugu problemler bununla simirh kalmamistir. En sok edici ge-
lisme ise 1988 yilinda yasanmigtir. Osel Tedzin adindaki bir Zen tista-
dinin AIDS tasidig1 anlasilmigtir. Ustelik bu Zen 0greticisi, iliski yasa-
dig1 kisilere AIDS tasidiginmi bildirmemistir. Bagh bulundugu yonetim
kurulu bu kigilere cagrida bulunup risk altinda bulunanlarin bir test
tabi tutulmalar: gerektigini ilan etmek zorunda kalmistir. Biitiin bu
gayr1 mesru cinsel iligki haberlerine tepki olarak bazi 6nlemler alinmis-
tir. Manastirlar tarafindan ahlaki kurallar belirlenmis ve cinsel istis-
marlarin tolere edilmeyecegi ilan edilmistir. Fields, yasanan bu ahlaki
problemin sebebini Budizm ve Judeo-Hiristiyan ahlak anlayis1 arasin-
daki farktan kaynaklandigini diisiinmektedir: “Budizm’e gore Hiristi-
yanlik’tan farkli olarak, serrin kaynagi ve sebebi glinah degil cehalettir.
Her canli, gercek dogasim fark etmedigi siirece cehalet maruz ka-
lir.”99Bize gore bu acgiklama tatmin edici degildir.Yasanan skandallar
tamamen nefislerine uyan kesislerin ve Zen iistadlarinin zayif karak-
terlerinden kaynaklanmistir. Yoksa onlarin giinah kavramina kayitsiz
yaklagimi veya gercek dogalarinin farkina varamamalari ile ilgili bir so-
run degildir.Kornfield’in skandala karisan 6grencilerle yaptig1 bire bir
gorlismedeki itiraflarda bizim goriisiimiizii destekler mahiyettedir.

Seksenli yillarda Amerikali Budistlerin karsilagtig1 en biiyiik so-
runlardan olan ogreticilerin ahlak dis1 uygulama ve davraniglar1 konu-
sunda Dalai Lama, 6grencilerin, 6greticileri uzun yillar test etmesi ge-

99 Fields, A Narrative History of Buddhism in America, ss.364-369.
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rektigini sOylemis ve “Problemin bir kismi 6grencilerden kaynaklan-
maktadir. Ogretmene cok fazla giiven, itaat ve her dedigini kabul etme,
onu bozar.” demistir.1°°

Doksanl yillarda San Francisco Zen merkezi yasadig kotii tecriibe
sonrasi merkezin basina iiyeleri arasindan sectigi birini basa gecirmis-
tir. Bu da Zen geleneginin ‘Amerikanlastirilmasi’ma ornek olarak gos-
terilebilir. Japonya’daki Zen merkezlerinde uygulanmayan bir diger
uygulama da doksanh yillarda kadinlarin Zen merkezlerinin basina
gecmeye baslamis olmasidir. 1996 yilinda, Zenkai Blanche Hartman
adinda bir kadin Francisco Zen merkezi'nin basina atanmistir.*°* Bu ve
benzeri uygulamalarla ABD ve Japonya’daki Zen merkezlerinde ya da
manastirlarinda ciddi olarak farklar olusmaya baslamistir.

Budizm bu donemde Amerika’da kiiltiirel olarak da etkisini artir-
maya baglamistir. Fields'in belirttigine gore, California, Hawaii ve Bos-
ton’da diizenlenen konferanslarda Budist-Amerikan diyalogu baglatil-
mistir.Masao Abe adli Japon akademisyen bu diyalog toplantilarinda
one ¢ikmistir.’*2Yine Fields’in bildirdigine gore bu donemde Budizm
hakkinda akademik calismalar hizlanmis ve bir¢cok gen¢ akademisyen
iiniversite egitimleri ile Budist uygulamalar1 bir arada siirdiirmeyi ba-
sarmigtir. Kanaatimize gore bu 6nceki nesillerde goriilen bir uygulama
degildir.Los Angeles Zen Merkezi ile baglantili olan Kuroda Enstitiisii,
Zen ve Japon Budizm hakkinda terciimelerin yam sira gesitli konfe-
ranslarda diizenlemistir. 1974 yilinda, kurulan Naropa Enstitiisii, ‘Bu-
dizm’den esinlenmig’ ilk {iniversite olmus ve ABD’de denkligi 1986 y1-
linda onaylanmigtir.103

100 Fields, A Narrative History of Buddhism in America, s.379.

101fshhi Fumiko, Japanese Religions in The United States: History And Cur-
rent Practices, California State University, Yiiksek Lisans Tezi, 2001,

$S.36-37.

102 Masao Abe’nin Budist-Hiristiyan diyalogu ile ilgili yaklagimi i¢in bkz. Abe,
“Buddhism”,Our Religions, Ed. Arvind Sharma, Harper Collins Publishers,
1993, $s.131-132.

103Fields, A Narrative History of Buddhism in America, $s.369-371.
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1990’1 y1llarin sonlarinda ve 2000’1i yillarin baslarindan itibaren
Zen merkezlerinin ABD’deki sayilar1 ciddi oranda artis gostermistir.
Mesela giiniimiizde Soto mezhebinin kendi internet sitelerinde verdigi
bilgilere gore neredeyse her bir eyalette bir Zen merkezine rastlamak
miimkiinkiir.>4ABD’deki Zen takipcileri toplam niifiis i¢inde kii¢iik bir
azinhga tekabiil etmektedir.:°5Sosyal yap1 olarak incelendiginde Zen
mezhebine mensup olanlarin ¢ogunlukla bagka bir dine mensup iken
sonradan cesitli sebeplerle Zen’i segmis kisilerden olustugu ve bu kisi-
lerin belli bir etnik guruba ait olmayan bir 6zellikte oldugu gozlemlen-
mektedir. Zen’in ABD’de merkezi bir yonetimi olmamasi sebebiyle tam
olarak ne kadar takipgisi oldugu bilinmemektedir. Amerikan Niifus
Dairesi (US Census Bureau)’nin insanlara dini tercihleri konusunda
soru sormay1 birakmasi da Zen takipci sayisini bilmememiz de 6nemli
bir etkendir.1® Sonug olarak Amerikan Budizm'’i kendini degi-
sen sartlara gore sekillendirmistir. Amerikan Budizm’inde, bir kesis ye-
rine aile reisine, manastir yerine topluma, hayatin her alanina yayilmis
ve entegre olmus bir uygulamaya ve toplumda cinsiyet ayrimi yapma-
dan kadin erkek herkese acik bir yaklasim s6z konusudur.°7

Oyle anlagiliyor ki Zen, Amerika’daki karsilastig1 yeni ortamda bii-
yiik oranda degisiklige ugramistir. Ayrica Zen’in Amerikalilar tarafin-
dan kavranip anlagilma ¢abasi1 da onun ‘Amerikanlagma’sina katki sag-
lamistir. Bu haliyle Amerikalilarin uyguladig1 Zen, zaten ‘Amerikanlas-
tirtlmis’ Zen’dir. Uzun ve yavas siiren kiiltiirel etkilesimde, misafir din

104Soto mezhebinin resmi internet sitesi www.global.sotozen-net.or.jp
(07.08.2017)’da yer alan bilgilere gore ABD’deki Soto mezhebine ait
manastir sayisi 49’dur.

105ABD’de 3 ila 4 milyon arasinda Budist’in yasadigi tahmin edilmekte-
dir.(Charles S. Prebish, Religion and Ethics Newsweekly, “The directions
of Buddhism in America Today”)Bu konuya (www.urbandharma.org) adh
siteden ulagilabilir.(18.08.17) ABD’deki Budist takipg¢i sayisi i¢cinde kag kisi-
nin Zen mezhebi iiyesi oldugu belli degildir.

106Djane Morgan, The Buddhist Experience in America, Greenwood Press,
2004, s.178.

107Fields, A Narrative History of Buddhism in America, s.380.
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ile, agirlayan kiiltiir birbirini degistirmistir. Dolayisiyla, Budizm Ame-
rika’da Amerikan kiiltiiriini etkiledigi gibi, Amerikan kiiltiirii de Bu-
dizm’i sekillendirmistir.1o8

Sonug¢

Bu calismada, iilkemizde pek taninmayan ancak Bati’da, 6zellikle
de ABD’de yirminci yiizyilin ikinci yarisindan itibaren yayginlasan Ma-
hayana Budizmi’nin bir kolu olan Zen Budizm’i tanitilmigtir.

Zen okulunun ana felsefesi, her canlinin Buda olma potansiyeli ta-
s1dig1 on kabiiliine dayanir. Zen’e gore bu potansiyel, meditasyon ile
gerceklestirilebilir. Zen, mevcut meditasyon uygulamalarinin yetersiz
olusu sebebiyle yogun meditasyon uygulamasina ilaveten koan uygula-
masit ile kisinin i¢inde var olan Buda dogasinin aracisiz olarak goriile-
bilecegini 6ne siirmiistiir. Zen’in, Bodhidharma’ya atfedilen dortlii-
giinde Zen’in aracisizligina atif yapilmistir. Zen, kutsal kabul edilen
sutralari ikincil derecede gormiis, hatta onlar1 aydinlanmay1 engelle-
yen degersiz kagit parcalarina indirgemistir.

Zazen ve Koan kavramlari Japonca ifadeleri ile meshur olmustur.
Zen uygulamasina ait bu kavramlar, aydinlanmay: elde etme yolunda,
Zen’in kelime ve kavramlardan ziyade, uygulamaya verdigi onemi vur-
gulamaktadir.

Siki bir disiplin gerektiren zazen ve koan uygulamalariyla 6n plana
cikan Zen, ABD’de 1960’]1 yillardan itibaren yayginlagsmaya baglayinca
bu uygulamalar 6ziinii yitirmeye baslamis ve ABD’deki takipcilerine
uygun hale getirilmeye calisilmistir. Bu da kagimilmaz olarak Zen’in
oziinden uzaklagsmasi sonucunu dogurmustur. Farkli bir kiiltiirde al-
dig1 yeni sekliyle de olsa Zen, ABD’de Budizm’in en ¢ok bilinen bir sek-
lidir.

Bir diisiince ve akimin din olarak degerlendirilebilmesi i¢in, genel-
likle icinde tanr, inang, ibadet, ahlak, kutsal kitap, vahiy- ilham, pey-
gamber-kurucu ve cemaat gibi unsurlar icermesi gerektigi vurgula-
nir.'% Zen ise tanri ve ahiret inanci ile ilgilenmez. Bu acidan, onu, bir

108Prebish,Tanaka(ed.), The Faces of Buddhism in America, S.77.

109 T{imer, Kiiciik, Dinler Tarihi, s.7.
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din olarak degerlendirmemek gerekir. Zen bir dinden ziyade, bir medi-
tasyon okulu olarak anlasilmalidir. Bu durumun farkinda olan Zen’in
kendi temsilcileri de bagka bir dine mensup olup, Zen’i takip etmenin
miimkiin olacagin ifade etmislerdir. Bu anlayis, uygulamaya da yansi-
mistir.Gliniimiizde, ABD’de pazar giinleri kiliseye gidip ayn1 zamanda
Zen uygulamalarim takip eden bircok insana rastlamak miimkiindiir.
Bu tiir bir yaklasim, beraberinde aidiyet ve kurumsallasma gibi baz1 so-
runlar getirse de bu akimin hizla yayilmasini saglamistir.
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EK 1: GOZLEM YAZISI

Kendini Kur’an’a Adayan ve Hayatin1 Ona Gore
Sekillendiren Bir Imam Portresi

Yusuf ALEMDAR®

Kendini Kur’an’a Adayan ve Hayatim Ona Gére Sekillendiren Bir
Imam Portresi

Ozet » Lisans 6grenimim sirasinda bir yaz1 okumustum. Beyrut’ta bir
kilisede gorev yapan bir vaizin bir haftalik yasam Oykiisiinii konu
aliyordu. Harp muhabiri olan Miisliiman bir gazetecinin kaleminden
¢ikan bu ¢alismanin daha sonralar kitaba doniistiigiinii duymustum.
Yazarin, Liibnan i¢ savasini izledigi tarihlerde ilgisini ceken ve
kendisinin konugu olarak beraber gecirdikleri anlar1 ve anilari; yani
misafiri oldugu kisiyi bizzat gozlemleyerek gece ve gilindiiz, ev ici ve disi,
igbas1 ve harici ayrim1 yapmaksizin bir biitlin halinde anlattigi bu
Hristiyan rahibin kisa siireli hayatin1 okudugumda ilk etapta kendi
kendime hayiflanmistim; “Acaba bizde de bodyle bir din
hizmetlisi/goniilliisi var m1?” diye. Bu yondeki merakimi yillarca
icimde sakladim. Sonunda buna benzer bir O6rnege rastlamis, bir
tanesini bile géormiis/bulmus olmanin rahatligiyla gecmisten kalan o
ukdeyi gidermis, oykiinmeyi de birakmig oldum. Asagida okuyacaginiz
makaleden esinlenerek kisaca sunlari sGylemekle yetinmek, sanirim
yeterli olacaktir: Egitim, cok ciddi ve zor bir istir. Tlgi, sevgi, emek,
zaman ve sabir ister. Cocuk, ergen ve genc pedagojisi ile psikolojisinden
anlamayana 6gretmenlik yaptirilmamali, hele din bilimleri 6greticiligi
hic verilmemelidir. “Kem alattan kemalat olmaz.” Ayni sekilde “Koti
ogrenci yoktur, kotii 6gretmen vardir.” Bunun anlami, kendisi iyi
yetismemis olan bir hocanin rahle-i tedrisinden kaliteli/nitelikli
talebenin ¢ikmasi diisiiniillemez ve beklenemez. Hi¢ kimseye umutsuz
vak’a goziiyle bakilmamalidir. Ciinkii her insanin yaratilisginin bir
hikmeti (amac1 ve misyonu) vardir. Tipk: diger biitiin varliklar gibi
hicbir beser, bosuna ve liizumsuz yaratilmamigtir. “Her insan bir
cevherdir.” Yeter ki o Kkisi, gercek sarrafinin eline diigsiin/gecsin ve
onun tarafindan kegfedilsin.

Anahtar Kelimeler: Kur'an-1 Kerim, Namaz, Cami, Imam, Cemaat,
Egitim-Ogretim, Meal-Tefsir, Hadis/Siinnet.

The Portrait of an Imam (Leader of Prayer) Who Dedicated Himself to
the Qur’an and Shaped his Life According to it

* Dog. Dr., Bilecik Seyh Edebali Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Temel Islam Bi-
limleri Boliimii Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi (h.yusuf.alemdar@gmail.com).

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: VII (2017), .4, s.
275-306. 275
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Abstract » Iread a paper during my graduate/university education. It
was about a one-week life story of a preacher worked at a church in
Beirut. I heard that this story, written by a Muslim war-reporter, turned
to a book. I bewailed, wondering whether there is a similar religious
officer among us, when I read the short-time life story of the priest,
whom the author told about, without distinguishing any time with him,
daytime or night, at home or outside, at work or not, as a guest of him,
while he was reporting the civil war in Laban. I kept my curiosity in this
direction for years. Finally, running across a similar man and by the
content of finding a unique example, I removed the regret of the past
and stopped bewailing. I think it will be enough content to say these,
originating from the article you will read below: Education is a very
serious and difficult profession. It needs love, labor, time and patience.
Those, who don’t know about the child, adolescent and teen/young
pedagogy and psychology shouldn’t be permitted for teaching,
especially for religious education. “Perfection cannot be obtained by
bad devices.” Similarly, “There isn’t a bad student. There is bad
teacher.” It means that the production of qualified student by the hand
of unqualified teacher cannot be expected. Nobody should be seen as
hopeless case. Because, there is a mystery and mission in the creation
of any person. None of the mankind has been created worthlessly, as all
the other creatures. “Every person is a jewel.” As long as he should fall
into hands of a jeweler and be discovered by him.

Keywords: The Holy Qur’an, Prayer, Mosque, The Imam (Leader of
Prayer), Community, Education-Teaching, Translation-Tafseer
(Commentary of the Holy Qur’an), Hadith/Sunnah.

Bir siire 6nce oglumun hayirh isi i¢in gorev yerimin bulundugu, do-
layisiyla halen ikamet ettigim sehirden bir bagka kente ii¢ hafta iist iiste
gitmek suretiyle orada bir miiddet kalma zorunlulugu bas gostermisti.
Yeni bir yere gittigimde —vakit namazlari i¢in cemaate istirak ve biraz
da mesleki merak saikiyla yakinda bulunanlardan baglamak iizere- cev-
redeki cami ve mescitleri ziyaret etme addetimin geregi olarak burada
da ayn1 seyi yaptim ve 6ncelikle cemaate katilmaya mahalle camiinden
basladim. Ancak benim i¢in ¢ok sasirtici bir gelisme oldu: Orada misa-
fir olarak kaldigim zaman zarfinda baska bir camiye gitme ihtiyaci duy-

1 Bu tarihler sirasiyla 09.10.2016 Pazar (karsi tarafin ailesiyle tanisma fash),
15.10.2016 Cumartesi (kiz isteme seremonisinin gergeklestigi) ve 22.10.2016 Cumar-
tesi (nisan toreninin yapildig1) 6nemli giinlerdi bizim igin.
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madigim gibi cemaatle kildigim namazlar1 da iade etme liizumu hisset-
medim.2 Bu, benim icin gercekten olaganiistii bir hadiseydi. Oyle ki
kendime bile inanamaz oldum. Diisiiniin bir kere, ilk sesli namaz ar-
kasinda kildigim bir imamdan memnun kaldim ve onun cemaati ol-
maktan kendimi alamadim. Bu, kendi adima olacak sey degildi. Uzun
sayilabilecek bir aradan sonra bende hayranlik uyandiracak derecede
ilk kez bir imamin cemaati olmaktan mutlu oldum. Ve o imami bir daha
birakmadan namazlarimi, bilhassa sesli olanlar1 devaml onun arka-
sinda kilmak istedim hatta adeta buna can attim. Peki, “Bu duyguya
nereden ve nigin kapildin?” derseniz, bunu da kendime gore kisaca
soyle izah edebilirim:

Kur’an kiraati mevzuunda —yillarin verdigi birikim ve deneyimle-
baz kriterlerim var. Bunlar uygulandiginda o tilavet, sahsim icin giizel
olmus ve gecer not almig demektir. Bunlarin neler oldugunu uzun uza-
diya anlatmak yerine zannederim, makaleye konu olan imam
efendi®nin neler yaptigina bakmak daha iyi olur.

2 Ciinkii ben -siz buna isterseniz bir meslek hastalig1 deyin- bir miiddetten beri hem
namaza verdigim 6nem ve 6zen hem de bir seyi, hele bu, ibadet gibi ciddi bir mesele
olursa kolay kolay begenmeme hassasiyetim veya takintimdan dolay: genelde cema-
atle kildigim namazlar1 ayrica tek bagima iade ederim. Agikcasi —cumalar da dahil
olmak iizere- cemaate goniillii degil zoraki, bir anlamda mecburiyetten gider oldum.
Cogu defa 6zellikle farz namazlarin zamm-1 sureli olarak eda edilen ilk iki rekatina
gec kalmayn yeglerim; tekrar kilamayacaksam hic olmazsa bag tarafini icime sinerek
ifa edeyim diye. (Varsa vebali Allah affetsin ve climlemizinkini kabul buyursun!)

3 Bu arada aslinda yazinin baghgim “The Imam” diye atmak isterdim. Ciinkii bu baglik
altinda kendisinden bahsedecegimiz kisi, tam anlamiyla felegin cemberinden ge¢mis
ama sonunda 6zgiir iradesiyle hayatina yeni bir rota/yon ¢izmis, sekil vermis ve ken-
disine “haza imam” dedirttirecek bir noktaya/seviyeye ulagsmis biridir. Ayrica yuka-
ridaki baglik, kimilerine garip gelebilir ve sunu diyerek buna itiraz edebilir: “Bir ima-
min, yasamini Kur’an’la biitiinlestirmesinden daha dogal ne olabilir ki!” Evet, nor-
mali ve olmasi gerekeni bu ama gelin goriin ki isin gercegi hi¢ de boyle degil maalesef.
Nice imamla Kur’an arasinda ugurumu andiran mesafeler var. Kur’an’la barigik ol-
mayan pek ¢cok imam var. Hele Kur’an’dan habersiz azimsanmayacak sayida imam
var. Bir zamanlar Halil Giinen¢ hocamizdan bizzat su anekdotu dinlemistim: 1980
Askeri Thtilali'nden sonra yapilan miiftiiliik imtihanlarmdan birinde kendileri komis-
yon iiyesi olarak yer almis. Sinav esnasinda adaylara ait dosyalari karigtirirken bunlar
arasinda bir not dikkatini ¢ekmis: “Namaz da kilar!” Bir miiftii namzedinin namaz
kilmasindan daha tabii ne olabilir? Demek ki miiftiiler bile namaza o denli yabanci-
lagmus ki bu ibadeti ifa eden o adayin dosyasina bu serhi koyma ihtiyaci duyulmus.
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a) Zamm-1 sureye, gelisigiizel bir yerden degil ayn isaretinin bulun-
dugu bir ayetten baslad.

b) Zamm-1 sureyi, yine herhangi bir yerde degil sonunda ayn isareti
bulunan bir ayette bitirdi.*

¢) Namazin bir riiknii olarak Kur’an kiraat ederken gayet rahat ve
oldukga yavas (acik acik, tane tane) okudu, hic acele etmedi.>

d) Ustelik a ve b maddelerinden anlasilacag: gibi zamm-1 sureyi
bir-iki ayetten ibaret olacak bicimde kisa tutmada.

e) Bazilar farkina varmamis olabilir ama bilen ve alakadar cemaa-
tin pekala anlayacag lizere hem ayn1 namazin birinci ve ikinci rekatla-
rinda hem de miiteakip namazda hoca, birbirini izleyen yerleri okudu.
Yani imam, namazlarda hatim takip etti.

f) Ayrica namazin sithhatinin olmazsa olmaz sartlarindan olan
ta’dil-i erkana azami derecede ihtimam gosterdi.

Tabii ki onun cemaatine devam etmem i¢in bu kadar:1 bana yet-
misti. Daha fazlasini 6grenmek ve isini layikiyla yapmaya caba goste-
ren bu kisgiyi yakindan tanmimak i¢in onunla muarefe atagina gectim.
Ancak emin olmak icin kendimce biraz vakit kazandim. Ta ki isini
dogru diiriist yaptigina karar verinceye dek bekledim. Sonunda tamam
deme noktasina gelince de kendisiyle tanisma tegebbiisiinde bulun-
dum. Evet, “kimmis bu kahraman?” diye soracak olursaniz, onu da
kendi anlatimiyla ve fakat izin verdigi ol¢iide su sekilde Ozetlemeye
gayret edeyim.

Adi-soyad, aslen nereli oldugu, hangi okullarda okudugu ve halen
nerede calistig gibi kisiye 0zel bilgiler bende mahfuz kalmak kaydiyla
makalemize konu olan sahis hakkinda sunlar soyleyebilirim: Bu zat,
bir Anadolu insan1 ve bir koylii cocugu. Ilkokulu memleketinde bitir-

4 Erbabinca bilindigi iizere bu vakif isaretleri, Kur’an pasajlar1 arasinda konu baglan-
giclarin ve bitislerini, yani konu biitiinliigiinii gosteren ve Kiraat literatiiriinde
“Ta’sir alametleri” diye tabir olunan duraklardir.

5 Anlasildig1 kadariyla bu okuma tarzi, yine Kiraat terminolojisiyle ifade etmek gere-
kirse sadece “Tertil”e riayet etmek degil ayni1 zamanda “Tahkik” ile tilavet etmek an-
lam1 tagir. Yani salt birtakim kurallara uymaktan 6te manayi da tefekkiir ederek ve
dinleyicilere/cemaate de bu firsat1 taniyarak okuma sitilidir.
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dikten hemen sonra babasinin zoruyla biiyiik illerimizden birinde faa-
liyet gosteren bir Kur’an kursuna yatili olarak verilir. Bu, kendi rizasi
ve tercihi ile degil arzusu(nun) hilafina gerceklesir. Oysa o, normal dev-
let okullarinda 6grenimine devam etmek ister ama onu dinleyen olmaz.
Orada, su ana kadar ki 6émriiniin kdbus dolu en kotii dort yihim gegirir.
Hafizhgimi da gii¢ bela tamamlar. Bir bayram sonrasi, sila-i rahimden
yalniz basina kursa donerken bir vesileyle aym sehirdeki bir Imam-Ha-
tip lisesine yolu diiser. Bir ugrayayim diye gittigi bu okulun —kendi de
farkinda olmadan- talebesi oluverir ve buranin yurdunda kalmaya bas-
lar. Ancak bu gelismeden, ebeveyninin haberi olmadig: gibi —korktugu
icin- onlara bildirmekten de ¢ekinir. Derken orada ortaokulu ve liseyi
vasat bir 6grenci olarak bitirmeye muvaffak olur. Zira burasi da onun,
tam olarak tahsilini siirdiirmek istedigi egitim kurumu degildir. Nite-
kim burada okudugu siire icinde kimseye, ne hafiz oldugunu soyler ve
ne de bunu aciga vurup belli eder. Oyle ki Kur’an derslerinde bile sira-
dan bir 6grenci gibi davranir. Ciinkii ruhunda ve bedeninde Kur’an
kursundan kalma 6ylesine kotii izler tasimaktadir ki bunlarin hepsini
atmak, yok etmek ve unutmak ister. Ne yazik ki buna Kur’an da dahil-
dir. Yani oradan higbir eser kalmamasi, onun en biiyiik arzusudur.
Clinkii orada yegane talim araci dayak atmak/dévmek, tek terbiye va-
sitas1 da bagirmak, cagirmak ile sévmeye, kiifiire, asagilamaya, haka-
rete varan igreng s6z ve davramglardir. Kisaca 6gretimin temeli sid-
dete, egitimin metodu da baskiya dayanan bir modelin/sistemin tirinii
olan bu ¢ocuktan daha ne beklenebilir ki? Neyse, kaderin cilvesi bu ya;
IHL’den mezun olur olmaz askere gitmek mecburiyetinde kalir. Bunun
birkag sebebinden bahsedilebilir: Kurs hayatindan dolay1 emsallerine
gore yasinin biraz biiyiik olmasi, anne babasinin onun hala Kur’an kur-
sunda okudugunu biliyor olmas (ki onlar, kendisinin o kursta hafizh-
gin ardindan Arapca ve buna bagl diger Islami ilimleri tedris ettigini
zannediyorlarmig) ve en miihimi de 28 Subat siirecine denk gelen bir
zaman diliminde bulunuyor olmasi. Bu, sunun i¢in 6nemli: Kendisi, is-
tem dis1da olsa bir liseyi bitirmis. Ancak hi¢ olmazsa yiiksek6grenimini
istedigi dalda yapmak niyetindedir. Bu da Siyasal, Hukuk ve Edebiyat
alanlarindan biridir. Malum donemin sartlar1 geregi devrin hakim giic-
leri ve yetkilileri, okudugu okul tiirii mezunlarinin 6niine katsay1 zulmii
diye bir engel cikarirlar. Bunu agsmasinin miimkiin goziilkmemesi bir
yana ama aslinda diislincesinin temelinde su fikir yatar: Su ana dek
bagkalarinin zorlamasiyla veya riizgarin savurmasiyla yahut akintinin
kendisini bir yerlere siiriiklemesiyle istemedigi yerlerde okumustur.
Eger bundan boyle okuyacaksa artik kendi hevesi dogrultusunda bir
yerde okumaliydi, yoksa kendince okumamasi daha iyi hatta en iyisi
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askere gitmek (ki bari vatan-daslik- borcu 6denip aradan c¢iksin da ha-
yatina bir ¢eki diizen versin, ontindeki o biiyiik engeli kaldirarak yasa-
mini istedigi gibi yonlendirebilsin). Nitekim Oyle de yapar. Uzun do-
nem olarak gittigi askerligini tamamlayip terhis olur ve onun icin ha-
yat, asil simdi baglar. Bir miiddet ana babasinin yaninda vakit gegirir
ancak ¢ok gegmeden bu durumdan sikilir. Bir seyler yapmasi lazim
ama ne? Bir plani var fakat onun i¢in de biraz olsun sermaye gereklidir.
Gecici de olsa bir is bulup ona altyap1 hazirlamasi icap eder.

Derken bir giin, imamhk icin belge imtihani acildigimi duyar. lgi-
sini ¢eker lakin “acaba” demekten de kendini alamaz. Ancak nasil olsa
“gecici, denemekten ne cikar, ne kaybederim; hos yapanlar benden
daha mu layik ve ehil?” miilahazasiyla o sinava basvurur. Kaldi ki onu
cidden basarir. Imam-Hatiplik yeterlik belgesini aldiktan sonra bu se-
fer gorev yeri arayisina girisir. Ama bunu sansa (oluruna/akisina) bi-
rakmak istemez. Aklina koydugu asil ise altyapi olusturmak icin cografi
olarak Ege ile Marmara bolgelerinin kesistigi noktada bir yer begenir
ve orayl takip altina alir. Orada miinhal bir kadronun oldugunu da bir
sekilde 6grenir. Ve o giin gelip catar. Oranin bagh bulundugu il miiftii-
liigii nezdinde bir eleme/se¢cme sinavi agilir ve buna tereddiitsiiz mii-
racaat edip girer. Sonucta istedigi neticeyi elde ederek kafasina koy-
dugu camiye talip olur ve nihayet bu emeline de ulasir. Burasi bir sahil
koyii, daha dogrusu belediye statiisiinde bir tatil kasabasidir. Amaci,
burada —cogu imamin yaptig1 gibi- gorevinin yamn sira ek islerle ugra-
sarak ekonomik yonden biraz palazlanip, sektorii 6grenip, cevreyi kes-
fedip turizm isletmeciligi isine soyunmak ve bir yolunu bulup buna el
atmaktir. Vazifeye baslar ama kelimenin tam anlamiyla “eli iste gozi
oynagsta” bir ikilem i¢inde giinlerini gecirir.

Bu hengamede yuvarlanip giderken hatta kendine gore gelecek
planlar yaparken ve bunun i¢in de tasarruflu davranip para biriktirir-
ken hic beklenmedik/umulmadik iki seyle karsilasir: Degerli bir hoca
efendi ve agkla tutulacagi/baglanacagi bir sevgili. Dahasi her ikisi de
bunun tiim tasavvurlarin alt iist etmeye/karistirmaya yeter ki bunlar-
dan biri kafasim celer, digeri ise kalbini ¢alar. Oyle ki kendisinin bile
unuttugunu sandig1 “hafiz oldugu” gercegini, ta kursu terk ettiginden
(kurstan ayrildigindan) beri ilk kez bu kiymetli hocaya, daha fazla da-
yanamayip sOyleyiverir. O da gel evladim der ve onun elinden —bir
daha birakmamacasina- sikica tutar. Adeta sifirdan denilebilecek
tarzda onu yeniden hafizhiga baglatir fakat bu defa bir farkla: Ilgiyle-
sevgiyle, agkla-sevkle, can atarcasina isteyerek ve icinden gelerek. Gitti
gidecek, kayboldu kaybolacak asamasina (ki ha’s1 gitmis, viz1 kalmis
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derekesine) gelmis olan hifzim1 kuvvetlendirmenin 6tesinde ondan tas-
hih-i hurif dersleri de alir ve belli bir seviyeye ulastiktan sonra Diyanet
Isleri Bagkanlig1 tarafindan yapilan Hifz tespit imtihanlarina girerek
tam puanla Hafizlik belgesini almaya hak kazanir. Bu basariin pesin-
den hocasi bir giin ona; “simdi de Kiraat okumaya baglayalim” tekli-
finde bulunur. Bizimkinin bdyle bir ilimden haberi bile yoktur. Sagkin-
ligin1 gidermek i¢in o da neyin nesi diye soruverir. Hoca, bunu olgun-
lukla karsilar ve kendince izah eder. O da ne oldugunu anlayinca bu
oneri aklina yatar ve tereddiitsiiz “evet” deyiverir. Ote yandan agk-
megsk isi de gonliinii yaralamaya, i¢ini kavurmaya devam eder. Hig bi-
rakasi yoktur. Bunun da kendince ¢ok hakl bir gerekgesi vardir ve za-
ten ona ruhsal acidan biiyiik faydas1 dokunur. Soyle ki 6teden beri po-
tansiyel olarak icinde var olan/tasidig1 Edebiyat meraki, bu sayede ye-
niden filizlenir, depresir ve bu yiirek sancisi, onun birtakim eserler (na-
zim-nesir) vermesini/yazmasini dogurur/saglar. O yiizden karsit cinse
olan alakasin ve onunla arasindaki iligkisini (muhabbet bagin1) kopar-
mak bir yana —goniillii olarak- bunu daha da ilerletmek (ileri boyutlara
vardirmak) ister. Ciinkii bu suretle edebi zevki bir hayli artar, gelisir,
zenginlesir ve boylece elinden/kaleminden ¢ok giizel yazili tirtinlerin
ortaya ¢ikmasinin yolu acilmis olur. Bir taraftan da aski-sevdayi, hak-
ki vererek doyasiya yasamak ister; olabildigince derinden, siddetli ve
yakip kavururcasina...

Yine bir giin, hakiki hocas1 olan zat-1 muhterem, bizimkine bir
stirpriz daha yapar ve “Oglum sen okumalisin!” diye tutturur. Bu da
nereden cikt1 demeye kalmadan o, miinasip bir dille diretir: “Sen Ilahi-
yat okumalisin, tahsilini boyle yarida birakmamalisin yoksa buralarda
korelirsin, harcanirsin, yazik olur sana; goz gore gore kaybolup git-
mene gonliim razi olmaz!” deyiverir. “Peki, nasil olacak bu is?” diye so-
runca o, gayet rahat ve kendinden emin bir ses tonuyla; “Cok basit, iini-
versite sinavlarina hazirlanacaksin, zaman geldiginde de basgvuracak-
sin ve imtihanlara girip kazanacaksin; o kadar.” “Ya sonra?” “Sonrasi
daha kolay.” “Nasil yani?” “Hangi Ilahiyata gidersen naklini oraya aldi-
rirsin, bir taraftan okur bir taraftan da vazifene devam edersin. Hem
Allah ilim talibinin dostudur/yanindadir, okuyana yardim eder; gore-
ceksin o dem biitiin aksilikler hallolur, her isin yoluna girer.” deyince
0, tam manasiyla sok gecirir. Bu gelisme tizerine beynini zonklatirca-
sina giinlerce diisiiniir ve “Ne olur beni bu kaotik durumdan kurtar!”
diye miitemadiyen Rabbine yalvarir. Sonunda O’'nun rahmetinin eseri
olarak icine bir ferahlik diiger, lizerine sekinet ¢coker ve ruhunu huzur
kaplar. Nihayet “Herhalde en dogrusu, bu yolu tercih etmek” diyerek
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kararmi verir. Biiyiik soziine uyarak vicdaninin sesini dinlemistir ar-
tik...

Ardindan kendi ¢apinda bir hazirhga koyulur fakat cok sikintiya
girmeden, fazla yorulmadan. Ve ilk sinavin sonucuna gore de bir Ilahi-
yat fakiiltesine yerlestirilir. Bu neticeye (yeni duruma) 6ylesine taacciip
eder ki “Bu ne degisim hatta bagkalasim” diye bir miiddet kendini hayal
veya riiya aleminde yasiyormus gibi goriir. Gercekten sanki kendini ta-
niyamayacak hale gelmis de bundan haberi yokmus gibi bir hisse kapi-
lir. Vazifesi icab1 gorevli oldugu beldenin bagh bulundugu ilcede otu-
ran/yasayan hocasina Ilahiyat fakiiltesini kazandig1 haberini giizel bir
miijjde kabilinden vermenin akabinde onun yaptig1 degerlendirme, ha-
kikaten hayret uyandiracak derecede ilgingtir: “Sabit olan nabit olur.”
Gel de bu yorum/yaklasim bicimine ve bunun icin secilen s6ze sapka
cikartma! Derken fakiilteye kaydin1 yaptirmanin egliginde kendisine
yeni bir gorev yeri bakmaya baslar. Cok beklemeden ve fazla zahmete
katlanmadan ilk senenin sonlarina dogru, fakiiltenin bulundugu il ¢a-
pindaki miinhal kadrolar i¢in miiftiiliikce bir yarigsma imtihani agilir ve
o da bunu kagirmaz. Her sey ¢orap sokiigii gibi pes pese gelince “Meger
hayat o kadar da zor degilmis ama galiba sartlar biz zorluyormusuz,
kosullar icinden ¢ikilmayacak sekilde karmasik hale biz getiriyormu-
suz” der ve farkinda olmadan ait oldugu kulvara girince de “Isler ne
kadar kolaylasti, yasam ne kadar basitlesti” demekten kendini alamaz.
Yahut “Kur’an’a sarildik¢a onun sayesinde karanhk, sarp ve karisik
sandigim yollar —vakti, saati gelince- nasil da bir bir aciliyor ve 6niim
—dogal akisinda- aydinlaniyor”® der hayretle... Ni¢in olmasin? Okula
rahatlikla gidip gelebilecegi bir camiye tayini yapilir ve iste —gorildigi
gibi- o giinden beri buradadir artik. Ancak geride iki sevgili birakir: Biri
saygideger hocasi, digeri ise sevda atesine tutuldugu can paresi, goniil
yaresi biricik yavuklusu...

Su an itibariyle bile hocasinin, kendi nazarinda apayri bir yere sa-
hip oldugunun altini ¢izerek ve asir1 minnettarlik duygusunu vurgula-
yarak; “Bagkalar1 onun boslugunu dolduramaz ama yine de hadi diye-
lim burada —fakiiltedekiler basta olmak iizere- kendilerine ‘hocam’ di-
yebilecegim cok sayida insan(la) tani(s)mis, bunlarla teselli bulmus,
bilgi zafiyetimi, eksigimi ve achgimi bir nebzecik olsun gidermeye ca-
lismis olabilirim” demekte ve ardindan; “Ancak sira 6tekine gelince,
iste bakin aradan kag yil ge¢mis, bugiin olmus hala ona bir ¢are bula-
madim” diye eklemekte ve pesi sira cigerlerini pargalarcasina derin bir

6 Burada 90. Beled, 10-18. ayetlere telmih vardir.
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“ah!” cekerek ac1 haykirislarina soyle devam etmektedir: “Gordiigiiniiz
gibi —sairin ifadesiyle- ‘yolun yarisi eden 35’e gelmisim hatta nerdeyse
40’a merdiven dayamigim ama hala yalmzlar1 oynuyorum. Nigin?
Onun yerine kimseyi koyamadigim, ondan bagka kimseyi diisiineme-
digim; dolayisiyla bir bagkasiyla beraber olup hayat kurmay: tahayyiil
dahi edemedigim icin. Varsa yoksa o...” Hemen; “Fakiilte bitti, isin gii-
ciin var, ekonomik yonden sikinti cekmiyorsun, Allah’tan bagka kim-
seye bir baghligin/bagimliligin yok, o bakimdan da 6zgiirsiin; istesen
onun yiikiimliiliigiinii tistlenerek kars1 konulmaz, dayanilmaz bu aci
hasrete son verebilirsin; bu durumda birbirinize kavusmaniza bir mani
kalmamis goriiniiyor” diye merak edebilirsiniz. Karsidan bakinca 6yle
gibi lakin meseleye bir de benim zaviyemden yaklasirsanmiz ortaya su
hazin tablo ¢ikmaktadir: “Ben agki deruni boyutta yasayarak onun bii-
yiislinii bozmak istemiyorum felsefesi, sanirim bunun 6niindeki en bii-
yiik engel. Galiba ben bu sihri, bilerek ¢ozmiiyor, cekmeye goniillii ola-
rak da agmiyor ve agsmiyorum. Herhalde olayin 6zii bu. O yiizden hem
kendime hem de ona onulmaz acilar c¢ektiriyorum. Melankolinin tarifi
boyle bir sey olsa gerek. Karsi tarafi bilmem ama bana sorarsaniz —iti-
mat buyurun- gercekten bu halimle icinde bulundugum durumdan ¢ok
memnun ve mutluyum.” demekte ve yiireginin feryadina terciiman
olurcasina stirekli tekrar ettigini belirttigi bir sarki soziinde gegen;
“Kalbimin sahibi sensin, orda yalniz sen varsin” misraina atifta bulu-
nup mirildanarak derin bir i¢ gecirmektedir.”

Oldukga hassas ve son derece nazik bir mevzuda onun anlatimin-
dan yaptigimiz, halet-i ruhiyesini ele veren bu enteresan alintilardan

7 “Gel gor beni agk neyledi” dizesinde Yunus’un kastiyla bizim meramimiz uyusmaya-
bilir, yani muhteva veya mahiyet itibariyle lafzen onunla ayn seyleri terenniim etsek
hatta onun sozlerini —yeri geldiginde kullanmak iizere- 6diing alsak bile manen farkl
seyleri diisinmiis olabiliriz. Bu “dervigin fikri ve zikri” birlikteligi veya ayriligi me-
selesi hi¢ de 6nemli degil... Benzer dertten mustarip olan ben, dogrusu kahramani-
mizin bu ifadelerini ¢cok manidar buldum. Onun bu sézleri, hilen dahi tazeligini ko-
ruduguna inandigim goniil telime fana dokundu; unutulmaya/kurumaya yiiz tuttu-
gunu zannettigim eski bir ylirek yaram, sanki birileri tarafindan yeniden kasinmus,
iistii kaldirilmis, kabugu soyulmus, ici desilmis, kanatilmis veya cerahati akitilmig
gibi oldu benim i¢in. Peki, seninki neydi diye sorarsaniz, onunla esdeger samimiyette
itiraf etmem lazim gelirse ben de bu vesileyle bir an i¢in yillar ve yillar 6ncesine, li-
sans Ogrenimimin birinci senesine, fakiilte hayatimin baglangi¢ giinlerine gittim.
“Goz gordii, goniil sevdi” misali, “ilk goriiste agk” derler ya, aynen onun gibi bir seydi
benim 6ykiim de. Hadi yine bu da i¢cimde sakl kalsin... Bu yOniiyle refikimizin, naza-
rimda devlestigini rahathikla séyleyebilirim artik.
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sonra gelelim hikayenin bizi daha yakindan ilgilendiren ve konu bagli-
giyla birebir ortiisen diger asil kismina:

Arkadasimiz burada, yani simdiki vazife mahallinde daha goreve
baslamadan evvel Allah’a su dogrultuda bir soz verir: “Mademki bunca
nimete Kur’an sayesinde eristim/kavustum, onun hiirmetine her seye
nail oldum; o halde buna kars: siikiir borcumu 6demek icin bundan
boyle istisnasiz biitiin namazlari(mi) hep hatim takip ederek kilacak ve
kildiracagim. Oliim veya oliimciil hastahigin haricinde hi¢bir neden ya
da bahaneyle bu vadimden donmek bir yana asla en ufak bir tavizde
bile bulunmayacagim.” Arkadasimiz, hakikaten o giin bugiindiir bu s6-
ziine sadik kalir ve burada imamete “Bismillah” dedigi ilk vakit nama-
zindan itibaren bugiine degin tiim namazlari(n1) fasilasiz hatimle kilma
ve kildirma isini diizenli ve siki bir sekilde siirdiiriir. Kardesimiz, bu-
nunla da yetinmez ve buna bir sey daha ilave eder: Yine o ilk giinden
beri bu hatimleri hep bir meal esliginde yapmay1 prensip haline getirir.
Boylece siirekli namaz hatmi yapmak gibi cok hayirli mesaiye, en az
bunun kadar veya —Allah bilir- ondan daha hayirh bir is daha katar:
Kur’an’in gerek orijinal metnini gerekse mealini salt okumakla kalmaz,
bunu kendine gore bir sistem dahilinde (ki her defasinda meali degis-
tirerek ve her meal icin de ayr1 notlar alarak/tutarak) okumayi ilke edi-
nir. Bu kapsamda o giinden beri belki onlarca (bilmem kacinci) namaz
hatmini, yine ayn1 sayida meal okumalar1 refakatinde siirdiiriir ve her
bir meal i¢in de farkl icerikte not koleksiyonlar1 meydana getirir.

Sahsen ben, bu meslektasimizi, kendini tiim benligiyle agirhikl ola-
rak iki seye vermis hatta adamis, dahasi onlarla adeta biitiinlesmis bir
insan hiiviyetinde gordiim: Namaz ve Kur’an. Dogrusu bu ihlasina/tak-
vasina imrendim, gipta ettim. (Allah daim ve kdim eylesin, bizi de bu
kervana ilhak etsin!) Oyle ki bunlara ask derecesinde bagli/tutkun, hele
ikisi bir arada olunca... Acikcas1 Namaz ve Kur’an'in beraber icra edi-
lisi, onun i¢in bambagka bir anlam tagimakta ve yalnizca bu ikiliyle te-
selli bulmaktaymais gibi geldi bana. Buna gerekce olarak iki argiiman
ileri/one stirmektedir: Olumlu anlamda ge¢misin Ociinii almak, acisim
cikarmak ve derinden derine (i¢in i¢in) fokurdayan bir volkani/yanar-
dag1 andiran kalp yanginimi (agrisini/s1zisini) biraz olsun dindirmek,
goniil yarasina azicik tuz basmak. Yukarida deginildigi gibi ikincisini
anladik da birincisi neyin nesi oluyor diye sordugumuzda maziye dair
dehset uyandirircasina cok tiirkiitiicii ama o oranda da iistiine alana ib-
ret verici bir an1 sunar bize: Cocukluk, bulug/ergenlik ve erken genclik
caglarinda icinde bulundugu ortamin olumsuz etkisiyle ve aralarinda
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yer aldig1 —s6zlim ona- insan suretinde yaratilmis mahluk/varliklar yii-
ziinden Namaza ve Kur’an’a olabildigince yabanci kalir. Onlarin hem
cok yakininda hem de ¢ok uzagindadir. Nasil diyecegini bilemez tarzda
dili de sOylemeye varmaz/yanasmaz fakat isin vahametini kavramak
agisindan —Allah giinah yazmasin temennisinde bulunarak- su kada-
rin1 belirtmekle yetinir: “Ben kendimi bulana, bilene ve farkinda olana
dek Namaz ve Kur’an diye iki kavrami duyardim, bu iki seyden haber-
dardim lakin bunlarin ne olduklari, nasil bir deger ifade ettikleri/tasi-
diklar1 hakkinda —inanin- higbir fikrim yoktu. Namaz kilan ve Kur’an
okuyanlara kizdigim, nefret ettigim gibi benim de bunlara —hasa
siimme hasa- soguk baktigim farz edilebilir. O sebeple ben, kendi ken-
dime bir cetele tutup on yillik bir takvim olusturarak yaptigim bir prog-
ram cercevesinde gecmise doniik biitiin namazlarimi kaza etmeye cali-
styorum. O da basitce soyle: Millet/cemaat siinnet namazlari(ni) kilar-
ken ben, caktirmadan kaza namazlarina niyetleniyorum; boylece her
giin asgari bir giinliik namazimi kaza ediyorum. Simdilik Rabbimden
en biiyiik niyazim, bunlar telafi etmeden/bitirmeden canimi almamasi
ve beni huzuruna namaz borcuyla ¢ikarmamasidir. Cok siikiir, bu yolda
hedefime ulasmak icin sona yaklastim sayilir...”

Gelelim bir bagka noktaya: Birileri tarafindan siirekli denir ya,
giiya siinnet icab1 “namaz hafif tutmak lazim; ¢iinkii cemaat icinde
yash, hasta, yolcu ve acelesi olanlar vardir diye...” Sizin, bu yaygin
uygulamaya ve bundan dogan genel goriintiiye aykir1 tutumunuz, yani
namazlar1 hakkini vererek kildirmaya 6zen gostermeniz karsisinda ce-
maatinizin yaklasimi nasildir? Itiraz sesleri(nin) yiikseldigi olur mu?
Dahasi, onlar arasindan sizi miiftiiliige sikayet etmeye yeltenenlerin
ciktig1 vaki midir? Evet, baslangicta bu tiir kars: cikiglar olur olmasina

8 Pedagojik formasyondan nasipsiz (egitim yontemleri ve 6gretim tekniklerinden bi-
haber) kor geleneklerin eg giidiimiinde/golgesinde yiiriitiilen ve ¢agdisi usullerle ‘ye-
tistirildigi’ vehmedilen bir kisinin ne hale getirildigini ve kutsallarimiza (iistelik
Islam’in ana kaynag1 Kur’an ile bu dinin diregi Namaza) kars1 ne tiir diisiinceler bes-
leyebilecegini tahayyiil edebiliyor musunuz? Bunun adi insan kazanmak mi, yoksa
insan harcamak mi? Bunun adi yeni nesilleri egitmek mi yoksa 6glitmek mi? Bu iti-
raflar1 dinlerken tiiylerim diken diken oldu, ne yapacagimi ve ne diyecegimi bilemez
oldum. Kim bilir bunun gibi daha nice degerimiz/kiymetimiz, bu cahillerin, zorbala-
rin elinde heba olup yitirilmis, kaybolup gitmistir. Emin olun soktayim, tarifi
imkansiz bir siik{it-i hayal yasiyorum, vesselam...

9 Halbuki hadis mecmualar iyi irdelenir ve incelenirse bu durumlarin nadir hatta en-
der hallerden oldugu pekala goriilecektir. O takdirde bu iddia, tembel ve yetersiz
imamlari/hocalarin -siinnetin arkasina siginarak savunma mekanizmasiyla- iiret-
tikleri/tutturduklari 1af-1 giizaf veya uydurduklar: bir kiliftan baska bir sey degildir.
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ama bunlar serzenisten ibaret kalir, sikdyet boyutuna varmaz. Zaten
zamanla hemen herkes, onun bu namaz kilma/kildirma tarzina ahsir
hatta benimser ve ¢ok sever. Cok gecmeden onlar da anlarlar ki namaz
dedigin boyle kilinir ve kilinmahdir. Bu hususta simdi —cemaat a8z
birligi etmiscesine- hocalarina toz kondurmaz olurlar. Oyle ki imam,
namazlar: (ki buna teravihler de dahil) agir/yavas kildiriyor diye cami
cemaatinde bir azalma/eksilme olacagi yerde —beklenenin tersine-
kayda deger bir artis/cogalma goriiliir...

Bir siire 6nce DIB tegkilat yonetmeliginde yapilan bir degisiklige
gore ayn yerde bilmem kag y1l vazife yapan cami gorevlilerine yonelik
rotasyon uygulamasi baglatilir. Bu arkadasimizin, buna tabi olmadig:
halde bagh bulundugu miiftiiliik tarafindan —prosediir geregi- rotas-
yon kapsamina giren merkez cami-i imamiyla yer degistirmesi giin-
deme gelir. Bizzat miiftii efendinin re’sen ve mecburen bu becayis ola-
cak diye takindig: 1srarli tutum karsisinda arkadasimiz —takdir edilesi
ve alkiglanasi- su tavri/durusu sergiler: Her seyden evvel bu cemaat
beni, fakiilte 6grenciligim boyunca idare etti, bilhassa derse gittigim
ogle ve ikindi vakitlerinde yoklugumu hissettirmediler; tek gorevli ol-
dugum héalde bu namazlari iclerinden birinin imametinde kendi basla-
rina cemaat olup kildilar ve beni aratmadilar. §Simdi ben onlara minnet
ve stikran borcumu 6demem lazim. Ikincisi de yukarida dile getirdigim
faaliyetleri, buraya gore kozmopolit/heterojen bir kitleye (cemaat ya-
pisina) sahip olan merkezi bir camide yapmama imkan ve ihtimal yok.
“Biiylik yerin/basin biiylik derdi olur” misali, (zuhurat cinsinden) ora-
nin cami dis1 mesguliyetleri/oyalamalar1 buraya nispeten daha fazla-
dir. Iste bu hayirli hizmetleri sekteye ugratmamak/aksatmamak icin —
cogu faninin reddedemeyecegi hatta olmasi i¢in can/takla attigi- bu go-
revi —olaganiistii baskiya ragmen- kabule yanasmaz. Sonradan bir ve-
sileyle cemaat, bu gelismeden haberdar oldugunda ise —vefasindan ve
vazifesine sadakatinden otiirti- hocalarim1 daha c¢ok sever ve takdir
ederler; o giin bugiindiir kendisini yere goge sigdiramaz olurlar...

Simdi de bir bagka hususa deginelim. Bu da dostumuzun, Cuma ve
bayram ile miibarek giin ve gecelerin ihyasina yonelik icraatinin nasil
olduguna dairdir. Acikcasi, normale kiyasla birtakim ayricaliklar1/6zel-
likleri olan bu namazlarda, vaazlarda ve hutbelerde izledigi yontemin
ne olduguna bakalim:

Kardesimiz, vaazlarini tipki bir hadis dersi isler gibi yapmaktadir.
Soyle ki ilk etapta Seyyid Ahmed Hasiminin Muhtaru’l-Ehadisi'n-Ne-
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beviyye ve’l-Hikemi'l-Muhammediyye adli kitabini takip ederek biti-
rir. Simdilerde ise Muhiddin Yahya Nevevi'nin Riyazu’s-Salihin isimli
eserini takip etmektedir. Allah nasip eder de bunu hitama erdirirse
bundan sonrasi icin Diyanet Isleri Bagskanhg: tarafindan zengin bir
akademik heyete/kadroya hazirlatilan ve yakin zamanda yayimlanan 7
ciltlik Hadislerle Islam kiilliyatina baglamay1 diistinmektedir. Bunu
yaparken de sOyle bir yol izler: Adeta Hadis sohbetlerini andirdigini
soyledigi her tiir vaazina hazirlik babindan hemen her hafta bes ila on
arasinda hadisi ezberler ve kiirsiiye oyle ¢ikar. Bir baska ifadeyle vaaz-
larini, 6ntine ilgili kitab1 veya materyali/dokiimani alarak s6z konusu
hadisleri yiizliinden ve sirayla okuyarak yapmaz aksine bunlarin orijinal
metinlerini mutlaka ezberden okur, 6nce kirik mana verir, ardindan
toplu anlamlarina ve aciklamalarina girer/gecer, nihayetinde ise bu-
giinle irtibatin1 kurup giincel ve aktiiel yorumunu yaparak konusma-
sin1 tamamlar. Boylece su ana dek sohbetlerine mevzu edindigi biitiin
hadisleri ezberler ki bunlarin simdiye kadar yekiinu, tahminine gore
4000 adede balig olur. Cok ilging degil mi? Azim, gayret ve kararhihiga
bakar misiniz. (Allah feyiz ve bereketini artirsin!)

Ote yandan arkadasimiz, yakin zamana degin hutbelerini de hep
kendi hazirlar. Mesleginin ilk iki senesi hari¢ (ki bunu ashinda kendisi
de imamliktan saymaz, ¢iinkii sartlarin zorlamasiyla ve siradan bir i
gibi goniilsiiz olarak yapar) onun akabindeki birinci alt1 y1llik devrede
baskanligin veya miiftiiliigiin kendilerine sundugu hutbe metinlerinin
neredeyse hicbirini okumaz. Ancak belirlenen konulara —dogal olarak-
uydugu olur. Dolayisiyla ister kurumun tespit edip bildirdigi isterse
giindemdeki haberler, olaylar ve gelismeler 1s1g1nda kendisinin sapta-
dig1 konularda olsun; her bir hutbeyi bizzat yazar ve kendi eseri olarak
irad eder. Fakat ikinci alt1 seneyi teskil eden bu son dénemde ise bil-
hassa baskanlik tarafindan gonderilen hutbeler, kalite agisindan ol-
dukga iyi seviyede ve doyurucu oldugu (yadirganacak ve yadsinacak
durumda olmadig)) icin artik kendisi hazirlama ihtiyac1 duymaz ama
yine de onlara miidahaleden geri durmaz. Yani Tiirkce iml3, ifade, iis-
lup, konuya yaklasim ve igerik agisindan hutbeyi inceler ve gerekli ek-
leme, ¢cikarma, diizeltme ve degisiklikleri yaparak bir nevi onu kendine
mal eder ve ondan sonra minbere tasir. O sebeple hutbelerini adeta
mini bir konferans, vaazlarim1 da sanki seminer gibi nitelemektedir/ta-
nimlamaktadir ve bunlar i¢in 6zel miidavimlerinin/cemaatinin bulun-
dugunu belirtmektedir. Nicin olmasin, vallahi ben de olsam giderim.
(Bu gayretinden dolay1 kendisini tebrik eder, devamini dileriz.)
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Biz sormadan dostumuz bir seyini daha paylasir bizimle: Haftalik
izin kullanmadig) gibi bu yonde —adet oldugu tiizere- resmi yaz bile
yazdirip caminin bir kosesine levha seklinde astirmaz. Nedenini merak
ediyoruz. Cok basit, buna hakkim yok diyerek kes(tir)ip ativerir. Biz,
ni¢in diye tisteliyoruz. Onu da soyle acgiklar: Ciinkii ben, tam tesekkiillii
bir lojman/daire olmasa bile caminin bitisigindeki miistemilatta kal-
makta/oturmaktayim. Kira vermemekte; elektrik, su ve yakit parasi
0dememekteyim. Bunlar hak etmek, daha dogrusu helal ettirmek i¢in
ne haftalik ve ne de yillik izin kullanmaktayim. Lakin acil bir isim ¢ik-
tiginda, bir yere gitmem icap ettiginde ve birkag¢ vakit namaza yetise-
meyecegim gibi bir durum belirdiginde cemaate haber veririm; onlar
da tamam hocam, goziin arkada kalmasin derler. Sehir disina ¢ikma
mecburiyeti bas gosterdiginde ise daireden gerektigi/yeteri kadar, yani
birkag giinliigiine izin alirim. Simdiye dek (onca senedir) yillik izinle-
rimi tiikettigim/harcadigim vaki degildir. Yazlari, benim i¢in en faal,
yogun ve yorgun oldugum aylardir. Bu mevsimlerde her dereceden
okul cocuklarina yonelik ¢ok ciddi ve disiplinli “Yaz kurslar1” diizenle-
rim. Bu ¢ercevede —kurumun bu dogrultudaki yonetmelik ve talimati
bir tarafa- ben kendime goére bambaska bir program yaparak ve ge-
nelde 6grencileri ti¢ yas grubuna ayirarak onlarla verimli bir kurs dev-
resi geciririz: 7-12 yas grubu ile 08-10, 4-7 yas grubu ile 10-12, 12-18
yas grubu ile de 14-16 saatleri arasinda ders yapariz. (Ne diyelim, Allah
hayirh ve miibarek eylesin!)

Simdi de size, kendisinin miisaadesiyle -fikir vermek veya edinmek
babindan- iki bilgi notu sunmak, yani simdiye kadar dile getirdikleri-
mizi somut bicimde kanitlar nitelikte iki veriyi sizlerle paylasmak iste-
rim. Bunlardan biri, arkadasimizin su ana dek yaptig1 namaz hatimle-
rinin yan1 sira takip ettigi ve hususi kiitiiphanesinde mevcut Kur’an
mealleri ve tefsirlerinden secebildigim bir liste; digeri ise bunlardan
herhangi birini okurken tuttugu not kayitlarindan bir demet:

« Ibn Abbas, Beydavi, Hazin ve Nesefi tefsirlerinin bir arada bu-
lundugu: Mecmuatiin mine’t-Tefasir (I-VI cilt).

+ Celaliiddin Mahalli ve Celaliiddin Suytti’nin ortak eseri:
Tefsiru’l-Celaleyn.

« Muhammed Sevkani: Fethu'l-Kadir (el-Cami’ beyne Fenni'r-
Rivaye ve’d-Diraye min Ilmi’t-Tefsir) (I-V cilt).

» Ebtibekr Ahmed Cessas: Ahkamii’l-Kur’an (I-V cilt).

« Muhammed Ali Sabtni: Safvetii’t-Tefasir (I-111 cilt).
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 Konyali Mehmed Vehbi (Efendi): Huldsat’iil Beyan fi Tefsir’il
Kur’an (I-XVI cilt).

« Elmalih M. Hamdi Yazir: Hak Dini Kur’an Dili (Tiirkge Tefsir)
(I-IX cilt) ve bunun ayr bir kitap olarak Mustafa Ozel tarafin-
dan yayina hazirlanan Kur’an-1 Kerim Meali.

« Bediuzzaman Said Nursi: Risale-i Niir Kiilliyat: (I-XXIV cilt).

» Hasan Basri Cantay: Kur'an-1 Hakim ve Meal-i Kerim (I-111
cilt).

« Omer Nasuhi Bilmen: Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi (I-
VIII cilt).

« Muhammed Izzet Derveze: et-Tefsiru’l-Hadis (Tiirkcesi: V.
Ince, M. Yolcu ve M. Boydas: Niizul Sirasina Gore Kur’an Tef-
sir?) (I-VII cilt).

« DIB tarafindan Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim
Kafi Donmez ve Sadrettin Glimiis’e hazirlattirilan Kur’an Yolu
(Tiirkce Meal ve Tefsir) (I-V cilt) ve bunun ayr1 basim halin-
deki Kur’an Yolu Meali.

» M. Zeki Duman: Beyanu’l-Hak (Kur’an-1 Kerim’in Niiz{il Sira-
sina Gore Tefsiri) (I-I11 cilt).

« Muhammed Ali Sayis: Ahkam Ayetlerinin Tefsiri (ki Naim Er-
dogan ve Thsan Toksar tarafindan Tiirkceye cevrilmis, tek ki-
tap).

« Muhammed bin Hamza: XV. Yiizyil Baslarinda Yapilmis Sa-
tir-Arast Kur’an Terciimesi (ki Ahmet Topaloglu tarafindan
yayina hazirlanmais, tek kitap).

« Ali Fikri Yavuz: Kur’an-1 Kerim ve Meal-i Alisi.

« TDV tarafindan Hayrettin Karaman ve yukaridaki i¢ arkadas:
ile Ali Ozek ve Ali Turgut’a hazirlattirllan Kur’an-1 Kerim ve
Actklamali Meali (ki bunun hem Tiirkiye/Ankara baskis1t hem
de Suudi Arabistan/Medine baskisi var).

« Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin: Kur'an-1 Kerim Meali (ki
DIB yayimi olan bu mealin biiyiik, orta ve kii¢iik boy versiyon-
lar1 mevcut).

« Siileyman Ates: Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali.

« Yasar Nuri Oztiirk: Kur’an-1 Kerim Meali (Tiirkce Ceviri).

« Salih Akdemir: Son Cagr: Kur’an.

« Muhammed Esed: The Message of the Qur’an (Tiirkcesi: Ah-
met Ertiirk ve Cahit Koytak: Kur’an Mesaj).
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« Yusuf Isicik: Kur'an Meali.

« Omer Dumlu: Konularina Gére Kur’an (Tiirkce Meal).

« Mustafa Oztiirk: Kur’an-1 Kerim Meali (Anlam ve Yorum Mer-
kezli Ceviri).

» Mehmet Cakir: Kur’an-1 Kerim ve Tiirkgesi.

« Ali Bulac: Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Anlami (Meal ve Sozliik).

« Mustafa Islomoglu: Hayat Kitab1 Kur’an Gerekceli Meal-Tef-
sir, Hayat Kitab1 Kur’an Kelime Meali, Hayat Kitab1 Kur’an
Kisa Streler Gerekgeli Meal-Tefsir, Kur’an Strelerinin Kimligi
ve Ayetlerin Isiginda.

« Saban Piris: Kur’an-1 Kerim Tiirkce Anlami.

« Ahmet Tekin: Liigatli Tefsiri Meal Kur’an'in Anlasilmasina
Dogru.

« Sami Kocaoglu: Inis Sirasina Gore Apacik Kur’an ve Tiirkce
Hikmetli Meali.

« Hasan Tahsin Feyizli: Feyzii'l-Furkan Aciklamali Kur’an-i
Kerim Meali.

« Hace Ahmet Didin: Belagat Uygulamali Kur’an-1 Kerim Meéli
Irab-i Kaideli.

« Said Alpsoy: Aciklamali Kur’an-1 Kerim Meali Kur’an Nuru.

« imam Iskender Ali Mihr: Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Meali.

 Baz1 yayin organlarinin Ramazan hediyesi/armagani olarak
okuyucularina dagittig: cesitli Tiirkce Kur’an Mealleri.

« Hiiseyin Muhammed Mahlif: Kelimatii'l-Kur’an (Tefsir ve
Beyan).

« Muhammed Arabi Azz(zi: Mevzularina Gore Tertiplenmis
Kur’an-1 Kerim Fihristi (ki M. Emin Es’adoglu tarafindan ter-
clime edilmis).

« Omer Ozsoy ve ilhami Giiler: Konularia Goére Kur’an: Siste-
matik Kur’an Fihristi.

« Mehmet Okuyan: Cok Anlamhlik Baglaminda Kur’an Sozligii.

« Suudi Arabistan Islami Ilimler Arastirma, Ifta, Davet ve Irsad
Idaresi Riyaseti tarafindan hazirlanan The Holy Qur-an (Eng-
lish Translation of the Meanings and Commentary).

« Muhammad Taqi-ud-Din Al-Hilali ve Dr. Muhammad Muhsin

Khan: Translation of the Meaning the Noble Qur’an in the
English Language.
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o Abdullah Yusuf Ali: The Holy Qur’an (Color Coded Translation
with Arabic Text).

« Muhammad Marmaduke Pickthall: The Meaning of the Glori-
ous Qur’an.

« Muhammad Ibrahim H. I. Surty: Towards Understanding
Qur’anic Arabic (A Manual Teaching Arabic Through the
Qur’an).

Son olarak bunlardan birini okuma esnasinda kaydedilen bazi
konu basliklar1 veya tespit edilen calib-i dikkat noktalar:

« 1. Fattha Sturest’nin 7, yani son ayetinde gecen lanetlilerin tef-
siri: 4. Nisa, 47-52, 157; 5. Maide, 13, 64, 78; 43. Zuhruf, 55 ve
sapiklarin tefsiri: 4. Nisa, 44.

» Miinafik ve kafirlerin hali: 2. Bakara, 17-20.

« Yahudilerin oldiirdiikleri peygamberler: 2. Bakara, 61.

« Maymun nesil: 2. Bakara, 65; 5. Maide, 60; 7. Araf, 166.
« Yahudilerin kiifiirde inatlar: 2. Bakara, 75.

« Yahudi ve miisriklerin en belirgin 6zelligi: 2. Bakara, 96.
« Yahudilerin miimeyyiz vasfi: 2. Bakara, 100.

» Sihrin asli-esas1 ve zararimin varhigi-yoklugu: 2. Bakara, 102;
ayrica sihirbazlarin (son tahlilde asla) basariya ulasamayacak-
lar1: 10. Yunus, 77.

« Cennetin hakiki varisleri: 2. Bakara, 111-112.

« Ehl-i kiifriin mescitlere girme ruhsat1 ve sekli: 2. Bakara, 114.
« Ehl-i kitabin raz olacag tek sey ve hak yol: 2. Bakara, 120.

« Vasiyete uymanin viicubu/gerekliligi: 2. Bakara, 181.

« Rical-i devlete (kamu gorevlilerine) riisvet vermenin haram-
lig1: 2. Bakara, 188.

+ Misline misliyle mukabelenin cevazi: 2. Bakara, 194; 16. Nahl,
126.

« Soziin kalptekini yansitmadig: ve diismanlarin en siddetlisi: 2.
Bakara, 204.

« Cennete girmenin bedeli: 2. Bakara, 214.

« Takdir olunan iglerde hayir-ser miinasebeti: 2. Bakara, 216; 4.
Nisa, 19.

« Biiyiik giinahlar ve kéafirlerin nihai hedefleri: 2. Bakara, 217.

* Yetimi himayenin fazileti: 2. Bakara, 220.
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» Yeminin mahzuru ve keraheti: 2. Bakara, 224.

« Erkek-kadin haklar1 ve erkegin (fizyolojik yapi olarak) iistiin-
liigii: 2. Bakara, 228.

« Ricl talak: 2. Bakara, 229.
* Yesti: 2. Bakara, 246.
« Savasta (nicelik bakimindan/sayica) az-¢cok meselesinin

ehemmiyetsizligi (6nem arz etmedigi) ve muzafferiyetin (iis-
tiinliigiin/basarinin) sirr1: 2. Bakara, 249.

« Savasta yapilacak dua numunesi/ornegi: 2. Bakara, 250.

« Allah’in kainattaki diizeni saglayic1 bir hikmeti: 2. Bakara,
251.

« Memni’ (yasaklanan) sadaka sekli: 2. Bakara, 263-264.

» Sadakanin verilecegi malin evsafi (0zellikleri) ve seytanin hi-
lesi/tuzag: 2. Bakara, 267.

« Sadakanin verilme sekli: 2. Bakara, 271.
« Sadakanin verilecegi kimseler: 2. Bakara, 273.

« Bereket acisindan faiz-sadaka mukayesesi/karsilastirilmasi: 2.
Bakara, 276.

« Muhkem (kesin) ve miitesabih (yoruma acik) ayetler: 3. Al-i
Imran, 7.

« Bedir'deki mucize ve Allah’in hikmeti: 3. Al-i Imran, 13.

- Insana diisen vazife: 3. Al-i Imran, 20.

« Yahudi adetlerinden/ahskanhklarindan biri ve sebebi: 3. Al-i
Imran, 23-24.

« Allah’n yiice hikmetleri: 3. Al-i Imran, 26-27.

« Mii'minlere miihim bir ihtar/uyar1: 3. Al-i Imran, 28-29.

« Sirkin bir cesidi: 3. Al-i Imran, 64.

« Sahteligin bir tiirii: 3. Al-i Imran, 71 ve 72.

« Kitap ehlinin 6zelligi ve Yahudi oyunu: 3. Al-i Imran, 75.

- Insanlar1 vahiyle inzar/uyarma: 3. Al-i Imran, 78.

« Miirtedlerin (dinden d6nenlerin) cezasi: 3. Al-i Imrdn, 86-88.

« Oliim aninda tévbenin kabul olunmayacag: 3. Al-i Imran, 90;
4. Nisa, 18.

« Cennete girmenin bedeli: 3. Al-i Imran, 92.
« Yahudilerin fenahgi/yaramazhig1: 3. Al-i Imran, 96.
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« Ehl-i kitaba ittibdin (uymanin) mahzuru/sakincasi: 3. Al-i
Imran, 100 ve 149.

« Biiyiiniin etkisizligi ve zarar1: 3. Al-i Imran, 102.

« Teblig ve irgadda bulunan bir cemaatin (grubun/ekibin) ge-
rekliligi: 3. Al-i Imran, 104.

« Yahudilerin eziyeti ve korkakhg: 3. Al-i Imran, 111.

« Yahudilerin genel durumlar: 3. Al-i Imran, 112.

« Kafirin hayr ne durumdadir?: 3. Al-i Imréan, 117.

o Mii’'minlerin dostluk konusunda takinacaklar: tavir, inanan-

lar kafirlerden/inkarcilardan tecride (ayirmaya ve ayr tut-
maya) davet: 3. Al-i Imran, 118-120.

« Galibiyet ve maglubiyetin hikmeti: 3. Al-i Imran, 140-142.

« Allah’a teslimiyetin 6rnekleri: 3. Al-i Imran, 146-148.

« Allah yolunda 6lmenin miikafati/odiilii: 3. Al-i Imran, 157.

» Sosyal diizene ait diisturlar, imamin cemaate (kars1) davra-
nis1/yaklasim ve istisare/danisma: 3. Al-i Imran, 159.

« Allah’in yardimi olduktan sonra...: 3. Al-i Imran, 160.

« Kafirlerin 6miirlerinin uzatilis sebebi: 3. Al-i Imran, 178.

« Cimriligin fenalig1 ve cezas: 3. Al-i Imran, 180.

- Kéfirlerin refah icinde yasamalarinin sebebi: 3. Al-i Imran,
196-197.

e Muhtemelen iskata (kisinin 6liimiiniin ardindan yapilan bir ig-
leme) isaret: 4. Nisa, 8.

 Mirasin paylastirilmasi: 4. Nisa, 11-12.

« Zina fiilinin cezasi: 4. Nisa, 16.

« Toévbenin kabule sayan olani: 4. Nisa, 17 ve aksi: 18.

« Haram ve helal olan nikah ve mihrin farziyeti (tespiti ile veril-
mesinin lizumu): 4. Nisa, 23-24.

« Giinah-1 kebairden ictinabin (biiyiik giinahlardan kaginma-
nin) kazandirdig: veya kiiciik giinahlarin af sebebi: 4. Nisa, 31.

 Temenninin ne yolda olacagi: 4. Nisa, 32.

« Kari-koca miinasebetleri ve vazifeleri: 4. Nisa, 34-35.

« Ehl-i kitabin mii’'minlere karsi kiiffarla (inkarcilarla) bir ol-
dugu: 4. Nisa, 51.

« Azabin boylesi: 4. Nisa, 56.
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« Miinazarada miiracaat mercileri: 4. Nisa, 59.

« Gercek imanin sekli: 4. Nisa, 65.

« Inanan ve inanmayanlar: 4. Nisa, 76.

« Miinafiklara ve barisa gelmeyenlere (yanasmayanlara) vur
emri: 4. Nisa, 89.

« Katlin (cana kiymanin) keffareti (6denme yolu) ve cezasi: 4.
Nisa, 92-93.

« Mi'minligin alameti: 4. Nisa, 94.

* 4. Nisa, 75 ve 97. ayetleri telif eden (uzlastiran/birlestiren)
ayet: 4. Nisa, 98.

» Hicret edenin, Allah yardimcisidir: 4. Nisa, 100.

* Yolculuk namazinin sebeb-i kasiresi (kisaltma nedeni) ve se-
ferde (savasta) namazi kilma usulii: 4. Nisa, 101-102-103.

« Hainleri desteklemekten nehiy/alikoyma: 4. Nisa, 105-107.

« Mi'minlerin yoluna temessiikii (girmeyi/gitmeyi) emir: 4.
Nisa, 115.

« Seytanin aldatma metodu: 4. Nisa, 119-120.

« Hakim/egemen olmanin yolu: 4. Nisa, 133.

» Miinafiklarin belirgin alameti: 4. Nisa, 139.

 Kéfir ve miinafiklarla beraber olmamaya dair mii'mine ih-
tar/uyar1, yani ahbapliklarim terk edecegimiz (dostluklarini
arzu etmeyip kendilerinden ayrilarak uzak duracagimiz) kim-
seler: 4. Nisa, 140.

« Miinafiklarin hasletleri/ozellikleri ve yerleri: 4. Nisa, 142-143
ve 145.
« Azabi gerektiren hiiccet/delil: 4. Nisa, 144.

+ Zalimin zulmiiniin yayilmasina (veya zulmiinii yaymasina)
ruhsat: 4. Nisa, 148.

« Peygamberleri tefrik etmenin/ayirmanin kiifiir oldugu: 4.
Nisa, 150-151; 6. En‘am, 159.

- Inanmamaya bahane olmayacagi: 4. Nisa, 165.

« Ehl-i kitab'in yiyecegi ve ehl-i kitap olan nisanin/kadinlarin
zevceeliginin mesrulugu: 5. Maide, 5.

« Yahudilerin hainligi ve takinilacak tavir: 5. Maide, 13.

« Allah’in zamana gore seriat/hiikiim indirdigi: 5. Maide, 48.

« Allah’in tasvip ettigi mii'min 6rnegi: 5. Maide, 54.
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« Yahudilerin ifsat/bozgunculuk hareketleri: 5. Maide, 64.

« Lanete ugramaya sebep olan (yol acan) hareketler/davranis-
lar: 5. Maide, 79.

« Mi'minlere daha mukarreb (yakin olan) kisiler: 5. Maide, 82.
« Ka’be’nin, hac aylarinin ve kurbanin mahiyeti: 5. Maide, 97.
« Insanlarin birbirlerine diismesi: 6. En’'am, 65.

« Kur’an’daki haberlerin kesinlikle tahakkuk edecegi: 6. En‘am,
67.

« Mii'mine diisen vazife ve ictinap (birtakim seylerden ka-
cinma): 6. En’am, 68-69.

 Sorumluluk ve irsad (dogru yolu gosterme): 6. En’am, 69.

« Gercek anlamda emniyette/giivende olanlar: 6. En’dm, 81-82.

« Islami tebligin iicretsiz yapilmasi gerektigi: 6. En'am, 90.

» Hasr olma (tekrar dirilme ve toplanma) durumu: 6. En’am, 94.

« Miicrimlerin/glinahkarlarin yliksek makamlara gelmelerin-
deki I1ahi hikmet: 6. En’am, 123.

« Astronomik hadiseye isaret: 6. En’adm, 125; 10. Yunus, 5.

» Cinlerin, insanlara musallat oldugu: 6. En’am,128.

« Allah’in, zalimi zalime musallat etmesi/diistirmesi: 6. En'am,
129.

« Cenab-1 Hakk’in gafil (habersiz/bilgisiz) insanlara zulmetme-
yecegi: 6. En‘am, 130-131.

» Herkesin amelinin kendine aidiyeti: 6. En’‘am, 164; 35. Fatir,
18.

- Insanlarin kazanclariyla imtihan olunmalar: 6. En'dm, 165.

» Cehennemdeki siirtiisme olayi: 7. A’raf, 38-39.

 Duanin sekli: 7. A’rdf, 55-56.

« Hz. Muhammed (sas)’in biitiin insanligin peygamberi oldugu:
7. A’raf, 158.

+ Muhtemelen Darwin teorisinin mesnedi (esin kaynagi): 7.
A’raf, 166.

« Belali Yahudi neslinin devam edecegi: 7. Araf, 167.

« Savasta say1(nin) coklugunun tesirsizligi veya sayica fazla ol-
manin etkisizligi: 8. Enfal, 19.

« Allah katinda en serliler ve canlilarin en kotiisii: 8. Enfal, 22-
23 ve 55.
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« Allah’in insana kurbiyyeti/yakinhg: 8. Enfal, 24.

« Allah’in insanin i¢ine huldl ettigi/girdigi: 8. Enfal, 34.

» Feraseti (ileri goriigliiliigii) elde etmenin yolu: 8. Enfal, 29.

« Allah’in peygambere olan sefkati: 8. Enfal, 32-33-34.

« Allah diledikten sonra...: 8. Enfal, 43-44.

« Allah’in adaleti: 8. Enfal, 53.

« Ahit (s6z verme) hiikiimleri: 8. Enfal, 57-58 ve 61.

« Diisman gibi (soguk ve sicak harbe) hazirhgin lizumu: 8.
Enfal, 60.

« Mii’'minlerin (birbirleriyle) yardimlasmamasinin kétii sonucu:
8. Enfal, 73.

« Miisrik de olsa acize/diiskiine yardim: 9. Tevbe, 6.

» Mallarimi infak etmeyenlerin akibeti: 9. Tevbe, 34-35.

« Harbe cikma usulii, savasa makul miktarda ilmiye sinifinin
gitmemesi gerektigi: 9. Tevbe, 122.

« Kiminle once savasilmasi lazim geldigi: 9. Tevbe, 123.

« Gece ve giindiiz(iin) miktarlarinin/olc¢iilerinin degismesi: 10.
Yunus, 6.

« Cinlere de peygamber gonderildigi, her immetin peygamberi
oldugu meselesi: 10. Yunus, 47.

« Riizgarla giden yelkenler ve insanin siikiirsiizliigii/nankor-
liigii: 10. Yunus, 22-23.

« Ev kurma sekli: 10. Yunus, 87.

« Fir'avn’in cesedinin yeryiiziine atilacagi ve bedeninin baki ola-
cagi: 10. Yunus, 92.

« Karalardan Once denizlerin yaratildigi ve her seyin
menba’inin, mengeinin (ashnin, esasiin, kaynaginin) su ol-
dugu: 11. Hud, 7.

« Aile baglarinin imanla kaim olacag1 (ayakta ve saglam kala-
cagl): 11. Hid, 45-46.

« Lit kavminin helak yeri ve Pompei sehri miinasebeti, Lt kav-
minin muazzeb (azaba ducar olmus) halinin varhg:: 11. Hiid,
82-83; Hicr, 74-77-79; 29. Ankebiit, 35.

« Miihlik (helake ugramis) kavimlerin/halklarin bugiinkii hal-
leri ve yok olan bu topluluk/toplumlarin eserlerinin geride
kaldig:: 11. Hid, 100; 26. Suara, 205-209.
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« Zalimlere temayiiliin (meyletmenin) kotiiligi: 11. Had, 113.

« Namazlarin giinahlar1 mahvedecegi (imha/yok edecegi): 11.
Hud, 114.

« Allah’in hikmet-i tesri’iyyesi: Tekamiil icin ihtilafin (fakli go-
riiglerin) gerekliligi: 11. Hiid, 119.

« Thlash olunursa tehlikeli anlarda Cen&b-1 Hakk’in kulunu hifz
edecegi (koruyup kollayacagi): 12. Yusuf, 24.

« Eziyete (zorbaliga, zulme ve haksizliga) boyun egmek/katlan-
mak, Allah’a isyandan (haramlarini irtikdptan/yasaklarin is-
lemekten) daha hayirhdir: 12. Yusuf, 33.

« Kisi, siipheleri izale (bertaraf/yok etmek) igin —zaruret
halinde- hain olmadigini ispat edip ortaya koymaldir: 12. Yu-
suf, 52.

» Nefsin vazifesi: 12. Yusuf, 53.

« Latf-i ilahi’den daima iimitli olmak: 12. Yusuf, 87. (Diger ayet
de bunu teyit etmektedir.)

« Mazlumlarin (zulme ugrayanlarin) ahi(nin) sonucu hem za-
limlerin hem de Rabbine siginanlarin ibretlik halleri: 12. Yu-
suf, 90-91.

» Siikiir duas1 numunesi/ornegi: 12. Yusuf, 101.

« Ayet’in ne oldugu hakkinda bilgi: 12. Yusuf, 105.

« Yercekimi ve itimi kuvvetlerinin dengede olusu: 13. Rad, 2.

« ibret/ders alinacak tabiat gercegi: 13. Ra’d, 4. (Ayn1 su, toprak,
hava ve giinesten farkl nebatat/ayr bitkilerin meydana gel-
mesi hadisesi.)

- Insanlarin kaderi kendi hallerine gore cari olur (akip/siiriip gi-
der), yani nimet ve belanin insanlarin durumuna gore veril-
digi: 13. Ra'd, 11; 14. Ibrahim, 7.

« Inkércilarin yaptiklar: hayir (1): 13. Ra'd, 18.

« Yeryliziiniin giin gectikce eksildigi (daraldigi) olay1 ve yliksek-
lere cikinca teneffiisiin (nefes alip-vermenin) zorlasacagi: 13.
Raid, 41; 21. Enbiya, 44.

« Cahiliye sairliginin 6nemli bir yami: 15. Hicr, 6.

« Aya ve gokyliziiniin diger yerlerine cikisa isaret: 15. Hicr, 17-
18.

 Sularin yeraltinda depo edildigi ve riizgarin asilamasi: 15.
Hicr, 22; 39. Ziimer, 21.
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« Seytanla Allah ve diger mahliikatin konusma sekli (ve bu du-
rumdan miisliimanlarin gafil olmasi): 15. Hicr, 42.

« LGt kavminin sehri (Sodom): 15. Hicr, 76.

« Sw’ayb (Eyke) halkinin kenti: 15. Hicr, 79.

« Seb’'u’l-mesani’nin mahiyeti (yedi ¢iftin ne anlama geldigi): 15.
Hicr, 87.

« Kéfirler karsisinda takinilacak tutum (sergilenecek durus): 15.
Hacer, 88.

» Mutlak teblig...: 15. Hicr, 94.
« Daralma/sikint1 aninda care: 15. Hicr, 97-99.
e Yeryiiziiniin sabit durmasini saglayan agirhiklar: 16. Nahl, 15.

 Bagkasinin kotiiliigiine vesile olanlarin cift yonlii giinahlari;
yani sapitanlarin, sapittiklari kisilerin bir kisim giinahlarim
da yiiklenecekleri: 16. Nahl, 24-25.

 Cehennem ve cennet ehlinin ruhlarinin kabz olunma/alinma
sekli: 16. Nahl, 28 ve 32.

« Bu iimmetten aninda (giinahin hemen pesinden) azabin kaldi-
rildig: 16. Nahl, 61.

« Siit ve balin sifayab (sifa verici) olduklari: 16. Nahl, 66 ve 69.
« Servetin dagilimim emreden ayet: 16. Nahl, 71.

« Adalet ve ihsanin kisaca mahiyetleri: 16. Nahl, 90.

» Cogunluga aldanmamak!: 16. Nahl, 92.

« Icbar/zor karsisinda mii’'minin durumu, yani mecburiyet
halinde lisanen huruca miisaade (kalben, goniilden degil
sozde, goriiniiste dinden cikmaya izin): 16. Nahl, 106.

. 17. Isrd, 4-7: ?2?

« Bed-duay1 men’/yasaklama: 17. Isrd, 11.

« Herkesin amelinin karsihig1 kendine: 17. Isrd, 15.
« Helaki hazirlayan amil/etken: 17. Isrd, 16.

« Diinya nimetlerinin umumi oldugu ve insanlarin (makam iti-
bariyle/konum bakimindan) farkh yaratildig:: 17. Isra, 18-21.

« Israfin kotiiliigii ve gliya (gostermelik olarak) mevki kazandir-
digr: 17. Isra, 27.
« Malin takdire bagh olarak dagitildig/verildigi: 17. Isrd, 30.

« Peygamberlerin dereceleri(nin) oldugu: 17. Isrd, 5; 2. Bakara,
253; 4. Nisa, 163 ve 164.
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« Seytanin hileleri: 17. Isrd, 64.

. Islam’da taviz olamayacagina (giiniimiiz menfaatperest fetva-
cilarina) isaret: 17. Isra, 73-74-75.

« Mal ve miihletin ziyadesiyle/fazlasiyla kimlere verildigi: 17.
Isra, 75; 20. Ta-Ha, 131.

» Herkesin mutlaka cehenneme ugratilacagi: 19. Meryem, 71.

e “Harun’un ve Musa’nin Rabbine inandik” ifadesinde oncelik
neden Harun’a verilmis?: 20. Ta-Ha, 70.

» Kudret helvasinin manasi: 20. Ta-Ha, 80.

« “En dogru goriisliileri bir giin...” Dilinya gliniiyle ahiret giinii
arasindaki miinasebet: 20. Ta-Hd, 104.

« Allah’a boyun egenin rizkinin tekeffiil edilecegi/karsilanacag:
20. Ta-Ha, 131-132.

« Kainatin ilk hali, yeryiiziinde ve gokyiiziindekilerin ozellikleri:
21. Enbiya, 30-33.

« Yeryliziiniin iyi kullara kalacagi: 21. Enbiya, 105. (Hangi za-
mana isaret edildigini arastir!)

« Bugiin ekseriyetin ibadet anlayisinin tam karsihigi: 22. Hac, 11-
13.

« Azabin boylesi: 22. Hac, 19-22.

« Asil korliik: 22. Hac, 46.

« Kiyametin kopmasi aninda gokytiziiniin diisecegi: 22. Hac, 65.

« Islam’n 6zii, asil ruhu: 22. Hac, 78.

e Zeytinin mensei: 23. Mii'miniin, 20.

 Hak din, herkesin arzusuna gore olsaydi durum ne olurdu?:
23. Mii'miniin, 71.

+ Alayin imana ket wvuracag (inanci engelleyecegi): 23.
Mii'mintin, 109-110.

« Giiniimiizde zina edenlerin evlenmeleri ve dort sahidin ispati:
24. Niir Siiresi’nin bas tarafinda (ilk sayfasinda) yer alan ilgili
ayetler dogrultusunda...

« Iftirada ihtimamh olmak (6zenli ve dikkatli davranmak): 24.
Niir, 12.

. Iftirada takinilacak tavir: 24. Nar, 16.

« Seytana tabi olmanin neticesi: 24. Niir, 21.

« Evlere girmenin adabi: 24. Niir, 27-29.
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« Kadinlarin mahremleri: 24. Niir, 31.

« Boyle adamlardan ol(un)mal...: 24. Ntir, 37; 33. Ahzab, 23.

« Odalara ¢ocuklarin girme adabi: 24. Nir, 58.

+ Cocuklarin bu hususta yetistirilmesi: 24. Nir, 59.

« Rahatca yemek yeme ruhsati verilen evler: 24. Niir, 61.

« Hayvanlardan daha asag addedilme (kabul edilme/sayilma)
gercegi: 25. Furkan, 44; 7. A’raf, 179.

« Kur’an’la biiyiik cihad: 25. Furkan, 52.

» Denizlerin ayrildigi: 25. Furkan, 53; 55. Rahman, 19-20.

« 25. Furkan Stiresi, 52. ayetin nasil uygulanacagi, metodun ne
olacagi hususu?

+ Tesbihen (benzetmek yerindeyse) kahve hayatindan (giinii-
miize gore) uzaklasmanin mii'minin siari/hedefi oldugu: 25.
Furkan, 72.

« Ibadetin, duasiz kifayetsizligi; acikcas1 duanin liizumu ve iba-
detin kabuliine vesile olacag: 25. Furkan, 77.

« Israilogullarinin tarihsel seyri/seriiveni ve son mekanlar:: 26.
Suara, 57-59.

« Seytanlarin, meleklerin sozlerinden veya vahiyden yana bi-ha-
ber (habersiz/bilgisiz) olduklari: 26. Suara, 210-212.

« Tebligin baslayacag: nokta: 26. Suara, 214.

« Seytanlarin kendilerine musallat (bulastig1) ve konuk (yakin)
oldugu kimseler: 26. Suara, 221-223.

« Zemmedilen (kotiilenen/asagilanan) sairler: 26. Suara, 224-
226.

« Salih (as)’in kavmi Semiid’un heldkinden sonra arta kalan ib-
retlik virane/yikik-dokiik evleri: 27. Neml, 52. (Acaba bunlar
nerede?)

« Dabbetii’l-ard’in zuhuru (yerden bir canlinin/hayvanin ¢ikisi):
27. Neml, 82.

« Daglarin sabit olduklarini haber veren ayetin hikmet-i tesri’iy-
yesi: 27. Neml, 88.

« Sabrin sonuna misal: 28. Kasas, 27-29.
« Sebepsiz yere Allah’in bir kavmi helak etmeyecegi gercegi: 28.
Kasas, 39.
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« Sahte bir sekilde inanmanin numunesi ve alameti: 29. An-
kebiit, 10-11.

 Gokyliziinde insanin faaliyet yapacagina isaret: 29. Ankebiit,
22,

« Ehl-i kitapla miicadele bicimi: 29. Ankebiit, 46.
« Hifzin (ezberleme kabiliyetinin) acik bir mucize oldugu: 29.
Ankebiit, 49.

« Rahat kulluk yapilamayan yerden baska beldelere go¢ii mubah
kilan, bu meyanda mazerete meydan birakmayacak ruhsati
veren emir: 29. Ankebiit, 56.

« En biiyiik mucize: Risalet doneminde Mekke’'nin civarinda bu-
lunan yerlesim yerlerindeki yasam ve Mekke ve ahalisine Al-
lah’in litfu: 29. Ankebiit, 67.

« Namazlarin vakitlerinin tayinini belirten ayetler: 30. Riim, 17-
18.

« Riizgar vasitasiyla isleyen araclar ve yagish giinlerde baliklarin
bollugu: 30. Riim, 46.

« Yagmurun olusumu ve yeryliziine inisi: 30. Riim, 48.

« 30. Riim, 53. ayette gecen “Islam’ teblig edecegimiz kisiler”i
nasil bulacagiz? Yani bu ayetin tefsiri mahiyetindeki iki ayet:
35. Fatr, 18; 36. Ya-Sin, 11.

« Orfe (kor gelenege) baglihgin fenalig, ayetler karsisinda adet-
lerine bagl kalan kafirlerin iddialar1 ve mii'minleri takviye:
30. Riim, 58-60.

» Lokman (as) ve hikmet: 31. Lokman, 12-19.

« 31. Lokman, 33’ten cikan hiikiim?

« Yaratmanin gokten yere dogru olmasi: 32. Secde, 5. (Fiziki ola-
rak nasil oldugunu da o6gren!)

* 33. Ahzab, 14-15. ayetler acaba kimler icin(dir)?
« Allah ve Rasiilii'ne tam teslimiyet, Allah ve Ras{ilii’'niin emri

disina asla cikilamayacag ve Islam’1 kendi re’yine/goriisiine
gore tanzimi red: 33. Ahzab, 36.

* 34. Sebe’, 19. ayette isaret edilen efsanevi sehir neresi?

« Infak edilen malin karsiliginin muhakkak verilecegi: 34. Sebe’,
39.
» Meleklerin kanath oldugu: 35. Fatir, 1.
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o Takdir olunan rizkin hicbir suretle engellenemeyecegi ve bu
yondeki tasarrufun tamamiyla Allah’a aidiyeti: 35. Fatir, 2.

« Giinah islerken afv olma diisiincesinin sakat/yanls ve seyta-
nin hilesi/tuzag oldugu: 35. Fatir, 5.

« Rehber ayet: Izzet ve serefin kime ait oldugu ile Allah™ tes-
bih/zikr etmenin ibadetlerin kabuliine vesile oldugu: 35.
Fatir, 10.

e Denizlerin farkhiligi ve icinde madenlerin bulundugu: 3s5.
Fatir, 12.

« Teblig kimlere tesir eder?: 35. Fatir, 18; 36. Ya-Sin, 11. (Kana-
atimizce bu iki ayet, yukarida denildigi gibi 30. Riim, 53. aye-
tinin aciklamasi niteligindedir.)

« Toprak cesitleri (ii¢ adet): 35. Fatir, 27.

« Insan gruplar ve bunlar icerisinde Allah’tan hakkiyla korkan
zimre: 35. Fanr, 28.

« Kur’an karsisinda insanlar: 35. Fatir, 32-33.

« Diinyada bu iimmete ceza verilmemesinin sebebi: Ayet goste-
rilmemis!

« Kéinatta her canlinin ¢ift yaratildigini beyan: 36. Ya-Sin, 36.

« Ay ve Giines’in hareketleri ve mahiyetleri: 36. Ya-Sin, 38-39.

« Kabirde azap m1 yoksa uyku mu olacak?: 36. Ya-Sin, 51-52.

« Hikmetli bir bilgi: 36. Ya-Sin, 80. (Burada isaret edilen sey ne-
dir acaba?)

« Yildizlarin (gok cisimlerinin) sadece birinci kat semada bulun-
dugu: 37. Saffat, 6; 41. Fussilet, 12.

« Gokyiiziine seytanlar1 ulasamayacagi: 37. Saffdt, 7.

« 37. Saffat, 10. ayetin isareti?

» Cehennem, Cennet ve ehilleri (oralara girecek kimseler): 37.
Saffat, 22-74.

+ Gokyolu (Havayolu): 38. Sad, 10.

« Daglarin yankilanmasina sebep olabilir: 38. Sad, 18.

« Ortakligin cilvesi, yani hileli olacag:: 38. Sad, 24.

« Diinyada alay edenlerin, IslAm’ ve miisliimanlar kiiciimse-
yenlerin hali: 38. Sad, 59-64.

« Rahimdeki ii¢ karanlik sathanin mahiyeti: 39. Ziimer, 6.
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e Sabrin (tahammiil edip/direnip giicliiklere dayanarak bekle-
menin), hicrete tercih (baska yere goc¢) etmekten daha uygun
oldugu: 39. Ziimer, 10.

« Tagut’a (Allah’tan baska herhangi bir seye) kulluk ve itaat
edenler: 39. Ziimer, 17-18.

« Miisrik-Muvahhid (Sirk kosanla Tevhid’i benimseyen kisinin)
temsili/benzeri: 39. Ziimer, 29.

« Takva sahibi sadik mii'minlerden biiyiik giinahlarin bagislana-
cagl: 39. Ztimer, 33-35.

« Rizkin hasbi (Allah’in takdiri ve dilemesi ile) oldugu: 39. Zii-
mer, 52.

« Kiyametin zuhuru ve ahvali: 39. Ziimer, 68-75.

« Goklerin ve yerlerin yaratilma miiddetleri: 41. Fussilet, 9-12.

« Hakk’a davetin ve insanlarin gonliinii almanin yolu: 41. Fussi-
let, 33-34.

« Davette dostlugun celbi (muhabbetin ¢ekilecegi/kurulacag):
41. Fussilet, 34-35.

« Rizikta darhigin gerekgesi, nimet dagitiminin bir dl¢iiye ve se-
bebe bagli oldugu: 42. Siira, 27.

« Belalarin menseinin/kaynaginin, musibetlerin sebebinin ken-
dimiz oldugu: 42. Siira, 30.

« Allah’in rizasina mazhar olanlar: 42. Stira, 36-43.

« Nisaiyenin (kadinlar taifesinin) zafiyeti ve zarafeti: 43. Zuhruf,
18.

» Cemiyette maddeten sinifsal farkin (insanlarin ekonomik yon-
den varlik derecelerine tabi tutulmasinin) altinda yatan hik-
met: 43. Zuhruf, 32.

« Allah’in, rizki, diinyada daha fazla yaymamasinin hikmeti: 43.
Zuhruf, 33.

+ Zenginlerin Allah’tan uzaklagmalar1 ve insanlarin bunlara
meyli: 43. Zuhruf, 33-35.

« Seytanin insana ¢ok musallat olmasinin ve saptirmasinin se-
bebi: 43. Zuhruf, 36-37.

« Tasavvufi/Mistik yasayisin fonksiyonunu izhar: 43. Zuhruf,
36-38.

« Yahudilerin, azaptan sonra azap gordiikleri, yani iki azaba isa-
ret ki bu husustaki ayete aciklik: 43. Zuhruf, 49-56.
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« Allah icin sevisenlerin mutlu sonu: 43. Zuhruf, 69-73.

« Kiyamet alametlerinden bir biiyiigiine isaret: 44. Duhan, 10-
12.

» Hamilelik ve emzirme miiddeti: 46. Ahkaf, 15.

« Kafirlerin safa stirmelerinin (miireffeh hayat yasamalarinin)
hikmeti: 46. Ahkaf, 20.

« Kiyamet alametlerinin geldigini bildiren ve isaret edilen
alametler: 47. Muhammed, 18.

« Miisliimanlarin savasta takinacaklar: tavir, harp esnasi ve son-
rasinda mii'minlerin tutumunun nasil olacagin belirten ayet:
47. Muhammed, 35.

« Infakta 6lcii: 47. Muhammed, 36-38.

« GOkyiiziiniin giin gectikee genisledigi: 51. Zariyat, 47.
» Meteor taslarina isaret olabilir: 52. Ttr, 44.

» Amellerin aidiyeti ve karsihigi: 53. Necm, 38-41.

« Goklere, cin ve insanlarin ¢ikacagina ve bir musibetle karsila-
sacaklarina isaret: 55. Rahman, 33-36.

« Sabiklar (Oncekiler, 6nderler veya 6nden gidenler) kimler? Ki-
yamette insanlarin ii¢ ziimreye ayrilacagi: 56. Vakia, 7-14.

« Cennette evvelki iimmetlerin mecm{i’unun/toplamimnin, Um-
met-i Muhammed’den ¢ok olacagina isaret: 56. Vakia, 13-14;
Bu ayetler arasinda ilfet/iliski: 56. Vakia, 39-40.

« Cennette kadinlarla erkeklerin yasit olacagina dair: 56. Vakia,
;35—38.

« Oliim hali (Sekerat-1 mevt): 56. Vakia, 83-96.

» Mekke'nin Fethi’'nden 6nce sahabe olup Allah i¢in savasanla-
rin ve infak/sarf edenlerin sonrakilerden {istiin oldugu: 57.
Hadid, 10.

« Ibadet eden miinafiklar (1): 57. Hadid, 14.

+ Cok biiyiik bir uyari: Mii’'minleri ehl-i kitab’a benzemekten ne-
hiy/sakindirma (uyanikhga davet): 57. Hadid, 16.

« Mii'mini itidale tesvik ve musibetlerin sebebi: 57. Hadid, 22-
23.

« Niibiivvet silsilesinin atalari: 57. Hadid, 26.

« Ruhbaniyetin aslinin batil ve hurafe oldugu: 57. Hadid, 27.
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« Hizbullahi (Allah’in ordusunda yer alan) Miisliiman kimdir?
Allah ve Rasiilii'niin diismanlariyla dostluk yapmanin imani
zedeledigini ve hatta gotiirebilecegine isaret: 58. Miicadele,
22,

» Muhacir-Ensar iligkisi: 59. Hasr, 8-9.
» Miinafiklarin igyiizii: 59. Hasr, 14.

» Mii'mine/inanmig ve miirted (dinden donmiis) olan kadinla-
rin nikah akdinin durumu: 60. Miimtehine, 10-11.

o Insamin bariz 6zelligi ve miistesna/ayricahkh kisiler: 7o.
Mearic, 19-35.

» Gokte oturulacak yerler: 72. Cinn, 9.

« Canlilarin toplandigy, yani yasayip barindigi tek yerin arz (yer-
yiizii/dlinya) oldugu: 77. Miirselat, 25-26.

+ Kafirle mi'minin ruhunun kabz olunma/alinma sekli: 79.
Naziat, 1-3.

« Yapilmas gii¢ fakat ¢ok faziletli ameller: 9o. Beled, 10-18.

« Calismada dinlenme ve azim metodu: 94. Insirah, 7-8.

Zeyl, yani bunlarin disinda kalan diger notlar da sunlardir:

1. “Ayetii’s-sekalan”?

2. “Cann’?

3. “Stilletlin kaliletiin”?

4. “Siilletin” ve “Siilletiin”?
)

. “Ni'met” (kapal ta ile olan) ve “Ni'met” (acik ta ile yazilan)
lafizlarini arastir!

6. “Rahmet” (acik ta ile yazilan) ve “Rahmet” (kapali td ile olan)
kelimelerini arastir!

7. “Ayet indirilmeli degil miydi?” seklindeki ifadelerin altindaki
mana?

8. “Ress Kavmi”?

9. “Ifrat” kelimesinin ash ne (t@ ve i harflerinden hangisi ile)?

Ahir kelam

Bu tiir calismalarin finalinde ilmi makale formati geregi bir deger-
lendirme yazis1 yazmak adettendir. Bunu biz de diisiindiik ve en sonda
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soylenecek sozii, en basta demis olduk. Yani giriste ozet babindan ka-
leme alinan yaziy1 sonug yerine yazmis oldugumuzu var sayin liitfen.
Bu ylizden okuyucularimizdan o hiilasayi, bu niyetle bir kez daha oku-
malarini istirham ediyorum.

Bu vesileyle kendisinden sitayisle bahsedilen degerli bir imam kar-
desimizin sahsinda Peygamber makamini iggal ettiginin farkinda ve ali
bir is yaptiginin suurunda olan, vazifesini hakkiyla yerine getiren ve
boylece hem adina/ugruna ¢aba sarf (miicadele) ettigi Cenab-1 Hakk’in
rizasini kazanmaya hem de hizmet verdigi halki/cemaati memnun
etme gayreti icinde bulunan biitiin meslektas dostlarimiz1 selamliyor,
onlara en kalbi siikran ve takdir hislerimizi takdim ederken buna ben-
zer din hizmetlisi/goniilliisii kisilerin adetlerinin giin gectikce artarak
cogalmasin yiice Rabbimden niyaz ediyorum.

10 Ac¢iklama notu: Dogrusu, s6z konusu arkadasin, ben séyleyene dek bu ¢aligma hak-
kinda en ufak bir bilgisi yoktu. Gercekte boyle bir seyi sezinlememis bile. Dedigine
gore beni gayet sicak ve samimi bularak bu denli a¢ilmig. O sebeple —kul hakkina
riayeti goz onilinde tutarak etik acidan- hem kendisini bu makaleden haberdar etmek
ve gerekli diizeltmeleri yapmasini saglamak hem de iznini ve rizasini almak i¢in bu
yaziy1 ona okuttum. Biiyiik bir heyecan duyarak ama beraberinde ayni ciddiyet ve
titizlikle incelemeyi, dolayisiyla tashihi -zahmet buyurup nezaket gostererek- ta-
mamladigini bildirmesinin ardindan vuku bulan goriismemiz sirasinda yaptig: yo-
rum ve degerlendirme baglaminda birtakim 6nerilerde bulunmanin yani sira -sag ol-
sun- bizden iltifati da esirgemedi. Bu itibarla onun miisaadesi (oluru ve onay1) ile bu
yaziyl, yayimlanmak iizere dergiye gondermis oldum.
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EK 2: YAYIN ILKELERI

ESKiSEHIR OSMANGAZi UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN VE YAZIM iLKELERI

Yayn ilkeleri

1.

2.

10.

11.

12.

13.

14.

Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi yilda iki
kez yayimlanan bilimsel ve hakemli bir yayin orgamidir.

Derginin yaym dili, Tiirkce, Arapca, Ingilizce ve Almanca’dir. Diger
dillerdeki yazilarin yayimina Yayin Kurulu karar verir.

olusur.

Dergide telif, geviri (yazarindan ve yayinci kurulustan izin almak
kosuluyla), sadelestirme, edisyon kritik, kitap ve sempozyum deger-
lendirmeleri vb. caligmalar yayimlanir.

Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamig veya
yayimlanmak {izere gonderilmemis olmalidir.

Yazilarin ana baghktan sonraki kismma Ingilizce bashk, 100-150
kelime arasinda Tiirkce-Ingilizce 6zet, en fazla beser kelime olmak
iizere Tirkce-Ingilizce anahtar kelimeler ve makale sonuna
yararlanilan eserleri gosteren kaynakca eklenmelidir.

Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

Dergiye yayimlanmak iizere gonderilen yazilar, editériin 6n incele-
mesinden sonra Yayin Kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani
iki hakeme gonderilir.

Yazinin gonderildigi her iki hakemden olumlu rapor gelmesi halde
yazi yayimlanir. iki hakemden biri olumsuz goriis belirtirse, yaz
hakkindaki karar, raporlarin igerigi dikkate alinarak Yayin Kurulu
tarafindan verilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizelt-
meden sonra yayimlanabilir” goriisii belirtilmigse makale, gerekli
diizeltmelerin yapilmasi igin yazarina iade edilir. Diizeltmeler
yapildiktan sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip alinmadigi editor
tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.

Bir sayida bir yazarin ceviri ve telif olmak lizere en fazla iki yazisi
yayimlanir.

Yaymn ve yazim ilkelerine uyulmadan ulastirilan yazilar deger-
lendirmeye alinmaz.

Yayimlanan yazilarin biitiin yayin haklar1 Eskisehir Osmangazi Un-
iversitesi Ilahiyat Fakiiltesi'ne aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yayin Kuruluna aittir.

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: VII (2017), .4,

5.307-308. 307



Yazim Ilkeleri

1.

10.

11.

12.

13.
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Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Office Word (en az Office
200 siirlimii) programinda yazilmal veya bu programa uyarlanarak
gonderilmelidir. Gonderilen yazlar biitiin ekleriyle birlikte dergi
formatinda 34 sayfay1 asmamalidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin
fotokopileri eklenmelidir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklar: soldan 3,5 cm, sagdan
3 cm, iistten 3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir.

Yaz1 bicimi: Metin Times New Roman yaz tipi, 12 puntoyla,
basliklar bold olarak; metnin tamami 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise
tek satir aralikla ve 10 punto ile yazilmalidir.

Dipnotlarda agagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmasi
gerekir:

Kitap: Yazar adi soyadi, eser, ad1 (italik), ceviri ise cevirenin adi
(cev.:), tahkikli ise (ed.: veya haz.:) yaymevi, baski yeri ve tarihi
(6rnek, Istanbul 2010), cildi (6rnek; c.IV), sayfasi (s.), sayfadan say-
faya (ss.); Yazma eser ise, Yazar adi, eser ad1 (italik), Kiitiiphanesi,
numarasi (no), varak numarasi (6rnek, vr.10ob).

Makale; Yazar ad1 soyadi, makale ad1 (tirnak icinde), dergi veya eser
adi (italik), geviri ise cevirenin adi (gev.:) yayievi, baski yeri ve tarihi,
cildi (6rnek; ¢.IV), siireli yayin ise (6rnek; say1:3), sayfasi (s.).
Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin
referans verilis diizeniyle ayni olmalidir.

Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar i¢in; sadece yazarin
soyadi veya meshur adi, eserin kisa ad, cilt ve sayfa numarasi yazilir.
Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas har-
fleri biiyiik, digerleri kiiglik harflerle yazilmalidir. Farsca, Ingilizce,
vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanh Tiirkgesi ile yazilan eser
adlarinin her kelimesinin bag harfleri biiyiik olmalidir. )
Ayetler sure adi, sure no/ayet no sirasina gore verilmeli (Ornek;
Fatiha, 1/2)

Dergimizde kullanilan baz1 genel kisaltmalar: bakimz (bk.) ,
karsilastiriniz (krs.), ad1 gecen eser (age), Diyanet Vakfi Islam Ansi-
klopedisi (DIA), Kiitiiphane (Ktp.), numara (no), 6liimii (6.), tarihsiz
(ts.).

Internet kaynaklarinda adres verildikten sonra yararlanildig: tarih be-
lirtilmelidir. Ornek: (erisim tarihi: 11.12.2012)



