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Notes On The Concept Of Warner (Khatir) In Basrian
Mutazilite Theology

Orhan Sener Kologlu®
Abstract

In Basrian Mutazila, the concept of warner (khatir) is principally considered as an
element that imposes obligation on man. Warner instils fear within the obliged
believer and prompts him to contemplate about the existence of God. Basrian
Mutazila brings along two essential approaches on the content of warner: According
to first approach, led by Aba ‘Ali al-Jubbai, warner is a kind of conviction (itigad) or
assumption (zann). As for second approach, defended by Aba Hashim al-Jubbai,
warner is speech (kalam). Besides, the Mu'tazilites discuss the prerequisites to enable
goodness (husn) of warner. Accordingly, warner should comprise fear so as to make
one abandon reflection (nazar), it should express why reflection is obligatory (wdjib),
include the imperativeness of other obligatory issues because of reflection, and
express such imperative knowledge within a certain order. Besides, Mu'tazilites argue
whether a contrary warner, in other words, a warner which abolishes the obligation
of reflection that takes one to knowing of God (marifat Allah), is possible. Some views
put forth theoretical possibility of such warner, even though it is widely considered
impossible in practice.

Basra Mutezilesi’'nde Hatir Kavrami Uzerine Notlar

Oz

Basra Mutezilesi'nde hitir kavrami 6zellikle insanin miikellef kilinmasini saglayan bir
unsur olarak dustintilmustiir. Hitir miikellefte korku olusturarak onu Allah’in varlig:
hakkinda diisiinmeye sevk eder. Basra Mutezilesi'nde hitirin mahiyeti tizerinde iki
temel gortis ortaya ¢tkmustir: [ki Eba Ali el-Ciibbai'nin savundugu hitirmn itikat yahut
zan oldugu yoniindeki goriis, ikincisi ise Ebti Hasim el-Ciibbai'nin savundugu hatirin
kelam oldugu yontindeki goruistiir. Mutezililer bunun yaminda hdtinn hasen
olabilmesi i¢in tasimasi gerekli sartlar1 da tartismuslardir. Buna gore hitir; nazarin terk
edilmesine yonelik korku icermeli, nazarn nigin vacip oldugunu ifade etmeli, nazar
sebebiyle vacip olan diger hususlarin da viictbiyetini igermeli ve vacip kildig
bilgileri belirli bir sira icerisinde ifade etmelidir. Ayrica Mutezililer zit bir hdtirin, yani
marifetullaha gotiiren nazarin viictbiyetini kaldiracak bir hitirin miimkiin olup
olmadigimi da tartismuslardir. Teorik olarak bunu miimkiin oldugu yoniindeki
gortisler bulunsa da, pratikte bunun miimkiin olmadigini belirtmislerdir.

Key Words: Basrian Mutazila, Reflection (Nazar), Warner (Khatir), Aba ‘Ali al-Jubbai,
Abu Hashim al-Jubbai

Anahtar Kelimeler: Basra Mutezilesi, Akil Yiirtitme (Nazar), Hitir, Eb Ali El-Ciibbai,
Ebtt Hasim El-Ciibbai

Dog. Dr., Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi (orhankologlu@hotmail.com).
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2:Orhan Sener Kologlu

According to Mu'tazili thought, the first-ever obligation of a believer is
reflection (nazar) which takes one to acquaintance with existence of God.!
Actually, the process towards imperativeness of reflection is as follows: It is
illicit that God prepares for man the conditions that enable the call to faith
and then does not render him obliged. Indeed, it would be futile to prepare
such conditions if God were not to obligate man.2 For sure, obligation of man
means the responsibility of him to know, above all, His existence and unity.
Such knowledge can be possible only through reflection; thereupon, the
person is obliged to reflect on the mentioned facts. Nevertheless, at this point,
we can wonder about the element that indicates to the obliged the
imperativeness of reflection or that makes him know the imperativeness of
reflection. According to Mutazilites, the reason is fear of abandoning
reflection. In other words, when a believer abandons reflection, he fears
suffering any loss because of such abandonment and opts for reflection
because of this fear. Warner, then, is the element that creates this fear in a
person.® Consequently, Mutazilites have included the concept of warner
(khatir)* into their system along with reflection so as to reinforce the structure
that enables the believer to attain knowledge of God. Accordingly, warner
causes fear in the believer that he may suffer some harm if he does not reflect
upon existence and unity of God; this fear pushes the obliged to reflection
about existence and unity of God,> whereupon reflection becomes obligatory

1 Mankdim Shashdiw Ahmad b. al-Husayn b. Abi Hashim al-Husayni, Taliq ala
Sharh al-Usil al-khamsa (under the title of Sharh al-Usul al-khamsa with the
attribution to Qadi al-Qudat ‘Abd al-Jabbar b. Ahmad al-Hamadani ed. ‘Abd al-
Karim ‘Uthman; Cairo: Maktabat Wahba, 1965), 39: 4-6.

2 Ibn Mattawayh, Abit Muhammad al-Hasan b. Ahmad, Kitab al-Majmii-fi al-Muhit
bi-al-taklif, 111 (ed. Jan Peters; Beirut: Dar al-Mashriq, 1999), 244: 2-3.

3 Ibn al-Malahimi, Rukn al-Din Mahmud b. Muhammad al-Khuwarazmi, Kitab al-
Faig fi usul al-din (eds. Wilferd Madelung - Martin McDermott; Tehran: Iranian
Institute of Philosophy - Institute of Islamic Studies Free University of Berlin,
2007), 378: 17-379: 9.

4 On the concept of warner (khatir), also see J. R. T. M. Peters, God’s Created Speech: A
Study in the Speculative Theology of the Mu tazili Qddti I-Qudit Abil I-Hasan Abd al-
Jabbar bn Ahmad al-Hamadani (Leiden: E. J. Brill, 1976), 63-65; A. Kevin Reinhart,
Before Revelation: The Boundaries of Muslim Moral Thought (Albany: SUNY Press,
1995), 156-157. This concept is occasionally mentioned together with the concept
of dai which expresses the same function. For example, see Qadi al-Qudat ‘Abd al-
Jabbar b. Ahmad al-Hamadani, al-Mughni fi abwab al-tawhid wa al-nadl, XII: al-Nazar
wa al-maarif (ed. Ibrahim Madkar; Cairo: al-Muassasa al-Misriyya al-amma li-al-
talif wa al-tarjama wa al-tiba'a wa al-nashr, n.d.), 386: 2; 387: 6 (Referred hereafter
as “Mughni”).

5 See Mughni, XII, 386: 19-387: 6.
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Notes On The Concept Of Warner (Khatir) In Basrian Mu tazilite Theology= 3

on the believer. As a result, warner becomes a compulsory element so as to
hold the person liable for the call;* moreover, it constitutes the basis of entire
liability.”

Thanks to this mission within Mu'tazili system, warner concept has a
critical function within the theology; accordingly, it has been subject to
various discussions. Content of warner is the most debated issue of them all.

There are two main views about content of warner in Basrian Mu‘tazila.
According to the first approach, led by Abu ‘Ali al-Jubbai, warner is
assumption or conviction; in other words, it is a cognitive fact that occurs in
the heart of a person.® If warner is assumption and conviction, then it is an
act of the heart; nevertheless, there is ambiguity about the author of warner.
In other words, the author of warner, which is an act of heart, may be either
God or the believer himself.%

6 See Mughni, XII, 389: 12-14. “ A reasonable person knows the fear that occurs when
he leaves reflection, the path to reflection and knowledge attainable through
reflection only when he is provided with daf or something equivalent (=warner).
Therefore, a call on him is necessary only when dai (or warner) is available.”

7 Please remember that warner is a concept that complies with systematic of
Mutazila which grounds the origin of obligation (faklif) on rational basis. Indeed,
according to Ibn Mattawayh, an approach of warner that intimidates person and
prompts him to reflection is applicable in the eyes of those who accept the person
can be held responsible via rational information without hearing. On the contrary,
according to those for whom human reason cannot be independent from divine
revelation, the believer does not require existence of warner. In such a case, the
liability is based on heard information; therefore, it is the prophet who will
prompt the believer to reflection. See Ibn Mattawayh, al-Majmii; III, 247: 9-12.
However, please bear in mind that at this stage, the believer should fear suffering
any harm so that a call can begin on him. According to defenders of an obligation
based on revelation, this fear is established by means of the prophet etc.; as for
supporters of a rational call such as Mu'tazila, warner is the origin of mentioned
fear.

8 See Mughni, XII, 401: 3-5. For comparison see al-Askari, Aba Hilal al-Hasan b.
‘Abd Allah, Kitab al-Furiig (ed. Ahmad S. al-Himsi; Tripoli: Gross Press, 1994), 82:
18-20; Ibn al-Malahimi, Kitab al-Faiq, 379: 11-12. Also see Anonymous, Sharh Kitab
al-Tadhkira fi ahkam al-jawahir wa al-avid (facsimile ed. Sabine Schmidtke; Tehran:
Iranian Institute of Philosophy - Institute of Islamic Studies Free University of
Berlin, 2006), 124/62b: 39. In this book, the same information is cited from Kitab al-
Khatir by Aba ‘Al

9 According to Bahshami sources, at least, both of these criticisms are probable. For
example see al-Sharif al-Murtada ‘Alam al-Huda ‘Ali b. al-Husayn al-Masaw1, al-
Dhakhira fi ilm al-kalam (ed. al-Sayyid Ahmad al-Husayni; Qum: Muassasat al-
nashr al-Islami, 1411), 174: 7-8.
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On the other hand, the second approach asserted by Aba Hashim al-
Jubbaiand accepted by Basrian school is that warner is a speech heard by the
believer. Warner is a speech expressed by God or His angels at His behest; it
is impermissible that warner can be anything other than speech.!0 Unlike the
first perspective, the identity of author in this approach of “warner as
speech” is clear: God. God creates the warner as speech either directly or by
means of His angels.

The second group, who claim warner is speech, bring forth this argument
since they liken warner to facts in daily life. Indeed, according to Abu
Hashim, warner corresponds to calling and addressing of someone by
another in daily life in terms of function. For example, intimidation (takhwif)!!
of someone that makes him avoid from a deed is similar to warner. If warner
were not speech, none of the foregoing could replace it.!2 However, even
though warner is speech, it is not a clear speech that can be heard by
everyone but one with a kind of secrecy. Indeed, a word can be called
“warner” only if it bears a kind of secrecy.’® Besides, Abt Hashim and his
followers try to prove that warner can be nothing but speech, by trying to
demonstrate that there can be no author of warner if it were assumption or
conviction. For example, if warner were conviction, it cannot be realised by
man. As a matter of fact, a being which is rendered capable by another, or
which is created, cannot establish conviction.* On the other hand, such

10 See Mughni, XII, 402: 21-403: 2. Also see Anonymous, Sharh Kitab al-Tadhkira,
124/62b: 37-38; al-Askari, Kitab al-Furiig, 83: 1-3. It is indicated that Aba al-Qasim
al-Balkhi agrees Aba Hashim in this regard; Ibn al-Malahimi, Kitab al-Faiq, 379: 13-
14. Herein, descriptions such as “secret speech like whisper” and “like soliloquy”
are given; Nasir al-Din al-Ttsi, Aba Jafar Muhammad b. Muhammad b. al-Hasan,
Talkhis al-Muhassal (ed. ‘Abd Allah Narani; Tehran: Institute of Islamic Studies
McGill University Tehran Branch, 1980), 170: 23-171: 1 (as “khawatir”); al-
Baghdadi, Aba Manstr ‘Abd al-Qahir b. Tahir, Usul al-din (Beirut: Dar al-kutub al-
ilmiyya, 1981), 27: 19-28: 3.

11 For example, one says another: “Do not follow this path, there are predators”, and
instils fear.

12 See Mughni, XII, 403: 2-4. Same approach is adopted by Ibn Mattawayh and later
members of Bahshamiyya. See Ibn Mattawayh, al-Majmii; III, 250: 9-10.

13 Indeed, Ibn Mattawayh likens warner to whisper of Satan (waswasa). Waswasa by
Satan is called whisper since it is so silent that it may be confused with thought
(fikr). The common feature of warner and waswasa is they cannot be heard by
others. Therefore, they are of same kind. The difference is that speech from God or
angels towards good is called warner, while from Satan towards evil is called
waswasa. See Ibn Mattawayh, al-Majmii ; 111, 248: 2-9.

14 Tbn Mattawayh, al-Majmii; 111, 248: 15-17; al-Sharif al-Murtada, al-Dhakhira, 174: 8-
9.
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conviction cannot be created by God. Indeed, if warner, created by God, does
not comply with what a person believes; in other words, if there is no
harmony between faith of a person and such conviction created by God, then,
the warner by God should be ignorance and hence evil (gabih) as it does not
suit the situation. Then again, if it is appropriate, then warner should be
knowledge (ilm). That is, since God knows the faith in the heart of a person,
He creates a warner in compliance with it, whereupon warner becomes
knowledge. However, if warner is knowledge, that is, any compliance
between its content and faith of a person contradicts with its actual content.
Indeed, a person, who is intimidated from something, cannot conclude that
the situation is definitely as pointed out by warner. On the contrary, he may
considers that something may be as is indicated by warner but also different.
In brief, warner does not express exactitude, unlike knowledge.

For sure, the attitude of Bahshamiyya school about content of warner is
also put forth by Abt ‘Alj, albeit from a slightly different perspective. Abt
‘Ali also tries to prove that warner cannot be speech. For this purpose, his
most striking evidence'® is that God should be speaking to every person in
case warner is considered as speech. However, it is clear that God speaks
only to some prophets.’” Hearing the speech of God is only intrinsic to some
prophets; therefore, if we say warner is speech, this would mean that some
prophets did not have such privilege and even that all men were equal to
them in this regard.’® Nevertheless, according to Abu Hashim, that warner is
speech does not necessarily require that God speaks to every man like He
does to Moses. Indeed, God has spoken to nobody except Moses, and spoke
to him in a special manner.”® Abt Hashim does not indicate what makes
God’s speaking to Moses special, but al-Sharif al-Murtada explains it: God
spoke to Moses in an explicit (jahri) way. That is, the words with which God
addressed Moses were audible for everyone. Warner, however, is a hidden
(khafi) speech only the addressee can hear.?0

The most interesting evidence by Abu ‘Ali to defend warner cannot be
speech is the following: If warner were speech, there should be a small organ

15 Ibn Mattawayh, al-Majmii ; 111, 248: 17-249: 2; al-Sharif al-Murtada, al-Dhakhira, 174:
9-13.

16 For evidence by Abu ‘Ali al-Jubbai on why warner cannot be speech and replies
by Bahshamiyya, see Mughni, XII, 401: 1-413: 11. Also see Orhan Sener Kologlu,
Ciibbailer’in Keldm Sistemi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 170-177.

17 Here is meant Moses, who is known as “one to whom God talks” (kalim Allah) in
religious literature. Moses differs from other prophets for having directly heard
divine revelation without mediation of angels.

18 Mughni, XII, 401: 5-6.

19 Ibid., X11, 403: 6-11.

20 al-Sharif al-Murtada, al-Dhakhira, 175: 17-20.
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like mouth or uvula within human ear. Nonetheless, there is no such organ
within human ear.?! Indeed, this argument is consistent with the view of Aba
‘All that speech needs a special organ in order to exist.??2 Therefore, it is
impossible to talk about existence of speech in a place where there is no
special that ensures its occurrence. On the other hand, such objection is void
according to those who claim the speech does not require any organ to exist.
For example, Bahshamiyya principally accepts that speech does not require a
special structure. According to them, speech requires a special
structure/organ only if it is the act of man, since man cannot produce speech
without it.2? God, however, does not need these in order to create speech.?*
Then, as warner is an act of God, there is no need for a special
structure/organ within human ear for formation of warner.?> On the other
hand, Bahshamiyya accepts probability of such a structure since warner may
also be the act of angels. After all, the bottom line is existence of a specific
organ that ensures emergence of speech. This structure may be big enough to
be noticed from outside, or too subtle (Iatif) enough not to be noticed.26

Another controversial point among Mutalizites about warner is the
prerequisites for it can be good (hasan). The conditions, in the absence of
which warner is considered evil, are listed by al-Qadi ‘Abd al-Jabbar as
below:

1. Warner should express the aspect (wajh) which renders good the
necessity (ijab) of reflection and knowing of God.

2. Warner should include imperativeness of other information that is
required because of the information it renders obligatory for the believer.

3. Warner should include fear of abandoning reflection and knowing of
God.

4. Warner should be available so as to express its requirements in a certain
order (tartib).

The foregoing conditions are indispensable prerequisites for warner, and
no other condition is valid.?”

2 Mughni, XII, 402: 7-10.

2 According to Aba ‘Ali al-Jubbai, speech inevitably requires a specific
organ/structure in order to be present. Moreover, this necessity is regardless of
the author of speaker. In other words, this condition must be fulfilled regardless of
whether speech is our or God’s act. See Mughni, VII, 31: 4-6; Ibn al-Malahimi, Kitab
al-Faiq, 192: 16-17.

8 Mughni, VI, 40. 18-20.

2 Jbid., VII, 41. 1-5.

% Jbid., XII, 412: 1-5.

2% Ibid., XII, 412: 5-10.

27 Ibid., XII, 414: 3-9.
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According to first condition, warner has to express by means of what
reflection and knowing of God is rendered obligatory. In other words, since
warner comes from God, divine wisdom should be available on the ground
of an aspect it requires. This aspect/cause distinguishes it from evil act.
Warner should express, to not to be evil, the cause behind imperativeness of
reflection and knowing of God.?

On the other hand, it is impossible that God renders obligatory something
which does not require obligation. Likewise, He does not render obligatory
any act because of an aspect that does not require its imperativeness or for
which the act is obligatory. Indeed, any of the foregoing would be equivalent
to rendering obligatory the evil or other non-obligatory deeds.?

The foregoing arguments are based on principal moral approach by
Mu'tazila that can be summarised as “wdjib is obligatory for an aspect (wajh),”
“there is an aspect that makes wajib obligatory.” Pursuant to this approach,
warner should indicate the reason behind the imperativeness of reflection
and knowing of God.

Mutazilite masters Aba ‘Ali and Abt Hashim provide explanations on
obligatory nature of warner by means of several examples. As their examples
reveal, warner comes to the related person by expressing certain things.
According to Abta ‘Ali and Abt Hashim, the message given by the warner to
believer also includes the reason why it is obligatory for him. Abt "Ali asserts
that warner becomes available to the person by saying the following:
“Because of changes in your condition (as you are a being subject to change),
you are a person in need of the prudent (mudabbir) and the creator (sani).
Then, reflect about getting to know Him. If you don’t know/get acquainted
with Him, you can never be sure that His benevolence on you will not
perish.” Or even, the warner may say: “If you don’t know Him, you cannot
thank His benedictions; this is why you should know Him.” Warner may
even say: “If you don’t know Him, you cannot make sure you will be subject
to no harm.”30

Pursuant to foregoing examples, Abtu ‘Ali considers the depletion of
benedictions, lack of thanksgiving for benedictions and harms on person as
the reasons for warner’s being obligatory.

Al-Qadi ‘Abd al-Jabbar, however, opposes to these views of Abu ‘Ali. First
of all, al-Qadi ‘Abd al-Jabbar indicates that it won’t be good if God renders
something, which is not effective on imperativeness of reflection and His
acquaintance, as the reason behind their imperativeness.3! Then, he criticises

28 Ibid., X1I, 428: 10-12.

2 Mughni, XII, 428: 13-15.
30 Ibid., X1I, 429: 20-430: 3.
31 Ibid., XII, 430: 7-8.
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8=Orhan Sener Kologlu

the options asserted by Abu ‘Ali,*? arguing they have no effect on obligation
of reflection and knowing of God. According to al-Qadi ‘Abd al-Jabbar, it is
Abu Hashim who defends the accurate opinions on the issue.

According to Abt Hashim, the warner speaks to the believer as follows:
“Think in order to know that there is a creator who created you, a director
who directs you, and that you will deserve merit when you fulfil obligations
prescribed by Him and you will be punished when you do evil. If you don't
know this creator while you know merit and punishment, you will be closer
to the latter since you have a desire towards it. Once you know the creator,
you will avoid the evil, because you know that when you commit the evil,
you will deserve blame (dhamm) in addition to the feeling of sorrow and
insufficiency. Then, you can never be sure whether you deserve greater
punishment because of committing evil.” Therefore, according to Abu
Hashim, when warner attracts attention on this, it does attract attention on
the aspect that obliges reflection and knowing of God.3

Abt Hashim thus considers the fear of religious punishment/harm as the
obligatory aspect of warner. There is slight similarity between Abt Hashim
and Abt “Ali in this regard. Indeed, citing the foregoing reasons from Aba

32 Al-Qadi ‘Abd al-Jabbar criticises the arguments of Aba ‘Ali as follows: Reflection
and knowing of God cannot be obligatory for being an extension of benedictions.
Indeed, God emphasises his superiority over his objects by maintaining his
benediction. In a sense, He bestows such grace at no charge. Therefore, it is illicit
that God threatens with ending benediction one who abandons reflection and
acquaintance. Such threat would be equivalent to cruelty.

Likewise, it is impossible that reflection and knowing of God are obligatory only
for thanking for benediction. Refraining from a detailed explanation, al-Qadi ‘Abd
al-Jabbar adds there should be no motive for imperativeness of reflection and
knowing of God other than thanking His grace.

Al-Qadi ‘Abd al-Jabbar makes a distinction when it comes to the approach which
relate obligation of reflection and acquaintance with the harm on the believer
upon their abandonment. In case it is about ethereal punishment, this is already
accepted. Indeed, one who leaves his obligations for the inappropriate can never
make sure he will be subject to no harm. Nevertheless, the same does not apply
for any other worldly harm. Indeed, worldly punishments are not deserved
through such faults; therefore, it is not appropriate that a warner is sent for them.
See Mughni, X1I, 430: 11-431:17.

Through the foregoing explanations, al-Qadi ‘Abd al-Jabbar leaves the door open
only for the possibility of harm on the person, which should be an ethereal harm,
among the reasons asserted by Abu ‘Ali. As a matter of fact, there is a similarity

between the view of Abti Hashim and the view defined as accurate by al-Qadi
‘Abd al-Jabbar.
3 Mughni, XII, 431: 17-432: 3.
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‘Ali, al-Qadi ‘Abd al-Jabbar reports that Abii ‘Ali sometimes expresses also the
points indicated by Abt Hashim.3* Besides, while criticising Aba “Ali, he
leaves the door open for possibility that the danger for damage on somebody
can occur only when it is restricted to religious damage. All the foregoing
data bring along one conclusion: Warner is obligatory because it triggers the
fear of suffering religious damages within the person; this view, originally
asserted by Abu Hashim, is also admitted by al-Qadi ‘Abd al-Jabbar.
Nevertheless, in addition to his other (unaccepted) opinions, Abi ‘Ali points
out to this view as well, and thus, he finds a middle ground with Abu
Hashim to some extent.

The second prerequisite for warner is to include the imperatives of other
information that is obligatory because of information rendered obligatory by
warner for the person. This argument seems confusing in the beginning;
nevertheless, al-Qadi ‘Abd al-Jabbar explains it as follows: When warner
makes any information obligatory for someone, it should provide this person
with other information that is a benediction towards the initial information.
For example, when warner obliges someone to know the existence and unity
of God, then it should provide the information that good behaviour will lead
to reward and commitment of evil will cause punishment. Indeed, these two
types of information (knowledge on reward for good and punishment for
evil) are gratification for the original information. When the obliged
(mukallaf) knows he will obtain reward for good and punishment for evil, he
will be closer to commit good and avoid committing evil. In other words,
knowledge on reward and punishment, on conditions of deserving them and
on the fact that God will make them happen is attainable only after one
knows the existence, unity, fairness, and sovereignty of God and that He will
never commit guilt. If a person does not know, for example, that God is
sovereign, he thinks it is possible that God may hold him responsible but
does not bestow any reward, that God may hold him responsible but will
rank obedient with rebellious, or even that He will reward the rebellious and
punish the obedient.®> Therefore, we should know that God is sovereign in
order to make sure that God renders someone liable only to bestow
benediction on him and ascribes obligation for its abandonment leads to
harm. Since the existence of these two kinds of gracious information is
possible only through existence and realisation of the original information,
such original information should also be obligatory for the person. Indeed,
the acts that complement the obligatory act of a believer are obligatory just as
that act itself.3¢

34 Jbid., XII, 430: 3-4.
35 Mughni, X1I, 415; 17 and 18; “ <+ will be cited instead of “ <& in both lines.
36 Ibid., XII, 415: 7-416: 3.
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At this point, al-Qadi ‘Abd al-Jabbar grounds on the concept of grace
(lutf). As subsequent knowledge is influential on formation the original
knowledge, such subsequent knowledge also becomes necessary to exist and
obligatory for the person. View of al-Qadi ‘Abd al-Jabbar can be concretised
via following example: Warner becomes actual so as to express a person that
he should know the existence of God. Well then, how does a person attain
such information (or if he will, what is the quickest way to attain it)? If a
person knows he will be rewarded when he fulfils such knowledge and
otherwise he will undergo punishment, he will, evidently, strive to attain
such knowledge or at least, displays utmost effort in order to reach it. In this
regard, the subsequent knowledge becomes a grace for the person in order to
make him reach the original information. Accordingly, warner should inform
to believer the imperativeness of this information.

Consequently, al-Qadi ‘Abd al-Jabbar asserts that since warner is a grace
towards original information, it should occur in such manner to make
subsequent information obligatory as well.3

The third condition of warner is that it should include fear of abandoning
reflection and knowing of God. Indeed, the believer should reflect and get
acquainted with God thanks to this fear. If it hadn’t been for this fear, the
reflection and knowing of God would not be obligatory on him.38 As
indicated above, this condition is the essential feature of warner.

Fourth condition of warner is that it is probable within a certain order. In
other words, it should express what a person should do and relevant
evidence in a certain order. For example, the obliged believer should first of
all reflect on and get to know existence and unity of God, then think about
His fairness etc.; therefore, all these issues should be expressed via warner in
a regular order. According to al-Qadi ‘Abd al-Jabbar, warner should explain
all reflections that a person should carry out at each stage and in each
situation. It is inappropriate that warner entails initial reflections but not the
subsequent; in such case, warner will not have informed the person what to
reflect on or what comes first and what comes later.?

Al-Qadi ‘Abd al-Jabbar asserts the prerequisite above; nevertheless,
relevant chapters from al-Mughni show that Aba ‘All and Aba Hashim could
not reach a definite conclusion about the question. In the eyes of Aba
Hashim, warner does not have to express the evidence, on which the believer
should reflect, in a certain order.*0 Indeed, a person with a reasonable mind
can attain the knowledge of Creator by reflecting on his deeds, knowing the

37 Also see ibid., XII, 419: 11-12; “The obligation in this issue is as follows: Whenever
God tasks a deed, He should also ascribe the grace about such deed.”

38 [bid., X1I, 432: 14-16.

3 Mughni, XII, 433: 18-21.

40 al-Sharif al-Murtada, al-Dhakhira, 177: 3-6.
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causality between them and their author, and also knowing that objects and
accidents are created (muhdath) concepts with an author. Through such
reflection, the person knows he needn’t reflect on, for example, mathematics
in order to understand that he was created by a Creator. In brief, warner
should not be available in subjects which a person can know through
experience.*!

Thus, Abt Hashim claims that warner does not necessarily inform the
person about all necessary evidence and that a person may attain them with
his own reason. Al-Qadi ‘Abd al-Jabbar, however, relates that Aba Hashim
occasionally defends the other argument, namely, that man needs warner to
express what he should reflect at each stage.*?

On the contrary, Abu ‘Ali often puts forth the argument which is accepted
by al-Qadi ‘Abd al-Jabbar. That is, warner should express in a certain order
the evidence on which the person is to reflect.#3 Aba ‘Ali, however, also
occasionally repeats the view adopted by Abtt Hashim.*

A final question about warner is the possibility of an opposite warner.*5
Can a warner be abated because of an opposite warner? More precisely, if,

41 Mughni, XII, 434: 1-6.

2 Ibid., XII, 434: 7-8.

43 al-Sharif al-Murtada, al-Dhakhira,177: 3.

4“4 Mughni, XII, 434: 8-9. In another passage within 12th volume of Mughni, the views
of Abt ‘Ali and Abt Hashim are clearly expressed. According to Abui ‘Ali, warner

'

has to attract attention of the person to each evidence, while there is no such
necessity in the eyes of Absi Hashim since the person remains relieved of these
thanks to his reason and customs (general provisions/rules applicable in nature).
See Mughni, XII, 266: 7-10.

Accordingly, al-Qadi ‘Abd al-Jabbar approves the view of Abta “Ali in this regard.
However, according to al-Qadi ‘Abd al-Jabbar, Aba Hashim may be right in cases
where evidence is clear. Nevertheless, this may not be the case on every occasion.
Indeed, there is unclear evidence which cannot be easily distinguished from
others. A reasonable person may confuse such evidence. See Mughni, XII, 266: 12-
15.

45 Al-Nazzam explicitly gives place to two contradictory approaches about warner.
According to al-Nazzam, there are two warners within man; one encourages good
and the other promotes evil. However, these two concepts of warner are
processed within the context of human deeds. Hence, Wolfson and Abu Rida
analyse the concept within the context of freedom of acts and free choice. See
Harry A. Wolfson, The Philosophy of the Kalam (Cambridge, MA - London: Harvard
University Press, 1976), 628 cont., Muhammad ‘Abd al-Hadi Aba Rida, Min
shuyiikh al-Mu tazila Ibrahim b. Sayyar al-Nazzam wa darauh al-kalamiyya al-falsafiyya

(Cairo: Dar al-Nadim, 1989), 171-173. In this regard, the concept of two warners -
despite similarities regarding origin of meaning- are more comprehensive than
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for example, knowing of God is obligatory upon occurrence of the warner
that points out to it, this obligatory should become null because of a second
warner that occurs in an opposite manner to the first:#¢ Warner prompts the
person to reflection and to get acquainted with God. In this regard, the
imperativeness of reflection and acquaintance is based on this warner. It is
followed by a second warner that tells the person to abandon reflection. Well
then, if the initial warner exhibits the imperativeness of reflection and
acquaintance, then the second warner should abolish it.

The controversial point is whether the second warner can actually occur.
For sure, the possibility of availability of such a second warner to the person
may bring along severe contradictions with regard to Mutazilite system;*
nevertheless, it is, at least theoretically, accepted by Aba ‘Ali and al-Qadi
‘Abd al-Jabbar. However, theoretical acceptance of such possibility does not
mean it can be practically realised.*

the concept of warner mentioned within the scope of reflection by Basrian
Mutazila since Abt ‘Ali, and they include all human acts. Evidently, this does not
mean that the concept of warner, used by al-Nazzam, is not mentioned by Abu
‘Ali, Aba Hashim, and al-Qadi ‘Abd al-Jabbar. Instead, warner concept, discussed
by al-Qadi ‘Abd al-Jabbar, is an element that exclusively prompts someone to
know God and no further field is mentioned. In this regard, arguments by al-Qadi
‘Abd al-Jabbar on warner are restricted with the issue of reflection and knowing of
God. Besides, extension of warner to two opposite directions by al-Nazzam points
out to a different question. As is shown below, a second opposite warner is
refused by Abua ‘Ali, Aba Hashim, and al-Qadi ‘Abd al-Jabbar, albeit at different
levels.

46 See Mughni, XII, 439: 4-5.

47 For example, imperativeness of reflection and acquaintance imposed by warner is
a grace for believer. In this respect, it is a grace that makes the person to get to
know God and draws him closer to deserve reward. The opposite warner,
however, means abolition of such grace.

48 Indeed, al-Qadi ‘Abd al-Jabbar makes a distinction at this point. In case the
necessity of reflection exclusively depends on the word expressed by warner, then
another warner may contradict it. However, if the necessity of reflection depends
on fear that occurs upon noticing by the person of the signs at the moment of
warner, it cannot contradict any other warner. See Mughni, XII, 439: 11-14.

Al-Qadi ‘Abd al-Jabbar tries to lay stress on the following: If warner merely
consists of the speech expressed to the person, then another speech, which
expresses an opposite judgment, may be present as well. For example, as a warner
is realised by saying “you will be subject to harm if you abandon reflection”,
another warner may occur by saying “you won't be harmed if you abandon
reflection.” These two warners are words that signify a judgment to the person. If
warner is considered as speech only on the basis of judgment it expresses, then
they may contradict. However, if there is a prerequisite that when this warner
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As a matter of fact, Abti ‘Ali refuses such a possibility. In his eyes, the first
warner calls person to reflection that will take him to eliminate doubts and to
understanding of events, while the second warner calls him to imitation and
acceptance without thinking. Therefore, this second warner should not be
accepted.®® Abu ‘Ali explains the situation with the following example: When
a person, advancing on a path, is told there is a predator on his way in order
to intimidate him, he should proceed only after duly questioning this
information. Later on, when somebody sways him to carry out the act, saying
“do whatever you see/know/feel without questioning”, he should question
and find about his act and refuse the second instruction. Likewise, take a
person involved in trade. Somebody tells him “to find out what ensures
highest earning among commercial means and to consult the more
experienced about this,” whereas another person tells him “to trade without
thinking and questioning”. Then, a reasonable man has to refuse the second
recommendation. The same applies for mentioned two types of warner.>0

Thus, Abi ‘Ali thinks on the expressions by two opposite warners and
claims that the second warner, which calls one to abandon reflection, will be

becomes available, it instils fear in the wake of some signs in the person, then
such warner cannot contradict another. In other words, when warner
happens telling the person “you will be harmed if you abandon reflection”,
the person fears abandoning reflection because of prior knowledge about
punishment imposed on the one who abandons obligation and commits the fault
(al-amarat al-zahira). A warner, which occurs in this manner, cannot contradict
another. In this regard, al-Qadi ‘Abd al-Jabbar asserts that a warner is valid if it
does instil fear in the person in connection with previously known signs; in other
words, he considers such fear as a criterion and - in a sense - proof of validity of
warner. Second warner will be automatically invalid since it cannot express any of
the above.

In brief, it is improbable that the second warner occurs by ordering to abandon
reflection in line with the knowledge already in human reason. Rational evidence
(shahid al-ngl) shows the opposite. When second warner occurs in a manner that
contradicts the knowledge in reason, it is deprived of symptoms and no more has
the quality to instil fear. This is why the capacity to instil fear is peculiar to the
first warner that lays stress on necessity of reflection, whereupon the
necessity/obligation of reflection becomes conclusive. Second warner refutes
rational evidence, while the first warner verifies the knowledge within reason.
This is why the occurrence of second warner is considered null and void. Indeed,
first warner becomes unreliable when it has no effect on something it requires. See
Mughni, X1I, 440: 12-17.

49 Mughni, XI1, 441: 14-17.
50 Mughni, XII, 441: 17-442: 3.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/1)



14=Orhan Sener Kologlu

refused. Consequently, a second warner, in practice, cannot contradict the
initial warner.5!

On the other hand, Abu Hashim clearly rules out such a warner.
According to Abt Hashim, if the existence of such a warner is admitted, the
believer will have doubts about whether his Lord is dissolute or whether his
reflection on His existence and unity will pave way for his own destruction
and punishment.5? Abtt Hashim lays stress on the fact that abandonment of
reflection and knowing of God eventually causes punishment of a person.
The second warner, on the other hand, preaches the person to abandon
reflection. In other words, it causes his punishment. As warner comes from
God, any acceptance of existence of such converse warner would mean God
intends to punish the believer. However, since such an argument is
impossible, the second warner, which contradicts the first, is not accepted. In
this respect, Abtt Hashim seems to defend impossibility of such a warner not
only practically, but also, at least to some extent, theoretically.

51 Besides, Abw ‘Ali puts forth the following assertion: When the second warner
intimidates the person from opting for reflection, even though the person is afraid
of reflection, he does not actually fear from abandoning reflection. In other words,
even if the second warner affects the person in such manner to prevent him from
tending towards reflection, the fear of abandoning reflection, instilled by the
initial warner, remains intact in him. Therefore, the second warner cannot undo
the impact of first warner. The thing to do is to contemplate about them. After all,
it is known that the path to knowledge is reflection and not its abandonment or
forbearance. See Mughni, XI1, 442: 3-7.

52 See Mughni, XII, 439: 4-7.
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Farabi'nin “el-Fustlu’l-Hamse” Adl1 Eseri: Tahlil ve
Ceviri

Yasar Aydmnl*

Oz

Farabi'nin “el-Fustlu’l-Hamse” adli calismasi, mantik 6grenimine baslamak igin
gerekli olan temel bilgileri icermektedir. Bes boliimden olusan risale, genel ve teknik
kullanimlar1 gercevesinde lafizlar konusunu kisaca ele alan boliimle baglamaktadir.
Ikinci bslimde, bir kiyasa dayali olmaksizin bilinen ve diistinmenin gesitli formlarmi
miimkiin kilan temel énermeler ele alinmaktadir. Uciincii béliimde, “ozsel-ilineksel”,
dordiincii bolumde ise “Once-sonra” kavramlari tizerinde durulmaktadir. Son
bolimiin konusu ise, miifret-miirekkep ayrimi gercevesinde, delalet eden lafizlardur.
Ibn Bacc’'nin de belirttigi tizere, bu calismada deginilen konular ve isaret edilen
problemler mantigin hemen hemen biitiin konularin1 dogrudan veya dolayli olarak
icermektedir. Dolayisiyla mantik sanatim1 6grenmek isteyen 6grenciye, bu sanatin
Ogrenimine baslamak icin gerekli zihinsel alt yapiy1 sunmaktadir. Calismamizin ilk
kisminda, Farabi'nin diger eserleri yaninda Ibn Bacce'nin taliklerine de yer vererek,
risalenin muhteva analizi yapilacak, ikinci kisminda ise gevirisi verilecektir.

Anahtar terimler: Lafizlarin Kullanimy, i1k Bilgiler, Ozsel-ilineksel, Once-Sonra, {sim-
Fiil-Edat, S6z, Tanim, Resm.

Farabi’s “Al-Fusiil Al-Khamsah”: An Analysis And Translation

Abstract

Farabi’'s “al-Fusdal al-khamsah” consists of the essential knowledge that is needed in
the beginning of studying logic. The book comprising five chapters preludes a chapter
in which the issue of words in terms of general and technical usage is dealt with. In
the second chapter, the essential propositions that are known without an analogy and
make various forms of thought possible are examined. The issues of “essential and
accidental” and “before and after” are respectively examined in the third and fourth
chapters. The topic of the last chapter is “the indicating words” in relation to the
division of single (mufrad) and compound (murakkab). As Ibn Bajjah, who wrote
notes (taligat) on the book, pointed out, the issues and problems indicated in the book
comprise almost whole of the issues of logic directly or indirectly. Thus, it provides
required intellectual background for a disciple desiring to learn the art of logic. In the
first part of this paper, the content of the book will be analysed considering Ibn
Bajjah’s notes in addition to Farabi’s other works. In the second part, the translation of
the book will be added.

Keywords: Usage Of Words, First Knowledge, Essential-Accidental, Before-After,
Noun-Verb-Preposition, Statement, Definition, Description.
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Giris

Ebtt Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-
Turki'nin (6. 339/950) mantikla ilgili ¢alismalarmi iki ana kategoriye
aywrabiliriz. Bunlardan birincisi Aristoteles’in kaleme aldig1 sekiz mantik
kitab1 ekseninde yapilmis serh, 6zet, uyarlama ve yeniden degerlendirme
tarzinda calismalardir. Tkincisi ise bunlarin disinda kalan calismalardir ki,
bunlar da yine iki grup altinda toplanabilir. {lki, mantik sanatinin amacin,
onemini, faydasini, konusunu, pargalarini, ilim tahsilindeki yerini ve buittin
bilimler icin gerekliligini belirten ve bu alamn tamitimii amagclayan
calismalardir. Thsdu’I-Uliim’un ikinci bolimii ile et-Tenbih ald Sebili’s-Sadde’ nin
son kismu bu dogrultuda yazilmis metinlerdir. Felsefetii Aristii ve Tahsilu's-
Sadde’nin mantikla ilgili kisimlar1 da buraya dahil edilebilir. Ikinci grupta ise,
mantik sanatina giris veya mantik 6grenimine hazirlik sadedinde telif
edilmis olan et-Tavtia/Manti§a Hazirlik', el-Fusillii’l-Hamse/Bes Fasil?> ve Kitdbu
Isagtici ey el-Medhal/Giris® adli eserler bulunmaktadir. el-Elfizu’l-Musta‘mele
fi'l-Mantik* da bu grubun icindedir fakat onun bu eserler arasindaki
yerini/sirasim1 tam olarak tespit etmek icin hentiz yeterli veriye sahip
degiliz’. Simdi, sunu tespit edebiliriz ki, Farabi bu c¢alismalariyla,
Porphyrios'un Eisagoge adli esrini Kategoriler'e veya genel olarak mantiga
giris calismasi olarak goren geleneksel yaklasima yeni bir boyut
kazandirmistir. Buna gore, Fardbi'nin mantiga iliskin egitim miifredatinda
sirastyla et-Tavta, el-Fusilu'l-Hamse ve Isigiici’yi icine alan bir hazirlik
asamasi soz konusudur ki, 6nceki donemlerde bunun bildigimiz bir 6rnegi
mevcut degildir®.

Makalemizin konusu, Farabi'nin mantiga giris kapsaminda, sanata yeni
baslayanlar icin kaleme aldig1 s6z konusu yazilardan birisi olan el-Fusiilti’l-
Hamse'dir. Eserin ikisi Tiirkiye kiitiiphanelerinde olmak tizere, bilinen dort
yazma niishast bulunmaktadir” Bibliothéque Nationale’de de Ibrani

1 Farabi, “et-Tavtia”, el-Mantik inde’l-Firabi, (nsr. Rafik el-Acem), Beyrut 1985, c. 1, s.
55-62

2 Farabi, “el-Fustlu'l-Hamse”, el-Mantik inde’l-Farabi, (nsr. Rafik el-Acem), Beyrut
1985, c. 1, s. 63-73 ve el-Mantikiyyit li’'I-Farabi, (nsr. M. T. Danispejuh), I, 18-27.

3 Farabi, “Kitabu Tségﬁci ey el-Medhal”, (nsr. Rafik el-Acem), Beyrut 1985, c. I, s. 76-
87; Turkge ceviri i¢in bkz., Aydinli, Yasar, Farabi'nin “Kitabu Tségﬁci ey el-
Medhal” Adl Eseri, Diyanet [lmi Dergi, c. 52, say1 1, Ocak-Mart 2016; Sarioglu,
Hiiseyin, Mantik Tarihinde Isaguci Gelenegi ve Ebheri'nin Isaguci’si, Ebheri,
Tségﬁci Mantiga Giris, (metin-geviri-inceleme, H. Sarioglu) Istanbul 1998, s. 17 vd.

4 Farabi, Mantikta Kullanilan Lafizlar, ¢ev. Yasar Aydinl, Istanbul 2016

5 Bu konu hakkindaki tartisma icin bkz., M. Mehdi, Mukaddime, s. 21, Farabi,
Kitabu'l-Elfazi'l-Mustamele fi'l-Mantik, 2. Baski, Beyrut 1986

6 Bkz., Fakhry, M., Al-Farabi, Founder of Islamic Neoplatonism, Oxford 2002, s. 8

7 Bkz., Cumbur, Miijgan, Farabi Bibliyografyasi, Ankara 1973, s. 14
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harfleriyle yazilmis Arapga bir niishast mevcuttur.$ Ibraniceye terctime
edilmis olan eserin izlerini basta Musa b. Meymun olmak {izere Yahudi
diistintirlerin calismalarinda takip etmek mumkiindur.? el-Fusiilii’l-Hamse
hakkinda ilk calismayr yapan Blumberg, risalenin Ibraniceye yapilan
cevirileri ve bunlarin giiniimiize ulasan kopyalar: hakkinda énemli bilgiler
sunmaktadir.® Eserin belirtilen yazmalara dayanarak Ingilizce cevirisiyle
birlikte ilk modern nesrini gerceklestiren kisi D. M. Dunlop’tur.’® M. Tiirker,
tilkemizdeki iki yazma niishasini esas alarak eseri yeniden nesredip dilimize
aktarmistir.!> Daha sonra, Farabi'nin mantik eserlerini bir araya toplayan R.
El-Acem?® ve Danispejuh da'# eserin yeni nesirlerini yapmislardir.

Asagida cgevirisini sundugumuz Bes Fasil’da, mantiga dayali biitiin
diisinme siireclerinde, hem tasavvur hem de tasdik baglaminda zihnin
dogru calismasi igin gerekli olan bazi temel kavramsal zeminler ve
donanimlar ele alinmaktadir. Oyle ki, bu zemin ve donamima sahip olmayan
bir zihnin, dogru kalkis noktalarindan hareket ederek dogru kavramlara
ulasmasi ve dogru yargilarda bulunmasi, kisaca dogru bilgiyi elde etmesi
mimkin degildir. Bes Fasi, dusiinme etkinliginin iki temel 6gesi olan
tasavvur/kavram olusturma ve tasdik/yargida bulunma stirecleri icin
gerekli olan zihinsel formasyonun alt yapisii kazandirma amacini
tasimaktadir. Bu acidan, bu eserde ele alinan kavramlari 6ziimsemeyen
birinin mantik 6grenimine baslamas1 hem pedagojik acidan dogru degildir,
hem de mantigin teknigi agisindan imkansizdir. Zira Bes Fasil’da islenen
kavramlar, az 6nce de ifade edildigi gibi, mantiksal diistiinme ve kavrayis
stireglerinin her diizeyinde zihne eslik eden, zihnin kendi fiilini kendilerine
dayanarak gerceklestirdigi temel yapi taslar1 konumundadir. Eserde islenen
konular sunlardir: Lafiz-anlam iligkisi ve teknik lafizlar; tasdiklerimizin
ilkeleri konumunda bulunan temel Onermeler; bizzat/ozsel ve
bilaraz/ilineksel kavramlari; 6nce ve sonra kavramlari ve son olarak, delalet
eden lafizlar.

Calismamizda, eserin ¢evirisini vermeden 6nce, fasillarinda islenen konu
veya konular1 Farabi'nin diger eserlerine de miiracaat ederek sirasiyla ele

8 Harry Blumberg, Alfarabi’s Five Chapters on Logic, Proceedings of the American
Academy for Jewish Research, vol. 6, (1934-1935), s. 116

9 Bkz.,, D. M. Dunlop, Al-Farabi's Introductory Sections on Logic, The Islamic
Quarterly, 11/4, 1955, s. 264

10 Blumberg, H., Alfarabi’s Five Chapters on Logic, Proceedings of the American
Academy for Jewish Research, vol. 6, (1934-1935), s. 119 vd.

1 D. M. Dunlop, Al-Farabi’s Introductory Sections on Logic, s. 264, The Islamic
Quarterly, I1/4, 1955, s. 266-274

12 Tiirker, Miibahat, Féarabi'nin Bazi Mantik Eserleri, DTCF Dergisi, VI, 3-4 Eyliil-
Aralik 1958

13 el-Mantik inde’l-Farabi, I-IV, (nsr. Rafik el-Acem, son cilt, M. Fahri), Beyrut 1985-86

4 el-Mantikiyydt li’l-Fardbi, I-111, (nsr. M. T. Danispejuh), Kum 1408
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alip degerlendirmeye ¢alisacagiz. Bunu yaparken, filozofumuzun Endiiltisli
takipgisi Ibn Bacce'nin (6. 1138) el-Fusulii’l-Hamse'ye yazmis oldugu Ta'lik’ten
de alintilar yapacagiz. Zira Ibn Bacce ilmi mesaisinin ¢nemli bir kismim
Farabi'nin mantik eserlerindeki konular1 aciklamaya tahsis etmistir ve bu
acidan Farabi okulunun ¢ok 6nemli bir temsilcisi konumda bulunmaktadar.
fbn Bacce, Farabi'nin el-Fusiilii'l-Hamse'yi Isdgiici'ye giris olarak kaleme
aldigmi belirtir. Ona gore bunun sebebi, Farabi'nin miirekkep lafizlarin
kurulusunu da [sdgiici kapsamina alma diistincesidir ki, bu gelenekte yeni bir
yaklasimi ifade etmektedir’s.

Sunu simdiden belirtmekte yarar vardir ki, Bes Fasil'in biitiintinti kusatan
tek bir merkezi konu yoktur’¢. Fasillarin her birinde 6gretici bir tarzda ve
basit bir anlatimla ayr1 bir konu veya kavram ele alinmaktadir. Bununla
beraber, eser, dogal olarak, mantigin biitiin konularini kapsayan tasavvur ve
tasdik kavramlariyla dogrudan iligkilidir. ibn Bacce, Bes Fasi'in sanat
ogrenimindeki yeri hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Her bir
sanatta bilgiler, sanatin anlamlarina iliskin bir tasavvur ve onlardan tasavvur
edilenlere iliskin bir tasdik oldugu igin, s6z yoluyla sanat 6grenen her
ogrenci, ilgili sanati Ogrenirken onun anlamlarini tasavvur etmeye ve
tasavvur ettikleriyle de tasdik olusturmaya ihtiya¢ duyar. Bir sanati elde
etmek de ancak bu iki seyle oldugu icin, EbG Nasr, mantik sanatinda
tasavvur tirlerini elde etme gercevesinde genel olarak zorunlu olan seyleri
verdi/ele ald1 ve bu seylerle de (6grenciyi) tasavvur ve tasdike yonlendirdi
ki, bunlar Bes Fasil’dir. Onun vermis oldugu bu fasillara, ya gticlii bir yaratilis
veya egitim/irsad yoluyla sahip olmayan bir kimse i¢in mantik sanatini,
hatta bana gore soz yoluyla 6grenilen diger sanatlar1 da o6grenmek asla
miimkin degildir”?”. Zaten eserin bashiginda yer alan “mantik sanatina
baslamak isteyen kimsenin bilmek zorunda oldugu seyler” ibaresi de ibn
Bacce'nin vurguladig seyi ifade etmektedir.

A. TAHLIL

Birinci Fasil!8, lafizlarin cesitli alanlardaki teknik kullanimlarma iligkin
genel aciklamalar icermektedir. Aslinda lafiz ve lafiz-anlam iliskisi Farabi'nin
mantik incelemelerinde tizerinde hassasiyetle durdugu temel konulardan
birisidir. Farabi'nin bu fasilda isledigi konu, lafiz-anlam iliskisi veya genel

15 bn Bacce, Tealik ala Kitabi Isagtci 1i'1-Farabi, Tealiku Ibn Bdcce ald Mantiki'l-Firab,
(nsr. M. Fahri), Beyrut 1994, s. 49; Ayrica bkz.,, M. Fahri'nin bu esere yazdig:
Mukaddime, s. 10; Aydinli, agm., s. 23 vd.

16 Bkz., Blumberg, agm., s. 116

17 [bn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli’l-Hamse”, Tedliku Ibn Bécce ald Mantiki’l-Farabi, (nsr.
M. Fahri), Beyrut 1994, s. 64; Risalenin bir baska nesri, “Talik ale’l-Fustli'l-Hamse
li'l-Farabi”, adiyla M. T. Danispejuh tarafindan el-Mantikiyyat li'l-Fardbi I-11I, Kum
1408, icerisinde, Ibn Bacce nin taliklerine tahsis edilen iiciincii ciltte nesredilmistir.

18 Farabi, “el-Fustilu’'l-Hamse”, (nsr. el-Acem), I, 63-64.
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olarak delalet teorisi degil, belli bir sanat cercevesinde 6grencinin veya
kisinin kavramlar: titiz kullanma bilincine ve bir zihin berrakligina sahip
olmasidir. Cunkii bir dili konusan herkes, hangi entelektiiel diizeyde
bulunursa bulunsun, hangi toplumsal sinifa ve hangi sanatsal alana mensup
olursa olsun bir ve aym dili kullanmak durumundadir. Dilin kullanimi
baglaminda genel ilke sudur ki, dilsel iletisimde kullamilan lafizlar, zihindeki
anlamlar1 dogru bir sekilde temsil etmelidir. Aksi takdirde, bir sanat
cercevesinde dogru diisinme de, dusiintilenin dogru aktarilmasi da
mimkin olmayacaktir. Su halde kavram kargasasini onlemek ve zihin
berrakligina ulasmak igin, bilimsel ve sanatsal biitiin 6zel disiplinlerde
lafizlarin kullanimiyla ilgili bir egitimin verilmesi, bir bilincin olusturulmasi
gerekmektedir. Bu, ozellikle duisinmeye dayali sanatlar icin tam bir
zorunluluk ifade eder?’.

19 Her vesilede bu konunun 6nemine vurgu yapan Farabi, el-Elfiz’da su agiklamay1
yapmaktadir: “Bilmemiz gerekir ki, nahiv sanatinin kapsamina giren lafiz
siniflarindan Syleleri vardir ki, halk (cumhur) onu bir anlamda kullanirken, ilim
erbabi bu lafzin aymisini bir baska anlamda kullanir. Lafizlar arasinda, bir sanat
erbabinin belli bir anlamda, bagka bir sanatin erbabinin da baska bir anlamda
kullandi81 lafizlar da bulunabilir. Nahiv sanati, lafizlarin smiflarina, ilim erbabi
arasindaki delaletlerine gore degil, halk arasinda yaygm (meshur) olan
delaletlerine gore bakar. Bundan dolayidir ki, nahiv erbabi/nahivciler, bu
lafizlarin delaletlerini, ilim erbab1 nezdinde sahip olduklar: delaletlere gore degil,
sadece halk nezdinde sahip olduklar1 delaletlere gore tarif ederler. Bu lafizlarin
pek c¢oguyla ilgili olarak, halk nezdinde kullanilan anlamlarinmn, ilim erbabi
nezdinde kullanilanlarla ayni olmast da miimkiindiir. Biz bu lafizlarin
delaletlerinin tarifini amacglarken bu lafizlarin yalnizca mantik sanati erbab:
nezdinde delalet ettikleri anlamlar1 amaglamaktayiz. Su nedenle ki, s6z konusu
lafizlarin anlamlarindan, bu sanat erbabinin kullandiklarimin disinda higbir seye
ihtiya¢ duymuyoruz. Ciinkii biz su anda sadece bu sanatin kapsaminda olan
seyleri arastirmaktayiz. Ama halk nezdinde meshur/yaygin olan anlamlari
arastirdigimizda, bu lafizlari ilim erbabi nezdindeki delaletlerine gore degil,
onlarin nezdindeki delaletlerine gore kullaniriz. Buradaki durum, halkin mesgul
oldugu sanatlarla ilgili durumla aymidir. $6yle ki, marangoz, marangozluk
sanatinin kapsadig1 seyler hakkinda marangozlar nezdinde yaygin olan lafizlarla
konusur. Tarim/ziraat, tip ve diger sanatlar da boyledir. Ayni sekilde tizerinde
durdugumuz sanat baglaminda da, lafiz siniflarmin delaletleri arasindan, sadece
onlarin bu sanatin erbab:r nezdindeki delaletlerini zikretmemiz gerekir. Bundan
dolay1, halk nezdinde yaygin/meshur olan pek ¢ok lafzi, bu lafizlarin nahivciler
ve halkin konustugu dilin alimleri nezdinde delalet ettikleri anlamlardan baska
anlamlarda kullandigimizda yadirganmamaliy1z. Zira biz onlari, bu sanat
erbabinin (mantikcilar) nezdindeki delaleti halk nezdindeki delaletiyle ayni olani
hari¢, onlarin nezdindeki delaletlerine gore kullanmiyoruz”. Farabi, Mantikta
Kullanilan Lafizlar, s. 17
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Farabi, sanatlarda kullanilan bazi lafizlarin, halk nezdinde meshur
olmadigini, yani yaygin olarak kullanilmadigini, bilakis belli bir sanat
cevresinde, sadece bu sanata mensup insanlar tarafindan kullanildigimi, bir
kismimnin ise halk nezdinde meshur oldugunu belirterek genel bir ayrima
gitmektedir. Metinde, halk nezdinde zaman zaman kullarulsa bile meshur
olmayip, belli bir sanat ¢evresinde 6zel anlamlarda kullamilan lafizlar icin
verilen ornek, “kitabet sanati”na mensup olan insanlarin teknik terim olarak
kullandiklar1 “enzizec” ve “evarac”?0 kelimeleridir ki, halk arasinda “meshur
olmayan”?! bu ve benzeri lafizlar yaygin bir kullamima sahip degildirler.
Farabi, sanatlarda kullanilan birtakim lafizlarin da, halk arasinda meshur
olan, yaygmn olarak kullamilan ve bilinen lafizlar oldugunu belirtir. O, bu
kategoride yer alan lafizlarin, lafiz olarak ortak oldugu halde gosterdikleri
anlam bakimindan farklilasabilecegini belirtir. Mesela, herkesin bildigi ortak
bir anlama sahip olan “yular” lafzi, kitabet sanatinda farklh bir anlamda
kullamilmaktadir. Dolayisiyla bu lafzin halk arasinda cari olan genel
kullanimiyla, s6z konusu sanat c¢evresindeki 6zel  kullanimi
farklhilasmaktadir. Farabi bu baglamda, halk tarafindan kullanilan lafizlarin,
cesitli sanatlarca farkli anlamlara aktarimindan bahseder. Soyle ki, bazi
lafizlar, ya anlam benzerligi sebebiyle veya baska bir ilgi sebebiyle, popiiler
kullanim alanindan teknik kullanim alanina aktarilmaktadir. Popiiler
kullanim diinyasindan, teknik alana aktarilan bir lafiz, zorunlu olarak lafiz
bakimindan ortak olmak durumundadir. Bu kategoride yar alan lafizlar icin
bir diger secenek de lafiz bakimindan ortak olup, anlam bakimindan farkh
olmalaridir. Dolayisiyla, aktarilan isim (a) hem lafiz hem de mana olarak
ortak olabilir; (b) lafzan ortak oldugu halde farkli bir anlama delalet etmek
tizere aktarilmis olabilir. Bu durumda, aktarilan lafiz, sanatin 6zel kullanim
sahasinda kendine has bir anlama isaret etmek tizere kullanilmaktadir. Sanat
ogrenen kisinin, dogal olarak, halkin kullandig: anlama degil, teknik anlama
itibar etmesi gerekmektedir. Mesela, kitabet sanati baglaminda
“yular/zimam?” kelimesiyle isaret edilen anlam, “devenin yulari”’ndan
kastedilen anlam degildir. Aynmi sekilde gramer sanati cercevesinde
kullarilan “ref” ve nasb” gibi lafizlardan gramerci ile gramerci olmayanin
anlayacag1 anlamlar farkhidur.

20 Dunlop, divan yazim sisteminde “evarac” kelimesinin ayirma, “enzizec”in ise
birlestirme anlamina geldigini tespit etmektedir. Dunluop, agm., s. 266

21 fbn Bacce'ye gore, Farabi “kullanilmayan” ifadesi yerine “meshur olmayan”
ifadesini tercih etmistir. Zira, sanatlara 6zgti bu tiir lafizlarin halk tarafindan az da
olsa kullanilmasi miimkiindiir. Dolayisiyla “meshur”dan maksat, yaygin olarak
kullamimdir. Bkz. Ibn Bacce, “Talik ala iségﬁci”, (nsr. Danispejuh), III, 24; (nsr.
Fahri), s. 34.

2 Katiplik kurumu ve zimam igin bkz. A. Ed-Dari, “Divan”, TDV Islam Ansiklopedisi
(DIA), c.9, s. 379-387.
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ibn Bacce, Farabinin birinci fasildaki amacinin, halk nezdindeki genel
kullamimlar: ve sanatlar gergevesindeki teknik anlamlar1 baglaminda lafizlar
taksim etmek oldugunu belirtir. Bu agidan, belli sanatlarin kullandig1 bazi
lafizlar, lafiz olarak herkesin bildigi ve kullandi81 lafizlar olmakla birlikte,
ilgili sanat baglaminda farkli manalara delalet etmek tizere istihdam edilirler.
Bu da iki yolla olur: Ilki, tipta baz1 ilaglarm, bilinen bir benzerlik ve ilgi
olmaksizin, bazi isimlerle isimlendirilmesidir. ikincisi ise, “sanatlardaki
anlamlarin halk ¢ogunlugu nezdindeki anlamlara benzerligi sebebiyle veya
bagka bir ilgiden dolay1” bazi lafizlarin genel kullanim alanindan sanata
iliskin anlamlara aktarilmasidir. Ornekleri tip ve farmakoloji alanlarindan
secen Ibn Bacce, benzerlik sebebiyle aktarilan lafizlara, bitki adlar1 olan
“kopek husyesi” ve “tilki husyesi” lafizlarimn ilaglara ad olarak verilmesini
gosterir. Ayni sekilde, “fil hastalig’” ve “tilki hastaligi/kellik” da, Ibn
Bacce’'nin bu kapsamda verdigi orneklerdir. Lafizlarin aktarimi, benzerlik
disindaki ilgiler yoluyla da yapilmis olabilir. Mesela failine nispetle ilaca
“cinsah1” adimi vermek gibi veya sara hastaligina, hastaligin tezahtirti olan
yere vurma fiilinden dolay1 “sara” demek gibi.??

fbn Bacce’ye gore, birinci faslin amaciyla ilgili olarak belirtilmesi gereken
husus, s6z tizerinden 6gretilen bir sanata baslamak isteyen kiside, lafizlarin
ortak/genel ve 6zel kullanimina iliskin bir temyiz yetisinin bulunmasi
gerektigidir. Yani ©grencinin, ortak isim ve ozellikle aktarilmis isim
cercevesinde ilk anlamdan teknik anlama gegebilecek bir zihinsel gtice sahip
olmas1 kagmilmazdir. S6z konusu temyiz hususunda dogasi bakimindan
engeli olan biri gibi, engeli olmadig1 halde, 6grenme yoluyla bu donanimi
elde etmeyen birisinin de s6ze dayali bir sanat 6grenimi almasi miimkiin
degildir. Ote yandan, Ibn Bacce’'ye gore bu fasilda deginilen konularin
saglayacag yarar, belli bir sanatta kullanilan lafizlarin, bu sanat erbabinin
kullandig1 anlamda kullanilmas1 hususunda yapmis oldugu vurgudur.?

Farabi, anlamla iligkileri bakimindan isimleri “miistear isimler”,
“aktarilan isimler (menkal)” ve “ortak isimler (miisterek)” olmak {izere tice
ayirmaktadir. Miistear isim, ilk vazedildigi zamandan itibaren belli bir seyin
oztine delalet eden bir isim olarak kullanild1g1 halde, bu seyle baglantisi olan
baska bir sey i¢in kullanilan fakat bu ikinci seyin 6ziine delalet etmeyen
isimdir. Aktarilan isim; vazedildigi andan itibaren belli bir seyin oziine
delalet etmek tizere kullanulan meshur bir ismin, daha sonra baska bir seyin
zatina delalet eden bir isim olarak alinmasidir ki, bu isim zaman icerisinde
bu iki sey icin ortaklasa kullanilir. Bu isimler ozellikle yeni olusan ve

23 {bn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli’l-Hamse”, (nsr. Fahri), s.64-65; (nsr. Danispejuh), 111,
4,

24 bn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli’l-Hamse”, (nsr. Fahri), 5.64; (nsr. Danispejuh), 111, 4.

% Ibn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli'l-Hamse”, (nsr. Fahri), s.64-65; (nsr. Danispejuh), III,
4,
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terminolojisi yeni tesekkiil eden sanatlar cercevesinde ortaya ¢ikar. Burada
sanatin terimlerinin olusturulmasinda benzerlik ve ilgi esasinda, meshur
isimler, sanatin yeni anlamlarmi ifade etmek {izere aktarilir. Ortak isim,
basindan itibaren, tek bir anlama sahip olmayip farkli tanimlar1 olan birgok
sey icin kullanilan isimdir. Aktarilan isim ile ortak isim arasindaki fark
sudur: Ortak isimdeki ortaklik, bu ismi alan seyler i¢in zaman bakimindan
bir 6ncelik olmaksizin, vazedildigi zamandan itibaren kullanilir. Yani ortak
isim, mesela “ayn” ismi, bu ismi alan seylere, mesela “gtz”e ve “su
kaynag1”na bastan itibaren esit olarak verilen bir isimdir. Aktarilan isim ise,
bundan farkli olarak, daha 6nce bagka bir seyin ismi iken, simdi daha bagka
bir seyi ifade etmek tizere kullanilan isimdir. Aktarilan isimle ilk isim
arasindaki ortaklik, aktarimdan sonra var olan bir ortakliktir.26 Yeni
durumda, aktarilan isim hem ilk olarak isim verildigi seyin 6ziinti ifade eder,
hem de isim olarak aktarildig1 seyin 6ziinii ifade eder. Ismin miistear olarak
alinmasi ise, meshur bir ismin, 6ze taalluk etmeksizin baska bir seyin ismi
olarak kullanilmasidir.

Farabi, ilim ve sanat alaninda isimlerin kullanimini da, bu ¢ercevede ele
alir. Ona gore, 6ze delalet etmeyen bir ismin bilimsel veya sanatsal bir
anlamda kullanilmas1 dogru degildir. Dolayisiyla miistear isimler, ilimlerde
ve diyalektik konusmalarda degil, ancak retorik ve siir alaninda
kullanilabilir. Aktarilan isimler ise hem sanatlarda hem de ilimlerde
kullanilmaktadir. Ancak bu alanlardaki kullanim, daha 6nce de belirtildigi
tizere, sanata 6zgii 6zel anlamlar cercevesinde gerceklesmektedir. Sunu da
ifade etmek gerekir ki, halk nezdinde bilinen seylere dair bilinen isimlerin
kullanilmas: durumunda, bu isimler popiiler anlamlar ile kullanilmalidir.
Aktarilan isimler genellikle aktarilmis olduklari sanatlarda ortak olarak
kullanilirlar. Mesela “cevher” ismi, nazari ilimlere aktarilmis bir isim olup
esadlilikla (bi-istirak) kullanilir. “Tabiat” adi da boyledir. Esadlilikla
kullanilan isimlerin biitiin sanatlarda kullanilmasi da miimkiindiir ki, bu
durumda, bu tiir isimleri kullanan kisinin bu isimlerin biitiin anlamlarini
sayarak, kastettigi anlami belirtmesi gerekir.?? Ciinkii aksi takdirde,
dinleyicinin, konusmacinin istedigi seyden baskasini anlamasi ve yanilmasi
miimkiindir. Aktarilan isimlerde de, ozellikle baslangic asamasinda olan

2% Bkz. Farabi, “Kitabu'l-[bare”, el-Mantik inde’l-Firdbi, (nsr, el-Acem), Beyrut 1985-
86, 1, 140-141; ayni eserin farkli nesri i¢in bkz. Farabi, “Kitabu'l-Tbare”, (nsr.
Danispejuh), el-Mantikiyyit li’l-Farabi, 1, 91.

2 Bunun gtizel bir ornegini Eisagoge'nin ilk sayfalarinda “cins” ve “tiir”
kavramlariin popiiler ve teknik anlamlarin1 veren Porphyrios’ta gormekteyiz.
Bkz. Farfariyts es-Sari, Isigilci, (cev. Ebu Usman ed-Dimeski), Mantiku Aristo,
(nsr. A. Bedevi), Beyrut 1980, III, 1058 vd.; Konuyla ilgili daha yetkin ¢rnekleri
Farabi'de gormekteyiz. Mesela “cevher”in anlamlar ile ilgili olarak Bkz. Farabi,
Kitdbu'l-Huriif, (nsr. ve gev. Omer Tiirker), Istanbul 2008, s. 38 vd.
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dgrencilere yonelik egitimde, yanilmanin olmamasi igin, kastedilen anlamla
diger anlamlarin sarahatle ayirt edilmesi gerekmektedir?8.

fbn Bacce, bu fasilla ilgili agiklamalarinda lafizlari, cogunlugun
kulland181, popiiler lafizlar (el-elfazu’l-cumhtiriyye), icat edilmis lafizlar (el-
elfazu’l-muhtari‘a) ve aktarilmug lafizlar (el-elfazu’l-menktle) olmak tizere
tige ay1rarak, popiiler lafizlarin, hem lafiz hem anlam bakimindan bilindigini
ve dolayisiyla bunlarin kullaniminda herhangi bir yanlshigin ve yanilmanin
olmayacagin belirtir. Buna karsin, icat edilmis lafizlar hem anlam hem lafiz
bakimindan yaygin kullanima sahip olmayan lafizlardir ve sayilar1 az olsa
da, bunlarmn kullaniminda lafiz bakimindan bir yamlma olmaz. Ibn Bacce’ye
gore kullanimlarinda ¢zellikle hassas olunmasi gereken lafizlar, aktarilmis
lafizlardir. Ciinkti bu gruba giren lafizlarin bilinen anlamlariyla, teknik
anlamlar1 farkhilasmaktadir. Bunlar lafzan meghur, anlam bakimindan
mechul oldugu igin, vazedilmis olduklar1 anlamlarin bellenmemesi
durumunda yanilmaya yol agabilirler. Dolayisiyla, aktarilan lafizlarin
herkesce bilinen anlamlar1 terk edilmeli ve sanatta delalet ettikleri yeni
anlamlar1 alinmalidir®.

[bn Bacce'nin de ifade ettigi gibi, tizerinde durdugumuz birinci fashn
amaci, sanatlara ait lafizlarin dogru kullanilmasi ve lafizlarla baglantilh
olarak yamilmaya yol acan hususlarin belirtilmesidir. Bu yontiyle konu,
Yanilticr Yerler'in, yani safsatanin da bir pargas:t haline gelmektedir. Farabi,
Kitabu'l-Emkineti’l-Mugallita isimli eserinde, kiyas veya kiyasin parcalar1 olup,
insan1 yanilgiya diistiren seylerin bir kismunin lafizlarla bir kismimin ise
anlamlarla ilgili oldugunu belirtir ve “aktarilan isimler”i de bu agidan
inceler. Burada, aktarilan isimlerle ilgili olarak, “cins”, “ttir”, “cevher”,
“araz”, “namaz”, “rukd” ve “sucid”u o6rnek olarak zikreder. Ilk
vazedildiklerinde halk nezdinde ¢ogunlugun bildigi belli anlamlara delalet
eden bu ve benzeri isimler, bir ortaklik bagmtisiyla, farkh ilim ve sanat
alanlarina baska anlamlari ifade etmek tizere aktarilirlar®. Burada, yanilmay1
onleme bakimindan belirtilmesi gereken husus sudur ki, aktarilan isimler,
miisterek isimlerle birlikte, miistear isimlerden farkli olarak, ifade ettikleri
anlamlara gercek isimler olarak delalet ederler. Mesela cevher lafzi, hem ilk
anlaminda hem de felsefe terimi olarak ifade ettigi anlamda, miistear olarak
degil, gercek isim olarak kullanilir. Miistear isim ise, gercekte baska bir seyin
ismi iken istiare yoluyla bagka bir anlamin ismi olarak kullanilir. Dolayisiyla

28 Farabi, “Kitabu'l-Ibare”, I, 143-144; (nsr. Danispejuh), I, 94; Isim ve isim sinuflariyla
ilgili genis bilgi icin bkz. Ozpilavci, Ferruh, Farabi'nin Onerme Anlayisi, Istanbul
2015, s. 129 vd.

29 Tbn Bacce, Talik ala Isagtici, (nsr. Danispejuh)., IT[/24, (nsr. Fahri), s. 34.

30 Farabi, Kitabu'l-Emkineti'l-Mugallita, el-Mantik inde’l-Farabi, (nsr. el-Acem), II,
133; (nsr. Danispejuh), el-Mantikiyyat inde’l-Farabi, 1, 198.
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miistear isimler sadece siirin ve retorigin alaninda kullanilabilir®'. Mecaz ve
istiarenin felsefe, cedel ve safsata alanlarinda vaki kullanimlar: arizidir32.

El-Fusiilu’l-Hamse'nin  birinci faslinin amaci baglaminda 6zetle sunu
belirtmek gerekir ki, sanat 6grenimine yonelen 6grencinin, isimlerin tiirleri
ve anlamla iligkileri hakkinda bilgi sahibi olmasi, miistear, miisterek ve
menkul isimlerin delaletleri baglaminda teknik anlamla ilk anlami, hakiki
anlamla mecazi anlami ayirt etmesi gerekir. Aksi takdirde bunlar, “seyin
anlasilmas1 esnasinda insani yanilgiya sevk ederek amaglanan seyin yerine
isimde ona ortak olan seyi anlar. Boylece her iki seyi de kapsayan bir anlam
tasavvur ederek iki seyin tek bir sey oldugunu diistiniir. Oyle ki, bunun
alinmasiyla 6tekinin alinmasi arasinda bir fark bulunmadigini zanneder. Bu

31 Farabi, “Kitabu'l-ibare”, I, 143.

32 Farabi, Kitabu'l-Hurtaf'ta lafizlarn kullanimuyla ilgili goriistinii soyle ifade
etmektedir: “Hitabet ve siirde lafizlar her iki tiirde de (yani hem hakiki hem de
mecazi anlamda) kullanilir. Felsefe, cedel ve safsatada ise lafizlar yalnizca ilk
olarak vazedildikleri anlamlara delalet etmek iizere kullanilir. Safsatada
kullanilan istiare ve mecaz, s6z konusu lafizlarin kullanildiklar1 sey hakkinda ilk
bastan beri vazedilmis olarak kullanildiklarmni vehmettirmek amaciyla
kullanilirlar. Safsatada kullanilan istiareli lafiz, istiareli olarak degil, ilk vazdaki
olarak kullanilir. Oyleyse safsatada istiareli lafiz ancak bilaraz kullanilir. Bundan
dolay1 onunla hitap edildigi esnada kullanilir. Cedelde ise istiareden ancak soru
ve cevap esnasinda sozil stislemek icin az bir sey kullanilir. Fakat o, bizatihi ve
dogrudan cedeli olarak degil, bir vakitte ona ihtiya¢ duyulmas: nedeniyle
kendisinden bir seyin kullanildig1 bir hatabi olarak kullanilir. Bu tipki bir insanin
o sanattan oldugu icin degil, bilaraz ve ikincil olarak 6rnek getirmesi gibidir. Oysa
felsefenin biittin kisimlarinda bir lafiz ancak ilk olarak vazedildigi anlama delalet
etmek tizere kullanilir, yoksa istiare edildigi, mecazi olarak kullamildigi veya
kendisini ifade eden ibarede miisamaha gosterildigi anlamina delalet etmek tizere
kullanilmaz. Biz, meshur lafizlarin delalet ettigi seyleri dustindtigtimiizde
onlardan her birinin birbirimize hitap ettigimiz esnada meshur anlamlara
delalette -ki o lafizlar ilk olarak bu meghur anlamlara delalet etmek {izere
vazedilmigtir- kullanildig: yerleri diisiiniiriiz. Bunlar iginde felsefi anlamlara
nakledilenlerin, nakilden sonra istiare, mecaz ve miisamahayla kullanildiklar1
anlamlar1 degil, ilk olarak delalet etmek tizere nakledildikleri anlamlar1 aliriz.
Cinki pek ¢ok anlam, onlarm ilk olarak nakledildikleri felsefi anlamlarla iliskili
ve onlara benzer. Zira bu, ilk basta genele ait anlamlara delalet eden, sonra
nakledilip bu anlamlarin yani sira felsefi anlamlar icin kullanulan, ardindan da
hatipler, sairler ve baska insanlardan bir grubun alip felsefi anlamlara benzeyen
veya bir sekilde istiare, mecaz ve miisamaha yoluyla felsefi anlamla da iligkili olan
bagka anlamlara delalet etmek i¢in kullandigi meshur lafizlarin ¢aguna ilisir”.
Farabi, Kitdbu'l-Huriif, s. 98-99.
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durumda zihin belli bir anlamda karar kilmayarak bu ismin verildigi
seylerden rastgeleni alir”33.

ikinci Fasil'm3* konusu, Ibn Bacce'nin de belirttigi gibi, “bilinen seyler”
yani, hiitkiim bildiren ve yerine gore 6nctil veya 6nerme durumunda bulunan
ifadelerdir. Her sanat, dogal olarak, tasavvurlarin yaninda tasavvurlarla
olusturulan tasdikleri de icerir. Pedagojik acidan 6nemli olan sey, 6grencinin
tasdik siniflar1 hakkinda dogru bir kavrayisa sahip olmasidir. “Ciinkii sanat
ogrenmeye baslayan kisi tasavvur ettigi seylerle ilgili olarak tasdike de
muhtagtir”3>. Farabi'nin bu Fasilda tizerinde durdugu onctiller, kendileriyle
ve kendilerinde bilinen ve tasdik edilen onctillerdir.

Farabi bu cercevede insanda var olan veya insan tarafindan bilinen3
seyleri iki temel kategoriye ayirmaktadir. ilki, cikarim, diisiiniip tasinma gibi
herhangi bir diistinme faaliyetine ve bir kiyasa dayali olmaksizin olusan veya
var olan bilgiler; ikincisi ise, diistinme, arastirma ve dolayisiyla bir kiyasa
dayali olarak elde edilen bilgilerdir. Ibn Bacce, burada, dustintip tasinma,
istinbat ve istidlalin, diistinmenin tiirleri olarak alindigmi belirtir ve
diistinmeyi yani fikri de, “zihnin, bir bilinenden kalkarak bir bilinmeyenin
bilgisine ulasmas1” seklinde tarif eder.’” Farabi'min bu fasilda ele aldigi
bilgiler, ilk kategoriyi olusturan, yani kendileri ile bilinen, bir diisiinme ve
istidlal stireci sonunda olusmayan ama her tiir diistinmenin ilkesi ve her tiir
tasdikin dayanagi konumunda bulunan temel bilgilerdir. Bu nitelige sahip
bilgiler vardir, zira Aristoteles’in Ikinci Analitikler'in ilk ctimlesinde ifade
ettigi gibi “diisinmeye dayali/zihinsel her 6gretim ve her 6grenim, daha
once var olan bir bilgiden meydana gelir”®. Ciinkii bir taraftan, bir seyin
yokluktan meydana gelmesi miimkiin degildir, bir taraftan da, hem her
bilginin bir ¢nceki bilgiye dayali olmasi hem de sonsuzca geri gidisin
imkansizli1 sebebiyle birtakim ilk bilgilerin olmas1 zorunludur.

% Farabi, Kitabu'l-Emkineti'l-Mugallita, II, 133; (nsr. Danispejuh), 1/198; Metin
farkliliklar: i¢in Bkz. Mecmatu'r-Resail, Millet (Feyzullah Efendi), 172 a.

34 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, (nsr. el-Acem), I, 64-66.

35 {bn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli’l-Hamse”, (nsr.Fahri), s. 34.

3 “Bilgi” hem tasavvur i¢in hem de tasdik icin kullanilan bir terimdir: “Bilgiler
tasavvur ve tasdik olarak iki siniftir”. Farabi, Kitdbu'l-Burhin, (nsr. ve gev. O.
Tiirker O. M. Alper), 2. Basky, Istanbul 2012, s.1,; "Bilgi (ilm)" adi, daha 6nce de
dedigimiz gibi, genel olarak iki anlamda kullanlir. Bunlardan biri tasdik, digeri
ise tasavvurdur”. Farabi, Kitdbu'l-Burhdn, s.7; Bu ikisinin yaninda “bilgi” terimi,
tasdik icermeyen inang icin de kullanilir. Ibn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli’l-Hamse”,
(nsr. Fahri), s. 34.

37 ibn Bacce, “Tealik ale’l-Fusali’l-Hamse”, s. 34.

3  Aristo, “Kitabu’'l-Burhan”, (cev. Ebu Bisr Matta b. Yunus), en-Nassu'l-Kamil i
Mantiki Aristo, (nsr. C. Cehami-R. el-Acem), Beyrut 1999, I, 425; Bu kuralin miizik
ilmi baglaminda ifadesi icin bkz. Kitabu'l-Misika’'l-Kebir, I, 83, (thk. Gattas A.
Hasebe), Kahire 2009; ayrica bkz. Farabi, Mantikta Kullanilan Lafizlar, s. 74.
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Farabi'ye gore, bu nitelikteki bilgiler, yani “bir kiyas sonucunda
olusmayan onermeler”?® dort siuftir: Makbulat, yani kabule dayali olanlar;
meshurat, yani yaygin olarak kullanilanlar; mahsusat, yani duyulurlar ve son
olarak da ilk distintiliirler.# Ibn Bacce’ye gore, “bu dort sinif, bilgilerine,
kendilerinin disindaki bir bilinenden kalkilarak ulasilmaksizin, kendileri ile
bilinirler. Bunlarin disindakiler ise, ancak bir diisiinme ile bilinir. Aciktir ki,
bir diistinme ile bilinen seyden 6nce, bu seyin bilgisine kendisi vasitasiyla
ulasilan bir 6n bilinenin olmasi gerekir. Sayet bu 6n bilinen, s6z konusu dort
smiftan biri gercevesinde, kendisi ile bilinen bir seyse, islem sona erer, aksi
takdirde yine bir 6n bilinene ihtiya¢ duyulur. Ama islem sonsuzca siirmez,
¢iinkti bu durumda, mechul olanin asla bilinmemesi gerekirdi. Su halde,
mechul olanin bilinmesinde, stz konusu dort smiftan birinin onu 6nceleyen
bir bilinen olarak veya sonunda kendisine ¢oziilecegi ve onda duracag: bir
sey olarak bulunmasi zorunludur. Dolayisiyla bu dort sey,
diistinmenin/nazarmn ilkeleridir. Ilk distniliirler ve duyulurlara dayal
olarak bilinenler ise, burhamn ilkeleridir”41.

Farabi, meshur onermelerle (meshtrat) ilgili olarak soyle bir gerceve
cizmektedir: “Meshur/yaygin olanlar (meshtrat), biitiin insanlar arasinda
veya onlarin ¢ogunda veya onlarin bilgili ve akilli olanlar1 arasinda veya bu
sonuncularin ¢ogunda, baskalarimin hatta tek bir kisinin bile kars:
¢ikmayacagl tarzda yaygin olarak bulunan goriislerdir. Mesela, ‘ebeveyne
iyilik yapmak bir vecibedir’; ‘nimet verene tesekkiir etmek gtizel, nankorliik
etmek ¢irkindir’. (Meshur olanlar, yine) her bir sanatin erbab1 veya onlarin
mahir olanlar1 nezdinde, mesela doktorlar veya onlarin mahir olanlar
nezdinde yaygin olanlardir”#2. Farabi'nin kabule dayali cnermelere iliskin

3 Farabi, Kitabu'l-Kiyas, el-Mantik Inde’l-Farabi, (nsr. el-Acem), Beyrut 198611, 18;
Farabi, el-Fusiilu’l-Hamse’ den farkli olarak, Kitdbu’l-Kiyis'ta, “bilinen seyler” yerine
“onermeler” ifadesini kullanmaktadir

40 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, (nsr. el-Acem), I, 64.

41 fbn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli’'l-Hamse”, (nsr. Fahri), s. 35; (nsr. Danispejuh), III,
25.

42 Farabi, el-Fustlu'l-Hamse, 1, 65; Farabi Kitabu'l-Cedel’de, diyalektik kiyaslarin
onctilleri olan meshur 6nerme smiflarimi soyle siralamaktadir: “Onlarin ilki, biitiin
insanlarin nezdinde meghur olanlar veya geride kalanlarin muhalefeti olmaksizin
insanlarin ¢ogu nezdinde meshur olan goriislerdir. Sonra, bunun ardindan
insanlarin akillerinin, alimlerinin ve filozoflarinin tamaminin nezdinde, halkin
muhalefeti olmaksizin meshur olan goriisler veya halkin muhalefeti olmaksizin
onlarin ¢ogu nezdinde meshur olanlar veya onlarin cogu nezdinde, hem onlarin
geride kalanlarinin hem de halkin muhalefeti olmaksizin meshur olan goriislerdir.
Sonra soylularin ve mahareti ile meshur olanlarimin nezdinde, bunlardan ve
baskalarindan higbir kimsenin muhalefeti olmaksizin meshur olanlardir. Sonra,
sanatlarin her birinde ortaya ¢ikarilmis olup, sanat erbabinin icma ettigi gortisler.
Sonra, kendisine hicbir kimsenin muhalefet etmemesi durumunda, her sanat
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tarifi de soyledir: “Kabule dayali olanlar (makbtilat), muteber olan veya

muteber oldugu dustintilen bir kimseden kabul edilerek alinan gortislerdir”
3

Goruldugti tizere, meshur niteligindeki ©nermelerle kabule dayali
onermelerin gerceklikleri, genel olarak, genis veya dar anlamda toplumsal
onaya dayalidir. Bu tiir onermeler, prensip itibariyle, bireysel bir deneyim
veya zihinsel bir basirete dayali olarak akilda temellendirilmis 6nermeler
degildir. Aksine onlarin mesruiyet zeminini “taruklik” olusturmaktadir.

Farabi Kitdbu'l-Burhdn’da, meshur ve makbul kategorisine dahil olan
biittiin  6nermelere iliskin tasdikin tamikliga/sehadete dayali olarak
gerceklestigini belirtir ve kabule dayali onermelerle meshur onermeler
arasindaki farki da, taniklarin niceligine indirger. Buna gore, kabule dayal
onermeler, muteber/otorite addedilen tek bir kisinin veya tek bir cemaatin
otoritesine dayal1 iken, meshurat kabilinden énermeler, biittin bir toplumun
veya kahir ekseriyetin onaymni alan ve yaygin olarak kullarulan énermelerdir.
Ama her durumda s6z konusu oOnerme tiirlerinin her ikisi de, objede
temellendirilmis bir kesinlik arz etmez.** Bununla kastedilen sudur ki,
tanikliga dayali olarak alman goriis ve Onermelerde tasdik yani zihinsel
onay, ne insanin kendisinin “zihin basireti” ile gerceklestirdigi bir diistinme
strecine ne de “gercege uygunluk” ilkesine dayarur. Bilakis, tanikliga ve
taniklara giivene dayali olarak alinan goriisler, “kendileri hakkinda,
insanlarm tamaminm onlar1 bdyle kabul etmis olmasinin 6tesinde herhangi
bir sey bilinmeksizin, sadece birtakim gortisler olarak alimirlar”. Burada
taniklarin yani miittefiklerin sayisi, giivenilirlik ve kabule iliskin yaygimlik,
zihinsel tasdiki etkileyen yani giiclendiren veya zayiflatan en miihim

erbabindan maharetli birinin ortaya ¢ikardig1 veya kabul ettigi gortisler... Iste
bunlar diyalektik onciillerin siniflaridir. Onlarin en tstiinti, herkesin veya
cogunlugun nezdinde meshur olanlardir. Oyle ki, filozoflarm, akil erbabinin, ilim
adamlarmin ve giivenilir kimselerin goriislerinin diyalektik onciiller yapilmasinin
sebebi, herkesin veya ¢ogunlugun nezdinde, bunlarin goriislerinin kabul edilmesi
ve bunlara giivenilmesi gerektiginin meshur olmasidir. Ayni sekilde sanatlara
ozgii goriislerin diyalektik onciil yapilmasinin sebebi, herkeste, insanin bilmedigi
seyde bilenin gortistinti almasi gerektiginin meshur olmasidir. Her sanat
erbabindan mahir olanlarin goriislerinin kabul edilmesi de, bundan dolayidir.
Bilmemiz gerekir ki, filozoflar, alimler, sanat erbabi ve onlarmn mahir olanlari,
gortislerini ya kiyas yoluyla veya tecriibe yoluyla elde ederler. Fakat onlarin
goriisleri, kiyas veya tecriibe ile idrak edilmis seyler olmalar1 bakimindan
diyalektik onctiller olarak alinmazlar. Aksine s6z konusu kisilerin goriisleri
olmalar1 yoniiyle alimirlar. ” Farabi, Kitadbu'l-Cedel, el-Mantik inde’l-Fardbi, (nst. el-
Acem), Beyrut 1986, 111, 65-67; aym eserin farkli nesri icin bkz. el-Mantikiyyit 1i’l-
Fardbi, (nsr. Danispejuh), I, 410-412

43 Farabi, “el-Fustilu’l-Hamse”, 1, 64-65

44 Farabi, Kitabu’'l-Burhin, s. 2 vd.
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faktordiir# Ozleri bakimindan kesinlik tasimayan veya kesinlikleri test
edilmemis olan bu tiir énermeler, diyalektikte ve retorigin kimi formlarinda
oldugu tizere, baz1 diistinme bicimlerinin, tasdik tiirlerinin ilkeleri olarak
almabilirler.

Farabi duyulurlar ve ilk diistiniiliirleri de su sekilde belirtmektedir:
Duyulurlar (mahstisat), bes duyu organindan birisiyle idrak edilenlerdir.
Mesela, “su Zeyd oturuyor” ve “simdi giindiiz vaktidir. ilk diistintiliirler (el-
makalatu’l-uval), (oyle bilgilerdir ki) nefislerimizi isin basindan itibaren
sanki onlarin bilgisine sahip olarak yaratilmis ve onlarin kesinligi ve baska
tarzda olmalarimin miimkiin ve caiz olamayacaklarinin bilgisi {tizere
sekillendirilmis olarak buluruz; fakat bunlarin isin basinda bizde nasil
olustuklar1 ve nereden elde edildiklerini bilmeyiz. Mesela, “her tig, tek
sayidir”, “her dort, cift sayidir”, “bir seyin pargasi, o seyden kiictiktiir”, “her
biittin parcasindan buyiiktiir”, “bagka bir miktara esit olan iki miktar
birbirine esittir” ve benzerleri.46

Farabi, Kitabu’'l-Burhan’da, bir kiyasa dayali olmaksizin zorunlu kesinlik
olusturan tiimel onermeleri, tabii olarak var olanlar ve tecriibeye dayal
olarak var olanlar seklinde ikiye aymrmaktadir. Meshur olanlarla kabule
dayal1 olanlarin baskalarmin tanikliga dayali olmasmna karsin, tabii olarak
var olan oOnermeler insanimn dogrudan kendi icinde gordiuigii, buldugu
onermelerdir. Duyuma dayali onermeler de yine insanin bizzat kendi
deneyimi dogrultusunda olusturdugu 6nermelerdir.

Farabi, tabii olarak olusan onermelerle ilgili olarak su belirlemeleri yapar:

a. Onlarin bilgisine sahip olmadigimiz ve bu nedenle onlar1 bilmeyi arzu
ettigimiz hicbir an yoktur.4

b. Ciinkii onlar, bizim igin hicbir zaman bilgisi amaglanan, arastirma
konusu yapilan seyler (matlup) olmamuigtir.#

d. Bilakis onlar basindan itibaren zihnimizde var olan ve hicbir zaman
kendilerinden ayr1 olmadigimiz ve sanki tabiatimizda var olan bilgilerdir.5

45 Farabi, “Kitabu’'l-Cedel”, 111, 17

46 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, 1/65;

47 Metin soyledir: “Dogal olarak elde edilenler, nereden ve nasil elde edildigini
bilmeksizin, herhangi bir zaman diliminde onlar1 bilmedigimizi idrak etmeksizin,
onlarin bilgisini elde etmeye yo6nelik bir istekte bulunmaksizin ve herhangi bir
zaman dilimi icerisinde onlar1 asla bir arastirma konusu yapmaksizin elde
ettigimiz onctillerdir. Dahasi, nefislerimizi, baslangicimizdan itibaren sanki
onlarla birlikte yaratilmis buluruz; sanki onlar bizim i¢in dogustandir da onlardan
yoksun kalamayiz. Bunlar, insana ait dogal ilk 6nctiller olarak ve yine “ilk ilkeler’
olarak isimlendirilir.”, Farabi, Kitdbu'l-Burhdn, s. 5

48 Farabi, Kitabu’l-Burhin, s. 23

49 Farabi, Kitabu’l-Burhdn, s. 23
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a. Bunlara iliskin olarak bizde olusan kesinligin nereden ve nasil
olustugunu bilmiyoruz.5!

e. Bu nedenle, zihinlerimizde onlara iliskin olarak var olan kesinlik ve
baska ttirlti olmalarmin imkansizligina dair bilgi fitridir, tabiidir.52

f. Su halde, onlarin aklen inkar edilmeleri miimkiin degildir3.

Farabi, Kitabu'l-Miisika’l-Kebir** adl1 eserinde, miizigin bilimsel/burhani
temellerini gosterirken, miizik ilminin ilk ilkeleri ¢ercevesinde, dogal olarak,
“ispatin kesinlik tastyan ilk ilkeleri"ni inceleme konusu yapar ve bu
cercevede, Ikinci Analitikler' e atifta bulunarak, onlarin “kendilerini olusturan
parcalarin bireylerinin duyumuna dayali olarak zihinde hasil oldugunu”
belirtir. Bazi ilkelerle ilgili olarak s6z konusu bireylerin “az bir kisminin”
duyumsanmasi ilkenin zihinde olusmasi igin yeterli olurken, bazi ilkelerin
olusmasi igin ise, bu ilkeleri olusturan parcalarin bireylerinin daha fazlasimin
duyumsanmasi gerekli olabilmektedir.’> Bu asamada sunu soyleyebiliriz ki,
Farabi'ye gore, “bu tumel onciillerin biiyik bir kismindan 6yle
anlasilmaktadir ki, onlarin bireyleri, duyulurdur”. Bununla beraber Farabi,
sunu daha sarih bir bicimde belirtmektedir ki, s6z konusu ilk ilkelerin
zihindeki varligi icin duyumu yeterli gormek kesinlikle yanlistir. Zira
duyusal algi, duyulur nesnenin biitiin bireylerinin degil simirli sayidaki
orneklerinin algisiyla olusur. Sinurli sayidaki bireyin duyumundan ise tiimel
Onermeler olusamaz. Ama gercekte zihinde kavradigimiz bir ttimel
onermenin duyusal zeminini de, bu tiimeli olusturan parcalarin duyulur
fertlerinin s6z konusu kismi idraki olusturmaktadir. Bu da kendi basma
tumel Onermeyi olusturamadigina gore, tiimel onermenin olusmas: igin
zihne ait bagka bir fiilin isin i¢ine girmesi gerekir. “Duyulurlarla ilgili olarak

50 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, 1/65; Farabi, Kitdbu'l-Burhan, s. 23; Farabj,
Kategoriler'de de, ilk bilgilerin insanda tabii olarak var oldugunu ve insanin
onlara fitratan sahip oldugunu belirtmektedir. Farabi , “Kitabu Kataguryas ey el-
Mekalat”, 1, 99, el-Mantik inde’l-Faribi, (nst, el-Acem), Beyrut, 1985,; et-Tenbih'teki
ibare sudur: “Hicbir kimsenin bilgisinden yoksun olmadigt bu seylerin tamamu,
varliginin basindan itibaren insanin zihninde tabii/ garizi olarak bulunur”. Farabi,
Risdletu’t-Tenbih ald Sebili’s-Sadde, (nsr, S. Halifat), Amman 1987, s. 234,

51 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, 1, 65; Farabi, Kitdbu'l-Burhdn, s. 23.

52 Aym yerler.

5% Bu ozellik et-Tenbih'te sdyle ifade edilir: “Bir insan bunlar1 inkar ettiginde, onlar1
sadece dili ile inkar edebilir, yoksa zihni ile onlar1 inkar etmesi miimkiin degildir.
Ctunkii onda onlarin zitlarina dair tasdikin olusmasi mimkiin olmadig: gibi
bunlara ve benzerlerine iliskin tasdikin olusmamasi da miimkiin degildir.”,
Farabi, et-Tenbih, s. 233.

54 Burada miizikle degil, bu eserde konumuzla ilgili olarak verilen bilgilerle
ilgilendigimizi belirtelim.

55 Farabi, Kitabu'l-Misika’l-Kebir, I, 92.

56 Farabi, Kitdbu’l-Burhin, s. 5.
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su ortaya ¢ikmaktadir ki, nefsin, onlar1 duyumsamamizin 6tesinde bir ‘fiil’i
vardir”. Bu fiil sayesinde zihinde bu 6nermelerin konularimi kapsayan ve
duyumsadiklarimizi da duyumsamadiklarimizi da kusatan yargilarda
bulunmamizi miimkiin kilan tiimeller olusmaktadir®’.

Kitabu’l-Burhan’da nefse atfedilen fiil, Kitabu'l-Miisika'l-Kebir’ de “akla has
belli bir fiil” seklinde verilmektedir. Kesin ispatlarin pargalarini olusturan
sahislar 6nce duyulur sonra da tahayydiil edilir seyler olarak zihinde belirince,
bunlarin hepsi tizerinde akla 6zgii bir etki/fiil gerceklesir ki, bu da onlarin
her birini birbirlerinden ayirmak (ifrad) ve sonra birlestirmektir. Bu ayirma
ve birlestirme fiili yaninda akilda, sozii edilen terkiple olusmus biitiin
tizerinde yargida bulunmay1 ve ondan elde edilebilecek kesinligi elde etmeyi
miimkin kilan “tabii bir gii¢/kuvvetun tabiiyyetun” bulunmaktadir®. Su
halde, “kesinlik/et-teyakkun akla has bir fiildir ki, akil bu fiilini duyumlar
yoluyla kendisine gelen seyler {izerinde gergeklestirir”. Kesinlige ulasmak
aklin bir fiiliyle gerceklesir. Zira duyunun, sey {iizerine ve seyin tamami
tizerine, Ikinci Analitikler’'de tanimlandig sekliyle, kesin yargida bulunmasi
imkansizdir. Su halde aklin duyum tizerinden intikal eden verilerle
yetinmesi soz konusu degildir. Sayet akil bunlarla yetinmis olsaydi asla bir
kesinlige ulasamazd1.5

Farabi, soz konusu ilk onciillere iliskin kesinligin, aklin “istedigi zamanda
ihtiyari olarak” gerceklestirdigi bir fiil olmadigini® 6zellikle belirtmektedir.
Ctinkti kesinlik akilda dogal olarak bulunan yetide, planlanan bir siireg
icerisinde herhangi bir tercihe dayali olmaksizin, kendiliginden gerceklesir.
Soyle ki, duyudan gelen verilerle ilgili olarak, akil bu gii¢ sayesinde kesin
yargida bulunabiliyorsa, kendisinde dogrudan, ansal ve sezgisel olarak
nitelendirebilecegimiz bir tarzda, bir kesinlik olusur, bulunamiyorsa bu
kesinlik gerceklesmez. Nitekim bu kesinlik bazi seylerle ilgili olarak ilk
hissedildiklerinde gerceklesir. Baz1 seylerde de, akil kesin hiikiim verme
glictine, bu seylerin farkli konularda defalarca duyumsanmasindan sonra
ulasir. Bu acgidan zihinde tam kesinligin éncesinde var olan ve kesinlik degil
zan ifade eden cesitli kabul/gtiven asamalarindan s6z edilebilir ve su halde
ilk onctillerin zihinde belirmesi, zihnin duyulurlarla iliskisi gercevesinde
farklilik arz eder.¢!

Kitabu'l-Miistka’l-Kebir'de yer alan ilgili pasajlarda, kiyasa dayali
olmaksizin olusan s6z konusu ilk ilkelerin kokenine dair birtakim
aciklamalar yer almaktadir. Soyle ki, yukarida da deginildigi tizere, duyusal

57 Farabi, Kitabu’l-Burhin, s. 24

58  Farabi, Kitibu'l-Miisika’l-Kebir, 1, 92-93.

59 Farabi, Kitdbu'l-Milsika'l-Kebir, 1, 93.

60 Kitdbu'l-Burhdn’daki ifadeyle “...onlarmn bilgisini elde etmeye yonelik bir istekte
bulunmaksizin...” Farabi, Kitabu'l-Burhan, s. 5.

61 Farabi, Kitabu'l-Burhdn, s. 5-6
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veri hakkinda akil kesin yargida bulunmaya gii¢ yetirirse, kendisinde
kesinlik olusur. Eger buna, yani duyumsanan sey hakkinda kesin yarg:
olusturmaya gii¢ yetirmezse, bu sey hakkinda nefste olusan sey, aklin ona
iliskin olarak sahip oldugu gitiven mertebesinde bir tiir zan olarak kalir, yani
onun hakkinda tam bir kesinlik olusmaz. Zan mertebelerinin en asagisi,
aklin, duyumun sagladig1 yargidan olusan giivenin Gtesine gecemedigi
mertebedir ki, insan bazi seyleri (eshas) diinyaya ilk geldiginde ve gelisim
stirecine girmeye basladig1 ilk anlarda hisseder. Hissedilen bu sey, bu
asamada mevcut oldugu kadariyla duyumdan akla gelir. Aklin da, gelisim
asamalarmin bu ilk safhasinda, bu sey hakkinda, insanin hentiz bilincinde
olmadig: bir tarzda, kendine has fiilini yerine getirme giiciine sahip olmasi
imkansiz degildir. Bu sekilde aklin gelisimi dogrultusunda bu biling de
gelisimini stirdiiriir. Sonraki asamalarda insan, zihninde olusamu fark
etmesini miimkiin kilacak bir duruma ulastiginda, kendi zihninde, kesin
olarak bildigi birtakim bilgi nesneleri (umtrun ma’ltmetun) bulur. Fakat
insan, bunlara dair kesinligin nasil ve ne zaman olustugunun farkinda
degildir. Yani bu bilgilerin insan zihninde meydana gelmesi, herhangi bir
iradi belirleme olmaksizin, tamamen zihinsel yetilerin gelisimi ve aklin dogal
isleyisi icerisinde gerceklesir. Oyle bir sekilde ki, onlarm ilham tiird seyler
oldugu ve olusumunun baslangicinda insanla birlikte yaratilmis dogalar
oldugu zannedilir.6?

Bu agiklamalardan anlasilmaktadir ki, koklerini Platonda bulan dogustan
ideler teorisini gegerli bir agiklama olarak gormeyen Farabi, ozellikle mantik
calismalarinda Aristocu anlayist devam ettirerek ttimelin insan zihninde
hasil olmasimi bireylerin duyumuna bagli olan aklin dogal etkinligine
dayandirmaktadir. Bununla beraber, duyusaldan diistiniiliir tiimel kavrama
geciste tam olarak agiklayamadigimiz kapali bir alan da bulunmaktadir ki,
Farabi bunu “aklin kendine has fiili” kavramiyla izah etmeye calismaktadir.

Farabi, et-Tenbih ald Sebili’s-Sadde adl1 eserinde ilk ilkelere dair ¢cok miithim
ve kusatict1 birtakim agiklamalarda bulunmaktadir. Toparlayict olmasi
bakimindan paragrafi tam olarak vermek istiyoruz: “Bilgisi insanda var olan
seylerin (a) bir kismi, zihni saglikli olan hicbir kimsenin bilgisinden yoksun
olmadig bilgilerdir; mesela, ‘seyin buittinii, bir kismindan daha ¢ok ve daha
buytktir’, ‘insan at'tan baskadir” vb. Bunlar meshur bilgiler ve kendinden
bilinen ilkler (el-evayilt'l-miitedrefe) olarak adlandirilir. Bir insan bunlar
inkar ettiginde, onlar1 sadece dili ile inkar edebilir, yoksa zihni ile onlar1
inkar etmesi muimkiin degildir. Ctinki onda onlarin zitlarina dair tasdikin
olusmasi1 miimkiin olmadig1 gibi, bunlara ve benzerlerine iliskin tasdikin
olusmamasi da miimkiin degildir. (b) (Insanin bilecegi seylerin) bir kismi da
bazi insanlarm bilip bazilarinin bilmeyecegi seylerdir ki, bunlarin bir kismi
kolayca bilinirken bir kismi ise deneyimden (tederriib) sonra ve diistinmeye

62 Farabi, Kitabu'l-Miisika’l-Kebir, 1, 93-94

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/1)



34=Yasar Aydinl

iliskin bir gayretle bilinir. Bunlarin 6zelligi herkesin bilmesine agik olmayip,
diisinme ile bilinmektir. Fakat bunlarin bilgisine de, hicbir kimsenin
bilgisinden yoksun olmadig1 s6z konusu ilk bilgilerle ulasilir. Mantik sanati,
herhangi bir sanat yoluna girmek icin baslanilmasi gereken ilk sey olduguna
gore, ona (mantik sanatina) kendileri ile basladigimiz ilk bilgilerin insan
tarafindan en bastan bilinen seyler olmasi ve bunlardan higbir kimsenin
yoksun olmamas: gerekir... Hicbir kimsenin bilgisinden yoksun olmadigt bu
seylerin tamami, varligimin basindan itibaren insanin zihninde tabii/garizi
olarak bulunur. Ne var ki insan (a) kimi zaman zihninde olusan seyin
farkinda olmayabilir. Ama ona delalet eden lafz1 duyunca, o zaman, onun,
zihninde bulundugunu fark eder. Aym sekilde (b) kimi zaman da s6z konusu
seyler, insanin, zihniyle onlarin her birini kendi bireyligi icerisinde gorecegi
sekilde (degil de), zihinde birbirinden ayrilmamis olarak bulunurlar. Fakat
insan onlara delalet eden farkl lafizlar1 duydugunda onlar1 zihninde ayr1 ve
ayrismus olarak gortir” 6.

Goruldugu gibi, Farabi, insan zihninde dogal (garizi) olarak bulunan stz
konusu bilgilerin, biling diizeyine ¢ikmasini, dis uyarict olarak isitme
duyumuyla iliskilendirir. Soyle ki, insan bazi1 durumlarda, zihninde bulunan
seyin varligini, bu seye delalet eden lafz1 duydugunda fark eder. Dolayisiyla,
Farabi burada da, ilk distniiliirlerin kavranmasinda, duyumu sart kosan
yaklagimini stirdiirmektedir. Burada belki de isin pedagojik boyutunu
dikkate alarak, genel olarak duyumdan degil de, isitme duyumundan
bahsetmektedir. Ote yandan, s6z konusu seylerin, zihinde, kendi
bireyselliklerini elde etmemis olarak bulunuyor olmalar1 durumunda,
Kitabu’l-Miistka’l-Kebir’ de belirtilen bireylestirmeye benzer bir tarzda, zihnin,
toplu ve kapali olarak bulunan anlamlari, ayr1 olarak gérmesinden bahseder.
Bu durumda, yine s6z konusu seylere delalet eden farkli lafizlarin isitilmesi,
onlarin zihinde ayr1 anlamlar olarak ayrismasina yol agar ve sonugcta, “insan,
zihni ile onlarin her birini, kendi bireyligi igerisinde (ayr1 birer birey olarak)
goriir’®. Burada zihne atfen kullanilan “gorme” fiili, Kitdbu'l-Miisika’'l-
Kebir'in “aklin kendine has fiili” ile karsilastirilabilir. Buna gore, zihin veya
akil, sonugta kendi icinde miindemic olami gormekte ve bunu, ayirma ve
birlestirmeden ibaret olan kendine has bir fiil ile yapmaktadir. Ama aklin
gormesinin ve kendine has fiilini gerceklestirmesinin, kendi disinda bir sartt

63 Farabi, et-Tenbih, s. 233 vd.

64 Farabi, et-Tenbih, s. 234-235; Dolayisiyla, 6zellikle, sanatin 6gretimiyle ilgili olarak,
anlamlarin 6grencinin zihninde ayrismasi, ayr1 olarak tebeyytin etmesi ve boylece
saglam bir zeminde dogru bir ogrenimin gerceklesmesi bakimindan
terminolojinin belirlenmesine yonelik ¢alisma biiyiik bir 6nem arz etmektedir ki,
el-Elfazu’l-Miistameletii  fi'l-Mantik isimli eser de bir bakima bu amagcla
yazilmistir.
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vardir ki, o da duyumdur. Her durumda Farabi'nin, Aristotelesci
epistemolojinin ilkelerine bagli kaldig1 sdylenebilir.

Farabi'ye gore, bir kiyasa dayali olmaksizin zorunlu kesinlik olusturan
tiimel onermelerin bir kismi da “tecriibeye dayali” olarak var olur. Oyle
goriinmektedir ki, tabii olarak var olanlarla tecriibeye dayali olarak var
olanlarin dahili ve harici kokleri aynidir. Yani her iki grup énerme de, dissal
olarak duyumla ilgili iken, igsel olarak da aklin kendine has bir fiili sayesinde
kesinlik kazanir. Aralarindaki temel fark ise, dogal olarak olusan
onermelerde, adindan da anlasilacag: tizere, iradi bir belirlenim, planli ve
kasitli bir yonelim s6z konusu degilken, bu ikinciler yani tecriibeye dayali
olarak var olanlar planli ve maksath bir yonelim igerisinde kesinlik kazanir.
Bazi seylerle ilgili olarak, diyor Farabi, kesinligin olusmasi, yani aklin bu
seyler hakkinda kendine has fiilini gerceklestirmesi igin, bu seyler nefiste
tamamlandiktan sonra, onlarin duyusal karsiliklarinin kasta dayali olarak
duyumsanmasina ihtiyag¢ duyulur. Bu bazen tek bir duyumsamayla
gerceklesebilir. Bazi seylerle ilgili olarak da, aklin kendine has fiilini
yapabilmesi icin, bir veya iki kez duyumsama yeterli olmaz, daha fazla
duyumsamaya ihtiya¢ duyulur. Bu duyumsama da kimi zaman tek bir seyde
gerekli sartin olusmasi icin yeterli olurken, kimi zaman da farkhi seylerde
duyumsanmasina gereksinim duyulur ve ancak bu durumda akil onlardan,
yetkin ttimeller olarak veya gogunluk cercevesinde (ale’l-ekser) kesin
onctiller olusturur. Zorunlu seylerin ilk ilkeleri ise, Ikinci Analitikler'de
belirtilen sartlar cercevesinde, aklin, bu ilkelerin yiiklemlerinin biitiin
konularinda var olduguna dair kesinlik elde etmesi anlaminda kesindir.
Burada sdyle bir soru ortaya ¢ikabilir. Biitiinii ifade etmeyip ¢ogu kapsayan
ilk ilkeler ne tiir bir kesinlige sahiptir? Farabi'nin cevabi sudur: Akil, bu
ilkelerin ytiklemlerinin (a) konularmin g¢ogunda veya (b) konularmin
tamaminda, ¢ogu zaman; ya da (c) konularmnin ¢ogunda, ¢cogu zaman var
olduguna kesin olarak hitkmeder. Ama bu zanni galip degildir. Zanni galibin
ifade ettigi inancta, inanilan seyin inanildig1 seklinde olmama imkan1 varken,
¢ogunlukla var olan seyin, gogunlukla var olduguna dair inangta boyle bir
imkan yoktur.6>

Aklm, duyumdan kendisine gelen seylerde, kendine ¢zgti fiilini
gerceklestirip s6z konusu iki yonden biriyle, yani ya konularmin tamamin
veya ¢ogunu kapsayan kesinliklerden biriyle kesinlik elde etmesi i¢in, kasith
olarak pek c¢ok seyi pek ¢ok kez duyumsamasi, “tecriibe” olarak
adlandirilir.% Dolayisiyla, Kitdbu'l-Burhin’da da ifade edildigi tizere,
tecriibeden olusan ve bizde tam bir kesinlik meydana getiren tiimel 6nctiller,
zihnimizde dogal olarak belirenlerden farkli olarak, az veya ¢ok sayida
tikellerinin, iradi bir yonelimle, kasith olarak duyumsanmasina dayanir.

65 Farabi, Kitabu'l-Miisika’l-Kebir, 1, 94-95
66 Farabi, Kitabu'l-Miisika’l-Kebir, I, 95
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“Ciinkii tecriibe, bizde zorunlu kesinlik olusana kadar tiimel Onciillerin
yiiklemlerinin onlarin tikellerinin her birinde bulunup bulunmadigini tespit
amactyla s6z konusu onciillerin tikellerini incelememiz ve tikellerin tiimiinde
ya da cogunda o yiiklemin izini stirmemizdir. Ciinkti o hiiktim, o tiirtin
tiimiinii kusatan bir hiikiimdiir”¢’.

Bir kiyasa dayali olmaksizin bilinen seylerin bir grubunu olusturan “ilk
dusunitiliirler”le ilgili olarak, buraya kadar yapilan aciklamalardan su
sonuclart ¢ikarmak miimkiin gortinmektedir: Her seyden o©nce sunu
belirtmek gerekir ki, s6z konusu ilk bilgilerin ontolojik kokleri akilda
bulunmaktadir. Oyle anlagiliyor ki, akil, potansiyel olarak bu bilgileri, ilkeleri
icermektedir. Ilm-i Mantik dairesinin disina cikarak soylersek, bu seyler,
insan aklina faal akil tarafindan imkan olarak verilmistir, yerlestirilmistir®s.
Duyuma sahip oldugu halde, diisiinme yetisi olmayan hayvanlarda bu
ilkeler dogal olarak yoktur. Sunu da Farabi'nin konuyla ilgili
tartismalarindan net olarak c¢ikarabiliriz ki, insanin sdz konusu seyleri
“gorme”sinin dissal bir kaynagi vardir ve bu da duyu ve duyumdur.
Dolayisiyla bu bilgiler, ancak duyum yetisinin olusmasindan sonra olusur®.
Diyebiliriz ki, duyum yetisi bulunmayan bir insanda bahse konu seylerin
ortaya citkmasi mumkiin degildir. Duyum gerekli ama yetersiz bir ilke
durumundadir. Gereklidir, c¢iinkii zihinde var olan tiimelin tikelleri
duyulurlardir; yetersizdir, ctinkii tikel, tikel olarak ancak tikel nitelikli bir
seyin nedeni olabilir. Su halde, tiimelin olugsmasi, duyumdan daha fazla bir
seyi gerektirir ki, Farabi buna “aklin kendine has fiili” demektedir. Bu da,
yukarida da belirtildigi gibi, tikele dair verileri biitiine tesmil ederek kesinlik
olusturmayr mimkiin kilan ve aklin dogasinda bulunan bir giicten
kaynaklanir. Bu fiili sayesinde akil, duyum yoluyla kendisine gelen
parcadan, bu parcanin ilgili oldugu biitiine ulasir, bu biitint “goriir” ve
biittin alternatifleri disarida birakacak bir kesinlikle, onun, gordiigii, bildigi
sekilde olduguna inanir. Bu durumda duyulurun hissi algisi, adeta, karanlik
odanin lambasini yakar ve bdylece akil odada olani kesin olarak goriir. Bu
sekilde akil sadece kendisinde bulunan dogal bir yeti ile ve asla
yanilmaksizin”, mesela, “parcanin biitiinden kiiciik oldugu”na kesin bir

67 Farabi, Kitdbu'l-Burhdn, s. 6

68 “Faal akil ... insana ilk olarak bir gii¢ (kuvve) ve bir ilke (mebde) verir. ... Bu ilke,
nefsin diistinen kisminda olusan ilk bilgiler ve ilk diistintiltirlerdir”. Farabi, es-
Siydsetii’l-Medeniyye, Haydarabad 1346, s. 41

6 “ (Faal akil) bu bilgileri ve diistiniiliirleri ona, nefsin duyumsayan parcasi ile istek
ve nefretin kaynag1 olup duyumsayan nefse tabi olan arzu etmeye iliskin parca
olustuktan sonra verir”. A.y.

70 “Bu yetide (nazari akilda), kendisinde olusan seylerle ilgili olarak bir hatanin
meydana gelmesi miimkiin degildir. Aksine onda meydana gelen biitiin bilgiler,
baska sekilde olmasi miimkiin olmayacak bir tarzda dogru ve kesindir”. Farabi,
Fusiilu’l-Medeni, (nsr. D.M. Dunlop, Cambridge 1961, s. 125,
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tarzda hitkmeder ve boylece bu kesin tiimel 6nciil onda hasil olur. Tabiidir
ki, bu oncilt olusturan “parca”, “buttin”, “biytik” ve “kiictik”
kavramlarmimn zihinde kendi bireylikleri icerisinde, ayrismus olarak
bulunmalar1 halinde, zihin bunlar1 birlestirip btittine tesmil ederek genel bir
hiikim olusturmaktadir. “Parca bitiinden kiictikttir””? veya “btittin
parcadan buiyiiktiir”7> nermesi, Farabi'nin bu kategoride en ¢ok zikrettigi
ornektir. Zira bu 6nctil, parca-biitiin iliskisi icerisinde kurgulanan ontolojik
olsun epistemolojik olsun her bir yapinin temelini olusturmast bakimindan
her bir insanin dogrudan kavrayabilecegi bir nitelige sahiptir. Butiintin
parcadan biiytik oldugunun kesin olarak onaylanmasi, ayn1 zamanda esitlik,
farklilik ve 6zdeslik kavramlarini da icermektedir. Dogal olarak, diisiinmeyi
miimkiin kilan ana kavramlar 6zdeslik ve baskalik ilkeleridir. Parca ile
bittintin iliskisi, her seyden ¢nce, “parca, parcadir” ve “biittin, buittindtir”
seklinde bir kavrayis1 zorunlu kilar. Iki ayr1 seyden soz etmek igin bu iki
kavram bir zemin gorevi tistlenmektedir ki, bunlara sahip olmayan zihin asla
bir yargida bulunamaz. Farabi'nin, 6zdeslik ve bagkalik baglaminda daha
dogrudan degerlendirilebilecek trnegi, et-Tenbih’te zikrettigi “insan, at’tan
baskadir”7® 6nermesidir. Bu su anlama gelmektedir ki, “insan, insandir” ve
“at, attir”. Aym sekilde insan, insan olmayan degildir ve at da at olmayan
degildir. Buyiik, biiyiik olan olarak, biiyiiktiir ve kiiglik de, kiigtik olan
olarak kiictiktiir. Biiytik aynm1 baglant: icerisinde ve ayn1 anda kiiciik olamaz.
Kiciik de, ayn1 baglant: icerisinde ve aynmi anda biiyiik olamaz. Kisaca iki
ziddin ayni baglanti igerisinde aym1 anda aynmi konuda bir araya gelmesi
celisiktir. Su halde Farabi'nin verdigi orneklerde celismezlik ilkesi de dogal
olarak bulunmaktadir.

Iki seyin niceliksel iliskisinde biiyiik ve kiiciik olmanin yaninda esit
olmak da bir diger secenek olarak mevcuttur. Ciinkii bir seyin diger bir
seyden biuyiik veya kiicik oldugunu sdylemek, onlarin esit olmadig:
diistincesini de dogal olarak igcermektedir. “Parca biitiinden kiigtiktiir”,
dolayistyla ona esit degildir ve ayni sekilde “biitiin parcadan buyiiktiir”
dolayisiyla ona esit degildir. Zihnin, esitlik kavrami tizerinden tam bir

71 “Bir seyin parcast olan her sey, o seyden kiigtiktiir.” Farabi, el-Fustlu’l-Hamse,
I/65; “Biittiniin parcast olan her sey, bu biitiinden kiigtikttir”. Kitabu'l-Kiyas, el-
Mantik inde’l-Fardbi , (nsr. el-Acem), Beyrut 1986, 1I, 19.

72 “Her biitiin parcasindan biiyiiktiir” Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, s. 65; Farabi,
Mebddiu Ardi Enli'l-Medineti’l-Fazila, (nsr. A. N. Nader), 8. Baski, Beyrut 2002, s.
103; Farabi, Fusiilu’l-Medeni, s. 25; “her bir biitiin, parcadan biiytikttir”, Farabi,
“Serhu’l-Kiyas”, el-Mantikiyyit 1i’l-Farabi, (nsr. M. T. Danispejuh), Kum 1408, II,
365; “seyin biittinii, bir kismindan daha ¢ok ve daha biiytiktiir”, Farabi, et-Tenbih,
s. 233.

73 Farabi, et-Tenbih, s. 233.
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kesinlikle onayladig1 “belli bir miktara esit olan miktarlar esittir”7* cnermesi
de Farabi'nin cokca zikrettigi bir diger ornektir. Bu onerme de, esitlik
kavrami gibi, buyiikliikk ve kiugtiklik kavramlarmni da biinyesinde
bulundurmaktadir. Su anlamda ki, zihnin bdyle bir hiikiim verebilmesi icin,
bu ti¢ kavramin her birini kendi bireylikleri igerisinde kavramasi (ifrad) ve
ancak bundan sonra veya bunlarla birlikte bu yargiy1 olusturmas (terkib)
mimkiin olur. Yine oyle gortinmektedir ki, sayilarin “tek” ve “cift”
kavramlar: altinda siralanmasinda oldugu gibi, onlarin ¢carpma, bélme ve
toplama islemlerine sokulmasinda da yine bu temel kavramlar, yani parca,
biittin, bitytikliik, kiictikliik, esitlik, 6zdeslik ve farklilik gibi kavramlar genel
yargilarda bulunmamizi mimkiin kilmaktadir. “Her ti¢ tek sayidir”, “her
dort ¢ift sayidir”7?, “her bes on’un yarisidir”7e.

Ote yandan zihnin duyumsama tizerinden boyle bir kesinlige ve goriiye
ulasmasi, esya ile iliskimizin 6yle bir alelade siireci igerisinde gergeklesir ki,
bunu ne zaman ve nereden elde ettigimizi bilmeyiz. Cunkii bu stireg, eger
buna stireg adini vermek dogru ise, belli bir kasitli duyumsama fiili ile
irtibatl olarak gerceklesmez. Aksine farkinda olmaksizin, hayatimizin ilk ve
en erken zamanlarindan itibaren, kasta dayali olmayan bir veya daha fazla
duyumsama neticesinde, arastirmaya dayali ve ¢ikarimsal olarak degil, ansal
ve dogal olarak gerceklesir.

Farabi, tabii olarak olusan zorunlu kesin ttimel onciillerle, tecriibeye
dayal1 olarak olusan zorunlu kesin ttimel onctiller arasindaki farki,
birincilerin ne zaman, nereden ve nasil olustuklarini bilmeksizin kasta dayal
olmayan bir veya daha fazla duyumsama ile zihinde olusmalarma karsin,
ikincilerin, ayn1 veya farkli seylerde, bu kez, kasith bir yonelimle defalarca
duyumsanmasimda goriir. Bu iki tiir 5Snermenin ortak yonleri, her ikisinin de
bir kiyasa, arastirmaya ve c¢ikarima dayali olmamasi, zorunlu kesinlik
bildirmesi ve her ikisinin de duyumsamayla irtibath olarak olusmasidir.
Aralarindaki temel farklilik ise, birincilerin, ilgili fenomenal parcalarmin
yerini ve zamanmi bilmedigimiz gayri ihtiyari bir veya daha fazla
duyumsanmasina dayali olarak kavranmasma karsin, ikincilerin, ilgili
bireylerinin 6zel bir yonelimle pek ¢ok defa tekrarlanan duyumsanmastyla
kavranmasidir. Ama tecriibeye dayal olsa da bu kategoride yer alan 6nciiller
veya diistintiliirler de, bir arastirmaya, kiyasa veya cikarima dayali olarak
olusmaz. Yine, bunlar da 6ncekiler gibi, aksi miimkiin olmayacak bir tarzda
kesinlik ifade ederler. Dolayisiyla bunlar1 o6ncekilerden ayiran sey,
haklarinda, biitiin bireylerini kusatacak bir kesinlik olusmasi icin daha fazla
duyumsamaya ihtiya¢ duymalar1 ve bu duyumsamalarin kasith olarak

74 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, I, 65; Farabi, Fusiilu’'l-Medeni, s. 125; Farabi, Mebidiu
Ardi Ehli’l-Medineti'1-Fazila, s. 103.

75 Farabi, “el-Fustilu’l-Hamse”, I, 65.

76 Farabi, “Kitabu'l-Kiyas”, II, 19.
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yapilmasidir. Yukaridaki benzetme ile soylersek, odanin lambasmin yanmasi
ve aklm, tecriibeye konu bireylerle ilgili ttimeli gortip kavramasi igin daha
fazla bireyin bilingli olarak duyumsanmasi gerekmektedir. Nerede, ne zaman
ve nasil oldugunu bilmedigimiz bir veya daha fazla duyumsama ile biitiiniin
parcadan biiytik olduguna kesin olarak hiitkmeden akil, bu kez, birincisinden
farkh bir sekilde, maksatli olarak gerceklestirdigi duyumsamalarla mesela,
“ayn1 seye esit olan miktarlarn bir birlerine de esit oldugu”na tam bir
kesinlikle hiikmeder. Farabi'nin yapmis oldugu aciklamalar cercevesinde
sunu s6ylemek miimkiin gortinmektedir ki, tecriibeye dayal1 olarak olusan
zorunlu kesin ttimel onctiller de, tipki dogal olarak olusanlar gibi, insan
aklinda igerilmis olarak bulunmaktadirlar. Yani bunlar, herhangi bir ttimelin
veya tiimel 6nermenin duyumla baslayan ve cesitli ¢ikarimsal diistinme
stireclerden gegerek tiimevarim yoluyla olusan yargilardan farkhi olarak,
zihinde var olan, ama ttimellikleri icerisnde gortilebilmeleri icin bireylerinin
daha fazla deneyimini gerekli kilan ve bu yonleriyle birincilerden daha
karmasik ve daha az acik olarak bulunan ama her durumda kiyassiz olarak
olusan bilgilerdir. Bu nedenledir ki, ibn Bacce, “tecriibeden hasil olanlar”la
ilgili olarak, “tek bir sahsin tecriibesinden olusan zorunlu kesinlik, bizde tabii
olarak olusanlara dahildir”?” seklinde bir yorumda bulunmaktadir.

Dolayistyla, tecriibe ile tiimevarim ayni anlam igerigine sahip degildir. Bu
nedenle Farabi, bu ikisini birbirinden ayirmak gerektigi hususunda bize
uyarida bulunmaktadir. Ona gore her ne kadar tecriibe, tiimevarima’

77 Ibn Bacce, “Tealik Ibn Baccce ala Kitabi’l-Burhan 1i’1-Farabi”, (nsr. M. Fahri), s. 118;
(nsr. Danispejuh), III, 306.

78 Farabi, el-Elfaz’'da, pedagojik islevi cercevesinde ttimevarim hakkinda sunlari
soyler: “Bir konu hakkinda bir hiikiim verildiginde ve bu hiikmiin bu konu
hakkinda dogru olup olmadigi bilinmediginde, bizde onun hakkinda tasdik
olusturacak seylerden biri (de), bu konunun tikellerinin ya tamamini veya ¢cogunu
arastirmamizdir. Bu hiikmii onun tikelleri hakkinda dogru bulursak, bizde bu
konu hakkinda verilen hiikmiin, hiikiim verildigi sekilde oldugu hususunda
tasdik olusur. Belli bir konunun tikellerinin, bu konu hakkinda verilen bir
hitkmiin dogrulugunu agik¢a gérmemiz amaciyla agiklamak tizere arastirilmasi,
“timevarim” olarak adlandirilir. Konunun tikellerinden biri veya tikellerinin az
bir kismi aliirsa bu tiimevarim olarak adlandirilmayip, “6rnek/ornegin
alinmasi/ahzu’l-misal” olarak adlandirilir. Bu sekilde, “tiimevarim” ve “6rnek”,
sey hakkinda tasdikin meydana gelmesinde faydali olur. Bu ikisi seyin
anlasilmasinda da fayda saglayabilirler. Ciinkii bazen tiimelin soyut olarak
tasavvur edilmesi ve alinmasi zor olur. Bu durumda bu ttimel, tikellerinin
bazisinda alinip onlarda tahayydtil ettirilirse, tasavvuru kolaylasir. Tiimelin hayal
ettirildigi tikeller daha ¢ok oldugunda 6grencinin ona iliskin tahayytlii de daha
guclti olur. Bu ikisi, ayn1 zamanda, bellemenin kolay olmasinda da fayda
saglarlar. Ciinkii seyin tikellerini ve duyulur bireylerini zihninin kusatmasi insana
pek gticliik ¢ikarmaz. Bundan dolayi, zihnin, amacladig1 seyi onlar vasitasiyla
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benzese de, aralarinda fark vardir. Soyle ki, tiimevarimda, duyudan zihne
gelen seyler tizerinde, akla has fiil olusmaz fakat tecriibede bu fiil gerceklesir.
Yani tecriibede akil duyum yoluyla kendine gelen veriler {izerinde kendine
ozgii fiilini kesinlik olusturacak tarzda gerceklestirir.” Baska bir ifadeyle,
tumevarimda, genel bir hiikiimle zorunlu kesinlik olusmazken, tecriibede,
genel bir hiikiimle zorunlu bir kesinlik meydana gelir. Soyle ki, tecriibe ile
ilgili olarak zihin, arastirdigi, inceledigi miktarla kalmaz, arastirmadig:
seyleri de kapsayan genel bir yargiya ulasir ki, bu, timevarimda bulunmaz.8
Bu nedenledir ki, “tecriibeden olusan seyler, burhanlarda ilk ilke olarak
almirken, ttimevarimdan olusan seyler, burhanlarda ilk ilke konumunda
olmazlar” .8t

Ugiincii Fasil’da®?, “6zsel/bizzat” ve ilineksel/bilaraz” kavramlar1 genel
bir cercevede ele alinmaktadir. iki sey arasinda var olan bir durumu veya
iliskiyi, yani genel anlamda nispeti®?, ilgiyi ifade ederken kullanilan bu iki
kavram, ibn Bacce’nin de belirttigi gibi®, tasavvur ve tasdik agisindan son
derece Onemlidir. “Zira, sanat Ogrenimine baslayan Ogrenci, anlamlar1
kavramaya, tasavvur etmeye ihtiya¢ duyar. Her kavram ve tasavvur da,
ancak nesneye ait niteliklerle gerceklesir. Nesneye ait olan da, onda, ya 6zsel
olarak var olur ki, tasavvurda amacglanan budur; veya ilineksel olarak var
olur ki, bu (tasavvurda) amacglanmaz ve hatta dikkate alinmaz. Gergek
anlamda 6zsel olanla ilineksel olani temyiz etmeyenler, her zaman hatalarla
kars1 karstyadir. Ciinkii ¢ogu zaman, 6zsel olanin gerektirdigi sey, ilineksel
olanin gerektirdigine mukabildir/karsittir. Ay tutulmasini, Ay’in, insanlar
korkutan, endiseye sevk eden bir durumu olarak tasavvur eden kimse bunun
ornegidir ki, bu tasavvur, Ay tutulmasmin mabhiyetinin gerektirdigi
tasavvura mukabildir” .

Kitabin yazilis gayesinin pedagojik onceligi dikkate alindiginda sunu
soylemek gerekir ki, iki sey arasindaki nispetin 6zsel mi yoksa ilineksel mi
oldugunu temyiz kabiliyetinden yoksun olan bir 6grenci hata yapmaktan
uzak kalamayacaktir. Bu nedenle, sanata baslamak isteyen kisinin ozsel

hatirlamasi kolaylasir ve bununla da seyin bellenmesi kolay olur. Dolayisiyla
tikeller c¢ogaldikca hem seyin bellenmesine yardimci olmada hem de
hatirlanmasina yardimci olmada daha etkili olur”. Farabi, Mantikta Kullanilan
Lafizlar, s. 66. Istikra icin bkz. Farabi, “Kitabu'l-Kiyas”, II ,35; Farabi, “Kitabu'l-
Kiyasi's-Sagir”’Il ,90, el-Mantik inde’l-Farabi, (nsr. el-Acem), Beyrut 1986, II, 90;
“Kitabu’l-Cedel”, s. 97-102

79 Farabi, Kitdbu’'lI-Miisika'l-Kebir, 1/96

80 Farabi, Kitabu’'l-Burhin, s. 5-6

81 Farabi, Kitabu'l-Miisika'l-Kebir, 1/96

82 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, (nsr. el-Acem), I, 65-66

8 Tbn Bacce, “Tealik ala Isagici”, (nsr. Danispejuh), III, 25; (nsr. Fahri), s. 35

84 bn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli’l-Hamse”, (nsr. Danispejuh), II, 7; (nsr. Fahri), s. 68

85 {bn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli’l-Hamse”, (nsr. Danispejuh), I, 65
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olanla ilineksel olanin kesin bir ayrimma sahip olmasi kagiilmazdir ki,
tizerinde durdugumuz fasil da bunu vurgulamaktadr.

Iki sey arasindaki ilgiyi, iliskiyi ifade eden harfler, mantikgilar tarafindan
nispet/ilgi harfleri olarak isimlendirilir. Farabi, bu harfler arasinda sunlari
zikreder: “de, da, icinde/fihi”, “ile, aracilig1 ile/bihi”, “i¢in, onun i¢in/leht”,
“esnasinda, nezdinde/‘inde”, “beraber, birlikte/me‘an”, “den, dan/an, min”,
“tizerine/aleyhi”%. Bu ve benzeri harflerden veya baska baglant
formlarindan biri araciligiyla iliskilendirilen iki seye “birbirine nispet edilen”
seyler denir. izafet, mekan, zaman ve iyelik kategorileri, nispet/ilgi ifade
eden kategorilerdir®”. Ancak, belirttigimiz gibi, Farabi, bu fasilda, 6zsel ve
ilineksel kavramlarini, detaya inmeden, tanim ve bir iki 6rnek vererek ana
hatlariyla ifade etmektedir.

Bir seyin bir seye nispeti veya bir seyin bir seyde var olmasi, bu seylerin
mahiyetleri, yani dogalar1 ve cevherleri ile ilgili ise, bu seyin o seye nispeti
veya onda var olmasi 6zseldir, degilse ilinekseldir. El-Fusiil’da yer alan 6zet
bilginin detaylari, Kitdbu'l-Burhin ve Kitabu'l-Huriif ta bulunmaktadir ve yle
gortinmektedir ki, Ibn Bacce el-Fusiilu’l-Hamse'ye yazdig taliklerde bu iki
kaynag birlestirmektedir. Ibn Bacce, iki sey arasinda veya konu ile yiiklem
arasmda ozsellik ifade eden nispetin {i¢ tiirtinii sdyle degerlendirmektedir.

1. Bir seyin bir seyde var olmas: (x'in, y’de var olmasi), bulunmasi, bu
seyin (x'in) “dogas1 ve cevheri”nin, yani mahiyetinin geregidir®. Ibn Bacce,
bu iliski tarzina “zati arazlar1” 6rnek vermektedir. Buna gore, zati arazlarin,
kendileri icin var olduklar1 seylerle iliskisi, onlarla ve onlarda var olmalari,
kendi dogalar1 bakimindan 6zseldir. Zira bunlarin konular1 veya konularinin
cinsleri, onlarin tanimlarinin parcalar1 durumundadir. Dolayisiyla, bu
tanimlarin var kilanlari, onlarin konularidir®. Bunun 6rnegi, “insan”da var
olan “gtilen”dir. Yani “insan” olmadan, “gtilen”i tanimlayamay1z®. Farabi'ye
gore, insanin 6zsel ilinegi/zati araz1 olan “giilen”in insana ytiklem olmasi,
onun dogasinda, mahiyetinde vardir. Yani “giilen”in mahiyeti veya

86 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, s. 65; Farabi, Kitabu Katagtryas, 1/116; Farabi,
Kitdbu’l-Hurif, s. 23-24

87 Farabi, Kitdbu'l-Hurif, s. 23-24

88 “_.. cevher ve doga...” ibaresi hem el-Fusiilu’l-Hamse’de hem de Kitdbu'l-Burhin’da
(s. 9) yer alirken, Kitdbu'l-Huriif ta (s. 48) “mahiyet” ibaresi tercih edilmektedir.

89 Bkz. Farabi, Kitibu'l-Hurif, s. 36: “Zati araz, konusu mahiyeti olan veya
mahiyetinden bir parca olan arazdir veya bir seyin mahiyetinin kendisinde bir
arazin bulunmasmi gerektirdigi (tarzda) konusunun mahiyetinin kendisinde
bulunmasin gerektirdigi arazdir. Cilinkii bu araz, tanimlandiginda o sey arazin
tantminda alinir. iste boyle olan arazlara zati araz denir. Zati olmayan araz ise
konusu mahiyetine girmeyen ve konusunun mahiyeti o arazin kendisinde
bulunmasini gerektirmedigi arazdir”.

9  fbn Bacce, “Tealik ale’lel-Fustli’l-Hamse”, s. 66
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mahiyetinin pargasi, “insan”a yiiklem olmasidir. Bu nedenle o, “insana”,
kendi dogasi ve cevheri, yani mahiyeti sebebiyle 6zsel olarak ytiklem
olmaktadir.

2. Bir seyin bir seyde var olmas1 (x'in, y’de var olmasi), bu seyin (x'in)
kendisinde var oldugu seyin (y'nin) dogasinin, cevherinin, mahiyetinin bir
geregidir. Bu seyin (y'nin) cevheri ile kastedilen, kendisi igin ve kendisinde
var olan seyler ve varligiin sebepleridir ki, bunlar da, kendisinin varlik ve
kivammi saglayan tanimlari veya tanimlarinin parcalaridir®2. Farabi'nin
Kitdbu'l-Hurilf ta yaptig1 tizere, meseleyi, 6zne-yiiklem iliskisi baglaminda
ele alirsak, x’in, y’'ye yiiklenmesi, y'nin, yani konunun mahiyeti veya
mahiyetinin bir parcasi ise, bu yiiklem 6zsel bir ytiklemdir. Burada yiiklem
olarak bulunan anlam, konunun mahiyetini veya bu mahiyetin bir parcasini
nitelemektedir ki, bunun o6rnegi, “hayvan”in, “insan”a yiiklenmesidir.

v

Ciinkii “hayvan”, “insan”1n mahiyeti veya mahiyetinin pargasidir®.

3. Bir seyin bir seye (x'in, y'ye ve y’'nin x’e) nispet edilmesi veya onda var
olmasi, bu iki seyin her birinin dogasimn, cevherinin, mahiyetinin bir geregi
olabilir. “Bu nitelikteki seyler, her biri digerinin taniminda var olan seylerdir.
Yine bunlar, her biri digerinin varlig1 i¢in sebep olan seylerdir”%. Farabi'nin
Kitabu'l-Huriif taki ifadeleriyle, “yiiklemin mahiyeti veya mahiyetinin
parcasi, o konuda bulunmak oldugunda ve konunun mahiyeti veya
mahiyetinin parcasi da o yiiklemle nitelenmek oldugunda” ytiklemin konuya
ozsel olarak yiiklem oldugu soylenir. Buna ornek “sayi”daki “tek” ve
“cift”tir. “Kugkusuz ‘cift'in mahiyeti veya mahiyetinin parcasi, ‘sayr’da
olmaktir ve say1 da tek ve ciftten her birinin mahiyetinin parcasidir ve bu
ikisi say1mnn ytiklemleridir”.

fbn Bacce bu konuda, kendilerine bilfiil izafetin ilistigi iki goreliyi 6rnek
olarak vermektedir. Ciinkii onlarin her biri, digerinin bilfiil goéreli olarak
tasavvur edilmesinin bir sebebidir. “Ortak” ile “ortak” gibi ki, ortaklik ancak
iki sey arasinda olur. Babalik ve ogullugun goreliliginde oldugu gibi, lafz
farkli olanlarda da boyledir. Ciinkii baba olmak yontinden babanin varlik
sebebi, kendisi icin var olan oguldur. Ayni sekilde ogul olmak yoniinden
ogulun sebebi, baba olmak bakimindan babadir”. Fail-meful iliskisi de
boyledir. Ayni sekilde, sebepler cercevesinde, birbirlerinin tanimlarinda yer
alan ve her biri farkli yonlerden digerine nispet edilen fail ile gaye arasindaki
iliski de bu baglamda degerlendirilmektedir®.

91 Farabi, Kitdabu'l-Hurif, s. 47

92 {bn Bacce, “Tealik ale’lel-Fusili’l-Hamse”, s. 66

9 Farabi, Kitabu'l-Huriif, s. 47

94 [bn Bacce, “Tealik ale’lel-Fustli’l-Hamse”, s. 66

9 Farabi, Kitabu'l-Hurif, s. 47.

% Tbn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli’l-Hamse”, (nsr. Fahri), s. 66; (nst. Danispejuh), I11,7
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Farabi, Kitabu'l-Huriif ta, “6zsel/bizatihi” kavramin konu-ytiiklem iliskisi
cercevesinde ele aldiktan sonra, sdyle der: “Yiiklemin konuya nispetinden
baska nispetler hakkinda da, mesela, bir seyin bir sey nezdinde, onunla
beraber, onun araciligiyla, ondan, onda, onun icin veya diger nispet
harflerinin delalet ettigi baska durumlarda olmasimnin da, ©zsel/bizatihi
oldugu soylenir. Bu, yiiklem ve konudan her birinin mahiyeti veya ikisinden
birinin mahiyetinin, onun o seye o sekilde nispet edilmesini veya mahiyeti
acgisindan o nispete sahip olmasmin zorunlu olusunu gerektirdiginde olur.
Ozetle, hangi nispet tiiriiyle olursa olsun, bir sey hakkinda ‘o, baska bir seye
ozsel olarak/bizatihi mensuptur’ s6zii, ancak iki seyden biri veya her biri,
mahiyetinin meydana gelmesi icin o nispete sahip olmaya ihtiyag
duydugunda yahut ikisinden birinin veya her birinin mahiyeti, o nispete
sahip olmay1 gerektirdiginde stylenir. Bu, daima biri digerine o nispetle her
zaman veya cogunlukla mensup oldugunda olur. Ozsel olanin bu anlamy,
ilineksel olana mukabildir”*”.

El-Fusiilu’l-Hamse’ de verilen kisa bilgi, yaptigimiz bu alintinin 6grenci icin
kolaylastirilmis farkli bir ifadesi gibidir: “Bir seyin, belli bir seyin
‘icinde/fithl” veya ‘o sey vasitasiyla/bihi" veya ‘o seyin nezdinde/‘indehd’
veya ‘o sey icin/leht” veya ‘o seyle beraber/me’ahti’ veya ‘o seyden/‘anht
var olmasi, ya 6zseldir (bizzat) veya ilinekseldir (bilaraz). Ozsel olmasi, bu
seyin, belli bir seyin ‘iginde’ veya ‘onun nezdinde’ veya ‘onun igin’ veya
‘onun vasitastyla’ veya ‘onunla beraber” veya ‘ondan’ var olmasi, (a) ya bu
seyin cevherinde ve dogasinda bulunmasidir, (b) ya da ‘icinde” veya ‘onun
nezdinde’ veya ‘onun igin’ veya ‘onun vasitasiyla’ veya ‘onunla beraber’
veya ‘ondan’ var oldugu seyin cevherinde bulunmasidir (c) veya her ikisinin
cevherinde birlikte bulunmasidir. ilineksel olmasi ise, bunun o ikisinden her
birinin cevherinde ve dogasinda olmamasidir”.

[bn Bacce'nin ozetledigi sekliyle, birbirlerine, yukarida zikredilen nispet
harflerinden birisiyle baglanan “iki sey arasindaki nispetin/iligkinin varlig
ya (a), (b) bu iki seyden birinin, cevheri bakimindan veya (c) birlikte her
ikisinin, cevherleri bakimindan gerektirdigi bir iliskidir ki, bu da ya her
zaman bu niteliktedir ya da gogunlukla boyledir. Iste bu nitelikte olanin, dzsel
oldugu soylenir; (d) ya da bu iliskinin/nispetin varlig1 bu iki seyden hig
birinin cevherinden gelen bir gereklilige dayanmayip, rastlantisaldir. Iste bu

97 Farabi, Kitdbu'l-Hurilf, s. 48.

9% Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, I, 65; (nsr. Danispejuh), II, 25; Kitdbu'l-Huriif ta (s. 36)
ayn1 mana soyle dillendirilir: “(Bir seyin) bir seyde veya onun icin veya onun
nezdinde veya onunla beraber veya onun vasitasiyla veya belli bir yonden ona
nispet edilmesinin ilineksel olmasi, bunlardan hi¢ birinin mahiyetinde bu seye bu
nispetle nispet edilmenin olmamasidir. Sayet onlardan birinin mahiyetinde, onun
i¢in var olmak veya ona bu nispetle nispet edilmek olursa, ona ilineksel degil,
ozsel denir”.
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nitelikte olanin da ilineksel oldugu soylenir. Su halde, belirttigimiz gibi, 6zsel
olan ve ilineksel olan, iki sey arasinda var olan nispetin/iliskinin durumunu
ifade eder”®.

Farabi, Kategoriler Kitabi'nda, ogrencinin, 6zsel olanla ilineksel olanin
mahiyetlerini kavramasi icin soyle bir 6rnek verir: “Mesela bogazi kesilen
ve Olen bir hayvan olsa ve buna simsegin ¢akmas1 veya Giinesin dogmasi
tevafuk etse, bu oltimle ilgili olarak, onun, bogazin kesilmesinde, (kesilmesi
esnasinda, ‘inde), veya bogazin kesilmesinden (‘an) veya bogazin kesilmesi
sebebiyle (bihi) oldugu soylenir ve aymi sekilde, onun, Giinesin dogmasi
esnasinda veya simsek gakmasi esnasinda oldugu soylenir. Fakat onun,
bogazin kesilmesinden (‘anhu) veya bogazin kesilmesinde (kesilmesi
esnasinda, ‘indehti) veya bogazin kesilmesi sebebiyle (bihi) veya bogazin
kesilmesi ile birlikte olmasi 6zseldir; simsegin ¢akmasi esnasinda veya ondan
olmast ise ilinekseldir. Ayni sekilde, onun, Giinesin dogmas: esnasinda veya
ondan dolay1 olmasi da, ilinekseldir”1%,

Dolayisiyla, “bogazin kesilmesini izleyen o6liim, bogazin kesilmesinde
(kesilmesi esnasinda) 6zsel olarak bulunur”10l. Burada bogazin kesilmesiyle
olim arasinda her zaman zorunlu olan bir iliski bulunmaktadir. Yani
bogazin kesilmesi her zaman o&liimle sonuglanir. Bogazin kesilmesinin
dogasinda, cevherinde oSlim 6zsel olarak bulunmaktadir. Ama olimiin,
simsek cakmasi esnasinda olmasi veya simsek sebebiyle olmasinda boyle bir
iliski yoktur. Ciinkii ne simsegin dogasinda ve cevherinde &lim
bulunmaktadir, ne de dliimiin dogasinda simsek ¢akmasi bulunmaktadir. Bu
iki seyin bir arada olmasi tamamen rastlantisaldir ve dolayisiyla Slimiin
simsek ¢cakmasi esnasinda olmasi ilinekseldir.

Farabi'nin ozsel olana verdigi bir diger 6rnek de, bes sayis1 ile on
sayisiin ¢arpiminda her zaman elli sayisinin var olmasidir. Hem bes carp:
on'un dogasinda, mahiyetinde elli olmak, hem de elli olmanin dogasinda ve
mahiyetinde bes carpt on bulunmaktadir. Ozsel olani, (a) her zaman ve (b)
cogunlukla seklinde ikiye ayiran Farabi hem bu t¢rnekte hem de bir 6nceki
ornekte s6z konusu olan oOzselligin stirekli/her zaman olma niteligini
tasidigini belirtmektedir. Cogunlukla bulunan 6zsellige ¢rnek olarak da,

9 bn Bacce, “Tealik ala Isagtci”, (nsr. Danispejuh), III, 25; (nsr. Fahri), s. 35.

100 Farabi, “Kitabu Katagtryas”, 1, 118; el-Fusiilu’l-Hamse’de (I/66) verilen trnekte,
hayvanin 6lim sebebi, simsegin cakmasidir: “flineksel olana &rnek herhangi bir
yerde simsek cakmas1 ve bu esnada (‘inde zalike) orada bir hayvanin dlmesidir.
Burada oliimle simsek cakmasinin kesigsmesi/tevafuk etmesi ilinekseldir, 6zsel
degil. Ctinkii simsek ¢akma esnasinda olmak/var olmak, 6lumiin dogasinda
yoktur; simsegin dogasinda da bu (6ltiim) yoktur. Rastlantisal olarak var olan her
seyin durumu boyledir”.

101 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, I, 66.
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“yaghlikta saglarin beyazlamasi” ile “kis mevsiminde soguk olmasi”m
vermektedir.102

ibn Bacce, bu faslin, hem kavram/tasavvur hem de hiikiim/tasdik
agisindan “son derece yararli” oldugunu belirtmektedir. Soyle ki, insan
kendisini, biitiin seylerle ilgili olarak, gerekli olanlar arasindan 6zsel olarn
bulup cikarmaya verirse, tanimlar1 saghkl bir sekilde olusturur. Ciinki
tanimlarin dogru bir sekilde yapilmasi ve bilginin olusmasi, 6zsel olanla
ilineksel olanin kesin bir ayrismasina dayanmaktadir. Ayni sekilde, kisisel
goriis ve kanaatlerin dogrulanmasy, fiillerin yonlendirilmesi ve gayelerin elde
edilmesi de, yine 6zsel olanin kavranmaszyla ilgilidir.1% Nitekim burhanlarda
dile getirilen biitiin nispetler/ilgiler 6zsel olma niteligine sahiptir ve bu
nedenle bilgi 6zsel olanin goriilmesiyle alakalidir. Bilgiye gotiirmeyen biitiin
sozler ve mugalataya dayali ifadelerde ise nispetler/ilgiler ilineksel nitelik
tasimaktadir.104

Dordiincii Fas11'%, 6nceki faslin konusu olan ¢zsel-ilineksel kavramlariyla
iligkili olarak, “6nce olma/tekaddiim”1% kavramina tahsis edilmistir.
Nesnenin, 6zsel kurucu nitelikleri ile 6zsel ama kurucu olmayan ve/veya
ilineksel nitelikleriyle tasavvur edilmesi arasinda elbette fark vardir ve
burada tasavvurun dogrulugu bakimimdan 6zsel ve kurucu olanin énceligi
vardir. Dolayisiyla, el-Fusiil'un ve genel olarak mantik dgreniminin insan
dogruya sevk etmek ve yanlhstan korumak seklindeki amaci cercevesinde,
Ogrencinin tasavvur ve tasdiki veya seylerin zihindeki diizenini bir 6ncelik-
sonralik hassasiyeti icerisinde olusturmasi énem arz etmektedir. Bagka bir
ifadeyle, 6grenci tanim ve tasdikte neyin tnce alinmasi gerektigini bilmek
durumundadir. Insan zihni, yonelmis oldugu nesneler diinyasmi dogal
olarak bir oncelik-sonralik iliskisi icerisinde gortir ve bu goriis de, acik veya
kapal1 bir sira diizenine sahiptir. Bu sira diizeni sadece nesneler diinyas1 i¢in
degil, zihinsel kavrayislar, yani tasavvurlar ve tasdikler i¢cin de gecerlidir.
Dolayisiyla oncelik-sonralik iliskisi hem varlikla hem de bilgiyle ilgilidir ki,
Farabi Kitdbu'l-Burhin’da konuyla alakali ana taksimini, zaman ve doga
kavramlarmi da goz ontine alarak bu sekilde yapmaktadir. Buna gore bir
seyin bir seyden once olmasi ya bilgi bakimmdan bir onceliktir veya varlik

102 Aly..

103 fbn Bacce, “Tealik ale’l-Fusali’l-Hamse”, (nsr. Danispejuh), III, 7; (nsr. Fahri), s. 68.

104 Tbn Bacce, “Tealik ala iségﬁci”, (nsr. Danispejuh), III, 26; (nsr. Fahri), s. 35.

105 Farabi, “el-Fustilu’l-Hamse”, (nsr. el-Acem), I, 66-67.

106 Bkz. Farabi, Kitdbu'l-Burhdn, s.18; Aristoteles, Metafizik, 1018b; Aristoteles,
Kategoriler, 12; Tbn Riisd, Telhisu Kitdbi'l-Mekillat, nsr. M. Bouyges, 2. Bask1, Beyrut
1983, s. 111; ibn Riisd, Tefsiru Mabadettabia, (nsr. M. Bouyges), 3. Baski, Beyrut
1990, 1I, 567,; ibn Rusd, Metafizik Serhi (Telhisu Mabadettabia), (cev., M. Macit),
Ist. 2004, s. 26.
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bakimindan bir 6nceliktir. Bir seyin bilgi veya varlik bakimindan bir seyden
once olmasi1 da ya zamanla veya seylerin dogasiyla ilgilidir.107

Farabi, bir seyin bir seyden 6nce olmasinin bes tiiriine isaret eder. Bunlar
“zaman bakimindan”, “tabiat bakimindan”, “sira bakimindan”, “fazilet ve
yetkinlik bakimindan” ve “sebep olma bakimindan” ¢nce olmadir. Zaman
bakimindan 6nce olmak ya gecmisle iligkilidir ki, bu durumda zamani “an”a
daha uzak olan seyin “6nce” oldugu, daha yakin olan seyin ise ise “sonra”
oldugu soylenir; ya da gelecekle iliskilidir ki bu durumda da zamamn an’a
daha yakin olan seyin “6nce”, uzak olan seyin ise “sonra” oldugu soylenir.
Tabiat bakimindan ¢nce olana'® 6rnek, bir sayisimin iki sayisindan ve
“hayvan”in “insan”dan 6nce olmasidir. Sira/mertebe bakimindan oncelik,
belirlenmis bir yere veya bir seye daha yakin olmay: ifade eder. Fazilet ve
yetkinlik bakimindan oncelik belli bir sanat, zenaat veya maharet
bakimindan usttinltigti ifade eder. Buna gore iki doktordan daha mahir
olanin digerinden “tnce” oldugu sdylenir. Sebep olma bakimindan ¢ncelige
ornek, varlik gerekliligi acisindan denk olan “gilinesin dogmasi” ve
“glindiiziin olmas1” olaymnda giinesin, giindiiziin nedeni olarak “6nce”
olmasidir.1%?

a

[bn Bacce, el-Fusiil'a yazdig Talik'te, Farabi'nin “once gelen”-“sonra
gelen” kavramlarini tasavvur ve tasdik bakimindan ele aldigmi belirtir.
Konunun tam olarak Kitdbu'l-Burhin’da irdelendigini ifade eden ibn Bacce,
tasavvur bakimindan s6z konusu kavramlarin Farabi'ye gore ti¢lti bir amaca
hizmet ettigini soyler: Ilki, bu kavramlarin sebep olma bakimindan dikkate
almmasidir ki, bu, bir objenin tasavvurunda, 6zsel niteliklerin oncelik ve
sonraliginin belirlenmesinde yarar saglar. Ikincisi s6z konusu kavramlarin
yetkinlik dlciitiinde 6nce ve sonra olmayi ifade etmeleridir. Ciinkii nesnenin
zati seylerle tasavvuru, ilineksel seylerle tasavvur edilmesinden daha yetkin
bir tasavvurdur. Ayni sekilde, nesnenin var kilic1 6zsel seylerle tasavvuru,
var kilic1 olmayan ozsel seylerle tasavvurundan daha tsttindiir. Yine var
kilic1 zati seyler de tasavvurun yetkinligi bakimindan kendi aralarinda bir
derecelenme ve dolayisiyla bir oOncelik-sonralik siralamasia sahiptir.

107 Farabi, Kitabu'l-Burhan, s. 18 vd.

108 Aristoteles, Metafizik, 1019a’da bunu soyle acikliyor: “Ayrica bir de doga ve toz
bakimindan 6nce gelen ve sonra gelen vardir: Platon’un yaptig1 bir ayrima gore
bagkalar1 kendileri olmaksizin var olamadiklar1 halde, kendileri baskalarindan
bagimsiz olarak var olabilen seyler, bu anlamda once gelirler”. Aristoteles’in
Kategoriler, 12'deki aciklamasina gore, “var olma sirasinda karsilikli var olmay1
kabul etmeyen sey oncedir. Sozgelimi, bir sayisi1 iki sayisindan 6ncedir, ¢linkii iki
varsa bundan derhal bir'in var oldugu sonucu ¢ikar. Halbuki var olan bir ise
bundan gerekli olarak iki'nin var oldugu sonucu ¢ikmaz. Boylece bir sayisinin
varligy, karsilikli olarak 6biir sayinin varligin gerektirmez”.

109 Bkz. Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, 1, 66.
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Uciinciistt ise, hem tasavvur ve tasdikte hem de tasavvur ve tasdik
objelerinin kolayca bellenmesinde/ezberlenmesinde ©neme sahip olan
sira/ mertebe bakimindan oncelik-sonralik iliskisidir. Bu baglamda tasavvur
bakimindan temin edilecek fayda, sebep ve yetkinlige gore bir 6ncelik-
sonralik iliskisinde var olan siradiizeninin aymyla zihinde de
olusturulmasidir. Bu, su anlama gelmektedir ki, zihindeki tasavvurlar, tam
olarak, seylerin siradiizenin bir yansimasidir. Oncelik-sonralik iliskisinin
tasdik bakimindan saglayacag: fayda, insanin gesitli tasdik mertebelerini bu
mertebelerin farkliigimin bilinci igerisinde kavramasina yardimeci olmaktir.
“Once olan”la “sonra olan”in suuruna sahip olan dgrenci, makulii makul
olarak, meshuru meshur olarak ve makbulti de makbul olarak bir deger
sirasina gore tasavvur eder ve bunlari tek bir cihetten degil, sahip olduklar:
epistemik cihetlere gore dikkate alir ve bdylece, hata, saskinlik ve zaafa
diismekten kurtulur. Seylerin oncelik-sonralik iliskisi igerisinde kavranip
tasdik edilmesi, yine, kolay bellemeyi saglar. Zira seyler zihinde bir
siradiizeni igerisinde var oldugunda onlarin bellenmesi, hatirlanmas1 ve
birbirleri tizerinden hatirlanmasi kolaylagir.110

Ibn Bacce, Farabinin Kategoriler'! adli eseri tizerine yaptig
arastirmalarda, “6ncelik”-“sonralik” kavramini her bir kategori ile baglantili

110 fbn Bacce, “Tealik ale’l-Fusili’l-Hamse”, s. 68-69; (nsr. Danispejuh), III, 8-9.

111 Farabinin Kategoriler'deki (I/129-130) metni sudur: “Once olan (el-mutekaddim)
bircok sekilde sdylenir: (a) Zaman bakimindan énce olan, (b) tabiat bakimindan
once olan, (c) mertebe bakimindan 6énce olan, (d) kemal bakimindan 6nce olan ve
(f) seyin varliginin sebebi olmak bakimindan 6nce olan.

(a) Zaman bakimindan nce olan, ge¢mis yonelik olarak, zamant simdiye daha uzak
olan; gelecege yonelik olarak ise, zamani simdiye daha yakin olandir. Zaman
bakimindan sonra olan ise, bunun tersine ge¢mise yonelik olarak, zamani simdiye
daha yakin olan; gelecege yonelik olarak ise, zamani simdiye daha uzak olandir.
(b) Tabiat bakimindan 6nce olan, varlik gerekliligi bakimindan denk olmayan iki
seyde olur ki, bu iki seyden gerekli/lazim olanin, kendisini gerektiren seye gore
once oldugu soylenir. Bu, gerektiren seyin, gerekenin varlig1 icin bir sebep (veya
sey) olmadig1 siirece bdyledir. Gerektiren sey ise tabiat bakimindan sonradir.
Buna 6rnek, “insan” ve “hayvan” ile “bir” ve “iki”dir. Buna gore, iki seyden once
olam1 sudur ki, kaldirldiginda/yok sayildiginda zorunlu olarak digeri de
kalkar/yok olur, var oldugunda ise digerinin var olmasi zorunlu olarak
gerekmez. Bu, denk olmayan iki seyde, gerekli/lazim olanin durumudur. Ctnki
o, zorunlu olarak, varlik gerekliligi bakimindan denk olmadig1 bir seyden dolay1
gerekli olmustur. Dolayisiyla o ortadan kalktiginda bu da ortadan kalkar; ama
bunun ortadan kalkmasiyla o, ortadan kalkmaz. “Hayvan”, “insan”in gerekenidir;
ama varlik gerekliligi bakimindan ona denk degildir. Dolayistyla onun (hayvanin)
ortadan kalkmasiyla “insan” ortadan kalkar; ama insanin ortadan kalkmasiyla o,
ortadan kalkmaz. Su halde “hayvan” tabiat bakimindan 6nce olan, “insan” ise
sonra olandir. Ayni sekilde “iki” sonra olandir, “bir” ise ©nce olandir. (c)
Mertebe/sira bakimindan 6nce olan, mekanda olsun, s6zde veya baska seylerde
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olarak ayrintili bir sekilde ele almaktadir. Ibn Bacce, “&nce olan”1n ve “sonra
olan”1n, kategorilerin her birinde bulundugunu belirttikten sonra, Farabi'nin
el-Fusiil’da yaptig1 taksim dogrultusunda biittin kategorileri bu ¢ercevede ele
almaktadir.1?

Besinci Fasil'3, miifret/basit ve miirekkep/birlesik olarak ayrilan

lafizlarin arastirilmasina tahsis edilmistir. Kisaca belirtmek gerekirse, Farabi,
delaleti olan lafizlar1 miifret lafizlar ve miirekkep lafizlar olarak ikiye
aywrdiktan sonra, miifretleri isim, kelime/fiil ve edat!#; bu miifretlerden

112

113

olsun, belirlenmis bir ilkeye daha yakin olandir. Mekanla ilgili olarak, Zeyd’in
mecliste melik nezdinde Amr'dan daha o©nce oldugunu sodylemen bunun
misalidir. Sozle ilgili olana 6rnek, kitabin giris soziintin, agiklama kismindan ¢nce
olmasidir. (d) Yetkinlik bakimindan ¢nce olan, bir ilimde bir sanatta veya baska
seylerde iki seyin daha tistiin ve daha yetkin olanidir. Iki tabibin tip alaminda daha
yetkin olani icin, onun kendinden asagida olana gore 6nce oldugunun séylenmesi
buna 6rnektir. Ayni sekilde bu, hikmet ve raks sanati gibi iki farkli tiir i¢in de
soylenir. Hakimin tistiinltik bakimindan rakkastan énce oldugu soylenir. (e) Sebep
bakimindan ¢nce olan, “giinesin dogmas1” ve “giindiiziin varlig1” gibi, varlik
gerekliligi bakimindan denk olan iki seyden sebep olarudir. Varlik gerekliligi
bakimindan bu ikisi denktir fakat “giinesin dogmasi1”, “gtindiiziin varligi”nin
sebebidir. Dolayisiyla o, baska bir seyden dolay1 degil, sadece onun sebebi olmak
bakimindan, “giindiiztin varligi”’na gore 6nce olandir. Genel olarak, nasil olursa
olsun sebep olmasi bakimindan sebep, kendisinden meydana gelen seye goére 6nce
olandir. Belli bir sebebin, “usta-duvar” o6rneginde oldugu gibi, kendisinden
meydana gelen seye gore ‘zaman bakimindan 6nce” olmasi da miimkiindiir. Bu
durumda oncelik iki yonden bir araya gelmis olur: Sebep olmak bakimindan ve
zaman bakimindan. Bu sekilde belli bir seyin biitiin bu y6nlerden veya onlarin
¢ogu itibariyle 6nce olmasi da miimkiindiir. Yine bazan belli bir seyin belli bir
seye gore bir yonden 6nce olmasi, bir bagka yonden de sonra olmasi imkansiz
degildir. Iki doktordan yas bakimindan daha geng olup tababette daha yetkin
olanin durumu buna drnektir: Geng olan, yaslya gore yetkinlik bakimmdan 6nce,
zaman bakimindan sonradir”.

ibn Bacce, “Tealik ala Kitabi’l-Mekiilat 1i’1-Farabi”, (nsr. M. Fahri), s. 128 vd.; (nsr.
Danispejuh), 111,149 vd.

Farabi, “el-Fustlu’'l-Hamse”, (nsr. el-Acem), 1,67-73.

114 Farabi'nin isim, fiil ve edata iliskin olarak el-Elfaz’da (s. 41-42) yer alan acgiklamalar:

soyledir: “Delalet eden lafizlarin (el-elfazu’d-dalle) bir kismi1 isim, bir kismi, Arap
dilbilimcilerinin  filler olarak adlandirdig1 kelimeler, bir kismi da
kelimelerden/fiillerden ve isimlerden miirekkep olanlardir. Isimlere ©rnek
“Zeyd”, “Amr”, “insan”, “hayvan”, “aklik”, “karalik”, “adalet”, “yazma”, “adil”,
“yazic1”, “ayakta duran”, “oturan”, “ak”, “kara” ve genel olarak o6zii/zat1
bakimindan anlamin zamanina delalet etmeksizin anlama delalet eden her
tekil/miifret lafizdir. Fiiller/kelimeler ise, “o ytirtidii”, “o ytirtir”, “o yiiriiyecek”;
“o vurdu”, “o vurur”, “o vuracak” ve benzeri fiillerdir. Genel olarak kelime (fiil),
anlama ve (anlamin) zamanina delalet eden tekil/miifret lafizdir. Kelimelerin bir
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olusan miirekkepleri ise 6nce, ihbar terkibine sahip olan birlesik lafizlarla
sart, istisna ve kayitlama terkibine sahip olan birlesik lafizlar seklinde
siniflandirir.115

Mantik ilminin sistematigi icerisinde detayli olarak Kitdbu'I-Ibire'nin
inceleme sahasinda yer alan bu konular’%, burada baslangic asamasi
ogrencileri igin genel bir bakisla 6zetlenmektedir. Farabi, Arap nahivcilerinin
“kelime”yi  fiil olarak, edati ise “bir mana tasiyan harf” olarak
isimlendirdigini''” belirterek farkli bir terminoloji gevresine dahil oldugunun
altinn 6zellikle ¢izmektedir. Onun esasen dil-diisiince, lafiz-anlam iliskisi
baglaminda sahip oldugu farkli bakisa isaret eden bu hassasiyetini diger
calismalarinda da gormekteyiz.

Farabi'nin mantik eserleri tizerine gesitli calismalar yapan Ibn Bacce'nin
de belirttigi tizere, zihin, seyleri dis diinyadaki varliklar1 dogrultusunda
kendi varlik dairelerine girmeyen seylerle tasavvur edebilecegi gibi, onlar1 bu
seylerden soyutlayarak kendi baslarina tasavvur etmesi de mumkiindiir.
Soziin gelisi “beyaz”i, dis diinyada oldugu tizere bir konudaki varlig:
cercevesinde tasavvur edebilecegimiz gibi, konusundan soyutlayarak da

kismi “o yazdi” ve “o vurdu” gibi gecmis zamana; bir kismu “o vuracak” gibi
gelecek zamana; bir kismi ise, “o simdi vuruyor” soziimiiz gibi simdiki zamana
delalet eder. Isimlerden ve kelimelerden miirekkep olanlarin bir kismi “Zeyd

VA7

ayaktadir”, “Amr insandir”, “at hayvandir” soziimiizde oldugu gibi iki isimden;
bir kismu ise, “Zeyd yiirtiyor”, “Amr yazd1”, “Halid gidecek” ve benzerlerinde
oldugu gibi bir isim ve bir kelimeden (fiilden) miirekkeptir.

Birtakim manalara delalet etmek tizere vazedilen ve nahivcilerin “harfler” olarak
adlandirdig: lafizlar da, delalet eden lafizlardandir. Bu harfler de pek ¢ok simiftir.
Ne var ki, Arap dilinin nahiv alimlerinin bu smiflarin her birini, 6zel bir isim
vermek suretiyle ayirmak gibi bir adeti zamanimiza kadar olmamustir.
Dolayisiyla, biz onlarin (harflerin) smiflarinin  saymminda Yunan dilini
konusanlarin nahiv alimlerinden bize ulasan isimleri kullanmak durumundayiz.
Cinki onlar s6z konusu smiflarin her birini 6zel bir isimle ayirmistir. Onlarin bir
siifini “Ismin Yerine Gegenler (el-Havalif)”, bir smifin1 “Birlestiriciler (el-
Vasilat)”, bir sinifim1 “Aracilar (el-Vasita)”, bir stnifin1 “Tamlayicilar (el-Havasi)”,
bir smifim1 ise “Baglayicilar (er-Ravabit)” olarak adlandirmuslardir. S6z konusu
harflerden bir kismu isimlere, bir kismu kelimelere (fiillere) eklenirken bir kism1 da
her ikisinden miirekkep olanlara eklenir. Bunlardan (bu harflerden) bir lafza
eklenen her harf, bu lafizdan anlasilan seyin bir durumda bulundugunu gosterir”.

115 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, 1,71-72.

116 Bkz. Farabi, Serhu’l-Farabi li Kitabi Aristutalis fi'l-ibare, (nsr. W. Kutsch-S.
Marrow), 2. Baski, Beyrut 1964, s. 27; cev.***, s. 16.

117 {bn Bacce’ye gore, Farabinin isim, fiil ve edatla ilgili olarak Arap nahivcilerine
atifta bulunup bunlarin Arap dilindeki karsiliklarini vermesi, 8grencinin konuyu
daha kolay kavramasiyla ilgili pedagojik bir amag tasimaktadir. Bkz. “Tealik ala
Kitabi fsagaci 1i'1-Farabi”, 36-37.
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tasavvur edebiliriz. Insan nesneyi, kendi basina tasavvur edebilecegi gibi bir
konusuyla birlikte de tasavvur edebilir. Ayrica, icinde onun var oldugu
zamam da tasavvur edebilir. FArabi'nin de 1srarla vurguladigi bir hususa Ibn
Bacce de dikkat gekerek, lafizlarin “oncelikle zihinde (nefste) bulunan seye
delalet ettigini” belirtir. Aslolan zihindeki anlamdir ve lafiz da oncelikle bu
anlami gosterme islevine sahip olan bir aragtir.’’® Lafizlarin sinuflar1 da bu

18 fbn Bacce, el-Fusiilu’l-Hamse'nin besinci faslna yazdig: talikte, lafiz-anlam iliskisi
gercevesinde, esas olanin anlmin tasavvauru oldugunu séyle belirtir. “Farabi'nin
besinci fasilda genel olarak verdigi tizere, sanatlarda kullanilan lafizlarm anlamin
alip kavramamiz gerekir. Anlamin tasavvuru olarak nezdimizde, tanimin delalet
ettigi sey olmaksizin, sadece o anlama delalet eden isimin olmasiyla yetinmeyi
uygun goérmiiyoruz. Bu, anlami1 tasavvur etmenin en eksik seklidir ama 6zellikle
bu lafizlarin bulundugu dili konusanlardan olmadig: halde, lafizlar1 kitaplardan
veya dinleyerek (telkin yoluyla) ezberleyen kimselerde c¢okg¢a goriiliir. Onun
durumu, Arap dilini bilmeyen ama ilimlerini okuyan kimsenin yaptig1 sey gibidir
ki, o bunu yapmakla sadece bu ilmin lafizlarmin dilinde dolagmasini
amaclamistir. Bundan dolay1 onlari, bunu dillerine oturtuncaya kadar, ders
konusunda yogun bir ¢abanin icerisinde goriirsiin. Bunlardan fikih meselelerini
ogrenip ezberledigi halde onlardan hicbir seyin bilgisine sahip olmayanlari
gomiistizdiir. Bu Kkisi, ilmin yalnizca lafizlarina sahip olmakla yetinir. Ogrenci,
Ebt Nasr'in besinci fasilda, ti¢ siif lafzin delaletlerinden anlamlar1 alip
kavramaya iliskin olarak belirttigi seylerle sanata baslarsa, s6z tizerinden bir
sanatt 6grenmesi miimkiin olur”. “Tealik ibn Bacce”, s. 72; (nsr. Danispejuh), III,
11-12; Farabi, el-Elfiz’da, lafiz-anlam iliskisini su paragrafta ele almaktadir:
“Kiyaslar, genel olarak, zihinde birtakim seylerin belli bir diizenle siralanmasidir
ki, bu diizenle siralandiklarinda, zihin onlarla, zorunlu olarak, daha o©nce
bilmedigi ama simdi bildigi baska bir seye muttali olur ve aym1 zamanda zihinde,
muttali oldugu seyin, bildigi gibi olduguna dair bir inanma olusur. Aciktir ki,
(zihinde) siralanan ve zihnin kendileriyle daha 6nce bilmedigi ve simdi bildigi bir
seye muttali oldugu seyler, swralanmis lafizlar degildir. Ctinkii zihnin bu
siralamayla gordiigi sey, (lafizlarin degil) birtakim seylerin zihinde
siralanmasidir. Lafizlar ise sadece dilde/konusmada siralanir. Yine sayet lafizlarin
nefste bu diizen icerisinde siralanmasi miimkiin olsaydi, zihnin, bu tertip tizere
siralananlardan kalkarak kendisine varacagi ve bilecegi sey de, diistiniiliir bir
anlam degil, belli bir lafiz olurdu. Ciuinkti zihnin bu tertip {izere siralanan
seylerden kalkarak varacag: seyin, siralanan seylere bir baglantisi/taalluku vardir.
Dolayistyla  birtakim lafizlar anlamdan yoksun olarak kendi baslarina
siralandiginda, onlara siirekli ve zorunlu olarak bir diistiniiliir anlamin taalluk
etmesini kabul etmek asla dogru degildir. Zihnin, siralanan seylerden kalkarak
kendisine varacag1 seyler diistiniiliir anlamlar olduguna ve bunlara da, yalnizca
onceden tertip edilen birtakim lafizlar vasitasiyla varmak miimkiin olmadigma
gore, bundan zorunlu olarak su ¢ikar ki, 6nceden siralanan seyler birtakim lafizlar
degildir.

Yine, zihnin, daha 6nce bilmedigi her bir seye muttali olmasi, ancak, (i) 6nceden
bildigimiz birtakim seylerden meydana geldigine ve (ii) ©nceden bildigimiz
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temel tizerinde olusturulur. Buna gore, lafizlarin bir simifini, miifret olarak

seyler, hayalleri daha tnce nefste bulunan ve dogru/gercek olduklarina inanilan
seyler olduguna ve (iii) nefste daha 6nce hayalleri bulunanlar da lafizlar degil,
lafizlara iliskin dustniiliirler olduguna ve (iv) siralanmalartyla zihnin muttali
olmasinmi saglayan seyler de bu durumda olduguna gore, agiktir ki, zihinde
siralanan seyler, lafizlar degil, fakat diistiniiliir anlamlardir.

Yine, bilinme 6zelligine sahip olan seyler, herkeste bir ve ayn1 olma &zelligine
sahip seylerdir. Fakat delalet eden lafizlar herkeste bir ve aym degildir.
Dolayisiyla, seylere iliskin olarak bilinmesi amaglananin, onlara delalet eden
lafizlar olmadig1 agiktir ve su halde zihnin, kendisinden kalktig1 sey de siralanan
lafizlar degildir. Ctinkii bunun da 6nceden bilinmis olmasi gerekirdi.

Yine, bu tertip {izere siralanma ozelligine sahip olan seyler, zihinde tabii ve
zorunlu olarak bulunma 6zelligine sahip olan seylerdir; delalet eden lafizlar ise
uzlasima dayalidir. Su halde, bu tertip tizere siralanan higbir sey, seye delalet eden
lafiz degildir.

Yine, tertibinden bir kiyas olusturmak tizere zihinde bu tertiple siralanan seyler,
kendilerine delalet eden lafizlarin kendilerine bitistirildigi birtakim anlamlar
degildir. Sundan dolay1 ki, bunu demekle, onlarin, kendilerine, kendilerine delalet
eden yazilarin (huttt) bitistirildigi birtakim anlamlar olduklarini soylemek
arasinda bir fark yoktur ve yine su sebeple ki, diistintiltir anlamlara delalet etmek
tizere isaretler/belli hareketler, el ¢cirpma ve benzerleri de kullanilabilir. Su halde,
(zihinde) siralanan seyler hakkinda, onlarin, kendilerine delalet eden lafizlara
bitistirilmis anlamlar oldugunu soylemekle, onlarin kendilerine delalet eden
yazilarin veya belli hareketlerin bitistirilmis oldugu birtakim anlamlar olduklarin:
soylemek arasinda bir fark yoktur. Sayet delalet eden lafizlar tertip
edildiklerinde/siralandiklarinda, birtakim kiyaslara déniisiiyorsa, bu, s6z konusu
hareketlerin veya ayni sekilde yazilarin tertibinin de, bizzat bu sebepten dolay,
birtakim kiyaslar olmasini gerektirir ki, bunlarin hepsi giilme ve alay konusudur.
Bunun boyle oldugu, sahih ve kesin olan baska pek ¢ok seyle de ortaya ¢ikmustir,
fakat burasi buna uygun degildir. Ciinkii bunlarin ¢ogu, sanatta (Mantik
sanatinda) bu asamada olan dinleyicilere anlasilmaz gelir. Farabi, Mantikta
Kullamlan Lafizlar, s. 73

Simdi, Aristoteles’in kendisi, Kitabu'l-Burhin’da su sozleri soyledigi halde, bu
konuda s6zti uzatmaya ne gerek var: ‘Burhanlar, dis konusmayla degil i¢
konusmayla olusur, kiyaslar da bdyle’. Bu sanatin baslangiclar cercevesinde tarif
ettigi seylerin ¢ogunda, Aristoteles’in adeti, “lafizlarin ibdali” olarak
isimlendirilen 6gretme tarzini kullanmak oldugu i¢in, onun kitabini yorumlamay1
tistlenenlerin 6nemli bir kismi bundan dolay1 yamilmis ve kiyaslarla onlarmn
parcalarinin, Aristoteles’in, 6gretimde, diistiniiliirlerin yerine koymus oldugu
lafizlar(dan ibaret) oldugunu sanmuslardir. (Aristoteles “lafizlarin  yer
degistirmesi/ibdali” yontemini kullanmistir.) Ciinkii 6grencilerin ¢ogu hem
distntltirleri hem de onlarin zihindeki siralanisinin nasil oldugunu tahayytiil
edemedigi icin, o da, ©grencinin zihninin giiclenip boylece onlardan,
dustntiliirlere intikal edebilecek seviyeye gelisine kadar, onlarin yerine onlara
delalet eden lafizlar1 almigtir”.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/1)



52=Yasar Aydinl

tasavvur edilmeleri bakimindan bu anlamlara delalet eden lafizlar olusturur
ki, bunlar genel ad olarak “isim”, 6zel ad olarak ise “ilk 6rnek (misalun
evvelun)” seklinde adlandirilir. Yani, “isim” kullandigimiz biittin lafizlarin
en genel adidir ve bu da teknik bir terim olarak “ilk crnek” seklinde ifade
edilmektedir. Biitiin lafizlar bu ilk 6rneklerin belli kurallar cercevesinde
degistirilmis formlar1 olarak ortaya c¢ikar. Ibn Bacce bunu soyle ifade
etmektedir: “Sonra bu lafizlar (ilk 6rnekler) alimir ve onlarin sekilleri,
konular {tizerinden bilinmeleri bakimindan anlamlara delalet edecek bir
degisimle degisime ugratilir. Bu smif genel ad olarak “isim”, 6zel ad olarak
ise “tiiremis isim” seklinde isimlendirilir. Dolayisiyla isimler ikiye ayrilir: ik
ornekler ve bu orneklerden tiireyenler”. Bu gercevede fiillere de tiiremis
isimler kaynaklik etmektedir. Soyle ki, bu tiiremis lafizlardan zamanla
ilistirilme 6zelligine sahip olanlar alinr ve ilistirilen zamana delalet edecek
bir degisim ve sekle sokulurlar. Bu simf lafizlar, belli bir anlamin yaninda bu
anlamin var oldugu zamana da delalet etmeleri sebebiyle “fiil” olarak
adlandirilirlar. i1k &rnekler, zatlari/kendileri bakimindan, sadece onlar1
vazedenin amaci cercevesinde anlamlara delalet ederler. Kendilerine
iligtirilen baska anlamlara delaletleri ise ilinekseldir. Yine tiiretilmis
lafizlarin, ilk vazdaki anlamlar disinda, zamana ve baska seylere delaleti de
yine ilinekseldir. Cunkii zamana ve baska seylere delaletleri,
vazedilislerindeki amaca dahil degildir. Fakat fiiller s6z konusu oldugunda,
onlar, zatlar1 ve istidatlar1 itibariyle, anlama, konuya ve zamana delalet
ederler ve bu amacla vazedilmislerdir. Burada fiil ile tiiremis isim arasinda
her ikisinin de oncelikle anlama ve sekil bakimindan da ©zneye delalet
etmeleri sebebiyle bir ortaklik bulunmaktadir. Aradaki fark sudur ki, fiilin
sekliyle zamana delalet kastedilmisken, ttiremis isimlerde boyle bir kasit
yoktur. Dolaywsiyla  tiiremis  isimlerin  zamanla iliskilendirilmesi
ilinekseldir.11?

I. Miifret Lafizlar: Isim, Fiil ve Edat

Farabi'ye gore isim'?, “tek basina kendisiyle kavranmasi mtmkiin olan
bir anlama delalet eden bir ifade (lafza) olup zati, yapis: ve sekli ile s6z
konusu anlamin zamanina delalet etmez”. Mesela “insan” lafzi/ifadesi,
anlami bagka seylere muhta¢ olunmadan kavranan bir isim olup, bunda
zamansal bir isaret bulunmamaktadir. “Hayvan”, “Zeyd”, “beyaz-lik”,
“kara-lik” gibi isimler, anlamlarimmi kendi baslarina kavrayip tasavvur
edebildigimiz miifret ifadelerdir. Bu tiir isimler sekil ve yapr bakimindan
delalet ettikleri anlamlarin zamanina dair bir iz tasimazlar. “Dolayisiyla isim,
delaletiyle bize zihinde tek basina tasavvur edilen miifret bir anlam verir ki

119 fbn Bacce, “Tealik ala Kitabi Isagtici li'1-Farabi”, s. 37-38.
120 jsimle ilgili genis agiklama ve tartismalar i¢in bkz. Farabi, Serhu’l-Farabi li Kitabi
Aristutdlis fi'l-Ibdre, s. 29. vd.
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zihin bu anlamla birlikte zaman, mekan ve 6zne tiiriinden ona taalluk
edebilecek hicbir seyi gbz ontinde bulundurmaz”1.

ibn Bacce'ye gore, Farabi, “tek basma kavranmasi mimkiin olan
anlam”la, tek basina alindiginda kavranma ve misali ve resminin zihinde
olusturulma istidadina sahip olan anlami kastetmektedir ki, yine miifret bir
lafiz olan edatin delalet ettigi anlamda boyle bir istidat, yani tek basmna
kavranma istidati bulunmamaktadir. ibn Bacce, ayrica, Farabi'nin taniminda
gecen “zat1 ile/zat1 bakimindan” ifadesiyle, lafzin ilk vazidaki delaletinin
kastedildigini belirtmektedir.122

Bu durumda isim, dilin lafizlarinin tiiretildigi ana kaynak durumunda
olup, fiil ve edat da ondan neset eder. “Isim, zihinde fiil ve edattan éncedir
ve bu ikisi ondan meydana gelir. Ciinkii fiil, zihinde 6nce belli bir anlam,
belirli bir zaman ve bu zamanda var olma ozelligine sahip bir 6zne
alindiginda, ondan (isimden) meydana gelir. Buna gore, anlamlardan birini
aldiginda ve onu icinde bu anlamin var olabilecegi bir 6znede aldiginda ve
onun beraberinde ig¢inde bu anlammn var olabilecegi belirli bir zaman
alindiginda, bu, fiilin kendisine delalet ettigi anlam olur”123.

Fiil'>* de, isim gibi, bir anlama delalet eden miifret bir ifade olup tek
basina kavranmasi miimkiindiir. Bununla beraber, isimden farkli olarak,
yapist ve zati bakimindan, anlamin var oldugu zamana bir gonderimde
bulunur. Mesela, “yurudu” fiili ge¢mis zamanda, “yurtiyor” fiili simdiki
zamanda ve “yiiriiyecek” fiili de yapisi ve zat1 bakimindan gelecek zamanda
var olan bir anlama delalet eder!?. Ibn Bacce’ye gore, fiil her seyden 6nce ve
lafiz butunliigti olarak, tipki isim icin s6z konusu oldugu tizere, anlama
delalet eder ama bunun yaninda sekli ve yapisiyla anlamin zamanina,
konuya ve delalet ettigi diger seylere delalet eder. Dolayisiyla esasen lafzin
delaletinden anlasilmas: gereken sey, lafiz biitiiniintin delalet ettigi seydir.
Yap:r ve seklin delalet ettigi sey ise, 6z olarak lafzin delaleti kapsamina
girmez.126

Edat'” da, tipki isim ve fiil gibi, bir manaya delalet eden miifret bir
ifadedir. Ancak edat, isim ve fiilden farkli olarak tek basmna kavranma
imkanina sahip degildir. Edatlar ancak bir isime, bir fiile veya her ikisine
bitistirildiginde bir anlam ifade ederler. Soyle ki, “zihin, ismin anlaminda
veya fiilin anlaminda veya her ikisinde birlikte, bu ikisinden veya onlardan

121 fbn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli’l-Hamse 1i’1-Farabi”, s. 72.

122 fbn Bacce, “Tealik ala Kitabi iségﬁci li’l-Farabi”, 37.

123 fbn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli’l-Hamse 1i’1-Farabi”, s. 72.

124 Fiille ilgili genis acitklama ve tartismalar icin bkz. Farabi, Serhu’l-Farabi li Kitabi
Aristutalis fi'l-Ibare, s. 33 vd.

125 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, 1, 68.

126 [bn Bacce, “Tealik ala Kitabi iségﬁci li’l-Farabi”, 37.

127 Edat hakkinda bkz. Farabi, Serhu’l-Farabi li Kitabi Aristutalis ﬁ’l—fbrire, s. 43 vd.
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birinden bagimsiz/ayr1 olarak kavrama imkanina sahip olamayacagi bir
anlam alirsa, iste bu, edatin kendisine delalet ettigi anlam olur ki, ‘bir anlam
icin gelen harf” olarak isimlendirilen de budur”12.

Yukarida da belirtildigi gibi, Farabi, ismi lafizlarin tamamini kusatan ana
kaynak olarak gormekte ve fiil ve edatin da ismin altinda veya igerisinde
bulundugunu diistiinmektedir. fbn Bacce de buna vurgu yaparak s6z konusu
ti¢ mifret lafiz arasindaki iliskiyi soyle aciklar: “Ismin anlam1 fiilin
anlamindan once gelir. Zira fiilin anlami ancak ismin anlamlarindan bir
anlam cercevesinde alinir/kavranir. ismin anlami edatin anlamindan da 6nce
gelir. Clinkii edatin anlami ancak ismin anlami veya ismin anlamindan
olusturulmus fiilin anlami ¢ercevesinde alinir/kavranir”129,

Farabi, ortak ozellikleri manaya delalet etmek olan s6z konusu {i¢ miifret
lafz1 su belirtmeleri yaparak ayristirmaktadir:

1. isim ve fiilin edattan farki sudur: Isim ve fiilin her ikisi de,
kendilerine baska bir sey bitistirilmeksizin, kendi baslarina kavranabilecek
anlamlara sahiptirler. Miifret lafiz olmak bakimindan bu ikisiyle ortak olan
edat ise, kendi basia kavranma imkanina sahip olmayip, ancak bir isim, bir
fiil veya her ikisine bitismesi halinde kavranabilir bir anlam kazanir.

2. Isimin fiilden farki sudur: Isim zati ve yapisi bakimindan zamana
iliskin olmaksizin kavranabilecek bir anlama sahipken, fiil, yapis1 ve zati
itibariyle, hem bir anlama hem de bu anlamin igerisinde var oldugu zamana
delalet eder. Dolayisiyla hem anlama hem zamana isaret eder.

3. Bundan su ¢ikmaktadir ki, bir anlami oldugu halde, zat1 ve sekli
bakimindan bu anlamin igerisinde gerceklestigi zamana isaret etmeyen higbir
lafiz, fiil olamaz. Bu gercevede, “yil”, ay”, “saat”, “din”, bugin” ve “yarin”
gibi ilk anlamlar1 bakimindan ve belirsiz olarak zamanin kendisini gosteren
sozctikler de, anlamin var oldugu belirli bir zaman1 gostermemeleri sebebiyle
fiil kategorisine girmezler. Kendi baslarina kavranabilecek bir anlama sahip
olmalar1 sebebiyle bunlar da isim grubunda yer alirlar.

4. Tamm bakimindan ismi digerlerinden farklilagtran sey, “zati
bakimindan bir zamana delalet etmemesi”dir. Dolayisiyla, “zati, yapisi ve
sekli” bakimindan zamana delalet etmeyen fakat genel anlamda zamanda
olmalar1 sebebiyle ancak dolayli olarak zamami cagristiran “yurtimek”,
“hareket etmek” gibi ifadeler de, fiil degil isimdir.

5. Tiiremis isim ile fiil arasinda ortak olan bir 6zellik, mana ile birlikte
kapali/miicmel olarak konuya/6zneye de delalet etmeleridir. Mesela
“yiirtiyor” fiili hem ytiirtime isine, hem ytirtimenin gergeklestigi zamana hem
de belirsiz olarak vyiiriiyene delalet etmektedir. Sekilleri itibariyle
anlamlarinin konularina delalet eden “beyaz olan”, “vuran”, hareket eden”,

128 fbn Bacce, “Tealik ale’l-Fusli’l-Hamse 1i’1-Farabi”, s. 72.
129 Tbn Bacce, “Tealik ale’l-Fustli'l-Hamse 1i'l1-Farabi”, s. 72.
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“cesur” ve “fasih” gibi tiiremis isimler de miicmel/kapali bir sekilde
konularma/o6znelerine delalet ederler. Ama “beyazlik”, “cesaret” ve
“fesahat”, konu/6zne olmaksizin sadece manaya delalet eder. Bu, tzellikle,
“ytirtiyen”, “doven”, “yiyen” ve “icen” gibi zamanda olmay: ifade eden fiil
ve hareketlerden tiiremis isimlerde s6z konusudur. Ancak ne olursa olsun
tiremis isimlerin de zamana delalet etmesi, dogrudan/bizzat degil,

dolayl1/bilarazdir.130

130 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, I, 68-70; Konunun genis agiklamas: igin bkz.
OZpilaVU, Ferruh, Fardbi'nin Onerme Anlayisi, ***yayin bilgileri, s. 104 vd.;
Farabi'nin Kitabu'l-ibare’deki aciklamalar soyledir: “Delalet eden lafizlarin bir
kismi miifret anlamlara delalet eden miifretler, bir kismu yine miifret anlamlara
delalet eden miirekkepler, bir kismi da, miirekkep anlamlara delalet eden
miirekkeplerdir. Miifret anlamlara delalet eden lafizlar ti¢ cinstir: Isim, kelime ve
edat. Isim, sadece kendi basina kavranmasi miimkiin olan miifret bir anlama
delalet edip, dolayli/bilaraz olarak degil, yapisi bakimindan bu anlamin i¢inde
bulundugu belirli zamana delalet etmeyen bir lafizdir. Fiil/kelime, sadece kendi
basina kavranmasi miimkiin olan mdiifret bir manaya delalet edip, dolayli/bilaraz
olarak degil, yapisi bakimindan bu mananin i¢inde bulundugu belirli zamana
delalet eden miifret bir lafizdir. ‘Belirli zaman’ ge¢mis, simdi ve gelecekle
sinirhidir. Edat, “...den/dan, ...e/a’ ve benzerlerinde oldugu gibi, bir isim veya bir
fiile bitistirilmeksizin sadece kendi basina kavranmasi miimkiin olmayan bir
anlama delalet eden bir lafizdir. Bu ¢ cins, her birinin miifret bir manaya delalet
eden olmasi hususunda ortaktir. [smin, miifret ve miirekkebe ayrilan bir lafiz
oldugu soylenir: Miirekkebe 6rnek, Kaysuaylan ve Abdusems, miifrede 6rnek
Zeyd ve Amr olup bunlarin her ikisi de miifret bir anlama delalet eder. Her
ikisiyle delalet olunan anlamin kendi basina anlasiima 6zelligine sahip olmasi,
isim ve fiil i¢in sart kogsulmustur. Ciinkii bu ikisi bu 6zellikle edattan farklilasir ve
bu 6zellikte ortaklagirlar. Bundan sonra, ismin taniminda olmamasi sart kosulan
sey, ismi fiilden farkli kilan seydir ki, bu, fiilin taniminda olmas1 sart kosulan
seyin kendisidir. Fiilin taniminda, bu tanmimdan ilineksel olarak bir zamanda
bulunan ve aslinda kavrandiklarinda zorunlu olarak zamani icermeyen ‘insan” ve
‘hayvan’ gibi seyleri hari¢ tutmak igin, ‘ilineksel olmayan bir tarzda zamana
delalet eden olmasi” sart kosulmustur. Ciinkii bir¢ok insan, biitiin isimlerin de bir
zamana delalet ettigini zanneder. Zira onlara gore, ‘insan’ ve “hayvan’ gibi her sey
bir zamandadir. Bunlarin her biri her ne kadar bir zamanin igerisinde bulunsalar
da, onlarin isimleri bizzat zamanlarina delalet etmez; eger etmek durumundaysa
bu ancak ilineksel olur. Fiil ise, zamana ilineksel olarak degil, 6zsel ve zorunlu
olarak delalet eder. Ciinkii zaman fiilden kesinlikle ayrilmaz. Fiilin, ‘yapisi
itibariyle zamana delalet etmesi'nin sart kosulmasi, ‘yiirtiimek’” ve ‘kosmak’ gibi
hareket smiflarmma delalet eden lafizlar1 hari¢ kilmak igindir. Ciinkii bunlarin
anlamlar1 kavrandiginda onlarla birlikte zorunlu olarak zaman da zihinde belirir;
ama zaman onlara sadece ilineksel olarak ilisir. Ctinkii onlarin zamandan ayr1
olmalar1 imkansizdir. Fakat her ne kadar zaman onlardan ayrilmaz olsa da,
zamant akla getiren, yap: ve sekilleri itibariyle onlarin lafizlar1 degildir. Zaman
onlarin var olmalar1 esnasinda harici bir sey olarak gerekli olur. Nitekim ‘ayakta
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Farabi, isim, fiil ve edat kavramlarinin icerigini bu sekilde belirledikten
sonra, fiilleri “varlik bildiren fiiller”13! ve “varlik bildirmeyen fiiller” seklinde
ikiye ayirmaktadir. Varlik ifade eden fiiller, bir seyin baska bir seyde var
oldugunu, bulundugunu gostermede, yani ytiklemi konuyla iliskilendirmede
kullarlan fiillerdir. Varlik bildiren fiiller sayesinde 6zne ile yiiklem arasinda
bir bag, rabita tesis edilmis olur. Bu noktada fiillerle isimler arasinda soyle
bir fark bulunmaktadir. Fiillerde, yiiklemin konuyla irtibat1'3?, fiilin
kendisinde var olan bir anlam sayesinde gerceklesirken, yiiklem
pozisyonunda bulunan bir isimde boyle bir anlam bulunmamaktadir. Bu
nedenle bir ismin bir 6zneye yiiklenmesi i¢in zorunlu olarak, bu ytiklenmeyi

durmak’ ve ‘oturmak’, ancak ‘insan’da ve ‘hayvan’da bulunan seyler olsa da, s6z
konusu lafizlar ‘insana’ ve ‘hayvan’a sekilleri itibariyle delalet eden lafizlar
degildir. Eger delalet ediyorsa bu dolaylidir/ilinekseldir. Sayet kendilerine bitisen
zamana bizzat delalet etmis olsalardi, her lafiz (lafza) bir seye delalet ederdi ve bu
lafzin delalet ettigi anlama da baska seyler eklenirdi. Bu durumda da bu lafiz, bu
manaya delaleti yaninda kendisine bitisen soz konusu baska seylere de delalet
etmis olurdu. Neticede de, lafizlarin pek cogunun sonsuzca seye delalet etmesi
gerekirdi. Fiil igin ‘belirli bir zamana delalet etmesi'nin sart kosulmasi, ‘hizl
olamak’ ve ‘yavas olmak” gibi, icinde olduklar1 zamanlara belirsiz olarak delalet
eden isimleri hari¢ tutmak icindir. Bu ikisi, mahiyetleri zamanla iliskili oldugu
i¢in, bir zamana delalet ederler. Fakat bu zaman, ge¢mis, simdi ve gelecek olarak
belirlenmemis bir zamandir. ‘Icinde anlamm bulundugu zaman’ séztimiiz de, fiil
hakkinda, ‘bugtin’, ‘dtin” ve “yarm’ gibi belirli zamanlarin kendilerine delalet eden
lafizlar1 hari¢ tutmak igin sart kosulmustur. Ciinkii bunlarin her biri, ne stz
konusu zamanda olan bir anlama ne de bu zamanin zamanina degil, belirli bir
zamanin kendisine delalet etmektedir. Fiil, yine, anlamin zamanina delalet etmesi
yaninda, kapal1 olarak konusuna da delalet eder ve bu hususta ‘vuran’, ‘cesur’ ve
‘fasih’ gibi tiiremis isimlerle ortak olur. Fiil, yine, zati bakimindan, anlamin bir
seyde var olduguna delalet eder ve bundan dolay1, 6nermede bunu (bir seyin
varligini) konuyla irtibatlandirmada kendi basina yeterli olur. Fakat bunun sebebi,
yapist itibariyle kapali olarak konuya delalet ediyor olmast degildir. Zira bundan
dolay1 olsayd, tiiremis isimler de, 6nermelerde konuyla iritbat1 saglamada kendi
baslarina yeterli olurlard: ve ne agik ne de gizli olarak varlik bildiren fiillere
ihtiya¢ duymazlardi. Bundan dolayi, konuya delalet etmede tiiremis isimlerle
ortak olmakla beraber, fiilin, tiiremis isimlerin 6nermelerde baglarla ilgili olarak
ihtiya¢ duydugu seye ihtiya¢ duymamas: sebebiyle, yiiklem durumunda olan
isimlere bitisen varlik fiilleri ile delalet olunan seye de, kendi yapis: itibariyle
delalet etmesi gerekir”. Farabi, “Kitabu'l-ibare”, I, 133-134.

131 Bkz. Farabi, Serhu’l-Farabi li Kitabi Aristutalis fi'l-ibare, s. 17.

132 “Y{iklemin konuyla irtibattnin anlami, yiiklemin konu i¢in var olmasidir”. Bkz.
Bkz. Farabi, Serhu’l-Ibare Peri Hermeneias Biiyiik Serhi, ceviri ve nsr. F. Ozpilavcy,
Istanbul 2015, s. 1.
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miimkiin kilacak bir baga ihtiyag¢ vardir. Iste bu baglama fonksiyonunu
yerine getiren fiiller, varlik bildiren fiillerdir (el-kelimu'l-vuctidiyye).13

Farabi, Arap dilinin miifredatinda, bir seyin bir seyde var oldugunu ifade
eden, Yunanca’daki “estin” ve Fars¢a’daki “hest” gibi baglayici lafizlarin asli
olarak bulunmadigini soyler. Halbuki felsefi/bilimsel diistince, kendini,
esasen, yiiklemin 6zneye belirli bir zaman kayd: olmaksizin mutlak olarak
baglanmasini miimkiin kilan bu lafizlar tizerinden ifade eder!®. Farabi'nin
tarihsel stiregle baglantili olarak yaptig tespitlere gore, felsefenin Arapga’ya
terctime edildigi stirecte miitercimler Arap dilindeki bu boslugu, “sey” ve
“mevcut” kavramlarini kullanarak doldurmuslardir. Bu lafizlar, Arapca
felsefe metinlerinde, zaman kaydi olmaksizin yiiklemi konuya baglayan
varlik fiilleri olarak kullamilmaktadir. Yiiklem-konu bagmin belirli zamanlar
cercevesinde kurulmasi durumunda ise, “kane”, “viicide”, “sara”, “esbaha”,
“emsa” vb. varlik bildiren fiiller kullanilir.1%

Farabi'nin gorisini ozetlemek gerekirse, varlik bildiren fiil; (a) yiiklem
konumundaki isme bitistirilir ve onun konuyla/6zneyle irtibatina ve konuda
var olduguna delalet eder. Yine (b) “Zeyd adil oldu” ve “Zeyd adil olacak”
orneklerinde oldugu gibi, yiiklem konumundaki ismin konuda var oldugu
belirli zamana delalet eder. (c) Varlik bildiren fiiller, bag olarak
kullaruldiklarinda kendi baglarma yiiklem olmazlar. Aksine kendileri ile
bagka bir seyin yiiklenmesi uygun oldugunda yiiklem olurlar. Bununla
beraber, varhk fiilleri, bazan kendi baslarma yiiklem yapilip ©nerme
olusturabilirler. Mesela “var olma” ve “meydana gelme” anlaminda

133 Jbn  Bacce'nin konuya iligkin taliki soyledir: “Onermede yiiklem/haber
olduklarinda, fiiller zatlar: itibariyle 6zneye bagli olmaya delaleti de igerirler.
Ctnki 6nerme, 6zne, yiiklem ve onlarimn irtibatin1 saglayan varlik anlamindan
meydana gelir. Onermenin yiiklemi/haberi isim oldugunda ve onun 6zne ile
bagimi gostermek istedigimizde, onlarin iginde var olduklari zamandaki varlik
bagma delalet eden seye ihtiyac duyariz. Isim zati bakimindan zamana da baga da
delalet etmez. Aksine tnermenin tamamlanmasi icin, onlara (zamana ve baga)
delalet eden seyin kendine bitismesi gerekir. Buna delalet eden sey ise, ‘kane’,
‘vucide’ ve bunlarin benzerleri gibi ‘varlik fiilleri’ olarak isimlendirilen seydir.
Arap dilinin disindaki diger diller, simdiki zamanda, isim olan haberi/yiiklemi
ozneye baglamaya delalet etmek tizere bir varlik fiili kullanirlar. Arap dilinde ise,
onun gizlenmesi adet olmus ve onun hazfini simdiki zamanin gostergesi
yapmuglardir. Oyle ki, Arap dilini konusanlarin pek cogu, yiiklem isim
oldugunda, tipki fiil gibi, kendini 6zneye bagladigini sanmislardir. Bu sonucu
doguran sey, onlarin lafizda varlik fiilini hazfedilmis olarak gérmeleri ve bunun
zamirinde olam nazari dikkate almamalaridir”. Ibn Bacce, “Tealik ala Kitabi
Isagici 1i'l-Farabi”, s. 38.

134 Bkz. Farabi, Serhu’l-Ibare Peri Hermeneias Biiyiik Serhi, s. 44.

135 Farabi, “el-Fustlu’l-Hamse”, I, 70-71.
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kullamlmalar: durumunda “Zeyd var oldu (viicide)”, “Zeyd meydana geldi
(kane)” sozleri boyledir’3e.

Farabi, isim, fiil ve edati tnermedeki yerleri ve islevleri acisindan da
mukayeseli olarak degerlendirmektedir. Buna gore, ismin 6zelligi, baska bir
seye bitistirilmeksizin kendi basina 6zne ve yiiklem olabilmesidir. “Zeyd
insandir” soziinde, 6zne de yiiklem de bir isimdir. Ancak Farabi, “eskilerin
bir¢ogu”nun, ismin 6zelliginin kendi basina 6zne olabilmesi, fakat agik veya
gizli olarak bir varlik fiiline bitistirilmeksizin yiiklem olamayacag:
goriisinde oldugunu belirtmektedir ki, Kitdbu'l-Ibdre’de  Farabi'nin
kendisinin de bu goriise katildig1 goriilmektedir.13”

Fiil ise, baska bir seye bitismeksizin kendi basina ytiklem olabilirken, bir
baglaca/silaya bitistirilmeksizin 6zne/kendinden haber verilen olamaz!3.

Son olarak, edat, isim ve fiilin her ikisinden de farkli olarak tek basina ne
0zne ne de ytiklem olabilir. O ancak bir yiiklemin veya bir 6znenin parcasi
olabilir.

II. Miirekkep lafizlar: Miifret lafizlardan, yani isim, fiil ve edattan veya
bunlarin iki tanesinden olusan lafizlar, miirekkep lafiz simifin1 olusturur. Ik
miirekkep lafizlar, yani “terkibin kendilerine ¢oziildtigii ve terkibin ikinci
degil ilk bolinmeyle kendilerine bolindtugt basit miirekkep lafizlar”1%,
ihbar terkibine sahip olanlarla, sart, istisna ve kayitlama terkibine'4? sahip
olanlar seklinde iki ana smifa ayrilmaktadir. Miirekkep lafiz, adindan da

136 Farabi, “Kitabu’l-ibare”, I, 138; “Bag olmasi bakimindan varlik fiilinin anlam
her ne kadar ancak iki anlam arasinda baglayici oldugunda anlasiliyorsa da, kendi
basina kavranamaz ve bu agidan “harf’e benzer. Bundan dolay1 nahivcilerin onu
harfler grubuna yerlestirmistir. Fakat varlik fiili, kendisine belirli bir zamanin
bitismesi sebebiyle harflerden ayrilir”. Ibn Bacce, Tealik ale’l-Fustli’l-Hamse 1i'l-
Farabi, s. 73.

137 Farabi, “Kitabu'l-ibare”, I, 138'de yer alan metin soyledir: “fsim, kendisine
eklenecek bir seye muhta¢ olmaksizin konu olur, ama agik veya gizli olarak
kendisine eklenecek varlik fiili olmaksizin yiiklem olmaz. Fiil ise, kendisine
eklenecek bir seye muhta¢ olmaksizin yiiklem olur ama ‘o ki.../ellezi’ sdziimiiz
gibi bir baglaca/silaya bitistirilmeksizin konu olmaz. Edata gelince, o kendi basina
yiiklem de konu da olmaz. Ancak ytiiklemin veya konunun pargasi olur”.

138 Farabi, “el-Fusalu’l-Hamse”, s. 71; Farabi, “Kitabu’l-ibare”, 1, 138.

139 Bkz. Ibn Bacce, “Tealik ala Kitabi iségﬁci li'l-Farabi”, s. 39.

140 Tbn Bacce, kayitlama ve sart terkibinin sifat ve izafetlerden meydana getirilmis bir
terkip oldugunu ve onermelerde bu tarz terkiplerin miifret hiikmiinde bir
fonksiyona sahip bulundugunu, yani bu terkiplerin biitiin olarak yiiklem ve 6zne
durumunda oldugunu belirtir. Seyin hakkinda bilgi veren (ihbar) terkipler ise
yiiklem ve ©6zneden olusturulmus olup, onerme, kesin sdz ve yargi olarak
isimlendirilmektedir ki, bunlarin o6zelligi dogruluk ve yanlishigt icermis
olmalaridir. Bkz. Ibn Bacce, “Tealik***”, s. 39.
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anlasildig tizere, en az iki parcanin birlestirilmesiyle olusan sozleri ifade
eder. Dolayisiyla miirekkep lafiz baglaminda, bir taraftan lafzin tamaminin
delalet ettigi bir anlam bulunurken, bir taraftan da terkibe giren miifret
lafizlarin delalet ettigi anlamlar bulunabilir ki, miirekkebin delalet ettigi sey,
miifredin delaletinin bilinmesiyle bilinir.!! Bu cercevede ve bu dogrultuda
Farabi, miirekkep lafizlar1 ikiye ayiriyor: Birincisi, her bir pargasi, anlamin bir
parcasina ve tamami da anlamin tamamina delalet eden miirekkep lafizlar;
ikincisi ise, tamami anlamin tamamina delalet eden fakat parcalar: anlamin
parcalarina delalet etmeyen miirekkep lafizlar. Birinci gruba ¢rnek, “hikmeti
seven”142, “Zeyd'in arkadas1”, “beyaz insan” gibi miirekkep lafizlardir. Bu
orneklerde hem bu lafizlarinin her birinin delalet ettigi anlamlar, hem de
lafzin tamaminin delalet ettigi bir anlam biitiinti s6z konusudur. Ikinci
gruba ornek ise, “Abdusems”, “Kaysuaylan” gibi miirekkep lafizlardir. Bu
orneklerde terkibe giren miifret lafizlarin, anlamin pargalarimi gosterme
tarzinda bir delaleti s6z konusu degildir ve dolayisiyla bu tarz miirekkep
lafizlar, miifret lafiz konumundadir. Ciinkii isaret ettikleri anlam bakimindan

bunlar miirekkep degil miifrettir4.

Farabi, el-Fusiilu’l-Hamse'nin  son kisimlarinda, miirekkep lafiz
kapsaminda “s6z/el-kavl”, “tanim” ve “resm” kavramlar1 tizerinde durur ki
bunlarin hepsi i¢in ortak olan yon, terkipleri nasil olursa olsun, “parcasi
biitiiniin bir pargasina delalet eden” bir 6zellik tasimalaridir. Bu gercevede
bu nitelikteki biitin miirekkep lafizlar1 kusatan genel kavram “s6z/el-

kav1”144diir. ihbar terkibi ile olusan sz, mantikta, “kesin s6z”, “énerme” ve
“hitktim/yarg1” olarak isimlendirilir. Tanim, kayitlama terkibi ile olusan bir

141 Bkz. {bn Bacce, “Tealik ale’l-Fusili’l-Hamse 1i’1-Farabi”, s. 72.

142 Bkz. Farabi, Serhu’l-Farabi li Kitabi Aristutalis ﬁ’l—fbﬁre, (nsr. W. Kutsch-S. Marrow),
2. Baski, Beyrut 1964, s. 31.

143 Bkz. ibn Bacce, “Tealik ala Kitabi iségﬁci 1i'l-Farabi”, s. 36.

144 Farabi, “Kitabu’l-ibare”, s. 189: “S6z, anlamin biitiiniine delalet eden miirekkep
bir lafiz olup, parcasi ilineksel olarak degil, 6zsel olarak s6z konusu anlamin
parcasina delalet edicidir. Burada ‘pargast bu mananin parcasina delalet edicidir’
denmesi, onunla, bir sahsin lakab1 olan ‘Abdulmelik’ s6ztimiiz gibi, miifret bir
manaya delalet eden miirekkep lafzin arasini ayirma amacimna yoneliktir. Ctinki
bu soztin bir parcasi bu sahsin bir parcasma delalet etmez. Onun hakkinda
‘delaleti ilineksel degildir" denmesi, onunla, lakab1 Abdulmelik olan ve daha sonra
(fiilen) bir melikin kolesi olan bir insan durumunu ayirma amacina yoneliktir. (Bu
insan hakkinda) bu ismin s6ylenmesi iki yonliidiir: Onlardan biri, onun bir lakap
(6zel ad) olmasidir; ikincisi ise o insamin bir sifati olmasidir. Sifat olmasi
bakimimdan onun (bu ismin) bir parcasi anlamin bir parcasina delalet eder. Lakap
olmast bakimindan ise, onun bir parcasi anlamin bir parcasina 6zsel olarak degil
ilineksel olarak delalet eder. Dolayisiyla o, bir sifat olmasi bakimindan &zsel
olarak bir ‘s6z’diir. Ama bir lakap olmasi bakimindan o, ilineksel olarak bir
‘s6z’'diir. Ciinkii bir s6z olma ihtimali de bulunmaktadir”.
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s6z olup, bir isimle gosterilen anlami, “bu anlami var kilan (kivam)
seylerle!#” aciklar. Ayni sekilde resm de, kayitlama terkibiyle olusan bir s6z
olup, bir isimle gosterilen anlami agiklar. Fakat tanmimdan farkli olarak,
resmde s6z konusu aciklama, anlami var kilan (kivdm) seylerle degil,
birtakim “haller”le’4¢ veya varlig1 bu manaya dayanan seylerle gerceklesir.1#”

SONUC

Farabi’'nin Bes Fasil adli eserinin ilk dort fash, tasavvur ve tasdik
bakimindan son derece 6nemli olan konulara temas eder. Bu konular kendini
mantik kurallar1 tizerinde temellendirmek isteyen her diisiincenin goz
ontinde bulundurmas: gereken birtakim incelikleri igermektedir. ik fasil,
gtindelik dilde kullanilan birtakim ortak lafizlarin herhangi bir sanat alninda
bu alana has anlamlara isaret etmek {izere kullanilabilecegini ve bu nedenle
bu 6zel anlamlarin fark edilmesinin zorunlu oldugunu vurgular. Kisaca her
sanatin bir terimler dagarcig1 vardir ve sanati 6grenmek isteyen kisinin
bunlar1 bilmesi ve tasavvurlarmi sanatin bu 6zel anlamlariyla olusturmasi
temel bir zorunluluktur. Ikinci fasilda Farabi, bir akil vyiiriitmeye
dayanmayan ama biitlin tasdik tlirlerine dayanak teskil eden bazi temel
onerme gruplar1 hakkinda genel bir bilgi verir. Burada vurgulamak istedigi
sey, dogru kabul edilen ve kiyaslarda onciil olarak kullanilarak baska

145 fbn Bacce, verilen tamimlarda gecen “kivam” kelimesinin “varlik sebebi” anlamina
geldigini belirtir. Bkz. ibn Bacce, “Tealik ale’l-Fusali’l-Hamse 1i’1-Farabi”, s. 40.

146 fbn Bacce'ye gore “haller”’le kastedilen, anlamin varlik nedenleri arasinda
bulunmayan ve anlam tarafindan zorunlu olarak gerektirilmeyen ilineklerdir. ibn
Bacce, “Tealik ale’l-Fustili’l-Hamse 1i'l-Farabi”, s. 40.

147 Farabi, “el-Fusal”, 1, 72-73; Ibn Bacce tamim ve resm hakkinda su aciklamay1
yapar: “Tanim seyin mahiyetini tam olarak bildiren s6zdiir. Resm ise, seyi
kendinin disindaki seylerle tanitan sozdiir. Bunlarn her ikisi de, kayitlama
terkibiyle olusturulurlar ve seyin nefsteki tasavvurunu ifade etmede; tamim
cercevesinde, seyin mahiyeti ile ve tam olarak tasavvurunda, resm cercevesinde
ise seyin, mahiyeti olmayanla ve eksik olarak tasavvurunda kullanilirlar. Tasdik
nasil, terkibi ihbar terkibi olan sézle olursa, tasavvur da ancak terkibi sart terkibi
olan sozle olur”. ibn Bacce , “Tealik ale’l-Fusali’l-Hamse 1i’'1-Farabi”, s. 39;
“Manay1 var kilan seyler, yani zatinin zorunlu olarak gerektirdigi ve onlarla varlik
kazandig1 seyler; ‘burun’ igin ‘basik olmak’ ve ‘sayr” igin ‘Gift’ vb. seyler gibi ki,
bunlar Kitabu'l-Burhan’da 6zsel ilinekler olarak adlandirilmistir. ‘Haller’ ile
kastedilen ise, zatin1 var kilmayan ve onun zorunlu olarak gerektirmedigi,
elbisede beyazlik, kirmizilik ve benzeri zati olmayan ayrilabilir ilineklerdir. “Bu
anlami var kilan (kivam) seyler/bu anlamin kendileri ile var oldugu seyler’
ifadesinde ‘kivam’ ile varlik sebebini yani onun varliginin sebeplerini kastetmistir.
Bunun benzerine resm hakkinda ‘bu anlami var kilmayan seylerle’ seklindeki
soziiyle isarette bulunmustur. Ciinkii ilinekler anlamin varligr icin bir sebep
degildir; aksine durum tam tersidir (yani anlam ilineklerin varlik sebebidir) ibn
Bacce, “Tealik ale’l-Fustli'l-Hamse 1i'l-Farabi”, s. 40.
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yargilara ulasmamizi saglayan bu bilgilerin, ne tiir bir dogruluk degerine
sahip oldugunun bilincinde olmaktir. Baska bir ifade ile dogrulugunu ve
kesinligini kendi oziinden alan bilgi ile toplumsal onaydan veya bir
otoritenin giiciinden alan bilginin ayirimma varmaktir. Ugiincii fasil, bu
konuyla da irtibath olarak, bir seyin bir seye nispet edilmesinin iki temel
yolunu belirtir: 1ki seyin birbirine nispeti ya ozseldir/bizzat veya
ilinekseldir/bilaraz. Dogru tasavvurlarin elde edilmesinde oldugu gibi
dogru tasdiklerde bulunmak icin de, seyin cevherine, mahiyetine ve zatma
ait olanla olmayanin tespit edilmesi son derece 6nemlidir. Felsefi soylem,
btittiin diger soylem bicimlerinden ve her tiirlti demagojiden 6zsel olanla
ilineksel olamin ayrimina iliskin bir duyarhlikla farklilasmaktadir. Dérdiincii
fasil, once olmanin bes tiiriinii ele alir. Bir sey bir seyden hangi bakimlardan
once olabilir? Tasavvur ve tasdikin saglikli bir sekilde yapilabilmesi, sey icin
once olanla sonra olanin bilinmesine ve 6nce olanin esas alinmasina baglidir.
Soziin gelisi, Tanr ile evren arasindaki iliskinin mahiyetini kavramak igin
oldugu gibi, “insan”la “hayvan” terimleri arasindaki iliskiyi dogru anlamak
icin de oncelik-sonralik tasavvuruna sahip olmak durumundayiz. Farabi son
fasilda, miifret ve miirekkep lafizlar1 ele almakta ve bu gercevede isim, fiil,
edat, s6z, tanim ve resm gibi kavramlar1 6zellikleri ve delaletleri bakimindan
karsilastirmall olarak aciklamaktadir. Biittin fasillar dikkate alindiginda su
belirtilebilir ki, Farabi'nin okuyucusuna vermek istedigi sey, lafizlarin
kullaniminda dikkatli davranma ve 6zellikle 6ze ait olanla 6ze eklenen sey
arasinda tam bir bilince sahip olma hassasiyetidir.
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B. CEVIRi14s
(63) BES FASIL
Bismillahirrahmanirrahim

Mantik Sanatina Baglamak Isteyen Kimsenin Bilmek Zorunda Oldugu
Seylerin Tamamini Kapsayan Fasillar.

Bunlar bes fasildar:
BIRINCI FASIL

Her sanatta kullamilan lafizlarin (a) bir kismu o dili konusanlarin
¢ogunlugu nezdinde yaygin olmayip, yalnizca belli bir sanat ehlince
kullanilir.  Mesela,  kitabet = sanatinda “enzizec/ayirma”  ve
“evarac/birlestirme” boyledir. (b) Bir kismi da halk ¢ogunlugu nezdinde
yaygindir. Fakat soz konusu sanat ehli onlara bir anlam verir, halk
¢ogunlugu ise baska bir anlam; mesela kitabet sanatinda, “zimam/gem,
yular” boyledir ki, katipler ona bir anlam, halk ¢ogunlugu ise baska bir
anlam verir.

(Sanatlarda kullanilan) bu lafizlar arasinda, (a) sanatlara ya sanatlardaki
anlamlarin, halk cogunlugu nezdinde bu lafizlarla kastedilen anlamlara
benzerligi veya onlarin onlara baska bir agidan taalluku sebebiyle, halk
¢ogunlugunun kastettigi anlamlardan aktarilmis olanlar vardir. (Sanatlarda
kullanilan lafizlar) arasinda (b) halk ¢ogunlugu nezdinde yaygin olup sanat
erbabmin da, halk cogunlugunun bu lafizlarla Kkastettigi anlamlar:
yiikledikleri (lafizlar) vardir.

Bir sanatta hitap/konusma halk ¢ogunlugu nezdinde yaygm olan
lafizlarla yapiliyorsa ve soz konusu sanat erbabinin onlardan anladigi sey
halkin anladigindan bagka ise, bu durumda halk ¢ogunlugunun kastettigine
iltifat etmek zorunlu degildir; bilakis onlar (lafizlar) s6z konusu sanat erbab:

148 Ceviride Farabi'nin mantik eserlerini ihtiva eden Risaletli cemii mantikiyyeti’s-
semaniyye adli mecmuada yer alan metin (Stileymaniye/Hamidiye, 812 nolu
mecmua) dikkate alinmakla beraber mevcut nesirlerden tzellikle el-Acem’in nesri
yonlendirici olmustur. Ceviride parantez icerisinde verilen rakamlar, bu nesrin
sayfa numaralaridir. el-Fusul'l-Hamse dort kere nesredilmistir: 1- Nesir ve
Ingilizce geviri: D. M. Dunlop, “Al-Farabi’s Introductory Sections on Logic”, The
Islamic Quarterly, vol. I, nr. 4, December 1955; 2-Nesir ve Ttirkce ceviri: Miibahat
Turker, Farabi'nin Bazi Mantik Eserleri, Ankara 1990; 3- “el-Fustlt’'l-Hamse”, (nsr.
el-Acem), el-Mantik inde’l-Farabi, Beyrut 1985-86, I, 63-73; 4- “Fusal”, (nsr. M. T.
Danispejuh), el-Mantikiyydt li’l-Fardbi, Kum 1408, I, 18-27.
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nezdindeki delaletiyle kullanilir. Nitekim kétip, sanat1 cercevesinde “yular”
lafzim kullandiginda veya isittiginde onunla “devenin yulari”ndan anlasilan
seyi kastetmez. Aymi sekilde Arap nahivcileri de “ref”, “nasb” ve “hafz” dan
bahsettiklerinde veya bunlar1 duyduklarinda, onlardan bu isimleri, nahivci
olmayanin verdigi anlamlara vermesi beklenmez. Nahivcinin bu lafizlar
cumhurunkinden farkli anlamlara uygulamasi ise ne ondan kaynaklanan bir
hatadir ne de gorev alanmin disina bir ¢tkmadir. Diger sanatlarda da durum
boyledir.

IKINCI FASIL

Bilinen seylerin bir kismi bir ¢ikarim/istidlal, fikir, distntp
tasinma/raviyye ve ¢ikarsama/istinbat olmaksizin bilinirken bir kismi da
fikir, diistintip tasinma ve c¢itkarsama ile bilinir. Asla bir fikir ve ¢ikarim
olmaksizin bilinen veya var olanlar dort smiftir: Kabule dayal
olanlar/makbtlat, yaygin olanlar/meshtrat, duyulurlar/mahstisat ve ilk
diistuntlirler/ ma‘kalatun uvel.

(i) Kabule dayali olanlar, muteber olan veya muteber oldugu diistiniilen
bir kimseden kabul edilerek alinan gortislerdir.

(if) Meshur olanlar, biitiin insanlar arasinda veya onlarin ¢cogunda veya
onlarin bilgili ve akilli olanlar1 arasinda veya bu sonuncularin ¢ogunda,
baskalarinin hatta tek bir kisinin bile kars1 ¢ikmayacag: tarzda yaygin olarak
bulunan goriislerdir. Mesela, “ebeveyne iyilik yapmak bir vecibedir”; “nimet
verene siikiir gtizel, nankorlik c¢irkindir”. (Meshur olanlar, yine) her bir
sanatin erbab1 veya onlarin mahir olanlar1 nezdinde, mesela doktorlar veya
onlarin mahir olanlar1 nezdinde yaygmn olanlardir.

(iif) Duyulurlar, bes duyu organindan birisiyle idrak edilenlerdir. Mesela,
“su Zeyd oturuyor” ve “simdi giindtiz vaktidir”.

(iv) 1k distindlirler, (6yle bilgilerdir ki) nefislerimizi isin bagmndan
itibaren sanki onlarm bilgisine sahip olarak yaratilmis ve onlarmn kesinligi ve
bagka tarzda olmalarmin miimkiin ve caiz olamayacaklarinmn bilgisi {izere
sekillendirilmis olarak buluruz; fakat bunlarin isin basinda bizde nasil
olustuklar1 ve nereden elde edildiklerini bilmeyiz. Mesela, “her {i¢ tek
sayidir”, “her dort cift sayidir”, “bir seyin parcasi o seyden kiigiiktiir”, “her
biitin parcasindan buyiiktiir”, “baska bir miktara esit olan iki miktar
birbirine esittir” ve benzerleri.

Bilinenlere iliskin bu smiflarin disinda kalanlar1 ancak bir kiyas ve bir
cikarsama ile biliriz.
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UCUNCU FASIL

Bir seyin, belli bir seyin “icinde/fihi” veya “o sey vasitasiyla/bihi” veya
“o seyin nezdinde/‘indehtt” veya “o sey icin/leht” veya “o seyle
beraber/me’ahti” veya “o seyden/’anh@i” var olmasi, ya ozseldir (bizzattir)
veya ilinekseldir (bilarazdur).

Ozsel olmasi, (bu seyin) belli bir seyin “icinde” veya “onun nezdinde”
veya “onun icin” veya “onun vasitasiyla” veya “onunla beraber” veya
“ondan” var olmasi (a) ya bu seyin cevherinde ve dogasinda bulunmasidir,
(b) ya da seyin “i¢cinde” veya “onun nezdinde” veya “onun i¢in” veya “onun
ile” veya “onunla beraber” veya “ondan” var oldugu seyin (emr) cevherinde
bulunmasidir (c) veya her ikisinin cevherinde birlikte bulunmasidir.

Ilineksel olmas1 ise, bunun bdyle olmamasit ve o ikisinden her birinin
cevherinde ve dogasinda olmamasidur.

Ozsel olana 6rnek, bogazin kesilmesini takip eden oltimdir ki, oliim
bogazin kesilmesi esnasinda (‘inde) ozsel olarak var olur. Besin iki ile
carpimindan 6zsel olarak on sayisinin var olmasi da bunun 6rnegidir.

[lineksel olana 6rnek herhangi bir yerde simsek cakmasi ve bu esnada
(‘inde zalike) orada bir hayvanin Olmesidir. Burada oliimle simsek
cakmasimin kesismesi/tevafuk etmesi ilinekseldir, 6zsel degil. Ctinkii simsek
¢akma esnasinda var olmak, dlimiin dogasinda yoktur; simsegin dogasinda
da bu (6liim) yoktur. Rastlantisal olarak var olan her seyin durumu béyledir.

Ozsel olan ya siirekli/her zaman, ya ¢ogunlukla var olur. Siireklinin
ornegi, besin onla carpimidir ki bunu daima ellinin varhig1 takip eder.
Cogunlukla olanin ¢rnegi, yaslhiliginda insanda sa¢ agarmasinin varligi, kis
mevsiminde sogugun olmasi ve benzerleri.

DORDUNCU FASIL

Denilir ki, bir seyin baska bir seyden ¢nce gelmesi (tekaddum) bes
yondendir: Ya zaman bakimindan ya tabiat bakimindan ya sira/mertebe
bakimindan ya fazilet, seref ve kemal bakimindan ya da seyin varligmin
sebebi olmak bakimindan.

(i) Zaman bakimindan once olan (a) ya ge¢mistedir; bu durumda o,
zaman “an”dan daha uzak olandir. Sonra olan ise zamani “4n”a daha yakin
olandir. (b) Ya da gelecektedir; bu durumda once olan, zamani “4n”a daha

yakin olandir, sonra olan ise, zaman1 “4n”a daha uzak olandur.

(if) Tabiat bakimindan 6nce olan, baska bir sey var oldugunda zorunlu
olarak var olan ve bu seyin ortadan kalkmasiyla ortadan kalkmayandir.
Aksine o ortadan kalkarsa soz konusu baska sey zorunlu olarak ortadan
kalkar ama o var oldugunda, soz konusu baska seyin varlig1 zorunlu olarak
gerekmez. “Bir” ve “iki” bunun ornegidir: Bir tabiat bakimindan ikiden
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oncedir ve ikinin varlig1 ile/var olmasi durumunda zorunlu olarak var olur;
ama ikinin ortadan kalkmasiyla ortadan kalkmaz. Fakat bir ortadan kalkarsa,
iki de zorunlu olarak ortadan kalkar ve bir var oldugunda, ikinin varlig:
zorunlu olarak gerekmez. Aymni sekilde “hayvan ve “insan” da bunun
ornegidir: Insan var oldugunda hayvan zorunlu olarak var olur ve (insan)
ortadan kalktiginda hayvan ortadan kalkmaz ama hayvan ortadan
kalktiginda insan ortadan kalkar ve (hayvan) var oldugunda insanin varlig:
zorunlu olarak gerekmez. Oyle ise hayvan tabiat bakimindan insandan
oncedir.

(iif) Sira/mertebe bakimindan 6nce olan, bir yer/mekan veya belli bir sira
diizeni olan baska bir sey cercevesinde belirlenmis bir ilkeye daha yakin
olandir. ‘Soziin ve kitabin baslangici, konunun anlatildigir kisimdan sira
bakimindan oncedir’ ve ‘Zeyd mecliste Melik nezdinde (mertebe
bakimindan) éncedir’, denilmesi gibi.

(iv) Fazilet ve kemal bakimindan 6nce olmanin 6rnegi, tip alanunda biri
digerinden daha yetkin olan iki doktor hakkinda ‘o ikisinden daha yetkin
olamu tip alaninda 6ncedir’ denmesidir. Tiirleri farkli olan iki seyden birinin
digerinden daha tistlin olmast durumunda onlardan birinin digerinden daha
tstiin olmasi da boyledir. Felsefe (hikmet) ve raks sanati buna ornektir:
Filozof tisttinliik bakimindan rakkastan éncedir.

(v) Sebep olma bakimindan 6nce olan, varlik gerekliligi bakimindan denk
olan iki seyden sebep durumunda olandir. Giinesin dogmasi ve giindiiziin
varlig1 buna 6rnektir. Soyle ki, glindiiz var oldugunda bu, zorunlu olarak
Giinesin dogmus olmasini gerektirir ve eger Giines dogmussa bu, giindiiziin
zorunlu olarak var olmasimi gerektirir. Su halde bu ikisi varlik gerekliligi
bakimindan denktir; ancak giindiiziin varliginin sebebi Giinestir ve
glindiiziin varlig1 Giinesin dogmasinin sebebi degildir. Bu durumda Giinesin
dogmasmin giindiiziin varligindan, baska bir agidan degil sebep olmak
bakimindan 6nce oldugu soylenir. Burada, kendilerinden meydana gelen
seyden (sadece sebep olmak bakimindan degil) zaman bakimindan (da) cnce
olan sebeplerin bulunmasi imkansiz degildir. Mesela usta ve duvar. Ciinkii o
(usta), sebep olma ve zaman bakimindan olmak {tizere iki yonden onceligi
kendinde toplamaktadir. Yine, tek bir seyin bu yonlerin tamami1 veya ¢ogu
bakimindan 6nce olmasi imkansiz degildir. Yine tek bir seyin belli bir seyden
bir yénden 6nce olmasi ve baska bir yonden ondan sonra olmasi da imkansiz
degildir. Biri yash biri geng olup daha mahir olaninin daha geng oldugu iki
doktor bunun oOrnegidir. Geng¢ olan, zaman bakimindan sonra,
yetkinlik/isttinliik bakimindan ise digerine gore 6ncedir.

BESINCI FASIL

Delaleti olan lafizlarin bir kismi basit/miifrettir, bir k}sml ise miifret
olmayip birlesik/miirekkeptir. Miifret olanlar ti¢ smiftir: Isim, kelime ve
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edat. Kelime, Arap nahivcilerinin fiil olarak tarif ettikleri seydir. Edat1 ise,
‘anlami olan harf’ olarak isimlendirmislerdir.

(i) Isim, tek basma ve kendisi ile anlasilmasi miimkiin olan bir anlama
delalet eden bir ifade (lafza) olup zati, yapisi ve sekli ile s6z konusu anlamin
zamanina delalet etmez. “Hayvan”, “insan”, “Zeyd”, “Amr”, “beyazlik” ve
“karalik” (gibi) sozlerin bunun 6rnegidir. Bu lafizlardan her biri yalnizca
kendisi ile anlasilmasi ve tasavvur edilmesi miimkiin olan bir anlama delalet
eden miifret bir ifadedir ve bunlardan higbirisi zat1 ve sekliyle, delalet ettigi

anlamin zamanina delalet etmez.

(ii) Fiil/kelime, tek basma ve kendisi ile anlasilmas: miimkiin olan bir
anlama delalet eden miifret bir lafiz olup aynm1 zamanda yapist ve zatiyla,
icinde var oldugu bu anlamin zamanma da delalet eder. “Yurudd”,
“yiirtiyor” ve “yirtyecek” (gibi) s6zlerin bunun ¢rnegidir. Bunlarin tamami
hem bir anlama delalet eder hem de bunun yaninda sekilleri ve zatlariyla soz
konusu anlamin i¢inde var oldugu zamana delalet eder ve bu (delalet)
ozseldir, ilineksel degil.

(iif) Edat, tek basimna ve kendisiyle anlasilmasi miimkiin olmayan, bilakis
bir isme veya bir kelimeye ya da her ikisine birlikte bitistirilerek anlasilan bir

anlama delalet eden miifret bir lafizdir. “...den/min”, “...e, ...a,
...uzerine/“ald” ve bu lafizlarin benzeri sozlerimiz bunun 6rnegidir.

Isim ve fiil, tanimlarinda, ‘baska bir seye bitistirilmeye ihtiya¢ olmaksizin
tek basma ve kendisiyle kavranmasi miimkiin olan bir anlama delalet
etmeleri’ seklindeki tahsis sebebiyle edattan ayrilirlar. Isim, fiilden, zat1 ve
yapist ile igcinde var oldugu zamana delalet etmeksizin bir anlama delalet
etmesi bakimindan ayrilir. Fiil ise yapisi1 ve zat1 ile anlama ve anlamin icinde
var oldugu zamana delalet eder. Dolayisiyla o, iki seye, yani anlama ve
anlamin zamanma delalet eder.

Bu sebeple, “diin”, “yarin” ve “bugin” (gibi) sozlerimiz, bunlarm her
birinin zamandaki bir anlama delalet etmeksizin, isin basindan itibaren bir
zamana delalet etmesi sebebiyle fiil olmazlar. Bu lafizlarin her birinin delalet
ettigi anlam herhangi bir zamandir ve bu onun ilk delaletidir. Tipki,
“hayvan” soztimiiziin delaleti gibi ki, o ilk olarak “duyumsayan cisim”e
delalet eder. “Y1l”, “ay” ve “saat” da boyledir ve bunlarin tamami isim olup,
fiill degildirler. Ciinkti bunlar ilk olarak delalet ettikleri anlamlarin
zamanlarina delalet etmezler. Eger boyle olsayd: (zamana delalet etselerdi),
zamanin zamanlarina delalet etmis olurlardi ki, bu imkansiz olup s6z konusu
lafizlarda mevcut degildir.

Ismin tanuminda ‘6zii ile bir zamana delalet etmemesi’ sart kosulmustur.
Su sebeple ki, “yirtiytis” ve “hareket” soziimiiz ve genel olarak fillerin
tamaminin bir zamanin iginde var olmalar1 sebebiyle, onlara delalet eden
lafizlarin onlarin zamanlarina da delalet ettikleri zannedilmistir, ama boyle
degildir. Onlar (lafizlar) onlara (zamanlara) ancak bir zamana bitistiklerinde
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delalet ederler. Bu tiir bir ifade (lafza), sekli itibariyle kendisine bitisen
zamana delalet etmeksizin, lafziyla sadece anlama delalet eder ve bu (delalet)
ozseldir. Ilineksel olarak ise (anlami) zamanina delalet eder. Nasil beyazlik
ifadesi(lafza) bir cisme ayrilmayacak bir tarzda bitismis olan anlama delalet
ediyor ama bizzat kendi yapisiyla, beyazin ayrilamaz oldugu cisme delalet
etmiyorsa, aym sekilde “yirtiytis” ve “hareket” de her ne kadar bir
zamandan ayrilmama ozelligine sahip olan anlamlara delalet etseler de,
zatlarryla zamana delalet etmezler.

Fiil, anlamin zamanina delalet ettigi gibi, bazan icinde anlamin
bulundugu konuya da miticmel bir delaletle delalet eder. Bu durumda o
anlama bitisme 6zelligine sahip olan konuya delalet eder gibidir; “ytirtiyor”
soztimiizde oldugu gibi. O, yiirlimeye, yiriimenin iginde gerceklestigi
zamana ve 0zel ismini (kendine has olan ismini) belirtmeksizin ytiirtiytisiin
kendisinden kaynaklandig1 seye (ytiiriiyene) delalet eder. Fiil, bu konuda,
sekilleri anlamlarmin konularina delalet eden isimlerle ortaktir; “beyaz”,
“kara”, “vuran”, “hareket eden”, “cesur” ve “fasih” sozlerimiz gibi. Bunlarin
her biri miicmel bir delaletle konularma (da) delalet ederler. Ciinki
“beyazlik” sadece delalet ettigi anlama, konusuna delalet etmeksizin delalet
eder. “Cesaret” ve “fesahat” da boyledir. Fakat “beyaz”, “cesur” ve “fasih”
ise hem beyazliga, cesarete ve fesahata hem de bunlarin iginde var oldugu
konulara delalet ederler. Bu nedenle bunlarin ve 6zellikle bunlarin arasindan
zamanlara bitisme 6zelligine sahip olan fillerden ve hareketlerden tiiretilmis
olan isimlerin fiillere dahil oldugunu diistinmek imkansiz goriilmez. Bunlar
kavrandiginda zamanlar da onlarla beraber zihinde belirir; “yiirtiyen”,
“vuran”, “yiyen”, “icen” ve benzeri sozlerimiz bunun 6rnegidir. Bundan
dolay1 eskilerin pek ¢ogu, zatlari ile iglerinde var olduklar1 konulara delalet
etmeleri ve ilineksel olarak da anlamm zamanina delalet etmeleri
bakimindan bu lafizlarin isim degil kelime oldugunu diistinmiislerdir.
Cuinkii onlarin anlamlar: diistiniiliip kavrandiginda, kavrayisimizda onlarla
birlikte zaman da belirdigi icin bunlarin bir zamana delalet ettikleri
zannedilmistir ki bu boyle degildir, olsa bile bu ilinekseldir.

Fiiller, varlik bildiren fiiller (vuctidiyye) ve varlik bildirmeyenler olarak
ayrilir. Varlik bildirenlere 6rnek “idi/kéane, oldu-olacak/yektnu”, “var
oldu/vucide, var olur/yticedu”, “oldu/sara, olur/yesiru” ve bunlar gibi
olanlarla onlarin yerine kullamilanlardir. Ciuinkii bazan bunlarin yerine
“esbaha”, “emsa” ve “zalle” ve benzeri de kullamlir. ve onlarin yerine
kullanilanlar, bir seyin baska bir seyde var olduguna ve haberin haber
verilenle irtibatina delalette kullanilmalar1 sebebiyle, varhga iliskin/varlik
bildiren fiiller olarak isimlendirilir. Zeyd gittiginde, “Zeyd giden olarak var
olur” ve “Zeyd alim oldu” s6zlerimizde oldugu gibi. Bunlar bazan haberin,
kendisinden haber verilenle bagma delalet etmede kullanilir; bazan da
onlarin her biri kendi basina haber olarak kullanilir; mesela (Zeyd'in) varhiga
geldigini veya yaratildigim ifade etmek istedigimizde “Zeyd oldu, var
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oldu/Zeydun kane” ve “Zeyd var oldu/Zeydun vucide” soziimiizde
boyledir. Soz konusu varhik bildiren fiiller ancak haber/yiiklem ile
kendisinden haber verilenin/konunun her ikisi isim oldugunda ve biz de tig
zamana delalet etmeyi istedigimizde bag (ravabit) olarak kullanilirlar; “Zeyd
fasih idi/kane”, “Zeyd fasih olacak/yektnu” ve “Zeyd fasihtir” sozlerimiz
buna 6rnektir. Varlik bildiren fiillerin, simdiki zamanda acik olarak degil de
gizli olarak kullanilmas1 (Araplarda) adet olmustur. Mesela “Zeyd
fasihtir/Zeydun fasthun” soziimiizde bu ikisi arasinda kendilerine gore “o
fasihtir/hiive fasthun” lafzina delalet eden seyi gizlerler (ve o sekilde
anlarlar). Boylece, simdiki zaman baglaminda varlik bildiren fiil veya varlik
bildiren fiil yerine kullanilan fiil, bu s6zctik/lafza olur.

Ismin bazan “haber verilen/konu” olmasi ve bazan da baska bir seye
bitistirilmesine ihtiya¢ olmaksizin kendi basina “haber/yiiklem” olmasi onun
kendine has o6zelligidir; “Zeyd insandir” soziimiizde oldugu gibi. Burada
haber de, kendisinden haber verilen de bir isimdir. Fiil ise baska bir seye
bitistirilmeye ihtiyag olmaksizin, kendisi ile ve tek basina yiiklem/haber olur
ama bir baglaca/silaya bitistirilmeksizin konu/kendisinden haber verilen
olmas1 imkansizdir. Ciinkii “yiirtiyor soyle soyledir” demen miimkin
olmayip “yiirtiyor”u, “o sey ki” ile birlestirerek “yiiriiyen sey insandir”
dersin. Yiiklem/haber durumunda olan “yiirtiyor”u bir silaya veya baska bir
seye bitistirmeksizin “Zeyd yiirtiyor” da diyebilirsin.

Eskilerin bircoguna gore, ismin kendine has 6zelligi zat1 ile/kendi basina,
6zne/kendinden haber verilen olmasi, ama varlik bildiren bir fiile acik veya
gizli olarak/izmar bitistirilmeksizin yiiklem/haber olmamasidir. (Eskilerin
bircoguna gore) fiilin kendine has o©zelligi ise bizzat kendi basina
haber/ytiklem olmasmna karsin ancak bir silaya bitistirilmek suretiyle
6zne/kendinden haber verilen olmasidir.

“u

Onlar (eskilerin bir¢ogu) “Zeyd insandir” soziimiizde, (insan1) “o0” ya da
onun yerine gecen bir lafizla agik veya gizli olarak belirtmedikce, “insan”in
haber olmadig1 goriisiindedirler. Dolayisiyla onlara gore “insan” ancak
“o/htive” ile bitistirilip “o bir insandir” veya “o insandir (kdne)” yada “o
insan olarak vardir (vucide)” dendiginde haber olur.

Edatin kendine has ozelligi ise, “...midir/hel”, “degil/lem” ve
“...den/min” sozlerimizde oldugu gibi ne haber ne de kendinden haber
verilen olmasidir. Fakat onlarin bir¢ogu sik sik bir haberin veya kendisinden
haber verilenin bir parcas1 olur; “Zeyd evde idi” sdziimiizde oldugu gibi ki,
burada Zeyd kendinden haber verilen, haber ise “evde idi” s¢ztimiizdiir.
(Cumledeki) “idi/kane” ise varlik bildiren bir kelime olup haberi, kendinden
haber verilene baglar ve haberin varligmnin zamanina delalet eder.

Haber oldugunda kendisini, kendinden haber verilene baglayacak bir
seye ihtiyag¢ duymayip bizzat kendisinin, kendisini, kendinden haber
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verilene baglayan olmasi, kelimenin kendine has 6zelliklerindendir; “Zeyd
ylrir” soziimiizde oldugu gibi.

Mantik¢gilar kendinden haber verileni “konu-6zne/mevz(’”, haberi ise
“yiiklem/mahml” olarak isimlendirirler.

Birlesik lafizlar bu ii¢ cinsin ya tamamindan ya da ikisinden olusur.
Birlesik lafizlarin ilk siniflari iki simuftir (Birlesik lafizlar ilk olarak/oénce iki
smifa ayrilir): Onlarin biri ihbar terkibi ile olusturulmus olanlardir; digeri ise
sart, istisna ve kayitlama terkibi ile olusturulmus olanlardir. “Zeyd insandir”,
“Amr gidiyor” ve “insan hayvandir” s6zlerimiz, terkibi ihbar terkibi ile olana
ornektir. “Katip Zeyd”, “beyaz insan”, “Zeyd'in arkadasi” ve benzeri
sozlerimiz ise, terkibi sart terkibi ile olana 6rnektir.

(kinci olarak) Birlesik olanlardan bir kismi vardir ki, (a) onlarm her bir
parcasi anlamin bir parcasina ve tamami da anlamin tamamina delalet eder;
(b) bir kism1 da vardir ki, onlarin tamami anlamin tamamina delalet eder
fakat parcasi anlamin parcasina delalet etmez; Kaysuaylan, Abdusems ve
benzeri sozlerimizde oldugu gibi ki, bunlar belli bir sahsa delalet ederler;
ama (onlardan herhangi birinin mesala Abdusems’in) parcast yani “Abd”
veya “Sems” soz konusu sahsin tamamindan bir parcaya delalet etmez.
(Miuirekkep olanlardan) tamami: anlamin tamamia ve pargasi da aymni
anlamin parcasina delalet edene o6rnek ise, “hikmeti seven”, “Zeyd'in
arkadas1” ve “beyaz insan” sozlerimizdir.

Miirekkep olanlardan parcas: biitiintin parcasina delalet etmeyenler
miifret lafiz yerine gecerler. Parcasi, biitliniin bir parcasina delalet edenleri
Mantikgilar, terkibi ister kayitlama terkibi ile isterse ihbar terkibi ile olsun
“soz/kavl” olarak isimlendirirler. “Zeyd yitirtir”, “insan hayvandir”
sozlerimizde oldugu gibi, ihbar terkibi ile miirekkep olanlar1 ise mantikcilar

7N

“kesin/cezimli s6z”, “onerme” ve “hiikim” olarak isimlendirirler.

Tanim, terkibi kayitlama terkibi olan bir sozdiir ki, kendisine bir isim ile
delalet olunan manay1 bu manay1 var kilan seylerle agiklar. Resm ise, terkibi
kayitlama terkibi olan bir sozdiir ki, kendisine bir isim ile delalet olunan
manayl bu manay: var kilan seylerle degil, bilakis onun halleriyle veya
varligt s6z konusu anlama dayanan seylerle aciklar. Bunun ornegi
“duvar”dir ki, o, iki s6zle aciklanmasi miimkiin olan bir anlama delalet eden
bir isimdir. Bunlardan biri sudur: “O, catiy1 tasimak maksadiyla tastan veya
tugladan ya da gamurdan yapilmis dik duran bir cisimdir”. Tkinci s6z sudur:
“O, tizerine kapilarin yapildigi, kaziklarla desteklenmis, sivanmis, tizerine
balkon yapilan ve oturanin dayandigi bir cisimdir”. Birinci s6z, “duvar”
isminin anlaminin duvar var kilan seylerle agiklanmasidir. Ikincisi ise, onu
var kilmayan seylerle aciklanmasidir. Ciinkii kendisinde bir kapimin
olmamasi veya sivanmamis olmast veya balkonlarinin olmamasi ya da
kendisine dayanilmamasi duvarin zatindan bir seyi eksiltmez. Ama tuglanin,
tasin ve ¢camurun olmamasi durumunda duvar var olmaz. Su halde birinci
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s6z “duvar”in tamimi, ikincisi ise resmidir. Diger seylerde de durum bu
sekildedir.

Giris hakkindaki Fasillar tamamlandi. Hakk ettigi hamd ile Allah’a hamd
olsun.
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Halk Dindarligi’nin Giindelik Hayattaki Goriinimii
Ile ilgili Sosyolojik Coziimleme
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Oz

Halk dindarhigmmin ele alindigi calismada, ornek olarak sosyolojik calismalar
bakimindan bakir olan Giresun'un Espiye ilcesi segilmistir. Arastirma Espiye flce
merkezi ve koyleri ile simirhidir. Arastirmada dogrudan gozlem ve derinlemesine
miilakat yontemlerinden yararlanilmistir. Toplanan veriler birbirinden haberli ya da
habersiz kisilere dogrulattirilmis, karsilastirma ve farkliliklar: tespit konusunda da
farkli kisilere sormak suretiyle dogru ve gtivenilir bilgi edinilmeye calisilmistir.
Bununla birlikte kisiler arasinda yas, cinsiyet, sosyal smif gibi ayrim diistintilmemis,
elde edilen bulgular 6znel degerlerden bagimsiz olarak ¢oziimlenmistir. Arastirmada
sonug olarak: Din ve toplum arasinda karsilikli bir etkilesimin oldugu, bilim ve
teknolojideki hizl1 gelisime ragmen halk dindarligimin toplumdaki islevleri nedeniyle
varligini sturdiirdiigii; arastirmanin yapildigr bolgede Orta Asya’dan gelen halk
dindarliginin etkilerinin stirdiigt; bilgisine ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Din Sosyolojisi, Halk Dindarlig, Rittiel.

A Sociological Analysis Of The Religious Views Of The Public Related To Daily Life
Abstract

In this study the religiosity of the people, which is important in respect of
understanding the religious structure of Turkish society, was studied in a sample
from the town of Espiye in the region of Giresun. The research was limited to the
centre and surrounding villages of Espiye.

Direct observation and in-depth interview methods were used in the study. The
collected data were verified by informed or uninformed individuals and it was
attempted to gather correct and reliable information by asking different people about
the comparisons and differences determined. Furthermore, the findings obtained
were analysed independent of subjective values without differentiation of the
participants on the basis of age, gender or social class.

As a result of the study, there was determined to be a mutual interaction between
religion and society and despite rapid developments in science and technology, the
presence of public religiosity was maintained because of its function in
society. It was concluded that there were continuing effects of the public religiosity
coming from Central Asia in the region where the study was conducted.

Key Words: Sociology, Sociology Of Religion, Public Religiosity, Rituel.

* Ogr. Gor. Dr. Uludag Universitesi (sosyologmelda@gmail.com)
** Prof. Dr. Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi (vbilgin@hotmail.com)

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/1)



74=Melda Medine Giileg - Vejdi Bilgin

Giris

Din konusu Tiirkiye’de kamuoyunun giindemine sik¢a tasinan
konulardan biridir. Bu anlamda s6z konusu tartismalar Ttirkiye'nin 6énemli
bir sosyolojik gercekligine dikkat cekmektedir. Bu sosyolojik gerceklik, “cok
seslilik ve cesitlilik”, daha ¢ok kamusal alan 6zel alan ekseninde varligim
surdirmektedir! Calismada ele alman halk dindarlig1 ise dinin toplumsal
alanda ortaya cikan yasantisal yontiyle ilgilidir. Halk dindarhigi toplumsal
yasantida belirli pratikler cercevesinde olusan inanis ve uygulamalardir.
Halk dindarligina niteligini veren halkin din adina yaptigi her tiirden
pratikleri iken, resmi dindarlik tipine niteligini veren sistemlesmis teolojik
doktrinler, dini kurum ya da organizasyonlar ile bilgili din adamlaridir2.
Giinay’a gore diger dindarlik tiirlerine gore halk dindarhiginda kutsallik
turbelerde, yatirlarda, tekkelerde, dede, sehit, eren, evliya mezarlarinda,
kutsal agaclar, kayalar, pinarlar, su kaynaklari ve magaralarda tecelli
edebilmekte, keramet ve mitolojik unsurlar orada olduk¢a etkin
goriinmektedir®. Halk dindarhig taklitcidir ve derin teolojik konulara yer
vermez*. Din olgusuna antropolojik bir bakis acisiyla yaklasan Robert
Redfield ise, irk-merkezci bir yaklagimla dini biiyiik gelenek ve kiigiik
gelenek olarak ikiye ayirmustir. Buna gore biiytik gelenek, elitlerin diniydi ve
okuryazar kesimin teolojisi olarak goruildugii icin degerliydi. Kiiciik gelenek
ise koyliilerin dini olarak goriilmiis ve daha az distinceye ve yaraticiliga
dayali bir din olarak degerlendirilmistir. Tiirk halk dindarliginin tartisildig:
bir zeminde Redfield’in siniflandirmasiyla konuya yaklasmak pek miimkiin
goriinmemektedir. Ciinkii hem halki Miisliman olan bir cografyada dini
biyiik ve kiiciik gelenekler baglaminda ele aligimizda Islam’da gokluk,
cesitlilik ve farkliiga vurgu yaparak, “Islam Misliimanlarin yaptigi bir
seydir” gibi yanlis noktalara varilabilir, hem de kiiltiirel unsurlarin 6nemli
rol oynadig1 halk dindarligi gibi bir dindarlik tipini kiilttirel unsurlar
Onemsiz goren bir bakis acisiyla degerlendirmek halk dindarligim
anlamamizi zorlastirirS.

Hangi toplum olursa olsun giinliik yasam bigcimine/bicimlerine
baktigimizda laiklik, dindarlik, liberallik gibi alternatif yasam bigimleri ile
karsilasmaktayiz. “Dindarim” diyen birey hayatimin her alaninda dindar

1 Selda Geyik Yildirim, “Turkiye’de Dindarlik: Sosyal Gerilimler Ekseninde Inang
ve Yasam Bicimleri”, Islam Arastirmalar: Dergisi, 35 (2016), s.185-211.

2 Mustafa Arslan, Tiirk Popiiler Dindarligi, Dem yaymnlari, Istanbul 2004, s.56.

3 Unver Gtinay, Din Sosyolojisi, Insan, istanbul 2001, s.540.

4 Unver Gtinay, Erzurum ve Cevresinde Dini Hayat, Erzurum Kitapligi, Istanbul 1999,
8.26

5  Ali Murat Yel , “islam’da Buytik ve Kiictik Gelenek”, Bilgi ve Hikmet Dergisi, 10
(1995), s.41.
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olmayabilir®. Ticaret hayatinda kapitalist, agcgozlii, hirsli, doyumsuz olan bir
insan ibadet hayatinda temel dini pratiklerinden 8diin vermeyebiliyor ya da
farz ibadetlerini yerine getirmeyen bir insan giindelik hayatin diger
alanlarindaki inan¢ ve uygulamalardan taviz vermeyebiliyor. Bu agidan
yaklasilarak arastirmada dindarligin 6zel bir boyutu olan halk dindarlig: ele
almmustir.

Arastirmada, halk dindarliginin toplumun hangi kesiminde daha yogun
bir sekilde goruildugii, halk dindarhigina etki eden faktorler ve modernlesme
sturecinde halk dindarliginda meydana gelen degisimler tespit edilmeye
calistlmistir. Din ve diinya arasindaki iliski degisken oldugu ve halk
dindarliginda mabhalli adetler korundugu icin, sosyal ve dini hayat
arasindaki iliskinin yontinti tayin etmek zordur. Arastirmada sosyal ve dini
hayati1 bigimlendiren dini gtig ve etkiler ile bu etkilerin de yonii belirlenmeye
calisilmistir. Insanlar hayatin hangi alaninda dini referans olarak almaktadir?
S6z konusu referansin kurumsal din kaynakli m1 yoksa halk dindarligi m
oldugu belirlenmeye calisilmistir.

Arastirmada Giresun’a bagli Espiye ilgesindeki halk dindarhig:
agiklanirken, toplumsal degisimle olan ilgiye deginilmistir. Ciinkii Tiirkler
Misliiman olurlarken eski halk kiiltiirlerine ait bazi inang ve uygulamalar
terk etmis, bazilarin1 degistirmis ve de bazi yeni pratikler gelistirmislerdir.
Yeni bir dinin kabul edilmesi geregi olarak bu anlamda bir degisim
kacinilmazdi. Giinliik hayatta ortaya cikan aliskanlik, inang ve her tiirlu
uygulama bicimlerinin kaynagi ne/nereden olursa olsun giinliik yasantida
ozgtin bir oriinti olusturmustur.

Aragtirma 2008 ve 2012 yillar1 arasinda yapilmistir. Ug bolimden
olusmaktadir. Birinci bslimde yo6re hakkinda genel bilgiler verilmistir. fkinci
boliimde halk dindarlig: kavrami ele alinmigtir. Ugiincii boliimde Espiye’de
halk dindarligimin giindelik hayattaki gortintimii ile ilgili elde edilen veriler
sunulmustur. Arastirmada evrensel ve nesnel bir kurum olan din
olgusundan farkli olarak, her toplumda goriiniimii farklilik arz eden Islam
dininin sosyolojik boyutu halk dindarligi cercevesinde ele alinmistir. Bu
anlamda pratik uygulamalar ve edinilen deneyimler yoluyla yo6redeki halk
dindarlig1 sosyolojik bakis acisiyla ortaya konmaya calisilmistir.

1. Espiye Il¢esi Hakkinda

Espiye, Giresun il merkezinin dogu istikametinde merkeze 33 kilometre
uzaklikta bulunan, denize yedi kilometrelik kiyisi olan bir sahil ilgesidir.
Espiye ilgesinin cografi yapist Dogu Karadeniz Bolgesi'nin cografi yapisinin
ozelliklerini tasimaktadir.

6 Nevzat Tarhan, Toplum Psikolojisi, Timas yayinlari, Istanbul 2010, s. 286.
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Arazi yapismin engebeli olmasi, ekonomik degisim ve niifus artisina
paralel olarak Dogu Karadeniz kiy1 seridi boyunca goriilen, yogun iskan ve
sehirlesme Espiye ilgesinde de goriilmektedir. Ilcenin en ytiksek noktasi 2528
m. ile "Zuhur Tepe" veya diger adiyla "Akil (Ahil) Baba" dagidur.

Daglik arazi yapisina karsin, i¢ kisimlardaki yiiksek daglik kesimlerde
diizliikler (vadiler) de bulunmaktadir. “Karaovacik Yaylas1” bu diizliikler
arasinda en meshur olanlardan biridir. 1998’den beri geleneksel olarak bu
yaylada senlik diizenlenmektedir.

Ile, Karadeniz iklim kusag1 icinde yer almasi nedeniyle iliman bir iklime
sahiptir. Her mevsim yagis alan ilge, bitki ortiisii yoniinden zengindir. flcede
genis ormanlik alan vardir. Toplam olarak 17464 hektar orman alan: bulunan
ilcede belli basli agac tiirleri kestane, kizilagag, giirgen, mese, koknar,
saricam ve ladindir. Bolge findik bahgeleri ve genis yaprakhi agaclarla
kaphdir.

2007 yilinda yapilan “Adrese Dayali Niifus Kayit Sistemine” gore
Espiye’nin merkez niifusu 16.823, ilceye bagli Sogukpinar Beldesi'nin merkez
niifusu 2.456, genel niifus ise 31.075'tir. Ilcede 3 tiirli gog hareketi
gozlemlenmektedir. Bunlardan birincisi, kirsal alandan Espiye’ye yonelik
olan gogler; ikincisi’, tilkenin gesitli yorelerine ve kismen de yurt disina
yonelik olan gocler; tglinciisii ise, findik tarimina ve sayfiye amagh
yaylaciliga bagli olarak olusan mevsimlik goglerdir. Nahiye oldugu
donemden bugiine kadar belirli sanayi merkezlerine go¢ veren ilgenin
ekonomik yapist orta diizeydedir. Ilge ekonomisinin temelini findik tarimi
olusturmakla birlikte az sayida ve kiigiik olcekli de olsa isletmeler
bulunmaktadir.

2.Halk Dindarli1g1 Kavrami

Kutsal kitapta vahyedilen din ile toplumsal yasantida birtakim rittiellerle
kendini yasatan din her zaman ayni olmayabiliyor®. Ciinkii kutsal metinler
degisim bakimindan caglara meydan okuyup dirense de, zaman, mekan,
iklim ve irk degistikce pratikte inanis ve uygulamalar degismektedir. Sonug
olarak da bir halk dini / popiiler halk dindarlik tipi ortaya ¢ikmaktadir. Buna
gore halk dindarligini, toplumsal yasantida belli pratikler gercevesinde
olusan inanis ve uygulamalar olarak tanimlayabiliriz.

7 Espiye ekonomik is giicii amach basta Istanbul olmak iizere disariya (yut ici ve yurt dis1)

¢ok fazla gd¢ vermis ve vermeye de devam etmektedir. Gogle ilgili yapilan bir bagka
calisma da bu savi dogrular niteliktedir. Buna gore, Giresun’un da arasinda bulundugu
birgok il go¢ sebebiyle uzun bir siire niifusunda “kadin fazlaligi” olan bolgeler arasinda
gosterilmistir (Mehmet Akif Ceylan, “Giresun ilinde il Dis1 Gogler ve Go¢ Eden Niifusun
Ozellikleri”, Onder Matbaa, Ankara 2009, s. 340-363).

H. Bayram Kagmazoglu, Tirk Sosyoloji Tarihi Uzerine Arastirmalar Onciileri ve

Temelleri Cercevesinde Yaklasimlar, Birey yaymlari, Istanbul 1999, s. 65.
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Halk dini gesitli kaynaklarda popitiler din, folk dini ya da alt din gibi farkl
kavramlarla ifade edilebilmektedir. Ancak ne sekilde ifade edilirse edilsin,
halkin dini inan¢ ve ozellikle de uygulamalari anlamina gelmektedir.
Insanlarin din adima inandig, diistindiigii ve soyledigi seylerin tiimiine halk
dini denmektedir’. Halk dindarligmna niteligini veren halkin din adma
yaptig1 her tiirden pratiklerdir. Resmi dindarlik tipine niteligini veren ise
sistemlesmis teolojik doktrinler, dini kurumlar, dini organizasyonlar ve
bilgili din adamlaridir™.

Toplumsal yasantida, insan hayat: i¢in énemli olan dogum, evlenme ve
olum gibi gecis donemlerine ait gesitli merasim, kutlama, ziyaret, inanis ve
uygulamalar goriilmektedir. Bu tiirden uygulamalar halk dindarliginin
onemli bir seklini icermektedir.1!

3. Halk Dindarliginin Giindelik Hayattaki Goriintimii

Giindelik hayatin gesitli alanlarinda etkili olan din, birbirinden bagimsiz
gesitli pratikleri birlestirici rol oynar. Dogum, evlilik, 6lum ve tiyelige kabul
ritleri, gecis ritiiellerinin en onemlileri ve evrensel nitelikli olanlaridir.
Rittieller, toplumsal statii ve rollerin de belirleyicisidir. Nitekim dogum,
evlenme ve olim gibi gecis/ giris rittielleri, farkli bicimlerde olmakla birlikte,
bireyin bir toplumsal statiiden bir baska statiiye gecisini simgeleyen
ritiellerdir. Kisilerin rol ve statii dontisiimleri sosyal yapida degisiklikler
meydana getirmektedir’2. Toplumsal hayattaki cneminden dolayr gecis
rittelleri tim toplumlar i¢in 6nemli olmus ve gilindelik hayattaki bircok
pratik buna gore sekillenmistir.

Insan hayatiin 6nemli donemleri olarak gorilen dogum, stinnet,
evlenme, cenaze ve buna benzer doniim noktalar1 ve uygulamalar bolgelere
gore farklilik arz edebilmektedir. Arastirma alaninda tespit edilen bu ttirden
orneklerin din ile uzlasisinin yani sira kimi zaman bilim ile de uzlastig1 tespit
edilmistir.

3.A. Dogumla Ilgili Inanis ve Uygulamalar

Ginliik hayata etki eden bu tutum ve davramislara arastirma alaninda da
rastlanmigtir. Espiye halki igcin de kurumsal anlamda soyun siirmesi ve
dogum olay1 onemli bir yere sahiptir. Dogum yeni bir hayatin habercisi
olarak kabul edilir. Eve “bet bereket” gelecegine inanilir. Erkek ¢ocuk soyun
devamu kabul edildiginden, daha bir sevingle karsilansa da her haliikarda

9 Mustafa Unal, “Tiirk Medyasmmin Halk Inanislarma Bakis1”, Tiirkliik Bilimi Arastirmalart

Dergisi, 16 (2004), s. 43.
10 Mustafa Arslan, Tiirk Popiiler Dindarligi, Dem yayinlari, Istanbul 2004, s.56
11 Hilal Pasa, Gelenek ve Degisim Acisindan Develi’de Halk Inanis ve Uygulamalar: (yiiksek
lisans tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), Kayseri 2008, s. 12.
Kasim Karaman, “Ritiiellerin Toplumsal Etkileri”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 21 (2010), s. 231-232

12
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logusa kadin degerinden bir sey kayip etmez. O her tiirlii gizli ve agik tehdit
karsisinda korunur. Hamile kalan kadmin degerli goriildiigii, eskiye gore
daha az is yaptirildig: tespit edilmis ve hamile kalan bazi kadinlar tarafindan
da dogrulanmustir. Ornegin, hamile kadin bir sey keserse gocugunun sakat
olacagina, yilan oldurtirse de c¢ocugunun dilinin uzun olacagina
inanilmaktadir. Bu tiirden sebeplerle daha az is yaptirilarak hem hamile
kadin hem de dogacak olan bebek koruma altina alinmais olur.

Dogum olay1 ile ilgili elde edilen inanis ve uygulamalar gebelik 6ncesi,
cinsiyeti dogum oncesi 6ngorebilme, dogum siras1 ve dogum sonrasi olarak
dort alt baglik altinda ele alinmstir.

3.A.1. Gebelik Oncesi

Dogurganlik biyolojik, sosyal, kiilttirel ve psikolojik anlamda hem ciftler
hem de yakin cevre tarafindan onemli goriilmekte ve beklenmektedir.
Multidisipliner bakimdan pek ¢ok alanda 6nemli goriilen dogurganlik olay1
ile ilgili olarak, arastirma alaninda azimsanmayacak sayida kisi tarafindan
abartili oldugunu distndigiimiiz tavir ve davramslara rastlamilmistir. Bu
kisiler dogurmayan kadmi ve cocuk sahibi olamayan erkegi muteber
saymamakta, oglu-kizi olamayan insanlar1 acmacak kimseler olarak
degerlendirmektedir. Hatta bazi koylerde ¢ocugu olmayan kadinlar, bazi
kisiler tarafindan ugursuz sayilmaktadir. Konu ile ilgili olarak arastirma
alaninda ¢ocugu olmadig: igin kocasi tarafindan bosanan ve/veya iizerine
kuma getirilen kadinlar oldugu bilgisine ulasilmustir. Bilgi diizeyindeki
ilerlemeyle beraber bu tiir inanislar genel anlamda terk edilse de, tamamen
terk edilmedigi tespit edilmistir. Bunda gec¢ kentlesme, kentte/ilgede yasayan
niifusun kirla (koy, yayla, oba) bagini koparamamis olmasi, egitim diizeyinin
diisiik olmasi gibi etkenler 6nemli yer tutmaktadir.

Dogurganlig1 saglayabilmek icin yerel tedavi yontemi de diyebilecegimiz
bir takim tedbirlere rastlanilmistir. Bunlar arasinda ¢ocugu olmayanlarin
kutsal sayilan yatirlara (mezar tistiine) giderek burada dua edip yedi kere
donerek dilekte bulunmalari, muska yazdirma, a¢ doyurma, yoksul giydirme
ve hayir hasenat yapma gibi uygulamalar 6rnek olarak verilebilir.

Bunlarin disinda ¢ocugu olmayan kadinin hamile kalabilmesi igin sicaga
oturtma denilen bir adet vardir. Basta 1sirgan otu olmak tizere, gesitli otlar
toplanarak karisim hazirlanip kaynatilir. Hamile kalmak isteyen kadin bu
sicak bugunun veya kaynamis siitin bugusuna tutulur. Kiile veya yeni
dogum yapmis kadinin dolesine(plasenta) oturtma yontemi de uygulanir.
Bazi koylerde ise temizleyici olarak kiil ve sarimmsak karistirilip kadinin
rahmine konulur. Turk halk inamisinda atesin uzaklastirici ve koruyucu
ozelliginin, bu uygulamada etkili oldugu distniilebilir. Cocuksuzluk
konusunda isimlerini gizli tutmay1 uygun gordugimiiz iic cift ile goriisme
yapilmistir. Bunlardan birinin tiip bebek tedavisi yoluyla ikiz cocuklar
olmustur. Diger iki cift halen tedaviye devam etmektedir. Hatta iclerinden
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bir ¢ift artik cocuk sahibi olmak istemediklerini, tedavinin onlar1 psikolojik
anlamda yordugunu fakat aileleri tarafindan buna mecbur birakildiklarim
ifade etmiglerdir.

Yorede gocugun olup olmayacagina iliskin inanislar da vardir. Espiye
merkez ve cevresinde bununla ilgili uygulama, Ibrahim Seyh Koyii'nde
[brahim Seyh’e ait tiirbenin yaninda bulunan mese agacinin dibindeki ocak
etrafinda olmaktadir. Buna gore cocugu olmayan kadin, mese agacinin
dibinde bulunan kovuga elini sokar. Eger eline bocek gelirse ¢ocugunun
olacagina; gelmezse olmayacagina inanilmaktadir®s.

3.A.2.Cinsiyeti Dogum Oncesi Ongorebilme

Insanlar kadin ve erkek olarak iki cins yaratilmistir. Allah iki cinsi
birbirinden farkli yaratmistir ama cinsiyete anlam yiiklerken biligsel
onyargisal agidan bakarak diizen bozucu kuvvet olma, koruyucu gozetici
olma, tiretici olma, zevk araci olma gibi anlamlari1 insanlar ytiklemistir'4. Bu
bakimdan cinsiyetin ne olacagi dogmadan 6nce merak konusu olmus ve
dogmadan 6nce cinsiyeti tayin icin bir takim yontemler gelistirilmistir.

Cinsiyet tayini ile ilgili adet, gelenek ve davranislarin temelinde deneme
yanilma yontemi onem tasimaktadir. Bu ydntemin uygulandig orneklere
arastirma alaninda da rastlanilmistir. Bunlardan biri; hamile kadinn
oturabilecegi minderlerden birinin altina bicak, digerinin altina siipiirge
konulmasi uygulamasidir. Hangisinin altinda ne oldugunu bilmeyen kadin
rast gele birine oturur. Eger siiptiirge olana oturursa kizi; bigak olana oturursa
oglu olacagina inanilir. Ayrica gebe kadinin sag yani sol yanina gore daha
agirsa bebegin erkek, sol yanminin daha agir, karninin yayvan, yiiziinin
lekelenmis olmasit durumunda ise bebegin kiz olacagma inanilmaktadir.
Buna benzer bir baska inanis da hamile kadinin stipiirge tizerine oturmasi
durumunda ¢ok kiz evladinin olacagina, ip tizerine oturmas: durumunda ise
dogum agrilarinin ¢ok olacagina inanilmasidir. Stiptirge siklig1 ve ev islerini
cagristirdig1 icin ¢ok kiz evlad ile yorumlandig1 soylenebilir. Ayrica gocuk
anne karninda g¢ok hareketliyse cocugun erkek olacagi ongoriilmektedir.
Bunun calismanin erkege farz olmasi ve erkegin aktif olmasi ile ilgisi oldugu
diistintilebilir.

Islam oncesi donemde Tiirkler tabiatta bir takim kuvvetlerin varligma
inanird1. Dag, tepe, vadi, irmak, su kaynagi, magara, agag, orman, volkanik
gol, demir, demir kili¢ gibi bir takim nesne ve cografi yapr ve bolgeler
kutsallagtirilir, ruhlari olduguna inanilirdi. Arastirma alaninda da buna

13 Ali Celik; Ahmet Giirsoy, “Espiye’de Halk [namslar”, Espiye Sempozyumu
Bildiriler Kitab1, Espiye Belediyesi yayinlari, Istanbul 2007, s. 207.

14 Clifford Geertz, “Yerel Bilgi” (¢ev. Kudret Emiroglu), Dost yayinlari, Ankara 2007,
s. 98.
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benzer bir inamis oldugu saptanmistir. Yorede bulunan Ahil (Akil) Baba
Dagi'nda bulunan oyuga (kovuk) hamile kadmin elini soktugunda, eger
kadmin eline bocek gelirse oglunun, solucan gelirse kizimnin olacagmna
inanilmaktadir?®®.

3.A.3.Dogum Sirasinda

Guntimtizde koylerde bile evde dogum olaymna ¢ok rastlanmadigindan
pek cok uygulama artik yerine getirilmese de arastirma alaninda yapilan
incelemeler sonucunda eskiden yapilan baz1 uygulamalar tespit edilmistir.
Buna gore; Dogum yapan kadinin yanina ¢ocuk girerse, giren ¢ocuk kiz ise
etegi sokilir ya da eteginden iplik koparilir. Etegin sokiilmesinin bir diger
sebebi de bu eylemle birlikte dogumun kolay olacagina inanilmasidir. Aym
sekilde ortlti saglar sokiliir. Dogum yapan kadinin yanina girenler
ayaklarmi yere vururlar. “Ben geldim, sen de cabuk gel” denilerek dogmak
tizere olan ¢ocuga cagr1 yapilir. Bunlarin yani sira, dogumu kolaylastirmak
icin dogum yapan kadinun beli ovulur?®.

3.A.4. Dogum sonrasinda

Dogum sonrasindaki uygulamalardan bazilari Islam 6ncesi dénemden
kalan uygulamalar iken, bazilar1 da Islami usullerle 6zdeslestirilmistir. Bu
uygulamalarm bir kismi dogum yapan kadin ile bir kismu da yeni dogan
bebegin korunmas: ile ilgilidir. Korunma icin maden (bicak, masa), bitki
(stiptirge), toprak (tas, kaya), su ve atesten medet umulur. Benzer inanmalar
Tiirklerin ilk inang sistemlerinden olan Gok-Tanr1 inang sisteminde de kutsal
kilt olarak bulunmaktaydi'”.

Dogumdan sonraki kirk guinlik siire icin “Mezarmn kapisi agiktir,”
denilerek logusa anne ve yeni dogan bebek bakimindan bu donemin kritik ve
tehlikeli oldugu anlatilmaktadir. Logusa kadina al yazma takilir ve logusa
kadinin ¢amasirlar1 kirk giin disar1 birakilmaz, kirki ¢ikmamis ¢ocugun
yiiziine de nazar degmemesi i¢in komiir karas: stiriiltir. Bebeklerin kirli
bezleri, degirmen bendi gibi metruk sayilan yerlerde degistirilmez,
yikanmaz. Buna aksam {iizerileri (dar vakit denen vakit) de dahildir. Bu
onleyici uygulamalar yoluyla, ¢ocuklarin disarliklar (ecinli, kotii cinler,
albasmasi) tarafindan ele gecirilmesine firsat verilmez!8. Ayrica, fakir olur

15 Ali Celik; Ahmet Giirsoy, “Espiye’de Halk [namslar”, Espiye Sempozyumu
Bildiriler Kitab, Espiye Belediyesi yayinlari, Istanbul 2007, s. 207.

16 Ali Celik; Ahmet Guirsoy, “Espiye’de Halk [namslar”, Espiye Sempozyumu
Bildiriler Kitab, Espiye Belediyesi yayinlari, Istanbul 2007, s. 207.

17 Yagar Kalafat, Islamiyet ve Tiirk Halk Inanglari, Kiiltiir Bakanlig1 yayinlari, Ankara
1996, s. 8.

18 Mustafa Aga, “Trabzon-Salpazar: Cepmlerl ile Cuvas Ttirklerinin Dogum Sonrasi
Etrafindaki Inams ve Uygulamalari Uzerine Bir Karsilastirma Denemesi”,
Karadeniz Dergisi, 1(2008), s. 29.
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inanciyla kirki ¢ikmamis ¢ocugun sag1 ve tirnagi kesilmez, ¢abuk konusmasi
icin de, agzinin kenarinda kus ottiirtiliir. Arastirma alaninda yeni dogan
bebeklerle ilgili dikkati ceken bir inamis da, yeni dogan bebegin koltuk alt1 ve
avret yerlerine kil ¢ikmamas: igin tiiyii ¢ikmamus fare yavrusunun
striilmesidir. Bu uygulama pek c¢ok kisi tarafindan bilinmekle birlikte
uygulanma sikligi ile ilgili gtivenilir bir veri elde edilememistir. Gtivenilir bir
veri elde edilememesinde, yapilan uygulamanin (eger yapiliyorsa hatta
siklikli uygulanan bir uygulama bile olsa) soylemeye cekinilecek bir
uygulama olmasi ile ilgili oldugu diistintilmektedir.

Bunlarin disinda dogum sonrast ile ilgili bes 6nemli adet ve inanmadan
soz edilebilir.

3.A.4.a. Basiklik

Karadeniz Bolgesinde basik “ciliz, zayif, boysuz” veya “yiirtimesi
geciken gocuk” anlaminda kullanilir’®. Anadolu’nun birgok yerinde var olan
basiklik Ozbek, Tatar, Baskurt, Karagay ve Malkar Tiirkleri arasinda gortilen
ortak bir Tiirk gelenegidir®. Basiklik halk arasinda tedirgin edici bir durum
olarak algilanir. Basik olan cocugun gelisemeyecegine, yiiriiyemeyecegine ya
da boyunun kisa kalacagma inanilir. Bunun i¢in dogumla birlikte baglayan
ilk 40 gtintin 6zel bir 6nemi vardir. Bu dénemde bebegin basik olmamas i¢in
bir takim tedbirler uygulanir. Ornegin bebegin tistiinden atlanilmaz,
tizerinden esya gecirilmez, eve et getirilmez, silahla eve girilmez, logusa
kadin ziyarete gelirse bebek yiiksege kaldirilir ve cenazede bebek tabutun
yakininda bulundurulmaz. Ancak bu dénemden t6nce yani annenin gebeligi
sirasinda da basiklik durumu soz konusu olabilir. Gebeligi sirasinda anne
aday1 kurbagaya basmis olabilir. Bunun anlasilmas: i¢cin de mum veya
kursun dokiiliir. Yere dustip dokiilen mum-kursun kurbaga seklini alirsa
kurbaga basigidir. Bu onlemlere ragmen cocuk basik olabilir ancak bu
basikliktan kurtulma yollar1 da vardir. Ornegin kirki gikmadan {izerinden et
gecirilen ¢cocugun basikliginin gegmesi icin, legene et konup tizerinde gocuk
yikanir. Ayrica basik olan ¢ocuga eski elbise giydirilmesi, basik olan cocugun
stuptirgenin veya dikenin altindan, kovuktan ya da herhangi iki arazinin
sinirindan gegirilmesi de soz konusudur. Eski elbise giydirerek cocugu
cirkinlestirme ve bu yolla nazardan koruma amaglanmaktadir. Sinirdan
gecilecek arazide ise sinir atlanirken dikkat edilmesi gereken ti¢ husus vardir.
Birincisi, gecilecek arazide tiziim salkimi veya diken gibi bir bitki olmali ve
bunun altindan gegilmelidir. Ikincisi, basik olan cocuk kan bag1 olmayan kisi

19 Derleme Sozltigu-II, Ankara: Turk Dil Kurumu Yayinlar: 1993, s. 539.

20 Mustafa Aca, “Trabzon-Salpazari Cepmlerl ile Cuvas Ttirklerinin Dogum Sonrasi
Etrafindaki Inams ve Uygulamalari Uzerine Bir Karsilastirma Denemesi”,
Karadeniz Dergisi, 1(2008), s. 32.
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tarafindan sinirdan gegirilmelidir. Ugtinciisii, tim bunlar olurken gocugu
geciren kisi kesinlikle ardina bakmamali ve duraksamadan eve gitmelidir.

Basiklik tedavisindeki bir diger yontem ise Cuma namazindan ilk ¢ikan
ve basik ¢ocukla kan bag1 olmayan kisiye ayak baginin kestirilmesidir. Bu
kisi, cocugun arkasindan ¢ocuga yaklasir ve gesitli sureler okuyarak kirmizi
kurdele ile cocugun iki ayagini birbirine baglar, sonra dua ederek ipi keser.
Boylece ytirtime giiclugii ceken ¢ocugun ayagmin yiirtimesini engelledigine
inanilan bag koparilmis olur. Ayak bagmi kestiren anne, kimse ile
konusmadan dogrudan eve gelir. Aksi halde ayak bagi kesilmemis olur.
Ayrica basikligin gecmesi icin “su kiilti” ile de iliskilendirebilecegimiz bir
inang mevcuttur. Buna gore; seher vakti yedi ayr1 gozeden alinan suyla veya
dere ile denizin karistif1 yerden birer dalga atlanarak yedi ayri dalgadan
alman suyla, ¢ocuk yikanir. Yikama islemi oncesi dua yapilir ve yikanan
¢ocuk kurulanmir. Suyun kutsalligina, ariigina ve duruluguna olan inangtan
dolay1, bunun ayak basigini gecirecegine inanilir.

3.A.4.b. Al Basmasi:

Arastirma alaninda goriilen dogum sonrasi inanis olan albasmasi inanci
Tirk topluluklar1 arasinda yaygindir. Inams Anadolu, Ozbek, Kazak,
Baskurt, Tiva, Altay, Kirim, Kazan, Sibirya Tiirklerinde albast1 veya alvasti
seklinde; Tiirkmen Tiirklerinde albarsti, Karakalpak ve Nogay Tiirklerinde
albasli, Azerbaycan Tiirklerinde hal henesi, Kumuk Tiirklerinde albash katin,
Karagay ve Malkar Tiirklerinde almasti, Gagauz Tiirklerinde ise rusali adiyla
bilinmektedir?!.

Logusa kadmlarin korkusu olan al basmasi, halen sakmilmas: gereken bir
olay olarak varligini stirdiirmektedir. Al basan kadinlarin anlattigima gore al,
ayakucundan gelip sonra biitiin viicudu kaplar. Etraf bir anda kararir, es
zamanl olarak bogulma ve daralma hissedilir. Sanki kisinin tistiine bir ytik
binmis gibi olur. Logusalik doneminde gegirilecek olan 40 giinliik stirede, al
basmasmna karsi tedbirler almir. Buna gore, logusa kadin gece-giindiiz
beklenir. Eger bir miiddet de olsa logusa kadini yalmz birakmak zorunda
kalan hane bireyi, odaya stipiirge ya da erkek pantolonu veya besigin tistiine
balta, orak, bicak gibi kesici demir alet birakir. Aksi takdirde anne ya da
¢ocugun kott ruhlardan zarar gorecegine inanilir. Geceleri ise annenin
yaninda stirekli lamba yanik kalir ve odada onunla beraber en az bir kisi
daha bulunur. Logusa kadin, al basmasin diye basma kirmizi renkli ortii
orter. Kirkli ¢ocugun ve annesinin giysileri gece disarida birakilmaz.
Yikanmis ve disariya asilmis giysiler kurumamis bile olsa aksam olunca
toplanip igeri alinir. Bebegin ve logusa annenin banyo suyu disar1 dokiilmez.

21 Mustafa Aca, “Trabzon-Salpazari Cepmlerl ile Cuvas Ttirklerinin Dogum Sonrasi
Etrafindaki Inams ve Uygulamalari Uzerine Bir Karsilastirma Denemesi”,
Karadeniz Dergisi, 1(2008), s.29.
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Ayrica logusa kadimin yastigiin altina ekmek, ¢ocugun yanina da babasinin
giysisi, silahi, Kur’an-1 Kerim veya yorede “hamayli” adi verilen dort koseli
muska, ya da bebegin yastiginin altina bigak konulur. Boylece al basmasina
kars1 tedbir ya da tedbirler alinmis olur. Tedbir amagh 40 giin boyunca bebek
disar1 cikarilmamaya calisilsa da, glintimiizde annelerin galistyor olmasi,
anne ve bebegin doktor kontrolii amacli hastaneye gotiiriilmesi gibi
nedenlerden dolay1 disar1 cikilabilmektedir. Ancak buna ragmen yine de
logusa anne ve bebegin 40 giin boyunca ayni ortamda kalmasma dikkat
edilmektedir. Kirki ¢iktiktan sonra ¢ocuk akrabalara gezmeye gotuirtiltir. Ev
sahibi cocuga hediye (yumurta, para, havlu gibi) verir.

3.A4.c. Sal Basmasi1

Yeni dogan cocugun oldugu ev yakininda cenaze varsa, salin (tabutun)
goturiilisii esnasinda yeni dogan cocugun yolun ist, salin ise yolun alt
tarafinda kalmasina dikkat edilir. Oturulan ev yolun alt tarafinda ise besikle
beraber ¢ocuk evden cikarilip sal gecene kadar, sal basmasin diye yolun st
tarafinda bekletilir.

3.A.4.d. Gobek Bag1 Kesme

Gobek baginin dogumdan sonra gomiilmesi ve saklanmasi, Ttirk halklar:
arasmda yaygmn olarak goriilen bir uygulamadir??. Yeni dogan bebegin gobek
bag1 ekmek veya para ile kesilerek okul ya da cami bahgesine gomdiiliir.
Boylece cocugun iyi egitimli ve ahlakli olacagina inanilir. Gobegi para ile
kesilen kisilerin paraya diiskiin olacagina inanilmakta ve bu ytizden paraya
diiskiin olan insanlara yorede “Gobegin parayla mi kesildi?” denilmektedir.

Bazi insanlar sadece bebegin gobek bagini degil esini (plasenta) de okul
ya da cami bahgesine gommekte ya da evine bagli olsun diye evde sandik
veya dolapta saklamaktadir. Gortisme yapilan kisilerin cogu buna inanmakta
ve kendileri ve aile fertleri hakkinda da bu durumu dogrulayici 6rnekler
vermektedirler. Arastirma sirasinda da bu inanca uygun bir Ornek
tarafimizdan gozlenmistir. Ilcedeki en yiiksek egitim kurumu Giresun
Universitesi'ne bagh Espiye Meslek Yiiksek Okulu oldugundan, 2010 yilinda
yeni dogan torununun okuyup ilim irfan sahibi olmasi i¢in, gobek bagmi
yiiksekokulun bahgesine gommek icin getiren bir kadimna rastlanmustir.
Ancak okulun guivenlik gorevlisi tarafindan kadin bahgeye alinmamis ve
gobek bagini gommesine izin verilmemistir.

3.A4.e. Cocuga Ad Verme

22 Mustafa Aca, “Trabzon-Salpazari Cepmlerl ile Cuvas Ttirklerinin Dogum Sonrasi
Etrafindaki Inams ve Uygulamalari Uzerine Bir Karsilastirma Denemesi”,
Karadeniz Dergisi, 1(2008), s. 27.
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Yeni dogan ¢ocuga ad koyma onun kim oldugunun ve kim olacaginin
baslangicidir. Dogdugu aile ve toplumu cagristirdig1 igin ¢ocuga ad koyma
rastgele degildir®. Tirk hayatinin hemen her safhasinda ad alma, ad
kazanma ve ad verme islemleri 6nemli yer tutmustur?*. Islamiyet sonrasinda
oldugu gibi, Islamiyet oncesinde de Tiirkler cocuklarmna anlami giizel olan
adlar verirlerdi®®. Ad verme konusunda eski Tiirk gelenegini en fazla
yansitan uygulama Kozan Dag1 Ttiirkmenlerinde goriiliir. Burada ad koyma
isi bir ziyafetten sonra olur ve gerekirse bu ziyafet verilinceye kadar ¢ocuk
alt1 ay veya daha fazla adsiz bekletilebilir2.

Bebege ad verme Espiye’de merasimle yapilmamaktadir. Ancak dikkat
edilen nokta adin gece konulmamasidir. Ayrica Anadolu'nun pek cok
yerinde uygulanan, aile biiytiklerinden birinin adin1 verme zorunluluguna
da rastlanmamistir. Ama insanlar isterlerse veya biiyiiklerinden boyle bir
teklif gelirse bu istegi geri cevirmediklerini sdylemislerdir.

Ad koyma ile ilgili yapilan bir diger tespit de ailenin baska ¢ocuk isteyip
istemedigi ile cocugun ad1 arasindaki iliskidir. Konu ile ilgili adimin konulma
hikdyesini anlatan goriismeci, evin altmci ¢ocugu oldugunu ve ailesinin
baska cocuk istemedigi icin admi “Veda” koyduklarmi, erkek olsaymus
ailesinin  “Soner” ismini koymay1 diistindiiklerini dile getirmistir.
Anadolu’da goriilen bu isim ayn1 zamanda bir temenniyi yansitmaktadar.

flge Niifus Miidiirii Mehmet Godek’ten alinan bilgilere gore Espiye’de
1990'lara gelene kadar yaygin olarak erkeklere Ahmet, Mehmet, Mahmut,
Muhammet ve Mustafa isimleri konurken; kizlara basta Fatma olmak tizere
Ayse, Havva ve Hanife isimleri konulurmus. Gilintimtizde ise, ailelerin
cocuklarma medyatik isimleri koymay: tercih ettiklerinden dolay1 yaygmn
olarak konulan belli bir ismin olmadig bilgisine ulagilmistir. Ismini
degistirenlerin ise yok denecek kadar az oldugu, degistirenlerin de mazerete
binaen degistirdikleri 6grenilmistir. Ornegin kizinin adim Askim koyan bir
aile, cocuk okula basladiginda ozellikle erkek 6grenciler tarafindan rahatsiz
edildigi icin ismi mahkeme yoluyla degistirmistir. Kent merkezinde yasayip
da herhangi bir sebeple ismini degistiren kisinin olmadig 6grenilmistir.
Bunun disinda kodylerde konulan ve niifusta farkli olup koyde farkli anilan
kisilerin varligina ¢okca rastlanmistir. Bu kisilerden bazilar1 problem
yasadig1 icin ismini mahkeme yoluyla degistirmistir.

2 Zeki Arslantiirk ve digerleri, Tiirk Diistincesi, irfan yayinlari, Istanbul 2008, s. 23.

2 Yasar Kalafat, Kuzey Azerbaycan, Dogu Anadolu ve Kuzey Irak’ta Eski Tiirk Dini Izleri
Dinf Folklorik Tabakalasma, Ktlttir Bakanlig1 yayinlari, Ankara 1998, s. 105.

% Culpan Zaripova Cetin, Tatar Tiirklerinin Gelenek ve Gérenekleri, Karadeniz Dergisi
yaymnlari, Ankara 2009, s. 75.

2% Ali Celik, Trabzon-Salpazart Cepni Kiiltiirii, T.C. Trabzon Valiligi 11 Kultir
Mudurliigt yaymnlari, Trabzon 1999, s. 315.
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Arastirma alaninda rastlanilan ve her yerde goriilmeyen isimler dikkat
cekicidir. Ornegin Baligar, Cinser, Dudu, Ganim, Giivercin, Giizel, Hanim,
Hatun, Kadin, Koptik, Kukus, Minta, Miyese, Nokta, Tasbebek, Taskiz,
Tastan, Pamis, Pamuk, Yerese gibi kadin isimlerine, Agabey, Alibey,
Gengaga, Pasa, Pehlivan ve Toner gibi erkek isimlerine rastlanmustir.

Yeni dogan bebegin kulagina ezan okunup, isminin soylenmesi adeti
Espiye’de %25’ler civarindadir. Gortisme yaptigimiz din gorevlileri, kulaga
ezan okuyup da isim verme Aadetinin toplumsal hayatta yeni yeni yer
buldugunu, bircok kisinin bundan haberinin olmadigini ancak sdylendiginde
bu teklifi geri cevirmediklerini ve mutlaka ¢ocuklarma isim verirken
kulaklarina ezan okuttuklarini dile getirmislerdir. Gortisme yapilan pek ¢ok
kisi de, boyle bir uygulamaya rastlamadigini ve de ilk defa duydugunu dile
getirmistir.

3.B. Siinnet Toreniyle Ilgili inanig ve Uygulamalar

Modernlesme ve sonrasi post-modernlesme ile birlikte toplumsal,
kurumsal ve yapisal pek ¢ok alanda, dini ve manevi degerlerin
benimsenmesinde ve uygulanmasinda, hem algisal hem de davranigsal
degisim ve dontisimler dikkat c¢ekmektedir. Bu acgidan bakildiginda
glinimuiz insan1 giinliik pratiklerinde ve kutlamalarinda dine nasil ve ne
kadar yer ayiracagina karar verme gticliigi cekmektedir?. Profan, pismanlik
duymadan el kaldirabilecegimiz, degistirip, satabildigimiz seydir, kutsal ise
sayg1 halesiyle gevrilidir. Bunlar birbirinden tamamen ayr1 iki alan meydana
getirse de Bouthoul'un dedigi gibi iki alan arasindaki siir degismektedir?.
Stinnet cemiyeti, Tiirkiye’de de bu smir degismesinin en iyi goriilebilecegi
kutlamalardandir. Kutsal ve profan unsurlarin bir arada yasatildig ve kutsal
unsurlardan tamamen siyrilmanin gii¢ oldugu ya da hi¢ miimkiin olmadig:
uygulama stinnet torenidir. Dini rittiellerden tamamen ayirmanin miimkiin
olmadig1, aym zamanda calgili eglencenin de miimkiin oldugu bir kutlama
bicimidir. islam’a gore stinnet yapilirken herhangi bir téren ya da dua sekli
bulunmamaktadir. Ancak halk arasinda kutsallik atfedildiginden stinnet
torenlerinde mutlaka Kur'an, dua ya da mevlit okunmaktadir. Stinnet
toreniyle ilgili olarak yapilan gozlem ve miilakatlar sonucunda ¢ok farkl bir
uygulama ile karsilasiimamis ve Anadolu'nun her yerinde karsilasilabilen
uygulamalar goriilmiistiir. Buna gore bir giin 6nceden calgili eglence yapilir.
Ertesi gtinii stinnet olacak cocuk arabalarla konvoy yapilarak gezdirilir,
mevlit okutulur ve ardindan da siinnet olay1 gerceklesir. islam dininin
gereklerine gore yapilan stinnet téreninde ¢ocugu tutan kisiye kirve denir.
Tezcan’a gore; kirve ailenin sevdigi bir kimsedir. Kirvenin ailesi ile cocugun

27 Asim Yapici, “Geleneksellik ve Modernlik Arasinda Sikisan Din Anlayislar ve
Dindarlik”, Dem Dergi, 2 (2007), s. 29.

% Gaston Bouthoul, “Sosyoloji Tarihi-I” (cev. Cemal Siireyya), fletisim yaynlari,
Istanbul 1995, s. 90.
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ailesi arasinda kag-go¢ ve mahremiyet kalkar. Kadinlar kirve ile otururken
ortinmezler. Kirve tim stinnet dugiinti masraflarimi karsilar, stinnet olan
¢ocugun babasi da kirveye hediyeler alir. Ancak glinimiiz ekonomik
kosullar1 geregince siinnet diigiintinin tiim giderlerinin kirve tarafindan
karsilanmasi zorlagmistir?®,

3.C. Evlenme Téreniyle Ilgili inanig ve Uygulamalar

Guntimiizde yaygimn bir sekilde goriilen monogami® tiirti evlilikler ile
neolokal® yerlesime dayali evlilik bicimleri Espiye’de de yaygin bir sekilde
goriilmektedir. Poligami (polijini)3> ise geleneksel yapida nadiren
gozlenebilen evlilik tiirti olmakla birlikte, giintimtizde yok denecek kadar
azdir. Bunda ekonomik hayatin zorluklari, kadmin sosyal stattistindeki
ilerlemeler, bosanma oranlarmin artmasi, nikdhsiz birlikteligin Ttrk Ceza
Kanunu’'nda zina olmaktan ¢ikarilmasi gibi etkenler neden olarak sayilabilir.

Evlilik bicimiyle ilgili rastlanan carpici bir 6rnek Arpacik Koyii'nde
koyliilerin koy disindan kesinlikle evlenmemesi olmustur. Koy disindan
evlilik yapilmadig icin de akraba evliligi (endogami) ¢ok fazla goriiliir.
Bununla ilgili olarak koyliiler tarafindan anlatilan ve siki sikiya inanilan bir
rivayete gore, bu koyde kaynag: bilinmeyen ve durmadan calisan bir
degirmen bulunmaktaymis. Degirmenin sirr1 kimsenin bu degirmenin
tizerinden gecip kaynagina bakmamasiymis. Bir giin kdye disaridan gelen bir
gelin degirmene su doldurmaya gittiginde merak ederek degirmenin {izerine
cikip kaynaga bakmis ve orada agzindan triin ¢ikan bir yilan gérmis.
Bundan sonra degirmenin sirr1 ¢oziilmiis ve degirmen durmus. O giinden
sonra koyde disaridan evlilik hi¢ yapilmamis. Bu ytizden disarindan evliligin
(egzogami) kdye ugursuzluk getirdigine inanilmaktadir. Son 50 yilda ise koy
disindan evlenen sadece iki kisi olmus ve her iki evlilik de bosanma ile
sonuclanmis. Bu iki 6rnek de koyliiniin koy disindan evlenmenin ugursuzluk
getirdigi yontindeki inancini daha da pekistirmistir.

Ulkemizde drnegine az rastlanan levirat® tiirii evlilige arastirma alaninda
bir tane rastlanmistir. Kocasi, 1989 yilinda vatani gorevini yaparken sehit
olan ve alt1 aylik ikiz kiz bebekleriyle dul kalan geng kadinla, kocasinin bekar
kiicuik erkek kardesi evlenmistir. Burada amag¢ dul kalan yengeyi himaye

29 Mahmut Tezcan, “Tasavvuri Akrabalik ve Ulkemizdeki Uygulama”, Ankara
Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, 15 (1982), s.123.

30 Tek esli evlilik bigimine verilen ad.

31 Yeni evlenen ciftlerin, her iki tarafin ailesinden bagimsiz, yeni bir eve yerlesmeleri
ile olusan evlilik bigimidir.

32 Poligami cok esli evlilik bicimine verilen addir. Polijini ve poliandri olmak tizere
iki ttirdi vardir. Polijini bir erkegin birden fazla kadinla evlenmesidir. Poliandri, bir
kadinin birden fazla erkekle evlenmesidir.

3 Yengeyle evlilik demektir.
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altna almak ve yetim kalan iki kiicik kiz cocuguna (yegenlerine)
koruyuculuk yapmaktir. Ancak konu ile ilgili gortislerine basvurdugumuz,
ilcede yasayan baska aileler bu olaya hosgori ile yaklasmadiklarini dile
getirmislerdir.

Temel nedeni ekonomik ve aile anlasmazliklar1 olan, kacarak evlenmelere
ise, arastirma alaninda ¢ok fazla rastlanilmaktadar.

Espiye’de evlilik bicimi ve toreni her ne sekilde olursa olsun, 6nce resmi,
sonra da imam nikdhi olmak {izere her iki nikdhin mutlaka kiyildig1 tespit
edilmistir. Din gorevlilerinden aldigimiz bilgilere gore, iki bayram arasi
(ramazan ve kurban bayramlarr) dugiin yapmanm sakincali oldugunu
diistntip bu sebeple diigiin tarihini erteleyenlerin olmadigr belirtilmistir.
Boyle dustinen Kkisiler olsa da bu sebeple diigiin tarihini ertelemediklerini,
bunun yerine eger miimkiinse dugiin tarihini iki bayram arasimna
getirmemeye calistiklarmni, konu ile ilgili tereddiitleri bulunanlarin ise din
gorevlilerine danistiklarin belirtmislerdir.

Toplumsal yapr aile, din, ekonomi, siyaset, bos zamanlar, hukuk, iletisim
ve saglik gibi kurumlardan, kurumlar da kendi iginde yardimci kurumlardan
olusur3*. Aile kurumunun olusmasinda ilk adim olan evlenme tdreniyle ilgili
inanis ve uygulamalar ti¢ baslik altinda incelendi.

3.C.1. Diigiin Oncesi Dénem

Diigtin 6ncesi donemi iki kisma ayirabiliriz. Bunlardan birincisi evlilik
kurumunun olusmast ile ilgili bir adaym ve hazirhigin olmadigi donemdir.
Bu donemde geng kizlar geyizleri igin el isi yapmakta ya da bir iste calisarak
ceyizlerinde ihtiya¢ duyacaklar1 esyalar1 almaktadirlar. Geng erkek ve aileleri
ise daha gelin aday1 belli olmadan diigiin ve taki masraflar1 icin birikim ve
hazirlik yapmaktadirlar. Bu donemle ilgili olarak bazi inanglar soz
konusudur. Tespit edilen bulgulara gore, tavanin ya da tencerenin dibine
yapismis olan yemegi yiyen kisinin dugiintintin kisin olacagina ve
digiininde kar yagacagina, kapmin esigine oturunca da kismetin
kapanacagina inanilmaktadr.

Diigtin tncesi donemin ikinci kismu ise evlenecek adaylarin belli olmas:
ve ciftlerin birlikteligi icin hazirliklarin baglamasidir. Bu dénemin en basinda
hi¢ stiphesiz kiz isteme adeti ve gelenegi vardir. Evliligin temelinde
gortictiliik usulti olmakla birlikte gtintimtizde ciftlerin karsilikli anlasmas: da
soz konusudur. Oncelikle ¢iftler tercih ettikleri adaylari ailelerine bildirmekte
ve onlarin bu adaylar1 kabullenmesini saglamaktadir. Sonra aracilar
vasttasiyla kiz tarafinin ne diistindiigi ile ilgili olarak 6n bilgi alinir; daha

3 Vejdi Bilgin, Bizi Kusatan Toplum Sosyolojiye Giris, Diisiince yayinlari, Istanbul
2010, s. 155.
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sonra “Allah’in emri Peygamberin kavliyle” kiz istenir, kiz taraf1 kiz1 verirse,
soz kesilir ve kahveler icilir.

Digiin tarihi kiz ve erkek aileleri tarafindan saptanir. Diigtinler genelde
yaz aylarinda ve findik tarimin etkilemeyecek zamanlarda yapilir. Diigiine
davet giintimiizde davetiye ile olmaktadir. Bunun disinda ise, kiz ve erkek
tarafinin hatirli ve ayn1 zamanda ¢ok yakini olanlar davetiye yerine 6zel
yiyeceklerle (ekmek, borek, lavas gibi), 6tekiler ise “Babamin selamu var, filan
giin diiglintimiiz var,” denilerek selam ile davet edilmektedir.

3.C.2. Diigiin Siireci

Giuntimtizde gittikce yaygimnlasan salon dugtinleri yerine, geleneksel
diigiin yapilacaksa bunun iki ayr1 uygulamasindan soz edilebilir. Birinci tip
diigtinde hazirliklar bir hafta 6ncesinden baslar ve yemekler hazirlanir. Pazar
ve/veya Pazartesi gunii firinlar yakilir; ekmek pisirilir. Sali gtinti kiz evine
dugunluk (sini gotiirme) goturilir. Dugtinliik icinde misir ekmegi, borek vb
bulunur. Persembe aksami da gelin alinir. Eger diigiin {i¢ giin stirecekse,
birinci giin 6zel bir giindiir ve kiz evinde yapilan téren oglan evindekinden
daha onemlidir. “Komsu gecesi” veya “kina gecesi” denilen dugiiniin ilk
glinti, tim canliigmi aksam saatinden sonra gosterir. Kiz tarafinda
diizenlenen geceye ilerleyen saatlerde erkek tarafi da gerez ve kina getirerek
katilirlar. Geline kina yakilacag: sirada kina tepsisi ve mumlarla gelinin
etrafinda gen¢ kizlar donerek tiurkii soylerler. Bu sirada gelinin yiizi
basindan asagiya dogru sarkan 6zel bir ortii ile kapatilmistir. Gelinin avucu
da kapalidir. Damat veya annesi bahsisi verdikten sonra avug agilir ve
maniler soylenerek kina yakilir. Kina adanmishigin semboliidiir, bu sayede
damat ve gelin birbirine adanmis olur. Yakilan kinanin igine, ailenin
ekonomik durumuna gore para, altin gibi seyler konulur ve gelinin eli
baglanir. Esleri birbirine sevgili yapmak amaciyla yakilan kina, davetlilerin
de ellerine yakilarak evlilik kutsanir®.

Kalabalik katiimli biiyiik eglence ise ikinci giin, kdy meydaninda veya
oglan evinin findik harmaninda yemekli yapilir. Diigiin yemeklerinde
genellikle keskek, dugtin boregi, baklava, etli pilav, kuru fasulye, lahana
sarmasl ve siitla¢ olur. Buraya komsularin ve akrabalarin hepsi katilir, geceli
glindiizli eglence stirer. Gelin alma giinii olan {ictincti giinde, geng kizlar
gelinin ayakkabisinin altina isimlerini yazarlar, en 6énce kimin ismi silinirse
once onun evlenecegine inanirlar. Gelingi®¢ alayr hazirlanir ve kiz evine
gidilir. K1z tarafi isteklerini damada kabul ettirebilmek icin onu ayaklarindan
agaca asarlar. Bu gelenege yorede “damat asma” gelenegi denmektedir.
Damada isteklerini kabul ettirdiklerinde agactan indirirler.

%5 Meltem Cingdz Santur, “Kastamonu Evlenme Adetlerinin Halk Bilimsel Acidan
Incelenmesi”, Ikinci Kastamonu Kiiltiir Sempozyumu Bildirileri, Ankara 2005, s. 189.
3% Gelin almaya gelen erkek tarafina yorede “gelingi” deniyor.
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Gelin alma esnasinda bahsis adeti vardir. Buna gore calgici ve gelinin
kardesi (kardesi yoksa en yakini) gelin alma esnasinda bahsis bekler. Gelin
evden ¢ikmak tizereyken, kardesi beline bir kusak baglar ve bahsis ister. Ote
yandan calgici aglatma havasi calar, oglan babasi ¢agrilir, gelinin evden
¢ikmasi igin de bahsis istenir. Espiye’nin kimi koylerinde kiz evinin catisina
konulan yumurta veya siseyi vuruncaya kadar silahla ates ederler. Sise ya da
yumurta vurulmadan gelin disar1 ¢itkmaz. Benzer gelenek ilcenin merkez
mahallelerinde evin bacasinin vurulmasi seklinde gerceklestirilir.

Gelin alindiktan sonra, ceyiz sandig1 ve bohgasi ile damat evine hareket
edilir. Gelin damadin evine bos gelmez. Ailenin her bir ferdine iginde
giyecek, havlu, corap, mendil gibi esyalar bulunan birer bohga getirir. Damat
evine gelindiginde de bir ¢ok ritiiel vardir. Gelin eve girerken evin esiginde
tavuk veya horoz kesilir. Gelin sular seller gibi aziz olmak, evinin isini gekip
gevirebilmek ve soziuinii gegirebilmek icin esige konulan su dolu testiyi
devirerek iceri girer. Damat gelinin basindaki yoreye 6zgii bir dokuma tiirii
olan kesana bereket getirsin diye findik, para, arpa, bugday ve seker atar,
bunlar digiine gelen misafirlere dagitilir. Yine bolluk bereket getirsin diye,
gelinin koltugunun altina ekmek konulur, eli una batirilir. Dili tath, gegimi
iyi olsun diye, tath yedirilir. Ugursuzluklara kars: 6nlem amacl gelin igeri
girer girmez cam esya kirilir, iceri girince oglu-kizi olsun, soyu siirsiin diye
kucagina bir erkek ¢ocuk verilir. Bu uygulamanin amaci gelini dogurgan ve
erkek cocuk sahibi yapmaktir. Gelinin kucagima c¢ocuk verilmesine “kasik
kirma” denmektedir, kasik kirma geleneginin bir diger anlami da gelinin
kaynanadan gtiglti olmasinin istenmesidir. Gerdek gecesinde kiz tarafindan
iki yenge ile erkek tarafindan bir kisi, sagdig olarak beklerler.

3.C.3. Diigiin Sonras1 Dénem

Diigtinden sonra gelin, kaynanasma kars1 “soyletme” tutar, hediyesini
almadan onunla konusmaz. “Séyletme” geleneginin iki boyutu vardir. Biri,
gelinin dilini yani soz soylemesini edep cercevesinde kontrol etme, digeri ise
disaridan biri olarak aileye katilmanin kapisini aralamadir. Soyletme
gelenegi ile ilgili olarak eskiden kaynana ya da kaympederi ile yillarca
konusmayan gelinlerin de oldugu bilgisine ulagilmistir. Ayrica 6miir boyu
isinin bitmeyecegine inanildig1 icin, yeni evlenen geline birka¢ giin is
yaptirilmaz.

Digtinden sonraki besinci giin gelinin akrabalar1 gelerek ceyizi toplarlar.
Diigitin sonras1 uygulamalardan biri de “yedilik” gelenegidir. Yedilik
damadin kiz evini, gelinin de ¢ocuklugunu yasadig1 evini ve ailesini ziyaret
amaciyla diizenlenir. Diigtinden bir hafta sonra gidildigi icin “yedilik”
denilmistir. Baz1 koylerde bu adete, gelin ve damat kiz evine geri gittigi icin
“gerilik” de denmektedir. Yedilik geleneginde damadi siirprizler bekler.
Ayakkabis1 ve yemek yedigi kasig1 saklanir. Damat kendi evine dénebilmek
icin ayakkabisim1 almak zorunda olup, bunun icin bir bahsis 6der. Aym
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sekilde kendisine pisirilen yumurtay1 yemesi icin kasiga ihtiyact oldugundan
yine yumurta tabaginin altina bahsis koymak zorundadir.

Digiin ve evlenme ile ilgili olduk¢a o©nemli konulardan biri de,
“baglama” yani gelinin ya da damadin cinsel birlesmeye mani bir durumla
karsilasmalaridir. Halk inamisinda “baglama”, biiyii, sihir veya disaridan
yapilacak herhangi bir sebebe baglidir. Bu sebeple ¢oztimii de tedbiri de
buna gore diizenlenir. Gelin ve damat olacaklar daha nisanlandiktan itibaren
baglanmaya karst korumaya alinir. Bunun igin gelinin beline kalinca ip
seklinde kusak baglanir. Kusak (ip) yedi kez diigtimlenir. Ancak bu dugiim,
gerdek gecesi ¢oziilecegi igin ¢oziilebilecek niteliktedir. Oglan icin de aymnisi
yapilir. Ug diigtim yapilir ve oglanin cebine konulur. Gelin eve gelince dua
ile ¢ozulur. Ayrica dugiine ti¢ giin kala baslanarak, diigiine kadar hem kiz
hem de erkek tarafinin evlerinde dikis dikilmez. Tiim bunlara ragmen gelin
ya da damat baglandi ise, “¢c6zme” icin hocaya gotiiriilir, muska yazdirilir.

Bu donemle ilgili olarak ©nemli goriilen bir konu da gusiil abdesti
meselesidir. Yorede “koca kari iman1” olarak da amilan bu inanmaya gore
ciftlerin gustil abdesti almak i¢in su bulamadiklar1 durumlarda soguk su
akan 1rmak bile olsa geceleyin kalkip bu suda gustil abdesti almalar1 gerekir.

3.D. Cenaze Toreniyle Ilgili iInanis ve Uygulamalar

Eski Ttirk inanislarinda cenaze toreni ile ilgili goriilen bazi uygulamalarm
benzerlerine Dogu Karadeniz Bolgesinde de rastlanmistir. Oliiniin
arkasindan aglamak zorunluluk olarak goriiliir ve aglanilmadiginda cenaze
sahipleri ayiplanir, kinanir. Oliiye kimsesiz goziiyle bakilir ve “Kimsesizin
aglayan az olur”, denir. Oliiniin arkasindan para karsiligi agit yakan ve
“aglayic1” denen kadinlar vardir. Espiye’de de nadir de olsa cenazelerde para
karsiligr aglayici tutulmaktadir. Ancak bu tutum ayiplandig i¢in c¢ok da
tercih edilen bir durum degildir.

Cenaze torenleriyle ilgili 6ncelikli uygulamalar arasinda mezar kazma ve
cenazenin yikanma asamasi gelir. Mezar kazma isini para karsilig1 yapanlar
vardir ve bunlara “kabirciler” denir. Hatta yorede bu isi meslek haline
getirdikleri icin kabirciler lakabiyla anilan bir stilale vardir. Yikama isini
yapanlar ise koylerde belirli bir gruptur ve herkesin gorevi bellidir. Buna
gore suyu kazandan tasiyanlara “tasiyicilar”, suyun sicakligini ayarlayip su
koyanlara “kuyucular”, yikayanlara da “yuyicilar” denir. Olen kisiye
duyulan saygi bakimindan yikayicilarin ya da yerel tabirle yuyicilarin
(gassal) dikkat ettikleri hususlar vardir. Yikama suyunun temiz olmasi,
suyun ¢ok sicak ya da ¢ok soguk olmamasi, yikama yerinin herkese agik
olmamasi bu hususlar arasinda sayilabilir. Elinde kina olmayan kadinin,
kadin cenazesini yikamasma hos bakilmamaktadir. Cenazeye duyulan
saygidan dolay: ve oliiye 6te diinyanin mali olarak bakildig: icin kinasiz
dokunulmaz. Fadime Ana’nin kinasiz kadina sefaat etmeyecegine inanilir.
Ayrica yeni bir olimii getirmemesi igin yikama isleminden sonra yikayicilar
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tenesiri ters gevirir. Espiye’de rastlanan bu uygulama Celik ve Kuruca'min
bildirdigine gore Giresun yoresinde yaygindir?”.

Siklikla rastlanan ve hemen herkes tarafindan bilinen bir diger uygulama
da “telkin”dir. Cenaze gomiildiikten sonra cemaat dagilir ve imam ile cenaze
bas basa kalir. imam, oliiye sual konusunda yardimci olur, ona cevaplari
soyler. Arastirma alaninda ender de olsa ifade edilen ve Kalafat'n da
bildirdigine gore, Giresun ve civarinda cenaze basinda telkin yapan hocanin,
olen kisinin sesini duyup feryadin isittigi ama bunu kimseye soyleyemedigi
inanc1 yaygimdir®,

Pek ¢ok bolgede bilinen ve farkli sekillerde de olsa uygulanan iskatin
(devir) dini 6zelliginden ¢ok sembolik bir anlami vardir. Kisinin saghginda
yerine getir(e)medigi ibadetlerin parasal olarak degerinin belirlenmesi ve bu
paranin ihtiyag sahiplerine dagitilmas: ve 6ltiniin ibadet borcunun denmesi
gibi bir mantiga dayanmaktadir.

Cenazenin ardindan maddi boyutlu bir adeti yerine getirme maddi
durumu iyi olmayan geride kalanlara bir bor¢ (6dev, gorev) degildir. Buna
ragmen bu uygulama arastirma alaninda da bazi kisiler tarafindan bilinen ve
uygulanan bir adettir. Cenaze sahibi cenazeyi yikayana, mezar1 kazana,
saldy1 okuyana para verir. Maddi durumu iyi olmasa bile ahirdaki iki
ineginden birini satip bu adeti mutlaka yerine getirenler vardir. Bu adet
ozellikle Sirinkoy’de yaygin olarak goriilmektedir.

Cenazenin ¢iktigr ilk giin evde yemek pisirilmez, komsular tarafindan
yemek getirilir. Bu uygulamanin eskiden {i¢ giin stirdiigti ifade edilmistir.
Tek giine inmesinin sebebi bas saghg®® dilemek igin gelenleri agirlayacak
kadar komsu desteginin kalmamasidir. Cenazeye gelenlere disarida ekmek
ve kara giin oldugu icin siyah zeytin dagitilir veya yemek verilir. Bas saglig1
dilemek icin gelenler ise, evdeki misafirlere ikram edilmek tizere yardim
amacli, yemek, borek, cay, seker, mesrubat gibi yiyecek icecekler getirirler.
Katildigimiz bazi cenazelerde bu durumun genelde kirsal kesimde
uygulandig1l, merkezde ise genelde uygulanmadigimi tespit ettik. Bunda
cenazeye gelenlerin ¢cogunun ya evinin yakin olmasit ya da arabasi olmasi
etkilidir. Bu ytizden ziyaretciler cenaze evinde misafir olarak kalmak yerine
birkag saatlik ziyaret sonrasi kendi evlerine donmektedirler. Bir bagka tespit
de cenazeye gelen kadinlarin baslarina aldiklar1 “kesan” olmustur. Eskiden

37 Ali Celik; Nazim Kuruca, “Sebinkarahisar’daki Halk Inanmalar1”, Sebinkarahisar I.
Tarih ve Kiiltiir Sempozyumu (30 Haziran-1 Temmuz 2000) Bildiriler, Sebinkarahisar
Belediyesi yayinlari, Istanbul 2000, s. 342.

3 Yagar Kalafat, Islamiyet ve Tiirk Halk Inanglari, Kiiltiir Bakanhg1 yayimlari, Ankara
1996, s. 31.

3 Bolgede “bas saghigi dilemek” terimi yerine genellikle “yasa gitmek” terimi
kullanilmaktadar.
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cenazeye gelen her kadin mutlak suretle basina kesan 6rtermis. Bu uygulama
glinimiizde geng nesil arasinda gozlenmemektedir.

Cenazenin topraga defninden birkag giin sonra ¢ldiigii giin tizerinde olan
giysilerinin (ki bu giysilerin kanli-kirli olduguna inanilmaktadir) ortadan
kaldirilmasina sira gelir. Bu giysiler nadiren yakilarak, ¢ogunlukla da
topraga gomiilerek imha edilir.

Osmanli toplumunda da var olan® ve gilintimiizde hemen her yerde
uygulanan dini ve toplumsal anlayis geregi defin isleminin ardindan, cenaze
¢ikan evde yedi giin boyunca Kur’an okunmasma arastirma alaninda da
rastlanmustir. Yedinci, kirkinc1 ve elli ikinci gecelerinde ise mevlit okutulur.
Oliintin ardindan ilk ti¢ hafta Cuma aksamlar1 (Persembe gecesi) “cumalik”
okunur. Cumalikta mevlit okunur ve gelen misafirlere ikramlarda bulunulur.
Ikram olarak genelde hazir yiyecekler (meyve suyu, ayran, pilav) tercih
edilir. Olii gecmisiyle, iyi hatiralartyla amilir. Ayrica kirkiner ve elli ikinci gece
adetini standartlastirmaktan uzak tutmak icin kirkinci geceye en yakin olan
Cuma gecesi mevlit ya da Kur'an okuma uygulamasmin hocalar tarafindan
yerlestirilmeye calisildig1 tespit edilmistir. Eski Ttirk inanislarindaki tig, yedi,
kirk inanaiyla ilgili olarak bir uygulama da defin isleminden sonra cenaze
yakmlarmin, ti¢ giin siireyle sabah saat yedide mezarlikta dua edip, Kur’an
okudugu seklindedir.

Arastirma alaninda cenaze ile ilgili diger yerlerde goriilmeyen degisik
uygulamalara rastlanmistir. Olim doseginde yatan insana, Azrail'in ayak
tarafindan gelecegine inanildig1 icin 6lumii beklenen kisinin ayakucunda
oturulmaz. Oldiikten sonra ise cenaze sahibi cenazesini bir gece evde bekletir
ve son giin evinde rahat etsin diye yiin yatak tizerinde odasinda yatirir. Bas
saglhigina gelenler o odada ziyarette bulunur. Ceset atlak (atlanmis) olmasin
diye tizerine sagma ortiiliir. Cenazenin sismemesi igin tizerine bicak konur.
Bu adet eski Tiirk gelenekleri arasinda demirin koruyuculugu ile de ilgilidir.
Cenaze olan evde dizlere kadar kan olduguna inanilir ve evdeki pismis
yemekler dokiiliir. Cenaze kalktiginda da yattig1 yatagin yerine seytanlar
gelmesin, onu rahatsiz etmesin diye bos c¢aydanlik konur. Bu caydanlik
cenaze evinde temizlik yapilana kadar yerinden kaldirilmaz. Azrail can
alirken evin her yerine kan bulastigina inanildig1 i¢in evde temizlik
yapilmalidir. Evde olduguna inanilan kanin temizlenmesi ve evin koti
ruhlardan arinmasi gerekmektedir.

Cenazede hapsiran kisinin etegi yirtilir veya tizerinden iplik koparilir.
Cenazenin gurbetteki yakinlar1 gelinceye kadar uzun siire bekletilir. Cenaze
yikandig1 esnada sala verilir. Musalla tasindaki cenazenin bag ve ayakucunda
birer kisi bekletilir. Cenazeyi kabre koyduktan sonra ise, cenaze sahipleri

40 Vejdi Bilgin, Fakih ve Toplum: Osmanli’da Sosyal Yapt ve Fikih, iz yayincilik, Istanbul
2003, s. 77.
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ahira ve tuvalete girmeden eve girerler. Cenaze cikan ev siipiriilmez,
cenazenin 6niinde 6len kisinin fotografi tasinir, cenaze tasinirken yedi defa
durup Fatiha okunur, mezarliga gelindiginde mezarligin kapisinda gelenlere
ekmek dagitilir, kabre toprak atilirken de kiirek elden ele verilir. Cenaze
kalktig1 aksam evde helva yapilarak taziye icin gelenlere ikram edilir.
Oliniin ruhunun Cuma aksamlari evini ziyaret ettigine inanildig1 igin,
ruhunun evden mutlu ayrilmasi icin de bol dua edilir ve evde Kur'an
okunur. Cenazenin ¢iktig1 evin halk: ‘acinin aci getirecegi’ inanciyla o yil aci
(biber, sogan, sarimsak) bir sey ekmez. Baz1 cenaze torenlerinde ise cenazeyi
nakleden ve eslik eden vasitalar korna calarlar. Cenazeye celenk gonderilir
ve torene katilanlara fotograf takilir. Kabirler gosterisli, stislii ve heybetli
yapilir. Mezar tasina o mezarda yatan kisinin fotografi kazimir ve kabir
basinda mum yakilir.

3.E. Cesitli Kutlamalarla [lgili inanis ve Uygulamalar

Islamiyet'in kabuliiyle birlikte bayram kutlamalari Tirklerin dini ve
toplumsal hayatinda devam etmektedir. Giiniimiizde Tiirk ve Islam
toplumlarinda kutlanan Ramazan ve Kurban bayramlar: olmak tizere iki dini
bayram vardir. Bayram oOncesi hazirhiklar ile bayram siireci yapilan
bayramlasma ve bayram kutlamalar1 Anadolu'nun diger bolgeleriyle hemen
hemen aynidir. Baklava*! yapilir. Baklava disinda tath olarak stitlag yapilir,
karaldhanadan sarma, su boregi ve findikli burma yapilir. Bayram sabahi
erken kalkilip, erkekler bayram namazindan geldikten sonra ailece kahvalt:
yapilir. Bazi hane bireyleri o giin bayram kahvaltisma kadar orug tutarlar.
Bayramlarda ¢ocuklara harclik verme adeti pek yaygin degildir sadece yakin
akrabalarin cocuklarina para verilmektedir. Verme adetinin yaygin
olmamasinin nedeninin, ydre insaninin fakirlik kiiltiirtinden gelmesi ile ilgisi
oldugu distintilebilir.

Turk kiltiir diinyasinda, 6zellikle Anadolu ve Balkanlarda yaygin bir
sekilde goriilen kutlamalardan biri hidrellezdir. Halk arasinda Hizir ile
flyas'in bir araya geldigine inanilan 6 Mayis, aym zamanda kisin sona erip
yaz mevsimin baslamasi anlamina gelmektedir.#2

Yorenin cografi yapisi geregi hidrellez kutlamak igin kayiklarla denize
cikilir. Hidrellezde dal kesenin, o y1l gocugu olursa sakat olacagina inanilir ve
kottiltiklerin disarida kalmasi amaciyla ekilen tohumlar diizgiin bir sira tegkil
edecek seklinde degil de zig-zagli olarak ekilir, yilin bereketli gecmesi igin de
eve koyun sokulur.

4 Anadolu’nun ¢ogu yerinde cevizle yapilan baklava, yorede bolca bulundugu igin
findikla yapilir.

42 Ahmet Yasar Ocak, Islam-Tiirk Inanclaninda Hizir Yahut Hler—flyas Kiiltii, Tiirk
Kultiirtinii Arastirma Enstittisti yaymnlari, Ankara, 1990, s. 141.
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Bunlar disinda Espiye’de ‘Hidrellez tutmak’ diye bir deyime
rastlanilmistir. Buna gore hidrellez tutan insanlar o giin hicbir isle mesgul
olmazlar. Bunda Hidrellez'in de dini bayramlar gibi goriilmesi etkilidir, dini
bayramlarda calismak yerine insanlar ziyarette bulunup bayramlastig1 icin,
Hidrellez’de de calismaya hos bakilmaz. Hidrellez’'de sabah erken kalkilir.
Dere varsa derenin kars: tarafina kuslar icin, “Egrice biigriice kurdun kusun
yemini ekiyorum,” deyip musir, kabak ve fasulye tohumu karistirihp ekilir.

“Hidrellezde orak tutulmaz”, “Tarla bellenmez”, “Yayik yayilmaz”,
seklinde rastlanan sozler de hidrellez tutma deyimi ile is yapmama
arasindaki iliskiye isarettir. Ayrica eskiden beri Tiirklerde var olan
Hidrellez’i kutlama gelenegi ile eve gelen misafire ilgide bulunma arasindaki
anlambh bir iliskiye isarettir. Goriismecilerden biri kayimnvalidesinin ablasinin
Hidrellez tuttugunu dile getirmistir. S6z konusu kisi ile Alzheimer hastas:
oldugu i¢in goriisme yapilamamustir. Ancak kaynak kisinin aktardigina gore
bu kisinin hamile olan gelini, kayinvalidesinin uyarisina ragmen Hidrellez’'de
boncuk oyasi érmiistiir. Dogan kizinin boynunda boncuk seklinde iz vardir.
Yine aym kisi tamirhanede galisan torununu Hidrellez’de calisiilmayacagi
konusunda uyarmasina ragmen torunu ise gitmis, torununun hamile olan
karis1 bir erkek evlat dogurmus ve gocugun kiirek kemiginin altinda kap1
kolu gibi iz oldugunu soylemistir.

Hidrellez ile ilgili bir uygulama da geng¢ kizlar arasinda goriilmiistiir.
Birkag tane geng kiz aksam bir araya gelerek, bir dileklerinin gerceklesmesi
icin niyette bulunurlar ve ytiziiklerini giil agacinin dibine gomerler, sabah
olunca hep birlikte mani okuyarak yiiziiklerini topragmn altindan cikarirlar.
Bunun disinda dilek tutan insanlar bu dilegin resmini bir kagida cizip (ev,
araba, cocuk sahibi olmak isteme gibi) ya giil agacinin dalina baglarlar ya da
giil agacinin dibine gomerler. Bir baska goriismecimiz de bu durumu
dogrular nitelikte, bir arkadasimn ¢ocugunun olmadigim ve Hidrellez’'de bir
kagida cocuk resmi cizip bu kagidi giil agacinin dalina astigmi ve aym yil da
hamile kalip cocuk sahibi oldugunu dile getirmistir.

Bir diger kutlama da asker ugurlarken yapilan asker dugiintidiir. Askerlik
toplumsal bakimdan hem vatan borcu olarak goriilmekte hem de dini
anlamda kutsiyet atfedilmektedir. Bu bakimdan kutlama yapilir ve deger
atfedilen bu torende eglenilir. Asker diigiiniinde genelde eglence olur ve
havai fisekler atilir. Asker ugurlamaya giden eli bos gitmez hediye (ic
gamasirl, gorap, para) goturiir. Askere gidecek delikanliy: arkadaslar: konvoy
olusturarak ilgede tur attirir. Geldikten sonra da mevlit okutulur.
Anadolu’nun pek ¢ok yerinde, siinnete benzer sekilde askere gidene kina
yakilir. Ancak Espiye’de askere gidene kina yakma adeti giintimiizde
goriilmemektedir.

3.F. Ziyaret Yerlerine iligkin inanig ve Uygulamalar
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“Ziyaret olgusu” kokleri Eski Tiirk Dini tarihine kadar uzanan ve oradan
aldig1 unsurlarla, Tirklerin tarih boyunca tecriibe ettikleri cesitli dini ve
kilttirel unsurlar ve nihayet, Anadolu’daki mevcut payen kiiltiirlerin dini-
tasavvufi bir pota icerisinde eritilmesi suretiyle olusmus dini sosyal bir
fenomendir. Bu fenomen pek ¢ok kiiltiin oldugu gibi atalar kiiltiintin de
sembolik anahtar eylemidir. Tiirklerdeki veli kiiltiintin temelinin Samanist
donemde atildig1 soylenebilir. Eski Tirk Samanlari incelendigi zaman,
bunlarin Tirk veli imajmna benzedigi gortliir. Ziyaret amaciyla gidilen
turbeler, Turk kilttirtiyle ilgili ilk yazili belgeler olan Orhun kitabelerinde
“bark” adi altinda gecmektedir®3. Bununla birlikte “bark” sézctigii her ne
kadar ulu kisilerin yattiklar1 ve ziyaret konusu olan tiirbeleri ifade ediyorsa
da, ev ile birlikte sdylendiginde “ev-bark” teriminde de gortldiigi gibi aile
bireylerinin yasadigi evin kutsiyetini cagristirmaktadir. Ttrkiye'de yerel
olarak da Espiye’de, giintimiizde gozlenen ziyaret fenomeninin dini mistik
unsurlarmin ilk izleri Tiirk din tarihinin ve kiiltiirtintin eski dénemlerine
kadar uzandig1 dustintilmektedir#

Ocak bir velinin kiilt konusu olabilmesi igin; a) Onun adina yapilan bir
mezar veya ondan kalan esyalar, b) Bu mezar veya esyanin birtakim
dileklerin gerceklesmesi ya da hastaliklarin iyilesmesi amaciyla ziyaret
edilmesi, c) Veliye ait birtakim s6zlerin veya menkibeler olmak tizere ti¢ 6ge
sayar. Bunlarin ii¢tiniin ayn1 anda olmasi sart degildir.+5

Giintiimiiz insani, modernizmle birlikte kutsal olanla iliskisini azaltmig
veya biiytik ol¢tide yitirmistir. Ancak kutsala olan ihtiya¢ devam etmektedir.
Bu ihtiya¢ giinlimiiz modern insani tarafindan tiirbe, yatir gibi ziyaret
yerleri/kutsal mekanlar ile giderilmeye calisilmaktadir (Kdse ve Ayten, 2010:
24). Kutsal mekan anlayisina paralel olarak, arastirma alaninda Tirk halk
dindarliginin karakteristik bir boyutu olan adak ve ziyaret dindarlig1 olgusu
ile karsilasilmistir. Bu gercevede Espiye’de de evliya diye bazi yerlerin
ziyaret edildigi, para veya yiyecek birakildigi, adak kesildigi tespit edilmistir.
Bu ziyaretlerde oncelikli amag, bir hastaligin tedavisi ve sifasi olmakla
birlikte, c¢ocugu olmayanlarin c¢ocuk istemesi ve/veya bir dilegin
karsilanmas1 seklinde de olabilmektedir. Insanlar1 kendilerine bu tiirden
ihtiyaclardan dolayi cektigi icindir ki ziyaret yerleri, korkuya dayal bir saygi
uyandirmakta ve karsilikli iliski bir takim kurallara baglanmis olmaktadir.

Ziyaret yerlerinden biri olan Hact Mahmutlu Koyt mezarhigindaki mezar
tasi Hact Mahmut'a aittir. Bu mezar tasi ile ilgili halk arasinda cesitli

4 Emrah Yavuz, Harput Halk Kiiltiiriinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri Etrafinda Olusan
Inang ve Uygulamalar (yiiksek Lisans Tezi, Firat Univ. S.B.E.), Elaz1g 2005, s. 109.

4 Glinay Unver, “Tiirk Halk Dindarliginin Onemli Cekim Merkezleri Olarak Dini
Ziyaret Yerleri”, Erciyes Universitesi S.B.E. Dergisi, 15 (2003), s. 9-31.

45 Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibnameler (Metodolojik Bir
Yaklagim), Turk Tarih Kurumu yayinlari, Ankara 2010, s. 9.
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rivayetler anlatilmaktadir. Koy halkina gore, bu sahis koytin kurucusu ve
koye ismini veren kisidir. Degirmenagz1 mevkii ile Armelit mevkii arasinda
kalan arazinin tamami bu sahsa aittir. Ayrica, simdiki mezarligin yaninda
bulunan diizliikte bir de konagmin bulundugu soylenmektedir. Haci
Mahmut'un koytin asagisinda bulunan Yaglidere deresi civarinda atimin
tizerindeyken vuruldugu, daha sonra atinin kosarak koye geldigi ve konagin
ontinde ilging sesler cikardig: rivayet edilir. Bu sirada Hact Mahmut'un ailesi
evde yoktur. Komsular1 atin halinden kétii bir sey oldugunu anlayip at1 takip
eder. Yaghdere'nin yakinlarmma gelince Haci Mahmut'un cesedi ile
karsilasilir. At, Hact Mahmut'un komsularini cesede yaklastirmaz. Sonra
ailesine haber verilir. Ailesi olay yerine gelince at cesedi birakir. Sonrasinda
Hac1 Mahmut simdiki mezarina defnedilir.

Bir baska rivayete gore, mezar tasinin sarik seklindeki bashig: bundan 70-
80 sene oncesinde koyiin cocuklar: tarafindan kirilarak, bir aksamdiistii
mezarin yakinindaki sarp araziden asag1 yuvarlanmistir. Sabah oldugunda
sarik seklindeki mezar basliginin yine mezar tasinin {izerinde durdugu
goriilmiistir. Cocuklar ayni hareketi birkag aksam yine tekrarlamalarina
ragmen, sabah basligin yine yerinde oldugu rivayet edilir.

Bir bagka rivayete gore bu soylentilerin gercek olup olmadigm denemek
isteyen koyliilerden biri, mezar tasinin basligini alarak ahira getirmis ve
tizerini sepet ile kapatip, aga¢ vb. agirliklarla bastirip kapiy: kilitlemistir.
Sabah kalkip ahira geldiginde kapinin acgik oldugunu ve ahirdaki biitiin
koyunlarin kurt tarafindan kirildigimi-yendigini gérmiistiir. Bunun tizerine
hemen kosarak mezara gitmis ve mezar tasimin bashginin yerinde oldugunu
gormiistiir. Daha sonraki yillarda bu tilsimin bozuldugu koyliiler tarafindan
ifade edilmektedir. Bu tiirden rivayetlere dayali olarak, zamanla burasi
ziyaret edilen bir ocak/mekan haline gelmistir. Her ne kadar rivayetlerinde
yer almasa da, mezar tasinin basindaki sarik Haci Mahmut'un ilmiye
smifindan oldugunu gostermektedir.

Osmanli donemine ait mezar tas1 bulunan ve zaman zaman ziyaret edilen
bir diger mezarlik Hacikdy Mezarligi'dir. Mezarlikta kitabesi bulunan bes,
kitabesi bulunmayan bir mezar tasi vardir. Iki mezarin kitabesi
okunamamistir. Ziyaret yerlerinde yapilan ritiieller ise genelde ti¢ ihlas, bir
fatiha okuma, dua etme, adak kesip etini dagitma gibi alisildik uygulamalar
olmakla birlikte, mezar taslarindan bir parca alip saklama gibi uygulamalara
da rastlanmistir. Bu sebepledir ki tarihi 6neme sahip pek ¢ok mezar tasinin
tahrip oldugu gozlenmistir.

Bir baska ziyaret yeri ise Anadolunun Islamlasmasinda ve
Tiirklesmesinde rolii bulunan Ahi dervislerinden olan Haci Abdullah
Halife'ye ait tekke ve tiirbedir. Anadolu’daki Ahi dervislerinden biri olan
Hac1 Abdullah Halife bugtin Giresun’un Yaghdere ilgesine bagl olan Tekke
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ve Tuglacik* koylerine 1486 yillarinda gelerek burada cami, zaviye, medrese,
imaret, misafirhane, firin, ¢esme ve tiirbeden meydana gelen bir vakif
kurmustur.

Hacit Abdullah Halife’'nin kurmus oldugu vakif son donemlere kadar
hizmet vermistir. Vakiftan kalan ve gtiniimiizde halen faal olan cami, Haci
Abdullah Halife vakfinin dergédhi, imarethane, degirmen ve tiirbe ile faal
durumda olmayan sadece duvar kalintilar1 bulunan medrese, zaviye
misafirhanesi ve koy ileri gelenleri tarafindan ¢esmenin yaninda oldugu ileri
suriilen firin bulunmaktadir. Tuglactk Koyti'ndeki mezarlikta da Haa
Abdullah Halife'nin tiirbesi vardir.

3.G. Metafizik Olaylar (Biiyii, Nazar, Ugur) ve Varliklarla flgili Inanis
ve Uygulamalar

Konu ile ilgili olarak Espiye’de goriisme yapilan kisilerin biiyiiye
inandiklarmi ve pek cok kisinin de biiyii yaptirdigini dile getirmislerdir.
Ancak biiyii yapan kisilerin ilgede bulunmadigini bunun igin ilge halkinin
muska yazdirmak veya biiyii yaptirmak igin baska yerlere gittigini
soylemislerdir. Konunun hassasiyetinden dolay:r Espiye’de muska-biiyii
yapildigini soylemekten gekinmis olduklar1 da diistiniilebilir. Glintimtiizde
saglik hizmetleri, bilimsel hekimligin ilkelerine dayali olarak orgiitlenmis tip
meslegi yiiriitiictileri olan saglik personeli tarafindan verilmektedir. Bununla
birlikte halen devam eden ve her hastaligi kendi careleriyle iyilestirmeye
calisanlarin, inancla iyilestirenlerin, kirtk c¢ikik¢ilarin ve dogal yollara
basvuranlarin da bulundugunu biliyoruz. Espiye’de bu yola basvuranlarin
yani metafizik giicleri olduguna inanilan kisilere genelde ruhsal hastaliklarin
tedavisi-sifas1 igin gidildigi tespit edilmistir. Yapilan arastirmada cincilik ve
falcilik gibi gizil giicleri olduguna inanilan kisilere arastirma alaninda
rastlanilmamistir. Buna ragmen yore insaninin bu tiir kisilere ragbet ettigi ve
bu tir gizil giicleri olduguna inanilan kisileri bulunduklari mekéanlarda
ziyaret ettikleri tespit edilmistir. Bu kisilerden muska yazmasi istenmekte ve
bu kisilere kursun doktiiriilmektedir.

Bununla ilgili olarak da Giice'ye bagh Kemaliye Koyti'nde#, yasayan
Islami bilgisi kuvvetli olan kisiler bu sahsin para karsilig1 bu isi yaptigini,
dini bilgisinin olmadigmni ve streleri bile yanhs yazip okudugunu dile
getirmektedirler. Ayrica aslen Espiye’ye baglh Hacikoy Koyii'nden olup
Adapazari’'nda yasayan Yakup Efe adinda yorede Yakup Hoca olarak bilinen
temel Islami bilgi birikimi olan, dindar insanlarim itibar ettigi ve saygin bir

46 Tekke Koyt (eski ad1 Ahicukuru) Yaglidere ilgesine 21 km., Tuglacik Koyt (eski
ad1 Harava) Yaglhdere ilgesine 25 km. mesafededir. Yaghdere ile Espiye ilceleri
aras1 14 km.dir.

47 Espiye’ye 5-6 km. mesafededir.
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zat olarak taninan, kendisinden manevi anlamda yardim-destek beklenilen
bir kisinin oldugu bilgisine de ulasilmistir.

Yorede kahve falina inanma, fal ile amel etme, para karsilig: fal bakma ve
baktirma davranist da yaygindir. Arkadas ortamlarinda icilen hemen her
kahve fincaninin fal igin kapandig1 gozlenmis ve ayrica pek ¢ok kisi de para
ile kahve falma baktirttigini, falin ¢iktigini ve bu ytizden de inandigini ifade
etmistir. flcede para karsiligi kahve falina bakan kadin sayisinin en az bes
oldugu tahmin edilmektedir. Bunun disinda para karsilig1 bu isi yapmayip
sadece komsularina bakan kadinlarin oldugu da tespit edilmistir.

Bolgede biiyi ve muskanin yaninda, cinlere inanma yaygin sekilde
goriiltir. Cin (yerel halkin tabiriyle ectinnti) ve peri es anlamda
kullanilmaktadir. Pek ¢ok insan Miisliman (iyi) ve Hiristiyan (gavur, kotii)
olmak {izere iki ttirlii cinlerin varligma inamir. Bunlardan Hiristiyan olan
cinlerin insanlara kotiiliik yaptigina inamlir. Cinlerin varligina inanma ile
ilgili olarak da en onemli kamit Kur’an-1 Kerimdeki Cin Stresi gosterilir.
Cinlerin ezan okununca daglara ¢iktii ve oradan insanlara dogru isik
yaktigina inanilir. Cinlerle ilgili olarak yasanildig: iddia edilen 6rnek vakalar
da goriismeciler tarafindan aktarilmigtir. Ornegin, bir kisi 1985 yilinda kéyde
aksam vakti disar1 ciktigini ve dagda cinin kendisine dogru 1s181m1 yaktigina,
11§ ince uzun oldugunu dile getirmistir. Korunma amagh olarak,
cocuklarin yakalarina tavuk pisligi asilir, kulak ardma kara (is) calmur,
“carpiklik” ad1 verilen muska tasinur.

Yorede yasayanlar cinleri “iyilik perileri” ve “gavur perileri (gavur
ectinniisil)” diye ikiye ayirmaktadirlar. Kétiilitk perilerinin insani ¢arptig1 ve
carpilan bir insanin bir daha iyi olamayacag1 ya da sadece papaz biiytiisii ile
iyilesecegine inanilir. Bu sebeple kuytu koselere ve ulu agag diplerine su ve
ekmek kirig1 dokiilmemektedir. Konu ile ilgili olarak goriismecilerden biri,
cinlerin tizerlerine su dokiilmesinden hi¢ hoslanmadiklarini ve bu yiizden de
Yaglidere'ye bagh Yali Koyii'nde bir tanidiginin cinler tarafindan ¢arpildigin
ve iyilesemeden 6ldiigiuini bildirmistir.

Bolgede cinler tarafindan carpildigma inamilan kisiler Trabzon’'da
bulunan kiliseye goturtiltip okutulmaktadir. Papazin bazen bir seferde
okumasiyla hastanin iyilestigi bazen de hastayr tekrar cagirdig: dile
getirilmistir. Papaza giden kisilerle gortistiigiimiizde onlarin Islam’a dair
stiphelerinin olmadig1, Hiristiyanlik inancindan da etkilenmedikleri ancak bu
yontemle iyilesen insanlar1 gordiikleri icin bu adeti devam ettirdikleri
saptanmustir.

Yorede kotii cinler olarak da adlandirabilecegimizi diistindiigimiiz
cadilara (cazi) inanma s6z konusudur. Bu inanmaya gore de cadilar yedi yas
civarindaki erkek cocuklarima musallat olurlar ve cocuklarin cigerlerini
alirlar. Cadilarin musallat olmasma ayni zamanda ertisitk denir. Ertisiikten
kurtulmak icin hocalara gidilip muska yazdirilir. Ancak ilerlemis bir durum
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s6z konusu ise ¢ocuk oliir. Tedbir olarak da gocuk yedi yasina girene kadar
yedi y1l boyunca yirmi gtinde bir yirmilik denen muska yazdirilmas: yoluyla
cocuklar korunabilir*®. Kaynag:i belli olmayan ya da cgesitli rivayetlerle
sembollestirilen inanclara 6rnek olarak ilgenin genelinde yaygin olmayan bir
ornek duruma da rastlanmustir. Buna gore kurucusu ‘Ocak Dede’ olarak
bilinen Espiye’nin Arpacik Koyti'nde sogan, sarimsak ve biber gibi aci
sebzeler, tiim koy halkinda yara ¢ikacagma inamildig1 i¢in baslangic
bilinmeyen ¢ok eski tarihlerden beri halen ekilmemektedir. 1975 yilinda koye
atanan Karsli bir 6gretmen bu inanci koyliintin zihninden silebilmek ve
bunun hurafe oldugunu ispatlayabilmek i¢in koyde ac1 bir bitki ekmis, aym
yil 8gretmenin 10 yasindaki ¢ocugu trafik kazasinda 6lmiis ve bu durum
koyltintin inancim1 daha da pekistirmistir. Yakin bir gecmiste de koyde
yasayan bir koylu tarafindan ac1 ekildigi ve ¢ocuklarinda sugicegi ve kizamik
gibi hastaliklarin basladig: belirtilmistir.

Kutsiyet atfetme ya da ugur getirecegine inanma her zaman dogal bir
nesne ya da dogal olaya karst degil bazen kisilere karsi da soz konusu
olmustur. Bununla ilgili olarak tespit edilen bir durum da, el isine baslayan
kadinlarin odaya eli gabuk hamarat birinin girmesini bekledigi yontindedir.
El isine baslayan kadin, yiiksek sesle hamarat oldugu kabul edilen kisiyi
adiyla “.... (falanca) gel” diye ¢agirir. Tersi bir durum olarak da, eger el isine
baslayan kisinin yanina biri gelirse ve basladig: isi kisi ¢abuk bitiremezse
“Falancanin ayagi da ne kadar ugursuzmus”, denilerek yakinilir. Bunlar
disinda arastirma alaninda tespit edilen ve ugur ya da ugursuzluk getirme
gibi anlam atfedilen hususlar su sekildedir. Yemek yerken elinden kasik ya
da gatalin diismesi, goz segirmesi, burun kasinmasi, ytiz kizarmasi ve kulak
¢inlamasimin haneye ugursuzluk getirecegine inanilmaktadir. Atese sogan
kabugunun atilmasinin eve aci getirecegine, elden ele sabun ve makas
verenlerin aralarinin agilacagina, sag el kasinirsa kisiye nasip sol el kaginirsa
kisiye zarar gelecegine, elbisenin kisinin tistiinde dikilmesi halinde kisinin
aklinin dikilecegine, kap1 esigi ve siipiirge iistiine oturmanin, siipiirgeye
basmanin, yolculuga cikan bir kisi yerine varincaya kadar da ev stiptirmenin
ugursuzluk getirecegine inanilmaktadir.

Yorede insanlarin nazara da inandigi gorilmistiir. Onleyici olarak da
nazar duasi tastyip okumakta ve/veya nazar boncugu takmakta, suya ya da
sekere nazar duasi okumakta veya bu konuda deneyimli birine
okutmaktadirlar. Baz1 kisiler ise yanlarinda kiictik bir parca ham elma dal
tasimaktadir. Bununla birlikte pek ¢ok evin duvarinda, kap1 esiginde ya da
kadinlarin takilarinda aksesuar amacli da olsa nazar boncugu tasidigy
gozlenmistir. Ayrica evlerin kapisinin iistiine nal cakan veya boynuz asan
kisiler oldugu bilgisine de ulagilmistir. Metafizik olay ya da varliklardan

48 Ali Celik; Ahmet Giirsoy, “Espiye’de Halk Inamislari”, Espiye Sempozyumu
Bildiriler Kitabi, Espiye Belediyesi yayinlari, Istanbul 2007, s. 215.
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korkan kisilerin, dort koseli hamayl ad: verilen muskay: tasidig ve Kur’an
Kerim’in ortasindaki yapraktan su akitip ictigi tespit edilmistir.

3.H. Belirli Giin ve Gecelerle Tlgili Inanis ve Uygulamalar

Arastirma alaninda yapilan gozlemlere ve din gorevlilerinden alinan
bilgilere gore; miibarek ay, hafta, giin ve gecelerde camilerin doluluk
oranlarinin artti1 goriilmektedir. Bu zamanlar disinda Kutlu Dogum Haftas:
ve polis teskilattun kurulus yildontimleri gibi 6zel gtinlerde camilerde
yapilan mevlit ya da Kur’an okuma programlarma katilimin yogun oldugu
gozlenmistir. Mevlit okuma ve Kur’an tilaveti gibi programlarin oldugu
gecelerde camilerde ikram olarak seker ve/veya meyve suyu
dagitilmaktadir.

Cuma gitintniin kutsalligindan dolay: eskiden yaylaya gocenler Cuma
glinti yaylada olacak sekilde yola Carsamba giinii ¢ikarlarmis ve Cuma
namazi yaylada toplu olarak kilinirmis. Bu sekilde yaylaya yapilan gog “iig
Cuma” yani yaklasik 20 giin siirermis. Ancak giintimiizde yaylalara aracla
gidildiginden boyle bir anlay1s kalmamaistir.

Ayrica Hizir'in (ugrak) gelecegine inanilan bazi gecelerde kapilarm agik
birakan insanlarin oldugu sdylenmistir. Bolgede Rum kiiltiirtiniin izleri
oldugunu distindtigtimiiz ve ¢ok az kisi (genelde yasl) tarafindan bilinen ve
uygulanan bir takim davranislara da rastlamistir. Buna gore Sal1 giinii bir ise
baslanmasinin, yolculuga ¢ikilmasimin ve ¢amasir yikanmasimin ugursuzluk
getirecegine inananlar bulunmaktadir. Davramisin kaynag: ile ilgili olarak,
Istanbul'un fethinin Sali giinti olmasi ifade edilmektedir. Bununla birlikte
aym davranis kalibina Kur’an’: delil gostererek inananlar da var. Cenab-1
Allah'm Sali giinti kotii seyleri yaratti§i, bundan dolay1 Sali giintiniin
ugursuzluk getirdigi diistintilmektedir.

Hicri takvime gore Muharrem ayinin onuncu giiniine “astre giinii” denir.
Islam 6ncesi dsnemde de Mekke halk igin asure giintiniin 5nemli oldugu, bu
giinde Mekkelilerin orug¢ tuttugu ve Kabe'nin ortiisiinti degistirdigi
bilinmektedir?. Islam’in kabulii ile birlikte de asure giinti Miisliimanlar
tarafindan kutsal sayilmaya devam etmistir. Arastirma alaninda asure
glintinde oru¢ tutmaya calisan az sayida da olsa kisilerin varligina
rastlanmistir. Asure giiniinde asure yapilip dagitilmaktadir. Asure
yapmayanlarin bile eve bereket getirmesi igin mutlaka kuru baklagil alip
evlerine koyduklar1 gézlenmistir.

Belirli aylara anlam atfetme sadece hicri aylar ve dini emirler dahilinde
olmayi1p, sosyal ihtiyaglar bakimindan da ortaya cikabilir. Halk takvimleri
olarak da bilinen takvimsel ritler, toplumsal ekonomik farkliliga gore
cesitlenmektedir. Nitekim tarimla gecinen yerlesik Tiirk toplumunda takvim,

499 Vejdi Bilgin, Ibadet: Sekilsel, Sembolik ve Toplumsal, Emin yayinlari, Bursa 2011, s.
181.
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ekim ve hasat, bag bozumu vb. zamana gore belirlenirken; gecimi
hayvanciliga dayali olanlarda hayvanlarin tireme (kog¢ katimi), ya da stiriiye
katilma dénemlerine gore sekillenmektedir®. Ozellikle eski takvim temel
almarak mevsimsel ve iklimsel ihtiyaclardan dolay1 inanmalara arastirma
alaninda da rastlanmustir. Bununla ilgili yapilan gortismelerde, eski takvimin
glinimiizde kullanilmamasinin da etkili oldugunu dustindtgiimiiz, ay
adlarmi  ve hangi aya tekabiil ettigini tam olarak bilen kisilere
rastlanmamustir. Sadece bazi kisilerden akillarinda kaldig sekliyle eskiden
kullanilan takvim aylar ile ilgili bilgilere ulasilmistir. Orak ay1, Mayis ayzi,
Kiraz ay1, Giiciik ay1, Karakis ay1, Zemher ay1, Dar1 ay1, Agustos ay1 gibi ay
adlar1 oldugu ve bu aylarin her aym 14’tinden 14tine devrolundugu kabul
edilmektedir. Yine eski aylarla ilgili olarak Giictik ayinin en kisa stiren ay,
Karakis aymin adindan da belli oldugu tizere ¢ok soguk gegen bir ay oldugu,
ayrica Giiciikk aymin Karakis aymma “Senin adin bende olsa ben anne
karnindaki ¢cocugu bile dondururum”, dedigi ile ilgili bilgiler elde edilmistir.

Yorede eski takvimle iliskilendirebilecegimiz “mart dokuzu” ve “mart
bozulmas1” olmak tiizere yaygmn iki ayri inamisa da rastlamilmistir. “Mart
dokuzu” olim ve hayat ile ilgili olup halen stirdiiriilen bir gelenektir. Mart
aymin dokuzunda cadilarin sinek, kedi ya da kopek seklinde kilik
degistirerek kirki ¢ikmamis ¢ocuklari yedigine inanilir. Bu nedenle o giin
kirk: ¢tkmamis cocuklar 6zel bir dikkatle korunur. Martin dokuzu ile ilgili bir
diger inang da tiim cadilarin toplanip tahta kasiklar: tirmaladig seklindedir.
Bu sebeple tahta yemek kasiklar1 su icinde birakilir. Amag, cadilarin yemek
yenilen kasiklara agizlarin stirtip kirletmelerini engellemektir.

Mart aymin 14'ti eski takvime gore yilbasi olarak kabul edilir ve buna
“Mart bozulmas1” denir. O giin erken kalkilir ve deniz ya da dereden su
alinip evin her tarafina serpilir. Ayrica o giin evin kapisini agacak ilk kisinin
ozellikleri 6nemlidir. Ugurlu, becerikli kisinin eve ilk giren olmas: beklenir.
Bu sayede o yilin iyi gececegine inanilir. Eger eve ilk giren kisi sevilmeyen
biriyse o yilin kotii, hastalikli biriyse o yilin hastaliklarla gececegine inanilir.
Bu ytizden ugursuzluk olmasin diye insanlar genelde mart bozulmasmnda
evlerine misafir kabul etmezler, fakat daha ¢nceden denenmis ve ayagmnin
ugur getirdigine inanilan bir kisi varsa eve o kisi davet edilir. Bu kisi sag
ayag ile iceri girer ve “Yeni yilimiz hayirli olsun, martimizi bozdum” der.
Ayni giliniin aksaminda ise evde 1sirgan ya da paca ¢orbasi igilir. Corbanin
icine yesil/mavi boncuk atilir. Boncuk kimin kasiginda cikar ya da agzina
gelirse o yil bu kisi ekine baslar ve aile icinde bol rizikli olduguna inanilir.
Aym giin bereket getirmesi amaciyla eve erzak da alinir.

Ayrica belirli bir giin ve geceye ait olmayip yine de insanlar tarafindan
ozel onem verilen giinler de vardir. Ornegin misafirperverlik Tiirk

5% Kasim Karaman, “Ritiiellerin Toplumsal Etkileri”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi
Sosyal Bilimler Dergisi, 21 (2010), s. 231.
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kilttirintin  6nemli karakteristik ozelliklerinden biridir. Peygamberlerin
vasiflarindan olan, eve gelen misafire giiler ytizli davranmak ve ikramda
bulunmak stinnet olarak goriiliir. Bu bakimdan eve misafirin gelecegi giin
ozel bir giin olarak kabul edilir ve o giine mahsus temizlik, ikram gibi
hazirhiklarda bulunulur. Bununla birlikte misafirlik olgusu ile ilgili her
yoreye mahsus inanis ve uygulamalar bulunmaktadir. Arastirma alaninda da
misafir olma ve misafire ilgi anlaminda sik olmamakla birlikte bazi
inanmalara rastlanmistir. Buna gore kiictik bir ¢cocuk bacagmin arasindan
bakarsa veya cay igilirken cay bardaginin {izerinde cay bitkisinin sapim
goriilirse eve misafir gelecegine inanilir. Gelecek misafirin boy pos gibi
fiziksel 6zellikleri de bu sapin boyutuna goére yorumlamr. Ayrica eve gelen
misafirin eve gelirken getirdigi yiyeceklerden, evde ikram edilecek bir seyin
kalmadig1 anlamma geldigine inanildi8 igin, ikram edilmez.

Eskiden elektrik olmadig icin ortaya atilan ve uygulanan, giintimtizde ise
elektriklerin kesilme ihtimalinin olmasindan dolay1 terk edilmesinin-
birakilmasimin zor oldugunu diistindiigtimiiz inan¢ ve uygulamalara da
rastlanmistir. Buna gore aksamlari tirnak kesmenin, el isi yapmanin uygun
olmadigina inanilmaktadir. Bu durum toplumsal tecriibe yoluyla da
sabitlenmistir.

3.1. Hayvanlarla flgili Inanis ve Uygulamalar

Halk inanislarinda ¢liimii 6nceden haber verdigi gerekgesiyle hayvanlarla
ilgili belirtiler 6nemli yer tutar. Hayvanlarin insanda bulunmayan sezisleri,
icgtidiisel ozellikleri, bicimsel yapilar1 bu tiirden inanmalarin olusmasinda
etkili olmustur. Espiye’de konu ile ilgili yapilan calismada cakal, kopek, kedi,
baykus, karga, guguk kusu, gesitli kiimes hayvanlari, keci ve yilanla ilgili
inanmalara rastlanmistir. Bu tiirden inanmalarin geng nesil tarafindan itibar
edilmedigi hatta gencglerin bu inanmalar1 daha once hi¢ duymadigi da
saptanmuistir.

Cakal bagirmasmin koétii bir ses olmasi nedeniyle eve aci-ugursuzluk
getirecegine inanilir. Cakal sesi korkung-kotii olarak algilandigindan cakala
“deli cakal” da denir. Deli ¢akal bagirmasmin 15-20 giin icinde o yorede
birinin tlecegine isaret ettigine inanilir. Bu durum gortismeciler tarafindan
da yasanilan 6rneklerle desteklenmistir. Eve getirmesinden korkulan acry:
bertaraf edebilmek i¢in de, cakal bagirmasi sirasinda evin désemesine, “Kara
bicak bagrina tass!” denilerek bigak saplanir. Benzer uygulama guguk kusu
otttigli zamanda yapilir ve guguk kusu 6ttiigli zaman yere yatilarak, “Benim
glicim topraga, topragin giicii bana,” denir. Bu sekilde topraktan gii¢ alip,
tizerlerine ugrayabilecek kottiltigli bertaraf edeceklerine inanmaktadirlar.

Baykus 6tmesi, kopek ulumasi ve karga sesinin ugursuzluk getirecegine,
ozellikle baykus otmesinin bir yakiin olim haberine isaret ettigine
inanilmaktadir. Anadolu’nun bir¢ok yerinde var olan ve kara kedi goriiliince
insanlarin ugursuzluk getirmesin diye sagini tutmasi davranisina arastirma
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alaninda da rastlanmistir. Bunun disinda ara¢ ya da insan ontinden kedi
gecmesini de ugursuzluk sayanlar vardir.

Giintimtizde ¢ok fazla goriilmeyen, ara sira daglarda goriildugii ifade
edilen, geyige benzedigi ve kecinin yabanil bir tiirti oldugu soylenen “elik
keci” (yaban kegisi) diye bir keci tiirtintin bolge kirsalinda bulundugu
tarafimiza soylenmistir. Bu keci, erenlerin mali sayildigi ve atalarim
emzirdigine inanildig1 icin, avlanmaz ve etinin de yenmez. Bilimsel olarak
anne stitiine en yakin ve esdegeri denilebilecek stit kegi suitiidiir. Eskiden
hazir mamalar olmadig: i¢in annesini kaybeden emzikli bebekler ile anne
stitil yetersiz olan emzikli bebekler keci siitti ile beslenirmis. Bu bakimdan bu
turden bir inanis ve uygulamanin halk nazarinda yer ettigi diistintilebilir.
Ayrica bolgede kegi i¢in “Stitii hekim, eti yikim” sdziine de yaygin bir sekilde
rastlanmistir.

Espiye’nin genelinde olmayip sadece Arpacik Koyii'nde rastlanilan bir
uygulama kiimes hayvaninin beslenmemesidir. Tarihi tam olarak bilinmeyen
baz1 koyliiler tarafindan ise 1500°1ii yillar olarak ifade edilen rivayete gore,
eskiden bu civardan atlillar gecermis. Bir giin atlilar gecerken atin birinin
ayag1 tavuk pisligine basmus ve sonra bir daha atlilar bu kéyden gecmemis,
bu olaydan sonra da koyde hi¢ kimse tavuk, horoz, kaz, hindi gibi kiimes
hayvanlarmi beslememis. Guntimiizde de Arpacik Koyt sakinleri kiimes
hayvani beslememekte, kiimes hayvaninin etini ve yumurtasmi pazardan
alip yemektedirler.

Hayvanlarla ilgili tespit edilen ama ¢ok sik rastlanilmayan diger inanis ve
uygulamalar ise; kertenkeleyi bir vurusta 6ldiirenin ve yilanin ayaklarini
gorenin cennete gidecegine inanilmasidir. Bu durum cennete gitmenin kolay
olmadigini, cennete gitmek icin layik olmak ve calismak gerektigini anlatir.
Ahirdaki hayvanlarin huzursuzlasmasmin hane halkindan birinin lecegine
isaret etmesine inanilmasi da hayvanlarin giiclii sezisleri olduguna ve hane
halkina olan baghligina inanildigini gosterir. Ayrica konu ile ilgili olarak
yorede, “Mal sahibine c¢eker” ve “Sahibine benzemeyen mal haramdir”
deyimi de kullanilmaktadir.

Horozun evin kapisina dogru étmesinin eve misafirin gelecegine isaret
etmesi, gece vakti 6ten horozun hane halkina kotii haber gelecegine isaret
etmesi, kedi beslemenin ev halkina bela getirecegine inamilmasi, serce
ottistintin iyi haberle yorumlanmas1 ve oldiiriilen yilanin asilmasi halinde
yagmur yagacagina inanilmasi hayvanlarla ilgili tespit ettigimiz diger
inaniglardir.

Degerlendirme Ve Sonug

Dindarlik goreceli bir kavramdir, din olgusundan ve dini davramns
boyutundan bagimsiz bir sekilde ele alinamaz. Ciinkii dindarlik sadece dinin
oziine ve algilayan 6zneye gore degil yorumlayicinin bakis agisina gore de
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degisir. Dindarlik dendiginde ilk akla bireysel boyutu gelmekle birlikte
toplumsal yonti de vardwr. Bireyin kutsal olanla kurdugu iliski, onun
toplumsal hayattaki inaris ve uygulamalarina da etki etmektedir. Bu
toplumsal etki birey ve toplum arasinda karsilikli bir etkilesim boyutunu alir.
Calismada ele alman ve dindarligin bir boyutu olan halk dindarligmin,
sureklilik gosterdigi ve degisime ugradig: gorilmistir. Turk toplumunda
din ve degisme hakkindaki tartismalar, bu tartismalarin stirdiigii tarihsel ve
kilttirel stireg sosyolojik bir anlam tasimaktadir.

Arastirmanin konusunu olusturan halk dindarliginin sekillenmesinde pek
¢ok unsur rol oynar. Hicbir unsuru goz ardi etmemeye calistigimiz
arastirmada Espiye’de halk dindarliginin degisimle, yasanilan cografyayla,
etnik kokenle, demografik yapiyla ve toplumsal algiyla sekillendigi tespit
edilmistir.

Arastirmada dindarlik hem bireysel bakimdan hem de dini gruplarla
iliskiye girme cercevesinde ele alinmistir. Sonug olarak askin giti¢ ile bireysel
olarak iletisim kurma, temel dini pratikler, giindelik hayata iliskin bireysel ve
toplu uygulamalar, ibadetlere katilma, cemaate baglhlik, aile ve arkadaslik
gibi bireyin ait oldugu sosyal gruplarla iligkisine gore Espiye’de halk
dindarhigmin sekillendigi tespit edilmistir. Buna gore sosyolojik olarak;
Bolgede yasayan topluluklarda din ile sosyo-kiiltiirel yapilar ve degisimler
arasimndaki karsilikli  bir iliskinin oldugu sdylenebilir. “Din” olgusu
toplumlarin siyasi, ekonomik ve toplumsal hayatlarina etki eden ve ona sekil
veren onemli bir degiskendir. Bu degiskenin gegerliligini, halk dindarlig:
boyutunda, bolgede devam ettirdigini sdyleyebiliriz.

Dogurganlik biyolojik, sosyal, kiiltiirel ve psikolojik anlamda hem ciftler
hem de yakin cevre tarafindan onemli goriilmekte ve beklenmektedir.
Ornegin cocugu olmayan ciftlerle yapilan goriismelerden bazilarinda,
ciftlerin artik cocuk sahibi olmak istemediklerini, tedavinin onlar1 psikolojik
anlamda yordugunu, fakat aileleri tarafindan buna mecbur birakildiklar: i¢in
tedaviye devam ettikleri bilgisine ulasilmistir. Bunun disinda
azimsanmayacak sayida kisi tarafindan da abartili oldugunu dustindtigiimiiz
tavirlara arastirma alaninda rastlanilmistir. Bilgi diizeyindeki ilerlemeyle
beraber bu tiir inanislar terk edilse de, tamamen terk edilmedigi tespit
edilmistir. Bunda ge¢ kentlesme, kentte/ilcede yasayan nitifusun kirla (koy,
yayla, oba) bagini koparamamis olmasi, egitim diizeyinin diisiik olmasi gibi
etkenler onemli yer tutmaktadir.

Dogurganligin boylesine énemli goriildiigu toplumumuzda ve arastirma
alaninda dogum oncesi, dogum ve dogum sonrasi uygulamalarda Orta
Asya’da gelen halk dindarliginin izlerine rastlanilmistir. Ornegin; ¢ocugu
olmayan kadinin hamile kalabilmesi igin sicaga oturtma denilen bir adete
rastlanilmistir. Buna gore; basta 1sirgan otu olmak {izere, cesitli otlar
toplanarak karisim hazirlanip kaynatiliyor. Hamile kalmak isteyen kadmn bu
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sicak bugunun veya kaynamis stitiin bugusuna tutuluyor. Kiile veya yeni
dogum yapmus kadmin dolesine (plasenta) oturtma yontemine de
rastlanilmistir. Baz1 koylerde ise temizleyici olarak kil ve sarmmsak
karistirthp kadinin rahmine konulmaktadir. Bunda Tiirk halk inanisinda
atesin uzaklastirici ve koruyucu ozelliginin etkili oldugu distnilebilir.
Bunun disinda dogum sonrasinda al basmasi inancinda goriilen, yeni dogan
bebegin yastiginin altma bicak konmasi, 6liim olayinda cenazenin tistiine
bicak konmasi, cenaze evden ¢ikarildiginda yattig1 yatagin yerine seytanlar
gelmesin, onu rahatsiz etmesin diye bos ¢aydanlik konmas1 Eski Ttirklerde
demirin koruyucu o6zelligine olan inancin bir devami niteliginde oldugu
diuistintilmektedir. Ayrica albasmasi inanc ile ilgili olarak logusa kadini
yalniz birakmak zorunda kalindiginda, besigin tisttine balta, orak, bicak gibi
kesici demir alet birakilmasi da Eski Tiirklerde demirin koruyucu 6zelligine
olan inang ile ilgili oldugu duistintilmektedir. Ctinkii bu yolla logusa kadinin
ya da cocugun kotti ruhlardan korunacagina inanilmaktadir. Dogum
sonrasinda goriilen, maden (bicak, masa), bitki (stiptirge), toprak (tas, kaya),
su ve atesten korunma amachh medet umulmasi da Tiirklerin ilk inang
sistemlerinden olan Gok-Tanr1 inang sistemindeki kutsal kiilt inanci ile ilgili
oldugu distintilmektedir.

Arastirma alaninda tespit edilen dogum, stinnet, evlenme ve olim gibi
gecis rittiellerinin ve kegi stitiintin besleyici ¢zelliginden yararlanmanin din
ile uzlagisinin yami sira bilim ile de uzlastigi tespit edilmistir. Bilim ve
teknolojideki hizli gelisime ragmen halk dindarligimin toplumdaki islevleri
nedeniyle varhigimin stirdiigii tespit edilen arastirmada; bilimsel verilerle,
halk dindarlig1 cercevesinde ortaya ¢ikan giindelik uygulamalarin birbirini
destekledigi tespit edilmistir.

Ziyaret fenomeni cercevesinde olusan ritiiellere baktigimizda bir takim
sosyolojik fonksiyonlarin da yerine getirildigini goriiyoruz. Bu baglamda
kesilen kurbanin eti basta 6grenci yurtlar1 olmak tizere, maddi durumu iyi
olmayan ailelere de verildiginden sosyo ekonomik ve kiilttirel bir fonksiyon
da yerine getirilmis olmaktadir. Ziyaret fenomeni modernlesme ve
sehirlesme siirecinin hizlanmasina paralel olarak, insanlarin beklentilerine
karsiik bulmak amaciyla ritiiellerde bir takim degisikliklere ugramustir.
Ornegin bazi hastaliklara sifa olmasi igin gidilen ziyaret yerleri, tiptaki
ilerlemelere bagh olarak ziyaret mekan: olmaktan ¢ikmuistir. Ancak modern
hayatin getirdigi strese bagh olarak ortaya cikan psikolojik hastaliklarin
tedavisi igin gidilen mekéanlar halen ziyaret edilmektedir. Bunun yaninda is,
ev veya herhangi bir miilk sahibi olma, aile huzurunun saglanmasi, sinav
kazanma amaciyla ziyaret yerlerine gidilmesi dinamizmini korumaktadur.
Buradan milli kilttirtimiiztin bir parcasi olan ziyarete iliskin halk dindarlig:
uygulamalarmin toplumsal degismelere bagl olarak yapi1 ve fonksiyon
degisikligine ugradig1 sonucunu ¢ikarabiliriz.
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Insanlarin giinah saydig1 eylemden kagmmasi dini duygularla ilgilidir.
Ancak dinin emrettiklerini yapip, men ettiklerinden kacinma konusunda
bazen dini olan ve dinle ilgisi olmayan eylemler halk dindarlig1 iginde
birbirine karismaktadir. Glinah oldugu icin yabanil bir kegi ttirti olan elik
kecinin avlanmayip etinin yenmemesi de bu tiirden bir drnektir. Islam’da eti
helal ve haram olan hayvanlar kaynaklarda agik bir sekilde belli iken
arastirma alaninda atalar kiltti ile de ilgisi bulunan elik keci etinin
yenmemesi halk dindarlig ile ilgidir.

Guntimiiz sosyoloji anlayisina gore dini, tapinma nesnesindeki
sinirlamayla “ruhlara tapma”, “ata kiilti” ya da “doga kilti” olarak
sinirlayamayiz. Din, animizm, totemizm, fetisizm ve diger pek ¢ok tanimlar1
kapsamakla birlikte tek basmma bunlardan hi¢ biri degildir. Hepsini
kusatmakla birlikte, bunlardan hig birine tutuklu da degildir. Hangi cagda ve
kiiltiirde olursa olsun, insanoglu inanma ihtiyacindan dolay1 kendine
tapinma nesneleri, tapinma normlar1 ve tapinma bicimleri olusturmustur.
Bunlar kimi zaman kitabi dinlerde oldugu gibi ilahi kaynakli iken, kimi
zaman da insan iiriinii olmustur. Ancak ne kadar ilkel olursa olsun dinsiz,
kiiltiirsiiz ve inangsiz bir topluluk olmamustir. Arastirma ile bugtine kadar,
halk dindarligi bakimindan, hakkinda az sey bilinen Giresun kirsalinda Ttirk
varligimi umulandan ¢ok daha eskilere kadar gittigini ve eskiden oldugu
gibi bugin de pek ¢ok inamisin bozulmadan geldigini gosterdigimize
inanmaktayiz.
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Internet Kullanim1 Ve Ergenlerin Dini Gelisimleri
Uzerine Bir Arastirma

Ibrahim Giirses *

Esra Irk*™

Oz

Cocuk ve ergenlerin aktif kullanicis1 oldugu iletisim araclarinin basinda gelen
internet, dinlerin sanal ortama girmesinde ©nemli bir faktér olmustur. Dinlerin
esaslarinin ve ritiiellerinin bireylere ulastirilmasinda internet etkin bir sekilde
kullanilmaktadir. Bu calismada dini ilgi ve stiphenin yogun bir sekilde yasandig:
ergenlik doneminde internet kullanimimun ergenlerin dini gelisimine katkist
incelenmistir.

Calismamizda nitel arastirma tekniklerinden biri olan miilakat yontemi kullanilmus,
ergenlerin interneti dini amagla kullanip kullanmadiklar1 incelenmistir. Elde edilen
bulgular icerik ve betimsel analiz yontemiyle ortaya konulmustur. Miilakatta
Kitahya ilinde farkli lise tiirlerinde egitim goren rassal yontemle segilmis 50 lise
ogrencisi katilmistir. Internetin 6grencilerin dini gelisimlerine hangi boyutta katk:
yaptigt arastirilmistir. Arastirmamiz sonucunda ergenlerin interneti dini amagh
kullanmak yerine eglence, sosyallesme ve iletisim icin kullandiklar1 ortaya ¢tkmustir.
Anahtar Kelimeler: internet, Ergenlik, Dini Gelisim

A Research On Internet Usage And Adolescent People's Religion Development
Abstract

Internet, which is at the forefront of communication tools where children and adolescents
are active users, has become an important factor moving religions into virtual platform.
The Internet is being used effectively in conveying/transmitting the principles and rituals
of religion to individuals.In this study, the contribution of internet use to the religious
development of adolescents was investigated viewed during the adolescence period when
religious interest and doubt were experienced intensely.

In our study we used one of the qualitative research techniques, the interview
method, and viewed whether the adolescents use the internet for religious purposes
or not. Acquired findings are presented by content and descriptive analysis method.
Randomly selected 50 high school students 50 high school students selected by the
random method participated from in different high school types in Kiitahya. The
extent to which the Internet has contributed to the religious development of students
has been researched. Our study finds out that adolescence people use the Internet for
entertainment, socialization and communication rather than for religious purposes.
Keywords: Internet, Adolescence, Religious Development
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Giris

Modern hayatin en énemli teknolojik gelismelerinden biri bilgisayar ve
internettir. Internet zaman - mekan smirlamasim ortadan kaldirarak her tiirlii
bilgiye erisimi hizli, ekonomik, ¢cok yonlii ve rahat bir sekilde saglamaktadir.
Mobil telefonlarin iletisim siirecinde kullanilmaya baslanmasiyla bireyler her
durumda internete baglanma imkani elde etmiglerdir.

Bu agidan bakildiginda internet, giincel haber ve bilgi saglama, goriis ve
bilgi paylasma, zaman ve mekandan bagimsiz iletisim kurma, ekonomik ve
hizli haberlesme, gorsel ve isitsel ogelerle iletisim kalitesini arttirma gibi
ozellikleriyle bireylerin birbirleriyle kurduklar1 iletisimde etkin olarak
kullamilmaktadir. Internet aymi zamanda egitim - 6gretim siirecinin her
asamasma iliskin saglamis oldugu bilgi altyapist sayesinde 0Ogretim
etkinliklerinin bi¢imlendirilmesinde sik¢a basvurulan ve igerdigi bilgi
miktarini stirekli artiran bir teknolojidir®.

Diger taraftan interneti kullanma oraninin en ¢ok gengler arasinda
oldugunu gormekteyiz. 2008 vyilinda vyapilan “Hane Halki Bilisim
Teknolojileri Kullanim1” anketinin sonuglarina gore internet kullanim orani
16-24 yas grubu arasinda en yiiksek seviyeye ulagsmistir2. Genel olarak
internet, 6zelde ise yeni bir iletisim bigimi olan ve ayn1 zamanda bilgi, oyun,
etkinlik, duygu durum, fotograf, mekan, video gibi paylasimlara imkan
taniyan ve tiim diinyada ¢ok yaygin bir bicimde kullanilan sosyal medya ve
uygulamalar1 bireylerin 6zellikle de genclerin sosyal, fiziksel, duygusal
gelisimlerini bigimlendirmektedir. Hal boyle olunca bizim arastirmamizin
esasmmi tesgkil eden, internetin genglerin dini gelisimlerini etkileyip
etkilemedigi konusu, bilimsel merakin disinda tutulamayacak kadar nemli
bir arastirma alam olarak karsimiza ¢itkmaktadar.

Icinde bulundugumuz teknoloji caginda belirli diistinceleri tanimanin en
rahat ve kolay yollarindan biri de internet kullanmaktir3. Dolayisiyla dinlerin
pek cogu sanal ortama taginmis, inang esaslarini, tarihini, uygulamalarini,
faaliyetlerini ve organizasyonlarini internet kullanicilarina sunmustur. Aym
zamanda dini kitap ve makale okumak ya da dini arastirma yapmak icin
dijital kiitiphaneler kurulmus, bu kiitiiphaneler bireylerin kullanimima
acgilmistir. Ergenlik donemi de dini bilincin uyanmasiyla birlikte dini stiphe
ve tereddiitlerin yasandigi, dini degerlerin sorgulandigi bir evredir. Bu
noktada internet ergenlerin sorularina cevap aradigl, dini inang ve
tutumlarin: etkiledigi bir alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1 T.C. Bagbakanlik Aile ve Sosyal Arastirmalar Genel Mudurliigi, Internet Kullammu
ve Aile Arastirmasi, Ankara 2008, s.2.

2 Devlet Planlama Teskilati, Bilgi Toplumu Istatistikleri-Bilgi Toplumu Stratejisi, May1s
2009, s.5.

3  Hilya Alper, “Sanal Alemde Inanc Problemleri”, Giiniimiiz Inan¢ Problemleri
flahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali Sempozyumu, Erzurum 2001, s.164.
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Bu alanda kuramsal cercevenin gatisini olusturan calisma “Religion on
the Internet: Research Prospects and Promises” isimli eserde yer alan
Christopher Helland tarafindan yazilan makaledir. Helland “Online-
Religion/Religion-Online and Virtual Communitas” isimli makalesinde
kuramsal cerceveyi belirlemede iki kavram kullanmustir. Bu makaleye gore
online katilimin iki temel sekli vardir: “Religion On-line” ve “On-line
Religion”.

Religion on-line geleneksel dini hiyerarsik yapiya dayanir. Bu sekilde
kullanim geleneksel iletisim bigimlerini kullanmak igin diizenli bir girisimi
temsil eder. Kontrol, durum ve otoritenin dikey konseptiyle dini inanci
sunar4. On-line religion geleneksel dini yapidan farkhidir. Bu iletisimde
internet kullanicilarimin kontrol, durum ve siralarinda secici bilinmezlik ve
esitsizlikle birlikte degisimler olur.> On-line religion web yoluyla hayatin dini
boyutlarindan bahsederek katilimcilar: ziyarete davet eder; ayin, dua, ritiiel,
meditasyon ve vaazlar1 bir araya toplar ve interneti bir kilise, cami, sinagog
gibi degerlendirir.6*

Bu |Dilgiler goz Ontine alindiginda c¢alismamizda internetin
ortadgretimde egitim goren oOgrencilerin dini hayatlarmma ne gibi etkisi
oldugunu, onlarin dini kimlik ve inanglarmi nasil sekillendirdigini, dini
agidan olumlu ya da olumsuz etkilerinin neler oldugunu din psikolojisinin
sinirlari igerisinde aragtirmaya calistik.

Kavramsal Cerceve
1.Internet

Internet bilgisayar aglarimin birbirine baglanmasiyla olusan ve boylece
tim diinyay1 birbirine baglayan devasa biiyiikliikteki bir bilgisayar agidir.
Bu aga “aglarin ag1” diyebiliriz7. Ik onceleri bu ag, Amerikan Federal
Hiikiimeti Savunma Bakanligi’'min bir askeri arastirma programi iginde
birbirine baglanan cesitli tiniversitelerin bilgi kaynaklarina erisim saglamak

4 Christopher Helland, “Online- Religion/Religion-Online and Virtual
Communitas”, Religion on the Internet: Research Prospects and Promises, ed. (Jeffrey
K. Hadden - Dougles E. Cowan), JAI Press, New York 2000, s. 207.

5 Helland, “Online- Religion/Religion-Online and Virtual Communitas”, s.207.

6 Jeffrey K. Hadden - Dougles E. Cowan, “The Promised Land or Electronic Chaos?
Toward Understanding Religion On The Internet”, Religion On the Internet:
Research Prospects and Promises, ed. (Jeffrey K Hadden - Dougles E. Cowan), JAI
Press, New York 2000, s.9.

*  Aynintili bilgi icin, bkz. Mehmet Haberli, Sanal Din, A¢ilim Kitap, Istanbul, 2014.

7 Zeynel Dinler, Bilimsel Arastirma ve Internete Bagl Bilgi Merkezleri El Kitabi, Ekin
Kitapevi Yaymnlari, Bursa 1998, s.158.
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icin aragtirmacilarin  program yazmasiyla olusmustur. Bu sebekeye
ARPANET adi1 verilmistirs.

ARPANETle birlikte ikinci bir ag olan USENET de gelismistir. Sadece
akademik cevrelerle smnirh kalan bu ag daha sonra hizli bir sekilde disariya
ve profesyonel olmayan konusma konularma da agilmustir. Ik tartisma
gruplari bir araya geldikten sonra 1984 yilindan itibaren bin siteye ulasan bu
sebeke tiim Amerika kitasina hatta uluslararasi uzantilara yayilmistir?.

Ulkemiz ise internetle ilk defa, akademik amagla 1980°li yillarin
ortalarinda EARN (Europian Academic and Research Network)un uzantisi
niteliginde olan TUVAKA (Tiirkiye Universiteler ve Aragtirma Kurumlar
Ag1) aracihigiyla tanismistir®. Daha sonralari Internet'e Nisan 1993'de kesin
olarak baglanilmis, bu baglantt ODTU'den gerceklestirilmistir. 1997 yilma
gelindiginde, akademik kuruluslarin internet baglantisim1 saglayan
ULAKNET calismaya baslamis ve {iniversiteler birbirlerine baglanmuis,
internet kullanr hale gelmistir®!.

2. internet ve Dinler

1990’1 yillara kadar BBS ve USENET aglar: tizerinde varlik gosteren dini
forum ve haber gruplari, 1991'"de WWW ve ilk web sitelerinin ortaya ¢ikistyla
web ortamina tasinmaya baslamistir. Daha 6nce sadece bilgisayar uzmanlari
ve akademisyenler gibi belli bir ziimrenin erisebildigi bu dini icerikli
bilgisayar aglari, toplumun her kesimine yayilmistir. Bu sayede WWW,
dinlerin internet ortamina hizla girmesine imkan saglamus, ozellikle de
Hristiyan gruplar cok sayida dini icerikli web siteleri kurarak sanal ortamda
goriintirlik kazanmiglardir?2.

Dini igerikli sitelere bakildiginda bunlarin farkli amaglara hizmet ettikleri,
birbirinden farkli igeriklere sahip olduklari, ziyaretcilere sanal ortamda
degisik firsatlar sunduklari; ziyaretcilerle siteye iiye olan bireyler arasinda
sohbet etme, iletisim kurma, dini sorular sorma, dini forumlara iiye olma ve
indirimli aligveris yapma gibi imkanlar sundugu goriiliir. Ornegin Roma
Katolik Kilisesi'nin resmi web sitesi (vww.vatican.ca) alt1 dilden yayin
yaparak pek cok millete dinlerini tamitmaya calismaktadir. Scientology
kilisesinin sitesi de (wvw.scientology.org) ayni sekilde profesyonelce

8  Frédéric Barbier - Catherine Bertho Lavenir, Diderot’dan Internete Medya Tarihi,
(cev. Kerem Eksen), Okyanus Yayinlari, Istanbul 2001, s.373.

9 Barbier -Lavenir, Diderot’dan Internete Medya Tarihi, ss.374-375

10 Dinler, Bilimsel Arastirma ve Internete Bagl Bilgi Merkezleri El Kitabi, s.174.

11 http://yunus.hacettepe.edu.tr.

12 Mehmet Haberli, Sanal Din, A¢gihm Kitap, Istanbul 2014, 5.46.
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hazirlanmis resmi bir site olup yetkili makamlarin yonetimi altinda
bulunmaktadir?s.

Ayni zamanda ABD ve Avrupa’da ortaya ¢ikan pek c¢ok yeni dini akim
internet yoluyla seslerini Diinya’nin her yerine duyurma imkani bulmustur.
Sanal ortamda kimligin gizli kalmasi ayr1 bir rahathik verdigi icin bireyler
dini konularda fikirlerini rahatca savunmakta, sorularimi sorabilmekte ve
kendilerini ¢ekingen hissetmemektedirler.

3. Internet ve islam Dini

1996 yilinda TR-NET (Tirkiye Internet Calisma Grubu) TUBITAK ve
ODTU’deki merkezlerden Internet servisi tim Tiirkiye'ye verilmistir.
Internet erisiminin her yerden kolay ulasilir hale gelmesi ile birlikte Tiirkce
icerikli internet siteleri de dini igerikli internet siteleri de internet ortaminda
yer almaya baslamistir.

Islam Dini internet ortamma Batida okuyan Miisliiman &grenciler veya
Batida is arayan Misliman uzmanlar ya da deniz asir1 iilkelerde siyasi
slirgin yasayan Miisliimanlar tarafindan girmistir!®. Ozellikle Diinya Ticaret
Merkezi ve Pentagon’a yapilan saldiridan sonra binlerce insan internet
sitelerine online dualar, yanan sanal mumlar yerlestirmeye ve bu trajedi ile
bas edebilmek icin diger dinlerle diyalog icerisine girmeye baslamustir.
Bunun sonucunda pek ¢ok dini web site iceriklerini degistirmis, sitelerinin
bazi boliimlerinde Islam Dini'ne yer vermeye baslamistir. 11 Eyliil olay1 ve
sonuglart Miisliimanlarla diyalog icin firsatlar ve farkli Islami gelenekler
hakkinda da bilgi 6grenme ortami sunmustur'e.

Goriilmektedir ki yurt disinda yasayan Miisliimanlarm Islam’in internete
girmesinde etkisi biiytik olmustur. Ancak 11 Eyliil saldirisindan sonra gozler
Miisliimanlar tizerine gevrildigi icin pek ok yabanc site sayfalarinda Islam’a
yer vermis, pek ¢ok forum acilmis, tartismalar yapilmustir. fslam Dini'nin
nasil bir din oldugu, Miisliimanlarin nasil insanlar oldugu herkesin biiyiik
oranda dikkatini cekmeye baslamistir. Islam’a yonelik ilgi ve 6grenme
arzusunda bir artis gozlenmistir. Miislimanlarin din anlayislar1 ve yasam

13 Talip Kiiciikcan, “Dini Yayincilikta Internet” (Sanal Dini iletisim Agisindan Yeni
Alanlar ve Yeni Stratejiler), II.Uluslararas: Dini Yaymnlar Kongresi, Ankara 2005,
5.216-217.

14 Recep Vardi, Internet ve Islam: Din Sosyolojisi Agisindan Dini Siteler Uzerine Bir
Aragtirma (Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti), Istanbul
2012, 5.88.

15 A. Mohamed Sati, Internet Islam: An Analysis of U.S- Based Websites Dedicated to
Promoting an Islamic Viewpoint in the Past 9/11 World, Ohio University, 2009, s.58.

16 Christopher Helland, “Popiiler Religion and The World Wide Web: A Match
Made in (Cyber) Heaven”, Religion Online Finding Faith On The Internet, ed. (Lorne
L., Dawson - Douglas E., Cowan), New York 2004, s.33.
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sekilleri merak edilmistir. Bunun sonucunda Miisliiman iilkelerinde Islam’a
ait web sitelerinde biiytik artislar meydana gelmistir. Hem resmi hem de 6zel
kisi veya kuruluslar tarafindan hazirlanmis dini igerikli internet siteleri hizla
¢ogalmaya baglamistir.

Bugitin Budizm, Hinduizm ve Paganizm gibi diinya dinleri ile semavi
dinler Hristiyanlk, Yahudilik ve [slam online olarak mevcuttur. internet
herhangi bir kimsenin kendi dini hakkinda bilgi bulmas i¢in yeni bir alan
olmustur’. Artik sanal ortam bir ¢ok insan i¢in gergek bir alemdir. Insanlarin
bir ¢cogu icin sanal ortam dini ve manevi katilim icin kabul edilebilir bir
ortamdirls,

4.Ergenlik ve Dini Gelisim

“Erinlikle erigkinlik arasindaki ¢ag olarak tanimlanan ergenlik, 12-23
yaslar1 arasinda meydana gelen fizyolojik ve psikolojik gelisme devresi
olarak bilinir. Gerek ergenlik gerekse genclik donemi insan yasaminin en
glizel, en giiclii ve en umutlu donemleri olurken ayni zamanda kriz ve
bunalim dénemidir”?°.

Ergenlik bircok hizli degisimin meydana geldigi onemli bir gelisim
donemi olarak bilinmektedir. Bu déonemde ergen fiziksel, sosyal, duygusal ve
dini acidan biiyiik degisimler yasamaktadir.

Ergenlik doneminde dikkate alinmasi gereken en 6nemli noktalardan biri
de dini gelisimdir. Dini gelisim soyut diisiincenin gelisimiyle basladig: icin
bu dénemde ergenin kafasinda din hakkinda pek ¢ok soru vardir. Sorularina
aldig1 karsilik ve gozlemleri ergenin ileriki yillarda din algisina Snemli
olgtide etkide bulunacaktr.

Din psikologlar: tarafindan ergenlik ile ilgili yapilan ¢alismalarda, genel
olarak bu donemdeki dini gelismenin dini uyanis, dini stiphe ve catismalar,
sugluluk ve giinahkarlik duygusu, tevbe ve dine dontis ve dini inang ve
tutumlarin netlesmesi evrelerinden olustugunu gorebiliriz. Dini uyarus
donemi, 12- 14 yaslar1 arasinda zihin gelisimi ile ruhi yapmnin isleyisini bozan
duygusal karisikliklar durumunda ortaya ¢ikar. Dini ¢atisma dénemi, 14-18
yaslar1 arasinda bagimsizlik duygusu ve tenkitci diistincenin gelismesiyle
ortaya cikar. Donemin sonlarina dogru ise 17-18 yaslarindan sonra dini
arayislar, bocalamalar, stiphe ve kararsizliklar yatisir ve din ile ilgili kesin
kararlar kendisini acikca gosterir?.

17 Agnes Mae - D. Solatan, “The Catholic Church and Internet Use: An Evolving
Perspective From John Paul II To Pope Benedict xv1”, George Town University ,
Washington D.C., March 27, 2013, s.4.

18 Helland, “Popiiler Religion and The World WideWeb: A Match Made in (Cyber)
Heaven”, s.31.

19 Orhan Hangerlioglu, Ruhbilim Sézliigti, Remzi Kitabevi, 4.b., Istanbul 2003, s.141.

20 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV Yayinlari, 7.b., Ankara 2008, ss.267-280.
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Bagimsizlik duygusu ve benligin gelisimi ile birlikte olusan tenkitci
diistince ve anlayis neticesinde ergenler dini inan¢ ve uygulamalar1 da tenkit
stizgecinden gecirmektedirler. Ergen akilla ispatlanamayan her sey
karsisinda tenkit ve gitivensizlik tutumunu gostermektedir. Eger dini inang
gilinltik yasantisinda veya okulda 6grendikleriyle ters diistiyorsa ergenlerde
dini stiphe ve kararsizlik egilimleri ortaya ¢cikmaktadir?l. Zihinsel ve kiilttirel
yeteneklerinin izin verdigi oranda, aldigi egitim, ogrendigi farkli ve yeni
gortisler onda 6grenme ve arastirma egilimini arttiracak, bodylece ergen,
cocukluk déneminde kabul etmis oldugu dini duygularinu elestiriye tabi
tutacaktir. Bu bakimdan ele alininca, ergenlik ¢ag1 dini bir uyanis donemidir.
Bu uyanis evresinde, dini duygu ve diisiinceler yeniden diizenlenir ya da
cocuklukta inanilanlar1 toptan reddetme egilimi gozlenir. Bu sebeple bilim
adamlar1 ergenlerde din krizinin en yiiksek yasi olarak 17'nci yasi
gosterirler?2.

Dini gelisim duragan degildir. Farkli yas donemlerinde dine kars: ilgide
artis ve azalma olabilir. Cocuksu dini anlayis ve dusiincenin etkisinden
kurtulan ergen dini inan¢ ve uygulamalarin arka planini 6grenmeye ve
anlamaya calisir. Ergen igin 6nemli olan sorularma karsilik ikna edici
cevaplar bulmaktir. Bu sayede dini inang ve uygulamalar ergenin zihninde
tutarli ve dengeli bir sekilde tesekkiil edebilir.

Diyebiliriz ki “ergenlik cagi, iradeyi harekete gecirecek bir buhran
havasinmn, derin ruhi bunalimlarin yasandig: bir dénemdir. Ergeni icten ve
distan kusatan karmasik duygu ve diistince halleri, onu belli bir yonde tercih
yapmaya ve kesin bir tutuma baglanmaya zorlar”?3

Yontem

Teknolojik gelismeler icerisinde internet hem bireyi hem toplumu
derinden etkisi altina almistir. Mobil uygulamalarin her yerden ulasilabilir
hale geldigi glintimiiz diinyasinda internetin bireyleri ¢zellikle de gengleri
nasil etkiledigi 6nemli bir aragtirma alani olarak goziikkmektedir. Ote yandan
din de birey ve toplum hayatm etkileyen faktorlerin basinda gelmektedir.
Gelisim donemlerine gore din/ergenlik iliskisi, daha sonraki gelisim
evrelerini en cok etkileyen yasantilar1 icermektedir. Fakat ergenlik-din
iligkisini etkileyen faktorler arasinda ilk sirada interneti zikretmemiz yerinde
olacaktir. Ozellikle ortadgretim seviyesindeki genglerin daha ¢ok etkiye agik,
savunmasiz ve hedef haline geldikleri goz 6niinde bulundurulursa internetin
onemi daha ¢ok anlasilacaktir. Bu sebeple internet kullaniminin ergenlerin

21 Hokelekli, Din Psikolojisi, s.271.

22 Neda Armaner, Din Psikolojisine Giris, C.I, Ankara 1980, s.98. .

2 Hayati Hokelekli, Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din, Dem Yayinlari, Istanbul 2009,
S.66.
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dini gelisiminde bir etkisinin olup olmadigimni, eger boyle bir etki var ise
bunun ne derecede oldugunu incelemek, arastirmamaizin biricik amacidir.

1. Arastirma Modeli

Arastirmada literatiir incelemesi sonucunda tarama modeli icerisinde yer
alan gortisme metodundan yararlanilmistir. Yontem olarak nitel arastirma
tekniklerinden faydalanilmistir. Arastirmada miilakat yolu ile veri toplama
yontemlerinden olan yapilandirilmis gértisme tercih edilmistir.

2.Arastirmanin Hipotezi

Arastirmamizin ana hipotezi “internet kullaniminin ergenlerin dini
gelisimleri tizerinde olumsuz bir etkisi oldugu” tizerinedir.

3.Evren ve Orneklem

Arastirmanin ideal evrenini Tirkiye genelindeki tim 6grenciler
olusturmaktadir. Arastirmanin drneklemini ise Kiitahya ilindeki bes farklh
turdeki liseden rastgele secilmis ve goniilluliik esasina dayali 6grenciler
olusturmaktadir. Goriistilen 6grenciler 9-12. smiflarda 6grenim goren gesitli
ogrencilerden tesadiifi 6rneklem yoluyla segilmistir.

Bu arastirma Kiitahya ilindeki Nafi Giiral Fen Lisesi, Aksemsettin AIHL,
Adalet Meslek Lisesi, Kilicarslan Anadolu Lisesi ve Kiitahya Anadolu
Lisesi'nde 6grenim goren 6grencilerinden olusan toplam 50 kisilik 6rneklem
grubu tizerinde gerceklestirilmistir. Tiirkiye'deki diiz liselerin tamami
Anadolu Lisesine doniistiirtilmiis oldugu icin arastirma ¢rneklemimizde diiz
lise yer almamistir. Orneklem seciminde farkli tiirdeki liselerde &grenim
goren Ogrenciler olmasi goz oniinde bulundurulmustur. Katiimcilarin farkl
liselerden secilmesi arastirmamiza cesitlilik ve farklilik katmaktadir. Bu
farklilik internet ve din iliskisi acisindan daha genis spektrumlu mukayese
imkani saglamaktadir.

4.Aragtirmanin Simirliliklar

Bu calismada kullanilan miilakat formu lise grencilerine
uygulandigindan arastirma, belli yas araligi ve okul tiirleri ile simirhdir.
Miilakat yapilan 6grenciler farkl lise tiirlerinde 6grenim gormekte olup
yaslar1 15 ile 18 arasinda degismektedir. Aragtirma 2014-2015 Egitim-Ogretim
yilinda Kiitahya'da bes farkli lisede okuyan tesadiifi 6rneklem yoluyla
secilmis Ogrencilerle smirhdir. Ayni sekilde arastirma miilakata katilan
ogrencilerin verdikleri cevaplardan ulasilan verilerle belirlenmistir.

5.Veri Toplama Araci

Arastirmamizda 6zgtin bir miilakat formu kullamlmistir. Soru segiminde
yabanci literatiir ve Tiirkiye'de az sayida yapilan bazi calismalar gz 6niinde
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bulundurularak 6zgiin sorular hazirlanmistir. Toplam 30 soru hazirlanmis
olup miilakat esnasinda birkag soruya katilimcilar tarafindan benzer cevaplar
verildigi igin soru sayis1 26'ya indirilmistir. Sorular genel olarak lise
donemindeki ogrencilerin internet ve sosyal medya kullamimi, internet
vasitasiyla dini inang ve arastirmalarin ortadgretim ogrencileri arasinda ne
derece yer aldigini ortaya gikaracak sekilde diizenlenmistir.

6.Miilakata Katilan Ergenlerle flgili Bilgiler
6.1.Cinsiyete Gore Dagilim

Kitahya ilinde gesitli liselerde 6grenim goren katilimcilarin %50'si kiz (25
ogrenci), %50’si erkek (25 06grenci) olmak tizere toplam 50 o6grenci
olusturmaktadir. Gortildiigt gibi arastirmamiza katilan kiz ve erkeklerin
orani dengede tutulmustur.

6.2.Yaslara Gore Dagilim

Arastirmada yer alan katihmcilarin yas dagilimlar1 14-18 arasinda
degismektedir. Miilakatta yer alan katilmciarin yas yogunlugu 15-17
arasinda toplanmaktadir. Bes kategoride ele alman yas gruplarindan
katilimcilarin %10'unu (5 6grenci) 14 yasinda, %341 (17 6grenci) 15 yasinda,
%181 (9 ogrenci) 16 yasinda, %281 (14 6grenci) 17 yasinda ve %10u (5
ogrenci) 18 yasindadir.

6.3.Katilimcilarin Egitim Gordiikleri Lise Tiirleri

Arastirmada yer alan katilmcilar Kiitahya’da bes farkli lisede dgrenim
gormektedirler. Bu liseler 1'i Fen Lisesi, 2'si Meslek Lisesi ve diger 2’si de
Anadolu Lisesidir. ~Arastirmaya katilan ogrencilerin  farkli = siuf
seviyelerinden olmasina 6zellikle dikkat edilmistir Her lise ttirtinde okuyan
10 6grenciyle goriisme yapilmustir.

7. Internet Kullanimu ile flgili Bulgular
7.1.Katilimcilarin Internete Girme Siklig

Katilimcilarin %62’si (31 6grenci) her giin, %14t (7 6grenci) 2 gitinde bir
ve geri kalan %24t (12 oOgrenci) haftada 2-3 kez internete
girmektedir.Katihmcilarin ~ btiytikk  ¢ogunlugunun internete her giin
girdiklerini sdyleyebiliriz.

7.2.Katilimcilarin Internette Gegirdigi Zaman

Katilimcilarin %22’si (11 6grenci) yarim saat, %56’s1 (28 dgrenci) 1-2 saat,
%16’s1 (8 6grenci) 3-4 saat ve geri kalan %6’s1 (3 6grenci) 5-6 saat internette
zaman harcamaktadir. Katilimcilarin yarisindan fazlasinin internet basinda 1-
2 saat gecirdigini séylemek miimkiindiir.

Bulgular
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Gortismeler sonunda elde edilen bulgular, maddeler halinde
degerlendirilmistir.

1.internette Girilen En Temel Siteler

Tablo 1: Internette Girilen Ik Uc Site

Sosyal
Paylasim
. Siteleri
//‘/.-"' l-‘“"‘-‘ / . \\\\\
// \ \'\
/' E-okul \
:. Wikipedia | YouTube

\\\ Wattpad /
\\ // / ’
\J_} S~ B -

Tablo 1’e bakildiginda grencilerin girdigi ilk 3 sitenin sosyal paylasim
siteleri, egitim amagch siteler ve YouTube oldugu gortilmektedir. Miilakat
yaptigimiz dgrencilerin %94t sosyal ag sitelerinden birisine tiyedir. Sadece
ti¢ 6grenci sosyal aglar1 kullanmadigin ifade etmistir. En ¢ok iiye olunan
sosyal ag sitelerinin basinda Facebook gelmektedir. Ogrencilerin %941
Facebook’a tiyedir. %781 ise birden fazla sosyal paylasim sitelerine tiyedir.
Ogrenciler genellikle bu siteleri eglence ve zaman gecirme amagh olarak
kullanmaktadirlar. Birbirlerinin ~ paylasimlarini, duygu-durumlarini,
fotograflarin takip etmektedirler.

2014-2015 yilinda Denizli ili Civril ilgesinde 3 farkli lisede okuyan 50
ogrenciyle yapilan bir arastirmada lise Ogrencilerinin %82'sinin sosyal
paylasim sitelerini takip ettikleri ve mesajlasmak icin internetten
yararlandiklar gortlmiisttir.?*

Kaveri Subrahmanyam tarafindan “Ergenlerin Uzerinde Yeni Medyanin
Sosyal ve Bilissel Gelisimini” incelemek tizere yapilan calismada ¢evrimici
sohbet odalari, bloglar ve sosyal ag siteleri gibi gesitli ¢evrimici ergen
iletisimi forumlar1 incelenmistir. Arastirma ergenlerin djjital medyay1

2% Ayse Onal - Zeynep Demirtas, “Internet Kullaniminin Egitim Uzerine Etkilerine
Yonelik Lise Ogrencilerinin Gortigleri (Denizli-Civril Ornegi)”, 1V. Sakarya’da
Egitim Arastirmalar: Kongresi, Sakarya Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii,
Sakarya 2015, s.12.
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cogunlukla akranlariyla iletisim kurmak igin kullandigmi gostermektedir.
Diger yandan temel ergenlik meselelerini arastrmak, kimlik insasmin bir
parcasi olarak 6z sunumlarryla mesgul olmak gibi amagclarla da kullandiklar:
tespit edilmistir.?>

Miilakata katilan ogrencilerin egitim amacli olarak da interneti
kullandiklarini sdyleyebiliriz. Ozellikle ders veya kendi ilgi alanlari igin
yaptiklar1 arastirmalarda Wikipedia'y1t ¢ok sik kullandiklarina sahit
olmaktayiz. Yine 6grencilerin Wattpad uygulamasimi kullanarak hikaye ve
roman okuma, kendi hikayelerini yazip yaymlama, siir okuma ve yazma gibi
egitsel aktivitelere katildiklarin1 soylemek miimkiindiir. Aym1 zamanda
miilakata katilan bazi 6grencilerin ifadelerini gtz oniine aldigimizda bu
ogrencilerin matematik videolar: indirme ve izleme, internette soru ¢6zme,
zeka oyunlar1 oynama gibi aktiviteleri gerceklestirdigini de gérmekteyiz.

En ¢ok kullanilan tgtincii site YouTube 6grencilerin daha ¢ok video
izlemek icin kullandiklar1 bir site olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Cesitli ve ¢cok
sayida video klip izleme imkami sunan YouTube miilakat yaptigimiz
ogrencilerin tercih ettigi bir sitedir. Ogrencilerin biiyiik ¢ogunlugu video ve
miizik izleyip indirmek icin YouTube'u kullandiklarin belirtmislerdir. Dizi
bolumlerini, fragmanlarini, dizi tekrarlarmi izlemek diger yandan miizik
dinlemek ve paylasmak YouTube'da ergenlerin en cok gerceklestirdigi
aktivitelerdir. Gortildiigti gibi dini inang ve pratiklerin yer aldig1 dini igerikli
siteler ilk tig site icerisinde yer almamaktadir.

% Kaveri Subrahmanyam, “Ergenlerde Yeni Medya Kullaniminin Etkileri/ Sosyal
Etkiler ve Beliren Bilissel Etkiler”, I. Tiirkiye Cocuk ve Medya Kongresi Bildiriler
Kitab, CII, (¢ev. Zeynep Baransel), ed. (Feride Zeynep Giider), istanbul 2013,
8.223.
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2.Sosyal Paylasim Sitelerindeki Farkli Yasam Tarzlar:

Tablo 2: Sosyal Paylasim Sitelerindeki Yasam Tarzlarinin Ergenleri Dini
Acidan Etkilemesi

Etkilenme N %
Durumu

Etkiler 29 58
Kismen etkiler 2 4

Etkilemez 19 38
Toplam 50 100

Tablo 2’ye bakildiginda 6grencilerin yarisindan fazlasinin sosyal paylasim
sitelerinde yer alan igeriklerden etkilendigi goriilmektedir. Katilimcilarin
%5871 (29 dgrenci) bu tip sitelerden etkilendigini, %4t (2 6grenci) kismen
etkilendigini ve geri kalan %38’i (19 6grenci) hicbir surette etkilenmedigini
dile getirmistir. Ancak etkilendigini belirten katiimcilardan %18’ (9 6grenci)
dini acidan olumlu yonde etkilendiklerini dile getirmistir. Aym1 zamanda
etkilendigini soyleyen katilimcilardan %14'4 (7 6grenci) ise dini agidan
uygun olmayan fotograf ve paylasimlara “sinir” olduklarini ve arkadaslarina
gostererek tepki verdiklerini ifade ederek etkilendiklerini belirtmislerdir.

Genel olarak ogrencilerin sosyal paylasim sitelerinden etkilendigini
soylemek miimkiindiir. Ozellikle kendi yagsam tarzini begenmeyen ya da
arzu ettigi gibi bir hayata sahip olmadigini diistinen dgrenciler sanal ortamda
yasanan hayatlara 6zenmektedir. Bu noktada fotograflar ©nemli bir
materyaldir. Hem kendi arkadaslariin hem de {inlilerin fotograflarina
ulasmanin ¢ok rahat olmasi bu duyguyu tetiklemektedir. Yarisindan
fazlasinin her giin sosyal aglara girdigi diistiniiliirse paylasimlarda goriilen
hayat ile kendi hayatlar1 arasinda kiyaslama yaparak sorgulama igine
girmeleri olasidir. Sosyal, ekonomik ve kiiltiirel agidan ortaya cikan
farkliliklar Sgrencileri ikilemde birakmaktadir. Din de bundan nasibini
almaktadir. Bir yandan dinin emrettigi, sinirlar1 belli olan bir hayat ile diger
yandan bireye hos, gtizel ve kolay gelen fakat dine uygun olmayan bir yasam
tarz1 Ogrencileri catismaya sokmaktadir. Ciinkii goriisme yaptigimiz
ogrencilerin ¢ogunlugu dini rittielleri yerine getirme noktasinda eksiklik
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gosterseler bile dini degerleri bilen ve dinin kendilerinden istedigi emirlerin
farkinda olan dgrencilerdir.

Ayrica ilgi ve takdir bekleme amaciyla bir seyler paylasan 6grenciler icin
ilgi gorememe endisesi kisilik catismalara, kisilik boliinmelerine ve
depresif egilimlere sebebiyet vermekte, diger taraftan ogrencilerin daha
popiiler hale gelmesi, narsizme ve egoizme yol agmaktadir ki her iki durum
da dini aggdan sakincalidir2e,

3.Internette Dini Bilgiler Ogrenme
Tablo 3: Internette Dini Bilgi Arastirma Siklig

Dini Bilgilere Bakma N %
Siklig1

Genellikle 7 14
Bazen 10 20
Aklima Takildikca 8 16
Nadir 15 30
Hig 10 20
Toplam 50 100

Tablo 3’e bakildiginda katilimcilarin %14’tniin (7 6grenci) internette dini
bilgilere sik baktigini, %20’sinin (10 6grenci) ara sira baktigini, %16'smn (8
ogrenci) aklina geldikce ya da ihtiya¢ duydukca baktigmni, %30 unun (15
dgrenci) nadir ya da yok denebilecek kadar az baktigini ve %20’sinin (10
ogrenci) hi¢ bakmadigini gormekteyiz.

Ogrencilerin ¢ogunlugu %88'i dini konular tizerinde diistindiiklerini ve
arastirma yaptiklarini ifade etmislerdir. Diistindiikleri, cevap bulmaya

26 M.Rasit Akpinar, “Sosyal Aglarin Fikhi Boyutu”, Cevre ve Ahlak Sempozyum Bildiri
Metinleri, (ed. M. Dogan Karacoskun), Gaziantep 2014, s.231.
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calistiklart pek ¢ok konu bulunmaktadir. Ancak dini konularda arastirma
yaparken diizenli olarak interneti kullanma sikli§1 sadece %14’tiir. Bunun
sebebi interneti kullanmakla beraber arkadas, aile, TV, okuldaki hocalar ve
yazili kaynaklarin da 6grenme araci olarak kullanilmasidir. Ayrica interneti
glivenilir bulmadiklari i¢cin daha az tercih ettiklerini s6yleyebiliriz.

Arastirilan N %
Dini
Konular
[lmihal/Fikih 16 32
Konular1
Ahiret Inanci 4 8
Yaradilis 7 14
Dinler 8 16
Peygamber Hayat1 3 6
Kader 1 2
Organ Bagisi 1 2
Diger 9 18
Toplam 50 100

Tablo 4: Internette Arastirilan Dini Konular
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Tablo 4’e bakildiginda 6grencilerin biiyiik ¢ogunlugunun fikih konularm
arastirdig goriilecektir. Ozellikle namaz, orug, helal ve haramlar 6grencilerin
merak ettigi konular arasinda yer almaktadir. Ogrencilerin %32’si (16
ogrenci) fikih konularmi, %81 (4 6grenci) ahiret inancini, %14t (7 6grenci)
insan ve evrenin yaradilismi, %16’s1 (8 6grenci) tek ve ok tanrili dinleri,
%6’si (3 ogrenci) Hz. Muhammed’in Hayati'ni, %2’si (1 6grenci) kader
konusunu, %2’si (1 6grenci) organ bagismi ve geri kalan %18’si (9 6grenci)
baska cesitli konular1 arastirdiklarini belirtmiglerdir.

Ergenlik doneminin gelisim basamaklarindan birinin de dini gelisim
oldugunu belirtmistik. Bu dogrultuda lise donemindeki genclerin de dini
ihtiyaclarini karsilama ve bir dini kimlik olusturma noktasinda dini rittielleri,
dini degerleri ve dini inanglar1 irdelemeye ve anlamaya calistiklar:
soylenebilir. Diger alanlarda merak ettikleri ve 6grenmek istedikleri konular
oldugu gibi din alaninda da arastirdiklar: konular mevcuttur.

Yaptigimiz arastirmada dgrencilerin daha ¢ok fikih ve ilmihal ile ilgili
konular1 arastirdigini gordiik. Genel olarak bu 6grenciler namazi bozan
haller, namaz kilarken dikkat edilmesi gereken hususlar, orucu bozan haller,
haramlar ve helaller, organ bagis1 gibi konular {izerinde durmuslardir. Diger
grup ise daha ¢ok genel konular tizerinde diisiinen 6grencilerdir. Yaradilis,
ahiret inanci, evrenin baslangici, cennet-cehennem, dinlerin indirilis sebebi,
tek ve cok Tanrili dinler merak ettikleri konular arasindadir. Dolayisiyla
ogrencilerin  ¢ogunlugunun dini sorularmin oldugunu soylemek
mimkindiir.

Fatma Kamiloglu ve Ozge U. Yurttas tarafindan yapilan bir aragtirmada
internetin en dustik kullanim bi¢iminin siyasi kullanim ve dini kullanim
oldugu tespit edilmistir. Genglerin siyasi ve dini konularda Facebook’tan
diger basliklara gore daha diisiik oranda yararlandig1 ortaya ¢ikmistir?”.

Ancak bazi noktalarda internetin diger bilgi araclarina nazaran daha gok
kullanush oldugunu ifade edebiliriz. Zira gtinaha girme korkusu ya da
insanlar tarafindan yanlis anlasima endisesi sebebiyle internet merak
ettikleri sorularin cevaplarimi alma noktasinda kolaylik saglamaktadir.
Cunkii dgrenciler akillarina gelen bazi sorularin imanlarmi tehlikeye attigini
diuisinmektedir. Farkli sekillerde siiphe ve tereddiitler yasamaktadirlar. Bu
yizden sorduklari sorularin tepki cekecegini diistindiiklerinden herkese
soramamakta, interneti kullanmay tercih etmektedirler.

3.1.Internette Dini Sahsiyetleri Arastirma

7 Fatma Kamiloglu - Ozge U. Yurttas, “Sosyal Medyanin Bilgi Edinme ve Kisisel
Geligim Stirecine Katkist ve Lise Ogrencileri Uzerine Bir Alan Calismast”, lletigim
Dergisi, 21(2014), Istanbul, 5.147.
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Miilakat yaptigimiz 6grencilerin %68’inin internet yoluyla herhangi bir
din alimini veya dini bir sahsiyeti arastirdig: gozlenmistir. Geri kalan %32'i
ise bu konuyu ya hi¢ arastirmamis ya da kitaplardan arastirmayi tercih
etmistir. Buradan hareketle internetin bu alanda ©nemli bir islevinin
oldugunu soyleyebiliriz. Gortisme yaptigimiz 6grenciler Din Kiltirt ve
Ahlak Bilgisi ve Edebiyat Derslerinde verilen performans ve proje ddevleri
dolayistyla arastirma yaptiklarimi dile getirmislerdir. Bunun yani sira
kendileri de merak ettikleri sahislar1 arastirmis, biyografilerini okumus ve
konusmalar1 varsa videolardan konusmalarini dinlemislerdir.

Firat Universitesi 6grencilerinden 500 kisiye uygulanan ankette genglerin,
Hac1 Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emre ile ilgili bilgi toplamak icin %50
oraninda internete miiracaat ettikleri tespit edilmistir?®. Benzer sonuglarin
miilakat yaptigimiz lise 6grencileri i¢in de gegerli oldugunu sdylememiz
miimkiindiir. Hac1 Bektasi Veli, Yunus Emre ve Mevlana en ¢ok arastirilan ii¢
sahsiyettir. Diger yandan s6z konusu isimlerin 6dev yapmak igin
arastirllmasimin yani sira sosyal medyada sozlerinin ve siirlerinin sikca
paylasilmasi da Ogrencilerin ilgisini ¢ekmektedir. Bu sebeple de
biyografilerine dair arastirmalar yapilmaktadir.

4.Dini Inanc1 Ogrenmede Kullanilan Kaynaklar ve Tercih Nedenleri

Tablo 5: Dini Inanc1 Ogrenmede Tercih Edilen Kaynaklar

Tercih edilen N %

kaynak

Yazili kaynaklar 36 72
Internet 8 16

Her ikisi 6 12
Toplam 50 100

28 Nural Imik Tanyildizi, “Ttirk Kilttirtiniin Genglere Tanitiminda Medyanin Rolii:
Hac1 Bektasi Veli, Mevlana ve Yunus Emre Uzerine Bir Arastirma”, Tiirk Kiiltiirii
ve Hact Bektag Veli Arastirma Dergisi, 59(2011), s.111.
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Tablo 5'e bakildiginda katilimcilarin %72’sinin (36 6grenci) dini inancin
ogrenmek icin ilk olarak yazili kaynaklar tercih ettigini, %16’smn (8 6grenci)
ise ilk kaynak olarak interneti tercih ettigini, %12’sinin (6 dgrenci) de hem
yazili kaynak hem de interneti tercih siras1 yapmadan kullandigim
gormekteyiz.

Yazili kaynaklar1 tercih eden 6grenciler interneti giivenilir bulmadiklar:
icin kitaplar1 tercih etmektedirler. Internetteki siteler arasinda bilgi
uyumsuzlugunun olmasi, kitaplar1 daha gercek¢ci ve giivenilir bulmalari,
ozellikle de kendi dini inanglarin1 6grenme noktasinda kitaplar:1 daha sahih
bir kaynak olarak gormeleri bu tercihlerinde etkilidir. Internete her kesimden
insan yazi yazabilmektedir. Bu bireylerin egitim seviyelerinin ve nasil bir
dini egitim aldiklarinin bilinememesi 6grencilerde tereddiit olusturmaktadir.

Islam’a aykir1 pek cok bidat ve hurafenin, sosyal aglar aracilig1 ile hizla
yayuldig1 gortilmektedir. “Bu mesaji 13. Ramazan gitinti, 13 kisiye
gondermezsen, 13 giin sonra basina 13 ttirlii bela gelir” tarzindan mesajlarla
karsilasan, bunlara inanan ve bu dogrultuda hareket eden insanlarin sayisi az
degildir. Bu acidan bakildiginda sosyal aglarm dini bilgi kirliligine sebep
oldugunu sdylemek miimkiindiir?.

Interneti tercih eden ogrencilerin bu tercihlerinin en &nemli nedeni
internete erisim imkanmin kolayligidir. Evlerinde internet olan 6grenciler
herhangi bir konu hakkinda bir kitap okuyup incelemektense arama
motoruna yazip 0grenmeyi tercih etmektedir. Diger bir neden de konuyla
ilgili kitaplara ulasmanin her zaman mimkiin olmamasidir. Bugiin artik
internette  dijital kiitiiphaneler de mevcuttur. Tablet, telefon ve
bilgisayarlarda ytizlerce kitab1 bireyin yaninda tasimasini saglayacak e-kitap
uygulamasi olusturulmustur. Ogrencilerin evlerindeki kitaplarin yetersiz
olmasi, kiitiiphaneye gidip arastirma yapmanin zor gelmesi ya da eski
eserlerde anlayamadiklar1 kelimelerin bulunmasi gibi sebepler, internet
kullanimini daha ¢ok tercih edilir hale getirmistir.

2002 yilinda ODTU Sosyoloji Bsliimii koordinatérliigiinde 15-18 yas arasi
ergen grubunun “Genglerin Internet Yaklasimi, Kullanirken Karsilastiklar:
Sorunlar ve Bu Sorunlarin Coziimiine Iliskin Onerileri Saptamak” amaciyla
diizenlenen calistayda, calistaya katilan gengler internetin olumlu yanlarma
vurgu yaparak kolay yoldan bilgiye ulasabildiklerini ifade etmislerdir3°.

2 Akpinar, “Sosyal Aglarin Fikhi Boyutu”, s.230.

30 Tirksel Kaya Bensghir - Ramazan Altinok, “Bir Iletisim Araci Olarak Internet’in
Aile ici iliskilere Etkileri: Tiirkiye’de Devletin ve Ailelerin Konuya Bakist”,
Uluslararasi Aile Sempozyumu, Istanbul 2005, 5.641.
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5. Internetin Bireye Dini Yonden Katkis1

Internetin Dini N %

Yoénden

Gelistirme Diizeyi

Olumlu 6 12
Olumsuz 24 48
Etkisi yok 20 40
Toplam 50 100

Tablo 6: Internetin Bireyleri Dini Yonden Gelistirme Boyutu

Tablo 6'da goruldiigu gibi ogrencilerin biiyiik ¢ogunlugu internetin
kendilerini dini yonden olumsuz etkiledigini ya da dini anlamda herhangi
bir etkisinin olmadigim dile getirmistir. Ogrencilerin %481 (24 6grenci)
internetin dini anlamda olumsuz etkisinin oldugunu, %401 (20 6grenci)
kendilerini hi¢ etkilemedigini ifade etmislerdir. Geri kalan %12 (6 dgrenci)
internetin kendileri i¢in dini agidan faydali oldugunu soylemislerdir.

Genel olarak ogrenciler internetin kendilerini dini acgidan gelistirip
gelistirmedigi sorusuna pozitif cevaplar vermemislerdir. Dini amagli internet
kullanan 6grenciler az sayidadir. Onlar igin internet, daha ¢ok sosyallesme,
iletisim kurma ve eglence amaciyla kullanilmaktadir. Ogrenciler sosyal
paylasim sitelerinde gezinmeyi, chat yapmay1, oyun ve iddia oynamay, dizi
izlemeyi, magclari takip etmeyi 6ncelemektedirler.

Internetin zaman kaybina sebep olmasi dini amaclar igin kullanilmamas,
ibadetlerine engel olmasi 6grenciler icin olumsuz olarak gorulmiistiir.
Denizli/Civril ilgesinde lise 6grencileriyle yapilan goriisme sonucunda da
%62'lik bir 6grenci grubu internetin zaman kaybina neden oldugu yontinde
bir goris bildirmislerdir3!.

Aym zamanda dini bilgilere giiven noktasinda internet tercih edilen bir
ara¢ olarak gortilmemektedir. Dijital cagda geleneksel dinlerin yeni medya

31 Onal - Demirtas, “Internet Kullammimn Egitim Uzerine Etkilerine Yonelik Lise
Ogrencilerinin Goriigleri (Denizli-Civril Ornegi)”, s.14.
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kanallarindan faydalanma konusunda yeni nesil dinler (new age religion)
kadar donanimli olmamasi da 6nemli bir faktordiir®.

Y/

“Internette Yer Alan Dini Icerikli Bilginin Guivenilirligi” konusunda Recep
Vardi tarafindan yiritiilen arastirmada internette yer alan bilgilerin
bireylerin dini - manevi yasamini gelistirip gelistirmedigi sorulmus ve su
bulgular elde edilmistir: Katilimcilarin %8.2’si internetin dini bilgi ve manevi
hayatlarin gelistirdigini, %50’si biraz gelistirdigini, %18.4’ii az gelistirdigini,
%15.6’s1 ise hig gelistirmedigini ifade etmistir3.

Ogrencilerin 6nemli gordiigii bir diger husus da internetin neden oldugu
zaman kaybidir. Genglerin ilgisini ¢eken pek cok igerik, onlarin internet
basindan kalkmasim zorlastirmaktadir. Bu nedenle ezan okundugu halde
namazini erteleyen, namaz kilmaya tsenen, Kur'an okumaya vakit
bulamayan 6grencilerin sayis1 azimsanmayacak diizeydedir. Bu baglamda
internetin ibadetleri yerine getirmeye engel oldugu soylenebilir.

Diger yandan dgrencilerin bir kismi da internetin, bireyin durumuna gore
dini hayatim gelistirebilecegini ifade etmislerdir. Eger birey “dini igerikli”
sitelere giriyorsa pekala dini hayatinin gelisebilecegini diistinmektedirler.
Ancak cevrelerinde interneti bu amagla kullanan kag insan oldugu 6grenciler
arasinda soru isareti olusturmaktadir. Yetiskinler arasinda ise durum
ergenlere nazaran daha farkli goziitkmektedir. Yas olarak biiytimenin ve
olgunlasmanin bir sonucu olarak “din”, onlarin hayatlarinda daha degerli
hale gelmektedir. Nitekim bu alanda yapilan calismalar, sanal cemaatlerin
internetteki faaliyetlerin ¢oklugu ve tye sayilarmin hizla artmasi
yetiskinlerin ergenlerle arasindaki farki gostermektedir.

Haldun Narmanhoglu'nun yaptig arastirma sonuglarina gore Tiirkiye’'de
internetin dini amacgl kullanimi gitgide yaygmlasmaktadir. Buna paralel
internetin dini amaglarla kullanim bicimleri de cesitlenmektedir. Ornegin
sanal cemaat deneyimine bakildiginda fiziki diinyada oldugu gibi krizler,
belirsizlikler (hastalik, bosanma gibi), timitler, beklentiler (is bulma, evlilik
gibi) sanal ortamda da yer almaktadir. Duanin giinliik hayattaki rahatlatma
ve motivasyon saglama gibi 6zellikleri, sanal cemaat icerisindeki insanlarla
paylasilmasi yoluyla “dayanisma” kazandirmaktadir®,

5.1. Internette Bireyi Dinden Sogutan Durumlar

%2 Stewart M. Hoover, “Dijital Cagda Cocuk Medyas1 ve Din: Zorluklar ve Kosullar”,
I. Tiirkiye Cocuk ve Medya Kongresi Bildiriler Kitabi, C.II, (cev. Pinar Sengozer Siraz),
ed. (Hakan Toker), Istanbul 2013, s.221.

3 Recep Vardi, “Internette Yer Alan Dini Icerikli Bilginin Giivenilirligi”, Bozok
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3(2013), 5.85.

3 Haldun Narmanlioglu, “Sanal Cemaatte Cevrimici Internet”, Dijitallesen Din
(Medya ve Din 2), ed. (Mete Camdereli - Betiil Onay Dogan - Nihal Kocabay
Sener), Koprii Kitaplari, Istanbul 2015, s103.
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Internette yer alan bazi bilgilerin yanhs olusu, sahih olmayan
kaynaklardan yapilan alintilar, bireylerin dini duygusunu istismar eden
videolarmn  bulunmas1 6grencilerin bazisim1  dini yonden olumsuz
etkilemektedir. Goriisme yaptgmz o6grencilerin %36's1 (18 6grenci)
internette yer alan bazi video ve yazilarin kendilerini dinden soguttugunu,
%64't (32 Ogrenci) ise herhangi bir olumsuz etkisi olmadigm ifade
etmislerdir.

Ogrencilerin verdigi cevaplari degerlendirdigimizde, 6ncelikle siddet ve
savas olaylarinda Islam’in ve Miisliimanlarin suclandig1 haber ve videolarn
dinden sogumaya hatta uzaklagsmaya neden oldugunu gordiik. Ozellikle
ISID’in Miisliiman kimligini kullanarak yapmis oldugu saldirilar dgrencileri
hem rahatsiz etmekte hem de Islam dininin boyle anilmasi zihinlerde
kuskuya yol acmaktadir. Diger yandan “gtinah”, “haram”, “dinden ¢ikma”
gibi ifadelerin yogun oldugu bazi uydurma hadislerin yer almasi dini bilgisi
saglam olmayan 6grencileri dinden sogutmaktadir. Miisliimana yakismayan
veya bireyin kendi Miisliiman algisina ters diisen bir takim davranislarin
gozlemlenmesi ogrenciler nazarinda kotti izlenim olusturmaktadir. Bazi
hocalarin anlattiklarini  kendilerinin uygulamamasi, diigiinlerde Islami
olmayan bazi eglencelerde kapali insanlarin da yer almasi ©grencileri
rahatsiz etmekte, bu kisilere karsi mesafe olusmaktadar.

6. Internette Dini Bilgilere Referans Arama

Tablo7: Dini Arastirma Yaparken Referans Arama

Referans Arama N %
Durumu

Ararim 23 46
Aramam ama  dikkat 8 16
ederim

Hi¢ aramam 19 38
Toplam 50 100

Tablo 7’ye bakildiginda 6grencilerin yarisina yakininin dini bilgi ararken
referans aradig1 goriilmektedir. Ogrencilerin %46’sinin (23 dgrenci) dini bilgi
ararken referans aradigi, %16’smin (8 8grenci) ozellikle bir isim aramadigim
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ama tim siteleri inceledigini, %38'i ise (19 6grenci) hicbir sekilde referans
aramadigini, “Google”da karsisina ne ¢ikarsa onu dogru kabul ettigini
bildirmistir.

Ogrencilerin cevaplarim degerlendirdigimizde, 6grencilerin dini bilgilere
kismen referans aradigini sdyleyebiliriz. Referans arayan 6grenciler 6zellikle
tefsir alaninda Elmalili Hamdi Yazir, Seyyid Kutub; hadis alaninda Tirmizi
ve Buhari'yi gtivenilir bulmaktadir. Diger yandan Nihat Hatipoglu, Ciibbeli
Ahmet Hoca konusmalar1 begenilen isimler arasinda yer almaktadir. Bazi
ogrenciler referans aramasa bile aradig icerikle ilgili sayfada cikan tim
siteleri inceleyip ¢ogunlukla ayni bilgiyi veren yazilar1 esas almaktadir. Hig
referans aramayan 19 6grenci ise kendilerinin giiven duyduklar: herhangi bir
sahsin bulunmadigimi sdylemislerdir. Bu gtivensizligi oncelikle internetteki
kaynagi belli olmayan bilgi yiginlarina baglayabiliriz. Diger yandan
ogrencilerin dini alandaki yetkin isimleri tanimamis ve eserlerini okumamais
olmalarmi soyleyebiliriz. Ancak internetin giivenilirlik noktasinda sikintili
oldugunu da ifade etmek yerinde olacaktir.

Nitekim Tiirkge hadis sayfalarinin internet ortaminda basarili oldugunu
soylemek, en azindan simdilik oldukca zor goziikmektedir. Var olan sayfalar
hem icerik, hem de sunum agisindan son derece yetersiz goriilmektedir.
Hadis sayfalarinda, cogu sitenin kullandig1 Ibrahim Canan'in Kiitiib-i Sitte
Terciimesi, birkag sitede Buhari hadisleri ad1 altinda Tecrid-i Sarih hadisleri,
Riyazii’s-Salihin, 40 hadisler ve siteyi hazirlayanlar tarafindan segilen
derlemeler bulunmaktadir. Bunlarin pek cogu sitede "hadis-i serifler de
bulunsun" diistincesiyle konulmus durumdadir. Aranan herhangi bir hadisin
nerede nasil bulunacag bile cok acik degildir. Dolayisiyla Tiirkce internet
sayfalarindan hadis arastirmasi yapmak zaman kaybma sebep
olabilmektedir3>.

Ogrenciler dini aragtirma yaparken internet sayfasinda cikan siteleri
ziyaret ettiklerini Dbelirtmislerdir. En ¢ok bilinen site Diyanet Isleri
Baskanliginin resmi web sitesidir. Diyanet Isleri'nin sitesinin biliniyor olmasi
hem resmi bir kurum olmasindan hem de televizyonda bu kurumun isminin
sikca gegmesinden kaynaklanmaktadir. Ote yandan Wikipedia'min Diyanet
sitesinden sonra en ¢ok ragbet edilen ikinci site oldugunu da belirtmek
gerekir. Ogrenciler dini konularda ihtiyagc hissederlerse bu siteyi
kullanmaktadirlar. Bagka dini site ismi bilen 6grencilerin sayisi ise ¢ok azdir.
Bu durumu 6grencilerin ilgi gostermemelerine ve internetten dini arastirma
yapma geregi duymamalarina baglamak mtimkiindiir. Zira onlar igin baska
ilgiler, meraklar, eglence ve aktiviteler daha onceliklidir.

35 Hayati Yilmaz, “cerik, Sunum ve Nitelik Bakimindan Tiirkce Internet Sitelerinde
Hadis”, Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/2007, s.72.
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Civicweb proje ortag1 7 Avrupa iilkesi (Ingiltere, Isveg, Ispanya, Hollanda,
Macaristan, Slovenya, Ttrkiye), 2009 yilinda bir arastirma yapmis ve 6,489
kisi bu arastirmaya katilmistir. Bu arastirmaya Tiirkiye’den katilimer sayisi
1238'dir. 15-25 yas arasi genglere cevrimici (online) uygulanan anketin
sonuglarma gore genglerin % 10-20’si cevre, yeni sosyal hareketler ve dinle
ilgili sitelere biraz ilgi gostermektedir. Ancak bu ilgi 22-25 yas arasi
genglerde, ebeveynleriyle yasamayanlarda, dindar genclerde ve geng
kadinlarda artmaktadir. Bu arastirmada Tiirkiye’deki katilimcilarin interneti
sivil paylastm amacli yogun olarak kullandiklar1 saptanmistir. Avrupa
tilkelerinden ankete katilan genglerin ise geleneksel siyasi katilim bicimlerine
cok az ilgi gosterdigi sdylenebilir®.

7.Din Dersi Arastirmalarinda internetin Rolii

Ogrencilerin Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi derslerine cogunlukla
ogrencilerin ilgisi iyi derecede olmasina 3 ve DKAB o6gretmenlerinin
ogrencilerin bu derse karsi olumlu duygu ve diistince gelistirmelerine
katkida bulunmasina ragmen, ortadgretim 6grencileri ve mezunlar1 DKAB
derslerini "6nemsiz ve siradan bir ders" olarak gorebilmektedir38.

Gortisme yaptigimiz dgrencilerin %401 (20 6grenci) din dersinde
arastirma yaparken yazili kaynaklari, %46’s1 (23 6grenci) interneti tercih
ettigini, %8’si (4 6grenci) aile biiytiklerinden ve kalan %6’s1 (3 6grenci) okul
ve cami hocalarindan faydalandigini ifade etmistir.

Ogrencilerin ifadeleri goz oniine alindiginda din dersi icin
arastirma yaparken internetin daha ok tercih edildigi gortilmektedir. Kur’an
Kerim ve Meali, Salih Suru¢’un Siyer Kitabi, Imam-1 Azam’in fikih kitaplari
temel kaynaklar olarak kullanilmaktadir. Ancak 6dev yapma amaciyla
internet daha cok kullanilmaktadir. Internet kolay bir sekilde ¢ikt1 alip 6devi
teslim etmek konusunda biiyiik rahathk sunmaktadir. Odev ya da proje
zorunlu bir sebeple yapildig1 igin bilgilerin dogrulugu {izerinde ¢ok
diistinmemektedirler. Ogrencilerin neredeyse her dersten proje hazirlamak
zorunda olmast diger taraftan da tniversiteye hazirlik ¢alismalarinin ¢ok
zaman almasi 8grencileri 6dev yaparken interneti daha ¢ok kullanmaya sevk
edebilmektedir. Ozel meraklar1 sebebiyle hareket ettikleri zaman ise sadece

3 Ash Telli Aydemir, “Ger¢ek Zaman/ Sanal Etkilesimi: Toplumsal Paylasim Aglari,
Islevsel Katithm Odaklar: ve Sivil Yeterlilik” Katihmin “e-hali”: Genclerin Sanal
Alemi, Alternatif Bilisim Dernegi, Istanbul 2011, s5.286-290.

3 Halis Ayhan ve Digerleri; “Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersleri Uzerine Cok
Yonlii Bir Alan Arastirmas1”, SEDAR, Istanbul 2002, 5.29.

38  Mustafa Ocal, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Ulasilmas1 Gereken
Hedefler ve Gergeklesme Oranlar1”, Orta Dereceli Okullarda Yiiriitiilen Din Egitimi
ve Ogretiminin Problemleri, IBAV Yayinlari, Kayseri 1998, s.107.
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internete bagli kalmayip yazili kaynaklar, ders hocalari, aile biiytikleri de
devreye girmektedir.

Istanbul’da lise 6grencilerine Kamiloglu ve Yurttas tarafindan uygulanan
anket sonucuna gore ise 6grenciler bilgi kaynag: olarak %92,4'liikk oranla en
cok interneti kullanmaktadir. Ogrencilerin en etkin bilgi kaynaklar: Aile ve
yakin cevre, televizyon, okuduklari kitaplar, Facebook, ogretmenler ve
gazetelerdir®.

Sonug

Internetin ergenlerin dini gelisimine etkisini inceledigimiz bu calismada
elde ettigimiz veriler hipotezimizi kismen dogrulamaktadir. Internet
ogrencilerin dini gelisimlerini olumsuz yénde etkilemektir. Internet zaman
israf1, vakit oldiirme, ibadetten alitkoyma, dinden uzaklasma ve soguma gibi
durumlara yol agmaktadir.

Internette ergenlerin en ¢ok girdigi siteler sosyal paylasim siteleridir.
Sosyal aglar ergenler arasinda bir fenomen haline gelmistir. Miilakat
yaptigimiz Ogrencilerin neredeyse tamami sosyal paylasim sitelerinden
birine tiyedir. Birden fazla hesabi olan 6grencilerin sayis1 da oldukea fazladir.
Ergenler en ¢ok sosyallesmek ve arkadaslariyla iletisim kurmak igin sosyal
aglar1 kullanmaktadir. YouTube miizik dinleme ve yerli-yabanci dizi ve
filmleri izleme imkami sunmasiyla ergenler arasinda popiilaritesini
arttirmistir. Wikipedia ise arastirma yapmak, 6dev ve proje hazirlamak, bilgi
edinmek i¢in 6grencilerin bagvurdugu bir sitedir.

Sosyal paylasim sitelerinin ergenler arasinda oldukca yaygin olmast
onlar1 farkli yasam tarzlariyla karsilastirmaktadir. Sosyal aglarda paylasilan
cesitli fotograf ve yazilar ergenlerin dini inan¢ ve tutumlarmi olumsuz
etkileyebilmektedir. Bireyin inancina ve yetistigi dini cevreye uygun
olmayan paylasimlar, ogrencilerde iki farkli yasam tarzi arasinda gidip
gelerek ikilem yasamalarina ve onlarin kimlik ve kisilik gelisimlerini
olumsuz etkilemektedir.

Internette diizenli olarak dini bilgi arastiranlarm oranimin %14 oldugu
tespit edilmistir. Ogrencilerin bolca dini igerikli sorular1 olmaktadir. Ancak
internet bu sorularin cevaplar: icin tercih edilen bir kaynak degildir.
Ogrenciler dini sorularimi internetten 6grenmek yerine bilen birine sormay1
tercih etmektedirler. Bu durum hala sorulara geleneksel yolla cevap bulmays,
bilgi sahibi kisilere hala gok yiiksek deger verildigi anlamina gelmektedir.

3 Kamiloglu - Yurttas, “Sosyal Medyamn Bilgi Edinme ve Kigisel Gelisim Siirecine
Katlasi ve Lise Ogrencileri Uzerine Bir Alan Caligmast”, s.142.
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Dini inancimi 6grenmek igin tercih edilen kaynaklar1 sordugumuz tablo
incelendiginde 6grencilerin biiyiik ¢ogunlugunun (%72) ilk olarak yazih
kaynaklara basvurdugunu gormekteyiz. Bu durumun baglica sebebi
ogrencilerin interneti giivenilir bir kaynak olarak gérmemeleridir. Internette
yer alan bilgilerin dogrulugunun kontrol edilememesi, her seviyeden ve her
kesimden insanin internette yazi yazabilmesi diger yandan kitaplar1 daha
gercek¢i ve giivenilir bulmalar1 dgrencileri yazili kaynaklari kullanmaya
yoneltmistir. Kitap 6grenciler i¢in hala degerli bir basvuru kaynagidir.

Internetin dini hayati gelistirip gelistirmedigi ile ilgili bulgulara
baktigimizda 6grencilerin az bir kismu (%12) dini hayatlarmi gelistirdigini
ifade etmistir. Geri kalan %48 internetin dini hayatlarini olumsuz etkiledigini
bildirmistir. Ctinkii dinden sogumaya sebep olacak bazi video ve yazilarin
internette yer almasi 6grencileri hem Islam dininden hem de dine uygun bir
hayat tarzim1 benimsemis dindar insanlardan uzaklastirabilmektedir.
Ozellikle de Miisliimanlar1 terorist gibi gosteren videolar, Islam adina
yapildig1 soylenen katliamlar 6grencilerin inanglarini sorgulamasina neden
olabilmektedir. Geri kalan %40 ise interneti dini amagli kullanmadiklari i¢in
kendilerine herhangi bir etkisinin olmadigim belirtmislerdir. ifade ettigimiz
gibi internet 6grenciler tarafindan daha ¢ok sosyal medya, eglence, iletisim,
oyun gibi amaclarla kullanilmaktadir.

Ogrencilerin biiyiik cogunlugu dini icerikli internet sitelerinin varhigindan
haberdar degildir. Ogrenciler interneti dini bilgi 6grenme amach
kullanmadiklar1 i¢in dini siteleri 6grenme ihtiyact duymamuislardir. Ayrica
dini siteleri gtivenilir bulmamalar1 da bu sitelerden haberdar olmamalarinda
bir diger etkendir. Dini konularda arastirma yaparken 6grencilerin neredeyse
yarist dini referans aramamaktadir. Arama motoruna yazdiklarinda
karsilarina ¢ikan ilk sitelerden birini tercih etmektedirler. Ciinkii dini alanda
yetkin ve giivenilir bir isim bilmemekte, dini literatiirdeki temel eser ve
kaynaklar1 tanimamaktadirlar.

Din dersinde arastirma yapma ile ilgili bulgulara bakildiginda
ogrencilerin yazili kaynaklar1 daha ¢ok tercih ettikleri goriilmektedir. Ancak
odev igin yapilan dini arastirma ile kendi ilgi ve meraklar1 dogrultusunda
yapilan dini arastirmayi1 birbirinden ayirmak gerekir. Din dersinde verilen
odevler konusunda ¢ogunlukla kolaylik sagladig1 icin internet kullanilmakta,
kendi kisisel ilgi ve meraklarini celbeden veya smif ortaminda tartisilan
herhangi bir dini konu hakkinda yazili kaynaklar 6grencilere gore daha
dogru bilgi verdigi i¢in internetten daha fazla tercih edilmektedir.

Ozetle, dinlerin  internet ortamunda  varliklarmi  daha da
giliclendirdiklerini, internet aracihigiyla daha fazla insana ulasmay1
onemsediklerini  soyleyebiliriz.  Ancak  miilakat yaptigimiz lise
ogrencilerinden aldigimiz cevaplar degerlendirildiginde internetin onlarin
dini gelisimlerine olumlu etkisinin az oldugunu gérmekteyiz. Interneti
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eglence, sosyallesme ve iletisim gibi amaglarla kullanmak ergenler arasinda
daha cok tercih edilmektedir.

Kaynaklar

Akpinar, M.Rasit, “Sosyal Aglarin Fikhi Boyutu”, Cevre ve Ahlak Sempozyum
Bildiri Metinleri, (ed. M. Dogan Karacoskun), Gaziantep: 2014, s.221-236.
Alp'er, Hilya, “Sanal Alemde Inang Problemleri”, Giintimiiz Inang Problemleri

Ilahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali Sempozyumu, Erzurum: 2001, s.163-
170.
Armaner, Neda, Din Psikolojisine Girig, Ankara: Ayyildiz Matbaas1 1980.

Aydemir Telli, Asl1, “Gergek Zaman/ Sanal Etkilesimi: Toplumsal Paylasim
Aglari, Islevsel Katim Odaklar1 ve Sivil Yeterlilik” Katilimin e-hali:
Genclerin Sanal Alemi(derleme), Istanbul: Alternatif Bilisim Dernegi 2011,
$5.285-302.

Ayhan, Halis ve Dgr; “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri Uzerine Cok
Yonlii Bir Alan Arastirmas1”, Istanbul: SEDAR 2002.

Barbier, Frédéric - Lavenir, Catherine Bertho, Diderot’dan Internete Medya
Tarihi, (cev. Kerem Eksen), Ist: Okyanus Yayinlar1 2001.

Bensghir, Tiirksel Kaya - Altinok, Ramazan, “Bir Iletisim Aract Olarak
Internet’in Aile Ici Iliskilere Etkileri: Turkiye’de Devletin ve Ailelerin
Konuya Bakis1”, Guniimtizde Aile Uluslararas: Aile Sempozyumu, (ed.
Omer Caha), Istanbul: Ensar Nesriyat 2007, s.625-673.

Dinler, Zeynel, Bilimsel Arastirma ve Internete Bagh Bilgi Merkezleri El Kitabr,
Bursa: Ekin Kitapevi Yaymlar1 1998.

Haberli, Mehmet, Sanal Din, Ist: Acilim Kitap 2014.

Hadden, K Jeffrey - Cowan, E. Dougles, “The Promised Land or
Electronic Chaos? Toward Understanding Religion On The Internet”,
Religion On the Internet: Research Prospects and Promises, (ed. Jeffrey K
Hadden - Dougles E. Cowan), New York: JAI Press 2000.

Hangerlioglu, Orhan, Ruhbilim Sozliigii, Ist: Remzi Kitabevi 2003.

Helland, Christopher, “Online- Religion/Religion-Online and Virtual
Communitas”, Religion On The Internet: Research Prospects and Promises,
(ed. Jeffrey K. Hadden, Dougles E. Cowan), New York: JAI Press 2000, s.
205-223.

Helland, Christopher, “Popiiler Religion and The World Wide Web: A Match
Made in (Cyber) Heaven”, Religion Online Finding Faith On The Internet,
(ed. Lorne L. Dawson - Douglas E, Cowan), Routledge, New York 2004,
5.23-35.

Hoover, Stewart M., “Dijital Cagda Cocuk Medyas1 ve Din: Zorluklar ve
Kosullar”, 1. Tiirkiye Cocuk ve Medya Kongresi Bildiriler Kitabi, (cev. Piar
Sengozer Siraz), (ed. Hakan Toker), Ist: Cocuk Vakfi Yaymlari 2013, 5.215-
222.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/1)



134+ Esra Irk- Ibrahim Giirses

Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, Ankara: TDV Yayinlar1 2008.

Hokelekli, Hayati, Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din, ist: Dem Yayinlar1 2009.
http:/ /yunus.hacettepe.edu.tr.

Kamiloglu, Fatma - Yurttas, Ozge U., “Sosyal Medyamn Bilgi Edinme ve
Kisisel Gelisim Siirecine Katkisi ve Lise Ogrencileri Uzerine Bir Alan
Calismast”, Iletisim Dergisi, 21(2014), 5.129-150.

Kigtikcan, Talip, “Dini Yaymcilikta Internet” (Sanal Dini iletisim Acisindan
Yeni Alanlar ve Yeni Stratejiler), II. Uluslararas: Dini Yayinlar Kongresi,
Ankara 2005, s.211-220.

Narmanlioglu, Haldun, “Sanal Cemaatte Cevrimigi Internet”, Dijitallesen Din
(Medya ve Din 2), (ed. Mete Camdereli -Betiil Onay Dogan - Nihal
Kocabay Sener), Ist: Koprii Yay 2015, 5.91-105.

Ocal, Mustafa, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Ulasilmas1 Gereken
Hedefler ve Gergeklesme Oranlar1”, Orta Dereceli Okullarda Yiiriitiilen Din
Egitimi ve Ogretiminin Problemleri Sempozyumu, Kayseri: IBAV Yayinlari
1998, 5.101-157.

Onal, Ayse - Demirtas, Zeynep, “Internet Kullanimimnin Egitim Uzerine
Etkilerine Yonelik Lise Ogrencilerinin Gortisleri (Denizli-Civril Ornegi)”,
IV. Sakarya’da Egitim Aragtirmalart Kongresi Bildirileri Kitabi, Sakarya:
Sakarya Universitesi Bastmevi 2015, 5.9-17.

Sati A, Mohamed, Internet Islam: An Analysis of U.S- Based Websites
Dedicated to Promoting an Islamic Viewpoint in the Past 9/11 World,
Ohio University, 2009.

Solatan, B.A. - Agnes, Mae. D. “The Catholic Church and internet Use: An
Evolving Perspective From John Paul II To Pope Benedict XVI”, George
Town University, Washington D.C., March 27, 2013.

Subrahmanyam, Kaveri, “Ergenlerde Yeni Medya Kullanimmin Etkileri/
Sosyal Etkiler ve Beliren Bilissel Etkiler”, I. Tiirkiye Cocuk ve Medya
Kongresi Bildiriler Kitabi, cev. Zeynep Baransel, ed. Zeynep Feride Giider,
Ist: Cocuk Vakfi Yaymlari 2013, 5.223-243.

T.C. Bagbakanlik Aile ve Sosyal Arastirmalar Genel Mudurltigt, Internet
Kullanumi ve Aile Arastirmasit, Ankara 2008.

T.C. Bagbakanlik Devlet Planlama Teskilati, Bilgi Toplumu Istatistikleri-Bilgi
Toplumu Stratejisi, 2009.

Tanyildiz1 Imik, Nural “Tirk Kiiltiirtiniin Genglere Tanitiminda Medyanin
Rolii: Hac1 Bektasi Veli, Mevlana ve Yunus Emre Uzerine Bir Arastirma”,
Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, 59(2011), s.101-118.

Vardi, Recep, [nternet ve Islam: Din Sosyolojisi Agisindan Dini Siteler Uzerine Bir
Aragtirma, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii),
Istanbul 2012.

Vardi, Recep, “Internette Yer Alan Dini 1<;erikli Bilginin Giivenilirligi”, Bozok
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3(2013), s.79-87.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/1)


http://yunus.hacettepe.edu.tr/

Internet Kullanim Ve Ergenlerin Dini Geligimleri Uzerine Bir Arastirma=135

Yilmaz, Hayati, “Icerik, Sunum ve Niteljk Bakimindan Tiirkce Internet
Sitelerinde Hadis”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16 (2007),
5.63-76.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/1)






Nasreddin Hoca Fikralarinin Klasik Arap Mizahi
Kaynaklarindaki Izdiisiimleri Uzerine Degerlendir-
meler

Sener Sahin®

Ozet

Hicri II. ytizyildan baslayip X. ytizyila kadar gecen bir stirede, Miisliiman kiil-
tlir ve medeniyetine mensup unsurlar Dogu’ya ve Batr'ya uzanan genis bir
cografyada Arap edebiyatinin mizah bransinda sayisiz hikaye {iretmistir. Bu
anlatilar 6zellikle birbirini izleyen miistensihler ya da derleyiciler tarafindan
zaman zaman kasith olarak dontistime ugratilmistr.

Anadolu havzasinda Nasreddin Hoca fikralar: olarak bilinen rivayet kiilliyati-
nmn hatir1 sayilir bir bolimiiniin konu, kurgu ve mizahi vurgu bakimmdanA-
rapga orijinli mizahi anlatilarla biiytik olctide benzesmesi hatta baz1 6rneklerde
tamamen Ortlismesi bu makalenin yazilmasm gerektirmistir. Burada deger-
lendirmeye konu edilen 20 adet 6rnek fikra, Arapca esdegerleri ile birlikte,
Nasreddin Hoca fikralarmin olusum, gelisim ve dontisiim stiregleri hakkinda
bize yeterli bir fikir verebilecek diizeydedir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Arap Edebiyati, Mizah, Nasreddin Hoca, Fikra
The Effects Of Classical Arbic Humor Sources On Nasraddin Hodja Jokes

Abstract

During the beginning of the 2nd century of hijra till the 10th century the ele-
ments regarding to Muslim culture and civilization had produced a lot of sto-
ries in the sphere of Arabian literature humor in a wide geographical area
spread from East to West. These narratives have been changed and deformated
from time to time by the consecutive followers or compilers. That matter that a
huge amount of literal collection about Nasreddin Hodja regarding to its sub-
ject, fantastic origin and humorous emphasise had been in accord with Arabic
humour (mizah) in some stories, even been resemble each other’s, that all have
been a reason of why the present article is written about. The following examp-
les of 20 anecdotes which are analysed here with their Arabic critical of point of
view could give enough idea about the processes of formation, progression
and transformation of Nasreddin Hodja to our’s.

Key Words: Classical Arabic Literature, Humour, Anecdote, Nasraddin Hodja.

Dog. Dr. Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi (senersahin@hotmail.com)
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Din Hoca Fikralarinin Klasik Arap Mizahi Kaynaklarindaki izdiigiimleri
Uzerine Degerlendirmeler

1974 yilindan itibaren adina ve hatirasina Aksehir’de her yil “Uluslararasi
Nasreddin Hoca Senligi” diizenlenen ve Dogu Islam zekasmin 6zel bir tirtinii
oldugu kabul edilen fikralarin yaraticis1 Nasreddin Hoca'nin (6.683/ 1284)
gercekte yasayip yasamadigi! eger yasadiysa dogum yili, dogum yeri, yasadig:
belde, Timur'la, Sultan Alaaddin’le veya 1. Alaaddin’le cagdas olup olmadig:
gibi tartisma konular: gizemini ve tazeligini hala korumaktadir.?

Gergi Suat Kesili'nin, Tiirkiye Turizm ve Otomobil Kurumu Belleteni'nde
“Istanbul’da Goziimiizden Kacanlar” baslikli makalesinde vermis oldugu bir
bilgi/kanit, Nasreddin Hoca'nin otantik, tarihsel bir kisilik olup olmadig1 nok-
tasindaki inkarci yaklasimi® iyimser bir yorumla kuvvetli siiphe seviyesine
cikarmustir.* Ancak yine de Nasreddin Hoca fotografini net bir bicimde gor-
memizi engelleyen flu zeminler tamamiyla giderilmis ve pazili tamamlayacak
kilit onemdeki parcalar bulunabilmis, dolayisiyla da Hoca'nin gerek tarihsel
kimligi gerekse mizahinin temel kodlar1 tizerine -en azindan simdilik- son s6z
sOylenmis degildir.

Hayatmin ¢nemli bir boltimiinii, Tiirk giildiirii geleneginin tanmmus gehre-
si Nasreddin Hoca efsanesi etrafindaki bu puslu atmosferi dagitmak icin yap-
tig1 bilimsel calismalara adayan, bu maksatla da hem yurt icindeki kaynaklari
hem de yurt disindaki kiittiphanelerde buldugu yazma niishalar1 inceleyen
Turk halk edebiyati arastirmalarmin dev ¢mart merhum Pertev Naili Boratav,
Nasreddin Hocamin admin gectigi en eski belgenin Ebii'l-Hayr Rami'nin
1480’de kaleme aldig: ve 13. ytizy1l alperenlerinden Sar1 Saltuk’un menkabele-
rini hikdye eden Saltuknime oldugunu tespit etmistir.> Yine Boratav’a gore

1 Nasreddin Hoca'nin tarihsel kisiligi tizerine bazi degerlendirmeler, Pertev Naili
Boratav tarafindan 1963’te Oriens/Milletleraras1 Sark Tetkikleri Mecmuasi’nda
(bkz. XVI, 194-223) yapilmustir.

2 Bu konudaki birkag tartisma bashig1 i¢in bkz. Tokmakgioglu, Biitiin Yonleriyle Nas-
reddin Hoca, Gegit Kitabevi, 4. Baski, Istanbul, 2004, s. 21.

3 Nasreddin Hoca'nin gercek hayatta yasayip yasamadiginin bile tartisma konusu
yapildig1 hatirlanmalidir. Biitiin Yénleriyle Nasreddin Hoca, s. 7. Nasreddin Ho-
ca’nin biyografisine ait diger bazi tartisma konular1 i¢in bkz. Goérkem, Ismail, Nas-
reddin Hoca Olgusunun Algilanmas1 ve Anlamlandirilmasi Uzerine, Turkbilig,
Sayr: 23, 2012.

4  Tirkiye Turizm ve Otomobil Kurumu Belleteni, Say1:53/332, Mayis-Haziran,
1976, s.2. Nasreddin Hoca'nin gercek hayatta yasadigi konusunda stiphe icinde
olanlarin Basset, Horn ve Christensen gibi oryantalistler oldugu hatirlanmalidir.
Biitiin Yénleriyle Nasreddin Hoca, s.38-39.

5 Boratav, Pertev Naili, Nasreddin Hoca, Kirmizi Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 14. Soz
konusu eserdeki tek Nasreddin Hoca fikrasi, bilinen Nasreddin gelenegindeki ri-
vayet mahsullerinden oldukca farklidir. Zira derleyici Ebii'l-Hayr, belirtilen riva-
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muhtemelen 16. ytizyilda bir ilk derleme yapilmis, anonim derlemelerin ¢ogu
da buradan kaynaklannustir. Iste bu noktada sormamiz gereken kritik bir soru
bulunmaktadir: Gergekten de Nasreddin Hoca'ya aidiyetinden tereddiit etme-
yecegimiz dar veya genis kapsamli bir fikra kiilliyatindan s6z edebilir miyiz?”

Belirtmek gerekir ki Pertev Naili Boratav'in ele gecirdigi, Nasreddin Ho-
ca’ya nispet edilen hacimli ve kronolojik bakimdan en eskiye tarihlenen yazma
eser lizerinde bu yonde heniiz sadra sifa olacak akademik galismalar yapilmis
degildir. Halbuki Boratav’'in kesfi olan bu niishadaki hikayelerin Arap mizah
kilturt biinyesindeki paralel 6rneklerinin -daha dogrusu- orijinlerinin ortaya
konulmas: 6ncelenmesi gereken akademik hedeflerden biri olmalidir.

Bu hedef dogrultusunda ileriye doniik bir ¢alisma niyetimizin bulundugu-
nu ifadeyle birlikte yeniden sadede donecek olursak, Hoca'ya sarahaten nispet
edilen fikralarm yazih kaynaklarda daha ¢ok goriilmeye baslandig1 donem 16.
ylizyildir. 1533’te vefat eden Lamii Celebinin Letdifname adl bir fikra derleme-
sinde, Hoca'min 14. yiizyil sufi sairlerinden Seyyad Hamza (6.749/ 1349) ile
iliskilendirilmesi,” eger rivayet dogru ise en azindan 200 yillik bir periyotta bu
fikra kiilliyatinin biiytik dlctide sifahi gelenek iginde yasadigm diistindtirmek-
tedir. Iki asirlik bu genis zaman dilimi, niiktedan mizactyla taninan Nasreddin
Hoca'nin adinin efsanevi bir kimlige biirtinmesi igin yeterli bir siiredir. Oyle
anlasihyor ki bu siirecte, Hoca'ya ait sinirli bir giildiirti malzemesi, ona ait
olmayan rivayetlerle beslenerek daha zengin, ancak saf olmayan bir mizah
koleksiyonuna dontismiistir.

Kabul etmek gerekir ki pek c¢ok ilim adamu tarafindan paylasilan “Nas-
reddin Hoca'ya nispet edilen onca mizahi anlatinin gercek bir tarihsel sahsiyetin basin-
dan ge¢mis olamayacagi” tezi her ne kadar sikca dillendirilse de yeterince delil-
lendirilebilmis degildir.? iste tam da bu noktada benim bu incelemeyle ortaya

yette Nasreddin Hoca'y1 kerametleri olan mistik bir sahsiyet olarak tanitmakta
ama enteresandir ki bunu -zahirde de olsa- miistehcen igerikli bir kurgu yardimry-
la yapmaktadir.

6  Nasreddin Hoca, s. 14.

7 Biitiin Yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 8; Nasreddin Hoca, s. 14.

8 Yeri gelmisken isaret edelim ki, rahmetli Boratav'in Bogazici Universitesi Halkbi-
limi Yilligr'nda yayimlanan (1975) “Nasreddin Hoca Fikralar1 I¢in Bir Kaynak
Kitap Tasaris1” projesi, Nasreddin geleneginin tam bir metin toplamini bir araya
getirme yoniinde atilmis ¢cok mithim ve hayirli bir adimdir. Kendisi bu projenin
ayrintilarin1 metinde itinali bir dille anlatmistir, ancak kanaatimizce tamamen
yazmalara odaklanmis bu projede Hoca'ya atfedilen fikralarin Arap kaynaklarin-
daki durumunun incelenmesi konusu biitiintiyle géz ardi edilmis gibidir. Ya da
bir bagka ifade ile s6z konusu proje “Nasreddin Hoca fikralarmin orijini” mesele-
sini bir odak noktasi olarak belirlememis, muhtemelen bu ytizden de {i¢ ayr dizi-
de gosterilmesini ¢nerdigi cesitlenmelerin {ictincti kategorisinde su ifade kulla-
nilmigtir:
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koymak istedigim temel husus, yerli ve yabanci Nasreddin Hocacilarin degisik
noktalardaki fikir ve yargilarm simdilik bir kenara birakarak, sadece, kimi
kaynaklarda Nasreddin Hoca'ya ait oldugu belirtilen (iddia edilen) metinlerin
hi¢ de azzmsanmayacak bir boliimiintin daha eski bazi Arap kaynaklarmda
bagka fikra kisilerine nispet edildigini ortaya koymaktan ibaret olacaktir.

Bu maksatla arastirmamda, giivenilirlik agisindan en iyi durumda oldugu-
nu dustindiigiim modern bir derlemeyi, Erdogan Tokmakgioglu'nun Bii-tiin
Yénleriyle Nasreddin Hoca adli eserini baz alacagim. Zira iki yil stiren taramalari
neticesinde 600 adet Nasreddin Hoca fikrasini tespit ettigini belirten® Tokmak-
croglu, kitabimin tigtincii baskisina yazdigi énsozde:

(...) Baz1 fikralar daha derlemis olmama ragmen, bunlar1 ytizde yiiz Nas-
reddin Hoca’ ya ait olduklarina kanaat getiremedigimden kitaba almadim.®

demekte, boylece akademik bir arastirmaya “konu aday1” olma noktasinda
arastirmaciya giiven vermektedir. Kitabinin 2004'te yapilan 4. Baskisinda top-
lam 400 fikra bulundugu g6z 6niine alinirsa, Tokmakgioglu'nun 13 yil zarfinda
eleme islemi neticesinde 200 fikray1 daha ayikladigim sdyleyebiliriz. Ancak
yine de bu seleksiyonda bazi kacaklar bulundugunu ifade etmemiz gerekir.
Zira baz1 fikralarin esasen Nasreddin Hoca'ya ait olmadigi, muhtevasindaki
kimi unsurlardan bile rahat¢a anlasilabilmektedir: Hoca'min, gozlitk gibi mo-
dern hayatin icaplarindan olan bazi nesnelerle iliskilendirilmesi'! ya da Timur-
la diyalogunda oldugu gibi bazi anakronizm sorunlari gibi.

Belirtmek gerekir ki Nasreddin Hoca fikralarmm sayisi en genis derleme-
lerde bile 500 rakamina ulagsmaktadir. Titiz davranma gayreti icine giren bazi
derlemeciler ise bu rakami kendi belirledikleri kriterlere bagl kalarak daha da
asagl cekmektedir. Mesela Eflatun Cem Giiney’in derlemesinde bu sayin
ozellikle kaba mizah kapsamina giren malzemenin ciddi manada aforoz edil-
mesiyle 229'a indirildigini gorebiliriz.1?

Eleme mekanizmasi, bazen fikra malzemesinin igeriginin muhayyel Nas-
reddin Hoca imajina uymamasi, bazen de dinsel ve sosyal normlarla bagdas-

3. Ugtincti bir dizide Tiirkge’den gayri dillerde Nasreddin Hoca’nin adina bagh
olarak anlatilan fikralarin ¢esitlenmeleri siralanacaktir.
Dikkat edilirse bu kategoriye dahil edilen cesitlenmeler baska dillerde kaleme
almmus olsalar da sonugta yalnizca Nasreddin ismine baglanan anlatilar1 kapsa-
maktadir. Nasreddin Hoca, s. 54.

9 Biitiin Yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 12.

10 Biitiin Yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 5.

1 “Gozluk” fikrasinda oldugu gibi, Biitin Yénleriyle Nasreddin Hoca, s. 212 (189 nolu
fikra).

12 Boratav’a gore Eflatun Cem Giiney, derlemesini, eski derlemelerde bulunmayan
yepyeni niiktelerle zenginlestirmistir. Nasreddin Hoca, s. 39.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/1)



Nasreddin Hoca Fikralarinn Klasik Arap Mizahi Kaynaklarindaki [zdiisiimleri Uzerine...*141

mamasi gerekgesiyle calistirilmistir.’® Son kapsamli derlemesinde 400 rakamim
tespit eden Tokmakgloglu'nun asagidaki degerlendirmesi nemlidir:

Nasreddin Hoca fikralarinin anlatilmasi Anadolu’da bir gelenek halinde.
Oylesine yaygin bir gelenek ki, aslinda onun olmayanlar bile (cogu boyledir)
ona yakistirilmis, Hoca'nin fikrastymus gibi anlatilagelmis. Anlatilagelmis di-
yoruz, ¢linkii eger giiniimiizde bu fikralarla kars1 karsiyaysak bu durumu
yaziya degil soze borcluyuz. Isin igine daha cok yazi degil de soz girince elbette
ki insan hafizasiin, yaratict hayal giiciiniin azizlikleri ¢ogaliyor; gercek Nas-
reddin Hoca, yerini bugiin fikralarinda kars: karsiya oldugumuz Nasreddin
Hoca'ya birakiyor.1+

(...) 30-40 fikrayla yola ¢ikan gercek Nasreddin Hoca, giintimiize gelinceye
kadar ¢1g gibi biiytir, mahallilikten evrensellige doniistir ve ytizlerce fikrasiyla
glintimtiz Nasreddin Hoca’s1 ¢ikiverir karsimiza.1®

Oyle anlasiliyor ki Hoca'mn efsanevi kisiligi ve niiktedanlig1, miiteakip do-
nemlerde farkli ravi ve miistensihlerin de katkisiyla tiretilen pek ¢ok mizah
triintiniin ona nispet edilmesinin yolunu a¢mistir. Hatta bu temaytil, yakin
zamanlardaki fikra tireticilerinin istahlarina da hitap edecek dlctide yasatilma-
ya devam etmistir. Bedri Rahmi Eytiboglu'nun ifadesiyle “Yakin zamanda bir
gtin Hoca otobiise, dolmusa da binecek, taksiye de binmek isteyecek mutlaka” 1 Zaten
son yillarda yapilan birkag arastirmanin konusu da Hoca'nin ¢ok daha modern
zamanlara yapilmis basarili uyarlamalarini gozler 6niine seriyor!” ve ilgili ma-
teryali endiistrilesen toplum yapisi ve bilgisayar teknolojileri baglaminda irde-
liyor.

A. Problem ve Yontem

Esasen belirli bir hikayenin farkli sahsiyetlere isnat edilerek anlatimi mese-
lesi, Arap nevadir (fikra) geleneginde sik¢a rastlanilan bir sorunsali isaret et-
mektedir. Bircok kadim Arap fikrasinda hikayenin 6zii aym kalirken, bilhassa

13 Nasreddin Hocanin safligini1 konu edinen rivayet malzemesinin elestirisi i¢in bkz.
Dogan Kaya; Nasrettin Hoca saf birisi miydi? “Nasreddin Hoca 800 Yasinda” ad-
Ii sempozyumda (Istanbul Biiytiksehir Belediyesi, Istanbul, 24-25 Ekim 2008) su-
nulan bildiri.

14 Biitiin Yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 13-14.

15 Biitiin Yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 17.

16 Golpmarli, Abdiilbaki, Nasreddin Hoca, Istanbul, 1961, s.12-13.

17 Bkz. Aslan, Ferhat, Sanal Kiiltiir Ortaminda Giincellenen Nasreddin Hoca Fikra-
lar1, Turkish Stu-dies, c.6/4, 2011, 5.39-60; Ozdemir, Nebi, Sanal Kiiltiir Ortamin-
da Nas-reddin Hoca, 21. Yiizyii Nasreddin Hoca ile Anlamak, Atatirk Kiiltiir Mer-
kezi Yayinlari, Ankara, 2009; Tan, Nail, Giiniimiizde Yaratilan Nasreddin Hoca
Fikralar1, Derlemeler-Makaleler: 4 Halk Giilmecesi (Mizahi) Halk Tiyatrosu, Ankara,
2007, s.28-37; Ekici, Metin, Geleneksel Kiiltiirii Giincellemek Uzerine Bir Deger-
lendirme, Milli Folklor, Say1: 79, Ki1s-2008, s.70-77.
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ana figtirler radikal degisikliklere ugramaktadir. Bu sekilde farkli varyantlar
bulunan belirli bir rivayetin orijinine ulasmak igin, bir yontem olarak, yazili
kaynaklarda kronolojik bir taramaya gidilmesi kacinilmaz goriinmektedir.

Incelememiz bizi Nasreddin Hoca iizerinde uzmanlasan bazi arastirmacila-
rin, Hoca'ya nispet edilen fikralarin orijini ile ilgilenmeyi temel bir sorun ola-
rak gormedikleri noktasina da ulastirmaktadir.’® Sozgelimi Ahmet Kudsi Te-
cer, Islam Ansiklopedisi'ne yazdig1 “Nasreddin Hoca” maddesinde soyle de-
mektedir:

Asil mesele bu fikralarin tesekkiiliinde kullanilan unsurlarin su
veya bu kaynaktan gelmis olmas: degil, bu unsurlarm baslan-
gicta gercek bir sahsiyetten hareketle beraber, halk muhayyile-
sinin folklor sahasinda efsanelestirdigi bir sahsiyet etrafinda te-
sekkiil etme keyfiyetidir. Su halde miithim olan mense meselesi
degil, bu efsanelesen sahsiyetin tesekkiilii meselesidir. 1

Bu konuda Tokmakgioglu'nun gortisleri de Tecer’inkilerini destekler mahi-
yettedir:

16. asirdan bu zamana kadar eski yazmalarda bu fikralara rast-
lanir. Bu yazma kaynaklarin fihristi simdiye kadar yapilmamus-
tir. Dolayisiyla hangi fikralarin asirlar boyunca agizdan agza
ttirlii degismeler ile devam edegeldigini, hangilerinin sonradan
bunlara katilmis oldugunu ayirt edecek durumda degiliz. Hal-
buki zamanimiza gelindikge, bilhassa kitap baskilar1 baglandik-
tan sonra fikralarmm sayisinin arttig1, bugiin bunlarin begytize
yaklastig1 gortiliiyor. Su halde bircok fikralar ya zaman icinde
tesekkiil etmis veya sadece diger fikra kaynaklarindan iktibas-
lar yapilmigtir.20

Her ne kadar folklor bilimcilerimizin bazis1 meselenin bu konuda bir ayikla-
ma ameliyesine gidilemeyecek 6lgiide getrefil bir hal almis oldugundan hareketle
bunu beyhude bir ¢aba olarak gorse de, yine de Tecer son tahlilde bu ztimreden
ayrilmakta ve asagidaki yorumuyla bize bir yontem de 6nermektedir:

Bilhassa yazmalarindaki fikralarin toplanarak iktibaslarmin be-
lirtilmeye calisiilmasi Nasreddin Hoca fikralarmin hususiyetini
meydana ¢ikartmak icin esastir. Ctinkti iktibas edilen fikralara
da az veya cok basari ile bu hususiyet verilmeye calistlmistir.?!

18 Boratav’a gore Nasreddin Hoca'nin tarihsel kisiligine iliskin stipheler karsisinda
bir tarihgi ile bir folklorcunun takimacagi tutum farkl: olabilir. Ancak Tiirk aydin-
lar1 i¢in bu halk filozofunun gercek ki-siligi etrafindaki sis atmosferinin dagitilma-
st milli bir gorev telakki edilmelidir. Nasreddin Hoca, 23.

19 Tecer, Ahmet Kudsi, Islam Ansiklopedisi, IX, 109-114.

20 Biitiin Yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 49.

21 Biitiin Yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 49.
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Tecer’in burada 6nerdigi, klasik yazili kaynaklardan hareketle “fikralarin ik-
tibaslarimin belirtilmeye calisiimas:” meselesi bizi motive eden bir ¢ikis noktasidir.
Peki bu is nasil yapilacaktir?

Elbette Nasreddin Hoca fikralarinin orijinine inmek ya da yazili en eski or-
neklerini gorebilmek icin yapilmasi gereken sey, ortacag boyunca Anadolu
sahasinda tedaviil eden edeb literatiirtine ait zengin bir kaynak kiilliyatin ta-
ramaktan ve bunlarda tespit edilen metinler ile Nasreddin Hoca fikralarimin
metinleri arasindaki benzerlik ve farkliliklar1 ortaya koymaktan ge¢mektedir.
Bu maksatla ben arastirmamda Islamiyat sahasinda simdilik en kapsamli dijital
kiitiiphane hizmetini veren SAMILE progranmindan yararlanacagim.

Metinler arasi iliskileri daha net ortaya koyabilme adina ise, dnce belirli bir
Nasreddin hoca fikrasinin Tokmakgioglu derlemesindeki Tiirkge versiyonuna
yer verecek, akabinde aym konulu fikranin Nasreddin hoca’min yasadig: do-
nem Oncesine ait edeb literattirtindeki Arapca versiyonunu zikredecegim. Daha
sonra da iki metin arasindaki karakter, kurgu ve 6geler bakimindan benzesen
ve ayrisan hususlara dair bazi degerlendirmelerde bulunacagm.

Bu arada Nasreddin Hoca fikralarinin Tiirkge versiyonunun Tokmak-gioglu
referanslarina dipnotta hem sayfa bazinda hem de fikra sirasi itibariyle isaret
edecek, ayrica fikra basliklarini da yine dipnotta parantez icinde belirtilecegim
(1 no’lu fikra: “YE KURKUM YE” gibi). Kuskusuz bununla, tespit edilen fikra
malzemesi icerisinde 6zellikle Anadolu’da popiiler hale gelmis “Kazan Do-
gurdu”, “Hirsizin Hi¢ Mi Sucu Yok”, “Bilenler Bilmeyenlere Anlatsin” fikra-
lar1 gibi meshur rivayetlerin degerlendirmeye tabi tutulduguna dikkat cekmeyi

amagclamaktayim.

Son olarak isaret etmeliyim ki, fikralarin Arapca versiyonlarmin Tiirkge'ye
cevirisinde metne motamot bagh kalmak yerine, temanmn ruhuna uygun bi-
cimde kismen serbest bir ceviri modelini benimsedim. Kanaatimce bu, metinle-
rarasi karsilastirmaya dayali da olsa, konusu poptiler mizah olan bir calisma-
nmin ruhuna da uygun bir yontemdir.

B. Nasreddin Hoca Fikralar1 ile Orijinleri Olan Arap¢a Metinler Arasin-
da Karsilastirma ve Degerlendirilmeler

Fikra: 1/a (Tiirkge versiyonu)

Hoca kendisine gonderilen bir okuntu (davetiye) uyarinca bir ziyafete git-
mis. Ancak aceleden olacak {iisttinde giindelik, eski elbiseleri varmus. Bu ytiz-
den kendisine pek aldiris eden olmamus. Rahmetli, bir yolunu bulup dogru
evine gitmis ve zengin islemeli, bayramlik kiirkiinii giyip dontip gelmis ziyafe-
te... Gelmis ki, kendisine biiytik bir itibar edip baskoseye oturtmuslar. Yemek
vaktinde sofrada en iyi yeri ona vermisler. Yemek gelince Hoca, hemen kiirkii-
niin yakasimi gorba késesine daldirip: “Ye kiirkiim ye, ye kiirkiim ye!” demeye
baslamus... Duyanlar sasirip sormuslar:
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— Ha
yrola Hocam, ne yapiyorsun, hi¢ kiirk yemek yer mi?

Hoca:

— Ma
demki, demis, biittin izzet ikram kiirkiime, yemegi de o yesin bari!?2

Fikra: 1/b (Arapga versiyonu)
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Ceviri: Bir dugiine cagrilan A'mes? (6.148/765) postunu tizerine alip dave-
te icabet etmis. Ancak kapici onu bu halde goriince iceri almamis. A'mes eve
donmiis, bu defa tizerine bir gomlek ve elbise giyinip yeniden oraya gitmis.
Kapici da kendisini iceri kabul etmis.

Derken ortaya sofra getirilmis. A’'mes hemen elbisesinin yenini sofranin
tizerine yayarak “Ye bakalim” demis, “besbelli ki ziyafete davet edilen sensin, ben
degil!” Sonra da kalkip yemek yemeden oradan ayrilmis.?*

Degerlendirme: Tiirkcemizde hala yaygin bigimde kullanilan “Ye kiirkiim
ye” ifadesine/deyimine kaynak teskil eden bu hikayenin orijini olarak verdi-
gimiz metin esasen bir A'mes nﬁktesidir A’me§ mizantrop kig.ilik yaplslyla
resindeki 1nsanlar1 bunaltan tarihsel bir kisiliktir. Once iki kurguyu standart
unsurlar1 agisindan irdeleyelim:

v" Fikra kisisi bir yemege davet edilir, icabet eder.
v" Davette bekledigi ilgiyi goremez ya da kapidan cevrilir.
V" Geri doniip gosterigli bir kiyafet giyerek tekrar gelir.
v" Bu defa biiyiik bir ihtiramla karsilanr.
V' Oda “ye kiirkiim ye” diyerek yemegi elbisesine yedirir.
Iki fikra rivayeti arasinda cok temel farkliliklar bulunmaktadir: Ames versi-
yonunda A’mes, lizerine siradan bir post ya da eski bir kiirk almistir. Hoca

versiyonunda ise Hoca aceleden dolay: tizerine 6zenli bir kiyafet giyememistir.
A’mes kapic tarafindan kapidan cevrilirken Hoca icin bdyle bir engel s6z ko-

22 Bijtiin yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 132 (5 no’lu fikra: YE KURKUM YE)

% Ebtt Muhammed Stileyman b. Mihran el-A’'mes (61.765): Hazircevaplilig1 ve niik-
tedanlig1 6zel arastirmalara konu olmus; Ktfe'de zamaninin hadis, kiraat ve feraiz
sahalarindaki en yetkin ismi.

2 fbnii'l-Cevzi, Ebii'l-Ferec, Ahbérii'z-zirdf ve'l-miitemdcinin, nsr. frfan Muhammed
Hammdr, Darii’'l-kiittibi’l-‘ilmiyye, 1. Baski, Beyrut, 2006, s. 66-67.
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nusu degildir. O, davetlilerden yana umdugu ilgiyi goremedigi icin ora-dan
kendisi ayrilmistir. Uzerlerine yeni elbiselerini giydiklerinde A’mes kapici
tarafindan hiirmetle karsilanip igeri kabul edilirken, Hoca da davetlilerce bii-
ytik iltifatlara mazhar olmaktadir.

Diigiin meclisindekilere ders vermek zamani geldiginde ise A’'mes bunu
kimseye muhatap olmadan sadece kendi roliinii oynayarak yapmakta, sonra-
sinda meclisi terk ederek mizantrop kisiligine uygun bir protestoda bulunmak-
tadir. Hoca ise daha sosyal bir kisiliktir. O ytizden fikranin insasinda rol alan
rivayetcilerin, fikramin sonunda hoca ile davetliler arasinda mini bir diyalog
yaratmis olmalar1 mantikh gortinmektedir. “Hayrola Hocam, ne yapryorsun, hi¢
kiirk yemek yer mi?” sorusu anlatimi dramatik zirveye tasiyan ciimledir, buna
cevap teskil eden ctimle ise dinleyicide duygusal bosalmay1 saglayan finaldir.

Fikra: 2/a (Tiirkge versiyonu)

Rahmetli bir giin vaaz vermek icin kiirstiye ¢ikmis. Cemaate:
— Ey cemaati miislimin, demis, benim ne sdyleyecegimi biliyor mu-
sunuz?
Cemaat bir agizdan cevap vermis:
— Bilmiyoruz!
— Madem bilmiyorsunuz, o halde bosuna konusmayayim diyen Hoca
kiirstiden o an inivermis. ..
Ertesi giin gene sormus ayn1 soruyu, bu kez cemaat:
— Biliyoruz! diye cevap vermis.
Hoca:

— Madem, demis biliyorsunuz, konusmama hacet yok! Ve kiirstiden
gene inmis...

Uciincii giin Hoca cemaate ayni soruyu sormus. Bu kez kimi “biliyoruz”,
kimi “bilmiyoruz” demisler.

O zaman hoca soyle konusmus:
— O halde bilenler bilmeyenlere anlatsin!
Ve kiirsiiden inmis.?5

Fikra: 2/b (Arapga versiyonu)
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2 Biitiin yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 153-54 (54 no’lu fikra: BILENLER, BILMEYEN-
LER)
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Ceviri: Ebii'l- Anbes es-Saymeri (6. 275/888), Taif'te Cuma hutbesi irat et-
mek tizere minbere ¢ikmis. Hamdele ve salveleyi miiteakip “Imdi muhterem
cemaat...” dedikten sonra konusacag1 seyleri unutmus. He-men toparlayip
“Size ne séyleyecegimi biliyor musunuz, muhterem ce-maat?” deyivermis. Cemaat
“Bilmiyoruz” deyince de “O halde benim an-latacaklarimun size herhangi bir faydas:
dokunmaz” deyip minberden inmis.

Ikinci hafta yine minbere ¢ikmis. Hamdele ve salveleden sonra tekrar ko-
nuyu unutup “Bu sefer ne séyleyecegimi biliyor musunuz?” diye sor-mus. Cema-
atten bu defa “Biliyoruz” yanitini alinca “Demek ki sizin be-nim soyleyeceklerime
ihtiyacimiz yok!” demis ve yine minberden inmis.

Ucgtincti Cuma’da da aym sahne yasanmus. Ebii'l- Anbes “Peki simdi séyleye-
ceklerimi biliyor musunuz?” deyince bu sefer kendisini koseye si-kistirmak iste-
yen cemaat “Bazimiz biliyor, bazimiz bilmiyor” seklinde ya-mit vermis. Bunun
tizerine Ebti'l-"Anbes “O halde bi zahmet bilenler bil-meyenlere anlatiersin!” de-
mis ve yine minberden inmis.26

Degerlendirme: Nasreddin Hoca'ya nispet edilen ve Anadolu cograf-
yasinda yaygin bicimde tedaviil eden bu meshur fikranin 6zgiin bigimine Ho-
canin vefatindan yaklasik ti¢ bucuk asir ¢ncesine tarihlenen bir edep kay-
naginda, el-Ikdii’l-ferid de tesadiif etmekteyiz. Hikdyenin ana kahramani bas-
langicta kadilik yapmasina ragmen siir ve mizah konusundaki yetenekleri sa-
yesinde Abbasi halifesi Miitevekkil Alellah’in goziine girmeyi basararak saray
nedimligine kadar yiikselen Ebii'l-’ Anbes es-Saymeri'dir (6. 275/888). Hikaye-
de verilen bilgilerden anlasildigina gore Ebii'l-’Anbes, muzip ve niiktedan
karakterinin geregi olarak cemaate takilmaktan biiytik bir keyif almaktadir.

Hikayenin Ebii'l- Anbes versiyonu ile Nasreddin Hoca versiyonu ara-sinda
kurgunun catis1 bakimmdan neredeyse birebir ortiisme s6z konusudur. Tek
farkla ki, Ebii'l-’Anbes’in minbere ti¢ Cuma pespese ciktig: ifade edilmek-te,
Nasreddin Hoca'ninsa vaaz igin kiirstiye ¢ikislar1 birbirini takip eden ti¢ giin
icinde gerceklesmektedir.

Fikra: 3/a (Tiirkge versiyonu)

26 fbn ‘Abdi Rabbih, el-"Ikdii’l-ferid (I-IX), thk. Miifid Muhammed Kumeyha, Darii’l-
kiittibi’l-‘ilmiyye, 1. Baski, Beyrut, 1983, IV, 232.
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Hoca komsusundan bir giin 6diing kazan istemis. Birkag giin sonra elinde
ufak bir tencereyle komsusunun kapisini calmis ve:

— Su tencereyi al, demis, senin kazan dogurdu!

Adam memnun, almis tencereyi.
Aradan epey uzun zaman ge¢mis. Komsusu bakmis kazandan haber yok,
Hoca'ya gidip sormus:
— Hocam bizim kazandan ne haber?
Hoca:
— Basin sagolsun, demis, kazan oldii.
Adam:
— Nasil olur, demis, hig¢ kazan 6liir mii?
Hoca:
— Be koftehor demis, dogurduguna inaniyorsun da 6ldiigiine niye
inanmiyorsun?!?’

Fikra: 3/b (Arapga versiyonu)
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Ceviri: Es"ab anlatiyor: Cariyenin biri bana bir dinar getirip “Bu sende ema-
net kalsin” demisti. Ben de onu alip yatagimin altina koydum. Kadin birkag giin
sonra gelip “Kurban olayim, su benim dinari versene” dedi. Ben de “Yatag: kaldir, 1
dinarm orada, ayrica yamndaki bozuk paray da (dirhemi) senin dinar dogurdu haberin
olsun” dedim. Kadin yatag1 kaldirip benim oraya biraktigim bozuk paray1 alds,
kendi 1 dinarim ise birakip gitti. Aym sahne birkag kere daha yasandi, kadm
her defasinda benim oraya biraktigim ufak paralari alip gidiyordu. Dérdiincti
defa kadin yine parasi istemek tizere geldiginde ben bu defa hemen aghyor
gibi rol yaptim. “Hayirdir, niye aglyorsun?” dediginde, “Senin dinar lohusaligini
cikaramadan rahmetli oldu da!” dedim. Ofkelenen kadin “Siiphanallah! Paranin
lohusa kaldig1 nerede goriilmiis?!” diye ¢ikisinca ce-vabt yapistirdim: “ Sullik! Para-
mn dogurduguna inanyorsun da lohusaligina niye inanmiyorsun?!”28

27 Biitiin yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 193 (146 no’lu fikra: KAZAN)

28 el-Abi, Ebti Sa’d Manstr b. el-Hiiseyin, Nesrii’d-diir fi'l-muhddardt (I-VII), thk.
Halid Abdiil-gani Mahftiz, Darii'l-kiitiibi’l-'ilmiyye, Beyrut, 2004, V, 213; et-
Tevhidi, Eba Hayyan, el-Besdir ve'z-zehdir (I-1X), thk. Vedad el-Kadi, Dart Sadir, 1.
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Degerlendirme: Yerli fikra diinyamizdaki popiilerligi sebebiyle, Nas-
reddin Hoca'min Kkisiligiyle 6zdeslesen fikralarin en meshurlarindan biri olan
bu mizahi anlatmin koklerini 11. ylizyihin ilk ¢eyreginde, hepsi de birbirine ¢ok
yakin tarihlerde vefat etmis olan ti¢ miiellifin mizah derlemelerinde rastlamak-
tay1z. Fikranin Anadolu versiyonu ile Arap versiyonu arasimda bazi kurgusal
farkliliklar dikkat cekse de, esasen hikdyenin 6zii ve temast itibariyle aymn ol-
dugu gortilmektedir: tasarimli dolandirma.

Yerli fikrada Hoca, kazani kendisi 6diing istemeye giderek alir,?® Arap ver-
siyonda ise bir cariye Es’ab’a gelerek paray1 emanet birakir. Her iki 6diing nes-
nenin daha kiiciik form ve birimlerinin (kazan icin tencere, dinar i¢in dir-hem)
bulunmas: anlamhdir, zira bunlar muhataplar1 tuzaga cekmek igin simdilik
kullanilacak uygun birer yemdir.

Kazanin ve dinarin 6ldiigiintin agiklanmas: her iki firsatq1 emanet sahibi
icin de soke edici bir durumdur. Bu ytizden Nasreddin Hoca bu trajik haberi
“Basin sagolsun” giris ctimlesiyle, Es’ab da agliyormus gibi yaparak sahte bir
hiiztin havasi icinde yumusatmaya calisarak verir. Beklenen itirazlar yapildi-
ginda Nasreddin Hoca'nin da Es’ab’in da elinde oldukg¢a giiclii argti-manlar
vardrr. Bu yiizden hoca tuzaga diisen komsusuna “Be kiftehor” seklinde ses-
lenmekte beis gormezken; Es’ab da cariyeye -sosyal statiistine uygun bigimde-
“Be sillik” diye hitap etmekten biiytik keyif alir.

Fikra: 4/a (Tiirkge versiyonu)

Hocanin esegi calinmis. Durumu yana yakila komsularma anlatmis. Kimi
“Hirsiz esegini gotiiriirken neredeydin!”; kimi “O kadar ince kapt olur mu?”; kimi
“Kaprya saglam bir kilit takmak gerek!” demis. S6ziin kisasi her kafadan bir ses
¢ikmus. Sonunda hoca dayanamanus:

-Yahu, demis, insaf edin, kabahat hep bende mi, hirsizin hi¢ mi giinaht
yok?130

Fikra: 4/b (Arapga versiyonu)
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Baski, Beyrut, 1988 V, 195; el-Husri, el-Kayrevani, Cemiil-cevdhir fi'l-miilah ve'n-
nevddir, thk. Ali Muhammed el-Bicavi, Darii'l-cil, Beyrut, 1987, 5.199 .

2 Bu Arapca versiyonun Cem’ii’l-cevihir’de yer alan cesitlemesinde, karisina ait
parayr saklama teklifi bizzat Es’ab’tan gelmektedir ki, tamahkarligiyla bilinen
Es’ab’in boyle bir kumpasi en basindan tertip etmis olmasi onun firsatci kisiligiyle
de giiclii bir bicimde ortiismektedir. Cem‘ii’l-cevihir, s.199.

30 Biitiin yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 162 (76 no’lu fikra: YA HIRSIZ?!)
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Ceviri: Bir adamun katir1 calinmis. Dostlar1 konusmaya baglamis: “Sug sende
arkadagim, ihmalkar davranmamaliydin!” Bir digeri “Bence sug, evine yeterince goz
kulak olmayan usaginda!” Bir digeri “Asil sug seyisin! Ahir-dan ayrilmamas: gere-
kirdi!”

Calinan katirin sahibi bu sozlerin tiimiinii dinledikten sonra demis ki:
“Dediklerinize bakilirsa en masumumuz hirsiz!” 31

Degerlendirme: Oziindeki mesaj Anadolu insaninca “Hirsizin hi¢ mi sugu
yok?” bigimindeki veciz bir soru ciimlesiyle muhataba iletilen bu fikra Nas-
reddin Hoca’dan yaklasik ti¢ asir 6nce Arap kaynaklarinda yerini almis bir
klasik metindir. Hikaye kisisi tespit edebildigimiz kadariyla anonim bir ka-
rakter olup sosyo-ekonomik bakimdan tist diizey bir tabakaya mensuptur.
Zira suglamalar sirasimdaki detaylar bize adamin bir malikane sahibi oldugu-
nu, usaklarmnin yanu sira atlarin terbiyesi igin 6zel bir elemana (seyise) da sa-
hip bulundugunu gostermektedir.

Gerek fikranin Arap versiyonunda gerekse Hoca versiyonunda komsular
esegi/katir1 calinan fikra kisisine ti¢ ihmal sebebiyle ti¢ suclama yoneltmek-
tedir. Her iki versiyonda da suglamalarm ilki dogrudan kahramani hedef al-
maktadir. Diger iki su¢lama nispeten dolayl1 su¢lamalardir.

Iki fikra arasindaki en temel fark ise final ctimlelerinde ortaya cikmakta-
dur. Nasreddin Hoca versiyonunda hikaye kahramani o bildik kars1 ¢ikist ya-
par ve dogrudan gercek sugluyu, hirsiza isaret eder: “Insaf edin, kabahat hep
bende mi, hirsizin hi¢ mi grinahi yok?!”

Halbuki fikranin Arap versiyonunda bu isaret dolaylidir. Fikra kisisi bu-
rada son derece zarif bir kinaye yapmaktadir: “Dediklerinize bakilirsa en masu-
mumuz hrsiz!”

Fikra: 5/a (Tiirkge versiyonu)

Hoca sabahleyin kasaba ugrayarak aksama karis1 yahni yapsin diye iki ok-
ka ciger alip gotiirmiis eve vermis. Olacak ya, 6glen Hoca'nin karisi-na misafir
gelmis, kadin da cigerleri bir gtizel pisirip misafirine ziyafet cekmis... Aksam
olup Hoca eve gelince sormus:

— Hatun ciger yahnisini pisirdin mi?
Kadin stiklim puikltim:

— Sorma Hoca, demis, cigeri kedi yedi.

31 el-isfehani, Ragib, Muhddaritii'l-iidebd (I-V), nsr. Riydd Abdulhamid Murad, Darti
Sadir, 1.Baski, Beyrut, 2004, II, 212; Nesrii'd-diir, VII, 184; ibn Hamdan, et
Tezkiretii’'l-Hamdii-niyye (I-X), Darti Sadir, nsr. [hsan ‘Abbas, Bekr ‘Abbas, 1. Baski,
Beyrut, 1996, IX, 460.
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Hoca hemen kediyi yakalamis. Zavalli hayvan bir deri bir kemik... Kantar1
alip kediyi tartmus. .. Bir bakmus ki iki okka! Donmtis karisina:

— Hatun, hatun, kedi iki okka geldi... Tarttigim ciger ise kedi nerde?
Yok, bu bizim kedi ise ciger nerde?!32

Fikra: 5/b (Arapga versiyonu)
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Ceviri: Su rivayette hikaye kahramani ne kadar dogru bir mantik kullan-
mistir: Adamin biri karisina eti nereye sakladigin sorar. Karis1 “Eti kedi yedi”
deyip isin icinden siyrilmak ister. Karisina inanmayan adam derhal kediyi
tartarak “Hamm!” der, “kabul edelim ki bu bizim et; peki o zaman kedi nerede, sunu
bana izah et?”%

Degerlendirme: Cahiz'dan comertce alintilar yapan miiteakip dénem anto-
lojilerinde bu rivayete hi¢ rastlanmazken, ilgingtir ki s6zii edilen hikaye-nin
oldukgca gelismis bir versiyonu Ibn Astm’in (6. 829/1426) Haddiku'l-ezahir adl
eserinde -Nasreddin Hoca'min vefatindan yaklasik 140 yil sonra- ortaya gik-
maktadir.34 Ibn Asim’in rivayetinde hikayeye eklenen bazi ayrmtilar var ki bu
unsurlar Nasreddin Hoca’ya nispet edilen hikdyedeki bilgilerle biiyiik uyum
gostermektedir. Burada kritik soru sudur: Orijinal ve muhtasar bigimi ilk defa
Cahiz'mn Buhald’sinda goriilen bu hikaye, daha sonra Nasreddin Hoca'nin biz-
zat kendisi tarafindan s6z konusu ayrintilarla birlikte yeniden mi rivayet edil-
mistir; yoksa ayrintilar baska bir anlaticiya ait olup, hikdyenin olgun formu
sonradan Nasreddin Hoca"ya m1 nispet edilmistir? Ancak bu, o kadar da kolay
yanitlanabilecek bir soru degildir. Zira Hoca'mn vefati ile fbn Astm'in vefati

32 Biitiin yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 280 (315 no’lu fikra: KEDI-CIGER)

3% el-Cahiz, Ebtt Osman ‘Amr b. Bahr, el-Buhald (I-1I), Daru’l-kiitiibi’l-"ilmiyye, thk.
Ahmed el-"Avamiri, Ali el-Carim, Beyrut, 2001, II, 76.

3¢ Adamin biri ¢arsidan 3 ritil et alip pisirmesi igin karisina teslim eder, kendisi de
isine gider. Kadin eti pisirir ancak kokusuna dayanamayip yiyiverir. Kocast eve
gelip de “Hanim, su pisirdigini getir bakalim sofraya” deyince caresiz yalana basvu-
rur ve eti kedinin kagirip yedigini soyler. Karisina itimadi olmayan adam hemen
kediyi yakalar ve tartar. Onun da 3 rit1l geldigini goriince karisin1 koseye sikistirr:
“Hamm! Sen de gordiin ki tartilan sey 3 nitil. Simdi cevap ver: Sayet tartidaki bu sey bi-
zim kedimiz ise o zaman etimiz nerede; yok bu 3 ritil bizim etimiz ise o zaman kedi nere-
de?!”
Ibn ‘Asim, Ebtt Bekr Muhammed b. Muhammed b. ‘Asim el-Girnati, Haddiku'l-ezéhir
fi miistehsini’l-ecvibe ve'l-miidhikdt ve’l-hikem ve'l-emsal ve'l-hikdydt ve'n-nevidir, Darii’l-
kuttibi ve'l-vesaiki’l kavmiyye, thk. Ebd Hemmam Abdiillatif Abdiilhalim, Kahire,
2014, s. 104.
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arasindaki 140 senelik zaman diliminde, hikayenin olgunlas-masi baglaminda
nasil bir rivayet hareketliligi ya da kiiltiirler veya cografyalar arasi bir gecislilik
oldugunu kestirebilmek neredeyse imkansizdir. Durum ne olursa olsun kesin
olan bir sey vardir: Kedi hikayesinin orijini, en azindan ¢z itibariyle 4 asir
oncesine tarihlenen bir Arap klasigine dayanmaktadir.

Fikra: 6/a (Tiirkge versiyonu)
Hoca bir gitin ciger almus, kasaba:
— Bunu nasil pisireyim, diye sormus.

Kasap da cigerin nasil pisirilecegini tarif edip bir kagida yazmis. Hoca evine
giderken cigeri bir caylak kapinca, rahmetli s6yle bagirmis:

— Bosuna cigeri kapisin, tarifesi bendedir!3

Fikra: 6/b (Arapga versiyonu)
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Ceviri: Cuha bir giin pazardan bir dizi parmak sucuk almis. Yolda eve
giderken bir kartal gelip sucuklara dadanmuis, birkacini koparip havalan-
mis. Arkasimndan baka kalan Cuha “Aptal kus” demis, “asirdigin sucuklart ye-
mek icin hardalin m1 var ki?!”36

Degerlendirme: Arap versiyonun kurgusal agidan ciddi bigimde ev-rime
ugradig: yerli Nasreddin Hoca fikralarindan bu 6rnekte de hikdyenin ana fikri
temelde degismemistir. Degisen unsurlar elbette bulunmaktadir: Ana karakter
olan Cuha'nin Hoca'ya dontstimiiniin disinda, orijin metindeki Arap kiiltii-
riinde gordiigiimiiz giineste kurutulmus et (kakit) parcalarindan olusma -bir
nevi sucuk- dizisinin yerini yerli fikrada ciger; gokten stiziilerek eti/cigeri
asiran kartalin yerini ise Anadolu faunasinda bilindik bir kus cesidi ¢aylak
almustir.

Ayrica eti/cigeri kaptirdiktan sonra kartala seslenen Cuhanin style-digi
“tarifesi bendedir” sozii ile Hoca'nin caylaga soyledigi “asirdigin sucuklart ye-
mek icin hardalin mi var ki?!” s6zii birbirinden farkl goriinse de sonucta ikisi de
ayn kapiya gikmaktadir: Cuha da, Hoca da elden ¢ikan bir nesneye tiziilmenin
beyhudeligini -sen ve miitevekkil tabiatlarina uygun bicimde- safdilce bir tis-
lupla anlatmayi istemektedir. Zaten her iki karakterin, kendi kontrollerinin
disina ¢ikmasi halinde isi sakaya vurmak suretiyle bir nevi telafi mekanizmasi

3% Biitiin yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 225 (216 no’lu fikra: TARIFE)
36 Nesrii'd-diir, V, 211.
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olusturdugu diger pek c¢ok niiktesi de bulunmaktadir. Bkz. “Zaten inecek-
tim...”

Fikra: 7/a (Tiirkge versiyonu)

Hoca esegini kaybetmis... Her yere “Ey ahali, kim bulursa miijde vere-cegim!”
diye haber salmis... Duyanlardan biri:

— Hocam, demis, mademki miijde vereceksin, neden esegini bulmak
istersin?
Hoca:

— Behey bilgisiz, demis, sen bulma zevkini bilmezsin ki, vermeden
anlayasimn!®”

Fikra: 7/b (Arapga versiyonu)
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Ceviri: Hebenneka el-Kaysi'nin bir devesi kaybolmustu. Hemen ahaliye gi-
dip “Kim devemi bulursa, onu ona hediye edecegim” diye ilan etti. Insanlar “Madem
deveyi onu bulan kisiye vereceksin, ne diye pesine diisiiyorsun?” deyince de, “Sizler”
demis “kaybolan bir seyin bulunmas: esnasimdaki hazzi nereden bileceksiniz?!”38

Degerlendirme: Fikra esasen kadim Arap mizahinda budalaliklari ile mes-
hur bir fikra kisisinin, Hebenneka el-Kaysi'nin ana karakteri oldugu bir ahmak
hikayesidir. Anekdotun 6rgtisii oldukea basittir:

v’ Fikra kisisi bir hayvanini kaybeder.
v" Onu bulacak olana ise en az kay1ip sey kadar degerli bir 6diil vadeder.

v Qdiiliin biiyiik olusu bir soruyu akla getirir: Bu denli biiytik bir 6di-
le ne gerek var?

v Fikra kisisi yantlar: Kayip bir seyin bulunma amnda verdigi zevk
her seye deger.

Fikra biinyesindeki bazi ayrintilar Hebenneka'ya ait bu hikayenin Nas-
reddin Hoca'ya mal edilirken hangi unsurlar bakimindan degisime ugradigim
ortaya koymaktadir. Herseyden once Hebenneka devesini kaybetmektedir,

37 Biitiin yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 145 (36 no’lu fikra: ZEVK MESELEST)

38  el-Cahiz, Ebi Osman ‘Amr b. Bahr, el-Mehiisin ve'l-ezdid, Mektebetii’l-Hanci, 2. Baski,
Misir, 1994, s. 87; el-Beyhaki, Muhammed b. Ibrahim, el-Mehisin ve'l-mesivi’, haz.
Friedrich Schwally, Leipzig, 1902, s. 635; el-Meydani, Mecma'ii’l-emsil (I-1I), nsr. Mu-
hammed Muhyiddin ‘Abdiilhamid, Mektebetii’s-siinneti’l- Muhammediyye, 1955, I,
217.
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halbuki Hoca'nin kaybettigi hayvan bagka bir¢ok fikraya da konu olan esegi-
dir. Hebenneka tescilli bir ahmak oldugu i¢in onun vadettigi diil mizahi ba-
kimdan daha anlamhdir: deveyi bulana 6diil olarak o deve ya da hikayenin
diger bir varyantinda® iki deve birden verilecektir. Hoca ise muhtevasi belirsiz
bir miijdeden s6z etmektedir.

Hikayenin radikal bir doniistime ugradigi can alic1 bolim iste bu 6diil me-
selesidir. Hebenneka kayip deveye kars1 bir veya iki deve vadederken Hocanin
vaadi yeterince actk degildir, sadece bir “miijde” olarak belirtilmistir. Dolay:-
styla klasik rivayette, kaybolan seyle onu bulanin ¢diilii arasindaki orantisizlik
mizahi durumu saglayip Hebenneka'nin ahmakligima uygun bir durum ya-
ratmisken Hoca versiyonunda bu y6n zayif kalmistir. Aslinda bu durum aha-
linin sordugu sorularda da agik bicimde goriilmektedir:

— Madem deveyi onu bulan kisiye vereceksin, ne diye pesine dustiyor-
sun?
— Mademki miijde vereceksin, neden esegini bulmak istersin?

Hebenneka'ya yoneltilen ilk soru bizzat biinyesinde bir ironi tasimaktadir.
Halbuki aymn etkiyi Hoca'ya yoneltilen ve kismen de mantiksiz goriinen ikinci
soruda bulamamaktayiz. Zira muhtevasi agiklanmadif1 siirece miijde vaadi
herhangi bir ironi yaratmamaktadir. Hoca pekald kayip esegini bulana bir
miijde vadedebilir ve bu miijde, devenin mali degerini bulmayan yiiklii bir
para odiilu olabilecegi gibi oldukca miitevazi bir jest de olabilir. Dolayisiyla bir
fikra karakterinin bunu garipseyerek yukaridaki soruyu yoneltmesi kurguyu
orseleyen onemli bir zaaftir. Ayrica fikralarmn final kisminda da 6zgiin rivaye-
tin daha bagarili oldugu goriilmektedir.

Fikra: 8/a (Tiirkge versiyonu)

Bir giin es ahbap toplanmisken konusma sirasinda Hidrellez'de bir ziyafet
verilmesinde karara varilmis. Her kafadan bir ses ¢ikmus:
— Dolma benim tistiime!
— Hindi benim tistiime!
— Borek benim {istiime!
— Baklava benim tistiime!

3 Bir defasinda Hebenneka'nin devesi kaybolmus o da “Devemi getirene iki deve ddiil

verecegim” vaadinde bulunmustu. Insanlar sasirip da “Hig bir deveye kargilik iki deve
odiil olur mu?” dediklerinde Hebenneka onlara “Sizler kayip bir seyin bulunma esna-
sinda kisiye verdigi hazzi ne bileceksiniz!” deyiverdi.
Bkz. el-Cahiz, EbG Osman “Amr b. Bahr, el-Beydn ve’t-Tebyin (I-1I; 4 Ciiz), thk. “Abdiis-
selam Harn, Mektebetu’'l-Hanci, 4.Baski, Misir, 1975, 1, 333; Nesrii’d-diir, VII, 188; ibn
‘Abdilber, Behcetii'l-mecilis ve tinsii’l-miicalis, thk. Muhammed Miirsi el-Hali, Darii’l-
kiittibi'l-‘ilmiyye, 2. Bask, Beyrut, 1981, I, 192; et-Tezkiretii’l-Hamdiiniyye, 111, 264.
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Hoca hi¢ mi hi¢ orali olmazken biri:
— Peki Hoca, demis, sen ne yapacaksmn?
Rahmetli soyle cevap vermis:
— Boylesine bir ziyafet ti¢ ay bile siirse oradan ayrilirsam Tanr1'nin

biitiin laneti de benim tistiime olsun!4?

Fikra: 8/b (Arapga versiyonu)
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Ceviri: Bir tufeyli seyahate ¢ikmak tizere olan bir topluluga katilmak iste-
mis. Gruptakiler her bir yolcunun bir harcama kalemini iistlenmesi sartiyla
anlagsmuslar. Boylece her biri “Benim iizerime/payima masrafin su kismi diissiin”
diye diye sira tufeyliye kadar gelmis. Tufeyli “Benim tizerime de ...” deyip sus-
mus.

Orada bulunanlar “Neden sustun? Senin iizerine diisecek olan nedir?” di-ye 1s-
rar edince, tufeyli yarim kalan ctimlesini tamamlamis: “Benim iizerime de Al-
lah"in laneti diigsiin” .

Bu cevap herkesi giildiirdiigiinden tufeyliyi harcamalardan muaf tu-tup
aralarina almaya karar vermisler.4!

Degerlendirme: Entrika ve stratejiler s6z konusu oldugunda, klasik Arap
mizahmin bu alandaki en nadide 6rnekleri hi¢ kuskusuz tufeyli (davetsiz misa-
fir) karakterinin bagkahramani oldugu komik hikéayeler araciligiyla edebi-yata
kazandirilmistir.#2 Iste Nasreddin Hoca'miza nispet ederek anlatageldigi-miz
yukaridaki fikramn 6zgitin ve yazih ilk formunu da yine Arap edebiyatinn -
Hoca’'dan yaklagik 300 sene oncesine tarihlenen- kadim kaynaklarinin muhte-
vasinda rastlamaktay1z.

Araplari bir toplulukla yemek yemege istirak ettigi halde herhangi bir so-
rumluluk istlenmeyen obur ya da tufeyli kimseyi tanimlamak tizere kullan-
diklar (5 2) kavrami#® bu anekdotun agirlik merkezini olusturmaktadir. Oyle

40 Biitiin yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 243-44 (250 no’lu fikra: HOCA'YA DUSEN)

41 Nesrii'd-diir, 11, 174; Cemti’l-cevahir, s. 337.

42 Klasik mizahta hem rivayet sayis1 hem de tema cesitliligi bakimindan olaganiistii
bir zenginlik arz etmesi dolayisiyla bu karakter tizerine detayli bir akademik ca-
lisma tarafimizdan yapilmistir. Bkz. Sener Sahin, Klasik Arap Edebiyatinda Sofra Mi-
zah (Tipler ve Temalar), Emin Yayinlari, 1. Baski, Bursa, 2011.

4 el-"Ikdii’l-ferid, VIII, 12.
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anlasiliyor ki tufeylinin kivrak zekés1 ve mtizip kisiligi sdyesinde bir is bolimii
sirasinda kendi payina diisen sorumluluklardan ustaca siyrilmasi rolii burada
Nasreddin Hoca'miza bigilmistir.

Ayrica Tiirkge versiyondaki bazi ayrintilar hikayenin tipik bir tufeyli niikte-
si olmaktan ¢ikarilip yerli bir fikra imaji yaratilmasi icin ne kadar 6zenle cali-
sildigii da gostermektedir. Soyle ki: Sadece yemekli bir bulusmaya vesile
olacak mahalli bir bayram/festival adiin (Hidrellez) secimi ile yetinilmemis;
pisirilmesi diistiniilen yemeklerin adlar1 da (dolma, hindi, borek, baklava)
tamamen mahallilestirilmistir.

Kurgusal agidan da ufak tefek farklhiliklar goze carpmaktadir: Yerli ver-
siyonda bir ziyafet, Arapca versiyonda ise bir seyahat s6z konusudur. Arapga
versiyonda tufeylinin “Benim iizerime de ...” deyip susmasi hikayenin kalan kis-
mina doniik heyecan artiran dramatik bir tirmanistir ve bu duygu durumu
yerli versiyonda ciliz kalmustir. Buna karsin yerli versiyondaki, Hocanin “Bdy-
lesine bir ziyafet ti¢ ay bile siirse oradan ayrilirsam ...” seklindeki ifadesi ise soz
konusu agi81 telafi eden 6nemli bir detaydr.

Fikra: 9/a (Tiirkge versiyonu)

Sormuslar Hoca'ya:
— Cenaze tasmirken tabutun neresinde bulunmals; 6niinde mi, arka-
sinda myi, saginda mi, solunda mi1? diye.

Hoca cevap vermis:

— Iginde bulunmayin da, nerede bulunursaniz bulunun!44

Fikra: 9/b (Arapga versiyonu)
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Ceviri: Adamin biri Sicistan fakihi EbG Ya'ktib’a sormus: “Bir cenaze -defin
islemi igin kabristana- gotiiriiliivken tabutun 6niinde mi yiiriirsek daha sevaptir, arka-
simda m1?” EbG Ya'ktib demis ki: “O tabutun icinde sen olma da, neresinde yiiriir-
sen ytiri!”+

Degerlendirme: Fikra, unsurlari ve mantig; itibariyle basit bir yapiya sahip-
tir. Hikayenin yaklasik 150 y1l 6ncesine tarihlenen orijinalinde fikra kisisi Sicis-
tan fakihi oldugu ifade edilen Ebti Ya’'kib’dur. Defin ve cenaze tasima adabina
dair bir meselenin sorulabilecegi en dogru karakterlerden biridir fakih. Dolay1-

4 Biitiin yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 131 (2 no’lu fikra: TABUTUN NERESINDE)
45 ez-Zemahseri, Rebi'ii’l-ebrir ve fiisisu'l-ahbar (I-V), Muessesetii'l-A'lemi, Beyrut, 1991,
II, 67; et-Tezkiratii’l-Hamdiiniyye, IX, 373.
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styla bu sahsin fakih kimligi ile Hoca’min cami hocast kimligi arasinda bir or-
tiismeden s6z edilebilir.

Bunun disinda iki fikra rivayeti arasinda kiuigiik bir ayrinti dikkati ¢ek-
mektedir: Ebti Ya'’ktib versiyonunda sadece “tabutun éniinde mi yiiriirsek daha
sevaptir, arkasinda mi?” denilirken, Hoca versiyonunda “dniinde mi, arkasinda mi,
sagmda mi, solunda m?” seklinde yonler gesitlendirilerek anlatim daha giiclii bir
ifadeye kavusturulmustur.

Fikra: 10/a (Tiirkge versiyonu)

Hoca, uzak bir yoldan kdyiine donerken yorulmus bir degirmende mola
vermis. Aksama dogru kalkip koye dogru yola devam edecekken degirmenci:

— Hoca, demis, sen iyiliksever insansin. Surda on tane esek var. Hepsi
de sizin koytiin esegi, onlar1 da beraberinde gotiir. Hem de binersin,
ayagin yerden kesilir.

Hoca kabul etmis. Esegin birine binmis, ttekilerini de ¢niine katmus, koyii-
ne dogru yollanmis. Derken karanlik basmis; Hocanin igine bir kurt diismiis.
“Su egekleri bir sayayim” demis. Saymis... Dokuz tane! Biri eksik... “Allah Allah,
diye gecirmis icinden, bir de inip sayayim”, inmis, saymis on! Gene binmis esegin
birine devam etmis yola... Cok ge¢cmeden yeniden saymuis esekleri; dokuz!
Bindigi esekten inmis, saymus, on! Soyle bir basin kasidiktan sonra:

— Esege her biniste bir tanesi eksiliyor, en iyisi mi koye yaya yiirtiye-
yim, demis.*

Fikra: 10/b (Arapga versiyonu)
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Ceviri: Muhammed ed-Déri anlatiyor: Dara’da tamidigimiz son derece dal-
gin bir adam vardi. Bir defasinda Dara’dan beraberinde on esekle birlikte yola
cikmus, eseklerden birinin tizerine de kendisi binmisti. Bu zat yolda esekleri
sayma ihtiyac1 duymus, saydiginda sayilarinin dokuz oldugunu goriip hemen
bindigi esekten inerek tekrar saymus, bu sefer de say1y1 on bulmus. Bu hadise
birkag defa bu minval tizere tekrar edince “Yiiridriigiimde eseklerin sayica bir fazla

4 Biitiin yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 293 (335 no’lu fikra: ON TANE ESEK)
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olusu, binip de bir eksik olmasindan iyidir” demis ve yolun koye kadar olan kismi-
m1 kendini helak edecek sekilde ytirtiyerek kat etmis.#

Degerlendirme: Patentinin Nasreddin Hoca'ya aidiyeti konusunda Anado-
lu insanmin kusku etmeyecegi fikralardan biri olan 10 esek fikrasi klasik Arap
fikra kiilliyatinda ahmak niikteleri kategorisinde tedaviil eden popiiler bir
anlatidir. Bu rivayete, Ebii'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi'nin (5. 597/1201) tamamen
budalalara tahsis edilmis meshur derlemesi Ahbirii’'l-hamka ve'l-mugaffelin’den
yaklasik iki asir 6ncesinde birkag Arap mizah klasiginde de rastlanmaktadir.

Klasik Arap edebiyatinda dalgin tiplere iliskin malzemeyi de ihtiva eden
budala kiilliyatlar1 bu tiirden ahmaklik 6rnegi sergileyen ¢ok sayida hikaye
barindirmaktadir. Ancak Muhammed ed-Dari'nin agzindan anlatilan hikaye-
nin Nasreddin Hoca’ya gelinceye kadar ki sertiveninde ugradig1 en radikal
degisim sudur: Fikramn orijininde esekler emanet degildir, halbuki mahalli
versiyonda kurguya emanet kavrami sokularak saymanin énemine ve tekrarma
tstti kapali bir gonderme yapilmustir: Esekler tekrar tekrar sayil-malidir, ctinkti
emanettir. Ayrica esekleri saymaya neden ihtiya¢ duyulduguna iliskin orijinal
metinde herhangi bir ipucuna rastlanmazken, mahalli versiyonda bu motivas-
yonu saglayacak muazzam bir ayrint1 yer almaktadir: “Derken karanlik basmsg;
Hoca'min igine bir kurt diismiis, "Su esekleri bir sayayim’ demis” .

Bize gore bu, fikralarmn tarih icerisindeki sertiveninde ugradig1 degisimlerin
anlatima ve kurguya yansidig1 en giizel 6rneklerden birini olusturmaktadir.

Fikra: 11/a (Tiirkge versiyonu)

Karisiyla tartisirken bir gece Hoca'nin evinde olagantistii girtiltii kop-mus.
Komsusu meraklanarak Hocamin kapisiu calmis ve giirtltiiniin nedenini
sormus. Hoca:

— Onemli degil, demis, bizim kérogluyla tartistyorduk, kizdi ve ciib-
bemi merdivenden asag1 att1.
Komsusu:

— Hoca, demis, merdivenden atilan ciibbeden ses ¢ikarmi hig?!

Hoca giilmiis ve:

— Komsu, demis, icinde ben olursam ¢ikar!*8

47 Muhédardtu'l-iidebd, 11, 772; Nesrii’d-diir, VII,; Ibnii'l-Cevzi, Ebii'l-Ferec, Ahbirii’l-
hamkd ve’l-mugaffelin, serh: Abdiillemir Mehennda, Darii'l-fikri'l-Liibnani, 1. Baski,
Beyrut, 1990, s. 162.

48 Biitiin yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 245 (254 no’lu fikra: ICINDEK]). Ayrica su fikra-
larla karsilastirin: s. 131 (1 no'lu fikra: ICINDE BEN OLSAYDIM) ve s. 246 (255
no’lu fikra: MAAZALLAH)
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Fikra: 11/b (Arapga versiyonu)
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Ceviri: Adamin biri Cuha’ya gelerek “Evinizden bir feryat yiikseldi, ha-
yirdir?” diye sorunca Cuha “Elbisem yukaridan diistii de!” demis.

Adam “O feryat sirf elbise yukaridan diistiigii icin miydi yani?” diye hayretini
izhar edince de Cuha “Bre ahmak” demis, “bana ait gomlegin icinde ben olacagima
gore elbette bendeniz de kapaklanmayacak mrydim?!”4°

Degerlendirme: Fikra orijini itabariyle bir Cuha hikayesi olup belli basl
unsurlarin gecen zaman zarfinda énemli 6lgtide degisime ugradig1 goriilmek-
tedir. Oncelikle her iki kurgunun standart unsurlarina bir goz atalm:

v" hanede olaganiisii bir giiriiltii kopar, komsular merak edip nede-
nini anlamak ister.

v’ giiriiltiiniin sebebinin yukaridan asagiya diisen bir kiyafet oldugu
iddia edilir.

v mubhatabin ikna olmamasi tizerine giiriiltiiniin gercek kaynagt
aciklanir: diisen Hoca'nin veya Coha'nin ta kendisidir.

Iki fikra rivayeti arasindaki temel farkliliklara deginecek olursak, Cuha ver-
siyonunda giirtiltiiniin kaynag: soruldugunda diisen seyin dogrudan ‘gom-
lek” oldugu ifade edilmekte, buna karsin Hoca versiyonunda isin i¢ine Hoca’-
nin huysuzluguyla bilinen karist da dahil edilerek ciibbe ona attirilmaktadir.
Mizahi gelenekteki kari-koca kavgalarinin keyif veren karakteri dolayisiyla
anlatimin bir {ist dramatik evreye bu didisme sayesinde tasinmak istendigi
diistiniilebilir. Bunun disinda temel bir fark da sudur: Coha asil diisenin ken-
disi oldugu itirafin1 muhatabini ahmaklikla suclayarak, Hoca ise aynu itirafi -
tebesstimiinden de anlasildig1 tizere- hadiseyi 6rt bas etmenin artik miimkiin
olmadigia kanaat getirerek yapmaktadir.

Fikra: 12/a (Tiirkge versiyonu)
Bir tanis1 Hoca’dan vade ile borg para isteyince rahmetli su cevabi vermis:
— Vallahi bor¢ veremem, ama istedigin kadar vade verebilirim!50

Fikra: 12/b (Arapga versiyonu)

49 Ahbiri’l-hamka, s. 47.
50 Biitiin yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 158 (65 no’lu fikra: BORC VE VADE)
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Ceviri: Bir grup insan bir Abbadi'ye gelerek: “(Bizler aractyiz) filancaya
1000 dirhem bor¢ vermeni, 6deme tarihini de bir sene sonrasina atmani rica ediyo-
ruz” demisler. Abbadi demis ki: “Farkindaysanmz su an iki talepte bir-den bu-
lundunuz. Hatiriniz igin bu iki talepten birini yerine getirecegim, boylece istegini-
zin en azindan yaristn karsilamg olurum. Séyle ki: soziinii ettiginiz 1000 dirhemi
bulma isi beni agar; ancak 1 sene sonrasima koydugunuz ddeme tarihini iki seneye
cikartabilirim!”51

Degerlendirme: Orijinal bigimine, cimri edebiyati kapsamindaki en eski
derlemeyi yapmus olan hicri 3. ytizyil miielliflerinden Cahiz'in el-Beydn ve’t-
tebyin’inde rastladigimiz bu fikra, esasen, bor¢lanma ameliyelerini de igine alan
arz-1 héacette bulunma konulu klasik bir cimri hikayesidir.

Klasik Arap edebiyatinda sikga goriilen arz-1 hacet temali mizahi anek-
dotlarda borcu verecek tarafin tescilli bir pinti olusu bu tiirden rivayetleri tipik
cimri hikayeleri kategorisine dahil etmektedir.

Olusum tarihleri bakimindan aralarinda en az 400 yillik uzun bir zaman di-
limi bulunan iki rivayet, yapisal olarak karsilagtirildiklarinda esasen biiytik
farkliliklar arz etmemektedir. Onemsiz sayilabilecek birkag ayrinti ise soyledir:
Hoca versiyonunda, vade ile bor¢ para istemeye gelen kisi Hoca'nin bizzat bir
tanisidir. Arap versiyonunda ise bir grup insan, Abbadi olarak tanmitilan bir
cimriye®?, bir dostlar1 admna aracilik etmek {izere gelmektedir. Keza Hoca ver-
siyonunda ne istenen borcun miktarinda ne de uzatilmak istenen vadenin sii-
resinde bir belirlilik yoktur. Halbuki orijinal metinde bu iki ayrmt1 da (1000
dirhem tutarmdaki abartili meblag ile 1 senelik uzun vade) zikre-dilerek mu-
hatap adeta olumsuz cevap vermeye mahktim edilmis gibidir.

Fikra: 13/a (Tiirkge versiyonu)

Annesi Hoca'y1 cocukken bir terzinin yanina ¢irak vermis. Hoca tam iki yil
terziye gidip gelmis. Bir giin annesi sormus:
— Terzide neler 6grendin evladim?
Hoca:

51 el-Beydn ve't-tebyin, 111, 247; el-"Ikdii’l-ferid, V11, 181; VIII, 135; Nesrii'd-diir, 11, 154.
52 Bu Kkisi el-Ikdii’l-ferid’ de bir yerde Stimame b. Esras (VII, 181); bir bagka yerde ise
Es’ab (VIII, 135) olarak ge¢cmektedir.
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— Dualarin sayesinde anacagim, demis, sanatin yarisini 6grendim.
Dikilmis seyleri cok giizel sokebiliyorum. Obiir yarisi kaldi, smriim
yetisirse dikmesini de 6grenecegim!53

Fikra: 13/b (Arapca versiyonu)
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Ceviri: Es’ab anlatiyor: Annem beni bir bezzazin (manifaturact) yanina
vermisti. Aradan bir y1l gectikten sonra bu meslekte ne kadar yol aldi-gimi
sordu. Ben de isin yarisin1 6grendigimi sdyledim.

— Nasil yani? diye sorunca da

— (Kumas toplarini) agmay1 pekala becerebiliyorum, geriye bu acilan
toplarin diirmesini 6grenmek kaldi, dedim.

Annem bu cevabmmu duyunca:
— Sen hayatta adam olmazsin oglum, diye sitemde bulundu.>*

Degerlendirme: Hocaya nispetle anlatilan fikra ile Es"ab’a nispetle anlatilan
fikralarin yine kurgu ve mantik bakimindan benzestigi, ancak bazi ufak detay-
larda ayristiklar: dikkati cekmektedir. Hocanin hayta ve isten kaytaran kisilik
ozellikleri, esasen tamahkarlik hasletiyle tinlenmis Es’ab’mn muzip karakterine
de uygundur. Ayrica adam olmasi ve bir meslek 6grenmesi i¢in her ikisi de
anne tarafindan bir sanatkarin (biri terzinin digeri manifaturacinin) yanina
verilmistir. Burada klasik Es'ab niiktelerinde gormeye alisik oldugumuz
“Eg’ab’la annesi arasindaki atisma ve tartismalar1” hatirlarsak, hikayenin orijini-
ne dair kanaatlerimizin Es’ab rivayetinin lehine dogru cevrildigini gorebiliriz.

Sanatin 6grenilmesi icin tanman stire Hoca icin bir, Es’ab igin iki y1l olmak
tizere degisiklik gosterse de son tahlilde kahramanlarimiz sanatin ancak yari-
s 6grenebilmislerdir: Nasreddin sadece sokebilmekte, Es’ab da sadece ku-
mas toplarimi acabilmektedir. Isin asil zor kisimlar1 (dikis ve katlama) ise her
iki karakterin haylaz tabiatlarma uygun bicimde 6grenilememistir. Ttirkge fik-
rada final, Nasreddin’in “dmriim yetisirse dikmesini de dgrenecegim” mealindeki
muzip ctimlesi ile baglanirken, orijinal metinde bunu Es’ab’in ge¢imsiz anne-
si®® yapmaktadir: “Hayatta senden adam olmaz!”

53 Biitiin yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 148 (42 no'lu fikra: OTEKI YARISI)

54 el-Husri, el-Kayrevani, Zehrii'l-ddib ve semerii’l-elbab (I-1I), thk. Yasuf Ali Tavil, Darti’'l-
kitiibi'l-ilmiyye, 1. Baski, Beyrut, 1997, 1, 156, Cem'ii’l-cevihir, s. 68; el-isfehani,
Ebti'l-Ferec, Kitdbii'l-Egdni (I-XXIV), thk. Semir Cabir, Dari'l-fikr, 2. Baski, Beyrut,
t.y. XIX, 149; Nesrii'd-diir, V, 211.

% Rosenthal’in, Es’ab’in annesinin gevsek ahlakli ve kotii bir karaktere sahip olusu-
na iliskin kisa bir degerlendirmesi i¢in bkz. Rozenthal, Franz, Erken Islam’da Mizah
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Fikra: 14/a (Tiirkge versiyonu)

Hoca huysuz bir katira binmis.
— Nereye gidiyorsun? diye sormuslar.

Hig, demis, katirin istedigi yere! %

Fikra: 14/b (Arapga versiyonu)
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Ceviri: Bir giin Cuha’nin katir1 huysuzluk edip, gitmek istedigi istika-metin
aksi yoniinde ilerlemeye baslamis. Yolda bir arkadasi kendisine rast gelip
“Hayirdir Cuha (Ebii’l-Gusn), nereye boyle?” diye sorunca, “Nereye olacak” demis,
“katirin istedigi yere!”57

Degerlendirme: Son derece basit kurgulu bu meshur fikramin Tiirkge ve
Arapga versiyonlar: arasinda ana kahramanlar1 disinda neredeyse hicbir farkl-
lik bulunmamaktadir. Esasen, hicri ikinci ytizyilda Irak muhitinde yasadig
sanilan, anekdotlari islam diinyasmun dort bir tarafina yayilan tinlt Arap fikra
kahramani Ctha ile, Anadolu topraklarmmdan dogan mizah kah-ramanimiz
Nasreddin Hoca'min adlarindaki benzerlik de fikralarin soyunu belirlemede
sorun tireten hususlardan biri gibi goriinmektedir. Ctiha (533) isminin Hoca
(43)53) kelimesiyle olan fonetik yakinhg: dikkate alinirsa, fikralar: iki asir bo-
yunca kayda gecmemis olan Nasreddin hoca anlatilarina Ctiha hikayelerinin -
sif bu benzerlik sebebiyle- karismis olabilecegini de varsayabiliriz.5 Bu vesi-
leyle kimi modern arastirmacilarin, elimizdeki incelemeye konu fikra kiilliya-
tinin farkl kiiltiirlere transferinde, Hoca ile Cuha isimleri arasindaki benzerli-
gin rolii olduguna dikkat cektiklerini de belirtelim.

Fikra: 15/a (Tiirkge versiyonu)

Densizin biri Hoca istahli istahli atistirirken:
— Neden, demis, yemegi bes parmaginla yiyorsun?!
Hoca bir yandan yemesine devam ederken, bir yandan da vermis ce-
vabinu:

(Humour in Early Islam/Cev.: Ahmet Arslan), fris Yayncilik, I. Baski, Istanbul, 1997, s.
41.

5 Biitiin yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 166 (87 no’lu fikra: HUYSUZ KATIR)

57 Nesrii'd-diir, V, 207; et-Tezkiratii’l-Hamdiiniyye, IX, 455.

5% Caha ile Hoca'min sahsiyet ve mizahi tarzlari itibariyle farkliliklar1 tizerine bir
degerlendirme i¢in bkz. DIA, Cuha mad., VIII, 2.
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— Alt1 parmagim olmadigidan!

Fikra: 15/b (Arapga versiyonu)
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Ceviri: Adamun birine “Neden yemek yerken bes parmagimn besini de bulastiri-
yorsun?” seklinde bir soru sorulunca, “Baska parmagim mu var ki?!” cevabmi
vermis.®0

Degerlendirme: Nasreddin Hoca'ya nispet edilen bu fikra esasen basit bir
soru-cevap mantigini iceren bir obur niiktesidir. Zaten metnin alindig1 kaynak-
larda bu rivayet bir obur niiktesi olarak takdim edilmektedir. Ancak Hoca
versiyonunda anlatimin bazi ayrintilarla oldukca eglenceli hale getiril-digi
dikkati cekmektedir. Herseyden 6nce soruyu soran kisi ‘densiz’ olarak tanim-
lanmakta bdylece en basta Hoca'nin karsisinda mahktim edilmektedir. Hoca
yemegi “istahli istahl” yemekte, bu da Hoca'min gorgiisiizliikle damga-
lanmasma engel olmakta, bilakis onu sevimli kilmaktadir. Orijinal metinde
obur, sorulan soruya “Baska parmagim mi var ki?” cevabini vermekle yetinirken,
Hoca altinct parmag: zikrederek yanit vermekte, iistelik bir taraftan cevap ve-
rirken diger taraftan yemesine devam etmektedir. Son tahlilde bu fikrada Ho-
ca'ya bicilen gorgiisiiz yiyici profilinin klasik Arap mizahinin meshur tiplerin-
den obur bedevi tipolojisiyle birebir uyumlu oldugunu sdyleyebiliriz.

Fikra: 16/a (Tiirkge versiyonu)
Kadi, Hoca'y1 iftara davet etmis. Yanindaki kdhyasia da:

— Hoca ¢ok sever, ascibasina soyle incir tatlis1 da yapsin! demis.

Hoca aksama iftara gitmis. Zeytinle iftar edilmis, 6teki yemekler de yenmis,
fakat incir tatlisindan ses ¢itkmamis. Yatst namazindan sonra kadt:

— Hoca, demis, bir asir okuyun da zevkle dinleyelim.
Hoca, Kuran'daki “incir ve zeytine and olsun” anlamina gelen “Vettini vez

A yre

zeytini” diye baslayan sureyi okurken “incir” anlamina gelen “#in”i atlatip
sadece “ Vezzeytini” demis. Kadu:

— “Vettin”1 unuttun Hocam, demis.
Hoca soyle cevap vermis:

— Onu benden 6nce sen unuttun!6!

5 Biitiin yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 135, 320 (11 ve 398 no’lu fikralar)
60 Nesrii’d-diir, 11, 172; et-Tezkiretii’l-Hamdiiniyye, IX, 100.
61 Biitiin yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 214 (195 no’lu fikra: INCIR VE ZEYTIN)
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Fikra: 16/b (Arapga versiyonu)
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Ceviri: Asmai anlatiyor: Bir defasinda bir bedeviyi konuk etmistim. Bir-
likte yemek yedikten sonra cariyeme seslenerek “Bize incir ikram et” dedim.
Ancak ben inciri falan unuttum ve sohbet arasinda bedeviye “Kuran’dan soyle
giizel okudugun bir yer var m?” diye sordum. “Evet” yamtii alinca da, “Oku
dyleyse” dedim. Bedevi, besmeleyi cektikten sonra Tin (yani Incir) suresinin
basindaki ilk s6zctigii atlayarak:

Zeytin'e ve Tr'a (Sina Dagi'na) and olsun ki ... (Tin:1-2)

diye okumaya basladi. Ben bir sehivde bulundugunu zannederek “Tin (incir)
nerede?” diye sorunca tasi gedigine koyuverdi: “Onu demin asil sen ve cariyen
unuttunuz!”°

Degerlendirme: Unlii ahbar ravisi Asmai kanaliyla rivayet olunan bu fikra
Arap kaynaklarinda yer alan cesitlemeleriyle klasik miisliiman mizahinda
poptiler hale gelmis meshur bir anekdottur. Hikayenin anlaticis1 Asmainin
rolii yerli versiyonda bir kadiya verilmis, kurguda ayrica ikincil derecede
onemli bazi miidahalelerde de bulunulmustur. Herseyden ¢nce karakter kad-
rosundaki ve diger unsurlardaki paralelliklere bir goz atalim:

Yerli versiyon Arap Versiyonu
Ev sahibi: Kad: Asmai
fkram hazirlayan: Kahya Cariye
Misafir: Nasreddin Hoca Bedevi
Ikram: Incir Incir tatlist

Burada dikkat ¢ceken husus, aslinda birincil neme sahip olan “misa-fir” dir.
Anlasildigma gore, zaman zaman saf rolii oynasa da kurnazliklariyla isini ko-
taran bedevi karakterinin rolii burada Nasreddin Hoca’ya verilmistir. Zaten bu
fikra disinda daha birgcok Arap niiktesi de yerlilestirilirken bedevi tipinin rolii
bu karakter uyusumundan dolay: Nasreddin Hoca’miza rahatca verilmistir.

Ikinci olarak, Tin suresinin girisindeki “incir” ve “zeytin” unsurlarimn her
ikisinin de kullanimina imkan vermek icin yerli hikdyede davetin bir iftar da-

62 Muhddaratii’l-iideba, 11, 557.
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veti seklinde tasarlandigi goriiyoruz. Boylece iftarim zeytinle acan Hoca -
Asmai'nin rivayetinde bos gecilmesine ragmen- bu ilk unsurun (zeytinin) hak-
kina tam olarak verebilecektir.

Uciincii olarak, fikranin Anadolu versiyonunda temel bir kurgu zaafi dik-
kati cekmektedir: Hoca ikramlarin sonunda incir tathis1 oldugunu nasil haber
almistir, fikrada bu nokta pas gecilmistir. Halbuki Arap versiyonunda bu mii-
him nokta “Birlikte yemek yedikten sonra ciriyeme seslenerek ‘Bize incir ikram et’
dedim” denilerek hikayenin biinyesine sokulmustur.

Bu arada hikayenin baska Arapca cesitlemelerinde ev sahibinin inciri, misa-
fir daha kapidayken hemen sedirin altina siirdiigii, ancak duruma muttali olan
misafirin yukaridaki okuma bi¢imiyle onu sedirin altindan ¢ikartmay:1 basardi-
g1 goriilmektedir. ¢ Hikdyenin mantiksal kurgu bakimindan bu daha gticli

AN

formlar1 Abi'nin ve Hamdtini'nin rivayetlerinde yer almaktadar. 64
Fikra: 17/a (Tiirkge versiyonu)
Bir koylii uyuz kegisini hocaya getirerek:

— Hocam demis, senin nefesin kuvvetlidir. Sunu bir okuyup tifle de
hastalig1 iyilessin!
Hoca:

— Valla, demis, nefesim kuvvetli olmasina kuvvetlidir ama katransiz
hic etkisi olmaz. Ben nefes edeyim, sen de nefesime biraz katran ek-
le, o zaman keciyi kurtaririz bu illetten!6>

Fikra: 17/b (Arapca versiyonu)
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Ceviri: Cemmaz bir keresinde gozlerinde trahoma rahatsizlig1 olan bir gen-
ce tesadiif etmis ve “Bu iltihapl gozleri neyle tedavi ediyorsun?” diye kendisi-
ne sormus. Geng “Kur’dn-1 Kerim'le ve ananun duasiyla” deyince, Cemmaz
“Bence sen bu listeye (96z iltihabi tedavisinde muazzam faydast oldugu bilinen)
anzeriit adindaki recineyi de ekle!” demis.%

63 [bnii'l-Cevzi, Ebii’l-Ferec, Kitabii'l-ezkiyad, Mektebetii’-Gazzali, y.y., ty. s.104;
Ahbdru' z-ziraf ve' l-miitemdcinin, s.114.

64 Nesrti'd-diir, 111, 157; et-Tezkiretii’l-hamdiiniyye, 11, 373.

65 Biitiin yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 189 (137 no'lu fikra: UYUZ KECI)

66 el-Besdir ve'z-zehdir, VII, 18-19; Nesrii’d-diir, 111, 172; Rebiu’l-ebrar, IV, 36; Ahbarti’z-
zirdf, s. 97.
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Degerlendirme: Nasreddin Hoca'nin vefatinin yaklasik 150 sene once-
sindeki yazili Arap kaynaklarinda tesadiif ettigimiz fikranin Arapca versiyonu,
esasen sakat tevekkiil anlayisinin uygun bir tislupla tenkit ve tashih edildigi
akidevi arkaplam da olan bir Cemmaz niiktesidir. Bir¢ok fikrada oldugu gibi
orijinali ile mahallilesmis versiyonlar1 arasinda ciddi kurgu farkliliklar1 bu-
lunmasmna ragmen, her iki mizahi anlatida da verilmek istenen mesaj ortaktir:
Kavli dua ile yetinmeyip sebeplere de basvurmak.

Orijin fikrada hasta mesabesindeki kisi trahoma rahatsizlig1 ¢ceken bir deli-
kanli iken, yerli anlatimda bu 6genin yerini uyuz kegi almistir. Gerek delikan-
linin gerekse de uyuz keginin sahibi olan koyliiniin, baslarindaki dertle miica-
dele etme yontemlerinde temel bir eksiklige dikkat ¢ekilmektedir. Zira ne goz-
lerin tedavisi i¢in Kuran-1 Kerim ve ana duasi ne de uyuza kars1 Hoca'nin oku-
yup tiflemesi tek basina yeterli goriilmemektedir.

Orijin hikdyedeki Kuran-1 Kerim ve ana duasinin yerini yerli hikdyede Ho-
ca’nin kuvvetli nefesi almistir. Ama her iki anlatida da ana karakterler énerilen
tedavi ¢oztimlerini kabul ile birlikte yetersiz gormektedir. Bu ytizden ilkinde
muhatabin inancina ikincisinde de hiisnii zannina sayg1 geregi 6nerilen recete-
ler kabul edilmekte fakat bunlara birer ilave (Cemmaz fikrasinda anzerft reci-
nesi, Hoca fikrasinda katran) yapilmasi istenmektedir.

Son tahlilde denilebilir ki ibretlik Cemmaz hikayesi, gerek yerel unsurlarin
katilim1 gerekse de Anadolu Tiirkgesinin mizahi bir hava yaratacak bigimde
anlatimda kendini hissettirmesi sayesinde adeta yeni bastan kurgulanmus gibi-
dir.

Fikra: 18/a (Tiirkge versiyonu)

Hoca gengliginde okumak icin bir arkadasiyla birlikte Konya'ya git-mis.
Arkadas1 sehirde minareleri goriince

— Allah Allah, demis, nasil yapiliyor bunlar acaba?
Hoca:

— Bunu bilmeyecek ne var, demis, kuyular: ters gevirip yapryorlar!¢”

Fikra: 18/b (Arapga versiyonu)
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Ceviri: Himshnin biri, yiiksekge bir cami minaresi goriince “Bu minareyi in-
sa edenler ne kadar da uzun boyluymug” diye hayretini ifade etmisti. Yanindaki

67  Biitiin yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 202 (168 no’lu fikra: MINARE)
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arkadast “Sus seni kara cahil!” dedi, “sence bu minareyi inga edecek boyda insan var
mu ki yeryiiziinde?! Bence onu dnce yerde yapip sonra (halatla) ayaga dikmislerdir, ya
da once derin bir kuyu kazip icine minarenin kalibum dékmiisler, sonra da etrafindaki
topraklari temizleyerek minareyi ortaya ¢ikarmglardir!” 68

Degerlendirme: Hikayelerin temel kurgusunda bazi farkliliklar sezil-mekle
birlikte iki fikramn ortiistiigii ve ayristig1 birkag temel noktaya isaret edelim:
Herseyden once Konya'ya ilk gidisi dolayisiyla daha 6nce minareli ca-mi gor-
me firsati bulamamus olan -sonradan Nasreddin Hoca'min kendisini ah-mak
yerine koyacagi- saf arkadasma karsilik klasik fikra kiilliyatinda zaten ahmak
hikayelerinin ana karakterlerinden birini temsil eden Himsh tipolojisi yer al-
maktadir. Ancak mabhalli anlatida Nasreddin Hoca, saf arkadasim tiye alan
kurnaz rolinii oynarken, orijin fikrada her iki tarafin da saflikta yarisan iki
ahmak oldugu gortilmektedir.

Onemli bir fark sudur: yerli versiyonda Hoca'nin saf arkadasinin mi-nare
insaatma dair higbir fikri yoktur, halbuki Himslh'lardan her ikisi de -parlak
olmasa da- birer fikir sahibidir.

Son olarak, minarelerin nasil yapildigina iliskin Nasreddin Hoca'nin izaha-
tindaki yontem basit bir i¢-dis etme hadisesi olarak tarif edilmektedir,® halbu-
ki orijin fikrada Nasreddin Hoca'nin bu fikrinden tamamen farkl iki yontem
sunulmaktadr:

a) minareyi yerde yapip sonra halatla ayaga dikme ya da bundan daha
aptalca ve zahmetlice olan

b) once derin bir kuyu kazip i¢ine minarenin kalibin1 dokme sonra da et-
rafindaki topraklari temizleyerek minareyi ortaya ¢ikarma

Fikra: 19/a (Tiirkge versiyonu)

Hoca'ya sormuslar:

— Burcun ne? diye.
— Teke, demis.

68 Muhddaratii'l-iideba, 11, 750; Nesrii’d-diir, VII, 200; Ahbarii’l-hamka, s. 180.

6 Esasen bu mantigin ana fikri yine Nasreddin Hoca gibi muzipge yorumlariyla iin
yapmus olan bir bagska mizah kahramaninin, Cuh4d'nin bir niiktesinde yer almak-
tadur:

Bir giin babas1 Cuha’ya “Su testiyi gotiir sirlativer” demis Cuha da testiyi disindan
sirlatmis-t1. Babasi testiyi o vaziyette gortince “Géziin ¢iksin evlat gibi senin, nerede
goriilmiis testinin distan sirlandig1?” diye ¢ikisinca Cuha piskin piskin “Allah iyiligini
versin babacigim” demis “eSer hosuna gitmediyse carik gibi i¢-dis et ki sirl yiizeyi icte
kalrversin!”

el-Besdir ve'z-zehdir, IV, 100.
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— Aman Hoca demisler, bu adda ne burg var ne yildiz!

— Var, demis, dogdugum zaman anam miineccimlere sormus, senin
oglan “cediy” burcundan demisler.

— lyi ama cediy oglak demek!

— Behey cahiller, 0 zamandan bu zamana cediy biiytiiytip teke olmaz
m1? 70

Fikra: 19/b (Arapga versiyonu)
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Ceviri: Bir miineccim Tarsuslu bir gence burcunun ne oldugunu sor-mus,
geng de “Teke!” cevabini vermis.

Orada bulunanlar giilismeye baslayip “Ne burclar ne de yildizlar icinde bu
adda bir sey yok!” diye itiraz edince delikanl “Olmaz olur mu?” de-mis “yirmi
sene once ben ¢ocukken bana burcumun oglak oldugu séylenmisti, o zamandan bu
zaman herhalde teke olmustur artik!” 7

Degerlendirme: Hoca'ya nispet edilen hikayelerin bir bolimiiniin Arap
orijinli oldugunu gosteren en somut kanitlardan birisi bu fikradir. Zira anlati-
daki mizahi vurguyu saglayan “CEDY (Arapca’da oglak)” terimi sadece Arap-
¢a metinde yer almamis, Nasreddin Hoca versiyonunda da ihmal edil-meyerek
metne ustaca monte edilmistir. Tki fikra arasinda mekan ve sahis kadrosu ba-
kimindan bazi farkliliklar goze garpsa da, hikdyenin ana kurgusunu olusturan
parcalar arasinda ciddi benzesmeler bulunmaktadir. Esasen ah-maklara ve yar1
meczup karakterlere dair rivayetleri toplayan Ibnii'l-Cevzi'nin derlemesindeki
bu ahmak tipolojisi, zaman zaman fikralarda safdil olarak yansitilip da sergile-
digi kurnazlik ile muhataplarin: alaya alan ya da onlar1 sasirtip mahcup eden
Hoca'nin o degisken (ahmak-kurnaz) tavrina ve karakterine uymaktadir. Bu
yoniiyle Tiirkce versiyon, hentiz Hoca dogmadan kayda gecirilen Arapga ashi-
nin giizel bir uyarlamasimi temsil etmektedir.

Fikra: 20/a (Tiirkge versiyonu)

Nasreddin Hoca ile oglu yolda giderken bir cenazeye rastlamislar. Kadimn
biri 6liintin ardindan agit yakiyormus:

— Ah bir tanem, bir elin yagda bir elin balda idi; yedigin 6niinde ye-

medigin ardinda idi. Biitiin bunlar1 biraktin simdi tam takir, kuru
bakir bir yere gidiyorsun!

70 Biitiin yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 188 (133 no’lu fikra: TEKE BURCU)
71 Ahbarii’l-hamka, s. 166.
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Oglu Nasreddin Hoca'y: diirterek soyle demis:
— Baba, baba! Duydun mu? Cenazeyi bizim eve gotiirtiyorlar.”2

Fikra: 20/b (Arapga versiyonu)
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Ceviri: Bir dilenci ile kiiciik oglu yolda ytirtiyorlarmis. O sirada, ora-dan
gecmekte olan bir cendzenin arkasinda bir kadmin feryadma tamik olmuslar.
Kadmncagiz soyle figan ediyormus: “Seni boyle nereye gétiiriiyorlar, evimin diregi?!
Gittigin yerde ne -seni sicak tutacak- bir 6rtii, ne bir nimet, ne bir memnuniyet, ne sabah
kahvaltisi, ne de aksam yemegi var!”

Bu so6zleri duyan dilencinin oglu hemen “Baba!” demis “bu cendzeyi kesin bi-
zim eve gotiiriiyorlar!”73

Degerlendirme: Her ne kadar Nasreddin Hoca'ya nispet edilse de esa-sen
Hoca'nin -diger fikralarindaki durumdan farkli olarak- tamamen pasif ko-
numda tasvir edildigi bu ntikte bariz bicimde Arap damgasin tasimaktadir.
Hikayelerin gerek kurgu diizeninde gerekse sahis kadrosunda birebir 6rttisme-
den soz edilebilir. Belki de tek bir ayrisma Arapca metnin 6zellikle

;Lm_c 319 9‘»\.@ yj cho) 319 CLA_?J yj 9LL>.C 4.«9 uo.a.’
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kisminin Vokahzasyonundakl lafzi estetige karglhk mahalli versiyonda bunun
yerini bir dizi deyimsel ifadenin almis olmasinda gérmekteyiz: “Bir elin yagda
bir elin balda idi”, “yedigin oniinde yemedigin ardinda idi”, “simdi tam takir, kuru
bakar bir yere gidiyorsun”.

Bu mukayese ve degerlendirmelerden sonra, aktardigim fikralarin Nasred-
din Hoca’'mizdan ne kadar zaman 6nce yazili kaynaklarda yer aldigma iliskin
ayr1 bir tablo sunmanin da fikir verici olacagini saniyorum. Arap niikte derle-
yicilerinin vefat tarihlerini de iceren asagidaki tablo incelendiginde gorii-
lecektir ki, Tiirk insaninin belleginde bugiin dahi yasayan nice fikramizin kok-
leri, esasen asirlar oncesindeki Ortagag miisliiman entelektiiellerinin temel
eserlerinde kendisine saygil1 bir yer edinmistir.

Tablo: 1

72 Biitiin yonleriyle Nasreddin Hoca, s. 299 (347 no’lu fikra: OD OCAK)

73 Ibn Ebi ‘Avn, el-Ecvibetii’l-miiskite, thk. Muhammed “Abdiilkadir Ahmed, Matabi‘u'n-
nagiri'l-'Arabi, Kahire, 1983, s. 174; Muhddaratii’l-tidebd, 1, 591; el-Egini, XVI, 170; el-
Mehdsin ve'l-mesivi, s. 174.
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Bu aragtirmada basvurulan klasik Arap | Vefatyillar ara-
edebiyati/mizahi kaynaklarinin miiel- sinc akd fark
liflerinin vefat yillar: Ngslrg;g Cﬁﬁeﬁﬂgﬁﬂn
Hicri | Miladi | kaynsiiarda yer sl
el-Cahiz 255 869 428
el-Beyhaki 320 932 363
Ibn Ebi‘Avn 322 934 361
Ibn “Abdi Rabbih 328 940 355
Ragib el-Isfehani 410 | 1010 273
Nasreddin
Hoca'nin el-Husri 413 1022 270
vefat tarihi; | Eba Hayyan et-Tevhidi 414 1023 269
Ebii’l-Ferec el-Isfehani 420 1029 263
Hicri: 683 1) Api 422 | 1030 261
Miladi: 1284 |-
Ibn “Abdilber 463 1071 220
el-Meydani 518 1124 165
ez-Zemahseri 538 1144 145
Ibn Hamdtn 562 | 1167 121
fbnii'l-Cevzi 597 | 1201 86
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SONUCLAR

1. Arapga yazili metinlerle sozlii gelenekten gelme anlatilarin birbirleriyle
harman edilerek zamanla yepyeni ve melez cesitlenmeler yaratmas: soru-
nu, edeb literatiirtintin temsilci niteligindeki pek ¢ok eserde de gozlemle-
digimiz bir olgudur ve rivayetlerdeki bu otantiklik sorunu tizerine, bilim-
sel aragstirmalar diizeyinde ayrica egilinmesi gerekmektedir. Ancak bu
makalede degerlendirmeye konu ettigimiz 20 adet fikra, Arapca esdeger-
leri ile birlikte, Nasreddin Hoca fikralarmin olusum, gelisim ve doéntisiim
stiregleri hakkinda bize yeterli bir fikir verebilecek diizeydedir.

2. Boratav’a ait, Nasreddin Hoca fikralar kiilliyatinin tarihsel stireg igerisin-
de nasil kabarip sistigine iliskin ortaya koydugu tatmin edici bir izah de-
nemesi’ bize sozii edilen siirecin asamalar1 hakkinda bir fikir vermekte-
dir. Gergekten de Nasreddin Hoca'ya mal edilen fikra sayisiin uzak
gecmise dogru gidildikce azaliyor olmasi olgusu, bize, toplumsal gelenek-
te yasayan Arap orijinli pek¢ok anonim rivayetin Nasreddin Hoca adina
baglanmis olabilecegi ihtimalini diistindtirmektedir.

3. Fikra metinlerindeki baskalasima sebep olan faktorler ne kadar gesitlilik
arz ederse etsin reddedemeyecegimiz temel gerceklik sudur: Klasik Arap
kaynaklarinda yer alan pek ¢ok mizahi hikaye, 6zellikle birbirini izleyen
miistensihler ya da derleyiciler tarafindan muhtemelen bile bile ya da si-
fahi yollarla aktarim sirasinda farkina varilmaksizin doniistiime ugratil-
mis, Anadolu sahasinda “Nasreddin Hoca fikralar1” da bu doniisiimden
paymu almistir.

4. Nasreddin Hoca'nin vefat1 6ncesindeki 5 asir boyunca genis bir cografya-
da telif edilip dolasima sokulan Arapga rivayetlerle Nasreddin Hoca fikra-
larmin gerek anlati semas1 gerekse de karakterlerin karsiikli pozisyonu,
diyaloglarin akis bicimi, kullanilan ifadelerin okur {izerinde yarattigi mi-
zahi ¢agrisimlar birbiriyle o kadar benzerlikler arz eder ki bunlar arasinda
halef-selef iliskisinin olmadigimi var saymak ya da bunlarin birbirinden
tamamen bagimsiz telifler oldugunu diistinmek neredeyse imkénsiz gibi-
dir. Bununla birlikte zaman zaman anadiisiinceyi daha iyi vurgulama ga-
yesiyle anlatimdaki kurgu semasi tizerinde oynandigina, ek olarak tisluba
ait ptirtizlerin de mahallilestirme yoniinde itinal bir sekilde giderilmeye
calisildigina tanik olmaktayiz.

5. Nasreddin Hoca'min fikralarda ayni anda hem cimri hem comert; hem
dindar hem rind, hem kad: hem hirsiz gibi birbirine tezat teskil eden kim-

74 Nasreddin Hoca (Boratav), s. 17-18.
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lik ve kisiliklerle ortaya ¢ikmasimun arkasinda yatan muhtemel neden, ho-
caya bicilen mizahi kisiligin olusmasinda etkili olan rivayetlerin son dere-
ce zengin Arap mizah kiiltiirtinden devsirilmis olmasindan kaynaklan-
maktadir. Dolayistyla bu fikralar igerisinde yerine gore onun bilge, ermis,
saf hatta aptal kisiligini vurgulayan birbirine zit motiflerin bulunusu s6z
konusu rivayetlerin zaman icerisinde kendisine mal edildigini gosteren
actk kanitlardan biri sayilmalidir.

6. Oyle anlagihiyor ki, derleyiciler ya da arastirmacilar, kendi kafalarmdaki
ideal Nasreddin Hoca imajina uygun bir halk kahramani yaratmak adina
belirli diizeylerde ama mutlaka bir sansiir mekanizmasi1 da ¢alistirmuslar,
bu manada, Tanr1'ya hiirmetsizlik sayilabilecek kimi ibareleri ya da top-
lumsal degerlerle catisabilecek kimi yorumlar: daha masum bir ifade kili-
fina sokmuslardir. Bizi bu son degerlendirmeye ulastiran fikra 6rneklerini
bu makalede zikretmeyi ¢ok isterdim, ancak bir yazma eserin muhteva-
simdaki o ttirden rivayetlerin yorumsuz aktarimima dahi tahammiil goste-
rilmeyebilecegi endisesiyle, bu nevi tasarruflar icin simdilik sadece Bora-
tav’in eserindeki ilgili boliime” referansla yetinmekteyim.

7. Gozden uzak tutulmamas: gereken ve burada ilk defa zikredildigini san-
digim bir olasiliktan da stz etmek isterim ki o da, medrese orijinli Nasred-
din Hoca’'mizin ya da cevresindeki bazi mollalarin eline bir sekilde klasik
Arap mizahimin en eski ve kapsamli yazili kaynaklarindan birkaginin gec-
mis ve muhtevasindaki bazi anekdotlarin tabiaten mizaha yatkin olan
Nasreddin Hoca’miza nispet edilip uyarlanmus olabilecegi ihtimalidir. Bi-
zi bu ¢ikarima gotiiren ikna edici bir argiiman ise, yukarida zikredilen 20
popiiler Nasreddin Hoca fikrasindan en azindan 13’tintin Nesrii’d-diir gibi
kadim bir Arap mizah kaynagimnda bir arada yer aliyor olmasidir.

8. Biitiin bu degerlendirmelerden sonra, son olarak belirtmek gerekir ki Bu-
hald (Cahiz) ile Moliere’in Cimri’si ve Risdletti’l-§ufrdn (Ebti'l-Ala el-Maarri)
ile Dante’nin [lahi Komedya'st igin ilham kaynag1 teskil eden klasik Arap
edebiyati, zengin nevadir kiiltiirtiyle de Nasreddin Hoca'mizi ya da onun
adma baglanmis olan genis bir fikra kiilliyatin1 derinden etkilemis go-
riinmektedir.

75 Nasreddin Hoca (Boratav), s. 40.
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Jean Meslier Diisiincesinde Ateizmin Temel
Dayanaklari ve Elestirisi

Habib Sener”

Oz

Tanr1 inancina tepki olarak ortaya ¢ikmis olan ateizm, diistince tarihindeki en
onemli problemlerden birisidir. Ateist diistinceyi savunan Jean Meslier, 1664-
1729 yillar1 arasinda yasamis Fransiz rahip ve filozoftur. 1689 yilinda
papazlik yapmaya baslayan Meslier, yasadig1 bazi sorunlardan dolay:
sonradan ateist olmustur. Basta Hiristiyanlik olmak tizere ilahi dinleri hedef
alip ateist iddialarin1 ortaya koymaya g¢alismistir. Onun 6limiinden sonra
yayimlanan ve Tirkce'ye Sagduyu adi ile ¢evrilmis olan tek bir kitab: vardir.
Bu calismada Meslier’in ateizme dayanak olarak ortaya koydugu madde ve
kotuluk problemi hakkindaki goriisleri ele alinip degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tanri, Teizm, Ateizm, Madde, Kotiiliik Problemi.
Basics and Critique of Atheism in Jean Meslier's Thought

Abstract

Atheism, which has emerged as a reaction to the belief in God, is one of the
most important problems in the history of thought. Jean Meslier, who
defended the atheist idea, was a French priest and philosopher who lived
between 1664-1729. Meslier started to be a priest in 1689 and later became an
atheist because of some problems he experienced. He tried to reveal atheist
claims by targeting the religions, especially Christianity. There is only one
book published after his death, translated into Turkish with the name
Sagduyu. In this work, Meslier's views on matter and the problem of evil
which he put forward as a basis for atheism will be evaluated.

Keywords: God, Theism, Atheism, Matter, The Problem of Evil.
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Girig

Tanr1 inanct karsisinda tepkisel bir diistinceyi dile getiren ateizm,!
Yunanca’da olumsuzluk bildiren “a” onekiyle, Tanri anlamina gelen
“theos”un birlesiminden meydana gelen ve Tanri'min var olmadig inancina
dayanan felsefi kavramdir. Ateizm; pratik, teorik ve antropolojik olmak
tizere ii¢ acidan ele alinmustir. Teorik ateizm, Tanri'nin varolusunun, Mutlak
ya da Mutlak Varlik olanagmi ttimiiyle dislayan bir diistince sistemidir.
Pratik ateizm, kisinin hayatini Tanri konusunu hi¢ giindeme getirmeden
sturdirmesi ve davranislarinda yalnizca sonlu ve diinyevi degerleri temele
almasi yani sanki Tanr1 hi¢ yokmus gibi yasamasidir. Antropolojik ateizm
ise, insanin 6zgtirliigli agisindan konuya yaklasmakta ve onun eylemlerinden
sorumlu tutulabilmesi i¢in, Tanr1'nin var olmamasi gerektigini iddia ederek,
Tanr1'nin yerine insani koyan bir anlayistir.?

Islam diistince tarihine baktigimizda ateizm yerine “ilhad” kavraminin
kullanildigim1  gormekteyiz. Bunun yam sira inan¢ yolundan sapan
anlaminda “zindik”, zaman yo6ntinden diinyanin bir baslangici olmadigina
ve zamanin her seyi yok ettigine inanan anlaminda “dehri” kavramlar1 da
kullanmilmustur. flhad, zindik ve dehri kavramlari glinimiizde felsefe
yazilarinda kullanilmamakla birlikte, ilhad, zindik ve dehri kavramlarinin
anlam bakimindan ateizm kavramini tam olarak karsilamadigini ifade
etmemiz gerekir.?

Tanr1 kavraminin dayandigi temellerin elestirisi ve reddi olarak
anlasildigr takdirde ateizmin tarihi ortacagimn baslangiclarina kadar
goturtilebilir. Fakat ateizm, Sokrates ve Ksenophanes 6rneginde oldugu gibi,
toplumun geleneksel Tanr1 inancina ve degerlerine karsi ¢cikma seklinde bir
inangsizlik olarak kabul edildigi takdirde ise onun felsefenin baslangi¢larina
hatta Tanr1 inanc1 kadar gerilere uzandigim ifade etmek miimkiindiir.4 Bu
noktada Tanrimin varhigr inkdr edilmedigi takdirde icinde yasanilan
toplumun geleneksel Tanr1 inancina kars1 ¢itkmanin felsefi anlamda ateizm
olmadigimi da belirtmemizde fayda vardir.

Ateizm, Ronesans’tan itibaren tabiat bilimleriyle kuvvetlenmis, miispet
ilmin gelismelerinden biiyiik destek almistir.> Hiristiyan dogmalarina kars:
insanci aydinlar diinyay: ve insan yticeltirken insanin kutsalla olan baglarim

1 Aydin Topaloglu, Ateizm ve Elestirisi, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara
2002, s. 1.

2 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Terimleri Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul
2000, ss. 33-34.

3 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, [zmir Héhiyat Vakf1 Yaymlari, fzmir 2010, s. 205.

4 Necip Taylan, Diistince Tarihinde Tanri Sorunu, Sehir Yayinlari, Istanbul 2000, s.
164.

5 Sileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, Nobel Yaymn
Dagitim, Ankara 2009, s. 328.
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da biiytik 6l¢tide koparmislardir. XIX. yiizyilda gelisen ve 6zellikle Nietzsche
diisiincesinde ifadesini bulan ateizmin, asil savunucular1 Feuerbach ve
Marx’dir. Onlara gore, Tanr1'ya inanmak bir gerceklikten kacmaktan baska
bir sey degildir.6 20. ytizyilin ilk yarisinda tarihte hicbir zaman olmadig:
kadar yayginlasan ve kendine taraftar bulan ateizm, giintimiizde eski
giictinden uzaklasarak fikri dayanaklarimi kaybetmistir.”

Biz bu calismamizda 17. yiizyilda yasamis olan Jean Meslier’in, ateizme
dayanak olarak ortaya koydugu maddenin ezeliligi ve kotiiliik problemi
hakkindaki goriislerini ele almaya ve degerlendirmeye calisacagiz.

I. Maddenin Ezeliligi

Materyalizm, sozliikte maddecilik (6zdekgilik) anlamina gelen Latince
materia (madde) kelimesinden tiiremistir. Var olan her seyin maddeden
ibaret oldugunu, maddeden bagimsiz fizik otesi bir alanin (metafizik)
bulunmadigmi, biling, duygu, disince vb. wunsurlarin maddeden
kaynaklandigini, olup biten her seyin sadece maddi sebeplerle
agiklanabilecegini, sonug olarak tabiattistii bir giictin mevcut olmadigini ileri
stiren, Oziinde tanritanimaz (ateist, miilhid) doktrinler biitiintine verilen
addir. Materyalist de bu inanca sahip kisidir.® Metafizik ya da ontolojide,
yalnizca maddenin gercek oldugunu, madde ve maddenin degisimleri
disinda hicbir seyin var olmadigini, varligin madde cinsinden oldugunu ¢ne
stren bir 6greti olarak materyalizm, tim gercekligi maddeye indirgeyerek
Tanri'nin varligini ve ayri bir t6z olarak ruhun varhigimi inkar etmektedir.
Buna gore, yer kaplayan, yaratilmamis ve yok edilemez, kendinden kaim
olan, harekete yetili, evrenin temel bileseni maddedir.?

Maddeyi tek gercek olarak kabul eden ve her seyi maddeye indirgeyen
materyalizm, madde-ruh ayrimini da kabul etmemis ve birbirinden bagimsiz
varlik-diistince  (doga-biling) dualizmine karsi c¢ikmustir. Metafizigi
reddetmesinin dogal bir sonucu olarak spirittializm, idealizm, rasyonalizm
vb. disiplinlerle ters diisen materyalizm, basta Tanri inanci olmak {izere
yaratilis, ibadet, melek, vahiy, peygamberlik, kutsal kitaplar ve ahiret gibi
dini inanglarin birer yanilgidan ibaret oldugunu ileri stirmiisttir.10

Materyalist diistinceye ilk olarak eski Cin ve Hint kaynaklarinda
rastlanmakla birlikte onu sistemli bir disiplin haline getirenler atomcu
yaklagimlariyla Leukippos, Demokritos, Epikuros ve Lucretius gibi Antikcag
Yunan filozoflar1 olmustur. Felsefi problem olarak varligin 6ziinii (arche) ve

6 Cevizci, Paradigma Felsefe Terimleri Sozliigii, s. 219; Afsar Timugin, Felsefe Sozliigii,
Bulut Yaymlari, Istanbul 2004, s. 454.

7 Topaloglu, Ateizm ve Elestirisi, s. 1.

8 Aydin Topaloglu, “Materyalizm”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXVIII, 137.

9 Timugin, Felsefe Sozliigii, s. 348.

10 Topaloglu, “Materyalizm”, DIA, XXVIII, 137.
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esyanin bu 6zden nasil olustugunu arastiran bu dustiniirler, maddenin
yaratilmadigin ve yok olmayacagim ileri stirmiislerdir. Bu filozoflara gore,
evren maddeden ve bosluktan olusmustur; madde de atomlardan meydana
gelmistir. Atomlar devamli hareket halinde olup sonsuz ve smirsizdir.
Bosluk esyanin igerisinde hareket ettigi sey olup var olmanin zorunlu
sartidir. Diistince de bir tiir atom hareketidir. Ruh ise, canli bir varlig
cansizdan ayiran nesne, rafine olmus maddi bir varliktir. Viicutla birlesen bu
ar1 madde duyumlara imkan tamimaktadir. Oliim, bu birlikteligin
coziilmesidir. Alemi veya gok cisimlerini yoneten tabiatiistii bir giic
bulunmamaktadir.’! Materyalizm ile ilgili bu kisa ve 6z bilgilerden sonra
Meslier’in bu konu hakkindaki gortislerine gegebiliriz.

Evrenin bir etken oldugunu asla bir sonu¢ olmadigini belirten Meslier,
boylece diinyanin yaratilmadigini savunmaktadir. Ona gore, diinya hep var
olmustur, diinyanin varligi zorunlu ve gereklidir. Etkeni kendisindedir.
Madde kendi enerjisiyle bir tiir heterojenligin zorunlu sonucu olarak hareket
eder. Hareketlerin ve etkilerin gesitliligi, maddelerin cesitliligini olusturur.
Madde agisindan hareket, boslukta yer tutmak gibi asli bir sifattir. Hareket
olmadan maddenin algilanmasi ve kavranmasi miimkiin degildir. Olii
maddeler kendiliginden harekete gegerler. Un ve su birbirine karistirilinca
eksimeye baslayacaktir. Bu Ornekte goriildiigii gibi madde, hareket
yetenegine sahiptir ve eylemde bulunmak igin bir harekete geciriciye muhtag
degildir.12

Maddenin ezeli oldugunu ve hareket yetisini de biinyesinde
barindirdigini ifade eden Meslier'e gore, Tanri’min kendisi degismeyen
oldugu halde diinyada goriilen degisimleri uygulamasi miimkiin degildir.
Bunun yam swra maddi olmayan bir varlik olarak nitelendirilen Tanri,
maddeyi yaratmis olamaz.!® Bu goriislerinden hareketle Meslier, diinyanin
bir etkenin zorunlu sonucu oldugunu diistinmektedir. Diinyay: birlestiren
canli ya da cansiz biitiin varliklar birbirine baglidir. Ayni etkenler tarafindan
hareketlendirildikleri ve aymi ozelliklere sahip bulunduklar1 siirece bu
varliklarin ne hal ve harekette iseler o hal ve harekette devam etmeleri
zorunludur.14

Meslier, varliginin kabul edilmesi halinde Tanri’nin bile yapmak
istedigini yapmakta 6zgiir olamayacagini savunmaktadir. Ciinkii eger Tanr1
var olsaydi Tanri’min hareket tarzi ister istemez yaratmasinda bulunan

11 Topaloglu, “Materyalizm”, DIA, XXVIII, 137-138.

12 Jean Meslier, Sagduyu Tanrisizligin [lmihali, (cev. Abdullah Cevdet), Kaynak
Yayinlari, Istanbul 2014, s. 99, 101; Meslier’in din anlayist hakkinda daha fazla
bilgi icin bk. Fetullah Kalin, “Bir Aydinlanma Distintirti Olarak Jean Meslier'in
Din Anlayist”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/1 (2014), ss. 195-221.

13 Meslier, Sagduyu, s. 201.

14 Meslier, Sagduyu, s. 158.
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ozellige bagh olacakti.’® Yani oncesiz ve sonsuz olan Tanrinin, dncesiz ve
sonsuz bir niteligi ve yaratmasi olacak ve bu nitelik ve yaratmanin
egemenligine gore hareket etmesi Tanrinin kendisi i¢in de bir zorunluluk
olacakti. Durum bdoyle olunca yaratilmis olan varliklar, yaratildig: sekilde
hareket etmek zorunda kalacaklardi.® Burada Meslier, yaratilmis olan
varliklarin yaraticinin 6zelliklerine benzer ya da esit olmasi gerektigini
diistinmektedir. Ona gore, eger Tanr1 ezeli ve ebedi ise yarattifl seyler de
ayn sekilde ezeli ve ebedi olmalrydi.

Meslier'e gore, doga olaylarini anlamak i¢in doganin icinde kalinmali ve
doganin disina ¢ikilmamalidir. Ayrica insanlarin kavrayamayacag: derecede
ince nedenler de goz oniine alinmamalidir. Ciinkii doga disina ¢ikilarak doga
hakkindaki sorunlarin ¢oziimii asla bulunamaz. Maddeye hareketi verenin
Tanr1 oldugunun kabul edilmesine karsin, Tanrinin maddeye diistinme
yetisi vermis olabileceginin neden kabul edilmedigini soran Meslier, Tanr1
icin duistince tiretme yetisi olan bilesik madde yaratmanin, diistinen ruhlar
yaratmaktan daha gii¢ olmamas: gerektigini ifade etmektedir.”” Meslier,
aslinda maddeyi yaratanin Tanri oldugunu kabul etmemesine ragmen,
zimnen kabul ediyormus gibi gortinmektedir. Boylece maddede hareket ile
beraber diisiince giiciiniin de oldugunu veya olabilecegini zihinlere
yerlestirmeye calismaktadir.

Insan, evren ve evrendeki hicbir seyin rastlant1 eseri olmadigini belirten
Meslier’e gore, evren bir eser degil biitiin eserlerin nedenidir. Evrenin belirli
yasalara gore bu eserleri meydana getirdigini ve bunlarin insanlar tarafindan
bilinmedigini de ifade etmektedir. Bir madde molekiliiniin baska bir
molekiille yanhshkla ya da rastlanti sonucu karsilasmayacagmi, bu
karsilasmanin sabit yasalarin eseri oldugunu vurgulayan Meslier, bu
yasalarin nasil ortaya c¢iktifi konusunda bir agiklama yapmamaktadir.'®
Maddenin ve hareketin ezeli oldugunu kabul eden ve bununla ilgili
acgiklamalar yapan Meslier'in, her seyden 6nce maddenin ve hareketin bu
yasalar1 nereden aldiklarini ve bu diizeni nasil olusturduklarmi aciklamasi
gerekirdi.

Maddenin karsisinda ruha atfedilen ustiinliigiin bilgisizlik {izerine
kuruldugunu savunan Meslier, insanlarin ruha gosterdikleri sayginin, ruhun
cevherinin belirlenememesinden kaynaklandigimi diisiinmektedir. Maddenin
degersiz gosterilmesinin nedeninin ise taninmak oldugunu belirten Meslier,
hakkinda higbir bilginin olmadig1 bir sey icin ileri siirtilen goriislerin,
hakkinda daha az bilgi bulunan seyden daha iyi ve giizel olmasi gerektigini

15 Meslier, Sagduyu, s. 158.
16 Meslier, Sagduyu, s. 106.
17 Meslier, Sagduyu, s. 187.
18 Meslier, Sagduyu, s. 104.
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ifade etmekten baska bir sey olmadig1 goriistindedir.’ Meslier’in, insanlarin
ruh hakkinda yeterli bilgi sahibi olmadig1 seklindeki gortistine katilabiliriz.
Ancak insanlarin madde hakkinda yeterli ve tam bir bilgiye sahip olduklarmi
kabul etmemiz de mimkin goriinmemektedir. Madde ile ilgili
aciklamalarinda gordiigimiuiz tizere, madde ile ilgili yasalarin nasil ortaya
¢iktigin bilmedigini ifade eden Meslier, madde hakkindaki bilgisinin sinirl
oldugunu acikca ortaya koyarak kendi gortisleriyle celismektedir.

Meslier'e gore, esyanin olusumunu bilinmeyen bir kuvvete, bizzat
kendisinde bulunmayan bir seyi kendi kendisinden c¢ikaramayan ve
kendisine verilen ruhani cevherin hicbir seyi harekete gecirmeye yetenekli
olmadig1 ruhani bir varliga atfetmektense biitiin varliklari, duyularimizla
sabit olan ve her an eserlerini duydugumuz, is yaptigini, hareket ettigini
gordiigiimiiz maddeye baglamak daha dogal ve anlasilabilirdir.20 insanin
varligmin nereden geldigini tam olarak bilmedigini itiraf eden Meslier,
insanin da doganin diger {tirtinleri gibi gorundugiinii yani doganin bir tirtinii
oldugunu kabul etmektedir.2!

Maddenin ezeli ve her seyin kaynag: oldugu goriistiinden hareket ederek
ateizmi temellendirmeye c¢alisanlarin iddialarinda iki ©nemli husus
bulunmaktadir. {1k olarak maddenin ezeliliginin apagik oldugunu ve bunun
bilimsel acidan kanitlandigimi iddia etmektedirler. ikinci olarak ise, bu
gortislerin yaratict Tanri fikrini imkéansiz kildigini one stirmektedirler.?2 Bu
iki hususu Meslier de kullanmaya c¢alismaktadir. Ancak Meslier’in
goriislerinde herhangi bir bilimsel kanita yer vermedigini de belirtmemiz
gerekir. Meslier, cesitli sorularla kendi geliskili goriislerini ortaya koymaktan
oteye gecememektedir. Zaten Meslier'in giindeme getirdigi konularmn felsefe
tarihinde de tartisildigimi ve Kendisine gerekli olan cevaplarin verildigini
goriiyoruz.

Yunan felsefesinin 6nde gelen isimleri olan Sokrates, Platon ve Aristoteles
materyalizmin varligi aciklamada vyetersiz kaldigimni gostermislerdir.?
Eflatun, din dis1 6gretileri savunanlarin aldatici delillerden yararlandiklarim
diisinmektedir. Ona gore, hareketli ve hareketsiz nesnelerde biitiin
hareketlerin ana ilkesi olarak kendiliginden hareket eden, biitiin
degisikliklerin en eskisi ve en giigluisiidiir. Baska bir hareket tarafindan
degistirilip diger nesnelere hareket verenin de ikinci siraya alinmasi
gereklidir. Gokytiziintin ve igindeki tim nesnelerin biitiin yolunun ve
dontslerinin aklin hareketine, doniisiine ve muhakemesine benzer bir yapida

19 Meslier, Sagduyu, s. 188.

20 Meslier, Sagduyu, s. 80.

21 Meslier, Sagduyu, s. 102.

2 Aydin, Din Felsefesi, s. 215.

% Topaloglu, “Materyalizm”, DIA, XXVIII, 138.
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oldugu goz oniine alindiginda, tim evrenle en istiin ruhun ilgilendigi ve
onu boyle bir yolda ilerlettigi acikca kabul edilmelidir.?*

Aristo ise, insan igin biricik nedenin maddi diye adlandirilan bir neden
olarak diistiniilebilecegini ancak insanlarin daha derin bir arastirma
yapmalar1 sonucunda maddi nedenin de nedenini arastirdiklarini belirterek,
dayanagim, yani maddenin kendisinin, degismenin nedeni olmadigimi dile
getirmektedir. Ona gore, tahtanin veya tuncun degismesinin nedeni tahta
veya tung degildir. Yatag1 yapan tahta, heykeli yapan tung degildir. Bu
degisimin nedeni baska bir seydir. Bu baska seyi aramak ise, ikinci nedeni
veya hareketin baslangicinin kendisinden ¢iktig1 seyi aramaktir. Sonug olarak
surekli bir ilk hareket ettiricinin var oldugunu savunan Aristo, bu ilk hareket
ettiricinin daha 6nceden bilfiil var oldugunu dustinmektedir.?

Aydinlanma doneminin en ©nemli distintirlerinden olan Locke,
maddenin ezeli oldugunun kabul edilmesinin, Tanrimin varligmi ortadan
kaldirmadigmi, ancak Tanri'nin en 6nemli islerinden birisi olan yaratmanin
inkdr edilmis olacagim belirtmektedir. Ona gore, herhangi bir insam
meydana getiren maddenin ezelden beri var oldugunun ve o maddenin
yirmi ya da kirk yil 6nce bu insanin bedenini meydana getirecek sekilde
bicim ve sekle buirtindtugiiniin kabul edilmesi durumunda bile, bu maddenin
su andaki diistinen bir varli§i meydana getirmis olmasi miimkiin degildir.
Bu diisiinen varligin ezelden beri var oldugunu soyleyecek kadar diisiincesiz
birisinin olmast da mtimkiin degildir. Insanlarm bu diistinen varhgm yoktan
yaratildigin1 kabul etmeleri halinde, maddenin de aym gti¢ tarafindan
yaratilma imkaninin kabul edilmesi gereklidir.?

fslam dustunurt Kindi ise, hareketin madde ile beraber bulundugunu
kabul etmesine ragmen, evrenin sonlu, sirli ve yaratilmis oldugunu
savunmaktadir.? Kindi; ezeli, ebedi, ilk sebep ve varligi stirdiirmesi icin
baska bir seye muhtag olmayan varlik olarak sadece Tanri'y1
nitelendirmektedir. Cisim, zaman ve hareket arasindaki iliskiyi Kindi séyle
degerlendirmektedir: Zaman, alemin var olus stirecidir. Eger zaman sonlu
ise, mahiyeti itibariyle cisim de sonlu olacaktir. Ciinkii zaman, cisim ve
hareketten bagimsiz olarak mevcut degildir. Oyleyse zamansiz cisim yoktur.
Cuinkii zaman hareketin sayisidir. Yani hareket varsa zaman vardir, hareket

24 Platon, Yasalar, (cev. Candan Sentuna-Saffet Babiir), Kabalc1 Yaymevi, Istanbul
1998, s. 390, 396, 400.

% Aristoteles, Metafizik, (cev. Ahmet Arslan), Sosyal Yayinlar, stanbul 1996, s. 94,
408.

2 John Locke, “An Essay Concerning Human Understanding”, The Works of John
Locke, (ed. Thomas Tegg ve dgr.), Dublin 1823, III, 65-66; Habib Sener, John Locke ve
David Hume Din Felsefesi Uzerine Karsilastirmali Bir Inceleme, Otiiken Negriyat,
Istanbul 2014, s. 85.

27 Mahmut Kaya, “Kindi”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXVI, 47.
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yoksa zaman da yoktur. Hareket, ancak cismin hareket etmesiyle vardir.
Cisim hareketten 6nce var olamaz. Dolayisiyla cisim, hareketin belirledigi
stirecten once degildir. Mahiyetleri itibariyle cisim, hareket ve zaman daima
birlikte bulunur, biri digerinden 6nce degildir. Zaman bilfiil sonlu olduguna
gore, mahiyeti itibariyle cisim de zorunlu olarak bilfiil sonludur.?

Yiizyilimizda salt ateizmin ¢ok zor, hatta imkansiz oldugu goriisunii
savunanlarin sayisi artmistir. Ingiliz diistintirti John Baillie’e gore, ateistler
her ne kadar Tanri’'nin varligina inanmadiklarini dile getirseler de, aslinda
onlarin varligmin derinliklerinde Tanr fikri gizlidir. J.A.T. Robinson da,
dustuniilmiis ve tartisilmis bir ateizmin mumkiin olmadigmi ifade
etmektedir. Insanlar ilahi giiciin varhigini iglerinden gelen bir zorlama ile
duymaktadirlar.? Unlii Fransiz metafizik¢i Georges Gusdorf ise, gercekte
Tanr’'y1 reddetmenin ve Tanri'ya saygisizlikta bulunmanin mimkiin
olmadigini diistinmektedir. Bunlar1 yapanlar kendi iddialarinin bilincinde
degildir. Ancak bunlar sadece Tanr1'y1 sessizce tamimazliktan, gérmezden
gelebilirler ve sanki Tanr1 yokmus gibi davranabilirler. Gusdorf, teolojiye
basvurmaksizin bilimsel bilgiler tizerinde calismanin ateizmin hakliliginin
kanitlanmas1 anlamina gelmedigini de s6zlerine eklemektedir.30 Ateizmin en
tnlii temsilcilerinden birisi olan ve sonradan Tanri'nin varligini kabul eden
Antony Flew ise, bilim adamlarmin yaptigi bazi calismalardan ornekler
vererek, bunlarin kendisi igin saglam ve reddedilemez goriisler oldugunu
ortaya koymaktadir.3!

Kur'anin temel Ogretisine gore, biitin kainat Allah tarafindan
yaratilmistir. Maddenin kendi basina var olmasi, yaratictnin iradesinden
bagimsiz olarak cansiz, hareketsiz, atil ve kaotik bir durumdan belirli bir
zaman icerisinde canli bir organizmaya doniismesi ve mevcut diizenli halini
almas1 miimkiin degildir.3?

Meslier'in maddenin ezeli olmasiyla ilgili gortuisleri ve bu goriislerin
elestirisinden sonra kottiliik problemi hakkindaki goriislerine gegebiliriz.

II. Kotiiliik Problemi

Teizmin aleyhinde kullanilan en eski iddia, diinyadaki kotulugiin reel
varligindan kaynaklanmaktadir. “Eger her seye giicii yeten, her seyi bilen ve
mutlak anlamda iyilik sahibi olan bir Tanr1 varsa, yerytiziindeki bu kadar

2 Kindi, “iIlk Felsefe Uzerine (Kitab fi'l-felsefeti’l-la)”, (cev. Mahmut Kaya), Islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yaymlar1 Istanbul 2013, ss. 16-21.

2 Aydin, Din Felsefesi, ss. 210-211.

30  Georges Gusdorf, Insan ve Tann, (cev. Zeki Ozcan), Alfa Yaymlar: Istanbul, 2000,
ss. 94-95.

31 Antony Flew, Yamimisim Tanrt Varnus, (cev. Hasan Kaya-Zeynep Ertan), Profil
Yaymncilik, Istanbul 2016, ss. 95-108.

%2 Topaloglu, “Materyalizm”, DIA, XXVIII, 139.
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kottliikk nereden geldi?” seklindeki soru diisiince tarihinde karsimiza
¢itkmaktadir.®® Bu soruyu kendi diistince sistemine dayanak olmasi icin
glindeme getiren dustiniirlerin yani sira, sorunun cevabmi kendi felsefi
sistemleri icerisinde cevaplandirmaya calisan dustiniirlerin oldugunu da
gortiyoruz. Kotiiliik problemi ile ilgili soruyu ilk gtindeme getiren diistintir
Epikiir olmasma ragmen bu problemin meshur olmasii saglayan
distuntirin  David Hume oldugunu soyleyebiliriz. Hume, Dialogues
Concerning Natural Religion adli eserinde Philo'nun agzindan, Epikiir'iin
glindeme getirdigi ve bu problemin temelini olusturan sorularin hala
cevaplanamadigini belirtmektedir:34

“Tanr1 kotulugii onlemek istiyor da giici mii yetmiyor; o halde O
glicstizdir.
Yoksa giicii yetiyor da 6nlemek mi istemiyor; o halde O kétii niyetlidir.

Eger Tanr1 hem giiclti hem de kétiiliigu ortadan kaldirmak niyetinde ise,
bunca kétiiliik nasil oldu da var oldu.”3

David Hume un bu sorulari sormaktaki asil amaci 6zellikle teizmin diizen
delilini gegersiz kilmaya calismakti. Belki de onun hesap edemedigi sey bu
sorularin ateizme giden yolu aralayacak olmasiydi3¢ Daha sonralari
Hume'un diistincelerinin ateizmin desteklenmesi noktasinda kullanildig:
kesindir.

Diistince tarihinde baz: teistlerin kotiiltigiin reel varligini inkar ettiklerini,
bazilarimin  kétiltigi insanin  olgunlasmasi igin bir ara¢ seklinde
yorumladiklarini, bazilarinin  kétiliigtt. Tanri’nin  6fke ve uyarisina
bagladiklarini, bazilarmin da smirh Tanrt kavramini kabul ettiklerini
goriiyoruz.?”

Kotiiliik problemini iyimser bir yaklasimla ele alip Tanri inanciyla
bagdastiran ilk dustintirlerden biri Platon’dur.®® Platon’a gore, Tanr1 her
seyin elden geldigi kadar iyi olmasim saglamstir. Diizenin her bakimdan
daha iyi oldugunu distinen Tanri, kuralsiz ve diizensiz bir hareket icinde
olan her seyi, diizensizlikten diizene sokmustur. Tanri’'min yaratacagi

3 Aydin, Din Felsefesi, s. 213.

3¢ David Hume, “Dialogues Concerning Natural Religion”, The Philosophical Works,
(ed. Thomas Hill Green ve dgr.), London 1964, I, 440; Sener, John Locke ve David
Hume, s. 261.

35 Hume, “Dialogues Concerning Natural Religion”, The Philosophical Works, 11, 440;
Aydn, Din Felsefesi, s. 213.

3 Aydin, Din Felsefesi, s. 213.

37 Aydin, Din Felsefesi, ss. 213-214.

3% Mustafa Cagrici, “Ser”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXXVIII, 542.
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nesnenin, en giizel nesne olmamasma da imkan yoktu.® Seneca ise,
insanlarin bireysel olarak karsilastiklar1 sikintilarin yani kéttiltiklerin, genel
iyiligin olusmasina katkida bulundugunu diistiinmektedir. Bu durum,
hastalarin iyilesmesi icin ameliyat edilmesine benzetilebilir. Bunlar aslinda
iyiligin kotti gortinusleridir. Dolayisiyla insanlar bu gitin cektigi actya degil
de ilerde duyacag1 sevince bakmalidir.40

Plotinus, kotuiltigiin Tanrr'yla iliskisinin bulunmadigini ve maddenin bir
ozelligi oldugunu savunmustur. Saint Augustinus ise Tanri'nin salt iyilik,
hikmet ve sevgi oldugunu, koétiliigin pozitif realitesinin olmadigini,
evrendeki her seyin mutlak varlik olan Tanri ile uyum iginde bulundugunu
ve nesnelerde Tanri’nmin ezeli ve akla uygun giiclintin goriilecegini
belirtmistir.4!

Leibniz’e gore, Tanri, kendi yetkinligini kendisine saklayamayacag: icin
yaratmak zorundadir. Yetkin bir Tanri, ancak yaratilmasi miimkiin en iyi
diinyayr yaratir.#?2 Ciinkti Tanri’min iradesi sonsuz sayidaki imkanlar
arasindan secim yapmakta ve sonsuz olmakla birlikte en iyi olam goz
ontinde bulundurmaktadir. Ayrica Tanri, alemi yaratmak icin hicbir seye
muhtag degildir, Tanr1’'nin sadece karar vermesi yeterlidir.#3 Eserlerinin en
son yetkinlikte olmadigimi ve Tanrimin daha iyisini yapabilecegini ifade
edenlerin goriislerine katilmayan Leibniz, ytice ve sonsuz bilgelige sahip
olan Tanr1'nin yalmzca metafizik anlamda degil, ahlaki anlamda da en yetkin
etken oldugunu distinmektedir. Tanri’min yapitlar1 hakkinda insanlarin
bilgisi arttikca bunlarmn ne kadar tistiin oldugu daha iyi anlagilacaktir.#

Meslier, kotiilitk problemi ile ilgili goriislerini maddenin ezeli oldugu
yoniuindeki goriisleriyle iliskilendirmektedir. Ona gore, maddeye hareketi
verenin Tanr1 oldugu kabul edilecek olursa, Tanri'nin karisikliklarin etken
nedeni oldugunun ve dogayi bozdugunun kabul edilmesi de zorunlu
olacaktir.#> Buna ek olarak Meslier, David Hume gibi Epikiir'tin sorusunu
glindeme getirerek, bu sorunun 2000 yili askin bir siireden beri

% Eflatun, Timaios, (cev. Erol Giiney), Lutfi Ay, Milli Egitim Bakanlig1 Yaymlari,
Istanbul 1989, s. 31.

40 Tuncay Imamoglu, “Seneca ve Kotiiliik”, EKEV Akademi Dergisi, IX/24 (2005), s.
93.

41 Cagricl, “Ser”, DIA, XXXVIII, 542-543; Zeki Ozcan, Agustinus'ta Tanri ve Yaratma,
Alfa Yaymlari, Istanbul 1999, s. 80.

42 Etienne Gilson, Tanr ve Felsefe, (cev. Mehmet S. Aydin), Birlesik Yaymcilik,
Istanbul 1999, s. 85.

4 Ruhattin Yazoglu, Leibniz’de Tanr1 ve Ahldk, Yeni Zamanlar Yayinlari, Istanbul
2005, s. 75.

4 Gottfried Wilhelm Leibniz, Metafizik Séylemler, (cev. Hasan Erdem), Arya
Yaymncilik, Istanbul 2014, s. 30, 33.

4 Meslier, Sagduyu, s. 106.
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cevaplanamadigini, din adamlarmin ise bu sorunun asil olarak ahirette
¢oziilecegini ifade ettiklerini belirtmektedir.4

Diinya var oldugundan beri insanlarin savaslar, su baskinlari, kuraklik
vb. cesitli sekillerde hem dogal hem de ahlaki kétiilitklere maruz kaldiklarmi
ve siirekli olarak maddi ve manevi sikinti igerisinde olduklarimi1 belirten
Meslier, su sorularla kétiilitk problemini temellendirmeye calismaktadir:
“Insanlarin sikintilara ve zorluklara maruz kalmasinda Tanrimin gizli bir
amact mi1 vardir? Tanri, iyiliksever ve hayirsever bir varlik ise insanlar:
strekli olmasa bile bu diinyada erisebilecekleri bir mutluluga kavusturamaz
miyd1? Eger Tanri, yeryiiziinii kétiiliiklerden koruyamamis ya da korumak
istememisse 6teki diinyada yani ahirette kétiiliiklerden ya da felaketlerden
koruyabilecegine ya da korumak isteyecegine nasil emin olabiliriz?”47

Meslier, Tanr1'nin yonetiminde olan her seyin karisiklik icinde oldugunu,
Tanr1’dan stirekli kottiliik ve eksikliklerin ortaya c¢iktigini iddia etmektedir.
Kisa 6miirlii ve celigkilerle dolu olan Tanrisal eserler kendisini inkar etmekte,
ya da bu eserler araciligiyla Tanr1 hakkinda bir hiikiim vermek olanaksiz
olmaktadir.#® Tanri, biitiin yaylarmi ve zembereklerini yaratmis oldugu bir
makinenin basindadir. Bu yaylar ancak Tanri'min diizenledigi bicimde calisir.
Eger bu yaylar iyi calismiyorsa Tanri, kusuru kendisinde aramalidir.®
Tanr1’min diizeni sevdiginin sdylendigini, ancak evrende karmasanin hiiktim
surdugtint belirten Meslier’e gore, burada Yaratici’'nin sanatinin bozulmasi
vardir. Dolayisiyla insanlarin iki de bir duran ve bir stire sonra kendiliginden
bozulup kirilacak bir makine yapan bir ustanin ustaligina hayran olmalar1
diistiniilemez.50

Alemin miimkiin olanin en iyisi oldugu goriisiinii reddeden Meslier’e
gore, Tanri, stirekli bir kararsizlik icerisindedir. Deprem, sel ve kuraklik gibi
felaketler bunun en acgik ornegidir. Eger bunlar1 yapan Tanri ise, Tanr
diinyay: yapmaktan ¢ok yikmakta ve yasatmaktan ziyade yok etmektedir.5!
Dolayisiyla eger diizen Tanrimin giiciinti kanitlayacaksa, diizensizlik de
Tanr1'nin zaafinin ve kararsizliginin kaniti olarak kabul edilmelidir.52

Kotiiliik veya diizensizlik soz konusu oldugunda sorumlulugu Tanri'ya
atfeden Meslier'in, Tanr1'y1 devre disi biraktigi ifadelerinde goriislerinin
farklilastigini goriiyoruz. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi evrenin belirli
sabit yasalara gore eserleri meydana getirdigini iddia eden® Meslier’e gore,

46 Meslier, Sagduyu, s. 121.

47 Meslier, Sagduyu, ss. 111, 120-121.
48 Meslier, Sagduyu, s. 62, 103.

49 Meslier, Sagduyu, s. 160.

50 Meslier, Sagduyu, s. 85, 111.

51 Meslier, Sagduyu, s. 115, 118.

52 Meslier, Sagduyu, s. 106.

5 Meslier, Sagduyu, s. 104.
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varliklar Dbirbirleri {izerinde zorunlu ve gerekli eylem ve etkide
bulunmaktadir. Depremler, volkanlar, su baskinlari, bulasict ve salgin
hastaliklar, kithk, kuraklik, irmaklarm akmasi, riizgarlarin esmesi, yagmurlar
zorunludur ve evrenin diizenli eserlerindendir. Boylece Meslier, doga
icerisinde bir diizensizligin soz konusu olmadigmi aksine her seyin yerli
yerinde ve tam da olmast gerektigi gibi oldugunu savunmaktadir.
Dolayisiyla evren her zaman bir diizen igerisindedir. Evrende higbir
karisiklik s6z konusu degildir. Insanlarin bozukluk olarak nitelendirdikleri
ve sikayet ettikleri seyler de insanlarin kendilerinden kaynaklanmaktadir.>*

Meslier'in geliskili gortislerine bir ornek daha verelim: Sagduyu’da,
insanlarin inanma ihtiyaglarin1 en ¢ok hak eden varligin giines oldugunu,
ciinkii giinesin biitiin varliklara 1sik, sicaklik ve hayat verdigini belirten
Meslier,% bir baska yerde buna zit diisiinceler ortaya koymaktadir. Giinesin
bazi yerleri 1sitmadigini bazi yerlere ise asir1 derecede sicaklik vererek
hastaliklara neden oldugunu, tirtinleri yaktigini, toprag: ve su kaynaklarim
kuruttugunu dile getirmektedir.5

Meslier'in, ayn1 6rnekleri hem olumlu hem de olumsuz anlamda yani
hem diizen hem de diizensizlik icin kullandigini goriiyoruz. Onun
diizensizligi 6n plana c¢ikardiginda Tanri'nin var olmadigini veya Tanri'min
kotli niyetli oldugunu ifade etmesi, diizenden soz ederken ise bunlarin
doganin dogal akisi icerisinde gercgeklestigini savunmasi, Platon’un da
degindigi gibi, aldatici delillerden yararlanmaktan baska bir sey degildir.
Ayrica Meslier, evrendeki veya diinyadaki genel diizeni degil de, ozel
durumlarn giindeme getirmektedir. Diinyada dogal felaketlerin oldugunu
hepimiz biliyoruz. Ancak iyi arastirildiginda doganin dengesini bozarak bu
felaketlere sebep olanlarin insanlar oldugu acikca goriilecektir.

Meslier, ozellikle ilahi dinlerin, diinyadaki her seyin insanlar icin
yaratildigini®’ ve Tanr1'nin evreni yaratirken insant mutlu etmekten baska bir
amacinin olmadigini iddia ettiklerini ifade ederek her seye giicii yeten Tanr1
tarafindan yonetilen dlemde, insanlarin gergekten mutlu olup olmadigin ve
durumlarindan  hosnut olanlarin  sayisinin  ne kadar oldugunu
sorgulamaktadir. Eger insan mutsuz olursa iyilik ve bununla birlikte
tanrisallik da yok olacaktir. Tanri, sonsuz iyiyse biitiin yaratiklarini mutlu
etmelidir. Sinirsiz iyilik fikrini yok etmek icin tek bir mutsuz bile yeterliyken
Tanr1 hep hosnutsuzlar yaratmistir.3 Insani hi¢ mutlu etmeyecek bir alemi
yaratmamalk, iyilik sahibi Yiice bir Tanri i¢in daha uygun olurdu.>®

54 Meslier, Sagduyu, s. 105.

5%  Meslier, Sagduyu, s. 82.

5%  Meslier, Sagduyu, s. 180.

57 Meslier, Sagduyu, ss. 176-177.
5  Meslier, Sagduyu, s. 111, 126.
% Meslier, Sagduyu, s. 123.
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Insanlar diinyaya kendi istekleriyle gelmemis olmalarina ragmen bu
diinya hayatinda genel olarak sikinti ¢ekmektedirler. Cogunlukla zorunlu
ihtiyaclarindan yoksun olan insanlarin en iyileri genellikle en az yardim ve
iyilige kavusmaktadir.®® Ayrica insan, Tanri'nin goéziinde begenilmeyen ve
nefret edilen eksikliklerle doludur. Insanlar sayisiz hastaliklara maruz
kalmakta ve sonunda 6lmektedirler. Insan ruhunun kusurlarla dolu olmasina
ragmen insanin, yaratilanlar igerisinde en miikemmeli oldugu ifade
edilmektedir.¢!

Meslier, insanin 6zgiir olup olmadiginm sorgularken, bu soruya verilecek
olumlu ya da olumsuz cevabin yine Tanri’min aleyhinde kullanilacagim
diisinmektedir. Eger insan 6zgiir ise, bunun baslangici Tanri'ya dayanir.
Ciuinkii islerin baslangicindaki asil neden Tanr1'dir. Eger insan 6zgtir degilse,
o zaman da insanin yaptiklarindan dolay1r cezalandirilmast Tanri'min
haksizlik yapmasi anlamina gelir.®? Ona gore, insan 6zgtir iradeli bir varlik
degildir. Ayrica insan gelip gecici isteklerine direnecek sekilde de
yaratilmamistir.®3 Eger insanlarin yaptiklar1 diinyanin diizenini bozuyorsa,
Tanr1 insani korumaktadir. Ciinkii giinah isledigi sirada insami giinah
islemeye devam etmesi icin yasamak zorunda birakan Tanri’'dir. Burada
Tanr1'nin asil amaci ise diinyanin diizenini bozmak istemesidir.®

Meslier’e gore, Tanri’min ezeli ve ebedi bilgisiyle ortaya c¢ikabilecek
kottiltikleri bilmesi ve engellemesi gerekirdi. Ayrica Tanri, insanin giinah
islemesine veya yaratilistan gelen safliginin ve masumiyetinin bozulmasma
izin vermemeliydi.®® Aslinda Tanri, insanlar1 da meleklerin fitratiyla
yaratmaliydi.%® Tanri, insani hata yapmaz bir o6zellikte yaratmadigr igin
cezalandirma yetkisine de sahip degildir.” Bunun otesinde koétiltigin
Tanr’’'dan degil de insandan kaynaklandig1 kabul edilecek olursa, insani
yaratan Tanr1 oldugu icin kottltigiin asil kaynagimn Tanri oldugu kabul
edilmelidir. Tanri, insanlar1 su anda olduklar1 gibi yaratmamis olsaydi,
diinyada ahlak bozuklugu ya da gtinah olmazd1.%® Meslier’'in bu goriisleriyle
ilgili sdylenebilecek tek sey, ahlaki kottiliik konusunda insanin iradesini hig
hesaba katmadigidir. Eger Tanri, insani Meslier'in istedigi ozelliklerde
yaratmis olsaydi kendisi bu goriislerini ortaya koyamazdi.

60 Meslier, Sagduyu, ss. 61-62, 170-171.
61 Meslier, Sagduyu, s. 135.

62 Meslier, Sagduyu, s. 203.

63 Meslier, Sagduyu, ss. 149, 151-154.
64 Meslier, Sagduyu, ss. 159-160.

65 Meslier, Sagduyu, ss. 140-141.

6 Meslier, Sagduyu, s. 144.

67 Meslier, Sagduyu, s. 143.

68 Meslier, Sagduyu, s. 139.
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Insanlar igin kotiiliikklerden daha cok iyiliklerin var oldugu séylenerek
Tanri’nin hakh c¢ikarilmaya calisildigint belirten Meslier, kotiltklerin
iyiliklerden az olmasi halinde bile bu durumun varsayilan miikemmellikle
bagdastiriimasinin miimkiin olmadigini savunmaktadir.®® Ayrica Meslier,
kottilerin sayisimin, iyilerin sayisindan fazla oldugunu iddia etmektedir.”
Meslier, insanlar arasinda kottilerin daha ¢ok oldugunu iddia ederken bunu
nasil arastirdigini ve bu sonuca nasil vardigmi da agiklamaliydi. Meslier'in
bu iddias1 kendi ¢evresinde bulunan insanlar igin dogru olarak kabul
edilebilir ancak insanlarin genelini g6z 6ntine aldigimizda boyle bir hiikiim
vermemiz mimkiin goriinmemektedir.

Tanr1'yy, halkina zar atma karsiliginda hazine veya zindan teklif eden bir
krala benzeten Meslier,” “babalarinin isledigi giinahlardan dolay1 suglanan
insanlarla barismasi igin sugsuz ve giinah isleme giicii olmayan 6z oglunu
oldtirten bir Tanri'ya inanmalar1 onerilen Hiristiyanlar, tanrisal adalet
hakkinda ne tuhaf fikirler edinebilirler!””? ve “cocuklarimin biiytik
¢ogunlugunun yeryiiziinde eziyetli, sikintili ve acilarla dolu bir yasam
stirmesi i¢in diinyaya getiren bu babanin sevecenligi nasil ve hangi belirtiyle
anlagilir?””? seklindeki sozleriyle Hiristiyanlik’'taki Teslis Inancina atif
yapmaktadir. Bu konuya Hiristiyanlik acisindan baktigimizda Meslier'e hak
verebiliriz ama Islam dinine gore diinyaya gelen her insan gtinahsizdir ve hig
kimse bir bagkasinin sorumlulugunu yiiklenmez. Ayrica Kur’an-1 Kerim,
oldiiriilen kisinin Hz. Isa olmadigini da bildirmektedir.7*

Meslier'in kottiltikle ilgili goriislerini ifade ederken, onun bu konuda
kastettigi seyin dogal kotiiliiklerden daha c¢ok ahlaki koétiiltikler oldugunu
ozellikle vurgulamamiz gerekir. Zira o, dogal kotiiliikleri de son noktada
insana yani ahlaki kottiltige baglamaktadir.

Felsefe tarihindeki bir¢ok problem gibi bu problemin ¢oziimiinde de kesin
bir sonuca ulasildigini soylemek miimkiin goriinmemektedir. Kotiluigiin
teizm icin bir problem oldugu dogrudur. Ancak bu problem ateizmi kuracak
veya teizmin gegersizligini gosterecek bir giicte de degildir. Kétiiltiklerin
varligima ragmen insanin ulastig1 yasanabilir bir uygarlik seviyesi ortadadir.
Kotiltigii Tanr’'dan ¢ok insana atfetmek daha akla yatkindir. Deprem, sel
gibi dogal kotiiliikler insanlarin galismalar1 sonucunda biiyiik olctide

69 Meslier, Sagduyu, s. 113.

70 Meslier, Sagduyu, s. 143.

7L Meslier, Sagduyu, ss. 168-169.

72 Meslier, Sagduyu, s. 166.

73 Meslier, Sagduyu, s. 167.

74 Necm 53/38; Nisa 4/156-157; Teslis hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ruhattin
Yazoglu, “Antropomorfizm ve Hiristiyanlik”, EKEV Akademi Dergisi, 1/2 (1998),
ss. 259-273.
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onlenmistir. Ahlaki kotiliikler ise, insanla yakindan ilgilidir ve insanin
bulundugu her yerde bu tiir kétiiltiklerin olmas1 kaginilmazdir.”

Sonug

Calismamizin sonucunda Jean Meslier'in, kendi goriislerini desteklemek
amaciyla ateizmin temel argiimanlarindan olan maddenin ezeliligini ve
kotuluk problemini kullandigini tespit ettik. Maddenin ezeli oldugunu ve
kendi enerjisiyle hareket ettigini iddia eden Meslier, Tanri’min maddeyi
yaratmadigini savunmaktadir. Ona gore, maddi olmayan bir varlik olarak
nitelendirilen Tanri'nin, maddeyi yaratmis olmasi zaten miimkiin degildir.
Maddenin ezeli oldugunun bilimsel olarak kamnitlandigim1 iddia eden
Meslier'in, soz konusu bu bilimsel kanita eserinde yer vermedigini de
belirtmemiz gerekir.

Doga olaylarim1 anlamak icin doganin iginde kalinmasi ve insanlarin
kavrayamayacagl nedenlerin dikkate alimmamasi gerektigini ifade eden
Meslier, evrende zorunlu yasalarm bulundugunu ve bu yasalara gore
evrenin diizeninin saglandigim ileri stirmekteydi. Meslier'in, evrendeki
yasalarin kaynagmi bilmedigi i¢cin doganin icinde kalinmasi gerektigini
soylemesiyle kendi iddiasmi gegersiz kildigini ifade etmemiz miimkiindiir.

Arastirmamizda tespit ettigimiz en Onemli noktalardan birisi de,
Meslier'in kétiilitk problemini felsefi sistemi igerisinde en merkezi konuma
yerlestirmis olmasidir. Maddeye hareketi verenin Tanri oldugunun kabul
edilmesi halinde diinyadaki bitiin kotiilitklerden Tanri’nin sorumlu
olacagini dile getiren Meslier, boylelikle insanlari ikilemde birakmay1
amaclamaktadir. Ya Tanrr'y1 reddedeceksiniz ya da Tanri'nin koétiiliiklerin
kaynag1 oldugunu kabul edeceksiniz. Diger taraftan Tanri’'dan ve kétiiliik
probleminden s6z etmedigi yerlerde evrendeki diizeni ve bu diizenin
zorunlulugunu 6n plana cikaran Meslier; kotuiliik problemi s6z konusu
oldugunda ise evrende diizen olmadigini veya Tanrimin kotii niyetli
oldugunu iddia etmektedir.

Sonug olarak Meslier'in, iddialarimi kanmtlayamadigini, celiskilerle dolu
olan goriislerinde genellikle sorulara yer verdigini ve bu sorular1 ya
cevaplandirmadigimi ya da bu sorulara tatmin edici cevaplar veremedigini
ifade edebiliriz.
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Hulasatii’l-Mukarririn: Huzur Dersi'nde Fatiha

Tefsirinden Siiziilenler
Mehmet Akif Alpaydin *

Ozet

Donemlerinin  seckin alimleri huzur derslerinde, padisah huzurunda Kur’'an-1
Kerim'in tefsirini yapmuslardir. Sultan III. Mustafa doneminde 1172/1759 senesinde
baglanan bu dersler, 1341/1923 senesine kadar devam ettirilmistir. Derslerde
1172/1759 senesinden, 1200/1786 senesinde kadar tefsir edilen ayetlerin seciminde
herhangi bir sistematik bulunmamaktadir. Fakat 1200/1786 senesinden sonra yapilan
derslerde, mushaf tertibi esas alinmistir. Yazma eser kiitiiphanelerinde, bu derslerin
yaziya gecirildigi risalelere rastlanabilmektedir. Baz1 akademik calismalarda, -tespit
edilebilen yazili metinler dogrultusunda- bu derslerin kayit altina alinma eyleminin
1238/1823 tarihinde baslamis olabilecegi iddia edilmistir. Fakat Stileymaniye Yazma
Eser Kiittiphanesi, Kasidecizade koleksiyonu, 756m numarada bulunan bir risale,
1238/1823 senesinden ¢nceki tarihlerde yapilan huzur derslerinin de bir sekilde yazili
metin haline dontistiirtilmiis olabilecegini bizlere gostermektedir. Bu makalede, daha
once alana dair yapilan calismalarda zikredilmeyen ve Fatiha stresi tefsirinin
yapildig1 1200/1786 senesine ait huzur derslerinin 6zeti mahiyetinde olan Huldsatii’l-
Mukarririn  isimli risale degerlendirilecektir. Makalede Huldsatii’l-Mukarririn’in
transkripsiyonlu metni de yer alacaktir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Tefsir, Huzur Dersleri, Fatiha, Has Oda imami Veli
Efendi, Hulasatii’l-Mukarririn.

Hulasatu’l-Mugqarririn: Percolations From Commentary of

the Surah al-Fatihah at Lessons in Presence of Sultan

Abstract

These classes which were based on certain methodology and principles had been first
started in Ramadan in the year 1172/1759 when Sultan Mustafa IIIrd was in charge
and continued until the year 1341/1923. Between the years 1172/1759-1200/1786
there was not a systematic way of choosing the verses commented. However,
beginning with the year 1200/1786 the classes started with surah Al-Fatihah onwards
based on the Qoranic order. According to some academic it was suggested that
recording of the classes might have started in 1238/1823. However, copy number
756m of Kasidecizade collection in Suleymaniye Manuscript Library indicates that
presence classes before 1238 /1823 could somehow have been recorded. In this article,
I will evaluate the epistle named Hulasatu’l-Mukarririn, a commenting on the surah
Al-Fatihah and a summary of prensce classes in the year 1200/1786, that has not been
mentionebefore in the previous studies in this field. Transcripted version of
Hulasatu’l-Mugqarririn has also been included in the article.

Keywords: Ottoman, Commentary of the Qoran, Lessons in Presence of Sultan,
Fatihah, Has Oda Imamu Veli Efendi, Hulasatu’l-Mukarririn.

*

Dr., T.C. Kiltir ve Turizm Bakanligi, Yazma Eserler Kurumu Baskanligy,
(akifalp@hotmail.com)

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/1)



194= Mehmet Akif Alpaydin

Giris

Huzur Dersi, en kisa tabirle soylemek gerekirse, ramazan ayinda
seyhtilislam tarafindan secilen ulemanin padisah huzurunda yaptiklar: tefsir
derslerine verilen isimdir.! Derslerin Osmanli sarayinda yapilmasma ne
zaman basladigia dair farkli goriisler bulunmaktadir. Kimi tarihgiler bu
derslerin baslangicini Osman Gazi dénemine kadar gotiirmiislerdir.? Fakat
ilk sistemli uygulamanimn 1136/1724 senesinde Damad Ibrahim Pasa’min (v.
1143/1730) konaginda basladig1 ve takip eden yillarda Sultan III. Mustafanin
babasi olan Sultan IIl. Ahmed’in de bu sarayda olan derslere katildig1 ifade
edilmistir.? Derslerin Osmanli sarayinda resmi olarak baglamasi ise Sultan III.
Mustafa'nin 1172/1759 tarihli irddesiyle birlikte olmus ve bu dersler
1342/1924 tarihli hilafetin ilgasina dair olan kanunun yiiriirltige girmesinden
bir 6nceki seneye kadar devam etmistir.*

Kadi Beydavi'nin (v. 685/1286) Envaru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil isimli
tefsirinin merkezde oldugu huzur derslerinin ustilen nasil cereyan ettigi
genel hatlariyla bilinmektedir.> Bu derslerin miinderecatina dair bilgileri
bulabilecegimiz bazi ders notlar1 da yazma eser kiutiiphanelerinde
mevcuttur. Padisah huzurunda resmen 1172/1759 senesinden itibaren
yapilmaya baslanan bu derslerde hangi sene hangi ayetlerin tefsirinin
yapildigina dair de bazi bilgilerimiz bulunmaktadir.

1172/1759 senesinden 1200/1786 senesine kadar yapilan derslerde tefsir
edilecek ayetler belirlenirken mushaf tertibi esas alinmamistir. 1200/1786

1 Huzur derslerine dair ayrinthh malumat i¢in bkz. Ebtil"Ula Mardin, Huzur Dersleri,
Ismail Akgtin Matbaasi, Istanbul 1966, I-II; Mehmet 1p§.irli, “Huzur Dersleri”,
DIA, istanbul 1998, XVIII, s. 441-444; Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Devletinin
[lmiye Teskilati, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1965, s. 215-222; Salih
Cavusoglu, Osmanli Imparatorlugunda Padisah Huzurunda Yapilan Tefsir Dersleri,
(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Samsun 2010); Mustafa Unver, “Sarayda Abdiilhamid Han Huzurunda
Bir Tefsir Dersi ve Nesri”, Istanbul Tecriibesi / The Experience of Istanbul: Dinsel ve
Kiiltiirel Farkliliklarm Birarada Yasamas:, Istanbul 2010, s. 333-353; Omer Kara,
“Osmanli’da Huzur Dersleri Gelenegi Literattirti”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir
Dergisi, fstanbul (18) 2011, IX, s. 519-539; Aydin Temizer, “Osmanlida Huzur Dersi
Ornekleri Tahlil ve Tenkitli Tefsir Metni Nesirleri 17, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, (28) 2013, XV, s. 65-92.

2 Tayyarzade Ata Bey, Tdrih, Seyh Yahya Efendi Matbaasi-Ali Efendi Matbaasi,

Istanbul 1293, 1, s. 212-213.

Mardin, Huzur Dersleri, 1, s. 62.

Ipsirli, “Huzur Dersleri”, s. 441.

Ayrintili bilgi icin bkz. Mardin, Huzur Dersleri, 1, s. 89-98.

Bu notlarin bazilar1 miistakil kitap olarak bazilar1 da makaleler halinde

nesredilmistir. Huzur dersi notlarma dair bilgi i¢in bkz. Kara, “Huzur

Dersleri”, s. 530-538.

o U e W
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tarihinde ise mushaf tertibi esas alinmis ve Fatiha stresi tefsirine
baslanmistir.” Takip eden yillarda bu usul degistirilmemis ve 1341/1923
ramazaninda yapilan son derslerde, Kur’an'mn 16. stiresi olan Nahl suresinin
tefsirine kadar gelinmistir.®

Yazma eser kiitiiphanelerinde, huzur derslerinde yapilan miizakerelerin
kayda gecirildigi bazi yazmalarin bulundugunu zikretmistik. Bazi
arastirmacilar, tespit edilebilen niishalar dogrultusunda olsa gerek, bu
derslerin kayit altina alinmasi ameliyesinin 1238/1823 senesinde baslamis
olabilecegini ifade etmislerdir® Fakat Siileymaniye Yazma Eser
Kitiiphanesi'nde tespit ettigimiz bir risdle, daha erken tarihlerde yapilmis
olan derslerin de -metodolojik olarak farkliliklar gosterse de- bir sekilde
yaziya gegirilmis olabilecegini bize gostermektedir. Makalede, 1200/1786
senesi ramazaninda, Fatiha stresinin tefsir edildigi huzur derslerinin bir
Ozeti mahiyetinde olan ve genel olarak huzur derslerinin miinderecdtina dair
bilgiler bulabilecegimiz en eski tarihli metinlerden olan Huldsatii’l-Mukarririn
isimli risale ele almacaktir.

1. Esere ve Miiellifine Dair Genel Miilahazalar

1200/1786 tarihinden itibaren huzur derslerinde yapilan takrirlerin,
mushaf tertibi esas alinarak gerceklestirildigini ifade etmistik. Huldsatii’l-
Mukarririn,® ustlin bu sekilde tanzim edilmesinden sonra yapilan ilk
derslerin muhassilastnin Has Oda Imami!! Veli Efendi tarafindan yaziya
gecirilmis halidir.

Yaptigimiz ayrintili taramalara ragmen kaynaklarda hakkinda herhangi
bir bilgi bulamadigimiz Veli Efendi'nin ismi metin icerisinde sardhaten
zikredilmemektedir. Fakat risalenin zahriyesinde yer alan, “Has Oda Imanu

7 Mardin, Huzur Dersleri, 1, s. 72.

8  Mardin, Huzur Dersleri, 1, s. 82.

9 Ornek icin bkz. Kara, “Huzur Dersleri”, s. 531.

10 Risale ismi niishanin bas tarafinda kirmizi miirekkeple yazilmistir. Bkz. Has Oda
Imamu Veli Efendi, Huldsatii'l-Mukarririn, Stileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi,
Kasidecizade, nr. 756m, vr. la. Fakat katalog bilgilerinde eser adinin sehven
“Huldsatii’l-Miifessirin” seklinde zikredildigi gortilmustir.

1 Topkaprt Sarayr’min Fatih devrinde yapilan bu boliimii padisahin sahsina
miinhasran bina edilmistir. Guintimiizde Mukaddes Emanetler’in sergi salonu
olarak kullanilan Has Oda’nin, belirli vazifelerle gorevli kirk civarinda hizmetlisi
bulunmakta idi. Has Oda imami’da bu gorevlilerden birisidir. Has Oda ile alakal
bkz. Topkapr Sarayr Miizesi Rehberi, Devlet Matbaasi, Istanbul 1933, s. 67; Nebi
Bozkurt - Dogan Yavas, “Mukaddes Emanetler Dairesi”, DIA, Istanbul 2006,
XXXI, s. 111-114. Ayrica bkz. Tahir Giingor, Enderun Saray Mektebi'nde Has Oda
Teskilati, , (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, Istanbul 2007).

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/1)



196= Mehmet Akif Alpaydin

Veli Efendi’'nin Fatiha-i serifi Tiirki lisan ile te’lif-i tahriridir”12 seklindeki
kayittan, bu sahsin risdlenin miiellifi oldugu anlasilmaktadir. Risalenin
mukaddimesinde yer alan ifadeleri dogrultusunda Veli Efendi'nin huzur
derslerine istirak eden bir kisi oldugunu soyleyebiliriz.13

Miiellif, hicri 1200 senesi ramazaninda FAtiha stresinin bolim bolim
tefsir edilisini ve risaleyi kaleme alisini su sekilde ifdde etmistir:

“... Ve ba’d esref-i eshur olan ramazan-1 serif huldl eyledikte, kanun-i
multkiyye-i miistahsene tizere, sevketli padisdhumizin  huzur-i
miiltkanelerinde tefsir-i serif okunagelmeklikle, bin ikiytiz senesinin
ramazaninda sire-i Fatiha’dan bed’ olunup, Fatiha-i serifin tefsiri ders be-
ders okundukta, mukarrir efendilerin takrirlerinden miistefad olan me’aniyi
latifeleri, bu fakirin zihnine suntth eden mezamin-i hafiyyeleri zabt u kayd
edip ...”14

Veli Efendi, risdlesini o sene Sultan 1. Abdiilhamid’le (v. 1203/1789)
birlikte derslerde hazir bulunan, Sehzade Mustafa’ya (Sultan IV. Mustafa, v.
1223/1808) ithaf etmistir. Veli Efendi, Sehzade Mustafa'nin istifadesini
kolaylastirmak icin risaleyi Tiirkce kaleme aldigini da soyle ifade etmistir:

“

. ve elan derslere hazir oldukta, meclise revnak-feza olan evlad-1
miikerremleri Sultin Mustafa efendime tuhfe ve armaganim olup, Hakk te'ala
kalb-i seriflerini ntr-i ‘ilm ile miinevver eyleyip ve bu risdleyi okuyup
mutala‘a eyledikte, eshel vech tizere anlamasi icin lisan-1 Tiirki ile tahrir
eyledim ...”15

Huldsatii’'I-Mukarririn’in  tespit edebildigimiz tek niishasi Siileymaniye
Yazma Eser Kiittiphanesi, Kasidecizade koleksiyonu, 756m numarada
bulunmaktadir. Zahriyesinde “Esbak Rumeli Kazaskeri Kasidecizide Siileyman
Sirri Efendi” vakfi oldugunu gosteren 1321 tarihli bir miihiir bulunan ve 10
varaktan miitesekkil olan niisha talik hatla yazilmistir. Baslik ve ayetlerde
kirmizi miirekkep kullanilmistir. Metin kenarinda, derslerde bulunan ve
mukarrire sual tevcih eden bazi zevatin isimleri yer almaktadir. Istinsah

12 Veli Efendi, Hulasatii’I-Mukarririn, vr. 1a.

13 Ebiil'Ula Mardin’in 1197 ve 1205 senelerinde huzur derslerine istirak eden
muhataplarin isimlerini zikrettigi listede Veli Efendi'nin ismi bulunmamaktadir.
Bkz. Mardin, Huzur Dersleri, I, s. 116-118. Dolayistyla Veli Efendi'nin bu derslere
hangi sifatla istirak ettigi tespit edilememistir.

14 Veli Efendi, Hulasatii’l-Mukarririn, vr. 1b.

15 Veli Efendi, Hulasatii’l-Mukarririn, vr. 1b-2a.
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tarihi 1200 senesi ramazan ay1'® olan niishanin boyutlar1 193x123-140x65 mm.
seklindedir.1”

II. Eserin Kaynaklar:

Huzur derslerinde ana kaynagmn Kadi Beydavinin Envdru’t-Tenzil'i
oldugu bilinmektedir. Fakat ulema yeri geldikce Envdru’t-Tenzil disindaki
tefsirlerden de istifade etmislerdir.’8 Veli Efendi mukarrir ve muhataplarin
miizakerelerinin 6zetini yaziya gecirdigi bu eserinde, s6z konusu mecliste
miiracaat edilen kaynaklara dair pek fazla ayrinti vermemistir. Risalede
ismen zikredilen birka¢ kaynak sunlardir:

1. Omer Nesefi (v. 537/1142): et-Teysir fi't-Tefsir!®

2. Kadi Beydavi (v. 685/1286): Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil20
3. Molla Fenari (v. 834/1431): "Aynii’l-A’yan fi Tefsiri’l-Kur’an?!
IIL. Eserin Muhtevas

Veli Efendi’nin bu eserinden hareketle, huzurda hazir bulunan uleméanin,
Fatiha'nin tefsirine ge¢meden evvel Kur’an'in niizli, cem’i ve tertibine dair
bazi miildhazalarda bulunduklar: anlasilmaktadir.22 Bu kisa giristen sonra
strenin isimlerine dair rivayetler degerlendirilmistir. Bu baglamda Fatiha,
Ummii’l1-Kur'dn, Sifa, Seb‘u’l-mesini, Ta'limii'l-mes’ele, Ta'limu’s-sudl gibi
isimlendirmeler gerekgeleriyle izah edilmeye ¢alisilmistir.3

Strenin ilk ayeti olan Besmele'nin tefsirinde, Besmele’nin Fatiha’dan bir
ctiz olup olmadigina dair mezhepsel farklara atif yapilmustir. Bu noktada,

16 “ e el (e il s cpile i 8108 e §14) 85 &7 Veli Efendi, Huldsatii'I-Mukarririn, vr.
10b.

17 Niishanin miiellif hatt1 olmasi kuvvetle muhtemeldir.

18 Huzur derslerinde atif yapilan bazi kaynaklar i¢in bkz. Cavusoglu, Tefsir Dersleri,
s. 93-96.

1 Veli Efendi, Huldsatii’l-Mukarririn, vr. 9b-10a. Ayrica mukayese icin bkz. Ebtt Hafs
Necmiiddin Omer b. Muhammed en-Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir, Siileymaniye
Kittiphanesi, Reistilkiittab, nr. 41, vr. 9a

20 Veli Efendi, Huldsatii’l-Mukarririn, vr. 5b. Mukayese igin bkz. Nasiriiddin
Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil,
Daru’t-Tiba ati’l-* Amire, Istanbul 1885, I, s. 9.

21 Veli Efendi, Huldsatii’l-Mukarririn, vr. 6a-7a. Mukayese i¢in bkz. Molla Fenari,
‘Aynii'l-A’yan fi Tefsiri’l-Kur'an, Rifat Efendi Matbaasi, Istanbul 1325, s. 373.

22 Bkz. Veli Efendi, Huldsatii’l-Mukarririn, vr. 2a-b.

23 Veli Efendi, Huldsatti’l-Mukarririn, vr. 2b-3a.
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mecliste bulunan mukarrirlerden olan Mazrtbi Ahmed Efendi'nin? sordugu
sual ve sualin cevabina soyle yer verilmistir:

“Ba’z1 kimseler bu makamda sudl irdd edip dediler ki “Eger besmelenin
cliz olmas1 mesail-i kat'iyyeden ise hilafi ile kil olani tekfir etmek lazim
gelir. Ve eger ciiz olmamas: kat'iyyeden ise kezalik hilafinda olani tekfir
etmek lazim gelir” diye sudl eylediler. Cevab Alldhu a’lemu bi’'s-savab,
mesail-i ustldendir ki siibhe-i kavi kiifr icAb etmez. Yahtd cevab-1 dhar ile
cevab verilir ki ctiz'iyyetle kail olana, ya'ni Imam Safi‘i hazretlerine tevatiiren
vasl olmus ola.”?5

Veli Efendi’'nin bu eserinde huzurda suél tevcih eden bagka bir zatin ismi
daha bulunmaktadir. Bu kisi de Palabiytk Mehmed Efendi'dir.26
Miifessirlerin siklikla basvurdugu, ayetin ayetle tefsir edilmesi hususunun
huzur derslerinde mukarrir ve muhataplar tarafindan da uygulandif:
goriilmektedir. Palabiytk Mehmed Efendi'nin sualine verilen cevapta Maide
stiresinin 60. ayetine atif yapilmas: bu durumun bir 6rnegidir. Son ayetin
tefsiri esnasinda Palabiyik Mehmed Efendi’nin mukarrire tevcih ettigi sual ve
verilen cevab su sekilde olmustur:

“Eger sual edersen, ayet-i kerimede olan {xie Cuailydeki in‘amdan
tebadiir eden, ibtidden miin‘’amiin ‘aleyh olandir. intihden miin‘amiin aleyh
olan ‘usat-1 miislimin {aele o si=xayde dahil olmak lazim gelir. Me’a haza
ée«-\b csiazy’den murdd yehadi taifesidir. Cevab budur; {ae-dr— cuaily deki
in’am mutlaktir. Gerek ibtidden in’am olsun gerek intihden in‘am olsun. %)
(iall Vs agle slaidl O miin‘amiin ‘aleyh olan kullarin sol kullardir ki
magdtbun “aleyh olan yehtdi taifesinin gayridir. Bu magdibun “aleyhim’den
murad yehddi taifesidir, dyet-i kerimenin delaleti kar1nes1yle Cuzt 5 i 4l ()
(e Dahi ¢oisy den murad nesara taifesidir, ba‘zilar “usat-1 miislimin de
dedi.”?8

2 Ebu’l-Ula Mardin, Citeli (Cineli) Mazrabi Ahmed Efendi (v. 1225) olarak zikrettigi
bu sahsin 1198 senesinde huzur derslerine mukarrir olarak istirak etmis bir alim
oldugunu ifade etmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Mardin, Huzur Dersleri, 1I-111, s.
137-138.

25 Veli Efendi, Huldsatti’l-Mukarririn, vr. 3b.

2% lerleyen yillarda huzur dersi mukarrirligi de yapan Palabiyik Mehmed Efendi (v.
1219/1804) temel Islam bilimlerinin yani sira felsefe, kelam, matematik,
astronomi, musiki gibi alanlarda 6ne c¢ikan bir sahsiyettir. Palabiyik Efendi icin
bkz. Enver Demirpolat, “Ustad-1 Hikmet Muglali Palabiyik Mehmet Efendi (Bir
Biyografi Denemesi)”, Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2) 2010, XV, s.
127-150.

27 De ki: “Allah katinda cezasi bundan daha kotti olanlar1 size haber vereyim mi?
Onlar, Allah’in lanetledigi ve gazabina ugrattigi, iclerinden maymunlar ve
domuzlar cikardigr kimseler ile seytanlara tapan kimselerdir. Iste bunlarmn yeri
daha koétiidiir ve onlar dogru yoldan daha ¢ok sapmuslardir.” 5/Maide/ 60.

28 Veli Efendi, Huldsatii’l-Mukarririn, vr. 8a.
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Huldsatii’l-Mukarririn  huzur derslerinde miiracaat edilen rivayet
unsurlarma dair bazi ipuclarmi icermektedir. Hadis rivayetleri bu
unsurlardan birisidir. Stirenin ikinci dyetinde Alldh’a hamdin keyfiyetini izah
ederken Miislim’de gegen bir hadise miiracaat edilisini Veli Efendi su sekilde
nakletmektedir:

“Eger sudl edersen ki “Alldhu te’alayr hamd etmek, heméan el-Hamdii
lillah demek midir, yoksa bagka tariki var midir?” Cevab, Hakk te’adlaya
hamd-i kamil ile hamd etmek, birer birer sifatlariyla zikr etmektir. Mesela
Allahu ‘Alim, Allahu Kadir, Allahu Halik Allahu Razik ve bunlardan gayri
ne kadar sifat-1 zatiyye ve sifat-1 fi'liyye var ise kiillisini zikr etmektir. Lakin
bu tarik ile hamd gitic oldugundan mirdcda Hakk te’aldya Rastl
‘aleyhisselam hazretleri niyaz edip Pduéi Je <yl LS cul dlle U sl Y diye
buyurmustur. Ya'ni ya Rabb, sen kendi zatina sené-i kamil ile sena eyledigin
gibi ben sana sené-i kamil ile sena etmeye kadir degilim diye “aczini ikréar
eyledi ise Hakk te‘ala 303 3% af i) & 230 g3 diye buyurdu. Ya'ni Allah’a
hamd etmek el-Hamdji lillah demek kafi olur.”3!

Derslerde miiracaat edilen bir diger rivayet unsuru da sahabe kavlidir.
Fatiha bittikten sonra 4min demenin faziletini izah ederken Hz. Ali'nin su
sozleri nakledilmistir:

“Fatiha-i serife kird’et olunduktan sonra namaz i¢inde &min demek
stinnet-i geriftir. Zira Efendimiz ‘aleyhisselam <l 8 (e 2158 die (pal dy i Jle
ol e LS a5} JB5 daldl buyurmustur. Dahi Hazret-i Ali kerramallahu
vecheh hazretleri, Bu amin lafzi Alldhu te’dlanin miihriidiir, bunun ile
kullarinin du’asin1 mithiirler” diye buyurmus.”3

Diger bir 6rnek olarak, stirenin biitliniin faziletine dair Ibn-i Abbas'in su
kavline yer verilisini zikredebiliriz:

“Dahi Ibn-i Abbas radiyallahu ‘anhuma hazretleri buyurur ki bir giin
Rastl ‘aleyhisselam otururdu. Tki melek kendine geldi. Rastil ‘aleyhisselama
dediler ki “Y4 Muhammed iki ndr ile miibessir ol ki bu iki niir senden evvel
birine verilmedi, ancak sana verildi. Ol iki nirun biri stre-i Fatiha’'dir ve biri
stre-i Bakara'nin ahiridir.””34

2  Miislim, Salat, 222.

30 "Cocuk edinmeyen, hakimiyette ortagi bulunmayan, acizlikten 6ttirti bir dosta
da ihtiyac1 olmayan Allah'a hamdederim" de ve tekbir getirerek O'nun sanin
yticelt! 16/Isra/111.

31 Veli Efendi, Huldsatii'l-Mukarririn, vr. 3b-4a.

32 Fatiha’y1 okumayi bitirince &min demeyi bana Cebrail 6gretti ve dedi ki “O, kitap
(yaz1) tizerindeki miihiir gibidir.” Rivayet igin bkz. Nasiriiddin Abdullah b. Omer
b. Muhammed el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, Daru Sadir, Beyrut
2004, 1/17.

33 Veli Efendi, Huldsatti'l-Mukarririn, vr. 9b.

34 Veli Efendi, Huldsatti’l-Mukarririn, vr. 10a.
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Yaklasik iki ytiz elli yil siiregelen huzur derslerinde Kur'an-1 Kerim'in
neredeyse yarisinin tefsiri ancak yapilabilmistir. Bu durumun belki en 6nemli
sebeplerinden birisi dyetlerin bir¢ok vecihten mufassalan tahlil edilmeye
calisilmasidar. Ayetlerin filolojik agidan tahlilleri, kelam, fikih, tasavvuf vb.
ilimlere taalluk eden vecihlerinin mukarrirler tarafindan ele alinmasi,
muhataplarin itirazlar1 ve karsi cevaplar derslerin agir ilerlemesine sebep
olmustur. Huldsatii’l-Mukarririn’de ayetlerin tefsiri esnasinda yapilan
acilimlara dair bazi ornekler gormek mitmkiindiir. Strenin doérdiinci
ayetinin tefsirinde ilm-i keldm kapsaminda yapilan su izdhat1 zikredebiliriz:

“bonl an ey Kiyamet giintinde olacak umtrun kiillisine malik ve
mutasarrif olan Allahu ‘azimiissandir. Din, seri’at ma’nédsina gelir. Kiyamet
glintine yevmii’d-din derler, dahi yevm-i cezd da derler, ol giinde insan
amelleriyle hayran ve serran cezéalandig: icin. Ma‘lam ola ki Hakk te’dlanin
sifat-1 zatiyyesi var ve sifat- fi‘liyyesi var. Sifat-1 zatiyyesi sekizdir. Hayat,
ilm, sem’, basar, irdde, kelam, kudret. Bunlarin nakizi ile ittisif noksandir.
Amma sifat1 fi'liyyenin nakizi ile ittisaff noksan degildir. Sifat1 fi'liyye
goktur, lakin bu strede doérdii beydn olunmustur. Biri rubtibiyyet ve biri
rahmaniyyet. Bu ikisi diinyaya masrtftur. Ve biri rahimiyyet ve biri
malikiyyettir. Bu ikisi umfr-i dhirete miite’alliktir. Dahi bu dort sifat Hakk
te’alanin sifat-1 fi‘liyyesidir. Sifat-1 fi'liyye ile tavsif, sifat-1 zatiyye ile tavsifi
miistelzimdir. fmdi bu makamda cemi’ hamdin Bari te’alaya ihtisas1 ve bu
sifat-1 mezkdr ile ittisafi beyan olundu ise, arifin zihninde Cenab-1 Hakk
kemal-i riitbe ile ma‘’lam ve miitemeyyiz olmakla, gliya abidin huztrunda
hazir menzilesinde olmakla &bid-i arif Hakk te’dldyr muhatab menziline
tenzil edip gaibden hitdb menziline iltifat eyledi.”3

Besinci ayetin tefsirinde, Beydavi'nin yukarida da zikrettigimiz, kulun
ibadette ulastigi mertebe ile Alldh't miisdhede edecegine dair ifadesi kelam
ilmi zaviyesinden su sekilde tahlil edilmektedir:

“flpaili A5 N G By bu sifatla mevsif olan Rabbim, ancak sana ibadet
ederim ve ancak ibadetimde senden yardim taleb ederim. Kddi Beydivi bu
makamda demistir ki abid-i zahid, ibadetinde cidd u sa’y ile bir mertebeye
varir ki Hakk te’dlay: ‘iydnen miisdhede eder veya bi'l-miisafehe miinacat
eder. Lakin sen bilirsin ki bu keldm, cumhir-i ehl-i siinnete muhaliftir. Zira
Rastl “aleyhisselam ¥cisay Jis 42, 1p Ol oSasl ¢ diye buyurmus. Dahi Ebtizerr
hazretleri, Rastl ‘aleyhisselam hazretlerine <k, <, Ja diye sudl ettikte
cevabinda o)} G %5 diye buyurdu.?” Ya'ni, “Allah ntrdur, nereden goreyim?”
demek olur. Boyle oldu ise Kadi merhtimun keldmini te’vil etmek lazimdir.
Te'vili budur ki 4bid-i zahid ma-sivadan kemal-i i'r4z edip ve cenab-1 Hakk’a
kemal-i tevecciih ettikte, lisininda ve kalbinde ve zihninde ve sirrinda Hakk

35 Veli Efendi, Huldsatti’l-Mukarririn, vr. 5a-5b.
3 ... Sizden hi¢biriniz 61lm.eden 6nce Rabbini asla goremez. Miislim, Fiten, 20
37 Miislim, iman, 78
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te’aladan gayr1 bir sey olmamaktir. imdi bu halet abde rush ve metanet
buldugu vakitte ol halete miisdhede tesmiye kilinir. Ba’z1 arifler buna isaret
edip demigler B (d B8 3 clay b & S0y Ly b elld Ve dahi bu
mazmana Rastl “aleyhisselam hazretlerinin kavl-i serifi isarettir. <lilS 4 aus ol
%% 5 el-Hadis. Hakk te‘ala bizleri boyle abid ve zahid olan kullarindan eyleye
ve mine’t-taif.”40

Huzur derslerinde ayetler yer yer tasavvufi acidan tefsir edilmistir.
Surenin tiglincii ayetinde bulunan Rahman lafz: tefsir edilirken su beyanat
yapilmustir:

“foaa )y Hakk te’dla diinyada mii'minlere ve kafirlere ve deryada olan
baliklara ve yerde olan tuy(r-i vuhGsa rizklarmi vericidir. Eger sudl
olunursa, “Hakk te’ala bu diinyada kendine sirk kosan miisriklere bir i¢cim su
vermemeli idi” cevab, Hakk te’dla bu diinyay: halk eyledigi andan beri bir
kere nazar-1 ibret ve nazar-1 muhabbetle nazar eylememistir. Hatta ba’z1
kibar-1 evliy 4 s gAY 5 (2 i Liall buyurmuslardir.” 42

Hulasatii’'l-Mukarririn, 1200 senesinde Fatiha tefsirinin tamamlandig:
huzur derslerinde en son olarak strenin bastan sona isari acidan tefsir
edildigini ve sGrenin faziletine dair rivayetlerin nakledildigini bize
gostermektedir.®® Veli Efendi, o seneki huzur derslerinin 6zii mahiyetinde
olan bu risalesini, huzur derslerini baslatan Sultan III. Mustafa’nin babasi
Sultan III. Ahmed ve annesi Rabi‘a Sultdin’a hayir dualar ederek
tamamlamustr.

Sonug

Huzur dersleri, Osmanl sarayinda yaklasik iki ytiiz elli sene icra edilmis
olan ¢ok onemli bir ilmi faaliyettir. Seyhiilislam tarafindan intihab edilen
devirlerinin 6nde gelen alimleri, her sene ramazan ayinda padisahin
huzurunda Kur’dn-1 Kerim'in belirli ayetlerinin tefsirini yapmuislardir.
Mukarrir ve muhataplarin kollektif katkilariyla ilmi seviyesi yiiksek bir
meclis tesekkiil etmis ve bu durum katilimcilarinin Kur’an kiiltiiriiniin daha
da zenginlesmesine ve manevi yonden tefeyyiiz etmelerine vesile olmustur.
Fakat bu cercevede yapilan derslerin muhtevasina dair kdmil bir yazil
kiilliyat olusmamis, sadece notlar1 tutulan bazi derslerin yazili metinleri
glintimiize ulasabilmistir.

Has Oda Imanu Veli tarafindan kaleme alinan Huldsatii’ l-Mukarririn huzur
derslerinin miinderecatina dair malumat bulabilecegimiz, elimize ulasan en

3 Hayalin zihnimde, zikrin dilimde, sevgin kalbimde. Nereye kayboluyorsun?

3 .. (Thsan) Allah’a onu goriiyormussun gibi kulluk etmendir. Buhari, iman, 37.
40 Veli Efendi, Huldsatti’l-Mukarririn, vr. 5b-6a.

4 “Allah icin (Allah indinde) diinya sevimsiz, ahiret sevimlidir.”

42 Veli Efendi, Huldsatti'l-Mukarririn, vr. 4b-5a.

4 Aytitiicin bkz. Veli Efendi, Huldsatii'l-Mukarririn, vr. 8b-9b.
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eski tarihli eserlerdendir. Fatiha suresinin tefsir edildigi 1200/1786 senesine
ait derslerin notu olan bu risale, huzur derslerinin igerigine dair bize bazi
fikirler sunmaktadir. Risalede, ayetlerin ayetlerle, hadislerlerle, sahabe ve
tabiun kavilleriyle tefsir edildigi goriilmektedir. Dolayisiyla klasik tefsirlerde
siklikla goriilen bu metodun, mukarrir ve muhataplar tarafindan da esas
alindigini soyleyebiliriz.

Derslerin ana kaynagi Beydavi'nin Envdru’t-Tenzil'idir. Bu tefsirin ilm-i
keldm ile olan irtibatinin yogunlugu derslerin igerigine de yansimistir. Bu
baglamda, yapilan takrirler ve ardindan yapilan miizakereler ayetlerin
keldmi yonlerine taalluk eden vecheleri tizerinde yogunlasilmasi sonucunu
beraberinde getirmistir.

Huldsatii’l-Mukarririn ~ Osmanli  sosyolojisinin  bir  gercekligi olan
tasavvufun, huzur derslerinde de onemli bir yere sahip oldugunu
gostermektedir. Ayetlerin bircok defa isari yonden tefsir edilmesi bu
durumun delili olarak gosterilebilir. Huldsatii’l-Mukarririn gibi huzur
derslerine ait yazili metinlerin kiuilli bir sekilde ve ayrmntii olarak analiz
edilmesi derslerin metodolojisine ve miinderecitma dair daha kapsaml
sonuglara ulasmamizi saglayacaktir.

EK: Risalenin Transkripsiyonu*

Q,U)M‘LA%

Hulésatii’l-Mukarririn

a3 AR 3N 4 i

[1b] el-Hamdii lillahi Rabbi’l-Alemin vessalatii vesselamii ala seyyidina
Muhammedin ve alihi ve sahbihi ecma’in. Ve ba‘d esref-i eshur olan
ramazan-1 serif hultl eyledikte, kdnun-i multkiyye-i miistahsene tizere,
sevketli padisahimizin huzur-i miiltkanelerinde tefsir-i serif okunagelmekle,
bin ikiyliz senesinin ramazéninda stre-i Fatiha’dan bed’ olunup, Fatiha-i
serifin tefsiri ders be-ders okundukta, mukarrir efendilerin takrirlerinden
miistefdd olan me’aniyi latifeleri, bu fakirin zihnine suntth eden mezamin-i
hafiyyeleri zabt u kayd edip, bizzat sevketli efendimize hediyye-i fakiranem
ve elan derslere hazir oldukta, meclise revnak-feza olan evlad-1 miikerremleri

4 Bu transkripsiyonda eserin bilinen tek niishasi olan ve Siileymaniye Yazma Eser
Kittiphanesi, Kasidecizade koleksiyonu, 756m numarada kayitlt bulunan niisha
esas alinmisgtir.
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Sultdn Mustafa efendime tuhfe ve armagamim olup, Hakk te’ala kalb-i
seriflerini ntr-i ‘ilm ile miinevver eyleyip ve bu risaleyi okuyup mutala‘a
eyledikte, eshel vech [2a] {izere anlamasi icin lisdn-1 Tiirki ile tahrir eyledim.
Allahu veliyyii't-tevfik, ni‘me’l-mevla ve ni‘'me’r-refik.

Ma’lam ola ki Kur’an-1 ‘azimiissan, ytiz on dort stre ve alt1 bin alt1 yiiz
ayettir. Cibril-i Emin vesatatiyla Efendimiz ‘aleyhisseldma nézil olmustur.
Ibtida nazil olan Ikra’ stresidir. En sonra nazil olan stre-i Maide'dir.
Mecm@'u yirmi ti¢ yilda tamam olmustur. Zaman-1 sa’ddette tertib
olunmamistir. Amma Efendimiz ‘aleyhisselam dar-1 dhirete intikal ettikten
sonra, ashdb-1 giizin hazeratlar1 cem’ olup, tertibi hakkinda mesveret
eylediler. Ba'zis1 razi oldu, ba‘zis1 razi olmad. “Ummehat-1 mii’minin olan
‘Aise radiyallahu ‘anhd hazretlerine sual edelim, olmaz ise etmeyelim”
dediler. Vardilar sudl ettiler, izin vermedi. “Zaméan-1 sa’adette tertib
olunmamis, simdi de olmaz” diye cevab verdi. Tekraran ashab mesveret edip
dediler ki “Rastl ‘aleyhisselam bize hal-i hayatinda nisvan taifesiyle [2b]
mesveret edin, lakin ‘aksiyle ‘amel edin diye vasiyyet etmis idi. Biz dahi
‘aksiyle ‘amel edip tertib ederiz” deyip, levh-i mahftizda olan tertibe muvafik
oldugu halde tertib eylediler. Ve mushafin evvelinde stire-i Fatiha'y:
yazdilar. Ve bu streye Fitiha ismi ile tesmiye eylediler, ibtidada bulunup ve
cok seyin feth u asan olmasina sebeb oldugu icin. Dahi bu streye Ummii’l-
Kur’an tesmiye ettiler, Kur'an’da olan send ‘alalldh ve ta’abbiidii, va'd u
va‘ldi ve Kur’dn’da olan a’zam-1 mekasidi miistemil oldugu i¢in. Dahi Siire-i
Sifi da tesmiye olundu, hastaya okundukta sifa verdigi i¢in. Zira hakkinda
hadis-i serif varid olmustur. Ve bu stireye Seb'u’l-mesini tesmiye olundu, yedi
ayet olup, her farzda iki kerre okundugu igin. Ve bu stre iki def’a nazil
olmustur. Biri Mekke’de namaz farz olundugu vakitte nazil olmustur. Bir
kerre dahi Medine’de kible tahvil olundugu vakitte nazil olmustur. Ve dahi
bu sﬁreye Ta'limii’l-mes’ele tesmiye olundu. Hakk te’ala bu stirede kullarina
su’alin ya'ni [3a] seyi istemenin tarikini beyan ettigi icin. Bu stireye Ta'limu’s-
sudl derler. Zird bu stirede Hakk te’ala evvela o@m M\} demekle hamdin
kendine ihtisasina isaret eyledi. Saniyen ¢}t Jbb x5 A6 demekle
ibadetin ihtisasina isaret eyledi. Sahsen év..a.....dl Jol | 521 L.u\} demekle du’aya
isaret eyledi. Hatta ba’z1 rlvayette 553 s M Al g I 5s denilmistir.
Ya'ni bir Adem evvela Allahu te alaya hamd eylemese du’as1 kabtl olunmaz.

E’'imme-i miictehidin, “Besmele bu stireden ciiz miidiir, degil midir?”
diye ihtilaf eylediler. Imam Safit hazretlerinin indinde besmele-i gerif
Fatiha’dan ctizdtir. “Taméamca bir ayet midir, yoksa ¢ u.dbd\ &) 4 & JA;J\} ile
bir ayet midir?” diye ihtilaf olundu. Amma Imam-1 A’zam hazretlerinin
‘indinde besmele Fatiha’dan ciiz degildir. Amma Imam Malik hazretleri,

45 Temel hadis kaynaklarinda bu lafizlarla bir rivayete rastlanmamustir. Fakat baska
bir rivayette Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Allah’a hamd ile baslanmayan her bir s6z
kesiktir” buyurdugu nakledilmistir. Rivayet i¢cin bkz. Ebti Davud, Edeb, 18.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/1)



204= Mehmet Akif Alpaydin

“Evd’il-i suverde olan besmeleler Kur'an'dan degildir” demistir. [3b] Ba'z1
kimselert bu makamda sudl irdd edip dediler ki “Eger besmelenin ctiz
olmasi mesail-i kat’iyyeden ise hilafi ile kail olan1 tekfir etmek lazim gelir. Ve
eger cliz olmamas: kat'iyye ise kezalik hilafinda olami tekfir etmek lazim
gelir” diye sual eylediler. Cevab Alldhu a‘lemu bi's-savab, mesail-i
ustildendir ki siibhe-i kavi kiifr icAb etmez. Yahtid cevab-1 dhar ile cevab
verilir ki ctiz'iyyetle kail olana, ya'ni Imam Safi‘i hazretlerine tevatiiren vasl
olmus ola. M4A nahnu fih surd’ edelim, Hakk te’ala hazretleri kullarina tarik-i
hamdi ve tarik-i ‘ubtdiyyeti ve tarik-i suali ta’'lim kasd1 igin bu stireyi inzal
eyleyip buyurmustur.

o .L.:Jl} Cemi’ mehamid Allahu te’dlaya mahsastur. Eger sual edersen ki
“Allahu te’alayr hamd etmek, heman el-Hamdu lilldh demek midir, yoksa
baska tariki var midir?” Cevab, Hakk te’alaya hamd-i kamil ile hamd etmek,
birer birer sifatlartyla zikr etmektir. Mesela Alldhu ‘Alim, Allahu Kadir,
Allahu Halik [4a] Allahu Razik ve bunlardan gayr: ne kadar sifat-1 zatiyye ve
sifat-1 fi'liyyesi var ise kiillisini zikr etmektir. Lakin bu tarik ile hamd giig
oldugundan mi‘racda Hakk te’alaya Rasdl, “aleyhisselam hazretleri niyaz
edip 7él.i Je ST ks &1 dde (1 L5.,4;-\ Y diye buyurmustur. Ya'ni ya
Rabb, sen kendi zatina sena-i kamil ile sena eyledigin gibi ben sana sena-i
kamil ile send etmeye kadir degilim diye ‘aczini ikrar eyledi ise Hakk te’ala
481 5 .L>u gl 4 Jasd J.e 3) diye buyurdu. Ya'ni hemen Alldh’a hamd
etmek el-Hamd{ lillah demeK kafi olur.

{wJL».H % alemleri anen fe-anen terbiye edici ve kemaline iblag edici
Allahu a21mu§§and1r Alemlerden murdd ma sivallahtir. Ecnas-1 alemin
‘adedinde ihtilaf olunmustur. Ba'zilar demisler ki “ Alldhu te’alanin bin dlemi
vardir. Alt1 ytizii bahrda dort yiizti berrdedir.” Ve ba’zilar demisler ki “On
sekiz bin alemdir. Biri bu diinyadir, bakisini Allah bilir.” Ve ba’z1 rivayette
[4b] varid olmustur ki “Hakk te‘ala ytiz bin kandil halk eyleyip ‘ars-1 a’laya
asmustir. Semavat ve ‘arz ve bunlarin beyninde olan seyler, cennet ve
cehennem kiillisi bir kandil i¢cindedir, baki kandillerin i¢cinde olan1 Allah bilir,
ma ‘ada bilmez.” Ve ba’zilar, bu alemden murad yalniz insandir. Zira sair
mahltkatta olan seylerin naziri insinda mevctddur. Ya'ni insanin bas: eflak
mesabesindedir ve gozleri kevkeb mesdbesindedir ve agizlar1 ve burunlar
enhar mesabesindedir ve sa‘rlar1 escar ve enhdr mesabesindedir. Hatta bir
adem, Hakk te’dlann kemal-i kudretini bileyim diye murad eylese kendi

46 Metin kenarinda bu sudli soran kisinin Mazrbi Ahmed Efendi oldugu
belirtilmistir.

47 Miislim, Salat, 222.

4 "Cocuk edinmeyen, hakimiyette ortagi bulunmayan, acizlikten 6ttirti bir dosta
da ihtiyaci olmayan Allah'a hamdederim" de ve tekbir getirerek O'nun saninm
yticelt! 16/Isra/111.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/1)



Hulasatu’l-Mukarririn: Huzur Dersi'nde Fatiha Suresinden Stiziilenler= 205

zatma nazar eylesin. Zira Hakk te'ala Kur'an-1 Kerim’inde S V.i.,w\ < 5 )
%u %) Jm diye buyurmustur.

o > 5)l) Hakk te‘ala diinyada mii’'minlere ve kafirlere ve deryada olan
baliklara ve yerde olan tuy(r-i vuhGisa rizklarmi vericidir. Eger sual
olunursa, “Hakk te’ala bu diinyada kendine sirk kosan miisriklere bir icim su
vermemeli idi” cevab, [5a] Hakk te’ala bu diinyay: halk eyledigi andan beri
bir kere nazar-1 ibret ve nazar;1 muhabbetle nazar eylememistir. Hatta ba'z
kibar-1 evliya a0 & g5 g ,>-Y\ 5 b s G4l diye buyurmuslardar. te=30
Ahirette ancak mii'min kullarina rahmet ve inayet edicidir.

€l e <Ulp Kiyamet giiniinde olacak umtrun kiillisine malik ve
mutasarrif olan Alldhu ‘azimiissandir. Din, seri’at ma’nésina gelir. Kiyamet
glintine yevmii’d-din derler, dahi yevm-i cezd da derler, ol giinde insan
amelleriyle hayran ve serran cezdlandig: i¢in. Ma'lim ola ki Hakk te’alanin
sifat-1 zatiyyesi var ve sifat-1 fi'liyyesi var. Sifat-1 zatiyyesi sekizdir. Hayat,
ilm, sem’, basar, irdde, kelam, kudret. Bunlarin nakizi ile ittisdif noksandir.
Amma sifat1 fi'liyyenin nakizi ile ittisaf noksan degildir. Sifata fi'liyye
coktur, lakin bu stirede dordii beyan olunmustur. Biri rubtbiyyet ve biri
rahméniyyet. Bu ikisi diinydya masrtftur. Ve biri rahimiyyet ve biri [5b]
malikiyyettir. Bu ikisi umfr-i dhirete miite’alliktir. Dahi bu dort sifat Hakk
te’dlanm sifat-1 fi'liyyesidir. Sifat-1 fi‘'liyye ile tavsif, sifat-1 zatiyye ile tavsifi
miistelzimdir. Imdi bu makamda cemi’ hamdin Bari te’alaya ihtisas1 ve bu
sifat-1 mezkdr ile ittisdfi beyan olundu ise, arifin zihninde Cenédb-1 Hakk
kemal riitbe ma’liim ve miitemeyyiz olmakla, gtiya abidin huztirunda hazir
menzilesinde olmakla abid-i arif Hakk te’alayr muhatab menziline tenzil edip
gaibden hitdb menziline iltifat eyledi.

& lpari JL’L} s 36 Ey bu sifatla mevsaf olan Rabbim, ancak sana
ibadet ederim ve ancak ibadetimde senden yardim taleb ederim. Kadi
Beydavi bu makamda demistir ki abid-i zahid, ibadetinde cidd u sa’y ile bir
mertebeye varir ki Hakk te’alay1 ‘“iyanen miisdhede eder veya bi'l-miisafehe
miinacat eder. Lakin sen bilirsin ki bu kelam, cumhur -1 ehl -i siinnete
mubhaliftir. Zird Rastl ‘aleyhisselam ' 445 2= &5 |5 uj v5.1»—\ u\ [6a]. dlye
buyurmug Dahi Ebtizerr hazretleri, Rastl aleyhlsselam hazretlerine ZJf;

&¢l; diye sudl ettikte cevabida #5135 diye buyurdu.? Ya'ni, “Allah
ndrdur, nereden goreyim?” demek olur. Boyle oldu ise Kadi merhtmun
kelamin te'vil etmek lazimdir. Te'vili budur ki 4bid-i zahid maéa-sivadan
kemal-i i'raz edip ve cendb-1 Hakk’a kemal-i tevecciih ettikte, lisininda ve
kalbinde ve zihninde ve sirrinda Hakk te’dladan gayri bir sey olmamaktir.

49 Ve kendi nefislerinizde de (ayetler) vardir. HAila goérmiiyor musunuz?
51/ Zariyat/21.

5  Allah icin diinya sevimsiz, ahiret sevimlidir.

51 ... Sizden hi¢biriniz 6lmeden 6nce Rabbini asla géremez. Miislim, Fiten, 20.

52 Miislim, iman, 78.
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Imdi bu halet abde rush ve metanet buldugu vakitte ol halete miisahede
tesmiye kilinir, Ba'z1 arifler buna isaret edip demisler < 31835 u‘“’“ 3 J}L&
Bl u-’b 6&3 b Gl dq.a Ve dahi bu mazmina Rastl aleyhlsselam
hazretlerinin kavl-i §er1f1 isarettir. ol 5 LIS Wl s ol el-Hadis. Hakk te’ala
bizleri boyle abid ve z&hid olan kullarmdan eyleye ve mine’t-taif.

Bu makdma miinasib [6b] Munld Fenari ‘aleyhi rahmetii’l-Bari,
Muhyiddin-i ‘Arabi’nin Fatiha-i Serife tefsirinden nakl eder ki bir sabi abid
her gece bir hatm-i serif ederdi. Bir giin hocasi bu sabinin haline ve vechine
nazar edip halini miitegayyir buldu. Anasindan ve babasindan bunun
sebebini sudl ettikte onlar dahi hocasina hakikat-i hali ifdde eylediler. Hoca
ta’acciib edip miitehayyir oldu. Sabiyy-i mezkaru ¢agirip, “Ey oglum bu gece
okudugun esnada beni zihnine al, huztirumda okur gibi oku” diye tenbih
eyledi. Sabiyy-i mezkar hocasinin tenbihi tizere ol gecede okudu. Hatmi
tamam edemeyip nisfinda kaldi. Sabah oldu hoca bu hali sual eyledikte sabi,
“Tamam hatm edemedim, nisfinda kaldim” dedi. Hoca sabiye tekraren
tenbih eyledi ki “Bu gece ashabdan ibn-i Mes‘tid hazretlerinin huztirunda
okur gibi oku” diye tenbih etti. Sabi boylece tenbih eyledigi tizere okudu, bir
ciiz miktar1 okudu. Uciincii gece Sahib-i Sa‘ddet efendimizin huztirunda
okur gibi [7a] okudu. Fatiha-i serifi okuyup ziyade okuyamadi. Ve dordiincii
gece, “Mekandan miinezzeh olan huztir-i Rabbi’l-Alemin’de okur gibi oku”
diye tenbih eyledi. Sabi boylece edip okudu. Stre-i Fatiha'y1 okuyup i JL,\}
%:f.’.w., 55 ayetine gelince bu ayeti okuyamadi Ciinkii sabi ayetin
ma’nasini b111rd1, ona binden okuyamadi. Ma‘'nds1 bu demek olur ki “Ya
Rabbi, ancak sana hultis-i kalb ile riyasiz ibadet ederim ve ancak senden
yardim taleb ederim, gayridan taleb etmem” demek olur.

«{M\ Lisal C4al Ya Rabbi sen bize din-i hakkin devamim hidayet
eyle. Eger sudl olunur ki bir &dem din-i hakta iken tekraran din-i hakki
istemek olur mu, hasili tahsil ldzim gelir? Cevab, din-i hakk: taleb etmek
devamini taleb etmektir. Ya'ni, “Y4& Rabbi sen bana d1n-1 ha,kta devam ve
sebat ver” demek olur. Bu te’vil bi-‘aynihi 55%\ Sl 14 u-’JJ‘ & L) ayetindeki
gibi olur. Ikinci ¢ sy dan murad devam taleb etmektir. [7b] Ma'na demek
olur ki “Ey iman ile muttasif olanlar, imén ile muttasif olun” demek olur. Bu
ise hasili tahsil caiz degildir. Hatta bu ikinci ¢ ﬂ\% da olan te’vili Fatih Sultan
Muhammed hazretlerine hocas1 Munla Garani ta’lim ettikte gdyet memnan
olup, hocas1 Munla Guréani Efendi’ye cok sena etmistir. Hatta Fatih Sultdn
Mehmed hazretleri bu mes’eleyi bir giin sag tarafinda olan kazaskere sual

5  Hayalin zihnimde, zikrin dilimde, sevgin kalbimde. Nereye kayboluyorsun?

54 .. (Thsan) Allah’a onu goriiyormussun gibi kulluk etmendir. Buhari, iman, 37

5 Siz ey iman edenler! Iman edin Allah’a, O'nun Elcisi'ne, O'nun Peygamberi'ne
peyderpey indirdigi ilahi kelama ve daha 6nce indirdigi mesaja! Zira kim Allah’,
meleklerini, vahiylerini, peygamberlerini ve Ahiret Giinii'nii inkar ederse, iste o
derin bir sapiklig1 boylamis olur. 4/Nisa/136.
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ettikte cevab veremeyip, sol tarafinda olan kazaskerin ytiziine bakip istimdad
ettikte, “Behey efendi bu sudle sevketli efendimizin mehterhanesi cevab
verip diim diim diye tekelltim ediyorlar. Diim demek déim ol demektir.” Bu
kissayr Munla Giirani hazretlerine ifdde eylediler. Padisahin boyle sual
eylediginden gayet hazz eyledi.

é{..@.:l.:- Canl u.:JJl by f,o% Ya Rabbi sen bize ol kimselerin siratin1 hidayet
eyle ki sen onlara ni‘met-i uhreviyye ile in‘dm eyledin. Ol kimseler
mii'minlerdir, yahtid enbiyadir. Bari te’alanin ni‘meti iki turltidiir. Biri [8a]
diinyevi ve biri uhrevidir. Bu makdmda murad ni‘met-i uhreviyye ile
miin‘am olan kimselerdir. Bu da iki kisimdir. Bir kismu ibtidden miin‘am
olanlardir, bila suélin veld hisabin cennete girenler gibi. Bir kismi intihden
miin’am olanlardir, Cehenneme girip ba’dehti cennete girenler gibi. Eger sual
edersen,’ ayet-i kerimede ¢3¢ EsxlYdeki in‘amdan tebadiir eden, ibtidaen
miin‘amin ‘aleyh olandir. intihaen miin‘amiin aleyh olan ‘uséat-1 miuislimin
é{,.@,.k.p < }m% de dahil olmak lazim gelir. Me a haza ¢ E;,J; < W%&’den
murad yehudl taifesidir. Cevab budur ki <€ ¢ CsxlYdeki in‘am mutlaktir.
Gerek ibtidden in’am olsun gerek intihden i 1n am olsun.

&QLA\ NF (..@,:lp o W\ ¢} Ol miin‘amiin ‘aleyh olan kullarmn sol
kullardir ki magdabun ‘aleyhim olan yehadi taifesinin gayridir. Bu
magdibun “aleyhim’den muradd yehadi taifesidir, ayet-i kerimenin delaleti
karinesiyle S7¢acle Coaby A s -») Dahi {UPJLa%» den murad nesara taifesidir,
ba’zilar “usét-1 miislimin de. [8b]

‘Ulema-i miitedebbir(in ve kaza-i miifessirin bunun tizerine cem’ oldular,
Hakk te‘ala yiiz dort kitabr inzal eyledi. Bunlarin ma‘nasini Incil ve Tevrat ve
Zebtr'da cem’ eyledi. Dahi bu tgiin ma’nasmni Kur'an'da cem’ eyledi. Ve
Kur’an’in ma’nasini Fatiha’da cem” eyledi. Bunun sirr1 budur ki bu kitablarin
inzal olunmasindan makstd, niifts-i insani, kuvvet-i nazariyye ile ve
kuvvet-i ameliyye ile tekmil etmektir. Dahi su’adanin derecatini ve eskiyanin
derekatini beyan etmektir. imdi kuvvet-i nazariyye i'tibariyle nufts-i insan
tekmil etmek, mebde’i ve me’ddi ve bunlarin mabeyninde olan seyleri
ma’rifet ile olur. Amma kuvvet-i ameliyye ile nuftis-i insan1 tekmil me‘asin
nizdmima miildyim, me’adin necdtina miinasib seyler ile amel etmek
sebebiyle olur. Bunlarin ciimlesini Fatiha-i serif ifdde eder. Zira Hakk
te’alanm (& 2l kavli, Hakk te’alanm viiciduna ve vahdaniyyetine ve sifat-1
kamile ile ittisAfina isarettir. Dahi ¢ OM,JL,J\ <) kavli mevcadata mebde’
olmasina isarettir. Dahi éui.).ll 3 Uy kavli, me‘ada isarettir. Dahi hamd

5% Metin kenarinda, sual eden kisinin Palabiyik Efendi (v. 1219/1804) oldugu
zikredilmistir.

57 De ki: “Allah katinda cezas1 bundan daha koétii olanlar1 size haber vereyim mi?
Onlar, Allah’in lanetledigi ve gazabina ugrattigi, iclerinden maymunlar ve
domuzlar cikardigi kimseler ile seytanlara tapan kimselerdir. iste bunlarin yeri
daha kottidiir ve onlar dogru yoldan daha ¢ok sapmuslardir.” 5/Maide/ 60.
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edenler igin [9a] va’de isédrettir, hamd etmeyenler icin va‘ide isarettir. Dahi
<€(.,> I ya>4l) kavl-i serifi, mebde’ ile me’adin beyninde olan seylere isarettir.
Imdi bunlarin mecmt’u, kuvvet-i nazariyye i‘tibar1 ile tekmile isérettir.
Amma kuvvet-i ameliyye ile tekmil-i Bari te’alanin (X5 &) kavli, kuvvet-i
ameliyye i'tibariyle tekmil-i niiftsa isarettir. (%225 36|54 kavl-i serifi ile
ibadette aczini ikrara ve hatar-1 ‘azim tizere havfindan selametine isarettir.
Zira gok abid ibadetinde riya sebebiyle ve gurtir sebebiyle helak olmustur. Ve
dahi %M\ Ll 52)l Gualy ibadetinde oldugu hal iizere sebatina isarettir.
Yahtd abd ile Hakk'mn beyninde yetmis bin makdm vardir, ‘ald ma verade
fi'l-hadis. Boyle oldu ise abid-i muhlis {izerine her hélde bir makamdan
makam-1 ‘aliye terakki taleb eylemek lazimdir. Ve dahi E4x .U\ Ja| 03
é("@"\; kavli, su’adanin tarikine tergibe isarettir. Ve dahi [9b] < fa.m.ﬂ j&}
¢ UJL@S\ NF 3 (..Q_J; kavli, eskiyanin tarikinden terhib-i tehdide 1§arett1r Bu iki
isaret kuvvet-i nazariyye ile kuvvet-i ameliyye beyninde miisterektir.

Fatiha-i serife kird’et olunduktan sonra namaz 1g1nde amin demek siinnet-
1 §er1ft1r Zira Efendimiz “aleyhisselam Sl he Bl X Gl b S ;;“’-L‘

L.Q\ _;\.p {....»_HS B0l 0JG3 sl dlye buyurmustur. Dahi Hazret Ali
ketramallahu vecheh hazretlerl, Bu Amin lafz1 Alldhu te’alanin miihriidiir,
bunun ile kullarinin du’asin1 miihtirler” diye buyurmus.

Miifessirinin adetindendir ki her bir streyi tefsir ettikte ahirinde ol
stirenin fezailini ve havéssini beyan eder. Teysir sahibi buyurmustur ki bu
stire-i Fatiha'da yedi harf yoktur. Biri U ve biri a» ve biri & [ve biri ) | ve biri
oé ve biri W ve biri Y. Hikmet budur ki tahkik U siibGrdandir, ~=
cahimdendir, % havfdandir, ') zakktimdandir, (»& sekavettendir, W
zulmettendir, 4 firdktandir. Bir &dem bunu i‘tikdd edip ta’zim [10a] vech
tizere kird’et eylese yedi tiirlii 4fattan emin olur.>

Ebt Hureyre radiyallahu “anh hazretinden rivayet olunmu@tur ki Rastl
aleyhisselam Ubeyy e hitab edip buyurmug ki < 3 B d5 0 A5 2 N
s of jaj\ 3 wa 5 Ya'ni, “Ya Ubeyy sana bir stre haber vereyim ki Incil'de
ve Tevrat'ta bunun misli olmamus ola.” Ubeyy hazretleri, “Buyurun ya
Rasalallah” dedikte &3 s v,.Ja.sd\ d\)ﬂj‘j L;,L.Q.S\ o L@a\ uL.Q\ &b diye

buyurdu.®

Dahi [bn-i Abbas radiyallahu “anhuma hazretleri buyurur ki bir giin Rastl
‘aleyhisselam otururdu. lki melek kendine geldi. Rastl ‘aleyhisselama
dediler ki “Y4 Muhammed iki nir ile miibessir ol ki bu iki ntir senden evvel

5 Fatiha'y1 okumayi bitirince &min demeyi bana Cebrail 6gretti ve dedi ki “O, kitap
(yaz1) tizerindeki miihiir gibidir.” Rivayet icin bkz. el-Beydavi, Enviru’t-Tenzil, 1, s.
13.

% Mukayese igin bkz. Ebti Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed en-Nesefi, et-
Teysir fi't-Tefsir, Stileymaniye Yazma Eser Kiitliphanesi, Reistilkiittab, nr. 41, vr.
9a.

60 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1, s. 13.
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bir nebiyye verilmedi, ancak sana verildi. Ol iki ntrun biri stire-i Fatiha'dir
ve biri stire-i Bakara'nin &hiridir.” ¢!

Dahi [HJuzeyfe b. el-Yeméani'dan rivayet olunmustur ki Rasal
‘aleyhisselam buyurmu@ k1 u"’ oo 1 Lads s u\J.dl (,.g,.l.o w sy DA}\ 5l
NN ;,U:(:.éf& 55 W arals Vo] U.Jw\ u)mw[um\ HEWS
Ya'ni Hakk te'ald bir kavmin iizerine azab meleklerini gonderrm@ idi. Ol
kavimden bir sabi mektebde ¢cpallall &5 & 3221 diye okurdu. Hakk te‘ala isitip
ol kavimden azabi ref’ eyledi.t2

Bu stirenin bir ismi stire-i sifddir, bir hastaya okunsa sifd olur. Zira
‘aleyhisselam %12 (& $is » diye buyurmustur. Dahi ¢ok havasslari vardir.
Bu mikdar ile iktifa olundu. Bu stre-i Fatiha'y1 tefsirden hasil olan sevabi ve
ecr-i cezili sevketli efendimizin valid-i macidleri Sultin Ahmed Han ‘aleyhi
rahmetuhu’l-gufran hazretleri, dahi vélideleri Rabi‘a Sultdn hazretlerinin
rith-i piir-enverlerine ihda eyledik. Hakk te’ala kabirlerini 64 &5 5 O3 555 C— 5 J.e}
grwu sirrina mazhar eyleye, amin. ¢ oo Al o5l i AR - N TR

POlas D)
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Eslam Maher Omara*
Cagdas Katar Siirinde Mirasin Islenmesi
Oz
Bu makalenin konusu Ug korfez sairi tarafindan kaleme alinan siir metinlerinde dini,
edebi ve beseri miras fenomeninin nasil ele alindigidir. Bu ti¢ sairden ikisi Katarlt
Ahmet el-Cabir ve Abdurrahman el-Muavide'dir. Bu iki sairin ¢agdas: Birlesik Arap
Emirlikleri'nden Hammad Bin Halife Ebu Sihab da Koérfez sairlerinin temsilcisi olarak
kabul edildiginden konunun etraflica anlasilmas: i¢in o da aragtirmanin kapsamina
dahil edilmistir. Makelemiz, kérfez siirinin Arap siir diinyasindaki konumuna mercek
tutmaktadir. Bunu da edebiyattaki etkilenme ve etkileme diyalektigine uygun olarak
siirsel etkilesimden dogan izdtistimleri takip ederek yapmaktadir. Bununla birlikte
korfez siiri genel olarak irdelenip tenkit edilmistir. Arastirma ayrica, Korfez'in siirine
ait metnin estetik taraflarini kesfetmeye ve bu siirin tecriibe alanindaki estetik zevkini
ortaya koymaya calismakta ve siir metinlerinin s6z konusu mirastan aldig1 ilhamin
boyutunu gozler 6niine sermeyi amaglamaktadir. Arastirma, elde edilen sonuglari, dil

ve belagat eksenli bir yontem cercevesinde gozlem, tiimevarim ve analize dayanarak
analitik ve dengeli bir yaklasimla sunmaktadur.

Abstract
Heritage functioning and preservation in the contemporary Qatari poetry

This is the title of these pages that address the representaion of the heritage
phenomenon and how it is used in the literary text by three Gulf contemporaneous
poets; two Qataris “ Ahmed Al-Jaber, Abdul-Rahman Al-Maawdah”, in addition to the
peer contemporaneous Emarati poet “Hamad Bin Khalifa Abu-Shehab” to have a more
obvious view over the Gulf scene.The aim of this research is to draw the attention to
the Gulf poetry and documenting, analyzing and critiquing it in order to explore its
position on the poetry map and illustrate the exchange that might happen with the
other poetic echoes according to the argumentative of affectedness and influencing.
The research is trying to detect the orientations of the poetic text in Gulf as well as
tasting its aesthetics with the field of experience and how far they are inspired by the
heritage. It has chosen some of the three poets’ poems in an analytic approach that is,
basically, based on monitoring, induction and analyzing; in order to deduce the results
within a rhetorical linguistic based approach and some theoretical notes as well.

Ogr. Gor., Dr. Uludag Universitesi (islamomara@hotmail.com)
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Kitap ve Bilimsel Toplant1 Degerlendirmeleri

Giincel Fikhi Konular

Ali Kaya
Bursa: Emin Yayimncilik 2017, 414 sayfa.

Saliha Kasapoglu*

Bireyin ve toplumun ameli yiikiimliiltiklerini konu edinmis olan fikih
ilminden, kisinin bu alanla ilgili tiim gorevlerine 1s1k tutmasi beklenir. ‘Fikhi
hiikiimlerin hayatla bulusturulmasi” gorevi Hz. Peygamber’in ahirete irtihali
ile fakihlere intikal etmistir. Gelisen ve cesitlenen hayat karsisinda fikhin bu
gelisim ve degisime ayak uydurabilmesi icin, yeni karsilagilan olaylarla ilgili
ilk sistemli tepkiler, kurucu mezhep imamlarindan gelmis ve bu durum
zamanla bir disiplin halini almistir. Mezheplerin tedvin edilerek tesekkiil
ettigi bu donemin ilmi calismalari, sonraki donemlerden ayri tutulmus,
sonraki donemlerde karsilasilan meselelere nevazil denmistir. Modern
donemde yeni fikhi problemleri ifade eden nevazil bahsi, giintimiizde tabii
olarak fikih alimlerinin kalemini mesgul etmeye devam etmektedir. Ali
Kaya! tarafindan kaleme alinan stz konusu eser, Emin Yayinlar1 tarafindan
2017 tarihinde 2. baski olarak bahsedilen konuya bir hizmet olarak
okuyucunun tevecciihiine sunulmustur.

Orta bir boyutta tasarlanmis olan bu eser, yaklasik dort ytiz sayfalik bir
hacme sahip olup, kitabin kapagindaki mavi zemin tizerinde ‘tik’ isareti
okuyucuya bu eserde gtincel fikhi konularin ¢6ztime kavusturuldugu
izlenimini vermektedir. Kitabin arka kapaginda ise okuyucunun bu kitapta
hangi sorulara cevap bulabilecegi ve eserin hangi konular1 ihtiva ettigi bilgisi
yer almaktadir.

Bir giris ve ti¢ bolimden miitesekkil olan eser, igerisinde klasik ve
modern kitaplarin mevcut oldugu zengin bir bibliyografyaya da sahiptir.

Din sahasinda karsilasilan bir olayin fikhin sahasina girmesi ve ¢oziimiin
fikthta aranmasi durumunda, problemin dogru bir sekilde ¢o6ziime
kavusabilmesi igin, bu ilmi disiplinin ilke ve simirlari igerisinde kalmanin
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zorunlulugunu belirten yazar sorunun teori ya da pratigin hangisinden
kaynaklandiginin bilinmesi gerektigini ifade eder. (s.14) Muellif giris
bolimiiniin ilk kisminda fikhi bir problemin ¢6ziimiinde uygulanacak baz
ilke ve kurallara temas etmis ve bu tst baslik altinda problemin alani,
kaynagi ve durumunu belirleme adimlarini izleyip ¢oziim yollarindan
bahsetmistir. Bu belirlemelerin yapilmadigi durumda c¢oziimstizliikle
karsilasilacag1 gibi yeni sorunlarla ytizlesilebileceginin ihtimal dahilinde
oldugunu belirttikten sonra yazar, 6rnek olarak sunu verir; Evlendikten
sonra (¢ katl bir bina edinen iki ogul sahibi eslerden, tapunun tizerine tescil
edildigi kocamin vefat etmesi {izerine Islam hukukuna gore paylagilan
mirasin, kadina kars1 adaleti saglamadig: izlenimi verdigi, ¢oziim olarak ise
miras hukukunun yeniden gozden gegirilmesi gerektigi diistiniiliir. Ancak
yazara gore burada alan tespiti dogru yapilmadig: icin ¢6ztim yanlis yerde
aranmakta ve bu da miras hukuku sisteminin bozulmasma kap:
aralamaktadir. Oysa ¢dztim miilkiyet kapsamu igerisinde degerlendirilmis
olsa magduriyet kendiliginden ortadan kalkacaktur. (s. 21)

Giris bolumiiniin ikinci kisminda ise ayni zamanda pratik problemlere
¢ozim teskil eden teorik problemler konu edinilmistir. Bu bashk altinda
istinbat ve tatbik seklinde iki asamada degerlendirilen ictihat, kiyas, tahric,
tercih, temyiz, taklit, bir mezhebe bagli kalma, telfik, ahkdmin degismesi ve
fetva konulari ile bunlarla baglantili tiim tartismalar farkli alimlerin gortisleri
belirtilerek islenmistir. Bu konulara genel muhtevay1 ortaya koyacak kadar
deginen yazar, yer yer kendi goriislerine de yer vermistir. (s. 93)

Yazar, kitabin yaklasik {icte birlik kismini olusturan, adeta baliktan 6nce
balik tutma sanatinin bahsedildigi giris boliimiiniin ardindan, etkinlik
alaninin yogunluguna gore onceleyerek, iktisadi, tibbi ve helal-haram
gidalarla ilgili fikhi konulara birer boliim aymrmstir.

Iktisadi hayatla ilgili fikhi konularin ele alindigi birinci boliimde,
giiniimiiz Islam cografyasinda yasanan problemleri mevcut sistemin
problemi olarak gormek gerektigini ve bu sistemin kapitalist ideolojiye
dayandigin1 ifade eden yazar, farkli olarak kimi tilkelerde uygulanan
sosyalizmi de kapitalci olarak degerlendirir. Zira onlar da kapitalin gercek
sahibini unutur ve sermayenin sahibi hatta tanris1 olarak devleti gérmeye
caligirlar. (s. 116) Miuiellif burada Islam iktisadinin genel ozelliklerine
degindikten sonra faiz konusuna gec¢mis, faizin tamimyi, illeti ve mahiyeti
tizerinde kisaca durduktan sonra faizin hikmetini daha uzunca isleyip
konuyu kader inanci cercevesinden de ele almistir. Daha sonra faize
mesruiyet kazandirma cabalarina deginen yazar bu konuyu diinyevilesme
kavrami 1s1ginda degerlendirmek gerektigini ifade etmistir. Onemine binaen
ayri bir baslik olarak ele alinan enflasyon ve faiz iliskisinde 6ncelikle para ve
para cesitleri hakkinda bilgi verilmistir. Daha sonra ise deger kayb: ikiye
ayrilmis, ayar ve agirhktaki diistikliik sebebi ile ortaya c¢ikacak deger
kaybinin 6denmesinde Islam hukukgulari arasinda genel bir kanaatin varlig:
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ancak paranin kendiliginden deger kaybetmesinin farkli bir hadise oldugu
dolayisiyla bu konuda farkh goriislerin bulundugu ifade edilmistir. Yazar bu
konuyu itibari degeri olan parada itibari esitlik aranmas1 zorunlulugu ana
fikri etrafinda ele almis, yasaklanan fazlaligin hakiki ya da hiikmi olmasi
arasinda bir fark olmadigin ikisinin de yasaklandigin ifade etmistir. Ayrica
miiellif, ay1p ve kusur nazariyesi, aldatmanin olmamasi, zararin izalesi gibi
kaidelerle iligkilendirerek enflasyon farkinin 6denmesinin Islam’in ruhuna
daha uygun oldugunu belirtmistir.

Birinci boliimde ele alinmis olan diger konular; finans kurumlari, sigorta,
menkul kiymetler borsasi ve faktoring olup bu konular tanim, tarihsel seyir,
isleyis sekilleri ve barindirdiklari islemlerin [slam hukuku acisindan ele
alinmasi seklinde islenmistir.

Tip ve tibbi gelismelerle ilgili fikhi konularin islendigi ikinci bolimde ise
oncelikle genetik kopyalama ele alinmis, tanim ve ttirleri hakkinda bilgi
verildikten sonra kopyalamanin bir yaratma sayilip sayillamayacag:
tartisilmistir. Kopyalamanin fikhi yonti islenirken yazar, genetik bilimi
sahasinda kategorik yasaklamalardan kaciarak mesru dairede arastirma ve
gelistirmelerin yapilmasinin Islam fikhinin ilkeleri bakimindan bir sakinca
tasimadigini dile getirmis, ancak, genetik kopyalamanin insan, hayvan ve
bitkilerdeki durumu arasinda ayirim yaparak her birinin fikhi yéntinii ayri
olarak ele almistir. Daha sonra ise héla giincelligini korumakta olan tiip
bebek, organ-doku nakli, 6tenazi ve kiirtaj konular: islenmistir. Bu konularin
farkli uygulanma sekilleri hakkinda bilgi verildikten sonra caiz
goriilmemesinin itikat ile gerekcelendirildigi durumlarda bu itirazlara
deginilmis, fikihla baglantili olabilecek yonleri ise bu konuda 6nceki fetvalar
bildirildikten sonra ayetler, hadisler, mecelle kaideleri ve hukukun
ilkelerinden yararlanilarak ¢6ztime kavusturulmustur.

Kitapta oldukca az yer verilen helal ve haramlarla ilgili fikhi konularin
islendigi tglincti ve son boliimde oncelikle helal ve haram olusun genel
gercevesi ele alinmistir. Sonra bitkisel-hayvansal gidalar, kesim sekilleri,
istihdle gibi giincel konular1 ele alan yazar burada ele aldig1 konular
mezheplerin ve modern fikih alimlerinin goriislerini aktardiktan sonra diger
bolimlere nazaran tercih yontemini daha fazla kullanarak c¢oziime
kavusturmustur.

Giincel konularin kapsami g6z oniine alindiginda bunlarm ciltler
olusturacak kadar fazla yektn tutacagi herkes tarafindan kabul edilebilir. Bu
kiilliyattan tercih edilen baghklar, yazarin kendine has konular ele alig
sistematigi ve miiellifin konular hakkindaki gortistt bu kitab1 6zgiin
kilmaktadar.

Genel olarak mezhep taassubundan uzak bir sekilde ayni zamanda fikhi
terimler de kullanilarak ele alinan eser, yazarin énstzde yazma amaci olarak
belirttigi gibi ilahiyat ogrencileri icin uygundur. Ayrica giincel konular
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hakkinda bir¢ok akademik calismasi bulunan ehil bir kisi tarafindan ele
almmis olmas: itibari ile bu kitap gerek giris bolumu gerek diger
boliimleriyle yeni arastirmacilara ve fikih severlere yol gosterici olacaktir.
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aylarinda olmak tizere yilda iki kez yayinlanan hakemli akademik bir
dergidir.

Dergide basta Ilahiyat alani olmak tizere siyaset, tarih, sosyoloji, felsefe
gibi sosyal bilimlerin tiim alanlarinda yapilmus telif ve terctime makale,
metin nesri, kitap ve bilimsel etkinlik degerlendirmelerine yer verilir.
Dergiye gonderilen yazilar daha 6nce bir baska yerde yayinlanmamis
veya yayinlanmasi icin kabul almamis olmas: gerekir.

Dergiye gonderilen yazilar amag, kapsam, icerik, yontem ve yazim
kurallarina uygunluk agisindan yayimn kurulunca incelenir. Yayin kurulu
tarafindan yayinlanmasmma karar verilen yazilar bilimsel yeterlilik
acisindan degerlendirilmek {izere alaninda iki hakeme gonderilir.
Hakem raporlarinin miispet olmasi durumunda makale yaymnlanir.
Ancak hakemlerden birisinin olumsuz rapor vermesi durumunda
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Yayinlanan makalelerin bilimsel ve vyasal agidan sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Yayilanmis yazilarin her tiirlii telif hakki Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi'ne aittir. Dergide yayinlanan yazilardan kaynak
gosterilmeden alint1 yapilamaz.

Derginin yayin dili Tiirkce olmakla birlikte Arapca, Ingilizce, Fransizca
ve Almanca kaleme alinmis yazilar da yayinlanabilir.

Terctime makaleler asillariyla birlikte gonderilmelidir.

Bir sayida aymi yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki yazi
yayinlanabilir.

Telif ve terctime makaleler kaynakga ile birlikte 10.000 kelimeyi; kitap ve
bilimsel toplanti degerlendirmesiyle ilgili yazilar da 1500 kelimeyi
gecmemelidir. Ayrica telif makaleler icin 100-150 kelime arasinda
Tiirkce ve Ingilizce 6zet yazilmalidir. Telif ve terciime makaleler igin
makalenin sonunda kaynaklarin listesi verilmediler.

Yazarlarin derginin yazim kurallarina uymalar1 gerekmektedir. Yazim
kurallarina uygun olmayan yazilar yayin kurulu tarafindan ilgili
diizeltmelerin yapilmasi igin tekrar yazarina gonderilir.

Dergiye gonderilecek yazilar Microsoft Word programinda
ilahiyatdergisi@uludag.edu.tr adresine gonderilmelidir.
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