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Islam Hukukunda Bir frade Beyami Tiirii Olan

Siikdtun Hiikmii ve Beyan Kabul Edilme Sartlar:

Muharrem ONDER *

Ozet

Islam hukukunda ehliyetli kisinin hukuki bir islemi kurmak igin i¢ iradesini
sz veya soziin yerini tutan yazi, isaret, fiil (teati) ve siikait gibi vasitalarla disariya
yansitmasma irade beyani denilmektedir. Ser’i deliller incelendiginde teklifi
hiikiimler yoniinden siikit etmede asil olan hitkmiin mubahlik oldugu
anlasilmaktadir. Ancak siik(t, konusuna gére mendtp, mekruh, haram veya vacip
hiikiimlerini de alabilmektedir. islam hukukcular: yiiktimlii olan kisinin iradesini ve
maksadimi agiklamasinda siiktitun delil kabul edilip edilmeyecegi hususu tizerinde
durduklar1 gibi onun akitlerin kurulmasina ve hukuki tasarruflarda bulunmaya olan
etkisi tizerinde de durmuslardir. Bu bakimdan soyut (miicerred) stiktt ile karinelerle
cevrelenmis nitelikli stikGtun her birisinin kendine 6zgii hitkmiinti ve hukuki
sonuglarmi ortaya koymuslardir. Fikih kaynaklarinda siikitun irade beyani olarak
kabul edilmesi belirli sartlara baglanmistir. Bunlar arasinda, stiktit eden kisinin stikt
konusunu bilmesi, miikellef olmasi, irade beyanina engel bir durum bulunmamasi,
siikitun baskasina yonelik bir zarara veya aldanmaya yol agmamasi, siikGtun
kendisinden daha kuvvetli bir irdde beyani sekliyle tedruz etmemesi, soyut siikitun
beraberinde iradeyi beyan edip agiga ¢ikaracak hallerin ve karinelerin bulunmasi gibi
sartlar bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ehliyet, yiiktiml, irade, beyan, stiktt, hiikiim, sart.

The Provision and Circumstances to be Accepted of Silence Which is a Type of
Declaration of Intent in the Sects of Islamic Law

Abstract

In Islamic Law, reflecting the inner will of the qualified person by his word or
his text, gesture, exchange that is placed instead of his word, in order to establish a
legal process is called a declaration of intent. When the sharia proofs are examined, it
is understood that the main provision on silence is legitimacy with respect to
religious provisions. However, silence can take the provisions such as good deeds,
revolting, illicit or obligatory according to its subject. Islamic jurists, as well as they
stress the point that silence is to be accepted as an evidence or not for the obligated
person to explain his intention and purpose; they also dwell upon its effects on the
establishment of treaties and disposing legal transactions. In this regard, they

*Doc. Dr., Yalova Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, islam Hukuku Anabilim Dalx.
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revealed the provision and legal results of each intangible silence and presumptive
(eligible) silence. In Islamic Law sources, accepting the silence as declaration of intent
is made a condition. The conditions are; knowing the subject of the silence, being
obligated, absence of an obstacle for declaration of intent, not to cause a damage or
deception to someone, not to cause a conflict with stronger way of declaration of
intent, existence of the circumstances and traces that will declare and disclose the
intention in company with the intangible silence.

Keywords: capability, obligated, intention, declaration, silence, provision,

condition.

Gir_i§
A. Irdde Beydni ve Vasitalari

“Bir seyi yapmaya karar vermek ve ona yénelmek”! seklinde tarif edilen irade
aslinda, 6zii ve mabhiyeti itibariyle kisinin i¢ diinyasinda gerceklesen stibjektif bir
durum oldugundan agiklanmadik¢a distan bilinmesi ve kendisine hukuki sonug
baglanmas1 mumkiin degildir.2 Hukuk dilinde, ehliyetli kisinin hukuki bir islemi
kurmaya yonelik muteber tarzda irade aciklamasini ifade eden dis irade, ¢agdas
literatiirde genelde “irade beyami” terimiyle karsilanir. Bu baglamda irade beyani,
esasen bir hukuki islemin yapilmasina iliskin i¢ iradenin s6z veya s6z yerini tutan
vasttalarla disariya yansitilmasi demektir. Klasik fikih eserlerinde, i¢ iradenin s6z
yoluyla disariya yansitilmasi “icab” ve “kabul” terimleriyle, icab ve kabuliin
dokiilecegi kalip da “siga” kelimesiyle ifade edilmistir.3

frade beyaninin prensip olarak sézle yapilmasi esas oldugundan irade beyant
vasttalar1 konusu klasik literatiirde “siga” ve “siga yerini tutanlar” seklinde bir
tasnife tabi tutulmustur. “S6z kalib1” anlamindaki siga tabiriyle icab ve kabul
kastedilmis, rizaya delaletleri kesin olmak kaydiyla yazi, isaret, fiil (teati) ve siikitun
siga yerini tutacagi ve bunlarla da irade beyaminda bulunulabilecegi kabul

edilmistir.4

1 Mustafa ez-Zerka, el-Medhalii'I-fikhiyyii'l-Gm (el-Fikhu'l-Islimi fi sevbihi’l-cedid), Dimask 1968, 1, 366.

2H. Yunus Apaydin, “Irade”, TDV Islim Ansiklopedisi, Istanbul 2000, XXII, 384-385.

3 Apaydin, “Trade beyam”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXII, 387. Ayrica bkz. Abdiirrezzak Ahmed es- Senhfiri,
Mesédiru’l-hak fi'l-fikhi’l-Islimi, Kahire 1954, 1, 85-86; Vahidiiddin Sevvar, et-Ta’biru ani’l-irdde fi'l-fikhi’l-
Islami, Misir 1960, s. 307-312; Abdiilkadir Muhammed el-Kahtan, es-Siikiitii'l-miiabbir ani’l-iride ve eseruhu
fi't-tasarrufit, Kahire 1991, s. 664, 666,722-727.

4 Senhtri, Mesddiru’l-hak, 1, 85, 99; Ali Muhyiddin el-Karadagi, Mebdeii'r-riza fi'l-ukid dirdse mukdrane fi'l-fikhi’l-
Islami, Déru’l—beséiri’l—islémiyye, Beyrut 1985, 1I, 835-836; Apaydin, “frade beyam”, TDV Islém Ansiklopedisi,
XXII, 389.
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B. Sozlii Olmayan Irade Beyam Tiirlerinden Siikiitun Mahiyeti, Kistmlar: ve Beyin
Olma Sebepleri
Sozliikte, “susmak, suskun kalmak, konusmay: birakmak, konusmaya giicii yettigi

halde séz soylememek, sakinlesmek, nutku kesilmek”5 anlamlarina gelen stikat bir fikih
terimi olarak: “[radeyi, ancak ihtiyac halinde bir delil ile ifade eden olumsuz bir tutum"
seklinde tanimlanmustir. Tanumda gegen, “iradeyi yansitmayan olumsuz bir tutum”
ibaresi, herhangi bir s6z veya yazi, isaret, fiil gibi bir karine olmaksizin tek bagsina
irade beyanini saglamaya yetmeyen "soyut stikitu" ifade etmektedir. Bu, stikGitun
kistmlarindan birincisi olup Islam hukukgulari tarafindan “susan kisiye bir soz isndd
olunmaz” ¢ seklinde kaidelestirilmistir.”

Tanimda gegen, “ancak ihtiyag halinde bir delil ile” sozii ise, stikGitun ikinci
kismimni olusturmakta olup fakihlerin irdde beyaninda delil kabul ettikleri siikiitu
anlatir. Bu kisim “susan (sdkit) kisiye bir soz isndd olunmaz" kaidesinin bir istisnas1 ve
tamamlayici bir unsuru olarak, "ldkin ma’riz-1 hdcette siikiit beyandir" seklinde ifade
edilmis ve Mecelle'de, “sikite bir séz isndd olunmaz; ldkin ma’riz-1 hdcette siikilt beyandir”
tarzinda birlestirilerek tek bir kaide haline getirilmistir. 8

Genel anlamda olumsuz bir tutum seklinde tezahiir eden ve karinelerle
cevrelenip ihtiya¢ duyuldugunda irade beyani olarak kabul edilen siikGtun var
olabilmesi igin ti¢ temel unsura dayanmas1 gerekir. Bunlar: Siiktt eden kisi, stikt
hali ve stiktit konusu olan durumdur.?

Konusulmasi ve iradenin sozle ifade edilmesi gerekli olan yerlerde ve
durumlarda siik(it edilmesi, onu cevreleyen karinelere, lisan-1 hal ve orf delaletine
bakilarak irddeyi aciklayici bir ara¢ olarak goriilmiistiir. Fakihler tarafindan “ihtiyag
hali” diye nitelendirilen bu stikt sekli, olusabilecek sikint1 ve zorluklar1 gidermek,
muhtemel olumsuzluklari, vukt bulabilecek zararlar1 ve aldanmalari ortadan

kaldirmak maksadiyla muteber sayilmistir.10

5 Ebu’l-Fadl Cemaluddin b. Manzr, Lisinii’l-Arab, Daru’l-meérif, Kahire ts., “s-k-t” md., III, 2046-2047;
Muhammed b. Ya’kab el-Firuzabadi, el-Kamilsu’l-muhit, Beyrut 1986, s. 153.

6 Bedriiddin Muhammed ez-Zerkesi, el-Mensiir fi'l-kavdid, thk. Teysir Ahmed Mahmud, Kuveyt h.1405, II, 206;
Zeyniilabidin b. Ibrahim b. Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1999, s. 129;
Celaliiddin es-Suyati, el-Esbahii ve'n-nazdir, thk. Muhammed Hasan Ismail, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut
2015, s. 216; Ali Haydar, Diirari’l-hukkdm serhu Mecelleti’l-ahkdm, Arapgaya ceviren Fehmi Huseyni, Beyrut
1991, I, 66; Mecelle, md. 67.

7 Remzi Muhammed Ali Diraz, Ahkdmii's-siikiit fi'l-fikhi'l-Islimi, Menstratii’l-Halebi el-Huktkiyye, Beyrut
2011, s. 64.

8 Ebt Said Muhammed el-Hadimi, Mecdmiu’l-hakdik, Istanbul 1308, s. 45; Mustafa b. es-Seyyid Muhammed
Giizelhisari, Mendfiu'd-dekdik serhu Mecamiu'l-hakdik, Dimask ty., s. 321; Ali Haydar, Diirerii’l-hukkdm, 1, 66;
Mecelle, md. 67.

9 Kahtan, es-Siikiitii’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 799 vd.; Diraz, Ahkdmii’s-siikiit, s. 78-81.

10 Subhi el-Mahmasani, en-Nazariyyetii’l-dmme li'l-milcebdt ve'l-ukild fi's-Seriati’l-Isldmiyye, Daru'l-ilmi 1i'l-
melayin, Beyrut 1983, II, 300-304, 309, 312-313; Sevvar, et-Ta'biru ani’l-iride, s. 265; Karadagi, Mebdeii'r-rizd
fi'l-ukiid, 11, 972; Kahtan, es-Stikiitii’l-miiabbir ani'l-irdde, s. 51; Diraz, Ahkdmii’s-siikilt, s. 64-65, 147, 164; Saffet
Kose, “Siikat”, TDV Islam Ansiklopedisi, fstanbul 2010, XXXVIII, 52.
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Bu makalemizde irade beyanimn bir tiirii olan siikiitun hiikmii, beyin kabul edilme
sartlart ve hukuki sonucu tizerinde duracagiz. 1!
1. Siik@itun Hitkmii

Bu bashik altinda oncelikle teklifi hiiktimler yoniinden stikGitun hiikmiint
acikladiktan sonra hukuki sonucu bakimindan hiikmiinii ve bu konuda fukahanin
goriislerini ve delillerini inceleyecegiz.

1.1. Siikatun Genel Anlamda Dini/Ser'i Hiikkmii

Burada stikGitun hiikmii ile vacip, haram, mendtp, mekruh ve mubah
seklindeki teklifi hiikiimler kastedilmektedir. Genel itibariyle ser’i delillere
bakildiginda siiktit etmede asil olan hiikmiin mubahlik oldugu anlasilmaktadir.
Ancak stiktt, konusuna gore mendap, mekruh, haram veya vacip hiikiimlerini de
alabilmektedir.12

1. Siikfitun Mubah Olmasu: Siikiit, insan tabiatimin yaratilisinda var olan konugma,
kalkma, oturma, durma, yiiriime, yeme, icme gibi davramslardan birisidir. Bu anlamda
siikiitun herkes icin mubah oldugunda goriis ayriligr bulunmamaktadir.13

Stikatun esas itibariyle mubah oldugunu su deliller gostermektedir:14

a) Esyada asil olan hitkmiin mubahlik oldugu yéniindeki istishab delili. Buna
gore yeryiiziinde bulunan hayvan, bitki, cansiz varliklardan istifade etme, yasak
olduguna dair engelleyici bir delil bulunmayan akitler ve tasarruflar ser’an mubah
kabul edilmistir. Ustlctilerin ¢ogunlugu tarafindan benimsenen bu goriistin
ayrintilari ileride incelenecektir.

b) Ibn Abbas'in naklettigine gore Hz. Peygamber bir giin insanlara hitab
ederken ayakta duran bir adam gordii ve onun bu durumunu sordu. Kendisine: “Bu
Eba Israil’dir; hi¢ oturmaksizin ayakta durarak, golgelenmeyerek, konusmayarak
oru¢ tutmak tizere adakta bulunmus” dediklerinde séyle buyurdu: “Ona séyleyin;
konussun, golgelensin, otursun ve orucunu tamamlasin” .15

Alimler bu ve benzeri hadislerden siiktitun asil itibariyle mubah ve caiz
oldugu hikmitinii ¢ctkartmiglardir. Mubah olan seylerde stikiit etmek Allah’a itaatten

sayilmayacag1 gibi insanin kendisine mubah olan birseyi haram kilmas: da dogru

11 Konunun kapsamli ve uzun olmasi sebebiyle miikellefe ait stikitun mahiyeti, kistmlar1 ve beyan olma
sebepleri yayin asamasinda olan ayri bir makale konusu olarak incelenmistir. Bu makalemizde, siikitun
Islam fikhindaki hiikmii, beyan kabul edilmesinin sartlar1 ve fukahanin bu konudaki goriisleri ile siikatun
fikhi hiikiimlere yansimasi tizerinde durulacaktir.

12 Dirdz, Ahkdmii’s-siikiit, s. 207; Ramazan Ali es-Stirunbasi, es-Siikilt ve deliletiihii, Daru'l-fikri'l-Arabi, Kahire
ty., s. 105-124; Abdullah b. Nasir es-Siilemi, “Mebdeii i'tibari’s-siiktit bi mesabeti’l-izni ve’l-kabtl ve
hukmii'l-ilzami bihi”, Kadd; Mecelle ilmiyye, el-Cem'tyyetii'l-ilmiyye el-Kazdiyye, Camiatii'l-imam Muhammed
b. Suud, sy. 3, Subat 2014, s. 117-120; Muharrem Onder, Islim Fikih Usiiliinde Siikiitun Deldleti (Yasama
Siikiitu), Mana Yayinlari, fstanbul 2013, s. 22-29.

13 Seyfiiddin el-Amidi, el-Ihkim fi usiili'l-ahkam, thk. ibrahim el-Actz, Beyrut 1985, I, 148; Muhammed Sellam
el-Medkar, Nazariyyetii'l-ibdha inde’l-usiiliyyin ve’l-fukahd, Beyrat 1984, s. 78.

14 Diraz, Ahkamii’s-siikiit, s. 209-210.

15 Buhari, "Eyman", 31; Eba Davud, "Eyman", 19; Malik, Muvattd, "Niizar", 6.
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gorilmemistir. Bu sebeple Hz. Peygamber, susmay: adayan kisiye konusmasini,
oturmasini, golgelenmesini ve orucunu da tamamlamasini emretmistir.16

2. Mendiip Olan Siikiit: Esas itibariyle mubah olan siikit bazen, fdilinin Gviiliip
sevap kazanacagi, terk edenin ise kinanmayip giinaha girmeyecegi tarzda mendiip olabilir.
Hz. Peygamber’in timmeti icin 6rnek olan yasami incelendiginde, onun uzun siireli siikilt
ettigi, ihtiyac olmaksizin konusmadii, soze baglarken wve bitirirken Allah'in adim andii,
maksadi kisa ve 0zlii sézler (cevdmiu’l-kelim) ile ifade ettigi, soziiniin aciklayici oldugu,
gereksiz fazlaliklar ve eksiklikler icermedigi, kendisini ilgilendirmeyen konularda konusmadig
ve sadece sevap olan hususlarda konustugu goriiliir.7 Buna gore siikiit, Hz. Peygamber’i
ornek alp ona tabi olmak maksadiyla yapildiginda mendiip ve miistehap olacaginda hi¢ kusku
yoktur.18

Ayrica susmanin faziletini ifade eden ve buna tesvik eden bircok sahih hadis
de bulunmaktadir. Bunlardan birisi olan Ebti Hiireyre'nin naklettigi bir hadiste Hz
Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Kim Allah’a ve dhiret giiniine inantyorsa ya
hayir soylesin ya da suskun kalsin".' Hadiste, “s-m-t” kokiinden kokiinden tiireyen
«liyesmiit= &alall » kelimesi kullanilmigtir. Bagka bir rivayette: “sussun”20 seklinde (s-
k-t) kokiinden tiireyen «liyeskiit= &l kelimesi kullanilmistir.

3. Mekriih Olan Siikiat: Siiktt bazen, terk edenin 6viilecegi ve niyetine goére
sevap kazanabilecegi, failinin ise hos karsilanmayacag1 anlaminda mekruh olabilir.
Buna gore mekruh mendtbun mukabili durumundadir.2! Bu sebeple bazi alimler
mekruhu, menddbun terk edilmesi seklinde tanimlamiglardir.2? Ornegin, fukahanin
¢ogunluguna gore yapilan veresiye alim satim ve akitler tizerine sahit tutmak
mendaptur. Onlar, “alis-veris yaptiginizda sahit tutun”? ayetindeki emri, Hz.
Peygamber’in uygulamalarina bakarak mendtp seklinde yorumlamislardir.2* Bu
durumda mendib olan sahit tutma islemi siikat edilerek terk edildiginde mekruh

olur.?s

16 Ahmed b. Ali; ibn Hacer, Fethu'l-Biri serhu Sahihi’l-Buhdri, nsr. Muhibbuddin el-Hatib/Muhammed Fuad
Abdiilbaki, Beyrut 1989, VII, 185-186; Ebtt ishak ibrahim es-Satibi, el-I'tisim, Beyrut 1986, 1, 326-327; Diraz,
Ahkdmii’s-stikiit, s. 210.

17 {bnii'l-Kayyim, Semstiddin Muhammed, Zddii’l-medd fi hedyi hayri‘l-ibad, Beyrut ty., 1, 46.

18 Diraz, Ahkdamii’s-stikiit, s. 213.

19 Buhari, "Edeb", 31; "Rikak", 23; Miislim, "Iman", 74; Eba Davud, "Edeb", 123.

20 Buhari, "Rikak", 23; Miislim, "Iman", 75, 77; Tirmizi, "Birr", 43.

21 Haseballah, Ali, Usilii't-tesrii’I-Islimi, Kahire 1982, s. 379; Diraz, Ahkdmii’s-siikit, s. 220-221.

2 Ebtt Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Menhiil min ta’likdti'l-usiil, thk. Muhammed Hasan Heyto, Dimask
1998, s. 137.

23 Bakara, 2/282.

24 Mustafa Said el-Hinn, Eseru’l-ihtilaf fi'l-kavdidi’l-usiliyye fi ihtilafi’l-fukahd, Beyrut 1982, s. 311.

25 Diraz, Ahkamii’s-siikilt, s. 222, 224.
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4. Haram Olan Siikiit: Konusmamn ve olumlu bir tavir takinmanin gerekli
oldugunu kesin bir gekilde ifade eden ser’t naslarmn bulundugu belirli durumlarda siikit
etmek haram ve sakincalt olur. Buna gore ister ibddetler ister mudmeldt isterse cezd hukuku
alamnda olsun yiikiimlii bir kisinin sozlii veya fiili olarak yapmas: gerekli olan bir gorevi
stikiit ederek terk etmesi haram kabul edilmigtir.26 Bunun bazi ornekleri sunlardir:27

1- lyiligi emretme ve kétiilikten men etme konusunda stiktt etmek. Ayni
sekilde ictihad makaminda olan alimlerin de, bir engel olmaksizin yanlishklar ve
kottliikler karsisinda stikiit etmeleri caiz degildir.28

2- Tanik olan kisinin yerine getirilmesi vacip olan sahitlik gorevini stikit
ederek yapmamasi. Insanlar arasindaki hukulki iligkilerden dogan haklar konusunda
bilgi sahibi olma veya tanik olma seklinde bir sahitlik ytiklenilmisse, ilgili taraflardan
bir talep geldiginde bu sahitligin yerine getirilmesi gerekir. “Cagirildiklart vakit
sahitler gelmemezlik etmesin”,? “Sahitligi, bilgilerinizi gizlemeyin”30 dyetleri geregince
stiktit ederek sahitlikten kagmak veya bilgiyi gizlemek yasaklanmistir.3!

3- Aldatma ve yarniltma (tedlis) kabul edilen siiktit da yasaklanmistir. Kusur
ve eksikligin olumsuz etki ettigi, 6zelde alis-verislerde, genelde ise 1vazl akitlerde
taraflardan birinin akit konusunda veya bedelinde var olan bir kusuru gizlemesi,
skt edip soylememesi yasaklanmis bir yaniltmadir (tedlis).3? Yamltma (tedlis)
sozle ve fiille olabilecegi gibi var oldugunu ve akdin kurulmasma olumsuz etki
edecegini bildigi bir kusuru stiktt ederek ve gizleyerek de olmaktadir.3 Emanetlere
sahip ¢ikmayi,3* anlagsma ve sozlesmelerin geregini yerine getirmeyi,3 alig-verislerde
dogru ve diirtist olmayr emreden naslar® akit konusunda var olan kusurun
acgiklanmasini ve karsi tarafa bildirilmesini gerekli kilmaktadir.37

Yaniltma ve aldatma (tedlis) sadece mali sozlesmelerde degil, nikah akdinde
de, eslerden birinin diger tarafin bilmesini istemedigi bir kusurunu sdylememesi
(stikat) ve gizlemesi seklinde olabilir. Kusuru soylememe tarzinda 1vazli akitlerde

yasaklanan yaniltma (tedlis) evleviyetle nikdh akdinde de yasaklanmustir.38 Ctinkii

26 Diraz, Ahkamii’s-siikiit, s. 228.

27 Driraz, Ahkdmii’s-stikiit, s. 228-263; Siirunbasi, es-Stikiit ve deldletiihii, s. 110.

28 EbG Ishak Ibrahim es-Sirazi, Serhu’l-liima’, nsr. Abdiilmecid Tiirki, Beyrut 1988, II, 691-692; Alauddin
Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr serhu Usili’l-Pezdevt, Daru'l-kitabi'l-islami, Kahire ty., 111, 229.

29 Bakara, 2/282.

30 Bakara, 2/283.

31 Siirunbasi, es-Siikiit ve deliletiihii, s. 130; Diraz, Ahkdmii’s-stikiit, s. 242, 245.

32 Diraz, Ahkamii’s-siikilt, s. 250.

3 Zerka, el-Medhalii'l-fikhiyyii'l-im, 1, 383, 397-399; Diraz, Ahkdmii’s-siikiit, s. 254.

31 Ahzab, 33/72,

35 Maide, 5/1.

36 “Sizden biriniz bir mal sattiginda, eger bir kusuru varsa onu asla gizlemesin” (Taberani, el-Mu’cemii’l-
evsat, I, 173), “Diiriist giivenilir tacir peygamberler, siddikler ve sehitlerle birlikte olacaktir” (Tirmizi,
"Biiy@'", 4; fbn Mace, "Ticarat", 1).

37 Diraz, Ahkamii’s-siikilt, s. 255.

38 Diraz, Ahkamii’s-siikilt, s. 261-262.
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Hz. Peygamber, Muaviye ve Ebti Cehm ile evlenme konusunda kendisiyle istisare
eden Fatima binti Kays’a soyle buyurmustur: “Mudviye mali olmayan diiskiin birisidir.
Ebii Cehm ise, omuzundan sopasini indirmeyen bir kigidir” .3

Yasaklanmis olan yaniltma ve aldatmanin bir baska tiirti de, 6zellikle
bosanmis olan kadinin rahminde var olani, yani hamile olup olmadigm siikt
ederek gizlemesidir.40 Kur’an’da bu konuyla ilgili séyle buyurulmustur: “Eger onlar
Allah’a ve ahiret giiniine gercekten inanmuglarsa, rahimlerinde Allah’in  yarattigin
gizlemeleri kendilerine heldl olmaz” 41

5. Vicip Olan Siikitt: Konusmamn, sozlii ve fiili davramsta bulunmanin ser’i
delillerle kesin olarak yasaklandigi biitiin hallerde siikiit etmek ve yasaklanmis olan davranis:
terk etmek wvacip gorillmiistiir. Konusmanmn ser’it delillerle yasaklandigi bazi haller
sunlardir:42

1- Inang ve ahldk alaninda konusmanin yasaklamip siikatun emredildigi
durumlar arasinda Allah’a ortak kosmak, anne-babaya isyan etmek,4 yalan yere
sahitlik etmek, yalan sdylemek,* iftira etmek,%> giybet ve dedikodu yapmak? gibi
biiytik giinahlar vardir. Iste yasaklanan bu hallerde siikat etmek ve konusmamak
vaciptir.

2- Heniiz vuk@ bulmamus olaylar hakkinda insanlar1 zor durumda birakacak
tarzda gereksiz ve faydasiz sorular sormak yasaklandigindan bu gibi durumlarda
stiktit etmek de vacip olur.4”

3- Ibadetlerde susmamn vacip oldugu durumlar arasinda, sabah, aksam ve
yats1 gibi sesli (cehri) kilinan namazlarda imamin arkasinda, cum’a namazinda imam
hutbeye basladig1 andan itibaren ve Kur’an okunurken siikiit etmek vaciptir.

4- Kendisine ve baskasina ait bir sirr1 yaymak da yasaklandigindan, sirri
korumak igin stiktit etmek vacip goriilmustiir.4

5- Muamelat alaninda vacip olan susmalardan birisi de, sozlii olarak insanlar1
yaniltmamak (tedlis) ve aldatmamak igin siik@it etmektir. Buna gore ikili anlagsma ve

sozlesmelerde veya alis-verislerde taraflardan birinin digerini etkileyip kabuliini

3 Ebti Davud, "Talak", 39; Nesai, "Nikah", 22; Malik, Muvattd, "Talak", 67.

40 Diraz, Ahkamii’s-siikilt, s. 263.

41 Bakara, 2/228.

42 Diraz, Ahkdmii’s-siikiit, s. 269-278.

43 Bkz. Nisa, 4/36; isra, 17/23.

44 Bkz. Hac, 22/30; Buhari, "Sehadat", 10; "Edeb", 6; Miislim, "iman", 143, 144; Tirmizi, "Birr", 4.

45 Bkz. Saf, 61/7; Nur, 24/4.

46 Bkz. Hucurat, 49/12.

47 Bkz. Maide, 5/101; Buhari, "I'tisam", 3; Miislim, "Fezail", 132-133; Eba Davud, "Siinnet", 6.

48 Bkz. Miislim, "Talak", 13-14; EbG Davud, "Edeb", 32; Tirmizi, "Birr", 39; Ahmed, Miisned, 111, 69, 324, 342,
352.
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saglamak, malini satmak veya almak i¢in yemin etmesi, yalan yere ise haram, dogru
ise mekruh gorilmiistiir.4

1.2. Hukuki Sonucu Bakimindan Siikiitun Hiikmii

Bu basghik altinda, miikellef kisinin iradesini ve maksadini beyan etmesi
yoniinden stikitun delil kabul edilip edilmeyecegini ve bunun akitlerin kurulmasz ile
hukuki tasarruflarda bulunmaya olan etkisini inceleyecegiz.

Konusmaya giicli yeten miikellef kisinin karsilastig1 olaylar karsisinda veya
yaptigt hukuki tasarruflar esnasinda siikiit etmesi ya sade (miicerred) ya da birtakim
karinelerle cevrelenmis nitelikli sekilde bir siikit olabilir.5¢ Bunlarin her birisinin
kendine 6zgii hitkmii ve hukuki sonucu bulunmaktadir.

1.2.1. Soyut (Miicerred) Siikiitun Hiikmii

Sade veya soyut (miicerred) siikit, konusabilme giiciine sahip olan bir kisinin
siiktit konusu olay veya hukuki tasarruf hakkinda bilgisi olduktan sonra iradesini
aciklamaya yarayacak herhangi bir soz, fiil, yazi, isaret ve benzeri bir davranista
bulunmamas: ve icinde bulundugu ortam, karine ve sartlarin da iradesini
belirlemeye elverisli olmadig1 tepkisiz hal seklinde agiklanmistir.5!

Stikatun bu tiird fikih literattirtinde, “sékite bir soz isndd olunmaz =

J4 Sl ) &l ¥ Kaidesiyle ifade edilmistir.52 Bu kaidede susan kisinin
higbir manaya yorumlanamayan ve kendisinde herhangi bir anlam ifade edecek bir
yon de bulunmayan tepkisiz hali tasvir edildigi gibi belirli bir mana veya hususi bir
renk ifade etmeyen siik(it hali de tasvir edilmistir.53 Buna gore, konusma kudretine
sahip olan kisi belirli bir olay veya durumla ilgili raz1 olduguna veya reddettigine
dair herhangi bir soz, davranis veya isaret ortaya koymaksizin susmasi halinde bu
stikit muvafakat veya reddetme seklinde yorumlanamayacaktir.>

Bircok ustlcii ve fakih tarafindan fmam Safii'ye (6.204/819) nisbet edilen bu

ibarenin aynisi onun eserlerinde bulunmamakla birlikte ona yakin manada ifadeler

49 fbn Hacer, Fethu’l-Biri, IV, 370; Diraz, Ahkdmii’s-siikit, s. 275.

50 Sevvar, et-Ta'biru ani’l-irdde, s. 264; Kahtan, es-Siikiitii’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 48, 51, 53-54, 791-796, 812-823,
841-860; Diraz, Ahkdmii’s-siikilt, s. 57-58, 83; Stirunbasi, es-Siikilt ve deldletiihii, s. 17-18.

51 Sevvar, et-Ta'biru ani’l-irdde, s. 264; Dirdz, Ahkamii’s-siikiit, s. 56-57, 285, 287; Kahtan, es-Siikiitii'l-miiabbir
ani’l-irdde, s. 47; Yais Mecid, Devru's-siikiit fi't-tasarrufiti'l-kiniiniyye, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi)
Camiatii Ebi Bekr Belkayid, Tilmisan-Cezair 2008, s. 33; Muhammed Cibr el-Elfi, “Nitdku tatbiki'l-kaideti’l-
fikhiyye; 1a yiinsebti ila sakitin el-kavli fi'l-kantnu’l-medeniyyi'l-Urdiiniyyi”, Dirdsdt; Mecelletii ulfimii’s-
Seria ve'l-kaniin, c. 24, sy. 3, Amman 1997, s. 193.

52 fbn Niiceym, el-Esbih ve'n-nazdir, s. 129; Suy(ti, el-Esbih ve'n-nazdir, s. 216; Mecelle, md. 67.

53 Mahmasani, en-Nazariyyetii’l-dnime, 11, 308.

54 Ahmed Zerka, Serhu'l-kavdidi’l-fikhiyye, thk. Abdiissetta Ebt Gudde, Daru'l-kalem, Dimask 2001, s. 337;
Siirunbasi, es-Siikiit ve delaletiihii, s. 17-18; Diraz, Ahkamii’s-siikiit, s. 284.

55 Kaidenin Imam Safii’ye nispeti icin bkz. Ebu'l-Meali Abdiilmelik el-Ciiveyni, el-Biirhdn fi usili'l-fikh, thk.
Abdiilazim ed-Dib, Daru'l-Ensar, Kahire h.1400, I, 701; Ciiveyni, et-Telhis fi usiili'l-fikh, nsr. Abdullah
Cevlim en-Nibali-Sebbir Ahmed el-Omeri, Beyrut 1996, III, 98; Gazzali, el-Menhiil, s. 415; Tactiddin
Abdiilvehhab b. Siibki, el-Esbih ve'n-nazdir, thk. Adil Ahmed Abdiilmevctad-Ali Muhammed Muavvaz,
Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1991, II, 167, Zerkesi, el-Bahru'l-muhit fi usiili'l-fikh, haz. Abdiilkadir
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kullandig1 goriilmektedir. Ornegin Imam Safii stikati icmadan bahsederken
soylemistir: “Susan kisiye ne konusan birinin bir sozii ne de bir isi yapan kisinin bir fiili
isndd olunmaz. Her kisiye sadece kendi sozii ve kendi yaptigi isndt edilir” .56

Asil itibariyle Tmam Safii’ye nispet edilen ve Islam hukukculari tarafindan
ittifakla benimsenip5” bir fikih kurali haline getirilen bu ibare su delillere
dayandirilmistir:58

Birinci Delil: Insanlarin mallarin1 haksiz yere almayi ve yemeyi; mallara
canlara ve namuslara yonelik saldirgan tavirlar1 ve tecaviizleri yasaklayan genel
manadaki Kur'an ve Siinnet naslarina dayandirilmistir. Bu naslardan bazilar
sunlardir:

- “Ey iman edenler! Karsilikli rizaya dayanan ticaret olmas: disinda, mallarinizi batil
(haksiz ve haram yollar) ile aranizda yemeyin” .5

- “Her Miisliimanin cani, mali ve namusu diger Miisliimana haramdir” .60

- “Miisliiman bir kisinin mali goniil hognutlugu disinda heldl olmaz” .61

Bu ve benzeri naslar, kumar, aldatma, gasbetme, haklar: inkdr etme gibi
yollarla baskalarina ait mallarin yenmesini ve zimmete gegcirilmesini yasaklayarak
insanlar arasinda mallarin el degistirmesini, rizd esasma dayali ticaret ve
sozlesmelerle smirlandirmistir.®2 Riza da insamin i¢ alemi ile baglantili bir durum
oldugundan ancak, konusma ve konusma yerine gecip rizdya deldlet edebilen
vasitayla,®3 yani yazi, isaret, alip verme seklinde fiil (teati) ile veya lisin-1 hal ve
karinelerle anlagilabilir.

Fukaha cesitli miinasebetlerle yaptiklar1 agiklamalarinda soyut siikitun riza
anlamma gelmeyecegine vurgu yapmislardir. Onlardan birisi olan Baberti
(6.786/1384) bunu bir 6rnekle soyle agiklamustir: "Nikah akdinin basinda delikanl ile dul
olan kiza goriisleri soruldugunda siikiit etmeleri evlenmeye rdzi olduklar: anlamina gelmez.

Zira nizamn sarih ibareyle veya deldlet yoluyla ortaya konmasi gerekir".64

Abdullah el-Ani, Vizaretii'l-evkaf ve'§—§1‘iﬁnii‘l—Islé\miyye, Kuveyt 1992, VI, 456; Zerkesi, el-Mensiir fi’l-
kavdid, 11, 206; Suyti, el-Esbdh ve'n-nazdir, s. 216.

56 Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm, Daru'l-ma'rife, Beyrut 1990, 1, 178.

57 bn Siibki, el-Esbah ve'n-nazdir, 11, 167, 168; Zerkesi, el-Mensilr fi'l-kavdid, 11, 206; ibn Niiceym, el-Esbih ve'n-
nazdir, s. 129; Suyati, el-Esbdh ve'n-nazdir, s. 216; Ali Haydar, Diirarii’l-hukkim, 1, 66; Ahmed Zerka, Serhu’l-
kavdidi’l-fikhiyye, s. 337.

58 Diraz, Ahkidmii's-siikiit, s. 287-292; Siilemi, “Mebdeii i'tibari’s-siiktit”, s. 94-95; Elfi, “Nitaku tatbiki’l-
kaideti'l-fikhiyye; 14 yiinsebii ila sakitin el-kavlii, s. 194.

59 Nisa, 4/29.

60 Miislim, "Birr", 32; Ebta Davud, "Edeb", 35; Tirmizi, "Birr", 18.

61 Buhari, "Nafakat", 4; "Hibe", 14; Miislim, "Zekat", 98; Ahmed, Miisned, V, 72.

62 Diraz, Ahkamii’s-siikiit, s. 288.

6 Ebu’l-Mendkib Sihabiiddin Mahmad ez-Zincani, Tahricii’l-fiirii” ale’l-usiil, thk. Muhammed Edib Salih,
Miiessesetii'r-risale, Beyrut 1984, s. 143.

64 Ekmeliiddin Muhammed el-Baberti, el-Indye serhu'l-Hidiye, Daru'l-fikr, Beyrut 1977, 111, 282.
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Maliki fakihlerinden Ibn Riisd (6.520/1126), kisinin siiktit konusu olan seye
razi olmadigindan dolayr ret anlaminda bir tepki olarak susmus olabilecegini
belirtmis ve soyut stikGitun ittifakla r1zd manasma gelmeyecegini vurgulamustir.6>
Yine Malikilerden Ebu'l-Hasan et-Tiistli (6.1258/1842) onun bu agiklamas: iizerine:
"Bilindigi tizere r1zd kalplerin fiillerinden oldugundan soyut siikiit ile onun varligi kesin bir
sekilde anlasilmaz" yorumunu yapmustir.

Ibn Riisd ayrica, '1za" ile "izin verme" terimlerinin birbirinden farkl
olduguna dikkat ¢ekmis ve siik@itun izin ve onay verme (ikrar) anlamina gelip
gelmeyecegi konusunda ihtilaf bulundugunu séyleyerek su agiklamay1 yapmuistir:

"Siikiitun bir gey hakkinda izin ve onay (ikrdr) yerine gecip gecmedigi
konusunda ihtilaf edilmistir. Bu hususta mezhepte [bnii'l-Kdsim'in belirttigi iki
meshur g0riis vardir; birincisi, «stikiit izin yerine gecer», ikincisi, «stikilt izin yerine
gecmez» goriisiidiir ki, Ibnii'l-Kastm da bu goriistedir. (...) Iki goriisten en kuvvetli

olan stikiitun izin yerine gecmeyecegi goriistidiir. Ciinkii Hz. peygamber'in (s.a.v.):

«Evliligi konusunda bakire kizin izni almir ve onun izni de susmasidir» buyrugu

bakire olmayan kisinin susma konusunda bakireden farkli olduguna delildir. Onlar

(fukahdmiz) nikah bahsinde bu konuda ittifak etmislerdir ve diger konularin da buna

kiyas edilmesi gerekir".67

Maliki fakihlerinden Venserisi de (6.914/1508) Ibn Riisd'tin: "Siikitun rizdy:
ifade etmedigi konusunda bir ihtilaf yoktur. Ciinkii insan rdzi olmadigi halde siikilt edebilir.
Ancak siikiitun bir seye izin verme anlanuna gelip gelmeyecegi hususunda ihtilaf edilmigtir"
goriistinti naklettikten sonra onun siikGitun izin yerine ge¢meyecegi goriisiinti tercih
ettigini belirtmistir. 8

Bu nakillerden anlasildigina gore, genel tasarruflarin, sozlesmelerin ve
ticaretin temeli olan rizd unsurunu ortaya ¢ikarmak icin soyut bir siikit yeterli
degildir. Boyle suskun kalan bir kisiye sdylemedigi bir s6zii veya yapmadigt bir
davranisi isnat etmek ser'l naslarin da yasakladigt bir tiir zultim, iftira ve zarar
vermek olarak gortilmiistiir.®® Safii fakihlerinden Maverdi (6.450/1058) bunu: “Kim
siikilt eden bir kisiye bir soz veya bir inang isnat ederse ona iftira etmis olur”70 sozleriyle

ifade etmistir.

6 Ebu'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Riisd, el-Beydnii ve't-tahsil ve's-serhu ve't-tevcih ve't-ta'lil 1i'l-mesadili'l-
miistehraca, thk. Muhammed Hac1 ve digerleri, Daru'l-Garbi'l-islami, Beyrut 1988, 1V, 440.

6 Ali b. Abdiisselam Ebu'l-Hasan et-Tiistli, el-Behce fi serhi Tuhfeti'l-hukkim, tashih: Muhammed Abdiilkadir
Sahin, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1998, I, 403.

67 Ibn Riisd, el-Beydnii ve't-tahsil, IV, 440-441; X, 427; XV, 200-201.

6 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya el-Venserisi, Tzahii’l-mesalik ilé kavdidi’l-imdm Malik, thk. Ahmed el-Hattabi,
Ribat 1980, s. 160.

69 Diraz, Ahkamii’s-siikiit, s. 289.

70 Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Havi'l-kebir fi fikhi'l-Tmam es-Sfii, nsr. Ali Muhammed
Muavvaz/ Adil Ahmed Abdiilmevcad, Beyrut 1994, XVI, 111; Maverdi, Edebii’l-kidi, thk. Muhyi Hilal es-
Serhan, Bagdat 1971, II, 467.
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Zahiriler ise, iki durum disinda siikGitun irdde beyéan1 yerine gecemeyecegini
ve dolayisiyla da 1174 sayilamayacagim savunmuslardir. bn Hazm (6.456/1064)
bunu sdyle aciklamistir:
“Sadece iki kisinin siikiitu rizdyr ifade eder. Birincisi, beyin etmekle
emrolunmus olan, soziiniin ontinde ve ardinda yanhsin olmadigr ve hata iizerine
onaylanmayan Allah Resilii’niin siikit etmesidir. Sabit olan nassin belirttigine gore
onun hakkinda siikiit etti§i hersey affedilmis (ma'filv) olan cizdir. (...) Ikincisi ise,
hakkinda nas bulundugundan, evliligi konusunda bdkire kizin susmasidir. Bu
zikrettiklerimiz diginda  kalan durumlarda bir kisi lisimyla rdzi  oldugunu
onaylamadikea siikilt etmesi onun rdzi oldugu anlamina gelmez” .71
ikinci Delil: Soyut stiktit, hem r1zd hem de muvafakat ifade etme hususunda
ihtimalli oldugundan akitlerin kurulmasinda ve tasarruflara huktki sonuclar
baglanmasinda iradeyi acgiklamada muteber sayilmamustir. Ciinki stkat,
dikkatsizlik, zihin dagmkligi, olayr énemsemeyip hafife almak, alay etme, isin
akibetini diistinme, olaya/konuya yogunlasmama, hayrete diisme, saskinlik ve
garipseme, muvafakat etme, reddetme veya tepki gosterme gibi sebeplerden
kaynaklanabilmektedir.”2 Herhangi bir davranis, karine, 6rf veya lisan-1 hal delaleti
olmaksizin bunlardan birisini tercih ederek siiktitu yorumlamanin imkan: yoktur.”

Mebsiit isimli eserinde bir siikGit drnegini tartisan Serahsi (6.483/1090),
yabanct bir kisiyi (fuztli) kendisine ait bir miilkii satarken goren mal sahibinin stikft
etme sebebinin bir¢ok ihtimale dayanabilecegini; rizd anlamina gelebilecegi gibi
hafife alma, fuztlinin tasarrufunu énemsememe, hatta kendisine ait bir miilkte nasil
boyle bir tasarrufta bulunuyor seklinde ¢ok sasirma anlaminda olabilecegini
belirtmis ve bu ihtimallerden dolayr da siikGtun rizayr ifade eden bir delil
olmayacagin soylemistir.74

Evlenme konusunda velisi tarafindan goriisii sorulan békire kizin stikt
etmesi, hayasindan kaynaklandigi gerekcesiyle ve stinnet deliline”> dayanilarak
ittifakla rizd anlaminda yorumlanmisken?¢ bazi durumlarda siiktit etmesi boyle

anlasilmamustir. Serahsi bunu soyle agiklamustir:

71 Ebtt Muhammed Ali b. Hazm, el-Muhalld bi'l-dsir, nsr. Muhammed Miinir ed-Dimuski, idaretii't-tiba'a el-
miiniriyye, Kahire, ty., VIII, 435.

72 Semsii'l-Eimme Ebu Bekr Muhammed es-Serahsi, el-Mebsiit, Daru'l-ma'rife, Beyrut ty., XXX, 140; Alauddin
EbG Bekr el-Kéasani, Beddiu's-sandi’ fi tertibii’s-serdi’, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1982, II, 242; VII, 192;
Alauddin Ebu’l-Hasan Ali et-Trablusi, Muinii'l-hukkam fimd yeteraddedii beyne’l-hasmeyn mine’l-ahkim,
Kahire 1973, s. 160; Mahmasani, en-Nazariyyetii'l-amme, 11, 308; Kahtan, es-Stikiltii'l-miiabbir ani’l-irdde, s. 790;
Diraz, Ahkamii’s-stikiit, s. 63-64, 290.

73 Sevvar, et-Ta'biru ani'l—irﬁdeﬁ'l—ﬁkhi’lfislﬁmi, s. 265; Stirunbasi, es-Siikiit ve delaletiihii, s. 17.

74 Serahsi, el-Mebsiit, XXX, 140.

75 Buhari, "Hiyel", 11; "krah", 3; Miislim, "Nikah", 64-65.

76 Serahsi, el-Mebsiit, V, 2,3; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 11, 242, 243; Fahruddin Osman b. Ali ez-Zeylai, Tebyinii'l-
hakéik serhu Kenzi’d-dekdik, Daru'l-kitabi'l-islami, Misir 1315, II, 118; Malik b. Enes, el-Miidevvenetii'l-kiibrd,
(Sahntn b. Said et-Tentihi rivayeti), Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1994, II, 102; Eba Abdillah Muhammed
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"(Evlilik konusunda goriisii sorulan bdkire kiz) isittigi bu soru karsisinda
alayct bir sekilde giilmiisse bu rizd anlamina gelmez. Alayci bir sekilde giilmenin nasil
oldugu insanlar arasinda bilinmektedir. (...) Velisi olmayan yabanct bir kisi goriistinii
sordugunda siikiit etmisse bu kisinin onu evlendirmeye hakk: olmaz. Ciinkii onun
susmast, yabanct olan kisinin goriisiinii sormasini énemsememesinden kaynaklanmsg
ve ddeta «Sana ne! bu konu seni ilgilendirmez» demek istemistir»".77
Ugiincii Delil: Kanun koyucu (Sari') mali muamelelerin hiikiimlerini kesin

(yakin) olan irade beyanina baglamustir. Kisinin bir s6z stylememis olmasi asil ve
kesin (yakin), stiktitun rizaya delalet etmesi ise stiphelidir. Boyle bir durumda uygun
olan, “yakin (kesin durum) sek ile zdil olmaz”7% kuralini esas alarak stipheli olan1 terk
etmektir.?

1.2.1.1. Islam Fikhinda Siikéitun Kabul Anlaminda Gériilmedigi Durumlar

“Susan (sakit) kisiye bir soz isndd olunmaz" kéaidesi geregince irade beyaninda
soyut stikGitun r1iz4 ve kabul anlamina gelmeyecegi hususu prensip olarak fukaha
arasinda kabul edilmis ve buna bagl olarak cesitli fikih konulariyla ilgili birgok
mesele hitkme baglanmustir. Bu fikih meselelerin bir kismu tizerinde fakihler arasinda
ittifak varken bir kismu hakkinda da, stikita yonelik bakis acilarma gore, ihtilaf
bulunmaktadir. Bu fikih meselelerinden bazilar1 sunlardir:

1- Yabancar (fuzali) bir kimse bagkasina ait bir mali sahibinin yapilam ve
konusulanmt goriip isittigi bir ortamda satsa ve mal sahibi buna engel olmaksizin
stiktit etse, onun bu siikitu malin satimina razi oldugu veya o kimseye bu konuda
izin verdigi ya da o kisiyi vekil tayin ettigi anlamina gelmez.80

2- Evlilik konusunda goriisti alinan dul bir kadinin stikit etmesi kesinlikle
izin ve r1za yerine gegmez.81

3- Bir kisi bagkasina ait bir mali onun gozleri 6niinde itlaf etse mal sahibinin
bu stikitu mali itlaf etmeye izin verdigi anlamina gelmez.82

4- Hakimin hukuken tasarruflar1 kisitlt olan ve vasisi de bulunmayan ¢ocuk,
sefih veya onlarin kolesi durumunda olan bir kisinin ticari alis-veris yaptigini

gordiikten sonra siik(it etmesi bu ticaretinde ona izin verdigi anlamina gelmez.83

el-Hirasi, Serhii muhtasari Halil, Daru'l-fikr, Beyrut ty., III, 184; Maverdi, el-Havi'l-kebir, IX, 57; Abdullah b.
Ahmed b. Kudame, el-Mugni, Mektebetii'l-Kahire, Kahire 1992, VII, 45.

77 Serahsi, el-Mebsiit, V, 4.

78 {bn Niiceym, el-Esbih ve'n-nazdir, s. 47 vd.; Suyati, el-Esbdh ve'n-nazdir, s. 91; Mecelle, md. 4.

79 Diraz, Ahkdmii’s-siikiit, s. 292; Elfi, “Nitaku tatbiki'l-kaideti'l-fikhiyye; 1a yiinsebii ila sakitin el-kavlii”, s.
194.

80 fbn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nazdir, s. 129; Nevevi, el-Mecmii” serhu’l-Miihezzeb, Cidde ty., IX, 287; ibn Kudame,
el-Mugni, 1V, 206; Ali Haydar, Diirarii’l-hukkam, 1, 66; Ahmed Zerka, Serhu’'l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 337.

81 Zerkesi, el-Mensiir fi'l-kavdid, 11, 208; Suyti, el-Esbih ve'n-nazdir, s. 216; Isnevi, et-Temhid, s. 454.

8 fbn Niiceym, el-Esbih ve'n-nazdir, s. 129; Suyti, el-Esbih ve'n-naziir, s. 216; Hamavi, Gamzii uyiini’l-basdir, I,
438; Ali Haydar, Diirarii’l-hukkim, 1, 66.

8 fbn Niiceym, el-Esbih ve'n-nazdir, s. 129; Ali Haydar, Diirarii’l-hukkim, 1, 66.
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5- Bir mali alacag1 karsiliginda rehin alan kisi, rehin verenin o mali sattigin
gorerek siikait etse, bu susmast ona izin yerine gegmez ve rehin bozulmaz.84

6- Fakihler siiktit yoluyla 6diing vermenin (idra = 3= ) olusmayacagimni ifade
etmislerdir. Kendisinden bir seyi 6diing olarak talep eden kisinin bu istegi karsisinda
o seyin sahibi stiktit etse onun bu siikGitu talebi kabul etme anlamina gelmez.%5
Mecellede bu mesele soyle aciklanmstir: "Odiing veren kiginin (muir = =) siikitu
kabul anlanuna gelmez. Bir kimse bagkasindan bir seyi odiing olarak istediginde o seyin sahibi
siikilt etse, sonra da ddiing isteyen kisi o seyi alsa gdsip (gasp eden kisi) hiikmiinde olur".86

7- Cinsel yonden iktidarsiz olan bir erkekle evlenip onun bu rahatsizligina
vakif olan kadmin kocasindan ayrilmak icin mahkemeye basvurmak yerine siikit
edip evlilik yasamina devam etmesi kocasinin bu kusuruna razi oldugu anlamina
gelmez ve daha sonra ayrilmak icin mahkemeye bagvurma hakkini da diistirmez.
Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli fakihlerinin cogunlugu bu gortistedir.8”

1.2.2. Karinelerle Cevrelenmis Olan Nitelikli Siikiitun Hiikmii

Islam hukukgular1 prensip olarak soyut siikiitu ifade eden “sékite bir soz isndd
olunmaz” kaidesini esas almakla birlikte bazi siikt hallerinin bu kural igerisine
sokulmasinin miimkiin olmadigini gérmiisler ve onlar1 bu kaidenin disina cikan
istisnalar seklinde vermislerdir.88 Yakin dénemde bazi fakihler ise, asil kaideden
miistesna tarzinda olan bu meseleleri, “Ihtiya¢ halinde siikiit beyandir =

ks Aalall = hs 4 &Sl 7 geklinde olusturduklar: bir kaidenin catis1 altinda

toplamiglardir.8 Daha sonra Mecelle, asil ve ona ilave tarzindaki bu iki kurali
birlestirerek: “Sdkite bir soz isndd olunmaz; ldkin ma’riz-1 hicette siikilt beyandir = i) Y

O Aalall i ra &Sl (81 058 sl L) 790 geklinde bir madde haline getirmistir.o!

84 fbn Niticeym, el-Esbih ve'n-nazdir, s. 129; Hamavi, Gamzii uyiini’l-basdir, 1, 438; Riistem Baz, Serhu’l-Mecelle, s.
47.

8 fbn Niiceym, el-Bahru'r-rdik, VII, 280; Eba Muhammed Ganim el-Bagdadi, Mecmau'd-damindt, Daru'l-
kitabi'l-islami, Kahire ty., s. 63; Heyet, el-Fetivd'l-Hindiyye, Daru'l-fikr, Beyrut 1310h., IV, 264; Mahmasani,
en-Nazariyyetii'l-dmme, s. 309.

86 Mecelle, md. 805; Ali Haydar, Diirarii’l-hukkdm, 11, 339.

87 ibn Niiceym, el-Esbih ve'n-naziir, s. 129; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, III, 23; Muhammed Emin Abidin, Raddii'l-
muhtdr ala'd-Diirri'l-muhtar, Beyrut 1979, III, 496, 497; Destki, Hdsiyetii'd-Desiiki ala's-Serhi'l-kebir, 11, 277;
ibn Kudame, el-Mugni, VIII, 22; Manstr b. Yunus el-Bithati, Kessdfii'l-kind' an Metni'l-iknd', Daru'l-kiitiibi'l-
ilmiyye, Beyrut ty., V, 107.

88 Diraz, Ahkamii’s-stikit, s. 350, 351; Elfi, “Nitaku tatbiki'l-kaideti’l-fikhiyye; 1a yiinsebii ila sakitin el-kavli”,
s. 194.

89 Hadimi, Mecdmiu'l-hakiik, s. 45; Guizelhisari, Mendfiu'd-dekdik, s. 321.

9 Mecelle, md. 67.

91 Ali Haydar, Diirarii’l-hukkam, 1, 66, Selim Riistem Baz, Serhu’l-Mecelle, Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, Beyrut
1986, s. 47, Ahmed Zerka, Serhu’l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 338; Elfi, “Nitdku tatbiki’l-kaideti'l-fikhiyye; 1a
yiinsebii ila sakitin el-kavlii”, s. 194; Onder, Isldm Fikih Usiliinde Siikiitun Deldleti, s. 46-47.
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“Ihtiyag halinde siikit beyandi” kaidesi, konusulmasi ve sozlii agiklamada
bulunulmasi gerekli olan durumlarda siikitun, iradeyi agiklama vasitalarindan birisi
olarak kabul ve beyan etme anlamina gelecegini ifade etmektedir.92

1.2.2.1 Islam Hukukcularimn Nitelikli Siikiit Hakkindaki Goriigleri

Fikih eserlerinde genel anlamda, muhtemel zararlar1 veya aldanmalari

ortadan kaldirmak i¢in konusmanin gerekli goriildugii bir konumda birtakim
karinelerle cevrelenmis veya lisdn-1 hal ve o6rfi delaletin manasina 1sik tuttugu
siikitun beyan ifade edecegi kabul edilmekle birlikte ayrintiya girildiginde, “ihtiyag
halinde  siikiit beyandir” istisnd kuralina karsi Islam hukukcularinin  tavrimmn
birbirinden farkli oldugu anlasilmaktadir. Onlarmn bir kismu, “sdkite bir séz isndd
olunmaz” kaidesinden istisnd edilen meselelerin dairesini genis tutarken bazilar
bunun alanini daraltmistir.%
Karinelerle cevrelenmis olan ihtiya¢ halindeki siikiitun beyan oldugu goriisii esas
itibariyle Hanefi fakihleri tarafindan benimsenmekle birlikte Madliki, Sdfii ve
Hanbeli mezheplerinde de genel olarak kabul edilmistir. Mezheplerin bu konudaki
goriiglerini soyle ozetleyebiliriz:%*

Hanefi fukahasi, “sikite bir soz isndd olunmaz” kaidesini siurli sayida
orneklerle acikladiktan sonra bunun disina ¢ikan meselelere genis yer vererek bircok
ornek meseleyi siralamuslardir.®> Hatta el-Esbih ve'nazdir serhinde Hamavi
(6.1098/1687) bunlarin sayisim kirk yediye ulastirmistir.%

Serahsi, bilgisi dahilinde kendisine ait bir malda tasarrufta bulunan yabanci
bir sahsin bu tasarrufu karsisinda siikéit eden kimsenin yapilami kabul etmis
olacagimn soyleyerek bunu séyle aciklamustir: "Ciinkii bu kisi bilgisi olduktan sonra
yaptigindan rdzi olmaksizin onun bunu yapmasina izin vermez. Rizd da, nikah akdinin
yapilacagin bilerek siikilt eden bakire kizda oldugu gibi drfiin deldleti ile sabit olur". Tbnti'l-
Hiuméam da (6.861/1457), bakire kizin evlenme konusunda stik(it etmesi bahsini
islerken onun bu siikGitunun riza ve izin verme anlamina geldigini ve bunu belirleme
hususunda da kisinin durumunu ¢evreleyen karinelere bakilacagmni séylemistir.%”

Hanefi hukukgular: ihtiya¢ halinde stikitun beyan kabul edildigi hallerin

alann1 genis tutmakla birlikte bu meseleleri bir kaide olusturacak kemiyette

92 Ali Haydar, Diirarii’l-hukkdm, 1, 66; Ahmed Zerka, Serhu'l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 338; Dirdz, Ahkamii’s-siikilt, s.
362.

9 Elfi, “Nitaku tatbiki’l-kaideti’l-fikhiyye; 14 yiinsebii ila sakitin el-kavlii”, s. 195.

9 Karadagi, Mebdeii'r-rizd fi'l-ukid, s. 967-974; Siilemi, “Mebdeti i'tibari’s-siikkait”, s. 95-108; Elfi, “Nitaku
tatbiki'l-kaideti'l-fikhiyye; 14 yiinsebii ila sakitin el-kavli”, s. 195-197; Onder, Islim Fikih Usiliinde Siikiitun
Delileti, s. 47-50.

9 Kasani, Beddi'u's-sandi', VII, 192-193; ibn Niiceym, el-Esbih ve'n-nazdir, s. 154-156; ibn Niticeym, el-Bahru'r-
rdik serhu Kenzi'd-dekdik, Beyrut 1997, IlI, 122; Ali Haydar, Diirarii’l-hukkam, 1, 66-67; Riistem Béz, Serhu’'l-
Mecelle, s. 47; Ahmed Zerka, Serhu’l-Kavdidi'l-fikhiyye, s. 337-344.

% Ahmed b. Muhammed el-Hamavi, Gamzii uyiinil-basdir serhu’l-Esbih ve'n-nazdir, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye,
Beyrut 1985, 1, 439-447.

97 Kemaliiddin Muhammed el-Htimam, Fethu'l-kadir serhu’l-Hiddye, Daru'l-fikr, Beyrut ty., III, 264.
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gormediklerinden olsa gerek bunlari, “sikite bir soz isndd olunmaz” kaidesinden
istisna kabilinden zikretmiglerdir.98 “Ihtiya¢ halinde siikiit beyandi" ibaresinin bu
sekilde ifadesini ilk olarak Hanefi ustlciilerinden Nizdmiiddin es-Sasi'nin usiil
eserinde gormekteyiz.9 O, beyan ¢esitleri arasinda "halin beyan1" tiiriine yer vermis
ve onun altinda da izin verme ve kabul etme anlamina gelen siiktit ornekleri
zikrettikten sonra: "Huldsa, agiklamaya ihtiyag duyulan bir durumda siikit etmek beyin
yerine gecer"10 demistir. Ondan sonra bu ibare Ebu'l-Berakat en-Nesefil0!
(6.710/1310) ile Abdiilaziz el-Buharil0? (5.730/1330) tarafindan da kullanilmustir.
Abdiilaziz el-Buhari soyle demistir: "Beydna ihtiyag oldugu kesin anlagildiktan sonra
siikilt edilmesi agiklama (beydn) yerine gecer. Dogrusu siikilt ihtimallidir ve ihtimalli olan bir
seyin de yok sayilmas caiz degildir; dolayisiyla ihtimaller arasinda tercih yapmak gerekir".103

Yakin dénemde gelen Hanefi hukukgularindan Ebt Said Muhammed el-
Hadimi de (6.1168/1755), fikih usuliina dair olan Mecamiu’l-hakdik isimli eserinin son
kisminda fikih kaidelerine yer vermis ve bunlar arasinda, “ihtiya¢ halinde siikiit
beyandir = Ja Aalall pajia 4 &S jbaresini bir kaide olarak zikretmistir.104 Hadimi
boylece, asil kaideden istisna seklinde sinirhi sayida zikredilen meseleleri farkli bir
sekilde ele almis ve bunlari, “ihtiyac halinde siikiit beyandi” kuralinin altinda 6rnek
meseleler haline dontistiirmiistiir. Boylece benzer tiirden olan biitiin yeni durumlarin
da bu kaide altina girmesinin yolunu a¢mistir.105 Nihayet Mecelle-i Ahkdm-i Adliyye
kurulu bu kaideyi benimseyerek ona atfen, maddeler halinde birgok mesele
zikretmistir.106

Hanefi fukahasi karinelerle desteklenmis olan stikGitun beyan ve kabul
anlamma gelecegini savunmakla birlikte ondan daha kuvvetli bir delile muhalif
oldugunda veya beyan kabul edilmesi celiskiye yol actiginda siiktitun bir seyi kabul
etme veya izin verme anlaminda olmayacagini belirtmisler'?” ve bunu su 6rnekle
acgiklamiglardir: Her biri erkek olan iki velinin bir kadmni ayri kisilerle evlendirmesi
ve bunu 6grendikten sonra kadmnin siikiit etmesi onun buna izin verdigi ve kabul
ettigi (icazet) anlamina gelmez. Ciinkii bu siikait kabul ve izin anlamma gelse ya her

anlaminda kabul edilmesine imkan yoktur; zira aynmi konuda iki akdin birden

98 el-Elfi, “Nitaku tatbiki'l-kaideti’l-fikhiyye; 1a yiinsebii ila sakitin el-kavlii”, s. 195.

9 Siilemi, “Mebdeii i'tibari’s-siiktt”, s. 97.

100 Nizamiiddin Eba Ali Ahmed es-Sasi, Usiilii's-Sdsi, nsr. Abdullah Muhammed el-Halili, Daru'l-kiitiibi'l-
ilmiyye, Beyrut 2003, s. 165-166.

101 Ebu’l-Berakat Abdullah en-Nesefi, Kesfii'l-esrdr serhu'l-Mendr, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1986, I, 421.

102 Buhari, Kesfii'l-esrir, 11, 260.

103 Buhari, Kesfii'l-esrir, 11, 260.

104 Hadimi, Mecimiu’l-hakaik, s. 45.

105 e]-Elfi, “Nitaku tatbiki’l-kaideti’l-fikhiyye; 1a yiinsebii ila sakitin el-kavlii”, s. 195.

106 Bkz. Mecelle maddeleri: 438, 621, 773, 971, 1032, 1659, 1751.

107 Sijlemi, “Mebdeti i'tibari’s-stikit”, s. 98.
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kurulmasi kabul edilemez. Iglerinden birisini gecerli saymanin imkani da yoktur; zira
izin ve kabul etme konusunda akitlerden birisi digerine sebepsiz bir sekilde tercih
edilemez. Dolayisiyla da bu siikGita bir hiikiim baglanamaz ve yok hiikmiinde
say1lir.108

Maliki mezhebinde ise, nitelikli siikitun onay ve kabul (ikrar) yerine gecip
gecmedigi konusu tartisilmus ve onlardan Kadi Iyaz (6.544/1149) et-Tenbihitii'l-
miistenbata isimli eserinin "Sulh" bahsinde fmam Malik (6.179/795) ve Ibnii'l-Kasim'a
(6.191/806) gore siikat hitkmiiniin onay (ikrar) ve kabul hiikmiinde oldugunu
belirtmistir.1® Yine Maliki fakihi olan Ibn Riisd bu konuyu soyle agiklamustir:
"Yerlesik bir drfle bir kimsenin bir konuda rdzi olmaksizin siikilt etmeyecegi biliniyorsa iste o
zaman o konuda susmamn onu onaylamak (ikrdr) anlamina gelecegi hususunda bir ihtilaf
yoktur".110

Karafi'nin (6.684/1285) el-Fiiritk,'1! Venserisi'nin I[zdhii’l-mesalik ild kavdidi'l-
Imém Malik isimli eserleri gibi Maliki kavaid kitaplar1 incelendiginde, Maliki
hukukcularimin “sdkite bir soz isndd olunmaz” kaidesinden istisnd edilen fikhi
meseleler icin yeni bir kural belirlemedikleri anlagilir.’’2 Bu tiir meseleler tek tek
miistakil olarak ele alinmakta ve fikih kitaplarinda gectikleri yerde hiikiimleri
acgiklanmaktadir.113 Bazen bir kisstm hukukgularin da béyle istisnéi fikih meselelerini
birlestirmek icin istitham kalibinda olgiit (zabit) koyduklar: goriiliir.114 Venserisi'nin
yiiz ikinci kaide altinda verdigi, “Bir sey karsisinda siikiit etmek; onu onaylamak (ikrér)
mudir yoksa degil mi? O konuda izin midir yoksa degil mi?” ibaresi ile Makkari’den
(6.758/1357) naklettigi, “Bir sey karsisinda siikiit etme konusunda Ibnii’l-Kdsum'in goriisii
ihtilaflidir; bu onu onaylamak (ikrdr) ve ona izin vermek midir yoksa degil mi?” 115 ifadesi
bunun 6rneklerindendir.

Bununla birlikte Ibnii'l-Hacib’e (6.646/1248) atfen, istisna edilen bu fikhi
meselelerin cogunlugunu icine alabilecek nitelikte, “mazeret olmaksizin siikiit ve rizaya
deldlet eden fiil, soz gibidir” kurali nakledilmistir.116 Ayrica Malikilerden Muhammed
b. Abdiisselam (6.749/1348) soyle demistir: “Mezhep icerisindeki meseleler,
konusmaksizin insan gonliinde var olana delilet eden her seyin konusma yerine gectigini

108 Serahsi, el-Mebsiit, V, 98; Kasani, Beddi'u's-sandi', 11, 243; ibn Niticeym, el-Bahru’r-rdik, 1II, 119; Zeylai,
Tebyinii'l-hakaik, 11, 119.

109 Kadi Iyaz b. Musa el-Yahsubi, et-Tenbihitii'l-miistenbata ala'l-kiitiibi'l-miidevvene ve'l-muhtelata, thk.
Muhammed el-Vesik; Abdiinnaim Humeyti, Daru ibn Hazm, Beyrut 2011, III, 1404.

110 fbn Riisd, el-Beydnii ve't-tahsil, X, 427; XV, 200-201.

111 Ahmed b. Idris el-Karafi, el-Fiiriik; Enviru'l-biiritk fi envdi'l-fiiriik, Daru'l-ma'rife, Kahire 1344.

112 e]-Elfi, “Nitaku tatbiki'l-kaideti’l-fikhiyye; 1a yiinsebii ila sakitin el-kavlii”, s. 196.

113 Bkz. Venserisi, Izihii’l-mesdlik, s. 373-375; Testli, Ebu’l-Hasan, el-Behcetii serhu Tuhfeti’l-hukkim, Misir h.
1355, 11, 69-70; Karafi, el-Fiirik, 111, 240; Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, es-Serhu’s-sagir, Kahire h. 1393,
111, 506.

114 Ahmed el-Hattabi, [zahi’l-mesdlik ild Kavdidi’l-imam Malik (Mukaddimesi), Ribat 1980, s. 112.

115 Vengerisi, [zdhii’l-mesalik, s. 373.

116 Venserisi, [zdhii’l-mesalik, s. 373.
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ortaya koymaktadir”. 17 Karafi de (6.684/1285) akitlerin kurulmasinda 6nemli bir
unsur olan stz kalibindan (siga) bahsederken su aciklamayr yapmustir: "(Akdin
kurulmasinda) icib ve kabill sézleri mutlaka gerekli degildir. Maksad: ifade etme konusunda
bu ikisinin yerine gecebilen her seyle kurulabilir. (...) Ciinkii akitlerde aranan rizddir ve onu
ifade eden her seyde bu konuda yeterlidir" 118

Safil mezhebinin fakihleri, imamlar1 Safii'ye nisbet ettikleri “susan (sikit) kisiye
bir soz isndd olunmaz”119 sdziinii fikih kaidesi haline getirerek bircok fikhi meselede
uygulamuslardir. Onlar bu kural dairesinden c¢ikan, stikGitun beyan ve kabul
anlamina geldigi fikhi meseleleri de ondan istisna olarak vermisler ama bu meseleler
icin ayr1 bir kaide olusturmamuslardir.120 Safii fakihlerinden Ibnii's-Siibki
(6.771/1370), "siikiit rizdyr ifade eden delillerden midir?" sorusunu sorduktan sonra
fakihlerin ¢ogunlugunun buna «evet» cevabini verdiklerini belirtmistir.12! Ancak
Séfiiler, diger mezhep hukukcularmin irade beyani olarak gortip kabul ettikleri
bircok siikit meselesini kabul etmemislerdir.122

Safii fakihlerinden Calaltiddin el-Bulkini (6.824/1421) “susan (sdkit) kisiye bir
sz isndd olunmaz” kuralinin esas oldugunu ve bazi Safii fakihlerinin alt1 adet fikih
meselesini bundan istisna ettiklerini belirttikten sonra kendisi de bunlara baska fikih
meselelerini ilave etmis ve kaidenin disina c¢ikan meselelerin sayisii yirmiye
gikartmistir.123 Yine Safil fakihlerinden Burhaniiddin es-Stivbini (6.858/1454) siikt
meselelerinin sadece bir fikih boliimiine miinhasir olmadigini, ibadetler, muamelat,
nikah, cindyet ve yaralamalar gibi cesitli hukuk alanlarinda vukt bulabilecegine;
miifti, hakim ve fikih ehlinin bunlar1 bilmeleri gerektigine isaret ettikten sonra
Bulkini'nin zikrettigi beyan olarak kabul edilen stik(it meselelerini siralamistir.124
Stivbini daha sonra da, siiktit konusunu bildigi halde siiktt eden kisinin siikitunu
dort kisma ayirarak bunu 6zetle soyle agiklamistir:125

1- SiikGtu kesin olarak konusma mertebesinde sayilan sakit. Evlilik
konusunda babas1 ve dedesi tarafindan goriisii sorulan bakire kizin siikiit etmesi

boyledir.

117 Vengerisi, [zdhii’l-mesalik, s. 375.

118 Karafi, ez-Zahira, thk. Muhammed Haci, Déru'l—garbi’l—islémi, Beyrut 1994, VIII, 98.

119 Bkz. Safii, el-Ulmm, X, 110.

120 Zerkesi, el-Mensiir fi'l-kavdid, 1I, 206-209; Suyuti, el-Esbih ve'n-naziir, s. 97-98; Cemaliiddin el-isnevi, et-
Tembhid fi tahrici’l-fiirii ald’l-usiil, thk. Muhammed Hasan Heyto, Beyrut 1987, s. 453-456.

121 {bn Siibki, el-Esbdh ve'nazair, 11, 169.

12 Bkz. Zerkesi, el-Mensiir fi'l-kavdid, 11, 206-209; Suyti, el-Esbdh ve'n-nazdir, s. 97-98; Isnevi, et-Temhid, s. 453-
456.

123 Burhaniiddin ibrahim b. Omer es-Siivbini, Mes'eletii's-sikit, thk. Ammar Ahmed es-Sayasane, Daru'l-
minhéc, Beyrut 2009, s. 49.

124 Siivbini, Mes'eletii's-sikit, s. 49-52.

125 Siivbini, Mes'eletii's-sikit, s. 52-53. Ayrica bkz. Zerkesi, el-Mensiir fi'l-kavdid, 11, 206-208; Karadagi, Mebdeii'r-
rizd fi'l-ukid, 11, 970.
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2- Daha kuvvetli ve sahih olan goriise gore siikitu konusma mertebesinde
goriilen sakit. Baba ve dede disinda kalan diger erkek yakinlari (asabe) veya hakim
tarafindan evlilik konusunda goriisti sorulan bakire kizin siikiitu.

3- Kesin olarak konusma mertebesinde goriilmeyen siikit. Ornegin, dul bir
kadinin evlilik konusunda goriisii soruldugunda stikit etmesi kabul ve izin
anlamina gelmez.

4- Daha kuvvetli ve sahih olan gortise gore konusma mertebesinde olmayan
siikit. Ornegin, emsalinin mihrinden daha az miktar ile evlendirilmesi konusunda
gorisi sorulan bakire kizin siiktitu izin ve kabul anlamina gelmez.

Stivbini, Biilkini'nin zikrettigi yirmi adet siik(it meselesini iyi bir sekilde
inceledikten sonra bunlarin tek bir yontem tizere kurgulanmadigini, aksine bes esasa
bagli olarak siralandigini sdylemis ve bunlar1 6rnekler vererek tek tek aciklamistir.126
Stivbini ayrica stiktit konularmin Biilkini'nin  zikrettigi yirmi sayisit ile
sinirlandirilamayacagina, hatta bunlarin  yitiz ve bin rakamlariyla bile
sinirlandirillamayacak kadar ¢ok sayida olabilecegine vurgu yapmustir.127 Stivbini'nin
belirttigi esaslar sunlardir:128

a) Hicbir soz, fiil veya bir niyet ortaya koymay1p sadece bir seyi bilip anlayan
ve sonrada o konuda siikat eden kisi. Evliligi konusunda goriisti istenen bakire kizin
stikitu buna ornektir. Boyle davranan kisiye "kabul ettim, izin verdim, onayladim"
anlaminda bir s6z isnad edilir.12

b) Bir soz soylemeyen, bir fiilde de bulunmayan ama bir niyette bulunan
kisinin siikitu. Ornegin, zevcesine, "sen bogsun" dese ve belirli bir say1y1 niyet etse,
niyet ettigi sayiya gore bosama olur, yani bu niyeti ile o sayiy: teleffuz etmis
saylir.130

¢) Bir soz soylemedigi gibi bir niyette de bulunmasa ama bir fiil yapsa onun
bu fiili bir s6z anlamina gelir. Ornegin, bir ticret mukabilinde elbise diktigi bilinen bir
terziye konusmaksizin dikmesi icin kumas vermis olsa (fiil) ticretini 6demeyi taahhtit
etmis (soz) sayilir.131

d) Bir fiilde bulunmasa ama bir stz sdylemis olsa, ona bu soziinden dolay1
siikiit edip séylemedigi bagka bir s6z daha isnad edilir. Ornegin, cocugunun velayeti

tizerinde olan babanin kendi malini ¢ocuguna veya cocugunun malin1 kendisine

126 Siivbini, Mes'eletii's-sdkit, s. 60-106.
127 Siivbini, Mes'eletii's-sdkit, s. 112.

128 Siivbini, Mes'eletii's-sikit, s. 54-55.
129 Siivbini, Mes'eletii's-sikit, s. 60.

130 Siivbini, Mes'eletii's-sdkit, s. 83.

131 Siivbini, Mes'eletii's-sdkit, s. 86-87.
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satmak istediginde sadece icabta bulunur ve onun bu icabs (siikat edip séylemedigi)
kabul anlamina da gelir.132

e) Herhangi bir s6z sdylemeyen ama bir fiilde bulunan ve bir seye niyet eden
kisiye bu tavrindan dolay1 bir s6z isnad edilir. Ornegin, bir kimse 6lii bir araziyi ihya
ettikten (fiil) sonra mescit yapmaya niyet etse, bu fiil ve niyeti ile oray1 vakfetmis
sayilir, yani onun bu fiil ve niyeti sonucunda ona séylemedigi, "bu araziyi mescit olarak
vakfettim" sozii isnad edilir.133

Hanbeli fakihleri de diger mezhep fakihleri gibi, karinelerle desteklenmis
olup lisan-i hal ve 6rf delaletiyle anlasilabilen stikttu, irade beyan: olarak kabul
etmislerdir. Fakat onlarin fikih ve kavaid-i fikhiyye eserlerinde “sdkite bir siz isnid
olunmaz” kaidesi disina ¢ikan istisnal meselelerin sayist diger mezheplere gore daha
az goziikmektedir.’® Hatta en nemli fakihlerinden olan fbn Kudame (6.620/1223)
el-Mugni adli eserinde soyle demistir: “Dil, kalpte olan: ifade eden bir aractir. Iznin
dikkate alinip arandig: her yerde konugma esas alinir. Bir sebepten dolay: susmanin konusma
kabul edildigi cok az mesele bunun disindadir”135 ifadesi gecmektedir. Fakat zamanla,
karinelerle desteklenmis olan siiktitun irade beyan1 yerine gececegi esasinin mezhep
icerisinde kabul gordiigiinii, mezhebin énemli hukukcularindan birisi olan bnii’l-
Kayyim'in (6.751/1350) su ifadeleri gostermektedir:

“Konugan kisinin maksadini herhangi bir delil vasitasiyla anlayan kimsenin onun

maksadina bagl kalmas: gerekir. Zira lafizlar, haddizatinda lafiz olduklarindan dolay:

degil, konusanin maksadin gosteren deliller olduklar: icin kullanlir. Isaret, yazi, imd,

akli deldlet, lisin-i hal karinesi veya yerlesik yaygin bir orf vasitasiyla olsun; hangi

yolla olursa olsun maksat ortaya ¢ikip anlasilmssa geregince amel edilir” 136

1.2.2.2. Siikdtun Irade Beyani Olarak Kabul Edilmesinin Delilleri

Kur’an ve stinnette siikitun irade beyani kabul edilecegini ifade eden birgok
delil bulunmaktadir. Bunlarin bir kism1 dogrudan ve acik bir sekilde stikitun beyan
hitkmiinde oldugunu ifade ederken bir kismi da bunu dolayli olarak ortaya
koymaktadir.137

1.2.2.2.1 Siikiitu Irade Beyini Kabul Eden A¢tk Naslar

Kur'an’da stikGitun irade beyani oldugunu gosteren acik/sarih naslar
bulunmamakta, ancak stinnette bunu ifade eden bir¢ok hadis rivayeti ge¢cmektedir.

Bazilar1 sunlardar:

132 Siivbini, Mes'eletii's-sdkit, s. 100.

133 Siivbini, Mes'eletii's-sikit, s. 104.

134 e]-Elfi, “Nitaku tatbiki’l-kaideti’l-fikhiyye; 14 yiinsebii ila sakitin el-kavlii”, s. 197.

135 Jbn Kudame, el-Mugni, V1I, 44-45.

136 {bnit’'I-Kayyim, ['ldmii’l-miivakki’in an Rabbi'l-dlemin, thk. Abdurrahman el-Vekil, Mektebetii ibn Teymiyye,
Kahire ty., I, 279, 280.

137 Kahtan, es-Siikiitii’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 769-776; Siilemi, “Mebdeii i'tibari’s-stikit”, s. 101-103.
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1- Ebt Hiireyre'nin naklettigi bir hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Dul kadin talebi almmadan, bekdr kiz da izni alinmadan evlendirilemez.” “Ey Allah’in
Restlii! Izni nasil olur” diye sorulunca, “Siikiit etmesidir” buyurdu.13

Hz. Aise’den nakledilen benzer bir rivayet de soyledir: “Hz. Aige (evlilik
konusunda) kadinlarin goriisii alimir mi1?” diye sordugunda Hz. Peygamber: “Evet”
buyurdu. Hz. Aise: “Bekar kiz utanir ve bu yiizden susar’ dediginde, Hz.
Peygamber: “Onun siikiitu izin vermesi anlamina gelir” buyurdu.13

Farkli rivayetlerine ragmen bu hadislerin hepsi, velisi tarafindan
evlendirilmesi ile ilgili goriisii sorulan bekar kizin stiktit etmesinin, onun riza ve
hosnutlugunu gosteren bir delil oldugunu ifade etmektedir. Boyle bir durumda
susmasl, bekar kizda var olan utanma duygusundan dolay1 zorunlu olarak acik bir
ifadeyle izin vermesi yerine kabul edilmistir. Yani bakire kizda bulunan utanma
duygusu (hayd) onun, sozli bir sekilde goriistinii agtklamasina engel olmaktadir.
Mevcut sikintiy1 ve zorlugu gidermek icin de stiktt etmesi actklama mertebesinde
goriilmustiir. 140 Nitekim Hanefi ustlctileri bu tiir actklamaya "zorunlu beyan = ol
5y pall " adimni vermislerdir. 141

2- Allah Restlii'ne, eritilmis yag, peynir ve yaban esegi hakkinda
sorduklarinda soyle buyurdu: “Heldl, Allah'in kitabinda heldl kildigi, haram Allah’mm
Kitabinda haram kildigidir. Hakkinda stikiit ettigi ise, bagisladigidir (ma’filv)” 142

Ebt Sa’lebe’nin naklettigi bir hadiste de Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Allah
birtakim hiikiimleri farz kilmistir, onlari asla ihmal etmeyiniz. Birtakim simrlar (hudiid)
koymustur, onlart asla asmayimz. Birtakim seyleri haram kilmugtir, onlari da asla
cignemeyiniz. Birtakim geyler hakkinda da, unutmaksizin size merhamet olsun diye siikiit
etmistir, onlar hakkinda da aragtirma yapmayimz” 143

Ibn Abbas séyle demistir: Cahiliye halki birtakim seyleri yiyorlar, birtakim
seyleri de pis bularak terk ediyorlardi. Halbuki Allah, Peygamberi'ni génderip
kitabim1 indirmis ve helal gordugunt heldl kilmis, haram gordugini de
yasaklamisti. Buna gore, Allah’in helal kildig1 helal, haram kildig1 da haramdir.

Siikat ettikleri ise bagislanmistir (ma’fav).144

138 Buhari, "Hiyel", 11; "Ikrah", 3; Miislim, "Nikah", 64-65; Eba Davud, "Nikah", 23- 25.

139 Buhari, "Hiyel", 11; "Nikah", 41; Miislim, "Nikah", 64-67; Eba Davud, "Nikah", 23, 25.

140 Kahtéan, es-Siikiitii'l-miiabbir ani’l-irdde, s. 771; Diraz, Ahkamii’s-siikiit, s. 388.

141 Ebu'l-Hasan Fahru'l-islam Ali Pezdevi, Usiil (Kesfii'l-esrir serhi ile), Daru'l-kitabi'l-islami, Kahire ty., 111,
150; Kemaliiddin Muhammed b. el-Hiimam, Tahrir (Teysir serhi ile), Daru'l-fikr, Beyrut ty., I, 84; Nesefi,
Kesfii'l-esrdr 1I, 136, Muhibbullah b. Abdissekar, Miisellemii’s-siibiit (Fevdtihu'r-rahamiit serhi ile), Kahire
1324, 1, 44.

142 Tirmizi, "Libas", 6; ibnii Mace, "Et'ime", 60.

143 Jbn Mace, "Et'ime", 60; Darekutni, Siinen, IV, 183-184.

144 Ebci Davud, "Et'ime", 30; Hakim, el-Miistedrek, IV, 128. Bu hadislerin yorumlar: i¢in bkz. Ebu’l-Ferac
Abdurrahman b. Ahmed b. Receb, Cimiu'l-uliim ve’l-hikem, thk. Suayb el-Arnavit ve {brahim Bacis, Beyrut
1999, 11, 163.
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Bu hadisler karinelerle desteklenmis olan siikttun bir anlam ve hiikiim ifade
ettigini gostermektedir.

1.2.2.2.2. Siikiitu Irade Beyani Kabul Eden Dolayli Naslar

fyiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma ile ilgili ayetlerin ve hadislerin
igeriginde, kotiilitkten men etmeyip siik(it eden kimse, dolayl olarak benimseyen ve
kabul eden kisi olarak degerlendirilmistir. Eger kalbiyle reddedip kétiiliik yapanlarin
arasinda durmadan onlardan ayrilmigsa siikitu karst ¢tkma ve tepki gosterme
anlamina gelir. Siik(it edip onlarn yamindan ayrilmamissa o zaman da susmasi,
yapilan koétiiliikten razi oldugu manasi tasir ve kotiiltigi isleyenlerle esit tutularak
cezalandirilir.145 Bununla ilgili ayet ve hadislerden bazilar1 sunlardir:

1- “O (Allah), Kitap'ta size soyle indirmistir ki: Allah’in dyetlerinin inkdr edildigini
yahut onlarla alay edildigini isittiginiz zaman, onlar bundan baska bir soze dalincaya
(konuyu degistirinceye) kadar kifirlerle beraber oturmayin, yoksa siz de onlar gibi
olursunuz” 146

Benzer bagka bir ayet de soyledir: “Israilogullarindan kéfir olanlar, Davud ve
Meryem oglu Isa diliyle lanetlenmislerdir. Bunun sebebi, soz dinlememeleri ve sinir
asmalaridir. Onlar, isledikleri kétiiliikten, birbirlerini vazgecirmeye calismazlardi” 147

Kurtubi (6.671/1273) ayetin yorumunda sdyle demistir: “Giicii yeten kimseye
kottiliikten men etmenin farz oldugu konusunda icma vardir. (...) Eger buna giicii
yetmez ve korkarsa o zaman kalbiyle inkér etmeli ve onlarin arasinda durmayarak
oray1 terk etmelidir”.148

2- “Bir de oyle bir fitneden sakinin ki o, i¢cinizden sadece zulmedenlere dokunmakla
kalmaz (umuma sirdyet ederek hepsini perisan eder)” 149

Ayet su sekilde yorumlanmustir: Insanlar acikca kotiiliikler islediginde, onlar1
goren herkese bunu engellemeye ve degistirmeye calismak farz olur. Eger stikat
ederlerse hepsi asi olmus olur. Bir kismu kétiiltigii islemekle, bir kism1 da buna raz
olmakla isyan etmis olur.150

Zeynep bint Cahg'in naklettigi su hadis bunu teyit etmektedir. Zeynep:
“Aramizda salih kimseler varken de heldk olur muyuz?” diye sordugunda, Hz.

Peygamber: “Evet, eger kétiiliik cok ise” buyurmustur.151

145 Kahtan, es-Siikiitii’l-miiabbir ani’l-iride, s. 771.

146 Nisa, 4/140.

147 Maide, 5/78-79.

148 Ebi Abdillah Muhammed el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, Beyrut 1988, VI, 164.

1499 Enfal, 8/25.

150 Kurtubi, el-Ciami’ i Ahkami’l-Kur'an, VII, 249.

151 Buhari "Fiten", 4, 28; Miislim, "Fiten", 1, 2; Tirmizi, "Fiten", 21, 23. Benzer hadisler igin bkz. Tirmizi, "Fiten",
8; Ebi Davud, "Melahim", 17; Ahmed, Miisned, 1, 7.
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3- Hz. Peygamber bir hadisinde soyle buyurmustur: “Sizden kim bir kétiiliik
goriirse onu eliyle degistirsin, buna giicii yetmezse diliyle (degistirsin), buna da giicii
yetmezse kalbiyle (bugzetsin). Bu imanin en zayif derecesidir” 152

Benzer bagka bir hadis de soyledir: “Basiniza birtakim yoneticiler gorevlendirilir;
onlart tamirsiniz ve yaptiklarina kargy ¢ikarsiniz. Kim yaptiklarindan hoslanmazsa sorumlu
olmaz ve kim de karst ¢ikip reddederse kurtulmus olur. Fakat kim de rdzi olur ve pesinden
giderse ...”153

Nevevi (6.676/1277) hadisin yorumunda o6zetle soyle demistir: Hadiste,
kotultigi ortadan kaldirmaya giici yetmeyen kimsenin salt susmakla giinaha
girmeyecegine dair delil bulunmaktadir. Fakat yapilana rdzi olursa veya kalbiyle
hosnutsuzlugunu ifade etmezse ya da onun pesinden giderse giinahkar olur.15*

1.2.2.3 Islam Fikhinda Siikitun Kabul Anlaminda Beyan Goriildiigii
Durumlar

Yukarida da ifade ettigimiz {izere, “susan (sikit) kisiye bir séz isndd olunmaz"
kaidesinin bir istisnds1 ve tamamlayici bir unsuru olan "likin ma’riz-1 hécette stikiit
beyandir'1%5 sozii, konusulmasi ve sozlii agitklamada bulunulmas: gerekli olan
durumlarda siikGit etmenin onaylama ve beyan etme yerine gececegini ifade
etmektedir.156 Karineler ve olay1 ¢evreleyen kosullar vasitasiyla beyan mertebesine
yiikselen bu tiir siikGit iradeyi, kabul etme, reddetme, izin verme, icdzet verme,
onaylama gibi sekillerde yansitir.17 Fikihta ¢ok miktarda bulunan bu stiktitun bazi
ornekleri su meselelerdir:158

1- Evlenme konusunda velisi tarafindan goriisii sorulan békire kizin stikit
etmesi siinnet deliline dayarnularak ittifakla kabul ve r1zd anlaminda
yorumlanmistir.’® Aciklama konumunda olmakla birlikte sozlii olarak goriistini

belirtmeyip stikit eden bekar kizin bu tavri haya zartretinden kaynaklandigindan

152 Byhari, "[lim", 28; Miislim, "iman", 78; Ebti Davud, "Melahim", 17.

153 Miislim, "imarat", 62, 63; Ebtt Davud, "Stinnet", 27; Tirmizi, "Fiten", 78; Ahmed, Miisned, VI, 295, 302, 305.

154 Ebti Zekeriya Muhyiddin en-Nevevi, Serhu Sahih-i Miislim, Beyrut 1972, XII, 243.

155 Hadimi, Mecimiu’l-hakdik, s. 45; Mecelle, md. 67.

15 Ali Haydar, Diirarii’l-hukkim, 1, 66; Ahmed Zerka, Serhu’l-kaviidi’l-fikhiyye, s. 337.

157 Kahtan, es-Siikiitii’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 52.

158 [bn Niiceym, el-Esbiah ve'n-nazdir, s. 129-131; a.g.mlf. el-Bahru'r-rdik, III, 122-123; Bedruddin Ebt
Muhammed Mahmud el-Ayni, el-Bindye serhu'l-Hiddye, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 2000, V, 82-83; ibn
Sthne, Ebu'l-Berakat Seriyyiiddin Abdiilber, "Risaletii Nazmi'l-mesail elleti es-Siikttu fiha rizan", tahkik ve
nesir: Saffet Kose, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi (IHAD), sy. 3, 2004, s. 321-329; ibn Abidin, Raddii'l-
muhtdr, IV, 482-485; Siivbini, Mes'eletii's-sdkit, s. 60-106; Suyti, el-Esbih ve'nazdir, s. 216-217; Ahmed Zerka,
Serhu’l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 338-341; Kahtan, es-Siikiitii’I-miiabbir ani’l-irdde, s. 120-356; Diraz, Ahkdmii’s-stikit,
s. 387-403; Habergetiren, Omer Faruk, "islam Hukuku Muamelat Konularinda Siikata Riza Anlamu Verilen
Islemler", Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi, cilt. 1, sy. 2, 2012, s. 135-160.

159 Serahsi, el-Mebsiit, V, 2, 3; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 11, 242, 243; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 1I, 118; ibn Niiceym,
el-Esbah ve'n-nazdir, s. 129; Malik b. Enes, el-Miidevvenetii'l-kiibrd, (Sahntin et-Tentithi rivayeti), II, 102;
Hirasi, Serhu muhtasari Halil, 111, 184; Maverdi, el-Havi'l-kebir, IX, 57; Suytti, el-Esbdh ve'n-nazdir, s. 216; ibn
Kudame, el-Mugni, VII, 45.



Isldm Hukukunda Bir Irade Beydni Tiirii Olan Siikdtun Hikmi |29

goniilden hosnut olarak bu evlilige razi olduguna delil goriilmiistiir.160 Zira Aise
validemiz Hz. Peygamber’e (s.a.v.): “(Evlilik konusunda) kadinlarin goriisti alimr
mi1?” diye sordugunda Peygamber Efendimiz: “Evet” cevabini vermistir. “Bekar kiz
utanir ve bu ytizden susar” dediginde ise Hz. Peygamber: “Onun siikiitu izin vermesi
anlamina gelir” buyurmustur.16! Serahsi konuyu soyle agiklamustir:
"Babasimin nikah akdini kiydig bilgisi kendisine ulasan bekdr kiz stikilt ederse
nikaht caiz olur. Ciinkii din, hayd sebebinden (illet) dolay: siikiit etmesini rizd olarak
kabul etmigtir. Zira haya duygusu konusmasina engel oldugundan konusamayan
dilsiz durumunda sayilir ve dilsizin isaretinin sozii mertebesinde olmasi gibi bakire
kizin stikiitu da onun rizas: konumunda kabul edilir.162
Bekar kizin siikit etmekle birlikte tebesstim edip giilmesi veya sakin, sessiz
ve hafif bir sekilde aglamasi da razi oldugunu ifade eden ilave karine kabul
edilmistir. Ancak siddetli ve sesli bir sekilde aglamasi, alayc1 bir sekilde giilmesi razi
olmay1p reddettigine dair karine olarak gortlm{isttir.163

2- Terzi, marangoz, ayakkabici, berber gibi zanaatkar ve esnafa isveren veya
hizmet alan kimsenin, aralarinda bir anlasma ve konusma olmasa bile yapilan is ve
hizmet karsiliginda orfen kabul goren ticreti odemesi gerekir. Konuyla ilgili ibn
Niiceym (6.970/1562) dzetle sdyle demistir:

“Kendisini ticret karsiliginda ¢alismaya adayan her zanaatkdrin siikit etmesi
sart kosma gibidir. Hanlarda konaklamak ve hamamlara girmek de bu kabildendir.
(...) Bu sebeple, «ma’riif olan masriit gibidir» denmistir. Fetvdda esas olan goriise
gore, bu kisilerin yerlesik uygulamast (Adet) acik bir sekilde sart kosmak gibidir” 164
3- Oncelikli alim (stif'a) hakkina sahip olan kisinin satistan haberi ve bilgisi

olduktan sonra siiktit edip alim talebinde bulunmamasi hakkini diistirme ve mebi'in
bir baskasina satilmasina razi oldugu anlaminda beyan sayilmistir.165 Boyle kabul
edilmemesi miisteriyi aldatmak ve zarara sokmak demektir. Clinkii miisteri, ya mal
satin almaya y6nelmez veya satin almissa da oncelikli alim (stif'a) hakk: olan kisi
tarafindan yaptigi akdin bozulmasi s6z konusu olur.166 Serahsi konuyu soyle

aciklamugtir:

160 Pezdevi, Usiil (Kesfii'l-esrdr serhi ile), III, 150; ibni’l-HimAam, et-Tahrir (Teysir serhi ile), I, 84; Nesefi, Kesfii'l-
esrir, 11, 136; bn Abdissekar, Miisellemii’s-siibiit (Fevatihu r-rahamiit serhi ile), I, 44.

161 Buhari, "Hiyel", 11; "Nikah", 41; "Tkrah", 3; Miislim, "Nikah", 64-67; Eba Davud, "Nikah", 23, 25.

162 Serahst, el-Mebsiit, V, 3.

163 Serahsi, el-Mebsiit, V, 4; Kasani, Beddi'u's-sandi', 11, 243; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 1I, 118; ibn Niiceym, el-
Bahru'r-riik, 119, 120, 121; ibn Abidin, Raddii'l-muhtar, 111, 59; Hirasi, Serhii muhtasari Halil, 111, 184; Destki,
Hagiyetii'd-Desiki ala's-Serhi'l-kebir, 11, 227.

164 Jbn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nazdir, s. 99.

165 Hamavi, Gamzii uyini’l-basdir, 1, 441; Ali Haydar, Diirarii’l-hukkam, 11, 791.

166 Pezdevi, Usil (Kesfii'l-esrdr serhi ile), III, 152; ibni’l-HimAam, et-Tahrir (Teysir serhi ile), I, 85; ibn Sthne,
"Risaletti Nazmi'l-mesail elleti es-Siiktitu fiha rizan", s. 327, Ahmed Zerka, Serhu’'l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 340;
Diraz, Ahkimii’s-siikiit, s. 396.
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"Oncelikli alim (siif a) hakki onu talep etmeden dnce zayiftir ve ancak taleple
kuvvetlenip  kesinlesir. Hak sahibinin hakkini  kuvvetlendirecek  bir talepte
bulunmamas: miisterinin zarara ugramasim onlemek icin (siif' a) hakkinin diismesine
razi olduguna dair delil kabul edilmistir".167
4- Kocanin esinin dogum yapmasindan sonra susmasi ve onu tebrik etmesi ve

tebrikleri kabul etmesi halin delaleti yoluyla dogan gocugun nesebini kabul etmek
olarak yorumlanir ve bundan sonra soyu reddetmesi kabul edilmez.168 Kasani'nin
acgiklamas soyledir:

"Delalet sekli, tebrik edildiginde siikiit edip tebrik eden kisiye tepki
goOstermemesidir. Ciinkii ddet geregi, akil sahibi bir kimse kendinden olmayan bir
cocukla tebrik edildiginde siikiit etmez. Boyle bir durumda siikiit edilmesi cocugun
nesebinin kendisinden oldugunu itiraf etmektir ve bu itiraftan sonra nesebi inkar
etme imkani da yoktur.169
5- Velinin velayeti altinda bulunan kéle veya miimeyyiz ¢ocugu alis-veris

yaparken gordiikten sonra buna engel olmayarak siik{it etmesi, onunlarin biriyle
ticari muamelede bulunan insanlarin aldanip zarar gérmemeleri zartretinden dolayi,
ticaret icin ona izin verdigi anlaminda kabul edilmistir. Clinkii insanlar velinin stikat
etmesini onlara verilmis bir izin olarak yorumlarlar ve onlarla ticari alis-veriste
bulunurlar.170 Serahsi kéle 6rnegi 6zelinde bunu soyle agiklamustir:

"Kélesini alig-veris yaparken goren bir kimsenin (siikiit ederek) ona engel
olmamast ile o kisi (kéle), ticaret yapma konusunda agik beydn (tasrih) mertebesinde
kendisine izin verilmis olur. Bize gore bu, insanlardan aldanmay: ve zarar
gormelerini dnlemek icin verilmig istihsan hitkmiidiir" 171
6- Satistan once satilan malda var olan kusurun bildirilmesine veya miisteri

tarafindan kusurun goriilmesine ragmen stiktit ederek onu satin almasi kusura razi
oldugunu gosterir.172 Kasani'nin agiklamasi séyledir:

"Birtakim sebeplerden dolay: satim konusu olan seyin geri verilmesi miimkiin
olmaz. Bunlarmn birisi, kusurun varligim oSrendikten sonra buna rdzi olmaktir.
Ciinkii geri verme hakki, deldlet yoluyla (zimnen) akitte sart kosulmus olan
kusursuzluk vasfinin yok olmas: sebebiyle sabit olur. Miisterinin kusuru égrendikten

sonra buna rizi olmast kusurusuzluk sartini kosmadigini gosterir. Sonra bu geri

167 Serahst, el-Mebsiit, XXV, 12.

168 [bn Niiceym, el-Esbih ve'n-naziir, s. 130; a.g.mlf., el-Bahru'r-rdik, 111, 122; ibn Sihne, "Risaletii Nazmi'l-mesail
elleti es-Siikaitu fiha rizan", s. 328; Habergetiren, "fslam Hukuku Muamelat Konularinda Siiktita Riza
Anlamu Verilen i§lemler”, s. 155.

169 Kasani, Beddi'u's-sandi', 111, 247.

170 Merginani, el-Hiddye, 1V, 287; Mevsili, el-Ihtiyar li ta'lili'l-muhtdr, 11, 100; Heyet, el-Mevsiatii'l-fikhiyye el-
Kuveytiyye, XXV, 137; Mecelle, md. 971.

171 Serahsi, el-Mebsiit, XXV, 5.

172 Serahsi, el-Mebsiit, XI1I, 98; ibn Niiceym, el-Esbih ve'n-nazdir, s. 130; Hamavi, Gamzii uyiini’l-basdir, 1, 442;
Mecelle, md. 341, 344; Ali Haydar, Diirarii’l-hukkim, 1, 347, 350.
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verme, miisterinin hakkini korumak ve zarara ugramasini onlemek icindir. (...) Rizd

iki tiirlii sabit olur: Birincisi, «kusura riziyim» seklinde acik (sarih) bir ifadeyle. (...)

Ikincisi, miisterinin kusuru 6grendikten sonra satim konusu olan sey iizerinde

tasarrufta bulunmas: seklinde delalet yoluyla olur. Béyle bir tasarruf kusura rizi

olduguna delélet eder" 173

7- Hocanmn (seyh) kendisine okunan kitab:r isittikten sonra muhtevasi
hakkinda itiraz etmeyip stikit etmesi konusma mertebesinde kitabin igerigini
onayladigi anlaminda kabul edilmistir.174

8- Anne kizinin dugilintinde 6rfe uygun bir sekilde babasinin mallarindan
alarak ona ceyiz hazirlasa ve bilgisi oldugu halde baba buna siiktt etse daha sonra
bunlar1 kizindan geri isteyemeyecegi gibi anne de bunlari tazmin etmez.17>

9- Bir kimse yabanci bir kisiden (fuztli) bir mal1 satin aldiktan sonra onu asil
sahibinin gozii ontinde teslim alip kabzetse ve malin sahibi de stikiit edip buna karst
¢itkmasa, onun bu tavr1 yapilan bu satis islemine razi oldugu anlamina gelir.176

10- Bir kimse kisa siire icerisinde bozulma ¢zelligi olan bir tiriinii satin alip
onu teslim almadan ve kiymetini de 6demeden 6nce ayrilsa ve donmesi de gegikse
bu durumda saticinin o riinti bir bagkasina satma hakki dogar. Saticinin zarar
gormemesi icin siikGtun bir sekli olan halin delaleti yoluyla miisterinin satist
feshetmeye razi olduguna hiikmedilir.177

11- Bir kimse ekilecek tirtinii belirtmeden bir araziyi ekilmesi icin kiraya verse
akit gecersiz (fasit) olur. Ancak kiralayan kisi araziye bir tirtin eker ve kiralayan
kimse de bunu 6grendikten sonra itiraz etmeksizin siiktit ederse akit sahih hale
dontisiir ve kira baglayic1 olur. Bundan sonra kiraya veren kisinin akdi feshetme

hakki olmaz.178

173 Kasani, Beddi'u's-sandi', V, 282.

174 fbn Niiceym, el-Esbih ve'n-naziir, s. 131; ibn Abidin, Raddii'l-muhtir, IV, 482; Zerkesi, el-Mensilr fi'l-kavdid,
11, 207; Suyti, el-Esbih ve'nazdir, s. 216-217.

175 Tbn Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 111, 200; Alauddin Muhammed b. Ali el-Haskefi, ed-Diirrii'l-muhtir serhu
Tenviri'l-ebsir ve camiu'l-bihdr, thk. Abdiilmiin'im Halil ibrahim, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 2002, s.
195; Bagdadi, Mecmau'd-damanit, s. 342; ibn Abidin, Raddii'l-muhtir, 111, 157; Ahmed Zerka, Serhu’l-
kavdidi'l-fikhiyye, s. 340; Habergetiren, "islam Hukuku Muamelat Konularinda Siikata Riza Anlami Verilen
islemler", s. 156-157.

176 [bn Abidin, Raddii'l-muhtér, V1, 744; Ahmed Zerka, Serhu’l-kaviidi "I-fikhiyye, s. 339.

177 {bn Niiceym, el-Bahru'r-riik, VI, 114; Ahmed Zerka, Serhu’l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 340.

178 Baberti, el-Indye serhu’l-hiddye, IX, 118; Hamavi, Gamzii uyini’l-basdir, 11, 234; Ahmed Zerka, Serhu’l-kavaidi’l-
fikhiyye, s. 341; Habergetiren, "Islam Hukuku Muamelat Konularinda SiikGita Riza Anlamu Verilen
islemler", s. 148.
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12- Bir kimse "falancay1 evimde barindirmayacagim" seklinde yemin ettikten
sonra bu kisi onun evine geldiginde siikit edip ses ¢tkarmasa yeminini bozmus olur.
Fakat bu kisi evine girdiginde ona "disar1 ¢ik" diye emretse ve o kimsenin direnip
¢itkmamasi tizerine siikt etse yemini bozulmus olmaz.17

13- Bir kimse bir esasin1 bir adamin yanina koyup biraksa ve bu kisi yaptigin
gormesine ragmen itiraz etmeyip siik(it etse onun yaninda birakilan esya aldanma ve
zararlarin 6niine ge¢mek icin emanet hitkmiini alir ve korunmas: gerekir.180
2. Siikiitun Beydn Kabul Edilmesinin Sartlar

Fikih kaynaklari incelendiginde fukahdnin siikitun beyan makaminda
goriiliip kabul edilmesini belirli sartlara bagladiklar1 anlasilir. Bu sartlar arasinda
sunlar zikredebiliriz:181

2.1. Siikat eden kisi siiktit konusunu (meskiit anh) bilmelidir

Bu sartin dogal olarak var olmasi gerekir; zira hak sahibi veya ytikiimlu
olarak bir konu hakkinda bilgisi olmayan kisiye ne bir stz ne de rizé isnad edilemez.
Yani bilgisi veya alakasi olmadigi bir konuda kabul veya ret yoniinde irade
beyaninda bulundugu sdylenemez.182 Nitekim bir sey hakkinda bilgi sahibi olmamak
(cehl) ehliyet arizalarindan birisi olarak mazeret kabul edilmistir.183 Miikellef olan
kisinin bilgi sahibi olmadan once bir yiikiimliligi yerine getirmesi miimkiin
degildir ve ondan boyle bir seyin talep edilmesinde de agik bir zorluk vardir.184
Ayrica bilgi sahibi olmadan 6nce bir sey hakkinda r1z4 unsurunun olusmasi tasavvur
edilemez. Ciinkii bir seye razi olmak onu giizel ve faydali bulmanin bir sonucudur.
Bir seyi bilmeyen kisinin onu giizel buldugu veya ona izin verip kapul ettigi
sOylenemez.185

Fikihta bu sarta bagh érneklerden bazilar1 sunlardir:

1-Imkamu varken siif’a talebini aciklamayan kisinin bu hakk:i diiser. Ancak

sozkonusu olan seyin satildigini bilmeden 6nce talepte bulunmamasi, bu imkana

179 fbn Niiceym, el-Esbih ve'n-nazdir, s. 130; ibn Abidin, Raddii'l-muhtdr, IV, 482; Habergetiren, "{slam Hukuku
Muamelat Konularinda Siikéita Riza Anlamu Verilen Islemler”, s. 158.

180 bn Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 111, 122; Hamavi, Gamzii uyiini’l-basdir, 1, 446; ibn Sthne, "Risaletii Nazmi'l-
mesail elleti es-Siikatu fiha rizan", s. 329; Ahmed Zerka, Serhu’l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 340; Habergetiren,
"[slam Hukuku Muamelat Konularinda Siikéita Riza Anlamu Verilen Islemler", s. 145.

181 Kahtan, es-Siikiitii’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 801-802, 885; Diraz, Ahkdmii’s-siikiit, s. 61-63; Siilemi, "Mebdeii
i'tibari’s-siikat", s. 110-115.

182 Kahtan, es-Siikiitii’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 885; Dirdz, Ahkdmii’s-siikiit, s. 63; Siilemi, "Mebdeii i'tibari’s-
siikt", s. 110.

183 Bkz. Buhari, Kesfii'l-esrar, IV, 330; ibn Niiceym, el-Esbih ve'n-nazdir, s. 303; Taftazani, Sa'duddin Mesud, et-
Telvih ala’t-tavzih, Kahire ty., II, 358-359; Onder, “Islam Hukukunda Bilgisizlik (Cehl) ve Hukuki Etkileri”,
Cumhuriyet Unv. [FAD 2010, c. XIV, sy. 2, s. 273-305.

184 Serahst, el-Mebsiit, 1, 245.

185 Kasani, Beddi'u’s-sandi’, 11, 316; Babert, el-Indye serhu’l-hiddye, VI, 338.
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sahip olmadigindan dolay: siif'a hakkini diistirmez.186 Kéasani (6.587/1191) bu
konuyu su ifadelerle agiklamisgtir:

“Derhal yerine getirilmesi gerekli olan siif'a talebinin zamani, bu hakka sahip
olan kisinin satis bilgisine sahip oldugu vakittir. Bu kisi, satis gerceklestikten sonra
bu konuda bilgi sahibi olmadan énce talep etmeden siikilt etmig olsa siif a hakk: iptal
olmaz. Ciinkii talep vaktinden dnce talebin terkedilmesi ona bir zarar vermez” 187
Ibn Riisd de siikat sebebiyle siif'a hakkmin diismesi meselesinde soyle

demistir:
“Satis meclisinde bulunmayan kisinin durumuna gelince, bu kimse ortaginin
satig girisimi hakkinda bilgisi olmadigi siirece dlimlerin ittifakiyla siifa hakkina
sahiptir. Ancak gdib olmakla birlikte bu konuda bilgisi varsa, bazilarina gére (talebini
belirtmemisse) siif' a hakk: diiser. Bazilarina gore ise bu hakki diismez. Tmam Malik’in
goriisii de boyledir. (...) (Hakk: diiger diyen) diger goriis sahiplerinin dayanag: sudur:
Bilgi sahibi olmakla birlikte siikiit etmesi onun giifa hakkini diistirmeye razi
oldugunu gosteren bir karinedir” 188
2- Veli evlendirmek istedigi bekar kiza kimligini agiklamaksizin: “Seni bir
adamla evlendirmek istiyorum” dese ve kiz stikait etse, onun bu siiktitu raz1 oldugu
anlamima gelmez. Ciinkii bir seye rdzi olma olgusu onun hakkinda bilgi sahibi
olmadan 6nce gerceklesmez.189

2.2. Siikat eden kisi miikellef olmalidir

Stikat eden kimsenin irade beyani ve hukuki tasarruflari gegerli, ehliyet
sahibi, ytikiimlii yani akilli, ergen ve resid olmasi gerekir. Aksi takdirde ne s6zii ne
de stikitu makbul olmaz.1 Buna gore, kiiclik cocugun velisinin izni olmaksizin
sahibi oldugu mallar1 hakkinda tasarrufta bulunmasi gegersizdir. Dolayisiyla bu
konuda hem sozlii ve fiili beyanlar1 hem de siiktitu muteber degildir ve hukuki bir
sonug¢ dogurmaz.1! Nitekim bu konuda Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur:
“Ug kimseden kalem (viikiimliiliik) kaldirilnugstir: Ergen oluncaya kadar cocuktan, akli basina
gelinceye kadar mecniindan, uyamncaya kadar uyuyandan” 192

Fakihler siif'a hakkiyla baglantili olarak bu konuda sdyle demislerdir: Siif'a
hakkinda taninan talep etme siiresinin gecmesi hak sahibinden bu hakk: su sartlara

bagl olarak disiirtir: Bu kisinin akilli, ergen, resit, satim bilgisine sahip olmasi,

186 Serahsi, el-Mebsiit, XXIV, 65.

187 Kasani, Beddi'u’s-sandi’, V, 17.

188 [bn Riisd, Biddyetii'l-miictehid ve nihdyetii'l-muktesid, thk. Muhammed Subhi Hasan Hallak, Mektebetii Ibn
Teymiye, Kahire 1415 h., IV, 27-28.

189 Kasani, Beddi'u’s-sandi’, 11, 243; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 11, 118.

190 Diraz, Ahkdmii’s-siikiit, s. 61; Siilemi, "Mebdeti i'tibari’s-siikat", s. 111-112.

191 Heyet, el-Mevstiatii’l-fikhiyye el-Kuveytiyye, Daru's-selasil, Kuveyt 1404-1427, VII, 157.

192 Buhari, "Talak", 11; Ebti Davud, "Hudad", 16; Tirmizi, "Hudad", 1.
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engelleyici herhangi bir 6zrii bulunmamasidir. Onlara gore bu sartlar tam olarak
olusuncaya kadar hak sahibinin siif’a hakki devam eder.1%

Bu sartla ilgili bir 6rnek sdyledir:

Cocuk yasta evlendirilen kisinin siikit etmekle tercih hakki kaybolmaz.
Ciinkii onun hakkinda siikt riza olarak kabul edilmez.194

2.3. irade beyanina engel bir durum bulunmamalidir

Stikat eden kisinin dilsiz gibi konusmasma engel herhangi bir durumu
olmayip konusma ve konusmama konusunda tam bir ozgiirliige sahip ve
konusabilme kudreti olan birisi olmasi gerekir. Ayrica siiktit edenin tizerinde 6zgtir
olarak iradesini beyan etmeye engel teskil edecek tarzda ister yaralama, 6ldiirme,
hapsetme gibi bedene yo6nelik maddi bir baski ve zorlama (ikrah) isterse babanin
¢ocugu, kocanin karisi, dmirin memuru ve iscisi {izerinde olusturdugu utanma,
¢ekinme, sikilma, korkma gibi vicdani bir baski bulunmamalidir. Ciinkii bu tiirden
engeller kisinin rizdsm ortadan kaldiracagindan siikGitu onun razi oldugunu
gosteren bir delil olmaktan ¢ikar.19

Fukaha siif'a hakkina sahip olan kisiden bu hakkin hangi durumlarda
diisecegini aciklarken su kayitlar1 zikretmislerdir: Stiktt eden kisi akilli, ergen, resid
biri veya sefih ile ¢ocugun velisi olmali, ilgili yerde mevcut olup siif'a konusu
hakkinda bilgi sahibi olmali ve bu hakki kullanmasmna engel bir durum
bulunmamalidir.1%

Stf'a hakkina sahip olan kisi satistan haberi oldugunda talebini ortaya
koymak igin konusmak istediginde, “siif'a icin konusursan seni éldiiriiriiz ve hapse
atariz” seklinde bir tehdit veya agzini1 kapatmak gibi bir baski ve engelle karsilagsa ve
bu durum bir giin veya daha fazla devam etse siif’a hakki diismez, baski ve tehdit
ortadan kalktiktan sonra hakkini kullanabilir. Ancak bask: ve tehdit kalktiktan sonra
stif’a talebinde bulunmazsa hakki gecersiz olur.197

2.4. Stikit bagkasina yonelik bir zarara veya aldanmaya yol agmamalidir

Bir kisinin bagkasinin aldanmasina veya zarar gérmesine sebebiyet verecek
sekilde cereyan eden bir olay veya tasaruf karsisinda siikiit etmesi onu onaylama ve
izin verme anlaminda kabul edilir ki, s6z konusu olay ve tasarrufun muhataplari

aldanip bundan zarar gérmesin. Bu sartin 6rnekleri sunlardir:

19 Muhammed b. Ahmed ed-Destki, Hdsiyetii’d-Desiiki ala’s-Serhi’l-kebir, Daru’l-fikr, Beyrut ts., III, 485;
Sihabiiddin Ahmed el-Ezheri, el-Fevikihii'd-devvini ald risileti Ibni Ebi Zeyd el-Kayruvdni, Daru’l-fikr, Beyrut
1995, 11, 152.

194 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 216; Ebu'l-Hasan Burhaniiddin Ali el-Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti'l-miibteds,
thk. Talal Yusuf, Daru ihyéi‘t—h‘irés el-Arabi, Beyrut ty., I, 194; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 11, 124.

195 Diraz, Ahkdamii’s-siikiit, s. 62; Siilemi, "Mebdeii i'tibari’s-siikat", s. 113.

196 Destiki, Hdsiyetii’d-Desiiki, 11, 485.

197 Serahst, el-Mebsiit, XXIV, 65-66.
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1- Babanin kendisine nisbet edilen bir ¢ocugun nesebi konusunda siikiit
etmesi cocugun zarar gormemesi i¢in kabul ve onaylama anlamina gelir. Hanbeli
fakihlerinden Merdavi (6.885/1481) soyle demistir:

"Kisi bir adamin bir ¢ocuk hakkinda, «bu oglum» dedigini isittiginde onun
oglu olduguna tamiklik eder. Bir cocugun, «bu benim babam» dedigini isitse ve onu
isiten adam da siikilt etse cocugun onun oglu olduguna taniklik etmesi caiz olur.
Ciinkii babanmn siikiit etmesi onaylamadir (ikrdr) ve ikrdrla da neseb sabit olur. (...)
Siikiitun konusma mertebesinde kabul edilmesinin sebebi, fisid nesep ikrdrimin caiz
olmamasdir". 198
2- Velinin kole, miimeyyiz ¢ocuk, mali tasarrufu kisitli sefih gibi velayeti

altinda bulunan kimseleri alis-veris yaparken gordiikten sonra buna engel olmayarak
stiktit etmesi, onunlarin biriyle alis-veris mudmelesi yapan insanlarin aldamip zarar
gormemeleri zartrretinden dolayi, ticaret ig¢in ona izin verdigi anlaminda kabul
edilmistir. Ciinkii insanlar velinin siik(it etmesini onlara verilmis bir izin olarak
yorumlarlar ve onlarla ticari alis-veriste bulunurlar.l® Baberti (6.786/1384) bu
konuyu kole 6rnegi 6zelinde sdyle aciklamustr:

"Onun siikiitu agiklama yapilmas: gerekli bir durumda oldugundan delil
kabul edilmistir. Zira insanlar efendinin siikilt ettigini bildikleri zaman kole ile ticari
mudmelelerde  bulunurlar. Yaptiklarn mudmeleler kélenin zimmetinde bor¢lar
dogurabilir ve kéle kendisine izin verilmis biri degilse bu bor¢larin talebi azad edilme
sonrasina kalir. Kaldr ki, kéle azad edilebilir de edilmeyebilir de. Boyle bir durum
haklarimin kaybolmasina neden olacagindan miisliimanlara zarar verir ve Islim'da da
zarar vermeye miisade yoktur".200
2.5. Siikat kendisinden daha kuvvetli bir irdde beyarni sekliyle tearuz

etmemelidir

Stikat eden kisiden razi oldugunu veya olmadigini ifade edecek sekilde isaret,
yazi, basini sallamasi gibi siikGittan daha kuvvetli bir fiil sddir olmas: halinde veya
fiyatin1 belirledigi tirtinleri konusmaksizin satisa sunan tacirin halinde oldugu gibi
maksadmi agiklayacak nitelikte olumlu bir eylem ve davranisin bulundugu
durumlarda stikdta itibar edilmez ve ona hukuki bir sonug¢ baglanmaz. Ciinkii stiktt
olumsuz bir tavir sergilemek iken ortaya konan fiil/eylem olumlu bir tavirdir ve
olumlu tavir da her zaman daha kuvvetli oldugundan siikiita takdim edilir.201

Ornegm hirsizlik sugu sabit olmus olan suglu el kesme cezasinin infazi esnasinda sag

198 Alauddin Ebu'l-Hasan Ali el-Merdavi, el-Insdf fi ma'rifeti'r-racihi mine'l-mldf, Daru ihyai't-tiirasi'l-Arabi,
Beyrut ty., XII, 15.

19 Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, el-Ihtiyar li ta'lili'l-muhtir, el-Mektebetii'l-Islamiyye, istanbul, ty., II, 100;
Heyet, el-Mevsiiatii'l-fikhiyye el-Kuveytiyye, XXV, 137, Mecelle, md. 971. Ayrica bkz. Pezdevi, el-Usiil (Kesfii'l-
esrir serhi ile), III, 151; Merginani, el-Hiddye, IV, 287.

200 Baberti, el-Indye serhu'l-hiddye, 1X, 284.

201 Gijlemi, "Mebdeii i'tibari’s-siikit", s. 116; Kahtan, es-Siikiitii’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 705-706, 801.
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eli yerine sol elini uzatsa ve kesilse infaz memuruna tazmin gerekmez. Ciinkii suglu
kisi sol elini uzatmakla onu gézden ¢ikartmistir ve yapilan fiil/eylem bazen sozlii
ifade (nutk) yerine gecer. Zira sonug bakimindan bir kimseye: "Al sunu ye" demek ile
onu davet edip de 6niine yiyecek koyup ikram etme arasinda bir fark yoktur.202

2.6. Sade (miicerred) siiktitun beraberinde irddeyi beyan edip aciga ¢ikaracak
hallerin ve karinelerin bulunmasi gerekir

Islam fikhinda fakihler, prensip olarak soyut siikGtu irdde beyani olarak kabul
etmemisler ve susan kisiye bir soz isnad edilmez demislerdir. Ancak konusulmas: ve
iradenin s6zle ifade edilmesi gerekli olan yerlerde ve durumlarda siikit edilmesini,
onu cevreleyen karinelere ve lisdn-1 héle bakarak irddeyi aciklayic1 bir faktor kabul
etmislerdir. Onlar bunu “ihtiya¢ hali” olarak nitelendirmisler ve bunun da bir nas
veya orf uygulamasi ile ya da olay1 cevreleyen karineler, kosullar ve lisan-1
hal/delalet-i hal vasitasiyla anlasilabilecegini ortaya koymuslardir.203

Karineler ve olay1 ¢evreleyen kosullar vasitasiyla beyan mertebesine yiikselen
stiktitun bu kismu, “susan (sdkit) kisiye bir soz isndd olunmaz" kaidesinin bir istisnas1 ve
tamamlayici bir unsuru olarak, "ldkin ma’riz-1 hdcette siikiit beyandir'204 seklinde

kaidelestirilmistir.

SONUC

Hukuk dilinde, ehliyetli kisinin hukuki bir islemi kurmaya yo6nelik muteber
tarzda irade aciklamasina “irade beyarn1” denir. Irade beyaninin prensip olarak sozle
yapilmas: esas olmakla birlikte rizaya deléletleri kesin olmak kaydiyla yazi, isaret, fiil
(teatd) ve siiktt yollari ile de irade beyaninda bulunulabilecegi kabul edilmistir.

“Iradeyi, ancak ihtiyag halinde bir delil ile ifade eden olumsuz bir tutum" seklinde
tanimlanan stiktt terimi, konusulmasi ve iradenin sozle ifade edilmesi gerekli olan
yerlerde ve durumlarda onu cevreleyen karinelere, lisin-1 hal ve orf deléletine
bakilarak irddeyi agiklayict bir arag olarak goriiliir. Fakihler tarafindan “ihtiyac hali”
diye nitelendirilen bu stiktit sekli, olusabilecek sikinti ve zorluklari gidermek,
muhtemel olumsuzluklari, vuk( bulabilecek =zararlari ve aldanmalar1 ortadan
kaldirmak maksadiyla muteber sayilmustir.

Genel olarak ser’i delillere bakildiginda miikellef kisinin stik(it etmesinin
hitkmii asil itibariyle mubah olmakla birlikte konusuna goére mendtp, mekruh,
haram veya vacip hiikiimlerini de alabilmektedir. Hukuki sonucu bakimindan

stikitun hiikmii ise mahiyetine ve sekline gore degismektedir. $oyle ki, konusmaya

202 fbn Kudame, el-Mugni, VIII, 336; Zeyniiddin EbG Yahya Zekeriya b. Muhammed el-Ensari, el-Guraru'l-
behiyye serhu'l-Behceti'l-verdiyye, nsr. Muhammed Abdiilkadir Ata, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1997, IX,
150.

203 Kahtan, es-Siikiitii’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 51, 802; Diraz, Ahkdmii’s-siikiit, s. 64-65.

204 Hadimi, Mecamiu’l-hakiik, s. 45; Mecelle, md. 67.
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giicti yeten miikellef kisinin karsilastig1 olaylar karsisinda veya kurdugu akitler ile
yaptig1 hukuki tasarruflar esnasinda siikit etmesi ya soyut (miicerred) tarzda ya da
birtakim karinelerle ¢evrelenmis lisan-1 halin anlamina delalet ettigi nitelikli stikait
seklinde olabilmektedir. Bunlarin her birisinin kendine 6zgii hitkmii ve hukuki
sonucu bulunmaktadir.

“Susan (sdkit) kisiye bir soz isndd olunmaz" kaidesine gore, konusma kudretine
sahip olan kisinin belirli bir olay veya durumla ilgili rdz1 olduguna veya reddettigine
dair herhangi bir soz, davranis veya isaret ortaya koymaksizin susmasi halinde bu
stikit muvafakat veya reddetme anlaminda yorumlanamaz. Fikih eserlerinde genel
anlamda, muhtemel zararlar1 veya aldanmalar1 ortadan kaldirmak i¢in konusmanin
gerekli gortildiigit durumlarda birtakim karinelerle cevrelenmis veya lisan-1 hal ve
orfi delaletin manasina 1sik tuttugu stikGtun beyéan ifade edecegi kabul edilmekle
birlikte ayrintiya girildiginde, “ihtiyac halinde siikiit beyandir” istisna kuralma kars:
Islam hukukcularinn tavrinmn birbirinden farkl oldugu anlasilmaktadir. Onlarm bir
kisma, “sakite bir soz isndd olunmaz” kaidesinden istisna edilen meselelerin dairesini
genis tutarken bazilar1 bunun alanimi daraltmustir. Karinelerle ¢evrelenmis olan
ihtiya¢ halindeki stikGitun beyan oldugu goriisti esas itibariyle Hanefi fakihleri
tarafindan benimsenmekle birlikte Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinde de genel
olarak kabul edilmistir.

Fikih kaynaklarinda stikitun irade beyanmi olarak kabul edilmesi belirli
sartlara baglanmistir. Bunlar arasinda, siiktit eden kisinin stiktit konusunu bilmesi,
miikellef olmasi, irade beyanina engel bir durum bulunmamasi, siik@itun baskasina
yonelik bir zarara veya aldanmaya yol a¢mamasi, siikGtun kendisinden daha
kuvvetli bir irdde beyami sekliyle tedruz etmemesi, soyut siikitun beraberinde
iradeyi beyan edip agiga cikaracak hallerin ve karinelerin bulunmas: gibi sartlar

bulunmaktadair.
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Matiiridi Alimlerdgn Signaki'nin (6.
714/1314[?]) Hayati, Ilmi Sahsiyeti, Kelam
Ilmindeki Yeri ve Eserleri

Ali Tarik Ziyat YILMAZ*

Ozet

Signaki (6. 714/1314 [?]), Maverainnehir bolgesinde yetismis,
Bagdat, Sam, Halep ve Kahire gibi 6nemli ilim merkezlerinde hocalik
yapmis, Dogu  Hanefi-Matiiridi ~ geleneginin  Bati'daki ~ tnemli
temsilcilerinden birisidir. Kelam, fikih, sarf ve nahv ilimlerinde serh ve telif
seklinde eserler kaleme almis bircok talebe yetistirmistir. Keméalpasazade
gibi kimi Osmanli aliminin ilmi seceresi i¢inde yer almistir. Osmanl alimleri
arasinda daha ¢ok Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr Merginani'nin (6. 593/1197)
fikih ilmine dair kaleme aldi81 el-Hiddye adli eserine yazdig1 en-Nihdye adli
serhiyle sohret bulmustur. Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin et-Temhid adl1 eserine
yazdif1 et-Tesdid adli serh, yasadigr donemde “kelam yapma” ve icinde
bulundugu gelenegin sonraki nesillere aktarilmasi gayretinin bir sonucu
olmalidir. et-Tesdid fi serhi’t-Temhid adli bu eser 2016 yilinda tarafimizdan
yapilan “Matiiridi Alimlerden Signaki'nin (6. 714/1314) et-Tesdid fi serhi’t-
Temhid Adli Eserinin Tahkiki ve Ildhiyyat Konularmum Tahlili” isimli doktora
calismastyla ilim diinyasina tanitilmistir. Bu makale ad1 gegen tezimizin bazi
kisimlarinin yeniden gozden gegirilmesi ile elde edilmistir. Bu ¢alismada
Signdki'nin hayati, ilmi sahsiyeti-Kelam ilmindeki yeri ve eserleri ele
alimmaktadir.

Anahtar Kelimeler, Signdki, Hanefi-Matiiridi, el-Hiddye, et-Temhid, et-
Tesdid

"Signiki (d. 714/1314[?]) as a Maturidi Scholar: His Life, His Academic
Persona, His Place in Kalam and His Body of Work"

Abstract

Signaki (b. 714/1314[?]), one of the important Western representatives of
the Hanafi-Maturidi  tradition originated in the East, was raised in
Maveraunnehr/Transoxiana and spent time teaching in some of the important cities
where academic studies were mainly focused, such as Baghdad, Damascus, Aleppo
and Cairo. He taught numerous students whose interpretations and original body of

*Dr., Ogretmen, Milli Egitim Bakanhig1.
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work spanned the fields of kalam, figh, sarf and nahv. Some Ottoman scholars such
as Kemidlpasazide has a pedigree that can be traced back to him. Among the
Ottoman scholars he mostly found fame with his interpretive work en-Nihdye based
on Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr Mergindni’s (d. 593/1197) figh work el-Hiddye. The
objective in writing his interpretation et-Tasdid based on Ebii’l-Muin en-Nesefi’s
et-Tamhid must be his wish to “do kalam” and pass on the tradition he was a part of
to the next generations. His work called et-Tasdid fi serhi’t-Tamhid was introduced
to the academic world with our doctoral study “Matiiridi Alimlerden Signiki’nin
(d. 714/1314) et-Tesdid fi serhi’t-Temhid Adli Eserinin Tahkiki ve Ildhiyyat
Konularmmin Tahlili” in 2016. This paper is put together after revising certain parts
of the aforementioned doctoral thesis. In this study of Signdki’s life, his academic
persona-his place in kalam and his body of work are examined.

Key Words: Husamaddin as-Signdki, at-Tasdid fi serhi’t-Tamhid, Kalam,
Maturidies.

I. Hayat1, Hocalar1 ve Talebeleri

A. Hayat1

Asil ad1 Hiisameddin Hiiseyn b. Ali b. Haccac b. Ali es-Signaki el-Buhari el-
Hanefi'dir.

Kaynaklarda Hiisdmeddin,! hiisamii'l-mille? ve’d-din,? sahibii’'n-Nihaye,*
sarihu’l-Hidaye?> gibi lakaplar yaninda imam,® alim,” allame,8 seyh® gibi tinvanlar ve
miitekellim,10 cedeli, ! fakih,12 Gisilf,3 sarfi, 4 nahvi,’> gibi ilgi alanlarmni tanimlayan
vasiflarla nitelenmistir. Stiphesiz ki Signaki, yasadigi doénemde Hanefi-Mattiridi
gelenegin en onemli alimlerinden biri idi.16

Signdki'nin dogum tarihi, dogum yeri ve ailesi ile ilgili kesin bir bilgi
yoktur. Ancak eserlerinde kendisi tarafindan da Signaki nisbesi kullanilmasi
sebebiyle dogum yeri -veya en azindan aile kokeni itibariyle- Seyhun (Sirderya) nehri
kiyisindaki Signak’la iligkili oldugu bilinmektedir.1?

Signaki nisbesi Arapga eserlerde bazen sad harfiyle 18( diwall) seklinde
yazilsa da miiellifin eserlerinde sin harfiyle (ful) seklinde yazildig1 goriilmektedir.

”

-

“Hiisameddin” miiellifin ¢ogu kaynaklarda ismi 6niinde yer alan ve en yaygmn kullanilan lakabidir. bkz.
Kuresi, el-Cevdhiru’l-mudiyye, 1, 213; ibn Tagriberdi, el-Menhelii's-sifi, V, 163; Zirikli, el-A’lim, 11, 247.

Kuresi, age., 11, 475.

Signaki, et-Tesdid fi serhi’t-Temhid, vr. 182b. (Atif Efendi Ktp., nr. 1282); Ekmeliiddin el-Baberti, el—fnﬁye, I, 6.

Sehavi, ed-Dav’u’l-lami’, 11, 197; ibn Nticeym, el-Bahrii'r-réik, 1, 394; ibn Abidin, Reddii'l-muhtér, 1, 80.

ibn Tagriberdi, age., V, 163; ibn Kutluboga, Tdcii't-terdcim, s. 160.

Kuresi, age., I, 213; ibn Tagriberdi, age., V, 163; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 1, 394; Temimi, et-Tabakatii’s-
seniyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, 111, 150; Katip Celebi, Kesfu z-zuniin, 1, 81; ibn Abidin, age., I, 80.

[bn Tagriberds, age., V, 163; Stiyati, Bugyetii’l-vudt fi tabakati'l-lugaviyyin ve'n-niihdt, 1, 537; Temimi, age., I1I,
150.

Kuresi, age., II, 475; ibn Tagriberdi, age., V, 163; Temimi, age., III, 150.

Ibnl‘i’@— Sihne, Lisanu’l-hiikkdm, s. 306; Kemaleddin ibni’l-Humam, Fethu'l-kadir, 11, 255.

10 Omer Riza Kehhale, Mu cemii ‘l-miiellifin, IV, 28.

11 Stiyatd, age., I, 537; Temimi, age., III, 150.

12 Kuresi, age., I, 213; es-Siiytti, age., I, 537; Temimi, age., III, 150; Omer Riza Kehhale, age., I, 318.

13 Omer Riza Kehhale, age., 111, 318.

14 Omer Riza Kehhale, age., IV, 28.

15 Stiyati, age., I, 537; Temimi, age., III, 150; Omer Riza Kehhale, age., 1V, 28.

16 Tbn Tagriberdi, age., V, 166.

17 Signaki, en-Necih, (thk. Abdullah Osman Abdurrahman Sultan), I, 13-14.

18 {bn Tagriberdi ve Temimi'nin eserlerinde Signaki'nin ismi sadece sad harfiyle yazilirken, Katip Celebi basta

olmak tizere diger bazi miielliflerin eserlerinde de hem sin hem de sad harfiyle yazili oldugu
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ez-Zebidi, Tdcii’l-ariis adl1 eserinde Signak sehrinin ismini “Sugnak” (3xu) seklinde
okur ve Hiisameddin es-S1gnaki’yi bu sehirle iliskilendirir.19

Signak ve Signaki isimlerinin Tiirkce yazilis ve telaffuzunda da farkliliklar
goriilmekte isimdeki ilk sesli “1” ve “i” tinltisii ile yazilip telaffuz edilebilmektedir.
Tez calismamizda da goriilecegi tizere biz Tiirkgedeki biiyiik ses uyumu prensibi ve
ismin telaffuzuna iliskin yerel kaynaklardan aldigimiz bilgilere dayanarak “1” tinliisti
ile yazilip telaffuz edilmesi gerektigi sonucuna vardik ve Signak /Signaki seklinde
kullanimu tercih ettik.

Signak,2 Tirkistan?! cografyasmin simrlari icinde kalan Aral Goliiniin
dogusunda, bir anlamda Maveratinnehir?2 bolgesinin kuzey ve dogu sinirlarim
belirleyen Seyhun (Sirderya) nehrinin asag1 kiyisinda? baska bir ifade ile Kazaklar
tarafindan Kara-Tau diye isimlendirilen Karacuk dagimin giineyinde yer alan Orta
Seyhun akimimin sag kiyisinda?* Ipek Yolunun Giiney Kazakistan ile Yedisu
topraklar tizerinden gegen bolimiinde?> kurulmus tarihi bir sehirdir. Guntimtzde
ise Kazakistan Cumhuriyeti'nin Giiney bolgesinin Kizil-Orda vilayeti sinirlar1 iginde
yer alan Signak, Sunak-kurgan veya Sunak-ata2 ismiyle anilan yerlesim yerinin
bulundugu mevkidedir.2”

S1gnak’1 da igine alan Otrar (Farab) ve cevresi VI.-XIII ytizyillarda sirasiyla
Bati Turk, Turgis, Karluk, Oguz ve Kipcaklarin hakimiyeti altinda kalmistir.2

goriilmektedir. ibn Tagriberdi, age., V, 163-165, VII, 72; ibn Kutluboga, age., s. 160; Temimi, age., 3, 150;

Katip Celebi, age., I, 484; 1, 719; 11, 1848, 1929, 2022.

Zebidi, Ticii'l-ariis, XXV, 450. Signak isminin yazilisi ile ilgili olarak bkz. Barthold, Orta Asya, Tarih ve

Uygarlik, (trc. D. Ahsen Batur), istanbul 2010, s. 419.

Ibrahim Sahin, farkli yazilislar1 sebebiyle “Signak”, “Sugnak”, “Sugnak”, “Siknak”, “Saganak”, “Sunak” vb.

sekillerde okunan oykonim (yerlesim adi) hakkinda “sigmilacak yer”, “korunakl yer, kale”, “bir Kipcak

boyunun ismi”, “siinnete baglilig: ifade eden bir slogan” gibi farkli etimolojik goriislerin bulundugunu
ifade eder. Kendisi de bu oykonimin bir Kipcak boyu olan “Siginak” ile ilgili oldugunu ve bir geyik tiirii
olan “sigm” patronominden (hayvan adi) geldigini savunur. (bkz. Ibrahim Sahin, “Sunakata (Signak)

Oykoniminin Gegmisi, Bugtinti ve Kokeni Uzerine”, Tiirklik Bilimi Aragtirmalarr (TUBAR)-XXV-/2009-

Bahar, s. 159-172.

fran’in Horasan bolgesinden baslayarak Kuzey Afganistan dahil Pamir ve Hindukus-Kunlun (Karanlik)

daglarinin kuzey eteklerinden Cin’in Tun-huang bdlgesine kadar uzanan, oradan Mangurya’nin batisina

ulasan, Mogolistan'la birlikte Giiney Sibirya'min tamamini igine alan, batida Ural daglar ile Volga
irmagimin Hazar denizine ulastigi noktaya kadar devam eden genis bir alani kaplar. Tiirkistan isminin ilk
olarak VIL-IX. Yiizyilda Arapca ve diger kaynaklarda yer aldig1 goriilmektedir. Kasgarli Mahmut Divan-1

Liigati't-Tiirk'te Tiirkistan adini kullanmustir. Bu alamin tarihi kaynaklardaki adi XIX. yiizyil ortalarina

kadar Tirkistan'dir (Tiirk yurdu). bkz.Ahmet Tasagil, “Tiirkistan” DIA, Ankara, 2012, XXXXI, 556;

Muhammed B. Asan, “Yesi ve Cevresinde Sakalar”, Tiirkler, (ed. Hasan Celal Giizel,vd.), Ankara, 2006, I,

628; Ayrica bkz. Zirikli, age., II, 247.

2 Ceyhun nehrinin kuzey ve dogusunda kalan bélgeye Islam tarihci ve cografyacilari tarafindan verilen bu
ad modern dénemlerde Ceyhun ve Seyhun havzasi arasinda kalan medeni bolgeyi ifade etmek iizere
kullanilmaya baslamustir. bkz. Barthold, Mogol Istilisina Kadar Tiirkistan. (haz. Hakki Dursun Yildiz),
istanbul 1990, s. 67; Osman Gazi Ozgl’idenli, “Maveraiinnehir” DIA, Ankara, 2003, XXVIIL, 177.

2 Barthold, age., s. 193; Muhammet B. Asan, “Yesi ve Cevresinde Sakalar”, Tiirkler, (ed. Hasan Celal Giizel
vd.), Ankara, 2006, I, 628; ibrahim Sahin, agm., s. 161.

2424 [hrahim Sahin, agm., s. 161.

25 Muratbek Daribay, Otrar Bolgesi ve Islam Tarihindeki Onemi (VL-XIIL Yiizyillar Arast), (Yayinlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2011, s. 69, 72.

2 Sunakata’min Google Earth’teki konumu ise yaklasik su sekildedir: Enlemi: 44° 8'17.60"'K ve boylamu:
66°58'50.60"D; Erism tarihi: Mart, 2016.

2 Barthold, age., s. 194. a.mlf., Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, (trc. Ragip Hul(si Ozdem), Ankara 2013,
s. 95, 116; Barthold, Orta Asya; Tarih ve Uygarlik, (trc. D. Ahsen Batur), s. 419-421.

2 Muratbek Daribay, age., s. 14, 61.
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Signak’in X. yiizyillda Oguz Yabgu Devleti'nin biiytik sehirlerinden biri oldugu
anlasilmaktadir.? XII. Yiizyilda ise hentiz Miisliiman olmamis Kipcak hanliklarindan
birinin baskenti konumundayd1.30 Signak ve havalisinin Islam diinyasma katilmasi
oldukca ge¢ bir déonemde gerceklesmistir.3! Burada yasayan Kipcaklar Islam’1 ancak
Muhammed Harzimsah’a (6 626/1229) boyun egdikten sonra kabul etmeye
baglamuslardir.32 Ancak Anus Tekin soyundan gelen Harzimsahlarin (1092-1229)
hakimiyeti fazla stirmemis Cengiz Han'in oglu Cuci (6. 624/1227) tarafindan yedi
guin siiren bir muhasaradan sonra sehir zapt edilmistir.3* Cuci’nin 6liimiinden sonra
tilkesi onun soyundan gelen hanlar tarafindan yonetildi.3* Kipcaklar Cuci Ulusunun
icine dahil olduktan sonra da isimlerini devam ettirdiler.3> Signak, Cuci soyundan
gelen hanliklar devrinde de 6nemini korudu3¢ bir dénem Gok-Orda hanliginin
merkezi oldu (728/1327).3 Kisa bir siire sonra Altin-Orda hanedam Ozbek Han
(740/1339) tarafindan yikild1.38 Cuci ogullar1 soyundan Toktamis Han zamaninda
(781/1379) Signak’ta para bastirildig1 bilinmektedir.?® Ozbek Han zamaninda cami,
medrese, hankahlar, tiirbeler insa edilmistir. 14. ytizyilin sonlarina kadar geliserek
o6nemini korudugu bilinmektedir.40 Daha sonraki donemlerde Timurlular devletinin
hakimiyeti altinda kalmustir (1370-1507).41 Signak, XIX. yiizyilin ortalarma dogru
diger Seyhun (Sirderya) sehirleri gibi terkedilmistir.42

Signaki, kendi eserlerinde ifade etmese de bazi kaynaklarda Buhéari
nisbesiyle de anilmaktadir. 4 Buhari nisbesiyle iliskilendirilmesi Maveraunnehir’in
ilim merkezi konumunda olan Buhara’da tahsil i¢cin bulunmus olmas1 veya S1gnak’in
Buhara bolgesinin sinirlari iginde olmasiyla izah edilebilmektedir. 44

Kaynaklarda Signaki'nin dogum tarihi hakkinda bilgi verilmezken vefat
tarihi ve yeri hakkinda farkl bilgiler verilmektedir. Bu tarihlerin dogru bir sekilde
tespitinde kendi eserleri, tarih ve tabakat kitaplar1 géz ontinde bulundurulmalidir.
Oncelikle belirtmeliyiz ki Signaki'nin hayat ile ilgili bilgi veren ve tarih itibariyle ona

2 Barthold, age., (trc. Ragip Hulusi Ozdem), s. 95, 116; el-Kasgari, Divin-1 liigati't-tiirk, Istanbul 1333, 1, 392.
Muratbek Daribay, age., s. 18-19.

30 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 193, 351; Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, (trc.
Ragip Hulusi Ozdem), s. 95, 116; Muratbek Daribay, age., s. 19, 31.

31 Barthold, Orta Asya, Tarih ve Uygarlik, (trc. D. Ahsen Batur), s. 43.

32 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 392, 561; Barthold, Orta Asya; Tarih ve Uygarlik, (trc. D. Ahsen
Batur, s. 419; Muratbek Daribay, age., s. 19.

3 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 439; Zeki Velidi Togan, Bugiinkii Tiirkili Tiirkistan ve Yakin Tarihi,
istanbul 1981, I, 35, 63; Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, Istanbul, 1969, s.405;
Muratbek Daribay, age., s. 32, 52, 54.

3 Mustafa Kafaly, Altin Orda Hanligimin Kurulus ve Yiikselis Devirleri, istanbul, 1976, s. 21.

% Mustafa Kafaly, age., s. 12.

3 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, (haz. Hakki Dursun Yildiz), s. 193; Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi
Hakkinda Dersler, (trc. Ragip Hulusi Ozdem), s. 137.

% Mustafa Kafaly, age., s. 27, 78.

38 Mustafa Kafali, age., s. 27-28, 78-79, 82; Sevket Kogsoy, “Tiirk Tarihi Kronolojisi”, Tiirkler (ed. Hasan Celal
Giizel, Kemal Cicek, Salim Koca), Ankara, 2006, I, 112.

39 Mustafa Kafali, age., s. 102.

40 Mustafa Kafali, age., s. 144-145.

41 Barthold, Ulug Bey ve Zamani, (trc. Tahiroglu Akdes Nimet), istanbul 1930, s. 71, 87, 92, 93.

42 fbrahim Sahin, agm., s. 161.

4 [bn Tagriberdi, age., V, 164; Omer Riza Kehhale, age., 111, 318.

44 Miellif icin cesitli kaynaklarda gecen es-Sagani, es-Siifyani ve el-Anafiki gibi nisbelerin ise miistensih
hatalarindan kaynaklandig: diistiniilmektedir. bkz. Signaki, en-Necdhu't-tali tilve’l-merih, (thk. Abdullah
Osman Abdurrahman Sultan), s.10-11; Signaki, el-Vifi, (thk. Ahmed Muhammed Hammad el-Yemani), I,
31.
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en yakin dénemde vefat etmis tabakat miiellifleri Ebti'l-Meali Muhammed b. Rafi* es-
Sellami (6. 774/1372) ve Abdiilkadir el-Kuresi’dir (6. 775/1373). Si1gnaki'nin nerede
dogdugu tam olarak bilinmemekle birlikte hayatinin genclik donemlerinin genel
anlamda Tiirkistan’da 6zelde ise Harizm bolgesinde gectigi, ilk tahsilini de bu
bolgede tamamladig bilinmektedir.4> Zira ilk eserlerinden biri sayilan el-Vifi'yi 20
Safer 692/1292'de Ebti Abdillah Hiisameddin Muhammed b. Muhammed b. Omer
el-Ahsikesi'nin (6. 644/1246) mezar1 basinda tamamladig14¢ ve hocas1 Hafiztiddin el-
Buhari (6. 693/1293) tarafindan geng yasta fetva yetkisi verildigi bilinmektedir.47
Harizm bolgesinde bulundugu donemde cesitli hocalardan ders almustir. Bu
bolgedeki ilim tahsilinden sonra énce Misir’'a% veya Bagdat'a® gittigi ile ilgili Ibn
Rafi’ es-Sellami ile el-Kuresi iki farkli goriis belirtir. ibn Rafi’ es-Sellami'ye gore
Misir’dan sonra hac dontisti Bagdat’a gelir. Her iki muellife gore de Bagdat'ta
bulundugu dénemde Ebti Hanife'nin mescidinde ders okutmustur.50 Bu dénemde
Bagdat {lhanhlar'mn (1256/1344) hakimiyeti altindadir. Kaynaklara gore Bagdat'tan
hac amaciyla ¢iktig1 yolda Sam’a (h. 710/m. 1310)>! talebesi Sibliyye ve Zahiriyye
medreselerinde hocalik yapacak olan Semseddin Abdullah b. Haccac b. Omer el-
Kasgari ile birlikte gelir.52 Misir’da bulunup bulunmadigina dair bilgi vermeyen el-
Kuresi'ye gore Signaki h. 711/m. 1311 yilinda Halep’tedir. Bu donemde bolge
Memliiklerin (1250/1517) hékimiyeti altindadir. Halep’te bulundugu doénemde
burada uzun yillar kadilik yapacak olan Nasirtiddin Ebu Abdullah Muhammed b.
Omer’e icazet verdigi bilinmektedir.5

Ibn Rafi’ es-Sellami ve el-Kuresi Signaki'nin 6lim tarihi ile ilgili bir bilgi
vermezken es-Sellami, Merv'de* vefat ettigi bilgisini verir. Bazi1 kaynaklarda
Halep'te® vefat ettigi belirtilirse de Ibn Rafi’ es-Sellami'nin verdigi bilginin diger
kaynaklarla kiyaslandiginda daha dogru oldugu kanaatindeyiz.

Tagkoprizadde’den (6. 968/1561) once yasamis ve Signaki'nin hayati
hakkinda bilgi veren teracim ve tabakat miielliflerinden hicbiri Signaki'nin vefat
tarihi ile ilgili bilgi vermemektedir. Tagkoprizade (6. 968/1561) h. 711/m. 1311 veya
h. 714/m. 1314 de Halep’te vefat ettigini belirtmektedir.5¢ Katip Celebi'nin (6.
1067/1657) Kesfu'z-zuniin adl1 eserinde ise Signaki'nin vefat tarihi ile ilgili ti¢ farkl
tarih verilmektedir. Bu tarihlerden ilki ve eserin dort farkli yerinde gecen h. 710/m.
1310%7 tarihi kendisi disinda higbir bir kaynakta ge¢memekte ayrica calismamizda
Signaki ile ilgili verilen tarihlerle de celismektedir. Ikinci tarih bir yerde gegmekte ve

45 S1gnaki, el-Vifi, (thk. Ahmed Muhammed Hammud el-Yemani), I, 13; Katip Celebi, age., II, 1775.

46 S1gnaki, el-Vifi, (thk. Ahmed Muhammed Hammud el-Yemani.), V, 1719.

47 Kuresi, age., I, 213.

48 Tbn Rafi’ es-Sellami, Miintehabu’l-muhtdr, s. 41; ibn Tagriberdi, age., V, 164.

49 Kuresi, age., I, 213-214; Omer Riza Kehhale, age., III, 318.

50 fbn Rafi’ es-Sellami, age., s. 41; Kuresi, age., I, 213.

51 Kuresi, age., I, 214; ibn Kutluboga, age., s. 160.

52 fbn Rafi’ es-Sellami, age., s. 41, 54.

53 Kuresi, age., I, 213; ibn Tagriberdi, age., V, 165; ibn Kutlubuga, age., s. 160; Temimi, age., III, 151.

54 [bn Rafi’ es-Sellami, age., s. 41; ibn Tagriberdi, age., V, 164; Temimi, age., III, 150; Omer Riza Kehhale, age.,
111, 318.

55 Leknevi, el-Feviidii'l-behiyye, s. 62.

56 Tagkoprizade, Miftahu’s-saade, 11, 240; Omer Riza Kehhale, age., III, 250.

57 Katip Celebi, age., I, 81, 1, 484, 11, 1775, 11, 1929,
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h. 711/m. 1311 yilim1 gostermektedir. Diger bir tarih ise h. 711/m. 1311 yilindan
sonra seklinde ifade edilmektedir. 3 Kaynaklar incelendiginde Signaki'nin h.711/m.
1311 tarihi Recep ayina kadar en azindan sag oldugu kesin olarak bilinmektedir. Bu
tarihten sonraki hayatina iliskin kesin ve tizerinde ittifak edilen bir tarih
bulunmamaktadir. Katip Celebi'nin h. 711/m. 1311 sonras1 ifadesi ile
Taskoprizdde'nin tereddiitlii h.711/m. 1311 veya h. 714/m. 1314 tarihini gosteren
ifadeleri®® dikkate alindiginda ihtiyatla vefat tarihi olarak en ge¢ h. 714/m. 1314
tarihini vermek miumkiindiir.

B. Hocalan

S1gnéki, kendisinden ders aldig1 hocalariyla ilgili en genis bilgiyi el-Viff adli
eserinin hatime bolimiinde vermekte®! ve burada Hafiziiddin el-Kebir Muhammed
b. Muhammed b. Nasr el-Buhari (6. 693/1293),62 Fahrtiddin Muhammed b.
Muhammed b. flyas el-Maymergi (&« ve Celaleddin el-Ma’ser’in® ismini
anmaktadir.®> Signaki'nin eserleri tizerinde yapilan calismalardan hareketle ulasilan
sonuca gore Signakimin “Hocam” (%) diye andigr kisi Hafiziiddin el-Kebir
Muhammed b. Muhammed b. Nasr el-Buhari'dir.% “Hocamin Hocas1” 67 (323 &) ve
“Biylik Hoca”68 (,»S)l 3iuY)) tabirini de Semstileimme el-Kerderi’den (5. 642/1244)
bahsederken kullanmaktadir. et-Tesdid'in mukaddime boliimiinde Signaki et-
Temhid'in kendisine en yakin ravisi olarak Hafiztiddin el-Buhari’yi ve onun da hocasi
olarak Semsiileimme el-Kerderi'yi anmaktadir.® Ustad/hoca (3uY)) ismini ise
Fahreddin el-Maymergi icin kullamr.?? Bazi kaynaklarda” el-Hiddye miellifi
Merginani de hocalar1 arasinda sayiliyorsa da bu miiellif ile Signaki arasindaki yas
farkindan dolay1 dogru olmadig1 kanaatindeyiz.

Signaki, el-Vifi adli eserinde”? ilim tahsili stirecinde kendi akrani
konumunda olan birlikte ders okuduklar1 baz: dlimlerden de istifade ettigini belirtir.
Bu kisiler arasinda Hiisameddin en-Niyazevi el-Ahvezi,” Ebii’l-Berekat Hafiztiddin
Abdullah b. Ahmed b. Mahmtid en-Nesefi?* (6. 710/1310),7> Semseddin el-Adud el-

58 Katip Celebi, age., I, 403.

59 Katip Celebi, age., II, 1849, 1, 403; Zirikli, age., II, 247, 111, 104; Ismail Pasa, age., II, 314, Omer Riza Kehhale,
age., 111, 250, 1V, 28.

0 Leknevi, age., s. 62.

61 Bkz. Signaki, el-Vifi, 138a-138b. (Siileymaniye Ktp., Damad ibrahim, nr. 468).

02 Kuresi, age., I, 213; II, 367; Stiyati, age., 11, 397.

63Kaynaklarda Semsiileimme el-Kerderi'nin talebesi olan Fahreddin Muhammed b. Muhammed b. lyas el-
Maymergi'nin vefat tarihi hakkinda bilgi bulunmamaktadir. bkz. Kuresi, age., I, 213, 11, 115.

64 S1gnaki el-Vifi adli eserinde lakabini zikrettigi “dilimi ve gonliimii agan ilk kisi” dedigi Celaleddin el-
Ma’serin ismi hakkinda bilgi vermemektedir. Celaleddin el-Ma’ser’in asil ismini tespite doniik calismalar
icin bkz. Signaki, el-Vifi, (thk. Ahmed Muhammed Hammauad), I, 36-38, V, 1715.

65 S1gnaki, el-Vifi, (thk. Ahmed Muhammed Hammud el-Yemani), V, 1714-1715; Temimi, age., III, 150.

6 Kuresi, age., I, 213.

67 Ibn Tagriberdi, age., V, 165; ibn Kutluboga, age. , s. 175; Temimi, age., III, 151.

8 S1gnaki, et-Tesdid, vr. 2a, (Stileymaniye Ktp., Amcazade Hiiseyin, nr. 309).

0 S1gnaki, age., vr. 2a. Ayrica bkz. Signaki, el-Vifi, (thk. Ahmed Muhammed Hammud el-Yemani) I, 34.

70 Kuresi, age., I, 213; ibn Tagriberdi, age., 5, 165; et-Temimi, age., III, 151.

71 Stiyati, age., I, 537; Temimi, age., III, 150.

72 Bkz. S1gnaki, el-Vafi, vr 180. (Stileymaniye Ktp., Laleli, nr. 749)

73 Signaki el-Vifi adli eserinde lakabim zikretti3i Hiisameddin en-Niyazevi'nin ismi hakkinda bilgi
vermemektedir. bkz. Signaki, el-Vifi, (thk. Ahmed Muhammed Hammad el-Yemani), V, 1716, Diger
kaynaklarda da bu lakapla anilan bir alime ulasamadik.

74 [bn Hacer, ed-Diirerii’l-kimine, 111, 17; ibn Tagriberdi, age., VII, 72; Taskoprizade, age., II, 168.

75 Tagkoriizade Bagdat'ta vefat ettigini belirtir. (bkz. Taskoprizade, age., 11, 168.)



48| Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

Kindi,76 imam Cemaleddin”? ve Rukneddin el-Efsenci'nin’ (6. 671/1272) isimlerini
zikreder.

C. Talebeleri

Tabakat ve teracim kitaplarinda yaptigimiz calismada Signaki'nin talebeleri
arasinda Celaleddin Ahmed b. Mahmtd el-Gucdiivani” (6. 730/1329), Kivamiiddin
Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Hudenci el-Kaki® (6. 749/1348), ibnii'l-
Fasih Ebt Talib Ahmed b. Ali b. Ahmed el-Hemedani®! (6. 755/1354), Sam Sibliyye
ve Zahiriyye miiderrisi Ebd Muhammed Semsiiddin Abdullah b. Haccac b. Omer el-
Kasgari el-Hanefi es-5af1,82 Celaleddin Ahmed b. Ytsuf el-Harizmi el-Kurlani,$3 Emir
Katib b. Omer el-itkani®* (6. 758/1356) isimlerinin miiellifle hoca-talebe iliskisini
tespit edebildik. Signaki'nin en-Necih ve el-Vifi adli eserlerinin muhakkikleri
miiellifin talebesi olarak Semseddin ve Necmeddin et-Tiikseri kardeslerin adlarin1 da
anmaktadir.8> Signaki'nin Halep kadisi olarak bilinen Nasirtiddin EbG Abdullah
Muhammed b. Omer’e (d. 689/1290-6. 752/1351) Halep’te (Recep h. 711/1311)
kendisinin yazdig1 bir Hiddye serhi niishast ve ayrica eserlerinden rivayette
bulunabilmesi i¢in de icazet verdigi bilinmektedir. 8¢ Bu sebeple Halep’te yetistirdigi
en degerli talebelerinden biri olarak diistiniilmelidir.

I1. Tlmi Kisiligi

A. Genel Cerceve

Si1gnaki'nin hayati1 ve eserleri hakkinda bilgi veren tabakat miiellifleri onu,
htisamii'l-mille ve’d-din, sahibu'n-Nihaye, sarihu’l-Hidaye gibi lakaplar yaninda
imam, alim, allame, seyh gibi tinvanlar ve miitekellim, cedeli, fakih, Gstli, sarfi,
nahvi gibi ilgi alanlari1 tamimlayan vasiflarla niteledikleri daha once ifade
edilmisti.8” Biitiin bu ozellikler S1gnaki'nin ilmi sahsiyetinin ¢ok yonlii oldugu ile
ilgili genel bir bilgi sunmaktadir. Keldm basta olmak {izere fikih, fikih usali, sarf ve
nahiv ilimleri alanlarinda yetkin bir alim oldugu farkli alanlarda ortaya koydugu

76 Signaki el-Vifi adli eserinde lakabmi zikrettigi Semsiiddin el-Adud el-Kindi ‘nin ismi hakkinda bilgi
vermemektedir. bkz. Signéki, el-Vifi, (thk.: Ahmed Muhammed Hammuad el-Yemani.), I, 1717. Ayrica
Signaki el-Hiddye serhinin mukaddimesinde Hiddye dinledigi kisiler arasinda Semstiddin el-Hafiz el-
Kindi’den bahseder. bkz. Signaki, en-Nihiye, 2b. (Siileymaniye Ktp., Damad Ibrahim, nr. 611).

77 Signaki el-Vifi adli eserinde lakabini zikrettigi el-imam Cemaleddin‘in ismi hakkinda bilgi vermemektedir.
Ad1 gegen alimin asil ismini tespite dontik ¢alismalar icin bkz. Signaki, el-Vifi, (thk. Ahmed Muhammed
Hammad el-Yemani), I, 40-43; V, 1717.

78 Signaki el-Vifi adli eserinde lakabini zikrettigi Riikneddin el-Efsencinin ismi hakkinda bilgi
vermemektedir. Signaki, el-Vifi, (thk. Ahmed Muhammed Hammud el-Yemani), V, 1717. Ad1 gecen alimin
as1l ismini tespite doniik ¢alismalar icin bkz. Signaki, en-Necdhu't-tali tilve’l-merih, (thk. Abdullah Osman
Abdurrahman Sultan), s.26-29.

7 Suiyati, age., 1, 537; Ismail Pasa, age., I, 107.

80 Leknevi, age., s. 62, 186.

81 Leknevi, age., s. 26.

82 fbn Rafi’ es-Sellami, age., s. 54; Kuresi, age., 11, 27; ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kimine, 3, 27; ibn Tagriberdi, age.,
V, 164; Temimi, age., I1I, 151; es-Sevkani, el-Fethu r-rabbint, 111, 1538.

8 Leknevi, age., s. 58, 62, 84, 144, 172.

84 Tbn Hacer, Mu’cemii’l-miifehres, s. 38; Stiyati, age., II, 397; er-Radani, age., s. 265; Muratbek Daribay, age., s.
66.

85 Signaki, en-Necih, (thk. Abdullah Osman Abdurrahman Sultan), s.30-37; Signaki, el-Vifi, (thk. Ahmed
Muhammed Hammad el-Yemani), I, 53-55.

86 Kuresi, age., I, 213, 11, 102; ibn Tagriberdi, age., V, 165; ibn Kutlubuga, age., s. 160; Temimi, age., III, 151.

87 Bkz. S1gnéaki’'nin hayat1.
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ilmi calismalardan anlasilmaktadir. Bu eserlerinde Signédki sarf ve nahiv gibi alet
ilimleri yaninda kelam, fikth ve fikih ustlii alanlarinda temel kaynaklara
hakimiyetini de ortaya koyarak kendisine yapilan hiirmet ve &vgii nitelemelerini
hakli ¢gitkarmaktadir.

Signaki'nin ilmi sahsiyetini dogru anlayabilmek icin bagl bulundugu
mezhebi, yasadig1 cografyanin tarihini ve siyasi olaylarm oncelikle bilmek gerekir.
Signaki VIL/XIIL yiizyihn ikinci yarist ile hicri VIIL./XIV. ytizyilin ilk ceyreginde
Maveratinnehir'den Nil nehri kiyilarina, kadar uzanan genis bir cografyada ilim
tahsili ve tedrisi ile dolu bir hayat stirmtistiir. Madelung Mattiridiligin yayihisini
konu edindigi makalesinde belirttigi gibi aslinda Maveraunnehir kaynakli Hanefi
alimlerin batiya gocleri V./XI. yiizyildan itibaren baslamus, Selcuklular dénemini
asarak Mogol donemine kadar stirmiis fakat VIIL/XIV. ytizyilda tedrici olarak
yavaglamistir. Bu durumun olusmasinda batida Maveratinnehir kaynakli Hanefi
alimlerine gosterilen biiytik saygr yaminda Selguklular dénemi ve sonrasinda diger
mezheplere kars:i Dogu Hanefi dlimlerinin tercih edilmesi siyaseti ile anavatanlarinin
siyasi kargasalarda virane haline gelmesinin de etkisi olmustur.88

[k egitimini Harizm (.5)5%) bolgesinde devrin alimlerinden ilim tahsil
ederek degerlendirdi. Bu tarihlerde memleketi Signak ve Maveraiinnehir Mogollarin
hakimiyeti altindaydi. Cengiz Han (6. 1227) 6lmiis ancak ogullarimin bu bolgedeki
hakimiyeti devam etmekteydi. Bu ortamda Signaki daha hentiz genglik déneminde
hocas1 Hafiztiddin el-Buhari’den fetva verme yetkisi aldi. Hanefi-Mattiridi
gelenegine ait temel eserleri okuma ve anlama firsatt buldu. ilk eserlerinden sayilan
Ahsikesi'nin el-Muntehab adli eserinin serhi olan el-Vif'yi 692/1292 yilinda
Keldbaz’da Ahsikesi'nin mezar1 basinda tamamladi. Abbasi hankahi olan Kas
sehrinde Zemahseri'nin Mufassal adl1 eserinin serhi el-Muktebes’in miiellifi Fahru'l-
Esfenderi ile gortisme imkani buldu. Havarizm bolgesindeki seyahatlerinden sonra
Bagdat'a gittigi anlasilmaktadir. Bagdat'ta bulundugu donemde EbG Hanife'nin
mezarmin bulundugu Meshedu Ebu Hanife’de talebe yetistirdigi bilinmektedir.8?
Ayn1 zamanda meshur eseri en-Nihaye'yi burada hicri 700 yilinda tamamlar.
Muhtemelen kelam ilmine dair eseri et-Tesdid'i de Bagdat'ta hicri 706 yilinda yazar.
Hac amaciyla ¢iktigr yolculukta hicri 710 yilinda Sam’a ugrar. Oradan Misir’a gecer
ve Misir dontisti Halep’e hicri 711 yilinda gelir.

Signaki, Maveratinnehir'den baglayan ve Kahire'ye kadar uzanan
yolculuklar1 sirasinda ikamet ettigi yerlerde tedris faaliyetinde bulunmus,
kendisinden sonra gelen bircok alimin ilim silsilesi icerisinde yer almustir. Ornegin
Philipp Bruckmayr, Kemalpasazade (6. 940/1533) ve Hasan Kafi el-Akhisari

88 Wilferd Madelung, Matiiridiligin Yayilis1 ve Tiirkler, (trc. Muzaffer Tan), Imam Matiiridi ve Matiiridilik (ed.
Sénmez Kutlu), Ankara, 2011, s. 355-356; 358-360; Wilferd Madelung, 11.-13. Asirlarda Hanefi Alimlerin
Orta Asya’dan Bati'ya Gocii, (trc. Ssnmez Kutlu) Imam Matiiridi ve Matiiridilik, (ed. Ssnmez Kutlu), Ankara,
2011, s. 392-393, 396, 402; Philipp Bruckmayr, Maturidi Kelamimin Yayilmasi, Kalicilasmas: ve Temel
Dinamikleri, (trc. Sénmez Kutlu-Muzaffer Tan), Tmam Matiiridi ve Matiiridilik, (ed. Sonmez Kutlu), Ankara,
2011, s. 409.

8 Wilferd Madelung, “11.-13. Asirda Hanefi Alimlerin Orta Asya’dan Batiya Goct”, Imam Matiiridi ve
Matiiridilik, (ed. Sonmez Kutlu), Ankara, 2011, s. 402.
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(1025/1616) gibi Osmanl1 alimlerinin ilmi silsilesi icinde Signaki'nin de yer aldigmi
ifade eder.%

Merginani'nin el-Hiddye adl1 eseri tizerine yazdig1 en-Nihdye adli oldukga
hacimli serhi kendisinden sonra gelen alimler i¢in temel bir kaynak olmus, Hanefi
fikhinin sonraki nesillere aktariminda ¢nemli bir yere sahip olmustur. Bu eseri
Osmanli ilim cografyasinda Signdki'nin tamnmasimi saglamustir. en-Nihdye nin
tanitimim yaptigimiz bolimde isimlerini saydigimiz bir ¢ok alim Signaki'nin bu
eserinden alintilar yapmis ve hakkinda 6vgii dolu ifadeler kullanmuislardir.

Sarf ve nahiv alanindaki eserleri Signaki'nin, Arap dili ve edebiyatina
vukufiyetini gostermesi bakimindan énemlidir. Diger eserlerinde de S1gnaki'nin dilci
ve edebiyatci yontiyle ilgili bolca o6rnekler bulmak mimkiindir. Signaki,
¢alismamiza konu olan et-Tesdid fi serhi’t-Temhid adli eserinde konular1 tahlil ederken
Arap dili ve edebiyatina hakimiyetini ortaya koyan sarf ve nahve dayali tahliller
yaninda siire olan ilgisini gosteren érnekler de sunar.

Signaki'nin eserlerine genel olarak bakildiginda, onun Arapca kadar
Farsca'ya da hakim oldugu anlasilmaktadir. Zira zaman zaman Arapca kelime,
kavram ve terkiplerin Farsca karsiligini vermekte, kimi hocalarinin muhtemelen
Farsca yazdiklar1 eserlerden aktarimlar yapmaktadir. Signdki'nin eserlerinde
Farsca'ya yer vermesi Harizmsahlar donemi kimi Maverdtinnehir alimleri arasinda
Farsca eser yazma adeti®! veya Farsca’nin bir ilim dili olusuyla izah edilebilir.92

S1gnaki, eserleri giintimiize ulasmamus ve tabakat eserlerinde de haklarmnda
yeterli bilgiye ulasamadigimiz bazi alimler ve eserleri hakkinda degerli bilgiler
vermektedir. et-Tesdid 6zelinden 6rnek vermek gerekirse Ebu Cafer Muhammed b.
Abdullah es-Siczi'nin ehl-i bid’atle ilgili bilgiler iceren eserinin alaninda yazilmis
nadir eserlerden biri oldugunu ifade eder. Eserden yeri geldikce alintilar yapar,
ancak eserin adi hakkinda herhangi bir bilgi vermez. Bu eser Signaki'nin mezhep ve
firkalarla ilgili Sehristani’nin el-Milel ve'n-nihal adli eseriyle birlikte sikca kullandig:
bir kaynaktir. Signaki'nin et-Temhid'in serhinde yararlandig1 ve kelam konularin
icerdigi anlasilan eserlerden bir digeri de Ebii'l-Kasim Nasirtiddin Muhammed b.
Ytsuf b. Muhammed b. Alevi el-Haseni el-Medeni es-Semerkandi’'ye (6. 556/1161)
nispet edilen el-Misdak adli eserdir. Bu eserin de kiitiiphane kayitlarinda varhigimi
tespit edemedik. Signdki zaman zaman alintilar yaptig1r el-Misdak adli eserin
miiellifini isim vermeden Seyyidii'l-imam diye niteler.

B. Kelam Ilmindeki Yeri

Signaki'nin yasadigr VII. yiizyihin ikinci yaris1 ve VIII. ytizyiin baslari
tarihsel olarak felsefe ile meczedilmis keldm devri ile cem ve tahkik devirleri
arasinda bir déneme denk gelmektedir.®* Her ne kadar bu smiflama Es’ari kelami
referanshi gibi goziikse de Es’ariyye’de oldugu gibi Matiiridiyye’de de bu devrin
ozelliklerinden biri olan serhgilik ve hasiyecilik geleneginin mevcut oldugu

% Philipp Bruckmayer, “Matiiridi Kelamimn Yayilmasi ve Temel Dinamikleri”, fmam Matiiridi ve Matiiridilik,
(ed. Sonmez Kutlu), Ankara, 2011, s. 424.

91V.V. Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, (trc. Ragip Hulusi Ozdem), age., s. 116.

92 Ebti Manstr el-Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’an, (trc. Bekir Topaloglu), istanbul, 2015, c. I, s. 16.

9 bkz. Sonmez Kutlu, Ebu Mansur el-Matiiridi ve Matiiridi Kiiltiir Cevresiyle IIgili Bibliyografya, Imam Matiiridi
ve Matiiridilik (ed. Sonmez Kutlu), Ankara, 2011, s. 449-450.

9 bkz. Bekir Topaloglu, Keldam [lmi Giris, Istanbul, 1985, s. 32-34.



Matiiridi Alimlerden S1gnaki'nin (6. 714/1314[?]) Hayats, [lmi Sahsiyeti, Kelam ilmindeki 51

unutulmamalidir.%> Zira Signaki'nin eserlerinin neredeyse tamamina yakininin serh
ve hasiye biciminde olmasindan hareketle bu donemle iliskilendirmek miimkiindiir.
Ancak, Matiiridi gelenek incelendiginde bu gelenek icin Esariligin felsefe ve
tasavvufla olan iliskisi gibi bir iliskiden s6z etmek pek miimkiin goziikmemektedir.
Bu nedenle Eg’ariyye kelam tarihi ile Mattiridiyye kelam tarihinin kesisen ve ayrilan
noktalar1 yapilacak calismalarla daha da belirginlesecektir. Es’ari gelenegin bu
doneminde yapilan ¢alismalar kelam ilmi sahasinda yazilan eserler {izerine serh ve
hasiyeler yapmak, notlar eklemek, 6zetler meydana getirmek veya bir eseri yeniden
diizenleyerek yazmak seklinde olmustur. Ayrica bu dénemde bazi kelam konularina
ait risaleler de kaleme alinmustir.% Signaki’ye aidiyeti kendi ifadesinden de anlasilan
ve mutasavvifeyi tenkid ettigi Damigatii'l-miibtediin ve nasriratii’l-miihtedin adll eseri
miiellifin cem ve tahkik donemi eserlerinin bu son ozelligine sahip bir eser
gortinimiindedir.

S1gnéki icinde bulundugu dénemin ve belki de “hocalik” gorevinin de bir
geregi olarak yazdig1 serh calismalariyla kelam ve fikih ilmi alanlarinda Hanefi-
Matiiridi geleneginin kendi déonemindeki tastyicisi roliine sahiptir.9” Kalayci'ya gore
VI/XIL. ytizyilldan itibaren dogudan batiya gerceklesen goc dalgasiyla birlikte
dogudaki Hanefi-Matiiridi gelenegine ait kelami ve fikhi birikim batinin icinde yer
aldig1 birikim de goz ontinde bulundurularak bolgeye tasinmaya baslamustir. Bu
bolgede Ebti Hanife'nin kelami goriisleri uzlasmaci bir yaklasimla basta el-Akidetii’t-
Tahdviyye tizerine yapilan serhler’® ve diger miistakil eserlerle ifade ediliyordu.
Cemaleddin Ahmed b. Muhammed el-Gaznevi'nin (6. 593/1196) Usiilu’d-din’i, EbG
SticA Menkubers b. Yalinkilic et-Tiirki en-Nasiri'nin (8. 652/1254) el-Akidetii’t-
Tahdviyye tizerine yaptig1 serh olan en-Niri’l-limi ve'l-burhdnii’s-sitig” ile el-Ustilii’l-
i'tikidiyye adli eseri dogu Hanefi gelenegine mensup alimlerce uzlasmaci bir uslupla
yazilan eserlerdendir.” Ancak kendisi de dogudan goc¢ etmis bir Hanefi olarak
S1gnaki et-Tesdid e yaptig serhle kendi déneminde kimi muasirlarindan farkli olarak
dogrudan Nesefi'nin misyonunu tekrar giindeme alma ve sonraki nesillere aktarma
gayretindedir.

Si1gnaki bu eserini Ebii'l-Usr Fahrii'l-Islam Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b.
el-Hiiseyn el-Pezdevi'nin (6. 482/1089) Usiilii’l-Pezdevi adl1 ustl-i fikha dair eserine
yazdig1 serh olan el-Kifi'yi tamamladiktan sonra kelam ilmiyle ilgili bir eser yazma
konusunda icine diisen bir ates sebebiyle yazmaya karar verdigini belirtmesi
Signaki'nin icinde bulundugu psikolojiyi yansitmasi acisindan Snemlidir.
Muhtemelen Signaki Matiiridi keldmunin ihyasimin  gerekliligi ve bu alanda
hissedilen ihtiyaci karsilama diistincesiyle boyle bir ¢aba icine girmis olmadir. Bu
amacla Nesefi'nin et-Temhid adl1 eserini referans almasi dikkat ¢eken diger 6nemli bir
noktadir. Zira Nesefi'nin et-Temhid’i miitekdmil bir eser olan Tebsiratii’l-edille’nin
konu bagliklartyla birebir ortiisen 6zeti konumunda bir eserdir. Signaki talebelerine
mensubu oldugu mezhebin muhtasar bir eserini okutmak ve serh etmek yaninda bu

9% Yusuf Sevki Yavuz, “Matiiridiyye” DIA, Ankara, 2003, XXVIII, 167.

% Bekir Topaloglu, age., s. 34.

97 bkz. Philipp Bruckmayr, agm., s. 412, 424;

98 Tahdvi Akdidi tizerine Serefiiddin es-Seybani (6. 629/1231), Siica’addin et-Tiirkistani (736/1332), Siractiddin
el-Hindi (6. 773/1372), Cemaliiddin es-Serrac el-Konevi (6. 777/1375), Ekmeliiddin el-Béaberti (6. 786/1384)
gibi bircok Hanefi alim tarafindan serh yazilmustir.

9 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Es’arilik-Matiiridilik Iliskisi, Ankara, 2013, s. 23-26.
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eser lizerinden kendi déneminde bir kelam yapma gayretindedir. Bu gayret iginde
bulundugu gelenege olan inang ve baglihiginin bir ifadesi ve sonraki nesillere bu
gelenegi aktarma olarak distintilmelidir. Eserde et-Temhid'in ravilerine atifta
bulunmasi da bu baglligi gosteren bir ifadedir. Eserin mukaddimesinde kelam
ilminin 6nemi ve zemmi ile ilgili kanaatlerini belirtmesi yukarida ifade ettigimiz
boyle bir eser yazma konusunda hissettigi istiyakin diger 6nemli bir sebebi olmalidir.

Si1gnaki et-Tesdid'i yazarken dogu Hanefi ekoliine mensup on ti¢ kelam
eserinin de icinde bulundugu farkli alanlarda telif edilmis atmisa yakin kaynaktan
yararlanmistir.10 En cok yararlandigi kelam kaynag Tebsiratii’l-edille’dir. Bu eserden
dogrudan dogruya, mana bakimindan ve isaret yoluyla yaptigi nakiller dikkat
cekecek sekilde fazladir. Eseri serh ederken et-Temhid'in muhtevasini kendi
ifadeleriyle yeniden diizenledigi de goriiliir.

et-Tesdid adl1 serhinin kaynaklar1 arasinda fikih ve fikih ustliine ait eserlerin
fazlalig110! Signaki'nin fikih ilmine olan ilgisini gostermesi yaninda fikih ile kelam
arasindaki iligskiyi ortaya koymasi bakimindan da oldukca anlamlidir. Bu durum
Dogu Hanefi ekoliine mensup alimlerin akaid ve keldma iliskin kanaatlerine fikha
dair yazdiklar eserler icerisinde yer vermeleri ile izah edilebilir. Kanaatimizce
Signaki bu yaklasimiyla keldm ilminin Islami ilimlerin tiimiine yonelik metot
belirleyici yontine isaret etmektedir.

Signaki bazi konularin izahinda goriis ve dustinceleri i¢inde bulundugu
gelenekle ortiisen diger mezheplere bagh alimlerin eserlerinden de istifade etmekten
geri durmamistir. Ornegin kelamullah, ru’yetullah, niibiivvetin ispati, micize ve
keramet konusunda Fahreddin Razi ve Gazzali gibi Eg’ari alimlerin eserlerinden
nakillerde bulunmustur. Zehebi (6. 748/1348) selefi baz1 kimselerin Signaki’den
hadis naklinde bulunduklar1 bilgisini verir.102

II1. Eserleri

S1gnaki kelam, fikih ustli, fikih, sarf ve nahiv ilmi alanlarinda telif ve serh
seklinde eserler kaleme almustir.

A. Kelam ilmi

1. et-Tesdid fi serhi’t-Temhid.

Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin (6. 508/1115) kelam ilmine dair yazdig et-Temhid
li kavdidi’t-tevhid adli eserinin serhidir.10® Klasik kaynaklarda Serhu’t-Temhid Ii’l-
mekhiili, 1% Serhu't-Temhid li kavdidi’t-tevhid, 105 Serhu’t-Temhid fi kavdidi't-tevhid1% gibi
adlarla amilmaktadir. Tiirkiye kiittiphaneleri veri tabaninda kayitli tiim niishalarmin
hatime kisminda “et-Tesdid fi serhi’t-Temhid” diye kayitlidir.107 Eser, Ebti'l-Muin en-

100 Yilmaz, Ali Tarik Ziyat, Matiiridi Alimlerden Signaki'nin et-Tesdid fi serhi’t-Temhid Adli Eserin Tahkiki ve
flahiyat Konularmmn Tahlili, s. 1015, istanbul 2016, (Basilmamig Doktora Tezi).

101 S1gnaki et-Tesdid'i yazarken on yedi adet fikih usulii ve fikih eserini kaynak olarak kullanmustir. Bkz.
a.g.tez, s. 1015.

102 Temimi, age., 111, 152.

103 Kuresi, age., I, 213.

104 Kuresi, age., I, 213.

105 Omer Riza Kehhale, age., IV, 28.

106 Zirikli, age., II, 247.

107 Signaki, et-Tesdid fi serhi’t-Temhid, vr. 173b, (Amcazade, nr. 309); a.mlf., age., vr. 183a (Cérullah, nr. 1207);
a.mlf,, age., vr. 260a (Hasan Hiisnii Pasa, nr. 407); a.mlf., age., vr. 215a (Esad Efendi, nr. 3893); a.mlf., age.,
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Nesefi'nin et-Temhid li kavdidi't-tevhid adli eseri {izerine yapilmus tek serhtir.108
S1gnaki, et-Temhid'in kendisine kadar ki rivayet/ilmi silsilesini eserinin mukaddime
bolumiinde su sekilde belirtir: Ebii'l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115), Aldeddin Ebt
Bekr Muhammed b. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed es-Semerkandi (6.
539/1144), Ziyaeddin Muhammed b. el-Huseyn b. Nasir b. Abdiilaziz en-Ntsthi (6.
545/1150 sonras1), Biirhaneddin Ebii'l-Hasen Ali b. Ebi Bekr b. Abilcelil b. Halil er-
Risdani el-Merginani (6 593/1197), Semseddin b. Muhammed b. Abdi’s-Settar b.
Muhammed el-imadi el-Kerderi (6. 642/1244), Hafiziiddin Muhammed b.
Muhammed b. Nasr el-Buhari (6. 693/1293).109 Eser bir serh tiirti olan “serh bi'l-
kavl”110 t{irtinde yazilmustir.

S1gnéki, serhi boyunca et-Temhid'in konu basliklar1 ve siralamasina riayet
etmis, boliimler arasindaki iliskilere, boliimiin kelam icindeki yerine deginmis, ana
fikir ve yardima fikir konumundaki ctimleleri 6n plana ¢ikarmis, bu ctimleler
etrafinda hasim diye niteledigi kisi ve firkalarin goriislerine yer vererek bunlara kars:
mezhep biiytiklerinin (EbGi Hanife, Ebti Mansur el-Mattiridi, Ebti'l-Muin en-Nesefi,
Kerderi, Ebti Seleme, LAmisi vb. isimlerle Ehl-i Hak, Ehl-i Siinnet, Ulema-i Semekand
gibi genel isimlendirmelerle) delillerini dile getirmis, kimi zaman kendi kanaatini
ortaya koymus, metinde gecen sahis, firka ve yer isimleri hakkinda bilgi vermistir.
Yer yer anlasilmasi zor, ¢ok yonli konulari, bu konulara vukifiyetini gosterecek
sekilde biitiinciil bir bakisla sematize etmistir. Huds-i dlem konusu basta olmak
tizere bircok konuyu ele alis bicimi bu agiklamamiza giizel bir ornek teskil
etmektedir.

S1gnéaki her bir bolumi serh ederken oncelikle o boliimiin dakiku’l-kelam
baglaminda kelam ilmi igindeki yerini, 6nceki ve sonraki boltimlerle iliskisini ve ana
fikrini iceren kisa bir 6zet sunmustur. Bu haliyle Signéaki, Nesefi'nin Tebsiratii’l-edille
adl1 eserinde takip ettigi yontemi esas aldig1 soylenebilir. Benzer bir durum
kavramlarin tahlili konusunda da goriiliir. Oyle ki eserin boltimleri icinde gegen
kelam kavramlarimin etimolojisi tizerinde duruldugu, bunu yaparken de cesitli
liigatler ve siirden bolca istifade edildigi goriilmektedir. Bu yontemin de Nesefi’ye ait
bir yontem oldugu bilinmektedir.

Miiellifin kaynaklar1 boliimiinde detayli olarak verilen bilgilerden de
anlasilacagl tizere Signaki'nin eseri yazarken atmisa yakin miiellif ve eserinden
yararlandig1 goriilmektedir. Bunlardan on ¢ tanesi keldm ilmine ait eserlerdir.
Kaynak kullanim bigimi ve literatiire hakimiyetteki dzgtinliik ‘bir eserin S1gnaki'ye
aidiyetine karar verme konusunda bize yardimci olabilir’ hiikmiine varmamiza
sebep olacak kadar kendine o6zgiiliik icermektedir. Ayrica kaynak kullanimindaki
yontemi bugtin akademisyenlerin kullandig1 kaynak kullanma yontemine de kismen
benzetilebilir. Zira Signdki kaynak kullanirken ya dogrudan ya da dolayh nakiller
yapmakta yaptigi nakillerin miiellifi, eseri ve konu igindeki yeri hakkinda bilgi
vermektedir.

vr. 173a (Ragip Pasa Ktp, nr. 774); a.mlf., age., vr. 183a (Atif Efendi Ktp., nr. 1282); a.mif., age., vr. 158a
(Beyazit Yazma Eser Ktp., Beyazit, nr. 3078). Ayrica bkz. Ismail Pasa, age., I, 314.

108 Nesefl, Tebsiratii’l-edille fi usili’d-din, (nsr. Hiiseyin Atay), Ankara, 1993, 1, 12.

109 Signaki,age., vr. 2a (Amcazade, nr. 309); Kuresi, age., I, 213.

110 “Serh bi'l- kavl,” sarihin serh ettigi metinleri ‘kavluh@’ (4s) soziiyle 6éne cikarip ardindan kendi
actklamasini yazmak suretiyle yaptig1 bir serh tiirtidiir. Bu kavramun kullanimi metni saghiginda gormiis ve
miitalaa etmis olan son devir Islam alimlerinden Bekir Topaloglu Hocamiza aittir.
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Signdki eserinde Hanefi-Matiiridi geleneginin 6zellikle dogu kolunun
tarihinin yazimina bir katki olarak, bugtin icin hayatlar1 ve eserleri hakkinda fazla bir
bilgiye sahip olmadigimiz bazi miiellif ve eserlerinden de nakiller yapmaktadir.
Ornegin Signakinin firkalarla ilgili bilgi verdigi yerlerde kaynak olarak isminden
bahsettigi Ebt Cafer es-Siczi hakkinda hentiz yeterli bir bilgiye ulasamadik. Ancak
oyle anlasiliyor ki bu miellif ve eseri firak/makalat gelenegi icinde zamaninda
onemli bir yere sahipken -en azindan Signaki'nin déneminde- zamanla unutulmus
veya unutulmaya terk edilmis bir miiellif ve eser olmalidir. Ebti Cafer es-Siczi ve
eserinin dogu firak/makalat geleneginin bir temsilcisi olma ihtimali kuvvetle
muhtemeldir. Bu durum ayrica arastirmayi gerekli kilmaktadir. Hentiz herhangi bir
yerde varlig1 tespit edilememis bir diger eser, Nasiriiddin es-Semerkandi’ye nispet
edilen Kitdbii’l-misdak’tir. Yapilan aktarimlardan bir kelam eseri oldugu anlasilan bu
kitaptan da Signaki nakillerde bulunmaktadir.

S1gnaki'nin serhinde fikih ve fikih usuliine dair eserleri de kaynak olarak
kullanimi onun bir fikth alimi olusu ve bu alanlara héakimiyeti 6tesinde kelam-
fikth/ustl-furt iliskisi baglaminda yeni ¢alismalara katki saglayacak degerdedir.
Ayn1 zamanda Hanefi-Mattiridi gelenegin her iki alani ile ilgili eser vermis bir alim
olarak bu gelenegin daha iyi anlasilmasina 6rnek olacak bir nitelige sahiptir.

et-Tesdid’de Arap dili ve edebiyati, fikih ustlii ve fiiru ile iliskili 6rnekler
verilir. “Dersen derim” (:<li :d$ () tarzi kelam tartisma yontemi ile sebr ve taksim
yontemlerine siklikla bagvurulur. et-Temhid in metninde zikredilen ayet ve hadisler
disinda konulara kaynak olabilecek diger naslara da eserde yer verilmistir. Bu
durum Signaki'nin naslara olan hakimiyeti yaninda onlarin dogru anlasiimasi
gerektigine iliskin hassasiyetini gosteren ifadeler icerir. Eserde kelime ve
kavramlarin dil ve edebiyat yoniinden tahlilleri yapilmis bu islem sirasinda temel
klasik sozliikler yaninda ihtisas sozliiklerinden yararlandig1 da gortlmiistiir. Kisi,
grup ve yer adlar1 hakkinda bilgi verilmistir. Kimi meselelerin izahinda ustl-i fikih
ve fikih konularindan érnekler verilmistir. Kelami tartismalar baglaminda yogun bir
sekilde Tebsiratii’l-edille’den nakiller yapmaktadir. Ayrica kendisi tarafindan telif
edilen el-Kifi ve el-Vifi adl eserlere atifta bulunmaktadir. Metinde gecen bazi kelime
ve kavramlarin Arapga ve Farsca karsiliklarina yer verilmektedir.

et-Tesdid’'de bitunltigii saglamak amaciyla sarihin bazen et-Temhid'in
metnini kendi kelimeleriyle tekrar ettigi goriiliir. Serhte nakiller yapilirken dogrudan
birebir, kismen birebir veya anlam olarak nakil seklinde bir tislup takip edilir. Cogu
sefer bu nakillerin kaynag1 olan miiellif ve eserleri belirtilir. Muhalif gruplarin
merkezinde Mitezile bir hasim olarak kabul edilmekle birlikte konularmn
ozelliklerine gore 6n plana ¢ikan farkli dini inang ve firkalar da gortisleriyle birlikte
ele alimir ve tenkit edilir. Héhiyat konularina yaklasiminda iginde bulundugu
gelenegin ozellikle Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin etkisi altinda kaldig1 ve genelde akilc
bir tavir izledigi goriiliir. Konular1 kendi i¢ ve dis baglantilarmi dikkate alarak
kelamin incelikleri baglaminda okuyucunun en dogru sekilde anlamasin saglayacak
sekilde takdim eder. Okuyucunun zihninde olusabilecek soru ve tartismalar1 dikkate
alan bir tislup i¢indedir.

Signaki, et-Tesdid'te “seyhi”, yani hocam tabirini Hafiziiddin el-Kebir
Muhammed b. Muhammed b. Nasr el-Buhari i¢in kullanmakta ve yer yer hocasindan
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Farsga aktarimlar yapmaktadir. Hocasimin hocasindan yaptig: nakillerden bahsettigi
yerlerde Semsti’l-eimme el-Kerderi'nin kastedildigi anlagilmaktadir.

Si1gnaki, eserinin hatime bolumiinde et-Tesdid’i h. 706/m.1306 yilinda
tamamladigimni ifade eder. Kuresi et-Tesdid’in bir ntishasmma sahip oldugunu ve
hacimli bir eser oldugunu belirtir. 11 Tiirkiye kiittiphaneleri veri tabaninda sekiz
adet niisha kaydi bulunmaktadir. Bu kayitlar disinda Konya Yusuf Aga
Kittiphanesi, nr. 6801'de kayitli oldugu bilinen niisha kayip/calintt durumundadir.
Eserlerin Ttiirkiye kiittiphaneleri veri taban1 kayitlar: su sekildedir: Stileymaniye Ktp.,
Amcazade, nr. 309; Carullah, nr. 1207; Carullah, nr. 516 (hatime dahil noksanliklar
iceren bir metindir); Hasan Hiisnti Pasa, nr. 407; Esad Efendi, nr. 3893; Ragip Pasa
Ktp., nr. 774; Auif Efendi, nr. 1282; Beyazit Yazma Eser Ktp., Beyazit, nr. 3078.

2. Damigatii’l-miibtediin ve ndswratii’l-miihtedin.

Kesfu'z-zuniin’da oncelikle Hiisameddin Hasen b. Seref et-Tebrizi'ye (6.
772/1370 veya 793/1390) sonra bir ihtimal ifadesiyle Signaki’ye ve bazi kiittiphane
kayitlarinda ise dogrudan Signaki’ye nispet edilen!2 miiellifin de et-Tesdid fi serhi’t-
Temhid adli eserinin 157b varaginda (Amcazade, nr. 309) kendisine ait oldugunu
ifade ettigi bir eserdir. Signaki'nin en-Necih adli eserini tahkik eden Abdullah
Osman’a gore Dimigatii'l-miibtediin, Husameddin el-Hasen b. Seref el-Hiiseyni'nin (6.
715/1315) mutasavvifeyi elestirdigi ve lamiyye tarzinda yazdigi manzum bir eser
olup Signaki de bu eser tizerine bir serh yazmustir.13 Abdullah Osman bazi
kittiphanelerde Ddmigatii’l-miibtediin adiyla kayith mensur eseri ise Hiisameddin
Hasen b. Seref et-Tebrizi'ye (6. 772/1370 veya 793/1390) nispet eder. Signaki'ye
nispet ettigi serhin herhangi bir kiitiiphanede kayitl bir niishasinin bulundugundan
s0z etmez.

Stileymaniye Kittiphanesinde yaptigimiz arastirma sonucunda Ddmigatii’l-
miibtediin ismiyle kayith birbiriyle iliskili biri manzum (Fatih, nr. 5347-009 ve Laleli,
nr. 364) biri mensur (Hz. Halid, nr. 153) ve digeri de serhten olusan (Damad Ibrahim,
nr. 718-003) ti¢ farkli eser tespit ettik. Hz. Halid nr. 153’te kayitli mensur eserin
Signaki'ye ait oldugu kanaatine ulastik. Zira Signaki'nin et-Tesdid’te bu eserden
yaptig1 alint1 (et-Tesdid, vr. 157b) ile Ddmiga’da yer alan ifadelerin (Ddmiga, vr. 33b)
birebir ortiisttigtinti gordik. Otus bes varaktan olusan Dadmiga’nin hatime
bolimiinde eserin 20 Rebiti'l-dhir 693/m. 24 Mart 1294 tarihinde tamamlandig:
belirtilmektedir.114 Bu vesileyle eserin Signaki'ye aidiyeti ile ilgili kanaatimizi
destekleyen bulgu ve belgeleri’’> de iceren tahkik calismasimi yakinda
yayinlayacagiz.

Eserde halk arasinda tasavvuf ad1 altinda aklin ve seriatin kabul etmeyecegi
bir takim anlayis ve uygulamalarin varligindan sikayet edilir. Bu anlayisin

111 Kuresi, age., I, 213.

12 Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin, 1, 729; Signaki, en-Necih, (thk., Abdullah Osman Abdurrahman Sultan), s. 88-
90; Siileymaniye Ktp., Hz. Halid, nr. 153; Hudabahs Ktp, Hindistan, nr. 2/429 (3-2603); Rampur Ktp,
Hindistan, nr. 1/298; Mektebetii'l-Camia, Beyrut, nr. 482.

113 Signaki, en-Necih, (thk., Abdullah Osman Abdurrahman Sultan), s. 88-90; Signaki, el-Kdfi, (thk. Fahreddin
Seyyid Muhammed Kanit), I, 73.

114 Signaki, Damiga, vr. 34a-34b. (Hz. Halid, nr. 153).

115 Bu bilgi ve bulgulardan biri olarak bkz. Birgivi, Damigatii’l-miibtediin ve kagsifetii butlanii’l-miilhidin, (thk.
Sultan b. Ubeyd b. Abdullah el-Arabi), Camiatii Ummii'l-Kura, Mekke, 1425, s. 302, 306-308, 322.
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi).
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yanhishgmni delilleriyle ortaya koymak amaciyla eserin yazildigi belirtilir. Eserde
seriata bagli kalarak hayatin1 devam ettirmis tarikat biiy{iklerinin hayatlarindan ve
eserlerinden Ornekler ile sgeriata uygun davranmayan tarikat ehlinin
uygulamalarindan 6rnekler verilir. Muellif verecegi trneklerde su veya bu tarikat
demeden elestirilerini yapacagini yani ilkeler tizerinde duracagim ifade eder.116
Tasavvufun amag¢ ve hedeflerini tasavvuf biiyiiklerinin eserlerinden yaptig
alintilarla anlatir. Gergek stifinin nitelikleri tizerinde durur.1” Tasavvuf biiyiiklerinin
seriati muhafaza konusundaki hassasiyetlerine isaret eder.18 Kuseyri'nin er-Risdile
adl1 eserinde ortaya koydugu Ehl-i Siinnet anlayis1 cercevesinde seriate bagl bir
tasavvuf anlayisin takdir eder ve bu yaklasimin dogrulugunu ispata calisir. Seriate
baglilik basta olmak {izere seyh ve miiridte olmasi gereken diger hasletlerle ilgili
biiyiik mutasavviflardan es-Serrac et-Tasi (6. 378/988)'nin el-Luma’ adli eseri ve
Necmeddin ed-Daye'nin (6. 654/1256) Mirsidii'l-ibdd adli eserlerinden alintilar
yapar.119 Eserin ikinci boliimiinde kendi zamaninda var olan ancak seriat ¢izgisinden
uzaklasmis bir kisim tarikatlerin yanhs inang ve uygulamalarindan bahseder. Bu
uygulamalardan Allah’tan baskasina secde etmeyi, zikir sirasinda raks ve devrin caiz
oldugunu sdyleyenlerin bu diisiince ve uygulamalarim tartisir ve siddetle elestirir.120

B. Fikih /Fikh Usilii

1. el-Vifi.

Hiisameddin Muhammed b. Muhammed b. Omer el-Ahsikesi'nin (6.
644/1246-7) metni Ebii'l-Usr el-Pezdevi'ye (6. 482/1089) ait Usili’l-Pezdevi veya
kiittiphane kayitlarinda ve son donem literatiirtinde daha cok Kenzii'l-viisiil diye
adlandirilan’?! eserini ihtisar ettigi, el-Muhtasar olarak da bilinen el-Muntehab fi
ustili’l-mezheb122 adl1 eserinin serhidir.12 Miuellif el-VAfi'nin hatime kisminda eserini
el-Vifi fi serhi’l-Muhtasar olarak isimlendirirken,'?* Serhu’l-Muntehab125 ve Serhu’l-
Muhtasar olarak da isimlendirilir. Eserin ad1 miiellifin et-Tesdid, el-Kdfi ve el-Muvassal
adlt eserlerinin mukaddimesinde zikredilir. 126 Miiellif eserini Ahsikesi’nin
Havarizm’deki mescidi ve kabri baginda 20 Safer Cuma 692/m. 1292-3 tarihinde
tamamladigimni ifade etmektedir.1?” Signaki eserinin hatime kisminda ders aldig:
hocalar1 ve ders okuttugu talebeleri hakkinda bilgi verir.128 Eserin Tiirkiye

116 Signaki, ed-Damiga, vr. 1b-2b. (Hz. Halid, nr. 153).

117 Signaki, age., vr. 5b.

118 S1gnaki, age., vr. 6a-7b.

119 Signaki, age., vr. 8a-8b.

120 Signaki, age., vr. 11b.

121 Muteza Bedir-Ferhat Koca, “Pezdevi, Ebii'l-Usr” DIA, Ankara, 2007, XXXIV, 265.

122 Ahsikesi’'nin lakabina nispetle el-Miintehabu’l-Hiisimi adiyla meshur olmustur. bkz. Zirikli, age., VII, 28.

123 Rahmi Yaran, “Signaki” DIA, Ankara, 2009, XXXVII, 165.

124 bkz. Signaki, el-Vifi, vr. 238b (Damad Ibrahim, nr. 468). Signaki, Kitabii'l-Vafi fi usili’l-fikh, (thk. Ahmed
Muhammed Hammad el-Yemani), V, 1719.

125 Omer Riza Kehhale, age., IV, 28.

126 Signaki, et-Tesdid fi serhi’t-Temhid, vr. 1b (Amcazdde Huseyin, nr. 309); Signaki, el-Kifi, vr. 2a-2b. (Fazil
Ahmed Pasa, nr. 520); a.mlf., el-Muvassal, 2a. (Hac1 Selim Aga, nr. 1167); Eserin ismi konusunda bkz.
Signakd, el-Vifi, 238b. (Damad Ibrahim nr. 468), a.mlf., Kitabii’l-Vafi fi usiili’l-fikh, (thk. Ahmed Muhammed
Hammad el-Yemani), V, 1719.

127 Signaki, el-Vifi, vr. 180b (Laleli, nr. 749); a.mlf., Kitabii'l-Vafi fi usiili’l-fikh, (thk. Ahmed Muhammed
Hammud el-Yemani), V, 1719; Katip Celebi, age., II, 1775.

128 bkz. Signaki, el-Vifi, vr. 237b-238b. (Damad Ibrahim, nr. 468); a.mlf., age., vr. 179b-180a. (Laleli, nr. 749);
a.mlf,, age., vr. 140a-140b. (Fazil Ahmed Pasa, nr. 505).
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kiittiphaneleri veri tabanina kayitli niishalari ise soyledir: Stileymaniye Ktp., Damad
[brahim, nr. 468; Laleli, nr. 749; Serez, nr. 647; Kopriilii Ktp., Fazil Ahmet Pasa, nr.
505. Eser, Ahmed Muhammed Hammid el-Yemani tarafindan Mekke Ummii'l-Kura
Universitesinde doktora tezi olarak tahkik edilmis ve bes «cilt halinde
yayimlanmuistir.129

2. en-Nihdye fi serhi’l-Hiddye.

Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani'nin (6.
593/1197) Hanefi fikhina dair yazdigr meshur el-Hiddye adli eserinin serhidir.130
Eserin ismi'3! miiellifin en-Nihdye adl1 eseri basta olmak tizere et-Tesdid, el-Kifi ve el-
Muwvassal adl1 eserlerinde zikredilmektedir.132 Signaki el-Hidaye'yi hocas1 Hafiztiddin
Nasr el-Buhari’den Merv'de Medresetii'l-Bedriyye ve Meymine mescidinde
okudugunu belirtir.13  Kaynaklarda mdiiellifin eserini Rebiii'l-evvel aymin son
kisminda h. 700/m.1300 tarihinde tamamladig: ifade edilmektedir.13* S1gnéaki eserde
el-Hiddye'nin rivayet/ilmi silsilesinin kendisine iki degerli hocasindan ulastigim
belirtir: Once hocalarindan Fahreddin Muhammed b. Muhammed b. Hyas el-
Maymergi’den el-Hiddye'nin basindan sonuna kadar Kivamii’d-din es-Sugnaki (veya
Signaki) ve Semsiiddin el-Hafiz el-Kindi'nin okuyuslarindan Buhara bolgesinin
Kelabaz mahallesinde Mescid-i Serv'de dinledigini anlatir.135 Ikinci silsile ise yine
hocalarindan Hafiziiddin el-Kebir Muhammed b. Muhammed b. Nasr el-Buhéri’den
Merv'de Medresetii'l-Bedriyye’de ve medresenin mescidi Meymutne’'de basindan
sonuna kadar Zeyniiddin es-Simnani'nin!3 (veya Simméani/Summanil??)
okuyusundan dinledigini, her iki hocasinin da Semstiddin Muhammed b.
Abdiissettar b. Muhammed el-imadi el-Kerderi’den el-Hiddye'yi okuduklarmi
Kerderi'nin de Burhaneddin Ebii'l-Hasen Ali b. Ebi Bekr b. Abdiilhalil b. Ebi Bekr el-
Fergani er-Risdani el-Merginani’den el-Hiddye'yi naklettiklerini belirtir.18

en-Nihdye, Signaki'nin en meshur eseri olup el-Hiddye serhlerinin en
kapsamlilarindandir.1® Belki de bu sebeple Signaki’den sonra gelen ez-Zeylai (6.
762/1360), Ekmeleddin el-Baberti (6. 786/1384), Bedreddin el-Ayni (6. 855/1451),
Lisant’ddin Ibnii’s- Sthne, (6. 882/1477), ibn Hacer (5. 852/1449), Kemaleddin
ibni'l-Himam, (6. 861/1456), Molla Hiisrev (5. 885/1480), ibn Niiceym (.
970/1563), Sihabtiddin es-Silbi (6. 1021/1612), 1664-1672 yillar1 arasinda kaleme
alinan Fetdva'l-hindiyye heyeti, fbn Abidin (6. 1252/1836) ve el-Leknevi (6. 1304/1886)

129 bkz. Signaki, Kitdbii'lI-Vifi fi usiili’l-fikh, (thk. Ahmed Muhammed Hammd el-Yemani), Kéhire, 1423 /2003.

130 Zirikli, age., II, 247.

131 Omer Riza Kehhale, age., IV, 28,

132 S1gnaki, et-Tesdid, vr. 50b, 93b, 114b (Amcazade, nr. 309); a.mlf., el-Muvassal, vr. 1b. (Hac1 Selim Aga nr.
1167); a.mlf., en-Nihdye, vr. 413a (ismihan Sultan, nr. 166); a.mlf., el-Kifi, 2a. (Fazil Ahmed Pasa, nr. 520);
a.mlf., Kitdbii'l-vifi fi usili’l-fikh,. (thk. Ahmed Muhammed Hammud el-Yemani), I, 56

133 Signaki, en-Nihdye, vr. 2a. (Damad ibrahim, nr. 611).

134 S1gnéki, en-Nihdye, vr. 209. (Fatih, nr. 1980); a.mlf., en-Nihdye, vr. 413 (ismihan Sultan, nr. 166); Kuresi, age.,
1, 213; Katip Celebi, age., II, 2022.

135 S1gnaki, en-Nihdye, 2a-2b, (Fatih, 1989); a.mlf., age., vr. 2a. (Damad ibrahim, nr. 611); a.mlf., age., vr. 2a-2b.
(fsmihan Sultan, nr. 163)

136 Signaki, en-Nihdye, vr. 2b. (1smihar1 Sultan, nr. 163)

137 Signaki, en-Nihdye, vr. 2a, (Damad ibrahim, nr. 611); (Fatih, nr. 1989).

138 bkz. en-Nihiye, vr. 2b (Ismihan Sultan nr. 163); a.mlf., en-Nihdye, vr. 2b. (Fatih, nr. 1989); a.mlf., en-Nihiye,
vr. 2a, (Damad Ibrahim, nr. 611)

139 Ekmeleddin el-Baberti, el—fnﬁye, I, 6; Leknevi, age., s. 62.
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gibi alimlerin eserlerinde yararlandiklar1 bir kaynak olmustur.140 Tagkdprizade (.
968/1561) Hiddye tizerine yapilan calismalar: anlattig1 yerde oncelikle Signaki'nin
eserine yer verir.!l Bazi eserlerde!®? el-Hiddye'nin ilk serhi oldugu ifade edilse de
bunun dogru olmadig: bilinmektedir.143 Eseri Cemaleddin Mahmud b. Ahmed b. es-
Sirdc el-Konevi (6. 770/1368) Huldsatii'n-Nihdye fi fevdidi’'l-Hiddye ismiyle
Ozetlemistir.14* Eserin Tiirkiye kiittiphaneleri veri tabaminda farkl ciltler, eksik ve
bozuk takimlar halinde yiiz otuz bir parca eser kayitlidir.

3. el-Kdfi. 14

Ebii'l-Usr Fahrii'l-Islam Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn el-
Pezdevi'nin (6. 482/1089) Usiilii’l-Pezdevi adli ustl-i fikha dair eserinin serhidir.
Miuellifin eserin yazimunmi hicri 18 Cumade’l-la Persembe giinti 704/m. 1304
tarihinde Halep’te!46 tamamladig bilinmektedir.1#” Signaki, et-Tesdid’ in mukaddime
kisminda el-Kiff'yi yazdiktan sonra et-Tesdid'i yazmaya basladigini ifade eder.148
Muellif, el-Kdfi'yi yazarken Semsii'l-eimme el-Kerderi’'den (6. 642/1244) ve
Hamidiiddin ed-Darir'in (6. 666/1267) el-Feviid adl1 eserlerinden yararlanmis!4 ve
yazdig1 bu eser kendisinden sonra yapilan serhlere de kaynaklik teskil etmistir.150
S1gnaki eserinin mukaddimesinde Pezdevi'nin metnini okudugu ilmi/rivayet
silsilesini su sekilde verir: Fahrii'l-fslam Ebi’'l-Hasen Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn
el-Pezdevi (6. 482/1089), Ebai Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed b.
Ismail en-Nesefi (5. 537/1142), Hiddye sahibi Burhantiddin Ali b. Ebi Bekr b.
Abdilcelil el-Fergani el-Merginani (6. 593/1197), ayrica Signaki'nin hocasi
Hafiztiddin el-Kebir Muhammed b. Muhammed b. Nasr el-Buhari (6. 693/1293) ve
Fahreddin Muhammed b. Muhammed b. ilyas el-Maymergi de yer almaktadur.15!

Eserin Ttirkiye kiittiphaneleri veri tabanina kayitli ntishalar1 ise soyledir:
Stileymaniye Ktp., Carullah, nr. 490 (mtellif hattr); Damad Ibrahim, nr. 455; Laleli,
nr. 734; Yeni Cami, nr. 324; Kopriilii Ktp., FAzil Ahmet Pasa, nr. 520. Eser, Fahriiddin

140 Zeylai, Nasbii'r-rdye li-tahrici ehddisi’l-hiddye, 11, 385, IV, 291; Ekmeliiddin el-Baberti, el—fnﬁye, 1, 6; Bedriiddin
el-Ayni, el-Bindye, 1, 174, 208-213, 221, 228; ibnii’s- Sthne, Lisdnii'l-hiikkdam, s. 306; ibn Hacer, ed-Diriye fi
tahrici ehddisi’l-Hidaye, 11, 245; Kemaleddin ibnii'l-Htimam, Fethu’l-kadir, 11, 255; Molla Hiisrev, Diirerii’l-
hiikkam, 11, 251; Ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 1, 394, 11, 370, 392, IV, 129, 212, V, 287..; Sihabiiddin es-Silbi,
Tebyinii'l-hakdik, 1, 74, 117, 295, 11, 6, 95, III, 65, VI, 205; Katip Celebi, Kesfii'z-zuniin, 1I, 2022; Heyet, el-
Fetive'l-hindiyye, 11, 455, 111, 196, 307, 328, 418, IV, 341, 390, V, 151 ; Ibn Abidin, Reddii'l-muhtdr, 1, 80, 111, 577,
600, V, 382-383, 648, VI, 464; el-Leknevi, en-Nifiii'l-kebir, s. 108; Signaki, el-Kafi,. (thk. Fahreddin Seyyid
Muhammed Kanit), I, 77.

141 Tagkoprizade, age., 11, 240.

142 Suyti, age., I, 537; Temimi, age., III, 151; Katip Celebi, age., II, 2020.

143 S1gnaki, en-Necih,. (thk. Abdullah Osman Abdurrahman Sultan), s. 78-80; Signaki, Kitabii'l-Vafi fi usili’l-
fikh,. (thk. Ahmed Muhammed Hammud el-Yemani), I, 57

144 Kuresi, age., II, 156; Katip Celebi, age., II, 2032.

145 Eserin miiellif tarafindan bu sekilde isimlendirlmesi ile ilgili olarak bkz.: Signéki, el-Kifi, (thk. Fahreddin
Seyyid Muhammed Kanit), V, 2485. Kaynaklarda, el-Kaff serhu'l-pezdevt olarak da bilinmektedir. bkz. Omer
Riza Kehhale, age., IV, 28.

146 Signaki, el-Kaff, vr. 228a. (Carullah, nr. 491); Taskoprizade, age., I, 240.

147 Signaki, el-Kafi,. (thk. Fahreddin Seyyid Muhammed Kanit), I, 73, V, 2482; Katip Celebi, age., I, 112.

148 S13naki, et-Tesdid fi serhi’t-Temhid, vr. 1b (Amcazade, nr. 306).

149 Signaki, el-Kafi, vr. 2b. (Fazil Ahmed Pasa, nr. 520).

150 Signaki, el-Kifi, (thk. Fahruddin Seyyid Muhammed Kanit), I, 10; Signaki, el-Vifi, (thk. Ahmed Muhammed
Hammad el-Yemani), I, 58.

151 S1gnaki, el-Kifi, vr. 1b. (Fazil Ahmed Pasa, nr. 520).
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Seyyid Muhammed Kanit tarafindan Medine Islam Universitesi'nde doktora tezi
olarak tahkik edilmis ve bes cilt halinde nesredilmistir.152

C. Sarf ve Nahiv

1. en-Necihu't-tdli tilve’l-merdh.

Sarf konusunda muhtasar bir eserdir. Kisaca en-Necih diye de
bilinmektedir.153 Yaziminda Zemahseri'nin (6. 538/1144) el-Mufassal, el-Kessif ve
Mukaddimetii’l-edeb; el-Meydani'nin (6. 518/1124) en-Niizhetii't-tarf fi ilmi’s-sarf; el-
Esfenderi’nin el-Muktebes ve muellifin kendi eseri el-Muvassal fi serhi’l-Mufassal adl1
eserler temel kaynak olarak kullamilmistir. Abdullah Osman Abdurrahman Sultan
eseri Ummii'l-Kura Universitesi'nde yiiksek lisans tezi olarak tahkik etmistir.154
Eserin Tturkiye kiitiiphaneleri veri tabanina kayitli niishalar1 ise soyledir: Beyazit
Yazma Eser Ktp., Veliyytiddin Efendi, nr. 3082; Elmali Halk Ktp., nr. 3027 (miiellif
hattr). Ayrica 18} Ktp., nr. 143’de kayith bir ntishasmin varhigmdan
bahsedilmektedir.15

2. el-Muvassal fi serhi’l-Mufassal.156

Zemahseri'nin (6. 538/1144) nahve dair yazdig1 el-Mufassal adli eserinin
serhidir. Eserin ismi mdellifin et-Tesdid, el-Kdfi ve en-Necih adli eserlerinde
zikredilmektedir.157 Signaki el-Muvassal'in mukaddimesinde bu eserini en-Nihdye'yi
temize gectikten sonra yazdigmi belirtir.15 Serhu’l-Mufassal olarak da bilinir.15
Kaynaklarda Signaki'nin el-Mufassal’1 (h. 676/m. 1277) hocas1 Hafuziiddin Nasr el-
Buhari'ye (6. 693/1293) okudugu ifade edilir.160 Sarihin eserini en-Nihdye’den sonra
yazdigr bilinmektedir.161 Signaki eserinde Zemahseri'nin el-Mufassal sarihlerinden
EbtG Asim Ali b. Omer b. Halil el-Esfenderi'nin'62 (6. 698/1298) el-Muktebes fi tavzihi
me’ltebes ve Serefiiddin el-Cendi'ninl63 (5. 700?/13007?) el-iklid adli serhlerinden
istifade ettigini belirtir. 164 Hatta S1gnaki el-Muvassal’in mukaddime kisminda her iki
miiellifle de goristiiguni, el-Esfenderi ile goriismesinin Havarizm’in Kas sehrinde
bir Abbasi hankahinda h. 693/m. 1293 yilinda gerceklestigini ve kendisine bir icazet
yazmasini istedigini belirtir.165 el-Mufassal'in miiellife gelene kadar ki ilmi/rivayet
silsilesi ise kendisi tarafindan su sekilde ifade edilir: Hafiziiddin Muhammed b.
Muhammed b. Nasr el-Buhari (6. 693/1293), Semstiddin Muhammed b. Abdii’s-
Settar b. Muhammed el-imadi el-Kerderi (5. 642/1244), Burhanuddin Ebii’l-Feth
Nasir b. Ebi'l-Mekarim el-Mutarrizi el-Harizmi (6. 610/1213), Ebu’l-Fadl el-Muvaffik
b. Ahmed el-Mekki el-Harizmi (6.568/1172) ve Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer b.

152 bkz. Signaki, el-Kafi, (thk. Fahruddin Seyyid Muhammed Kanit), Riyad, 1422/2001.

153 Zirikli, age., II, 247.

154 bkz. Signaki, en-Necih, (thk. Abdullah Osman Abdurrahman Sultan), Mekke, 1413-1414. Basilmamus Tez
(Yiiksek Lisans).

155 Rahmi Yaran, “Signaki” DIA, Ankara, 2009, XXXVII, 166.

15 Signaki, el-Muvassal, 2a. (Hac1 Selim Aga, nr. 1167)

157 S1gnaki, et-Tesdid, vr. 54b, 145b; a.mlf., en-Necih,. (thk. Abdullah Osman Abdurrahman Sultan), s. 244, 284.

158 S1gnaki, el-Muvassal, 1b. (Haci Selim Aga, nr. 1167); a.mlf., age., vr. 1b. (Sehid Ali Pasa, nr. 2484).

1% Suyti, age., I, 537; Omer Riza Kehhale, age., IV, 28.

160 Signaki, el-Muwvassal, 2b. (Hac1 Selim Aga, nr. 1167); Suyti, age., I, 537; Temimi, age., I, 151.

161 Signaki, el-Muvassal, 1b. (Haci Selim Aga, nr. 1167); Signaki, en-Necih, (thk. Abdullah Osman
Abdurrahman Sultan), s. 244, 284.

162 Katip Celebi, age., II, 1776.

163 Zirikli, age., I, 254.

164 S1gnaki, el-Muwvassal, vr. 1b-2a. (Hac1 Selim Aga, nr. 1167); Katip Celebi, age., II, 1775.

165 S1gnaki, el-Muvassal, 2a. (Hac1 Selim Aga, nr. 1167); a.mlf., age., vr. 2a (Sehid Ali Pasa, nr. 2484).
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Muhammed b. Omer ez-Zemahsgeri (6. 538/1144).166  el-Muvassal ‘in Tiirkiye
kiittiphaneleri veri tabaminda Siileymaniye Ktp., Sehit Ali Pasa, nr. 2484 ve Haca
Selim Aga, nr. 1167’de kayitl iki niishas1 vardir: Eser, Ahmed Hasan Ahmed Nasr
tarafindan Ummii'l-Kura Universitesi'nde doktora tezi olarak tahkik edilmistir.167

3. Kitabii’l-Muhtasar.

en-Necih adll eserin mukaddime kisminda Signéki tarafindan kendisine ait
oldugu ifade edilen ancak hicbir kaynakta ad1 ge¢meyen sarf ilmiyle ilgili muhtasar
bir eserdir. 168 Herhangi bir niishasinin varlig1 hentiz tespit edilememistir.

D. Diger Eserleri

Cesitli kaynaklarda Signaki’ye nispet edilen diger eserler de sunlardir:

1. Risdle-i Hiisdmeddin-i Signdki, (veya Menikib-1 Ahmed-i Yesevi)

Signaki hakkinda bilgi veren terdcim ve tabakat tiirti eserlerde adi
gecmeyen ancak yazma niishamin basindaki kayda istinaden Necdet Tosun
tarafindan Signaki’ye nispet edilen bu Farsca eserin bilinen tek ntishas1 Tagkent'teki
Ozbekistan Fenler Akademisi Sarkiyat Enstittisii Kiitiiphanesi'ndedir (nr. 11084, vr.
11b-14a). Eser Ilam Arastirma Dergisinde yaymnlanan bir makale ile tanitilnustir.
Farsca olan bu risdle Necdet Tosun'a gore Ahmed Yesevi ve Yeseviyye tarikati
hakkinda kendisinden sonra yazilan eserlere kaynaklik etmistir.1®® Tijrkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisinde (DIA) “Signaki” maddesini yazan Rahmi Yaran eserin
Signaki’ye aidiyetini maddi delil yetersizligi yaninda miiellifin kelamc1 ve ustlcii
yoniiyle bagdasmamasi sebebiyle stipheli bulur.'70 Ancak Ddmigatii’l-miibtediin adl
eserinden zithdcii bir tasavvuf anlayisina karsi olmadigi anlasilan Signakinin
kanaatimizce boyle bir eser yazmis olmasi ihtimal dahilindedir.

2. Serhu Muhtasari’t-Tahdvi.

Ebt Cafer et-Tahavi'nin (6. 321/933) Hanefi fikhim iceren el-Muhtasar adli
eserin serhidir. Signaki’nin hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi veren Tabakitii’s-seniyye
miiellifi Takiyytiddin et-Temimi, baz1 kaynaklarda eserin S1gnéaki’ye nispet edildigini
gordiiginti ifade eder.l”! Ancak Tabakdtii’s-seniyye disindaki klasik kaynaklarda
eserin S1gnaki ile iliskisini tespit edemedik.172

3. Kesfu’l-avir li-ehli’l-bevar.

Klasik kaynaklarda ismine rastlamadigimiz ancak el-Kdfi muhakkiki
Fahrtiddin Seyyid Muhammed Kanit'in ¢alismasinda Signéaki’'ye ait eserler arasinda
zikrettigi bir eserdir.173

4. Fetdva’r-ridye fi tecdidi mesdili’l-Hiddye.

Klasik kaynaklarda ve Signdki'nin eserleri tizerine yapilan tahkik
calismalarinda ismi yer almayan ancak Ragip Pasa Kiitiiphanesi nr. 504’de yer alan

166 Signaki, el-Muwvassal, 2b. (Hac1 Selim Aga, nr. 1167).

167 bkz. Signéki, el-Muvassal fi serhi’l-mufassal, (thk. Ahmed Hasan Ahmed Nasr), Camiatii Ummii'l-Kura,
Mekke, 1419/1998, Basilmanus Tez (Doktora).

168 Signaki, en-Necih,. (thk. Abdullah Osman Abdurrahman Sultan), s. 86-87, 168.

169 Necdet Tosun, "Ahmed Yesevi'nin Menakib1", I[LAM Arastirma Dergisi, 111/1, istanbul; amlf., “Yeseviligin
ilk Dénemine Aid Bir Risale: Miratii’l-kulib”, agd., 11/2 (1997), s. 41-85.

170 Rahmi Yaran, “Signaki” DIA, Ankara, 2009, XXXVII, 166.

171 Temimi, age., 111, 152.

172 Ayrica bkz., Signaki, el-Kifi, (thk., Fahreddin Seyyid Muhammed Kanit), I, 74; Temimi, age., 111, 152.

173 S1gnaki, el-Kifi,. (thk. Fahreddin Seyyid Muhammed Kanit), I, 74.
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ve Signaki'ye nispet edilen bir eserin varligindan bahsedilmektedir.17¢ Belirtilen
kaynakta yer alan eserin la varaginda Fetdvd ridye ald mesdili’l-Hiddye seklinde yer
alan ismin hemen altinda eserin Signaki'ye ait oldugu belirtilir. Eserin ferag
kisminda ise eser adi, er-Ridye fi tecrid-i mesdili'l-Hiddye seklinde ge¢mektedir.
Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Erzaki tarafindan h. 843/m. 1439 yilinda
istinsah edildigi anlasilmaktadir.175 Yaptigimiz inceleme sonucu eserin ibnii’l-Akreb
Ebti'l-Melih Muhammed b. Osman’a (6. 774/1372) ait oldugu ve ad1 gecen miiellifin
Ismihan Sultan nr. 203'de kayith er-Ridye ff tecrid-i meséili'l-Hiddye adl eserinin diger
bir niishas1 oldugu tespit edilmistir.
Kittiphanelerde varlig: bilinen eserlerinin tarihi kronolojik siralamasi ise su

sekildedir:

1. el-Vifi, (20 Safer Cuma 692/m. 1292-3).

2. Damigatii’l-miibtediin ve ndsiratii’l-miihtedin (20 Rebiti'l-ahir 693/m. 24 Mart

1294).
3. en-Nihdye fi serhi'l-Hiddye, (Rebiti'l-evvel aymin son kisminda h.
700/m.1300)

4. el-Muvassal fi serhi’l-Mufassal, (et-Tesdid, el-Kifi ve en-Necih’tan tnce, en-
Nihaye’ den hemen sonra)

5. el-Kdfi, (18 Cumade’l-tila, Persembe giinti 704/m. 1304), Halep.

6. et-Tesdid fi serhi’t-Temhid, (h. 706/ m.1406),

7. Kitdbii'l-Muhtasar, (en-Necah'tan 6nce)

8. en-Necihu't-téli tilve’l-merdh, (?).

Sonug

Turkistan kaynakli dogu Hanefi-Mattiridi geleneginin VIL./XIIIL. ytizyilda
batiya go¢ ederek bu cografyada ilmi faaliyetlerde bulunmus énemli temsilcilerinden
biri olan Hiusameddin es-Signaki'nin et-Tesdid fi serhi’t-Temhid adli eserinden
hareketle ilahiyyat konularinin tahlilinin yapildig1 bu makalede tarihsel ve diistinsel
agidan 6nemli bulgulara ulasilmistir.

S1gnaki; kelam, fikih, fikih usulti ve Arap edebiyati tizerine eserler vermis
onemli bir isimdir; nitekim yasadigi donemde ve sonrasinda imam, seyh, alim,
allame gibi cesitli sifatlarla nitelenmis olmasi onun sahip oldugu ilmi derinligi
yansitmaktadir. Ancak S1gnaki’yi asil 6nemli kilan husus, Orta Asya kaynakli dogu
Hanefi-Mattiridi geleneginin giiclii bir temsilcisi olmasi ve 6mriiniin son yillarini
Islam diinyasinin  batidaki 6nemli ilim merkezlerinde miiderrislikle gecirmis
olmasidir. Bu durum onu, Batida, Hanefilik ve Matiiridilik merkezli ilim
faaliyetlerinin merkezine yerlestirmis, 6zellikle Merginani'nin el-Hidaye adli eserinin
icazet silsilelerinin kendisinde toplandigi merkezi bir isme doéntstirmiistiir. Bu
haliyle Osmanli ilim gelenegine de dogrudan etkide bulunmustur.

Bu derecede dnemli bir isim olmasina ve iginde bulundugu Hanefi-Mattiridi
gelenekteki merkezi konumuna ragmen, Signaki ve eserlerinin akademik calismalara
konu olmas: oldukca gec sayilabilecek bir déneme rastlar. Yine de gelinen nokta
itibariyle Signaki'nin en azindan 6neminin fark edilmis olmasi ve bu cercevede fikih

174 Rahmi Yaran, “Signaki” DIA, Ankara, 2009, XXXVII, 166.
175 [bnii’l-Akreb, er-Ridye fi tecridi mesaili’l-Hiddye, vr. 1a. (Ragip Pasa Ktp., nr. 504.)
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ile Arap dili ve edebiyat1 alanlarinda ortaya koydugu eserlerin tahlilinin yapilmaya
baslanmis olmas1 kayda degerdir. Bu calismada, S1gnaki'nin simdiye kadar calisma
konusu yapilmamus olan kelami yonii baglaminda 6zellikle ilahiyat bahislerine bakisi
ele alinmis, bu haliyle de onun ve gorislerinin anlasilmas: noktasinda son
zamanlarda olusan yogun caba ve birikime katkida bulunulmasi hedeflenmistir.
Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin et-Temhid adli muhtasar eserine yazdigi et-Tesdid fi
serhi’t-Temhid adl eseri 6zellikle bir kelamc1 olarak onun Matiiridi kelamu icindeki
yerini gostermesi bakimindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Dogu Hanefi-Mattiridi
gelenege mensup bir alim olarak onun, Mattiridi gelenegin kendisinden yaklasik iki
ylizyll 6nce yasamis ve bu gelenegin kelami goriislerini sistematik hale getirmis
Ebu’l-Muin en-Nesefi gibi dncti bir ismin eserini serh mahiyetinde yeniden ele almis
olmasi, en az azindan bu ekoliin yasatilmas: yoniinde kayda deger bir caba olarak
degerlendirilmelidir. Bu noktada “serh” ifadesinin altin1 ¢izmek ve bunu
ozgiinliikten uzak goren yaklasimlari tereddiitle karsilamak gerekir.

Bu donemde hem Es'ari gelenek hem de Matiiridi gelenek agisindan
yogunluklu bir serh faaliyeti s6z konusudur. Ancak iki gelenek arasinda énemli bir
farkliik mevcuttur. Ozellikle Fahreddin Razi'nin merkezde oldugu Dogu Eg’ari
gelenegi, kelamin felsefe ile karisip eklektik bir yapiya kavusmasiin ardindan bir
soylem genislemesine maruz kalmistir. Es’ariligin dogudaki bu cizgisi miiteahhirin
yontemi olarak adlandirilmis ve sonraki stirecte daha derinleserek varligim
surdirmiistiir. Sadrusseria gibi sirli sayidaki isimler istisna tutulacak olursa
Mattridi alimlerin, keldmin soylem degisikligine ugradigit bu duruma ayak
yapmadiklar1 seklinde yorumlanmamalidir. Mattiridi-Hanefi gelenekte kelam
faaliyeti, Nesefi'nin belirledigi sinirlar dahilinde varligin stirdiirmiis, bu cercevede
daha 6nceki metinlerin serh edilmesi seklinde bir yéntem benimsenmistir. Bu tiirden
bir yontem, ilk bakista bir ice kapanma olarak yorumlanabilir; ancak oziine
inildiginde Matiiridi kelam geleneginin muhafaza edilmesi ve felsefe ile birlikteligi
tizerinden bir savrulma yasamus olan Eg’ari gelenek karsisinda ozgiin kelami
faaliyetin yasatilmasi yoniinde bir cabayi ihtiva ettigi sdylenebilir.

Signaki'nin et-Temhid'e yazdigr et-Tesdid isimli serh, bu agidan oldukga
onemlidir ve Hanefi-Mattiridi ¢izginin Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin goriisleri merkeze
almmak suretiyle hem bir tespiti, hem de daha muhkem hale getirilmesi yontinde bir
¢abanin tirtintidir. Bu bakimdan Signaki'nin, gecmis ile gelecek arasinda énemli bir
koprii islevi gordigt ve Mattridiligin sonraki siirece tasinmasina aracilik ettigi
soylenebilir. Oyle ki S1gnaki, Ebti Hanife ile baglayan Mattiiridi ile devam edip Nesefi
ile sistemlestirilen Hanefi-Matiiridi gelenegin oncelikle anlasilmas1 sonra da
gelistirilerek devam ettirilmesi gerektigi kanaatindedir. Onun bu is i¢in Ebu’l-Muin
en-Nesefi gibi merkezi bir ismin eserini tercih etmis olmasi ve serhin hemen
baglangicinda hepsi dogu Hanefi-Matiiridi geleneginin 6nemli isimlerinden olusan
ve Nesefi'ye kadar uzanan rivayet zincirini vermesi, hem bir gelenegin yasatilmasi,
hem de bu gelenegin ileriye tasinmasi yoniinde guglii bir irade beyan olarak
goriilmelidir. Bu nedenle Signéaki ve eserleri {izerine yapilacak calismalar Hanefi-
Matiiridi geleneginin hem gerektigi sekilde anlasilmasimna hem de bu diistince
¢izgisinin saglikli bir sekilde stirdiirtilmesine dogrudan katki saglayacaktir.
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S1gnaki, et-Tesdid adli eserinin hemen basinda, fikih ustliine dair yazdig: bir
serh olan “el-Kdfi” adl1 eserini yazdiktan sonra kelam ilmine dair bir eser yazmanin
lizumunu hissettigini ve bu konuda et-Temhid adl1 eseri bu is icin ¢cok uygun bir
metin olarak gordugtini belirtir. Dikkat edilirse, Nesefi'nin et-Temhid'i onun icin bir
cerceve niteligindedir ve kendi zamaninin kelami séylemine bu asil metin tizerinden
katkida bulunmak istemektedir. Dogu Es’ari gelenegin felsefeye sinirsiz bir sekilde
alan acan kelami soylemi, 6zelde felsefeye genelde de kelama yonelik bir tepkinin
olusmasma yol a¢gmistir. Signaki'nin keldm ilminin gerekliligi ve 6nemine iligkin
tespitleri keldamdan uzak durmay1 6ne siiren yaklasimlara bir tepki olarak
goriilmelidir. Bununla birlikte eserinin muhtevasi ayni1 zamanda felsefilesmis bir
kelama da dolayl: bir tepki olarak degerlendirilebilir ve felsefeye miiracaat etmeden
de kelam yapilabileceginin bir ispat1 niteliginde goriilebilir.

Kelam konularma kendine 6zgiti yaklasimiyla farkli bir bakis acisi getirmis
olan Hanefi-Matiiridi gelenegi, Islam diisiince tarihinde ortaya ¢ikmis Ehl-i Siinnet
anlayisinin onemli ekollerinden biridir. Kokleri Ebt Hanife’ye dayanan bu bakis
acisy, tarihi siirec icerisinde Islam diinyasinin dogu ve batisinda yerlesik talebelerince
benimsenerek gelistirilmistir. Ancak bu degerli gelenek cesitli sebeplerle ihmale
ugramis, onun bir biitiin olarak Miisliiman aklin insasinda ytiklendigi rol ne yazik ki
sinirhl ve ciliz kalmistir. Son yiizyillarda Islam diinyasi, icinde bulundugu
sikintilarindan kurtulusu baglaminda stirekli bir arayis igindedir. Bu arayis icinde ve
Miisliman aklin yeniden insasinda Hanefi-Matiiridi gelenegin 6nemli bir katki
saglayacagini soylemek miimkiindiir. Ancak maruz kaldigi ihmaller sebebiyle bu
gelenegin kelami meselelerle ilgili diistinceleri, temsilcileri ve eserleri hakkinda
yapilan arastirmalarin yeterli lciide oldugu kanaatinde degiliz. fslam diinyasiin
cesitli bolgelerinde kiitiiphanelerde varlig: bilinen ve ihmal sebebiyle géz ardi edilen
eserlerin giin yiiziine ¢ikarilip akademik diinyanin dikkatine sunulmasi biiyiik énem
arz etmektedir. Bu noktada tahkik calismalarinin 6nemi kendiliginden ortaya
¢ikmaktadir. Son yillarda tilkemizde de tahkik ¢alismalarinin énemi fark edilmis,
basta Bekir Topaloglu ve Hiiseyin Atay olmak tizere diger arastirmacilar tarafindan
yiiriitiilen ¢alismalar ve onlarin tegvikleri bu alana ilgiyi artirmistir.

Hanefi-Mattiridi gelenegin insasinda onemli bir yere sahip olan Ebu’l-Muin
en-Nesefi'nin et-Temhid li kavdidi't-tevhid adl1 eserinin su ana kadar tespit edilmis tek
serhi olan ve Hiisameddin es-Signédki tarafindan h. 706/ m. 1306 yilinda yazilan
serhini bu diistincelerden ilham alarak daha o©nce tahkik etmis ve ildhiyyat
konularini nasil anlayip serh ettigini ise bu makalemizde tahlil etmis bulunmaktay1z.

Signaki, serhi boyunca et-Temhid'in otuz ii¢ fasildan olusan bolim
basliklarina riayet eder. Fasil baslarinda konunun kelam ilmi icindeki yeri, énceki ve
sonraki boliimlerle iliskisi ve 6nemi tizerinde durur. Biiyiik 6l¢tide Ebu’l-Muin en-
Nesefi'nin Tebstratii’l-edille adl1 eserini kaynak olarak kullanirsa da, Hanefi-Mattiridi
gelenegin dogu koluna mensup bir¢ok alimin kelam ve fikih ilmine dair eserlerinden
istifade ettigi goriliir. Ustl-i fikih ve fikha dair eserlerden yaptig1 aktarimlar onun
bir fikih alimi olusuyla agiklanabilecegi gibi kelam ile fikih/fikih ustlii veya asil ile
fer arasindaki iliskiye bir vurgu olarak da degerlendirilebilir. Nesefi'nin et-Temhid de
isaret yoluyla degindigi konu, kisi ve firkalar hakkinda klasik kaynaklardan
yararlanarak bilgiler verir. Kelam ilminde stk¢a kullanilan kelime ve kavramlar: siir
ve liigatlerden yararlanarak semantik bir tahlile tabi tutar ve ogretici bir tislupla
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tartisir ve tamimlar. Signaki, bir yoniiyle et-Temhid in metnini kendisine referans alip
serhi boyunca yararlandig1 kaynaklar1 kendine ait bir tislupla harmanlayarak bir
kelam calismas: yapar. Serhinde akiciligi ve konu biittinliigiinti saglamak amaciyla
bazan et-Temhid'in metnini kendi ifadeleriyle yeniden kurguladigi da gordliir.
Zaman zaman “kale’l- abdu’z-zaif” tabirini kullanarak kisisel goriislerini mensubu
bulundugu gelenek cercevesinde ve kelam ilmine vukdfiyetini gosteren akilci bir
tislupla dile getirir.

Bu makalemizin énemli semerelerinden biri de varlig1 ve kendisine aidiyeti,
S1gnaki ve eserleri {izerine yapilan ¢alismalarda, kesin olarak ispat edilememis olan
Démigatii'l-miibteditn ve ndsiratii’l-miihtedin adli eserin varligimi ve kendisine
aidiyetini tespit etmis olmamizdir. Bu eser Osmanli déneminde goriilen tasavvuf
gelenegindeki bazi uygulamalara doniik tenkit/tartismalara 6zellikle Kadizadeliler-
Sivasiler tartismasina 1sik tutacak niteliktedir.

Bu makalenin Hanefi-Matiiridi geleneginin gerektigi sekilde anlasilmasi ve
Osmanli'ya intikal eden boyutunun daha da aydinlatilabilmesi noktasinda bir adim
olmasi ve ileride yapilacak diger c¢alismalara bir zemin olusturmasi en biiyiik
temennimizdir.
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Kur’dn-1 Kerim’de Rahman ve Rahim’in
Esma-i Hiisna ile Kullanim Alanlar1

Hatice Sahin Aynur*

Ozet

Allah ile insan arasindaki miinasebet kul- ilah esasma dayanmaktadir.
Yaraticr olan iladh, yaratilan kul igin soyut bir nitelik tasimaktadir. Bu agidan
degerlendirildiginde esma-i hiisna, Allah ile insan arasindaki iliskiyi tasvir ve tanzim
eden isimlerdir. Makalemizde esma-i ildhiyyeden, Rahméan ve Rahim isimleri ele
alinacak ve onlarin bagh bulundugu ya da birlikte zikredildigi diger esma-i hiisnd’ya
da yer verilecektir. Besmelede ve Kur’an-1 Kerim'in ilk suresi Fatiha'da kendisini
Rahman ve Rahim olarak tanitan Allah, kullarina nimet veren, actyan ve onlari
bagislayandir. Allah’in mahltikata Rahman ismiyle tecelli edip rahmet etmesi, kul
icin her tiirli ihtiyac1 gidermeyi irade etmesi manasmadir. Dolayisiyla Rahman ve
Rahim kavramlar1 Kur’an-1 Kerim’de ¢ogunlukla rahmet anlamma yakin isimlerle
birlikte zikredilmektedir. Bu baglamda makale, Rahman ve Rahim isimlerinin
kullanim alanlarmi ve kul- ilah iligkisindeki boyutlarii tespit etme cabasin
amaclamaktadir. Rahman ismi sadece Rahim ismiyle zikredilirken, rahim ismi ise,
aziz, gaftr, ratf, vedtid, tevvab ve berr sifatlariyla birlikte kullanilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Allah, Kur’an-1 Kerim, Esmé-i Hiisna, Rahman, Rahim.

The Rahman(The All- Merciful) and The Rahim(The All-Beneficient) in the
Glorious Qur’an and Their Areas of Usage Together With Esma-i Hiisna [The Most
Beautiful Names (of Allah)]

Abstract

The relationship between Allah and man relies on servant-god basis. The
creator god, carries an abstract quality for the created servant. Considered within this
aspect, Esma-i Hiisna [The Most Beautiful Names (of Allah) ] both portraits and
organizes the relationship between man and Allah. In our paper, the names
“Rahman” and “Rahim” will be handled from the names of the god and the names
related to them or mentioned together with them will be included. In Basmala and in
the first Surah of the Glorious Qur'an, Fatiha, Allah introduces himself as Rahman
and Rahim, the one who bestows blessings to his servants and forgives them. The
manifestation of Allah in the name of Rahman is by showing mercy to creation and
by His will for fulfilling every kind of necessity of the servant. Hence, notions
of Rahman and Rahim are mentioned mostly together with the names that are
semantically close to the meaning of mercy in the Glorious Qur'an. In this context,
this paper aims the effort to establish the areas of usage of the names Rahman and

* Dr. Ogretim Uyesi, Ondokuz Mayis Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Kur'an-1 Kerim Okuma ve Kiraat
Anabilim Dal1.
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Rahim and identify the aspects in servant - divine relationship. While the name
Rahman is mentioned with only the name Rahim, the name Rahim is mentioned
together with the attributes Aziz (the Most Victorious), Gaftir (the Forgiver and
Hider of Faults), Ratf (the Clement), Vedtd (the Loving One), Tevvab (the Guide to
Repentance) and Berr ( the Doer of Good).

Keywords: Allah, The Glorious Qur'an, Esma-i Hiisna [the most beautiful names (of
Allah) ], Rahman (The All-Merciful), Rahim (The All-Beneficient).

GIRIS

Esma-i hiisna, en giizel isimlerin Allah’a ait oldugunu! belirtmek tizere
kullanilan bir terkiptir. Yaratici ve yaratilan arasindaki iliski, yaratilan ve kul
cihetinden ele alindiginda, istenilen kullugu ifa edebilmek adina, yaratani tanima
ugrasint gerektirmektedir. Diyalog ve temasa gecmek icin, ilk planda 6zel isminin
bilinmesi yeterli gelemeyeceginden, daha fazla malumat edinmek adma, zatmna
nispet edilen isim, sifat ve esmanin incelenmesine ihtiya¢ duyulacaktir. Bu sebeple,
hicbir seyin kendisine benzemedigi Allah’t tanimada, esma-i hiisndya zorunlu olarak
basvurulmalidir.

Bu asamada Kur'an-1 Kerim ve hadisler, Lafza-i Celdl ve Allah'in en giizel
isimleri hakkinda bizi bilgilendirmektedirler. Hadislerde liste halinde verilen esma-i
hiisna, genel olarak doksan dokuz ile simirlandirilmaktadir. Fakat farkl
rivayetlerdeki diger isimlere baktigimizda aslinda tam manasiyla belli olan doksan
dokuz isimden s6z edemeyiz. Diger bir ifadeyle, esma-i hiisndnin sadece Tirmizi ve
fbn Mace rivayetlerindeki sayiyla sinirhi olmadigi ve muhtelif hadislerde farkli
esmanmn bulundugu konusunda Islam alimleri icma halindedirler.2 Ibn Mace'nin
listesinde bulunup Tirmizi’de bulunmayan takribi yirmi sekiz isim ve Hakim'in
rivayetinde yer alip Tirmizi ve Ibn Mace’de bulunmayan yaklasik yirmi yedi isim,?
esma-i ilahiyenin doksan dokuz ile smirli olmadigina isaret etmektedir. Ayrica
doksan dokuz rakami kirk rakaminda oldugu gibi ¢oklugu yani kesreti ifade etmek
icin kullanilmus olabilir. flaveten hadislerde zikredilmeyen lakin Kur'an-1 Kerim’de
gecen Allah’in farkli isimleri de bulunmaktadir. Sadece Kur’an-1 Kerim’de ytizden
fazla isimden bahsetmek miimkiindiir.4

Yukarida bahsi gegen sebebe matuf olsa gerek, Islam kiiltiir tarihinde bu konu,
¢ok cesitli arastirmalara konu olmustur. Konunun biitiin boyutlarini goérebilmek
agisindan 6nemli olan bu calismalar, genel manastyla Tbn Hacer (6. 852/ 1449), ibn
Hazm (6. 456/ 1064), fbn Teymiyye (6. 279/ 892), Ibnii'l-Vezir, Bagdadi (6. 741/
1341), Eba Hanife (6. 150/ 767), Es'ari (6. 324/ 935-36), ve Maturid’i (6. 333/ 944)
tarafindan yapilmis olsa da giintimiize ulasan ilk miistakil eser yazar1 Zeccac’dir (6.
311/ 923). Sonrasinda Gazzali (6. 505/ 1111) , Ibnii’l-Arabi (6. 638/ 1240), Razi (6.
606/ 1268) ve diger yazarlar onu takip etmislerdir. Konu, muasir incelemelerde de

1 {lgili ayetler icin bkz: el-A'raf, 7/ 180; Isra, 17/ 110; Taha, 20/ 8; Hasr, 59/ 24.

2 et-Tirmizi, Eba fsa Muhammed b. isa b. Sevre (6. 279/ 892), Cimi‘u’s-Sahih, yy: Mektebetii'l-islamiyye, ts.
“De‘avat”, 82; ibn Mace, Eba Abdillih Muhammed b. Yezid (6. 273/ 887), es-Siinen, Misir: Isa el-Babi el-
Halebi, 1972, “Dua”, 10.

3 Ayni kokten gelen isimlerin farklilik arz etmedigi varsayilirsa bu farkli isimlerin sayilar1 diismektedir. Genis
bilgi ve karsilastirmalar icin bkz. Kadir Paksoy, “Allah’in Doksan Dokuz Ismiyle {lgili Rivayetin Tahlili”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C. 11, S. 1, 2011, s. 93- 99.

4 Baz1 ¢alismalarda bu isim yiiz kirk yiikseltilmektedir. Genis bilgi ve isim listesi igin bkz. Sitki Giille,
“Kur’an-1 Kerim’deki Esma-i Hiisna ve Gruplar1”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 16, 2007,
5.132-133.
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tazeligini korumaktadir ve tizerine ¢alismalar yapilmaktadir.5 Bizim bu ¢alismamiz
ise mevcut esmé-i hiisnddan iki 6nemli ismin anlam alanimi belirleme c¢abasidir.
Buradaki maksat, gelenegin saglam verilerine dayanilarak ufka yonelik bir yaklasim
sergileyebilme ugrasidir.

Rahman ve rahim isimlerinin tercih edilmesi, Tevbe suresi hari¢ sure baslarinda
yer almalar1 ve her hususta Miisliimanlarin dillerinden diistirmemeleri sebebiyledir.
Zaten besmele Allah'in isimlerine dikkat cekmekte ve onlar1 6n plana ¢ikarmaktadir.
Dolayistyla kul, Allah’a yonelik af talebi, siginma, ta’zim ve hiirmet gibi fiillerini
O’nun bu isimleriyle dile getirmekte ve davramisa dokmektedir. Ayrica ayetleri
anlamaya calisma, detaylandirabilme ve 6zetleyebilme baglaminda ayet sonlarmdaki
esma-i hiisndnin, ayetin, ayetlerin veya surenin fezlekeleri oldugu distintiliirse
stiphe yok ki ayet sonlarindaki esmalar onlar1 dzetleyen en giizel icazlardir. Esma-i
hiisnanin fezleke olma durumu yeri gelince islenecektir.

Rahman ve rahim isimlerinin merkeze alindig1 ve onlarin baglantili oldugu
isimlerin islendigi bu makalede, daha ziyade rahim ismine odaklanilmaktadir.
Citinkii rahman ismi ikili kullanimda sadece rahim ismine eslik etmektedir ve yalniz
alt1 yerde beraber gecmektedirler. Bu minvalde aslinda rahim ismini incelemek bir
manada rahmani da islemek manasina gelmektedir. Toplamda sekiz isimle yan yana
gelen rahim ismi, Kur’an-1 Kerim’de bu formuyla yiiz on bes ayette yer almaktadir.
Bunlardan yetmis ikisinde Gaftir¢ ismine, on tictinde Aziz? ismine, dokuzunda Ratf8
ismine, dokuzunda Tevvab® ismine -yukarida gectigi tizere- altisinda Rahman?0
ismine, birinde Vedad!!, birinde Berr!?, birinde de Rabb!3 ismine eslik etmektedir.
Geriye kalan ti¢ kullaniminda ise yalniz gegmektedir.

Makalede rahim isminin birlikte gectigi btittin isimleri mustakil bir baslik
altinda inceleyecek olsak da gaftir, aziz, ratf, tevvab, vedid ve berr isimlerinin
eslestigi diger sifatlar1 da zikretmek istedik. Boylece esma-i hiisnanin birbiriyle
iligkisi ve anlam alani daha da netlesmis olacaktir. Bu baglamda yukarida gecen
esma-i ilahiyeye bagli isimlerin de birlikte zikredildigi diger sifatlar1 burada bir sema
ile vermek yerinde olacaktir.

5 Konu ile ilgili giincel calismalar igin bkz. Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esma-i Hiisnd, Istanbul: Marifet
Yayinlari, 2006; Ziibeyde Goniil, Esmi-i Hiisnd’da Sevgi, Istanbul: Yayinlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, 2003;
Ramazan Biger, [bnu'l-Arabi ve el-Emedii'l-Aksi Adl Eseri (Esmé-i Hiisnd ve Sifatulléh Bahislerinin Edisyon
Kritik, Tahkik, Tahlil ve Degerlendirilmesi), [stanbul: Yaymlanmamis Doktora Tezi, 1999: Emine Yarimbas,
Kur’n-1 Kerim’de Esmé-i Hiisnd ve Mesajlari, Istanbul: Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2000.

6 el-Bakara, 2/ 173, 182, 192, 199, 218, 226; Al Imran, 3/ 31, 89, 129; en-Nisa 4/ 23, 25, 96, 100, 06, 110, 129,
152; el-Maide, 5/ 3, 34, 39, 74, 98; el-En‘am, 6/ 54, 145, 165; el-A’raf, 7/ 153, 167; el-Enfal, 8/ 69, 70; et-
Tevbe, 9/ 5,27, 91, 99, 102; Yanus, 10/ 107; Had, 11/ 41; Yasuf, 12/ 53, 98; Ibrahim, 14/ 36; el-Hicr, 15/ 49;
en-Nahl, 16/ 18, 110, 115, 119; en-Ndr, 24/ 5, 22, 33, 62; el-Furkén, 25/ 6, 70; en-Neml, 27/ 11; el-Kasas, 28/
16; el-Ahzab, 33/ 5,24, 50, 59, 73; Sebe’, 34/ 2; ez-Ziimer, 39/ 53; Fussilet, 41/ 32; es-Stra, 42/ 5; el-AhKaf,
46/ 8; el-Feth, 48/ 14; el-Hucuréat, 49/ 5, 14; el-Hadid, 57/ 28; el-Miicadele, 58/ 12; el-Miimtehine, 60/ 7,
12; et-Tegabun, 64/ 14; et-Tahrim, 66/ 1; el-Miizzemmil, 73/ 20.

7 eg-Su‘ara, 24/ 9, 68, 104, 122, 140, 159, 175, 191, 217; er-Ram, 30/5; es-Secde, 32/6; Yasin, 36/ 5; ed-Duhan,
44/42.

8 el-Bakara, 2/ 143; et-Tevbe, 117, 128; en-Nahl, 16/ 7, 47; el-Hacc, 22/ 65; en-Nr, 24/ 20; el-Hadid, 57/ 9; el-
Hasr, 59/ 10.

9 el-Bakara, 2/ 37, 54, 128, 160; en-Nisa, 4/ 16, 64; et-Tevbe, 9/ 104, 118; el-Hucurat, 49/ 12.

10 Besmele; Fatiha, 1/3; el-Bakara, 2/ 163; Fussilet, 41/ 2; Hasr, 59/ 22. Neml, 27/ 30.

11 Had, 11/ 90.

12 Tar, 52/ 28.

13 Rabb ismi, esma-i hiisna listelerinin hepsinde yer almamaktadir. et-Tirmizi ve Ibn Hibban'mn listesinde
bulunmay1p ibn Mace ve Hakim'in listesinde yer almaktadir. Detayli bilgi icin bkz. et-Tirmizi, “De‘avat”,
82; Ibn Mace, “Dua”, 10; ibn Hibban, Ebt Hatim Muhammed b. Ahmed et-Temimi (6. 354/ 965), es-Sahih,
(el-Ihsin fi Takribi Sahih-i Ibn Hibbin), Beyrat: 1993, 111, 88; Hakim, Ebta Abdillah Muhammed b. Abdillah en-
Nisabari (6. 405/ 1014), el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, Beyrut: ts., I, 62-63.



70| Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi




KUR’AN-I KERIM'DE RAHMAN VE RAHIM’'IN ESMA-I HUSNA ILE KUL |71

‘ A‘ﬂz J s J
o ¥

RAHIM | KERDM )(VEHHAB MURTEDR | ALIM |HARIM | Kavi fGAFUR

Ne)
> (vast )

=> & [}

= ()
)

.=>

L (CABE

2 & ¥+ ¥ ¥ ¥ 3+
%

1.1 Rahman Ismi ve Kullanim Sahas1

Merhamet etmek, acimak!* manalarindaki r-h-m (p-g-5) kokiinden tiireyen
Rahman, aciyan ve merhamet eden anlamindadir. Allah’a nispet edildiginde ise liituf
ve ihsanda bulunan,!> olmaktadir. Mana bakimindan “actyan” ifadesinin Allah’a
nispeti, kullarin anlayip kavrayabilecegi yonde olmadigi muhakkaktir. Ciinki
Allah’mm isim- sifatlar1 ve bunlarin tezahtirti mahlukatta oldugu gibi reaksiyon
kaynakl1 degildir. Insanlarla ilgili rahmet tepkisel bir davrams: gosterirken, Allah
icin rahmet, olaylarin etkisinde kalan bir yaratictnin merhametini izhar etmesi
seklinde yorumlanamaz. Insanlar fakirlik ve acizlik gibi durumlardan hareketle
merhamet ederken, Allah’in merhameti hayat boyunca insanla birlikte olup fark
edilemeyecek bircok boyuttan kisinin fiziksel veya ruhsal islerini tedvir ederek
ihtiyacin gidermektedir. 16

Diger bir ifadeyle insan icin merhamet etmek ¢ogunlukla merhamet edilecek
varligin olumsuz durumundan etkilenerek sefkat ve acimayr gerektirmektedir.
Halbuki Allah i¢in rahmet ‘ihsan etmek ve nimet vermek’ manasindadir.!” Kelimenin
kok anlamindaki kalp inceligi, kisiyi kendi elemini dindirmek maksadiyla

14 Ragip el-Isfehani, Hiiseyin b. Muhammed (6. 502/1108), Miifreddtii Elfdzi’l- Kur'an, 5. Baski, Dimesk: Daru'l-
Kalem, 2011, s. 347; inbii’l-Esir, Muhammed b. Muhammed el-Cezeri (6. 606/ 1210), en-Nihdye fi Garibi'l-
Hadis ve'l-Eser, 5. Baski, Beyrat: Daru’l-Marife, 2014, c. I, s. 646; ibn Manzar, Ebu’l-Fazl Cemaliiddin
Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari (6. 711/ 1311), Lisdnii’l-’Arab, 3. Baski, Beyrat: Daru
Ihyai’'t-Turasi’l-*Arabi, ts., c.V, s.174.

15 {bn Manzr, c. V, s. 174.

16 Hayati Aydin, “Esma-i Hiisna ve Kur’an’daki Baglam iliskisi”, Arastirma ve Inceleme, 2012, 23 (3), s.120.

17 Zeccaci, Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. ishak, Istikiku Esmdilldh, Beyrat: Miiessesetii'r-Risale, 1986, s.41- 42.
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merhamete yonlendirdigi i¢in kullarin rahmeti nefsidir.18 Esasen rahmanin Allah’a
ozel bir sifat-isim olmasindan 6tiirii terciime edilemeyecegi de savunulmaktadir.
[laveten rahman kelimesini “esirgeyici” seklinde terciime edenler de eksik
cevirmektedirler. Ciinkii esirgemek, ‘benden onu esirgedin’ deyiminde oldugu gibi
aslinda kiskan¢higr barindirmaktadir.l® Dolayisiyla rahman kelimesini “esirgemek”
yerine “ihsan etmek, nimet vermek” anlaminda terciime etmek daha isabetli
gorinmektedir.

Dil agsindan rahman, sifat-1 miisebbehe kipi olup miibalaga gibi
kullanilmaktadir. er-Rahman ismi, “sifat-1 galibe”den 6zel bir isimdir. Esasen icerdigi
sifat anlamina sahip herkes icin kullanilmasi caiz iken, o sifatla daha gok bilinen 6zel
bir zat1 nitelemesi iistiin gelip yalniz onun sifat1 olarak kullanilmast manasindadir.
Rahman sifatinin kuvvet derecesi yiikseldiginde isim halini alacaktir ki bu da Allah
i¢in kullanilan Rahmén ismidir.20

Rahman ve rahim isimleri, ikisi birden Allah 6zel ismi disinda higbir isme sifat
olmamaktadirlar. Ayrica bu iki isim Kur’an-1 Kerim’de Tevbe suresi haric her surenin
basinda ve bir kez de Neml suresinde olmak iizere 114 defa “bismillahi’r-Rahmani’r-
Rahim” seklinde ge¢mektedir. Dolayisiyla rahman ve rahim isimleri besmele ile
Mislimanlarin ¢okca zikrettigi iki temel sifat olmaktadirlar. Besmelede rahman ve
rahim isimlerinin Allah’in sifati olarak yer almast Fahruddin er-Rézi tarafindan soyle
yorumlanmaktadir: “Nasil ki bir hitkiimdarin hizmetcileri kendisine merkep, at vb.
aldiklarinda hiikiimdara aidiyetini belli etmek i¢in onlarin tizerine damga vururlar
ve bu damga sebebiyle potansiyel hirsiz ve diismanlar sahibinin korkusundan o mala
ilisemezlerse, “bismillahi’r-Rahméani’r-Rahim” ifadesi ile de Allah’in damgas:
zikreden kiside belli olur. Béylece herhangi bir isin basinda miimin bunu soylerse
seytan artik o ise ilisebilecek kudrete sahip olamamaktadir.”2! Rahman ve Rahim
isimlerinin besmele disindaki kullanimlarina ise asagida deginilecektir.

Besmelenin tefsiri miifessirlerce tafsilatli bir sekilde izah edilmektedir. Lakin bir
dilin diger dile cevirisinin imkéansizhigi Tiirkce yazilmus tefsirlerin en ©nemli
sorunlarindan bir tanesidir. Bu meyanda besmele “rahman, rahim olan Allah’in
adiyla (lamiyye)” veya “rahman-1 rahim olan Allah’in adiyla (beyaniyye)” ve yahut
“rahman, rahim olan Allah namina (beyaniye)” sekilleriyle cevrilebilir. Fakat burada
“rahman ve rahim olan” sifat bagindaki “olan” ifadesi olumsuz bir ilham ve zann
cagristirmaktadir. Clinkii “olmak” fiili, dilimizde bir halden baska bir hale déniisme
manalarini miistereken barindirdigindan, énce degildi de sonradan rahman, rahim
oldu anlamindan uzak degildir. Dolayisiyla sifat bagimin diistirtilmesiyle “rahman,
rahim Allah’in ismiyle” seklindeki meal daha isabetli goriinmektedir. Lakin burada
da en 6nemli isim olan Allah 6zel isminin basa alinmasina uyulmadig: i¢in rahmet ile
fiilinin aras1 acilmis durumdadir. Netice olarak, Allah ismini sifatlariyla beraber bir
isim halinde ifade etmek icin “Allah-1 rahman-1 rahim ismiyle” yahut “Allah-1
rahméan-1 rahimin ismiyle” meali kullanilabilir. Fakat en glizeli, cevirisinin
imkansizlig1 sebebiyle, Arapca orijinalini telaffuz ederek veciz ifadeyle ise
baglamaktir.22

18 Gazzali, Ebtt Hamid Muhammed, el-Maksadu’l-Esmd, Matbaatu’s-Sabbah, 1999, s. 47.

19 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul; Sura Yayinlari, ts, c. I, s. 55.

20 Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, c. 1, s. 54- 55.

21 er-Razi, Eba Abdillah Fahruddin b. Hiiseyin (6. 606/ 1210), Meftihu’l-Gayb, Beyrat: Daru’l-Kutubi'l-
‘Hmiyye, 2013, c.1,s.141.

22 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dil, ¢. 1, s. 63.
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Rahman ismi, Kur’an-1 Kerim’de sure baglarindaki besmele kullanimlari2® harig
elli yedi defa?* zikredilmektedir. S6z konusu elli yedi yerde rahman ismi genellikle
bir bagka sifatla degil, yalmz kullanilirken sadece altt defa rahim vasfina egslik
etmektedir. Rahman isminin yalnizca rahim ismi ile zikredilmesinden &ttirti burada
rahman- rahim sifatlarinin eglesmesi islenecektir.

Rahméan ve rahim isimleri, besmele formatindaki kullanimlar1 disinda, dort
ayette birlikte zikredilmektedirler.2> Bunlardan “Sizin ilahinz tek bir ildhtir. O'ndan
baska ilah yoktur. O Rahman’dir, Rahim’dir.”26 ayeti, Allah'in merhametinin
¢okluguna isaret etmektedir. Ayetin basinda tek bir ilaha vurgu yapilirken Allah’in
bagka bir ismi (vahid) ge¢mektedir. Devaminda ise merhametine dikkat
¢ekilmektedir. Eger merhametin ¢coklugundan bahsedilecekse rahim; lakin Allah icin
olabilecek bir miibalaga kastedilecekse rahman ismi kullamilir. Burada o6zellikle iki
ismin kullanilmasi, ultthiyet ve ferdaniyyetin (bir olma) zikredilmesi ile kahr ve
ylcelige isaret ettiginden, ulGhiyetin heybeti ve ferdaniyyetin izzeti karsisinda
kalpleri rahatlatmak ve merhametinin gazabindan fazla oldugunu bildirmek i¢indir.
flaveten Allah, tiim mahltokati ancak rahmet ve ihsanda bulunmak sebebiyle
yarattigina dikkat ¢ekerek rahmette miibalaga ile rahmani kullanmaktadir.?

Yukarida da zikredildigi tizere Rahman, rahmetle dolu olarak insanlar tizerine
nimetlerini yagdirmakta ve arttirmaktadir. Nimetlerin bir derecelendirilmesinden
soz etmek ve onlar1 siraya koymak oldukca giic olsa da, bu nimetler arasindan biri,
Allah'm mutlak rahmeti ile kullarmma yaklastigini ifade etmektedir. Bu ihsan,
stiphesiz vahye muhatap kilinma ve vahyin kendisi nimetidir: “Bu Kur’an, Rahméan
ve Rahim olan Allah’tan indirilmedir.”28 Burada s6z konusu indirilmenin, dogrudan
dogruya rahmén ve rahim olan Allah’tan suddr ettigine ve bunun biytk bir lituf
olduguna dikkat cekilmektedir. Zira bir sifatla birlikte zikredilen fiil, stiphesiz o
sifata uygun ve miinasip olmalidir. Rahman ve rahim sifatlar1 rahmetin
miikemmelligine isaret eden iki sifat oldugu icin, bu sifatlara nispet edilen “tenzil”
fiili, nimetlerin en kemal ve biiyiik olanina delalet etmelidir. Mahltkatin, ihtiyag
icinde olan varliklar oldugu dustniiliirse, Kur'an’mm buradaki fonksiyonu, ihtiyac
sahibi ve hastalara tedavi niteliginde manevi ilaclar sunmasidir. Dolayisiyla Allah,
alem icin gerekli olan en biiyiik nimeti (Kur'an't) indirerek,? rahmeti geregi
muhtaclar1  afetlerden kurtarip, yerine hayir ve nimetlerini yerlestirmeyi
hedeflemektedir.

Rahmeti, rahman ve rahim isimleri ¢ergevesinde ele alacak olursak rahmaén, 6zel
sifat oldugu icin fitrat, yaratilis, tabiat ve sabitligi ifade eden bir sifat-1 miisebbehe
olarak hayri irade etme, isteme sifat-1 zatiyyesi; rahim ise, miibalaga ile ism-i fail
olarak onun goriiniimii manasinda, nimet verme ve liitufta bulunma sifat fiiliyesi
olmaktadir.30

Elbette ilahi hitabin Kur’an’la sinirh oldugu diistiniilemez. Daha 6nceki kavim
ve milletlerde de peygamberlerin kitaplar1 ayn1 nimete haizdir. Bu meyanda Hz.
Stileyman’in hak dine davet tizere yazdigi mektuba besmele ile baslarken, Allah’in

2 Fatiha suresinin bagindaki besmele ayet oldugu igin harig tutulan besmelelere dahil degildir.

2 Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu'cemii’l-Mufehres, Kahire: Daru’l-Hadis, 1996, s.376- 377.

% Fatiha, 1/3; el-Bakara, 2/ 163; Fussilet, 41/ 2; Hasr, 59/ 22. Neml stresi 30. ayet besmele formatinda
kullanildig1 igin ayrica deginilmemistir.

26 el-Bakara, 2/ 163.

27 er-Réazi, c. I, s. 190.

28 Fussilet, 41/ 2.

29 er-Razi, c. XXVII, s. 82.

30 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 88.
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6zel ismi ile rahman ve rahim sifatlarini zikretmesi, 3! en degerli ihsan olan vahye
daveti kapsamaktadir. Bu durum mektubun icindeki cagrinin kiymetini ortaya
koymas agisindan dnemlidir. Kur’an-1 Kerim'in terctimesinin imkansizlig1 bahsinde
manalar ve sozler arasindaki baga dikkat g¢eken Elmalili, ayn1 zamanda Kur'an
ifadelerinin birbirine baghligini veciz 6rnekleriyle anlatmaktadir: manalar ve sozler
arasindaki oran, bir viicudun elbisesine orani gibidir. Bunlarin birbirinden ayrilmasi
miimkiin oldugu gibi, dilenirse bu endam daha giizel ve denk bir elbiseyle
donatilabilir. Aymi sekilde sun’i seylerle fitri giizellik bozulabilir de. Allah'm
kelaminda ise manalar tizerinde sozler, ilgi gekici bir ytiziin giil renkli cildi gibi
biyolojik ve psikolojik dokusuna ezeli bir bagla baghdir. Burada cisim ile ruhun
birligiyle tecelli eden, 6zel bir 6rgii vardir.32

Diger taraftan rahman ve rahim sifatlarinin surelerin basinda ve tilavet
oncesinde kiraat edilmesi, bu iki ismin digerlerine onceligini akla getirmektedir.
Ayrica Hasr stresinin son ¢ ayetinde3 Allah'mn sifatlar1 arka arkaya yogunlukla
zikredilirken bu {i¢ ayetin ilki rahman ve rahim sifatlartyla bitmektedir. Ayni ayetin
basinda Allah'm birligi, gayb1 ve sehadeti bilmesi cihetinden zati tamitimina
deginildikten sonra, aleme ve mahliikata yonelik sifatlarina rahman ve rahim
isimlerinin zikriyle baglanmaktadir. Ilaveten hadislerde yer alan esma-i hiisna
listelerinde3 de bu isimlerin ayni terkiple cetvelin basinda yer almasi dikkat
¢ekicidir. Merhamet beseri bir manay1 akla getirse de rahmet ilahidir. Dolayisiyla
rahman-1 rahim, basta, sonda, ezelde, devamli olusta, sonsuz rahmet sahibi iken
nimet verme feyzi ile hayir ve ihsan sacicidir. Tki isimde de rahmetin hem zati
sifatlar1 diistindiiren hayr: isteme -ki burada rahmani rahmet, biittin miimkinatin
yokluktan varliga c¢ikarilisini ifade eden, varligr irade ve varlik nimetini vermek,
seklinde yorumlanabilir. Ciinkii varlik, her hayrin ve nimetin aslidir.- ve hem de fiili
sifatlar1 barindiran afetlerden kurtararak liitufta bulunma manalarmi kapsama
durumu vardir.35

Bilindigi gibi rahméan Kur’an1 Kerim’'de &zel bir surenin adi olarak da
gecmektedir. Mevcut siralamaya gore elli besinci sirada olan sure, ayni zamanda
rahmén ismiyle baslamaktadir. Sure, Allah'in rahmeti ile “erhamu’r-rahimim”
olusuna ve Kur'an mucizesine isaret etmektedir. Surenin neredeyse tamaminda
Rahman’in ilahi rahmetinin yansimalarindan bahsedilmesi sebebiyle bu isim, igerikle
de uygunluk arz etmektedir. [laveten “O halde Rabbinizin hangi nimetini
yalanltyorsunuz?” ayeti surede otuz bir kez tekrarlanarak, oncesinde zikredilen
nimete karsilik kisinin tutumu sorgulamakta ve nimetler konusunda hatirlatma
yapilarak miikellefiyetlere dikkat cekilmektedir. ~Rahmetiyle her seyi kusatan
manasinda Rahman ismiyle baslayan sure, Allah’in bagka bir ismi olan ve Allah'in
azameti, lituf ve keremini ifade eden “zi'l-Celali ve'l-Tkram” ismiyle
tamamlanmaktadir.36

[k ayette “(Rabbinizi) ister Allah diye cagirin, ister Rahman diye cagirmn...”
beyaninda oldugu gibi, Allah ismi yerine Rahman ismi kullanilmaktadir. Bu

31 en-Neml, 27/30.

32 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 1, s. 41.

33 el-Hasr, 59/ 22, 23, 24.

34 et-Tirmizi, “De’avat”, 82; ibn Mace, “Dua”, 10.

35 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 1, s. 89.

3% Sure hakkinda genis bilgi igin bkz. M. Kamil Yasaroglu, “Rahman Stresi”, Diyanet Islim Ansiklopedisi,
Istanbul: TDV, 2007, c¢. XXXIV, s. 417.

37 el-Isra, 17/ 110.
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kullanim ve er-Rahméan kelimesinin Kur’an-1 Kerim’'de lam-1 tarifsiz kullanilmamast
Rahman’m Allah ismi gibi zati isim yerine kullamildigma yorulmaktadir. Ayette
Rahman kelimesi miibteda iken fiil ctimlesi olan “Kur’an’t 6gretti” ifadesi de haber
olmaktadir. Dolayisiyla burada, Kur’dan’in Rahman tarafindan, rahmetten otiiri
biiyiik bir nimet olarak dgretildigine dikkat ¢ekilmektedir.

Rahman isminin rahim isminden baska bir esmdyla yan yana ge¢memesinden
otlirti biz, rahim ismine yogunluk verip onun kullanim alanini belirlemeye
yogunlasacagiz.

1.1.1.  Rahim Ismi ve Birlikte Kullanimlarinin Sahas:

1.1.2. Rahim Ismi ve Kullanim Alan1

Sozliikte acimak, esirgemek, korumak, affetmek, bagislamak, merhamet etmek
gibi manalar1 barindiran ve rahman gibi r-h-m- (.2.g.) kokiinden tiireyen3 rahim
kelimesi, cok merhamet edici anlaminda sifat1 miisebbehe veya miibalagali ism-i
faildir. Ayn1 kokten tiireyerek cenini muhafaza ederek koruyan annenin rahminin de
rahm adin almis olmasi bir tesadiif degil, hadislerde® isaret edildigi gibi, annenin
yavrusuna merhameti kaynaklidir. Dilsel agidan rahman ile karsilastirmak gerekirse
rahman, rahim’den daha belig bir isim-sifattir.

Rahim ismi, diger varliklardan ayirim noktasinda, akil sahibi ve iradesini
kullanabilmesi hasebiyle, oteki canlilar gibi olmadigini insana hatirlatmaktadir.
Onlar sadece rahméani iradenin biiytikliigiine mahktimken insan, Allah’m rahmetinin
miikemmelligini tecelli ettirebilen irade ve ihtiyar1 temsil makamindadir. Sz konusu
temsil nispetinde insan, Allah’a yaklasma ve en biiyiik ihsan olarak kendisinin
hosnutlugu kazanma sansina sahiptir. Tersi diisiintilecek olursa, sirk ve inkar
baglamindaki sorumsuzluklar, edebi miikafata ve en biiyiik hosnutsuzluga neden
olmaktadir. Yani burada rahim sifatinda, kdmil bir miijdenin yamnda gizli bir tehdit
de yatmaktadir. Insan, uyarilari dikkate alarak bu varlikta, bu giin ve su an, Allah
tarafindan goreceli ve 6diing alinmis, gecici ve sirli bir miilkii, Allah'in rizasina
uygun bir vekillikle kullanmama hakkini kendisinde gormemelidir.4

Rahman ve rahim isimlerini, kullar kendi ihtiyaglar: i¢in kendi istifadelerine
sunabilir diyen Gazzali, yararlanma ya da kendi nefislerinde sergileyebilme
sekillerini soyle izah etmektedir. Miiminler, ©6ncelikle Allah'in gafil kullarina
merhamet edip onlar1 biitiin giicleriyle Allah yoluna yoneltme cabas1 icerisinde
olmalidirlar. Bu yolda yontem olarak siddeti degil yumusakligi ve sefkati tercih
etmelidirler. Asilere de merhamet nazariyla bakip eziyet etmemelidirler. flaveten
miiminler, insanlardan sadir olan her masiyeti sanki kendi nefislerinden olmus gibi
algilayip, ctirtimleri bertaraf etme ve onlar1 Allah'in gazabindan kurtarmak igin
ugrasmalidirlar. Bunun yaninda imkanlar1 varsa, muhtaclarmn ihtiyaclarim
karsilamalari, yoksa, hayir dua ile hiizin ve kederlerini paylasmalar:
gerekmektedir.41

Rahman ve rahim isimlerinin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari, yukarida da
deginildigi tizere, rahmanin daha ziyade Allah lafz1 gibi zati isim yerine, rahimin ise

38 {bn Manzar, Lisanu’l-‘Arab, c. V, s. 173.

3 Bkz. Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cufi (6. 256/ 870), el-Cami‘u’s-Sahih, Beyrat:
Daru’l-Erkam, ts., “Edeb”, 18, 19; Miislim, Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri (6. 261), Sahih-u
Miislim, Beyrat: Déru’l—Kl‘itl‘ibi'l—‘Hmiyye, 1992, “Tevbe”, 17, 19, 22; et-Tirmizi, “De‘avat”, 99; ibn Mace,
“Ziithd”, 35.

40 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 90- 93.

41 Gazzali, Esmi-i Hiisnd Serhi, ter. M. Fersat, Istanbul: Merve Yayinlari, ts. s. 27.
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sifat konumunda olduguna isaret etmektedir.42 Rahmanin tensiye ve cogulunun
yapilamamasi da bu goriisii desteklemektedir. Besmelede terkip agisindan rahman
isminin 6nce, rahim isminin sonra zikredilmesi, rahman lafzinin sadece Allah’la,
rahim isminin ise ayni zamanda bagka varliklarla da istiraki sebebiyledir. Rahman’in
mana bakimindan kebir olmasi ilk siray1 almasmi gerektirirken biiyiik manadan
sonra kiiciik mananmin gelmesi, biiytik ya da kiiciik her iste Allah’in admn
anilmasinin liizumuna hamledilmektedir.43 Besmele basta olmak iizere rahim
isminin rahman ile kullanimlarma deginildigi icin, bu kisa hatirlatmadan sonra,
rahimin diger isimlerle zikrine gegilecektir.

Rahim ismi Kur’an-1 Kerim’de bu formuyla, sure baslarindaki besmele ve
Hz. Peygambere nispet edildigi bir yer# hari¢, yiiz on dort kez gecmektedir. 45
Bunlardan altist rahmén, yetmis ikisi gaftr, dokuzu tevvab, dokuzu ratf, on tgi
aziz, biri vedad, biri berr, biri de -Tirmizi46 ve Ibn-i Hibban’in#? rivayetlerinde, esma-
i hiisna’ya dahil edilmese dahi, Ibn-i Mace ve Hakim’in® listesinde yer alan- Rabb
ismi ile zikredilmektedir. U¢ kez de yalmz ge¢mektedir.®0 Ayrica Kur’an-1 Kerim’'de
rahméan ve rahim isimleri terkip olarak, zt'r-rahme, hayru'r-rdhimin, erhamu'r-
rahimin ve zi rahmetin vasi’eh gibi kullanimlariyla yer almaktadir.

1.1.3.Bagli Kullanimlarinin Alanlar1

1.1.3.1. Rahim- Gaftr

Sozliikte bir seyi ortmek, gizlemek, bir kimseyi bagislamak5! anlamindaki g-f-r
(- ¢) kokiinden tiireyen ve magfiret kelimesinden sifat olan gafiir; birisinin
kusurunu orten, Allah’a nispet edildiginde de kullarinin giinahlarimi bagislayan52
anlamindadir. Gaftir kelimesi gafur kelimesinin miibalagali sekli olup, esma-i
hiisna’da, Allah’in isimleri> arasinda yer almaktadirlar.

Rahim ve gafir isimlerinin birlikte kullanimi>* rahimin diger esma ile
zikrine oranla oldukca fazladir. Kur’an-1 Kerim’de toplam yetmis iki yerde beraber
gecen bu ikili, mana agisindan baglantiy1 akla getirmektedir. Esma-i hiisnanin yan
yana gecmesinde stiphesiz anlam bag1 kuvvetlidir. Lakin bu bag her zaman olumlu
yonde ve birbirini tekid eden manasinda olmak durumunda degildir. Kimi zaman
mana zitligl, anlami ortaya ¢ikarmada daha etkin olmaktadir. Rahmet tist baghiginda
birlestirilebilecek bu iki kavramin ise (rahim, gaftir) ayn1 yonde ve pekistirme amagh
ilerledigini gormek miimkiindiir. Burada dikkat ¢eken diger bir husus, rahimin bu

42 Rahman ve rahim isimlerinin anlam ve kullanim agisindan aralarindaki farklar igin bkz. Bekir Topaloglu,
“Rahman”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV, 2007, c. XXXIV, 415- 416.

43 er-Razi, c. 1V, s. 160.

44 et-Tevbe, 9/ 128.

45 Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-Mufehres, s.377- 379.

46et-Tirmizi, “De‘avat”, 82.

47 [bn Hibban, es-Sahih, 111, 88.

48 Jbn Mace, “Dua”, 10.

49 Hakim, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, 1, 62-63.

50 en-Nis, 4/ 29; el-Isra, 17/ 66; el-Ahzab, 33/ 43.

51 fbn Manzar, Lisinu’l-Arab, c. X, s. 91.

52 [bnii’l-Esir, en-Nihdye, c.I1, s. 312.

53 [bn Mace, “Du’a”, 10; et-Tirmizi, “De’avat”, 82.

54 el-Bakara, 2/ 173, 182, 192, 199, 218, 226; Al imran, 3/ 31, 89, 129; en-Nisa 4/ 23, 25, 96, 100, 06, 110, 129,
152; el-Maide, 5/ 3, 34, 39, 74, 98; el-En‘am, 6/ 54, 145, 165; el-A'raf, 7/ 153, 167; el-Enfal, 8/ 69, 70; et-
Tevbe, 9/ 5,27, 91, 99, 102; Yanus, 10/ 107; Had, 11/ 41; Yasuf, 12/ 53, 98; ibrahim, 14/ 36; el-Hicr, 15/ 49;
en-Nahl, 16/ 18, 110, 115, 119; en-Nur, 24/ 5, 22, 33, 62; el-Furkan, 25/ 6, 70; en-Neml, 27/ 11; el-Kasas, 28/
16; el-Ahzab, 33/ 5,24, 50, 59, 73; Sebe’, 34/ 2; ez-Ziimer, 39/ 53; Fussilet, 41/ 32; es-Stra, 42/ 5; el-AhKaf,
46/ 8; el-Feth, 48/ 14; el-Hucuréat, 49/ 5, 14; el-Hadid, 57/ 28; el-Miicadele, 58/ 12; el-Miimtehine, 60/ 7,
12; et-Tegabun, 64/ 14; et-Tahrim, 66/ 1; el-Miizzemmil, 73/ 20.
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formuyla ytiiz on bes kullanimindan yetmis ikisinin gaftirla ortak olmasidir. Bu da
rahim kavramina rengini verenin gaftr olduguna isaret etmektedir.

Gaftir kelimesi bu sekliyle Kur'dn-1 Kerim'de doksan bir ayette>
gecmektedir. Yukarida ifade edilen hususu tersinden ele almak gerekirse gafir
kelimesi, doksan bir kullaniminin yetmis ikisini® rahim ile paylasmaktadir. Yani
gaftir ismini belirginlestiren rahim kavrami olmaktadir. Bunlar bir yer hari¢ “gaftrun
rahim”, bir defa da “rahimun gaftr” seklinde ge¢mektedir.

a5 ifadesindeki esma, ayet sonlarinda eslestiginde, kullanildig: siyaka
gore anlam almakla birlikte, genellikle rahimin {istiine bir rahmet daha gerektirecek
zihni ve fiili suglar sonrasinda zikredilmektedir. Diger bir ifadeyle gaftr ile ilave bir
bagislanma ve rahmete ihtiya¢ hissedilmektedir. Bu ayetleri inceledigimizde
cogunlukla bir zihni bir de fiili hatalarla karsilasmaktayiz. Aslinda bu hatalari,
Miisliman olmadan o6nce kisinin, ya da Miisliman olmayanlarin itikadi
(hukukullah) ctirtimleri ve yahut Miislimanlarin hukuki boyutta hududullah’a
riayet edememeleri olarak da ifade edebiliriz. S6z konusu ayetlerden bir kagim
burada islemek konuya aciklik getirecektir. Buradan hareketle ilk 6nce
Miisliimanlarin isledikleri kusurlar ele alinacaktir.

“Olmiis hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskasi adina bogazlanan,
(hentiz cami ¢ikmamus iken) kestikleriniz harig; bogulmus, darbe sonucu 6lmiis,
yiiksekten diiserek olmiis, boynuzlanarak olmiis ve yirtict hayvan tarafindan
parcalanmis hayvanlar ile dikili taslar tizerinde bogazlanan hayvanlar, bir de fal
oklariyla kismet aramaniz size haram kilind1. Iste biitiin bunlar fisktir. Bugiin kafirler
dininizden timitlerini kestiler. Artik onlardan korkmayin, benden korkun. Bugiin
sizin i¢in dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve sizin i¢in din
olarak Islami sectim. Kim siddetli aclik durumda zorda kalir, glinaha meyletmeksizin
(haram etlerden) yerse stiphesiz ki Allah ¢ok bagislayicidir, ¢ok merhamet
edicidir.”57

En kapsamli ayetlerden birisi oldugu igin tercih ettigimiz bu ayette5® Allah,
oncelikle haram olan seyleri saymakta, nihayetinde ise bu haramlara istemeden de
olsa bulasildiginda rahmetinden bahsetmektedir. Burada, Ebt Hayyan'nin tespitine
gore® zor durumda kalan kisinin haramdan yemesinde haddi asmasina
deginilmektedir. Yani zarurete binaen yemeye izin verildigine ve bir giinah
olmadigina isaret edildigine gore bagislanmay1 gerektirecek durum ihtiyagtan fazla
tiiketilmesi ve yemede fazlaliga kagilmasidir. Buradaki mana aslinda haram olan bir
seyin merhametten neset, o an icin helal kilinmasi; haramin helale dontistiirtilmesi de
olabilir.60

Gidalarm temizligi ile ilgili hususlar disinda, kadmnlarm hukuklarina riayet
de yine rahim ve gaftir eslesmesinin tamamladig1 ayetlerden olmaktadir. “Ne kadar
ugragirsaniz ugragin, kadinlar arasinda adaleti yerine getiremezsiniz. Oyle ise

55 Abdiilbaki, Mu'cemu’lI-Mufehres, s.612- 614.

56 Abdiilbaki, Mu’cemu’l-Mufehres, s. 612- 614. Lakin burada sdyle bir not diismek gerekmektedir. Mu’cem’in
gaftr kelimesinin yer aldig1 boliimiinde gaftir kelimesi, rahime yetmis ii¢ yerde eslik etmektedir. Bu bir
matbaa hatas1 veya yakin kelimelerden kaynakli bir sorun olabilir. Dogrusu, Bakara suresi iki yiiz otuz
besinci ayet “gafiirun rahim” degil “gafiirun halim” seklinde bitmektedir. Boylece gaftr kelimesinin rahim
ile kullanim1 yetmis iki olurken, halim ile kullanimu alt1 olmaktadir.

57 el-Maide, 5/3.

58 Benzer ayetler icin bkz. el-Bakara, 2/ 173; el-En’am, 6/ 145; en-Nahl, 16/ 115.

% Eb Hayyan, Muhammed b. Yasuf b. Ali b. YGsuf el-Endelusi (6.745/ 1344), el-Bahru’l-Muhit, Beyrt:
Déru’l—Kutubi’l—’Hmiyye, 2001, c. 1, s. 439.

60 er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, c. XI, s. 111.
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(birine) biisbiitiin meyledip otekini (kocast hem var hem yok) askida kalmis kadin
gibi birakmayimn. Eger arayr diizeltir ve Allah’a karsi gelmekten sakinirsaniz,
stiphesiz Allah cok bagislayic1 ve cok merhamet edicidir.”6! Bunun gibi yine Nisa
suresinde kendileriyle evlenmenin haram oldugu kadinlarin anlatildigi62, hiir
kadinlarla evlenmeye giic yetiremeyenlerin cariyelerle evlenebileceginin anlatildigs, %
eslerine  yaklasmaya yemin edenlerin bundan donmesinin sonucunda
bagislanacaklarinin anlatildig1 ayetler®* ve Kkadinlarla ilgili hukukun ihmal
edilmemesini belirten ayetlerdir. Ayrica nar suresinde®® namuslu kadinlara zina
isnat edip dort sahit getiremeyenler i¢cin de bir sonraki ayette tevbe kapilar
aralanmaktadir. Miisliimanlar eger bunlarda hata yaparlarsa, Allah’in rahim ve gaftr
olduguna deginilerek, Allah'in evla olan yolu gostermesine ragmen islenen
ciirimlerin karsisinda kendisinin ¢ok merhamet edici ve ¢ok bagislayict olmasindan
otiirii rahmetine isaret edilmektedir.

Yukarida zikri gecen hususlar disinda, miras konusunda hata yapanlari
bagislamaya yonelik ,“Vasiyet edenin hataya meyletmesinden ve giinaha
girmesinden korkan bir kimse, (taraflarin) aralarini diizeltirse ona hi¢bir giinah
yoktur. Stiphesiz  Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.”66
buyrulmaktadir. Esasinda =), sozii, caiz olmayan bir fiili yapan hakkinda sarf
edilmesine ragmen, aralarmin islah edilmesi, taat sayilabilen amellerdendir. Boylece,
daha disiik olan bir seye karsilik daha tistiin olana dikkat cekilmekte ve haktan
saparak vasiyette bulunmaya kalkisan birinin bundan vazge¢mesi durumunda,
Allah’in onu bagislayacagina isaret edilmektedir. Burada arabulucu olan 1slah edici
kisi de cektigi zahmetlerden 6tiirii rahmetten payini almaktadir.6?

islenen ayetler disinda kendi nefislerine zulmedenlerin®, hirsizlik
yapanlarin,® nifak hareketlerinde bulunanlarin? aktarildig1 ayetlerde de bunlardan
her kim tevbe ederse, Allah'in gaftr ve rahim isimlerinin tecellisine layik goriilecegi
belirtilmektedir.

Mualemat ve hukuk alaninda, hududullah’a riayet etmeyen Miisliimanlarla
ilgili, Allah’in rahmet sahibi oldugu hatirlatilirken, hentiz Islamla miiserref olamamis
kimseler i¢in de bu yanlistan donmeleri kosuluyla, Allah rahim ve gaftrdur. “Allah
ve Rastilune savas acanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya calisanlarin
cezasy; ancak oldiirtilmeleri yahut asilmalari veya ellerinin ve ayaklarinin ¢aprazlama
kesilmesi yahut o yerden stirtilmeleridir. Bu cezalar onlar icin diinyadaki rezilliktir.
Abhirette de onlara biiyiik bir azap vardir. Ancak onlari ele gecirmenizden 6nce tevbe
edenler bunun disindadir. Artik Allah'm ¢ok bagislayict ve ¢ok merhamet edici
oldugunu bilin.”7? Ayette Allah’a savas acanlarin durumu huktkullah’a ait
hiiktimler olarak belirlenmekte ve bu durumdan vazge¢meleri durumunda hak

6len-Nisa, 4/ 129.

62en-Nis4, 4/ 23.

6en-Nisa, 4/ 25; evlenmeye gii¢ yetiremeyenlerin iffetlerini korumalari ve cariyelerin fuhsa zorlanmasinin
yasaklanmasi ile ilgili ayet igin bkz. en-Nar, 24/ 33.

64 el-Bakara, 2/ 226.

65en-Nar, 24/ 5.

66 el-Bakara, 2/ 182.

67 er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, c. V, s. 58.

68 en-Nis4, 4/ 110; en-Nahl, 16/ 119; el-Kasas, 28/ 16; ez-Ziimer, 39/ 53.

69 el-Maide, 5/ 39.

70 et-Tevbe, 9/ 102.

71el-Maide, 5/ 33, 34; benzer ayetler igin bkz. Al-i imran, 3/ 89; el-Maide, 5/ 74; el-En‘am, 6/ 165; el-A'raf, 7/
153, 167; et-Tevbe, 9/ 5, 27; en-Neml, 27/ 11; el-Furkan, 25/ 70; el-Ahzab, 33/ 73.
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sahibi olan Allah’in onlar1 bagislamasindan soz edilmektedir. Sayet burada Allah’in
haklariin yaninda insanlarin haklarma kars1 had asilmis olsayd ilgili hiiktimler
diismemis olacakti. 72 Burada Allah diinyada iken yaptiklarmi 6rtmek suretiyle
onlara kars1 gaftir; ahirette de bagislama bigcimiyle rahim ve yahut O, cezay:
kaldirdig: icin gaftir ve sevap verdigi icin de rahim olma ihtimali verilebilecek
manalar dahilindedir. Bu yaklasimi “Ey Muhammed! Inkar edenlere soyle: eger
(iman edip, diismanlik ve savastan) vazgecerlerse, gecmis giinahlar1 bagislanir...”73
ayeti desteklemektedir. 74

Maide suresinde Allah, kendisine ve peygamberine itaate davet ettikten
sonra cagriya icabet edenlerin daha onceki tavirlarmin gecmis oldugunu
hatirlatmakta ve nihayetinde cezasinin getinligi yaninda ¢ok merhametli ve ok
bagislayic1 olduguna da dikkat ¢ekmektedir.”> Surenin doksan sekizinci ayetinde,
miiminin korku ve timit durumuna deginilmekte ve Allah’'in gaftr ve rahim
sifatlariyla ayet tamamlanmaktadir. Ayetin gaftr ve rahim sifatlarryla bitmesi rahmet
ve tmit kisminin korku kismina daha galip olduguna yorumlanabilir. Cuinki
oncesinde Allah, cesitli rahmet ve keremlerinden bahsetmekte, ardindan azabi
zikretmekte, lakin ayeti yine merhamet ile sonlandirmaktadir. Belki de su 6nemli
incelige isaret edilmek istenmektedir: ilk yaratma ve icdd, rahman’dan kaynaklidir
ve anlasilan odur ki akibet de rahim ve gaftr ile olacaktir.76 Yine “Ey Muhammed!
Kullarima, benim elbette ¢ok bagislayici, ok merhametli oldugumu, azabimin da
elem dolu azap oldugunu haber ver.””7 Ayetinde de Allah’in rahmetine dikkat
cekilmekte ama ayni zamanda azabmin da cetin olduguna isaret edilmektedir.
Burada insan tabiatina vurgu yapiliyor olabilir. Ciinkii insan Allah'in sadece
bagislayic1 oldugunu diistintirse ibadetlerinde ihmalci davranabilir ve “Allah zaten
affedicidir”, yargisina varabilir. Halbuki O'nun azabinn siddetli oldugunu bilir ve
hatirlarsa kulluk vazifesini daha ciddiyetle ifa edebilir. Bu “Stiphesiz Rabbin, cezast
cabuk olandir. Siiphe yok ki O, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.””s
ayetlerinde de tersi bir durumda zikredilmektedir. Allah’in sadece hesab: hizli géren
oldugu belirtilse ve ayet O'nun gaftir ve rahim oldugu belirtilmeden tamamlanmis
olsa, insanin timitsizlige kapilmasi muhtemeldir. Dolayisiyla bir denge saglanmakta
ve insanin “beyne’l-havf ve'r-recd” arasinda tutulmasiyla kusursuz bir terbiye
metodu uygulanmaktadir.”

Tevbe edip iman edenlerin bagislanmasi ve onlara rahmet edilmesi, Allah'in
once, biittin yollar1 daraltarak onlar1 cesitli belalara miiptela kilmasi, sonrasinda
kiiftirden tevbe etmeleri, namaz kilmalar1 ve zekat1 vermeleri halinde, diinyevi her
turlii afetten onlar1 kurtaracagina isarettir. Tevbe nazari kuvveti cehaletten, namaz ile
zekat da ameli kuvveti uygunsuzluktan temizlemektedir. Béylece kiyamet giinii de
rahmet nazariyla saadete ulasilmas: umulmaktadir.80

72 er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, c. X1, s. 172.

73 el-Enfal, 8/ 38.

74 er-Réazi, Mefitihu'l-Gayb, c. VIII, s. 113.

75 el-Madie, 5/ 92- 98.

76 er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, c. X1, s. 85.

77 el-Hicr, 15/ 49-50.

78 el-En‘am, 6/ 165; el-A'raf, 7/ 167.

79 Sadi Eren, “Kur’an’da Esma-i Hiisna: Allah'in En Giizel Isimlerine Mazhariyet”, [gdir Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. 1, 2013, s. 8- 9.

80 er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, c. XV, s. 180.
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Rahim ve gaftir kullanimlar: itikddi ve ameli boyutlar disinda, Allah’in
izzetinin ve miinezzeh olusunun vurgulandigy,8 miikafat icerikli, giici
yetmeyenlerin sorumlu olmadigini bildiren ve ahlak kurallarini hatirlatan®? ayetlerde
de ge¢mektedir. Allah'in izzetinin vurgulandifi ayetlerde, rahmet sifatlarinin ikili
olarak yer almasi, en giicliiniin en merhametli olmasindan kaynakli olabilir. Aslinda
rahmet yegane galip tarafindan gelirse bu rahmet ¢ok daha kiymetli olur. Ciinkii
rahmeti tamamuyla liituf olacaktir. Bu miinasebetle bir sonraki baslikta bu hususu ele
almay1 uygun gordiik. Bunun yaninda diger bashga ge¢meden 6nce, gaftir isminin
birlikte kullanildig1 diger isimlere goz atmak da yerinde olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de gaftr, yukarida islenildigi tizere rahim, halim, aziz, ‘afuv,
vedtd ve sekdr isimleriyle birlikte zikredilmektedir. Toplamda doksan bir ayette
gecen gaftir kelimesi; yetmis iki ayette rahim ile, bir yerde “gaftiru zii'r-rahme”
terkibiyle, alt1 ayette halim ile, dort ayette afuv ile, i ayette sekir ile, iki ayette aziz
ile, bir ayette vedtd ile, bir ayette rabb ile ve bir ayette de yalniz kullanilmaktadir.83

1.1.3.2. Rahim- Aziz

izz veya izzet a-z-z. (3 -5~ ¢) kokiinden sifat olan aziz, istiin, giiglii, kuvvetli ve
aciz olmayan® anlamlarini kapsamaktadir. Esma-i hiisnadan biri olarak kullanilan
aziz, mutlak galip ve daima {istiin gelen®> manalarmna gelmektedir. Bu yoniiyle daima
galip olmastyla zati, esi ve benzeri bulunmamasi%¢ ile tenzihi sifatlar grubuna dahil
olmaktadir.

Bir seyin “aziz” olabilmesi icin Gazzali'ye gore su {ii¢ seyi kendisinde
barindirmas1 gerekmektedir: emsalinin az bulunmasi, kendisine ¢ok ihtiyacg
duyulmasi ve ona ulasmanin gii¢c olmast. Bu 6zellikleri kendisinde bulundurmayana
aziz ismi verilemez, lakin bunlari bir arada bulmak da Allah'in zati disinda
imkansizdir. Ciinkii ¢ok nadir olan bir sey ayni zamanda kiymetli ve faydal
olamayabilir. Yine nice kiymetli seyler vardir ki vusuli gii¢ degildir. Dolayisiyla
bunlar aziz olamazlar. Kendisine her an ihtiya¢c duyulmasi meselesi ise ‘aziz’in
sadece Allah oldugunu gostermektedir.8”

Rahim ve aziz isimleri Kur’an-1 Kerim’de toplam on ti¢ yerdes8 eslesmektedirler.
Bunlardan dokuzuda8® Su‘ara suresinde yer almaktadirlar. Surenin ilgili ayetlerinde
sekiz kez sV il ) sl &) o) ciimlesi gecerken bir yerde am il sl ) e Sy
seklinde zikredilmektedir. Su’ard suresinde pek c¢ok peygamberin teblig stireci
anlatilmaktadir. Hz. Mtsa, Hz. Ibrahim, Hz. Nah, Hz. Had, Hz. Salih, Hz. Lat, Hz.
Suayb ve kavimleri olmak tizere yedi kissadan bahsedilmektedir. Peygamberlerin
cagrilary, Allah tarafindan bize aktarildiktan sonra kissalar, Allah’in izzet ve
rahmetiyle tamamlanmaktadir.

81 Hgili ayetlere 6rnek olmasi icin bkz. Al-i imran, 3/ 129; Yanus, 10/ 107; Yasuf, 12/ 53; el-Hicr, 15/ 49; el-
Furkan, 25/ 6; es-Sura, 42/ 5; el- Feth, 48/ 14.

8 Hgili ayetlere 6rnek olmas icin bkz. el-Bakara, 2/199, 218, en-Nis4, 4/ 96, 100; el-Enfal, 8/ 69; et-Tevbe, 9/
99; el-Hucurat, 49/ 5, 14; el-Hadid, 57/ 28; el-Miicadele, 58/ 12; el-Miimtehine, 60/ 7; el-Miizzemmil, 73/
20.

8 Abdiilbaki, Mu’cemu’l-Mufehres, s. 612- 614.

84 Ragip el-Isfehani, Miifreddtii Elfdzi’l- Kur'dn, s. 563; Inbt'1-Esir, 606/ 1210), en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve'l-
Eser, c. 11, s. 199; ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, c.IX, s.185, 186; Asim Efendi (6. 1235/1819), el—lflkyﬁmisu ’l-Besid
fi Tercemeti’l- Kimiisi’-Muhid, yy: Asitane, ts, c. 11, s. 187.

85 [bn Manzar, Lisanii’l-'Arab, c. 1X, s. 185.

86 [bn Manzr, Lisdnii’l-'Arab, c. 1X, s. 185.

87 Gazzali, Esmi-i Hiisnd Serhi, s. 32.

88 Abdiilbaki, Mu’cemu’l-Mufehres, s. 378- 379.

89eg-Su‘ara, 24/ 9, 68, 104, 122, 140, 159, 175, 191, 217.



KUR’AN-I KERIM'DE RAHMAN VE RAHIM’'IN ESMA-I HUSNA ILE KUL |81

“Stiphesiz senin Rabbin, mutlak gii¢ sahibi olandir, ¢ok merhametli
olandir.”% Ayetinde goriildugli gibi, azizligini rahim olusundan ¢nce zikrederek
Allah, cezalandirmaktan aciz oldugu icin rahmet etmek zorunda olmadigini
vurgulamaktadir. Ve kahir {istlin ve galip manalarini iceren izzetinden bahsederek
bu izzete ragmen rahmet ettigine dikkat cekmektedir. Ctinkii rahmet, ne kadar tam
ve miikemmel bir kudret sahibinden kaynaklanirsa, konum agisindan o nispette
kiymetli olmaktadir. 9t Bagka bir ifadeyle Allah, kullarina peygamber ve kitap
gondermek suretiyle pek ¢ok mucizeyi gostermektedir. Lakin bazilari, kiiftirde 1srar
etmektedirler. Buna karsilik Allah kafirlere hemen ceza verebilecek kudrette
olmasma ragmen helak etmemekte, aksine nimetlerini yagdirmaya devam
etmektedir. Bu durum, O’'nun rahmetinin mitkemmel, liituf ve ihsaninin ¢ok genis
oldugunu gostermektedir.92 Rahmeti, onlar iman etsin diye zaman taniyarak intikam
alma giictinii imhalle tecelli etmektedir.%

Hz. Peygamber’in teblig stirecinde kendi sevkini kiracak meselelerle
karsilasmasi sonucu Allah, kendisine onceki peygamberi aktararak onu teselli
etmekte ve ““Mutlak giic sahibi, ¢ok merhametli olan Allah’a tevekkil et.”9
tavsiyesinde bulunmaktadir. Rahim ve aziz beraberli§i benzer sekilde Yasin
suresinin besinci ayetinde gegmektedir. Ve hatirlatildig: tizere O, biitiin izzet, kuvvet,
ustinliitk ve zafer kendisinin olan ve izzetini taniyan miiminlere nimet ve
rahmetinde nihayet olmayan Allah’tir. Yani bu diinyanin bir ahiretinin bulundugu,
dogru yoldan gitmeyenlerin ve tehlikelerden korunmayanlarin akibetlerinin vahim
olacag1 haber verilmektedir. Nihayetinde ise {istiin, giiglii ve esirgeyenin huzuruna
varilip hesap% goriilecegi hatirlatilmaktadir.

“Kur’an atalar1 uyarilmamus, bu ytizden de gaflet iginde olan bir kavmi
uyarman icin mutlak gii¢ sahibi, cok merhametli Allah tarafindan indirilmistir.”%
Burada Allah'in aziz olmasi, Zeccéc tarafindan, o dyle bir azizdir ki biitiin azizler
O'nun  karsisinda  zilletlerini  kabul etmek  zorundadirlar,”  seklinde
yorumlanmaktadir. Ayrica azizin hem Allah, hem peygamber hem de Kur’an igin
kullanildiginin goriilmesi, bu Kur’an, aziz olan bir Rab tarafindan, aziz bir melek
kanaliyla, aziz bir kuluna tenzil olan, aziz bir tmmetin aziz emirlerini
barindirmaktadir,% biciminde degerlendirilmektedir. Ayrica Yasin suresinde yer
alan ayette gegen aziz ismi, Allah’mn bir seyleri yasaklamasina delalet ederken, rahim
ismi ise bagka seyleri serbest ve miibah kilmasina isaret etmektedir.%

Aziz ismi Kur’an-1 Kerim’'de, kabul goren esma-i hiisnd sayisina esit bir
sekilde doksan dokuz kez ge¢gmektedir. Bunlarda on bir isme eslik eden aziz, en cok,
hakim ile eslesmektedir. Azizin yekdniiniin neredeyse yari kullanimina karsilik
gelen kirk yedi kez hakimle birlikteligine ilaveten, on ti¢ ayette rahim ile, yedi ayette
kavi ile, alt1 ayette alim ile, bes ayette gaftir ve gaffar ile, ti¢ ayette hamid ile, dort

% es-Su‘ard, 26/ 9, 68, 104, 122, 140, 159, 175, 191.

91 er-Razi, Mefitihu'I-Gayb, c. XXIV, s. 105.

92 er-Razi, Mefitihu ’l—éayb, c. XXIV, s. 122.

9 er-Razi, Mefitihu ’l—éayb, c. XXIV, s.132.

9 eg-Su‘ara, 26/ 217.

9 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 169, 170.

% Yasin, 36/ 5-6.

97 ez-Zeccac, Eba ishak ibrahimb. es-Seri b. Sehl (0. 311), Tefstru Esmailldhi’l-Hiisnd, Déaru’s-Sekafeti’l-" Arabi,
ty.c. I, s.33.

9% Kugeyri, Ebu’l-Kasim Zeynulislam Abdulkerim b. Hevazin b. Abdilmelik (6. 465), Letdifu’l-Isdrdt, Beyrtt:
Déru’l—Kutubi’l—’Hmiyye, 2000, c. III, s. 111.

9 er-Razi, Mefitihu ’l—éayb, c. XXVI, s. 38.
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ayette zii'ntikdm ile, bir ayette kerim ile, bir ayette vehhab ile, bir ayette cebbar ile ve
bir ayette muktedir ile ve on ayette de tek basina anildig1 goriilmektedir.100

1.1.3.3. Rahim- Raaf

Merhamet gostermek ve sefkat manalarini iceren r-e-f (<i-l-J) (re’fet) kokiinden
tireyen ve onun miibalagali sekli olan ratf ¢ok merhametli, ¢ok sefkatlil0!
anlamlarina gelmektedir. Liigatgiler, re’fetin rahmetten daha genis bir manaya sahip
oldugunu iddia ederek, rahmette kisinin istemese dahi baskasma iyilik yapmasi
durumu varken re’fette can-1 goniilden bir sefkat vardir, demektedirler.102

Kur'an-1 Kerim’de toplam on bir ayettel® ratGf formatiyla gecen kelime,
bunlardan dokuzunda rahim!% kelimesine eslik etmekte iken diger iki
kullanimindal%5 ise Allah’in kullarma karst raGf olmasindan bahsedilmektedir.
Buradan anlasilmaktadir ki ratf ismi Allah’in en giizel isimlerinden sadece rahim ile
gecmektedir. RatGf ve rahim eslesmesinin birinde bu anlam Hz. Peygamber’e
atfedilmekte -asagida ele almacag gibi- peygamberin miiminlere dtskunliigi
bildirilmektedir. Diger bir ifadeyle, Kur’an-1 Kerim’deki on bir kullanimdan biri zat-1
ilahiyyeye degil Hz. Peygambere atfedilmektedir.1%¢ Bu durum, rahim isminin
rahméndan farkl olarak insanlar i¢in de kullanilabildigini gosterirken rahim disinda
esma-i hiisnadan bagka isimlerin de insana atfedildigi goriiliir. Hz. Ibrahim’in107 ve
kendisine miijdelenen evladinin1% halim olmalari, bu ¢ocugun aym zamanda alim1%®
olmasi, Hz. Ytisuf'un hafiz ve alim0 olmasi, esma-i ilahiyyeden bazi isimlerin bagka
peygamberlere de ithaf edildigine birer rnektir.

“Boylece sizler insanlara birer sahit olasiniz ve Peygamber de size bir sahit olsun
diye sizi orta bir immet yaptik. Her ne kadar Allah’in dogru yolu gosterdigi
kimselerden bagkasina agir gelse de biz, yonelmekte oldugun ciheti ancak; Rastl’e
tabi olanlarla, gerisin geri donecekleri ayirt edelim diye kible yaptik. Allah imaninizi
bosa c¢ikaracak degildir. Siiphesiz, Allah insanlara c¢ok sefkatli ve ¢ok
merhametlidir.”111 Ayette rahmette ileri dereceyi ifade eden re’fetin zikredilmesi,
hosa gitmeyeni def edip zarar1 gidermek manasmadir. Yani Allah, insanlarin
amellerini bosa ¢ikarmayacag, sikintilarini hafifletecegi anlaminda re’fetini ve sonra
da daha umtmi ve kapsamli olsun diye rahmetini belirtmektedir. O'nun rahmeti
sadece ad1 gecen mesele ile ilgili olan zararlar1 degil, re’fet ile ifade edilenleri de yok
edip, ayn1 zamanda faydalar1 celbedici olmasi bakimindan rahimdir.12 “Onlar
agirliklarinizi, sizin ancak zorlukla varabileceginiz beldelere tasirlar. Stiphesiz
Rabbiniz ok esirgeyici, ok merhametlidir.”113 ayetinde yer alan iki sifat da bu
meyandadir. Hacc suresinde de aktarildig1 gibi, Allah’in bineklere ilaveten gemileri

100 Abdiilbaki, Mu cemu’l-Mufehres, s. 564- 566.

101 fbn Manzr, Lisinu’l-’Arab, c. V, s. 82.

102 fbn Manzar, Lisdnu’l-‘Arab, c. V, s. 82; Asim Efendi, Kamus, c. 11, s. 763.

103 Abdiilbaki, Mu'cemu’l-Mufehres, s. 344.

ibn Manzr, Lisanu’l-‘Arab, c. V, s. 82.

104 el-Bakara, 2/ 143; et-Tevbe, 117, 128; en-Nahl, 16/ 7, 47; el-Hacc, 22/ 65; en-Nur, 24/ 20; el-Hadid, 57/ 9; el-
Hasr, 59/ 10.

105 e]-Bakara, 2/ 207; Al-i “imréan, 3/ 30.

106 et-Tevbe, 9/ 128.

107 Had, 11/ 75.

108 es-Saffat, 37/ 101.

109 ez-Zariyat, 51/ 28.

110 Yasuf, 12/ 55.

111 el-Bakara, 2/ 143.

12 er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, c. IV, s. 9.

113en-Nahl, 16/ 7.
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ve diger nimetleri insanligin hizmetine sunmasi, hem diinyevi hem de dini
menfaatleri kapsayacak sekilde indm edenin liitfii ve keremidir. Bu da ihsanda son
nokta olmast hasebiyle O'nun, ratf ve rahimligindendir.114

Re’fetin zarar1 def etmek, rahmetin de faydaya ulastirmak manalarindan neset
ettigini, birincisinin gecmis olan rahmeti; ikincisinin de miistakbeldeki rahmeti ifade
etmek icin kullanildigimni da soyleyenler bulunmaktadir.’> “Yahut da onlar1 korku
tizere iken yakalamayacagindan giiven iginde midirler? Siiphesiz Rabbiniz cok
esirgeyici, ¢cok bagislayicidir.” ayetini bu manada yorumlamak miimkiindiir. Yani
Allah, ser islerinizde size miihlet tanimis ise de, biliniz ki bu, O'nun ¢ok esirgeyici,
¢ok bagislayici olmasindandir.116 Zaten Allah “O sizi karanliktan aydinhga ¢ikarmak
icin kulu Muhammed’e apacik ayetler indirendir. Stiphesiz Allah, size karst ¢ok
esirgeyici, cok merhametlidir.1? ayetinde, Kur’an-1 Kerim'i indirmenin sebebini,
agikca insanlari karanliktan ntra ¢tkarmak olarak belirtmesi, kisinin aydinlik ve nuru
secebilme ruhsatini icermektedir. Bu da, Allah’in hemen ceza vermek yerine miihlet
tanimas1 manasinda ratf ve rahim olmasinin tecellisidir.

Allah’in kullarma ¢ok sefkatli oldugunu bildirdigi ayette'8 Maturidi, re’fet ve
rahmetin iki cesit olabileceginden s6z etmektedir. Bunlardan birincisi, Allah’in biitiin
insanlar1 kusatan liitfii, onlart suurlu varliklar olarak yaratmasi, kendisine karsi
isledikleri suclar1 hemen cezalandirmayip miihlet vermesi ve tevbe etmelerine imkan
tanimasidir. fkincisi ise miimin kullarla ilgili olup, onlarin gtinahlarini 6rtmesi ve
faydali amellerine de fazlaca miikéafat vermesidir.119

Zikri gecen ayetler disinda ratif ve rahim kavramlarimin, Allah disinda, Hz.
peygamber’e nispet edildigi bir ayet bulunmaktadir. Burada Allah kendi
isimlerinden ikisi ile peygamberini isimlendirmektedir: “And olsun, size kendi
icinizden 6yle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya diismeniz ona ¢ok agir gelir.
O size ¢ok diiskiin, miiminlere karsi da gok sefkatli ve merhametlidir.”120 Ayette
miiminlere, peygamberin kendi iclerinden, kendilerinden oldugu hatirlatildiktan
sonra, onlarin zarara ugramasmn kendisine ¢ok gii¢ geldigi ve diinya- ahiret
hayirlarinin onlara ulasmasinda son derece istekli oldugu anlatilmaktadar.

Peygamber miiminler i¢in sefkatli bir doktor ve merhametli bir baba gibidir.
Sefkatli bir doktor zaman zaman dayanilmasi gii¢ ilaglara yonelebilir. Merhametli bir
baba da insana zor ve agir gelen egitim usullerini kullanabilir. Lakin kisi, doktorun
isinin ehli diizeyinde bilgiye sahip olduguna ve babasinin da miisfikligine inanirsa
aci ilaglara tahammiil ederken, giic terbiye yontemlerini de kendisi igin ihsan bilir.
Zira bu durum kisinin ebedi cezadan kurtulup sonsuz miikafat: elde etmesi icindir.
Ayetin baglarinda zikredilen ifadeden buradaki tertibin de <. s, G#ie3alb seklinde
olmasi beklenirdi. Lakin Allah ama) < 5, osiesals buyurmaktadir. Bu, peygamberin
miiminler i¢in sefkat ve merhametinin olduguna, kafirler icin ise katilik ve sertligin
bulunduguna isarettir.12!

Giris kisminda bahsi gecen, ayetlerin sonunda bulunan esméa-i hiisnalarm aym
zamanda ayetin fezlekesi olmasini agacak olursak: Yaptigi hesabmn 6zetini ¢ikarip

114 er-Razi, Mefitihu ’l—éayb, c. XXIII, s. 56.

115 er-Razi, Mefétihu'I-Gayb, c. XVI, s. 185.

116 er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, c. XIX, s. 32.

117 e]-Hadid, 57/ 9.

118 Al-i imran, 3/ 30.

119 Maturidi, Eba Manstr Muhammed b. Mahmad (6. 333/ 944), Te vildtu’l-Ehli’s-Sunne, Beyrat: Miiessesetii'r-
Risale, 2004, c. 1, s. 262.

120 et-Tevbe, 9/ 128.

121 er-Razi, Mefitihu ’l—éayb, c. XVI, s. 186- 188.



84| Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

yek@inunu alan kimsenin “fe-zalike keza ve keza” ifadesinden tiretilmis!?? fezleke
kelimesi, takip ‘fa’s1 olan “f” ile ilgili konuya dikkat ceken “zalike” ismi isaretinden
turetilerek, bir konuyu o6zetleme veya detayli bir hesap i¢in kullanilmaktadir.
Miifessirler fezleke sozciigiinii, bir ayetin, ayet grubunun veya belli bir konuyu
aciklayan ifadelerin sonunda yer alan ve konuyu Ozetleyen ctimleler igin
kullanmaktadirlar. Dolayisiyla fezleke bir veya birkag ayet adina olabilecegi gibi tam
bir sure igin de gecerli olabilmektedir. Fezleke kelimesinin ilk kullanim
Zemahseri'ye (6. 538) dayandirilsa bile; Beydavi (6. 685), Ebt Hayyan (6. 745), el-
Bikai (6. 885), Ebu’s-Suud (6. 982) ve Muhammed Resid Rizd (6. 1354) gibi
miifessirler de fezlekeyi siklikla kullanmiglardir.12

Fezleke baglaminda “Allah’'in gokten yagmur indirdigi, boylece yeryiiziiniin
yemyesil oldugunu gormedin mi? Siiphesiz Allah ¢ok liitufkardir, hakkiyla
haberdardir. Goklerdeki her sey, yerdeki her sey O'nundur. Stiphesiz ki Allah elbette
zengindir, elbette ovgiiye layiktir. Gormiiyor musun ki, Allah biitiin yerdekileri ve
emri uyarinca denizde akip gitmekte olan gemileri sizin hizmetinize vermistir. {zni
olmaksizin yerin {izerine diismesin diye gogii O tutuyor. Stiphesiz ki Allah insanlara
kars1 ¢ok esirgeyici, ok merhametlidir.”124 ayetleri degerlendirildiginde, insanlarin
biitlin ihtiyaclarmin giderilmesi icin yerde bin bir ¢esit nimetlerin sergilendiginin
denizlerden istifade edilmesi i¢in gemilerin yaratildiginin gok ytiiziiniin -insanlarin
yasam alan1 olan- yeryiiziine diismemesi icin saglam bir tavan kilindiginin
vurgulandig1 goriilmektedir. Bu derece fazla nimet, hayir ve ikramlarin gerekgesinin
bildirilmesi adina da zikredilen ayetlerin nihayetinde, Allah’in “rahim, ratif” oldugu
belirtilmektedir. Sayilan ihsanlarin hicbir beklenti olmaksizin gerceklestirilmesi,
Allah’in sonsuz rahmeti ve sefkatinin gostergesidir.125

1.1.3.4.Rahim - Vedid

Allah’in en giizel isimlerinden birisi olan vedad ismi mana bakimindan rahim
ve gaftr ile yakinlik arz etmektedir. v-d-d (+-3-9) (viidd) kokiinden tiireyen ve
miibalaga bildiren bir sifat olarak vedtid, muhabbet etmek ve sevmek!26 anlamlarina
gelmektedir. Esma-i hiisna listesinde!?” yer alan vedtd ismi Kur’an-1 Kerim’'de, yine
esmadan olan rahim?2 ve gafir'?® ismiyle birlikte gecmekte ve sadece iki ayette!30
yer almaktadir. Vedtid ismi rahim ismiyle anlam acisindan yakinlik gostermekle
birlikte, rahim isminde kars: tarafin acizligi sebebiyle rahmet gerekirken, vedtdde
esirgeme hissi degil sevgi 6n plandadir. Nasil Allah'in esirgemesi insanlarin
esirgemesine benzememekteyse, sevgisi de insanlarin sevgisi cinsinden degildir.13

Vedtd ismi Allah ile insan arasinda karsilikli sevgi anlamini da icermektedir.
Arapcada fa‘ul vezni hem ism-i fa’il hem de ism-i mef'ul manasm ifade
edebildiginden, vedud kelimesi Allah i¢in kullanildiginda, kullarimi ¢ok seven ya da

122 e]-Firtizabadi, Mecmuddin Eba Tahir Muhammed b. Ya'kub (6. 817/ 1415), el-Kamilsu'l-Muhit, Beyrtt:
Miiessesetii’r-Risale, 2005, c.I, s. 950.

123 Konu ile ilgili detayl bilgi i¢in bkz. Niyazi Beki, “Kur’an’da Fezlekeler: Tenzil Kavrami Baglaminda Allah
(cc.)'in Esmasinin Tefsiri”, Canakkale Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.2, S. 22, 2013, s. 69- 74.

124 Hacc, 22/ 63- 65.

125 ez-Zerkesi, Ebt Abdillah Muhammed b. Abdullah b. Bahadur, (6. 794), el-Burhin fi Ulumi’l-Kur'dn, Kahire:
Daru ihyai’I—Kutubi'l—’Arabi, 1957, c. 1, s. 81; ayrica bkz. Beki, “Kur’an’da Fezlekeler”, s. 72.

126 ¢]-fsfehani, el-Miifredat, s. 860.

127 fbn Mace, “Du‘a”, 10; et-Tirmizi, “Da‘avat”, 82.

128 Had, 11/ 90.

129 el-Burtic, 85/ 14.

130 Abdulbaki, Mu'cemu’l-Mufehres, s. 837.

131 Gazzali, Esmad-i Hiisnd Serhi, s. 57.
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¢ok sevilen, insan i¢in kullanildiginda ise ¢ok seven kisi anlamini1 kazanmaktadir.132
Tefsirlerde de genel olarak bu meyanda yorumlanmaktadir. Razi, seven, muhabbet
duyan, bagislamayan ve miikafatlandirmak suretiyle dostlarina kars: sevgi besleyen
anlamlarin1  verdikten sonra, Kaffal'dan “halim ve sabirli”13  aktariminda
bulunurken Kurtubi, seven, muhabbet duyan,’3* Sabtni ise giinahlarindan tevbe
edenleri seven!35 manalarini vermektedirler.

VEDUD

Kul igin
Allah’in  salih  kullari,
Allah’in zat, sifatlart ve fiilleri
acisindan mitkemmel oldugunu
bildikleri icin, O’nu sever ve
O’na muhabbet duyarlar.

Allah I¢in
Seven, sevginin kaynagi,
kendisine yonelene ve tevbe edene
muhabbet eden ya da ¢ok sevilen,
habib.

\_

Vedtid kavrami, Allah’in kullarimi sevmesi ve karsiliksiz sevginin kaynagt
anlaminda ele alindiginda ve odak kavram olarak dustinildiigiinde, Allah'm bu
sevgisini insanlara gostermesi agisindan, baska kavramlarla iligkili diistintilebilir.
Vedtd her ne kadar ayetlerde sadece iki kavram ile yan yana kullanilsa da mana
bakimindan rahman, kerim, rezzdk, halim, latif ve vehhab isimleriyle eylem
boyutunda alakali gériinmektedir. Diger bir deyisle Allah, rahman ismiyle merhamet
edip sayisiz nimetleri verirken, ayni zamanda yaratilmislar arasinda hicbir ayirim
yapmadan tamamimt sevmektedir. Rezzak ismiyle, bir yandan rizik verirken aym
zamanda sevmektedir. Vehhab ismiyle, karsilik beklemeden kullarina her zaman her
yerde her seyi verirken yine onlar1 sevmektedir. Baglantili diger kavramlar1 da bu
sekilde aciklamak miimkiindiir. Bagka bir bakis agisiyla vedtdun iligkili oldugu
kavramlardan yeni bir liste; afuv, gaftir tevvab ve veli gibi isimlerle de baska bir
grup olusturulabilir. S6z konusu gruplarin olusturulmasinda, birincisinde Allah’in
biitiin kdinata ayirim yapmaksizin tasarrufu, ikinci grupta ise inananlara yonelik
eylemleri iceren kavramlar 6n plana alinmaktadir.136

Vedtd isminin rahim ile kullanilisina gelince, sadece Had suresi doksaninci

ayette “Rabbinizden bagislanma dileyin, sonra O'na tevbe edin. Siiphesiz Rabbim

132 e]-Isfehant, el-Miifredit, s. 860.

133 er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, ¢. XXXI, s. 112.

134 e]-Kurtubi, Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b.Ferh (6. 671/ 1273), el-Cami’ li Ahkdmi’l-
Kur’an, Beyrat: Déru’l—Kutubi'l—‘Hmiyye, 2004, c. XIX, s. 195.

135 es-Sabtini, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefisir, Beyrtt: Daru’l-Fikr, 2001, c. ITI, s. 516.

136 frfan Seving, “Esma-i Hiisnd’dan el-Vedad Isminin Din Ogretimine Konu Edilmesi ve Ders Uygulama
Ornegi”, KSU llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 26, 2015, s. 98- 99.
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¢ok merhametlidir, ¢ok sevendir.” sekliyle rahim ile anilan vedtid ismi, Allah'in
kullarini1 sevmesi manasinda degerlendirilmektedir. Ayetin baglaminda, kafir ve
fasiklarin kendi hallerinden iimit kesmemeleri, bu hallerinden timit kesmemeleri ve
tevbe etmeleri anlatilmaktadir. Boylece Allah'm vedtid ve rahim ismi, O'nun
kullarma rahmet ve sevgisini gerektirdigi i¢in, kafir ve fasik olsalar dahi tevbelerini
kabul eden rahim ve vedtiddur, denmektedir. Ezheri’ye gore vedid, rektp (binilen),
heltb (sagilan) kelimeleri gibi, ism-i mef'il manasinda fe’tl vezninde de olabilir.
Boyle olursa “Allah’in salih kullar1 mahlukatina c¢okca ihsan ve liitufta
bulunmasindan &tiirti, Allah’t severler” anlamina gelir ki bu da Allah sevilendir,
manasinda olur.’¥” Burada duygusal bir sevgi hissinden 6te sevginin bir takim
eylemlerle gosterilmesi gereklidir. Insan ibadet ve tevbe gibi fiillerle sevgisini ifade
ettiginde, Allah da verilen nimetleri ziyadelestirmesi ve bagislamasi ile de sevgi
aktivitesini artirmaktadir.

1.1.3.5. Rahim- Tevvab ve Berr

Sozliikte geri donmek, riici etmek manalarina gelen t-v-b- (¢ -3 -<) (tevb)
kokiinden tiireyip miibalaga ifade eden tevvab kelimesi, insan igin distintildtigtinde
cokca tevbe eden, Allah’a nispet edildiginde ise tevbeleri cokca kabul eden
manasinadir.13® Bu yoniiyle tevvab, Allah icin zikredildiginde, Allah'mn gazabinin
riza ve muhabbete doniismesi manasinda alinmaktadir. Zira Allah, tevbe edenleri
sevdigini ifade etmektedir.’¥ Kur'an-1 Kerim’de insanlar hakkinda taib ve tevvab
sozciikleri kullanilirken, Allah adina, sadece tevvab kullanilmaktadir. Tevvab
kelimesi, bu formuyla Kur'dn’da on bir yerde ge¢mektedir.140 Bunlardan
dokuzunda¥! rahim ismine eslik ederken, bir yerde hakim!4? ile ve bir defa da
yalniz14 zikredilmektedir. Tevvab ismi ayn1 zamanda Tirmizi ve Ibn Mace'nin esma-
i hiisna listesinde yer almaktadir.144

Tevvab isminin dokuz yerde rahim ile anilmasi aslinda onun gercek kullanim
alaniyla ilgili fikir vermektedir. Hatta ilk insanin tevbesinin kabul edilmesinde dahi,
Allah’in rahmetinden soz edilmektedir: “Derken, Adem Rabbinden bir takim
kelimeler aldi, (onlarla amel edip Rabbine yalvardi. O da) bunun tizerine tevbesini
kabul etti. Stiphesiz O tevbeleri ¢ok kabul eden, ¢ok bagislayandir.”145 S6z konusu
ayet, “O tevbeleri kabul edendir”146 ayetiyle birlikte degerlendirildiginde, tevbe lafz1
hem kul hem de Rabb icin kullarulan bir ifade oldugu goriliir. Kul tevbe ile
vasiflandirilirsa bunun anlami ‘kul Rabbine déndii” olur. Ciinkii giinah islemek

137 er-Razi, Mefitihu 'lvaayb, c. XVIII, s. 39.

138 ¢]-fsfehani, el-Miifredat, s. 860; ibn Manzar, Lisanu’l-'Arab, c. 11, s. 61- 62.

139 el-Bakara, 2/ 222.

140 Abdulbaki, Mu'cemu’lI-Mufehres, s. 193.

141 el-Bakara, 2/ 37, 54, 128, 160; en-Nis4, 4/ 16, 64; et-Tevbe, 9/ 104, 118; el-Hucurat, 49/ 12.
142 en-Nar, 24/10.

143 en-Nasr, 110/ 3.

144 Tbn Mace, “Du’a”, 10; et-Tirmizi, “Da‘’avat”, 82.

145 e]-Bakara, 2/ 37.

146 Gafir, 40/3.

TEVVAB
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Rabbinden ka¢maktir. Bu itibarla kul pisman oldugunda Rabbine dénmiis
olmaktadir. Kulun gitinahkdr olmasi durumunda Allah, ondan yiiz cevirmistir.
Oyleyse Allah, tevbe ile vasfedildiginde, ‘O'nun kuluna rahmeti ve liitfii ile dsnmesi’
anlasilmalidir. Bu sebeple kul igin 40 & U, Allah i¢in e3¢ A <l deyimi gegerlidir.
Tevbenin kabul edilisine gelince iki sekilde olmasi miimkiindiir. Bunlardan birincisi,
Allah’in tevbe sebebiyle kulunun giinahini bagislamasi, ikincisi ise taatin kabulii
manasinda tevbelere karsilik sevap yazmasidir.'#” Her iki durumda da Allah, kulunu
guicliikten kolayliga, masiyetten taate, haramdan mubaha ve gazaptan rizaya
gevirendir.148

Allah icin Kul igin
Allah kuluna Kul tevbe ile Rab’bine
rahmeti ve lGtfl ile dondi dondu.

>

Allah’in tevvab isminin olmasi, O'nun insanlar gibi 6zrii kabul etmesi
manasinda degildir. Sug isleyen bir insan, s6z gelimi, hiikiimdara kars: bu yanlisi
yapmus olsa, hiikiimdar da onun ilk hatasini affetmis olsa, ayni kisi tekrar ayn1
yarulgiya diisse, bu defa hiikiimdarin kendi konumu hasebiyle onu bagislamamasi
gerekebilir. Fakat Allah, tevbeyi ne rikkat (yufka ytireklilik), ne fayda temini, ne de
zarar verme saiklerinden kabul eder. Bilakis O, sadece liitfii ve ihsanindandair.
[laveten Allah’a tevbe edenlerin sayisimn ¢oklugundan neset, Allah da tevbeleri
¢okca kabul edendir. Boylece tevvab ismiyle adlandirilmaktadir. Allah’in giinaha
karsilik ikab1 kaldirmasi, yerine de sevabi koymasi, rahmetinin geregi oldugu icin
burada tevvab ismi rahim adiyla anilmaktadir.149

Allah’in tevbeleri kabul etmesinde giinahin kiigiik veya biiyiik olmasinin 6nemi
yoktur. Israilogullarindan buzagiy1 ilah edinip itikat boyutunda sug islemis olanlar
icin dahi tevbe yolu gosterilmektedir: “Musa kavmine dedi ki: “Ey kavmim! Sizler,
buzagiy: ilah edinmekle kendinize yazik ettiniz. Gelin yaraticimza tevbe edin de
nefislerinizi 6ldiirtin. Bu, yaratictniz katinda sizin i¢in daha iyidir. Boylece Allah da
onlarin tevbesini kabul etti. Ciinkii O tevbeleri ¢ok kabul edendir, c¢ok
merhametlidir.”150 ayette gortldugi gibi Allah, 1srailogullarma ¢esitli nimet vermis
olmasma ragmen onlar, bu biiyiik giinahi islemislerdir. Allah da yine bir nimet
olarak onlarin tevbe imkaniyla geri donmelerine olanak saglamistir.15! Bununla
birlikte Itikadi suclarin yaninda ameli hatalar da tevbe gerektiren kusurlardandr:
“Sizlerden fuhus yapanlarin her ikisini de incitip kinayin. Eger onlar tevbe edip 1slah
olurlarsa onlar1 incitip kinamaktan vazgegin. Ciinkii Allah tevbeleri ¢ok kabul
edendir, cok merhamet edendir.” 152

Tevbenin zuhur etmesi igin belli kusurlar da gerekli degildir: “Rabbimiz! Bizi
sana teslim olmus kimseler kil. Soyumuzdan da sana teslim olmus bir timmet kil.
Bize ibadet yerlerini ve ilkelerini goster. Tevbemizi kabul et. Ciinkii sen tevbeleri ¢cok

147 er-Razi, Mefitihu ’l—éayb, c. II1, s. 19- 20.

148 Bekir Topaloglu, “Tevvab” Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV, 2012, c. XXXXI, s. 49.
199 er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, c. 111, s. 20.

150 el- Bakara, 2/ 54.

151 er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, c. 111, s. 75.

152 en-Nisa, 4/ 16.
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kabul edensin, cok merhametli olansmn.” 153 Burada, dua ifadelerinin icinde tevbelerin
kabul edilmesi de istenmektedir. Ve ayetin sonu Allah’in tevvab ve rahim isimlerinin
zikriyle tamamlanmaktadir. Ayet bir peygamber duasi oldugu icin, s6z konusu
giinah vaki olsa dahi zelle mesabesinde oldugu muhakkaktir. Oyleyse adi gecen
tevbe, kusurlardan kagma hususunda asir1 dikkat gosterebilme hassasiyetiyle
yapilmus olabilecegi gibi, peygamber olsa dahi, Rabbine taatte sehve diismesi beserlik
gostergesidir. 15 Dolayistyla bu hatalarin bagislanmasi veya dua etme seklinin
Ogretilmis olmasi olagandir.

Tevbenin kabuliinde giinahin ¢esidinden ziyade, tevbenin samimiyeti devreye
girmektedir: “Ancak tevbe edip durumlarimi diizeltenler ve gercegi acikca ortaya
koyanlar kurtulmuslardir. Ctinki ben onlarin tevbelerini kabul ederim. Zira ben
tevbeleri ¢ok kabul edenim, ¢ok merhamet edenim.”155 Ayette Allah, kisinin
tevbesini miiteakip bozdugu seyi 1slah etmesinin gerekliligini vurgulamaktadir.
Diizelme ve 1slah olmasi durumunda, miikellef kullarin ciirtimleri, biiyiik olsa da
rahmete erebilecegine isaret maksadiyla ayet, rahim ismiyle bitmektedir.15
Tevbenin samimiyeti ve kabulii noktasinda Allah, kendilerine zulmedenlerin
Hz.Peygamber'e gelip, Allah’tan kendi adlarma giinahlarmin bagislanmasini
dilemelerini ve Hz. Peygamber’in de onlar i¢in bagislanma dilemesi durumunda, bu
tevbenin kabul edilecegini haber vermektedir.157

Tevvab kelimesi Kur'an-1 Kerim'de, rahim ve hakim isimleriyle birlikte
gecmektedir. Tevvabin eglik ettigi hakim ise yektin olarak doksan yedi kez
zikredilmektedir. Bunlardan kirk yedisi aziz ile paylasilirken, otuz alt1 yerde alim,
dort yerde habir, iki yerde ali, bir yerde hamid, bir yerde vas1’ ve bir yerde tevvab ile
eslesmektedir. Bes yerde ise farkli kullanimlari mevcuttur.158

Rahim ile birlikte kullanilan diger bir esma berr kelimesidir. Sozliikte vefakar,
iyilik sever olmak gibi anlamlara gelen b-r-r- (»- -<) (birr) kokiinden tiireyen berr
kelimesi, ayn1 kokten sifattir. Allah’a nispet edildiginde kullarma iyilik yapan c¢ok
litufkardir.’® Isledigimiz diger esma-i hiisna gibi berr de hadis rivayetlerinde esma
listesinde yer almaktadir.260 Kur’an-1 Kerim’de berr formuyla toplam ii¢ ayettel6!
gecen kelime, bunlardan sadece birisinde Allah’a nispet edilmekte ve burada da
rahim ismiyle birliktel62 gecmekte iken diger ikisinde yalmiz kullanilmaktadir.163
Zikredildigi tizere rahim ve berr isimleri sadece bir ayette eslesmekte ve berrin bagka
bir ilahi isimle kullanim1 da rastlanilmamaktadir.

Rahim ve berr isimlerinin birlikte zikredilmesinin tek o6rnegi olan ayette
“Gergekten biz bundan o6nce ona yalvariyorduk. Stiphesiz O iyilik edendir, ¢ok
merhametlidir.”164 buyrulmaktadir. Ayette, cennet ehlinin birbirlerinin hallerini
sorusturmalarimin  ve miiminlerin bu durumlarindan o¢nce korku igerisinde
olduklarimin aktarildigr evvelki ayetlerden sonra, Allah’in berr sahibi olmasindan

153 el- Bakara, 2/ 128.

154 er-Razi, Mefﬁtihu’l—éayb, c. 1V, s. 57- 58.

155 e]-Bakara, 2/ 160.

156 er-Razi, Mefitihu 'lvaayb, c. 1V, s. 150.

157 en-Nis4, 4/ 65.

158 Abdulbaki, Mu cemu’l-Mufehres, s. 262- 264.
159 el-Isfehani, el-Miifredit, s. 122 vd.

160 fbn Mace, “Du’a”, 10; et-Tirmizi, “Da‘avat”, 82.
161 Abdulbaki, Mu cemu’l-Mufehres, s. 143- 144.
162 et-Ttr, 52/ 28.

163 Meryem, 19/ 14, 32.

164 et-Tar, 52/ 28.
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bahsedilmektedir. Ayetteki berr ifadesinden (siiphesiz O berdir), Allah'in séziinde
sadik, ihsan edici ve keremkar olmasi; rahim kelimesinden de kendisine dua ve
ibadet eden miiminlere karsi merhametinin sonsuzlugu kastedilmis olabilir.165
Burada berrin ikinci anlami gz oniinde bulundurulustur ki o da verdigi haber
dogru olan, manasidir. Lakin birinci mana olan Allah’in yarattiklara karsi sonsuz
lituf sahibi olmasi, ayetin baglami degerlendirildiginde ve rahim ismiyle
gectiginden daha muhtemeldir. Su halde berr birinci durumda fiili, ikinci durumda
zati sifat olmus olur.

SONUC

Kur'an-1 Kerim'de ve hadislerde Allah’in zatina nispet edilmis isimler
bulunmaktadir. Ozellikle hadislerde belli bir sayidan bahsedilse dahi, biitiin
rivayetler ortak degerlendirildiginde, sayinin net olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu
manada doksan dokuz rakami, Allah'm bundan bagka ismi yoktur anlamina
gelmemektedir. Zira Kur'an-1 Kerim'de pek c¢ok esmé-i ilahiyenin zikredildigi
goriilmektedir. Dolayisiyla bir sinirdan ve kesin sayidan s6z etmek olanaksizdir.

Kur'an-1 Kerim’'de, Allah’a nispet edilen isimler, sik¢a tekrar edilmektedir.
Bunlardan o6zellikle rahméan ve rahim isimleri, besmelede yer almasi nedeniyle,
Mislimanlarin ¢okca tekrar ettigi ve dillerinden diistirmedigi isimlerdir. Rahman ve
rahim isimlerine genis cerceveden bakildiginda ve diger isimlerle iligkileri ayetler
1s1ginda goz oniinde bulunduruldugunda, oldukca yaygin bir anlam sahasimna sahip
olduklar1 saptanmaktadir. Bu makalemizde adi gecen sebeplerden 6tiirti rahman ve
rahim isimlerini islemeye calistik.

Rahman ismi sadece rahim ismi ile kullanilmis olsa da rahim ismi gaftr, tevvab,
radf, aziz, vedtd ve berr gibi isimlerle birlikte gegmektedir. Mana bakimindan ele
alindiginda rahman, rahim, gaftr ve ratf isimlerinin ve hatta vedtidun anlam
yakinlig1 dikkat cekmektedir. Genel olarak rahmet tist basliginda incelenebilecek bu
kavramlara, Allah'in rahmetinin farkli sifatlarla desteklenmesi acisindan
bakildiginda, O'nun kullar tizerindeki rahmetinin kat be kat oldugu ve cesitli
sekillerde tecelli ettigi goriilmektedir.

Rahmet manasi iceren bu isimler, zikredildikleri ayetin baglami dogrultusunda,
Allah’in rahmetine ihtiyact nihayetsiz olan kullarin, -iistiine bir de ctiriim islemek
cinsinden- affa mazhar olmasi gerektigi durumlarda, 6zellikle yer almaktadir. Rahim
ismi ile aziz isminin bir araya gelmesi ise Allah’in rahmetinin acziyetten degil, bilakis
yegane galibiyet ve izzet sadece kendisine ait olan Allah tarafindan yapildigini ifade
icin, oldukga belig bir eslesmedir. Diger bir ifadeyle Allah, cezalandirma ya da
rahmet etme durumunda, aksi bir duruma gii¢ yetiremediginden aciz oldugu igin
degil, rahmetinden neset, miihlet tanimak istedigi icin rahmetmistir. Zaten rahmet,
ancak en biiyik ya da tek gicli tarafindan yapildiginda gercek degerini
kazanmaktadr.

165 Elmalil1, Hak Dini Kur’an Dili, c. VII, s. 13.
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Somut ve maddi ozellikler tasimadigindan, Allah- alem iliskisini anlamaya
katkist bulunacak bu isimler, Allah’1 tanitmasi agisindan son derece mithimdir. Bu
itibarla arastirmada yer alan, rahim isminin sifat- isim bagi, bizim icin esma-i
ilahiyenin gercek anlam sahasini belirtmektedir. Bu sebeple rahimle ratf, gaftr ve
diger esma-i hiisnanin da birlikte kullanildigr diger kavramlar, giris kisminda sema
olarak; yeri geldiginde de deginilmek suretiyle sunulmustur.
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Pietizm: Kokenleri, Temel Ozellikleri ve
Gelisimi

Osman Murat DENiZ*

Ozet

Pietizm Hiristiyan diistince tarihi icerisinde anlasilmasi en gtic
hareketlerden birisidir. Pietizmin mahiyeti ve degeri konusundaki tartisma
siirse de, modern Protestan teolojinin pietist degerleri ve inanglar1 iginde
barindirdig1 yaygin bir kabuldiir. Pietizmin, Kant, Hegel ve Kierkegaard gibi
pek cok filozofu etkiledigi de tartisma gotiirmez bir olgudur. Bu makalede
pietizmin tarihi kokenleri, temel 6zellikleri ve gelisimi gosterilmeye ve 6ne
¢ikan pietistler tanitilmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Pietizm, Liitercilik, Spener, Hiristiyanlik, Kilise,

Evanjelizm.
Pietism: Its Roots, Hallmarks and Development

Abstract

Pietism is one of the obscure and complicated movements in Christian
history of thought. Although the dispute about the true nature and value of
pietism is continued, it is a common assent that Modern Protestantism today
has some ethos of pietism. The fact that pietism influenced many
philosophers as Kant, Hegel and Kierkegaard, is unquestionable. This article
tries to draw out the historical roots, main features and development of
pietism and some well-known pietists are introduced.

Key Words: Pietizm, Lutheranism, Spener, Christianity, Church,

Evangelism.

Giris
Pietizm, reform hareketlerinin ortaya cikardigi Kkiliseler icerisinde teshis

edilebilen dini bir akim olmustur ve dyle de varligin stirdiirmektedir.! Genel bir

* Dr. Ogretim Uyesi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi Anabilim Dall.
1 Ernest Stoeffler, “Pietizm”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade, New York, 1987, s. 324.
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ifadeyle pietizm, titiz ve kat1 bir ahlak pratigiyle ve ziihde varan bireysel dindarlikla
sonuglanan bir dini hayatin kendine 6zgii niteligine isaret eder. Bu baglamda
Jansenizm, Puritanizm, ve Metodizm gibi teolojik hareketler bu niteligi paylasirlar.
Dar anlamda Pietizm 6zellikle Philipp Jakob Spener (1635-1705), August Hermann
Francke (1663-1727) ve Nikolaus Ludwig von Zinzendorf (1700-1760) ile Alman
Liiterciligi icerisinde ifadesini bulan dini bir reform hareketidir.2

Pietizm, etimolojisinden de anlasilacag: tizere, (Almanca Pietismus, Latince
pietas: saygili davranis, 8dev bilinci, dindarlik, takva, baglilik, hamiyet, sadakat gibi
anlamlara gelmektedir.) ilk Hiristiyan cemaatinde buldugu modele gore, bireysel
dindarlig: iceren, bir manada ziiht ve takvay1 éngoéren bir dini yasantinin 6nemine
vurgu yapmustir. Bu bireysel dindarlik tizerinde durmalarinin sebebi, pietistlerin
¢ogunun nazarinda fertlerin dini hayatin1 yeniden diizenlemede basarisiz bulunan
Reformasyonu tamamlamay: istemeleridir.> Bununla birlikte, kendi ruhlarim
kurtarmaya calistiklar1 kadar diinyanin kurtulusu ile ilgilenmemeleri; bu isi Mesih’in
ikinci gelisine birakma yoniindeki egilimleri pietizmin bir zayifligi olarak
goriilmistiir.4 Pietizmin kokleri erken donemlerin mistik tinselliginden, 6zellikle
evanjelik spirittialist Caspar Schwenckfeld (1490-1561) ve Anabaptistler gibi
reformculara kadar uzanir. Oyle ki; Martin Luther (1483-1546) ve John Calvin'in
(1509-1564) eserlerinde de pietizmin izlerine rastlamak miimkiindiir.> Her yenilesme
hareketi gibi, pietizm de habercilerine ve 6nciilerine sahiptir. Paul Gerhardt'in (1607-
1676) ilahileri, Johann Arndt'm (1555-1621) Ger¢ek Hiristiyanlik adli eseri, Johann
Balthasar Schupp (1610-1661) ve Theophilus Grossgebauer (1627-1661)  gibi
teologlarin  halki heyecanlandiran vaazlari, zamanla duraganlasan Liiterci
dindarhigin asli tabiatinin canli kalmasmi saglamistir. Bu atmosferden beslenen
pietistler, dini bir canlanma arzusunu yiiksek sesle dile getirme imkéni
bulabilmislerdir.6

Orta Cag mistiklerinden baslayarak, biiylik Alman mistikleri Meister Eckhart
(1260-1328) ve Jacob Boehme (1575-1624) ile kesintisiz devam eden diistince ¢izgisi
Protestan pietistlere kadar uzamr.” Almanya’da dini hayatin canlilik kazanmasi
arzusundaki pietistlerin savundugu fikirlerin kaynagi, Eckhart, Tauler ve Luther’'de
bulunabilirse de, pietizmin dogusunu haber veren isimlerden en 6nemlisi Kaspar
Schwenckfeld'dir (1490-1561). Schwenckfeld, sert dini c¢ekismelerin insanlari

27. C. Hoffman, “Pietism”, New Catholic Encyclopedia, Vol. 11, ed. Jack Heroty, Washington, 1981, s. 355.

3 Stoeffer, “Pietism”, s. 324.

4 Theodore Greene, “Introduction”, in Kant, Religion within the Limits of Reason Alone, trans. with and
introduction and notes by Theodore M. Greene and Hoyt H. Hudson, New York, 1960, s. xii

5 Stoeffer, “Pietism”, s. 324.

6 Gerald R. Cragg, The Penguin History of the Church, vol. 4, London, 1990, s. 101.

7 Reinhold Niebuhr, The Nature and Destiny of Man, New York, 1945, s. 161.
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bezdirdigi bir ortamda, din kardesligine ve dogmalar yerine igsel dini tecriibeye
onem verilmesi gerektigini ifade etmistir. Diger etkili bir isim Jacob Boehme, Kitab-1
Mukaddes’i vahyeden Kutsal Ruh’'u bilmeksizin kamil bir Hiristiyan
olunamayacagini savunmus$; ancak ilahi esinlenme ile 6grendigini, yani dolaysiz
olarak dini tecriibeden dogan bir mistik bilgiyi aktardigini iddia etmistir.®

Dini bir cemaat olan Bohemya'li Kardeslerin (Unitas Frartrum) Avusturya
Kral1 Ferdinand’a kars1 ayaklanmalar1 sonucu, 1618 den 1648’e kadar stiren Otuz Yil
Savaslari (1618-1648) Avrupa’nin dini yonden parcalanmus tarihi tizerinde derin izler
birakti. Savas sonras1 Katolikler ile Protestanlar arasinda 24 Kasim 1648 yilinda
imzalanan Vestfalya Baris Antlasmasi Protestanlara o giine dek goriilmemis dini
ozgiirlik getirdi. Bu baris ortamunda Protestanlar dini konularda etraflica
diisiinebilme ve kendilerini daha rahat ifade edebilme imkanina kavustular.10 Otuz
Y1l Savaglart s6zde, dini sebeplerle stirdiiriilmiistii ama dini hayata da biiytik darbe
vurmustu.!! Isa Mesih adma yapilan 17. ytizyilin bu din savaslarinda bir¢ok insan
olduriildid. Yerlesim alanlari yakilip yikildi. Savaslarin baslarinda 30 milyon olan
Almanya’nin niifusu oltimler ve zorunlu gocler neticesinde 3 milyona kadar
inmisti.12 Pietizm, Otuz Yil Savaslari’'nin anlatilmaz acilarmnin dogurdugu bir timit
15181 olarak ortaya cikti denebilir. Hiristiyan imaninin derinliklerini kesfederek
hayata gecirme azmindeki kiictik bir grup kendi bireysel dini tecriibelerini 8gretmek
istiyordu.1® Pietistler din savaslarmin ardindan, Alman yasantisindaki ¢iirtimeye
kars1 ve Protestan skolastisizmine egemen olan kuru ve verimsiz entelektiializme
tepki olarak, insanlari1 bireysel dini bagliliga ve ahlakliliga geri désnmeye cagirdilar.14

Kita Avrupasi pietizminin tarihi, Reform hareketleri sonucu kurulan
kiliselerin bozuldugu, dolayisiyla gorevlerini yerine getiremedikleri diistincesinin,
17. yiizyilin ortalarma gelindiginde, zihinlerde belirmesi ile baslar.1> Bu goriise gore,
Almanya’daki Literci Kilise, akideyle siurli bir teolojiyi vazeden ve ayinlerin
icrasimndan ibaret bir kurum halini almugtir. Pietizmin onciilerinden Heinrich Miiller
(1631-1675) vaftiz kurnasmi, kiirsiiyti, gtinah ¢ikarma odasini ve altar1 “Kilisenin dort
putu” diye isimlendirerek o zamanki durumu soyle tasvir eder:

Liiterciligin teolojisi oldukca skolastik idi. Hahiyatgllarm basta gelen ilgisi,

Kilise'nin kabul edilmis doktrinlerinin kesin ve dogmatik formiilasyonuna

yonelikti. Kitab-1 Mukaddes Luther’in yiikseltmis oldugu serefli yerinden asag1

8 Roland Beinton, The Penguin History of Christianity, vol. 2, London, 1967, s. 214.

9 Thomas Michel, Hiristiyan Tanribilimine Giris, istanbul, 1992, s. 155.

10 G. Barker, O'nun izinde, Hiristiyanlik ve Laiklik Tarihi, istanbul, 1985, s. 169-170.

11 Cragg, The Penguin History of the Church, s. 93.

12 Ernst Benz, “Ecumenical Relations Between Boston Puritanism and German Pietism: Cotton Mather and
August Hermann Francke”, Harvard Theological Review, Vol. 54, No. 3, London, 1961, s. 171.

13 Kenneth Scott Latourette, The Christian Outlook, New York, 1948, s. 59.

14 Hoffman, “Pietism”, s. 355.

15 Benz, “Ecumenical Relations Between Boston Puritanism and German Pietism, s. 169.
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indirilmisti. Liiterci papazlar papaligin mutlakiyetciligine benzer sekilde,

kendinden iisttekilere boyun egmeye yonelten ve bir siirii haline getiren hiyerarsik

bir yapiya gore sekillenmislerdi. En énemlisi Hiristiyan imani, kalbin bir nesnesi

olmaktan ¢ikmis, dini merasimlerin, sekilci ve kati Liiterci anlayisin hissiyattan

yoksun bir konusu haline gelmisti.16

Liitercilik icinde gelisen pietizm hareketinin temsilcileri, tenkitlerde
bulunsalar da Liiterci Kilise’den ayrilmak gibi bir niyet hicbir zaman
beslememislerdir. Onlarin talebi, genis halk kitleleri ile biitiinlesmeyi saglayacak
arzulu ve gayretli birimleri kilise icerisinde tesis etmekti.!” Onlara gore “Pietizm,
cansiz ve tavizsiz Liiterci ortodoksluga karsi, yasayan imanin protestosuydu.”18
Fakat pietizm hareketi ortodoks Liiterci teolojide dogrudan bir déntistim meydana
getirmemis, Hiristiyanligin esasmi olusturan teslis ve kefaret gibi inaruslar
konusunda farkli bir diistince ileri stirmemislerdir. Ayrildiklar1 nokta, doktrinlerde
degil, doktrinlere verilen 6nem ve dini yasantida onlara yapilan vurgudayd.
Yeniden yapilanma diisiincesi, pietizme hakim olan ana temayd: ve bu teolojik bir
Ogreti olarak degil bir Hristiyan'mn merkezi ve zaruri bir tecriibesi seklinde
tanimlanmisti.1? Yine de pietizm, Liiterci skolastisizmin zayifligini ortaya sererek, 18.
ve 19. yuzyillarin teolojik canlanis1 igin gerekli yolun hazirlanmasina yardimci
olmustur.20 Almanya ve Iskandinavya’daki pietist hareket ekseriya resmi Protestan
kiliseler icinde ¢alismis ve halk tizerindeki niifuzlarimi saglamlastirmistir. Harekete
onderlik edenler soylu kimseler olsalar da ozellikle koyliiler {izerinde etkili
olmusglardir.2!

Kisacasi, pietistler imamn bilissel unsurlarina ve 6gretinin dogrulugunun
diistinsel ifadesine asirt 6nem verildigini, bunun neticesi olarak da imanin pratik
hayata yansimadigimi savunuyorlardi. Dini uyarnis1 ve canlanmay: saglamak igin
oncelikle kiiciik gruplar ve dernekler kurdular. Kutsal Kitap okumalar1 yaparak ve
dualar okuyarak tiim Hiristiyanlarda olmasi gerektigini duistindiikleri ruhbanlik
bilincini gelistirmeye calistilar.22

Pietist olarak nitelendirilen pek cok ilahiyat¢t vardir. Pietizm tarihinde iz
birakan ve hareketin gelismesinde énemli rol oynayan ilahiyatcilar kronolojik siraya
gore su isimlerdir: Johann Arndt (1555-1621), William Perkins (1558-1602), Lewis
Bayly (d. 1631), Richard Baxter (1615-1691), Paul Gerhardt (1607-1676), Philipp Jakob
Spener (1635-1705), August Hermann Francke (1663-1727), Cotton Mather (1663-

16 Greene, “Introduction”, s. xii.

17 Beinton, The Penguin History of Christianity, s. 214.
18 Cragg, The Penguin History of The Church, s. 101.
19 Cragg, The Penguin History of The Church, s. 104.
20 Hoffman, “Pietism”, s. 355.

21 Beinton, The Penguin History of Christianity, s. 213.
22 Michel, Hiristiyan Tanribilimine Giris, s. 156.
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1728), Jane Ward Leade (1624-1704), Johanna Eleonora Petersen (1644-1724),
Madame Guyon (1648-1717), Gottfried Arnold (1666-1714), Gerhard Tersteegen
(1697-1769), Nicholas Ludwig von Zinzendorf (1700-1760), Johann Albrecht Bengel
(1687-1752), Friedrich Christoph Oetinger (1702-1782)ve John Wesley (1703-1791).23

1. Philipp Jakob Spener ve Alman Pietizmi

Tarihsel kronolojiyi esas alarak ya da herhangi bir smiflamaya dayanarak
pietizmin smurlarin1 kesin hatlariyla cizmek hayli zor goziikmektedir. Bununla
birlikte, pietizmi Liitercilik ile iliskilendirmek?* ve 17. yiizy1ll Almanya’sinda Liiterci
Kilise icerisinde bir reform akimi olarak belirginlesmis, derin ruhani taraftarlar1 olan
bir Protestan hareketi olarak gormek genel bir yaklasimdir.?5 Pietizmin 6nce baz1 dini
meselelerde ihtilafli Hollanda Kalvinistleri arasinda neget ettigi ve Hollanda'da
calisan Gisbert Voet (1589-1676) gibi gen¢ misyonerler tarafindan Almanya’ya
tasindig1 yoniinde goriisler vardir. Fakat her haliikdrda pietizmin Liiterci Kilise
biinyesinde P. ]. Spener tarafindan sistemlestirildigi yoniinde genel bir kabul
vardir.20 Oyle ki, “pietist” tabiri ya da yaftasi 1680'lerden sonra gegerlilik ve
yayginlik kazanmustir. Spener ve takipgilerini bir yergi ifadesi olarak kullamlan
“pietist” tabiri, daha sonralar1 “Tanri'nin sozlerini okuyan ve buna uygun kutsal bir
yasam stiren kisi” anlamina gelecek bicimde pietizm taraftarlarinca da
benimsenmistir. Bu olgunun 1s18inda Spener’in “pietizmi anlamada 6rnek olusturan
bir sahsiyet” oldugu agikca soylenebilir.2”

Pietist uyamisin arka plammmi ve tabiatimi en iyi sekilde anlamak igin
sergilenecek bir yaklasim, oyle goriiniiyor ki, hareketin merkezi figtirti Philipp Jakob
Spener’in diistincelerine odaklanmak ile miimkiindiir. 17. ylizythn onemli dini
figtirlerinden biri olan Spener, dgretisiyle ve 6rnek yasantisiyla pietizm hareketine
kaynaklik etmistir.22 Bu baglamda Spener, pietizmin yiikselisinde ve
yayginlasmasinda rol oynayan en énemli Hiristiyan ilahiyatcidir.2? Oyle ki, 1675'de
Spener’in Pia Desideria’sinin (Miitedeyyin Arzular) yayinlanmasi, pietizmin bugiine
kadarki sertiveninin baslangic1 kabul edilir. Bunun sebebi bu kitabin nesrinden iki

sene sonra Spener’in takipgilerine pietistler seklinde atifta bulunulmus olmasidir.30

2 Carter Lindberg, The Pietist Theologians, An Introduction to Theology in the Seventeenth and Eighteenth
Centuries, Malden, 2005.

24 Gtoeffer, “Pietism”, s. 324.

25 Michel, Hiristiyan Tanribilimine Giris, s. 155.

26William Cardwell Prout, “Spener and the Theology of Pietism”, Journal of Bible and Religion, Vol. 15, No. 1.
(Jan., 1947), pp. 46-49., s. 47.

2Christopher B. Barnett, Kierkegaard, Pietism and Holiness, New York, 20111, s. 3.

28 Williston Walker, A History of Christian Church, Edinburgh, 1963, s. 445.

2 Cragg, The Penguin History of The Church, s. 101.

30 Stoeffer, “Pietism”, s. 324. Bkz. Timothy Maschke, “Philipp Spener's Pia Desideria”, Lutheran Quarterly, 6
(Summer 1992), 187-204.
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Rappoltsweiler'da (bugtin, Ribeauville, Fransa) dogan Spener, 75 km otede,
Strassburg’da egitim gormiistiir. Kitab-1 Mukaddes’in yorumlanmas: alaninda séz
sahibi olacak kadar edindigi bilgi birikimini burada aldig1 egitime borcludur. Basel
ve Geneva’'daki ¢alismalari reformcularin 6nem verdigi hususlar1 yakindan inceleme
firsat1 vermistir. Willem Teelinck (1579-1629), Gisbert Voet (1589-1677) ve Jodocus
von Lodenstein (1620-1677) gibi din adamlarinin basinu ¢ektigi ve bazen Yenilikgi
Kiliseler'deki Alman pietistleri seklinde isimlendirilen hareketin Spener tizerindeki
etkisi acik degilse de, Piiritan yazarlarin kaleme aldig1 diistincelerin etkisi Spener’in
yazilarinda kendisini gosterir. Bilhassa Lewis Bayly'nin (1575-1631) Almancaya
cevrilmis Dindarligin Tatbiki adl1 eseri ile Richard Baxter'in (1615-1691) eserlerini bu
noktada zikretmek gerekir.3! Spener’in Pia Desideria’y1 yazmasinda, Johann Arndt'in
Gergek Hiristiyanlik baglikl eseri de esin kaynag1 olmustur.32

Spener, 1666'da Frankfurt Liiterci Kilise'nin bas yoneticiligini yaparken,
Reformasyonun yarim biraktig1 konularda gercek Hiristiyanhigin standartlarina
uygun diisen yeni bir reforma Kilise'nin siddetle ihtiyac1 oldugunu diistindii.3? Ona
gore, ibadetler sekilsel, ruhsuz ve samimiyetsiz hale gelmisti ve Kilise hizmetleri
kaybettigi canlilig1 ve sevki tekrar elde edebilirse ancak Hiristiyan imani eski giictine
kavusabilirdi.3* Spener, vaaz etme metodunun yenilenmesine uygun olarak ilahiyat
egitiminde, doktrinsel ve polemiksel calismalar yerine teslimiyet ve ibadetle ilgili
calismalara daha c¢ok yer verilmesini; sapkinlar ile putperestlerin sevgi ve ikna ile
kazanilmasi gerektigini 1srarla vurgulamistir.35

Spener’e gore, zamanin baslica kotiiliikleri sunlardi: “Idarecilerin din islerine
karigsmalari, bazi din adamlarinin degersiz yasantilar: ile kotii 6rnek olusturmalari,
laiklerin (ruhban siifindan olmayanlarin) sarhoslugu, ahlaksizligi ve bencilligi.” 36
Bunlara ek olarak, insanlarin ibadet hayatmin zayiflamasi, hayirseverligin,
yoksullara yardimmin ve din kardesliginin ihmal edilmesi.3” Spener, bu
olumsuzluklar1 gidermek niyetiyle once kendi evinde, say1 artinca da Kilise
binasinda 6zel toplantilar diizenledi. Incil'e uygun bir dini yasamu
hedeflediklerinden, bu toplantilarda sadece Kitab-1 Mukaddes okunuyor ve énceden

kararlastirilan konular tartisiliyordu. Agik bir dil ile ifade edilmese de “dogru inanca

31 Walker, A History of The Christian Church, s. 324.
32 Greene, “Introduction”, s. xii.

33 Walker, A History of the Church, s. 445.

3 Cragg, The Penguin History of the Church, s. 101.
35 Hoffman, “Pietizm”, s. 355.

36 Walker, A History of the Christian Church, s. 446
37 Cragg, The Penguin History of the Church, s. 101.
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sahip olmaktan ¢ok, Tanri'y1 sevmeye ve O'na layik bir yasam siirmeye &nem
verildi.” 38

Spener’in Kilise icerisinde manevi bir maya olarak tasavvur ettigi, ibadetle
ilgili kiictik topluluklardan ilki, dindarlik okullar1 (schools of piety) anlamina gelen
Collegia Pietatis’tir.39 Spener ve takipgilerine pietistler denmesinin bir sebebi, tiim
maksatlart bireysel manevi hayatin derinliklerine inmek olan, onun kurdugu bu
toplulugun isminin Collegia Pietatis olmasidir.40 Spener, bu topluluklara biiytik 6nem
ve islev atfetmis, insanlarin Kitab-1 Mukaddes okumak i¢in halkalar olusturarak
toplanmalarmi bir kurtulus yolu olarak 6nermistir. Ttim insanlarin karsilikli olarak
birbirlerini gézetlemelerinin ve yardimlasmalarinin ddevleri oldugunu, bu anlamda
tim insanlarin birer rahip gibi kotii yola disenleri uyarmasi gerektigini
soylemistir.#! Ciinkii dini hayati ilerletme ve yasama gorevi ruhbanlarin oldugu
kadar laiklerin de odeviydi. Boylece Tanrimin soziiniin niifusun tiim smiflart
arasinda yayilabilecegini timit etti.42 Hiristiyan hayatinin canlanmasini temin etmek
icin yapilmasi gerekenleri Pia Desideria’sinda agiklayan Spener, miitedeyyin/hayirl
arzular diye cevrilebilecek bu kitabinda, insanlar1 Kitab-1 Mukaddes’i okumaya, diri
ve aksiyonel bir imana c¢agirmis ve Liiterci Kilise'ye yeni bir soluk getirmeye
calismustir.43

Spener, dini canlanisin olusabilmesi i¢in uygulanmasim istedigi dnerilerini Pia
Desideria’sinda 6zetle altt maddede toplamustir:

1. Kitab-1 Mukaddes ciddi olarak okunmali ve iizerinde ¢alisilmalidir.

2. Kilise yonetiminde laiklere de hak taminmali, yo6netime istirakleri
saglanmalidir.

3. Hiristiyanligimn tatbiki, Hiristiyan doktrinine olan vukufiyetin ve bagliligin
en temel parcasi olarak anlasiimalidir.

4. Heterodokslara kars1 girisilen acimasiz saldirilar durdurulmali, onlara
sevgiyle ve sefkatle yaklasilmalidir.

5. Universitelerde en biiyiik 6nem dindarliga ve 6zellikle ibadete agirlik veren
bir yasantiya verilmelidir.

6. Vaaz ederken retorik stislemeler yerini daha samimi, aydinlatic1 ve gercek
bir mesaja birakmalidir.4

Spener’e gore, Hiristiyanlik anlagilmasi gii¢ 6gretilerden olusan muglak bir

inang sistemi degil, insan hayatim1 déntistiirmede tatbik edilecek yolu gosteren bir

38 Barker, O'nun Izinde, s. 171.

39 Hoffman, “Pietism”, s. 355.

40 Walker, A History of the Christian Church, s. 445.

41 Walker, A History of the Christian Church, s. 444-446.
42 Cragg, The Penguin History of the Church, s. 101.

4 Barker, O’'nun izinde, s. 171.

44 Greene, “Introduction”, s. xii.
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ruhtur.4> Hiristiyanlik aklin bir meselesi olmaktan ziyade kalbin bir isidir. Hiristiyan
olmanin isareti, dogru doktrinlere sahip olmak degil, komsusuna karst miitkemmel
bir sevgi beslemesidir.4¢ Eger kalp dogru ise, akla dayanan yorumlarmn ve
uygulamalarin  farkliigi  goreceli oldugundan oOnemsizdir. Spener'in bu
diisiincelerine ve cabalarina, salt doktrine 6nem verenler sert bir bicimde karsi
akmusglardir. Hatta heretik olmakla suglanmus, bazi taraftarlarinin Kilise ibadetlerine
ve sakramentlerine katilmamalar1 sebebiyle Spener’in toplantilar1 Frankfurt’ta kolluk
kuvvetlerince engellenmistir. fki Saksonya tiniversitesi, Leipzig ve Wittenberg
Universiteleri, Spener’e karsi olumsuz bir tavir takinmislardir.47

Yine de, Spener’in kurdugu ve {iiyelerine pietist ad1 verilen cemiyetler, resmi
Kilise'nin kars1 ¢tkmasina ragmen, yalniz Almanya’da degil Iskandinav tilkelerde de
hizla yayildi. 1691’de Spener, yonetimini daha hosgoériilii buldugu igin Berlin’e
yerlesti. Boylelikle kovulmus pietist arkadaslarma Berlin'deki kiliselerde ve
tiniversitelerde is bulabildi. Spener 1705 yihinda oldiiginde Halle Universitesi
pietizmin merkezi durumuna gelmisti.4

Spener, hi¢ kuskusuz Kitab-1 Mukaddes ile halk yiginlarinin {insiyet
kurmasmi ve biiyiik olgtide onlarin Kitab-1 Mukaddes’e ragbet gostermelerini
sagladi. Literci Kilise’deki sembolik ifadelerin ve uygulamalarin otoritesini
zayiflatti. Kitab-1 Mukaddes’e olan ilginin artmasi, Kutsal Metinlerin tabiatinin ve
tarihinin arastirilmasina gétiiren yolun agilmasina da hizmet etmistir. Dahasi,
tertipledigi toplantilar ironik bir bi¢cimde elestirel diistinceyi gelistirmistir. Spener,
gencligin dini egitimine ©nem verilmesini saglamis, daha gayretli ve Kitab-1
Mukaddes destekli, canl1 ve ragbet goren bir Hiristiyan yasantisinin olusmasinda

onderlik etmistir.49

2. Pietizmin Temel Ozellikleri

Pietizm tizerine yapilan ¢ok sayidaki yeni arastirmalar neticesinde
gliniimiizde pietizm tabirini genisletme yoniinde bir egilim ortaya ¢ikmustir. Bu
goriiste olanlara gore, Protestanlarda oldugu kadar 6zellikle Yenilik¢i (Reformed) ve
diger baska bazi Hiristiyan topluluklarda da, ayni hareketin bir uzantist olarak
anlagilabilecek, benzer dini diistinceleri iceren motifler vardir. Ornegin o giinkii
kiliseler icindeki ahlaki zorunlulugun ve dini baghligin eksikligini hisseden kisiler,

herhangi tiirden sekilsel bir kilise bagliligina olan ihtiyact sorgulamislardir.5

45 Cragg, The Penguin History of the Church, s. 101.

46 Hoffman, “Pietism”, s. 355.

47 Walker, A History of the Christian Church, s. 446-447.
48 Stoeffer, “Pietism”, s. 324.

49 Walker, A Hiistory of the Christian Church, s. 324.

50 Stoeffer, “Pietism”, s. 324.
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Spener’in izinden giden Pietistler, otoriter bir Kilise'nin gretileri dogrultusunda
kutsal kabul edilmis bir vahiy iddiasindansa, ruhun kendi yapis: icinde olusan bir
din anlayisini savunmuslardir.5! Pietistlerin dini, kadin ve erkeklerden olusan kiigiik
gruplar halindeki, kendini davasina adamis insanlarin yeni bir hayat kurmasi
tizerine kurgulanmusti. Tévbe, ihtida, hidayet, ibadet ve ahlak bu dinin temel
kavramlarimi olusturuyordu.52 Bu zaviyeden bakildiginda pietizm, Hiristiyanlig: faal
bir din olarak canlandirma tegebbiistidiir. Bu sonuca iki vasita ile, dua ve Kitab-1
Mukaddes’in okunmasi ile ulasabileceklerine inandilar.53

Bu fikirler Protestan cevrelerde dile gelme imkani buldugundan, yine de
pietist hareketin klasik safhasi kabaca ifade etmek gerekirse, 17. ytizyil baslari ile 18.
ytizyil sonlar1 Hiristiyanligimin Protestan yorumunu ilgilendiren bir olgu olarak
kabul edilebilir. Dolayistyla Reformasyon sonrasi yerlesik Liiterci inaris donemi ile
aydinlanma cagma kadar smirlar1 gotiirtilebilir.54 Fakat dini kendi basina anlamayi
savunan ve Protestanligin genis parcalanmishg icerisinde etkilerde bulunan gizli bir
cereyan olma anlaminda pietizm, tarihsel bir gerceklik olarak varligini hig
yitirmemistir.55

Pietizm, Protestanligin ytizeysel tatbikinden ve dogmatik egilimlerinden bir
sapmay1 simgeler. Pietistler, Hiristiyan tecriibesinde duygunun 6n planda olmasini
istiyorlardi. Ayrica, Hiristiyan hayatinin insasinda faal olmalarini istedikleri laiklerin
tarafindaydilar. Diinya zevklerine kars1 kati, zahitce bir tutum takinilmasi gerektigini
anlatiyorlardi.3 Ornegin Spener, yeme, igme ve giyimde insanlara itidalli olmay1
telkin etmis, Liiterciligin de tnemsiz kabul ettigi tiyatroyu reddetmis, dans1 ve kart
oyunlarmi kerih gérmiistiir.5” Bu sebeple pietizm, ¢ogu zaman asiriliga kagmak,
teolojiyi oldukga siibjektif bir mesele haline getirmek ve saf doktrinlerin degerini
donuklagtirmak ile suglanmistir.58

Daha o6nce de belirttigimiz gibi, Hiristiyanligin ilk donemlerinden itibaren
dinin tecriibe boyutuna, mistik yasantiya vurgu yapan akimlar ve kisiler olmustur.
Bu baglamda, Hiristiyan geleneginde pek c¢ok faktor pietizmin yiikselmesinde rol
oynamustir. Ancak tiim ayrintilari ile bunlarin izini stirmek ve tespit etmek gercekten
zordur. Bununla beraber, hareketin digerlerinden ayirt edilebilen nitelikteki temel
ozellikleri, klasik safhasimna miinasebetle tespit edilebilir. O dénemin pietistleri,

Hiristiyan gelenegi icindeki dindarligin, eger anlamu olacaksa, bir birey olarak inangl

51 Karen Armstrong, Tanr1'nin Tarihi, Ankara, 1998, s. 398.

52 William Nicholls, Systematic and Philosophical Theology, London, 1969, s. 37.

53 Greene, “Pietism”, s. xii.

54 Stoeffler, “Pietism”, s. 324.

55 Cragg, The Penguin History of the Church, s. 103.

56 Walker, A History of the Christian Church, s. 446.

57 Walker, A History of the Christian Church, s. 444.

58 Robert David Preus, The Theology of Post-Reformation Lutheranism, Vol. 1, London, 1970, s. 231.
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kisinin tiimiiyle dini hayatin1 canlandirmas: gerektigine ve bunun zorunluluguna
inandilar.?® Pietizm nihayette yeni bir ferdiyetciligi ilan etti. Din, artik yalmizca
ilahiyatcilarin ve din adamlarmin ilgilendigi bir mesele olmamaliydi. Tanr1'y1
bulmak icin motive edilmis tiim insanlarin ortak mirasiydi. Bu mirasa sahip ¢tkmak
ve dini canlanis: saglamak tiim Hiristiyanlarin goreviydi.

Pietistlere gore, biiyiik bir canlanmanin tecriibe edilebilmesi, zaman asimina
tabi olan herhangi bir modeli takip etmemeye bagliydi. Fakat ilahi magfireti ve
dualarin kabuliinii kesin olarak meydana getirecek surette, insanin Tanr1'yla olan
iliskisinin suurlu bir degisimini de ihtiva etmeliydi.t! Ciinkii onlara gore, kendisini
hayatta gosterecek olan Hiristiyanlik, gercek ve samimi bir Hiristiyanliktir.
Hiristiyanligin baslangici spiritiiel bir dontistimdiir, bilingli bir yeniden dogustur.62
Bu ytizden yeniden bir dogusun olabilmesi igin bireyin 1zdirap ¢ekmesi, gercekten
pisman olmasi ve iman ettigi onermelerin suurunda olmas: zaruriydi.®® Boyle bir
canlanmanin meyvesi, dindarlik formu icinde goriintir hale gelmeliydi. Yani Tanr1'ya
ve insana duyulan sevginin egemen oldugu, Tanr1'nin varliginin her an her durumda
kuvvetli ve canlt hissinin tasindig1 bir hayat siiriilmeliydi.®4

Pietistlerin dinin bireysel olarak tecriibe edilmesi, Incil'in ve Isa Mesih’in
istegi dogrultusunda dogru bir yasam stirtilmesi hususundaki diisiinceleri, onlarin
teoloji anlayislarimi ve ozellikle akil-iman, iman-amel iliskisine bakiglarin1 da
sekillendirmistir. Pietistler teolojiyi, kurtulusa gotiiren iman ya da imanla kurtulus
ogretisi ile, dolayisiyla Hiristiyanlik ile esit saydilar. iman ve Hristiyanlik teolojinin
bir sonucu ve meyvesi degil, aksine teolojinin 6ziinti olusturan iki temel kavram
olarak goriilmeliydi. Bu anlayis, her Hristiyan't adeta bir ilahiyat¢i yapmaya ve
Hiristiyan ruhban smifimin  6nemini azaltmaya olan egilimlerinin de bir
gostergesiydi.®5 Pietistlere gore, bir hayat olarak kendini dayatan Hiristiyanlik,
diistinsel bilgiden ¢ok daha &te bir gerceklige sahipti. Insanlarin hayatlar1 tizerinde
etkisi olmayan bir Hiristiyanlik, anlamsiz, verimsiz, bos bir inanctan ibaretti.®6 Iman
dini uyanisin canlanmasina hizmet ederse anlamliydi. Dolayisiyla pietistler, iman ile
amelin birbirinden ayr1 tutulamayacagini savunmuslardir. “Iman glnes ise, salih

ameller giinesin 1sinlart hitkmitindedir.” 67

59 Stoeffler, “Pietism”, s. 324.

60 Greene, “Pietism”, s. xiii.

61 Stoeffler, “Pietism”, s. 324.

62 Walker, A History of the Christian Church, s. 446.

6 Greene, “Introduction”, s. xiii.

64 Stoeffler, “Pietism”, s. 324.

6 Preus, The Theology of Post-Reformation Lutheranism, s. 231.
6 Walker, A History of the Christian Church, s. 446.

7 Cragg, The Penguin History of the Church,, s. 101.
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Pietistler, iman ve salih amel noktasinda bireysel miikemmelligin
gerceklesmesi icin ilahi inayetin gerekliligine de inanmislardir. Onlara gore, insan
tabiatinda maddi ve gegici olandan 6zgiirlestirilebilen evrensel ve ilahi bir unsur
vardir. Glinahin ruhun meyvesi oldugu ve giinahin da ancak ozgiirlitk dahilinde
miimkiin oldugu seklindeki paradoksal anlayisa yabanciydilar. Ciinkii ruhu
insandaki ilahi bir nitelik olarak kabul ettiler.®8 Ruh {iimitsiz ve kagmmilmaz bir
karsilasmanin sahnesidir. Bireysel tecriibe ile gtinahlara kars1 zafer kazanilabilir. Bu
batini Hiristiyanlik anlayislarinda pietistler genellikle 6znel bir tutum sergilemisler
ve murakabeyi karakteristik bir aktivite haline getirmislerdir.®® Fakat pietistler,
imanin gercekten gerekli olan 6znel yoniiniin 6nemini gosterirken, bir o kadar
degerli olan nesnel yanimi ihmal etmislerdir.”0 Bu noktada pietizm, bdyle bir
toplumda din olast tercihlerden birisi ve sadece kisiye ozel bir mesele haline
geleceginden, dini toplumun kiiltiirel bir ¢imentosu olmaktan c¢ikarmakla
elestirilmistir.”? Bu elestiride haklilik pay1 bulunsa da, stirec icerisinde kendini
gosteren bu durumun sekiilerlesme ile olan bagini goz ard: etmemek gerekir.

Alman Protestan ilahiyatc1i Horst Stephan’in (1873-1954) tespitine gore,
pietizm Kilise, teoloji ve kiiltiir igerisindeki tekamiilti iki yonden tetikledi. Bir
yandan oldukga eskimis, cagin gereksinimlerini karsilamayan seyleri yikarak, diger
yandan yeni gelismeler icin giicli ve saglam zeminler doseyerek degisim
diistincesini harekete gegirdi. Pietist hareketin yol a¢tif1 olgular sunlardi: “Martin
Luther’in daha iyi anlasilmasi, tecriibe ile tesis edilen dini bilisin bir bilgisi, teolojiye
temel teskil eden Aristoteles felsefesinin reddi, Kitab-1 Mukaddes'in gtiglii yeri
hususundaki yeni farkindalik, Isa Mesih’e yogunlasma, ve son olarak canli bir inang
olmas1 anlaminda imana 6zen gostermek.”72

Pietizme gore, insan hayatindaki ilahi unsur bilincin derinliklerinde veya
zihnin en yiiksek mertebesinde bulunabilir. Insanim icinde bulunan 1sik veya gizli
tohum Tanr1'nin séziinden yani Tanr1’'nin kendisinden baska bir sey degildir. Bu 1s1k
ile tim insanlar aydinlatilir. Hi¢ kimse Tanr1'y1 kendi nefsi disinda bilemez. Pietist
ilahiyatct Hans Denck (1495-1527) soyle yazar: “Tanri’nin Krallig1 senin i¢indedir ve
onu kendi disinda arayan kimse ona asla ulasamayacaktir. Tanr1’dan ayr1 olarak hig
kimse onu arastiramaz ve elde edemez. Tanr1'y1 gercekten arastiran kimse zaten ona

sahip olmus demektir.”73

6 Reinhold Niebuhr, The Nature and Destiny of Man, Vol. II: Human Destiny, New York, 1945, s. 171.

% Cragg, The Penguin History of the Church, s. 104.

70 Hoffman, “Pietism”, s. 355.

71 Nicholls, Systematic and Philosophical Theology, s. 37.

72 Martin H. Jung, “The Impact of Pietism on Culture and Society in Germany”, ed. Wim Janse and Fred van
Lieburg, Religion as an Agent of Change, Amsterdam, 2015, s. 212.

73 Niebuhr, The Nature and Destiny of Man, s. 172.
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Pietistler dogatistii bir vahyin insanin kurtulusu igin zorunlu oldugunu
distinmiislerdir. Ctinkii yardim gormemis insan akli, asli giinaha kefaret olacak
uygun vasitalar1 kesfedemez. Tanri’min azameti ve hiikiimranligis O'nun bu asli
giinahi cezasiz birakmasini da imkansiz kilar. Insamin akli ile bulacagi cezalar
kifayetsiz kalacagindan, Tanri’min insamn bulmaya muktedir olmadig kurtulusu
gostermesi gerekir. Isa’nin kurban kabilinden oliimti Tanr’mn kutsalligim agiga
vurmustur. “Hiristiyanlik bizim ihtiyacimiza karst Tanri'nin cevabidir.”74 Pietistler
insanin kurtulusu meselesinde mistik ve biblikal diyebilecegimiz iki unsuru cesitli
oranlarda birlestirmislerdir. Mistik unsurun giiclii oldugu yerde kefaret/kurtarilma,
tefekkiir ile kazanilmasi gereken bir olgu ve hayatin asil birliginin yeniden kurulmasi
olarak anlagilir. Biblikal unsurun giiglii oldugu yerde soz konusu doéntistim, ilahi
inayet ile kazanilir. “Ruhu Mesih'in ruhu ile kars1 karsiya birakarak, bir ihtida
buhrani yaratma stratejisi ytirtitiiliir. Bu buhran, tiim benligi etkiler ve yaratici
timitsizligi, Tanrisal 1zdirab1 meydana getirir. Boylece daha yiiksek bir seviyeye
ulasacak benligi tekrar insa etmede Kutsal Ruh’un miidahalesini miimkiin kilar.”
Alman pietist ve htimanist Dirck Coonhert’in (1522-1590) diisiincesinde ise,
insandaki ilahi unsur daha akilc1 terimlerle yorumlanmistir. Ona gore, kendisinin
sebebi olan vahyedilmis ve kelimelere dokiilmiis Tanri'min Sozii'ne akil yoluyla
insan istirak edebilir. Boylelikle harici seyler hakkinda sahip oldugumuz asag:
dereceden bir ilgiyi asan bir kesinlik ile insan, kendi kurtulusunu bilebilir.”5 ice
doniik spritiial bir dinin atesli bir savunucusu Coonhert’e gore, hakiki din batil tiim
dinlerden su 6zelligi ile ayrilir: Hak din her zaman ice doniik ve tinseldir, dogrudan
ruhun derinliklerinde kendini gosterir. Bigimden ve harflerden bagimsizdir. Sonsuz
ve gortinmez olan ile iliskilidir. Insanm icerisinde, Mesih’te kendisini gosteren
Tanr1'ninkine benzer bir tabiat meydana getirerek dogrulugunu kanitlar. Dolayisiyla
hak dinin elde edilisi daha dogrusu gelisi akil yoluyla, birtakim teolojik ifadelerin
kabulii ya da Kitab-1 Mukaddes’in cansiz harfleri ve kelimeleri tizerinde diisiinmekle
olmaz. Tanr1'nin bize talip olmasi ve bizimle birlesmeyi istemesi ve ihsan ettigi iman
hediyelerini almamizi saglayacak yiiksek bilgiyi bildirmesi neticesinde olur.76

Pietistlerin nazarinda, hayata pietizmin 6ngordiigii perspektifinden bakanlar,
herkesi kusatic1 bir goniildashgi, yani ilk Hiristiyan toplulugu tarafindan oldukgca
aziz tutulan koinonia’y1 (komiinyon/Hiristiyan kardesligi) kurmada aktif hale gelmis
olacaklardi.”7 Hatta pietistler kendilerine ilahi bir rol de yiiklemislerdir. Incil'in

Vahiy bolimiinde, 14:6-7'de gecen “ebedi Incil” ifadesini eskatolojik bir anlamda

74 Greene, “Introduction”, s. xxvi.

75 Niebuhr, The Nature and Destiny of Man, s. 170-172.

76 Ernest Stoeffler, The Rise of Evangelival Pietism, Leiden, 1965, s. 119
77 Stoeffler, “Pietism”, s. 324.
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yorumlamislar, kendi donemlerini bu ayetin ve/veya kehanetin tarihsel olarak
gerceklesmesi seklinde anlamuglardir.”s Inancsal birliktelik ve paydashk, Kilise
tiyeligi, ik, siif ve milliyet gibi kimliklerden kaynaklanan her tiirlii engeli asma
seklinde anlasildi. Boylece pietistler birbirlerine “kardesim” diye hitap ettiler. Bu
hitap sekli, engin spritiial birligin ortak tecriibesinin sembolik bir ifadesi haline geldi.
Pietistlerin boyle bir dayanisma igerisinde olmalari, farklt bir deger sistemine
baglanmay1 secen baska bir topluluk icinde yasamalarina mani degildi. Aksine, genis
olctide ¢ogu Hiristiyan topluluk tarafindan destek gormiisler, dini tartismalarin
yapildig1 toplantilarda fikirlerini ifade edebilmislerdir.” Bunun sebebi, pietistlerin
tim dini cemaatlere/mezheplere empati ile yaklasmalari, Hiristiyanligin ge¢mis
tecriibesini ve ilk doénem Hiristiyanligr dikkate almalaridir.80 Bir diger sebep,
hareketin ictenligi, samimiyeti ve dini hayatin 6zellikle pratik yanmna yaptiklar
vurgudur.8!

Pietistler birbiriyle catisan mezheplere esit mesafede durmuslar, onlar
arasinda bir koprii vazifesi gormiislerdir.82 Ancak yine de, nihai anlamda arzular:
tim Hiristiyanlarin mezhepsel farkliliklari birakarak birlesmeleri yoniindeydi. flk
dénem pietistleri arasinda Kilise birligine yonelik bir egilim ve caba vard1.83 Ornegin,
Cotton Mather (1663-1728) Evangelium Aeternum adli eserinde, 14 ilkeden bahseder ve
tiim Hiristiyan ahlakinin tek bir altin kural etrafinda 6zetlenebilecegine isaret eder:
“Insanlarin sana nasil davranmalarini arzu ediyorsan sen de onlara 6yle davran.”
Mather'e gore, soz konusu 14 ilke, Hiristiyanhigin gercek oziinti iginde
barindirtyordu ve bu yiizden farkli mezhepler arasinda bir birlik olusturmak igin
yeterliydiler. Pietizm, bu hedefine ulasamasa da, dini boltinmelerin ortaya c¢ikardig:
gerilimin yumusamasin1 ve Liiterci Kilise ile Yenilik¢i Kiliseler arasinda bir
diyalogun baglamasini saglamistir. Oyle ki, Spener, Katolik Kilisesi'yle bile irtibat
kurmaya calismistir.84

Pietism, klasik periyodu siiresince, dini otorite ile ilgili anlayisin1 Protestan
ortodoksinin g6z korkutan ama ruhsuz teolojik inang sisteminin karsisina
yerlestirdikleri bir Kutsal Kitap¢iligin (Biblisizm) merkezinde topladi.85 Kitab-1
Mukaddes’e, sadece inanglarin dogrulugunu ispatlamada bir kaynak olarak

yaklasilmamaliydi. O, ilahi bir vahiy olarak, insanlarin ruhlarini besleyen ve bunu

78 Benz, “Ecumenikal Relations between Boston Puritanism and German Pietism”, s. 173-174.
79 Stoeffler, “Pietism”, s. 324.

80 Beinton, The Penguin History of Christianity, s. 217.

81 Greene, “Introduction”, s. xiii.

82 Beinton, The Penguin History of Christianity, s. 215.

8 Benz, Ecumenical Relations Between Boston Puritanism and German Pietism”, s. 171.

8 Hoffman, “Pietism”, s. 355.

85 Stoeffler, “Pietism”, s.324.
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her kosulda yapmaya muktedir bir kitapt1.8¢ Dolayisiyla dini bir toplulugun
biinyesinde Kitab-1 Mukaddes’e nasil yaklasildig1 ve bir statii verildigi pietistlerin
nazarinda olduk¢a 6nem arz ediyordu. Bu acidan bakildiginda Kitab-1 Mukaddes’i
kendilerine 6zgii bir tarzda kullanmalar1 bile aslinda onlarin adim adim Liiterci
ortodoksiden uzaklastiklarnin bir gostergesiydi. Ornegin, Kutsal Metinlerin ahlaki
igeriginin 6ne ¢ikartilmas: ve Kitab-1 Mukaddesi'in yeniden yorumlanmasi pietist
diistinceye resmiyet kazandiran Spener’in en biiyiik arzusuydu.s”

Pietism, aydinlanmayla birlikte, Hiristiyan imanini, rasyonel olarak ispati
miimkiin oldugu kabul edilen birka¢ 6nermenin dogrulugunun tasdikine indirgeme
tesebbiislerine karsi cikmistir. Catisan mezhepsel kutuplar arasindaki gerilimde
pietistler sagduyuya, ilk dénem Hiristiyan pratigine, az ¢ok hakikate uygun
distiiklerini diistindiikleri uygulamalara ve temel olarak Kitab-1 Mukaddes’in daha
¢ok ibadetler ile ilgili yorumlarma dayanan, dini yasantiya énem veren bir teolojiyi
Protestanliga kazandirmaya calistilar. Nihayette pietistler, yenilenmis ya da yeniden
hayat bulmus bireylerin cabalar1 sayesinde toplumu doniistiirmeyi, boylece hem
kiliselere hem de kamuoyuna i1zdirap veren ahlaki c¢lirtimeyi oOnlemeyi tmit
etmislerdir.88 Ilgingtir ki, dinden kaynakli toplumsal yozlasmay1 énleme konusunda
pietistler ile aydinlanmacilar ortak bir amaci paylasmaktaydilar. Pietizm ile
Aydinlanma arasindaki karmasik iliski konusundaki tartismalari bir kenara
birakirsak, bu iki hareketin en azindan ilk baslarda toplumsal yozlagsmanin
sebeplerinden biri olarak goriilen dini ortodoksiye ve 6gretilere karsi birer miittefik
gibi yaklastiklarini sdyleyebiliriz. Dahasi her iki hareket, hayirseverligi, sevgiyi,
merhameti ve c¢ocuk egitimi ile ilgili girisimlerin 6nemini gii¢lii bir bigimde
vurgulamustir.8? Bununla birlikte pietistler, dini hayatta duyguya ve 6znellige o
kadar genis bir yer verdiler ki, aydinlanmacilarin her alanda kullanmay: tesvik
ettikleri aklin rolii ciddi bir bicimde unutuldu. Insan kaderinin ve imanin gizemlerini
akil anlayamayacagindan, noksanliklar1 ve bilinmezlikleri gidermek dini hissiyata ve
sezgiye brrakildi. Akla saldiri, iki diismana karsi yapildi: Dogmatik teolog ve
rasyonalist hiir dustintir. Dolayisiyla spiritiiel canlilik ile entelektiiel zindeligi
dengede tutamamasi pietizmin en ciddi eksikligi olarak karsimiza ¢tkmaktadir.9

Oyle goriintiyor ki, pietizm en iyi, temel 6zelliklerine bakilarak anlagilabilecek

bir dini harekettir. Ciinkii Protestanlik icerisinde bulunan diger akimlarla ve mistik

8 Greene, “Introduction”, s. xiii.

87 Jonathan Head, “Scripture and Moral Examples in Pietism and Kant's Religion”, Irish Theological Quarterly.
2018, Vol. 83(3) 217-234, s. 224.

8 Stoeffler, “Pietism”, s. 324.

89 Ulrich Groetsch, “Pietism”, New Dictionary of the History of Ideas, ed. Maryanne Cline Horowitz, vol. 5,
Thomson Gale, 2005, s. 1822.

% Cragg, The Penguin History of the Church, s. 104.
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gelenekle karistirilma olasiligr ¢ok yiiksektir. Pietist hareketin ortaya ¢ikisinda rol
tistlenen model sahsiyetlerin® fikirlerinden hareketle yapilan degerlendirmeye gore,
pietizmin ayirt edici nitelikleri ya da alametleri 10 maddede 6zetlenebilir:

1. Ortodoks Protestan doktrini benimsemek ve kabul etmek. Ciinkii dogru
inang dogru bir yasama yonlendirir. 2. Tecriibeye dayanan, doniistiirticti etkisi olan
bir Hiristiyanlik tanimi. Dogru inanca sahip olmak dontistiirmiiyorsa degersizdir. 3.
Degisim ve doniisim vurgusu. Icteki kisinin yeniden dogusu ve yenilenmesi. 4.
Ihtidaya dayali teslimiyet. Tanri'ya olan giiclii bagllik ve Tanri ile kurulan kisisel
tecrtibi iligki. 5. Goze goriintir bir Hristiyan'ca yasam. Iman ile amelin birlikteligi. 6.
Kitab-1 Mukaddes’i diiskiinliik derecesinde sevmek. iman, amel ve ogreti konusunda
sadece onun kilavuzluguna giivenmek. 7. Inananlar toplulugu olarak birlikte
kardesce bir yasam stirmek. Yardimlasma ve dayanisma icerisinde bulunmak. 8.
Tim diinyay: dontistiirme ideali. Daha giizel bir Kilise toplulugu ve diinya igin
cabalamak. 9. Ekiimenik Hristiyanlik ideali. 10. Dogru ve gercek inanca sahip olan
herkesin ruhbanlig:.92

Goriilecegi gibi aslinda pietizmi yerlesik Liiterci inang sisteminden ayiran en
onemli husus 6gretilerdeki farkliliklar degil, 6gretilere yapilan vurguda ve verilen
degerdedir. Bir bagka deyisle, Hiristiyanlik igerisindeki pek c¢ok dini hareket
yukaridaki 10 6zelligi genel hatlarryla tasimaktadir. Fakat pietizm bu 10 niteligi farkli
ve carpict bir tarzda bir araya getirmis ve onemle vurgulamistir. Bazen bu farklilik,
diger hareketlerde bulunmayan bir bicimde, 10 6zelligin birbirleriyle olan iliskisinde
ve baginda kendini gosterir. Bununla birlikte pietizmin Protestanlik icerisindeki
diger spiritiiel hareketlerden tamamen bagimsiz, tek basina yer tutan bir hareket
oldugunu sdylemek de dogru goziikmemektedir. Reformasyon déneminin ortaya
koydugu inang ve deger sistemi, Anabaptistlerin ogretileri ve Hiristiyan
mistisizminin ice doniik dindarlig ile paylastig ortak pek cok 6zellik vardir. Yine de
pietizm Arndt, Spener, Francke ve Zinzendorf gibi ilahiyatcilardan kaynaklanan
kendine 6zgti bir Hiristiyan diinya goriisiine sahiptir. Oyle ki, bugtiniin evanjelik

diinya goriisii pietizmin mirasinin iizerine insa edilmistir.%

3. Erken Donem Pietizmi
Pietizmin gelisimi ve yiikselisi erken doénem pietizmindeki bes tiir

gruplasmaya referansta bulunularak incelenebilir:

9 Bu kisiler 6nem sirasina goére, Philipp Spener, Hermann Francke, Nicolaus Zinzendorf, Gottfried Arnold,
Gerhard Tersteegen, J. Albrecht Bengel, F. Christoph Oetinger, Johann Blumhardts ve Johann Arndt’tr.

92 Roger E. Olson; Christian T. Collins Winn, Reclaiming Pietism: Retrieving an Evangelical Tradition, Grand
Rapids, 2015, s. 81-105.

9 Olson & Winn, Reclaiming Pietism, s. 107.
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1. Liiksemburg, Hollanda ve Belgika’'min Yenilik¢i topraklarinda pietizmin
ortaya ¢tkmasina bazi kaynaklar presisianizm (precisianism) olarak atifta bulunur.
Hollanda’daki Yenilik¢i kiliseler (Reformed churches) igindeki pietizmin tarihsel
olarak ayni kaynaktan gelen piiritanizm ile dogal bir yakinlig1 vardi. Bazi yénlerden
ayrilsalar da, teoloji ve pratik tizerine yaptiklari ekiimenik vurguda pietizm ile
puritanizm Dbirlesmislerdir.9* Burada pietizm ile iligkili ti¢ ©6nemli isimden
bahsedilebilir: “Pietizmin babas1 olarak kabul edebilecegimiz Willem Teelinck (1579-
14629), Franeker Universitesinde &gretim gorevlisi olan felsefeci William Ames
(1576-1633), sair ve papaz Jodocus van Lodensteyn (1620-1677) ve Almanya’nin
Yenilik¢i bolgelerinde pietizmin sozctiiliigiinii yapan Friedrich Adolph Lampe (1683-
1729).%

2. Erken dénem pietizminin en fazla dikkat ¢eken kolu Spener-Halle olarak
nitelendirilen harekettir. Esasen Johann Arndt’a ¢ok seyler bor¢lu olan ve onemli
temsilcileri arasinda Jakob Spener’i ve August Hermann Francke’yi sayabilecegimiz
bu akim, tam anlamiyla Liiterci bir olguydu.% Francke, 1687’de Luneburk’ta
Yuhanna Incili'nin 20:31'i%” tizerine bir vaaz yazmakta iken, manevi bir yeni dogum
olarak kabul ettigi dini bir tecriibenin ardindan pietizmi benimsemistir. Bir stire
Spener’in yaninda kaldiktan sonra 1689'da Leipzig'e geri donmiis, 6grencilere ve
halka konusmalar yaparak hayli etkili olmustur. Simirsiz bir enerjiye ve organizasyon
yetenegine sahip olan Franke, 1686'da Leipzig Universitesi'nin biinyesinde Kitab-1
Mukaddes tizerine ¢alismalarin yapilacag: Collegium Philobiblicum adiyla bir enstitii
kurdu. Pazar 6gleden sonralar1 bir araya gelinerek Kitab-1 Mukaddes orijinal dilinde
okunuyordu. Onceleri linguistik bir yéntem benimsenmisken daha sonralari
Spener’in uyarilari ile Kutsal Metinlerin yorumlanmasina agirlik verilmistir. 1695’de
fakir ¢ocuklar: i¢in yatili bir okul ve bir yetimhane acti. Bu kurumlarda ¢ocuklar
pietizmin ruhuna uygun dini ve ahlaki bir egitim aliyorlardi. Yine Franke'nin agtig1
en onemli kuruluslardan birisi, 1710’da birka¢ arkadasi ile birlikte, Kitab-1
Mukaddes’in yayinlanmast ve ucuz fiyattan halka ulastirilmasimi saglamak igin
kurdugu Kitab-1 Mukaddes sirketidir. Spener’in yardimiyla girdigi Halle

Universitesinde oliimiine kadar calismigs ve burayi pietizmin merkezi haline

% Benz, “Ecumenical Relations Betwen Boston Puritanism and German Pietism”, s. 171.

9% Stoeffler, “Pietism”, s. 325.

% Stoeffler, “Pietism”, s. 325.

97 Fakat Isa, Tanr’'nin Oglu Mesih olduguna iman edesiniz, ve iman edip onun ismi ile sizde hayat olsun
diye, bunlar yazilmustir. Bu dini tecriibe oncesinde Franke'nin zihninde su diisiince belirir: “Hristiyan
Kutsal Metinleri'nin Tanr1 sozii olup olmadigini kim bilebilir. Tiirkler, Kuran’a, Yahudiler Talmut'a
inanirken kimin hakli oldugunu kim soyleyebilir?” Bkz. Douglas H. Shantz, An Introduction to German
Pietism, Protestant Renewal at the Dawn of Modern Europe, Baltimore, 2013, s.106.
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getirmistir.% Kaleme aldi1 Pietas Hallensis isimli eseri Anglo-Sakson diinyasinda
pietizmin yayilmasinda 6nemli bir yere sahiptir.?

3. Svabya/Suabiya (Swabia)1® pietizmi, sosyal oldugu kadar, bir 6l¢tide farkli
bir eklesiyastik gortintim sergilemistir. Friedrich Christoph Oetinger (1702-1782) ve
Johann Albrecht Bengel (1687-1752) Svabya-Wiirttemberg pietizminin iki 6nemli
temsilcisidir. Her ikisi de, yasami ve diistinceleri ile Schelling ve Hegel tizerinde
dikkate deger bir etkide bulunmuslardir.1? Liiterciligi benimsemesini kismen
Spener’e bor¢lu olan Bengel, bu ekoliin sodzctlugiintii yapmustir. Bengel ve
takipgilerinin basarisi, pietizmi belirgin olarak bir halk hareketi haline getirerek
gelismesini saglamalanidir. Oyle ki, Wiirttemberg, koylilerin ve esnaflarin
olusturdugu pietist dayamisma cemiyetleri yoluyla pietizmin ytiikselisinde onemli
sehirlerden biri haline gelmistir.1??2 flk dénem pietizminin asli uygulamast bir din
adaminin rehberliginde laiklerin istirak ettigi bir tiir gizli dini sohbet halkalar:
(conventicle) olusturmakti. Bu dini toplulugun tiyeleri Kilise'nin otoritesi disinda,
karizmatik bir kisiligin onderliginde, gercek bir Hiristiyan dindarliginin yasandigt
bir hayat1 tesis etme amaciyla 6zel toplantilar diizenliyorlardi. Daha 6nce de ifade
ettigimiz gibi Kitab-1 Mukaddes okumalarmin yapildigt bu toplantilarla pietistler
halk: irsat ediyorlardi. Bir kismi ayrilikgt bir karaktere sahip olan bu gizli dini
toplantilar 1684'tin baslarindan itibaren Svabya’da diizenlenme imkani bulmustur.
Pietizmin Svabya’da fazlaca kabul gérmesindeki en biiyiik etken, nazari mistisizm
geleneginin bu bolgede giiclii olmasiydi. Orta Cag mistisizminin literatiirtiniin
Protestanliga kazandirilmasinda emegi olan kat1 pietistler, laik ruhanilik, ice donitik
tecriibe, ruhban simifina ve Kilise'ye karsi itimatsizlik gibi konularda hareketi,
Spener’in yaptiklar1 ile kiyaslandiginda, daha ileri bir noktaya tasimislardir.
Svabya’da ortaya c¢ikan ilk pietistler radikal egilimleri sebebiyle Kilise meclisinin
tepkisine maruz kalmislardir. Bastan itibaren, Kilise ve devlet kurumlarim sert bir
sekilde elestiren Svabya pietistlerinin énemli bir 6zelligi de binyilc1 (chiliasm) bir
hareket olmalariydi. Dolayisiyla Tanri’min Kralliginin yeryiiziinde kurulacag:
beklentisi igerisinde, baris ve adaletin gelecegi bir caga coskuyla inantyorlardi.

Svabya pietizminin asli o6zelligi sosyal hizmetlere olan baglihk ve
adanmushikta kendini gostermistir. Daha Once isaret ettigimiz gibi, Halle

Universitesindeki daha cok diisiinsel etkinliklere ilaveten pietistler, bagka yerlerde

9% Walker, A History of the Christian Church, s. 447-448. F. Ernest Stoeffler, German Pietism During the
Eighteenth Century, Leiden, 1973, s. 4.

99 Benz, “Ecumenical Relations Between Boston Puritanism and German Pietism”, s. 163.

100 Svabya, pek ¢ok dnemli diisiiniire ev sahipligi yapmustir. Skolastik diistiniir Thomas Aquinas’in hocasi
Albertus Magnus (1200-1280), Orta Cag mistiklerinden Heinrich Suso (1295-1366), filozof, hekim ve
kimyager Paracelsus (1493-1541) ve matematikgi, gokbilimci Johannes Kepler (1571-1630).

101Glenn Alexander Magee, Hegel and the Hermetic Tradition, London, 2001, s.64.

102 Gtoeffler, “Pietism”, s. 325.
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oldugu gibi, Svabya’da yetimhaneler, yaymevleri, yoksul dullar icin evler, bakima
muhta¢ kimseler icin barmaklar, evsizler igin sigmnma evleri, okullar, bira
imalathanesi ve ciftlik gibi kiiclik capli tesisleri actilar. Tanr1 sevgisinin yaninda
komsunu sevmeyi de bir iman esasi olarak benimseyen pietistlere gore, Hiristiyan
hayati sadece dogru inanca sahip olmak anlamma degil, aym zamanda dogru
eylemde bulunma anlamina geldiginden, kisinin mensubu oldugu topluma hizmete
adanmus bir hayat stirmesi gerekiyordu. Pietizm bireylerden manevi bir yeni dogum
talep etti ve bunu praxix pietatis (ameli takva) ile kanitlamalarini istedi.103

4. Pietizmin dordiincii bir kolu yine Liitercilik i¢inde yesermistir. Bununla
birlikte Nikolaus Ludwig von Zinzendorf'un (1700-1760) teolojik liderligini takip
etmistir. Bu akim daha sonra Yenilenmis Moravya Kilisesi'ne dontigmiistiir.104
Zinzendorf, pietist bir egitim ald1. Ailesi Spener’in takipgcisi oldugundan dolay: Halle
Universitesine gonderildi ve burada Francke’den oldukga etkilendi. 1719’da giktig
Avrupa seyahati esnasinda ¢armiha gerilmis Isa resmi goren Zinzendorf'un bir hayli
etkilenerek hayatin1 tlimtiyle Hiristiyanliga adamaya karar verdigi soylenir.
Seyahatin bitiminde Berthelsdorf'taki genis arazisine yerlesti. 1772'de zultimden
kacarak Bohemya ve Moravya’dan gelen Protestan siginmacilara kucak agti.
Arazisinin bir kismina, Rabbin Bekgisi anlamina gelen Hernnhut ismiyle bir kasaba
inga ettirdi. Amaclar1 sevgi dolu, canli bir Mesih toplulugu kurmak olan Hernnhut
komtinti tiyeleri Avrupa Hiristiyanligina hayat veren bir sinerji olusturdular.105

Zinzendorf'a gore, gercek Hiristiyanligin alameti, basit ve igten bir imana
sahip olmaktir. Isa’nin insanlik icin dokiilen kaninin glicine inanmak ve ttimiiyle
Tanr1'nin Oglu'nun faziletlerine giivenmek ebedi kurtulus i¢in yeterlidir. Bu hayatta
fitri hicbir miikemmellik olmadigina gore, bunu savunan kisi Mesih’i inkéar etmis
olur. Hiristiyan miikemmelligi fitri degil verili bir miikemmelliktir. Aklimiz1 ya da
tecriibemizi kullanarak miikemmellige ulasamayi1z. Dolayisiyla mitkemmel bir hayat
ancak Hiristiyanligin kabulii ve tatbiki ile mimkiindtir. “Tanr’y1 kim akl ile
kavramay1 umarsa Tanr1'y1 inkédr etmis olur.”1% Tarihi veriler 1s181inda fideizmin07
en dnemli temsilcilerinden Soren Kierkegaard'mn (1813-1855) Kopenhag'da faaliyet
yiiriiten bu akimdan oldukga etkilendigini s6yleyebiliriz.108

Zinzendorf, ilk 6nce Morovya'll miiltecilerin pietist inang ve deger sistemini

benimsemeleri i¢in gayret gosterdi. Bir stire i¢in Berthelsdorf’taki Liiterci Kilise'ye

103 Barry Stephenson, Veneration and Revolt: Hermann Hesse and Swabian Pietism, Waterloo, 2009, s. 5-7.;
Stoeffler, German Pietism During the Eighteenth Century, s. 94-110.

104 Stoeffler, “Pietism”, s. 325.

105 William Warren Sweet, The Story of Religion in America, New York, 1950, s. 105.

106 Cragg, The Penguin History of the Church, s. 102; Niebuhr, The Nature and Destiny of Man, s. 174.

107 Bkz. Osman Murat Deniz, Akil-iman iliskisi Acisindan Fideizm, Bursa, 2012, s. 16-17.

108Christopher B. Barnett, Kierkegaard, Pietism and Holiness, New York, 2011, s. 5
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katilsalar da, belli bir stire sonra tedrici olarak Morovya Kilisesi ortaya ¢ikmaya
basladi. Zinzendorf'un onayiyla 1735'te Herrnhut toplulugu icin bir papaz takdis
edildi. iki yil sonra Zinzendorf bizzat Kilise'nin basina ge¢mis ve bu akim daha sonra
Yenilik¢i Morovya Kilisesi adin1 almastir. Liiterci Kilise’den ayrilmalar1 sonucunda
baskilara maruz kalmislar, kurtulusu Amerika’ya gog etmekte bulmuslardir.10 5. Son
olarak soziinii edebilecegimiz akim, pietistlerin tutucu kanadidir. Giintimiiz pietizm
karsitlar1 hemen anlasilmayan “ilimli” pietistler ile kaba saba ve “asir1” pietistler
arasinda bir ayrima gitmektedirler. S6z konusu ayrimdaki temel 6l¢iit, dini ve sosyal
yanilgilara diismiis bulunmak ve ortodoks tgretilerden sapmis olmaktir. Apokaliptik
ve eskatolojik beklentilerin giiclii ve vurgulu savunusu bir diger olgiittiir. Bununla
birlikte heterodoksinin tanimi konusunda pietistler ile muhalifler arasinda bir
tartisma yurttildigint de belirtmek gerekir. Heteredoks fikirler ¢ogunlukla bir
Kilise hizmetinin isleyisi ile iliskilendiriliyordu.10 Radikal pietizm olarak genelde
adlandirilan pietizmin bu kolu, donemin baslica dini topluluklarina ve onlarin devlet
ile olan yakin baglarina yonelttigi sert elestiriler ile kendini gosterir. Bu tiirden
elestirileri yapanlar arasinda en goze carpanlar1 Gottfried Arnold (1666-1714) ve
Johann Konrad Dippel’dir. (1673-1734).11 Arnold’un 6nemli yani, Kilise tarihinin
yorumlanmasina yaptig1 katkilardir. Cogu eski heretikleri okumus ve onlar arasinda
daha dogru diistincelere ve yorumlara sahip olanlarin bulundugu kanisina varmustur.
Ona gore, farkli diistinmesinden dolayr hicbir kimse heretik sayilmamali ve
Hiristiyan diistince tarihinin saygin bir distintirti olarak kabul edilmelidir. Boylece
Arnold, Kilise tarihi calismalarinin ¢neminin kavranmasinda onemli bir rol

tistlenmistir.112

4.18. Yiizyilda Pietizm

18. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren zamanin ruhu pietizmin disa bakan
ytiziinde 6nemli 6l¢iide degisimlere yol agmistir. Avrupa kitast Protestanligini biiytik
olciide etkilemis Christian Wolff'un (1679-1754) aydinlanmaci felsefesine karsi
tepkisinde pietizm teolojik olarak yerlesik Protestan ortodoksi ile ittifak yapmaya
mecbur kaldi Pietistler Aydinlanmanin getirdigi akla dayali diistince bicimine
mubhalif olmalarina ragmen, aydinlanmanm ahlaki duyarliligin1 benimsemislerdir.113
Cinkii pietizmin inan¢ alanimi akil alanindan ayirmasi, spekiilatif metafizigi

guvenilmez ve yetersiz bulmasi, Wolff'un felsefesi ile bagdastirilabilir degildi.14

109 Sweet, The Story of Religion in America, s. 106.

110 Hans Schneider, “German Radical Pietism”, trans. Gerald M. MacDonald, Lanham, 2007, s. 3.
111 Stoeffler, “Pietism”, s. 325.

112 Walker, A History of the Christian Church, s. 449.

113 Gtoeffler, “Pietism”, s. 325.

114 Frederick Copleston, Felsefe Tarihi, Aydinlanma, Cilt 7, Boliim 1, Istanbul, 2004, s. 139.
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Aydinlanma diistincesi, birbiriyle savasan mezheplerin kati, taviz vermez tutum ve
ogretilerine karsi, dogal akli yticeltmis, Hiristiyanligi vahyedilmis hakikatlerin
olusturdugu bir sistem olarak degil, bir hayat tarzi, diinya gortisi ve bir ahlak
Ogretisi olarak gormiistiir.115 Bununla birlikte, Aydinlanmanin sloganlari, 6zgiirliik,
esitlik ve kardeslik, pietizmin Steden beri savundugu kavramlar oldugundan,
aydinlanmaya giden yolu hazirlamada pietizmin katkisindan da bahsedilebilir.
Dahasi, pietizmin Kilise'nin formiillestirdigi ve resmiyet kazanmis kimi dogmalar
hakkindaki kuskuculugu o donemki siyasi kanaate katkida bulunmustur. Bu kanaate
gore din, sosyal etkenler tarafindan diizenlenmesi gereken 6zel bir meseledir. Her iki
akim bireysel dindarlig1 kuvvetlendirmeyi ve bunu yaparken dinin sosyal hayatta
yeni bir baglamda sekillenmesini amaclamuslardir.’6 Ayrica pietizm, “aydinlanma
ile girdigi iliskide, felsefeyi metafizikten ve dogal teolojiden uzaklastirmaya katkida
bulunmustur.” 117

Pietizmin haywrseverligi, sevgiye, comertlige ve sefkate onem vermesi,
savaglara ve zultimlere karsi ¢cikmasi, kader kurbami olarak gordiikleri, sakat, akli
dengesi bozuk, fakir, hasta ve muhtag¢ insanlara yardim etmeleri, dul ve yetimlere
sahip ¢ikmalari, Aydmlanmanin hiimanist karakterinin sekillenmesinde rol
oynamustir. Fakat pietistler, Aydinlanmanin ahlaki degerlerini zayif bulmuslar, kuru
akilaligimi  elestirmisler ve Hiristiyanhigin dini tecrtibelere dayandigi erken
donemlerdeki koklerine geri donmeyi arzulamuslardir. Elbette bu noktada,
Aydinlanma stiresince tek dini hareketin pietizm olmadigmm da hatirlatmak
gerekir.118

Aydinlanma doneminde Kilisenin dogmatizmini ve geleneksel otoritesini
kirma yontindeki ikinci énemli akim akilc1 deizm olmustur. Pietistler de dogma
hakkindaki deist stipheciligi paylasmuslardir. Fakat deistler gibi rasyonalist felsefeye
ve etige sigimakla degil, Hiristiyanhigin 6ziinti olusturdugunu diistindiikleri, salih
amellerle siislenmis teslimiyet ve tevekkiil ile yeni bir aydinhiga ve dirilise
ulasacaklari diisiindiiler.119 Pietistler deizm akimina karsi amansiz bir miicadele de
yuriitmuslerdir. Cinkii onlara gore deizm, insanlarin dini duygularma ve
sempatilerine giivenmek yerine, akla bagvuruyordu. Bu miicadeleden galip ¢ikanin,
Martin Knutzen (1713-1751) ve Franz Albert Schultz (1692-1763) trneklerine bakarak,
akilar dustinme tarzi oldugu soylenebilir. Pietist Knutzen, ayn1 zamanda Kant'in

saygtyla bahsettigi tiniversite hocalarindan birisidir. Hiristiyan Dininin Dogrulugunun

115 Nicholls, Systematic and Philosophical Theology, s. 36.

116 Beinton, The Penguin History of Christianity, s. 213; Nicholls, Systematic and Philosophical Theology, s.
37.

117 Copleston, Aydinlanma, s. 137.

118 Beinton, The Penguin History of Christianity, s. 213-217.

119 Nicholls, Systematic and Philosophical Theology, s 36.
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Felsefi Kamit1 (1740) baslikl1 eserinde, Wollf rasyonalizmi ile pietizmin spiritiializmini
birlestirmeye calist1.120 Yalin bir iman ile titiz bir idraki bir araya getirmeye calisan
Knutzen'in bu konudaki ¢abasi akamete ugrasa da, Immanuel Kant (1724-1804) gibi
bir filozofu etkilemeyi basarmustir. Keith Ward Kant'in akilai ahlak felsefesinin
gelisiminde pietist ogelerin de bulunusunu aldig1 egitimle iliskilendirir. Kant,
Schultz’'un yonettigi pietist egitim kurumu Collegium Fridericianume’dan 1740
yilinda mezun olmustur. Fakat Kant'n yazilarinda burada aldig1 egitimin
metotlarindan ve iceriginden duydugu hosnutsuzlugu dile getirdigi de bir gergektir.
Yine Ward’a gore, Kant'in kurumsallasmis din ile yasadig sorunlarin kaynaginda bu
karisimin izleri vardir. Fakat Ward'a gore, pietizm ile rasyonalizmi birlestirmek pek
miimkiin goziitkmez. Ciinkii ilahi vahye gore kendinden fedakarlik yaparak yasayan
bir iman insani ile din dahil tiim meselelerde aklin1 nihai bir yargic olarak kullanan
Aydinlanma insami arasinda her seyden once bir zihniyet farkliigi vardir.12!
Dolayistyla, Kant'in tizerinde pietizmin bir etkisi varsa sayet, bunun olumsuz bir etki
oldugunu soylemek daha dogru goziikmektedir. Oncelikle, pietizmin onemli
merkezlerinden biri haline gelen ve Kant'm neredeyse tiim hayatini gecirdigi
Koningsberg pietizminin safligin yitirdigi ve dindarligin yine birtakim sablonlara
baglilik olarak anlasilmaya baslandigi soylenebilir. Pietistlerin ahlaki otonomiyi
reddetmeleri ve kendilerini Tanr1 katinda secilmis gormeleri Kant'in ahlak anlayis:
ile bagdastirilabilir diistinceler degildir. “Kant, insanitistii bir giictin insan iradesine
etkisine dayanan herhangi bir ahlaki anlayis1 reddetmektedir. Onun icin otonomiden
baska yol yoktur. Kant'in pietist ahlaka kars: tepkisi daha gengliginde baslamistir
fakat o, bunu ancak yillar sonra formiile edebilmistir.” 122

Pietizmin Kant tizerine etkilerini bir kenara birakirsak, Knutzen ve Schultz
gibi pietistlerin Wolff rasyonalizmine sicak yaklasmalar: pietizmin duststini
hizlandirmistir. 1724 yilina gelindiginde, dini alanda pietizm, felsefi alanda
Wolffianizm kendilerinden 6nceki akimlari bastiracak kadar giiclenmislerdi. Fakat
birbirine diisman kesilecek bu iki hareketten pietizm, Franz Albert Schultz'un
olumiinden sonra Konigsberg'de etki alanini yitirecek, Wolffianizm etkisini ve
popiilaritesini artiracaktir.123

Pietizmin ruhu, hem asli sekliyle hem de farkl bir yapilanmaya giderek tiim
Hiristiyan diinyaya yayilmistir. Pietizmin Isvigre’ye ve Iskandinavya’ya ulasmasinda
Henry Melchior Muhlenberg (1711-1787), Thedore Frelinghuysen (1691-1747) ve
Michael Schlatter (1716-1790) goérev almuglardir. Pietizmin Moravya safhasi, John
Wesley (1703-1791) ve kardesini derinden etkilemis, dolayisiyla Amerika’daki

120 Copleston, Aydinlanma, s. 150.

121 Chris L. Firestone, Nathan Jacobs, In Defense of Kant’s Religion, Bloomington, 2008, s. 29-30.

122 Necmettin Tan, imana Yer A¢mak, Immanuel Kant'in Bilgi ve iman Felsefesi, istanbul, 2014, s. 22-23.
123 Greene, “Introduction”, s. xxiii.
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Metodist harekete de tesir etmistir.12¢ Boylece pietizm Piiritanizm ile beraber,
Amerikan  Protestanligini  sekillendiren baslhica dini geleneklerden  biri
durumundadir. Pietist saray vaizi Anton Wilhelm Boehm (1673-1722) de Francke'nin
eserlerini Ingilizce’ye gevirerek, Ingiltere’deki Kiliseler ile pietizmin temas kurmasimni
saglamustir.125

Pietizmin yayilmasi, pietistlerin icte ve dista misyonerlik faaliyetlerine
verdikleri 6neme cok sey bor¢ludur. Miijdeyi Yayma Cemiyeti kurmalar1 ve pek ¢ok
misyoneri Hiristiyanligin pietist yorumunun yayilmast icin gorevlendirmeleri bunun
gostergesidir. Pietistler, Hiristiyanligin farkli mezheplerin savundugu doktrinler ile
degil, sadece Incil'in  éziinti  olusturan Ogretiler ile yayilmasi gerektigini
savunmuslardir.126 Ayrica pietistlere gore, Hiristiyanligin yayilmasi her Hiristiyan'in
dini bir odeviydi. Pietistler tebli§ ve irsat faaliyetleri ytrttiirken, o6zellikle
Danimarka Krali IV. Frederick’in (1671-1730) ekonomik ve siyasi destegini
gormiiglerdir.1?” Francke'nin gayreti ve destegi neticesinde Halle Universitesi'nden
pek cok pietist misyoner Incil'in mesajin1 yaymak icin diinyanin neredeyse her
yanina seyahatlerde bulunmuslardir.128 Bu olgu bile pietist dini diistincenin yayilma

alaninin genisligine isaret etmektedir.

5. Protestan Geleneginde Pietizmin izleri

Diinya Protestanligl tizerinde pietizmin etkisi olduk¢a stimullii olmus ve
pietistlerin ¢abalari sonucu bu etki uzak mesafelere erismistir. Bununla birlikte
tarihte pietizmi benimseyenlerin sayisini istatistiksel olarak tespit etmek zordur.
Ciinkii pietistler Liiterci Kilise’den ayrilarak ayr1 bir Kilise kurma yoluna
gitmemislerdir.1? Pietizm ilk ortaya ciktigi dénemde, Alman Protestanliginin kendi
icinde sihhatini tekrar kazanma canlanma niivesini barindirdigini gostermistir.
Liiterci skolastisizmin tesirsiz hale gelen kabullerini kirarak, “hayat ile baglantist
yoksa, dogmalarin yararsizligimi” gozler cniine sermistir.130

Ruhban sinift hususunda, kilise hiyerarsisi i¢indeki konumundan ziyade, din
adaminin ahlaki meziyetlerine vurgu yapmuslar ve din adaminin her seyden 6nce her
yoniyle isinin ehli bir kisi olmasma 6nem vermislerdir. Pietistlere gore, ahlaki

degerlerle bagdasmayan hareketlerde bulunan bir ilahiyat¢inin din adamlig1 gérevini

124 Stoeffler, “Pietism”, s. 325.

125 Benz, Ecumenical Relations Between Boston Puritanism and German Pietism, s. 160-163.
126 Barker, O'nun Izimnde, s. 188.

127 Walker, A History of the Christian Church, s. 448.

128 Hoffman, “Pietizm”, s. 356.

129 Walker, A History of the Christian Church, s. 449.

130 Cragg, The Penguin History of the Church, s. 103.
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stirdiirmesi olanaksizdir.131 Ruhban sinift i¢in daha iyi bir egitim verilmeli, dinin
tecriibi bilgisi ve Incil’e uygun bir hayat kazandirilmahdir. Pietistler, ritiielleri geri
plana alarak, vaaz ve sohbete ibadette merkezi bir yer vermislerdir. Dinleyicilerin,
Hiristiyan hayatini1 benimsemelerini ve yasamalarimi saglayacak bir tarzda vaazlar
verilmeliydi. Pietistler, Protestanligin getirdigi yeni ibadet anlayisinda, kendi
yazdiklari ilahilere daha ¢ok yer vermislerdir.132 Dini teslimiyeti Protestan ibadetinin
basglica gayesi yapmada rol oynamuislardir. Kitab-1 Mukaddes’in ibadet olarak
okunmasini savunmalari, Kitab-1 Mukaddes’i ruhbanlarin bir kitabr olmaktan ¢ikarip
halkin bir kitab1 yapmistir.133

Pietizm ile birlikte Kilise tarihine yeni bir bakis agisi kazandirilmustir.
Protestan iddialar1 kuvvetlendirmek icin bu miras arastirmaya agilmis, 1slah ve
terbiye edici genis bir literatiiriin olusmasi saglanmustir.3 Ayrica, pietistlerin mistik
meselelere olan ilgileri, spritiial teoloji ve mistik olgular tizerine yapilan calismalar1
canlandirmistir. Dini tecriibenin cesitlerinin ve dl¢titlerinin neler oldugu bulunmaya
calisildi. 135 Biblikal teoloji anlayisini tahta ¢itkaran ve tiim inananlarin dini egitim
almasini savunan pietistler, bu konuda attiklar: adimlarla teoloji egitimine yoneliste
etkili olmuglardir. Bu durum kaginilmaz olarak beklenen ideal ruhban sinifini
yetistirecek  egitim kurumlarmin ve ilahiyat fakiiltelerinin kurulmasiyla
sonuglandi.136

Pietistlerin fakir ve hastalikli kisilere olan derin ilgileri, onlarin
gereksinimlerini karsilayacak evler ve okullar kurmalarma yol acti. Pietizme gontil
vermis Hiristiyanlarin bagliligi yoluyla daha iyi bir diinya kurma projesini hayata
gecirmek icin var giicleriyle cabaladilar. Bu timidi hi¢ kaybetmeyerek diger insanlara
da asiladilar.’¥” Tiim insanlari Isa’mn miijdesine muhta¢ gormeleri, misyonerlik
faaliyetlerinin baslamasmna ve hizla yayilmasina sebep oldu. Onlara gore, her
Hiristiyan Isa’nin birer havarisiydi ve yasantisiyla oldugu kadar, diliyle de Mesih’i
ve vyaptiklarint anlatmak zorundaydi. Boylelikle pietizm ekiimenik idealin
yiikselmesine de katkida bulunmustur.138

Alman hayatinda derin izler birakan pietizmin bir diger etkisi de, hiimanizm
ve Aydinlanmanin evrenselciligine giden taslar1 dosemesi ve bireye 6zgiirlugiini
kazandirmasidir.’® Friedrich Schleiermacher (1768-1834) ve taraftarlar1 sayesinde

modern teolojinin gelisimi tizerinde de etkili olmuslardir. Alman Idealizmi olarak

131 Preus, The Rheology of Post-Reformation Lutheranism, s. 232.

132 Walker, A History of the Christian Church, s. 446-449.

133 Stoeffler, “Pietism”, s. 325.

134 Beinton, The Penguin History of Christianity, s. 215.

135 Jordan Aumann, Christian Spirituality in the Catholic Tradition, London, 1986, s. 253.
136 Stoeffler, “Pietism”, s. 325.

137 Hoffman, “Pietism”, s. 355.

138 Benz, Ecumenical Relations Between Boston Puritanism and German Pietism, s. 178.
139 Cragg, The Penguin History of the Church, s. 106.
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bilinen entelektiiel hareketin basta gelen temsilcilerinin pietist bir ¢evrede yetismis
olmalar1 da dikkate deger bir husustur. Pietizmin biraktigi diistinsel miras,
Amerikan Evanjelizmi gibi daha sonraki mubhtelif dini hareketlerin icinde de
goriilebilir.140 Fakat bu tespit, evanjeliklerin pietist idealleri tiimtiyle benimsedigi
anlaminda anlasilmamalidir. Zira pek c¢ok evanjelik bilim insani pietizmi yeren

yazilar kaleme almayz stirdiirmektedirler.14!

Sonug

Liiterci Kilise igerisinde 17. ytizyilin sonlarma dogru dogmus olan ve
miintesiplerine coskulu yeni bir dini hayat asilamaya calisan pietizmin amaci yarim
kaldigini diistindiigii Reformasyonu tamamlamakti. Pietizmin, dini inang sistemini,
tecritbeye indirgedigini soylemek dogru degilse de, rasyonel metafizige ve
Liiterciligin skolastik teolojisine mesafeli durduklar1 agiktir. Bireysel inanc1 ve icsel
tecriibeyi 6ne cikartmislardir. Pietistler genelde mistik bir tutum sergilediklerinden
bazen bir pietist ile bir mistigi birbirinden ayirmak hayli zor goziikmektedir.
Pietistler, Hiristiyan dogmalarinin farkli yorumlanmas: ve baska sebeplerle ortaya
¢ikan mezhep kavgalarma karsi, inancin tecriibi ve pratik ydniine vurgu yaparak,
dogmalara verilen asir1 6nemin, yerini bireysel dini hayati canlandirma cabasina
birakilmasini istemiglerdir.

Pietizmin bireysel dindarliga 6nem vermesi, dinin bireylerin vicdanlarina
hapsedilmesi anlamina gelmemektedir. Bilakis pietistler, 6ncelikle bireylerin ve
nihayette toplumun dini uyamsina katkida bulunmaya gayret etmislerdir. Her
yenilesme hareketi gibi, pietizmin de icinde bulunduklar1 dini, kiilttirel ve sosyal
ortamu elestirdiklerini ve ¢6ztim onerileri sunduklarimi goériiyoruz. Yalin, bireysel
dindarliga dayanan, coskulu, ilk donemlerde yasanan bir dini hayatin 6zlemini
duydular. Onlara gore, Hiristiyanlik sadece teolojiden ibaret olamazdi. Kalplere
niifuz etmeli, sosyal hayatin her alaninda Hiristiyan degerleri ve ahlaki
uygulanmaliydi. Hiristiyanlarn kurtulusunu Tanr'nin yardiminda gorseler de, buna
layik olmak icgin ibadetlere ve Kitab-1 Mukaddes’in okunup anlasilmasima &nem
verdiler.

Pietizm, Hiristiyan diinyada hem dini hem de felsefi diistinceyi derinden
etkilemistir. Fakat pietizm, 6yle gortiniiyor ki, Spener’in Liiterci Kilise icerisinde arzu
ettigi genis kapsamli reformlar1 tiretmeye muktedir olamamuistir. Bununla birlikte,

ahlaki bir iklimin olusmasina, Kitab-1 Mukaddes’in genis kitlelerce incelenmesine

140 Stoeffler, “Pietism”, s. 325.
141 Roger E. Olson, “Pietism, Myths and Realities”, The Pietist Impulse in Christianity, ed. Christian T. Collins
Winn, G. William Carlson, Christopher Gehrz and Eric Holst, Cambridge, 2011, .4.
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katkida bulunmustur. Belki de boylelikle karsitt oldugu deizmin yayginlasmasina
istemeden de olsa hizmet etmistir. Pietist projenin basarrya ulasamamasinin temel
sebepleri olarak, asir1 bireysel sofulugu évmeleri, Liiterci Kilise’den ayrilmamalar: ve

Aydinlanmanin sert esen akilc1 riizgarina dayanamamalar: sayilabilir.
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Yasin Saresi'nin Oliilere Okunmasi (Rivayetler
Baglaminda Bir Analiz)

Veli Abax*
Ozet

Oldiikten sonra kisi adina yapilan dua, ibadet, hayir isleri, maddi ve manevi
borglarinin 6denmesi gibi geride kalanlarm yapmis olduklar: soz ve fiillerin &liilere
faydasinin olup olmayacag konusu ge¢misten bu yana tartisilagelmistir. Ozellikle de
Tiirkiye’de olen kisi adina Yésin Stiresi okunmasi stk karsilasilan bir uygulamadir.
Tarih boyunca diger bazi dini igerikli uygulamalarda oldugu gibi bunun da
kaynagmin bazi rivayetlere dayandirildig1 goriilmektedir. Bunlar sithhatleri farkl
degisik rivayetlerden miitesekkildir. Bu ¢alismada hadis kaynaklarinda 6lii adina
okunmasi istenen/tesvik edilen Yasin Stresiyle ilgili rivayetler 6zellikle de senet
bakimindan tetkik edilmis bunlarin ¢ogunun zayif ve uydurma oldugu anlasilmistir

Anahtar Kelimeler: Yasin Staresi, Dua, Rivayetler, Kur’an Okumak, Oliim

Reading the Surah Yaseen to the Dead:
A review in the context of narration

Abstract

It has been a matter of debate since the time of death, when prayers, worship,
charity works, and the payment of material and spiritual debts on behalf of a person,
have been the subject of the words and actions of those who have been left behind. In
particular, reading the Yasin surah on behalf of the person who died in Turkey is a
frequent religious practice. Throughout history, it seems that some sources of
religious content are based on some of the origins. Their validity is different from
several narratives. In this study it was understood that the narrations about
SurahYaseen which were requested / encouraged to read in the hadith sources in the
name of the dead, especially those examined in respect of the proofs, are weak and
untruthful.

Keywords Surah Yaseen, Prayer, Narrations, Reciting the Quran, Death

GIRIS

Her toplumda dogum, evlilik, 8lim gibi 6nemli zamanlarda sembolik bir
anlami da barindiran gesitli dini faaliyetler vardir. Insanlarm bir arada toren
seklinde ortaya koyma ihtiyac1 duyduklar1 vakialardan biri de 6len kisi adma
yerine getirilen bir takim uygulamalardir. Oliimiin gerceklestigi ilk andan
itibaren defin sonrasiyla birlikte devam eden zaman diliminde ¢lii adma
gerceklestirilen bir takim dini ritiiellerde, 6liiye yakinligr olan kisi, ¢evresinden
gordiigi ilgi sayesinde varliginin degerini anlar. Bunun yaninda diger insanlarin

*Dr. Ogretim [jyesi, Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali.
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o6lmiis bir kimse adma yapacag taziye, cenazeye istirak, mevlid, kiraat vb.
uygulamalar, cenaze sahibinin acisin1 paylasma adina yerinde faaliyetler olarak
goriilebilir. Fakat o©len birinin arkasindan, yukarida zikredilen birtakim
uygulamalarin icrasinda oliintin de faydalanabilecegi beklentisi ve inancinin
oldugu ortada olan bir durumdur. Biittin bunlar yillarca siki bir bigimde
uygulanarak, zamanla dinin asli unsurlarindan bir parca gibi toplumun
vazgecilmezleri haline gelmistir. Tabii ki, fertlerin i¢cinde yasadig1 gelenek, kiiltiir
ve dinlerinde, 6lmiis olanlar icin bir takim uygulamalar1 yerine getirmeleri
sadece ibadet ya da dini pratikle smnirlandirilamayacak kadar genis ve kuvvetli
bir kabule de sahiptir. Olimden sonra bir kisi igin yapilan dua, ibadet, onun
adina yapilan hayir isleri, maddi ve manevi bor¢larimi 6demek gibi geride
kalanlarin yapmis olduklar1 s6z ve fiillerin &liilere faydasinin olup olmayacagi
konusu gecmisten bu yana tartisilagelmistir.! iskat ve devir olarak da bilinen bu
tiir uygulamalar iilkemizde hala varhigmi devam ettirmektedir. ki uc arasinda
zaman zaman derinlesen bu tartismanin bir tarafin1 bu konuya bid’at ve hurafe
olarak bakanlar meydana getirmektedir. Tartismanin diger ucunda ise bu tiir
fiillerden 6luntin faydalanabilecegini savunanlar bulunmaktadir. Arastirmanin
asil konusu bu tiir tartismalar ele almak olmadigindan bu hususlarda ayrintrya
girilmeyecektir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki, Kur'an-1 Kerim'in stiinliiklerini, onun
tamamuni veya bazi stire ya da ayetlerini 6grenip okuyan, 6greten, dinleyen,
ezberleyenlerle hiikiimlerine gére amel edenlerin kazanacag: sevaplari, bazi stire
yahut ayetlerin sifal1 olusuna dair ayet ve hadislerde verilen bilgileri ifade etmek
tizere Islami kaynaklarda genellikle “fezailii'l-Kur'an”, bazen de “sevabii’l-
Kur'an”, “menéfiu’l-Kur'an” gibi tabirler kullanilmustir. Bununla birlikte
Kur'an'm uistiinliikleri hakkindaki ilk bilgiler yine Kur'an’da bulunmakla?
beraber bazi hadislerde de Kur'an1 Kerim'in faziletine dair bilgiler
bulunmaktadir.? Kur’an-1 Kerim’in tamaminin Allah kelami oldugunu dikkate
alip ayetler arasinda bir fazilet ve deger farkinin bulunmamas: gerektigini
diistinenler oldugu gibi esasta ayetler arasinda bir deger farki bulunmamakla
beraber hal ve sartlar, zaman ve zemin, okuyanin ihtiyaglari, ilgili ayetin
konusunun serefi gibi bazi sebeplerle ayetler arasinda bazi fazilet farklari
bulunabilecegini belirtenler de olmustur.4

Bircok Islam tilkesinde oldugu gibi iilkemizde de Miisliimanlarin, degisik
sebeplerle Allah’a yaklasma, tevessiil, c¢esitli ihtiyaclarmin giderilmesi,
sikintilardan uzaklasma, giinahlardan kurtulma, oliilere rahmet gibi ihtiyag ve
talepler dogrultusunda Kur’an okuyup dua ettikleri ve birtakim ibadetleri bu
dogrultuda yaptiklar: bilinmektedir. Ulkemizin hemen her yoresinde Fatiha,
Yasin, Tebareke, Nebe vb. stirelerin okunmasi, tekbir, tehlil, tesbih yapilmasi,
salatii selamlar getirilmesi sikca uygulanan dini icerikli faaliyetler olarak

1 Durmus, ljzeyir, Hanefi Fikhinda Maklab Hadis Kullanimina Dair Bir Ornek: iskat Hadisi, KTUIFD, Cilt 3,

Say1 2, ss. 75-88.
2 Mesela bkz. Bakara, 2/2; Nisa, 4/174; Yanus, 10/57; Isra, 17/9.

3 Buhari, Ebti Abdullah Muhammed b. ismail, el-Camiu’u’s-Sahih, (I-IX), thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir
en-Nasir, Daru tavki'n-necat, byyi, 1422, Fedailii'l-Kur'an, 21; Tirmizi, Eba ishak Muhmmed b. Isa b. Serve,
el-Camiu’u’s-Sahih, (I-VI), thk., Bessar Avvad Ma'raf, Déru’l—garbi’l—islémi, Beyrat, 1988, Fedailii'l-Kur'an,
15; Darimi, Eba Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. Fadl b. Behram, es-Siinen, (I-IV), thk. Hiiseyin

Selim Esed ed-Darani, Daru’l-mugni, Suudiarabistan, 2000, Fedailii'l-Kur’an, 2.
4 Aydemir, Abdullah, “Fezailii'l-Kur’an”, DIA, XII, 532, 533.
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karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte yukarida zikredilen ve aragtirmamizin
da konusu olan Yasin Stiresi'nin okunma alani digerlerinden oldukga genistir.
Cocuklara isim verileceginde, stinnet merasimlerinde, diigtinlerde, haci
ugurlamalarinda, smav vb. degisik bircok dini ya da dini igerikli olmayan
faaliyetler icin bu stirenin okunmasi/okutulmasi kimi zaman toplumsal bir
yaptirim halinde de karsimiza ¢ikmustir. Tabi ki, yukarida zikredilen Yasin
Stresi'nin okunma alanlar1 toplumsal bir bask:i neticesi olarak da karsimiza
cikabilir. Fakat bu tiir merasimlere sirf mahalle baskisinin sebep oldugu anlayis
dogru degildir. Bunlarda insanlarin kiiltiirlerini bir sekilde yasatma ve
sonrakilere aktarma bigimi de etken olarak goriilmelidir.

Cevremizde sikca karsilastigimiz Yasin saresi okumalarinin ve bunun
degisik niyet ve talepler dogrultusunda giderek yayginlasmasinn, 6zellikle de
olen bir kimsenin ardindan vazgecilmez bir uygulama olusunun sadece
gecmisten devralman bir gelenek olmasina dayanmadig1 ayni zamanda rivayet
kokenli sebeplerinin de oldugu kanaatindeyiz. Tabii ki ilgili strenin “Yasin”
seklinde Kur'an’da miisahhas bir sekilde yer almast ve muhtevasinda 6ltimle
ilgili mesajlarmn bulunmasi, bu streyi bu noktada o6ne ¢ikaran belli basl
ozellikleri arasinda yer almaktadir. Biitiin bunlara ek olarak hadis kitaplarinda
bu stirenin okunmasi, faziletleri, 6zellikle 6liim aninda ve sonrasinda tilavetiyle
ilgili bircok rivayetin yer almasimin toplumda bu kapsamda kabul goérmesi
agisindan énemli bir dayanak oldugu kanaatindeyiz.

Yasayan insanlarin oliler ardindan yaptiklarindan 6lenlerin faydalanip
faydalanamayacaklari Islami ilimlerde yer alan farkli branglarin tartisma konusu
olmustur. Elbette ki, bu tartismanin ana eksenini Kur’an ve hadislerde yer alan
birtakim naslar olusturmaktadir. Rivayetlerle ilgili s6z konusu bu naslarin hem
metin hem de senet agisindan degerlerinin tespit edilmesi mevcut dini pratigin
baglayicilig agisindan 6nem arz etmektedir.

Gerek klasik hadis edebiyatinin mevcut kaynaklar1 arasinda gerekse sonraki
donemlerde hadisle ilgili yapilan ¢alismalarda Yasin Stresi 6zelinde yapilmis bir
calismaya rastlayamadik. Ancak olim konulu cesitli ¢alismalar vardir. ibn
Kayyim el-Cevziyye'nin (6 751/1350) Kitdbu'r-rith® adli eseri,¢ Kurtubi'nin (6.
671/1273) et-Tezkira fi ahvdli’l-mevtd ve umiiri’l-ghira” isimli kitab1 ve Suytti'nin (6.
911/1505) Serhu’s-sudiir fi akvdli’l-kubiirs isimli eseri bunlardan bazilaridir. Buna
ilaveten nadiren de olsa klasik hadis edebiyati kaynaklar:1 haricinde kaleme
alinan bazi eserlerde bu konuya deginilmistir. Stileyman Toprak tarafindan
yazilan Oliimden Sonraki Hayat Kabir Hayati,% Hayrettin Karaman’a ait Ebediyet
Yolcusunu Ugurlarken,’® Muhammed b. Alevi el- Maliki el- Hiiseyni'nin
Tahkikii’l-dmal fimd yenfeu'l-meyyitii mine’l-a’'mdlll adli eserleri, Yusuf Acar’in

5 Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Eba Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyab ez-Ziirai,
Kitabu'riih, (I-II), thk.,, Muhammed Ecmel el-Islahi, Daru alemi’l-fevaid, byy., 2014.

6 Eserin tanitimu icin bkz. Yilmaz, Orhan, Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin Hadis/Stinnet Anlayist ve Metin
Tenkidindeki Yeri, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Bastlmamus Doktora Tezi, Ankara, 2013,
s. 41.

7 Bkz. Kurtubi, Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh, et-Tezkira fi ahvdli’l-mevtd ve umiiri’l-
dhira, thk., Hicaz1 Saka Ahmed, (I-II), Beyrtt, 1986.

8 Bkz. Suyuti, Celaleddin, Serhu’s-sudilr fi akvali’l-kubiir, Daru’r-resid, Dimesk, ts.

9 Bkz. Toprak, Stileyman, Oliimden Sonraki Hayat Kabir Hayat:, Ensar Nesriyat, Konya, 1997.

10 Bkz. Karaman, Hayrettin, Ebediyet Yolcusunu Ugurlarken, Diyanet Vakf1 Yayinlari, Ankara, 1985.

11 Bkz. Muhammed b. Alevi, el- Maliki el- Hiiseyni, Tahkikii'l-dmadl fima yenfeu'l-meyyitii mine’l-a’mal,
Mektebetii Dari cevamii’l-kerim, Kahire, ts.
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Rivayet Ilimleri Agqisindan Hayattakilerin Yaptg Ibadet ve Kiraatten Oliilerin
Faydalanmast Meselesi’2 adl1 Yiiksek lisans tezi, Mahmut Karakis'm Yiiksek Lisans
tezi, 13 Mustafa Ozel’in “Oliiniin Ardindan Kur’an1 Kerim Okunmasimin Dini
Dayanaklar1”1* adli makalesi konumuzla dogrudan alakali olan belli basl
calismalardan bazilaridir. Yukarida da bahsedilen benzer konular hakkinda
yapilan arastirmalarin igerisinde Yésin Stiresi'nin 6liilere okunmasi dar kapsaml
da olsa ¢alisilmis?5 fakat bu stire genel manada &liiye kiraat, fedail gibi konularin
bir alt baslig: gibi diistiniildiigtinden bu konudaki rivayetler say1 bakimindan
sinirl kalmus, rivayetlerin muhteva ve tahlilleri o calismalarda genis bir sekilde
ele almmamustir. Oliiye kiraat ana cergevesinde yapilan bu calismalarda genel
olarak; 6lmek tizere olan kimseye/o6liiye Kur'an okumak, cenaze techizi, tekfini
ve defni, telkin ve taziye gibi konular benzerliklerinden dolay1 birlikte
islenmiglerdir. Fakat tilkemizde oliintin ardindan yapilmasi vazgegilmez bir
uygulama haline gelmis dini pratiklerin en énemlilerinden biri de Yasin Stresi
okunmasidir. Bu ¢alismayla Yasin Stresi okunmasinin rivayete dayali kokenleri
arastirilacak, ilgili streye dair kaynaklarda yer alan rivayetlerin sihhati
incelenerek bu uygulamaya dayanak gosterilebilecek amiller tespit edilip 6ltiniin
ardindan Yasin Stiresi okuma geleneginin ortaya cikisi, yayilisi ve kabuliiyle
ilgili stire¢ degerlendirilmeye calisilacaktir.

I. SURE HAKKINDA GENEL BILGI

Yasin Suresi, adin1 ilk ayetini olusturan “Ya” ve “Sin” harflerinden
aldigr ileri stirtilmiistiir. Ayrica stireyi Kur’an’im kalbi diye nitelendiren hadis
rivayetine dayanilarak “kalbii'l-Kur’an” diye de adlandirilmis, ancak bu
kullanim hem ilmi ¢evrede hem de halk arasinda yaygmlik kazanmamustir.16
Sure Hz. Peygamber tarafindan bu adla anilmis, muteber hadis kitaplarinda da
stre i¢in bu isim kullanilmistir.1” Yasin Saresi'nin tefsiri konusunda ¢ok sayida
eser kaleme alinmistir. Muhtemelen bunun 6nemli sebeplerinden biri faziletine
dair rivayet edilen hadisler, bir digeri de hadislerde 6liiler tizerine okunmasinin
tavsiye edilmesidir.18

12 Bkz. Acar, Yusuf, Rivayet Ilimleri Agisindan Hayattakilerin Yaptigi Ibadet ve Kiraatten Oliilerin Faydalanmast
Meselesi, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Konya, 2001.

13 Bkz. Karakis, Mahmut, Yasin Siiresi Ile Iigili Rivayetler ve Degerlendirilmesi, Marmara Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2012.

Bkz. Ozel, Mustafa, Oliiniin Ardindan Kur’an-1 Kerim Okunmasimin Dini Dayanaklari, Islam Hukuku

Aragtirmalari, Dergisi, sy. 7, Nisan 2006, s. 477-486.

Mesela bkz.: Muhammed b. Alevi el- Maliki el- Hiiseyni, Tahkikii'l-imal fimd yenfeu'l-meyyitii mine’l-a’mal,

Mektebetii dari cevamii’l- kelim, Kahire, ts.; Acar, Yusuf, Rivayet Ilimleri Agisindan Hayattakilerin Yaptigt

Ibadet ve Kiraatten Oliilerin Faydalanmasi Meselesi, Istanbul, 2004; Ozel, Mustafa, Oliiniin Ardindan Kur’an-1

Kerim Okunmasinin Dini Dayanaklar, Islam Hukuku Arastirmalari, Dergisi, sy. 7, Nisan 2006, s. 477-486.

Kurtubi, Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cimiu li-ahkami’l Kur'an, (I-XXIV), thk.,

Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Miiessetii'r-risale, byy., 2006, VII, 303; Alasi, Sihabuddin Mahmud b.

Abdullah el-Hiiseyni, Rihu'l meani fi tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-sebu’l-mesdni,(I-XVI),thk., Ali Abdulbar

Atiyye, Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrat, 1415, VI, 55, 56; Yazir, Elmalih Muhammed Hamdi, Hak Dini

Kur’an Dili, Azim Dagitim, Istanbul, 1992, VI, 394-395; Ibn A@ﬁr, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b.

Muhammed et-Tahir et-Ttnisi, et-Tahrir ve't-tenvir, (I-XXX), ed-Daru’t-Tanusiyye, Tunus, 1984, XI, 80-82;

Topaloglu, Bekir, “Yasin Saresi”, DIA, XL, 340, 341.

17 {bn Mace, Cenaiz, 4; Eba Davad, 24.

18 Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde 100 civarinda Yasin tefsiri, havés ve terciime kayitlar1 bulunmaktadir. Bu
kayitlarin yirmisi Hamamizade Ali Efendi'nin Yasin tefsirine aittir (istanbul 1262, 1265, 1273, 1286, 1294,
1316, 1320). Ebtishakzade Esad Efendi'nin Huldsatii’t-tebyin fi tefsiri siire-i Ydsin adli eserinin yine bu
kiitiiphanede on civarinda kaydi vardir. Istanbul'un ilk kadist olan Hizir Bey Celebi'nin Tefsir-i Ydsin-i
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Yasin Suresinde Islam akaidinin iic esasim teskil eden tevhid, niibiivvet ve
ahiret konular: tabiatin mitkemmel kurulusu ve isleyisinden deliller getirilerek
anlatilir. Bu arada iman-kiiftir miicadelesi cercevesinde ge¢mis kavimlerden
ibret verici ornekler zikredilir. Dort boliim halinde incelenmesi miimkiin olan
strenin birinci boliimiinde ana konu Hz. Peygamber’in niibtivvetinin ispat1 ve
Kur’an’m vahiy tirtinii olusudur.® Strenin ikinci béliimii kendilerine hak dinin
tebligcilerinin gonderildigi bir yerlesim yeri halkimin (ashabii’l-karye) kissasi
hakkindadir.20 Strenin tiglincti boliimiinde insanlarin hayatlarm stirdiirdiikleri
yerytiziiniin besleyici 6zelligine, gece ile giindiiz, giinesle ay arasindaki diizen
ve dhenge, yerytiziindeki cicek, bitki vb. seyler, ayrica insanlar ve insanlarmn
hentiz vakif olamadig1 nice canlt arasindaki tozlasma ve doéllenmeye, gemilerin
denizde batmadan seyretmesine temas edilerek Allah’'m birligi ve yiiceligine
dikkat cekilir; biittin bu delil ve isaretlere ragmen inkarcilarin dini gerceklerden
yiiz ¢evirdikleri ifade edilir.2! Yasin Stiresi'nin dérdiincti bolimii ahiretin varligt
ve ahiret aleminin tasvirine dairdir. Burada kiyametin ansizin kopacagi
bildirildikten sonra vukuu hakkinda kisaca bilgi verilir. Ardindan cennetin
tasvirine, cehennemliklerin bedbahtligina deginilir; onlarin dtinyada iddia
ettikleri gibi Kur’an’in bir sair s6zii degil vahiy tirtinii oldugu zikredilir. Diinya
hayatinda insan tiirtine verilen nimetlerin bir kismi sayilir; buna ragmen
inkarcilarin kendilerine hicbir fayda saglamayan putlara taptiklari belirtilir.
Strenin son ayetlerinde, nutfeden yaratilan insanin diinyaya gelis seklini goz
ard1 ederek, “Ciirtimiis kemikleri kim diriltecek?” diye sordugu soruya “ilk defa
yaratmus olan diriltecek” seklinde cevap verilir; bu kanit, “Sizin icin yesil agactan
ates ¢itkaran biitiin tabiat1 yaratan Allah 6liilerin benzerini yaratmaya kadir degil
mi?” ifadesiyle desteklenir. Stire Islam'in tevhid ve ahiret inancina bir defa daha
vurgu yapan ayetlerle sona erer.22

Yukarida zikredildigi tizere her ne kadar Yasin Stiresi'nde farkli bazi konular
yer alsa da ifade ettigi anlam yoniinden 77. ayetten 83. son ayete kadar
oliilere/6lmek tizere olanlara okunmasi manaya da mutabik goriinmektedir.
Ciunkii bu ayetlerde yaratiis, olim ve dirilis gercegini kavrayamayan
insanogluna; yeniden varolus ve bunun nasil anlasilacagiyla ilgili onemli
mesajlar verilmektedir. Dolayistyla oliiye/6lmek tizere olanlara okunmasi
cercevesinde siyak ve sibak bakimindan Yasin Staresi'nin uygun olan kisminin
yukarida zikredilen 77. ve 83. ayetleri oldugu kanaatindeyiz. Bunun yaninda
strenin 12. ve 68. ayetlerinde oldugu gibi diger bazi kisimlarda da &lim ve
yasamla ilgili kisa bahisler yer almaktadir.

A. OLUYE/KABRE KIRAAT MESELESINE GENEL BIiR BAKIS

Daha o6nce de belirtildigi gibi arastirmanin asil amaci oliiye/kabre kiraat
meselesini ele almak degil bu konunun da bir parcasin teskil eden Yasin
Stresi'nin  oliiye/kabre  okunmasiyla ilgili ~uygulamalarin dayanag:
olabilecek/olan rivayetlerin tetkikidir. Bu bakimdan alimler arasinda 6teden beri
tartisma konusu olan ve daha ¢nce de hakkinda miistakil eserler kaleme alinan

Serifi Ayse Humeyra Aslantiirk tarafindan sadelestirilerek yayimlanmistir (Yasin-i Serif Tefsiri, Istanbul
1997; Isparta 2007). Genis bilgi icin bkz. Topaloglu, Bekir, “Yasin Saresi”, DIA, XL, 341.

19 Yasin, 36/1-12.

20 Yasin, 36/13-32.

21 Yasin, 36/33-47.

22 Yasin, 36/48-83. Ozet olarak verilen bu ayetlerin konular1 hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Topaloglu,
Bekir, “Yasin Saresi”, DIA, XL, 340, 341.
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bu hususu ayrintilariyla ele almak tekrardan ibaret olacag icin biz yeri geldikge
bu meselede gerekli yerlere atifta bulunmakla yetinecegiz. Yukarida belirtildigi
gibi alimler arasinda tartisma konusu olan bu meselede kimileri oliiye kiraati
caiz goriirken kimileri tam tersini iddia etmislerdir. Oteden beri tartisma konusu
olan bu hususta x L ¥ g ol ol (Ve insan i¢in kendi ¢alistigindan baskas:
yoktur.)2 ayeti delil olarak ¢ok kullanilmistir.

ik bakista ayetin zahirinden 6lii ya da diri olsun higbir kimsenin baska
birinin yaptiklarindan fayda goremeyecegi manasi cikarilsa da bu anlammn
dogru olmadig ileri stiriilmistiir. Bu ayetin nesh oldugunu ileri siiren fbn
Abbas'in goriistinii  benimseyenler oldugu gibi2* ayetten kastin zahirden
anlagildigr gibi olmadigini cesitli sekillerde gerekgelendirenler de olmustur.
Bazilar1 bu ayetin fbrahim (a.s.) ve Musa (a.s.)'in kavimleri hakkinda oldugunu
ileri stirmtiglerdir. Buna gore bu ayetin ge¢mis timmetlerin seriatlarindan haber
vermekte olup, bu hiikmiin fslam Dini ile neshedildigini, bu timmet icin
bagkalarinin  yaptigns  amelden faydalanmamin = miimkin  oldugunu
belirtmislerdir.25 Bazilarmma gore burada kastedilen kafir bir insandir. Yoksa
mii’'min bir insan i¢in diger mii'min birinin yaptiklarinin faydasi olacaktir.26

Zikredilen ayeti esas alarak bagskalarmn yaptiklarindan &liniin  de
faydalanacag fikrine karsi ¢ikanlar da olmustur..x ¥} oasdll o o5 (Ve insan
icin kendi calistigindan bagkas1 yoktur.) ayetinin zahirini esas alan Mutezile,
Kur’an okumak, dua etmek sadaka vermek de dahil olmak tizere yasayanlarin
yaptiklar: higbir ibadetin oliilere her hangi bir yararmin olmayacagmu iddia
etmislerdir.2’Yine bu goriisii savunanlardan bazilar1 bu ayetle Kur’anin,
Hristiyan inancindaki kurtaricilik fikrini ve buna dayali olarak geleneksel
Islam’da kabul edilen sefaat diistincesini reddettigini ileri stirmiislerdir. Buna
gore Kur’an, Misrik Araplarin hicbir caba sarf etmeden ve sebeplere sarilmadan
putlarinin, kendilerini diinya ve ahirette kurtaracagina ve arzuladiklar1 her seye
kavusmak icin arac1 olacag1 seklindeki inanglarini temelden yikmaktadir.28

Oliiye kiraat meselesinde tartisma konusu olan delillerden biri de bazi
muteber hadis kitaplarinda yer alan insamin ¢ldiikten sonra bazi amellerinin
devam edecegiyle 1]g111 hadlstlr Ebt Hureyre'nin naklettlgl hadis su sekildedir:

}cmcjbaﬂjj M.\és.\.uek: ‘MJ\;MMUAV\ u)uu..«‘ﬁ\‘ﬂ.«c u;tlam ul.uu\ﬂuu |.\l

“Insan oliince su ti¢ seyden baska ameli sona erer; devam eden sadaka,
yararlarilan bilgi ve kendisine dua eden hayirh evlat.” 2

Bu hadis gitinimiize kadar ulasabilmis hemen hemen biitiin hadis
kaynaklarinda yer almaktadir. On dort farkl tarikle nakledilen bu rivayette

2 Necm, 53/39.

24 Kurtubi, el-Cimi, XVII, 114; ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, XXVII, 132.

2 {bn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, XXVII, 132.

2% Zeylai, Fahruddin Osman b. Ali b. Mihcen, Tebyinii'l-hakiik serhu Kenzi’d-dekaik, (I-VI), thk., Bulak, Kahire,
1313, 11, 85; ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, XXVII, 133.

27 bnu’l-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-iskenderi, Fethu’l-Kadir,
(I-X), Daru’l-fikr, byy., ts., III, 142.

28 Resid Riz4, Muhammed, Tefsiru'l-menar (Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim), (I-XII), Daru’l-fikr, Dimesk, ts., VIII, 246;
Fazlurrahmén, Ana Konulariyla Kur’dn, 62, 78. Bu ayet hakkinda genis degerlendirme igin ayrica bkz. Acar,
Rivayet [limleri Agisindan Hayattakilerin Yapti§i Ibadet ve Kiraatten Oliilerin Faydalanmas: Meselesi, s. 58-61.

2 Miislim, Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Camiu’s-sahih, (I-V), thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, Déaru ihyai't-tiirasi’l-arabi, Beyrt, 1974, Vasiyyet, 3; Ebt Davad, Siileyman b. Esas es-Sicistani,
es-Siinen, (I-IV), thk., Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Mektebetii'l-asriyye, Beyrat, ts., Vasaya, 14;
Tirmizi, Ahkadm, 36; Ahmed b. Hanbel, Ahmed b. Muhammed, el-Miisned, (I-VIII), thk. Ahmed
Muhammed Sakir, Daru’l-hadis, Kahire, 1995, II, 14.
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manay1 degistirmeyecek lafiz farkliliklar1 bulunmasina ragmen® genelde metin
ve senedin sihhatine yénelik degerlendirmeler yapilmistir.

Yukaridaki hadis, insan 6ldiigii zaman amel defterinin kapanacagim ve
diinya ile iliskisinin kesilecegini ama hayirli bir evlat, yararlanilan bir ilim ve
stirekli insanlarin hizmetinde olan bir eser birakanlarin bunlar islev goérdiikce
stirekli miikafatlandirilacagini agikca ifade etmektedir. Oliimle birlikte insanin
bizzat yapabilecegi bir sey kalmadigindan, amelinin kesilecegi tabii bir
durumdur ve hadis de bunu haber vermektedir. Satibi (6. 790/1388)ye gore
“Miisebbebler, sebeplerin islenmesi sonucunda dogarlar. Sebep olmaya karsilik
olarak tutulan sevap ya da gtinah, kisinin bizzat kendi amelinden
kaynaklanmaktadir. O amelin gerceklestirilmesine ikinci kez sebep olanin
amelinden kaynaklanmis degildir.”3! Hadiste istisna edilen amellerin, kisinin
saghginda iken actif1 cigir sayesinde oldugu belirtilmistir. Yoksa hi¢ kimse
yapmadig1 ya da yapilmasina sebep olmadig1 bir seyin ecrini veya cezasim hak
etmez.32 Burada onemli olan diger bir husus da sadaka-i cariye kavramu igine
girebilecek biitiin amellerin, kisinin saghginda bizzat kendisinin yaptig:
amellerden ibaret oldugu gortistidiir.33

Fakat oliiye kiraati caiz gorenler ileri stirdiikleri bazi delillerle savunmus
olduklar1 bu fikri desteklemeye calismaktadirlar. Bu delillerden biri, Hz.
Peygamber’in iki kabrin bulundugu bir mevkiden gecerken orada yatan iki kisi
icin soylemis oldugu sozlerdir. Buna gore kabirdekilerden birisi hayatta
kovuculuk yaptigindan digeri de ayakta bevlettiginden dolay: kabirde azap
gordiiklerinden Hz. Peygamber yerden bir hurma dal alarak ikiye bolmiis ve bu
iki sahsin kabirlerine bu dallar1 dikmistir. Sonra da bu dallar yas kaldik¢a bu
olilerin azaplarmin hafifleyecegini belirtmistir.3* Bu hadis hem kabir azabini
kabul edenlerin hem de oliilere Kur'dn okumanin céiz oldugunu savunanlarin
delilidir.3> Yine 6len bir kimsenin, ailesinin aglamasindan dolay1 azap gorecegi
ile ilgili hadis de% kabir azabmmin oldugunu savunanlarin ileri stirdugi
delillerdendir. Tabii ki, 6liiye kiraatin cdiz oldugunu ileri stirenlerin delilleri
bunlardan ibaret degildir. Tarih boyunca tartisma konusu olmus bu meselede
oliiye dua etmek, kabir azabi, telkin ve olii adina yapilan diger bazi ibadet ve

30 Mana ayni olmasina ragmen farkli lafizlar icin bkz. ibn Hibban, Ebt Hatim Muhammed b. Hibban b.
Ahmed el-Biisti, Sahih, (I-XVIII), thk., Suayb el-Arnatid, Miiessesetii'r-risale, Beyrat, 1988, Mukaddime, 93;
ibn Mace, Ebt Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, (I- II), thk., Muhammed Fuad Abdulbaki,
Daru ihyai kiitiibi'l-arabi, byy., ts., Mukaddime, 20.

31 Satibi, Eba ishak Ibrahim b. Musa el-Girnati, el-Muvifakit fi usili’s-seria, (I-IV), Darul'l-kiitiibi'l-ilmiyye,
Beyrdt, ts., II, 181.

32 Acar, Rivayet Ilimleri Acisindan Hayattakilerin Yaptigr Ibadet ve Kiraatten Oliilerin Faydalanmas: Meselesi, 64.

3 Bu hadis hakkinda yapilan yorumlar i¢in bkz. Hattabi, Eba Siileyma Hamd b. Muhammed, Medlimii’s-
Siinen, (I-IV), Haleb, 1351/1932, IV, 89; Miinavi, Zeyniiddin Muhammed Abdiirratf b. Tacil‘arifin b.
Nariddin Ali, Feyzu'l-kadir serhu’l-Camit’s-sagir, (I- VI), el-Mektebetii't-ticariyyetii'l-kiibra, Misir, 1356, 1,
437; Sevkani, Eba Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed, Neylii'l-evtir serhu Miintaka’l-ahbar min
ehidisi seyyidi’l-ahydr, (I-VIII), Daru’l-hadis, Misir, 1993, IV, 114.

34 Hgili rivayet i¢in bkz. Buhari, Vuda, 55; Edeb, 46; Miislim, Tahare, 111; Ebti Davad, Tahare, 11; Nesai, Eba
Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali, es-Siinen, (I-IX), Abdulfettdh Ebt Gudde, Mektebetii'l-matbaati’l-
islémiyye, Haleb, 1986, Tahéare, 26; Tirmizi, Tahare, 53; Ahmed b Hanbel, III, 441.

3 fbn Dakik, Ebu’l-Feth Muhammed b. Ali b. Dakik el-id, el-iktirih fi beyini'l-istildh vemd udife ild zdlike mine’l-
ehidisi’l-ma’dildeti fi's-sthah, (I-1I), byy., ts., I, 107; Tibi, Serafeddin b. Hiiseyin Muhammed b. Abdullah, Serl
ald Miiskati’l-mesdbih, (I-XIII), thk., Abdiilhamid Hendavi, Mekke-Riyad, 1997, 111, 769-771.

36 ilgili hadis igin bkz. Buhari, Cendiz, 32; Megazi, 8; Miislim, Cenaiz, 9; Ahmed b. Hanbel, I, 386.
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ameller konusunda ileri siirtilen bazi deliller 6litye kiraat meselesinde de
kullanilmigtir.37

B. SAHABENIN BU KONUDAKI GORUS VE TUTUMU

Oliiye kiraatle ilgili olarak sahabeden birgok nakil bulunmakla birlikte bizim
asil tizerinde duracagimiz husus Yasin Sdresi'nin okunmasina dair sahabe
rivayetleri ve bu konuda sahabenin uygulamalari olacaktir. Ancak yukarida da
zikredildigi gibi oliiye kiraat sadece Yasin Sdresinin okunmasmndan ibaret
olmadigindan konuyla ilgili bazi nakil ve tecriibelere yer vermenin faydali
olacag kanaatindeyiz.

Sahabeden Ebti Seleme’nin 6ldugii haberi Hz. Peygamber’e ulasinca,
Rastilullah’in “Allah’im beni ve onu bagisla. Onun ardindan bana giizel bir
karsilik ver.”38 diye dua ederek onun affini istemesi 6liiye kiraatle ilgili delil
olarak degerlendirilebilecek rivayetlerden biri olarak kabul edilmistir.39

Oliiye Kur’an okunmasiyla ilgili olarak Abdullah b. Omer’den nakledilen
“Icinizden birisi 6ldiigii zaman onu bekletmeyiniz ve kabre koyma konusunda
acele ediniz. Sonra da iginizden birisi 6liintin basucunda Fatiha Stresini, ayak
ucunda da Bakara Stresi'nin sonunu okusun”40 rivayeti de yine delil kabul
edilmistir. Tbon Omer’den mevkaf olarak nakledilen bu rivayetin isnadi sahih
olarak gortilmemistir.4!

Sahabeden Leclac’in ogluna yaptif1 vasiyeti de 6liiye kiraatle ilgili tizerinde
durulmas: gereken bir rivayettir. Buna gore Leclac ogluna soyle vasiyet etmistir:
“Ogulcugum ben oldiigim zaman beni mezara defnet. Beni mezarima
koydugun zaman soyle soyle: Bismillahi ve ala milleti Rastlillah. Sonra da
tizerime toprak atarak onu diizle. Daha sonra ise, basucumda Bakara Stiresi'nin
bas tarafin1 ve son kismini oku. Zird ben Hz. Peygamber’in (s.a.v.) boyle dedigini
duydum.”# Bu hadisin isnadindaki ravilerin tamaminin sikd oldugu
s6ylenmistir.# Fakat hadisin sonu Taberani’de alus 4lle &) Lo &l Jsb) e &
&3 J & lafizlartyla verilirken diger bazi eserlerde i yae ol <l U 44 veya

Gly Jsby e ool Cmand5 geklinde nakledilmistir. Bu durumda hadis Taberani'ye
gore merfa iken diger rivayetlere goére hiikmen merft olmaktadir. Cuinki
Abdullah b. Omer'in Hz. Peygamber’den bu konuda her hangi bir isaret

37 Bu delillerden bazilart ve bunlar hakkinda degerlendirmeler icin bkz. Acar, Rivayet Ilimleri Agisindan
Hayattakilerin Yaptigi Ibadet ve Kiraatten Oliilerin Faydalanmas: Meselesi, 214-241.

38 Miislim, Cenaiz, 6; Eb Daviad, Cenaiz, 19; Tirmizi, Cenaiz, 7; Nesai, Cenaiz, 3; ibn Mace, Cenaiz, 4.

3el-Iraki, Ebii'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman, Tahricii ehddisi flzyﬁi uliimi’d-din,
(I-V1I), Riyad, 1987, 11, 828.

40 Taberani, Ebu’l-Kasim Siileymab b. Ahmed b. Eyyab, el-Mu’cemu’l-kebir, (I-XXIV), thk.,, Hamdi b.
Abdiilmecid es-Selefi, Mektebetii Ibn Teymiyye, Kahire, 1994, XII, 444; Beyhaki, Ebti Bekr Ahmed b. el-
Hiiseyn b. Ali, Suabu’l- iman, (I-XIV), thk., Abdulali Abdulhamid Hamid, Mektebetii'r-riisd,Riyad, 2003,
XI, 471.

41 Beyhaki, Suabii’l-tmdn, XI, 471; Sevkani, Neylii'l-evtar, IV, 87.

42 Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, IX, 220.

4 Heysemi, Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman, Mecmau'z-zeviid ve menbau’l-feviid, (I-X), thk.,
Hiisamiiddin el-Kudiisi, Mektebetii’l-Kudiisi, Kahire, 1994, 111, 44.

4 ibn Asakir, Ebu'l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetullah, Tarthu Dimesk, (I-LXXX), thk., Amr b. Garame el-
Umrevi, Daru'l-Fikr; 1995, L, 297.

45 fbn Asakir, Ebu'l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetullah, Tarihu Dimesk, (I-LXXX), thk., Amr b. Garame el-
Umrevi, Daru'l-Fikr; 1995, L, 297.
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olmadan fetva vermesi diistiniilemeyecegi icin s6z konusu ikinci rivayetin de
hitkmen merft olmasi uzak degildir.46

Konuyla ilgili rivayet ve uygulamalar elbette ki zikredilenlerden ibaret
degildir. Buna ilaveten konunun aslin teskil eden &litye/kabirde Yasin suresi
okunmasina dair de sahabeden bazi nakil ve tecriibeler mevcuttur. Hz. Aise,
babasindan naklen Hz. Peygamber’in soyle buyurdugunu sdylemistir “Cuma
ginii anne-babasmin veya ikisinden birinin kabrini ziyaret eden ve Yasin
Stresi'ni okuyan kimse bagislamr.”47 Tek bir tariki oldugu ileri stiriilen bu
hadisin bu isnadla batil oldugu ve ashnin olmadig: iddia edilmistir. Ciinkii
hadisin senedinde hadis uydurmakla itham olunan bir ravi bulunmaktadir.4
Fakat bu rivayetin yer aldigi kaynaklarin biiyiik bir bolimiinde rivayetin
uydurma oldugu ifade edildikten sonra bunun Ebta Hureyre’den nakledilen bir
sahidinin oldugu da vurgulanmustir. Her ne kadar rivayetin sahidinin oldugu
belirtilse de sahidlik kavraminin uydurma olan rivayetler icin séz konusu
olamayacagina dikkat cekilmistir. Buna ilaveten sahid olarak ileri stiriilen
rivayette sadece kabir ziyareti ge¢mekte iken Yasin Stiresi okunmasiyla ilgili
ibare yer almamaktadir.4

Oliilere/kabirde baginda Yasin Stresi okunmastyla ilgili diger bir rivayet
Enes b. Malik'den nakledilmektedir. Buna gore Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Kim mezarliga girip de Yasin Stresi okursa bu, orada bulunan
olilerin azabimu hafifletir. Okuyana da kabristandakilerin sayis1 kadar iyilik
yazilir.”% Isnadinda bulunan ve hakkinda zayif hatta kezzab hiikmii verilmis
ravilerden dolay1 bu rivayet icin uydurma denmistir. Bu rivayet verildikten
sonra diger rivayetleri de icine alan genel bir degerlendirme yapilmistir.5! Buna
gore her ne kadar oliiye Kur'an okumakla ilgili rivayetler zayif olarak
degerlendirilse de biitiinciil bir bakisla bu uygulamanin bir ashinin oldugu ve
Miislimanlarin bir¢ok sehir ve farkli zamanlarda bir araya geldikleri ve 6liileri
icin Kur’an tilavet etmeye devam ettikleri pratikte karsilagilan bir durumdur.
Fakat bunun aksine sahdbenin hayatinda oliiye/kabirde Kur’an okumaya dair
devam edip gelen bir uygulamanin olmadig: belirtilmistir. Bu goriistekilere gore,
kim ki bunun aksini savunuyorsa yukarida da deginildigi gibi zayif ve uydurma
rivayetleri gerekce gostererek degil sahih rivayetlere dayanarak bunu ispat
etmesi gerekmektedir.52

4 Acar, Rivayet Ilimleri Agisindan Hayattakilerin Yaptigi Ibadet ve Kiraatten Oliilerin Faydalanmas: Meselesi, 182,
183.

47 Ali el-Miittaki, Ali b. Hiisamiddin b. Abdilmelik b. Kadihan, Kenzii'l-ummal fi siineni’l-ekvdl ve'l-efdl, thk.,
Bekri Hayyani-Safvet es-Sekd, Miiessesetii'r-risale, 1981, byy., XVI, 468.

48 {bnu’l-Cevzi, Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, el-Mevzidt, (I-II), thk. Abdurrahman
Muhammed Osman, byy., 1968, 111, 239; Suytti, Celaliiddin Abdurrhaman b. Ebi Bekr, el-Le’dlii’l-masniia
fi'l-ehddisi’l-mevdila, (I-II), thk., Ebt Abdirrahman Salah b. Muhammed b. Uveyda, Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
Beyrat, 1996, II, 365; ibn Arrak, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammd el-Kinani, Tenzihii's-seriat'i-I-merfiia ani’l-
ahbéri’s-seniati’l-mevdiia, (I-11), thk., Abdulvehhab Abdullatif-Abdullah Muhammed es-Siddik el-Gimari,
Darul’l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrat, 1399, II, 373.

49 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Acar, Rivayet Ilimleri Agisindan Hayattakilerin Yaptigi Ibadet ve Kiraatten Oliilerin
Faydalanmas: Meselesi, s. 186, 187.

50 Kurtubi, Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, et-Tezkira fi ahvali’l-mevtd ve umiiri’l-Ghira, thk.,
Hicaz1 Saka Ahmed, (I-II), Beyrat, 1986, 1, 102.

51 Bkz. Elbani, Muhammed Nasiruddin, Silsiletii’l-ehidis’d-daife ve’l-mevzila ve eseriihd’s-seyyii fi'l-iimme, (I-XIV),
Daru’l-mearif, Riyad, ts., III, 397, 398.

52e]l-Miibarekfari, Ebu’l-Ala Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim , Tuhfetii’l-ahvezi bi serhi Cdimii't-
Tirmizi, (I-X), Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrat, ts., III, 275.
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Kaynaklar tetkik edildiginde gerek sahabenin nakillerinde gerekse sahabe
tatbikatinda yukarida zikredilenler haricinde de 6liiye Kur’an tilavetiyle ilgili
daha bircok rivayet ve uygulamanin bulundugu anlasiimaktadir. Fakat bu tiir
rivayetlerin biiytik cogunlugunun zayif ve uydurma niteligindeki nakillerden
ibaret oldugu goriilmektedir.53 Dolayisiyla ister sahih isterse zayif bir rivayet
olsun sahabenin 6liimle ilgili rivayetlerden de yola ¢ikarak oliiye yaptigi Kur’an
okuma vb. bir takim tatbikatlarinin ¢ogunun daha sonra kendi hissi duyus ve
davramslardan ibaret olabilecegi ihtimalden uzak degildir. Ciinkd o6lim
sonrasinda icra edilen bazi ritiieller bir toplumda sik¢a karsilasilan ve daha
sonrakilerin bu tiir uygulamalardan habersiz kalamayacaklar: énemli olaylardir.
Bu tiir 6nemli olaylarda sahabenin devam ettirdigi mirast ¢ok daha fazla sahih
rivayetlerle pekistirmesi gerektigi kanaatindeyiz. Buna ek olarak 6liiye Kur’an
okumakla ilgili sahabeden nakledilen rivayetlerin ekserisinin muteber hadis
kaynaklarindan ziyade zayif ve uydurma nakilleri iceren eserlerde yer almasi
ayrica degerlendirilmesi gereken bir durumdur.

IL. YASIN SURESININ FAZILETIYLE ILGILi RIVAYETLER

Hadis kaynaklarinda miistakil olarak Kur'an okumanin fazilet ve
uisttinliiklerinden bahseden hadisler yaninda bazi stire®® veya ayetlerin%
okunmasmin fazilet ve istiinliiklerinden bahseden hadislerin de yer aldigi
gorilmektedir. Elbette ki, gerek Kur'an'n gerekse ayet ve sarelerin
faziletlerinden bahseden biitiin rivayetlerin sahih oldugu sdylenemez. Sadece
Kur’an okumanin fazilet ve tstiinliikleri ile ilgili degil hemen biitiin konuda
durum aymdir. Ciinkii bir konu hakkinda sahih olanlarla birlikte zayif ve
uydurma rivayetlerin de barindiran eserlerin varligi bilinen bir husustur.57

Hadis kaynaklarinda Yasin Stresi'nin okunmasiyla ilgili bir¢ok rivayet yer
almaktadir. Bunlardan Yasin Stresi'nin oliilere okunmasiyla ilgili rivayetleri
ileride miistakil olarak ele alacagimizdan bu kisimda hangi durumlarda ve hangi
amaglarla okunacag1 ve okunmasi neticesinde elde edilecek ya da beklenecek
sonuglarin ne oldugu konusundaki rivayetler tizerinde durulacaktr.

a) Yasin Stresi’nin (Okunmasinin) Fazileti

Yasin Saresi'ni okumanin faziletleriyle ilgili bircok rivayetin kaynaklarda yer
aldig: goriilmektedir. Bu rivayetlerden bazilar::

1. @ik e G 158 WS e 158 G#“Kim Yasin'i okursa Kur'an't on defa

okumus gibidir.” 58

Hadisin Senedi: Hz. Peygamber—Hasan b. Atiyye—Useyd b.
Abdurrahman—Cesr—ismail b. Ayyas—Said b. Manstr—Ahmed b.
Necded—Ebt Manstr en-Nadravi—Ebt Nasr b. Katade.

53 Bunlardan bazilari igin bkz. ibn Hacer el-Askalani, el-Metalibu'l-aliye, XV, 140.;Basiri, Ebu’l-Abbas
Sihabiiddin Ahmed b. Ebi Bekr el-Kinani, Ithdfii'l-hayrati’l-mehera bizevdidi'l-Mesdnidi'l-asera, (I-9), Daru’l-

vatan, Riyad, 1999, 111, 413.

54 Buhari, Fedailii’'l-Kur’an, 21; Tirmizi, Fedailii'l-Kur’an, 15; Darimi, Fedailii’'l-Kur’an, 2.
55 Buhari, Fedailii'l-Kur’an, 9, 11, 12, 13, 14.
56 Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 10.

57 Sadece bu konuyla ilgili degil ele aldigimiz makaleyle ilgili olmasi hasebiyle bu zayif ve uydurma

rivayetlere genis sekilde yer verecegimizden simdilik burada s6z konusu rivayetleri zikretmeyecegiz.
58 Beyhaki, Suabii’l-tmdn, IV, 94.

5 Bu ve bundan sonraki rivayetlerin senet degerlendirmesinde daha ok cerhedilen raviler iizerinde

durulacaktir.
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Beyhaki'nin naklettigi bu rivayette yer alan “on defa” ibaresi “iki defa”,50“on
bir defa”,®! “on iki defa”¢2 seklinde farkl: sayilarla da ge¢cmektedir. Bunlardan
“on defa” ibaresinin yer aldig1 rivayete miirsel® “iki defa” ibaresinin bulundugu
rivayete miinker ve mevz hitkmii verenler olmustur.6* Ayrica “on bir defa”
seklinde gecen rivayetin de mevzt oldugu baz1 kaynaklarda yer almaktadir.65
Yasin Stresini okumanin Kur’an'in timiinti okumaya denk olduguyla ilgili
nakledilen bir rivayete ise mevkaf hitkmii verilmistir.66 Yukarida verilen hadisin
senedi tetkik edildiginde hadisin mevzu olusuna sebep olacak diizeyde bir
ravinin bulunmadlgl gorulecektlr

2. b &, &l @, Al 38 e sel8 e 235 Ga “Her gece Yasin okumaya
devam eden kimse sehit olarak vefat eder.” 67
Hadisin Senedi: Hz. Peygamber—Enes b.

Malik—Ziihri—-Ma'mer—Rabdh b. Zeyd es-Sanani—Said b. Musa el-

Ezdi—Muhammed b. Hafs el-Evsabi—>Muhammed b. Nasr

Bu rivayeti Taberani hem Mu cemii’l-evsit®d hem de ve Mu’cemii’l-sagir®® adli
eserlerinde nakletmektedir. Mu’cemii’l-evsit'ta yer alan senette Ibn Hafs'm
Mu’cemii’l-sagir'de yer alan senette ise Said b. Mtsa el-Ezdi'nin teferriid ettigi
belirtilmistir. Her iki rivayette yer alan Said b. Miisa el-Ezdi hakkinda “kezzab”
hitkmti  verilmistir.70 Ayni rivayet fbn Arrak’m mevzi hadisleri derledigi
Tenzihii’s-seria adli eserinde 4 (& L 52108 sm‘ Sl &a J) (Ummetime her gece
Yasin okumay1 farz kildim) rivayetinin devami olarak da ge¢mektedir.”!

Sonug olarak bu rivayetin isnadinda bulunan “kezzab” vasfryla cerhedilmis
bir raviden dolay1r stz konusu rivayet, mevcut sened ve kaynaklara gore
mevzudur.

Hadis usulii alimleri, bir rivayetin “ferd” 6zelligi tasimasini onun saglamlig:
acgisindan mahzurlu gormemislerdir. Nitekim Buhari ile Miislim eserlerine 200
kadar “ferd” ve “garib” hadisi almislardir. Bununla birlikte zikredilen rivayeti
isndd yontinden kuvvetlendirecek bir “sadhid”in olup olmadigma da bakmak
gerekli oldugu prensibinden hareket edilse de bu defa hadisin uydurma bir
rivayet olusu bunu engellemektedir. Clinkii prensipte uydurma bir rivayetin
sahidi kabul edilmemektedir.”2 Her ne kadar “sdhid” kavramu en zayif

60 Beyhaki, Suabii’l-imdn, IV, 98.

61Beyhaki, Suabii'l-imdn, 1V, 94; Acltni, fsmail b. Muhammed b. Abdiilhadi, Kesfu'l-hafd, (I-1I), thk.,
Abdiilhamid b. Ahmed b. Yusuf b. Hendavi, byy., 2000, II, 482.

62 {bn Hacer el-Askalani, el-Metdlibu "I-aliye, XV, 136.

6 Beyhaki, Suabii’l-imdn, IV, 94.

64 Miinavi, Feyzu'l-kadir, VI, 200.

65 {bn Arrak, Tenzihii’s-seria, 1, 296.

66 Darimi, Fedailii’l-Kuran, 21.

67 Taberani, Ebu’l-Kasim Siilleymab b. Ahmed b. Eyytb, Mu cemii’l-evsit, (I-X), thk., Tartk b. Avzullah b.
Muhammed-Abdiilmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni, Daru’l-haremeyn, Kahire, ts., VII, 116.

68 Taberani, Mu cemii’l-evsit, VII, 116.

® Taberani, Ebu’l-Kasim Siileymab b. Ahmed b. Eyyab, Mu cemii’s-sagir, (I-II), tkh. Muhammed Sekar
Mahmd el-Hac Emrir, Daru Ammar, Beyrat-Amman, 1985, II, 191.

70 Heysemi, Mecmau’'z-zevdid, VII, 97. Said b. Masa el-Ezdi'nin biyografisiyle ilgili rical ve tabakat tiirii
eserlerde her hangi bir bilgiye rastlaymadik.

71 Bkz. ibn Arrak, Tenzihii’s-seria, 1, 297.

72 Ferd, Sahid ve miitdbi konular1 hakkinda genis bilgi icin bkz. ibnu’s- Salah, Eba Amr Osméan b.
Abdirrahman, Mukaddime/Ma'rifetii envai ulitmi'l-hadis, thk., Nuruddin Itr, Daru’l-Fiker, Suriye, 1986, s. 79;
Cezairi, Tahir b. Salih ibn Ahmed, Tevcihii'n-nazar il usiili'l-eser, (I-1I), thk., Abdulfettah Eba Gudde,
Mektebetﬁ’l—matbﬁétﬁ'I—islamiyye, Haleb, 1995, 1, 490-492; Polat, Selahattin, “Ferd”, DIA, XII, 368-369.
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derecedeki bir hadis icin gegerli olsa da uydurma hadisin sahidinin olmayacag:
hatta sahidin ona bir faydasimin da dokunmayacag: belirtilmistir.”

3. u\dgwjﬁtgsgu_.,d)umu\ kg adle &) a0 Okas 0606 G015 i G

dadle 1 035 48Y ok 0B cu\)ﬂ\ds.u\.dl el i le cally V15 el gl éLJ
Vg Al A0y by o3 (a3 Rl AY sk

Hadisin Senedi: Hz. Peygamber—Abdurrahman b. Yaktib—Omer b. Hafs ez-
Zekvan—Ibrahim b. Muhacir b. el-Mismar —Ibrahim b. el-Miinzir.

Rastilullah soyle buyurmustur: "Stiphesiz her seyden miinezzeh ve ytice olan
Allah, Taha ve Yasin’i gokleri ve yeri yaratmasindan bin yil énce okumus: O
zaman Melekler Kur’an-1 isittiklerinde soéyle demisler: Bunun kendisine inecegi
iimmete ne mutlu! bunu tasiyacak goniillere ne mutlu! Bunu konusacak dillere
ne mutlu!"74

Bu hadisin senedinde yer alan fbrahim b. Miinzir'in teferriid ettigi
belirtilmistir.”> Fakat Ibn Main'in bu raviyi sika olarak kabul ettigi de
belirtilmektedir. Ayrica bu ravinin Buhari'nin hocalarindandir.”6 Hadisin
senedinde yer alan Ismail b. Miihacir hakkinda “miinkerii’l-hadis”, Amr b. Hafs
hakkinda ise “metrtkii’l-hadis” hiikmii verilmis ayrica bu hadisin mevzi

oldugu belirtilmistir.”” Ibn Hacer’in ise bu hadisin mevza olmadigi yoniinde
fikir beyan ettigi nakledilmistir.”8

Yukaridaki baslik altinda ele alinan ii¢ hadis de senetleri agisindan mevza
olarak nitelendirilmistir. Fakat bunlardan en son ele alinan rivayet ibn Hacer
tarafindan mevzu olarak gortilmemistir. Farkli senetlerle gelen bu ti¢ rivayette
konu bitinltigti olmasa da ortak anlam, Yasin Sdresi'nin okunmasinin
faziletidir.

b) Yasin Siresinin Baglglanmak I¢in Okunmasi

1. 4 )sa qtal 30 8 Gw 158 5% “Her kim geceleyin Yasin okursa, sabaha
affolunarak ¢ikar."79

Hadisin senedi: Hz. Peygamber—Eb(i Hureyre—Hasan—Hisam b.
Ziyad—Haccac b. Muhammed—ishak b. Ebi Israil.

Bu rivayetin senedinde, hakkinda kezzab, metrtik hitkmii verilmis ravilerin
oldugu kaynaklarda yer almaktadir.8 Ayrica Yasin Stresi zikredilmeksizin
sadece Duhan Stresi'nin zikredildigi ayni anlamda rivayetler de mevcuttur.s!
fbnu’l-Cevzi bu rivayete uydurma demekte ve hadisin biitiin tarikinin batil
oldugunu belirtmektedir.82 Hadisin hem Yasin hem de Duhan Stresi okumanin

73 Bkz. Miinavi, Feyzu'l-kadir, V1, 141, 142.

74 Darimi, Fedailii'l-Kuran, 20.

75 Taberani, Mu'cemii’s-sagir, V, 133.

76 Suyti, el-Le’dlii’l-masnila, 1, 17.

77 ibnu’1-Cevzi, el-Mevdiit, 1, 110.

78 {bn Arrak, Tenzihii’s-geria, 1, 139.

79 Eba Ya'la, Ahmed b. Ali b. el-Miisenna et-Temimi el-Mevsili, Miisned, (I-XIII), thk. Hiiseyin Selim Esed,
Daru’l-Me'man li't-tiirds, Dimegk, 1984, XI, 93; Ebti Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-Isbehani, (I-X),
Hulyetiil-evliyd ve tabakdtii'l-esfiyd, Beyrat, 1409, 1V, 130; Zebidi, Seyyid Muhammed Murtaza, Ithafii’s-
sddeti’l-miittakin bi serhi Ihyﬁi uliimi’d-din, (I-X), Miiessesetii't-tarihi’l-arabi, Beyrat, 1994, V, 154; Miinavi,
Feyzu'l-kadir, VI, 199; ibn Hacer el-Askalani, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed, el-
Metilibu'l-dliye bi zevdidi’l-mesinidi’s-semdniyye, (I-XIX), Daru’l-asime-Darul-mugis, Suudiarabistan, 1419,
XV, 130.

80 Ibnu’l-Cevzi, el-Mevdidt, 1, 247; ibn Arrak, Tenzihii’s-seria, 1, 290.

81 Bkz. Darimi, Fedaili'l-Kur’an, 22, Beyhaki, Suabii’l-imin, IV, 103. Ayrica hem Yasin hem de Duhan
Stresi'nin birlikte yer aldig: rivayet icin bzk. Beyhaki, Suabii’l-imdn, IV, 104.

82 fbnu’l-Cevzi, el-Mevdiidt, 1, 247.
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birlikte zikredildigi tarikinin de mevcut oldugu fakat bu rivayete batil hitkmii
verildigi ve rivayetin senedinde yer alan Muhammed b. Zekeriyya'nin hadis
uydurdugu da soylenmistir.83 Ebti Hureyre rivayetinin bircok tariki oldugu
vurgulanirkens* Abdullah b. Mestid kanaliyla gelen rivayete garib hiikmii
verilmistir.85 )

2.4 Ji ol siada 3l Al 4k el Al 3 G 138 (s “Kim geceleyin, Allah't ve (ya)
rizasini umarak Yasin Saresi okursa mutlaka bagislanir.” 86

Hadisin senedi: Hz. Peygamber—Ebti Hureyre—~Hasan—Cesr.

Kaynaklarin bazisinda bu rivayet mevkaf olarak da nakledilirken,8” bircok
kaynakta farkli sahabe kanaliyla merfti olarak nakledilmektedir.88 Her ne kadar
ricaline sahih hiikmii verilse de® hadise sahih hiikmii veren bir muhaddis tespit
edemedik. Senette yer alan Cesr b. Firkdt'n uydurma hadis rivayet ettigi
belirtilmistir.© Bununla birlikte s6z konusu rivayet bazi kaynaklarda
“QOliilerinize Yasin okuyun” seklinde miistakil olarak gecen®! rivayetle birlikte
yer almaktadir.22 Ayrica buradaki bagislanma, zamana atfen 4 &lis 3 4 5 (Bu
gece bagislanir)® veya giinahin niteligine atfen de 43 &e 53 & 4 3i¢ (Gecmis
giinahlar1 bagislanir)% farkl sekillerde de nakledilmektedir.

c. Yasin Stresi'nin Okunmasiyla Sikint1 ve Ihtiyaclarin Giderilecegi

Kaynaklarda Yasin Stresi'nin oliiye/kabre okunmasi, affolunmaya vesile
olacagt ve faziletleriyle ilgili rivayetler yaninda bazi sikintt ve ihtiyaglarn
giderilmesi maksadiyla okundugu da ayrica yer almaktadir. Bu konuda bazi
ornekler vermekle yetinecegiz.

14805 Gaud Gl e 3 gw 158 Ga “Kim giindiiziin baslangicinda Yasin
okursa, onun ihtiyaglar giderilir.”9

Hadisin senedi: Hz. Peygamber—Ata b. Ebi Rebdh—Muhammed b.
Cithade—Ziyad b. Heyseme—el-Velid b. Kays—el-Velid b. Stica.

Bu rivayet miirsel olarak nakledilmistir. Ibn Abbas’dan nakledilen Yasin
okuyacak kimsenin yine farkl: ihtiya¢larinin giderilecegine dair benzer bir rivayet
de bulunmaktadir.% S6z konusu rivayet, Darimi'nin Siinen’inde su sekilde yer
almaktadir: Resulullah (sav.) buyurdu ki: "Kim sabaha ulastiginda Yasin'i okursa,
o kimseye, aksama ulasincaya kadar o giiniin kolaylig1 bahsedilir. Kim de onu bir
gecenin baglangicinda okursa, ona da sabaha ulasincaya kadar o gecenin kolaylig:

83 Bkz. Suyti, el-Le’alii’l-masniia, 1, 214.
84 {bn Arrak, Tenzihii’s-seria, 1, 290.

8 Ebti Nuaym, Ahmed b. Abdullah b. ishak el-isfahani, Hilyetiil”-evliyd, (I-X), Daru’l-kitabi’l-arabi, Beyrut,

1409, 1V, 130.

86 Tayalisi, Eba Davad Siileyman b. Davad b. el-Carad el-Farisi, Miisned, (I-IV), thk, Muhammed b.
Abiilmuhsin et-Tiirki, Daru Hicr, Misir, 1999, IV, 212; Darimi, Fedailii’l-Kuran, 21; ibn Hibban, Sahih, VI,

312, Ebt Nuaym, Hilyetiil’-evliyd, 11, 159; Beyhaki, Suabii’l-imdn, IV, 96.
87 Darimi, Fedailii'l-Kur’an, 21.
88 [bn Hibban, Sahih, VI, 312; Eb Nuaym, Hilyetiil’-evliyd, 11, 159.
8 {bn Hibban, Sahih, VI, 312.
9 [bnu’l-Cevzi, el-Mevdiit, 111, 252.

91 “Oliilerinize Yasin okuyun” rivayetinin gectigi yerler i¢cin bkz. Ebti Davtd, Cendiz, 24; Tayalisi, Miisned, II,
244; Ahmed b. Hanbel, Ebti Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Miisned, (I-XLV), thk.,

Suayb el-Arnatd-Adil Miirsid vd., Miiessesetii'r-risale, byy., 2011, XXXIII, 417, 427; ibn Mace, Cenaiz, 4.
92 Beyhaki, Suabii’l-iman, IV, 93.
93 Darimi, Fedailii'l-Kuran, 21.
94 Beyhaki, Suabii’l-tmdn, IV, 93.
9 Darimi, Fedailii'l-Kuran, 21.
9% Bkz. Darimi, Fedailii'l-Kuran, 21; Aclani, Kesfu'l-hafé, 11, 482.
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bahsedilir.""” Daha ©nceki rivayet gibi fbn Abbas kanaliyla mevkaf olarak
nakledilen bu rivayetin sened ve metin farklilig1 bu iki rivayetin ayni olmadigimni
gostermektedir.

2.othel d) Jlu 5 Zaeall as clilally w18 0e "Kim Cuma gtinii Yasin ve Saffat

surelerini okur sonra da Allah’tan bir sey isterse Allah istedigi seyi ona verir."%

Hadisin senedi: Hz. Peygamber—ibn Abbas—Dahhak—Nehs b. Said—Amir
b. Ibrahim—Muhammed b. Amir b. Ibrahim—Ebt Bekr b. Ebi Davad es-
Sicistani—Osman b. Muhammed b. Kasim el-Ademi — Eba Talib Muhammed b.
Ali b. Muhammed —Ebt'l-Hasan—Sirtye b. Sehredar.

Rivayetin senedinde yer alan Nehs b. Saidin “kezzab” oldugu
belirtilmistir.? Bu rivayet Ibn Arrak’in uydurma rivayetleri ihtiva eden eserinde
de yer almaktadir. ibn Arrak rivayeti verdikten sonra senette Nehs'in
bulunduguna dikkat cekmistir.100

IIL. YASIN SURESI"NIN OLULERE OKUNMASIYLA ILGILI RIVAYETLER
Yasin suresinin faziletleriyle ilgili bircok rivayetin oldugu zikredilmisti.

Soz konusu rivayetlerden bir kismi verilerek stirenin 6nemi ortaya konmaya
calisildi. Burada ise arastirmamizin esasinu teskil eden ayni zamanda alimlerin
fezail konusunda da degerlendirdigi, ilgili strenin o&liilere okunmasi ele
almacaktir.

1. R e gu 1538 “Oliilerinize Yasin okuyun” 101

Hadisin senedi: Hz. Peygamber—Ma'kil b. Yesar—Osman es-Sekeni—Ebt
Osman—Siileyman et-Teymi—Abdullah b. el-Miibarek—Muhammed b. Mekki
el-Mervezi ve Muhammed b. el-Ala102

Ebt Davtd'un Siinen’indeki senediyle verdigimiz bu hadis daha o6nce
Tayalisi (6. 204/819), Ebti Ubeyd (6. 224/855), ibn Ebi Seybe (6. 235/849), Ahmed
b. Hanbel (6. 241/855) gibi muhaddislerin eserinde de yer almistir. Her ne kadar
hadisin miitabii olsa da sahabe tabakasinda sadece Ma’kil b. Yesar'n olmasi
dikkat cekmektedir. Ma’kil b. Yesar—Osman es-Sekeni—Ebi Osman—Siileyman
et-Teymiyyi—Abdullah b. el-Miibarek seklinde yer alan senedde ibn Hibban (6.
354/965) disindaki muhaddislerin tamami hadisi Abdullah b. el-Miibarek
(6.181/797) tarikiyla rivayet etmislerdir.%® Heysemi (6. 807/1405) hadisin
isnadina sahih hiikmii vermekle birlikte Ahmed b. Hanbel’in rivayetini, isnadda
yer alan mechul raviden dolay1 zayif saymustir.104 Ebti Osman ve babasi hakkinda

97 Darimi, Fedailii’l-Kuran, 21.
98 Ali el-Miittaki, Kenzii'l-ummal, 1, 591,

99 [bn Asakir, Tarihu Dimegsk, LVII, 284, 285; Mizzi, Ebu’l-Haccac Yusuf b. Abdurrahman, Tehzibu'l-kemil fi

esmii'r-ricdl, (I-XXXV), thk., Bessar Avvad Ma'rtf, Miiessesetii'risale, Beyrat, 1980, XXX, 32.
100 Bkz. Ibn Arrak, Tenzihii’s-seria, 1, 298.

101 Eba Davad, Cenaiz, 24; Tayalisi, Miisned, 11, 244; Ahmed b. Hanbel XXXIII, 417, 427; ibn Mace, Cenaiz, 4;
Nesai, Eba Abdirrahman Ahmed b. Ali b. Suayb, es-Siinenii'l-kiibrd, (I-X), thk., Suayb el-Arnatd,
Miiessesetii'r-risale, Beyrat, 2001, IX, 394; ibn Hibban, Sahih, VII, 269; Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, XX,
2019; Begavi, Eb6 Muhammed Hiiseyin b Mestd el-Ferra, Serhu’s-siinne, (I-XV), Mektebetii'l- Islami,

Beyrat, 1983, V, 295.
102 Eb(i Davtd, Cenaiz, 24.
103 {bn Hacer el-Askalani, el-Metilibu "l-dliye, V, 216, 217.
104 Heysemi, Mecmau'z-zevdid, VI, 311.
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mechal hitkmii verilmistir.105 Bunun yaninda hadisin isnadmna zayif ve sahih
hiikmii veren farkli muhaddislerin de oldugu kaynaklarda yer almaktadir.106

Metin yéniinden hemen biitiin eserlerde ayni sekilde yer alan bu rivayet ibn
Mace'nin Siinen’inde aStise le olarak degil de ~SUs e seklinde gegmektedir.
Buna ilaveten Heysemi'nin rivayeti aymni lafizlarla olmakla birlikte bir baska
rivayete bitisik olarak ge¢cmektedir.107 Yine Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde ve
Taberani'nin Mucem’inde de bir baska rivayetle beraber yer almasina ragmen
miistakil olarak da gectigi gortilmektedir.108

Ozellikle isnadinda yer alan mechul ravilerden Ebti Osman ve babasindan
dolay1 zayif hiikmii verilen bu hadise muteber hadis kitaplarinda sahih hiikmii
veren muhaddise rastlayamadik.10?

Hadisin ifade ettigi anlam {iizerinde ise farkli gortisler ileri stirtilmiistiir.
Yasin Stresi'nin 6len kimseye mi, 6lmek tizere olan kimseye mi yoksa her iki
durumda da m1 okunaca@t konusunda tartismalarin yapildig: kaynaklarda yer
almaktadir. Geriye dogru gidildiginde klasik hadis kaynaklarinda bu rivayetin
ifade ettigi anlam tizerinde ilk degerlendirmelerden birinin Ibn Hibban'a ait
oldugu goriiliir. Rivayeti, 6lmek {izere olan kimseye “telkin” yapmakla birlikte
degerlendiren Ibn Hibban burada yer alan Yasin Stresi okuma fiilinin 6liiye
degil 6lmek tizere olan kimseye yapilabilecegini belirtmistir.110 Baz1 muhaddisler
Yasin Stiresi'nin 6lmek {izere olana okunacagin dogrudan belirtirken diger bir
kismi da 6lmek tizere olan kimseye yapilan telkin bab bashigiyla birlikte ya da bu
konu pesinden yahut da bu konu igerisinde beraber islemislerdir.1!

Yukaridaki gortislerin aksine Yasin Stresi'nin 6lmiis bir kimseye de
okunabilecegini belirtenler olmustur. Ozellikle Ebti Daviid, bab basliklarinda
belli bir sira takip etmis ve “istircd/innalillah” ile “oluntin tizerini ortmek”
bablarindan sonra soz konusu babi a¢gmustir. Dolayisiyla Ebtt Davad, hadiste
ifade edilen “mevta” kelimesinden, 6lmek {izere olanlarin degil 6lmiis olanlarin
kastedildigi kanaatindedir. Hadisin zahiri anlami da zaten bu yondedir. Hadisin
zahiri anlamin1 esas alarak dliilden kastedilenin, ruhu bedeninden ayrilan kimse
oldugu ve hadisin, 6lmek tizere olan kimselere hamledilmesinin higbir
dayanagimn olmadig1 da ileri stirtilm{iistiir. 112

2, 4dle 5 53 V) o e 1505 &gk i e L “Olmek tizere olup da yaninda
Yasin Stiresi okunan kimsenin 6lim agirligini Allah hafifletir.” 113

Hadisin senedi: Hz. Peygamber—Ebu’d-Derda—Sureyh b. Ubeyd— Saffan b.
Amr — Mervan b. Salim —Mecid b. Ebi Revvad—ibn Ebi Omer.

105 [bn Hacer el-Askalani, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed, Telhisu'l-habir fi Tahrici ehddisi'r-
Rafii'l-kebir, (I-1V), Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, byy., 1989, I, 244, 245.

106 Ayrintil bilgi igin bkz. ibn Hacer el-Askalani, Telhisu’l-habir 11, 245; Acltni, Kesfu'l-hafd, 1, 182.

107 Bkz. Heysemi, Mecmau'z-zevaid, VI, 311, 63 e b 55588 & 5 Y1555 50580 & 5 38l a5 ¥ o ¢

108 Krs. Ahmed b. Hanbel, XXXIII, 417 (20300 ve 2031 nolu hadisler). Ayrica krs. Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir,
XX, 19 ve 20.

109 fbn Hacer el-Askalani, el-Metdlibu'l-dliye, V, 216; Hadisin senet degerlendirmesi hakkinda genis bilgi icin
bkz. Acar, Yusuf, Rivayet [limleri Agisindan Hayattakilerin Yaptigi Tbadet ve Kiraatten Oliilerin Faydalanmast
Meselesi, Istanbul, 2004, s. 173-175.

110 fbn Hibban, Sahih, VII, 269.

111 Beyhaki, Suabu’l- imin, XI, 436; Begavi, Serhu’s-siinne, V, 295, 296.

112 fbn Hacer el-Askalani, Telhisu'l-habir 11, 245; Sevkani, Neylii'l-evtar, IV, 29; Bu konudaki degerlendirmeler
icin bkz. Acar, Rivayet [limleri Agisindan Hayattakilerin Yapti§t Ibadet ve Kiraatten Oliilerin Faydalanmast
Meselesi, s. 175.

113 {bn Hacer el-Askalani, el-Metilibu "l-dliye, V, 215.
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Bu rivayet Yasin Stiresi'nin 6lmek tizere olanlara okunacagini ileri siirenlerin
goriistinti destekler mahiyettedir. Senette yer alan Mervan b. Salim hadis
otoritelerince tenkit edilmis ayrica ¢ok zayif olarak nitelenmistir.114 Rivayetin bas
tarafinin ashi olsa da bu sekilde yer alan bir metnin tamaminin ashnin
bulunmadig1 séylenmistir.115

Zikredilen bu hadisin farkli senet ve metinlerle nakledilmesine ragmen
bunlar i¢inde sahth sayilabilecek bir rivayete rastlayamadik.

“Oliilerinize Yasin okuyun” hadisi her ne kadar tek bir sahabiden nakledilse
de bu hadisi destekler nitelikte farkli sahabeden gelen senetlerin de oldugu da
goriilmektedir. Ancak farkli senet ve metinle nakledilmesine ragmen bu manada
gelen biitiin rivayetlerin zayif oldugu goriilmektedir. Dikkate deger diger bir
husus ise bu rivayetlerden hi¢ birine uydurma hiikmiiniin verilmemis olmasidir.
Bunlara ilaveten buraya kadar nakledilen rivayetlerin hepsi tizerinde tartisma
konusu olan hususlardan biri de okuma isleminin 6lmiis olan tizerinde mi yoksa
6lmek tizere olan bir kimse tizerinde mi icra edilecegidir. Kanaatimizce s6z
konusu rivayetlerde mana acitk oldugundan Yasin Stresi 6lmiis olan birine de
okunabilir. Fakat 6lmek tizere olan birine de okunmasina engel teskil eden ne bir
rivayet ne de agik bir uygulama vardir. Ozellikle rivayetlerde farkli ibarelerle
kullanilan “mevt” kelimesini mecaza hamlederek “6lmek tizere olan kimse”
seklinde aciklamanin zorlama bir yorum oldugu diistincesindeyiz. Bundan
dolay1 s6z konusu kelimeyi hakiki anlamiyla “6lmiis olan” seklinde kabul etmek
isabetli olsa gerektir. )

3. Sl Gaedy Al sa V) E5aY S A M4 JA5 BAsE Y il LB G
5’51352:...”...Yasin Kur’an’in kalbidir. Onu, Allah’in rizasimi ve ahireti kazanmak
i¢in okuyan kisi mutlaka affedilir. Onu, 6liilerinize okuyun.”116

Hadisin senedi: Hz. Peygamber—Ma'kil b. Yesar—Osman es-Sekeni—Ebu
Osman—Siileyman et-Teymi—Mu'temir—Arim.

“Oliilerinize onu (Yasin Sfiresini) okuyun” rivayetinin son kismim
olusturmaktadir. Birlesik rivayetin bu boliimii daha 6nce miistakil olarak ele
alindi. S6z konusu kisma ait senetlerden biri su sekildeydi: Hz.
Peygamber—Ma’kil b. Yesar—Osman es-Sekeni—Ebti Osman—Siileyman et-
Teymi—Abdullah b. el-Miibarek—Muhammed b. Mekki el-Mervezi ve
Muhammed b. el-Ala.117

Daha 6nceki rivayete ait yukaridaki bu senette yer alan bazi ravilerin mechul
oldugu bu yiizden de rivayetin sahih sayilamayacagi belirtilmisti. iki ayri
rivayetin birlesiminden ibaret oldugu!!8 izlenimi veren Ahmed b. Hanbel'e ait
burada deginecegimiz/yukaridaki metne ait senette ise Siileyman et-Teymi'ye
kadar olan kismin ortak ravilerden meydana geldigi goriiliiyor. Bu ravilerden
Mu'temir b. Stileyman Tarhan et-Teymi el-Basri’dir ki, onun icin sika diyenler
oldugu gibi hafizasinin kétii oldugunu, rivayetlerinde yanildigini beyan edenler
de olmustur.119

114 [bn Asakir, Tehzibu'l-kemal, XXVII, 394.

115 {bn Hacer el-Askalani, el-Metilibu "l-dliye, XV, 140.

116 Ahmed b. Hanbel, XXXIII, 417.

117 EbG Davad, Cenaiz, 24. . )

18 Benzer rivayet igin bkz. Heysemi, Mecmau'z-zevaid, VI, 311. &l 5i& ¥) 55391 585 & & 5 380 Bisk ¥ olofh Ll
za e b5

119 Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, XXVIII, 254; Zehebi, Semsiiddin Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b.
Kaymaz, Siyeru a’limi’n-niibeld, (I-XL), Daru'l-hadis, Kahire, 2006, VII, 429, 430; Tezkiratii'l-huffaz, (I-IV),
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Ele aldigmmz rivayetin benzeri Tirmizi'nin Sahil’inde ve Darimi'nin
Siinen’inde su sekilde gegmektedir: 41 £ G G 158 (a3 cow I8 S5 Ll oo s (81 )
@ida Sl o5 6128 el o4 (Her seyin bir kalbi vardir. Kur’an'm da kalbi Yasin'dir.
Kim Yasin'i okursa Allah onu kiraati karsihiginda Kur’an't on defa hatmetme
sevabi verir.)120 Fakat bu rivayette tetkik etmekte oldugumuz “Oliilere Yasin
Stiresi okuma” ile ilgili asil ciimle yer almamaktadir. Yukarida esas aldigimiz
Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde gegen rivayetin tam metni ise su sekildedir:
“Bakara stiresi Kur’an'in tepesi ve zirvesidir. Onun her ayetiyle birlikte seksen
melek inmistir. Ayete’l-Kiirsi arsin altindan ¢ikarilmis ve onunla birlestirilmis ya
da Bakara stresiyle birlestirilmistir. Yasin ise Kur’an'in kalbidir. Bir kisi Allah
Tebareke ve Teala'in rizasini ve ahiret yurdunu kazanmak i¢in Yasin'i okursa
mutlaka bagislamir. Oliilerinize onu (Yasin’i) okuyun”.12! Tirmizi nakletmis
oldugu hadisin “garib” oldugunu belirtip, Harun Eb4 Muhammed’in mechtl
oldugunu soylemistir. Diger musanniflerin eserlerinde yer almasina ragmen
Beyhaki'nin eserinde “6liilere Yéasin okuma” ile ilgili kisim ge¢memektedir.122

4. <& Hke g Y8 w1358, Yasin okuyunuz giinkii onu okumakta on
bereket vardir...”12

Hz. Peygamber—Hz. Ali—Ali b. Hiiseyin—>Muhammed el-Bakir—Cafer b.
Muhammed—es-Seriyy b. Halid b. Sedddd—Hammad b. Amr—Abdurrahman
b. Vakid.

Oliilere Yasin okumakla ilgili bir bagka rivayet de uzun bir rivayetin bir
parcasini olusturan yukaridaki nakildir. “<lS5 i W (& ow 1587 (Yasin
okuyun onda on bereket vardir...) seklindeki ibarenin devaminda “ de uuﬂ L3
de il Y) ¢ (Oliiniin yaninda okundugunda 6liiniin azabr hafifler) ciimlesi yer
almaktadir. Bu hadisin tist kisminda hitabin Hz. Ali’ye oldugu anlasilmaktadir.

Senedindeki biitiin ravilerin zayif oldugu vurgulanan bu rivayet!2* aymn
zamanda zayif ve uydurma hadisleri ihtiva eden bircok eserde yer almaktadir.
Ayrica fbn Hacer bu hadisin senedindeki zayifliklari maddeler halinde
siralamugtir.125

Neticede buraya kadar tetkik edilen Yésin suresinin oliilere okunmasiyla
ilgili rivayetler ile burada ele alinmadig: halde kendisine atif yapilan diger bazi
rivayetlerle!2 birlikte degerlendirildiginde bunlarin, ya zayif ya da uydurma
olan rivayetlerden miitesekkil olan nakiller oldugu anlagilmaktadir. Akla ilk
gelen hususlardan biri s6z konusu stirenin fazileti kapsaminda kaynaklarda yer
alan bu rivayetlerin tamami olmasa bile bazilarinin aslinda farkli yer ve

Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrat, 1998, I, 195; ibn Hacer el-Askalani, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed
b. Ahmed, Tehzibu’t-Tehzib, (I-XII), Dairatii’l-mearifi'n-nizamiyye, Hindistan, 1326, X, 227, 228.

120 Tirmizi, Tirmizi, EbG is& Muhammed b. Isa b. Sevre, Siinen, (I-VI), Bessar Avvad Ma'raf, Darull-garbil’l-
islami, Beyrat, 1998, Fedailu’l-Kur’an, 7; Darimi, Eba Muhammed Abdullah b. Abdirrahmén b. Fazl b.
Behram, Siinen, (I-IV), thk., Hiiseyin Selim Esed ed-Darani, Daru’l-mugni, Suudiarabistan, 2000, Fedailii'l-
Kur’an, 21.

121 Ahmed b. Hanbel, XXXIII, 417; Tirmizi, Fedailii’l-Kur’an, 2.

122 Bkz. Beyhaki, EbG Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali, Suabu'l- iman, IV, 94.

123 {bn Ebi Usame, Ebti Muhammed el-Haris b. Muhammed b. Dahir, Miisnedii 'l-Héris=Bugyetii'l-bahis an
zevdidi Miisnedii’l-Hdris, (I-II), thk., Hiiseyin Ahmed Salih el-Bakiri, Medine, 1992, 1, 526; ibn Hacer el-
Askalani, el-Metdlibu'l-dliye, XV, 145; Aclani, Kesfu'l-hafa, 11, 389, 481. Suyati, el-Le’dlii’l-masniia, I, 312; ibn
Arrak, Tenzihii's-geria, 1, 296.

124 Baisurd, [thafiil-hayrati’l-mehera, 111, 413.

125 [bn Hacer el-Askalani, el-Metalibu'l-dliye,XV, 145.

126 Bu rivayetlereden bazilar1 igin bkz. ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ebi’l-Hasen, el-
Mevdiidt mine’l-ehadisi’l-merfiiat, (I-1II), thk., Abdurrahman Muhammed Osman, Medine, 1966, 1, 239; ibn
Arrak, Tenzihii’s-seria, 11, 373; Suyti, ,el-Le’dlii’l-masniia, 11, 365.
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zamanlarda soylenmis oldugu daha sonra ravi/raviler tarafindan tek bir metin
halinde nakledildigidir. Senette yer alan mechtl ve zapt yoniinden zayif olan
raviler de g6z oniine alindiginda bu distincenin dikkate deger oldugu
anlasilmaktadir. Farkli senet ve metinlerle nakledilen Yasin Saresi'nin
okunmasrtyla ilgili yukarida tetkik edilen rivayetlerde ortak olan metnin “6liilere
Yasin okuma” kismu oldugu goriilmektedir. Fakat okuma isinin 6liim esnasinda
mi yoksa oldiikten sonra m1 oldugu da tartisilan baska bir meseledir. Suras1 da
aciktir ki, 6ltim insanlarin hayatta hemen her zaman karsilagabilecekleri bir
vakiadir. Oliiye Yasin Sdresinin okunmasi isinin ise sirh sayidaki
rivayetlerden ibaret olmasi ve bunlarin ¢ogunun zayif ve uydurma rivayetleri
konu edinen kaynaklarda yer almasi ayrica diistiniilmesi gereken bir durumdur.

SONUC

Allah’m kelamu olarak tanimlanan Kur’an; muhatab: oliiler degil diriler olan ve
diriler tarafindan anlasilip, rehber edinilmesi icin goénderilmis bir kitaptir. Bundan
dolayidir ki okunmasi ve hayata aktarilmas: karsiiginda muhataplarinin
miikafatlandirilacagr haber verilmistir. Yuizyillar boyu tamamui ya da belirli stire ve
ayetleri Miisliimanlar tarafindan degisik niyetlerle, ibadet i¢in ve farkli beklentilerle
okunan Kur'an’in bazi stirelerinin digerlerine nazaran daha cok ezberlenip tilavet
edildigi bilinen bir husustur. Bunlardan biri de Yasin Saresi’dir. Ozellikle tilkemizde
yeni dogan bir ¢cocuga isim verilmesi esnasinda, stinnet merasimlerinde, diigtinlerde,
hac1 ugurlama ve karsilama programlarinda, mevlitlerde, hastanin yaninda, 6lecek
kiginin basucunda, 6liiniin defni esnasinda ve arkasindan, kisaca basta dini igerikli
konular olmak tizere bir¢ok niyet ve amagla Yasin stresinin okunmasi adet haline
gelmistir. Tabii ki, bir toplumda bu denli yaygin olmas: ve kabul gérmesi bu stirenin
rivayetlerle olan iliskisini de glindeme getirmistir. Basta aktiiel olusu ayrica
uygulama alanmnin genisligi ve dini bir zorunluluk gibi telakki edilmislik 6zelligi, yer
aldig1 kaynaklar ve sihhati acisindan bu streyi 6zel olarak ele almayr gerektiren
temel sebeplerdendir.

Yasin stresinin tefsiri, faziletleri ve okunmasinin sevabr konusunda ¢ok sayida
eser kaleme almmustir. Muhtemelen Bunun ¢nemli sebeplerinden biri faziletine dair
rivayet edilen hadisler, digeri de 6liiler {izerine okunmasinin tavsiye edilmesidir.

Bu konu ¢ercevesinde sahth, zayif ve uydurma rivayetleri tespit etmeye yonelik
yapilan arastirmalarda Yasin Stresi'nin oliiye okunmasma dair sthhatleri farklh
hadisler oldugu goriilmiis, kaynaklarda yer alan rivayetlerin biiytik bir kisminin
ozellikle senetlerindeki problemler sebebiyle ya zayif ya da uydurma hiikmii
verilmis nakillerden ibaret oldugu tespit edilmistir. Bircok kaynakta bu stre
hakkinda sayica fazla rivayet yer almasina ragmen bunlarmn, genelde sahih hadis
kaynaklarinda degil de aksine zayif ve uydurma rivayetleri igeren kitaplarda
bulunmas: dikkate deger bir husustur. Yasin Stresi'nde gegen 6liim, ahiret, yeniden
dirilme gibi ayetlerin sayica fazlali§1 ve bunlarin veciz bir sekilde anlatilisi, stirenin
faziletine dair sahih olan diger rivayetler de dikkate alinarak diistintildiigiinde biitiin
bunlarin tarihi stirecte yanhs ya da eksik degerlendirilerek zayif ve uydurma
nakillere kap1 aralamis olabilecegi diistincesindeyiz. Ciinkii sahabeden sonra 6liim
gibi sik karsilasilan bir olayda Yasin Stresi'nin yukarida zikredilen 6zellikleri ve
streyle ilgili sahth rivayetler daima gtindemde kalarak ilerleyen stirecte sahabe ve
sonraki yakin neslin s6z ve uygulamalarini hadis sekline dontistiirmiis olabilir
kanaatindeyiz. Kaldi ki biitiin rivayetler olmasa da bazilarinin birbirine yakin
anlamlarda ayni senet veya metinle kaynaklarda yer almasi bu kanaatimizi
desteklemektedir. Sahabenin 6liimle ilgili olaylar ardindan Yasin Stiresi'nin yaratilis,
olim ve yeniden dirilmeyle ilgili mesajlarmnin da etkisiyle ferdi planda bir takim
uygulamalarinin idraca sebep olmas1 muhtemeldir.

Oh'iye Kur’an okumakla ilgili rivayetlerin ¢ogu zayif ve uydurma olarak
degerlendirilse de biittinciil bir bakisla bu tiir uygulamanin pratikte bir karsiliginin
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oldugu ve Miisliimanlarin ¢cogunun her sehir ve asirda oliileri icin Kur’an tilavet
etmeye devam ettikleri sithhat nitelikleri farkli rivayetlerden anlasilmaktadir. Fakat
bunun yaninda 6lim gibi karsilasilmas: sik olan bir olay neticesinde 6liiye/kabre
Yasin Stresi okumanin temelini biiytik ¢ogunlugu zayif ve uydurma olan az bir
ornekle smirlandirmak rivayetler baglaminda sihhatli gortinmemektedir. Yukarida
da zikredildigi tizere rivayetlerin sthhati bir kenara birakilip diistiniildiigiinde az da
olsa hemen her asirda ¢liiye Yasin Stresi okuma rittielinin devam ettirildigine dair
bilgiler kaynaklarda yer almaktadir. Bunun aksine bazi toplumlarda ¢liilere s6z
konusu stiresinin okunmamast ya da bunun nadiren uygulanmasimnin nedenlerinden
birinin de bu stireyi okuma isinin saglam rivayetlere dayandirilmanmis olmasmdan
kaynaklanan asir1 muhalefet olabilecegi yanlis bir diistince olmasa gerektir. Diger
taraftan Yasin Stresi'nin ¢litye okunmasiyla ilgili saglam naslarin olmamasi gecmiste
bu olaym ozellikle de tilkemizdeki gibi her Islam toplumunda giiclii bir sekilde
kabullenilmeyisinin sebepleri arasinda gosterilebilir.

Daha c¢ok, zayif ve uydurma rivayetlere dayanan bu uygulamanin sahabe
tarafindan da fazla tatbik edilmemis olmasi bunu yapmanin sakincali olacagt
anlamma da gelmemelidir. Ciinkti oncelikle bilinmeli ki, ¢liiye Yasin Saresi
okunmasina dair nakledilen rivayetlerin hepsine uydurma hiikmii verilmemistir. Bu
uygulama zorunlu olan bir ibadet gibi algilanamayacag gibi stinnet olarak da telakki
edilmemelidir. Ozellikle tilkemizde yerlesik giiclii bir uygulama olan &liiye Yasin
stiresinin okunmasiin diger Islam toplumlarinda karsiligmin olup olmadig da dini,
sosyal ve kiiltiirel yonlerden arastirilmasi gereken diger bir husustur.
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Ozet

Kadim ve cagdas dilcilerin cogunlugu, Ezheri'nin sozlugii Tehzibu'l-
luga’daki dil rivayetine olumlu bir sekilde baktilar. Yaptigi nakillerde onun giivenilir
oldugunu; dilcilerin rivayetlerini iyice arastirdiktan sonra kabul ettigini; sahih
rivayet, Araplardan isittii veya miisahede ettigiyle istishad ettigini gordiiler.
Karmatiler arasinda esir olarak gecirdigi donemden faydalanmistir. Soyle ki hala
selika ile konusmaya devam eden Araplar ile konusmus ve onlardan rivayette
bulunmustur.

Ezheri, bu sozliigiinde bizzat kendisi dil alimlerinden nakledilen rivayetlerin
senetlerini tahkik etmede titiz davrandigim ve dil rivayetinde ti¢ yolu takip ettigini
ifade etmistir. Bunlar Araplardan dogrudan sema’; sikadan sozlii rivayet ve bir
kitabin dogrudan sika olan kendi miiellifinden veya kitabinda rivayet ettigi kisiden
nakildir.

Al - Azhari's narration on the Arabs in his book of "Tahdhib al-lugha"

Abstract

The majority of ancient and modern language scholars considered Al-Azhari's
narrations of the language in his dictionary (Tahdhib allugha) positive: they saw that
he was honest in his transmission. And he did not accept the language scholar’s
narrations unless after evaluation only. He cited with the correct narration by
hearing from the Bedouin (A’rab) and his observations. And he may have benefited
from the time that he was captured by the Qarmatians, when he can spoke with the

*Dr. Ogr Uyesi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dal1.
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Bedouin from Arabs, who were still speaking Arabic on instinct, away from urban
influences. so he narrated about them a lot.
Al-Azhari himself Proved calculating in his dictionary to ensure the authenticity of
Series of narrators (Sanad) at the narrations that he narrated about the language
scholars. he adopted three methods in in this regard: (1) the direct hearing from the
Arabs, (2) the trusted oral narration, (3) the citation from books directly, or indirectly
through the trusted narrators who reported about the authors of this books.
Because of the narrow space here, I will not be able to approach the three methods,
so I will suffice in this paper with his first method of the narrations, I mean, the direct
hearing from the Arabs, to see to what extent al-Azharl went to verify from the
validity of what he narrates about the Arabs, and his methods in this regard. The
other methods will be studied in another paper later, as I wish, God willing.
Keywords: Dictionaries, Narrations, Arabs, Bedouin, A’rab. Tribe.
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Ortacag Felsefesi Nasil Calisilmali
LEO STRAUSS

cev. Abdullah Ozkan*

Biz ortacag felsefesi nasil calisiilmali meselesini ele aliyoruz. Bu meseleyi genel
olarak daha onceki felsefenin ve aslinda daha genel olarak entelekttiel tarihin nasil
calisilmasi gerektigi hakkinda bir seyler soylemeden tartisamayiz.

Bir bakima bizim sorumuzun cevab: gayet aciktir. Herkes kabul eder ki, eger
ortacag felsefesini calisacaksak onu miimkiin oldugu kadar tam ve akillica
calismamuz gerekir. Miimkiin oldugu kadar tam su demektir: ne olursa olsun higbir
detaymn  6nemsiz oldugunu ve dikkatimizin tamamin1 onun {zerinde
yogunlastirmamiza degmeyecegini diistinme iznimiz yoktur. Miimkiin oldugu kadar
akillica ise su demektir: her detayr tam olarak calisirken biitinti goziimiiziin
ontinden hicbir zaman ayirmamali, agaglart incelerken ormani bir an bile
dikkatimizden ka¢irmamaliyiz. Ama bu soylediklerimiz siradan seylerdir. Fakat
sunu da eklemeliyiz ki, bunlar sadece haklarinda genel olarak konusuldugunda
siradan seylerdir ve kisi gercekten isin basina gecip bir seyler yapmaya basladiginda
bunlar1 dikkate alirsa, bunlar siradan seyler olmaktan cikarlar. Ctinkii bir taraftan
merak uyandirict ve kesfedilmemis detaylarda kendimizi kaybetme tehlikesi, diger
taraftan da ©nemsiz ayrintilar ve incelikleri comertce harcama tutkusu daima
bizimledir.

Ortacag felsefesi anlayisimiz tarihsel anlayis olmalidir dedigimizde ise daha
tartismali bir meseleye deginmis oluruz. Cogu zaman insanlar ge¢mise dair bir
anlatimi tam veya akillica olmadigi i¢in degil, fakat tarihsel olmadigi igin
reddederler. Onlar bununla ne kastederler? Onlar bununla ne kastediyor olmalidirlar?

Kant'in sdyledigi bir séze gore, bir filozofu, onun kendisini anladigindan daha
iyi anlamak miimkiindir. Simdi, boyle bir anlayis en degerli erdemleri kendisinde
toplamuis olabilir, fakat bunun tarihsel anlayis olmadig: gayet agiktir. Eger bu anlayis
gercek anlayis oldugunu iddia edecek kadar ileri giderse gercekten tarihsel degildir.
[Ortacag Yahudi felsefesi arastirmalar1 alaninda bdyle tarihsel olmayan yorumlarin

en goze carpan ornegi Hermann Cohen’in Ibn Meyman'un ahlaki {izerine yaptigi

“Dr. Ars. Gorevlisi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, islam Felsefesi Anabilim Dali
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calismasidir. Cohen devamli Ibn Meyman'un soylediklerine bagvurur, fakat
bagvururken [bn Meymiin’un bagvuru merkezini degil, kendi bagvuru merkezini esas
almakta, onun soylediklerini [bn Meymiin'un ufku igerisinde degil, fakat kendi ufku
icerisinde anlamaktadir. Cohen’in izledigi bu yéntem icin teknik bir terimi vard:: o
bunu “idealize edici” yorum olarak isimlendirmisti. Dogrusu bu yorum bigimi
mecazi yorumun modern formu olarak tarif edilebilir. Ne olursa olsun, bu yorum
iddia edildigi tizere gecmis bir yazari onun kendisini anladigindan daha iyi anlamak
icin girisilen bir cabadir.] Tarihsel anlayis eski bir filozofun tam olarak onun
kendisini anladig1 sekilde anlasilmasi manasina gelmektedir. Boyle bir vazifeye
ellerini bulastiran herkes bu vazifenin zaten kendi basina yeterince zor oldugunu
soyledigimde beni tasdik edecektir.

Normalde ve en ilging durumlarda bile, felsefe tarihgisi tarafindan calisilan
filozof kendisini ¢alisan tarih¢iden zeka, hayal giicti ve incelik bakimindan ¢ok daha
ileri bir kisidir. Bu tarih¢inin kendisine Gulliver'in &lii cagirma vasitasiyla irtibata
gectigi meshur oliiyle yasadig tecriibeyi hatirlatmasi gayet iyi olur: “Isimsiz kalacak
bir Hayaletten bir Fisilti duydum ki Aristo'nun ve diger biiyiik filozoflarin Sarihleri,
Mahcubiyetlerinin ve Sugluluklarinin sebep oldugu Farkindalik nedeniyle daima
Ustalarindan uzak bir kdsede duruyorlardi. Ciinkii onlar bu yazarlarin kastettikleri
manalar1 Sonrakilere asir1 derecede yanls sunmuslardi.” En yetenekli tarih¢inin en
araliksiz gabast bile onu filozofun yerlisi oldugu ve stirekli pesinde kostugu
yiikseklere kisa bir siireligine de olsa tasimaya neredeyse zorlukla giic yetirecektir:
tarihgi nasil olur da bir filozofa tepeden bakabilecegi bir noktaya ulasmanin hayalini
kurabilir?

Gegmis bir filozofu onun kendisini anladigindan daha iyi anlamak i¢in girisilen
¢aba, yorumcunun kendi kavrayisinin eski yazarin kavrayisindan daha tistiin oldugu
diistincesini benimsedigini gostermektedir. Kant bir kimsenin bir filozofu onun
kendisini anladigindan daha iyi anlayabilecegi fikrini 6ne stirdiigiinde bu durumu
acik bir sekilde ifade etmisti. Ortalama bir tarih¢i bu kadar ¢ok kelimeyle bu kadar
biiytik bir iddiay1 dillendirmeyecek kadar miitevazi bir kimsedir. Fakat o bunu
farkinda olmadan yapma tehlikesiyle kars1 karsiyadir. O kendi kisisel kavrayisinin
mesela Tbn Meymtn'dan daha ileride oldugunu iddia etmeyecektir. Fakat onun
bugiin var olan kolektif kavrayisin 12. ytizyilda var olan kolektif kavrayistan daha
ileride oldugu iddiasmndan sakinmasi oldukga zordur. Mesela ibn Meymin'u
yorumlarken fbn Meymtn'un katkisini degerlendirmeye calisan pek ok tarihci
vardir. Onun neye katkisimi? Ytizyillar boyunca biriktirilmis bilgi ve kavrayis
hazinesine katkisini. Bu hazine bugiin mesela ibn Meyman'un 6ldiigii seneye kiyasla

daha fazlaymus gibi goziikmektedir. By, tarihginin fbn Meymtin'un katkist hakkinda
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konustugunda onun zihninde Ibn Meyman'un bugiin elde var olan bilgi ve kavrays
hazinesine yaptig1 katki anlamma gelmektedir. Dolayisiyla o, Ibn Meymin'un
diistincesini bugiiniin diisiincesi tizerinden yorumlamaktadir. Onun ortiikk varsayimi
diistincenin tarihinde, genel olarak ifade edilirse, bir gelismenin var oldugu ve bu
ytizden 20. yiizyilin felsefi diistincesinin 12. ytizyilin felsefi diisiincesinden daha
ustiin ya da gercege daha yakin oldugudur. Ben bu varsayimin gercek tarihsel
anlayisla bagdastirilamaz oldugunu iddia ediyorum. Bu anlayis kacinilmaz olarak
gecmiste var olan diistinceyi onun kendisini anladig1 iizere anlama ¢abasma degil,
fakat onun kendisini anladigindan daha iyi anlama cabasma gotiiriir. Ciinkii:
gecmisle daha fazla ilgilendigimiz miiddetce gec¢misle alakali anlayisimizin daha
yetkin olmaya dogru gidecegi aciktir; fakat biz simdiki zamanmn, en o6nemli
bakimdan, ge¢misten tistiin oldugunu 6ncesinden biliyorsak zaten ge¢misle ciddi bir
sekilde, yani tutkulu bir sekilde ilgilenemeyiz. Kita Avrupasi romantiklerinin yani
tarihselci okulun tarih anlayisinin 18. ytizyil rasyonalistlerinin tarih anlayisindan
genellikle wstiin olmasi sadece bir rastlantt degildir, bu durum 18. yiizyil
rasyonalistlerinin Akil Cagi'nin 6nceki biitiin ¢aglardan iistiin olduguna inanirlarken
tarihselci okulun temsilcilerinin kendi dénemlerinin ge¢misten daha tistiin olduguna
inanmamis olmalarmin  kagimmilmaz bir sonucudur. Giiniimiiz diisiincesinin
gecmisteki diistinceden daha {istiin olduguna inanarak ise baglayan tarihgiler,
gecmisi kendisi vasitasiyla anlamanin gerekliligine inanmazlar: onlar gegmisi sadece
bugiine bir hazirlik olarak goriirler. Onlar gecmise ait bir 6gretiyi calistiklarinda ilk
once su soruyu sormazlar: bu 6gretiyi ortaya koyan kisinin tizerinde distindtigii ve
tasarladig1 maksat nedir? Bunun yerine o sunlar1 sormayi tercih eder: bu 6gretinin
bizim inanclarimiza olan katkis1 nedir; bu 6gretinin giintimtiz perspektifinden
bakildiginda ve onu ortaya koyan kisinin bile bilmedigi anlami nedir; sonraki
gelismeler 15181 altinda incelendiginde onun anlami nedir? Bu yaklasima karsi
tarihsel biling hakl: olarak tarihsel biittinliik ve tarihsel gerceklik adina protestosunu
ortaya koymustu. Diistince tarihgisinin gorevi ge¢misin distintirlerini tam olarak
onlarin kendilerini anladiklar1 sekilde anlamak veya onlarin diisiincelerini onlarin
kendi yorumlarina gore tekrar hayata dondiirmektir. Bu noktay1 tekrar 6zetlersek:
kisinin kendi yaklasiminin veya kendi yasadigi zaman diliminin yaklasiminin
gecmisin  yaklasimindan daha tistiin olduguna inanmasi tarihsel anlayis igin
oltimctldiir.

Ayni diistinceyi biraz farkli bir sekilde asagidaki gibi ifade edebiliriz. Diistince
tarihgisinin gorevi ge¢miste var olan diistinceyi tam olarak onun kendisini anladigt
sekilde anlamaktir; ¢tinkii bu gorevden vazgecmek diistince tarihinde uygulanabilir
tek objektif kriterden vazge¢mekle esdegerdir. Farkli donemlerin, farkli nesillerin ve

farkli kisilerin aymu tarihsel olguyu birbirlerinden cok farkli sekillerde yorumladiklar
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gayet iyi bilinen bir seydir. Ayni tarihsel olgu farkli zamanlarda farkl 1siklar altinda
belirir. Insanlign yeni tecriibeleri eski metinlere yeni 1siklar tutar. Mesela Incil'in
bundan yiizy1l sonra nasil okunacagim kimse kestiremez. Bu tiir gozlemler bazi
insanlar1 dogru yorum oldugunu iddia eden herhangi bir yorumun iddiasinin
savunulamaz oldugu diistincesini benimsemeye gottirmiistiir. Fakat burada mevzu
bahis olan bu tiir gozlemler boyle bir diistinceyi mesrulastirmaz. Ciinkii belli bir
metnin anlasilmasinda ortaya ¢ikan sonsuz sayidaki anlama sekli, eger geri zekal bir
kimse degilse metnin yazarmnin metni yazarken onu anladigi tek bir seklin var
oldugu gercegini ortadan kaldirmaz. Mesela Puritan devrimi agisindan bakildiginda
Samuel ve Saul’un tarihlerinin belirdigi 1s1k, Incil’in tarihsel olaylarini yazan yazarm
o tarihleri anladig1 1stkla ayni degildir. Ve Incil’'in tarihinin gercek yorumu Incil'in
yazarinin Incil'in tarihini anladig1 sekliyle yeniden ifade eden ve onu anlasilir hale
getiren yorumdur. En nihayetinde, bir yazar: anlamada ortaya ¢tkan sonsuz sayidaki
anlama sekli onun kendisini anladigindan daha iyi anlamaya yonelik bilingli veya
bilingsiz ¢abalardan kaynaklanir; fakat onun kendisini anladig1 sekilde anlamanin
sadece tek bir yolu vardir.

Biraktigimiz noktaya tekrar geri donersek: kisinin kendi yaklasimimin veya
kendi yasadigi zaman diliminin yaklasiminin gec¢misin yaklasimindan tistiin
olduguna inanmasi tarihsel anlayis icin Oltimctildiir. Tlerlemecilik seklinde
isimlendirilebilecek olan seyin bir 6zelligi olan bu tehlikeli varsayimdan genelde
tarihselcilik seklinde isimlendirilen sey vasitasiyla kaginilmustr. flerlemeciler
simdinin gecmisten daha stiin olduguna inanirlarken, tarihselciler biitiin
donemlerin aynu esitlikte “Tanrrya yakin” oldugunu inanirlar. Mesela tarihselci her
donemin yaptig1 katkiy1 degerlendirmeye calisarak gecmisi yargilamak istemez, fakat
seylerin ve 6zellikle de ge¢miste var olan diistincenin, gercekte nasil olduklarini (yani,
wie es eigentlich gewesen ist) anlamay1 ve bunu anlatmay: ister. Tarihselci en
azindan gecmiste var olan diistinceyi tam olarak onun kendisini anladig1 sekliyle
anlama niyetini tasimaktadir. Fakat o niyetini gerceklestirme kabiliyetine yapisal
olarak sahip degildir. Ciinkii o, istisnai durumlar disarida tutulmak tizere genel bir
ifadeyle her diistincenin temelde kendi déneminin ruhunun bir ifadesi olmasindan
dolay1 tiim zamanlarin diistincelerinin hepsinin ayni esitlikte dogru oldugunu
bilmekte veya daha dogrusu bunu varsaymaktadir. Mesela fbn Meyman kendi
zamaninin ruhunu ne kadar miitkemmel bir sekilde ifade ettiyse, Hermann Cohen de
kendi zamaninin ruhunu o kadar miikemmel bir sekilde ifade etmistir. Simdi,
gecmiste yasamis filozoflarin tamami sadece kendi zamanlar: igin gegerli bir gercegi
degil fakat gercegin ta kendisini bulduklarmi iddia etmislerdi. Fakat tarihselci

onlarin boyle inanirlarken hata icinde olduklarin ileri stirmektedir. Ve o bu iddiasini
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kendi yorumunun temeli yapmaktadir. O, Ibn Meym(n'un gercegi, tim zamanlar
icin gecerli olan gercegi, 6grettigi iddiasmnin temellendirilmemis bir iddia oldugunu
onceden bilmektedir. Iste bu en 6nemli mevzuda tarihselci, tipki diisman kardesi
ilerlemeci gibi kendi yaklasiminin ge¢mis diistintirlerin yaklasimindan daha tistiin
olduguna inanmaktadir. Benimsedigi prensip nedeniyle tarihselci, niyetinin aksine
olsa bile, ge¢misin diistincesini onun kendisini anladigindan daha iyi anlamaya
calismaya mecbur kalmaktadir. Bazen c¢ok daha karmasik bir sekilde olsa bile o,
ilerlemecide her zaman acimasizca elestirdigi bir giinahi adeta tekrar etmektedir.
Ciinkii tekrar ifade edersek, ciddi bir 8gretiyi anlamak igin kisinin bu 6gretiyle ciddi
bir sekilde ilgilenmesi ve onu gercekten ciddiye almasi gerekir. Fakat kisi onun
tarihinin gectigini zaten 6nceden biliyorsa onu gercekten ciddiye alamaz. Kisinin ciddi
bir 6gretiyi ciddiye almasi igin onun gercekten gercek olma ihtimalini diistinmeye
istekli olmas1 gerekir. Bu ytizden, ortacag felsefesini uygun bir sekilde anlamaya
istekliysek, ortacag felsefesinin gercekten gercek olma ihtimalini diistinmeye, ya da
daha agik bir ifadeyle en 6nemli meselelerde onun modern filozoflarin herhangi
birinden 6grendigimizden daha fazlasimi bize 6gretecegini kabul etmeye istekli
olmamiz gerekir. Ortagag felsefesini sadece ortacag filozoflar1 hakkinda bir seyler
degil, fakat onlardan bir seyler 6grenmeye hazir oldugumuzda anlayabiliriz.

Oyleyse gercek sudur ki, kisi gecmiste var olan bir felsefeyi anlamak isterse ona
felsefi bir ruhla, felsefi sorularla yaklagsmalidir: kisinin ilgisi ve endisesi 6ncelikli olarak
bagkalarinin felsefi gercekle alakali diistincelerinin ne oldugu degil, fakat felsefi
gercegin kendisinin ne oldugu olmalidir. Fakat: bir kisi kendisinden 6nce yasamus bir
diistintire onun kendisinin merkezi probleminden baska bir problemle yaklasirsa, bu
kisi onun dustincesini yanlis yorumlamaya ve saptirmaya egilimli olacaktir. Bu
nedenle, kisinin ge¢miste var olan diisiinceye yaklasirken 6ntinde bulunan felsefi
mesele o kadar genis, o kadar kapsayici olmalidir ki en sonunda o, inceleme altindaki
yazarin benimsedigi meselenin 6zel ve belli sekline uyacak sekilde daraltilmaya
miisaade edebilmelidir. Bu mesele ise mutlak gerceklik meselesinden baska bir sey
olamaz.

Oyleyse felsefe tarihgisi kendi isini uygun bir sekilde yapmak, isinin ehli bir
felsefe tarihgisi olmak istiyorsa filozof olmak icin veya felsefe ekoliine ge¢cmek igin
gerekli bir doéntisimden gecmelidir. O, profesyonel filozoflar arasinda siklikla
karsilasilmayan bir zihin 6zgtirlugtinti edinmeli, bir insan i¢in miimkiin olabilecek en
miikemmel zihin 6zgtrliigtine sahip olmalidir. Modern diistincenin, hatta modern
felsefenin, modern medeniyetin ve modern bilimin kendisinin lehine bir 6nyarg:
onu, ge¢misin dustntrlerinin fam anlamiyla dogru olduklarimi kabul etmekten
vazgecirmemelidir. O, ge¢misin felsefesini calismak icin bir ¢abaya giristiginde ilk

¢ocukluk déneminden beri kendilerine asina oldugu modern kilavuzlarin kendisine
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isaret ettigi yonden vazge¢meli, ge¢mis diistintirlere yon vermis kilavuzlarin
kendisini yonelttigi tarafa dogru donmelidir. Bu eski kilavuzlar hemen goériinmezler;
toz ve dokiintli yigmlar1 onlarin {izerlerini kaplamistir. Bu dokintiiler icindeki en
¢irkin kisim ise modern yazarlarin yiizeysel yorumlarindan, ders kitaplarinda
sunulan ve tek bir formiille ge¢misin gizemini aralarmis gibi goriinen ucuz
kliselerden olusur. Ge¢misin yazarlarina yon veren kilavuzlar kullanilmadan 6nce ilk
olarak kesfedilmelidirler. Tarih¢inin bunlarin kesfini basarmadan 6nce tam bir hayret
ve killi bir stiphe durumu ig¢inde olmaktan bagska bir secenegi yoktur: o kendisini
sadece higbir sey bilmedigini bilmesinin aydinlattig1 bir karanlik i¢inde bulmaktadir.
O, gecmisin felsefesini calismak icin bir ¢aba icerisine giristiginde sonunda varacagi
yerin kendisinden tamamen gizli oldugu bir yolculuga giristigini bilmelidir. Ctinki
0, yolculugunu bitirdikten sonra kendi zamanina biiytik ihtimalle farkli bir kimse
olarak geri donecektir.

II. Ortacag felsefesinin gercek tarihsel anlayisi, 6grencinin ortacag filozoflarinin
gercegi ogrettikleri iddiasini ciddiye almaya istekli oldugunu varsayar. Simdi, gayet
de hakl: bir itiraz olarak, boyle bir istegin tamamen mantiksiz oldugu ortada degil
midir? Genel olarak ifade edilirse, ortacag felsefesi Aristonun doga bilimleri tizerine
inga edilmistir: onun bilimi Galileo, Descartes ve Newton tarafindan kesin olarak
reddedilmemis midir? Ortacag felsefesi insanlarin bizim anladigimiz sekliyle dini
miisamaha, temsilciler sistemi, insan haklar1 ve demokrasi gibi prensiplerin
varligindan tamamen habersiz olduklar1 bir dénemde yiikselmistir. Siire ve tarihe
kars1 nefret derecesine varan bir umursamazlik bu felsefenin ayirt edici bir
ozelligidir. Bu felsefe, sifahi kanunun Musa'dan geldigine ve Incil'in lafziin vahiy
kaynakli olduguna kesin olarak inamilan bir anlayis tizerine ingsa edilmis gibi
gortinmektedir. Incil'i yorumlarken mecazi yorum kadar gecersiz baska bir yorum
metoduna dayanmaktadir. Kisacasi, ortacag felsefesi kendisini modern bilimin ve
modern akademinin en az itiraz edilebilecek sonuglar1 tarafindan beslenen
kanaatlerin aksine bir konumda yiikselmis bulmaktadir.

Hepsi bu da degildir. Ortacag diuistincesi modern diistince tarafindan
reddedilmis olabilir, fakat buna ragmen o, kendi doneminde 6vgiiye deger ve cok
faydali bir kazanim olarak kabul edilebilir. Fakat bu iddia bile sorgulanabilir.
Felsefenin ortacag Yahudiligi tizerindeki etkisi faydali olmaktan ¢ok uzaktir
seklindeki goriis ¢ok giiclii bir sekilde desteklenebilir. Cogunuz Dr. Scholem'in
Yahudi Mistisizminde Ana Akimlar {izerine yazdig1 dikkat c¢ekici kitab:
okuyacaksinizdir. Dr. Scholem Yahudiligin yani Rabbinik Yahudiligin bakis
agisindan bakildiginda Kabala'min Yahudi ortacag felsefesinden ¢ok daha tistiin

oldugunu iddia etmektedir. O “hem mistiklerin hem de filozoflarin antik Yahudiligin
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yapisint tamamuyla degistirdikleri” goézlemini yaparak ise baslamaktadir. Fakat
“filozof bu goreve ancak Yahudiligin somut gercekliklerini soyut bir bohcaya
doldurduktan sonra gegebilecektir... Mistik ise aksine, dini anlatimin yasayan
yapisint mecazlastirma yoluna giderek onu yikmaktan kaginacaktir...” [“Felsefe ve
Kabala'min Rabbinik Yahudilerinin yaraticiliklarinin ¢ok 6nemli iki tezahiiriine
yaklagimuini sirasiyla ele aldigimizda aralarindaki fark daha acik hale gelecektir: bu
iki sey Halakha ve Aggadah ya da Hukuk ve Menkibedir. Filozoflarmn her ikisiyle de
tatmin edici ve samimi bir iliski kurmaktaki basarisizliklar1 ¢cok goze carpan bir
olgudur. Dini hukukun tamamu felsefi arastirmanin yoriingesi disinda kalmist1 ki bu
elbette onun hicbir zaman felsefi elestirinin konusu haline gelmedigi anlamina
gelmektedir. Ibn Meymtn'un dini emirlerin kékeniyle ilgili analizleri dinin saf bir
tarihsel anlayisini elde edebilmek igin tabi ki ¢ok 6nemlidir, fakat onun Mitzvah
hakkindaki diistincelerinin inananlarin gitinlitk hayatlarindaki dini pratiklere karsi
besledikleri sevki ¢cogaltma ihtimalinin oldugunu savunmasi onu ctiretkar bir adam
yapacaktir... Filozof i¢in Halakha'nin ya higbir 6nemi yoktur ya da onun goziinde
bunun sayginhigmin cogaltilmasindan ziyade azaltilmasi hesaplanmaktadir.”
“Aggadah... dindar Yahudilerin en giiclii motiflerini orijinal ve somut bir sekilde
ifadelendiren bir metodu, dinimizin temellerine yonelik 6zgiin ve miikemmel bir
yaklagimin ortaya ¢ikmasina vesile olan bir vasfi temsil etmektedir. Bununla birlikte,
Yahudi filozoflarmi daima hayret iginde birakan sey bu vasfin ta kendisidir... Fakat
onlarin kullandiklar1 mecazlar ¢cogu zaman... ortiilti bir elestiridir.”] Scholem sadece
bizim ortagag filozoflarimizin, filozoflar olarak, gozlerinin Yahudi ruhunun en derin
kuvvetlerine kars1 kor oldugu iddiasiyla yetinmemekte; bunun da ttesinde onlarin,
insanlar olarak, gozlerinin insan ruhunun en derin kuvvetlerine karsi da kor
oldugunu iddia etmektedir. O felsefenin “hayatin en ilkel tarafina, oliimliilerin
hayatla ve oliimle ilgili korkularmin bulundugu en onemli bolgeye arkasim
dondiugunti ve rasyonel felsefeden Kkifayetsiz bir Dbilgelik devsirdigini”
soylemektedir. Kabala tgrencileri ise, bunun aksine, “yasayan her seyin etrafi
kusatan karanlik dehsetin ve kotiiliikk gerceginin giiclii bir sekilde farkindadirlar.
Onlar, filozoflarin yaptigr gibi, kullamish bir formiil yardimiyla bu gergekligin
varligiyla ytizlesmekten kagcinmaya ¢alismazlar.”

Bizim ortagag felsefemizi bu kadar coskulu ve giiclii bir sekilde ayipladig: icin
Dr. Scholem'e minnettar olmaliy1z. Onun sdyledikleri bundan sonra bizim yaygin
ruh halimizin bir 6zelligi olan tarihe hiirmet ve felsefi kayitsizlik karistmindan
memnun bir sekilde oturmamiza izin vermemektedir. Ciinkii Dr. Scholem'in
elegtirilerinin, alisilmisin disinda bir sertlikte olmakla birlikte, geliskili olduklari
soylenemez. Aslinda bir 6lgiide Scholem konuyla ilgili genel olarak kabul edilen

diistincenin ima ettigi seyi gayet acik bir sekilde ifade etmektedir. Yahudi felsefesi
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tarihi tizerine standart calisma olarak kabul edilen Julius Guttmann'm Yahudi Felsefesi
isimli eserinin temelini olusturan ana fikir, ortacag filozoflarimizin Incil'de ortaya
konan Tanri, diinya ve insan dustincesinden biiytik ¢lctide uzaklasarak Yunan
fikirleri lehine bir tavir takindiklar1 ve modern Yahudi filozoflarinin Yahudiligin
merkezi dini inanclarmin gercek hedeflerini muhafaza etmede ortacagdaki
onctillerinden ¢ok daha basarih olduklaridir. Bu baglamda su olguyu da
zikretmeliyiz ki Franz Rosenzweig, Hermann Cohen'in 6liimiinden sonra basilan
eserinin (Religion der Vernunft) Tbn Meymtn'un Deldletii'l-Hairin'inden kesinlikle
daha tistiin oldugunu diistintiyordu.

Boyle elestiriler kolayca reddedilemez. Hicbir sey sadece diyalektik veya
tartisma iceren bir cevap vererek konunun tiistesinden gelmeye calismaktan daha
miinasebetsiz olamaz. Bu durumda verilebilecek ikna edici tek cevap bizim biiytik
ortacag filozoflarimizin gercek bir yorumunu ortaya koymak olacaktir. Ciinkii boyle
bir yorumu ¢oktan bir kenara biraktigimiza inanmak ¢ok biiyiik bir hata olacaktir.
Nihayetinde, ortacag Yahudi felsefesi calismalarinin baslangici hayli yenidir. Bu
alanda calisan herkes ozellikle Salomon Munk, David Kaufmann ve Harry A.
Wolfson'un yaptiklar: énemli ¢alismalara derinden borcludur. Fakat ben eminim ki
bu biiyiik akademisyenler, modern calismalarin Halevi'nin Kuzari'siyle Ibn
Meymin'un Deldlet'inin esigini bile gecemeyecek seviyede olduklarim kabul edecek
ilk kisilerdir: BEN ZOMA 'ADAYIN BACHUTZ (Ben Zoma hala disarda bekliyor).
Biz hala ger¢ekten daha isin basindayiz.

Fakat belki de bu ciddi meseleyi bir kenarda tutarak, burada alintilanan bu
elestirel ifadelere isin en 6nemli kismina dalmaksizin bir 6l¢iide cevap verilebilir. Dr.
Scholem bizim ortacag filozoflarimizin felsefi eserlerinde tarihsel Yahudiligin
yasayan gercekligini veya dindar Yahudilerin dini tecriibelerini veya duygularin
ifade etmeye veya onlar1 yorumlamaya niyetlendiklerini bir hakikat olarak kabul
etmektedir. Onlarin gercek niyetleri ise bundan ¢ok daha basit veya bundan ¢ok
daha radikaldir. Yahudi geleneginin tamami, Yunan felsefesi taraftarlarindan gelen
neredeyse ve hatta gercek bir saldir1 altindadir. Yahudi tarihinin Helenistik
doneminde gercekten ne olup bittigiyle alakal: bilgimizin eksikliginin zorunlu kildigt
bir ihtiyatla birlikte, Ortacaglarin bat1 diinyasinin bu en 6nemli iki kuvveti arasindaki
ilk mtizakereye ve kesinlikle ilk elverisli miizakereye, sahitlik ettigi s6ylenebilir: bu
iki kuvvet Kitab-1 Mukaddes'in dini ve Yunanlilarin bilimi veya felsefesidir. Bu
miizakere ahlak temelli bir tektanricilikla putperestlik arasindaki, yani iki din
arasindaki, bir miizakere degil, fakat dinle bilim veya felsefe arasindaki bir
miizakeredir. Ve bu, inan¢ ve itaat {izerine kurulmus bir yasam bicimiyle sadece

insanin kendi bilgeligi ve bagimsiz diisiincesi tizerine kurulmus bir yasam bi¢imi
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arasindaki miizakere olarak da ifade edilebilir. Bu miizakerede tizerinde konusulan
sey, glizel riiyalar, zdhidane dilekler, insanda hayranlik uyandiran yanilgilar ve
duygusal miibalagalardan ¢ok daha fazlasi olarak goriilebilmeleri nedeniyle ilkel ve
temellendirilmemis varsayimlara kaynaklik eden dini duygularm veya tecriibelerin
kendileri degildir. Burgoslu Kabalact Musa'nin ¢ok giizel ifade ettigi tizere filozoflarin
tilkendigi yerde Kabala 6grencileri calismaya baslamaktadir. Fakat bu ifade, Kabala
ogrencilerinin filozofun filozof olmasi hasebiyle ilgilendigi tek mesele olan inancin
temelleriyle ugrasmadiklarini itiraf anlamina gelmez mi? Bu meselenin devasa bir
mesele oldugunu inkar etmek, inancla bilgi arasinda, dinle bilim arasinda bir
catismanin varligmin distinilemez bile oldugunu veya entelektiiel diiriistligiin
ciddiye alinmaya degmez bir sey oldugunu iddia etmektir. Ve mistigin 6zel
tecriibelerinin bilim ve felsefenin ortaya koydugu stipheleri gidermeye yetecegine
inanmak bu tiir tecriibelerin Tevrat'n nihai dogrulugunu gostermelerinin aymi
tecriibelerin Hiristiyanligin dogmalarinin ve Islamin &gretilerinin dogruluklarim
gostermesinden hicbir farki olmadigini unutmaktir ki bu, tektanrict bu ti¢ dinin
Ogretileri arasindaki catismanin 6nemini kiicimsemek anlamina gelmektedir.
Aslinda, felsefi calismalara yonelik ¢cabanin dogmasima neden veya en azindan ona
kuvvet veren sey bu ogretiler arasindaki ¢atismada var olan ¢oziilemezlik vasfidir.
[Yahudi felsefesinin Hiristiyanligin dogmalarimin etkisine kars1 Kabaladan ¢ok daha
direngli oldugunu kanitlamasi belki de bu hususa isaret etmeye degecek kadar
onemlidir.]

Bazilar1 modern Yahudi felsefesinin inan¢ ve bilgi, din ve bilim meselesini
ortacag Yahudi felsefesinden cok daha ileri, cok daha olgun bir sekilde tartistigini -ki
Guttmann ve Rosenzweig'in benimsedikleri goriis bunu ima etmektedir-
soyleyebilirler. Zira bizim kendi i¢cimizde karsilastigimiz biitiin zorluklarin temelinde
her seyden once geleneksel Yahudi inanglariyla Aristo metafizigi arasindaki bir
catisma degil, fakat bu inanglarin modern doga bilimleri ve modern tarihsel elestiri
ile yaptig1 catisma yatmaktadir. Ve kuskusuz bu catisma ortacag Yahudi felsefesinin
degil, fakat modern Yahudi felsefesinin tartisma alani icindedir. Fakat bu manzaranin
bagka bir tarafi daha vardir. Moses Mendelsshohn'dan Franz Rosenzweig'e kadar
modern Yahudi felsefesi genelde modern felsefenin temel Onermelerine
dayanmaktadir. Artik giintimiizde modern felsefenin ortacag felsefesine tistiinliigi
bir veya iki nesil 6ncesine goriindiigti kadar agik degildir. Modern felsefe, ortacag
felsefesine tamamen yabanci bir sey olan felsefe ve bilim arasinda bir ayrima dogru
yol almistir. Bu ayrim, felsefi olmayan bir bilim ve bilimsel olmayan bir felsefenin
kabuliine dogru giden bir yolun agilmasina miisait olmasi nedeniyle tehlikelidir.
Boyle bir bilim onu kullanmayi isteyen her tiirlii ajandanin ve her tiirlii giiciin elinde

kullarulmaya miisait sadece bir alet haline dontisecek ve bdyle bir felsefe de akla ait
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olan yerin her tiirltii arzu ve onyarg: tarafindan doldurulmasimna elverisli bir sey
haline gelecektir. Biz modern felsefenin kanitlanabilir gercek tizerindeki iddiasindan
vazgectigine ve bir cesit entelektiiel otobiyografi haline dogru geriledigine ya da
modern bilimin hizmetciliginde sadece bir metodolojiye dénitistiigiine sahitlik
etmekteyiz. Ve biz her giin insanlarin felsefenin adim yerden yere vururken ne kadar
ileri gittiklerini Hitler gibi asagilik diizenbazlarin felsefeleri hakkindaki
konusmalarinda gozlemliyoruz. Insam tizintliye bogan bu kullanim sans eseri
ortaya c¢ikmamustir: bu felsefe ve bilim arasinda yapilan ayrimin zorunlu bir
sonucudur ki bu ayrim en nihayetinde felsefenin bilimden kati olarak ayrilmasina
gotiirecektir. Yeni-Tomascilik hakkindaki distincemiz ne olursa olsun, onun
Katolikler disindaki dikkate deger basarisinin nedeni modern felsefenin temelinde
bir seylerin yanls gittigine dair her gecen giin artan farkindaliktir. 17. ytizyilda
tartisilan modernlerin antiklere tstiinliigiine veya bunun tersine dair eski mesele
yeniden giincel bir mesele haline gelmistir. Yeniden bir mesele haline gelmistir ki ona
yeterli bir cevabin c¢oktan verildigini sadece bir aptal kabul edecektir. Biz bu
meselenin icerdigi anlamlarin ne kadar onemli olduklarinin farkina varmaya daha
yeni bagliyoruz.

Fakat bunun sadece yeniden bir mesele haline gelmesi olgusu bile ortacag
felsefesi calismalarinin sadece tarihsel bir gereklilikten ziyade felsefi bir gereklilik
haline gelmesi icin yeterli bir sebeptir. [- Ortacag felsefemize dogru bir yaklasim igin
6zel bir 6nemi olan bir noktanin tizerinde o6zellikle durmak istiyorum. Modern
felsefenin gelisimi bizi haddi zatinda felsefe ve bilimin anlamsizliginin problematik
bir hale geldigi bir noktaya ulastirmistir. Bu problemli durumun en acik
tezahtirlerinden sadece birini zikredersek sunu soyleyebiliriz: bir zamanlar genel
olarak herkesin felsefe ve bilimin sosyal davranis i¢in en ¢nemli rehber oldugunu
veya olabilecegini veya olmasi gerektigini kabul ettigi bir donem vardi. Glintimiizde
sadece siyasi mitlerin énemi ve gerekliligi tizerine yapilan genel konusmalar bile
felsefenin veya bilimin sosyal 6neminin ne kadar stipheli bir konumda oldugunu
gostermeye yeter. Bugiin biz “Neden felsefe? Neden bilim?” sorusuyla tekrar kars:
karsiyayiz. Felsefenin baslangicinda bu soru tartismanin merkezinde yer aliyordu.
Kisi Eflatun'un diyaloglarinin &zellikle bu nokta {izerinde durmaktan daha acik bir
amactnin olmadigini soyleyebilir ki bu amag, felsefeye veya bilime sehrin yani siyasi
cemaatin olusturdugu yargiclar kiirstisii 6ntinde mesruiyet kazandirarak neden
felsefe, neden bilim sorusuna cevap vermektir. Aslinda ayni sekilde ortacag
filozoflarimiz da Tevrat'tan ve kanundan beslenen yargiclar kiirsiisii oniinde
felsefeyi ve bilimi mesrulastirmaya calisirken neden felsefe, neden bilim sorusunu

sormaya kendilerini mecbur hissediyorlardi. Iste felsefenin bu en temel meselesi,
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yani onun mesruiyeti ve gerekliligi meselesi, modern felsefe i¢in arttk bir sorun
olmaktan ¢ikmistir. Modern felsefe baslangicindan itibaren ortagaglarin yanlis
oldugu diistintilen felsefesini veya bilimini dogru oldugu diistiniilen felsefeyle veya
bilimle yer degistirme cabasidir: artik o felsefenin veya bilimin kendisinin neden
gerekli oldugu sorusunu sormaz, ciinkii bu gerekliligi zaten varsaymustir. Bu
olgunun kendisi daha baslangicta bize ortagag felsefesinin modern felsefede olmayan
felsefi bir radikalizmle ondan farklilastigini veya daha dogrusu bu en onemli
meselede modern felsefeden iistiin oldugunu kesin olarak gostermektedir.] Oyleyse
sunu sOylemekte hicbir mahzur yoktur: biz modern filozoflardan ortacag
filozoflarina sadece onlar hakkinda bir seyler 6grenmek i¢in degil, fakat onlardan bir
seyler 6grenmek timidiyle déonmeliyiz.

1- Ortacag felsefesi calisan kisi modern bir kisidir. O bunun farkinda olsa
da olmasa da modern felsefenin etkisi altindadir. Ortagag felsefesini gercekten
anlamay1 zorlastiran, hatta baslangicta imkansiz kilan sey iste bu etkinin ta
kendisidir. Modern felsefenin ortacag felsefesi calisan kisi tizerindeki etkisi onun
baslangicta yaptigr yorumun tarihsel olmamasini kaginilmaz kilmaktadir. Oyleyse
ortacag felsefesini anlamak modern felsefenin etkisinden mutlak bir sekilde
ozgirlesmeyi gerektirmektedir. Ve bu 6zgiirlesmenin modern felsefenin 6zel karakteri
tizerine ciddi, daimi ve merhametsiz bir tefekkiire girismeden gerceklesmesi miimkiin
degildir. Ctinkii insan1 sadece bilgi 6zgiirlestirebilir. Biz modern insanlar ortacag
felsefesini sadece modern felsefenin kendine has karakterini anlayabildigimiz 6l¢tide
anlayabiliriz.

Tabi ki bu, ortagag felsefesi calisan kisinin ortacag ve modern donemdeki biitiin
onemli felsefelerin tam bir bilgisine sahip olmasi gerektigi anlamina gelmez.
Miimkiin oldugunu farz etsek bile, biiyiik bir yekun tutan béyle bir bilgiye gercekten
sahip olmak, béyle bir kisiyi zihinsel bir yipranmuslik i¢ine sokacaktir. Diger taraftan
ise, gercek bir akademisyenin ortacag diistincesiyle modern diisiince arasindaki fark
hakkinda bir ders kitabindan digerine gecerek bir cesit oliimsiizlik kazanan
“uzlasilmis hikayelere” dayanmas: da mimkiin degildir. Cunkii bu kliseler
gercekten dogru olsalar bile gen¢ akademisyenin onlarin dogruluklarm teyit
etmesine imkan yoktur: o bunlar tevekkiil ederek kabul etmek zorunda kalacaktir.
Tam olarak calisma vazifesiyle aym esitlikte gerekli olan kapsamli calisma vazifesini
birlestirmenin sadece tek bir yolu vardir: kisi ise stratejik noktalarin detayli bir
gozlemini yaparak baglamalidir. Mesela ortacaga ait bir ¢alismanin modern bir
calisma i¢in model tegkil ettigi durumlar vardir: model aldig1 calismayla arasindaki
benzerliklerin yakin bir karsilastirmasimi yaparak modern yaklasimla ortacagin
yaklasimi arasimndaki temel fark hakkinda canli ve acik bir izlenimi ilk elden

edinebiliriz. Ornek olarak Ibn Tufeyl'in Hay bin Yakzan isimli eseri ile Defoe'nin
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Robinson Crusoe isimli eseri zikredilebilir. Defoe'nin eseri bu Arap filozofun eserinin
17. yiizyilda yapilmis Latince bir terciimesine dayanmaktadir. Tki eser de yalniz bir
insanin toplumun veya medeniyetin yardimi olmaksizin sadece kendi dogal
giicleriyle neyi basarabilecegi meselesi tizerinde durmaktadir. Ortagag insami
miikemmel bir filozof olmay1 basarir; modern insan ise teknik bir medeniyetin
temellerini atar. Stratejik noktalarin baska bir 6rnegi ise ortacag metinlerine yapilan
modern yorumlarda kendini gosterir. Mendelssohn'un fbn Meym@n'un mantik
risalesi tizerine yaptig1 yorumla fbn Meymitin'un kendi metnini karsilastirmak bizim
konumuza giris yapabilmemiz icin agilan bir aralik islevi pekala gorebilir. Ugtincti bir
cesit ise ortacag Ogretilerine karsi yapilmis detayli modern elestiriler olacaktir.
Mesela Spinozamin Ibn Meymin'un o&gretisine yaptig1 elestiri ve Teolojik-Politik
Inceleme'de kullandig1 metodu ele alabiliriz. Kisi ibn Meym(n'un hangi tezlerinin
Spinoza tarafindan yanls anlasildigini veya yeteri kadar anlagilmadigin
gozlemleyerek en azindan Spinoza'nin Ibn Meymtn'u anlamasina oldugu kadar bize
de engel olan 6zellikle modern bazi ényargilarin farkina varabilir. Buna ragmen bu
ti¢ gesit icin zikredilen 6rneklerin hepsi de dikkatsiz bir 6grencinin bu ti¢ ortagag ve
modern felsefe arasindaki farki genel olarak ortacag felsefesi ve modern felsefe
arasindaki fark olarak almasina neden olacag: seklinde gelebilecek bir itiraza agiktir.
Bence bu genel farki anlamak icin ortacaglarda ve modern donemde yapilmis en
tipik felsefe veya bilim tasniflerini titiz bir karsilastirmadan gecirmekten daha iyi bir
yol yoktur. Giintimiiz tiniversitelerinin ders programlarindan veya 19. ve 20.
ytizyilda bir araya getirilmis felsefe sistemlerinin baslik sayfalarindan bugtin tanman
felsefi disiplinlerin bir listesini yapmak kolaydir. Bu listeyi mesela Farabi veya ibn
Sina'nin felsefe tasnifleriyle karsilastirm. Aralarindaki farklar sasirtict bir sekilde o
kadar biiytik, o kadar agiktir ki en basiretsiz bir kisi bile onlart gérmeden gecemez;
onlar o kadar goze carpicidir ki bu durum en tembel bir 6grenciyi bile onlar
hakkinda diisiinmeye mecbur eder. Mesela kisi ortacaglarda estetik veya tarih felsefesi
gibi felsefi disiplinlerin var olmadigint hemen goriir ve hemen ortagag tarih felsefesi
ve ortacag estetigi tizerine makaleler ve hatta kitaplar yazan pek ¢ok modern
akademisyene karsi daimi ve gayet mesru bir giivensizlik duygusu elde eder. Kisi
estetik ve tarih felsefesi kavramlarmnin ilk defa ne zaman ortaya ¢iktig1 meselesine ilgi
duymaya baslar; onlarin ilk ortaya cikislarimin 18. yiizyillda oldugunu ogrenir;
onlarin ortaya cikislarmin altinda yatan varsayimlar tizerinde diisiinmeye baslar-ve
boylece kisi kendi macerasina c¢oktan baslamis olur. Veya din felsefesi olarak
isimlendirilen bir disiplinin ortagagda var olmamasin: ele alalim. Ortacag Yahudi din
felsefesi tizerine yazilmis ne kadar c¢ok kitap ve kitapcik vardir ki dogrusunu

soylemek gerekirse bunlar olmayan bir sey tizerine yazilmislardir. Bu kitaplar ve
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kitapgiklarla ilgili bir seyler aslen yanlis olmalidir. Ortagag felsefesinde modern din
felsefemizin yerinde bir felsefi disiplin olarak eskiden dogal teoloji seklinde
isimlendirilen teolojiyi buluruz. Dogal teoloji yani Tanr: hakkindaki felsefi 6gretiyle
din felsefesi yani Tanri'ya yonelik insani tutumun bir tahlili arasinda diinya kadar
fark vardir. Bu farkin anlami nedir? Ortacag Hiristiyanligiin en biiyiik eseri Summa
Theologica baslikli eser iken Reformasyon doneminin en biiyiik eserinin Institutio
Christianae Religionis baslikli eser olmast ne anlama gelmektedir? Ibn Meyman'un
dini konular hakkinda yapilan tartismalar1 Deldlet'inin disinda birakmasi ne anlama
gelmektedir? En nihayetinde ortacag felsefesinin dogru, tam ve tarihsel bir anlayisina
ulasmak i¢in kisinin baglamasi gereken sorular tam olarak bu tiir sorulardir.

[Pek cok akademisyen benim yukarida zikrettigim soru cesitlerini biirokratik
demesek de asir1 detayci olarak kabul eder. Onlar bunlara su sekilde itiraz
edeceklerdir: Biz neden bir ortagag filozofunun siir tizerine serdettigi diistincelerini
onun estetige yaptigr katkilar olarak degerlendirmeyelim? Ortacag filozofu bu
diistincelerin siir sanatina, ahlaka veya hatta belki de siyaset bilimine ait oldugunu
distinebilirdi. O siiri temelde amaca yonelik bir aktivite olarak, ogretirken zevk
veren veya zevk verirken 6greten bir aktivite olarak tasavvur ederdi. O siir sanatin
nasil giizel siir yazilacagini 6greten teknik bir sanat olarak anlardi. O siir sanatini
temelde mesela ahlaki gelisim gibi daha yiiksek amaclara hizmet eden bir yardimci
olarak duistintirdii. Kisacas: onun siir hakkindaki diistinceleri son derece s1gd1. Fakat
modern filozoflarimiz sag olsunlar, biz daha iyisini biliyoruz: biz biliyoruz ki siir
sanatt kendi basina var olan bir seydir, ve estetik saire siirin nasil yazilacagini
ogretmekten ziyade siirsel yaraticiigin ve estetik zevkin, estetik idrakin veya estetik
anlayisin bir tahlilidir. Modern bakis acisinin ortacagin bakis agisina tistiinliigi o
kadar agiktir ki biz niye kendi referans merkezimizi ortagag filozofunun siir sanati
tizerine serdettigi diistinceleri incelerken referans merkezi olarak almakta bir an bile
olsa tereddiit edelim ve dolayisiyla bunlar1 estetie ait seyler olarak
tanimlamayalim? Dogrusu, ortacag felsefesini tarihsel olarak anlamayi imkéansiz
kilan sey iste tam bu zihin aligkanligidir. Daha isin basinda ortacagin meseleye
bakisin yanlis veya yetersiz oldugunu diistiniirsek, o seyi ¢alismak icin vaktimizi
kaybetmemeliyiz. Ya da kisi vaktinin kaybolmasin1 umursamiyorsa bile, o icten bir
sempati duyamayacagi bir goriisii gercekten anlamak i¢in gereken zihinsel enerjiye
acikcast sahip olmayacaktir. Estetik ve siir sanati arasindaki farki 6rnek olarak
verdigim i¢in, ortacagin siir sanatiyla ilgili goriisiiniin en nihayetinde Eflatun'un
Devlet'ine dayandigini da eklememe izin verilebilir ki bu eser giizellik duygusundan
sanki bir ruhbanmis gibi yoksun olmakla suglanamayacak bir kimse tarafindan

yazilmustir.]
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Belirtmeye calistigim noktanin ima ettigi sey ferminolojinin son derece cnemli
oldugu hususudur. Onemli bir konu igin tayin edilen her terim biitiin bir felsefeye
isaret etmektedir. Ve kisi isin basinda hangi terimin énemli ve hangi terimin énemsiz
oldugundan emin olamayacag1 i¢in, okudugu veya sunum yaparken kullandig1 her
terime cok dikkat etme yuikiimliliigi altindadir. Bu husus dogal olarak bizi
terciimeler meselesine getirmektedir. Felsefi eserlerin terciimesi icin yapilan ¢vgiilerin
icinde onun eserin kelimesi kelimesine terciimesi oldugunu, tam anlamiyla motamot
bir terciime oldugunu soylemekten daha biiytik bir ovgii yoktur. Ortacag
terctimanlarinin Arapcadan braniceye yaptiklari veya her iki dilden de Latinceye
yaptiklar1 terctimeler benim bildigim pek ¢ok modern terctimeden karsilastirilamaz
bir bicimde daha iyidirler. Onlarin Latincesi genellikle rezil bir halde olsa bile bu
harika terctimanlarin Latinliklerinden c¢ok faydalanmisimdir. Pek c¢ok modern
terctimanin kelimesi kelimesine terctime etmekten batil inang seviyesine varircasina
niye bu kadar korktuklarini anlamak zordur. Bu durum felsefi eserlerin biitiintiyle
modern terctimelerini kullanmak zorunda kalan bir kisinin yazarin diistincesini tam
olarak anlayamamasi sonucunu dogurmaktadir. Bu nedenle diller hakkindaki
malumati az olan bir kimse bile (6niintizde duran konusmaci gibi) bu eserlerin
orijinallerini okumaya mecbur kalmaktadir. Hélbuki ortagaglarda durum boyle
degildi. Aristonun ortacagdaki bir kelime bile Yunanca bilmeyen o6grencileri
Aristo'nun yorumculart olmalari bakimindan antik Yunan hakkinda diinya kadar
bilgiye sahip modern akademisyenden ¢ok daha distiindiirler. Stiphesiz bu
ustiinltigiin nedeni, ortacag yorumcularinin Aristo'nun metinlerinin kelimesi
kelimesine yapilmis terctimelerine maruz kalmalari ve metne ve metnin kendi

terminolojisine mecbur olmalar1 gerceginde yatmaktadir.

L Yukarida ifade edilen aciklamalar genel olarak ortacag felsefesi
calismalar1 icin gecerlidir. Simdi daha o6zel olarak ortacag Yahudi felsefesine
donelim. Ortacag Yahudi felsefesi genel olarak ilk dénemde Islami bir cevre icinde
gelisen tip ve daha yakin bir donemde Hiristiyan bir ¢evre icinde ortaya cikan tip
olmak tizere iki gesit filozof tipini igerir. Ben kendimi diger énemli hususlara hig
deginmeden bizim metodolojik meselemiz noktay1 nazarindan bakildiginda daha
ilging goriinen birinci tiple sinirlandiracagim. Bizim hem Arap-Yahudi felsefesini
hem de onun bagli bulundugu Islam felsefesini anlamamizi engelleyen &zel zorluklar
vardir. Doksografiden farkli olarak felsefe tarihi modern diinyanin ortaya c¢ikardig:
bir seydir. Onun programu ilk olarak Francis Bacon tarafindan ortaya konulmustur.
Baslangicta o felsefenin kendisinden farkli bir sey olarak, filozoflardan ziyade antika
meraklilarinin ilgi alanina giren bir sey olarak distintilmiis, ancak 19. ytizyilda
ozellikle Hegel sayesinde felsefenin biitiinleyici bir parcasi haline gelmistir. Felsefe
tarihi Hiristiyan Avrupa’da ortaya ¢ikan bir sey olmasi nedeniyle ortacag felsefesi
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calismalarinda Hiristiyan veya Latin skolastik felsefesini kendine referans noktasi
olarak alma egilimine dogustan sahiptir. Ortacag felsefesini calisan kisi, eger modern
felsefe ve ortacag felsefesi arasindaki fark tizerinde tutarl: bir sekilde diisiinmezse,
modern bir kisi olmasi nedeniyle modern felsefenin kendi diistincesi tizerinde
yaptig1 etki onun ortagag felsefesini anlamasii engelleyecektir. Ayni sekilde, Islam
ve Yahudi felsefesini calisan bir kisi de, eger Hiristiyan skolastik felsefesi ve Islam-
Yahudi felsefesi arasindaki fark iizerinde tutarli bir sekilde diisiinmezse, felsefe
tarihgisi olmasi1 bakimindan Bat: kaynakl: bir gelenege dahil oldugu icin, bu gelenek
onun Islam ve Yahudi felsefesini anlamasini engelleyecektir.

Kisi bir taraftan Yahudilik ve Islam'la diger taraftan Hiristiyanhik arasindaki
farktan basglamak zorundadir. Yahudiler ve Miisliimanlar i¢in din ilk olarak,
Hiristiyanlikta oldugu gibi dogmalarla formiile edilmis bir inan¢ degil, ilahi kaynaklt
bir yasa, bir kanundur. Dolayisiyla, din bilimi yani kutsal doktrin dogmatik teoloji
yani vahyedilmis teoloji degil, fakat hukuk bilimi yani Halakha veya Fikihtir. Bu
sekilde anlasilan hukuk bilimiyle felsefe arasindaki ortak noktalar dogmatik
teolojiyle felsefe arasindaki ortak noktalardan cok daha azdir. Bu nedenle, prensip
olarak, felsefenin Yahudi-islam diinyasindaki durumu Hiristiyan diinyada
oldugundan ¢ok daha kirilgandir. Hi¢ kimse en azindan ytiklii miktarda felsefe
calismaksizin yetkin bir Hiristiyan ilahiyatgisi olamaz; ¢tinkii felsefe egitimin resmen
izin verilmis ve hatta zorunlu tutulmus tamamlayic1 bir unsurudur. Diger taraftan
ise, kisi felsefe hakkinda en ufak bir bilgiye bile sahip olmaksizin tam anlamiyla
yetkin bir halakha alimi veya fakih olabilir. Temeldeki bu farklilik Islam
diinyasindaki felsefi calismalarn daha sonralari ¢okme ihtimalinin niye ortaya
ciktigini stiphesiz agiklamaktadir. Paralel bir gelisme ise Batida Luther'e ragmen bile
hi¢ ortaya ¢itkmamuistir. Bu durum, 1765 gibi ge¢ bir dénemde bile Askenazi Yahudisi
Mendelssohn'un mantik ¢alismalarini tavsiye ettigi i¢in gercek bir savunma yapma
ve yabanci ve dindist kitaplarin okunmasina kars: ¢ikarilan yasagin mantik tizerine
yazilmis eserlerin calisilmasma uygulanamayacagini gosterme gibi bir zorunlulugu
niye hissettigini agiklamaktadir. Bu durum, en azindan kismen, ozellikle ibn
Meymin'un Deldlet'inin Thomas Aquinas'in Summa Theologica'simin elde ettigi otorite
kadar bir otoriteyi neden hicbir zaman elde edemedigini agiklamaktadir. Hicbir sey
temsil degerini haiz bu iki eserin baslangiclarindaki farkliliktan daha aydinlatici
degildir. Thomas'mn ytice Summa'sinin ilk maddesi felsefi disiplinler haricinde ve
felsefi disiplinler yaninda teolojinin gerekli olup olmadigi meselesi tizerinde
durmaktadir. Yani Thomas felsefe mahkemesi ontinde teolojinin savunmasmi
yapmaktadir. Diger taraftan Ibn Meymtn'un Delalet'i ise acik bir sekilde, eger bu
gercek hukuk bilimi ise, hukuk bilimine hasredilmistir. O Kitab1 Mukaddes'in bir

ayeti tizerine yapilmis karmasik bir yorumla acilir ve felsefe mahkemesi oniinde



172 | Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

geleneksel Yahudi biliminin savunulmasindan ziyade geleneksel Yahudi biliminin
mahkemesi 6niinde felsefenin savunulmasiyla baslar. ibn Meymtn'un Delalet'ine
felsefi disiplinler yaninda Halakha'min da gerekli olup olmadigim tartisarak
baslayabilecegini kim tasavvur edebilir? Tbn Meymtn'un yéntemini onun cagdast
Ibn Riisd'iin bir risalesi acikliga kavusturmaktadir ki bu risalenin agik amaci
felsefenin hukuki mesruiyetini ortaya koymaktir. Bu risalede hukuk bakimindan, yani
Islam hukuku bakimindan, felsefe calismanimn izinli mi, yasak mu veya emredilmis mi
oldugu meselesi tartisiimaktadir. Belki pratikte bu kadar degildir ama muhakkak ki
felsefe, hukuki durum go6z 6niinti alindiginda agik bir sekilde savunmadadir. Yahudi
literatiiriinde Ibn Riisd'tin yaptig1 bu tartismaya benzer birden ¢ok ¢rnek vardir.

Felsefenin Yahudi Ortacaglarindaki problemli durumunun en agik anlatimi,
kendisini “felsefe” ve “filozof” terimlerinin kullaniminda bulmaktadir. Biz ibn
Meymiin ve Halevi gibi kimselerin filozof ve onlarin kitaplarinin tereddiitstiz bir
sekilde felsefe kitaplar1 olduklarini sorgusuz sualsiz kabul ederiz. Fakat boyle
yaparak, onlarin kendilerinin mesele hakkindaki gortisleriyle uyum icinde mi
hareket etmekteyizdir? Onlarin kullaniminda filozof kelimesi, sozde bu dinlerden
birine ait olsun veya olmasin, tektanrici {i¢ dinden herhangi birini kabul etmis
kimselerin inandiklari seylerden esas itibariyle farkli baska seylere inanmis bir
kimseye karsilik gelmektedir. Bu itibarla filozoflar Yahudilerin, Miislimanlarin ve
Hiristiyanlarin olusturdugu gruplardan esas olarak ayrilmis farkl: bir grup, farkl: bir
mezhep teskil etmektedirler. Biz Halevi ve Ibn Meymtn gibi distintirleri “filozoflar”
olarak isimlendirdigimizde Yahudi felsefesi veya Yahudi filozofu mefkiiresinin
kendisinde bir problem oldugu gercegini zzimnen reddetmis oluruz. Fakat bu kisilerin
Yahudi felsefesinin aslinda problemli, kirilgan bir sey olduguna dair besledikleri
kanaatten daha derin ikna olduklar1 baska bir kanaatleri pek yoktur.

Simdi manzaranin diger tarafi {izerinde duralim. Hiristiyan diinyasmin resmi
onayinda felsefeye kars: stiphesiz bazi sakincalar mevcuttur. Bu onay kilisenin kat1
gozetimine karsilik olarak elde edilmistir. Diger taraftan ise, felsefenin Islam-Yahudi
diinyasindaki kirilgan yapisi, onun mahrem olma 6zelligini garanti altina almis veya
bunu zorunlu hale getirmis ve boylece onun daha fazla i¢sel 6zgiirliige sahip olmasina
neden olmustur. Felsefenin Islam-Yahudi diinyasindaki durumu bu bakimdan onun
klasik Yunan'daki durumuna benzer. Siklikla ifade edildigi tizere Yunan sehri
totaliteryen bir sosyal diizene sahiptir: o sadece siyaset ve hukukla alakali meseleleri
degil, fakat ahlak, din, trajedi ve komediyle alakali meseleleri de icermekte ve
bunlarin diizenlemesini yapmaktadir. Bununla birlikte, hem teorik hem pratik acidan
diustintldtugiinde, 6ziinde ve kokiinde mahrem olan, siyaset ve toplum otesi bir

aktivite vardir ki bu felsefedir. Felsefe okullari devlet veya kilisenin otoritesi
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vasttastyla degil, hichir otoritesi olmayan ¢zel sahislar tarafindan kurulmustur. iste
bu bakimdan, felsefenin Islam diinyasndaki durumunun Hiristiyan Avrupa'daki
durumdan ziyade Yunan'daki duruma benzedigini soyliiyorum. Bu olgu Islam-
Yahudi filozoflarinin kendileri tarafindan da kabul edilmigtir: onlar Aristo'nun bir
sozil tizerine yaptiklari actklamalarda felsefi hayattan bahsederlerken onun 6ziinde
mahrem bir hayat oldugunu soylerler ve onu miinzevi bir hayata benzetirler.
Miisliimanlar ve Yahudiler tarafindan din temelde bir hukuk olarak diisiiniiliir.
Bu ytizden din filozoflarin bakis acilari igine 6ncelikli olarak siyasi bir olgu seklinde
girer. Iste bu nedenle, dinle ugrasan felsefi disiplin din felsefesi degil, siyaset felsefesi
veya siyaset bilimidir. Burada soz konusu olan siyaset bilimi de ©zel bir siyaset
bilimidir: Eflatun'un Devlet'inde ve Yasalarinda 6greti olarak yer alan Eflatuncu
siyaset bilimi. Bir taraftan Islam-Yahudi felsefesiyle diger taraftan Hiristiyan
skolastisizmi arasindaki farkin en asikar sekilde goriildiigii yer iste burasidir: Batt
diinyasindaki siyaset biliminin klasigi Aristo'nun Politika'st iken Islam-Yahudi
diinyasindaki siyaset biliminin klasikleri Eflatun'un Devlet'i ve Yasalaridir. Aslinda,
Aristo'nun Politika's1 Islam-Yahudi diinyasinda bilinmezdi ve Eflatun'un Devlet'i ve
Yasalar't da on besinci yiizyil 6ncesine kadar Avrupa'da ortaya ¢ikmamusti. Tabi ki,
hem Islam hukuku hem de Yahudi hukuku Tanr tarafindan bir peygamber
vasitastyla insanlara gonderilmis ilahi bir kanun olarak distintilmektedir. Bu
peygamber Farabi, Ibn Sina ve Ibn Meymtn tarafindan Eflatun'un filozof kral
baglaminda yorumlanmis ve miikemmel siyasi cemaatin kurucusu seklinde
distintilmistiir. Bu itibarla peygamberlik 6gretisi bu filozoflar tarafindan siyaset
biliminin bir parcasi olarak kabul gormustiir. Ibn Sina Eflatun'un Yasalar'imu
peygamberlik {izerine yazilmis standart bir eser olarak goriir. Peygamberligin
oziinde siyasi bir karakter tasidigina dair bu goriis, fbn Meymtn'un Sefer Hamitzoot
ve Sefer Hamadda isimli eserlerinin plammi etkilemistir. Bunun isaretleri, fbn
Meymin'un astroloji ugruna savas ve fetih sanatinin goz ard: edilmesinin Yahudi
devletinin ¢okiistine zemin hazirladigina dair ifadelerinde goriilmektedir.
[slam-Yahudi felsefesiyle Hiristiyan skolastisizmi arasindaki fark kendini en agik
bir sekilde pratik felsefe alaninda gostermektedir. Teorik felsefe konusunda, hem
Islam-Yahudi felsefesi hem de Huristiyan skolastisizmi biiyiik lctide aym gelenek
tizerinde yiikselmektedirler. Fakat siyaset ve ahlak felsefelerinde aralarindaki fark
temeldendir. Aristo'nun  Politika'sinin  Islam-Yahudi diinyasinda  olmadigim
soylemistim. Bunun kadar dikkat gekici baska bir husus ise Roma literatiirtiniin,
Cicero'nun ve ozellikle Roma hukukunun da burada bulunmayisidir. Bu bizi
Hiristiyan skolastisizminin ve dogrusu ta 18. yiizyill sonlarmna kadar Bati
diistincesinin bir 6zelligi olarak karsimiza ¢ikan dogal hukuk ogretisinin Islam-

Yahudi felsefesinde hi¢ bulunmadig1 sonucuna gotiirmektedir: bu 6greti sadece
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Hiristiyan diistincenin etkisi altindaki bazi ge¢ dénem Yahudi yazarlarinda goriiliir.
Miitekellimtn olarak bilinen Islam ilahiyatcilarimin Batida dogal yasalar olarak
isimlendirilen seyle pratikte ayni olan rasyonel yasalarin var oldugunu iddia ettikleri
dogrudur: fakat Islam-Yahudi filozoflart bu goriisii tamamiyla reddetmislerdir.
Hiristiyan skolastikleri tarafindan dogal yasalar ve Miitekellimun tarafindan
rasyonel yasalar olarak isimlendirilen bu davranis kurallari Islam-Yahudi filozoflar:
tarafindan genel kabul gérmiis kanaatler olarak isimlendirilmislerdir. Filozoflarin bu
goriisii Hiristiyan ortacaglarinda onlarin kiyisinda yasamis olan Paduali Marsilius'un
ogretisinde goriilmektedir ki o ortagagda kilisenin iddialarma karsi ¢ikan en faal
kisidir.
Bu beni Islam-Yahudi felsefesini Hiristiyan skolastisizminden ayiran farkin
boyutuna ve durumuna isaret etmek ve Islam-Yahudi felsefesini gergekten
anlamak i¢in bu fark hakkinda daimi bir uyanikligin gerekli oldugu seklinde
one sirdiigim diistincemi savunmak igin tizerinde durmak istedigim son
noktaya getiriyor. Bu nokta Hiristiyan skolastisizm ekolleri icinde Islam
felsefesinden en derin bir sekilde etkilenen ekoliin Latin ibn Risdculigii
olmasidir. Latin Tbn Rusdculugt cifte hakikat dgretisiyle meshurdur ki bu
ogreti bir iddianin felsefede dogru olmakla birlikte dinde yanlis olabilecegini
veya tersi de olabilir, 6ne siirmektedir. Cifte hakikat ogretisi Ibn Riisd'tin
kendisinde veya onun seleflerinde mevcut degildir. Bunun yerine biz, Islam
felsefesinde belagata dayali deliller {tizerine insa edilen zahiri ogretilerle,
bilimsel ve burhani deliller tizerine insa edilen batini 6gretiler arasinda yapilan
bir ayrimin nispeten gokca kullamildigini goriiyoruz. Islam felsefesi calisan
kimseler kesinlikle cok 6nemli olan bu ayrima simdiye kadar yeterli dikkati
vermemislerdir. Eger bilimsel 6greti batiniyse, yani gizli bir 6gretiyse, Islam
filozoflarinin  herkesce bilinen gretilerinin  onlarin  gercek ogretileri
oldugundan simdiye kadar adet haline getirdigimiz tizere emin olma hakkimiz
yoktur. Biz yazarlarinin goriislerini hicbir gizleme veya dolaylama yapmaksizin
direk olarak veren kitaplari anlamamiz i¢in gerekli olmayan ©zel bir okuma
teknigi edinmek zorundayizdir. Burada s6z konusu olan batiniligin kdkenlerini
olum dosegindeki antik dénemin yapay bir olgusunda aramak yanlis olacaktur.
Onun kaynag Eflatun'un bizzat kendisinde, Phaedrus'ta gecen sozlti 6gretimin
yazili 6gretimden {isttin olduguna dair ileri stirtilen 6gretide, Devlet ve
Yasalar'da asil yalanlarmn gerekliligine dair ileri stiriilen 6gretide ve bilhassa
Eflatun'un bizzat kendisinin biitiin eserlerinde kullandig1 yazim tekniginde
aranmalidir. Islam filozoflarinin bu Eflatunculuklar: layikiyla calisiimadan énce,
bizim Islam felsefesi anlayisimizin fazlasiyla dayanaksiz temeller tizerinde
durdugu rahat bir sekilde soylenebilir. Benzer diisiincelerin Islam felsefesine
bagli olarak ortaya ¢ikan Yahudi felsefesi i¢in de ifade edilmesi yerinde olur.
Delalet'i okuyan herkes, ibn Meymin'un kendi ogretisinin gizli karakteri
tizerinde ne kadar hararetli bir sekilde 1srar ettigini bilir: o daha bastan gizli
Ogretisinin boliimlerinin kendisini degil, fakat sadece bsltim basliklari ortaya
koydugunu soyleyerek okuyucusunu uyarmaktadir. Kuzari'de de benzer bir
durumla karsilagiriz: Kuzari'nin Yahudiligi en sonunda kabul etmesi, Sefer
Yetzirah'in gizli Ogretisinin ¢ok gizli bir yorumunu dinlemesi sonucunda
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gerceklesmistir. Benim ortagag felsefesi anlayisimizin hala gercekten daha
baslangic seviyesinde oldugunu styleme ciiretini kendimde bulmamin nedeni
yukarida ifade edilen iste bu gibi olgularla karsilasmamdir. Bunu ifade etmekle,
bizim ortacag filozoflarimizin kendilerine mahsus bir yazim teknigiyle
yazdiklarim cesitli zamanlarda ifade eden o6zellikle Wolfson ve Isaac
Heinemann'a olan borcumuzu kii¢timsemiyorum. Genel gozlemlerin 6tesinde
yapilmas: gerekli olan sey ise, bu gozlemlerin metinlerin yorumlanmasi isine
girisildiginde sistemli ve rasyonel bir sekilde uygulanmasidir. iste sadece bu
yorum tamamlandiktan sonra ortacag felsefemizin degeri ve gercekligi hakkinda
hiiktim verebilecek bir konumda olacagiz. Simdiyse, boyle bir hiikiim vermeyi
askiya alarak bizim bu muazzam hocalarimizdan ogrenmeye ¢alismak iyi bir
siyaset olacaktir. Ciinkii modern insanin sadece modern o6ncesi ve modern

olmayan.
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Mehmet KARA*

Hz. Peygamber’e (sav) nazil olan Kur’an-1 Kerim'in hifz, kitdbet vb.
usullerle -indirildigi sekliyle- muhafaza edilmesi ve dogru anlasilmasi, génderilen
son ilahi kitap olmast dolayistyla onem arz etmektedir. Ayrica Kur’an'in okunusu ve
kiraat farkliliklarina dair ilmi mirasin korunmast ve sonraki nesillere intikal
ettirilmesi gerekmektedir. Bundan dolay1 tarihi stire¢ igerisinde bu konular1 ihtiva
eden “Kiraat IImi” tesekkiil etmis ve bu alanda bircok eser telif edilmistir. Ulkemizde
de son zamanlarda kiraat ilmi, ilahiyat fakiiltelerinde anabilim dal1 haline gelmis ve
alanla ilgili 6nemli eserler telif edilmeye baslanmistir. Bunlardan birisi de tanitimin
ve degerlendirmesini yapacagimiz, kiraat alaninda tilkemizin énemli isimlerinden
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim tiyesi Prof. Dr. Mehmet Emin
MASALI'nin “Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Ilmi” isimli kitabidir.

Oncelikle yazar, boyle bir eseri kaleme almasmdaki amacini 6nsozde sdyle
ifade eder: “Bu kitap, niiztil doneminde varlik kazanan kiraat farkliliklarinin tarihi
serencAmina iliskin safahati takip etmeyi, kiraat farklar1 cercevesinde olusan
tasavvurlar1 kesfetmeyi ve kiraat konusuyla irtibatli belli meselelerle ilgili kimi
hususlar1 analiz etmeyi amaclamaktadir.”

Iki boliimden olusan eserin ilk béliimiinde kiraatlerin kaynag1 ve tarihi
stireg icerisindeki gelisimi, yedi harf ruhsati, kiraat farkliliklarinin nasil ortaya ¢iktig
irdelenir. “Yedi Harf” baslig1 altinda kiraat farkliliklarinin kaynagi olarak kabul
edilen yedi harf ruhsatinin mahiyeti, kapsamu, icerigi, ruhsatin baslangici, nerede ve
hangi dénemde béyle bir ruhsata ihtiya¢ duyuldugu, ruhsatin gegerliliginin devam
edip etmedigi hakkinda bilgi verilir. (s.13-17). Bu konularda agik ve net rivayetlerin

olmadigimi belirten yazar, kiraatlerin kaynagi meselesinin, Kur'an tarihinin en

* (")gretim Gorevlisi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Kur’an-1 Kerim Okuma ve
Kiraat Anabilim Dal1.
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netameli konularindan birisi olduguna dikkat ¢eker. Yedi harfin mahiyeti ile ilgili
bir¢ok alimin goriistine yer verdikten sonra kendi kanaatini ise su sekilde ifade eder:
“Yedi harf ruhsati, lehce farkliligindan es anlamli kelimelerin birbiri yerine
kullanilmasma ve mana kiraatine varana kadar genis alanda okuma serbestiyeti
tantyan bir ruhsat oldugu goriilmektedir.” (s.15). Miellifin yedi harfle ilgili bu
yaklasimi, ozellikle okuma kolaylig1 saglayan lehce farkliliklarimi ve es anlamli
kelimelerin birbirlerinin yerine kullanilmasini icermesine ragmen fersi farkliliklarin
yani bir kelimede ziyade / noksanlik! veya kelime degisikligi? seklindeki kiraat
farkliliklarinin nasil degerlendirilecegini ise muhtevi degildir.

Yedi harf ruhsatinin bir sonucu olarak goriilen kiraat farklarinm tamamini
bizzat Hz. Peygamber’in (sav) okuyup okumadigi konusunda ti¢ temel yaklasim
sergilendigini belirten miiellif, genellemeci ve inhisarci izahlar yerine mutedil bir
bakis acist ile meselenin ¢oziilebilecegini ifade etmekte ve stz konusu yaklasimlari
detayl: bir sekilde degerlendirmektedir. (s.17-27).

“Kiraat Tarihi ve Kiraatlerin Tarihi Seyri” baslikli kisimda, Kur’an'm
niizGlii donemindeki kiraatlerin, niiztil sonrasinda izlemis oldugu seyir; “rivayet
donemi”, “ihtiyar donemi”, “istihar dénemi” ve “tedvin doénemi” seklinde 6zgiin bir
tasnif ile dort baglik alinda resmedilmektedir.

Sahabenin Kur'an egitimi ve dgretimi {izerindeki etkisinin / katkisinin
incelendigi “Rivayet Donemi” baslhigi altinda, niizl doneminde var olan kiraat
ihtilafinin nitiztl sonras: siirece tasinmasinda rol oynayan sahabiler ve bunlarin
Kur’an 6gretmek i¢in bulunduklari her bir bolgede mubhtelif kiraatlerin ortaya ¢ikma
siireci, Kur'an'in Hz. Osman tarafindan istinsah edilmesi sonrasinda mushaf
imlasinin izin verdigi muhtemel okuyuslara gore kiraat yapisinin degismesi gibi
konulara yer verilir. (s.28-31).

Kiraat ilminde bir kiraat vechinin esas alinmasi veya kiraat vecihlerinden
birinin digerinden mukaddem tutulmasi anlaminda kullanilan “ihtiyar”, kiraat
imamlarinin  kendilerinden o©nceki okuyuslar icinden tercihte bulunup kendi
kiraatlerini olusturmalarmi ifade eder. ”1htiyar Donemi” ile tabiin zamaninda

baslayan kiraatte ihtisaslasma donemi 6zellikle de kiraat imamlar1 dénemi kastedilir.

1Al Imran stresinin 133. ayetindeki s s kelimesini Nafi, [bn Amir ve Eba Cafer’in vav’siz okumast gibi.
(bkz. Abdulfettah Palavi, Ziibdetii'l-irfan, s. 43.)

2Al4 Imran stresinin 181. ayetindeki Jsiis kelimesini Hamza'nin Js& seklinde okumast gibi.(bkz. Palavi,
Ziibde, s. 44.)
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Bu donemde, tercih ehli olarak vasiflandirilan kiraat imamlarimin, énceki bir kisinin
kiraatini biittiniiyle okuyup nakletme yoluna gitmeyip sahabe doneminden
kendilerine ulasan kiraatler icerisinden farkli gerekcelerle ihtiyarda bulunmalar1 s6z
konusudur. Bu baslikta, dénemin ve tercih ehli olan kiraat alimlerinin 6zellikleri,
kiraat vecihlerinin tercihinde dikkate aldiklar1 kriterler, tercih edilmeyen rivayetler
hakkindaki diistinceleri, birden fazla ihtiyarda bulunup bulunmadiklari, bir kiraat
imamimin ravileri arasindaki okuyus farklarmin nedenleri, kiraat farkliliklarinin
sahabeden nakledilmesine ragmen tabiin veya tebe-i tabiin dénemindeki kisilerin
isimleri ile anilmasimin nedenleri tizerinde durulur. (s.31-44).

Kiraat tercihlerinin tesekkiil etmesinden sonraki siirecte bu tercihlerin bir
kismi daha ¢ok kabul gormiis ve sohrete kavusmustur. Yazar tarafindan “stihar
Donemi” olarak isimlendirilen bu siirecte 6zellikle bazi kiraat tercihlerinin 6ne
¢itkmasinin nedenleri yaninda, kiraat alaninda meshur sehirler ile bu ilim
merkezlerinin ileri gelen kiraat bilginleri hakkinda bilgi verilmektedir. (s.44-48).

Her bir sehrin sahip oldugu kiraat birikimini en iyi yansitan tercih,
insanlarin teveccithiini kazanmis ve sonraki siirecte tedvin calismalarma yon
vermistir. Boylece meshur kiraat tercihlerinin tedvin edildigi yeni bir déneme
girilmistir. “Tedvin Dénemi” olarak isimlendirilen bu siireg “fbn Miicahid Oncesi
Siiregte Thtiyarlarin/Kiraatlerin Tedvini”, “ibn Miicahid'in Thtiyarlari/Kiraatleri
Tedvin Etmesi”, “Ibn Miicahid Sonrast Tedvin Calismalari ve Kiraat Hareketi”,
“Ibnir’1-Cezeri ve Sonraki Siire¢ Kiraat Calismalart Uzerindeki Etkisi” seklinde dort
baglik altinda tasnif edilmektedir.

Kiraat farkliliklar ile ilgili belirsizliklerin giderilmesi ve diizensizliklerin
disipline edilmesi igin 6zellikle Hz. Osman doneminde mushaf génderilen Medine,
Mekke, Basra, Ktfe ve Sam sehirlerinin her birinin kiraat birikimini en iyi yansitan
ve halkin tevecciihiinii kazanan meshur kiraatler, ibn Miicahid (v. 324/936)
oncesinde Ebt Ubeyd el-Kasim b. Sellam (v. 224/838), Ebtt Hatim es-Sicistani (v.
255/869), Tbn Cerir et-Taberi (v. 310/923) gibi ilk dénem alimleri tarafindan tedvin
edilmeye baglanmustir. Adi gegen alimlerin kiraat ile ilgili eserleri ve kiraat ilmine
katkilari (s.48-56) tizerinde duran yazar, akabinde kiraat tercihlerinin tedvin edilmesi
siirecinde ozellikle kiraat-i seb’a sisteminin olusmasi ve bircok kiraat calismasina
kaynaklik eden fbn Miicahid'in (v. 324/936) kiraat farkliliklar1 hakkindaki

degerlendirmeleri, kiraat imamlar1 ve onlarin kiraat tercihlerini tespit ederken
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dikkate aldig1 kriterler, Kitabii’s-Seb’a isimli eserinde tayin ettigi yedili sistemin
gerekgeleri hakkinda bilgi verir. (s.56-65).

Kiraat tarihinde Ibnii'l-Cezeri'yi (v. 833/1429) ve eserlerini diger
alimlerden ve eserlerinden ayricalikll kilan hususlara kisaca deginen yazar, onun en-
Nesr fi'l-kird’ati’l-asr® ve Tayyibetii’n-Nesr fi'l-kird'ati’l-asr* eserleri etrafinda miistakil
bir kiraat edebiyatinin olustugunu, bu cercevede Misir Tariki ve Istanbul Tariki
seklinde iki ekoliin varlik kazandigmi belirtmekte ve soz konusu iki ekoliin
kurucusu, eserleri ve usulleri hakkinda bilgi vermektedir. Ayrica Ibnii'l-Cezeri'nin
Anadolu’da kiraat ilminin egitim ve dgretiminde 6ncti olmasi, en dnemli eserlerini
Anadolu’da telif etmesi ve birgok 6grenci yetistirmesi gibi ozelliklerinden dolay:
Tiirkler i¢in 6nemli oldugunun altinu ¢izmektedir. (5.88-96).

Eserin ikinci boliimiinde ise kiraatlerin miitevatir olusu, kiraatlerde
tevatiir fikrinin ortaya cikist ve kapsami, miitevatirlik konusuna etki eden kiraat
tasavvurlari, vakf-ibtida ve mushaf imlas: gibi kiraat ilminin bazi temel meseleleri
hakkinda 6zgiin bilgiler sunulmaktadur.

Kiraat ilminin miiskil bir meselesi olan kiraatlerin miitevatirligi konusu
incelenirken miitevatirlik fikrinin ortaya ¢ikisi, gelenekte nasil degerlendirildigi, soz
konusu mesele ile ilgili olarak ileri siirtilen tezler, bu tezlerin ortaya ¢ikmasma neden
olan kiraat tasavvurlari, saz kiraat olgusu ve saz kiraat kavraminin stireg icerisindeki
kavramsal degisimi vb. konular detayl bir sekilde anlatilmaktadir. (s.97-133).
Miitevatirlik fikrinin ortaya cikisi, kapsami ve tevatiir konusu gibi kiraat ilminin
tartisilan cesitli meselelerini ortaya ¢ikaran kiraat tasavvurlari, donemler halinde
incelenmektedir. Buna gore erken dénemde miitevatirlik fikri, usulciiler nezdinde
sadece Kur’'an'in miitevatirligi baglaminda kullanilmaktadir. ibn Cerir et-Taberi (v.
310/923), Tbn Miicahid (v. 324/936), Ibn Haleveyh (v. 370/980), ibn Galbtn (v.
399/1009) gibi miitekaddimtn doénemi kiraat alimlerinin gerek kiraatle ilgili
eserlerinde gerekse diger kitaplarinda kiraatlerin miitevatirligi yontinde herhangi bir
tavsifleri bulunmamaktadir. Dolayisiyla miitevatirlik meselesi, erken donem

usulctilerinin sadece Kur’an'm miitevatir olusu baglaminda giindemlerinde olmus;

3 Ebii'l-Hayr Muhammed b. Muhammed Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr [fi'l-kird’dti’l-asr, nesr. Muhammed Ali ed-
Dabbag, Beyrut, 1940.
4 [bniv'l-Cezeri, Tayyibetii'n-Nesr fi'l-kird'ati'l-asr, nesr. Muhammed Ali ed-Dabbag, Kahire, 1354.
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kiraatlerin miitevatirligi hususunda wusulciilerin, hadis alimlerinin ve kiraat
alimlerinin herhangi bir degerlendirmeleri olmamustir.

Miiteahhirn dénemde ise kiraatlerin tevatiirii meselesi fbnii'l-Hacib (v.
646/1249), Ebti Same el-Makdisi (v. 665/1267), Necmiiddin et-Tafi (v. 716/1316),
Tactiddin es-Siibki (v. 771/1370), Zerkesi (v. 794/1392) ve Ibnii'l-Cezeri (v. 833/1429)
gibi hem usulctiilerin hem de kiraat alimlerinin yorumlarina yansimustir. Kiraatlerin
miitevatirliginin dénemsel olarak ortaya ¢ikis1 boylece tespit edilmistir. Daha sonra
kiraatlerin Hz. Peygamber’e nispetleri itibariyle mi, yoksa kiraat imamlarina
nispetleri itibariyle mi miitevatir oldugu, hangi kiraatlerin mditevatir oldugu ve
miitevatir olarak kabul edilmeyen kiraatlerin nasil degerlendirilmesi gerektigi, hangi
tir kiraat farkliligmin miitevatirlik kapsami icerisinde degerlendirilebilecegi vb.
konular hakkinda bilgi verilmektedir.

Miitekaddiméin dénemi alimlerinin giindeminde olmayan bir meselenin
daha sonraki donemlerde tartisiliyor olmasini, kiraat alaninda siire¢ icerisinde
meydana gelen tasavvur degisikliklerine baglayan miiellif, kiraat tasavvurlarini
miitekaddim@n dénemi, orta dénem ve miiteahhirtin dénemi olarak incelemektedir.
Yazar, kiraatlerin miitevatirligi gibi tartisilan meseleleri ortaya cikaran tarihi stireci
donemsel olarak resmetmis ve siire¢ icerisindeki degisimin kiraat alanina olan
etkisini tespit etmek istemistir. Kiraat sahasinin miigkil meselelerinden birisi olan
kiraatlerin miitevatirliginin yazar tarafindan tarihsel siire¢ icerisindeki degisimler
resmedilerek ilmi bir sekilde izah edilmesi konuyu anlasilir hale getirmistir.

fkinci boltimiin diger bir konusu, Kuran'in dogru bir sekilde okunabilmesi
ve anlasilabilmesi icin tilavet esnasinda durulmasi veya durulmamasi gereken
yerlerin bilinmesini ogreten vakf-ibtida ilmidir. Bu bashk altinda vakf-ibtida
konusunun ilmi ve tarihi dayanaklar1 hakkinda kisaca bilgi verilmekte ve konunun
onemini vurgulamak igin alimler tarafindan yapilan -bir kism1 zorlama derecesine
varan- bazi istidlaller aktarilmaktadir. (s. 134-140). Vakf-ibtida alimleri, manaya olan
etkisini goz oniinde bulundurarak durulmasi veya durulmamas: gereken yerleri
farkli sekillerde isimlendirmislerdir. Eba Bekir Ibnii'l-Enbari (v. 328/940), Eba Amr
ed-Dani (v. 444/1053), Ebtt Abdullah Muhammed b. Tayfur es-Secavendi (v.
560/1165), ibn Tahhan (v. 560/1165) gibi alimlere gore vakf cesitleri ve hiikiimleri
farklilik arz etmektedir. Hangi yerde hangi tiir vakfin bulundugu genelde alimlerin

ictihadina baglidir ve bu konuda objektif bir kriter bulunmamaktadir. (s.141-142).
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Vakf ilminin pratik bir yansimas: olarak stire¢ icerisinde mushaflar i¢in
vakf yerleri tespit edilmis ve cesitli isaretler olusturulmustur. Secavendi ise onceki
eserlerde vakflarin farkli isimlerle kisimlara ayrilmasinin teoride kaldigin
diistinmiis, bundan dolay1 Kur’an'in vakfa konu olabilecek yerlerini belirlemis ve
bazi isaretler gelistirerek her bir vakfin hitkmiinii tespit etmeye calismustir. (s.147).
Vakf isaretlerinin mushaflarda ne zaman kullanilmaya baslandig: ile ilgili net bir
bilgi olmamasma karsin boyle bir uygulamanin Secavendi’den sonraki siiregte
basladiginin kabul edilebilecegini ifade eden yazar; Muhallelati>, Haddad¢, Medine
ve Libya mushaflar1 gibi matbuat déneminin 6ne ¢ikan mushaflarinda kullanilan
vakf sistemini ve isaretlerini karsilastirmali bir sekilde degerlendirmektedir.

Mubhallelati, Haddad ve Medine mushaflarinda vakf yerlerinin tayini ve
kullarnilan isaretler agisindan bazi farkliliklar olsa da bu mushaflarda Secavendi’nin
sistemi etkindir. Libya mushaf1 basta olmak tizere Kuzey Afrika tilkelerinde basimi
gerceklesen mushaflarda ise Secavendi'nin sisteminden ¢ok daha sade ve basit olan
Ebt Abdullah Muhammed b. Cum’a el-Hebti'nin (v. 698/1299) vakf sistemi etkilidir.
Hebti'nin vakf sisteminin 6zellikleri hakkinda bilgi ve o6rnekler sunan yazar,
iilkemizde ve Islam diinyasinda basimi gerceklestirilen mushaflarin buytik bir
cogunlugunda Secavendi’nin vakf sistemi ve vakf isaretleri takip edildiginden bu
sistemi daha detayl1 incelemektedir. (s.143-155).

Hz. Osman’in kiraat ve yazi birlikteligini saglamak icin Kur’an't ¢ogaltip
bazi sehirlere gonderdigi mushaflara “Mesahif-i Osmaniyye” denilmekte ve s6z
konusu mushaflarin imla ozellikleri de “Resm-i Osmani” kavrami ile ifade
edilmektedir. Bu mushaflarin imla yapisi, homojen degildir. Ayni ozellikte olan
kelimeler farkli yerlerde farkli sekillerde yazilabilmektedir. Dolayisiyla bazi
kelimelerde yazi-telaffuz ortiismesi bulunmamaktadir. Resm-i Osmani'nin imlasi,
daha sonraki donemlerde yapilan dil calismalar1 neticesinde ortaya cikan ve resm-i
kiyasi denilen imla tarzindan farkhdir. Ikinci bsliimiin “Mushaf Imlas1” baslikli son
kisminda, resm-i kiyasi ile Resm-i Osmani'nin farklar1 ve bunlarin muhtemel
nedenleri tizerinde durulmaktadir. Resm-i Osmani’yi resm-i kiyasiden ayr1 kilan

hazif, ziyade, ibdal, vasil-fasil, hemzenin yazimu, iki kiraate konu olan kelimelerin

5 Ridvan b. Muhammed el-Muhallelati (v. 1311/1893) tarafindan nesredilmistir.
6 Muhammed Ali Halef el-Huseyni el-Haddad (v. 1389/1939) riyasetinde nesredilmistir.
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bunlardan biri dogrultusunda yazilmasi gibi bazi o©zelliklerden kisaca
bahsedilmektedir. (s.160-163).

Yazi-telaffuz ortiismesini temin eden ve gelisen dil kurallar1 neticesinde
ortaya ¢ikan imla tarzi ile mushaflarin yazilip yazilamayacagl meselesi, erken
donemlerden itibaren tartisilmis ve bu konuda farkli yaklasimlar ortaya ¢ikmustir.
Ozellikle matbaalarin tesis edilmesi ile birlikte mushaf basiminda resm-i kiyasi
denilen imla tarzinin kullanilmasina tepki olarak Resm-i Osmani ile uyumlu mushaf
basilmast tegebbiisleri s6z konusu olmustur. Ulkemizin yakin tarihinde matbaada
basilan mushaflarin Resm-i Osmani’ye uyumunu saglamaya yonelik tesebbiislerin
basarili olamadig1 tespitinde bulunan yazar, mushaf basimi geleneginde Ali el-
Kari'nin (v. 1014/1605) yazdigi mushaflara dayanan Hafiz Osman (v. 1110/1698)
veya Kayiszadde Osman Nri (v. 1312/1894) mushaflarindaki imlalarin esas alindigini
aktarmaktadir. Bu imla tarzinin ise Resm-i Osmani ile ilgili kaynaklarda aktarilan
bilgilerle baz1 noktalarda ortiismedigini ifade etmekte ve Resm-i Osmani’ye gegme
tesebbiislerinin basarisiz olmasiin nedenleri tizerinde durmaktadir. Ayrica boyle bir
tesebbiisiin basaril1 olmasi icin izlenecek yollar hakkinda da bilgi vermektedir. (s.164-
168).

Resm-i Osmani'nin imla tarziin belirlenmesinde o6zellikle Dani'nin
(v.444/1052) el-Mukni”i ve Tbn Necah'in (v. 496/1103) Muhtasaru’t-Tebyin$ isimli
eseri kaynak olarak kullanilmaktadir. Yazar, mushaf imlasi agisindan 6nemli olan bu
iki eseri yontem, kaynak ve icerik agisindan karsilastirmali bir sekilde tahlil ederek
glintimiizde Resm-i Osmani'nin esas alindigi Asim kiraatine goére yazilacak bir
mushafin nasil olmas1 gerektigine dair veriler elde etmeye calismistir. Dani ve Ibn
Necah, Medine kiraatine bagh olmalar1 nedeniyle 6zellikle Medine mushafinin imla
ozelliklerini tespit etmeye calismuslardir. Dolayisiyla Asim kiraati baglaminda Kafe
mushaflarinin imlasin tespit etmek onemlidir. Boylece Asim kiraatine gére yazilacak
bir mushafta takip edilecek yontem belirlenmis olur. (s.168-181).

Ulkemizde Kur’an tarihi alaninda birgok calisma yapilmasina ragmen kiraat
tarihi ile ilgili calismalar siirhidir. Ozellikle ilk dénem kiraat tarihi, kiraat
farkliliklarinin kaynagi, miitevatirlik, resmu’l-mushaf, kiraat kavramlarinin tarihi
stireg icerisindeki degisimi gibi konularda yeni ¢alismalara ihtiyag vardir. Bu yazimnin

7 Ebt Amr Osman b. Said ed-Dani, el-Mukni” fi resmi mesihifi'l-emsir, nesr. Muhammed Sadik Kamhavi,
Kabhire, ts.

8 Eba Davad Siileyman b. Necah, Muhtasaru’t-Tebyin li-hicdi’t-tenzil, nesr. Ahmed b. Ahmed b. Muhammed b.
Sirsal, Medine, 1423/2002.
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konusunu teskil eden ve muhtevasi hakkinda kisaca bilgi verdigimiz Tarihi ve Temel
Meseleleriyle Kiraat IImi isimli eser, ilk donem kiraat tarihini rivayet, ihtiyar, istihar ve
tedvin donemleri seklindeki 6zgiin tasnifi, miitevatirlik meselesini tarihi siirec
icerisinde degiskenlik arz eden kiraat tasavvurlar: cercevesinde incelemesi, yazarin
ayni zamanda doktora ¢alismasi® olan mushaf imlas: ile ilgili olarak Asim kiraatine
gore yazilacak mushafta izlenecek bir yontem teklif etmesi gibi 6zellikleri ile
alaninda one ¢ikmaktadir. Kiraat ilminin temel meselelerini farkli bir bakis acistyla
ele alan bu calisma, ilgilenenlerin ilmi gelisimlerine katki sunacak nitelikte bir
eserdir.

9 Mehmet Emin Masali, Kur’an'tn Metin Yapisi, Otto Yaymlari, Ankara, 2015.
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Din Felsefesi Acisindan Insanin Dogasi
Semra Tiifenkci, Aragtirma Yayinlary, 2017, Ankara, 268 sayfa.

Tiilay Sarikaya*

Kitap Semra Tiifenkci tarafindan On Dokuz Mayis Universitesi'nde doktora
tezi olarak (2016) hazirlanmus, daha sonra (2017) kitap haline getirilmistir. Yazara
gore kitabin 6nemi, insan dogas1 gibi bir kavramin, daha 6nce din felsefesi agisindan
kapsaml bir sekilde ele alinmamis olmasindan kaynaklanmaktadir. Kitap, “Onséz”,
“Giris”, ti¢ bolim ve “Sonu¢” kismindan olusmaktadir.

“Giris”te (s.9-31) kitabin 6neminden ve nicin yazildigindan s6z edilmis ve
icerigi hakkinda genis bilgi verilmistir. Kitap insan dogas1 ve din felsefesi arasindaki
iliski, din- ahlak iliskisi ve kotiilitk problemi baglaminda olusturulmustur. Bu
konuda akla gelecek ilk soru, insanin dinden bagimsiz olarak, dini yaptirimlar
olmadan “tek basma” ahlaki degerlere kaynaklik edebilme o6zelligine sahip olup
olmadigidir. Bir tarafta insanin dogasi geregi kotii oldugunu ve insan davramslarin
motive eden unsurun bencillik arzulari ve c¢ikarlari oldugunu savunan goris
bulunmaktadir. Diger tarafta ise, insan dogasinin iyi oldugu goriistine yer verilerek,
insan davraniglarini motive eden temel unsurun 6zgecilik olduguna deginilmistir.
Devaminda ise insan dogasinin ne iyi ne kétii, nétr bir varlik oldugu belirtilmistir.

Kitabin birinci boliimii “Insanin Dogasini Anlamaya Yonelik Tek Kutuplu
Yaklasimlar” (s.33-108) adin1 tasimaktadir. Burada insanin dogast ahlaki 6zne olmasi
agisindan tek kutuplu ve cift kutuplu olmak {izere ikiye ayrilmistir. Yazar, bu
ayrimin ruh ve bedenle ilgili goriisleri kapsamadigini, temel olarak ahlaki egilimlerin
vurgulandigmi bslimiin basinda belirtmistir. “insan Dogasiin Salt Kotiiligi” adl
kisminda tek kutuplu yaklasimin insan dogasini iyi ve kot diye ikiye ayirdig:
belirtilmektedir. Tk olarak insanin salt kot bir dogaya sahip oldugunu savunan bu
goriisiin temelleri ve dayanaklarinin nasil ele alindig1 incelenmistir. Kendi ¢ikarlari
pesinde kosup ugrunda oniine ¢ikan her engeli yok etmeye calisan insan, tek
kutuplu yaklasimda kotiimserlik tarafinda yer alir. Insan, kétiiliigin temelinde
bencillik ve saldirganlikla giidiilenir. Insanin iyi mi yoksa kotii mii olduguna dair ilk
tartismalara Platon'un Devlet adli eserinde yer verilmektedir. Glaukon, tabiatta
haksizlik eden ve haksizliga ugrayanlar olarak iki taraf oldugunu belirtmektedir.
Ardindan “haksizlik edenler haksizliga ugrayanlardan sayica fazladir” seklinde bir
ifade de yer almaktadir. Fakat Devlet kitabinda bu tabir tam tersi olarak “haksizliga
ugrayanlar ise haksizlik edenlerden ¢ok daha fazladir” seklinde yer almaktadir. Buna
bagl olarak, insanin olagantistii bir yetenege sahip oldugu varsayilmistir. Insan bu
durumda ahldkli olmaya devam edebilir mi? Yoksa insanlara haksizlik etmeye
egilimli midir? sorusuna dikkat gekilmektedir. Insan dogasi geregi her seyin fazlasmi
istemektedir. Ancak cevre ve yasalar insanin adaletli davranmaya mecbur kilmistir.

“ Yiiksek Lisans Ogrencisi, Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Ens., Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dalx.
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Hobbes'un “insan insaninin kurdudur” diisiincesinde insanin tek arzusunun
digerlerinden giiclii olup, yasamuni ve sahip olduklarmi giivence altina almak
oldugu belirtilmistir.

Hobbes’a gore doga durumunda herkes esittir. Fakat zihinsel ve bedensel
olarak engelli olanlar icin bu esitlikten nasil bahsedilebilir? Hobbes insanin gercek
dogasinin ortaya ¢ikmasini “savas durumu” olarak tanimlamaktadir. Her dénemde
savas vardir ve bu yiizden de insanin yapisinda bencillik ve saldirganlik gibi
durumlarda hep var olmustur. Bu bencillik ve saldirganligin sadece devlet ve yasalar
tarafindan dizginlenebilecegini séylemektedir. Hobbes, Hutcheson, Bentham ve J. S.
Mill'in yararc etigi, bencillik ve saldirganligin insan dogasindan kaynaklandigim
savunmustur. Hobbes ve Locke yararci etigin bireyin disinda toplumsal yarar etigi
olarak da anlasilmas: gerektigini belirtmislerdir. Schopenhauer’a gore insan
davraniglarini bencillik, koétiiliik, merhamet; insan iradesini ise diisiince, akil, biling
ve karakter belirlemektedir. frade bir engelle karsilastiginda aci, amacia ulastiginda
ise mutluluk ortaya cikar. Schopenhauer bencilligin teorik, kotilugiin ise pratik
oldugunu diistindiigii icin ikisi arasinda bir ayrim yapmustir. Rousseau’ya gore bilgi
ahlaka zarar vermektedir ancak uygarlasmanin temeli de akla dayandigim
belirtmistir. Shaftesbury iyilik ve erdemin duygularla ilgili oldugunu ve tim
insanlarda temel ahldk duygusunun bulundugunu séylemektedir. Sonug olarak
insanin salt kétti oldugunu veya insanin salt iyi oldugunu insan eylemlerinin altinda
yer alan motiflerden hareketle tam olarak agiklanmadigini séylemek miimkiindiir.

fkinci bolim “Insamin Dogasini  Anlamaya Yoénelik Cift Kutuplu
Yaklasimlar” (s.109-180) adin1 tasimaktadir. Cift kutuplu yaklasimlar1 tek kutuplu
yaklasimlardan ayiran ozellik, insan dogasimi indirgemeci bir bakisla ele
almamalaridir. Insan dogasinda iyi ve kotii ilkeler bir arada bulunmaktadir. Islam
filozoflar1 bu konu tizerinde ¢ok durmuslardir. Farabi, bir davranisin iyi ya da koti
olmasimi o davranisin aligkanlik haline gelmesini temel almaktadir. Farabi'nin insan
dogasina yaklasinu onun siyaset felsefesi ile iliskilidir. Insan erdemli toplumda
yasarsa erdemli olmak zorundadir. Farabi sehri, erdemli sehir ve cahil sehir olarak
ikiye ayirmustir. Yonetici erdemliyse sehir de erdemlidir, yonetici cahil ve erdemden
pay almamussa sehir de cahildir. Farabi insanda biitiin erdemlerin bulunamayacagini
soylerken Thvan-1 Safa ise bunun miimkiin olacagmi séylemistir. Tbni Sind’ya gore
ahlak aliskanliklardan olusmaktadir. Ibn Haldun ise insan iyi ve kotu fiillerin
hangisini aligkanlik haline getirirse digerini karakter haline getirmesinin
zorlasacagim belirtir. Islam filozoflarina gore insan dogasi cift kutupludur. Insan
toplumsal bir varlik oldugu i¢in onu toplumdan soyutlayarak tanimlamak miimkiin
degildir. Maturidi, insanin iyi veya kétii oldugu konusunda hiikiim verirken aklin 6n
plana alinmasi gerektigini sdylemektedir. Gazzali'ye gore, bireyin almis oldugu
egitim ve cevresi onun iyi veya kotii olmasina neden olmaktadir. Aslinda insan
yaratiligi itibariyle notr durumdadir. Bu goriistinii de “Her cocuk fitrat {izerine
dogar; ebeveyni onu Yahudi, Hiristiyan ya da Mecusi yapar” hadisiyle
desteklemektedir. (s.129). Kant, insan dogasm ozgiirlitk ve sorumluluk ekseninde
ele almistir. Kant'a gore insanlign belirli bir sekilde ahldkta ilerledikten sonra
¢okiistin olmasi uygun degildir. Ciinkii bunun nesilden nesile, egitim ve kiiltiirle
aktarilan bir durum oldugunu belirtmektedir.

Uctincti ve son boliim ise “Cift Kutuplu Yaklagimlarin Din Felsefesi
Acisindan Degerlendirilmesi” (s.181-250) bashigini tasimaktadir. Bu bélim konularin
bir 6zeti mahiyetindedir. Yazar bu boliimde vicdan konusunu ele almistir. Vicdanin
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dinden daha ahlaki bir deger oldugunu belirterek, toplumdaki vicdan kavramin: dile
getirmistir. Biittin insanlar1 kusatacak bir ahlaka ulasmak icin vicdanin dis bir
otoriteye ihtiyaci vardir. Bu otorite dindir. Kotiilikk 6zgiir iradeyle ortadan
kalkacaktir. Diinyada var olan kotiiltigiin kaynagt Tanr1 degil insanin kendisidir.
[rade insanin segim yapmasinda 6zgiir oldugunun belirtisidir. Kétiiliigiiniin kaynag
Tanr1 degil, insanmn 6zgiirlugtini koétiiye kullanilmasidir. “Sonug¢” boliimiinde ise
genel bir gozden gecirmenin ardindan cift kutuplu yaklasimlarin kotiilik
probleminin ¢dziimiinde tek kutuplu yaklasimlara kiyasla daha agiklayict oldugu
belirtilmektedir.

Genel olarak degerlendirildiginde dil olarak her okuyucunun anlayacag:
sekilde agik ve akici bir dil kullamilmistir. Kitapta paragraflar kendi icinde gayet
gtizel ve anlasilirken paragraflar arasi gecis hizli bir sekilde yapilmistir. Mesela,
Thvan-1 Safa’dan bahsederken ardindan gelen paragrafa gecerken dogrudan ibn
Sina’ya giris yapmaktadir. Hemen sonrasinda soru isareti ile bitirilen bir paragrafin
ardindan aciklayic1 bir metnin gelmesi beklenirken yazar sonraki paragrafta baska
bir konuya gecis yapmakta ve soruyu cevapsiz birakmaktadir. Dipnotlara fazlaca yer
verilmektedir. Bazi aciklayici metinlerin dipnotta degil de kitabin icinde yer
verilmesi daha iyi olurdu. Tartismalarda tarafsizliga dikkat edildigini de belirtmek
gerekir. Bu calisma felsefe tarihinde insan dogasiin, kétiiliik probleminin ve
filozoflarin tutumlarimin agiklanmasi bakimindan énemlidir.
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DERGI HAKKINDA

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Mart ve Eyliil aylarinda
yilda iki kez yaymnlanan hakemli akademik bir stireli yaymndir. Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi yayim olan Dergi, ULAKBIM Ulusal Veri Tabanlar1 kapsaminda

yer alan “Din ve Inanc Arastirmalar1” konu alanlarinda yapilan bilimsel ¢alismalar: yayimlar.

Dergi’de dzgiin arastirma ve inceleme makale, derleme makale, olgu sunumu, proje
tanitimy, bildiriler, tartismalar, geviriler, sadelestirmeler, kitap ve tez tanitimi, bilimsel toplant:
haberleri gibi galismalar yayimlanir. flahiyat alaniyla ilgili calismalara yer vererek diisiince

diinyasina katkida bulunmak, Dergi'nin ana amacini olusturmaktadir.

YAYIN ILKELERI

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD), yilda iki kez

yayimmlanan ulusal hakemli bir stireli yaymdir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD), her yil Mart ve

Eyliil aylarinda yaymmlanar.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD), Tiirkge'nin

yanusira Arapga, ingilizce ve Almanca galigmalar1 da yayimlar.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD)Y'nde, ilahiyat
bilim alaninda 6zgiin arastirma ve inceleme makaleleri, derleme makaleleri, olgu sunumlari,
proje tanutimlari, bildiriler, tartismalar, ceviriler, sadelestirmeler, kitap ve tez tamitimlari,

bilimsel toplant1 haberleri vb. tiirden bilimsel calismalar yayimlanir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD)'nde
yaymmlanmak tizere gonderilen 6zgiin makaleler, Yaym Kurulu tarafindan incelenir, uygun
goriilen eserler konunun uzmani iki hakeme gonderilir. Cogunlugun goriisii dogrultusunda

karar alinir. Her iki hakem farkli goriisler bildirirlerse, yazi tictincii bir hakeme génderilir.

Ceviri ve sadelestirme tiirti calismalarda, yazar tarafindan gonderiye metinlerin

orijinallerinin bir kopyas1 da eklenmelidir.
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Tiim calismalarin yayim kararini Yayin Kurulu verir.

Canakkale Onsckiz Mart Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD)'nde yaymlanan

eserlerin dil, tislup ve icerik agisindan yasal ve hukuki sorumlulugu yazar(lar)ina aittir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD) ne génderilen
calismalar, yazar(lar) tarafindan asagida aciklanan yazim ilkelerine ve bicimlendirmeye
uyularak gonderilmelidir. Aksi takdirde dergiye wulastirlan calismalar, hakemlere

gonderilmeden 6nce gerekli diizeltmeleri yapmasi i¢in yazar(lar)a iade edilir.

Eser Gonderilmesi

Dergi’de yayinlanmast istenen calismalar icin basvurular ve basvurularla ilgili
konularda bilgi talepleri, Dergi Internet sayfasi http ://dergipark.ulakbim.gov.tr/comuifd/
tizerinden yapilabilecegi gibi ifd@comu.edu.tr e-posta ya da karasal posta adresine de

yapilabilir.

Dergi’de yaymmlanmak tizere gonderilen calisma, daha 6nce yayimlanmamis veya ayni
anda baska bir yerde yayimlama girisiminde bulunulmamis olmalidir. Yayimlanmasi istenen
calismanin birden ¢ok yazar1 olmast durumunda, her yazarin yayin talebinin olmasi; calismanin
gerceklestirildigi kurumun onay1 gerekiyorsa bunun calismayla birlikte gonderilmesi gerekir.
Dergi, bu durumlarin ihlali s6z konusu oldugunda, hi¢cbir maddi ve manevi sorumluluk kabul

etmez.

Degerlendirilmek tizere hakemlere gonderilecek makale niishalarinda yazar(lar)in
kimlik bilgileri olmamas: gerektiginden, ¢calismanin iki niisha halinde sunulmasi ve bunlardan
birinde yazar(lar)in kimligi ile ilgili hicbir bilginin yer almamasi gerekmektedir. Buna uymayan

bagvurular, Yaymn Kurulu'na degerlendirme i¢in sunulmaz.

Basvurusu yapilan her bir calismanin, 10000 kelimeden fazla olmamasi tercih edilir. Bu
ebattan bitiyiik olanlar, farkli sayilarda olmak tizere, iki parca halinde yayimlanabilir.
Boliinmenin yazar(lar) tarafindan her bir parcanin kendi icinde anlam biitiinltigtinti saglayacak

bicimde yapilmas: gerekir.

Eserlerin dili Tiirkge, Arapga, ingilizce ve Almanca olabilir.
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Yazarlar ve yaymevleri, Dergi’de tamitiminin yapilmasimu istedikleri kitaplari, kitap
tanitim yazilarim editore gonderebilirler. Yaymm Kurulunun uygun gordiigi kitap tanitimi

yazilar1 yaymlanir. Gonderilen kitaplar iade edilmez.

Eserler, yazarlan tarafindan Tiirk Dil Kurumu imla kilavuzu ve Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin yaym ve yazim ilkelerine uygun olarak hazirlanip

gonderilmelidir.

izinler

Calismasinda, baska bir yerde daha ¢nce yaymlanmis ve telif hakki olan metin, tablo,
grafik gibi boliimler bulunan yazar(lar)in, telif hakki sahiplerinden izin almasi ve bunu
bagvurusuna eklemesi gerekmektedir. S6z konusu izinler olmadan yapilan yaymn
bagvurularinda, sunulan calismanin yazarin kendi eseri oldugu kabul edilecektir. Aksi bir

durum s6z konusu olursa, Dergi sorumluluk kabul etmeyecektir.

Hakem Degerlendirme Siireci

Calismalarin sekil ve esas yoniinden 6n incelemesi editér ve Yaymn Kurulu tarafindan
yapilir; sadece uygun goriilenler hakem gortistine arz edilir. Eser hakemlerini Yaymn Kurulu
belirler. [stenen siire iginde hakem(ler)den degerlendirme gelmemesi durumunda, karar Yayin
Kuruluna aittir; gerekli goriiliirse baska hakem(ler) belirlenir. Dergi, hakemlerin ve yazarlarmn

isimlerinin sakli tutuldugu “kor hakemlik” sistemini kullanmaktadur.

Telif eserler ve ceviriler (orijinal metinleriyle birlikte), iki hakeme gonderilir;
iki hakem “yaymmlanamaz” raporu verirse, calisma yayimlanmaz.

iki hakem “yaymmlanabilir” raporu verirse, calisma yaymmlanir.

Hakemlerden birinin “yaymlanamaz” raporu vermesi durumunda yazi ticiincii bir

hakeme gonderilir.

Hakemlerden birinin “yayimlanamaz” raporu vermemesi durumunda, “Diizeltmeler
yapildiktan sonra incelemeksizin yayimlanabilir” degerlendirmesi varsa, yazar(lar)dan
hakem(ler)in istedigi diizeltmeleri yapmasi, eksiklikleri gidermesi istenir. Yaymn Kurulu,

diizeltmelerin yapilmasi durumunda ¢alismanin yayimina karar verir.
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Hakemlerden birinin “yayimlanamaz” raporu vermemesi durumunda, “Diizeltmeler
yapildiktan sonra yeniden incelemek isterim” degerlendirmesi varsa, yazar(lar)in istenen
diizeltmeleri yapmasindan sonra calisma tekrar ayni hakem(ler)e gonderilir. Hakem(ler)in

verecegi nihai degerlendirme dogrultusunda Yaymn Kurulu karar verir.

Hakem(ler)in yapilmasii istedigi degisiklikler oldugunda, metnin yazar(lar)1 bunlari
bildirilen stire icinde yaparak editére gondermelidir. Gecikme durumunda, editér, eseri yaymn

programindan cikarabilir.

Eser degerlendirme siirecinde yazar(lar), yazim hatalarina iliskin diizeltmelerde
bulunabilir. Hakemlerin belirttikleri disinda, yazar tarafindan eserde yapisal degisiklik

yapilmas: durumunda, ¢alisma yayin programindan cikarilabilir.

Yayimlanma asamasina gelen eser, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Dergisi'nin tespit ettigi usule uygun olarak yaymlanir.

Yayin Takvimi

Dergi Basim Tarihleri : 30 Mart ve 30 Eylil
Makale Kabul Tarihleri : Mart Sayist icin - 31 Aralik’a kadar
Eyliil Sayusi icin - 30 Haziran'a kadar

Hakeme Gonderme Tarihleri : Eserler, yaymn kurulu kararindan sonra, gelis
sirasina gore bekletiimeden hakemlere gonderilecektir.

Mart sayis1 icin son rapor kabul tarihi : 25 Ocak

Eyliil say1s1 icin son rapor kabul tarihi : 25 Temmuz

Bu tarihlerden sonraya kalan hakem raporlar1 yazarlara gonderilecek fakat eserler bir

sonraki sayiya birakilacaktir.

YAZIM ILKELERI

Baslik Sayfas1

Baslik sayfasinda sirasiyla su bilgiler yer almalidir :
Yazar Bilgileri :

Yazar(lar)in ad-soyad(lar)1

Gorev unvan(lar)

Yazar(lar)in gorev yaptigi kurum ve adres(ler)i
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Yazarn, ¢ok yazarhi basvurularda ilk yazarin, e-posta adresi, telefon ve belgegecer

numarasi

Ozet ve Anahtar Kelimeler

Ayrica baslik sayfasinda, sirastyla ingilizce baslik, 50-100 kelime arasinda 1ngilizce Ozet
ile 1ng1'lizce anahtar kelimeler (2-10) ve Tiirkce baslik, 50-100 kelime arasinda Tiirkce 6zet ile
Tiirkge anahtar kelimeler (2-10 kelime) yer alir. Ozetler, belirsiz kisaltmalar ve atiflar

icermemelidir.
Metin

Yazilar, PC Microsoft Office Word programinda hazirlanarak génderilmelidir. Metin
sonunda calismanin kaynakcas:t yer almalidir. Goénderilen her yazinin ekleriyle birlikte

toplaminin 10000 kelimeyi (30 sayfay1) asmamast onerilir.

Sayfa diizeni: Yazilar A4 boyutunda olmalidir. Kenar bosluklar1 soldan 3,5 cm, sagdan 3

cm, {istten 3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidar.

Bicim: Metin kism1 Book Antiqua yaz1 tipi, 9 puntoyla, basliklar bold olarak; metnin
tamami 1,5 satir aralikla, 6zetler 8 punto ve 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise 7 punto ve tek satir
aralikla ile yazilmalidir. Secili metnin altini ¢izme yerine italik olarak vurgulanmalidir (URL
adresleri disinda). Tum sekil, resim ve tablolar eserin sonunda degil metin icinde uygun
noktalara yerlestirilmelidir. Baski icin, resimlerin kaliteli kopyalarmi ek dosya olarak
gonderilmelidir. Gonderilen dosyanin boyutu c¢ok fazla olur ise, sistem almayabilir. Boyle

durumlarda yaziy1 boliip, diger boltiimler ek dosya olarak tek, tek gonderilebilir.

Dipnotlarda asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmas: gerekir:

Kitap: Yazar adi soyady, eser ad: (italik), ceviri ise cevirenin adi (Cev.), tahkikli ise
(Tahk.), sadelestirme ise (Sad.), edisyon ise (Ed. veya Haz.), yaymevi, baski yeri,tarihi (Ornek
Yaynlari,istanbul, 2004.), cildi (6rnek; c. V), sayfast (s.), sayfadan sayfaya (ss.); yazma eser ise,
yazar adi, eser adi (italik), kiitiiphanesi, numarasi (no :), varak numarasi (6rnek, vr. 10b). Hadis

eserlerinde varsa hadis numarasi belirtilmelidir.
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Makale: Yazar ad1 soyadi, “makale ad1” (tirnak icinde), dergi veya eser adi (italik), ceviri
ise gevirenin ad1 (Cev.), yaymevi, baski yeri, tarihi, cildi (6rnek; c. IV), stireli yayin ise (6rnek;

say1: 3), sayfasi (s.).

Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin kaynak

gosterme usuliine gore olmalidir (bk. 4.2).

Bir kaynagm dipnotta ikinci ve sonraki gosterim(ler)inde, sadece yazarin soyad: veya
meshur adi, eserin kisa adi (kitap ise italik, makale ise “tirnak icinde”), cilt ve sayfa numarasi

yazilr.

Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri biiytik, digerleri
kiiciik harflerle yazilmalidir. Diger yabanci dillerde, ilgili dilin kendine has bir kural1 yoksa,

eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiyiik olmalidir.
Ayetler stire ads, stire no, ayet no sirasina gore verilmelidir (6rnek, el-Bakara, 2/10).
Elektronik kaynaklara atifta yazar adi, kaynagin (derginin/eserin) adi, yaymn tarihi,

elektronik kaynagmn tiirii (CD-ROM, vd.) ve varsa cilt, sayfa, paragraf numaralar1 yer alir.

Internetten yapilan alintilarda, erisim tarihi ve kaynagm tam URL adresi belirtilir.

TELIF HAKKI NOTU

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi nde yayimlanan eserler igin

telif hakki ticreti 6denmez.

Yaynlanan eserlerin her tiirlii yaym hakki Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi'ne aittir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi kaynak gosterilmek

suretiyle eserler referans olarak kullanilabilir.

Yazarlar, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde
yaymmlanmus eserlerini, yazili olarak izin almak kosuluyla, daha sonra baska yayin organlarinda

da yayimlayabilir.
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