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Editérden
Bu sayida emegi gecen herkese tesekkiir ederiz. Yeni sayilarda bulusmak
dilegiyle...
Editor



Maliki Usdlciilere Gore Miitevatir ve Ahad Haberin
Epistemolojik Degeri
-Karafi Ornegi-
Nurullah AGITOGLU"
0z
Malik b. Enes, ashab doneminden itibaren Medine'de gelisen Hicaz fikhiicerisinde
birikim ve tecriibesini gelistirmis ve kendisinden sonra gelenlere aktarmayi basarabil-
mig 6nemli bir mictehittir. 0, dgrencileriyle beraber ehl-i rey ve ehl-i hadis yaklagim-
lariniiceren bir halka olusturmustur. Karafi (6. 684/1285) de 6nemli bir Méliki fakihi ve
uslciisii olup eserlerinde Gazzali'ye (6. 505/1111) ve Ciiveyni'ye (6. 478/1085) sik¢a
yaptidi atiflardan onun iizerinde bu iki dlimin ve dolayisiyla Bakillani'nin (6. 403/1013)
etkisinin bulundugu anlagiimaktadir. Karafi'ye en cok tesir eden fakih ise izzeddin b.
Abdiisselam'dir (6. 660/1262). Onun iizerinde Razi'nin (6. 606/1210) de belli bir tesiri
mevcuttur. Karafi, taassuptan uzak bir sekilde, meseleleri mezhepler arasi mukayeseli
olarak ele almis, bazen diger mezhep imamlarinin gdriislerini benimsemistir. Bir mez-
hebe bagli olmasi Karafi'nin bagimsiz ve orijinal bir ilmi sahsiyet olmasina mani olma-
mis, gerektiginde kendi mezhebindeki bazi goriislere, hatta bircok konuda goriisiinii
benimsedidi izzeddin b. Abdiisselam'a karsi glkmaktan da cekinmemistir. Karafi'nin fi-
kih diistincesinde temel kriter, ilke ve kurallara baglliktir. Kendi doneminde ve sonraki
devirlerde bu kadar etkili olmayi basarmig bir alim olarak Karafi'nin ok sayida eseri
bulunmaktadir. Karafinin fikih usdlii ile ilgili eserleri arasinda kendi déneminde ve
sonrasinda oldukga etkili olmus bir calismasi da Serhu Tenkihil-Fiisdl adli eseridir. Onun
farkli goriislerle zenginlestirdigi bu eseri, yine kendisine ait olan Tenkihu’l-Fiisd/'un
serhidir. Bu eserinde cedel teknigini cok iyi kullanarak degisik goriis sahipleri ile tar-
tismaya girmekte, ayet ve hadis basta olmak iizere bol sayida delil sunarak goriislerini
savunmaktadir. Bu sekilde taassuptan uzak ve genis goriisli bir usdlcii portresi ¢izmeyi
basarmaktadir. Hem fikih usdlii hem de hadis usdlii konusu olan ‘haber’ meselesine fi-
kih mezheplerinin bakisini tespit etmek dnemlidir. Zira fikih ekollerinin haberlere karsi
yaklasimlari, 6zellikle miitevatir ve ahad haber ile ilgili goriisleri, onlarin ictihat ve fet-
valarina etki etmektedir. Bu baglamda Maliki mezhebinin miitevatir ve ahad haberlere
cilmistir. Karafi'nin miitevatir ve ahad haber ile goriislerini, bu iki haber tiiriiniin episte-
molojik degeri hakkindaki yaklasimini Serhu Tenkihi'l-Fiisil adli eseri cercevesinde ele
alip degerlendirecegiz.

Anahtar Kelimeler: Malikiler, usil, Karafi, miitevatir, ahad.

Makale génderim tarihi: 31.05.2018, kabul tarihi: 11.07.2018.
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Epistemological Value of Mutawatir And Ahad According
to Maliki Theorists

-Sample of Karafi-

Abstract

Malik b. Enes is an important mujtahit who has developed his experience and
experience in the figh of Hijaz, which developed in Medina since the time of ashab,
and succeeded in transferring to his followers. Together with the Imam Malik students,
formed a circle containing the approaches of the Ahl-i rey and Ahl-i Hadith. Karafi
(d. 684/1285) is an important Maliki fagih and methodologist. It is understood that
Karafi's frequent references to Ghazzali and Ciiveyni in his works reveal the influence of
these two scholars as well as Bakillani. The most influential jurist in Karafi is Izzeddin b.
Abdusselam. Karafi was also influenced considerably by Razi. Karafi, distant from his
predecessor, handled the affairs as a cross between the sects and sometimes adopted
the views of other sectimams. The adherence of a denomination did not prevent Karafi
from being an independent and original scholar person, and he did not hesitate to
oppose some views in his own sect when it was necessary. The basic criterion in the
fighment of Karafi is the principle and commitment to the rule. Karafi has numerous
works as a scholar who had succeeded to be so influential in his own period and in later
periods. The work of Karafi, which was very influential during his period and later on
among the works related to the figh order, is Sherhu Tenkih al-Fusdl. This work, which
he enriched with satisfying information and different opinions, is also a reminder of
his own Tenkih al-Fusdl. In this work, he uses the ‘jadal’ technique very well to argue
with different viewers and defends his views by presenting a large number of pieces of
evidence, especially verse and hadith. In this way, he succeeded in creating a distant
and broad-minded procedural portraiture. It is important to identify the views of the
figh sects on the issue of ‘haber, which is a matter of both figh and hadith. Because
their attitudes towards the ‘haber;, especially their mutawatir and ahad news, affect
the ijtihad and the fatwa of figh schools. In this context, the Maliki sect was chosen
as an example of Karafi, an important Maliki scholar, in order to ascertain his attitude
towards the news and wisdom. We will consider and evaluate Karafi's views on
mutawatir and dhad message and his approach to the epistemological value of these
two messages lines in his book Sherhu Tenkih al-Fusdl.

Keywords: Maliki school, methodology, Karafi, mutawatir, ahad.



Giris
Calismamizda 6nemli bir Maliki fakihi ve ustlciisii olan Karafinin goriisleri
iizerinde degerlendirme yapacagimizdan, basta Maliki mezhebi ve Imam Malik

(6. 179/795) hakkinda bilgi vermenin faydali olacag: kanaatindeyiz.

Hicri ilk iki yiizy1lda ortaya ¢ikan Medine merkezli Hicaz fikhi, Imam Malike!
nispetle Maliki mezhebi diye isimlendirilmistir. Imam Malik, seyhu’l-Islam, Huc-
ceti’l-iimme ve Daru’l-hicre’nin imamu gibi unvanlarla zikredilmektedir.? Sahabi
Enes b. MéliK'in vefat ettigi yil olan hicri 93’te dogmus olmasi kuvvetle muhtemel
kabul edilmistir.’> Mélik b. Enes sahabe devrinden itibaren Medinede agir basan
Hicaz fikhi icerisinde yetismistir. O, bu tecriibesini gelistirmis ve sonra gelenlere
aktarmay1 basarabilmis 6nemli bir miigtehittir.* Maliki fikhinin ortaya ¢ikip yayil-
masinda Malik b. Enes’in biiyiik pay: oldugu bilinmektedir.®

Imam Malik ve 6grencileri ehl-i re'y ve ehl-i hadis yaklagimlarina sahip bir
akim olusturmugtur. Onun beslendigi kaynaklar i¢inde Ziithri (6. 124/741) ve Nafi
(6. 117/735) bulunmaktadir. Ayni sekilde o, Rebiatiirre’y (6. 136/753) ve Yahya b.
Said (6. 143/760 ) gibi degisik goriislere sahip alimlerden istifade etmis, onlardan
aldig1 birikimi kendi ders halkasina nakletmeyi basarabilmistir.®

Malik b. Enes’in fikhi mantalitesinin gelismesinde re’y ehli olan Rebiatiir-
re'y'in 6nemli bir etkisi vardir. Daha sonra Ziihri, Nafi, Eyyab es-Sahtiyani (6.
131/749), Yahya b. Said el-Ensari ve Hisam b. Urve (6. 146/763) gibi alimlerin

1 Malik b. Enes hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Semseddin Ebu Abdillah Zehebi, Siyeru Alamin-Niibeld, thk.

Suayb el-Arnavut (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1985), 8: 48 vd.

Zehebi, Siyeru Allamin-Niibeld, 48.

Zehebi, Siyeru A'lamin-Niibeld, 49.

Ahmet Ozel, “Malik b. Enes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 27 (Ankara: TDV Yay., 2003), 506.

Eyyiip Said Kaya, “Maliki Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 27 (Ankara: TDV Yay., 2003),

519.

6  Abdulgani ed-Dakar, el-Tmam Malik bin Enes Imamu Dari’l-Hicre (Dimask: Daru’l-Kalem, 1998), 61-62; Kaya,
“Maliki Mezhebi”, 519; Ozel, “Malik b. Enes”, 506.
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Maliki Usticiilere Gore Miitevitir ve Ahad Haberin Epistemolojik Degeri -Kardfi Ornegi-

ilim meclislerine istirak eden imam Malik'in hadis alaninda istifade ettigi hoca-
larinin yiizlerce oldugu sdylenir.” Mescid-i Nebevideki tedris faaliyetiyle meshur
olmustur. Islim diinyasinin degisik beldelerinden gelenler ondan hadis ve fikih
ogrenmislerdir. Imam Ebt Hanife (6. 150/767), Leys b. Sa'd (6. 175/791), Evzai (6.
157/774), Ebt Yasuf (6. 182/798) ve Imadm Muhammed (6. 189/805) onun miiza-
kerede bulundugu alimler arasindadir. Imam MaliK'in alimler ile yazisma yoluyla
fikir aligverisinde bulundugu da belirtilmektedir.* Orijinal gorisleri ve fikihtaki
yetkinligi goze carpan Imam MaliK'in bir 6l¢ii olarak kabul ettigi ‘Medine ameli
kistast’ da dikkat cekmistir.

Imam MaliK'in énciiliik ettigi Maliki fikih ustlii, hem fukaha (Hanefi) gelene-
gi hem de miitekellimin geleneginin dl¢iilerini benimseyerek gelismistir. Malikiler
delil gesitliligi bakimindan ¢ok zengin bir mezhebe sahiptirler. Maliki ustliiniin
kaynaklari su sekildedir: Kur’an, Siinnet, lcma, Amel-i ehl-i Medine, Kiyas, Sahabe
kavli, Masalih-i miirsele, Orf, Sedd-i zerai, Istihsan, Istishab vb.!°

Maliki mezhebi zaman igerisinde gelisme gostererek varligini devam ettirmis-
tir. Ibnit’l-Hacib'in (6. 646/1249) fikih ve fikih ustilii sahasindaki iki muhtasari ile
baslayarak giiniimiize kadar stiren déoneme “klasik donem” ad1 verilmektedir. Kla-
sik donemde Maliki gevreleri arasinda yalniz Ifrikiyye, Magrib ve Misir varligin
stirdiirebilmistir. Misir ¢evresi Fatimi hdkimiyeti sonrasinda tekrar canlanmis ve
bir¢ok Maliki fakih batidan Misir'a gog etmistir. Kuzey Afrika ile Misir arasindaki
kaynagma, Ibnir’l-Hacib ve Karafi (6. 684/1285) gibi Misirli fakihlerin eserlerinin
Kuzey Afrikada rivayet edilmesi ve 6gretilmesiyle daha da artmigtir. VIIL. (XIII.)
yiizyilin ikinci yarisinda Maliki mezhep birikimi Karafi tarafindan Kitdbii’z-Zehire
fi’l-fikh adl1 eserde yeniden bir araya getirilmistir."

Maliki fikih usali eserleri, kelam ilmine ozellikle de Egari kelamina yonelik
Maliki topluluklar: iginde ortaya cikan farkli tavirlarin tesiri altinda gelismistir.
Es‘ari-$afii ustl eserleri hakkinda Maliki fakihlerinin gerceklestirdigi ¢alismala-
rin en meshuru, Sehabeddin el-Karéfi tarafindan Fahreddin er-Razinin el-Mah-
siltine yazilan Tenkihu’l-fusil fi ihtisari’l-Mahsil adli ihtisdr ve onun serhidir.

7 Ibn Abdilberr el-Endelus, el-Intikd’ fi Fezaili'l- Eimmeti’s-Seldseti’l- Fukahd’ (Haleb: Mektebeti'l-Matbtatai’l-Is-
lamiye, 1997), 45 vd; Kadi Iyaz, Tertibii'l-Meddrik ve Takribii’l-Mesalik li Ma'rifeti Alami Mezhebi Malik, thk.
Muhammed Tavit et-Tanci (Magrib: Vizaretu’l-evkaf, 1983), 1: 35, 63, 84; ed-Dakar, el-imam Malik bin Enes,
61.

8  ed-Dakar, el-Imam Malik bin Enes, 253 vd.; Ozel, “Malik b. Enes’, 507.

9  Medine halkinin uygulamas: manasina gelen ve Maliki mezhebinde 6zel yeri olan bu hiikiim kaynag: hakkin-
da genis bilgi igin bkz. Ibrahim Kafi Dénmez, “Amel-i Ehl-i Medine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi-
si, c. 3 (Istanbul: TDV Yay,, 1991), 21. Ote yandan Imam Malik siinnet terimini Medine ehlinin yerlesik ameli
ile irtibatlandirarak kullanmugtir. Medine amelini, Hz. Peygamber ve sahébe uygulamasi olmas: ve nesiller
boyu kendisiyle amel edilmesi hasebiyle dnemsemektedir. (Mansur Koginkag, Erken Dénem Islam Hukuk Dii-
siincesinde Rey ve Hadis (Istanbul: Ragbet Yay., 2018), 42-43.)

10 ed-Dakar, el-fmdm Malik bin Enes, 153 vd.

11 Kaya, “Maliki Mezhebi”, 531, 521.
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Nefaisi'l-usiiltinde Karafi, Razinin bu eserini serhetmis, Tenkihuw’l-fustlini ise
ez-Zehire adl1 fikih kitabina mukaddime olarak kaleme almistir."

Islam diinyasinin 6nemli bir bélimiini etkilemis olan Maliki mezhebi, dik-
kate deger metodolojisi ve dgretileri ile kendini géstermistir. Ustl alanindaki lite-
ratiirityle Miislimanlarin fikih birikimini zenginlestiren Malikilerin ustl konu-
larina yaklagimlarinin tespiti dnemlidir. Ustil meselelerinde haber bahsi i¢indeki
miitevatir ve ahad haber konular1 diger bazi konulara temel teskil etmesi baki-
mindan 6ne ¢ikmaktadir. Metodolojileri ve fikhi yaklagimlarini anlamaya yar-
dimer olacag: diisiincesiyle, Malikilerin 6nemli bir bilgini olan Karéfi se¢ilmistir.
Miitevatir ve a4h4d haberin epistemolojik yaklagimini irdelemeye ge¢meden dnce
Karaffnin hayati ve eserleri hakkinda bilgi vermek faydali olacaktir.

1. Karéafi'nin Kisaca Hayat1 ve Calismalar:

Tam adi1 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri
olan Karafi (6. 684/1285), 6nemli bir Maliki fakihi ve ustlciisidiir. 626/1229 y1-
linda dogmustur.” Karafi'nin aslen Magribde bulunan Sanhace kabilesine mensup
oldugu ve Misir'in Behnesa bolgesindeki Busun (Bus) bir kdyiinde diinyaya geldi-
¢i belirtilmistir."* Kendisinin ifadesine gore Karéfi nisbesi, Meéfir kabilesinin bir
kolu olan Karafe’'ye mensup olmasindan degil, bu siilalenin yerlesmesi sebebiyle
Misirda bu isimle anilan yerde kisa bir miiddet bulunmasindan dolay1 verilmistir.'
Karafi, cocukken Kurani ezberledikten sonra ilim 6grenmek gayesiyle Kahire'ye
gitmis ve Sahibiyye Medresesinde ders gormistiir.'® Hocalar1 arasinda Cemaled-
din Ibnir'l-Hacib, Semseddin Hiisrevsahi (6. 653/1255), Izzeddin b. Abdiisselam
(6. 660/1262) ve Muhammed b. Imran es-Serif el-Kereki (6. 688/1289) en tanin-
miglaridir.'” Karafi 6zellikle Ibnii’l-Hacibden ve ibn Abdiisselamdan évgiiyle soz
etmistir.'® Karafinin $afil fikhinda derinlesmesinde, Safitnin bazi gorislerini
tercihinde ve yeri geldiginde bir mezhep bagliigindan uzak bazi fikirlerinde ve

12 el-Vekili, es-Sagir b. Abdisselam, el-Imamu’s-Sihab el-Kardfi Halkatu Vasl Beyne'l-Masrik ve'l-Magrib fi Mezhe-
bi Malik fr'l-Karnis-Sabi’ (Magrib 1996), 1: 280; Kaya, “Maliki Mezhebi”, 534.

13 Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin an Esami’l-Kiitiib vel-Fiinin (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasil-Arabi, ts.), 2: 1153;
Ahmed b. Idris b. Abdurrahman Karafi, Serhu Tenkihi'l-Fiisil fi Ihtisari’l-Mahsiil fi'l-Usil (Beyrut: Daru’l-fikr,
2004), 7 (Nasirin 6nsozii).

14 el-Vekili, el-Tmamu’s-Sihab el-Karafi, 1: 144; Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiisiil, 7 (Nésirin 6nsozii); Dogum tarihi ile
ilgili tartismalar icin bkz. el-Vekili, el-Imamu’s-Sihab el-Karafi, 1: 144-145.

15 Ibn Ferhtin el-Maliki, ed-Dibacu’l-Miizheb fi Ma’rifeti Ulemai Ayani’l-Mezheb, thk. Muhammed el-Ahmedi
Ebn-nur (Kahire: Daru’t-turds, ts.), 1: 238-239; el-Vekili, el-fmamu’s-Sihab el-Kardfi, 1: 144; Karafi, Serhu
Tenkihi’l-Fiistal, 7 (Nasirin 6nsozii).

16  el-Vekili, el-fmamu’s-Sihab el-Kardfi, 1: 145.

17 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiistil, 7 (Nasirin 6nsozii ); Karafinin hocalar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. el-Vekili,
el-Imamu’s-Sihab el-Karafi, 1: 169-178.

18 Ahmed b. Idris b. Abdurrahman Karafi, el-Furilk, (Kuveyt: Darun-nevadir, 2010), 1: 64, 65, 66; 2: 100, 157; 4:
251, 252.
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yaklasimlarinda genel kurallar ekseninde diisiinmesinde Ibn Abdiisselim ile olan
birlikteliginin etkisini gormek miimkiindiir."

Doért mezhebe gore tedrisatin yapildig: Salihiyye Medresesinde miiderrislik
zenleyip ihtisar eden EbGi Abdullah Muhammed b. Ibrahim el-Bekkari (6. 707/
1307), Ebti Hafs Taceddin Omer b. Ali el-Fakihani (6. 734/1334), Eb Hayyan
el-Endeliisi (6. 745/1344) gibi alimler zikredilmektedir. Karafi, Kahirede vefat et-
mis (6. 684/1285) ve Karafede defnedilmistir.’

Karaft'nin, eserlerinde Gazzali'ye (6.505/1111) ve Ciiveyniye (6. 478/1085)
sikga yaptig1 atiflardan onun tizerinde bu iki alimin ve dolayisiyla Bakillani'nin
(6. 403 / 1013) etkisinin bulundugu anlagilmaktadir. Karafi'ye en ¢ok tesir eden
fakih ise goriislerine ayr1 bir nem verdigi [zzeddin b. Abdiisselamdir. Onun iize-
rinde Fahreddin er-Razinin de (6.606/1210) kayda deger bir tesiri mevcut olup
ustl alanindaki eseri el-Mahsil't ihtisar ve serh etmesi sebebiyle goriislerini ya-
kindan tanidig1 Razt'ye sik sik atifta bulunmakta® ve yeri geldiginde de goriislerini
elestirmektedir. Karafinin 6zellikle Razinin ustl ¢alismalarini esas alip iizerinde
yogunlagmasinda, Karafinin $afii mezhebiyle Maliki mezhebini ustl ilkeleri ve
fikih kurallar1 agisindan birbirine yakinlagtirma diigiincesinin de etkisi olmalidir.?

ibnirl-Kassar (6. 397/1007), Bakillani, Kadi Abdiilvehhab (8. 422/1031), Ebirl-
Velid el-Baci (6. 474/1081), Turtisi (6. 520/1126), Mazeri (6. 536/1141), Kadi Iyaz
(6. 544/1149) ve Ibni’l-Hacib gibi Maliki ulemasinin eserlerine ve goriislerine va-
kaf bir bilgin olan Karéfi, ayn1 zamanda degisik ilim ¢evrelerine mensup alimlerin
de caligmalar1 ve goriislerine hakimdir. Bu alimlere su isimler 6rnek verilebilir:
Mu’tezile kelamcisi ve fakihi Ebir'l-Hiiseyin el-Basri (6. 436/1044), Zahiri mezhebi
temsilcisi ve fikih ustlciisii Ibn Hazm (6. 456/1064), Hanbeli fakihleri Ebti Yala
el-Ferra (6. 458/1066) ve Ebir'l-Hattab el-Kelvezani (6. 510/1116), Safii fakihi Eba
Ishak es-Sirazi (6. 476/1083), Egari kelamcisi Seyfeddin el-Amidi (6. 631/1233).
Bu yiizden teliflerinde kendi donemine kadarki fikhi birikimi degerlendirip bun-
lardan yeni sonuglara varmayi hedefledigi rahatlikla s6ylenebilir.”

Karafi Arap dili, kelam ve cedel alaninda derinlesmis; matematik, astronomi
gibi akli ilimlerle ve tipla da ugrasmistir.* Onun hadis ilmi agisindan zayif oldugu
iddiasi, Gazzali ve Ciiveynide de oldugu gibi muhakkik ustlcii ve fakihlerin hadis-
lerin senedleriyle pek fazla ilgilenmemesinden kaynaklanmis olmalidir.”

19 Ibn Ferhin, ed-Dibdcu’l-Miizheb, 1: 236; H. Yunus Apaydin, “Karafi, $ehabeddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, c. 24 (Istanbul: TDV Yay., 2001), 394-395.

20 el-Vekili, el-fmamu’s-Sihab el-Kardfi, 1: 145.

21 Ornegin bkz. Karafi, el-Furik, 1: 51, 55, 56, 58, 111, 112, 129; 2: 47, 68, 70, 117.

22 el-Vekili, el-fmamu’s-Sihab el-Karafi, 2: 244; Apaydin, “Karafi’, 395.

23 Apaydin, “Karafi’, 395.

24 Ibn Ferhtn, ed-Dibacu’l-Miizheb, 1: 236; el-Vekili, el-imamu’s-Sihab el-Kardfi, 1: 162-163.

25 Apaydin, “Karafi’, 395.
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Akaid alaninda Es‘ari oldugu bilinen Karafi amel hususunda Maliki mezhebi-
ne mensuptur. Maliki mezhebi ierisinde Imam MaliK'in rivayet ve fetvalarindan
hareketle tahric yapabilecek seviyeye ulastig1 ifade edilen Karafinin kendine mah-
sus orijinal goriis ve tespitleri vardir.®

Bir mezhebe bagl olmas: Karafi'nin bagimsiz ve orijinal bir ilmi sahsiyet ol-
masina mani olmamus, gerektiginde kendi mezhebindeki bazi goriislere kars: ¢ik-
maktanc¢ekinmemistir.?’

Karaft'nin serbest diisiinmesinde $afii mezhebinin istidlal yontemini bilmesi
ve taassubun Islim toplumlarinda yol a¢tig1 olumsuzluklarin iyice hissedilmek-
te oldugu bir donemde yasamis olmasinin katkisi vardir. Nitekim Karafi'ye ya-
kin devirlerde yasayan Ibn Abdiisselim, Ibn Teymiyye (6. 728/1328), ibn Kayyim
el-Cevziyye (6. 751/1350) gibi fakihler de mezhep taassubunu hos gérmeyen ve
diger mezheplerden istifade kapisini agik tutan bir yaklasim sergilemislerdir.?®

Kendi déneminde Maliki mezhebinin en biiyiik savunucusu ve temsilci-
si kabul edilen ve 6zellikle fikih alanindaki ez-Zehira adli eseri ile meshur olan
Karaft'nin,? Maliki mezhebinde yapmaya calistig1 onemli islerden biri, Dogulu ve
Batili Malikiler’in yaklagim ve terminolojilerini birbirine yaklastirmak ve bulug-
turmak olmustur.*

Kendi déneminde ve sonraki devirlerde bu kadar etkili olmay1 basarmis bir
alim olarak Karafinin ¢ok sayida eseri bulunmaktadir. Kelam, Mezhepler ve Dinler
Tarihi alaninda® bir¢ok eseri olan Karafinin asil kendini gosterdigi alanlar fikih
ve fikih ustlidiir. Fikih Usuliinde Nefdisii’l-usil fi serhi’l-Mahstil (Serhw’l-Mahsiil)
adli bir ¢aligmas: olan Karafinin bu eseri Razi'ye ait eserin serhi olup Zerkesinin
(6.794/1392) ve Taf’nin (6. 716/1316) kaynaklar1 arasinda yer alir. Tenkihu’l-fusiil
fi'l-usil (fi ihtisari’l-Mahsil) isimli ¢aligmasini ise fikih alanindaki ez-Zehire adli
kitabina mukaddime olarak yazmustir. Ayrica bu eserine bir serh yazmistir. Nite-
kim ¢alismamizda onun konumuzla ilgili goriiglerini degerlendirirken, bu serhi
esas alacagiz. Karafi tizerinde ¢aligan Sagir b. Abdiisselam, Tenkihu’l-fustil’iin dog-
rudan el-Mahstil'iin muhtasar1 olmayip ondan daha 6nce ihtisar edilen el-Fustil fi’l-
usil adli eserin gozden gecirilmis ve kisaltilmis sekli oldugunu 6ne stirmektedir.*
Karaftnin el-Muhtasar isminde bir ustl eserinin daha bulundugu sdylenmektedir.
Her iki iddia da ispata muhtagtir. Diger bir Hanbeli ustilciisii Ibnii'n-Neccar'in (6.
972/1564) bu eserin adin1 Tenkihu’l-Mahsiil seklinde zikrettigini de g6z éniinde

26 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fustl, 71; el-Vekili, el-fmamu’s-$ihab el-Kardfi, 2: 269 vd.; Apaydin, “Karafi”, 395-396.
27 Karafi, el-Furiik, 1: 86-87; Apaydin, “Karafi”, 396.

28 Apaydin, “Karafi’, 396.

29 el-Vekili, el-imamu’s-Sihab el-Kardfi, 1: 163.

30 Apaydin, “Karafi’, 396.

31 Bkz. Apaydin, “Karafi’, 399.

32 el-Vekili, el-fmamu’s-Sihab el-Kardfi, 1: 285-289.
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tutarak® Tenkil’in el-Mahsil'tin 6zeti oldugu ve el-Muhtasar derken bu eserin kas-
tedildigi de soylenebilir.**

Degisik ilim dallarinda ¢ok sayida eser telif eden Karafi'nin fikih ustilii alanin-
dayukarida sayilanlarin yani sira baska eserleri de bulunmaktadir.

Sadece ona has bir yaklasim tarzi olmamakla beraber Karifinin eserlerinde
ehl-i stinnet ustlciilerinin gorislerini aktarmakla yetinmeyip Mutezile mezhebi
ustlciilerine de yer ayirmasi, onun 6zgiiven igerisinde kendi yaklasimlarini ortaya
koyduguna delil olarak goriilebilir.*

2. Karafi’ye Gore Miitevatir ve Ahad Haberin Epistemolojik Degeri

Karafinin fikih usalii ile ilgili eserleri arasinda kendi doneminde ve sonrasin-
da oldukga etkili olmus bir calismasi Serhu Tenkihi’l-Fiistil adli eseridir. Onun fark-
I1 goriislerle zenginlestirdigi bu eseri, yine kendisine ait olan Tenkihu’l-Fiistil'un
serhidir. Bu eserinde cedel teknigini ¢ok iyi kullanarak degisik goriis sahipleri ile
tartigmaya girmekte, ayet ve hadis bagta olmak tizere bol sayida delil sunarak go-
riiglerini savunmaktadir. Bunu yaparken, daha 6nce de deginildigi gibi, mensubu
oldugu Maliki mezhebine yeri geldiginde ters diisebilmektedir. Bu sekilde taassup-
tan uzak ve genis goriislii bir ustlcii portresi ¢cizmeyi basarmaktadir.

Karafinin miitevatir ve ahad haber ile ilgili goriislerini ve bu iki haber tiirii-
niin epistemolojik degeri hakkindaki yaklasimini Serhu Tenkihi’l-Fiisiil adli eseri
cercevesinde ele alip degerlendirecegiz.

Karafi yirmi béb seklinde diizenledigi eserinin on altinct babini haber konu-
suna tahsis etmis ve bu bab1 da kendi iginde on fasla ayirmistir. Birinci fasildan
itibaren konular su sekildedir: Haberin hakikati,” tevatiir,*® tevatiir disinda bilgi
ifade eden haberler,*” haberin yalan olusuna delalet eden durumlar,* haber-i vahi-
d,* ravinin dayandigi kaynaklar,** haber-i vdhidde say1,* haber-i vahidin sartlar:
ve tartismal1 bazi hususlar,* rivayetin keyfiyeti,* degisik meseleler.*

33 Muhammed b. Ahmed Ibn Neccar, Serhu’l-Kevkebi’l-Munir, thk. Muhammed ez-Zuhayli, Nezih Hammad
(Suud: Vizaretu’l-evkafis-suudiyye, 1993), 1: 91.

34 Apaydin, “Karéafi”, 399-400.

35 Bkz. Karéfi, Serhu Tenkihi’l-Fiisil, 8 (Nasirin 6ns6zii); Apaydin, “Karafi’, 400.

36 Bkz. Menderes Giirkan, “Karafinin Fikith Usulii Géoriisleri” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 1990),
154.

37 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiisil, 271.

38 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiisil, 273.

39 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiisil, 276.

40 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiisill, 277.

41 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiisill, 278.

42 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiisill, 286.

43 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiisill, 286.

44  Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiisill, 287.

45 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiisill, 290.

46 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiisill, 295.
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Haberin hakikati faslinda haberin dogruya ve yalana muhtemel olusundan
bahsederek konuya giren Karafi, dogruya hamledildiginde buna mutabakat; ya-
lana hamledildiginde ise buna adem-i mutébakat dendigini belirtmektedir. Arka-
sindan tasdik ve tekzib kavramlari {izerinde duran miiellif, haberin epistemolojik
degeri ile ilgili saglam bir altyap: olusturacak sekilde tartismalara girmekte, degi-
sik goriisteki mezhep ve alimlerin yaklagimlarini irdeleyerek gerektiginde onlara
cevaplar vermektedir.*” Devaminda ayn1 yontemi takip ederek diger fasillara gecen
Karafnin delilleri sunarken anlasilir bir dil ve tartigmay1 esas alan bir tslup kul-
landig1 gorilmektedir.

Goriislerine yer verdigi bazi mezhepler ve alimler sunlardir: Ehl-i siinnet,
Cumbhr, Mutezile, Hanefiler, Malikiler, Safii mezhebi, Miibtedia, Zahiriler, Imam
Ebt Hanife (6. 150/767), Imam Malik (6. 179/795), Imam Safii (6. 204/820), s4
b. Eban (6. 221/836), Cahiz (6. 255/869), Ciibbai (6. 330/916), Kerhi (6. 340/952),
Kéadi Abdulcebbar (6. 415/1025), Kadi Abdulvehhab (6. 422/1031), Ciiveyni (0.
478/4085), Razi (6. 606/1210).

Maliki ustilciilerin miitevatir ve 4had haberin epistemolojik degerine yakla-
simlarini tespit etmeye caligtigimiz bu ¢aligmamizda, onlarin 6nemli bir 4limi olan
Karafi'nin gortisleri iizerinden degerlendirme yapacagiz. Calismamiz miitevatir ve
ahad konulart ile sinirlandirildig i¢in Karafinin goriislerini ele alirken bu cergeve
icinde hareket etmeye gayret gosterecegiz.

2.1. Miitevatir Haber

Miitevatir konusuna girerken bir alt yap1 olusturmasi bakimindan haber kav-
ramui tizerinde kisaca durmanin yararh olacag diisiincesindeyiz. Hadisciler ara-
sinda haber, hadisin es anlamlis1 olarak kullanilmistir. Bununla birlikte, haberin
hadise gore daha genis bir manasi vardir. Haber hem Hz. Peygamber’in hadislerini
hem de sahabe ve tabiindan gelen rivayetleri i¢ine alir.*®

Islam ulemasi ilk dénemlerden bu yana inang esaslarinin dayandig1 bir bilgi
nazariyesi olusturmuslardir. Bu nazariyeye gore bilgilerimiz duyular, dogru haber
ve akil yollartyla saglanir. Dini konularin tek kaynag1 olmasi nedeniyle bu kaynak-
lar i¢inde ‘haber®e ayr1 bir 6nem verilmistir.*

Bilgi kaynaklari arasinda akil ve duyu yanilmalarinin miimkiin olugu gibi, ha-

ber de hem dogru hem yanlis bilgi verebilir. Misliiman ilim adamlar: bunu goz
oniinde tutarak dogru haber tabirini 6zellikle kullanmislardir. Dogru haber diger

47 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiisil, 271.

48 Ibn Hacer, Nuhbetu’'l-Fiker fi Mustalahi Ehli'l-Eser, thk. Abdulhamid b. Salih b. Kasim (Beyrut: Daru Ibn
Hazm, 2006), 81; Abdurrahman b. Ebibekr es-Suyuti, Tedribur-Ravi, thk. Abdulvehhab Abdullatif (Riyad:
Mektebetu'r-Riyadi’l-hadise, ts.), 6; Talat Kogyigit, “Ahad Haberlerin Degeri’, Ankara Universitesi llahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 14 (1966): 125.

49 Hiiseyin Hansu, Miitevatir Haber -Bilgi Degeri ve Islam Diisiincesindeki Yeri- (Van: Bilge Adamlar Yay., 2008),
195.
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adiyla miitevatir haberdir. Boyle bir haberin verdigi bilgi duyu bilgisiyle ayni sevi-
yede ve giivenilirlikte olacaktir.”

Haber babinin ikinci faslina ‘tevatiir’ basligini veren Karafi, tevatiiriin sozliik
anlami tizerinde durmakta, burada “sonra biz resullerimizi arka arkaya génderdik”
(el-Miimintn 23/44) ayetindeki “tetrd” kelimesini delil getirerek tevatiiriin anla-
minin araliklarla pes pese gelmek oldugunu izah etmektedir.” Zaten miitevatir
haberin isimlendirilmesi konusunda boyle bir genel yaklasim oldugu séylenebilir.
Buna gore haberi aktaran kigilerin ayn1 anda ve beraber degil, farkli zamanlarda ve
birbiri ardinca nakletmis olmalari nedeniyle boyle bir adlandirma yoluna gidilmis

olduguifade edilmektedir.”

Yalan iizere birlesmeleri 4deten imkansiz olan bir toplulugun duyulara dayali
verdikleri haberdir,”® tanimiyla miitevétirin terim anlamini vererek konuya giris
yapan mdellif, haberlerin ¢ ¢esit oldugundan, miitevdtirin yaninda zann ifade
eden dhdad haberin bulundugundan ve bunlarla beraber tigtincii bir haber ¢esidi
olarak miifred’in haberi seklinde bir tiirden bahseder. Boyle bir haber, karinelere
bakilarak tespit edilen, miitevatir seviyesinde ravi sayisina sahip olmayan, ifade
ettigi bilgi degeri agisindan da 4had gibi zann ifade etmeyen bir 6zellige sahiptir.>

Haber bahislerinde genis yer bulan miitevétir ve ahad konularina ustilctiler ve
muhaddisler ayr1 bir 6nem vermislerdir. Bu iki kesim, haberleri iki kisma ayirmis-
lar ve birincisine miitevatir, ikincisine 4had demislerdir. Miitevatir, aralarinda bir
fetret bulunmak suretiyle birbiri arkasindan gelmek, birbirini takip etmek mana-
sinda tevatiirden ism-i faildir. Bir haberin tevatiir ettigi soylendigi zaman, onu ha-
ber veren kimselerin, birbiri arkasindan geldikleri anlagilir. Ancak buradaki “bir-
biri arkasindan gelmek” tabiri, muvasala manasinda olmayip haberciler arasinda
gayr-i muntazam olarak bulunan bir fetrete delalet eder.”” Karafinin de kaydettigi
tanimin genel kabul gérmiis bu tarife uygun oldugu goriilmektedir.

Miitevatir haberin taniminda gegen “4deten” kelimesi yerine bazi tanimlarda
“aklen” yer almaktadir. “Adeten” kaydinin konmasi imkansizligin mantiki zorun-

50 Hansu, Miitevatir Haber, 17.

51 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiisil, 273.

52 H. Yunus Apaydin, “Miitevatir’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 32 (Istanbul: TDV Yay., 2006),
208.

53 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fisul, 273.

54 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fistl, 273, 278.

55  Fahru'l-Islam Ali b. Muhammed Pezdevi, Ustilu’I-Pezdevi (Kenzu’l-Vusiil ila Ma'rifeti’l-Usil) (Karagi: Mir Mu-
hammed Kiitiiphanesi Yay,, ts.) 152, 191, 247; Ebt Bekr §emsii’l-eimme Serahsi, Usilu’s-Serahsi (Beyrut: Da-
rit1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993), 1: 292; Ali b. Muhammed Amidi, el-Thkam fi Usiili'l-Ahkam (Riyad: Daru’s-Samii,
2003), 2: 13; Nizamuddin $asi, Usilu’s-Sasi (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, ts.) 269; Ebu’l-Muzaffer Semani,
Kavatu'l-Edille fi’l-Usil (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1999), 1: 49, 397; Ebu’l-Huseyn el-Basri el-Mutezili,
el-Mu’temed fi Usili’l-Fikh (Beyrut: Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, 1403), 2: 81, 93; Ibrahim b. Musa Satibi, el-Mu-
vafakat fi usili’l-Fikh, thk. Abdullah Draz (Bayrut: Daru’l-Marife, ts.), 4: 9; Tahir b. Salih b. Ahmed Cezairi,
Tevcihu'n-Nazar ila Usili’l-Eser, (Misir: Cemaliye Matbaast, 1910), 33. Kogyigit, “Ahad Haberlerin Degeri’,
128.
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luluk olmadigini belirtmeye yoneliktir. Ctinkii akil, haberi veren kisilerin sayisina
bakmaksizin herkesin yalan soyleyebilecegini miimkiin goriir.>

Ciiveyninin el-Burhdn'da duyulara dayali olma ile ilgili bes duyu olmasa bile
karine ile hissedilecek durumlarin da buna dahil edilebilecegini soyledigini ak-
taran Karéafi buna, sararmanin korkuya isaret etmesi ve kizarmanin utanmaya
delalet etmesi 6rneklerinin verildigini nakletmektedir.” Ancak dogruluk bilgisini
akil, destekleyici jest, mimik ve davranislar gibi harici karinelerden alan haberin
miitevatir olarak isimlendirilemeyecegi goriisii yaygindir.*®

Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, Ciiveyni, Gazzali, Amidi gibi Mu'tezili ve Siinni
kelamcilar miitevatir haberin istidlali, dolayisiyla nazari bilgi ifade ettigini ileri
siirmiislerdir. Bunlarin digindaki Islam alimleri ise miitevatir haberin zaruri ve
kesin bilgi kaynagi oldugu goriisiinde ittifak halindedirler. Zira alimlerin ¢ogun-
luguna gore miitevatir haber, akil yliriitmeyi bilen veya bilmeyen herkeste bilgi
meydana getirmekte ve bu bilginin kesinligi konusunda kimsede herhangi bir
stiphe uyanmamaktadir. Mu‘tezileden Nazzam (6. 231/845) ise miitevatir haberin
verdigi bilginin kesinlik arz etmedigi goriisiindedir. Zira miitevatir haberi nakle-
den topluluk fertlerden olugsmaktadir ve her ferdin yanilmasi veya yalan séylemesi
miimkindar.”

Miitevatir haberin ehliyet sahibi olanlar degil herkes i¢in bilgi degerine sahip
oldugunu, bu durumun ge¢miste meydana gelen olaylar ve simdiki olaylar i¢in de
gecerli oldugunu belirten miellif, putperest bir firka olan Stimeniye’nin bu konu-
daki bilgi degerini reddettigini ifade etmektedir.® Ancak bu firkadan bazilarinin
gegmiste olanlar1 degil de simdiki zamanda meydana gelen haberleri kabul ettigini
sozlerineeklemektedir.®!

Stimenilerin delilini sunan Karafi, onlarin su iddiada olduklarini naklet-
mektedir: “Bazen bir seye kesin inandiktan sonra durum ve tutum farklilagabilir.
Tevatir kesinlik ifade ediyorsa farkli durumlar ortaya ¢tkmamalidir. Ravilerin her
birisinin ayr1 ayr1 yalan sdylemeleri miimkiin olduguna gore, bir araya gelseler ve
sayilar1 da ¢cogalsa bu durum degismeyecektir®

Stimenilere cevap verirken Karafi, farklilasabilen durumlar ile béyle olmayan-
lar1 ¢ok anlasilir bir tislupla ayirt etmektedir. O, 6nceden inanilip da sonra degise-
bilen durumlarin itikat ve inangla alakali oldugunu belirtir. Ayrica Karafi, benzer

56 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusul, 273; Apaydin, “Miitevatir”, 209.

57 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fisal, 273.

58 Apaydin, “Mitevatir’, 209.

59  Yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 14 (Istanbul: TDV Yay., 1997), 348.
60 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiistl, 273.

61 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusal, 273.

62 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiistl, 274.
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tiim durumlarda kesin bilgi meydana gelecegi iddiasinda olmadiklarini da ifade-
lerineeklemektedir.®?

Karafi, her bir ferdinin yalan séyleme ihtimali bulunan bir toplulugun ya-
lan tizere birlesmesinin miimkiin oldugu iddialarina da s6yle cevap vermektedir:
“Tevatiir ile meydana gelen bilgi, tek tek raviler igin degil, ancak réavilerin toplami1
i¢cin meydana gelebilir. Bu durum bir¢ok damladan bir miktar suyun, bir¢ok lok-
madan biraz yemegin meydana gelmesine benzer. Burada hiikiim, sayinin ¢oklugu
ile sabit olur. Bunun yaninda bazen de sabit olma durumu tek tek unsurlar icin
meydana gelir. Ancak bu unsurlar bir araya geldiginde siibtit olugsmayabilir. Renk-
ler, tatlar buna 6rnek verilebilir. Zira bircok renk veya tat bir araya geldiginde renk
ve tat sabit olmayabilir.**

Stimenilerden bazilari, gegmisteki olaylar ve simdikileri ayirt ederek, ge¢mi-
sin duyular i¢in gizli oldugunu, bunun yaninda hata ve unutmanin da gergeklese-
bilecegini belirtirler. Ayni zamanda onlar eski devletlerin varligini bilemeyecegi-
mizi, ancak duyulara bagli oldugu i¢in, simdiki zamanda olan seyleri bilmemizin
miimkiin oldugunu ileri stirmislerdir.®®

Karafi, Siimenilerin yukaridaki iddialarina gdyle cevap vermistir: “Iki seyin
arasinda fark olmasi, hitkiimde ortak olmalarina her zaman engel teskil etmez.
Ornegin ‘Zeyd fikihgidir ve canlidir’ ciimlesi esas alindiginda, ‘Amr fikihg1 degil-
dir, cimlesinden Amr’in canli olmadig1 hitkmii ¢ikarilamaz.%

Karafi bu tiir yaklagimlara cevap sadedinde séyle devam etmektedir: “Detay-
lara vakif olmasak da Kisralar, Kayserler, Dért Halife, Emeviler ve Abbasilerin geg-
misteki varligini kesin biliriz. Dimagk, Horasan vb. yerlerin de simdiki zamanda
varligini kesin biliriz. Bu yilizden tevatiirle kesin bilgi meydana gelir”® Bu tiir bilgi

i¢in “yakin” kavraminin kullanildig: bilinmektedir.

Miitevatir haberin kesin bilgi sagladigi kabul edilmekle birlikte bu bil-
ginin zaruri mi yoksa nazari/istidlali/iktisabi mi gerceklestigi hususu ihtilaflidir.
Alimlerin ekseriyeti bunun zorunlu bilgi oldugu goriisiindedir. Ciiveyni, Ka'bi,
Gazzali gibi nazari oldugu goriisiinde olanlar da vardir.®® Zorunlu bilgi insanin
cabas1 olmadan olusur. Kesin ve zorunlu oldugu gibi siipheden de uzaktir. Bu tiir
bilgi i¢in herhangi bir fikri faaliyet, caba ve irade gerekmez. Bu bilgi duyu yoluyla
nefiste olusur.®

63 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiistl, 274.

64 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusal, 274.

65 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fistl, 274.

66 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusal, 274.

67 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiistl, 274.

68 Karafi, Serhu Tenkihi'l-Fiistl, 274; krg. Ali b. Muhammed Amidi, el-Thkdam fi Ustli'l-Ahkam (Riyad: Da-
ru’s-Samii, 2003), 2: 31 vd.; Necmeddin Ebu’r-Rabi Tafi, Serhu Muhtasarir-Ravda, thk. Abdullah b. Abdul-
muhsin et-Tirki (Suudi Arabistan: ts.), 2: 80 vd.; Apaydin, “Miitevatir”, 210.

69 Hansu, Miitevatir Haber, 37.
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Cumbhur buradaki bilginin ¢ocuk, kadin, ehliyetsiz kisiler de dahil herkes i¢in
meydana geldigini, ancak nazari bilginin sadece ehliyet sahibi i¢in olustugunu
gerekge gostermislerdir. Zaruri bilgi ifade etmedigini savunanlara gore ise haber
verenleri duyanlar bu haberde tevehhiime diiserlerse ilim meydana gelmez. Bu
tevehhiim yoksa ilim olusur. Ayrica haber verenlerin ehl-i diyanet ve dogru kisiler
oldugu bilinirse burada kesin bilgi hésil olacaktir. Bu 6zellikleri tasimadiklarinda
sayilar1 gok olsa bile kesin bilgi hasil olmaz. Kesin bilgi meydana gelmesi sebeple-
rin siibtitu ve manilerin yok olmasiyla ilgili olduguna gore bu sebepler ve engel-
lerin kalkmasinin olusuna bakilir. Kesin bilgi bu teemmiil (diisiiniip tasinma) ve
nazardan (bir konuyla ilgili goriis) sonra meydana gelecektir.”

Karafi bu yaklagima da soyle cevap vermektedir: “Denilenler dogrudur. An-
cak bu konudaki teemmiil ve nazar fitraten isin iginde vardir. Yani o bilginin dege-
ri hazir meydana gelmistir. Bu yiizden buna nazari denmesi isabetli degildir. Eger
sadece ehliyet sahibi olanlar i¢in olusuyorsa, o bilgiye nazari denebilir””*

Tevatiir bilgisinin zorunlu bilgiyle miiktesep bilginin arasinda bulundugunu,
zorunlunun altinda, miiktesep olanin distiinde oldugunu savunanlar da bulun-
maktadir. Hatta Tafi (6. 716/1316) genel kabul goren ikili tasniften ayr sekilde
bilgiyi tiglii bir tasnife tabi tutmaktadir. Ona gére miitevatir haberin sagladig bilgi,
zaruri bilgi ile nazari bilgi arasindadir. Miitevatir haberin zaruri bilgi ifade ettigi-
ni 6ne siirenler ile nazariligini ileri siirenlerin gerekgelerini degerlendiren Amidi
bu konuda kesin bir tercih yapmanin zor oldugunu séyler. Bir¢ok ustlcii, tevatir
bilgisinin zaruri mi yoksa nazari mi oldugu tartigmasinin zaruri ve nazari kav-
ramlarinin anlamlarinin belirginlestirilmesiyle yumusatilabilecegini belirtir; hatta
bazilar1 bu tartismanin 6ze yonelik olmadig: kanaatindedir.”

Tevatiirde ravi sayis1 da 6teden beri tartisilmistir. Burada ileri siiriilen bazi
rakamlarin ayetlerle desteklendigi ya da Hz. Peygamber zamanindaki bazi olay-
larla iliskilendirildigi bilinmektedir.”” Karafi bu konuyu irdelerken farkli gériisleri
tahlil etmekte, 6zellikle Kadi Ebubekir el-Bakillani, R4zi gibi alimlerin yaklagimini
degerlendirmektedir. Cumhura gore, sayrya bakilmaksiniz kesin bilginin hésil ola-
cag1 noktanin tespiti 6nemlidir. Karafi bu noktaya vurgu yapar. Ayrica tevatiir i¢in
ileri stiriilen rakamlara delil yapilan arglimanlarla ilgili olarak da bunlarin hatira
ve menkibe yoniiyle bir deger ifade edecegini, bunu kesin bilginin hasil olmas1 i¢in
gerekge yapmanin miimkiin olmadigini vurgulamaktadir.”

Ote taraftan miitevatir haberin yakinden daha alt diizeyde bir bilgi ifade etti-
¢ini ve buna ‘tumanine’ denildigini, miitevétir haberle bilgi sabit olsa da yanilma

70 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusul, 274-275.

71 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fisal, 275.

72 Amidi, el-Thkam, 2: 31 vd.; Tafl, Serhu Muhtasari’r-Ravda, 2: 80 vd.; Apaydin, “Miitevatir’, 210.
73  Detayl bilgi i¢in bkz. Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fisal, 275.

74  Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fisal, 275; Ayrica bkz. Apaydin, “Miitevatir’, 209.
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ve yalan ihtimalinin biitiiniiyle ortadan kalkmis olmadigini,” zira tek bagina iken
yalan sdyleme ihtimali olan kimselerin bagkalariyla bulunduklarinda da yalan
soyleyebileceklerini dne siirenler olmugtur.”® Bunlara gére Mecusilerin Zerdiist ile
ilgili, Yahudilerin de Hz. Isa'nin ¢armiha gerilmesi ile ilgili aktardiklar1 bilgi béyle
bir bilgidir. Bu goriis sahiplerine gore bu konularda onlarin sayilarinin ¢oklugu
haberlerinin dogru olmasini saglayamamaistir. Halbuki miitevatirin yakin degil de
tumanine ifade ettigini sdylemek ¢ok isabetli goriinmemektedir.””

Lafzi ve manevi seklinde gesitleri oldugunu izah ederek tevatiir konusuna de-
vam eden miiellif, tevatiirdeki sartlar olarak haberin duyulara dayal1 olmasi, yalan
tizere birlesmelerinin 4deten imkansiz goriilmesi hususlar1 tizerinde durmakta,
bu 6zelligin her tabakada muhafaza edilmesi gerektigi noktasina vurgu yaparak
bu konuyu da islemektedir.”® Nitekim miitevétir konusunda ‘istivd denilen boyle
bir ilkenin oldugu bilinmektedir. Karafi de istiva prensibine vurgu yapmakta, mii-
tevatir icin gerekli olusu tizerinde bilgi vermektedir.”

Yukarida kaydedilen goriislerinden de anlasilacag: tizere, miitevétir haberin
tanimi, gesitleri ve epistemolojik degeri konusunda Karafi, ustilciilerden ziyade
hadisgilere yakin durmaktadir.

2.2. Ahad Haber

Karaftnin ahad haber ile ilgili goriislerine gecmeden 6nce muhaddisler, fa-
kihler ve ustlciilerin konuya bakigini 6zet olarak vermenin faydali olacag: kanaa-
tindeyiz. Hadisciler, ustilciiler ve fakihler tevatiir derecesine ulasmayan bir haberi

ahad haber” kabul etmislerdir.** Ahad haberi nakleden ravi sayisinin bir, iki, ¢
veya daha fazla olmasi arasinda fark bulunmamaktadir.®

Islam ulemasinin bityiik ogunlugu; sahih oldugu belli olmus 4had haberin,
dinde hiiccet olarak kullanilmasi ve onunla amel etmenin gerekli oldugu iizerinde
birlesmiglerdir.*> Karafinin bir Maliki ustlciisii olmasi hasebiyle onlarin konuya
yaklasimi hakkinda da kisaca su hususlar1 belirtmek faydali olacaktir. imam Ma-
lik'in belli sartlar1 tagiyan haber-i vahidleri kabul ettigi ve onlarla amel ettigi be-
lirtilmigtir. Imam Malik’in haber-i vahidin kabulii i¢in haber-i vahidin Kuran'in
zahirine, amel-i ehl-i Medine’ye, i¢tihada dayanmayan sahabe kavline, kiyasa,

75 Pezdevi, Usiil, 150; Serahsi, Usiil, 2: 284.

76  Serahsi, Usill, 2: 284; Ebii’s-Send Mahmud b. Zeyd Lamisi, Kitab fi Usili’l-Fikih, thk. Abdulmecid Tiirki (Bey-
rut: Dariil-garbi’l-Islami, 1995), 145 vd.

77  Pezdevi, Usiil, 150; Serahsi, Usil, 2: 284.

78 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fisal, 276.

79 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fisul, 276.

80 Bkz. Pezdevi, Usill, 152, 191, 247; Serahsi, Usdl, 1: 292; Amidi, el-ihkam, 2: 13; Sasi, Usitlu’s-Sdsi, 269; Semvant,
Kavatu'l-Edille, 1: 49, 397; Ebu’l-Huseyn el-Basri, el-Mu'temed, 2: 81, 93; Satibi, el-Muvafakat, 4: 9; Cezairi,
Tevcihu'n-Nazar, s. 33. Kogyigit, “Ahad Haberlerin Degeri’, 128; Hansu, Miitevatir Haber, 62.

81 Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 14 (Istanbul: TDV Yay., 1997),
439.

82 Kogyigit, “Ahad Haberlerin Degeri’, 132.
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maslahata ve sedd-i zeréi'e aykir1 olmamasi seklinde bazi sartlar ileri stirdiigii bil-
dirilmistir. Malikilerde amel-i ehl-i Medine’nin haber-i vahidin degerini belirle-
mede 6nemli bir 4mil oldugu vurgulanmistir. Onun bu tavr: Hanefilerin umum-u
belva konusundaki haber-i vahidi boyle olmayan rivayetlere kars1 terk etmesiyle
ilgili yaklasimiyla benzerlik gostermektedir. Bu durumun, ilk dénemlerde rivayet-
lerin aktiiel degerinin belirlenmesinde, rivayetin toplumda kabul gériip uygulan-
mas1 noktasinin énemli bir kriter oldugunu gosterdigi ifade edilmektedir.**

Karafi besinci fasli haber-i vahide ayirmustir. O, haber-i vahid icin; adil kisi
veya kisilerin naklettigi, zann ifade eden haber seklinde bir tanim yapmaktadr.
Karafi, Malik ve ashabina gore bu tiir haberin hiiccet oldugunu, dinyevi islerde,
fetvalarda ve sahitlik konularinda amel edilebilir oldugunu, Imam Malik, Imam
Safii, Imam Ebu Hanife ve Ahmed b. Hanbel gibi miigtehitlerin de gogunlugunun
bu fikirde oldugunu agiklamaktadir.®*

Yukarida haber gesitlerine yer veren Karafi'nin, ti¢lincii bir ¢esit olarak ‘miif-
redin haberi’ seklinde bir tiirden bahsetmesi oldukga ilgingtir. Muhaddislerin ha-
berleri miitevatir-ahad seklinde, Hanefi ustilciilerin miitevétir-meshtr-4had diye
ayirdiklar1 bilinmektedir. Ugiincii tiir olarak teklif ettigi miifredin haberi igin, biz-
zat Karafinin “Terminoloji ve literatiirde bu tiirden bahsedildigini gérmedim™®*
dedigini de kaydetmek gerekir.

Ancak teklif ettigi ama altin1 doldurmadig1 bu yeni tiiriin aslinda haber-i va-
hidden sayilmas: gerektigini sdylemek uygun olacaktir. Nitekim buna benzer bir
adlandirma bulunmaktadir. Haber-i infirdd seklinde bir kullanimin haber-i vahid
i¢in kullanildigini belirten Mustafa Ertiirk soyle demektedir: “Haber-i infirdd da
denilen haber-i vahid Hz. Peygamberden rivayet edilen hadisler, sahabe ve tabiin-
den nakledilen haberler i¢in kullanilmakla birlikte hadiste ve diger Islami ilim-
lerde zikredildiginde daha ziyade Restl-i Ekremden rivayet edilen hadisler akla

186

gelir’

Haberleri tige ayirarak miitevatir, ahad ve haber-i miifred diye ilging bir ayr1-
ma giden miiellif, bu @iiinci tiiriin karinelerle desteklenmek suretiyle bilgi ifade
edecegini agiklamaktadir.®” Halbuki muhaddisler ve ustlciiler haberleri miitevatir
ve 4had diye ayirmaktadirlar. Miitevatir sartlarini tasimayan haberler ahad veya
haber-i vahid olarak isimlendirilmektedir.®® Daha 6nce de belirttigimiz gibi bu

83 Genis bilgi igin bkz. Recep Ozdemir, “Imam Malik'in Metodolojisinde Haber-i Vahidin Kaynak Degeri’, Amas-
ya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2016): 209.

84 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fuisal, 278.

85 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiistil, 273.

86  Ertiirk, “Haber-i Vahid”, 439; krs. Seyfeddin el-Amidi, el-Thkam fi Usili’l-Ahkam (Beyrut: el-Mektebu’l-Islami,
ts.), 2: 13.

87 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fuisal, 278.

88 Pezdevi, Usiil, 152, 191, 247; Serahsi, Usil, 2: 292; Amidi, el-Thkam, 2: 13; Sasi, Usillu’-Sdsi, 269; Sem’ani,
Kavatuw’l-Edille, 1: 49, 397; Ebu’l-Huseyn el-Basri, el-Mu’temed, 2: 81, 93; $atibi, el-Muvafakat, 4: 9; Cezairi,
Tevcihu'n-Nazar, 33; Kogyigit, “Ahad Haberlerin Degeri’, 128.
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yaklagiminin altin1 dolduramayan ve béyle bir ayirimi higbir yerde bulamadigini
itiraf eden Karafinin miifredin haberi dedigi cesidin ahad haberden sayilmasi ge-
rektigini soylemek daha dogru olacaktir.

Malikilerin meshur miitekaddim alimlerinden Kadi Abdulvehhibin el-Mii-
lehhas adli eserinde, insanlarin haber-i vahidin baglayiciligi hususunda ihtilaf
ettiklerini soyledigini nakleden Karéfi, fukaha ve ustlciilerin 4had haberin bag-
layic1 oldugunu diisiindiiklerini, bazi Mutezili 4limlerinse buna kars: ¢iktiklarini
belirtmektedir. Baz: bilginlere gore desteklenirse ve takviye edici bir unsur varsa
baglayic1 olurken, kimileri de en az iki ravi olursa baglayici olacag: kanaatinde-
dirler. Bu son goriisii Ciibbai (6. 303/916) savunmustur. Mazeri (6. 536/1141) de
zinaya taalluk eden bir haberin en az dort ravi tarafindan nakledilmesi gerektigi
goriisiindedir.*’

Haber-i vahid zann ifade ettigi i¢cin amel edilmeyecegini savunanlara kars:
Karafi, bu goriisiin batil oldugunu, ¢ok maslahatin az mefsedet igin terkedileme-
yecegini, dogru olma ihtimali ¢ok, yanlis olma ihtimali az oldugundan, $ariin zan-
ni1 ilim yerine koydugunu beyan etmektedir.”

“Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardina diigme” (Isra 17/36), “Onlarin
¢ogu zandan bagkasina uymaz” (Y(inus 10/36) ayetlerine dayanarak haber-i vahi-
din bilgi ifade etmedigini iddia edenlere Karafi, bu ayetlerde bahsedilenin dinin
temel kaideleri ve kesin ibadet hiikiimleri ile ilgili oldugunu, Hz. Peygamber’in
de “Biz zahire gore hitkmederiz, gizli olanlar1 Allah bilir” mealindeki hadisinin
ve fasigin haberini arastirmay1 emreden (Hucurat 49/6) ayetin de haber-i vahidin
hiiccet olabilecegini gosterdigini belirtmektedir. Zira haberi getiren fasik degil-
se amel edilmesi gerekir, istenen de budur. Ayrica “Bununla beraber miiminlerin
hepsi toplanip birden savasa ¢ikmalar1 uygun degildir. Her kabileden biiyiik bir
kisim savasa gitmeli, onlardan bir kismi da, din ilimlerini 6grenmek ve kavimle-
ri savagtan kendilerine dondtgii zaman, onlar1 Allah’in azébs ile korkutmak i¢in,
geri kalmalidir. Olur ki, Allah'in azdbindan sakinirlar” (Tevbe 9/122) ayeti de bu
hususu desteklemektedir.”

Haber-i vahidin bilgi degerinin oldugunu, bazi konularda hiiccet oldugunu,
zann ifade etse de hiikiim ortaya koymak i¢in elverisli oldugunu savunmakla mu-
haddislerin ve fukahanin ¢ogunluguna uydugu goriilen Karafi, konunun daha net
anlagilmasi agisindan ¢ok basit 6rnekler vermeye devam etmektedir. Bu meyanda
bir yola ¢ikildiginda, bir ilag kullanildiginda bir veya birkag kisinin séziine itibar
edildigini, bir kisi olmasina ragmen miiftiiniin fetvasina giivenildigini, hakimin

89 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fisal, 279.
90 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiistl, 279.
91 Buhari, “Sehadat’, 5.

92 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiistl, 279.
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iki sahidin s6ziine gore hareket ettigini 6rnek gostererek zann ifade etse de haber-i
vahidin bilgi ve delil degeri oldugunu ortaya koymaktadir.”®

Haber verenlerin akil, Islam ve teklif cag1 gibi 6zellikleri tagimasi gerektigi
konusunda da detaylara giren Karafi; ¢ocuklarin ergenlikten 6nce edd degil de
tahammiil yapabileceklerini, bidat ehli konusunda ise ihtilafin oldugunu dile ge-
tirmektedir. Bakillani, Kad1 Abdulcebbar gibi bazi alimlerin bu tiir haberleri tama-
men reddettiklerini, R4zi ve Ebu’l-Hiiseyn gibilerin de yalani miibah goren ve gor-
meyen bidat ehlinin ayirilmas: gerektigi kanaatinde olduklarini bildirmektedir.”*

Karafi cocuk, kafir ve fasigin verdikleri haberin kabuliinii engelleyen duru-
mun kalkmasi durumunda haber vermeye ehil olacaklarini yani eda yeterliligine
kavusacaklarini belirtmektedir.”

Bu konudaki ayrintilar: igleyen Karafi; degisik goriis sahibi alimleri ve yakla-
simlarini, sunduklari delillerle beraber anlagilir bir iislupla degerlendirme yoluna
gitmekte, cedel ilmine olan vukifiyetini tartigmalarda gostermekte, karsit goriis-
lere cevaplar vermektedir.”

Sahébenin udtl kabul edilmesi meselesini de irdeleyen miiellif, sahabe kav-
ramindan Hz. Peygamber’le beraber olup onun yoluna ve mesajina tabi olanla-
rin kastedildigini ifade etmektedir. Hz. Peygamber’i bir kere de olsa gorenin veya
onun déneminde yasayanlarin sahabi oldugu goriistine kars: ¢ikan Karafi, boyle
olanlarin uddl kapsamina giremeyecegini bildirmektedir. Ama onunla beraber
olan, nurundan istifade eden, onun etkisi ve bereketini hissedenlerin sahabe sa-
yilmasi gerektigini belirten miiellif, Maiz”” ve Gamidiyelinin® zina meselesi gibi
adalete muariz bir durumun ortaya ¢ikmasi durumunda bu vasfin kalkacagim
vurgulamaktadir.”

Ahad haberde say1 meselesi de tartigilan bir konudur. Karafi, ‘bize ve cumhura
gore bir kisinin haberi ahad haber i¢in yeterlidir’ diyerek bu hususa Ciibbainin iti-
raz ettigini ifade etmektedir. Sahabenin bir¢ok konuda Hz. Aise’nin soziinii kabul
ettiklerini delil gosteren miellif, bu konuda tartigmaya girerek Ciibbainin delil-
lerini ¢iiriitmektedir. Ornegin Ciibbainin Ziilyedeyn hadisini'® delil getirmesine
sOyle cevap vermektedir: “Ziilyedeyn’in haberini bagka bir sahit ile beraber kabul
etmesi, Hz. Peygamber’in siiphenin izalesi i¢in yaptig1 bir davranigtir. Yoksa bu-
radan haber-i vahidin kabulii i¢in en az iki kisi sartin1 ¢ikarmak uygun degildir'*!

93  Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiistl, 279.

94 Karafi, §erhu Tenkihi’l-Fiistil, 280.

95  Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiistil, 280.

96 Genis bilgi i¢in bkz. Karéfi, Serhu Tenkihi’l-Fasal, 280.

97  Bkz. Mislim, “Hudad”, 19; Tirmizi, “Hudad”, 4.

98 Bkz. Miislim, “Hudtd”, 22-23; Ebu Daviad, “Hudad”, 24.

99  Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiistl, 281.

100 Bkz. Buhari, “Salat”, 3; Nesai, “Salat”, 22; Ebu David, “Salat”, 197.
101 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fiistil, 287.
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Maliki Usticiilere Gore Miitevitir ve Ahad Haberin Epistemolojik Degeri -Kardfi Ornegi-

Sonug

Maliki fikihgilar ehl-i re’y ve ehl-i hadis yaklasimlarini iceren bir halka iceri-
sinde, hem fukaha gelenegi hem de miitekellimin geleneginin 6l¢iilerini benimse-
yerek Maliki fikih usuliinii gelistirmislerdir. Klasik donemde Maliki ¢evrelerinde
Kuzey Afrika ile Misir arasindaki kaynasma, Ibnii'l-Hacib ve Karafi gibi Misirli
fakihlerin eserleri ile artmigtir. Maliki mezhebine mensup olan Karafinin Safii
fikhinda derinlestigi, Safi'nin bazi goriislerini tercih ettigi ve yeri geldiginde bir
mezhep bagliligindan uzak bazi fikirlerinde ve yaklagsimlarinda genel kurallar ek-
seninde disiindiigi bilinmektedir.

Karafi Maliki ulemasinin eserlerine ve gortslerine vakif oldugu gibi degi-
sik ilim ¢evrelerine mensup alimlerin de ¢alismalari ve goriislerine hakimdir.
Karaft'nin, eserlerinde bagta Maliki ve Safii olmak tizere ehl-i siinnet usulciilerinin
goruslerini nakletmekle yetinmeyip Mutezile mezhebi ustilciilerine de yer verdigi
gorilir. Bu durum, onun 6zgiiven igerisinde kendi yaklagimlarini ortaya koymak-
tan ¢ekinmedigini ¢ok net bir sekilde gostermektedir. Karafinin kendine mahsus
orijinal goriis ve tespitleri vardir. O, gerektiginde kendi mezhebindeki bazi gortis-
lere kars1 ¢ikmaktan ¢ekinmemistir.

Karaftnin fikih usalii ile ilgili eserleri arasinda kendi doneminde ve sonra-
sinda oldukga etkili olmus bir ¢alismas1 Serhu Tenkihi’l-Fiisiil adli eseridir. Bu
eserinde cedel teknigini ¢ok iyi kullanarak degisik goriis sahipleri ile tartismaya
girmekte, ayet ve hadis basta olmak iizere bol sayida delil sunarak goriislerini sa-
vunmaktadir. Bunu yaparken, mensubu oldugu Maliki mezhebine yeri geldiginde
ters diigebilmektedir. Bu sekilde taassuptan uzak ve genis goriislii bir ustilcli port-
resi ¢izmeyi bagarmaktadir.

Karafi, miitevatir ve 4had haber ile goriislerini ortaya koyarken haberin epis-
temolojik degeri ile ilgili saglam bir altyap: olusturacak sekilde bilgiler vermistir.
Onun delilleri sunarken anlasilir bir dil ve tartismayi esas alan bir @islup kullan-
masi dikkat ¢cekmektedir.

Haber cesitlerine yer veren Karafinin, miitevatir ve ahad haberin yaninda
ticiinci bir cesit olarak ‘miifredin haberi” seklinde bir tiirden bahsetmesi olduk¢a
dikkat ¢ekicidir. Karafinin tigtincii tiir olarak teklif ettigi ‘miifredin haber’i i¢in,
‘Terminoloji ve literatiirde bu tiirden bahsedildigini gormediny’ seklindeki ifade-
sini kaydetmek gerekir. Ancak teklif ettigi ama altin1 doldurmadig bu yeni tiiriin
aslinda haber-i vdhidden sayilmasi gerektigini soylemek uygun olacaktir.

Tevétiirde ravi sayisi ile ilgili konuyu irdelerken Karéfi, farkli goriisleri tahlil
etmekte, cumhura gore kesin bilginin hésil olacagi noktanin 6nemli oldugunu be-
lirtmektedir. Ayrica tevétiir i¢in ileri siiriilen rakamlara delil yapilan argiimanlarla
ilgili olarak da, bunlarin hatira ve menkibe yoniiyle bir deger ifade edecegini, bunu
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kesin bilginin hésil olmasi i¢in gerek¢e yapmanin miimkiin olmadigini vurgula-
maktadir.

Karafi kitabinin besinci faslini haber-i vahide ayirmistir. O, Mélik ve ashabina
gdre bu tiir haberin hiiccet oldugunu; Imam Malik, Imam $fii, Imam Ebu Hanife
ve Ahmed b. Hanbel gibi miictehitlerin de ¢ogunlugunun bu fikirde oldugunu
aciklamaktadur.

Haber-i vahid zann ifade ettigi i¢cin amel edilmeyecegini savunanlara kars
Karafi, bu goriisiin batil oldugunu, ¢ok maslahatin az mefsedet i¢in terkedileme-
yecegini, dogru olma ihtimali ¢ok yanlis olma ihtimali az oldugundan Sériin, zan-
ni1 ilim yerine koydugunu beyan etmektedir.

Sahabenin udil kabul edilmesi meselesini de irdeleyen miiellif, Hz. Peygam-
ber’i bir kere de olsa gérenin veya onun déneminde yasayanlarin sahabi oldugu
gorisiine karg1 ¢ikmakta, boyle olanlarin udtl kapsamina giremeyecegini bildir-
mektedir. Ama Karéfi; onunla beraber olan, nurundan istifade eden, onun etkisi
ve bereketini hissedenlerin sahdbi sayilmas: gerektigini belirtmistir.

Konulara olan vukdfiyetini ve cedel konusundaki maharetini iyi sergileyen
Karafi; miitevatir ve ahad haberin tanimlari, cesitleri ve epistemolojik degerleri
tizerinde ayrintili durmustur. Bu baglamda onun fikih ustlciilerinden daha ziyade
hadisgilere yakin durdugunu soylemek miimkiindiir. Ancak sahabenin adil olusu
gibi bazi noktalarda onun hadiscilerden ayri diistiiglinii de belirtmek gerekecektir.
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ibnii'l-Vezir el-Yemani (6. 840/1436) ve Hadisciligi*
Ahmet OZDEMIR™
Oz

Bu calismada ibnii'l-Vezir'in ilmi kisiligi ve hadisciligi incelenmistir. Dogup bii-
ylidiigi ve ilmf olarak gelistigi ortam analiz edilmistir. Hocalan, eserleri ve Yemen'de
bulunan firkalarla iliskisi yer verilen konulardandir. isyanlarin ve mezhep savaslaninin
cok yogun olarak yasandigi Yemen topraklarinda ibnii'l-Vezir'in fikirlerinin nasil sekil-
lendigi tespit edilmeye calisilmistir. Ayrica, ibni’l-Vezirin hadisi, muhaddisleri ve Hz.
Peygamber'in siinnetini miidafaa etmek amaciyla muhaliflerine yazdigi reddiyeler so-

nucu meydana gelen eserlerinden hareketle, hadis ile ilgili goriisleri tespit edilmeye
caligiimistr,

Anahtar kelimeler: ibnii'l-Vezir, hadis, sahabe, ahad, sahih, rical.

Ibn al-Wazir’s (d. 840/1436) and His Hadith Methodology

Abstract

This study examines Ibn al-Wazir's (d. 840/1436) scientific personality and and
analyses the environment in which he grew up and was scientifically developed. It
also includes the topics of his teachers, works and relations with the groups in Yemen.
Besides, it endeavours to determine how Ibn al-Wazir's ideas were shaped in the lands
of Yemen where the rebellions and sectarian wars were very intense. In addition, it
determines his views on the hadith by considering his works that are refutations,
he wrote, against his opponents in order to defend the hadith, muhaddiths and the
Sunnah of the Prophet.
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[bnii’l-Vezir el-Yemani (6. 840/1436) ve Hadisciligi

Giris

Calisma konumuz olan Ibnii’l-Vezir el-Yemani (6. 840/1436), hicri sekizinci
asirda Yemende Zeydi bir ¢evrede yetismis ancak daha sonra 6zellikle Mekke'ye
yaptig1 ilmi yolculuklar neticesinde Zeydiyye mezhebinden vazgecip selefi anlayist
benimsemistir. Ibnii’l-Vezir'in selefi anlayis1 benimsemesi iizerine s6z konusu dé-
nemde 6zellikle Mutezile ve Zeydiyye taraftarlarinca elestirilere maruz kalmigtir.

Miisliimanlarin mezhep taassubundan ve batil disiincelerden kurtulmalar:
icin onlari, Kur’an ve sahih siinnetin semsiyesi altinda toplanmaya davet eden Ib-
nir’l-Vezir, Hz. Peygamber’in siinnetini, hadisi ve muhaddisleri savunmak ama-
cryla mubhaliflerine reddiyeler ile cevaplar vermistir. Bu reddiyeler neticesinde en
onemli eseri olan el-Avdsim ve’l-Kavdsium fi Zebbi an siinneti Ebi’l-Kdsim meydana
gelmistir. Ibnit’l-Vezir'in yasadigi cografyada onun ilmi seviyesini ifade etmek igin
kendisinden mutlak miictehid diye s6z edilmistir. Sevkani (6. 1250/1834), “Sayet
Yemen topraklar: Ibnii’l-Vezir gibi bir alim daha yetistirememistir denilirse abarti
olmaz. Ibnii’l-Vezir'in tiim seyhlerinin ilmi, bir kiside toplansa yine de onun ilmi,
[bnii’l-Vezir'in ilmine ulasamaz™ seklinde kendisinden &vgiiyle bahsetmistir.

Kendisinden miictehid diye s6z edilen Ibnii’l-Vezir, basta kelam olmak iizere
bir¢ok yoniiyle akademik ¢alismalara konu olmustur. Ancak yaptigimiz aragtir-
mada 6zellikle onun hadisciligi tizerinde herhangi bir ¢aligmay: tespit edemedik.
Bu ¢aligmada Ibnii’l- Vezir'in ilmi kisiliginin yaninda hadis ve siinnetle ilgili goriis-
lerinin tespiti amag edinmistir.

1. ibnii’l-Vezir’in Hayat1 ve Ilmi Kisiligi
1.1. ismi ve Nesebi
Ibni’l-Vezirin tam ismi, Ebti Abdillah Izzuddin Muhammed b. Ibrahim b.

1 Muhammed b. Ali b. Muhammed Havlani es-Sevkani, el-Bedru’t-Tali’ bi Mehdsin min Badi’l-Karnis-Sabi’ (Ka-
hire: Matbaatu’s-Se’adet, 1348), 2: 92.
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Ali el-Yemanidir.? Kiinyesi EbG Abdullah, lakabr ise Izzuddindir. Fakat daha ¢ok
dedesi Muhammed el-‘Afif’ten almis oldugu “Ibnii’l-Vezir” lakabiyla meshur ol-
mugtur.® Ibnii’l-Vezir, hicri 775 yilinda Yemen'in Sevde bélgesinde dogmustur.*
Babasi, [brahim b. Ali b. Murteza el-Hasen el-Yemeni, tiim ilimlerde soz sahibi
oldugu i¢in kendisinin “yed-i tuld” diye nitelendirildigi ifade edilmektedir.’ flim,
nesep ve soy agisindan koklii bir aileden gelen Ibnir’l-Vezir ailesinin, Yemende
siyasi ve ilmi etkileri olmustur.®

Yemen'in biitiin beldelerini etkileyen, ayrica ilim ve faziletiyle meshur pek ¢ok
insanin 6liimiine sebep olan veba hastaligi, ayn1 zamanda Ibni’l-Vezir'in de 6lii-
miine sebep olmustur.” Ardindan birgok kiymetli eser biraktiktan sonra hicri 840
yilinda, Muharrem ayinin 27. gecesinde 65 yasinda iken vefat etmistir.® Mezari,
Sanadaki “Ferve b. Masik” denilen bir mescidin yanindadir.’

1.2. flim Tahsili ve S6z Konusu Dénemde Yemen'deki Firkalara Karst
Tutumu

[bni’l-Vezir'in tahsil hayatinin daha ¢ocuklugunun erken yillarindan itiba-
ren bagladigini sdylemek miimkiindiir."® Igerisinde yetismis oldugu ortami kendisi
bizlere su sekilde beyan etmistir: “Ben biiyiik alimlerin kiirsiilerinin oniinde biiyii-
diim, basiret sahibi insanlarin gozleri oniinde yetistim ve terbiye edildim. Boyle bir
ortamda goziimii bilgiden baska bir tarafa cevirmem séz konusu degildi”' Boyle
verimli ilmi bir ortamda yetigsen bir kisiden beklenen, oncelikli olarak ¢evresin-
deki alimlerden istifade etmesi ve elinin altindaki ilmi eserleri miitalaa etmesidir.

2 Abdiilvehhéb b. Abdurrahmén es-Sekseki el-Biireyhi, Tabakdtu Sulehdi’l-Yemen, thk. Abdullah Muhammed
Habesi (Sanma: Mektebetw'l-irsad, ts.), 20-23; Sevkani, el-Bedru’t-Tali, 2: 81; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyye-
tw’l-Arifin Esmaw’l-Miiellifin ve Asarw’l-Miiellifin (Beyrtt: Daru Thyai Turasi’l-Arabiyye, 1955), 2: 190-191;
Hayruddin b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli, el-Aldm (yy., Darw’l-Ilim 1i'1-Melayin, 2002), 5: 300; Omer
Riza Kehhéle, Mutemu’l-Miiellifin Teracimu Musannifi Kiitiibi’l- Arabiyye (Beyriat: Miiessesetur-Risale, 1993),
3: 35-36; Ismail el-Akva, el-Avdsim ve'l-Kavasim fi’z-Zebbi ‘an Siinneti Ebi'l-Kasim (Mukaddime), thk. $uayp
Arnavut (Beyrit: Miessesetiir-Risale, 1994), 1: 13; Abdullah Muhammed el-Habest, Mesadiru’l-Fikri’l-Islami
fi’l-Yemen (Ebtidabi: el-Mecme'u's-Sekafi, 2004), 132-135; Sait Ozervarl, “Ibnir’l-Vezir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, c. 21 (Istanbul: TDV Yay., 2000), 240.

3 Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, 2: 81; Ibnir'l-Vezir, el-Avasim ve'l-Kavdsim fi’z-Zebbi An Siinneti Ebi’l-Kasim, thk.
Suayp Arnavut (BeyrGt: Miiessesetiir-Riséle, 1994), 1: 101; el-Habest, Mesadiru’l-Fikri’l-Islami, 37, 134; Ali
b. Ali Cébir el-Harbi, “Ibnir’l-Vezir ve Arauhu’l-itikadiyye” (Doktora Tezi, Ummu’l-Kura Universitesi, 1985),
36-39.

4 Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, 2: 81; Abulhay b. Abdilkerim el-Kettani, Fehresu’l-Feharis ve'l-Esbat ve Mucemu’l-Med-

cim ve'l-Mesihat ve'l-Muselselat (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1982), 2: 1124; Muhammed Sadik Hasanhan

el-Kannuci, et-Tacu’l-Mukellel min Cevahiri Medsiri’t-Tirazi'l-Ahiri ve'l-Evveli (Katar: Vizaretu'l-Evkaf ve's-Su-

unu’l-Islamiyye, 2007), 1: 332-334.

Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, 2: 81; Bagdath, Hediyyetu’l- Arifin, 2: 190.

Bkz: ez-Zirikli, el-Alam, 6: 286; el-Harbi, “Ibnit’l-Vezir ve Arauhu’l-itikadiyye”, 50-60.

Bkz. el-Harbi, “Ibnir’l-Vezir ve Aréuhu’lfitikédiyye”, 123; el-Akva, el- Avasim ve'l-Kavasim (Mukaddime), 1: 76.

Vefat tarihini, 822 ve 839 olarak belirtenler i¢in bkz. $evkani, el-Bedru’t-Tali’, 2: 93; Bagdatli, Hediyyetu’l-A-

rifin, 2: 190; Kehhéle, Mutemu’l-Miiellifin,3: 35; Kettani, Fehresu’l-Feharis, 2: 1124.

Bkz. el-Akva, el- Avasim ve'l-Kavasim (Mukaddime), 1: 76; el-Harbi, “Ibnir’l- Vezir ve Aréuhu’l—ﬁikédiyye”, 123.

10 Ibni’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim fiz-Zebbi An Siinneti Ebi’l-Kdsim, thk. Ali b. Muhammed el-‘Umran (yy., Da-
rul-Alemi’l-Fevaid, ts.), 6 :1.

11 Ibnit'l-Vezir, er-Ravzu’l-Bésim, 1: 6.

o NN Un
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[bnii’l-Vezir, tahsil hayatina Kur'an-1 Kerim'i hifz etmekle baglamigtir. Daha
sonra nahiv, sarf, me’ani, beyan, fikih ve usil ilimlerini tahsil etmistir.'”” Edebi
ilimler dahil bir¢ok ilmi agabeyinden tahsil eden miiellif, Tefsir ilmini, donemin
alimlerinden Muhammed b. Hamza b. Muzaffer (6. 836/1432)den, Us(l ilimlerini
ise Cemaluddin b. Ebi’l-Kéasim (6. 836/1433)dan ve Abdullah b. Hasan ed-Devari
(6. 800/1397)'den almgtir. Ibnii’l-Vezir, egitimini Sana gehrinde siirdiirerek ora-
da Kadi Ali b. Ebi'l-Hayr (6. 836/1432)dan ve Kadi b. Yahyadan (6. ?) Zeydi ve
Mu'tezili kaynaklar: okumustur.”

Ibniv’l-Vezir'in yetistigi cografya, Zeydi anlayisin hakim oldugu topraklardi.
Onun da bu megrepten etkilenmesi kaginilmazdir. Akli ilimlerde derinlesme, her
meseleyi akil ile sorgulama, istidlal, cedel ve miinazara, Zeydi anlayisin 6nemsedi-
gi metotlardir. Bunu kendisi s6yle ifade etmistir: “Genglik giinlerimi keldm 6gren-
meye, sapik firkalarin goriislerini diisiinmeye verdim. Bu yolu tercih etmemin sebebi
nazar ve istidlalin gerekliligi ve itikatta taklidin caiz olmadigina dair diisiincelerim-
di.”** Dolayisiyla Ibnii’l-Vezir, genglik yillarinda 6ncelikli olarak hem Mu’tezile
hem de Zeydiyyenin temel referanslarini okumugtur.” Ilim tahsili i¢in San’a, Sad,
Taiz ve Mekkeye birgok yolculuk yapan Ibnii’l-Vezir, bu sayede birgok alimle go-
riisme ve onlardan istifade etme imkani bulmustur.’® Gengligini kelam ve nazari
ilimlerle geciren Ibnii’l-Vezir, tahsil ettigi bu ilimler neticesinde kesin bir sonuca
ulagamadi i¢in pismanlik duygusuna kapildigini, bu sebeple Kitap ve siinnete
donerek kendi ifadesiyle manevi agidan sifa bulup rahatladigini belirtmistir.””

[bni’l-Vezir'in 6zellikle Mekke’ye yaptig1 yolculuklarin zihni doniigiimiinde
biyiik tesiri olmugtur. Bu yolculuk, miiellifin Mutezili-Zeydi ¢izgisinden vazgecip
Ehl-i Siinnete meyletmesi noktasinda biiyiik etkileri olmustur. Ozellikle kendi-
sinden hadis okudugu “Muhaddisu’l-Haram” olarak bilinen Abdullah b. Zuhey-
ra (6. 837/1433)'nin bunda etkisi gok fazladir."® Bunu su ifadelerinden anliyoruz:
Allahin kitabina ve Rasuliiniin siinnetine dondiim. Allaha ve Rasuliine uyanlara
agiit ve irsat, Isliama muhalif olanlara da cevap ve delillerin bu iki esasta olmasi
gerektigini diisiiniiyorum.””

[bni’l-Vezir, Ehl-i Stinnet ¢izgisini benimseyince mutaassip Zeydi ve Mutezi-
le taraftarlarinca elestirilmistir. Ancak o bu firkalarin ithamlarina ragmen var gii-
ciiyle insanlar1 Kur'an ve siinnete sarilmaya davet etmistir. Bu davetine Zeydilerce

12 Sevkéni, el-Bedru’t-Tali’, 2: 80-92; el-Akva, el-Avdsim ve'l-Kavasim (Mukaddime), 1: 14.

13 Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, 2: 80-92; el-Kannuci, et-Tacu’l-Mukellel, 1: 332-333; el-Harbi, “Ibniil-Vezir ve Arau-
hu’l-itikadiyye”, 45.

14  Ibnir'l-Vezir, el-Avdsim, 1: 202.

15 el-Akva, el-Avdsim ve'l-Kavasim (Mukaddime), 1: 14; el-Harbi, “Ibnir’l-Vezir ve Aréuhu’l—itikédiyye”, 46-47.

16  Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, 2: 82; el-Kannuci, et-Tacu’l-Mukellel, 1: 332-334.

17 Ibniv’l-Vezir, el-Avdsim, 1: 201-203; Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, 2: 92.

18  Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, 2: 90; el-Harbi, “Ibnir’]l- Vezir ve Arauhu’l-itikadiyye”, 46; el-Akva, el- Avdstm ve'l-Kava-
stm (Mukaddime), 1: 15.

19  Ibniv'l-Vezir, el-Avdsim, 1: 202.
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reddiyeler yazilinca o da onlara yazdig1 eserlerle cevap vermistir. [bnir’l-Vezir ken-
disine duyulan husumeti; “Ne zaman ki ben saglam ipe yapistim ve selefin yolunu
kendime yol edindim. Stinnet-i seniyye diismanlari beni dillerine doladilar™ seklin-
de Hz. Peygamber’in siinnetine olan bagliligina ve selefin yolunu takip etmesine
dayandirmaktadir.

[bnir’l-Vezir, taklidi terk edip ictihadda tercih yapacak kadar ilimde derin-
legmistir. Onun muasirlari bu durumu su sekilde ifade etmislerdir: “I¢tihat, rical
ve hadis konusunda geldigi seviyeye kimse gelememistir™?' Sevkani, onun ilminden
s6z ederken su sozleri sarf etmistir: “Eger Ibnii’l-Vezir'in tiim seyhlerinin ilimleri,
bir kiside toplansayds o kisinin ilmi yine de Ibnii’l-Vezir'in ilmine ulagamazds. Sayet
Yemen Ibnii’l-Vezir gibi bir alim daha yetistirememigtir dersem, abartmis olmam.””

Son déneminde kendisini tamamuyla ibadete adayan Ibni’l-Vezir, bu duru-
munu elestirenlere Tercthu Esdlibi’l-Kurdn adli esrinde uzunca yazdig siirlerle
cevaplar vermistir.”® Sevkani, Ibnii'l-Vezir'in uzletinden sdyle soz etmistir: “Bii-
tiin her seyiyle ibadete yoneldi. Baska seylerle mesgul olmadi. Muasir muhalifleriyle
arasinda gegen keldmi tartismalar yiiziinden, Omriiniin gecen giinlerine iiziildii...
Ibadetin tadini, insanlardan ayr: fakat Hak'la beraber olmanin hazzim aldi. Artik
bunlar disinda her sey goziinde kiigiildii”®* Bu miiellifin hayatindaki ikinci kiril-
ma sayilabilir. Birincisi daha 6nce ifade edildigi tizere Zeydiyyenin goriislerinden
vazgecip selefin diisiincelerini benimsemesi, ikincisi ise kendini tamamen ibadete
verip adeta uzlete ¢ekilmesidir.

1.2.1. Hocalar1 ve Talebeleri

[bnir’l-Vezir, yaptig1 yolculuklar neticesinde su kisilerden ilim tahsil etmistir:
Muhammed b. Ibrahim et-Taberi (6. 795/1392),%* Abdullah b. el-Hasen ed-Dev-
vari (6. 800/1397),% es-Seyyid en-Nasir b. Ahmed (6. 802/1399),” Muhammed b.
Ahmed el-Yemeni es-Safii (6. 809/1406), Muhammed Ebu’l-Huseyn el-Kastallani
(0.811/1407),” Nureddin Ali b. Mesud el-Huruci (6. 813/1409),%° Carullah b. Salih
es-Seybani (6. 815/1410), Muhammed b. Abdulldh b. Zuheyra (6. 817/1414),*

20 Ibnir'l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 1: 13.

21 Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, 2: 92; el-Akva, el- Avasim ve'l-Kavasim (Mukaddime), 1: 17-20.

22 Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, 2: 92; el-Kannuci, et-Tacu’l-Mukellel, 1: 333.

23 Ibnir’l-Vezir, Tercihu Esalibi’l-Kuran, Kahire: Matbaatu’l-Kéhire, 1349, 62.

24 Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, 2: 92.

25 el-Akva, el-Avasim ve'l-Kavasim (Mukaddime), 1: 14-25,101-102; el-Harbi, “Ibnir’l-Vezir ve Arauhu’l-itika-
diyye”, 80-85.

26 Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, 1: 381; ez-Zirikli, el-Aldm, 4: 98; el-Harbi, “Ibnir'l-Vezir ve Arauhu’l-itikadiyye”, 80.

27 ez-Zirikli, el-Alam, V2: 347; el-Harbi, “Ibnir’l-Vezir ve Arauhu’l-itikadiyye”, 81.

28 el-Harbi, “Ibniil-Vezir ve Arauhul-itikadiyye”, 81.

29 el-Harbi, “Ibnit’l-Vezir ve Arauhu’l-itikadiyye’, 81.

30 el-Harbi, “Ibnir’l-Vezir ve Arauhu’l-Itikadiyye’, 81.

31 el-Harbi, “Ibnit’l-Vezir ve Arauhu’l-itikadiyye”, 82.

32 Mekkede $afii ekoliiniin en Gist mercii olarak goriilmustir. ($evkani, el-Bedru’t-Tali’, 2: 81).
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Hadi el-Vezir (6. 822/1419),” Siilleyman b. Ibrahim el-‘Ulvi (6. 825/1421),* Ali b.
Ahmed b. Muhammed Sellame (6. 828/1424),*> Muhammed b. Hamza b. Muzaffer
(6. 836/1432),% Ali b. Abdullah b. Ebi’l-Hayr (6. 836/1432),% Ali b. Ebi’l-Késim (6.
837/1433).38

[bnit’l-Vezirden ilim tahsil eden talebelerinden bazilar1 ise sunlardir: Salih
b. Ebi’l-Kasim (6. 849/1445),> Muhammed b. el-HAdi el-Vezir (6. 897/1491),%
es-Seyyid Abdullah b. Ibrahim el-Vezir (6. 8971491),* Abdullah en-Nahvi (6.?),"
Abdullah b. Muhammed el-Humzi (6.?),” Hiiseyn b. Muhammed el-Sazbi (6.?).*

1.2.2. Hadis ile Tlgili Eserleri

[bnii’l-Vezire isnat edilen kitaplarin sayist hakkinda farkli kaynaklarda muh-
telif rakamlar verilmektedir.*” Yaptigimiz calismaya gore kendisine ait 43 (kirk {ic)
eserin varligini tespit ettik. Bu kitaplarin ekseriyeti yazma ntishalar halinde 6zel-
likle Yemen'in San’a kiitiiphanelerinde arastirmacilarin ilgilerini beklemektedir.
Biz burada sadece hadisle ilgili eserlerinden s6z etmek istiyoruz.

1. el-Avasim ve'l-Kavasim fi’z-Zebbi An Siinneti Ebi’l-Kasim: Ibniv’l-Vezir'in
en meshur ve en 6nemli eseridir. er-Ravzu’l-Bdsim bu eserin muhtasaridir. Selef
yoluna dondiikten sonra Yemendeki hocasi Ceméaluddin b. Ebi’l-Kasim tarafindan
kendisine gonderilen ve hadis ehlini hedef alan risalelere reddiye olarak yazilmis-
tir. Eserde sadece hadis ile ilgili konular islenmemistir. Hadisle beraber akait ve
fikih usulii konular1 da ¢okga islenmistir. Ozellikle Zeydiler ile Ehl-i Siinnet ara-
sindaki tartigma konularina bolca yer verilmistir. Eserde farkli konular islendigi
i¢in ondan istifade etmek zordur. Hz. Peygamber’in 6zellikleri ve ona yalan isnat
etmek, Haricilerle ilgili rivayetler, ictihadin gerekli olusu, cerh ve tadil, Miirsel ha-
disin hikmi, ravinin adaleti, fasikin rivayeti, miitevatir haber, ahidd haberle amel
etmek, sahabinin tanimi ve adaleti, kebair meselesi, iman ve Islam kavramy, ictiha-
din imkani, Ebu Hanife (6. 150/767), Malik (6. 179/795), Safii (6. 204/819), Ahmed
b. Hanbel (6. 241/855), Buhari (6. 256/870) ve Miislim (6. 261/875) yoneltilen

33 Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, 2: 316.

34 Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, 1: 265.

35 el-Harbi, “Ibnit’l-Vezir ve Arauhu’l-itikadiyye”, 83.

36 Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, 2: 81; el-Harbi, “Ibnir'l-Vezir ve Arauhu’l-itikadiyye”, 84; el-Akva) el- Avasim ve'l-Kava-
stm (Mukaddime), 1: 102.

37 Mutaassip bir Zeydidir. Zeydiligi yayma noktasindaki siddetli meyli yliziinden hayatinin sonraki donemlerin-
de hep Ibnit'l-Vezir’ ile kars1 karstya gelmistir. (Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, 2: 81).

38 Ibnir'l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 8; Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, 2: 81-92.

39  el-Akva, el- Avasim ve'l-Kavasim (Mukaddime), 1: 20; el-Harbi, “Ibnit’l-Vezir ve Aréuhu’l—itikédiyye”, 87.

40 el-Akva el-Avdsim ve'l-Kavasim (Mukaddime), 1: 102.

41  ibni’l-Vezir, el-Avésim, 1: 102.

42 Tbniv’l-Vezir, el-Avdsim, 1: 102.

43  Ibni’l-Vezir, el-Avésim, 1: 102.

44 Bkz. el-Akva, el-Avasim ve'l-Kavasim (Mukaddime), 1: 102; el-Harbi, “Ibni’l-Vezir ve Arauhu’l-itikadiyye’,
87-88.

45 Bkz: Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, 2: 80-92; Bagdatli, Hediyyetu’l-Arifin, 2: 190-191; ez-Zirikli, el-Aldm, 5: 300.
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elestiriler, Si'ilerin cerh ettikleri sahabiler ve onlarin rivayetleri, halku’l-kurn, ku-
lun fiilleri, rit'yet ile ilgili tartismalar ve bu konudaki rivayetler, islenen konulardan
bazilaridir. Eser hakkinda Sevkani: “Degisik ilimlerle ilgili baska kitaplarda mevcut
olmayan pek ¢ok bilgiyi iceren bir kitaptir. Yemen diyar: disinda telif edilseydi Yemen
ve halk i¢in onur kaynag olurdu™® ifadelerini kullanmigtir.

2. er-Ravzuw’l-Basim fi’z-Zebbi An Stinneti Ebi’l-Kasym: Eser 817 yilinda telif
edilmis olup el-Avdsim ve’l-Kavdsim’in muhtasar1 mahiyetindedir.”

3. Tenkihw’l-Enzar fi [lmi’l-Asdr: Eser, matbu olup hadis cesitleri, isnad, en
sahih hadis kaynaklari, hadisleri tashih etmenin imkéni, sahabi kavli, i'tibar ve
miitabeat, ravide bulunmasi gereken sartlar, cerh ve tadil, hadis tahammiil sigalari,
nasih ve menstih, muhtelifu’l-hadis gibi bir¢ok hadis usulii konularini islemigtir.*s
Eserin 6nemli 6zelliklerinden birisi konuyla alakali Zeydiyye mezhebinin goriis-
lerinin de nakledilmesidir. Hadis 1stilahlar1 islenirken hem hadisgilerin hem de
fikihgilarin goriiglerine miiracaat edilmistir.*” Emir Sanani tarafindan serh edil-
mistir.®

4. Muhtasaru fi Ilmi’l-Hadis: Bu eser Ibn Hacer’in Nuhbetu’l-Fiker adli eserin
bir muhtasaridir. Ancak miellif, eseri ihtisar etmekle yetinmemistir. Yapmis oldu-
gu ziyade, agiklama, tertip, elestiri ve tercihlerle adeta miistakil bir eser yazmustir.>

5. Risdletiin Serifetiin.>
6. Risaletun fi ‘Tlmi’l-Eser.>

Ibnii’l-Vezir basta kelam olmak iizere bircok farkli ilim dalinda eserler ver-
mistir.>*

1.2.3. Eserlerinde Takip Ettigi Ilmi Metot

Ibnii’l-Vezir'in basilmis eserlerine kargin heniiz basilmamus, tashih ve tahkik
edilmeyi bekleyen bircok eseri mevcuttur. Zira bu eserler tahkik edilip giin yiiziine
cikartilirsa siiphesiz miellifimizin ilmi kisiligi ile ilgili daha ¢ok bilgiye ulagilmis
olunacaktir. Dolayisiyla eserlerinde kullandigi metot i¢in yapacagimiz degerlen-
dirme ulasabildigimiz kaynaklarla sinirlidir.

46 Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, 2: 91; Bagdatly, Hediyyetu’l-Arifin, 2: 191; ez-Zirikli, el-Aldm, 5: 300; el-Kettani, Feh-
resu’l-Feharis, 2: 1124,

47  Ibniy’l-Vezir, Ravzu’l-Basim, 1: 18-19; Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, 2: 91; Bagdathy, Hediyyetu’l-Arifin, 2: 191; el-Ha-
besi, Mesadiru’l-Fikri’l-Islami, 135.

48  Ibnir'l-Vezir, “Tankihu’l-Enzar fi Marifeti Uliimi’l-Asdr”, thk. Muhammed Subhi b. Hasan b. Hallak (yy. Daru
ibni Hazm, ts.), 1: 25-259.

49  Ibnir'l-Vezir, Tankihw’l-Enzéar (Mukaddime), 1: 6-9

50 Muhammed b. Ibrahim es-Sanani, Tevdihu’'l-Efkar li Meani Tenkihi'l-Enzar, thk. EbG Abdurrahman Salah b.
Muhammed (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l—‘Hmiyye, 1997); el-Kettani, Fehresu’l-Feharis, 2: 1124.

51 Ibnirl-Vezir, el-Muhtasar fi Uliimi’l-Hadis, thk. Ebu Muhammed Abdullah b. Lamh el-Havlani (Kahire: Da-
ru’l-imam Ahmed, 2011), 43-54.

52 el-Harbi, “Ibnir’l-Vezir ve Arauhu’l-Itikadiyye”, 94.

53 el-Harbi, “Ibnit’l-Vezir ve Arauhu’l-itikadiyye”, 94.

54  Genis bilgi iin bkz. Ozdemir, [bnii’l-Vezir el-Yemani, 10-30.
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[bnii’l-Vezir el-Yemani (6. 840/1436) ve Hadisciligi

[bnir’l-Vezir, eserini yazarken kime tevcih etmis ve hangi amagla yazmigsa
metodunu da ona gére se¢mistir. Ornegin el-Avasim ve’l-Kavdsim adli eseri, tama-
men kendi dénemindeki Zeydiyye ve Mu'tezile alimlerinin itirazlarina cevaplar
mahiyetinde oldugundan muhatabin {islup ve metoduna uygun olarak cedel ve
miinazara metodu ile yazilmistir.>

Isarw’l- Hakk adli eserinde kullandigi ustl ve metot ise tamamen farklidir.
Bu eserde cedel metodu yerine daha rahat ve son derece yumusak bir iislup kul-
lanmigtir.>® Ayrica bu eserde firkalar arasindaki kin, nefret, taassup ve tekfir gibi
suglamalari bitirmek istemistir. Dolayisiyla herkesi fitrata en uygun olan Kur’an ve
siinnet sancagi altinda toplanmaya davet etmistir. Ibnii’l-Vezire gore mezhepler
arasi taassubun en 6nemli nedeni, Kur’an ve stinnetten uzaklasmadir.””

[bni’l-Vezir, Zeydiyye-Mu'tezile mezheplerinin goriislerinden ayrilip Selefin
yolunu tercih ettigi zaman kendisine karsi ciddi bir husumet olusmustur.”® Dolay1-
styla s6z konusu baskidan dolay1 eserlerinde bazen kendi fikrini agikga sdyleyeme-
digini, konular1 dolayli olarak ifade ettigini ve takkiye yapmak zorunda kaldigin
belirtmistir.>

[bnii’l-Vezir, tartistig1 kisilerin usuliine uygun olarak yaptigi miinakagalarla
beraber ilim ve fazilet ehlini de tahkir etmeden, sayg: icerisinde tembih amagh
uyarilarda bulunmustur.®® Eserlerinde, tislup olarak ¢ok fazla agir bir dil kullan-
mamistir. Yeri geldik¢e diisiincelerini yazdig1 veya aktardig: siirlerle de takviye
etmistir. Eserlerinde tekrarlar ¢oke¢a yapildigi i¢in sistematik degildir.

1.2.4. Dini Firka, Mezhep Imamlar1 ve Muhaddislere Karsi Tutumu

Abbasiler doneminde Yemen, Safii mezhebi kanaliyla Siinni anlayisin ege-
menliginin yani sira Zeydiler ve Ismaililer gibi $i'i mezheplerin de faaliyet alan
haline gelmistir. Ancak Abbasilerin Yemende hakimiyetinin sona ermesi ile Zey-
dilik, Ismaililik ve Haricilik gibi farkli akimlarin etkinligi daha da artmigtir.*' Ye-
men, uzun yillar etnik ve inang agisindan ¢ok farkli ve karmagik bir toplum goriin-
tlisii vermistir.®> Ibnir’l-Vezir'in yasadig1 hicri sekizinci asir, siyasi istikrarsizliktan
fazlasiyla nasibini almigtir.*®

55  Ibnir'l-Vezir, el-Avdsim, 1: 225; Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, 2: 88.

56 Ibnivl-Vezir, Isaru’l-Hakk, 17.

57 Ibnir'l-Vezir, Isarw’l-Hakk, 16-18. Ayrica iimmetin birligine engel olan taassup igi bkz. (Fevzi Rengber, “Islam
Birligi Ingasinda Bir Engel Olarak Mezhep-Cemaat Taassubu ve Céziim Yollarr, Mezhep Arastirmalari Dergisi
10/1 (2017): 77-102._ www.emakalat.com

58 Ibnirl-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 8.

59  Ibnirl-Vezir, Isaru’l-Hakk, 151-152.

60 Ibnir'l-Vezir, el-Avdsim, 3: 453; el-Akva, el- Avasim ve'l-Kavasim (Mukaddime), 1: 22.

61 Yusuf Gokalp, “Zeydilik ve Yemende Yayihsi”, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2006), 10-15.

62 Gokalp, “Zeydilik ve Yemende Yayilis”, 13-15; el-Harbi, “Ibnir’l-Vezir ve Arauhu’l-Itikadiyye’, 73-76.

63 Ibniv’l-Vezir, Tercihu Esalibi’l-Kurin, 65; Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, 1: 125, 166, 487, 485, 381.
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Zeydiler genel itibariyle Mu'tezile ile bir¢ok konuda ayni gériistedirler.% Ib-
nir'l-Vezir, Allah’in sifatlari, tasnif doneminde, sifatlarla baglantili olarak ele alinan
6nemli tartiyma konularinda birisi olan® riiyetullah ve kebair meselesinde hem
Mu’tezile hem de Zeydilere kars1 cikmistir.% [bnii’l-Vezir, Mu'tezile kelamcilarinin
Allah’in sifatlarini tevil etmede hataya diistiiklerini, Allah kendini nasil ve hangi
vasiflarla nitelendirmisse bizim ona o sekilde inanmak zorunda oldugumuzu be-
lirtmigtir.”

Ibnii’l-Vezir séz konusu dénemde insanlari, Kitap ve siinnete dénmeye, usul
ve fiiruda mezhep taassubunu ve taklidi terk etmeye davet etmistir. Zaruret halle-
rinde nasslarin tevil edilmesini kabul eden miiellifimiz, miitegabih ayetlerin tevili
ve Allah’in esma ve sifatlarinin ultihiyetine yakigsmayacak sekilde tevil edilmesine
de karg1 ¢ikmigtir.® Dolayistyla [bni’l-Vezir, Ismailiyye’yi, Kur'an’1 ¢ok uzak ihti-
mallerle tevil ettikleri i¢in miilhidlik ve yalancilikla nitelemigtir.*®

Ibnir’l-Vezir, Allah'in tiim fiillerinde hikmetin gézetildigini yani Allah’in fiil-
lerinin mutlaka bildigimiz veya bilemedigimiz bir illete mebni oldugunu savun-
mustur. Dolayisiyla bu konuda Esarileri elestirmistir. 7°

[bnii’l-Vezir, Eb Hanife'nin yeterince Arap diline vakif olmadigi ve zayif
kisilerden hadis rivayet ettigi iddialarina reddiye amaciyla cevaplar vermistir.”
Rit'yetullah ile ilgili gelen rivayetlerin bir kisminin Imam Safii tariki ile geldigini
elestirenlere, bu konudaki rivayetlerin sadece $afii kanaliyla gelmedigini, sahébe
ve tabiinden bir¢ok kisinin bu haberleri naklettigini belirtmistir.”> Ahmed b. Han-
bel’i tecsim ve tegbih ifade eden rivayetleri naklettigine dair iddialar karsisinda
da miidafaa etmistir.” Ayrica Buhari ve Miislinr’i de ihtilafli bazi ravilerden hadis
aldiklar1 gerekgesiyle elestirenlere karsi cevaplar vermistir.”*

64 Ebt’l-Hasan Ali b. Ismail el-Egari, MakalatuI-Islamiyyin, thk. Naim Zerztr (yy., Mektebetul-Asriyye, 2005),
73-75; Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Ferku Beyne'l-Firek, thk. Muhammed Osman (Ka-
hire: Mektebetu Ibni Sina, ts.), 36; Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, thk. Ahmed
Muhammed Fehmi Muhammed (Beyriit: Darw’]l-Kutubu’l-Ilmiyye, 1992), 1: 153-154; Ethem Ruhi Figlaly,
Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri (Istanbul: Ilahiyat Yaymlari, 138 ,(2001; Muhammed Ebt Zehra, Islimda
Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, gev. Sibgatullih Kaya (Ankara: Anka Yaymcilik, ts.), 51.

65 Mehmet Sait Uzundag, “Kastallani (851-923/1448-1517) ve Irgadit's-Sari Isimli Eserinin Hadis Serhgiligi Ag1-
sindan Incelenmesi” (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2012), 275.

66 Ibnir'l-Vezir, el-Avdsim, 5: 11-208; er-Ravzu’l-Bdsim, 2: 460-464.

67 Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu Ustlu’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetu Vehbe,
1992), 128-131, 233; Ibnir'l-Vezir, Isaru’l-Hakk, 103-104.

68 Bkz. Ibnir'l-Vezir, er-Ravzul-Basim, 1: 13-14; Sevkani, el-Bedru’t-Tali’, 2: 90; el-Harbi, “Ibnit’l-Vezir ve Arau-
hu’l-itikadiyye”, 46.

69  Ibnir'l-Vezir, Isarw’l-Hakk, 129-137. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1: 199-201; Mustafa Oz, “Ismailiyye”, Tiirki-
ye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 23 (Istanbul: TDV Yay., 2000), 128-133.

70 Ibnil-Vezir, Isaru’l-Hakk, 193-194, 195-217.

71 Ibnirl-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 307-315; 2: 325.

72 Ibnil-Vezir, er-Ravzu'l-Basim, 1: 306-307.

73 Ibnirl-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 295-300.

74  Ibni’l-Vezir, er-Ravzu'l-Basim, 1: 164-171.
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[bnii’l-Vezir el-Yemani (6. 840/1436) ve Hadisciligi

2. Ibni’l-Vezir’in Hadis Ile flgili Goriisleri
2.1. Siinnetin Kaynak Degeri

Hz. Peygamber'e nispeti sabit olan sahih siinnetin, Islam hukukunun kaynak-
larindan oldugu ve bununla amel etmenin geregi hususunda miictehidler ittifak
halindedir.” Bu sonuca, Kuran-1 Kerimde Hz. Peygambere mutlaka uyulmas: ge-
rektigini ifade eden ayetlerden varilmistir.”®

[bni’l-Vezir, kendi hayatin1 4deta Hz. Peygamber’in siinnetini miidafaa ile
gecirmis ve Ozellikle el-Avdsim ve’l- Kavasim adli eseri, stinnete kars1 olan kisi-
lere verdigi reddiyelerle doludur. Ibnii’l-Vezir, Allah'in kendi elgisini, su ayet ile
onurlandirdigini ve ona mutlaka uyulmasi, tabi olunmasi gerektigini belirtmistir:
“Hayir; Rabbine ant olsun ki aralarinda ¢ekistikleri seylerde seni hakem tayin edip
sonra senin verdigin hiikmii, iclerinde bir sikinti duymadan tamamen kabul etme-
dikge, inanmis olmazlar””” Yine Allah'in, “Onun konusmast ancak, bildirilen bir va-
hiyledir’”® ayeti ile hadisi tasrih ettigini belirtmistir.” Ibnii’l-Vezir gére, nakledilen
bu ayetler, Hz. Peygambere ve onun siinnetine tabi olmanin ne kadar gerekli ve
saglam bir yol oldugunu gostermektedir.* Ibni’l-Vezir, Miisliimanlarin Hz. Pey-
gambere tabi olduklarini, onun fiillerini, s6zlerini ve yasam tarzini takip ettikle-
rini, hatta Hz. Peygamber’i 4deta bir golge gibi takip ederek ondan dine dair tiim
hitktimleri 6grendiklerini belirtmistir.®*

Hadisin degerini ve kaynak olusunu su sekilde ifade etmistir: “Kurandan son-
ra 6grendigim ilk ilim hadis oldu. Ciinkii hadis, Islami ilimlerin esasidir”®? Hadis,
ayetin sahitligi ile Kuran'in miifessiridir.** Ibni’l-Vezir, Hz. Peygamber’in hadis
i¢in “Kuran’in misli™ tabiri kullandigini ve bu tabirin hadis ve siinnetin degerinin
tespiti noktasinda son derece 6nemli oldugunu belirtmistir. Yine hadisin Kuran'a
su noktada miisareketi olan tek ilim oldugunu beyan etmistir. O da lafz1 ve manasi

malum olup da (miitevatir) bilerek inkar edenin, icma ile kéfir oldugu hususudur.®

Goriildiigi gibi Ibni’'l-Vezir, hadis ve siinneti, Kur’an'in miifessiri ve tim Is-
lami ilimlerin ana kaynag: olarak goérmiis, siinnete tabi olmanin Kuran ile sabit
oldugunu belirterek hadis alimleriyle ayni ¢izgide yer almustir.

75 Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi Usili’l-Fikih, (Beyrat: Miiessesetiir-Risale 2006), 161; Zekiyuddin $a’ban,
Islam Hukuk Ilminin Esaslari (usiilu’l fikih), ev. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: TDV Yay, 1996), 79.

76  Bkz. Maide 5/92; Al-i Imran 3/31; Hasr 59/7; Nisa 4/65; Ahzab 33/36; en-Nir 24/63.

77 Nisa 4/65; Ibnirl-Vezir, er-Ravzu’l-Bésim, 1: 4.

78 Necm 53/4; Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bésim, 1: 6-7.

79 Araf 7/156-157.

80 Ibnirl-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 5.

81 Ibniil-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 5.

82 Ibnirl-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 6-7.

83 Bkz. en-Nahl 16/44; Ibni'l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 6-7.

84 Ebti Davud, “Siinnet”, 6. Bkz. Tirmizi, “Ilim”, 10; ibn Mace, “Mukaddime”, 2.

85  Ibniil-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 6-7.

278

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



2.1.1. Ahad Haber’in Hiiccet Olusu

Miitevatir hadis, bityiik bir topluluk tarafindan rivayet edildiginden kesin bil-
gi ifade eder ve bu rivayetler hadis agisindan tetkik disidir. Yani onu isiten kim-
se icin tasdik ve kabulii zorunlu olan bir bilgi hasil olmaktadir.3Ahad haber ise
miitevatirin aksine kesin bilgi ifade etmez. Ancak nazari yani arastirmaya dayali
zanni bilgi ifade etmektedir.” Ulemanin ¢oguna gore, sahabenin haberi vahidle
amel noktasinda icmési vardir.*® Yine Hz. Peygamberin, degisik bolgelere valiler
ve elciler gonderip muhataplari dine davet etmesi, ahad haberle amel edilmesinin
gerekli oldugunu gostermektedir.*’

Ibnir’l-Vezir, sika kisilerin rivayet ettigi ahad haberlerin kabulii hususunda
tiim Miisliimanlarin icm&’ ettigini ve baz1 mu’tezili kelamcilarin disinda ahédd ha-
berin kabuliine karg1 ¢ikan kimsenin olmadigini, séylemistir.”® Ibnii’l-Vezir, ahad
haberin kabulii hususunda tereddiidii olanlarin sadece muhaddislerin gorisiine
degil, aslinda Mu'tezile ve Zeydiyyenin bu konudaki diisiincelerine bakmasinin
kafi olacagini ifade etmistir.”!

Miiellifimize gore, sika bir raviden nakledilen sahih bir haberin hem akli hem
de nakli ilimlere gore kabul edilmesi gerekmektedir.”> Boyle bir tutumun taklit
degil, giivenilir kisilerin haberlerinin kabul edilmesi gerektigi ilkesine dayandigim
belirtmistir.* Ibnii’l-Vezir, Hz. Peygamber’in ri’yet-i hilal konusunda bir arabinin
sahitligini kabul etmis olmasin1 ve bir¢ok beldeye elciler yollamis olmasini, ahad
haberin kabul oluguna delil olarak zikretmistir.** Ayrica Ibnii’l-Vezir, sahabenin de
ahad haberle amel ettigine dair bircok 6rnek nakletmistir.”

2.1.2. Tahammiil Sigas1 Vicadeyle Rivayet Edilen Hadislerin Degeri

Muhaddisler, hadis tahammiil yollarindan birisi olan vicadeyi, bir kitaptan,
sem4, icAzet ve miinavele olmaksizin hadis almayi ifade etmek i¢in kullanmiglar-
dir* Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde bu tarzda rivayet edilmis hadislere ¢ok
rastlanmaktadir. Oglu Abdullah, Miisned’i babasindan isitmis olmakla beraber
isitmedigi fakat kitaplar1 arasinda buldugu bazi rivayetleri de Miisnede almis ve

86 Muhammed b. Ahmed el-Gazali, el-Mustasfa, ev. Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yaymcilik, 1994), 1: 197-200;
ibn Hacer, Niizhetu'n-Nezar, 38-42; es-Suyti, Tedrib, 2: 632-637.

87 Ibn Hacer, Niizhetu’n-Nezar, 50-51; Kogyigit, Hadis Usillii, 22.

88  Gazali, el-Mustasfa, 1: 136-139; Zeydan, el-Veciz, 172.

89  Gazali, el-Mustasfd, 1: 136-139

90 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 1: 63-64.

91 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 64.

92 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 1: 171.

93 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 172.

94  Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 173; Ebti Davut, “Savm’,14; Tirmizi, “Savm’, 7; Nesai, “Siyam’, 8.

95  Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 172.

96 Bkz. Osman b. Abdurrahman Ebti Amr Ibnii’s-Salah, Ma'rifetu Enva’i Ulimi’l-Hadis (Mukaddime), thk. Nuret-
tin ‘Ttir (Suriye: Daru’l-Fikr, 1986), 178; ibn Hacer, Niizhetu’n-Nezar, 152.
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bunlar1 naklederken “Babamun kitabinda kendi el yazisi ile buldum™” tabirini kul-
lanmuigtir.

Bazi muhaddislerin vicade ile rivayet edilen hadislerle amel etmeye cevaz ver-
memesine ragmen ulemanin ekseriyeti belirli sartlarla nakledilen bu tiir rivayet-
lerle amel etmeyi kabul etmislerdir. Ibnii’s-Salah'in belirttigine gore, Imam $afii ve
ashabinin bu hadislerle amel ettikleri, hatta bu hadislerle amelin vécib oldugunu
ileri siirmiiglerdir.”® Ibnii’s-Salah da “Eger bunlarla amel edilmeyecek olursa menkiil
ile amel kapisini kapatmak gerekir” sozii ile bu goriise katilmigtir.”

[bnii’l-Vezir, vicadenin hadis nakil yollarindan birisi oldugunu ve yukarida
belirtildigi gibi $afii ve ashabina gore bu rivayetlerle amel etmenin vacip oldugunu
belirtmistir.'® Zeydiyye ve Mu'tezilenin de vicade ile nakledilen hadislerle amel
etmeye cevaz verdigini, hatta onlara gore sahibenin vicade ile amel etmede icm&
ettigini, ifade etmistir.”! Ibni’l-Vezire gore, Hz. Peygamber'in ‘Amr b. Hazm’
Necrana gorevli olarak gonderdiginde kendisine yazdigi mektup,'® vicddeye 6r-
nek olarak verilebilir. Sonraki dénemlerde bu mektup, sahabe ve tabiin arasinda
nakledilip gelmistir. Sahabe ve tabiin kendi goriisleri ile amel etmekten vazgecip
bu mektupta bulduklari hadislerle amel etmislerdir. Ibn Miiseyyeb'in belirttigine
gore, Hz. Omer kendi fikrinden vazgecip bu hadislerle amel etmistir.'®

2.2. Cerh ve Ta'dil
2.2.1. Hadislerin Tashih Problemi

Hz. Peygamber’in stinnetini nesilden nesile aktaran ravilerin, kendilerinde
aranan vasiflar agisindan, yaptiklari isin mahiyeti ve ciddiyetine ne derecede layik
olduklarini tespit eden ve yine bu réavilerin durumunun tetkik ve degerlendirme-
sini yapan bilim dali cerh ve tadildir."* Ibnii’l-Vezir'in eserinde tartistig1 bir kisi
sunlar1 soylemistir: Haberlerin bilinmesi ravilerin adaletinin bilinmesine baglidir.
Bu dénemde ravilerin adéletine veya cerhine karar vermek adeta imkéansiz veya

¢okzordur.'”

[bnir’l-Vezire gore, hadisi bilmek ve bu ilmi talep etmek, immet iizerine farz-1
kifaye olan ictihat i¢in gereklidir. I¢tihat da dinden olduguna gore zor veya imkan-

97  Subhi es-Sélih, Ulumu’l-Hadis ve Mustalahahu (Beyrat: Daru’l-Tlm lil Melayin, 2006), 101-102; Cakan, Hadis
Usillii, 55-56.

98 Ibnii’s-Salah, Marifetu Enva’i Uliimi’l-Hadis (Mukaddime), 180.

99  Ibnit's-Salah, Ma'rifetu Enva’i Uliimi’l-Hadis (Mukaddime), 181.

100 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 1: 66-67.

101 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 67.

102 Ibn Malik, el-Muvatta, Kuran, 1.

103 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 68.

104 Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Zevabitu’l-Cerhi ve't-Tadil ‘Inde Hafiz ez-Zehebi (Medine: Silsiletu Is-
darati’l-Hikmet, 1421), 1: 20-21; Ali Osman Kogkuzu, Hadis [limleri ve Hadis Tarihi (Istanbul: Dergah Yayn-
lar1, 1983), 55-60.

105 Ibnii’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bésim, 1: 19-20, 87.
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s1z olmamasi gerekmektedir.'® Eger muhalif olan kisi, bunun imkansiz oldugunu
iddia ediyorsa o takdirde kisiden teklif diiymiis demektir. Ciinki kisi, giic getire-
medigiseydenmiikellefdegildir.'”

Ibnii’l-Vezir, cerh ve tadil kaynaklarina ulasmanin zorlugundan soz edilmesi-
nin ¢ok garip oldugunu, zira bugiin bu ilmi okuyan talebe ve ders veren hocalarin
Islam cografyasinin her mintikasinda mevcut oldugunu belirtmistir.'® Dolayistyla
kisinin “Kendi koltuguna oturup, ben Hz. Peygamber’in hadisine ulasamiyorum’™*
dememesi gerekmektedir. Cerh ve tadil ilmine ulasmanin zorlugundan s6z edi-
lecekse ayni zorluk, nakle dayali diger tiim ilimler i¢in de gegerlidir. Ayrica hadis
ilminin korunmast i¢in alimler ¢ok biiytik gayretler sarf etmistir. Sened zinciri
adeta bu ilme mahsus bir hususiyet olmugtur.''°

Ibni’l-Vezir, Ibnir’s-Salah’in; miitekaddim hadis alimleri, bir hadisin sthha-
ti hakkinda goriis bildirmemislerse biz o hadisin sihhati hakkinda kesin hiikiim
veremeyiz goriisiine de karg1 gtkmugtir.!" Ibnii’s-Salah, sened zincirini sadece ha-
disler tedvin edilip kitaplara yazilincaya kadarki dénem ile sinirlandirmigtir. Mii-
ellifimiz, Nevevi (6. 676/1277) ve el-Iraki'nin (6. 806/1403) de bu goriise kars1 ¢ik-
tigin1 belirtmigtir. Irakinin belirttigine gore, Ebu’l-Hasan b. Kettan (6. 627/1229),
ez-Ziyaw’l-Makdisi (6. 643/1245) ve ez-Zekki Abdulazim (6. 656/1258) gibi mu-
haddisler, ibnii’s-Salah’in muasirlari olmalarina ragmen kendilerinden 6nceki mu-
haddislerin sihhati hakkinda bilgi vermedikleri bazi hadisleri tashih etmislerdir.'?
Ancak Ibnii’Salah’in, “Biz kesin olarak hadisin sahih olduguna, hiikiim vermede
cesaret edemeyiz™"?
6nceki muhaddislere birakilmasindan ziyade bu isin 6nemine ve sorumlulugunun
cok agir olusuna dikkat ¢ekmis olma ihtimali de vardir.

ifadesinden, hadislerin tashih edilme meselesinin tamamiyla

2.2.2. Cerh ve Tadilin I¢tihadi Olusu

Hakkinda cerh ve tadilin tearuz ettigi ravi hakkinda farkli goriisler olmasi-
na ragmen alimlerin goguna gore cerh takdim edilir ve hiikiim ona gore verilir."*
Ancak bu konuda farkli goriisler de vardir. Muaddillerin sayist daha fazla olursa
o takdirde tadil 6ne alinir diyenler oldugu gibi bu durumda herhangi bir tercihte

106 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 19-20.

107 Ibnir'l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 1: 87.

108 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 87.

109 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 1: 88.

110 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 27-28.

111 Bkz: ibnii’s-Salah, Marifetu Enva’i Ultmi’l-Hadis (Mukaddime), 16-17; Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 67-
68.

112 Ibniy’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 1: 67-68; Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 1: 13-14; Zeynuddin Ebu Fazl el-Traki,
Serhu’t-Tabsireti ve't-Tezkire, thk. Abdullatif Hamim ve Mahir Yasin Fahl (Beyrtt: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye,
2002), 1: 130.

113 Ibnii’s-Salah, Marifetu Enva’i Uliimi’l-Hadis (Mukaddime), 16-17.

114 Ahmedb. Ali Hatip el-Bagdadi, el-Kifdye fi ‘flmi’r-Riviye (Medine: el-Mektebetu’l-Iimiyye, ts.), 105; Ibn Hacer,
Niizhetu'n-Nezar, 170-171; es-Suytti, Tedrib, 1: 364.
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[bnii’l-Vezir el-Yemani (6. 840/1436) ve Hadisciligi

bulunulmaz, tevakkuf edilir diyenler de vardir. "' Ibn Hacer’in belirttigine gére
miifesser olan cerh, tadil ile celisirse cerh 6ne alinir.!¢

Ibnii’l-Vezir, cerh ve tadil bir ravide tearuz edince konunun nasil ¢oziilmesi
gerektigine gegmeden 6nce cerh ve tadil probleminin “Kat’i degil, zanni oldugu, ic-
md’i degil hilafi oldugunu, dolayisiyla konunun tafsilatl bir sekilde tahkik edilmesi™”
gerektigini ifade etmistir. Yani bizzat cerh ve tadil konusu igtihadidir. Alimlerin
gorislerine gore farklilik arz etmesi miimkiindiir. Ulemanin {izerinde icma ettigi
bir mesele degildir. Miiellifimize gore, eger cerh miifesser degil de mutlak olursa
o takdirde konu ihtilaflidir. Hadis alimlerine gore bu tarz olan cerh, makbul de-
gildir. Zira insanlarin cerh edilme sebepleri ¢ok farklidir.''® Sayet miifesser olan
cerh, tadil ile celisirse 6rnegin; bir crih; ravi falan tarihte 6gle namazini terk etti.
Mu’addil de bu namazi falan tarihte kildi veya bu tarihte adam uyuyordu derse
o takdirde delile gore hareket edilir ve adam asla cerh edilmez."" Miiellife gére
bazen hususi anlamda degil de umumi anlamda tearuz olabilmektedir. Ornegin
carih; ravi namazi ihmal eden ve bazen i¢ki igenlerdendir deyip de muaddil ise
ravinin sika birisi oldugunu sdylemesi gibi. Ibni’'l-Vezir’ gére, boyle durumlarda
eger ravinin adaleti Malik, Safii, Buhari ve Miislim gibi tevatiir derecesinde bilini-
yorsa bu tiir genel olarak yapilan cerhlere itibar edilmemelidir.’* [bnir’l- Vezir, eger
bu tiir cerhe cevaz verilirse zindiklarin tiim sahih kaynaklara, hadislere, sahabeye
ve tabiine dil uzatma ciiretinde bulunacaklarini belirtmistir.'*!

2.2.3. Ravi’nin Adéleti ve Zapt1

Adalet ve zapt sahibi olmak, sahih hadis i¢in gerekli iki vasiftir. Ibn Hacere
gore hadis konusunda yalan soylemek, giinliik hayatta yalancilikla itham edilmek,
fisk, cehalet ve bid’at, ravinin adaletini zedelemektedir.'” Bir kiginin rivayet ettigi
hadisler, mana yoniinden dahi olsa sika ravilerin rivayetlerine ¢ogunlukla uygunsa
o kisinin zapt vasfina sahip olduguna hitkmedilir.'**

[bnir’l-Vezir, adalet kavramini kiginin hig giinah islememesi tarzinda agikla-
maya caliganlara karsi ¢tkmaktadir.'** Ona gore eger adalet kavrami bu sekilde ta-
nimlanirsa adil kimse bulmak imkéansiz hale gelecektir. Kisiden birtakim kusur ve
hatalarin sadir olmasinin dogal oldugunu, zira kisinin tamamen gitinahsiz olmasi-

115 el-Bagdadi, el-Kifaye, 107; Suytti, Tedrib, 1: 365.

116 Ibn Hacer, Niizhetu'n-Nezar, 171; Suy(ti, Tedrib, 1: 310.
117 ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 1: 185.

118 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 185.

119 ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 1: 186.

120 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 186.

121 ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 1: 186-187.

122 Ibn Hacer, Niizhetu’n-Nezar, 98-99.

123 Suyuti, Tedrib, 1: 357-358.

124 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 51-52.
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nin Kur’an, siinnet ve akli delillere muhalif oldugunu belirtmistir.’?* Ibnii’l- Vezir,
Kur’anda bazi peygamberlerin ve velilerin hatalarindan sz edilmesini bu konuya
delil olarak getirmistir.'* Ayrica, kisiden giinahlarin ve kusurlarin sadir olabilece-
gine dair bircok hadisi de zikretmistir.'’ ibnii’l-Vezir, Safii'nin “Eger adil olmaktan
kasit giinahi olmayan kisi olsayds, biz adil olan kimseyi bulamazdik. Eger her giinah
isleyeni de adil sayarsak bu sefer cerh edecek kimseyi bulamazdik. Ancak adil kimse
biiyiik giinahlardan sakinan ve iyilikleri giinahlarindan ¢ok olandir”'?® dedigini ak-
tarmaktadir. Ibnii’l-Vezire gore, adalet kavramindan kasit, ravinin hig giinah isle-
memesi degil onun iyiliklerinin giinahlarindan fazla olmasi ve cemiyet igerisinde
adilolarakbilinmesidir.'

[bnir’l-Vezire gore ravinin zaptinin cerh edilmesi igin ravi hatalarinin dogru-
larindan daha fazla olmasi gerekmektedir.'** Ibnii’l-Vezir, Zeydilerden bazilarinin
hata ve dogrulari birbirine esit olan bu tiir ravilerin rivayetlerini kabul ettigini de
belirtmistir.”*' Bununla beraber Ibnii’l-Vezir, muhaddislerin bu konuda son derece
miiteseddid davrandiklarini ve bir¢ok raviyi vehmi az da olsa konunun énemin-
den dolay1 cerh ettiklerini belirtmistir.!*? Ibnii’l-Vezir, az da olsa insanda hata ve
unutkanligin olabilecegini, zira Hz. Peygamber’in dahi bazi namazlarda vehimde
bulundugunu belirtmistir."** Yine rivayet edildigine gore, Hz. Aise, Ibn Omer igin
bir konuda “O yalan soylemiyor, fakat vehmetti (hata etti)”>* demigtir."**

2.2.4. Sahabe’nin Tanimi ve Adaleti

Ibnir’l-Vezir, sahabenin tanimu ile ilgili fikrini beyan ederken 6nce kelimenin
lugavi anlamindan baslamistir. Ona gore “suhbet” kavramy, iki sey arasinda az-¢ok
veya hakiki-mecaz anlaminda herhangi bir iliskiyi ifade etmek i¢in kullanilmistir.'*
Hem Kur’an hem de hadislerde lugavi anlamda kullanilan bu kavram,'” sonraki
donemlerde daha genis anlamda kullanilmigtir.*® Ibnii’l-Vezir, az ¢ok bir kisiyle
sohbeti olan1 nispet etmek i¢in kullanilan suhbet kavraminin, Hz. Peygamber’i bir

125 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 52.

126 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 1: 52.

127 Miislim, “el-Cennetu ve Sifatu Ehlihd’, 18; Buhari, “Ilim”, 26; Tirmizi, “Sifatw’]- Kiyameti’, 4.

128 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 1: 54.

129 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 52-60.

130 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 1: 47, 161-162.

131 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 161.

132 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 161-162.

133 Ibnit’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 1: 161-162; Buhari, “Cum’a’, 3; “Sehadat’, 11; Miislim, “Mesacid’, 19.

134 Mislim, “Cenaiz”, 9; Tirmizi, “Cenaiz”, 24.

135 [bni’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 162-163.

136 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 1: 115.

137 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 115-116; Kehf 34/37-41; Buhari, “Salatu’l-Cemaa’, 18; Miislim, “Kitabu’s-
Salat”, 21.

138 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 118.
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[bnii’l-Vezir el-Yemani (6. 840/1436) ve Hadisciligi

an dahi olsa gorme serefine nail olan Miisliimanlar i¢in kullanilmasinin normal
oldugunu belirterek genel olarak muhaddislerin goriislerine katilmistir.'*

Gerek hadis rivayetinde ve gerekse inang ve amelle ilgili olarak Islim dininin
sonraki nesillere aktarilmasinda ilk kaynak olmalar1 bakimindan sahébenin ne-
mi bitytiktiir. Bu husus Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in hadislerinde de mev-
cuttur." Hadis usuliine gore sahabenin adil olmasi, diger ravilerde aranan adalet
ve tezkiye sartlarinin onlarda aranmamasi demektir. Tabi ki bu durum, onlarin
hi¢ giinah igslemedikleri anlamina gelmemektedir. Insan olmalar1 hasebiyle onlar
da hata edebilir. Ancak din adina bilerek yalan soylemez ve tahrif yapmaz olarak

gorilmiislerdir."*!

Ehl-i Siinnet ulemasi, sahabenin tamamini fitne dénemindeki savaslara ka-
tilmig olsun olmasin adil olarak kabul etmislerdir.'*? Ibnii’l-Vezire yoneltilen bir
soruda hadiscilerin, tiim sahabeyi adil gormeleri elestirilmistir."** S6z konusu id-
diaya gore, eger tiim sahabe adil sayilirsa Hz. Peygamber’in yanina gelip giden ve
omriinde sadece bir defa Hz. Peygamber’i gormiis olan bir¢ok arabinin de adil
sayllmasi gerekmektedir.'** Halbuki Allah Kuranda “Sana odalarin dtesinden ses-
lenenlerin ¢cogu akletmeyen kimselerdir™* buyurmaktadir. Hz. Peygamber de bir
rivayette “Ali’yi ancak miimin olan sever ve ona ancak miinafik olan bugzeder™*
demistir. Ibni’l-Vezir'in tartigtig1 kiginin iddiasina gére, yukaridaki delillere isti-
naden Hz. Ali’ye karsi savaganlar veya ona yardim etmeyenler mecruh sayilmali-

dml47

[bnii’l-Vezire gore muhaddisler, Kuranda sahabeyi dven ayetler ve Hz. Pey-
gamber’in hadislerine dayanarak onlar1 adil saymislardir. Ayrica sahabenin adil
sayllmasi, sadece muhaddislerin degil, Islam ulemasinin ekseriyetinin ortak gérii-
sidiir."® Hz. Peygamber déneminde yasayip da cerhi bilinmeyen her Miisliiman,
adil olarak kabul edilmistir. S6z konusu donemde a’rabiler de Miisliiman olduguna
gore onlar da adildir.'*® Arabinin camiye bevletmesine gelince bu durum onun
adaletine zarar vermemektedir. Clinkii onun, bu fiilin haram oldugunu bilerek

139 Ibniil-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 116; Buhari, “Fedailu’s-Sahabe’, 11; Ibnit's-Salah, Ma'rifetu Enva’i Uli-
mi’l-Hadis (Mukaddime), 293; Tbn Hacer, Niizhetu'n-Nezar, 131-132; Suytti, Tedrib, 2: 667.

140 Bakara 2/143; Al-i Imran 3/110; Fetih 48/18-19; Tevbe 9/100; Hasr 59/8; Buhari, “Ashabu’n-Nebi’, 1; “Sehadat’,
17; Miislim, “Fedailus-Sahébe”, 52; ibn Mace, “Ahkam”, 27.

141 Mahmud et-Tahhan, Teysiru’l Mustalahi’l-Hadis (Riyad: Mektebetu’l-Me'arif, 1996), 199; Kogyigit, Hadis Usii-

lii, 170-171.

el-Bagdadi, el-Kifdye, 46-49; Ibnii’s-Salah, Ma'rifetu Enva’i Uliimi’l-Hadis (Mukaddime), 294-295; Suyuti, Ted-

rib, 2: 674.

143 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 94.

144 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 1: 94-95.

145 Hucurat 49/4.

146 Miislim, “ImAan’, 33; Tirmizi, “Menakib”, 17; Nesai, “Iman”, 20.

147 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 94.

148 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 1: 64-115.

149 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 121.
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yaptigina dair elimizde delil yoktur.'™ Ibnii’l-Vezire gore, arabiler arasinda ¢élde

insanlarin gorecegi yerlerde bevletmek yadirganan bir davranis degildir. Onlara
gore olagan bir durum sayilmaktadur."!

“Sana odalarin étesinden seslenenlerin ¢ogu akletmeyen kimselerdir™** ayeti-
ne gelince, bu olay onlar Miisliiman olmadan 6nce de gergeklesmis olabilir. Eger
Miisliiman olduktan sonra nazil olduysa yine ayet onlarin akilsiz oldugunu gos-
termez. Onlarin ayetlerin methumunu diistinmedikleri, nazik ve kibar olmalar
gerektigi yerde yeterince nazik ve kibar davranmadiklar: belirtilmistir."** Zarif ve
kibar olmamak ise bir ravinin cerh edilmesine gerekge degildir.'™ Ibnii’l-Vezir'in
belirttigine gore, Mu'tezile de Hz. Peygamber zamanindaki bir kisinin adil sayil-
mast i¢in onun Miisliiman olmasini yeterli gormiistiir.'"> Ayrica, Hz. Peygamber,
hilali géren Miisliiman bir arabinin goériisiine dayanarak Miisliimanlarin oruca
baglamasini istemistir.'*®* Hz. Ali ve Mu’az b. Cebel’i Yemenke vali, miifti ve kadilik
gorevlerini yapmak {izere gérevlendirmistir."”” Bu durum, haberin dogrulugu i¢in
karsidaki sahsin Miisliiman olusunun yeterli oldugunu gostermektedir.'*

[bnii’l-Vezir, sahabenin adil oldugunu ispat etmek i¢in nazari delillere de mii-
racaat etmistir."” Ona gore, mademki adil kimse kendisinde diyanet ve emanet
karineleri acik¢a goriilen kimsedir, o halde kisinin zahiren adaletini gosteren kari-
neler sahabede fazlasiyla mevcuttur.'® Eger sahabe din ve seref bakimindan diger
Miisliimanlardan daha iistiin olmasaydi cahiliye donemindeki hamiyet ve taas-
suba ragmen canlar1 pahasina atalariin dinlerinden vazgecip Hz. Peygambere

kayitsiz ve sartsiz tabii olmazlardi.'®

Kendi eserlerini sahih hadisleri miidafaa etmek amaciyla kaleme alan Ib-
ni’l-Vezir, Siilerce tan edilen sahébilerin, sadik olduklarini gostermek icin hem
Stinni hem de Siilerin hemfikir olduklar1 bagka sahid rivayetlere bagvurarak konu-
yu ispat etmeye ¢alismistir.'®> Boylece hem sahabilerin dini meseleleri nakletmede
adil olduklar ortaya ¢ikmis hem de rivayet edilen hadislerin, bagka tariklerle ge-
len sahit ve mutabileri de tespit edilmis olmaktadir. Ibnii’l-Vezir, Siiler tarafindan
elestirilen Muaviye, Mugire b. Su’be ve Amr b. ‘As’in rivéyet ettikleri hadisleri, tek
tek ele almig ve bu hadislerin sthhat durumunu agiklamigstir. Ardindan hadislerin

150 Ibni’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 121-122.
151 Ibnir'l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 122

152 Huctrat 49/4.

153 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 1: 125-126.
154 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 126.

155 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 1: 96.

156 Ebi Davut, “Savm’;14; Tirmizi, “Savm’, 7; Nesai, “Siyam”, 8; Ibn Mace, “Siyam’} 6.
157 Tirmizi, “Ahkam”, 3.

158 Ibni’l-Vezir, er-Ravzu’'l-Basim, 1: 106-109.
159 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 1: 109.

160 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 109.

161 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 109-110.
162 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 2: 523.
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bagka tariklerini de zikrederek sahabenin dini meselelerde ne kadar samimi ve

diiriist olduklarini ortaya koymustur.'®?

[bniil-Vezir'in belirttigine gore, Kutib-i Sittede ahkdm konulari ile ilgili
Muaviyeden rivéyet edilen hadis sayis1 otuzdur.'* ibnii’l-Vezir, Mu'aviye'nin ah-
kam konularinda rivayet ettigi hadislerin tiimiiniin sahih oldugunu, bu hadislerin
fukaha ve Siilerin gériislerine muvafik oldugunu beyan etmistir.'> Ibnii’l-Vezir,
Mu’aviyeden nakledilen hadislerin tamaminin sthhat durumlarini tahlil ettikten
sonra bu hadislerin farkl tariklerinin $ii firkalar: tarafindan da kabul edildigini
belirtmistir.'® Ayni usulle ‘Amr b. el-As ve Mugire b. Su’be’nin de rivéyet ettigi
hadisleri ele almis ve onlardan nakledilen rivayetler icerisinde zayif hadisin bu-
lunmadiginibelirtmistir.'*”

[bnii’l-Vezir, Mu'aviye ile ilgili aslinda tiim Islami firkalar icin ders niteligin-
de olan su tespitlerde bulunmustur: Soziinii ettigimiz hadislerin tamami Kuttib-i
Sitte hadis kiilliyatinin igerisinde mevcuttur. Bu hadislerin tamamu sahihtir ve bu
rivayetlerin higbirinde Islam’in temel esaslar1 veya dinin genel kaideleri ile ilgili
hususlara zit bir sey yoktur.'® Mesela, Muaviye'nin rivayet ettigi hi¢bir rivayette
Hz. Ali'yi kétiileyen bir ifade yoktur. Yine kendisi ile savasiimasinin helal oldugu-
na dair herhangi bir rivayet de mevcut degildir.'®

2.3. Sahih Hadis Kaynaklari ile Ilgili Tartiymalar

[bnii’l-Vezire eserlerinde sahih eserlerin sahibi olan muhaddislerin sahih ha-
disin sinirlarini daralttiklar1 iddiasi sorulmugtur.'” [bnii’l-Vezir, Buharinin kendi
Sahik’ini yiiz bin hadis igerisinden se¢erek yazdigini ve eserine sadece dort bin ha-
dis almis olan Buhérinin sahih hadislerin sadece kendi eserinden ibaret oldugunu
iddia etmesinin miimkiin olmadigini belirtmistir.'” [bnir’l-Vezir, Miislim’in de
boyle bir iddiada bulunmadigini, Hakim en-Nisaburi'nin (6. 405/1014) de bu ko-
nuda farkl diisiinmedigini,'” hatta Ibnii’s-Salah, Iraki ve diger hadis dlimlerin de

bu konuda hemfikir olduklarini belirtmistir.””* ibnii’l-Vezire eserlerinde séyle bir

163 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 2: 524-569.

164 Ibni’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 2: 524-539. Mwaviye'nin rivayet ettigi hadisler igin bkz. Buhari, “Ilim’, 13; “Si-
fatw’s-Salati”, 77; “Sehv”, 8; “Menakib”, 2; Miislim, “Cum’a’, 18; “Savm”, 19; Ibn Mace, “Esribe”, 9; “Menasik’, 40;
Ebt Davud, “Nikah”, 15; “Salat’, 75.

165 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 2: 539.

166 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 2: 539.

167 Ibniil-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 2: 543-556. ‘Amr b. el-As ve Mugire b. Su’be'nin rivayetleri igin bkz. Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 4: 197; Buhéri, “Cenaiz’, 33; “Vudu”, 47; “Teyemmiim’, 6; “Fedailu’s-Sahéabe”, 5; Tirmizi,
“Savi’, 17; Ebti Davud, “Feraiz’, 5; “Libas’, 26; “Savm’, 49; “Akdiyye’, 2; “Talak’, 49; ibn Mace, 33.

168 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 2: 541.

169 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 2: 541.

170 Ibnirl-Vezir, er-Ravzu’l-Béasim, 1: 141-142.

171 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 1: 142-143; Zehebi, Tezkirat’ l-Huffdz, 2: 556.

172 Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek Ale’s-Sahihayn, thk. Ebu Abdirrahman Mukbil b. Hadi el-Vadi’i (Kahire:
Daru’l-Haremeyn, 1997), 1: 39; Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 1: 21-24

173 Ibni’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 143-44.
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itirazda bulunulmugtur: Kuttib-i Sittedeki hadislerin tamaminin sahih oldugu ve
Ibnii’s-Salah’tan da fakihlerin su fetvada icma ettikleri iddia edilmistir. O da sudur:
Sayet birisi “Su iki kapak arasinda (Buhdrinin Sahihi) Peygamber’in hadislerinden
baska bir sey varsa esim bos olsun seklinde yemin ederse o kisinin hanimi kendi-
sinden bos olmaz”"”* 1bni’l-Vezire muhalefet eden kigi, tiim fakihlerin bir araya
gelerek boyle bir konuda icmé etmelerinin imkansiz oldugunu savunmustur.'”>

[bni’l-Vezir, ibni’s-Salah’tan Kuttib-i Sittedeki tiim hadislerin sahih olduguna
dair bir rivayetin nakledilmedigini belirtir. Ciinkii Ibnii’s-Salah’in kendisi Stinen-i
Erbaada sadece sahih hadislerin degil zayif hadislerin de oldugunu ve Buhari ve
Miislim'in Sahihllerinde gegen sihhati tartismali mu’allak hadislerin de var oldugu-
nu belirtmistir.'”® Ayrica Ibnii’l-Vezir, yukarida séz edilen icmay bildiren kisinin
[bni’s-Salah olmadigini, haberin el-Hafiz Ebu Nasir es-Siciyyden nakledildigini
debelirtmistir.'””

[bnir’l-Vezir, iimmetin Buhari ve Miislim’in Sahikllerindeki miitevatir olma-
yan rivayetler hakkindaki itimat ve tevecciihlerinin, kesin degil zan ifade ettigini
belirtmistir.'”® Clinkii bu eserlerde miitevatir ile beraber ahid haberler de vardir.
Eger immetin tevecciihleri kati ilim olarak goriiliirse o zaman ahad olan tiim ha-
berler tevatiir derecesine ¢ikmis olacaktir. Halbuki tiim muhakkiklere gore ahad

olan rivayetler zan ifade etmektedir.'”

[bnir’l-Vezir, kendi eserlerinde muhalifleri ile yaptig1 ilmi miinazaralarda
Buhéri ve Miislim’in Sahik’inde yer alan iki maklab rivayeti 6rnek vererek bu iki
rivayetin mamuliin bih olmadigini da belirtmistir.'"® Hadis biraz uzun oldugu i¢in
sadece tartigilan kismini aktartyoruz. Ebu Hureyreden rivayet edildigine gore, Hz.
Peygamber s6yle demistir: “Cennetle cehennem, Rabblerinin huzurunda tartisti-
lar... Hig siiphesiz Allah, kullarindan hi¢ kimseye zulmetmez. Allah Cehennem icin
dileyecegi kimseler yaratir da bunlar oraya atilirlar...”™®

[bnir’l-Vezir, hadisinin bu vecihle sadece Buharide gegtigini, hem Buhari ve
Mislim'in ittifak ettigi, hem de diger sahih eserlerde gegen hadisin bu vecihle ol-
madigini ifade etmistir.' Hadisin sahih olan vechi su sekildedir: “Allah, kullarin-

174 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 1: 144-145.

175 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 145.

176 Ibnir'l-Vezir, er-Ravzuw’l-Bdasim, 1: 145; Ibniis-Salah, Ma'rifetu Enva’i Ulimi’l-Hadis (Mukaddime), 24-25.
Buharideki mu’allak hadisler igin bkz. Mehmet Bilen, “Ibn Hacer’in Buhari Savunusu” (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2013), 156-185.

177 Ibnii’s-Salah, Ma'rifetu Enva’i Uliimi’l-Hadis (Mukaddime), 26-27; Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 1: 146.

178 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 1: 153.

179 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 1: 19-20.

180 Ibnir'l-Vezir, Isaru’l-Hakk, 233-234; Buhari, “et-Tevhid”, 25, no: 7015; Miislim, “ez-Zekat’, 31.

181 Buhari, “et-Tevhid”, 25.

182 Ibnir’l-Vezir, Isaru’l-Hakk, 237-239; Miislim, “Cennet’, 13; Buhari, “Tefsir (Sureti Kaf)”, 333; M. Fuad Abdul-
baki, el-Lu'lu’u ve'l-Mercan Fima Ittefeka Aleyhis-Seyhan (yy., Thyau Kutubil-Arabiyye, ts.), 3: 291.
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[bnii’l-Vezir el-Yemani (6. 840/1436) ve Hadisciligi

dan hi¢ kimseye zulmetmez. Stiphesiz Allah (c.c), Cenneti doldurmak igin insanlar

yaratacaktir™®

Ibnii’l-Vezir, Buhari’nin bu hadisin sahih olan vechini, ayrica Kitabu't-Tefsir
boliimiinde Mislim'in de hadisi Kitabu’'l-Cennet kisminda zikrettigini de belirt-
mistir.'* Daha sonra [bnii’l-Vezir, Miislim, Nesai ve Ahmet b. Hanbel gibi muhad-
dislerin bu rivéyeti kendi eserlerine almaktan sakindiklarini belirtmistir.'s

Makltib hadis ile ilgili olarak verilen ikinci misal ise sudur: Ebti Hureyreden
nakledilen rivayete gore kiyamet giinii hicbir gélgenin olmadig giinde su yedi s1-
nif golgelenecektir. Onlardan bir tanesi de “Sol elinin infak ettigini, sag el bilmeye-
cek kadar”'*® sadakay1 gizli verendir. Ibnii’l-Vezir, Miislim’in bu hadiste teferriit
ettigini, hadisin dogrusu ise Buhari ve Mislim'in ittifak ettigi “Sag elinin verdigini,
sol el bilmeyecek™*” geklinde oldugunu belirtmistir. Ayrica Ibnii’l-Vezir, Miislim’in
bu maklab hadisi, diger hadisleri takviye etmek yani miitabeét icin naklettigini de
belirtmistir.'"® Ancak, biz hadisin sahih geklini Miislimde bulamadik. Hadis Miis-

limde sadece bu s6z konusu makliib olan haliyle gegmektedir.'®

Kisacasi Ibnii’l-Vezire gore, sahih hadisleri belli bir esere tahsis etmek yan-
listir. Buhari ve Mislim’in Sahihayn’in immet tarafindan biiyiik bir tevecciihle
kargilandigini ancak bu iki eserde de sihhati ihtilafli bazi rivayetlerin bulundu-
gunu belirtmistir. Béylece Ibni’'l-Vezir'in sahih hadislerin kaynaklari hususunda
muhaddislerle benzer fikirlere sahip oldugunu séylememiz miimkiindiir.

2.4. Hadislerin Tevili

Allah'in sifatlari ile ilgili ayet ve hadislerin tevili hususunda ulema arasinda iki
goriis mevcuttur. Bir gortise gore, bu tiir nasslarin anlamlari iizerinde konusma-
mak gerekir. Kisiye diisen, Allah'in azamet ve ulthiyetine yakisir bir sekilde bu tiir
nasslara iman etmektir. Selefin cogu veya tamaminin goriisii bu istikamettedir.'

183 Miislim, “Cennet”, 13; Buhari, “Tefsir (Sureti Kaf)”, 333; M. Fuad Abdulbaki, el-Lu’lu’u ve'l-Mercéan, 3: 291.
Farkl1 vecihler igin bkz. Buhéri, “Tevhid”, 7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 13/150, 16/346, 17/164, 18/267.

184 Ibniv’l-Vezir, Isarw’l-Hakk, 235. Hadis i¢in bkz. Buhari, “Tefsir”, 48, no: 4569; Miislim, “Cennet’, 2846.

185 Ibni’l-Vezir, Isarw’l-Hakk, 237. Hadisle ilgili tartiymalara bkz. Ali b. Halef Ibn Battal, Serhu Sahihi Buhdri, thk.
Yasir b. Ibrahim (Riyad: Mektebetu'r-Riisd, ts.), 10: 472; Ebt’l-Fadl Kadi ‘Iyaz, Tkmalu’l-Muallim bi Fevaidi
Miislim, thk. Yahya Ismail (yy., Daru’l-Vefa, 1998), 8: 379; Bedruddin el-Ayni, ‘Umdetu’l-Kari fi Serhi Sahihi
Buhari (Beyrat: Daru’l-Kutubu'l-Ilmiyye, 2001), 25: 206; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Hadi’l-Ervah (Beyrit: Da-
ru’l-Kutubu'l-Tlmiyye, ts.), 1: 278; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 13: 445-446.

186 Miislim, “Zekat’, 30.

187 Ibnirl-Vezir, Isaru’l-Hakk, 234. Hadisin diger tarikleri igin bkz. Malik, “es-Sir”, 11; Buhari, “el-Muharibin, 4,
no: 6421; “Zekat’, 15, no: 1357.

188 Ibniy'l-Vezir, Isarul-Hakk, 234.

189 Miislim, “Zekat”, 91; Malik, “el-Cami”, 56; Tirmizi, “Ebvabu’z-Zithd”, 53. Hadisle ilgili tartismalara bkz. Ne-
vevi, Serhu Sahihi Miislim, 7: 122; Suy(ti, ed-Dibdce ala Sahihi Miislim, thk. Ebt Ishak el-Ciiveyni el-Esri
(Suud: Daru Ibnii Affan, 1996), 3: 109.

190 en-Nevevi, Serhu Sahihi Mislim, 3: 19.
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Diger bir goriise gore ise bu nasslarin birtakim usul ve kaideler ¢er¢evesinde uy-
gunbirvecihle tevil edebilecegidir.""

[bni’l-Vezire muhalif olan kimse, muayyen bazi hadislerin tevil edilmesinin
miimkiin olmadigini ve bu hadislerin bir kisminin tesbih, tecsim ve cebr ifade
ettigini iddia etmistir.””* Bu hadislerin mutlaka merdtd sayilmas: gerektigi ve bu
hadisleri rivayet edenlerin de cerh edilip tekzip edilmesi gerektigini savunmustur.'”

[bnii’l-Vezir, nasslar1 tevil meselesinin ¢ok getin bir konu oldugunu ve bu sa-
hada ¢ok dikkat edilmesi gerektigini su sozlerle belirtmistir: “Bu dyle derin bir
denizdir ki kat’i delil ve burhanlarla yiiklii geminiz olmazsa seyir alamazsiniz, oyle
karanlik bir gecedir ki parlak delillerin 15181 olmazsa gecenin karanliginda yiiriiye-
mezsiniz.”"** Ibni’l-Vezire gore, ahad haberle gelen rivayet, bilinen akli ve sem'’i de-
lillerle kesin olarak gelisirse amel, kat'i olana goredir. Bir rivayet hakkinda birden
fazla tevil varsa ilimde ehil olaninki tercih edilmelidir. Tevil edilirken mecaz ile
miitesabihin birbirine karistirilmamas: gerekmektedir. Bir kelamin mecaza tevil
edilmesi i¢in bazi karineler gerekmektedir. Bu karineler, akli, 6rfi veya 14fzi ola-
bi]jr.195

[bnii’l-Vezir, ayetleri te'vil etmek nasil miimkiin ise hadislerin de ayni sekilde
te'vil edilebilecegini belirtmis, zira bunun 6rneklerinin Kuranda Hz. Musa-Hizir

196

kissas1 6rneginde mevcut oldugunu ifade etmistir.'® [bnivl-Vezir'in zaruret halin-

de hadisleri nasil te'vil ettigini gostermek icin birkag drnek zikretmek istiyoruz.
Ornek: 1

Kiyamet giinii rir’yetullahin nasil gergeklesecegi konusu ile ilgili uzunca bir
hadistir. Hadisin sadece bir kismini aktariyoruz: “..Allah onlara tanimadiklar:
(bilmedikleri) bir suretle tecelli edecek ve -Ben sizin Rabbinizim, diyecektir. Onlar,
(Allahy tantyamadiklar: igin) -Biz senden Allaha siginiriz! Rabbimiz bize gelinceye
kadar bizim yerimiz burasidir. Rabbimiz geldigi zaman biz onu tamiriz diyeceklerdir.
Bunun iizerine Allah, onlarin tamdiklar: sureti ile tecelli edecek ve - Ben sizin Rab-

binizimdiyecektir.""’

[bnir’l-Vezir, hadiste gecen “Ben sizin rabbinizim” ifadesini, “Ben rabbinizin
el¢isiyim” seklinde yine “Sen rabbimizsin” yerine de “Sen rabbimizin el¢isisin”

191 Esari, el-fbane an Usilid-Diydne, thk. Favkiyye Husyn Mahmud (Kahire: Daru’l-Ensar, 1397), 1: 120-141; Mu-
hammed b. Muhamed el-Maturidi, et-Tevhid, thk. Fethullah Halif (Iskenderiyye: Daruw’l-Camiati’l-Misriyye,
ts.), 1: 44-49; en-Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 3: 19; Nurullah Agitoglu, “Bir Hadis¢i Olarak Suyutinin Baz1
Haberi Sifatlara Yaklasimu -et-Tevsih Adl Eseri Baglaminda-”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2
(2014): 103-123; Mehmet Sait Uzundag, “XX. Asir Hindistan Hadis Alimi Siddik Hasan Han'mn (6. 1307/1890)
Allah'in Haberi Stifatlar ile Tlgili Gériisleri”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2014): 125-145.

192 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 2: 445-446.

193 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 2: 415.

194 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 2: 415; el- Avdsim, V3: 261-323.

195 Ibniv’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 2: 420.

196 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 2: 415-447; el-Avasim, V3: 261.

197 Miislim, Iman, 299.
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seklinde tevil etmistir.”®® “Allah onlara bildikleri surette gelecektir” ifadesine gelin-
ce, buradaki suretten murat sifattir. Yani Allah onlarin bildikleri sifat iizere tecelli
edecektir anlamindadir.””®  Ibnii’l-Vezir, kendisinin yaptig1 tevilin benzer bir ge-
kilde Nevevi tarafindan da yapildigini goriince ¢ok sevindigini belirtmistir.2®

Ornek: 2

Hz. Musanin 6liim melegi ile yaptig1 bir tartigma ile ilgilidir. Hadis su sekilde-
dir: Ebt Hureyre soyle dedi ki: “Oliim melegi, Hz. Musaya gonderildi. Fakat melek
Hz. Musa’ya gelince Hz. Musa ona bir tokat vurarak goziinii ¢ikardi. O da Rabbine
donerek dedi ki: Ey Rabbim beni, 6lmek istemeyen bir kuluna gonderdin...”'

Ibni’l-Vezir, hadisin iki vecihle tevil edilebilecegini belirtmistir. Birincisi,
Melek bir beser suretinde gelmis ve Hz. Musa da onu tantyamamis olabilir. Me-
sela, Hz. Cebrail, Hz. Meryeme insan suretinde gelmis o da melegi tanimamigtir.**
Ikincisi, 6liim an1 insanin aklint muhafaza edemedigi bir durumdur. Mesela, Ttir-i
Sinada dag parcalanip gidince Hz. Musa bayilip diismiistii.>** Oliim an1 dagin par-
¢alanmasindan ¢ok daha dehgsetlidir. Dolayisiyla Hz. Musanin bu ruh haleti iceri-
sinde bu tiir bir davranigta bulunmus olabilmesi ihtimal d4hilindedir.?**

Kisacasi Ibnii’l-Vezir tevilin imkan dahilinde oldugunu, ayetleri tevil etmek
nasil miimkiin ise hadislerin de ayni sekilde tevil edilebilecegini savunmaktadir.
Sayet bu tiir hadislerin teviline kargi ¢ikilirsa birgok ayetin tevilinin de reddedil-
mesi gerektigini belirtmistir. Dolayisiyla Kuran ayetlerinde birtakim kaide ve ku-
rallar ¢ergevesinde yapilan tevilin aynisinin, hadisler icin de gegerli olmasi gerek-
tigini savunmustur.

Sonug

Zeydi diisiincenin hakim oldugu bir muhitte yetisen Ibnii’l-Vezir, akli ilim-
lerde derinlesmeyi mezhebi miicibince gerekli gormiis ve bu ugurda biiytik bir
gayret gostermistir. Ancak daha sonra 6zellikle Mekkede kendilerinden ders aldig:
alimler onun diisince diinyasimin degisimi i¢in donéim noktasi olmustur. Okudu-
gu Ibn Teymiyye ve ibn Kayyim el-Cevziyye'nin eserlerinin de etkisiyle miintesip
oldugu Zeydiyye mezhebini birakip tamamen selefi anlayisi benimsemistir. Bu
durum, insanin yetistigi ilmi ve kiiltiirel ortamdan bagimsiz olmadigini, aksine

198 Ibni’l-Vezir, er-Ravzu’'l-Bésim, 2: 450.

199 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Bdsim, 2: 451-460.

200 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 2: 452-460; en-Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 3: 18-20; Ayrica bkz. Uzundag ve
Agitoglu, “Sarihlerin Miitesabih Rivayetlere Yaklagimi -Ibnii'l-Mulakkin Ornegi-", The Journal of Academic
Sosyal Science studies (JASSS) 36 (2015): 235-250; Agitoglu, “Halku’l-Kur’an ve Ruyetullah Konular1 Baglamin-
dan Ibnu’l-Miilakkin'in Buharinin Bab Bagliklarina Yaklasimi”, $irnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 5,
sy. 10 (2014): 99-123.

201 Buhari, “Ehadisu’l-Enbiy4”, 30; bkz. Miislim, “Fedail’, 42; en-Nesai, “el-Cenaiz”, 121.

202 Bkz. Meryem 19/17-18; Ibnir'l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 2: 479.

203 Araf7/143.

204 Ibnir’l-Vezir, er-Ravzu’l-Basim, 2: 479.
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sosyo-kiiltiirel ortamin kisinin diistincelerinin olusumunda belirleyici rol oynadi-
gin1 gostermektedir.

Zeydiligi birakip Selefi diislinceyi tercih ettiginden Yemende Zeydi ve
Mu’tezililerin sert tenkitlerine maruz kalan Ibnii’l-Vezir, Hz. Peygamber’in siinne-
tini, hadisi ve muhaddisleri savunmak amaciyla muhaliflerine reddiyelerle cevap-
lar vermigtir. [bni’l-Vezir, Yemen cografyasinin yetistirdigi, akli ve nakli ilimlerin
ikisini de kendisinde mezcetmis, sonraki yillarda diisiinceleriyle Emir es-Sanani
ve Sevkani gibi alimlerin yetismesinde katki saglayan 6nemli selef 4limlerinden
birisidir. Ibni’l-Vezir, her firsatta tiim Miislimanlar1 mezhep taassubunu birakip
Kur’an ve siinnet sancagi altinda toplanmaya davet etmis ve ehli kible olanlari asla
tekfir etmemistir. Kelamcilar1 ve filozoflar1 akli istidlalleri nasslardan 6nce kul-
lanmalarindan dolay: elestiren Ibnir’l-Vezir, Mu'tezile, Zeydiyye ve Ismailiyenin
Allah’in sifatlarini tevil etmede hata ettiklerini belirtmistir.

Ibnir’l-Vezir'in hadis ile ilgili goriislerini muhalifleri ile tartisirken onlara kar-
s1 yazmis oldugu reddiyeler sonucu ortaya ¢ikan eserlerinden 6greniyoruz. Ken-
disine muhalefet eden kisinin itirazlarina binaen hadisle alakali belirli konular1
tartigmigtir. Siinnet ve hadis ile ilgili goriiglerinde fiiru konularinda Zeydiligin
izleri goriilse de genel olarak kendisinden 6nceki muhaddislerin goriislerine tabi
olmugstur. Hatta ¢ogu zaman Zeydilere karsi savunmaci bir tavir takindigini soy-
lememiz miimkiindir.

Hadisi Islami ilimlerin esasi ve Kur'an'in miifessiri olarak géren Ibnii’l-Vezir,
eserlerinde Hz. Peygamber’in siinnetini, sahabeyi, muhaddisleri tiim gayretiyle
miidafaa etmistir. Cerh ve tadilin ictihadi bir mesele oldugunu, dolayisiyla bu il-
keler dogrultusunda farkli sonuglara varmanin miimkiin oldugunu belirtmistir.
Ayrica hadisi tashih etme meselesinin 6nceki 4limlerin goriisleriyle sinirli olmadi-
gin1, dinde ictihat milessesesi devam ettigi siirece hadisleri tashih etme ameliyesi-
nin de prensip olarak devam edecegini savunmugtur. Kanaatimizce Ibnii’l-Vezir'in
hadisi tashih meselesini igtihat ile iliskilendirmesi son derece orijinal bir konudur.

Ibnii’l-Vezir, sahabe tanimini en genis cercevede ele almig, Kur’an ve siinnetin
sahabenin adaletini tasrih ettigini, sahabenin dini nakletme hususunda son derece
dikkatli davrandigini belirterek dini muhafaza etme ve bizlere nakletme hususun-
da sahabeyi adil gormeyen firkalarin hata yaptiklarini belirtmistir. Ibniv’l-Vezir,
sahih hadis tabakalarini muhaddislerin yaptig1 sekilde tasnife tabi tutarak en
glivenilir hadislerin Buhari ve Miislinv’in ittifak ettigi hadisler oldugunu, ancak
Buhari ve Miisliim’in Sahik’lerindeki tiim rivayetlerin sahih olmadigini ve az da
olsa tartigmali olan mu’allak rivayetlerin bulundugunu belirtmistir. Ibniv’l-Vezir,
zaruret hallerinde tesbih ve tecsim ifade eden rivayetlerin tevilinin imkan d4hilin-
de oldugunu belirterek selef dlimlerinden ayrilmustir.

Ibnii’l-Vezir, Miisliimanlar arasi tefrikanin ve cekismenin son bulmasinin an-
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cak fitrata uygun olan Islam’in temel prensiplerine sarilmakla miimkiin olacagina
inanmis ve selef ¢izgisinde kalarak bu ugurda tiim ilmi birikimini sarf etmis tam
bir Kur’an ve siinnet miidafisidir. Aslinda Ibni’l-Vezir'in yasadigi onca toplumsal
baskiya ragmen inandig1 diisiincelerinden vazge¢meyip tiim Miislimanlari her
tiirlii taassuptan uzak, Kur'an ve siinnet semsiyesi altinda toplanmaya davet etmesi
giiniimiizde bir tiirlii yakasini tefrika ve taassuptan kurtaramayan Islam aleminin
de ¢ok¢a muhtag oldugu bir husustur.
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ibn Sina’da U¢ Temel Kategori: Nicelik, Nitelik ve Gorelilik’
Harun TAKCI™
Oz
Bu calismada ibn Sind'nin Kategoriler kitabinda inceledigi on kategoriden iiiinii
yani nicelik, nitelik ve gorelilik kategorilerini ele almaya calisacagiz. Bu ii¢ kategorinin
ibn Sindnin kategoriler sistemi icerisinde merkezi bir neminin bulunmasindan ha-
reketle ‘ii¢ temel kategori” isimlendirmesi uygun gériilmiistiir. Buna bagl olarak ibn
Sind'nin sbz konusu ii¢ kategoriye dair agiklamalari basta Aristoteles olmak iizere Farabi
ve Tlsi'nin goriisleri etrafinda dederlendirmeye tabi tutulmustur. Bu karsilastirmanin
temel amaci messai gelenegin Gnemli temsilcisi olan ibn Sindnin diger messai filozof-

larla olan fikir birliginin ve yaklasim tarzinin uygunluk derecesinin belirginlestirilme-
sine katki sunabilmektir.

Anahtar Kelimeler: Mantik, ibn Sind, Kategoriler, nicelik, nitelik, gorelilik.

Three Basic Categories In Ibn Sina: Quantity, Quality And
Relation

Abstract

In this study, we will try to deal with the three categories of quantity, quality and
relation, which Ibn Sina examined in the Categories book. It is appropriate to label
these three categories as ‘three basic categories’ in view of Ibn Sina’s central theme in
the categorical system. Accordingly, Ibn Sina’s statements about the three categories
have been evaluated around the views of Farabi and Tusi, especially Aristotle. The main
purpose of this comparison is to be able to contribute to the clarification of Ibn Sina,
animportant representative of the peripatetic tradition, of the idea of unity with other
peripatetic philosophers and the degree of conformity of the approach style.
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Ibn Sinada Ug Temel Kategori: Nicelik, Nitelik ve Gorelilik

Giris

Felsefe ve Mantik tarihi a¢isindan kategoriler konusu basta Aristoteles olmak
tizere Hellenistik sarihler ve Islam filozoflar1 tarafindan iizerinde ¢okg¢a durulan
merkezi bir konuma sahip olagelmistir. Zira Aristoteles Kategoriler kitabini Or-
ganon kiilliyatinin bagina koyarak onu hem mantigin ilk kitab: hem de felsefe
kiilliyatinin ilk kitab: olarak konumlandirmistir. Ancak kategoriler konusunun
mantigin ilk kitab: olmasi ve hatta mantikta ele alinmasina dair ¢okea tartigma-
larin yapildigini ve kategorilerin mantigin degil metafizigin konusu oldugunu
iddia eden goriislerin ortaya konuldugunu gérmekteyiz.! Bu durumda kategori-
lerin Metafizik’te ele alinmasinin hangi yénden olduguna dair filzoflarin ortaya
koyduklar1 yaklagimlara bakmamiz gerekemektedir. Kisaca deginmek gerekirse
ornegin Aristoteles Metafizik adli eserinde mevcut isminin pek ¢ok tiirde sylen-
digini, ilkin cevhere ve ondaki herhangi bir araza mevcut dendigini ifade etmekte-
dir.? Aristoteles’in bu ifadesi hakkindaki Ibn Riisd’iin yorumu ise mevcudun ilkin
cevher ve araz olarak taksim edildigi seklindedir.’ Farabi ise metafizik ilminin de
cogunlukla kategorilerde incelenen seyleri incelemekte olduguna vurgu yaparak
Aristoteles’in bu ifadesine kendine &zgii bir bakis agist sunmaktadir.* Ibn Sina ise
kategorilerin varliklariin niteligi bakimindan bilgisini inceleyen bilimin metafi-
zik oldugunu ifade etmektedir.® Buna gore filozoflarin kesin olarak kategorilerin
metafizikte ve mantikta ele alinma cihetlerini birbirinden ayridiklarini ifade etme-
miz gerekmektedir. Nitekim metafizikte kategorilerin ele alinma yonii mevcut ol-
malar1 bakimindan olup mantikta ele alinma yonil ise onciillerin mevcut ve kaim

1 Ibn Sina, Kategoriler, gev. Muhittin Macit (Istanbul: Litera Yayincilik, 2010), 5-6; ayrica bkz. Ibrahim Capak,
Ana Hatlariyla Mantik (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 105-107.

2 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1996), 306-308.

3 Ibn Risd, Metafizik Biiyiik Serhi-Tefsiru Ma-ba'det’t-Tabia’, gev. Muhittin Macit (Istanbul: Litera Yaymecilik,
2017), 2: 82-86.

4 Ferruh C)zpilava, Farabinin Onerme Anlayisi (Istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 104.

5  Ibn Sing, Kategoriler, 4.
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birer par¢alari olmalar1 bakimindandir. Bu bakimlardan meseleyi degerlendirdigi-
mizde, kategorilerin mantikta ve metafizikte incelenme yonlerinin birbirlerinden
tamamen farkli oldugunu belirtmemiz gerekmektedir.

Bir diger husus ise kategorilerin diger kitaplar agisindan siralamasinin ne-
resi olmasi gerektigi meselesidir. Buna gore Farabi Kategoriler kitabinin mantik
sanat1 agisindan [bare kitabindan énce geldigini ve hatta mantik sanatinin tiim
kisimlarindan énce geldigini ifade ederek Ibare kitabinda ele alinan konular1 6g-
rencinin 6grenmesinin Kategoriler kitabina gore daha kolay oldugunu dile getir-
mektedir.® Ibn Sin da kategorilerin mertebesi hakkinda ortaya koydugu tartigma
baglaminda, kategoriler egitiminin dgrenci agisindan daha sonraya birakilmasina
vurgu yaparak ilkin bu kitabin okunmasinin faydanin 6tesinde zarar verecegini
ifade etmektedir.” Klasik mantik egitimine baktigimizda 6zellikle Hellenistik sa-
rihlerin yetigmis olduklar1 iskenderiye okullarinin mantik miifredatinin Porphyri-
us’un Isagoci adli eserinden sonra Kategoriler kitabina gegilmek suretiyle sekillen-
digini ve mantik egitimine bu sekilde devam edildigini gormekteyiz.® Buna gore
Farabinin ve Ibn Sin&’nin 6zellikle ifade ettikleri gibi Kategoriler kitabi mantik sa-
nati agisindan ve gelenek agisindan mantik kiilliyatinin ilk kitabidir, ancak 6grenci
ve 0gretim agisindan ilk olma durumu sz konusu olmamaktadir.

Kategoriler konusu hakkinda siire gelen tartigmalara ve mantigin diger disip-
linleriyle olan iligkisine dair kisa bir bakis a¢is1 sunduktan sonra ‘nicelik, nitelik
ve gorelilik’ kategorilerinin temel olma hususiyeti hakkinda Ibn Sin&nin ortaya
koydugu fikirlere gecebiliriz. Bu ¢alismada ele aldigimiz ve ‘ii¢ temel kategori’ ola-
rak belirlemeye calistigimiz kategorilerin temel olma hususiyetini yine Aristoteles,
Farabi ve Ibn Sina gibi messai gelenegin temsilcisi olan filozoflarin yaklagimryla
degerlendirme gayreti icerisinde olmamiz gerekmektedir. Buna gore ilkin, cevher
ve burada ele aldigimiz ti¢ kategoriyi, hemen hemen biitiin filozoflarin kategori-
lere dair kaleme aldiklar1 eserlerin tamaminda, geriye kalan diger alt:1 kategoriye
nazaran genis ¢capli bir bicimde ele alarak detayl: bir bigimde incelemeye tabi tut-
tuklarini gdrmekteyiz. Ikinci olarak her bir kategorinin ele alinma siras1 ve yogun-
luguna, ayrica bir digeriyle olan iliskisine kategoriler teorisi ve bu teorinin anlagil-
masy’ agisindan merkezi bir 6nem atfedildigini gérmekteyiz. Son olarak da Farébi,
Ibn Sin4 ve Tastnin kategorilerin diger kategorilerle olan iliskileri baglaminda
nicelik, nitelik ve goreliligin konumuna siklikla degindiklerini gérmekteyiz. Buna
gore halihazirda Ibn Sin 6rnegin goreli kategorisinin sair biitiin kategorilere ariz
oldugunu aciklikla ifade etmektedir.!® Ayni ifadeleri ‘goreliye dahil olan seylerin

Ferruh Ozpilavel, Farabinin Onerme Anlayisi, 103-104.

Ibn Sina, Kategoriler, 3-7.

Abdulkadir Coskun, [bn Sind Felsefesinde Retorik (Istanbul: Litera Yayincilik, 2011), 45-47.
Ibn Sina, Kategoriler, 107.

Ibn Sina, Kategoriler, 140-141.
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diger kategorilere de dahildir"! seklinde Farabide de bulmak miimkiindiir. Yine
Tastye baktigimizda onun da ozellikle gorelilik kategorisi hakkinda bu katego-
rinin ‘ekser mevcudat iizerine vaki olan biiyiik kategorilerden’*? oldugunu agik¢a
dile getirmektedir. Iste filozoflarin bu yaklagim tarzlari ve ifade bigimlerinden yola
¢ikarak onlarin burada ele aldigimiz mezkir ti¢ kategoriye temel bir anlam yiikle-
mekte olduklarinin agik¢a goriilebilecegini rahathikla ifade edebiliriz.

Bu makalede ele alip incelemeye calistigimiz meselenin dogru anlagilma-
st ozellikle felsefi agidan ve elbette Aristoteles’in vazettigi ve Islam filozoflarinin
da titizlikle takip ettikleri kategoriler anlayis1 agisindan hayati bir 6nemi haizdir.
Nitekim Ibn Sin&nin 6zellikle mezktir mesele hakkinda iizerinde hassasiyetle
durmakta oldugu 6nemli bir ikazi s6z konusudur. Buna gore filozofumuz katego-
rilerin sayisinin dort ya da bes oldugunu gorelinin geriye kalanlar: kusattigi sek-
lindeki goriislerin batil oldugunu israrla vurgulamakta ve goreli kategorisi baslig
altinda da detayli bir sekilde degindigi gibi gorelinin cins gibi diger kategorileri
kusatmasinin muhal oldugunu fakat gorelinin diger kategoriler tizerine ar1z olma-
sinin imkan dahilinde bulundugunu agik ve segik bir bigimde ifade etmektedir.”
Dolayisiyla ifade etmek isteriz ki ‘¢ temel kategoriden kastimiz bu kategorile-
rin digerlerini kusatmasi anlaminda degil bilakis diger kategorilerin anlasiimas:
ve diger kategorilere ariz olma imkaninin mevcut bulunmasi bakimindan ortaya
koymak ve dikkat cekmek istedigimiz bir husustur.

[bn Sin&'nin burada dile getirdigi ikazin nereden kaynaklandigina ve itirazin
kimlere kars: tiretildigine felsefe tarihi agisindan baktigimizda, kategorilerin say1-
styla alakali tartismalarin 6zellikle Stoalilarca baslatildigini ve kategorilerin say1si-
n1 dorde' indirme ¢abasinin s6z konusu oldugunu, akabinde sarihler tarafindan
bu meselenin siklikla tartisma konusu edildigini ve nihayet tam da Ibn Sin&nin
ikazina ragmen Kant tarafindan kategorilerin sayis1 dortlii gruplar halinde on iki-
ye' ¢ikarilmak suretiyle dncekilere benzer seylerin ortaya konulmus oldugunu
goérmekteyiz. Ancak bu tiirden tartisgmalarin Islam filozoflarinca ise pek degeri
yok gibi goriinmektedir. Nitekim Ibn Sin&'nin Kategoriler kitabinda ele aldig ilgi-
li tartismalarin ve bunlar hakkinda iirettigi itirazlarin genel anlamda kategoriler
teorisiyle 6zel anlamda ise kategorilerin sayisiyla alakali yanlis degerlendirmelere
bir cevap niteligi tasidigini gz 6ntinde bulundurmak gerekmektedir. Zira katego-
riler hakkinda birinin digerine dahil oldugu dolayisiyla da sayilarinin azaltilmasi

11 Farabi, “Kitabii Katiguryas ey Mekulat’, thk. Refik Acem, el-Mantiku inde’l-Farabi iginde (Beyrut: Dari']l-meg-
rik, 1986), 103.

12 Tasi, Esasii’l-iktibas fi'l-mantik, Arapga ¢ev. Molla Hiisrev, thk. Hasan es-$afi ve Muhammed es-Said Cemaled-
din (Kahire: el-Meclisti'l-a’la li’s-sekafe, 2004), 71.

13 Ibn Sina, Kategoriler, 64; Tasi, Esasii’l-iktibas, 71.

14 Ibrahim Gapak, Stoa Mantig1 ve Farabi’ye Etkisi (Ankara: Aragtirma Yayinlar1, 2006), 187.

15 Immanuel Kant, Pratik aklin elestirisi, gev. lonna Kuguradi — Ulker Gokberk ve Fiisun Akath (Ankara: Tiirkiye
Felsefe Kurumu, 1994), 74.
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gerektigi veya baskaca kategoriler ihdas edilmek suretiyle sayilarinin artirilmasi
gerektigi yoniindeki yaklagimlara Ibn Sind hemen her baglamda siddetle kars1 gik-
maktadir. Buna gore Ibn Sin&'nin Kategoriler kitabinda bu tiirden itirazlar: siklikla
dile getirdigi ve bu tiir szlerin hurafe, batil, karma karisik goriisler, bozuk diisiin-
celer, ¢ilginlik ve ciiretkarlik, ciddiyetten uzak, ¢ilginca sézler, yanilg:... oldugu-
nu'® birgok yerde ifade ettigini goriiyoruz. Dolayisiyla bunlar1 ‘bos tartisma iiret-
me’ faaliyeti olarak gérmek ve Ibn Sin&nin ifade ettigi sekliyle ne felsefeye ne de
felsefeciye yarar saglamayacagini ifade etmek gerekmektedir.'” Nihayet Ibn Sina,
Mantik¢ilarin ¢ogunun tercih ettigi goriisiin ‘kategorilerin sayisinin azaltilmasi
miimkiin degilse bu durumda gogaltilmas: da miimkiin degildir’ seklinde tesekkiil
ettigini aktarmaktadir.'® Bu hususlara kisaca degindikten sonra simdi Ibn Sinanin
nicelik, gorelilik ve nitelik kategorileri hakkindaki diisiincelerine gegebiliriz.

1. Nicelik/Kemmiyet

[Yun. to poson (10 moodv); Siir. kmoyuto (< xsc\i(-;aa); Ar. el-kemmii (o—s1);
Lat. quantitas; Ing. quantity]

Ibn Sin&nin, hemen her felsefe eserinde ele aldig1 meseleleri ilkin biitiinliiklii
bir bicimde ortaya koyarak mevzuya baslamasi onun felsefe yapma tarzinin temel
hususiyeti olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim benzer bir tutumu nicelik konu-
sunda da sergiledigini gérmekteyiz. Filozofumuz nicelik konusunun hemen ba-
sinda, niceligin Kategoriler kitabinda ele alinmasinin adet oldugu tizere cevher ka-
tegorisinden sonra ve geriye kalan kategorilerden 6nce olmasi noktasinda 6nemli
bir perspektif sunarak baslamaktadir. S6z konusu siralamanin kategorilerin bir-
birleriyle olan iliskileri ve birinin anlagilmadan digerinin anlagilmasinin miim-
kiin olmadig1 hususuna baglayarak kategoriler arasinda dogal bir siralamanin var
olduguna vurgu yapmaktadir. Kategorilerin siralanmasiyla ilgili dikkate aldig: di-
ger bir husus ise karar kilmis olan kategorinin ilkin ele alinmasi seklindedir.’” Bu
karar kilmis olma hususiyeti dikkate alindiginda cevherden sonra karar kilma s1-
ralamasinda nicelik kategorisinin diger kategorilere nazaran daha 6nde yer aldig1
neticesine ulasmak miimkiin gériinmektedir. Nitekim benzer ifadelere yine ikinci
makalenin birinci fashinda varligin biitiin kategoriler icin cins olup olamayacag:
problemini ele alirken yer verdigine sahit olmaktayiz. Buna gore Ibn Sina bu bag-
lamda “mevcudun bir kismi daha saglam bir kismi ise daha zayiftir. Zira nicelik ve
nitelik gibi karar kilmis mevcudun varlig1 zaman ve infial gibi istikrar bulmamig
mevcudun varhigindan daha saglamdir”® seklindeki ifadeleri kullanmaktadir.

YHHP40D) 24 YHIIN YHIMN :1408210Y] W3], ) vppUIS UqJ

16 Ibn Sina, Kategoriler, 59,63,65,66,69,70,73,75.
17 Ibn Sina, Kategoriler, 7.

18 Ibn Sina, Kategoriler, 79.

19 Ibn Sina, Kategoriler, 107.

20 Ibn Sina, Kategoriler, 57.
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Nicelik konusuna bu sekilde giris yaptiktan sonra Ibn Sina, nicelik katego-
risini Aristoteles’in Kategoriler kitabinda zikrettigi sekliyle munfasil ve muttasil*!
olmak tizere ikiye ayirir ve bunlardan bazilarinin yani bitisik niceliklerin bir di-
gerine gore konum sahibi oldugunu bazilarinin da yani ayrisik niceliklerin bir di-
gerine gore konum sahibi olmadigini ifade eder. Ibn Sin&nin ‘bir digerine gore
konum sahibi olma ve olmama’ seklinde ifade ettigi hususu Farabinin Kategoriler
kitabinda ‘pargalar: arasinda ortak bir sinir1 bulunan ve bulunmayan’ seklinde ifa-
de ettigini ve bu baglamda bitisik ve ayrisik niceligi birbirinden ayirdigini gérmek-
teyiz.”? Bu baglamda Tisi de benzer ifadelerle bitisik ve ayrigik niceligi, parcalar1
arasindan ortak bir sinirin bulunup bulunmamasina gére konumlandirmaktadir.”
Ardindan bitigik niceligi tige ayiran Ibn Sina bunlarin “niceligin fash olan, biiyiik-
likk olmalar1 bakimindan biiyiikliige eklenen araz ve dogal olmasi bakimindan bii-
yukliiklere eklenen araz” olduklarini ortaya koyar.** Yine Aristoteles’te ve Farabide
mevcut oldugu sekliyle ayrigik niceligin temel vasfini ciizlerinin ortak bir sinirinin
bulunmamas: seklinde ortaya koyarak ayrisik niceliklerin sayilardan bagka seyler
olmasinin miimkiin olmadigini dile getirir. Daha sonra Farabinin de dile getirdigi
gibi bitisik niceliklerin cisme iligmesiyle derinlik, uzunluk ve kalinligin ortaya ¢ik-
tigin1 ifade eder.” Ibn Sina bu mesele baglaminda son olarak, Aristoteles’in nicelik
konusunu ele alirken herkesge bilinen béliimleri zikrettigini belirterek onun bu
tutumunun hareket ve gorelilik gibi konularda da gériildiigiine deginmektedir.*

Daha sonra Ibn Sina niceliklerin birbirine gore konum sahibi olma ve ko-
num sahibi olmama seklinde ortaya koydugu temel ayrimin érneklendirmesini
Aristoteles’in de degindigi sekliyle”” ortaya koyarak konu hakkindaki incelemesini
detaylandirmaktadir. Buna gore ¢izgi, diizlem ve yiizey parcalar1 birbirine gore
konumu olan nicelikler arasinda yer alirken; zaman ve say1 birbirlerine gore ko-
numu olmayan nicelikler arasinda yer alirlar. Farabi ise bu konu hakkindaki dii-
stincelerini niceligin fasillarini ele alirken, nicelik i¢in ikinci bir fasil daha tespit
ederek ortaya koymaktadir. Filozof s6z konusu fash ‘pargalarinin konulu olmasi
ve olmamasr’ seklinde belirlemekte ve say1, zaman ve lafzin bir biitiin dahilinde
pargalarinin konulu bulunmadigini oysa ¢izginin bir biitiin dahilinde pargalari-

21 Aristoteles, “Katégoriai’, ed. E. Bekker, Aristotelis Opera i¢inde (Berlin: Officina Academica, 1831), 4; Aristo-
teles, “Categoriae’, ed. Academia Regia Borussica, Aristoteles Latine i¢inde (Berlin: Officina Academica 1831),
2; Aristoteles, “Kitabir'l-Mekulat”, thk. Abdurrahman Bedevi, Mantiku Aristu iginde (Beyrut: Darir’l-kalem,
1980), 1: 43; Aristoteles, “Kitabti Katiguryas ev Kitabi’l-Mekulat”, thk. Ferid Cebir, en-Nassu’l-Kamile iginde
(Beyrut: Darir’l-Fikri'l-Liibnani, 1999), 1: 49; Aristoteles, Organon I Kategoryalar, cev. Hamdi Ragip Atademir
(Istanbul: MEB. Yayinlari, 1989), 17; Aristoteles, Kategoriler, cev. Saffet Babiir (Ankara: Imge Kitabevi Yayinla-
11, 2016), 26-27.

22 Farabi, “Kitabi Katiguryas ey Mekulat, 99.

23 Tasi, Esasii’l-iktibas, 66.

24 Ibn Sina, Kategoriler, 111.

25 Ibn Sina, Kategoriler, 113-115.

26 Ibn Sina, Kategoriler, 118.

27 Aristoteles, “Katégoriai”, 5; ayrica bkz. Aristoteles, “Categoriae’, 3; Aristoteles, “Kitabti Katiguryas ev Kita-
birl-Mekulat’, 50-51; Aristoteles, Kategoriler, 28-31.
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nin bir arada bulundugunu ifade etmektedir.?® Ibn Sina da birbirine gére konum
sahibi olmay1 parcalarin karar kilmis olmasina ve ayni yerde bulunacak sekilde
bitisik ve belirli bir tertip ierisinde siralanmis olmasit koguluna baglamaktadir.”
Ibn Sin&nin burada kullandig1 ‘ayni yerde olma’ ibaresini el-Muhtasaru’l-Evsat
fi’l-Mantik adli risalesinde “...konum sahibi olan niceliklerin par¢alar: birbirlerine
bitisiktirler ve nerede olduklari bellidir”* seklinde daha belirgin olarak ifade etti-
gini gormekteyiz. Buna bagli olarak ¢izgi, ylizey ve mekan konum sahibi nicelik-
ler arasinda; zaman, parcalar arasinda miicaveret iliskisi bulunmamasi sebebiyle,
say1 ise parcalar1 arasinda tertip olmasina ragmen parcalarinin bitisik olmayist
hasebiyle konum sahibi olmayan nicelikler arasinda yer almaktadir.* Tasi'nin ka-
rar kilmis olmak ve karar kilmamis olmak seklindeki ayrimi biraz farkli olarak
niceligin tamamina degil bitisik niceligi kusatacak sekilde miinhasiran ele aldigini
gormekteyiz.

Ibn Sina hakiki anlamda niceliklerin ya da bizzat niceliklerin yukarida ele
alinanlar yani ¢izgi, zaman, say1 ve lafizlar oldugunu ifade etmektedir.” Farabi’ye
baktigimizda da benzer ifadelerle karsilasmaktayiz. Zira o da sayilar ve lafizlarin
bizatihi nicelikler olduklarin: belirterek niceligi zaman ve mesafe ile dl¢iilen hare-
ketin, cisimde bulunan agirlik ve hafifligin ise bigayrihi nicelikler oldugunu ortaya
koymaktadir.** Tbn Sina ise bilaraz nicelikler konusunu ele alirken Aristoteles’in
Kategoriler adli eserinde deginmekte oldugu noktalarr® tafsilatiyla ortaya koy-
maktadir. Buna gore uzun siireli hareket, genis yiizeyli ak cisim, ok ya da az say1
gibi baz1 nicelikler ger¢ek anlamda nicelik olmayip ancak arazi anlamda nicelik
olmaktadir.*® Ayrica Ibn Sina uzunluk, genislik ve derinligi kendilerinde gorelilik
bulunmas: bakimindan bilaraz nicelikler arasinda zikretmektedir.*” Tisi de bazi
kategorilerin diger bazi kategorilere ariz olmasinin miimkiin oldugunu belirterek
bu minvalde izafetin nicelige ar1z olmasinin miimkiin oldugunu ifade etmektedir.*®

Ibn Sina niceligin kategoriler siralamasindaki yerini, fasillarini, hakiki ve bila-
raz anlamda nicelikler gibi konulara dair yorumlarini ortaya koyduktan sonra ‘ni-
celigin o6zellikleri’ konusunu ele almaktadir. Buna gore antik filozoflarin ve Aris-
toteles’in de dile getirdigi gibi*® niceligin iki 6zelliginin bulundugunu belirterek

28 Farabi, “Kitabii Katiguryas ey Mekulat”, 99.

29 Ibn Sina, Kategoriler, 120.

30 1Ibn Sina, el-Muhtasaru’l-Evsat fi'l-Mantik, Harun Take (thk.), Sakarya: Sakarya Universitesi SBE, 2009, 27.

31 Ibn Sina, Kategoriler, 122.

32 Tusi, Esasii’l-Iktibas, 67.

33 Ibn Sina, Kategoriler, 123.

34 Farabi, “Kitabi Katiguryas ey Mekulat”, 99.

35 Aristoteles, “Katégoriai’, 5; ayrica bkz. Aristoteles, “Categoriae’, 3; Aristoteles, “Kitabii Katiguryas ev Kita-
birl-Mekalat”, 51-52; Aristoteles, Kategoriler, 30-33.

36 Ibn Sina, Kategoriler, 123-124.

37 1Ibn Sina, Kategoriler, 124-125.

38 TGsi, Esasii’l-iktibas, 68.

39 Aristoteles, “Katégoriai’, 5-6; ayrica bkz. Aristoteles, “Categoriae’, 3; Aristoteles, “Kitabii Katiguryas ev Kita-
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bunlardan ilkini, niceligin 6l¢meyi miimkiin kilmasi ve ikincisini de ziddinin bu-
lunmayist seklinde belirlemektedir. Tési ise Esasii’l-Iktiabas’ta niceligin lazimla-
rin1 siralarken ‘Gl¢tilebilir olmanin ardindan ‘ciizlere sahip olma’y: eklemektedir.*
Ibn Sina ise Muhtasaru’l-Evsat’ta niceligin zidda sahip olmama 6zelligini onun
cevher ile ortak 6zelligi*! olarak ifade etmektedir. Ayrica filozofumuz, bityiikliik ve
kiigiikliik arasinda var olan zithgin nicelige degil niceligin arazlarina ilisen zithik
oldugunu o6zellikle vurgulayarak nicelik i¢in kesinlikle zithgin s6z konusu olma-
yacagini ifade etmektedir.*? Yine ayni sekilde mekan i¢in s6z konusu olan asagida
ve yukarida olmak seklinde vaki olan zithgin bizatihi zitlik degil bilaraz zitlik ol-
duguna dikkat cekmektedir.**

Ardindan Ibn Sin4, Aristoteles’in Kategoriler kitabinda degindigi niceligin
azlik ya da ¢oklugu kabul etmeyisi* konusunu ele alarak soz konusu meseleyi
nicelik siddetli ya da zayif olmay1 veya artma ve eksilmeyi kabul etmez seklinde
yorumlamaktadir. Buna gore iig, {i¢ olmak bakimindan diger bir ii¢ten veya dort,
dort olmak bakimindan baska bir dortten daha siddetli ya da daha zayif degil-
dir hitkmiine ulagsmaktadir.*” ibn SinA Muhtasaru’l-Evsat’ta niceligin azlik ya da
¢oklugu kabul etmesi durumunda zit olmay1 da kabul etmesi anlamina gelece-
gi icin s6z konusu durumun nicelik i¢in miimkiin olmayacagi yorumunu ortaya
koymaktadir.* Ibn Sina Aristoteles’in de deginmekte oldugu®’ sadece nicelige has
olan ‘esitlik ve esitsizligi kabul etmek’ seklinde son bir 6zellik daha zikretmektedir.
Muhtasaru’l-Evsat’ta ise ‘bizatihi esit veya esitsiz olmak’ ibaresine ‘sinirl ve sinirsiz
olmanin séylenmesi’ ifadesini eklemektedir.*® Buna gore niceligin, esit olmay: ve
esit olmamayi bizatihi olarak kabul ettigini belirterek 6rnegin zaman i¢in esit olma
ve egit olmamanin vaki oldugunu, aklik i¢in ise esitlik veya esitsizligin s6z konusu
olamayacagini ifade etmektedir. Niceligin esitlik ve esitsizligi bizzat kabul etmesi
hususuna Tasinin de Esasii’l-Iktibas’ta®® detayh olarak ele aldigini gérmekteyiz.
Nihayetinde Ibn Sini, nicelik i¢in ‘zati hasebiyle parca sahibi olmak, zat1 nede-
niyle 6l¢meyi miimkiin kilmak ve zat1 dolayisiyla esitlik ve esitsizligi kabul etmek’
seklinde ii¢ tiirli hakiki 6zellik bulundugunu ortaya koymaktadir.” Ibn Sin&nin
bu ifadeleriyle benzesen ifadelerini Muhtasaruw’l-Evsat'ta da serdettigini gérmekte-

birl-Mekilat”, 52-54; Aristoteles, Kategoriler, 32-35.

40 Tasi, Esasii’l-iktibas, 66.

41 Ibn Sina, Muhtasarw’l-Evsat, 28.

42 Ibn Sina, Kategoriler, 128-130.

43 Sina, Kategoriler, 132-135.

44  Aristoteles, “Katégoriai’, 5-6; ayrica bkz. Aristoteles, “Categoriae’, 3; Aristoteles, “Kitabii Katiguryas ev Kita-
birl-Mekulat”, 54; Aristoteles, Kategoriler, 34-37.

45  Ibn Sina, Kategoriler, 135.

46 Ibn Sina, Muhtasarw’l-Evsat, 29.

47  Aristoteles, “Katégoriai’, 5-6; ayrica bkz. Aristoteles, “Categoriae’, 3; Aristoteles, “Kitabii Katiguryas ev Kita-
birl-Mekulat”, 54-55; Aristoteles, Kategoriler, 36-37.

48 Ibn Sina, Muhtasarw’l-Evsat, 30.

49  Tasi, Esasii’l-Iktibas, 66.

50 Ibn Sina, Kategoriler, 136.
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yiz. Nitekim bu eserinde de niceligin zat1 hasebiyle esit ve esit olmayan oldugunu
belirterek, niceligi muttasil ve munfasil olmak iizere ikiye ayirmaktadir.’' Nicelik
hakkinda diger filozoflarin fikirleri etrafinda Ibn Sin&nin goriislerini kisaca ele
aldiktan sonra, simdi de Ibn Sin&nin inceledigi bir diger kategori olan gérelilik
hakkindaki fikirlerini ele almaya gegebiliriz.

2. Gorelilik/izafet

[Yun. pros ti (mpdg tv); Stir. Iwot medem (PR }\c'd); Ar. el-muzafu (sLa);
Lat. ad aliquid; Ing. relation)

Ibn Sina gorelilik konusuna baslarken ilkin géreliligin nicelik kategorisinin
hemen arkasindan ele alinmasinin adet olduguna deginerek bu durumu bazi fel-
sefecilerin nicelik konusunda gorelinin ele alinmasindan kaynaklandig1 yorumu
baglaminda degerlendirip s6z konusu goriigii destekler mahiyette ifadelere yer
vermektedir. Daha kiigiik ya da biiyiik olma, iki misli olma, ilim ve ayakta durma
gibi seylerin géreli oldugunu ifade eden Ibn Sina, tipki Farabinin de “gérelinin
siniflart altina dahil olan seyler diger kategorilerin altina dahil olan seylerdir”*
seklinde ifade etmek suretiyle degindigi gibi goreliligin biitiin kategorilere ariz ol-
dugunu belirtmektedir. Bu durumda gorelilik, baba-ogul 6rneginde cevhere, bii-
yiik-kiictik 6rneginde nicelige, yetenek-yetenekli 6rneginde nitelige, dnce-sonra
orneginde ise zamana ilismektedir.” Ttsinin ise goreliligin 6zelliklerini siralarken
bu konuyu detaylandirmakta oldugunu ve biitiin kategorilere ariz olma 6zelligine
deginmekte oldugunu goriiyoruz. Buna gore cevher i¢in baba ve ogul; nicelik i¢in
esitlik ve esitsizlik ya da kat ve yari; nitelik i¢cin daha dogruluk ve aklik; gorelilik
i¢in daha ¢ok sadakat ve daha az sadakat; zaman icin 6nce gelme ve sonra gelme;
konum i¢in ayakta durma ve yatma; sahiplik i¢in ¢ok giyinmek ve az giyinmek;
infial i¢in ¢ok kesilme ve az kesilme gibi 6rnekler baglaminda gorelinin diger ka-
tegorilere ar1z olma durumu s6z konusu olmaktadir.>*

Farabinin gorelilik kategorisini, ‘iki sey arasindaki bir nispet’ olarak ele al-
digin1 ve birbirine nispeti bulunan bu ‘iki seyin bir digerine kiyasla sdylenmesi’
seklinde degerlendirdigini gormekteyiz.” Burada Tasinin de mesele hakkinda-
ki son derece detayli yorumuna deginmekte fayda vardir. Buna gore Tasi, gore-
linin 6zel bir varlig1 olmasi anlamini, ‘digerinin akledilmesine kiyasla mahiyeti
akledilen bir sey’ olarak ifade etmektedir. Ttisi bu meseleyi baba ve ogul 6rnegi
tizerinden detaylandirmak suretiyle ele alip ortaya koymaktadir. Buna gore baba,
mahiyeti ogula gore kiyas edilerek akledilir olan bir sey olmasi hasebiyle gorelidir;

51 Ibn Sina, Muhtasarw’l-Evsat, 26.

52 Farabi, “Kitabu Katiguryas ey Mekulat”, 103.
53 Ibn Sina, Kategoriler, 140-141.

54 Tasi, Esasii’l-Iktibas, 72-73.

55 Farabi, “Kitabii Katiguryas ey Mekulat”, 103.
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fakat zat olmasi hasebiyle baba cevher kategorisindendir. Oysa der Tiisi, bir seyin
mabhiyeti bakimindan iki kategorinden de olmas1 miimkiin degildir. Bu durumda
TasT’ye gore meselenin ¢oziimi su sekilde miimkiindiir; baba salt adam olmas:
hasebiyle cevher kategorisinden, babalik ise babanin onunla baba oldugu bir heyet
olmasi hasebiyle gorelilik kategorisindendir. Netice olarak Tisi babaligin, gayrinin
akledilmesine kiyasla mahiyeti akledilen bir sey olmasi hasebiyle kendisi i¢cin bu
anlamin disinda bir varliginin olmadigy; babanin ise bu anlamin disinda cevheri
hasebiyle bir varlik sahibi oldugu sonucuna ulagmaktadir.>

Ayrica burada Ibn Sin&nin goreliligin énemli bir artina degindigini gérmek-
teyiz ki s6z konusu sart goreli olan iki seyin birbirlerine dondiiriilebilecek sekilde
denk olmalar1 hususudur. Buna gore goreli olan seyler uygun bicimde alindiginda
ornegin ¢cocuk babanin ¢ocugu, baba ise ¢ocugun babasi olacaktir ki bu uygunluk
bakimindan dogrudur; fakat kusun kanadi seklinde alindiginda kanadin kusu sek-
linde dondiirmek dogru olmayacagindan kus ve kanat arasinda uygunluk s6z ko-
nusu olamayacaktir.’” Aristoteles kus ve kanat 6rneginde dogru olanin kanatlinin
kanadi seklinde olmasi gerektigine dikkat cekmektedir.”® Tasi de konuyu gorelili-
gin ozellikle baglaminda ele almakta ve goreliligin bir diger 6zelliginin bazisinin
bazisina dondiiriilebilir olmasi oldugunu belirterek .. baba ogulun babasi, ogul
ise babanin ogludur” 6rnegini ortaya koymaktadir.”

Gorelilik konusuna genel olarak giris yaptiktan ve goreli olmanin sartlarim
ortaya koyduktan sonra Ibn Sin4, goreliligin 6zelliklerini ele almaktadir. Buna gére
hemen biitiin goreliler igin birlikte mevcut olma ya da bagska bir ifade ile zaman-
das olma durumu sz konusudur. Fakat bazi goreliler zamandas olmayabilirler,
ornegin bilgiden 6nce bilinenin ya da duyumdan 6nce duyulabilir olanin mevcut
olmast imkansiz degildir.® Ibn Sind Muhtasaru’l-Evsat’ta babanin oguldan &énce,
hissedilenin histen 6nce ve akledilenlerin akletmekten 6nce olmasi durumunun
‘muzaf iki seyin birlikte’ olduklarina dair séziin itibarini zedelemeyecegini dile
getirmektedir. Buna gore babanin ogula tekaddiimii sebebiyle babanin bilfiil degil
bilkuvve baba olacagini, ayni sekilde hissedilenin zatinin histen énce oldugunda
bilfiil degil bilkuvve hissedilen olacagini ifade etmektedir.' Ttisinin ise yine gore-
liligin 6zelliklerini ele alirken bu meseleye deginmekte oldugunu goriiyoruz. Ona
gore, mevzusu ve ona kiyasla akledildigi mahiyetin birlikte var olmasi goreliligin
en belirgin 6zelligi olmaktadir.®

Ibn Sina goreliligin 6zelligini cogunlukla zamandas olma yani birlikte mevcut

56 ‘Tasi, Esasii'l-Iktibas, 71.

57 1Ibn Sina, Kategoriler, 143.

58 Aristoteles, Kategoriler, gev. Saffet Babiir, 40-41.
59 Tasi, Esasii’l-Iktibas, 72.

60 Ibn Sina, Kategoriler, 145.

61 Ibn Sina, Muhtasru’l-Evsat, 31-32.

62 Tasi, Esasii’l-Tktibas, 72.
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olma seklinde tespit ettikten sonra kategori olan goreli ve kategori olmayan goreli
arasindaki ayrima deginmektedir. Buna gére Ibn Sina da tipki Farabi ve Aristote-
les’in dikkat ¢ektigi nokta olan ‘varlik ve mahiyeti goreli’ olma hususiyetine vurgu
yapmakta ve ger¢ek gorelinin bu sekilde oldugunu ifade etmektedir.® Farabinin
bu hususa 6zel bir 6nem atfettigini ve Aristoteles’in buradaki kastinin ‘varlik ve
mabhiyeti gorelilik tiirlerinden birine dahil olanlarin goreli olacaklar1 bu sekilde
olmayanlarin ise goreli olmayacaklarr’ seklinde olduguna ozellikle degindigini
gormekteyiz.* Dolayisiyla da mahiyeti kiyas yoluyla soylenen ve bu agidan 6zel-
lesmeyle kurulan sey kategori olan goreli olurken; seyligi goreliligin eklendigi 6zel
bir varlik ve hakikatle var olan sey ise kategori olmayan goreli olmaktadir.® Yine
Ibn Sin&nin Muhtasaru’l-Evsat’ta sergiledigi yaklasima baktigimizda Aristote-
les’in goreli ile alakali olarak sanki ‘hakiki goreli varlik sahibi degildir’ demekte ol-
duguna deginerek; Aristoteles’in bu soziinden hareketle varligi bulunmasi halinde
ise bu seyin ‘hakiki gorelinin ari1z oldugu bir sey olacagr’ seklindeki yorumu ortaya
koymakta oldugunu gériiyoruz.®

3. Nitelik/Keyfiyet

[Yun. to poion (10 mowv); Siir. aynoyuto (Kheil<); Ar. el-keyfii (wasi);
Lat. qualitas; Ing. quality]

Ibn Sina ilkin niteligin tarifini ele alarak bu kategoriye giris yapmakta ve he-
men ardindan da nitelik i¢in iki tiirld tarifin ortaya konuldugunu ifade etmektedir.
Bunlardan ilkinin “nitelik kendisiyle fertlere nasil olduklar1 séylenendir.” seklinde
ifade edildigini ikincisinin ise, “nitelik kendisiyle seylere ‘o benzer ve benzemez’
denilendir” ifadesiyle ortaya konuldugunu aktarmaktadir. Ancak Ibn Sina mezkir
betimlerden nitelik kategorisinin hakikatinin tam olarak anlasilamayacag: gerek-
gesini ileri siirerek nitelik hakkindaki betimin “kendisiyle tavsif edilen seyde karar
kilmis ve onun dlgiilmesini gerektirmeyen her yapisal 6zellik niteliktir” seklinde
olmasi gerektigini ifade etmektedir.”” Bu duruma esasinda Fardbinin de degin-
mekte oldugunu goriiyoruz. Buna gore Farabi niteligin, sahislar hakkinda ‘onlar
nasildir’ sorusunun cevabinda soylenen yapilar (heyetler) oldugunu ifade etmek-
tedir.®® Ttsi de ayni sekilde niteligi, kendisi sebebiyle mevzu hakkinda takdirin
lazim gelmedigi kiilli bir heyet olarak betimlemektedir.®

Ardindan Ibn Sina tipki Aristoteles’in niteligin ilk tiiriinii bilgi ve erdem gibi
zevali zor olan melekeler ya da huylar olarak ve hastalik ve saglik gibi zevali kolay

63 Ibn Sina, Kategoriler, 153.

64 Farabi, “Kitabii Katiguryas ey Mekulat’, 105.
65 Ibn Sina, Kategoriler, 155.

66 Ibn Sina, Muhtasru’l-Evsat, 31.

67 Ibn Sina, Kategoriler, 159-160, 163.

68 Farabi, “Kitabii Katiguryas ey Mekulat’, 99.
69 Tusi, Esasii’l-Tktibas, 69.
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olan haller” olarak ifade ettigi gibi meseleyi ele alarak niteligin dort tiire boliim-
lendigini belirtmekte ve nefis sahiplerine has olan niteliklerin hal ve meleke olarak
isimlendirildiklerini ortaya koymaktadir. Yine Ibn Sina nitelik i¢in yaygin bolim-
lemenin dogal ve edinilmis seklinde oldugunu zikrederek bunlardan hal ve mele-
kenin edinilenlere dahil olduklarini, dogal olanlarin ise bilkuvve ve bilfiil olarak
ikiye ayrildiklarini 6zellikle vurgulamaktadir.”

Niteligin tiirlerinin belirlenmesi konusuna gelince dogal olarak ilk soziin
Aristotelese ait oldugunu gormekteyiz. Buna gore filozofumuz Kategoriler kitabin-
da nitelige ait dort tiir oldugunu belirtmekte ve bunlar1 hal ve meleke, kuvvet ve
kuvvetsizlik, duyu nitelikleri ve duygulanimlar, sekillerdeki nasillik’ olarak sira-
lamaktadir. Ibn Sina da Aristoteles’in siralamasina sadik kalarak niteligin ilk tiirii
olarak hal ve melekeyi ele almakta; zevali zor olanlar1 meleke, zevali kolay olanlar
ise hal olarak adlandirmaktadur. Ibn Siné hal ve meleke arasindaki ayrimi ortadan
kalkmalarindaki zorluk ve kolayliga nispete gore dikkate almakta ve Aristoteles’in
de zikrettigi gibi melekenin ayni zamanda hal olduguna ama halin meleke olma-
yacagina vurgu yapmaktadir.”® Farabinin de ayni sekilde niteligi dorde ayirdigini
ve bunlardan ilkini meleke ve hal, ikincisini tabii kuvvetle soylenen ve séylenme-
yen, t¢lincistint infaiali nitelik ve infialler, dérdiinciisiinii ise nicelikte bulunan
nitelik olarak belirledigini goriiyoruz. Meleke ve hal'in nefste bulunan téimel bir
yap1 (heyet) oldugunu belirten Farabi bu yapilara 6rnek olarak ilimler, sanatlar,
ahlak ve bunlar gibi olanlar1 zikretmektedir. Meleke ve hal arasindaki ayrimi yer-
lesik olma ve zeval bulmaya gore yaparak zevali zor olanlar1 meleke, zeval bulmaya
yiiz tutanlari ise hal olarak isimlendirmektedir.”* Ttsi ise niteligin dort tiiriiniin
siralanmasi noktasinda farkli bir tutum sergileyerek ikinci tiir niteligin hal ve me-
leke olarak adlandirilan nefsani nitelikler oldugunu belirtmekte ve bunlarin nefs
sahibi cisimlerdeki hadis heyetler ve nefsani arazlar oldugunu dile getirmektedir.
Bunlardan zevali hizli olanlarin hal olarak, zevali yavas olanlarin ise meleke olarak
isimlendirildigini ifade etmektedir.”

Ibn Sina niteligin ikinci tiirii olan kuvvet ve kuvvetsizlik konusunu kendi
arasinda {ige ayirarak incelemektedir. Buna gore bunlardan ilkini hastaliklilik 6r-
neginde oldugu gibi ‘etkilenme konusunda siddetli istidat’ olarak, ikincisini gii-
rescilik 6rneginde oldugu gibi ‘fiil yapma konusunda siddetli istidat’ olarak, {i¢iin-
ciistinii ise sagliklilik 6rneginde oldugu gibi ‘etkilenme ve fiil yapma konusunda

70  Aristoteles, “Katégoriai”, 8-9; ayrica bkz. Aristoteles, “Categoriae’, 4; Aristoteles, “Kitabii Katiguryas ev Kita-
birl-Mekulat”, 65-66; Aristoteles, Kategoriler, 50-53.

71 1Ibn Sina, Kategoriler, 164-165.

72 Aristoteles, “Katégoriai’, 8-10; ayrica bkz. Aristoteles, “Categoriae’, 4-5; Aristoteles, “Kitabii Katiguryas ev Ki-
tabir’l-Mekalat’, 65-71; Aristoteles, Kategoriler, 50-61.

73 Ibn Sina, Kategoriler, 173,175.

74  Farabi, “Kitabu Katiguryas ey Mekulat”, 99-100.

75 Tusi, Esasii’l-Tktibas, 70.
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degil etkilenmeme konusunda siddetli istidat’ olarak belirlemektedir.”® Farabi'ye
baktigimizda onun keyfiyetin ikincisinin tabii kuvvetle ve tabii kuvvet olmadan
(la-kuvvet) soylendigini belirterek, bunun 6rneginin de sertlik ve yumusaklik ol-
dugunu dile getirmekte oldugunu gorityoruz. Farabi burada tabii olarak kuvvetli
olanin kolaylikla etki etmesi ve zorlukla etkilenmesine, tabii kuvvetsiz olanin ise
zorlukla etki etmesi ve kolaylikla etkilenmesine dikkat cekmekte; saglikli olmak ve
hasta olmay1 da bu 6rnek olarak ortaya koymaktadir.”” Tési ise ti¢lincii tiir niteli-
gin kuvvet ve la-kuvvet olarak isimlendirildigini ortaya koyarak giires¢inin raki-
bini kolaylikla alt etmesi istidadini kuvvet, giires¢inin yikilmasi veya hastalanma
istidadini ise la-kuvvet olarak érneklendirmektedir.”®

ibn Sina niteligin ii¢iincii tiirii olarak infiali nitelikler ve infialleri incelemeye
tabi tutmaktadir. Ibn Sina burada niteligin bu tiirii ile alakali olarak énemli bir
benzerlik ortaya koymaktadir. Buna gére melekeye benzeyenleri infiali nitelikler
olarak, hale benzeyenleri ise infialler olarak degerlendirmektedir. ibn Sina bu ifa-
desini ileriki pasajlarda da tekrar ederek “.. melekelerin bazen infiali nitelikler ve
hallerin de infialler diye isimlendirilmesi miimkiindiir””® seklinde daha agik ve
net bir bigimde yeniden ifade etmektedir. Burada Ibn Sina énemli bir detay1 daha
zikrettigi ornek tizerinden dikkatlere sunmaktadir. Ona gore 6rnegin infial kate-
gorisinden olan sararma cigerdeki safra bakimindan ortaya ¢iktiginda s6z konu-
su bu sararma gegici olursa infial, fakat gecici olmayip kalic1 olursa infiali nitelik
olacaktir.® Farabi de keyfiyetin tigiincii tiirtinden olan infiali niteliklerin iki kisim
oldugunu bunlardan ilkinin hissedilir nitelikler ikincisinin ise nefste bulunan ni-
telikler oldugunu ifade etmektedir. Buna gore renkler, tatlar, kokular gibi seylerin
mabhsus nitelikler oldugunu; 6fke, sevgi ve korku gibi seylerin ise nefsin arazlar
olan nitelikler oldugunu belirtmektedir. Farabi burada 6nemli bir ayrim yaparak
bunlardan zevali hizli olanlarin hepsinin ‘infialler’ olarak isimlendirildiklerini,
yerlesik olan ve zevali yavas ya da gayri zail olanlarin ise ‘infiali nitelikler’ ola-
rak isimlendirildiklerini 6zellikle belirtmektedir.®’ Ttisi ise niteligin dort tiiriinden
ilkinin beg duyu ile duyumsanan mahsus nitelikler oldugunu belirterek bunlara
infialiler ve infialler denildigini ortaya koymakta®? ve yaptig1 bu siralamayla diger
filozoflardan ayrilmaktadir.

Ibn Sina, nitelik i¢in s6z konusu olan dérdiincii tiirii gekillerde bulunan na-
sillik olarak ele almakta ve Aristotelesin de ifade ettigi gibi seylerdeki seyreklik
ve siklig1 ayrica diizliik ve piiriizliiliigii -pargalarinin birbirine gore asagida veya

76 Ibn Sina, Kategoriler, 176.

77  Farabi, “Kitabu Katiguryas ey Mekulat”, 101.
78 Tasi, Esasii’l-Iktibas, 70.

79 Ibn Sina, Kategoriler, 192.

80 Ibn Sina, Kategoriler, 184-185.

81 Farabi, “Kitabii Katiguryas ey Mekulat’, 101.
82 Tusi, Esasii’l-Iktibas, 69.
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yukarida bulunmalari anlaminda alindiginda- nitelik kategorisine degil konum
kategorisine dahil etmektedir. Fakat s6z konusu diizliik ve piiriizliigiin pargalarina
ariz olan durum diginda bunlar i¢in hissedilecek bir hal bulunmas: durumunda bu
hal’in nitelik olacagini belirtmektedir.®* Farabi'nin de meseleye ayni agidan yaklas-
tigin1 ve niteligin dordiinciisiinii nicelige ariz olan nitelik olarak ele aldigini bunla-
ra Ornek olarak da ¢izgideki dogruluk ve paralelligi, paralel cizgilerdeki i¢biikeylik
ve disbiikeyligi son olarak da sayilardaki tek ve ift olmayi zikrettigini goriiyoruz.
Burada Farabi engebelilik ve diizliigiin niteligin bu cinsine mi yoksa konum ka-
tegorisine mi dahil oldugu konusunda miisekkeklik s6z konusu olduguna dikkat
cekerek ortaya koydugu 6rnekler baglaminda engebelilik ve diizlitk anlamlarinin
niteligin bu cinsine dahil edildiklerinde miisterek isim olduklar: neticesine ulas-
maktadir.* Farabi benzer bir miisekkek olma durumunun katilasma ve seyrelme
anlamlarinda da ortaya ¢iktigini dile getirmektedir. Buna gore seyrelme yiiniin ka-
barmast gibi, katilagma da yiiniin kegelesmesi gibi olmasi durumunda bu anlamin
konum kategorisine dahil oldugunu kabul etmektedir. Fakat Farabi katilasma ile
suyun donmasi anlami kastedildiginde bunun nitelik altina dahil edilmesi gerek-
tigini ifade etmektedir. Ancak ona gore, bunun niteligin dérdiincii cinsi altinda
degil ikinci tiirii altina dahil edilmesi gerekmektedir. Zira Farabi, katilasmada zor-
lukla etkilenme seyrelmede ise kolaylikla etkilenme durumu s6z konusu olmasi
hasebiyle bunlarin istidatlar gibi olduklarina vurgu yapmaktadir.®® Tasi de niteli-
gin dordiinci tiriinin nicelige ariz olan nitelik oldugunu ifade ederek ¢izgideki
paralellik ve cisimdeki digbiikeylik gibi 6rnekleri ortaya koymaktadir.®

Nitelik kategorisinin tiirlerini ele aldiktan sonra Ibn Sina nitelikler igin zitli-
gin vaki oldugunu ifade ederek bunlardan hal ve meleke olan nitelikler ile infiali
nitelikler ve infialler i¢in zit olmanin s6z konusu olduguna ancak nicelikte bulu-
nan nitelikler i¢in zit olmanin s6z konusu olmayacagina isaret etmektedir.¥” Yine
Ibn Sina niteligin daha ¢ok ve daha az olmay1 da kabul ettigini ancak bunlar ara-
sinda sekiller i¢in s6z konusu olan niteliklerin daha az ve daha ¢ok olmay: kabul
etmediklerini belirtmektedir.®® Ttsi ise niteligin tiirlerini ele aldiktan sonra tipki
Ibn Sin&nin ifade ettigi gibi niteligin zithk ile daha gok ve daha az olmay1 kabul
ettigini, ancak niteligin dordiincii tiiriiniin bu ikisi i¢in vaki olmadigini dile getir-
mektedir.*’

Ibn Sin&'nin nitelik kategorisi baglaminda son olarak degindigi konu nitelik-
lerden bazilarinin goreliler ierisine dahil olmasi meselesidir. Ibn Sina tipki Aris-

83 Ibn Sina, Kategoriler, 187-188.

84 Farabi, “Kitabii Katiguryas ey Mekulat”, 102.
85 Farabi, “Kitabii Katiguryas ey Mekulat”, 103.
86 Tasi, Esasii’l-Iktibas, 71.

87 Ibn Sina, Kategoriler, 210-211.

88 1Ibn Sina, Kategoriler, 212-213.

89 Tasi, Esasii’l-Tktibas, 71.
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toteles gibi bu durumun ortaya ¢ikmasinda herhangi bir sakinca gormemekte ve
bu probleme bizzat ve bilaraz olmak bakimindan yaklasarak “bu seyler bizatihi
gorelilik kategorisinden degildir, aksine bunlar kendisine goreliligin ariz oldugu
seylerdendir” seklindeki ifadesiyle netlik kazandirmaktadir. Buna gére 6rnegin
bilgi bir seyin bilgisi olmasi hasebiyle goreli olacakken, tek basina alindiginda ise
nitelik olmaktadir.”

Sonug

Ibn Sin&nin Kategoriler adli eserinde ortaya koydugu fikirleri merkeze ala-
rak onun distincelerini Aristoteles’in Kategoriler kitabinda yer verdigi ifadeleri ile
birlikte ortaya koyduktan sonra Ibn Sin&'nin selefi olan ve onun felsefi alt yapisin-
da kuvvetli etkileri oldugunu bildigimiz Farabinin gorislerini de aktararak son
olarak da Ibn Sin&’y1 yakindan siki sikiya takip etmekte olan Nasiruddin Tasinin
fikirlerine yer vermeye gayret gosterdik. Bu siralamayi da Ibn Sin&nin éncesi ve
sonrasinda etkili olan en 6nemli iki filozof iizerinden yapmanin isabetli olacag:
diisiincesinden hareketle ortaya koymaya calistik. Ibn Sin&nin on kategoriyi si-
rasiyla ele aldig1 Kategoriler kitabinda yer alan nicelik, gorelilik ve nitelik katego-
rilerinin diger kategorilerle olan iliskisini ve diger kategorilere de ariz olmalar
hasebiyle temel kategorilerden olma hususiyetlerini Ibn Sindnin kategoriler yak-
lagimi ¢ergevesinde ele alip diger filozoflarla da karsilastirmali olarak irdelemeye
gayret ettik. Buna gore Ibn Sin&’nin éncelikle klasik anlamda degil fakat kendine
has tislubuyla siki bir Aristoteles yorumcusu oldugunu rahatlikla ifade edebiliriz.
Zira Aristoteles’in Kategoriler kitabinin sira diizenini birebir takip eden Ibn Sina,
Aristoteles’in hemen her bir cimlesini tek tek ele almis ve her bir pasajini bir fa-
sil bagligr altinda incelemistir. Aristotelese olan bagliliginin yani sira Farabinin
de kategoriler hakkinda ortaya koydugu fikirleri benimsemis 6zellikle onun ifa-
de bigimlerini ve dahasi kullandig1 kavramlar titizlikle kullanmigtir. Ibn Sin&nin
kendinden sonraki donemde etkisinin ne derece oldugunun anlasilmasi bakimin-
dan Tastnin konumu ve yaklasim tarzi son derece 6nemlidir. Buna gore 6zellikle
Tastnin Ibn Sin&’y1 takip ettigini ve onun ortaya koydugu yaklagim tarzini benim-
seyerek genel olarak on kategorinin tamaminda oldugu gibi s6z konusu ti¢ kate-
gori hakkinda degerlendirmelerde bulundugunu gériiyoruz. Bu ¢aligma dahilinde
ele almaya calistigimiz kadaryla 6zellikle Ibn Sin&nin diger filozoflarla karsilas-
tirmali olarak diigiincelerinin irdelenmesi 6nemli bir gereklilik olarak karsimiza
cikmaktadir. Nitekim bu tarz akademik caligmalarin genel olarak felsefe alanina

ozelde ise Islam felsefesi ve Mantik alina énemli katkilar saglayacag: agikardir.

90 Ibn Sina, Kategoriler, 214, 216.
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Kutsaldan Sekiilere Degisen Beden Algisr’
Talip DEMIR™
0z
Din ve beden arasindaki iliskiye yonelik calismalar, yakin ge¢mise kadar ihmal edilmis-
tir. Tarihsel siirecte dinlerin bedene ydnelik teolojik argiimanlari ve kontrol cabalari, bedenin
gizemli ve kutsal bir biitiinliik olarak dokunulmaz addedilmesini beraberinde getirmistir. Bu
kutsal beden imgesi, anatomik calismalarin yapilmasini engelleyerek tibbin gelisimini sek-
teye ugratmistir. Ancak 14. yiizyilda Batr'da sistematik olarak yapiimaya baslanan ve Rone-
sans'la birlikte yayginlasan otopsi ve diseksiyonlar sayesinde bu tabu yikilmistir. Bu durum,
bir yandan bedenin yapisi ile ilgili anlatilagelen dini séylemlerin bilimsel agidan yanlighgini
ortaya koyarken diger yandan sekiiler bir beden algisinin yayilmasina zemin hazirlamistir.
Kutsalligindan kopanlan beden, tibbin miidahale alanina intikal ederken zihniyet kaliplari-
nin da sekiilerlesmesini hizlandirmistrr. ilk olarak Bati'da yasanan bu déniisiim, zamanla tib-
bin yakaladigi basanlarin goz ardi edilemeyecek boyutlara ulasmasiyla birlikte, geg de olsa,
diger toplumlara da sirayet etmistir.

Anahtar kelimeler: Beden, kutsal, din, tip, sekiilerlesme, medikal din sosyolojsi

The Body Perception that Changed from Sacred to Secular
Abstract

Studies regarding relations between religion and body have been neglected until
recently. In the historical process, theological arguments and control efforts of religions
towards the body have accompanied it to be regarded as untouchable in a mysterious
and sacred unity. This sacred body image has interrupted the development of medicine by
preventing anatomical studies; however this taboo has been destroyed by means of autopsies
and the dissections begun to be done systematically in the West in 14th century and spread
with the Renaissance. As this situation, on one hand propounded scientifically fallacy of the
religious discourses about the structure of the body, on the other hand, it provided spreading
of a secular body perception. The body cut off from its sacred ties became an object of the
field of medical intervention, thus has accelerated the secularization of patterns of mentality.
Even if it is late, this transformation, which first experienced in the West, has spread to other
societies with the achievement of medical successes that cannot be ignored over time

Keywords: Body, sacred, religion, medicine, secularization, medical sociology of
religion
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Kutsaldan Sekiilere Degisen Beden Algisi

Giris

Gegmiste farkli sekillerde algilanmis olsa da son birkag asirdan beri insanin
biyolojik, psikolojik ve sosyal yonleri olan karmagik bir varlik oldugu genel ka-
bul gérmektedir. Insanin biyolojik yoniinii temsil eden beden ise, insana sonlu bir
varlik oldugunu hatirlatan ve insanin etten kemikten miitesekkil maddi boyutunu
ifade eden bir unsurdur. Ancak insan bedeni, her ne kadar maddi bir yapiya sa-
hipse de 6zellikle modernlesme siireciyle birlikte sosyal ve psikolojik zeminde de
tartisilmaya baglanmistir. Bedenin bu ¢ok boyutlu igerigi, sosyal bilimlere zengin
bir arastirma alani agmis ve sosyoloji biliminin bir alt disiplini olarak beden sos-
yolojisinin tegekkiiliine imkéan saglamistir.

Beden sosyolojisinin en temel aragtirma konusu; bedene yiiklenen toplum-
sal anlamlar, bedenin sosyal iliskilerde {istlendigi fonksiyonlar ve bireyler arasi
iligkilerin sekillenmesinde yarattig1 etkilerdir. Zira bireylerin sosyal iliskilerinde
bedenin bi¢iminin (uzun ya da kisa boylu olmanin, kilolu ya da zayif olmanin, yiiz
seklinin vb.) 6nemli oranda belirleyicilige sahip oldugu soylenebilir. insanlik tari-
hinin en eski iletisim araglarindan biri olan beden, kendi digindaki sosyal ¢evreyi
etkiledigi gibi o ¢evrenin degisen sartlarindan da etkilenmektedir. Duygu ve dii-
stincelerin disa vurumunda kilit bir 6neme sahip olan beden, insanlarin birbirleri
hakkinda kanaat sahibi olmalarinda ve tavir takinmalarinda, hatta yekdigeri ve
topyekiin hayatin anlami hakkinda tanimlamalar yapmalarinda son derece etkili
olmaktadir. Dahasi bedenin kendine has bir “dilinin” oldugunu, ytiz ifadelerinin
degisiminden bedenin durusuna kadar bireyler aras: iletisimin etkinligini ve yo-
niinii belirleyen en énemli unsurlardan biri oldugunu séylemek miimkiindiir.'

Ote yandan insan yasaminin en eski ve etkili kurumlarindan biri olan din,
6teden beri bireylerin sosyal hayatinda ve onun igeriginin anlamlandirilmasinda

1 Ejder Okumus, “Marifetnamede Beden’, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8, sy. 1 (2008): 15.
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belirleyici olmustur. Dinin bu baskin konumu, insanin maddi yoniinii ifade eden
bedenin de bir anlam ¢ercevesine yerlestirilmesine neden olmustur. Oyle ki aslin-
da son derece maddi olan insan viicudu, dini bir varolus zincirinin halkas olarak
sunulmus ve bu sayede kutsal bir icerige kavusturulmustur. Bu kutsallagtirma isle-
mi, dogasi itibariyle sekiiler olan bir konunun dinin semsiye altina ¢ekilerek dini
soylemin toplumsal tahakkiimiiniin perginlenmesine yonelik bir ¢abayi gozler
oniine sermektedir. Ancak 6zellikle anatomi sahasindaki atilimlarla birlikte geli-
sen sekiiler beden tasavvuru, hem sinirlarini dinin ¢izdigi kutsal beden algisindan
bir kopusu hem de dini s6ylemin referans ¢ercevesinin makuliyetinde bir azalmay:
beraberinde getirmistir. Kuskusuz boylesi koklii bir dontistim, yalnizca tip saha-
sindaki gelismeler sayesinde vuku bulmamigstir. Bu nedenle ¢alismamizda bu iki
unsur arasinda kati bir neden sonug iliskisinin degil de Weber’in “secici yakinlas-
ma” olarak adlandirdig1 bir durumun olabilecegi savunulmustur. Bu durum, siireg
igerisinde tibbin beden tizerindeki yetkisinin ve kontroliiniin giderek artmasina
neden olmustur. Dolayisiyla gelinen noktada insanoglu, ge¢miste oldugu gibi bu-
giin de kendi bedeni tizerinde s6z sahibi olamamustir. Nitekim yasanan doniisiim,
bedene yonelik kontrol giiciiniin dini otoritelerden sekiiler tip otoritesine gegme-
sinden Gteye gidememistir.

Konuyla ilgili alanyazina bakildiginda 6zelde din ile beden, genelde ise din ile
saglik arasinda ve ayni sekilde din sosyolojisi ve saglik sosyolojisi arasinda 6nemli,
ancak ¢ogu zaman ihmal edilen iliskilerin ve karsilikli baglantilarin s6z konusu ol-
dugu? ifade edilmistir. “Medikal din sosyolojisi” olarak adlandirdigimiz’ bu alanla
ilgili yeterli caligmanin yapilmadigi anlagilmaktadir. Bu nedenle bedenle ilgili ya-
pilan sosyolojik ¢alismalarda konunun dini boyutunun yeterince ele alinmadig:
gorillmektedir. Buradan hareketle calismamizda, bedene yonelik dini tasavvurla-
rin ya da soylemlerin ne tiir bir dontigiim siireci gegirdigi ve bu siirecin tibbi ¢alis-
malarla olan baglantisi ele alinacaktir.

Bedene Yonelik Bakis A¢isinin Doniigiimii

Din ve beden iligkisi iizerine yapilan bilimsel ¢alismalarda, dini pratikler de
dahil olmak iizere kiiltiirel uygulamalarin bedenler aracilifiyla yerine getirildigi
ifade edilmistir. Bedene dair yorumlar ise dinsel geleneklere, kiiltiirlere ve toplum-
lara gore degiskenlik gostermektedir. Ornegin Hristiyanlik'ta Isa Mesih'in bedeni
merkezi bir 6neme sahiptir. Bir varlik olarak insanin, Incil geleneginin de etki-
siyle, Tanrr'nin ete kemige biiriinmiis bir goriintiisii oldugu kabul edilmistir. An-
cak Hristiyanlik tarihi boyunca insan bedeni, ilahi olmayan 6zelliklerinden dolay1

2 Bryan Turner, The Body & Society: Explorations in Social Theory (London: Sage Publications, 2008), 74.

3 Talip Demir, “Medikal Din Sosyolojisi: Temel Konular ve Calisma Alanlar1”. Uluslararast Din Sosyolojisi Sem-
pozyumu Bildiri Ozetleri iginde, ed. M. A. Kirman, M. Sarmis ve V. Ertit (Aksaray: Muhafazakar Diisiince
Dergisi, 2018), 52-53.
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Hristiyan Kiliseleri igin teolojik bir problem olusturmugtur. Insan ruhu, ruhaniyet
kavrami sayesinde sinirsiz bir dinsel potansiyele sahipken bedenin etten-kemikten
miitesekkil ¢iirtiyen bir madde olusu®, bedene dair teolojik bir séylemin olusturul-
masint zorunlu kilmistir.

Tarihsel siiregte dinler, inananlarin bireysel bedenleri tizerinde kendi ideal-
lerini somutlastirmanin bir yolu olarak denetim kurmaya ¢aligmis ve bu imtiyazi
kaybetmemeye, hatta bagkasiyla paylasmamaya azami gayret sarf etmislerdir. Bu
tiir bir denetim arzusu, belli bir dine inanan insanin kendi bedenini algilama bigi-
minin manipiile edilerek kutsal bir forma biirtindiiriilmesine yol agmistir. Dinler,
kendi varliklarini etkili bir sekilde hissettirebilmek amaciyla bedenin biitiin kod-
laria ve eylemlerine niifuz etmek istemistir. Dahasi bedenin kendi istekleri ile
genellikle bir metin araciligiyla ifade edilen dinsel buyruklarin kutsal argtimanlar
arasindaki olasi ihtilaflar ise birer “giinah” olarak etiketlenerek beden tizerindeki
denetim pekistirilmistir.’> Bu nedenle dinlerin beden tizerinde tahakkiim kurup
ona niifuz etme gayretleri, dini séylemin beden hakkindaki yorumlarimin kutsal
bir cerceveye oturtulmasini beraberinde getirmistir.

Bedenin kutsal bir anlam ¢er¢evesine oturtulmasinin en bariz drnegini Orta
Cag Hristiyan toplumlarinda gérmek miimkiindiir. Bu anlayisa gore, sikintilari-
n1 paylasmak amaciyla Mesihe yaklasmay: amaglayan herkes icin beden, hem en
biiyiik engel ve ‘diisman] hem de Kurtaricrnin yaninda olmanin bir yolu olarak
gosterilmistir. Kurtulusa ermek igin alt edilmesi gereken beden, kendini kurban
etmenin ana eksenini olusturan bir konuma yerlestirilmistir. Bu anlamda bedene
eziyet edip onu cezalandirma seklinde beliren cileci anlayis, bedenin saygiy1 hak
etmedigi ve bir cesit ‘sefaletler ummanr’ ya da giinahkarhigin simgesi olduguna yo-
nelik diistinsel bir temelden beslenmektedir. Zira modern 6ncesi donemde olduk-
¢a yaygin olan her yerinde pis kokulu iltihapl yaralar acilmis, pislik iginde yiizen
“Kul Eyiip” imgesi, Hristiyan mistiklerin bedeni ne denli degersiz bir unsur olarak
gordiiklerini gozler oniine sermektedir.® Bu gileci anlayis, bedenin hem kutsal bir
dokunulmazlik zirhiyla ¢epecevre sarmalanarak disaridan olasi bir miidahaleye
kars1 korunmasina hem de pislik iginde birakilarak kendi haline terk edilmesi ge-
reken potansiyel bir giinah unsuru olarak gortilmesine neden olmustur. Dolayi-
styla dinin bedene yo6nelik s6z konusu bu tutumunun, tibbin bedene niifuz ederek

4 Veikko Anttonen, “The Sacredness of the Self, of Society and of the Human Body: The Case of a Finnish Trans-
gender Pastor Marja-Sisko Aalto”, in Religion and The Body, ed. T. Ahlback (Finland: Donner Institute, 2010),
15-16.

5 Yasin Aktay, “Iktidarin Nesnesi ve Kaynag: Olarak Beden ve Kimlik Politikalarr’, 3. Ulusal Sosyoloji Kongresi
bildirisi (Eskisehir: 2000); Bryan S.Turner, Tibbi Gii¢ ve Toplumsal Bilgi, gev. Umit Tatlican (Bursa: Sentez
Yaymncilik, 2011), 106.

6  Jacques Gelis, “Beden, Kilise ve Kutsal’, gev. Saadet Ozen, Bedenin Tarihi I: Rénesans’tan Aydinlanma’ya iginde,
ed. Alain Corbin, Jean-Jacques Courtine ve Georges Vigarello (Istanbul: Yap: Kredi Yayinlari, 2008), 36-37.
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onu anlamasina ve bu sayede hastaliklarin tedavisine iliskin ¢aligmalar yaparak
ilerlemesine engel oldugu séylenebilir.

Insan bedenine iliskin dinin kadim ilgisine ve muhtemel miidahaleleri engel-
leyici tavrina ragmen felsefi diizeyde de konuyla ilgili tartigmalar yapilmistir. Bu
konuya yonelik fikirler iireten en meshur filozoflardan biri Descartes olup onun
bedene yaklagim tarzi tibbin gelisim seyri tizerinde derin etkiler birakmis, ancak
Descartes’in tip ya da insan saglig1 alanina yaptig1 katkinin boyutlari tam anlamry-
la ortaya konulmamistir. Descartesa gore insan beden ve ruh olmak iizere birbi-
rine indirgenemeyen iki boyutta ele alinmalidir. Birinci boyut, insanin fiziksel ih-
tiyaclarini ifade eden maddi boyuttur ki viicut denilen yapiya tekabiil etmektedir.
Ikinci boyut ise ruh ya da akil olarak ifade edilen, insanin bir anlamda diisiinme
ve yaraticilik islevine denk diisen boyutudur. Béyle bir ayrimin yapilmadig: do-
nemlerde insan bedeni bir biitiin olarak algilanmig ve hem fiziksel boyuta hem
de ruhsal ya da giiniimiiz tabiriyle psikolojik boyuta yonelik unsurlar ayni tiirden
olusumlar gibi distiniilmiistiir. Zira insanin fiziksel ve ruhsal olarak bir biitiinii
temsil ettigine inanildigindan bu biitiinliigiin bozulmamasi gerektigi diigiiniilmiis-
tiir. Birtakim hastaliklar neticesinde zarar goren insan bedenine fiziksel olarak nii-
fuz edildigi takdirde bunun insanin kutsal yanina da zarar verecegine inanilmstir.
Boyle bir durumda uygun olan tavrin insan bedenine dokunmaktan ziyade ayin
gibi cesitli digsal faktorlerle insanin bozulan sagliginin yerine getirilmesi oldugu
kabul edilmis, insan bedeninin mutlak biitinligiiniin hi¢bir sekilde bozulmamas:
gerektigi varsayllmistir. Oysa Descartes, insan bedeninin kutsal yorumunu redde-
derek bedenin ikili bir diizlemde ele alinmasi gerektigine isaret etmistir. Gergek-
ten de tarihi siire¢ igerisinde Kartezyen goriisiin yayginlik kazanmasi ile birlikte
insan bedeni incelenebilir héle gelmistir. Buna gore sayet insan ruhu bedenden
ayr1 olarak bulunuyorsa, insanin fiziki tarafinin ruhuna zarar vermeden de ince-
lenebilecegi ve boylelikle bedene temas edilebilecegi 6ngériilmiistiir. Batida oldu-
gu gibi bircok dogu toplumunda da beden kutsal sayilmis, “Tanr’nin yarattigina
kulunun miidahale etmesine” izin verilmemistir. Descartes ile birlikte insan kendi
bedenine yonelmeye baslamis ve bu anlamda bedenine olan yabancilagmasina son
vermistir. Bir zihniyet olarak bdyle bir anlayisin benimsenmesi modern tibbin ge-
lisiminin ilk ve en temel basamagi olarak kabul edilmistir.”

Avrupada birgok bilimin oldugu gibi tibbin da gelisimini sekteye ugratan Ki-
lise; 16. ytizyildan itibaren Kopernik, Kepler, Galilei ve Newton gibi bilim adamla-
rinin 6nciiliiglinii yaptig1 yeni bir diinya goriisiiniin, modern anatominin énctisii
kabul edilen Vesalius'un ortaya koydugu bedene yeni bir bakis tarzinin ve zihniyet
degisiminin tehdidiyle kars1 karsiya kalmistir. Bu yeni zihniyet, insan bedeninin

7 Zafer Cirhinlioglu, “Post-Modern Goziiliis ve Saghk”, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 5, sy.
1 (2003): 136-137.
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daha dogru ve ayrintili olarak 6grenilmesine, hayatin anlami ve olusumu tizerine
yeni sorular sorulmasina imkan saglamistir. 17. yiizyilin sonundan itibaren, yeni
bir beden bilinci tesekkiil etmeye baslamis ve boylece insanlar kendilerini ‘bii-
yiik ortak bedenin’ bir parcasi olarak gérmekten gitgide uzaklasmistir. Bu biiytik
donisim zamanla saglikli ve uzun yasama arzusunun yayilmasina neden olmus,
insanlarin yerytiztindeki oémiirlerini daha saglikli ve uzun kilmak i¢in yapabile-
cekleri bir seylerin oldugu kanaatini gliclendirmistir. Béylelikle bir¢ok insan, fani
diinyadaki hayatlarinin birtakim dini séylemlerin telkin ettigi gibi bir ‘gozyas:
vadisi’ olmayabilecegi fikrini benimsemeye baslamistir.® Siire¢ icerisinde genis
halk kitlelerine yayilan bu anlayis, insan bedeninin Hristiyan teolojinin ¢izdigi
gercevenin ve giinahla iligkilendirilen diistinsel temellerin digina ¢ikarak dinin di-
sinda konumlanan bir uygulama alani haline gelmesine neden olmustur. Kilise,
toplumun diger kurumlarindan yapisal olarak farklilasmaya baslarken hastalik
tanimlari ve kategorileri de degismeye baslamustir. Bu sekiilerlesme siireciyle bir-
likte insan bedeni dokunulur olmaya basglamis ve anatomik incelemeye agik héle
gelmistir. Dahasi 6lii bedenler iizerinde yapilan cerrahi islemlerle birlikte insan
bedeni, tiim sirlarini yavas yavas aciga cikarmaya baslamistir.’

Modern tibbin gelisimi bedenin sekiilerlesmesiyle hiz kazanmaya baglamis ve
bedene yonelik bu alg: tibbin yakaladig: basarilar sayesinde iyiden iyiye yerles-
mistir. Bundan boyle beden, Hristiyanlikta oldugu gibi kendisine ac1 gektirilerek
huzura kavusturulacak bir varlik olmaktan ¢ikmistir. Oysa Hristiyanlik, insanlarin
bu tiir bir gile siireciyle i¢sel kontrollerini daha iyi saglayabilecegini savunan déhili
bir anlayis1 benimsemistir. Modern tipta ise beden tamamen digsal boyutuyla ele
almarak ‘parcalara’ ayrilmistir. Dolayisiyla bedenin dini kavramlarla tanimlanma-
sinin terk edilerek yerine tip kavramlarinin konulma stirecinin sekiiler-modern
distincenin gelisimiyle es zamanli gerceklestigi'® séylenebilir. Modern beden anla-
y1s1 bedenin kendi i¢yapisini olusturan diizeneklerin; gezegenlerin, gizil giiglerin,
tilsimlarin ya da degerli nesnelerin etkisinden bagimsiz olarak tasavvur edildi-
¢i bir beden fikrini esas almistir. Bu bedenin isleyis mekanizmalar: fizikteki yeni
bakiga uygun olarak neden-sonug yasalariyla agiklanmis ve boylece beden ‘bii-
ylsiind yitirmigtir. Bu biiyli bozumu sayesinde beden, kendine has 6zellikleriyle
bagimsiz bir yap1 haline gelerek sadece kendi ‘i¢ giiciiyle’ agiklanan islevleri haiz
bir organizma olarak tasavvur edilmeye baslanmistir."’ Bedenin bu déniigiimii ise
ruhun terbiyesi ve huzuru i¢in yapilan diyetin saglikli uzun 6miir ve cinsellik i¢in
yapilan bir diyet haline doniistiigii giiniimiiz toplumlarinda degerlerin sekiiler-

8  Gelis, “Beden, Kilise ve Kutsal’, 73-74.
Turner, Tibbi Gii¢ ve Toplumsal Bilgi, 45.

10  Zafer Cirhinlioglu, Saglik Sosyolojisi (Ankara: Nobel Yayincilik, 2016), 85; Bryan S. Turner, Regulating Bodies:
Essays in Medical Sociology (London and New York: Taylor & Francis e-Library, 2002).

11 Georges Vigarello, “Giris”, gev. Saadet Ozen, Bedenin Tarihi 1: Ronesans’tan Aydinlanmaya iginde, ed. Alain
Corbin, Jean-Jacques Courtine ve Georges Vigarello (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2008), 13.

316

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



lesmesini temsil etmektedir. Beden yonetimi i¢in diyet usuliiniin dini formiilii bu
sayede sekiiler bir saglik ve hijyen ahlakina doniistiirtilmiistiir.?

Sekiiler bir zeminde ele alinan beden, degisen yasam kaliplarinin da etkisiyle
farkli unsurlarin i¢ine dahil olmaya baglamistir. Giintimiizde hizla artan tiiketim
merkezli yasam tarzlarinda oldugu gibi insan bedeni de ¢agdas toplumlarin temel
karakteristigi olan titketim kiltiiriintin vazgegilmez bir parcasi haline gelmistir.
Ornegin diyet, spor, kozmetik ve plastik cerrahi gibi giiniimiiz Bat1 toplumlarinin,
ozellikle de Amerika Birlesik Devletlerinin, hayli 6nemsedigi tiiketim alanlarinda
bedenin odak noktasi oldugu gériilmektedir. S6z konusu alanlarda tiiketim ya-
pan bir beden iiretmek, bugiiniin toplumunun en 6nemli hedeflerinden biri ola-
rak karsimizda durmaktadir.”® Zira saglikli bir viicuda sahip olmanin ve yasami
tehdit eden risklerden uzaklagmanin ancak titketim toplumunun bir pargasi ol-
makla miimkiin olabilecegi diisiiniilmektedir. Bu tarz bir toplumun devamy, saglik
bilgisini tekelinde bulunduran hekimlerin spor, ilag ve kozmetik endiistrisiyle eg
gidiimli olarak yarattiklar1 muazzam bir saglik pazari sayesinde saglanmaktadir.
Bu tiir bir olgu ise bedene dair saglik ve hastalik durumlarinin metalasmasina
yol agmustir. Sinirlar1 ve hedefleri saglik kavraminin istismar edilmesiyle ¢izilen
tiiketim toplumunun devaminin saglanmas, bireylerin kendi bedenlerine yonelik
algilarinin degistirilmesiyle miimkiin olabilmistir.'* Dolayisiyla bedenin tarihsel
stireg igerisinde algilanis bi¢ciminin kutsaldan sekiilere, oradan da metalagsmaya
dogru bir doniisiim gecirdigi sdylenebilir. Bu doniisiimiin yagsanmasina etki eden
bir¢ok unsur s6z konusu olsa da bu siirecin en etkili failinin tip oldugu, zira 6zel-
likle anatomi alaninda yapilan otopsi ve diseksiyon (tesrih) islemlerinin doku-
nul(a)maz olan insan viicudunu dokunulur kilarak sekiilerlesmeye kapi araladig:
savunulabilir.

Ote yandan bedene yonelik bakis acisinin kutsaldan sekiilere dogru degisi-
minin dogal bir uzantis1 olarak gérebilecegimiz bedene ‘miidahale hakkr, tarihsel
slire¢ icerisinde yasanan din-tip geriliminin en net sekilde goriilebildigi alanlar-
dan biridir. Zira insanlik tarihi boyunca siyasal iktidarlar ve ideolojiler gibi dinler
de bireysel bedenler tizerinde denetim kurmaya galigmis ve bu denetim sayesin-
de elde ettikleri yonetme erkini baskasina devretmemeye gayret sarf etmislerdir.
Dinlerin miidahaleyi yasaklayan ya da tekellerinde goren anlayis: beden iizerinde
yapilmak istenen tibbi ¢aligmalarin engellenmesine yol agmistir. Uzun bir siire so-
mut insan bedeni tizerinde ¢alismalar yapilamadigindan insan anatomisine dair
bilgiler hayvan cesetleri tizerinde yapilan incelemelere dayandirilarak oldukga sig

12 Turner, Regulating Bodies, 47.

13 Ejder Okumus, “Bedene Miidahalenin Sosyolojisi’, Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi, sy. 2 (2009): 2; Krs.
Okumus, “Marifetnamede Beden”.

14 Cirhinlioglu, “Post-Modern Goziiliis ve Saglik’, 139; Armagan Oztiirk, “Iktidar Olarak Tipg1 Gelenek: Tibbin
Erk Tarihi”, Toplum ve Hekim 21, sy. 1 (2006): 13.
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ve yetersiz kalmistir. Ancak bu durum 14. ytizyilin baslarinda bir kirilma yasamus,
sistematik ve bilimsel amagla yapilmaya baslanan ilk tesrihler sayesinde bedenin
dokunulmazligina dair kadim tabu yikilma siirecine girmistir. Bedenin dokunulur
kilinmasi, insan viicuduna dair anlatilagelen dini ya da mistik bilgilerin bilimsel
acidan yanlighgini ortaya koymustur. Dahasi bu anatomi devrimi, Batida Rone-
sans hareketlerinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirladi: gibi 6ncelikle bireysel bi-
ling diizeyinde olmak {izere uzun vadede toplumun sekiilerlesmesinin de ilk kivil-
cimlarini meydana getirmistir.

Bedene miidahale tartismalarinin i¢inde cereyan ettigi teorik cerceve, her ne
kadar bir insan olarak bedenimizin sahibi biz olsak da, bedenlerimizin toplumsal
etkilesim ortaminin diginda kendi kendilerine var olan fiziksel nesneler olmadig:
gercegine dayanmaktadir. Bedenlerimiz toplumsal deneyimlerimizden etkilendigi
gibi ait oldugumuz toplumun norm ve degerlerinden de etkilenmektedir. Giinii-
miizde insan bedeni; gitgide kendine has dogasindan, yani etrafini saran ¢evreden
ve kendi biyolojik bitiinligiinden uzaklasarak makinelerden diyetlere uzanan
genis bir yelpazede bilimin ve teknolojinin mitidahalelerine maruz kalmaktadir."®
Bunlar arasinda en bariz olaninin ise tip alaninda yasandigi soylenebilir. Zira gii-
niimiizde artik neredeyse siradan bir uygulama olarak goriilen ameliyatin bir di-
ger adinin da “cerrahi miidahale” olmasi olduk¢a manidardur.

Bedene yonelik tibbi miidahale, tibbin temel ¢alisma alaninin dogasindan
kaynaklanan bir mesruiyet zemininde olabildigince kaniksanmis durumdadir.
Tibbin bedene miidahil olmasi onun en tabii hakki olarak goriildigiinden bu
alan tizerinden devasa bir tiiketim pazari olusmustur. Giiniimiizde insan bede-
nine saglik kisvesi altinda yapilan miidahalenin, digerlerine oranla ¢ok daha ileri
seviyelerde gergeklestigi goriilmektedir.'® Zira rahatsizlig1 olan birey, tibba bas-
vurdugu andan itibaren tibbin miidahale ¢emberine girmis olmaktadir. Bu asama-
dan sonra bireylerin bedeni, bir ‘nesne’ gibi goriiliip anonim hale getirilmektedir.
Bedenin nesnelesmesi, hekim ile hasta arasinda farkinda olunmadan yapilan bir
sozlesmenin varligina isaret etmekte ve bu nesnelesme sayesinde insanlar, normal
hayatta olduk¢a mahrem olarak kabul edilen sorulara cevap verebilmekte, hatta
glinlik yasamda kimsenin gérmesine izin vermeyecegi yerlerine hekimin bak-
masina izin verebilmektedir. Hasta olan kisi, hekimin kendi bedenine bakiginin
‘normal’ bakislardan farli olduguna ya da yalnizca hastaligin teshisi i¢in baktigina
inandigindan ‘tipta utanma yoktur’ 6zdeyisi makul diizeyde mesru goriilmektedir.
S6z konusu bu nesnelesme; 6zellikle kan alma, biyopsi ve endoskopi gibi bedene
dogrudan fiziksel bir girisimin oldugu durumlarda daha net bir sekilde agiga ¢ik-
makla birlikte giinliik dildeki ifade kaliplarinda da bunun yansimalarini bulmak

15 Anthony Giddens, Sosyoloji, gev. Hiiseyin Ozel ve digerleri (Istanbul: Kirmiz1 Yaynlari, 2012), 296.
16 Okumus, “Bedene Miidahalenin Sosyolojisi’, 7.
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miimkiindiir. Ornegin hekimin “bir miktar kaniniz1 alacagiz” demek yerine “bir
miktar kan alinacak” ifadesini kullanmasi, buna mukabil hastanin ise “kanimi ve-
recegim” demek yerine “kan verecegim” ifadesini tercih etmesi'’, insanlarin kendi
kanlariin ve genel anlamda bedenlerinin sahipleri olarak goriilmediklerini ima
etmektedir.

Ote yandan sekiilerligin etkisini hissettirdigi grup ve toplumlarda bedene
miidahalenin bi¢im ve nitelik agisindan farklilagtigi sdylenebilir. Dindar bir ya-
sam tarzini benimseyen insanlar, bedenlerine miidahale ederken inan¢ merkezli
bir yaklasimla bedenlerini kontrol edip bedenlerinin kendilerine hitkmetmesini
engellemeye ve bu sayede nefis ya da ruhlarini terbiye etmeye ¢aligmaktadirlar.
Diger yandan sekiiler zihniyetle hareket eden insanlar bedenlerinin kutsalla olan
bagini kopararak ona sekiiler ara¢ ve amaglarla miidahale etmektedirler. Baska
bir ifadeyle sekiilerlesme siireciyle birlikte beden, kutsal giiglerin hiikiim siirdii-
gt alandan diyet, kozmetik, beden egitimi ve koruyucu hekimlik gibi somut ger-
¢ekliklerin alanina taginarak bir anlamda sekiiler bir unsur haline getirilmistir.
Bedenin sekiiler héle gelmesi ise ona yapilan miidahalelerin sekiiler ve rasyonel
bir temel cercevesinde tecessiim etmesine neden olmustur. Ornegin diyet, gele-
neksel toplumlarda sehvet ve hirs gibi kotii duygulara kars1 dini perhiz yapmanin
bir boyutudur. Dini asketizmin ya da riyazetin amaci da bedene miidahale ederek
ruhu nefsani arzularin kugatmasindan kurtarmaktir. Ancak tiiketimin meziyet ve
erdem sayildig1 modern toplumlarda ise diyet, bilimin hiikiim siirdigii alana giren
gidalarin rasyonel ve sekiiler bir tarzda kullanilmasi anlamina gelmistir."®

Bedene yonelik alginin kutsaldan sekiilere dogru degismesi, Bat1 toplumlarin-
da tibbin gelisimiyle tarihsel bir kosutluk i¢cinde gergeklesmistir. Ancak islam top-
lumlarina bakildiginda benzer bir siirecin yasanmadigi, Batrdakiyle kimi zaman
ortiisen kimi zaman farklilagsan dinamiklerin etkisiyle bedenin sekiilerlesmesinin
tam anlamiyla vuku bulmadig1 anlagilmaktadir. Bu baglamda Islamdaki kutsal be-
den tasavvuru dini metin kaynakli bir kutsalliktan ziyade “dokunulmaz olma” an-
laminda bir kutsalliktir. Dolayisiyla her ne kadar Bati toplumlarinin modern 6n-
cesi donemlerde tecriibe ettigi bedenin kutsallig1 hususunda benzer temayiillere
sahip olsa da Islam toplumlarinin, Batrdan farkl olarak bu kutsallig: siirdiirmeye
devam ettirdigi, bu durumun ise tip alaninda yapilmasit muhtemel kesifleri olum-
suz yonde etkiledigi sdylenebilir'®*. Nitekim ibn Sina ve Ebubekir Raziden sonra

17 Murat Beyazyiiz ve Erol Goka, “Psikoloji ve Tip Agisindan Beden’, Beden Sosyolojisi i¢inde, ed. Kadir Canatan
(Istanbul: Agilimkitap, 2015), 386-388.

18 Turner, The Body ¢ Society,144-145.

19 “Islam toplumlarinin 12. yiizyildan sonra ézelde tip genelde ise pozitif bilimlerde duraklama dénemine gir-
mesinde siyasal, sosyal ve ekonomik birgok etkenin rol oynadig: sdylenebilir (bkz. Hasan Aydin, “Islam Diin-
yasinda Bilim ve Felsefe: Yiikselis ve Duraklama’, Bilim ve Utopya, sy. 94-95, 2002). Bu etkenler biitiin bilimler
gibi tibbin da gerilemesinde etkili olmustur. Burada vurgulamak istedigimiz nokta, tip alanindaki gerilemenin
tek failinin beden algis1 oldugu degil, diger etkenlere kiyasla ayirt edici bir etkiye sahip oldugudur.
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Islam cografyasinda tip tarihini yonlendirecek diizeyde bir tip¢1 bilim adaminin
yetismemis olmasit bu durumu destekler mahiyettedir. Islam'in bedene yonelik
bakis agisinin altinda yatan kutsalligin en belirgin tezahiirlerden biri ise bedenin
resim ve heykel yoluyla tasvir edilmesinde a¢iga ¢ikmaktadir.

Bedenin temsili ve tasviri konusunun tarihsel siire¢ icerisinde Islam’in en ¢ok
tartigtlan konularindan biri oldugu gériilmektedir. Islam’in ilk yillarinda birey ve
toplumlar: putperest anlayistan uzaklastirip tek tanrili tevhit anlayisini yerlestire-
bilmek amaciyla putperestligi ¢agristirdigi diisiiniilen resim ve heykele ciddi bir
tepki gosterilmistir. Bu tepki Kuranda yalnizca tapinma objesi olmus resim ve hey-
kellere yonelirken peygamberin sozlii beyanlarinda ve uygulamalarinda tepkinin
belirli 6l¢tide genellestirilmesiyle put objesi olmayan beden tasvirini ve heykeli de
icine alacak sekilde genisletildigi goriilmektedir. Bu nedenle bedenin sergilenmesi
ve temsili yasaklanmis, sanatsal faaliyetlerde resim ve heykelcilik yerine hat ve
minyatiirlere yogunluk verilmistir.?

Islamdaki kutsal beden diisiincesinin bir diger tezahiirii de bedenin dokunul-
maz bir biitlinliik olduguna dair kesin bir kabuliin olmasidir. Zira Misliimanlar
Allah’m insani onurlandirarak hos ve giizel nimetlerle donattigina ve yarattiklari-
nin birgogundan iistiin kildigina inanmaktadir. Bu nedenle Islam’a gére diinyada-
ki her seyin kendisi i¢in yaratilmasindan 6tiirti canlilarin en degerlisi ve sereflisi
olan insanin maddi ve manevi dokunulmazliklar1 vardir. Bunlardan biri de beden
dokunulmazlig1 olup bu dokunulmazligin liimden sonra da devam ettigi kabul
edilmistir. Nitekim Islamda oliilere sayg1 gosterilmesi ve keyfi miidahalelere kar-
st korunmasi dini bir vecibe olarak kabul edilmistir. Hz. Peygamber’in “Oliiniin
kemigini kirmak, diri iken kemigini kirmak gibidir” geklindeki beyan1 da bu dii-
siinceyi desteklemektedir. Baz1 Islam élimleri bu ve benzeri delillere dayanarak
otopsinin, 6zellikle de bilimsel ve egitim amagl otopsinin caiz olmadig: yéniinde
goriis bildirmigtir. Islamda insanin onurlu bir varlik sayilmasi ve bir biitiin ola-
rak insana saygi tizerinde 1srarla durulmasinin yani sira kiyamet giinii cismant
dirilisin gergeklesecegine dair bir inancin varlig1 da otopsi ve benzeri tibbi miida-
halelerin Musliimanlar arasinda 6teden beri tereddiitle karsilanmasinda etkili ol-
mugtur.”' Dahasi zaman igerisinde birgok farkli unsurun dahliyle kaliplagan Islam
geleneginde insan bedeninin anatomik tibbi tahlili yasaklanmis ve kat1 yaptirimlar
araciligiyla engellenmistir. Insan bedeninin bu tiir bir incelemeye tabi tutulma-
sin1 yasaklayan genel dini norm, insan bedeninin serefli oldugu fikrinden hare-
ketle olugturulmustur. Anatomik tahlillere ihtiya¢ duyuldugunda ise bu islemin

20 Ziilkiif Kara, “Giinahkar Bedenlerden Referans Bedenlere: Islamda Beden Algist Uzerine Sosyolojik Bir Deger-
lendirme”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 2, sy. 1 (2012): 35.

21 Mehmet Fatih Turan, “Fikhi Agidan Otopsi’, fslam Hukuku Aragtirmalari Dergisi, sy. 23 (2014): 272; Hac1
Mehmet Giinay, “Tibbi Uygulamalar”, Giiniimiiz Fikih Problemleri iginde, ed. Hact Mehmet Giinay (Eskisehir:
Anadolu Universitesi Yayinlari, 2010), 108.

320

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



maymun ya da koyunlara tatbik edilmesi uygun goriilmiistiir. Boylesi bir yasagin
arka planinda ise Islam oncesi Arap toplumlarinda uygulanan, savaglarda kaza-
nan tarafin dismanmnin viicutlarini pargalayarak teshir etmesi anlamina gelen
musle uygulamasinin yer aldig1 sdylenebilir. Ornegin Uhud Savagr'ndan sonra Hz.
Peygamber’in amcasinin cigeri Habesli savagc1 Vahsi tarafindan ¢ikartilmis, Ebu
Stifyan'in karist Hind de onu agzinda ¢ignemistir. Birgok Miisliiman hukuk¢u da
buradan yola ¢ikarak insan bedeninin anatomik tahlilini ya da otopsisini bir tiir
musle olarak yorumlamis ve bunun yasak oldugunu savunmustur.*

Islam toplumlarinda bedene miidahale etmenin kati kurallar ile yasaklanmig
olmast ile yoneticilerin ve toplumun genelinin bedene bakist arasinda bir miite-
kabiliyetin s6z konusu oldugu séylenebilir. Bu nedenle Avrupada Ronesans done-
minden itibaren yayginlasmaya baslayan otopsi ve diseksiyonlar, Tiirkiyede ancak
1800’11 yillarda baglayabilmistir. Kutsal beden imgesinin siirdiiriilmesi, dogasi
geregi sekiiler olan tip bilimin gelisememesine neden olmustur. Bu baglamda, 18.
ylzyilda yagamis olan Hekim Abbas Vesim Efendi (6. 1760) Diistur adl1 eserinde
Batililarin sekiiler bir zihniyete ve yasam tarzina sahip olduklarindan tip, anato-
mi ve astronomide daha iyi gelisme gosterdiklerini iddia etmistir. Tiirkiyede 19.
yuzyilin baglarina kadar, egitim sisteminin merkezinde yer alan medreselerde tip
ve anatomi 6gretimi dini bir karakter tagidigindan sistematik ve bilimsel tip egiti-
mine yonelik otopsi yapilamamis olmasi, bu iddiay1 destekler niteliktedir. Ancak
yonetim kademesinde baskin olan bu dini zihniyet kalibi, Batrda yasanan muaz-
zam tibbi ilerlemelere daha fazla seyirci kalamamis ve 1839 yilinda ilk tip fakiiltesi
olarak agilan Mekteb-i Tibbiye-i Sahanede Dr. Bernard’in (1808-1844) girisimle-
riyle ilk defa kadavralar iizerinde incelemeler yapilarak anatomi egitimi verilmeye
baslanmuistir.”® Boylelikle bedenin kutsallig1 en azindan esnetilmis, tip egitiminin
bilimsel ve sekiiler bir karaktere biirtinmesinin yolu agilmigtir.

Bedenin dokunulmazligina yonelik distinsel kaliplar, yoneticilerde oldugu
gibi halk arasinda da yaygin bir sekilde benimsenmistir. Ornegin 1840 yilinda
Amasyada veba salgini nedeniyle uygulanan karantinada, erkek ve ozellikle ka-
din cesetlerinin 6lim-sonrast muayenelerinde mahrem yerlerine bakilmasini
ve salginda 6lenlerin kireglenerek gomiilmelerini kendi yorumlarina gore seriat
hitkiimleriyle bagdastiramayan bazi Amasyali din ulemasinin tahrikleri 6limle
sonuglanan olaylara neden olmugstur. Karantina hekimi Dr. Paldinin, 6liilerin ve
hastalarin sadece ytiziine bakmakla yetinmeyip mahrem yerlerine de bakmak is-
temesi halkin tepkisine neden olmustur. Ciinkii onlara gore seriat, 6lii dahi olsa
kadinlarin mahrem yerlerine bakilmasina izin vermedigi i¢in onlar, bu tiir bir

22 Fazlur Rahman, Islam Geleneginde Saglik ve Tip: Degisim ve Kimlik, ev. Ahmet Biilent Baloglu ve Adil Ciftci
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 194-195; Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve Bilim: Islam Medeniyetinde
Pozitif Bilimlerin Tarihi ve Esaslar1 (Ankara: Yeni Safak Yayinlari, 2006), 163.

23 Bedi N. Sehsuvaroglu v.dgr., Tiirk Tip Tarihi (Bursa: Tas Kitapgilik, 1984), 212-215.
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uygulamanin haram oldugunu diisinmiislerdir. Buna karsilik Dr. Paldi “Fransiz
usulii boyledir, biitiin usulii sizlerin iizerinizde icra edecegim ve Padisahiniz bu
4detlerimizi sizin {izerinizde icra etmeye bana izin verdi” demesi tizerine galeya-
na gelen halk karantina binasina saldirmistir. Kagip Rum Kilisesine saklanan Dr.
Paldi, kilisenin kapisini kirarak igeri girenler tarafindan éldiriilmiistir. Benzer
sekilde 1848 yilinda Gaziantep’te kurulan karantina merkezinin miidiiriiniin kole-
radan 6len bir kadin cesedini otopsi yapmak iizere karantinaya almak istemesi so-
nucunda karantina istasyonuna yiiriiyen halk, kapilar1 ve camlar1 kirip karantina
midirini 6ldiirmek istemistir.** Bu 6rnekler, tekil ve yerel vakalar gibi goriinse
de arka planda yatan kaliplasmis bir zihniyetin digsa vurumu olarak degerlendiri-
lebilir. Bu zihniyet, sebebi her ne olursa olsun insan bedenini Tanrrnin bir ema-
neti olarak goren ve bu nedenle gerek diri gerekse 6lii hdlde ona dokunulmasini
yasaklayan bir icerige sahiptir. Dolayisiyla Tiirkiyede bugiin dahi yansimalarini
rahatlikla fark edebilecegimiz bu beden algisi, yegane laboratuvar: insan bedeni
olan tibbin 6niinde agilmaz bir duvar olarak belirerek Batrdakine benzer bir seyir
icinde gelismesini engelleyen faktérlerden biri olmustur.

Bedenin kutsallig1 diisiincesi, ylizyillardir siiregelen bir toplumsal hafiza biri-
kimi yoluyla kusaklar arasinda tevariis ederek bugiine kadar ulasmistir. Cumhu-
riyet doneminden itibaren devletin laiklik politikalar1 sayesinde bir miktar esne-
yen bu fikir kalibinin, toplumun tiptaki ilerlemelere bizzat sahit olmasina ve bu
imkanlardan fazlasiyla istifade etmesine ragmen, sekiilerlesmeye direng gosterdi-
i soylenebilir. Bunun en bariz 6rneklerinden biri de Tiirkiyede Bat1 iilkelerine
nazaran kadavra temininde biiyiik zorluklar yaganmasidir. Bu zorluklarin biiytik
oranda dini saiklerden kaynaklandiginin farkina varan hekimler, zaman zaman
Diyanet Igleri Baskanligrndan bu konuda fetva vermesini talep etmislerdir. 2006
yilinda dénemin Diyanet [sleri Baskan’nin bunun caiz ve hatta biiyiik bir sevap
oldugunu belirtmesine ragmen kadavra bagis1 istenilen diizeye ulasamamuigtir. Bu
nedenle 2238 sayili kanuna 2 Ocak 2014 tarihinde, “Tip egitimi i¢in gerekli olan
kadavranin yurt i¢inden yeteri kadar temin edilememesi halinde; kadavra veya
kadavra pargasi, soykirim ve insanlia karsi islenmis suglar yoluyla 6lmiis kimse-
lerden temin edilmemis olmas1 kaydi ile yurt disindan temin edilebilir” biciminde
ek bir madde eklenmistir. Bunun tizerine bir¢ok tip fakiiltesi anatomi derslerinde
kullanilmak tizere yurt disindan oldukea yiiksek fiyatlarla kadavra ithal etmeye
baslamistir.

Kadavra temininde yaganan sikintilar, benzer saiklerin etkisiyle organ bagisi
ve naklinde de gozlemlenmektedir. Konuyla ilgili kamu spotlari, projeler, tanitim-
lar ve hatta Cuma hutbeleri yapilmasina ragmen Tiirkiyede yeterli diizeyde organ

24 Nuran Yildirim, “Osmanli Cografyasinda Karantina Uygulamalarina Isyanlar: Karantina Istemeziik’, Toplum-
sal Tarih, sy. 150 (2006): 21-23.
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bagis1 saglanamamaktadir. Bu olgunun nedenleri iizerine nitel bir ¢aligma yapan
Ozbolat®, durumun ¢ok boyutlu ve karmagik bir gériiniim sergiledigini belirterek
genel bir tasnif yapmustir. Buna gore organ bagisinda goriilen isteksizligin neden-
leri dokuz boyutta kavramsallagtirilmis, “bilingli, kasitli, kararli” bir bigimde or-
gan bagisinda bulunmamanin “sabitlenmis” bir kanaate dayandigi ifade edilmistir.
Bu sabit kanaatler icinde en dikkat ¢ekici olanlar ise yeniden dirilis inancinin bir
uzantist olarak gorebilecegimiz organlarin sahitligi ve bedenin kutsal bir emanet
oldugu fikrinden hareketle onun bir biitiin olarak kalmasinin gerektigi diisiince-
sidir.

Sonug

Din sosyolojisi alanyazinina bakildiginda din ve beden arasindaki iliskinin
pek fazla irdelenmedigi ve konuyla ilgili yeteri kadar ¢alisma yapilmadig: gozlen-
mektedir. Bu tiir bir eksikligi gidermeye doniik bir adim olarak gordiigiimiiz bu
calismada, oldukea ¢ok boyutlu ve uzun bir tarihsel siireci i¢ine alan karsilikl: et-
kilesimlerin oldugu bir konuya, genelde tip sahasinda 6zelde ise anatomi alaninda
yaganan gelismeleri temel alan bir perspektiften bakilmistir. Antik Cagdan basla-
yip Orta Cag'in sonlarina kadar devam eden kutsal beden algisinin, Batrda ortaya
¢ikan anatomi alanindaki cesur girisimler sayesinde doniisiim gegirerek sekiiler-
lesmeye basladig1 sdylenebilir. Dahasi dini sdylemlerin destekledigi ‘dokunulmaz’
beden algis: tibbi ¢aligmalar eliyle dokunulur kilinmigtir. Boylesi bir atilim hem
6teden beri dini soylemin destekledigi tibbi dogmalarin bilimsel agidan yanlishigi-
ni1 ispatlamis, hem de dini séylemlerin sanildig1 kadar mutlak hakikat olmayabile-
cegi yoniindeki bir siipheyi beslemistir.

Anatomi alaninda yapilmaya baglanan otopsi ve diseksiyon islemleri, bedenin
etten kemikten miitesekkil maddi bir varlik oldugunu ortaya koymustur. Kutsal-
liktan arindirilan insan bedenine miidahale ‘hakki, zaman igerisinde dinin teke-
linden alinarak tibbin eline gegmistir. Ilerleyen donemlerde yasanan tibbi gelisme-
lerin de etkisiyle birlikte dini otoritelerin ve séylemlerin insan bedeni tizerindeki
denetimleri giderek azalmistir. Ancak bilimsel gelismeler ugruna sekiilerlesen be-
denler, tibbin artan otoritesi sonucu 6nce nesnelesmis, ardinda da devasa bir sag-
lik endiistrisinin metas: haline gelmistir. Tibbin vadettigi uzun ve saglikli 6mriin
cazibesine kapilan bireyler de kendi bedenlerine yabancilasarak tiim yetkiyi tibba
devretmistir. Dolayisiyla insan bedenine yonelik bakis agisinin tarihsel siiregte ya-
sadig1 degisim, once kutsaldan sekiilere ardindan da nesnelesme ve metalasmaya
dogru bir seyir izlemistir. Gelinen noktada insanoglu, ge¢miste oldugu gibi bugiin
de kendi bedeni tizerinde s6z sahibi olamamustir. Nitekim yasanan doniisiim, be-

25 Abdullah Ozbolat, “Organlarimla Dirilmek Istiyorum. - Organ Bagisinin Dini-Toplumsal Arkaplanr”, Gukuro-
va Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17, sy. 1 (2017).
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dene yonelik kontrol gilictiniin dini otoritelerden sekiiler tip otoritesine ge¢mesin-
den Gteye gidememistir.
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Dini Sembolizm Uzerine
Hayreddin KIZIL*
Oz

Sembol kullanma ve sembollestirme, insanin tabii bir dzelligidir. Diinyayr anlam-
landirmada, diisiincelerimizi ifade etmede sembolleri kullanmaktayiz. Ayrica diisin-
celerimize giic vermekte de sembollerden yararlanmaktayiz. Dinlerin temel unsur-
larindan olan semboller biitiin inang sistemlerinde karsimiza ¢kmaktadir. Giinimiiz
ideolojilerinde de sembollerin kullanildigi goriilmektedir. Oldukga genis bir kullanim
alanina sahip olan semboliin ne oldugu konusunda tarih boyunca farkli tanimlar orta-

ya clkmustir. Ayni durum semboliin kokeni konusunda da goriilmektedir. Bu calismada
da sembol ve sembolizmin kokeni konulari incelenmistir.
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Abstract

Using symbol and symbolization is a natural characteristic of human. In making
the meaning of the world, expressing our thoughts, we use symbols. We also take
advantage of symbols to give strength to our thoughts. As the basic elements of
religion, symbols are emerged in all belief systems. Symbols are also seen to be used in
contemporary’s ideologies. Throughout history, different definitions have emerged as
to what is the symbol, which has a wide range of uses. The same situation is also seen
in the origin of the symbol. This study examined the origin of symbol and symbolism.

Keywords: Symbol, symbolism, Cassirer, Eliade, Tillich.

Makale gonderim tarihi: 06.03.2018, kabul tarihi: 16.04.2018.

*  Dog. Dr., Dicle Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi A. B. D.
ORCID: 0000-0001-9165-3274
hkhayreddin@gmail.com

Auf: Kizil, Hayreddin. “Dini Sembolizm Uzerine”. Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2
(Agustos 2018): 327-351.

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi
2018/2 yil: 9 cilt: IX sayi: 20



Dini Sembolizm Uzerine

Giris

Insanoglu, diinyaya geldigi andan itibaren gevresiyle iletisim halindedir. Ister
dini, ister beseri konularda temel iletisim araci olarak sozciiklerden olusan dili
kullanmaktadir. Fakat anlam ve duygular1 aktarmada dilin yetersiz kaldig1 durum-
lar mevcuttur. Boyle durumlarda “sembol” olarak adlandirilan bagka iletisim arag-
larindan istifade etmektedir.

Sembol, bir iletisim ve anlam bildirme araci olarak her yerde kullanilmak-
tadir. Hatta insanoglunun sembollerle 6rilii bir evrende hayatini stirdiirdiigtint
ifade edebiliriz. Semboller, sozlii anlatimdan gorsel anlatima, sanattan edebiyata,
dinlerden ideolojilere kadar her yerde karsimiza ¢ikmaktadir. Tarih boyunca or-
taya ¢cikmus biitlin dinler, sembolleri aktif bir sekilde kullanmistir. Hatta dinlerin
sembollerle 6riilii oldugu ifade edilebilir. Gliniimiizde mensubu olan dinler hatta
glintimiiz ideolojileri de sembolii aktif bir sekilde kullanmaktadirlar.

Bu calismada asirlardir aktif bir sekilde kullanilan ve Dinler Tarihi alaninda
onemli bir kavram olan sembol konusu incelenmistir. Calismanin birinci boli-
miinde binlerce yillik bir ge¢mise sahip olan “sembol” s6zciigliniin literal ve 1sti-
lahi tanimi yapildi, sembol olarak nelerin kullanildig: incelendi, yine bu béliimde
sembol tiirlerine de yer verildi. II. Boliimde sembolik diisiincenin kdkeni sembo-
lizmin kaynag1 hakkinda ileri siiriilen fikirlere yer verildi. Bu bélimde Cassirer,
Tillich, Jung’un yani sira Eliade, Geertz gibi bilim adamlarinin gorislerine de yer
verildi. Makale sonug boliimti ile bitirildi.

1. Sembol (Simge)

Dinler, 6gretilerinden ¢ok tezahiirleri ile genis halk kesimleri tarafindan bili-
nirler. Bunlar Misliimanlardaki namaz, ezan, Budistlerde kiyafetler, stupalar, vi-
haralar, Yahudilerde davut yildizi, menora, Hiristiyanlar icin Hag, kilise vb. sayila-

328

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



bilir.! Sembol olarak ifade edilen bu dis tezahiirler, bir dinin mensubu ile mensubu
olmayan kisiler tarafindan farkl: iceriklerle anlagilmaktadirlar.

Tiirkgede “simge™ seklinde karsiligi bulunmasina ragmen, bu tiir tezahiirleri
ifade etmek icin daha ¢ok “sembol” sozciigii kullanilmaktadir.’ Ozellikle Din Bi-
limleri alaninda “sembol” s6zciigli daha yaygin bir kullanima sahiptir.

“Sembol” sozctigii binlerce yillik bir ge¢mise sahiptir. Bu sézctigiin Yunanca
sozlesme, simge, nisan, ve kimlik anlamina gelen sumbolon'dan geldigi kabul edil-
mektedir.* Sumbolon, bircok anlama gelebilen fakat en belirgin anlami “bir araya
getirmek olan” sum-ballein fiilinden tiiremis bir isimdir.” Sumbolon, Yunancadan,
Latinceye (symbolus olarak), Latinceden diger bat: dillerine (Italyanca: simbolo, Al-
manca: Symbol, Ingilizce: symbol, Fransizca: symbole olarak) gegmistir.®

So6zciigiin anlam tarihi incelendiginde, onun ge¢miste biitiinii tanimayi sag-
layan pargalarin herbirini ifade etmek i¢in kullanildig1 goriilmektedir. Buna gore
Antik Yunanda bir ¢émlek pargasi ikiye boltiniir ve bu iki par¢anin her biri kendi
aralarinda sozlesme yapan iki kisiye verilirdi. S6zlesme kapatilacagi zaman her iki
tarafin da kendilerini tanitmak maksadiyla ellerindeki iki kirik pargay: tam olarak
bir birine ekleyebilmeleri (sumballein) gerekiyordu. Sumbolon terimi, bu sekilde
yeniden birlestirildiklerinde ortak bir kokene sahip oldugunu ispat eden kirilmis
bir nesnenin iki par¢asini ifade etmek i¢in kullaniliyordu. Dolayisiyla sembol, bir
tanima ve taninma isareti niteliginde olan nesneyi ifade ediyordu.”

Birbirlerini tanimak i¢in kullanilan pargalar diisiiniildiigtinde parcalardan her
birinin anlamin tamamini vermedigi, parcalarin bir araya gelmesi ile semboliin
tam anlamini kazandig1 anlagilmaktadir. Iki parganin ayr1 ayr1 sembol olarak ifade
edildigi diisiiniildigiinde sembollerin tek baslarina tiim anlamin bir par¢asini ver-

1 Dinler igin gegerli olan bu 6zellik baz1 ideolojiler igin de (Komiinizmde orak-¢ekic) gegerlidir.

2 Kubbealt: Lugatine gore “simge”, dil devrimi sirasinda “isaret” anlamina gelen “sim”den (sim+ge) tiiretilmistir.
Bkz. flhan Ayverdi, Kubbealt: Lugat1 Misalli Biiyiik Tiirkge Sozlik, c. 3 (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2006),
2799; Ayrica bkz. Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi ~Kavramlar ve Akimlar-, c.6 (Istanbul: Remzi
Kitabevi, 1993), 93. Eliade’in “Images et Symboles Essais Sur le Symbolisme Magico-Religieux” adl1 kitab “Imge-
ler ve Simgeler” seklinde Tiirkgeye gevrilmistir. Mircea Eliade, Imgeler Simgeler, gev. M. Ali Kiligbay (Ankara
1992).

3 Tirk Dil Kurumu -TDK- tarafindan hazirlanmus ve internet tizerinden de erisilebilen sozliikte “simge” soz-
ctigii su sekilde tanimlanmustir: “Duyularla ifade edilemeyen bir seyi belirten somut nesne veya isaret, alem,
remiz, rumuz, timsal, sembol” Bkz. Erisim 25 Ocak 2018, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gt-
s&arama=gts&guid=TDK.GTS.5a6a0ac7e42d94.25912778.

4 Britannica Encyclopedia of World Religions (Singapore 2006), 1043-1044.

5  Peter T. Struck, “Symbol And Symbolism’, Encyclopedia Of Religion -second edition-, ed. Lindsay Jones (USA
2005), 8907; The New Encyclopedia Britannica, c. 17 (USA 1974), 900; The American Heritage Dictionary of
The English Language (yy. ve ts.), 7223; Erich Kahler, “The Nature of the Symbol’, Symbolism in Religion and
Literature iginde, ed. Rollo May (USA 1961), 65-66.

6  Struck, “Symbol And Symbolism’, 8907; The New Encyclopedia Britannica, 900; The American Heritage Dic-
tionary of The English Language, 7223 Symbol ve symbolism maddeleri; Kahler, “The Nature of the Symbol’,
65-66.

7 Ramazan Adibelli, Mircea Eliade ve Din, Mircea Eliadenin Din Bilimi Calismalarinin Etimolojik A¢idan De-
gerlendirilmesi (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2011), 130. Ayrica bkz. Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozliigii
(Konya: Din Bilimleri Yayinlari, 2005), 682.
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digi, onu temsil ettigi anlagilmaktadir. Yani sembol, biitiin anlamin bir par¢asin
vermekte onu temsil etmekte, biitiiniin anlamli bir parcasi olarak tiim anlam hak-
kinda fikir vermektedir. Sembol i¢in kullanilan nesne, resim, renk, isaret, kelime,
ya da jestin tam olarak ne anlama geldigi pargalari birlestirmekle ortaya ¢ikmakta-
dir. Bu nedenle sembol fikrinin tamamlama diisiincesi tizerine temellendigi ifade
edilebilir. Iki parcadan biri hemen ulagilabilecek sekilde el altindayken, 6teki parca
ise “bagka bir yerde’dir. Elde olan parga, semboliin “sembolize edici dgesi olarak
distiniiliirken, diger parga/oge ise, anlamin tamamlanabilmesi igin gereken diger
yar1iy1 yani onda sembolize edilen seyi temsil etmektedir. Yani semboliin anlamini
kesfetmek onun aktif baglantisi ile miimkiindiir. Su halde semboliin ilk akla gelen
fonksiyonu, onun bir merdiven, bir bag, bir iliski kurma arac1 olmasidur.®

Sumbolon sézctigii bunun yaninda kiginin kim oldugunu ispatlamak i¢in
kullanilan objeyi ifade etmek i¢in de kullanilirdi. Bu baglamda Atinali yargicla-
rin mahkemeye girerken yanlarina aldiklar: rozet gibi bir isaret i¢in de kullanil-
maktaydi. Yazili dokiimanlar i¢in de kullanilan sembol iki iilke arasinda karsilikli
olarak vatandaslarinin giivenligini garanti altina almak i¢in yapilan anlagma met-
ni; iki insan arasindaki s6zlesme, iki niishasi olan makbuz; imparator tarafindan
verilmis bir ferman i¢in kullanilirdi. S6zciik ayni zamanda bir konuyla ilgili 6zet,
temel ilkeler, kisaltmalar ve regete anlaminda da kullanilmaktaydi. Hangi sekilde
olursa olsun burada bir cisim, yazi1 vb. ile isaret ettigi bir anlam mevcuttur.’

Arka planinda béyle bir etimolojik yap: bulunan sembol, birbirleriyle tama-
men iligkisi kesik olmamakla birlikte farkli anlam ve alanlarda terim olarak kul-
lanilmistir. Bu kullanimlar semboliin ne oldugu konusunu da giindeme getirmis,
psikolojiden antropolojiye, edebiyattan sosyolojiye, oradan dinler tarihine kadar
birgok bilim dali igerisinde sembol konusu, ilgili disipline gore incelenmis ve bir
tanum gelistirilmistir. Tanimlar1 yapanlarin farkh felsefi diistincelere bagli, fark-
11 ekollere mensup olmalar1 bu tanimlar1 birbiriyle bagdastirmay1 zorlastirmistir.
Dini sembolizm s6z konusu oldugunda bu farklilik daha ¢ok belirmis ortak bir
tanum gelistirmek neredeyse imkéansiz olmustur.'

Yine de sembol hakkinda yapilan tanimlar incelendiginde, tanimlarin daha
ok iki ozellige dikkat ¢ektigi goriilmektedir. Bunlar, “semboliin tanima veya ta-
ninma i¢in bir seye isaret etmesi” ve “isaret ettigi konu iizerinde genel bir mutaba-
kat olmas1” seklindedir. Buna gore “sembol, zihne goriilmez bir seyi, bir diisiinceyi

8  Britannica Encyclopedia of World Religions, 1043-1044; Aliye Cinar, Varoluscu Teoloji, Paul Tillich'te Din ve
Sembol (Istanbul: Iz Yayincilik, 2007), 207-208. Buna gére sembol, sadece gdriilebilir olanla agiga ¢ikabilen,
goriilemez bir realiteyi kesfetmeye yonelten somut bir gergekliktir. Diger bir ifadeyle “buitin”, pargalarin her
birinin bir araya getirilmesiyle ortaya gikar ve biri olmadan digeri anlagilamaz. Bkz. Latif Tokat, Dinde Sembo-
lizm (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 10-11.

Tokat, Dinde Sembolizm, 9-11

10 Turan Kog, Din Dili (Istanbul: Iz Yayncilik, 1998), 97; Omer Faruk Yavuz, “Kur’andaki Kutsal Mekan, Zaman
ve Esya Kavramlarinin Sembolik Degeri”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Aragtirmalar1 Dergisi 3, sy.
1-2 (2005-2006): 40-41; Tokat, Dinde Sembolizm, 25.
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ve dini bir anlami ifade etmek, onu goriiniir kilmak i¢in benzerlik veya ¢agrisim
yoluyla kullanilan obje veya temsil’dir. Bu semboller, dil, nesne veya ritiiel olabilir.
Bu durum genellikle sembol ile ilgili bir fikirden kaynaklanmakta, belirli bir insan
toplulugunun uylagimi sonucu gergeklesmektedir."

Sembol igin yapilmis diger tanimlar incelendiginde bazi farkliliklarla bera-
ber yukarida verilen tanimlarla ortak yonlerinin oldugu goriiliir. Durand’a gore,
“Sembol, anlatilamaz ve goriinmez bir gosterilene génderen ve bundan dolay: da
animsayamadig1 bu denkligi somut olarak tecessiim etmek zorunda olan ve bunu
da yani uygunsuzlugu tiikkenmez bir bicimde diizelten ve tamamlayan ikonografik,
ritiiel, mitik yinelemeler oyunudur”*? Matematikten metafizige kadar biitiin kul-
lanimlariyla sembol kelimesinin en genis anlam1 goz 6niinde tutularak bir tanim
yapmak gerekirse, “anlama sahip olan sey her ne ise o bir semboldiir; anlam ise,

sembol tarafindan ifade edilen seydir"’

Sembolii, bir seyi duyularimiza veya hayalimize sunan sey olarak tanimlayan
Edwyn Bevana gore hayatimizin her aninda sembolizm vardir. Her an aklimiza
bir seyler gelmekte, isitmekte, koklamaktayiz bunlar aklimiza manalar iletmekte-
dir."* Bagka bir tanima gore bir imaj, bir deneyim, bir olgu ya da nesnenin somut
temsilinedenir.®

Sembolii “agiklanamazin ifade bigimi” olarak tanimlayan Sadik Kiliga gére
“Sembol, miiphemiyet icinde, goriilmeyen bir realiteyi yansitan bir simge ya da
maddi bir nesnedir. Bu bakimdan, miisahede olunamayan ve esrarli bir olgu hak-
kinda bize ¢ok net olmayan bir duygu, his ve izlenim vermektedir”*®

Sembol kelimesi, ilk anlamiyla baglantili olarak dini literatiirde de kullanil-
mustir. Atasagun’un aktardigi bir tanimda buna isaret edilmektedir. Buna gore

11 E.T. Merrill, A Dictionary of Religion And Ethics (New York 1921), 433-434; The American Heritage Dictionary
of The English Language, 7223 Symbol ve symbolism maddeleri; The Encyclopedia A Dictionary of Britannica,
c. 25 (New York, ts.), 284; Ayrica bkz. Ayverdi, Kubbealt1 Lugat: Misalli Biityiik Tiirkge Sozliik, 2725; Kahler,
“The Nature of the Symbol”, 70. Sembol, alegori ve mecaz arasindaki farkliliklar i¢in bkz. ayn1 kitap 70-73 arass;
Turan Karatas, Ansiklopedik Edebiyat Terimleri Sozliigii (Istanbul: Persembe Kitaplari, 2001), 369-370; Peter
T. Struck, “Symbol And Symbolism”, 8906; Selguk Budak, Psikoloji S6zligii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlar,
2009), 635; Kudret Emiroglu, Suavi Aydin, Antropoloji Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2009), 734.
Sembolin isaret ettigi konuda halkin mutabakatinin oldugu konusundaki tanimlar i¢in bkz. Ahmet Cevizci,
Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000), 840; Omer Demir, Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sézliigii
(Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 201; Kog, Din Dili, 97; Gordon Marshall, Sosyoloji S6zligi, gev. Osman Akin-
hay-Derya Komiircii (Ankara: Bilim ve Sanat Yaynlari, 1999), 647; Albert Reville, Prolegomena Of History Of
The Religions, Fransizcadan Ingilizceye cev. A. S. Squire (Ingiltere, 1884), 118.

12 Gilbert Durand, Sembolik Imgelem, gev. Ayse Meral (Istanbul: Insan Yayinlari, 1998), 13.

13 Tokat, Dinde Sembolizm, 12-13. Diger bir tarife gore ise duyularla ifade edilemeyen bir seyi belirten somut nesne
veya isaret, remiz, rumuz, timsal, simgedir. Belli bir insan 6beginin uzlasim yoluyla kendisine belli bir anlam ver-
digi gostergedir. Bu tariflere gore mesela bayrak vatanin; giivercin ozgiirliigiin ve barisin semboliidiir. Latif Tokat,
“Dinin Sembolik Dili”, Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar1 Dergisi 6, sy. 1 (2009): 85.

14 Edwyn Bevan, Symbolism And Belief (London 1938), 11. Bevan ayni yerde “Tiim hayat boyunca ilerleyen sem-
bol, din i¢in 6nemli bir faktordiir” demektedir.

15 Baki Adam, “Din Hakkinda Genel Bilgiler”, Dinler Tarihi El Kitabi i¢inde, ed. Baki Adam (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2015), 38.

16 Sadik Kilig, fslamida Sembolik Dil (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995), 56.
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Dini Sembolizm Uzerine

“Hazir olmayan veya idraki imkéansiz bulunan herhangi bir seyi, tabii bir nispetle
zihne davet eden her sahsi alamete sembol denildigi gibi, asli amellere, itikatlarin
diisturlarina ve dini kanunlara da sembol denilmistir”."” Bu baglamda Hiristiyan-
lik tarihinde Apostolic semboller, Nicean semboller, Lutheran ve reforme sembol-
ler seklinde Hiristiyan imanini belirtmek i¢in de kullanilmigtir.®

Semboliin, dini fikirlerin ifadesi i¢in kullanilan nesneler veya davranislar: ku-
satan i¢ anlam oldugu dusiiniildiigiinde Hiristiyanlikta kilisenin birgok ritiielinde
sembolizmin mevcut oldugu, neredeyse tiim sakrament ve seramonilerin sembo-
lik oldugu goriilecekir. “Mesela baptizm, oliimil, yeniden dirilmeyi, arinmayi ve
ruhun Tanrrya yiikselmesinin ilk agsamasini; su ve yag, su ve sarap gibi toren ve
ayinler, aydinlanmayi ve yiikselmenin ikinci agamasini temsil eden semboller ola-
rak kabul edilmistir. Onemli diger bir sembol olan hag, Hiristiyanlikta, “imanin
sembolii” sayilmistir. “Imanin sembolii” ifadesi, inananlar arasinda, bir araya gel-
menin ve kabul gérmenin isareti, inancin temel hakikatlerinin bir 6zeti ve ayni za-
manda Hiristiyan olanlar1 Hiristiyan olmayanlardan ayiran bir isaret sayilmistir."

Dindarin inancini merkeze alarak dinin yorumlanmas: gerektigini ve din
hakkinda ileri siiriilecek herhangi bir teori veya goriisiin dindarlarin pratigini de
kucaklamas1 gerektigini belirten® Kristensene gore gézlemcinin/arastirmacini
sembol olarak isimlendirdigi sey, inanan tarafindan bagka bir sey olarak isimlen-
dirilebilir.* Kristensen'in belirttigine gore antik metinlerde “sembol” kelimesinin
hicbir karsilig1 yoktur. Dini sembol anlayisi, antikler tarafindan bilinmemekteydi.
Hicbir yerde, mitlerin kutsal ayinlerin ya da kutsal nesnelerin, agik goriinen an-
lamlarindan daha derin bir anlama, onlarin sembolik bir anlama sahip olduklari-
na isaret edilmez. “Sembol” kavrami, onlarin mechulii olan bir kavramdi. Antikler
ile aramizdaki biyiik farklilik su sekilde ifade edilebilir: Bizim “semboller” diye
isimlendirmemiz gereken sey, onlar i¢in gercekti. Antik olanlarin da iglerinde yer

17 Galip Atasagun, flahi Dinlerde (Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamda) Dini Semboller, (Doktora Tezi, Selguk
Universitesi, 2006), 2; Mustafa Atasagun-Namik Canksi, Biiyiik Felsefe Lugat: (I-IIT) (Istanbul 1958), c. 3 sayfa
277'den aktarmis. Benzer bir tanim Annamarie Schimmel tarafindan da aktarilmistir. “Eski Hiristiyan kilise-
lerinde, dinin hakikatlarini ifade eden akidelere “symbolon; sembol” denilir ve bu suretle onun agilamaz si-
nirlarina ima edilirdi” Bkz. Annamarie Schimmel, “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir?”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3, sy.3-4 (1954): 68.

18  Struck, “Symbol and Symbolism”, 8906; Reville, Prolegomena, 120.

19 Herbert Thurston, “Symbolism”, Catholic Encyclopedia, c. 14, 811-813, ilgili madde igin bkz. http://www.
newadvent.org/cathen/14373b.htm erisim 10/05/2017; Schimmel, “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir?”, 68;
Ayrica bkz. Reville, Prolegomena, 120; Tokat, Dinde Sembolizm, 10; Struck, “Symobl And Symbolism”, 8906.
Huristiyanliktaki sembolik 6gelerin yogun olarak bulundugu yerler sakramentlerdir. Bkz. Henry Jenner, Chris-
tian Symbolism (London 1910), 1. Kitapta Hiristiyanliktaki semboller incelenmistir. Guénon, her ayinin tam
anlamuyla bir semboller biitiiniinden olustugunu belirtmistir. Bkz. René Guénon, Inisiyasyona Toplu Bakislar
I-11, gev. Mahmut Kanik (Ankara: Hece Yayinlari, 2010), 176.

20 Mustafa Alict, Dinler Tarihi'nin Batih Onciileri (Istanbul: Iz Yayncilik, 2007), 201-202. Kristensen hakkinda
ayrintili bilgi i¢in bkz. Alici, Dinler Tarihinin Batili Onciileri, 201-232.

21 Bkz. W. Brede Kristensen, Dinin Anlami -Dini Eylemlerin Fenomenolojik Okunusu-, gev. Fuat Aydin (Anka-
ra: Eski Yeni Yayinlari, 2017), 362. Kristensen ayni yerde imge-sembol ayrimi yapmakta, Misir dininde “im-
ge’nin karsiligi olabilecek bir tabir kullanmaktadir. Bkz. ayn1 eser, 362-363.
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aldig1 biitiin yabanci inanglar, isaretlerin gerisinde gizlenmis olan bagka bir seyin
isaretleri ya da “sembolleri” degil fakat daha ziyade kast edilen gergekligin yegane,
tam ve biitiiniiyle yeterli ifadeleridir>

Sembol i¢in, Islam dini ile ilgili literatiirde “siar, sa’ire, s€’air, ve remz” ifadeleri
kullanilmaktadir. Bunlardan “se’air” kavrami (tekili “sa’ire”) din icerisinde kutsal
sayilan, yerine getirilmesi bir bagka deyisle ifas1 istenilen seyler, dini semboller,
remizler, 6zel belirtiler ve Allah’a ait nisaneler manalarina gelmektedir. Allah’'in
iradesini gosteren ibadet sekillerine, dinin emir ve yasaklarina, kulluk ve itaatine
nigane olan, haber veren alametlerine de “s¢’air” denilmektedir. Allaha itaatin ala-
metleri kilinan her sey Allah’in seairindendir. Buna gére Allah’in nisanelerine yani
seairine sayg gostermek, Allah’a sayg1 gostermek anlamina gelmektedir. Bu terim
Kur’an-1 Kerimde dort yerde ge¢mekte (Bakara, 2/158; Maide, 5/2; Hacc, 22/32,
36) bir yerde de “Mesar-i Haram” (Bakara, 2/198) seklinde gegmektedir.”®

1.1. Sembol Olarak Kullanilan Araglar, Nesneler

Diinyada goziimiiziin gordiigii her sey, kulagimizin isittigi her ses sembol
olma potansiyeline sahiptir. Bu da sembolizmin zengin bir malzemeye sahip ol-
masinda etkili olmugtur. Buna gore, bir cisim, bir sozciik, bir hareket, bir olay,
canli, hayvanlar, yamurtalar, agaclar, su, daglar, magaralar, lahitler, ay, canli ve
cansiz hemen her sey sembol olabilmektedir.** Aradaki fark Lévy Bruhle gore cev-
reye, sembol iiretmeye yarayan malzemeye, bu sembollere verilen bi¢im ise iklime,
gevreye, mevcut malzemeye, geleneksel inanglara, kurumlara gore degismektedir.
Ancak simgeselligin icerdigi zihinsel siireclerin temelinde bir degisiklik yoktur.”

Sembolize etme yetenegi olan insan herhangi bir seyi sembol haline getirmek-
te sikint1 ¢ekmemektedir. Sembolik malzemenin zenginligi ilk bakista iki temel
nedene dayandirilabilir: 1- Sembollerin anlamay: kolaylastirmasi nedeniyle “din
kurucusu”nun sembollerden istifade etmis olmasi. Boyle bir durumda sembol kut-
sal bir kaynaga dayanmaktadir. 2- Insanin, sembollestirme yetenegi ile olaylari,
davranislari, sozciikleri hafizada canli tutmak i¢in sembol haline getirmesi.

22 Kristensen, Dinin Anlam, 363-365.

23 Selim Ozarslan, “Dihlevi'ye Gore Islam’in Sembolleri’, Bilimname 8, sy.18 (2010): 231.

24 Montgomery Watt, Giiniimiizde Islam ve Hiristiyanlhk, gev. Turan Kog (Istanbul: Iz Yaymecilik, 2012), 56.
“Semboller sézler, mimikler, drama, resimler, simgeler ya da bunlarin diger bir ok seklinde veya kombina-
zonlarinda ortaya gikarlar” Bkz. James L. Cox, Kutsali Ifade Etmek Din Fenomenolojisine Giris (Teori, Metot
ve Uygulama), gev. Fuat Aydin (Istanbul: Iz Yayncilik, 2004), 131.

25 Lucien Lévy-Bruhl, Ilkel Toplumlarda Mistik Deneyim ve Simgeler, gev. Oguz Adanir (Ankara: Dogu Bati
Yayinlari, 2006), 175. Guenon, sunlar1 sdylemektedir: “Sekilsel ve gorsel sembollerin yaninda sessel (sesi yan-
sitan) semboller de vardir; gorsel semboller, yerlesik toplumlarin geleneklerine uygun diiser, ses sembolleri
ise gogebe toplumlarin geleneklerine uygun diiger. Fakat iki tiir arasinda, kesin bir ayirim yapmak mimkiin
degildir. Gorsel sembol sabit bir sekilde dururken, ses sembolii ancak ayin sirasinda ortaya ¢ikar”. Guénon,
Inisiyasyona Toplu Bakiglar I-1I, 173. Guénon, devaminda her yazinin en azindan koken itibariyle temelde
sembolik biranlatim oldugunu soyler. Bkz. ayni eser, 174. Dilin sembol olmas: konusu i¢in ayrica bkz. Alfred
North Whitehead, Sembolizm, gev. Kadir Yilmaz (Istanbul: Sule Yaynlar1, 2009), 18-19.
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Dini Sembolizm Uzerine

Tarihte yasanmis olaylar, herhangi bir inang sisteminin ortaya ¢iktigi do-
nemler veya yayilma sathalarinda yasanan hadiseler de “sembol” haline gelebilir.
Yasanan tarihi bir olayin etkisi, giiciine gore dinde merkezi bir konuma gelebil-
mektedir. Biitiin diinya dinlerinin takipgileri i¢in, o dinlerin kurulus olay: tarihin
merkezi sayilir. Bu durum Hiristiyanlik, Yahudilik, Islam, Budizm, Zerdiistliik,
Maniheizm vb. hemen her din i¢in gegerlidir. Birer olay olarak Yahudiler i¢cin Mi-
sirdan cikig, Hiristiyanlar icin Isa’nin dogusu ve carmiha gerilisi, Miisliimanlar
icinse Mekkeden Medine’ye hicret artik siradan tarihi olaylar degil, son derece
6nemli ve hatta yeni bir takvim baglangici sayilan sembolik olaylardir.?

Hiristiyanlikta “ha¢”in sembole doniigmesi incelendiginde onun tarihi bir ola-
ya dayandig: goriiliir. Baslangicta kéleler i¢in uygulanan bir iskence aleti olan hag,
stire icerisinde artik Hiristiyanlar icin, bir Roma iskence aletine indirgenmekten
¢ikmig carmiha germenin igareti olarak Hiristiyanligin semboli olmugtur.”

Hiristiyanlikta bazi semboller tarihi olaylarin yeniden canlandirilmasi, hatir-
latilmasini sembolize ederken kimi semboller de baslangi¢ evresindeki gizlilikten
kaynaklanmaktadir. Erken Hiristiyanlik tarihinde, 6zellikle baski ve zuliim do-
nemlerinde semboller diigmanlardan bazi gercekleri gizlemek i¢in kullanilmistir.
Yunanca “THCOYC”un kisaltmas1 “IHC”, Jesus/Isanin yerine, “XPICOTC”un ki-
saltmas1 “XPI”, Christ/Mesih yerine kullanilmistir.?®

Sembolik diisiincenin bu kadar ¢ok seyi icermesi hem dini hem de dini ol-
mayan semboller icin degismemektedir. Dini ve din dis1 sembolleri birbirinden
ayirma konusunda en pratik ve giivenilir yol temsil ettikleri konunun “kutsal’la
ilgili olup olmamasidir. Yani sembollerin dini veya din dist semboller olarak sinif-
landirilmalar1 onlarin cisim, nesne, hayvan, agag, suret vb seyleri kullanmalarina
gore degil “kutsal™ temsil edip etmemelerine gore gerceklesmektedir.’

Dinin niteligi diistiniiliirse dinde semboliin daha kapali olan bir anlama isaret
ettigini soylemeye gerek duyulmaz. Dini sembol, tabiati geregi karmasik gercekler,
ulagilmaz ve erisilmez olanlarla ilgili gerceklikler ve davraniglara dikkatleri yon-
lendirmekte,” insanlar ve “kutsal” ayni zamanda insanlarin sosyal ve maddi diin-
yalar1 arasindaki iliskileri ile ilgili kavramlar: iletmek i¢in kullanilmaktadir. Dini
olmayan semboller ise modern diinyada 6nemini korumaya devam etmektedir.*'

26 Tokat, Dinde Sembolizm, 138.

27 Kadir Albayrak, “Dinsel Bir Sembol Olarak Hagin Tarihi”, Dini Arastirmalar Dergisi 7, sy. 19 (2004): 106; An
Encyclopedia of Religion, 754. Imparator Konstantin'in annesi II. Helena iigiincii yiizyilda Kudiise bir seyahat
yapar ve orada Isanin iizerinden garmiha gerildigi hagi bularak pargalarini ogluna gonderir. Konstantin de
hagin givilerini, tizerinde tasidig1 zirhinda ve baghginda kullanir. Bu sekilde hag Hiristiyan gelenegine giren
bir sembol olmaya baglar. Bkz. Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2008), 152-153.

28  Galip Atasagun, “Hiristiyanligin Tanitim, Yorumu ve Kurumsallagmasinda Sembollerin Yeri”, Selguk Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.10, (Konya 2000): 194; An Encyclopedia of Religion, 754.

29  Cnar, Varolusgu Teoloji, 232; Tokat, Dinde Sembolizm, 83; Kog, Din Dili, 97.

30 An Encyclopedia of Religion, ed. Vergillius Ferm (New York 1945), 753.

31 Britannica Encyclopedia of World Religions, 1044.
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Dini sembollerin kutsali temsil ettigi diigiiniildigtinde dini bir gaye ile yapi-
lan tim davranislarin sembol olabilecegi anlasilabilir. Menschinge gore her sey
sembol olabilir ama higbir sey kendiliginden sembol degildir. Buna gore dinlerde
kullanilan her methum kisacasi dini ¢agristiran, kutsali ifade eden her sey esas
itibariyle bir semboldiir, ¢iinkii maddi diinyaya ait bir seyle tamamen ruhani bir
hakikat ifade edilmektedir.** Bu durum dinin, insanin manevi yoniine hitap et-
mesine yardim etmektedir. Sadik Kilig, semboliin biitiin dinlerde bulunmasini,
dinlerin donuk bir gériiniimden kurtulmasini sagladigini ve insanin biitiiniiyle
doyurucu ve arayislarina cevap verici olabilmesi i¢in gerekli bir sart oldugunu be-
lirtmektedir.*®

1.2. Sembol Tiirleri

Semboller, tiirleri agisindan farkl: sekillerde tasnif edilebilir. Makalenin konu-
su agisindan en 6nemli tasnif dini ve din dis1 semboller seklindeki tasniftir. Dini
ve din dis1 sembolleri birbirinden ayirma konusunda en pratik ve giivenilir yol,
yukarida da ifade edildigi gibi temsil ettikleri konunun “kutsal’la ilgili olup olma-
masidir.

Bununla beraber hem dini hem de din dig1 semboller dis 6zellikleri bakimin-
dan yedi kategoride siiflandirilabilir. Bunlar: Bigimsel semboller (daire, kiire,
insanin bi¢imi vs), renklerle ilgili semboller, sayisal semboller, canli sembolleri
(hayvanlar, bitkiler), dogadaki cansiz nesnelerin sembolleri, kisi ve karakterlerle
ilgili semboller, olaylarla ilgili semboller.**

Schimmel, makalesinde yukaridakine benzer bir tasnif yapmistir. Schim-
mel'in verdigi tasnif su sekildedir: 1) Lisan Sembolii. Hemen hemen biitiin millet-
lerde bulunan en basit, ayn: zamanda en mukaddes s6z ve sesler halinde goriilen
sembollerdir. Hinduzimde “Om’”, Miisliiman tarikatlarda kullanilan “Hu” kelime-
leri gibi. 2) Faaliyet-Merasim Sembolleri 3) Tabiat Sembolleri. Giines, ay, yildiz,
kus, yilan, su, dag, ¢6l v.s. 4) Sanat Sembolleri. Sanatin her dalinda kullanilan
sembollerdir.*

Magsallah Turan, doktora tezinde sembolleri iice ayirmis, bunlari séyle sirala-

32 Schimmel, “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir”, 68; Reville, Prolegomena Of History Of The Religions, 118.
Tillich, dinler tarihinde ¢ok fazla semboliin olmasini her seyin kutsalin tastyicist olabilmesine baglar. Ona gore her
sey kutsal olma potansiyelini tagir, sadece tarihsel sartlar buna imkan verir veya engeller. Bkz. Cinar, Varoluscu
Teoloji, 236. Ayrica bkz. Tokat, Dinde Sembolizm, 163.

33 Kilig, Islamda Sembolik Dil, 58-59. Dini tezahiirlerin sembollesmesi igin Ayrica bkz. Mircea Eliade, Dinler
Tarihi (Inanglar ve Ibadetlerin Morfolojisi), cev. Mustafa Unal (Konya: Serhat Kitabevi, 2005), 527. Sembolle-
rin, dil, ritiiel, hareket, tarihi olay, mekan, zaman vb. ile ilgili olmasi dini aragtirmalar1 semboller aragtirmasi-
na dontistirmiis gibidir. Bkz. Mircea Eliade, “Dinlerdeki Sembollerin Arastirilmasi Konusunda Metodolojik
Distinceler”, Dinler Tarihinde Metodoloji Denemeleri iginde, ed. Mircea Eliade ve Joseph M. Kitagawa, gev.
Mehmet Aydin, Mehmet $ahin Mehmet Soyhun (Konya: Din Bilimleri Yayinlari, 2003), 113.

34 Birsel Gaglar, Tiirk Mitolojisinde Dért Unsur ve Simgeleri Uzeri Bir Inceleme (Yiiksek Lisans Tezi, Kocaeli Uni-
versitesi, 2008), 13-14.

35 Schimmel, “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir”, 68.
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mugtir: a) Varlik Sembolizmi. Varliklarin kendileri disindaki bir miiessire ya da bir
anlama gondermede bulunmasidir. b) Ritiiel Sembolizmi. En basit formlar:1 da
dahil olmak iizere, biitiin dini ibadetler ve uygulamalar kastedilir. ¢) Ifade Sembo-
lizmi. Dogrudan anlatilmasi zor olan duygu ve diistincelerin incelik ve derinlikle-
rini ifade etmek i¢in sembolleri, mecazlari, kinayeleri, tesbihleri ve bu tiirden olan
dilsel anlatim bi¢imlerini kullanir.*

Montgomery Watt ise sembolleri, dilin sembolik olarak kullanilmasi, gelenek-
sel semboller ve temel semboller olmak tizere tice ayirmistir. Watt'in siniflandir-
masi su sekildedir:

a) Kalip Semboller. Siirde kullanilan kaliplar ve benzetmelerdir. b) Geleneksel
Semboller. Sembolle sembolize edilen arasinda, gelenege dayanan iliski disinda
hicbir benzeyis ve andirig bulunmayan sembollerdir. Bir bayrak, bir tilkeyi sem-
bolize eder; hag seklinde bir sey veya Silleyman'in miihri, bir din ya da dini bir
toplulugu sembolize eder vb. Geleneksel sembol bir bayrak ya da hag gibi maddi
bir nesne oldugunda, bu, insanlarin zihninde sembolize edilen seyle birlestirilir;
boylece bir iilke ya da bir azize kars1 duyulan baglilik sembole yonelmeye baslar.
¢) Temel Semboller. Evrenin ilk donemlerinin ¢esitli asama ve gorintiilerinin in-
sandaki bir karsilig1, bir yansimasidir. Evrenin sonsuzlugu insani kugatir. Bunun
yaninda evrenin sonsuzlugunun bazi yonleri insan mahiyetinin bir parcasi olarak
goriilir. Bu durum kainati ayakta tutan yaratici ilkenin insan kiligina girmis ben-
zeri olarak kendisinde mevcuttur. Bu, onun tiim kéinata yakinhgin ifade eder.””

Dini semboller, kullanimlarina ve delalet ettikleri seye isaret etmelerine gore
de smiflandirilmistir. Edwyn Bevana gore semboller, “arkasini gorebildigimiz
semboller” ve “arkasini géremedigimiz semboller” seklinde iki gesittir.*® “Arkasi-
n1 gorebildigimiz semboller, onlar1 bagka kelimelerle daha agik bir bicimde ifade
etmenin mimkiin oldugu sembollerdir. “Arkasini goremedigimiz semboller” ise
ilgili semboliin yerine baska semboliin birakilamadigi/kullanilamadig: semboller-
dir.*® Ciinkii bazi sembollerle hakiki manalar1 arasindaki iliski o kadar sikidir ki

36 Magsallah Turan, Kur'an'in Anlagilmasinda Sembolizm Tartigmalar: (Doktora Tezi, Selguk Universitesi, 2006),
7-11. Dini sembollerin eylemler ve dini tutumu sembolize eden objeler olarak ikiye ayrilabilecegini ifade eden
Vejdi Bilgin, hag ya da hilalin birer obje sembol olduklarini ancak istavroz ¢ikarma ya da namaz kilmanin bir
eylem sembol olduklarini belirtmistir. Ona gore dini inancimiz beden dilimizde kendini gésteren ibadet ve
diger dini davranislarla objektiflik kazanir. Ritiiel, bedenle ve beden tizerinde yapilan sembolik bir eylemdir.
Bkz. Vejdi Bilgin, Ibadet, Sekilsel, Sembolik ve Toplumsal (Bursa: Emin Yayinlar1, 2011), 138. Benzer bir tasnif
i¢in ayrica bkz. Yiimni Sezen, Islam’in Sosyolojik Yorumu (Istanbul: Iz Yayincilik, 2004), 153.

37 Watt, Giiniimiizde Islam ve Hiristiyanlik, 51-54. Erich Fromm da, sembolleri iige ayirmistir. Fromm’un bu si-
niflandirmasi sembollerin bireysel ve toplumsal yonleri dikkate alinarak yapilmig bir tasnif goriinimiindedir.
Fromm'un bu tasnifini dini semboller i¢in kullanmak sikintili olabilir. Bu nedenle Fromm’un tasnifi buraya
almmadi. Erich Fromm’un tasnifi i¢in bkz. Erich Fromm, Riiyalar Masallar Mitoslar (Sembol Dilinin Coziim-
lenmesi), gev. Aydin Aritan, Kaan H. Okten (Istanbul: Aritan Yaymevi, 1990), 29-34. Latif Tokatin Fromm’un
tasnifi hakkindaki degerlendirmeleri i¢in bkz. Tokat, Dinde Sembolizm, 249-259.

38 Annamarie Schimmel'in Edwyn Bevan'in yapnus oldugu tasnifi, seffaf ve seffaf olmayan seklinde ¢evirmistir.
Bkz. Schimmel, “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir?”, 73.

39  Bevan, Symbolism And Belief, 256-257. Bevana gore s6z konusu iki sinif bazen, arkasindaki gergegi net olarak
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onun yerine bagka bir sembol yerlestirilememektedir. Boyle bir sembole 6rnek Hi-
ristiyanliktaki “Baba” methumu verilebilir. “Baba” tabirinin yerine bagka bir seyin
sembol olarak kullanilamayacagina isaret edilmistir.*’

2. Sembolizmin Kokeni

Sembollerin hayatin her aninda karsimiza ¢ikmasi, onlarin etkisini ve one-
mini gostermektedir. Sembolizmin kdkeni, yani insanin semboller kullanmasinin
nedeni yine insanin sembol iiretme 6zelligi olarak kabul edilebilir. Yani hayatin
her alaninda semboliin karsimiza ¢ikmasi sembollerin kendisinden degil, insanin
sembol iireten, sembolii okuyabilen ve anlayabilen bir canli olmasindan kaynak-
lanmaktadir. Ayni durum dini semboller i¢in de gegerlidir. Dinin muhatabinin in-
san oldugu disiiniildiiginde sade anlatimin kimi manalar1 aktarmada yavas veya
yetersiz kalmasi, insanin sembollerle anlatilmak isteneni daha iyi anlamas1 hemen
her alanda sembollerin kullanilmasini getirmistir.

Semboliin 6neminin fark edilmesi dinin 6neminin anlagilmasiyla paralel ol-
dugundan semboliin kokeni konusuna gecmeden dnce sembol ¢alismalarinin bag-
lamasi tarihine yer vermenin 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz.

2.1. Sembolle ilgili Arastirmalarin Baslamasi

Dini sembollerin arastirilmasi konusu dini ¢aligmalar ve dine kars1 olan tu-
tumdan bagimsiz kabul edilemez. Yani semboliin 6éneminin fark edilmesi dinin
6neminin yeniden anlasilmasiyla paralel bir sekilde gerceklesmistir. Jean Borella
kitabinin basinda din-sembol iliskisi konusunda dikkat gekici ifadeler kullanmak-
tadur:

“Baz felsefe diigiinceleri, bilimin kendilerine biraktigini distindiikleri bir mis-

yonu tamamlamanin kaygisi icinde, insanligin dinsel ruhuna kars ti¢ytiz seneyi

agkin bir siiredir savas siirdiirmektedir. Bu savagin 6zgiin zemini kutsal simge-
cilik alanidir, zira dinin saldirtya agik olan tek yani, onu ifade eden ve kiiltiirel
varolusunu saglayan (duyusal olarak algilanabilir ya da entelektiiel) bicimlerdir.*!

Bu nedenle sembol aragtirmalar1 6zellikle dini sembolizm arastirmalar: dine
kars1 bir durusun oldugu dénemlerde azalmistir. Bat1 diisiince tarihinde Kartez-
yen*? felsefeyle birlikte kat1 bilimci anlayis hakim olmaya baglamis sembolizm

gostermesi agisindan tamamen ayirt edilmeyebiliyor. Bkz. Bevan, Symbolism And Belief, 258-259.

40 Schimmel, “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir?”, 73.

41 Jean Borella, Dinsel Simgeciligin Bunalimi, gev. Liitfi Fevzi Topaloglu (Istanbul: Insan Yayinlari, 2016), 13.

42 Descartesten yola ¢ikip, Aydinlanma ve pozitivizm araciligiyla yiizyllimizda analitik felsefeye kadar uzanan
diisiince gelenegi. Bu gelenek Descartes’in zihin/beden ya da 6zne/nesne dikotomisinden hareketle, ontolojik
agidan realist ve dogalc1 bir tavri benimserken, pragmatist ve evrenselci bir yaklagimla doga bilimlerinin genel
geger, kesin ve degismez yontemini ele alip yasa ya da kural koyuculugu benimser. Kartezyen gelenek, te
yandan doga, insan ve toplum konusunda determinist ve mekanist bir anlayis1 savunup, bilimin amacinin
agiklama ya da daha ziyade nedensel agiklama oldugunu dile getirir. Descartes’in 6gretilerini benimseyenler
tarafindan baslatilan akima Descartes’in adinin Latince versiyonunun Cartesius olmasi nedeniyle “Kartezta-
nizm” adi verilmistir. Cevizci, Felsefe S6zlugii, 543-544.
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gozden dismiistiir. Durand’a gore semboliin en agik bir sekilde gozden diismesi,
kartezyenizmi temel alan bilimselci akimda tezahiir etmistir. Descartes1n (1596-
1650) ortaya koydugu sey, matematik algoritmanin egemenligidir. Kartezyenizm,
ikonoklazmin zaferini yani “isaretin” semboliin {izerindeki zaferini saglamstir.
Alg1 gibi imgelem de bu felsefe tarafindan hata unsuru kabul edilmis ve reddedil-
mis, bilimsel kesiflere nem verilmis iki asir boyunca imgelem siddetli bir sekilde
aforozedilmistir.*

Oysa Ortagag Avrupasinda sembolizm oldukea etkiliydi. Bu dénemde mi-
mari, torenler, hanedan armalar1 vb. sembolik bir gortiniimdeydi. Reform déne-
miyle birlikte sembolizme kars1 bir tepki ortaya ¢ikmuis, insanlar, sembollerin “ap-
talca ve bosu bosuna icat edilmis seyler” olduklarini diisiinmiis, sembolleri terk
etmis, mutlak gergeklerin dogrudan kavranisi tizerine odaklanmiglardir.** Fakat
Romantiznrle beraber (1760-1870 arast) XIX. Yiizyilda sembolizmin/sembollerin
onemi tekrar kesfedilmis, XX. yiizyilda ¢calismalar devam etmis, sembollere veri-
len 6nem artmistir. Bu dénemde psikolojik ve mitolojik ¢alismalarda sembol bir
dereceye kadar dinin asil karakteri olarak ¢alisilmis, karsilastirmali din ¢aligma-
larinda, dogu dinleri ve ilkel dinlerle ilgili olarak sembolik ¢aligmalar yapilmistir.
Ayni dénemde, diinyanin farkli yerlerindeki dinlerle ve kiltiirlerle temasa gegen,
zengin sembolik imaj ve diistince sekillerine sahip bilim adamlari, sembolizmin
6nemini artiracak ¢aligmalar yapilmasina vesile olmugtur.*

Sembollere verilen 6nemin birinci diinya savasindan sonra ortaya ¢iktigin
belirten Eliade, semboliin 6neminin canlanmasini farkli nedenlere dayandirmis-
tir. Bunlar: XIX. yiizyilin rasyonalizmine, pozitivizmine ve bilimselciligine kars:
olan tepki sonucu felsefe alaninda bilimselciligin asilmasi, dinsel ilginin Birinci
Diinya Savasindan sonra yeniden dogmasi, edebiyat alaninda gizemin, kara edebi-
yatin, sagmanin vs. yeniden canlanmasi seklindedir. Psikanalistlerin ¢alismalarini
da sayan Eliade, Freud tarafindan gelistirilen bilingalt: teorisinin, sembollerin ve
mitolojilerin incelenmesini cesaretlendirdigini belirtmigtir.*®

43 Durand, Sembolik Imgelem, 20-21. Galileo ve Kartezyen evren anlayisinin olusturdugu evren algisi, bilimin
sembolsiizlestirilmesi, mitsizlestirilmesi vb i¢in bkz. Borella, Dinsel Simgeciligin Bunalimi, 113-116. Galile-
ci-Kartezyen evrende her sey soylenilmistir, her sey tamamlanmustir, her sey buradadur, simir1 belirsizce buradadir.
“Disarist’, “Otesi” bulunmayan bir diinya, Galileci devrimin getirdigi sey, fakat ayn1 zamanda hi¢bir insanin
gergekten savunamayacag bir seydir. Katolik Kilisesi'nin, temelde ve bilincine varmaksizin karsi ¢ikmus oldu-
gu da bu kozmik lanetlenmedir. Bkz. Borella, Dinsel Simgeciligin Bunalimi, 113-116.

44 Whitehead, Sembolizm, 17. Ortagag Avrupasrnda dini sembolizmin bazi 6rnekleri i¢in bkz. René Guénon,
Dante ve Ortagagda Dini Sembolizm, ¢ev. Ismail Tagpinar (Istanbul: Insan Yayimlari, 2004), 7-70.

45 The New Encyclopedia Britannica, c. 17, 900, 908-909; Genis bilgi i¢in bkz. Kiirsat Demirci, Dinler Tarihinin
Meseleleri (Istanbul: Insan Yayinlari, 1997), 46-50; Kiirsat Demirci, Dinlerin Dejenerasyonu (Istanbul: Insan
Yayinlari, 1985), 16-24.

46 Eliadea gore derinlik psikolojisi ve soyut sanat, bu iki egilim, aydin gevrelerin gayr1 miisahhas seyler diinyasina
ve hayallere vakif olmalarina vesile olmustur. Bu diinyalar, ancak “sembolik” olan i¢yapilarinin sir perdesi-
nin kaldirlmasina muvaffak olundugu 6l¢iide, gergek anlamlarini meydana ¢ikarabilmektedirler. Bkz. Eliade,
“Dinlerdeki Sembollerin Arastirilmas: Konusunda Metodolojik Diisiinceler”, 103-104. Ayrica ayn1 konu igin
bkz. Durand, Sembolik Imgelem, 35-37.
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Eliade’n, psikanalistlerin ¢aligmalar ile ilgili olarak psikanalizmin “imge-i-
maj-, simge-sembol-, simgecilik-sembolizm-" gibi bazi anahtar kelimeleri giin-
deme getirdigini belirten® ifadesini anlamak 6nem arzetmektedir. Eliade’n bah-
settigi psikanalistlerin ¢aligmalarindan 6nce 6zellikle XVII. ve XVIII. yiizyillarda
rasyonalistler, deneyciler ve materyalistler, XIX. yiizyllda Aydinlanma filozoflar
ve XX. ylizyilda bilimselciler tarafindan muhayyile kavrami “ruh hastaligr” olarak
degerlendiriliyordu. Psikanalistlerin ¢alismalar1 bu kavrami rehabilite etmede et-
kili oldu. Derinlikler Psikolojisi, muhayyilenin beynin son derece yaratici ve ifade
edici bagimsiz bir islevi ve ¢ogu zaman da algilardan, bilingli kavram ve disiin-
celerden daha anlamli oldugunu ileri siirdii. Béylece daha dnce insanin diginda
bulunduguna inanilan seylerin aslinda onun i¢inde yer aldig1 ortaya ¢ikt1.*®

Eliade, sembol konusunda Jung’un ¢aligmalarimin da etkili oldugunu kaydet-
mistir. Ona gore Freudcu psikanalizi, bizzat psikolojiden yola ¢ikarak agsmas: ve
béylece semboliin manevi roliinii canlandirmasi Jung’un en biiyiik basarisi olmus-
tur.® Eliade, sembolizmin 6n plana ¢ikmasinin nedenlerini sayarken Asya, Afrika
ve Avusturalya hakkinda yapilan ¢alismalarin artmasina dikkat ¢ekmis, sembo-
lizmin yayilmasinin Asya, Afrika ve Avusturalya hakkinda yapilan ¢aligmalarin
artmastyla ayn1 doneme geldigini ifade etmistir.*

Sembollerle ilgili ¢aligmalarin artmasinda etnolog ve dilcilerin ¢alismalari-
n1 da sayan Eliade, Levy Bruhl'un ¢aligmalarinin etkili oldugunu, 6zellikle Avru-
padaki filozoflarin, mit ve semboller hakkindaki ilgilerinde, bityiik oranda Levy-
Bruhl'un ¢alismalarmin kaynaklik ettigini belirtmistir. Dilcilerin ¢alismalarinin
da 6nemli bir payinin oldugunu belirten Eliade, dilcilerin, dilin sembol karakter-
leri haricinde, insan zihninin rit ve mitlerden, sanat ve bilime kadar varan butiin
diger hareketlerini de gostermeye ¢alistiklarini belirtmigtir.”*

Son olarak, Eliade’in belli bir donemden sonra sembollerin tekrar giindeme
gelmesini insan tabiatina da bagladigini ifade etmek gerekir. Ona gére manevi ha-

47  Eliade, Imgeler Simgeler, Onséz kismi, XV-XIX.

48 Adibelli, Mircea Eliade ve Din, 153-154. Schwarz, Gilbert Durand, Mircea Eliade, Ernst Cassirer, Edgar Mo-
rin, Fritjof Capranin yaptiklar1 galigmalarin sembol aragtirmalarina katkilar1 oldugunu, kendi manevi ve mi-
tik koklerini neredeyse unutmaya bagslayan batiya koklerini hatirlattiklarini belirtmektedir. Adi1 gegen bilim
adamlar1 ve galigmalari igin bkz. Fernand Schwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden Kesfi, gev. Ayse Meral Aslan
(Istanbul: Insan Yayinlari, 1997), 9-11, 264-274.

49 Bkz. Eliade, Imgeler ve Simgeler, 6ns6z kism1, XXXVIIL. Sembolizm konusunda psikolojik ve etnolojik calis-
malarn etkileri igin ayrica bkz. Durand, Sembolik Imgelem, 35, 39-40.

50 Eliade, Imgeler Simgeler, Onséz kismi, XV-XIX; Mircea Eliade, Dinin Anlamu ve Sosyal Fonksiyonu, gev. Meh-
met Aydin (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1990), 22. Rollo May, 1961de basilmus olan eserinde, sem-
boliin 6nemi konusunda ABDde son otuz yilda psikoloji ve psikiyatride sembollerin yeri konusunda radikal
degisiklikler oldugunu 1920’lerde fen ve matematik gibi alanlardakiler hari¢ sembolii ekarte etme egilimi var-
ken son zamanlarda bu egilimin degistigini ifade etmektedir. Bkz. Rollo May, “The Significance of Symbols”,
Symbolism in Religion and Literature, ed. Rollo May (USA 1961), 11-12. Rollo May, bunu psikoloji ve psikiyat-
riye, onlarin popiiler olmasina dayandirmaktadir. Bkz. May, “The Significance of Symbols”, 33.

51 Eliade, “Dinlerdeki Sembollerin Arastirilmas: Konusunda Metodolojik Diisiinceler”, 103-104. Ayrica bkz. Du-
rand, Sembolik Imgelem, 35.
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yatin Ozline ait olan simgeyi, efsaneyi, imgeyi gizlemek, sakatlamak, geriletmek
miimkiindiir. Ama bunlar asla yok edilemezler. Sembolik diisiinme sadece cocuga,
saire veya dengesize ait degildir. Insanin éziiniin bir parcasi olan sembol, dile ve
yargilara dayali diisiinceden 6nce gelmektedir.>

2.2. Sembolizmin Koékeni

Gegmis medeniyetlere ait eserler incelendiginde tiimiiniin sembollerle islen-
mis oldugu goriliir. Kale kapilari, armalar, flamalar, bayraklar vb. tiim bunlara
islenmis semboller, tipk: yazili eserler gibi gliniimiiz insanina ge¢misten anlam-
lar tagimaktadir. Ayni durum dini inangta, ibadette, dini mimaride, edebiyatta vb.
mevcuttur. Her mabedin ait oldugu dinin sembolleriyle siislenmis oldugu goriil-
mektedir. Bu bakimdan sembollestirmenin en biiytik sebebi, insanin diisiince-
lerini, duygularini, inanglarini anlatmak istemesi, anlatmak isterken de en etkili
yol olarak diisiincelerini somutlagtirma ihtiyaci duymasi olarak kabul edilebilir.”
Tarih boyunca goriilen bu durum hem sembolizmin yayginligini hem de insanin
sembolere duydugu ihtiyaci gostermektedir.

Sembolik diistincenin kokeni hakkinda énemli goriisleri olan Alman Filo-
zofu Ernst Cassirere (1874-1945) gore sembol, insanin, kendisini ¢evreye uyum
saglayabilmesi igin iirettigi bir yontemdir. Insan, yalniz fiziksel evrende degil, bir
sembolik evrende de yasamaktadir. Dil, sdylence (mitos), sanat ve din, bu evre-
nin pargalaridir. Onlar, sembolik ag1 dokuyan degisik iplikler, insan yagantisinin
karmagik dokularidir. Insanin diisiince ve deney alanindaki tiim ilerlemesi, bu
ag1 arindirir ve giiglendirir. Artik insan, gergeklikle hemen kars: karsiya gelemez.
Onunla eskiden oldugu gibi yiiz yiize kalamaz. Insanin sembolik etkinligi gelis-
tikge, fiziksel gerceklik bu gelismeye oranla art alanda kalir gibi gériiniir. Insan,
nesnelerin kendileriyle ugrasacak yerde bir anlamda siirekli olarak kendi kendi-
siyle konugmaktadir. Kendisini dilsel bicimler, sanatsal imgeler, sdylence, bilimsel
semboller veya dinsel torenler i¢ine dylesine kapamistir ki, bu yapay ortam araya
girmeden hicbir seyi goriip bilemez. Cassirer, insan: diistinen hayvan —animale
rationale- seklinde tanimlamanin eksik oldugunu, aklin, insanin kiiltiirel yagam
bicimlerini tiim zenginlik ve gesitlilikleri iginde kavrayabilmemize elverisli bir te-
rim olmadigini belirtmistir. Bu nedenle Cassirere gore insan1 ussal hayvan olarak
tanimlamak yerine sembollestiren hayvan —animal symbolicum- olarak tanimla-
mak daha dogrudur. Ancak bu sekilde onun ayiric1 6zelligi belirtilebilir ve insana
acilan yeni yol, uygarlik yolu, anlagilabilir.*

Goriildigt gibi insanin temel 6zelliginin sembollestirme oldugunu belirten
Cassirer’in insan1 tanimlama, insanin 6ziinii ifade etme tarzi: “Sembolik Hayvan”

52 Eliade, Imgeler Simgeler, Onsoz kismi, XVIII-XIX.
53 Reville, Prolegomena, 119.
54 Ernst Cassirer, Insan Ustiine Bir Deneme, ¢ev. Necla Arat (Istanbul: Say Yayinlari, 2005), 35-36.
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seklindedir. Ona gore insani insan yapan sey, onun kendilerine anlam aktardig:
yapay gosterge ve semboller {iretmesi ve kullanmas: olup din, sanat, dil, tarih ve
bilim semboller iireten, iirettigi sembollerin diinyasinda yasayan insanin kendini
astp ozglrlestigi alanlar ya da diinyalardir.

Sembolleri, bilingaltinin yansimalar1 olarak degerlendiren, onlarin bilingalt:
araciligiyla agiga ¢iktigini ifade eden Carl Gustave Junga (1875-1961) gore sem-
boller, bilingaltinin biling diizeyinde ger¢eklesimine hizmet eden en 6nemli 6geler
arasinda yer alir.* Jung, sembollerin, “kolektif tasarimlar” oldugunu, insanlarin
en eski rityalarina ve yaratici fantezilerine dayandigini,” temellerinin de yine ar-
ketiplere dayandigini ifade eder. Ona gore arketipler, bilincin belirli igeriklerini
aktiflestirecek bir 6zgiinliige ve enerjiye sahiptirler.®

Eliade, Jung'u anlatirken onun, ruhun derinliklerinde var olan “evrensel ve
insan 6tesi” giiglerin varlig: ile etkilendigini ifade eder. Birbirinden oldukga ayr1
medeniyetlerin ve halklarin figiirleriyle; mitolojiler, semboller arasindaki bu dik-
kat ¢ekici benzerlikler Jung’u “kollektif bir bilingaltinin varligi’ni ileri siirmeye
sevketmistir.”

Jung psikolojisinde “kollektif bilingalt1”, bilingaltinin diger insanlarla payla-
silan bolumudiir ve daha 6nceki nesillerin birikimlerini ve deneyimlerini kapsar.
Jung, insanligin tiimiine ait ortak 6gelerin toplandig: psisik kisim olarak tanim-
lanabilen kollektif bilingaltina ait iceriklerin beyin araciligiyla nesilden nesile ak-
tarildigini iddia eder. Jung, insanlarin, riiyalarinda karsilastiklar: gergek hayatta
daha 6nce hig tecriibe etmedikleri ve bilgi sahibi olmadiklar1 mitolojik imgeleri,

55  Cevizci, Felsefe Sozligii, 840. Latif Tokat ¢alismasinda “din”/din fenomeni’nin incelenmesinde dolayisiyla da
din dilinin analiz edilmesinde iki temel yaklasimdan bahsedilebilecegini ifade eder. Bunlar baslangi¢ noktast
olarak fenomeni esas alan fenomenolojik yontem ile baslangi¢ noktas: olarak insani esas alan antropolojik
yontem. Cassirer, dinin sembolik bir form oldugunu ileri siirerken, antropolojik bir insan tanimlamasindan
yola gtkmaktadir. “Insan sembol yapan bir hayvandir” seklindeki insan tanimlamasiyla Cassirer, metafizigin
imkan1 ya da imkansizlig1 ile degil, insanin ortaya koydugu kiiltirel formlarla ilgilenmektedir. Durkheim,
Freud, Feuerbach, Marx ve Nietzsche gibi sosyolog, psikolog ve filozoflar ise dinin sosyolojik, psikolojik ve
antropolojik bir yanilsama oldugunu diistiniirken onlar da bir insan tanimlamasindan yola ¢ikmaktadirlar.
Bkz. Tokat, Dinde Sembolizm, 106-107.

56 Abdiilkerim Bahadur, Jung ve Din (Istanbul: Iz Yayincilik, 2010), 85.

57 Jung, Carl Gustave Jung, Insan ve Sembolleri, gev. Ali Nihat Babaoglu (Istanbul: Okuyan Us Yayinlar1, 2007),
55.

58 Bahadir, Jung ve Din, 126; Tokat, Dinde Sembolizm, 129. Kolektif bilingteki kalitsal egilimleri arketipler (archet-
ypes) olarak adlandiran Junga gore arketipler, bir kisiyi, benzer durumlarla karsilasan atalari ile benzer sekilde
davranmasina hazirlayan zihinsel deneyimlerin daha énceden var olan belirleyicileridir. En genel anlamryla
zihinsel prototipler, bigimler ya da bilingalt: tabiata ait imgeler olarak tanimlanabilen arketipler, diinyanin
hemen her yerinde kiiltiirel yapiy1 belirleyen ortak mitlerden, yasantilardan ve bireyi her zaman etkileyen
bilingalt: kaynakl tirtinlerden olugurlar. Bunlar, toplumsal anlamda sadece kiiltiir ve gelenekler araciligiyla de-
gil, ayn1 zamanda kalitimsal mirasla da aktarilan ortak olusumlardir. Duane P. Schultz- Sydney Ellen Schultz,
Modern Psikoloji Tarihi, ¢ev. Yasemin Aslay (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2007), 646-647; Bahadur, Jung ve Din,
86; Alternatif Diigiinceler Sézliigii, Edisyon: Seyit N. Erkal (Istanbul: Insan Yayinlari, 2004), 51. Ayrica bkz.
Budak, Psikoloji Sozligii, 380; Emiroglu-Aydin, Antropoloji S6zliigii, 68. Jung’un, dogrudan etkilenmenin
mimkiin olmadig: kiiltiirlerde ortak semboller tespit ettigi ifade edilmistir. Bkz. ayn1 eserler, ayni yerler.

59 Eliade, Dinin Anlamu1 ve Sosyal Fonksiyonu, 23-24. Jung, arkaik dinleri ve dogu dinlerini ¢ok titiz bir sekilde
incelemis, O'nun katkilar1 birgok Dinler Tarihginin aragtirmasina hareket noktas tegkil etmistir. Bkz. ayni yer.
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Dini Sembolizm Uzerine

kollektif bilingdiginin mevcudiyetinin bir delili olarak kabul eder. Ona gore kol-
lektif bilingalt: birikimsel 6zelligi olan bir depoyu andirir, simdiki davraniglarimi-
zin hepsini yonlendirir ve kisilikteki en etkili giigtiir.®

Dini, kutsals, bilincin tarihinde bir evre olarak degil, biling yapisinin vazgegil-
mez bir unsuru olarak kabul eden ve insan1 “homo religiosus” seklinde nitelendiren,
bu ozelliginin ona derinlik boyutunu kazandirdigini ifade eden Paul Tillich (1886-
1965),5" de semboliin kokenini “kolektif bilingalti’na dayandirmaktadr.

Tilliche gore sembol yaratma ve anlama giicii insanoglunun en karakteristik ve
en temel ozelliklerinden biridir.%> Semboller, bireysel ve kolektif bilincaltindan dogar
ve islevlerini ancak varligimizin bilingalt: boyutu tarafindan kabul edildiklerinde
yerine getirebilirler. Grubun kabul etmesinden zuhur eden semboller; istege dayali
olarak ortaya ¢ikmaz. Her hangi bir sembol bu sekilde ortaya ¢iksa, o, bir grubun
bilingaltinin sadece ‘evet” dedigi bir sembolden bagska bir sey degildir.

Tillich, sembol teorisinde “kolektif bilin¢alti’ndan bahsederken, sembollerin
olusumu ile ilgili olarak “vahiy’den bahsetmektedir: Ona goére, semboller bir kiil-
tirtin lideri ya da din adamlar: tarafindan degil peygamberi kisilikler tarafindan
belirlenirler. Diger bir ifadeyle “kollektif bilincalti” peygamber araciligiyla islev
gormektedir. Teolojik dilde bu, vahiy olarak adlandirilmaktadir. Yani Tilliche gore
semboller vahiy yoluyla yaratilir.®

Tilliche gore insan, iki farkli sembollestirme faaliyeti gerceklestirmektedir:
[lki, zihnin dogrudan algiladig fakat diisiiniirken, algilanan geyin yerine kullan-
dig1 “sembol’diir. Bu tiir sembollere “zihinsel semboller” denilebilir. Matematik
ve mantikta kullanilan “isaret” ve “sembol”ler bunun en agik 6rnegidir. Digeri ise,
zihinsel bir gereklilik nedeniyle degil de, ya bir amag nedeniyle, ya da bir tecrii-

60 Bahadir, Jung ve Din, 83-85. Ayrica bkz. Schultz&Schultz, Modern Psikoloji Tarihi, 645-646; Budak, Psikoloji
Sozliigii, 533; Emiroglu-Aydin, Antropoloji Sozliigi, 483.

61 Cnar, Varolusgu Teoloji, 16. Tilliche gore sembol ve mit insan bilincinin hep hazir ve nazir olan sekilleridir.
Bir mit bagka bir mitle degistirilebilir. Fakat mit insanin tinsel yasamindan sokiip atilamaz, zira mit nihai
ilgimizle ilgili sembollerin bir bilesimidir. Bkz. Paul Tillich, “Imanin Sembolleri’, cev. Aliye Ginar, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9, sy. 9 (2000): 771.

62 Cinar, Varolugcu Teoloji, 206.

63 Tillich, “Imanin Sembolleri”, 767; Paul Tillich, “Din Dilinin Dogasr’, gev. Aliye Cinar, Uludag Universitesi fla-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 11, sy. 2 (2002): 231. Yani, insan grubunun bu igsel durumu bir semboliin varligina son
verdigi anda, sembol 6liir ve artik herhangi bir sey “ifade” etmez. Sembollerin zuhur ettigi sartlar degistiginde
ya da artik yok oldugunda, o zaman semboller de 6liir. Bkz. Tillich, “Din Dilinin Dogas1”, ayn1 yer.

64 Tokat, Dinde Sembolizm, 130-131. Tillich'in kollektif bilingalti, vecdi akil ve vahiy agiklamalarindan onun
teolojide vahiy olarak adlandirilan seyi, sembol teorisinde veya antropolojide kollektif bilingalt: olarak ad-
landirdig1 anlagilmaktadir. Dini semboller, peygamber kisiligine sahip insanlarin vecdi akli yoluyla orta-
ya gikmaktadir. Peygamberin vecdi akli, ayn1 zamanda kollektif bilingaltinin tezahiir ettigi bir akil durumu
olmaktadir. Peygamber iginde bulundugu toplumun kiiltiirel birikiminin yansitildig1 bir biling durumunun
aracist olmaktadir. Bkz. Tokat, Dinde Sembolizm, 133-134. Tillich'in sembol teorisiyle teolojisindeki yorum
metodunun birbiriyle uyumlu gériinmemesi, vahiy anlayis1 ve vahiy anlayisinin teistik dinlerdeki vahiy an-
layis1 ile uyusmamasi konulari igin bkz. Tokat, Dinde Sembolizm, 127-132. Tillich’in vahiy anlayis1 igin ayrica
bkz. Recep Kilig, Modern Bati Diisiincesinde Vahiy (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari,
2002), 102-110.
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beyi veya yasantiy1 ifade etmek i¢in kullanilan “sembol’diir. Bunlara ise “temsili
semboller” denilebilir. Dil, din, sanat ve mitoloji bu tiir sembolik yapilarin basli-
calaridir.®®

Sembol konusunda 6nemli goriisleri olan Mircea Eliade’in (1907-1986) sem-
bol konusundaki disiinceleri ile Ernst Cassirer ve Paul Tillich'in sembol konusun-
daki diisiinceleri birbirine ¢ok benzemektedir.®® Sembolil insanin biling yapisiyla
iliskilendiren Eliade, Tillich gibi sembolii insan tabiatinin ayrilmaz bir pargasi ola-
rak kabul etmekte,* dini, insanlik tarihinin sadece bir donemine ait olarak kabul
etmemektedir. Eliade, “Kutsalin, suurun yapisi i¢inde bir unsur oldugunu, onun
suurun tarihi i¢cinde bir dénem olmadigini sdylemem kafidir. Anlamli bir diinya,
kutsalin tezahiirii olarak adlandirabilecegimiz diyalektik bir siirecin sonucudur”
% demektedir.

Sembolik ve mitik diistincenin insanlik tarihinin her déneminde gorildigi-
nii ifade eden Eliade sunlari kaydetmistir:

“Kollektif diistinme bi¢imi, gelismislik derecesi ne olursa olsun bir toplumda ta-
mamiyla ortadan kaldirilamadigindan, modern toplum hala, mitolojik karakterli
bazi davraniglart muhafaza etmektedir. Mesela, bir toplumun tamaminin bazi
sembollere istiraki, “kollektif diisiinme bi¢ciminin bir kalintis1 olarak yorumla-
nabilir. Kapsadig: her tiirlii duygusal tecriibelerle birlikte milli bir bayragin yeri-
ne getirdigi fonksiyonun, kadim (archaique) toplumlarda herhangi bir sembole
“istirak etmekten” hig de farkli olmadigini gdstermek zor degildir. Oyleyse sunu
soylemek uygun diisecektir: Ictimai hayat diizeyinde, kadim diinya ile modern
diinya arasindaki siireklilik devam etmektedir. Tek biyiik farklilik ise, modern
toplumlar: teskil eden pek ¢ok kimsede, geleneksel toplumlarin iiyelerinde he-
men hemen hi¢ olmayan bireysel bir diisiincenin varligiyla karakterize edilmis-

TiTed

65 Tokat, Dinde Sembolizm, 24-25. Dilbilimcilerin yaptiklar1 ¢aligmalarin “sembol”iin anlammin yanls kullani-
muna gotirdiigi Tillich tarafindan ifade edilmistir: “Sembol, bir kelime, ifade, isaret, ses veya renk, nesne, fiil,
belli bir mekan veya zaman dilimi, 6zel bir olay ya da kisi olabilmektedir. Din, metafizik, dini tecriibe ve mis-
tisizm gibi alanlarda ise, bir biitiiniin anlagilmasini saglayan, biitiinden bir parga olan, o olmaksizin “bitin’-
den higbir sekilde bahsedilemeyen, “biitiiniin varhgmin bilgisinin ona borglu olundugu” ve biitiinii ifsa eden
anlaminda kullanilan her sey birer semboldiir. Tilliche gore sembol kelimesinin yanls bir sekilde boylesine
genis anlam kazanmasi ve gergek anlammin diginda kullanilmas: dilbilimdeki gelismelerden sonra olmustur.
Bu ytizden kelimenin gergek anlamini ifade etmek igin bir sifat kullanmak gerekmektedir. Dolayisiyla ona
gore, gergekten sembol adin1 almasi gereken ve dil, tarih, sanat ve din alanlarinda s6z konusu olan sembollere
“temsili semboller”; matematik ve mantiktaki sembollere ise “Zihinsel semboller” demek daha dogru olur. Bu
ikinciler aslinda birer isarettir” Bkz. Tokat, Dinde Sembolizim, 12-13.

66 “Eliade, tiim dinsel olgular1 simgesel bir karaktere sahip olarak gérmekte ve Cassirer ve digerlerini izleyerek,
insan varligini homo symbolicus olarak tanimlamaktadir” Bkz. Brian Morris, Din Uzerine Antropolojik Ince-
lemeler Bir Giris Metni, gev. Tayfun Atay (Ankara: Imge Kitabevi, 2004), 284.

67 Simgeci diisiince yalnizca gocuga, saire veya dengesize ait olan bir alan degildir, insanin 6ziiniin bir pargasidir;
dile ve yargilara dayal: diisiinceyi dncelemektedir. Bkz. Eliade, Imgeler ve Simgeler, 6ns6z kismi, XIX- XX.

68 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, Yazarin nsozii kismi, VIII,

69 Mircea Eliade, “Modern Diinyanin Mitleri’, Islamda Sembolik Dil iginde, ev. Sadik Kilig (Istanbul: Insan
Yayinlari, 1995), 280-281.Bununla beraber Eliade’a gore arkaik insan modern insandan farkli olarak bitiin
sembolleri dini kabul etmistir. Bkz. Eliade, “Dinlerdeki Sembollerin Aragtirilmasi Konusunda Metodolojik
Diistinceler”, 116.
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Dini Sembolizm Uzerine

Eliade, Tillich gibi sembol ve mitten uzaklagsmanin imkénsiz oldugunu su se-
kilde ifade etmektedir:

“Efsanelerin gerilediklerini ve simgelerin diinyevilestiklerini gordiik, ama bunlar

hicbir zaman kaybolmamaktadirlar; uygarliklarin en pozitivisti olan XIX. yiiz-

yil uygarliginda bile Simgeler ve Efsaneler ¢ok uzaklardan gelmektedirler: insani

varligin parcasidirlar ve insanin Kozmos i¢indeki herhangi bir varolugsal konu-

munda bunlar1 bulamamak olanaksizdir?”

Eliade, insan1 homo symbolicus olarak kabul etmistir.”' Kutsalin tezahiirlerinin
cogunlugunun sembol olmada ¢abuk etkilendiklerini belirten’ Eliadea gore insan
bir homo symbolicus oldugundan tiim hareket tarzi da semboller ihtiva ettiginden,
biitiin dini olgularin sembolik karakter tagidiklar1 neticesi ¢ikmaktadir. Buna gore
bir aga¢, dini bir kiilt mevzuu olursa, aga¢ olarak degil de Hierophanie, yani kut-
salin tezahiirii olarak dini kiilt mevzuu olur. Her dini faaliyet, dini bir gercek olmast
agisindan bir anlamla miicehhezdir. Bu anlam da neticede “semboliktir”. Ciinkii bu
anlamlar, tabiatiistii degerler veya varliklara taalluk etmektedir.”

Eliade, sembol arastirmalarinin Dinler Tarihi agisindan 6neminden de bah-
setmistir. Ona gore dini mevzular: konu alan arastirmalarin, ayni zamanda da dini
sembollerin aragtirmasini icerdigi iddia edilebilir. Sembollerin, dil, ritiiel, hareket,
tarihi olay, mekan, zaman vb. ile ilgili olmasi dini arastirmalar1 semboller aragtir-
masina doniistiirmiis gibidir.” Dinler tarihgisinin yapacag ilk tespit, diinyanin
semboller vasitasiyla “konustugu” ve kendini onunla “ortaya koydugudur” Yal-
niz bu, fayda ve sonuca bagl bir ifade seklinde meydana ¢ikmamaktadir. Sembol,
objektif gercekligin saf bir tezahtirii degildir, o, daha derin ve daha koklii bir seyi
ifadeetmektedir.””

Dinler Tarihi a¢isindan diistiniildiigiinde dini metinler, ibadetler, 6gretiler
vb a¢idan hemen her dinin zengin bir sembolik icerige sahip oldugu, her dinin
sembollerle 6riilmiis oldugu goriilmektedir. Dinlerin semboller icermesi insanin

70 Eliade, Imgeler ve Simgeler, 6ns6z kismi, XXXVI. Eliade, kitabinin Simgecilik ve Tarih baslikli kisminda ben-
zer sembollerin diinyanin farkli yerlerinde goriildiigiinti belirtmektedir. Bkz. ayn kitap, 126-132.

71 Hem toplumsal bilimlerde hem de felsefede, son birkag yil iginde gitgide artan diizeylerde popiiler hale gelen,
insanin simgeler, kavramlar yaratan ve anlam arayan bir hayvan oldugu bigimindeki goriis hem dinin analizi
hem de din ile degerler arasindaki iligkilerin anlagilmasi agisindan yeni bir yaklasim baslatmaktadir. Bkz. Clif-
ford Geertz, Kiiltiirlerin Yorumlanmast, gev. Hakan Giir (Ankara: Dost Kitabevi, 2010), 167. Clifforf Geertz'in
sembol anlayis1 i¢in bkz. Seymour Cain, “Din Calismalarmin Tarihi”, Batrda Din Calismalari i¢inde, Derleyen
ve Cev. Omer Mahir Alper (Istanbul: Metropol Yaynlari, 2002), 69 vd.

72 Eliade, Dinler Tarihi (Inanglar ve Ibadetlerin Morfolojisi), 525-526. “Fakat Eliade, dinsel deneyimin simgecilik
araciligiyla yapilandig1 gergeginden daha Gte bir sey onerir. Jung gibi bu simgeciligin kendini spesifik arketip
Sriintiileri etrafinda disa vurdugunu ileri siirer. Kendi arketip kavramini Jung'unkinden ayirt ederken Eliade,
onu bir “6rnek model” ya da “paradigma’nin esanlamlisi olarak tanimlar” Bkz. Morris, Din Uzerine Antropo-
lojik Incelemeler Bir Giris Metni, 288.

73  Eliade, “Dinlerdeki Sembollerin Arastirilmasi Konusunda Metodolojik Diisiinceler”, 112-113. Ayrica bkz.
Morris, Din Uzerine Antropolojik Incelemeler Bir Girig Metni, 285.

74  Eliade, “Dinlerdeki Sembollerin Arastirilmas: Konusunda Metodolojik Diisiinceler”, 113.

75 Mircea Eliade, “Dinlerdeki Sembollerin Arastiriimas: Konusunda Metodolojik Diisiinceler”, 115.
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sembolik bir varlik olmasindan sembollerle daha hizli anlayabilme 6zelliginden
kaynaklanmaktadir. Dinlerin miintesiplerine anlamlar aktarmasi, dinin doktrin-
lerini 6gretmesi semboller vasitasiyla daha hizli ve pratik olmaktadir. “Anlamak’,
insanin en 6nemli bir yetisi iken “anlama’nin yetersiz kaldig1 durumlarda yardim-
c1 dgelerden istifade edilmektedir. Ister din adamu ister halktan biri herhangi bir
dindar sayfalarla ifade edilecek bir manay1 semboller vasitasiyla kisa bir zaman
icerisinde manayi1 anlamakta ve muhatabina iletmektedir. Yahudilik, Budizm, Hi-
ristiyanlik, Mecusilik vb tiim dinler i¢in diisiiniildiigtinde dini 6gretilerin sembol-
lerle tiim din mensuplarina daha rahat ifade edilebilecegi, yine dinin muhatabinin
insan oldugu diistiniildiigiinde ister din adamu ister okumamuis bir din mensubu-
nun dini sembolleri daha rahat okuyabilecekleri anlagilir.

Bu da “mana’nin iletiminde tek basina yeterli olmamasindan kaynaklanmak-
tadir. Soyut bir sekilde mana yalniz kaldiginda, somut bir vasitayla 6rneklendiril-
mediginde bireyin ve toplumun diisiincesinde bos ve koksiiz olarak yer almakta-
dir. Ciinkii insan zekasina saf manay1 anlayabilecek gii¢ ne kadar verilmis olursa
olsun yine de kavrayabilmek icin bu saf/soyut mananin, semboller, isaretler ve
cizgiler halinde gosterilmesi bunlarla desteklenmesi gerekmektedir.”

Sembol’ii insanin “biling yapisr’yla iligkilendiren Gilbert Durand’a (1921-
2012) gore biling, diinyay: tasavvur etmek icin iki yontemden faydalanmaktadir.
Bu yontemlerden biri dogrudandir ve bizzat esya burada algida veya basit duyuda
oldugu gibi zihinde mevcut goriinmektedir. Diger yontem ise dolaylidir ve her
hangi bir nedenden dolay: 6rnegin ¢ocukluk hatiralarimizda, Mars gezegeninin
manzaralarinin hayalinde, atom ¢ekirdeginin etrafindaki elektronlarin deverani-
nin zekasinda veya 6liimden 6te bir diinyanin tasavvurunda, esyanin duyuya “can-
11 bir gekilde” goritnmemesinde ortaya ¢ikar. Biitiin bu dolayl biling durumlarinda
varolmayan (absent) nesne, bilince kelimenin en genis anlaminda bir imge aracili-
$wla yeniden-sunulur. Boyle bir durumda gosterilen hicbir sekilde tasvir edilemez
oldugunda ve isaret algilanir bir nesneye degil de bir anlama gonderme yaptiginda
nihayet tam anlamiyla sembolik imgelem ortaya ¢ikmaktadir.”

Yukaridaki agiklamadan varligin tasavvuru icin gegerli olan anlama seklinin
dini anlamada da gegerli olabilecegi ¢ikarilabilir. Ister dini ister din dig1 olsun her
iki durumda da sembollerden yararlanmak insanin 6zelligidir. Sembol iiretme
fonksiyonu yemek, i¢mek, yiiriimek vb gibi insani faaliyetlerden biri olarak kabul
edilebilir. Hatta sembollerin diger faaliyetlere hitkmettigi ifade edilmistir.”®

76 Necmettin Sahinler, Kur'anda Sembolik Anlatimlar (Istanbul: Insan Yaynlari, 2013), 9.

77 Durand, Sembolik Imgelem, 7.

78 Buna gore eger semboliklestirme yetenegi, yalnizca sembolleri kullanarak, enfiisi tecriibeleri hatirlamak ol-
dugundan birisi ister bir roman isterse bir bitirme tezi okuyor olsun, oradaki semboller viicut kimyasinda
birtakim degismelere yol agacaktir. Degisimlere yol agan sembollere verilen karsiliklardir, ki bu karsiliklar
kimi zaman semantik tepkiler seklinde isimlendirilir. Bkz. John C. Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyas1 -An-
lambilim ve Iletisim-, gev. Murat Ciftkaya (Istanbul: Insan Yaynlar1, 1995), 17-26.
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Dini bir kiiltiirel bir sistem olarak kabul eden” ve dinin, baska ne olursa ol-
sun, kismen her bir bireyin kendi yasamini yorumlamak ve kendi hareketlerini
diizenlemek icin kullandig1 genel “anlamlar sermayesi’ni koruma ¢abas: olarak
degerlendiren Yorumsamaci Antropolog Clifford Geertze gore “anlamlar” yalniz-
ca semboller i¢inde depolanabilir. Bir hag, bir yarim ay ya da kus tiiylil bir yilan
olarak goriilebilecek semboller bazen iliskili olduklari kisiler agisindan diinya hak-
kinda bilinenleri, bu diinyanin sagladigi duygusal yasamin niteligini ve tizerinde
bulunuldugu miiddetge bu diinyada nasil yasanacigini 6zetlemektedir.®

Kiiltiiri tanimlarken kiiltiirii olugturan unsurlarin ne oldugundan ¢ok, bu un-
surlarin sembolik baglamiyla ilgilenen, kiiltiirii bir semboller, dolayisiyla anlam-
lar ag1 olarak goren® ve kiiltiiriin, insan zihninde bir model olmadigini, kamusal
sembol ve eylemlerde cisimlestigini savunan®, Geertze gore diizenli bir biitiin bi-
¢iminde 6rillmus kutsal semboller kiimesi bir dilsel sistem olugturmaktadir. Dine
bagli olanlar icin bu tiir bir dilsel sistem gercek bilgiye aracilik eder. Bu sembollerin
formiillestirdigi ahlaki-estetik sistemleri goz ard1 edenler toplum igerisinde aptal,
duyarsiz, egitimsiz ya da en ug¢ bogvermislik durumunda deli olarak goriliirler.®

Ozellikle dini sembolizmde, Kutsal1 ifade etmede veya onunla iletisim kur-
mada semboller ortaya gikmaktadir. Boyle bir durumda dille tecriibe arasinda
tam bir ortiisme gerceklesmediginden; yani dilin sinirlar tecriibenin son sinirlar
olmadigindan dille ifadesi imkansiz olan ve dilin erisemedigi hakikatlerin, baska
tiirléi anlasilma ve kavranma sekilleri olan semboller devreye girmektedir. Tan-
rr'ya karsi yapilan ayin ve ibadetlerin esrarengizligini dogrudan, kuru ve yalin bir
dille ifade etmek imkansizdir. Bu bakimdan, Tanrr'ya kars1 olan tevecciih, tavir
ve tapinmalar, O'nun hakkinda, insanlara yonelik olarak kullanilan dil, sembo-
lik olmak durumundadir.** Bu nedenle din konusunda tarih boyunca insanoglu

79  Bkz. Geertz, Kiiltiirlerin Yarumlanmasi, 109-151. Geertz’in bu teorisi hakkinda Talal Asad’in yaptigr elestiriler
icin bkz. Talal Asad, “Antropolojik Bir Kategori Olarak Dinin Ingas’, gev. A. Tekin, Milel ve Nihal 4, sy. 2 (2007):
103-137. GeertZ'in teorisinin bir incelemesi i¢in bkz. Behram Hasanov, “Clifford Geertze Gore Kiiltiirel Bir
Sistem Olarak Din”, Biilent Ecevit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1, sy. 2 (2014): 79-96

80 Geertz, Kiiltiirlerin Yarumlanmasi, 153. Yorumsamaci Antropoloji ekolii ve Geertz hakkinda bilgi i¢in bkz.
Gozde Aynur Mirza, “Yorumsamaci Antropoloji ve Clifford Geertz”, International Journal of Human Sciences
13, sy. 2 (2016), 3482-3491; Emiroglu-Aydin, Antropoloji Sozliigii, 327-330.

81 Mirza, “Yorumsamaci Antropoloji ve Clifford Geertz”, 3484.

82 Emiroglu-Aydin, Anropoloji Sézliigii, 327. Geertz'in sembolii anlam aktaricisi olarak kabul ettigi, onun sem-
bollerin insanlarin diinya hakkinda diisiiniis tarzlarini nasil etkiledigi, sembollerin, kiltiirtin araglar: olarak
nasil isledigi konular tizerinde durdugu belirtilmektedir. Bkz. Antropoloji Sozligii, 328.

83  Geertz, Kiltirlerin Yarumlanmasi, 155. Geertz konu hakkinda bir 6rnegi, alan ¢alismas: sirasinda tespit etti-
gini soyledigi Javadan vermektedir. Buna gore Javada, kiigiik gocuklar, ahmaklar, gorgiisiizler, akil hastalari ve
rezil denecek derecede ahlak dis1 davrananlar i¢in “heniiz Javali degil” denir. Heniiz Javali olmamak da heniiz
insan olmamaktir. Bkz. ayn1 yer.

84 Kog, Din Dili, 95. Tillich'in de belirttigi gibi insanin nihai ilgisi sembolik olarak ifade edilmelidir, ¢iinkii nihai
olani, yalniz sembolik dil ifade eder. Bkz. Tillich, “Imanin Sembolleri”, 767. Tillich, yapmis oldugu din tanimi
ierisinde “nihai ilgi-(ultimateconcern)” ifadesini kullanmaktadir. “din, nihai olarak ilgili olmaktir” Bkz. Paul
Tillich, “Din, Bilim ve Felsefe,” gev. Aliye Cinar, Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10, sy. 2 (2001):
271-283.
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istenen distinceyi daha iyi ifade eden sembollerden yararlanmistir. Muhammed
Hamidullah, dinlerde goriilen bazi ibadet ve dgretilerle ilgili sembolleri su sekilde
ifade etmistir:
“Birisine teslim olan, onu kendisine efendi olarak kabul ettiginde 6niinde, tevazu
gostermek icin egilir. Peki, var olan ama goriinmeyen Allah i¢in ne yapmali? Es-
kiden cehalet zamanlarinda insanlar, herhangi bir ilahi sifat1 bir sembolle temsil
etme yolunu se¢mislerdir. Nitekim “ates”, Zerdiistler igin, ilahi kudreti sembolize
eder, zira hicbir sey atesin 6niinde dayanamaz. Brahman Hintlilere gore “inek”
(stti, eti, derisi ve hatta yakilan diskisi bile) ilahi liitfu temsil eder. Dort elli insan
da; sayet bu kadar kabiliyeti olan insanin iki eli varsa, tanrinin da en azindan
dort eli olmalidir, demek ister. Ayni sekilde fil kafali insan-herseyi en iyi bileni

sembolize etmektedir vs.”%

Goriildagt gibi ibadet ve inangla ilgili semboller kisinin ifade etmek istedigi
diisiincelerini daha hizli ve yogun anlamlar halinde aktarmasina yardim etmekte-
dir. Dini semboller, soyut bir kavrami somutlagtirmak i¢in kullanildigindan insan-
lara anlamlandirma araglari saglamaktadirlar. Bu durum sembollerin insanlarda
var olan somutlastirma ve basite indirgeme egiliminin bir uzantist olarak, anla-
silmasi gli¢ olan karmasik yapilar1 anlamayi kolaylagtirmaya yarayan birer arag
olduklarini gostermektedir.*

Sonug

Hayatin her yoniinii etkileyen sembol, dinlerin temel yapilarindan birini olus-
turmaktadir. Sembollerin olusturuldugu belli bir nesne yoktur. Goziin gordigu
kulagin isittigi hersey sembol olabilmektedir. Bazen bir tarih, bir zaman dilimi, bir
sozciik, bazen bir sehir, bir mekan sembol olabilmektedir. Sembollerin olusturul-
dugu belli bir malzeme yoktur. Sembol tiirleri incelendiginde, standart bir sekil-
lerinin de olmadig1 goriilmektedir. Dini ve din dis1 sembolii ayirmada en 6nemli
6lgti dini semboliin kutsala isaret etmesidir.

Sembol arastirmalarinin son asirlarda yogunluk kazandigi goriilmektedir.
Bunun en 6nemli nedeni dini aragtirmalarin ve dine ilginin artmasi olarak kabul
edilebilir. Dine 6nem verilen dénemlerde sembol de 6nemsenmis, 6nyargil yak-
lasildig1 donemlerde ise sembole ayni tutumla yaklagilmigtir.

Reform déneminden sonra bir donem énemsenmeyen, basite alinan ve in-
celenmeyen semboller, XIX. yiizyildan sonra tekrar fark edilmis, dinin tezahiirii
olmasi nedeniyle incelenmistir. Semboller, hakkinda yapilan arastirmalar giinii-
miizde de devam etmektedir. Dinlerin temel yapilarindan biri oldugu i¢in din ¢a-
ligmalar1 ayni zamanda sembol ¢aligmalar: olarak da kabul edilebilir.

85 Muhammed Hamidullah, “Islamda Sembol’, gev. Ismail Yakat, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, sy. 2 (1995): 299.
86 Mehmat Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ragbet Yayilar1, 2011), 278.
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Dini Sembolizm Uzerine

Dinin, insana, insan hayatinin her anina hitap eden bir olgu oldugu diisii-
niildiigiinde dinlerin sembollerle 6rillmiis oldugu kabul edilebilir. Tiim inang sis-
temleri inananlarina, hitap ederken sembollerden faydalanmaktadir. Bunun temel
nedeni “homo symbolicus” ifadesinden anlagildig: gibi insanin sembol tireten ve
sembolize eden bir varlik olmasidir. Sembol vasitasiyla derin manalar daha kolay
bir sekilde zihne aktarilmaktadir. insan, mekanik bir varlik degildir. Sembollerle
daha kolay bir sekilde anlamaktadir. Yine dine muhatap olan sadece egitimli ke-
simler degildir. Biitiin halk tabakalar1 dinlerin muhatabidir. Uzun konusmalar, yo-
gun kelimeler, uzun ctimlelerle ifade edilecek anlamlar, bir sozciikle, bir hareketle
kisa bir zamanda anlagilabilmektedir.

Sembollerin, farkli insan tabakalarina hitap etmesi farkli kisiler tarafindan
farkli sekillerde anlagilmalari, ¢cok anlamli olduklarini gostermekte, cok anlaml
oluslari ise onlara kullanim pratigi de kazandirmaktadir. Yine dinin sembollerle
oriilii olmasi sembollerin zengin bir igerige ve malzemeye sahip olmasi yukarida
da ifade edildigi gibi din arastirmalarini sembol arastirmalarina dontstiirmekte-

dir.
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imam Miislim’in ilmi Kisiligi ve Yayinlanan Uc Eseri

Cercevesinde Rical ilmindeki Yeri

Mustafa TAS"

Oz

imam Miislim el-Cdmi‘u’s-Sahih adli eseri ile taninmig bir alimdir. Onun sahih ha-
disleri toplama hususundaki ¢alismalan takdirle karsilanmig, kendisinin bu alandaki
yetkinligi pek ok uzman tarafindan dile getirilmistir. Bunun yaninda imam Miislim’in
rical alaninda da eserlerinin oldugu goriilmektedir. Bu baglamda onun s6z konusu
edilen eseri disinda et-Tabakdt, Kitabu'l-Kiind ve'l-Esmd ve el-Miinferiddt ve'l-Vuhddn
adinda kitaplan vardur. iste bu calismada Miislim'in kisa hayati ve ilmi sahsiyetinden

sonra mezkr eserleri metot ve muhteva bakimindan tanitilmaya caligilarak rical ilmi
alanindaki yeri ortaya konulmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Miislim, rical ilmi, Tabakat, Esma ve Kiing, Vuhdan.

Muslim’s Scientific Personality and His Place in lim al-Rijal
within The Framework of The Published Three Works

Abstract

Muslim, The Imam, is a well-known scholar with his work with the name of al-
Jami al-Sahih. The scholar’s studies on the collection of good hadiths were appreciated
and his ability in this field was mentioned by many experts. Moreover, it is seen that
Muslim The Imam has got many works in llm al-Rijal. In this sense, he has not only got
the aforementioned work but he has also got the books with the name of at-Tabakdt,
Kitdb al-Kund wa'l-Asma and el-Munferidat wa'l-Vuhddn. In this study, Muslim’s brief
life and his scientific personality were introduced and his place in llm al Rijal was tried
to shown as his aforementioned works, were introduced in terms of the method and
content.
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Imam Miislim’in [lmi Kisiligi ve Yayinlanan Ug Eseri Cercevesinde Rical [lmindeki Yeri

1. Hayat1 ve [Imi Kisiligi

Kiinyesi Ebu’l-Hiiseyn olan Miislim b. Haccac el-Kuseyrinin dogum tarihi
ile ilgili olarak kaynaklarda 201 (816-17), 202 (817-18) ve 204 (819-20)' yillar1
zikredilmekle birlikte ¢ogunluga goére o, 206 yilinda Nisaburda dogdu.? Meshur
bir Arap kabilesi olan Beni Kuseyr'in mevalisinden olup dogdugu yere nisbetle
Nisabiri diye de anilir.’ Miislim'in dogum yeri olan Nisabur, doneminin énemli
ilim ve kiiltiir merkezlerindendir.* Kabilesi Hz. Peygamber’in vefatindan itibaren
Islam tarihinde az ¢ok mithim rol oynamistir. Genis Islam fiituhatindan sonra ge-
sitli Kugeyr aileleri, Arabistandan hicret etmis, bazilar1 sarkta bazilar1 da garbda
muhtelif bolgelere yerlesmislerdir.

Cocukluk yillar1 hakkinda ¢ok az bilgi bulunan Imam Miislim, ilk egitimini
babasindan ve ¢evresindeki alimlerden aldi. Onun ilmi bir ¢evrede dogup biyii-
diigii anlagilmaktadir.® On iki yaginda hadis 6grenmeye baslayan Miislim ilk defa
218/833de Nisaburda Muvattd’in ravilerinden Yahya b. Yahyadan hadis dinlemis-

1 Eba Abdillah §emsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimagki Zehebi, Kitdbu
Tezkireti’l-Huffdz, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi (Beyrut: Daruw’l-kitiibi’l-ilmiyye, 1954), 2: 588;
a.mlf,, el-Kasif fi Ma'rifeti men lehu Rivdye fi’l-Kiitiibi’s-Sitte, thk. Muhammed Avviame-Ahmed Muhammed
Nemr el-Hatib (Cidde: Miiessesetu Ultimi’l-Kur’an, ts.), 2: 258.

2 Zehebi, Siyeru Alamin-Niibeld, thk. Su‘ayb el-Arnatt v.dgr. (Beyrut: Miiessesetur-risale, 1983), 12: 558;
Ebii'l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-Ayin ve Enbau Ebndi’z-Zaman, thk.
fhsan Abbas (Beyrut: Daru Sader, 1978), 5: 195; Muhammed b. Muhammed Nuristani, el-Medhal il Sahi-
hi’l-Imami’l-Miislim b. el-Haccdc (Kuveyt: Mektebu’s-Suuni’l-Fenniyye, 2007), 17.

3 Zehebi, Siyer, 12: 558; a.mlf., el-Tber fi Haberi men Gaber, thk. Ebt Hacir Muhammed b. es-Said Zaglal (Bey-
rut: Daru’l-kitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1: 375.

4 Bkz. Ebi Abdilldh Sihabiiddin el-Bagdadi er-Rami Yakat el-Hamevi, Mu‘cemu’l-bulddn (Beyrut: Daru Sadur,
1977), 5: 331-333; Niristani, el-Medhal, 13-14; Osman Gazi Ozgiidenli, “Nisabur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 33 (Istanbul: TDV Yay., 2007), 149-151; Muhammed b. Ca‘fer Kettani, Hadis Literatiirii, gev.
Yusuf Ozbek (Istanbul: iz Yayincilik, 1994), 2.

5 M. Zibeyr Siddiki, Hadis Edebiyat: Tarihi (Istanbul: Yeni Zamanlar Yayinlari, 2004), 168.

6  Noristani, el-Medhal, 17.
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tir.” Hayatin1 Buhari (6. 256/870) gibi hadis ilmine adad:® ve ilim igin Hicaz,’ Misur,
Suriye, Mezopotamya ve Tiirkistan1t dolast1. Birkag defa Bagdata gitti.'* Ishak b.
Réhtye (6. 238/852), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi meshur hadiscilerden
ilim aldi." Kifede Ahmed b. Yainus'tan hadis 6grendi; birkag defa gittigi Reyde
el-Cami‘u’s-Sahil’ini bagtan sona kendisine okuyarak tenkitlerini aldig1 Ebt Ziir‘a
er-Razi (6. 264/878) ve Ibn Vare (6. 270/884) ile hadis miizakere edip onlardan
rivayette bulundu.? 250/864den 6nce Misira gegti ve Harmele b. Yahyadan (6.
243/857) hadis rivayet etti. Rihleleri sirasinda kendilerinden faydalandig1 diger
hocalari arasinda Ibn Niimeyr (6. 234/849), Ebti Bekir Ibn Ebti Seybe (6. 235/849),
Ebir'l-Hasan Ibn Ebti Seybe (6. 239/853), Ebti Sevr (6. 240/854), Ebti Hayseme
Ziitheyr b. Harb (6. 234/849), Abd b. Humeyd, Ibnii’l-Miisenna (8. 252/866), Biin-
dar lakabiyla taninan Muhammed b. Begsar (6. 252/866), Abdullah b. Abdurrah-
man ed-Darimi de (6. 255/869) vardir. On bes yilda kaleme aldig1 el-Cami‘u’s-
Sahik’te yiiz elli hocasindan rivayette bulunmustur.”* Omriiniin sonlarinda Buhari
ile tanismuis, kendisinden hadis almakla birlikte ondan hadis yazmamustir. Ciinki
Miislim'in Buhari ile ilk gériismesi Buharinin Nisabur’a gelis tarihi olan hicri 250
yilina tekabiil ettiginden bu tarihte Miislim eserini tamamlamistir.' Yine Miislim,
Alib. el-Medini (6. 234/849) ve Muhammed b. Yahya ez-Ziihliden de (6. 258/872)
Sahik’inde tahric etmemistir."®

Miislim’in 6nde gelen talebeleri arasinda Ebt Isa et-Tirmizi (6. 279/892), ibn
Huzeyme (6. 311/923), Ebti Avane el-Isferayini (6. 316/929), ibn Said el-Hasimi
(6. 318/930), Degili (6. 325/937), ibn Ebi Hatim (6. 327/938), Ibn Mahled el-At-
tar (6. 331/943) gibi muhaddisler bulunmaktadir.’* Tahsilinden sonra Nisabura
yerlesmis, maisetini ticaret vasitasiyla kazanmigtir.”” Ticaretle ugrasmasi kendisini

7 Zehebi, Tezkire, 2: 588.

8  Siddiki, Hadis Edebiyat: Tarihi, 169; Tsmail Liitfi Cakan, Anahatlariyla Hadis (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2009),
123.

9 Imam Miislim, ilim i¢in yolculuga gikanlardan (rahhal) birisidir. ik yolculugunu on dért yasinda 220/835 y1-
linda hac farizasini eda etmek igin Hicaza yapmustir. Bkz. Ntiristani, el-Medhal, 22; Mislim, el-Kiind ve’l-Esmd,
thk. Abdurrahim Muhammed Ahmed el-Kaggari (Medine: el-Meclisu’l-lmi, ts.), 16. (Kasgari'nin girisi)

10 Eba Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tarihu Medineti’s-seldm, thk. Bessar Avvad Ma‘raf (Beyrut:
Daru’l-garbil-Islami, 2001), 15: 121.

11 Zehebi, Tezkire, 2: 588.

12 Zehebi, Siyer, 12: 568.

13 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 15: 121-122; Zehebi, Siyer, 12: 561. Bu konuda yapilmis bir ¢alisma igin bkz. Dilek
Tekin, “Yazili-$ifahi Rivayet Baglaminda Miislim’in Eser Sahibi Hocalarindan Rivayetleri” (Doktora Tezi, Mar-
mara Universitesi, 2015).

14 Muhammed Abdurrahman Tavalibe, el-Imdm Miislim ve Menhecuhu fi Sahihihi (Amman: Daru Ammar,
1421/2000), 45-46. Dénemin siyasi tartigmalar1 ve mezhep ¢atigmalar1 dolayisiyla Miislim’in Buhariden riva-
yet etmedigi ancak tam olarak rivayet etmeme nedeninin bilinmedigi ifade edilmistir. Bunun yaninda Mizzi ve
Zehebi, Miislim'in Sahih disindaki eserlerinde Buhariden hadis rivayet ettigini belirtmistir. Bkz. Ebii’l-Haccac
Cemaliiddin Yaisuf b. Abdirrahmén b. Ytisuf Mizzi, Tehzibu’'l-Kemal fi Esmai’r-Rical, thk. Bessar Avvad Ma‘rtf
(Beyrut: Miessesetur-risile, 1994), 3: 1170; Zehebi, Siyer, 12: 397; Tekin, “Yazili-Sifahi Rivayet Baglaminda
Miislim'in Eser Sahibi Hocalarindan Rivayetleri’, 70.

15  Zehebi, Siyer, 12: 561.

16 Hocalari ve talebeleri i¢in bkz. Mizzi, Tehzib, 27: 499-505; Zehebi, Siyer, 12: 558-562; a.mlf., Tezkire, 2: 588.

17  Kumas ticareti yaptigindan kendisine “bezzdz” denilmistir. Bkz. Zehebi, Siyer, 12: 570.
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Imam Miislim’in [lmi Kisiligi ve Yayinlanan Ug Eseri Cercevesinde Rical [lmindeki Yeri

ilimden alikoymamus, ditkkaninda 6grencilerine hadis rivayet etmistir.'® Muayyen
bir hadisi arastirmakla mesgulken hicri 261/875 tarihinde vefat etmistir."

Miislim yardimseverliginden dolayr “Nisdbur’un comerdi” diye anilmuis, kay-
naklarda kendisi hakkinda sabirli, azimli, ¢aliskan, cesur, giivenilir, vefali gibi
sifatlarla 6vgii ifadeleri kullanilmistir. Yine onun kimsenin grybetini yapmadigy,
kimseye koti soz soéylemedigi de ifade edilmistir.?’

Alimler onun hadiste imam ve rivayette miitehassis oldugunda miittefiktir.?'
Miislim, raviler hakkindaki tenkit ve degerlendirmelerine giivenilen cerh ve ta'dil
alimlerinden biridir. Onun sika bir hadis hafiz1 oldugunu syleyen ibn Ebi Hatim
babasinin Miislim hakkinda “sadtik” dedigini belirtmis, kendisi de hafizlardan
sika biri oldugunu ifade etmistir.”? Ibnii’l-Ahrem de (6. 344/955) Nisaburdan {ig
6nemli kisi yetistigini, bunlarin Muhammed b. Yahy4 ez-Ziihli (6. 258/872), Miis-
lim b. Haccac ve Ibrahim b. Ebdi Talib oldugunu ifade etmistir.”> Hocast Biindar
(6. 252/866) o devirde dort biiyitk hadis hafizi bulundugunu séylemis, bunlarin
Reyde Ebii Ziira er-Razi (6. 281/894), Nisaburda Miislim, Semerkant’ta Abdullah
b. Abdurrahman ed-Déarimi (6. 255/869) ve Buhéarada Buhari (6. 256/870) oldu-
gunubelirtmistir.**

Miislim, hocalarina karsi son derece saygili idi. Buhéri, Nisdbur’a gelince Miis-
lim onun derin bilgisine hayran kalmis ve kendisinden hi¢ ayrilmamistir. Kuran'in
mahlik oldugunu kabul etmeyen Buhari’ye karsi bazi devlet adamlar1 ve alimler
cephe alinca Miislim onu savunmustur. Hocas1 Zithlnin bir derste, “Kim Kuran
mahltk degildir diyorsa meclisimizde bulunmasin” s6zleriyle Buharf'ye cephe al-
digini goren Miislim oradan ayrilmus, Zithliden yazdig: biitiin hadisleri onun evine
gondermis ve bir daha kendisiyle goriismemistir.”> Hem Ziithliden hem Buhariden
cok faydalanan Miislim, hocalar1 arasindaki anlagmazlikta Buhari’nin tarafini tut-
makla beraber el-Cdmi‘u’s-Sahih’inde her iki hocasindan da rivayette bulunma-
mustir. Mislim'in Ziihli ile anlasmazliga diigmesinin ilim ¢evrelerinde pek uygun
karsilanmadig1 anlagilmaktadir. Nitekim hadis hafiz1 Ebti Kureys Muhammed b.

Cuma b. Halef el-Esam el-Kuhistani (6. 313/925), Ebti Ziir'a'ya Miislim’i kastede-

18  Zehebi, Siyer, 12: 570-571.

19 Mizzi, Tehzib, 27: 705; Zehebi, Siyer, 12: 580; a.mlf., el-‘Iber, 1: 375; Siddiki, Hadis Edebiyat: Tarihi, 169; M. Ya-
sar Kandemir, “Miislim b. Haccac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 32 (Istanbul: TDV Yay., 2006),
93-94.

20 Bkz. Abdulaziz b. Sah Veliyyullah Dihlevi, Biistanu’l-Muhaddisin, gev. Ali Osman Kogkuzu (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1986), 191; Hasan Mahmd Selman, el-fmam Miislim b. el-Haccac (Dimegk: Da-
ru’l-kalem, 1994/1414), 26-27;

21 Subhi es-Salih, Hadis [limleri ve Hadis Istilahlar1, gev. M. Yagar Kandemir (Istanbul: MUIFAV Yayinlari, 2009),
323; Dihlevi, Biistanu’l-Muhaddisin, 190; Naristani, el-Medhal, 19.

22 Ebt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris Ibn Ebi Hatim, Kitabu'l-Cerh ve't-Tadil (Beyrut: Da-
rw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1953), 8: 182; Zehebi, Siyer, 12: 564; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, thk. Adil Miirsid, Ibra-
him Zeybek (Beyrut: Miiessesetur-Risle, ts.), 10: 115.

23 Hakkinda zikredilen 6vgii ifadeleri igin bkz. Zehebi, Siyer, 12: 579; Ibn Hacer, Tehzib, 10: 113.

24 Zehebi, Siyer, 12: 564; Ntristani, el-Medhal, 29-30.

25 Zehebi, Tezkire, 2: 589-590; Siddiki, Hadis Edebiyat: Tarihi, 169; Nuristani, el-Medhal, 19.

356

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



rek, “Bu zat dort bin sahih hadisi bir araya getirdi” dediginde Ebu Ziir‘a, “Geri ka-
lan sahihleri niye toplamamig?” diyerek tepki gostermis, Miislim’i hocas: Ziihli'ye
ters diistiigii igin elestirmistir.”

Miislim’in diger Ehl-i hadis gibi selefin akidesini benimsedigi, Imam Malik
(6. 179/795), Safii (6. 204/820) ve Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) goriislerine
meyli bulunmakla beraber fikih mezheplerinden hi¢birine mensup olmadig be-
lirtilmistir.”” Onun daha ¢ok Safii olarak taninmasi, muhtemelen bab basliklarini
tertip ederken Nevevinin (6. 676/1277) kendi mezhebinin bazi goriislerini yansit-
mis olmasi sebebiyledir.?®

Imam Miislim’in hayati ve ilmi kisiligi ile ilgili pek ok degerlendirme bulun-
maktadir. Onun el-Akrdn, Efradii’s-Samiyyin, el-Thve ve'l-Ahavat, Evladiis-Sahabe,
Ma'rifetii Ruvati’l-Ahbar, el-Muhadramiin, et-Tarth, Tafdilii’s-Siinen, el-ilel”® adli
eserleri olmakla birlikte bu makalede glinimtize ulasan {i¢ eseri tizerinden rical
ilmindeki yeri ortaya konulmaya ¢alisilacaktir. Goriildigi gibi Miislinyin 6zellikle
rical ve cerh-ta'dille ilgili kitaplar1 6n plana ¢ikmaktadir. Ancak bu eserlerin gii-
niimiize ulasip ulagmadig1 hakkinda bir bilgi yoktur. Kaybolan bu eserlerin ortaya
¢ikmasiyla yapilacak ¢alismalarla onun ricél ve cerh-ta‘'dil alanindaki metodu hak-
kinda kapsamli sonuglara ulagilacaktir.

2. Rical ilmindeki Yeri

Hadis ilimleri (ulimu’l-hadis), rivéyetirl-hadis ve dirdyeti’'l-hadis ilmi olarak
iki kistmda incelenmektedir.®® Ricél ilmi ise dirayetii’l-hadis ilminin bir alt dali-
dir. Rical, hadis usuliinde hadisleri rivayet eden raviler hakkinda kullanilan genel
bir tabirdir.’! Révilerin kimliklerini, sahsiyetlerini ve ilmi yeterliliklerini inceleyen
hadis ilmine ricél ilmi, bu konuya dair yazilmis eserlerin tiimiine de ricil edebi-
yat1 veya rical literatiirii denilmektedir. Rical ilmi, hadis réavilerini hadis rivayeti
bakimindan tetkik eden hadis dalidir. Onlarin terceme-i hallerini, hangi bélgelere
gittiklerini, kimlerle goriisiip kimlerden hadis naklettiklerini ne zaman dogup ne
zaman vefat ettikleri vb. hususlari inceler.”? Zaman i¢inde bu ilim dali gesitli kolla-

26 Ibn Hallikan, Vefeydt, 5: 194.

27 Mislim, et-Tabakat, thk. Eba Ubeyde Meshtir b. Hasan b. Mahmad b. Selman (Riyad: Daru’l-hicre, 1991), 1:
104 (Muhakkikin girisi); Naristani, el-Medhal, 27-28; Cakan, Anahatlariyla Hadis, 132.

28 Kandemir, “Miislim b. Haccac”, 94.

29 Eserleri igin bkz. Zehebi, Siyer, 12: 579; Miislim, et-Tabakdt, 1: 110-133 (Muhakkikin girisi); Kandemir, “Miis-
lim b. Haccac”, 94.

30 Bkz. Subhi Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, 81; Talat Kogyigit, Hadis Istilahlar: (Ankara: Ankara Uni-
versitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1980), 146; Ismail L. Gakan, “Dirayeti’'l-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, c. 9 (Istanbul: TDV Yay., 1994), 366; Zekeriya Giiler, “Hadislerin Anlagiimasinda Riva-
yet-Dirayet Biitiinliigi’, [ILAM Arastirma Dergisi 1, sy. 2 (1996): 114.

31 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii (Ankara: TDV Yay., 1992), 322; Abdullah Aydinli, Hadis
Istilahlar: Sozliigii (Istanbul: MUIFAV Yay., 2009), 253; Ibrahim Hatiboglu, “Ricalirl-Hadis”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 35 (Istanbul: TDV Yay., 2008), 83.

32 Emin Asikkutlu, Fesevi ve Rical [lmindeki Yeri (Istanbul: MUIFAV Yay., 2007), 80; Mehmet Eren, Hadis [lminde
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Imam Miislim’in [lmi Kisiligi ve Yayinlanan Ug Eseri Cercevesinde Rical [lmindeki Yeri

ra ayrilarak, her asirda donemin ihtiyag ve sartlarina gére muhtelif caligmalara ze-
min tegkil etmistir.*® Tabakét, tarihur-ruvat, esmau’r-rical, terdcimu ahval, tezkire,
el-esmé ve'l-kiin4 gibi isimlerle de anilan ricalle ilgili eserler cesitli kategorilere
ayrimistir.®

Islam ilim tarihinde en eski telif yontemlerinden biri olarak tabaka kavrami-
nin erken dénemde gelistirilip kullanilmasinin arka planinda bu yontemin sagla-
dig1 baz1 kolayliklarin ve pratik faydalarin bulundugu belirtilmistir. Genel olarak
Islam ilim ve kiiltiir tarihi, 6zelde hadis ilmi ve tarihi agisindan tabaka esasl biyog-
rafik taksimin sagladig faydalardan birkag1 soyledir: 1) Sahabe ve tabiin tabakasi-
nin birbirinden ayrilmasi ile hadiste irsal, inkita ve tedlisin bilinmesine yardimci
olur. 2) Ravilerin tabakalarini bilmek, ayni1 isimli ravileri ayirdetmek i¢in 6nemli-
dir. 3) Ravilerin vatanlarini bilmek yine ayni isimli ravileri birbirinden ayirmada
mithim bir yere sahiptir.*®

3. et-Tabadkat

Hadis ilminde “Hadis ricilinin ilk tabakasini olusturan sahabeden baslayarak
daha sonraki dénemlerde birbirine yakin yaslardaki ravilerin teskil ettigi gruplar”
anlaminda kullanilan tabakat terimi hadis alimlerinin gelistirdigi ve diger ilim dal-
larinin da benimsedigi bir telif tirtidiir.* Hadislerin senedlerinde riclle ilgili bazi
meseleleri ¢6zmek amaciyla sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiin siralamasina gore telif
edilen tabakat tiirti eserlerin III. (IX.) yiizyildan itibaren farkli metot ve muhte-
valarla kaleme alinmaya baglandig1 gérillmektedir. Bu eserlerden bir kismi, genel
Tabakat kitaplaridir. Kendi donemlerine kadar biitiin révileri veya ricali tanitmak
amactyla yazilan bu eserlerin sonrakilere kaynaklik eden ve giiniimiize de ulasan
en 6nemlileri Ibn Sa'd’in et-Tabakatu’l-Kiibra, Halife b. Hayyat'n Kitabu't-Tabakat
(Tabakatu’r-Ruvat), Buharinin et-Tarihu’l-Kebir ve Miislim b. Haccicin et-Ta-
bakat adl eserleridir.’” Ozel Tabakat kitaplari ise belli ravi tabakalarina ait eserler,
belli kitaplara ait rical ile ilgili edebiyat, Kiitiib-i Sitte ricali ile ilgili eserler, belli

Rical Bilgisi ve Kaynaklar: (Istanbul: ISAM Yay., 2012), 29; Ozafsar, Hadis llmine Giris (Istanbul: DEM Yayin-
lar1, 2009), 37; Ibrahim Hatiboglu, “Ricali’l-Hadis”, 83.

33 M. Yasar Kandemir, “Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 15 (Istanbul: TDV Yay., 1997), 55;
Abdullah Karahan, “Tiirkiyede Cerh ve Tadil le Alakali Yapilmus Calismalar”, Uludag Universitesi llahiyat
Fakiiltesi 13, sy. 2 (2004): 184.

34 Ali Osman Kogkuzu, Hadis {limleri ve Hadis Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1983), 55; Siddiki, Hadis Ede-
biyat: Tarihi, 250-251; Salih Karacabey, Hadis Tenkidi (Istanbul: Sir Yayimcilik, 2001), 107.

35 Miislim, et-Tabakat, 1: 59 vd. (Muhakkikin girisi); Emin Asikkutlu, “Tabaka Kavrami ve Muhaddislerin Taba-
ka Anlayist’, MU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (2007/1): 10-11.

36 Bkz. Izmirli Ismail Hakky, Hadis Tarihi, Tenkitli Nesir: [brahim Hatiboglu (Istanbul: Erkam Matbaasi, 2002),
255; Agikkutlu, “Tabaka Kavrami ve Muhaddislerin Tabaka Anlayisr’, 5-18.

37 lzmirli, Hadis Tarihi, 256; Asikkutlu, “Tabaka Kavrami ve Muhaddislerin Tabaka Anlayist’, 10; Mehmet Efen-
dioglu, “Tabakat’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 39 (Istanbul: TDV Yay., 2010), 291-292; Miis-
lim, et-Tabakdt, 1: 35 (Muhakkikin girisi).
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vasiflara sahip ricalle ilgili edebiyat ve belli bolge ricali ile ilgili eserler seklinde
tasnifedilebilir.”®

Ricali’l-hadis tabakéti olarak sahébe, tibiin, tebeu’t-tabiin basta olmak tizere
yas veya 0grenim itibariyle birbirine yakin olan hadis ricilini belirli bir diizene
gore tertip ederek haklarinda bilgi veren ve genellikle tabakat kitaplar: diye anilan
¢ok sayida eser vardir. Hz. Peygamber’in 6vgiisiinii kazanan ilk ii¢ nesil ayr1 taba-
kalar halinde ele alinmistir. IT. (VIIL.) yiizyildan itibaren telif edilmeye baslanan ve
farkli gekillerde tasnif edilen tabakat kitaplar1 sonraki dénemlerde alfabetik olarak
diizenlenmistir.*

Miislim'in s6z konusu eseri kaynaklarda Tabakdtii’t-Tabiin, Tabakdtu'r-Ruvat,
Esmau’r-Rical isimleriyle de zikredilmektedir.** Erken doénem eserlerinden biri
olan Miislin’in et-Tabakdtinda, sahébe ve tabiinden*' iki bin iki yiiz kirk alt1 ra-
vinin isimleri Medineliler, Mekkeliler, Kiifeliler, Basralilar, Samlilar (Suriyeliler)
ve Misirhilar siralamasina gore dizilmistir. Eser, Ebt Ubeyde Meshtr b. Hasan ta-
rafindan negredilmistir. Miislim 6nce sahabeyi tek tabaka, sonra da tabiini iki-tig
tabaka halinde, ilim merkezi olan beldelere gore tasnif etmis, her iki kismin so-
nunda kadinlarin isimlerini de bu sekilde siralamigtir.*

Miislim, ricél ve cerh-tadil ilimlerinde eser sahibi olup otorite kabul edilen
Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel ve imam Buhari gibi hocalarindan ve onlarin
eserlerinden istifade etmekle birlikte yeni bir tasnif sistemiyle kendi kitabin1 olus-
turmugtur.* Onun da bu alanlarda eser telif edip 6nemli bir 4lim olarak zikredil-
mesinde hocalariin ve onlarin eserlerinin bariz etkisinin oldugu séylenebilir.

Miislim daha énceki tabakét yazarlarindan Ibn Sa‘d (6. 230/845) ve Halife b.
Hayyat'in (6. 240/854) nesep esash taksiminin aksine sahabileri sirastyla Medi-
ne (191 kisi), Mekke (30 kisi), Taif (18 kisi), Kife (89 kisi), Basra (61 kisi), Sam
(57 kisi), Misir (30 kisi), Yemen (5 kisi), Rakka (1 kisi), ve Yemame (2 kisi) gibi
sadece yasadiklar1 sehirlere gére tanzim etmektedir. Erkek sahébilerden son-
ra yine ayni taksimle Medine (71 kisi), Mekke (8 kisi), Kafe (11 kisi), Basra (4
kisi) ve Sam (3 kisi) sehirlerine yerlesen kadin sahabileri zikretmektedir. Bu yo-
niiyle de Ibn Sa'd ve Ibn Hayyat'tan ayrilmaktadir. Miislim’in eserinde 516%1
erkek, 97’si kadin olmak tizere 613 sahabi ismi yer almaktadir.* et-Tabakdtta

38 1. Liitfi Gakan, Hadis Edebiyat: (Istanbul: IFAV Yay., 2008), 280-294.

39 Hatiboglu, “Ricalirl-Hadis”, 85. Halife b. Hayyat ve Ibn Sa'd’in Tabakaf'larinin Miislin'in eserinden farkli yén-
leri igin bkz. Mislim, et-Tabakat, 1: 39-41 (Muhakkikin girisi).

40  Kitabin ismi hakkindaki farkli rivayetler i¢in bkz. Miislim, et-Tabakat, 1: 23-26 (Muhakkikin girisi); Kandemir,
“Miislim b. Haccac”, 94.

41 Kettani, Hadis Literatiirii, 290.

42 Bkz. Mislim, et-Tabakdt, 1: 211 vd.

43 Miislim, et-Tabakat, 1: 30 (Muhakkikin girisi); a.mlf., el-Kiind, 15 (Kaggari'nin girisi).

44  Mahmut Yazici, Sahabe Bilgisinin Tespiti (Istanbul: IFAV Yay., 2015), 217-218. Sahabe'nin sayist hakkinda ke-
sin bir bilgi bulunmamaktadir. Sahabenin terceme-i haline tahsis edilen eserlerin en muhtevalist olan Ibn
Hacer'in el-Isabe fi Temyizis-Sahabe adli eserinde 11.027 sahabi yer almaktadir. Ancak bu rakama déhil olan
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sahabiyi tespit hakkinda «_ i >l “a il Jswy >3 < 383 <l Y5
Al Jsay 03’ alll Jswy 01,3 gibi kiginin sahabi olduguna delil olacak nitelemelere
deyerverilmistir.”

Miislim, kendi beldesi olan Horasan'in muhaddislerini, Basra ve Kufelilere da-
hil etmigtir. Metrak ve yalanci olanlar: esere almamus, ancak hadisleri terk edilme-
yen ama kendileri zayif kabul edilen bazi meshur réavileri zikretmistir. Kitabinin
sonunda tabiinden tam olarak beldeleri bilinmeyen yirmi sekiz muhaddisi sirala-
mustir. Bunlarin bazilar1 mechul sayilmigsa da rivayet ettikleri hadisler maruf olup
hadisgiler tarafindan yaygin olarak kullanildig1 i¢in onlar1 da kitabina almigtir.>

Miislim’in et-Tabakdt ilk bakista sadece isim listesi olarak goriilse de ricéli
tanitmadaki 6neminden dolayr mithim bir eserdir. Eser muhaddislerin isimle-
rini dogru bir sekilde tespit etmesi ve sahabeyi beldelere ayirarak tasnif etmesi
bakimimdan onemlidir. Ancak Ahnef b. Kays (6. 67/686) ve Velid b. Miislim (6.
195/810) gibi meshur olan ve kiinyeleriyle taninan tabiilerden bir kismi1 eserde yer
almamigtir.>

Miislim kitabina ilk 6nce Hz. Ebt Bekir’in (6. 13/634) ismi ile baglamis, onun
bagka isimlerini zikretmis bununla ilgili bir rivayete de yer vermistir. O daha sonra
Hz. Omer (6. 23/644), Hz. Osman (6. 5/656) ve diger dne ¢ikmig meshur sahabi-
lere yer vermistir. Miislim bu sahabilere yer verirken tabakat kitaplarinin 6n plana
cikan ozelligi olarak révinin tanitici unsurlari olan kimlik bilgilerine bu baglam-
da bazilarinin kiinyesine ve ismine isaret etmektedir. Ornegin Miislim, Suheyb b.
Sinan'in Eba Yahya olarak kiinyelendigini ifade etmistir. Useyd b. Hudayr'in Eba
Atik olarak kiinyelendigini zayif bir gortise gére Ebti Yahya seklinde kiinyelendi-

miikerrerler, muhadramlar ve yanlishikla sahabi olarak zikredilenler ¢ikarilirsa bu saymnin 10.000 civarinda
olacag) soylenmektedir. Bkz. Ismail Liitfi Gakan, Hadis Edebiyat: (Istanbul: IFAV Yay., 2008), 285; Mehmet
Efendioglu, Sahabeye Yoneltilen Tenkitler (Istanbul: IFAV Yay., 2014), 34.

45 Miuslim, et-Tabakit, 1: 186.

46 Mislim, et-Tabakat, 1: 145.

47  Muslim, et-Tabakt, 1: 148, 150.

48 Mislim, et-Tabakdt, 1: 150, 156.

49  Miislim, et-Tabakit, 1: 190.

50 Miislim, et-Tabakat, 1: 194.

51 Ulemaya gore bir kimsenin sahabi oldugu tevatiir, sohret, sehadet ve ikrar yollarindan biri ile bilinmektedir.
Ornegin cennetle miijdelenmis on kisi (el-ageretu’l miibessere) ile dért halifenin tevatiir yolu ile Dimam b.
Sa‘lebenin ise ohret yolu ile sahabi olduklar1 bilinmektedir. Bunlar disinda, bir kisinin sahabi olup olmadigin
tespit etmekte yardimci olan baska hususlar da bulunmaktadir. Hz. Peygamber devrinde bir ordunun basina
komutan olarak gérevlendirilmek, Hulefayi Rasidin dsneminde ridde savaglar1 veya fetih ordularinda st sevi-
yede gorevlere getirilmis olmak, Hz. Peygamber devrinde dogmus olmak, Mekke ve T4if’in fethi ile Veda hacci
esnasinda buralarda yagamis olmak ve Medinede yasayan Evs ve Hazrec kabilelerinden birine mensup olmak
bu hususlardan bir kagidir. Bkz. Ibnii’s-Salah Ebt Amr Osman b. Abdurrahman eg-Sehrezari, Uliimu’l-Ha-
dis, thk. Nareddin Ttr (Dimesk: Darw’l-fikr, 2012), 294; Ismail Liitfi Cakan, Hadis Usulii (Istanbul: TFAV Yay.,
2009), 72; Ahmet Yiicel, Hadis Usilii (Istanbul: IFAV Yay., 2013), 117; Efendioglu, Sahdbeye Yoneltilen Tenkit-
ler, 31-32.

52  Miislim, et-Tabakdt, 1: 27 (Muhakkikin girisi); Eren, Hadis [lminde Rical Bilgisi ve Kaynaklar1, 342-343.

53 Eren, Hadis [lminde Rical Bilgisi ve Kaynaklari, 342-343.
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¢gini ifade etmistir. Ebti Eyytib el-Ensarinin isminin Halid b. Zeyd b. Kiileyb oldu-
gunuzikretmistir.>*

bn Sa'd’in et-Tabakat ise ilk 6nce Restlullah’1 diger peygamberlerle irtibat-
landiran kisa bir risdlet tarihinden sonra onun anne ve babasinin soyuna yer ve-
rerek bi‘set 6ncesi ve sonrast Mekke dénemi hayatini anlatir. Ilk iki cildinde Hz.
Peygamber’in hayatini vermektedir. Daha sonra sahébe, tabitin ve miellifin kendi
devrinde yasayan muhaddis, tarih¢i ve ensab 4limlerinden toplam 4300 kadar sah-
sin biyografisini ihtiva etmektedir. O, sahabileri Bedir harbine katilan muhécir-
ler, Bedir harbine katilan Ensér, Bedir harbine istirak edemeyen ilk Miisliimanlar,
Mekkenin fethinden 6nce Miisliiman olanlar, Mekkenin fethinden sonra Miislii-
man olanlar seklinde bes tabakaya ayirmistir.> Buhari ise et-Tarihu’l-Kebir'e Al-
lah'in Hz. Peygamber’i (as) se¢mesi, Allah Restliiniin Hz. Adem'e kadar uzanan
nesebi, semaili, peygamberligi, kendisine vahyin gelisi, altmus ti¢ yagindayken vefat
etmesi ve hicri takvimin baslangiciyla ilgili birtakim rivayetlerin yer aldig1 bir giris
ile baglamaktadir. Daha sonra Hz. Peygamber’in ismine duydugu saygidan dolay:
“Muhammed” ismiyle basladigini, sonra “elif” harfiyle baslayan isimlere gegtigini,
o sekilde alfabetik olarak devam ettigini ifade etmektedir. ismi Muhammed olan
sekiz yiiz yetmis bir kisi baba adlarina gore alfabetik olarak siralanmaktadir. Daha
sonra ad1 Ibrahim olanlar ile alfabetik siralamaya gecilmektedir.*

Miislim révilerin kardes bilgisine de yer vermekte bazen de bahsi gegen ra-
vinin babasinin ismini zikretmektedir. Meseld, s6z konusu eserinde Katade b.
Nu‘méan’in, Ebt Said el-Hudrinin anne bir kardesi oldugunu ifade etmistir. Yine
Miislim, Zeyd b. el-Hattabin Omer b. el-Hattab'in kardesi oldugunu belirtmistir.
Haccac el-Esleminin Haccic b. Haccac’in babasi oldugunu ifade etmistir.””

Miislim et-Tabakdt'inda bazi révilerin 6nemli gorevlerine de isaret etmekte-
dir. Ornegin Abdullah b. el-Erkam ile Hanzala b. er-Rebinin Hz. Peygamber’in
katibi oldugunu ifade etmistir.* Bunun yaninda Imam Miislim, baz1 ravilerin be-
lirgin 6zelliklerini zikretmektedir. Mesela, Abdullah b. Selam’in Israilogullarrndan
oldugunu belirtmistir.”® Buhari de et-Tarihu’l-Kebirde rical edebiyatinin muhte-
vasina uygun olarak ravinin hal tercemesinde adini, babasinin adini, kiinyesini,
soyunu veya vatanini belirtir. Hocalarimin ve talebelerinin bir kismini zikreder.
Onlarin rivayetlerinden bir veya birka¢ 6rnek verir. Bazi ravilerin bedeni, ahlaki
ve ilmi 6zelliklerini kaydeder. Baz1 muhaddislerin mesleklerine isarette bulunur.®

54 Mislim, et-Tabakat, 1: 146.

55 Gakan, Hadis Edebiyati, 272; Mustafa Fayda, “Ibn Sa'd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 20 (Istan-
bul: TDV Yay., 1999), 294-297.

56 Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi Buhari, Kitdbu’t-Tarihi’l-Kebir, thk. Abdurrahman b.
Yahya el-Muallimi (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1: 11-14.

57 Miislim, et-Tabakat, 1: 147, 156.

58 Miislim, et-Tabakat, 1: 148, 150.

59 Miislim, et-Tabakat, 1: 151.

60 Buhari, et-Tarihu’'l-Kebir, 9: 84, 90; 3: 19, 29; 2: 244.
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Ik dénem tabakat eserlerinden olup giiniimiize ulasmis olan Miislim’in
mezkar eseri kendisinden sonra dnemli bir kaynak olarak zikredilmis ve alimler
ondan iktibasta bulunmuglardir. Ornegin, Ibn Abdiilber el-Isti4b, Ibnii’l-Esir Us-
dii’l-Gabe adli eserlerinde sahabe bilgisi hakkinda Miislim’in degerlendirmelerini
aktarmigslardir.®!

4. Kitabii’l-Kiinda ve’l-Esma (el-Esami ve’l-Kiind, el-Esmd ve’l-Kiind, el-
Kiina)

el-Esma ve'l-kiina, hadis ravilerinin isim ve kiinyeleri manasina gelir. Yalnizca
ismiyle veya kiinyesiyle taninmis olanlarin konu edildigi bir ilim dalidir.®* Klasik
hadis kitaplarinda rivayetler ravilerin isim (¢ogulu esmé) ve kiinyelerini (¢ogulu
kiin4) ihtiva eden senedlerle birlikte zikredildigi i¢in rivayetlerin saglikli bir se-
kilde degerlendirilmesi ravilerin taninmasina ihtiyag gosterir. Ravilerin bir kismi
sadece kiinyesi veya ismiyle, bir kismi da hem kiinyesi hem ismiyle taninmuigtir.
[smiyle taninan bir ravinin kiinyesiyle anilmasi veya kiinyesiyle bilinen ravinin
ismiyle zikredilmesi karisikliga yol agtig1 gibi isim ve kiinyelerin birbirine benze-
mesi de senedlerin degerlendirilmesinde zorluklar meydana getirmis, hatta bazi
yanligliklara yol agmugtir. Isim veya kiinye benzerliginin sebep oldugu hatalar ara-
sinda, bir fikrin onun aksini savunan kimseye nisbet edilmesi durumu yer almak-
tadir.® Yine raviler adélet ve zabt bakimindan ayn1 derecede degildirler. Ayni ad1
tastyan iki raviden birisi adil kabul edilirken digeri olmayabilir.** Iste bu nedenler-
den dolay1 ravilerin isim ve kiinyelerinin aragtirilmas: gerekmektedir.

Muslim’in Kitabii’l-Kiina ve’l-Esmad adli eseri, hadislerin senedlerinde isim-
leriyle taninan ravilerin, bazi senedlerde kiinyeleriyle anilmasi veya kiinyeleriyle
bilindigi halde isimleriyle zikredilmesi yiliziinden ortaya ¢ikan karisiklig: gider-
mek amaciyla yazilmistir. Muta® et-Tarabisi, eserin Déaru’l-kiitiibi’z-Zahiriyyede
bulunan niishasini esas alarak genis bir mukaddimeyle birlikte tipkibasimini yap-
mustir.®

Miislim bu kitabinda daha ¢ok isimleri bilinen kiinye sahiplerinden 3804 ki-
siye yer vermistir. Sahislar1 alfabetik tertiple veren Miislim, genellikle ayn1 harf
i¢inde ¢ok sahis bulunan kiinyeleri basa alarak ilgili harfi, sonunda iki-ii¢ kisi bu-
lunan kiinyelerle bitirmektedir. Her harfin sonunda o harfte dnceden gegmemis

61 Bkz. Ibn Abdiilber Ebtt Omer Cemaliiddin Yéisuf b. Abdillah b. Muhammed en-Nemeri, el-IstiGb fi Ma'rife-
ti’l-Ashab, haz. Adil Miirsid (yy., Darw’l-Alam, 2002), 211, 329; Ibniil-Esir Ebirl-Hasen Izziiddin Ali b. Mu-
hammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, Usdii'l-Gabe fi Ma'rifetis-Sahabe, thk. Ali Muhammed Muav-
vad-Avil Ahmed Abdulmevcid (Beyrut: Daruwl-Kiitiibi 1-Ilmiyye, ts.), 2: 75, 230.

62 Miicteba Ugur, Hadis [limleri Edebiyat: (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yaymlari, 1996), 91.

63 Kandemir, “Miislim b. Haccac”, 94; Miicteba Ugur, “Esma ve Kiind”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
c. 11 (Istanbul: TDV Yay., 1995), 419.

64  Eren, Hadis [lminde Rical Bilgisi ve Kaynaklari, 123.

65 Miislim, Kitabu’l-Kiind ve'l-Esma, thk. Muta® et-Tarabisi (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1984). Niishalar1 i¢in bkz. Ayni
eser Tarabisinin mukaddimesi 40 vd.
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olan miinferid kiinyeleri siralamaktadir.® Miislim bu alanin bazi miielliflerinden
farkli olarak raviler hakkinda nadiren de olsa cerh-ta'dil degerlendirmelerine yer
vermistir.”

Miislim bahsi gecen eserinde raviler hakkinda kisa bilgiler de vermektedir.
Rical eserlerinde ravileri tanitic1 bilgilere burada da yer verildigini gormekteyiz.
Ornegin eserde ilk ravi olarak yer alan Ebt Ishak Sa'd b. Ebi Vakkas b. Malik b.
Viitheyb b. Abdi Menafb. Ziihre b. Kilab el-Kuresi (el-Bedri) seklinde ravinin isim,
neseb ve kiinye olarak tam adindan sonra Restlullah ile birlikte Bedir savasina
katildig1 ifade edilmistir.®® Miislim tanitilan raviden rivayet eden ravileri de zikret-
mektedir. Mesela, Ebt Ishak Ka'b b. Mati‘ el-Himyeriden ibn Abbas, Ibn Amr, Ebti
Hureyre ve Ibn Ziibeyr'in rivayet ettigini ifade etmistir.” Bunun yaninda tanitilan
ravinin sema yoluyla hadis aldigin1 da zikretmistir. Ornegin Ebti Ishak Ibrahim b.
Abdurrahman b. Avf’in; babasindan, Osman b. Affandan ve Sa'd b. Ebi Vakkasdan
isittigini (sema) ifade etmistir.”

Buhéri et-Tarihu’l-Kebir'inin tamamlayici ciizii olan Kitdbu'l-Kiind'da ise daha
cok isimleri bilinmeyenlerin kiinyelerini toplamistir. Ciiziin bu alfabetik kismin-
da, toplam 804 kiinye sahibi zikredilmistir. Daha sonra, “bir ismi bilinmekle be-
raber kiinyesi daha meshur olan” toplam 189 kisi karisik olarak siralanmistir. Son
olarak da, kiinyesiyle taninan sekiz kadinin isimleri verilmistir. Bdylece bu ciizde
toplam 1001 kiinye sahibi tanitilmis olmaktadir.”* Buhari el-Kiindda kiinyeleri ve-
rilen kisilerin isimlerini, nisbelerini ve lakaplarini zikretmeye ¢aligmistir. Ornegin
Ebt Bahriyye'nin isminin Abdullah b. Kays, nesebinin ise Ebti Bekr b. Ebti Mer-
yem oldugunu nakletmistir. Ebii'l-Kuntid’un ismi Abdullah b. Imrandir.”? Esved b.
Amir Ebti Abdurrahman’in lakabi ise Sazandir.”” Her iki eserde bu sekilde benzer-
likler goriilmektedir.

Mislin’in bu kitabinin Buhérinin et-Tarihu’l-Kebir'inden aynen nakil oldu-
gu soylenerek onun Buhari'ye atifta bulunmamasi tenkit edilmistir.”* Muallimi de

66  Eren, Hadis Ilminde Rical Bilgisi ve Kaynaklar:, 128; Miislim, Kitabu’l-Kiind, 30-32 (Tarabistnin girisi).

67 Miislim, el-Kiind, 1: 41-42; Ayni eser, 1: 11, 23 (Kasgarinin girisi).

68 Miislim, el-Kiind, 1: 33.

69 Mislim, el-Kiind, 1: 33.

70 Mislim, el-Kiind, 1: 34.

71  Buhari, Kitabu’l-kiind (et-Tarihu’l-kebir iginde), 9: 94. ez-Zerki'ye gore ise el-Kiina, et-Tarihu’l-Kebirden ba-
gimsizdur. Delilleri igin bkz. Adil b. Abdiissektir Zerki, Tarihu’l-Buhdri (Riyad: Mektebetu'l-Kahire, 2002),
20-23.

72 Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, 9: 90.

73 Buhari, et-Tarihu’s-Sagir, thk. Mahmut Ibrahim Zayed, Hadislerinin Fihristi: Yusuf Mar‘4si (Beyrut: Da-
ru’l-Mafife, 1986), 2: 286; a.mlf., et-Tarihu’l-Kebir, 1: 448.

74 Mislim, el-Kiind, 1: 26 (Kaskarinin girisi); Hakim el-Kebir Eba Ahmed Muhammed b. Muhammed en-
Nisabtiri, el-Esdmi ve'l-Kiind, nsr. Yusuf b. Muhammed ed-Dahil (Medine: Daru’l-Gurabai’l-Eseriyye, 1994),
2:274; Ebti Nasr Tactiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi Siibki, Tabakatiis-Safi‘iyyeti’l-Kiibra, nsr. Mahmtd
Muhammed et-Tanahi-AbdiilfettaAh Muhammed el-Hulv (Kahire: Daru Ihyéi’l—Kﬁtﬁbi’l—Arabi, 1992), 2: 225;
Muhammed Evlad Atuv, Mustalahatu’l-Cerh ve't-Tadil ve Tatavvuruha't-Tarihiyyu fi't-Turdsi’l-Matbut Ii’l-
Imami’l-Buhari ma‘a Dirdsetin Mustalahiyyetin (Fas: Daru’s-selam, 2013), 108.
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Mislim'in isimleri bilinenlerin kiinyelerini Buhérinin et-Tarihu’l-Kebir'inden,
bilinmeyenlerin kiinyelerini de onun Kiind clizinden naklettigini soylemistir.”
Fakat bu iddialara ragmen Mislim’in kitabinin Buharinin kitaplarindan aynen
nakil oldugu séylenemez. Buharinin mezkar eserinden pek ¢ok alim istifade et-
mistir. Ancak Mislim’in eserinde Buhériden farkl: bir tasnif metodu vardir. Miis-
lim isim ve kiinyelerle ilgili bu eserinde giizel bir tertip olusturmus ve Buharinin
ifadelerinde tasarrufta bulunmusgtur. Mislim’in tasnifteki bu basarisinin el-Cd-
mi‘us-Sahil’inde de miisahede edildigini burada zikredebiliriz. Bu nedenle Miis-
lim'in s6zkonusu eserinin bazi kisimlar: orjinal bir telif haline gelmistir. Ayrica
Miislim bagka kaynaklardan da istifade etmistir. Diger yandan Buhéri, mezkir
ciiziinde et-Tarihu’l-Kebirdeki gibi kiinye sahiplerinin rivayetlerinden bir 6rnek
sunarken, Miislim béyle bir yol takip etmemistir.”®

Miislim’in kiinyeler hakkinda telif ettigi bu kitap, kendisinden sonra gelen
alimler i¢in 6nemli bir kaynak olmustur. Ravilerin isim ve kiinyelerini tespitte
Miislime atifta bulunulmustur.”

5. el-Miinferidat ve’l-Vuhdan

Kendisinden sadece bir ravinin hadis rivayet ettigi kimseler ya da tek ravileri
olan kimselerin rivayet ettikleri hadisler hakkinda vuhdan terimi kullanilmigtir.”®
Sahabe, tabiin ve sonraki donemlerde hadis imamlarinin farkli birtakim hocala-
r1 olmugtur. Hatta bu hadis imamlarindan baska kimse o kisilerden rivayet nak-
letmemistir. Bu baglamda kimi sahabilerden, sadece ¢ocuklar: rivayet etmistir.”
Vehb b. Huneys, Muhammed b. Safvin ve Muhammed b. Sayfi bu cesit raviler-
dendir. Bu ii¢ sahabiden sadece Sa‘bi rivayet etmistir.®* Ibnii’s-Salah, tek ravisi olan
sahabilerin hadislerini Buhari ve Miislim’in tahric etmesini sahabilerin mechul
olmalari ile ilgili hususu ortadan kaldirip onlarin adéletini temin ettigi seklinde
degerlendirmistir.®' Ibn Hibban, kendisinden adil bir kimsenin rivayette bulun-
dugu mechtlu’l-aynin cerhi zahir oluncaya kadar, ihticaca ehil olduguna cevaz
vermistir. Meseld Muslin’in Kitabu’l-Miinferidat ve’l-Vuhdan adli eserinde réavisi
tek olan pek ¢ok sahabi ismi yer almaktadir. Sahébilerin mechul sayilmas: riva-
yeti zedeleyen bir sebep degildir. Zira sahibenin dindeki adaleti meshurdur. Bu
nedenle sika olup tek ravisi olan sahéabilerin cehaletu’l-ayn vasiflar1 kalkmis ve

75 Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, 8: 453 (Muhakkikin notu).

76  Eren, Hadis flminde Rical Bilgisi ve Kaynaklar1, 128-129. Ayrica bkz. Miislim, Kitabu’l-Kiing, 29-30 (Tarabisi'nin
girisi); Mislim, el-Kiind, 1: 26 vd. (Kasgari'nin girisi).

77 Bkz. Ebirl-Velid Siileyman b. Halef b. Sa'd et-Tiicibi Baci, et-Tadil ve't-Tecrih limen Harrece anhuw’l-Buhari
fi’l-Cami‘i’s-Sahih, thk. Ahmed Libzar (yy., ts.), 2: 899; 3: 1472; Ibn Abdiilber, el-Istiab, 236; Miislim, Kitabu’'l-
Kiind, 34 vd. (Tarabisinin girisi); Eren, Hadis Ilminde Rical Bilgisi ve Kaynaklar1, 128-129.

78  Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozliigii, 330.

79  Eren, Hadis flminde Rical Bilgisi ve Kaynaklar1, 283.

80 Ibniv's-Salah, Uliimu’l-hadis, 319; Celaliiddin Siiytti, Tedribii'r-Ravi fi Serhi Takribin-Nevevi (Beyrut: Daru Ibn
Hazm, 2009), 371.

81 Ibniv's-Salah, Uliimu’l-Hadis, 113-114.
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ayrica rivayette adélet (s1idk) ile maruf olduklar: agiga ¢ikmis olur.*? Kendilerinden
sadece bir tek révinin rivayette bulundugu kisilerin hayatini konu alan ¢alismalar
onlarin giivenilirlik derecesini de tesbite yaramaktadir.®

Vuhdén, ricél ilminin 6nemli konularindandir. Vuhdan tespiti ile mechul
raviler bilinmis olur. Vuhdan alaninda telif edilen eserlerden dordii glintimiize
ulagmistir. Bununla birlikte kaynaklarda zikredilmesine ragmen giintimiize ulagip
ulagsmadigi bilinmeyen eserler de mevcuttur. Bu konuda Miislin’in disinda eserle-
ri elimizde olan Neséi ve Ezdi'nin de ¢alismalar1 vardir. Ancak Mislim’in s6z ko-
nusu eseri, ihtiva ettigi ravi sayis1 bakimindan digerlerine gore en hacimli olanidur.
Bu konuyla ilgili muasir ¢alismalar da yapilmistir.®* Kendilerinden sadece bir ravi-
nin rivayette bulundugu bazi sahébi veya tabii ravileriyle ilgili olan Miislim’in soz
konusu eseri miistakil olarak ve Buharinin ed-Duafdu’s-Sagir, Nesainin ed-Duafd
ve'l-Metriikiin’u ile birlikte de yayimlanmistir.® El-Miinferidat ve’l-Vuhdan adl
eser el-Efrad, Kitabu’l-Miifred, el-Evhad, Men Leyse Lehu Illa Ravin Vahid adlariyla
dazikredilmisgtir.%

Miislin’in bu eseri tashif, tahrif ve kalb gibi nedenlerle ravilerin isimleri konu-
sunda ortaya ¢ikan ihtilafi ortadan kaldirmaya yonelik 6nemli kaynaklardan biri
kabul edilmistir. Yine bu eser, raviler hakkinda bazi tarihi bilgilerin verilmesinde
de 6nemlidir.*” Ornegin eserde bazi ravilerin cahiliye donemini idrak ettigi bilgisi
yer almaktadir.® Miislim mezkar eserinde bazi sahébilerin cahiliyedeki isim ve
kiinyelerine de yer vermektedir. Ornegin Hani b. Yezid Eba Sureyh’in cahiliye dé-
neminde Ebu’l-Hakem olarak kiinyelendigi, ancak Hz. Peygamber’in onu biiyiik
oglu dolayisiyla Ebt Sureyh olarak kiinyeledigi zikredilmistir.*” Yine Miislim, Ab-
durrahman b. Ebi Sebre’nin cahiliye déneminde Aziz ismini aldigini ancak Allah
Restlunun onu Abdurrahman olarak degistirdigini ifade etmistir.** Miislim baz
ravilerin kiinyesine de isaret etmistir. Mesela, Temim ed-Darinin Eba Rukayye
olarak kiinyelendigini ifade etmigtir.”"

Yapilan bir aragtirmada Muslinvin el-Miinferiddt ve’'l-Vuhddn'da bahsettigi

82 Mehmet Ali Sonmez, [bn Hibban ve Cerh-Tadil Metodu (Istanbul: Umran Yayinlari, ts.), 33; Kandemir,
“Mislim b. Haccac’, 94.

83 Hatiboglu, “Ricéli’l-Hadis”, 85.

84 Hatice Nur Dalkilig, “Miislim’in el-Miinferidat ve'l-Vuhdanindaki Sahabiler ve Rivayetleri” (Yitksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi, 2016), 11-24.

85 Zehebi, Siyer, 12: 579; Mislim, el-Miinferidat ve’l-Vuhdan, thk. Abdulgaffar Siileyman el-Biindari (Beyrut:
Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1988); Kandemir, “Miislim b. Haccac”, 93; Kettani, Hadis Literatiirii, 132. Miislim bu
eserinde ilk 6nce erkek ravileri zikrettikten sonra kadin révilere de yer vermistir. Bkz. Mislim, el-Miinferidat,
88.

86 Mislim, el-Miinferidat, 11 (Muhakkikin girisi); Dalkilig, “Miislim’in el-Miinferidat ve’l-Vuhdan'indaki Sahabi-
ler ve Rivayetleri”, 13.

87 Mislim, el-Miinferidat, 6 (Muhakkikin girisi).

88 Bkz. Miislim, el-Miinferidat, 41, 43.

89  Mislim, el-Miinferidat, 25.

90 Miislim, el-Miinferidat, 23.

91 Mislim, el-Miinferidat, 72.
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seksen dokuz sahébinin otuz besinden sadece tek ravinin bir hadis rivayet ettigi
tespit edilmistir. Yine seksen dokuz sahabiden otuz sekizinin birden fazla ravisinin
oldugu tespit edilmistir. Bu durumda bu sahabiler vuhdan sayilmayacaklardir. Bu
cercevede otuz bes sahabiden yirmi birinin hadisinin Kiitiib-i Sittede geri kalan on
dordiiniin hadisinin ise diger kaynaklarda yer aldig: tespit edilmistir.”

Sonug

Miislim kiigiik yaslarda baglamis oldugu hadis tahsilinde erken donemlerden
itibaren uzmanlagmas, rical ilminde yetkin bir 4lim payesini kazanmigtir. Yasadig:
yer olan Nigabur’un bir ilim merkezi ve ailesinin de ilimle meggul olan kimseler ol-
mast, Miislin’in erken yaslardan itibaren ilme yonelmesini ve ¢ok sayida 4limden
istifade etmesini saglamigtir.

Rical kitaplarinin telif edilmelerindeki esas maksat, hadis ilmine hizmet et-
mektir. Bu kitaplar hadis rivayetiyle ilgisi olan herkesin kimliginin, tabakasinin,
hoca ve talebelerinin, cerh ve ta'dil durumunun bilinmesi i¢in yazilmigtir. Miis-
lim'in rical ilminin temel telif tiirlerinden olan et-Tabakat, el-Kiina ve’l-Esma,
el-Miinferidat adli eserleri bu alanin 6nemli kaynaklar1 arasindadir. O, mezkiir
eserlerinde hocalarindan ve onlarin eserlerinden istifade etmekle birlikte eserleri-
ni bazi 6zellikleriyle farklilagtirmis, onlardan farkli bir tasnif metodu ortaya koya-
rak 6zgiin bir kaynak olusturmustur.

Guintimiize ulagmis bulunan bu g eser, bu alandaki mtellifler tarafindan te-
mel kaynak olarak kullanilmistir. Mislim'in ricélle ilgili eserleri muhteva olarak
ravilerin isim, neseb ve kiinye gibi kimlik bilgilerine, ravilerin 6nemli 6zelliklerine
dikkat ¢ekilen erken dénem eserlerinden olmasi itibariyle miithimdir. Yine o, bu
alanin bazi miielliflerinden farkli olarak raviler hakkinda nadiren de olsa cerh-
ta'dil degerlendirmelerine de yer vermistir.

92 Dalkilig, Miislim’in el-Miinferidat ve'l-Vuhdanmdaki Sahabiler ve Rivayetleri, 26, 148. Bu arastirmada Miis-
lim'in yukarida zikredilen {i¢ eseri disinda Kitabu't-Temyiz adli eseri de muhaddislerin hadis tenkidindeki
metotlarini ele alan erken dénem ¢aligmalarindan biri olarak zikredilmistir. O, “Hadisin eda ve tahammii-
linde dikkatli olmak, hadisi ziyade ve noksandan korumak” bashigi ile eserine baglamus, bu baslik altinda bazi
rivayetleri zikrettikten sonra bu konuda ¢ok dikkatli olan sahislarin yaninda mitesahil olanlarin da mevcut
oldugunu ifade etmistir. Kitapta baz1 basliklar sdyledir: “Metninde Hata Ile Nakledilen Haberlerden Ornek’,
“Metninde Hata {le Nakledilen Hadislerden Ornek’, “Isnadda Olmayip Metninde Vehimle Nakledilen Haber-
lerden Ornek’, “Bazi Ravilerin Vehmettigi Haberlerden Ornek’, “Ibn Lehianin Agir1 Vehimlerinden Ornek”
Onun mezkar eserinde sened ve metinde yer alan hata, vehim ve tashif gibi hadis tenkidine dair hususlarin
yer aldigi tespit edilmistir. Bu baglamda Miislim’in el-Cami‘u’s-Sahih adli eseriyle 6nemli bir muhaddis, Kita-
bu’t-Temyiz ve diger eserleri ile bir miinekkit ve cerh-ta'dil 4limi oldugu soylenebilir. Mislim, Kitabu't-Temyiz,
Muhammed Mustafa el-Azaminin Menhecu'n-Nakd inde’l-Muhaddisin Nesetuhu ve Tarihuhu iginde (Riyad:
Sirketu’t-Tibaati'l-Arabiyye, 1982), 173-179; Mustafa Tas, “Miislim’in Kitabu’t-Temyiz Adli Eserinde Hadis
Tenkit Ornekleri”, Hikmet Yurdu 19, sy. 10 (2017/1): 127-139; Mehmet Cilek, Imam Miislim ve Kitabii’t- Temyiz
Adli Eseri (Ankara: Fecr Yaynlari, 2017).
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Kur’an Ekseninde Nisyanin Nedenleri ve Yikici Sonuglari
iskender SAHIN®
Oz
insanin en zayif yonlerinden biri unutkan olmasidir. Kur@n onun bu yniine pek
cok dyette dikkat cekmis ve bunu da “ne-si-ye”fiili ile ifade etmistir. Daha ¢ok iman cer-
cevesinde degerlendirilen ve olumsuz bir tavra isaret eden “ne-si-ye”, ilahi hakikatleri
terk etme, onlar hesaba katmama veya umursamama anlamini ihtiva etmektedir. S6z

konusu tavrin siirekliligi, kisiyi diinya ve ahiret hayatinda pek cok yikici sonugla karsi
karsiya getirmekte ve nihayetinde helak olmasina neden olmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Unutmak, iman, Kur'an, zikir, ceza.

The Effects and Destructive Results of of the Oblivion in
Axis of Qur’dn

Abstract

One of the biggest weakness aspects of humanity is to be forgetful. Quran has
pointed out this in many verses and express it in “oblivion”. Oblivion, which is pointed
out as a negative behaviour and evaluated in an axis of lack of faith, involves in the
meaning of abondaning divine truths, not counting them or disregarding. The duration
of such behaviour puts one in harmful results both in living and afterlife and eventually
results in perishing.
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Kuran Ekseninde Nisydnin Nedenleri ve Yikict Sonuglar:

Giris

Insan, hayati1 zaman ve mekan boyutuyla yasayan bir varlik olmasi hasebiyle
zihinsel ve bedensel aktiviteleri, s6z konusu iki boyutla kayitli ve sinirli olan bir
varliktir. Bu durum, hayatini idame ettirme noktasinda kendi kendine yetmedi-
gine ve bu sebeple disariyla siirekli iliski halinde olmasi gerektigine isaret etmek-
tedir.

Bu ¢ergeveden baktigimizda dis diinyanin bizler i¢in olduk¢a 6nemli oldu-
gunu goriiriiz. Cevremiz, ihtiyaglarimizi kargilayabildigi oranda bizleri kendisine
baglar ve o oranda da ¢evremize deger atfederiz. Dolayisiyla digariyla olan miina-
sebetlerimizin boyutlar: ile onlarin bizler i¢in degerli oluslar1 arasinda bir orant:
oldugu muhakkaktir. Fakat kimi zaman sahip oldugumuz birtakim zafiyetlerden
oturd ihtiyag ve deger dengesini bozdugumuz da vakidir.

Insanin mevzu bahis dengeyi saglamasinda ona engel olan nedenlerinden
biri, sahip oldugu “unutma” ozelligidir. Zihnimizde var olan i¢ ve dig diinya ile
ilgili sahip oldugumuz bilgilerin hatirlanamamasi seklinde tarif edebilecegimiz
unutma, psikolojinin ve tip ilminin aragtirma alanlar1 arasinda yer almaktadir.

Esasen zafiyetlerimiz arasinda yer alan unutma, manevi hayatimizin sekillen-
mesinde de birtakim olumsuz etkilere sahiptir. Bu minvalde Kurdn-1 Kerim, ilgili
soruna pek ¢ok ayetinde vurgu yapmis ve muhataplari ona karsi cesitli sekillerde
uyarmistir. Ayetlerde daha ¢ok imani ve ahlaki ¢ercevede olumsuz bir durum ola-
rak “ne-si-ye” fiili ile karsimiza ¢ikan unutmaya, vahyin inis siireci boyunca vurgu
yapilmustir. Dolayisiyla insanin Allala giden kulluk yolunda i¢ine diigmemesi ge-

dA >

reken unutma tuzagi, Kurén'in 6nemli konular: arasinda yer almaktadir.

Bu mevzu iizerinde ii¢ makale ve bir de yiiksek lisans tezi olmak iizere ii¢
adet akademik ¢aligma yapilmistir. S6z konusu makalelerden birini “Kuranda Nis-
yan Kavrami” baghgiyla Ismail Karagoz,' digerini de “Unutmak Digindaki Anlami

1 Ismail Karagéz, “Kur’anda Nisyan Kavramr’, Diyanet [lmi Dergi 33, sy. 3, (1997): 49-58.
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Unutulan, Terk Etmek Anlami Terk Edilen Kavram: Nisyan” bashigiyla Muhammet
Sacit Kurt kaleme almistir.* Karagdz nisyani konu olarak Kur’an genelinde ele alip
degerlendirmistir. Kurt ise nisy4n olayinin daha ¢ok cevirisi tizerinde yogunlasmis
ve meallerde verilen anlamlar1 karsilastirmistir. Ote yandan Ahmet Erdingli de
konuyu genel hatlariyla “Kuran-1 Kerimde “Nisydn / Unutma” Kavrami” bashigiyla
tez olarak degerlendirmis ve bir de makale telif etmistir.’ Biz de temas ettigimiz
bu caligmalardan farkl: olarak, makalemizde unutma konusunu sebep ve sonug-
lar1 itibariyle ele alip inceledik. Dolayisiyla ¢alismamiz, konunun sadece bir yonii
tizerinde yogunlastig1 icin ihtiva ve kapsam olarak digerlerinden bariz bir sekilde
ayrilmaktadir.

1. Ne-si-ye Kokii

“olws” kelimesi s oo o /n-s-y kokiinden gelmekte, unutmak, umursamamak ve
terk etmek anlamlarini ihtiva etmektedir.* Bunun yaninda kelimeye sozliiklerde
bir seyden gafil olmak, hatirlayamamak, birakmak gibi manalar da verilmistir.®
Herhangi bir seyi unutan kisinin durumu &_s s 5" seklinde ifade edilmekte-
dir.* Muhafaza etmesi i¢in kendisine emanet edilen bir nesneyi kalp zayiflig1, gaflet
veya kasith olarak korumayip ihmal eden kisinin durumu da yine “ne-si-ye” ko-
kityle dile getirilmektedir.” Insan kelimesinin de sz konusu kékten tiiredigi dilci-
ler tarafindan naklolunmaktadir.®

Kelimeye “terk etmek” anlaminin verilmesi, insan hafizasindaki bilgilerin akli
terk etmesinden dolayidir.’ Ciinkii unutma dedigimiz olay, nihayetinde mevcut
bilgilerin aklimizdan ¢ikmasindan ibarettir. Esasen bu ¢erceveden baktigimizda
nisyan kavraminin kokiiniin mutlak surette terk etme eylemine dayandigini soy-

2 Muhammet Sacit Kurt, “Unutmak Digindaki Anlami1 Unutulan, Terk Etmek Anlami Terk Edilen Kavramu:
Nisyan”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 54, sy. 2, ( 2013): 95-127.

3 Ahmet Erdingli, “Kuran-1 Kerimde “Nisyan / Unutma” Kavrami” (Yiiksek Lisans Tezi, Canakkale On Sekiz
Mart Universitesi, 2010); Konu ile ilgili olarak Ahmet Erdingli, “Kurdnda Unutkanlik: Sebepleri ve Careleri”
baglikli bir de makale yayinlamistir. “Kur'anda Unutkanlik: Sebepleri ve Careleri’, Gaziosmanpasa Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5, sy. 2, (2017).

4 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, KitabuI-Ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi-Ibrahim es-Semerrai, (yy. Dar ve Mekte-
betir’]-Hilal, ts.), “nsy” md., 7: 304; Muhammed bin Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, thk. Muhammed Avz
Merab (Beyrut: Daru Ihyai Turasi’l-Arabi, 2001), “nsy” md., 13: 55; Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah:
Tacuw’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgaftr Attar (Beyrut: Daru’l-Ilm el-Melayin, 1407), “nsy”
md., 6: 2509; Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mutemu Makayisr’l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun
(yy. Daruw’l-Fikr, 1399/1979), “nsy” md., 5: 421; Muhammed b. Miikerrem b. Ali bin Manztr, Lisanu’l-Arab
(Beyrut: Daru’s-Sadr, 1414), “nsy” md., 15: 323; Asim Efendsi, el-Okyanusw’l-Basit fi Tercimeti’l-Kamiisi’l-Muhit
(Istanbul: Asitane Kitabevi, ts.), “nsy” md., 3: 6013.

5  Ferahidi, Ayn, “nsy” md., 5: 304; Ezheri, Tehzib, “nsy” md., 13: 55; Cevheri, Sthah, “nsy” md., 6: 2509; Ibn
Manzar, Lisan, “nsy” md., 15: 323-324; Asim Efendi, Okyanus, “nsy” md., 3: 6013-6014.

6  Ferahidi, Ayn, “nsy” md., 7: 304.

7 Muhammed b. Yakub el-Firuzabadi, Besdiru Zevit-Temyiz fi Letaifi’l-Kitabi’l- Aziz, thk. Muhammed Al
en-Neccar (Beyrut: el-Mektebetu’l- [lmiyye, ts.), “nsy” md., 5: 49; Asim Efendi, Okyanus, “nsy” md., 3: 6013.

8  Ferahidi, Ayn, “nsy” md., 7: 304; Cevheri, Sthah, “nsy” md., 3: 905.

9 Kurt, “Nisyan’, 100.
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leyebiliriz. Fakat bu terk edis, ister kasitli ister kasitsiz olsun nihayetinde zihinsel
bir faaliyetten ibarettir.

2. Kur’an'da Nisyan

Ne-si-ye kokil ve tiirevleri, Kurdnda kirk bes kez gegmekte ve bunlardan otuz
iki tanesi Mekki, on ii¢ tanesi de Medeni ayetlerde yer almaktadir.'® Ote yandan
nisyan ile yakin anlaml olarak 4yetlerde gaflet, gamrah, lehv, hata ve dalalet kav-
ramlar1 da gegmektedir."" Bunlardan gaflet; ciddiye almamak, dikkatsizlik, hatir-
layamamak, ihmal, yanilmak,'> gamréh; 6rtmek, biiriimek, gafil olmak, yutmak,"
lehv; unutmak, gaflet, yanlis yapmak, yiiz evirmek, terk etmek,'* hata; yanlis yap-
mak, yanilmak," dalélet; sagirmak, kaybolmak, sapmak, unutmak, yanlis yapmak!®
anlamlarina gelmektedir. Konumuz “nisyan” odakli olmasi hasebiyle ilgili kav-
ramlarin gegtigi dyetleri, galismamizin boyutlarini asacagi i¢in digarida tutacagiz.

Kuréan-1 Kerinrde unutma ve terk etme manalarini ihtiva eden nisyén, bildigi-
miz anlami ve iman zafiyetini dile getiren anlami ¢ercevesinde iki sekilde kullanil-
maktadir. Konumuzla ilgisi miinasebetiyle biz nisyanin daha ¢ok iman ile alakal:
boyutu iizerinde duracagz.

Kelime, Kurén'da gergek anlamiyla birgok ayette yer almaktadir.'” Mesela rii-
yasin1 yorumladigr kisinin, zindandan ¢iktiktan sonra Hz. Yusuf’u nisyany,'® Hz.
Musa ve fetasinin baligi nisyanlari,' Hz. Musanin Hizir’a verdigi s6zii nisyani® ve
Samirinin, yaptig1 buzag: heykelinin Hz. Musanin tanrist olduguna inandirmak
i¢in insanlara soyledigi “Tar dagina giderken yaninda gétiirmeyi nisyan etti” ifa-
desi* bu mevzuya 6rnek teskil etmektedir.

Diger taraftan “ne-si-ye”, Kurdn-1 Kerimde bildigimiz anlamimin digina ta-
sarak daha ¢ok iman cercevesinde terk etmek ve umursamamak anlaminda kul-
lanilmig; iman, ahlak ve kulluk baglaminda pek ¢ok éyette yer almistir.”> Mesela

10 Kelimenin gegtigi tiim sure ve ayetler i¢in bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mutemu’l-Miifehres li Elfd-
zi’l-Kurtni’l-Kerim (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420/2000), 871-872.

11 Erdingli, “Kur’an-1 Kerimde “Nisy4n / Unutma” Kavramr’, 11.

12 Ibn Dureyd, Cembhere, “gfl” md., 2: 958; Ezheri, Tehzib, “gfl” md., 8: 133; Cevheri, Sthah, “gfl” md., 5: 1783.

13 Ferahidi, Ayn, “gmr” md., 4: 416; Ezheri, Tehzib, “gmr” md., 8: 127-129; Cevheri, Sthah, “gmr” md., 2: 772-773.

14 Ferahidi, Ayn, “Ihv” md., 4: 87; Ibn Faris, Makays, “Ihv” md., 3: 345.

15 Ferahidi, Ayn, “hte” md., 4: 293; Ezheri, Tehzib, “hte” md., 7: 207; Cevheri, Sthdh, “hte” md., 1: 47.

16 Cevheri, Sthah, “dII” md., 5: 1748; Ibn Manz(r, Lisan, “dll” md., 11: 390, 391.

17 el-Bakara 2/286; el-Enam 6/68; Yusuf 12/42; el-Kehf 18/24, 61, 63, 73; Taha 20/88; Yasin 36/78; el-Ala 87/6.

18 Yusuf 12/42.

19 el-Kehf 18/61, 63.

20 el-Kehf 18/73.

21 Taha 20/88.

22 el-Maide 5/13, 14; el-En'am 6/41, 44; el-Araf 7/51, 53, 165; et-Tevbe 9/67; el-Kehf 18/57; Meryem 19/64; Taha
20/52, 126; el-Mir'mintn 23/110; el-Furkan 25/18; el-Kasés 28/77; es-Secde 32/14; es-Saffat 37/78; ez-Ziimer
39/8; el-Casiye 45/34; el-Miicadele 58/6, 19; el-Hagr 59/19.
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inkarcilarin ilahi 6giitlerden kendi paylarina diiseni, ahireti,* Allah1,* Allah'in
zikrini,” O’na duay1” nisyan ettikleri gibi menfi tutumlar bir zafiyet olarak vur-
gulanmaktadir.

3. Terk Etmek ve Umursamamak Anlaminda Nisyanin Nedenleri
3.1. Allab’y/O’nu Zikri Terk Etmek

Kurdn-1 Kerim, pek ¢ok ayette insana Allah’ zikretmeyi emretmis ve bu ko-
nuda “zikrimde gevseklik gostermeyin” (Taha 20/42) buyurmak suretiyle zikre ge-
reken hassasiyetin gosterilmesini istemigtir.?® Dahasi Kehf suresinde Allah zikir,
nisyan ile iligkilendirilmis ve “..unuttugun zaman Rabbini an ve ‘Rabbimin beni
bundan daha dogru olana ulagtirmasini ummaktayim' de”” (Kehf 18/24) ayetiyle
de zikrin gerceklesmesi istenmistir.

Zikir, bir seyi unutmayip hatirda tutmak, anmak, yad etmek gibi manalara
gelmektedir.*® Kavram, Allaha nispet edildigi zaman biitiin bu manalari ihtiva et-
mekte ve oldukea genis bir anlam alan1 meydana gelmektedir. Bu, insanin maddi
ve manevi tiim faaliyet alanlarinda daim surette Allah’1 gozetmesi gerektigine vur-
gu yapmaktadir. Esasen kul, tiim anlam alanlariyla Allah’in zikrini gerceklestirdi-
ginde, imanin kapilarini aralayip onda sebat etmektedir. Ancak onu gergeklestir-
medigi takdirde ise imani baglarini gevseterek zayiflatir. Bu durum, onun kiifiir
kapilarini aralamasina ve bir sonraki sathada kiifiirde sebat etmesine neden olur.
Dolayisiyla Allah’ zikri unutmak, kisinin manen 6nemli hususlar1 unutmasinin
yollarin1 agmaktadir. Mesela miinafiklarin anlatildig: Tevbe suresindeki bir ayette
bu duruma soyle dikkat ¢ekilmistir: “Miinafik erkekler ve miinafik kadinlar birbir-
lerindendir. Kotiiliigii emrederler, iyilikten meneder ve ellerini siki tutarlar. Allahi
terk ettiler/nisydn, O da onlar: terk etti/nisydn. Miinafiklar; iste yoldan ¢ikanlar on-
lardir”' (Tevbe 9/67) Burada Miinafiklarin kéttiliigii emredip iyilikten men etme-
leri ve cimri davranmalar1 kesinlikle Allah’'in iradesinin tersine olan bir durumdur.
Nitekim iyiligi emredip kétiiliikten men etme ve comert olma vasiflarinin Allah’n
rizasina ve iradesine uygun olan fiiller oldugu bilinmektedir.> Ayet, durumlari
HakK’in iradesine zit yonde seyreden munafiklarin bu hale gelmelerini, Allah1

23 el-Maide 5/13, 14.

24 el-Araf7/51.

25 et-Tevbe 9/67.

26 el-Mi'mintin 23/110.

27 ez-Ziimer 39/8.

28 el-Bakara 2/152, 198, 200, 203, 239; Al-i Imran 3/41; el-Araf 7/205; el-Enfal 8/45; el-Kehf 18/24; el-Hacc 22/36;
el-Ahzab 33/41; el-Cunva 62/10; el-Miizemmil 73/8; el-Insan 76/25.

29 35138 be G 35 oiuk O ik JB3 Card 13) 5 38305,

30 Ferahidi, Ayn, “zkr” md., 5: 346; Cevheri, Sthah, “zkr” md., 2:664; Ibn Faris, Makayis, “zkr” md., 2: 358; Hii-
seyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, Miifredatii Elfazi’l-Kurin, thk. Saffan Adnan el-Davudi (Beyrut:
Daru’l-Kalem-Darws-$amiye, Dimesk, 1412), “zkr” md., 328-329.

31 “Goholdl b AL ) S A1 153 (300 Gobudis shiall o2 D385 I G3A ot e 4435 SUESLATS GpBEal”

32 Al-i Imran 3/104; et-Tevbe 9/71.
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unutma hususuna baglamaktadir. Miifessir Razi (6. 606/1210), ayeti tefsir eder-
ken zikri gecen nisyan kavramini hakiki anlamiyla degerlendirmenin miimkiin
olamayacag1 yoniinde goriis beyan etmektedir. O, boyle olmasi durumunda unut-
maktan dolay: kisiyi kinamanin anlamsiz olacagini ifade etmistir. Esasen burada
nisyan, unutmadan daha ziyade Allah’in emrini terk etmek manasini icermekte-
dir. Bu durumda Allah adeta unutulan birinin durumuna diismistiir.*® Razinin
de ifade ettigi gibi insanin Allah’/zikri nisyani, onun yerilmesini gerektiren bir
durumdur. Bu konuda Isfehani de (6. 502/1108) Allah’in insan1 zemmettigi her
nisyanin, insanlar tarafindan kasten gerceklestirildigini ifade etmistir.**

Anladigimiz kadariyla miinafiklarin Allah’1t unutma nedeni, O’'na hakkiyla kul
olmamalar1 ve O'nu zikretmeyi terk etmeleridir. Buna karsilik Allah'n unutmasi
ise rahmetinden ve ihsanindan mahrum etmek suretiyle onlar1 bilingli ve kasti
olarak terk etmesinden bagka bir sey degildir.

3.2. Insanlarla Alay Etme

Kur’an, alay etme tavrini bazi Miisliimanlarin ve kéfirlerin genel karakteri ola-
rak tanitmaktadir. Bu tutum, 6zellikle Mekkeli musriklerin Hz. Peygambere ve
miiminlere karg1 baglattiklar: bir tiir asagilama kampanyasi olup, dogrudan yiice
hakikatleri degersizlestirme hedefine matuf bir tavirdir. “Siz onlar: alay konusu
haline getirdiniz sonunda (alayc: tavirlarimz) sizlere zikrimi unutturdu; ¢iinkii siz
onlara giiliiyordunuz?®® (Mi#'mintn 23/110) Burada gecen
etmek manasina gelmekte®® ve bu durum ancak alaya konu olan fiil veya sézler
ag1ga ciktig1 zaman karsidaki insanin verdigi ciddiyetsiz tepkiyi ifade etmektedir.”
Anladigimiz kadariyla “sahr” olay: siirekli olmaksizin, bazi zamanlar meydana
gelmekte, fiilin tenkit stizgecinden gegirilmek suretiyle alay konusu haline getiril-
digine telmihte bulunmaktadir.

»
s kavrami, alay

Ayet, muarizlari menfi tutumlarindan olan “sahr” olayini nisydnin nedeni
olarak zikretmistir.*® Ciinkil onlar, s6z konusu alay etme fiili ile mesgul olmus-
lar ve bu da onlara Allah»1 ve dolayisiyla O>nun zikrini unutturmustur.® Ciinki

33 Ebt Abdullah Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu'l-Gayb (Beyrut: Daru [hyai't-Turasi’l-Arabi, 1420), 16: 97.

34 Isfehani, Miifredat, 803.

35 “OsKa hie 455 655 (55031 Ui B phsdisiE”

36 Ferahidi, Ayn, “shr” md., 4: 196; Ezheri, Tehzib, “shr” md., 7: 77-78.

37 Ebt Hilal Hasen b. Abdillah el-Askeri, el-Furtiku’l-Lugaviye, thk. Muhammed Ibrahim Selim, (Kahire: Da-
rul-Ilm ve's-Sekafe, ts.), 254.

38 Ebui Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiw’l-Beydn an Teili’l-Kurin, thk. Ahmed Muhammed $akir, (yy.
Miiessesetii’t-Risale, 1420/2000), 19: 81; Celaleddin Muhammed bin Ahmed el-Mahalli, Celaleddin Muhammed
bin Abdurrahman es-Suyuti, Tefsiru Celaleyn (Kahire: Daru’l-Hadis, ts.), 455. Ayette gecen =" fa-i sebebiye
manasinda bir ibtidaiyedir. Dolayisiyla burada “nisyan” “sahr”in sonucu ve “sahr” da “nisyan’in sebebi oluver-
mistir. Muhammed Tahir Ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, (Tunus: ed-Darud-Ttnusiyye, 1984), 18: 129.

39 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Tefsiru’l-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uyini'l-Ekavil fi
Vuctihi't-Tevil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407), 3: 205; Nasruddin eba Said Abdullah b. Omer el-Beydavi,
Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Tev’il, thk. Muhammed Abdurrahman el-Marasi (Beyrut: Daru Ihyai Turasil-Ara-
bi, 1418), 4: 96.
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alaya alman hususun igerigi ne olursa olsun, alay dogrudan s6z konusu igerigin
degersizlestirilmesine yonelik olmakta ve bu yolla muhataplarin indinde basitles-
tirilmektedir. Dolayisiyla Kurdn'in sundugu yiice hakikatlerin alay konusu haline
getirilip insanlarin katinda degersizlestirilmesi, onlarin s6z konusu hakikatleri
terk etmelerine ve onlara kars1 umursamaz tavir takinmalarina sebep olmaktadir.
Bundan dolay1 Allah, Hucurét suresinde alay1/sahri kesin bir sekilde yasaklamis ve
muiminleri de bundan men etmistir.*

3.3. Seytan Olgusu

Kuran-1 Kerim, baz1 ayetlerinde nisyan: seytana nispet etmekte ve bir sebep
olarak gostermektedir. “Seytan omlar: kontroliine alms, béylece onlara Allahin
zikrini terk ettirmistir/nisyan. Onlar seytanin yandagslaridir. Dikkat edin, seytanin
yandaslar: hakikaten hiisrana ugrayanlardir” (Miicadele 91/85) Ayette yer alan
“Ssxa” fili, deve gobaninin, devesini ¢ok yakindan takip ederek onu stirekli hizh
yiirlimeye zorlamasi anlamina gelen “stz” kékiinden tiiremistir.** Burada ¢obanin
yaptig1 is, devesini yolundan alikoyacak her seyden alakasini kesmektir. O, bu su-
retle deveyi kendi iradesi dogrultusunda gotiirmek istedigi yone seri ve kontrol-
lii bir gekilde sevk etmektedir. Kelimenin bu anlami ¢ergevesinde ayete bakarsak
devenin yerini kafirlerin ve ¢obanin yerini de seytanin almis oldugunu goriiriiz.
Boylece seytan, tipki cobanin devesini kontrollii bir sekilde kendi istegi dogrul-
tusunda yonlendirdigi gibi inkércilar1 o sekilde kendi istegi dogrultusunda sevk
etmektedir.

Pasajda, seytanin kafirleri yonlendirmesinin, onlarin Allah'n zikrini nisyan
etmelerine neden oldugu vurgulanmaktadir. Son dénem miifessirlerden Ibn Astr,
buradaki nisyanin terk etmek anlamini ihtiva ettigini, zikrin ise isim ve soz ile
dile nispet edilirken, akil ile tezekkiire nispet edildigini beyan etmistir. Bu, sey-
tanin onlara kelime-i sehadetle Allah1 tevhid etmeyi ve ibadetle O’'na yonelmeyi
unutturmasidir. Sonugta bu da basli basina bir uzaklagmayi ifade etmektedir.** Ote
yandan éyette dile getirilen Allah’1 unutma hadisesinin, Allah’in azametini, nimet-
lerini, ithsanini ve nimetlerine siikriinii unutmay: kapsadig: da ifade edilmistir.**
Bu goriisler 15181nda nisydnin bir biitiinliik icerisinde zihinde, dilde ve eylemde
meydana geldigi anlasiimaktadir.

Diger taraftan ayette Allah'in zikrini unutturmaya neden olan seytandan kas-
tin kim oldugu noktasinda alimlerimiz herhangi bir agiklamada bulunmamiglar
ve bu mevzuyu kapali birakmuslardir. Burada seytandan kastedilenin, asli kimli-

40 el-Hucurét 49/11.

A1 5,250 b ik i 3 5T ok S il 35 p itk ol S350

42 Isfehani, Miifredat, 262.

43 Ibn Astr, Tahrir, 28: 55.

44 Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturudi, Tefsiru’l-Maturidi, thk. Mecdi Basellam (Beyrut, Da-
ru’l-Kiitiibi’1-lmiye, 2005), 9: 576.
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gi ile bizzat kendisinin olmasi muhtemeldir. Ancak ayetin 6ncesine baktigimiz-
da miinafiklarin, Allah’in gazabina ugramis olan Yahudileri dost edindikleri dile
getirilmektedir.*” Dolayisiyla zikri gegen seytanlarin Yahudiler; Allahin zikrini
unutturduklari kimselerin de miinafiklar olmas: pek de akildan uzak gériinme-
mektedir. Ctinkii Medineli Yahudiler, Miislimanlarin birligini ve dirligini bozmak
icin miinafiklarla isbirligi icerisinde olmuslar ve onlarin akil hocaligini yapmaslar,
boylece onlar1 hakikatten uzaklastirmiglardir.

Buna ilaveten seytanin sebep oldugu nisyén, bildigimiz anlamiyla da dort
ayette zikredilmektedir. Bunlar, Hz. Peygambere,* Hz. Musanin fetasina® ve Hz.
Yusuf’un zindan arkadagina seytanin unutturmasindan® bahsetmektedir. Bu tiir-
den nisyan olayi, kasti bir terk veya umursamama anlaminda imani bir hususu
icermemekte ve daha ¢ok insan olmasi hasebiyle elinde olmadan gerceklesen bir
unutmaya isaret etmektedir.

Seytanin Hz. Peygambere unutturdugu Enam suresinde soyle ge¢cmektedir:
“Ayetlerimiz hakkinda ileri-geri konusanlar: gordiigiin vakit, onlar baska konulara
gecinceye kadar onlardan uzak ol! Fakat seytan sana bunu unutturursa, hatirlads-
ginda, zuliimle mesgul olan bir toplulukla beraber olma!”* (el-Enam 6/68) Pasajda
Hz. Peygambere, Allahin ayetlerini bilingli bir sekilde muhataplarin géziinden
distirmek icin alayci bir @islupla konusma malzemesi yapanlarin yaninda oturma-
mas1 gerektigi haber verilmektedir. Ote yandan onun bu uyariy1 unutabilecegine
de telmihte bulunulmus ve hatirladiginda o ortami hemen terk etmesi gerektigi
vurgulanmigtir.*

Yine, Hz. Musa ve fetdsinin Hizir ile bulugsma yolculugunun anlatildig: ayet-
lerden birinde nisyanin sebebi olarak seytan zikredilmektedir: “Fetds:: “Gordiin
mii, dedi, kayaya sigindigimiz vakit bahg unuttum. Onu soylememi, bana ancak
seytan unutturdu. (Balik), sasilacak bicimde denizin icinde yolunu tuttu!”*' (el-Kehf
18/63) Bu ayette seytanin unutturdugu husus, ikisinin yanlarinda yol azig1 olarak
aldiklar1 baligin mucizevi bir sekilde dirilip denizde yol almasi olayidir. Ciinkii
onlarin Hizir ile bulusmalarinin mekéanini tespitte harikulade bir olayin vuku bul-
mast1 onlar i¢in bir parola olmustur.®

Nisyana seytanin sebep oldugunu bildiren bir diger 4yet Yusuf suresinde ge¢-
mektedir. Yusuf peygamber, zindanda tanistig1 iki kisinin gordiikleri rityalarinm

45 el-Miicadele 14/16. Siileyman Ates, Yiice Kurdnin Gagdas Tefsiri, (yy. Yeni Ufuklar Negriyat, ts.), 9: 328.

46  el-Enam 6/68.

47 el-Kehf 18/60, 63.

48 (Yusuf 12/42)

49 “gol f,nn # S dig B W6 Hlatd)l iz Bl5 o Cuss § Isbshs o (aiE y,;h GG § dedoss Sodll EST5 13157

50 Taberi, Tefsir, 11: 36; Elmahh Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, sad. fsmail Karagam v.dgr. (Istanbul: Azim
Yay ts.), 3: 444.

51 “Gaé 5l § dlya 35515 881 3 Sadn ¥) 4lidl G5 Sosadt Eul G 3201 J) @51 3] S35 06

52 el-Kehf 18/64. Taberi, Tefsir; 18: 60-61; Razi, Tefsir, 21: 478-479.
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tabir etmis ve onlardan birinin 6ldiiriillecegini, digerinin de zindandan kurtulup
kralin igecek sunucusu olacagini haber vermisti. Bu olayin devami ayette soyle
geemektedir: «O ikisinden zindandan kurtulacagini diisiindiigii kisiye: ‘Efendinin
yamnda benden bahset’ dedi. Ne var ki seytan o kisiye efendisine ondan bahsetme-
yi unutturdu da boylece zindanda birkag yil kaldi”>® (Yusuf 12/42) Burada gegen
€435 583 Sl iy oLl ifadesi ile kimin kastedildigi agik olmayip iki manaya da ihti-
mali vardir. Bunlardan birincisi mealde de verdigimiz “seytan o kisiye efendisine
ondan bahsetmeyi unutturdu” manast, ikincisi de “seytan ona/Hz. Yusuf’a Rabbi-
nin zikrini unutturdu” manasidir. Birincisine gore Hz. Yusuf’un zindanda kalma
sliresinin uzamasi, hapisten ¢ikan adamin Hz. Yusuf’u anmay1 unutmasindan,
ikincisine gore ise hapis hayatinin uzamasi, Hz. Yusuf’un Allah’in zikrini unut-
mas1 yani O'nu birakip bir faniden medet ummasindandir. Bu durumda adeta Hz.
Yusuf ilahi bir cezayla cezalandirilmistir.™*

Yukarida temas ettigimiz ayetlerde zikredilen “seytanin Allah'in zikrini unut-
turmas1” ifadesi ile ilgili alimlerimiz birtakim agiklamalar yapmislardir. Bu min-
valde Zemahseri (6. 538/1144), seytan insana Allah’in zikrini unutturmaya nasil
muktedir olur? Seklinde bir soru sormakta; cevaben, kulun unutmaya/unutturma-
ya neden olan sebeplerden mesgul oldugu biri vasitasiyla seytanin vesvese verdi-
gini, boylece onu haktan uzaklastirdigini ve kalbinden de zikri giderdigini beyan
etmektedir.”

Diger taraftan ger¢ek anlamiyla unutmanin seytana nispet edilmesi ise muh-
temelen seytanin, kotiliglin simgesi olmasindan dolayidir. Ayrica unutmak da
istenmeyen bir durum olup kisiyi birtakim sikintilara sokmakta ve zarara ugrat-
maktadir. Dolayisiyla bu durumda istenmeyen bir durum olan unutmanin sebebi
olarak kotiltgii temsil eden seytan gosterilmistir.

3.4. Hakikatleri Kabul Etmeme

Kuridn-1 Kerim’de nisyanin, bir bagka nisydna neden oldugu beyan edilmekte-
dir.*® Bu baglamda soz konusu fiil, insan ile birlikte kimi zaman Allah’a da nispet
edilmekte ve Allah’in nisyan ettigi baz1 ayetlerde zikredilmektedir.” Ilgili yerlerde
Allah'in nisyaninin sebebi, insanlarin hakikatleri terk etmelerine veya umursa-
mazhigina baglanmaktadir. Araf suresinde bu durumu agik¢a gérmekteyiz: “On-
lar, dinlerini eglence ve oyun edinen ve boylece diinya hayatinin kendilerini aldatmus
oldugu kimselerdir. Iste onlar nasil ki bu giinlerine/ahirete kavusmay: unuttularsa
ve dyetlerimizi de bile bile inkdr ettilerse, biz de bugiin onlari 6ylece unuturuz”* (el-

53 e zdy o5l § S &5 585 Hlhih SLLSE B die 3V Ghte o0 & 3B i) 3657

54 Zemahseri, Kessaf, 2: 472; Razi, Tefsir, 18: 460-461; Ibn Agar, Tahrir, 12: 279.
55 Zemahgeri, Kessdf, 2: 472.

56 el-Araf 7/51; et-Tevbe 9/67; el-Hasr 59/19.

57 el-Araf 7/51; et-Tevbe 9/67.

58 “Osias UL 56 155 116 o3 ) 1555 UGS (AL 56 AN Siadl (4525 el 153 fbo 193531 Goddl ™
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Araf 7/51) Burada miisriklerin 6liim sonrasi dirilisi/Allal’a kavugmay1 unutma-
lar1, onu kabul etmeme anlamina gelmektedir. Kafirlerin bu durumlari, Allah’in
onlar1 unutmasina sebep olmustur. Esasen unutma fiilinin Allah’a nispeti meca-
zendir.” Clinkii Allah, bu tiir bir fiilden miinezzehtir. Nitekim Meryem suresinde
«...Rabbin de unutmaz” ifadesiyle bu hakikat dile getirilmistir.* (Meryem 19/64)
S6z konusu unutmanin, terk etmek manasinda oldugu ve Allah’in kafirleri terk
etmesini ifade ettigi seklindeki yorum, miifessirlerin katinda kabule sayan bir go-
ristir”

Tevbe suresinde yer alan bir ayette yine Allahin unutmasina, muhataplarin
hakikatleri kabule yanasmamalarinin neden oldugu ifade edilmektedir: “Miinafik
erkekler ve miinafik kadnlar birbirlerindendir. Kotiiliigii emrederler, iyilikten me-
neder ve ellerini siki tutarlar. Allaht unuttular, bu sebeple O da onlari unuttu. Mii-
nafiklar, fasiklarin ta kendileridirler”™ (et-Tevbe 9/67) Yukaridaki ayette Allah’in
unutmasina misriklerin inkarlarinin, burada ise miinafiklarin inkarlarinin neden
oldugu vurgulanmaktadir. Yine bu ayette de nisyan olay1 Allah i¢in mecazen zik-
redilmis ve terk etmek manasinda kullanilmigtir. Nisyanin bu anlami ¢ergevesinde
ayet, miinafiklarin Allah’a kullugu ve her islerinde onu gozetmeyi terk etme fiille-
rinin, Allah’in onlar1 rahmetiyle ve ihsaniyla anmamasina sebep oldugunu haber
vermektedir.*®

Diger taraftan Allah’1t unutmanin, insanin kendini unutmasina neden oldugu
da yine Kurin-1 Kerin’de dile getirilmektedir: “Allaht unuttugu icin Allahin da
onlara kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmayin; iste onlar fasiklarin ta ken-
dileridirler” (el-Hasr 69/19) Ayette ifade edilen insanin Allah’t unutmanin ne ol-
dugu hususunda birgok goriis olmakla birlikte, bunlar icerisinde en yaygin olan
ise kisinin, Allah’in kul iizerindeki hakki olan farzlarin edasini terk etmesidir. Ote
yandan kisinin kendisini unutmasi, kendi haklarini ve sinirlarini unutmasi anla-
minagelmektedir.®®

4. Nisyanin Yikici Sonuglari

Imani ve ahlaki bir zafiyet olarak tanitilan nisyan olaymnin gergeklegmesi,
insan icin telafisi olduke¢a gii¢ olan ¢ok ciddi sonuglar doguracaktir. Bu durum

59 Ibn Astr, Tahrir, 8: 150.

60 “Cus 5 36 s ... Ayica bkz. Taha 20/52.

61 Taberi, Tefsir, 12: 475; Razi, Tefsir, 14: 253; Ebuw’l-Fida Imamuddin Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kura-
ni’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed Sellame (yy., Daru Tayyibe lin-Nesr ve't-Tevdi, 1420/1999), 3: 425;
Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali el-Cevzi, Zadu'l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir (Beyrut: Darw’l-Kiitii-
bi'l-Arabi, 1422), 2: 26.

62 Sohald £ LU 3] pnedd 1155 (dl Sadss shaall o8 0355 S 035 s e s SUBBIL G588

63 Razi, Tefsir, 16: 97.

64 “Cohuldl ih il 43aT GALIE A 125 5008 153655 V5™

65 Taberi, Tefsir, 23: 300; Razi, Tefsir, 29: 511; EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li Ahkd-
mi’l-Kuran, thk. Ahmed el-Berdtini, Ahmed el-itfiyyls (Kahire: Darw’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 18: 43.
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Kuran-1 Kerimde agik¢a haber verilmekte, kisinin diinya ve ahiret hayati ile iligkili
olarak dile getirilmektedir.

4.1. Kalplerin Uzerinin Ortiilmesi ve Kulaklara Agirlik Konulmasi

Kehf suresinde, nisyan olaymnin kalplerin perdelenmesine ve kulaklara agir-
liklar konulmasina neden oldugu zikredilmistir: “Kendisine Rabbinin dyetleri ha-
tirlatildigi halde onlardan yiiz ceviren ve ellerinin One siirdiigiinii unutandan daha
zdlim kim olabilir? Biz onlarin kalplerine, onu anlamalarina engel ortiiler, kulak-
larimin igine de agirlik koymusuz. Onlar: dogru yola ¢agirsan da asla dogru yola
gelmezler”®® (el-Kehf 18/57) Buradaki nisyan olay1, muhatabin “kendi elleriyle 6ne
slirdiigii/olis &238 L~ hususlarla iligkilendirilmistir. “Kendi elleriyle 6ne stirdiigii/
8133 &s38 Ls” ifadesi, kisinin 6nceden islemis oldugu helak edici giinahlar: ifade
etmektedir. Dolayisiyla kendi elleriyle 6ne siiriilen hususun unutulmasi, kisinin
gecmiste islemis oldugu helak edici giinahlardan nedamet duyup tevbe etmemesi
ve Hakka yonelmemesi manasina gelmektedir.”” Bu durum, kisinin hakikati anla-
ma noktasinda kalbinin {izerinin ortiilmesi ve kulaklarina agirliklarin yerlesmesi
sonucunu dogurmaktadir. Bagka 4yetlerde de gecen “kalbin tizerinin ortiilmesi/
LT sl J&7 ifadesi,* esasen kalbin miihiirlenmesi manasina gelmektedir® ki bu
da kisinin hakikate kendisini oldugu gibi kapatmasina vurgu yapmaktadir. “Ku-
laklara agirlik konulmasi/i, 3 ¢35 &” ifadesi ise muhatabin, hakikati gerektigi gibi
dinleyip algilamaktan men edilmesi anlamin ihtiva etmektedir.”

4.2. Allak’a Ortak Kosmak

Insan, Allah’ birakip da kimi zaman O’na birtakim ortaklar kogmus ve pa-
ganizmi bir din olarak benimsemistir. Bu tiir sapmalar, Kurdn-1 Kerim'in tanittig
toplumlarin ortak karakteri olarak karsimiza ¢ikmakta ve pek cok ayette s6z konu-
su egilimlerden haber verilmektedir. Vahiy, Allah>a sirki nisyan olay1 ile iliskilen-
dirmekte ve onun bir sonucu olarak beyan etmektedir. Nitekim Ziimer suresinde
bu duruma su ayetle dikkat ¢ekilmistir: “Insana bir zarar dokundu mu, hemen i¢-
tenlikle Rabbine yonelerek O>na dua eder. Sonra (Rabbi) ona kendisinden bir nimet
verdi mi; onceden O»na yalvarmakta oldugunu unutur da O>nun yolundan sap-
tirmak icin Allahya esler kosmaya bagslar..”” (ez-Ziimer 39/8) Ayetteki “6nceden
O’na yalvarmakta oldugunu unutur/J3 4 43] 525 36 s o5 ifadesinde gegen “1s”
edatinin “4 3" takdirinde oldugu degerlendirilmektedir. Bu minvalde mana, “6n-

66 385 $3dl J) o535 O3 1555 ST &5 554k O AT el B Uil U 8135 E38 s 55 Lele 2528 o5 gl 535 5o BT 55
1350 13 1535457,

67 Taberi, Tefsir, 18: 51.

68 EnAm 6/25; Fussilet 41/5.

69 Beydavi, Tefsir, 3: 285.

70 Beydavi, Tefsir, 3: 285.

71 Sabd (5 S BT ) Jem5 0B G o) 5535 0 G b e aks D55 15 8 ) Utk 5 655 GLIYI s 5157
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ceden kendisine yalvarip yakardig: rabbini unutur” manasini ihtiva etmektedir.
Dolayisiyla ayet, muhatabin’ Allah’mn birligini unuttugunu ve bunun bir neticesi
olarak Allah’la beraber bagka ortaklar edinmeye basladigini dile getirmektedir.”
Ayetin devamindan, s6z konusu kisinin Allah’a ortaklar kosmak suretiyle sadece
kendisinin sapmadigini, ayn1 zamanda bagkalarini da saptirdigini anliyoruz.

4.3. Diinyada Dar Maiset ve Kiyamette Kor Olarak Hasr

Taha suresinde, Allah'm zikrinden yiiz ¢evirmenin bash basina bir nisyan ol-
dugu vurgulanmis ve bunun sonucu agikea s6yle ifade edilmistir: “Kim zikrimden
yiiz gevirirse ona dar bir yasam vardir ve onu, ahirette de kor olarak hasrederiz. Der
ki: Rabbim, beni neden kor olarak hagrettin, oysa ben gortiyordum? O da: Sana dyet-
lerimiz geldi de sen onlari nisydn ettin ve boylece bugiin nisydin edildin der””* (Taha
20/124-126) Nisyanin bir sonucu olan diinya hayatindaki yasam darligi, esasen
Allah ile baglar1 koparmanin, ilahi huzurdan mahrum olmanin, kiifriin, ginahin,
ihtirasin, imkanlarin elden gitmesinin verdigi sikintidir. Bununla ilgili Kurin-1
Kerim'de katliklara, insanlarin kendi elleriyle yaptiklar: giinahlarin sebep oldugu
acikea ifade edilmekte ve bundan kurtulmak i¢in istigfar ve tevbe edilmesi gerek-
tigi vurgulanmaktadir.”” Hz. Peygamber de kisinin stirekli tevbe ve istigfar iizere
olmasi halinde gecim darligindan kurtulacagini beyan etmistir.”®

Bunun yaninda ne kadar diinyevi imkanlar fazla olursa olsun yine de mutlu-
lugun elde edilemedigi, kisinin kalbine ve zihnine siirekli bir giivensizligin hdkim
oldugu da vakidir. Bu da éyetin dile getirdigi yasam darlig igerisine girmektedir.
Nitekim diinya ve imkanlar alabildigine genis ve bol olmasina ragmen imansizli-
gin veya imana kayitsizligin verdigi sikinty, fakirligin ve yoksullugun neden oldu-
gu sikintidan ¢ok daha fazladir.”

Ote yandan nisyanin sonucu olan kor olarak hagredilme, kisinin kiyamet
glinii kendisi vasitasiyla hayra nail olabilecegi bir yola ulagamamasina vurgu yap-
maktadir. Béyle bir durumda o kisi, ahirette herhangi bir seye varamayip da yolu-
nu bulamayan ama gibi saskin olarak dylece kaliverecektir.”®

Sonugta kisi ne kadar varliga sahip olursa olsun veya gérme duyusu ne kadar
saglam olursa olsun, imansizhigin verdigi i¢ sikintist ve hakikatleri gorme nokta-
sindaki korliitk, hem bu diinyada hem de ahirette manen bagh basina bir hiisrandur.

72 Ayette zikri gecen insanin Utbe bin Ebi Rebia oldugu yoniinde degerlendirmeler yapilmaktadur. Razi, Tefsir, 26:

427.
73 Razi, Tefsir, 26:427.
74 U1 A IS J (521) 1 G5 385 L2l L8 Ae o &5 I8 (421) il datal 535 6,5555 Kb Lama A0 315 6,85 52 el 53

o5 ol 1385 (557
75 Huad 11/52; Nth 71/10-12.
76  Ebii David, “Vitir”, 26.
77 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kurtn (Kahire: Daru’s-Surak, 1423/2003), 4: 2355.
78 Razi, Tefsir, 22: 111.
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4.4. Diinya Hayatinda Diismanlik ve Kin

Nisyanin sonuglarindan biri de diinya hayatinda diismanlhigin ve kinin kusak-
lar boyu devam etmesine neden olmasidir. Nitekim bu durum Maide suresinde
sOyle beyan edilmektedir: “’Biz Hiristiyaniz!” diyenlerden de kesin bir taahhiit al-
mistik; ama onlar da akillarindan ¢ikarmamalar: emredilen seylerin ¢ogunu unut-
tular. Bu nedenle, onlar arasinda Mahser Giiniine kadar (siirecek) diismanhgi ve kini
arttirdik. Zaman geldiginde Allah onlara yaptiklarini haber verecektir?’™ (el-Maide
5/14) Surenin on ikinci 4yetinde Allah'in Israil ogullarindan “Ben sizinle berabe-
rim. Eger namazi kilar, zekdt: verir, elgilerime iman eder, onlarin tarafim tutar ve
diinyada karsiigim beklemeksizin Allaha borg verirseniz, kesinlikle kitiiliiklerinizi
siler, sizleri altlarindan wrmaklar akan cennetlere yerlestiririm. Bu misaktan sonra
icinizden kim kdfir olursa dogru yoldan sapmis olur” seklinde bir s6z alindig1 ifade
edilmektedir.*® Bu s6ziin benzerinin Hiristiyanlardan da alindig: zikredilmekte-
dir ki 4yette bu duruma isaret edilmektedir.® Fakat onlar da tipki Yahudiler gibi
verdikleri s6ze sadik kalmamislardir. Bunun sonucunda kendilerinden sonraki
kugsaklarin hakikati unutmalarina neden olmuslar ve bu yolla onu yasamalarina
da engel olmuslardir. Boylece sonraki kusaklar arasinda hakikatin ne oldugu veya
kimden ibaret oldugu noktasinda siirekli kine, nefrete ve diismanliga dayali ¢a-
tismalar meydana gelmistir. Bu durum bugiin de boyledir ve gelecekte de boyle
striip devam edecektir.

4.5. Helak Edici Ceza

Nisyanin yikici sonuglarindan biri de helak edici bir cezanin gelip ¢atmasidir.
Enam suresinde bu mevzuya soyle isaret edilmistir: “Yapilan uyarilart unutunca,
iizerlerine her seyin kapilarini agiverdik; kendilerine verilenle sevince daldiklar: si-
rada da ansizin onlari yakaladik, bir anda iimitsiz kaldilar. Béylece zalim kavmin
ards kesildi. Alemlerin Rabbi Allaha hamdolsun!™? (el-En'am 6/44-45) Pasajda zik-
ri gecen kavmin kimligi ve ugradiklar1 ceza konusu miiphem birakilmis ve tefsir
kaynaklarinda da bunlarla ilgili bir malumat verilmemistir. Anladigimiz kadariyla
s6z konusu toplum, kendilerine sunulan hakikatleri nisyan edince bir imtihan ve-
silesi olmak tizere Allah onlara nimetlerini bollastirmis ve onlar da bu nimetlerle
olduk¢a simarmuslardir. Dahasi s6z konusu imkanlar onlarin azginliklarini daha
da ziyadelestirmis ve hakk: goz ardi etmiglerdir. Béylece imtihani kaybedince im-
kanlar1 ellerinden alinmig ve tizerlerine gelen bir azap neticesinde yeryiiziinden
silinmislerdir.®® Hz. Peygamberin: “Allah’in, giinahkdr birine sevdigi nimeti bah-

79 “Gskiz 186 5 A GRS 3505 Gl 53 J) 2Las 851351 0ai 1550 4 19380 s s 15238 (386 G351 LS ] 1596 Guddl 5e3™

80 el-Maide 5/14

81 Taberi, Tefsir, 10: 135; Zemahseri, Kessdf, 1: 116.

82 “Iaad Al Sl p3E) 5lb 2 (44) Go-llis b I3LE 5 pAGIST Isdsl Le 1958 18] 5 ogb 08 Ol gl Lo 4015333 s 1525 58
el &5 17

83 Taberi, Tefsir, 11: 363; Razi, Tefsir, 12: 534-535; Elmalili, Hak Dini, 3: 423-424; Ates, Tefsir, 3: 147.
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settigini goriirsen bil ki bu, yavas yavas, farkina varilmadan cezalandirildigini gos-
termektedir” seklinde buyurduktan sonra yukarida zikrettigimiz ayetleri okudugu
rivayetedilmektedir.®*

Furkan suresinde yer alan su ayette de nisyan olayinin, biiytik bir felaket olan
helak olusu meydana getirdigine vurgu yapilmustir: “Siibhansin, demislerdir: Sen-
den bagska veliler ittihaz etmemiz bize yarasir degildi. Fakat sen onlar: ve atalarin
nimetlerinden faydalandirdin, o kadar ki nihayet zikri unuttular da heldke giden bir
kavm oldular/iss3 L3353 15565 “® (el-Furkan 25/18) Toplumun nisyaninin bir netice-
si olan helak ifadesi, bu pasajda “buir/,,3” seklinde dile getirilmistir. S6z konusu
kavram, herhangi bir sebebe binaen ortaya ¢ikan bir fesat neticesinde bozulmak
suretiyle yok olusu anlatmaktadir.®® Taberi (6. 311/923), ayeti Hiristiyanlarla ilis-
kilendirmis ve burada, tanrilastirilan meleklerin, Hz. Isa>nin ve Hz. Uzeyir>in, Al-
lah>1 kéfirlerin bu tir vasiflardan tenzih ettiklerini beyan etmistir. O, devaminda
kafirlerin diinyada iken mal ve sihhat gibi cesitli nimetlerden faydalandirildigini
fakat soz konusu nimetlerden 6tiirit Allahs1 zikri, vahyi ve ahireti unuttuklarini,
sonugcta helak olmay1 hak eden bir topluluk olduklarini ifade etmistir.¥” Dolayi-
siyla Allah, bu ayet vasitasiyla bizlere, ilahi degerlerin muhataplar tarafindan terk
edilmesi manasinda unutulup umursanmamasinin, toplumu yikima siiriikleyen
biiyiik bir felaketin habercisi oldugunu/olacagini agik¢a haber vermektedir.

4.6. Fakirlik ve Maymunlagsma

Araf suresinde gegen iki ayette, fakirlik ve maymunlagma cezasinin, nisyan
olayinin bir sonucu oldugu zikredilmektedir: “Onlar, kendilerine yapilan uyarilar:
umursamadiklarinda kétiiliikten sakindiranlar kurtardik ve zalimleri de giinahlar:
nedeniyle siddetli bir azaba ugrattik. Kendilerine yasaklanani yapmakta israr edince
onlara: “kovulan maymunlar olun!” dedik”*® (el-Araf 7/165-166) Cumartesi giinii
yasagini ¢igneyen Yahudiler hakkinda inzal olunan bu 4yetlerde,* onlarin, elcile-
rin verdikleri 6gitleri ve ihtarlar1 g6z ardi ettikleri ifade edildikten sonra ¢ok kotii
bir azabin yakalayiverdigi haber verilmistir®® Ayette s6z konusu azap miiphem
birakilmis ve 6zellikleri konusunda da herhangi bir agiklayici bilgi verilmemistir.

Ote yandan ayet, nisyanin yol agtig1 bir diger sonucun “kovulmug maymun
olma” vasfi oldugunu ve muhataplarin bu &zellikle nitelendirildigini haber ver-
mektedir. “Kovulmus maymun olma” ifadesi ile ilgili miifessirler iki farkli goriis

84 Ebt Abdullah Ahmed bin Muhammed bin Hanbel, Miisned (istanbul 1982), 4: 145.

85 It G 15365 S 1523 i phells pdista (T3 alsl e s} e 165 T W s OF L ilogl 15J6

86 Ferahidi, Ayn, “bvr” md., 8: 255; Ibn Dureyd, Cemhere, “bvr” md., 1: 330; Cevheri, Sthah, “bvr” md., 2: 597;
Isfehani, Miifredat, “bvr” md., 152.

87 Taberi, Tefsir, 19: 248.

88 Ll il s il (e 135 G16 (561) Gsh L 1536 LE gt Oliny 1515 il 35T o5 201 8 (548 Gl sl a4 1938 LA 15 LG 8
REERSE PR N

89 Taberi, Tefsir, 13: 199; Zemahseri, Kessdf, 2: 171; Razi, Tefsir, 15: 391.

90 Zemahgeri, Kessdf, 2: 171-172; Razi, Tefsir, 15: 392.
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ileri siirmiislerdir. Bunlardan birincisi s6z konusu ifadeyi zahirine hamletmis ve
cumartesi yasagini ¢igneyen Yahudilerin gercekten maymunlara dondstiigiini
zikretmigtir.”' Tkinci goriis ise maymuna doniisme ifadesini daha ¢ok mecaz kabul
etmis ve bunun “hayirdan uzaklasanlar olunuz” anlaminda oldugunu vurgulamis-
tlI'.92

Ayrica ikinci dyetteki “j3 % 118" ifadesinin, birinci ayette gegen ;5 \_5” ifa-
desini agiklayan bir tekrar ve ilk ayette bahsedilen siddetli azabin maymuna do-
niisme olay1 oldugu yoniinde goriisler de beyan edilmistir.” Burada 6zellikle may-
munun zikredilmesi olduk¢a manidardir. Ciinkii maymun sekil itibariyle insana
benzemekle birlikte anlama ve idrak noktasinda hayvandan bagka bir sey degildir.
Bu yoniiyle muhataplarin suretleri insan olsa hakikatleri anlayp idrak noktasinda
bir hayvandan farklari yoktur. Dolayistyla inkércilarin durumlarini gézler 6nii-
ne sermede maymunla oldukga etkili bir tegbih yapilmistir. Oz olarak séz konusu
olay1 bu ¢erceveden mecaz boyutuyla degerlendirmenin daha isabetli olacag: ka-
naatindeyiz.

4.7. Ahirette Kalic1 Azaba Miistehak Olma

Kur’an-1 Kerim, cehennem azabini da nisyanin yol a¢tig1 yikici sonuglar ara-
sinda zikretmektedir: “Bu giiniiniizle karsilasmay: unutmanizin cezdsim tadin!
(Simdi) Biz de sizi unuttuk. Yaptiklarimizdan otiirii ebedi azdabi tadin!™* (es-Secde
32/14) Mekkeli mugrikler, 6lim sonrasi dirilisi kabul etmemisler ve tistelik boyle
bir akideye de siddetle kars1 ¢tkmuslardir. Kur'an, onlarin s6z konusu inanci kabul
etmemelerini “unutma” olarak nitelemekte ve bunu da “1is §3.5 <8 §i..5” seklinde
ifade etmektedir.

Sirk toplumunun belirgin 6zelligi olan dirilisi inkar, onlarda sorumluluk bi-

lincinin kaybolmasina ve buna bagl olarak pek ¢ok ahlaki sorunlarin ortaya ¢ik-
masina neden olmusgtur. Vahyin inis siirecinde Hz. Peygamberin benimsetmekte

LIDINUOS 19115 24 1IdJUIPIN UIUDASIN dPUIUISYT UPINY]

en zorlandig1 konu da yine 6liim sonrasinda meydana gelecek olan bir dirilisin ya-
sanacagi gercegi olmustur. Dolayisiyla dyette toplumun ve bireyin yagamini olum-
suz yonde etkileyen ve onlar1 kiifiirle bas basa birakan nisyan olayinin karsiliksiz
kalmayacag1 vurgulanmis ve bu yolla muhataplarin mevzu bahis hakikati kabul
etmeleri amaglanmistir. S6z konusu durum, Césiye suresinde de dile getirilmis ve
dirilisi nisyan edenlerin ahiretteki konaklama yerlerinin cehennem oldugu agik¢a
ifadeedilmistir.”

91 Zemahseri, Kessaf, 2: 172.

92 Taberi, Tefsir, 13: 203.

93 Zemahseri, Kessaf, 2: 173.

94 “Oslas (B8 15 Al CIIE 168555 (3 B) 138 (8053 2B el L6 15H5057.
95 el-Casiye 45/34.
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B

Kuran Ekseninde Nisydnin Nedenleri ve Yikict Sonuglar:

Sonug

Iman cercevesinde meydana gelen nisyan olayi, Kurdn-1 Kerim'de menfi an-
lamiyla kiifrii niteleyen kavramlar arasinda yer almaktadir. Vahiy ekseninde se-
bepleri ve sonuglari itibariyla ele alip degerlendirdigimiz s6z konusu olayin nede-
ni, nihayetinde insanin kendisine ve Yiice Yaraticisina yabancilagmas: gercegidir.
Kuran'in bu durum i¢in kullandig1 ne-si-ye, «terketmek”, “umursamamak” ve “ih-
mal etmek” gibi manalar1 ihtiva etmektedir. Allah'n yerdigi bu 6zellik, insanin
kasten ve bilingli bir sekilde sergiledigi tevhide kars1 bir tavirdir ve onun mad-
di-manevi biitiin ¢abalarnin hiisranla sonuglanmasina neden olmaktadir. Ote
yandan hakikatleri terk etmek veya umursamamak anlaminda nisyan, hem baslh
basina bir noksanlik sebebi hem de insanin hakikati bulmasina mani olan biiyiik
bir engel tegkil etmektedir. Kurédn, Insanin nisyAndan kurtulmast i¢in ona, s6z ko-
nusu kavramin ziddi olan “zikir’i emretmektedir. En genel anlamiyla zikir, mutlak
surette siirekli biling diizeyini ifade etmekte, insanin tiim davranislarinda hakka
yogunlagmasini ve stirekli onu gézetmesini istemektedir.

Ozii itibariyle iman ¢erceveli unutma, insana hem bu diinyada hem de ahi-
rette gok yikici sonuglar dogurmustur. Bu konudaki 6rneklerini genellikle tecriibe
edilmis durumlar iizerinden sunan Kurin-1 Kerim, s6z konusu sonuglara karst
insanlig1 uyarmaktadir. Her ¢agda vahyin muhatabi olan insanin, sebep-sonug
iliskisi baglaminda nisyan olayini iyi degerlendirip ona karsi maddi ve manevi bir
miicadele igerisinde olmas1 gerekir.
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Ahmed b. Hanbel’den Rivayet Edilen Sahihayn Hadislerinin

Miisned’deki Rivayetlerle Mukayesesi
Uzeyir DURMUS’
Oz
Bilyiik bir muhaddis ve fakih olan imam Ahmed b. Hanbel, ayni zamanda bircok biiyiik muhaddisin
de hocasidir. Kiitiib-i sitte miiellifleri olan Buhari, Miislim, Eb Davdid, Tirmizi, Nesai ve ibn Méce dogru-
dan veya hocalari vasitasiyla ondan rivayette bulunmustur. Bu alti muhaddisten sadece Buhari, Miislim
ve Ebd Daviid Ahmed b. Hanbel'den dogrudan hadis rivayet etmistir. Buhari 2, Miislim 20, Eb( David
ise 228 hadisi dogrudan dogruya ondan nakletmistir. Bu makalede, Buhari ve Miislim’in Ahmed b. Han-
bel'den yaptii rivayetler ele alinmis; Buhari ve Miislim'in e/-Cdmi ‘u's-sahih’lerinde Ahmed b. Hanbel'den
yaptiklan rivayetlerle Ahmed b. Hanbel'in e/-Miisnedindeki rivayetler mukayese edilmistir. Bu ¢alisma
sonucunda Buhari'nin Ahmed b. Hanbel'den yaptii iki rivayetin el-Miisned'de yer almadigi goriilmiistir.
Miislim’in ondan yaptigi rivayetlerden 19 tanesinin ise yaklasik ayni sened ve metinlerle e/-Miisned’de
bulundugu tespit edilmistir. Miislim’in Ahmed b. Hanbel'den rivayet ettigi bir rivayeti desteklemek icin
yine ondan naklettigi bir sened ise el-Miisned'de bulunamamistir. Bu senedin Ahmed b. Hanbel'in bagka
eserlerinde olmasi veya Ahmed b. Hanbel'in onu kitaplarina dahil etmeyi gerekli gormemis olmasl ih-
timal dahilindedir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Buhari, Miislim, Ahmed b. Hanbel, el-Cami‘u's-Sahih, Miisned,
rivayet.

Comparison of the Sahihain Hadiths That Narrated from Ahmad ibn
Hanbal with the Narrations in Musnad

Abstract

Imam Ahmad b. Hanbal a great muhaddith and faqih. Hanbel is also a teacher of many great
muhaddith. Bukhari, Muslim, Aba Dawad, Tirmidhi, NasaT and Ibn Majah, who are the al-kutub al-sittah
scholars, have narrated from him directly or through his teachers. Of these six muhaddists, only Bukhari,
Muslim and Abii Dawiid narrated hadith directly from Ahmad b. Hanbal. Bukhari 2, Muslim 20, and Abi
Dawiid 228 hadiths had narrated directly from him. In this article, examinated Bukhari’s and Muslim's
narrations from Ahmad b. Hanbal and compared narrations that Bukhari and Muslim narrated in their
al-Jami ‘al-sahih from Ahmad b. Hanbal with narrations of Ahmad b. Hanbal in his al-Musnad. As a result
of this study, detected Bukhari’s two narrations that he is narrated it from Ahmad b. Hanbal is not in al-
Musnad. It was found that 19 narrations of Muslim that he narrated from him were found in al-Musnad
with the same sanads and matns. A sanad that Muslim narrated it from Ahmad b. Hanbal to support
the narration that Muslim narrated it from him again was not found in al-Musnad. It’s possible that this
sanad has been in Ahmad b. Hanbal’s other books or it’s possible that Ahmad b. Hanbal did not consider
it necessary to refer to it in his books.

Keywords: Hadith, Bukhari, Muslim, Ahmad b. Hanbal, al-Jami ‘al-Sahth, al-Musnad, narration.
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Ahmed b. Hanbelden Riviyet Edilen Sahthayn Hadislerinin Miisneddeki Rivayetlerle Mukdyesesi

Giris

Ahmed b. Hanbel olarak bilinen Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. Hilal (6.
241/855), hadis ilminde meshtr ve mu’teber bir alimdir. Bircok muhaddis, onun
hadis rivayetlerine veya hadisler hakkindaki degerlendirmelerine kendi kitapla-
rinda yer vermistir. Bu muhaddisler arasinda kiitiib-i sitte diye bilinen 6 hadis
kitabinin miiellifleri olan Buhéri (6. 256/870), Mislim (6. 261/875), EbGi Daviad
(6.275/879), Tirmizi (6. 279/892), Nesai (6. 303/915) ve Ibn Mace (6. 273/887) de
bulunmaktadir.! Bu alti muhaddis iginde kiitiib-i sitte baglaminda Ahmed b. Han-
bel'in rivayet ve goriislerine en gok Ebti Daviid, en az da Ibn Méce'nin yer verdigi
gorilmektedir. Soyle ki:

1. Buhari el-Cami ‘us-Sahil’inde, Ahmed b. Hanbel'in 2 rivayetine dogrudan,
1 rivayetine de hocasi vasitasiyla yer vermis ve onun 1 hadisle ilgili degerlendirme-
sini nakletmistir. Bunlar ileride zikredilecektir.

2. Muslim el-Cami ‘u’s-Sahih’inde, Ahmed b. Hanbelden 20 hadis ve bu ha-
dislerden ikisiyle ilgili 2 kisa agiklama rivéyet etmistir. Bunlar ileride gelecektir.

3. Ebt David es-Siinen’inde Ahmed b. Hanbelden dogrudan 228 hadis, hoca-
lar1 vasitastyla 5 hadis ve 21 goriis nakletmistir.

4. Tirmizi es-Siinen’inde Ahmed b. Hanbelden hadis nakletmemis ama ese-
rinin 48 yerinde onun hadislerle ilgili degerlendirmelerine yer vermis ve yaptig
hadis rivéyetlerine atifta bulunmustur.

5. Nesai es-Siinen’inde Ahmed b. Hanbelden hocalari vasitasiyla 9 hadis ve bir
hadis degerlendirmesi rivayet etmistir.

1 Buhéri, Miislim, EbGi Davaid, Tirmizi ve Nesai Ahmed b. Hanbel’in talebeleri arasinda zikredilmektedir. Bkz.
M. Yasar Kandemir, “Ahmed b. Hanbel’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 2 (Ankara: TDV Yayin-
lar1, 1989), 75. Bu maddede her ne kadar Ibn Mace'nin ismi gegmese de Siiner’indeki rivayetlerinden onun da
dolayli olarak Ahmed b. Hanbelden istifade ettigi anlagilmaktadir.
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6. Ibn Mace es-Siinen’inde hocalar1 vasitastyla Ahmed b. Hanbelden 3 hadis
nakletmistir.?

Gorildigt iizere, kiitiib-i sitte miiellifleri icerisinde Ahmed b. Hanbelden
dogrudan hadis rivayet eden muhaddisler Buhéri, Miislim ve Ebti Daviddur.

Yaptigimiz aragtirmaya gore ne Ebti David'un ne de Buhéri ve Miislim’in Ah-
med b. Hanbelden rivéyetlerine dair yapilmig miistakil bir ¢aligma bulunmaktadur.
Sadece Dilek Tekin, “Miislim’in Sahil'inin Yazili Kaynaklar1 Uzerine Bazi Tespit-
ler” adli makalesinde Miislim'in Ahmed b. Hanbelden rivayetleriyle ilgili bazi sa-
yisal tespitlerini aktarmaktadir.’ Ancak ileride goriilecegi tizere bu tespitlerde bazi
hatalar bulunmaktadir.

Biz bu makalemizde -Ebti Daviid'un Ahmed b. Hanbelden rivéyetleri konu-
sunu bir bagka makaleye birakarak- Buhéri ve Miislim’'in Ahmed b. Hanbelden
naklettigi hadis, goriis ve agiklamalari zikredecek ve ilgili hadislerin Sahihayn ve
Miisned rivayetlerini mukayese edecegiz. Boylece Sahihayn ve Miisned arasindaki
iliskinin boyutunu ortaya koymaya ve muhaddislerce rivayetlerin degistirilmeden
aktarilmas: konusunda gosterilen titizligi drneklendirmeye ¢alisacagiz.

1. Buhari’nin Ahmed b. Hanbel'den Rivéyetleri

Buharinin, el-Cdmi ‘u’s-Sahil’inde dogrudan Ahmed b. Hanbelden naklettigi
iki rivayet olup sunlardir:
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Buhari bu rivayeti tam senediyle vermekle birlikte bab baslhiginda zikretmek-
tedir. Ayninin de belirttigi gibi Buhari bu rivayeti Ahmed b. Hanbelden miizakere
sirasinda duydugu i¢in haddesené veya ahberana gibi tahammiil sigalar1 kullan-
mamustir.®
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2 Dort siinenle ilgili olarak verilen bu rakamlar ilgili eserler tizerinde el-Mektebetii’s-$amile 3.64 bilgisayar
programi ile “Ahmed b. Hanbel”, “Ahmed b. Muhammed b. Hanbel” ve “Ibn Hanbel” kelimeleri ergevesinde
yapilan tarama sonuglarina dayanmaktadir.

3 Dilek Tekin, “Mislim’in Sahih'inin Yazili Kaynaklar1 Uzerine Bazi Tespitler”, Hadis ve Siyer Arastirmalar: 1/1
(2015): 124-163.

4 Buhari, “Nikah’, 25 (5105). Bu rivayet Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde bulunmamaktadur.

Bedriiddin el-Ayni, ‘Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari (Beyrat: Darii Thyai't-Tiirasil-Arabi, ts.), 10: 201.

6  Buhari, “Libas”, 55 (5879). Bu sened ve metinle Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde bulunmamaktadir. Miis-

w
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Ahmed b. Hanbelden Riviyet Edilen Sahthayn Hadislerinin Miisneddeki Rivayetlerle Mukdyesesi

Buhéri, bu iki dogrudan rivéayetin yaninda hocasi Ahmed b. el-Hasen vasita-
siyla Ahmed b. Hanbelden su rivéyeti de nakletmektedir:

‘Qm””’”L;Sl;(g')lg;);yoj”;;m”’f;” Mlu;j.;;luu»

B33 b o 1105 ale A JB dlll Usls ga 15 1B el (8 B335 03 O «ouhdS 5E
Buharide yer alan bu rivayet, Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde su sekilde yer

almaktadur:

§los «fe a1 Jo it Js25 3 5 0B aul 32 3555 03 0F oudS OF ek Bls

%855k Grie Euw

Goriildagi gibi Buhéari ve Ahmed b. Hanbel'in rivéyetleri sened ve metin yo-

niiyle aynidir. Sadece Buhari, ek olarak muhtemelen Mu'temir’in kimligi daha iyi

anlagilsin diye senedde baba adini da vermigtir.

Buhéri, bu ti¢ hadise ek olarak Ahmed b. Hanbel'in imdmin namazda cemaat-
ten yiiksekte durmasiyla ilgili goriistinii de ilgili rivayetin sonunda nakletmektedir.
bor 2ani 53 Jaa 160G 6 S SB35 06 Sl Bl :J6 w2 35 fe Bis

al Jsz) B J5a 536 AR H] ST 5o 50 o (lET L G5 u» N[ERCHIP (;;T
ﬁ:@ldﬁ&b<y§3d&&y@@§dﬁbwlk}owldﬁj°”l$3(a.u§41l.c Sz
@i‘u@ynuum‘swl &mwub &5 & dals i 5535 =555 1588 151950@ f65

dJL:uIJ.es«uo)yLaAMUA.QGM|&'>)\¢.)‘MB:&§3@J§) MJLSE—
JB Eousdl 136 B2 Al dass Jiis 5 dasT Lilor :Guall 35 e J6 ) wiz i JE

g _ . 0F - = a o?zﬁ

J
Qﬁ)luﬁ’“(awm;wnwus Iuﬁdslgse.ugﬁlidﬂldm@ﬁj Y
:J

E

s 08 <

(RPN “”‘Q\Jsr,ksmugdwutsw 53 Sk o) EdES 0B . Egusdl 1y,

2. Miislim’in Ahmed b. Hanbel'den Rivayetleri

Miislim, Ahmed b. Hanbelden 20 hadis rivayet etmistir. Bu hadislerin Miis-
lim’in el-Cami ‘us-Sahil’indeki ve Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned’indeki rivayet-
leri asagida sirasiyla verilecektir. Rivéayetlerden birinde olup digerinde olmayan
kelimeler Gstii ¢izili, farkli kelime kullanimlari alt1 ¢izili olarak gosterilecektir.”

nedde yuziigin ilk ti¢ halife tarafindan sirayla kullanildigina dair rivayetler vardir fakat bu rivayetlerde onun
kuyuya diisiisiine deginilmemistir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnatit v.dgr. (Beyrut: Miiessese-
ti'r-Risale, 2001), 8: 358 (4734) ve 10: 377 (6271). Muhaddisler Buharideki bu rivayetin mevsal mi muallak
mu oldugu konusunda ikiye ayrilmustir. Ayni muallak oldugu goriisiinde olanlardandir. Ayni, ‘Umdetii’l-Kari,
22:39.

7  Buhari, “Megazi’, 89 (4473).

8  Ahmed b. Hanbel, Miisned, 38: 50 (22954).

9  Buhari, “Salat’, 18 (377). Ahmed b. Hanbel, Miisned, 37: 460 (22800). Ayni1 senedle ve sadece minberin hangi
agagtan oldugunu belirten kisa bir cimle olarak.

10 Calismamiz Tiirkge ve Arapga karma bir makéle oldugundan metin tahkiki sisteminin uygulanmasinda zorluk
bulundugu igin tarafimizdan bu tiir bir yéntem gelistirilip uygulanmugtr.
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Bu iki rivayet arasindaki farklar sunlardir:

« , ,))

1. Miislinr’in rivayetindeki “Usz” ifadesi Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde “545

&” seklinde gelmistir.

2. Miislim’in rivayetindeki “« )" ifadesi Ahmed b. Hanbel'in rivéyetinde “4 1
J535 327 seklinde gelmistir.

3. Misslinv’in rivayetindeki “.5” ifadesi Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde “_ "
seklinde gelmistir.

4. Miislim'in rivayetindeki “aLin a2 (5 o5 GSss” ifadesi Ahmed b. Hanbel'in
rivéyetinde sadece “ % o3 sis)” seklinde gelmistir.

0. S0 5_oF%

WJ&L‘M‘Q@ Ad Bis ,o_q;j,s"”u» wwwlw» -y
S 1 Jss G 58 Dl @uéw—wl&owl Jsly Euads 108 (ol o5 9,82 (2 wé
P ueball flos all G5 le.chngdlsLjJ 636 oo gl iJi

3 o 38 desloi] 58 wb»d@w&if&&ib» i o das ] de @9
&b dw;wmsbteoébédi&wlubow'ds—i}&w Jb‘u"l-"-”u-’ﬁ)*“&u&f
MGl s dll s ) (gusugngiwoysu JT

Bu iki rivayet arasindaki farklar sunlardir:

o\ \\

i
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1. Mislin’in rivayetindeki “.06 yf o3 debs)” ibaresi Ahmed b. Hanbel'in riva-
yetinde sadece “Jsiis)” seklinde gelmistir.

11  Mislim, “Iman’, 268.

12 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 352 (1854).
13 Mislim, “Iman’, 366.

14 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29: 340 (17804).
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Ahmed b. Hanbelden Riviyet Edilen Sahthayn Hadislerinin Miisneddeki Rivayetlerle Mukdyesesi

1. Miislim’in rivayetindeki “.23” ismi Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde “% ;.3
pte 3" seklinde gelmistir.

3. Miislinv’in rivayetindeki “_.x” ibaresi Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde kul-
lanilmamustr.

0. 50 5_o%

a5 ol o= Zsbu;‘wlmus@w:;—:r:‘ NS JEs 5 das sl Bis -y

'5@1@5¢wbyﬂus‘;@ww@e¢
i Js2i 3 a8 o) oF Esbu;wlmu; Sadnh B3 1o o deol dius 39

* ) Jas oty G G5 06 plis «tls ab Jo

Bu iki rivayet arasindaki farklar sunlardir:

5

«-

1. Miisliny’in rivéyetindeki “3G:% 45 jixs” ibaresi Ahmed b. Hanbel'in rivéye-
tinde sadece “;ix:” seklinde gelmistir.

2. Miislim'in rivéyetindeki “c21” ibaresi Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde “Js;
4" seklinde gelmistir.

3. Miislim'in rivayetindeki “J_2 5 45"
“Ja35” seklinde gelmistir.

ibaresi Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde

3 El

4. Muslim’in rivayetindeki “ 5, =" ibaresi Ahmed b. Hanbel'in riviyetinde

s
_o. S50 5_oF%

dl ‘,\.ml;mu.c 0594‘09 w&‘w’ﬁ 25 B3s wwwlw,\pgi

‘?Lé,@ e JUES (e 110 355 5 el & 855 4285 dzad JB- Al 235 G e

seklinde gelmistir.

:’,.'c‘m’“ d|f,.’cw\.ml.;£f).’c soSpJ” IQ}— w"’°“ S8 (ot B5 tduis (s dos s ds

B GERe T (s ol W5 5T el o -85 5 ) §5a Hiad J6- bl a2

Bu iki rivayet arasindaki farklar sunlardir:

1. Miislinr’in rivayetindeki tire icindeki “&= 3” ismi Ahmed b. Hanbel'in riva-
yetinde belirtilmemis, Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde ek olarak “455 ¢ 3” denil-
migtir.

2. Muslim'in rivayetindeki “ii” yerine Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde “4f;”
kelimesi kullanilmustir.

3. Mislim’in rivayetindeki “aur i:e” olarak belirtilen kisi Ahmed b. Hanbel'in
rivayetinde agiklanmamustir.

4. Muslim'in rivayetindeki gaib sigasiyla “Lgik” olarak gecen ibdre Ahmed b.

PPEaeR

Hanbel'in rivayetinde muhatap sigasiyla “Lgzii” olarak gelmistir.

15 Mislim, “Salat”, 247.

16 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8: 41 (4468); 10: 373 (6261).
17  Mislim, “Mesacid”, 118.

18 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7: 274 (4239).

394

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



02 5T 5o 5g_ s

‘_3[0 9’ )A-Co_cg;lS)9Q£<WLJJo )wu.:.).ml.gq,} ] ’&M’Tgﬁf\’@-o
é;u;u;iwlwllal» JG @J_;éd_u}_w|ubo@| %weeluswu;&,;&
RSN

u-’9)-°-°u—°‘¢l5)30—° d.a.wb.sdo It )wo.)w.al.u..\y MOJWIM@S
SLa L.,ua..sl Ial» :JB ] GJ“‘@ «le aul ul.‘a L:‘*” ‘o):g,m dl e olad o EUc.c o olod
20«.33.9,&4){0 i 111 s Ue

\e.

Bu iki rivayet arasindaki farklar sunlardur:

« < ,»

1. Ahmed b. Hanbel'in rivdyetinde Muhammed b. Ca’ferden sonra gelen “J
ibaresi Miislim'in rivayetinde yoktur.

2. Ahmed b. Hanbel'in rivayetindeki “i57” ibaresi Mislinvin rivayetinde bu-
lunmamaktadir.

5o 8

W‘Mwmw» B (LEAN &

_o -

w‘Mu.CdALwdlqu‘Mu.cc u.)uoub.up
< ;glwwwgazﬁwluuwu%é;bgm Jls(ulu_c GaE 05 dll ui o
1 SEAN B LA s
Doz 35 Jala gl o dl uE 38 (20 BIs SE 33 B35 s o desl dte @9
B2 0] G e 515 e A1 S5 o 955 g8 B33Bn 106 el 52 2k i N o
e SSA e (A
Bu iki rivéyet arasindaki farklar sunlardir:
1. Mislim bu hadisi Ahmed b. Hanbel tariki diginda bir baska tarikten de
rivayet etmistir.
2. Miislim'in rivayetindeki “; % j,_. 4 ie” olarak belirtilen isim Ahmed b.
Hanbel'in rivayetinde sadece “; % &3/ §eklinde gelmistir.
3. Miislim'’in rivayetindeki “u.s &3 55" olarak belirtilen isim Ahmed b. Han-
bel'in rivayetinde sadece “_z5” seklinde gelm1§t1r.

P o So

Eo] lw»)&wjlwdi&www&b»d....pwmlu.u.xpgV
‘5(@ le b Lo aul 19@’,’&3%» AEPNES uL’a.éJl(Ju_c Mzn SRS
G35 2055535 (lis s A Jo (31 86 plasy 1T GalsTs SO Pl wl,s ¢I35)

«.cu..a.‘z)l OJ.A:? uﬂ)u,&.’? )DJI ’53“
19 Mislim, “Miisafirin’, 63.
20 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 15: 539 (9873).
21  Mislim, “Hac”, 272.
22 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8: 357 (4733).
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Ahmed b. Hanbelden Riviyet Edilen Sahthayn Hadislerinin Miisneddeki Rivayetlerle Mukdyesesi

L gl p |9» c,1.M JE

5589 §lass

&Sjii;sg)wwdmjl;sié /23

T o7 s -5

& ALl |d|w®)&@*’)‘wd‘&ww
&b}” 3.:>..7> @.Lug 4.1.1.5 vl ul.o 6@ é; u.f>.:>._'>» 26 dJAy u\.»a.'z” ‘=| u—“- Uwa:z)l u.) U,ou
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Bu iki rivayet arasindaki farklar §unlard1r:
L. Mushm in rivayetindeki “a w1 g, 25" denilirken Ahmed b. Hanbel'in rivaye-
tinde “;, 3" denilmistir.

2. Miislim’in rivayetindeki “&Lzi” olarak belirtilen isim Ahmed b. Hanbel'in
rivayetinde baba ismiyle “.55 53 &Ll seklinde gelmistir.

W b Stabirshs Lo Bis 5’[9<;\.5:3Jb.11)|3<uyi)33:.&)‘9 J;;:,Si;;m» -A
&5 ‘u,bwwdﬁ,ldﬂuwgww@wuw& Gas ol o zsl.» 3,2 )l
-&))sbﬁoeqﬁf

Jo dl Js5 8 538 o o Cvfl.»gg(d.UI,\M.cu_c (25 B35 1o o oo dtuns @3
&pglﬁu.ot)wln)bau)wdm‘&obeia dil.:;clﬂl
Bu iki rivayet arasindaki farklar sunlardir:

1. Mislim bu hadisi Ahmed b. Hanbel tariki disinda bir bagka tarikten de
rivayet etmistir.

2. Mislinv’in rivayetindeki ravi Yahya “jUki 5 537 ibaresiyle agiklanirken Ah-
med b. Hanbel'in rivayetinde sadece “, =53 denilmistir.

3. Mislim'in rivayetinde “z:6 557" denirken Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde
“g36 52" denilmistir.

4. Miislinvin rivayetindeki ilave “Lgi” ibaresi Ahmed b. Hanbel’in rivayetinde
yoktur.

5. Miislim'in rivayetinde “, %" denirken Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde “, ¥”
denilmigtir.
W > pas)! R RNES 5
wlds.«v)mels dls‘dﬂlmus‘@gfmu_c(oﬁwdﬂlmu.c w.cylu_ctgt.a.wgg

S5 -7

dls 'y ;yui@wdweadwy'walysuns» JE las ale ar Jo

23 Mislim, “Hac’, 312.

24 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 45: 233 (27259).
25  Miislim, “Miisakat”, 1.

26 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8: 239 (4663).
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Bu iki rivayet arasindaki farklar sunlardir:

1. Mislim, bu hadisi Ahmed b. Hanbel tariki disinda bir baska tarikten de
rivayet etmistir.

2. Misslim'in rivayetindeki “sa4s 55 =53 32" Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde
kisaca “s 553 38" olarak zikredilmistir.

3. Miisliny’in rivayetindeki “3ui 2 4 <” ibaresi Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde
“4As 8357 olarak gelmistir.

«z

4. Misslim'in rivayetinde Ahmed b. Hanbel'in “ici2d” ve “a 25" kelimeleri
arasinda tereddiit ettigi belirtilirken Ahmed b. Hanbel'in rlvayetinde bu tereddiit
goriilmemektedir.

o plod e Sasms G (@b,nwwo;’ Cr o paye VT &;swlu»-\-
Jé du5 LG Casteh 53 ooz ale an Jo cun Jody (& S35 Sl B35 15 1is :J6 diih
A e 538 Gl g (843458 g §2aBT5 b saiSl 433 le» olas e Al Lo abl ol
TSI G 6 slils dl (ads OB dsls

13a :JB 454 o3 LZAZ,;‘;;;;&(W@,,J\ K BI5 1 uio o den] s @5
g 2306 oatsl £33 @y ... .06 @i;’afiéwluhoaul Jsi B8 &i5h @ Bis i
3°«&§Jg,e@‘§£s»~3§stl£lé@i;3§ Js455 il s 38 s Ao (a4l

Bu iki rivayet arasindaki farklar sunlardur:

1. Muslim bu hadisi Ahmed b. Hanbel tariki disinda bir baska tarikten de
rivayet etmistir.

I\ W
s 7D

E

27 Mislim, “Kasame”, 26.

28 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 42: 306 (25475).

29 Mislim, “Cihad”, 47.

30 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 13: 529 (8216). Rivayet toplamda 112 hadisten olusmakta olup senedi rivayetin
baglangici olan 8115 nolu hadiste gegmektedir. Bu uzun rivayet Miisnedde 8115 nolu hadisten 8226 nolu hadi-
se kadar devam etmektedir.
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Ahmed b. Hanbelden Riviyet Edilen Sahthayn Hadislerinin Miisneddeki Rivayetlerle Mukdyesesi

<

2. Miislin'in rivayetindeki “3i5;01 52” Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde “i_:e
G 52 @i olarak zikredilmistir.

R

3. Mislim’in rivayetinde “452: Gz1” denirken Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde
a=s L5357 denilmistir.

«

<2

4. Mislinv'in rivayetinde “Lgie &l 55387 denilerek rivayetlerden sadece biri-
nin alindidy belirtilirken Ahmed b. Hanbel o rivéayetlerinin hepsini pespese zik-
retmigtir.

. 5o 5_o

%i(@lu&(ax))u)‘u& w&.eeg:);(a_w.:u—aﬁs Y LA."JP Mwmiu.du\?‘s AR
«.03):— Eﬂ.cu.‘f@uégﬂiwl ul.»od/l.Ul g’)}wjéfa‘).c» :JG

s 70

L..:,\.E»Mu.,mlweg
.03)93}3&&@@5@55;1;@!&@1

d&-‘")&")—c» dlsa.ulu_mo.u).xu.alu.c u«.n.esu.a

Bu iki rivayet arasindaki farklar sunlardir:

1. Mislinr’in rivayetinde “36is 35 3<32:” denilirken Ahmed b. Hanbel'in rivé-

s zos»

yetinde kisaca “5.i2:” denilmistir.

« =

2. Misslim’in rivayetinde “JLs i35 denilirken Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde
sadece “JL8” denilmigtir.

o~ 303

58 ;w 915 (Sl Bls Dlse S B35 3515 & Sl Bis WAERY Jasi Bizg 1y
‘glfMJ‘uegbugedS&u@éJQEéZl;w‘ulﬂfﬂlds*i'Julwglff-w‘uf—cubeﬁd;()&ii;

25 o - _

33.%‘&%60&5&5

58 by s (8501 B35 Bise i BIe 3515 &3 Shilh B35 1o o das] wis ds
FE o S0 g3 I8 32 5 5155 £ A1 S5 a0y 3 (B 031 o3 Sihde 5 0okia
okl Ge e 3 55
Bu iki rivayet arasindaki tek fark Mislin'in rivayetindeki “J§ 3¢5 ibaresinin
B35 seklinde gelmesidir.
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o S0 5_o%
[
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Bu hadis, bir onceki hadisin farkl: bir tarikidir fakat Miisnedde bulunmamak-
tadir.

(FNES
T«

31 Mislim, “Cihad”, 147.

32  Ahmed b. Hanbel, Miisned, 38: 50 (22954).

33 Mislim, “Sayd”, 16.

34 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 476 (2747).

35 Mislim, “Sayd”, 16. Bu tarik Miisnedde bulunamadi.
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Bu iki rivayet arasindaki farklar sunlardir:

1. Mislim bu hadisi Ahmed b. Hanbel tariki disinda bir baska tarikten de
rivayet etmistir.

2. Miislim'’in rivayetinde “yf 731" denilen yerde Ahmed b. Hanbel'in rivaye-
tinde “4f 537 denilmistir.

3. Mislim'in rivayetindeki “J_2;2” ibaresi Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde
“J552” olarak ge¢mistir.

s JB wlis 58 M.Li Ml &l 905 ‘fm & QI3 (amo & Lo Bis Vo
mw,;;mwu,oggul puuu)wius ww,,,xnmggw)wmyu,;

@wﬁj’g‘a:mi—'@ AESIOREL ] 1 ﬂ:ﬁdbywluy)mwwg‘wwuly
cdiads Je 357 ’)Lezcb‘t—dm

50350 Juelod) B35 6 o5 3 Aj5 i e‘ 5 53 585 Jeio 5 3asT Bz
Soashl § 3835 85 43y 105 4 Q1 2 (1 52 ol 5 i 0} 50580 e G2 e
=l Jl 3455

L:/;’;ﬁ’ &.cLSLI Bis s WT Lws §9
FEPES @J.;@ «Je au ul,o 1 dsss ?'@ :J6
«.% Ky uu.ﬁ.*ﬁ

M
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Bu iki rivayet arasindaki farklar sunlardur:

1. Miislim bu hadisi Ahmed b. Hanbel tariki disinda baska tariklerden de ri-
vayet etmistir.

2. Misslim’in rivayetinde Ismail icin getirilen “L 551 55355” agiklamast Ahmed
b. Hanbel'in rivayetinde yer almamuistir.

36 Miislim, “Libas”, 36.

37 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 42: 175 (25295).
38 Miislim, “Libas”, 55.

39 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19: 48 (11989).
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3. Miislim'’in rivayetindeki “3,;2)l .e 27 ibaresi Ahmed b. Hanbel'in rivayetin-
de “;,53) ie L5357 olarak gelmistir.

4. Muslinvin rivayetindeki “,.” ismi Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde baba
ismiyle “eUz 33 o1 olarak gelmistir.

5. Miislim’in rivayetinde, kendisinde belirttigi gibi Ahmed b. Hanbel rivaye-
tinde olmayan ibareler vardir. Ayrica iki metin arasinda yakin anlamli ama farkl
kelime kullanimlar1 vardir.

So 25 . 5~ v e M elzﬁ

wMMg(JMqu.Ule leiﬁmg(uyus;\:bjg J.i&wm oz -V
iu@t,zguldwul.ﬁswlu; Esuwol wlwu;‘wuwu,\;ﬁ;’réﬁt%j
. L)_c»: pl o&a Jas JB «4L,au>uo|» :JGs MLC Ml};@l&éz}:ﬂ-

A Jol & ¢ SRMINE @udpl‘ww& wu.\p e o des] Al 39
T dlez b :J6 diole gl 7 olas le a Lo
Bu iki rivayet arasindaki farklar sunlardir:
1. Miislim bu hadisi Ahmed b. Hanbel tariki disinda bagka tariklerden de ri-
vayet etmistir.

2. Misslim’in rivayetinde “us=s 45 25" olarak gegen ravi Ahmed b. Hanbel'in
olarak zikredilmistir.

>

rivayetinde sadece “_=23”
3. Miislim’in rivayetinde “Ji&s” ibaresi Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde sadece
“J&” seklinde yer almaktadir.

4. Miislim, Ahmed b. Hanbel'in “ 537" yerine “;=” lafzin1 kullandigini belirt-
mektedir fakat boyle bir fark goriilmemektedir.

0. So S_o%.
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Bu iki rivayet arasindaki farklar sunlardir:

40 Miislim, “Adab’, 14.

41 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8: 310 (4682). Miislim’in bahsettigi farklilik bizim esas aldigimiz niishada bulun-
mamaktadir.

42 Miislim, “Adab’, 20.

43  Ahmed b. Hanbel, Miisned, 12: 282 (7329).
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1. Miislim bu hadisi Ahmed b. Hanbel tariki disinda baska tariklerden de ri-
vayet etmis ve onlardan birindeki ek bilgiyi rivayetine eklemistir.

s

2. Miislim'in rivayetinde “2zz 5 jui” denilirken Ahmed b. Hanbel'in rivaye-

«s

tinde kisaca “4tis” denilmistir.

3. Miislim’in rivayetinde “z i1 )" ibaresi Ahmed b. Hanbel'in rivéyetinde sa-
dece “z 21" seklinde yer almistir.

4. Ahmed b. Hanbel'in rivayetindeki “4su 3357 ibaresi Miislim’in rivayetinde
yoktur.

5. Miislim'in rivayetindeki “z 1" ve “z_251” seklinde gelen ibareler Ahmed b.
Hanbel'in rivayetinde “adi iis o2 g 317 ve “ad ids o2 2 251" seklinde uzun olarak
gelmistir.

_o. S0 S_o% s <% _ _

B35 96 325y Badlls- (Lelil] 35 temsaim &3R5 «J15 &3 das] 68355 VA
ilis le A o al Jsd 508 U 206 (il 55 o3all A5 Bl st duslid)
51l Jsds o 108 p1a5 a2ls Al Lo alll U5 J) g BB ug E5ID 531 35T daal
Csio o) 1o 28] J JB L alls 2515 L3001 § 44358 106 «daddgls (S Bk Ll
Hali8s e @ias o o il o £ V5 91385 13

£ o

{JB W5 (1 G5 g 5 50yl 38 Bis Jeelid) B35 i o deod die §s
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5 91385 13k 225 ¢ o sasial 4 o580 U5 9138k 13k Ciin o) o 28 J JB L iy
Bu iki rivayet arasindaki farklar sunlardir:

1. Mislim bu hadisi Ahmed b. Hanbel tariki disinda bagka tariklerden de ri-
vayet etmistir.

2. Miislinv’in rivayetindeki “s_»i3) 55 deli2)” adli ravi Ahmed b. Hanbel'in ri-
vayetinde sadece “Jsi_|” olarak ge¢mistir.

>

3. Miislim’in rivéyetindeki “;,;2i1 3" adli ravi Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde
baba ismiyle “_35 &5 533 127 seklinde gelmistir.

£

4. Miislim'’in rivayetindeki “,. 57" adli sahabi Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde
baba ismiyle “cUt ;3 .57 seklinde gelmistir.
G5 ol ol (] AU paad JB & olis «le A Lo I 08 &35yl 58 it

44 Mislim, “Fedail”, 52.
45 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19: 47 (11988).
46 Miislim, “Fedailii’'s-Sahabe”, 56.

401

15952ADY NN 2]421324PARY 1P, pIUSTIN UILLIDISIPDH UADYIYDS Ud]IPH 1ApAry Uap1aqUD *q pauiyy

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Ahmed b. Hanbelden Riviyet Edilen Sahthayn Hadislerinin Miisneddeki Rivayetlerle Mukdyesesi

Q_c Wu}@bu&(wyd|wdﬂlmw4»wwm» Mwwlm@g
Y. w_)wwlg ‘wls wl d\ @.@UI» MJ[& @LTA:JE—QU‘LJ@U,«.‘” < ¢53.»3_a> QT

Bu iki rivayet arasindaki farklar sunlardir:

T a5 S

1. Miislim’in rivayetindeki “iize 55 jués” adli ravi Ahmed b. Hanbel'in rivéaye-

s e o4M

tinde sadece “jis” olarak gelmistir.

2. Mislim’in rivayetinde “JLs &37” ibaresi Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde sa-

dece “JL3” seklinde yer almustir.
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Bu iki rivayet arasindaki farklar sunlardir:
1. Mislinv'in rivayetindeki “&s 455 U567 ibaresi Ahmed b. Hanbel'in rivayetin-
de “0sds5 LS35” olarak gegmistir.

47 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 12: 360 (7398).
48 Mislim, “Fedailii’s-Sahabe’, 95.
49 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 31: 228 (18913).
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2. Miislim'in rivayetinde Ya'kab isminden sonra gelen “_i” ibaresi Ahmed b.
Hanbel tarafindan kullanilmamuigtir.

3. Miislinv’in rivayetinde Hasen b. Aliden sonra getirilen “G 4 & 55" ibaresi
Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde yoktur.

4. Miislim’in rivayetinde “&4” olarak gegen ibareler Ahmed b. Hanbel'in riva-
yetinde “4%)” gseklindedir.

Biitiin bu rivayetler arasinda toplam 65 fark bulunmaktadir. Bu farkliliklar
siniflandirildiginda ilgili rivayetler arasinda genellikle su 4 tip farkin oldugu go-
rilmektedir:

1. “e3” ve “ =" gibi es veya yakin anlamli kelime kullanimindan kaynaklanan
farkliliklar.

2. “Lsas” ve “Liysl” gibi es veya yakin anlamli rivayet lafzi kullanimindan kay-
naklanan farkliliklar.

3. “wsa 53 o7 ve 255" gibi bir ravinin baba ismini zikretmekten veya zik-
retmemekten kaynaklanan farkliliklar.

4. Baz1 ek agiklamalara yer vermekten veya vermemekten kaynaklanan fark-
liliklar.

Goruldigi tizere, bahsi gegen farkliliklar rivéyetleri ger¢ek anlamda birbi-
rinden ayr1 kilmayan dnemsiz farklardir. Dolayisiyla —13. rivayet hari¢- biitiin bu
rivayetlerin sened ve metin olarak ayni veya ¢ok benzer oldugunu séyleyebiliriz.
Ancak Dilek Tekin, Mislim'in Ahmedden rivayetlerine de degindigi makalesinde
farkl: tespitlerde bulunmakta ve sunlar1 sdylemektedir:

“Miislim Sahih’te Ahmed b. Hanbelden 18 hadis rivayet etmistir. Bu hadisle-
rin tamami Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde de mevcuttur. Ahmed b. Hanbel'in
Sahik’teki rivayetiyle Miisneddeki hadisleri mukayese ettigimizde 2’sinin ayni,
7’sinin benzer, 3’iiniin ise farkli oldugu goriilmiistiir. Kalan 6 rivayet ise tahvil ya-
hut sadece isnadin verilip metnin verilememesi gibi sebeplerle metin mukayesesi-
ne dhil edilememigtir”*°

Yukarida kaydettigimiz rivayetler incelendiginde goriilecegi lizere bu tespit-
lerde hata vardir. Zira Miislim'in Ahmedden rivayetlerinin sayis1 18 degil 20dir.
Ayrica yukaridaki 13. rivayet hari¢ kalan tiim rivayetler Miisnedde bulundugu
i¢in Miisnedde de bulunan Miislim rivéyetlerinin sayis1 18 degil 19°'dur. Bunlara ek
olarak, Sahih ve Miisned’in ortak rivayetleri arasindaki ¢ok kiiciik farklar dikkate
alinmayacak olursa hepsinin sened ve metin agisindan ayni oldugu kabul edile-
bilir. Bu hiikiim, belirtilen ufak farklar nedeniyle kabul edilmeyecek olsa bile en
azindan yukarida da belirttigimiz gibi bahsi gegen 19 rivéyetin ayn1 ve benzer ka-

50 Tekin, “Mislim’in Sahil’inin Yazili Kaynaklar1”, 130.
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tegorilerinde degerlendirilmesi miimkiindiir. Ancak makalede bu kapsamda de-
gerlendirilen rivayet sayisinin sadece 9 oldugu goriilmektedir ki yukarida verilen
metinlerden de anlasilacag: tizere bu dogru degildir.

Sahih ve Miisned rivayetleri arasindaki farkliliklarin sebeplerine gelince; Te-
kin bu konuda sunlar1 soylemektedir:

“Hem Ahmed b. Hanbel'in hem de hocalarinin ve hatta hocalarinin hocalari-
nin da givenilir ve hafiz hadis alimleri olmalarinin yani sira rivayetlerini muhafa-
za da yaziy1 kullanmalari rivayetlerin ortak bir lafizla naklini saglamistir. Nitekim
Miislim ile Ahmed b. Hanbel rivayetlerinin mukayesesi neticesinde ortaya ¢ikan
¢ogu istinsah kaynakli ufak lafiz farkliliklar: hari¢ metinler arast benzerlik bu du-
rumun bir neticesidir. Ahmed b. Hanbel'in ezberi kuvvetli oldugu halde hadis ri-
vayetini kitaptan yapmayi tercih etmesi yazili-sifahi birlikteligini hadis lafizlarini
muhafazada etkili bir yontem kabul ettigini gostermesi bakimindan dikkat ¢eki-
cidir™!

Tekin'in bu goriisiine ~daha detayli ifade edilmesi gerektigini diigiinmekle bir-
likte- biz de katiliyoruz. Kanaatimizce bu rivayetler arasinda goriilen farkliliklar;

1. Miistensihlerin yazim hatalarindan,
2. Ravilerin hadisleri manen rivayet etmesinden,

3. Miistensih veya ravilerin hadise agiklama eklemesinden kaynaklanmak-
ta-dir.

Biitiin bu nedenler, bahsi gegen farklarin Ahmed b. Hanbel ve Miislimden
sonraki donemde ortaya ¢ikmis oldugu ihtimaline goredir. Burada akla gelebile-
cek bir ihtimal daha vardir. O da, bu farkliliklarin Miislim'in eline gegen Miisned
niishasindaki yazim hatalarindan ve eklemelerden kaynaklandigidir. Ancak Miis-
lim'in, Ahmed b. Hanbelden aldig1 rivayetlerin tiimii i¢in semaya delalet eden
“o5u" ve “Lsas” sigalarii kullanryor olmasi bu ihtimali zayiflatmaktadir.” Su
halde bu rivayet farklar1 yukarida belirtilen sebeplerden kaynaklanmis olmalidur.
Bu hiikiim, bir tahmin olmaktan ziyade bir¢ok eserde drnekleri goriilen bir vakia-
dan hareketle varilan bir sonugtur. Buh&rinin Sahik’inin ve Malik'in Muvatta’sinin
farkli niishalar1 arasinda goriilen rivayet farklarina® benzer farklarin Miislim’in
Sahik’inin veya Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inin farkli niishalarinda da gortilmesi
dogal bir durumdur.

51 Tekin, “Miislim’in Sahih’inin Yazili Kaynaklarr’, 131-132.

52 Haddesena sigasinin sema diginda kirat yoluyla alinan hadisler igin de kullanilip kullanilamayacagi muhad-
disler katinda ihtilaflidir. Cogunlugun gorisii, “kiraet” lafzini eklemeden bu tiir bir kullanimin caiz olmadig:
yoniindedir. Bkz. Ahmed Naim, Hadis Usilii (Istanbul: Ravza Yaynlari, 2009), 392-393.

53 Bkz. Fuad Sezgin, Buhdrinin Kaynaklar: (Istanbul: Ibrahim Horoz Basimevi, 1956), 167-181. Ebubekir Sifil,
Muvatta Niishalar1 Muhteva Analizi (Istanbul: Rihle Kitap, 2017), 101-191.
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Sonug

Imam Ahmed b. Hanbel, kiitiib-i sitte miielliflerinin tiimiiniin dogrudan
veya dolayli olarak kendisinden yararlandigi 6nemli bir muhaddistir. Onun il-
minden istifade eden muhaddisler icinde Buhari ve Miislim de yer almaktadir.
Ancak Buharinin Ahmed b. Hanbelden rivéyet ettigi hadisler Buharinin el-Ca-
mi ‘us-Sahil’indeki hadislerin binde birini, Miislim'in ondan rivayet ettigi hadisler
ise Miislin’in el-Cami ‘us-Sahil’indeki hadislerin ytizde birini bile bulmamaktadir.
Buhéri ve Miislim’in ondan bu kadar az hadis rivayet etmesi, bu iki muhaddisin
yiizlerce hocadan® hadis naklettikleri ve Ahmed b. Hanbel'le aralarindaki iligki-
nin hoca talebe iligkisinden ¢ok akran iliskisi oldugu g6z 6ntinde bulundurulacak
olursa normal bir durum olarak karsilanabilir. Ayrica Buhari ve Miislim'in hadis
alma kistaslar1 ve hadis derlemedeki hedefleri gibi daha bircok etken bu oranda
etkili olmus olabilir.

Buhari ve Miislin’in Ahmed b. Hanbelden yaptig: rivayetleri inceledigimizde
Miislim’in ve onun ravilerinin ilgili hadisleri riviyet noktasinda ¢ok titiz davran-
digini, sened ve metinleri 6nemsiz birka¢ detay disinda degistirmeden naklettigi-
ni gorityoruz. Bu durum, Mislim'in hadis rivayetindeki titizligini gostermekte ve
kendisine duyulan giiveni hakettigine dair bir delil teskil etmektedir. Buharinin
Ahmed b. Hanbelden yaptig1 dolayl: rivayet i¢in de ayni seyi soylemek miimkiin-
diir. Dogrudan rivayetleri ise Miisnedde yer almadig1 i¢in onlarla ilgili bir deger-
lendirme yapma imkanimiz bulunmamaktadir.

Kaynak¢a
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Meyafarkin Alimlerinden ibn Esed el-Fariki ve ”.el-ifséh fi Serhi
Ebyati Muskileti’l-I‘rab” Adh Eseri
Ahmet TEKIN®
0z
Ebd Nasr Hasan b. Esed b. Hasan el-Fariki, Mervaniler doneminde yagsamig Meyafarkin'nin

onemli dil ve edebiyat alimlerindendir. Kaynaklarda sair, dilci, edebiyatg, bilge ve politikaci
olarak anilan ibn Esed el-Fariki, Arap diliile ilgili birbirinden degerli eserler kaleme almistir.

ibn Esed'in kaleme aldigi eserler el-ifsah fi Serhi Ebyati Muskileti’l-i'rab, Serhu'l-Luma’
li ibn Cinni ve Kitdbu'I-Hurdf olarak bilinmektedir. ibn Esed'in bu eserleri diginda iran Millet
kiitiiphanesinde el yazma bir divaninin da bulundugu sdylenmektedir. Giiniimiize ulagan tek
eseri ise el-ifsah adli calismasidir.

Bu makalede, bize ulasan bilgiler 1siginda Meyafarkin'in nemli dilcilerinden olan ibn
Esed el-Fariki'nin biyografisi hakkinda tespitler yapilmistir. Bununla birlikte ibn Esed'in eser-
lerinden s6z edilmis ve zellikle el-ifsah adli eseri iizerinde ayrintili bir sekilde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Meyafarkin, ibn Esed, el-Fariki, el-ifsah.

A Scholar of Mayyafariqin Ibn al-Asad and His “al-Ifsah fi Sarh
al-Ebyat Mushkilat al-I‘rab”

Abstract

Abu Nasr Hasan Ibn Asad Ibn Hasan al-Fariqi is an important scholar of language and
literature who lived in the Marwanid period in Mayyafarigin. Ibn Asad who is mentioned as a
poet, linguist, man of letters, wise and politician in the resources, was well-known as al-Fariqi
because of being from Mayyafarigin. The works that Ibn Asad wrote out are al-Ifsah fi Sarh
al-Ebyat Mushkilat al-I“rab, Sarh al-Luma*“ li Ibn al-Jinni and Kitab al-Huruf. In addition, it is
said that there is a manuscript of his diwan in the National Library of Iran. His unique extant
work is al-Ifsah.

In this paper, in the light of information that has come to us we have reached some
conclusions about his life together with talking about his works. And especially we have
discussed his al-Ifsah in detail.
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Meyafarkin Alimlerinden Ibn Esed el-Fariki ve “el-Ifsah fi Serhi Ebyati Musgkileti’l-I'rab” Adl Eseri

Giris

Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte 487/1094 senesinde idam
edildigi bilinen Ibn Esed el-Fariki'nin dogup biiyiidiigii yer Meyafarkindir.! Giinii-
miizde Diyarbakir’in ilgesi olan ve “Silvan” adiyla anilan Meyafarkin, o donemde
Mervaniler’in bagkenti idi. Meyafarkin’le birlikte Nusaybin, Hisn-1 Keyfa (Hasan-
keyf), Amid (Diyarbakir) ve Mardin'in de i¢inde yer aldig1 bolge Bekr b. Vaile
nispetle Diyar-1 Bekr ismiyle anilmaktaydi.?

Dicle ile Firat arasindaki bolge olarak bilinen Mezopotamya buraya yerlesen
Arap kabilelerine gore Diyar-1 Mudar, Diyar-1 Rebia ve Diyér-1 Bekr adiyla ti¢
bolgeye ayrilmusti.’ Bunlardan Urfa, Harran, Rakka, Samsat, Karkisiya, Surug ve
Re’siilayn gibi merkezlerin yer aldigi, bolgeye Mudar Ogullarina nispetle Diyar-1
Mudar denilmistir.* Musul, Habur, Cizre, Duneysir (Kiziltepe) ve bunlara bagh
olan koy ve kasabalarin bulundugu bélgeye ise Rebia ogullarina nispetle Diyar-1
Rebia denilmistir.

Ibn Esed’in yagadigi yer olan Meyafarkin'in iginde yer aldigi Mezopotamya
bolgesi hakkinda verilen bu kisa bilgiden sonra kendisi hakkinda bilgi vermeye
gegelim.

1. ibn Esed’in Hayat:

Ibn Esed’in yasadigi dénem tam da Mervaniler'in hiikiim siird{igii dSneme
denk gelmektedir. Mervaniler, 983-1085 yillar1 arasinda, yiiz yildan fazla hitkiim

1 Ebwl-Mehasin el-Atabeki Ibn Tagriberdi, en-Nuciimu’z-Zahire fi Mulitki Misr ve'l-Kahire (Misir: Daru’l-Ku-
tub, ts.), 5: 140.

2 Nejat Goyiing, “Diyarbakir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 9 (Ankara: TDV Yay., 1994), 465.

3 Yakut b. Abdillah el-Hamevi $ihabuddin el-Bagdadi, Mu cemu’l-Buldan (Beyrit: Daru Sadir, 1995), 1: 238.

4 Yakut, Mucemu’l-Buldan, 2: 235; Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Mudar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
c. 30 (Istanbul: TDV Yay., 2005) 358.

5  Irfan Aycan, “Rebia’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 34 (Istanbul: TDV Yay., 2007), 498.
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siirmiis Islam devletlerinden biridir. Bu dénemde Siinni ilim adamlarinin bir-
cogu Sii Biiveyhi Devletinin baskisindan kagarak Mervanilere siginmislardir.
Mervantlerin hosgoriisiiyle karsilasan alimler burada rahatlikla ilmi faaliyetlerini
stirdiirebilmis ve ilmi miinazaralarda bulunabilmislerdir. Boylelikle 6zgiir bir ilmi
ortam olusmus ve farkli ilim dallarindan bir¢ok alim yetigmistir.®

Bu hoggorii ortaminda yetisen alimlerden biri de Ebti Nasr Hasan b. Esed b.
Hasan el-Farikidir. Kaynaklarda sair, dilci, edebiyatci, bilge ve politikact olarak
anilan Ibn Esed, Meyafarkin'li olmas: hasebiyle el-Fariki nisbesini kullanmugtir.
Kaynaklar, onun hayatinin ilk dénemleriyle ilgili bilgi vermemektedir. Onunla il-
gili bilginin baslangic noktas1 Amiddeki gérevidir.”

Ibn Esed, yetenekli bir sair olup siirlerinde genellikle lafz1 giizellestiren sa-
natlar i¢ iceydi. Bunun yaninda iyi bir gramer bilgini olan Ibn Esed, dénemindeki
dilbilimcilerinin éncii simalar1 arsinda yer almisti. Onun Ibn Cinni’nin “el-Lum‘”
adli eserini serh etmek igin kaleme aldig1 “Serhu’l-Lum?a” ve miiskiil beyitlerin
agiklamasini yaptig1 “el-Ifsah” ismindeki eserleri ilmi derinligini gdstermektedir.®

[Imi birikimi yaninda miitevaz bir kisilige sahip olan Ibn Esed, insanlara kar-
s1 gayet samimi ve merhametliydi. Rivayete gore bir giin dénemin Diyar-1 Bekr
bolgesinin sahibi olan Ebti Nasr Ahmed b. Mervana (6.452/1061) Gassani isminde
Farsli bir sair gelir. Ibn Mervan'in, ziyaretine gelen sairler i¢in 6zel bir uygulamasi
vard. O, sairlerin dinlenmesi ve onu 6vecek siirler hazirlamasi i¢in i¢ giin boyun-
ca onlarla bir araya gelmez ve onlara her tiirlti ikramin yapilmasini emrederdi.
Aradan tg giin gegtikten sonra onlar1 huzuruna davet eder ve kendisi i¢in hazir-
lanan siirleri ilk agizdan dinlerdi. Bunun neticesinde Ibn Mervan, onlara gesitli
hediyeler takdim ederdi. Ancak Gasséni, yetenegine fazla giivendiginden dolay1
Ibn Mervan igin herhangi bir siir hazirlamaya gerek gérmedi. Ona gore Ibn Mer-
van, onu ¢agirir ¢agirmaz o hemen milkemmel bir siiri kafasinda tasarlayacak ve
onun huzurunda okuyacakti. Ancak dyle olmadi. Nitekim Gassani, ibn Mervan'in
huzuruna alindiginda aklina ibn Esed’in Ibn Mervan i¢in gok dnceden yazdig1 bir
kasidesi gelir. O da sadece Ibn Esed’in adin1 degistirerek bu kasideyi Ibn Mervan'in
huzurunda okur. Yanindakiler durumu Ibn Mervan'a fark ettirince o, bu duruma
¢ok sinirlenir ve “Bu Acem bizimle dalga m1 gegiyor” deyip derhal Ibn Esed’a bir
mektup yazar. Ibn Mervan, mektubunda sz konusu kasideyi kendi el yazisiyla
yazmasini ve kendisine ulagtirmasini ister. Bu durum Gassaninin kulagina da gi-
der. Gassani de seri ve giiclii kolesiyle hemen Ibn Esede bir mektup génderir. Gas-
sani, mektubunda Ibn Esede kendisinin Farsl bir sair oldugunu sdylemektedir. Bu

6  Yusuf Baluken, “Mervaniler Déneminde Ilmi Faaliyetler”, Uluslararas: Silvan Sempozyumu Bildirileri iginde,
ed. M. E. Cagmar, V. Giirhan, E. Giimiis (Diyarbakar: 25-27 Nisan 2008), 304-313.

7 Yakut el-Hamevi, Mucemu’l-Udeba, thk. Thsan Abbas (Beyrtt: Daru’l-Garbi'l-Islami, 1993), 1: 841.

8  Ebt’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suytti, Bugyetu’l-Vut fi Tabakati’l-Lugaviyyin ven-Nithat,
ngt. M. Ebrl-Fadl Ibrahim (Liibnan: el-Mektebetu’l-Asriyye, ts.), 1: 500.
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Meyafarkin Alimlerinden Ibn Esed el-Fariki ve “el-Ifsah fi Serhi Ebyati Musgkileti’l-I'rab” Adl Eseri

bakimdan kolaylikla bir kasideyi hazirlayabilecekken Ibn Mervan'in évgiileriyle
ilgili Ibn Esede ait bir kasideyi cok begendigini ve kendisininmis gibi Ibn Mer-
van'in huzurunda okudugunu onun da bundan ¢ok rahatsiz olup Ibn Esed’a bir
mektup gonderdigini bu mektubun cevabinda s6z konusu kasideyi bilmedigi sek-
linde cevaplamasini ister. Ibn Esed, ibn Mervan'in cevabini Gassaninin diledigi
sekilde verince Ibn Mervan, kendisini mahcup hissedip etrafindakilere kizmis ve
ona biiyiik ikramlarda bulunmustur. Gassani, orada belli bir siire kaldiktan sonra
Ibn Mervan, gesitli hediyelerle onun gonliinii alip onu memleketine ugurlamis-
tir. Gassani, bu siirede Selguklu Devletinin tinlii veziri NizdmiilmilKk'iin yanina
gelmis ve devlet kademelerine ilerleyip hatir1 sayilir mevkilere yiikselmistir.” Bu
rivayet, ayni zamanda onun ne kadar kudretli bir sair oldugunun da delilidir.

1.1. ibn Esed’in Amid’de Gérevlendirilmesi

Ibn Esed, Nizamiilmiilk dsneminde Diyar-1 Bekr bélgesinde kritik bir yere
sahip olan Amidde devletin kasasina girecek paralari toplamak i¢in gorevlendiri-
lir. Ancak yoneticilik yonii zayif olan Ibn Esed, bu igin altindan kalkamamis ve bu
yiizden tutuklanip hapse atilmistir. Selguklu Sultani nezdinde s6zii dinlenen biri
olan ve kaynaklarda kendisinden sadece “et-Tabibu’l-Kamil” seklinde bahsedilen
bir zat sultandan onu bagislamasini rica edince sultan onu bagislar. Bu olay neti-
cesinde memleketi Meyafarkine donen Ibn Esed, canini giivene almanin hazziyla
orada yagamaya devam etmigtir.'’

1.2. ibn Esed’in Ahmed b. Mervan’a Isyan Etmesi

Bu olayin tizerinde kisa bir stire gegtikten sonra Meyafarkin ahalisi arasinda
ciddi bir huzursuzluk yasanmistir. Sehir halki Diyar-1 Bekr bolgesinin sahibi olan
[bn Mervandan bagimsizliklarini, Selguklu Sultanindan bir vali talep etmek vb.
bir¢ok hususu kendi aralarinda konusuyorlardi. Uzun uzadiya siiren istisareler ne-
ticesinde Nebate ogullarindan hitabeti giiclii olan birinin vali olarak tayin edilme-
si, hutbe okuyup husumetli sahislar1 baristirmasi kararlagtirildi. Bu adam kisa bir
stireligine bu gorevi yaptiysa da bunu bagsaramayacagini anlamis ve bu gorevden
ayrilmistir."!

Ibn Esed’in siyasete olan merakini bilen sehir halki onun etrafinda toplanmis-
lar. Bunlar, Ibn Esedden Ibn Mervana karst isyan etmesini, ismini hutbeden ¢ikar-
masini ve Sultan Meliksah adina hutbe okumasini istemislerdir. Ibn Esed bu teklifi
kabul etmigtir. Bu durumdan haberdar olan Ibn Mervan, biitiin birliklerini Meya-

9  Ebir’s-Safa, Salahuddin Halil b. Izziddin Aybeg es-Safedi, el-Vifi bi’l-Vefeyit (Beyrat, Daru Thyai't-Turasil-A-
rabi, 2000), 11: 308-309.

10 Ebw’l-Hasan Ceméaluddin Ali b. Yasuf Ibnw’l-Kifti, Inbahu’r-Ruvét ‘ala Enbéhi’n-Niihat, thk. Ebirl-Fadl Mu-
hammed (Beyrit-Kahire: 1982), 1: 330.

11 Ebd Nasr Hasan b. Esed b. Hasan el-Fariki, el-Ifsah fi Serhi Ebyati Muskileti’l-I'rab, thk. Said el-Afgani, (Negre-
denin Mukaddimesi), (Camiatu Bingazi:1974), 11.
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farkine yigmis ve onu kugatmigtir. Ibn Mervan, s6z konusu kusatmadan bir netice
alamayinca donemin Selguklu veziri Nizamiilmiilk ve Sultandan takviye birlik-
ler istemistir. Sultan, Ibn Mervan'n bu istegini yerine getirip aralarinda Gassani
isimli sairin de bulundugu birlikleri Meyafarkine gondermistir. Selcuklu askerleri,
Meyafarkin'i kisa siirede geri alip ibn Esed’i de tutsaklar arasinda ibn Mervan'a
teslim ettiler: ibn Mervan, Ibn Esed’in idam edilmesine hiikmetmistir. Sel¢uklu
Devletinde 6nemli yerlere gelmis sair Gassani, ibn Esed’in af edilip saliverilmesini
istese de Ibn Mervan bu talebi reddetmistir. Ona gore devletine baskaldiran biri-
nin cezast idamdir. Gassani, bu hususta direniyor ve bu adamla kendisi arasinda
bir hukuk oldugunu o hukuka gore onun hakkindaki sefaatinin kabul edilmesinin
gerektigini sylemistir. Gassani, ona kefil oldugunu hayati boyunca Ibn Mervanl
rahatsiz edecek bir sdylem veya eyleminin olmayacagini sdyleyince Ibn Mervan,
onu kirmayip Ibn Esed’i serbest birakmustir. Gassanti, Ibn Esed ile bas basa kalin-
ca kendisini taniyip tanimadigini sorar. Ibn Esed, onun hayatini kurtarmak i¢in
ancak gokten inmis bir melek olabilecegi seklinde cevaplamistir. Gassani, “Senin
kasideni intihal eden kisiyim o zaman sen benim hayatimi kurtardin simdi de
ben seninkini kurtardim” der. Bunu duyan Ibn Esed, “Higbir zaman sahibi tara-
findan inkar edilmesinin sahiplenilmesinden daha yararli olan boyle bir kaside
ne gordiim ne de duydum” diyerek Gassani’ye tesekkiir etmis ve Gassani, oradan
ayridmistir.”?

1.3. ibn Esed’in idam Edilmesi

Ibn Esed, bu olaydan sonra yalnizlasmis ve etrafinda hi¢ kimse kalmamistir.
Dostlar1 onu sormaz, akrabalari ona selam vermez ve arkadaslari ona ugramaz
olmugtur. Yokluk ve yalnizlikla bas edemeyen ibn Esed, Halebe gitmis, orada belli
bir siire kaldiktan sonra memleket 6zlemine dayanmayarak Harrana donmiistiir.
Burada da yokluk ve kimsesizlik sikintist ¢ekince ¢areyi memleketi Meyafarkine
donmekte arar: Ancak bunun i¢in de Ahmed b. Mervan'n rizasi gerekiyordu. Bu
bakimdan onun gonliinti tekrar kazanmak i¢in sairlik yetenegini kullanmak is-
teyen Ibn Esed, Ibn Mervan'in évgiileriyle dolu bir kaside hazirlamis ve ondan
memleketine dénmek igin yardim istemistir. [bn Mervan, bu duruma sinirlenmis
ve askerlerine hitaben “Bu adam kellesini kurtardigina siikretmiyor bir de bizden
yardim istiyor. Bu adami unutmugstum kendisini bana hatirlatt: gidin onu 6ldiiriin”
deyince askerleri Harran’a gidip ibn Esed’i idam etmislerdir."

2. ibn Esed’in Ilmi Kisiligi

Gramer, dil ve edebiyatta doneminin éncii sahsiyetlerinden biri olan Ibn

12 Yakut, Mucemu’l-Udeba, 1: 841.
13 es-Safedi, el-Vifi bi'l-Vefeyat, 11: 308-309; Eba Abdillsh $emsuddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, el- Tber fi
Haberi men Gaber, nsr. Ebi Hacer Muhammed Zaglil (Beyrit: Darwl-Kutubi’l-Tlmiyye, 1985), 2: 354.
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Meyafarkin Alimlerinden Ibn Esed el-Fariki ve “el-Ifsah fi Serhi Ebyati Musgkileti’l-I'rab” Adl Eseri

Esed, ilmi yetkinligini kaleme aldig1 eserlerinde gostermistir. Bir¢ok hususta onu
elestiren Ibnu’l-Kifti, “Serhu’l-Lum®” adli eseri icin “essiz bir ¢alismadir” demis-
tir.'* Ibn Esed de el-Ifsah’inin bir¢ok yerinde dilbilimsel konulara fazla dalmak
istemediginde okuyucuyu bu eserinde yonlendirmek i¢in “biz bu konuyu detayh
bir sekilde Serhu’l-Lum‘ada islemisiz” diyerek meseleyi bitirmektedir.”* Bu da s6z
konusu eserin genis ¢apli bir ¢alisma oldugunu gostermektedir.

Ibn Esed’in ilmi derinliginin yaninda iyi bir sair oldugu da kaynaklarda geg-
mektedir. Yakiit el-Hamevi (6. 626/1229), ibn Esed icin “Sair, giizel hasiyeleri bu-
lunan, siirlerinde cinasa gok¢a bagvuran biri” diye bahsetmektedir.' Ibn’ul-Kifti,
(6. 646/1248) de onun birgok siirinin oldugunu ve bunlarda lafz1 giizellestiren
sanatlarin yogun bir sekilde kullanildigini sdylemektedir.'” Kanaatimize gére ibn
Esed’in siirlerinin belagat eserlerinde istishad olarak kullanilmast siirlerinin s6h-
retini anlatmaya yeterli bir delildir."®

Bunun diginda onun hakkinda bilgi veren kaynaklar, kitalar halinde onun si-
irlerine yer vermektedir. Bu kitalarin toplami kirk alt1 olup 163 beyitten olusmak-
tadir. Said Afgani, bu beyitlerin tamamini toplamis ve alfabetik siraya gore dizerek
el-ifsah’in bir eki olarak onunla birlikte basmigtir.'

Hilal Néci, onun ask siirlerini, biyografi kaynaklarindan derlemistir. Kafiyele-
rine gore alfabetik 380 beyitten olusan bu eser, “el-Hasan b. Esed el-Fariki hayatuh
ve’s-sababe min si‘rih” adiyla yayimlanmustir. (Riyad 1398/1978)%.

3. ibn Esed’in Eserleri

Ibn Esed’in kaleme aldig1 eserler “el-Ifsah fi Serhi Ebyati Muskileti’'l-I‘rab”,
“Serhw’l-Luma’ li Ibn Cinni” ve “KitAbu’l-Hurtf” olarak bilinmektedir. Bu ii¢ eser
arasinda sadece el-ifsah adli eseri giiniimiize ulagmustir. “Serhu’l-Luma‘ li ibn
Cinni” ise hem kaynaklarda hem de onun el-ifsdh’inda siklikla isimi gegmekte-
dir. “Kitabu'l-Hurtf” da miiellif hakkinda bilgi veren kaynaklarda ge¢mese de
miiellifin kendisi el-ifsah’inda béyle bir eseri oldugunu séylemektedir. Ancak Ib-
nul-Kifti, “Kitdbuw’l-Huraf” adli eserin “Sirru Sina‘ati’l-I‘rab” oldugunu ve onun
bu kalitede bir eser telif etme kabiliyetinden yoksun oldugunu dolayisiyla onun
boyle bir ¢alismasinin bulunmadigini kaydetmektedir.*'

Ibn Esed ise el-ifsah’inda tafsilattan kaginmak igin okuyucuyu “Bu konuyu
Kitabul-Hurtif ta detayli isledim” diyerek oraya yonlendirir. Ornegin Ibn Esed, 13|

14 Ibnw’l-Kifti, Inbahu’r-Ruvat, 1: 328-330.

15 Ibn Esed, el-Ifsah, 219.

16  Yakut, Mu'cemu’l-Udebad, 1: 841-842.

17 Ibnw’l-Kifti, Inbahu’r-Ruvat, 1: 330.

18 Ibn Esed, el-Ifsah (Negredenin Mukaddimesi), 19.

19 Bkz. Ibn Esed, el-Ifsah, 39.

20 Recep Dikici, “el-Fariki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 12 (Istanbul, TDV Yay., 1995), 167.
21 Ibnul-Kifti, Inbahu’r-Ruvat, 1: 329.
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bt pmtemlay Logd S pacli wll os3 3y “Halkimla karsilastiginda onlardan sor arka-
daslarimin onlart sormast onlara yeterlidir” beytinin agiklamasinda ¢ .-l ifade-
sindeki o harfinin zaide oldugunu ve onunla ilgili detayl bilgiyi Kitab'ul-Hurf’ta
verdigini sdylemistir.”? Anlasildig1 kadariyla [bn Esed’in bu isimde bir eseri olma-
sayd1 o, boyle bir ifade kullanmazdi. Nitekim onun gibi bir alimin kendisine ait
olmayan bir ¢alismay1 kendisine isnat etmesi diisiiniillemez. Bunun disinda ibn
Esed’in “Kitabu’l-Hurtf” dedigi eseri Ibnu’l-Kiftinin “Sirru Sina4tu’l-I‘rab” ola-
rak degerlendirmesi de pek mantikli gozilkmemektedir. Ayrica Ibnu’l-Kifti'nin,
onun hakkinda “Edebiyatin madeni, Arap kelaminin kaynagi, mekaninin sereflisi
ve zamaninin allamesi” gibi dvgiilerde bulunup daha sonra da onu asagilayicr ifa-
delere yer vermesi Ibnu’l-Kifti’nin ciddiyetinin sorgulanmasina sebep olmaktadir.??
[bnuw’l-Kifti'nin miiellifle ilgili ¢eliskili ifadeleri bununla da sinirli degildir. Zira o,
Ibn Esed hakkinda bilgi verirken eserinin bir yerinde . Js Wyt 055 “Amid’i ele
gecirmisti” ifadesini kullanmakta bagka bir yerinde de .t o151 J55 45 “Amidde
divan gorevini devralmist1” ifadesine yer vermektedir.>* Bu iki geliskili ifade Ibn
Esede ait ayn1 zamanda ve ayn1 mekinda gerceklesmis bir olay1 anlatmaktadir.
Dolayisiyla onun miellifle ilgili 6n yargili ifadelerinin miiellifin ilmi kisiligine
halel getirmeyecegi diisiincesindeyiz. ibn Esed’in bu eserleri disinda Iran Millet
kiitiiphanesinde (nr. 276) el yazma bir divaninin da oldugu sdylenmektedir.®

Ismail Paga el-Bagdadi (1839-1920), Hediyetuw’l-Arifin adli eserinde Ibn
Esedden bahsederken “ez-Zubed fi Ma'rifeti Kulli Ehed”, “Serhu Ebyati’l-Luma’
li ibn Cinni” “Serhu’l-Ebyati’l-Muskileti'l-I‘’rab” ve “Kitabu’l-Elgaz” isimli eser-
lerin ona ait oldugunu sdylemektedir.’ Diger kaynaklar ise ibn Esede sadece
“Serhu Ebyati'l-Luma’ li Ibn Cinni” ve “Serhu’l-Ebyati’l-Muskileti’l-I‘rab” adli
eserleri nisbet etmektedir. Baz1 kaynaklarda Ismail el-Bagdadinin dile getirdigi
“Kitabu’l-Elgaz” isimli eserin de “Serhu’l-Ebyati’l-Mugkileti’l-i’rabdan” derleme
bir kisaltma oldugun zikredilmektedir.”’ Ancak Ismail el-Bagdadinin “ez-Zu-
bed fi Ma'rifeti Kulli Ehed” adli eserde yanildig1 disiiniilmektedir. Zira bu eser,
Ibn Esedden yaklagik 250 sene sonra vefat eden bagka bir Ibn Esede aittir. Ni-
tekim “Kesfu’z-Zantnda” bu eserin sahibi Seref b. Esed el-Misri ed-Dimyati (6.
738/1337) olarak zikredilmektedir.?®

4. ibn Esed’in el-Ifsah fi Serhi Ebydti Muskileti’l-'rab Adl1 Eseri

Arap edebiyatinda siirlerin serh edilip derlenmesi eskilere dayanmaktadur.

22 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 200.

23 Ibnu’l-Kifti, Inbahu’r-Ruvat, 1: 329.

24 Ibnu’l-Kifti, Inbdhu’r-Ruvat, 1: 329-330.

25 Ibn Esed, el-Ifsah (Nesredenin Mukaddimesi), 11.

26 Ismail Pasa el-Begdadi, Hediyetu'l-Arifin Esmaw’l-Muellifin ve Asaru’l-Musennifin (Istanbul:1951), 1: 277.

27 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah (Nesredenin Mukaddimesi), 21.

28 Haci Halife, Kesfu'z-Zuniin ‘an Esami’l-Kutubi ve’l-Funiin (Bagdat, Mektebetu’l-Musenna, 1941), 2: 949; ibn
Esed el-Fariki, el-Ifsah, 21.
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Meyafarkin Alimlerinden Ibn Esed el-Fariki ve “el-Ifsah fi Serhi Ebyati Musgkileti’l-I'rab” Adl Eseri

Dilcilerin serh ettikleri beyitler, mana ve lafiz beyitleri olmak tizere iki kisma ayril-
maktadir. Mana beyitleri lafiz agisindan anlasilmasi problem olmayan fakat hangi
amagla soylendigi bilinmeyen beyitlerdir. Bu beyitler ¢6li, ¢6ldeki yasami, ¢ldeki
canlilar ele alan ve bedevi Araplar arasinda yaygin olan istiare ve mecaz igerikli si-
irlerden olusmaktadir. $ehir insaninin bedevilerden uzaklagmasi, onlarin sdylem-
lerini ve giinliik yasantilarini unutmasi ve bunlarla ilgili siirleri anlamakta zorluk
cekmesi baz1 dilcileri bu tiir ¢aligmalara yonlendirmistir. Bu ¢aligmalar genellikle
Ebyéatu’l-Me’ani veya Meani’s-$i'r gibi isimlerle adlandirilmistir. Nitekim Ebt Said
Abdiilmelik b. Kureyb Asma‘ (6. 216/831), Ibn Kuteybe ed-Dineveri (6. 276/889)
ve diger bir¢ok dilci bu isimlerle eserler kaleme almiglardir. Lafiz beyitleri ise liigaz
ve muamma seklinde sdylenmis olup lafizlarinin anlasilmasi noktasinda sikinti
yasanmaktadir. Bazi dilciler de bu alanda ¢alisma yapmistir. Ornegin Ebti Bekr
Muhammed b. el-Hasen b. Dureyd’in (6. 321/933) “el-Melahin'i” ve Molla ‘Isam’in
(6. 1037/1627) “Manztimetu’l-Elgaz1” bu tiir eserlerdendir. Ibn Esed el-Fariki ise
bu eserinde hem mana hem de lafiz beyitleriyle ilgilenmistir. Ancak onun derle-
digi beyitlerin biiytik ¢ogunlugu irab agisindan sikintili oldugu i¢in lafiz beyitleri
kismina girmektedir. Bunun yaninda digerleri kadar olmasa da mana beyitleri de
eserdeyeralmigtir.”

4.1. Eserin Ismi

Ibn Esed’in bu eseri farkli kaynaklarda degisik isimlerle zikredilmistir. Orne-
gin Yakut el-Hamevi ve Suytti “Kitabu’l-ifsah fi Serhi Ebyatin Mugkile” ismini,*
Ismail el-Begdadi ve Haci Halife, “Serhu’l-Ebyati’l-Muskileti’l-I‘rab” adin1 kul-
lanmigtir.*! Diger kaynaklarda da bu iki isme yakin isimler kullanilmigtir. Eserin
edisyon kritigini yapan Said el-Afgani, gerek el yazma niishalarindaki ve gerekse
de kaynaklardaki isimlerden yola gikarak en uygun ismin “el-ifsah fi Serhi Ebyati
Mugkileti’l-I‘rab” oldugunu belirtmistir.*

4.2. Eserin Kime Ithaf Edildigi

Ibn Esed, eserinin mukaddimesinde isim vermeden eserini ithaf ettigi kisi-
ye ovgiiler dizmektedir. Bu kisinin dénemin Selguklu veziri Nizamiilmiilk oldugu
tahmin edilmektedir.* Ibn Esed, s6z konusu kisiye hitaben onun siyaset ve yo-
netim islerinin yogunlugundan her tiirlii ¢aliymay1 okumaya firsat bulamadigin
ancak istirahat zamanlarinda onu eglendirecek tiirden ¢alismalara goz atabilece-

29 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 24.

30 Yakut, Mu‘cemu’l-Udebd, 1: 841-842; Suyati, Bugyetu’l-Vut, 1: 500.

31 Ismail Basa el-Begdadi, Idahu’l-Mekniin fi’z-Zeyli Ala Kegfi’z-Zuntin An Esami’l-Kutubi ve’l-Funtin, thk. Rifat
Bilge (Beyrut: Daru Thyau't-Turasi’l-Arabi, ts.), 4: 43; a.mlf., Hediyetul- Arifin, 1: 277.

32 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah (Nesredenin Mukaddimesi), 39.

33 Bkz. ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah (Nesredenin Mukaddimesi), 32.
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gini sdylemektedir. Ibn Esed, bu gayeye binaen okuyucuyu rahatlatacak bir eser
kaleme almaya karar verdigini s6ylemektedir. **

4.3. Eserin Icerigi

Ibn Esed, eserindeki beyitleri alfabetik siralamaya gore dizmistir.*® Eserde-
ki beyitlerin toplamu istishad i¢in kullanilanlarla birlikte bes yiizii ge¢mektedir.
Bunlarin yaklagik tigte birlik kismi lugaz tiiriinden olan beyitler olup bir¢ogunun
sahibi belirtilmemistir. Ibn Esed, bu tiirden olan lafiz beyitlerinde beyitteki liigaz
yoniini agiklamakla yetinmekte ve genellikle beytin sahibine yer vermeden JLs,
52Vl tabirini kullanmaktadir.’ Ibn Esed, bazen de bu tiir beyitleri getirirken ken-
disinden &nce bu beyitleri insad eden dilcilerin adini vermektedir. Ornegin o, bu
hususta Sibeveyh (6. 180/796),”” Ebtr'l-Fazl er-Riyési (6. 257/871)* Ebti Ali el-Fa-
risi (6. 377/987),% ve Ebt ‘Usman el-Mazinni (6.249/863) gibi dilcilerin isimlerini
siklikla dile getirmektedir. ibn Esed, bazen de bir kisim beyitlerin sahibine yer ver-
mektedir. Ornegin o, 48. beyti getirirken Emeviler devrinde tabiat tasvirleriyle ne
cikmis sair Ebt’l-Haris Zirrummenin (6.117/735) adini vererek is 53 Jis demek-
tedir.* ibn Esed, 182. Beyitte de &s;,41 Jiss diyerek Emeviler devrindeki iig bityiik
hiciv sairinden biri olan Ebt Firas el-Ferazdak’in (6.114/732) adin1 vermektedir.*!

Ibn Esed’in agiklamalarindan anlasildigina gore onun derledigi bu beyitler
donemindeki alimlerin ilmi miinazaralarda birbirlerine sorduklar1 beyitlerden-
dir.? Nitekim Ibn Esed, ard arda siraladig iki beytin agiklamasinda soyle demek-
tedir: “Bu iki beyti ben daha ¢ocuk yasta iken Arapgas: giiglii olan biri bana oku-

mustu. Ben de manalarini ondan sorunca o bana gereken agiklamayi yapt”*

Ibn Esed, bu eserinde irab yénleri liigaz tiiriinden olan siirleri toplayip bun-
larin agiklamalarini yaptigini belirtmektedir. O, bu siirlerin irabinin s6yleyeni ta-
rafindan bulmaca formatinda sifrelendigini, ilk bakista yanlis oldugu diistiniilen
siirlerin dogru manalarinin edebi sanatlarin ve filolojik tahlillerin derinliklerinde
saklandigini ifade etmektedir.

[lk etapta anlatim bozuklugu ve mana yanlislariyla dolup tagtig1 sanilan or-
neklerden biri &y s 5LasVl Js 81 J3bs adshe G Lust (o) olls beytidir. Ibn Esed’in
agiklamalarindan olmasaydi biz burada yer alan ol ifadesini 6zel isim kabul

34 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 51-52.
35 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsdah, 51-52.
36 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 129.
37 1Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 167.
38 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 320.
39 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 168.
40 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 128.
41 TIbn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 287.
42 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 122-123.
43 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 225.
44  Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 51-52.
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Meyafarkin Alimlerinden Ibn Esed el-Fariki ve “el-Ifsah fi Serhi Ebyati Musgkileti’l-I'rab” Adl Eseri

eder ve beyti “Kardesimizin oglu Selman, keske onun ve s6zii tagtyanin dili taglarla
parcalansayd1” seklinde yorumlardik. Ancak miiellifin agiklamalarina baktigimiz-
da ise jLls sozcligiiniin aslinda 6zel isim olmayip J= ve il sozciiklerinden olugan
iki ayri fiil oldugunu ve jLs fiilinden 6nce istitham hemzesinin varsayildigini ve
beytin dogru manasinin “Sor kardesimizin oglu yalan mi séylemis? Keske onun ve
s0zii tagtyanin dili taglarla parcalansaydi” seklinde oldugunu anliyoruz.*

Ibn Esed, derledigi beyitlerin aciklamasinda nahiv ilminden yararlanmistir.
O, soz konusu beyitleri dilbilimsel agidan tahlil ederken nahiv ilminin genel ku-
rallarina riayet eder ve bulmaca tarzindaki bu beyitlerin izahi i¢in bu ilmin biitiin
imkanlarindan yararlanir. Ornegin 0, &Ly &5 Lo tlusa Eclas § 45815 G3 13Ls J 5ok
“Bana diyorlar ki: gocugunun cinsiyeti nedir? Erkek midir? Ben de kizdir dedim”
beytinin agiklamasinda istitham edatinin islevine vurgu yapmaktadir. Ibn Esed,
L sOzcligll i¢in iki irab ihtimalinin bulundugunu séylemektedir. Ona goére bu
sozciik ya haberi mahzuf bir miibteda ya da miibtedas: hazfedilmis bir haberdir.
Ibn Esed, ikinci sikkin daha sik oldugunu séylemistir. Ibn Esed, i_=s kelimesinin
oncesindeki fiil icin meful olmak tizere mansub okunmasinin caiz olmadigini soy-
lemektedir. Onun gerekgesi ise <_us kelimesinin bagindaki soru yapisidir. Nitekim
soru yapilarinin dncesi sonrasinda etki etmemektedir.*

Ibn Esed, & jlowll Jsall J 365 ashe o Lusl §o] Sbla “Sor kardesimizin oglu
yalan m1 sdylemis? Keske onun ve sozii tastyanin dili taglarla parcalansaydi” bey-
tinde ise J_st kelimesinin car iadesi olmadan «Jsis ifadesindeki mecrur zamire at-
fedildigini bunun da caiz olmadigini séylemektedir. ibn Esed, bunun gerekgesini
ise car ve mecrurun ayni sey oldugunu bunlarin ayr1 ayr1 degerlendirip birine atfin
yapilip digerine yapilmayisinin dogru olmadigini belirtmektedir. Ona gore «, &,
a3s ifadesiyle 35 45, &), ifadesi arasinda bir fark yoktur. Yani cer edatinin iadesi
olmadan agik ismin zamire atfedilemedigi gibi zamir de agik isme atfedilemez. *

5. Dil Ekollerine Deginmesi

Ibn Esed, bu eserinde gramatikal tahlillerde bulunurken, dil ekollerinin go-
riglerini referans olarak sunmaktadir. O, bu tiir durumlarda genellikle “Nahviy-
yln” tabirini kullansa da dogrudan belli bir ekole mensup dilcileri ismen zikrettigi
de olmaktadir.*® Ornegin o, Ul el asy gy 53 b 3,01 G5 &35 w“ﬁ “Ey Sevban:
Sogugun beni etkiledigi sirada bir kiyafet giydim. Bu kiyafet oldiikten sonra ruhumu
geri getirdi” beytindeki .35 kelimesini agiklarken soyle demektedir: Bu sozciik oLs
kelimesinin terhime ugramis halidir. Nitekim ols; = kelimesinin de terhime ugra-
mis hali 55 5 olmaktadir. ;5 kelimesindeki tenvin ise siirin zaruretinden kaynak-

45 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 125.
46 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsdh, 118.
47 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 125.
48 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsdh, 111.
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lanmustir. Bu goriis Ebd Amr b. ‘Al (6. 154/771), Halil b. Ahmed (6. 175/791), Si-
beveyh (6.180/796) ve Ebt ‘Usman el-Mazinni'ye (6.249/863) aittir. ‘Isa b. ‘Umer
es-Sekafi (6. 149/766), Yunus b. Habib (6. 182/798) ve Eb(i ‘Umer el-Cermi (0.
225/840) ise siir zaruretinden 6tiirii tenvin almig miinadanin mansub okunmasini
yeglemislerdir.*’

Ibn Esed, bazen de séz konusu ekollerin isimlerini vermektedir.*® O, bu ekol-
lere deginirken Basra dil ekolii i¢in genellikle “Ashabuna” tabirini kullanarak ken-
disinin de bu ekolden oldugunu belirtmektedir.*!

6. Sahitleri

Ibn Esed’in istishad yelpazesine bakildiginda onun da diger dilciler gibi agirli-
gini istishadin en 6nemli unsurlar: arasinda yer alan Kur'an ve kiraatleri, az da olsa
hadis ve Arap siirine verdigi gortiilmektedir.

6.1. Kur’an ve Kiraatleri

Ibn Esed, eserinin birgok yerinde kur’an ayetlerini sahit olarak sunmustur.
Ornegin 0, pos a1 ey 54 s 3ls dis 505 dagen s gy “Ziyaret edecegin yer uzak
olsa da sen sikintilarindan dolayr deveyle Hinde dogru gidiyorsun.” beytindekieL,
wsla)l ifadesindeki ¢ harfinin zaide oldugunu sdylerken :3 45 . J“ O'na benzer
hi¢bir sey yoktur” (Stré, 42/11) ayetinden sahit getiriyor. Nitekim ayetteki ¢ harfi
zaide olup ayet s atis sy takdirindedir.>

Ibn Esed, ayetlerden istishadda bulundugu gibi ayetlerdeki farkli okuyuglar-
dan da istishadda bulunmustur. Ornegin o, L v} 41151395 Camiice 52 2zafls “Park et-
tim ki o, azarlarimi isitmiyor ve Allah’1 az aniyor” beytindéki 4,515 ifadesinde yer
alan , s1s sozcligiindeki tenvinin siir zaruretinden diistiiglinii 1 kelimesinin ona
meful olmak tizere mansub oldugunu séylemektedir. Miellif, bu hususun caiz ol-
dugunu gostermek igin §sx:is ellé § 85,0 Gsla J1 Y5 52801 6,38 3 6T s G il Y “Ne
glinesin aya yetisip ¢atmast uygundur ne de gece giindiizii gegebilir. Her biri bir
yoriingede yiiziip gider” (Yasin, 36/40) ayetinde yer ,L3 3L ifadesinin farkl bir
okuyusuyla gahit getirmektedir. ibn Esed, Abbasiler dénemi sairlerinden ‘Umére
b. ‘Ukeyl'in s sézciiglindeki tahfif igin attigini ve bu ifadeyi ;L3 §,L< seklinde
okudugunubelirtmektedir.”®

6.2. Hadis

Ibn Esed’in istishad unsurlarina bakildiginda digerleri kadar olmasa da ha-

49  Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 96-97.

50 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 352-365.

51 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 95-268-339.
52 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsdh, 263.

53 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 56.
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Meyafarkin Alimlerinden Ibn Esed el-Fariki ve “el-Ifsah fi Serhi Ebyati Musgkileti’l-I'rab” Adl Eseri

dise de yer verdigi goriilmektedir. Ornegin o, is 156 , 35 (o olo &t w435 I3
59 ¢ &35 (Zeyd'in “ey arkadas Bekre yardim et o, ha’yretler igerisinde oldugunu
soyliiyor” seklindeki soziinii isittim) beytindeki jLs sozctigiinii irdelemektedir. O,
bu sozctigiin Ibn Sikkite gére isim olup Zeyde miizaf oldugunu ve & fiili igin
meful oldugunu séylemektedir. Ibn Esed, J_as JLai o o “Dedikodu yasaklan-
mistir” hadisini sahit olarak getirerek bu sézciigiin hadiste de isim formatinda
kullanildig: belirtmektedir.>*

Bunun diginda Ibn Esed, Gl ¢Sope § guts 3l Sloyll 55 Eoils “Seni ayiplayan
dili yalanci ¢ikar o da zamandir” beytinde gecen ., < kelimesinin bazilarina goére
cisim manasinda oldugunu séylemektedir. Ibn Esed buna sahit olarak da J =i §
LS ogolyel Sa fods Bpe 50 Léls Ogbois Y5 O30 s 05150 dued) “Cennet ehli yer icer fakat
tuvalete gitmez. Onun yiyip ictikleri viicudundan ¢ikacak bir misk gibi buharla-
sacaktir” hadisini getirmistir. Nitekim hadisteki _y21,s1 kelimesi taslsi seklinde
yorumlanmigtir.*

6.3. Arap Siiri

[bn Esed’in eserinde gahit olarak yer verdigi beyitler genellikle kendinden én-
ceki dilcilerin eserlerinde yer edinmis ve sahit olarak kullanilmig beyitlerdendir.
Ornegin Ibn Esed’in sahitleri arasinda yer edinen ixes wilse ogdle (isu ¥ ol 8
Lsssl Gyl os o) “Insanlar nezdinde degeri agikardir. O, yapmaya niyetlendigi seyi
yapan bir aslandir” beyit Sibeveyh'in el-Kitdbinda sahit olarak kullanilmistir.>

Ibn Esed’in Arap siirinden getirdigi sahitleri inceledigimizde bunlarin Cahili-
ye, Sadru’l-Islam, Emeviler ve Abbasiler dénemindeki segkin sairlere ait beyitler-
den olustugunu gérmekteyiz. Ornegin Ibn Esed, Nabiga ez-Ziibyani (6. 604 [?]),”
Imruiilkays (6. 25/645), Dureyd b. Samt (6.8/630),*® Hassan b. Sabit (6. 60/680),”
Cerir (6. 110/728)% el-Ferazdak (6.114/732)% ve Ziirrummenin (6.117/735) siir-
lerinden istishadda bulunmustur.®*

Sonug

Mervanilerin yonetiminde olan Meyafarkin, alimlere gosterdigi hosgorii sa-
yesinde ilmin ve 4limlerin merkezi olmus ve donemin $i‘l Biiveyhi yonetiminin
zulmiinden kagan alimler Meyafarkin'ine siginmistir. Bunun neticesinde alaninda

54 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 72.

55 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 371.

56 Bkz. Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 285; Ebt Bisr ‘Amr b. Osman b. Kamber Sibeveyh, el-Kitab, thk. ‘Abdusselam

Muhammed Hartin (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1988), 2: 68.

57 1Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 327.

58 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 169.

59 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 372.

60 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsdh, 163.

61 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsah, 287.

62 Ibn Esed el-Fariki, el-Ifsdh, 128.

418

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



uzmanlagmig bir¢ok alim burada ilmi faaliyetlerini siirdiirme imkani bulmustur.
Dolayisiyla Meyafarkinden de bir¢ok alim yetismistir.

Bunlardan biri de dilci, sair ve politikaci olarak bilinen Ibn Esed el-Farikidir.
Déneminin énemli dilcilerinden olan Ibn Esed, Arap dili ve edebiyati alaninda
el-Ifsah fi Serhi Ebyati Muskileti’l-I'rab, Serhu’l-Luma‘ li ibn Cinni ve Kitabu’l-
Hurdf isimli eserleri kaleme almistir. el-ifsah, lafiz ve mana beyitlerinden olan
yaklagik iki yiiz elli beytin aciklamasindan ibarettir. [bn Esed, eserindeki beyitleri
alfabetik siraya gore dizmigtir. istishad i¢in kullanilan beyitlerle birlikte eserde yer
alan beyitlerin toplam1 bes yiizii gegmektedir. Ibn Esed, bu beyitleri agiklamak
i¢in gramer kurallarina, Kuran ve kiraatlerine, hadise ve Arap siirine bagvurarak
Arap dilinin en ince detaylarina varincaya kadar biitiin unsurlarini ustalikla kul-
lanmigtir. Dolayisiyla zamaninin 6nemli gairlerinden biri olarak literatiire girmeyi
basarmigtir.

Akic1 bir iisltiba sahip olan Ibn Esed, siirlerinde edebi sanatlara yogun bir
sekilde yer vermis, 6zellikle cinas sanatina siklikla bagvurmustur. Sanatini revi ve
kafiyeleri saglam, ince ve latif duygularla islemistir. On bes beyitlik bir siirinde
kafiye olarak getirdigi “ayn” kelimesini on bes degisik anlamda kullanmas1 onun
cinas sanatindaki giiciinii gostermektedir.

Kaynakca

Aycan, Irfan. “Rebia”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 34: 498-499. Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007.

Baluken, Yusuf. “Mervaniler Déneminde {lmi Faaliyetler”. Uluslararas: Silvan Sempozyumu
Bildirileri icinde, editor: M. E. Cagmar, V. Giirhan, E. Giimiig, 304-313. Diyarbakr:
25-27 Nisan 2008.

el-Fariki, Ebti Nasr Hasan b. Esed b. Hasan. el-Ifsah fi Serhi Ebyati Mugkileti’l-I‘rab. Tahkik:
Said el-Afgani. Camiatu Bingézi 1974.

es-Safedi, Ebt’s-Safa Salahuddin Halil b. Izziddin Aybeg. el-Vifi bi’l-Vefeydt. Tahkik: Amed
el-Arnavut Tiirki Mustafa. 29 cilt. Beyriit: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 2000.

Goyling, Nejat. “Diyarbakir”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 9: 464-469. Anka-
ra: TDV Yayinlari, 1994.

Haci Halife. Kesfu'z-Zuniin ‘an Esami’l-Kutubi ve’l-Funiin. 6 cilt. Bagdat: Mektebetu’l-Mu-
senna, 1941.

[bn Tagriberdi, Ebi’l-Mehasin el-Atabeki. en-Nuciimu’z-Zahire fi Mulitki Misr ve'l-Kahire.
16 cilt. Misir: Daru’l-Kutub, ts.

[bnuw’l-Kifti, Eb&’l-Hasan Cemaluddin Ali b. Ytsuf. Inbdhu’r-Ruvit ‘ald Enbahin-Nihat.
Tahkik: Ebt’'l-Fadl Muhammed. 4 cilt. Beyrit-Kahire 1982.

[smail Paga el-Begdadi. Hediyetu’l-Arifin Esmdaw’l-Muellifin ve Asaru’l-Musennifin. 2 cilt.
Istanbul, 1951.

[smail Pasa el-Begdadi. Idahu’l-Mekniin fi’z-Zeyli Ala Kesfi’z-Zuniin An Esami’l-Kutubi ve’l-
Funiin. Tahkik: Rufat Bilge. 4 cilt. Beyrut: Daru Thyau’t-Turasi’l-Arabi, ts.

Kiigiikagct, Mustafa Sabri. “Mudar”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 30: 358-359.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2005.

419

LIS YPY 04[] 121NN upAq 1498 1f qpsfl-lan 20 P1AD]-]2 PISH UQ] UIPULII|UITY ol

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Meyafarkin Alimlerinden Ibn Esed el-Fariki ve “el-Ifsah fi Serhi Ebyati Musgkileti’l-I'rab” Adl Eseri

Recep Dikici. “el-Fariki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 12: 167-168. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1995.

Sibeveyh, Ebt Bisr Amr b. Osman b. Kamber. el-Kitdb. Tahkik: ‘Abdusselam Muhammed
Hartn. 4 cilt. Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1988.

Suyati, Eb&’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr. Bugyetu’l-Vu'at fi Tabakati’l-Lu-
gaviyyin ven-Nihat. Nesreden: M. Eb@’l-Fadl Ibrahim. 2 cilt. Liibnan: el-Mektebe-
tu’l-Asriyye, ts.

Yakut b. Abdillah el-Hamevi Sihabuddin el-Bagdadi. Mu'cemu’l-Buldan. 7 cilt. Beyrft:
Daru Sadir, 1995.

Yakut b. Abdillah el-Hamevi Sihabuddin el-Bagdadi. Mu cemu’l-Udebd. Tahkik: Thsan Ab-
bas. 7 cilt. Beyrtit: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1993.

Zehebi, Ebti Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed. el-Tber fi Haberi men Gaber. Nes-
reden: Ebtt Hacer Muhammed Zagltll. 4 cilt. Beyrtit: Daru’l-Kutubi’l-Timiyye, 1985.

420

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Anadolu’nun ilim ve Tasavvuf Hayatinda One Cikan

Berzenci Ulemasi

Abdulcebbar KAVAK®

Oz

Anadolu pek ok kiiltiir ve medeniyetin harman oldugu bir cografyada yer almaktadir.
Toplumsal hayatta dinin basat rol oynadigi Anadolu topraklar, islami miiesseselerin yayilmaya
baslamasiyla yeni bir doneme girmistir. Abbasi ve Selcuklu sonrasi Osmanli doneminde giderek ar-
tan medreseler ve tekkeler, ilim ve tasavvufu toplumun en gdzde unsurlari haline getirmiglerdir. Bu
stirecte ilmi ve tasavvufi birikimleriyle Anadolu'da kiltiirel hayata dinamizm katan pek ¢ok ilmiye
sinif mensubundan bahsedilmektedir. Aslen Irakli olan Berzenci ulemasindan da Anadolu'daki bu
dini-tasavvufi hareketliligin icinde yer alanlar az degildir. Yavuz Sultan Selim’in takdirini kazanan
Seyh Mekki Efendi, Sultan ikinci Mahmud’un hocasi Harputlu Abdurrahman Efendi ve Kastamonu
Kadisi Seyyid Ahmed Faiz, Anadolu'da yasayan Berzenci ulemasi icinde en ¢ok one ¢ikanlardir. Bu

makalede Berzenci ulemasindan adi gegen ii¢ etkin sahsiyetten bahsedilecek ve Anadolu'nun ilim
kiiltir hayatina katkilari ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Anadolu, Berzenci ulemasi, ilim, tasavvuf, Seyh Mekki Efendi,
Abdurrahman Harputi, Ahmed Faiz Berzendi.

The Featured Barzanji Scholors in Anatolia’s Science and
Sufi Life

Abstract

Anatolia is located in a geography where many cultures and civilizations are blended.
Anatolian lands, where religion plays a dominant role in social life, have entered a new phase with
the spread of Islamic institutions. During the Ottoman period after the Abbasi and Seljuk periods,
the increasing number of medresses and lodges, science and mysticism have become the most
popular elements of the society. In this process, it is mentioned that there were many scholars
with their scientific and mystical knowledge, who increased the quality of cultural life and add
dynamism in Anatolia. There are a large number of those who were among Barzanji scholars of
Iraq and involved in this religious-Sufi movement in Anatolia. Sheikh Maqqi Efendi who won the
appreciation of Yavuz Sultan Selim, Harputlu Abdurrahman Efendi teacher of Sultan Mahmud II,
and Sayyid Ahmed Faiz, Qadi of Kastamonu, are the most prominent figures in the Barzanji scholors
living in Anatolia. In this article, we will talk about the mentioned three active figures among
Barzanji scholars, their contributions to science and culture life of Anatolia will be discussed.

Keywords: Anatolia, Barzanji scholors, science and mysticism, Maqqi Efendi,
Abdurrahman Harputi, Ahmed Faiz Barzanji.
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Anadolu’nun Ilim ve Tasavvuf Hayatinda One Cikan Berzenci Ulemas:

Giris

Anadolunun zengin kiiltiirii hayatin her alaninda kendini gostermektedir.
Asirlarboyu ilim ve maneviyat adina Anadoluda kurulan medreseler ve tekkeler
ile bu egitim 6gretim kurumlarinda faaliyet yiiriiten alim ve mutasavviflarin gay-
retleri takdire sayandir.

Bu meyanda Anadoludaki faaliyetleriyle 6ne ¢ikan Molla Giirani, Davud-i
Kayseri, Mevlana Celaleddin-i Rtimi, Sadreddin Konevi, Ebussuud Efendi gibi
¢ok sayida ilmiye ve stfiye sinifi mensubu bulunmaktadir. Osmanli déneminde
Irak’in kuzeyinde etkin olan Berzenci ulemasindan da telifat, tedrisat ve irsad fa-
aliyetleriyle Anadolu’nun ilim ve tasavvuf hayatina katkida bulunanlarin sayisi az
degildir. Bu sahsiyetlerden Osmanli Sultani Yavuz Selin'in sayg: gosterdigi Seyh
Mekki Efendi, Tkinci Sultan Mahmud’un hocasi Harputlu Abdurrahman Efendi ve
Sultan Besinci Mehmed zamaninda Kanuni Esas1 tizerine yazdi81 el- Hablii’l-metin
fi tatbiki’l-Kanini’l-Esasi maas-ser’i’l-miibin adli eserindeki miitalaalariyla padisa-
hin uygulamalarina destek veren Seyyid Ahmed Faiz Berzenci isimleri en ¢ok bi-
linenlerdir. Berzenci alimlerinin Siinni kimlikleriyle Osmanli devletine verdikleri
destek ve her donem st diizey ilmiye sinifi mensuplari olarak ifa ettikleri vazife-
ler, onlar1 bu makalede ele almamiza sevk eden baslica amillerdir.

1. Berzenci Ailesi

Kiibreviyye tarikati seyhlerinden Seyyid Ali Hemedaninin iki oglu Seyyid
Musa ve Seyyid Isanin Sehrezor vilayetinde bulunan Berzence kdyiine yerlesme-
siyle aile, Berzenciler olarak anilmaya baslanmistir. Berzenciler hem soylarinin
Hz. Peygamber’in torunu Hz. Hiiseyine dayanmasi hem de kurduklari medre-
selerde ilim, tedrisat ve irsad faaliyetleriyle ugrasmalar1 sebebiyle Sehrezor halki
arasinda saygin bir konum elde etmislerdir. Bahrii’l-ensab bi sumiili’l-ecdad ve Bi-
nemdaleyé Zanydran adli eserlerde aile mensuplari ve faaliyetlerinden genisge bah-
sedilmektedir.!

1 Bk. Seyh Mahmud Sorice, Bahrii’l-ensab bi sumiili’l-ecdad (Sileymaniye Bingey Jin Kiitiiphanesi Yazma Eser-
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Berzenci ailesi 6zellikle Osmanli doneminde hem Sehrezoru yoneten Kiirt
mutasarriflart hem de devlet ricali nezdinde muteber bir yer edinmislerdir. Naksi-
bendi-Miiceddidi seyhi Mevlana Halid-i Bagdadi (6. 1242/1827)’nin hocalari olan
Seyyid Abdiilkerim Berzenci (6. 1213/1798) ve kardesi Seyyid Abdiirrahim Ber-
zenci (6. 1215/1800) ile ayn1 aileden Seyh Maraf Berzenci (6. 254/1839), Silleyma-
niye sehrinde Baban beylerinden Abdurrahman Pasanin adini tagiyan Medresede
uzun yillar bag miiderris olarak gorev yapan Berzenci alimleridir.”

Berzenci ailesinin en ¢ok tanian mensuplar1 arasinda Irak'ta Seyyid Musa
Berzenci, Seyyid Isa Berzenci, Seyyid Baba Restl Berzenci, Seyyid Muhammed
el-Medeni el-Berzenci, Muhammed Berzenci (Kibrit-i Ahmer), Seyh Hasan Gele-
zerdi, Seyh Ismail Vulyani, Seyh Martf Berzenci, Kike Seyh Ahmed Berzenci ve
Kiirdistan Krali ilan edilen Hafid Berzenci,> Anadoluda Seyh Mekki Efendi, Ab-
durrahman Harpiti ve Kastamonu Kadist Ahmed Faiz Berzenci yer almaktadir.

2. Berzenci Ailesinin ilim ve Tasavvuf Alanina Katkilar1

Irak’in saygin ve niifuzlu ailelerinden biri olan Berzenciler, kendilerini Seyyid
Ali Hemedéani (6. 786/1385) nin torunlar1 olarak ifade ederler. Hemedan bolgesi-
nin en aktif mutasavviflarindan biri olan Seyyid Ali Hemedani, ayni zamanda ve-
lud bir alimdir. Farsca ve Arapca onlarca eser telif etmistir.* Eserleri arasinda Far-
sca olarak kaleme aldig1 Zahiretii’l-miiliik ilmiye sinifi arasinda en yaygin olanidir.

Seyyid Ali Hemedaninin hem ilmi hem de tasavvufi kimligini kendisinden
sonra ¢ocuklari devam ettirmislerdir. Cocuklarindan Seyyid Isa Berzenci ile onun
soyundan gelen alimler, Irak’in kuzeyinde agtiklar1 medreseler ve zaviyeler yoluyla
bu ilmi ve tasavvufi gelenegi siirdiirmiislerdir.

Kiibreviyye tarikatinin Hemedaniyye subesinin kurucusu olan Seyyid Ali He-
medani,® tarikatin Iran, Tiirkistan ve Kesmir bélgelerinde yayilmasinda biiyiik rol
oynamistir.® Seyyid Ali Hemedéni'nin Irak’ta Sehrezor bolgesine yerlesen ¢ocukla-
rindan Seyyid Musa ve Seyyid Isa Berzendi, Kiibreviyye-Hemedaniyye tarikatinin
Berzenciyye ve Nurbahsiyye kollarini Irak Iran sinir boyunda daha ¢ok Kiirtgenin
Soranice lehgesini konusan Kiirt agiretleri arasinda yaymiglardir.” Kiibreviyye ta-
rikatin1 temsil eden Berzenci mesayihi iginde Seyyid Musa Berzenci, Seyyid Isa

ler Boliimii); Abdiilkerim Miiderris, Binemaleyé Zanydran (Tahran: Gaphane-i Ana, 1389), 195-271.

2 Abdiilkerim Miderris, ‘Ulemdauna fi hidmeti’l-ilmi ved-din (Bagdat: Daru’l-Hiirriyye, 1983), 285-286, 321.

3 Miuderris, ‘Ulemdund, s. 95 vd. ; Nazdar Celil Mustafa, Devru’l-‘ulemai’l-Kurd fid-Devleti’l-Osmaniyye (Erbil:
Matbaatu Hac1 Hasim, 2013), 25-26.

4 Bueserler i¢in bkz. Abdilrakip Arslan, Emir-i Kebir Seyyid Ali Hemedani Hayat, Eserleri ve Tasavvufi Goriis-
leri (Doktora Tezi, Dicle Universitesi, 2017), 121-172.

5 M. Kemaleddin Haririzade, Tibydnii vesdilil-hakayik fi beyan-i seldsili’t-tardik, Siileymaniye Ktp., Ibrahim
Efendi, nr. 432, 256a

6  Tahsin Yazici, “Hemedani, Emir-i Kebir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 17 (Istanbul: TDV Yay.,
1998), 186.

7  Haririzade, Tibyan, 258a
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Anadolu’nun Ilim ve Tasavvuf Hayatinda One Cikan Berzenci Ulemas:

Berzenci, Seyyid Abdiilkerim Berzenci, Seyyid Kabil Berzenci, Seyyid Baba Restil
Berzenci yer almaktadir.?

Berzencilerin tasavvuf alanina katkisi sadece Kiibreviyye tarikatiyla sinirli de-
gildir. Kadiriyye, Halvetiyye ve Naksibendiyye tarikatlar1 ile Kékaiyye ve Berzen-
ciyye gibi heterodoks tasavvufi yapilanmalar i¢inde de Berzenci ailesi mensuplar:
one ¢ikmaktadir.

Sehrezor bolgesinde Kadirilik dendiginde ilk akla gelenler Berzencilerdir. On
altinci yiizyildan itibaren Bagdatta postnisin olan Kadiri seyhlerinden el alan aile
mensuplari, Kadiriligin $ehrezor bolgesinde yayilmasina onciiliik etmiglerdir. On
sekizinci ylizyila gelindiginde sadece Sehrezorda degil Kuzey Irakin hemen her
tarafinda en yaygin tarikat Kadiriyye olmustur. Kadiri seyhleri olarak faaliyet yii-
riiten Berzenciler iginde Seyyid Isa el-Ahdab el-Berzenci (6. 946/1540), Seyyid
Kalender el-Berzenci (6. 951/1545), Seyyid Ali Venderini (6. 1080/1669), Seyyid
Muhammed en-Nidehi (6. 1126/1714), Seyyid Ismail Vulyani (6. 1158/1745),
Seyyid Hasan Gelezerdi (6. 1175/1762), Seyh Maraf en-Nidehi el-Berzenci (6.
1254/1839) ve Kake Seyh Ahmed Berzenci (6. 1305/1888) bulunmaktadir.’

Berzenci ailesinin Halvetiyye tarikatina mensubiyeti Kiibreviyye ve Kadiriyye
tarikatlar1 kadar uzun streli ve kokli olmamakla beraber, bir stire Halvetiligi de
Sehrezor bolgesinde yaymuslardir. Halveti kimligini tasiyan aile mensuplar: ara-
sinda Seyyid Abdiisseyyid Berzenci (6. 946/1540) ve Seyyid Baba Restl Berzenci
(6. 1056/1647) nin ad1 gegmektedir.'

Naksibendiyye tarikat: Berzenci ailesinin on dokuzuncu asrin ilk ¢eyregin-
de mensup oldugu son tarikattir. Sehrezorun Caf asiretine mensup olan Mevlana
Halid-i Naksibendinin baslattig: irsad faaliyetleri sonrasi Berzenci ulemasindan
Siileymaniye ve Bagdat'ta yasayan bazi aile fertleri Mevlana Halide intisap ede-
rek Naksibendilige dahil olmuslardir. Bunlar Seyyid Abdiilkadir Berzenci, Seyyid
Ahmed el-Berzenci, Seyyid Ismail Berzenci ve Seyyid Abdiillatif b. Abdiirrahim
el-Berzencidir.

Berzencilerin tasavvufi kimlikleri sadece Stinni tarikatlarla sinirli kalmamuis
heterodoks tasavvufi hareketlerde de 6ncii rol oynamislardir. Bunlardan Seyyid Is-
hak Berzenci diger adiyla Sultan Sahhak Kakailigin $ehrezor bolgesinde en biiyiik
temsilcisi olurken, Kerkiik ve gevresinde bilinen Berzenciyye tarikatinin kurucusu
Seyyid Hasan Berzenci bir diger aile mensubu olarak Tiirkmenler arasinda son
derece saygin bir yer edinmistir."

8  Abdulcebbar Kavak, Osmanli Déneminde Kuzey Irak’ta Tasavvuf (17. Yiizyil) (Ankara: Ilahiyat Yayinlari,
2016), 122.
Miiderris, ‘Ulemdund, 74 vd.

10 Miiderris, Binemaleyé Zanydran, 216; Abdiilmecid es-Selefi, Ibrahim ed-Duski, Ikdu’l-Ciiman fi Teracimi'l-‘Ulemai
ve'l-Udebai’l-Kurd ve'l-Menstibine ila Muduni ve Kura'l-Kurdistan (B.A.E: Daru’l-Asale ve't-Turas, 2008), 2: 172.

11 Muhammed Cemil Rojbeyani, Dakitk (Bagdat: Matbaati’l-Mecmal-Tlmiyyi’l-Iraki, 1983), 446.
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3. Anadolw’da Bilinen Berzenci Alim ve Mutasavviflar:

Osmanli Devleti kurdugu Nakibi’l-Esraflik miiessesesi ile Seyyid ailelerin
tespiti ve sayginliklarinin korunmasina yonelik bir yol takip etmistir. Aslen Sey-
yid olan Berzenciler de, Osmanlinin bu ilgi ve destegine mazhar olmuslardir. On
dokuzuncu yiizy1l Berzenci seyyidlerinden Seyh Martf el-Berzenci (6. 1254/1839)
Sultan Ugiincii Selime manzum bir mektup yazarken,? oglu Kake Seyh Ahmed
Berzenci, padisah tarafindan Istanbul’a davet edilmistir.*

Anadoluda 6zellikle ilmiye sinifi arasinda isimleri 6ne ¢ikan Berzenci ulemasi,
siyasi konularda genellikle Osmanli sultanlarina destek olmuslardir. Bu sahsiyet-
lerden biri Nureddin Abdurrahman Cami'nin talebesi olan ve $eyh Mekki olarak
bilinen Muhammed b. Miizafferiiddin Muhammeddir. Uzun yillar Ibnii’l-Ara-
bi'nin eserleri tizerine yaptig1 okumalarla taninan ve alaninda uzman olarak bili-
nen $eyh Mekki Efendi, Yavuz Sultan Selim déneminin seckin &limleri arasinda
yer almugtir. Bu nedenle Yavuz Sultan Selim Ibnii’l-Arabi’yi miidafaa sadedinde
bir eser telif edilmesini istemis ve bu isle Seyh Mekki Efendi’yi gorevlendirmistir.
O da el-Canibii’l-garbi fi halli miigkilat-1 Seyh Muhyiddin [bnii’l-Arabi adl Farsca
eserini kaleme almistir.

Berzenci ailesinden bir diger sahsiyet Harputlu Abdurrahman Efendidir.
Sicilli Osmanide “Kiirt Hoca ” lakabiyla tanitilan'* Abdurrahman Efendi, Tkin-
ci Mahmud’un hocasi ve huzur derslerinin otuz yillik miidavim alimlerindendir.
Harputinin diger 6nemli bir yonti ise, Anadolu’nun ilim kiiltiir ve siyasi hayatinda
saygin bir yere sahip olan muhaddis ve mutasavvif Naksibendi seyhlerinden Ah-
med Ziyaeddin Giimiishanevinin hocast olmasidir.'®

Kastamonu Kadis1 Seyyid Ahmed Faiz Berzenci de on dokuzuncu yiizyilin
ikinci yarisi ile yirminci ylizyilin ilk ¢eyreginde Anadoluda gorev yapmis Berzenci
alimlerindendir. Seyyid Ahmed Faiz, gorev icab1 Kastamonu, Edirne ve Istanbul'da
bulunmustur.'®

Berzencilerden bir diger sahsiyet Bayazit Sancagina yerlesen Seyyid Muham-
med Berzencidir. Aile seceresi Seyyid Hasan Gelezerdi'nin kardesi Seyyid Ismail
Vulyantye dayanan Seyyid Muhammed hakkinda fazla bilgimiz bulunmamakta-
dir. Fakat onun Kadiriyye tarikati mensubiyeti ve ilmi kimligiyle Bayazit Sanca-
ginda saygin bir yer edindigi agiktir. Kabri Ahmed-i Hani'nin tiirbesinde bulun-
maktadir.

12 Komisyon, el-Amalu’l-Kamile li's-Seyh Maruf el-Berzenci el-Kiirdi, thk. Baba Ali b. $eyh Omer Karadagi, Mah-
mtd Ahmed Muhammed, Muhammed Omer Karadagi (Bagdat: Matbaatirl-Ani, 1984), 1: 313-323.

13 Muhammed Ali Siiveyriki, Mutemu Allami’l-Kiird (Siilleymaniye: Binkey Jin, 2006), 558.

14 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, haz. Nuri Akbatar (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 1: 92.

15 Irfan Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin (Istanbul: Segil Ofset, ts.), 24.

16 Miderris, ‘Ulemaunda, 84.
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Anadolu’nun Ilim ve Tasavvuf Hayatinda One Cikan Berzenci Ulemas:

4. Anadolunun ilim ve Tasavvuf Hayatinda Etkili Olan Berzenci Ailesi
Mensuplar:

Osmanli doneminde miiderrislik, kadilik, miiftiiliik yahut irsad gibi farkli go-
revler miinasebetiyle Anadoluda bulunan ve bir kism1 orada vefat eden ¢ok sayida
Berzenci ailesi mensubundan bahsedilebilir.

Bunlardan Seyh Mekki Efendi, Harputlu Abdurrahman Efendi ve Kastamonu
Kadis1 Ahmed Faiz Efendi devlet ricali ve ilmiye sinifi mensuplar: arasinda ¢ok
saygin bir yer edinmeyi bagarmislardir.

4.1. Seyh Mekki Efendi

Seyh Mekki Efendi, Berzenci ailesinin Anadolu’ya gelen ilk mensuplarindan-
dir. Asil adi Muhammed b. Miizafferiiddin Muhammed b. Hamidiiddin Abdul-
lab’tir. Dogum vyeri ve tarihi hakkinda herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Fakat
onun Naksibendiyye tarikati mensuplarindan Nureddin Abdurrahman Caminin
talebesi oldugu bilgisinden yola ¢ikarak iranda dogdugu ve Herat civarinda yasa-
dig1 tahmin edilmektedir."”

15. Yiizyihn ikinci yarisindan itibaren Iran ve Azerbaycan bolgelerinden Ana-
dolu’ya getirilen yiizlerce alim ve sanatkér icinde Seyh Mekki Efendi de bulunmak-
tadir.'® Fatih Sultan Mehmed’in takdir ve saygisina mazhar olan Abdurrahman
Camfinin Anadolu’ya gelmek istedigi fakat yasadig1 bolgenin siyasi sartlarindan
dolay1 buna firsat bulamadig: bilinmektedir.'”” Bu nedenle onun talebesi olan Seyh
Mekki Efendinin ozellikle se¢ilmis olabilecegi de kuvvetle muhtemeldir.

Yavuz Sultan Selim déneminde Edirnede ikamet eden $eyh Mekki Efendi, Ya-
vuz Sultan Selim’in talebi {izerine [bnir’l-Arabi’yi tenkit edenlere kars1 bir miidafaa
niteliginde olan el-Canibii’l-garbi fi halli miiskildt-1 Seyh Muhyiddin 1bnii’l-Arabi
adl1 Farsca eserini kaleme almistir. Bu eser Tiirkge ve Arap¢a’ya terciime edilmistir.

Seyh Mekki Efendinin bu eserini Ahmed Neyli Efendi (6. 1161/1748) el-Faz-
lw’l-vehbi fi terciimeti’l-canibi’l-garbi adiyla Tiirkgeye terctime etmistir. Seyh Mekki
Efendi gibi Berzenci ailesine mensup olan Muhammed b. Abdiirresul el-Medenti
(6. 1103/1691) ise el-Cdzibii’l-gaybi ale’l-Canibi’l-Garbi adiyla eseri genisleterek
Arapgaya terclime etmistir.”

Seyh Mekki Efendi 926/1519 yilinda vefat etmigtir.*!

17 Seyh Mekki Efendi, Ibn Arabi Miidafast, ev. Ahmed Neyli Efendi, haz. Halil Baltact (Istanbul: Gelenek Yay.,
2004), 26.

18  Seyh Mekki Efendi, Ibn Arabi Miidafast, 26.

19 Hiiseyinb. Ali el- Kasifi, Resehatu Ayni’l-Hayat fi Mendakibi Mesdyihi’t-Tarikati'n-Naksbendiyye ve Adabihimi'n-
Nebeviyye ve Esrarihimir-Rabbaniyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1971), 204.

20 Seyh Mekki Efendi, Ibn Arabi Miidafasi, 28; Miiderris, ‘Ulemauna, 494.

21 Seyh Mekki Efendsi, el-Canibii'l-Garbi fi Halli Miiskilat-1 Seyh Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, thk. Necib Mayil Herevi
(Tahran: Intisarat-1 Mevla, 1364), 23.
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4.2. Harputlu Abdurrahman Efendi

Abdurrahman Harputi 1756 yilinda Elazig’a bagh Sivrice ilgesinin Coke k-
yiinde dogmugtur. Tam adi Abdurrahman b. Ibrahim Harputidir. Kendisinden
“Kirt hoca” yahut Sadat-1 Berzenciyyeden Abdurrahman Harpiti diye bahsedilir.*

Abdurrahman Harpiti heniiz bes yasinda iken Kur’an 6grenmeye baglamustir.
Kur’an1 amcast Muhammed b. el-Hac Ali Efendinin yaninda hatmetmistir. Har-
put'ta basladigi medrese egitimine Diyarbakirda devam etmistir. Diyarbakirda
Arapga ve Islami ilimler alanlarinda taninmis bazi hocalardan ders okuduktan
sonra Istanbul’a gitmis ve medrese tahsilini ikmal etmistir. Okudugu dersler i¢inde
Sarf, Nahiv, Fikih, Hadis, Tefsir, Akaid, Faraiz, Mantik yer almaktadir. Daha sonra
Sama giderek hadis alaninda ciddi bir egitimden ge¢mistir. Samda zamanin Eba
Hanife’si olarak bilinen ve Baalbek miiftiisii olarak da taninan Muhammed Hibe-
tullah b. Muhammed ed-Dimaskiden hadis icazeti almigtir.”?

Abdurrahman Harpttinin ders aldig1 hocalari i¢inde isimlerini tespit edebil-
diklerimizgunlardir:**

1. Muhammed b. el-Héc Ali Efendi
. Muhammed el- Antaki
. Kurstini Mustafa Efendizade Haci Omer Efendi
. Mevlana Osman Sivereki
. Payasi Hact Omer Efendi
. Amid miiftiisti Hac1 Hasan Efendi
. Abdurrahim b. Yusuf el-Evlevi
. Mahmud b. Ahmed el-Mar’asi
. Muhammed Nebih Efendi
10. Muhammed Hibetullah b. Muhammed ed-Dimaski
11. Miiftizade Seyyid Muhammed Sadik Erzincani
12. Ilginh Hiiseyin Efendi

O 0 N N Ul o~ W

Medrese tahsilinin ardindan tasavvufi egitimini de aksatmayan Abdurrah-
man Harputi, Naksibendi seyhi Seyyid Muhammed Sadik Erzincdninin yaninda
tasavvufi egitim almistir. Hocasi Erzincaniden aldig1 irsad izni ile* sahip oldugu
miderrislik kimligini, Naksibendi seyhligi ile taclandirmustir.

Istanbulda padisah hocaligina kadar yiikselen Abdurrahman Harpiti,
1228/1813-1267/1851 yillar1 arasinda yaklasik 38 yil Huzur Derslerine katilmus-

22 Siireyya, Sicill-i Osmani, 1: 93.

23 Abdurrahman Harptti, Mustafa Niimai b. Ahmed Harptti’ye Verdigi Ilim Icazeti, Milli Ktp., 235/1983, 4a-6a.
24 Harpiti, Mustafa Niimai, 4a-7b.

25 Gundiiz, Giimiishdanevi Ahmed Ziydiiddin, 28.
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Anadolu’nun Ilim ve Tasavvuf Hayatinda One Cikan Berzenci Ulemas:

t1r.2 Sultan Tkinci Mahmud'un hocasi olan Abdurrahman Harpiitinin bu makama
gelisinde Ayasofya Camiinde Saraya ait ilan panosuna yazilan bir soruya verdigi
isabetli cevabin etkisi biiyliktiir.” Abdurrahman Harptti, Vaka-i Hayriye olarak
bilinen Yenigeri ocaklarinin kaldirilmas: hadisesinde padisah ve devlet erkinina
verdigi destek ve tesvikle bu konumunu gii¢lendirmistir.

Abdurrahman Harp(ti 1267/1851 yilinda vefat etmistir. Kabri Eyiipte imaret
icindebulunmaktadir.?®

4.3. Kastamonu Kadis1 Ahmed Faiz Berzenci

Berzenci ailesinin Anadoluda en ¢ok taninan mensuplarindan biri olan Sey-
yid Ahmed Faiz, 1258/1842 yilinda Karadaga bagli Gelezerde kdyiinde dogmus-
tur. Babasi Seyyid Mahmud Gelezerdidir. Kerkiik ve Karadag bolgelerinin say-
gin Kadiri seyhlerinden Hasan Gelezerdi (6. 1175/1762)'nin torunudur. Pek ¢cogu
miiderris ve mutasavvif olarak faaliyet yiiriiten aile mensuplarinin yaninda iyi bir
medrese egitimi almistir. Hocalar1 iginde Seyh Mustafa Berzenci ile Miiftit Cav-
mér(Berrak gozlii Miiftii) adiyla taninan Molla Ahmed el-Pir Hasaney en cok ta-
ninanlardir.?

Bagarili bir medrese tahsilinin ardindan Osmanli Devletinin ilmiye sinifi
arasinda seckin bir yer edinmigtir. Sirasiyla Irakin Koysancak, Kiit, Miintefek ve
Kerbela sehirlerinde kadilik gorevlerinde bulunmustur. Daha sonra Anadolu’ya
gecen Seyyid Ahmed Faiz, Kastamonu kadiligina tayin edilmistir. Kastamonudaki
gorevinin ardindan Irakin ikinci biiyiik vilayeti olan Musul’a kad1 olarak atanmig-
tir. Bu gorevini basariyla yiiriiten Seyyid Ahmed Faiz, bu defa Istanbul’a ¢agrilmasg
ve Maarif Genel Meclisi iiyeligine secilmistir.

Arapga, Farsca, Kiirtce, Tiirkce, Rusca ve Fransizca olmak iizere toplam alt1 dil
bilen Seyyid Ahmed Berzenci, bu kabiliyetini yazdig1 Kenzii’l-lisani’l-mekniiz adl1
manzum eserinde ustaca ortaya koymugtur. Ayrica Sultan Ikinci Abdiilhamid’i
medh ettigi Tlirkce ve Farsca iki kaside kaleme almigtir.*°

Kastamonu ve Istanbul'da yasadig1 dénemlerde Tiirkgeyi gok iyi 6grenen Sey-
yid Ahmed Berzenci, ilmiye sinifi i¢inde Sultan Ikinci Abdiilhamid’in siyasi uygu-
lamalarina agik destek veren &limlerdendir. Edirnede gorev yaparken yazdig: el-
Hablii’l-metin fi tatbiki’l-Kanini’l-Esasi mads-ser’i’l-miibin adli eseri bu hususun
yaziligahididir.*!

26 Ebil'ula Mardin, Huzur Dersleri (Istanbul: Ismail Akgtin Matbaasi, 1951), 125.

27  Ishak Sunguroglu, Harput Yollarmda (Istanbul: Nurgdk Matbaasi, 1959), 2: 136.

28 Siireyya, Sicill-i Osmani, 1: 92.

29 Miderris, ‘Ulemaunda, 84.

30 Muderris, ‘Ulemaund, 84-85.

31 Ahmed Faiz Berzenci, el- Hablii’l-Metin fi Tatbiki’l-Kaniini’l-Esasi maa’s-Ser’i’l-Miibin (Edirne: Edirne Vilayet
Matbaasi, ts.), 1-39.
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Arapca Eserleri:

1. Kenzir'l-lisani’l-mekntiz

2. es-Sihru’l-helal fi tarifati’l-ulim

3. Hulasati’l-akide fi serhid-Diirreti’l-Feride

4. Tuhfeti’l-ihvan fi serhi fethir-Rahman fi'l-meéni ve'l-beyan

5. Enfestil-fevaid fi serhi’l-feraid fi ilmi’l-Kelam

6. Hayrir'l-eser fim-nustisi’l-varide fi medhi 4li Seyyidi’'l-Beser

7. ed-Diirrt’l-manztim fi izahi megtemele ala sebati ulim

8. Behgetii'l-beyan fi serhi Tuhfeti’l-Thvan

9. [rsadirl-ibad ila sahihi’l-i’tikad

10. es-Seyfirl-mesltl fi'l-kat’i bi necati ustlir-Rastl

11. Nassu'l-Kur’an fi vuctibi itaati’s-sultan

12. Ebha’l-klaid fi nazmi’l-ferdid fi ilmi’l-kelam

Tiirkee Eserler

. el-Bedri'l-kamil fi’htisari’t-tarif ve’'l-avamil

. et-Teshilati’l-Berzenciyye fi avamile cedveliyye fi ilmin-Nahv
. Celair't-taraf fi’htisari’s-Sarf

. er-Riséleti’]-Hamidiyye fi’htisarin-Nahvi ve’s-Sarfi bi’l-liigati’t-Tirkiyye
. el- Habl@’'l-metin fi tatbiki’l-Kan@ini’l-Es&si maas-ser’i’l-miibin
. Ziibdetii’l-Amal fi terciimeti nustisi’l-al

AN Ul W W N~

Farsca Eseri

Ravzatii’l-ezhar fi serhi Gayeti’l-ihtisar fi’l-Fikih

Resmi devlet gorevinin yaninda hayati ilim ve telifatla gecen Seyyid Ahmed
Faiz Berzendi, Istanbulda iken 1337/1918 yilinda vefat etmistir.*

Sonug

Berzenciler Osmanh déneminde ilim, tasavvuf ve siyaset alanlarinda etkili
olan Irakli bir ailedir. Bu aile gii¢lii bir toplumsal altyapiya sahip oldugu Irak’in
Sehrezor vilayeti disinda, Anadoluda da ilmiye sinif1 arasinda saygin bir yer edin-
mistir.

Aileye ismini veren Berzence koyii aile mensuplarinin ilim ve maneviyat mer-
kezi olmustur. Berzenciler Irak’taki atalar1 Seyyid Musa ve Seyyid Isa Berzenciden
beri Irak, Iran ve Anadoluda ilim ve irsadla ugrasmislardir. Irak’ta on altinci yiiz-
yila kadar Kiibreviyye tarikatinin Berzenciyye ve Nurbahsiyye subelerini temsil et-
miglerdir. Kuzey Irak ve iranda Kadiriyye, Halvetiyye ve Naksibendiyye gibi Siinni
tarikatlar ile Havraman ve Kerkiik bolgelerinde yaygin olan Kékaiyye ve Berzen-
ciyye gibi heterodoks tasavvufi yapilanmalarin 6ncii sahsiyetleri yine Berzenciler
olmustur.

32 Miderris, ‘Ulemaund, 84.
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Anadolu’nun Ilim ve Tasavvuf Hayatinda One Cikan Berzenci Ulemas:

Anadolu cografyasi Berzenci ulemasinin Irak ve irandan sonra faaliyet yiiriit-
titkleri bir bolgedir. Yavuz Sultan Selim doneminden itibaren Anadoluda ilmiye
sinifi arasinda yerlerini alan Berzenciler icinde Ibni'l-Arabi miidafaasini yazan
Seyh Mekki Efendi, Ikinci Mahmud'un hocast Abdurrahman Harpiti ve Kasta-
monu Kadis1 Ahmed Faiz Berzenci en ¢ok taninanlardir.

Osmanl: Sultanlarina yakinlik ve devletin siyasi ve toplumsal karar ve uygu-
lamalarina verdikleri destek, Anadoluda gorev yapan Berzenci ulemasinin ortak
noktalarini olusturmustur.
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Kur'an-1 Kerim'de Killet ve Kesret Kavramlari

Naim DONER’

Abdul Khalek Alabdul KARIM™

0Oz

Killet (azlik) ve kesret (okluk), hakkiyla arastirmaya ve incelenmeye tabi tutulma-
yan Kur'an'in cagdas konular arasinda yer almaktadir. Arastirmacilar, bu konuda yaz-
maya devam ediyorlar. Fakat yapilan arastirmalar yeterli degildir. imam Zeyd b. Ali,
bu konuda ilk gériis beyan eden kimselerin basinda gelir. Killet sozciigij, zillet, izzet ve
nefiy anlamina gelir. Kesret kavrami ise cokluk, izzet anlamina gelip sayilar hakkinda da
kullanilir. Killet kelimesi Kur'an'da “kalle”, “akallet’, “yukalliliikiim”“kalilin"“kalilen” gibi
formlarda kullanilir. Kesret kavrami da “kesura’, “kesurat”, “kesiran’, “eksar”“tekasir” gibi
pek cok kalipta kullanilir. Killet ve kesretin dl¢isii sudur: Konu islam dairesi icinde oldugu
zaman siiphesiz ki, cogunluk olan toplulugun goriisii haktir. Fakat konu Miisliiman ve
Miisliman olmayanlari icerecek sekilde genel oldugu takdirde bu durumda hak ehli olan
Miislimanlarin yeryiiziinde bulunan insanlara nispetle az olur.

o

Killet, Kur'anda pek ¢ok anlamda zikredilmistir. Bazilan sunlardir: Diinya mali ve
hazlar, adet, miktar, zikrin, siikriin ve tefekkiiriin azid. Kesret de Kur'an'da pek ¢ok an-
lamda kullanilmigtir. Bazilari sunlardir: Adet, miktar, iman etmeyenlerin coklugu, cok-
¢a bagislama, cokea siikretmeme, diisiinmeyenlerin fazla olmasi, zanna gdre hareket
edenlerin sayisinin fazla olmasl, zikretmeyi cokca tesvik etme, haktan hoglanmayanlarin
sayisinin ¢ok olmasi, gafillerin ¢ok olmasl, insanlardan cinlere uyanlarin ¢ok olmasi ve
fasiklarin fazla olmas.

Anahtar Kelimeler: Kesret, killet, Kur'an, diisiince yetersizligi, siikiir yeter-
sizlii.

The Terms Of Scarcity And Plentitude In Holy Quran
Abstract

Killet (scarcity) and kesret (plentitude) are among the contemporary issues in the
Quran, which were not subjected to the exploration and examination that they deserve.
Researchers continue to publish on this topic. But previous studies are not sufficient.
Imam Zaid b. Ali was the first individual who declaredan opinion on the issue. The term
of scarcity means contempt, dignity and banishment. The concept of plentitude means
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plentitude and dignity and also used for numbers. The word of scarcity was used in
the Qur'an in forms such as “kalle’ “akallet; “yukalliliikiim’; “kaliliin” and “kalilen”. The
concept of plentitude was used in many forms such as “kesura’ “kesurat’ “kesiran’
“eksar” and “tekasiir” The measure of scarcity and plentitude is as follows: When it is in
Islamic circles, without doubt, rightful is the opinion of the majority in the community.
Butif the issue includes Muslims and non-Muslims in general, then the Muslims who are
entitled to rights would be the minority among the people on earth.

Scarcity was mentioned with several meanings in the Qur'an. Some of these are:
worldly goods and pleasures, quantity, scarcity of allusion, gratitude and contemplation.
Plentitude is also used in the Quran in several ways. Some of these are: the quantity,
the multiplicity of unbelievers, not forgiving sufficiently, not expressing gratitude
sufficiently, high count of non-thinkers, high number of those who doubt, excessive
promotion of allusion, high count of those who do not like the giver of rights, high count
of unwary ones, high count of humans who follow the djinns and high count of sinners.

Keywords: The terms of plentitude, the terms of scarcity, Quran, lack of
reasoning, lack of gratitude.
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