E-ISSN: 2564-7202

CAS

OURNAL OF EASTERN ANATOLIA SOEIAL SCIENCES.

JOURNAL OF
EASTERN ANATOLIA

SOCIAL SCIENCES
TRENDS

DOGU ANADOLU SOSYAL BILIMLERDE EGILIMLER DERGISI

1. ULUSLARARASI ZAP HAVZASI ULEMASI
SEMPOZYUMU OZEL SAYISI

Cilt/Vol: 2 SayvIssue: 2 Yil/Year: 2018

O O LAY Y Y LAY ALY YA oA oA T T TOTOOTOTILOTIIT




7T ZTTRS
JEAST JASLD
W W Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, 2/2, 2018
e-ISSN: 2564-7202
SAHIBI / OWNER

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU ADINA / ON BEHALF OF INSTITUTE OF SOC. SCI.
PROF. DR. OMER PAKIS

EDITOR / EDITOR IN CHIEF
DR. OGR. UYESI ISLAM MUSAYEV

ALAN EDIiTORLERI/FIELD EDITORS
DR. OGR. UYESI EMRAH GUL DR. OGR. UYESI GOKHAN GUNES

EDITOR YARDIMCISI
Ars. Gér. GULSUM YILDIRIM

TURKCE DiL EDITORU
DR. OGR. UYESI NiLAY KINAY CiVELEK

YABANCI DiL EDITORU
OKT. HASAN ALKAN

BIiLIM KURULU
Prof. Dr. Aysel Koksal AKYOL
Prof. Dr. Baskin ORAN
Prof. Dr. Berrin AKMAN
Prof. Dr. Cagri ERHAN
Prof. Dr. Erel TELLAL
Prof. Dr. Georgianna DUARTE
Prof. Dr. Hac1 CAN
Prof. Dr. Haluk ALKAN
Prof. Dr. Haluk EGELI
Prof. Dr. Mutlu Nisa Unaldi CORAL
Prof. Dr. Muhsin KAR

Ankara Universitesi

Emekli Ogretim Uyesi
Hacettepe Universitesi
Kemerburgaz Universitesi
Ankara Universitesi

Texas Brownsville University
Dokuz Eyliil Universitesi
Marmara Universitesi

Dokuz Eyliil Universitesi
Mersin Universitesi

Yildirim Beyazit Universitesi

Prof.Dr. Nizamettin KOC
Dog. Dr. Omay COKLUK
Dr. Maciej CESARZ

Ankara Universitesi
Ankara Universitesi

Wroclaw Universitesi



Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, 2/2, 2018
e-ISSN: 2564-7202

BU SAYININ HAKEMLERI

Prof. Dr. Salih PAY

Dr. Ogretim Uyesi Ahmet BARDAK

Dr. Ogretim Uyesi Islam MUSAYEV

Dr. Ogretim Uyesi Mehmet Emin SULAR
Dr. Ogretim Uyesi Hatice ARSLAN

Dr. Ogretim Uyesi Hilal OZAY

Dr. Ogretim Uyesi Mazhar TUNC

Dr. Ogretim Uyesi Davut ESIT

Dr. Ogretim Uyesi Nilay KINAY CIVELEK
Dr. Ogretim Uyesi Ayse ERTUS

Dr. Ogretim Uyesi ishak KOZIKOGLU
Ars. Gr. Dr. Hadi Ensar CEYLAN



Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, 2/2, 2018
e-ISSN: 2564-7202

Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi (DASED) (Joural of East Anatolian Social
Sciences Trends) (J-EAST), Nisan ve Ekim aylarinda olmak iizere yilda iki say1 yayinlanan
ulusal hakemli online yayin yapan akademik bir dergidir. Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde
Egilimler Dergisi, egitim bilimleri, 6gretmen yetistirme, uluslararas iliskiler, iktisat, isletme,
ekonometri, maliye, sosyoloji, psikoloji, tarih, Tiirk dili ve edebiyati, felsefe, hukuk ve din
bilimleri alanlarinda ulusal/uluslararas1 diizeyde bilimsel bir nitelige sahip, 6zgiin aragtirma
makalelerine ve derlemelere yer verir.

DERGIMIZDE YAYINLANAN MAKALELERDE YER ALAN FiKiRLER/DUSUNCELER
YAZAR/YAZARLARIN KENDI GORUSLERINI YANSITMAKTADIR.

“DERGIMiIiZDE YAYINLANAN MAKALELERDEN DOGABILECEK HER TURLU
SORUMLULUK MAKALELERIN YAZAR/YAZARLARINA AITTIR”.

DERGIMIZIN TARANDIGI INDEKSLER
R i ResearchBib

Bsos ASOS Index

Journal Factor
§

- Academic Keys

Acodemic

Rootindexing

Scientific Indexing Services

E\” = Eurasian Scientific Journal
= Index

COsMOS IF

'Gz-ogi iZor

".. =  International Scientific
' Indexing

e infobase index

Science Library Index

L DRIJI




W Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, 2/2, 2018
e-ISSN: 2564-7202

EdItOr TN MESAJ1 cucccicmsesmsssmsmsmsmssssssssssssssssssssssssssssss s e sssssssssssssssssssssssasas s s s s s ssnens vi
iSLAM TARIHININ iLK ASIRLARINA DAMGASINI VURAN HAKKARI ULEMASI............. 7
Hiiseyin GUNES
CUKURCA ve CUKURCALI ILIM ADAMLARI ......comeuemssessesssssssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssees 16
Yasar KAPLAN
SIRACUDDIN EL-URMEVI’'NIN(V.682) HAYATI VE USULCULUGU (ET-TAHSIL ADLI
ESERi BAGLAMINDA-ICMA KONUSU OZELINDE) .....cvvcuuecessneesssssessssessssssesssssssssssssasseees 36
Fatma HAZAR
SIRACUDDIN EL-URMEVI'NIN (0.682/1283) HiLAF iLMINDEKi METODU ............... 44
Hadi Ensar CEYLAN
TACUDDIN EL-URMEVTI'NIN (V. 653 ) HAYATI VE USUL ANLAYISI (EL-HASIL MiNE’L-
MAHSUL ADLI ESERI BAGLAMINDA) .......vcuumerseesssesssesssesssssssssssssssesssssssssssssssssssssssssssssssssss 54
Hatice ALSAC
MANZUM BiR METNIN RiVAYET KAYNAKLARI UZERINE BiR INCELEME: MOLLA
HALIL es-SIIRDI'NIN NEHCU’L-ENAM iSIMLI ESERINDE RIVAYETLERIN ETKISIi ...... 64
Bayram KANARYA
SEMBOLIZM BAGLAMINDA FOTOGRAF VE MASAL ILISKISI......ccccorernmeemseersnersssesssseenns 80
Mehmet Fatih YELMEN
YAYIN ILKELERI.ccurtuieriressesssessesssssssesssssssssssssssssssssessssssssssssessssssssessssssesssssessssessssssssssssessssssssesss 92
YAZIM KURALLARI .....couerevuesssesssesssessssessssssssssssessssssssessssssssssssessssssssesssssssesssessssesssessesssssessssssasesas 93



TN /7T
JLAST JASLD
N\ |/

Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, 2/2, 2018
e-ISSN: 2564-7202

Editor’iin Mesaj1

Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi (DASED)’in 2. Sayr 2. Cildi, “I.
Uluslararas1 Zap Havzast Ulemast Sempozyumu” 06zel sayist olarak yaymlanmistir.
Universitesitemiz Seyyid Taha Islami Ilimler Uygulama ve Arastirma Merkezi ile DAP Bolge
Kalkinma Idaresi Baskanlhig1 is birliginde 27-29 Nisan 2018 tarihleri arasinda Hakkari’de
diizenlenen uluslararast sempozyuma, 181 yerli ve yabanci bilim adami katilmis olup
sempozyumda 125 teblig sunulmustur. Sempozyumun ana gayesi; tarih boyunca Zap
Havzasi’nda olusturulan kiiltiir ve medeniyet kurumlarini ortaya ¢ikarmak, bu kurumlarda
yetismis olan Onemli sahsiyetleri tanimak, tanitmak ve onlarin gelenegimiz ile diisiince
diinyamiza olan katkilarmi ve etkilerini tartismaya agmak olmustur. iki giin siiren
sempozyumda; bdlgede kurulmus olan cami, medrese, tekke, kilise, manastir vb. dini ve ilmi
merkezler, buralarda meydana getirilen eserler ve bu gelenek igerisinde yetismis olan 6nemli
dini, ilmi, edebi ve siyasi sahsiyetler giin yiiziine ¢ikarilmaya ¢alisilmistir.

Sempozyumda sunulan tebliglerin bir kism1 gerekli siireclerden gegtikten sonra dergimizin 6zel
sayisinda yayinlanmak amaciyla yeniden degerlendirmeye tabi tutulmustur. Dogu Anadolu
Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi’nin temel yayin ilkeleri ¢ercevesinde yedi teblig tam metin
olarak bu 0zel sayida toplanmustir.

Dergimizin bu 6zel sayisinin siz degerli okuyucularimiz ile bulusturulmasinda katkilart olan
basta Saym Rektdriimiiz Prof. Dr. Omer PAKIS’e, sempozyumun diizenlenmesinde emegi
gecenlere, makale sahibi ilim adamlarma, Universitemiz Sosyal Bilimler Enstitiisiiniin
yOnetimine ve personeline minnet ve siikkranlarimi arz ederim.

Dr. Ogr. Uyesi Islam MUSAYEV
DASED Editor Kurulu Adina

Vi
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ISLAM TARIHININ iLK ASIRLARINA DAMGASINI VURAN HAKKARI ULEMASI

Hiiseyin GUNES!

Ozet
Hakkari, Miisliiman fatihlerce ilk ele gecirilen bélgelerin basinda gelmektedir. Onun icin Hakkari halki
Islam’la tamsan en eski toplumlardan sayilr. Bu cercevede Hakkdri halkinin ¢ok sayida ulema yetistirdikleri
malumdur. Makalede, oncelikle Hakldri nin Islam ’la tanisma seriiveni ele alinacaktir. Ardindan Emeviler, Abbasiler
ve hemen sonrasindaki donemlerde Islam diinyasinda nam yapmis Hakkari ulemast iizerinde durulacaktir. Béylece
Haklkari 'nin Islam tarihindeki yeri ve Islam kiiltiiriine katkisi tespit edilecektir.
Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Emeviler, Abbasiler, Hakkdri, Ulema.

THE HAKKARI ULAMAS, WHO MARKED THE FIRST CENTURIES OF ISLAMIC HISTORY

Abstract
Hakkari is at the top of the first seized areas of Muslim conquerors. Therefore, the people of Hakkari are
considered to be the oldest communities that have met the Islam. In this context it is a fact that they educate large
number of Ulamas. In the declaration, Hakkari's adventure of meeting with Islam will be dialed first. Then it will
focus on the Umayyads, the Abbasids and the immediately aftermath eras reputed Hakkari Ulamas. Thus, the position
of Hakkari in Islamic history and the contribution to Islamic culture will be identified.
Keywords: Islamic History, Umayyads, Abbasids, Hakkari, Ulama.

! Dog. Dr., Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi Anabilim Dali, huseyingunes@sirnak.edu.tr
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Giris

El-Hakkariyye, Cizre’nin de ig¢inde bulundugu Musul’un ist tarafinda bulunan sehir,
kasaba ve kdylerin bulundugu bolge ismidir (Yakat, 1977: V, 408). Daha genel bir anlatimla el-
Hakkariyye Musul’'un kuzeyinde yer elan daglik alandir (ibnii’l-Cevzi, 1992: VII, 17).
Islamiyet’in dogusu sirasinda bolge, Sasanilerin hakimiyeti altindaydi. Rasiilayn (Ceylanpinar) ve
Firat’a kadar olan bolge Romalilara, Nusaybin ve Dicle’ye kadar olan bolge ise Iranlilara aitti.
Mardin ve Dara ovasi, Sincar ve ¢dle kadar Iranlilarm, Mardin daglari, Dara ve Tr Abdin
Romalilarindi. Romalilar ile Iranlilar arasindaki gdzetleme kulesi, Dara ve Nusaybin arasinda yer
alan Serce kalesiydi (Eba Yusuf, 1979: 39).

Hz. Omer déneminde hizini artiran fetih hareketleri neticesinde bélge, Islam hakimiyeti
altina girdi. Sam cephesinden ilerleyen Iyaz b. Ganm ve Ebi Musa el-Es’ari gibi sahabilerin
komutasindaki Islam ordulari nce Ruha’ya (Urfa) girdiler. Akabinde Harran, Nusaybin, Mardin
ve Dara’y1 aldilar (19/640). Hakkéri’nin kuzey ve bati kesimini de i¢ine alan Zevezan’i
fethettikten sonra ordu, Erzen (Siirt) {izerinden Bitlis ve Ahlat’a kadar ilerledi (Belaziirl, 1987:
242). Islam fetihleri sirasinda Miisliimanlarca kusatma altinda tutulan Rasiilayn, rivayete gore
Hakkari’den yardim talebinde bulunmustu. Oralardan dort bin kadar atli yardimlarina kogmus
ancak Miislimanlarin ilerlemesine engel olamamuglardi (Vakidi, 1997: II, 120-121). Utbe b.
Farkad es-Siilemi komutasinda Irak cephesinden ilerleyen Islam ordulari ise, 20/641 senesinde
Musul’un ele gecirilmesinden sonra Hakkéari mintikasinin kalan kismini ciddi bir direncgle
karsilagsmadan fethettiler (Belaziiri, 1987: 463-464).

Bilindigi gibi Miisliiman fatihler, ele gecirdikleri topraklarin yerli halkina kendi dinlerini
dayatma yoluna gitmemislerdir. Onun igin Islam hakimiyeti altina giren farkli inanglara mensup
insanlar asirlar boyunca eski inanglarin1 korumaya devam ettiler. Nitekim Emeviler (661-750)
donemi boyunca kadim inanglarint muhafaza eden bolge halki, Abbasiler (750-1258) doneminin
ortalarina dogru, muhtemelen devlet idaresinde etkinligi giderek artan Iranlilar arasinda
Islamiyet’in yayilmaya baslamasiyla yeni dine gegisler basladi. Islimlasma, Abbasi devleti
biinyesinde varlik gosteren ve yar1 bagimsiz idari olusumlardan sayilan Sii karakterli Hamdaniler
(905-1004) ve Biiveyhiler (932-1062) doneminden ziyade Siinni karakterli Mervaniler (983-1085)
ve Zengiler (1127-1233) déneminde bolgede ivme kazandi (Giines, 2015: 107-108; Kaplan, 2014:
108-110).

Hiilefa-i Ragidin dénemine bakildiginda Hz. Omer dénemindeki fetih hareketleri ile Hz.
Osman donemindeki hakimiyeti pekistirmeye doniik faaliyetler disinda bolgenin sakin oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Siik(inet, Emeviler donemi ile Abbasilerin ikinci donemine kadar siirmiis
olmalidir. Bununla birlikte s6z konusu hanedanliklarin el degistirmesi siirecinde bazi
hareketliliklerin yasanmis olmasi muhtemeldir. Nitekim asagida isimleri zikredecek olan
Hakkarili ulemanin 6nemli bir kisminin Emevi kdkenli oldugu goriilmektedir. Abbasilerin Emevi
ailesine kars1 uyguladigi soykirimdan kagmay1 basaranlarin bir kism1 bu korunakli daglik bolgeye
sigmmislar ve zamanla Kiirtlesmislerdir (Omerd, 2010: 111, 268). Onun i¢in Hakkari Kiirtlerinin
kokeni kaynaklarda Emevilerden Utbe b. Ebl Siifyan b. Harb’a dayandirilmaktadir (Makrizi,
1998: 111, 405). Buradan yola ¢ikarak Hakkari’nin daha Abbasi doneminin baglarindan itibaren
ciddi manada Islamlastigim ve burada ¢ok sayida ulemanin yetistigini sdylemek miimkiindiir.
Ancak kaynaklarda bunlardan pek bahsedilmemektedir. Muhtemelen Emevi diismanliginin uzun
slire toplumda revacta olmasi, ¢ogunlugu Emevi kokenli bu ulemanin kendilerini gizlemelerine
yol agmustir. Onlarin nispeten Zengiler doneminde ve daha ¢ok Eyyibiler zamaninda ortaya
ciktiklar: goriilmektedir. Kuskusuz bunda Selahaddin Eyy(bi’nin Kiirt kokenli olmasi ve iktidara
gelmesinde Hakkari ulemasinin roliiniin bulunmasi etkili olmustur (Sesen, 1987: 134, 447).
Hakkarili ulemanin Eyytbiler doneminde basta Misir olmak iizere diger Islim beldelerine
dagildig goriilmektedir. Oyle ki Kahire’de kurulan el-Hakkariyye Medresesi uzun yillar faaliyet
gostermis ve bu medresede ¢ok sayida talebe yetismistir (Zehebi, 1993: XLIX, 93; Naimi, 1990:
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I, 277). Islam tarihinin ilk asirlarinda yetismis ve tarihe damgasini vurmus Hakkarili ulemanin
bazis1 su sekilde siralanabilir:

Ali b. Ahmed el-Hakkari

Hadis hafiz1 ve fakih olan Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Yusuf b. Cafer el-Umevi el-
Hakkari, “Seyhii’l-islAm” unvanma sahip bir alimdir (Ibn Hallikan, 1968: III, 345). Musul’un
kuzeyinde yer alan daglik bir bolgeden olusan Hakkari’ye gidip, Daris/Déris (v+)2) koyline
yerlesmis ve oralarda ribatlar inga etmistir. Bu ribatlarda fakir-fukara ve kendini Allah’a adamis
kisileri barindirtyordu. Daha sonra Bagdat’a gitti. Hadis tahsili ugruna isfahan, Misir ve Hicaz’a
yolculuk yapmis ve buralardaki birgok alimin meclislerine katilmisti. (Sem’ani, 1962: VIII, 416-
418; Zehebi, 1993: XXXIII, 182-184).

Salih ve abid bir insand1. Tasavvufta memleketinin seyhi sayiliyordu. Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat’e mensuptu (ibn Tagriberdi, ty: V, 138). Kendisinin anlattigina gére Hz. Muhammed’i
(sav) riiyasinda gormiis ve ona “Ya Restlallah, bana tavsiyede bulunun.” demis; O da sdyle
buyurmustur: “Ahmed b. Hanbel’in mezhebi ve Safii’nin mezhebinin itikadina yapis, bidat ehlinin
meclislerinden uzaklas.” (ibnii’l-Cevzi, 1992: XVII, 7; Ibn Kesir, 1986: XII, 145.)

Diger yandan onun hadis uydurdugu, topladigi hadislerin cogunun garib ve miinker oldugu
iddia edilmektedir (ibnii’1-Esir, 1997: VIII, 374; Zehebi, 1993: XXXIII, 184). O, 486/1093 yil1
baslarinda Hakkari’de 6lmiistiir (1bn Asakir, 1997: XLlI, 239).

Adiy b. Miisafir el-Hakkéari

Salih ve zahit bir zat olan Adiy b. Miisafir b. Ismail b. Musa b. Mervan b. Hasan b. Mervan
b. Hakem el-Umevi el-Hakkari, Lales’i vatan edinmisti. Oliinceye kadar orada kald1 ve kendi
zaviyesine defnedildi. Kabri orada halen ziyarete agiktir. Biiylik bir alim ve fakihti. Etkili bir
konusmasi vardi. Miitevazi bir kisilige sahipti. Heybet ve vakarinin yani sira giizel ahlak sahibiydi.
Bolgedeki seckin ulemanin basinda geliyordu. O ayni zamanda tarikat seyhlerinden biri
sayiliyordu. Siiliikkte zor ve mesakkatli bir yol takip etmisti. Kutup Muhyeddin Abdiilkadir, ondan
ovgiiyle bahseder ve onu evliyanin sultan1 olarak kabul ederdi. Oyle ki onun hakkinda sdyle der:
“Eger c¢abayla peygamberlige ulasilsaydi, Adiy b. Miisafir onu elde ederdi.” Omriiniin ilk
yillarinda daglarda ve ¢ollerde kendi basina bir hayat siirdii. Yilanlarla ve yirtici hayvanlarla
arkadaslik etti. Sonra doniip zaviyesine yerlesti. Cok sayida evliya ona talebelik yapti. Hal sahibi
niceleri onun sohbetlerinden feyiz aldi (Ibn Tagriberdi, ty: V, 361-362). Boylece onun sayesinde
Hakkari ismi hi¢ olmadigi1 kadar ilim ve irfanla anilir oldu (Goziitok, 2011: 257).

Kendisinin ekip bigtigi tarlalar1 vardi. Kendi el emegiyle gecinirdi ve kimseden bir sey
kabul etmez, kimsenin malindan bir sey yemez, baskasinin evine girmezdi. Halkin arasinda biiyiik
bir sohrete sahipti. Bir yere gittigi zaman, sohbetinden istifade etmek ve yaninda tovbe etmek i¢in
kadin erkek biitiin ahali onu karsilardi. Bir seferinde rahiplerin bulundugu bir kiliseye ugramaisti.
Aralarindan iki rahip onu karsiladilar. Saygilarindan dolay1 baglarini actilar ve ondan dua
talebinde bulundular (Zehebi, 1993: XXXVIII, 231).

Cok ibadet eder ve siirekli orug tutardi. Kesintisiz orug tuttugu i¢in bazi insanlar onun asla
bir sey yemedigine inanmaya bagladilar. O bunu duyunca insanlarin arasina ¢ikip yanina aldigi
seyleri yedi. Boylece onlarin yanlis diisiincelere kaymasina engel olmaya galist1 (Zehebi, 1993:
XXXVIIL, 232). Bununla birlikte 6liimiinden (557/1162) sonra ona tabi olan Kiirtler onun
hakkinda asirtya kagtilar. Oyle ki kiifre kagan isler yaptilar. Bunun iizerine Safii fakihi Seyh
Celaleddin Yusuf el-Hulvani’nin kiskirtmastyla 817/1414 yilinda kabri saldiriya ugradi. Mezari
acilip kemikleri ¢ikartild: ve tiirbeyle birlikte kemikler atese verildi (Ibn Sahin, 2002: 11, 278).

Oldiigii sene (557/1162) Musul’a gitmis ve sehrin disindaki bir tiirbede konaklamist1,
Sehrin limerasi, ulemasi, mesayihi ve biitiin ahali onu ziyarete gittiler. Elini 6pmek i¢in etrafim
saran insanlar izdihama yol aginca araya demir bir parmaklik gecirildi. Gelenler onu parmakligin
ardindan selamlayip yoluna devam ediyordu (Zehebi, 1993: XXXVIII, 232). Onun aslen

9
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Balebek’in Beyt Far kdyiinden oldugu sdyleniyor ki 681/1282 yilinda vefat etmis olan ibn
Hallikan (1968: 111, 254), dogdugu evin hala ziyaret edildigini naklediyor.

Ali b. Ahmed el-Hakkari

Seyfeddin Ali b. Ahmed el-Hakkari, Selahaddin doneminin 6nde gelen fikih ulemasindan
olup “el-Mestiib” lakabiyla meshurdur (Ibn Tagriberdi, ty: VI, 16). Hakkari mintikasmin ele
gecirilmesinde Selahaddin’e fazlasiyla yardimi dokunmustur (Ibnii’l-Esir, 1997: X, 6; Ibn Haldun,
1988: V, 204, 354). Dedesi Ebii’l-Heyca Abdullah b. Halil el-Hakkari (6. 1133), daha onceleri
Hakkari kalesinin sahibiydi (EbG Same, 1997: 11, 70; Kaplan, 2015: 26). Kendileri de alim
kisiliginin yan1 sira {ist diizeyde bir idareciydi. Selahaddin tarafindan Kahire, Akka ve Kudiis
valiligine atanmisti. Haglilara kars1 miicadelede esir diistii. Esaretten kurtulduktan alt1 ay sonra,
588/1192 senesinde, 61dii (Ibn Hallikan, 1968: I, 182; Zehebi, 1993: XLI, 303).

Isa b. Muhammed el-Hakkari

Ebli Muhammed Ziyaiiddin Isa b. Muhammed b. Isa el-Hakkari, Selahaddin déneminin
onde gelen fakihlerindendir (ibn Vasil, 1957: 11, 309; ibn Haldun, 1988: IV, 103). Déneminin
gozde komutanlarindan birisi olmasinin yani sira hadis rivayeti icra edecek diizeyde alimdir.
Cizre’de Ebii’l-Kasim Omer b. Muhammed el-Bezri’den Safii fikhim1 okudu. Halep’te ez-
Zecaciyye medresesinde kaldi. Sonra Melik Esediiddin Sirkth’un hizmetine girdi. Namazlarda
ona imamlik yapti. Onunla birlikte Misir’a gitti ve Seldhaddin’in iktidara gegmesinde biiyiik
emegi oldu. Hacli ordularina karsi dillere destan muharebeler gergeklestirdi. 585/1189 yilinda
Akka muhasarasi esnasinda ¢cadirinda 61dii (Ibnii’1-Esir, 1997: X, 77; Zehebi, 1993: XLI, 225; ibn
Kesir, 1986: XII, 334).

Osman b. Siicaiiddin el-Hakkari
Miicahidiiddin Ebi Amr Osman b. Siicaiiddin b. Musa el-Hakkari, kiraat ilmiyle sohret
bulmustur. 624/1227 yilinda Kahir’de dlmiistiir (Ibnii’I-Futi, 1995: IV, 368).

Ahmed b. Yusuf el-Hakkari

Ahmed b. Yusuf el-Hakkari, 554/1159 yilinda Dimagk’ta dogmustur. Hadis alimidir. Ayni
zamanda 1y1 bir savas¢idir. Cok sayida sefere katildi. 631/1234 senesinde 6ldii (Zehebi, 1993:
XLVI, 54).

Omer b. Muhammed el-Hakkari

Omer b. Muhammed b. Isa el-Kiirdi el-Hakkari, meshur fakih Isa el-Hakkari’nin
kardesidir. 560/1165 yilinda dogdu. Devlet adamliginin yani sira ilimle ugragsmis ve hadis
rivayetinde bulunmustur. 636/1239 yilinda 61dii (Zehebi, 1993: XLVI, 302).

Fadl b. Hasan el-Hakkéri

Fadl b. Hasan el-Kiirdi el-Hakkari, ziihdiiyle sohret bulmus bir alimdir. Kimseden bir sey
kabul etmezdi. Israr edilir ve verilen malin helal oldugu sdylenirse onu alir fakat ikinci defa teklif
edildiginde asla kabul etmezdi. 645/1247 yilinda 61dii (Zehebi, 1993: XLVII, 291-292).

Abdullah b. Hasan el-Hakkari

Abdullah b. Hasan el-Hakkari, 547/1152 yilinda Musul sehirlerinden imadiye’de dogdu.
Doéneminin 6nde gelen hadisgilerindendi. Sahih-i Buhari’yi okutmasiyla meshurdur. 105 sene
yasamis ve 652/1254 yilinda Halep’te 6lmiistiir (Zehebi, 1993: XLVIII, 124).

Hidir b. Muhammed el-Hakkari

Hidir b. Muhammed b. Ebsi Bekir el-Umevi el-Hakkari, hadis alimidir. 573/1177 yilinda
Misir’da dogdu. Velid b. Utbe b. Eba Siifyan’in soyundan geldigi s6ylenir. 653/1255 yilinda 6ldii
(Zehebi, 1993: XLVIII, 147).
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Isa b. Musa el-Hakkari

Isa b. Musa b. Ebti Bekir b. Hidir el-Umevi el-Kiirdi el-Hakkari, zahit ve fakih bir alimdir.
Ayn1 zamanda cesur bir savas¢idir. Bir siire Dimask’ta el-Caruhiyye medresesinde ders verdi.
658/1260 yilinda Misir’da 6ldii (Zehebi, 1993: XLVIII, 352).

Isa b. Muhammed el-Hakkari

Eba Muhammed Isa b. Muhammed b. Ebii’l-Kasim el-Kiirdi el-Hakkari, hadis alimidir.
Ayni zamanda kahramanligt ve cesaretiyle nam salmis bir kumandandir. Haglilara karsi
kahramanca miicadele etmistir. 593/1197 yilinda dogmus ve 669/1271 yilinda 6lmiistiir (Zehebi,

1993: XLIX, 293).

Hidir b. Halil el-Hakkéari
Ebii’l-Abbas Hidir b. Halil el-Hakkari, tasavvuf ehli bir miiezzindir. Hadis rivayetinde
bulunmustur. 673/1274 yilinda Kahire’de 6ldii (Zehebi, 1993: L, 128).

Abdiilvahid b. Ali el-Hakkari

Ebi Muhammed Abdiilvahid b. Ali b. Ahmed el-Hakkari el-Fariki el-Hanbeli, hadis
rivayetinde bulunmus, salih ve zahit bir sahsiyettir. 591/1195 yilinda dogdu. Musul ve Dimagk’ta
hadis tahsilinde bulundu. 685/1286 yilinda Kahire’de 61di (Zehebi, 1993: LI, 225-226).

Muhammed b. Ebii Bekir el-Hakkari
Muhammed b. Ebl Bekir b. Davud el-Hakkari es-Safii, hadis alimidir. 692/1293 yilinda
Ramle’de 61dii (Zehebi, 1993: LII, 136).

Siileyman b. Yusuf el-Hakkari
Siileyman b. Yusuf el-Hakkari, hadis alimidir. 608/1211 yilinda dogmus ve 695/1296
yilinda 6lmiistiir (Zehebi, 1993: LII, 255-256).

Davud b. Muhammed el-Hakkéari

Davud b. Muhammed b. Ebii’l-Kasim el-Hakkari, hadis alimidir. 609/1212 yilinda
Kudiis’te dogdu. Kudiis ve Dimask’ta hadis tahsil etti. Ayn1 zamanda cesur bir liderdi. 700/1301
yilinda 91 yasinda 6liinceye kadar savasa ve ava ¢gikmayi birakmadigi sdylenir (Zehebi, 1993: LII,
475-476; Safedi, 1998: 11, 250).

Abdiilaziz b. Ahmed el-Hakkari

[zzeddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Osman b. Isa el-Hakkari es-Safii, donemin &nde gelen
kadilarindandir. Hadis konusunda eserler tasnif etmistir. Ayn1 zamanda lider bir sahsiyet ve iyi
bir komutandi. 727/1327 yilinda Kahire’de 61dii (ibn Kesir, 1986: XIV, 131; Safedi, 1998: III, 66~
67).

Ahmed b. Abdurrahman el-Hakkari
Ahmed b. Abdurrahman b. Ibrahim el-Hakkari, hadis alimidir. Omriinii 6grenci
yetistirmekle gecirmis ve 736/1336 senesinde 6lmiistiir (Safedi, 1998: 1, 257-258).

Ahmed b. Ahmed b. Hiiseyin el-Hakkéari

Sehabiiddin Ahmed b. Ahmed b. Hiiseyin el-Hakkari, kiraat imamlarindandir. Senelerce
kiraat dersi verdi (Ibn Tagriberdi, ty: X, 248). Kahire’de el-Mansuriye medresesinde Hadis
kiirsiisiinii yonetti. 750/1349 yilinda Kahire’de 61dii (Safedi, 1998: 1, 169).
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Sonu¢

Hakkari, Hz. Omer déneminde Miisliimanlar tarafindan fethedilmis, Hz. Osman
doneminde ise Isldim hakimiyeti tam anlamiyla tahkim edilmistir. Bu dénemde fethedilen
bolgelerde, Hiilefa-i Rasidin ve Emevi donemleri dahil olmak {izere Abbasilerin ilk asirlari
boyunca islamlasma genel itibaryla nadir goriiliirken Hakkari yoresi i¢in farkli bir durum soz
konusudur. Zira Abbasilerin soykirimindan kagmayi1 basaran Emevilerin bir kismi1 muhkem
daglardan miitesekkil Hakkari mintikasina sigmmuslardir. Onlarin vasitastyla Islim’m yerel halk
arasinda yayildigin1 ve daha ilk asirlardan itibaren burada ulemanin yetistigini soylemek
miimkiindiir. Fakat toplumda uzun siire hiikiim siiren Emevi diismanligt muhtemelen onlarin
Islam cografyasindaki goriiniirliigiinii kisitlamistir. Onun igindir ki Hakkari ulemasinin,
Zengilerin bolgedeki hakimiyetleri sirasinda kismen goriindiigline sahit oluyoruz. Tarihe
damgalarini tam anlamiyla vurduklar1 donem ise hi¢ sliphesiz Eyytbiler donemidir. Seldhaddin’in
iktidara gegmesinde emegi biiyiik olan Hakkari ulemasi, basta Misir olmak {izere artik Islam
cografyasinin farkli yerlerinde medreseler kurmaya baslamis, asirlar boyunca talebe yetistirerek
ve eser telif ederek ilmi faaliyetlerin gelismesine katki saglamislardir.
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EXTENDED SUMMARY

Hakkariya is name of the area of where the city, towns and villages placed on the upper
part of Mosul and also included Cizra (Yakat, 1977: V, 408). More general description, Hakkariya
is area of the mountainous region north of Mosul (ibnii’l-Cevzi, 1992: VII, 17). During the birth
of Islam, the region was under Sasan rule. The lands of Resulayn (Caylanpinar) and Euphrates
belonged Romans, the partf of the Nisibis and Tigris belonged Iranians. Mardin and Dara plains
until Sincar and desert belonged Iranians, Mardin mountains, Dara and Tur Abdin belonged
Romans. The watchtower between the Romans and the Persians was the Serce Fort, located
between Dara and Nisibis (Eba Yusuf, 1979: 39).

Because of the conquest movements that increased the speed during the Omar period, the
region became under Islam dominance. Progressing from front of Damascus The Islamic armies
under the command of the sahabes, such as lyaz b. Ganm and Abu Musa al-Ash'ari entered the
Ruha first. Then they took Harran, Nisibis, Mardin and Dara (19/640). After conquering Zavazan,
which included the northern and western parts of Hakkari, the army advanced from Arzan (Siirt)
to Bitlis and Ahlat (Belaziiri, 1987: 242). According to the custom Rasulayn, which was kept
under siege by Muslims during the Islamic conquests, asked for help from Hakkari. They rushed
to the aid of up to four thousand horsemen from there but could not prevent the progress of the
Islamic armies (Vakidi, 1997: 11, 120-121). After the capture of Mosul in 20/641, the Islamic
armies that proceeded from the Iragi front in the command of Utba b. Farkad es-Sulami conquered
the rest of the Hakkari district without encountering serious resistance (Belaziiri, 1987: 463-464).

As it is known, the Muslim conguerors did not go to the way of imposing their religion to
the indigenous people of the lands they had captured. For this reason, people belonging to different
beliefs under Islamic rule continue to protect their old beliefs for centuries. Thus, the people of
the region, who kept the beliefs of the cadets during the Umayyad (661-750) period, began to
enter the new religion towards the middle of the Abbasids (750-1258) period. Islamization gained
momentum in the region during the period of the Sunnis characteristic Marwanis (983-1085) and
the Zangis (1127-1233) faster than the Shiite-type Hamdanis (905-1004) and Buwaihs (932-
1062), who were present in the Abbasi state and considered as semi-independent administrative
formations (Giines, 2015: 107-108).

Looking at the Hulafa-i Rasidin period, it is possible to say that the region is calm except
for the conquest movements during the Omar period and activities in the first years of the Othman
periods which aimed at strengthening the dominance over the previously conquered regions.
Sustenance must have lasted until the second period of the Abbasids. Along with that it is likely
that some mobility has been experienced in the process of changing hands of the subjected
dynasties. Thus, it is seen that a significant part of the Hakkari scholars, whose names are
mentioned below, are of Umayyad origin. Some of the peoples who succeeded in escaping the
Genocide of the Abbasids against the Umayyad family sought refuge in this sheltered
mountainous region and were Kurdish over time (Omeri, 2010: 111, 268). Therefore, in the sources
the origins of Hakkari Kurds are based on Utba b. Abu Sufyan b. Harb from Umayyads (Makrizi,
1998: 111, 405). From here we can say that Hakkari is seriously Islamized from the beginning of
the Abbasids period. But they are not mentioned much in the sources. Probably the majority of
the Umayyad hostility widespread in society for a long time has led to the concealment of this
Umayyad ulamas. We see that they appeared relatively in the Zangi period and more in the
Ayyubid period. Salahaddin Ayyubi's Kurdish origin and Hakkari Ulamas help for gaining power
undoubtedly has been effective for this. Hakkari’s scholars was scattered to other Islamic lands,
especially Egypt, during the Ayyubid period. So that al-Hakkariyye Madrasah which was founded
in Cairo has been active for many years and many students attended this school (Zehebi, 1993:
XLIV, 93; Naimi, 1990: 1, 277). It is possible to list some of Hakkari Ulamas which trained in the
first centuries of Islamic history and stamp the history as follows;

1. Ali b. Ahmad al-Hakkari
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2. Adiy b. Musafir al-Hakkari

3. Ali b. Ahmad al-Hakkari

4. Isa b. Muhammad al-Hakkari

5. Othman b. Shujauddin al-Hakkari

6. Ahmed b. Yusuf al-Hakkari

7. Omar b. Muhammed al-Hakkari

8. Fadl b. Hasan al-Hakkari

9. Abdullah b. Hasan al-Hakkari

10. Hidir b. Muhammad al-Hakkari

11. Isa b. Musa al-Hakkari

12. Isa b. Muhammad al-Hakkari

13. Hidir b. Halil al-Hakkari

14. Abdulvahid b. Ali al-Hakkari

15. Muhammad b. Abu Bakir al-Hakkari
16. Suleiman b. Yusuf al-Hakkari

17. Davud b. Muhammad al-Hakkari

18. Abdulaziz b. Ahmed al-Hakkari

19. Ahmad b. Abdurrahman al-Hakkari
20. Ahmad b. Ahmad b. Husain al-Hakkari
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CUKURCA ve CUKURCALI ILIM ADAMLARI
Yasar KAPLAN?

Ozet

Hakkari’nin Cukurca ilgesi cografi konumu, kéklii tarihi ve zengin kiiltiir yapisi ile dnemli bir ilge
merkezidir. Musul ve Van bolgeleri arasindaki daglik bélgenin ortasinda bulunmaktadir. Cografi konumu itibariyle
gozden uzak bir bolgede yer almasina ragmen zengin bir kiiltiir diinyast olusturmus ve ¢ok énemli ilim adamlari ve
edipler yetistirmistir. Miisliiman, Huwistiyan ve Yahudi dini gelenekleri uzun bir siire beraber yasamigtir. Birinci
Diinya Savasi esnasinda bu ahenk bozulmus ve bu kargasada bir¢ok tarihi yapt ve el yazmasi eser zarar gormiistiir.
Halkkari, Van, Sirnak, Duhok ve Urmiye sehirlerine dagilmis olan Hakkarili asiretler kokenlerini Cukurca Bélgesine
dayandirmaktadirlar. Bu ¢alismamizda tarih boyunca Cukurca’da yetismis ya da aslen Cukurcali olan ilim
adamlarimin izini siirerek; hayatlarini, ilmi ¢calismalarini ve eserlerini tanitmaya ¢alisacagiz.

Anahtar kelimeler: Hakkdri, Cukurca, Celé, Alim, Medrese

CUKURCA and SCHOLARS of CUKURCA

Abstract

Hakkari's Cukurca district is an important district Center with. It’s rooted in history and rich culture, and
geographical location. It is the mountainous region between Mosul and Van regions. Even though Geographically
location is in an area out of sight it created a rich world of culture and intellectuals and very important and rare.
Muslim, Christian and Jewish religious traditions have lived in peace there. The Nomadic Trade origins scattered
to Hakkari, Van, Sirnak, Duhok and Urmia attributed the origins of Cukurca. During the first world war, this
harmony was broken and the chaos that many historic buildings and damaged manuscript works. In this study, we
grew up in Cukurca throughout history or the scholars who originally from Cukurca schoolar trace; scientific studies
of their lives, and we will try to introduce their works.

Keywords: Hakkari, Cukurca, Celé, Scholars, Madrasa

1 Ars. Gor. Hakkari Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, yasarkaplan11l@gmail.com
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Giris

Cukureca ilgesi; kuzeyde Hakkari, doguda Yiiksekova, batida Sirnak ve giineyde Irak sinir
ile gevrilidir. Ismi Osmanli kaynaklarinda Cal, halk arasinda ise Celé’dir. Cal; Kiirt¢e ve Farsca
dillerinde “gukur” anlamina gelmektedir. Halk arasinda kullanilan “Cel” ismi ise Kiirt¢e “doruk,
zirve, yiksek yer” anlamina gelmektedir. Cukurca’nin yerlesim merkezine bakildiginda “Cel”
isminin daha uygun oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii Cukurca Kalesi “Cel” diye adlandirilan
yiiksek bir kaya kiitlesi ilizerine insa edilmistir. Yerlesim yeri de yliksek bir noktada
bulunmaktadir. Hakkari’de “Cel” kelimesi bu anlamiyla bir¢ok bolge i¢in kullanilmaktadir.
Hakkari’nin meshur Bergelan Yaylas1 isminde gegen “cgel” kelimesi yiiksek zirve ve doruk
anlaminda kullanilmigtir. Nitekim Bergelan Yaylasinda “gel” denilen ve yan yana uzanan birkag
tane bliyiik kaya kiitlesi bulunmaktadir. “Ber- ¢el- an” kelimesi de bu biiyiik zirvenin 6nii ya da
asagist anlamina gelmektedir. Ayni sekilde Semdinli’de bulunan “Cargel Yaylas1” da ismini yan
yana duran dort tane sivri doruktan almis alip “dort zirve” anlamina gelmektedir. “Cel” ismi,
Osmanli doneminde baska yerlesim yerleri i¢in de kullanilan “Cal” ismi ile olan benzerliginden
dolayr Osmanli kaynaklarinda “Cal” olarak kullanilmistir. Yoksa zannedildigi gibi Cukurca’nin
yerlesim merkezi ¢ukur oldugu i¢in ¢ukur anlamina gelen “Cal” ismi ile bir ilgisi yoktur. Bu
sebeple Cukurcali ilim adamlarmin higbirisi “Cal-11” nisbesini kullanmayip “Cel-1” nisbesini
kullanmislardir.

Tarihte Cukurca

Cukurca gibi daglik bir bolgenin ortasinda bulunan kuytu bir yerlesim merkezinin tarihini
ortaya ¢ikarmak olduk¢a zordur. Bu zorluk, bolgedeki siyasi ve toplumsal gelismelerin kayit altina
alimmasinin tarihgiler i¢in hem zor hem de 6nemsiz olmasindan kaynaklanmaktadir. Bunun yani
sira bolge ile ilgili bilgi verebilecek olan tarihi kaynaklarin Birinci Diinya Savasi esnasinda biiyiik
bir tahribata ugramasi ve bolgede arkeolojik ¢caligmalarin hi¢ yapilamamis olmasi gibi etkenler de
siralanabilir. Cukurca tarihi ile ilgili veriler Hakkari bolgesinin merkezinde bulunmasindan dolay1
Hakkari ile 1lgili gelismelerin kaydedildigi belgelerde gelisigiizel serpistirilmistir. Cukurca’nin
“Celé” seklinde kullanilan ismi ilk olarak Idris-i Bidlisi’nin 1515 yilinda Yavuz Sultan Selim’e
gonderdigi mektuplarda ge¢mektedir. Bidlisi, bu mektuplarinda bolgedeki Osmanli- Safevi
cekismesi ile ilgili son bilgileri aktarmaktadir. Bu mektuplardan birisinde, bolgedeki 6nemli sehir
ve kalelerin konumunu ve kimin yonetiminde oldugunu belirten ¢ok 6nemli bir harita eklemistir.
Bu haritada Cel Kalesi ve hemen Cukurca’nin giineyinde Irak sinirlar1 igerisinde Bervari Bala
olarak tabir edilen bolgede bulunan Hiror ve Bétenur Kaleleri, Hakkari emiri Seyyid Muhammed
Bey’e bagli Bayrak Bey denilen bir kisinin yonetimi altinda gériinmektedir (Hiiseyni, 2015, s.
350). Bidlisi, Cukurca’nin ismini “Cal” seklinde degil “Cel” seklinde yazmistir. Bu durum
Hakkari Beyliginin giiney sinirlarinin adi gegen dénemde imadiye nin hemen yakinlarina kadar
genis oldugunu gostermektedir.
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Belge 1: Idris-i Bidlisi’nin Mektubunda Cel (Cukurca) Kalesi

Bayrak Bey’den sonra Cukurca bdlgesinin yonetimine Hakkari emiri Zeynel Bey’in
amcasinin oglu olan Giilabi Bey ge¢mistir. Giilabi Bey, Hakkari emiri Zeynel Bey ile degil
Bahdinan emiri Sultan Hiiseyin ile beraber hareket etmistir. Zeynel Bey bu durumdan rahatsiz
olmus ve durumu Padisah’a arz etmistir. Bunun iizerine 30 Nisan 1552 tarihinde Istanbul’dan;
Bahdinan emiri Sultan Hiiseyin, Pinyanisi Asireti reisi Sahkuli Biléli, Giilabi Bey ve Zeynel Bey’e
konu ile ilgili emirler gonderilmistir. Bu emirlerde kisaca Giilabi Bey’in yonetiminde olan asiret
ve kalelerin kadimen Hakkari Beyligine ait olmas1 hasebiyle ad1 ge¢en emirin Zeynel Bey ile
beraber hareket etmesi istenmekte ve Sultan Hiiseyin ile beraber hareket etmesi men edilmektedir
(Topkapr Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi Koguslar 888 Numarali Mithimme Defteri, Hiikiim: 832,
833, 834, 835). Bu belgelerden anlasildigi kadariyla Cukurca ve Bervari bolgesi, asiret ve kaleleri
ile beraber Hakkari Beyligi sinirlar1 igerisinde olmasina ragmen, bolgeyi yoneten Giilabi Bey’in
Hakkari emiri Zeynel Bey ile ciddi bir husumet yasadigi anlagilmaktadir. 4 Aralik 1576 tarihinde
Istanbul’dan Van Beylerbeyligine goénderilen bir emirde, Gulabi Bey’in Pmyanisi Asireti reisi
Sahkulu Biléli’nin yardimlariyla, Ertos ve Pinyanis asiretlerinden bir kuvvet olusturarak Zeynel
Bey ile miicadele ettiginden bahsedilmistir (Defter Mithimme: 29, Hiikiim: 31). Bu durum Gtilabi
Bey ile Zeynel Bey arasindaki husumetin devam ettigini ortaya koymaktadir. Yine 2 Mayis 1585
tarihinde, Istanbul’dan Van Beylerbeyi Sinan Pasa, Zeynel Bey ve Giilabi Bey’e gonderilen
emirlerde de bu durumun hala devam ettigi anlasilmaktadir. Bu emirlerde; Cal ve Bétenur
Kalelerinin emiri olan Giilabi Bey’in kendi basina hareket ettigi, Ferhad Pasa ve Ozdemiroglu
Osman Pasa tarafindan Iran’a karsi gerceklestirilen savaslara kuvvetleri ile katilmadig
bildirildikten sonra ne olursa olsun Giilabi Bey’in asiret kuvvetleri ile beraber Zeynel Bey’in
maiyetinde sefere ¢ikmasi emredilmistir. Emre uyulmadig: takdirde Giilabi Bey’in gorevden
alinacag bildirilmistir (Defter Mithimme: 52, Hiikiim: 852, 853, 854). Biitiin bu sert uyarilara
ragmen Giilabi Bey ile Zeynel Bey arasindaki husumet son bulmamais, Zeynel Bey’in 1585 yilinda
oliimiinden sonra da Hakkari emiri olan oglu Zekeriya Bey ile devam etmistir. Konu ile ilgili 1593
yilinda Istanbul'dan Hakkari emirine génderilen hiikiimde kisaca sdyle denilmektedir: “ Hakkari
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Hakimine hiikiim ki; Studde-i saadetime
adam gonderip Hakkari Hiikiimetine
bagli olan Calli taifesi agiretinden iken bir
hizmet ya da sefer vaki oldugunda seninle
beraber hareket etmeyip Imadiye Hakimi
ile beraber hareket ederiz diye sana
muhalefet  ettiklerini  duydugumda
buyurdum ki; Calli taifesi eskiden beri

asiretinden olup Hakkari Hiikiimetine ’,’jﬁj—gg b 5
tabi olduklarindan sefer ve hizmet '7“""“/" A i e T

7L -»’AmJ P A,
. . . . PO ) A e
déneminde Imadiye Hakimi ile beraber / / i

hareket ederiz demeleri caiz degildir. Bu
emrim mucibince bir sefer veya hizmet
gerektiginde adi gegen taifeye, muhalif
Imadiye Hakiminin onlari
yonlendirmesine ve adi gegen taifenin
bahane uydurmasina firsat vermeyesin”
(BOA. A.{DVNSHM.d...No: 69. Hk:
241, S. 118)

Giilabi Bey ile Zeynel Bey

s %y@,&‘u/ o g o
3

\s" 3’ \} :

arasindaki ¢ekismede, Cukurca’nin da DSV CI000eE
mensubu Oldugu P1nyan1$ Asll‘etl Gulabl Belge 2: Istanbul'dan 1593 yilinda Hakkari Emirine génderilen
Bey’den yana tavir koymustur. Bu asiret hiikiim

ile Hakkari emiri Zeynel Bey arasindaki anlagsmazligin temel sebebi, daha eski bir donemde
Cukurca’dan go¢ eden bazi Pinyanisi Asireti mensuplarinin, Sahkulu Bil€lan onciiliiglinde
Urmiye havalisindeki Soma ve Selmas bolgelerinde 6nemli bir gii¢ haline gelip ayr1 bir yonetim
kurmalar1 ve Zeynel Bey’e bagliliklarinin zayiflamasi olarak ortaya ¢ikmaktadir (Kaplan, 2016,
ss. 479- 524).

Katip Celebi (6. 1657) de Cihanniima isimli eserinde donemindeki (1631-1632) Hakkari
Beyligi ve ona bagli bolgeler hakkinda bilgi verirken Cel olarak isimlendirdigi Cukurca hakkinda
su bilgileri vermektedir: “Nahiye-i Gever, bu Culemérg 'in dogu tarafinda daglar arasinda bir
sahrada olan bir nahiyedir ki ondan bir nehir gelip ve Culemérg’ten gelen ayri bir nehir ile
birlesip daglar arasinda akarak Hakkdri’ye tabi (el nahiyesinin yanindan gegerek Bisutun ve
Stuné kalelerinin yakimindan Imadiye’ye bagl Zébar bélgesinde bir tas kopriiniin altindan
geger....... Cel Kalesi ozel bir beylik olup kendisine bagli bir¢ok kale ve yer vardir. Lakin bir
zamanlar Hakkari’yve bagh bir yer addolunmus idi. Cel Kalesi; Bisutun’'un karsisinda ve
gtineyinde bulunan biiyiik bir kaledir ve ayni zamanda biiyiik bir dagin kosesindedir. ..... Hurur
Kalesi, Imadiye nin kuzeydogusunda Bisutun’un giineybatisinda bir dag kalesidir. U¢ dag
arasinda diizde kasabasi ve kuzeydeki biiyiik dag tizerinde kalesi vardir” (aktaran Kaplan, 2013,
ss. 107- 130). Katip Celebi’nin bahsettigi Bisitun kalesi Semdinli’nin giineyine diismektedir. Oyle
anlasiliyor ki Bisitun ile Bidlisi’nin bahsettigi Bétenur kaleleri ismen karistirilmistir. Katip
Celebi’nin aktardiklar1 Cukurca’nin Hakkari emirleri ile akraba olan beyler tarafindan yonetilen
ozel bir beylik oldugunu ortaya koymaktadir.

Cukurca ile ilgili bilgi veren bir diger 6nemli eser, Hakkari emirlerinden Yahya Bey
(6.1617) ve Mir imadeddin’in (8. 1640) katibi Temer Yazic1 tarafindan, 1587 den 1634’e kadar
Hakkari Beyligi tarihini anlatan 631 sayfalik Fars¢a manzum yazma eserdir. Eserde aktarildigina
gore, 1629- 1633 yillar1 arasinda Hakkari emiri olan Serethan, kardesi Seyyid Muhammed Bey’i
Cukurca Kalesine yonetici olarak atamisti. Mir Imadeddin, amcas1 Serethan’1 1633 yil1 baslarinda
oldiirlip yonetimin basina gegince amcasi Seyyid Muhammed’i goérevinde birakti. Seyyid
Muhammed Bey Cukurca bolgesinin ekin ve adam bakimindan az oldugunu belirterek Tuxub
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bélgesini isteyince, imadeddin ad1 gecen bdlgenin yarisini verdi. Bunun iizerine baska yerleri
istedi. Imadeddin, o istedigi yerleri de kendisine verdi. Fakat Seyyid Muhammed Bey’in istekleri
bitmek bilmiyordu. Bunun iizerine Imadeddin istedigi bolgeleri kendisine vermeyi reddetti.
Seyyid Muhammed Bey de Nesturilerden olusturdugu bir kuvvetle Culemérg yakinlarinda birkag
koyii talan etti. Imadeddin buna bir son vermek icin kardesi Tatarhan (Teterxan) komutasinda bir
askeri kuvveti Cukurca iizerine gonderdi. Seyyid Muhammed Bey de Pinyanisi, Tuxubi, Tiyari ve
Celilerden bir kuvvet olusturarak savasa hazirlandi. Cukurca agalarinin soylarin1 dayandirdiklar
Piroz Bey (Piroz Begé Celi) de kendisine yardim ediyordu. Seyyid Muhammed’in kuvvetleri
Cukurca kalesinde savunmaya gectiler. Tatarhan, uzun siiren kusatma esnasinda ancak birkag
konag1 alabilmisti. Muhasara uzaymca Bervari ve Imadiyeliler de kaledekilerin yardimia
gelmislerdi. Bunun iizerine bizzat Mir Imadeddin yeni askeri kuvvetleri yanima alarak Cukurca
Kalesini muhasara eden kardesi Tatarhan’in yardimina geldi. Beraberinde top da getirmisti.
Imadeddin’in geldigini duyan Berwari ve imadiyeliler geri gittiler. Bunun iizerine kaleye kapanan
Miisliiman ve Nesturiler 6liim kalim savasina hazirlandilar. Ordunun kumandasini eline alan
Imadeddin uzun bir siire toplarla vurmasina ragmen kaleyi diisiiremedi. Kaledeki Pmyanisilerin
maneviyatini kirmak i¢in kardesi Tatarhan’a, Pinyanis bolgesini yakip yikmasini, tas listiinde tas
birakmamasini emretti. Tatarhan, bu gorevi en iyi bir sekilde yerine getirmesine ragmen
kaledekilerin maneviyatini kiramadi. Uzun bir muhasaradan sonra kaledekilerin barutunun
bitmesi ve kaleye giden su yolunun kapatilmasindan dolayr kaledekiler can emniyetlerinin
saglanacag sozii ile kaleyi Imadeddin’e teslim ettiler (aktaran Kaplan, 2016, ss. 505- 506). Mir
Imadeddin, Imadiye’ye kadar olan kale ve yerlesim birimlerini aldiktan sonra Culemérg’e geri
dondii. Bu tarihte Cukurca bolgesinde ilk kez top kullanilarak biiyiik bir tahribat olusturulmustur.
Cukurca kalesi yikilmis ve Pinyanisilere ait koyler yerle bir edilmistir. Bu eserde Cukurca Kalesi
disinda tas konaklardan bahsedilmistir. Bu durum Cukurca tas konaklarinin daha erken bir
donemde yapilmis oldugunu gostermektedir. Bu donemde artik Cukurca’nin yonetimine Piroz
Bey ge¢mis ve torunlart Cumhuriyet donemine kadar asiret reisi sifatiyla yoneticilik yapmislardir.
Pirozbey ailesi Cukurca kalesi yikilmis oldugundan adi gegen konaklarda kalarak bu konaklari;
barinma, yonetim ve savunma amagl kullanmigslardir.

Cukurca’da idari Yapilanma

Tanzimat’in 1839°da ilan1 ile beraber bolgedeki Kiirt beyliklerinin ortadan kaldirilmasiyla
yeni bir idari yapilanmaya gidilmistir. Buna gore artik yerel beylerin yerine merkezden atanan
vali, kaymakam ve miidiirler tarafindan yonetim saglanacakti. Cukurca bu tarihten Cumhuriyet
donemine kadar bazen C6lemerik kazasina bagli bir nahiye bazen de Hakkari sancagina bagl bir
kaza olarak varhigim1 devam ettirmistir. Hakkari Beyliginin ortadan kalkmasindan sonra
Diyarbakir Eyaleti, Van, Mus ve Hakkari sancaklar1 ile Cizre, Bohtan, Mardin kazalari
birlestirilerek Aralik 1847'de Kiirdistan Eyaleti kuruldu (Dogan, 2012, s. 34). 1852’de Hakkari,
Van, Mardin ve Cizre Hakkari Eyaleti ad1 altinda yeniden teskilatlandirildi (Salname-i Devlet,
1269 (1853), s.75); (Salname-i Devlet, 1270 (1854), s. 82). Fakat Mehmet Hursit Pasa’ya gore bu
donemde Hakkari, Van Eyaletine bagl bir liva olarak goériinmekte ve bu livanin; Colemerik,
Elbak, imadiye, Mahmudi, Gevar, Beytiisebap, Tiyar-1 Ulya ve Sufla, Cal, Kotur ve Diri isimli
kazalar1 vardir (Hursid, 1997, s. 232). 1855’te de Cal bir kaza olarak Hakkari Livasina bagliligin1
devam ettirmistir (Salname-i Devlet, 1271 (1855), s. 90). 1866°da Van Eyaleti kaldirilarak Van
ve Hakkari livalari, Liva-i Van Hakkari ismi ile Erzurum vilayetine baglanmistir. Cukurca “Cal
maa Tiyari” adi altinda kaza yapilmistir (Salname-i Devlet, 1283 (1866), ss. 170- 173). Bu durum
1867 yilinda da devam etmistir. 1870 yilinda ise Beytiissebab, Cal ve Nesturi arazisi nahiye olarak
Colemerik kazasina baglanmistir. Bu donemde Colemerik, Erzurum Vilayetinin Van sancaginin
dokuz kazasindan biridir (Erzurum Vilayet Salnamesi, 1287 (1870), ss. 61-62). 1881 tarihinde ise
Hakkari, yeniden ayr1 bir vilayete doniistiiriilmiistiir. Bu tarihten 1886 tarihine kadar bu durum
devam etmistir. Buna gore Hakkari Vilayetinin Colemerik, Gevar ve Elbak livalari bulunmaktadir.
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Colemerik livasi; Beytiisebab, Cal ve Imadiye isimli ii¢ kazadan olusmaktadir (Salname-i Devlet-
i Aliye-i Osmaniye, 1299 (1882), s. 69). 1886°da Cal kazas1 ismi, Cal maa Tiyar ve Tuhub olarak
degistirilerek bu bolgeler de eklenmistir (Salname-i Devlet-i Aliye-i Osmaniye, 1303 (1886), ss.
55-56). Hakkari’nin 1889°da tekrar sancak olarak Van vilayetine baglanmasi ile beraber su kazalar
ona baglanmistir: Liva Merkezi, Elbak, Gevar, Semdinan, Mahmudi, Norduz, Cal, Mamurat’ul-
Hamid, Beytiissebab, Oramar ve Imadiye. Cal kazasi 6 nahiye ve 50 kdyden olusmaktadir
(Salname-i Devlet-i Aliye-i Osmaniye, 1306 (1889), ss. 479-480). 1890 yilinda bu durum devam
etmistir. Buna gore Cal kazasina bagl nahiye ve kdyler sunlardir; Pinyanis (10 kdy), Tuhub (8
koy), Déz (10 koy), Ertus (8 koy), Asag1 Tiyar (6 kdy), Yukar: Tiyar (8 koy) (Salname-i Devlet-i
Aliye-i Osmaniye, 1307 (1890), ss. 674-680). 1891°de Cukurca’nin idari yapisinda bir degisiklik
olmamistir. Ama 1892 yilinda Cal kazas1 50 koyii ile beraber nahiye sifatiyla sancak merkezine
baglanmistir (Salname-i Devlet-i Aliye-i Osmaniye, 1309 (1892), s. 694-698). 1899 Van Vilayet
Salnamesine gore Cukurca (Cal); Ertus ve Tiyar nahiyeleri ile beraber Colemerik kazasina baglidir
(Evin, (2000), ss. 89-109). Bundan sonra Cumhuriyetin kurulusuna kadar Cukurca Colemerik

kazasina bagli bir nahiye olarak varligimni & | s
devam ettirmistir. Cumhuriyetin QRSN LSkt *—' = \{f
kurulusundan sonra bucak merkezi olan s L,g;m,;.‘fi'Ii' | S -
Cukurca, 1953 yilinda 6068 sayili kanun ile . E ~—£ SLOL
ilge yapilmustir. REY. (e *i

Cuinet, 1892'de, Culemérg’in 3 e QEEmNgmeen O G
nahiyesi ve 120 kdyli oldugunu kaydetmistir. ey 0
Cuinet'ye gore, Culemérg Kent merkezinin R T e
niifusu toplamda 4.600 idi. Cuinet'nin B § WS W s
verilerine gore en ¢ok niifuslu Cal Kazasinin e Eﬁ S
merkezi Cal Kasabasinda 1.000'1 Miisliiman e . e
ve 2001 Yahudi olmak iizere, toplam 1.200 ; 95 I T e e
kisi yasamaktaydi (Yurt Ansiklopedisi, 1982, el rEes . F 0 T
s. 3311). Osmanli déneminde 1912 yilinda : P s B 0| e
yapilan niifus sayimina gore Cal merkezinde T e
1.300 kisi yasamaktadir (DH.SYS.100.7/14). e S o o
Cukurca Merkez ve Bagh Kaylerde Belge 3: 1912 Yili Cukurca’nin Niifusu
Bulunan Tarihi Yapilar

Asagida tarafimizca tespit edilen tarihi yapilar siralanmistir.

No | Tiirkce Ismi Kiirtce ismi Kilise | Cami, Kale, Konak

1 Cukurca Celé 1 Emir Saban Camii

2 Cukurca Celé Tas Konaklar

3 Cukurca Celé Dervisoglu Konagi

4 Cukurca Celé Pirozbey Konagi

5 Cukurca Celé Mehmet Turan Konagi

6 Cukurca Celé Enver Parlak Konagi

7 Cukurca, Bey Mah. | Sidan Su Kemeri

8 Cukurca Sidan 1 Qasr1 Heftgan (Kale)

9 Dedekdy Betrut 1

10 | Caglayan, Kurbe Erbos, Kurbe |2 1 Cercis Peygamber Camii

Mah.
11 | Han Yaylasi, Gundé Mizgeft 1
12 | Han Yaylasi Xana Ségund 1
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Cukurcal flim Adamlar

Isimlerine ulastigimiz Cukurcali ilim adamlarinmn bir kismi Cukurca’da yasamis iken bir
kismi ise Cukurca disinda yasamislardir. Aragtirma neticesinde Cukurca’da ilim ile mesgul olmus
olan ii¢ dnemli aile tespit edilmistir. Bunlardan ilki Molla Omer el-Celi’nin (6. 1710) ailesi olup
XVII. yiizyi1lda Cukurca’dan ayrilip Bervari mitikasindaki Mayi koyline yerlesmisler ve oradaki
medresede dini tedrisata devam etmislerdir. Molla Omer’in vefatiyla bu aileden kimse
kalmamistir. Ikinci &nemli aile ise Molla Haydar’in ailesi olup XVII. yiizyillda Imadiye’den

gelerek Budak Bey doneminde Cukurca’ya yerlesmislerdir.
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13 | Cimnarli Kdyii, Sivrezan, 1
14 | Cinarli, Karasu Mah | Bércélan 1
15 | Cayirli, Kiniklit Mah. | Erjj, Hérkas 1
16 | Kavusak Koyii Bilécan 1 Avdel Omeran Camii
17 | Kavusak, Bastepe Bilécan, Serani 1 Mela Siléman Camii
Mah
18 | Kurudere Koyii Marufan 1 Haci Davud Camii
19 | Gilindes, Kopriili Gémana Kevin 1
20 | Kazan, Benekli Tiyar, Sivsidan 1Hizir Camii
21 | Kayalik, Meseli Zawite, Héset 1 Siileyman Peygamber
Camii
22 | Gilindes Gundeké 1
23 | Koprili, Yesildere Minyanis 1
24 | Akkaya Serespi 1
25 | Akkaya, Sariyer Suyarké 1
26 | Akkaya, Dagdibi Cemé Xiyo 1
27 | Akkaya, Dikenli Bite 1
28 | Cevizli Glizeres 1 Pirment Tirbesi
29 | Cevizli, Yaylak Glizeres, Mezri | 1
30 | Cevizli, Basak Gundki 1
31 | Narli Biyadir Pir Gewher ve Serberan
Camileri, S. Ismail Tiirbesi
32 | Narl, Giilliice Biyadir, 1
Qesran
33 | Narli, Tashk Biyadir, Bélat | 1
34 | Narli, Bulutlu Bélat 1
35 | Kayalik, Celtik Zawite, Tuxib |1
36 | Kazan, Yaprakli Tiyar, Gise 1
37 | Kayalik, Kaynakli Zawite, Biricé | 1
38 | Kazan, Giizeldere Bérewil 1
39 | Kazan Tiyar 1
40 | Cukurca, Bey Mah Celé, Bé 1
41 | Tasbasi, Dereyani Derava 1
Seyidan
42 | Kayalik Zawite Zawite Camii ve Akar Camii

Bu aile Aydin soyadini

kullanmaktadir. Ugiincii aile ise Molla Hibetullah Hatipoglu’nun ailesi olup Maye kdyiinden
gelerek Cukurca’ya yerlesmislerdir. Nitekim bu aileden Molla Muhammed 1280 (1863) yilinda
Cukurca’da kadilik gorevi yapmistir. Bu aile de Hatipoglu soyadini kullanmaktadir.
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Ahmed-i Hani

Ahmed-i Hani Cukurca’nin Han K&yiinden go¢ eden Hani asiretinin bir mensubu olarak
1651 yilinda Dogu Beyazit’ta diinyaya gelmistir. Hani Asireti 15. ylizyilda Hakkari’nin Cukurca
ilcesinin Han (Xan) kdyiinden Beyazit’a go¢ etmistir. Babasi Seyh Ilyas ve annesi Giilnigar
Hanim’dir. Hani, ilk olarak babasinin yaninda egitimine baslamistir. Daha sonra Beyazit’taki
Muradiye medresesinde ilim tahsil etmistir. Ardindan Ahlat, Bitlis, Cizre’de egitim hayatina
devam etmistir. Bagdat, Sam, Halep ve Misir’a ¢esitli seyahatler yapmistir. Bu arada Kabe’yi
tavaf etmistir. Egitimini bitirdikten sonra Muradiye Medresesinde miiderrislik yapmaya
baglamigtir. Bunun diginda da Beyazit Beyi Mir Muhammed’e divan katipligi gérevi yapmistir.
Ahmed-i Hani Kiirtge, Farsca, Tiirkge, Arapga dillerini ¢ok iyi bilmekle beraber eserlerini yalnizca
Kiirtge yazmustir.

Ahmed-i Hani biiyiik bir alim olup hayati boyunca ilim ve bilgeligin yayilmasi i¢in
calismistir. Cesitli eserleri glinlimiize kadar ulagmistir. 1683 yilinda “Nabihara Biglkan-
Kiigtiklerin Turfandas1” isimli Arapga- Kiirt¢e sozIliiglinli yazmistir. Bu eseri ile medreseye yeni
baslayan ¢ocuklarin kolay Arapga 6grenmelerini amaglamistir. Cesitli siirsel uyaklar ve ritimlerle
yazilmigs 14 bolimden olugmaktadir. Her bolim 6grenmenin ve diristligiin yararlari,
Ogretmenlerin gorevleri, sabirli olma, miicadele, bilgiyi pratikle biitlinlestirme vb. dgiitlerle baslar.
1687 yilinda “Eqida Imané” (iman Akidesi) isimli eserini yazmistir. Bu eser 73 beyitten olusan
uyakli bir dini kitaptir. 1695 yilinda da Kiirt Edebiyatinin saheseri olan “Mem 0 Zin” isimli
mesnevisini yazmistir. Bu eserleri disinda giiniimiize kadar ulasan siirlerinden olusan bir divani
mevcuttur. Seyh Ahmed-i Hani, 1709 yilinda Dogu Beyazit'ta vefat etmistir (Doski, 2008, ss. 85-
112). Tiirbesi, Dogu Beyazit'a 8 km. mesafede bulunan Ishakpasa Saraymin iist kismindadir.

Omer b. Ahmed el- Celi, el- Mayi (1635- 1710):

Ismi Omer b. Ahmed b. Molla Muhammed b. Molla Omer b. Molla Ibrahim el- Celi, el-
Mayi’dir. Cukurcali olmasi hasebiyle el-Celi; Mayi kdyiinde bulunan Mayi Medresesinde ders
vermesinden dolayr da Mayi nisbelerini almistir. Mayi kdyii Cukurca’nin giineyindeki Irak
smirindan 6 km uzaklikta olup Bervari Bala ismi verilen bolgede bulunmaktadir. Omer b. Ahmed
ilim ile mesgul olan koklii bir aileye mensup olup 1045/1635 yilinda Cukurca’da dogmustur.
Dedesi Molla Muhammed, 6nemli bir alim olup hesap ilmine dair Bahaaddin Muhammed b.
Hasan el- Amili’nin (6.1031/1622) “el- Hiilasat- fi’l- Hisab” isimli eserine bazi yorumlar
getirmistir. Babas1 Molla Ahmed de énemli bir alim idi. Nitekim Molla Omer “Hiilasatii’l- Hisab”
adl1 esere yazdig1 serhte babasinin daha once bu esere “Talikat ala Serhi’l- Hasiyeti’n- Nesefi fi
[lmi’l- Kelam” adiyla talikat yazdigini belirtmektedir. (Badi, 2017, s. 125). Bu aile uzun yillar
Cukurca’da ilim tedrisat1 ile mesgul olmustur. Molla Omer’in babas1 Molla Ahmed déneminde,
Cukurca’yi terk ederek Mayi kdyiine yerlesmisler ve buradaki medresede ders vermislerdir. Molla
Omer 1710 yilinda Mayi kdyiinde taundan vefat etmistir. Onun vefat1 ile bu aileden kimse
kalmamistir (Badi, 2017, s 114).

Molla Omer birgok eser yazmistir. Astronomi ve hesap ilmine ilgi duymus ve bunun yani
sira giizel ve ince siirler yazmistir. (Badi, 2017, s. 114). Maalesef eserlerinin bir¢ogu giinlimiize
ulasmamustir. Bize ulasan eserlerine gore, dini ve fenni ilimlerde derin bir bilgi sahibi oldugu
anlagilmaktadir. Arap dili ve grameri {izerine biiyikk bir vukufiyeti vardir. “Hasiyetii’l- ala
Hasiyei’l- Bahaiyye fi’l- Hisab” adli eserinde kendi doneminde bilgiye ilgi gdsterilmemesinden
sikdyet etmektedir. Ilme gereken degerin verilmedigi ve alim ile bilgelere sahip ¢ikilmadigin
aktarmaktadir. Fakat o biitiin bu olumsuzluklara ragmen ilmi eserler yazmaya devam edecegini
belirtmektedir. Gilinlimiize ulasan dort eseri vardir. Bu eserlerin birgok niishasi mevcuttur. Bu
durum Molla Omer’in yazdig1 eserlerin medreselerde okutulan 6nemli kitaplar oldugunu
gostermektedir.
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Hasiyetii’l- ala Hasiyei’l- Bahaiyye fi’l- Hisab: Bu eser Bahaeddin Muhammed

b. Hasan el- Amili’nin (6.1031/1622) ““ el- Hiilasa fi’l- Hisab” adli eseri lizerine yazilmis bir

serhtir. Cesitli kiitiiphanelerde bir¢ok
yazma niishas1 bulunmaktadir. Darii’l-
Mahtutat Irakiyye, No: 15142, istinsah
tarihi 1095; No: 10087; No: 37394; No:
37883 (aktaran, Karadagi, 2013, ss. 307-
318), Darii’s- Saddam li’1- Mahtutat, No:
37394 (aktaran Karadagi, 1999, s. 103).
Musul’daki su kiitiiphanelerde
bulunmaktadir: Musul Evkaf Merkezi
kiitliphanesi, 1139/1726  tarihinde
istinsah edilmistir; Musul Numaniye
Medresesi  Kiitiiphanesi; el- Haciyat
Medresesi  Kiitliphanesinde iki niisha
olup biri 1129 yilinda biri de 1071 yilinda

istinsah edilmistir. Tokyo {iniversitesi, |

Dogu Arastirmalart ve Kiiltiir merkezi,
Mustafa Elektronik Kiitiiphanesi, 36
varaktan olugsmaktadir. Leipzig
Universitesi Kiitiiphanesi, (Ollers 0883 —
08) numarada kayit altina alinmistir. 22
Sevval 1122°de istinsah edilmistir
(aktaran Badi, 2017, s. 114).
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Belge 4: Hasiyetii’l- ala Hasiyei’l- Bahaiyye fi’l- Hisab adli eserin yazma

2- Hasiyetii ala’l- Hasiyeti fi’l
kiitiiphanelerde yazma niishalari
bulunmaktadir:  Dari’l-  Mahtutat |
Irakiyye, No: 9/38614 (aktaran

Karadagi, 2013, ss. 307-318); Musul
Evkaf Merkezi kiitiiphanesi. Tokyo
Universitesi, Dogu Arastirmalari ve
Kiultir Merkezi, Mustafa Elektronik
Kiitiiphanesi (aktaran Badi, 2017, ss.
120-121). Bir niishast Molla Hibetullah
b. Muhammed Said Mihri hattiyla
yazilmis olup Duhok’un Akre il¢esinde
Bilind Muhammed Siikrii’niin  6zel
kiitiiphanesinde bulunmaktadir.
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Belge 5: Hasiyetii ala’l- Hasiyeti fi’l- Adab adli eserin yazma niishasi

Hasiyetii ala Hasiyeti Mir Ebi’l- Feth ala Serhi Muhammed el- Hanefi ala

Risaleti Adudiyye fi Ilmi Miinazara: Mir Ebi’l- Feth olarak bilinen Muhammed b. Emin es-
Sadi el- Erdebili’nin (6. 1543) eseri iizerine yapilan bir hasiyedir. Erdebili de tinlii kelam ve usul
alimi Adudddin el- ici’nin (8. 756/1355) “er- Risaletii Adudiyye” isimli eseri iizerine serh olarak
yazmigtir. Molla Omer’in bu eseri bazi niishalarda “Hasiyetu Omer el- Celi ala Mir Ebi’l- Feth”
ismiyle yazilmistir. Niishalar1 su kiitiiphanelerde bulunmaktadir: Darii’l- Mahtutat Irakiyye, No:
29422; No: 2/17466; 1/36457; No: 17466; No: 3/39193 (aktaran Karadagi, 2013, ss. 307-318);
Kopriilii Yazma Eser Kiitiiphanesinde iki niishasit vardir. Birincisi (251/3 — 551) numarada
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kaydedilmistir. 1084 tarihinde istinsah edilmistir.
Ikincisi ise (231/3 — 5159) numara ile kayit altima
alinmistir. 1090 yilinda istinsah edilmistir. Musul
es- Saig Medresesi Kiitiiphanesinde, 1097 yilinda
yazilmigtir. Musul  Ahmediye = Medresesi
Kiitiiphanesi (aktaran Badi, 2017, ss. 122-123).

4- Talikat ala Eskali’t- Te’sis fi
Fenn’il- Hendese: Semsiiddin Muhammed b. Esref
el-Hiiseyni es-Semerkandi (6. 702/1303) tarafindan
kaleme alinan “Eskali’t- Te’sis” adli eser iizerine
talikatlarda bulunmustur. Tek niishas1 1332/1904

Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, 2/2, 2018
e-1SSN: 2564-7202
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tarihinde Molla Hibetullah b. Muhammed Said S~ A—akis SOt e,
Mihri  hattiyla yazilmis olup Duhok’un Akre P setrar :"-\"f‘:‘;“";}""{**‘"
ilgesinde Bilind Muhammed Siikri’niin  6zel >

kﬁtﬁphanesinde bulunmaktadar. Belge 6: Hasiyetii ala Hagiyeti Mir Ebi’l- Feth

adl1 eserin yazma niishasi

Mela Ali Ertosi

Bahdinan emiri Qubad Bey’in emri ile 1081(1670) tarihinde Mustafa b. Muhammed
onderliginde Imadiyedeki 6nemli ilim adamlar tarafindan yazilan “Fetava ibn Hacer” isimli
yazma eserde Imadiyedeki 6nemli Alimlerin isimleri kayda gecirilmistir. Bunlardan bir tanesi de
Imadiyedeki Muradhan Medresesi miiderrisi Ziibdetii’l- Fukaha olarak isimlendirilen Mela Ali
Ertosi’dir. Bu yazma eser Dar’lis- Saddam 1i’l- Mahtutat’ta 21002 numarasi ile kayit altina
alinmistir (aktaran Karadagi, 1999, ss. 51- 52)

Salih b. Ahmed Maronisi

Hakkari Belde (Bajér) Medresesinde 1204 (1789) hicri tarihinde el- Envar isimli eseri ait
bir elyazmas1 yazmistir. Eserin yazma isini bitiremeden vefat etmistir. Bu yazma eser Dar’iis-
Saddam li’l- Mahtutat kiitiiphanesinde 5002 numara ile kayit altina alinmistir. (aktaran Karadagi,
2002, s. 15).

Mevlana Muhammed el- Celi Efendi

1173/1759 tarthinde Van’da miiderrislik yapmistir. Muhammed Emin b. Molla Nevruz b.
Kasim onun 6grencisi iken “Fevaidu’l- Fenariye” isimli eseri istinsah etmistir. Bu eserin yazma
niishas1 Dar’iil- Mahtutat Irakiyye Kiitliphanesinde 38242 numara ile kayit altina alinmistir.
(aktaran Karadagi, 2013, s. 317; Karadagi, (2002), s. 45).

Abdullah b. Mustafa el- Pinyanisi

1097/1686 tarihinde Colemerik’teki Sorig Medresesinde “Kiilliyatt Sadi” isimli eseri
istinsah etmistir. Bu yazma eser Dar’iil- Mahtutat Irakiyye’de 16142 numaras: ile kaydedilmistir.
Abdullah b. Mustafa el- Pinyanisi bu eseri istinsah ederken adi gecen medresede Molla Hiiseyin
ve Molla Yunus miiderris idiler. (aktaran Karadagi, 2013, s. 282). Sor1g Medresesi ile Bicer
Mahallesindeki Gumbeta Sor/ Kizil Kiimbet Medresesinin kast edildigini diistinliyoruz.
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Molla Abdurrahman el- Celi

Bu alim hakkinda ¢ok kisith bir bilgiye sahibiz.
Mahmud b. Muhammed b. Omer el- Cagmini el- Harezmi
(6.618/1221 ya da745/1344)ye ait astronomi eserine bir serh
yazmustir. Bu serh 1135/1722 yilinda Abdullah b. imadeddin
edilmistir.
Abdurrahman el- Celi’den bahsederken “Allah ona rahmet
eylesin” demektedir. Bu bilgilerden Abdurrahman el- Celi’nin

tarafindan Musul’da  istinsah

1722 yilindan 6nce vefat ettigi anlasilmaktadir.
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Belge 7, 8: Molla Abdurrahman el- Celi'ye ait eserin yazma niishalar1

Abdussamed b. Mevlana Mahmud Banki

Muslihiddin el- Lari el- Ensari’ye
(1510- 1572) ait “Hagsiyetii’l- Lariyye’l- Vakia
ala Kitab1’l- Kadi: Serhii’l Hidaye” isimli
eseri istinsah etmistir. Bu eseri 1202/1778
yilinda  Pmyanis  bolgesindeki  Banké
Kalesinde, adil emir Hasan Bey b. Taki Sultan
Zade doneminde yazdigin1 kaydetmistir.
Cukurca’ya bagli Pinyanig bolgesindeki
Marufan koyiinde Banké isimli bir kale
kalintis1 bulunmaktadir.

Mela Hasan Celi

Taftazani’ye ait “Serhii’l-
Mutavvel” adli belagat ilmi iizerine
yazilan esere hamis yazmustir. Bu eser
Colemerikli Seyh Abdiilhamit tarafindan
Naksibendi Tekyesine vakfedilmistir.
Daha  sonra  Bamernne’de  Seyh
Bahauddin Efendi’nin babast Muhammed
Halid Naksibendi tarafindan  satin
almmustir. (el- Kitani, 2010, s. 92). Bu
eser Hasan b. Abdullah tarafindan

Belge 10: Molla Hasan Celi'ye ait Hamis'in yazma
niishasi 26
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Akre’de istinsah edilmis olup tarih yazili degildir (Kitani, 2010, s. 380). Yazma niishadan 18.
Yiizyil 6ncesine ait oldugu ¢ikarilabilir.

Molla Ahmed el- Celi

Darii’l- Mahtutat Irakiyye’de bulunan Miisennefat’s Molla Ahmed ismi altinda “el-
Hasiyetli’l- Vakia ala’l- Mes’eleti Seiriryye i Serhi’l- Cagmini” isimli bir hasiyesi bulunmaktadir.
Yazma niisha 2/14299 numaras1 ile kayit altina alinmistir. Bu yazma niishada Molla Ahmed’in,
Muslihiddin el- Lari el- Ensari’nin (1510- 1572) 6grencisi oldugu belirtilmektedir. Ayni zamanda
Molla Ahmed’in Astronomi ilminde Molla Ahmed b. Molla Haydar’in hocast oldugu da
belirtilmektedir (aktaran Karadagi, 2013, s. 318). Bu durumda bu ilim adaminin XVI. yiizyilda
yasadig1 anlagilmaktadir.

Muhammed Salih el- Celi

Bu ilim adaminin istinsah ettigi bircok eser niishas1 bulunmaktadir. 1292/1875 tarihinde
“Serhii’l- Akaidi’n- Nesefi” adli eseri istinsah etmistir. Bu yazma eser Dar’iil- Mahtutat
Irakiyye’de 20081 numarasi ile kayit altina alinmistir (aktaran Karadagi, 2013, s. 309). Bunun
disinda “Feraiz” isimli bir eseri istinsah etmistir. Yazma niishas1 Dar’{il- Mahtutat Irakiyye’de
8803 numarasi ile kayit altina alinmistir (aktaran Karadagi, 2013, s. 312). Bu eserin istinsah tarihi
ile ilgili 1260/1844 tarihi (aktaran Karadagi, 2013, s. 312) ile 1297/1879 tarihi (aktaran Karadagi,
2002, s.19) verilmektedir.

Molla Celi

Irak’1n imadiye bolgesindeki Kubahan
Medresesinde ders olarak okutulan Arapca
kavaid kurallarini kendi hatti ile yazan dort
hoca arasinda Molla Celi’nin ad1 gegmektedir.
Bu yazma eser 1304/1886  yilina
tarihlenmektedir. Bunun disinda bu ilim

adam1 hakkinda malumat yoktur (el- Kitani,
2009, s. 388).

Molla ibrahim el- Celi

1957 yilinda Irak’ta verilen ilmi icazetnamede
ismi icazet veren hocalarin siralamasinda gegmektedir.
Bunun disinda kendisi hakkinda malumatimiz yoktur.
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Molla Sahab b. Mirzo Ali b. Haco Ziyamsi
(1890-1947):

1890 yilinda Cukurca’nin Ziyams (Isikl)
Koyiinde dogdu. Yedi yasindaki iken babasini ve kisa
bir siire sonra da annesini kaybetti. Cukurcali Evliya
Bey kendisine sahip ¢ikarak bir adami vasitasiyla ilim
tahsil etmek iizere Bamerne Medresesine gonderdi.
Burada Molla Arif b. Mustafa Mamisi, Rékani’nin
yaninda okudu. Icazetnamesini Molla Ahmed b. s .
Abdiilhadi Etrusi’den aldi. Tahsilini tamamladiktan  Belge 12: Molla ibrahim Celi'nin icazetnamesi
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sonra memleketine dénmedi. Irak’in gesitli bolgelerinde gérev yapti. Alim kimligi yaninda siirler
yazmustir. 1947 yilinda Duhok’un Berasi kdyiinde vefat etti (Mizuri, 1986, s. 124).

Cukurcal Molla Haydar (6. 1924)

Molla Haydar ilim ile mesgul olan koklii bir aileden gelmektedir. 1870’11 yillarda
Cukurca’da dogmustur. Babasinin ismi Molla Nur Muhammed ve dedesinin ismi Abdiirrahim’dir.
Osman, Mustafa ve Hasan isimli kardesleri vardi. ilk olarak Cukurca’daki Emir Saban Camii
medresesinde Arapca, Belagat ve Fikih derslerini okudu. Buradaki ilk egitimini aldiktan sonra
Zavite kdyiinde Molla Yasin Birifkani’nin yaninda egitimine devam etti. Daha sonra Hakkari
Meydan Medresesinde Molla Yasin el- Hani’nin yaninda uzun yillar okudu (ed- Duhoki, 1997, s.
28). En son Vestan’a (Van- Gevas) giderek orada ilmi icazetnamesini aldi (aktaran, Hatipoglu,
kisisel goriisme, Temmuz 2017). Molla
Haydar’in  icazetnamesi  elimizde
olmadig1 i¢in icazet veren hocanin
ismini tespit edilememistir. Egitimini
tamamladiktan sonra  Cukurca’ya
dondii. Burada Emir Saban Camisinde
imam hatiplik yapmaya basladi. Bu
gorevinin d1$1nfia ad1 gecen caminin alt (b, s 5 e ‘/)Zj’ 5 27 et b s P
katinda b}lgun ) Vodun.luk . .olarak 4,,/_1,,_’9/”7/‘{,,//__/(“ (V‘J“, Yy Y
kullanilan hiicrede 6grenci yetistirmeye : P

‘;’/0',’—/“/"/ no///‘ L/Mﬁf’;’ ;:",Io’..:/:) -;—/" “" .
basladu. Birinci Diinya Savaginda Irak’a | 25 " bt = TR e i e

oy

rle lr'/*//; o);o)b/,y,b;/ l"’)'b‘

gitti. Burada Bamerne tekkesinde Seyh =

Bahaeddin Efendi’nin yaninda kaldi. o e
Savas bittikten sonra tekrar Cukurca’ya S+ o
donerek  goérevine  devam  etti. S e ™

Miiderrislik  disinda  herhangi  bir
gorevle mesgul olmadig1 i¢in gegimini A
saglamakta zorlanlyordu. Bunun Belge 13:Hakkari’nin .Cal I.\Iahiy.es.ir_le ehliyetli bir din gorevlisinin
iizerine Cukurca halki Van Vilayetine tayin edilmesini isteyen yazi J
miiracaatta bulunarak Molla Haydar’in - -
bagka bir isle mesgul olmadan medresede talebe yetistirdigi, baska bir gelirinin olmadig: ve
ailesini gecindirmekte sikinti yasadigi belirtilerek miinhal olan Emir Saban Medresesinde
miiderris olarak tayin edilmesi ve kendisine maas baglanmasi yoniinde talepte bulundular. Bunun
iizerine Van Vilayeti, Mesihata bir yazi gondererek miinhal olan miiderrislik kadrosu
maaslarindan birinin Emir Saban Medresesine tahsis edilmesi talebinde bulunur. Enciimen-i
Intihab-1 Me’murin-i Ilmiyede yapilan miizakerelerden sonra 1 Ocak 1920 tarihinde Colemerg
Kazas1 Cal Nahiyesindeki Emir Saban Medresesine, miinhal olan Amasya Livas1 Miiderrislik
maasi (250 kurus) tahsis edilir. (BOA. IST. MFT. MSH. SAID. 5379/1). Kiirtce, Arapca, Farsca
ve Tiirk¢e bilen Molla Haydar’in; Muhammed Kamil ve Ataullah isimli iki oglu ve Belkis ile
Meryem isimli iki kiz1 vardi. Tam olarak ne zaman vefat ettigi bilinmemektedir. 21 Nisan 1924
tarihinde Cukurcalilar Hakkari’nin Cal nahiyesine ehliyetli bir din gérevlisinin tayin edilmesini
isteyen bir yaziyr Diyanet Isleri Baskanligia yazmislardir. Bu yazidan Molla Haydar’in bu yil
icerisinde vefat ettigi anlagilmaktadir (BCA 30-10- 0-0 / 26 - 149 — 11, 21.04.1924). Nitekim
Molla Haydar’in yegeni Molla Mahfuz Aydin, kendisi 2 yasinda iken Molla Haydar’in vefat
ettigini belirtmistir (Mahfuz Aydin, kisisel goriisme, Temmuz 2017). Mahfuz Aydin 1341 (1922)

~ \\f /\\
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dogumludur. Bu da Molla Haydar’in 1924 yilinda
vefat ettigini teyit etmektedir. Molla Haydar’in
zengin bir kiitliphanesi vardi. Bu kiitiiphanenin bir
kismi1 Birinpi Diinya Savas1 esnasindaki Miisliiman B nar b B BN
ve Nesturi c¢atismasi esnasinda yok olmustur. ‘n'»‘./r)">v'ﬂf“""»"&“ﬂf%'w1'«w‘w.ﬂ—w,V:
Geriye kalanlar da Cumhuriyet donemindeki
kovusturmalarda yok olmustur. Kendi el yazisi ile

Ve
.

P11 o X5 i

istinsah ettigi yazma bir eseri giinlimiize ulagmis }{ S 15 8 19220
olup yegeni Molla Hiisameddin Aydin’in 6zel «,’:f’f:”,‘:,',”lj‘:{:ﬁf i
kiitiphanesinde korunmaktadir. “:{jy;f;’;:;jj;;ﬁ“ e
Molla Haydar birka¢ 6zelligi ile temayiiz fiﬁﬁl-‘iﬁiﬁf;' 3 " W,V),,,le, (%
etmistir. Cok dindar bir Miisliiman olup zahidane ::wwuubw,w s ;‘ﬂ’;‘;‘;ﬂﬁ ¢
bir yasam silirmiistiir. Glinde bir 6giin yemek yedigi | -""”w:ﬂ,‘fiﬁ :3‘:’£f'3‘:«:;&y:,:w,»;,w»m ;
aktarilmaktadir. Cok takvali olup zamanin ¢ogunu | j“’ﬁf;:ﬁw-M'.,»‘Twu;”;ﬁi'fi:‘;‘:;ﬁ. '
ibadet ile gegirirdi. Zahidane bir hayat siirmesine v"ﬂ(wmvaiu,w.wwjra‘”'”"‘“‘“’”"““"*‘"’

ragmen Seyh Bahaeddin Efendi’nin biitiin
israrlarina ragmen onun halifelik tekliflerini kabul
etmedi. Sadece bir miirit gibi kendisine intisap etti i _
ve her yil diizenli olarak onu ziyaret etti (Hibetullah "’ i J r,ow._....,,n,,, il
Hatipoglu, yiiz yiize goriisme, Temmuz 2017). M"éf""’)““x"”
Hem 6grencﬂik doneminde hem de miiderrislik Belge 14: Molla H?ydarlp lfendl el yazisi ile istinsah
doneminde c¢ok kitap okur ve miitalaalarda cttigi eserin ilk sayfass

bulunurdu. Ozellikle miiskiil fikhi meselelerin ¢dziimiine ilgi duyardi. (ed- Duhoki, 1997, s. 27).
Insanlar o dénemde davalarinin halli icin Molla Haydar’in yanma gelirlerdi. Molla Haydar’in
vermis oldugu fetvaya gore davalarini ¢ozerlerdi. Sadece Miisliimanlar degil bolgedeki Hiristiyan
Nesturiler de kendi aralarindaki davalarin halli i¢in ona bagvururlardi. Bu durum Nesturiler
Tiirkiye disina ciktiktan sonra dahi devam etmistir. Molla Hibetullah Hatipoglu’nun aktardigi
anekdota gore; Cukurca yakinlarindaki Bédkar koyiinde Yusuf isimli bir koyli tarlasinda
calisgirken Hiristiyan olan iki kisiyi gorlir. Onlara “Hayrola nereye gidiyorsunuz?” diye
sordugunda onlardan birisi yanindaki arkadasi ile aralarindaki bir davanin halli i¢in Cukurca’ya
Molla Haydar’in yanina gideceklerini sdylemis. Koyli de onlara “Ni¢in Molla Haydar’a
gidiyordunuz? Sizin davanizi ¢6zecek papaziniz yok mu?” diye sormus. O da “ Molla Haydar gibi
adil ve hakkaniyetli hitkiim verecek kimsemiz yok.” diye cevap vermis. Ertesi giin iki Nesturi’nin
Cukurca’dan dondiiklerini goren koylii tekrar onlara sormus: “Ne oldu? Davanizi ¢ozdiintiz mii?”
Onlardan birisi “Evet ¢ozdiik” demis. “Peki, dava hanginiz lehinde sonuclandi? Diye sorunca,
Hiristiyan adam “Davay1 arkadagim kazandi” demis. Bunun tizerine koylii tekrar sormus “O halde
sen davadan memnun musun”? Hiristiyan adam sOyle
demis: “Molla Haydar hiikiim verir de bu kabul edilmez
mi”’? (Hibetullah Hatipoglu, kisisel goriigme, Temmuz
2017).

Cukurcali Molla Osman Nuri Aydin (6. 1964) 23b J@\.&ﬁ%”_

Molla Osman, Molla Haydar’in kii¢iik kardesidir. O » ) P
da ilk egitimini Cukurca’da aldi. Daha sonra Imadiye, 24D\ Yo 28 Gy
Birifkan ve Nehri de okudu (Hibetullah Hatipoglp, ylz ylize g WA T eloot sl ey o
goriisme, Temmuz 2017). Burada belli bir miiddet i O
okuduktan sonra Erbil’e bagli Maveran Medresesinde AEER Ll 0.8
okudu. Arkadasi Molla Muhammed Emin Goyani ile
beraber 11 Kanun-1 Sani 1323 (24 Ocak 1908) tarihinde

buradan ayrildi. Belge 15: Molla Muhammed Emin
Goyani'nin Osman Nuri Efendi ile
Maveran'dan ayrildiklarina dair yazi
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Bu tarihten itibaren bolgeden ayrilarak Istanbul’a gitti. Burada Dar’iil- Funun Ilahiyat
Fakiiltesine kaydini yaptirdi. Diplomasi elimizde olmadigi i¢in tam olarak hangi tarihler arasinda
burada okudugu belli degildir. Biz bunun 1908 ile 1914 yillar1 arasinda gerceklestigini tahmin
ediyoruz. Istanbul’da okurken fakiiltede 6zellikle hocast Arapgirli Ismail ve Sultan Ahmet Camii
imam hatibi Seyh Muhammed Sefik Arvasi’den istifade etti. Bu dénemde Istanbul’da yasayan
Bedilizzeman Said-i Nursi ile de arkadaslik kurmustur (Hibetullah Hatipoglu, kisisel goriisme,
Temmuz 2017). Ilahiyat Fakiiltesinden mezun olduktan sonra ilk olarak atamasi Harput’a
yapilmustir. Daha sonra Irak Siileymaniye sehrine miiderris olarak atandi.

Burada bu gérevi ifa ederken Irak Ingilizler tarafindan isgal edildi. 1926 yilinda Tiirkiye
ile Irak arasinda sinir antlagmasi yapildiktan sonra memleketi Cukurca’ya dondii. Bu donemde
abisi Molla Haydar vefat etmis, Emir Saban Camii imam hatipligini Molla Taha yapiyordu. Molla
Osman memleketine yerlestikten sonra dini tedrisat ile mesgul olmadi. Her y1l kis mevsimlerinde
Malatya ve Elaz1g vilayetlerine giderdi. Orada yasayan dostlar1 vardi. Molla Osman’in giizel bir
hatt1 vardi. Hayati boyunca hi¢ evlenmedi. 15 Aralik 1964 tarihinde Cukurca’da vefat etti
(Hibetullah Hatipoglu, kisisel gériisme, Temmuz 2017).
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Resim 16: Osman Nuri Aydin Belge 17: Osman Nuri Efendi'nin el yazisi ile
istinsah ettigi Kiirtce bir siir
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Sonu¢

Hakkari’nin Cukurca ilgesi cografi konumu, koklii tarihi ve zengin kiiltiir yapis1 ile Gnemli
bir ilge merkezidir. Cografi konumu itibariyla gézden uzak bir bolgede yer almasina ragmen
zengin bir kiiltiir diinyast olusturmus ve ¢ok Onemli ilim adamlar1 ve edipler yetistirmistir.
Miisliiman, Hiristiyan ve Yahudi dini gelenekleri uzun bir siire beraber yasamislardir. Birinci
diinya savas1 esnasinda bu ahenk bozulmus ve bu kargasada bir¢ok tarihi yap1 ve el yazmasi eser
zarar gormiistlir. Cukurca; Hakkari, Van, Sirnak, Duhok ve Urmiye bdlgesinde yayilmis olan
Hakkari kokenli asiretlerin kokenlerini dayandirdiklari bir cografyadir. Cukurca’nin Kiirtge ismi
“Cel” olup zirve, yiiksek tepe anlamlarina gelir. Osmanli kaynaklarinda Cukurca i¢in “Cal”
kelimesi kullanilmistir ve cukur anlamina gelmektedir. Osmanli kaynaklarinin bu isimlendirmeyi
kullanmalari, “Cal” isminin “Cel” sozciigii ile benzerlik kaydetmesinden ve “Cal” isminin
Osmanlinin bagka boélgelerinde de kullaniliyor olmasindan kaynaklanmaktadir. Tanzimat’in
1839°da ilanindan sonra bolgedeki Kiirt beyliklerinin ortadan kaldirilmasiyla yeni bir idari
yapilanmaya gidilmistir. Bu tarihten Cumhuriyet donemine kadar Cukurca, bazen Colemerik
kazasina bagli bir nahiye bazen de Hakkari sancagina bagli bir kaza olarak varligin1 devam
ettirmistir. Cukurca; tarihi cami, kilise bakimindan oldukc¢a zengin bir bolgedir.

Bu caligmada tarih boyunca Cukurca’da yetismis ya da aslen Cukurcali olan ilim
adamlarinin izini siiriilerek hayatlari, ilmi calismalari ve eserleri tanmitilmaya caligilmistir.
Isimlerine ulastigimiz Cukurcali ilim adamlarinin bir kism1 Cukurca’da yasamis iken bir kismi da
Cukurca disinda yasamiglardir. Arastirmamiz neticesinde ulagtigimiz Cukurcali ilim adamlari su
sekilde siralanabilir: Ahmed-i Hani (1651- 1709), Omer b. Ahmed el- Celi, el- Mayi (1635- 1710),
Molla Sahab b. Mirzo Ali b. Haco Ziyanisi (1890-1947, Mela Ali Ertosi, Salih b. Ahmed Maronusi,
Mevlana Muhammed el- Celi Efendi, Abdullah b. Mustafa el- Pinyanisi, Molla Abdurrahman el-
Celi, Abdussamed b. Mevlana Mahmud Banki, Mela Hesen Celi, Molla Ahmed el- Celi,
Muhammed Salih el- Celi, Molla Celi, Molla Ibrahim el- Celi, Cukurcali Molla Haydar (6. 1924),
Cukurcali Molla Osman Nuri Aydin (6. 1964).
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EXTENDED SUMMARY

Hakkari's Cukurca district is an important district Center with its rooted in history and rich
culture, geographical location. It is the mountainous region between Mosul and Van regions. Even
though geographically location is in an area out of sight it created a rich world of culture and
intellectuals and very important literature. Muslim, Christian and Jewish religious traditions have
lived in peace there. During the First World War, this harmony was broken and the chaos that
many historic buildings and damaged manuscript works. In this study, we will try to introduce the
schoolars growing up in Cukurca throughout history or the scholars who originally from Cukurca.
Schoolar’s trace; scientific studies of their lives, and their works. Cukurca; is distributed to
Hakkari, Van, Sirnak, Duhok, Urmia and the the Nomadic Tribes of Hakkari ‘s origin is derived
from Cukurca. Cukurca’s Kurdish name is ‘CEL’; its meaning is high Hill Summit. In Ottoman
Empire’s sources, the word "CAL" has been used for Cukurca with the of pit. Ottoman sources
use to call this "CEL" name because "Cal" is a Word from saving and similarity with "CEL"1t also
was used the name at the other parts of the Ottoman Empire. "CEL" or "the Castle of CEL" is
firstly seen in Idris-I Bitlis-i's letter sent to Sultan Selim I in 1515. in this letter there was an
important map that showed the major cities in the region and their management of the position
and who stated them. In this map Celen Castle and now Cukurca the south of Bervari in Iraq
borders Hira in the region, described as Bala and Betanur Castles, Hakkari orders Sayyid
Muhammad Bey seem bonded to under the management of a person called Bayrak Bey. Katip
Celebi (d.. In 1657 in work called Cihanniima ; in term (1631-1632) there was information about
HAKKARI and bounded seignoity.And it also gave information about Cukurca’s political and
geographical situations.. . According to this Celen Castle is a special place principality There are
many castles and places attached to it. But once it was a place attached to Hakkari . Another
important work providing information related to Cukurca is the Hakkari’ s Amir Yahya Bey (d.
1617) and Mir Imadeddin's (d.. 1640) clerk Tatiana from 1634 until 1587 by the printer Of Hakkari
history ' 631-page Persian manuscripts. As In the book being conveyed the Emir of Hakkari, Emir
Serethan (1629-1633); had appointed Sayyid Muhammad Bey as administrator To Cukurca.
When Amir Imadeddin, 1633 took the lead; he had some problems with his uncle Seyyid
Muhammed. Thereupon the Imadeddin sent a military force to Cukurca under the command of
brother Tatarh (Teterxan) .Sayyid Muhammad Bey arranged a force to fight by Pinyanisi, Tuxubi,
and Tiyari. Cukurca landlords Piroz Bey who the rulers of Cukurca based upon their ancestor
(Piroz Bege Celi) was helping him. Sayyid Muhammad's forces crossed the defence in Cukurca’s
castle. Tatarhan; captured a few mansion after a long-running siege . When Siege of Castle lasted
long Imadiyeli’s came to help to the ones in caste. On top of that Mir Imadeddin himself took the
new military forces of himself and came to the help of his brother Tatarhan. he brought the cannon
ball together. Closed to the Castle Muslims and Nestorians were prepared for the battle of life and
death. Despite taking the army's control into hands and hitting a long time Imadeddin failed to
drop the castle with the Cannon balls. On top of this he ordered to his brother to break the
Piyanisi’s spirituality, Pinyanis’s zone break, burn away, leave no stone upon stone clearance.
Although Tatarhan did his best, he couldn’t break the spirituality of the ones inside the castle and
failed. After a long siege at the Castle, end of the gunpowder and due to the closure of the outgoing
water way to the Castle fortress will be provided with the safety they surrendered to Imadeddin.
This is the first time in history a great Cannon of balls using in the havoc of Cukurca and caused
a large destruction. Cukurca Castle were destroyed and villages belonging to Pinyanisi’s were
pulled down. In This work apart from Cukurca Castle; it mentioned about stone mansions of
Cukurca. This situation show that the stone houses of Cukurca were built at an earlier time. Piroz
Bey’s grandsons have made managerial capacity as tribal chiefs from the Republican era up to
this date in Cukurca. Because the castle of Cukurca was demolished this familystayed at these
stone Mansions for the purpose of hosting; shelter, have used for management purposes and
defense. Reforms were made to the new administrative structure by eliminating the Kurdish
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principalities in the region in 1839 together with the declaration. This means that now instead of
local Governor; Central Governor appointed a governor of province, caimacam or a manager from
the center and the management would be provided by them. From that date to Turkish Republic
Time Cukurca was sometimes bounded to Colemerik as a township and 1t was sometimes a district
bounded to the sanjak Hakkari.

Cukurca is a rich region with its the historic Mosque, Churches. Some of the Schoolars we
reached their names lived in Cukurca and some of them lived out of Cukurca. As the result of our
research we identified three major family in Cukurca. The first of these is Mullah Omar el-Celi
(d. 1710) is a family XVI11.Century Settled in Bervari in the Mayi village in Cukurca and left the
zone and continued to religious schooling in the madrassas there. No one from the family was left
after the death of Mullah Omar. The second most important family is Mullah Haider's family came
to Cukurca in XVII. century from Imadiye settled there in Cukurca in the period of Budak Bey.
This family uses the last name Aydin. The third family is Mullah Hibetullah came from the village
of Maye and settled in Cukurca Indeed,from this family Mullah Muhammad 1280 (1863) worked
as a Muslim judge in Cukurca. This family used the last name Hatipoglu. As a result of our study,
we reach Cukurca’s scholars as follows: Ahmed Al-Khani (1651-1709), Omer b. Ahmed al-Celi,
al-Mai (1635- 1710), Mullah Sahab b. Mirzo Ali b. Haco Ziyanisi (1890-1947, Mullah Ali Ertosi,
Salih b. Ahmed Maronisi, Maulana Muhammad al-Celi Efendi, Abdullah b. Mustafa al Pinyanisi,
Mullah Abdurrahman al-Celi, Abdussamed b. Maulana Mahmud Banki, Mullah Hasan al- Celi
,Mullah Ahmed al-Celi, Muhammad Salih al Celi, Mullah Ibrahim al-Celi, Cukurcali Mullah
Haydar (6.1924) Cukurcali Mullah Osman Nuri Aydin (d.1964.)

35



%
()
r
¥

Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, 2/2, 2018
e-ISSN: 2564-7202

SIRACUDDIN EL-URMEVI’NiN(V.682) HAYATI VE USULCULUGU (ET-TAHSIL
ADLI ESERi BAGLAMINDA-iCMA KONUSU OZELINDE)

Fatma HAZAR !

Ozet

Sirdcuddin el-Urmevi(v.682), giiniimiizde Iran sinirlari i¢inde yer alan Urmiye ye mensup Safi i bir alimdir.
Daha ¢ok mantik, felsefe alaninda arastirmalarda bulunan Urmevi'nin, fikih alaninda yazmis oldugu eserleri de
mevcuttur. Fahruddin er-Razi’nin el-Mahsil adli eserini ihtisar etmis oldugu, et-Tahsil mine’l-Mahsil adli eseri
bunlardan biridir. Usil konularinin Rdzi’'nin sistematigine gore ele alindigi eserde, Razi etkisi agikc¢a goriilmektedir.
Bu eser, Urmevi'nin usil-i fikih gériislerine yer vermesinin yaninda, diger mezhep goriislerine de karsilastirmali
olarak yer vermesi agisindan onemlidir. Bu ¢alismada, Urmevi nin et-Tahsil adli eserinde, icmad * baglaminda onun
yontemi gosterilmistir. Urmevi’nin icmd * tanuiminda Sidya muhalefette bulunmasi, diger fakihlerin aksine Razi ile
beraber icmad ‘da inkirddin sart olmadigi gériisiinde olmasi, icmd ‘in delillendirilmesinde akli delillendirmeye yer
vermemesi oldukca dikkat ¢ekicidir.

Anahtar Kelimeler: Urmevi, Usiil-i fikih, et-Tahsil, Razi, Icma’

THE LIFE OF SIRAJ AL DIN AL-URMAVT (V.682) AND HIS METHODOLOGY
(BASED ON THE WORK NAMED AL-TAHSIL- ESPECIALLY IN THE THEME OF
JIMA)

Abstract

Sirdj al-Din al-Urmavi(v.682) is a Shafi‘i scholar, who belongs to Urmiye which is located within the
borders of Iran today. Although he is known mostly for his work in the field of logic and philosophy, there are also
his works in the field of figh. Al-Tahsil min al-Mahsiil, which is shortened of the work called Fahreddin Razi’s Mahsiil,
is one of them. The effect of Rdzi in this work, which is based on the systematic of Razi, is clearly visible. It is important
from the point of view of giving Urmavi's views to usul al-figh, as well as giving comparative to other sectarian views.
We found it appropriate to examine the theme of jima in order to show the method of Urmavi's work named et-Tahsil.
It is quite striking that Umrevi’s opposition to Shia in the meaning of jima, unlike some theologians and jurists, with
Razi says that there is no requirement of inkirad in jima, does not include any rational proof to the evidence of jima.

Keywords: al-Urmavi, Usil al-figh, al-Tahsil, al-Razi, Jima

! Ars. Gor., Eskisehir Osmangazi Universitesi lahiyat Fakiiltesi, e-mail: fhhazar@gmail.com
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Giris

Urmevi’nin et-Tahsil’de izledigi Yontem

Siracuddin el-Urmevi’nin et-Tahsil mine’l-Mahsul adl1 eseri incelendiginde, kitabin giris
kisminda et-Tahsil’in ilmi degerinin yani sira Sirdcuddin el-Urmevi’nin ihtisarda izledigi yontem
aciklanmaktadir. (Ebli Zuneyd, 1988, I/10) Eseri tahkik eden Abdiilhamid Ali EbG Zuneyd,
mevcut olan niishalardan en ¢ok ragbet goreni esas aldigini sdylemektedir. Muhakkik, kullandigi
niishay1 diger niishalarla karsilastirmakta, her bir niishadaki farkliliklar1 ortaya koymak icin ayri
isaret kullanarak aciklamaya ihtiya¢ duyulan yerleri izah etmektedir. (EbG Zuneyd, 1988, 1/10)

Muhakkik, ihtisar boyunca et-Tahsil’i, Mahsil kitabiyla kelime kelime, paragraf paragraf
karsilagtirmakta, et-7ahsil’in agiklanmasi gereken kisimlarda Mahsil’e miiracaat etmektedir.
Niishalar arasi farkliliklarda, ihtilafli olan lafizlarda kendi tercihi konusunda Mahsil’den istifade
etmektedir. (EbG Zuneyd, 1988, 1/12) Muhakkik, ayrica et-Tahsil’i, Siracuddin el-Urmevi'nin
kendisinden ¢ok fazla nakilde bulundugu Isnevi'nin Nihdyetu’s-Sil adli eseriyle de
karsilastirmaktadir. (EbG Zuneyd, 1988, 1/11)

Siracuddin el-Urmevi’nin, eseri incelendiginde konularin, Razi’nin sistematigine gore ele
alindigini goriilmektedir. Usil konularina sirasiyla deginilen eserde, 6nce ustil-i fikih konularinin
tanimlarina yer verilmis, sonrasinda kars1 goriis sahiplerinin goriisleri siralanarak bunlara cevaplar
verilmistir. Eser, bu yoniiyle Sirdcuddin el-Urmevi’nin ustl-i fikih goriislerine yer vermesinin
yaninda diger mezhep goriislerine karsilagtirmali olarak yer vermesi yoniinden de énemlidir.

Siracuddin el-Urmevi’nin, hocasinin hocasi olan Raz1’nin goriislerini de aktardigi eserde,
yer yer ona itirazlarda bulunmasi, muhakkikin belirttigi sayiyla, seksen dort yerde hocast
vasitasiyla edindigi Razi’nin goriislerine muhalefet etmesi dikkat ¢ekicidir (EbG Zuneyd, 1988,
1/12).

Eserin hacmi, konumuzu asan bilgiler ihtiva ettigi icin, bu calismada Sirdcuddin el-
Urmevi’nin hayatina temas edildikten sonra Sirdcuddin el-Urmevi’nin ustlctiliigii icmd * konusu
0zelinde ele alinmaya ¢alisilacaktir.

Siracuddin EI-Urmevi’nin (V.682) Hayati

Siracuddin Mahmud b. Ebi Bekir b. Ahmed b. Hamid el-Urmevi, giiniimiizde Iran sinirlari
icerisinde yer alan Urmiye sehrinde hicri 594 yilinda dogdugu séylenen, Safii bir alimdir. (Yakut
el-Hemevi, 1323, 1/159; el-Bagdadi, 1920, 11/406) Mensup oldugu Tenth kabilesinin eski bir
Arap kabilesi oldugunu sdyleyenler, Sirdcuddin el-Urmevi'nin Arap oldugunu iddia
etmektedirler. (Ibnii'-s-Siibki, 1964, VIII/378; Taskdprizade, 1968, 1/245; Zirikli, 1969, VIII/42)
Ailesi ve yetistigi ¢evre hakkinda bir bilgiye sahip olunmayan Sirdcuddin el-Urmevi’nin ilim
hayatina, akli ilimler, mantik ve felsefe ile basladig1 tahmin edilmektedir. (Zirikli, 1969, V111/42;
Ebl Zuneyd, 1988, 1/16)

Kadi Sirdcuddin Urmevi, ilim tahsili i¢in yurdundan ¢ikip 6nce Musul’daki Kemaluddin
Musa b. Yunus (h.639)’un yanma gitmistir. Hocasi, kaynaklara gore 24 ilme vakif, Tevrat ve
Incil’i serhedebilen bir alimdir. (Eba Zuneyd, 1988, 1/21) Kemaluddin b. Yunus’un, Safii fakihi
olmasina ragmen hem Safii hem de Hanefiler’e ders verdigi bilinmektedir. ( Akkanat, 2012, s.4)
Hocasi, Fahreddin Rézi’nin kitaplarini serh edip ders verdigi i¢in Sirdcuddin el-Urmevi, Razi’nin
kullandig1 1stilahlara ve isledigi konulara, 6zellikle de Mahsil adl eserine vakif bir Alimdir. (ibn
Hallikan, 1282, VV/311; Akkanat, 2012, s.6)

Sirdcuddin el-Urmevi’nin Miladi 1347 yilinda Misir’dan Malatya’ya geldigi
aktarilmaktadir. Malatya’da bulundugu sirada, 6nce medresede dersler verdigi, sonrasinda Eyyubi
imparatoruna mantik kitabi yazip sundugu aktarilmaktadir. (ibnii'-s-Siibki, 1964, VIII/378; Ebi
Zuneyd, 1988, 1/26)

Konya’ya tam olarak ne zaman geldigi bilinmeyen Siracuddin el-Urmevi’nin, Dimask’ta
iken et-Tahsil’in bir niishasin1 yazmaya basladigi rivayet edilmektedir. Letdifu’l-Hikme’de
kaydedildigine gore Konya’ya gelip hicri 655 yilinda Selguklu Sultaninin hizmetine girerek
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sefirlik vazifesinde bulunmustur. Once kadilik, sonra zamaninda ilmi agidan en yiiksek derece
olan kddi’l-kudathk yapmustir. Sirdcuddin el-Urmevi, vefatina kadar Konya’da yasamistir
(Marlow, s. 281).

Hocalar1 ve Ogrencileri

Sirdcuddin el-Urmevi’nin hocalarindan sadece Musul’un en biiyiik alimi olarak bilinen,
dini ilimler yaninda felsefe, mantik, tip, matematik ve astronomide dénemin taninmis alimleri
arasinda yer aldig1, Tevrat ve Incil’i yorumlamada Yahudi ve Hiristiyan alimlerden daha ileride
oldugu bilinen Kemaluddin ibn Yunus’un ad1 zikredilmektedir. (ibn Hallikan, 1282, V/311; Ebi
Zuneyd, 1988, 1/20; Cagrici, XXXVI1/262) Ibn Yunus’un, Fahreddin Razi’nin eserlerini ¢ok iyi
inceledigi ve bir Razi uzman oldugu belirtilmektedir. Siracuddin el-Urmevi’'nin Réazi’ye ait
eserlere ilgi gdstermesinde ve Razi’nin bazi eserlerini ihtisar veya serhetmesinde hocasinin tesiri
oldugu anlasilmaktadir. (Cagrici, XXXVII/262)

Kaynaklarda Siracuddin el-Urmevi'nin sadece iki 6grencisine dair bilgilere yer verildigi
goriilmektedir. Bunlar; Es-Safiyyu’l-Hindi Muhammed b. Abdurrahim el-Hindi (h.715) olarak
bilinen Es’arl mezhebi kelamcisi ile Orhan Gazi’nin, Davud-1 Kayseri vefat ettiginde onun yerine
Iznik medresesine tayin ettigi bilinen Taclddin el-Kiirdi isimli iki &grencisidir (Cagrict,
XXXVI1/263).

Eserleri

Mantik, hikmet, cedel, usl-i fikih, kelam, siir, tefsir gibi bir¢ok alanda 6n plana ¢ikmis
olan Sirdcuddin el-Urmevi, bu alanlarin her birinde eserler te’lif etmistir. (EbG Zuneyd, 1988,
1/28) Taskoprizade, Miftahu’s-Sadde’de mantik, cedel ve hikmet ilmi eserlerini siralarken
Sirdcuddin el-Urmevi’yi 6n siralarda saymaktadir. (Taskdprizade, 1968, 1/245)

Siracuddin el-Urmevi’nin eserlerinden 6nce ¢alisma konusu agisindan fikih alani1 disinda
kalanlar sonra fikih ile ilgili olanlar verilecektir:

-Letdifu’l-Hikme: Temel felsefe problemleri hakkinda yazilmis, hacimli ve en bilinen
eserlerinden biridir. Pek cok serhi bulunan bu eser, Fars¢a’ya da ¢evrilmistir.

-Metaliu’l-Envdr: Klasik mantik konularin1 6zet hélinde ele aldig1 bu eser, medreselerde
ders kitab1 olarak da okutulmustur.

-Beyinu’l-Hak: Felsefe ve mantik konusundadir.

-el-Mendhic: Bu eser de mantik ve felsefe konularini icermektedir.

-Serhu’l-Isdrat ve’t-Tenbihdt: Tbn Sind’ya ait eserin serhidir.

-el-Vesiil ild Tahkiki’d-Deldil’: Cedel hakkinda yazilmis bir eserdir.

-en-Niiket fi Mesdili’l-Fikhiyye fi’l-Fikh?: Imam Safii ile Imam Ebd Hanife arasinda
ihtilafl1 olan bes mesele cedel metoduyla tartigilmastir.

-Serhu’l-Miicez fi’l-Mantk

-Liibabu’l-Erbain: Fahruddin er-Razi’nin Kitabu'l-Erbdin fi Usuli’d-Din adli eserinin
serhidir.

-Serhu’l-Veciz®: Gazali’nin Veciz adl1 eserinin serhidir.

-Gayitu’l-Ayat: Fahruddin Razi’nin el-Aydtu I-Beyyindt adli eserinin serhidir.

! Katip Celebi ve ¢agdas arastirmacilar tarafindan er-Resdil fi ilmi’l-Cedel adiyla zikredilen bu eserin, Urmevi’nin el-
Vesail ila Tahkiki’d-Deldil adli eseri oldugu kanaati dile getirilmistir. S6z konusu yanliglik i¢in bkz: Ceylan, Hadi
Ensar, el-Urmevi’nin Hildf Ilmindeki Metodu, Basilmamis Teblig Metni.
2 Hem Ebu Zuneyd’in hem de diger kaynaklarin Tehzibu n-Niiket adiyla zikrettikleri ve Eb{l Ishak es-Sirdzi’nin
Kitdabu n-Niiket’inden istifade edilerek yazildig1 sdylenen bu eserin de Urmevi’nin hilaf alaninda yazmis oldugu eser
oldugu diisiiniilmektedir. bkz: Ceylan, Hadi Ensar, Sirdcuddin el-Urmevi nin Hilaf Ilmindeki Metodu, Basilmamis
Teblig Metni.
3 Bagdadi, bu eserin Urmevi’nin fiirG-1 fikha dair elimize ulasan tek eseri oldugunu sdylemekte, bu da onun SirAcuddin
el-Urmevi’yi baska biri ile karistirmus olabilecegi fikrini akla getirmektedir. Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, 1/ 406;
Cagrici, Mustafa “Siriceddin el-Urmevi”, DI4, XXXV11/263.
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-et-Tahsil mine’l-Mahsiil: Calismaya konu olan bu eser, Fahreddin er-Razi’nin Mahsiil
isimli usil eserinin muhtasaridir. Abdulhamid Ali Ebli Zuneyd tarafindan genis bir mukaddime
ile birlikte iki cilt halinde nesredilmistir.

Sirdcuddin el-Urmevi'nin akli ilimlerdeki derinligi et-Tahsil’de de goriilmektedir. Bu
eserde benzersiz bir mantiki diizen, ince bir arastirma, akli delillerin yerli yerindeligi, hasimlarinin
elestirilerine verdigi tartisma uslibundaki cevaplar, bu ilmin kusatilmasinda ve konularin
zorlugunu idrakte en biiyiik paymn kendisine ait oldugunu gostermektedir. (Ebt Zuneyd, 1988,
1/20)

Sirdcuddin el-Urmevi, ustl-i fikith konularimi tasnif etmede, furli meseleleri bablar
ayirmada, siralamada, kendi anlayis ve dikkatini ortaya koyacak bir yontem secerek et-Tahsil
isimli muhtasar1 yazmistir. Bu eserde usil ilmindeki derinligini ve bu ilimdeki yiiceligini ortaya
koymustur. Bu ylizden onun muhtasari, Mahsul’in diger muhtasarlarini, diizenleme, tertib
(siralama), ve problemlerin ¢6ziimii acgisindan gectigi sdylenmistir. Bazi deliller konusunda
miiphemligi ortadan kaldirmada, kapali olan kisimlar1 agiklamada, belli konularda gelen sorulara
cevap vermede diger muhtasarlar arasinda 6ne ¢ikmaktadir. (EbG Zuneyd, 1988, 1/30)

Siracuddin el-Urmevi, bu kitap ile ustlcii olarak sohret bulsa da bu eserle yetinmemistir.
Fihristlerin Daru’l-Kutubi’l-[lmiyyede mevcut oldugunu kaydettigi, “Makdsidi’l-Ukil min
Meakidi’l-Mahsil” isimli kitabin, ismiyle igeriginin tam olarak uyumlu olmadigi, bu yiizden
Mahsial’tin  tamamin1  kapsamadigl aktarilmaktadir. Fihristlerin, bu kitabi Sirdcuddin el-
Urmevi'nin Mahsul’e dair sorularima verilen cevaplart igerdigini sdylemelerine ve onu et-
Tahsil’in i¢ine dahil etmelerine ragmen, eseri inceleyenler bunun Mahsil’ii serheden baska bir
eser oldugunu sdylemektedirler. (Ebl Zuneyd, 1988, 1/30)

Bu Doénemdeki Usill Ekolleri Ve Siricuddin El-Urmevi’nin Hangisine Mensup

Oldugu

Imam Safii, hicri 2. asrin sonlarinda ustl-i fikih ilminin kurallarini tedvin ettikten sonra,
alimler onun ortaya koyduklarindan iktibas etmeye baslamislar ve onun fikirlerini ve istidlallerini
genisleten eserler ortaya koymuslardir. Nitekim hicri 3. ve 4. asirlarda ilm-i us@l-i fikhin
konularindan tek birine yogunlagmis miistakil arastirmalar goriilmektedir.

Safii ekoliiniin ve miitekellimin ekoliiniin ortaya c¢ikisi, Ibn Siireyc (h.306)’e
dayanmaktadir. O, Davud-1 Zahiri’nin f7 Ibtdli’I-Kiyds adl1 eserine kars1 bir kitap telif etmistir.
Daha sonra bu ekolii Abdulcebbar b. Ahmed b. el-Mutezili, ‘Umed olarak isimlendirdigi eseriyle
takip etmistir. Sonra h.403’te vefat eden Es’ari Maliki ustlcii Bakillani’nin Emali, Iema ‘u Ehi-i
Medine ve Takrib adli eserleri gelmektedir. (Eb Zuneyd, 1988, 1/26; Marlow, s. 291)

Ibn Hald(in’un Mukaddime’de belirttigi iizere Gazali’nin Mustesfd, Imam Haremeyn’in
Burhdn, Ebu’l-Hiseyin el-Basri’nin telif ettigi Mu 'temed eserleri, kavaid-i usil eserlerinin
baslicalari olarak goriilmektedir. (Ebli Zuneyd, 1988, 1/26)

Razi’nin Mahsil adli eseri ve Amidi’nin [hkdm adli eseri 6nemli ustl eserlerinin baginda
gelmektedir. Isnevi’nin Nihdyetu’s-Siil’de belirttigine gore de Mahsiil, su iki kitaptan istifade
etmistir: Gazali’nin Mustesfa’s1 ve Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’nin Mu temed’i. Bu iki kitaptan bir
sayfaya varan oranda nakillerde bulundugundan bahsedilmektedir. (Ebl Zuneyd, 1988, 1/20)

Ibn Haldun ve Isnevi’den yapilan nakillerden usil ilminin, hicri VI. asrin sonlarma kadar
miitekellimin metodu iizerine oldugu, hicri VII. asrin baslarinda Fahreddin Razi ve Amidi’nin
cizdigi ¢ercevenin disina ¢ikmadigi anlagilmaktadir. Urmevi de bu ekole mensup alimlerden olup,
et-Tahsil adl1 eserinde mezk(r alimlerden sikca alint1 yapmaktadir.

Siracuddin ElI-Urmevi’ye Gore icma’

Siracuddin el-Urmevi 6nce, ustllciilere gore icmd “mn tanimin1 vermektedir: “Miictehid
miisliimanlarin soéz, fiil veya itikaddan bir is iizerinde ser’i hiikiimler iizerinde ittifakidir”
(Urmevi, 1988, 1I/37) Daha sonra Siracuddin el-Urmevi, Nazzam, Sid ve Hariciler’in hilafina
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olarak icmd ‘m miisliimanlar i¢in bir delil oldugundan bahsetmektedir. (Urmevi, 1988, 11/39) Daha
sonra icmd ‘mm imkani tizerinde duran Siracuddin el-Urmevi, Siiler’in masum imam tiizerine ittifak
ettiklerini fakat, icmd  i¢in tim iimmetin ittifak etmesi gerektigini sdylemektedir. (Urmevi, 1988,
11/46-47)

“cmdin sadece masum imam zamaninda olabilecegini, dolayisiyla sadece onun
sOylediklerinin icmd ‘ oldugunu” iddia eden Sid’ya kars1 Sirdcuddin el-Urmevi, “insani iyiliklere
sevkeden ve kotiiliklerden uzak tutan bir imamin varliginin liituf oldugunu, fakat onun masum
olmadigini, dolayisiyla onun sozlerinin icmd 1 kapsamadigini ve icmd in immetin kabuliine ve
ittifakina bagli oldugunu sdyleyerek karsi ¢ikmaktadir.” (Urmevi, 1988, 11/87-88)

Siracuddin el-Urmevi, daha sonra icmd‘in delil olusunu ayet ve hadislerle
temellendirmektedir. Jemdin imkani iizerinde akli tartismalara deginen ve icmd ‘in miimkiin
oldugunu soyleyenlere karsi Siracuddin el-Urmevi, immetin hata iizerinde birlesme ihtimali
oldugunu soyleyerek cevap vermekte ve icma‘in akli olarak delillendirilmesini kabul
etmemektedir. (Urmevi, 1988, 11/52) Sirdcuddin el-Urmevi’ye gore “Ummetim hata iizerine ittifak
etmez” hadisi, her asirda icmd ‘m miimkiin oldugunu ifade etmez. (Urmevi, 1988, 11/53)

Cuveyni’'nin “hakkinda icma‘ edilmis bir konuya muhalefet edilemeyecegi” goriisiine de
itiraz eden Siracuddin el-Urmevi, “icmd 1n, kabul eden ¢ogunluga ragmen, muhélefet edilme
stiphesi barindirdigini” sdylemektedir. (Urmevi, 1988, 11/54) Bu ciimle {izerine Urmevi’nin kendi
ekolil igerisinde de miistakil goriislere sahip oldugu sdylenebilir.

Ihtilaftan sonraki icmd‘in imkanina da deginen Sirdcuddin el-Urmevi, Ebu Bekir’in
hilafetine dair tartisgmadan sonra iimmetin icmd ‘1 ve immi veledin bey’den menedilmesini,
tartismadan sonra immetin icmd ‘ma ve bunun miimkiin olduguna 6rnek olarak zikretmektedir.
(Urmevi, 1988, 11/61)

Sahabé icmd ‘ma da deginen Sirdcuddin el-Urmevi, kelamcilar ile Safii ve baz1 Hanefi
fakihlerden itirazlar olmasmna ragmen, kendi zamanlarinda icmdin varlifinin miimkiin
oldugundan hareketle sahabe icmd ‘in1 ve ona bagh hiikiimleri kabul etmekte ve gelen elestirilere
de cevap vermektedir. (Urmevi, 1988, 11/62)

Siracuddin el-Urmevi’nin temas ettigi bir diger konu, asrin icmd‘ eden miictehidler
arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmaksizin mkirddinin ( sona ermesinin) icmd ‘da sart olup
olmadigidir. Siracuddin el-Urmevi, baz1 kelamci ve fakihlerin aksine hocasit Razi ile beraber
icmd ‘da inkiradin sart olmadigi goriisiindedir. (Razi, 1997, 1V/147; Urmevi, 1988, 11/63) Zira
Siracuddin el-Urmevi’ye gore asrin inkiradina itibar etmek icmd ‘in varligini miimkiin kilmaz,
clinkii nasil sahabe doneminde tabiinden miictehidler var idiyse, tdbiin déneminde de baska
miictehidler bulunmaktayda.

Sirdcuddin el-Urmevi, sukiiti icma‘ konusunu da ele almaktadir. Bir asirdaki
miictehidlerden bir kismi1 bir konu hakkinda ittifak etse, geri kalan miictehidler de siikiit etseler,
ona gore icmd ‘ tam olarak ger¢ceklesmis olmaz. Sirdcuddin el-Urmevi, siik(it eden miictehidlerin
hem riza hem de kabul etmeme durumunu barindiklar1 i¢in, Safii’nin bu konudaki “sakite s6z
isnad olunamayacag1”(Safii, 1321, 1/134) goriisiinden hareketle icmd ‘in gergeklesemeyecegini
sOylemektedir. (Urmevi, 1988, 11/66)

Siracuddin el-Urmevi, icmd ‘u ehl-i medineye de itibar edilip edilemeyecegi konusunu da
ele almaktadir. Ozellikle Malikiler’in delil olarak kabul ettigi bu icmd ‘mn, belli bir beldenin ehlini
ismetle tahsis etmek anlamina gelecegi, bunun da icmd belli bir zamanla tahsise de yol
acabileceginden itiraz etmekte ve icmd‘u ehl-i medineyi delil olarak kabul etmemektedir.
(Urmevi, 1988, 11/70)
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Sonuc¢

Siracuddin Urmevi’'nin hayati ve usilciiliigiinii et-7ahsil adli eseri baglaminda-icma*
konusu 6zelinde ele alinan bu ¢alismanin sonuglari su sekilde 6zetlenebilir:

(1) Urmevi’de kendi hocasinin Razi uzmani olmasi hasebiyle, dolayli olarak Razi’den
etkilenme ve usil anlayisinda bunun yansimalari oldugu goriilmektedir.

(2)Urmevi’nin bu eserde usil-i fikih goriislerine yer vermesinin yaninda, diger mezhep
goriislerine de karsilastirmali olarak yer vermesi, muhtasarinin mukayeseli bir eser olmasi
acisindan 6nemlidir.

(3) Urmevi, Razi’nin el-Mahsul adli eserini sadece 6zetlemekle yetinmemis, ihtiva ettigi
usil-1 fikih konulari ve yer verilen goriisler itibariyla bir muhtasar metnin 6tesine gegmistir.

(4)Urmevi’nin et-Tahsil adli eserindeki yontemini gdstermek amaciyla icma“ konusunda
yapilan inceleme sonucu, icma‘ konusunda da Rézi etkisi goriilmekle beraber, bazi konularda
Urmevi’'nin kendi fikirlerine yer vermesi ve diger mezheplerin goriislerine verdigi cevaplar,
Urmevi’'nin miistakil bir usiil anlayis1 oldugunu ortaya koymustur. Bu anlayisin da eser {izerinde,
hem usil-i fikih alaninda hem de mukayeseli fikih alaninda yapilacak baska ¢alismalara ihtiyag
duyuldugunu gostermektedir.
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EXTENDED SUMMARY

Siraj al-Din al-Urmavi(v.682) is a Shafi‘i scholar, who belonging to Urmiye which is
located within the borders of Iran today. Urmavi, who started his scientific life with mental
sciences, logic and philosophy, went out of his country to Egypt, Damascus and Mosul for his
science education. In 1347, he came from Egypt to Konya where he served first as embassador,
then as gadi and as a qadi al-qudat. His teacher Kemaludin Musa b. Yunus, a master of time, is a
master who has transcended Christian clergy in the Torah and Bible interpretation. It is known
that Ibn Yunus studied Fahreddin Razi’s works well. It is understood that there is the influence of
his teacher in Urmavi has shown interest in the works belonging to Raz1 and summarizing and
expounding of some works of Razi. Urmavi has many works such as logic, philosophy, usil al-
figh and kalam. Latdif al-Hikma, Matdli al-Anvdr, al-Mandhic, in the field of logic and
philosophy; Nukdt, el-Vasdil are the best-known works in figh.

Although Urmavi is known mostly for his works in the field of logic and philosophy, the
work that Urmavi, which is written in the field of figh, is the subject of our communication. al-
Tahsil min al-Mahsiil, which is summarized of the work called Fahraddin Raz1’s Mahsiil, is one
of them. In this work, Urmavi includes the definitions of usul al-figh, and then answers them by
listing the views of the opponents. The effect of Razi in this work, which is based on the system
of Razi, is clearly visible. While Urmavi transferring Raz1’s views, somewhere objects to him; by
the expression of investigator Urmavi’s opposition to Raz1 in eighty-four places.

Al-Tahsil is important from the point of view of giving Urmavi's views to usl al-figh,
as well as giving comparative to other sectarian views. We found it appropriate to examine the
theme of jima in order to show the method of Urmavi's work named al-Taksil. Urmavi first gives
the definition of jima and oppose to the Shi’a who claims that the innocent imam’s expression is
also the jima, which is defined as the alliance of the Muslims. Urmavi, later based on jima with
verses and hadiths. It is quite striking that the Ummah does not allow any rational proof to the
evidence of jima by pointing out the possibility of merging on the mistake. Another issue that
Urmavi, touches is whether or not the inkirad is necessary in jima without any dispute among the
miictehid who have been in the ages. Urmavi, unlike some theologians and jurists, with Raz1 says
that there is no requirement of mnkirad in jima Urmevi, later conveys his views on the subject of
Sukiiti jima, jima of sahaba ve jima ehl al-madina.
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SIRACUDDIN EL-URMEVI’NiN (0.682/1283) HILAF iLMiNDEKi METODU

Hadi Ensar CEYLAN!

Ozet

Fahruddin er-Rdzi ekoliiniin onde gelen temsilcilerinden Sirdcuddin el-Urmevi mantik, felsefe ve hukuk
alamindaki ¢alismalariyla bilinmektedir. Halen yazma olarak kiitiiphanelerimizde mevcut olan eserlerinden biri de
Islam hukuk¢ularinin tartismalarini konu edinen hilaf alaminda yazdig1 en-Niiket adli eseridir. Mensubu oldugu Safi ‘i
mezhebinin kurucusu Imam Safi T ile Imam Ebti Hanife arasindaki ihtilafli bes meseleyi ele aldigi bu eserde oldukca
teknik bir dil kullanan Urmevi, hildf ilminin cedel ve miinazara ilimleriyle irtibatini uygulamali agidan
gostermektedir. Takip ettigi metot agisindan mantiki bir ¢izgide oldugu soylenilebilen bu eserde, onun metodunun
arka plani arastiriimaya ¢alisilnmigtir. Urmevi’nin metodunda en ¢ok one ¢ikan husus onun kavram ve onermeler
arasindaki telazum iliskisinin kullanilmasidir. Oyle ki Urmevi ¢cogu zaman muhalifinin goriisiinii nassa aykirt olmakla
dogrudan nitelememekte, onun iddiasiin zorunlu olarak gerektirdigi sonu¢ ya da sonuglarin ¢eligki ortaya
ctkardigini ifade etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Urmevi, Hildf, Niiket, ‘Amidi, Miinazara

THE METHOD OF SIRAJ AL-DIN AL-URMAWI (682/1283) IN HILAF
Abstract

Sirdj al-Din al-Urmawi al-Shdfi T who is one of the important scholars in Fahr al-Din al-Rdzi school is
known for his books about philosophy, logic and law. An-Nukat ,one of his works that is still states in our libraries
as a manuscript is written in the field of hilaf and subjects the discussions of Islamic jurists. He argued in this book
five issues that Imam Shafi T and Imam Abii Hanifa have different opinions. In this article we’ll try to focus on method
of al-Urmawi in hildf. It is the main feature that Urmawi refers to the necessity (taldzum) between the concepts and
the propositions. Urmawi does not directly express “your opinion is contrary to the nass” as a method which is often
used in Hilaf books. The direct use of talazum is indicative of the logical evolution of the method of Hilaf. Urmawi's
use of the icmd is also remarkable. Because he directly describes his opponent's view as contrary to the icma instead
of nass. Urmawi, except these two, uses the most men * and mu ‘arada as methods.

Keywords: al-Urmawi, Hildf, al-Nukat, al- ‘Amidi, al-Mundzara

! Ars. Gér. Dr., Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, heceylan@ankara.edu.tr
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Giris

Hilaf ilmi, islam hukukgularinin tartisma yontemlerini inceleyen bilim dalidir. Konusunun
“tartisma” olmasi1 bakimindan, ayni1 konuyu inceleyen cedel, nazar ve adabu’l-bahs ilimleri ile de
yakindan ilgilidir. Bu adlarin birbirlerinin yerine siklikla kullanildigi vaki olmakla beraber hilaf,
ozel olarak Islam hukukgularinin tartismalarina isaret etmektedir. Bu 6zellik cedel, nazar ve adab
kavramlarinda bulunmamaktadir.!

Hilaf ilminin tarihi seriivenini ortaya ¢ikarmak ic¢in hala pek ¢ok calismanin yapilmasi
gerektigi sdylenebilirse de Islam hukukgularmmn bu alanda sayisiz eser kaleme aldiklar1 bilinen
bir gercektir. Bu kiymetli eserlerden biri de, daha ziyade mantik ve felsefe alaninda yazdiklariyla
bilinen 7/13. yiizy1l Safi‘i Alimlerinden Sirdcuddin el-Urmevi’ye? ait olan en-Niiket fi 'I-Mesdili 'I-
Hilafiyye fi’l-Fikh adli eserdir. Bu c¢aligmanin amaci, Urmevi'nin s6z konusu eserinden yola
c¢ikilarak onun hilaf ilmindeki metodunu tespit etmektir.

en-Niiket adli eser incelenmeden o6nce Urmevi’nin hayatini konu edinen c¢agdas
arastirmalarda, onun hilaf alanindaki eserleriyle ilgili olarak diislilen baz1 hatalara yer verilmistir.

Urmevi’nin Hilaf Alanindaki Eserleriyle ilgili Yapilan Baz1 Yanhslar

Urmevi’nin, Fahruddin er-Réazi’nin (6.606/1210) el-Mahsul adli eserini ihtisar ettigi et-
Tahsil mine’l-Mahsul adli kitabin1 doktora calismasina konu eden ve ayni zamanda nesreden
Abdulhamid Ali Ebt Zuneyd, Urmevi’nin eserleri hakkinda bilgi veren arastirmacilarin ¢agdas
kaynaklarindandir. Tahsil’in girisinde Urmevi’nin hayati, eserleri ve goriisleri hakkinda uzun bir
calisma yapan Ebl Zuneyd, eserleri arasinda en-Niiket’e yer vermemekte (Ebl Zuneyd, 1988,
1/50-66); ancak Urmevi’ye Tehzibu n-Niiket fi IImi’l-Cedel adl1 bir eser nispet etmektedir (Eb
Zuneyd, 1988, 1/60). Muhakkik bu eserin, Safi‘i hukukculardan EbG Ishak es-Sirazi’ye
(6.476/1083) ait en-Niiket adli eserin muhtasar1 oldugunu belirtmekte ve bu bilgiyi yalniz,
Urmevi’'nin Letdifu’'-Hikme adli eserini nesreden kisinin zikrettigini belirtmektedir.

Mustafa Cagrici, Urmevi hakkinda hazirladigi ansiklopedi maddesinde Tehzibu 'n-Niiket
adli eserin en-Niiket fi’'l-Mesdili’[-Hildfiyye fi’l-Fikh seklinde de adlandirildigini belirterek eserin
heniiz yazma halinde oldugunu ve niishanin Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya Koleksiyonu,
3721°de kayith oldugunu ifade etmektedir (Cagrict, 2012, XXXVII/263). Tuncay Basoglu ise bu
iki eserin birbirinden farkli oldugunu ve karigtirilmamasi gerektigini belirtmektedir (Basoglu,
2014, s.142). Tehzibu n-Niiket adli eserin elimize ulagsmadig disiiniildiigiinden iki farkli adla
kayit altina alinan eserlerin arasindaki iligkiyi tam olarak tespit etmek simdilik miimkiin
gorlinmemektedir. Ancak Ebli Zuneyd’in verdigi liste agisindan disiintildii§iinde en azindan
elimizde niishas1 mevcut olan en-Niiket fi’l-Mesdili’l-Hildfiyye fi’l-Fikh adli eserin miistakil
olarak zikredilmesi gerekmektedir.

Eb{i Zuneyd’in bir baska hatasi, Urmevi’nin eserleri arasinda zikrettigi er-Resdil fi [lmi’l-
Cedel adli kitap hakkindadir. Muhakkik, bu eserin sadece Katip Celebi tarafindan zikredildigini
belirtmektedir (Eb0 Zuneyd, 1988, 1/60).> Urmevi’nin eserleri hakkinda bilgi veren cagdas
aragtirmalarda da tekrarlanan (Akkanat, 2006, I11/18; Basoglu, 2014, s.142; Koroglu, 2009, s.91)
bu bilginin yanlis oldugu diisiiniilmektedir. Zira hilaf alaninda yaptig1 saygin ¢aligmalarla bilinen
Siikrii Ozen, Urmevi’nin ¢agdast olan Burhaneddin en-Nesefi’nin (6.687/1289) Menseu 'n-Nazar
adl hilaf eserini konu ettii makalesinde Tbnu’l-Ekfani’den (6.749/1348) nakille Urmevi’nin el-

! Hilaf ilmi hakkinda detayl1 bilgi i¢in bakimz: Ozen, S. (1998). Hilaf. (XV11/527-538). Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi.
2 Urmevi’nin hayati hakkinda ayrintili bilgi igin bkz: Marlow, L. (2010). A Thirteenth-Century Scholar in the Eastern
Mediterranean: Sirdj al-Din Urmavi, Jurist, Logician, Diplomat Al-Masdgq, 22:3, s5.279-313; Kaya, M. C. (2012). Bir
“Filozof” Olarak Sirdceddin el-Urmevi (6.682/1283): Letdifis’I-hikme Baglaminda Bir Tahlil Denemesi Divdn, Cilt:
17, Say1: 33 (2012/2), ss.4-12.
3 Katip Celebi’nin verdigi bilgi igin bakiniz: Katib Celebi (6.1067/1657). (1941). Kesfu z-Zuniin an Esami’l-Kutub
ve’l-Funiin, Ankara: Maarif Vekaleti, 1/902.
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Vesail ild Tahkiki'd-Deldil adli eserini dile getirmektedir. Buna gore Ibnu’l-Ekfani, Urmevi’nin
Vesail adli eserinin cedel alaninda ‘Amidi (6.615/1218) ekoliine gore yazilan eserler arasinda
oldugunu belirtmektedir (Ozen, 1999, s.175). Ozen’in tespitlerine gére Ibnu’l-Ekfani disinda
Taskopriiliizade (6.968/1561) ve Tehanevi (6.1158/1745) tarafindan da zikredilen* Urmevi’nin
Vesdil adli eseri, gorebildigimiz kadartyla Urmevi’nin eserlerini konu edinen c¢agdas
arastirmalarda dile getirilmemektedir. Kanaatimizce Katip Celebi ve cagdas arastirmacilar
tarafindan er-Resdil fi Ilmi’l-Cedel adiyla zikredilen eser el-Vesdil il Tahkiki’d-Deldil olmalidir.
llgingtir el-Vesdil ila Tahkiki’d-Deldil adiyla Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 2304’te
kayitl olan eser de Eba Hamid el-Gazali’ye (6.505/1111) nispet edilmistir.> Halbuki Vesdil’in
yazma halindeki niishasinda Gazali’ye aidiyetten bahsedilmemektedir.® Eserin el-Vesdil ild
Tahkiki’'d-Delail seklinde adlandirildig: agik¢a belirtildigine goére (Urmevi, el-Vesdil, 1b) bu eser,
Ibnu’1-Ekfani ve diger bilim tarihgilerinin bahsettigi Urmevi’ye ait kitap olmalidir.

Urmevi’nin, En-Niiket Baglaminda Hilaf Metodu

Urmevi'nin, en-Niiket fi’l-Mesaili’l-Hildfiyye fi'l-Fikh adli eseri Siilleymaniye
Kiitiiphanesi, Ayasofya/3721°de kayith mecmuanm iginde yer almaktadir.” Yazar ve eser
adlarinda yanhlishik yapilmadig:i diisiiniilecek olursa Tiirkiye yazma eser kiitliphanelerinde
Niiket’in yer aldig1 mevcut tek niisha budur. Mecmuanin giriginde, iceriginde bulunan eserler
hakkinda diisiilen notlarda {igiincii sirada su kayit yer almaktadir: “Niiketu 'I-Hildf li'I-Urmevi™ B
Niiket, mecmuanin 112a-131a sayfalar1 arasinda bulunmaktadir. Eserin basinda ise besmeleden
sonra su kayit disiilmiistiir: “Niiket fi’'l-Mesdili’l-Hildfiyye li Mevlana Kddi’'I-Kudat Sirdcu’l-
Mille ve’d-Din el-Urmevi” (Urmevi, en-Niiket, 112a). Eserde igerik hakkinda bilgi veren herhangi
bir mukaddimeye yer verilmemis, “mesele” basligi altinda ihtilaf edilen konulara dogrudan
gecilmistir. Toplamda bes konu incelenmistir: (1) Bayram ve tesrik giinlerinde orug tutmay1
adamanin (nezr) gegerliligi (sthhat) (Urmevi, en-Niiket, 112a) (2) Nafile orucun bozulmasi halinde
kaza edilmesinin gerekliligi (Ziziim) (Urmevi, en-Niiket, 115b) (3) Ramazan orucuna giindiiz vakti
niyet etmenin gegerliligi (sihhat) (Urmevi, en-Niiket, 120b) (4) Alim-satim akdinde, miisterinin
muhayyerlik sart’® 6ne siirmesi halinde akde konu olan malin miilkiyetinin miisteriye intikalil®

4 Tehanevi, Urmevi'nin Vesdil adli kitabinin cedel alanminda orta genislikteki eserlerden biri oldugunu ifade
etmektedir. Bkz: Tehanevi, M. (6.1158/1745) (1996). Mevsiatu Kessdfu Istildhdti’l-Funiin ve’l- ‘Ulim. Beyrit:
Mektebetu Liibnan en-Nasirtn, 1/554. ibnu’1-Ekfani’nin /rsddu I-Kasid; Taskopriiliizade nin Miftahu ’s-Sa ‘ade isimli
eserlerinin ulasabildigimiz nesirlerinde de Vesdil adl1 eser sehven Resdil seklinde yazilmustir. Bkz: ibnu’l-Ekfani, M.
(6.749/1348) (1998). Irsidu’l-Kdasid ild Esne’l-Mekdsid. Beyrat: Mektebetu Lubnan en-Nasirtn, s.58; Taskoprizade,
A. (6.968/1561) (1985). Miftahu’s-Sa‘dde ve Misbdhu’s-Siyade fi Mevdii‘ati’l- ‘Ulum. Beyriut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1/282.

5 Bu eser Katip Celebi tarafindan Gazali’ye nispet edilmistir. Bkz: Katib Celebi, (1941), 11/2007.

6 Gazali’nin eserleri hakkinda yaptig1 genis ¢alismasinda Abdurrahman el-Bedevi de Gazali’ye bdyle bir eser nispet
etmemektedir. Soyle ki el-Vesdil adiyla kaydettigi bir ismin, Gazali’nin Minhdcu'I- ‘Abidin adli eserinin girisinde ona
ait bir kitap olarak sunuldugundan bahsetmektedir; ancak Bedevi bu aidiyeti tespit edemediginden Vesdil’e Gazali’nin
kitaplar1 arasinda yer vermemistir. Bkz: Bedevi, A. (1977). Miiellefdtu’I-Gazali. Kuveyt: Vekaletu’l-Matbii‘at, s.460.
" Mecmuanin igindeki diger eserleri kisaca belirtecek olursak Nahcevani (6.?), Ecvibe; Sivasi (6.716?), ‘Umdetu’l-
Fuhil; Fahreddin er-Razi (6.606/1210), Miibahasat; Yazari belli olmayan, Risdle fi’l-Kelam; Yazar1 belli olmayan,
Kitdbu’'n-Nuhab; Secavendi (6.560/1165), Mendzilu’l-Kur’dn; Yazar belli olmayan, Zubdetu'l- ‘Adl. Bu eserlerden
ilk ikisi tip; ligiinciisii tartigma; dordiinciisii kelam; besincisi feraiz; altincisi kiraat ve yedincisi ahlak alanindadir.

8 Siileymaniye Ktp, Ayasofya/3721, la.

% Muhayyerlik sart1 (hiydru’s-sart), akde taraf olanlardan birisinin ya da her ikisinin akit yapildiktan sonra belli bir
siire iginde akdi feshetme hakkini ileri siirmesidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Ibnu’l-Humam, K. (6.861/1457) (2003).
Fethu’l-Kadir ‘ale’l-Hiddye, Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, V1/276; Sirazi, E. (6.476/1083) (2001). el-Miihezzeb
Sfi'l-Fikhi’l-Imami ’s-Safi ‘i. Dimesk: Daru’l-Kalem, 111/13.

10 fslam hukukgular1 akitte muhayyerlik sartinin &ne siiriilmesinin akdin tamamlanmasina engel oldugunu
diisiindiiklerinden, muhayyerlik siiresince akde konu olan malin miilkiyetinin kime ait oldugu konusunda ihtilaf
etmislerdir. Bazilar1 miilkiyetin bayie; bazilar1 ise miisteriye ait oldugunu 6ne stirmiislerdir. Ayrintili bilgi igin bkz:
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(Urmevi, en-Niiket, 125a) (5) Mu‘avada®! akitlerinde meclis muhayyerligi'? hakkmin varlig
(Urmevi, en-Niiket, 129a).

Oncelikle eserde konularin islenisindeki ydnteme bakilacak olursa Urmevi’nin, ele aldig
bes meseleyi kendi i¢inde dort baglik halinde inceledigi sdylenebilir. Birinci olarak miiellif, kendi
mezhebi agisindan séz konusu meseledeki goriisiinii dile getirmektedir. Ornegin ilk meseleye
sOyle baslamaktadir: “Bayram giinii ve tesrik giinlerinde orug tutmayi adamak gegerli (sahih)
degildir.” (Urmevi, en-Niiket, 112a) Goriisiinii dile getirdikten sonra Ebti Hanife nin buna muhalif
oldugunu belirtmekte ve ikinci baslik olarak kendi delillerini “lend” ifadesi ile zikretmektedir
(Urmevi, en-Niiket, 112a). Ugiincii bashkta “fe in kile” ifadesi yer almakta ve miiellif bu baslik
altinda hasmun itirazlarim1 aktarmaktadir (Urmevi, en-Niiket, 112a-113a). Dordiincii ve son
baslikta ise “fe I-cevab” ifadesini kullanarak hasmin itirazlarina cevap vermektedir (Urmevi, en-
Niiket, 113a-115b). Bu dortlii basliklandirma, bes meselenin tamaminda mevcuttur. Farazi olarak
miiellifin, bir miinazara meclisi tesis ettigi diisiintilecek olursa bahsedilen bu dort baslik sirasiyla
sOyle nitelendirilebilir: (1) Iddia (2) Ispat (3) itiraz (4) Cevap. “Iddia” tek ciimleden olustugu igin
icerikteki yontem agisindan degerlendirmeye konu edilmeyecektir. Calismanin bundan sonraki
kisminda sirasiyla Urmevi’nin “ispat” yontemi, “itiraz” ve “cevap” yontemi ele alinacaktir.

Urmevi’nin “Ispat” Yontemi

Urmevi'nin ispat yontemindeki en belirgin husus, nass’a dogrudan miiracaatin
olmamasidir. Bilindigi gibi fikih usalii ilminde ser‘i deliller siralanirken oncelikle Kitab ve
Siinnet’e yer verilmektedir. Islam hukukgulari, furti kitaplarinda da kendi goriislerini
temellendirirken Oncelikle konu hakkindaki ayet veya hadislere dayanmaktadirlar. Hatta tipki
Urmevi’'nin kullandig ifade ile “lend” lafzin1 kullanmak ve ardindan destekleyici bir ayet veya
hadise yer vermek yerlesik bir yontem olmustur. Bir hilaf metni olarak Niiket’te ise “lend”
ifadesini hi¢cbir meselede ayet veya hadis takip etmemektedir. Urmevi, ele aldigi ilk dort meselede
hasmin iddiasinin teldzum yoluyla ortaya ¢ikardigi sonucu 6ncelikle dile getirmekte (Urmevi, en-
Niiket, 112a, 115b, 121a, 125a) ve bu sonucun tendkuz, tendfi, icmd‘a aykirilik gibi durumlari
meydana getirmesi nedeniyle gecersiz olacagin ifade etmektedir. Bu yontemde bilhassa feldzum
iliskisinin siklikla giindeme getirilmesi dikkat ¢ekicidir. Tabiri caizse hasim, kendi iddiasinin
sonuglart ile yargilanmaktadir. Miiellif besinci meselede ise yine telazum iliskisi kurmakta ama
bu sefer hasmin degil kendi iddiasinin iizerinden akil yiiriitmektedir. Ispata sdyle baglamaktadir:
“Meclis muhayyerliginin sabit olmasini gerektiren sey (melziim) tahakkuk ettigine gore meclis
muhayyerligi de tahakkuk etmis demektir.” (Urmevi, en-Niiket, 129a) Dikkat edilecek olursa
burada da ldzim-melziim iligkisi agikga dile getirilmektedir. Urmevi’nin biitiin meselelerde ldzim-
melziim iligkisini aktif gekilde kullanmasi, benimsedigi hilaf metodunun bir 6zelligi olarak
gorilebilir. Bu metot, salt fikhi delillere odaklanmaktan ¢ok, biitlin ilimlerde kullanilabilecek akli
cikarimlara dayanmaktadir. Hilaf ilmi tarihinde ‘Amidi metodu olarak bilinen bu metodun, 6ne
¢ikan metinlerinden biri olan ve en-Niiket’e nazaran hilaf ilminin teorik ¢ercevesiyle daha fazla
ilgilenen Burhanuddin en-Nesefi’nin el-Fusil’iinde teldzum iliskisinin 6zel bir fasil olarak ele
alinmast (Pehlivan ve Ceylan, 2015, ss.44-46) manidardir. Urmevi'nin en-Niiket’te yaptigini,

Sirazi, (2001), 111/21; Késani, E. (6.587/1191) (2003). Beddi ‘u’s-Sandi " fi Tertibi’s-Serdi‘.Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-
‘IImiyye, VII/285.

11 Mu‘avada, akde taraf olanlarm karsilikli bedel degisiminde bulunmalar1 anlamina gelmektedir. Zitt1 olan teberru
ise taraflardan birinin, karsilik almaksizin temlikte bulunmasidir. Alim-satim akdi bir tiir mu‘avada iken, hibe akdi
ise teberru® akitlerine drnektir. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Karafi, S. (6.684/1285) (1994). ez-Zehira, Beyrit: Daru’l-
Garbi’l-Islami, V1/241, 243.

12 Meclis muhayyerligi, akde taraf olanlarin akit meclisinden ayrilmadiklar siirece akdi feshetme haklarim ifade
etmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Kasani, (2003), VII/190.
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donemin hilaf tartismalarina hakim olan usuliin uygulamasi olarak degerlendirebilecegimizi
diisiiniiyoruz. ™

en-Niiket’te nass’a dogrudan miiracaatin olmamasi agisindan birinci ve ikinci meseleler
ornek verilebilir. Birinci meselede Urmevi, hasmin iddiasinin gerektirdigi bir sonucun (ki bu
sonug, Urmevi'nin istilahatinda lazim olarak adlandirilmaktadir), tendkuza yol agtigini nass
tizerinden gostermektedir (Urmevi, en-Niiket, 112a). Baska bir tabirle Urmevi hasmin iddiasini,
dogrudan nass’a aykirt olmakla itham etmeyip, iddianin kabulii halinde ortaya ¢ikan sonucun
neden bir tendkuza yol agtigini nass iizerinden temellendirmektedir. ikinci meselede de benzer
sekilde hasmin iddiasinin tendfi’ye* yol agtigini nass ile temellendirmektedir (Urmevi, en-Niiket,
116a).

Urmevi’'nin ispat yonteminde biitiin meselelerde ortak olarak miiracaat ettigi bir diger
dikkat ¢ekici husus icmd ‘a aykirilik iddiasidir (Urmevi, en-Niiket, 112a, 115b, 121a, 125a, 129a).
Miiellif, yine hasmin iddiasinin gerektirdigi sonu¢lardan birisinin icma ile kabul edilen bir hususa
aykirt oldugunu ortaya koymaktadir. Diyebiliriz ki Urmevi'nin icma‘a miiracaati, nass’lara
miiracaatindan daha fazladir. Bunu iki agidan degerlendirebiliriz: (1) Icma®, esasinda nass’lardan
elde edilen bilginin kesinligini sagladigindan, farkli yorumlara konu olabilecek bir ayetin ya da
siibutu hakkinda tartismalara yol acan hadisin kullanimindan daha etkilidir. (2) Icma‘, kelime
olarak ihtilaf’in zidd1 oldugundan hilaf esnasinda hasmin iddiasinin icma‘a aykiriliginin dile
getirilmesi, bu iddianin tabiri caizse ‘“herkesin kabul ettigi sey” ile celistiginin sOylenmesi
anlamina gelmektedir ki bunun etkisi de oldukca fazladir.

Urmevi’nin “Itiraz” ve “Cevap” Yontemi

Urmevi eserin miiellifi oldugundan aslinda kendisi, ispat1 yapan konumundadir. Burada
itirazlar, hasmin sOylemesi miimkiin olan seyler baglaminda “fe in kile” ifadesi ile dile
getirilmektedir. Muhtemel itirazlar1 se¢ip metne yerlestiren Urmevi oldugundan itiraz yontemi de
miiellife nispet edilmektedir.

Urmevi’nin kullandig1 baslica iki itiraz yontemi bulunmaktadir: (1) Men * (2) Mu ‘draza.
Her ne kadar miiellif bu kavramlar1 tanimlamasa da kavramlar1 kullanma seklinden onlarin
mabhiyetini anlamak miimkiindiir. Urmevi men ° kavramini, miiddeinin 6nciillerinden herhangi
birini kabul etmemek anlaminda kullanmaktadir. Ornegin ilk meselede ispat sadedinde miiddei,
hasmin iddiasinin iki ayr1 sonugtan birini zorunlu olarak gerektirdigini belirterek bu sonuglarin
tendkuza ya da icma‘a aykiriliga yol agacagini ifade etmektedir. Hasim, miiddeinin “iki ayr1
sonugtan birini zorunlu olarak gerektirecegi” iddiasin1 kabul etmedigini soyle ifade etmektedir:
“[bu ikili ayrima dair] inhisar kabul edilemez (memnii‘).” (Urmevi, en-Niiket, 112a) Dikkat
edilecegi tizere Urmevi bizzat men ‘ kavramini kullanmaktadir. Hasmin, miiddeinin 6nciillerinden
herhangi birini kabul etmemesi anlaminda siklikla “/d nusellim” ifadesi metinde yer almaktadir
(Urmevi, en-Niiket, 112b, 114a, 114b, 125b).

15

13 Urmevi’nin hilaf alanindaki bir diger eseri el-Vesdil ise tipki Nesefi’nin Fusi/’{inde oldugu gibi tartigmanin teorik
gergevesi ile ilgilidir. Urmevi, bu eserinin girisinde kitabin1 bir mukaddime ve dort ana boliime ayirdigini ifade
etmekte ve bu boliimlerde sirastyla su konulari ele alacagini bildirmektedir: (1) Mukaddime (6nciil) davast ve buna
delil getirme (2) Mukaddime’ye mu‘draza ve buna verilecek cevap (3) Hiikiim davasi ve buna delil getirme (4)
Hiikiim’e (sonug¢) mu‘araza ve buna verilecek cevap. Bkz: Urmevi, el-Vesdil ild Tahkiki’d-Deldil, Siilleymaniye Ktp,
Sehid Ali Pasa/2304, 1b-2a. Bu bakimdan Urmevi’nin en-Niiket’teki uygulamasinin teorisini el-Vesdil’de gormek
mimkiindiir.

14 Nesefi, tipki feldzum kavraminda oldugu gibi tendfi kavramini da &zel bir baslik altinda incelemistir. Bkz: Pehlivan
ve Ceylan, (2015), ss.47, 48.

15 Siikrii Ozen’in verdigi bilgiye gore Semseddin el-Isfehani (6.688/1289), el-Kava ‘idu’I-Kulliyye adli eserinde
Buhara ekolii ve muhakkiklerin tamamina gore tartigmadaki makbul sorularn men‘ ve mu ‘draza oldugunu
belirtmektedir. Ozen, (1998), s.531. “Muhakkik” kavraminin Fahreddin Razi ekolii i¢in kullanildigim diisiinecek
olursak bu ekole mensup alimlerin énde gelenlerinden olan Urmevi’nin hilaf kitabindaki bu yontemi, Isfehani’nin
degerlendirmesini dogrular niteliktedir. Muhakkik ve tahkik kavrami i¢in bkz: Basoglu, (2014), ss.20, 21.
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Urmevi, hasmin dilinden, ispat sadedinde dile getirilen dnciillere itiraz ettikten sonra ikinci
itiraz yontemini, yani mu ‘drazayl kullanmaktadir. Miiellifin kullandig1 sekliyle mu ‘araza,
miiddeinin onciilleriyle ilgilenmeksizin iddia edilen hiikmiin nass ya da ma ‘kil*®ile ¢atistigin
gostermektir. Bes meseleden dordiinde, itirazin son hamlesi olarak Urmevi agik¢a mu ‘drazayr dile
getirmektedir.!” Sadece dérdiincii meseledeki itirazda mu ‘draza kavranmi kullanilmadan su
ifadelere yer verilmistir: “Diyelim ki zikrettikleriniz miilkiyetin miisteriye intikal ettigine delalet
etmis olsun, yine de bizim lehimize sizin iddianizi reddeden hususlar bulunmaktadir.” (Urmevi,
en-Niiket, 126a) Burada itirazin mu ‘draza oldugunu gosteren sey, hasmin “diyelim ki’ ile
baslayan climlesinde miiddeinin dnciillerini kabul ettigini varsaymasidir. Miiellifin kullaniminda
mu ‘araza, tabiri caizse oOnciille degil sonugla ilgilendiginden bu itirazin da mu ‘draza olmasi
uygundur.

Urmevi, hasmin itirazlarina cevap verirken yine men ‘ V€ mu ‘araza itirazlarini sirasiyla ele
almaktadir. Men‘ baglaminda ya onciil hakkinda daha detayli bilgi vererek dogrulugunu
savunmakta (Urmevi, en-Niiket, 113a, 113b, 114a) ya da hasmin men ‘ esnasinda dile getirdigi
yeni iddianin da teldzum iliskisi agisindan gegersizligini ortaya koymaktadir (Urmevi, en-Niiket,
113b). Mu ‘draza iddiasinda ise ya mu‘ariz olan nass’in, itiraz edilen meseleyi kapsamadigini
belirterek cevap vermekte (Urmevi, en-Niiket, 114b, 119a) ya da mu‘ariz olan kiyaslarin iddia
edilen mesele ile aralarindaki farktan otiirii gegersizligini belirtmektedir (Urmevi, en-Niiket, 115b,
120a).

16 Burada ma ‘kiil kavranu kiyas anlaminda kullanilmaktadir. Fikih usulii literatiiriinde de ma ‘kiifiin kiyas anlamindaki
kullanimi oldukga yaygindir. Fahreddin Razi ekoliinden Amidi’nin, ser‘? delillerin mahiyetini anlatirken sarf ettigi su
sozleri bu agidan manidardir: “Kiyas ve istidlal’in 6zii, nass veya icma‘da var olanin ma ‘4ifiine sarilmaktan ibarettir.”
Bkz: Amidi, S. (6.631/1233) (2005). el-Ihkdm fi Usiili’I-Ahkdam, Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1/136.

7 Baz kiigiik farklarla hepsinde su ifade yer almaktadir: “[Onciillerinize yaptigimiz tiim bu itirazlardan] sonra,
zikrettikleriniz nass veya ma ‘kiile mu‘arizdir.” Bkz: Urmevi, en-Niiket, 113a, 117a, 122a, 130a.
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Sonu¢

Urmevi’nin hilaf alaninda elimize ulasan tek eseri olan en-Niiket baglaminda yapilan bu
calismanin sonuglari olarak sunlar siralanabilir: (1) en-Niiket’in, Ebii Ishak es-Sirazi’nin aymi adla
kaleme aldigi hilaf eserinin ihtisar1 oldugu kanaatinee varilmamistir. Zira Sirazi’nin eseri,
Urmevi’ye nazaran oldukca iptidai diizeyde kalmaktadir.’® Urmevi, gerek hilaf metodu gerek
icerigi ag¢isindan miistakil bir eser kaleme almustir. (2) Urmevi, en-Niiket adl1 eserinde hilaf ilminin
teknik terimlerini yogun olarak kullanmasina ragmen bu terimlerin tanimlarina yer vermemistir.
Bu nedenle eser, hilaf ilminin teorisini degil uygulamasini ortaya koyan bir ¢alisma olarak
goriilmelidir. (3) Hilaf ilminin tarihsel siireci agisindan degerlendirildiginde Urmevi’nin, ‘Amidi
metodunu takip ettigi sdylenebilir. Zira Urmevi’nin en-Niiket’te kullandig1 delillerin ¢cogu, sirf
Islam hukuku ilmine mahsus delillerden olmayip biitiin ilimler igin gecerli olan mantiki
delillerdendir. (4) Urmevi’nin hilaf ilmindeki metodunun teorik ¢ercevede daha miitekamil
sekilde belirlenebilmesi i¢in yine onun el-Vesdil adli, miinazara ilminin kurallarin1 konu edinen
eserine miiracaat edilmelidir. Boylelikle hilaf ilminin teori ve pratigi Urmevi 6zelinde ortaya
cikarilmis olacaktir.

18 Sirazi’nin en-Niiket adli eseri ile Urmevi mukayesesi i¢in “nafile orucun, ifsadi halinde tamamlanmast” ile ilgili
boliime bakilabilir: Sirazi, E. (6.476/1083) (1425). en-Niiket fi'I-Mesdaili'I-Muhtelefi fihd Beyne’s-Safi i ve Ebi Hanife,
Tahkik: Iman bnt. Sa‘d ‘Abdullah et-Tuveyriki (Basiimamus Yiiksek Lisans Tezi), Mekke: Cami‘atu Ummi’l-Kura,
§5.422-424; Urmevi, en-Niiket, 115b-120b.
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EXTENDED SUMMARY

The thirteenth century is very important in terms of fugaha’s disputation (Hilaf) in the
history of Islamic thought. Hilaf books which we have seen in the Islamic literature from the
earliest times have already reached a technical language in this century. This technical language
is heavily influenced by logic. Sirac al-Din al-Urmawi al-Shafi‘ (d.683 / 1283), one of the most
prominent Muslim logicians of the 13th century, wrote two important books in Hilaf: al-Nukat
and al-Wasdil. In this work we will try to evaluate Urmawi's method of Hilaf in the context of al-
Nukat.

It is known that there are two main methods in Hilaf science: Bazdawi (11th century) method
and 'Amidi (13th century) method. While the Bazdawi method has systematized the disputation
with the instruments of Figh; the 'Amidi method' has developed the techniques of Hilaf to be used
not only in Figh but also in other fields. This development in Hilaf can be read along with the
logic. Ghazali, if we would say it in terms of the Usil al-Figh, made the logic prolegomena and
then the concepts of logic used more intensively in this field. The most obvious thing that appears
in Urmawi's work, al-Nukat, is that the concepts of logic have been used intensively.

al-Nukat, which is currently found in our manuscript libraries, contains five controversial
issues between Imam Shafi'i and Imam Abu Hanifa. Three of these issues are about fasting, two
about sales contracts. Urmawi, at the beginning of each issue, expresses his view on the subject,
then justifies his opinion. After that he expresses objections that can be directed by the Hanefi
denomination and then answers these objections.

It is the main feature that Urmawi refers to the necessity (talazum) between the concepts
and the propositions. Urmawi does not directly express “your opinion is contrary to the nass” as
a method which is often used in Hilaf books. The direct use of talazum is indicative of the logical
evolution of the method of Hilaf. Urmawi's use of the icma is also remarkable. Because he directly
describes his opponent's view as contrary to the icma instead of nass. Urmawi, except these two,
uses the most men‘ and mu‘arada as methods.
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TACUDDIN EL-URMEV{’NIN (V. 653 ) HAYATI VE USUL ANLAYISI (EL-HASIL
MINE’L-MAHSUL ADLI ESERi BAGLAMINDA)

Hatice ALSAC!

Ozet

Hakkinda kaynaklarda olduk¢a az bilgi bulunan Téacuddin el-Urmevi (v. 653), Islam Hukuk Usilii'nde
oldukga 6nemli kaynaklardan biri olan er-Rdzi 'nin (v. 606) el-Mahsiil adli eserini ihtisar etmig ve ¢alismasini el-
Hasil mine’l-Mahsiil olarak isimlendirmistir. el-Urmevi, eserde konular: sistematik bir sekilde ele almaktadr.
Konuya baslarken ilgili kavramlari tanimlamakta, ardindan ayrintilara gegmektedir. Eserde farkli goriislere de
yer veren el-Urmevi, konulara dair kendi goriislerini ve delillerini, dayanaklar ile birlikte ifade etmektedir. Zaman
zaman Sdfi T mezhebinde yerlesmis bazi goriislere ve hocasi er-Rdzi’nin bazi goriiglerine muhalefet eden el-
Urmevi, kendine has usil anlayisini da el-Hdsil adli eseri ile ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: el-Urmevi, Usiil-i Fikh, er-Rdzi, es-Safi ‘T, Nesh

TAC AL-DIN AL-URMAWT’S (653) LIFE AND HIS UNDERSTANDING OF
ISLAMIC LEGAL METHODOLOGY (USUL AL-FIQH) IN THE CONTEXT OF HIS
WORK AL-HASIL MIN AL-MAHSUL

Abstract

Tdc al-Din al-Urmawi (653), who has little knowledge about him in the sources, is known for his work
called al- Hdsil mine'l-Mahsiil, which he summarized er-Razi’s (606) al-Mahsiil. al-Mahsiil is one of the most
important sources of Islamic Law. al-Urmawi deals with the subjects in his work in a systematic way. At the
beginning of the subject, he defines the concepts and then details the topics. al-Urmawi, who has also included
different views on the work, expresses his opinions and arguments about the issues together with his bases and
sources. He occasionally opposes es-Shafi'i's and er-Rdzi’s some views. He reveals his own sense of method with
his work al-Hdsil min al-Mahsiil.

Keywords: al-Urmawi, Usiil al-Figh, er-Rdzi, es-Shafii, Nash

' Opr. Gor., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi e-mail: alsach@ankara.edu.tr
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Giris

Kur’an-1 Kerim’in niizulii ile birlikte dogan Fikih Ilmi, ilerleyen donemlerde ortaya
¢ikan yeni durumlar, karsilanmasi gereken ihtiyaglarla birlikte biiyiik bir gelisme gostermistir.
Esasinda ilk dénemlerden itibaren zimnen bir yonteme sahip oldugu sdyle Fikih [lminin ydntem
arayislart sonraki donemlerde somut iiriinler vermistir. Bu alanda ilk eser telif edenin kim
oldugu hakkinda farkli rivayetler olmakla birlikte giiniimiize ulasan ilk usdl eseri olan Imam
Safi‘’nin (v. 204) er-Risdle adli eseri, bu somut friinlerin ilklerindendir. Uslle dair
caligmalarda, mezheplerin tesekkiiliiniin ardindan sistemlesme ¢abalar1 ile birlikte, farkli
yontemler gelistirilmis ve usll yaziminda Fukaha, Miitekellimin ve Karma Metod olarak
isimlendirilen ti¢ temel metod 6ne ¢ikmistir. Tiimevarim yontemini esas alan Fukaha metodu,
daha ¢ok Hanefi usilciiler tarafindan uygulanmis, bu metoda gore yazilan eserlerde furii‘dan
hareketle bir ustll yapilandirmasina gidilmistir. Miitekellimin metodu, tiimdengelim yontemine
gore bir gelisme gostermis ve usil kurallart temelinde bir yol ¢izilmistir. Karma metod ise bu
iki yontemi birlestirmeyi esas alarak bir gelisim gdstermistir.

Ilgili metodlarin, ilerleyen dénemlerde daha da gelistigi ve bu gelisimin telif edilen
eserlere de yansidigi goriilmektedir. Miitekellimin metoduna gore telif edilmis, Usil-i Fikih’ta
onemli bir yere sahip olan, lizerine pek ¢ok serh ¢alismasi yapilmis er-Razi’nin el- Mahsiil adl
eserini, makalemizde ele alacagimiz isim olan Tacuddin el-Urmevi, el-Hdsil mine’-Mahsiil
isimli bir eserde ihtisar etmistir. Ancak Tacuddin el-Urmevi’nin bu ¢alismasi sadece bir 6zet
niteliginde degildir. Eser incelendiginde Tacuddin el-Urmevi’nin usile dair kendi goriislerine
de rastlanmaktadir. Bu c¢alismada el-Urmevi’nin usile dair metoduna yer verilmeye
caligilacaktir. Ancak Tacuddin el-Urmevi’nin usil anlayisinin eser ile birlikte biitiin yonleriyle
incelenmesi galigmanin sinirlarini asacagindan, bu ¢alismada 6ncelikle Tacuddin el-Urmevi’nin
hayat ile ilgili kisa bir baslik agcacak ardindan da konuya dair genel bilgileri verdikten sonra,
Técuddin el-Urmevi’nin usile dair goriislerini hukm ve nesh konulart 6zelinde verilecektir.

Tacuddin EI-Urmevi’nin (V. 653 ) Hayati

El-Urmevi lakabi ile tanian pek ¢ok isim bulundugundan, zaman zaman isim, eser,
hoca, dgrenci baglantilarinda karisikliklara rastlanilmaktadir. Ozellikle Tacuddin el-Urmevi ile
Siracuddin el-Urmevi’nin (v. 682) ve eserleri el-Hdsil ve et-Tahsil’in pek ¢ok kaynakta
karistirildigini goriilmektedir (Koca, 2000, XXI1/511; Koca, 2003, XXVII1/392; Basoglu, 2012,
LXI11/178).

Hayatina dair kaynaklarda oldukca az bilgi bulunan Tacuddin el-Urmevi’nin tam adi
Muhammed b. el-Huseyn/el-Hasen b. Abdillah el-‘Allame Tacuddin Ebu’l-Fadl el- Urmevi’dir
(ez-Zehebi, 1993, XXI11/334; ibn Kadi Suhbe, 1407, 11/120). Urmevi nisbeti, Azerbaycan’da
eski, tarihi bir sehir olan Urmiye’de dogmus olmasindandir (Tacuddin el-Urmevi, 2001, I/61).
Téacuddin el-Urmevi'nin dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. (Tacuddin el-Urmevi,
2001, 1/62, 63).

Uzun yillar Serafuddin ikbal es-Serabi tarafindan kurulan Serabiyye medresesinde
miiderrislik yaptig1 bilgisi kaynaklarda yer alan Tacuddin el-Urmevi'nin (Kadi Suhbe, 1407,
I1I/107; Naci Ma‘raf, 1967, 164), Bagdat’ta yasadig1 ve orada vefat ettigi rivayet edilmektedir
(Ibn Kadi Suhbe, 1407, 11/120). Vefat tarihi konusunda farkl1 rivayetler bulunmakla birlikte,
Tatar vakiasindan (Kaynaklarda Mogol Istilasi olarak gegmektedir) 6nce vefat ettiginin kesin
oldugu ve hicri 653 yilinda vefat ettigi goriisii agirlhik kazanmaktadir (ez-Zehebi, 1993,
XXI111/334; ibn Kunfuz, 1978, 1/322; Basoglu, 2012, LXI1/178).
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Hocalar1 ve Ogrencileri

Tacuddin el-Urmevi’'nin, Fahruddin er-Razi’ye 6grencilik yaptigi, onun 6nde gelen
ogrencilerinden oldugu rivayet edilmektedir (ez-Zehebi, 1993, XXII1/334; Ibn Kadi Suhbe,
1407, 11/120). er-Razi’ye ne kadar siire 6grencilik yaptigi ve er-Razi’den baska hangi
alimlerden ders aldig1 ise bilinmemektedir.

Tacuddin el-Urmevi’nin Ogrencileri arasinda zikredilen isimlerden en meshuru,
Muhammed b. Mahmiid el-Isfahani (v. 688)’dir. el-Isfahani, er-Razi’nin Mahsul’tine el-Kdsif
‘ani’l-Mahsil fi ‘IImi’l-Usil adli bir serh yazmustir (Ibn Kadi Suhbe, 1407, 11/220).

Eserleri
Tacuddin el-Urmevi'nin kaynaklarda adi gecen ve gilinlimiize ulasan tek eseri, er-
Razi’nin Mahsil’ine yazmis oldugu ihtisar olan el-Hdsil mine’l-Mahsiul’dir. Tacuddin el-
Urmevi bu eseri, Eb0 Hafs b. ‘Umer b. Sadru’s-Sa‘id es-Sehid el-Vezzan’in istegi lizerine
yazdigini ifade etmektedir (Tacuddin el-Urmevi, 2001, 11/16-17; Basoglu, 2012, LXI11/178).
Téacuddin el-Urmevi'nin, el-Hdsil mine’l-Mahsul adli eserini hicri 614 yilinda
tamamladig1 rivayet edilmektedir. Tacuddin el-Urmevi, er-Razi’nin el-Mahsal isimli eserinin
ihtisar1 olan (Katip Celebi, 1941, 1/1615-1616) el-Hdsil mine 'I-Mahsul adli eserinde, Mahsul’i
mana agisindan degil lafiz agisindan 6zetledigini belirtmekte, eserde ¢okga tekrar edilen ve az
ihtiya¢ duyulan meseleler disinda herhangi bir ¢ikartma yapmadigini, deliller arasindan en agik;
itirazlar arasindan da en kuvvetli olanlara yer verdigini agikca ifade etmektedir (Tacuddin el-
Urmevi, 2001, 11/17). el-Hdsi’1n yararlanilan baskisi, Daru’l-Medari’l-islami tarafindan 3 cilt
halinde yayimlanmis ve ‘Abdusselam Mahmiid Ebx Naci tarafindan tahkik edilmistir.

Tacuddin El-Urmevi’nin El-Hasil Mine’l-Adh Eseri ve Usiil Anlayisi

Tacuddin el-Urmevi’nin el-Hdsil mine’l-Mahsul adli eseri usil agisindan genel olarak
incelendiginde, oncelikle konularin sistematik bir sekilde ele alindig1 goriilmektedir. Tacuddin
el-Urmevi konuya, ilgili kavramlarin tanimlarini vererek baglamakta ve ardindan ayrintilara
girmektedir.

Tacuddin el-Urmevi, ele aldigi konularla ilgili varsa farkli goriiglere ve goriis
sahiplerinin delillerine yer vermektedir. Tacuddin el-Urmevi, farkl goriislere deginirken goriis
sahiplerinin isim ve mezheplerini de agik bir sekilde zikretmektedir. Tacuddin el- Urmevi, konu
ile ilgili goriisleri zikrederken, kars1 goriis sahiplerinin delillerine de ayrintili bir sekilde yer
vermekte ve varsa karsit delillerini ve kendi itirazlarinin dayanaklarini da sunmaktadir. Eser,
bu yoniiyle usile dair bilgiler igermenin yaninda, mezhepler aras1 goriislere de yer veriyor
olmasi agisindan da oldukga kiymetlidir.

Técuddin el-Urmevi'nin, $afi‘1 mezhebine mensup oldugu bilinmekle birlikte, eseri
incelendiginde, herhangi bir sekilde mezhep taassubunda olmadigi, yeri geldiginde Imam
Safi‘i‘nin gorislerine karst cikarak kendi goriisiine dair delillendirmelerde bulundugu
gorilmektedir.

Eserin tamamin1 bahsi gecen agilar1 da géz dniinde bulundurarak incelemek bu ¢alisma
icin oldukca genis kapsamli olacagindan, biz Tacuddin el-Urmevi'nin ustile dair goriislerini
hukm ve nesh konular1 6zelinde ele alinmaya ¢alisilacaktir.

Tacuddin ElI-Urmevi’ye Gore Hukm Ve Hukmun Taksimi
Tacuddin el-Urmevi eserine olduk¢a uzun bir mukaddime ile baslamaktadir. el-Keldm
fi’l-Mukaddimat bashgin koydugu bu kisimda Usll-i Fikh’in tanimi, Usil-i1 Fikh’in ihtiyag
duydugu ilim, zan, nazar gibi konulara yer vermektedir (er-Razi, 1979, 1/91-112; Tacuddin el-
Urmevi, 2001, 11/17-23).

Tacuddin el-Urmevi, hukm konusu ile ilgili 6n bilgilere de eserinin mukaddimat
kisminda yer vermektedir. Tacuddin el-Urmevi hukmu: “Allah’in miikellefin fiillerine yonelik
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iktidat veya tahyiri hitabidir.” seklinde tanimlamaktadir (Tacuddin el-Urmevi, 2001, 11/24).
Daha sonra tamimdaki iktidar ifadesi ile cezm ile birlikte olup olmamasina gore vdcib ve
mendibu kastettigini belirtmektedir. Jktidau’l-adem ifadesini de cezm ile birlikte olup
olmamasina gore haram ve kerdhe igin kullanmaktadir (Tacuddin el-Urmevi, 2001, 11/24).
Tacuddin el-Urmevi, tahyir ifadesi ile de miibdah kastettigini belirtmektedir (er-Razi, 1979,
1/107- 112; Tacuddin el-Urmevi, 2001, 11/24).

Téacuddin el-Urmevi, hitdbin ya bir fiilin vuciid veya ademi arasinda tercihi ya da iki
taraf (vucid ve adem) arasinda esit sekilde oldugunu ifade etmektedir. O’na goére vdcib; “Terk
edenin mutlak olarak zemmedildigi seydir.” (er-Razi, 1979, I/117; Tacuddin el-Urmevi, 2001,
11/28). Benzer bir yaklasim el-Bakillani’de (v. 403) de goriilmektedir. el-Bakillani tanimda
neden kinama ifadesini kullandigini, kinamanin naciz bir sey oldugu, cezada ise siliphe
bulundugunu ifade ederek agiklamaktadir (el-Békillani, 1998, 1/293; el-Cuveyni, 1400, 1/308-
310). er-Razi de Allah cezay1 affedebileceginden, tanimdaki kinama ifadesinin ceza ifadesinden
daha uygun olacagini ifade etmektedir (er-Rézi, 1979, I/118).

Téacuddin el-Urmevi hukm konusunda Hanefiler’in farz ve vdcib arasinda gozettikleri
ayrima (es-Serahsi, 1953, I/110) da deginmekte ve esasinda farz ve vdcib arasinda herhangi bir
fark bulunmadigini, bu konudaki tartigmanin lafzi (dil ile ilgili) oldugunu belirtmektedir.
(Tacuddin el-Urmevi, 2001, 1/28-29).

Téacuddin el-Urmevi, mendiibun siinnet olarak da isimlendirildigini belirterek: “yerine
getirenin oviildiigii, terk edenin ise kinanmadig: sey” seklinde tanimlamaktadir (Tacuddin el-
Urmevi, 2001, 11/30). Tacuddin el-Urmevi’nin haram ve mekrith tanimlari da vdcib ve mendiib
ile ayn1 dogrultudadir.

Tacuddin el-Urmevi, mubdh da hukmiin kisimlar1 arasinda zikretmekte ve mubdhi:
“Yapan ya da terk eden kisi icin 6vgii ya da yergi olmaksizin iki tarafa da izin verilen seydir.”
seklinde tanimlamaktadir (Tacuddin el-Urmevi, 2001, 1I/30). Bu tamim el-Bakillani ve el-
Gazali’nin (v. 505) de tercih ettigi bir tammdir (el-Bakillani, 1998, 1/288; el-Gazali, 2011,
1/196).

Ustl-i Fikih’ta vad T hukm olarak da ifade edilen, sebeb, sart, mani, sihhat, fesad gibi
bazi ahkamin tanimin disinda kaldigini belirten Tacuddin el-Urmevi, bunun sebebini, bunlarin
ser‘t hukm olmadigi, ser ‘i hukmlerin 1‘lam1 oldugu seklinde agiklamaktadir (er-Rézi, 1979,
1/110-111;137-142; Tacuddin el-Urmevi, 2001, 11/25-26; 33-34; es-Subki, 2004, 1/114;
Beyanimi, 1970, 25 vd; Garyani, 1989, 17 vd; Cum‘a, 2006, 45-48; Elbahuseyn, 2010, 15-33).

Tacuddin ElI-Urmeviye Gore Nasih Ve Mensiih

Tacuddin el-Urmevi’nin neshe dair vermis oldugu ilk tanim miitekaddimine ait oldugunu
belirttigi: “Zaman bakimindan sonra gelen ve onceki hitap ile sabit olan hiikmiin kaldirilmasidir
ki eger bu hitdb olmasaydt ilk hitab devam edecekti” seklindeki tanimdir (Tacuddin el-Urmevi,
2001, 11/436-437). Neshe dair bu tanima, el-Cuveyni (v. 478) herhangi bir aidiyet belirtmeksizin
yer vermektedir (el-Cuveyni, 1996, 11/452). Bu tanim, el-Gazali’nin Mustesfa’sinda neshe dair
vermis oldugu tanimidir (el-Gazali, 2011, I/273). er-Razi ve es-Subki (v. 756), kime ait oldugu
belirtilmemis olan bu tanim1 el-Bakillani’ye atfetmektedir. (er-Razi, 1979, 111/423; es-Subki,
2004, 11/1083) el-Gazali ve er-Razi, tanim1 verdikten sonra, tanimda gegen sartlara ayrintili bir
sekilde yer vermektedir. (el-Gazali, 2011, 1/273; er-Razi, 1979, 111/423-425) el-Gazali, tanimda
“Onceki hitab” kaydinin bulunma nedenini, “ibadetlerin ilk defa vacib kiliniginin nesh olarak
adlandirilamamas1” olarak agiklamaktadir. Tanimdaki “hukmiin kaldirilmas1” kaydinin konulma
nedeni, “tanimin nedb, kerdhe, ibdha gibi biitiin hukm g¢esitlerini kapsadiginin anlasilmasi
icin”dir. Tanimda “sayet bu hitab olmasayd1 hukm, ilk hitabla sabit olarak kalacakt1” ifadesinin
bulunma nedeni, “neshin hakikatinin ‘kaldirma’ olmasi”dir. Zira eger ilk hukm sabit olmasaydi,
ikinci hukm de kaldiric1 olmayacakti. “Zaman bakimindan daha sonra gelen” kaydinin konma
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nedeni, “ikinci hitabin, kaldirici olmasi igin, ilk hukmiin varid olup uygulamaya konmasindan
sonra varid olmasimnin gerekiyor olusu”dur (el-Gazali, 2011, 1/273).

Tacuddin el-Urmevi, yukarida aktarilan tanimi batil olarak vasiflandirmakta ve birkag
acidan gerekcelerini agiklamaktadir. O’na gore, nasih ve mensithun hitab olma zorunlulugu
yoktur ve Rasulullah’in fillerinden bir fiil de ndsih olabilir. (Tacuddin el-Urmevi, 2001, 11/437)
Ayrica Tacuddin el-Urmevi’ye gére nesh, hakikatte kaldirma anlami tasimamakta, hiikmiin
stiresinin bittigini ifade etmektedir (Tacuddin el-Urmevi, 2001, 11/437).

Tacuddin el-Urmevi’ye gore neshe dair en uygun tanim: “Sabit olmus ser i bir hiikmiin
stiresinin bittigini kendisinden sonra gelen ser T bir tarikle beyan eden ser‘t bir tariktir.”
seklindedir (er-Razi, 1979, 111/428; Tacuddin el-Urmevi, 2001, 11/437). Bu tanima benzer bir
tanim: “Ibddetin miiddetinin inkidain: belirten hitabdir.” seklindedir ve fukahaya atfedilmektedir
(es-Serahsi, 1953, 11/54; el-Gazali, 2001, 1/274).

Tacuddin el-Urmevi, tanimda gegen ifadeleri agiklamaktadir. O’na gore ser‘i tarik
ifadesi kullanildiginda, bu ifade Allah’1n ve Rasul’lin s6zlerini kapsadig: gibi Rasul’iin fiillerini
de kapsamaktadir (er-Razi, 1979, 111/428; Tacuddin el-Urmevi, 2001, 11/437). Tacuddin el-
Urmevi tanimda “ser 7 hukmiin siiresinin bittigini agiklar” ifadesi kullanildiginda, istishdab ile
sabit olmus olan hiikiimlerin disarida tutuldugunu ifade etmektedir (Tacuddin el-Urmevi, 2001,
11/437). Tanimda terdhi ifadesinin kullanilmas1 da gdye, sart ve istisna ile kayitlanmanin nesh
olmadigini ifade etmektedir (er-Razi, 1979, 111/430; Tacuddin el-Urmevi, 2001, 11/437).

Téacuddin el-Urmevi tanima dair agiklamalarinin ardindan neshin el-Bakillani’ye gore
“raf*/kaldirma” (er-Razi, 1979, 111/430; Tacuddin el-Urmevi, 2001, 11/437); Ebi Ishak’a' gore
“ilk hitkmiin stiresinin bittigini beyan” (er-Razi, 1979, 111/431; Tacuddin el-Urmevi, 2001, 11/438)
oldugunu sdylemekte ve tercih edilenin Eba Ishak’in goriisii oldugunu ifade etmektedir
(Tacuddin el- Urmevi, 2001, 11/438).

Hukumlerin Neshi ile flgili Baz1 Meseleler

Eserinin genelinde goriilen yontemi, nesh konusunda da uygulayan Tacuddin el-
Urmevi, neshe dair vermis oldugu tanimlar ve agiklamalarin ardindan konu ile ilgili
detaylandirmaya gitmektedir. Bu baglamda konunun devaminda hukmler arasinda neshin
vukuu konusunda bazi meseleleri ele almaktadir.

Siinnet’in Siinnet ile Neshi: Tacuddin el-Urmevi, miitevdtir siinnetin kendi misliyle,
haber-i vahidin kendi misliyle ve miitevdtir siinnetle neshinin caiz oldugu; miitevatirin haber-i
vahidle neshinin ise cdiz ve vaki olmadigm ifade etmektedir (er-Razi, 1979, 111/495-498;
Tacuddin el-Urmevi, 2001, 1I/455). Bu konuda ustlciiler arasinda ihtilaf oldugu bilinmektedir
(el-Baci, 1995, 1/423 vd; el-Cuveyni, 1400, 1307-1309; el-Gazali, 2001, 1/307).

Kur’an’in Neshi: Tacuddin el-Urmevi’ye gore Kur’an’in misli ile neshi cdizdir (er-
Razi, 1979, 1II/508; Tacuddin el-Urmevi, 2001, 11/457). Tacuddin el-Urmevi, siinnetin Kitadb;,
Kitab’in da miitevatir siinnet ile neshinin cdiz oldugunu ifade etmekte ve es-Safi‘Q’nin? bunu
reddettigini aktarmaktadir (er-Razi, 1979, 111/508-530; Tacuddin el-Urmevi, 2001, 11/457-462).

Nass Uzerine Ziyade: TAcuddin el-Urmevi’nin nesh ile ilgili olarak degindigi bir diger
tartismal1 konu nass tizerine ziyade meselesidir (es-Sekafi, 1984, 32 vd). Hanefiler’e gore nass
lizerine ziydade nesh anlamina gelmektedir (es-Serahsi, 1953, 11/82). Nass tizerine ziyddenin nesh
olmay1p, aciklayict ya da tahsis veya takyid edici oldugu goriisiinde olanlar da bulunmaktadir
(el-Baci, 1995, 1/416-417; el-Cuveyni, 1400, 11/1309-1311; el-Amidi, 2005, 111/154 vd; es-Subki,

! Ibrahim b. Ahmed Ebi Ishak el-Mervezi (v. 340).

2 Imam $afi‘i, Kur’an’m ancak Kur’an; Siinnet’in de ancak Siinnet ile neshedilebilecegini ifade etmektedir. O’na
gore siinnet ile belirlenmis bir hitkiim konusunda Allah baska bir sey bildirirse, peygamber Allah’in bildirdigi sey
konusunda yeni bir hiikiim koyacak ve bdylece onceki slinnetini nesheden yeni bir siinneti oldugunu bildirmis
olacaktir. Muhammed b. Idris es- Safi‘i (v. 204), er-Risdle, Daru’t-Turas, Kahira 1979, ss. 108-110.
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2004, 1141, 1142). Tacuddin el-Urmevi, konuyu Ebu’l-Huseyn el-Basri’nin (v. 436) inceledigi
acilardan ele alarak agiklamaktadir. (Tacuddin el-Urmevi, 2001, 11/466). O’na gore eger ziyade
sonradan gelmisse ve herhangi bir seyi nefyediyorsa, bu durum da ser‘i bir delille biliniyorsa bu
neshtir (Tacuddin el-Urmevi, 2001, 11/466). Muzil olan seyin haber-i vdhid veya kiyds olup
olamayacagi konusuna da deginen Tacuddin el-Urmevi, burada eger izale edilen sey (muzdl),
istishdabin geregi ise bunun cdiz oldugunu, kat ‘7 bir nassin geregi ise cdiz olmadigini ifade
etmektedir (Tacuddin el-Urmevi, 2001, 11/466).

ibadetin Bir Kismimin veya Sartinin Neshi: Ibadetin bir kismmin, sarflarindan bir
sartimin neshedilmesinin, ibadetin neshi olup olmadigi konusunda ulema arasinda ihtilaf
bulunmaktadir (el-Baci, 1995, 1/415-416; er-Razi, 1979, 11I/556-559). Bazi ustlciiler, bu
durumun ibadetin kendisinin degil bir kisminin neshi anlamina geldigi; bazilar ise ibadetin
aslinin neshi anlamma geldigi goriisiindedir (el-Amidi, 2005, I11/160). Tacuddin el- Urmevi, sart
Ve megriitun birbirinden ayri iki ibadet oldugunu ve dolayisiyla bunun nesh olmadigini ifade
etmektedir (Tacuddin el-Urmevi, 2001, 11/469). O’na gore bu durum, ikisinden birinin pargasinin
neshedilmesi anlamina gelmektedir ve ancak bu tevilde nesh olarak isimlendirilmesi dogrudur
(Tacuddin el-Urmevi, 2001, 11/470).

Sahabinin Sozii ile Nesh: Sahabinin, “Su hukm neshedilmistir.” demesinin 0 hukmiin
neshedildigine dair bir delil olup olmadigi konusu tartismalidir. (el-Baci, 1995, 1/433; el-Gazali,
2001, 1/311; el-Amidi, 2005, I1I/163; er-Razi, 1979, 111/566-567). Tacuddin el- Urmevi bu
konuda, sahabinin neshe dair bu ifadesinin kesin bir sonuca varma noktasinda bir sey ifade
etmeyecegini, dogrusunu Allah’in bildigini sdylemekle yetinmektedir. (Tacuddin el- Urmevi,
2001, 11/471).
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Sonu¢

Hukm ve nesh konular1 6zelinde usule dair goriislerine ve bu goriisleri ele alis metoduna
deginmeye calisilan Tacuddin el-Urmevi'nin el-Hds:/ adli eseri incelendiginde, Razi’nin el-
Mabhsiil adli eserinin 6zeti olmakla birlikte, 6zet olmay1 asan bir ¢alisma oldugu gériilmektedir.
Urmevi'nin Mahsial’ii 6zetlemekle yetinmeyerek, yeri geldiginde konu ile ilgili kendi
gorislerine yer vermesi, Safi‘li mezhebine mensup olmakla birlikte, zaman zaman mezhebine
mubhalif goriislerini ifade etmesi ve bu goriislerini savunmasi, kendine has bir ustl anlayisi
oldugunu acgik¢a gostermektedir.

Téacuddin el-Urmevi’'nin el-Hds:/ adl1 eserinin, kendisinden sonraki usil ¢aligmalarinda
referans olarak alindig1 goriilmektedir. Usil-i Fikih ¢alismalarinda oldukga sik miiracaat edilen
kaynak eserlerimizden el-Beydavi’nin (v. 685 ) Minhdcu’l-Vusil ve el-Isnevi’nin (v. 772 )
Nihayetu’s-Sul adli eserlerinde Tacuddin el-Urmevi’nin el-Hdsi/’indan yararlanilmig olmasi
gercegi, Tacuddin el-Urmevi’nin ve eserinin kiymetini gosteren 6nemli noktalardandir.

Eserin 6ne ¢ikan bir yonii de farkli mezhep ve isimlerin goriislerine de yer vermesidir.
Bu ac¢idan eser, yapilacak mukayeseli ¢calismalar i¢in bagvuru kaynaklari arasindadir.

Urmevi’'nin el-Hdsi/ adli eseri, Usil-i Fikh’in alanina giren hemen her konuyu ihtiva
etmekte ve bu yoniiyle ayrintili bir sekilde yapilacak olan akademik caligsmalar i¢in malzeme
sunmaktadir.
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EXTENDED SUMMARY

Tac Al-Din al-Urmawi, who has little knowledge about him in the sources, is
known for his work called al-Hdsil mine'l-Mahsiil, which he summarized Razi’s al-Mahsiil.
Mahsil is one of the most important sources of Islamic Law. This work is called a summary.
However, when the work is examined, it is understood that it is not just a summary. We find
Urmawi’s own opinions and objections to some opinions in this work.

Urmawi deals with the subjects in his work in a systematic way. At the beginning of
the subject, he defines the concepts and then details the topics. Urmawi, who has also
included different views on the work, expresses his opinions and arguments about the issues
together with his bases and sources. He occasionally opposes Shafi'i's and Razi’s
appearances. This shows that Urmaw1 has his own views and is not afraid to express these
Views.

Urmawi clearly refers to the names and sects of opinion holders when referring to
different opinions. While Urmawi expresses his views on the subject, he also provides a
detailed description of the opinions of the opposing viewers. Urmawi also provides the basis
for opposing arguments and objections to the contested issues. The work is also very valuable
in that it includes information about inter-sectarian views as well as Usil al-Figh.

When we examine the work, we find a lot of data that will determine Urmawi’'s
understanding of the Islamic Legal Methodology. He reveals his own sense of method with
his work al-Hasil min al-Mahsl.

We see that Urmawi's al-Hds:l is taken as a reference for later works. For example,
Beydawi in his work Minhdcu'l-Vusil and Isnawi in his work Nihdyetu's-Siil benefited from
al-Hasi/ of Urmawi . This situation shows the value of Urmawi and his work.

Urmawi's al-Hds:l contains almost every subject that falls into the field of Usil al-
Figh and offers material for academic studies to be done in detail.
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MANZUM BiR METNIN RiVAYET KAYNAKLARI UZERINE BiR iNCELEME:
MOLLA HALIL es-SIiRDI’NIN NEHCU’L-ENAM iSIMLi ESERINDE
RiVAYETLERIN ETKISi
Bayram KANARYA!

Ozet

Molla Halil es-Siirdi (1754-1843) Bitlis 'in Hizan il¢esine bagl Kulpik kdyiinde diinyaya gelmis ve farkl
Islami ilimlerde eser telif etmis bir alimdir. Es-Siirdi ayni zamanda hadis ilmi ile de hususi olarak ilgilenmis ve
Ibn Hacer’in Niizhetun 'n-Nazar isimli hadis usuliine dair eserini, bugiin elimizde mahtiit olarak da bulunan
Usiilu’l-Hadis adiyla ihtisar etmistir. Eserleri icerisinde hem medrese ehli hem de halk tarafindan en fazla ragbet
gormiis olani, 271 beyitten olusan Nehcii’l-Endm isimli eseridir.

Bu eserde basta itikad, ibadet, niibiivvet, ahlak ve tasavvuf olmak iizere bir¢ok konu manzum bir sekilde
ve halkin anlayabilecegi akici bir iislup ile ele alinmistir. Onun bu eseri telif ederken hadis birikiminden istifade
ettigini ve bazi hadislerde gegen hususlari edebi bir dille aktardigini séylemek miimkiindiir. Bu ¢aligmada eser
tetkik edilmis, hangi beyitlerin hangi hadislerden miilhem olabilecegi iizerinde durulmustur. Bu ¢alismanin
yapi/masindaki temel amag ise eserin muhtemel bazi hadis kaynaklarini tespit etmek ve rivayet haritasint ortaya
koymaktur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Rivayet, Molla Halil, Nehcii’l-Endm, Rivayet Kaynaklart

AN INVESTIGATION ON RESOURCES OF NARRATIVE FOR A POETIC
TEXT: EFFECT OF HADITHS ON MULLAH KHALIL es-SIIRDI’S WORK NAMED
NAHCU’L-ANAM

Abstract

Mullah Khalil es-Siirdi (1754-1843) was born Kulpik village linked to county Hizan that located in
province Bitlis. He is a scholar who wrote works in different disciplines. He interested to hadith especially and
summarized Ibn Hacer’s work Niizhetu 'n-Nazar in his book called Usiilu’I-Hadis that is available as a manuscript
(handwritten). The most famous of his works on madrasak and mind people is Nahcu’l-Andm book which
composed of 271 couplets.

In this work approached many topics for example belief, worship, prophecy, principle and Islamic
mycticism etc. with poetry and a method the people can understand. It is possible to say when he was writing this
book,he benefited from his hadith accumulationis. Es-Siirdi explained the meaning of some hadiths as a literary
language in this work at the same time. In this study, the work is examined and it was emphasized which hadiths
could be inspired. The main purpose of this study is identify to some possible sources of hadith and some narration
map.

Keywords: Hadith, Narration, Molla Khalil, Nahcu’l-Andm, Sources of Narrative

1 Ogr. Gor. Dr., Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, bayramkanarya@hotmail.com
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Giris

Islam, ilme ve ilim ehline biiyiik deger vermistir. Hz. Peygamber (sav) her firsatta
muhataplarini ilme ve ma’kal/ma’rif olana davet etmistir. Mekke’deki Daru’l-Erkam ve
Medine’deki Suffa miiesseseleri, kurumsal anlamda Kur’an’in 6grenildigi ve miizakere edildigi
birer mekan olarak sonraki kusaklarda tesekkiil edecek olan birgok egitim kurumuna ilham
vermistir. Hz. Peygamber’den sonra gerck ashab arasinda gerekse de sonraki donemlerde bu
marifet ve hikmete olan ilgi inkitaya ugramadan devam edegelmistir. Bununla birlikte ilim ehli
sadece ilim Ogrenmekle kalmamis, c¢ogunlukla hasbenlillah babindan birgok talebe
yetistirmigler ve dini egitim ve oOgretimin yapildigi kurumlarin acilmasina da Onciiliik
etmislerdir.

Medrese ehli ve medreseler boyle bir egitim seriiveninin halkasi olarak tezahiir etmis ve
halk nezdinde de muteber bir konum elde etmislerdir. Islah edilmesi noktasinda bazi elestirileri
hak etse de bu kurumlardan basta Arap dili olmak {izere tefsir, hadis ve belagat alaninda hatiri
sayilir diizeyde alim yetismis ve bu alimler toplumun aydinlatilmasi noktasinda 6nemli bir
gorev ustlenmislerdir. Dogu ve Giineydogu’da da bu islevi géren birgok medrese, cogunlugu
koylerde olmak tlizere kasabalarda ve diger yerlesim yerlerinde ilmi faaliyetlerini
stirdiirmiislerdir.

Klasik medrese egitimini almis ve bu birikimi ile sadece miiderris diizeyinde degil
miiellif diizeyinde de bir ¢ok eser telif etmis alimlerden biri Molla Halil es-Siirdi’dir. es-Siirdi
(6. 1750/1843), sarf, nahiv, belagat, mantik, miinazara, tefsir hadis, fikih, fikih usilii, kelam,
tecvid ve tasavvuf dallarinda eser yaznustir. (Oncii, 2013a, 5.366). Cogunlugu mahtiit olan bu
eserler tizerinde son zamanlarda arastirmalar hiz kazanmis, akademik diizeyde de bu yonde
gayretler husiile gelmistir. Omer Pakis’in Molla Halil es-Siirdi ve Tefsirdeki Metodu (Yiiksek
Lisans, 1996), Necdet Karakaya’nin Bir Dilci Olarak Molla Halil es-Siirdi (Yiksek Lisans,
2006) ve Mustafa Oncii’niin Molla Halil es-Siirdi’nin “Basiratu’l-Kuliib fi Kelami Allami’l-
Guyib” Adli Eserinin Arap Dili A¢isindan Incelenmesi (Doktora, 2013) adli calismalarinin yani
sira bir¢ok teblig ve makale de kaleme alinmistir.

es-Siirdi, sadece entelektiiel diizeyde ¢alismalar kaleme almamig, ayn1 zamanda halkin
itikad ve inang esaslarini konu alan eserler de telif etmistir. Bu eserlerin basinda klasik medrese
usililinde Mela Huseyni Bateyi’nin Mewliida Nebi isimli eserinden hemen sonra talebeyi inang,
ahlak ve amel bakimmdan donanimli hale getirmek amaciyla okutulan onun Nehcii’'l-Endm
isimli eseri gelmektedir. Bu eser hemen her medresede olan ve siir yoniinii de yansitacak sekilde
tatli nagmeler esliginde okutulan bir eserdir. Bu ¢alismada mezkir eserin rivayetlerden ne
derecede etkilendigi baska bir ifade ile hadislerin bu eser iizerindeki yansimalari ortaya
koyulmaya calisilacaktir. Zira Islam inancina dair malumatin yer aldig bir eserde, gerek lafiz
diizeyinde gerekse de mana diizeyinde hadislerden miilhem pasajlarin olmamasi neredeyse
imkansizdir. Bunu yaparken manzim bir sekilde yazilan eserin tetkik edilmesi neticesinde
bulunan beyitler, anlaminin 6rtiistiigii muhtemel rivayetler ile birlikte ortaya koyulmaya ve bu
rivayetlerin gectigi hadis kaynaklari tespit edilmeye calisilacaktir. Molla Halil es-Siirdi’nin
hayati ve eserleri ile ilgili bazi bilgiler verildikten sonra onun Nehcu 'I-Endm isimli eseri tahlil
edilecektir.

Molla Halil Es-Siirdi'nin Hayati

Hayreddin ez-Zirikli (5. 1976) el-4’lam ve Omer Riza Kehhale (6.1987) Mii’cemu’l-
Miiellifin isimli eserlerinde onun hakkinda bazi bilgilere yer vermislerdir. Buna gore Molla
Halil’in as1l ismi Halil b. Hiiseyn el-Omeri ve nisbesi el-is’irdi olup 1754 dogmus ve 1843°de
vefat etmistir. Safii mezhebine miintesip olan ayn1 zamanda bu mezhebin fukahasindan
addedilen miiellif, bircok ilim dalinda uzmanliga sahip olmus ve bu ilimleri okutmustur.
(Kehhale, 1957, 1/683; Zirikli, 2002, 1/317)
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Kaynaklar onun dogum yeri olarak Bitlis’in Hizan ilgesinin Kulpik kd&yiinii
gostermektedir. Bu koy, bugiinkii resmi kayitlarda Siittagi Koyl olarak kayithidir. Molla
Halil’in ilk hocasi, babas1 Molla Hiiseyn b. Molla Halit el-Kolati’dir. Daha sonralar1 babas1 onu
Tillo’ya ilim tahsil etmek {izere gétiirmiistiir. Babas1 oglu Molla Halil’i ilmi tedrisata vermek
lizere Ma rifetndame isimli eserin miiellifi olan Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretlerinin yanina
gotiirmiis ve 0 da “Allah sana ¢ok ilim, salih amel ve uzun émiir nasib etsin” seklinde ona dua
etmistir. (Pakis,1996a, s.7) Molla Halil, Tillo’dan sonra Miiks’e (Bahgesaray) gecmis, bir siire
burada ilim tahsil ettikten sonra tekrar Hizan’a, oradan da Cizre’ye ge¢mistir. Nihayetinde
Imadiye miiftiisii Molla Mahmud’dan icazetini almistir. Uzun bir ilmi tedrisat ve telif
faaliyetinden sonra Siirt’te 1843 yilinda vefat etmistir. (Oncii, 2013a, s. 21,22, 24)

Birgok kimseden ders alan miiellifin baz1 hocalarinin isimleri soyledir: Molla Ramazan
el-Hazvini, Sofi Hiiseyn el-Karasevi, Molla Ahmed el-Hafiz, Molla Mahmud el-Helenzi, Molla
Muhammed b. Molla Ahmed el-Kevnasi, Molla Abdulhadi el-Arvasi, Molla Hiiseyin el-
Hosabi, Seyh Ferruh. (Oncii, 2013a, s. 23)

Eserleri

Klasik medrese gelenegi icerisinde ders goren talebeler, miiderris olduklarinda medrese
egitim sisteminde belirlenmis olan eserleri okutmak ile iktifa etmislerdir. Ancak bu ¢izginin
disina ¢ikan bazi alimler de olmustur. Tedris ve telifi (eser yazma) cem’ eden kisilerin basinda
Molla Halil gelmektedir. Zira 0 hem yillar boyu belli bir sistematige oturan geleneksel eserleri
ders vermis hem de farkli konularda kimi zaman ihtisar ve serh kimi zaman dirayet baglaminda
bir¢ok eser yazmistir.

Bursali Mehmet Tahir Efendi (6. 1924) Osmanl Miiellifleri isimli eserinde onun
hakkinda su ifadelere yer vermistir: “Alimlerin degerlilerinden yiiksek bir zat olduguna eserleri
sahiddir. Cezani'de dogmustur. ilk tahsilinin baslangicinda, pederi Molla Hasan’1n delaletiyle
(Ma’rifetname) sahibi ibrahim Hakki Efendi’nin duasina mazhar olmustur...” (Bursali M.T.,
1915, s. 409)

Molla Halil anlagildig1 tizere bircok eser kaleme almis ve interdisipliner bir yontem
takip etmistir. Asagida zikredilecegi gibi onun farkli ilim dallarinda birden fazla eser telif etmis
olmasi bunu kanitlamaktadir. Basta Arap dili olmak iizere tefsir, hadis, fikih, tasavvuf ve tecvid
alanlarinda eser telif eden Molla Halil’in bazi eserlerini sdyle siralamak miimkiindiir (Bursali
M.T., 1915, s. 409-410; Oncii, 2013b, 5.24-36; Pakis, 1996, 5.16-17):

Arap Dili ve Belagati ile ilgili eserleri: el-Kdfiyetu ’I-Kiibra fi 'n-Nahv, el-Kamiisu ’s-Sani
fi's-Sarfi ve n-Nahvi’ ve’l-Me‘ani, el-Manziimetu z-Ziimriidiyye Nazmu Telhisi’l-Miftah,
Risaletun fi’l-Mecaz ve’l-isti ‘dre.

Tefsir ile ilgili eseri: Basiretu’lI-Kuliib fi Kelami ‘Allami’l-Guytib.

Hadis ile ilgili eserleri: Kitabun fi Usili’l-Hadis (Mehmet Bilen bu eser ile ilgili olarak
14-17 Eyliil 2017 tarihleri arasinda Diyarbakir’da gergeklestirilen Uluslararas1 Sosyal Bilimler
Kongresi’nde “Siirtli Molla Halil ve Hadis Usuliine Dair Eseri” isimli bir teblig sunmustur. ),
Zubdetu ma fi Fetava’l-Hadis, Tabakatu’r-Rical.

Fikih ile ilgili eserleri: Minhdcu’I-Vusil il Ilmi’l-Usil, Risdaletun Sagiretun fi’l-
Ma ‘fuvvat.  Kelam ile ilgili eserleri: Te’sisu Kavaidi’l-Akdid ‘ala md Senehe min Ehli’z-
Zahir ve’l-Batin mine’l- ‘Avaid, Nehcu’l-Enam fi’l-Akaid, Muhtasaru Serhi’s-Sudur fi Serhi’l-
Mevti ve Ahvali’l-Kubiir, Mulahhasu’l-Kavati ‘ ve 'z-Zevdcir fi ma Tekellemii ‘ala’s-Segdir ve’l-
Kebadir.

Tasavvuf ile ilgili eserleri: Minhdcu’s-Siinneti’s-Seniyye fi Adabi Suliki’s-Sifiyye,
Nubzetu Mevahibi’l-Ledunniyye fi’s-Satahati ve’l-Vahdeti’z-Zdtiyye, Risdletun fi Mendkibi
Seyh Ahmed.

Tecvid ile ilgili eserleri: Risdletun fi [imi’t-Tecvid (Bu eser ile ilgili olarak Edip
Cagmar’in, Molla Halil el-Isirdi nin ‘Risdletiin Fi IImi’t-Tecvid’ Adli Eseri isimli bir makalesi
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bulunmaktadir. Bkz. Cagmar, 2000, s. 153-161), Diydu’[-Kalbi l-Arifi fi't-Tecvid ve 'r-Resmi
ve Fersi’l-Hurif, Serhu Manzimeti’s-Satibi fi't-Tecvid.

Nehcii’l-Endm’mm Muhtevasi

Eserde giris veya dibace kabilinden bir boliim bulunmamaktadir. Manziim ve oldukc¢a
akict bir Gslup ile yazilan eser Kiirtge kaleme alinmis ve 271 beyitten olusmustur. Eserin daha
cok halka yonelik yazildigr Nehcii’l-Enam isminden de anlagilmaktadir. Zira “nehc”, yol,
yontem ve metod anlamina; “Enam” ise halk manasina gelmektedir. Ahmed Hilmi el-KGg1 ed-
Diyarbekri bu esere Rehberi Avam Serhd Nehcii’l-Enam ismi ile bir serh yazmistir. el-Kigi’nin
serhine Rehberi Avam ismini vermis olmasi da eserin ismi ile anlam yoniinden uyumluluk arz
etmektedir.

Molla Halil her ne kadar eserine bir giris yazmadiysa da eserinin sonunda hangi saikle

bu eseri telif ettigini mahlasi ile beraber agiklamigtir:
srosa F Ll 5l (A 8 Gl §ok ) S LIS (Beyit no:260)
Halili ki ev terz bidaet ne bl We 1€ ew bi fermana exé xwe bl

Bu beyitten Molla Halil’in bu eserini kardesinin 1srar1 sonucu kaleme aldigi
anlagilmaktadir. el-Kgi de —kesin olmamakla birlikte- kardesi Molla ismail’in ondan 6zellikle
kiigiik ¢ocuklarin faydalanacagi ve sahsi farzlari ihtiva eden manzim bir eser yazmasini talep
ettigini, bundan sonra Allah’in da kendisine bir kabiliyet bahsettigini ve bu eseri yazdigini ifade
etmistir.(el-Kagi, s.76)

Eserin ilk misralari, miiellifin ayni (bireysel) farzlar1 6gretme amaciyla bu eseri telif

ettigini gostermektedir:
zale 3 e ailiue a4 503 e Uy 5 (3hai o £ 53 (Beyit no:1)
Tu guhdére nutk G beyan a fesith Jibo ferdé ‘eynane merdé melih

Eserde bir¢ok boliim basligi bulunmakta ve her boliim bagliginin altinda kimi zaman
kisa, kimi zaman da farkli konulara dair uzunca malumat siralanmaktadir. Bir¢ok farkli
konunun birlikte zikredilmis olmasi, eseri okuyan kimselere muhtelif konularda mesaj verme
ve onlar1 bu yonde donanimli hale getirme amacina matuf olmalidir. Cogunlugu itikada ait
konularin olusturdugu bu eserde, tasavvuf ve adaba dair basliklar da ele alinmistir. Eserdeki
boliim basliklarii soyle siralamak miimkiindiir: Farz-1 Ayn Ibadetler, Selbi Sifatlar, Ezeli Yedi
Sifat, Melaike Bahsi, Risalet Bahsi, Hz. Peygamber’in Semaili, Mi’rac Bahsi, Ru’yetullah,
Peygamberlerin Birbirinden Ustiin Olmasi, Peygamberlerin Sayisi, Duanmn Tesiri, Devlet
Bagkanmin Atanmasi, Cuz’i ihtiyar, Kiyamet Alametleri, Kabirdeki Sual ve Kiyamet, Mezhep
Imamlar1, Tasavvuf ve Ahlak (en uzun béliimdiir), Allah Yolunda ilim Elde Etmek, Yedi
Azanin Gérevi, Yemek Adabi, Giyinme Adabi ve Namaz Adabu.

Molla Halil’in bu eseri iizerine Ali Nebi Salih ed-Destki el-Molla Halil es-Siirdi ve
Menhecuhu Fi Isbati’l Akaidi’l-Islamiyeti mun Hildli Manziimetihi Nehcu’I-Enam ve Ciineyt
Gokee Molla Halil es-Siirdi 'nin Hayati, Eserleri ve Tekfir Problemine Bakist (Nehcii’l-Endm
Adli Eseri Ile Swmirly) isimli calismalar1 ile onun bu eserdeki Islam akaidine yonelik
diistincelerini tahlil etmislerdir.(Memduhoglu, 2008, s. 5; Gokge, C. 2015, s. 76-96)

Miiellif, biitiin Miiminlerin ve anne-babalarinin af edilmesini ve Hz. Peygamber’e tabi
olarak cennete girmelerini niyaz ederek eserini hitama erdirmistir. S6z konusu duygular soyle
ifade edilmistir (el-Kagi, s. 77):
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Oled Cyuda g S sl Ko Olie3a et QL 53la g 4a (Beyit n0:270)
thias i s o a5 3aay ol S sée (Beyit no:271)
Me 1 da 0 babé hem(i M{i’minan Di gel é ko bo me dibéjit duan
‘Efiiki ilahi bi sidk 0 sefa Bi bi cenneté tabié Mustefa

Nehcii’l-Endm’da Rivayetlerin Tesiri

Nehcii’l-Enam, muhteva bakimindan zengin bir konu g¢esitliligine sahiptir. Farkli
disiplinlerin birgok alanina ait bilgi igermesi nedeni ile bu eserin islami literatiirde ikinci kaynak
olan hadislerden gerek mana gerekse lafiz bakimindan bagimsiz olarak yazilmis olmasi
nerdeyse imkansizdir. Diger taraftan miellifin yukarida belirttigimiz gibi hem hadis ustlii hem
de hadislere dair bazi eserlerinin var olmasi, onun hadis kiiltiiriiniin zengin oldugunu ortaya
koymaktadir.

Molla Halil’in birgok ayetten miilhem beyitleri de bulunmaktadir. Ornegin ihlas
suresinde gecen “...Ne dogurmustur ne de dogmustur. Hi¢bir sey O’na denk ve benzer
degildir.” (ihlas stresi, 112/3-4) ayetlerindeki mana, veciz bir sekilde sdyle ifade edilmistir (el-
Kuagi, s.6):

s W5 5 e B gSar 4l a5 abad Cia gy 5 aY 5l 45 (Beyit no:14)

Ne ewlad G zewcet ne bibine dd  Ne hemkdf 0 mevt G zewala xweda

Bu béliimde Molla Halil’in gerek dogrudan gerekse de mana itibari ile isaret ettigi ama
hadis oldugunu bildirmedigi yerler tespit edilmis ve bunlar muhtemel rivayetler esliginde
siralanmistir. Rivayetlere delalet eden biitlin pasajlar1 ele almak calismanin simirlarin
asacagindan, bazi 6rnekler tizerinden konu islemek tercih edilmistir. Sarih el-Kgi de miellifin
muradini bazi ayet ve hadislerle agiklamistir. Yeri geldiginde serhten yararlandigimizi ama
sarihin temas etmedigi birgok pasajin rivayet kaynaklarinin tarafimizdan tespit edildigini ifade
etmek isteriz. Nehcii’l-Endm’mn rivayet metinleri ile iligskisine dair bazi Ornekleri soyle
siralamak miimkiindiir:

1. ornek: Mebhasu’s-Sifati’s-Seb ati’l-Kadimeh isimli boliimde Allah’in sifatlar
zikredildikten sonra O’nun doksan dokuz sayisindan fazla ismi oldugu, seriatin (Kur’an-
Stinnet) belirlemedigi isimlerin Allah’a isnad edilmesinin uygun olmayacaginin alti ¢izilmistir.
(el-Kagi, s. 9) Bilindigi gibi Allah’in bazi isimleri Kur’an’da ge¢gmekte ve “En giizel isimler
Allah’indir.” (A’raf stresi, 7/180) ayeti ile en giizel isimlerin O’na ait oldugu belirtilmekte
ancak doksan dokuz ifadesi gegmemektedir. “Allah’in doksan dokuz ismi” ifadesi hadislere
dayanmaktadir.

Molla Halil’in ifadesi:
Aia ) (59 8L A0 988 aialy J & o 558U 55 (Beyit no:24)

Tu navan tu bé ser’é 1¢ dame ne Ji nehwéd G neh navé wi zé€de ne

Hadis kaynaklarindaki ifade: . . ) .
Al 33 L bladf fa e (s Ao 4 ().,
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Ebl Hureyre’den merfi’ olarak nakledilen hadisin anlami sdyledir: “Allah’in doksan
dokuz ismi vardir. Kim bunlari sayarsa cennete girer.” (Buhari, Surit, 18; Deavat, 68; Miislim,
zikr, 5-6; Tirmizi, Deavat, 82; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/258)

2. ornek: Mebhasu’r-Risdle bolimiinde Hz. Peygamber’in (sav) biitiin insanlara ve
cinlere Peygamber olarak gonderildigi ve bunun {immeti i¢in bir fazilet oldugu belirtilmistir.
Devaminda Hz. Peygamber’e Peygamberlik vazifesi verildikten ii¢ y1l sonra onun Mekke’de
on yil ve Medine’de on yil niibiivvet vazifesini icra ettigi belirtilmistir. Konu alimler arasinda
tartismali olmakla birlikte bir goriise gore Mekke’de ilk vahiyden sonra ii¢ y1l kadar bir fetret
devresi yasanmigtir. Anlagilan es-Siirdi ilk vahyi de i¢ine alan bu ii¢ yillik siireyi nebi, sonraki

A A

yirmi seneyi ise rasul olarak yorumlamustir.(el-Kagi, s. 12-13)

Molla Halil’in ifadesi:

ol aYlaoa Gien Qe aa3 54y 8 B 5 (Beyit no:37)
Jsd S adlusiod sala Jss 52 5l 2050 S 52 (s (Beyit no: 38)
) oolsed 8 N 43 o b S Saf (Beyit no: 39)

Ji nesla Kureys e ji toxmé ‘Ereb Nubuwwet di sala ¢ilé dayé Reb
Sisé di ko borin 0t ew bl Resul Mekke bu xwe deh salé di kir qebiil
Ji Mekké ko balé Medine ve ¢t Li wé deh buwarin ji dunyayé ¢

Hadis kaynaklarindaki ifade: L ) N .
Cnon e Apadlyy AN 4308 (158 G e ARy a9 4le ) (b (il &,

Hz. Aise ve Ebli Hureyre’den nakledilen hadisin anlami sdyledir: “Hz. Peygamber (sav)
Mekke’de on y1l, Medine’de on yil vahiy almaya devam etmistir.” (Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 1)
Ibn Hacer de Hz. Peygamber’in niibiivvet siiresinin yirmi ii¢ yila yakin olduguna isaret etmekte
ve Mekke’deki on yillik siirenin fetret olmadan devam eden vahye delalet etmis olabilecegini
belirtmektedir.(Ibn Hacer, 2000, 1X/6-7)

3. ornek: Mebhasu Semdilihi baghgi altinda Hz. Peygamber’in fiziki dzellikleri, teninin
rengi ve uzunlugu-kisaligi gibi konulara temas edilmistir. Verilen bilgilere gére Molla Halil,
Hz. Peygamber’in boyunun mutedil oldugunu ne ¢ok kisa ne ¢ok uzun, ne ¢ok semin ne gok
zayif oldugunu; ne tam siyah tenli ne tam beyaz tenli oldugunu ancak esmer oldugunu, yiiziiniin
yuvarlak oldugunu, géz ve kaglarinin siyah ve sakal ile saginda on dokuz adet agarmus tel
oldugunu belirtmistir. (el-Kigi, s.13) Hz. Peygamber’in fiziki ve ahlaki 6zellikleri, huy, tabiat
ve giyim-kusamu ile ilgili miistakil eserler yazilmistir. Bu eserler genellikle Delailu’n-Niibiivve,
Hasaisu’n-Nebi, Semail ve Hilye olarak isimlendirilmistir.(Kandemir, M. Y., 2010, s. 497-498)
Muhaddisler bu konuyu Kitabu Sifati’n-Nebi ve Kitabu’l-Menakib ismi ile miistakil béliimler
altinda da ele almiglardir. Bu c¢alismalar icerisinde bir hadis musannifi olmasmin verdigi
avantajla hatir1 sayilir 6l¢iide iimmet nezdinde sohret bulan eser, Tirmizi’nin (6. 279/892) es-
Semdilu’l-Muhammediyye isimli eseridir.

Molla Halil’in ifadesi:

qgmjesga\j}ngqja)Su d#ﬁdﬁuaﬂﬁn\ﬁ&;ﬂ(Beyitno:z]_O)
Sos OB 54y 5 ) se Gl (S a9 () 45 (Beyit no:41)
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Ospy) b ot s daSe o4 n 5 ils 5 5) (Beyit no:42)

Li wi gdmetek mu’tedil ba letif Ne kurt G diréj G ne dexm G deif
Ne res b sipi soreké esmeré Mudewwer bli wech G rihén enveré
Ew1i cav G burhé mukehhel hebiin J€ deh ta an seyba wi neh z&de blin

Hadis kaynaklarindaki ifade:
e.‘ujw:w\ujm:ﬂ\dju)uls dﬁwh‘suﬁhu&u.:u‘u&cwj\m@\uﬂMJuﬁ
M\Juﬁudjmumy‘)uiﬁdajﬁﬂ‘ouyjumwua.dhjumwmeuumumj
?Lajubm\uim;mawaujwmﬂj

Rabia b. Ebi Abdirrahman, Enes b. Malik’ten sdyle isittigini haber vermistir: “Hz.
Peygamber ne ¢ok uzun ne ¢ok kisa, ne tam beyaz ne tam siyah, saglar1 ne tam toplanmis ne de
tam saliverilmis haldeydi. Kirk yasinda iken Peygamber oldu. Mekke’de on yil Medine’de on
yil kaldi. Altmisli yasin basinda vefat etti. Sa¢ ve sakalinda yirmi tel agarmamisti.” (Buhari,
Menakib, 23, IV/164; Malik, Muvatta, Kitdbu Sifati’n-Nebi, 11/919; Tirmizi, es-Semailu’l-
Muhammediyye, s. 7-8)

4. ornek: Mebhasu’l-Mi’rac bolimiinde Hz. Peygamber’in Ka’be’den bir gece ve bir
anda Mescid-i Aksa’ya gotiiriildiigii ve orada biitin Peygamberlere imamlik yaptigi
anlatilmaktadir. Bu ifadelerin biiylik bir boliimii zaten hadislerde gegmektedir. Burada iizerinde
durulmak istenilen nokta, tarih boyunca alimler arasinda tartisilan bir konu olan, Hz.
Peygamber’in mi’ragta Allah’1t goriip goérmedigi (ru’yetullah) konusudur. es-Siirdi, Hz.
Peygamber’in Sidretu’l-Miintaha’ya yiikseldigini ve kendisi ile Allah arasinda iki yay aralig
kaldigin1 (Necm stresi, 53/9), gozleri ile Allah’1 iki defa gordiigiinii ve hem ruh hem de cesed
ile bu olaym vuku buldugunu belirtmektedir. Sarih el-KGgi’ye gore riiyet hadisesi ilkinde
Sidretu’l-Miinteha, ikincisinde ise Kab-1 Kavseyn merhalesinde gergeklesmistir. (el-Kagi, s.
14)

Molla Halil’in ifadesi:
L o5 JUb lu 8 50 seialls jaus 1 ) (555 (Beyit no:46)
O 90 e 0 A pu il Dlsw p 5948 2 57 5 0 (Beyit n0:47)

Jé wi ew bire sidretu’l-Munteha  Bi qabé du kewsan vibal xwe giha
Bi rih G cesed ve ewi birsuwar Bi cavé sere xwe xwedé di du car

Hadis kaynaklarlndakl ifade:
JEJMY‘JJMJAJJMY‘MJMYJ}N&J\u.u.sn&_\.‘QMJ.\AAAGUJUUAL\Qu.ﬂuGMJSGLP
uufMJ!dugaJyJA ‘54.“ DJJ.uu.b.n\J\d\éda.nJ

Ikrime, ibn Abbas’m sdyle dedigini nakletmistir: “Ibn Abbas ‘Muhammed Rabbini
gordii’ dedi. Ben de ona Allah ‘Goézler O’nu idrak edemez ama O gozleri idrak eder.” (Enam
stiresi, 6/103) seklinde buyurmuyor mu?’ diye sordum. Bunun iizerine o da “Yaziklar olsun
sana Allah’1n goriillememesi durumu, bizatihi nuru ile tecelli ettigi zamana mahsustur.” dedi ve
sOyle devam etti: “Ona iki defa gosterilmistir.” (Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 53; Hz. Aise’nin
rivayet ile ilgili degerlendirmesi i¢in krs. bkz. Zerkesi, B. 2004, s. 174)
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5. ornek: Mebhasu 't-Tefddiil bahsinde el-Aseretii’l-Miibessere ifadeleri ile literatiire
gecgen ve daha diinyada iken cennet ile miijdelenen sahabiler siralanmistir. Basta dort halifenin
adlan verildikten sonra Sad b. Ebi Vakkas, Ziibeyr b. Avvam, Said b. Zeyd, Abdurrahman b.
Avf, Talha b. Ubeydullah ve Ubeyde b. Cerrah’in isimleri zikredilmistir. (el-Kagi, s. 17)

Molla Halil’in ifadesi:
g 4y g9 e llae JSa D g n ) 5 2w 438 ) (Beyit no:59)

Oy Sl 450 pdaall jle S O 3 eane s s 4alla K2 (Beyit no:60)

Lipey van e Sa’d G Zubeyr i Said  Digel Ebdurrahman € bt ye sehid
Di gel Telhe G ba Ubeyde bi zan Ku asru’l-mubesser bl ye navé wan

Hadis kaynaklarindaki ifade:

DM‘?&MJA—I&Q &“#H‘MWJ‘&M&L&U&‘J‘ ;\Jauu‘elujﬂ\.ﬁs AH\ULA‘_,A.\S\JM
JS-I Lt\ u—uaﬁ

Said b. Zeyd’in aktardlgma gore Hz. Peygamber sOyle buyurmustur “Ey Hira veya
Uhud sabit dur. Zira senin lizerinde siddik veya sehid vardir. Bundan sonra Hz. Peygamber su
on ismi siraladi: Ebubekir, Omer, Osman, Ali, Talha, Sa’d, Abdurrahman b. Avf ve Said.”
(Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111/181)

6. ornek: Mebhasu’t-Tefddiil bolimiinde ele alinan konulardan bir digeri de hilafetin
siiresi ile ilgili olmustur. es-Siirdi Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin hilafet
siirelerinin otuz yil oldugunu belirtmistir. Oysa Hz. Ebubekir 2 yil 3 ay 10 giin, Hz. Omer 10
y11 6 ay 8 glin, Hz. Osman 11 y1l 11 ay 9 giin ve Hz. Ali 4 y11 9 ay 7 giin hilafette bulunmuslardir.
el-Kagi’nin de belirttigi gibi say1 otuz yila tamamlanmamistir. Ancak Hz. Hasan’in 6 aylik

A A

hilafet siiresi eklendiginde say1 otuz yila tamamlanmis olacaktir. (el-Kagi: 17)

Molla Halil’in ifadesi:

el ély il ) g 4iSa ol (5 yiliadl Sl (Beyit no:56)
4 O glaie (3544 4y AU S (sl yae 43l (Beyit n0:56)
) 3 DA Jlas A (GG Dl 93 s e (55 53l (Beyit no:58)
Ebubekr e efdeltiré ummete Di kufre ne borandi yek saeté
Li pey ve Umer € ku navdai ye Bi Farigé Osman li pasé wi ye
Li du wi Eli sahibé Ziilfigar Evanén sih sal xilafet buwar

Hadis kaynaklarindaki ifade: .
Jdm&ymuy)au.m\u&@)ﬂ\ ‘dug‘\.\b 4).\\&@4&\\ Jemy J8,

Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Ummetim igerisinde hilafet 30 yil siirecek sonra
saltanat/hiikkiimdarlik dénemi baglayacaktir.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXVI/256;
Tirmizi, Fiten, 48; Ebt David, Siinnet, 8)

7. ornek: Mebhasu ‘Adedi’l-Enbiya bolimiinde peygamberlerin sayist ile ilgili
aciklamalara yer verilmistir. Buna gore yiiz yirmi dort bin nebi bulunmakta ve bunlardan {i¢

A A

yliz on (¢ tanesi ise resul olmaktadir. (el-Kagi:19)
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Molla Halil’in ifadesi:
& ) 8 sran ) 2 OOV A G sa 5 )le (Beyit n0:66)
Cihar G sed 1 bist hezarin nebi Rusul sé sed G sézdehin ey ebi

Hadis kaynaklarindaki ifade:

Ud 5 Ak dile 0B AUB a3l G 052 5 Al s call e 08 ¥ B3 B3 8 0 gl G &
| i

Ebi Umame’den gelen uzunca bir hadisin son kismi sOyledir. Ebd Umame Hz.
Peygamber’den peygamberlerin sayisin1 sormus o da sOyle cevap vermistir: “Yiiz yirmi dort
bin enbiya vardir, bunlardan resul olanlarin sayis1 ise ii¢ yliz on bestir.” (Ahmed b. Hanbel,
Miisned, XXXV1/619)

8. ornek: Mebhasu’l-Ihtiyari’l-Ciiz’i bdliimiinde ciiz’? ihtiyarmin mahiyeti; kesb-fiil
iliskisi ve Allah’mn, kullarin fiillerinin yaraticisi oldugu gibi mevzular ele alinmistir. Devaminda
ise; hi¢c kimsenin Allah’in rahmeti/sefkati olmadan kendi ameli ile cennete giremeyecegi
belirtilmistir ki bu husus bazi rivayetlerde de gegmektedir. (el-Kg1:25)

Molla Halil’in ifadesi:

el s Jde ol 85 o gl adl K S (Beyit no:82)
Weki ko lite ew nekit sefqeté Tu naci behisté sebeb taeté

Hadls kaynaklarlndakl 1fade

PPl

M}M‘@wu\\!\h\\!‘gdl&&\

Ebl Hureyre, Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu haber vermistir: “Hicbirinizi ameli
kurtaramayacaktir.” Orada bulunanlar: “Sen de mi ya Rasulellah?” diye sorduklarinda:
“Allah’in bana rahmeti ile muamelesi olmaz ise ben de.” seklinde cevap vermistir. (Buhari,
Rikak, 18; Miislim, Sifatu’l-Miinafikin, 71)

9. 6rnek: Molla Halil Mebhasu’[-Eimme bagligi altinda ameli ve itikadi mezheplerin
onemini anlatmistir. Dort mezhebin hak oldugunu, bunlarin imamlarina tebaiyetin gerekli
oldugunun altin1 ¢izmistir. Ayn1 sekilde Es’ari (6.324/935) ile Ebt Mansir el-Matiiridi’nin
(6.333/944) itikadda imam olduklarin1 ve bu iki imamdan birinin akidesinden gidilmesi
gerektigini belirttikten sonra cennete girecek olan firkanin bu firkalar oldugunu, bunun
disindaki yetmis iki firkanin batil oldugunu belirtmis, béylece hadis ehlince “yetmis ii¢ firka”
diye meshur olan rivayeti referans almistir. (el-Kagi, s.35)

Molla Halil’in ifadesi:

oelle) y g (5l ) peaia gl & B sl 4 oWl (Beyit no:119)

Ol 53 5 398 dis ol OB 2938 ) Slade (Beyit n0:120)

Imamé meye Es’ari ta nehir Ebl( Mansur € maweraunnehr
‘Eqida ko ew herdu pé gailin Ewe heqqe hefté G du batilin
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Hadis kaynaklarindaki ifade:
488 Gy &0 Lo AQY) o (3360 : alug Al g dule A e 4 Jgmy JB OB dllla ¢ ol
5131y ¥) Ul B adls

Enes b. Malik Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Bu limmet
(immetim) yetmis li¢ firkaya ayrilacak, biri hari¢ digerleri cehennemde olacaktir.” (Ebt David,
Siinnet, 1; Ibn Mace, Fiten, 17; Taberani, Mu’cemu’s-Sagir, 11/29.)

10. 6rnek: Miellif, Mebhasu 't-Tasavvuf ve 'I-Ahlak kisminda diinyaya meyledilmemesi
gerektigi, zira dilnya muhabbeti ile Allah’in muhabbetinin ayn1 kalpte cem’ olunamayacag,
Allah’m fiillerine itiraz edilmemesi gerektigi; tevekkiil ve tasavvuf erbabinin her biri yine
hadislerin manalarina tekabiil eden haya sahibi olmak, eziyet etmemek, salah ehli olmak, fesad
ehli olmamak, dogru sozlii olup az konusmak vb. hasletleri kusanmasi gerektiginin altini
cizmigstir. Burada es-Siirdi, diinyay1, rivayetteki ifadesi ile 6lii bir lese benzetmis ve Allah’a
gercek manada miiteveccih olan hakikat ehlinin, bu laseye deger vermemelerinin kalbi hayatin
selameti agisindan hayati oldugunu belirtmistir.(el-Kagi, s. 55)

Molla Halil’in ifadesi:

S5 3A 58l slaa S S 65 0m 9A (g1 GG i (Beyit n0:178)
G2 3 A adld S eud i i o5l (Beyit n0:179)

Tu hingav Xwedayé xwe hez jé diki Ko dunyayé bavé ji hez jé neki
Ewi cife € tu nesi terk bidey Weki van e wesfé bice derbidey

Rivayet kaynaklarindaki ifade: .
IS bl 5 Al L

Hadis oldugu iddia edilen s6ziin manasi soyledir: “Diinya lasedir, talipleri de
kopeklerdir.” (Aclini, 2001, 1/362, Aclini rivayetin mevzu oldugunu belirtmistir.)

11. 6rnek: Mebhasu Adabi’l-EKI boliimiinde yemeklerin sehveti kabartmak ve giinah
kazanmak i¢in degil, ibadete enerji saglamak i¢in yenilmesi, yemekten dnce ve sonra ellerin
yikanmasi, yemek esnasinda sag ayagin dikilmesi ve sol ayagin yatirilmas: gibi konular ele
alinmistir. Yemegin 6ncesi ve sonrasinda tuz alinmasi, siipheli seylerden kaginilmasi ve haram
yiyen kisinin duasinin makbul olmayacagi da yine islenen konular i¢erisindedir. (el-Kagi, s.67)

Molla Halil’in ifadesi:
s dgudy A g el 552 b 53l 5 3 s A clia (Beyit n0:226)

il Js8 sl 43 slea G el sl Sad £ S (Beyit n0:227)

Hinik xwé di ber zad G pasi bixt Herami 1 tisté bi subhe mexwi
Ko gostkirtina te j”herami bitin Duayeé te €di qebil nabitin

Rivayet kaynaklarindaki ifade: . L, o
ogelally 280 5 ety T s 13 ..,

Suylti’nin belirttigi gibi uzunca mevzu bir hadisin parcast olan ve Hz. Ali’ye
tavsiyelerin yer aldig1 bu ifadenin manasi soyledir: “...Yemege tuz ile basla ve yemegi tuz ile
bitir...” (Suytti, 2007, 11/312; Ibn Kayymm el-Cevziyye, 1996, s.55)
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Mﬁ\w!ul.g_wﬂ 3w&wu\wﬂuéﬁdu\zuwh@au‘guu?\ﬁ\u\juud)ﬂ\u\ud\ui\
el A B gh gl b ady bag Al s

Numan b. Besir hadisi bizzat isittigini belirtmek iizere iki elini kulagina gotiirdiikten
sonra Hz. Peygamber’in sdyle dedigini nakletmistir: “Helal de belli, haram da bellidir. Ikisi
arasinda siipheli bazi seyler vardir ki birgok kimse bunu bilmez. Kim siipheli seyden kendini
korursa dinini ve namusunu da muhafaza etmis olur. Kim siipheli seyleri islerse harama diigsmiis
olur...” (Miislim, Miisakat, 1599)

O a9 ¢ Awd) KA g« AR e&\gt:.\uta.wu‘iﬂ\.a s J8 by ale ﬂ\ulmu.ul\u\ 309
u.\.da.uﬂ la ds: P (.53

Hadis kaynaklarinda tarafimizca tespit edilemeyen ve bazi tefsirlerde mevcut olan bu
metnin anlami sdyledir: Hz. Peygamber’den soyle nakledilmistir: “Ug kimsenin duas1 kabul
olmaz: Haram yiyen, ¢ok fazla giybet eden ve Miisliimanlara kin veya haset besleyen.”
(Kurttibi, M. 2006, XXI1/578)

12. érnek: Mebhasu Addbi’s-Sald bolimiinde namazin adabi ayrintili bir sekilde
anlatilmistir. Namazin kisiyi madden ve manen arindirmasi, havf-reca arasi bir duygu hali ile
eda edilmesi, husu ve tedebbiir ile kilinmasi ve namazlardan sonra me’sur dualarin okunmasi
gibi hususlar islenmistir. Bununla birlikte, namazin cemaatle kilinmasinin ehemmiyeti {izerinde
durulmus, cemaatle kilinan namazin tek basina kilinan namazlardan yirmi yedi kat daha faziletli
oldugu belirtilmistir. Hadislerde de namazin cemaatle kilinmasina vurgu yapilmis, cemaatle
kiliman namazin miinferiden kilinan namazlardan bir rivayete gore yirmi bes kat, bir baska
rivayete gore de yirmi yedi kat daha faziletli oldugu ifade edilmistir. Molla Halil, hadis
usuliinde “daha sahih” manasina gelen “esahh” ifadesini kullanarak cemaatle kilinan
namazlarin yirmi yedi kat daha faziletli olduguna isaret eden rivayeti tercih ettigini ihsas

A A

etmistir. (el-Kagi:75)

Molla Halil’in ifadesi:

4 e laa (5 5 9a ] S 4Sy (5 5 3 sle 2 43y 3 (Beyit n0:253)
ja"_u:\.aé;}j};d\ﬁﬁjs G_'SJ'JLJ\ﬁﬁcdd@»d)ﬁ(Beyitno;254)
G cliand Al g0 (figA Aa mj;'uﬁ@ﬁ&g\;J@Aie(Beyitno:Z%)
Al
Di peyve du’ayé di merwi bike Niméja xwe ji her cemaet bike
Li ko dest dide bo te ev terzé genc Ko pertalé xwe tu biki bist G pénc
Bi esehh riwayet bliye bist G heft Ci xwes dewlet e ni’'metek derbi next

Hadis kaynaklarindaki ifade:
wﬂg@uum\ajmdmé&hﬂ\a)mdmelujw m\&mm\dguJu\J&uadmw&
MJ.\
Abdullah b. Omer Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Cemaatle
kilinan namaz, tek basina kilinan namaza gore yirmi yedi kat daha faziletlidir.” (Buhari, Ezan,
30)
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Sonu¢

Hayatim énemli bir kismini ilme ve talebe yetistirmeye adayan Molla Halil es-Siirdi,
klasik medrese geleneginde hem tedris hem de telif faaliyeti icra eden alimlerden biridir.
Miiellif, sadece ulema smifina hitap eden eserler yazmamig ayni zamanda yasadigi
cografyadaki insanlarin dini ve ahlaki manada aydinlatilmasi yoniinde de ciddi ¢abalar sarf
etmistir. Onun Nehcii’l-Endm isimli eseri cogunlugu itikad ve kelama dair olmak {iizere, sahsi
farzlar, ahlak, tasavvuf ve adab gibi konulari ihtiva eden, boylelikle okuyucuyu bir¢ok konuda
bilgilendirmeyi amaglayan ve manzim olarak kaleme alinan eserlerinden biridir.

Islami disiplinlere ait birgok eseri bulunan miiellifin hadis ustliine dair bir eser telif
etmis olmasi, onun bu sahaya 6zel bir ilgi duydugunu ve belli bir hadis miiktesebatina sahip
oldugunu gostermektedir. Bu ¢alismada eserin metninden hareketle bazi pasajlarin muhtemel
hadis kaynaklar1 6rnekleri ile beraber tespit edilmistir. Calismada ulasilan sonuglart maddeler
halinde soyle siralamak miimkiindiir:

1-Nehcii’l-Enam  isimli eserinde Molla Halil, sarahaten ve zimnen baz
hadislerin/rivayetlerin manasina tekabiil eden ifadeler kullanmstir.

2-Bazi rivayetlerden miilhem oldugunu diisiindiigiimiiz ifadelerin hadis kaynaklarinda
varid olmasi onun hadis/rivayet kaynaklarini tetkik ettigini gdstermektedir.

3-Eserde, ¢ok sayida sahih olan rivayetlere isaret eden metinlerin yan1 sira zayif hatta
mevzu hadis olduguna isaret eden ifadeler de yer almistir. Bu durum, onun hadis kiiltiirline
vukufiyetinin oldugunu ancak teknik manada ‘“hadis¢i” kimligine sahip olmadigini1 veya bu
konuda miitesahil davrandigini ortaya koymaktadir.

4-Tasavvuf, adab, semail ve tergib-terhib ile ilgili bolimlerde ele alinan bazi konularin,
ilhamin1 zayif rivayetlerden aldigini, boylelikle onun amellerin fazileti noktasinda zayif
hadisler ile amel edilebilecegi seklindeki yaklagimi benimsedigini tespit etmek miimkiindiir.

5-Eserin yillarca medreselerde okutuldugunu dikkate aldigimizda, okuyan kitlelerin
diisiince diinyasinda zayif hadisleri makbul goren bir anlayisin zemin kazanmasinda etkili
olmus olabilecegini bir varsayim olarak zikretmek miimkiindiir.

6-Eserin birgok kimsenin inang, sahsi ibadetler ve kisilik insa etme konusunda yararli
bilgiler icerdigi, 6zellikle dilinin akici olmasi miinasebeti ile verilmek istenen mesajin halka
ulagmasinda bunun etkili oldugu ifade edilebilmektedir.
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Islam has given great importance to knowledge. The Prophet Hz. Muhammed (sav)
invited their collocutors to learning and ma'kul/ma'riif at every opportunity. Institutions of
Daru'l-Erkam in Mekka and Suffa in Madinah -places where the Qur'an and its meaning is
taught- inspired to open many educational institutions in later periods. The classical madrasahs
a link of these institutions have taken its place in history. Arabic, figh, hadith, Islamic mysticism
and many other education are given in these places.

Mullah Khalil es-Siirdi (d.1750/1843) is one of the scholars trained in classical
madrasah system. He wrote in many subjects like a sarf, nahiv, rhetoric, logic, disputation
(miinazara), interpretation (tefsir), hadith, figh, methodlogy of figh, doctrines (kelam), tecvid
and Islamic mysticism. (Oncii, 2013a, 5.366).

It is useful to give a short biography of es-Siirdi. He was born in the Kulpik village of
Hizan district of Bitlis province. Mullah Khalil's first teacher is his father Molla Huseyn b.
Mullah Khalit al-Kolathi and later his father took him to Tillo to collect the knowledge/ilim.
His father took his son, Mullah Khalil, to Erzurumlu Ibrahim Hakki, the author of the work
named Marifetndme, and he prayed to him as "Allah give you a lot of knowledge, righteous
deeds and longevity." (Pakis, 19964, s.7) Then he passed from Tillo to Miiks (Bahgesaray) after
having collected the knowledge here for a while, he went back to Hizan and then to Cizre.
Finally, has received his authorization from mufti of imadiye Mullah Mahmud. (Oncii, 2013a,
s.21,22, 24)

Here are the some names of the author's teachers: Mullah Ramazan el-Khazvini, Sofi
Hiiseyn el-Karasevi, Mullah Ahmed el-Hafiz, Mullah Mahmud el-Khelenzi, Mullah
Muhammad b. Mullah Ahmed el-Kevnasi, Mullah Abdulhadi el-Arvasi, Mullah Hiiseyin el-
Hosabi, Sheik Ferruh. (Oncii, 2013a, 5.23) Some of the works of Mullah Khalil are listed as
follows:

Arabic language: el-Kdfiyetu'l-Kiibra fi’'n-Nahv, el-Kamiisu’s-Sani fi’ s-Sarfi ve n-
Nahvi’ ve’l-Me ‘ani, el-Manzumetu ’z-Ziimriidiyye Nazmu Telhisi’l-Miftdh, Risdletun fi’l-Mecaz
ve’l-isti ‘are.

Tefsir (interpretation): Basiretu 'I-Kuliib fi Kelami ‘Alldmi’I-Guyib

Hadith: Kitabun fi Usili’l-Hadis

Figh: Minhdcu’I-Vusil ild IImi’l-Usil, Risaletun Sagiretun fi’l-Ma ‘fuvvat

Kelam: Te’sisu Kavaidi’l-Akdid ‘ala ma Senehe min Ehli’z-Zdhir ve’l-Bdtin mine’l-
‘Avaid, Nehcu’l-Enam fi’'l-Akadid, Muhtasaru Serhi’s-Sudir fi Serhi’l-Mevti ve Ahvali’l-Kubiir,
Mulahhasu’l-Kavati‘ ve’z-Zevdcir fi ma Tekellemii ‘ala’s-Segdir ve’l-Kebdir

Tasavvuf (Islamic mysticism): Minhdcu s-Siinneti’s-Seniyye fi Adabi Suliiki’s-Siifiyye,
Nebzetu Mevahibi’l-Ledunniyye fi’s-Satahdti ve’l-Vahdeti’z-Zatiyye, Risdletun fi Mendkibi
Seyh Ahmed.

In this study, we will consider his famous work, Nahcu'l-Andm, which deals with the
principles of beliefs and faith. First we want to give some information about this work. This
work is written as verse in Kurdish language and formed from 271 couplets. Ahmed Hilmi el-
Kagi ed-Diyarbekri wrote a commentary on this book named of the Rehberi Avam Serhd
Nahcu’l-Anam. Mullah Khalil did not write an introduction to his work. He stated at the end
of his book, his brother insisted from him to write such a work.

Halili ki ev terz bidaet ne bl We I¢ ew bi fermana exé xwe bl (Couplet n0:260)

Mullah Khalil expressed the meaning of many verses in his couplets. For example, the
meaning of the these verses "...He begetteth not, nor is He begotten. And there is none like unto
him. "(Strah of Thlas, 112/3-4) are verbelised briefly in this way.

Ne ewlad Gt zewcet ne bab . ne di Ne hemkif G mevt G zewala xweda (Couplet no:14)
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The work of Mullah Khalil has been effected from narrations/hadiths also. Some of these
narratives are sahih, while others are weak/daif narratives. We want to give two instances about
the topic.

First sample: In the chapter Mebhasu’s-Sifati’s-Seb ati’l-Kadimeh the adjectives of
Allah are counted. In this part it is stated that Allah has ninety-nine names. (el-Kagi, s. 9) The
following couplet shows this:

Molla Halil's statement:

Tu navan tu bé ser’¢ 1¢ dame ne Ji nehwéd G neh navé wi zéde ne (Couplet no:14)

Statement in hadith sources: .

dal) 80 Ll Llaa (e Lo a9 Ao 4 )

The meaning of the hadith transferred from Abu Hurayra as merf{l' is this: " Allah has
ninety-nine names. Whoever counts them will enter the paradise.” (Buhari, Surtt, 18; Deavat,
68; Miislim, zikr, 5-6; Tirmizi, Deavat, 82; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/258).

Second sample: In Mebhasu'l-Mi‘rac section is told that Hz. Muhammed was taken
from Ka'be one night and on a sudden to the Masjid al-Agsa, where he was imam of all the
Prophets and saw Allah.

Molla Halil's statement:

Jé wi ew bire sidretu’l-Munteha Bi qabé du kewsan vibal xwe giha (Couplet no:46)

Bi rih G cesed ve ewi birsuwar Bi ¢avé sere xwe xwedé di du car (Couplet no:47)

Statement in hadith sources:
dagg J8 { Juadl) da ga g hall) 4S80 Y )} Jo Al gl b 4y ) daaa o 2 JB (ube () (8 e So

Ol JBg o 58 ga s o g Aot 1) &l

Ikrime transmitted that Ibn Abbas said: Ibn Abbas said that ‘Muhammad saw his Lord’.
| said to him that does not Allah say?: 'No vision can grasp Him, but His grasp is over all
vision...' (Stirah Enam, 6/103) After that he answered me like this: ‘Shame on you! when Allah
manifested with His light/nir He is not seen. Allah has been shown to him twice.” (Tirmizi,
Tefsiru’l-Kur’an, 53;Zerkesi, B. 2004, s.174)

As a result, we can say the following points: Mullah Khalil indicated in the hadiths
sometimes explicitly and sometimes by implication in his book called Nahcu'l-Andm. There are
certain passages refering to sahih, zaif and mevzu (fabrication) narrations in the work.
Especially in the sections related to Islamic mysticism, appearance (semail), moral (adab) and
tergib/terhib are pointed to couplets that including more zaif/weak narratives.
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SEMBOLIZM BAGLAMINDA FOTOGRAF VE MASAL iLiSKIiSi
Mehmet Fatih YELMEN!

Ozet

Sembolizm, edebiyat ve fotograf gibi gorsel sanatlart agirlikli olarak 19.yiizyilda etkilemis bir akimdir.
Ozellikle sozlii ve yazih anlatimda dilsel acidan sembolik ifadeye imkan saglayan metafor, gorsel sanatlarda
evrensel veya bireysel icerikleri olan kiiltiirel semboller olarak karsiligint bulmustur. Yaklasik ayni donemlerde
resim sanatiyla etkilesime giren ve bir kismi ressam olan fotograf sanatgilari, ¢alismalarinda resme ait estetik
tislubu kullanarak icerik ve teknik agisindan resimsi (pictorial), baska bir deyisle sembolik ve metaforik bir ifade
bicimini elde etmiglerdir. Boylelikle fotograf, gercegi hem miimkiin olan en sadik bicimde iki boyutlu yiizeye
tasryan teknik bir icat, hem de sanat¢ilarin sahip oldugu ikonografik birikim sayesinde sembolik anlatim imkani
sunan bir sanat dali olarak kabul edilmistir.

Bir olay, durum, duygu veya diisiince fotografik dil yetisiyle bazen tek bir karede, bazen de seri olarak
birka¢ karede anlatilabilmektedir. Bu bakimdan fotografin anlatim olanaklari, kimi zaman sozlii ve yazili
anlatimin gerisinde kalmakta, kimi zaman onu ge¢mekte, kimi zamansa onunla ortak noktalarda bulugmaktadr.
Sozlii anlatim geleneginin belki de en kadim iiriinii olan masallar ise, metaforik baglamda semboller icermesi
agisindan fotograf sanatiyla benzerlik gostermektedir. Ornegin Kirmizi Bashkli Kiz masali, cesitli fotograf
sanatgilart tarafindan bashgr kirmizi renkli hirka given bir kiz ve bir kurt imgesi ile sembollestirilerek
fotograflanmistir. Baska bir deyigle, masallara ait bazi imgesel unsurlar, sembolize edilerek bir fotografa
doniisebilmektedir.

Bu ¢alismada, fotograf sanati ve masal arasindaki imgesel iliski, Hakkari yoresine ait Dilek Yumurtast
isimli masalin sahip oldugu metaforik ve sembolik ozellikler agisindan ele alinacaktir. Masalin iginde gegen bazi
nesnelerin veya durumlarin gérsel semboller olarak fotograf sanatina konu olacagi, ¢esitli sanat eserlerinden
ornekler esliginde, gostergebilim yontemi kullanilarak ifade edilmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler : Sembolizm, Resim, Metafor, Fotograf, Masal.

PHOTOGRAPHY AND FAIRY TALE RELATION WITH THE CONTEXT OF
SYMBOLISM

Abstract

Symbolism is an art movement which influenced literature and visual arts like photography in 19th
century. In particular, the metaphor, which allows linguistic symbolic expression in verbal and written expression,
finds its counterpart as cultural symbols with universal or individual contents in visual arts. In the same period,
photograph artists who have interacted with the art of painting and some of them have been pictorial in terms of
content and technique by using the aesthetic style of the painting in their works and have obtained a form of
pictorial expression, in other words a symbolic and metaphorical expression. Thus, photography is regarded as a
technical invention that brings the truth to the two-dimensional surface in the most loyal way possible, as well as
an art scene that provides symbolic narration through the iconographic accumulation of the artists.

An event, situation, emotion or thought can sometimes be described in a single frame, sometimes in a
series of frames, with photographic language proficiency. In this respect, the possibilities of expression of
photography are sometimes lagging behind oral and written narration, sometimes passing through it, and
sometimes meeting with it in common. The fairy tale, perhaps the most productive of the oral tradition tradition,
resembles the art of photography in terms of including symbols in the metaphorical context. For example, the
Little Red Riding Hood is photographed with a girl with a red cardigan and a wolf image by various
photographers. In other words, some imaginary elements belonging to the masks can be symbolized into a photo.

In this work, the imaginary relationship between the photography art and the fairy tale will be examined
in terms of metaphorical and symbolic features that the fairy tale named Dilek Yumurtasi belongs to the Hakkari
region. Some objects or situations in the fairy tale will be tried to be expressed as visual symbols by using the
methodology of semiotics in the context of the examples of various artworks.

Keywords : Symbolism, Painting, Metaphor, Photography, Fairy Tale.

' Dr. Ogretim Uyesi, Hakkari Universitesi, mehmetfatihyelmen@hakkari.edu.tr
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Sembolizme Giris

Sanat akimlar1 bazen kendisinden bir 6nceki akima tepki olarak bazen de bir arayisin
sonucu olarak ortaya c¢ikmiglardir. Sembolizm de, pek ¢ok agidan, bilim ve teknolojideki
gelismelerle ortaya ¢ikan 19. yiizyilin materyalizm ve pozitivizme dayali inanglarina karsi bir
tepkidir (Little, s. 92). Sembolizm, bir eylem olarak hayal giicii ve fanteziye doniistiir (Honour
ve Fleming, 2016, s. 717). Sanat¢ilarin kurduklar1 veya algiladiklar1 diinya, tam olarak i¢ginde
yasanilan diinya degildir. Bunun sonucu olarak sembolist sanat¢ilarin gergeklikle olan iliskileri
sarsilmig gibi goriinmektedir. Eserlerin net bi¢cimde yapilmis tanimlamalarini ve agik
anlamlarmi bulmak ¢ok kolay degildir. Bu bakimdan, sembolizmin en bagta gelen yeniligi
belirsizliktir (Szerb, 2008, s. 650). Bu belirsizligi anlamlandirabilmek igin sembolist
sanat¢ilarin kurdugu diinyanin i¢ine niifuz edebilmek gerekmektedir. Ciinkii, sanat¢ilar somut
motiflerini dig diinyada aramak yerine, i¢lerine bakmakta; duygular1 ve diisiinceleri sanat
eserlerinin ¢ikis noktasi haline gelmektedir (Honour ve Fleming, 2016, s. 718). Kendilerine ait
i¢ diinyalar1, ayn1 zamanda kendilerine ait imgelemin sembolizm ¢atis1 altinda toplanarak bir
biitiinlik olusturmustur. Sanatcilarin ortaya koyduklari imgelem, olduk¢a bireysel ve giiglii
oldugu i¢in bir sanat akimi haline gelebilmistir. Sanat¢inin imgelemi, kendisine ait diisleriyle
bir temas halindedir. Bu bakimdan imgelem kavrami giiciinii, diis deyiminin ozgiirce
simgeledigi seylerle uyum halinde olmasindan (6rtiismesinden) almaktadir (Cassou, 2006, s.
7). Sembolizmdeki imgelem, 6zelden genele dogru yayilabilen bir anlamlar biitliniini
kapsayabilmektedir. Sanatcilarin eserlerinde kullandiklar1 simgeler ¢ok anlamli bir yapida
¢dziimlenebilmektedir. Ornegin, siirlerinde motiflerin her zaman, bir bigimde, kendilerinden
daha ¢ok anlama gelmeleridir: Orman, giinbatimi, kadin yalnizca bir ormani, bir giinbatimin,
bir kadini anlatmaz, ormanin giinbatiminin, kadinin insan ruhunda yarattig1 duygu anlamina da
gelir. (...) Sozciiklerin kavramsal anlamlar1 degildir 6nemli olan, uyandirdiklar1 aura (ayla),
atmosfer, sezgidir (Szerb, 2008, s. 650). Bu bakimdan ger¢ek olandan ziyade ideal olanla
ilgilendikleri sdylenebilir. Sembolizm akimi, Rusya da aralarinda olmak iizere biitiin Avrupa
iilkelerinde, Anglosakson ve Latin Amerika’da ve ayrica Amerika’nin Fransizca konusulan
kesimlerinde ortaya ¢ikmistir (Cassou, 2006, s. 8). Sembolizmin edebiyatla olan iliskisi,
zorunlu olarak dil kavraminin da ele alinmasini gerektirmektedir.

Dil, Sozlii Anlatim, Metafor

Jacques Ellul (2012, s. 23), “Dil, ¢agrisimlarla ve imalarla isler” diyerek, dilin imgelem
ile bir baginin oldugunu da kastetmistir. Bunun sebebi zihnin, kavramlar1 birden fazla imge ile
iligkilendirebilmesidir. Bagska bir deyisle bir kavram, cagristm ve ima bakimindan farkl
kisilerin imgeleminde pek c¢ok sekilde yer bulabilmektedir. Bu konuyu Ellul (2012, s. 23), “En
yalin s6z bile -mesela ekmek- her tiir ¢agrisimi igerir. O gizemli bir sekilde, goz kamastirict
gokkusagini, bir yankilar yigmini sekillendiren ¢ok sayida imaji hatirlatir. Ekmek telaffuz
edildiginde, ekmegi olmayan milyonlarca insan1 diisiinmeden edemem. Kendimi, bazi firinci
arkadaslarimin imajini, ekmegin kit ve cok kalitesiz oldugu Nazi donemini hatirlamaktan
alikoyamam” diyerek ifade etmistir. Walter J. Ong ise (2014, s. 66), “Kavram iceren her
diisiince, bir derece soyuttur. “Agac¢” gibi “somut” bir terim bile, sirf tek bir “somut” agac
anlamina gelmez; kisisel algilama ortamindan uzak bir soyutlamadir, ve su veya bu aga¢ icin
degil, tiim agaclar i¢in gecerlidir” diyerek bahsi gegen diisiinceyi destekler nitelikte bir fikir
ortaya koymustur. Dilin, imgelem diinyasinda karsilik buldugu onlarca kavram, sz araciligiyla
ortaya ¢iktiginda mit, efsane ve masal gibi anlatilar da ortaya ¢ikmaya baslamistir. Boylelikle
sembolik ifadenin kokeni, akimdan ¢ok daha Onceleri insan zihnine ve imgelemine kadar
gidebilmektedir. Konuyla ilgili olarak Jean Cassou (2006, s. 160), efsanenin, miimkiin birkag
anlami varsa ve i¢inde sir sakliyorsa sembolik olabilecegini sdylemistir. Tiirk Dil Kurumu
sozliigiinde “Genellikle halkin yarattig1, hayale dayanan, sozlii gelenekte yasayan, cogunlukla
insanlar, hayvanlar ile cadi, cin, dev, peri vb. varliklarin bagindan gecen olaganiistii olaylar1
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anlatan edebi tiir” olarak tanimlanan masal ise, yap1 ve igerik bakiminda mit ve efsane ile
benzerlik gostermektedir. Sozli kiiltiiriin bir iirlinii olmalari, olaganiistii varliklar1 ve olaylar
anlatmalari, sembolik 6zellikler tagimalari akla gelen benzerliklerdendir.

Dil araciligiyla olusturulan semboller, soyuttan somut olana gegisi metaforlar
araciligiyla saglarlar. Baska bir ifadeyle metaforda, alginin soyut ve somut boyutlar1 birbirine
karigsmaktadir. Lakoff ve Johnson (2010, s. 27), metaforun 6ziiniin bir tiir seyi bagka bir tiir
seye gore anlamak ve tecrilbe etmek oldugunu sdylemislerdir. Ornegin “masanin ayag:”
ifadesindeki “ayak’ kelimesi bir canlinin uzvunu akla getirmektedir. Oysa masa, bir nesnedir.
Buradaki “ayak” ifadesi, masanin tasiyict parcalarindan birini belirtmek i¢in kullanilan
metaforik bir ifadedir ve eger zihinde her iki kavrama dair ¢agrisimlar olusmazsa metaforu
anlamlandirmak miimkiin olmayacaktir. Bu bakimdan metafor, dile oldugu kadar diisiinceye de
yonelen ve insanin zihinsel faaliyetinin temelini olusturan yapilardan biridir (Cebeci, 2013, s.
7). Boylelikle, toplumlar tarihin ilk donemlerinden itibaren olusturmaya bagladiklar:
kiiltiirlerinde ayni zamanda metafor olusturma ve onu kullanma egiliminde olmuslardir.
Sembolik ifade; dil, sézIii anlatim ve metafor baglaminda, bahsi gegtigi lizere mit, efsane veya
masalda karsilik bulurken, gorsel sanatlar baglaminda da resim ve fotograf sanatinda karsilik
bulmustur.

Resim ve Fotograf Sanatinda Sembolizm

Altamira magarasinda veya diinyanin bagka yerlerinde bulunan duvar / kaya resimleri,
insanlarin hayatlarim1 devam ettirme veya samanizm gibi inan¢ pratiklerini temsil eden
sembollerle doludur. Bu bakimdan Mihaly Hoppal’in da (2016, s. 74) belirttigi gibi “Sembolik
gostergeler ayn1 zamanda insan becerilerinin gelisiminde dnemli bir adim, sembollerin icad1 da
insanin akli gelisiminde 6nemli bir noktadir”. Bu yoniiyle, ortaya ¢ikarilan tiim duvar / kaya
resimleri, ayn1 zamanda gorsel sanatlarin kokenini de olusturacak kadar 6nemli bir ifade giiciine
sahiptirler. Bununla beraber, tarih 6ncesine ait oldugu saptanan semboller, akim olarak anilan
sembolizmin tam anlamiyla gorsel karsilig1 degildirler. Onlar sadece, akimin deyim yerindeyse
niivesidirler. Bu bakimdan plastik sanatlarda veya daha genis bir ifadeyle gorsel sanatlarda
sembolizm, degisik etkilerden ge¢cmis olan yazinsal ve diislinsel (entellektiiel) bir akimin gorsel
anlatimidir ve konularin diis ve diissel, fantastik ve gergekdisi, biiyii ve batinilik, uyku ve 6liim
kavramlar1 olusturmaktadir (Cassou, 2006, s. 30). Ele alinan kavram ve konular baglaminda,
s0zIlii anlatimin bir tiliri olan masalin, sembolizm ile benzerlikler tagidig1 sdylenebilir, ¢linkii
her ikisi de imgelemin yogun bi¢cimde kullanilmasina dayanmaktadir.

Resim sanat1 agisindan meseleye yaklasildiginda, sembollerin gorsel algi sonucunda
sanat¢inin veya izleyicinin imgeleminde karsilik buldugu goriiliir. Ornegin Edvard Munch’un
1893 tarihli The Storm isimli eseri, sanat¢inin imgeleminin sembolik agidan bir yansimasi
niteligindedir.
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Resim 1: Edvard Munch, The Storm, 1893.

Resimde, gokyiizii, evler, agaclar, taslar ve insanlar goriilmektedir. Ozellikle insanlar,
keskin hatlar seklinde degil, daha belirsiz bir formda resmedilmistir. Resmin ismi olan The
Storm yani Furtina, 6zellikle evin 6niindeki agacin yesil kisminin geriye dogru bir hareket
izlenimi tagimasinda kendini gostermektedir.

“Firtina yalmizca fiziksel degil, aym1 zamanda duygusal bir olaydir da. Figiirler anonimlik
noktasma basitlestirilmislerdir, yalmzca cinsiyetleri belirtilmistir. Onplandaki yalitilmis kadimn
figliri geleneksel masumiyet rengi olan beyaz giysilidir; firtinanin bu figiiriin bekareti ve
gengligiyle bir tiir bagi oldugunu akla getirmektedir. Resmin duygusal etkisinin ¢ogu, yitirilmis
masumiyetin imasi ve resmin sessizligi, firtinanin akla getirdigi giiriilti ve kadinin 1stirab1 arasindaki
tedirgin edici zitliktan kaynaklanmaktadir” (Little, s. 92).

Walter J. Ong (2014, s. 103), resmin, bir nesneyi temsil ettigini, bir adamin, evin, bir
agacin resminin tek basma bir sey sOylemedigini ifade etmistir. Bu diisiinceden hareketle
Munch’un resmindeki her bir figiir, tek basma degil bir biitiin iginde anlam kazanmaktadir.
Ormnegin 6n plandaki kadinin yalitilmishgi, ancak diger kadinlarin da resmedilmesiyle
anlagilabilecek bir durumdur. Benzer sekilde kadinin beyaz giysisinin bekaret ile
iligkilendirilmesi yine beyaz rengin, kiiltirel simgesel kodlardan biri olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu baglamda Carl G. Jung (2016, s. 228), sembolizmin tarihinin, her seye
yani taglar, bitkiler, hayvanlar, insanlar, daglar ve vadiler, giines ve ay, rlizgar, su ve ates gibi
varliklara, ya da insan yapimi evler, gemiler ya da arabalar gibi seylere, ya da sayilar, licgen,
kare ve daire gibi soyut formlara sembolik bir anlam yiiklenebilecegini gosterdigini ve aslinda
kozmosun tamaminin potansiyel bir sembol oldugunu sdéylemistir.

Fotograf tarihinin ilk goriintiistinii 1838’de ¢eken Jacques Louis Daguerre, glimiisle
kapli bir bakir plakayr pozlandirmis ve bu goriintiiye Daguerreotype ismini vermisti.
1850’lerde ise David Octavius Hill ve Robert Adamson, kaba bir ylizeye ve diizgiin olmayan
bir dokuya sahip kagida kalotip ismini verdikleri baskiy1 gergeklestirerek puslu baska bir
deyisle resimsi (pictorial) goriintii elde ettiler ve o donem itibariyle hem aranilan hem de tercih
edilen bir fotograf teknigi elde ettiler (Honour ve Fleming, 2016, s. 662).

1997°de bir trafik kazasinda hayatini kaybeden Ingiltere Prensesi Lady Diana,
gerceklestirdigi insani yardimlarla ve miitevaziligiyle sadece Ingiltere’de degil tiim diinyada
toplumsal duyarligin sembolii olan bir kimlik haline gelmistir. 1959 Hollanda dogumlu
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fotografci Erwin Olaf, prenses Diana’nin 6liimiinii sembolik bigimde fotograflamistir (Fotograf
-1).

Fotograf 1: Erwin Olaf, Di, 1997.

Prenses, i¢inde bulundugu Mercedes markali bir otomobilin yaptig1 kaza sonrasinda
hayatin1 kaybetmigstir. Olaf’in fotografinda ise, prenses Diana’ya benzeyen bir model
goriilmektedir ve modelin koluna otomobilin markasinin simgesi olan yildiz saplanmistir. Bu
fotografta, prensesin 6liimii sembolik olarak fotografa konu olmustur, ¢linkii otomobili temsil
eden yildiz, prensesin hayatin1 kaybettigi sirada i¢cinde bulundugu arabanin da sahip oldugu
semboldiir. Kazaya dair detaylar, ayn1 zamanda olay1 temsil eden, hatirlatan sembollere de
doniismiistiir. Markay1 sembolize eden yildiz, tek basina yalnizca otomobili simgeleyecekken,
prenses Diana ile birlikte goriintiilendiginde onun Oliimiinii hatirlatacak bir simgeye
doniismiistiir. Dolayisiyla, kaza olaymni hi¢ bilmeyen bir izleyici, fotografi anlamlandirmakta
zorlanabilecekken, kazadan haberdar olan bir izleyici, fotograftaki sembolik anlatimi ¢abucak
farkina varabilecektir.

Masalin Fotografi ve Dilek Yumurtas1 Masal

Sembollerin ve metaforlarin ¢oklugu agisindan masallarin, sozlii anlatim geleneginde
onemli bir yeri oldugu bilinmektedir. Jacques Ellul’un (2012, s. 143), konugma ani ile
konusmanin alinma ani arasinda sembol, metafor ve analojinin dogdugunu ifade etmesi bu
diisiinceyi giiclendirmektedir. Dolayisiyla s6zlii kiiltiiriin i¢inde ele alinabilecek olan masallar,
ayn1 zamanda imgelemi de inga etmektedirler. Nesilden nesle aktarilan bu kiiltlir ayn1 zamanda
bir bilgi aktarimi vesilesi olarak da islev gormiistlir. Masal anlaticilari, ge¢gmise dair olaylar1 ve
durumlar1 da hafizalarinda sakladiklar1 masallarla birlikte topluma aktarmislardir. Walter J.
Ong (2014, s. 21), yazidan habersiz birincil sozlii kiiltiirde yasayan insanlarin, pek cok sey
Ogrenebildiklerini ve c¢ogunun oldukca bilgic ve bilge olduklarin1 sdylemistir. Muhsin
Kizilkaya da (2000, s. 23), sozlii kiiltiirtin hakim oldugu Hakkari ve yoresindeki toplumun,
kendilerine bilgi ileten yaglilara, dengbejlere, bilge kisilere, melalara, fakilere 6zel bir hiirmet
gosterdigi i¢in onlara “bilen, bilge” anlamina gelen “zana” dediklerini aktarmistir.
Kizilkaya’nin aktarimi, Ong’nun diisiincesini dogrulamaktadir.

Masallardaki sembollerin, imgelemin diga aktarimini saglayan fotograf sanati
araciligiyla gorsellesmesi, hem evrensel hem de yerel kiiltiirel bir imaj deposunun olustugunu
gostermektedir. Bununla birlikte zaten insan irkinin baglangicindan beri her toplumun kendi
imajlar1 vardir ve bizler her zaman onlar1 goriir ve o imajlarla dolmusuzdur (Jacques Ellul,
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2012, s. 143). Masallar, hem bireysel hem de toplumsal agidan imgelemi, imajlarla
doldurmustur. Bu durumun 6rnegi, Ispanyol fotografci Eugenio Recuenco’nun, Grimm
Kardesler’e ait olan ve diinyanin pek ¢ok iilkesinde bilinenen Red Riding Hood yani Kirmizi
Baglikli Kiz masalin1 goriintiiledigi fotografinda bulunmaktadir (Fotograf - 2).

Fotograf 2: Eugenio Recuenco, Children’s Stories, Vogue Novias, 2005.

Recuenco’nun, 2005 yilinda moda dergisi Vogue’ta yayimlanan fotografi, ¢ocuk
masallar1 konseptinin bir par¢asidir. Fotograf beyaz elbiseli bir kadin, kirmiz1 renkteki bagligt
bulunan peleriniyle, kurtlarla dolu bir odada bulunmaktadir. Masal, ormanda ge¢mektedir,
ancak sanat¢i bu durumu kendi yorumu ile izleyiciye sunmustur. Modelin elbisesinin beyaz
rengi, tipki Munch’un resmindeki saflig1 simgeler niteliktedir. Bu fotografin, masali temsil
ettigi diisiincesi, masalin 6ne ¢ikan unsurlarindan olan kirmizi baslikli pelerin veya hirka
benzeri bir giysinin ve kurtlarin bulunmasindan kaynaklanmaktadir.

Fotograf 3: Uldus Bakhtiozina, Ivan The Prince, 2015.

Daha yerel diizeyde kalan masallar da, fotograf aracilifiyla sembolik bir temsil olarak
ifade edilmistir. Rus sanat¢i Uldus Bakhtiozina’nin Rus halk masallarin1 fotografladigi
projesine ait fotograflardan birinde Prens Ivan masali goriilmektedir (Fotograf - 3). Masal,
amaci kimsenin bulamayacagi bir seyi bulmak olan Ivan’1 anlatmaktadir ve Ivan bunu yaparken
hayvanlarla  konusur, ucan  haliyla seyahat  eder, ejderhalarla  savagir
(https://www.boredpanda.com/dark-sides-and-hidden-stories-behind-fairy-tales/). Masalda
gecen onlarca olaya ragmen, sanatg1 Uldus Bakhtiozina, yalnizca ucan haliyr masali sembolize
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etmesi i¢in kullanmistir. Fotografta ise, haliy1 ucarken degil, Ivan karakterini temsil eden
modelin viicuduna sarilmis bi¢cimde kullanmistir. Goriilmektedir ki, sanat¢1 masalin i¢indeki
unsurlardan 6ne ¢ikan bir veya birkag seyi, o masali sembolize edecek bigimde fotografa konu
etmistir.

Meltem Berki’nin “Hakkari Masallar1 Uzerine Bir Arastirma” isimli yiiksek lisans
tezinde derledigi, Hakkari Gegitli KOyii’nden Dervis Akmaz’in aktardigi “Dilek Yumurtasi”
isimli masal da, Rus masal1 Prens Ivan gibi sembolik 6zelliklere sahip bir masaldir. Masal, bir
cocugun ¢esme basinda bardaklarin1 yikayan yasli bir kadinin fincanin1 kirmasiyla ve kadinin
“yolun dilek yumurtasindan geg¢sin” diye beddua etmesiyle baglar. Cocugun, kadindan dilek
yumurtasinin ne oldugunu ve ona nasil ulasacagini 6grenmesiyle olaylar gelisir. Renkli
yumurtalar, agag, sabun, igne iplik, yolun sagi, solu, su ve ekmek; masalin 6ne ¢ikan sembolleri
olarak dikkat ¢cekmektedir. Vladimir Propp (2011, s. 154), olaganiistii masallarda ger¢eklikten
gelen her seyin ikincil bir bi¢imi simgeledigini belirtmistir. Buradan hareketle, simgelerle dolu
masalin, imgelem boyutundan, algilanan diinya boyutuna gegisini saglayan en 6nemli gerceklik
basamaginin ise fotograf sanati oldugu soylenebilir. Bahsi gecen algi, bir baglama ihtiyag
duymaktadir. izleyici ise, algi dolayisiyla muhatap oldugu imajla bu baglami kurar. Bergson
(2007, s. 112), anlik bile olsa alginin hatirlanan 6gelerden olustugunu ve bdylelikle de her
alginin bir an1 oldugunu sdylemistir. Bu diislince, alginin anlamlandirma siirecine atifta
bulunmaktadir. Kiiltiiri olusturan her tiirden unsur ise, algmin igerigini netlestiren bir giice
sahiptir. Jacques Ellul (2012, s. 10), kiiltiiriiniin kendisini, gordiigii imajlarin bizzat kendileriyle
donattigin1 sdylemistir. Masallar da sozlii kiiltiiriin bir pargasi olarak, sembolik imajlarin
tasiyicilart olmus ve zaman i¢inde insanlarin zihinlerinde o masallarin imajlar1 yer edinmistir.

Dilek Yumurtasi’nda gegen renkli yumurtalar, agag, sabun, igne iplik, yolun sag1, solu,
su ve ekmek; gorsel birer sembol olarak tek baslarina kiiltiirel anlamlar1 barindirmaktadirlar.
Omegin ekmek; emegi, israfi, yoksullugu vb. kavram ve durumlar akla getirebilir. Benzer
sekilde sadece bir adet ekmegin fotografi da ayni ¢agrisimlart yapabilir. Ancak ekmekle
birlikte, masalda gegen diger unsurlardan olan su, yumurta, yolun sagi ve solu da ayni fotografta
yer aldig1 zaman; masal1 bilen bir kisi bu semboller sayesinde masali hatirlayabilecek ve o
sembolleri anlamlandirabilecektir (Fotograf - 4).

Fotograf 4: Mehmet Fatih Yelmen, Dilek Yumurtasi Masalina ait su, ekmek, yol, yumurta, yolun sagi ve solu
sembolleri, 2017.

Masalin isminde gecen ve masalin iginde Ozellikle renkli olmalariyla dikkati ¢eken
yumurtalar da fotograf araciligiyla sembollesebilen bir gorseldir. Bilindigi iizere renkli
yumurtalar, daha ¢ok giinlimiiz Hiristiyanlarinin Paskalya yortusunda kullanilmaktadirlar.
Buna gore yumurta dirilisi sembolize etmektedir onlar i¢in ve o giinde ¢ocuklar, biiytliklerin
boyayip sakladiklar1 yumurtalar1 bulmaya calisirlar. Yumurtalar ayn1 zamanda birer hediye
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olarak da almip verilirler. Bu bilgilerin 1s18inda, bir veya birden fazla yumurtanin, ¢esitli
yerlerde bulundugu, saklandig bir fotograf, evvela Paskalya’yi ¢agristiracaktir. Ote yandan, bir
agacta bulunan bahsi gecen ayni renkli yumurtalar, masali bilen bir izleyici i¢in masali
cagristiran bir sembol olarak kabul edilecektir (Fotograf - 5).

Fotograf 5: Mehmet Fatih Yelmen, Dilek Yumurtas: Masalina ait renkli yumurta sembolleri, 2017.
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Sonuc¢

Edebi bir kokeni olan sembolizm, bu yoniiyle sozlii anlatimin ve dolayisiyla da
masallarin pargasi olabilmistir. Metafor kullanimi1 sayesinde ise, farkli tiirden kavramlarin bazi
ozellikleri birbirleriyle ortiismiis ve bu sayede imgelem daha zengin bir hale gelmistir. Dil
acisindan bahsi gecen birikime sahip olan sembolizm, gorsel sanatlarda da genis bir ifade
alanma sahiptir. Ozellikle resim sanatiyla baslayan bu ifade alani, fotograf sanatiyla daha da
genisglemistir.

Psikoloji alanindaki ¢alismalar gostermistir ki, insan diinya ile etkilesime girdigi andan
itibaren onu semboller araciligiyla algilayabilmekte ve onu sembolize edebilmektedir. Bu
baglamda sozlii kiiltiiriin bir parcast olan masallarda gegen olaylar ve durumlar da, insan
zihninde sembolik imajlara doniisebilmektedir. Buradan hareketle, baz1 fotograf sanatgilari
eserlerinde hem hayata dair bazi1 olaylar1 ve durumlart hem de yerel ve evrensel 6zelliklere
sahip masallar1 sembolik bir bi¢imde ele almislardir. Bunu, ifade etmek istedikleri durum ya da
olayi, ¢agrisim saglayabilecek bir veya birkag unsuru kullanarak ger¢eklestirmislerdir. Hakkari
yoresine ait Dilek Yumurtas1 masalinda da, tipki diger masallarda oldugu gibi 6ne ¢ikan bazi
sembolik nesneler ve durumlar bulunmaktadir, dolayisiyla bahsi gegen masal da fotograf sanati
araciligiyla sembolik bir bicimde gorsellestirilebilmektedir.

Fotografin, masala ait olabilecegi cagrisimi ise, kiiltiirel sembollerin bilinmesi ile
miimkiin olabilmektedir. Bu semboller, insanin imgeleminde ne kadar yogun ve sik olarak
bulunuyorsa, ona dair gorsel sembolik ifadeler de o denli kolay algilanip anlasilabilecektir. Bu
calisma kapsaminda sembolizm agisindan fotografin ele alinisi, bir masal baglaminda
kullanilan sembollerin karsiliklar1 {izerinden degil, sembollerin taninmasi agisindan ele
alimmistir. Baska bir deyisle, bir semboliin anlamlandirilabilmesi i¢in, dncelikle onun dogru
baglamlarla algilanmasi gerekmektedir. Bu sebeple tek basina bir ekmek fotografi ile ekmegin
yaninda duran su, yumurta, yolun sagi ve solunun goriildiigli fotograf birbirinden farkl
cagrisimlar yapabilmektedir. Sonug olarak kiiltiiriin bir pargasi sayilan masallar1 bilen bir kisi,
fotografik sembolleri tanima ve tanimlama baglamlarinda imgesel bir altyapiya sahip
olabilmektedir.
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EXTENDED SUMMARY

The art movements have sometimes emerged as a result of the previous flow
response and sometimes as a result of a search. Symbolism is also one of the movements
mentioned above. Symbolism is a world that artists perceive. This world that artists have created
or perceived is not exactly the world in which they are experienced. Their world is an alternative
world of symbolic realities. According to this, it can be said that symbolist artists' relations with
reality are shaken. For this reason, it is not easy to find clear definitions and clear meanings in
the works of symbolist artists. Their own inner worlds and their own imagination gathered
under the framework of symbolism to form a symbolic unity. In this way, the imagery of the
artists has become an art movement because it is so individual and strong. The artist's
Imagination is in contact with their own dreams. The content of dreams also builds the
imagination of the artist. The imagination in symbolism can encompass a whole range of
meanings that can be spread in specific, generic ways. In this context, the symbols used by the
artists in their works can be solved in a very meaningful structure. In other words, the symbolic
expression used by the artist does not always have to consist of universal codes.

When symbolism is considered in the context of literature, it is necessary to
touch on the concept of language necessarily. However, the boundaries of the conceptual
dimension of language can be further expanded in the imagination of people. In other words, a
concept can find many ways in the imagination of different people in terms of connotation and
implication. Thus, the conceptual meaning is settled on a much more personal and extensive
ground. When the dozens of concepts found in the world of imagination come up through the
word; myths, legends and fairy tales. Thus, the root of the symbolic expression can go far
beyond the stream to human mind and imagination. The fairy tale is similar to myth and myth
in terms of structure and content. They are the products of the oral culture, they describe the
extraordinary beings and events, symbolic traits, myths and myths and the similarities of the
fairy tale. The symbols created through language provide concrete transformation through
metaphors. In other words, in the metaphor, the abstract and concrete dimensions of the habit
are mixed. For example, the word "foot" in the expression "foot of the table" brings a living
creature into mind. The table, however, is an object. The "foot" statement is a metaphorical
phrase used to denote one of the bearer parts of the table, and it would not be possible to make
sense of the metaphor if there are no associations of both concepts in the mind. The inability to
understand a metaphor can cause the metaphor to censure and even make it impossible to
understand the text.

All wall or rock paintings also have a power of expression that is so important
as to create the roots of visual arts. However, symbols that are identified as belonging to the
beginning of history are not visual equivalents, which are symbolized by the movement. They
are just like the essence of the movement.

Fairy tales that can be handled in the oral culture are also building imagination. At the
same time, this culture, which has been passed down from generation to generation, has also
functioned as a member of flow of information. The storytellers narrated the events of the past
and the situations together with the tiles they stored in their memories. The visualization of the
symbols at the fairy tales through the photographic arts, which provide the transfer of images,
reveals that there is a universal and local cultural image store.

Symbolism, which is a literary root, could be part of oral narration and therefore
of tenses. With the use of metaphors, some features of different kinds of concepts overlap with
each other, and the imagery has become richer. Symbolism, which has accumulation in the
language, has a wide range of expression in visual arts. Especially this expression area which
started with the art of painting has been expanded with the art of photography. Studies in the
field of psychology have shown that from the moment human interaction with the world begins,
he can perceive and symbolize it through symbols. In this context, the events and situations in
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the fairy tales, which are part of the oral culture, can also be transformed into symbolic images
in the human mind. With that in mind, some photographers have handled a number of occasions
and situations, both in terms of life, in their works as well as in a symbolic way, with local and
universal features. They have accomplished this by using one or more elements that can provide
the connotation that they want to express. There are some symbolic objects and situations that
stand out in the fairy tale of Hakkari region just as it is in other fairy tales, so the fairy tale can
be visualized symbolically through photographic arts. The connotation that photography can
belong to fairy tales is possible with the knowledge of cultural symbols. If these symbols are
present intensely and frequently in the imagination of the person, the visual symbolic
expressions about it can be perceived and understood so easily.
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YAYIN ILKELERI

Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi (J-EAST), Nisan ve Ekim aylarinda
olmak iizere yilda iki say1 yaymlanan ulusal hakemli, online yayin yapan akademik bir
dergidir.

Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, egitim bilimleri, 6gretmen yetistirme,
uluslararasi iliskiler, iktisat, isletme, ekonometri, maliye, siyaset bilimi, sosyoloji, kamu
yonetimi, psikoloji, tarih, Tirk dili ve edebiyati, felsefe, hukuk alanlarinda
ulusal/uluslararas1 diizeyde bilimsel bir nitelie sahip, Ozgiin arastirma, Kkitap
degerlendirme, editdre mektup ve derlemelere yer verir.

Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi, Acik Erisim ilkeleri geregi, makale
yollama, degerlendirme ve yayinlama siireglerinde yazarlardan hicbir iicret talep
etmemektedir.

Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisinde makaleler Tiirkce ve Ingilizce
olmak {izere iki dilde yayinlanabilir. Tiirkce dilinde yaymnlanan makaleler icin Ingilizce
genigletilmis Ozet istenmektedir. Derginin tiim sayilarina online (Dergi Arsivi
boliimiinden) ulagilabilir.

Dergiye gonderilen makalelerin bagka bir yerde yayimnlanmamis veya yayinlanmak iizere
ayn1 anda bagka bir dergiye gonderilmemis olmasi1 gerekmektedir. Dogu Anadolu Sosyal
Bilimlerde Egilimler Dergisi yaymlanmak tizere kabul edilen makalelerin tiim yaymn
haklarina sahiptir.

Dergiye gonderilecek makalelerin sadece journalofeast.hu.edu.tr adresindeki "Makale
Gonder Sistemi’nde agilan hesaba yiiklenmesi gerekmektedir. Editore ya da Yayin Kurulu
tiyelerine ve posta ve e-posta olarak gonderilen makaleler resmi bagvuru olarak kabul
edilmemektedir.

Dergiye gonderilen yazilar Editér ve Yaym Kurulu tarafindan 6n incelemeden gegirilir. On
incelemede uygun bulunmayan makaleler hakemlere gonderilmeden reddedilir. Siireg
konusunda hakemler sistem yoluyla bilgilendirilir.

On inceleme sonucunda uygun olduguna karar verilen caligmalar bilimsel agidan
degerlendirmesi i¢in alaninda uzman iki hakeme gonderilir. Hakemlerden ikisinin de
olumlu rapor vermesi durumunda eser yayinlanir. Iki hakemden biri olumlu digeri olumsuz
rapor sunarsa makalenin yayinlanip yaymlanmayacaginin karari, alan editoriine birakilir.
Gerek duyulmast durumunda c¢alismalar, hakemlerden gelen elestiri ve Oneriler
dogrultusunda onerilen diizeltmelerin yapilmasi i¢in yazarlara sistem {izerinden geri
gonderilebilir.

Hakkari Universitesi 6gretim iiyeleri dergimizin dogal hakemleridir.

. Dergiye gonderilen ¢aligmalarin igeriginden yazarlar sorumludur. Ayrica yazarlar dergide

yayinlanan eserlerin agik erisimini kabul ederler.

Dergimize gonderilen c¢aligmalar Oncelikli olarak intihal programlarinda kontrol
edilmektedir. Intihal oram1 % 20’nin iizerinde olan calismalar degerlendirmeye
alinmamaktadir.
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YAZIM KURALLARI

Makalenin tamami1 Times New Roman, 12 punto, tek satir araliginda yazilmalidir.
Makalenin sayfa yapist {ist, alt, sagdan ve soldan 2.5 cm olmalidir.

Paragraflar arasi bosluk once ve sonra 0 nk olmalidir. Paragrafin girintisi 1.25 cm
olmalidir.

Makalenin bagligi biitiin harfleri biiyiik, koyu ve ortalanmis olarak yazilmalidir. Basliktan
sonra calismanin yazildig dile gére 6zet yazilmalidir. Ozet 250 kelimeyi gegmemelidir.
Ozet 10 punto ve italik olmalidir. Ozetten sonra en ¢ok 5 kelimeden olusan Anahtar
kelimeler eklenmelidir.

Calismanin diger dildeki baslig1 (ana baslik Tiirkce ise Ingilizce, Ingilizce ise Tiirkcedir),
Ozeti ve anahtar kelimeleri ayni1 sekilde yazilmalidir.

Calismanin ana basliklar1 koyu ve tamam biiylik harflerle, alt basliklar1 ise sadece ilk
harfleri biiylk ve koyu olarak yazilmalidir. Bagliklar 1./1.1/ 1.1.1. seklinde
numaralandirilmalidir.

Giris boliimii yeni sayfadan baglamalidir. Sonraki bagliklar ise bir satir atlanarak devam
etmelidir.

Tablo i¢i metinler 6nce ve sonra 0 nk ve 10 punto olmalidir. Tablolarda dikey cizgilere
yer verilmeyerek tablolarin sayfanin ortasina hizalanmasina dikkat edilmelidir.

Sonug ve Kaynakga boliimleri de yeni sayfadan baglamalidir.

Makaleler, 10000 sozciigii gegmemelidir.

Tiirk¢e makalelerde Tiirk Dil Kurumu’nun sézliikleri ve yazim kilavuzu dikkate alinmali
ve miimkiin oldugunca Tiirkge sozciikler kullanilmalidir. Alana 6zgli yabanci dildeki
kavramin/terimin Tiirkge karsiligi kullanilirken ilgili kavramin/terimin ilk kullanildigi
yerde yabanci dildeki karsilig1 parantez i¢inde verilmelidir.

Makalede 'Kaynakc¢a’ kismindan sonra 750-1000 sozciikten olusan bir 6zet bulunmalidir.
Makalenin dili Tiirkce ise genis dzet Ingilizce, Ingilizce ise Tiirkge olmalidir. Genis dzet,
12 punto biyiikligiinde, "Times New Roman" karakteri kullanilarak hazirlanmis
olmalidir. Bu 6zet alt basliklar igermemeli ve tek siitun halinde belirtilen uzunlukta
olmalidir.

Makalelerin APA6 formatina gére hazirlanmasi gerekmektedir. Yazim kurallarina ve
APA6 va uygun hazirlanmayan calismalar dogrudan reddedilecektir.
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