dinbilimleri

Akademik Arastirma Dergisi

db

dinbilimleri akademik arastirma dergisi

ISSN: 1303-9199

MAYIS-AGUSTOS / CiLT 17 SAYI 2 / 2017



Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
Journal of Academic Researches in Religious Sciences

Sahibi
Genel Koordinatoér/ General Coordinator

Yavuz Unal

Editorler / Edior in Chief

Hasan Atsiz

Yayin Koordinatorii/Correspondence Coordinator

Ziibeyir Uctas / Mehmet Kokliidag

Yayin Kurulu / Editorial Board

Abdiilkerim Osman Ali Osman Nile Valley University

Ali Bolat Ondokuz Mayis Universitesi

Ali Kumas Recep Tayyip Erdogan Universitesi
Alladein Mohammad Ahmad Adawi The University of Jordan

Faruk Sancar Recep Tayyip Erdogan Universitesi
Fayiz Arif el-Kuran Yarmouk University

Hasan Atsiz Ondokuz Mayis Universitesi
Mansur Ali Cardiff University

Muhtar Nasira-Emir Emir Abdelkader University
Nazmu’l-Hakk en-Nedvi International Islamic University Chittagong
Salih Kesgin Ondokuz Mayis Universitesi

Salim ez-Zehrani Umm Al-Qura University
Stileyman Turan Recep Tayyip Erdogan Universitesi
Yakup Costu Hitit Universitesi

Yavuz Unal Ondokuz Mayis Universitesi

Tasarim & Mizanpaj/Journal Desing
db
iletisim Adresi/Mail address
db@dinbilimleri.com
ISSN: 1303-9199

Research <
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, hakemlidir.
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi'nde yayinlanan yazilarin, bilimsel ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina, yayin haklar1 Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi'ne aittir.
Yayincinin yazili izni olmaksizin kismen veya tamamen herhangi bir sekilde basilamaz, ¢ogaltilamaz.
Yayin Kurulu dergiye gonderilen yazilari yayinlayip yayinlamamakta serbesttir, gonderilen yazilar

iade edilmez. Raporlariyla birlikte makale takip sisteminde muhafaza edilir. Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi dort ayda bir www.dinbilimleri.com adresinde yayinlanir.




Hakem & Damisma Kurulu / Referee&Advisory Board

Adnan Demircan (Prof. Dr.), Ahmet Cahid Haksever (Prof. Dr.), Ahmet Cakir (Dog. Dr.),
Ahmet Gayci (Prof. Dr.), Ahmet Hikmet Eroglu (Prof. Dr.), Ahmet Koc, Ahmet Oz (Yrd.
Doc. Dr.), (Prof. Dr.), Aladdin Giiltekin (Yrd. Dog. Dr.), Ali Ayten (Dog. Dr.), Ali Bolat
(Prof. Dr.), Ali Bulut (Prof. Dr.), Ali ihsan Yitik (Prof. Dr.), Ali Kumas (Yrd. Dog. Dr.), Ali
Riza Aydin (Prof. Dr.), Alim Yildiz (Prfo. Dr.), Asim Yapici (Prof. Dr.), Ayhan Ak (Yrd.
Dog. Dr.), Ayse Zisan Furat (Dog. Dr.), Bahattin Dartma (Prof. Dr.), Berat Sarikaya (Yrd.
Dog. Dr.),Burhanettin Tatar (Prof. Dr.), Biinyamin Erul (Prof. Dr.), Cafer Sadik Yaran
(Prof. Dr.), Celal Tiirer (Prof. Dr.), Celalettin Celik (Prof. Dr.), Cemil Hakyemez (Prof.
Dr.), Cengiz Batuk (Dog. Dr.), Ciineyt Eren (Dog. Dr.), David Jasper (Prof. Dr.), David
Thomas (Prof. Dr.), Ejder Okumus (Prof. Dr.), Erdal Baykan (Prof. Dr.), Erkan Persembe
(Prof. Dr.), Faruk Sancar (Yrd. Dog. Dr.), Faruk Ozdemir (Yrd. Doc. Dr.), Ferit Uslu
(Prof. Dr.), Frans Wijsen (Prof. Dr.), Giirbiiz Deniz (Prof. Dr.), H. Suphi Erdem (Doc.
Dr.), Halil Apaydin (Dog. Dr.), Halil ibrahim Haksever (Yrd. Doc. Dr.), Halil ibrahim
Simsek (Prof. Dr.), Hasan Ayik (Prof. Dr.), Hatice Aynur Sahin (Yrd. Dog. Dr.), Hasan
Keskin (Prof. Dr.), Hiiseyin Akgiin (Dog. Dr.), Hiiseyin Esen (Prof. Dr.), Irving Hexham
(Prof. Dr.), ibrahim Hakki Inal (Yrd. Dog. Dr.), Ismail Demirezen (Dog. Dr.), ismail
Giiler (Prof. Dr.), John L. Esposito (Prof. Dr.), Kadir Giirler (Prof. Dr.), Kasif Hamdi Okur
(Prof. Dr.), Kemal Ozkurt (Doc. Dr.), Kamal Fattouh (Yrd. Doc. Dr.), Kemal Yildiz (Prof.
Dr.), M. Dogan Karacoskun (Prof. Dr.), Mehmet Sami Bayraktar (Yrd. Dog. Dr.), Mahmut
Aydin (Prof. Dr.), Mehmet Ali Kirman (Prof. Dr.), Mehmet Dursun Erdem (Prof. Dr.),
Mehmet Emin Ozafsar (Prof. Dr.), Mehmet Evkuran (Prof. Dr.), Mehmet Mahfuz Séyle-
mez (Prof. Dr.), Mesut Okumus (Prof. Dr.), Metin Yilmaz (Prof. Dr.), Muammer Erbag
(Prof. Dr.), Muhammed Aydin (Prof. Dr.), Muhsin Akbasg (Prof. Dr.), Muhittin Diizenli
(Dog. Dr.), Mustafa Alict (Prof. Dr.), Mustafa Arslan (Prof. Dr.), Mustafa Koyli (Prof.
Dr.), Mustafa Oztoprak (Yrd. Doc. Dr.), Mustafa Oztiirk (Prof. Dr.), Nevzat Aydin (Yrd.
Dog. Dr.), Nevzat Tart1 (Prof. Dr.), Nevzat Yasar Asikoglu (Prof. Dr.), Nihat Dalgin (Prof.
Dr.), Osman Aydinli (Prof. Dr.), Omer Faruk Yavuz (Prof. Dr.), Omer Yilmaz (Prof.
Dr.),Perry Schmidt Leukel (Prof. Dr.), Ramazan Bicer (Prof. Dr.), Recep Demir (Yrd.
Doc. Dr.), Recep Giin (Prof. Dr.), Remzi Kaya (Prof. Dr.), Riza Korkmazgéz (Yrd. Dog.
Dr.), Seyfettin Ersahin (Prof. Dr.), Salih Kesgin (Yrd. Dog. Dr.), Salih Karacabey (Prof.
Dr.), Salih Sabri Yavuz (Prof. Dr.), Soner Giindiizéz (Prof. Dr.), Suliman Alomirat (Yrd.
Doc. Dr.), Siileyman Turan (Yrd. Dog. Dr.), Sevket Topal (Prof. Dr.), Sinasi Giindiiz
(Prof. Dr.), Suayip Ozdemir (Prof. Dr.), Vejdi Bilgin (Prof. Dr.), Werner Jeanrond (Prof.
Dr.), Yakup Costu (Dog. Dr.),Yasar Diizenli (Prof. Dr.), Yasar Kurt (Prof. Dr.), Yavuz
Koktas (Prof. Dr.), Yavuz Unal (Prof. Dr.), Yilmaz Can (Prof. Dr.), Yusuf Ziya Keskin
(Prof. Dr.), Yusuf Dogan (Prof. Dr.),






ICINDEKILER

JAPON KULTURUNDE ENGELLILIK
Disability in Japanese Culture
Stleyman TURAN / Emine BATTAL

VAROLUSSAL KAYGI VE DIN
Existential Anxiety and Religion
Tahsin KULA / Mislime ERDEN

ZEMAHSERI’NIN HADISLERI TE’ViL METODU
The Ta’wil Method of Zamakhshari’s Hadiths
Hasan YERKAZAN

SADRUSSERIA’NIN USUL DUSUNCESINDE

FIKIH USOLU’NUN MAHIYETI

The Composition of The Us(l al-Figh in Sadr al-Sharia’s
UsQl Anderstanding

Ali KUMAS | Mehmet UMUTLI

OKURLA DiL ARASINDAKI SUPHE VE GUVEN iLiSKIiSININ

EDEBI METNIN ANLAMINA ETKISI

Influence on Meaning of the Literary Text of Relation of Faith and
Suspicion Between Reader and Language

Atiye Giilfer GUNDOGDU

AYDINLANMA VE KUTSAL KITAP YORUMUNUN
TARIHSEL DONUSUMU

The Enlightenment and the Historical
Transformation of the Interpretation of Scripture
Asim DURAN

9-19

21-41

43-74

75-92

93-110

111-128



CATISAN KUTSALLARIN ORTASINDAKI SEHIR: KUDUS
City in the Middle of Conflicting Sanctuaries: Jerusalem
Cengiz BATUK / Rabia MERT

iILAHIYAT FAKULTESI OGRENCILERININ KOPYA CEKME
DAVRANISLARI -FIRAT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI ORNEGI
The Academic Cheating Behaviours of The Students in The Faculty of
Theology -The Sample on Firat University, The Faculty of Theology-
Suayip OZDEMIR | Tuncay KARATEKE

AKSARAYTNIN KITABU’L-ES’ILE VE’L-ECVIBE’Si VE YORUM METODU
Aksarayi’s Book Called al-As’ila wa’l-Ajwiba and

His Method in Comment

Necattin HANAY

GEC MODERN CAGDA iSLAMi VE BAHAI MODERNLESMELERINDEKI
KORKU VE OTORITENIN ETKISi: LIBERAL BiR PERSPEKTIF

The Impact of Fear and Authority on Islamic and Baha’i
Modernisms in the Late Modern Age: A Liberal Perspective
Geoffrey P. NASH

Cev.: Mustafa Dervis DERELI

Abdullah Omer YAVUZ

TANITIM ve ELESTIRIi YAZILARI

Sabir Psikolojisi:
Pozitif Psikoloji Baglaminda Bir Arastirma
Mebrure Dogan

ilk D&nem islam Tarihi -Bir Onséz-
Abdulaziz Darf

Hadisleri Anlama Sorunu
Salih Kesgin

129149

151-169

171198

199-215

217-220

221225

227-232



EDITORDEN

2017  gdewn  dhinei  cagsun o degenli  obuyucalammegenr  begenidine

% % %






JAPON KULTURUNDE ENGELLILIK

Stileyman TURAN’
Emine BATTAL"

0z

Engellilik konusunda Japonya’daki diisiinceleri etkileyen {i¢c temel dinsel gele-
nekten -Budizm, Konfiigyanizm ve Sintoizm- s6z edilebilir. Bu makalede kisaca
Budizm ve Konfiigyanizm’in engellilik konusundaki yaklagimi ve Japon kiiltiiriine
etkisine deginildikten sonra engellilik konusunda Sinto metinlerindeki algilama-
lara ve bunlarin pratik yansimalarina isaret edilmektedir. Bu metinlerden hare-
ketle, bir bebegin diinyaya engelli olarak gelisinin ebeveynlerinin giinahi-
nin/kirliliginin bir neticesi seklinde yorumlandigi sonucuna ulasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Japon Kiiltiirii, Sintoizm, Engellilik, Hiruko.

R

Disability in Japanese Culture

Abstract

It can be said that there are three main religious traditions —~Buddhism, Confu-
cianism and Shintoism- that affect the Japanese thoughts on disability. In this ar-
ticle, it is firstly mentioned to the approaches of Buddhism and Confucianism
concerning disability and their influence on Japanese culture. After, it is referred
to the perceptions in Shinto texts as to disability and their practical reflections.
From this texts, it is understood that the birth of a baby as a disabled is inter-
preted as the result of his/her parent’s guilt/impurity.

Key Words: Japanese Culture, Shintoism, Disability, Hiruko.
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Giris

Sintoizm, tarih 6ncesi caglardan kalma animistik inang sekille-
rinin Budist, Taoist ve Konfiigyiiscii unsurlarin da etkisiyle antikcag-
larda sekillenmeye baslayan modern bicimidir. Bilindigi kadariyla
MS V. ve VI. yiizyillarda komsulariyla ticaret yapmak iizere Bati'ya
dogru acilan Japonya, Kore yoniinden gelen cesitli etkilere maruz
kalmis ve bunun sonucunda Budizm ve Konfiigyanizm Japonya’ya
girmistir. Bunun {izerine Japonlar geleneksel inanclarini nitelemek
amacityla “Shinto” terimini kullanmaya baslamis; Japonya’da Bu-
dizm, Konfiicyanizm ve Sintoizm olmak {izere ii¢ temel inang siste-
mi tamimlanmistir.” Dolayisiyla s6z konusu durum dikkate alindi-
ginda Japonya’da engellilik konusundaki diisiinceleri de etkileyen
ii¢ temel dinsel gelenekten s6z edilebilir: Budizm, Konfiicyanizm ve
Sintoizm. Bu makalede once kisaca Budizm ve Konfiicyanizm’in
engellilik konusundaki yaklasimi ve Japon kiiltiiriine etkisine degi-
nilecek ardindan engellilik konusunda Sinto metinlerindeki algila-
malara ve bunlarin pratik yansimalarina isaret edilmeye calisilacak-
tir.

Engellilik Konusunda Japon Kiiltiiriine Etkisi Acisindan Bu-
dizm, Konfiicyanizm ve Sintoizm

Budizm, ortaya c¢iktig1 Hindistan yarimadasindaki genel algiy1
devam ettirmistir. Soyle ki Hinduizm’de engellilik, karma yasasiyla
aciklanmis ve engelli bireyin, dnceki yasaminin sonucunda bu hale
geldigi kabul edilmistir. Bir diger ifadeyle engellilik, gecmis yasam-
da islenen hatalarin bir sonucu olarak yorumlanmistir. Din adamla-
rinin otoritesi, cok tanricilik ve kast sistemi gibi algilamalara kars1
cikmakla birlikte karma yasasini devam ettiren Budizm’de de aynmi
alg1 bir sekilde siirdiiriilmiis ve engellilikler kotii karmaya dayandi-
rilmistir. Japonya’daki Budist mezhepleri de mevcut yasamdaki
fiziksel engellilikleri 6nceki bir yasamdaki kotii karmanin sonucu
olarak yorumlamiglardir. Genellikle “kader” ya da “karma” olarak
terciime edilen Budist in-nen terimi, mevcut olaylarin dogrudan ya
da dolayl olarak bireyin kendisinin ya da aile biiyiiklerinin dogru
ya da yanlis eylemlerinin sonucu oldugu diisiincesini icerir. Bu dog-
rultuda yapilan agiklamalardan bazilar1 sunlardir: “Gecmis bir ya-

! Karen Nakamura, Deaf in Japan: Signing and the Politics of Identity, Ithaca and Lon-

don: Cornell University Press, 2006, ss. 31-32; Durmus Arik, “Sintoizm”, Dinler Tari-
hi, ed. Baki Adam, Ankara: Grafiker Yaynlari, 2015, s. 466.
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JAPON KULTURUNDE ENGELLILIK

samin karmasi bir kimsenin bu yasamda dilsiz dogmasina sebep
olacaktir”, “Lotus Sutra’y1 ihlal edenler sagir ve dilsiz olacaktir”,
“Lotus Sutra’yr ihlal eden adamin karisi1 dilsiz bir cocuk diinyaya
getirecektir; sayet bir kadin Lotus Sutra’y: ihlal ederse onun cocugu
da ayni kaderi paylasacaktir” “Hi¢ endise etmiyorum. Ciinkii ne
benim ne de esimin ailesinde anormal bir ¢ocuk simdiye kadar
diinyaya gelmedi”.? Ote yandan Nakamura, engelliliklere yénelik bu
negatif tutumun, Budizm’de merkezi yer tutan merhamet/sevgi
felsefesiyle dengelendigini;® DePoy ve Gilson ise merhamet algisinin
engelli bireylerle ilgilenilmesi noktasinda tesvik edici hatta zorlayici
bir etki yarattigimi belirtmektedir.* Nitekim Nakamura’nin ifade
ettigine gore, VIII. yiizyildan itibaren Japonya’nin farkli bolgelerin-
de hastalar, yaslilar, yetimler muhtacglar ve engelliler icin tapinaklar
icerisinde barinaklar (fuseya) insa edilmistir. Bu yapilar ise daha
sonra hayata gecirilen tapinak okullarina (terakoya) 6rneklik teskil
etmistir.”

Bilindigi iizere bir din olmasinin yani sira ahlak sistemi olarak
da tanimlanan Konfiigyanizm’de, hiyerarsik sosyal diizenin ve sos-
yal iligkilerin devam ettirilmesine vurgu yapilmaktadir. Bu dogrul-
tuda aile baghligi1 da 6nemli bir deger olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
Yetenekli olsun ya da olmasin her birey, fiziksel ya da zihinsel fark-
liligina bakilmaksizin ailenin 6nemli bir parcasi olarak kabul edil-
mistir. MS 701 yilinda Japonya’da s6z konusu Konfii¢gyanist inanca
dayali olarak imparatorun giiciinii pekistiren bir hukuk sistemi yii-
riirliige konulmus; bu sistemde bireyler cesitli kademelere ve sosyal
siniflara ayrilmis, engelliler de daha geri planda bir yere konum-
landirilmigtir. Bu dogrultuda konuya bedensel farklilik ve sorumlu-
luklar acgisindan yaklasildigini ve en az calisabilenlere daha az de-
ger atfedildigini séylemek miimkiindiir.®

Masae Kato, “Cultural Notions of Disability in Japan: Their Influence on Prenatal
Testing”, Frameworks of Choice: Predictive and Genetic Testing in Asia, ed. M. Slee-
boom-Faulkner, Amsterdam: University of Amsterdam Press, 2010, s. 132; Nakamura,
Deaf in Japan, ss. 33-34.

Nakamura, Deaf in Japan, s. 34.

4 Elizabeth DePoy & Stephen French Gilson, Studying Disability: Multiple Theories and
Responses, California: Sage Publications, 2011, s. 15.

Nakamura, Deaf in Japan, s. 34.

Nakamura, Deaf in Japan, s. 35; DePoy & Gilson, Studying Disability, s. 15; Susan
Baglieri & Arthur Shapiro, Disability Studies and the Inclusive Classroom, New York
and London: Routledge, 2012, s. 61.
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Stevens, Japonlarin fiziksel ya da zihinsel engellilik konusun-
daki tutumlarina etkisi agisindan Konfiigcyanizm’den ziyade Sinto-
izm ve Budizm’in etkisine dikkat cekmektedir.”

Japon yaratilis mitleri, engellilik konusunda modern dénem
oncesinde Japonya’daki genel algiy1 6zetleyen bazi Ornekler icer-
mektedir. Bir 6rnek olarak izanagi ve Izanami’nin hikayesine atifta
bulunmak istiyoruz. Japonlar nezdinde biiyiik 6neme sahip iki ki-
taptan biri olan Kojiki’'de anlatildiina gére, evrenin yaratilis siire-
cinde gok kamileri, Izanagi ve Izanami’ye yeryiiziine inmelerini ve
buray1 yasanabilecek bir yer haline getirmelerini emrederler. Kendi-
lerine verilen kutsal mizrakla yeryiiziine inen Izanagi ve Izanami,
gokle yeri birbirine baglayan kopriiniin iizerine cikar ve balcik ha-
lindeki yeryliziinii kutsal mizrakla karistirir. Mizragi yukar1 dogru
cektiklerindeyse, mizraktan damlayan damlalardan Onogoro adasi
meydana gelir. Onogoro adasina inen izanagi ve Izanami burada
birbirini es olarak kabul ederler. Evliligin gerceklesmesi icin 6nce
biiyiik bir saray insa ederler. Sonra da, biiyiik kutsal siitunun etra-
fin1 dolasarak ortada bulusmaya karar verirler. Izanagi sagdan,
Izanami soldan olmak iizere siitunun etrafin1 dolasirlar ve ortada
bulusurlar. izanagi ve izanami birbirlerine cesitli iltifatlarda bulu-
nurlar. Ancak bu siirecte izanami, izanagi’den énce konustugu icin
Izanagi, Izanami'yi azarlar. Giftin “Hiruko” adinda bir tiirlii biiyii-
meyen ve hastalikli bir cocuklar1 diinyaya gelir. Hiruko’yu kabul-
lenmeyen izanagi ve izanami, onu kam1§tan yapilan bir salin {izeri-
ne koyarak denize birakirlar. Izanagi ve Izanami’nin ikinci cocuklari
Ava adasi olur. Ancak bu kii¢iik ada da bekledikleri gibi bir ¢cocuk
degildi. Bir tiirlii istedikleri gibi bir cocuga sahip olamayan Izanagi
ve Izanami, gok kamilerinin yanina cikarak durumu anlatirlar. Gok
kamileri bu duruma Izanami'nin Izanagi’den 6énce konusmasinin
neden oldugunu séylerler. Gok kamileri, Izanagi ile Izanami’ye
Onogoro adasina donerek yeniden evlenmelerini emrederler. Bu-
nun iizerine yeniden yeryiiziine dénen Izanagi ve Izanami, evlilik
torenini tekrar eder. Ancak bu kez, énce Izanagi konusur ve Izana-
mi’ye iltifatlarda bulunur. izanagi’den sonra, Izanami de esini 6ver

7 Carolyn S. Stevens, Disability in Japan, London and New York: Routledge, 2013, s.

24.
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ve ona cesitli iltifatlarda bulunur. Bu sekilde Izanagi ile izanami
yeniden evlenmis olurlar.®

Ayni mitosa, Kojiki'nin devami ve tamamlayicisi niteligi tasiyan
Nihongi (Nihon-Shoki)’de birkac farkl sekilde atifta bulunulmakta-
dir. Bu anlatimlardan birine gore gogiin {izerindeki kopriide duran
Izanagi ve Izanami, (kamilerin) tavsiyesini tutar ve “asagida bir
iilke bile yok mu” diye seslenirler. Kutsal/degerli mizragi asag1 dal-
dirirlar ve el yordamiyla bir okyanus bulurlar. Mizragin ucundan
damlayan su pihtilasir ve bir ada meydana gelir. Bu adaya Ono-
goro-jima adi verilir. Daha sonra bu iki tanr1 bu adaya iner ve bura-
da ikamet ederler. Bu dogrultuda evlenmeye ve iilkeleri meydana
getirmeye karar verirler. Erkek tanri soldan, disi tanri sagdan olmak
lizere adanin siitunun etrafinda doénerler ve bir araya geldiklerinde
disi tanr1 6nce konusarak “Ne giizel! Ne sevimli bir gencle karsilas-
tim” der. Erkek tanr1 hosnutsuz bir sekilde “Ben bir erkegim ve hak-
l1 olarak 6nce konusmam gerekir. Nasil bu durumun aksine bir ka-
din once konusabilir. Bu talihsizliktir. Haydi tekrar donelim” diye
karsilik verir. Bunun iizerine iki tanr tekrar geri doner ve yeniden
karsilasir. Bu kez erkek tanri 6nce konusur ve “Ne giizel! Ne sevimli
bir geng kizla karsilastim” diye iltifatta bulunur ve boylece iki tanri
evlenmis olurlar. Daha sonra Ahaji’den baslamak {izere adalar mey-
dana getirilir.’

Nihongi’deki bir baska anlatima goére Ono-goro adasina inen
Izanagi ve Izanami siitunun etrafindan dénmeye karar verir ve disi
tanr soldan, erkek tanri sagdan donmek iizere vaatlesir. Kararlasti-
rildig1 gibi yaparak ayr yollardan doner ve bir araya gelirler. Disi
tanr1 once konusur ve “Ne giizel! Ne sevimli bir gencle karsilastim”
der. Bunun iizerine erkek tanr1 “Ne giizel! Ne sevimli bir gen¢ kizla
karsilastim” diye yanit verir. Boylece kar1 koca olurlar. Onlarin ilk
cocuklar: hastalikli diinyaya gelir. Bu nedenle onu hemen kamistan
yapilan bir salin {izerine koyarak akintiya birakirlar. Bir sonraki
cocuklar1 Ahaji adasiydi. Bu da istedikleri gibi bir cocuk degildi.
Bunun iizerine tekrar gokyiiziine geri dondiiler ve tiim olup biteni
anlattilar. Gok tanrilar1 bu duruma kadinin 6énce konusmasinin ne-

8 Basil Hall Chamberlain (trans.), (1919), The Kojiki, http://www.sacred-
texts.com/shi/kj/index.htm, IV. ve V. Boliim; Okan Haluk Akbay, Kojiki: Japon Mito-
lojisine Yolculuk, Konya: Cizgi Kitabevi, 2014, ss. 12-13.

° W. G. Aston, Nihongi: Volume I- Chronicles of Japan From Earliest Times to A.D. 697,
New York: Cosimo Classics, 2008, ss. 11-14.
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den oldugunu, bu nedenle oraya tekrar geri dénmeleri talimatini
verirler. Tekrar asagi inen iki tanri, boylece siitunun etrafinda tek-
rar donerler. Erkek tanr soldan, disi tanr1 sagdan donerek bir araya
geldiklerinde erkek tanr 6nce konusur ve “Ne giizel! Ne sevimli bir
genc kizla karsilastim” der. Daha sonra disi tanr1 “Ne giizel! Ne
sevimli bir gencle karsilastim” diye karsilik verir. Daha sonra ayni
yere yerlesirler ve sekiz cocuk diinyaya getirirler. Bunlar “Biiyiik
Sekiz Ada Ulkesi” olarak bilinen iilkeyi meydana getirir.'°

Bir diger anlatim ise su sekildedir:

Disi tanr1 6nce konustu ve “ne giizel! ne sevimli bir gen¢” dedi.
Aniden erkek tanrinin elini tuttu ve nihayet kar1 ve koca oldular. Ilk
cocuklar1 Ahaji adasi idi. Sonraki ¢ocuklari ise hastalikli oldu. Daha
sonra denizleri, nehirleri, daglari, agaclarin atas1 Ku-ku-no-chi’yi ve
bitkilerin atasi Kaya no hime’yi meydana getirdiler. Sonrasinda
Izanagi ve Izanami, “biiyiik sekiz adali iilkeyi, daglari, nehirleri,
bitkileri ve agaclari meydana getirdik” diyerek birbirlerine “nicin
kainatin efendisi olacak birisini meydana getirmedik” diye sorarlar.
Bunun {izerine giines tanricas1 Amaterasu’yu meydana getirirler. Bu
¢ocugun 1siltis1 alt1 yasam alaninin hepsini aydinlatir. Bunun iizeri-
ne iki tanri sevinerek soyle der: “Cok sayida cocugumuz var. Ancak
hi¢biri bu harikulade ¢ocuga esdeger olmadi”... Karar verip onu
gokyiiziine gonderdiler. Daha sonra ay tanrisini meydana getirirler.
Parlaklik acisindan giines tanrigasina yakin oldugu i¢in onu da gok-
yiiziine génderirler. Bir sonraki cocuklar1 sakat olur. Oyle ki cocuk
ii¢ yasinda iken bile ayakta dik duramaz. Bu yiizden onu agactan
bir sandala yerlestirip riizgara birakirlar.'!

Bu anlatimlarin disinda Izanagi ve Izanami'nin evliligi ve co-
cuklarinin sirasina iliskin Nihongi’de cesitli nakiller karsimiza c¢ik-
maktadir.'> S6z konusu oykiilerden anlasildig1 iizere Izanagi ve
Izanami'nin ilk cocuklar1 Hiruko, dogustan hipotoni dolayisiyla
yardim almadan ayakta duramazken; ikinci cocuklari ise, Shino-
da’nin®® belirttigine gére muhtemelen Down Sendromu nedeniyle
zeka geriligine sahip olarak diinyaya gelmistir. S6z konusu hikaye-

19 Aston, Nihongi, ss. 15-16.

11 Aston, Nihongi, ss. 18-19.

12 Bkz. Aston, Nihongi, ss. 19-31.

13 Tatsuaki Shinoda, “The Handicapped as Depicted in the Art of Japan”, Adapted Physi-
cal Activity, eds.: Kyonosuke Yabe, Katsuhiko Kusano, Hideo Nakata, Tokyo: Springer
Verlag, 1994, s. 53.
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ler iki noktay1 6ne ¢ikarmaktadir: Birincisi, cocugun diinyaya engel-
li olarak gelisi, annesi Izanami’nin yaptig1 hataya baglanmaktadir.
Ikincisi ise engelli olarak dogan cocuk, diger bircok toplumda oldu-
gu gibi, ailesi tarafindan 6liime terkedilmektedir. Ote yandan Ca-
rolyn S. Stevens, hikayenin olumlu bir tarafina dikkat ceker. Ste-
vens'in belirttigine goére denize birakilan Hiruko, hayatta kalir ve
kiiltiir tarihinin bir bagka alaninda, giin yiiziine ¢ikar.'* Avaji efsa-
nesi olarak bilinen mitin kokenlerine dair bilgiler iceren XVII. yiizyi-
la ait bir metinde, uzun siiredir kayip olan tanrinin bir giin Hyaku-
dayu isimli bir balik¢iyla karsilasmasindan s6z edilir. Law’in naklet-
tigine gore biiylimiis olan engelli ¢ocuk ile balik¢1 arasinda soyle bir
olay cereyan eder:

Gok eskiden engelli olan ¢ocuk benim. Su ana dek bana ibadet
edilecek hi¢cbir mekanin bulunmadig1 dalgalarin iizerinde yiiziiyor-
dum. Nishinomiya yakinlarinda bir sahilde benim icin bir ibadet
mekani insa et... Hyakudayu tarafindan engelli cocugun onuruna
insa edilen ibadet mekani Nishinomiya Daimyojin Ebisu Saburo
olarak taninmaya basladi... Tapinagin bakimiyla ilgilenen rahip
oldiikten sonra engelli ¢cocuk kendisine hizmet edecek hi¢ kimse
bulamadi; kararsiz ve 6fkeli bir sekilde biiyiidii ve hem karada hem
denizde cesitli felaketlere sebep oldu. Hyakudayu, bu felaketleri
0grendi ve Olmiis rahibi tasiyan, yiizi olan bir kukla yapti. Cocuk
tanr sadik hizmetkarinin geri dond{igiinii diisiinerek mutlu oldu ve
sorun yaratmaya son verdi.'®

Awaji efsanesi, goriildigii lizere cezalandirma korkusuyla so-
nuclanmaktadir ve bu algi, kamilerin mukaddes tutulmas: gerektigi,
aksi halde korkunc diinyevi sonuclar ortaya cikabilecegi seklindeki
geleneksel Japon inancini yansitmaktadir.

Stevens, Hiruko'nun hikayesinde engellilikle ilgili tiim cagrisim-
larin negatif olmadigina dikkat cekmektedir. Soyle ki engelli cocuk
Hiruko, 6liime terk edilmesine karsin hayatta kalmay1 basarmis ve
deniz tanris1 Ebisu olarak yeniden karsimiza ¢ikmistir. Japon mito-
lojisinde Ebisu, yedi mutluluk tanrisindan biri olarak kabul edil-
mekte ve ona hiirmet gosterenlere iyi sans getirdigine inanilmakta-
dir. Bu dogrultuda giiniimiizde Ebisu ismi “iyilik” ve “uzun yasam”

4 Stevens, Disability in Japan, s. 24.
15 Jane Marie Law, “The Awaji Tradition”, Traditional Japanese Theatre: An Anthology of
Plays, ed. Karen Brazell New York: Columbia University Press, 1998, s. 394.
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anlamina gelen karakterlerle yazilmakta ve neseli ve mutlu bir tanr
olarak o, genellikle son derece masum ve ¢ocuksu resmedilmekte-
dir.'®

Shinto metinleri bir bebegin diinyaya engelli olarak gelisine
anne babasinin giinahinin/kirliliginin sebep olduguna isaret etmek-
tedir. Ote yandan hastalikli cocugun metaforik hikayesi ise mesele-
ye ilging bir boyut katmaktadir ki engelli dogan cocuk dislanir, fa-
kat bir tanr olarak geri doner. DePoy ve Gilson’un dikkat cektigi
iizere bu durum, bedensel farkliligin karmasikligini ortaya koymak-
tadir.'”

Japon mitolojisindeki ana temalardan biri saflik ve kirlilik ile
yasam ve oliim arasindaki diialist iligkidir.'® Sintoizm’de saflik ta-
savvuru engelli insanlarin hor goriilmesine de yol agmistir. Bu dog-
rultuda Baglieri ve Shapiro, engelli insanlarin erken donemlerden
itibaren hin-nin kategorisine dahil edilerek dislandiklarini belirt-
mektedir.'?

Riyake olarak bilinen dini uygulamalarda, mevcut engelliliklere
ya da gelecekte engelli olma ihtimaline dair bir takim korku ve en-
diselere rastlamak miimkiindiir. Riyake, hem fiziksel acidan “fay-
da”, hem de tann tarafindan bireye bagislanmis “liituf” manasina
gelen bir terimdir. Riyake, “olumsuz gliclerden korunarak ugursuz-
luklari/kotii sans1 engellemek suretiyle elde edilen faydalara — ya
da dogrudan iyi sansi elde etmek amaciyla tasarlanmis eylemler
araciligiyla ulasilan faydalara” isaret etmektedir. Dogru ya da ahla-
ki eylemlerin disinda -iyi sansi ¢cekmek icin gerceklestirilen eylem-
lerden bazilar1 sunlardir: kigan (istenilen sonuclara ulasmak icin
tapinak ve mabetlerde ‘dua etmek’), ibadet yerlerine katkida bu-
lunmak, sahibini kotii sanstan koruyan muska (o-mamori) satin
almak. En fazla satisa sunulan muskalardan biri anzan muskasidir.
Angan, ‘rahat/huzurly’ ya da ‘giiven verme’ seklinde terciime edile-
bilir, fakat bu tanima ‘saglikli bir cocugun giivenligini saglama’ ifa-
desi de eklenebilir. Pek cok mabet ve tapinak bu tilsim/muskalar
sunmakla birlikte Kobe yakinlarinda bulunan Takarazuka sehrinde-

16 Stevens, Disability in Japan, s. 25.

7 DePoy & Gilson, Studying Disability, s. 15.
18 Bkz. Michael Ashkenazi, Handbook of Japanese Mythology, California: ABC-Clio Inc,
2003, s. 65.

1 Baglieri & Shapiro, Disability Studies and the Inclusive Classroom, s. 60.
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ki Nakayama-dera tapinagi anzgan muskalarini 6zel ilgi alani haline
getirmistir.?

Japon feodal sistemi 1600-1868 yillar1 arasinda zirve donemini
yasamis, 1868'de yasanan Meiji devrimi/yenilenmesi ile birlikte
Japonya’nin modern bir millet olusu yolunda 6nemli adimlar atil-
mistir. Konumuzla baglantili olarak yeni yonetimin destegiyle 1878
yilinda Furukawa Tashiro tarafindan Kyoto’'da ilk sagirlar okulu
acilmistir. Iki y1l sonra bu okulu Tokyo’da acilan sagir ve dilsizler
okulu takip etmis, ardindan bu okullar Japonya geneline yayillmaya
baglamistir. Nakamura, 1930’lu yillarda Kyoto’daki okulda yaklasik
200 6grencinin egitim gordigiinii ifade etmektedir.?!

XX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren diinya genelinde artan
farkindalik kendisini Japonya’da da gostermektedir. Bu siirecte
cesitli merkezlerin tesis edildigini ve bir takim adimlarin atildigini
gormekteyiz. Ik olarak Ikinci Diinya Savasinda engelli hale gelen
askerleri tedavi ve rehabilite etmeye yonelik cesitli gruplar tesis
edilmistir. Tokyo Olimpiyatlarinin ardindan gerceklestirilen 1964
Paralimpik Oyunlari, sonraki yillarda Japonya’da engellilik konu-
sundaki farkindaligin artmasina katki saglamistir. 1970 yilinda ku-
rulan Aoi Shiba no Kai (Yesil Cimen Dernegi)’nin ‘Japonya’da en-
gellilik calisgmalarinin dogusunu’ sagladigi diisiiniilmektedir. Daha
sonra 1971’de “Umit Bahcesi” anlamina gelen Nozominosono adl
bir enstitii acilmistir. 1984 yilinda Japon Milli Rehabilitasyon Merke-
zi Aragtirma Enstitiisii (Research Institute of the Japanese National
Center for Rehabilitation) kurulmustur. 1980’lerde Bagimsiz Yasam
Hareketi (Independent Living Movement), 1990’larda da Sagir Kiil-
tiir Hareketi (Deaf Culture Movement) yaygin faaliyet gostermeye
baslamistir. 1986 yilinda kurulan Japonya Uluslararasi Engelliler
Orgiitii (Japan National Assembly of Disabled Peoples Internatio-
nal), s6z konusu olusumlarin faaliyetlerini koordine etmek icin
calisan kurumsal iiyelerden olusan semsiye bir organizasyon olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Gayri resmi gruplarin 1990’lardan itibaren
ylirittligi faaliyetler neticesinde 2003 yilinda Japonya Engellilik
Arastirmalar1 Toplulugu Shogaigakkai resmi olarak tesis edilmistir.

20 Stevens, Disability in Japan, s. 26.

2 Nakamura, Deaf in Japan, ss. 41-42. Ayrica bkz. Misa Kayama, Wendy Haight, Disabi-
lity, Culture and Development: A Case Study of Japanese Children at School, Oxford:
Oxford University Press, 2014.
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Tateiwa Shin gibi bazi isimler engellilik konusunda Japonya’daki
aragtirmalara onciiliik etmigtir.??

Bilindigi iizere Birlesmis Milletler, 1981 yilin1 “Uluslararas: En-
gelliler Yil1i” ilan etmis, 1995 yilinda da Engelli Haklart Beyanname-
si'ni yayinlamistir. Japonya’da giiniimiizde engellilige iliskin farkin-
dalig1 arttirmaya tahsis edilmis iki giin bulunmaktadir: 1) “shogais-
ha de” (engelliler giinii, 3 Aralik); Birlesmis Milletler tarafindan
“Uluslararasi Engelliler Giinii” olarak ilan edilen 3 Aralik’ta kutlan-
maktadir. 2) shogaisha no hi (engelliler giinii, 9 Aralik); Japonya
Saglik, Calisma ve Refah Bakanhgi tarafindan belirlenmigtir.*

Sonug

Tarih boyunca varlik gosteren kiiltiirel ve dinsel geleneklerin
hemen hepsinde engellilik konusunda cesitli goriislerin serdedildigi
ve bu olguya iligkin cesitli tutumlarin gelistirdigi bir vakiadir. Bu
baglamda Japonya’daki yaklasimlara ana hatlariyla bir goz atildi-
ginda, engellilik konusundaki diislincelerin Budizm, Konfiigyanizm
ve Sintoizm olmak {izere {ic temel dinsel gelenekten etkilendigi
anlasilmaktadir. Bu etkilenme sonucunda engellilik daha ziyade
bireyin anne babasi tarafindan islenen giinahlara yonelik bir ceza
olarak telakki edilmistir. Bu anlayis uygulamaya da yansiyarak en-
gelli bireylerin daha geri planda bir yere konumlandirilmasini bera-
berinde getirmis, hatta toplumsal ve dini yasamdan dislanmalarina
dahi yol agabilmistir. Boyle uygulamalar, hi¢ siiphesiz ki bireylerin
engelli olmaya dair bir takim korku ve endiseler yasamasina neden
olmustur. Oyle ki bireyler, olumsuz giiclerden korunarak ugursuz-
luklar1 engelleyebilmek ya da iyi sans1 elde edebilmek icin sahibinin
giivenligini saglayan muskalar tasima gibi eylemlere basvurmustur.
Bu bireysel algilamalarin disinda, Japonya’da 1900’1 yillarda bas-
layan ve tiim diinyada oldugu gibi XX. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren artmaya baslayan bir farkindalik s6z konusudur. Nitekim
buna bagli olarak gerek resmi makamlar gerekse sivil toplum kuru-
luslar tarafindan engellilere yonelik 6nemli bir takim adimlar atil-
mustir ve atilmaya da devam etmektedir.

22 Stevens, Disability in Japan, ss. 14-15, 39. Ayrica genis bilgi i¢in bkz. Hirukawa Ryo-

ko, “Disability and Gender”, Another Japan is Possible: New Social Movements and Glo-
bal Citizenship Education, ed. Jennifer Chan, Stanford: Stanford University Press,
2008.

2 Stevens, Disability in Japan, s. 32.
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Arastirma da bireyin varolusundan getirdigi temel kaygilar ve dinin buna sun-
mus oldugu katkilar incelenmistir. Temel kaygilar; 6liim, yalnizlik, anlamsizlik
ve ozglirliik olarak siniflandirilmistir. Kaygilarin temelinde belirsizligin yattig1 ve
bu belirsizlikten dolay1 da insanin normal hayatinda zorlandig1 vurgulanmistir.
Din bireyin bu temel kaygilarini anlamlandirmasina yardimci olarak bireye an-
lam denizi sunmaktadir. Aslinda insanlarin mutsuzlugunun temelinde yatan
kayginin 6liim kaygisi oldugu vurgulanmaktadir. insanin hayata tutunmasi icin
bir anlam olmasi gerekir. Din de insanin aradigi anlam saglayicidir.

Anahtar Kelimeler: Varolugsal Kaygi, Oliim, Yalnizlik, Anlamsizlik, Ozgiirliik.

R

Existential Anxiety and Religion
Abstract

Research has also explored the main concerns of the individual's existence and
the contributions that religion has presented to them. Basic concerns; Death, lo-
neliness, meaninglessness and freedom. It is emphasized that uncertainty lies at
the heart of the concerns and that it is imposed in the normal life of the person
due to this ambiguity. Religion offers the meaning sea as an individual, helping
the individual to understand these basic concerns. In fact, it is emphasized that
the anxiety of death is the anxiety that lies at the root of people's unhappiness. It
has to make sense for someone to hold on to their dreams. Religion is also the
means by which people seek.

Keywords: Existential Anxiety, Death, Loneliness, Meaninglessness, Freedom.
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Giris

Varolusculara gore insanlarin yasadigi kaygilar insanlik seriive-
ni icerisinde hep var olmus ve birbirine benzer 6zellikler gostermis-
tir. Insanlarin yasadig1 temel kaygilar; 6liim korkusu, yalmzlik, an-
lamsizlik ve 6zgiirliik olarak siniflandirilmigtir. Bu temel kaygilar
zamansal olarak biraz farklilik gosterse bile her donem varligini
hissettirmistir.

Temel kaygilar1 daha iyi anlamamiz bakimindan icinde yasadi-
gimiz donem ile ancak 6liim korkulari, hayatin anlami ve degerine
dair siiphelerin getirdigi acilar, batil inanclardan kaynaklanan ve
seytanlarla biiyiiciilere karsi duyulan korkulara gark olan on {i¢iin-
cii on dordiincii yiizyil Avrupa’si ile kiyas kabul edebilir’.

...Geg oluyor.
Bizi soran olacak mi? Yoksa basitce,
Hig istenmiyor muyuz?

Bu sorularin basit yanitlari olduguna inanan kimse ne sorulari
ne de i¢inde yasadigimiz zamani anlamistir. Herman Hesse’nin de-
yisiyle “biitiin bir kusagin insanlarin iki yasam bic¢imi arasinda siki-
sip kalarak kendisini anlama yetisini yitirdigi ve her tiirlii standar-
din, korunmusluk duygusunun ve kabullenmenin elden cikip gitti-
gi” zamanlarda yasiyoruz.?

Bireysel kaygimizin yiizeyinin altina baktigimizda bunun savas
ve ekonomik belirsizlikten ¢cok daha derin bir nedeni oldugunu go-
riiriiz. Kaygiliyiz clinkii hangi rolii iistlenecegimizi hangi ilkelere
inanacagimizi bilmiyoruz.?

Kaygi cevresinde her seyin dondiigii bir eksen olarak sahneye
cikar.* Kayg1 “yakalanma”, saskina donme” hissidir ve algilarimiz
keskinlesmek yerine daha bulanik ve belirsiz hal alir. Korku ile kay-
ginin ontolojik kokeni aynidir ancak gercekte ayni degildir. Kaygi-
nin aksine, korkunun (yazarlarin cogunun hemfikir oldugu) yiizle-

May Rollo, “Kendini Arayan insan”, istanbul: Okuyan Us Yayinlar, 2013, 5.36

May, 2013, 5.36-37

May, 2013, s.38

Kierkegaard Soren, “Kaygi Kavrami”, istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaynlari,
2012, 5.37.
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sebilen ¢oziimlenebilen saldirilabilen ve katlanabilen belirli bir nes-
nesi vardir.”

Ancak kaygi icin durum farklhidir. Zira kayginin nesnesi yoktur
ya da celigkili bir ifade ile nesnesi diger her nesnenin inkaridir. Bu
nedenle ona katilmak, onunla miicadele etmek ve sevmek mim-
kiindiir. Kaygi yasayan kimse yasadigi kaygi oldugu siirece birden
kaygilanir. Kaygi sirasinda yasanan umutsuzluk, hayvanlarda ve
insanlarda aymi sekilde gozlenebilir. Yon kaybi, yetersiz tepki-
ler(mana tasiyan bilgi yada iradeyle baglantili olma anlamina ge-
len) “kastin” olmamasi yoluyla kendini ifade eder. Kimi zaman car-
pici olan bu davranisin sebebi(kaygi yasayan), 6znenin dikkatini
odaklayabilecegi bir nesne olmayisidir. Tek nesne tehdidin kendisi-
dir, tehdidin kaynag1 degil, zira tehdit “hicliktir.”®

Kayg1 bir nesne korkusuyla degisime ugramazsa biitiin ¢iplakli-
ginda kaygi ise her zaman kesinlikle varolmama (yokluk) kaygisi-
dir. Hemen goriilecegi {izere kaygi, 6zel bir durum tehdidiyle basa
c¢ikamamanin hissettirdigi acidir. Ancak daha dogru bir analiz sunu
gosterir; kaygida herhangi 6zel bir durumdaki boylesi bir insanlik
haline dair kayg1 goriiliir. Her korkunun altinda yatan ve onu kor-
kutucu kilan 6ge, kisinin varligini koruyamayacak olma kaygisidir.
Dolayisiyla “ciplak kayginin” zihni anda, korkunun 6nceki nesneleri
belirli nesneler olmaktan c¢ikar. Kismen hep olduklan gibi, kisinin
temel kaygisinin belirtileri olarak goriiniirler. Boylelikle en cesur
saldirilar1 dahi onlara erisemez. Bu durum kaygili 6zneyi korku
nesneleri yaratmaya iter. Kaygi, korku olmaya calisir ciinkii korku
cesaret ile yiizlesebilir. Sonu olan bir varligin, bir anda daha uzun
stire ¢iplak kaygi olarak durmasi imkansizdir.”

Gercekten de kaygi her tiirlii bicime biiriiniip farkli yogunluk-
larda ortaya cikabilir ne de olsa insanin varliginin ya da varligiyla
biitiinlestirdigi bir degerin tehlikeye girmesi durumunda verdigi
tepkidir. Kayg bizi benligimizin “6ziinden vurur: birey olarak varli-
gimiz tehdit altina girdiginde hissetti§imiz duygudur.®

Kayg1 -zevk ya da iziintii gibi- bir siirii duygu arasindan bir
duygu degildir. Kaynagini insanin varolusunun ta kendisinden alan,

Tillich Paul, “Olmak Cesareti”, istanbul: Okuyan Us Yayin, 2014, s.60.
Tillich, 2014, s. 61

Tillich, 2014, s. 62-63

May, 2013, s.41

® N o wu
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ontolojik bir insan niteligidir. Alabilecegimiz ya da birakabilecegi-
miz cevresel tehdit ya da 6rnegin diger tepkilerin yaninda siniflan-
dirilabilecek bir tepki degildir; kaygi esas olanin ta kendisine varo-
lusumun merkezine yonelik ve hep var olan bir tehdittir. Kayg1 eli
kulagindaki bir varliksizlik tehdidinin deneyimlenmesidir.

Kayg1 bireyin, varolusunun imha edilebilecegine ve hi¢ olacagi-
na dair farkindaliginin olustugu 6znel halidir.® Kayg: biiyiik yada
kiiciik olciide kisinin varliginin kesfini alasagi eder, zaman duygu-
sunu bozar, ge¢mise dair hafizasini siler, gelecegi ortadan kaldirr,
beklide bu kisinin varliginin tam da merkezinin saldir1 altinda oldu-
gu gerceginin en inandiric1 kanitidir.™

Kaygi, bir varligin kendi muhtemel yoklugunun farkinda olma
halidir. Ayn1 yarg1 daha kisa soyle ifade edilir: kaygi varolmamaya
yani yokluga dair varolussal farkindaliktir. Bu ciimledeki varolussal
kaygiy1 iiretenin yokluga dair soyut bilgi olmadigi, yoklugun kisinin
kendi varliginin bir parcasi olduguna dair farkindalik oldugu anla-
mina gelir.

Kayg1 iireten; evrendeki her seyin gecici, fani oldugunun farki-
na varilmasi ve hatta baskalarinin Oliimlerinin tecriibe edilmesi
dahi degildir, bu olaylarin bir giin 6lecek oldugumuza dair hep istii
ortiik olan farkindalik {izerindeki etkisidir. Kaygi sinirhidir, kisinin
kendi sinirlilig1 gibi tecriibe edilir. Bun insanin insan olarak ve bir
sekilde biitlin canlilarin dogal kaygisidir. Yokluk kaygisidir, sinirl
olarak kiginin sinirhiliginin farkinda olunmasidir.™

Kaygiya varolussal agidan bakmaktaki hedef, ona 6zgiin giicii-
ni geri vermektir. Kaygi hem elem hem dehseti icine alan bir teh-
didin deneyimlenmesidir. Bir varligin cekebilecegi en aci dolu ve en
temel tehdittir, zira o varligin ta Kendisinin kaybina yonelik bir
tehdittir.'?

Tanrn ile kaygi arasinda da bir baglant1 vardir. Gergekten tanri
olan tanr ile yiizlesmek ayrica varolmamaya dair mutlak tehditle
de ylizlesmektir. (Luther’in soziinii kullanirsak) “ciplak mutluluk”,
ciplak kayg iiretir. Zira o, sonu olan 6z olumlanmanin tiikenmesi

°® May Rollo , “Varolusun Kesfi”, istanbul: Okuyan Us Yayin, 2012, s.143.
10 May,2012, s. 143-144

' Tillich, 2014, s. 60

12 May, 2012, 5.145
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demektir. Ancak nihayetinde kaygiy1 korkuya doniistiirme bicimleri
beyhudedir.

Kayg1 yiizlerce bahane bulmaya muktedirdir.’® Temel kaygi,
sonu olan bir varligin yokluk tehdidine dair kaygisi yok edilemez. O
varolusun kendisiyle ilgilidir.**

Varolussal Kayg: Tiirleri

Tillich gore yoklugun varlig: tehdit ettigi kader ve 6liim kaygi-
si(kisaca 6liim kaygisi), bosluk ve anlamin yitirilisi(kisaca anlamsiz-
lik kaygis1), sucluluk ve kinanma kaygisi(kisaca kinanma kaygisi).
Ug tiiriin hepsinde de kayg1 varolugsaldir, zira varolusa iligkindir ve
norotik kaygida oldugu gibi anormal zihin durumuyla ilgili degil-
dir.*®

Yalom’a gore ise varoluscu goriis farkl tiirde bir temel catisma-
y1 vurgulamaktadir: ne bastirilmis icgilidiisel ¢ekismelerle ne de
icsellestirilmis 6nemli yetiskinlerle olan catismay1 6nemsemektedir,
onun yerine bireyin varolmanin getirileriyle yiizlesmesinden kay-
naklanan ¢atisma iizerinde durmaktadir. Yalom varolmanin “getiri-
leri” derken belirli en nihai kaygilar1 insanoglunun diinyadaki varli-
ginin bir parcast hem de 6nemli bir parcasi olan, yaratilistan getiri-
len belirli nitelikleri kastetmektedir.'®Yalom bireyin dért nihai kay-
giyla ugrastigini belirtmektedir: 6liim, 6zgiirliik, yalittm (yalnizlik)
ve anlamsizlik. Bireyin bu hayat gerceklerinden biriyle karsi karsiya
kalmasi varolusqu dinamik ¢atigmanin icerigini olusturmaktadir.'’

Hepimiz ayni yolun yolcusuyuz ve varolusun temelindeki traje-
dilerden muaf olan tek bir terapist, tek bir insan yoktur. Oliim, ha-
yatin anlamsizligi, 6zgiirliikk(yani varolusun temelde bir yapidan
yoksun olusu ) ve mutlak yalnizlik diisiincelerine eslik eden kaygi-
larla her insan kars: karsiya gelir.'®

Bu makalede varolussal kaygilar Yalom’un kavramsallastirmasi
takip edilerek insanin varolussal kaygilar1 bu dort baglik altinda
incelenecektir.

13 Kierkegaard, 2012, s.154

4 Tillich, 2014, 5.63

5 Tillich, 2014, s.65

16 Yalom Irvin D., “Askin Cellad1”, istanbul: Remzi Kitabevi, 1996, s.18.

7 Yalom Irvin D., “Bagislanan Terapi”, istanbul: Kabalc1 Yaymevi,2002, s.19
8 Yalom, 2002, 5.20-23
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Oliim Kaygis1

Oliim, aklimiz1 bagka hicbir seyin yapamadig: bir bicimde kur-
calar; 6liimiin karanlik varlig1 cogu kez bilincin hemen kiyisinda bir
yerlerde de olsa cocuklugun erken dénemlerinden itibaren zihnimi-
zi mesgul eder ve kisiligin olusmasinda biiyiik rolii olan 6liim kay-
gisina karsi yadsima temelli bircok savunma mekanizmas: gelistir-
misizdir.

Kesinlikle 6liim kaygisi biitiin somut kaygilar1 golgeler ve onla-
ra muazzam bir ciddiyet verir. Gegcici varligimizin kosullara bagh
olusu umulmadik bir anda baslayip biten ve nitelik ve nicelik aci-
sindan yine onceden bilinmeyen tecriibelerle dolu bu dénemde var
oldugumuz ve bagka bir donemde var olmayacagimiz gercegi ortaya
koyabilir.

Hayat ve 6liim birbirine bagimlidir. Birbirine ardisik olarak de-
gil, 6liim hayat perdesi ardinda siirekli olarak sesini hissettirmekte
ve yasant1 ve davranig {izerinde biiyiik etkide bulunmaktadir. Oliim
ilk kaygi kaynagidir ve bu sifatla psikopatolojinin de ilk kaynagi-
dir.’ Oliim kaygisi, en temel, en evrensel ve kacinilmaz seydir.
Bunu inkar etme amacindaki biitiin iddialar beyhudedir. Oliim kor-
kusu her zaman ve her yerde bulunmakta ve hayat enerjisinin bii-
yiik bir béliimii 6liimiin inkarinda harcamir. Oliim askinlig1 insanin
yasantisinda 6nemli bir motiftir- en derin kisisel ve icsel olaylar,
savunmalarimiz, glidiilerimiz, riiyalarimiz ve karabasanlarimizdan
en acik biiyitk makro toplumsal yapilara, anitlarimiza, dinlere, ideo-
lojilere, sakin mezarliklara, mumyalara, uzaya acilmamiza, gercekte
biitlin yagam seklimize- zamani doldurmamiza oyalanmalara diis-
kiinliigiimiize, ilerleme mitine tereddiitsiiz inancimiza “basarili
olma” diirtiimiize ve bitimsiz s6hret arzumuza kadar uzanir.*®

Bircok filozof da yagsamla 6liimiin birbirine bagl olmasi {izerine
soz almistir.?! (). Filozoflar 6liim kaygisini “varolusun kirilganligin-
dan” (Jasper), “olmama” korkusu (Kierkegaard), “daha ote bir ola-
siligin olanaksizlig1” (Heidegger) ve ontolojik anksiyeteden (Til-
lich) s6z etmiglerdir. Bu ifadelerin bir¢ogu vurguda bazi farklar

¥ Yalom, 2002, 5.20-23
20 yalom, 2002, 5.70-72
21 yalom,2012, s. 41
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icermektedir ¢ilinkii bireyler 6liim korkusunu c¢ok farkli sekillerde
hissedebilirler.?

Temel vargilardan biri 6liim korkusunun temel bir ac1 kaynagi
oldugu idi ve hayatinin ¢cogunu 6liim korkusunu azaltmanin felsefi
yontemlerini aramakla gecirdigini yaratti§i karakter araciligiyla
dillendirir.*?

Yalom kendi klinik ¢alismalarindan yola cikarak, 6liim kaygisi-
nin orijinal bicimindeki birincil 6liim kaygisiyla nadiren karsilasilir.
Yalom bu goézlemlerine dayanarak Tillich, Kierkegard ve May gibi
6liim kaygisinin hizla baska bir seye doniistiiriildiigiinii belirtmek-
tedir. Kisi, ¢ciplak 6liim kaygisina karsi bastirma, yiiceltme ve doniis-
tirme gibi koruyucu savunma mekanizmalar1 gelistirmektedirler.
Bazen hayattaki sarsici deneyimler bu savunma mekanizmalarini
yikip O6lim kaygisinin biling diizeyine cikmasina neden olsalar da
bilin¢disi ego yeni bir savunma mekanizmasiyla bu kaygiy1 tekrar
gizlemektedir.?*

Yalom, herhangi bir 6liim diisiincesinin olmadig: bir hayat1 ha-
yal ettigimizde, hayatin yogunlugundan bir seyler kaybettigini belir-
tir. Oliim inkar edildiginde hayat kiiciiliir. Olim dislandiginda kisi
isin icindeki riskleri gozden kacirdiginda hayat zayiflar.

Kendimizin farkinda oldugumuz icin 6liimlii oldugumuzu bilen
yaratiklariz. Oliimiin inkar1 insanin temel yapisini inkaridir ve art-
mis derecede yaygin bir farkindalik ve deneyim kisitliligina neden
olur.®

Her uygarlikta insan, yokluk tehdidinin farkindadir ve bundan
kayg1 duyar. Buna ragmen kendisini onaylama olumlama cesaretine
ihtiyac duyar.?®

Oliimle yiiz yiize gelmek, cogu kez diinyaya bakis acimiz1 dra-
matik bir bi¢cimde degistirmemizi saglayacak bir imkin sunar bize.?
Oliimciil bir hastaliga yakalanan ya da bazi travmatik olaylar sonu-

22 Yalom Irvin D., “Din ve Psikiyatri”, Istanbul: Turkuvaz Yayimncilik, 2012, s.72

% Yalom, 2012, 5.118
% Yalom, 2002, 5.74-75
% Yalom, 2002, 5.57

% Tillich, 2014, s. 66

% Yalom, 2012, 5.42
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cu Oliim diisiincesi hayatinda 6nemli yer kazanan hastalarin hayat-
larinda pozitif yénde koklii degisimler oldugunu séylemektedir.?®

Yalom o6liim fikriyle biitiinlesmenin bizi kurtardigini; bizi korku
ya da kasvetli kotiimserlik varolusuna mahk(im etmekten ¢ok, bizi
daha otantik hayat tarzlarina atmak icin bir katalizor olarak hareket
ettirdigini ve hayattan aldigimiz zevki arttirdigini belirtir.?

Yalom kurguladigi karakterlerin dilinden 6lmek fikrinin ona
uzun siiredir korku vermesine ragmen ham korkuyu en biiyiik ceki-
ciligi sagmaliginda yatan bir inanca tercih etmeye basladigini, “ina-
niyorum ciinkii sagcma,” gibi icine girilemeyen bir ifadeden her za-
man nefret ettigini belirtir. Ama bir terapist olarak boyle bir duygu-
yu kendime saklarim: dini inanclarin giiclii bir rahatlik kaynagi
oldugunu biliyorum ve yerine koyacak daha iyi bir seyim yoksa
inanc asla kurcalamiyorum.*

Iyi yasamay1 6grenmek, iyi 6lmeyi 6grenmek anlamina gelir ve
tersi olarak da, iyi 6lmeyi 6grenmek iyi yasamay1 6grenmek demek-
tir.>!

Ozgiirliik

Glclii ama cok daha az anlasilabilir kayg: Ozgiirliiktiir. Nor-
malde 6zgiirliigii kuskuya yer birakmaz sekilde olumlu bir kavram
olarak diisiiniiriiz. Tarih boyunca insanoglu 6zgiirliigii istemis elde
onu e etmek icin ¢abalamis midir? Fakat nihai zeminin bakis aci-
sindan goriilen 6zgiirliik korkuya yapisik durumdadir.

Varoluscu anlaminda “6zgiirliik” dissal yapinin yokluguna gon-
derme yapmaktadir. Her zamanki deneyimin tersine, insanoglu
dogasinda bir modeli, barindiran iyi yapilandirilmis evrene girme-
mekte(ve ¢ikmamaktadir). Daha cok insan kendi diinyasindan, ha-
yat tarzindan ve secimlerinden tamamen sorumludur-yani bunlarin
yazaridir. Bu anlamda “6zgiirliik” iirkiitiicii bir anlam tasimaktadir.
Altimizda bir zeminin olmadig1 anlamina gelmektedir. Altimizda
hicbir sey yoktur, sadece bosluk, bir ucurum vardir. O halde anah-
tar durumundaki varoluscu dinamik zeminsizlikle karsi karsiya

% Yalom, 2002, 5.58-72
% Yalom, 2012, s. 57

%0 yalom 2002, s.34

31 yalom, 2012, s5.42
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kalmamizla, zemin ve yapi i¢in duydugumuz arzu arasindaki celis-
kidir.*?

Bireyin kendi hayatin1 kurma 6zgiirligii, arzu etme, se¢cme,
hareket etme ve degisme Ozgiirliigli olarak incelebilecegini belirt-
mektedir.?®

Bireysel varolma icin sorumlulugun anlamini ilk olarak Hei-
degger ardinda da Sartre kesfetmistir. Heidegger belirli neden in-
sandan dasein (“ben” ya da “birisi” ya da “ego” ya da “insanoglu”
degil) olarak séz etmistir. Insan varolusunun ikili dogasini vurgu-
lamak istemistir. Birey “oradadir” (da), ama ayni zamanda orada
olan seyi de olusturur. Ego, birin icinde iki tanedir: deneysel ego
nesnel ego, “orada” olan bir sey, diinyadaki bir nesne ve kendisini
ve diinyay1 olusturan (yani “sorumlu” olan) askin (olusturan) ego.
Bu tarzda algilanan sorumluluk 6zgiirliige ayrilmaz sekilde baglidir.
Birey diinyay1 cok cesitli sekillerde olusturacak kadar 6zgiir olma-
dik¢a sorumluluk kavraminin anlami yoktur.

Evren rastlantisaldir; her sey farkli bicimde de yaratilabilirdi.
Sartre’mn 6zgiirliik goriisii cok genis kapsamhidir. Insanoglu yalmzca
ozgiir degil 6zgiirliige mahk(imdur da. Ayrica 6zgiirliik diinyadan
sorumlu olmanin (yani diinyayr anlamiyla doldurmanin) otesine
gecmektedir. Insan ayrica kendi hayatindan da sorumludur, yalniz-
ca hareketlerinden degil, hareket etmedeki basarisizliklarindan da
sorumludur.?

Insanin kendisini ve diinyasini olusturmasi (sorumlu olmasi) ve
sorumlulugunun farkinda olmasi oldukca trkiitiicii bir kavrayistir.
Insanin kendi yaratiminin sonucu disinda diinyanin hicbir anlami
yoktur. Varolusu bu tarzda yasamak sersemletici bir histir. Hicbir
sey goriindiigii gibi degildir. Insanin altindaki zemin acilmis gibi
goriiniir. Gercekten zeminsizlik sorumluluk farkindaliginin 6znel
deneyimi i¢in yaygin kullanilan bir terimdir. Bircok varoluscu filo-
zof zeminsizlik kaygisini “asil kaygi1” olarak tarif eder.>

Hayatimiza yapi saglayan toplumsal ve psikolojik kurumlarin
dumura ugramasi, bizi 6zgiirliigiimiizle yiiz yiize getirmeye hizmet
etmistir. Eger kurallar, biiyiik tasarilar ve yapmamiz gereken hicbir

32 yalom, 2002, 5.19-20
% Yalom, 2002, 5.345
34 Yalom, 2002, 5.350
35 Yalom, 2002, s.351
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sey olmazsa, sectigimiz seyi yapma 0zgliriiz demektir. Temel do-
gamiz degismemistir, 6zglirliigii gizleyen oyalayicilarin yok edilme-
si, disariddan karisan yapilarin yikilmasiyla hayatin varolussal bir
gercekleriyle her zamankinden daha yakin oldugumuzu soyleyebilir
bir insan. Ama hazirliksiz; her sey dayanilmayacak kadar fazladir.
Kayg1 ortaya c¢ikmak icin caglamaktadir ve hem bireysel hem de
toplumsal diizeyde kendimizi 6zgiirliikten korumak icin ¢ilginca bir
arastirmaya baglanmaktayiz.

Kaygiya neden olan 6zgiirliik ve sorumluluklardan kagmak icin
kisi zorlanti, sorumlulugun yer degistirmesi, sorumlulugun inkari,
Ozerk davranistan kacinma gibi savunma mekanizmalar1 gelistir-
mektedir. Yalom psikoterapinin amaci hastaya sorumluluk yiikle-
mek ya da sorumlulugunu kabul etmesini saglamaktir.>¢

Insanlarin tavirlarindan sorumlu olusu, duygularindan da so-
rumlu oldugu anlamina gelmemektedir. Yalom insanlarin duygula-
rina karsi takindiklari tavirlarindan sorumlu olmalar1 gerektigini
belirtmektedir. Bu baglamda kanser hastalar i¢in dahi sorumluluk-
lar1 tistlenme yoniinde telkinlerin verilmesini, determinist bir tavirla
hastalarn caresiz bir gozlemci konumunda birakmaktansa, sorumlu-
luklarim iistlenmelerine yardimci olup, hastaliklarini hayat kalitele-
rini artirmaya bir vesile kilmak gerektigini 6nermektedir.®”

Sorumlugun farkinda olmak tek basina degisimle ayni anlami
tasimamaktadir; degisim siirecinde bir adimdir yalnizca. Degismek
icin insanin 6nce sorumlulugu iistlenmesi gerekir. Kisi bir eyleme
baglamalidir kendini. Sorumluk sézciigiiniin kendisi bu yetenegi
gostermektedir.®®

Insanin eylemlerinin sorumlulugunu tam olarak iistlendiginde
sucluluk duyma alani genislemektedir. Fakat bu sugluluk yalnizca
bir bagkasina, ahlaki ya da toplumsal bir yasaya karsi sorumlulukla-
11 yerine getirmemekten degil ayni1 zamanda kisinin kendi kendine
karsi sorumluluklarini yerine getirmemekten kaynaklanmaktadir.
Bu nedenle insan kendinden ve diinyadan sorumlu oldugu derecede
sucluluk hissetmektedir. Fakat terapide bu sucluluk duygusu, insani

36 Yalom, 2002, 5.356-365
%7 Yalom, 2002, 5.436-437
% Yalom, 2002, s. 454
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kisisel tamamlanmaya gotiiren bir rehber islevi gorebilmektedir ve
bu kiginin kendisi olmay1 istemesiyle basarilmaktadir.*

Kayg1 6zgiirliigiin olanagidir, ancak inang¢ yoluyla gelen boyle
bir kaygi yol gosterebilir, ¢iinkii o tiim sonlu yollan tiiketir ve bu
yollarin aldaticihigini ortaya cikarir. Kayginin egittigi kisi olanak
tarafindan egitilmis demektir, ancak bu kisi kendi sonsuzlugu agi-

sindan egitilir.*
Varolussal Yalitim

Diinyadaki herkes temelde yalnizdir. Zordur fakat oyledir ve
bununla yiizlesmemiz gerekiyor bu yiizden Yalom kendi diisiincele-
rine sahip olmak ve kendi riiyalarini1 gérmek istiyor.*!

Varolussal yalnizlik vardir. Bu daha temel bir yalmizlik duygu-
sudur. Varolusun 6ziinde bulunur ve kisiyle baskalar1 arasindaki
kapatilamaz bir bosluga sadece kisiyle otekiler arasinda degil, kisiy-
le diinya arasinda da bulunan ayriliga isaret eder.

En derin arastirma siireci Heidegger’in “aciga cikarma” olarak
sOz ettigi slire¢ bizim fani oldugumuzu, 6lmemiz gerektigini, 6zgiir
oldugumuzu ve ozgiirliiglimiizden kacamayacagimizi kabul etme-
mizi saglar. Ayrica insanin karsi konulmaz bicimde yalniz oldugunu
da 6grenmek zorundayiz

Yalom’a gore ii¢ tip yalitim vardir: kisilerarasi yalitim, kisinin
kendi icinde ve varolussal yalitim.

Kisilerarasi yalitim, genellikle yalnizlik olarak yasanir ve kisi-
lerden uzak olmayi ifade etmektedir. Kisinin kendi i¢indeki yalitim,
insanin bazi parcalarini birbirinden ayirdigi yalitimdir. “Yalitim”
yalnizca bigimsel savunma mekanizmasi olarak degil, benligin her-
hangi bir sekilde parcalanmasindan s6z etmek icin kullanilmakta-
dir.*?

Bireyler sik sik baskalarindan ve kendi parcalarindan soyutla-
nirlar, fakat bu ayrilmalarin altinda varolusa ait daha da temel bir
yalitim yatmaktadir. Bireylerle girilen en doyurucu iligski ve tam bir
kendilik bilgisi ve biitiinliige ragmen siiren yalitim varolussal yali-

% Yalom, 2002, s. 438-453
40 Kierkegaard, 2012, 5.156
4 Yalom Irvin D. “Annem ve Hayatin Anlami1”, istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2014, 5.21
42 Yalom, 2002, s. 556-557
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tim insanin kendisi ve baska biri arasindaki kapatilamayan ucuruma
gonderme yapmaktadir. Varolussal yalitim pek cok giris yolu olan
yalmzlik vadisidir.®

Anlamsizlik ve bosluk duygularina genellikle eslik eden bir
baska duygu da yalmizlik ya da yalmz kalma korkusu. Insanin yalniz
olmaktan hoslanmamasinin temelinde benlik algilanmasini yitirme
korkusu bulunur.*

Yalom oliim ve 6zgiirliik kaygilari ile varolussal yalitim arasin-
da acik bir iligki oldugunu vurgulamaktadir. Oliim ve &zgiirliikle
ylizlesme kisiyi kaginilmaz olarak varolussal yalitim ya da varolus-
sal yalmzliga gotiirmektedir. Oliim, en yalmz insan deneyimidir ve
oliimle yiizlesen kisi cevresindeki hicbir kimsenin ve hicbir seyin
ona eslik edemeyecegini fark etmekte ve derin bir yalnizlik yasa-
maktadir. Ayni sekilde insan hayatindan sorumlu oldugu derecede
yalnizlig1 artmaktadir. Kisi kendi yasamini kendi yaratmakta ve bu
onu bir koruyucunun, bir diizenin olmasi inancindan uzaklastir-
maktadir. Bu durum da kisinin yalitilmighk ve yalnizlik duygusunu
artirmaktadir.*

Diger varolussal kaygilarda oldugu gibi, Yalom, varolussal yali-
timin da oldukca rahatsiz edici bir deneyim oldugunu ve bireyin
buna uzun siire dayanamayip bir takim bilincdisi savunma meka-
nizmalar gelistirerek bu duyguyu bilincli yasantidan uzaklastirdigi-
n1 belirtmektedir. Insan yalitim kaygisindan ya kendisi gibi biriyle
ya da ilahi bir varlikla bir iligki icine girerek kurtulmaya caligmak-
tadir.

Hicbir iliski yalitimi tam olarak yok etmese de sevgi dolu bir
iliskide yalmizlik paylasilarak yaliim acisi1 hafifletilebilmektedir.
Yalitim kaygis1 kabul edilir ve kararhlikla yiizlesilirse baskalarina
sevgi (gereksinim icermeyen sevgi) ile yaklasmak miimkiin olmak-
tadir.*

Anlamsizlik Kaygis1

Anlamsizlik kaygisi; bir sebebin kaybina, biitiin anlamlara an-
lam katan bir anlama dair kaygidir. Ne kadar simgesel ve dolayli

4 Yalom, 2002, s. 559-561
4 Genctan Engin, “Varolug ve Psikiyatri”, istanbul: Metis Yayinlari, 2007, 5.140
% Yalom, 2002, s. 563-569
4 Yalom, 2002, s. 563-569
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olsa da manevi merkezin varolusun anlamina dair sorunun yaniti-
nin yitirilmesi kaygiy1 yaratir.*’ Insan oldugumuz icin anlam bizim
kaderimiz; hem onun icine doguyoruz, hem anlam aginin icinden
bilerek bilmeyerek secimler yapiyoruz. Biitiin her seye oldugu gibi
hayata, hayatimiza da anlam vermeye calisiyoruz.*® Insanoglu ola-
rak bir anlam arayisi icinde olan ama gercek anlami olamayan bir
diinyaya firlatilmis olma sansizligini yasayan yaratiklariz.

Yasamdaki en biiyiik 6devlerimizden biri yasami destekleyecek
kadar giiclii olan bir amac icat etmek sonrada bu amacin bizzat
mubharriri oldugumuza yonelik usta bir manevra yapmak zorunda
hissediyoruz ki s6z konusu amacin “kesfettigimiz” bu amacin ora-
larda bir yerlerde bizi bekledigi sonucuna varabilelim.

Yasamimiz i¢in saglam bir amac¢ aramaya yoOnelik bitmek tii-
kenmek bilmeyen arayisimiz bizi sik sik krizin esigine getirir.*’

Ve elbette Tanrinin nihai kisisel amacini bizlere nakleden dini
vahiyler her ne kadar zor her ne kadar teferruath olurlarsa olsunlar
her zaman baskéseye buyur edilirler. Hayatin anlami sorununa
dinin getirdigi ¢6ziim, doganin yolladig1 daha akla yatkin ama na-
hos mesaja, bize evrendeki ve varligin muazzam zincirindeki kii¢i-
clik yerimizi hatirlatan mesaja oranla ne kadar avutucudur.

O halde problem en yalin haliyle séyledir. Bir anlama gereksi-
nimi olan varlik anlami olmayan bir evrende nasil bir anlam bula-
caktir? Hayatin anlami sorunu diisiinebilen canlilarin tiimiinii ze-
hirler niteliktedir.”®

Anlam ve amag¢ kavramlarini ayni anlamda kullanan Yalom,
kozmik ve diinyevi olmak iizere iki tip anlamin varligindan bahset-
mektedir. Kozmik anlam, kisinin diginda ve ondan iistiin olarak var
olan bir diizeni ifade etmektedir. Genel olarak biitlin yasamin, ev-
renin ve evren icinde insanin ne anlami vardir sorusunun cevabina
atifta bulunmaktadir. Diinyevi anlam ise, daha 6zelde “benim haya-
timin anlami nedir” sorusuna verilecek cevaba atifta bulunmakta-
dir.

4 Tillich, 2014, s. 70
4 Goka Erol, “Hayatin Anlami Var Mi1?”, istanbul: Timas Yayinlari, 2014, 5.113
4 Yalom, 2012, s. 31
%0 yalom, 2012, s. 34
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Kozmik anlamdan bagimsiz olarak, insanin hayattaki amaci, is-
levi ve hedefini icermektedir.”* Kozmik anlam genellikle dinsel 6g-
retiler tarafindan belirlenmektedir. Dinsel gelenekler varlik, evren
ve insana dair kapsamli anlam semalari sunmaktadirlar. Yalom’a
gore kozmik anlam hissine sahip bireyler, ona uygun bir diinyevi
anlam hissi yasamaktadirlar. Baska bir deyisle, insanin diinyevi
anlami, amaci kozmik anlamla uyumu ve bu anlami gerceklestir-
meyi icermektedir. Bununla beraber dinsel diinya goriisiine dayali
kozmik anlam cok sayida bireysel hayat amaci yorumuna da izin
vermektedir.>?

Insanoglu hayatta koordinatlar iistii ve uyumlu bir ériintiiniin
bulundu ve her bireyin bu diizende bir rol oynamasi gerektigi inan-
ciyla olaganiistii derecede rahatlar. Insana yalnizca bir amac ve rol
degil, hayatin1 nasil yasayacagina dair kurallar da verilmistir.

Kozmik dinsel goriis, yaklasik ii¢ ylizyill oncesine kadar Bati
diinyasindaki inanc¢ sisteminin 6nemli bir kismini olusturmustu. O
zamandan baglayarak bu goriis, sabit nesnel gercekligin varligin
Kantc1 sorgulamasinin yani sira hizla gelismekte olan bilimsel tu-
tumun saldirilariyla da karsilasmaya baslamistir. Insanin &tesinde
bir seyden -dogaiistii veya diger baska soyut kesinlik- kusku duyul-
dukca insanoglunu kozmik anlam sistemini kucaklamasi o kadar
zorlagmigtir.>

Sanayi Oncesi tarim toplumu ve giiniimiiz modern toplumunun
da anlam problemi acisindan degerlendirmesini yapmaktadir.

Fakat anlam sisteminin yerine bir sey konmaksizin vazgecile-
mez. Belki “Neden yasiyoruz?”sorusunun yanitindan vazgecebiliriz.
Fakat “Nasil yasayacagiz?” sorusunu ertelemek kolay degildir. Mo-
dern din dis1 insan herhangi bir dis isaret olmaksizin hayat i¢in bir
yon bulma goéreviyle kars1 karsiyadir. Insan kendi anlamini —insanin
hayatini destekleyecek kadar saglam bir anlam nasil olusturacaktir.

Modern diinya insani tarim toplumuna gore daha cok anlam-
sizlik problemi yasamaktadir. Clinkii sanayi Oncesi toplum birgok
yolla anlam saglayabilmekteydi. Birincisi dinsel diinya goriisii o
zaman modern caga gore cok daha etkiliydi ve kapsamli yanitlar

51 Yalom, 2002, s. 662-663
52 Yalom, 2002, s. 663-665
%8 Yalom, 2002, s. 668
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vererek anlamsizlik sorununu belirsizlestirmekteydi. Ayrica o do-
nemlerde insanlar daha ¢ok temel gereksinimlerini karsilayabilmek
icin miicadele etmekteydiler ve bu anlam krizinin ortaya c¢ikmasini
biiyiik 6lciide azaltmaktaydi. Yalom bu iddiasini anlamsizlik duygu-
su ile bos zaman ve serbestlik arasindaki iliskiye dayanarak giinde-
me getirmektedir. Ona gore insan giinliik yasam ve hayatta kalma
siireciyle ne kadar ilgiliyse anlamsizlik krizi o kadar az ortaya cik-
maktadir. Ayrica, dogayla, bir aileyle ve diger insanlarla i¢ ice ol-
mak, bu insanlarda giiclii bir daha genis bir birime ait olma duygu-
su yaratmakta, bu da anlamsizlik duygusunu azaltmaktaydi. Fakat
sanayilesmis modern diinya insani, dinsel kozmik anlamdan, dogal
diinyadan ve hayatin dogal zincirinden kopartilmigtir.>*

Anlamsizlikla yiizlesmek, refah ve bunun getirdigi zaman fazla-
st ile oldukea ilintilidir. Zaman beraberinde getirdigi 6zgiirliikkten
otiirdi birgok insan i¢in sorun yaratir.>

Varolugsal durumumuza giindelik hayatimizdaki rastlantisal
uyaranlar ve olaylarla yiizlesip onlar1 organize ettigimiz sekilde
yaklasiriz. Kayitsiz bir kaliba girmeyen bir diinyayla karsilastigimiz-
da bir kalip aciklama ve varolus anlami arariz. Kisi uyumlu bir kalip
bulamadiginda, kendini yalnizca kizgin ve tatminsiz degil ayni za-
manda caresiz de hisseder. Insanin anlamin sifresini ¢6zdiigii inanci
her zaman bir egemenlik duygusu getirir. Kisinin kesfettigi anlam
semas1 kendisinin zayif caresiz veya gereksiz oldugu fikrini icerse
bile bilmeme durumundan daha hatirlaticidir.

Anlami istedigimiz ve onun yoklugunda rahatsiz oldugumuz
cok aciktir. Insan bir amac bulur ve degerli bir hayat i¢in ona sikica
sarilir.

Anlamin bir anlami kaygi yatistirict olusudur. Buyrulmus, ra-
hatlatic1 bir yapi1 olmaksizin diinyayla ve hayatla karsilasmaktan
kaynaklanan kaygiy1 rahatlatmak icin ortaya cikar. Ancak anlama
neden gereksinim duydugumuzla ilgili bir bagka hayati neden daha
vardir. Anlam hissi bir kez gelistikten sonra degerleri dogurur ki bu
da karsiliginda insanin anlam hissini giiclendirecek sekilde hareket
eder.%®

5% Yalom, 2002, s. 701-702
% Gengtan, 2007, s.137
6 Yalom, 2002, s. 727-729
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Yalom, diger bazi klinik sendromlarin belirtisi olarak goriildigi
icin, anlamsizligin klinik bir konu olarak nadiren islendigini vurgu-
lamakta ve diger kaygi kaynaklarindan (6liim, yalittm ve 6zgiirliik
kaygis1) farkli olarak direk degil dolayli yollarla bu konuya deginil-
mesi gerektigini onermektedir. Ona gore terapistin gorevi, anlam-
sizlik duygusunu dogrudan irdelemek degil, anlamsizlik duygusuna
verilecek en uygun ve doyurucu terapotik yanit olan baglanmayi
saglamaktir.”’

Anlam inanmay icerir. Inanclarimiz diinya ile aramizdaki bag-
lar1 olusturur. Bu baglarda kopma oldugunda aci gekilir ve mutsuz-
luk yasanir.*®

Hayata dair giiclii ve tatminkar amaclarla ilgili diisiinceler hak-
kinda yapilan klinik ve teorik calismalarin ¢cogu, hedonizm, 6zgeci-
lik bir davaya adanmislik, yaraticilik, kendiligin gerceklestirilmesi
gibi hedefleri isaret eder. Hayatin anlamina dair tasarilarin, bir
davay1 sevmek yaratim siireci, otekilere dair sevgi ya da ilahi bir t6z
gibi kisiligin 6tesinde bir yerlerde bulunduklarinda ¢cok daha derin
giiclii bir degere sahip olduklar1 gercegi bana son derece acik gorii-
niiyor.

En iyisi kisinin kendisini yasam irmaginin akisina birakmasi ve
sorunlarin uzaklara siiriiklenmesine izin vermesidir.*®

Din

Insanlar var oldugundan bu yana her zaman askin bir giice
inanma ve kendisinden {iistiin olan bir varliga sig§inma ihtiyaci his-
setmistir. Ustlin bir varliga inanma, insanin varligin1 anlamlandir-

may1, hayatin nihai amacini ve yasamin zorluklarina kars1 dayanikli
olmayi 6gretmisgtir.*°

Din insana, varolus i¢cinde kendini bir yere yerlestirmeye imkan
veren bagvuru cerceveleri hazirlar. Bu acidan dinin {i¢ yonli bir
fonksiyonu yerine getirdigi ileri siiriilmiistiir; a)realiteyi yorumla-
mak, b) kimligin bir tanim1 vasitasiyla insani bu realite i¢ine yerles-
tirmek, c) neticede, hayat icin bir rehber sunmak. Bu yoniiyle din,

57 Yalom, 2002, s. 703-758

%8 Genctan, 2007, s. 144

% Yalom, 2012, s. 34

 Kaynak, Ibrahim Hakki, “Insanin Anlam Arayisinda Din ve Mitlerin Rolii”, Batman
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 1, 676.
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insanin hayatta karsilastigi her olay ve duruma hazir ve biitiin ce-
vaplar sunan ve ona nasil yasamasi gerektigi hususunda yol goste-
ren bir zihni muhtevalar sistemidir.®*

Dinler bize ¢ok kolay ulasabilecegimiz bir anlam kaynagi sun-
malarina ragmen, orada bile anlam i¢in biz elimizden geleni yap-
mazsak, zorluklarin1 géze alarak kendi anlam yolculugumuza c¢ik-
mazsak yaprak bile kipirdamaz.®?

Din olumlu ya da olumsuz olabilir. Bu sebeple din, varoluscu
hareketteki diger bircok diisiiniirde oldugu gibi Nietzsche’ye gore
de olumlu ya da olumsuz olabilir. Ornegin, az sayida da olsa Sartre
ve Yalom gibi din ve Tann diisiincesinde ¢ok da 6nemli bir taraf
gormeyen varoluscular da vardir. Bunlar ¢ok iyi bilinen goriisler
olsa da azinlikta olduklari agiktir. Nietzsche ve Rollo May -
calismalarindaki bazi noktalarda- gibi diger varoluscular dini eles-
tirmisler fakat ayni zamanda olumlu din denen bir seyin varligini
da kabul etmislerdir. Din konusundaki elestirileri zaman zaman
dengesiz, olumsuz yonlerinden coklukla bahsedip olumlu yo6nlerine
nadiren deginen bir sekilde seyretmistir ki bu da okuyucunun, onla-
rin din karsit1 oldugunu diisiinmesi gibi yanlis bir algiya sebebiyet
verebilmektedir. Kierkegaard ve Paul Tillich dahil olmak {izere bir-
¢ok varoluscu Tanrr’ya ve dinin giiciine inanmaktaydi, ancak kisisel
ve orgiitlii dinin de bircok yoniinii elestiriyorlardi.

Yukaridaki paragrafta biz, din icin ideal anlayislarin onun bir
yanilsama oldugunu ya da May’in (1991) mit olarak ifade ettigi sey
oldugunu gorebiliriz. May’e gore, mitlerin kesinlikle yanlis olmalari
gerekmez fakat onlar dogruluklan kanitlanabilecek seyler de degil-
dir. Diger bir deyisle, saglikli din kendi sinirlarini bilir; ¢iinkii sinirh
bir varlik olan insan tarafindan tecriibe edilmektedir. Ilahi bir teme-
li olsa dahi, insanoglu tarafindan uygulanan, yasanan ve sahipleni-
len bir sey oldugu icin her zaman hatalar olacaktir. Din, kendi do-
gasindaki sinirlari reddederse iste o zaman tehlikeli olur. Bu nokta-
da, Schneider'in husu konusuna yaklasiminin din ve maneviyat
konusunda varoluscgu yaklasimla neden bu derece uyustugu acikliga
kavusmaktadir.

61 Hokelekli Hayati, “Din Psikolojisi”, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011,
s.116.
62 Gengtan, 2007, s. 123
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Becker’den (1973) alint1 yaparsak saglikli din “yasam, 6liim ve
hakikat konularinda yalan soylemez.”®

Varolussal kaygi dini yardimin bir nesnesidir. Vaiz varolussal
kaygiy1 icine alarak varolma cesareti hakkinda bir soru sorar.®*

Oliim, hayatin anlamsizlig1, 6zgiirliikk(yani varolusun temelde
bir yapidan yoksun olusu ) ve mutlak yalmizlik diisiincelerine eslik
eden kaygilarla her insan kars: karsiya gelir. Dinde insanin varolus-
sal kaygisini bastirma yoniindeki baslica cabasi olarak ortaya cik-
mugtir.%®

Dini avuntu ile psikoterapi yalnizlik duygusunun farkli sekille-
rinin neden oldugu rahatsizliklar1 alt etmek icin kendilerine 6zgii
yontemler gelistirmisleridir. Ingilizcedeki “religious”(din) sozciigii-
niin koklerinden birinin baglamak yada birlestirmek anlamina gelen
re-li-gare terimi oldugunu belirtir. Romalilar, bu terimi bir¢ok farkli
bag1 -ailelere, atalara, devlete — ifade etmek icin kullanmaktaydi.
Terimin bu anlami birbirine baglamak ya da bir arada tutmak an-
lamina gelir ki buna birlestiricilik de diyebiliriz. Psikoterapi ile di-
nin birbirine benzeyen vazifelerine son derece aciklama getirmek-
tedir. Kald: ki birlestiricilik, giinlimiizdeki manevi arayislarin tiim
mevcut bicimleri i¢in uygun bir payda niteligindedir.®®

Dinde buna benzeyen giiclii birlestiricilik bicimleri konusunda-
ki ihtiyaclan karsilar. Dindar insana sonsuza dek onu goézlemleye-
cek olan, O kisinin varligindan haberdar olmasi bir yana —kaybettigi
sevdikleriyle Tanri’yla evrensel yasam giiciiyle —nihai bir varligin
ilahi bir varligin avuntusu vaat edilmistir. Tabi dinin birlestiriciligi
cemaat iizerinden sagladig1 da kolaylikla goriilebilir.”

Dinin ruh saghigina iliskin kazandirdig1 en 6nemli sey, yarattigi
deger ve insan hayatina kattig1 anlamdir. Ayn1 zamanda din insan-
lar arasi iligkileri yapici bir yonde diizenlemekte, tarih ve diger in-

% Hoffman, Louis,“Varoluscu Psikoloji, Din ve Maneviyat: Metod, Uygulamalar ve De-

neyim”, Ceviren Mehmet Miicahid Atik, Bilimname:I. Diisiince Platformu, 28, 204.
% Tillich, 2014, s. 96
% Yalom, 2012, s. 34
% Yalom, 2012, s. 39
57 Yalom, 2012, s. 41
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sanlar ile olan bag1 aydinlatarak insanligin kaybettigi gercek kimli-
gine tekrardan kavugsmasini saglamaktadir.®®

Dini inang¢ ve ibadetin her cagda her yerde bulundugu su go-
tlirmez bir gercektir. Hic bir dini goriisii bulunmayan bir kiiltiiriin
kesfedildigi olmus mudur? Bazen dini inancin her zaman her yerde
bulunuyor olmasinin her zaman her yerde bulunan ilahi bir varligin
ispat1 ya da gecerli kilinmasi oldugu da ileri siiriilmiistiir.®

Din insana diinya hayatinin giigliiklerine karsi sundugu anlam
deniziyle dayanma giicii ve anlamlilik sagladig i¢in vazgecilmezdir
ama daha var. Dine sadece psikolojik bir ihtiyaci karsilayan paket
anla programi olarak bakmak dini hi¢ bilmemektir. Bir dini inanci-
niz oldugunda sizin icin miicadele bitmis demek degildir; hatta
bircok alanda dine inanmayanlardan cok daha zorlu bir parkur
beklemektedir inan¢ kosucusunu.

Bireyin hayatina gaye ve anlam kazandiran din, pek cok varo-
lussal soruya cevap verir. Hayatin anlami nedir? Neden Oliiriiz?
Oliimden sonra bizleri bekleyen bir hayat var midir? Oliimden son-
ra bir hayat var midir? Oliimden sonraki hayat nasildir? Bu diinya-
daki kotiiliikler ve olumsuzluklara neden var? seklindeki varolussal
icerikli sorulara cevap vererek din, hayata ve sonrasina dair genel
kaygiy1 azaltacak motivasyonlar sunar.””

Tim dinlerin nihai amaci, miintesiplerine mutluluk verici bir
yasam tarzi sunmaktir. Bunu gerceklestirmek icin de dinler, kendi
inananlarina bir takim prensipler vaaz etmistir. Dikkatli bir sekilde
inceledigimizde, bu prensiplerin sadece birtakim inan¢ ve ibadet
ilkelerini icermedigini, ayni1 zamanda ruh ve beden sagligina iliskin
onemli bazi esaslar icerdigini gormekteyiz. Genel olarak tiim diin-
ya dinlerinin 6ngordiigii sabir, tevazu, hosgorti, sevgi ve paylasmak
gibi olumlu niteliklerle, hos gérmedigi ve yasakladigi birtakim ah-
laki ilkeler, insanlar1 hem fiziki hem de ruhsal acidan olgunlastir-
may1 hedeflemektedir. Artik su bilinen bir gercektir ki, beden sagh-
g1 ile ruh saghig arasinda ciddi bir iliski vardir. Beden saghig: ruh
sagligini olumlu yonde etkilerken, ruh sagligi da beden saghgini

6 Yaparel Recep, “Depresyon ve Dini Inanclar ile Tabiatiistii Nedensel Yiiklemeler
Arasindaki Iliski, Dokuz Eyliil Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8, 275-299.

% Yalom, 2012, s. 34

70 Ayten Ali, “Din, Erdem ve Saglik”, istanbul: Gamlica Yayinlari, 2015, 5.31
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olumlu yonde etkilemektedir. Ya da tersi bir durum s6z konusudur.
Dinlerin sundugu imkanlar, bazi insanlar tarafindan maalesef yeteri
kadar anlasilamamis, hatta bazilar1 dinlerin fert ve toplum icin fay-
dasini kabul etmek bir tarafa, onlar1 ilkel bir diisiince ve uygulama
tarz1 olarak degerlendirmistir. Ozellikle on sekizinci asirdan itiba-
ren, bilim alanindaki ilerlemelerle birlikte, bazi filozof ve bilim
adamlari, insanlarin egitim ve 6gretim seviyeleri arttikca, dini 6gre-
tilere ihtiyaclarinin kalmayacagini, ¢ok yakin bir gelecekte dinin
yerini bilimin alacagini, dinin ise artik gecmise ait bir “hatira” ola-
rak kalacagini savunmuslardi. Bu goriisii sadece tabiat ilimleriyle
ugrasan bilim adamlar1 degil, basta sosyoloji, antropoloji ve psiko-
loji olmak iizere daha cok, insanla ugrasan soysal bilimciler de ka-
bullenmislerdi.”

Modem yasam icerisinde sekiiler bir hayat siiren birey icin ya-
sama dair anlam arayisi ¢ercevesinde din olgusu yadsinamayacak
bir bi¢cimde ihtiyag haline geldigi inkar edilemeyen bir gercektir.”?

Sonug

Hayatin bir anlam ve gayesinin oldugu, insanlarin {izerinde in-
sanlar1 koruyan ve gozeten bir giiciin bulundugunu bilmesi, 6liim-
den sonra yeni bir hayatin baslayacagini, bu nedenle haksizliga
ugramissa adaletin yerine gelecegini bilmesi kisiyi ruhsal ve dolayi-
styla bedensel problemlere karsi korumaktadir. Karsilasilan kiiciik
sikintilardan biiyiik felaketlere kadar pek cok seyin aslinda kendisi
icin bir imtihan oldugunu bilmek yahut bunlarin kaderin birer par-
cast oldugunu diisiinmek siiphesiz kaygi azaltici unsurlardir.”

71 Kéyli, Mustafa, “Ruh Saghigi ve Din: Bati Toplumu Agisindan Bir Degerlendirme”, On
Dokuz Mays Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (3), 66-91.

72 Kog, Mustafa, “Ruh Saghg ile Dini Basa Gikma Metodu Olarak Dua ve ibadet Feno-
meni Arasindaki iliski Uzerine Psikolojik Bir Yaklasim”, Ekev Akademi Dergisi, 9 (24),
11-32.

7* Horozcu, Umit, “Tecriibi Arastirmalar Isiginda Dindarlik ve Maneviyat ile Ruhsal ve
Bedensel Saglik Arasindaki iliski”, Milel ve Nihal, 7 (1), 209-240.
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ZEMAHSERP'NIN HADISLERI
TE’ViL METODU"

Hasan YERKAZAN™
0z
Ebul-Kasim Mahmtid b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri (v. 538/1143), Harezm
bolgesinde yetisen énemli Mutezili Alimlerden biridir. ilim ve edebiyatin zirveye
ulastig1 bir dobnemde yasayan Zemahseri, tefsir, hadis, keladm, fikih, dil ve edebi-
yat gibi bircok sahada elliye yakin kitap kaleme almistir. Eserleri, ilim camias: ta-
rafindan takdir edilmis ve biiyiik deger verilmistir. Bu makalede Zemahseri’nin
mezhebi baglamda hadisleri ne sekilde yorumlayip te'vil ettigi konusu incelen-
meye calisilmistir. Rii’yetullah, biiyiikk gilinah, sefadt, imin-amel iliskisi, kabir
azabi, nazar/goéz degmesi ve émriin uzamasi gibi konulari iceren hadisleri mez-
hebi goriisleri cercevesinde te’vil metodu tetkik edilmistir. Ele alinan 6érneklerden
anlasilacag1 lizere Zemahseri, birkac istisnai konu digsinda genel olarak itikdda

taalluk eden konularda Mutezilenin temel prensiplerine gore hadisleri te'vil ettigi
tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Zemahseri, Mutezile, Siinnet, Hadis, Te'vil.

R

The Ta’wil Method of Zamakhshari’s Hadiths
Abstract

Abu’l-Qasim Mahmud b. ‘Umar al-Zamakhshari (d. 538/1143) is one of the sig-
nificant Mu’tazilite scholars who raised in the Harezm region. Zamakhshari, who
lived in a period when science and literature reached its peak, wrote about fifty
books on many fields, such as tafsir, hadith, kalam, figh, language and literature.
His works have been appreciated and valued by the scholars. This study tries to
examines how the hadiths of Zamakhshari are interpreted with ta’wil in the con-
text of madhabs. Ru'yetullah (Seeing Allah), great sin, intercession, belivers-
action relationship, the punishment of the grave, eye touching and involving is-
sues such as increased longevity traditions te’vil methods within the framework
of sectarian views are discussed. As it can be understood from the examples un-
dertaken that asides from a few exceptional circumstances, it has been establis-

Bu makale, Zemahserf ve Hadis isimli doktora calismamizdan yararlanilarak hazirlan-
mustir.
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hed that the hadith’s of Zamakhshari were interpreted with ta’wil on topics
which were generally dependent on itigad within the fundamental principles
framework of Mu'tazilites.

Keywords: Zamakhshari, Mu’tazila, Sunnah, Hadith, Ta'wil.

Giris

Ebuwl-KAsim Mahmtd b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri (v.
538/1143), ilmi ve fikrl gelismenin altin ¢ag1 denilebilecek bir za-
man diliminde, Tiirk, Arap ve Farisilerin i¢ ice oldugu, farkl gele-
neklere sahip insanlardan olusan ve cok kiiltiirli bir cevre olan
Harezm bolgesinde yetigmistir. Seri ilimler, edebiyat, dil, nahiv,
tefsir, fikih ve hadis baslica calistig1 ilimler olup elliye yakin eser
telif etmistir. Kendinden Oncekileri taklitten ziyade, yeni bir iislup
ve metotla eserlerini kaleme almistir. Yasadig1 donemde Harezm’de
Mutezile oldukca yayginlasmis ve bircok kisiyi etkilemistir. Zemah-
seri de yasadigi bu ortamin tesirinde kalmis ve itikddi diinyasini bu
mezhebin temel prensipleri cercevesinde sekillendirmistir.

Zemahseri basta Kur'an tefsiri el-Kessdf an Hakdiki Gavamizi't-
Tenzil ve ‘Uytinu’l-Ekavil fi Viicithi’t-Te'vil olmak iizere Rabiu’l-Ebrar
ve Fusiisu’l-Ahbdr ve Ruilsu’l-Mesdil gibi eserlerinde cok sayida hadis
rivdyet etmistir.? Iste bu makalede rivayet ettigi hadisleri mezhebi
baglamda ne sekilde te'vil ettigi incelenmeye calisilmistir.

Hadisleri Te’vil Metodu

Islami ilimlerde cok 6nemli bir yere sahip olan te'vil kelimesi,
sozliik manasi itibariyle aslina dénmek anlamina gelen (Js) ko-
kiinden (J=&) vezninde mastar olup, dondiirmek ve herhangi bir
seyi varacagi yere vardirmak anlamina gelmektedir. Bu kelime,
Islami ilimler biitiinliigii icerisinde farkli anlamlar ifade etmektedir.
Kur’an biitiinliigii icerisinde bakildiginda te'vil kelimesi tefsir, se-

! Hayati hakkinda ayrintih bilgi icin bkz. Ebi Sa‘d Abdulkerim b. Muhammed b.
Manstr et-Teymi es-Sem‘ani, el-Ensdb, Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire 1980, c. VI, s.
297; Ebu'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan
el-Bermeki el-Irbili ibn Hallikdn, Vefeydtii’l-Aydn, tahk. Dr. hsan Abbas, Dar Sadur,
Beyrut 1977, c. V, s. 173; Semsiliddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Si-
yeru Alami’n-Niibeld, tahk. Suayb el-Arnavut, Muhammed Nuaym el-Arksf{isi, Miiesse-
setlir-Risale, Beyrut 1985, c. XX, ss. 151-155; Hayruddin Zirikli, el-A’ldm, 15. Baski,
Daruw’l-ilm 1il-Meldyin, Beyrut 2002, c. VII, s. 178; Ahmed Muhammed Havfi, ez-
Zemahser, 2. Baski, el-Hey'eti'l-Misriyyetii’l-Amme 17’l-Kitab, Kahire 1982, s. 35.
Zemahseri'nin eserlerinde bulunan hadislerin kaynaklar icin bkz. Hasan Yerkazan,
“Zemahser’nin Eserlerinde Bulunan Hadislerin Kaynaklar1”, Amasya Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, Amasya 2017, say1: 8, ss. 273-310.
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bep, sonuc ve riiya tabiri gibi manalara gelmektedir. Istilahta ise
te'vil, bir lafzi, tahlilinden sonra ortaya ¢ikan muhtemel manalarin-
dan baglamina en uygun olana ¢evirmektir.?

Te'vil, birden fazla manayi da iceren kelime ya da climleler icin
s6z konusudur. Bu sebepten dolay1 te’viller kesin olmayip zanni bir
bilgi anlamina gelmektedir. Te'vilde tercih edilen anlam mecaz dahi
olsa lafzin, kendisine delalet ettigi manalardan biri olmasi gerekir.*

Te'vil, neredeyse tiim Islami ilimlerde basvurulan bir yéntem-
dir. Izmirli Ismail Hakkr'ya (v. 1946) gore, miitesabih ayetlere te'vil
metodunu ilk uygulayan kisi, ilk defa Kur’dan'in mahlik oldugunu
sOyleyen ve “istivi”ya “istila” yorumu yapan Ca‘d b. Dirhem (v.
124/742 )’dir. Bu metodu uygulama noktasinda Cehm b. Safvan (v.
128/746) ve Bisr b. Glyés el-Merisi (v. 218/833), Ca‘d b. Dirhem’i
takip etmistir.’> Allah’t noksan sifatlardan tenzih etme gayesiyle
uygulanmaya baslanan bu metod, 6zellikle Mutezili dlimlerin eliyle
tarihi siire¢ icerisinde gelistirilmistir. Hicri ilk asirlardan giiniimiize
kadar Kur’an ve hadisin saglikli bir bicimde anlasilip yorumlanma-
sinda basvurulan bir usill olmustur. Ancak te’vil yapacak kisinin
icinde bulundugu konum, te'vilin yoniini belirleyici en 6nemli un-
surdur. Bu baglamda bir¢ok alimi, itikadl ve ameli mezhebinin te-
mel yaklasimlari etkilemis olup te’vil yontemlerinde en belirleyici
husus olmustur.

Zemahseri, Mutezilenin 6nemli simalarindan biridir ve bu
mezhebin temel ilke ve prensiplerinin sarsilmaz savunucularindan-
dir. Ayetleri ve hadisleri, Mutezilenin 6gretileri cercevesinde anla-
mis ve yorumlamstir. Ozellikle miitesabih nakillerde mezhebi yo-
rumlara daha da agirlik vermistir. Tesbih, tecsim, kulun iradesi gibi
konulari iceren ve Mutezile mezhebinin temel prensipleri ile ¢elisen
rivayetlere eserlerinde yer vermemistir. Mutezilenin ustil-ii hamse-
sini, nakiller cercevesinde ispat etme gayreti icerisinde olmustur.
Kendi mezhebine olduk¢a tutkun olan Zemahseri, neredeyse tiim
nakilleri bu ekoliin temel ilkeleri cercevesinde degerlendirmeye
calismistir. Bu ilkeleri destekleyen her tiirlii hadisi kullanmaktan da
cekinmemistir.

3 Ali b. Muhammed Ciircini, Ta‘rifdt, tahk. Muhammed Abdurrrahman el-Mar‘asli,
Daru'n-Nefais, Beyrut 2007, s.112.

Bahattin Dartma, Tefsir Tarihi ve Usillii, Anadolu Univeristesi Yayinlari, Eskisehir,
2010, ss. 58-59.

Ismail Hakki Izmirli, Yeni llm-i Keldm, haz. Sabri Hizmetli, Umran Yayinlari, Ankara
1981, s. 299.
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Mutezili dlimler, kendi temel prensipleri ile ¢elisen hadisleri ve
bu hadisleri rivayet eden muhaddisleri siddetli bir sekilde elestir-
migsler hatta yalancilikla dahi itham edebilmislerdir. Mutezili alim-
ler, itikadl meselelerde haber-i vahid ile amel s6z konusu olmadi-
gindan dolay1 bu tiir haberlere itibar etmemislerdir.®

Oldukca zengin bir ilmi birikime sahip olan Zemahseri, daha
¢ok kelam konularinda kendi itikadi mezhebinin goriislerini destek-
leme veya aciklama sadedinde te’vile bagvurmustur. Zemahseri’nin
boyle bir 6zellige sahip olmasinda muhtemelen fikri hayatin olduk-
ca canli oldugu Harezm bélgesinin ve Alimlerinin katkis1 olmustur.’

Zemahseri itikadl mezhebinin temel doktrinlerinden (Tevhid,
Adalet, el-Menzile beyne'l-Menzileteyn, el-Va‘d vel-Va‘id, el-Emru
bi'l-Ma‘rif ve’n-Nehyu ‘ani'l-Miinker) neredeyse hayatinin hicbir
donemde taviz vermeden siirdiirmiis ve eserlerini bu minvalde ka-
leme almistir. Ayn1 zamanda Zemahseri, diisiincelerini ilm1 bir dille
ve mutedil bir tarzda sertlikten uzak bir iislupla aciklamistir.

Zemabhseri, eserlerinde hadislere genis yer vermistir. Ancak Mu-
tezile mezhebinin temel prensipleri ile celisen bir hadis ile karsilas-
tiginda, hadis sahih dahi olsa, te'vil yolunu tercih etmistir. Bircok
meselede mezhebinin temel ilkeleri cercevesinde hadisleri ele alip
yorumlamistir. Cok az da olsa bazi konularda Mutezile mezhebinin
genel kabuliiniin disinda bazi hadisleri degerlendirmistir.

1. Mezhebinin Goriislerine Uygun Olarak Te’vil Ettigi
Hadisler

1.1. Rii’yetullah ile ilgili Hadisler

Riiyetullah (Allah’in ahirette goriilmesi) meselesi Ehl-i siinnet,
Mutezile ve Cehmiyye arasinda en ¢ok miinakasa edilen konulardan
biri olmasinin yaninda, keldm ilminin temel problemlerinden biri-
dir. Allah’in goériilmesi inanci, hemen hemen tiim semavi dinlerde
tartigilan ortak bir fenomendir. Ehl-i Siinnet kelamcilar1 Allah’in
ahirette goriilebilecegini ileri siirerken, Mutezile kelamecilar1 ise
Allah’in ahirette gozlerle goriilemeyecegini iddia etmislerdir. Al-

6 Ahmed Sevki el-Amerraci, el-Mutezile fi Bagddd ve Eseruhiim fi'l-Haydti'l-Fikriyye ve's-
Siydsiyye min Hildfeti'l-Me'miin hattd Vefati'l-Miitevekkil, Mektebetu Medbfili, Kahire
2000, s. 99.

Bkz. Kitapci, Zekeriya, Tiirklerin Arap Dili ve Edebiyatina Hizmetleri, Yedi Kubbe,
Konya 2004, s. 145.
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lah’in gozle goriiliip goriilmeme mevzusu mezheplerce, akil ve nakil
eksenli olarak temellendirilmeye caligilmigtir.®

Cehm b. Safvan’in (v. 128/754) onciiliigiinde kurulan Cehmiy-
ye mezhebi, Allah’in sifatlarini, rii’yetullahi, cennet ile cehennemin
icindeki sakinleriyle birlikte ebedi olmayip yok olacagini ve insanin
iradesini inkir etmigtir.” Mutezile mezhebi, bu konularda Cehmiy-
ye’den oldukca etkilenmistir.'® Miisebbihe, Miicessime, KerrAmiye
ve Sufiyye’den Hubbiyye ise Yiice Allah’in bir yerde ve yonde oldu-
guna inandiklarindan, Allah’in diger yaratiklarin goriildigi gibi
goriilmesini kabul etmislerdir.'!

Mutezililer, mantiki ilkelerin yani sira ahiret aleminin de diinya
nizamina bagli oldugunu ileri siirerek Yiice Allah’in goriilemeyece-
gini, Kur'an nasslarini kendi anlayislarina uygun olarak yorumla-
mak suretiyle temellendirmeye calismislardir. Mutezile ve Cehmiy-
ye’nin yani sira Sia ve filozoflar da rii’yetullahi1 kabul etmemektedir-
ler.??

Mutezile, Allah’in gozle goriilemeyecegini tevhid ilkesinden ha-
reketle temellendirmeye calismistir. Mutezile’ye gore, Allah’in ben-
zeri bulunmadigindan dolay1r onu cisimlere benzetmek miimkiin
degildir. Giinkii goriilebilen seyler ancak cisimlerdir. Ayrica goren
ile goriilen arasinda bir mesafe olacagindan dolay1 bu tiir bir go-
riilme Allah icin muhaldir ve mantiki olarak imkan sinirlar1 disin-
dadir.’®

Bkz. Kemal Isik, Maturidi’nin Keldm Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayist,
Fiitiivvet Yayinlari, Ankara 1980, ss. 98-100; Selim Ozarslan, “Allah’in Gériilebilmesi/
Rit'yetullah Sorunu ve Dirilisle iliskisi”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Elazig
2001, c. I, say1: 1, s. 2.

® Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, tahk. Muhammed Osman el-Hast, Mek-
tebetii Ibn Sina, en-Niizhe tsz., s. 186; Serafettin Gélciik, “Cehmiyye”, DIA, Istanbul
1993, c. VI, ss. 234-236.

Ozarslan, “Allah’in Goriilebilmesi/Rii’yetullah Sorunu ve Dirilisle iligkisi”, s. 3.
Ozarslan, “Allah’in Goriilebilmesi/Rii’yetullah Sorunu ve Dirilisle iligkisi”, s. 3.

12 Bkz. Ebii'l-Hasen KAdi Abdulcebbar el-Hemedani, Serhu Ustili'l-Hamse, talik: Ahmed
b. Hiiseyn b. Ebi Hasim, tahk. Abdulkerim Osman, Mektebetii Vehbe, Kahire 1996, ss.
232-237; Ziithdi Carullah, el-Mu ‘tezile, el-Ehliyye, Beyrut 1974, ss. 79-83; Muhammed
el-Abde, Tarik Abdulkerim, el-Mu'tezile beyne’l-Kadim ve’l-Hadis, Daru’l-Erkam, Ber-
mencam 1987, ss. 49-50; el-Amerraci, el-Mutezile fi Bagddd, s. 100; Avvad b. Abdillah
el-Mu‘tik, el-Mu ‘tezile ve Usiiluhumu’l-Hamse ve Mevkifu Ehli’s-Siinne Minhd, Mektebe-
ti'r-Riisd, 4. Baski, Riyad 2001, ss. 127-151; Ozarslan, “Allah’in Gériilebilmesi /
Rii'yetullah Sorunu ve Diriligle iliskisi”, ss. 3-4.

Isik, Maturidi’'nin Keldm Sisteminde fman Allah ve Peygamberlik Anlayist, s. 73; Ozars-
lan, “Allah’in Gériilebilmesi/Rii’yetullah Sorunu ve Dirilisle iliskisi”, s. 4.

10
11

13
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Ehl-i Siinnet kelami ise, Allah Teala icin herhangi bir cihette
olma s6z konusu olmadigindan, Allah (c.c.), insanlara zatini diledi-
gi ve istedigi tarzda, cihet s6z konusu olmadan, diledigi vakitte
gbsterecegi ve var olan her varligin goriilebilecegi kanaatindedirler.
Allah’in su anda var oldugundan da siiphe etmedikleri icin, bu diin-
ya kanunlarindan farkli nizamlara bagli bulunan ahiret hayatinda
Allah’in goriilmesinin aklen miimkiin oldugunu ileri siirmiislerdir.
Ehl-i Siinnet kelam ekolii, Allah Teédla’nin ahirette ayin ondordiincii
gecesi (dolunay) goriildiigii gibi, gozle goriilecegine inanir.'*

Ehl-i Siinnet’e gore ahiret yurdunda mii’'minlerin Allah Teala’y1
gormeleri aklen caiz/miimkiin, naklen de vaciptir. Bu gérme sadece
mii’minlere has olup, kafirler bu nimetten mahrum olacaklardir.
Allah Teala’nin goriilmesi, nimetlerin en biiyiigii olarak kabul edil-
mektedir."

Zemahser’nin ameli mezhebinin Onciisii olan Eb{i Hanife’ye
gore de mii’'minler cennette Allah Teala’y1 kendi gozleriyle bila tes-
bih ve kinaye arada bir mesafe olmadan goreceklerdir.'® Ancak bu
konu ile ilgili, Zemahseri’nin Eb(i Hanife ve Hanefi mezhebine men-
sup herhangi bir alimin diisiincelerini degerlendirdigi bir yer tespit
edilememistir.

Mutezile kendi goriisiinii ispatlamak amaciyla akli ve mantiki
miitalaalarin yam sira nakli delilleri de yorumlayarak ve te'vil ede-
rek iddiasini ispatlamaya calismistir.’” Nakli deliller ve bu deliller
cercevesinde yapilan tartigsmalar1 kelam kitaplarina havale ederek
burada sadece her iki ekoliin birer nakli delilini 6rnek vermek sure-
tiyle yetinilecektir. Mutezile'nin nakli deliline 6rnek su ayet-i keri-
medir:

4 Nfruddin Ahmed b. Mahm{d es-Sab{ini, Kitdbu'l-Biddye mine’l-Kifdye fi'l-Hiddye fi
Ustiliddin, tahk. Fethullah Halif, Daru’l-Medrif, Kahire 1979, ss. 74-80; Ozarslan, “Al-
lah’in Gériilebilmesi /Rii’yetullah Sorunu ve Dirilisle iligkisi”, ss. 6-7.

15 Ayrintili bilgi icin bkz. Ebli Manstr el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, tahk. Bekir Topalog-
lu, Muhammed Arutsi, TDV Yayinlari, Ankara 2003, ss. 120-135; Ebi’l-Mu‘in en-
Nesefl, Kitabu’t-Temhid li Kavdidi’t-Tevhid, tahk. Habibullah Hasen Ahmed, Daru’t-
Tab‘ati’l-Muhammediyye, Kahire 1986, ss. 217-226; Sa‘duddin et-Taftazini, Serhu
Akdidi’n-Nesefi, tahk. Ahmed Hicazi es-Seka, Mektebetii’l-Kiilliyeti’l-Ezheriyye, Kahire
1988, ss. 51-54; Ozarslan, “Allah’in Gériilebilmesi/Ri’yetullah Sorunu ve Dirilisle
Migkisi”, ss. 7-8.

16 Ebti Hanife Nu‘man b. Sabit, Imdm Azam’in Bes Eseri, cev. Mustafa Oz, IFAV, istanbul
1992, s. 58; Semsiiddin Muhammed Abdullatif, Ebéi Hanife en-Nu‘mdn ve Arduhu’l-
Keldmiyye, Mastir Tezi, Camiatu’l-iskenderiyye Kiilliyeti’l-Ad4b Kismu’'l-Felsefe, Is-
kenderiyye 1999, s. 128.

7" Kadi Abdulcebbar, Serhu Usiili’l-Hamse, ss. 322-237; Ozarslan, “Allah’in Goriilebilme-
si/ Ril’yetullah Sorunu ve Dirilisle Iliskisi”, s. 6.
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sl Call a5 St 8% 55 el 8,8 Y
“Gozgler O'nu idrak edemez, O biitiin gozleri goriir.”

Mutezile ayette gecen ‘idrak’ kelimesini, nazar ve rii’yet mana-
sinda anlamistir. Ayete “Gézler O'nu gérmez; fakat O gozleri goriir”
manasi vermiglerdir.'” Ehl-i Stinnet ise bu 4yetin hitkmiiniin sadece
diinyaya raci oldugunu, bu diinyada goriilemeyecegi seklinde yo-
rumlamiglardir.?

Ehl-i Siinnetin yiice Allah’in gozlerle goriilecegini dair kabul et-
tigi nakli delillerden biri ise su ayet-i kerimedir:

PLEDBE ) ) a8 535
“Yiigler vardir, o giin taptazedir; Rablerini gorecektir.”

Bu ayet, Ehl-i Siinnet’in rii’yetullahin olabilecegine dair en kuv-
vetli delillerinden birisidir. Zira onlara gore en biiyiik miikafat,
Rabbi gormektir ve gorme esnasinda mii'minlerin yiizleri seving ve
neseden aydinlik icinde olacaktir. Zemahseri ise bu ayeti, Mutezile-
nin genel goriisii cercevesinde “Rablerinin rizasini beklerler” sek-
linde te’vil etmistir.??

Ehl-i Siinnnet’e gore, Hz. M{isa (a.s.)’in A‘raf sliresi 143. aye-
tinde Allah’t gérme talebinde bulunmasi, Allah’in goriilebilecegine
bir isarettir. Clinkii bir Peygamberin Allah’tan olmayacak bir seyi
istemesi muhaldir. Bu ayetten hareketle géorme hadisesinin diinyada
olamayacagini, ancak ahirette Allah Teéla’nin goriilecegini iddia
etmiglerdir. Ehl-i Stinnetin bu iddiasini bilen Zemahseri, bu &yetin
tefsirinde soyle bir yorumda bulunmustur: Hz. Musa’nin rii’yet tale-
bi, kendisi icin olmayp Allahin konusmasi dileyen Israilogullar:
icindi. Ciinkii insanlar icerisinde Allah™ en iyi bilen bir Peygamberin
béoyle bir seyi diisiinme ve talep etmesi muhaldir. Miisd (a.s.), Israilo-

8 En‘am, 6/103.

19 Kadi Abdulcebbar, Serhu Ustili’l-Hamse, s. 233; Ozarslan, “Allah'in Gériilebilmesi /
Rii’yetullah Sorunu ve Dirilisle iliskisi”, s. 7.

Bkz. Ebli Muhammed el-Hiiseyn b. Mestid el-Begavi, Tefsiru’l-Begavi/Medlimu’t-
Tenzil, tahk. Muhammed Abdullah en-Nimr ve digerleri, Daru Taybe, Riyad h. 1409,
c. III, s. 174; Eb( Abdullillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami‘ li
Ahkdmi’l-Kur’dn, tahk. Abdullah b. Abdulhasan et-Tiirki, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut
2006, c. VIII, s. 482; Ozarslan, “Allah’in Gériilebilmesi/Rii’yetullah Sorunu ve Dirilisle
Iliskisi”, s. 7.

Kiyamet, 75/22-23.

Ebu’l-Kasim Mahmd b. Omer Zemahser, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil ve
Uyiini'l-Ekavil fi Viictihi’t-Te'vil, tahk. Eb{i Abdillah ed-Dani, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Bey-
rut 2012, ¢. IV, s. 499.

20

21

22
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gullarina bu isteklerinin gerceklesmesinin miimkiin olamayacagini,
bizzat Allah Tedla’dan isittirmek istiyordu.?® Zemahseri, Israilogulla-
rinin bu tiir talepleri oldugunu ispatlamak sadedinde ise, Bakara
stiresinin 55. ayetini delil olarak getirmistir. Soyle ki:

PR N P ) seetzfiaoe - £ PR PR AP S SRR -3
2 G skt gl e lall A 8 jen al (58 (Sa A Gai ol sa L 8B )G

“Ey Miisd! Allah't apagik gormedikge sana inanmayacagiz, demis-
tiniz de gozgleriniz gore gore sizi yildirim ¢arpmustt.”

Zemabhseri, ayrica muhtemel bir soru olabilecek bir hususa da
deginmektedir. Neden Hz. Miisa (a.s.) kendi adina istiyormus gibi
“s _)- Bana kendini goster” kelimesini kullandi? Israilogullar, Hz.
Msa'nin Allah soziinii isittigini bildikleri i¢in, sdyet Misa (a.s.),
Allah1 goriirse o arada kendileri de Allah’i gorebileceklerini diisii-
niiyorlardi. Ancak Allah Tedla’nin bir peygamberine dahi asla beni
goremeyeceksin seklinde bir hitabiyla dolayl olarak Israilogullari-
nin boyle bir isteginin kesinlikle gerceklesmeyecegi bildirilmistir.
Zemahser?’ye gore burada Mfsa (a.s.), Israilogullarinin hissiyatlari-
na terciiman olmus ve bu isteklerinin miimkiin olamayacag: vurgu-
lanmigtir.®

Zemahseri, Mutezile mezhebinin bu konudaki goriisiinii siddet-
li bir sekilde savunmakta ve mezhebinin ileri siirdiigii biitiin goriis-
leri akli ve nakli deliller cercevesinde ispat etmeye calismaktadir.
Ona gore, Allah Teala ne cisim ne de arazdir. Cisim bir kevne, araz
cisme muhtactir. Esyanin hepsi birbirine ihtiya¢ duymaktadir. Oysa
bunlarin hepsinden miistagni olan sadece Allah Te&la’dir.?

Zemahseri, Mutezile’nin temel prensipleri dogrultusunda Al-
lah’in goriilemeyecegi fikirlerini 1srarla savunmaktadir. Burada ilgi-
lenilmesi gereken asil konu ise Zemahseri’nin eserlerinde yer verdi-
gi rit’'yetullah ile ilgili hadisleri, Mutezile mezhebinin genel ilkeleri
dogrultusunda te’vil etme gayreti icerisinde olmasidir.

Zemabhseri baz1 adyetlerin tefsirinde rii’yetullah konusunu iceren
hadisleri nakletmis ve bu hadisleri de ayetlerdeki gibi mezhebi an-
layis1 dogrultusunda te’vil etmistir. Konu ile ilgili 6rnekler soyledir:

2 Zemahseri, el-Kessdf, c. 11, ss. 114-115.

24 Bakara, 2/55.

% Zemahserd, el-Kessdf, c. II, ss. 115-116.

% Ebwl-Kastm Mahmid b. Omer Zemahseri, Rabiu’l-Ebrdr ve Fusiisu’l-Ahbdr, thk. Tarik
Fethi es-Seyyid, Daru’l- Kiit{ibi'l-ilmiyye, Beyrut 2006, c. I, s. 154.
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dudu\mmwyﬁﬁaqmdﬂﬁ;gxm@}uwm&)m\uu
27um_9.d\d_5\h\_5dﬂ‘ RRCREEW

“Miisd, tayin ettigimiz vakitte gelip Rabbi onunla konusunca,
Miisa: “Rabbim! Bana Kendini géster, Sana bakayim” dedi. Allah:
“Sen Beni goremezsin ama daga bak, eger o yerinde kalirsa sen de
Beni goéreceksin” buyurdu. Rabbi daga tecelli edince onu yerle bir etti
ve Musa da baygin diistii; ayilinca: “Ey Rabbi, sen miinezzehsin, Sana
tevbe ettim, ben inananlarin ilkiyim” dedi.”

Bu ayetin tefsirinde rii’yetullah konusunu ele alan Zemahserdi,
maddi anlamda rii’yetullahin m{imkiin olamayacagini ve ayette yer
alan “ci) )Lu\ sana bakayim” s6ziinii “marifet ile seni bilmek” sek-
linde acikladiktan sonra kendi goriisiinii desteklemek iizere su
hadisi tefsirinde nakletmektedir:

28l ALY el (5 55 WS oS4 5 5t Capaal) b

“Rastilullah (s.a.s.) s6yle buyurmustur: Kuskusuz siz ayi on dor-
diinde -dolunay halinde- gérdiigiiniiz gibi, Rabbinizi goreceksiniz.”

Ehl-i Stinnet’in rii’'yetullahi ispat sadedinde bu hadisi delil ola-
rak kullanmasina ragmen, Zemahseri, bu hadisi kendi te’vilini giic-
lendirmek icin tefsirinde nakletmistir. Ancak o, bu hadisi, farkl bir
tarzda yorumlayarak zorunlu ve kesin bilgi ile Allah’t bilmek anla-
minda te'vil etmistir.?® Yani Zemahseri’ye gore bu hadisin manasi
sOyle olmalidir: “Kuskusuz siz ay1 on dordiinii- dolunay halinde-
bildiginiz gibi, Rabbinizi bileceksiniz.”

Burada dikkat ceken diger bir husus, bu hadis Buhari, Miislim,
Eb(i Daviid ve Tirmizi’de®® yer almaktadir. Muhtemelen Islam diin-
yasinda taninmis bu hadis alimlerinin eserlerinde yer alan bir hadisi

A'raf, 7/143.

% Zemahserd, el-Kessdf, c. 11, s. 117.

» Zemahseri, el-Kessdf, c. II, ss. 117-118; Bkz. Mustafa Oztiirk, “Mutezile ve Tefsir”,
Marife Bilimsel Birikim, Mutezile, Y1l 3, Sayi, 3, Kis 2003, Konya 2004, s. 99.

30 Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cdmiu's-sahth, tahk. Muhammed Zii-

heyr b. Nésir, Daru Tavgi'n-Necét, Beyrut 2002, Buhéri, Tevhid, 24, Tefsir, Kaf, 1;

Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri Nisabtiri, Sahihu Miislim, tahk. Muham-

med Fuad Abdiilbaki, Daru ihyai't-Tiirasil-Arabi, Beyrut 1956, Miislim, Mesacid, 211;

Eb{i Dav{id Siileyman b. Es’as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani, es-Siinen, tahk. Muhammed

Avvame, Darii’l-Kible li’s-Sekafeti Islamiyye, Cidde 1998, Eb{i Dav{id, Siinnet, 19;

Tirmizi, Ebfi isa Muhammed b. Isa, Siinenii’t-Tirmizi, tahk. Ahmed Muhammed Sakir,

Mustafa el-Bébi el-Halebi, Kahire 1975, Tirmizi, Cennet, 17.
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inkar etmenin miimkiin olamayacagini diisiinen Zemahseri, bu
hadisi itikadi mezhebinin temel prensipleri cercevesinde te'vil et-
mistir. Ehl-i Stinnet’in ri’yetullah ile ilgili cok kuvvetli olan bir deli-
lini kivrak bir yorumla kendi delili olarak kullanmistir. Ciinkii bu
hadis, tarikleri itibariyle oldukc¢a kuvvetli ve red edilmesi oldukca
zordur. Ayrica boyle bir hadisi haber-i vahid olmasi gerekcesiyle
kabul etmemenin de kolaycilik oldugunu diisiinmiis olabilir. Ayn1
zamanda bu durum, Zemahser’nin muarizlarinin hadis delillerini
de iyi bildigini gostermektedir.

Imam Es‘ari (v. 324/936) gibi bazi alimler, kendilerine gore
Mutezile ve Kaderiyye gibi Hak’tan sapan firkalari, Hz. Peygam-
ber’den ve ilk dénem selef alimlerinden nakilde bulunmamakla
itham etmektedirler. Imam Es‘ari, Allah’in gériilmesi ile ilgili rivaye-
ti buna 6rnek gosterir.>’ Ancak Zemahseri, tefsirinde riv’yetullah ile
ilgili olarak yukarida yer alan hadisi nakletmek suretiyle zimnen
Imam Eg'ariye muhalefet etmistir. Ayn1 zamanda Zemahseri, konu
ile ilgili hadisler nakletmek suretiyle nakillerle herhangi bir prob-
leminin olmadigini da bildirmistir.

Zemahseri, Allah’in Kitab1 ve Rastli'niin Siinnetine ittiba nok-
tasinda herhangi bir gevseklik sergilememektedir. Bu iki kaynaktan
olabildigince istifade etmistir. Zemahserl bu tiir konularda
hadislerden istifade etmesi, itikadi mezhebi olan Mutezile’ye yonel-
tilen ahbér ve asar dikkate almiyorlar elestirisine de cevap vermek-
tedir.*® Boylelikle Zemahseri’nin bazi firkalarin ‘Hameletii’l-Ahbar
ve’'l-Asar’ tabirini kendi tekellerinde bulundurmalarina engel olma-
ya calistigini da sOylemek miimkiindiir.

Rii’yetullah konusu ile ilgili olarak Zemahseri’nin tiim hadisleri
te'vil ettigini sOylemek miimkiin degildir. Te’vili miimkiin olmayan
hadisleri inkar etmekten de cekinmemistir ve yeri geldiginde mua-
rizlarinin delillerini de nakletmistir. Konu ile ilgili olarak Y{inus
stiresinin 26. ayetinin tefsiri 6rnek verilebilir:

b 2 s et iy A 95 58 ety Gan 5 By Al il ol
FECIES

3 Ebwl-Hasen Ali b. ismail el-Es’ari, el-Ibdne an Usiili’d-Diydne, Daru ibn Zeykiin, Bey-

rut, s. 7; Kadir Demirci, “Eg’ar’de Hadis ve Siinnet -el-ibAne Ornegi-”, Cukurova Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. X, say1: 2, Adana 2010, s. 50.

Ayrmintili bilgi icin bkz. Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, Kitabiyat, Ankara 2004.

% Yunus, 10/26
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“Iyi davrananlara; daima daha iyisi ve iistiinii (ziyadesi) verilir.
Onlarn yiizlerine ne bir karalik, ne de zillet bulagr. Iste onlar cennet-
liklerdir, orada temelli kalirlar.”

Zemahseri bu ayetin tefsirinde rii’yetullahi ispat etmeye calisan

muarizlarinin su delilini nakleder:
laall 3 Caska Ll dal G o 15058 Ll 5ad) Jal J32 13 ¢ 58 e Caay Celas
e 4l al sa Lt il patlac | Lo ) sb 4] (5 laid

“Rastilullah (s.a.s.) s6yle buyurmustur: Cennet ehli cennete girin-
ce onlara; Ey cennet ehli! diye nida edilir ve hicab ag¢ilir ve onlar cen-
nete ona bakarlar. Allah’a yemin olsun ki onlara ondan daha sevimli
bir sey verilmemistir.”

Bu hadisi, rii’yetullah’in imkanina dair delil kabul eden kimse-
leri, Zemahseri, miicbire ve miisebbihe® olarak nitelendirmektedir.
Yani bu hadisten zahiri olarak rii’'yetullah manasini ¢ikarmanin
miimkiin olmadigini ifade etmektedir. Ayrica hadisi uydurma ma-
nasina gelen “¢ 88 » — Merk{i/Yamali” tabirini kullanmak suretiyle
reddetmistir.

Zemahseri, Miigebbihe ve Miicbire’nin bu 4yette yer alan “s34 -
ziyade” kelimesini Allah’1 gérmek seklinde anladiklarini, oysa 34 )
kelimesinden Allah’in bir litfu anlasilmasi gerektigini belirtmekte-
dir. 335 kelimesinin manasi iizerinde detayli bir sekilde duran Ze-
mahseri, goriisiinii desteklemek amaciyla Nisd stiresinin 117. ve
Niir stiresinin 38. ( $U& Ga (3503 415 4 e 203505 slet L AT 0 4435500
s i) Ayetini delil olarak getirir. Ayrica konu ile ilgili sahabe ve
tabitindan gelen farkli yorumlar su sekilde rivayet etmektedir: “Hz.
Ali, bunun lii’liiden odalar; Ibn Abbas 10 kat sevap, Hasan 10’dan
700 katina sevap, Miicahid Allah’in rizasi ve magfireti, Yezid b.
Secere ise bir bulutun onlarin iizerinde gezip istedikleri herseyi
onlar i¢in yagdiracagini sdylemistir.”*¢

Zemabhseri, konu ile ilgili hadisler {izerinden bir tartismaya da
meydan vermeden kendi goriislerini ispat sadedinde, muarizlarinin
muhtemelen delil olarak kullanabilecekleri hadisleri ele almis ve bu

3 Zemahseri, el-Kessdf, c. II, s. 255; Miislim, iman, 297.

Cebriye: insanlara ait ihtiyari fiillerin ilah{ irade ve kudretin zorlayic1 tesiriyle meyda-
na geldigini savunan gruplarin ortak adi; Miisebbihe: Allah’1 yaratiklara veya yaratik-
lar1 Allah’a benzetme sonucunu doguran inanglari benimsemis gruplara verilen isim-
dir.

3% Zemahserd, el-Kessdf, c. 11, s. 255.
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hadisleri kendi goriisiine gore anlamlandirarak, konu ile ilgili hakli-
ligin1 gostermeye caligmistir.

Zemahseri géormenin (rii’yetullah) mahiyetini Rabiu’l-Ebrdr ese-
rinde yer alan Hz. Ali'ye ait iki rivayetle 6zetlemektedir. Soyle ki:

YO €l S 18 Sl Y Lo el 1 Sl ) el 5 da sl JB ) Wled o e
3 pal) Anm cpal Gl Gl Biling o8l 4S5 (S0 ¢l BaaLiiay () gual) 4S5

“Za‘leb el-Yemdni ona (Hz. Ali‘ye) soyle dedi: Rabbini gordiin
mii? Hz. Ali de ona: O’na, ibddet edeyim ve gormeyeyim? dedi. Bunun
tizerine Zaleb O’nu nasil goriiyorsun? diye sordu. O da, “gbzler onu
idrak edemez, hakiki iman ile kalpler onu idrak eder ve dinin bast
(0zii), sthhat-i yakindir,” dedi. ”

O man Vs a2l 4r i Vs el J& Yl ) Ciay Sl e e

RART R

“Ali (r.a.), Allah Tedla’yr soyle vasiflandirmistir: O’nun hakkinda

“ne zaman meydana geldi” denilmez, varligi hakkinda bir siire tayin
edilemez, gozle goriilemez ve O, bir yerle stnirlandwrilamagz.”

Yukarida yer alan aciklamalardan da anlasilacagi tizere Zemah-
seri, ri'yetullah konusunda itikddi mezhebinin temel diisiincesini
akli ve nakli delillerle ispatlama caligmistir. Rii’yetullah konusunda
zahiren kendi mezhebinin diislincesi ile celisen rivayetleri inkari
miimkiin ise inkar, degil ise te'vil etmistir.

1.2. Biiyiik Giinahlarla ilgili Hadisler

Biiyiik giinah meselesi, mezhepler arasinda biiyiik tartismalara
sebep olmus ve biiyiik giinah isleyen kimsenin dini durumunun ne
olacagi sorgulanmistir. Ehl-i Siinnet’e gore, biiyiik giinah isleyen bir
mii'min dinden, imandan c¢ikip kiifre girmez. Amel imandan bir ciiz
veya riikiin olmadigindan kebire sahibi dinden ¢ikmaz. B&yle bir
mii'min, “asi” sayilir. Ancak, islenen giinahi helal saymamak, onu
hafife veya alaya almamak sarttir. Ayrica Ehl-i Siinnet’e gore, Allah
sirk disinda mii'min kulunun tiim giinahlarini dilerse affeder, diler-

se cezalandirir. Tevbe, af imidini arttirir, ancak sart degildir. Biiyiik

37 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrdr, c. 1, s. 354.
38 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrdr, c. 1, s. 354.
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giinah isleyenin sefaatle veya Allah’in affi ile kurtulma imkéani var-
dir.®

Mutezileye gore ise, biiyiik giinah isleyen, mii'min ve kafir ol-
mayip fasiktir. Biiylik glinah isleyen bir kimse, imanin bir riiknii
olan ameli terkettiginden mii'min degildir. Ancak bu kisinin mii’'min
oldugu tevatiiren sabit oldugundan kafir muamelesi de yapilmaz.
Kiifiir ile iman arasinda bir yerde olup fisik konumundadir.*

Biiyiik giinah hususunda Zemahseri, itikadi mezhebinin temel
prensiplerine bagl kalmaktadir. Yani biiyiik giinah isleyen kiifiir ile
iman arasinda bir yerde olup fasik konumundadir. Zemahseri, bir
kimse biiyiik giinahlardan sakindiginda, Allah’in o kimsenin kiigiik
glinahlarim affedecegini;*' biiyiik giinah isleyen bir kimsenin de
affedilebilmesi icin mutlaka tevbe etmesi gerektigini séylemektedir.
Zemahserl’ye gore, tevbenin kabulil icin kisi gecmis giinahlarina
pisman olmasi, farzlan iade edip zuliimden vazgec¢mesi, hasimlari
ile helallesmesi, giinahlara bir daha donmemesi, nefsini Allah’a
itadte alistirmasi ve nefsine giinahlarin lezzetini tattirdigi gibi
itadtin aciigini da tattirmasi gerekmektedir.** Biiyiik giinah isleyen
kimse, tevbe etmeden oOliirse va‘d ve va’ld prensibi geregi cehen-
nemde ebedi kalir.*® Ayrica Zemahserl’ye gore, tevbenin kabuli
Allah Teéila’ya vaciptir.**

Biiyiik giinahlarin neler oldugunu dair ¢ok sayida rivayet bu-
lunmaktadir. Biiylik giinahlarin sayisi1 ve mabhiyeti ile ilgili Zemah-
seri’nin naklettigi rivayetler ise soyledir:

il g can Bl e Sl Al 5 i) Jle s Ll ol 5 Jiall 5 el il pa LS e e
B all cull sl 5 jaadl jee cpl 31550l

“Ali (r.a.)’den soyle rivdyet edilmistir: Bilyiik giinahlar yedidir:
Allah'a sirk kosmak; haksiz yere adam éldiirmek; temiz bir kadina
iftira etmek; faiz yemek; yetim mali yemek; diismana hiicum esnasin-
da firar etmek; hicretten sonra cahiliyeye geri dénmek. Buna Ibn

% Sabfini, Kitdbu’l-Biddye, ss. 140-144; Avvad b. Abdillah el-Mu’tik, el-Mu‘tezile, ss. 262-
264.

4 Bkz. Kadi Abdulcebbar, el-Usillul-Hamse, tahk. Faysal Bedir Avn, Camiatu’l-Kuveyt,

1998, s. 71; Kadi Abdulcebbar, Serhu Usiili'l-Hamse, ss.137-138.

Zemahseri, el-Minhdc fi Ustiliddin, nsr. Sabine Schmidtke, Deutsche Morgenlaendische

Gesellschaft Kommissionsverlag Franz Steiner, Stuttgart 1997, s. 74.

42 Zemahseri, el-Kessdf, c. IV, ss. 169-170.

4 Ayirintih bilgi icin bkz. Kadi Abdulcebbar, Serhu Usiili'l-Hamse, s. 666.

4 Zemahseri, el-Kessdf, c. I, s. 374.

> Zemabhseri, el-Kessdf, c. I, s. 387.

41
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Omer sihr ve beyt-i haram’ istihlalt da eklemistir.”
0550 A yadll s falug e il La) il J ey Jl8

“Rastilullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: Icki icmeye devam eden
bir kimse puta tapan kimse gibidir.”

T A Alans () o8 JU8 s LS A1 JE S o elie il oo

“Ibn Abbds’tan sdyle rivdyet edilmistir: Ibn Abbds’a bir adam bii-
yiik giinahin yedi oldugunu soylediginde, Ibn Abbds, biiyiik giinahlar
yaklasik yediyiizdiir, demistir.”

Oe ol e On CsiSe Al o els RS s Gege JB e glef e Cunal)
A L

“Rastilullah (s.a.v.) séyle buyurmustur: Kim bir mii’'mini 6ldiir-
meye yarim kelime ile (olsun) yardim ederse kiyamet giinii alninda
“Allah'in rahmetinden iimitsizdir” ibaresi yazili oldugu halde Allah’in
huguruna getirilecektir.”

Bu rivayetlerden de anlasilacag {izere biiyiik giinahlarin sayisi
ile ilgili olarak herkesin ittifak ettigi kesin bir rakam yoktur. Yedi-
den yediyiize kadar giinah sayilmistir. Ancak yukaridaki rivayetler-
de yer alan suglar, genel olarak biiyiik giinah olarak kabul edilmis-
tir.

Zemabhseri, biiyiik giinahlarin tevbe ile affedilecegine dair tefsi-
rinde hadisler nakletmektedir. Tevbe, gecmise yonelik tiim giinah-
lar siler ve affa sebep olur. Konu ile ilgili Zemahseri’nin nakletmis
oldugu hadisler soyledir:

B 51 pay) e spmia Vs Sl ge s S Y JE Al {alug ade A o) Ll e

“Nebt (s.a.s.) soyle buyurmustur: Istigfar ile biiyiik giinah, israrla
kii¢iik giinah olmaz.”

205 s Gpmms psall A ole ol s irin) (e el Le JU 0l falu g ale ) L) il e

4 Zemahserd, el—Ke§_§(“1f, c. I, s. 518; Ebti Abdullah Muhammed b. Yeziq ibn Mace el-
Kazvini, Siinenu Ibn Mace, tahk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru Ihyai't-Tiirasi'l-
Arabiyye, Kahire 1975, Ibn Mace, Esribe, 3.

& Zemabhseri, el-Kessdf, c. I, s. 387.

Zemabhseri, el-Kessdf, c. I, s. 423.
Zemabhseri, el-Kessdf, c. I, s. 318.
Zemabhseri, el-Kessdf, c. I, s. 318; Eb#i Dav(d, Vitr, 26.
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“Nebi (s.a.s.) soyle buyurmustur: Allah’tan bagislanma isteyen
kimse, tevbe ettigi giinahi giinde yetmis kere islemis olsa bile giinaha
bir daha varmayacagi igin israr etmis sayilmaz.”

sl A dn g ala Lo pdl Gal WY e 5 g Y1 M daal s JE Gl o) uen) e

Mo ALl Gl aie Gl Y e 5 Ja

“Hasan’dan séyle rivdyet edilmistir: Iblis yeryiiziine indirildiginde

soyle dedi: Izzetin hakki icin Ademoglunun ruhu cesedinde oldugu

miiddetce onlardan ayrilmayacagim. Allah Tedla da: Izzetime yemin

olsun ki Ademogluna can bogaza gelinceye kadar tevbe kapisint ka-
patmayacagim, buyurdu.”

52 A Cuia) Le Logias La 3,68 33l ) s3Lal) )

“Nebi (s.a.s.) sOyle buyurmustur: Biiyiik giinahtan kaginildigt sii-
rece bir namaz diger namaza kadar islenen giinahlara keffarettir.”

Mutezileye gore va‘d ve va’ld prensibi geregince, biiyiik giinah
isleyen kimse tevbe etmeden oOliirse ebedi cehennemde kalir. Ze-
mahseri bu prensibe aykir1 gordiigii hadisleri veya rivayetleri te'vil
etme imkani bulamadig1 yerlerde siddetli bir sekilde elestirmistir.
Mesela Zemahseri soyle bir nakilde bulunmaktadir:

Lo O pe 53 i) aef yeail) ael b ibie (Y JB G0V 0 @l o e Se e 50
%3 I 13n L8 g8 L T8 el 5 UG Lt cpom Sl a Lag (M ) JU8 S5 S (e (5 20

“Ikrime’den soyle rivdyet edilmistir: Nafi b. el-Ezrdak®, Ibn
Abbds’a dedi ki: Ey gozii ve gonlii kor kisi! Sen bir kavmin atesten
cikarilacagint iddia ediyorsun, “Onlart atesten ¢ikict degildirler” dye-
tini okumadin mi? Ibn Abbds: Sana yaziklar olsun. Ayetin yukart
kismint oku. Bu kdfirler icindir.”

Zemahseri bu rivayeti naklettikten sonra bdyle bir s6ziin Miic-
bire’'nin uydurmasi oldugunu soylemekte ve onlari siddetli bir dille
elestirmektedir. Ayrica Miicbire’'nin siirekli yalan séyleyen ve iftira
eden bir topluluk oldugunu belirtmektedir. Konu ile ilgili baska bir
rivayet ise soyledir:

Zemabhseri, el-Kessdf, c. I, s. 375.

Zemahseri, el-Kessdf, c. II, s. 321; Miislim, Tehare, 16.
Zemabhseri, el-Kessdf, c. I, s. 484.

NAfi b. el-Ezrik, hariciler’in Ezarika firkasinin lideridir.
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dﬂlyhi@w@\ﬁi@éﬁeﬁ*&coaihl:ua\-d\guwwi\w—oc
lial Lead ) sl Le 2y

“Abdullah b. Amr b. el-As’dan soyle rivdyet edilmistir: Muhakkak
bir giin gelecek ve cehennemin kapilart ¢arpilacak, kimse orada kal-
mayacak. Bu hadise cehennemlikler orada ¢ok uzun bir zaman kal-
diktan sonra olacak.”

,Zemahseri bu hadisi delil olarak kullananlar1 yine ayni sekilde
siddetli bir sekilde elestirmektedir. Zemahseri’ye gore her bir gii-
nahta Allah’a bir isyan s6z konusudur. Mii’'min ise isyan edemez,
etmemelidir. Sayet bir mii’'min giinah islerse hemen tevbeye saril-
malidir. Zemahser?’'nin naklettigi su rivayet bu konudaki durusunu
Ozetler niteliktedir:

i GlaaY) e wmn Y il (50 {alug e Al Jlead ll Gilaal S JB Ll A e
e LS sl ) 5ilse aSlleef Tl Y cl 3 in dee @il ae Y oadly 4df WS
SGPGJL‘Qi
“Ebu’l-‘Aliye’den soyle nakledilmektedir: Nebi (s.a.s.)’in ashdbu,
sirkin amele fayda vermedigi gibi imana giinahin zarar vermeyecegi
goriisiinde idiler. & UL Gk il &) 33 G Wy Aok Ll 3l
uUS‘Aﬂ %5 dyeti inince artik amelleri hususunda bilyiik giinahlardan
korktular.”

Bu konuda dikkat ¢eken diger bir husus ise Ebi Hanife’nin
biiyiik giinah isleyen kimse hakkindaki goriisleridir. Eb(i Hanife’ye
gore, ehl-i kible mii'mindir. Farzlardan herhangi birini terk eden ve
biiyiik giinah isleyen kisi, giinahi helal kabul etmedigi siirece iman-
dan c¢ikmig olmaz.”” Ameli yonden Hanefi mezhebine tabi olan Ze-
mahseri, itikadl konularda Eb&i Hanife’'nin goriislerini dikkate al-
mamigstir.

Yukarida yer alan bilgilere gore Zemahseri, biiyiik giinah konu-
su ile ilgili nakletmis oldugu hadisleri, Mutezile mezhebinin temel
prensipleri cercevesinde yorumlamaya caligmistir.

> Zemabhseri, el-Kessdf, c. II, s. 317-318.
> Zemahseri, el-Kessdf, c. IV, s. 249.
*7 Beyazizade, el-Usilliil-Miinife li’l Imam Ebi Hanife (Ebil Hanife'nin fgikadi Goriigleri),
cev. Ilyas Celebi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 1996, s.
121; bkz. Semsiiddin Muhammed Abdullatif, Ebii Hanife en-Nu‘mdn, ss. 180-185.
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1.3. Sefaat ile ilgili Hadisler

Araci olmak, yardim etmek ve vesile olmak gibi anlamlara ge-
len sefaat, Islim keldm tarihinde, énemli tartisma konularindan
biridir. Riitbe, makam ve mevki bakimindan iistte olanin daha altta
desteklemesi demektir.”® Sefaat kelimesi hem diinyaya hem de ahi-
rete yonelik olarak kullanilmaktadir.

Terim olarak sefaat: “Ahirette Allah’in kendilerine izin verip se-
faat etmelerine miisaade ettigi peygamberlerin ve diger salih kulla-
rin, cehennemi hak eden bazi giinahkar mii'minlerin oraya girme-
mesi, cehenneme girenlerin oradan cikarilip cennete konulmasi;
cenneti hak edenlerin ise daha yiiksek derecelere ulasmalari i¢in
Allah’a yalvarip yakarmalari, dua edip istekte bulunmalaridir.”>’

Sefaatin diinya ve ahiret boyutu olsa da daha cok ahirette sefa-
atin mahiyeti ve neligi Islam mezhepler tarihinde tartisma konusu
olmustur. Diinya hayatindaki sefaat, daha ¢ok ihtiyac sahibi olan
bir kisinin ihtiyacinin giderilmesi veya icinde bulundugu sikintili
durumdan kurtulmasi i¢in Allah’a dua edilmesi manasina gelmek-
tedir. Ahiretteki sefaat ise mahser giinii, Hz. Peygamber ve diger
peygamberler basta olmak iizere Allah tarafindan kendilerine sefaat
yetkisi verilenlerin mii’'minlere sefaatte bulunmalaridir.®

Islam mezhepler tarihinde sefaatin siibutu hakkinda mezhepler
arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur. Ancak sefaatin tesiri, faydasi,
kimlerin sefaat edecegi ve sefaatin mahiyeti tartisma konusu olmus-
tur. Ehl-i Siinnet’e gore, kendilerine yetki verilen kimselerin mahser
giiniinde biiyiik giinah isleyenler de dahil olmak {izere mii'minlere
glinahlarinin affi veya derecelerin yiikseltilmesi icin sefaat edebile-
ceklerdir.®! Ehl-i siinnetin bu goriisiine, Mutezile siddetli bir sekilde
karst citkmistir. Mutezile’ye gore sefaat, giinah isleyen cehennemlik-

58 Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-Ensari ibn Manzr, Lisdnu’l-‘Arab,

Beyrut 1968, c. VIII, ss. 183-185.

Akif Akay, Isldim Inancinda Sefaat, Doktora Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Konya 2012, s. 26.

6 Bkz. Akay, Islim Inancinda Sefaat, s. 26.

61 Bkz. et-Tahavi, Ebli Ca‘fer, Metnu’l-Akideti’t-Tahdvi, Daru Ibn Hazm, Beyrut 1995, s.
16; Ebli Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, el-Insdf fi Esbdbi’l-Hildf, tahk. Mu-
hammed Zahid el-Kevseri, el-Mektebetii’l-Ezheriyye li'l-Turéas, 2. baski, Kahire 2000,
s. 162; et-Taftazéni, Serhu’l-Mekdsid, tahk. Abdurrahman Umeyre, Alemu’l-Kiitiib,
Beyrut 1998, c. V, s. 156; Ahmed Omer Hasim, Menhecu’d-Difd‘ ani’l-Hadisi'n-
Nebeviyye, Vezaretiil-Evkaf Meclisu'l-A1a li’s-Sufini’l-islamiyye Merkezii Sireti'n-
Nebeviyye, Kahire 1989, ss. 152-156.
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ler icin degil, sevap isleyen cennetlikler icindir. Hz. Peygamber
(s.a.s.), cennet ehlinin biiyitk makam ve liituflara erismeleri ve se-
vaplarinin artirilip miikafatlandirilmasi icin sefaat edecektir. Sefaat
ancak sefaat edilmesi caiz olan kimselere edilebilir.® )
Zemahseri, Isra stiresinin 79. &k of e &l 460 4, 358 J G
1 sa2aldlia &) Ayetinin tefsirinde Makdm-1 Mahm@d’un ne oldugunu
aciklarken bu makamin ne oldugunu belirtme sadedinde su hadisi
nakletmektedir:
il Al aliall 8 3 senall Al & JB 4 falu s agde A L) Lﬁﬂ\@sﬁg; e
(e 48

“Ebil Hureyre (r.a.)’den rivdyet edildigine gore, Nebi (s.a.s.) sdyle
buyurmugstur: Makdm-1 Mahmild, iimmetime sefaat edecegim ma-
kamdir.”

Boylelikle Zemahseri, Makam-1 Mahmtid'u kendisinde kaim
olanin, onu goren ve taniyan herkesin icinde hamd ettigi makam
olup, hamdi gerektiren biitiin ikramlar icin gegerli olan bir makam-
dir. Yani sefaat makami oldugu seklinde aciklamada bulunmustur.
Bu aciklamaya gore Zemahseri, sefaatin varligini kabul etmektedir.
Ancak sefaati Mutezile mezhebinin genel yaklasimi cercevesinde
anlamlandirmaya, ayet ve hadisleri bu mezhebin bakis acisina gore
yorumlamaya ve te'vil etmeye calismaktadir. Soyle ki:

A5 O e S5 Y5 A20 e 0 V5 158 0 08 08 A Y L 15815

)

oy

“Kimsenin kimseden faydalanamayacagi, kimseden bir sefaat ka-
bul edilmeyecegi, kimseden bir fidye alinmayacagt ve yardim goriilme-
yecegi giinden korunun.”

Zemahser'ye gore bu ayet, sefaatin miimkiin olamayacagini is-
patlayan delillerden biridir. Yahudiler, atalar1 olan peygamberlerin
kendilerine sefaat edecegini zannediyorlardi. Asilere sefaatin miim-
kiin olamayacagini ve bir kisinin islemis oldugu sugu bagkasinin
O0demesinin imkansiz oldugunu, bu ayetin tefsirinde ispatlamaya

2" Bkz. KAdi Abdulcebbar, Serhu Usiili'l-Hamse, ss. 687-689; Faysal Bedr Avn, el-Usiilii'l-
Hamse el-Mensiib ile'l-Kadi Abdiilcebbdr b. Ahmed el-Eseddbddi, Matb(iAtu Camiati’l-
Kuveyt, 1998, ss. 92-94; Avvad b. Abdillah el-Mu’tik, el-Mu'tezile, s. 235-246; el-
Amerraci, el-Mu ‘tezile fi Bagddd, s. 100.

6 Zemahserd, el-Kessdf, c. II, s. 506.

64 Bakara 2/48.
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calismaktadir.® Ayrica Zemahseri bu Ayetin tefsirinde Buhéari ve
Miislim’de de yer alan su hadisle de diisiincesini delillendirmeye
calismaktadir:

66dl§: \Jju)mmdasgyi\gﬁ\m}

“Rastilullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: Ondan fidye ve tevbe ka-
bul edilmez.”

Zemahseri, Mutezilenin temel ilkeleri ile celisen diisiinceleri ve
bu diisiincelerin sahiplerini siddetli bir sekilde elestirmistir. Al-i
Imran sfresinin 24. Ayetinin tefsirinde Yahudiler ve Hristiyanlarin
bize sadece belirli giinler cehennem azabinin dokunacag: sozii ile
ilgili bilgi verdikten sonra ( 55 <13 shan WG 3 S0 s o) 1506 250 s
&5 1508 & agin ), Miisliimanlarin da giinahinin cezasin cektikten
sonra cehennemden cikabilecegi fikrine siddetli bir sekilde karsi
cikmakta ve bu diislincede olanlar1 yani Mucbire ve Haseviyye'yi
tenkid etmektedir. Yine ayni sekilde bu ayetin tefsirinde Yahudi ve
Hristiyanlarin babalarinin (papa) ve peygamberlerinin kendilerine

sefaat edecegi seklindeki kanaatlerini elestirme baglaminda, biliytik g, | 61
giinah isleyenlere Rasiliillah (s.a.s.)’in sefaatinin olacagini iddia
edenleri Yahudi ve Hristiyanlara benzetmistir.®” Giinkii Mutezill
diisiinceye gore, cehenneme giren bir daha oradan ¢ikamaz ve bii-
yiik giinah isleyenler i¢in de sefaat s6z konusu degildir.

Zemahseri sefaat ile ilgili olarak ¢ok sayida hadis nakletmekte-
dir. Bu hadislerin bir kism1 soyledir:

pet sa s Wl Gams Al el 108 (e g dxli) 28 (e ) Camy U8 B e e gy Ll il

8IS g sa g Wl man A pgie aals JS g cobua i al) g 5lay Had) ALY HalS
- 68 -

) ALl

o)Al

“Ibn Meshd (r.a.)’dan soyle rivdyet edilmistir: Rastilullah
(s.a.s.) Haciin tepesinin iizerinde durdu - o giinlerde orada bir kabir
yoktu- soyle dedi: Allah Tedla, bu yerden ve bu haremden sorgusuz
cennete girecek yiizleri dolunay gibi parlak yetmisbin kisi diriltecektir.
Onlardan herbiri, dolunay gibi parlak yetmisbin kisiye sefaat edecek-
tir.”

¢ Zemahgeri, el-Kessdf, c. 11, ss. 107-108.
g6 Buhari, Cizye, 10; Miislim, ‘Itk, 18.

7 Zemahgeri, el-Kessdf, c. I, s. 268.

% Zemahseri, el-Kessdf, c. I, s. 298.
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695128 o5 slalall o5 o Lot¥) A5G AaLll o 59 iy J& falus afle i) Lal il e

“Nebi (s.a.s.) s6yle buyurmustur: Ktyamet giinii ii¢ sinif insan
sefaat edecektir. Peygamberler, dlimler ve sehitler.”
Jsls cadls Jsls ) aie B33 e Jsls Aalll ag pdl Ay daw Ul casd S 5

cj.um

“Ebti Hureyre (r.a.)’dan rivdyet ettigine gore, Rastilullah
(s.a.s.) soyle buyurmustur: Ben kiyamet giinii ademoglunun seyyidi,
kabirden ilk ¢ikani, sefaat eden ve sefaati ilk kabul edilen olacagim.”

Tagass e Ll o jall aual) 61 8 (e Jumdl o3 Gl o

“Rastilullah (s.a.s.)’den soyle rivdyet edilmistir: Ktyamet giinii

Allah katinda derece agisinda Kur’dn’dan daha iistiin bir sefaat¢t yok-

tur. Ne bir nebi, ne bir melek ve ne de baskast. Kisinin ayakta kiyam
halinde Kur’dn okumasindan daha faziletli bir sey yoktur.”

JS) Al gy ielad i alus dale ) lea ) g ) Conan 12V @lile g Case
72

AT

“Afv b. Mdlik el-Esca‘i, Rastilullah (s.a.s.)’in s6yle dedigini isit-
mistir: Sefaatim ktyamet giinii tiim Miisliimalar i¢cindir.”
B heladal Cum g 58 1) (e by e ) e & Jguy JB 1 jee
“Ibn Omer (r.a.)’den rivdyet edildigine gore, Rasillullah (s.a.s.)
soyle buyurmustur: Kabrimi ziyaret edene sefaatim vacip olur.”
osde ool alel 1 delid Legdli ¥ el e OOlag ) e i) e by O Jina
Jaie 3 5ke il 3 Je
“Ma’kil b. Yesdr (r.a.)’dan rivdyet edildigine gore, Rastilullah
(s.a.s.) soyle buyurmugstur: Ummetimden iki kisi sefaatime nail ola-
mayacaktir: Zdlim idareci ve dinde asiriya gidip irtidat ederek sapan
kisi.”

% Zemahseri, el-Kessdf, c. IV, s. 371; ibn Mace, Ziihd, 37.

0 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrdr, c. 1, s. 358; Miislim, Fedail, 3.
Zemahseri, Rabiu’l-Ebrdr, c. 1, s. 363.

Zemahseri, Rabiu’l-Ebrdr, c. 1, s. 516.

Zemahseri, Rabiu’l-Ebrdr, c. 1, s. 516; ibn Mace, Menasik, 104.
Zemahseri, Rabiu’l-Ebrdr, c. 1, s. 516.

71
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eljc‘;:\nuj‘;dsqggjﬂ\uiby;e)md\@c@m&s;m&\w)ouswoui:
75&&}4‘\&3

“Osman b. Affan (r.a.)’dan rivayet edildigine gére, Nebi (s.a.s.)
soyle buyurmustur: Araplart aldatan sefaatime ddhil olmaz ve sevgim
ona ulasmaz.”

Zemabhseri, bu hadisleri nakletmek suretiyle sefaatin varligini
kabul ettigini bildirmektedir. Ancak sefaatin mahiyeti ve niteligi
konusunda Mutezile mezhebinin goriisii disinda herhangi bir farkli
degerlendirmede bulunmamaistir.

Genel olarak bakildiginda Zemahseri’nin ayet ve hadisler cer-
cevesinde yapmis oldugu aciklama ve te'villerden sefaatin varligini
kabul ettigini anlasilmaktadir. Ancak sefaatin mahiyeti ve kimler
icin oldugu konusunda Zemahseri, Ehl-i Stinnet alimlerinden farkl
bir kanaattedir. Sefaatin faydasi, sefaat edenin Allah katindaki ma-
kaminin yiikseltilmesi ve sefaat edilene gére mertebesinin yiiceligi-
nin gosterilmesidir. Giinahta israr eden &si mii'minlerin sefaate
erismesi ise miimkiin degildir. Adalet prensibi geregi, insanlarin bu
diinyada yaptiklan iyilik ve kotiiliiklerin karsiligini ahirette tam
olarak almalar1 gerekir. Ahiret hayatinda cezadan kurtulup miikafa-
ta erismek, ancak iman edip salih amel islemekle miimkiindiir. Bii-
yiik glinah isleyip tevbe etmeden 6len kimselerin giinahlarinin affe-
dilmesi, Allah’in adaletine ve va‘idine aykiridir. Onlar, ilahi adalet
geregi ebedi olarak cehennemde kalacaklar ve bu kimseler sefaate
erigemeyecektir.”®

Yukarida yer alan bilgilerden de anlasilacagi {izere Zemah-
seri, naklettigi sefaatle ilgili tiim hadisleri kendi itikadl mezhebinin
genel goriisli cercevesinde anlayip yorumlayarak te'vil etmeye ca-
lismistur.

1.4. iman-Amel iliskisi ile ilgili Hadisler

Imanda artma ve eksilmeye sebep olup olmamasi noktasinda
iman-amel biit{inl{igii, keldm ilminin 6nemli tartisma konularindan
biri olmustur. Imani, “kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve erkami ile amel
etmek” seklinde anlayanlara gére amel, imanin bir ciizii haline gel-
diginden ameller arttikca imanin artmasi gerekmektedir. Imani,

> Zemahseri, Rabiu’l-Ebrdr, c. 1, s. 516; Tirmizi, Menakib,70.
76 Zemahserd, el-Kessdf, c. I, s. 268; c. I, s. 416; c. III, s. 66; c. IV. s. 99.
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“kalbin tasdiki” olarak tarif edenlere gore ise, tasdik ya var veya
yoktur. Imanda artma ve eksilme ise s6z konusu degildir.

Imanin artmasini ve eksilmesini miimkiin gérmeyen alimlerin
basinda imam-1 Azam gelmektedir. Ona gére amel, imanin bir ciizii
degildir. Iman, sadece tasdikten ibarettir. iman tasdik manasina
geldiginden, imanda bir noksanlik veya fazlalik s6z konusu ola-
maz.”” imadm-1 Azam, el-Fikhu'l-Ekber adli eserinde soyle der: “Yer
ve gok ehlinin imani, mii'meniin bih (iman edilen seyler) yoniinden
artmaz ve eksilmez. Ancak yakin ve tasdik yoniinden artar ve eksi-
lir. Mi'minler iman ve tevhit acisindan miisavi, amelleri itibariyle
birbirlerinden faziletlidirler.””®

Imanin artip eksilmeyecegini daha giiclii bir sekilde savunan
ekol Miircie’dir. Zemahserl Miircie’den soyle bir nakilde bulunmak-
tadir: “Iman tek bir sézdiir. Artmaz ve eksilmez.””” Mutezile alimle-
ri ise iman-amel biitlinliigiinii savunmuslardir. Onlara gore, amelsiz
bir iman s6z konusu degildir. Zemahserl her ne kadar ameli nokta-
da Imam-1 Azam’a tabi olsa da itikadi konularda Mutezilenin temel
doktrinlerine baglidir ve bu bagliliktan taviz vermemeye calismistir.

Zemahseri, iman-amel iligkisi konusunda Mutezile'nin goriisii-
ni ispatlama sadedinde ayet ve hadislerden delil getirmeye calig-
mugtir. Soyle ki:

s g I L5 0 RS pellady D el AN Tl 1T 6 )
sl
“Inananlar ve yararl is yapanlari, imanlarina karsilik Rableri

dogru yola eristirir; nimet cennetlerinde onlarin altlarindan wrmaklar
akar.”

sl 0 sSa ellae Ul 4l 5 din 5 ) o 8 alas ) ) g o 5 (g 53 13 el )
Gl cllae Ul J 58 5 ) o 8 Alae 4l ) gm0 58 (e z a 13) AN 5 daall ) 16
sy s

“Rastilulah (s.a.s.) séyle buyurmustur: Iman edip salih amel isle-
yen mii’'min, kabrinden kalktigi zaman, ameli, giizel bir surette ona
goriiniir ve ben senin amelinim deyip, onu cennete gétiiren bir nur ve
rehber olur. Kafir ise kabrinden kalktiginda ameli kétii bir surete

77 Ebil Hanife, imdm Azam’in Bes Eseri, s. 87.

78 Ebfi Hanife, Imdm Azam’in Bes Eseri, s. 74-75; bkz. Semsiiddin Muhammed Abdullatif,
Ebii Hanife en-Nu‘mdn, s. 178.

79 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrdr, c. 1, s. 356.

8 Yunus, 10/9.

81 Zemahseri, el-Kessdf, c. I, s. 247.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 2



ZEMAHSERTNIN HADISLERI TE’ViL METODU

girip, ona goriiniir ve ben senin amelinim deyip, onu cehenneme so-
kuncaya kadar ona eslik eder.”

Ball aabia Jay s 3 and JB gl g 3 5 Gla) o ) J gy L LS JE jee ol e
B2 U ambin Jay i (el

“Ibn Omer’in Rastlullah (s.a.s.)’e séyle dedigi rivayet edilmistir:
Ey Allah’in el¢isi! iman artar ve eksilir mi? dedi ki: Evet, artar dyle ki
sahibini cennete sokar; eksilir sahibini cehenneme sokar.”

Blla 235 W o8 J i da a3 S 4l die ) ) jae 0

“Omer (r.a.)’dan rivdyet edildigine gére, o bir adamun elini tutup,
haydi benimle kalk imanimizi arttiralim, demistir.”

Zemahser?’nin naklettigi bu hadislere gére imanda bir artma ve
eksilme s6z konusudur. Boylelikle Zemahseri, Mutezile mezhebinin
goriisleri cercevesinde hadisler nakledererek bu konuyu itizali bakis
acist ile anlamlandirmaya caligmistir.

Zemahseri’nin amel olmadan imanin olmayacagina veya ameli
terk edenin iman dairesinden cikacagina dair naklettigi iki hadis
oldukca dikkat cekicidir. Bu hadislere gore ameli terk eden iman-
dan ¢ikmaktadir. Hadisler soyledir:

5 Ll a5 L g oL 0 Caa g aly e e falug ade ) e} il J6

“Rastilullah (s.a.s.) soyle buyurdu: Kim hac yapmadan oliirse, di-
lerse Yahudi veya Hristiyan olarak olsiin.”

85 1€ 8 Jaantia 33l & 53 4

“Rastilullah (s.a.s.) séyle buyurdu: Kim namazi kasten terkeder-
se, muhakkak kdfir olmustur.”

Yukarida yer alan aciklamalardan da anlasilacagi tizere Zemah-
seri, rii‘yetullah, biiyiik giinah, sefaat, iman-amel iligkisi gibi konu-
lari, Mutezile mezhebinin temel prensipleri olan ustil-i hamse cer-
cevesinde degerlendirmeye calismistir. Bu mezhebin ilkeleri ile
gelisen rivayetleri, inkari miimkiin ise inkar, inkari miimkiin degil
ise te'vil etmistir. Ayrica haber-i vahid olmalarina ragmen, Mutezi-

82 Zemahgeri, el-Kessdf, c. I, s. 338.
8 Zemahgeri, el-Kessdf, c. I, s. 338.
84 Zemahserd, el-Kessdf, c. I, s. 299; Tirmizi, Hacc, 3.

8 Zemahseri, el-Kessdf, c. I, s. 299; Tirmizi, iman, 9.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 2

db| 65



66| db

HASAN YERKAZAN

lenin temel Ogretileri ile celismeyen ve onlar1 destekleyen bircok
hadis nakletmistir.

2. Mezhebinin Goriislerine Zit Te’vil Ettigi Hadisler
2.1. Kabir Azabx ile ilgili Hadisler

Kabir hayati, diinya hayatinin sona ermesiyle baglayan ve ahi-
rette dirilmeye kadar devam eden evredir. Kabir hayatina “Berzah
Hayat1” da denir. Kabir, sual, azap ve nimet olmak iizere iki kisim-
dan ibarettir.

Kabir azabinin olup olmayacagi ve mahiyeti, keldm ilminin tar-
tismali konularindan biridir. Ehl-i Siinnet alimlerine gore, Mute-
zililer kabir azabim inkar etmektedirler.®® Mutezile mensuplarina
gore, Olii cansiz oldugundan azabi duymasi ve hissetmesi miimkiin
degildir.?”

Ancak Mutezilenin 6énemli alimlerinden biri olan Kadi Abdul-
cebbar, Mutezililerin kabir azabini kabul ettigini ve bu konuda
immet arasinda herhangi bir ihtilafin olmadigini belirtmektedir.
Yine ayni sekilde Kadi Abdulcebbar, Mutezilenin bu sekilde itham
edilmesini, Ibn Ravend?nin bir iftirasina baglamaktadir. Ayrica
Mutezile’nin kabir azabini kabul etmedigine dair sdylentinin Mute-
zili olarak kabul edilen Dirdr b. Amr (v. 200/815)’a dayandirildigini
soylemektedir. Ancak bu kisi Kadi Abdulcebbar’a gore, Mutezile’den
Cebriyye’ye iltihak etmis bir kisidir.® K&di Abdulcebbarin vermis
oldugu bilgiler 6l¢ii alindiginda, kabir azab1 konusunda Ehl-i siinnet
alimleri, dogru olmayan bir bilgiden hareketle Mutezilileri itham
etmislerdir.

Zemabhseri, kabir azabinin varligi konusunda Kadi Abdulcebbar
gibi diisiinmektedir. Zemahseri, kabir sualini, azabin1 ve ahvalini
kabul etmekte olup konu ile ilgili bircok hadise eserlerinde yer
vermigstir. Ehl-i Stinnet igerisinde Mutezile’nin kabir azabini kabul
etmedigine dair genel kanaatinin yanliglhigini ispat sadedinde, Ze-
mahseri, nakletmis oldugu hadislerle Mutezilenin kabir azabinin
varligini kabul ettigini belirtmeye caligmistir.

8 Eb{i Mans(r el-Maturidi, Akdid Risdlesi, cev. Y. Ziya Yoriikan, Milli Egitim Basimevi,
isyanbul 1953, s. 27; Niruddin es-Sabtni, Matiridiye Akaidi, ¢ev. Bekir Topaloglu,
DIB Yayinlari, Ankara 1998, s. 177.

87 Taftazani, Serhul-Akdidin-Nesefiyye, s. 67; el-Amerraci, el-Mu‘tezile fi Bagddd,, s.
101.

8 KAdi Abdulcebbar, Serhu Usiilil-Hamse, s.730; Faysal Bedr Avn, el-Usiilii'l-Hamse, s.
96.
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Kabir azabi1 konusunda Ehl-i Siinnet alimlerinin Mutezile hak-
kindaki kanaatinin dogru oldugu kabul edilse dahi Zemahseri, nak-
letmis oldugu hadislerle bu diisiincenin disinda oldugunu goster-
mistir. Zemahseri’nin eserlerinde bulunan kabir azabi ile ilgili ri-
vayetler sOyledir:

B ia e 8in ol Al Gl e B Ll (55

“Rastilullah (s.a.s.)’den sdyle rivdyet edilmistir: Kabir, ya cennet
bahgelerinden bir bahge veya cehennem ¢ukurlarindan bir ¢cukurdur.”

Luba folus ade dil (Lo} ) Qs a8 JB (0 0 pgadainn il (3 (b (ol 02
peab s Luls ¢ AlE (Bl clilh (6 L 580 (3ilia b (306 1y A1) JU Al 5y
90 5l e B Claadl 5 05V laall 12gd

“Rastilullah (s.a.s.) cuma giinii hitap etmek iizere ayagi kaltt ve
soyle dedi: Ey falan kisi! disart ¢ik, gercekten sen miinafiksin; Ey falan
kisi! Disart ¢ik, gercekten sen miinafiksin! diyerek bir kistm insanlart
disart ¢ikardi ve onlart rezil etti. Bu, birinci azaptir, ikinci azap ise
kabir azabi olacaktir.”

Sl 5 V) ke cul ) L id s alug adde ) o ) Jgm) Cinans die &) o) (ldie
1 el Ji Ul s daall S0 e (S Y Le Sy L e iy 1) Ol (IS5 Ak il
ol o2ny L A Lo ()8 5_AY) Il Jol Lail) 1 J sy als g adde A i ) g ) Cinans
laie pdioaas b i al () 5 cdia
“Osman (r.a.), Rastlullah (s.a.s.)’den séyle isittigi rivdyet edil-
mistir: Kabirden daha acitict bir manzara gérmedim. Kabir (berzah),
ahiret duraklarinin ilkidir. Orada kurtulana ondan sonrast daha
kolaydir. Eger orada kurtulamagsa ondan sonrast daha zordur.”
O ol (8 S () () 58 agsh (e s g g (0 pgd 1Al AL (A raxd ) o) )
256 e
“Berd b. Azib (r.a.), Rastilullah (s.a.s.)‘dan soyle rivdyet etmistir:
Allah Tedla’min “Onlar i¢in cehennem atesinden dogsek, iistlerinde de
cehennem atesinden ortiiler var” dyetinin tefsiri baglaminda kdfire
kabirde atesten iki elbise giydirecegini ifade etmistir.”

8 Zemahseri, el-Kessdf, c. I, s. 343; Tirmizi, KiyAmet, 26.

%0 Zemahseri, el-Kessdf, c. 11, s. 229.
! Zemahseri, Rabiu’l-Ebrdr, c. II, s. 370; ibn Méace, Ziihd, 32.
2 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 11, s. 370.
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‘).\S(-ﬁMuwu\c_mﬂelu}mlcaﬁ‘émﬂ\dy‘)c\_\uo)ﬂ‘fmcﬁa}u}‘).dad\ﬁ
i o agle Giloai 381 sllall duadl 138 B Sina o) ) Jguy U 1) 5JE 4ne )5 S8
Bade A as

“Cabir (r.a.), dedi ki: Sa‘d kabre konuldugunda, Rastilullah
(s.a.s.) tesbih etti ve insanlarda tesbih etti. Sonra tekbir getirdi ve
insanlar da onunla tekbir getirdi. Dediler ki: Ey Allah’in Rastilii! Ne-
den tesbih ettin? Dedi ki: Bu salih bir kuldur. Kabri ona daralds, tes-
bih ve tekbir sebebiyle Allah ona kabri genisletti.”

Yukarida yer alan hadisler kabir azabinin varligini ispatlamak-
tadir. Zemahseri, bu hadisleri nakletmek suretiyle kabir azabinin
varhigini kabul ettigini gostermistir. Kadi Abdulcebbarin vermis
oldugu bilgiler temel alindiginda Zemahseri, kabir azabi ile ilgili
nakletmis oldugu hadisleri, Mutezile’'nin genel kabuliiniin disinda
te'vil etmemistir. Mutezililerin kabir azabini inkéar ettigini sdyleyen
Ehl-i Siinnet alimlerinin vermis oldugu bilgiler 6l¢ii alindiginda ise
Zemahseri, kabir azabi konusunda Mutezile'nin genel kabulii disin-
da hadisleri anlamis ve te’vil etmistir.

2.2. Nazar/Goz Degmesi ile Ilgili Hadisler

Nazar, bir seye 6zenme, imrenme veya kiskanclikla bakan kim-
senin bakiglar1 ile baskalarina zarar vermesi anlamina gelmekte-
dir.** Nazar konusunu pozitif ilimlerin yontemi ile aciklamak miim-
kiin degildir. Ancak yukarida da belirtildigi gibi 6zenme, imrenme
veya kiskanclik sonucu gozlerden g¢ikan bazi elekromanyetik dalga-
larin bagkalarina zarar verdigi ile ilgili birtakim aciklamalar bulun-
maktadir. %

Kelam tarihinde nazarin yani géz degmesinin varlig1 ve kime
nisbet edilecegi konusu tartisilmistir. Mutezili alimler, genel olarak
nazarin varhigini kabul etmemektedirler. Ebti Ali el-Ciibbai ve Kadi
Abdulcebbar nazarin varligimi kabul etmeyen Aalimlerdendir.”® Ze-
mahseri ise nazarin varligim1 ayet ve hadisler cercevesinde kabul
etmektedir.

9 Zemahseri, Rabiu’l-Ebrar, c. 11, s. 370.

% Salime Leyla Giirkan, “Nazar”, DIA, istanbul 2006, c. XXXII, ss. 443-444.

% flyas Celebi, “Nazar”, DIA, istanbul 2006, c. XXXII, ss. 444-446.

% KAdi Abdulcebbar, Tenzthul-Kur’an, Daruwn-Nahdatu’l-Hadise, Beyrut tsz., s. 429;
Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l—éayb, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, c. XVIII, ss. 176-177;
Muharrem Kuzey, Kur'dn ve Siinnet’te Nazar, Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2007, ss. 59-60
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st o ) G5 e iy 385 1 e AN a5 G 0 A Y G5 G 08

7o g8 asle 5 SR asle & V) &40 ¢

Babalari: “Ogullarim! Tek bir kapidan degil, ayrt ayrt kapilardan

girin. Ama Allah katinda size bir faydam olmasz, hiikiim ancak Al-
lah'indir, O'na giivendim, giivenenler de O'na giivensinler” dedi

Bu ayetin tefsirinde Zemahseri soyle demektedir: “Yak{b (a.s.)
ogullarini bir tek kapidan girmekten nehyetti. Ciinkii onlar letafet
ve glizellik sahibiydiler. Ayrica Misir halki tarafindan onlar, kendi-
lerinden baskasina gosterilmeyen bir saygi ve melike yakinliklar ile
sOhret buldular” diye tefsir ettikten sonra “g6z degmesi konusunda
dogru bir goriis var midir?” diyerek soru sorar ve bu soruyu soyle
cevaplandirir: “Bir kimse bir seye hoslanarak nazar ettigi zaman
Allah (c.c.)in bazi yonlerden huliil ederek o seyde bir noksanlik
yaratmasi caizdir. Bu durum Allah Teéla’dan bir imtihan ve ehl-i
haseviyyeden muhakkikleri ayirmak i¢in kullarini denemesidir. Mu-
hakkak, “Bu Allah’in (c.c.) fiilidir” derken, Hasvi ise “bu goziin tesi-
ridir” der. Zemahserl, konuyu ispatlamak icin Hz. Peygamber’in
torunlar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin icin yaptig1 su duayi nakleder:

hm\axamu@id#MUM\st\sd{g s ade & Lal Ll e
AN e S (e dela S (g

Nebi (s.a.s.), Hasan ve Hiiseyin’e nazar degmemesi icin Allah’a
siginirdt ve soyle derdi: “Her ikinizi de Allah'in noksansiz tiim kelimele-
riyle her tiirlii seytan, zararli hayvanlar ve géz degmesine karst Allah’a
sigindiririm.”

Zemahseri, “Dogrusu o kiifredenler, Kur'an isittiklerinde, az
kalsin seni gozleriyle devireceklerdi” Ayetine “gozleri ile yiyecek-
lermis gibi haset ve kinle bakma” anlami verdikten sonra Esedogul-
larindan bir adamin {i¢ giin a¢ durduktan sonra “boylesini hi¢ gor-
medim” diyerek nazar Isabet ettirdigini, bazi nazar Isibet edenle-
rin aymi seyi Rastilullah (s.a.s.)’a da yapmak istediklerini, fakat Al-
lah (c.c.)’n onu korudugunu nakleder. Ayrica Hasan’dan “Bu ayeti
okumanin, goz degmesine deva oldugunu” da aktarir.'®

7 Yiisuf, 12/67

% Zemahserd, el-Kessdf, c. II, s. 360; Eb{i David, Siinnet, 22.

% Kalem, 68/51-52.

100 Zemahseri, el-Kessdf, c. IV, s. 451; M. Kamil Yasaroglu, “Kalem Stiresi”, DiA, istanbul
2001, c. XX1V, s. 247-248; Kuzey, Kur’dn ve Siinnet’te Nazar, ss. 59-60.
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Yukarida yer alan aciklamalara gore Zemahseri, nazarin yani
g6z degmesinin varligini kabul etmekte olup Mutezile mezhebi ice-
risinde goz degmesini kabul etmeyen bazi dlimlerden bu konuda
farkli diisiindiigiinii gostermistir.

2.3. Omriin Uzamas: ile ilgili Hadisler

Omriin uzamasi yani ecel meselesi, kader probleminin bir alt
konusu olarak kelam tarihinde iizerinde uzun uzun tartisilan konu-
lardan biridir. Bu konu ilk defa Mutezill alimler tarafindan ele
alinmistir. Ancak bu mevzuda Mutezili alimler arasinda ortak bir
fikir ve kanaat bulunmamaktadir. Mutezili alimlerden olan Ebu’l-
Hiizeyl el-Allafa gore her ne sekilde olursa olsun 6len insan, 6mrii-
ni tamamlamis ve eceli geldigi icin 0lmiistiir. Ancak Mutezile’nin
Bagdat ekolii, “ecel-i kazad” ve “ecel-i miisemma” denilen iki farkli
ecelin bulundugunu ileri siirmiistiir. Bu ayrima gore, “ecel-i mii-
semma”, herhangi bir dis miidahale olmadan insanin Oliimiinii;
“ecel-i kazad” ise kaza veya katil sebebiyle kisinin vefat etmesini
ifade etmektedir. Bu diisiincede olanlara gore, “ecel-i kazad” ile 6len
kisi herhangi bir kazaya ugramadan vefat etmeseydi, “ecel-i mii-
semma”ya kadar yasayabilirdi. Bagdat ekoliiniin 6nemli isimlerin-
den biri olan KAdi Abdulcebbar da bu kanaate sahiptir.'%!

Zemahseri de bu konuda Bagdat ekolii ile ayni fikirdedir. Insa-
nin tutum, davranis, icinde bulundugu konum ve duruma goére 6m-
riiniin uzayip kisalabilecegi kanaatindedir. Zemahseri, Fatir s{iresi-
nin 11. ayetinin tefsirinde konu ile ilgili olarak su iki rivayeti nak-
letmektedir:

102 eV 3 a5es Sl ol yeny Fiaall g Alall of {alus s agle 4 sl & J gy JU,
“Rastilullah (s.a.s.) s6yle buyurdu: Sila-i rahim ve sadaka iilkele-

ri mamur eder ve o6miirleri uzatir.”

13 s JB 28 Gl i alad 8 AN i led jee o 1 jee (mda (ua JB 4l CaaS e

LU (e (e pam Lag ) (Mad QU8 288 JU8 () sasiiin ¥y delis o5 Al Y aglal cla
“Ka‘b (r.a.)in, Omer (r.a.) yaralandiginda séyle dedigi rivdyet

edilmistir: Sdyet Omer Allah’a dua etseydi, Allah onun émriinii uza-
tirdl. Bunun iizerine ona, Allah Tedla “ Y5 iclu o5 alin ¥ aglal cla 134

101 Kadi Abdulcebbéar, Serhu Usiilil-Hamse, ss.782-784; Taftazini, Serhul-Mekdsid, ss.
314-317; Cihat Tunc, “Ecel”, DIA, istanbul 1994, c. X, s. 38.

102 7Zemahseri, el-Kessdf, c. 111, s. 459.

103 Zemahserd, el-Kessdf, c. 111, s. 458.
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Uiy - Her iimmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri
kalirlar ne de bir an ileri gidebilirler” '°* buyurmuyor mu? denildigin-
de, o da bunun iigerine su dyeti okumustur: “ QUS AV o e (o painy Vg
2a (a ey g - Bir canliya omiir verilmesi de, onun 6mriinden azal-
tilmast da mutlaka bir kitaptadir.”%®

Zemahseri konu ile ilgili olarak bu rivayetleri de aktarmak su-
retiyle, 6mriin uzatilmasi konusundaki kanaatini pekistirmeye ca-
lismistir. Her ne kadar Mutezile mezhebi icerisinde dahi ecel konu-
sunda bir fikir birligi yoksa da Zemahseri 6mriin uzamasi konusun-
da ilk dénem Mutezili alimlerden farkli diisiinmiis ve goriislerini
hadislerle delillendirme gayreti icerisinde olmustur.

Sonug

Zemabhseri, ilmi ve fikrl gelismenin altin cagi denilebilecek bir
zaman diliminde, Tiirk, Arap ve Farisilerin i¢ ice oldugu, farkl ge-
leneklere sahip insanlardan olusan ve ¢ok kiiltiirli bir cevre olan
Harezm boélgesinde yetismistir. Yasadig1 donemde Harezm’de Mute-
zile oldukga yayginlasmis ve bircok kisiyi etkilemistir. Zemahseri de
yasadig1 bu ortamin tesirinde kalmis ve itikddi diinyasini bu mez-
hebin temel prensipleri ¢ercevesinde sekillendirmistir.

Zemabhseri, tahsil hayatina basladig: ilk giinlerden itibaren di-
ger ilimleri gibi hadis ile de mesgul olmus ve Harezm bolgesinde
hadis ilminin ihyasina caligmistir. Neredeyse tiim eserlerini
hadislerle yogurmus; tefsir, fikih, kelam ve dil sahalarinda bircok
konuyu hadislerle aciklama ve delillendirme gayreti icerisinde ol-
mugtur.'®® Bagta el-Kessdf, Rabiul-Ebrdr ve Rufisu’l-Mesdil isimli
kitaplari olmak iizere eserlerinde ¢ok sayida hadis rivayet etmistir.

Zemabhseri, ele aldig1 bircok konuyu hadislerle agiklama ve de-
lillendirmeye calismistir. Ancak Mutezile mezhebinin temel prensip-
leri olan ustlu hamse (Tevhid, Adalet, Va‘d ve Va‘id, Emr-i bi’l-
Maruf ve Nehy-i ani’l-Miinker, el-Menzile beyne’l-Menzileteyen) ile
gelisen tiim rivayetleri, inkar1i miimkiin ise inkar, inkar1i miimkiin
degil ise te'vil etmistir. Bununla birlikte itikaddi konularda Mutezile
mezhebinin temel prensiplerini destekleyen haber-i vahid olarak
kabul edilen hadisleri, delil olarak kullanmaistir.

104 A‘raf, 7/34.

195 Fatr, 35/11.

19 Ayrintih bilgi icin bkz. Hasan Yerkazan, Zemahseri ve Hadis, Doktora Tezi, Bayburt
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bayburt 2016.
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Bu cercevede Rii’yetullah, biiyiik giinah, sefaadt ve iman-amel
iligkisi gibi bazi konulardaki hadislerin serh ve aciklamalarinda 6n
kabullerin ve mezhebi ideolojinin etkisinde kaldigi; kabir azabi,
nazar/goz degmesi ve dmriin uzamasi ile ilgili rivayetleri ise Mute-
zilenin genel kabullleri disinda anlamlandirdig: goriilmstiir.
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SADRUSSERIA’NIN USUL
DUSUNCESINDE FIKIH USULU’NUN
MAHIYETI

Ali KUMAS®
Mehmet UMUTLI™

Herhangi bir ilmi disiplini anlamanin en dogru yolu, o ilmin mahiyetinin dogru
bir sekilde belirlenmesidir. Bu amaca yonelik caligmalar ise s6z konusu ilmin ta-
nimini ve konusunu tespit etme seklinde gerceklesmistir. Fikih usilii ilmi de er-
ken dénemden itibaren bu tiir calismalara konu olmus, islam alimleri tarafindan
ustil-i fikhin tanim ve konusunu tespite yonelik farkh yaklasimlar ortaya konmus-
tur. Konuyla ilgili olarak Hanefi ustlciilerinden Sadriisseria’nin (6. 747/1346)
benimsemis oldugu farkli yaklasimin, ustil geleneginde 6nemli bir yere sahip ol-
dugu soylenebilir. Sadriisseria, fikih ve fikih us(ilii kavramlarini gelenekten farkl
bir sekilde tamimlamus, fikih ustiliiniin konusunu tespit hususunda orijinal bir g6-
ris ileri stirmiistiir. Bu makalede, Sadriisseria’nin fikih us{iliiniin mahiyetiyle ilgi-
li yaklagimi ve bu yaklasimin gelenek icerisindeki yansimalarini tespit etmeye ca-
lisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Sadriigseria, Fikih usflii, Tanim, Usil gelenegi.

R

The Composition of The Usiil al-Figh in Sadr al-Sharia’s Usiil Anderstanding

Abstract

The best way to understand any scientific discipline is to determine its composi-
tion correctly. The work for this purpose was in the form of identifying its defini-
tion and subject. Ustil al-figh, has been the subject of such studies since the ear-
liest days and different approaches have been put by Islamic scholars forward to
determine its definition and subject. It can be said that the different approach to
the subject which adopted by Sadr al-Sharia (d. 747/1346) who is one of the
Hanafi jurists, has an important place in the usiil al-figh tradition. Sadr al-Sharia
has defined figh and ustl al-figh differently from tradition and has adopted an
original perspective to the determination the subject of the usfil al-figh. In this
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article, we will try to determine the Sadr al-Sharia’s critical approach of concer-
ning the composition of the ustil al-figh and its reflections of this approach in
tradition.

Keywords: Sadr al-Sharia, Us{il al-Figh, Definition, Tradition of usfil.

Giris

Bir kavram olarak tarif, ilmi bir disiplinin mahiyetini ve sinirla-
rin1 ortaya koymasi bakimindan 6nemli rol icra etmektedir. Bir
mefhtimun mahiyetini aciklayan, hakikatini ortaya koyan soze tarif
denilmektedir.! Bugiinkii Tiirk¢e’de tarif yerine genellikle “tanim”
kelimesi kullanilmaktadir.? Herhangi bir nesne, kavram veya keli-
menin ne anlama geldigini aciklayan tariflerin bir takim 6zellikleri
ve sartlar olmakla birlikte dogru (sahih) bir tarifin varligindan so6z
edebilmek icin “efradini cami‘ ve agyarini méani” olmasi gerekir.
Yani tarif, ayn1 mahiyetteki seyleri kusatmasinin yaninda farkli nite-
liktekileri de disarida birakmalidir.?

Diger disiplinlerde oldugu gibi fikih ustliiniin mahiyetine vakif
olma yolunun, tanimindan (tarif) gectigi sOylenebilir. Hanefi usul
gelenegi icerisinde kaleme alinmis erken dénem ustl eserleri ince-
lendiginde “fikih us@lii” kavramina dair herhangi bir tamim yapil-
madig1 goriiliir. Ornegin bu dénemin énde gelen temsil-cilerinden
Deb{ist’nin (6. 430/1038) ve onun giiclii takipgilerinden Pezdevi (6.
482/1089) ve Serahst’nin (6. 483/1090) fikih ustli alaninda yaz-
mis olduklar: eserler incelendiginde usil ilminin mahiyetinden zi-
yade fikih ilminin ilimler tasnifindeki yeri ve 6énemine vurgu yaptik-
lar1 goriiliir.

Hanefi us(l geleneginde “fikih us@lii” kavraminin mahiyetinin
irdelenme siirecinin, karma (memz{ic) metodla usil yaziciliginin
mezhepteki ilk temsilcileri olarak kabul edilen Ibnii’s-Saati (6.
694/1295) ve Sadriisseria (6. 747/1346) tarafindan baslatildig:
goriilmektedir. Bu gelenek daha sonra gelen Hanefl ustlciiler tara-
findan da devam ettirilmistir.

1 el-Gazzali, Ebti Himid Muhammed b. Muhammed, Miydrul-ilim, nsr. Siileyman

Diinya, Misir 1961, Daru’l-Maarif, s. 255; ibn Sina, Eb{i Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b.
AlL, el-Isdrdt ve't-Tenbihdt, ngr. Siileyman Diinya, Kahire ty., Daru’l-Madrif, c. I, s. 204.
2 Tiirker, Omer, “Tarif’, DIA, Ankara 2011, TDV Yayinlari, c. XL, s. 28.
Konuyla ilgili daha fazla bilgi icin bkz. et-Tehdnevi, Muhammed b. A‘la, Kessdfu Isti-
lahati’l-Fiiniin, nsr. Ali Dehric, Beyriit, 1996, Mektebetii Liibnan Nasir(in, c. I, s. 482-
484; Tirker, “Tarif”, c. XL, s. 28.
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Sadriisseria’nin fikih us@liiniin mahiyetiyle ilgili tartisma-larda
farkli bir yaklasim benimsedigi goriiliir. O, fikih ve fikih ustli kav-
ramlarin1 tanimlarken ve us(l-i fikhin konusunu tespit ederken
kendine 6zgii bir bakis acis1 benimsemis ve konu etrafindaki tartis-
malarda akli ve mantiki bir izah tarzi benimseyerek goriislerini te-
mellendirmeye calismistir. Bu makalede, Sadriisseria’nin fikih
us(liiniin mahiyetiyle ilgili yaklasimi ve bunun gelenek icerisindeki
yansimalari ele alinacaktir.

1. Sadriisseria’da Usil, Fikih ve Fikih Ustlii

Sadriisseria’nin, fikih us@liiniin mahiyetini ortaya koymaya yo6-
nelik yapmis oldugu tanimlamalarda ve konu etrafindaki tartisma-
larda mantik disiplininin tarifle ilgili kural ve kriterlerini biiyiik
Olciide referans aldig1 ve argliimanlarini bu zemin iizerine kurgula-
dig1 goriilmektedir.

Sadriisseria, iki kelimeden olusan “fikih ustli”nii (ustli’l-fikh),
tamlamanin unsurlar acisindan ve unsurlarini dikkate almaksizin
bir ilmin 6zel ismi olarak iki ayn tarife tabi tutmustur.* Sadriigseria
oncesinde yazilmis erken donem Hanefl usil eserlerinde kavramin
bu sekildeki tahliline rastlanilmamaktadir. Sadriisseria ile yaklasik
olarak ayni donemde yasamis olan Hanefi ustilciilerinden Abdulaziz
el-Buhari (6. 730/1330), “ustli’s-ser” kavramini izah ederken,
terkibi olusturan kelimelerle ne kastedildigi iizerinde durmakla
yetinmis, kavramin bir ilmi disipline ait 6zel isim olmasi yoniine
deginmemistir.”> Ebii’l-Berekét en-Nesefl (6. 710/1310) ise fikih ve
ustl’l-fikh kavramlarinin liigavi ve istilahl anlamlarina kisaca yer
vermekle yetinmigtir.° Ancak onda da “us(ilii’l-fikh”, hem bir ilmin
0zel ismi hem de izafetin unsurlan acisindan tanimlanip analiz
edilmemistir. Hanefl usl geleneginde bu ayrima dikkat ¢eken ve
vurgu yapan ilk ustilciiniin karma (memzfic) yontemle usil yazicili-
ginin mezhepteki ilk temsilcisi olarak kabul edilen Ibnii’s-Saati ol-

4 Sadriigseria, Ubeydullah b. Mes‘tid el-Mahbibi, et-Tavzih fi Halli Gavdmidi’t-Tenkih,
Beyrit 1401/1981, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, c. I, s. 12. Sadriigseria tarafindan benim-
senen bu yaklasim, kendisinden sonraki Hanefi usfilciilerinin ¢cogunlugu tarafindan
takip edilen bir yéntem olmustur. bkz. ibn Emir-i Hic, Ebti Abdilldh Semsiiddin Mu-
hammed b. Muhammed b. Muhammed el-Halebi, et-Takrir ve’t-Tahbir, Beyrfit
1403/1983, Daruw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, c. I, s. 17.

> Abdiilaziz el-Buhéri, Alatiddin b. Ahmed b. Muhammed, Kesfu'l-esrdr an Ustil-i Fahri’l-
Isldm el-Pezdevi, Istanbul 1308/1890, Sirket-i Sahéfe-i Osmaniye, c. I, s. 19.

¢ en-Nesefi, Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid, Kesful-Esrdr
Serhu’l-Musannif ale’l-Mendr, istanbul 1986, Thsan Kitabevi, c. I, s. 6.
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dugu goriilir. O, “ustli’l-fikh” kavramini hem bir ilme ait 6zel isim
olmasi hem de bir izafet tamlamasi olmasi acisindan iki farkli yak-
lasimla analiz etmis ve tamimlamalarda bulunmustur.” Ibni’s-

Saati’nin bu tutumunda Seyfeddin el-Amid?’nin (6. 631/1233) usfl
diisiincesinin etkili oldugu séylenebilir.

Sadriisseria’yr “ustili’l-fikh” terkibini tahlil ederken Ibnii’s-
Saatl’ye benzer bir yontemi benimsemeye sevkeden diisiincenin,
eserlerinden istifade ettigini acikca dile getirdigi Fahreddin er-
Raznin (6. 606/1210) ve Ibni'l-Hacib’in (6. 646/1249) yaklagim-

lar1 oldugu soylenebilir.

Ibnii’l-Hacib “ustli’l-fikh” kavramini, 6zel isim ve izafet tam-
lamasi1 olmasi itibariyle iki acidan tanimlamakla yetinirken Fah-
reddin er-Razi’de kavramin bu iki yoniine vurgunun daha da arttig1
goriiliir. Razi’ye gore birden fazla kelimeden olusan miirekkeb bir
kavramin anlagilmasi ancak kavramin unsurlar olan kelimelerin
anlamlarinin bilinmesiyle miimkiindiir. Bu diisiinceden hareketle o,
iki kelimeden meydana gelen “ustilii’l-fikh” kavrami iizerinde bir
takim tahlillerde bulunur.® Béyle bir analiz ve izah tarzini benimse-
yen usflciilerin, bu yontemle kavramin liigavi ve istilahi anlamlari
arasindaki ayrimi net bir sekilde ortaya koyarak iki anlam boyutu
arasinda olusabilecek herhangi bir karigiklig1 gidermeyi amacgladik-
lar1 sOylenebilir.

Sadriisseria’'ya gore “ustil” kelimesinin tekili olan “asl” kelime-
si,“kendisi iizerine baskast bina edilen” anlamina gelir ve bu bina
ediligin hissi (somut) ve akli olmak {iizere iki boyutu bulunur.’ Fah-
reddin er-Razi'nin, asl kavramimi “kendisine muhta¢ olunan” seklin-
de tarif etmesine® deginen Sadriigseria bu tanimi, muttarid yani
mantiksal acidan tarif edilen kelimenin kapsaminda bulunmamasi
gerekenleri kapsam disinda birakma 6zelligine (mani‘) sahip olma-

7 ibni’s-Saati, Ebii’l-Abbas Muzafferiiddin Ahmed b. All b. Taglib el-Ba‘lebekki el-
Bagdadi, Nihdyetii'l-Viistil ild flmi’l-Ustil, nsr. Sa‘d b. Garir, Mekke 1985, Ummii’l-Kura
Universitesi, c. I, s. 5-7.

® er-Razi, Eb(i Abdilldh Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn, el-Mahsl fi ilmi

Ustili’l-Fikh, ngr. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani, Beyr(it 1418/1997, Miiessesetii'r-Riséle,

c. I, s. 78-80.

Sadriisseria, et-Tavzth, c. I, s. 13. Ibtinanin (bina edilmenin) hissi olusuna 6rnek,

catinin duvarlar {izerine bina edilmesidir. Akll olusu ise hiikkmiin delili {izerine teret-

tlip etmesidir. (Kemalpasazidde, Semseddin Ahmed, Tagyiru’t-Tenkih, Cemal Efendi

Matbaast, Istanbul 1308/1890, s. 3.)

10 R&zi, el-Mahsill, c. 1, s. 78.
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masi sebebiyle elestirir.’! Zira Razi’nin tamminin dogru kabul edil-
mesi durumunda kendisine muhtac olunan her seye “asl” denilmesi
gibi bir durum s6z konusu olur. Ancak her hangi bir nesne; failine,
suretine, var olma amacina ve sartlarina muhta¢ olmakla birlikte
“asl” ifadesi bunlar igin kullanilmamaktadir.'?

Abdulaziz el-Buhari, konuyla ilgili tartismalara deginmeden
“ustil” kelimesiyle delillerin kastedildigini belirtir. Ona goére her
ilimde asil olan, o ilmin gerceklesmesinin kendisine dayanip bagh
oldugu hususlardir. Bu bakimdan hiikiimler acisindan asil olan de-
lillerdir.*?

Nesefi ise, “asl” kavrami etrafindaki tartismalarda Razi'nin yak-
lasimini benimsemis ve bu kelimenin “kendisi iizerine baskast bina
edilen” seklinde tamimlanmasini zayif buldugunu belirtmistir.'* An-
cak fer! hiikiimlerin asillari olan seri delillere dayandigi ve bu aci-
dan ser‘ delillerin fer? hiikiimlere nispetle asil konumunda oldugu-
na dair soylemleri'® g6z 6niine alindiginda onun, pratikte farkli bir
yaklasim benimsedigi sdylenebilir.

Sadriisseria, ustli’l-fikh tamlamasinin ikinci unsuru olan “fi-
kih” kavramini degerlendirirken o©ncelikle Ebi Hanife’'ye (6.
150/767) nispet edilen,“Fikih, kisinin lehine ve aleyhine olan seyleri
bilmesidir” seklindeki tanimi zikretmigtir.'® Ebi Hanife'nin fikih
kavramina genis bir anlam yiikledigi bu tanimda inan¢ konularin-
dan bahseden kelam, vicdani ve ahlaki konulari inceleyen tasavvuf
ve amelle ilgili konulardan bahseden dar anlamdaki fikih disiplinle-
ri, sz konusu kavramin kapsaminda yer almaktadir.'” Daha sonra
bu tanima “amel ag¢isindan” (amelen) kaydinin eklenmesiyle kelam
ve tasavvuf, fikhin kapsami disinda birakilmistir.’® Bu bakimdan

11 Sadriigseria, et-Tavzih, c. I, s. 13. Had ve resm yoluyla yapilan tariflerde baz: sartlarin

bulunmas: gerekmektedir. Bu sartlardan biri de tarifin muttarid ve mun‘akis olmasi-
dir. Muttarid olmasi, tamimlanan seyin (muarraf) kapsamina girmeyen seylerin tanim
dis1 birakilmas: yani tarifin méni‘ 6zelligine sahip olmasidir. Miin‘akis olmasi ise ta-
nimlanan seyin kapsamina girmesi gereken biitiin fertlerini icermesi yani tarifin cAmi‘
olmasidir. (bkz. Hasan Dervis Kuveysini, Serhu Metni’s-Siillem fi’l-Mantik, Misir ty.,
byy., s. 20.)

Sadriisseria, et-Tavzih, c. 1, s. 16.

13 Abdiilaziz el-Buhéri, , Kesfu'l-Esrdr, c. 1, s. 19.

14 Nesefi, Kesfu'l-Esrdr, c. I, s. 8.

15 bkz. Nesefi, Kesfu'l-Esrdr, c. 1, s. 6.

16 Sadriigseria, et-Tavzih, c. 1, s. 16.

Sadriisseria, et-Tavzih, c. I, s. 18.

Sadriisseria, et-Tavzih, c. 1, s. 16.

12

17
18
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istilahi anlamda fikih, amelle ilgili konularda leh ve aleyhte olan
hususlarin bilinmesi manasina gelmektedir.'®

Eb(i Hanife’ye nispet edilen fikih tanimindaki kayitlar1 deger-
lendiren Sadriisseria, tanimda gecen “bilme” (ma'’rife) kavramini,
cliz’iyyat1 (tikelleri) delillerinden idrak etmek olarak ifade etmis ve
bu yaklasimla taklidin tanim disinda kalacagini belirtmistir.?® “Le-
hine ve aleyhine olan seyler” ifadesiyle, ahiret hayati agisindan kisi-
ye faydali ve zararl olan seylerin veya miikellef acisindan yapilmasi
caiz olan ve haram olan seylerin kastedilebilecegini belirtir.* Onun
bu yaklasimini degerlendiren Teftazani (6. 792/1390), “ahiret ha-
yat1” ifadesini kullanmasiyla diinyevi fayda ve zararlari ifade etmek-
ten kaginmak istedigini ve bu izahinin temelinde, fikhi, dini ilimler
kapsaminda degerlendirme yaklasiminin hissedildigini belirtmis-
tir.??

Sadriisseria, fikth kavraminin tamimiyla ilgili olarak Safiiler'e
nispet edilen ve “seri-ameli hiikiimleri tafsili delillerinden bilmek”
seklinde ifade edilen fikih tanimina® da deginmis ve s6z konusu
tanim1 unsurlan acisindan tahlil etmistir. Ona gore tanimda gegen
“hiikim” kavramiyla hem “bir seyin baska bir seye isnat edilmesi”
manasinin hem de “Allah’in miikellefin fiilllerine iliskin hitab1” sek-
lindeki 1stilahl mananin kastedilmesi miimkiindiir. Birinci mananin
kastedilmesi durumunda tasavvurdt tanim dis1 kalirken tasdikat
tanimin kapsaminda yer alir. Ikinci mananin kastedilmesi duru-
munda ise Allah’in miikellefin fiillerine iliskin hitab1 disindaki hu-
suslara ait bilgiler tanim dig1 kalir.?* Bu yoruma gore hiikiim, ser
hiikkiim ve serl olmayan hiikiim seklinde iki kisma ayrilmaktadir.
Ser! hiikiimlerin de nazari ve ameli olmak tizere iki kisma ayrildi-

19
20

Sadriisseria, et-Tavzih, c. I, s. 18.

Sadriisseria, et-Tavzih, c. 1, s. 16. Teftazani, “bilme” kelimesinin izahinda getirmis
oldugu “delilden” kaydinin s6z konusu ifadeden hicbir seklide anlasilamiyacagini, zira
buna dair herhangi bir delaletin bulunmadigini belirtirek Sadriisseria'nin yaklagimini
elestirmistir. (Teftdzani, Sa‘diiddin Mes‘Gd b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Ab-
dillah, et-Telvih ild Kesfi Hakdiki’t-Tenkth, Beyriit, 1401/1981, Daruw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
c.Is. 17.)

Sadriisseria, et-Tavzih, c. 1, s. 16.

2 Teftazani, et-Telvih, c. 1, s. 17.

2 géfiflere isnat edilen tamim, bu haliyle ilk olarak KAdi Beyzavi (6. 685/1286) tarafin-
dan yapilmistir. S6z konusu tamim igin bkz. Ebti Muhammed Abdullah b. Omer b.
Muhammed el-Beyzavi, Minhdcii’l-Viistil ild Ilmi’l-Usiil, Beyrit 2006, Miiessetii’r-
Risale, s. 17.

Sadriisseria, et-Tavzih, c. 1, s. 19.

21
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gin1 belirten Sadriisseria, “ameli” kaydiyla icmain hiiccet oldugu
bilgisi gibi nazari olan ser? hitkiimlerin tanim disinda kaldigin ifa-
de eder.” Tamimda gecen “delillerinden” ifadesi taklidi; “tafsili”
ifadesi ise icmali delilleri tanim dis1 birakmak icin getirilmis kayit-
lardir.®

Sadriisseria’nin deginmis oldugu hususlardan biri de Ibnii’l-
Hacib tarafindan yapilan fikih tanimidir. Ibnii’l-Hacib fikhi, “Serq-
ameli hiikiimleri istidlalde bulunmak suretiyle tafsili delillerinden
bilmek” seklinde tanimlamis ve Safiilere nispet edilen tanima “istid-
lalde bulunmak suretiyle” kaydini getirmistir.?” Sadriisseria’ya gore
s6z konusu kayit tekrar ifade etmektedir. Ciinkii Ibnii'l-Hacib bu
kayitla mukallidin hiikiimlere dair bilgisini kapsam disinda birak-
may1 hedeflemektedir. Halbuki mukallidin bilgisi ise “tafsili delil-
lerden” ifadesiyle zaten tanim dis1 birakilmigtir.?®

Teftazani’ye gore Sadriisseria'nin bu elestirisi yerinde degildir.
Zira Ibnii'l-Hacib’e gore delillerden hiikiimleri bilmek, iki sekilde
gerceklesebilir: Birincisi, bu bilgi zaruri olarak gerceklesebilir. Pey-
gamber ve Cebrail’in bilgisi bu tiir bir bilgidir. ikincisi ise istidlal ve
istinbat yoluyla gerceklesebilir. Miictehidin hiikiimleri bilmesi bu
sekilde gereceklesen bir bilgidir. Birinci tiir bilgi fikih olarak isim-
lendirilmez. Dolayisiyla bu tiir bilginin fikhin istilahl anlamindan
cikarilmasi icin “istidlal” veya “istinbat” kaydinin zikredilmesine
ihtiyac vardir. Teftazani, Ibnii’l-HAcib’in séz konusu birinci tiir bil-
giyi, fikhin kapsamindan ¢ikarmak icin bu kaydi getirdigini, Sadriis-
serfa'nin ise s6z konusu kaydin mukallidin bilgisini tanim dist bi-
rakmak icin getirildigi vehmine kapilarak elestirisini yanlis bir ze-
minde temellendirdigini ileri siirmektedir.?® Bununla birlikte Tef-
tazani'nin, fikhin taniminda gecen “tafsili delillerden” ifadesinin
“bilme” kelimesine taalluk ettigini belirtmesi ve s6z konusu bilginin
delilden kaynaklanarak gerceklestigi seklindeki ifadeleri,® agikca

% Sadriisseria, et-Tavzih, c. I, s. 20. Teftaz4ni, amelin keyfiyetiyle ilgili olan serd hiikiim-

lerin ameli ser hiikiimler; bu sekilde olmayanlarin ise nazari ser? hitkiimler oldugu-
nu soyler. (bkz. Teftazani, et-Telvih, c. I, s. 20.)

Sadriisseria, et-Tavzih, c. 1, s. 21.

7 ibnii’l-H4cib, Ebtt Amr Cemaluddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Y{inus, Muhtasaru
Miintehe’s-Su’l ve’l-Emel fi Ilmeyi’l-Usiil ve’l-Cedel, nsr. Nezir Hamad{, Beyr{it 2006,
Daru Ibn Hazm, c. I, s. 201.

Sadriisseria, et-Tavzih, c. 1, s. 21.

2 Teftazani, et-Telvih, c. 1, s. 21.

30 bkz. Teftazani, et-Telvih, c. I, s. 21.
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sOylemese de Sadriisseria’nin kanaatine yakin bir yaklagimi benim-
sedigini gostermektedir.

Sadriisseria'nin deginmis oldugu bir diger tanim Fahreddin er-
Réaz’'nin yapmis oldugu fikih tanimidir. Fahreddin er-Réazi, fikhi,
“Dinin zorunlu bilgisi disindaki ser-ameli hiikiimleri delille ortaya
koymak suretiyle bilmek” seklinde tamimlamistir.®® Sadriisseria,
Réz'nin fikha dair yapmis oldugu bu tanimda “dinin zorunlu bilgisi
disindaki” ifadesine yer vermesinin uygun olmadigini ileri siirmiis-
tiir.>* Esasen Razi bu kayitla, namaz ve orug gibi viic(ibiyeti zorunlu
olarak bilinen hususlar1 tanim kapmasindan ¢ikarmayi hedeflemek-
tedir.®® Nitekim Sadriigseria da onun, s6z konusu kayda bu amacla
yer verdigine isaret eder ve kaydin bulunmamasi durumunda na-
maz ve orucun viicbiyetini bilen herhangi birinin “fakih” olarak
nitelendirilme ihtimalinin bulundugundan bahseder.>* Bununla
birlikte ona gore Razi'nin bu yaklasimi yerinde olmayip yanlis ge-
rekcelere dayanmaktadir. Zira hiikiimlere dair salt bilgi fikih olarak
ifade edilemez. Bu bakimdan hiikmiin zaruri olarak bilinen tiirden
olup olmamasi itibara alinan bir husus degildir. Ayrica hiikiimleri
bilmekten kasit, bir kismini1 bilmek olmadigindan s6z konusu bilgi
“fikih” olarak nitelendirilemez.*> Sadriisseria’nin bu yaklasimiyla
fikhi, istidlale dayanan hiikiim bilgisi olarak degerlen-dirdigi sonu-
cuna varilabilir. Teftazani, zar(iriyyat-1 diniyyeden olan hiikiimleri
bilmenin miitekellim ustlciilere gore fikih olarak degerlendirilme-
digini, dolayisiyla fikhin tanimindan c¢ikarilmas: icin s6z konusu
kaydin getirilmesinin gerekli oldugunu ileri siirerek Sadriisseria’nin
elegtirilerine katilmaz.3¢

Sadriisseria kendisinden Once yapilan fikih tanimlarini bu se-
kilde degerlendirdikten sonra kendine 6zgii bir tanim yapar: Ona
gore fikih, “Hakkinda nassin bulundugu veya icmdin olustugu biitiin
serf-ameli hiikiimleri, sahih bir istinbat melekesiyle delillerinden bil-
mektir.”?” Sadriigseria’nin bu tanimina gore hakkinda nassin bulun-
dugu biitlin hiikiimlerin ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonra iize-
rinde icma edilmis hususlarin fakih tarafindan bilinmesi gerekmek-

31 RAzi, el-Mahsiil, c. 1, s. 78.

32 Sadriisseria, et-Tavzih, c. 1, s. 27.
3 RAzi, el-Mahsiil, c. 1, s. 80.

3 Sadriisseria, et-Tavzih, c. I, s. 27.
Sadriisseria, et-Tavzih, c. I, s. 28.
36 Teftazani, et-Telvih, c. I, s. 27.

%7 Sadriisseria, et-Tavzih, c. I, s. 29.
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tedir.®® Sonraki alimlerden Kemalpasazide’nin (6. 940/ 1534), Sad-
riigseria’nin bu tanimini ¢ok fazla degisiklige gitmeden tekrarladigi
goriiliir.*® Teftaz4ni ise yapilan tamimin yeni bir tanim oldugunu
ifade eder ve onu birkag¢ agidan elestirir. Teftazani’ye gore burada
amaclanan sey fikhin istilahi tanimini ortaya koymaktir. Fukahanin
diisiincesinde ise fikih, istilahi anlamiyla, diger ilimlerde oldugu
gibi sinirlar1 belli 6zel bir disiplinin ismidir. Ancak Sadriisseria’nin
yapmis oldugu tanim ise icerik olarak artan, eksilen ve her an degi-
sime acik olan kiilli bir mefhum niteligi tasimaktadir. Ayrica kiyasa
konu olan hususlara dair bilginin fikih kapsamina alinmamasi da
her miictehide gore farklilik arzeden bir fikih tasavvuru olugsmasina
sebep olmaktadir.*® TeftAzan?nin bu elestirilerine benzer bazi eles-
tirilerin sonraki ustlciilerden Molla Fenarl (6. 834/1431), tarafin-
dan da dile getirildigi goriilmektedir.* Bununla birlikte, Sadriis-
serfa'nin yapmis oldugu fikih taniminin daha sonra gelen ustilciiler
tarafindan genel olarak benimsenmedigi sdylenebilir.

Sadriisseria, bir tamlama olan “usillii’l-fikth” kavramini, tamla-
manin unsurlar agisindan tahlil ettikten sonra bir disiplinin 6zel
ismi olarak tarif etmistir. Bunu yaparken de “flm-u usili’l-fikh”
kavramini kullanmis ve boylece tamlama ile 6zel isim arasindaki
ayrimi netlestirmistir. O, fikith ustlii ilmini (ilm-u ustli’l-fikh),
“Tahkiki gerceklestirecek sekilde kendileri vasitastyla fikha ulasilan
kaideler ilmi” olarak tanimlamigtir.** Sadriisseria bu tarifinde, ustl-i
fikih ilminin gayesini esas almasi ve kaidelere vurgu yapmasi sebe-
biyle Ibnii'l-HAcib'in tanimina yaklasmustir. Ciinkii, Ibnii’l-Hacib
fikih ustlindi, “Tafsili delillerden hareketle ser’i-fer’t hiikiimleri istin-
bat etmeye ulastiran kaidelerin ilmi” seklinde tanimlar.*® Her iki
ustilcliniin tariflerindeki ortak nokta, fikih ustlinin bir “kaideler
ilmi” olmasidir.** Fikih usiliiniin kaideler ilmi oldugunu soyleyen
bu yaklasimin, Ibnii’s-S44ati,* Teftazani, Molla Fenari,* Ibnii’l-

% Sadriisseria, et-Tavzih, c. I, s. 30.

Kemalpasazade, Tagyiru’t-Tenkth, s. 5.

4 Teftazani, et-Telvih, c. I, s. 30.

4l bkz. Molla Fenari, Semsuddin Muhammed b. Hamza b. Muhammed, Fustilii’'l-Beddyt fi
Ustili’s-Serdi’, nsr. Muhammed Hasen Muhammed Hasen Ismail, Beyr(it 2006, Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, c. I, s. 16.

Sadriisseria, et-Tavzih, c. I, s. 34.

4 [bnu’l-HAcib, Muhtasaru Miintehe’s-Su’l, c. 1, s. 201.

4 Asim Ciineyd Kéksal, Fikih Usiiliiniin Mahiyeti ve Gayesi, istanbul 2014, ISAM Yayinla-
1, s. 103.

4 [bni’s-Saati, Nihdyetii'l-Viistil, c. I, s. 6.
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Himam* (6. 861/1457), Kemalpasazide®® ve Tehinevi® (6.
1158/1745) gibi pek c¢ok usulcii tarafindan da benimsendigi gori-
liir. Sonraki ustlciilerden Molla Hiisrev ise Ibnii’l-Hacib’in ve dola-
yistyla Sadriigseria’min tariflerinden farkl olarak, ustl-i fikhin konu-
sunu merkeze almis ve fikih ustliinii, “Kendisiyle ser? delil ve hii-
kiimlerin ahvalinin -ilkininin ikincisinin siiblituna vesile olmast hay-
siyetiyle- bilindigi ilimdir.” seklinde tarif etmistir.® Ebi Said el-
Hadim1 (6. 1176/1762) ise mevzl ve gayeye gore farkh iki ustl-i
fikih tarifi yapmaktadir. Gayesi itibariyle fikih ustilii, “Kendisiyle
tafsili delillerden fikih istinbatina ulasilan ilimdir”; mevzuu dikkate
alindiginda ise “Hiikiimlere ulastirmast agisitndan dért delilin ahvali-
nin incelendigi bir ilimdir.”*

Sadriisseria’ya gore fikih ustliiniin taniminda zikredilen “kaide-
ler’den maksat, yakin aracilik yoluyla (tevassul-i karib) kendileriyle
fikha ulasilan kiilli kaziyyeler yani tiimel 6nermelerdir. S6z konusu
bu kaziyyeler, fikih meselelerinin hiikmiiyle ilgili olarak yapilan
mantiki istidlalde, kiyas sekillerinden birinci sekilde biiyiik 6nerme
(kiibra) olmaktadir. Buna su sekilde 6rnek verilebilir:

-Bu hiikiim sabittir.
-Cilinkii bu hitkmiin siibituna kiyas delalet etmektedir.

-Siiblituna kiyasin delalet ettigi her hiikiim sabittir. (Biiyiik
Oonerme)

-Su halde bu hiikiim sabittir.

Aymi sekilde sartli 6nermeler seklinde gerceklesen mantiki istid-
lalde ise bu kaziyyeler kosullu 6nciilii (mukaddime-i sartiyye) olus-
turmaktadir. Buna su sekilde 6rnek verilebilir:

-Bu hiikiim sabittir.

4 Mollfa Fenari, Fusiilii'l-Beddyi’, c. 1, s. 17.

47 [bn Emir-i Hac, et-Takrir ve’t-Tahbir, c. I, s. 26.

“ Kemalpasazide, Tagytru't-Tenkih, s. 8.

* Tehanevi, Kessdfu Isalahdti’l-Fiiniin, c. 1, s. 38.

% Molla Hiisrev, Mehmed, Mir’dtii™-Usil fi Serh-i Mirkadti’l-Viistil, istanbul ty., Salah Bilici
Kitabevi, s. 9; Koksal, Fikih Ustiliiniin Mahiyeti ve Gayesi, s. 105. Molla Hiisrev, tanim-
daki “ilim” ifadesiyle melekenin kastedildigini ifade eder. Buna gore fikih ustili, bu
ilme ait kaidelere, siirekli bir cabayla delillerine dayal olarak vakif olunmasi netice-
sinde meydana gelen bir melekedir ki, bu meleke sayesinde kisi, tek tek ciiz'l mesele-
leri idrak etme kudreti kazanir. (Molla Hiisrev, Mir’datii’l-Usiil, s. 11.)

51 Giizelhisari, Mustafa Hulusi, Mendfiu’d-Dekdik Serhu Mecdmii’l-Hakdik, Istanbul ty.,
Daru’t-tibaati’l-Amire, s. 10-12; Kéksal, Fikih Ustiliiniin Mahiyeti ve Gayesi, s. 105.
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-Cilinkii her ne zaman bu hitkmiin siibituna kiyas delalet eder-
se bu hiikiim sabit olur. (Kosullu 6nciil)

-Lakin bu hiikmiin siibituna kiyas delalet etmektedir.
-Oyleyse bu hiikiim sabittir.

Sadriisseria’'ya gore her bir fikih ustilii meselesi mantiki bir ki-
yasin sonucu olup bu kiyasin kiibrasini (biiyiik 6nerme) teskil eden
killl bir kaziyyenin kapsamina dahildir ve fikih us(liiniin biitiin
bahislerini, s6z konusu kiilli kaziyye modeli icerisinde ele almak
miimkiindiir. Ancak bu kaziyyenin kiilli sayilabilmesi icin mensiih,
icmaa mubhalif, tercihe sayan veya esit seviyede olan bir delile
tedruz etmis olmamalidir.>?

Sadriisseria'nin bu yaklasimindan, onun fikih ustliint, mantiki
kiyaslar seklinde tertip edilmis delillerle fikih bilgisine ulastiran bir
disiplin olarak tasavvur ettigi anlasilmaktadir. Nitekim Molla
Fenari, Molla Hiisrev ve son dénem ustlciilerinden Mahmud Esad
Seydisehri (6. 1337/1918) ve Seyyid Bey (6. 1343/1925) tarafin-
dan da onun bu gériisiiniin takip edildigi goriilmektedir.>?

2. Fikih Usilii’niin Konusu

Bir ilmi digerlerinden ayiran temel hususlardan biri, o ilimde
ele alinan konudur.’* Bu noktadan hareketle usil alimleri, fikih
us@liinii diger ilimlerden ayiran ve bagimsiz bir disiplin olmasini
saglayan bu hususa 6zel bir 6nem vermislerdir. Genel olarak bakil-
diginda fikih ustiliiniin konusuyla ilgili birkac yaklasimdan s6z edi-
lebilir.

Fikth ustliniin konusuyla ilgili ilk tespit Gazzall’ye (6.
505/1111) aittir. Gazzali, Mi’yaru’l-ilim adli mantik eserinde fikih
ustliiniin konusunun, delillerden anlasilmasi yoniiyle viiciib, hazr,
ibdha gibi “ser1 hiikiimler” oldugunu ifade etmistir.>> Bununla bir-

52

Sadriisseria, et-Tavzth, c. I, s. 35-37.

3 bkz. Molla Fenari, Fusiilii’l-Beddyi’, c. 1, s. 17; Molla Hiisrev, Mir’dtiiT-Usil, s. 13, 14;
Seydisehri, Mahmud Esad, Telhis-i Usiil-i Fikih, istanbul, ty., s. 12-15; Seyyid Bey,
Medhal, istanbul, ty., Daru't-Tibaati’l-Amire, s. 65-70.

5 el-Amidi, Ebirl-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi , el-Thkdm fi

Ustili’l-Ahkdm, nsr. Abdurrezzak Afifi, Beyrt ty., el-Mektebu’l-islami, c. I, s. 5.

Gazzali, Mi’ydru'l-llim, s. 251; Koca, Ferhat, “Islam Diisiincesinin Kurucu Unsuru

Olarak Usfil-i Fikhin Kelam, islam Felsefesi Ve Tasavvufla iliskisi”, (Teblig), Islam Dii-

siincesinin Kurucu Unsurlart: Usul-i Fikih-Kelam-Tasavvuf-Islam Felsefesi, Istanbul

2016, Ensar Yayinlari, s. 213.
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likte hayatinin son yillarinda kaleme aldigi kabul edilen®® el-
MiistasfG@ adli eserinde us(l-i fikhin, hiikiimlerin delillerinden ve
delillerin genel olarak hiikiimlere delalet yonlerinin bilinmesinden
ibaret bir disiplin olduguna yonelik tespiti ve ustl-fiiri ayrimina
dair ifadelerinden®” onun da ustl-i fikhin konusunu delillerden
ibaret gordiigii soylenebilir.

Seyfeddin el-Amid’ye ait olan ve usfilciilerin cogunlugu tara-
findan kabul goren diger yaklasima gore ise fikih ustliiniin konusu
delillerden ibarettir. Zira bir ilmin konusunu, o ilim icerisinde zati-
na ariz olan durumlardan (6zsel ilinek) bahsedilen sey olusturmak-
tadir. Bu yaklasima gore usilciiniin faaliyet alani, seri hiikiimlere
ulastirmasi acisindan delillerin halleri, kisimlari, hiyerarsik derece-
leri, hiikkiim ortaya koyma keyfiyeti oldugu g6z oniine alindiginda
fikih usliiniin konusunun yalnizca deliller oldugu ortaya ¢ikmak-
tadir.”®

Sadriisseria fikih ustliiniin konusunu, deliller veya hiikiimler
seklinde tek bir unsur olarak ifade eden bu iki egilimden farkli bir
yaklasim benimsemistir. Onun usil diisiincesine gore bir disiplin
olarak fikih ustiliiniin konusu, seri deliller ve hiikiimler olmak iize-
re iki unsurdan meydana gelmektedir. Zira herhangi bir ilmin ko-
nusunu, o ilimde zati arazlarindan bahsedilen sey veya seyler olus-
turmaktadir. Bu kabulden hareketle fikih ustliine bakildiginda,
onda seri delillerin zati arazlar olan “hiikmii ortaya koyma” (isbat)
ve hiiklimlerin zati arazlar1 olan “delillerle sabit olma” (siibiit) yo6-
niiniin ele alindig1 goriiliir.>® Tespit edebildigimiz kadariyla fikih
us@iliiniin konusunun delillerle birlikte hiikiimler de oldugu ve bu
iki unsur arasindaki etkilesim boyutunun “isbat-siibit” seklinde
formiile edildigi bu yaklagim ilk olarak Sadriisseria tarafindan orta-
ya konmustur. Sadriisseria bu diisiincesiyle kendinden sonraki usfil
tasavvurunun sekillenmesine etki etmis ve s6z konusu yaklasimi
Teftazdni, Molla Hiisrev, Kemalpasazadde, Molla Civen (0.
1130/1718), et-Tehdnevi, Izmiri (6. 1165/1751), Sevkani (6.
1250/1834) ve son doénem usfil alimlerinden Mahmud Esad Seydi-

% bkz. Donmez, Ibrahim Kafi, “Gazzali”, DiA, Ankara 1996, TDV Yayinlari, c. XIII, s.
512.

el-Gazzali, Ebti Himid Muhammed b. Muhammed, el-Miistasfé min [Imi’l-Ustil, nsr.
Muhammed Abdusselam Abdussafi, Beyrtit 1993, Daru’l-Kiitiibil-ilmiyye, c. I, s. 5.

8 Amidi, el-Thkdm, c. 1, s. 7.

% Sadriigseria, et-Tavzih, c. I, s. 38.
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sehri ve Seyyid Bey tarafindan benimsenmistir.®® Hatta Teftazni,
Kemalpasazade ve Sevkani'nin yakin bir séylem benimseyerek delil-
ler ve hiikiimler arasindaki isbat-siibfit iliskisine 6zel bir 6nem atfet-
tikleri goriiliir. Onlara gore ustl-i fikih ilminin ele aldig1 konularin
tamami, isbat-subfit cihetinden deliller ve hiikiimler icin zati arazlar
ispatlamaya yoneliktir. Bu noktadan hareketle onlar, bu ilmin ele
aldig1 meselelerin tamaminin isbat ve siibiit oldugunu ifade etmis-
lerdir.®!

Sadriisseria, fikth ustliiniin konusunun deliller ile hiikiimler-
den olustugunu akli ve mantiki zeminde izah etmeye calisir. Ona
gore eger bir ilimde incelenmekte olan husus, iki sey arasindaki
izafetse ve incelenen hususa etkisi bulunan arazlarin bir kismi, iki
muzaftan birinden; diger kismi da 6biir muzaftan kaynaklaniyorsa
bu muzaflarin her ikisi de o ilmin konusunu olusturur. Eger ince-
lenmekte olan husus, boyle bir izafet degilse bu durumda o ilmin
konusu birden fazla olamaz.®* Sadriigserianin konuyla ilgili agikla-
malarini benimseyen Teftazani, ustl-i fikihta delillerin hiikmi ispat
edisinden ve buna etkisi olan zati arazlardan (ahvalden) bahsedil-
digini belirtir. Umumi olma, miisterek olma, miitevatir olma halleri
gibi bu arazlardan bir kismi, delillerden kaynaklanmaktadir; bir
kism1 da ibadet olma, ukiibet olma durumlari gibi hiikiimlerle ilgi-
lidir. Bu bakimdan deliller ve hiikiimlerin her ikisi de ustl-i fikhin
konusunu olugturur.®

Sadriisseria’'ya gore ustil-i fikhin konusu deliller ve hiikiimler
seklinde iki unsurdan olusmakla birlikte, hiikiim bahisleri ve hakim,
mahk{imun bih, mahk@imun aleyh gibi hiikiimle irtibatli konular
delillerden sonra incelenmektedir. Ona gore, ustil-i fikhin konusu-
nun yalnizca deliller olarak kabul edilmesi ve delillere nispetle nice-
lik olarak oldukca az olan hiikiim bahislerinin delillere tabi konular

0 Teftazni, et-Telvih, c. 1, s. 38, 39; Molla Hiisrev, Mir’dtiil-Usiil, s. 21; Kemalpasazade,
Tagyiru't-Tenkih, 9; es-Sevkani, Ebi Abdilldh Muhammed b. Ali b. Muhammed es-
San‘ani el-Yemeni, Irsddu’l-Fuhill ild Tahkiki’l-Hak min [lmi’l-Ustil, nsr. Ahmed Azve
Indye, Dimask 1999, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, c. I, s. 23; Molla Civen, Ahmed b. Ebi Said
b. Abdillah el-Leknevi, Niirii’l-Envdr fi Serhi’l-Mendr, Istanbul 1986, ihsan Kitabevi, c.
I, s. 7; Tehanevi, Kessdfu Istildhati’l-Fiindin c. 1, s. 39; izmiri, Mevlana Mehmed, Hdsi-
yetii Mir'ati’l-Ustil, istanbul 1309, Matbaa-i Amire, c. I, s. 68, 69; Seydisehri, Telhis-i
Ustil-i Fikih, s. 14; Seyyid Bey, Medhal, s. 70.

1 Teftazni, et-Telvih, c. I, s. 38-39; Molla Hiisrev, Mir'atii’l-Usiil, s. 21; Kemalpasazade,

Tagyiru’t-Tenkih, s. 9. Sevkani, Irsddu’l-Fuhil, c. 1, s. 23.

Sadriisseria, et-Tavzih, c. 1, s. 40, 41.

8 Teftazani, et-Telvih, c. I, s. 41.
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diizeyine indirgenmesi ve bazi usfil kitaplarinda ustl-i fikih ilminin
konularindan sayilmamasi dogru bir yaklagim degildir.** Sadriis-
serfa’nin bu diisiincesini destekledigi goriilen Teftaz4ni, Amidi'nin
fikih ustliiniin konusunu yalnizca delillerden ibaret goren yaklasi-
min1 elestirmekte; delillerin asli, hiikiimlerin ise tali bir unsur ola-
rak kabul edilmesini keyfi bir tasarruf olarak nitelemektedir. Ona
gore delillerin hiikiimleri ispat edisiyle ilgili bahisler genel olarak
incelendiginde, onlarin bir kisminin delillerin, bir kisminin ise hii-
kiimlerin halleriyle ilgili olduklar1 goriiliir. Bununla birlikte usil
ilminde delillerle ilgili bahisler daha ¢ok ve daha 6nemlidir. Ancak
bu durum, ustil-i fikhin konusu olmasi acisindan delillerin asil veya
miistakil olmasin1 gerektirmez.®® Benzer bir yaklagimi sergileyen
Molla Hiisrev, usil-i fikhin konusu (mevzuu) olma noktasinda delil-
ler ve hiikiimlerin esit konumda oldugunu soyler. Ona gore deliller
veya hiikiimlerden her birine ait olan arazlar nevi itibariyle dige-
rinden farklilik arzeder. Dolayisiyla usfil-i fikhin konusunu deliller
olarak belirleyip hiikiimle ilgili hususlarin delillere irca edilmesi
seklindeki indirgemeci yaklasim herhangi bir tercih sebebi olmadan
tercihte bulunmak anlamina gelir.®®

Usfil-i fikhin konusunu deliller ve hiikiimler olarak 6ngoéren ve
Sadriisseria tarafindan ortaya konan bu yaklasima, Hanefi usfl
gelenegi icerisinden bazi elestiriler yoneltilmistir. Ornegin Ibnii’l-
HimAam (6. 861/1457), usil-i fikhin konusunu deliller ve hiikiimler
olarak ongoren yaklagimi mantiksal acidan tenkit etmektedir. Ona
gore delillerle sabit olmalari haysiyetiyle hiikiim konularinin ustl-i
fikhin konusu oldugu tezini savunanlarin aym1 mantikla, kiilli bir
mefhum olan “miikellef’i de ustiliin konusu olarak kabul etmeleri
uzak bir ihtimal olarak goriilmemelidir. Nitekim us(il eserlerinde
hiikiimlerin kendisine taalluku ve bu taallukun keyfiyeti agisindan
miikellefin hallerinden de bahsedilmektedir.®” Ibn Emir-i Hac (6.
879/1474) ise kendi zamanina kadar herhangi birinin, miikellefle
ilgili hususlarin us(l-i fikhin konusu oldugu iddiasinda bulunmadi-
gin1 belirtir. Ona gore Sadriisseria, miikellef ve ilgili konulari, fikhi
meselelerin ele alindig1 mantiki kiyastaki kiilli kaziyyenin (tiimel

Sadriisseria, et-Tavzih, c. 1, s. 39, 40.

% Teftazani, et-Telvih, c. I, s. 40.

%  Molla Hiisrev, Mir'dtii’l-Usiil, s. 21.

7 bnirl-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivési el-
Iskenderi, et-Tahrir, Beyriit 1403/1983, Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, (ibn Emir-i Hic'in et-
Takrir ve’t-Tahbir’i ile birlikte), c. I, s. 36.
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onerme) kapsaminda degerlendirmekte ve hiikiimlerin, miikellefle
ilgili durumlara gore degisiklik arzetmesi sebebiyle ustl-i fikihta
incelenmesi gerekli olan hususlardan kabul etmektedir. Ibn Emir-i
Hac, Sadriisserianin miikellef ve ilgili konular kiilli kaziyye kap-
saminda degerlendirirken hiikiimlerle ilgili konulara yaklasiminda
ayni tutumu siirdiirmemesini ve hiikiimlerle ilgili hususlari cumhu-
run kabul ettigi gibi delillere ait arazlar kapsaminda degerlendir-
memesini keyfi bir tutum olarak niteler.%®

Daha dnce de ifade edildigi gibi Sadriisseria, deliller ve hiikiim-
lere ait zatl arazlarin birbirlerinden farkli oldugunu ifade etmekte
ve ustl-i fikhin konusuna dair nazariyesini bu kabul {izerine kur-
maktadir. Ona gore deliller ve hiikiimlere ait zati arazlar iicer kisma
ayrilir.

Delillere ait zatl arazlar:

1.Fikih ustiliinde kendilerinden bahsedilen zati arazlar. Bu
arazlar, delillerin hiikkmii ispat etmesidir. “Emir viictib ifade eder”
orneginde oldugu gibi. Fikih usulii, ser? emri viicub ifade etme
ozelligiyle (zati araz) ele almistir.

2.Fikih usfiliinde kendisinden bahsedilmemekle birlikte, ince-
lenmekte olan zatl arazlarin ladhik olmasinda yani fikih ustiliinde
kendisinden bahsedilmesinde tesiri bulunan arazlar. Delilin a4m,
miisterek, haber-i vahid olusu gibi arazlar bu kisma girer.

3.Yukaridaki iki kisma da girmeyen zati arazlar. Ornegin delilin
ii¢ veya dort harfli olmasi, kadim veya hédis olmasi gibi 6zellikler
bu tiir arazlardandir.®® Fikih usiliinde bu kisma giren arazlardan
bahsedilmez.”®

Birinci kisma giren arazlar, usfil-i fikh ilminin meseleleri olan
kaziyyelerde yiiklem (mahmtl) olurlar. “Kitap serl hiikmii ispat
eder” 6rnegindeki “ispat eder” ifadesi gibi. Ikinci kisimdakiler ise
bazen bu kaziyyelerin mevzilarinin vasif ve kayitlar1 olurlar. “Bir
kisinin rivayet ettigi haber, hiikiim acisindan zann-1 galip ifade
eder” Orneginde oldugu gibi. Bazen de bu kaziyyelerin mevz(iu
olurlar. “Am lafiz, hitkmii kat4 bir sekilde gerektirir” 6rnegindeki
gibi. Kimi zaman da s6z konusu kaziyyelerde mahmul olurlar. “Nef-

% Tbn Emir HAc, et-Takrir ve’t-Tahbir, c. 1, s. 36.
Sadriigseria, et-Tavzih, c. I, s. 38.
70 Sadriigseria, et-Tavzih, c. I, s. 39; Kemalpasazide, Tagyiru't-Tenkih, s. 9.
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yin mevz{iunda bulunan nekire umtim ifade eder” 6rneginde oldu-
gu gibi.”!
Hiikiimlere ait zati arazlar:

1.Fikih usiilinde kendilerinden bahsedilen zéatl arazlar. Bu
arazlar, hiikkiimlerin s6z konusu delillerle sabit olmasidir.

2.Fikih ustilinde kendisinden bahsedilmemekle birlikte, ince-
lenmekte olan zatl arazlarin fikih us{iliinde kendisinden bahsedil-
mesinde tesiri bulunan arazlar. Hiikmiin balig, cocuk veya baska
birinin fiiline taalluk etmesi gibi. Zira hiikiim, bunlardan her birine
gore farklilik arzedebilmektedir.

3.Yukaridaki iki kisma da girmeyen zati arazlar.

Birinci kisma giren arazlar, ustl-i fikih ilminin meseleleri olan
kaziyyelerde yiiklem (mahmul) olurlar. Ikinci kisimdakiler ise ba-
zen bu kaziyyelerin mevzilarinin vasif ve kayitlar1 olurlar; bazen
mevz{i ve bazen de mahmul olabilirler. “Ibadetle ilgili hiikiim ha-
ber-i vahidle sabit olabilir”’, “Ukubet (ceza) kiyasla sabit olmaz”,
“Cocugun zekat: ibadettir” ifadeleri bunlara 6rnek olarak verilebilir.
Yukarida da belirtildigi gibi delillere ve hiikiimlere ait {i¢lincii ki-
simlar ustl-i fikih ilminin inceleme alani icerisinde yer almaz.”?

Sonug

Sadriisseria’nin fikih usGliiniin mahiyetiyle ilgili tartisma-larda
genel olarak kendisinden o6nceki Hanefl usulciilerinden farkli bir
yaklasim benimsedigi goriilmektedir. O, fikih ustli kavramlarini
tanimlarken ve usfil-i fikhin konusunu tespit ederken kendine has
bir yaklasim ortaya koymustur. Sadriisserid, bir izafet tamlamasi
olan fikih usflii kavramini iki acidan degerlendirmistir. Ilk olarak
tamlamay1 olusturan unsurlar agisindan kavrami analiz etmis, her
bir unsuru ayr1 ayr tarif etmis ve bu sirada Ibnii’l-Hacib ve Fah-
reddin er-Razi’'nin usul-i fikih tanimlarn 6zelinde bazi tenkitlerde
bulunmustur. Ikinci olarak bir ilmin &ézel ismi olmak iizere fikih
us(lii kavramin tarif etmistir. Boylece o, kavramin s6zliik ve terim
anlamlar arasindaki baglantiy1 acik bir sekilde ortaya koymustur.

Sadriisseria “ustli’l-fikth” kavramini, bir ilmi disiplinin 6zel
ismi olarak tanimlarken “Ilm-u us@li’l-fikh” kavramini kullanmustir.

71 Sadriigseria, et-Tavzih, c. 1, s. 38.

72 Sadriisseria, et-Tavzih, c. I, s. 38-39.
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Bu yaklasimiyla tamlama ile 6zel isim arasindaki ayrimi netlestir-
meye caligmistir. Sadriisseria’ya gore fikih ustlii, kendisiyle fikha
ulagilan kaidelerin ilmidir. S6z konusu kaidelerle kastedilen ise
kendileriyle fikha ulasilan kiilli kaziyyeler yani tiimel 6nermelerdir.
Ona gore her bir fikih ustilii meselesi, mantiki bir kiyasin sonucu
olup bu kiyasin biiyiik 6nermesini (kiibra) teskil eden kiilli bir ka-
ziyyenin (timel onerme) kapsamina dahildir. Dolayisiyla fikih
us(liiniin biitlin bahislerini, s6z konusu kiilli kaziyye modeli iceri-
sinde ele almak miimkiindiir.

Sadriisseria’nin fikih us@liiniin mahiyeti baglaminda deginmis
oldugu diger bir husus, fikih us@liiniin konusunun ne oldugu mese-
lesidir. Onun, fikih ustliniin konusunu deliller veya hiikiimler sek-
linde tek bir unsur olarak ifade eden mevcut iki yaklasimdan farkli
bir tutum benimsedigi goriilmektedir. Sadriisseria’ya gore bir disip-
lin olarak fikih usfiliiniin konusu, ser? deliller ve hiikiimler olmak
iizere iki unsurdan olusmaktadir. Zira herhangi bir ilimde zati araz-
larindan bahsedilen sey veya seyler o ilmin konusunu olusturur.
Fikih ustiliinde ise ser delillerin zatl arazlari olan “hiikmii ortaya
koyma” (isbat) ve hiikiimlerin zatl arazlari olan “delillerle sabit
olma” (siibit) yonii ele alinmaktadir. Sadriisseria’ya gore eger bir
ilimde incelenmekte olan husus, iki sey arasindaki izafetse ve ince-
lenen hususa etkisi bulunan arazlarin bir kismi, iki muzaftan birin-
den; diger kismi da 6biir muzaftan kaynaklaniyorsa bu muzaflarin
her ikisi de o ilmin konusunu olusturur. Nitekim fikih usiiliinde
delillerin hiikmii ispat yonleri incelendigi gibi hiikiimlerin delillerle
ispat edilme durumlar1 da incelenmektedir. Fikih usfliiniin konu-
sunun delillerle birlikte hiikiimler de oldugu ve bu iki unsur arasin-
daki etkilesim ve irtibat boyutunun “isbat-siibit” seklinde formdile
edildigi bu yaklasimin ustl-i fikih tarihinde ilk defa Sadriigseria
tarafindan ortaya kondugu soéylenebilir.
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OKURLA DiL ARASINDAKI SUPHE VE
GUVEN ILISKISININ EDEBi METNIN
ANLAMINA ETKISI

Atiye Giilfer GUNDOGDU”

Bu makalede, okurun edebi metnin sesine kulak vermesi yahut da bu sesi goz
ardi etmesinin edebi metnin anlaminin olugmasina nasil etki ettigi ‘gliven ve
siiphe hermenotigi’ kavramlar esliginde ele alinacaktir. Buna gore, bir metni
gercekten anlamaya cabalayan bir okurun samimi olarak {istlenmesi gereken rol,
iyi niyetini elden birakmadan metnin kendisine bir seyler soylemesine izin ver-
mektir. Okurun bu konumu, metnin kendisine bir seyler sdylemesine engel olan
stipheci bir tavrin uzagindadir. Ancak metnin dili ile okur arasindaki bu iliski,
korii koriine bir giivene dayanmaktan ziyade, ayrica saf bir naiflige de diismeyen
bir pozisyondur.

Anahtar Kelimeler: Siiphe, Giiven, Metnin sesi, Iyi niyet, Okur.

R

Influence on Meaning of the Literary Text of Relation of Faith and Suspicion Be-

tween Reader and Language

Abstract

This article will discuss that whether readers hear or ignore the voice of literary
text how influence on the formation of the meaning of literary text via concepts
of hermeneutics of suspicion and hermeneutics of faith. Accordingly, the role
that a reader who really strive to understand a literary text should sincerely un-
dertake; allow the text to say something to herself/himself without leaving
her/his goodwill. This position of reader is away from suspicious attitude that
obstacle to the text saying something to herself/himself. But this relation also
(between reader and language of literary text) is a position that does not fall in-
to a pure naivety rather than based on blindly faith.

Keywords: Hermeneutics of suspicion, Faith, Voice of text, Good will, Reader.

., Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati
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‘[...]sonunda babam kalem yontma ¢akistyla ciimlelerin altinda
daha iyi bir anlam bulunup bulunmadigint anlamak i¢in onlart kazi-
maya basladi.’

Tristram Shandy Beyefendi’nin Hayat1 ve Goriisleri

‘Aman bakalim alt tarafindan ne ¢ikacak?’ diye sabirsizlik gos-
terme’

Kar1 Koca Masali

Anlama/yorumlama tarihi icerisinde yer edinmis olan ‘siiphe ve
giliven hermenoétigi’ kavramlari, edebi metin ile okurun okuma siire-
cinde karsilikli olarak birbirini bi¢imlendirme iliskisi acisindan,
tizerinde durulmaya deger bir anlam diinyasina sahiptir. Bu yazi-
mizda, okuru bir metni okurken siirekli olarak séylenen seyin altin-
da gizlenmis olan bir seyleri aramaya davet eden ‘siiphe hermenoti-
gi’ ile daha ziyade, anlamak icin metnin diline giivenmekten baska
bir caremiz olmadig1 gercekligine isaret eden ‘giiven hermendti-
gi'nin, okurla edebi metin arasindaki iligskiyi nasil etkiledigiyle ilgili
olarak sahip oldugu anlam diinyas iizerinde durmaya calisacagiz.

‘Stiphe okulw’, ‘stiphenin ustalar’’ gibi ifadeler ilk olarak Paul
Ricoeur tarafindan tanimlanmigtir.! Ricoeur’e gore, sliphenin usta-
lar1 olarak gordiigii Friedrich Nietzsche, Karl Marx ve Sigmund
Freud bize, acgik olanin veya yazarin tasarladigi zit ve tutarli anlam-
larin arkasinda gizli anlamlar olduklarini 6gretmislerdir.*> Hans-

! Paul Riceour, Freud and Philosopy, Yale University Press, New Haven and London

1970, s.28. Tiirkcesi icin bkz. Paul Ricoeur, Yoruma Dair * Freud ve Felsefe, gev.:
Necmiye Alpay, Metis Yay., istanbul 2006. Anlamin restorasyonu olarak hermenétigi
ele alan Ricoeur bu yazisinda siipheyi (suspicion), onun zitt1 olarak gordiigii giiven
(faith) ile birlikte ele almistir. Siiphe Hermeno6tigi ve Paul Ricoeur iizerine yapilmig
genis bir calisma da vardir. bkz. Alison Scott-Baumann, Ricoeur and the Hermeneutics
of Suspicion, Continuum, London and New York 2009.

Chris Lawn ve Niall Keane, “Siiphe Hermenotigi ve Giiven Hermendtigi Maddeleri”,
Gadamer Dictionary, Continuum, London and New York 2011, s. 69-70. ‘Nietzche igin,
her seyin arkasina gizlenen ‘gii¢/iktidar istemi’dir. Dolayistyla bir insanin soyledigi seye
glivenmemeliyiz; bir metnin gercek anlamini ele veren gii¢/iktidar argusunu ortaya ¢i-
karmak icin daha derin bir seviyede kazmamiz gerekir. Karl Marx da metinleri masum
bir bicimde okumaz. Onun perspektifinden tiim metinler yazarin sinif konumunu, tiretti-

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 2



OKURLA DiL ARASINDAKI SUPHE VE GUVEN iLiSKiSININ EDEBi METNiIN ANLAMINA ETKiSi

Georg Gadamer, Ricoeur’iin kullandig1 anlamdaki siiphe kavramini
ele aldigim ozellikle belirttigi miistakil bir yaziya® sahip olsa da,
sadece bu yazisindaki konumu itibariyle degil, sahip oldugu diisiin-
ce tarzi itibariyle, {izerine arastirma yapan kisilerce, giiven herme-
notigine daha yakin bir noktada durdugu iddia edilmistir.* Stiphe
hermenoétiginin bir baska formu ise, siiphenin ustalarindan
Freud'un biling-alti kuramina dayali olarak gelistirilen psikanaliz
yonteminin sosyal alana aktarmasiyla olusturulmus olan ‘ideoloji
elestirisi kuramr™ ile Habermas tarafindan felsefi tartigmalar arasi-
na katilmistir. Habermas ‘ideoloji elestirisi’ kavramiyla idealist felse-
felerin naif tutumuna kars1 bizi uyanik tutmaya® ve acik bicimde
siipheye davet eder.

Siiphe ve giiven hermenétiginin cesitli alanlar {izerindeki etki-
sine deginmeye calistigimiz bu kisa aciklamada da goriilebilecegi ve
Gadamer’in siiphe hermenétigi ile ilgili s6z konusu yazisinda de-
gindigi gibi ‘Nietzsche tarafindan torenle acilis1 yapilan bu radikal
siiphecilik bir taraftan ideoloji elestirisinde ve Gte taraftan psikana-
lizde en kati1 6rneklerini sergileyen’ bir gii¢ istemi (will to power)
yorumlama kavramini tamamen degistirmisti.

‘Yorumlama bundan béyle bir metnin 6ziiniin (statement) an-
lamini agiga c¢ikarma degildir. Artik metin ve metni yorumlayan
birlikte ayakta kalma, varligin siirdiirme savasinin icindedir.”

gi anlamla iliskisini, ele veren bir sey olarak okunmalidir. Dolayistyla, 6rnegin bir ro-
mann gercek anlamina erismek igin, onu bir savunma ya da en azindan ézel bir sosyal
sinifin goriiniimiiniin bir tezahiirii olarak, siipheyle okumaltyiz. Siiphe hermendétigi bu-
rada, bir kisinin sdyledigi seyleri goz ardi edendir ve bilingdist izleri agiga ¢ikarmayt
amaglar, boylece metinler, fantezi ve bilingsiz istek gerceklestirimin kaniti ve icgiidiisel
diirtiilerin diger belirtileri olarak siipheyle okunur.’

Hans-Georg Gadamer, “The Hermeneutics of Suspicion”, Hermeneutics Questions and
Prospects, ed.: Gary Shapiro and Alan Sica, The University of Massachusetts Press,
Ambherst 1984, s. 54-65. “Siiphe Hermeneutics’i I”, cev.: Talip Ozcan, Sizofrengi, S.7,
Mart 1993, 5.24-28., “Siiphe Hermeneutics’i 117, cev.: Talip Ozcan, Sizofrengi, say1: 8,
Mayis 1993, 5.28-32. Talip Ozcan tarafindan cevrilen ve siiphe hermenétiginin sinirli-
liklarina isaret eden bu yazinin ‘biitiiniiyle kuskudayiz’ mottolu bir dergide yayim-
lanmasi da ayrica dikkat ¢ekicidir.

Robert J. Dosta, “Gadamerian Hermeneutics and Irony: Between Strauss and Derri-
da”, Research in Phenomenology, say1: 38, 2008, s. 247.

Burhanettin Tatar, “Bazi Anlama Tarzlar1 Uzerine Notlar”, Din, Ilim ve Sanatta Her-
mendétik, Isam, Istanbul 2014, 5.19.

Burhanettin Tatar, a.y.

Hans-Georg Gadamer, Siiphe Hermendtigi I, a.g.e., s. 28.
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Her seyin arkasinda gizlenen bir gii¢ istemi oldugu icin yazarin
sOyledigi seye giivenmememizi ve sOylenilen seyi derin bir sekilde
kaziyip arkasinda gizli olan anlamlari bulmamizi salik veren bu
yorum anlayisinin, edebi metni anlama tarzlarina nasil yansidigina
gecmeden Once, okuma siireciyle birlikte ‘biyografik yazar/okur’
arasindaki iliskiden ziyade ‘metin ve metni yorumlayan kisi’ arasin-
da vuku bulan iliskiye dikkat cekmemiz gerekecek. Aksi takdirde
okuma siirecinde ortaya cikan bu giic isteminin, iktidar dengesinin
edebi metni anlama tarzlarina yansimasini yalnizca biyografik ya-
zar/okur arasindaki iliskiye yani Nietzsche tarafindan onerildigi ve
ideoloji elestirisi ve psikanalizde orneklerini sergiledigi sekliyle,
anlama olayini okurun biyografik yazarin maskesini diistirmesi ilis-
kisine indirgeyecegimiz gibi bir alginin olusmasi s6z konusu olabi-
lir. Yazarin maskesinin disiiriilmesi s6z konusu oldugunda akla ilk
etapta, edebi metnin anlaminin anlati eserini olusturan biyografik
yazara ait oldugu yoniindeki anlama tarzinin (niyetselcilik) gelme-
si oldukca tabiidir. Ancak biz burada, siipheden beslenen bir yo-
rumlamanin ilk elden akla getirdigi gibi yalnizca, ’biyografik ya-
zar/okur’ arasindaki iliskiyi nasil etkiledigini degil, edebiyat eserle-
rinin yorumlanmasi noktasinda, genel anlamda, ‘metin ve metni
yorumlayan’ iligkisine nasil yansidigini ele almak istiyoruz. Zira
Nietzsche’'nin siipheye dayanan yorumlama tarzina bakarken, ikti-
dar noktasinda birlikte ayakta kalma savasini siirdiirenin biyografik
yazar ve okur degil, metin ve metni yorumlayan oldugunu tespit
etmek, slipheden beslenen bir yorum anlayisinin, edebi metni an-
lama tarzlarina nasil yansidigina daha genis bir perspektiften ba-
kilmasi gerekliligine isaret etmektedir.

Edebi metinlerin dis diinyaya degil, kendilerine referansta bu-
lunan (self-referential) metinler oldugunu diisiindigiimiizde,
Nietzsche’nin gii¢c istemini icra ettigini savundugu yazari bulmak
icin dis diinyaya degil metne yonelmek gerektigi fark edilecektir. Bu
durumu agiklamaya yonelik c¢aba, anlati biliminin meshur anlati-
iletisimindeki katilimcilar tasnifince, biyografik yazarin edebi eserin
kurmaca diinyasina girerken giderek silinerek ima edilen yazar
(vazarin ikinci beni), anlatici gibi farkli kimliklere biirtinmesi sek-
linde yer alir. (Tipki kars1 uctan anlati-iletisimine giren gercek oku-
run kurmaca diinyaya dogru girerken giderek silinerek ima edilen
okur ve muhatap haline doniiserek yer alacagi gibi.) Bunlarin yani
sira, anlaticinin sesi ve bakis acisi gibi kavramlar da devreye girer.
Ancak anlat1 bilimin sahip oldugu bu terimleri sayesinde biyografik
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yazardan uzaklagma imkani yakalarken, diger taraftan yine bu ter-
minolojinin neden oldugu {izere, gercek yazarla iligskiler kurmaya
yeniden yénlendiriliriz. Oyle ki 6zellikle yazarin ikinci beni (second
self) olarak adlandirilan ima edilen yazar® baglaminda, yazarin
nicin o bene degil de bu bene biiriindiigii ve nicin onu benimsedigi
merak konusu haline getirilen, odaklanilan bir mesele haline gelmis
olur.

Nietzsche’nin gercek yazarin maskesini diisirme c¢abasi sorunu,
anlatibilimin sundugu bu terminolojiyle gorece asilmig olsa da bu
sefer de bir baska yonden yazarin maskesinin, personasinin, beni-
nin pesine diisiilmiis olunur. Yine de bu terminolojiyle gii¢ istemi
baglaminda otoritesi isin i¢ine karisan tek yazarin biyografik degil,
ima edilen yazar oldugunun da kabul edildigini soyleyebiliriz. An-
cak bu durumda da, ima edilen yazarin kurdugu diinyay1 kime sun-
dugu, sundugu bu diinyayla kimi ikna etmeyi hedefledigi seklinde
bir soruyu sormamiz gerekecektir. Anlati-iletisimindeki katilimcilar
tasnifine gore boylesi bir siniflandirmada, ima edilen yazara karst
uctan ima eden okur mu denk diiser? Ya da iknasi hedeflenen Kkisi,
ima edilen okur araciligiyla aslinda gercek okur mudur? Edebi bir
eserin, varligini, kendisini tecriibe eden kisiyi degistiren bir tecriibe
olmasindan aldig1 miiddetce, tecriibe eden kisinin etten ve kemik-
ten gercek bir okur olmasi kag¢inilmazdir.’ Bu gercek okurun kendi-
sini degistirecek tecriibeyi yasamasina imkan verecek ses de metnin
sesinden baska bir ses degildir. Metni okumaya baslarken bize bir
seyler sdylemeye baslayan siiphesiz bir sestir. Ciinkii, aslinda o,
gecmisten gelen ve bir sekilde hayata gecirilmesi gereken bir insan
sesidir.'® Yazarinin sesinden uzaklasarak yazili bir sekle biiriinen
metin sabitleserek sessizlesir. Onun bir daha uzaklastigi bu sese
donme sans1 yoktur.

Wayne Booth, yaratilmis olan bu ikinci ben (author’s second self) ve bizim onunla
iligkimize dair hicbir terime sahip olmadigimizi séyleyerek, anlaticinin gesitli yonlerini
anlatmak icin kullandigimiz terimlerin aslinda onu tam olarak aciklayamayacagini be-
lirtir. Wayne C. Booth, The Rhetoric of Fiction, The University of Chicago Press, Chica-
go & London 1983, s.71.

‘Boylece, gercek yazar ima edilen yazar karsisinda silindigi halde, ima edilen okur,
gercek okurda ete kemige biirtiniir. [...] Bir okuma fenomenolojisinde s6z konusu
olan da pekala gercek okurdur.” Paul Ricoeur, “Metnin Diinyasi ve Okurun Diinyas1”,
Zaman ve Anlati: Dért, Anlatilan (Oykiilenen Zaman), cev.: Umut Oksiizan- Atakan Al-
tinérs, YKY, istanbul, 2013, 5.288.

Palmer, Richard E., Hermendtik, cev.: ibrahim Gorener, Agac Kitapevi, istanbul 2008,
s.33.

10
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Yazildig1 anda, yani ge¢miste sessizlesen metin, ancak okunma-
st sirasinda simdiye doniiserek bir sese biiriinebilir. Bu sesi duymak
icin biyografik yazarin sesini gecmisten bir ruh cagirma edasiyla
cagirip, geldiyse bize ses vermesi beklenmemelidir. Metnin sesini
duymak icin sessiz olan ima edilen yazarin sesli anlaticinin sesine
doniismesini beklememize de gerek yoktur. Duymamiz gereken
metnin sesi, yazili olana anlaml olma imkanini veren sestir. Geg-
miste yazilarak sessizlesen bir metni bugiine tasimamiza izin veren
bir sestir. Anlati iletisimindeki katihmcilar'' arasindaki bu girift ve
dolambach iligki edebi eserin okurunu degistirecegi gercek bir
okuma tecriibesinde yerini dolambacgsiz ancak temel bir bigimde
metin ile okur arasindaki iliskiye birakmak zorundadir.

Metinle okur arasindaki iliskinin bu noktasina geldigimizde,
genellikle ‘bize soylenilenler hakkinda uyanik kalmamizi salik veren
ve sOylenilenlere inanmamizi 6giitleyen siiphe hermeno6tigi’ iizerine
konusmaya basladigimizda s6z konusu edilen, ancak esasinda her
okuma tecriibesinde kendisini gosteren ‘ikna, inan¢’ kelimeleri iize-
rinde durmak istiyoruz.

‘Ikna, inan¢’ vb. kelimeler edebiyat icerisindeki yerini genellikle
retorik kavrami etrafinda edinmistir. Retorik kelimesi ise kendisini
genellikle ‘hatibin muhatabini ikna etmesi’ seklinde metindeki ege-
men ses, egemen gii¢ olarak gosterir. Bu az evvel bahsettigimiz
metindeki seste biyografik yazarin, ya da yazarin ikinci beni olan
ima edilen yazarin varligini aramanin verdigi etkiyle de aciklanabi-
lir. Wayne Booth’un anlati bilimin ve edebiyat elestirisinin en temel
metinlerinden biri olarak kabul edilen Kurmacanin Retorigi (The
Rhetoric of Fiction) adli kitabinin adi dahi, bu arayisin edebiyat
alaninda ne kadar baskin oldugunu gosterir niteliktedir. Nitekim
Booth bu eserinde, yazarin bilingli ya da bilingsiz olarak kurmaca
diinyasin1 okura dayatma cabasi igerisinde oldugunu, bu anlamda
her anlatinin bir tiir retorik oldugunu savunur. Booth’un eserinde
de goriildiigii gibi, metinde yer alan bir yazar (author) sesinin var-
l1g1 bir otoritenin varligini ve var olan bir otorite de onun karsi tara-
fa dayatilmasi, dikte edilmesi fikrini cagristirir. Halbuki hicbir edebi
eser otorite sahibi kisinin karsisindakine bir seyi dayattigi, iknaya
davet ettigi bir ikna odas1 degildir. Metnin sesi, sadece ve her sefe-

1 ima edilen okura benzer bir kategoride cizilen sayisiz okur tipi (ideal, 6rnek, ampirik,
ilk okur, cagdas okur) bu iletisimi daha da dolambacl hale getiren sayisiz okur tipi
icat etmis, bir okur karmasasi olusturmustur.
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rinde, yazarin bu otoriteryen sesinden ¢ok uzakta, okurunun 6niine
bir diinya acarak ona varligini ¢ogaltabilecegi yeni bir diinya 6neri-
sinde bulunur. Okurun kendisine 6neride bulunulan bu diinyanin
icinde varligini ¢ogaltabilmesi, bu sese kulak vermesi ve anlamaya
yonelik cabasiyla miimkiindiir. Bu caba egliginde bir okuma tecrii-
besini yasayan okurun artik bu eseri okumadan 6nceki okurla ayni
okur oldugunu iddia etmek zordur. Bu anlamda, metnin sesinin,
yazarin otoriteryen sesinden ¢ok uzakta olmasina ragmen, okur
iizerinde etkili oldugu bu doniisim nedeniyle, retorikten uzaklas-
mis oldugunu da séyleyemeyiz. Bu anlamda, okuma kurami ‘oku-
manin okurunu déniistiirdiigii 6l¢iide ve de bu doniisiimii diizenledigi
olciide retorikten yakasini kurtaramagz.”*

Okuma ile retorik arasinda asikar olan bu iligkinin varlig: ile il-
gili olarak cevabi hala net olmayan bir soru yanitlanmak icin bizi
bekler. Doniistimii gerceklestiren retorik etkisinin kime yahut neye
ait oldugu? Ricoeur, okumanin retorikten yakasini kurtaramayaca-
gini1 iddia ettigi yazisinda, ayni zamanda ikna stratejisini paranteze
alan bir yorumlamanin yapisal bir ¢éziimlemeye yakisacagini, bu
parantezi kaldirmanin ise zorunlulukla ikna stratejisini koriikleyen
kisiyi, yani yazar1 hesaba katmak olacagini savunur. Boylesi bir
durumda, metnin sesinin bizatihi kendisinin, ikna stratejisini koriik-
leyen kisi olarak, bu doniisiimii gerceklestirdigini ileri siiremez mi-
yiz? Yazarin okuruna dayattig1 bir ikna stratejini, okumanin gercek-
lestirdigi doniisiimiin mimar1 ve basat unsuru olarak gormemek,
okuma tecriibesinin sahip oldugu retorigi de gormezden gelmeyi
beraberliginde getirmez mi? Kanaatimizce ima edilen yazarca da
olsa bir yazar figiirii tarafindan icra edilen ve okura dayatilan bir
kurmaca retoriginden ziyade, okurla metin arasindaki okumanin
dogasina ait olan bir retorigin 6éneminden bahsetmemiz gereKkir.
Yalnizca, ikna stratejisinin kaynagi olarak goriilen yazar iizerine
tutulan 151k, okumanin dogasina ait olan retorigin yardimiyla kendi-
sini ve diinyay1 daha farkl gozlerle gérme sansi yakalayan okuru ve
onun okuma tecriibesini karanlikta birakabilir.

Edebi eserle okur arasindaki iliski hakkinda sahip oldugumuz
perspektifi kabaca bu sekilde belirtmeye calistiktan sonra, bizlere
sOylenilen seyin ardinda sakli olanlar1 bulmayi, yiizeyde kalan sey-
lerin arkasini derince kazmay:1 salik veren siipheye dayanan bir

2 Paul Ricoeur, “Metnin Diinyasi ve Okurun Diinyas1”, a.g.e., 5.285.
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yorum anlayisinin diger edebi metni anlama tarzlarini nasil etkile-
digine donmek istiyoruz. Elbette bu etkiyi s6z konusu anlama tarz-
larinin sahip olduklar1 dil anlayislarindan hareketle ele almak du-
rumundayiz.

Giiven ya da slipheye dayanan bir yorumlama tarzini ele alma-
ya calistigimizda, ilk olarak goriilen sey, birisinin hali hazirda var
olana (okurun icinde bulundugu dile), digerinin ise bu hali hazirda
var olana giivenmeyerek onun alt tarafindan ne c¢ikacagina yoneldi-
gidir. Bu bize, diinyanin en ilgin¢ roman kahramanlarini iginde
barindiran Tristram Shandy Beyefendi’nin Hayati ve Goriisleri'nde,
okudugu ciimlelerin altinda daha iyi bir anlam bulunup bulunmadi-
gt anlamak igin kalem yontma cakistyla onlart kazimaya kalkigan®
Walter Shandy’nin tavrini hatirlatir.

‘[...]sonunda babam kalem yontma ¢akistyla ciimlelerin altinda
daha iyi bir anlam bulunup bulunmadigint anlamak i¢in onlart kazi-
maya basladi.**

Siipheden beslenen bir yaklasimla hali hazirda var olana gii-
venmeyen bir tavrin, okurun metin ve metinle kuracag: iliskiye
etkisi, Walter Shandy’nin hali hazirda var olana (okuma siirecinde
ylizlesmis oldugu, icinde bulundugu dile) fiziksel anlamda uygula-
dig1 bu asir1 siddetten daha az tahrip edici degildir. Verili kelimele-
rin altim1 kaziyarak onlara giivenmemenin bu uc¢ noktadaki literal
ornegi, bu olayin figiiratif 6rnegini siipheden beslenen bir yorum-
lama tarzinda agiga cikarir. Tam da bu noktada Ahmet Mithat
Efendi'nin Kart Koca Masali’'nda gecen su climlenin, bizlere, hali
hazirda var olana giivenmemeye tesebbiis eden boylesi bir okumay1
onlemeyi amaclayan bir bicimde seslendigini fark ederiz.

‘Aman bakalim alt tarafindan ne ¢ikacak?’ diye sabursizlik gos-
terme’"

Hali hazirda var olana yonelmek yerine metnin alt tarafindan
ne cikacagina yonelik meraktan bahsederken, verili olan ve kendi-
sine bir seyler sOylemeye calisan dilin icinde, kendisini anlamay1
degil de kazidig1 seyin ardinda, alt tarafinda var olan seyleri ara-

13 Laurence Sterne, Tristram Shandy Beyefendinin Hayati ve Gériisleri, gev.: Nuran

Yavuz, YKY, istanbul 1999, Uciincii Kitap, Boliim: XXXVII, 5.237.

a.y.

15 Ahmet Mithat Efendi, Kart Koca Masali, Beliyat-1t Mudhike ve Kart Koca Masali ve
Ahmet Mithat Kaynakgast, haz.: Niiket Esen, fletisim, Istanbul 2011, 5.95.
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may1 tercih etmis olan bir yorumlama tarzinin dil anlayisindan bah-
setmis oluruz. Bu anlamda, hali hazirda var olana giivenmemenin,
modern bilimlerin bize 6gretmis oldugu, ‘lk izlenimlerin giivenirli-
ginden kusku duymak’ seklindeki 6gretinin izlerini tasidigini gorii-
riiz. Diger taraftan, halihazirda var olana, (metnin sache’sine) kulak
vermemenin okur ve metin arasindaki iligskiyi temel bir sekilde etki-
leyen cok boyutlu yapisi, dikkatimizin yalnizca, siiphenin edebi
metnin okurunu ilk izlenimlerden emin olamamasi kaynakli olarak
bilimsel olana, bilimsel yonteme yonlendiren tek yonlii etkisine
yonelmesine engel olur. Zira, siipheden kaynaklanan bu yorumlama
tarzinin, gii¢ istemini devreye sokarak, okur ve metin arasindaki
iligkileri temel bir bicimde etkilemesi, kendisini, farkli anlama tarz-
lar1 icerisinde bir sekilde gosterir.

Bu bir sekilde kendisini gosterme, kendisini ilk etapta, ‘siiphe-
nin ustalar’nin ima ettigi sekliyle, anlama olayinin, okurun, yazarin
empoze etmeye calistigl seyin maskesini diisiirmesiyle iliskilendi-
rilmesine atifla, metnin anlaminin yazarin niyetine indirgendigi bir
anlama tarzi icinde agiga cikarir. Zira, anlamin her ne kadar, yaza-
rin bize empoze etmeye calistig1 seyin altinda, derinlerde bir yerde
oldugu soylense de, yazarin niyetine uygun olmayan karsit yorum-
lar iiretmek, yazarin bize asiladig1 seye karsi uyanik olmak icin de,
dolayli olarak bu empoze edilen, tetikte kalinmasi gereken niyetin
bilinmesi gerektigi fikri ortaya cikar.

Yine, iizerinde durdugumuz gibi, siipheden beslenen bir yo-
rumlamanin ilk elden akla getirdigi ‘biyografik yazar/okur’ arasin-
daki iligkiyi, genel anlamda edebiyat eserlerinin yorumlanmasini
etkileyen bir ‘metin ve metni yorumlayan’ iligkisi olarak ele aldigi-
mizda, onun yapisalcilik ve yapisalcilik sonrasi anlama tarzlarinda
da kendisini gosterdigini soyleyebiliriz. Saussure ile birlikte basla-
yan dilin gostergeler arasindaki iligkilerini, ‘derin yapilar’ ve ‘yine-
lenen oriingiilerini’ ortaya ¢ikarma hélihazirda var olandan ziyade
metnin altindan ¢ikan seyle daha ilgili olmay1 gerektirir. Yine, yapi-
salcilik sonrasi durumda da, Derrida 6rneginde goriilebilecegi iize-
re, ‘derin yapilar’ ve ‘ertelenen ve farklilasan oriingiiler'® dilin arka-
sinda bulunan ve kendisinden asla emin olunamayanlar, siipheyle
yaklasilanlar olarak bu yansimadaki yerini alir. Metnin séyledigi

16 Derrida’ya ait olan ‘differance’ gibi bircok kavramda dille kurulan siiphe iligkisinin
izleri goriilebilir. Charles Ramond, Derrida Sézliigii, Say Yay., istanbul, 2011.
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seye kulak vermek icin gerekli olan, okuru bir nevi anlama yaklasti-
ran giiven iligkisi burada yerini anlamdan uzaklastiran bir siiphe
iligkisine birakmistir. Yine Paul de Man’in dilin yapisi itibariyle iki
okumanin asla aymi olamayacagindan hareketle savundugu edebi
metni okumanin imkAansizlig1 tezindeki'’ tavrinin giivenden ziyade
siipheye dayanan bir iliskiye dayandigi sdylenebilir.

Ancak kanaatimizce, siipheden beslenen bir yorumlama tarzi
en giiclii yansimalarindan birisini de yazimiz boyunca ele almaya
calistigimiz yazarin yahut metnin sesinin empoze ettigi, dayattigi
seye karsi uctan bir tepki, yanit (response) vermeyi vurgulayan
okur merkezli anlama tarzlarinda gosterir. Anlama tarihi boyunca
yazar ve metnin yaninda arka plana itilmis olmanin etkisiyle oku-
run okuma siirecindeki varligini ispat etme cabasina yonelen, okur-
tepki estetigi ve alimlama estetigi olarak adlandirilan bu anlama
tarzlar1 yazar yahut metin tarafindan koriiklenen stratejiye, karst
uctan tepki ve etkisini okuma siirecine eklemler.

‘Katisiksiz sekilde retorik bakis agist icinde okur, ima edilen yazar
tarafindan kériiklenen stratejinin, bu strateji gizlendigi 6l¢iide hem
yemi hem de kurbaridir. Vurguyu okurun yanitt -ima edilen yazarin
savas oyunlarina yaniti- iistiine koyan baska bir okuma kurami talep
edilir.”®

Ricoeur’iin de vurguladig1 gibi, boylelikle okur metnin sesine
kars1 yanit vererek metinle birlikte ayakta kalma savasinin igerisin-
dedir artik. Okur her ne kadar metnin talimatlarini yerine getirerek
onun olas1 potansiyellerini ortaya cikaran birisi olsa da, ortaya ¢ika-
rilan potansiyellerin metinden ziyade kendinden menkul olma 6zel-
ligi 6n plandadir. Bu iplerin okurun elinde ve ‘gii¢ istemi'nin okur-
dan yana oldugu bir okuma siirecine isaret eder.

Okur tepki estetiginin adlandirilisinda yer alan ‘response’ ve
her iki anlama tarzinin adlandirihginda’ birlikte var olan ‘estetik’
kelimelerine baktigimizda metnin sesi ve okur arasindaki bu savasta
okura verilmis olan rolii de géorme sansina sahip olabiliriz. Zira bu
adlandiriligla bile metne okurun verdigi bir tepki, bir yanit, bir mii-
dahale (response) ve bir eserin okur {izerinde etkisini gostererek

7" Paul de Man, Okuma Alegorileri adli eserini bu tezi {izerine kurmustur. Paul de Man,
Okuma Alegorileri, Paradigma Yay., istanbul, 2008.

8 Paul Ricoeur, “Metnin Diinyasi ve Okurun Diinyas1”, a.g.e., s.281.

1 Okur-tepki estetigi ve alimlama estetigi
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onda uyandirdig1 seyin aciga cikmasi (aisthesis) s6z konusu oldugu
kabul edilmis olur. Bu anlama tarzlariyla birlikte, okur ile metin
iliskisinde giic istemi baglaminda hiyerarsik olarak okur etrafinda
iistlinliik kurulan bir tasar1 insasina gidildigi goriiliir. Yillardir giic
istemi baglaminda nispeten gerilerde yerini almis olan okur, bu
defa kendisini hiyerarsik olarak en {ist konumda bulur.

Elbette, metnin sesine tepki, yanit veren, giivenden uzaklasarak
siipheye dogru yonelen boylesi bir okurun olusmasi ve boéylesi bir
anlama tarzinin savunulmasinda modern bilimlerin bize 6gretmis
oldugu, ‘ilk izlenimlerin giivenirlig§inden kusku duymak’ 6gretisi
kadar, postmodernizmle birlikte giderek daha da belirginlesen ‘be-
lirsizlikler ve kusku cagr’ ruhunun, edebi eser ve edebi metnin sesi-
ne sirayet etmesinin de etkisi oldugu soylenebilir. Zira, artik ondo-
kuzuncu yiizyilin okurunun elini tutarak onunla birlikte yiiriiyen
miisfik ve giivenli anlatici sesini yerini okurunu labirent ve yollari
catallanan bahcelerin orta yerine firlatan ‘giivenilmez anlaticr'lara®
birakmistir. Postmodern edebiyatin tabirleriyle séyleyecek olursak,
edebi bir eseri okumak artik ‘kaypak bir zeminde oyun oynama,
ayakta durabilme’ meselesine doniismiistiir. Glivenilmez anlaticiya
karsi tepkide bulunup, yanit vermek okurun bir nevi gardini aldigi
bir zirha doniism{istiir.

‘Modern yazinin tehlikeli oldugu itiraz gotiirmez. Onun meydan
verdigi elestiriye uygun ve Wayne Booth’un en saygin temsilcilerinden
biri oldugu tek yanit, bu zehirli edebiyatin yeni bir okur tipi gerektir-
digidir. Yanit veren okur.”!

Ancak bu noktada soyle bir sorun ortaya ¢ikar. Siirekli uyanik
olma cagrisinin oldugu, her kelimeden siiphe duyan, dile kuskuyla
yaklasan bir okurun var oldugu bir ortamda anlama olay1 gercekten
gerceklesebilir mi? Okurun bdylesi bir paranoyak tavir icerisinden
kendisini siirekli olarak yanilttigini, aldattigim1 diisiindiigii boylesi
bir sese, metne kulak verebilmesi miimkiin miidiir? Sayet metnin
sesine tam anlamiyla kulak verilmedigini kabul edecek olursak,
okurun bu sese vermis oldugu yanitlar, okurun kendi sesiyle ilgili
olmasi anlaminda, okurun kendisinden kaynaklanan sahsi zihinsel
sapmalarindan etkilenme riskini de tasimaya baslamazlar mi? Bu

2 Yine Wayne Booth’a ait olan ‘giivenilmez anlatic’ (unreliable narrator) kavram anlati
bilimi kavramlari arasindaki yerini almigtir. Wayne C. Booth, a.g.e., s.156.
21 Paul Ricoeur, “Metnin Diinyasi ve Okurun Diinyas1”, a.g.e., s.275.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 2

db| 103



104| db

ATIYE GULFER GUNDOGDU

durumda, okuma siireci boyunca, metnin sesine karsi her daim
uyanik kalan okur kendi bilincine kars1 da uyanik kalabilmis olabilir
mi? Okudugu metni bir nevi kendi yanitlarina, tepkilerine indirge-
yen okur kendisine bir seyler empoze ettigini diislindiigii sesin etki-
sinden kacarken bu sefer de kendi sesinin etkisine tutulmaz mi?

Metnin bizatihi kendisine yonelmeyip, hali hazirda verili olana,
icinde bulundugu dile giiveni olmayan okur yorumlarinin bu defa
da, sahsi zihinsel sapmalara maruz kalmamasi pek mimkiin go-
rinmemektedir. Aslinda tam da tersine, okurun sahsi zihinsel sap-
malara kars1 uyanik olabilmesi icin bakisini seylerin bizatihi kendi-
lerine cevirmelidir.

‘Her  dogru  yorum  kendisini  kavranamaz  diisiince
aliskanliklarinin empogze ettigi keyfi fantezilerden ve sinirlamalardan
korumalt ve bakisint seylerin bizatihi kendilerine yoneltmelidir. Yo-
rumcunun kendisinden kaynaklanan arkasi kesilmez zihin sapmalari-
na karst uyanik olmast igin bakisint seylerin kendilerine sabitlemesi
gorunludur.™

Aslinda bu durum, Gadamer’in 6nerdigi ve okuma siirecindeki
onemi, artik farkli anlama tarzlar1 da dahil iyiden iyiye kabul edilen
‘diyalog’ kavramiyla da yakinen ilgilidir. Ve s6z konusu bu diyalog
sozlii aligveriste oldugu gibi yazili s6yleside de basit ancak temel bir
kosulu gerektirir: Iyi niyet (good will).

‘Aslinda sozlii aligveris icin oldugu gibi yazili konugsma icin de ay-
n1 temel kosul gecerlidir. Iki partnerin de bir digerini anlamast icin iyi
niyet sahibi olmasi gerekir.’*

Metnin bizimle konusmasina izin vermedigimiz, siirekli olarak
altindan ne cikacagina odaklandigimiz takdirde bize bir seyler soy-
lemeye baslamasi miimkiin degildir. Burada elbette, metnin sesinin
okura sunmus oldugu seyleri okurun kayitsiz sartsiz benimseyerek
kabullenmesinden bahsetmiyoruz. Bahsettig§imiz gercek anlamda
bir diyalogun baslayabilmesi i¢in gerekli olan ortak bir zemin {ize-
rinde (sache, matter of the text) bulusma zorunluluguna isaret et-
mek ve bu bulusmanin gerceklesmesi icin de okurun kendi verilmis-

2 Hans-Georg Gadamer, Hakikat ve Yontem, Gev.: Hiisamettin Arslan-ismail Yavuzcan,

Paradigma Yay., Istanbul, 2009, C.II s.5.

Hans-Georg Gadamer, “Text and Interpretation”, Dialogue and Deconstruction, The
Gadamer-Derrida Encounter, ed.: Diane P. Michelfelder, Richard E. Palmer, State Uni-
versity of New York Press, Albany, New York 1989, s.33.
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ligi icinde dile giivenmekten baska caresi olmadigini dile getirmek-
tir. Aksi halde okurun okuma siirecindeki tiim iiretkenligini berabe-
rinde getirmesine ragmen ortaya ¢ikan seyin diyalogun sinirlarin-
dan cikarak monologa dogru yoneldigini soylemek hi¢ de zor olma-
yacaktir. Neticede diyalog ortamini saglayan sey, ortak bir zeminin
(sache’nin) varligim1 kabul etmektir ve bu durum okurun Kar: Koca
Masal'nda vurgulandigi gibi metnin ‘alt tarafindan ne cikacagr
sorusundan yahut Walter Shandy’nin metni kazima tesebbiisiinden
uzakta kalarak kendi verilmisligi icinde dile yonelmesini gerektirir.

Ortak bir zeminde bulusmak noktasina geldigimizde, gii-
ven/siiphe hermenétigi baglaminda Gadamer’e yoneltilen, en fazla
one cikan elestiriye deginmenin vaktinin geldigini diisiiniiyoruz.
Gadamer’in amaglanmis anlamlarin kuvvet alanina karst ¢arpisan
anlam boyutlarina bigane kalistyla siiphe hermendtigi hakkinda, saf-
likla, naiflikle suclamgina.** Gergekten, ortak bir zeminde bulugsmak
okurun amaclanmis tek bir anlama karsit boynunu biikmesi, bunun
disindakilere bigane kalmasi anlamina mi gelir? Metnin tiiketilemez
potansiyel anlamlari amaglanmis anlamlarla daimi bir savas halinde
midir? Dahasi, amaclanmis anlamlarin kuvvet alanina karsi carpi-
san anlamlar okurun kendi bilincine maruz kalarak ortaya c¢ikma
riskini icerirken bu anlamlarin halen ne kertede metnin anlam bo-
yutlar1 oldugundan s6z edebiliriz? Sanirim burada ‘ayni zeminde
(sache’de) bulusmak’ ile ‘ayn1 goriisii paylasma’nin ayni sey olma-
dig1 meselesi baglaminda Gadamer’in sache’yi ne olarak gordiigi
iizerinde konusmamiz gerekiyor.

Okuma siirecinde birbiriyle yiizlesen okur ve metin arasindaki
bulusmasini miimkiin kilma noktasinda Gadamer tarafindan 6nemi
dile getirilen ve Paul Ricoeur gibi arastirmacilar tarafindan bir
okuma fenomenolojisine gidebilmek icin gerekliliginin alt1 defaatle
cizilen (Ricoeur sache’yi ‘Gadamer’in metnin seyi (konu, matter of
text) dedigi sey’ seklinde ifade eder) ‘sache’, metin ve okur arasin-
daki ortak zemin olan ‘konu’, ortak zemin olan ‘sey’dir. Dil i¢inde
ortaya ¢ikan konu, dil i¢inde ortaya c¢ikan sey olarak ‘sache’ ile ilgili
sahip olunan yanilgi ise, kanaatimizce onun herhangi bir diyalojik
siire¢ gerektirmeksizin nesnellestirilebilen ve bdylelikle okunulan
bir metin ile ilgili yapilacak olan diger okumalarda dahi kullanilabi-
lecek nesnellikte Oniimiizde durabilen somut bir sey oldugunun

24 Chris Lawn ve Niall Keane, a.g.e., $5.69-70.
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diisiiniilmesidir. Oysaki Sache (konu, sey) hakikatini metnin (gele-
nek) ve yorumcunun dilleri arasindaki diyalojik siire¢ icinde tezahiir
ettiren askin (transcendental) bir zemindir.* Ortak bir zemin olarak
sache’nin okuma siirecinin 6éncesinde kendisini gosterebilmesi, okur
karsisinda bir nesne durumunda kalarak okurla arasindaki iliskinin
O0zne-nesne arasindaki iliskiye indirgenebilmesi miimkiin goriilme-
mektedir. Dolayisiyla diyalog ortamini saglayan sey ortak bir zemi-
nin varhigini kabul etmek demek, amaclanmis anlami daha bastan
kabul etmek anlamina gelmez. Ayni zeminde bulusmak ayni goriisii
paylasmay1 gerektirmez, ancak bir diyalogu baslatmak ancak ayni
zeminde bulugsmakla miimkiindiir. Bu anlamda, ayni zeminde bu-
lusmak, metin ile okur arasinda tarihsel olarak kurulacak iliskide,
bir metnin amaglanmis tek bir anlam etrafinda kilitlenip diger an-
lamlara sagir kalmasina neden olacak bir sinirlandirici unsur olarak
diisiiniilemez.

Kuskusuz, her diyalog verimli olmayabilir; ancak, en azindan,
baslangicta diyalog amaglanmalt (¢ok sik¢a da tam tersiyle karsilasi-
riz, iki monolog birbirini takip eder).?

Diger yandan, amaclanmis anlamlarin kuvvet alanina karsi car-
pistigini iddia eden bu tarz okumalarda, anlamak icin cabalamaktan
ziyade bir ‘meydan okuma’ durumunun baskin oldugunu goérdiigii-
miizii de soylemeliyiz. Burada ‘meydan okuma’ tabiriyle okurun
metnin kendisine dayattigini diisiindiigli goriisii, Oniine serdigi
diinyay1 geriye piiskiirterek karsi ataga gecmeye calisan tavridir.
Daha once de 6ne cikardigimiz gibi ‘yorumlama bundan boyle bir
metnin 6ziiniin anlamini agiga cikarma degildir. Artitk metin ve
metni yorumlayan birlikte ayakta kalma varligimi siirdiirme savasi-
nin icindedir” Bu durumun ise ‘okumak’tan ziyade dilimizde,
‘korkmadigini, ¢ekinmedigini agikc¢a bildirmek, kavga veya yarisma-
ya ¢agirmak’ anlamina gelen ‘meydan okumak’ deyiminden daha
fazla izler tasidig1 goriiliir.

Burada, okur ve metnin ortak bir zeminde bulugsmasindan ziya-
de karsilikli olarak varligini siirdiirme c¢abast icerisinde olan iki fark-
l1 diinya g6ze carpmaktadir. Meydan okuma bu anlamda ‘giic iste-
mi'nin okur tarafindan ug¢ noktalarda arzu ve icra edildigi, metni

% Burhanettin Tatar, Felsefi Hermendétik ve Yazarin Niyeti, Vadi Yay., Ankara 1999,
s.132.
% Hans-Georg Gadamer, Siiphe Hermenétigi II, a.g.e., s.31.
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degil kendi bildigini okuyan bir okurun tavrimi olusturur. Okurun
glic isteminin bahsettigimiz doruklarinda, metnin arkasinda giz-
lenmis niyete yanitlar veren, reaksiyon gosteren okumalar yapmak
ile metni gercekten anlamak amaciyla onun ne soyledigine kulak
vermek, anlamak icin iyi niyet sahibi olmak arasindaki farki gore-
bilmek daha belirgin bir hale gelir. Bu meydan okuma her tiirli
cogul okumaya davet eden bir yapi icerisinde kendisini sunsa dahi
diger taraftan metne karsi savas acarak ona egemen olma, onu
kontrol altinda tutabilecegini sanma sorunlarini da beraberinde
getirir. Oysa metnin biitiin boyutlarinin hicbir zaman tam olarak
dile getirilemeyecegini, biitiin yorumlarini agiga c¢ikarma gibi bir
sansinin olmadigini bilen bir okurun, gii¢ isteminin b&ylesine zirve-
de oldugu, metne meydan okudugu bir halet-i ruhiyye icerisinde
degil metne kulak vererek onu anlamaya calisan daha miitevazi bir
tavir icinde olmasi beklenir.

Yapilan her yorumun metinle ilgili yapilabilecek olasi diger yo-
rumlar1 disarida birakmak zorunda oldugu bir ortamda, metnin
sesine karsi bir ses, bir yanit verdigini diisiinmek, dogru yoruma
yaklasma tehlikesini iceren bir kendinden emin olmakliga da yakin-
lagir. Oysaki yapilan her yorumun metinle ilgili yapilabilecek olasi
diger yorumlar1 disarida birakmak zorunda oldugu bir ortamda,
metnin sesine, halihazirda icinde bulundugumuz dile giivenip ona
katilmaktan baska pek bir sansimizin olmadig: ortadadir.

Ele almaya calistigimiz bu meydan okuma ve miitevazilikla
benzerlik baglamda, Josef Simon’un Gadamer ile Derrida’y: birlikte
okumaya calistig1 yazisindaki ayirim da basligindan itibaren dikkat
gekicidir. ‘anlamak icin iyi niyet’/ ‘gii¢ icin istek’ (good will to un-
derstand/ will to power)?” Simon’un dikkat ¢ektigi ayrim sadece
Derrida baglaminda yapibozumun degil, yazimiz boyunca ele alma-
ya calistigimiz gibi, giic isteminin okuma siirecine sirayet etmesi
anlaminda diger anlama tarzlarina yayilan ve yansiyan bir sorunu
teskil eder. Burhanettin Tatar'in ‘Edebi Hermenoétik’ yazisinda da
belirttigi {izere, anlam tarihi {izerindeki felsefi tartismalara ve farkli
anlama tarzlarina baktigimizda, nihayetinde ortaya cikan kritik
soru, anlati eserlerinde iktidart olusturan anlati eylemi ya da projek-

27 Josef Simon, Good Will to Understand and the Will to Power: Remarks on an "Im-
probable Debate", translated by Richard Palmer, Dialogue and Deconstruction, The
Gadamer-Derrida Encounter, a.g.e., ss.162-175.
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siyonun, nihdi olarak kimin ya da neyin gerceklestirdigi bir eylem?®
olduguna dairdir.

Metin, okur ve yazar arasinda okuma siirecinde meydana gelen
giic isteminden kaynaklanan iktidar paylasimi, yazar, okur, ve met-
ni birbirine kutuplastirip birbirinin alternatifi haline getirir. Haliha-
zirda var olan dile giivenmeyerek metnin arkasinda ve altinda ya-
tan1 ortaya cikarmayi amaclayan ve siipheden beslenen bu iktidar
paylasimi diger anlama tarzlarinda kendisini, terazinin kefesinin
yazardan yana agir bastiginda (niyetselcilik) biyografik yazarin
niyetine uygun yorumlayici sozleri ortaya c¢ikarma; metinden yana
oldugunda (yapisalcilik, yapibozum) metnin altinda yatan derin
yapilar ve yinelenen oOriingiileri ortaya c¢ikarma; okurdan yana ol-
dugunda ise (okur-tepki estetigi ve alimlama estetigi) metinle bir-
likte amaclanmig olan anlamlarin kuvvet alaniyla carpisan anlam
boyutlarini ortaya ¢ikarma seklinde gosterir. Boylelikle yazarin ni-
yeti, okurun niyeti ve metnin niyeti hiyerarsik anlamda birbirine
iistlinliik kuran bir konumda kutuplastirilir.

Okurun ve metnin arasinda boylesi bir kutuplagsmanin oldugu
noktada ise okurun metnin diinyasina katilmasi ve katilirken de
hem kendisini hem de katildigi metni genisletmesi miimkiin go-
rinmemektir. S6z konusu katilimin gerceklemesi icin kendisinden
siiphe duymak, arkasinda neyin gizli oldugunu aramaya kalkismak
yerine hali hazirda verili oldugu sekliyle dile giivenmekten baska
bir sansimizin olmadigini kabul etmemiz gerekir. Bu da Walter
Shandy’nin literal anlamda yaptig1 gibi, ‘kiiciik cep bicagiyla, altin-
dan daha iyi bir anlam cikip ¢itkmayacagini géormek icin metni ka-
zimak’tan yahut Ahmet Mithat Efendi'nin Kar: Koca Masali'nda an-
laticiya ikaz ettirdigi gibi ‘metnin alt tarafindan ne cikacak’ diye
sabirsizlik gostermekten farkli bir tavri gerektirir. Metnin arkasina
gizlenmis bir niyeti bulmak yerini metne katilarak, metnin iginde
kendisini anlamayla degistirir. Paul Ricoeurun anlamanin metnin
arkasinda var olan belli bir niyeti aciga cikarmak suretiyle degil
fakat metnin Oniinde kendimizi anlamakla miimkiin olabilecegi
iddiasi, benzer bir diisiincenin beyanatidir.

‘Hepsinden onemlisi, kendine mal etmenin (appropriation) yiiz
yiigeligi (vis-a-vis) Gadamer’in metnin seyi (the matter of the text) ve
benim ise burada ‘eserin diinyast’ (the world of the work) dedigim

28 Burhanettin Tatar, Edebi Hermenétik, Din, Ilim ve Sanatta Hermendtik, a.g.e., s.74.
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seydir. Neticede, kendime mal ettigim sey, onerilen, ileri siiriilen, teklif
edilen bir diinyadir. Ikincisi, gizlenmis bir niyet olarak séziimona,
metnin arkasinda degil fakat 6niindedir yani agilan, gézler dniine
serilen, agiga ¢ikan bir eser olarak oniinde. Bundan dolayr anlamak,
metnin oniinde bizzat kendini anlamaktir.’®

Metnin arkasina gizlenmis bir niyeti aramaya bdylelikle de
siipheden beslenen anlama tarzlarina karsi mesafesini boylece gor-
diiglimiiz Ricoeur, okurun ancak metnin bizzat 6niinde kendisini
anlayabilecegini vurgular ki bu da okurun hali hazirda iginde var
oldugu dile giivenmesini gerekli kilar.

Bu beyanla birlikte, metnin arkasinda bir seyler aramak vurgu-
sunun karsi ucundan, ‘metin kendimizi arkasinda yahut da oniinde
bulabilecegimiz bir sey midir?’ gibi metnin varliginin tahrife ugrati-
lip ugratilmadigi sorusu ilk elden akillar1 mesgul edebilecekse de,
Ricoeur’iin burada ‘eserin diinyasi’ tabirini kullandig1 icin ‘6niinde’
ifadesini sectigi goriiliir. O, metnin varligini tahrif etmek icin degil,
bizatihi onun kendisine has diinyasini vurgulamak icin bu kelimeyi
kullanmistir. Zira eserin diinyasi okurun Oniine serilen, ona 6neri-
len bir diinyadir. Ricoeur ayrica ‘eserin diinyasi’ tabirini, Gada-
mer’in metnin seyi’ (matter of text, sache) dedigi seye karsilik ola-
rak sunar. Buna gore; metin ve okur arasindaki diyalog ortak bir
zemin icerisinde, dil alanina giren bir konu ile birlikte baslayabilir.

Yazimiz boyunca ele almaya calistigimiz gibi, edebi bir eseri
anlama cabasi, okurun, ensesinden bir an olsun bile diismeyen bir
siiphe diirtiisiiyle metne yaklagsmasiyla degil, saf naiflige diismeyen
ve metin karsisinda siirekli olarak yeni sorular iiretmeyi de ihmal
etmeyen bir giiven iliskisiyle, metnin varligina katilmasiyla ortaya
cikabilir.

Kaynakca

Ahmet Mithat Efendi, Beliyat-1 Mudhike ve Kart Koca Masali ve Ahmet Mithat Kaynakgast,
haz.: Niiket Esen, iletisim, Istanbul 2011.

Booth, Wayne C., The Rhetoric of Fiction, The University of Chicago Press, Chicago &
London 1983.

2 Paul Ricoeur, The Hermeneutical Function of Distanciation, From Text to Action, Essays
in Hermeneutics II, Northwestern University Press: Evanston, Illinois, 2007, ss. 87-88.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 2

db| 109



110| db

ATIYE GULFER GUNDOGDU

Dosta, Robert J., Gadamerian Hermeneutics and Irony: Between Strauss and Derrida,
Research in Phenomenology, say1: 38, 2008.

Gadamer, Hans-Georg, Hakikat ve Yontem, Gev.: Hiisamettin Arslan-ismail Yavuzcan,
Paradigma Yay., Istanbul, C.II, 2009.

Gadamer, Hans-Georg, Hermeneutics Questions and Prospects, ed.: Gary Shapiro and Alan
Sica, The University of Massachusetts Press, Amherst 1984.

Gadamer, Hans-Georg, Siiphe Hermeneutics'i I, cev.: Talip Ozcan, Sizofrengi, S.7, 1993.

Gadamer, Hans-Georg, Siiphe Hermeneutics'i I, cev.: Talip Ozcan, Sizofrengi, S.8,1993.

Lawn Chris and Keane Niall, Gadamer Dictionary, Continuum, London and New York,
2011.

Palmer, Richard E., Hermenétik, cev.: ibrahim Gérener, Agac Kitapevi, istanbul 2008.

Riceour, Paul, Freud and Philosopy, Yale University Press, New Haven and London1970.

Ricoeur, Paul, From Text to Action, Essays in Hermeneutics II, Northwestern University
Press, Evanston, Illinois 2007.

Ricoeur, Paul, Zaman ve Anlati: Dért, Anlatilan (Oykiilenen Zaman), cev.: Umut Oksiizan-
Atakan Altinérs, YKY, istanbul 2013.

Scott-Baumann, Alison, Ricoeur and the Hermeneutics of Suspicion, Continuum, London
and New York 2009.

Sterne, Laurence, Tristram Shandy Beyefendi’nin Hayati ve Goriisleri, cev.: Nuran Yavuz,
YKY, Istanbul 1999.

Tatar, Burhanettin, “Bazi Anlama Tarzlar1 Uzerine Notlar”, Din, ilim ve Sanatta Hermené-
tik, Isam, istanbul 2014.

Tatar, Burhanettin, Felsefi Hermendtik ve Yazarin Niyeti, Vadi Yay., Ankara 1999.

The Gadamer-Derrida Encounter, ed.: Diane P. Michelfelder, Richard E. Palmer, State
University of New York Press, Albany, New York 1989.

R

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 2



AYDINLANMA VE KUTSAL KiTAP
YORUMUNUN TARIHSEL DONUSUMU

Asim DURAN"

Bu makalede Batida Aydinlanma déneminde kutsal metne yonelik bakis acisinda
yasanan degisim ele alinmaktadir. Bu baglamda, Aydinlanmanin modern yapilar
icinde kutsal metnin bir uyum sorunu olarak nasil doniistiiriildiigii gosterilmeye
calisilacaktir. Dahasi, tiim bu doniisiimlerin hem kutsal metin otoritesi hem de
metne yonelik elestirel calismalarla iliskisi kabaca ele alinacaktir.

Anahtar Sozciikler: Kitab-1 Mukaddes, Aydinlanma, tarihsel-elestirel yontem, kutsal
kitap elestirisi.
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This article deals with the change in the perspectives about the Scripture (the
Bible) during the Enlightenment in the West. In this context, we will roughly try
to show how the Enlightenment transformed the scripture as a matter of har-
mony in modern structures. Moreover, we will deal with the connection of these
transformations with the authority of scripture and the critical works of it.
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Giris

Albert Schweitzer (1875-1965), ilk kez 1906 yilinda yayimla-
nan The Quest of the Historical Jesus (Tarihsel Isa Arastirmast) isimli
calismasinda, yasadigi doneme kadar ¢ogunlukla iiniversite kiirsii-
lerinde yetismis teologlar arasinda yaygin olan Tarihsel Isa arastir-
malariyla ilgili olarak “...her bir arastirmacinin kendi karakterine
gore Isa’y1 yeniden yarattigini” soyler.! Sonraki yillarda Isvicreli
Unlii Teolog Karl Barth (1886-1968), Tanr'nin asla bizim yéntem-
lerimizin bir nesnesi (object) olamayacagina dair diisiinceyi vurgu-
ladiginda® kabaca Aydinlanmadan itibaren aktarilarak ve ¢cogunluk-
la liberal elestirmenler eliyle daha da radikalleserek gelen elestirel
yorum tarzlarina karsi bir itirazi dile getirmiyordu sadece. Ayni
zamanda kendinden sonraki Kitab-1 Mukaddes’in elestirel ¢alisma-
lar1 ile yorum teorileri icin yeni bir yolu da 6neriyordu. Bu ise libe-
ral teologlarin yorumlarindan ayri olarak Hiristiyan ilahiyati icin
yapici yorum gelistirmek maksadiyla elestirinin daha da ileri gotii-
riilmesiyle isleyen bir siirecti.> Schweitzer ve Barth’in elestirileri,
akademik cevrelerin dikkatini bir taraftan kutsal metnin elestirel
yorumlarina ve bunlarin nesnelligi sorununa cekti; diger taraftan
ise kutsal kitabin daha 6nceki tarihsel-elestirel arastirmalarina farkl
acilardan yaklasan caligmalar1 da tetikledi. Zira yirminci yiizyilin
baslarinda, Kilise disinda {iniversite kiirsiilerinde yetismis neredeyse
hi¢bir akademisyen, Aydinlanma’nin kutsal metne yonelik elestirel
tutumlarinin ve bu baglamda ortaya cikan tarihsel-elestirel yorum-
larin Kitab-1 Mukaddes’i arastirmanin en iyi akademik yolu oldu-
gundan siliphe etmiyordu.

Ancak durum, bugiin oldukca farklidir. J. W. Rogerson’un ifa-
desiyle soOylersek, akademik cevrelerde tarihsel-elestirel yontemin
en az kendisi de siipheli hale gelmis olan Aydinlanma’nin bir {iriinii
olarak tarif edildigini isitmek miimkiindiir. Kabul etmek gerekir ki
tarihsel elestiri icinde, onceleri “kesin sonuglar” olarak kabul edilen

1 Albert Schweitzer, The Quest of the Historical Jesus: A Critical Study of its Progress
from Reimarus to Wrede, Translated by W. Montgomery, Second English Edition, Lon-
don: Adam and Charles Black, 1911, s. 4.

2 Karl Barth, “Rudolf Bultmann: An Attempt to Understand Him” In Kerygma and Myth:
A Theological Debate, Vol. 11, Edited by Hans-Werner Bartsch, Translated by Reginald
H. Fuller, London: SPCK, 1962, ss. 111-132; Werner G. Jeanrond, Teolojik Hermend-
tik: Gelisimi ve Onemi, Emir Kuscu (gev.), Istanbul: iz Yaymcilik, 2007, s. 203.

% Karl Barth, The Epistle to the Romans, Translated from Sixth Edition by Edwyn C.
Hoskyns, Oxford: Oxford University Press, 1968, s. 8.
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bir¢cok seye meydan okunmustur. Bu tiir elestirel caligmalari, kutsal
kitabin otoritesini sarstigi i¢cin basindan beri giivenilmezmis gibi
goren muhafazakarlar yaninda, kendi elestirel calismalarinda tarih-
sel-elestirel arastirma bicimlerini kullanan kimseler tarafindan da
yaklasima yonelik itirazlar dile getirilmektedir.* Dahasi tarihsel
elestirinin Aydinlanma sonrasi bircok kiiltiirel degisimlerden etkile-
nerek doniismiis olan bir akademik calisma olarak goriilmesi, onun
iceriginin yeniden ele alinmasini Hiristiyan ilahiyatcilara zorunlu
kilmistir. Béylece Birinci Diinya Savas: krizinden sonra ve 6zellikle
post-modernizmle birlikte tarihsel elestirinin felsefi, ideolojik, dini-
kiiltiirel atmosferini ortaya koymay1 hedefleyen elestirel caligmalar,
akademik cevrelerde ilgi cekici konular arasina girmistir.

Burada Roma Katolik Kilisesi'nin Kitab-1 Mukaddes’in elestirel
calismalarina yonelik degisen tutumunu da hatirlamakta fayda var.
Buna gore, Richard Simon’dan (1638-1712) Alfred Firmin Loisy’e
(1857-1940) kadar bircok Katolik ilim adami, elestirel calismalara
katilmis olmalarina karsin Roma Katolik Kilisesinin en azindan
resmi soylem olarak post-reformasyon siirecinden itibaren yiikselise
gecen Kitab-1 Mukaddes’in modern elestirel calismalarina her za-
man mesafeli durdugu da bilinmektedir. Kabaca 6nce Trent Konsi-
li'nde alinan, daha sonra Birinci Vatikan Konsili'nde yeniden vurgu-
lanan Papa’nin yanilmazligina ve kutsal metnin yorumuna iliskin
kararlarin, bu tiir calisgmalarin Kilise i¢inde yayilmasina uzun siire
engel oldugu dogrudur. Ne var ki, 1943 yilindan itibaren en azin-
dan resmi sOylem olarak Katolik Kilise, Papa XII. Pius'un (1876-
1958) genelgesiyle (Divino afflante Spiritu) tarihsel-elestirel yoruma
yonelik pozitif tutum takinmaya bagladi> Ardindan 1964 yilinda
Papalik Kitab-1 Mukaddes Komisyonu'nun Sancta Mater Ecclesia bil-
dirisiyle® ve nihayet Ikinci Vatikan Konsilinde Dei Verbum genelge-

4 J. W. Rogerson, “Historical Criticism and the Authority of the Bible”, In The Oxford
Handbook of Biblical Studies, Edited by J. W. Rogerson and Judith M. Lieu, Oxford:
Oxford University Press, 2006, ss. 240-241.

Pope Pius XII, Divino Afflante Spiritu, Encyclical Letter Promoting Biblical Studies, 16,
In The Scripture Documents: An Anthology of Official Catholic Teachings, Edited and
Translated by Dean P. Béchard, Collegville, MN: Liturgical Press, 2002, ss. 115-139.
Pontifical Biblical Commission, Sancta Mater Ecclesia, Instruction on the Historical
Truth of the Gospels, In The Scripture Documents, ss. 227-235.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 2

db| 113



114| db

ASiM DURAN

siyle’ tarihsel elestiri, en azindan Kilise’'nin hizmetinde kullanilabi-
lecek yorum bicimlerinden biri olarak kabul edilmistir.

Bunda elbette, yirminci yiizyilin ilk ceyreginden sonra Protes-
tan ve Katolik cevrelerde, tarihsel-elestirel calismalarin (radikal
iddialardan arindirilarak) Kilise ve inanan toplum igin daha yapict
hale getirilebilecegini iddia eden galismalarin yayginlik kazanmasi-
nin etkisi biiyiiktiir. Boylece bir kere daha, ama bu sefer genis Hiris-
tiyan topluluklarin da dikkati tarihsel-elestirel caligmalara cekildi.
Sonrasinda hem Protestan hem de Katolik cevrelerden yaklagimin
kokenine, tarihsel doniisiimiine ve Hiristiyan ilahiyatiyla iligkisine
dair bircok calisma ortaya ¢ikti. Bu calismalarin her biri, bagh bu-
lundugu sosyo-Kkiiltiirel, dini, felsefi vb. baglamlardan hareketle
Kitab-1 Mukaddes’in modern elestirel arastirmalarinin yapisi ve yo-
niini bambaska bir bicimde yeniden yorumladilar. Bu yiizden kut-
sal kitabin elestirel bir incelemesi kastedilirken, kimi zaman birbi-
riyle baglantili fakat bazen de karsit yaklasimlarla karsilagsmanin
hazirlig1 icinde olmak gerekir.

Yine de bu calismalarin bir kisminda ortak olan nokta, Aydin-
lanma projesinin dini, felsefi, kiiltiirel ve hatta politik, ideolojik
tutumlar: ile kutsal metnin yorumu arasindaki baglantiya dikkat
cekmeleriydi. Bu baglamda, s6z konusu gelenek i¢cinde kutsal metne
yonelik tutumun, bu cercevede kutsal metnin anlaminin nasil do-
niistliriildiigii ve (Kitab-1 Mukaddes 6zelinde) yeni metin anlayisla-
rinin nasil tiiretildigi akademisyenler tarafindan gosterilmeye cali-
silmistir. Son doénemin popiiler akademisyenlerinin konuya dair
goriislerini tek tek ele almak bu kisa makalenin kapsamini asiyor.
Bu yiizden daha ziyade burada, kabaca Aydinlanma doneminde
kutsal metne yonelik degisen tutumlara ve tarihsel-elestirel yorum-
lar baglaminda kutsal kitabin doniisiimii gosterilmeye calisilacaktir.

Aydinlanma, Kutsal Kitap ve Tarihsel Elestiri

Tarihsel olarak bakildiginda genelde tiim kutsal metinler 6zel-
de ise Batida Kitab-1 Mukaddes’e dair tutumlarin kabaca geleneksel

7 Second Vatican Council, Dei Verbum, Dogmatic Constitution on Divine Revelation, In

The Scripture Documents: An Anthology of Official Catholic Teachings, Edited and
Translated by Dean P. Béchard, Collegville, MN: Liturgical Press, 2002, ss. 19-31. S6z
konusu genelgelerin degerlendirmeleri icin bk. Joseph A. Fitzmyer, The Interpretation
of Scripture: In Defense of the Historical-Critical Method, New York: Paulist Press,
2008, ss. 37-58.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 2



AYDINLANMA VE KUTSAL KiTAP YORUMUNUN TARIHSEL DONUSUMU

ve elestirel olmak iizere daima iki ana yaklasim tarafindan belirlen-
digi goriilebilir.® Geleneksel yaklasim daha cok Aydinlanma oncesi
kutsal metin yorumlarini ifade edecek tarzda kullanilirken, elestirel
yaklagimlar ¢cogu zaman Aydinlanma sonrast donemin karsilamak
icin kullanilmistir. Yine de konuya daha ayrintili bir sekilde yakla-
sildiginda kutsal metne dair Orta Cag Katoik Kilisesi ile Reformas-
yon'un geleneksel tutumlarinin da kendi icinde Oonemli kategori
degisimlerine sahip oldugu soylenebilir.

Kabaca belirtmek gerekirse, Orta Cag Katolik Kilisesi'nde kutsal
metin, biiyiik oranda Kilise (gelenek) ile birlikte diisiiniilmiistiir. Bu
cercevede geleneksel Hiristiyan inanci da bu ikisinin bir birlesimi
olarak ortaya c¢ikmistir. Dahasi kutsal metnin otoritesi ile Kilise'nin
otoritesi hicbir zaman birbirinden bagimsiz seyler olarak da diisii-
niilmemistir. Bu anlamda Orta Cag Kilisesi, kutsal metnin yorumu-
nu belirleyen ana gii¢ olarak kabul edilse de, ilahi gercekligin temel
kaynaginin Kitab-1 Mukaddes olduguna dair bir inanctan hareket
ediyordu. Dolayisiyla kutsal kitabin hem kaynak hem de ilahi vah-
yin icerigini bicimlendirdigine dair inan¢ Orta Cag Hiristiyan diin-
yanin temel teolojik anlayisini ifade etmektedir. Bu yiizden kutsal
kitap yasamin her alaninda etkili olan temel bir kaynak olarak ele
alinmustir. Siyasi diisiincelerden tutunuz da manastirlarda yasayan
rahiplerin ve diger din adamlarinin giinliik litiirjilerine kadar her
seyde kutsal metnin ve Kilise’nin otoritesi vardi.

Diger taraftan, inan¢ merkezlilik agisindan bakildiginda Refor-
masyon’un yorum nazariyesinin bu geleneksel bakis acisini korudu-
gu soylenebilir. Yine de kutsal metne dair Protestan yorum tarzi,
Kitab-1 Mukaddes’in sadece kendi temelinde (sola scriptura) anlasi-
labileceginde israr eder. Dahasi kutsal kitap, anlamin bizzat ken-
dinden kaynaklandigi ve bu yiizden kendi disindaki herhangi bir
otoriteyi kabul etmeyen bir kaynak metin (ur-text) olarak da islev
gormiistiir. Bu ylizden Reformayon ile Orta Gag Katolik Kilisesi
biiyiik oranda ayni inanc ilkesinden (regula fidei) hareket etmis olsa
da metin karsisinda alinan pozisyonlarda biiyiik degisikliklere sa-
hiptir. Boylece Reformasyon, Orta Cag boyunca birlikte diisiiniilen
Kilise ile kutsal metnin arasini ayirarak metin ile onun muhataplari
arasindaki iligskiyi farkli bir zemine yani dogrudanlik kategorisine

8 Northrop Frye, Biiyiik Sifre: Kitab-1 Mukaddes ve Bati Edebiyati, Selma Aygiil Bas
(cev.), iz Yayincilik, istanbul 2006, ss. 18-19.
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tasimistir. Ancak hem Orta Cag Katolik Kilisesinde hem de Refor-
masyon’da kutsal metnin Tanrt Kelam: olarak kabul edildigi bilin-
mektedir.

Belki de bu yilizden, Orta Cag ve Reformasyon’un dahil oldugu
geleneksel yaklasimlar agisindan temel sorun, bu metinlerin yazar-
larinin kimler oldugu, ne zaman ve hangi sartlar altinda yazildigi
seklindeki tarihsel sorular degildi. Geleneksel yorumcular, tarih
iistli bir ideal icinde kutsal metindeki evrensel ilkeleri sistematize
etmeye calistilar. Dahasi bu ideal ¢ercevesinde, metindeki zitliklari
ortadan kaldirmaya calisarak kendi dogmatik fikirleriyle uyumlu bir
yorum modeli 6nerdiler. Dolayisiyla geleneksel yorum tarzi, daha
bastan bir “uyum” (harmony) sorunu olarak ortaya ¢ikmistir.® Bu
ylizden Kitab-1 Mukaddes metinlerinin tarihsel niteligi sorunu Orta
Cag'in sonuna kadar biiyiik oranda dikkatle inceleme altina alin-
mamigstir.

Zira Antik donemlerde ve Orta GCag’da bugiin anlagilan bicimiy-
le bir yazar sorununun olmadigina dair Burhanettin Tatar’in ifadesi,
Kitab-1 Mukaddes’in yazar veya yazarlarinin kim oldugu seklindeki
elestirel arastirmalar icin bilhassa dogru kabul edilebilir. Tatar’a
gore yazar sorunu, en ciddi tartigmalarini 6zellikle idealist felsefele-
rin destegi altindan gelisen tarihselci yaklasim ile bu baglamda
ortaya ¢ikan romantik diisiince icinde iiretilen bir sorun olmustur.
Bu baglamda Tatar, ilk defa Ronesans ile ortaya citkmaya baslayan
bu sorunun koklerini, gelenege kuskuyla yaklasan Kartezyen felse-
fede ve Orta Cag’da rastlanmayan birey kavraminin belirleyici hale
gelmesinde bulur.’ Collingwood’a (6. 1943) bakilirsa Kartezyen
felsefenin gelenege yonelik kuskuculugu esas itibariyle Descartes’in
(6. 1650) tarih karsisindaki olumsuz tutumundan kaynaklanir.
Onun amaci, tarihsel bilginin de disinda bulunan ve onu asan bir
hakikat bilgisine ulagmakti. Bu yiizden Descartes, tarihin bu hakika-

Gerg¢i bu uyum sorunu, Aydinlanma sonrasi Kitab-1 Mukaddes’in elestirel arastirmala-
rinda farkl bir tarzda yeniden giindeme gelmistir. Modern elestirel ilim adamlari, Ki-
lisenin uyum caligmalarini kabul etmediler. Bunun yerine 6rnegin dort incilin kismen
ortak anlatilarindan hareketle metinleri birbirleriyle baglantili olarak tek bir bicimde
birlestirmeye giristiler. Bu tesebbiisler “Incillerin Uyumu” (a harmony of Gospels)
adiyla bilinir. Bk. W. C. van Unnik, The New Testament: Its History and Message,
Translated by H. H. Hoskins, London: William Collins Sons & Co., 1964, s. 54; John
Barton, The Nature of Biblical Criticism, Louisville and London: Westminster John
Knox Press, 2007, ss. 13-27.

10 Burhanettin Tatar, Din, Ilim ve Sanatta Hermenétik, istanbul: ISAM Yayinlari, 2014,
ss. 22-23.
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tin bilgisine ulasmada yetersiz kaldigini diisiinmiis ve salt akil yo-
luyla bir tiir elestirel kuskuculugu tegvik etmistir. Yine Collingwood,
bu tarz bir kuskuculugun dénemin tarihgilerinin cesaretini kirmadi-
gin1 soyler. Bilakis onlar, Kartezyen kuskuculugu elestirel tarih icin
bir meydan okuma olarak gordiiler ve olaylarin gercekte nasil go-
riindiigiinii ortaya koymaya calisarak elestirel bir tarih yazimi icin
firsata doniistiirdiiler.!

Ilahiyat alaninda Kitab-1 Mukaddes arastirmacilar1 bu kuskucu-
lugu, Hiristiyan inanciyla kutsal metnin elestirisi icin bir arac¢ olarak
kullanmislardir. David Law’a gore bdyle bir ¢caba su anlama geliyor-
du: Dinin bu tiir unsurlan yalnizca elestirel siiphe ile rasyonel dii-
siince tarafindan uygun goriildiigiinde kabul edilebilirdir.!?> Ote
yandan Magne Sabg’un Humanizm’in agik bir fenomeni olarak
nitelendirdigi bireyselcilik (individualism) kavraminin®® kutsal kitap
arastirmalarindaki yansimasi da ilgin¢ bir bicimde Reformasyon
uzantisi olan Pietizm hareketinde karsilik bulmustur. Ger¢i Pietizm,
Aydinlanma’nin rasyonalist idealine karsi bir reaksiyon olarak dog-
mustur, fakat Kitab-1 Mukaddes calismalarinda siipheciligi 6ne alan
bir bakisi vardi. Bu bakimdan onlar, biblikal metinlerin orijinal an-
lamina geri doniilmesi seklinde bir tezi savundular.'* Dahasi Kitab-1
Mukaddes’in filolojik-tarihsel yorumu ile yapici (constructive) yo-
rumu birlestirdiler.’® Boylece Aydinlanma’nin filolojik kokenli eles-
tirel-tarihsel caligmalarini, Hiristiyan teolojisiyle uyumlu bir sekilde
ylriitmenin yollarini aradilar.

Esas itibariyle bu meseleler, Kilise’'nin yanilmazlig1 doktrininin
yikilmasiyla daha oOnceleri canli bir bicimde giindeme gelmistir.
Reformasyon’un sola scriptura’st sadece Kilise’nin yanilmazlig1r ve
nihai otorite olduguna dair geleneksel inancglar1 yitkmakla kalmadi,
ayni zamanda dolayli bir bicimde post-Reformasyonla baglayan ve

' R. G. Collingwood, Tarih Tasarimi, Kurtulus Dinger (gev.), 4. baski, Ankara: Dogu
Bat1 Yayinlari, 2010, s. 107.

12 David R. Law, The Historical-Critical Method: A Guide for the Perplexed, London: T&T

Clark International, 2012, s. 39.

Magne Seebg, “Fascination with ‘History- Biblical Interpretation in a Century of Mo-

dernism and Historicism”, In Hebrew Bible/Old Testament: The History of Its Interpre-

tation, Edited by Magne Saebg, Volume III, From Modernism to Post-Modernism, Got-

tingen: Vandenhoeck &Ruprecht, 2013, ss. 17-28.

4 Law, The Historical-Critical Method, s. 41.

15 Henning Graf Reventlow, History of Biblical Interpretation: From Enlightenment to the
Twentieth Century, Volume: 4, Translated by Loe G. Perdue, Atlanta: Society of Bibli-
cal Literature, 2010, s. 133.

13
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Aydinlanma ile devam eden akademik elestirel Kitab-1 Mukaddes
calismalarinda popiiler tema olarak kutsal metnin otantikligi soru-
nuna yonelik arastirmalar1 da tetikledi. Van Augustin Harvey’e baki-
lirsa bunun sebebi, Protestanligin vahiy eksenli kutsal kitap doktri-
ninin, metnin biitiinliiginii kurmadaki ve ge¢misin bilim Oncesi-
mitolojik fikirli diisiince formlarinda ortaya cikan bir mesaji bugiin
icin anlasilabilir kilmadaki yetersizligiydi. Zira Aydinlanma done-
minde Kitab-1 Mukaddes elestirisinin ortaya ciktigi yillarda en temel
mesele, sayet kutsal kitap bir vahiy {irlinliyse o zaman nasil oluyor
da boyle bir kitap celiskiler barindiriyor? sorusuydu.'® Kabul etmek
gerekir ki bu tiir elestirel caligmalar zamanla Protestan ortodoksisi-
nin temel inanclarin1 da tehdit eder hale gelmis ve daha tarihsel
sorulara zemin hazirlamistir.

On yedinci ve on sekizinci yiizyilda rasyonalistler bu tarz soru-
lar1 oldukca ciddiye aldilar. Baruch Spinoza (6. 1677), Thomas
Hobbes (6. 1679) gibi radikal rasyonalistler ile Hugo Grotius (0.
1645), Katolik Rahip Richard Simon (6. 1712) gibi daha 1liml1 olan-
lar kutsal metnin otantikligi sorunuyla bogustular. Yine de kelime-
nin tam anlamiyla Kitab-1 Mukaddes’in tarihsel karakterine Johann
Salomo Semler (6. 1791), Johann David Michaelis (6. 1791), Jo-
hann Gottfried Eichhorn (6. 1827) gibi Aydinlanmaci akademik ilim
adamlan tarafindan kismen dikkat c¢ekilebilmistir. Zira on sekizinci
ylizyillda dogal diinya hakkindaki bilgiler en azindan kutsal metnin
otoritesini sarsacak diizeyde olmadig1 i¢in biblikal anlatilarin
inkarina yonelik direkt bir saldir1 ¢ok az olmustur. Bu bakimdan
(W. Neil'in de belirttigi gibi) on sekizinci yiizyilin elestirisi bagimsiz
aklin onciiliigiinden hareket eder. Bu tarz bir elestiriyi besleyen ana
damar, esas itibariyle Ronesans sonrasit Avrupa’nin liberal atmosfe-
riydi.'” Hem liberaller hem de deistler, ifade edilen beseri bilimlerin
yetersizligini rasyonalist elestirel calismalar1 6n plana cikaracak bir
zemin olarak gérmiislerdir. Dolayisiyla on dokuzuncu yiizyila kadar
elestirel Kitab-1 Mukaddes calismalarini yonlendiren temel alanin
bir sekilde bu tasarimlar iizerinden hareket etmesi tesadiif degildir.
Gerci, on dokuzuncu yiizyilda doga bilimlerin ve sekiiler tarih ya-
ziminin bir bilim olarak yiikselmesinden sonra liberal diisiinceye

16 Van Austin Harvey, The Historian and the Believer: The Morality of Historical Knowled-
ge and Christian Belief, London: SCM Press, 1967, ss. 19-20.

17" 'W. Neil, “The Criticism and Theological Use of the Bible, 1700-1950”, In The Camb-
ridge History of the Bible: The Western from the Reformation to the Present Day, Edited
by S. L. Greenslade, Cambridge: Cambridge University Press, 1976, s. 239.
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sahip elestirmenler daha da cogalmistir. Ancak onlar1 daha 6nceki
elestirilerden ayiran kritik nokta, pozitif bilimlerin ve sekiiler tarih
getirerek Kitab-1 Mukaddes anlatilarinin gercekte nasil oldugunu
gOsteren bir tarih yazimini gerceklestirmekti.

Aydinlanma’nin rasyonel elestirel calismalari, esas itibariyle
Hristiyanliga karsi bir inanc sistemi gelistirmemistir. Bilakis genel
olarak dini konularda aklin istiinl{igiine vurgu yapan ve Hiristiyan-
11 da bununla uyumlu hale getirmeye calisan bir tutum {izerinden
ilerlemis goziikmektedir. Essays and Review’de gectigi {izere rasyo-
nalizm, 6zellikle Ingiltere’de kilise disinda dine karsi savasan Hiris-
tiyan karsit1 bir akim degildi. Daha ziyade doénemin tiim fikirlerine
egemen olan zihinsel bir aligkanlikt1.’® Anlasildig1 kadariyla bu alis-
kanlik, Hiristiyan kutsal metinlerinin toptan reddedilmesi olarak
degil, Aydinlanma ruhu icinde geleneksel yorum tarzlarinin yeni-
den déniistiiriilmesi seklinde ilerlemistir. Hem Ingiltere’de hem de
Almanya’da teologlarin 6nemli bir kismi Hiristiyvan imanina baglh
kalmakla birlikte, kutsal kitaptaki dogaiistii ifadelerle ondaki anlati-
larin tarihsel gercekligini sorguladilar ve Kitab-1 Mukaddes’in Tanr1
Kelam1 (Word of God) olarak yeri ile onun yanilmaz olduguna dair
geleneksel Hiristiyan doktrinini tartismaya actilar. Yine de Aydin-
lanma’nin elestirel calismalarini geleneksel anlayislardan net bir
sekilde ayirmak acelecilik olur. Zira bu dénemin elestirel kutsal
metin arastirmalar1 esas itibariyle Kilise desteginde gelisen metin
elestirisini devam ettirmistir. Dahasi Aydinlanma’nin entelektiielle-
ri, hem Ronesans'in Ad Fontes’ini hem de Reformasyonun Sola
Scriptura’sini miras aldilar ve elestirilerini filolojik calismalar {ize-
rinden temellendirmeye calistilar. Bu {i¢ yonlii miras Aydinlan-
ma’nin yeni kiiltiirel formlar icerisinde doniiserek modern Kitab-1
Mukaddes elestirilerinin kaynagi oldu.

Michael Legaspi'ye bakilirsa Aydinlanma doneminde Kitab-1
Mukaddes’in otoritesinin sarsilmasi durumunu sadece metnin “in-
sani” ve “tarihsel” karakterinin yeni farkindaligi ile aciklamak dogru
degildir. Daha ziyade onun bir kutsal metin olarak Hiristiyan top-
lumdaki ayriliklar1 birlestirici bir otorite olarak artik anlasilir olma-
diginin bir kabulii kutsal metnin otoritesinin sarsilmasinin gercek

8 Mark Pattison, “Tendencies of Religious Thought in England, 1688-1750”, In Essays
and Reviews, London: John W. Parker and Son, West Strand, 1860, s. 257; Neil, “The
Criticism and Theological Use of the Bible”, s. 240.
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sebebidir.’ Ger¢i bu yiizyilda Kitab-1 Mukaddes’in “insani” ve “ta-
rihsel” karakterinin farkindalig: inkar edilemez. Ancak bu, dénemin
tlim biblikal elestirilerini yonlendiren ana zemin degildi. Bu yonler,
ancak on dokuzuncu yiizyilda Kitab-1 Mukaddes elestirilerinde ana
unsur haline gelebilmistir. Kabul etmek gerekir ki Reformayon son-
rasindaki dini ayriliklar farkli kutsal kitap anlayislarini koriiklemis-
tir. Kilise’nin boliinmesinin bir sonucu olarak Katolikler, Protestan-
lar ve her ikisi arasindan cikan diger gruplar kendi kutsal metin
anlayislarini insa ettiler. Aydinlanma donemi biblikal elestirinin
yapmaya calistigi sey, bu catismalar arasinda birlestirici giiciinii
kaybeden kutsal metni, modern insan i¢in daha anlasilabilir kilmak-
t1.

Bu bakimdan genel olarak on sekizinci yiizyilin kutsal kitap
elestirileri, rasyonel diisiincenin catisi altinda cesitli diisiince tarzla-
rinin kendilerine has farkli yorumlar gelistirebildikleri bir yer ol-
mustur. Fakat Romantizm, Aydinlanma’nin mirasi olarak bu kiiltii-
rel cesitlilik icinde doniisen Kitab-1 Mukaddes anlayisini, modern
tarihsel bilincin catist altinda birlestirerek ortak bir zemin yaratmis
goziikmektedir. Boylece Kitab-1 Mukaddes’in “insani” ve “tarihsel”
karakterine tam anlamiyla dikkat cekilmistir. Burada hem sekiiler
tarihciligin akademik cevrelerde popiiler olmasinin hem de Her-
der’den Hegel idealizmine dogru gelisen ilerlemeci tarih tasariminin
etkisi biiyiiktiir. Dahasi Reformasyon’un literal anlama (sensus lite-
ralis) oncelik veren yorum tarzi bu donemde tarihsel anlam (sensus
literalis historicus) icinde aktarilarak bu yiizyildaki elestirel calisma-
lar1 yonlendirmistir. Bu bakimdan Alan Richardson’un biblikal eles-
tiriyi modern Avrupanin iki biiyiikk devrimi olarak nitelendirdigi
bilimsel ve tarihsel yontem devrimi bakimindan okumasi 6nemli bir
noktadir. Ona gore her iki devrimi birbirlerinden ayr seylermis gibi
gormek yerine belki de Ronesans’la baslayip bugiine degin devam
eden insan aklinin bir biiyiik yeniden yonetimi olarak diisiinmek
gerekir. Bu baglamda modern tarihsel bilin¢ cercevesinde tarihsel
ilerlemenin yeni anlami ile tarihsel arastirmanin yeni yontemleri
Hiristiyan kaynaklarina uygulanmistir.®®

1 Michael C. Legaspi, The Death of Scripture and the Rise of Biblical Studies, Oxford:
Oxford University Press, 2010, s. 5.

20 Alan Richardson, “The Rise of Modern Biblical Scholarship and Recent Discussion of
the Authority of the Bible”, In The Cambridge History of the Bible: The Western from
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Benzer yaklasim Werner G. Jeanrond’da da goriiliir. Ona gore
daha oOnce bilimin yiikselisi teolojik diisiincede bir devrime sebep
oldugu gibi, on dokuzuncu yiizyilda tarihsel bilincin yiikselisi de
ayni sekilde olmustur. Aslinda her ikisi de Hiristiyanligin geleneksel
dogmatik fikirlerini sorgulamis ve giiclii bir muhalefetle de karsi-
lagmistir. Bu baglamda on altinci ve on yedinci yiizyilin bilimsel
devrimi, kutsal metnin geleneksel anlayis bicimlerine meydan oku-
yarak kadim Hiristiyan diinya goriisiinii yerle bir etti ve onlar1 ken-
di kiiltiirel havzas: icinde yeniden doniistiirdii. Simdi ise tarihsel-
elestirel biling, daha da gerilere giderek bu yorumlarin dayandigi
biblikal metinlerin ve hadiselerin kendilerini sorguladi.?’ Bu bag-
lamda Romantizm’in etkisiyle énce W. M. L. de Wette (6. 1849),
ardindan Hegel idealizminin ilerlemeci tarih tasarimini merkeze
alarak D. F. Strauss (6. 1874), ile F. C. Baur (6. 1860) biblikal me-
tinlerin ardindaki tarihsel olaylarin gercekte nasil goriinddigiinii
arastirmaya giristiler ve sonraki radikal tarihsel arastirmalarin 6nii-
ni actilar. Alman liberal teologlar, kendilerine kadar ulagsan bu
elestirel tarihsel calismalari, Leopold von Ranke’nin (6. 1886) sekii-
ler tarihsel arastirmasiyla harmanlayarak Kitab-1 Mukaddes metin-
lerinin ardindaki olaylarin aslinin ne oldugu (what really happened)
ortaya koymaya calisan arastirmalara yoneldiler. Boylece Kitab-1
Mukaddes metinleri, onlarin disindaki kaynaklar {izerinden daha
keskin bir bicimde sorgulandi. Hem Israil'in hem de erken Huristi-
yanligin sekiiler tarihi calismalar1 ortaya cikti. Kisaca ifade etmek
gerekirse once gelenegin kutsal kitap anlayislarina meydan okundu.
Kutsal metin, Aydinlanma sonrasinin akademik cevreleri tarafindan
metinlestirildi, ardindan Romantizm’in ve Idealizm’in ilerlemeci
tarih tasarimlari ile sekiiler tarih yazimi etrafinda bu metinlerin
ardinda oldugu disiiniilen tarihsel gerceklere ulasilmaya calisildi.
Yirminci yiizyilin baslarina gelindiginde geleneksel yorum karsisin-
da Kitab-1 Mukaddesin tarihsel-elestirel incelemesi en azindan aka-
demik cevrelerde tam bir zafer kazanmis gibiydi.

Batida kutsal metnin tarihsel-elestirel incelemesi, on sekizinci
ve on dokuzuncu yiizyilin ¢ogu ilahiyat¢isina Yahudi- Hiristiyan
geleneginin antik metinlerini ele almanin yegane kabul edilebilir

the Reformation to the Present Day, Edited by S. L. Greenslade, Cambridge: Cambridge
University Press, 1976, ss. 295-296.

Werner G. Jeanrond, Teolojik Hermenétik: Gelisimi ve Onemi, Emir Kuscu (cev.),
Istanbul: iz Yayincilik, 2007, ss. 196-197.
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yolu olarak goriindiigii i¢cin*?* onlar, tarihsel-elestirel arastirmalarin
Kitab-1 Mukaddes’in otoritesini nasil yonlendirdigini ve Hiristiyan
ilahiyatin1 nasil etkiledigini derinlemesine tartismadilar. Gergi Ro-
gerson’a gore Muhafazakar cevrelerin, tarihsel elestiri karsisinda
Kitab-1 Mukaddes’in yazarlig1 ve derlenmesine yonelik geleneksel
fikirleri savunduklar1 dogrudur.?® Bu kimseler, soz konusu fikirlerini
bugiin bile hala israrla savunmaktadirlar. Fakat onlarin radikal ta-
rihsel arastirmalar karsisindaki tutumlari, cogunlukla geleneksel
yorum tarzlarinin ve Tanr1 Kelami olarak Kitab-1 Mukaddes’in otori-
tesinin oldugu gibi devam ettirilmesine yonelik bir ¢caba tarafindan
yonlendirildigi icin bu muhalefet en azindan akademik cevrelerce
pek itibar gérmemistir. Ote yandan tarihsel elestirinin nasil bir teo-
loji 6nerdigine ve geleneksel Hiristiyan ilahiyat1 karsisindaki konu-
muna dair ufak tefek tartismalar ge¢cmiste de yasanmisti. Stuhlmac-
her’e gore bu donemlerde ilahiyatcilarin elestirel calismalarla Hiris-
tiyan kimligi baglaminda ilgilendikleri asil soru suydu: Gergekte
Hiristiyan kimligini kaybetmeksizin gelenegin miras kalan unsurlari
nasil reddedilebilir ve su anki gelismelere nasil uyum saglanabilir?*
Ya da Jeanrond’un ifadesiyle séylersek, “bir ilahiyat¢ i¢in hem i¢in-
de elestirel arastirmanin temellendigi aklin taleplerine hem de te-
mel metinlerin kutsiyetine ve yorumun kadim modlarina mutlak bir
sadakat isteyen bir gelenegin taleplerine sadik olmak hala miimkiin
miiydii?”* Dahasi, bilimsel ilgiler tarafindan kigkirtilmig elestirel
calismalari kabul eden bir insan ne kadar dindar olabilirdi??®

Nash’a bakilirsa modern bilimin ve elestirel ¢calismalarin tahrik
ettigi bilme arzusu ile Hiristiyan dindarliginin bir parcasi olarak
gelenekten miras kalan seyleri koruma arzusu arasinda sikisan ila-
hiyat¢ilar, cogu zaman kendi dindarliklarini devam ettirebilecekleri
bir tarihsel elestirinin sonuclarini daha makul bulmuslardir. Gerci
Nash, bu ifadeleri 6zellikle Kitab-1 Mukaddes’in on altinci ve on
yedinci yiizyildaki elestirel calismalar icin soyler.”” Ancak sonraki
ylizyillardaki elestirel caligmalar icin de ayni iddianin gecerli oldu-

2 Jeanrond, Teolojik Hermendtik, s. 193.

% Rogerson, “Historical Criticism and the Authority of the Bible”, s. 241.

24 Ppeter Stuhlmacher, Historical Criticism and Theological Interpretation of Scripture:
Toward a Hermeneutics of Consent, Translated by Roy A. Harrisville, Fortress Press,
Philadelphia 1977, s. 41.

% Jeanrond, Teolojik Hermendtik, ss. 193-194.

% Nash, Nash, Henry S., The History of the Higher Criticism of the New Testament, The
Macmillan Company, New York 1900, ss. 5-7.

¥ Nash, The History of the Higher Criticism of the New Testament, s. 8, 70-71.
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gu diisliniilebilir. Bu baglamda Spinoza gibi bazi rasyonalistler,
Aydinlanma’nin bir¢ok Protestan elestirmeni ve on dokuzuncu yiiz-
yilin sonlarindaki radikal tarihsel elestirmenler gibi gelenekle arala-
rina mesafe koymay1 basaranlar, elestirel calismalarin sonuglari
karsisinda yanilmaz ve otoriter bir kutsal metin olarak Kitab-1 Mu-
kaddes’e pek fazla sans tanimadilar. Yeni bilimin elestirel ¢aligmala-
rin1 Kilise gelenegi ve kutsal kitap karsisinda nihai bir otorite olarak
kabul ettiler. Gelenegi savunan veya ona karsi daha ilimli olanlar
ise elestirel calismalarin sonuclariyla gelenegin devam eden inancg-
lar1 arasinda iliski kurmak suretiyle en azindan bu gerilimi diisiir-
meye calistilar.

S6z gelimi, Kitab-1 Mukaddes’in elestirel ¢alismalarinin 6nciile-
rinden kabul edilen Richard Simon, Pentatok’iin Musa sonrasindaki
gelenekler tarafindan yazildigini kabul etse de onlarin bunu ilham
yoluyla yaptiklarini soyleyerek kutsal metnin derleyicilerine (ve
dolayisiyla Kilise gelenegine) kutsallik atfetti. Diger taraftan Deist-
ler, soruna daha kapsaml bir ¢6zim bulmaya c¢alistilar. Onlar, 6n-
celikle vahiy kavramini en genis anlamiyla Tanri’'nin yeryiiziindeki
isaretleri olarak tanimladilar ve Kitab-1 Mukaddes’in yazili kelimele-
rini bu tanimlamanin disinda biraktilar. Béylece hem daha sonraki
radikal elestirilerinin 6niinii agtilar hem de modern dindarliklarini
korumak icin bir yol bulmus oldular. Romantizm ve Idealizm gélge-
sinde ise Kitab-1 Mukaddes’in kimi elestirmenleri, ilerlemeci tarih
tasarimini bir ara yol olarak kullandilar ve Hiristiyanlik ile onun
kutsal metinlerinin tarihselligine dikkat cektiler. Bu baglamda onlar,
bir taraftan kutsal metnin sekiiler tarihi arastirmalarina giristiler,
ote taraftan Hegel idealizminde ifadesini bulan Ruh’un kendini en
miikemmel sekilde gerceklestirdigi din olarak da Hiristiyanliga atif
yaptilar. Boylece ideal olarak kabul ettikleri bu dini, tiim elestirel
calismalarin yikici etkisinin disinda tutmaya calisarak basindan beri
tarihsel-elestirel calismalar ile Hiristiyan ilahiyati arasindaki gerili-
mi kendileri acisindan diisiirmeye calistilar.

Aydinlanma Sonrasi Tarihsel-Elestirel Yorumun Doniisiimii

Yine de on dokuzuncu yiizyilda tarihsel-elestirel caligmalarla
Hiristiyan ilahiyati arasindaki gerilim sorununda ilkine kuskuyla
yaklasan kimseler de yok degildir. Bu kimseler tarihsel-elestirel
yontemin nesnel/objektif bir calisma olarak goriilmesinin sorunun
kaynag1 oldugunda israr etmislerdir. Boylece tartigmalar zamanla
kutsal metinden elestirisinden tarihsel-elestirel yontemin kendisine
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dogru evrilmistir. Ornegin, Sgren Kierkegaard (6. 1855), hakiki
tarihsel bilginin imkanina karsi derin bir siiphe besler. Richardson’a
gore Kierkegaard'in bu siiphesi, Hiristiyan imani icin kesin bir tarih-
sel temelin bulunamayacagina dair inanctan hareket etmektedir.?®
Sonraki bircok elestirmenin tarihsel bilgi ile Hiristiyan imani ara-
sindaki bu kesin ayrimi temel alarak tarihsel-elestirel yonteme siip-
heyle yaklastiklar1 bilinmektedir. Diger taraftan Albert Schweitzer
(6. 1965) da benzer kaygilardan hareket ederek, bilhassa tarihsel-
elestirel calismalarin 6zel bir alani olarak on dokuzuncu yiizyilda
akademik cevrelerde popiiler olan “Tarihsel Isa Arastirmalari”nin
Hiristiyan ilahiyati acisindan yerini sorguladi. Onun calismasi bu
tarz elestirel calismalarin verilerine kuskuyla yaklagsmanin akade-
mik diizeydeki en kayda deger ilk 6rneklerinden biri kabul edilir.
Schweitzer burada “Isa arastirmalarinin her birinin kendi karakteri-
ne gore Isa’y1 yeniden yarattigimi” soyleyerek yontemin nesnellik
sorununu gii¢lii bir sekilde dile getirmistir.?* Schweitzer’in bu eles-
tirilerini sekiiler ve liberal tarihsel calismalarin en yogun oldugu
donemlerde dile getirdigini akilda tutmak gerekir.

Ancak tarihsel-elestirel yontemin Kitab-1 Mukaddes arastirma-
larindaki yerine yonelik en ciddi elestiriler Birinci Diinya Savasi
krizinin hemen ardindan Karl Barth ile baslatilabilir. Barth, iinlii
eseri The Epistle to Romans’in giris boliimiinde tarihsel-elestirel yon-
temin nesnellik iddialar1 baglaminda Hiristiyan ilahiyatindaki yerini
sorguladi. Onun elestirisini yonlendiren temel nokta, bir onceki
ylizyildaki liberal elestirel calismalar karsisindaki tutumu ve kutsal
kitab: sadece herhangi antik metin haline getiren radikal tarihsel
arastirmalarin aksine Tanr1 Kelami'n1 (Word of God) yeniden tesis
etmede Kilise’ye olan giiveniydi. Onun bu cabasinin elestiri 6ncesi
kutsal kitap anlayisina yeniden doniis anlamina geldigini iddia et-
mek yanilticidir. Gergekte Barth, hicbir zaman elestiri 6ncesine
donmek gibi bir iitopya pesinde olmadi ve tarihsel-elestirel yontemi
biitiintiyle reddetmedi.*® Daha ziyade o, salt tarihsel-elestirel yon-
temin kutsal metnin arka plani hakkinda bir seyler sdylemesine
karsin asla tam olarak onun yorumunu gerceklestiremeyecegini
savundu.®' Boylece tarihsel elestirinin radikal elestirmenlerin elinde

% Richardson, “The Rise of Modern Biblical Scholarship”, s. 296.

2 Schweitzer, The Quest of the Historical Jesus, s. 4.

%0 Barth’in kendine yénelik bu tarz elestiriler karsisindaki savunmasi icin bk. Karl Barth,
The Epistle to the Romans, ss. 6-7.

31 Barth'in elestirel incelemesi igin bk. Jeanrond, Teolojik Hermendtik, ss.199-214.
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yikict bir enstriiman haline gelmesi karsisinda Hiristiyan ilahiyati
icin daha yapict bir kullanimini yapmak istemistir. Bu baglamda
biblikal metinlerin yorumu icin Barth, tarihsel-elestirel yontemi bir
on hazirlik veya ilk adim olarak gérmiistiir.>® Bu nedenle elestirile-
rin daha da ileri gotiiriilmesini talep etmistir. Buradaki daha fazla
elestiri, esas itibariyle elestirel calismalarin sadece kutsal metne
degil, aynm1 zamanda tarihsel-elestirel yontemin kendine de uygu-
lanmas1 anlamina gelmektedir. Boylece radikal tarihsel arastirmala-
rin nesnellik iddialarinin torpililenerek Aydinlanma’dan itibaren
devam eden bir insan belgesi olarak Kitab-1 Mukaddes ile Tanri Ke-
lam1 olarak Kitab-1 Mukaddes’in uzlasabilecegine dair bir inanci
savunmustur.

Barth’in bu yorumlari daha sonra ikinci diinya savasina kadar
tarihsel elestiri ile kutsal metnin teolojik yorumlarini birlestirmeye
calisan bir dizi calismay1 tetiklemistir. Bu calismalar esas itibariyle
tarihsel elestirel calismalarin Kitab-1 Mukaddesi gecmise hapsettigi
ve bir tarihsel kazang icin Kitab-1 Mukaddes’e sayg1 gosterdigi sek-
lindeki suclamalara bir cevap olarak ortaya cikmis goziikmektedir.
Buna gore James Sanders, Ozelikle tarihsel elestiri karsisinda kati
tutum takinan muhafazakar cevrelerden gelen bu tarz suclamalara
Barth sonrasi1 akademik cevrelerde verilen tepkileri sekiz kategoride
toplar.®® Bunlarin bir kismi acik bir bicimde Barth’in Onerilerine
siipheyle yaklasmalarina karsin tarihsel-elestirel yontemin Hiristi-
yan ilahiyati icin yapici bir ¢caba haline doniistiiriilmesi gibi benzer
kaygilardan hareket ederler. Bu bakimdan son donemlerde bircok
elestirmen, Reformasyon sonrast donemden itibaren devam eden
siirecte elestirel calismalarin sonuclarini dikkate alan bir tarihsel
teoloji ya da biblikal teolojinin miimkiin olup olmadigini sorguladi-
lar. Bunlarin her birini bu kisa yazida derleyip toparlamak miim-
kiin goziikmemektedir. Ancak tekrar etmek gerkirse onlarin, tarih-
sel-elestirel calismalarla Hiristiyan ilahiyati arasindaki gerilim bag-
laminda ilgilendikleri asil sorular sunlardi: Ger¢ekten modern bibli-
kal calismalarin sonuclarindan yola cikarak bir Kitab-1 Mukaddes
teolojisi olusturulabilir mi? Modern tarihsel-elestirel caligmalarin
1s1ginda Kitab-1 Mukaddes’in otoritesi nasil devam ettirilebilir? Di-

32 Barth, The Epistle to the Romans, s. 6.
% James A. Sanders, From Sacred Story to Sacred Text: Canon as Paradigm, Eugene:
Wipf and Stock Publishers, 1987, ss. 80-81.
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ger bir ifadeyle, iki yiizyildir devam eden elestirel-tarihsel sonuclar
Hiristiyan ilahiyatiyla nasil uyumlu hale getirilebilir?

Bu sorular esas itibariyle tarihsel-elestirel yontemi sorgulayarak
onun radikal taraflarinin torpiilenmesiyle sonuglanan bir dizi yakla-
sim1 beraberinde getirmistir. M. Eugene Boring’e gore Kitab-1 Mu-
kaddes’in gecmis donemlerdeki yorum tayflari, genellikle “gelenek-
sel” veya “muhafazakar” ile “derin elestiri” (higher criticism) ya da
“liberaller” seklindeki birbirine karsit iki kutup tarafindan temsil
edilmisti. Dolayisiyla bu donemlerde kamplasmalar keskin cizgilerle
birbirlerinden ayrilmisti. Ancak 6zellikle ikinci diinya savasindan
sonraki nesillerde bircok yorumsal ve eklektik yontemlerle metodo-
lojik bir patlama yasanmstir. ** Bunlardan bir kismu tarihsel elesti-
riyi gelistiren ve Hiristiyan ilahiyatiyla iliskili olarak teolojik bir
yorumla onu birlestirmeyi hedefleyen calismalardi. Ornegin James
Sanders ve Brevard Childs, radikal tarihsel elestirinin sorunlarim
agmak icin kutsal metnin nihai formunu merkeze alan kanonik eles-
tiriyi (canonical criticism) onerdiler. Bu baglamda o6zellikle Sanders,
kanonik elestiriyi, Aydinlanma déneminden itibaren siiregelen bib-
likal elestirinin bir alt dali olarak gérmiistiir.>® Diger taraftan Peter
Stuhlmacher, tarihsel elestiriyi kabul etmekle birlikte onun Hiristi-
yan ilahiyatiyla daha uyumlu isleyisini gerceklestirmek icin teolojik
bir yorumu 6nermistir.*® Diger bir kismi ise edebi elestirinin (lite-
rary criticism) etkisiyle tarihsel-elestirel yoruma alternatif olarak
ortaya ¢ikmislardir.

Sonug

Henning Graf Reventlow, bugiin tarihsel elestirinin evrildigi
yorum bicimlerinin derli toplu bir tasnifini yapmanin neredeyse
imkéansiz oldugunu soyler.*” Gercekten de geleneksel yorum tarzla-
1 karsisinda kabaca Aydinlanma déneminde ortaya c¢ikan elestirel
yorum tarzi, bugiin gelinen durumda tek bir noktada toparlanama-
yacak sekilde daginiklik arz etmektedir. Belki de bunun en anlasila-
bilir sebeplerinden biri, Aydinlanma sonrasi tarihsel-elestirel yorum
tarzinin hicbir zaman kendinde bir son olarak kalmamasi; hatta
kutsal metnin elestirisiyle kendi elestirisini birlikte isleten bir dii-

3 M. Eugene Boring, An Introduction to the New Testament: History, Literature, Theology,
Louisville: Westminster John Knox Press, 2012, s. 66.

% Sanders, From Sacred Story, s. 83.

36 Stuhlmacher, Historical Criticism, ss. 20-21.

37 Reventlow, History of Biblical Interpretation, s. 405.
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siinme bicimine sahip olmasidir. Bu yiizden Aydinlanma’nin elesti-
rel kuskuculugu ile baslayip, ardindan on dokuzuncu yiizyilin tarih-
selciligi icinde devam eden elestirel yorum tarzi, yalnizca kutsal
metne dair yeni yorum modelleri 6énermedi. Ayni zamanda kendi
kendinin elestirisini yaparak ve kendini siirekli revize ederek yeni
yorum tarzlarinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirladi. Bunun tipik
ornegi bilhassa yirminci yiizyilin ikinci yarisindan sonra tarihsel
elestiriye karsi bir tiir edebi elestirinin ortaya ¢ikmasidir. Bugiin
gelinen noktada edebi elestiri icinde kanonik elestiri, ideolojik elesti-
ri, sosyo-psikolojik elestiri, feminist elestiri gibi daha bircok yaklagim
tlird kutsal metnin yorumunda kendilerine yer bulmustur. Bunlarin
her biri, tarihsel elestirinin eksikliklerine karsi yeni bir durusu ifade
etmelerine karsin, esasinda onun bir¢cok yoniinii de muhafaza eder-
ler. Goriinen o ki Aydinlanma ile ortaya cikan tarihsel elestiri, yeni
yaklasimlar cercevesinde kendini doniistiirerek kutsal metnin yo-
rumunda hala etkin olmaya devam edecektir.
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CATISAN KUTSALLARIN
ORTASINDAKI SEHIR: KUDUS

Cengiz BATUK"
Rabia MERT

Bu makalede Kudiis’iin modern dénem israil’deki konumu ele alinmaktadir. is-
rail'in kurulusundan bugiine uygulamalar1 baglaminda konu degerlendirildiginde
dini, tarihi ve siyasi etkenlerden s6z etmek miimkiindiir. Kudiis’e Yahudi, Hiristi-
yan ve Miisliimanlarin egemen oldugu donemlerde bir arada yasama konusun-
daki zorluklar belirtilmis ve Miisliiman idaresinin bu bakimdan digerlerinden ay-
rildigi ifade edilmistir. Yahudilerin Kudiis’e olan bagliliklarinda Davud kralliginin
merkezi olmasi siyasi baskent iddialarina temel olusturmakta ayrica Siileyman
Mabedi’nin yeri olmast itibariyle de Yahudiligin en kutsal mekani olarak anlasil-
maktadir. Hiristiyanlikta Goksel Kudiis vurgusu yaninda tarihi mekan olarak da
Onemini korumasi Hiristiyanlarin buraya yonelik ilgilerinin devam etmesinin se-
bebidir. Miisliimanlarin Kudiis'iin kutsallig1 konusundaki iddialari ise ilk kible ve
mirag ile belirginlesmekle beraber buraya dair algilar cesitli anlatilarla birlikte
diistiniilmektedir. Kudiis’in Miisliimanlar tarafindan tarih boyunca baskent edi-
nilmedigi ve merkezi ibadet yeri de olmadigina dair tartismalar Yahudileri Kudiis
tizerinde daha fazla hak sahibi gostermek amacinin sonucudur. Biitiin bunlarin
yaninda Israil’in cesitli hususlar1 gérmezden gelerek sembolik anlami dolayistyla
sahip olmak istedigi Kudiis'ii baskent edinme yoniindeki israr1 tartigsmalart tir-
mandirmaktadir. iki tarafin da Kudiis hakkinda dini iddialar1 bulunmakta olup
tasidigina inanilan dini 6nemi sebebiyle vazgecilemez alani olusturmaktadir.
Farkli dinlerin bir arada bulunma imkani kabul edilmedikce tartismanin sona
ermeyecegi anlasiimaktadir.
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City in the Middle of Conflicting Sanctuaries: Jerusalem

Abstract

In this article the position of Jerusalem in Israel is discussed in modern times. It
is possible to talk about religious, historical and political factors when the issue
is assessed in the context of Israel's practices from its establishment until today.
During the times when Jews, Christians and Muslims were dominant, the
difficulties of living together in Jerusalem were indicated and it was expressed
that the Muslim administration is separated from the other in this respect. The
fact that commitment of Jewish people Jerusalem is the kingdom of David which
is the basis for political capital claims besides it is also understood to be the most
sacred place of Judaism because it is the place of the Temple of Solomon. In
addition to emphasizing the celestial Jerusalem in Christianity, it is also the
reason why Christians continue to keep their importance as a historical place.
The claims of Muslims about the sanctity of Jerusalem are evidenced by the first
gibla and miracle, and their perceptions are considered together with various
accounts. The debates over Jerusalem was not capitalized by Muslims
throughout history and that there is no central place of worship is the result of
the purpose of the Jews to indicate more rights over Jerusalem. In addition to all
these, Israel escalates the arguments about the acquisition of Jerusalem as the
capital, which it wants to own because of its symbolic meaning by ignoring
various aspects. Every two sides has religious claims about Jerusalem and
constitute an indispensable area so it is believed possess religious importance. It
is understood that the debate will not end unless different religions are allowed
to be together.

Keywords: Mescid-i Aksa, The Temple of Solomon, Zionism, Israel, Jerusalem.

Giris

Glintimiizde Kudiis, Yahudi ve Mislimanlar arasindaki catis-
malarin konusu olmasi bakimindan 6nem arz etmekte ve dini agi-
dan 6nemi siyasi alandaki tartigsmalarla birlikte anilarak cesitli sekil-
lerde diinya giindemine yansimaktadir. Siyasal ve dini tartismalarin
odaginda yer almasi ve cogunlukla bu iki nokta birbirinden ayril-
maksizin konunun ele alinmasi dogal olarak buradaki soruna ¢ok
daha o6zel bir boyut kazandirmaktadir. Bu yazida Kudiis sorunu
birka¢ acidan incelenmeye calisilacaktir. Zira Kudiis’i anlamak icin
tek basina bir perspektifin yeterli olmadig1 kanaatini tasimaktayiz.
Bu sebeple Kudiis’iin tarih icinde ortaya cikisindan giiniimiize kadar
ki siireci goz Oniine alinarak burada yerlesme konusu, kutsallik
iddialar1 ve sehrin kutsalligini doniistiirme cabalar1 degerlendirile-
cektir. Boylece Israilin kurulusundan bugiine Kudiis’in durumu
irdelenerek; Kudiisiin kutsallig: ile ilgili dinlerin iddialar1 ve temel
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tartisma alanlarinin neler oldugu ana hatlariyla ifade edilmeye cali-
silacaktir.

Kudiis, goriiniirde iki halk arasinda tilkelerin sinir1 ve hangi il-
kenin baskenti olacagi noktasindaki tartigsmalarin konusudur. Bu-
nunla birlikte catismalarin odaginda olmasindaki asil etken tasidi-
gina inanilan kutsallik anlayisidir. Kudiis, her ne kadar tarihsel sii-
recte cesitli dinlerin iizerinde hak iddia ettigi bir mekan olsa da
gliniimiizde iic monoteist dinin kutsallik iddialarinin merkezi olma-
styla 6ne ¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu durum Kudiis'iin ii¢ din men-
suplar1 acisindan siradan bir sehirden ¢ok daha fazlasini ifade ettigi
anlamina gelmektedir. Bu baglamda Yahudilerin sehrin kutsalligi
ile ilgili iddialar1 Tanah’ta yer alan ifadelere dayandirilmaktadir.
Burada da en ¢ok Davud ve Siilleyman donemleri ile iligkilendiril-
mekte ve adeta Yahudiligin kalbi olarak goriilmektedir. Hiristiyan-
larin Kudiis tizerindeki nihai hedefi, yeryiiziinde kurulacak olan
Mesih kralliginin merkezi olmasidir bunun yani sira Isa’nin yasami
ve carmihindaki rolii itibariyle de diinyadaki diger yerlerden daha
fazla anlam tasimaktadir. Miisliimanlar ise sehre oncelikle ilk kible
olmas1 ve mira¢ hadisesinin yasandigi yer olmasi bakimindan 6nem
verirler. Fakat Miisliimanlar agisindan sehrin ve Mescid-i Aksa’nin
asil 6nemi Ibranilerle kesisen tarihlerini yeniden insa cabasina da-
yanmaktadir. Miisliimanlarin bu sehri sahiplenmeleri tarihsel siirec-
te rayindan cikarilan tevhidi gelenegi tekrar rayina oturmak anla-
mina gelmektedir. Yani Hz. Davud ve Hz. Siileyman gibi tarihin ve
tevhidi gelenegin son derece 6nemli isimlerini dogru yere yerlesti-
rerek onlar iizerinden tarih yeniden yorumlanmaktadir. Bununla
beraber Kudiis, tarih icinde cesitli dinlerin mensuplari tarafindan
ele gecirilmistir. Bu anlamda sehir, farkli dinlerden inananlar icin
kendi tarihleriyle iligskisi bakimindan da 6nem arz etmektedir.

Glintimiizde Kudiis'iin anlasilmasi adina Misliimanlar ve Ya-
hudiler icin ne anlam ifade ettigi 6énemlidir. Bu baglamda Israil'in
sehrin bagkent olmasi konusundaki 1srar1 Kudiis iizerindeki emelle-
rinin sadece dini nitelikli olmadigini gostermektedir. Ayrica Ku-
diis’in baskent olmasindaki kararlari yaninda Tel Aviv ve Kudiis
arasinda bir béliinmiisliik gériintiisii de sunmaktadir. Ote taraftan
diinya kamuoyunda Kudiis, Israil'in baskenti olarak taninmamakta
ve Tapmak Tepesi de Islami bir vakif tarafindan idare olunmasiyla
hali hazirda Miislimanlarin elinde bulunmaktadir. Buna gore pra-
tikte Israil'in iddialarinin kabul edilebilir bir gecerlilige ulasmadig
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soylenebilir. Bununla birlikte Kudiis konusu bir taraftan Israil-
Filistin arasinda siyasi bir tartismanin konusu olurken diger taraftan
Yahudi ve Miisliimanlarin merkezinde Tapinak Tepesi/Mescid-i
Aksa bulunan cesitli kutsal mekénlara yonelik ilgisi nedeniyle ca-
tismalara sebep olmaya devam etmektedir.

1. Kudiis’iin Tarih icinde Ortaya Cikis1

Kudiis sehrinin yaklasik olarak MO 3000’lerde Kenanlilar tara-
findan kuruldugu kabul edilmektedir. Sehrin stratejik 6nemi bu-
lunmasi yaninda cok erken donemlerde, ona verilen isimler onun
kutsal olarak algilandiginin ilk delilleridir. Zira sehir Salem tanrisi
adina insa edilmis ve Rushalimum/ Salem anlamina gelen ismi de
buna atfen verilmistir.

Yahudilerin bolge iizerindeki iddialari ise takriben MO 18. yiiz-
yilda Ibrahim’in gécii ile baslatilmaktadir. Kudiis ile ilgili olarak da
Ibrahim’in oglu Ishaki Moriah Dagi'nda/Tapinak Tepesi kurban
etmek istemesini bir isaret kabul etmektedirler.> Ayrica onlara gore
burasi Yakup’a riiyasinda gosterilen ve Musa’nin vaat edilen toprak-
lara yaklastiginda girmeyi arzuladig: yerdir. Kudiis'iin mekén olarak
ortaya cikisi, Kral Davud doneminde gerceklesmistir. Nitekim Ya-
hudilere gore Davud’un sehri baskent ilan etmesinden sonra Ahid
Sandigr'ni getirmesi ile Kudiis, dini bir mekéan olarak belirginlesmis,
sonra da oglu Siileyman tarafindan mabedin insasi ile sehir, Yahudi
kutsal tarih anlayisinin merkezine yerlesmistir.> Babil krali Nebu-
kadnezar'in MO 586’da Kudiis’ii isgali, sehri talan etmesi ve mabedi
yikmasi sonrasinda Yahudilerin tamamina yakini Babil’e siirgiin
edilirler. Pers Krali Koreg’'in (Cyrus) izniyle Kudiis’e donenlerin ilk
icraati ise mabedi tekrar yapmak olmustur. Sesbezar Ezra ve Ne-
hemya onciiliigiinde Pers kralinin izni ile Kudiis’teki mabet yeniden
insa edilmistir. Daha sonra Kudiis, Makedonya krali Biiyiik Iskender
tarafindan ele gecirilmistir. Bu donem Helen etkisinin buraya yer-
lesmesi acisindan o6nemlidir. Nitekim Helenlesmeye karsi cikan
Hasmoneanlar burada bir Yahudi idaresi kurmuslardir. Bu haneda-
nin yiiz yillik idaresinden sonra Biiyiik Herod, Roma adina Kudiis
idaresini devralmistir. Hiristiyanligin bu boélgede ortaya cikisi da

Karen Armstrong, Jerusalem One City Three Faith, United States of America: Ballanti-
ne Books, 1996, s. 3, 7.

Flavius Josephus, The Works Of Josephus, William Whiston (trans.), America: Hend-
rickson, 1999, Antiquities of The Jews, 1: 7: 2; 1: 13: 1.

3 II. Samuel, 6: 12; I. Krallar, 6: 1.
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Herod’un kralliginin sonlarina dogru dogan isa Mesih’in Kudiis cev-
resinde mesajin1 yaymasiyla baslamistir. isa Mesih’ten yaklasik otuz
yil sonra Yahudilerin Roma’ya karsi diizenledigi isyan sonucu Ku-
diis tekrar yakilip, yikilmistir. Bu defa sehri yeniden insa eden Ro-
malilar, Kudiis'te putperest mabetleri insa edip ismini Ilya olarak
degistirmislerdir. Bu silire¢ imparator Konstantin’in kendilerini Me-
sih’in taraftarlar1 olarak tanimlayan Hiristiyanlara tanidigi haklar ile
degismistir. Kudiis'te 324’te yeni bir doniisiim yasanmistir. Konstan-
tin’in annesi Helena'nin gercek haci buldugunu iddia ettigi yere bir
kilise insa etmesinden sonra sehirdeki kilise ve manastirlarin sayisi
her gecen giin artmis ve insanlar burayi ziyarete gelmislerdir. Bah-
sedilen dénem 638’de Halife Omer tarafindan sehrin fethedilmesine
kadar siirmiistiir. O tarihten sonra Kudiis'te artik Miisliman bir
idare bulunmaktadir ve Miisliiman devletler arasinda cesitli el de-
gistirmelerin yasanmasiyla birlikte sehir, Birinci Diinya savasi son-
rasina kadar yaklasik 1400 yil Miisliiman egemenliginde kalmistir.*

Buraya kadar aktarilan bilgilerde Kudiis’iin tarih icinde farkli
dinlerin mensuplar tarafindan ele gecirildigi goriilmektedir. Bu
noktada cesitli donemlerde sehirde diger dinlerin varligina karsi
uygulamalarin nasil olduguna bakmak uygun olacaktir. Yahudilerin
bolge iizerindeki hakimiyetleri Davud ve Siileyman ile baslamisg
olup bu donemlerde diger halklarla sehirde bir arada yasadiklar
anlasilmaktadir.” Kudiis’te Hiristiyanligin yonetimde oldugu donem
ise Yahudilerin sehre sadece yilda bir defa girmelerine ve Tapinak
Tepesi'ni ziyaret etmelerine izin verildigi bilinmektedir.® Miislii-
manlarin buraya hakim oldugu doénemlerde ise farkli dinden ve
irktan insanlarin birlikte yasamalarina izin verilmistir. Bu arada
1099 tarihinden itibaren Kudiis yonetimi yaklasik bir asir Haghlarin
elinde kalmistir. Bahsedilen siirede Haclilar Kudiis'te diger inanan-
larin bulunmasina izin vermemislerdir. Yaganan siire¢ Sultan Sela-
haddin’in Kudiisii almasina kadar devam etmis o zamandan sonra
farkli dinlere inanan insanlarin tekrar birlikte yasamasina imkéan
saglanmistir. 19. yiizyilda Osmanli doneminde bazi siyasi sebeplerle
Yahudilere Kudiis'te toprak satigini yasaklayan kararlar alinmigtir.”

Meron Benvenisti, City of Stone The Hidden History of Jerusalem, Maxine Kaufman
Nunn (Trans.), Los Angeles: University Of California Press, 1998, ss. 12-13.
Armstrong, Jerusalem, s. 40.

6 F. Buhl, “Kudiis”, IA, Istanbul: MEB, 1986, VI, s. 954.

Kemal Oke, II. Abdiilhamid Siyonistler ve Filistin Meselesi, istanbul: Kervan Yayinlari,
1981, s. 140.
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Ancak bu kararlarin alinmasinda siyonist faaliyetler etkili olmus
daha 6nce Osmanl topraklarinda Yahudilerin vatandas olarak iste-
dikleri herhangi bir bolgeye yerlesmeleri engellenmemistir. 20.
yiizyllin basinda burada manda yonetimi olusturan Ingilizler de
Kudiis'te farkli dinlerin mensuplarinin yasamasina izin vermistir.
Buna karsin denetimi saglamak amaciyla sehri dini gruplara gore
mabhallelere bolmiislerdir. Bu durum ise zaman icinde insanlar ara-
sinda ayriliklarin ortaya ¢ikisina sebep olmustur.

Yukarida ifade edilen bilgilerde goriildiigii {izere Kudiis yakla-
stk 4000 yillik gecmise sahip eski bir sehirdir. Tarih boyunca farkl
kiiltiirlerin ilgisini cekmis bu sebeple de cesitli devletlerin hakimiye-
tinde bulunmustur. Bu hususta sehrin stratejik énemi yaninda sem-
bolik olarak tasidigi degerin etkili oldugu sOylenebilir. Stratejik
onemi, Asurlularin giineyinde, Misir'in kuzeyinde, Roma’nin dogu-
sunda ve Babil'in batisinda bulunmasindan kaynaklanmistir. Nite-
kim sehir stratejik konumu nedeniyle 20. yiizyilin basindan itibaren
de énce Ingiltere sonra ABD'nin ilgisinde olmustur. Bu baglamda
Filistin bolgesinin Kudiis ve cevresi olarak goriildiigiinii sdylemek
yanlis olmayacaktir. Sembolik anlami ise stratejik konumundan
daha fazla 6n plana cikmaktadir. Zira Kudiis, tarih boyunca farkl
din ve irklar tarafindan kutsal bir sehir olarak kabul edilmistir. Bu-
nun sonucunda sehre hakim olanlar buraya yerlesirken diger din
mensuplarini ya da farkli milletleri buradan cikarmak yoniinde
egilimleri olmustur. Bu noktada giiniimiizde Israil politikasina ba-
kildiginda ise bazi kimselerin Kudiis’ii Israil'in bagkenti olarak ta-
nimladig1 buna karsin bir kisstm Yahudilerin herkesin esit haklara
sahip olmasini savundugu goriilmektedir.®

Giiniimiizde Kudiis konusunda Israilliler arasinda farkli goriis-
ler bulundugunu belirtmekle beraber konunun ne kadar uzlasmaz
bir alan olusturdugunu da sodylemek gerekmektedir. Bahsedilen
hususlarla birlikte Kudiis'te Miisliiman varligi konusunda olumlu
sartlardan séz etmek hayli zordur Nitekim Izak Rabin bir defasinda
Kudiis’iin Yahudiler icin 6énemini ifade etmek iizere, Kudiis'iin/Sion
biitliin Yahudilerin doniis 6zlemi cektigi ve ibadetlerin gerceklesti-
rildigi yer oldugunu soOylemistir. Ayrica Kudiis’iin biitiinliigii ve
Israil'in baskenti olmasi konusunda calistiklarini, bunun uzlasmaya

8 Ira Sharkansky, “Policy Strategies of Accomodation or Domination in Jerusalem: An

Historical Perspective”, Journal of Conflict Studies, Volume 15, No: 1, 1995, jour-
nals.lib.unb.ca/index.php/jcs/article/view/4596,/5437 (08.10.2017).
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tabi olmadigini ve sonsuza kadar kendilerinin kalacagini belirtmis-
tir.’

Diger taraftan Kudiis probleminden bahsetmek politik, dini ve
uluslararasi anlagmalarda yer alan giivenlik ¢oziimleri ile birlikte
ele alinmayr zorunlu kilmaktadir. Bu sebeple Kudiis’iin modern
zamanlardaki algisin1 agiklamaya dair ifadelerin 19. yiizyilda basla-
yan siire¢ ile baglatilmasi uygun olacaktir. Gegen bir asir stiresince
Kudiis konusu kutsal yerler, uluslararasi tartismalar ve dis iilkelerin
etkisiyle beraber anilmistir. Dolayisiyla giiniimiizde Kudiis'iin ko-
numunun anlasilmasi icin tek bir acidan konuya yaklasmak ya da
sadece sehirdeki insanlarin giivenlik sorunlar cergevesinde agikla-
malar yapmak uygun olmayacaktir.'®

Bu anlamda 1880’1i yillarda Dogu Avrupa’da ortaya ¢ikan anti-
semitik hareketler sebebiyle baslayan ilk aliyadan/go¢ s6z etmek
gerekmektedir. Daha sonra bolgeye baska aliyalar da gerceklesti-
rilmis ve buradaki amac Yahudi gruplarin Eretz Israel denilen kendi-
leri icin tarihi ve dini anlam tasiyan bolgeye gelmesi olarak goriil-
mistlir. Lakin bu goclerde dikkat ceken bir husus bulunmaktadir.
Burada goriiniiste atalarin yasadigi yer ya da vaat edilen topraklara
doniis temasi ile dini bir bag kurulurken ayni zamanda sekiiler bir
egilim olan siyonizm goriiniirlik kazanmistir. Ayrica bu durum
Ingilizlerin 1917 tarihinde bolgede manda yonetimi kurmasi ile de
yeni bir siirece girmistir. Giinkii Ingiltere Disisleri Bakani tarafindan
Yahudi bir bankere yazilmis, Filistin’de Yahudilere yurt kurulmasini
onaylayan (Balfour Bildirisi) bir mektup bulunmaktadir. Daha son-
raki siirecte Ingilizler buray: ele gecirmis ve sehri teslim alirken bir
bildirge okutmuslar, burada Kudiis’iin kutsalligina gereken sayginin
gosterilecegini ilan etmislerdir. Buna ragmen Ingilizlerin bélgedeki
varliklar1 yaklasik otuz yil siirebilmistir. Bu siirecte bir taraftan
Araplar arasinda Yahudilerin Kudiis'ii ele gecirecegi ve Mescid-i
Aksa’y1 yikacagina dair soylentiler yayilirken diger taraftan dindar
Yahudiler Bat1 Duvari yakinlarinda ibadet etmek istemistir. Bunun
yani sira bolgeye Yahudi gocii de devam etmistir. Biitiin bunlar iki
grup arasinda catismalara sebep olmustur. Bu durum sonrasi ise

° Jerusalem: Israel’s Eternal Capital, Jerusalem: Jerusalem Center For Public Affairs,
2005, s. 28.
10 Benvenisti, City of Stone, s. 21, 25.
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Ingilizler, devam eden catismalardan yorulmus ve sorunun ¢ozii-
miinii BM’ye birakarak bélgeden ayrilmigtir.'!

2. Modern Donemde Kudiis’iin Konumu

Ingilizlerin Filistin bélgesinden cekilmesinden sonra BM Genel
Kurulu, 29 Kasim 1947 tarihinde bu topraklar {izerinde Yahudi ve
Arap olmak {iizere iki devlet kurulmasi yoniinde tavsiye karari al-
mistir. Bu kararda ayrica Kudiis'te uluslararasi rejim yonetiminde
(BM) ozel bir idare kurulacag: ifade edilerek, buraya farkli bir ko-
num verilmistir. Boylece Kudiis’iin uluslararasi statiiye sahip bir yer
(corpus separatum) olmasi 6ngoriilmiistiir.'

Bununla birlikte BM’nin boliinme kararinda Araplar ¢cogunlukta
olduklar1 Kudiis’in dogu taraflarinda hak sahibi olarak goriilmiis,
Yahudiler icin ise sehrin bati taraflar1 ayrilmistir. Ancak BM’nin bu
karar1 uygulamaya gecememistir. Ciinkii Araplar; karari reddetmis
ve sonrasinda da Araplar ile Yahudiler arasinda savas baslamistir.
Bu savag neticesinde 1949 tarihinde Israil, BM’in Arap kesimine
ayirdig1 topraklarin yaklasik yiizde seksenini ele gecirerek Filistin
bolgesinde hikimiyet saglamistir.’®> BM ise Kudiis'in uluslararasi
statiide kalmasi yoniindeki kararinda israr etmistir. Biitiin bunlar
yaninda Israil'in BM kararina uyarak kuruldugu kabul edilmektedir.
Bu da Israilin uygulamak zorunda oldugu bir takim sinirlamalar
oldugu anlamina gelmektedir.'*

Goriildiigii gibi Israil'in ortaya cikisi 14 Mayis 1948’te Ingiliz
mandasinin sona ermesi ile BM kararina uygun olarak bagimsizligi-
n1 ilan etmesi ve komsu Arap devletlerle yasadig1 savaslar netice-
sinde olmustur. Bu siirecten sonraki 1947 ila 1967 yillar1 arasinda
Kudiis, Urdiin ile Israil arasinda boliinmiis bir sehir olmustur. Ku-
diis’iin bat1 kesimine Israil sahip cikarken, dogu kismi Urdiin devle-
tinin himayesinde kalmistir. Bunun anlami ise Yahudi ve Miisliiman
kutsal mekanlarmin Urdiin’iin kontrolii altinda oldugudur. Yahudi-
ler bu siirecte Dogu Kudiis tarafinda bulunan kutsal yerlerden fay-
dalanmamiglardir. Bu dénemde Yahudilerin Tapinak Tepesini ziya-
ret edememesine karsin Israil yonetimi sehri genisletmeye ve mo-

11 Catherine Nicault, Kudiis 1850-1948, Estreya Seval Vali (cev.), Istanbul: iletisim
Yayinlari, 2001, s. 20, 23, 31, 136.

2 un.org/en/ga/search/view_doc.asp?symbol=A/RES/181(Il) (09.10.2017).

13 Tiirkkaya Atadv, Kudiis ve Devletler Hukuku, Ankara: Yonca Matbaasi, 1981, ss. 14-18.

14 Atadv, Kudiis ve Devletler Hukuku, ss. 18-20.
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dern yapilar insa etmeye devam etmistir. Bu arada Parlamento ve
Yiiksek Mahkeme gibi pek ¢ok devlet binasi da yapilmigtir.” Yahu-
diler tarafindan 1947-1967 arasindaki siirede Dogu Kudiis tarafinda
Yahudilere kars: cesitli saldirilar yapildig: iddia edilmektedir. Buna
karsin Dogu Kudiis'iin Urdiin yénetiminde kaldig1 siirede bu yérede
bulunan Yahudi mezarlarinin saldiriya ugradigi ve havralarin yikil-
digina yonelik iddialarin cesitli abartmalar icerdigi de ifade edil-
mektedir. '

Giiniimiizde Kudiis’iin anlasilmasinda diger 6nemli siireg 1967
savasindan sonra Israil giiclerinin Tapinak Tepesi yakinina ulagmasi
neticesinde gerceklesmistir. Zira Israil, Kudiis’iin tekrar birlestirildi-
gini ilan etmis ve belediye calisma alanin1 Dogu Kudiis kesimine
kaydirmaya baglamustir.!” Ayrica Israil yonetimi Knesset'te 1967
tarihli kutsal yerlerin herhangi bir saygisizliga kars1 korunacagini,
farkli dinlerin mensuplarinin kutsal mekanlara 6zgiirce girme hak-
larinin taninacagini aciklayan bir yasa kabul etmistir. Bu yasada
kutsal yerlere iliskin ihlal ve saygisizliklara karsi hapis cezalarinin
uygulanacagi da ifade edilmektedir.'®

Kudiis’iin durumu hakkinda 6nemli bir olay da 1980 yilinda ya-
sanmistir. Knesset tarafindan alinan bir kararla Kudiis, bagkent ilan
edilmistir. Burada Kudiis’iin tam ve birlesik bir sehir olarak israil'in
baskenti oldugu belirtilmekte ayrica devlet baskani, Knesset, hiikii-
met ve Yiiksek Mahkemenin bulundugu yer olarak tanimlanmakta-
dir. Bu kararda kutsal mekanlarin saygisizliklara karsi korunacagi
ve cesitli dinlerin mensuplarinin kendi kutsal yerlerine girme 6zgiir-
liikklerinin tanmnacag da belirtilmistir.!” Israil'in Kudiis’ii baskent
ilan etmesi {izerine BM Giivenlik Konseyi, Kudiis'iin kutsal sehir
karakterinde ve statiisiinde degisiklik 6ngoren bir yasanin yiiriirli-
ge girmesinden duydugu endiseyi dile getiren bir karar yayinlamis-
tir.?° Bu yasada uluslararasi hukukun ihlal edildigi ifade edilmistir.

Ote taraftan Kudiis'iin giiniimiizdeki durumunun anlagiimasi
noktasinda 2000 yilinda gerceklesen Camp David II zirvesi, bolge

15 Teddy Kollek and Moshe Pearlman, Jerusalem, Sacred City Of Mankind A History Of
Forty Centuries, Milano: Librex, 1978, s. 249, 252, 255, 257.

16 Atadv, Kudiis ve Devletler Hukuku, s. 24.

17" Kollek and Pearlman, Jerusalem, s. 270.

8 knesset.gov.il/laws/special/eng/HolyPlaces.htm,1967 (07.10.2017).

% knesset.gov.il/laws/special/eng/BasicLawJerusalem.pdf (07.10.2017).

2 un.org/en/ga/search/view_doc.asp?symbol=S/RES/476(1980) (08.10.2017).
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ile ilgili hususlar yaninda Kudiis'iin boliinmesi ve Tapinak Tepe-
si'ndeki Filistin velayeti dahil cesitli konular1 icermesi bakimindan
onem arz etmektedir. Bu zirve, sekiiler manadaki Israil devletinin
uluslararasi1 platformlarda varligini kabul ettirme cabasi disinda
Kudiis ile ilgili hedeflerini goriiniir kilmas1 acisindan da 6nemlidir.
Soyle ki tarih boyunca Yahudi halkinin dualarinda Kudiis ve Sion
isimlerini andig1 bilinmesine ragmen modern anlamda siyonizmin
ortaya cikisina bakildiginda sekiiler milliyet¢i bir hareket oldugu
goriilmektedir. Yani Fransiz ihtilali sonrasinda gelisen milliyetci
akimlarin Yahudilik icindeki yansimasidir. Siyonizm, biiyiik oranda
sekiiler referanslar1 dikkate almakta ve birincil hedef olarak da Ya-
hudi ulusuna bir devlet bulma fikrine odaklanmaktadir. Bu hareket
Yahudi din ve tarihine ait sembolleri sonuna kadar kullanmakta
lakin bunlar1 kendi paradigmas: dogrultusunda yeniden anlamlan-
dirma yoluna gitmektedir. Siyonizm, diyasporada bulunduklari
iilkede bir giin ortaya cikacagini iimit ettikleri Tanri’'nin Mesihini ve
siirgliniin bittigi yolundaki isareti beklemekte olan Yahudilere Tan-
r’'nin vaadini Tanr1 olmaksizin gerceklestirebileceklerini gostermeyi
hedeflemistir. Ilk baslarda bunu bir kiifiir olarak géren pek cok
dindar Yahudi sonradan “Neden olmasin?” demek durumunda kal-
mig ve belki de Tanr’min vaadinin bu sekilde kendi {izerlerinde
gerceklesmekte oldugunu diisiinmeye baslamiglardir. Bu baglamda
sekiiler siyonistler, benimsedikleri bat1 tarzi yasantiya ragmen dini
sembolleri alabildigince kullanmaktan geri durmamis ve sekiiler
Yahudiler icin oldugu kadar dindar gruplar icin de degisik yasam
alanlan olusturma yoluna gitmistir. Nitekim Kudiisiin sembolik ad1
ve ayni zamanda Tapinak Tepesi'nin yani Yahudilerce yeryiiziindeki
en kutsal toprak parcasi anlamina gelen tepenin ismi olan Sion™u
hareketlerinin ismi olarak se¢cmeleri tesadiifi bir sey olmasa gerek-
tir. Bu, ayn1 zamanda milliyetci siyonizmin kendisi ile Kudiis ile
arasinda kurdugu baga da isaret etmektedir. Yasam tarzlar1 ve dini
algilar1 bakimindan birbirinden ayrilan modern ve geleneksel Ya-
hudiler boylelikle Kudiis noktasinda ortak bir paydada birlesmis
olmaktadirlar. Zaten siyonistlerin Kudiis’ii baskent yapma konusun-
daki 1srarlar1 biraz da buradan yani Kudiis’i biitiin Yahudilerin or-
tak paydasi olarak gérmelerinden kaynaklanmaktadir.

Siyonistlerin bastan beri iclerinde tasidiklari arzuyu resmen
uygulamamis olmalar1 bir vakiadir. 1948 sonrasinda gelisen bir
takim olaylar garip bir sekilde bu emelin gerceklesmesini engelle-
mek yerine tam tersi bir durumun ortaya ¢ikmasina ve gittikce Is-
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railin elinin giiclenmesine neden olmustur. Israilin bagimsizlik
ilani ile baslayan siirec Arap-israil savaslari sonrasinda neredeyse
son iki bin yildir bolgede yasanan tiim savaslarin merkezinde olan
Kudiis’iin Urdiin ve Israil arasinda ikiye boliinmesiyle neticelenmis-
tir. Bu bir kantonlagsmaya yol agarken ayni zamanda fiili bir duru-
mun ortaya ¢ikmasina da sebep olmustur. Sonrasinda Urdiin’e ait
olan Dogu Kudiis kismindan Yahudilerin ¢ikarilmasi, ilaveten Ya-
hudi mezarlarina yapilan saldirilar ve sinagoglarin yikilmasi gibi
hadiseler problemlerin daha da fazla derinlesmesine yol a¢cmistir.
Nitekim Yahudi taraf yasanan bu hadiseleri kendileri acisindan bir
utang vesilesi olarak kabul edecektir. Israil, 1967 savasi sonrasinda
Bati Kudiis’iin sinirlarini genisleterek Kudiis izerindeki hakimiyetini
artirmustir. Israil kamuoyundaki énemini géstermesi acisindan bu
gilin yan dini yar1 ulusal anlamda tatil ilan edilerek Kudiis Giinii
olarak anilmaya baslamistir.?!

Camp David II anlagmasinda inceleyecegimiz diger husus, Ta-
pinak Tepesi/Mescid-i Aksa iizerindeki Filistin velayeti konusudur.
Burada en dikkat cekici olay Israillilerin Tapinak Tepesi'nin velaye-
tini Filistinlilere birakmasi1 olmustur. Tapinak Tepesi ya da diger bir
adiyla Moriah (Sion) tepesi Yahudiler icin yeryiiziindeki en kutsal
toprak parcasini ve Siileyman Mabedinin arazisini ifade etmektedir.
Her ne kadar Siileyman Mabedi’'ne ait ayaktaki tek yap1 sadece Ko-
tel duvari olsa da bu mekéan onlar icin olaganiistii 6neme haizdir.
Lakin MS 70’ten itibaren ne Kudiis iizerinde ne de Tapinak Tepesi
iizerinde Yahudilerin dogrudan bir egemenligi olmamistir. Sehir
Romali paganistler, Romali Hiristiyanlar, Miisliimanlar, Haclilar ve
son olarak da uzun siire boyunca Miisliimanlarin kontroliinde kal-
mustir. Yaklasik iki bin yillik bu siireg icerinde sehirde diger inang
mensuplarina ait pek ¢ok yapi insa edilmistir. Sonradan yapilan her
yap1 dogal olarak herkesin orayla bir illiyet kurmasina vesile olur-
ken Yahudilerin bagini gittik¢ce zayiflatmis ve bu baglan tarihsel bir
gerceklikten ¢ok birtakim iddialara doniistiirmiistiir. Camp David
anlasmasi ile fiili durum ve arada gecen zaman icerisinde olusan
degisimler dikkate alindig1 gibi sorun —kendileri acisindan- makul
bir cercevede ¢oziime kavusturulmaya calisilmistir. Ancak bagka bir
sorun da tam burada baslamaktadir. Soyle ki her ne kadar sehri
dogu ve bat1 olarak ikiye bolmek, mahalleri ayirmak miimkiinse de
kutsal alanlar1 bu sekilde bolmek pek miimkiin gériinmemektedir.

2 Eyal Lewis, “Arab-Israeli Conflict”, Cogent Social Sciences, 2, 2016, ss. 7-8.
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Zira kutsal alanlarda fazlasiyla ic icelik s6z konusudur. Mesela Miis-
limanlarin Mescid-i Aksa ve harem bolgesi olarak nitelendirdikleri
alan Yahudiler icin Siileyman Mabedinin yeri yani Moriah tepesi,
siyonistler icin Sion tepesidir. Anlasma geregince tapinak bolgesi
Miislimanlara birakilmis ve bu bélgeye ayin ya da baska amaclarla
Yahudilerin girmesine izin verilmemistir. Bununla birlikte Kotel
(Aglama Duvari1) s6z konusu alanin bir duvarini teskil etmektedir.
Yani duvarin bir tarafinda Miisliimanlar 6biir tarafinda Yahudiler
dua etmektedirler. Anlasma geregince duvar aradaki siniri ifade
etmekte ve bu sinir agsmaksizin Yahudilerin de bolgede ibadet et-
melerine olanak taninmaktadir. Bu sebeple Yahudilerin bir kismi
Bat1 Duvar’na dua ve ibadet icin gelmekle birlikte i¢ avlu kismina
girmekten sakinmaktadir. Hatta 1967 savasindan sonra Israil kuv-
vetlerinin Bat1 Duvar’'ni ele gecirdiginde i¢ avluya girmemek yo-
niinde kararhliklar1 goriilmiistiir. Bu konuda Bashaham ve diger
Ortodoks Yahudiler, nesiller boyu Yahudi dini 6nderlerinin Tapinak
Tepesi’'nin herhangi bir boliimiine girmemeleri konusunda uyarida
bulundugu seklinde ortak bir aciklama yapmislardir. Bu tutum si-
yonist olmayan dindar Yahudiler tarafindan da benimsenmistir.*?
Biitiin bunlar yaninda bu tepenin bulundugu alana dénem doénem
ozellikle fanatik ve siyonist Yahudiler tarafindan girme tesebbiisleri
yasanmaktadir. Son zamanlarda bu insanlarin giivenligini saglama-
ya calistiklarimi iddia eden Israil asker ve polisi de Mescid-i Aksa’ya
girenleri protesto eden Filistinlilere cok sert miidahalelerde bulun-
makta ve her seferinde bir adim ileri giderek mescidin i¢ bolgesinde
de fiili bir isgal olusturmanin zeminini hazirlamaktadirlar. Bu tu-
tum da diinya genelinde Yahudiler ve Miisliimanlar arasinda ger-
ginliklerin artmasina sebep olmaktadir.

Yukarida Camp David II zirvesinde yer alan bazi hususlarin be-
lirtilmesinden sonra sunu tekrar soylemek gerekir ki bu zirve ve
ardindan yasanan el-Aksa intifadasi bazi seylerin daha acik goriil-
mesine sebep olmustur. Bilindigi {izere Kudiis, Israilli ve Filistinli
miizakereciler icin en cetrefilli alani olusturmaktadir. Siyasi anlam-
da Israil tarafinin Kudiis’ii baskent edinme 1srarlar Filistinlileri kis-
kirtirken iki taraf icin de sehir, tasidig1 dini 6nemi itibariyle vazgeci-
lemeyecek alani olusturmaktadir. Bu da pek cok kutsal mekénin
bulundugu Kudiis iizerindeki iddialarin daha gii¢lii savunulmasini
gerektirmektedir. Aslinda 1948den itibaren Israil, 6zellikle Bati

2 Lewis, “Arab-Israeli Conflict”, ss. 9-10.
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Kudiis'i fiilen bir baskent haline getirmis ve 6nemli bircok bakanligi
ve devlet dairesinin merkezini buraya insa etmistir. Yani Israil, cok-
tan hedefinin bir kismini gerceklestirmis durumdadir. Lakin Bati
Kudiis denilen ¢cogu kismi modern zamanlarda insa edilmis bir seh-
rin baskent olmasi, Israil gibi bir devlet acisindan cok biiyiik bir
anlam ifade etmemektedir. Ciinkii Israil'in tiim diinya Yahudilerinin
tam destegini alabilmek ve Tanrinin vaadine Tanrinin 6ngormedigi
bir yoldan ulastiklarin1 gosterebilmek icin son bir seyi basarmasi
gerekmektedir. O da Tapinak Tepesine ve gercek Kudiis’e sahip
olmak. Bu kendileri icin tanrisal bir vaatten ¢ok sembolik bir 6nem
tasimaktadir. Fakat sunu da cok iyi bilmektedirler ki biitiin Yahudi-
ler icin oranin olmamasi demek hep bir yanlarinin eksik olmasi
anlamina gelecektir. Dinen ve siyaseten bu bdyledir. Oraya sahip
olmak, bir Yahudi icin 6zgiirliik anlamina gelmektedir. Artik diyas-
poranin —Tanrisal Mesihi bir hareketle olmasa da- bir sekilde bitme-
si anlamina gelecektir. Buna karsin Kudiis, hala biitiin diinya Miis-
limanlarinin ¢ok biiyiik bir kismi icin de tam olarak ayni anlami
yani 6zglrliigli ifade etmektedir. Bu nedenle Kudiis’e hakim olma-
dan Islam diinyasinin tam olarak 6zgiirliigiiniin ve bagimsizliginin
olamayacagina inanilmaktadir.

Dolayisiyla sehirle ilgili sorun salt siyasal, tarihi ve dini sebep-
lerden kaynaklanmamakta sehrin sembolik ve mitolojik anlami da
insanlarin algilarinin olusmasi ve sekillenmesine zemin hazirlamak-
tadir. Soruna tek tarafli bakan hicbir yaklasim tarzi problemi tam
olarak ¢6zemeyecektir. Bu anlamda bir kisim arastirmacilar ilk ola-
rak Yahudilerin buraya derin duygularla bagh oldugunu buna kar-
sin Miisliimanlar icin merkezi bir ibadet yeri olmadigi, Miisliiman-
larin asil kutsal mabedinin Kabe oldugu ve tarih boyunca hicbir
Miisliman devlet tarafindan da baskent edinilmedigi gibi iddialar1
dillendirmektedirler.*® Bu iddia sahiplerine gére Yahudiler hakli
taraft Miislimanlar haksiz tarafi temsil etmektedir. Ancak bu yakla-
sim iki bin—iki bin bes yiizyillik bir tarihi yasanmamis kabul etmek
anlamina gelecektir. Miislimanlarin Kudiis’i baskent yapmadiklari
dogrudur ama Hz. Peygamber de dahil hicbir Miisliman devlet
Mekke’yi de baskent yapmamistir. Bu durum oray1 kutsal kabul
etmemelerinden degil tam tersine oralara duyduklari asir1 saygidan

% Daniel Pipes, “The Muslim Claim to Jerusalem”, Middle East Quarterly, Fall 2001,
Volume 8, Number 4,
meforum.org/490/the-muslim-claim-to-jerusalem (08.10.2017).
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kaynaklanmaktadir. Yonetime duyulan o6fke ve saldirinin o
mekanlarla iliskilendirilmemesi konusunda gosterdikleri hassasiye-
tin bir uzantisidir.

Buraya kadar ifade edilen hususlardan sonra son olarak Israil'in
Kudiis sehri iizerinde tam bir egemenlik elde edemedigini sdylemek
gerekmektedir. Bununla birlikte Israilin Kudiis'le ilgili olarak Tapi-
nak Tepesi denilen bolge iizerindeki hak talepleri cesitli tartigmala-
rin merkezi kismini olusturmaya devam ettigi de belirtilmelidir.

3. Kudiis’le ilgili Kutsallik Algilar1 ve Tartigma Alanlar1

Giiniimiizde Israil'in Kudiis’e yonelik ilgisini iki acidan ele al-
mak mimkiindiir. Yukarida kismen ifade ettigimiz gibi sekiiler bir
devlet olarak kendisine tarihsel bir kéken olusturmak isteyen Israil,
Kudiis’ii olmazsa olmazi olarak goérmektedir. Israil acisindan bu,
temelde bir mesruiyet problemi anlamina gelmektedir. Mesruiyet
sorunun bir tarafinda da psikolojik sorun yer almaktadir. Diger
tarafinda ise inancin hangi boyutunda olursa olsun biitiin Yahudile-
ri ortak bir paydada birlestiren anlatilarla olusturulan kutsal toprak
inanci yer almaktadir. Her ne kadar Tanri Yehova'nin Ibranilerle
yaptig1 ilk ahitte Avraam’a acikca Jerusalem’in ismini vermemis olsa
da Yahudiler, bu vaadin merkezinde Kudiis’iin yer aldigina inan-
maktadirlar.?*

Bununla beraber Yahudilerin sehirle ilgili iddialarinin yaninda,
s0z konusu inaniglarinin hayatlarina nasil yansidiginin bilinmesi de
onem arz etmektedir. Burada o6ncelikle yiizyillar boyunca Kudiis’i
unutmayacaklarina dair verdileri s6z 6ne ¢ikmaktadir. Bahsedilen
husus cesitli dualarda yer almakta ve bazi dini etkinliklerde dile
getirilmektedir. Ornegin Yahudilerin en cok tekrarladigi dualardan
biri “Eger seni unutursam ey Yerusalim (Kudiis) sag elim hiinerini
unutsun, eger seni anmagsam bas sevincimden iistiin tutmazsam dilim
damagima yapissin”, deyisidir.*® Amida duasinin orta kisminda da
Tanr’nin Israilogullarini siirgiinden kurtarmasi, siirgiindekilerin
Kudiis'te tekrar bir araya gelmesi, Siileyman Mabedi'nin insasi ve

2 Tekvin, 12: 7; 13: 15; 15: 18-21; 28: 13 (Bu topraklar senin ziirriyetine verecegim,

Gormekte oldugun biitiin memleketi sana ve senin ziirriyetine ebedi miilk olarak ve-
recegim; Rab Abramla ahdedip dedi: Misir irmagindan Firat irmagina kadar bu diya-
I..... senin ziirriyetine verdim...).

% Mezmurlar, 137: 5-6.
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ibadetlerin yeniden baglamas: istenmektedir.?® Ne olursa olsun Ya-
hudilerin bir giin Kudiis’e geri geleceklerine dair yaptiklar1 dualar,
tarih boyunca yasadiklar1 zorluklarda umutsuzluktan kurtulmala-
rinda bir etken olmustur. Bu acidan Kudiis, Yahudilerin miisterek
tarihinin bir sembolii olmus, Yahudi halkinin 6zelliklerinin ve de-
gerlerinin tezahiiri olarak gortilmiistiir.” Ayrica sehir, Siileyman
Mabedi'nin insasindan sonra yilda {i¢ defa ziyaret edilen hac
mekani ve kurban ibadetinin gerceklestirildigi tek mesru yer kabul
edilmesi bakimindan da énemlidir.?® Bunun yaninda Kudiis ve ma-
bedin yikilmasindan sonra kurban ibadeti askiya alinmis, mabet
bulunmadig: icin bayramlar da sinagoglarda kutlanmaya baslamis-
tir. Lakin Kudiis’e hac ziyaretleri devam etmistir. Buraya hac icin
gelenler ise mabetten arta kalan yikintilar 6niinde Bati Duva-
r’'nda/Aglama Duvar1 aglamaktadirlar. Diger taraftan Sinagoglar
Kudiis’e bakacak sekilde insa edilmektedir ve dua edilirken Kudiis’e
veya Siileyman Mabedi istikametine yonelmektedirler.?

Kudiis'iin Yahudiler icin 6neminin anlasilmasi noktasinda belir-
tilen bu hususlardan sonra Kudiis ile ilgili iddialarinin neler oldu-
guna bakacak olursak yaklasik 3000 yil 6nce Kral Davud donemi ile
buradaki varliklarinin basladigini kabul ettikleri gériilecektir.*® Ya-
hudiler bu dénemden itibaren buraya yonelik ilgilerini siirdiirmeye
devam etmislerdir. Bu donem giiniimiizde siyasi tartigmalarin odak
noktasini olusturmasi bakimindan da 6nemlidir. Goriildiigi tizere
Yahudiler Kudiisiin tarihte sadece Yahudi halkina baskentlik yapti-

% Sidur Kol Yaakov, Liliane Zerbib Kazes (cev.), istanbul: Gézlem Yayinlari, 2006, ss.

878-884 (Tanrimiz ve atalarimizin tanrisi, bagislayici kral bize aci, iyi olan ve iyilik
yapan Tanri, seni aramamizi sagla. Evini baslangicta oldugu gibi yeniden insa et ve
mabedini hazir yerinde kur. Onun yeniden insa edildigini bize géster ve miikemmelli-
ginle bizi sevindir. Israilogullarimin kendileri icin ayrilmis oldugu yerde durmalarini
sagla ve orada yilda {i¢ defa mabede ¢ikip 6niinde egilecegiz. Evinde ve kutsallar kut-
salinda hizmetini yenile. Siirgiinde olanlarimizi mabedinin avlusunda bir araya getir
ve boylece kurallarina uyalim ve sana hizmet edelim.).

Jerusalem: Israel’s Eternal Capital, s. 8.

1. Krallar, 9: 25; Tesniye, 12: 5-7, 13-17 (Fakat kendi ismini oraya koymak icin Tanri-
nizin biitiin siptlarinizdan sececegi yeri onun meskenini arayacaksiniz ve oraya gele-
ceksiniz... Sakin yakilan takdimelerini gordiigiin her yerde arz etme. Fakat yakilan
takdimelerini Rabbin siptlarinin birinde sececegi yerde arz edeceksin ve sana emret-
mekte oldugum biitiin seyleri orada yapacaksin.).

¥ Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, Istanbul: Gozlem Yaymnevi, 2001, c. 3, s. 727;
The Babylonian Talmud, (eds. ) Isidore Epstein, London: The Soncino Press, 1935, Be-
rakhot, II, 30a.

II. Samuel, 5: 5-7; Kollek and Pearlman, Jerusalem, s. 27.
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gin1 iddia etmektedirler. Bu husus, Kudiis iizerindeki tartismalarin
onemli bir kismini olusturmaktadr.

Yahudilerin Kudiis ile ilgili iddialarinda yer alan diger 6nemli
konu, Kral Siileyman tarafindan yapildigina inanilan ve en 6nemli
ziyaret yeri olan Siileyman Mabedi’nin bulundugu alandir.?! Giinii-
miizdeki tartigmalarin 6nemli kismini1 Siileyman Mabedi ile ilgili
olanlar olusturmaktadir. Giinkii burast Yahudiligin en kutsal bolgesi
kabul edilmesi yaninda, Israilliler burada siyasi olarak da hak iddia
etmektedirler. Ote taraftan Miislimanlar i¢cin de Kudiis'teki en
onemli yer burasidir. Zira burasi bir Islam peygamberi olarak kabul
edilen Hz. Siileyman’la iligkilendirilmekte, Hz. Muhammed déne-
minde bir siire kible olmasi ve mira¢ hadisesindeki rolii yaninda
bircok peygamber hatirasini barindirmasi gibi sebeplerle 6nemli
kabul edilmektedir. S6z konusu nedenlerden dolayir Yahudiler ve
Miislimanlar arasinda en 6nemli yer Kudiis, en tartismali alan da
Tapinak Tepesi/Mescid-i Aksa haline gelmistir.** Ayrica Yahudiler,
Misliimanlarin en kutsal bolgesinin Mekke ve Medine oldugunu
belirterek Kudiis {izerindeki iddialarinin kendileri kadar giicli ol-
madigim1 savunmaktadirlar. Miisliimanlar ise bir siire kible olan
Kudiisiin iciincii kutsal mekanlar1 oldugunu ve bunun Kudiis’e
verilen 6nemi azaltmadigini séylemektedir. Kudiis tizerindeki tar-
tismalar ve pratik uygulamalarin konunun ¢oéziimiinde yeterli oran-
da etkili olamadigini séylemek gerekmektedir. Daha once ifade
edildigi iizere biitiin tartismalarin yaninda giiniimiizde Kudiis, be-
lediye olarak Israil yonetimine ait olup Tapinak Tepesi/Mescid-i
Aksa ise Islami bir vakif tarafindan idare edilmektedir.>*

Ote taraftan Kudiis probleminde ortada bulunan iki taraf go-
riilmekte ve Karen Armstrong gibi Kudiis iizerine kalem oynatan
kimi batililar 1srarla Hiristiyan diinyasinin Kudiis tizerindeki kutsal-
lik iddiasinin tamamen eskatolojik oldugunu giiniimiizle ilgili ol-
madigini, Kudiis ve Siileyman Mabedi'nin Hiristiyan diinyanin giin-
deminde olmadig1 gibi birtakim iddialar1 6ne siirmektedirler. Ger-
cekten de ilk bakista Bati diinyas: her ne kadar Israil safinda yer
alan bir tutum izlese de kendileri dogrudan Hacl seferleri done-
minde oldugu kadar Kudiis'le ilgilenmemektedirler. Bu, Hiristiyan

31 1I. Tarihler, 3: 1.
3 Heyet; Kudiis Tarihi Belge, Acar Tanlak (cev.), y.y, islam Konferansi Teskilat1 Kudiis
Komitesi, 1988, s. 29.

3 www.jewishvirtuallibrary.org/jerusalem-islamic-wagqf (15.10.2017).
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diinyasinin Kudiis’iin kutsalligina dair iddialarindan vazgectigi an-
lamina gelir mi? O halde Kudiis topraginda 6lmek icin akin akin
oraya gelen Haclilar ve Kudiis’e gidemedigi icin Kudiis’ten gelen bir
avuc topragin serpildigi Cek’teki Sedlec Ossuary’ye defnedilen bin-
lerce insan acaba hangi kutsalligin pesinden kosmuslardir? Sayet
tim umut ve beklentileri eskatolojik Goksel Kudiisle ilgiliyse neden
hala Kudiis bir hac mekdmdir? Ozelde Haghlarin, Tapinakgcilarin
genelde ise Hiristiyan diinyanin Kudiis ilgisi kolay bitecek bir du-
rum degildir. Fakat giiniimiizde ilgilenmiyor gibi goriinmelerinin
sebeplerinden birisi Israil’in onlara ait mekanlar {izerinde dogrudan
bir hak iddia etmemesi ve egemenlik kurmamasindan kaynaklan-
maktadir. Diger bir faktor ise Israil, Yahudi tarihine ait Kral Davud
ve Siileyman gibi isimlere ait mekanlarin kullanimi noktasinda Hi-
ristiyan diinya gibi farkli egilimler icine girmemistir. Daha cok kav-
ga konusu olan mekanlar Hiristiyanlik 6ncesi déneme ait olan
mekanlardir. Hiristiyanlarin sonradan insa ettikleri mekanlar Kiya-
met Kilisesi daha ¢ok kendi aralarinda yani Hiristiyan gruplar ara-
sinda tartisma konusu olmustur.

Hiristiyan diinyanin eskatolojik beklentilerinin 6nemli bir kis-
minda Kudiis ¢ok biiyiik bir yere sahiptir. Her ne kadar Goksel Ku-
diis diye bir metafor gelistirilmis olsa ve bu kimi zaman kilise ola-
rak yorumlanmis olsa da ilk yiizyillardaki Tertullianus, Ireneaus
gibi pek cok kilise babasi, Tann tarafindan insa edilmis bir Ku-
diis’iin gokten inisine dair cesitli vizyonlar gordiiklerini ifade etmis-
lerdir. Buna gore Isa Mesih tekrar oraya gelecek, nihai yargilama
sahnesi orada gerceklesecek, dirilis orada gerceklesecektir. Bu dere-
ce Oonemli goriilmesi sebebiyle ve Hiristiyanlik da ahir zamanda
yasanildig1 diisiincesine en basindan beri sahip olundugu igin tarih
boyunca tiim Hiristiyan kiliseler orada bir merkez insa etme yoluna
gitmislerdir. Bugiin diinyadaki biitiin Hiristiyan gruplarin orada bir
kilisesi mevcuttur. Kendileri icin énemli degilse bunun i¢in neden
ugrasmaktadirlar? Aslinda tam da eskatolojik sebeplerden otiirii
bati diinyasi kavganin tarafi olarak gériinmemektedir. Nitekim bir-
cok Hiristiyana 6zellikle de Evangeliklere gore Hiristiyan eskatolojik
beklentileriyle Yahudi beklentileri biiyiik oranda paralel ilerlemek-
tedir. Bu ylizden de -bu bakis acisina gore- Yahudilerin yaptiklar
ya da Kudiis’e sahip olma cabalar1 Hiristiyanligin aleyhine degil
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lehine sonuclanacak bir durumdur.** Bu nedenle desteklenmelidir
goriisiinii savunmaktadirlar.

Islam diinyasinda da zaman zaman Kudiis'iin Isra ve Mira¢ ha-
disesiyle ve ilk kible olarak Kudiis’teki mescitle bir ilgisi olmadigi,
tarihen boyle bir irtibatin kurulamayacagi vs. iddia edilmektedir.
Tarihen bu hadiselerin nasil cereyan ettigi ayri bir tartismanin ko-
nusudur. Lakin Miisliimanlarin Kudiis’e olan ilgisini salt kible ve
mira¢ hadisesine indirgemek hadiseyi cok basite almak ve anlamak
anlamina gelecektir. Zira Hz. Ibrahim’in bir Yahudi ve Hiristiyan
olmadigini s6yleyen Kur’an, yeni bir paradigma insa ederek bu iki
monoteist dinde de bulunan birtakim motiflere farkli bir yerden
yaklastigin1 ifade etmektedir. Bu baglamda Mescid-i Ak-
sa/Siilleyman Mabedi, her ne kadar Yahudi tarihinin zirvesi ve mer-
kezi yapisi olarak kabul edilse de bu yapinin Yahudiligin degil tev-
hidin yani Islam’in bir mabedi oldugunu anlasilmaktadir. Dolayisiy-
la Hz. Omer, Kudiis’e girdiginde orada olmayan bir mabedin yerine
sembolik birkac yap1 insa etmis ve tarihsel siirecte bu yapilar ilave-
lerle zenginlestirilerek atfedilen anlam pekistirilmeye calisilmistir.
Fakat buradaki amac bir tas yapiy1 yeniden insa etmek degil defor-
me olan, dejenere edilen sonrasinda da kiilliyen yerle bir edilen bir
yapiy1 tipki daha 6énce Mekke’de ve Kabe’de yapilanin bir benzerini
yaparak asli formuna, tevhidi bir merkeze doniistiirmektir. Bu yiiz-
den de Miisliimanlarin oraya yonelik ilgisi her daim canli olmustur.
Ancak Mira¢ denilen hadisenin oldugu zamanda orada bir mabet
olup olmadigi, pencerelerinin bulunup bulunmadig ve yiikselise
(mirag) dair anlatilarda Zerdiisti ya da Grek anlatilar arasindaki
paralelliklere odaklanmak her seyden oOnce bahsedilen anlatinin
isaret ettigi seyi bir kenara birakip anlatiya takilmak anlamina gele-
cektir. Burada yapilmasi gereken anlatinin isaret ettigini géormektir.
Bu hadiseler iizerinden Kudiis'le Islam’in bagim1 kurmaya calismak
ve hadiselerin tarihsel gercekligini ortadan kaldirinca Islam’la Ku-

% Ornegin bu tiir hedefler dogrultusunda faaliyet gosteren ve tamamen Israil'in yasa-

masinin Hiristiyanligin lehine oldugunu savunan “Christians United For Israel (israil
icin Birlesmis Hiristiyanlar)” adli kurum. Misyonlarinin Israil taraftar1 olan milyonlar-
ca Hiristiyan1 egitip, bilinclendirerek israil'in safinda daha etkin bir giic haline getir-
mek olarak aciklamaktadir.
Ayni kurumun semsiyesi altinda faaliyet gosteren yan bir kurulus da bir kadin 6rgiitii
olan “Daughters for Zion (Sion’un Kizlar1)” dir. Her iki kurum da propaganda faaliyet-
lerinin yan sira belli giilerde Israil icin dua seanslar1 diizenlemektedir. Ozellikle Filis-
tinlilere doniik saldirilarin oldugu zamanlarda ekstra dua seanslar1 diizenlenmektedir.
Bak. http://cufi.org ; http://www.daughtersforzion.org/index.php/.
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diis arasindaki bagin ortadan kalkmasi gerektigini diisiinmek son
derece gariptir. Nitekim kible, Mira¢ ve Mehdi beklentileriyle ilgili
olarak anlatila gelen anlatilarda yer alan biitiin motifler ana para-
digmay siislemek icin farkli algilara sahip olan Miisliimanlarin yap-
tiklar1 katkilardan ibarettir. Diger bir ifadeyle biiyiik anlatinin icine
yerlestirilen diger anlatilardir. Aslinda Kudiis’i ve oradaki mabedi
vazgecilmez kilan da budur.

Ote taraftan bugiin Islami algida Kudiis'iin gercek konumuna
iliskin soyledigimiz seyleri benzer sekilde Hiristiyanlik ve Yahudilik
icin de soyleyebiliriz. Yani her iki gelenek icin de Kudiis, taslk ka-
yalik bir bolgeden daha fazlasini ifade etmektedir ve salt tarihsel
olaylarla ilgili degildir. Kudiis'iin tarihsel olaylar1 asan bir anlami
vardir ve asil kutsallik da tam olarak burada gerceklesir. Insanlarin
bir yerin kutsalligina dair inanclar tarihsel olaylarla giiclendirilebi-
lir ama tarihsel olaylar bunu olusturmaz. Kutsalligi kutsala dair
anlatilar olusturur ve bu anlati tam olarak da “Goksel Kudiis” meta-
forunda oldugu gibi iist bir yapiyi, bir tiir {ist metni ifade eder. Bu
iist metin —kutsal anlatisi- alttaki fiziksel mekanla baglantilidir ama
onun ¢ok c¢ok {izerindedir.

Yukarida bahsedilen tiim bu sebeplerden otiirii Kudiis, tipki
“Cennetin Krallig1” filminde Selahaddin Eyyubi’ye “Kudiis senin icin
ne ifade ediyor?” sorusuna karsilik olarak soylettirilen “Hicbir sey
ama ayni zamanda her sey.” soziiniin ifade ettigi anlama karsilik
gelmektedir. Burasi aslinda bir kayaliktir ve kutsal olan oradaki tas
ya da kaya degildir. Bu yoniiyle hicbir sey ifade etmeyen bir yerdir.
Tipki benzer bir taslik alan olan Mekke ve Kabe gibi. Ama ayni za-
manda bu kayalikta bulunan anlam itibariyle inanan insanlar icin
her seydir.

Sonug

Sonu¢ olarak Kudiisiin kutsalligina dair iddialar, her dinin
kendi paradigmasina gore ayni oranda degerli ve gercektir. Boyle
oldugu icin de tartisma sona ermeyecektir. Bunun farkinda olan ve
Hz. Omer’den itibaren burada hakimiyet kuran Miisliimanlarin he-
men hepsi salt kendi paradigmalarini dayatmamislardir. Yani te-
melde kendi hakikat iddialarinin gercek oldugunu, mutlak kutsallig
ifade ettigini soylemisler lakin diger inanclarin kutsallik iddialarini
da biitiiniiyle gérmezden gelmemis, tam tersine onlarin da yasama-
sina olanak saglamislardir. Bu yiizden Hz. Omer, Kiyamet Kilise-
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si'nde namaz kilmasi talebine olumsuz cevap vererek ileride bura-
nin mescide doniistiiriilme riskinden s6z etmis, oranin 6yle kalmasi
gerektigini belirtmistir ve 6yle de kalmistir. Yonetimler degismis
ancak kimse bu kiliseye dokunmamaistir. Bu arada ayni hassasiyetin
neden Siileyman Mabedi icin gosterilmedigi sorulabilir. Miisliiman-
lar oraya girdiklerinde Siileyman Mabedi'nin yerinde bir Roma ta-
pmaginin kalintilar1 vardir. Yani Miislimanlar oradaki herhangi bir
Yahudi yapisini doniistiirmediler, bos olarak birakilmis ve ¢oplitk
haline getirilmis bir alan1 imar ederek asli formuna, kendi inandik-
lar1 sekilde doniistiirmeye calismislardir. Bunu yaparken bile Kotel’e
dokunmadiklar1 gibi Kotel'in kullanimin1 da engellememislerdir.
Ayrica siyonistlere kadar Yahudiler bu alanla ilgili herhangi bir ta-
sarrufta bulunmay1 dinen caiz gérmemislerdir.

Glintimiizde Kudiis konusundaki sorunu ¢6zmek i¢in dinlerden
birinin kutsallik iddiasinin gercek olmadigini ispatlamak ve 6tekini
yok etmeye calismak problemi icinden cikilmaz hale getirmekten
baska bir ise yaramayacaktir. Tam tersine yapilmasi gereken buray1
isminde oldugu gibi bir baris sehrine doniistiirmektir. Bunun yolu
da tarihi iki bin yil 6ncesine cevirmeye calismak degildir. Bu anak-
ronizmden ve catismadan baska bir ise yaramayacaktir.
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ILAHIYAT FAKULTESI OGRENCILERININ
KOPYA CEKME DAVRANISLARI
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Suayip OZDEMIR™
Tuncay KARATEKE™

Bu calismada, ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin kopya cekme davranislarinin ince-
lenmesi amaclanmustir. ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin hangi siklikla kopya cek-
tikleri, kopya cekme nedenleri, kopya ¢cekme yontemleri ve kopya ¢ekme davra-
nigini nasil tanimlandiklarini belirlemek icin betimsel tarama yontemi kullanil-
mistir. Arastirmanin érneklemi Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde 6grenim
goren 216 Ogrenciden olusmaktadir. Arastirmanin verileri anket yoluyla elde
edilmistir. Verilerin analizinde betimsel istatistikler ve ki-kare testi kullanilmistir.
Arastirmada, Tlahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin % 89,8’inin ilahiyat 6grenimi sira-
sinda degisen sikliklarda kopya cektikleri; 6grencilerin % 13,4’'niin kopya cekme
davramisini bilgi hirsizli§i, % 46,8nin ahlaki olmayan kétii bir davranisg olarak
gordiikleri belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kopya Gekme, ilahiyat Fakiiltesi, ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Ogretmenligi, Sinav.

R

The Academic Cheating Behaviours of The Students in The Faculty of Theo-
logy -The Sample on Firat University, The Faculty of Theology-

Abstract

In this study, it was aimed to review the academic cheating behaviours of the
students in The Faculty of Theology. The descriptive survey model was used to
determine on how often the students in The Faculty of Theology cheat, on the
methods cheating and how they describe the behaviour to cheat. The sampling
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of research consists of 216 students who receive their education in Firat Univer-
sity, Faculty of Theology. The data of research was obtained via the survey. The
descriptive statistics and chi-square test were used in the analysis of data. It was
determined in the research that 89,8 % of the students in the Faculty of Theo-
logy cheat in the different frequencies during their theology education; 13,4 %
of the students sees the behaviour to cheat as plagiarism, 46,8 % of them sees it
as the nonethical bad behaviour.

Keywords: Academic Cheating, Faculty of Theology, Teaching of Elementary Education
Religious Culture and Moral Knowledge, Exam.

Giris

Kopya cekme davranisi, egitim Ogretim siirecinin degerlendi-
rilmesine olumsuz etki eden bir problem olmayi siirdiirmektedir. Bu
davranis ilkokuldan iiniversiteye kadar egitimin her kademesinde
goriilmektedir. Kopya davranisi gormezden gelinirse ortalama 16
yil siiren egitim sistemimizde ortiik olarak 6grenciye “kotli ve ahlaki
olmayan” bir davranis kazandirmaya devam edilecektir. Nitekim
Tiirk Dil Kurumu sézliigiinde “kopya”nin egitimle ilgili tanimi, “bir
sinavda sorulari cevaplamak i¢in bagka birinden veya yerden yarar-
lanma; yazili sinavda gizlice bakmak icin hazirlanmis kagit” seklin-
de tamimlanirken; “kopya c¢ekmek” ise “yazili sinavlarda sorulari
cevaplamak icin bir kaynaga gizlice bakmak” seklinde® hep isten-
medik olumsuz bir davramis olarak tanimlanmistir. Fakat kopya
¢cekme davranisini sinav esnasinda ortaya cikan istenmedik bir dav-
ranis olarak gérmek yeterli degildir. Ogrencilerin kopya cekme dav-
ranig1 hakkindaki tutumlarinin bilimsel metotlarla tespit edilmesine
ihtiyag vardir.

Kopya cekme sorunuyla ilgili yurtdisinda bircok arastirma ya-
pilmistir. Whitley 1970-1996 yillar1 arasinda iiniversite 6grencileri-
nin kopya cekme davranislari {izerine yapilmis 107 arastirmanin
sonuclarini incelemis ve kopya cekme davranisi ile gecmiste kopya
¢ekmis olma, olumsuz kosullar altinda ders ¢alisma, kopyaya iliskin
olumlu tutuma sahip olma, sosyal normlarin kopya ¢ekmeyi destek-
lemesi, basari icin biiyiik bir 6diil beklentisi arasinda gii¢lii bir ilis-
kinin oldugunu tespit etmistir.?

! Tiirk Dil Kurumu, Tiirkce Sézliik, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 10. Baski, Ankara 2009,
s. 1215.

2 Bernard E. Whitley, “Factors Associated With Cheating Among College Students: A
Review”, Research in Higher Education, Vol. 39, No.3, 1998, p. 235.
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Megehee ve Sapake de 1997-2007 yillar1 arasinda “kopya” ile
ilgili yapilmis nitel ve ampirik arastirmalarin bulgularini tablolas-
tirmigtir. Bu c¢alismalarda elde edilen en 6nemli bulgular, yiiksek
akademik performansa dayali 6grencilerin kopya cekmeye daha az
egilimli oldugu, genc 6grencilerin kopya cekme olasiliklarinin daha
yiiksek oldugu, erkeklerin kopya cekmeye daha yatkin oldugu, kop-
ya ¢ekme davraniginin mantiklilagtirilmasinin kopya c¢ekmeyi artir-
dig1, devamsizlik yapmanin kopya cekme davranigini artirdigi, no-
tun kopya c¢ekme davranisini artirdigi, akran davranisinin kopya
cekme davranisi tizerinde giiclii bir etkisinin oldugu seklindedir.?

Ulkemizde kopya sorunuyla ilgili calismalar yapilmis olmakla
birlikte* ilahiyat fakiiltelerine yonelik yeterli sayida ¢alisma yapildi-
g1 séylemek miimkiin degildir.®

Bu calismalarda elde edilen bulgularin bir cogunda 6grenciler
kopya cekmenin 6viilecek bir davranig olmadigini, kismen haram ve
giinah oldugunu, kendilerine giivenmeyen kisilerin kopya cektigini,
kopya c¢ekmenin sahtekarlik oldugunu, engellenmesi gereken kotii
ve ahlaki olmayan bir davranis oldugunu® ifade etmislerdir. Ogren-
cilerin ifadelerinden de anlasildig1 gibi kopya ¢ekme davranisi, basit

3 Carol M. Megehee- Deborah F. Spake, “The Impact of Perceived Peer Behavior, Pro-

bable Detection and Punishment Severity on Student Cheating Behavior”, Marketing
Education Review, Vol. 18, Num.2, 2008, p. 7-8.

Kopya sorunuyla ilgili calismalar i¢in Bkz. Ziya Selcuk, “Bir Egitim ve Rehberlik Soru-
nu: Okullarda Kopya Cekme”, Egitim Yonetimi Dergisi, Yil: 1, say1: 3, 1995, ss. 397-
418; Getin Semerci, “Tip Fakiiltesi Ogrencilerinin Kopya Gekmeye iligkin Tutum ve
Goriisleri”, Firat Universitesi Saglik Bilimleri Dergisi, c. 18, say1: 3, 2004, ss. 139-146;
Ali Eraslan, “Matematik Ogretmen Adaylar1 ve Kopya: Hic Gekmedim Desem Yalan
Olur!”, Egitim ve Bilim, c. 36, say1: 160, 2011, ss. 52-64; Mustafa Durmuscelebi, “Lise
Ogrencilerinin ve Ogretmen Adaylarinin Kopya Gekme Davraniglarina iliskin Gériisle-
ri”, Kuram ve Uygulamada Egitim Yénetimi, c. 17, say1: 1, 2011, ss. 77-97; Seref Tan,
“Sinavlarda Kopya Gekmeyi Onlemeye Yonelik Onlemler”, Egitim ve Bilim, c. 26, say1:
122, 2001, ss. 32-40; Mustafa Akdag, ve Hasan Giines, “Kopya Cekme Davranislar1 ve
Kopya Cekmeye Karsi Tutumlar”, Kuram ve Uygulamada Egitim Yénetimi, say1: 31,
2002, ss. 330-343; Mehmet Ali Seven ve Ali Osman Ergin, “Egitim Fakiiltesi Ogrenci-
lerinin Kopya Gekmeye Duyduklar ihtiyac ve Kopya Cekme Sebepleri”, Atatiirk Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Dergisi, c. 11, say1:1, 2008, ss. 121-136.

Bu konuyla ilgili yapilmis iki calisma bulunmaktadir. Recep Kaymakcan, “ilahiyat
Ogrencilerinin Kopya Gekmeye Karsi Yaklasimlar1”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, say1: 5, 2002, ss. 121-238; Hasan Dam, “Orgiin Din Egitiminde Kopya
Sorunu”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 34, 2013, ss. 71-
108.

Kaymakcan, “Ilahiyat Ogrencilerini Kopya Gekmeye Karg: Yaklagimlari”, s. 135; Dam,
“Orgiin Din Egitiminde Kopya Sorunu”, s. 92; Semerci, “Tip Fakiiltesi Ogrencilerinin
Kopya Gekmeye iligkin Tutum ve Gériigleri”, s. 142.
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bir istenmedik davranis olmanin 6tesinde, 6nemli bir ahlak ve reh-
berlik sorunudur.”

Bu calismada basit bir istenmedik davranis olmanin 6tesinde,
onemli bir ahlak ve rehberlik sorunu olarak goriilen kopya cekme
davranisinin, mezunlari imam, vaiz, miiftii, din kiltiirii ve ahlak
bilgisi 6gretmeni, Imam Hatip Lisesi meslek dersleri 6gretmeni gibi
meslekleri icra edecek olan ilahiyat fakiiltelerinde goriilme sikligi
ve bu davranisin 6grenciler tarafindan nasil tanimlandiginin tespit
edilmesine calisilacaktir.

Arastirmanin Amaci

Bu arastirmada Ilahiyat Fakiiltelerinde 6grenim goren 6grenci-
lerin kopya ¢ekme oranlarini ve kopya ¢ekme davranisini nasil ta-
nimladiklarini belirlemek amaclanmistir.

Bu amac dogrultusunda asagidaki sorulara cevap aranmistir:
1. Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin kopya cekme orani nedir?

2. Tlahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin kopya cekme nedenleri ne-
lerdir?

3. Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin kopya cekme ydntemleri ne-
lerdir?

4. Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri kopya ceken 6grenciyi nasil ta-
nimlamaktadirlar?

5. Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri kopya cekme davranisini nasil
tanimlamaktadirlar?

6. Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri kopya cekmeyi gérmezden ge-
len 6gretim gorevlilerini nasil degerlendirmektedirler?

Yontem

Bu arastirmada ogrencilerin kopya ¢ekme sikligini, kopya cek-
me nedenlerini, yontemlerini ve kopya davranisini nasil tanimladik-
larini ortaya c¢ikarabilmek icin betimsel tarama modeli, veri toplama
araci olarak ise anket kullanilmistir.®

Selcuk, “Bir Egitim ve Rehberlik Sorunu: Okullarda Kopya Cekme”, s. 407.
Genis bilgi icin bkz. Sener Biiyiikoztiirk ve digerleri, Bilimsel Arastirma Yontemleri,
Pegem Akademi, 13. Baski, Ankara 2012, s. 14, 22.
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Arastirmanin Evreni ve Orneklemi

Arastirmamizin ¢alisma evreni Firat Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesinde 6grenim goren son sinif 6grencileridir. Calisma evrenindeki
biitlin 6grenciler calismaya dahil edilmistir. Boylece arastirmanin
orneklemi Ilahiyat Lisans Programu ile Ilkégretim Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Programinda okuyan &grencilerden an-
ket formunu doldurmay: kabul eden 216 6grenciden olusmustur.

Arastirmanin Smmirliliklar

Bu arastirma, 2014-2015 6gretim yilinda Firat Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi ilahiyat Lisans Programi ile Ilkégretim Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Programinin son sinifinda okuyan
ogrencilerin, anketlere verdikleri cevaplarla sinirlidir. Orneklemin
son sinif 6grencilerinden secilmesinin nedeni, {iniversite hayatlari-
nin sonuna geldiklerinden 6tiirii konuya dair, ¢ekinmeden bir kan1
olusturabileceklerinin 6ngoriilmesidir. Boylece ankete verecekleri
cevabin daha gecerli olacag: varsayilmaktadir.

Veri Toplama Araci

Arastirmada, veri toplamak amaciyla arastirmacilar tarafindan
gelistirilen anket formu kullanilmistir. Anketin hazirlanmasinda
daha Once hazirlanmis olan benzer anketlerden yararlanilmistir.
Hazirlanan anket formu 6grencilere 4. sinif final sinavlari sonunda
uygulanmustir.

Verilerin Analizi

Arastirmada anket formu ile toplanan veriler, SPSS programin-
da betimsel istatistik yontemlerinden frekans (f) ve yiizde (%) ali-
narak analiz yapilmistir. Bagimsiz degiskenler acgisindan gozlenen
frekanslar arasinda anlamli farklilik olup olmadigini belirlemek icin
ki-kare testinden yararlanilmistir.

Bulgular ve Yorum

Bu boliimde, arastirmaya katilan 6grencilere ait bilgilere ve on-
lardan elde edilen verilerin analizine ait bulgulara yer verilmistir.

1. Ankete Katilan Ogrencilere Ait Bilgiler

Arastirmaya katilan 6grencilerin bazi degiskenlere gore frekans
dagilimi Tablo 1’de gosterilmistir.
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Tablo 1: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Demografik Dagi-
Itmi

Degiskenler Demografik Ozellikler Ogrenci Sayisi %
Cinsiyet Erkek 95 44
Kadin 121 56
Toplam 216 100
Boliimii Ilahiyat 110 50,9
IDKAB 106 49,1
Mezun Olduklar Lise IHL 156 72,2
Diger Lise Tiirleri 60 27,8
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Tabloya gore 6rneklem grubunu olusturan 216 6grencinin %
441 (95) erkek, % 56’s1 (121) kiz 6grenciden olugsmaktadir. Bu
orneklem calisma evreni ve elde edilen veriler {izerinde anlamh
sonu¢ cikarmak icin yeterli goriilmektedir. Tablo 1’de goriildigi
gibi arastirmaya katilan égrencilerin % 50,9’u (110) Ilahiyat Bolii-
miinde 6grenim gérmekte iken, % 49,1’i (106) Ilkoégretim Din Kiil-
tlirti ve Ahlak Bilgisi Egitimi Boliimiinde 6grenim goérmektedir. Me-
zun olduklar liselere gore anket uygulanan 6grencilerin % 72,2’si
Imam Hatip Lisesi mezunu, % 27,81 ise diger lise tiirlerinden me-
zundur. Anketi cevaplayan Ogrencilerin biiyiik bir cogunlugu mes-
leki din egitimi veren Imam Hatip Lisesi mezunudur.

2. ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kopya Cekme Davranis-
larinin Incelenmesi

2.1. ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kopya Cekme Davra-
nislar1

Tablo 2. Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kopya Cekme
Davranislarina Gore Dagilimi

Kopya Cekme Durumlari f %

Hig 22 10,2
Bir kez 38 17,6
Birkac kez 119 55,1
Bircok kez 37 17,1
Toplam 216 100

Tablo 2 incelendiginde &érneklem grubunu olusturan Ilahiyat
Fakiiltesi 6grencilerinin % 10,2’sinin (22) {iniversite siirecinde “hi¢”
kopya cekmedigi, % 17,6'sinin (38) “bir kez” kopya cektigi, %
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55,1’inin (119) “birkag kez” kopya cektigi ve % 17,1’inin (37) “bir-
cok kez” kopya cektigi goriilmektedir. Veriler Ilahiyat Fakiiltesi
ogrencilerinin % 89,8 nin {iniversite siirecinde en az bir kere kopya
cektigini gostermektedir.

Kaymakcan'in farkli Ilahiyat Fakiilteleri iizerine yaptig1 aras-
tirmada, hi¢ kopya cekmedigini ifade edenlerin orami % 36,5 iken,
degisen siklikta kopya cektiklerini belirtenlerin orani % 63,5’dir.’

Dam’in 6rgiin din egitimi kurumlarindan Imam Hatip Lisesi,
Ilahiyat ve Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi Boliimii
ornekleminde yaptig1 arastirmada, hi¢ kopya cekmedigini soyleyen-
lerin oranmi1 % 23,8, degisik sikliklarda kopya gektigini sdyleyenlerin
orani ise % 76,2 bulunmustur.'°

Bozdogan ve Oztiirk’iin 6gretmen adaylari iizerine yaptig1 ca-
lismada, iiniversite siirecinde hi¢ kopya cekmedim diyenlerin orani
% 27,8, en az bir kere kopya cekenlerin orani ise % 72,2 olarak
bulunmustur.'*

Semerci'nin Tip Fakiiltesinde 6grenim goren o6grenciler {izerine
yaptig1 calismada, hi¢ kopya cekmedigini belirtenlerin orani %
16,4, farkl sikliklarla kopya cektigini ifade edenlerin orani ise %
83,6 olarak tespit edilmistir.'?

Buna gore arastirmamizda kopya cekmedigini soyleyenlerin
oraninin diger arastirmalara nazaran diisiik oldugu goriilmektedir.
Ancak bizim arastirmamizda oldugu gibi diger arastirmalarda da
ogrenciler arasinda yaygin bir kopya cekme davranisi s6z konusu-
dur. Fakat ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin aldiklar1 egitim g6z onii-
ne alindiginda kopya ¢ekme oraninin yiiksek ¢ikmasi beklenen bir
durum degildir.

Kaymakcan, “llahiyat Ogrencilerinin Kopya Gekmeye Kars: Yaklagimlar1”, s. 127.

Dam, “Orgiin Din Egitiminde Kopya Sorunu”, s. 85.

Aykut Emre Bozdogan, Gagr Oztiirk, “Ogretmen Adaylari Neden Kopya Ceker?”
llkogretim  Online, c. 7, say: 1, 2008, s. 145, (http://ilkogretim-
online.org.tr/index.php/io/article/view/1859/1695. (09.05.2017).

Semerci, “Tip Fakiiltesi Ogrencilerinin Kopya Gekmeye iliskin Tutum ve Gériisleri”, s.
144.
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11

12

DiNBILIMLERi AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 2

db| 157



SUAYiP OZDEMIR / TUNCAY KARATEKE

2.2. ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerine Gore Simif Arkadaslari-
nin Kopya Cekme Davranislarinin Dagilimi

Tablo 3: Ogrencilere Gére Sinif Arkadaslarinin Kopya
Cekme Davraniglarinin Dagilimi

Ogrencilere Gore Sinifta Arkadaglarinin Kopya

f %
Cekme Durumu
Hicbiri 5 2,3
Bir kismi 115 53,2
Cogu 81 37,5
Hepsi 15 6,9
Toplam 216 100
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Tablo 3’e gore, arkadaslarinin “hicbiri”nin kopya cekmedigini
ifade edenlerin oran1 % 2,3’tiir. “Bir kismi1”nin kopya cektigini belir-
tenlerin oran1 % 53,2, “cogu”nun kopya cektigini sOyleyenlerin ora-
n1 % 37,5’dir. Genel olarak baktigimizda Ilahiyat Fakiiltesinde oku-
yan Ogrencilere gore arkadaslarinin % 97,7’si kopya ¢ekme davrani-
sinda bulunmustur. Tablo 2’de hi¢ kopya ¢ekmedigini belirtenlerin
orant % 10,2 iken, arkadaslarina gore hic kopya c¢ekmeyenlerin
orani % 2,3’tlir. Dolayisiyla arkadaslarina gore ilahiyat fakiiltesinde
0grenim goren Ogrencilerin tamamina yakini kopya cekme davrani-
sinda bulunmustur. Tablo 3’teki bulgular Tablo 2’'deki bulgular
desteklemektedir. Ayrica 6grencilerin kopya konusunda birbirlerini
gozlemledikleri goriilmektedir.

2.3. Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kopya Cekme Davra-
nislarinin Bazi Degiskenlere Gore Incelenmesi

2.3.1. ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kopya Gekme Dav-
ranislarinin Cinsiyete Gore Incelenmesi

Tablo 3. Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kopya Cekme
Davranislarinin Cinsiyete Gore Dagilimi

Cinsiyet Hic Bir kez Birkac kez Bircok kez
Erkek % 9,5 % 17,9 % 56,8 % 15,8
Kadin % 10,7 % 17,4 % 53,7 % 18,2
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Toplam % 10,2 | % 17,6 | % 55,1 % 17,1

p=0,947

Tablo 3’de gériildiigii gibi Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin kop-
ya ¢ekme durumlan ile cinsiyet arasindaki iliski incelenmis ve 6g-
rencilerin cinsiyeti ile kopya ¢ekme davranislari arasinda anlamli
diizeyde iliski goriilmemistir. Dam’in yaptig1 calismada da benzer
sonu¢ cikmustir.’* Fakat Kaymakcan’in yaptig1 calismada erkeklerin
kopya ¢ekme oraninin kizlardan daha yiiksek diizeyde oldugu go-
rilmistiir.’* Benzer sonuglar Akdag ve Giineg’in Egitim Fakiiltesi
ogrencileri {izerine yaptig1 calismada tespit edilmistir.” Yine yurtdi-
sinda yapilan calismalarda da erkeklerin kopya cekme oraninin
fazla oldugu gériilmiistiir.'®

2.3.2. ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kopya Gekme Dav-
ramiglarinin Mezun Olduklari Liseye Gore incelenmesi

Tablo 4. ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kopya Cekme Du-
rumlarinin Mezun Olduklart Liselere Gore Dagilimi

Mezun Oldugu Lise Hic Bir kez Birkag kez Bircok kez
Imam Hatip Lisesi % 10,9 % 14,7 % 60,3 % 14,1
Diger Lise % 8,3 % 25,0 % 41,7 % 25,0
Toplam % 10,5 % 17,6 % 55,1 % 17,1
p=0,035

Tablo 4'de Imam Hatip Lisesi mezunu 6grencilerin % 10,9u
“hi¢” kopya c¢ekmedigini belirtirken, bu oran diger lise tiiriinden
mezun olan 6grencilerde % 8,3tiir. “Bir kez” ve “bircok kez” kopya
cekenler icerisinde diger lise tiirlinden mezun olanlarin orani fazla
iken, “birkac kez” kopya cektigini belirten 6grenciler igerisinde
Imam Hatip Lisesi mezunu &grencilerin orani daha fazladir. Genel
olarak kopya cekme durumuna bakildiginda diger lise tiiriinden
mezun olan 6grencilerin % 92,7’sinin, Imam Hatip Lisesi mezunu
ogrencilerin % 89,1’inin kopya cektikleri goriilmektedir. Ki kare

3 Dam, “Orgiin Din Egitiminde Kopya Sorunu”, s. 85.

4 Kaymakcan, “flahiyat Ogrencilerinin Kopya Cekmeye Kars1 Yaklagimlar1”, s. 128.

15 Akdag ve Giines, “Kopya Gekme Davranislar1 ve Kopya Cekmeye Karst Tutumlar”, s.
337.

16 Megehee ve Spake, “The Impact of Perceived Peer Behavior, Probable Detection and
Punishment Severity on Student Cheating Behavior”, p. 7.
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analizi sonucuna gore Ogrencilerin mezun oldugu lise acisindan
anlamli bir farklilik mevcuttur (p=0,035).

Kaymakcan'in yapti§1 calismada, Imam Hatip Lisesi mezunu
ogrencilerden hi¢ kopya c¢ekmedigini belirtenlerin oran1 % 38,1
iken, diger lise tiirlerinde bu oran % 31,9’dur.!” Imam Hatip Lisesi
ogrencilerinin diger lise tiirlerindeki 6grencilere gore ilahiyat fakiil-
tesi hazirbulunusluk diizeylerinin daha yiiksek olacagi dolayisiyla
kopya cekme oranlarinin daha diisiik olacag: diistiniilse de istatistik
olarak cok fark olmadig1 sdylenebilir.

2.3.3. ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kopya Gekme Dav-
raniglarinin Ogrenim Gordiikleri Programa Gore Dagilimlar:

Tablo 5. ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Okuduklart Prog-
rama Gére Kopya Cekme Davraniglarinin Dagilimi
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Okuduklari Program Hic Bir kez Birkac kez Bircok kez
Ilahiyat % 11,8 % 13,6 % 62,7 % 11,8
IDKAB % 8,5 % 21, 7 % 47,2 % 22,6
Toplam % 10,2 % 17,6 % 55,1 % 17,1
p=0,034

Tablo 5’de goriildiigii gibi Ilahiyat béliimii 6grencilerinin %
11,8 “hi¢” kopya cekmedigini ifade ederken, bu oran IDKAB 63-
rencilerinde % 8,5°dir. “Bir kez” ve “bircok kez” kopya cekenler
icerisinde IDKAB &grencilerinin orani fazla iken, “birkac kez” kopya
cektigini belirtenler icerisinde Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin orani
daha fazladir. Genel olarak kopya cekme durumuna bakildiginda
Ilahiyat béliimiindeki 6grencilerin % 88,2’si farkli oranlarda kopya
cektigini ifade ederken, IDKAB’da bu oran % 91,5dir.

Dam’in 6rneklemi icerisindeki 64 Ilahiyat Fakiiltesi 6grencisin-
den hi¢ kopya c¢ekmedigini belirtenlerin orant % 50,7 (34) iken,
IDKAB béliimii 6grencilerinde bu oran % 18,3’tiir.'®

7 Kaymakcan, “flahiyat Ogrencilerinin Kopya Cekmeye Kars1 Yaklagimlar1”, s. 128.
® Dam, “Orgiin Din Egitiminde Kopya Sorunu”, s. 87.
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2.4. Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kopya Cekme Davra-
nisinda Bulunma Nedenleri

Tablo 6. Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kopya Cekme
Davranisinda Bulunma Nedenlerine Gore Dagilimi

Kopya Cekme Nedeni f %
Gecerli not 99 45,8
Sorular zor 71 32,9
Yeterli calismama 65 30,1
Yiiksek not 54 25
Ders gereksiz 25 11,6
Dersin hocasini sevmeme 15 6,9
Sorular kopya cekmeye uygun 14 6,5
Sinavlarda kopyaya miisaade edildigi icin 13 6,0
Derse devam etmemek 10 4,6

Tablo 6’da goriildiigii gibi, 6grencilere gore “gecerli not almak
(% 45,8)”, “sorularin zor olmasi (% 32,9)”, “yeterli ders calismama
(% 30,1)”, “yiliksek not almak (% 25)” gibi faktorler sinavlarda
kopya cekme nedenleri olarak belirtilmistir. Bagska arastirmalarda
da benzer sonuclarin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir."

¥ Krg. Dam, “Orgiin Din Egitiminde Kopya Sorunu”, s. 94; Semerci, “Tip Fakiiltesi
Ogrencilerinin Kopya Gekmeye iliskin Tutum ve Gériigleri”, s. 144; Eraslan, “Matema-
tik Ogretmen Adaylar1 ve Kopya: Hi¢ Gekmedim Desem Yalan Olur!”, s. 57; Seven ve
Ergin, “Egitim Fakiiltesi Ogrencilerinin Kopya Gekmeye Duyduklar1 ihtiyag¢ ve Kopya
Cekme Sebepleri”, s. 134.
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2.5. ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kopya Gekmede En
Cok Kullandiklar1 Yontemler

Tablo 7. Ogrencilerin Kopya Cekmede En Cok Kullandiklart
Yontemlerin Dagilimi
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Kopya Cekmede Yontem f %
Siraya yazma 50 23,1
Arkadas ile konusma 48 22,2
Arkadasinin kagidina bakma 48 22,2
Kopya kagidi hazirlama 28 13,0
Kitap-deftere bakma 6 2,8
Ele-kola yazma 14 6,5
Duvara yazma 1 0,5
Cep telefonu kullanma 3 1,4

Tablo 7’de goriildiigii gibi, 6grenciler en ¢ok kullandiklar1 kop-
ya ¢ekme yontemlerinin “siraya yazma (% 23’1)”, “arkadas ile ko-
nusma (% 22,2)”, “arkadasinin kagidina bakma (% 22,2)”, “kopya
kagidi hazirlama (% 13)” seklinde oldugunu ifade etmislerdir. Og-
rencilerin yakalandiklarinda cezalandirmaya belge olusturmayacak
yontemleri tercih ettikleri goriilmektedir. Bu bulgular1 6grencilerin
cezay1 yaptirimdan cekindikleri seklinde yorumlamak da miimkiin-
dir.

Diger arastirmalarda da benzer sonuglarin ortaya ciktigi go-
riilmektedir. Kaymakcan’in ¢alismasinda, en ¢ok tercih edilen kopya
cekme yonteminin “not hazirlama (% 33,6)” ve “arkadasiyla ko-
nusma (% 30,2)” seklinde oldugu goriilmiistiir.*° Dam’in yaptigi
calismada, ilk siralarda “arkadasina bakma/konusma (% 67,2)” ve
“kopya kagidi hazirlama (% 48)” gelmektedir.?! Semerci’nin cals-
masinda, “yakinindaki ile konusmak (% 41,1)” ve “bagkasinin kagi-
dina bakmak (% 38,4)” en ¢ok kullanilan yontemler olarak belirtil-

2 Kaymakcan, “Ilahiyat Ogrencilerini Kopya Gekmeye Kargi Yaklagimlar”, s. 134
2 Dam, “Orgiin Din Egitiminde Kopya Sorunu”, s. 91.
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mistir.*? Eraslan’in yaptigi ¢alismada ise, “siranin {izerine yazmak”
ve “arkadasinin kagidina bakmak” en ¢ok kullanilan yontemler ara-
sinda yer almaktadir.?® Dirik’'in yaptig1 ¢calismada ise “kopya kagidi
hazirlamak (% 32,4)”, “el, kol ve bacaklara yazmak (% 31,1)”, “si-
raya ve duvara yazmak (% 29,8)” en fazla tercih edilen kopya cek-
me sekilleri arasinda yer almaktadir.**

2.6. Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kopya Cekme Davra-
nisin1 Degerlendirmeleri

Tablo 8. Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kopya Cekme
Davranisinit Degerlendirmelerine Gore Dagilimi

Kopya Cekme Davranisini Degerlendirme f %
Ahlaki olmayan kotii bir davranis 101 46,8
Iyi olmasa da hosggériiyle karsilanmali 68 31,5
Bilgi hirsizlig1, cezalandirilmal 29 13,4
Yakalanmadig siirece iyi 18 8,3
Toplam 216 100

Tablo 8’de goriildiigii gibi 6grencilerin % 46,871, “ahlaki olma-
yan kotii bir davranis”, % 13,4’ “bilgi hirsizlig1” cevabini vererek
kopya cekme davranigini olumsuz olarak nitelemistir. Fakat 6gren-
cilerin % 31,51 “iyi olmasa da hosgoriiyle karsilanmali”, % 8,3’ ise
“yakalanmadig1 siirece iyi” seklinde diisiincesini belirtmistir. Bu
veriler ilahiyat 6grencilerinin yariya yakininin kopya ¢ekmeyi kotii
bir davranis olarak gordiigii, fakat hirsizlik gibi kendine ait olma-
yan, bagkasinin hakki olan bir seyi calmak gibi algilamadiklarini
gostermektedir. Nitekim Kaymakcan’in yaptig1 arastirmanin verileri
de bizim arastirmamizi desteklemektedir. Kaymakcan'in yaptigi
arastirmada 6grencilerin % 44,1’i kopya davranisin1 “engellenmesi
gereken kotli bir davranis”, % 28,6’s1 “iyi olmasa da hosgori ile

2 Semerci, “Tip Fakiiltesi Ogrencilerinin Kopya Gekmeye iligkin Tutum ve Gériigleri”, s.

143.

Eraslan, “Matematik Ogretmen Adaylari ve Kopya: Hi¢ Gekmedim Desem Yalan
Olur!”, s. 56.

M. Zahit Dirik, “Tiirk Egitim Sisteminde Sinavlarda Kopya Sorunu-1”, Uludag Univer-
sitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, c. XI, say1: 1, s. 246.
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karsilanmali”, % 6,4t “hirsizlik, cezalandirilmali”, % 6,7’si “yaka-
lanmadig: siirece iyi” seklinde nitelemisglerdir.?

Dirik’in Uludag Universitesinin Egitim, Fen-Edebiyat ve Mii-
hendislik fakiiltelerinin son siniflarinda 6grenim goren 228 6grenci
lizerine yaptig1 arastirmada Ogrencilerin % 46,49’u “engellenmesi
gereken kotli bir davranis” olarak goriirken, hirsizlik olarak goren-
lerin oran1 % 3,95°dir.?® Dolayisiyla ilahiyat fakiiltesi 6grencileri ile
farkli fakiiltelerde 6grenim goren 6grencilerin kopya cekme davra-
nisini tanimlamalarinda benzerlik oldugu séylenebilir.

2.7. Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kopya Geken Ogrenci-
ler Hakkindaki Diisiinceleri

Tablo 9. ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kopya Ceken Og-
renciler Hakkindaki Diisiincelerine Gére Dagilimi

164| db

Kopya Geken Ogrenciyi Tanimlama f %
Firsatlardan yararlanan 6grenci 95 44,0
Diizenli olarak ders calismayan 6grenci 60 27,8
Basarma giicliigii ceken 6grenci 40 18,5
Davranis bozuklugu olan 6grenci 17 7,9
Bagka 4 1,9
Toplam 216 100

Tablo 9’da goriildiigii gibi 6grencilerin % 44’ sinavlarda kopya
ceken Ogrencileri firsatlardan yararlanan 6grenci olarak tanimlar-
ken, % 27,8’ diizenli olarak ders calismayan Ogrenci olarak gor-
mektedir. Yine 6grencilerin % 18,5’i, kopya ceken 6grencilerin ba-
sarma giicligii ceken 6grenciler olduklarini belirtirken, % 7,9’u bu
durumu davranis bozuklugu olarak tanimlamaktadir.

% Kaymakcan, “Ilahiyat Ogrencilerini Kopya Gekmeye Karg1 Yaklagimlar1”, s. 135.
% Dirik, “Tiirk Egitim Sisteminde Sinavlarda Kopya Sorunu-17, s. 243.
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Kaymakcan'in yaptig1 arastirmada ise 6grencilerin yaris1 kopya
cekenleri diizenli ders calismayan Ogrenciler olarak tanimlarken, %
24,5’ firsatlardan yararlanan 6grenciler olarak gormektedir.?’

Dam’in yaptig1 ¢alismada, 6grencilerin % 35,2’si kopya ceken
ogrencileri “caresizlikten dolay1 kopya ceken” olarak tanimlarken,
% 28’1 ahlaki olmayan bir davranisa basvuran Ogrenciler olarak
nitelemistir.?®

Dirik’in yaptig1 calismada ise, 6grencilerin % 47,37’si kopya ce-
ken 6grencileri diizenli calismayan 6grenciler olarak goriirken, %
28,51’i firsatlardan yararlanan 6grenci olarak tamimlamiglardir.?

Gerek bizim calismamizda elde edilen bulgular gerekse diger
calismalarda elde edilen bulgularda 6grenciler, kopya ¢ekme dav-
ranisinda bulunan 6grencileri firsatlardan yararlanan veya diizenli
calismayan Ogrenci olarak tanimlamaktadir. Fakat bizim calisma-
mizda diger calismalardan farkli olarak kopya ceken 6grenciler en
yliksek oranda firsatlardan yararlanan 6grenci olarak tanimlanmak-
tadir. Bu durumu sinavlarda gereken onlemlerin alinmadig1 ve 6g-
rencilerin bu firsatlardan yararlandig: seklinde yorumlamak miim-
kiindiir.

2.8. Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Sinavlarda Kopya Ce-
kilmesini Gérmezden Gelen Ogretim Elemanlarinin Davranisla-
r1 Hakkindaki Goriisleri

Tablo 10. ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kopya Cekilme-
sini Gormezden Gelen Ogretim Elemanlarinmin Davranislart Hak-
kindaki Goériislerine Gore Dagilimi

Kopya Cekilmeye miisaade f %

Olumlu 40 18,5
Kismen olumlu 105 48,6
Olumsuz 71 32,9
Toplam 216 100

z Kaymakean, “flahiyat Ogrencilerinin Kopya Gekmeye Kars1 Yaklagimlar1”, s. 136.
% Dam, “Orgiin Din Egitiminde Kopya Sorunu”, s. 92.
¥ Dirik, “Tiirk Egitim Sisteminde Sinavlarda Kopya Sorunu-17, s. 243.
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Tablo 10’da goriildiigii gibi 6grencilerin % 18,5’i, sinavlarda
kopya cekilmesine g6z yuman 6gretim elemanlarinin bu davranisini
olumlu olarak degerlendirirken, % 48,6’s1 bu davranisin kismen
olumlu oldugunu belirtmistir. Ogrencilerin % 32,9'u ise, 6gretim
elemanlarinin, sinavlarda kopya cekilmesini gérmezden gelmesini
olumsuz bir tutum olarak nitelendirmistir.

Dam’in yapti§1 calismada, 6grencilerin % 21,9’u 6gretim ele-
manlarinin kopya cekilmesini gormezden gelmesini olumlu, %
35,5’ kismen olumlu, % 42,6’s1 ise olumsuz bir tutum olarak deger-
lendirmistir.*

Buna gore ilahiyat 6grencilerinin yariya yakininin kopya cek-
meyi kotii bir davranis olarak gordiigli, yariya yakininin kopya ce-
kenleri firsatlardan yararlanan 6grenci olarak tanimladigi, kopya
konusunda yeterli 6nlemi almayan 6gretim elemanlarini cogunlukla
“olumlu” ve “kismen olumlu” gordiigii anlasilmaktadir. Bu veriler
bir biitiin olarak degerlendirildiginde kopya c¢ekme davranisinin
diger 6grenciler gibi ilahiyat 6grencileri arasinda da hirsizlik gibi
baskasinin hakkini almak seklinde ¢ok kotii bir davranis olarak go-
riillmedigi séylenebilir.

Sonuc ve Oneriler

Ilahiyat Fakiiltesinde 6grenim géren dgrencilerin kopya cekme
davranislarini, betimsel tarama modelinde ele alan bu c¢alisma neti-
cesinde ulasilan sonuclar sunlardir:

1- Kopya cekme sorununun, Yiiksekogretimin bir parcasi olan
Ilahiyat Fakiiltelerinde de énemli bir problem oldugu gériilmekte-
dir. Kopya ¢ekmenin siradan bir istenmeyen davranis olmanin Ote-
sinde ahlaki bir problem oldugu dikkate alindiginda, ilahiyat Fakiil-
telerinde boyle bir problemin olmamasi veya nadir goriilen bir dav-
ranig olmas1 beklenebilir. Fakat beklentilerin aksine Ilahiyat Fakiil-
telerinde 0grenim goren 6grencilerin % 89,8 gibi biiyiik bir orani-
nin, degisik oranlarda da olsa kopya cektikleri ortaya konmustur.
Ogrencilerin sadece % 10,2’sinin hi¢c kopya cekmedikleri goriilmiis-
tur.

Kopya cekme oranini etkiledigi diisiiniilen degiskenler agisin-
dan bakildiginda; 1- kopya ¢ekme orani acisindan cinsiyete gore bir

% pam, “Orgiin Din Egitiminde Kopya Sorunu”, s. 93.
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farklilasma goriilmemistir. 2- mezun olunan liseye gore, diger lise
tiiriinden mezun olanlarin kopya cekme oraninin Imam Hatip Lisesi
mezunlarindan kismen fazla oldugu tespit edilmistir. 3- 6grenim
goriilen boliime gore kismen IDKAB béliimii 6grencilerinin Ilahiyat
Fakiiltesi 6grencilerinden daha fazla kopya cektikleri goriilmiistiir.

Bu sonuclar dikkate alinarak gelecegin din gorevlisi/6gretmeni
yetistiren kurumlarinda egitimin kalitesini olumsuz etkileyen kopya
sorununun ¢oziimiine yonelik tedbirler alinmalidir.

2- Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin kopya cekme nedenlerini
“gecerli not almak”, “sorularin zor olmasi1”, “yeterli ders calisma-
ma”, “yiiksek not almak” gibi gerekcelere dayandirdiklari goriilmek-

tedir.

3- Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin kopya cekmede en cok kul-

landiklar1 yontemlerin “siraya yazma”, “arkadasi ile konusma” “ar-
kadasinin kagidina bakma” seklinde oldugu goriilmektedir.

4- Tlahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin yariya yakini (% 46,8) kop-
ya cekme davranigini ahlaki olmayan kotii bir davranis olarak algi-
lamaktadir. Ogrencilerin az bir kismi ise (% 13,4) kopya cekmeyi
cezalandirilmasi gereken hirsizlik olarak goérmektedir. Bu veri 6g-
rencilerin kopya ¢ekme davranisini ahlaki olmayan kotii bir davra-
nis olarak algilamakla beraber, hirsizlik gibi hakki olmayan bir seyi
alma seklinde gormedigini ortaya koymaktadair.

Sonuc olarak, kopya sorununun Ilahiyat Fakiiltelerinde yiiksek
oranda mevcut oldugu goriilmiis, fakat 6grencilerin bu davranisi
hirsizlik olarak gormedikleri tespit edilmistir.

Yukaridaki bulgulardan hareketle su oneriler getirilebilir.

Egitim-0gretimin kalitesini olumsuz etkileyen, 6l¢gme ve deger-
lendirmeyi anlamsizlastiran kopya sorununu ortadan kaldiracak
gerekli adimlar atilmalidir. Bu baglamda;

1. Genelde biitiin egitim sistemimizde, 6zelde ise ilahiyat fakiil-
telerinde Ogretim programlarinin igerigi 6grenci icin anlaml ve
hayata hazirlayici sekilde tasarlanmali; 6grenciyi kopya cekmeye
iten nedenler ortadan kaldirilmalidir.

2. Mezunlari imam, vaiz, miiftii, din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6g-
retmeni, Imam Hatip Lisesi meslek dersleri 6§retmeni gibi meslek-
leri icra edecek olan Ilahiyat Fakiiltelerinde gerek idari gerekse
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Ogretim elemanlar arasinda kopya ¢cekme davranisina karsi farkin-
dalik olusturulmalidir.

3. Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin nitelikli bir sekilde mezun
olabilmeleri icin sinavlarda gerekli tedbirler alinmali, 6grencilere
kopya cekme davranisina iten firsatlar olusturulmamalidir.

4. Ilahiyat fakiiltelerine dgretim elemani aliminda egitim for-
masyonu almis olma sart1 getirilmelidir.

5. Kopya cekme konusunda sorumlu olan herkes gerekli tedbiri
almali, kopya ¢cekme davranisinin ortaya ¢ikmasit durumunda gerek-
li yaptirnm uygulanmalidair.
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AKSARAYT'NIN KITABU’L-ES’ILE
VE’L-ECVIBE’SI VE YORUM METODU

Necattin HANAY"

Cemaleddin Aksarayi'nin Kitabii'l-es’ile ve’l-ecvibe olarak bilinen Serhu miiskildti’l-
Kur’ani’l-Kerim ve serhu miigkildti’l-ehddisi rasiili Rabbi’l-‘dlemin adli kitab1 bazi
ayet ve hadislerdeki miigkilata dair soru ve cevaplar1 muhtevi Farsca bir eserdir.
Anadolu topraklarinda beylikler déneminde yasamis olan Aksarayl, mevcut kita-
bin1 Amasya emiri Haci Sadgeldi Pasa’ya ithafen kaleme almistir. Ayet ve hadis-
lerde var oldugu diisliniilen problemleri giindeme tasiyan Aksarayi'nin naslar
karsisinda konumlandig yer, tevilin kendisine sundugu genis hareket alanin1 da
etkin bir sekilde kullandig1 yorumlama/uzlastirma zeminidir. Bu zemini ayakta
tutan epistemolojik referansi ise ¢cogunlukla dilbilime dayali beyéni bilgi sistemi-
dir. Ancak eserde kelami ve itikadi agidan problem tegkil eden, Ornegin
rii'yetullah, hiistin-kubuh, ismet-i enbiya gibi meselelere taalluk eden naslarin
yorumu Es‘ari diisiince sistemine dayali teolojiye uygun olarak ¢6ziime kavustu-
rulmaktadir. Elinizdeki bu calisma hem eser hakkinda bilgi vermekte, ayni za-
manda nas-yorum iligkisini mezkir eser 6zelinde ortaya koymaktadir.

Anahatar Kelimeler: Aksarayi, Es’ile, Ecvibe, Miigkil, Te’vil.

R

Aksarayi’s Book Called al-As’ila wa’l-Ajwiba and His Method in Comment
Abstract

The book of Jamaluddin al-Aksarayi which called Sharhu Mushkilati’l-Quran and
Sharhu Mushkilati’l-ahddith-i Rasulu Rabbi’l-Alemin and knowns as Kitab al-Asila
wa’l-Ajwiba is a book in Persian which contents question and answers about in-
convenient in some verses and hadith. Aksarayi, who lived in the Anatolian terri-
tories in period of principalities has wrote his the mentioned book dedicated to
Haji Shad Galdi Pasha Amr of Amasya. The place where Aksarayi, who carries
the problems that are supposed to be in the verses and hadiths, is located in
front of the nass (Quran and hadith) is the interpretation / compromise that he
uses effectively the wide movement area offered by him. The epistemological
reference that keeps this ground alive is mostly the system of formal information

Yrd. Doc. Dr. Aksaray Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali, ne-
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based on linguistics. However, the interpretation of the nass, which is related to
kalam and faith such as ru'yetullah, Husn-kubuh, is resolves in accordance with
the theology based on Ash'arite thought system in this book. This paper gives
some information about the mentioned work and at the same time reveals the
relation between nass and comment.

Keywords: Aksarayi, As’ila, Ajwiba, Mushkil, Comment.

Giris

Cemaleddin Aksardyi, Osmanli devletinin kurulus devri hii-
kiimdar1 I. Murad Hiidavendigar doneminde ve Anadolu toprakla-
rinda beyliklerin hakimiyet siirdiigi asirda yasamis Onemli bir
alimdir. Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210) doérdiincii kusaktan
torunu oldugu ifade edilmektedir. Aksarayl, Oomriiniin yirmi yili
askin bir siiresini Amasya’da gecirmis ve burada cesitli gorevlerde
bulunmustur. Amasya’da bulundugu ilk yillarda Amasya emiri Kutlu
Sah’in oglu Semsiiddin Ahmed Haci Sadgeldi (6. 783/1381) ile
birlikte ilim tahsili devam ederken dostluklari ilerlemistir. Haci
Kutlu Sah’in vefat etmesiyle yerine gelen oglu Hac1 Sadgeldi Pasa,
emirligi doneminde bu biiyiik alim ve giivenilir dostu Aksarayl'yi
Amasya kadis1 ve Daru’l-ilim miiderrisi olarak vazifelendirmis;
Amasya Kazaskeri Pir Nizameddin Muhammed Ciircani’nin
768/1366-67 dolaylarinda vefat etmesi {izerine kazaskerlik vazifesi
de kendisine tevdi edilmistir. Emir Haci Sadgeldi Pasa’nin Kadi
Burhaneddin’le siiregelen miicadeleleri sonucunda bas gosteren bir
fitne sebebiyle Aksarayl, Konya’ya gitmek zorunda kalmistir.*

Konya’da bir miiddet kalan Aksarayi, burada kendisine verilen
kadilik vazifesini belli bir siire icra etmesinin ardindan Aksaray’a
donerek Zinciriye Medresesi miiderrisligi yapmis, engin ilmi onu
Anadolu’nun Fahreddin Razi’si seviyesine tasimistir. Sayisiz talebe
yetistiren Cemaleddin Aksarayl, 791/1389 senesinde Aksaray'da
vefat etmis ve Ervah Kabristanligi olarak bilinen yere defnedilmis-
tir.?

Cemaleddin Aksarayi tefsir, hadis, fikih, ahlak, tip, dilbilgisi vb.
konulara dair pek c¢ok eser kaleme almistir. Eserlerinden ikisini

1 Huseyin Husameddin, Amasya Tarihi, Necm Istikbal Matbaasi, Istanbul
1927, c. 1, s. 17; c. 111, s. 61-62, 76-77.

2 Hayati ve eserleri hakkinda detayl bilgi icin bkz. Irfan Gérkas, Cemaleddin
Aksarayi’nin Hayati-Eserleri, (Basilmamis ytiksek lisans tezi), Selcuk Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Ens. Konya 1995; Mustafa Oz, “Cemaleddin Ak-
sarayi”, DIA, c. VII, s. 308-309.
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Amasya’da bulundugu donemde dostu Haci Sadgeldi Pasa’ya itha-
fen kaleme almistir. Biri Hiiseyin b. Yahya el-Buhari ez-
Zendevistl’'ye (6. 400/1010) ait Ravzatii’l-ulemd adli Arapga eserin
Teferriicii’l-imerd adiyla Tiirkce terciimesi, digeri ise calismamizin
medari olan ve daha cok Kitabii'l-es’ile ve’l-ecvibe olarak bilinen Ser-
hu Miiskilati’l-Kur’an ve Serhu Miiskilati’l-Ehddis baslikli eseridir. Bu
eserde ayet ve hadislerde yer alan miigkil ve miicmel ifadeler, cesitli
acilardan ¢6ziime kavusturulmaktadir.

A. Kitdbii’l-es’ile ve’l-ecvibe’nin Belli Bash Ozellikleri

Tam adi1 Serhu miiskildti’l-Kur’dni’l-Kerim ve Serhu miiskilati’l-
ehddisi rastili Rabbi’l-‘dlemin olan eserin kaynaklarda ve bazi yazma
niishalarda Kitdbii'l-es’ile ve’l-ecvibe, Es’iletii Aksardyfi, Es’ile ve Ecvibe,
Kitabii es’ileti’l-Kur’an ve’l-hadis min kibeli’t-tefsir, Kitabiin fi’l-es’ile
ve'l-ecvibe fi ‘ilmi’t-tefsir ve’l-hadis, Kitdbii es’ileti Aksardyi adlariyla
da zikredilmektedir. Aksarayi’nin Serhu miiskilati’l-Kur’ani’l-Kerim
ve Serhu miiskildti’l-ehddisi rastili Rabbi’l-‘dlemin adl kitabinin Es’ile
ve Ecvibe’den ayr bir eser oldugu ifade edilse de® bu bilgi kitabin
yazmalarindaki verilerle uyusmamaktadir. Ifade ettigimiz gibi her
iki isim de mezk{r esere aittir.

Ayet ve hadislerde ilk bakista anlasilmasi problemli ve kapali
gibi goziiken miiskil, miitesabih ve miicmel ifadelerin sentez ve
tahlilinin (telif-tevil) yer aldig1 eser soru-cevap seklinde ve Farsca
olarak kaleme alinmistir. Eserin Amasya’da yazildigi kesin olarak
bilinmesine ragmen ne zaman kaleme alindigina dair elimizde sag-
lam veri bulunmamaktadir. Ancak bazi karinelerle, miladi 1375
tarihi sonrasinda kaleme alinmis olabilecegini ifade edebiliriz. Kita-
bin mukaddimesinde yer alan “Uzun bir siireden beri yorgun hafiza
ve hastalikli zihin telif isine yabancilasmistir.” ifadesine bakilacak
olursa Aksarayi, mezkir ifadeleriyle, ihtiyarlik ve devletin resmi
islerinin getirdigi yorgunlugu kendisinde hissettigi bir donemde
oldugunun ve uzun bir siiredir de eser yazmadiginin isaretini ver-
mektedir. Dolayisiyla telif tarihiyle ilgili verdigimiz yaklasik tarih
Aksarayi’nin takriben 60-70 arasi bir yasta oldugu doneme rastla-
maktadir.

3 Oz, “Cemaleddin Aksarayi”, VII, 309.
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1. Eserin Telif Gerekcesi

Cemaleddin Aksarayi, eserlerinin bazilarin1 déneminin ileri ge-
len ve aym1 zamanda kendisiyle bir sekilde iliski kurdugu devlet
adamlarina ithafen ya da onlardan gelen bir talep {izerine yazdigi
bilinmektedir. Ornegin Serhu’l-fzah isimli eseri Karamanoglu Ala-
addin Bey’e, Ahldk-1 Cemdli’yi Yildinnm Bayezid’e ithaf etmistir.

Aksarayi Es’ile ve Ecvibe adli eserini de yirmi yili askin bir siire
kaldig1 Amasya’da kazaskerlik vazifesini icra ettigi bir donemde,
dostu Emir Haci1 Sadgeldi Pasa'nin bir ricas: {izerine kaleme alarak
kendisine ithaf etmistir. Mezk{ir eserin yazma niishalarinin nere-
deyse tamaminda yer alan mukaddimede kitabin telif gerekcesi su
sekilde ifade edilmektedir:

Serefli ve saygi deger, nimet sahibi, ulemanin siginagi, fazilla-
rin hamisi, miilkiin dayanagi, alemi 1slah eden, Haremeyn’in ziya-
retcisi, dogunun ve batinin en taninmis simasi, devletin ve dinin
keskin kilici, miilkiin destekleyicisi, muazzam emir Haci Sadgeldi
Pasa’nin -Allah 6mriinii uzatsin ve iktidarina zeval vermesin- isare-
tiyle tefsir ve hadis ilmiyle alakali bir kag¢ soru ve cevabi, bolge hal-
kini1 da dikkate alarak Arap dilinden ve Hicaz ibaresinden daha
kolay ve anlasilir olmas: sebebiyle Farsca kaleme aldim. Onun rica-
sina uymay1 kendime bir gorev telakki ettim ve bu isi kendime bir
bor¢ olarak aldim. Ciinkii o, giizel ahlakla ve serefli kimselerin va-
siflariyla bezenmis biiyiik bir zattir. Her dereceden insanin 6vmek-
ten kendini alamadig, yediden yetmise herkesin kendisine muhab-
bet besledigi, liituf sahibi ve gonlii temiz bir zattir. Giizel ahlak ve
vefa sahibi bir sahsiyettir. Sireti yigitlik ve ddeti comertlik olan, akli
olgun, goriisii saglam, huyu giizel, goriiniisii sevimli, liitfu bol ve
tevazu sahibi bir kimsedir.*

Donemin sartlarina ve toplumsal ihtiyacina uygun olarak eserin
Fars lisaniyla kaleme alinmasi, 14. asrin Amasya’sinda halkin
Kur’an ve hadisle alakali meselelere olan alakasinin bir neticesi ya
da bir devlet politikasi olarak goriilebilir. Zira Anadolu’da beylikler
doneminde yazilan Farsca eserlerin fazlaligi da buna isaret etmek-
tedir.® Aksarayl yukaridaki gerekcesine ilaveten Islami ilimlerin

4+ Cemaleddin Muhammed b. Muhammed el-Aksarayi, Kitabti'l-es’ile ve’l-
ecvibe, Stileymaniye Ktp. Ayasofya, no: 71, vr. 2b-a.

5 Ahmet Ates, “Hicri VI-VIIL. (XII-XIV.) Asirlarda Anadolu’da Farsca Eserler”,
Ttirkiyat Mecmuast, Maarif Matbasi, Istanbul 1945, c. VIII, s. 94 vd.
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sofrasindan faydalanabilmek, Kur’an ve hadislerdeki mdiiskil ve
miicmel ifadelerin inceliklerini 6gretmek gayesi giittiiglinii de dile
getirmektedir.®

2. Eserin Yazma Niishalar

Miladi 14. asirda yazilan eserin tarihi siirecte pek ¢ok niishasi-
nin ¢ogaltildigini ve yayginlik kazandigini gérmekteyiz. Bunun se-
bebinin Cemaleddin Aksarayi’nin ilmi ve manevi otoritesi oldugunu
ifade edebiliriz; ancak bunun bazi siyasi nedenlerinin oldugunu da
belirtmemiz gerekir.

Osmanlilarda Cemali ailesinin etkisinin hissedilmeye basladigi
donem II. Bayezid donemidir. Bu donemden sonra gittikce etki ve
yetkileri artan Cemali ailesi uzun siire devletin ilmi, idarl ve dini
alanlarinda 6nemli hizmetlerde bulunmustur. Aksarayi'nin Amas-
ya’da uzun siire kalmasi ve oradan ayrildiktan sonra bazi akrabala-
rin burada kalmaya devam etmesi Cemali soyu i¢in Amasya’y1 vaz-
gecilmez kilmakla beraber Amasyanin sehzadeler sehri ve ilim
merkezi olmasi da boyle bir tercihi cazip hale getirmistir.”

1454-1481 yillar1 arasinda Amasya’da sehzade vali olarak bu-
lunan ve 1481-1512 yillar1 arasinda da padisahlik yapan II. Baye-
zid’e tahta gectigi senelerde Amasya’da bulunan Cemali ailesinin
onde gelenlerinden —ihtimaldir ki- Cemal-i Halveti (6. 899/1494)
tarafindan Cemaleddin Aksarayi’nin Es’ile ve Ecvibe adli eseri ile
yine Halveti’nin kendi yazdigi Serhu’l-ehddisi’l-erba‘ini’l-kudsiyye
baslikli risalesi® takdim edilmistir. lme ve alime oldukca deger ve-
ren II. Bayezid’e takdim edilen Esile ve Ecvibe'nin sultani niishasi
bugiin Ayasofya’da (nr. 71) kayitlidir. Olduk¢a nadide olan bu niis-
hanin zahriyesinde tezyin edilmis bir cerceve icinde eserin adi ve II.
Bayezid Han’a takdim yazisi mevcuttur. 15. yiizyildan 18. yiizyila
kadar padisahlara 6zel kiitiiphane koleksiyonu arasinda muhafaza
edildigi anlasilan eserin takdim yazisinin kenarinda I. Mahmud
Han’in (6. 1168/1754) miihrii ve altinda vakif kaydi mevcuttur.
Bunun disinda yine uzun siire sarayda muhafaza edildigi anlasilan
ve bugiin Ayasofya’da 70 ile 1033 numarali olarak kayith iki niisha

6 Aksarayi, Kitabti’l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 3b.

7 Ramazan Ata, “Osmanli Devletinde Cemaliler Okulu: Cemal Halveti ve Zen-
billi Ali Cemali Efendi”, FUIFD, 2015, 20:1, s. 76-77.

8 Risalenin mukaddime kisminda II. Bayezid’e ithaf edildigine dair ifade icin
bk. Cemal Halveti, Serhu erba‘ini’l-kudsiyye, Stleymaniye Ktp. Esad Efendi,
no: 314/1, vr. 2b.
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daha bulunmaktadir. Bunlarin da zahriyelerinde I. Mahmud Han’in
miithrii ve vakif kaydi ayni sekilde yer almaktadir.

Kaynaklardan edinilen bilgiye gore, I. Mahmud 1733 yilinda
Topkap1 Sarayi igerisinde yer alan Revan Koskii boliimiinii actirarak
son derece degerli kitaplardan olusan bir vakif kitaplik olusturmus
ve bizzat kendisi de buraya pek cok eser vakfetmistir.” Ayni sekilde
Ayasofya, Fatih ve Siileymaniye camileriyle Galata Saray’inda kii-
tiiphaneler yaptirmis ve sarayda atil vaziyette duran kiymetli kitap-
lar1 buralara naklettirmistir.'® O donemde vakfedilen kitaplar ara-
sinda mezk{ir niishalarin da oldugu anlasilmaktadir.

Es’ile ve Ecvibe'nin yukaridaki saray niishalarina ilave olarak
Ayasofya (nr. 69, 72), Carullah (nr. 2058), Fatih (nr. 99), Beyazid
(nr. 5343), Nafiz Pasa (nr. 108), Sehid Ali Pasa (nr. 45 ve 365),
Yozgat (nr. 439) yazma eser kiitiiphanelerinde de kayitli niishalari
mevcuttur. Halet Efendi numara 108’de kayitli diger bir niishadan
soz edilse de'! bunun Nafiz Pagsa’da kayith niisha oldugu anlasil-
maktadir. Niishalarin tamami iyi muhafaza edilmis olup eksiksiz,
okunakli ve birbiriyle uyumludur. Zikrettigimiz niishalarin tamami-
n1 gorme ve inceleme firsatini bulduk; ancak bunlar igerisinde mii-
ellifin bizzat kendi elinden ¢ikmis bir niishaya rastlayamadik.

3. Eserin icerigi, Metodu ve Kaynaklar

Her ne kadar Aksarayi’nin eseri Es’ile ve Ecvibe olarak bilinse de
asil ad1 Serhu miiskilati’l-Kur’ani’l-Kerim ve Serhu miiskilati’l-ehadisi
rastli Rabbi’l-‘dlemin’dir. Esasinda her iki isim birden kitabin iceri-
gini dogrudan oniimiize koyan bir mahiyet arz etmektedir. Kitapta,
miigkil ve miicmel (kisa ve 0zlii) oldugu ifade edilen Kur’an’daki
bazi ayetler ve hadis edebiyatinda yer alan birtakim rivayetler soru-
cevap usulii cercevesinde coziime kavusturulmaktadir. Mamafih
Es’ile ve Ecvibe, mevcut halleriyle kullanilmalari ya da yan yana
gelmeleri miimkiin olmayan ayet veya hadislerin uzlastirilmasini
(telif) yorumlanmasini (tevil) soru ve cevap metodunu kullanarak
ortaya koyan, diger bir ifadeyle problemli gibi géziiken naslar1 tav-
zih eden eserler silsilesinin 6nemli halkalarindan biri olarak kabul
edilmelidir.

9 http://www.topkapisarayi.gov.tr/tr/content/revan-kosku (et. 11/01/2017)

10 Abdulkadir Ozcan, “I. Mahmud”, DIA, c. XXVII, s. 352.

11 Ates, “Hicri VI-VIIIL. (XII-XIV.) Asirlarda Anadolu’da Farsca Eserler”, c. VIII, s.
127.
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Mukaddimesinde de ifade edildigi iizere biri tefsir digeri hadis
olmak {izere iki ana bashg icermektedir. Bu baglamda Diyanet Is-
lam Ansiklopedisinde tefsir, hadis ve fikih olmak iizere {i¢ ana bash-
g1 icerdigine dair verilen bilginin hatali oldugu anlagilmaktadir.'
Aksarayi eserin tefsir ve hadis ilmiyle alakali bir takim soru ve ce-
vaplar icerecegini ve telif isi fazla uzamasin diye de kitabini oldukca
mubhtasar tutacagini mukaddimede izah etmektedir.'?

Eserde 152’i tefsir, 52’si de hadis ilmiyle alakali olmak iizere
toplam 204 soru-cevap bashgi yer almaktadir. Ayrica bazi sorularin
iceriginde 10’a balig olan sualin yer aldig1 g6z 6niinde bulunduru-
lacak olursa kitaptaki soru-cevap sayisi hayli artmaktadir.

Tefsirle ilgili olan ilk boliimde ayetlerin hangi sure kacinci ayet
oldugu belirtilmemektedir. Ancak sorularin icerigi Kur’an’daki sure
ve ayet siralamasina gore tertip edilmesine karsilik bu siralamada
biitiin sureler yer almamaktadir. Diger bir ifadeyle her surede yer
alan ilgili miigkil, miicmel ya da miitesabih ayetlerden s6z edilme-
mektedir. Az da olsa bazi ayetlerin hadisle celismesi durumu da
sorgulanmaktadir. Ayet ve hadislerde giindeme gelen konularin
bazilar1 kelami-itikadi mevzularla ilgilidir. Bunlar iman-amel iligki-
si, ri’'yetullah, ismet-i enbiya, kader-kaza, hiisun-kubuh gibi mese-
lelerdir.

Kitaptaki hadis rivayeti sayis1 67 adettir. Hadis ilmine dair elli
iki sorunun yer aldigi ikinci boliimde hadislerin senedi ve kaynagi
zikredilmemektedir. Rivayetlerin tamaminda olmasa da kimi zaman
hadisi nakleden sahabenin adina yer verilmektedir. Hadisler iman,
oruc, sadaka, dua vb. muhtelif konular icermekte, bir kismi1 da yine
dogrudan Kur'an’a taalluk eden bir icerik arz etmektedir. Az da olsa
kudsi hadislere ve bunlarda yer alan haberi sifatlarin izahina dair
soru ve cevap yer almaktadir. Eserde tevil ve/ya telifi yapilmasi
istenen nas, daha dogrusu iskalin ortaya ¢ikmasina zemin olusturan
ayet ve hadis metinlerinin tamami yerine duruma gore ilgili kisim
verilmektedir. S6z konusu sorulara verilen cevaplar ise ¢cogunlukla
muhtasardir. Bunlar icerisinde yeterli bulunmayanlar belirtilmekte
ve gerektiginde elestirilmektedir. Miiellifin mevzuyla alakali kendi-
ne 6zgl bir ¢6ziimii varsa, diger cevaplan zikrettikten sonra, “Ben-

12 Bk. Oz, “Cemaleddin Aksarayi”, VII, 309.

13 DiA’daki fikih ziyadesi Ayasofya numara 1033’te kayitli niishanin zahriye-
sinde yer alan ve farkli bir eserle ilgili bilgi notunun yanlis anlasilmasindan
kaynaklandigi anlasilmaktadir.
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deniz de bu konuda soyle der” seklindeki ifadelerle goriisiine yer
vermektedir. Bir 6rnek sunmasi bakimindan séyle bir sual ve cevap
zikredebiliriz:

Sual: Bir hadiste sdyle buyurulmaktadir: “Uc haslet vardir ki
bunlara sahip olan kimse imanin tadina varir: Allah ve Resulii, ken-
disine onlarin disindakilerden (mimmd sivdhiimd) daha sevimli
gelen kimse. Sevdigini sadece Allah icin seven. Allah kendisini kii-
fiirden kurtardiktan sonra kiifre donmeyi atese atilmak gibi ¢irkin
ve tehlikeli goren.”'* Bu hadiste Hz. Peygamber “sivdhiimd” tamla-
masinda Allah ve resuliine isaret eden tesniye/ikil (hiimd) zamiri
kullanmistir. Bir bagka rivayette ise “men etd‘allahe ve rasiilehil fe-
kad ihtedd; ve men ‘asdhiimd fekad gavd” seklinde konusma yapan
bir hatibe “Ne kotii bir hatipsin! [Climlenin ikinci kismini] soyle
getirmeliydin: “men ‘asallahe ve rasiilehii fekad gava” (Kim Allah’a
ve resuliine isyan ederse yoldan ¢ikmistir.) diyerek [Allah ve resulii
yerine] tesniye zamiri (‘asdhiimd) kullandig1 icin azarladigi nakle-
dilmistir. [Iki hadisin arasini nasil uzlastirmaliy1z?]

Cevap: Bazi hadisgilere gore mezkir hatip “ve men ‘asdhiima”
deyip bir siire sustuktan sonra “fe kad gavd” demistir. Hz. Peygam-
ber de iki ifade arasindaki bu suskunlugu sebebiyle kendisini azar-
lamistir. Ancak bu goriis zayiftir. Zira kelamin fehvasindan azarla-
manin gerekcesinin bu olmadig1 anlasilmaktadir.

Diger bazilarina gore de Hz. Peygambere itaat ve isyan, Allah’a
itaat ve isyana tabidir. “ve men ‘asallahe ve rastilehii” ifadesinin ak-
sine “ve men ‘asdhiima” ifadesinden bu anlam ¢ikmamaktadir. Zira
atifta, sonra gelen kelime (matuf) 6énce gelene (matufun aleyh) tabi
olur. Yukaridaki ilk hadiste ise tabiiyet s6z konusu degildir. Ciinkii
sevgi, Allah’a olabilecegi gibi bagimsiz bir sekilde bagka bir seye de
olabilir. Bu goriis daha ikna edicidir.

Diger bazilarina gore ise Hz. Peygamber bize, Allah ve resulii
icin ikil zamir (tesniye) kullanmay1 yasaklamistir. Bu sebeple bizim
boyle bir ifade kullanmamiz caiz degildir. Hz. Peygamberin tesniye
zamirini kullanmasi ise ona 6zgii bir durum olarak degerlendiril-
mektedir.

Bendeniz de soyle bir kanaattedir: Hatibin kullandig1 ifade bi-
¢imine karsin “men etd‘allahe ve rasiileht” ile “ve men ‘asallahe ve

14 Buhari, Iman 9, 14, Ikrah 1, Edep 42.
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restilehil” ifadeleri arasinda [hitabet sanati1 agisindan] daha fazla bir
uyum vardir. Bu da Hz. Peygamberin itirazi icin yeterli bir sebeptir.
Nitekim yaptigimiz izah bedi‘ ilminde ac¢iklanmaktadir. Diger hadis
icin ise boyle bir durum s6z konusu degildir.*

Eserin tamami miiellifin belirledigi amacina uygun olarak ayet
ve hadislerdeki miiskil meselelerin tavzihine ve bunlarla alakali
olarak yoneltilen elestirilerin bertaraf edilmesine ayrilmaktadir.
Burada dikkat edilmesi gereken husus, Cemaleddin Aksarayi’nin
eserini iizerine insa ettigi paradigmanin miigkil ve miicmel ayet ile
hadislerin asagida belirtecegimiz yontemlerden birine gore tevil ya
da telif edilebilir olmasidir.

Aksarayi ayet ve hadislere yoneltilen elestiri ve iddialarin kime
ait olduguna dair isim vermeden bunlar1 kaydetmekte, dahasi akla
gelebilecek muhtemel igkallere (problemlere) veya soru/n/lara da
cevaplar vermektedir. Sorulara verilen cevaplar nitelik bakimindan
dikkate alindiginda rivayetten c¢ok dirayet yoniiniin agir bastigi
acitkca goriilmektedir. Bu cercevede eserde dilbilime ve mantik il-
mine dayali tahliller, kelami-itikadi ve fikhi meseleler, isari ve ah-
laki yorumlara dair aciklamalar yer almakta; fakat tiim bunlara
Es‘arl diisiince sistemi hakim olmaktadir.'® Buna baglh olarak sunu
net bir sekilde ifade edebiliriz ki Aksarayi icin kelami-itikadi mese-
lelerle ilgili aciklamalarda baglayici unsur Es‘ari kelam sistemidir.
Ayni zamanda miiellif tarafindan tatminkar bulunsun ya da bulun-
masin soruna ve/ya konuya diger bazi alimler tarafindan daha 6n-
ceden getirilen aciklamalar da aktarilmaktadir. Hatta kimi zaman
baska izaha gerek kalmadan sadece bunlarla yetinildigi de goriil-
mektedir. Gelinen bu noktada eserde ortaya atilan soru(n)larin ve
yorum cesitliligini iceren cevaplarin gelenek yoluyla intikal eden
ilm1 ve fikrl mirasin bir tasiyicisi olarak goriilmesi miimkiindiir.

Zikrettigimiz ¢6ziim arama modellerinin eserin rivayetten ziya-
de dirayetin devreye girdigi bir mahiyetinin olduguna isaret ettigini
ifade etmistik. Bu da Fahreddin er-Razi'nin naslar1 yorumlamasinda
nakilden tamamen soyutlanmamig ve sirtini beyana, akli burhana

15 Aksarayi, Kitabti’l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 62a-63b
16 Muellifin kelami-itikadi yorumlarindaki hakim unsurun Es‘ari paradigma
olduguna dair 6rnekler calismanin ilerleyen safhalarinda gelecektir.
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ve tasavvufi irfina dayayan bilgi sistemini akla getirmektedir.'”
Aksarayi’nin Es‘arilik ilkelerine baglh kalarak filolojik tahlillere, akli
prensiplere ve az da olsa tasavvufi irfana bagli yorumlar sunmasi da
boyle bir diisiinceyi hakli cikarmaktadir. Bu durum eserde farkl
diizey ve sekillerde soru ve cevaplarin yer aldigi anlamina da gel-
mektedir.

Eserde yer alan sorularin gercekte sorulmus olup olmamasi hu-
susu ise ¢ogu zaman bunlarin, Kur’an ve hadis ilmiyle mesgul olan
kimselerin aklina gelebilecek kurgusal bir soru teknigine sahip ol-
dugu anlasilmaktadir. Bu durum bazi sorularin genelde Ehl-i siinne-
tin Ozelde ise Es‘ariligin diislince sisteminin disinda kalan diger
mezheplerin -Mutezile, Miicessime gibi- goriislerine bir cevap ma-
hiyetinde kurgulandigi anlamina gelmektedir. Zira bazi sorularin
ozellikle Razi’nin Mefdtihu’l-gayb adli tefsirinde aynen yer aliyor
olmasi ve oradan alintilanmasi da bu kanaatimizi giiclendirmekte-
dir. Sunu rahatlikla belirtmeliyiz ki Razi'nin tefsirinde yer alan pek
cok mesele, Aksarayi’nin onu Farscaya nakletmesi neticesinde do-
nemin Anadolu insaniyla bulusmaktadir. Fetih suresinin ilk iki ayeti
kapsaminda “fethin gecmis ve gelecek giinahlar icin magfiret sebebi
kilinmas1 arasinda nasil bir iliskinin oldugu” sorusu; Zariyat 56.
ayette cinlerin insanlardan 6nce zikredilmesindeki niikte ile melek-
lerin ayni1 ayette yer almamasinin gerekcesinin sorulmasi ve bunlara
verilen cevaplar ornek olarak zikredebilecegimiz onlarca alintidan
sadece bir kacidir.'® Yine RAzi'nin Aksarayi ve eseri lizerindeki etki-
sini gostermesi bakimindan Miiddessir suresinin 30. ayetinde yer
alan “on dokuz” ifadesiyle kastedilenin ne olduguyla ilgili olarak
sorulan soruya verdigi cevaplarin Razi’'nin Mevd‘iz’'inde aynen yer
aliyor oldugunu belirtmesi de onemlidir. Aksarayl, sayet verdigi
cevaplar kendisine ait degilse bunu ya “Bazilar1 soyle der” veya
“Muhakkik alimlere gore” seklinde kapali ya da “Imam Fahreddin
er-Razi’ye gore”, “Kessdf sahibine gore”, “Mesdbih sarihi Muzhirud-
din Ahmed der ki” seklinde acik bir sekilde ifade eder.' Bu tavir
Aksaray?’nin ilmi hassasiyetinin ve disiplininin bir gostergesi olarak
kabul edilmelidir.

17 Mustafa Oztiirk, “Tefsirde Fahreddin er-Razi”, Islam Diistincesinin Dontistim
Caginda Fahreddin er-Razi, Omer Tlrker-Osman Demir (ed.), ISAM Yay. Is-
tanbul 2013, s. 285.

18 Bkz. Aksarayi, Kitabti’l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 41a-43b.

19 Ornek olarak bkz. Aksarayi, Kitabiil-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 4a, 16a, 22b, 47b,
52b, 59a, 70b, 78a.
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Kitapta yer alan yetmise yakin hadisin tamamini inceledigimiz-
de bunlarin Kiitiib-i tis‘a’da gecen rivayetler oldugunu gormekteyiz.
Bu sebeple olsa gerek Aksarayi, hadislerin sihhatine dair higbir acik-
lamaya yer vermemekte ve bunlari sthhat bakimindan belli bir dii-
zeyde gordiigii anlasilmaktadir. Dolayisiyla kitapta ne hadisle ala-
kal1 bir metin tenkidi ne de ravi ile alakali cerh ve tadile yonelik bir
degerlendirme gormek miimkiindiir.

Aksaray?’nin yorumlarini kimi zaman refere ettigi kaynaklara
gelecek olursak; Esari diisiince sistemiyle bazi1 noktalarda goriisleri
farklilik arz etse de mezk{ir ekoliin 6énemli isimlerinden biri olan
Fahreddin er-Razi’'nin adeta Anadolu topraklarindaki sesi olan Ak-
sarayl, pek cok meselenin ¢oziime kavusmasinda dedesi Razi'nin
goriislerinden istifade etmektedir. Ilaveten Kife dil okulunun énde
gelen alimlerinden Ferrd (6. 207/822), Mutezill alim ve Kessdf tef-
sirinin sahibi Zemahseri (6. 538/1144), Kessdf sarihi Serafiiddin et-
Tib1 (6.743/1342), muhaddis ve Hanefi fakih Sihabuddin Tirpisti
(6. 661/1363), Mesdbihu’s-siinne sarihi Muzhiruddin Ahmed (6.
727/1326) ve belagatta doniim noktasi Sekkaki (6. 626,/1229) gibi
alimlerin goriislerine bagvurmaktadir.®® Tiim bu Aalimler dikkate
alindiginda Aksarayi’nin kaynaklarinin oldukca cesitlilik arz ettigi
sOylenebilir.

Mezkir dlimlerden naklettigi goriisiin isabetli bir sekilde mese-
leyi ¢6ziime kavusturup kavusturmadigina dair bir takim degerlen-
dirmelerin eserde yer aliyor olmasi, yine Aksarayi’nin ihtiyac hisset-
tiginde mevzuyla alakali kendi goriislerine yer vermesi Es’ile ve Ec-
vibe’yi kiymetli kilan unsurlardan biridir. Meselenin geldigi bu nok-
tada Aksarayi, naslarla ilgili problemli ve celiski gibi goziiken du-
rumlarin ¢6ziimiine iliskin zihinlerde soru birakmayacak sekilde
onlarin miifred ve miirekkep olarak ifade ettigi anlamlar1 tespit
etmek ve bu anlamlari yanlis anlasilmaya mahal vermeyecek sekil-
de tevil etmek gayesi giitse de kitaptaki bazi soru ve cevaplarin ne
kadar ilmi ve derinlikli oldugu hususunun tartisilmaya agik bir me-
sele oldugunu da ozellikle belirtmeliyiz. Bir 6érnek sunmasi baki-
mindan Kafirin suresiyle alakali zikredilen bir rivayet hakkindaki
yorumunu zikredebiliriz:

20 Bkz. Aksarayi, Kitabti'l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 3a, 18a, 24b, 30a, 57a, 64a,
70b, 76a, 77a.
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Sual: [Bir rivayette] Kafir(in suresinin Kur’an’in dortte birine
kargilik geldigi ifade edilmektedir.?* Bunu nasil anlamaliy1z?

Cevap: Allah’in kelami nesih olgusu itibariyle dort kisimdir. il-
ki: lafz1 mensuh hikmi sabit, ikincisi: lafzi sabit hitkmii mensuh,
ti¢linciisli: hem lafz1 hem de hiitkmii mensuh, dordiinciisii: hem lafz1
hem de hiikmii sabit. Bu sure lafz1 sabit, hitkkmi mensuh olan bir
suredir. Dolayisiyla sure, bu dort kisimdan biri olmus olur.??

Verilen cevabin, tevhid ilkesi kapsaminda yapilan degerlendir-
melerin aksine,? tarihi siirecte usulciilerin belirledigi ilkelere uygun
bir mahiyetinin oldugunu belirtmeye gerek yoktur. Bununla birlikte
eserde kullanilan iislubun saldirgan ya da kirici bir nitelige sahip
olmadigini, gayet diizeyli ve polemikten uzak bir yapi arz ettigini
de ifade etmeliyiz.

B. Nas-Yorum iligkisi

Birbiriyle problemli gibi duran naslar tevil etmek ya bunlari
uzlastirmak ya da birini digerine tercih etmek diisiincesine gotiiriir.
Uzlas1 ya da tercihin yapilamadigi noktalarda tevakkuf etmek de bir
yorumlama bicimidir. Aksarayi’nin naslar karsisinda konumlandigi
yer tercihten ziyade tevilin kendisine sundugu genis hareket alanini
da etkin bir sekilde kullandig1 yorumlama/uzlastirma zeminidir. Bu
zemini ayakta tutan epistemolojik referansi ise cogunlukla dilbilime
dayali beyani bilgi sistemidir. Ancak eserde akli prensiplere ve ke-
lami kabullere dayali tevillerin de yapildigini ve fakat bunlarin bir-
birinden keskin hatlarla ayrilmadigini, kimi soru ve cevaplarda
mezk{r referanslarin bir tedahiiliiniin s6z konusu oldugunu belirt-
meliyiz.

Kitapta yer alan sorulardaki temel unsur naslarda yorum ya da
uzlasiy1 gerekli kilacak bir celiski ya da yanlis anlasilmaya gotiire-
cek bir kapaliligin olmasidir. Hal boyleyken miigkil ya da miicmel
oldugu giindeme gelen ayet ve hadisler Aksarayi tarafindan, yuka-
rida da belirttigimiz iizere, gerek dilbilimsel gerekse akli ve nakli

21 Ahmed b. Hanbel, Mtisned, 19/472.

22 Aksarayi, Kitabti’'l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 79b.

23 Mezkur rivayetin tevhid ilkesi cercevesinde anlasildigina dair yorum 6rnek-
leri i¢in bk. Mubarekfari, Tihfetii’l-ahvezi bi serhi cami‘u’t-Tirmizi, Daru’l-
Fikr, ts., 8/203 vd.; Munavi, Feyzi’'l-kadir serhu’l-cami‘i’s-sagir, Daru’l-
Kutubil-‘Ilmiye, Beyrut 1415/1994, 1/80; Serafiiddin et-Tibi, el-Kasif ‘an
hakaiki’s-stinen, thk. Abduilhamid el-Hindavi, Mektebetti Nizar, Riyad
1417/1997, 5/1669.
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delillerle ¢oziime kavusturulmaktadir. Binaenaleyh Aksarayinin
eserindeki ¢o6zlim yolu ya tarihsel ya da kisisel ictihad ve re’y ile
aydinlanmaktadir.

Mezk{r diisiince sisteminin ortaya koydugu esaslarin Aksa-
rayl’'nin yorumlarina rota tayin etmesine dair 6érneklere gecmeden
once eserinde sadece bir yerde, biri teklifi 6ngoren digeri teklifi
ortadan kaldiran iki rivayet arasindaki igskali giderme hususunda
tevakkuf etmeyi tercih ettigini belirtmeliyiz. Ebi Hureyre’nin (ra)
rivayet ettigine gore Peygamber (as) sOyle buyurmustur: “Allah’a
ibadet edilecek giinler i¢cinde zilhiccenin ilk on giiniinden daha sevimli
glinler yoktur. O giinlerde tutulan her giiniin orucu bir senelik oruca,
her gecesinde kilinan namagzlar da Kadir gecesinde kilinanlara denk-
tir.”** Hz. Aige de (ra) soyle buyuruyor: “Rasulullah’t (as) zilhiccenin
on gtintinde orug tutarken hi¢ gormedim.”* Mezk{r iki rivayet arasi-
n1 “Hz. Peygamberin muhtemelen orug tuttugu ve fakat Aise’nin
bundan haberdar olmadigi” seklinde uzlastirmaya calisan Muzhi-
ruddin Ahmed’in goriisiinii “zorlama” olarak degerlendiren Aksa-
rayl, “Hakikati en iyi bilen Allah’tir.” diyerek ihtilafi giderebilmek
amaciyla bagvurulan metotlarin sonuncusu olan tevakkufu tercih
etmektedir.?®

1. Beyani Bilgiye Dayali Yorum

Ayetlerin ve hadislerin dogru anlasilmasi, 6ncelikli olarak hita-
bin gerceklestigi dilin imkanlarinin dogru ve yeterli bir bicimde
bilinmesiyle miimkiin olur. Bu da lafizlarin manaya delaletlerinin
mubhatap tarafindan bilinmesi anlamina gelmektedir. Bu bilinmedigi
takdirde problemlerin ortaya cikmasi, yanlis anlasilma ve celigkile-
rin kendini gostermesi kaginilmaz bir hal alir. Lafzin anlaminin
dogru bir sekilde anlasilmasinin yolu ise Arap dilinin temel unsurla-
rina dayanan ve muhtelif {islup 6zelliklerini iceren me‘ani, beyan ve
bedi‘ ilimlerinin bilinmesidir. Ceméaleddin Aksarayi’nin Arap dilinin
imkanlarini cok iyi bildigi ve dilde aciga cikan metnin konusanin
(hatibin) zihninde yer alan niyete uygunlugunu sorgulayabilecek
bir kapasiteye sahip oldugu bilinmektedir. Lugavi ve belagl konu-
larda son derece mahir olan Zemahserl’ye Itirazdt yazmasi, ayni
zamanda {inlii filolog Sekkaki'nin Telhis’ini serh etmesi konuyla

24 Tirmizi, Savm 52; Ibn Mace, Siyam 39.
25 Muslim, Siyam 9; Ahmed b. Hanbel, Mtisned, 40/177.
26 Aksarayi, Kitabti’'l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 76a-77b.
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ilgili yetkinliginin ispatidir. Eserinde dilbilimin ve buna bagli olarak
beyan dairesi icerisinde yer alan mantik kurallarini islettigi ve bu-
nunla igkali giderdigi yer sayis1 oldukca fazladir.

Ornegin Zuhruf suresinin 18. ayetinde yer alan “[Ey Muham-
med!] de ki: Eger Rahmanin bir cocugu olsaydi, ona kulluk edenle-
rin ilki ben olurdum.” sarth 6nerme ciimlesiyle ilgili olarak bir pey-
gamberin cocuga ibadetinin nasil tasavvur edilebilecegine dair so-
ruya mantik kurallari cercevesinde verdigi cevap soyledir:

Mukaddemi ve talisi yanlis olan bir sart ciimlesinin kurulmasi
gecerli [bir 6nerme sekli]dir. Bu durumda talinin karsiti (nefyi)
mukaddemin karsitini (nefyini) gerektirir. Durum bdyle olunca
ayetin anlami “Sayet onun bir ¢cocugu olsaydi, ben bir peygamber
olarak, ona saygi gosterme hususunda sizden daha 6nde olurdum.
Cocugu olsaydi ona ibadet etmekten de yiiz ¢cevirmezdim.” seklinde
olur. Lazimin olmamasi melzumun da olamayacagi anlamina gelir.
O halde ilahin ¢cocugu olmadigina gore, hakikatte ona ibadet etmek
de s6z konusu olamaz. Buradaki lazim [cocugun varligi], muhal
olan bir seyin farz edilmesidir. Dolayisiyla [ayetin vermek istedigi
mesajda] bir problem s6z konusu degildir.?”

Eserde yer alan pek ¢ok soru ve cevabin da sahitligiyle Aksarayi
icin dilde zahir (ilk ve temel) anlamin Oncelikli oldugunu ifade
edebiliriz.?® Ancak o, naslarin beseri zihin ve dil kodlarina uygun
olarak gelmesinden hareketle mecaz, tesbih, temsil, istiare vb. ifade
bigimlerini de biinyesinde barindirdigini ve gerektiginde bunlara
hamledilebilecegini beyan etmektedir. Ornegin istiva hakkinda “Ar-
sa istivanin teviline gelince bu, Allah’in dlemdeki kudretinden ve
hiikmiiniin gecerliliginden kinayedir. Orne§in padisah tahta otu-
runca emir ve yasaklarini kamuya uygular ve bunlar1 yiiriitiir. Bu
benzetmedeki ama¢ da insanlarin anlamalarimi saglamaktir. Insan-

27 Aksarayi, Kitabti’l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 39b-a.

28 Zahir anlamin esas olusu ve belagatin da bu kapsamda degerlendirilmesi ile
ilgili olarak bk. Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakaiki gavamizi’t-tenzil, Daru’l-
Kuttibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1424, c. III, s. 458; IV, 87; Eba Ishak Ibrahim es-
Satibi, el-Muvdfakat I-VI, Daru Ibn-i Affan, S. Arabistan 1997, c. IV, s. 208;
Ismail Bayer, Kessaf Tefsirinde Belagat Uygulamalari, (Yayimlanmamis dok-
tora tezi) Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Erzurum 2013, s.
31, 56.
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larin zihinlerindeki iktidar anlayisi da bu sekildedir.”®

mezkiir kodlan dikkate aldigina isaret etmektedir.

yorumu

Nassin zahiriyle baglantili bu tiir anlam acilimlarinin kabul edi-
lebilirligi yaninda zahirden sapmalara yol acan ve buna hicbir se-
kilde uymayan yorumlar1 kabul etmediginin de alt1 ¢izilmesi gere-
kir. Nassin zahir ve hakiki anlama hamledilmesinin miimkiin olma-
dig1 durumlarda zahiri anlamla dirsek temasi olan mecazi veya
tesbihi mananin takdiri cihetine yonelmesine 6rnek olmasi baki-
mindan Nahl suresinin 120. ayeti zikredilebilir. Hz. Ibrahim’in tek
basina bir {immet oldugu belirtilen ayette, sadece bir kimsenin
immet olarak nitelendirilmesinin nasil miimkiin olabilecegine dair
sorulan soruya su sekilde cevap vermektedir:

Bazilarina goére, kamil bir kimsenin mecazen iimmet/cemaat
olarak nitelendirilmesi caizdir. Nitekim sair soyle der: “Allah’in,
alemi vahdette cem etmesinde yadirganacak bir sey yoktur.” (leyse
minallahi bi miistenkirin / en yecme‘a’l-dleme fi vdhidin) Bunun,
tesbih anlaminda kullanildig:1 da ifade edilmektedir. Falan, bin kisi
gibidir [bin kisiye denktir] denildigi gibi. [Yani Ibrahim, Adeta bir
immet gibiydi/bir immete denk idi.]

Bazilarn da “immet” kelimesinin ismi meful (me’m{im) mana-
sinda oldugunu belirtir. “Emme” fiili “kastetti/yoneldi” (kasade)
anlaminda oldugu icin kelime “kastedilen/uyulan” (makstid) anla-
mindadir. “Nuhbe” kelimesinin ism-i meful (menh{ib) anlaminda
kullanilmas: gibi. Bu ayette kastedilen ise kendisine tabi olu-
nan/uyulan (ism-i meful) anlamidir. [Yani Ibrahim kendisine tabi
olunan bir kimseydi.]

Diger bazilar1 da bunun, isim tamlamasinda tamlananin (muza-
fin) hazfedildigi bir kullanim sekli oldugunu ve kelimenin takdiri-
nin “rasile iimmetin” (immetin elgisi) ya da “hddf iimmetin” (iim-
metin yol gostericisi) seklinde geldigini belirtir.*

Naslar1 dogru anlamak adina lafiz-mana arasindaki delalet ilis-
kisinin tespitinde oldukca dikkatli davranan Aksarayi'nin soylenen-
den ziyade kastedilenin ne olduguna dair ¢éziimler iirettigi de anla-
silmaktadir. Ancak kitabin genelinde oldugu gibi bunlara yon veren
Es‘ari paradigmadir. Ornegin Zariyat 56. ayette cinlerin ve insanla-

29 Aksarayi, Kitabti’'l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 23a.
30 Aksarayi, Kitabti’l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 29b.
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rin yaratilmalari hususunun gaye iceren bir ifadeye (liye‘biidiin)
baglanmasi, Es‘arl kelamina gore Allah’in fiillerinde bir gayelilik ve
sebeplilik aranmayacagi mottosuna uygun diisecek bir bicimde su
sekilde izah edilmektedir:

[liye‘biidiin ifadesindeki] “ldm” harfinin tevili sudur: Allah ayet-
te yaratma eylemini ifade etmektedir. Bu eylemde de [kulluk etsin-
ler diye] bir hikmet zahir olup [yaratma eylemi] goriiniiste gerekceli
(muallel) bir fiile benzemektedir. Sayet boyle bir fiil Allah’tan gay-
ris1 tarafindan [beser diizeyinde] s6ylenmis olsaydi, “bu fiil su ge-
rekceyle yapildi” denilirdi. [Vahiy dilinin beserin dil kodlariyla
olan] bu benzerligi sebebiyle “ldm” harfi mecazen kullanilmistir.®!

2. Kelami Yorum

Aksarayi’'nin Es‘ari diisiince sistemine dayali teoloji ve yorum
{irettigini yukarida ifade etmistik. Ozellikle Fahreddin er-Razi gibi
mezk{ir diisiince sisteminin 6nde gelen alimlerinden birinin neslin-
den geliyor olmasi da bunda etkin bir rol oynadig: ifade edilebilir.
Boyle bir mensubiyet dogal olarak eserde yer alan tevilleri cevrele-
yen bir mahiyet arz etmektedir. Diger bir ifadeyle zahiri ve hakiki
manasi kelami ve itikadi agidan problem tegkil eden naslarin yoru-
mu aymi istikamete bakmaktadir. Ornegin rii’yetullah, kader-kaza,
iman-amel iliskisi, hidayet-dalalet, ef‘al-i ‘ibad, gaye-illet-hikmet,
hiislin-kubuh, haberi sifatlar, ismet-i enbiya gibi meselelere taalluk
eden naslar Es‘ari cizgiye gore yorumlanmaktadir. Bunlarla ilgili
birka¢ 6rnek vermek mezk{ir konularin Aksarayi acisindan ne an-
lam ifade ettigini daha belirgin hale getirecektir.

Rit’yetullah

Allah’in  ahirette = miiminler tarafindan  goriilip  go6-
riill/e/meyecegi meselesi Mutezilenin imkan dahilinde gérmedigi,
buna mukabil Ehl-i siinnetin ise miiminler acisindan 6ngorddigii bir
durumdur. Rii’yetullah meselesi Hz. Musa’nin Allah’1 gorme istegini
dile getirdigi ayet,** yine “Gozler O’nu idrak edemez ancak O ise
gozleri idrak eder”™ mealindeki ayet ve ayrica “O giin rablerine
bakan parlak yiizler vardir” seklinde cevrilen “ild rabbihd ndzirah™*

933

31 Aksarayi, Kitabii’'l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 41a-42b.
32 A‘raf 7/143.

33 En‘am 6/103.

4 Kiyamet 75/22-23.

w
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ayetleri cercevesinde tartisilmaktadir. Bununla birlikte diger bazi
ayet ve hadislerin de tartismaya dahil edildigi bilinmektedir.>

Aksarayi, eserinde ii¢ yerde rii’yet meselesini giindeme tasi-
maktadir. Mutezilenin goriisiiniin aksine rii’yetin gerceklesecegini
ifade ederek, bunu dilbilimsel tahliller ile akli-burhani delillerle
mantiki acidan ispata calismaktadir. Mevzuyla alakali ii¢ soru ve
bunlara Aksarayi’'nin verdigi cevaplar su sekildedir:

Soru [1]: Allah “Her kim hasene ile gelirse o vakit kendisine
daha hayirlis1 vardir™®® buyurmaktadir. Hak Teéla’yr bilmek (marife-
tullah) bir hasenedir. Cennetteki yeme, icme ve nimetlenme marife-
tullahtan daha iyi mi ki on kat1 bu olsun?!

Cevap: Allah, “daha hayirlis1 verilecek” diye buyurmaktadir.
Daha hayirlisindan baska bir sey verilmeyecek dememektedir. Cen-
nette Allah’in goriilmesinin (rii’'yetullahin) vuku bulmasi, [marife-
tullaha nispetle] daha iyisinin verilmesi anlamina gelir. Zira cennet-
te Allah’1 gormek, diinyadaki marifetullahin daha hayirlisina karsi-
lik gelir.?”

Soru [2]: Allah kendisi hakkinda “Gézler O’'nu idrak edemez”3®
buyurmaktadir. Bu ayetten [ahirette] Allah’in goriilemeyecegi anla-
silmaktadir. Bu da Ehl-i siinnetin goriisiine aykiridir. Bunu nasil
tevil etmeliyiz?

Cevap: Alimler bunu birkac sekilde yorumlamislardir.

Birincisi, idrak kelimesi “bir seyi biitiiniiyle ihata ederek gor-
mek” anlamindadir. Bu nitelikteki bir gérmenin olamayacaginin
ifade edilmesi [mutlak manada] bir gormenin nefyini gerektirmez.

Ikincisi, burada kastedilen umumun nefyidir; nefyin umumu
degil. Yani “hi¢bir g6z O'nu gérmeyecek” anlaminda degil; “[6yle
isteyen] herkes O’'nu géremez!” anlamindadir.

Uciinciisii, ayette gecen “gdzler’den kastedilen, bilinen anla-

miyla diinyadaki goézlerdir. Zira kelimenin zihinde uyandirdig: ilk
anlam budur. Bu nefiyden de ahiretteki gozlerin gormeyecegi an-

35 Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, DIA, c. XXXV, s. 312.
36 Neml 27/89.

37 Aksarayi, Kitabti’'l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 33a.

38 En‘am 6/103.
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lami ¢itkmaz. Ciinkii ahiretteki gozler diinyadakilerden farkli olacak
ve Allah, onlar1 kendisini gorebilecek bir donanimda yaratacaktir.

Diger bazi alimler, mezk{ir ayetin bizzat Ehl-i siinnetin lehine
bir delil oldugunu belirtmektedir. Soyle ki Allah, goriilmeme sifatini
medh iizere (kendine bir 6vgii olarak) zikretmektedir. Géziin idra-
kinin mutlak olarak nefyi ise bir medh degildir. Ciinkii insan tara-
findan gériilmeme 6zelligi pek cok varlikta da mevcuttur. Oyleyse
bu ayette goriilmesi miimkiin olmasina ragmen Allah, mahliikatin
acziyetini ortaya koymak icin gozlerin bu diinyada, kendisi dileme-
dikge idrake kapali oldugunu ifade etmektedir. Bu da Allah’in [ahi-
rette] goriilecegini miimkiin kilmaktadir.*

Soru [3]: Hz. Musa’nin kissasinda Allah “Musa: “Rabbim” dedi,
“Bana kendini goster de seni bir [kez olsun] goreyim.” Rabbi ona
buyurdu ki; “Beni katiyyen goremezsin! (len terdni) Bunun nedenini
anlamak istersen daga bak, eger [ben tecelli ettigimde] o yerinde
kalirsa, o zaman sen de beni goriirsiin!” Rabbi daga tecelli edince
onu yerle bir ediverdi, Musa da bayilip diistii. Ayilip kendine gelin-
ce, “Rabbim! Sen yiiceler yiicesisin. Tovbe eder, affin1 dilerim ve
ben inananlarin ilkiyim” dedi.”* buyurmaktadir. Bu ayetin zahirine
gore Hak Tedld’nin goriilmesi caiz degildir. Zira ayetteki len 6n eki
ebedilik (te’bid) ifade etmekte ve Hz. Musa da kendisini gormeyi
istemesinden dolay1 6ziir dilemektedir. Bu ayeti nasil tevil etmeli-
yiz?

Cevap: “len” Oneki te’bide delalet etmez. Miifessirlerden biri,
“len”in ebedilik ifade ettigini iddia etmenin liigat acisindan dogru
olmadigini ve Kur’an’in bu iddiay1 gegersiz kildigim belirtir.*! Nite-
kim Allah, “Onu [6liimii] hi¢ bir zaman temenni edemezler™** (ve
len yetemennevhu ebeden) diye buyurmaktadir. Halbuki Yahudilerin
kiyamette 6liimii temenni edecekleri de nas ile sabittir.

Hz. Musa’nin 6ziir dilemesinin sebebi ise zamansiz bir istek ol-
masindan dolayidir. Ciinkii Allah’in goriilmesi icin iki 6n sart olma-
lidir: 1lki, gozlere kendini gorebilecek bir yeti vermesidir ki bu da

39 Aksarayi, Kitabii’l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 21a-22b.

40 A‘raf 7/143.

41 “Ru’yetullah” kabul etmeyen Zemahseri de gértisunu “len” edatinin “te’bid”
anlami Uzerine degil “te’kid” ifadesi Uizerine insa eder. Bk. Zemahseri, el
Kessaf, 11, 148.

42 Bakara 2/95.
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diinyada olmayacaktir. Ikincisi de O'nu ilk gorecek kisi Peygambe-
rimiz (as) olacaktir.

Muhakkik alimler bu ayetin Allah’in goriilebilecegine iki agidan
delalet ettigini sOylemislerdir. Birincisi, Hz. Musa’nin “Rabbim!
Bana Kendini goster, Sana bakayim” s6zii Allah’in rii’yetini taleptir.
Eger rii'yet miimkiin olmasayd: boyle bir talep de gerceklesmezdi.
Zira ri’'yetin imkansiz oldugu farz edildiginde iki ihtimal ortaya
cikmaktadir. Eger Musa’nin, rit’yetin imkansiz oldugunu bilmedigini
soylersek usul meselelerinin esaslarindan (iimmehdti mesdili ustil)
olan bdyle bir konuda onun cahil oldugunu ifade etmis oluruz. Ve
hi¢bir Miisliimanin, Mutezilenin bu konuyu bilip de buna mukabil
Hz. Musa'nin bilmedigini séylemeye dili varmaz. Sayet Hz. Musa
rityetin imkansiz oldugunu bildigi halde onun béyle bir istekte bu-
lundugunu sdylersek, onun abesle istigal ettigini, bosu bosuna dua
ettigini ifade etmis oluruz.

Ikincisi, [ayetteki ifadeye gore] dagin parcalanmasi Allah’in te-
celli etmesinden sonra gerceklesmistir. Sayet parcalanma tecelliden
once gerceklesmis olsaydi, bu durumda sonug¢ (miisebbep) gerekce-
sinden (sebepten) Once gelmis olurdu. Oysa bu olay, tecelliden
sonra gerceklesmistir. Bu da rii’yetin miimkiin oldugunu goéstermek-
tedir.®

llet-Hikmet

Mutezile’'ye gore en uygun (aslah) olami kullar icin yaratmasi
Allah icin vacip olmasina karsin aciga cikan bir tepki olarak
Es‘arilikte dile gelen ilahi fiillerin herhangi bir hikmet ve gayeye
bagl olamayacagi, Allah’in kendisini bu tiir seylerle sinirlandirma-
sinin miimkiin olmadig: diislincesi Aksarayi’nin ayetleri anlama ve
yorumlamasina etki eden unsurlardan bir digeridir. Boyle bir dii-
siince sisteminde 6nemli olan sey, yeter sebep olarak Sari‘in irade-
sinin devreye girmis olmasidir. Bu durum hiisiin-kubuh meselesinde
de bu sekilde yorumlanir. Buna gore bir fiil Allah tarafindan emre-
dildigi icin iyi, yasaklandigi icin kotiidiir.**

Eserinde, 6rnegin Kuran’da Adem’in yaratihsiyla ilgili olarak
anlatilan kissada emredilen secdenin® bildigimiz anlamda bir secde

43 Aksarayi, Kitabii’l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 24a-25b.
4 flyas Celebi, “Hiistin ve Kubuh”, DIA, c. XIX, s. 60.
45 Hicr 15/29.
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olup olmadigina, ayni sekilde Allah’tan gayrisina secde etmenin
nasil miimkiin olacagina ve bunu nasil anlamamiz gerektigine dair
ortaya atilan soruya Aksarayi, bu tiir mevzularda seriatlere gore
farkliliklarin olabilecegini ve Adem’e yapilan secdenin bildigimiz
secde oldugunu ifade etmektedir.*® Mezkir ifadeleriyle o, “Allah
diledigini yapar ve diledigi seye hiilkmeder. O emretmisse mesele
bitmistir. Allah, o esnada Adem’e secde edilmesini emretmistir.”
goriisiinde oldugunu izhar etmektedir.

Aymni sekilde mevzuyla alakali pek cok 6rnek zikredilebilir. Bun-
lardan birini daha, 6nemine binaen aynen aktarmakta fayda gorii-
yoruz.

Soru: Allah “Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana kulluk etsinler
diye yarattim”’ buyurmaktadir. Ayette cinlerin 6nce zikredilmesin-
deki niikte nedir? Ayrica ayette melekler nicin zikredilmemistir?
[Son olarak] Ehl-i siinnet mezhebi Allah’in fiillerinde bir amacin
aranmayacagini belirttigine gore [ayette yer alan] “liye‘biidiin”daki
“lam™1 nasil tevil etmektedirler?

Cevap: Bazilarina gore cinlerin 6nce zikredilmesinin sebebi on-
larin ibadetlerinin gizli olmasidir. Bu vasiflar1 sebebiyle onlarin ilk
olarak zikredilmesi daha uygundur. Diger bazilarina gore de ayet-
teki hitap, insanlaradir. Cinler ise giris mahiyetinde zikredilmistir.
Zira boyle bir ifade bicimi daha yumusak ve daha kabul edilebilir-
dir.

Meleklerin zikredilmemesi ise Hz. Peygamberin (as) meleklere
degil; cinlere ve insanlara gonderilmis olmasi sebebiyledir.

“Ldm™n tevili de sudur: Allah, ayette yaratma eylemini ifade
etmekte ve bu eylemde bir hikmet (li ye‘biidiin) zahir olup goriiniis-
te gerekgeli (muallel) bir fiile benzemektedir. Sayet boyle bir fiil
Allah’tan gayris1 tarafindan [beser diizeyinde] sdylenmis olsaydi,
“bu fiil su gerekceyle yapildi” denilirdi. Bu benzerlik sebebiyle
“lam” harfi mecazen kullanilmistir.*®

ismet-i Enbiya

46 Aksarayi, Kitabti’'l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 7b-a.
47 Zariyat 51/56.
48 Aksarayi, Kitabii’l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 41a-42b.
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Ismet-i enbiya, peygamberlerin niibiivvet dncesi ve sonrasiyla
ilgili kendilerinden bir giinahin sadir olup ol/a/mayacagiyla ilgili
bir mevzudur ve Ehl-i siinnet, Mutezile ve Sia tarafindan farkli aci-
lardan yorumlanmaktadir. Fakat Peygamberlerin hem niibiivvet
oncesi hem de sonrasinda kiifiir ve sirkten korunduklari noktasinda
bir konsensiisiin oldugu ifade edilmelidir.*

Peygamberlerin masumiyeti meselesine oldukca 6nem atfeden
alimlerden birinin Fahreddin Rézi oldugu bilinmektedir. O, “Pey-
gamberler peygamberlikle gorevlendirildigi andan itibaren biiyiik
veya kiiciik hicbir giinah sadir olmaz” goriisiinii benimseyerek onla-
rin asla giinah isle/ye/meyecegini diislinmekte; 6zellikle peygam-
berlerin masumiyetine halel getirecek tiirden rivayetleri reddede-
rek, bunlar1 agir bir dille elestirmektedir.>®

Bahsin mevzusu olan diisiincenin Aksarayi’'nin eserinde karsili-
ginin oldugunu belirtmeliyiz. Kitabinda peygamberlerin masumiyeti
meselesi Hz. Adem’in yasak agacin meyvesinden yemesi, Hz. Yu-
sufun Ziileyha ile kapilar ardinda kapali kalmasi, Hz. Ibrahim’in
duasi, ayni sekilde “Putlart en biiyiigii kirmistir” ifadesi ile “Ben has-
tayim” sozi, yine Hz. Davud ve Hz. Siileyman ile ilgili ayetler ve
gelen rivayetler, Hz. N(ih’'un kavmine bedduasi, Hz. Musa’nin bir
kiptlyi oldiirmesi hadisesi, Hz. Y{inus'un kavminden uzaklasarak
cekip gitmesi, Fetih suresinin basinda yer alan Hz. Peygamberin
gecmis ve gelecek giinahlarinin bagislanmasi ayeti ile Duha sure-
sindeki “arayis” ifadesi ve son olarak da Hz. Peygamberin giinde
yiiz defa istigfar diledigine dair hadis rivayeti cercevesinde giinde-
me tasinmaktadir. Bunlarin tamamindaki odak noktanin ismet-i
enbiya fikri oldugunu ifade edebiliriz. Binaenaleyh Aksarayinin
naslarda yer alan peygamberlere ait yukaridaki durumlar karsisin-
daki tavr su {ic maddede Ozetlenebilir: 1. Filolojik ve akli deliller
marifetiyle tevil etmek. 2. “Isabetsiz ictihada bir sevap vardir” anla-
yisina merdiven dayayan bir ictihat hatasi olarak degerlendirmek.
3. “Iyilerin hasenati mukarrabfin (Allah'a yakin olanlar) icin seyyi-
attir” kabilinden bir neticeye baglamak. Ancak burada ayrica zikre
sayan bir husus da Aksarayi’nin mezk{r meselelerle ilgili olarak,
katilmasa bile, aksi yorumlara yer veriyor olmasidir. Gelinen bu
noktada kitapta yer alan bazi 6rneklerin sahitligiyle meselenin daha
bir netlik kazanmasi 6nem arz etmektedir.

49 Mehmet Bulut, “Ismet”, DIA, c. XXIII, s. 135.
50 Oztlirk, “Tefsirde Fahreddin er-Razi”, s. 297
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Soru: Allah Kuran’da Adem kissasini farkli yerlerde defalarca
zikretmektedir. Bir ayette “Seytan onlarin ayaklarini kaydirip haddi
tecaviiz ettirdi ve i¢inde bulunduklar1 (cennetten) onlar1 gikardi.”!
buyurmakta, baska bir ayette de “Adem Rabbine 4si olup yolunu
sasird1.”>* buyurmaktadir. Diger bazi ayetlerde de bu konu ge¢mek-
tedir. Halbuki kelam kitaplarinda sabit oldugu tizere peygamberler
masumdur. Bu durumu nasil yorumlamaliyiz?

Cevap: Bazilar1 bununla ilgili olarak soyle demektedir: Pey-
gamberlerin niibiivvetten Once kiiciik giinahlar islemesi miimkiin-
diir. Bu olay da Adem’in niibiivvetinden 6nce gerceklesmis kiiciik
bir giinahtir. Nitekim bu olaydan sonra Allah “Sonra Rabbi onu
secti.” (siimmectebdhu rabbiihil)>® diye buyurmustur. [Bilindigi {ize-
re] siimme lafz1 da [Arap dilinde] asama/sira/slire¢ (terdhi) icin
kullanilir.

Diger bazilarina gore de bu, kii¢iik bir giinah idi ve niibiivvet-
ten sonra gerceklesmistir. Bu goriiste olanlar kendi aralarinda iki
gruba ayrilmaktadir. Birinci gruba gore bu fiil Adem’den nisyan ile
sadir olmustur. Nitekim Allah “O ise ahdimizi unutuverdi. Biz onda
bir kararlihik bulmadik.”* buyurmaktadir. Diger gruba gore bu, bir
ictihat hatas1 idi. Bu goriis dogruya daha yakindir. Bunun anlami
sudur: Yiice Allah “Bu agaca yaklasma!” derken, o agac tiirline
(nev‘) yaklagsma diyor idi. Nitekim Hz. Peygamber de eline bir parca
ipek ve altin alarak “Bu ikisi immetimin kadinlarina helal ve erkek-
lere haramdir.””> buyurmustur. Peygamber (as) burada her ikisinin
tiirlerini kastetmektedir. Adem [seytanin] vesvesesi sebebiyle ya-
saklanan agacin sadece isaret edilen agac oldugunu yorumlayarak
ictihat etti ve benzer bagka bir agactan yedi. SOyle ki Allah’in emri-
ne imtisal maslahati ile seytanin vadettigi maslahat arasini telif
edebilecegini zannederek isaret edilen agactan degil de benzer bas-
ka bir agactan yedi. Bu diisiincesinde de hata etti. Adem’in [Allah
katindaki] mertebesi yiiksek oldugu ic¢in boyle bir cezaya maruz
kaldi. Zira mertebesi yiiksek olanin azicik hatasi biiyiik bir cezayi
gerektirmektedir. [Hasendtii’'l-ebrdr seyyidtii’l-mukarrabin kabilin-
den bir durumdur.] Ayni zamanda bu, akilli insanlara bir uyar1 ma-

51 Bakara 2/36.
52 Taha 20/121.
53 Taha 20/122.
s+ Taha 20/115.
55 {bn Mace, Libas 19.
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hiyetindedir. Adem bu kadar yiiksek bir mertebedeyken azicik bir
giinahtan dolay1 cennetten cikti§ina gore, insanlar bunca giinahla-
riyla Allah’in liitfu olmaksizin cennete nasil girecektir! ibret alanlar
icin bu olay, yeterli bir 6rnektir.>®

Soru: Allah, Davud (as) hakkinda sodyle buyurmaktadir: “Ve
Davud bizim kendisini simnadigimizi anladi ve hemen Rabbinden
bagislanma diledi; secdeye kapanip O’na yoneldi. Biz de onun hata-
sin1 bagisladik.”” Bazi kimseler séyle bir elestiride bulunmaktadir:
“Rivayete gore Davud, Uriya’nin hanimina asik olur ve onu, 6ldi-
riilsiin diye savasa gonderir. Uriya savasta oldiiriildiigiinde ise onun
hanimiyla kendisi evlenir. Bu ayet de mezk{r olaya isaret etmekte-
dir.” Peygamberlerin boyle bir sey yapmasi nasil tasavvur edilebilir?

Cevap: Bu rivayet miilhitlerin uydurdugu bir iftiradir. Miimin-
lerin emiri Ali (ra) sOyle buyurmaktadir: “Kim, Davud (as) hakkin-
da hikayecilerin (kussas) rivayet ettigi seylere gore konusursa, ona
yiiz altmis kirba¢ uygularim. Bu, peygamberlere iftira etmenin had-
didir.”

Olayin ash soyledir: Hz. Davud, o kadina evlenme teklifi yapti.
Fakat kendisinden once Uriya'nin, o kadina evlilik teklif ettigini
bilmiyordu. Davud bunu 6grenince, yaptig1 evlilik teklifinin 6nce-
sinde kadin hakkinda gerekli arastirmayir yapmadigindan dolay1
istigfarda bulundu. Ayetteki “onu sinadik” (fetenndhu) ifadesi de
buna isaret etmektedir.

Imam Fahreddin R4zl de sOyle demektedir: Allah, Davud (as)
hakkinda “Seni yeryiiziinde halife yaptik”® diye buyurmaktadir.
Sayet bu iftiranin ashi olsaydi Davud (as) hilafete layik olmazdi.
Binaenaleyh Kur’an da bu rivayeti yalanlamaktadir.>

Soru: Allah, Siileyman (as) kissasi hakkinda soyle buyurmak-
tadir: “Bir ikindi vakti Siileyman’a son derece zarif duruslu cins
atlar gosterildi. Siileyman da gilines batincaya kadar onlar1 seyretti.
[Derken, ikindi ile aksam arasindaki ibadetini aksattigini fark etti ve
bu yiizden,] “simdi ben atlar1 sevmeyi rabbimi zikretmeye tercih
etmis oldum. Getirin bana onlar1!” dedi. Bunun iizerine atlar geti-
rildi; Siileyman da onlarin bacaklarini kesip devirerek hepsini bo-

56 Aksarayi, Kitabti’l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 7a-8b.

57 Sad 38/24.

58 Sad 38/26.

59 Aksarayi, Kitabii’l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 36a-37b.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 17 SAYI 2

db| 193



194| db

NECATTIN HANAY

gazlad1.”® Siileyman (as) atlan seyretmekle mesgul olunca ikindi
namazini kacirdi. Bu sebeple atlar1 6ldiirdii. Nitekim Allah “Atlar1
bacaklarindan ve bogazlarindan kesmeye basladi” buyurmaktadir.
O hayvanlarin ne giinahi vardi da béyle bir muameleye maruz kal-
dilar? Yine Siilleyman’in soyledigi “Benden sonra hic kimseye nasip
olmayacak bir hiikiimdarlik liitfet bana.”®' ifadelerinde de [sanki]
bir hased kokusu gelmektedir!?

Cevap: Atlan 6ldiirmek yasaktir. Ayrica ayetteki “meshen” ifa-
desinden de atlarin 6ldiiriilmesi anlasilmamaktadir. Rivayete gore
atlar hazirlaninca Siileyman, bizzat kendi elleriyle, onlarin yelele-
rindeki ve bacaklarindaki tozlari sildi. [Haliyle ayetteki mesh keli-
mesi “silmek”, “oksamak” anlamindadir.] Ciinkii atlar, en iyi savas
araci oldugu icin Siileyman, onlar1 severdi.

Bazilarina gore de [meshen ifadesi] savas atlarinin diger atlar-
dan ayirt edilmesi gayesiyle daglanmasi/damgalanmasi anlaminda-
dir. Sayet bu kelimenin “6ldiirmek” anlamina geldigini kabul eder-
sek, bu durumda muhtemelen Hz. Siilleyman unutarak da olsa na-
mazini terk etmesinden dolayi, buna kefaret olsun diye ve en iyi
mallarim1 kurban etmek icin bunu yapmistir. Bilindigi iizere pey-
gamberler, zellelerinde sert bir azarlamaya (muahaza) maruz kalir-
lar.

Soru soranin dile getirdigi “hased” saibesi ise burada vaki de-
gildir. Clinkii Stleyman (as) [0 esnada] sikintili bir durumdaydi.
Nitekim ondan umudu kesmislerdi. Kur’an’da bahsedilen “cesedin
tahtin iizerine y1g1lmasi”®* da buna isarettir. Siileyman (as) sikintisi
gidince de baskasina devredilebilen diinya miilkiinii degil; aksine
ilim ve salih amel miilkiinii istedi. Nitekim hastalik halinde 6liimiin
esigindeydi. [Haliyle béyle bir durumda diinya miilkii istenmez.]

Bazilarina gore Siileyman’in (as) istedigi sey mucize idi. Muci-
zenin Ozelligi ise bagkalarinin ona kadir olamamasidir. Boyle bir
istekte ise haset saibesi s6z konusu olamaz.%®

Soru: Allah Teala “Biz sana dogrusu apacik bir fetih ihsan ettik.
Ta ki Allah senin gecmis ve gelecek giinahlarim1 bagislasin”®* bu-

60 Sad 38/31-33

61 Sad 38/35.

62 Sad 38/34.

63 Aksarayi, Kitabti’'l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 37a-38b.
64 Fetih 48/1-2.
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yurmaktadir. Fethi magfiretin sebebi kilmistir. Boyle bir illiyet ilis-
kisi nasil kurulmustur? Mustafa’nin (as) gecmis ve gelecek ne gii-
nahi vardi?

Cevap: Fetihten kastedilen Mekke’nin fethidir. Mekke'nin fethi
de [Kabe'nin] putlardan temizlenmesini, Miisliimanlar icin hac ve
umrenin kolaylastirilmasini ve Islam sembollerinin Mekke’de yer-
lesmesini kapsamaktadir. Bunlar da bagislanma sebepleridir. Bazi-
larina gore fetih cihadi icermektedir ve cihat da bagislanma sebebi-
dir. Ancak ilk goriis daha isabetlidir. Peygamberin giinahindan
(zenb) maksat, enbiyadan sehven sadir olan kiiciik giinahlardir. Bu
goriis, peygamberlerden boyle giinahlarin sadir olabilecegini diisii-
nenlere goredir. Ya da “zenb”den maksat, terk-i evladir. [Evla olan
amellerin terkedilmesidir.]

Diger bazilarina gore de [ayette] muzaf (tamlanan) hazfedil-
mis, mi'minlerin giinahi kastedilmistir. Yani “senin iimmetinin ha-
talarin1” (min gzenbi iimmetike)

Ayette gecen “gecmis” ve “gelecek”ten kastedilen de niibiivvet-
ten Oncesi ve sonrast ya da fetih 6ncesi ve sonrasidir. “Ge¢mis gii-
nahtan maksat Adem’in giinahidir” goriisii ise isabetli bir goriis
degildir. Zira Adem’in giinahi “Adem [rabbinin ilhamiyla] tévbe
dualar1 6grendi ve bu dualarla af diledi. Allah da onun tévbesini
kabul buyurdu.”®® ayetine gére Mekke fethinden c¢ok once affedil-
migti.®

Degerlendirme ve Sonug

Es‘ile ve Ecvibe olarak bilinen Serhu miiskilati’l-Kur’ani’l-Kerim
ve Serhu miiskilati’l- ehddisi rastili Rabbi’l-‘alemin adli eserin sahibi
olan Cemaleddin Aksarayi, tip dahil pek cok alanda eser kaleme
almis; bunun yaninda oldukca fazla talebe yetistirmis bir alimdir.
Naslarla ilgili problemli ve celiski gibi goziiken durumlarin ¢6zii-
miine iliskin kaleme alinan Ibn FareKin (6. 406/1015) Miiskilii’l
Hadis’i gibi Aksarayi’nin mezk{r eseri de Eg’ari ekoliin parametrele-
rini takip eden alimlerin yazdig: eserlerden biri olarak kabul edil-
melidir. Zira Aksarayi, pek cok meseleyi coziime kavustururken
dordiincii kusak torunu oldugu dedesi ve Esari alimlerinin 6nde
gelenlerinden Fahreddin er-Razi'nin yolunu takip etmekte ve cogu

65 Bakara 2/37.
66 Aksarayi, Kitabti’'l-es’ile ve’l-ecvibe, vr. 40a-41b.
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konuda onun agiklamalarina yer vermektedir. Dahasi 14. asrin ug-
raginda Raz'nin eserlerinde mevzuyla alakali ortaya attig1 pek ¢ok
soru ve cevabi Fars diline aktararak Anadolu’daki insanlarin giin-
demine tasimis ve adeta Razi'nin Anadolu topraklarindaki sesi ol-
mustur.

Aksarayi ilm1 gelenek icerisinde viicuda gelmis ya da Es’ile ve
Ecvibe’de kendisi tarafindan giindeme tasinmis iskallere (problemle-
re) ve suallere (soru/n/lara) cevap ararken basvurdugu en 6nemli
¢oziim aparati dilbilim ile mantik kurallarinin hakim oldugu sentez
(telif) ve analiz (tevil) etme metodudur. Detaylara inildiginde ke-
lami-itikadi kabullerin ilgili naslarin yorumlanmasinda devreye
girdigini, buna hizmet edecek rivayet ve goriislerin maharetle kul-
lanildig1 goriilmektedir. Miiellifin fikihta Safii, kelamda Es‘ari bilgi
sistemini benimsemis olmasi da sorulan sorularin icerigi ile verilen
cevaplarin iizerindeki hakim paradigmayr imlemektedir. Vakia,
yapilan yorumlar da takip edilen diisiince sistemine bagh ve onu
sarsmayacak bir mahiyet arz etmektedir.

Aksarayi'nin diisiincesine gore hitabin delalet ettigi manay1 an-
layamamak miigkildtin bahanesi olamaz. Diger bir ifadeyle ayetlerin
ve hadislerin yanlis anlasilmasi ya da bunlarda celiski varmis gibi
algilanmasi ilahi kelamin ve Peygamberin misyonunun 6ziiyle bag-
dagmayan bir durumdur. Ezciimle naslardaki ifade bicimlerinin
birbiriyle uyumlu olmasi ve buna uygun olarak tevil/telif edilmesi
geregi Aksarayi’deki hakim anlaystir.

Aksarayl’'nin Mutezill dlim Zemahseri dahil pek ¢ok alimin go-
riisiinden istifade etmesi onun hakikati arama c¢abasinin bir sonucu
olarak goriilmelidir. Eserdeki bu tiir atiflar, s6z konusu tevillerin
kaynagina da isaret etmektedir. Ancak kitabin mukaddimesinde
ifade edilen eserin muhtasar olacagi kaydi, verilen cevaplarin ve
aktarilan tevillerin enine boyuna tartisilmasina miisaade etmemek-
tedir. Eserin muhtelif yerlerinde bu ilkesini hatirlatan miiellif, de-
taylar icin konuyla ilgili eserlere basvurmayi tavsiye etmektedir.
Ancak bazi sual ve cevaplarin ne kadar tatmin edici ve ilmi gerekce-
lere uygun oldugu meselesi ise ayrica tartisilmaya deger bir konu
olarak kenarda durmaktadir.
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Ek: II. Bayezid Han’a ithaf edilen niishanin zahriyesi. Kenarda
II. Mahmud Han'in miihrii ve vakif kaydi. (Ayasofya, no: 71)
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GEC MODERN CAGDA ISLAMi VE BAHAI

MODERNLESMELERINDEKI KORKU VE
OTORITENIN ETKISI:
LIBERAL BIR PERSPEKTIF'

Geoffrey P. NASH
Cev.: Mustafa Dervis DERELI"
Abdullah Omer YAVUZ™

Ge¢ modern diinyada korku, otoriterlesmenin ve siddet iceren dini-politik hare-
ketlerin yiikselmesinde en biiyiik faktordiir. Bu makale Anthony Giddens ve
Charles Taylor'in sekiiler cagda benlik kavramsallastirmalarindan yararlanmakta
ve bunlar1 Batili kiiresel yayilma baglaminda 19. yiizyilin sonunda Dogu’da orta-
ya cikan iki modernist dini egilime uyarlamaktadir. Akilciligin ve 6zgiir sorgula-
maya tesvikin araclarini benimseme yoluyla Islam’s moderniteye uyarlama zorlu-
guyla ilgili caba sarf ederek, Islami Modernlesme artan bir sekilde miicadeleye
dahil olmustur. Benzer perspektifler iceren ve islami bir baglam disinda gelisen
Bahai inanci, islam’in reform yoluyla yenilenmesinden daha ziyade teofanik
(Tanrr’nin insana goériinmesi) bir doniisiimii onerir. Ilerlemeye doniik tetikleyici
bir etkinin Ortadogu’ya telkin edilmesi doneminden sonra Bahai inanci, Miislii-
man ihyaci egilimlerle benzer sekilde modern diinyanin apokaliptik anlamda
suclanmasini pelesenk ederek kendini modernizme yeniden uyarlamistir. Bu ca-
lisma ge¢c modernitede ilerlemeci bir dini yaklagimin siirdiiriilmesine yonelik bazi

tavsiyelerle son bulacaktir.
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The Impact of Fear and Authority on Islamic and Baha’i Modernisms in the
Late Modern Age: A Liberal Perspective

Abstract

Fear of the late modern world has been a major factor in the rise of authoritarian
and violent religio-political movements. This article draws on Anthony Giddens
and Charles Taylor’s conceptualisation of the self in the secular age, and applies
this to two modernist religious trends originating in the East in the later ninete-
enth century in the context of western global expansion. Endeavouring to rise to
the challenge of accommodating Islam to modernity by adopting the tools of ra-
tionality and encouraging independent inquiry, Islamic Modernism has become
increasingly embattled. The Baha’i faith, a movement that incorporates similar
perspectives and also developed out of an Islamic context, proposes a theophanic
transformation rather than renewal through reform of Islam. After a period of in-
fusion of a progressive catalytic impulse into the Middle East, the Baha’i faith
performed its own recalibration of modernism, enunciating apocalyptic de-
nunciation of the modern world similar to that found in Muslim revivalist trends.
The article ends by making some suggestions for continuation of a progressive
religious approach in late modernity.

Keywords: Self, Rationalism Modernism, (Neo)-Traditionalism, Secularity.

1. Giris

Korku ve yabancilasma ge¢c modern cagda hemen her yerdeki
dini topluluklar {izerinde etkilidir. Koklesmis materyalizm ve saldir-
gan, yayllmaci ateizm 6ngoriilebilir gelecekte belirgin bir duraksa-
ma olmaksizin modern toplumlarda dinle karsi karsiya kalmaktadir.
Farkli ozelliklerdeki her inang toplulugu bu egilimlere Tanrr’dan
uzaklagmis bir diinya (1) olarak bugiiniin diinyasinda goriilen bir-
kag tepkiden daha fazla karsi cevaplar benimser. Tim Winter (2)
son dénem birtakim Islami egilimlerde, inan¢ tarihinin ve Islam’in
gecmis medeniyetlerdeki temsiliyetinin inkarina varan ihanet ve
giivensizlik duygusunun farkina varmistir. Koktenciligin semptom-
lar1 ve en kotiisii asir1 siddet, kati fanatizmin kendisine yapistigi
Miisliiman gruplar karakterize etmektedir. Tepkisel cevaplar anla-
silabilir; bununla birlikte s6z konusu gruplar 6nceki dénemlerde
ilerlemeci 6nermeler {izerine temellenen dini yonelimlerden ciddi
bir geri cekilmeyi temsil etmektedir. Bu makale Islami modernles-
me ile Bahai inanci arasindaki kesisme noktalarini irdelemekte ve
moderniteyle uzlagsma hikayelerinin onlar1 ge¢ modern diinyaya
nasil uygun hale getirdigi sorusunu sormaktadir. Takip eden tartis-
mada amac, modernitenin sorunlarina uygun donanima sahip olup
olmadig1 konusunda bir ya da diger dini inang siteminin istiinliigi-
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ni gostermek degildir. Daha ziyade ¢abamiz ilerlemeci dini bir
formun ge¢c modern diinyada etkili olabilecegi imkan sartlarini se-
rimlemektedir.

2. islami Modernlesme: Batr’ya Cevap

Rasyonel diisiince araciliyla Islam’t modern diinyaya uyarlama
amacini tagiyan “Bati'nin meydan okumalarina” kars1 Miisliimanla-
rin cevap tarzlari genellikle “modernist”, “reformist” ya da “modern
reformist” terimleriyle kategorize edilir (3-5). Concise Encyclopaedia
of Islam kitab1 Aligarh Hareketini ve Muhammed Abduh’un diisiin-
celerini 6zel anlamda sirasiyla “Batili fikirleri benimseme” ve “Ba-
tr'y1 taklit etmek isteyenlere cagri” (6) seklinde nitelendirir. Azhar
Ibrahim, Misir ve Hindistan’da gec¢ kolonyalizm baglaminda ortaya
cikan modernistlerin “Batil bilgi ve bilimlerle islami mirasin en iyi
donemlerini sentezleme” amacini tasidiklarini ifade eder ki, Seyyid
Emir Ali gibi ilk donem modernistlerin calismalar1 (6zellikle gec
kolonyal dénemin Batili takipcilerine referans gosterdikleri zaman)
tabiatiyla 6ziir dileme pozisyonundadir (5, s. 285). Mansour Moad-
del 19. yiizyilin sonlarinda baslayan Islami modernlesmeyi “modern
akiler fikirlerle uyumlu bir tarzda Islami teolojiyi sunan” Batil kiil-
tlirel meydan okumaya karsi Miisliimanlarin ilk ideolojik cevabi
olarak goriir (7, s. 2). Kur'an’in hermendétigine giriste Esack (8, s.
22), modernizm ve gelenekselcilik arasinda bir savas oldugu varsa-
yiminda bulunur. Bu gelenekselcilik icerisinde yer alan ilk temsilci-
ler, cagdas bilimsel veri ve sosyolojik bulgular 1siginda gelenegi
Aydinlanma sonrasi bir zihniyetle yeniden diisiinmeye ve 6zel an-
lamda herhangi bir sosyal ya da siyasal hedefe yonelik taahhiitte
bulunmaksizin bunlari kaynastirmaya isteklidirler.

Bununla birlikte modernistlerin sik sik (6zel somiirgeci formlar
alan ve Batililarin yonlendirdigi modernitenin saldirgan yayilimiyla
siddetlendirilmis) geleneksel Islam’daki zayifhig1 ve cikmazhig: bir
kenara birakarak, Batili kokenlere sahip olmasi da rasyonel yakla-
simlar1 kucaklamalari da siiphe gotiirmez degildir. Batili meydan
okumalara karsi John Esposito'nun taslagini ¢izdigi tic Miisliiman
cevap —itiraz ve geri cekilme; sekiilerlesme ve batililasma; Islami
modernizm- icerisinde yer alan “Islami modernizm, 20. yiizyilda
Batr'ya karsi iiretilen modern cevaplarin ¢ogu gibi, Bati'ya yonelik
degisken bir tutum, es zamanli sempati ve nefret barindirir (9, s.
55). Hamid Inayet, modernistleri, Batrnin ahlaki ve manevi ¢okiin-
tlisiinii kinamakla birlikte onun teknolojik ve bilimsel basarilarini
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degerlendirmeye Miisliimanlar cagiran kisiler olarak gormektedir
(10, s. 8). Islami egitime referansla Fazlur Rahman sunu vurgula-
maktadir: “Bat’'nin siyasal iistiinl{igii, ekonomik saldirganligi ve
entelektiiel hegemonyasindan dolayr hem fikri hem de psikolojik
anlamda Islam medeniyeti pek cok dezavantajli noktada modern
Batili bilimlerle yiiz yiize gelmistir. (...) Giiniimiizdeki Islami mu-
hafazakarlik biiyiik oranda kolonyal ara dénem ve geleneksel egi-
timi savunanlarin meydana getirdigi temel psikolojik sikintilarla
aciklanabilir (11, s. 71-72).

3. Bahai Liderler ve Modernist Miislimanlar Arasindaki
iliskiler

Iran merkezli mesiyanik bir Sii hareketi olarak 19. yiizyilin bas-
larinda ortaya ¢ikan Babiligin kokenleriyle birlikte, Bahai inanci
Batr'daki gozlemciler tarafindan éncelikle potansiyel modern bir din
olarak degerlendirilmistir (12). Galismamizin amaci Islam Tarihinin
ve rahatsiz edici unsurlar barindiran, siddetli bicimde elestirilen
Bahai inancinin bu 6zelliklerine dikkat cekmek degildir. Bununla
birlikte Bahai inancinin Islami olarak nitelendirilmesine dayanak
olusturan 6zelliklerini tesis etmek amaciyla karsilastirmalar yapmak
onemli goziikmektedir. Ornegin Todd Lawson sunu vurgular:

“Bahai inanci din bilginlerine ve 6grencilerine oldukea
yakin gelen farkli Ibrahimi mitsel ve dinsel séylemlerin
ya da dindarhik bi¢imlerinin mirasgisidir. Bahai inanci-
nin, kutsal Ibrahimi 6gretinin belirgin bir sekilde Farsi
versiyonunu aciga cikartan zaman ve yer mefhumundan
dolay1 bu mirasta Islami bir ton belirginlesmistir (13, s.
463).”

Sii eskatoloji ve peygamberi tarih icerisindeki Babi-Bahai te-
mellere referansta bulunarak Todd Lawson soyle devam eder: “Bu,
form olarak Islami’dir; fakat Muhammed (s)’den sonra peygamber
gelmeyecegini temellendiren geleneksel Islami inancin sinirlarinin
otesine gecerek Bahailik, giindelik hayattaki silikligi asarak Islam’in
tabiatindan kaynaklanan bu yapisal duruma karsi yegane ¢6ziim
trettigini iddia eder (13, s. 463).”* Aslinda peygamberi otoritenin
(Peygamber ve Elcinin “Ilahi Tecelli” tarafindan yer degistirildigine

2 Bunun sadece Bahai inancina 6zgii bir problem oldugunu séylemek dogru olmaz. Zira

Bahailik’ten farkli olarak kendisini halen Islam’in bir parcasi olarak gérse de Ahme-
diyye (Kadiyanilik), peygamberlik iddialar1 baglaminda benzer bir pozisyon isgal
eder.
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dayali yenilenmis bir terminolojiye ragmen) taklidi ve Tanrr’'nin
birligine vurgusundan dolay1 Bahai inanci temel islami hususiyetleri
devam ettirir. Ustelik Bahai inancinin bilim-din uyumu, egitimin
istlinliigii, kadin-erkek esitligi, toplum hayatin1 Oncelemesi gibi
diger merkezi 6gretileri Islami bir temele sahiptir (13, s. 467).

Siklikla nakledilen ve miinakasa haline getirilen zuliim ve irti-
dad anlatilarinin aksine yukarida taslagini cizdigimiz ortak dini
yonler; Bahai liderler, Bahaullah ve oglu Abdulbaha Abbas ile 1870-
1913 dolaylarinda yasayan modernist Islami diisiiniirlerin iliskile-
rinde odaklanilan olumlu bir 6zellik olmustur. Cole (14), Scharb-
rodt (15) ve Alkan (16) 19. yiizyil sonlarindan 20. yiizyil baslarina
degin siiren Bahai yonelimlerini akil ve bilimin islevselligi, hakikati
ozgiir arayis, hosgorii, ilerleme ve Islami modernizimdeki bunlarla
iligkili her derde deva kavramlara vurgu yaparak aciklarlar. Cole,
goriislerini apokaliptik bir tarzda sunsa da Bahaullah’in 1860’larin
sonu ve 1870’lerin baslarindaki yazilarinin Bahai hareketini Orta-
dogu’daki ana akim modernist diisiince icerisinde yeniden sekillen-
dirdigini vurgular (14, s. 68). Alkan, Bahaullah ile Abdulbaha’nin
1870’lerden itibaren Osmanli yenilik¢ileriyle irtibat halinde oldu-
gunu vurgulayarak (16, s. 261) Bahai ve Gen¢ Osmanl diisiincesi-
nin uyumunu 6n plana cikartir. Bahai lider Abdulbaha ve Misirl
reformist Muhammed Abduh’un son dénemlerinde “geleneksel Is-
lam’in gerilemesi algisina celiskili cevaplar iirettikleri” (15, s. 13)
gercegi ortada olsa da Scharbrodt, “Islam’in mistik ve binyilc gele-
neklerinde” g6ze carpan ortak temeller icerisinde ikisinin de bulun-
dugunu soyleyerek ortakliklarini aciga cikartir. Ancak Abduhun
mistizime olan ilgisi yazilarinda nadiren ortaya ¢cikmaktadir.

Miisliimanlar ve Bahailer deger verdikleri kendi topluluklarin-
daki rollerine gore farkli modernizm vurgusunda bulunmuslardir.
Miisliiman modernistler 1slah, ictihat gibi akilei vasitalarla Islam’
modern diinyaya yeniden uyarlamaya caba sarf ettiler. Ote yandan
Bahailer, kendi dinlerini moderniteye uygun olarak tasarlanmis bir
din seklinde sunarlar. Ornegin Cole, Abdulbaha’nin Kacar Iran’inin
reformunu tartistigi diissel calismasi olan The Secret of Divine Civili-
zation’mn (17) “modernitenin temel unsurlarini kusursuzca savunan
ve benimseyen, yani bir tiir Weberyan akilcilastirma manifestosu
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niteligi tasiyan” bir eser olarak goriilebilecegini belirtir (14, s. 85).°
Ozellikle Babilik ve Ahmediyye gibi Islam diinyas: disina etki eden
diger binyilc1 hareketlerle ortak olarak Baha inanci yalnizca akilcl
degisim programlarina ilave olarak degil kurumsal anlamda da
peygamberi bir boyut icerir. Bundan dolay1 uygulamalari rasyonel-
lestirmenin Miisliman reformcular ve Bahailer tarafindan ayni se-
kilde gerceklestirildigi soylenmis olsa da Bahailer, peygamberlik ve
karizmatik liderlikteki yenilenmeye ayrica vurgu yaparlar.

4. Din, Benlik ve Modernite

Bu yo6nelimlere ragmen hem Bahai hem de Islam inanci iceri-
sinde moderniteye yonelik gerilimler halen yiikselistedir. Bunun
sebeplerini modernitenin post-geleneksel diizeni ile bu iki inang
icerisinde temellenen diinyaya geleneksel bakma bigimlerinin baki-
yesi arasindaki ontolojik ayrismanin bir sonucu olarak okuyabiliriz.
Weberyan sekiilerlesme teorisine gore, ne geleneksel normlara ne
de karizmatik coskunluga cezbedici gelen hayatin biitiin yonlerini
hesaplama ve kontrol etmeye yonelik insan kapasitesini artirma
“diinyanin biiyliden arindirilmasina” eglik etmektedir (19, s. 122).
Giddens'in ifadeleriyle sdyleyecek olursak, modernite insanoglunun
tahakkiimiiniin sonucu olarak sosyal hayatin dissal bir fenomeni
olan tabiatin bir bakima “son”a gelindigini teminat altina alir (20, s.
4). Kiiresellesme siirecleri tarafindan hizlandirilan “zamanin ve
mekanin icinin bosaltilmasi” ve “toplumsal kurumlarin yerinden
cikarilmas1” buna eslik eder (20, s. 17). Bu iki siire¢ 6zellikle de risk
ve giivenle alakali endiselere kisiyi hazirlamak icin modernitenin
benlik ingasina sirasiyla etki eder. Dolayisiyla baskilar ve gerilimler
hem benlik hem de topluluk seviyesinde tesir eder.

“Psikolojik desteklerden ve geleneksel 6gretilerin
sagladig1 giivenlik duygusundan mahrum oldugu bir
diinyada birey kendisini terk edilmis ve yalniz hisseder.

Cocukta giiven; uyumluluk, siireklilik ve bagliligin
oldugu bir diinyanin parcasi olarak tesis edilir. Bu tiir
tecriibelerin siddetli gegmesi durumu yalnizca diger in-
sanlara degil, icinde yasadig1 diinyaya olan giivenin
kaybedilmesi sonucunu dogurur. “Evde oldugumuzu dii-
siindiiglimliz diinyada artik yabanci olmusuzdur. ‘Ben
kimim?’ ‘Nereye aitim?’ sorularina verecegimiz cevapla-

3 Fakat ilave olarak Cole bu calismanin “Batili modernite fenomeninin diger yonleri

konusunda oldukea elestirel” bir tavir takindigin1 vurgular.
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ra artik glivenemeyiz. Stirekli tekrarlayan giiven kaybry-
la yabanci bir diinyada kendisine giiveni olmayan ¢ocuk-
lar haline geliriz (20, s. 34).”

Giddens bu giiven kaybini telafi edebilecek, kendi kendine te-
rapi ve farkl terapileri benimseyerek bireyin kendi ¢evresine daha
uyumlu hale gelmesine yardimci olabilecek 6rnekler kesfeder. Muh-
temel yardim ve destek aracilarina basvurma, se¢im ve otorite me-
selelerini dogurur: “Post-geleneksel diizende yasama” daha genis
bir dizi secimler silsilesine sahip olma anlamina gelir. Cogulcu se-
¢imler diinyasinda eylemde bulunmak, gelenegin ic¢i bosaltilarak
hazirlanilan kilavuzlar onciliigiinde alternatiflerde karar kilmak
demektir (20, s. 82). “Otorite belirsizlige kars1” bashig: altinda Gid-
dens, modern 6ncesi toplumlardaki geleneksel bakis acisinin ayakta
tuttugu baslica tekil otorite ile modern toplumlarda ortaya cikan
cesitli ve belirsiz otoriteler arasinda ayrimda bulunur. Modern 6n-
cesi zamanlarda “dini otoriteler 6zel anlamda bireylerin tehditler ve
tehlikeler tarafindan kusatildigi hissini siklikla beslemektedir. Dini
otorite gizemlere erisme ayricaligina sahip oldugunu iddia ederken
es zamanli olarak bunlar1 meydana getirmektedir (20, s. 195).” Bu
ylizden geleneksel din, belirsiz bir diinyada giivenligin pesinde olan
kisiler icin temel barinakti. Modern toplumlarda elbette dinin de
dahil oldugu geleneksel otorite formlar1 var olmaya devam etmek-
tedir. Artik bugiin gecmisle zitlik vardir. Geleneksel otorite formlari
sonsuz bir uzmanlik ¢ogulculugunun parcasi olarak digerleri ara-
sinda artik yalnizca bir otorite formu haline gelir (20, s. 195).

Modern diinyadaki korkulari dindirmek ve giivenligi elde et-
mek icin dini kesinlik arayisinda olanlar Giddens'in isaret ettigi
“uzmanlik bicimlerinin cesitli siiphe kaynaklariyla bezendigi” bir
cevrede ancak etkili olabilir. Modernite ve Bireysel-Kimlik isimli ese-
rinde acikca ifade ettigi gibi bilimsel rasyonalizm Aydinlanmanin
destekgileri tarafindan ilk kez deneyimlendigi sekilde sorulara ¢o-
ziimler {iretmekten ziyade siiphenin parametrelerini genisletme
egiliminde olmustur. Bilimsel metot yenilenmenin getirdigi hicbir
dogruyu terk etmez. “Modernite ve radikal siiphe arasindaki biitiin-
sel iliski yalnizca filozoflar1 degil, ayn1 zamanda siradan bireyler
icin de varolussal problem kaynagi olusturabilecek bir meseledir”
(20, s. 21). Bu radikal siiphenin iistesinden gelebilmenin bir yolu
eger dini otoriteyi kucaklamaksa, bu tercihi se¢gmek -her zaman-
kinden daha cogulcu olan diinyada secim hemen hemen kaginil-
mazdir— siklikla alternatif dini otoritelerin de dahil oldugu diger
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tlim otoritelerin saf dis1 birakilmalarini gerektirir. Bu birtakim sart-
lar giiniimiizde koktenci dini formlarin ilerlemeci dini formlardan
daha cezbedici goriindiigii sartlar aciklamada kismen fayda saglar.
Ancak ayni zamanda koktenci ve ilerlemeci dini formlarin catigsma
egiliminde olmalari, en u¢ durumlarda birbirlerine zarar vermeye
ve hatta 6ldiirmelerine sebebiyet verir. Diger taraftan Boaz Huss
(21) hem dini hem de sekiiler alana meydan okuma olarak gordiigii
“maneviyatc¢ilik” teriminin 1s1§inda Spiritual but not Religious: Un-
derstanding Unchurched America (22) kitabinin yazari Robert C
Fuller'e atifta bulunur. S6z konusu calisma Giddens'in tartistigi
sartlar1 kismen karsiladig1 goriilen birey merkezli organize olmus
otorite-temelli bir dine isaret etmektedir.

5. Liberalizme Kars1 Otorite

Bir yandan gelenekselci ya da koktenci din arasinda, diger ta-
raftan da ‘topla ve karistir' olarak nitelendirilebilecek senkretik
inan¢ formlar1 arasinda sikisma durumundan dolayi, ilerlemeci
inancin imkén sartlar1 ge¢ modern diinyada cok da iyi goriinme-
mektedir. Bununla birlikte birtakim —giiniimiizde nispeten daha az—
kisiler liberal dini yaklasimlari tercih etmeye devam etmektedir.
Winter'in soylediginin aksine, bahsi gecen kisiler aslina bakilirsa
“dini anlamak icin psikolojik, felsefi ya da sosyolojik niteligi haiz
sekiiler diinyanin indirgemeci kavramlarini, inancin ya da onun bir
kisminin nasil yeniden iyilestirilebilir oldugunu gostermeye calig-
mak icin benimsemektedirler” (2, s. 5). Otoritenin ¢ogulculasmasi-
na verilen tepkiler, belirsizlik ve korkunun derinlesmesi ve toplu-
mun sekiilerlesmesi birbirinden ayr1 seyler olarak goriilebilir. Ancak
bunlar ayni zamanda genel olarak inancin miintesipleri ve 6zel
olarak da Islam’a ve Bahailige inananlar icin benzer gériinebilir.
Misliimanlar arasindaki gelenek-akil miicadelesiyle ilgili olarak
Muktedir Han sunu vurgular:

Ictihat ruhunu kurumsallastirma ve demokratiklestirme
cabalar kitleler arasinda korkunun yayilmasina ve Ule-
ma’'nin kizginlhigina, hincina ve karst ¢ikmasina sebebiyet
vermektedir. Akla ve 6zglir diisiinceye yonelik korku asi-
layic1 séylemler iireten Ulema, islam Ummetinin kendi
hukukuna olan giivensizligini ortaya ¢ikarmistir. Umme-
tin yalnizca tek yol olarak Taklid’i benimsendigi goriil-
mektedir. Cehalet ya da gelismemiglik sartlar1 Ulema
arasinda o kadar yayginlasti1 ki, bu durum onlarin kendi
akli becerileri konusundaki giivenlerini de sarsti. Bu ay-
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m1 zamanda Islam’in ikinci ve {iciincii asirlarinda yiicel-
tilmis elitlerinin dini muhakemelerini Ulemanin sinir-
landirmasina sebebiyet vermis ve dolayisiyla ilim adam-
lar1 “akli yaklasim”lardan uzak kalmiglardir (23, s. 2).

Bahai inanci gibi modern-yénelimli dini bir organizasyonun,
akilc1 ve 0zgiir diisiinceye yonelik korkuyla ilgili kendi krizini tec-
riibe etmeye basladig1 tarih, 1978 yazinda Birlesik Krallik’ta bir
grup genc akademisyenin Cambridge’de diizenledigi bir seminere
kadar geriye gotiiriilebilir. 1970’lerin sonlarindan itibaren, kabul
edilen inanc tarihi anlatisi ile Babilikle ilgili yeni akademik ¢alisma-
lar arasindaki gerilim, akademisyenler ile Amerika ve Birlesik Kral-
lik’taki yeni kurulmus Bahai yonetim diizeni arasinda yeni bir form
kazandi. Aynm1 zamanda bilim adamlar arasinda korkunun yayilma-
st ve onlarin yeni arastirmalar yapmalarini onaylamama durumu
ortaya cikti. Khan'in “yeni akademisyenlerin gecmisin tekrarcisi
olduklar1 miiddetce takdir edildiklerini, reform ya da yeni pratikleri
kurumsallastirma arayisinda olanlarin ise birden siipheyle karsilan-
diklarin1” (23, s. 3) soylemesi Miisliimanlardan farksiz olarak, onay-
lanmis dini tarihin resmi sdylemlerini yeniden kullanmaya vurgu
yapan Bahailer’i de icerdigi goriilmektedir. Bahai tarih¢i Robert
Stockman, bilim adami ile dinin kurumlar arasinda siklikla gerilim
yasandigini kabul eder. Ciinkii bilim adamlar1 temel inancglar ve
kutsal olaylar1 sorusturarak dini 6nderleri ve inananlan sasirtacak
sonuclara ulasabilir. Bahai ¢alismalari, bilim adamlarinin ¢aligmala-
rina yonelik dikte edici bakistan dolay1 1980’lerde Ingiltere ve Ame-
rika’da oldukca zor zamanlar gecirmistir (24, boélim 2, kisim 10).
Resmi tarihi yeniden yazma ve Bahai kurumsal otoritelerce onay-
lanmis ¢aligmalarin yayinlanmasi seklinde kabul goren yolun disina
cikildigindan o6tiirii yiikselen diismanligin 6rnegi Cole’un Modernity
and Millennium kitabinda karsimiza gikar. Topluluktan ayr1 olarak
yapilan bu calisma, sekiiler ve dini kural koyucularin koétiiliiklerini
yeniden tekrar etmekten ziyade, Bahai inancinin kuruculari ile icin-
de yasadiklar1 19. yiizyilin ilerlemeci diisiince diinyasini irtibatlan-
dirma konusundaki girisimiyle ezberleri bozmustur. Ancak su fark
edilmelidir ki Cole s6z konusu kitabinda en yiiksek Bahai kurumu
olan Umumi Adalet Evine, Bahai bilim adamlariyla 1970’lere kadar
geriye giden kurumlar arasindaki karsilikli giivensizlik ve elestiri
atmosferinin zirvesi olarak algilanabilecek tarzda elestiriler yonelt-
migstir.
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6. Dini Modernizmin ikamesi

Ge¢ modernite tarafindan ilga edilen bir donemin iriinleri ola-
rak Miisliimanlarin ve Bahailerin de dahil oldugu 19. yiizyilin son-
lar1 ve 20. ylizyilin baslarinda hakim olan dini modernizmin cesitli
ifadelerini gérmek icin aslina bakilirsa uygun bir ortam vardir.
1946’da basilan Moslem Islam in India adli calismasinda Wilfred
Cantwell Smith, Seyit Ahmet Han ve Seyit Emir Ali gibi Hintli Miis-
liiman liberal ve modernistlerin ilerlemeci durusunu oldukca yapay
ve tersine cevrilebilir gormektedir (25, s. 166, not 9). Gibb (26),
Hourani (27) ve Tibi (28) gibi diger Islam disiinirleri Islami mo-
dernizmin Bati kiiltiiriiniin tehdidiyle olusturuldugunu ve katran-
lastirildigini ifade etmektedirler. Doniim noktasindan gecen mo-
dernist dini anlayis, Hourani'nin oldukca meshur sekilde 1939’da
gerceklesmeye basladigini soyledigi “liberal ¢agin” sonuyla irtibat-
landirabilecegimiz bir siirecin {iriinii olarak yeni egilimlerle sarsil-
maya baslamistir (27). 1940’larin ortalarinda Smith, Hintli moder-
nist Miisliimanlari, Ebu’l-Ala Mevdudi gibi kisilerin benimsedikleri
tepkisellik pozisyonuna dogru yol aldiklarini diistinmektedir (29,
149). Bu ayni zamanda Bati kolonyalizminin gerilemesiyle iliski-
lendirilebilir. Ram Mohan Roy'un Brahma Samaj, Seyyid Ahmed
Han'in Aligarh Islam okulu ve Ramakrishna Mission’in “evrensel
Hinduizmi” gibi 19. yiizyil liberal dini olusumlarin her biri, Hiristi-
yan misyoner baskisiyla kolonyal semsiye altinda zenginlesmistir.
Ancak ayni zamanda kolonyalizm, 1875’de olusan Arya Samaj ve
daha sonrasinda 1941’de kurulan Mevdudi'nin Cemaat-i Islami’si
gibi Bati-karsit1 reformist ve/veya neo-gelenekselci egilimleri ortaya
cikarmustir (30, ss. 366-370, 394). Ruthven’e gore “Islam’in biitii-
niiyle kendi kendisine yettigini ve baskalarinin terimleriyle kendisi-
ni aciklamaya ihtiyaci olmadig1” énciiliilne sahip olan Cemaat-i Is-
lami “sistematik bir neo-gelenekselciligi” insa etmektedir (4, s.
327). 1940’larin ortalarinda yazan W. C. Smith, Mevdudi'yi su egi-
limin belirtisi olarak goriir: “Entelektiiel Hint Islami ciddi bir top-
lumsal krizden gecmis ve bu krizin 6nemli bir kismi eski bilindik
algida dini olarak kabul edildiginden, korkunc¢ boyutlarda reaksiyo-
ner bir gii¢ haline gelmistir (29, s. 152).

Post-kolonyal ¢ag giic dengesizligindeki i1srarin sona erisine de-
gil de kolonilestirmenin sembolik bitisine isaret etmektedir. Bunun
yerine Islami uyamis Miisliiman kimliginin post-kolonyal tasdiki
baglaminda ve Bati kiiltiiriiniin devam eden saldirilarinin yaydigi
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korku ve tehdidin altinda ortaya c¢ikmistir. 1990’larda moderniteye
ayak uydurmaya baslayan Miisliman milletlerin bulundugu bir
diinyada bazilar1 ge¢c modernitenin Islam iizerindeki etkisi konu-
sunda siipheli yaklastilar. Dolayisiyla asir1 Miisliman gruplar ve
Miisliman devletlerin basarisizlig1 {izerine hikayeler iiretmekte
mabhir olan Bati medyasinin pompalamalari sonucu 11 Eyliil olaylari
ve devamindaki “terdre karsi savas”, uluslar aras1 anlamda Islam’a
karsi hayali tehditler olusturarak Miisliiman diinyay1 hizaya cekme-
ye sebep oldu. Fransiz sosyolog Olivier Roy (31), geleneksel kiiltii-
rel kimliklere saldiran ge¢ moderniteyle bitisik, 11 Eyliil sonrasi
kiiresellesmis Islam’in, yerel dini kurumlarin olusturmaya calistig1
Misliiman kimliginden uzakta olan ve dijital medyanin yaydigi
mesajlardan etkilenen bireyleri iceren yeni yersiz-yurtsuz formlar
iirettigini 6ne slirmektedir. Anoushiravan Ehteshami’ye (32) gore
bu egilimlerin son ortaya cikan formu olan DAES, yiiksek sofistike
postmodern teknolojilerden faydalanarak modern-6ncesi siirecte de
Oornegi goriilebilen acimasizligi sergilemektedir. Bununla birlikte
tepkisel bir doniis alan din yalnizca Islam degildir. Asir1 politik po-
zisyonlar yalnizca Miisliimanlar degil, Sri Lanka’li bir Budist grubu
olan Bodu Bala Sena’da ya da Bharatiya Janata partisiyle iligkili
olan asir1 Hint milliyetcilerinde goriilen siddet ve hosgoriisiizliikte
oldugu gibi en barigsever goziiken inanclar1 dahi etkilemistir.

Bu baglamda Cole (14) ve Alkan’in (16) inandig1 gibi, Birinci
Diinya Savasrnin cikisina dek Ortadogu’daki reformlara ydnelik
ilerlemeci bir katalizor etkisi saglayan Bahai inanci, ayni zamanda
dini modernizmin yeniden uyarlanmasi siirecine de maruz kalmis-
tir. 1921’de Bahailigin vasisi Sevki Efendi, dedesi Abdu’l-Baha’dan
kiiciik bir topluluk olarak liderligini miras aldig1 Bahailigi, ilahi
mesajin hamili olduklar:1 inanci igerisinde biitiin insanlar1 birlestir-
mek icin biiyiik bir arzuyla diinyaya yaydi. 1930 ve 1940’larin ka-
ranlik yillarinda degisen sartlardan dolay1 Sevki Efendi, 1911-1913
yillar1 arasinda yaptig1 Amerika ve Bati1 Avrupa seyahatleri yoluyla
ilan ettigi liberal goriiniimlii Bahailik'ten uzaklasti. Modernizmin
altin caginda yiikselise gecen aklin ve dinin esdeger 6neme sahip
olduguna dair methiye diizen hem Abdu’l-Baha hem de Muhammed
Abduh’un 6ne cikardiklari vahye paralel olarak aklin takdir edilme-
sinin aksine, iki biiyiik Diinya Savasi arasinda Sevki Efendi, Tanr1’ya
donme ihtiyac1 ve tovbeye yonelik geleneksel cagrilar seslendire-
rek, Bati-yonelimli medeniyete karsi giiclii iddialar 6ne siirdii. Bu
durum, rkeilik, milliyetcilik ve komiinizmden olusan “ii¢ sahte Tan-
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r1” {izerinde hakimiyet kuran ve “Tanr’dan uzaklasan diinya” sek-
linde ifade edilen apokaliptik bir sonucu tesis eden modern cagin
dini ¢ollesmesine Bahai liderlerin vurgu yapmasi sonucunu dogur-
mustur (1, s. 15).

Liberalizmden uzaklasmanin iki Diinya Savasi arasinin genel
bir 6zelligi oldugunu 6ne siirebiliriz. Fakat bu siirecte Bahai inan-
cindaki ilhama yapilan vurgunun arkasindaki tek neden bu degildi.
Peter Smith’in ifade ettigi gibi Tanr’'nin insan formunda tecellisini
merkeze alan “teofanik motif’e vurgu yaparak, Bahai inancinin
kurucusu Bahaullah’in mesiyanik otoritesi iddialarinin reddedilme-
siyle ilgili olarak Sevki Efendi Bahailigi kendi ifadeleriyle yeniden
yapilandirdi (33, s. 73).* Inananlarla secilmis kutsal liderler arasin-
da var olan ahdin 6gretisine vurgu yaparak, Bahai inancinin etki
uyandirdig1 yillarda Abdu’l-Baha’nin kucaklayici durusu, Leo Tols-
toy ve Tiirk reformist Abdullah Cevdet (16) gibi kisilerce seckincili-
ge doniistiirilmiistiir (33, s. 126). Siirec igerisinde her ne kadar
insanligin birliginin tesis edilmesine ve irk farkliliklarinin iistesin-
den gelinmesine biiyiik gayret gosterilse de, liberal goriis biiyiik
Olciide kurban edildi.

Bahailigin modern diinyadan yabancilagsmasiyla Tiirk-Kiird bir
figiir olan Bediiizzaman Said Nursi'nin aldig1 durusu kiyaslamak
Ogretici olabilir. Her ikisi icin de modernitenin dinin inkar1 yoluyla
meydana getirdigi diinya, kendi kendisini atese atmistir. Konuyla
ilgili olarak Nursi soyle soyler: “Bu kotiiciil uygarlik her seyden
once bir araya getirdigi acimasizlig1 ve giinahlari kusmaktadir, 6n-
ceki yiizyillarin zalimligini ve gaddarligini halen midesinde bulun-
durmaktadir.” Sevki Efendi’den yirmi yil 6nce Nursi, Batr'yla ilgili
olarak “irk¢ilik” ve bagkalarina zarar verme {izerine tesis edilen
“negatif milliyetciligin” de dahil oldugu giiniimiiz medeniyetinin
“bes negatif ilkesi” {izerinden I. Diinya Savasindan yenik ¢ikmis
Tiirkiye’de Islam’in gelece§ini resmetmistir (34, s. 745). Ancak,
gercek inanctan hizlica uzaklasan bir medeniyetin karsisinda Is-
lam’in evrensel sahasini canlandirmak icin Nursi Islam hukukunun

4 Bahaullah’in “ilahi nurlarin aynas1” ifadesini kullandig1 erken dénem Sufi nitelikli

goriislerinden Kitabu’l-Akdes’teki ilham yontemini benimsemesine ve Abdu’l-Baha’nin
son donem modernist tefsirine kadar degisik repertuarlar: iceren bir dini hareket ola-
rak Bahai inancinin gelisimiyle ilgili oldukca farkl bir goriis ortaya koydugumun far-
kindayim.
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gilicine 6nem atfederken Bahailer Tanr’’dan insana yonelik yeni-
lenmis bir ahit ve mesaja adanmig goriinmektedirler.

Bahailer cagin kotiiliiklerinden kendilerini uzakta tutarak gec
modern cagda yasayamaya devam ettiler. Ayn1 zamanda baris, anti-
irkcilik ya da feminizm gibi cagin doniistiiriicii toplumsal ve siyasal
hareketlerine aktif ilgiden kendilerini ayristirarak, Bahai 6gretileri-
nin ruhuna uygun olan ya da siyasal olarak uzlasan ilkeli bir durus
aldiklarina inanirlar (33, ss. 146-152). Bununla birlikte bazilar
bireyin 6zgiir diisiincesi tizerine kurumsal hakimiyetin uygulanma-
styla yer degistiren akilcilik ve 6zgiir sorgulama degerlerine azalmis
bir uyumun eslik ettigi tarafsizlik ve siyasal ilgisizlik icerisinde geri
cekilmis goziikiirler (35). Oncekine olan vurgu, “liberal déneme”
gecisle ve 20. yiizyilin sonlarindaki muhafazakar egilimin eslik etti-
gi doktirinel disipline geri doniisle birlikte azalisa gecmistir. Yuka-
rida vurgulandig: gibi, 6nde gelen Miisliimanlar ve Bahai liderler,
ilahi bir diizenin saygin formiilasyonlarina uyarlamak icin moderni-
tenin yabancilastirici yargilarina karsilik cevaplar iiretmislerdir.
Buna isaret ederken baski altindaki dini topluluklarin bu sekilde
davranma sorumlulugu bulundugunu not etmek 6nemlidir ki, diin-
yayl mahk{im etme, modernitenin yabancilastirici 6zelliklerine karsi
savag agmaktan dolay1 olusan gerilimi azaltmaya yonelik bir rahat-
lama saglar.

7. Dini ilerlemecilik ve inanca Sekiiler Meydan Okuma

Inanca meydan okuma dinin kamusal alanin disina taginmasini
merkeze alir. Charles Taylor da modern diinyada “sekiilerlik” teri-
mine anlam olarak ilk bunu atfeder. ikinci anlamini ise “dini inanc
ve pratikte azalma, insanlarin Tanr’dan uzaklasip kiliseye artik
gitmemesi” seklinde ifade eder. Ve {iciinciisii: “Secenekler arasinda
bir secenegi, sahiplenmesi kolay olmayacak sekilde tercih etmek
durumunda kalan birisi i¢in inancin tartismali hale gelmesidir” (36,
ss. 2-3). Din-merkezli bir diinyadan sekiiler diinyaya doniisiimle
ilgili bahsi gecen bu tamimlar, simdiye kadar tartistigimiz ¢ogu seyi
dogrulamaktadir. Ancak, temel aksiyomlardan biri olarak Taylor,
sekiilerlik ile ilerlemeci dini diinya-goriisleri arasinda potansiyel
sekilde var olan baglantilar1 Sekiiler Cag adli kitabinda test eder.
Inanan kisi, “insani doygunlugun” diinyada gerceklesecegi diisiince-
si ile “bunun benim 6temde bir giicten kaynaklanacagini” salik ve-
ren askin boyut arasinda denge kurmaya calisir. Karsit bicimde,
giiciin kendi icerisinde sakli oldugunu diisiinen inanmayan kisi ise
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“icimizdeki bu giicli ne kadar cok fark edersek, ahlakiligin bagiml
degil 6zerk olmasi gerektiginin o kadar farkina variriz” diisiincesiy-
le insani olgunlugun arayisinda olur. (36, s. 10, 8).” Din merkezli
diinya anlayisindan insan-merkezli diinya anlayisina gecisin “ya-
sanmis tecriibelerini” tarihsel terimlerle agiklamaya calisan Tay-
lor’un sorgulamasi, hem insanlik hem de dini modernist konumlar
icin degerler olusturur. Orta Caglarin sonlarinda rahiplerin ve din
gorevlilerin kiyamet giinli ve biiyliniin gilicliniin azalmasiyla ilgili
yaptiklar1 vaazlar, “bireysellestirici yeni bir spiritiialitenin” (36, ss.
68-71) dogmasina sebebiyet vermistir. Bu durum “daha kisisel bir
dini hayat1” ve Reformu besleyen “spiritiialiteyi” olusturmustur.
Fakat gelenekselci ve ihyaci inang tabiati geregi insan-merkezcilige
ya da sekiilerligin “Tanrisizligina” diismanca goziikmesine karsin,
dini modernistler ve hiimanistler, bireysel bilincin ve etigin gelis-
mesinin arkasindaki bir itici giic olarak s6z konusu bireyselcilikte
ortak bir zemin bulabilirler. Onlarin “serinkanligin giicii, 6zgiir akil,
diinya ve insan hayatin1 yanilsamadan uzak tasarlama kabiliyeti ve
insan gonencine en faydali sekilde hizmet edecek berraklikta dav-
ranma” (36, s. 9) gibi ortak iligkileri de ayrica 6nem arz eder. Dini
ilerleme, bu-diinya merkezcilige ilave olarak askin bir amaca inan-
mada ayricalikli insaniyet iizerinde bir etkiye sahip olabilir ya da
olmayabilir. Ateistin benligini de iceren beden ve zihnin hapsedil-
mesine kiyasla, Taylor dini inancin, toplulukla daha iyi iligkiler
kurmak icin sinirlarin bireylere yardimci olabilecek geciskenlikte
kalabilecegi anlamina geldigini diisiiniir. Yine de hem hiimanist
hem de ilerlemeci dini yaklagimlar icerisinde insa olan kavramlar,
ozdistintimsellik ve diinyanin problemlerine rasyonel coziimler
bulma ihtiyacina yonelik gerekli acikligi saglamak yoluyla vesayet-
ten insanligin azade olacag1 Aydinlanmaci fikri ayakta tutmaktadir.
Modernitenin bu olumlu yo6nii, modernist Miisliimanlarin ve Bahai-
lerin bireysel sorgulamaya ve akli onciillemeye deger vermeleriyle
iligkili olabilir.

Taylor’dan altmis y1l 6nce, W. C. Smith din icerisinde ilerlemeci
bir yaklasimin nasil olabilecegine yonelik bir degerlendirme sun-
mustur. Onde gelen liberal Miisliimanlarin inanclarin1 moderniteye
uyarlayislarini tasvir ettikten sonra sunlari soyler:

Liberal evrimden sonraki asamaya daha ileri bir tasdikle,
yani yalnizca toplum ve insan hayatinin hizlica degisme-
si degil, ayn1 zamanda insanoglunun kendisini etkili bir
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sekilde doniistiirmesiyle ulasilir. Bilimin uygulanmasi ve
insanoglunun kendi diisiincesini ve eylemini {iretmesin-
den endiistriyel siireclere, tipa, savasa ve sosyolojiye ka-
dar insanligin hayati tanimlanamayan yeniliklere dogru
degismektedir. Degisikliklerin kendisi eski metafizik fi-
kirlerin, Tanr’'nin ve kaderin artik eskisi gibi olmayacagi
anlamina gelir. Din yalnizca modernize edilmemeli, ayn1
zamanda yedinci ya da on ikinci ylizyildan farkli olarak
gliniimiizdeki sartlara uyarlanmalidir. (Bu liberallerin
yapmasi gereken seydi.) Din ayni zamanda gelecekte
olabilecek durumlardan da farkli olmali, yani dinamik
olmalidir. Dinin biitiin durumlart degil, bir siireci icermesi
gerektigini s6ylemek daha yerinde olacaktir. Din yalnizca
akict olmamali, bu siirecteki degisiklikler icin hazirlikli
olmalidir. Ahlaki 6zellikler barindirdigindan dolay siire-
ce rehberlik etmeli ve degisikliklere kendi kendisine ka-
rar vermelidir (29, s. 100).

Ilerlemeci gec modern dinin gecerliligiyle ilgili béyle bir gériis-
teki ima, dini diisiiniimsellik pratigini ve belirli sartlardaki kesin
durumlara kendisini uyarlamasi icin ilk prensiplerinden uzaklagsma
kapasitesini inananin kendi icerisinde icsellestirmesidir. Ciinkii za-
man daima hareket halindedir, sartlar degismektedir, bazi durum-
larda yazili metinlere basvurmak, muhtemelen sinirli kalacak ve
hatta problematik olacaktir. Vahiyden kaynaklanan ruh ahlaki dav-
ranma arzusuna yon verir, bunu basarma motivasyonunu getirir;
clinkii otorite disaridan empoze edilemez. Uzlas1 en 6nemli seydir.
Siire¢ her seydir. Ileriye gitme ve yazinsal literalizmin karargahina
geri cekilmeme giiciinii veren cesarete ragmen, simdiye kadar tar-
tistigimiz diger bir faktor olan korku, artik hiisrana ugramayacak-
tir.”

8. Sonu¢

Bu makalede benimsenen liberal yaklasim, sinirlayict Weberyan
okumalarda bulunabilecek olan moderniteyi toptan onaylamayi ima
etmez. Burada ileri siiriilen arglimanlarin daha ileri bir boyutu,
modern dini goriislerin kiiresel sartlara acik olmasini garanti etmek
icin, ¢coklu moderniteleri (Bryan Turner gibi diisiiniirlerin kilavuz-
lugunda) desteklemektedir. Ilerlemeci yaklasim, aklin saf disi bira-

Ilerlemeci Miisliimanlar ve Bahailer, vahyin ruhundan uzaklastirici durumlar test
eden meselelerle yiiz yiize geldiler. Miisliimanlar icin kadin-erkek esitligi, yeni-
gelenekselcilik ile modernizm arasinda tartismali bir konu haline gelirken Bahailer
icin kurumsal tolerans ilkesi, escinselligin yasaklanmasi karsisinda yiikselise gecti.
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kilmasindan ve korkuya ila¢ olarak otoritenin benimsenmesinden
tatmin olmaz. Thyaci ya da literalci hareketlerin cogu, detaylar olsa
da tek bir farkli goriis tizerinde sabitlenmeye meyillidir. Dogmatizm
ya da otorite iddialarini kigkirtan korku, onlarin saygi gosterdikleri
apokaliptik kiyamet senaryolar1 altinda gizlenmektedir. Muhteme-
len bunlarin hepsi gercekci degildir. Aksine, bunlarin hicbirisi pey-
gamberlik kadar zengin bir yenilik de getiremezler. Bu noktada
insan irkinin yeniden tahayyiil edilmis gelecegi icin biiyiik yonelim-
lerin pesinde olma halen devam etmektedir. Modern diinya, insan-
ligin gelisimine yonelik biiyiik firsatlar sunabilecek bir platform
saglayan hukuk ve adalet sistemlerini tesis etmis; biiyiik dinlerin
altina imza attig1 mirasin iir{inii olarak insanligin birliginin saglan-
masina yonelik caba sarf etmistir. Ayn1 sekilde cinsiyet, 1irk, dini ya
da ladini arka plandan hareketle her bireyin ortak portresini ¢izmis,
toplumsal konumlarina aldirmadan onlara adaleti vadetmistir. Ulu-
sal uyusmazliklarla ilgili olarak uluslararasi hukuku ayakta tutan ve
anlasmazliklar1 ¢6zen uluslararasi bir diizen kurma ihtiyacimi yiik-
sek diizeyde sistemlestirmeye calismistir. Fakat en biiyiik noksanlik
ise, bu vaatlerin uygulanmasi icin hayati nitelige sahip olan inang
ve iradenin modern diinyada yeterli 6l¢iide bulunmamasidir.
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Amerika kitasinda, soguk riizgarlarin oldugu, sert ve verimsiz
topraklarda ve asir1 giines altinda yetisen bir bitki mevcuttur. “Si-
sal” ya da “Agave sisalana” adi verilen bu bitkinin yapraklar ¢ok
elyaflidir ve dokumaya elverisli olmas: nedeniyle tekstilde kullanil-
maktadir. Elyafinin kiymeti nedeniyle daha verimli topraklarda da
yetistirilmek istenen bu bitki, cok daha biiyiik yapraklara sahip bir
duruma getirilmesine karsin, yapraklarinin icindeki elyaf acisindan
arzu edilen verim alinamamstir. Oyle anlasiliyor ki soguk riizgar-
lar ve sicak gilinesle miicadelesi bitkinin lifli yapisini meydana ge-
tirmekte ve aslinda yasadig1 elverissiz ortam onun i¢indeki cevheri
gelistirmektedir.
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Tipki sisal bitkisinde goriildiigii gibi, insanin icindeki cevher de
zorluklara katlanma ve miicadele ile gelismektedir. Bu cevher ise
sabirdir. Bilindigi {izere insanin caglar boyunca aradigi en temel
istegi siiphesiz mutluluktur. Tiim calismalar1 bu gayeye ulasmak
icindir ve eski caglardan bugiine kadar insanin bu istegi degisme-
yen bir gerceklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mutluluga ulasmak
icin gosterdigi ¢aba ve bu siirecte yasadiklari, sikintilari, iziintiileri
ve kaybedislerinin karsisinda insanin durumuna dair dinlerin ve
felsefi sistemlerin cesitli aciklamalar1 olmustur. Yasayan tiim dinler
sabri1 en temel degerlerden biri olarak kabul eder ve inananlarina
bu tavn 6giitler. Giiglii bir karakterde bulunmasi gereken 6zellik-
lerden biri olan sabir, hedeflere ulasmada bir 6n gerekliliktir. Sabir
bir duygu oldugu gibi davranisa doniistiigiinde ve tutumlastiginda
bir karakter giicli olarak karsimiza cikar. Sabrin, karakter gelisimine
oldugu gibi, psikolojik iyi olusa da katkisi yadsinamaz. Nitekim
sabr1 bir karakter 6gesi haline getirmis insanlarin zorluklar ile mii-
cadelesinde daha kararli, daha umutlu ve daha basariya inanmis
sekilde motive olmus olduklari séylenebilir.

Ulkemizdeki literatiir incelendiginde farkli boyutlariyla sabir
konusunu ele alan birtakim arastirmalar karsimiza cikmaktadir.
Nevzat Tarhan’in Stres ve Sabir, Beyazit Yasar Seyhan’in Dindarlik
ve Kisilik A¢isindan Sabir, Abdullah el-Miincebini'nin Tiirk¢eye Sabir
ve Riza adiyla cevrilen kitab1 bu arastirmalar arasinda zikredilebilir.
Bu dogrultuda tanitimini yaptigimiz Mebrure Dogan’in Sabir Psiko-
lojisi, konuyu dogrudan pozitif psikoloji acisindan ele alan en kap-
samli arastirma olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Bati literatiiriinde de
dogrudan sabir psikolojisini ele alan birtakim arastirmalara atifta
bulunmak miimkiindiir. Bu baglamda calismalariyla 6ne ¢ikan Sa-
rah Schnitker ismine isaret etmek gerekir. Sabir ve Iyiolus Ugzerine
Bir Inceleme bashikli doktora teziyle 6ne ¢ikan Schnitker, Tesekkiir
Ederim (Mutlulugun Anahtart Siikretmek) adli eseri Tiirkceye de
cevrilen Robert Emmons ile birlikte 2007 yilinda yayinladiklar1 “Bir
Erdem Olarak Sabir: Dini ve Psikolojik Bakis Acilar1” (Patience as
Virtue: Religious and Psychological Perspectives) adli makalede bir
sabir Olcegi ortaya koymuslardir. Bu 6lgek Mebrure Dogan tarafin-
dan Tiirkceye uyarlanmis ve ydriitiillen arastirmanin bulgular1 bu
kitapta ortaya konulmustur.

Sabir Psikolojisi, yazarin 2014 yilinda tamamladig1 “Dindarlik,
Sabir ve Psikoloji Iyi Olma Arasindaki iligkiler” baslikli doktora te-
zinin kitaplastirilmig bi¢imidir. Sabir konusunun psikoloji literatii-
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riinde yeterince ilgi gormiis bir konu olmadig1 ve yukarida bir kis-
minin ismine isaret ettigimiz birkac calisma disinda psikolojik pers-
pektiften ele alinmadigini belirten yazar, kitabin girisinde s6z konu-
su alandaki boslugu doldurmak ve yeni arastirmalara kapi aralamak
icin boyle bir konuyu ele aldigini ifade etmektedir (s. 20).

Arastirmanin 6rneklemi Erzincan Il merkezinde Milli Egitim
Bakanligina bagh cesitli liseler ile Siilleyman Demirel ve Erzincan
Universitelerinde 6grenim géren 6grenciler ve Erzincan, Erzurum,
Isparta il merkezleri ve Ordu'nun Fatsa il¢cesinde ikamet eden cesitli
yas ve meslek gruplarindaki 1007 bireyden olusmaktadir (s. 281).
Arastirmada verilerin toplanmasi1 amaciyla Kisisel Bilgi Formu, Sa-
bir Olgegi, Dindarlik Olgegi, I¢sel Dini Motivasyon Olcegi ve son
olarak Psikolojik Iyi Olus Olcegi'nin 42 maddelik versiyonuna bas-
vurulmustur (s. 282).

Kitap arastirmanin amaci, konusu ve 6nemine deginilen Giris
hari¢ 5 boliimden olusmaktadir. “Din ve Dindarlik” adli birinci bo-
limde dinin ve dindarligin tanimi yapilmakta, dindarlik tipolojileri-
ne isaret edilmekte ve dindarligin boyutlar1 ayrintil bir sekilde ele
alinmaktadar (ss. 25-53).

Ikinci béliimde sabir kavrami ve tanimi, sabirla iliskili sebat,
azim, metanet, tahammiil, siikiir ve acelecilik gibi birtakim kavram-
lar, sabrin gesitleri, sabrin etkileri ve islevleri/sonuclari ve son ola-
rak din/dindarlik ve sabir iliskisi tiim yonleri ile ele alinmaktadir.
Sabrin haz geciktirme, icine atma, umutsuzca bekleme ya da sadece
olumsuz durumlar icin gecerli bir kavram olmadigi, aksine bireyin
manevi gelisimi icin gerekli bir siire¢ olarak goriilmesi gerektigi
vurgulanmaktadir (ss. 63-66). Nitekim Schimmel “Ancak sabirdir
meyveyi tatlandiran, sabirdir tohumu uzun kis mevsimi boyunca
canli tutan ve bugday durumuna getiren, bugdayin énce una sonra
ekmege doniistiiriilmesini sabirla bekleyen insanlara dayanma giicii
veren yine sabirdir. Salikin 6niinde uzanan ugsuz bucaksiz ¢olleri
gecmek ve kendisi ile ilahi masuku arasinda tas yiirekli sineler gibi
ylikselen daglari asmak icin sabir gereklidir.” derken sabrin 6énemli
bir motivasyon kaynagi olduguna vurgu yapmis, sabrin neticesinde
bireyin kazanabilecegi iistiin giizellikleri belirtmistir.

Kitabin {iciincii boliimiinde sabuirla ilintili olarak psikolojik iyi
olus iizerinde durulmaktadir. Bu baglamda iyi olusla ilgili temel
yaklasimlar, 6znel iyi olus, psikolojik iyi olusun boyutlar1 ve psiko-
lojik iyi olusla dindarlik iliskisi ve sonrasinda dindarlik, sabir ve
psikolojik iyi olug arasindaki iligkiler ele alinmaktadir. Insanin mut-
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luluk arayis1 ve mutluluga ulastigi zamanki halinin her zaman ayni
kalmadig1 gibi, tiziintli yasadig1 anda da her zaman ayni hiizniiniin
kalamayacagini, bu baglamda psikolojik iyi olusun hazza yonelik
degil, mutluluga ve daha genel bir duruma eristiren bir siireci isaret
ettigi belirtilmektedir (ss. 266-275).

Arastirmanin amaci dindarlik, sabir ve psikolojik iyi olus ara-
sindaki karsilikli iligkileri tespit etmekti. Bu amaca yonelik olarak
dordiincii boliimde arastirmanin yontemi hakkinda bilgi verilmekte
ve problem, hipotez (ss. 279-280), evren ve orneklem (s. 281), veri
toplama aracglari (ss. 282-289), arastirmanin sinirliliklar (s. 289) ve
istatistiki veriler (ss. 290-292) detayli bir bicimde ifade edilmekte-
dir.

Kitabin besinci ve son boliimiinde ise arastirmanin neticesinde
ulasilan bulgular ve yorumlar paylasilmaktadir. Arastirmanin neti-
cesine gore dindarlikla psikolojik iyi olus arasinda pozitif bir kore-
lasyon olmasina ragmen, dindarligin sabirli olmanin veya psikolojik
iyi olusun zorunlu kosulu olmadig: tespit edilmistir. Nitekim birey
dini inancina bagh olarak sabir tutumunu gelistirdigi gibi diinyevi
hedeflerine ulagsmak icin de sabr tercih edebilmektedir. Dindarligin
da sabirli olmanin bir kosulu gibi goriinmesinden ziyade sabri ka-
zanmak icin bireyi destekler niteliginde oldugu daha dogru goriin-
mektedir. Dindar olmayan bireylerin de sabir ve pozitif iyi olusa
dair kisilik kazanimlar1 bilinmektedir. Burada dindar olanlarla ol-
mayanlarin arasindaki tek fark ise dindar olanlarin iyi olus ve sabir
tutumlarinin dindar olmayanlara gére daha kalic1 ve siirdiiriilebilir
olmasidir (ss. 386-412).

Bu kitap, karakter gelisiminin 6nemli bir 6gesi olan, dinlerin
ogiitledigi, ayrica nihai amaca ulasmada bireyin en akilci destegi
olan sabir konusunda {ilkemizde yazilmis en kapsamli calisma nite-
ligindedir. Ulkemizde sabir konusunu ele alan calismalarin, 6zel de
psikoloji alanindaki arastirmalarin azlig1 ve yeni calismalara olan
ihtiya¢ goz 6niinde bulunduruldugunda bu kitabin, yapilacak baska
arastirmacilara 151k tutacagi da muhakkaktir. Sabir Psikolojisi din-
darlik, sabir ve iyi olus iliskisi hakkinda bilgi sahibi olmak isteyen
Tiirk arastirmaci ve okuyucularin oldukca istifade edebilecekleri bir
calismadir.

) Ervanur Turan
Ogretmen, Rize Sehit Onut Kili¢ Kiz IHL
RTEU Sosyal Bilimler Enstitiisii Y. Lisans Ogrencisi
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ilk Donem islam Tarihi
-Bir Onsoz-

Abdulaziz DURI
Endiiliis Yayinlari, istanbul 2016, 175 s.

Prof. Dr. Abdulaziz Diri

ek

islam medeniyetinin énemli fikir hareketlerinin ve akimlarinin
ortaya ¢ikmis oldugu ilk dort asirlik donem cok dikkatli bir sekilde
okunmali ve anlagilmali. Bu nedenle Islam tarihinin ilk dért asrinda
meydana gelen siyasi, sosyal, kiiltiirel, iktisadi ve fikri olaylarin
detayli bir sekilde tahkik edilmesi gerekmektedir. Abdulaziz D{iri bu
dénemin saglam bir analize tabi tutulmasinin daha sonraki déonem-
lerin problemlerini net bir sekilde ortaya cikarabilecegini iddia et-
mektedir. Dikkatli okuma ve detayli tahkikten sonraki asama ise
kiiltlir ve medeniyetin kendini yeniden insasi olacaktir.

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
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Bu calismasinda Dirf Islam tarihinin ilk dért asirhk dénemini
aciklamaya calismaktadir. Calismasinda D{ri'nin en 6nemli tespiti
kabilevi akim ile Islami akimin catismasi olarak nitelendirdigi ko-
nudur. Burada Diri Islam’in ilk dért asrinda meydana gelen biiyiik
degisimlerin incelendigi zaman, dénemin arka planinda Islam énce-
si sosyo-kiiltiirel yapi ile Islami akimin bulundugunu iddia etmekte-
dir.

Son donemin o6nemli tarihcileri arasinda yer alan Abdulaziz
Dari tarafindan kaleme alinan eser farkli konularin islendigi iic
makaleden olusmaktadir. D{ri birinci makalesinde tarihin tanimini
yaptiktan sonra tarih ilmi i¢in yapilan sosyal, kiltiirel, siyasi ve
sosyal ayrimlardan ve yapilan bu ayrimlarin icinde bulundugu si-
kintilardan bahsettikten sonra bu konu ile ilgili Islam Tarihinden
ornekler vermektedir. Yazar, tarihin tanimini su sekilde yapmakta-
dir; “Tarih kiiltiirel, sosyal ve ahlaki olusumda agtk rolii olan canli bir
olgudur. Ayrica tarih mevcut olaylarin anlasilmast ve gelecekteki yo-
nelim ve gelismelerin tahmin edilmesinde de etkisi bulunmaktadir.
Tarih ise bizzat cesitli diisiince akimlarindan ve genel gelismelerden
etkilenmektedir. Bu nedenle tarih ilmini yorumlanirken dini, felsefi
maddi ve bilimsel veriler 1s1ginda yapilmaktadir. Bu da tarih ilminde
yorum cegsitliliklere neden olmaktadir.” Bu tanima baktigimiz zaman
Dfri ’nin tarih ilmini hakkinda yapilan duragan ve sadece bilgi y181-
n1 seklindeki tanimlarin aksine farkli bir tarih tanimina sahip oldu-
gunu gormekteyiz. Ona gore tarih insan hayatinin ve medeniyetle-
rin sekillenmesinde 6énemli bir rol oynamaktadir. Bu tanimi ile Diird
Tarihin insanin varolus sartlarindan biri olarak, toplumun anlasil-
masi ve sorunlarin ¢6ziime kavusturulmasinda 6nemli bir rol oyna-
digin1 ve bu baglamda tarihe, felsefenin bakis acisi ile yaklagsmay1
amacglamaktadir. Ona gore tarih ge¢mis olaylarin anlamini incele-
yen ve insanin biitlin varolusunu kusatici bir perspektifle ele alan
bir disiplindir.

Bu tanimu ile siyasi tarih yaziciligini degil islam diinyasinda Ibn
Haldun batida ise Lucien Febvre, Marc Bloch ve Fernand Braudel
gibi tarih devrimin onciilerinin tanimini takip etmistir. Bu konu
baglaminda batida ortaya cikan en yenilik¢i tarih anlayisi olarak
tanimlanan ekol olan Annales’in temel goriislerine bakmamiz ge-
rekmektedir. Annales’i olusturan temel goriisler, Geleneksel anlati-
nin yerine sorun odakli analitik tarihi koymak, siyasete odaklanan
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tarih yerine insan faaliyetlerini merkeze alan bir tarih anlayisini
ikame etmek, bu ikisini gerceklestirebilmek icin disiplinler aras1 bir
tarihcilik yapabilmek seklinde ii¢ madde halinde siralanmaktadir.
Bakildig1 zaman bu goriisler ile D{iri'nin tarih taniminin paralel
oldugunu gériilecektir. Yine Islam diinyasinin énemli tarihcilerin-
den Ibn Haldunun “Umran” kavrami ile uyusmaktadir. Ibn Haldun
ortaya koymus oldugu “Umran” ilmi ile sosyal olaylarin anlagilmasi
konusunda daha 6nceki tarihcilerden ayrilir. Ona gore tarih ilminin
zahirine bakmak kisiyi sinirh bir tarih algisina mahk{im etmektedir.
Bu tarz bir anlayis insanlari sadece kendi caglarinda meydana gelen
olaylar1 tespit etme ve kendi devletlerinin ve sehirlerinin tarihini
bilmekle sinirlandirir. Bu metodu takip edenler toplumlarin degi-
simlerini gormekten mahrum kalirlar.

Diri tarih ilminin bir bilgi y1gin1 olmadigini vurgulamaktadir. O
tarih ilminin diger sosyal ilimler ile i¢ ice olmasi ve hatta tarih ilmi-
nin bu ilimlerin merkezinde yer almasi gerektigini belirtmistir.
Merkeze konana tarih ile donemin meydana gelen siyasi, sosyal,
kiiltiirel, iktisadi ve fikri olaylarinin tarihi arka plani ve gelisimi
dikkatli bir sekilde detayli olarak incelenebilir. Bu nedenle tarih
medeniyet insasi noktasinda en 6nemli husulardan biri olarak kar-
simiza ¢ikmaktadir.

Yazarin dikkatimizi ¢ektigi bir bagka nokta ise tarih ilminin yo-
rumlanmasi meselesidir. O bu konuda, ¢ogu tarih¢inin tarihte dogal
yasalar aradigini, kimisinin determinizm {izerinde durdugunu, ki-
misin ise tarihi siirekli bir kaos olarak gordiigiinii, bazisinin ise ta-
rihten ibret almaya ve fayda saglamaya calistigini belirmektedir. Bu
nedenle tarih ilminin daha ¢ok bog arzulara ve cok az dikkatli aras-
tirmalara sahne oldugunu belirtir. Onun bu aciklamas: ile tarih
ilmini sadece olaylarin nakli olarak goren ve faydaci bir yaklagim
sergileyen bircok Islam tarihcisini elestirmektedir. Daha sonra yazar
Arap tarihciliginde meydana gelen ayrismalardan ve Arap tarihgile-
rinin zaman ve dogal gelisme faktoriinii gormemeleri ve bu degi-
simleri kisilere baglamalar1 konusunu degerlendirmektedir. Daha
sonra tarihcilerin icinde bulunduklari hatalar ile beraber Arap tari-
hinin hakim aileleri konularini islemistir. Burada hakim ailelerin
etkisi ile yazilan tarih eserlerinden ve bu eserlerin kapaliliklarindan
bahsetmektedir. Boliimiin sonunda tarihi arastirmalarin kaynakla-
rinin anlasilmasi ve incelenmesi konusundaki zayifliktan, kaynak
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elestirisinin 6neminden ve mevzu rivayetlerin tarihi nakillerde kul-
lanimindan bahsetmektedir.

Yazar ilk dénem Islam tarihcilerine kapsamli bir bakis baslikli
ikinci makalesinde Arap iilkelerinin cografyasi ve bunun iilkelerin
tarihlerinin gelisimlerine olan etkisini anlatarak baslamaktadir. Bu
konu bashg: altinda Islam’in dogusunun hemen 6ncesinde sosyal,
iktisadi, siyasi ve dini gelismelerden bahseder. Eyyamii’l-Arab’in
ortaya c¢cikmasinda o dénem Mekke'nin i¢inde bulundugu cografya-
nin biiylik etkisinin oldugunu ifade eder. Bu konu baglaminda ya-
zar “Cahiliye” kavramina deginir. Dlrl’ye gore klasiklesen manasiy-
la cahiliye donemi anarsinin hiikiim siirdiigii, medeni anlamda iflas
etmis bir donem degil tam aksine koklii bir medeniyet dénemi idi.
Dirf bu gériisiinii M.O. 3500 yillarinda baslayan ve yazara gore bes
donem halinde meydana gelen Sami goclerine dayandirmaktadir.
Ayrica Araplarin ticaret alaninda kendilerini gelistirmesinin ve diger
milletler ile iletisime ge¢mesinin bunda paymnin biiyiik oldugunu
ifade eder. Daha sonra yazar Ridde savaslarinin ve Islam Fetihleri-
nin arka planina farkli bir yaklasim ile alisila gelmis yorumlarin
disinda kendi fikirlerini beyan eder. D{ri bilinenin aksine Ridde
savaslarinin nedenini Islami akim ile Kabilevi akim arasindaki ca-
tismanin bir tezahiirii olarak niteler. Dfiri Islam fetihleri konusunda
da ayni metodu takip ederek bizlere farkli bir okuma yapmamiza
imkan vermektedir. O Islam fetihlerinin Sami gocleri ile beraber
200 yil énce basladigini belirtir. Daha sonra Islam’in Araplari birles-
tirdigini ve bu goclere bir hedef, anlam kattigini ifade eder. Dfri
dénemin sartlarina bakildig1 zaman Islam fetihlerinin arka planinda
iktisadi diisiincenin goriilecegini iddia etmektedir. B6liimiin sonun-
da yazar Hilafet kurumunun ortaya cikisinda kabilevi ve Islami fak-
torlerin etkisini halifelerin kendi donemlerinden 6rnekler vererek
farkli bir bicimde ortaya koymaya calisir.

Uciincii ve son béliimde yazar ilk dénem Islam toplumunun ge-
lisimini ve degisimini ele almaktadir. ilk Islam fetihleri ile birlikte
Miislimanlarin hayat standartlarinin degistigini belirten yazar,
Emeviler ve Abbasiler donemlerinde gerceklesen fetihlerle beraber
Miislimanlarin degisen hayat standartlarindan bahsetmektedir.
Konuyu mevali ve ehli zimmet bahsi ile bitirmektedir.
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Kitap 6ncelikle ilk dénem Islam tarihinin ve birikiminin iyi bir
degerlendirmeden gecirilmesi gerektigi konusunda 6nemli bir eser
olarak karsimiza cikmaktadir. ilk dénem Islam tarihine bir 6nsoz
olarak yazilan bu kitap bizlere tarihi olaylarin arka planin1 ve do-
nemin sartlarimi dikkate alarak degerlendirilmesi gerektigini gos-
termektedir. Eser 6zellikle bu donemde meydana gelen hareketlerin
ve ayrismalarin arka planinin dikkatli incelenmesi gerektigi izerin-
de durmaktadir. Eser bizlere tarihi olaylara farkli bir pencereden
bakmamizi saglamanin yaninda metodoloji yoniinden de faydali
bilgiler sunmakta ve bizlere yol géstermektedir.

Osman CURUK

Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Islam Tarihi Anabilim Dali

osmancuruk42@gmail.com
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Hadisleri Anlama Sorunu

Salih KESGIN
iISAM Yayinlari, istanbul 2016, 303 s.

HADISLERI
ANLAMA SORUNU

Salih Kesgin

ISAMR

R

Hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyetinin tespiti ve ameli boyutu-
nun degerlendirilmesi tarih boyunca Islam alimlerinin temel amac-
larindan biri olmustur. Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber’i dinin
tebligi ve tebyini ile gorevlendirmesi hadislerin tespit ve degerlen-
dirilmesinin 6nemini arttiran bir etken olmus, nesiller boyu aslina
uygun bir sekilde aktarilmasi ¢cabalarina zemin olusturmustur.

Tespit ve degerlendirme faaliyetlerinin daha Hz. Peygamber
zamaninda basladig1 s6ylenebilirse de séziin ve makamin sahibinin
hayatta olmasi o zaman diliminde bu anlamda bir¢cok sorunun 6nii-
ne gecen bir durumdu. Fakat Asr-1 saadetten itibaren giderek artan
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bir sekilde hadislerin tespitine ve aidiyeti tespit edilen rivayetlerin
nasil anlasilmasi gerektigine dair tartismalar artarak devam etmis-
tir. Hadisleri anlama faaliyetleri yiizyillar boyu kesintisiz siirmdis,
bu amacla tasnif ve serh calismalari, garibii’l-hadis, ilelii’l-hadis ve
muhtelifi’l-hadis vb. hadis ilimleri alaninda bircok eser kaleme
alinmistir. Giintimiizde de anlama ve yorumlama sorunu cerceve-
sinde hadis rivayetleri giindem olmay1 siirdiirmekte ve bircok ca-
lismaya konu olmaktadir. Salih Kesgin’in “Hadisleri Anlama Soru-
nu” adli eseri de son yillarda bu meseleyi farkli bir bakis acisiyla ele
alan ve “Meridyen Dernegi 2013 Hadis ve Siret Odiilii’ne layik go-
riilen bir caligmadir.

Stinnetin ve hadisin neligi etrafindaki tartismalar ve bunlarin
nasil anlasilmasi gerektigi, Islam Tarihi'nde bircok farkli ekoliin
ortaya c¢ikmasina zemin hazirlamis ve Hz. Peygamber’in vefatinin
ardindan bir bilgi kaynag1 olarak daha fazla 6nem kazanan hadisle-
rin tespiti ve bu hadislerin ilgili goriilen konularda “istihdami” bir
sorun olarak belirmistir. Yazar'in da ifade ettigi gibi hadis ve siinnet
eksenli tartigmalar, daha cok aidiyet sorunu ve anlama sorunu etra-
finda gerceklesmistir.

Islam Dini'nin anlasilmasi noktasinda hadislerin sahip oldugu
onem, rivayetlerin ¢ok farkli gayelerle istthdamini beraberinde ge-
tirmistir. Fakat rivayetlerin ihtiyac¢ hissedilen bir konuda kullanil-
masi rivayetin oncelikle Hz. Peygamber’e aidiyetini tespit etmekle
miimkiin olmaktadir. Tespit asamasinda giindeme gelen ictihadi
farkliliklar, hadisin neye delalet ettigi hususunda daha fazla yogun-
lasmakta, bu noktada da ravinin birikimi, metodolojik durusu ve
hadis ve siinneti algilayis tarzi etkili olmaktadir. Yazar'in ifadeleri
ile rivayetlerin istihdamu siirecinde “s6z ile otoritenin bulusturulma-
s1” ve “metni mevcut ana dair konusabilir kilmanin” bir sonucu ola-
rak tespit ve anlama faaliyetinin konusu olan hadis metinleri, bu iki
asamada da anlayanin diisiince diinyasina ve sosyo-politik durusu-
na gore sekil alabilmektedir.

Hadis arastirmalarinin rivayet ve dirayet olmak iizere iki yonii
bulunmaktadir. Rivayet, hadislerin ilk raviden son raviye kadar
usuliine uygun nakledilmesini ve bunun sartlarini, dirayet ise bu ilk
asamadan sonra nakle deger bulunan rivayetlerin kabul veya ret
acisindan incelenmesini konu edinmektedir. Aslinda bu sekilde ikili
tasnifi yapilan hadis tespit ve degerlendirme arastirmalarinin birbi-
riyle iliskili oldugu da gézden kacirilmamaldir. Zira her iki durum-
da da metnin islevselligini siirdiirmeyi amacglayan ravi, s6zkonusu
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rivayeti icine dogdugu ilmi ve kiiltiirel ortamin karakterine ve kisi-
sel imkan ve yeteneklerine gore nakledecek ve degerlendirecektir.
Dolayisiyla rivayet ve dirayet acisindan hadis tespit ve degerlendir-
me siirecini birbirinden ayr1 diisiinmek pek miimkiin gériinmemek-
tedir. Bu baglamda rivayetten dirayete hadisin yorumlanmasinda
rivayet-ravi-anlam {i¢liisii arasindaki iliskinin iyi okunmasi ve an-
lamin raviden bagimsiz diisiiniilemeyeceginin dikkatlerden uzak
tutulmamasi gerekmektedir. Bu, ravilerin hadis metinlerine miida-
hale ettigi veya anlamini tahrif ettigi manasina asla gelmemektedir.
Ciinkii anlama faaliyeti, tabiati1 geregi farkli bakis acilarina imkan
saglayan ve daha cok ictihat mekanizmasi iizerinden isleyen bir
siirectir. Dolayisiyla bu siire¢ Kesgin’in de ¢ok yerinde bir sekilde
ifade ettigi tizere her miiellifin 151k tutmay: tercih ettigi alana gore
hadis metinlerinin degisik sekillerde anlasilabilmesini miimkiin
kilacaktir.

Hadislerin anlasilmasi sorunu ile ilgili farkli bir bakis acis1 su-
nan eser, giris ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Arastirmanin nitelik-
lerinin ve kapsaminin ele alindig1 giris boliimiinden sonra yazar,
birinci boliimde tespit ve degerlendirme kavramlar esliginde anla-
yan-metin etkilesimini ve 6n anlama ile 6n yargi kavramlarini ve
bunlarin hadislerin tespit ve degerlendirilmesine etkisini ortaya
koymaya calismaktadir. Hadis usulii ve tarihine baska bir gozle
bakmamizi saglayan eser, aslinda tespit ve degerlendirme faaliyet-
lerini inceledigimizde “anlayan-metin etkilesimi” kavrami {izerin-
den diyalektik bir siirecin olustuguna dikkatlerimizi cekmektedir.
Daha acik bir ifade ile otorite kaynag: ve doniistiiriicii bir metin
olarak beliren hadis/siinnet rivayetleri bu Ozellikleri ile anlayan
zihinleri etkilemekte ve kendine has bir baglam olusturmaktadir.
Diger taraftan ise rivayete kendi diisiince diinyasinda yer veren ve
tabiri caizse anlami yonlendiren kisi olarak ravi, hadis/siinnet me-
tinlerinin nasil anlasilmasi gerektigi noktasinda bir tavir almakta ve
bu siirece kendi boyasini vurmaktadir. Yani anlayan konumundaki
ravi metni/baglami etkilerken, metin/baglam da ayni sekilde anla-
yan birey olarak raviyi kusatmakta ve etkilemektedir.

Anlama siirecinin 6n bilgi, 6n anlama ve anlama olmak {izere
iicli bir yapiya sahip oldugunu belirten yazar, metinle ilgili daha
onceden sahip olunan bilgilerin (6n bilgi) ve bu bilgiler dogrultu-
sunda gelisen 6n anlamanin bulunmadigi bir anlama siirecinin
miimkiin olmadigini belirtmektedir. Dogru ve yanlis olma ihtimali
bulunan 6n anlamalarin, onaylandigi veya reddedildigi tiglincii
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asamada anlamanin gerceklestigini ifade eden Yazar, 6n anlamala-
ra kesinlik atfedilmesi durumunda ise 6n yargilarin olustugunu
vurgulamaktadir. On yargilarin esas ve tartisilmaz kabul edildigi bir
durumda ise anlamayi saglayacak zemin kaybedilmekte ve aksine
anlama ulagmanin 6niinde bir engel olusmaktadir. Clinkii 6n yargi,
anlama stirecindeki etkilesim kanallarinin kapatilmasi ve anlamin
olusumundaki dongiiselligin géormezden gelinmesi anlamini tasir.
Bu baglamda birinci boliimde anlamanin nasil gerceklestigi sorusu
cercevesinde; 6n bilgi, 6n anlama ve 6n yargi kavramlari merkeze
alinarak, anlamanin dogasina yonelik bir perspektif sunulmaya
gayret gosterilmektedir.

“Hadis Rivayetlerinin Tespitinde Anlama Sorunu” adli ikinci
boliim ise, rivayetlerin sihhatinin tespitinde ve degerlendirilme
asamasinda ravinin sahip oldugu 6n anlamalar ve 6n yargilardan
kaynaklanan anlama farkliliklarinin ayrintili ve bol 6rnekli bir se-
kilde ele alindig bir icerige sahiptir. Bu boliimde anlama farklilikla-
r1 “metnin aktarim tislubundan kaynaklanan”, “anlayandan kaynak-
lanan” ve “yontemden kaynaklanan” farkliliklar iizerinden incelen-
migstir.

Yazar, hadislerin sihhatinin tespit edilmesi icin belirlenecek
yontemin 6n anlamalar dogrultusunda tercih edilecegini, dolayisiy-
la metnin aidiyetini tespit amaciyla secilen yontemin de metni yo-
rumlamaktan baska bir sey olmadigini vurgulamaktadir. Bu kanaa-
tini “metnin, Hz. Peygamber’e ait olabilecegini diisiinen bir zihinle,
ona ait olamayacagini diisiinen bir zihin arasinda metnin kendisine
ve aktarim zincirine iliskin kanaatlerin farklilik arzedecegi asikar-
dir” diyerek desteklemektedir.

Ardindan yazar, rivayetlerin aktarim sluplarinin tespit ve de-
gerlendirme asamasindaki etkilerini ele almakta, dolaysiz ve dolayl
aktarim iisluplarinin hadis metinlerindeki yansimalarin1 ve bunlarin
anlamaya etkilerini ortaya koymaktadir. Ona gore dolaysiz akta-
rimda konusan kisi orijinal s6z dizimini, kelime yapisini ve vurgu-
sunu samimiyetle muhafaza etmek isterken, s6ziin herhangi bir
degisiklige ugratilmadan kelimesi kelimesine sOylenildigi gibi akta-
rilmasini hedeflemektedir. Dolayli aktarimda ise bagkasinin sozleri
aktaran kisi tarafindan yorumlanip birtakim degisimler gecirmekte
kisi nakledilen haberi kendi sozleriyle ifade etmektedir. Kesgin,
dolayli aktarima cogu zaman hadis metinlerinin fikhi bir forma
biiriindiiriilmesi esnasinda bagvuruldugunu beyan etmekte ve fikih
ilminin insanlarin pratik hayatina doniik ¢o6ziimler iiretiyor olmasi-
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ni, hadislerin metinlesmesi esnasinda fikhi hiiviyete biiriinmesinin
sebebi olarak gormektedir. Dolaysiz aktarim, rivayetin naklinin esas
oldugu, soziin, olayin ya da olgunun naklinin amaclandig: yerlerde,
tarihsel baglamiyla birlikte metnin aktarimini ifade eder. Kesgin,
bazi kaynaklarda dolayli olarak nakledilen rivayetlerin illetli kabul
edildigini belirterek, her iki aktarim iislubuyla nakledilen metnin
sithhat degerinin ne oldugu sorusunu giindeme getirmektedir.

Kesgin, rivayetlerin tespitine iliskin tarih boyunca olusan meto-
dolojilerin, ii¢ temel durusla 6zetlenebilecegi kanaatini tasimakta
ve bunlari; senet ve metin tenkidinin benimsendigi (Muhaddisler),
aklin oncelendigi (erken donem ve Yeni Mutezili durus) ve irfani
bilginin éncelendigi (Sufiler ve Imamiye Sias1) olarak belirlemekte-
dir. Yazar, bu asamada, rivayetlerin tespitinde anlama faaliyetinin
hangi asamada basladig1 sorusunu giindeme getirmekte ve sihhat
tespiti noktasinda 6n anlamalarin mi1 yoksa metodolojilerin mi 6n
planda oldugunu tartismaya a¢cmaktadir. Yazar, boliim sonu deger-
lendirmesinde de ihtilaflarin ve birbirine aykir1 yorumlarin 6niini
alabilecek bir metodoloji gelistirilebilir mi sorusunu sorarak, bunun
pek de miimkiin goriinmedigini ifade etmektedir. Ciinkii ona gore
her miiellif, kendi birikimi, Hz. Peygamber tasavvuru, Islam algis,
siyasi ve sosyal egilimleri ve kisilik 6zellikleriyle bir metodoloji be-
lirleyecek tespit ve degerlendirmede bunu esas alacaktir.

“Hadis Rivayetlerinin Degerlendirilmesinde Anlama Sorunu”
adli iiciincli ve son boliimde Yazar, hadis metninin anlayan karsi-
sindaki konumuna deginmis ve cesitli ilmi disiplinlerin kendilerine
has bakis agilariyla hadis metinlerini degerlendirdigini ve bu duru-
mun hadislerin, zaman zaman farkli anlam havuzlarinda islev gor-
mesine sebebiyet verdigini belirtmistir. Bu cercevede hukukun, ta-
savvufun, kelamin, tefsirin ve tarihin bilgi kaynagi olarak hadislerin
nasil anlasildigini incelemistir. Son olarak Yazar, modern dénem-
deki baz1 akimlarin ve ideolojilerin hadis metinlerini kendi kavram-
larin1 ve diinya goriislerini mesrulastirma araci olarak kullanmala-
rin1 ve rivayetleri kendi orijinal baglamindan kopararak suiistimal
ettiklerini dikkatlerimize sunup, incelemistir.

Hadisleri anlama sorunu giiniimiizde de bircok calismaya konu
olmaya devam etmektedir. Baz1 arastirmacilar akademi ve ilim c¢ev-
relerinde sik¢a tartismalara yol acan bu meselenin metodolojik bir
sorun oldugunu, yeni ve uzlasilabilir bir metodoloji insa edilmesiyle
bu sorunun iistesinden gelinebilecegini savunmaktadir. Gelenekte
Islami ilimleri kapsayici bir yontem olarak kabul edilen fikih usulii-
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niin de hadis ve siinnet verilerini anlamak icin yetersiz kaldigi, ha-
dis usuliiniin ise delalet/yorum problemi ile ilgilenmedigi yoniinde
goriisler serdedilmistir. “Hadisleri Anlama Sorunu” adli kitap ise
hadis ve siinnet etrafinda yasanan tartismalarin metodolojik olmak-
tan cok bir anlama problemi oldugunu, anlama sorununun mahiye-
tine ve hadis metinlerinin tespit ve degerlendirilmesindeki yansima-
larina dair analizler esliginde ele almaktadair.
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