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TAKDIM

Universitelerin en temel gérevi hem egitim ve 6gretim yapmak hem de arastirma
ve bilgi Gretmektir. Bu fonksiyonlari itibariyle tniversiteler toplumlarin sosyal, kiltirel,
siyasal, ekonomik ve teknolojik gelismesini saglamakta, bir anlamda toplumlarin
gelecegini sekillendirmekte oncli ve yonlendirici olmaktadir. Bu biling ve sorumlulukla
hareket eden Hatay Mustafa Kemal Universitesi de 1992 yilinda kurulmasina ragmen
2018 URAP Tiirkiye Universiteleri Siralamasi’nda 157 (niversite arasinda 50. sirada yer
almstir.

Universitemizin en yeni fakiiltelerinden biri olan ve ¢ok kisa zaman zarfinda yeni
binasina tasinacak olan ilahiyat Fakiiltemiz de oldukca geng bir kadrosuyla iki yildir
egitim O6gretim faaliyetlerini sirdirmekte ve 110 farkli ilahiyat programi uygulayan
ilahiyat ve islami ilimler Fakiilteleri arasinda 24. sirada yer almaktadir. Bununla birlikte
arastirma ve yayin faaliyetlerine de bliylk bir 6nem vermektedir. Nitekim bunun bir
gostergesi olarak ANTAKIYAT Hatay Mustafa Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
adiyla bilimsel bir dergi cikarmaya baslamistir. Dini, sosyal ve kiiltlirel alanda kaleme
alinmis bilimsel yazilara yer vermek suretiyle hem ilimize hem {niversitemize hem
Ulkemize hem de bilim dinyasina énemli katkilar yapacagini imit ettigim bu derginin
yayin hayatina baslamasinda biiyiik gayretleri olan ilahiyat Fakiiltemizin dekani sayin
Prof.Dr. Mehmet Ali KIRMAN basta olmak (izere derginin yayininda emegi gecenlere
tesekkir eder, basarilarinin devamini dilerim.

Prof.Dr. Hasan KAYA

Hatay Mustafa Kemal Universitesi Rektérii



BASLARKEN

Bilenlerle bilmeyenlerin bir olmayacagi ilahi ilkesinden hareketle, bilgi ve iletisim ¢agi
olarak da anilan ginimizde bilime ve arastirmaya 6nem veren ve elde edilen bilgiyi
teknolojiye donistirip toplumun yararina sunan milletlerin maddi ve manevi yonden gelisip
kalkinacagi ve diger milletlerin éniine gececegi aciktir. Bu ilkeyle yola ¢ikan ANTAKIYAT
Hatay Mustafa Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi yayin hayatina baslamis
bulunuyor.

ANTAKIYAT tarihte pek ¢ok din, medeniyet ve kiiltiiriin miintesiplerine ev sahipligi
yapmis Antakya’da ozellikle dini ve sosyal konularin ele alindigi bilimsel igerikli bir dergi
¢tkarmanin hasret ve 6zlemini dindirme gayretinin bir tezahiiri olarak gorilmelidir. Ancak
merkezi Antakya olmakla birlikte dergimiz sadece bodlgesel veya ulusal degil, uluslararasi
mahiyette ve standartlarda yayin yapma amacindadir. Bu baglamda ANTAKIYAT dergisinin
cizgisinde, dar ve kati bir din ve diinya gorisini temsil eden, bilimsel dislincenin ve
gelismenin en biyik diismani olan radikal, tutucu, bagnaz ve ideolojik saplantilara asla itibar
edilmeyecektir. Tam tersine, derginin her yoniyle ve tam anlamiyla bilimsel standartlarda
olmasi amaclandigi icin bilimsellik, 6zgiinliik, 6zgirlik ve dine, akla ve mantiga uygunluk vb.
kriterlerin egemen oldugu bir anlayis esas alinacaktir. Dergide hi¢ kimseyi 6tekilestirmeyen,
nefret ve siddet icermeyen, dini inang¢ ve duygulari istismar etmeyen, sahsi dislince ve
yorumlari mutlaklastirmayan, dinsizlik veya mezhepsizlik gibi ithamlar icermeyen, ylice
dinimiz islam’i ve Misliimanlari tahkir etmeyen, aziz Tirk milletinin i¢ ve dis glivenligine
yonelik herhangi bir tehdit olusturmayan her tir bilimsel yazilar c¢agdas ve ileri
demokrasilerin en temel karakteristigi olan fikir 6zglirluglu cercevesinde yer alabilecektir.
Bununla birlikte yazarlarin kisilik haklarina tecaviiz etmeyen her tir bilimsel elestiriler de yer
alabilecektir. Bir diger ifadeyle ANTAKIYAT, belli bir fikrin veya ideolojinin degil, her tiir
bilimsel dislincenin serbestce ifade imkani buldugu bir platform olacaktir. Yayin
asamasinda, ilgili bitlin bilim dallarinin isbirligi ile hazirlanmis interdisipliner ¢alismalarin
yayinlanmasina 6nem ve Oncelik verilecektir. Yayinlanan yazilarla ilgili her tirld bilimsel ve
hukuki sorumluluk yazarlara ait olacaktir.

2018 yilinda yayin hayatina baslayan ANTAKIYAT'In ilk iki sayisi karma olacaktir.
Ancak 2019 yilinin ilk sayisi Turk Milletinin yetistirdigi uluslararasi lGine sahip bilim insani
Prof.Dr. Fuat SEZGIN’e ithaf edilecek; ikinci sayisi ise Kuran-1 Kerim ve Tefsir calismalarina
tahsis edilecektir.

ANTAKIYAT dergisinin yayin hayatina baslamasinda her tiirli zorlugu asma
noktasinda Gstiin bir gayret gésteren Hatay Mustafa Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
akademik ve idari personeline takdirlerimi sunuyorum. Ayrica dergimize yazi géndermis ve
gdnderecek olan bilim insanlarina, hakemlere ve bilim emekgilerine tesekkiir ediyorum. lyi
niyet ve samimiyet ile yayin hayatina baslayan ANTAKIYAT dergisinin basta Tiirk akademiyasi
olmak tizere tiim bilim alemine hayirlar getirmesini Yiice Allah’tan temenni ediyorum.

Prof. Dr. Mehmet Ali KIRMAN
Hatay Mustafa Kemal Universitesi

ilahiyat Fakiiltesi Dekani
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Oz:

Turkiye’de Universite yapilanmasi icerisinde yer alan ilahiyat fakilteleri basta 6gretmen ve din
gorevlileri olmak lizere din egitimi alaninda gorev alacak uzmanlar yetistirmeyi hedefleyen yiiksek din
egitimi kurumlaridir. Tarkiye’de son donemlerde sayilari hizla artan ilahiyat fakultelerinin acilmasi ve
bu fakiltelere yerlesen 6grencilerin sayilarindaki artis beraberinde ¢esitli problemleri de
getirmektedir. Yeni acilan fakdiltelerin fiziki, sosyal ve diger imkanlari ile 6grencilerin beklentileri
arasinda cesitli uyumsuzluklarin ortaya ¢iktigl gériilmektedir.

Bu calismada, Mustafa Kemal Universitesi (MKU) ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri drneginde Universite
ogrencilerinin egitim ve 0Ogretimle ilgili akademik sorunlari basta olmak (izere sosyo-kiiltirel,
ekonomik durumlari, egitim slrecinde karsilastiklari sorunlarin ve beklentilerinin tespit edilmesi
amaclanmistir. Tarama modelinin kullanildigi bu betimsel calismada, bulgular arastirmacilarin
gozlemleri, anket ve gériisme yoluyla elde ettikleri veriler cergevesinde ele alinmistir.

Calisma sonuclarina gore 6grencilerin en blylik kaygisi gelecekle ilgili olmakla birlikte bu kaygilarin
basinda is bulamamak gelmektedir. Bu durum ayni zamanda fakilteyi tercih etmelerinde en 6nemli
faktordir. Daha sonraki kaygilari ise fakilteyi bitirememektir. Bununla birlikte 6grencilerin
¢ogunlugunun kaygilariyla basa gikabildikleri ve gelecekten Gmitli olduklari da tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Yiiksek Din Ogretimi, ilahiyat Fakdltesi.
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llahiyat Fakiilteleri basta 6gretmen ve din goérevlileri olmak {izere din konusunda
yetismis elemana ihtiya¢ duyan tiim alanlara yonelik uzmanlar yetistirmeyi amaclayan yuksek
din egitimi kurumlaridir (Asikoglu, 2015: 182). Bir 6rgiin din egitimi kurumu olan ilahiyat
Fakllteleri, Urettigi dini bilginin yaninda insan sermayesiyle Tirkiye’deki dini hayatin
isleyisinde 6nemli bir dinamik konumundadir. Bilhassa dini ve kiiltiirel yabancilasmanin
dnlenmesinde ilahiyat Fakiltelerinde yiritilen din egitiminin dnemli bir yeri vardir
(Osmanoglu, 2017: 203). Bununla birlikte din egitimi faaliyetlerinin ylritilmesini saglayan
gorevlileri yetistiren ilahiyat Fakiiltelerinin yiksek din egitimi kurumu olmasi agisindan
egitim-ogretim sireclerinin ne durumda oldugu konusu, kurumun paydaslari tarafindan
merak edilen bir olgudur (Ugar, 2017: 98).

Tarihi slirece bakildiginda Cumhuriyet’in baslarinda Tevhid-i Tedrisat Kanunu’na
binaen 1924 yilinda Dariilfiinun biinyesinde acilan ilk ilahiyat Fakdiltesi kisa bir siire hizmet
verdikten sonra 1933 yilinda kapanmistir (Ev, 2017: 273). Kisa bir siire faaliyet gosteren bu ilk
ilahiyat Fakiiltesi denemesi disarida tutuldugunda ve 1949 yilinda Ankara Universitesi'ne
bagh olarak kurulan Ankara ilahiyat Fakiiltesi (Ocal, 2008: 403) baslangi¢ noktasi olarak kabul
edildiginde, yaklasik 70 yilhik gegcmisiyle yiksek din egitimi, toplumun kendisinden bekledigi
misyonu, ¢ok sayida problemle karsilasmasina ragmen énemli oranda yerine getirmis oldugu
soylenebilir (Turan & Naziroglu, 2015: 467).

Son yillarda Ulkemizdeki yiksek din 6gretimi kurumlarinda, hem fakilte hem de
o6grenci sayisi agisindan ciddi artislar yasandigi goriilmektedir. 2013 yilinda din 6gretimi ile
ilgili 77 fakiltede yaklasik 60 bin 6grencinin 6grenim gordugi belirtilirken (Koyla, 2013: 23),
2017-2018 égretim yih itibariyle ilahiyat ve islami ilimler Fakiiltelerinin sayisi 100U gectigi
bilinmektedir (Ugar, 2016: 18). Yakin tarihte gerek bina ve 0Ogretim elemani ihtiyaci ve
gerekse 6grenci kontenjani baski altina alinan, ancak kisa zamanda asimetrik ve orantisiz bir
blylime gosteren bu fakiltelerin ¢ogunun bina, donanim ve 6gretim Uyesi sayisi ve yeterli alt
yapisi olmadan acildigi (Ucar, 2016: 18) ayrica 6grenci profilinin istenilen nitelikte olmadigi,
dolayisiyla bir kalite sorununun ortaya ¢iktigi ile ilgili ¢esitli degerlendirmeler (Koyli, 2013:
25) bulunmaktadir. Bu tir yapisal sorunlarla ugrasmanin yani sira en temel gorev alani olan
“toplumu din konusunda aydinlatma” hususunda goreve cagrilmasi?, ilahiyat Fakiiltelerine
duyulan gliveni ve bu kurumlarin toplumsal 6nemini bir kez daha ortaya koymustur. Bir diger
ifadeyle, glinimiizde yasanan degismelerin dini alana yansimalari neticesi ortaya ¢ikan dinin
giincellenmesi, sekiilerlesme, deizm, ateizm gibi konular ve bunlara bagli problemler ilahiyat
Fakiltelerine ve bu fakiltelerde yiksek din egitimi almis kisilere yonelik toplumsal
beklentileri yikseltmistir. Cagimizin realiteleri, toplumumuzun ihtiyac ve talepleri karsisinda
ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin ve mezunlarinin ¢agdas sorunlarin Gistesinden gelebilecek bir
bilgi ve donanima sahip olmasi ve ¢6ziim lGretme kapasitesine ulasmis olmasi biyiik bir 5nem

1Bu konuda yapilan aciklamalar icin bkz. https://www.haberturk.com/cumhurbaskani-erdogan-dan-dunya-
kadinlar-gunu-programinda-aciklamalar-1868148
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tasimaktadir. Ancak elestiri, sorgulama ve analitik diisiinceyi 6ne c¢ikaran felsefe ve sosyal
bilimler nosyonu vermeden sadece teolojik icerikli derslerle yetinen kati ve tutucu bir
zihniyet yapisiyla bu beklentilerin karsilanabilmesi pek mimkiin gérinmemektedir. Su halde
bu kurumlarin goérev ve fonksiyonlarini tam olarak yerine getirebilmesi noktasinda gerekli
onlemlerin acilen alinmasi kaginilmazdir. Aksi takdirde anakronizme dismesi kaginilmaz olan
bu kurumlarin tGniversite yapilanmasi igerisindeki yeri de tartismali hale gelecektir.

Bu disiinceler dogrultusunda, 2013 yilinda kurulan ve 2017-2018 06gretim yih
itibariyla 8grenci alan son fakiiltelerden birisi olan Hatay Mustafa Kemal Universitesi (MKU)
ilahiyat Fakiiltesi’ne yeni baslayan 6grencilerin demografik 6zelliklerinin, fakiilteye karsi
tutumlarinin, karsilastiklart sorunlarin, beklentilerinin tespit edilmesi blylk ©6nem
tasimaktadir. Zira ilahiyat Fakiiltelerinin kendilerinden beklenen gérev ve fonksiyonlari
karsilayip karsilamayacaklari sorusu, 0Ogrenci profilinin ve gorislerinin belirlenmesiyle
cevaplanabilecektir. Dolayisiyla bu arastirmanin amaci, ilahiyat Fakiiltelerine &grenim
gérmek icin gelen égrencilerin karsilastiklari problemlerin ve beklentilerinin MKU érneginde
tespit edilmesidir.

YONTEM

Arastirmanin ¢alisma grubunu, 2017-2018 egitim-6gretim yilinda MKU ilahiyat
Fakiltesi'ni kazanan ve Ogrenime aktif olarak devam edem toplam 56 0&grenci
olusturmaktadir. Arastirma, 2017-2018 egitim-6gretim yiliyla ve MKU ilahiyat Fakiltesiyle ve
yalnizca 1. sinif 6grencileriyle sinirhdir. Fakiiltede hazirlik sinifi agilmadigindan 6grenciler 1.
siniftan 6grenime baslamislardir.

Arastirmada veri toplamak icin arastirmacilar tarafindan gelistirilen toplam 40
maddelik bir anket kullaniimistir. Bu ankette yer alan 13 soru, 6grencilerin kisisel 6zelliklerini
yansitan ve diger maddeler igin bagimsiz degisken olarak kullanilan kisisel bilgi sorularindan
olusmaktadir. Bunlarin disinda kalan 27 soru ise coktan se¢melidir. Boylece toplam 40
maddeden olusan sorularla 6grencilerin sosyo-kiltirel durumlari ile fakilteye karsi
tutumlarinin yaninda sorun ve beklentileri de tespit edilmeye calisiimistir. Bilgi toplama
aracglarindan elde edilen veriler, kodlanarak bilgisayara girildikten sonra, SPSS 25 istatistik
programinda degerlendirilmistir. Verilerin sunumunda frekans ve ylizde degerlerine ayrica
yer verilmistir.

BULGULAR

1. Cinsiyet, Yas ve Medeni Durum

Tablo 1’de goruldigu Gizere arastirmaya katilan 6grencilerin % 42,9’u erkek, % 57,1’
de kadindir. 2017-2018 egitim-6gretim yili kayitlarina gére, MKU ilahiyat Fakiltesi’'nde kayitli
63 oOgrenci bulunmakla birlikte aktif olarak 56 0Ogrenci 6grenime devam etmektedir.
Arastirmanin cinsiyetle ile ilgili bulgularina gore kiz 6grenci sayisinin erkeklerden fazla oldugu
gorilmektedir. Son zamanlarda yapilan calismalara bakildiginda (Kog, 2003: 31; Okumus,
2007: 64; Korkmaz, 2010: 170; Ugar, 2016: 25) ilahiyat Fakiiltesini tercih eden kiz 6grencilerin
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sayisinin erkek o6grencilerden fazla oldugu sonucu ortaya ¢ikmakta ve bu sonug bizim
bulgularimizla értismektedir.

Tablo 1: Ogrencilerin Cinsiyetleri

n %
Kiz 32 57.1
Erkek 24 42.9
Toplam 56 100.00

Ogrencilerin yaslara goére dagiliminda en yiiksek oran % 53,6 ile 18—19 yas grubuna
aittir. Bunu % 39,3 ile 20-22 yas grubu, % 3,63 ile 23-25 yas grubu ve % 3,63 ile 25 ve Usti
yas grubu takip etmektedir. Ogrencilerin 1. sinifta olduklari géz éniine alindiginda genel
olarak 6grencilerin 6grenim durumlari ile yaslari arasinda bir uygunlugun oldugu sdylenebilir.
Ayrica medeni durumlari itibariyle 6grencilerin % 96,4’U bekar olup % 3,6’s1 evlidir.

2. Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Durum

Ogrencilerin mezun oldugu lise durumuna bakildiginda % 53,6 ile imam Hatip
Lisesi’nin (IHL) en yogun grup oldugu goriilmektedir. Anadolu Lisesi mezunu olun dgrencilerin
orani % 31,1 olup Meslek Lisesi Mezunu olanlarin orani ise % 14,3'tir, dolayisiyla
dgrencilerin yaridan fazlasinin IHL programindan geldigi séylenebilir. Bununla birlikte iHL
disindaki liselerden mezun olanlarin orani toplamda % 46,4 ile dikkat ¢cekmektedir. Son
yillarda diger liselerden ilahiyat fakiiltesine gelen 6grenci sayisindaki artisin ilahiyat
fakiltesinden mezun olanlarin istihdaminda yasanan kolayliktan baska bir deyisle 6grenciler
tarafindan atanma olasiliginin daha yiiksek goérilmesinden ve Universiteye giriste katsayi
probleminin olmamasindan kaynaklandigi soylenebilir. Nitekim vyapilan bir ¢alismada
dgrencilerin mezun olduklari lise programina bakildiginda hepsinin iHL’den mezun olduklari
tespit edilmis ve bunun (niversite sinavlarinda uygulanan katsayr sorunu sonucu oldugu
ifade edilmistir (Korkmaz, 2010: 171).

Tablo 2: Lise Mezuniyet Durumlari

Mezun Olunan n %
Lise

Imam-Hatip 30 53,6
Lisesi

Anadolu Lisesi 18 32,1
Meslek Lisesi 8 14,3
Fen Lisesi - -
Ozel Okul = =
Toplam 56 100.00

Turkiye’de degisen genel siyasi konjonktlire bagh olarak egitim ve istihdam
politikalarinda da degisiklikler olmustur. Katsayr uygulamasinin kalkmasi ile meslek lisesi
ogrencileri 2012 yilindan itibaren Universiteye giris sinavlarinda genel lisedekiler ile ayni
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sartlarda yarismaya baslamislardir. Bunun yaninda IHL mezunlarinin ilahiyat fakiilteleri
disindaki ylksekogretim programlarinda genel lise Ogrencileri ile esit statide
degerlendirilmesiyle beraber, bu lise mezunlarina diger programlara gitme yolu aciimistir.
ilahiyat fakiiltesi mezunlarinin diger branslara gérece daha fazla devlet kadrolarinda istihdam
edilmeleri diger lise mezunlarinin da bu bolimlere olan taleplerinin artmasina etki etmistir
(Ugar, 2016: 31).

Arastirmaya katilan &grencilerin %25’inin annesi okur-yazar degildir. Ogrencilerin
%51,8’inin annesi ilkokul mezunu, %14,3’G ortaokul mezunudur. Lise ve dengi okullar
mezunu %7,1 iken %1,8’i fakiilte veya yiiksekokul mezunudur. Bu verilerden ilahiyat
Fakiltesi Ogrencilerinin annelerinin  6grenim durumlarinin  olduk¢a disiik oldugu
anlasilmaktadir. Bu durum degisik tarihlerde yapilan ¢alismalar ile hemen hemen benzer
citkmistir (Tablo 3). Yalniz babalarin egitim durumunun genel olarak annelerden daha yuksek
oldugu gorilmektedir. Arastirmaya katilan 6grencilerin %5,4’inlin babasi okur-yazar degildir.
Ogrencilerin %48,2’sinin babasi ilkokul mezunu, %17,9’u ortaokul mezunudur. Lise ve dengi
okullar mezunu %16,1 iken %12,5’i fakiilte veya yiiksekokul mezunudur. Ozellikle en biyiik
farkhlik okuma yazma bilmeyen kategorisinde ortaya ¢ikmaktadir. Okuma-yazma bilmeyen
annelerin orani %25 iken babalarin yalnizca %5,4’0 bu kategoriye girmektedir.

Tablo 3: Farkl Calismalara Gére Anne Egitim Durumu

Farkh Calismal ore ilahiyat
e C. smatara gore flaniya 2001 2003 2006 2010 2015 2017
Ogrencilerinin Anne Egitim T Kirman, Kirman,
astan vd. Kog Korkmaz Ugar .
Durumu Apaydin Demir
Okur-yazar degil 29,6 20,6 33.0 11.0 25,7 25,0
ilkokul mezunu 59,2 55,9 47,3 59,5 34,7 51,8
Ortaokul mezunu 5,0 5,4 3,3 7,5 8,2 14,3
Lise ve dengi okul mezunu 3,3 8,3 4,4 10,4 7,1 7,1
Fakilte veya yuksekokul 2,5 1 - 0,6 1,6 1,8

mezunu

TUIK 2017 yili istatistiklerinde okuma-yazma bilmeyen kadin niifus orani erkeklerden
daha fazladir. Bu istatistiklere gore Tirkiye’de 25 ve daha yukari yasta olan ve okuma yazma
bilmeyen toplam nifus orani %5,1 iken bu oran erkeklerde %1,6, kadinlarda %8,5"tir.
Yiksekokul veya fakllte mezunu olan toplam nifus orani %16,5 olup bu oran erkeklerde
%18,8 kadinlarda ise %14,2’dir (TUIK, 2017). Anlasilan, ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin anne
dgrenim diizeyleri Tiirkiye ortalamalarinin altindadir. Ulkemizde kadin niifusun okuma yazma
oraninin disikligi béyle bir sonucun ortaya cikmasinda etkili olmakla beraber, ilahiyat
fakiltesi o©grencilerinin c¢ogunlukla kirsal kesimlerden geliyor olmalari da bu oranin
disiklGginin nedenlerinden olabilir (Ucar, 2017: 33).

Ogrencilerin annelerinin meslek durumuna bakildiginda %94’sinin ev hanimi oldugu
gorilmektedir. Memur emekli ve isci olarak calisma hayatina katilan annelerin oraninin
oldukca disuk oldugu goézlemlenmektedir. Esnaflik ya da ticaretle ugrasan anne, 6grencilerin
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ifadelerine gore hi¢ bulunmamaktadir. Anne meslegi konusunda da diger arastirmalarla
(Tastan, Kusat & Celik 2001: 177; Kirman & Apaydin 2006: 109; Korkmaz 2010: 172; Ugar,
2016: 35) neredeyse ayni sonuglar elde edilmis olup, bu konuda zaman icinde ciddi bir
degisim olmadigl gorulmustiir. Baba mesleginde ise %25’i serbest meslek, %19,6’sI isci,
%19,6'sI diger segenegi (emekli vb.), %12,5’i esnaf, %12,5’i memur, %10,7’si giftci secenegini
isaretlemistir.

Sosyo-ekonomik diizeyi belirleyen olgltlerden biri de ailenin sahip oldugu aylik gelir
miktaridir. Ogrencilerin biyiik bir kisminin, gelir diizeyi “orta” ya da “diisiik” olan ailelere
mensup olduklari anlagilmaktadir. Aile aylk gelir diizeyinin ¢ogunlukla 2500 TL ve altinda
oldugu gorilmektedir. Bunlarin da %35,7’si geliri 1000 TL ve altindadir. Gelir diizeyi agisindan
Ogrencilerin %37,5’i (1600-2500 TL) arasi olanlarin orani en biyik dilimi olusturmaktadir.
Gelir diizeyi 2600-4000 TL arasi olanlar %21,4’t(ir. 5000 TL ve Usti olanlar ise %5,4’dlr. Buna
gore, MKU ilahiyat Fakiiltesinde ®grenim goérmekte olan 6grencilerin ¢ogunlugunun
ailelerinin aylk ortalama gelirlerinin, orta ve ortanin altinda oldugu soylenebilir. Yapilan
benzer calismalarda da durum benzerlik gostermektedir. (Tastan vd. 2001; 176; Kog, 2003:
33; Korkmaz, 2010; 174; Turan & Naziroglu, 2015; 469; Ucar, 2016: 37).

Ogrencilerin cogunlukla (%41,1) 3-4 cocuklu ailelerden geldikleri gériilmektedir. Daha
sonra ailede 6grenci ile birlikte kardes sayisi (%30,4) ile 5-6 kardesli aileler ikinci sirada
gelmektedir. 1-2 kardesi olanlarin orani (%14,3), 9 ve Ustlu kardesi olanlar (%8,9) ve 7-8
kardes olanlarin orani ise %5,4’tir.

Tablo 4: Uzun Siire Yasanan Yerlesim Yeri

n %
lice 17 30,4
Koy-Kasaba 15 26,8
Blyliksehir 15 26,8
il 9 16,0
Toplam 56 100.00

Tablo 4’te goriilecegi Gizere 6grencilerin (iniversiteye baslamadan dnce yasamlarini en
cok gecirdikleri yere gore dagilimlarinda en yiliksek oran (%30,4) ilce merkezi olarak
belirtiimektedir. Bunu (%26,8) ile bliyliksehir ve ayni oranda (%26,8) koy kasaba takip
etmektedir. En disik oran %16 ile il segenegidir. Kirman ve Apaydin (2006)'In
Kahramanmaras ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri izerinde yapmis olduklari calismada ilceden
gelenlerin orani %40,7, biylksehirden gelenlerin orani %17,6 olarak bulunmustur. Bu durum
bizim calismamizdaki bulgular ile benzerlik gostermektedir. Bu verilere gore, Tirkiye'de
yasanan hizli sehirlesmenin sonucu olarak il merkezi ve blyliksehirlerden gelen 6grenci
oranlarinda (%42,8) nisbi bir artis oldugu gériilmekle birlikte ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin
toplumsal tabanlarinin alt sosyo-ekonomik ve sosyo-kiltirel seviyede oldugunu
gostermektedir. Ote vyandan 6grencilerle vyapilan goérismeler cercevesinde biyiik
cogunlugunun Hatay ilinden geldigi g6z onine alindiginda, Universite sayisinin artmasina
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bagh olarak ylksekogretimde bir yandan demokratiklesme bir yandan da yerellesme
olgusundan da soz edilebilir.

Ogrencilerin barindiklari yerlere gore dagilimlarina bakildiginda %53,6 ile “Yurtkur
yurdu” ilk sirada gelmektedir. Daha sonra %39,2 ile aile yani, %3,6 ile arkadaslarla, 1,8
akrabalarla beraber kalanlar gelmektedir. Daha 6nce yapilan benzer calismalar arasinda yer
alan Kirman ve Apaydin (2006: 99)'in arastirmasinda arkadaslariyla kalanlarin orani %59,9
iken Yurtkur'da (devlet yurdu) kalan 6grencilerin orani %2,2’dir. Benzer galismalarda da
ogrencilerin devlet yurdunda kalma oranlarina bakildiginda bu oraninin gegmiste daha diistik
oldugu gorilmektedir. Ornegin Tastan vd. (2001: 178)'in calismasinda devlet yurdunda
kalanlarin orani %10,8 iken ayni ¢alismada “arkadaslarl” ve “cemaatte” kalanlarin orani
%41,7'dir. Kog’'un (2003) c¢alismasinda “devlet yurdunda” kalanlarin orani %4,9 iken
“arkadaslari ile birlikte” kalanlarin orani %41, “6zel yurtlarda” kalanlarin orani ise %17,2
olarak tespit edilmistir. Bizim ¢alismamizda ise devlet yurdunda kalanlarin orani %53’tir.
Bunun nedeni son yillarda devletin 6grencilerin barinmasi agisindan devlet yurtlarinin sayisini
ve kapasitesini artirmasi ve 15 Temmuz darbe girisiminden sonra toplumun dernek, cemaat,
Ozel yurt vb. yurtlarindan ziyade devlet yurtlarini tercih etmesi olarak distintlebilir.

Tablo 5: Egitim Masraflari Karsilama Durumu

n %
Kredi/Burs 31 55,4
Ailem 20 35,7
Calisarak 4 7,1
Kredi/Burs ve Calisarak 1 1,8
Toplam 56 100.00

Tablo 5’e gore 6grencilerin fakillte 6grenimi esnasinda masraflari cogunlukla (%55,4)
devlet tarafindan saglanan “burs/kredi” ile karsilanmaktadir. Daha sonra %35,7 oran ile
aileler gelmektedir. Calisarak masraflarini karsiladigini belirtenlerin orani %7,1 iken en disilik
orana %1,8 ile hem calisip hem burs/kredi alan 6grenciler sahiptir. Anlasilan aile ve devlet
destegi sadece barinma sorunu degil, egitim siiresince yapilan masraflarin karsilanmasinda
da en 6nemli iki faktor olmaktadir.

MKU ilahiyat 6grencilerinin biyik ¢ogunlugu (%78,6) moda/marka merakinin
olmadigini belirtmistir. Bunun yaninda moda/marka meraki olanlarin orani ise %21,4'tir.
Ogrencilerinin miizik dinleme tarzlar da cesitlilik gostermektedir. Bunlarin arasinda en biiyiik
orani %41,1 ile “ne tir mizik olsa fark etmez” dinlerim seklinde ifade edenler
olusturmaktadir. Daha sonra en yiiksek oran sirayla “Pop” dinleyenler %16,1, “Dini muzik”
dinleyenler %12,5, “Hip Hop” %10,7, “Turk(” 10,7 ve “Yabanci Muzik” dinleyenler %5,4
gelmektedir. “Fantezi-Arabesk” dinleyenlerin orani ise %3,6’dir. Bu sekilde muzik
tercihlerinde rafine bir tercihin belirmemis olmasi 6grencilerin sosyo-kiiltirel durumlari ile
yakindan alakalidir.
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3. Fakiilteyle ilgili Diisiinceler

Tablo 6’da gériilecegi lizere 6grencileri ilahiyat Fakiltesini tercih etmesinde etkili olan
faktorlerin basinda “mezuniyet sonrasi is imkanlari” (%33,9) gelmektedir. Son yillarda artan
imam Hatip Lisesi 6grenci sayisinin fazlaligina bagh olarak artan din egitimcisi ihtiyaci, din
kaltlrd ve ahlak bilgisi 6gretmenligi boliminin Gg yil 6nce 68renci almamaya baslamasiyla
ilahiyat mezunlarinin  formasyonla 6gretmen olabilmesi ve bu alandaki &gretmen
atamalarinin fazla olusu (Ulkar, 2017) gibi nedenlerin 6grencilerin mezuniyet sonrasi is
imkanlarini disiinerek ilahiyat alanina ydénelmelerini sagladigi ifade edilebilir. MKU ilahiyat
Fakiiltesini tercih eden IHL disindan gelen égrencilerin %46,4 oldugu géz dniine alindiginda
bu durumu destekledigi sdylenebilir. Daha sonraki tercih nedenlerine bakildiginda ikinci
olarak %32,1 orani ile “Bu alana Olan Sevgi/ilgi” secenegi tercih edilmistir. Daha énce yapilan
benzer calismalarda bu alana duyulan istek, ilgi-sevginin daha o©n planda oldugu
gorilmektedir. Ornegin; Tastan vd. (2001: 186)'in calismalarinda fakiilteyi kendi istegi ile dini
dogru 6grenmek-6gretmek igin tercih eden 6grencilerin orani %53,3, Ugar'in (2016: 71)
calismasinda bilingli olarak kendisinin tercih ettigini ifade edenlerin orani %65,9'dur.
Korkmaz’'in (2010: 189) yaptigl calismada ise tercih nedeni olarak “bu alan hakkinda daha
fazla bilgi sahibi olma” segeneginin orani %86 tespit edilmistir. Buna karsilik is imkanlari
nedeniyle tercih yaptigini ifade edenlerin oranlari bazi ¢calismalarda %10,2 (Korkmaz, 2010:
190), %6 (Ugar, 2016: 71) ve %15 (Tastan vd., 2001: 186) seklinde daha az oldugu
gorulmektedir.

Tablo 6: ilahiyat Fakiiltesini Tercih Nedenlerine Gére Dagilim

n %
Mezuniyet sonrasi is imkanlari 19 33,9
Bu alana olan sevgi/ilgi 18 32,1
Diger 9 16,2
Aile istegi 4 71
Baska fakiilteye gidememe 4 71
Sosyal cevrenin yonlendirmesi 2 3,6
Toplam 56 100.00

Fakilte tercih nedenlerinde etkili olan diger etkenler arasinda sira ile “Diger”
nedenler %16,2, “Aile istegi” %7,1, “Baska Fakiilteye Gidememe” %7,1, “Sosyal Cevrenin
Yonlendirmesi” %3,6 tespit edilmistir. Fakilteyi tercih siralamasi 6grencilerin akademik
olarak ilahiyat egitimine egilimli olup olmadiklarini, okuduklari béliimii benimsemelerini ve
dolayisiyla basari durumlarini belirleyici bir gosterge olabilir (Ucar, 2016: 70). Nitekim
dgrencilerin biiyiik cogunlugu (%58,9), tiniversite giris tercihlerinde ilahiyat Fakiiltesini ilk ti¢
tercihi icerisine siraladigini belirtmistir. Bu durum daha 6nce bu konuda yapilan benzer
calismalar ile drtismektedir. Ornegin; Tastan vd. (2001: 178) calismalarina gore 2001 yilinda
ilk G¢ tercih arasinda Kayseri Erciyes ilahiyat Fakiiltesini tercih edenler %42,1 iken 2015
yilinda Samsun OMU ilahiyat Fakdiltesini tercih edenlerin orani %53,4 (Turan & Naziroglu,
2015: 469) olmustur. Ugar’in (2016: 69) calismasinda ise bu oran %76 gibi daha da yiksek bir
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oranda bulunmustur. Daha sonraki oranlara bakildiginda ilahiyat Fakiiltesini 14 ve Usti bir
sirada tercih ettigini belirtenlerin orani %16,1; 4 ve 6 aras! bir sirada tercih edenlerin orani
%10,7, 7 ve 10 arasi bir sirada tercih edenlerin orani ise %12,5’tir.

ilahiyat Fakiiltesine gelmeden 6nce, fakiilte hakkinda bilgi sahibi olup olmadiklarinin
soruldugu soruya Ogrencilerin % 46,4’4, “evet” cevabini verirken, %37,5’i “kismen” ve
%16,1'u da “hayir” cevabini vermistir. Bu sonuca gore 6grencilerin blylik ¢ogunlugunun
ilahiyat fakiiltesine baslamadan once fakiilteyle ilgili én bilgilerinin oldugu ve ilahiyat
fakiltesini daha bilingli sectikleri soylenebilir.

Ankete katilan 6grencilerin %10,7’si yeterli derecede oryantasyon hizmeti aldigini ifade
ederken, %51,8i kismen aldigini ve %37,5i de yeterli derecede oryantasyon hizmeti
almadigini ifade etmistir. Bu veriler, niversiteye yeni giren 6grenciye karsilasmasi olasi
glglikler ve uyum sorunlari ile basa g¢ikabilmeleri, okul ve 6grenciye ait bilgilerin edinilmesi,
diuslinsel ve bedensel becerilerin kazandiriimasi ile 6grencinin en kisa zamanda okuluna
uyumun saglanmasi ve sosyal kaynasmayi cabuklastirmasi amaciyla verilen oryantasyon
hizmeti (Kolunsag & Ozdemir, 2007: 212) sunma noktasinda fakiiltenin bir takim eksiklikler
gosterdigini ortaya koymaktadir. Ogrencilerin fakiilteye baslarken cogu eksik bilgilere
dayanan dislince ve on vyargilarla geldigi goz online alindiginda, Ogrencilerin fakilte
ogrenimlerine basladiklarinda islevsel bir oryantasyon programindan gegcirilerek, fakiltenin
akademik ve idari yonden kadro ve isleyisi, cevre imkanlari vb. hakkinda bilgilendirilmeleri bir
gerekliliktir. Ozellikle amaglari bakimindan vyeterince anlasilamayan “ilahiyat Lisans
Programi” tanitilmali, bu programin hedeflerinin aciklanmasi ve alanin 6grenciler tarafindan
benimsenmesi saglanmalidir (Kog, 2003: 61).

Tablo 7’e gore, Fakiiltenin egitim imkanlarinin beklentileri karsilama durumuna
bakildiginda, ankete katilan 6grencilerin %16,1’i Fakiltenin egitim imkanlarinin yeterli
oldugunu, %51,8’i kismen yeterli oldugunu ve %32,1'i de yetersiz oldugunu belirtmistir.
Egitim imkanlarindan kastedilen, 6gretim elemani sayisi ve niteligi, kitiiphane imkanlari,
ders mifredati gibi hususlardir. Fakiltenin kendi binasina tasinmasi yapilmadigindan
kiitiphanesi bulunmamaktadir. Ogretim elemanlari yeterli sayida olup kendi alanlari disinda
farkli alanlarda derse girmemektedir. Fakiiltenin yeni olmasina karsin biyik olclide
ogrencilerin egitim beklentilerini karsiladigi sdylenebilir.

Tablo 7: Fakiiltenin Egitim imkénlarini Degerlendirme

n %
Kismen 29 51,8
Hayir 18 32,1
Evet 9 16,1
Toplam 56 100.00

Fakiltenin sosyo-kiiltlirel imkanlarinin yeterliligini tespit etmek amaciyla sorulan
sorusuna ise, ankete katilanlarin %66,1’i hayir cevabini verirken, %23,2’si kismen ve %10,7’si
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de evet cevabini vermistir. Fakiltenin 6gretim elemani eksikligini yeni tamamlayip 6grenci
almaya basladigi duslintldigiinde ayrica kendi binasi yerine baska bir fakilte binasi
blinyesinde sinirli imkadnlara sahip oldugu da g6z Oninde bulundurularak bir takim
eksikliklerin oldugu soylenebilir.

Tablo 8: Ogretim Elemanlarini Degerlendirme Durumu
Ogretim elemanlarinin égrencilere karsi

0,
tutumlari nasildir? %
igili 27 48,2
Kismen ilgili 16 28,6
Cok ilgili 11 19,6
lgisiz 1 1,8
Cok ilgisiz 1 1,8
Toplam 56 100.00

Genel olarak egitim ogretim faaliyetlerinde saglkli bir 6gretmen-6grenci iliskisi
beklenir. Bu beklenti, verilen 6gretimin hedefine ulasmasinda en énemli faktorlerden biridir.
Bunun igin 6grencilerin 6gretim elemanlarini nasil algiladiklari dnemlidir (Kirman & Apaydin,
2006: 102). Tablo 9’da da gorilecege lGizere bu konuyu 6grenmek icin sorulan soruya verilen
cevaplara gore 6gretim elemanlarinin 6grencilere karsi ilgili oldugunu ifade edenlerin orani
%48,2 ile en fazla gorilmektedir. Daha sonra bunu sirayla %28,6 ile kismen ilgili, %19,6 ile
cok ilgili secenekleri takip etmektedir. Bu sonuca goére Ogrenciler acisindan Ogretim
elamanlarinin  O0grencilere karsi tutumlarinin blyltk oranda (%67,8) ilgili oldugu
anlasiimaktadir.

4. Diizenli Ders Calisma ve Bagari Durumu

Tablo 9'da yer alan verilere gbre oOgrencilerin sistemli ders c¢alisma aliskanhgi
icerisinde olmadiklari anlasilmaktadir. Dizenli ders ¢alisma aliskanliginin olmamasi farkli
faktorler agisindan degerlendirilebilir. Bunlardan ilki, ders ¢alisma aliskanliginin bir i¢ disiplin
olarak temel egitim-6gretim faaliyetlerinin baslangicindan itibaren kazandirilamamis olmasi;
ikincisi ise, ©6grencilerin ¢ogunlugunun ortaégrenimden yeni mezun olmalari nedeniyle
Universite 6grenimine ve Universite 6greniminin mantigina alisma durumunda olmalari
seklinde yorumlanabilir.

Tablo 9: Diizenli Ders Calisma Durumu

n %
Ara sira calisiyorum 36 64,3
Diizenli calisiyorum 10 17,9
Zorunlu oldukca 5 8,9
calisiyorum
Cok diizensiz 5 8,9
calisiyorum
Cok diizenli calisiyorum - --
Toplam 56 100.00
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Tablo 10’da oOgrencilerin en basarili olduklari ders grubuna iliskin veriler
gorilmektedir. En biiyiik orani %55,4 ile “Temel islam Bilimleri” grubu olusturmaktadir. Daha
sonra sirasiyla %33,9 ile “islam Tarihi ve Sanatlari”, %7,1 Felsefe ve Din Bilimleri ve %1,8 ile
“Pedagojik Formasyon Dersleri” grubu gelmektedir. Ogrencilerin hepsinin 1. sinif dgrencisi
olup yogun olarak Kur’an, Arapca gibi Temel islam Bilimleri derslerini gérdiikleri g6z éniine
alindiginda bu oran makul gorilebilir. Diger taraftan 1.sinifta “Felsefe ve Din Bilimleri” ders
grubundan fazla ders olmamasina ragmen basari oraninin %7,1 ¢ikmasi 6grencilerin dersler
ve ders gruplari hakkinda yeterince bilgi sahibi olmadigi ile agiklanabilir.

Tablo 10: En Basarili Olunan Ders Grubu

n %
Temel islam Bilimleri 31 55,4
islam Tarihi ve Sanatlari 19 33,9
Felsefe ve Din Bilimleri 4 7,1
Pedagojik Formasyon 1 1,8
Dersleri
Toplam 56 100.00

5. Yasanilan Problemler ve Problem Cézme Yollari

Genglerin sorunlarini tespit amaciyla sorulan “Gengligin en 6nemli sorunu sizce
nedir?” sorusuna verilen cevaplarda sirasiyla “Meslek edinme sorunu”, “Egitim sorunlari”,
Aileleri tarafindan anlasilamamak, “Sigara/alkol/sans oyunlari”, “Uyusturucu kullanimi” ve
“Ekonomik sorunlar” belirtilmistir.

Tablo 11’e gére ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri karsilastiklari sikinti, bunalim ve
problemleri c6zmede en ¢ok (%50) “Duruma gore rahatlamak icin dua ve ibadet etmeyi”
tercih etmektedir. Ulkemizde genclik gruplarinin halletmesi gereken &nemli sorunlarinin
oldugu bilinmektedir. Universite cadi da daha karmasik ve giiclii bireysel ve yasamsal gelisme
gosterme; engelleri kendi ¢abasiyla asabilme ve hayata yeni bir yén verme dénemidir. Geng¢
insan bu déneminde din konusunda da hayatinin diger safhalarini etkileyecek bir tavir ve
tutum gelistirme durumundadir (Hayta, 2000: 503). Yapilan calismalarda da ortaya ¢ikan
sonuclara gore, ibadetlerini yerine getirme orani yliksek olan genclik kesimlerinde yasanan
dini hayat ve yerine getirilen ibadetlerin genclere bu c¢agin getirdigi glglikleri asmada
yardimci oldugu tespit edilmistir (Kog, 2005: 88). Buradan hareketle, dini hayat bicimleri ve
ibadetleriyle umut tazeleyen, hayatin anlamini yakalayan bu genclerin siddetli sikinti, kaygi,
ofke duygularini, biylik olumsuz disiince degisimlerini daha az yasamakta, ruh saglgi
acisindan hayatin belki de en zor dénemi sayilan genglik yillarini daha az sikintilarla astiklar
seklinde bir degerlendirme yapilabilir.
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Tablo 11: Karsilasilan Problemleri C6ziim Yollari

n %
Duruma gore rahatlamak igin dua ve 28 50,0
ibadet ederim.
Her seyi bos verir, sikintilarimi 12 21,4
gormezlikten gelirim
Diger 12 21,4
isyan eder, hayata kizar ve kiiserim 3 5,4
Cozumu eglencede arar, sigara/alkol vb. 1 1,8
kullanirim
Toplam 56 100.00

Ogrencilerin problemlerini ¢czmede tercih ettikleri diger ¢dziim yollarina bakildiginda
sirayla “Diger” %21 (Kendim Cézerim, Diisiiniip Cevremle Istisare ederim, Makul yollardan
aramaya ¢alisirrm, Miizik dinlerim, Bir Yakinimla dertlesir fikir edinirim), “Her seyi bos verir,
sikintilarimi gérmezlikten gelirim” %21, “isyan eder, hayata kizar ve kiiserim” %5,4 ve
“Cozimiu kendimi eglendirmekte ararim ve vyerine gore sigara/alkol vb. kullanirim”
seceneklerini tercih ettikleri gorilmektedir.

Tablo 12: Ogrencilerin Problem Durumlarinda Basvurduklari Kisiler
Herhangi bir sorunla karsilastiginizda daha ¢ok kiminle
paylasirsiniz?

%

Arkadasimla 24 42,9
Annemle 16 28,6
Kardeslerimle 7 12,5
Babamla 5 8,9
Yakin Akrabalar ile 2 3,6
Hi¢ Kimseyle 1 1,8
Psikologla - -

Din Gorevlisiyle - -
Fakilte 6gretim elemanlariyla - -
Sevgilimle - -
Toplam 56 100.00

Tablo 12’de 6grencilerin bir sorunla karsilastiklarinda daha ¢ok kime basvurduklari ile
ilgili veriler gortlmektedir. Bu verilere gore ogrencilerin % 42,9’u bir sorunla karsilasinca
oncelikle arkadasglarina bagvurduklarini belirtmiglerdir. Bunu %28,6 ile annesine, %12,5 ile
kardeslerine basvuranlar, %8,9 ile babasina, %3,6 ile yakin akrabalarina basvuranlar ve son
olarak %1,8 ile “hi¢c kimseye” basvurmayanlar takip etmektedir. Ogrencilerin cogunlugunun
bir problem durumunda arkadaslarina basvurduklarini ifade etmeleri bazi calismalardaki
Universiteli genclerin izerinde arkadaslarinin biyik 6nemi oldugu, kisilerin ruh saghgini
korumak amaciyla duygu, kaygi, sikinti ve dertlerini yakin arkadaslariyla paylastiklari
verileriyle 6rtiismektedir (Demirbilek, 2012: 4). Bu sonu¢ Kirman ve Apaydin (2006: 111)'in
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¢alismalarindaki veriler ile de 6rtismektedir. Bu ¢alismada problem durumunda basvurulan
kisileri “arkadaslarima” olarak belirtenlerin orani %33 ile birinci sirada iken “annemle”
paylasirim diyenlerin orani %26,4 ile ikinci olarak belirlenmistir. Bizim g¢alismamizda da
annesine basvurdugunu ifade edenlerin orani %28,6 ile ikinci siradadir. Anneler gocuklariyla
yakin iliski kurabilirken babalarin ¢cocuklarina mesafeli davrandigi anlasilmaktadir. Cocuklar,
bir sorunlari oldugunda oOncelikle annelerine basvururken, “babama danisirrm” diyenlerin
orani %8,9 dizeyindedir.

Tablo 13: imkén Olsa Degistirmek istedigi Seyler

n %
Zaman harcadigim hobilerimi 18 32,1
Higbiri 12 21,4
Diger 8 14,3
Egitim gordugum fakilteyi 7 12,5
Yasadigim sehri/ilceyi 6 10,7
Egitim gordigim Universiteyi 5 8,9
Toplam 56 100.00

Tablo 13’'te Ogrencilere “Zamani geriye alma sansiniz olsa hayatinizda neyi
degistirmek isterdiniz?” soru yoneltilmistir. Verilen cevaplara bakildiginda en yiksek oranin
%32,1 ile “Zaman harcadigim hobilerimi/ugraslarimi” segenegi oldugu gorilmektedir. Bunu
sirayla %21,4 ile “Higbiri”, %14,3 ile “Diger” (kendimi, ailemi, okudugum liseyi vb.), %12,5 ile
“Egitim gordugum fakulteyi”, %10,7 ile “Yasadigim sehri/ilceyi” ve %8,9 ile “Egitim gordugim
Universiteyi” secenegini belirtenler gelmektedir. Buna gore ogrencilerin cogunlugunun
fakiltede bulunmaktan ciddi bir problem yasamadigi séylenebilir.

6. Gelecek, Beklenti ve Kaygilar

Tablo 14’te 6grencilerin gelecege bakislari yer almaktadir. Buna gore 6grencilerin
%73,2'si gelecekle ilgili “Gmitli”, %12,5"i “Gmitsiz”, %7,1'i “cok Umitli”, %5,4’G “ilgisiz” ve
%1,8'i “cok Uimitsizdir. ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri tizerinde yapilan bir arastirmada (Kirman
& Apaydin, 2006: 116) 6grencilerin %59,3’(inlin gelecekle ilgili “Gmitli”, oldugu tespit edilerek
benzer bir sonu¢ bulunmustur. Bizim ¢alismamizda gelecekten Umitli ve ¢cok Umitli olanlarin
oraninin (%80,3) ¢ok yiiksek oldugu dikkat cekmektedir.

Tablo 14: Gelecekle ilgili Diisiinceleri

Gelecek Diiguincesi n %
Umitliyim 41 73,2
Umitsizim 7 12,5
Cok Umitliyim 4 7,1
ilgisizim 3 5,4
Cok Umitsizim 1 1,8
Toplam 56 100.00
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Ogrencilerden gelecekle ilgili en ¢ok korktuklari durumlari belirtmesi istendiginde,
birinci derecede en cok kaygi duyduklari durumun “is bulamamak” oldugu tespit edilmistir
(%34,4). Bunu %26,6 ile “Fakilteyi Bitirememek” seceneginde belirtilen faktorler takip
etmektedir. Daha sonra sirayla “Ailemin gelecek hakkindaki kararlarimi etkilemesi” %20,8,
“Kendime iyi bir es secememek” %9,1,” Diger” (mesleki donanim kazanamamak vb.) %5,8,
“Evlenememek” %2 ve “Evlenmek” %1,3 takip etmektedir.

Ogrencilerin gelecekle ilgili kaygi duyduklari durumlarin basinda mezuniyet sonrasi is
bulamama kaygisi gelmektedir. Bu konuda yapilan benzer ¢alismalarda elde edilen veriler
bizim bulgularimizla 6rtlismektedir. Kirman ve Apaydin (2006: 116) yaptiklari ¢alismalarda
gengler arasinda gelecekle ilgili en fazla kayginin %27,09 ile is bulamama konusunda
oldugunu tespit etmislerdir. Bu durum ilk sirada yer almasa da Ko¢’un (2003: 54) ve Kaya ve
Varol’'un (2004: 51) yaptiklari calismalarda da oOgrencilerin kaygi duyduklari sorunlarin
basinda gelmektedir. Esasen toplumun beklentilerini karsilayamama ve mezun olduktan
sonra gérev alamama, diplomali issiz durumuna diisme gibi endiseler, aslinda sadece ilhiyat
Faklltesi 6grencilerinin degil, Glkemizdeki Universite gengliginin blylk bir kisminin ortak
endisesidir (bkz. Turan & Sagir, 2017: 112; Sahin, Firat, & A¢ikgdz, 2009: 1440).

7. ilahiyatgi Kimligi

Ogrencilerden kendilerini bir degerlendirmeye tabi tutmalari istenerek “Bir ilahiyat
Fakiltesi 6grencisinde bulunmasi gereken 6zelliklere sahip oldugunuza inaniyor musunuz?”
sorusu yoneltilmistir. Bu soruya buylk cogunluk (%62,5) kismen cevabini vermistir. Hayir
diyenler %28,6’yi1, evet diyenler ise %8,9'u teskil etmektedir. Bu durum Okumus’un (2007:
84) calismasindaki bulgularla ortlismektedir. Bu calismadaki bulgulara bakildiginda en biylik
payin %63,9 oranla “kismen” cevabi oldugu gérilmektedir. Ayni ¢galismada “hayir” diyenler
%19'u, “evet” diyenler ise %11,7’yi teskil etmektedirler. Benzer bir durum Kog’un (2003: 52)
yaptigi calisma icin de gecerlidir.

Tablo 15: ilahiyatgi KimliGi Benimseme Durumu

n %
Ara-Sira 34 60,7
Cogu Zaman 14 25,0
Higcbir zaman 6 10,7
Her Zaman 2 3,6
Toplam 56 100.00

Ogrencilerin hepsinin birinci sinifta okuduklari distniliirse, “ilahiyatg” kimligini
benimseme ve bu kimligin gerektirdigi donanimlari kazanma agsindan daha ileri siniflara
dogru bu oranlarin yiikselecegi sdylenebilir. Ote taraftan “Universitede ve/veya Fakiilte disi
sosyal hayatinizda ilahiyat¢i kimliginizi ne siklikla kullaniyorsunuz?” Sorusuna 6grencilerin
%60,7’si “ara sira”, “%25’i “cogu zaman”, %10,7’si “hicbir zaman”, %3,6'sI ise “her zaman”
secenegini isaretlemistir. Bu konudaki verilere bakildiginda 06grencilerin kimliklerini
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benimseyip aciklamada bir takim sorunlar yasadigi ve ilahiyatgi kimliklerini her zaman
kullanmadiklari séylenebilir.

8. Ogrencilerin Sosyal iliskileri

Ogrencilerin toplumun gesitli kesimleriyle iliskilerini anlamak igin sorulan “Size gére
ilahiyat fakiiltesi &grencileri sosyal iliskilerinde nasildir?” sorusuna verilen cevaplara gére,
Ogrenciler tarafindan yaklasik %46,4’Unlin “rahat”, %32,1’'i “gekingen ve igine kapanik”
oldugu, %14,3’Unin “disarida ¢ekingen fakat fakilte i¢i aktif ve rahat” oldugunu
goritlmektedir. Bunun disinda “baska” seceneginin orani ise %7,1’dir. Bu sonuca gore ilahiyat
ogrencileri sosyal iliskilerinde bliylik oranda rahat olarak davranmaktadirlar. Bunun yaninda
cekingen ve igine kapanik bir kitlenin de oldugu dikkat gekmektedir.

Tablo 16: Sosyal iliskilere Gére Dagilm

n %
Rahat 26 46,4
Cekingen ve i¢ine kapanik 18 32,1
Fakilte disinda ¢ekingen, icinde aktif 8 14,3
ve rahat
Diger 4 7,1
Toplam 56 100.00

Kiz-erkek karisik egitimin olmasi (karma egitim) ve kiz-erkek iliskileri ilahiyat
fakiltelerinin gelisim sireci icinde surekli tartisma konusu olmustur ve olmaya da devam
etmektedir. Fakat 6zellikle seksenli yillara oranla giinimiizde meselenin degerlendirilme
parametrelerinde bir kayma oldugu; konu oOnceleri agirlikli olarak din anlayislarina bagh
olarak ve kadinin islam’daki yeri ekseninde tartisilirken, bugiin, 6grencilerin gerekcelerine
baktigimizda, daha c¢ok sosyal iliskiler kapsaminda kendini ifade edememe ve ¢ekinme
vesilesi olarak ele alinmaktadir. Dolayisiyla zamanla ge¢mis donemlerdeki din anlayisina
dayali olan hassasiyetin bugiin o kadar da etkisinin olmadig1 goriilmektedir (Ugar, 2016: 102).
Bu ¢ergevede Ogrencilerin faklltedeki kiz-erkek iliskilerini degerlendirmelerine dair verilerin
yer aldigi Tablo 17’e gore en biliylk oran %64,3 ile “Kiz-erkek arkadasliklari zayiftir” secenegi
olarak gorilmektedir. Bunu sirasiyla %16,1 ile “Arkadashk kurmak istiyorlar, fakat cevre
faktord buna engel oluyor” %14,3 ile “Kiz-erkek arkadaslar arasinda rahat bir diyalog vardir”
ve %3,6 ile “Diger” secenegini belirtenler takip etmektedir.
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Tablo 17: Kiz-Erkek iliskilerine Dair Degerlendirmeler

n %
Kiz-erkek arkadashklar zayiftir. 36 64,3
Arkadashk kurmak istiyorlar, ama cevre 9 16,1

engel oluyor
Kiz-erkek arkadaslar arasinda rahat bir 8 14,3

diyalog var

Diger 2 3,6
Cevapsiz 1 1,8
Toplam 56 100.00

Ogrencilerin birinci sinifta oldugu, hepsinin fakiilteye yeni basladigi buna ilaveten
arkadashk kurmada c¢evre faktoriinden etkilendikleri de goéz 6niline alindiginda bu durumun
zamanla daha olumlu bir siirece evrilecegi soylenebilir. Zira Tablo 18'de gorilecegi lzere
ogrencilerin gogunlugu %48,2’si ile karma egitimi, egitim agisindan yararli gérmektedir. Diger
yandan ayni ortamda bulunmayi ¢esitli agilardan rahatsiz bulanlarin orani %19,6 iken bu
durumu dini gerekgeler ile uygun bulmayanlarin orani ise %5,4'tir.

Tablo 18: Ogrencilerin Karma Egitime Dair Gériisleri

n %
Egitim agisindan yararli gériyorum 27 48,2
Rahatsiz edici (Ayni ortamda rahat 11 19,6
edemiyorum)

Kadin-Erkek ilim 6grenmek dinen 8 14,3
uygundur

Fikrim yok 7 12,5
Dinen uygun degil 3 5,4
Toplam 56 100.00

Bununla birlikte kadin-erkek birlikte egitim goérmeyi dinen uygun goérenlerin orani
gormeyenlere gore daha fazladir (%14,3). Bu konuda fikir belirtmeyenlerin orani ise
%12,5’tir. Daha 6nce yapilmis calismalara bakildiginda ise Ucar (2016: 102) cekinme ve derse
katilamama nedenleriyle %8,5 oraninda bir grubun karma egitime olumsuz yaklastigini tespit
etmistir. Calismasinda kiz-erkek iliskilerine dair yonelttigi soruya Okumus, o6rneklem
grubunun %24,4’Gn0n kiz-erkek iliskilerinin gelismekte oldugu ve aralarinda rahat bir diyalog
bulundugu; %43,9’unun gercekte birbirleriyle arkadaslik kurmak istedigi ama ¢evrenin buna
engel oldugu (Kirman, 2015: 168); %17,1'lik oranla iliskilerin zayif oldugu kanaatinde
oldugunu aktarmaktadir. Bununla birlikte Okumus, 2005 yilinda yapilan bir panele atifla
ogrenciler acisindan kiz-erkek 6grenci iliskilerinin saglikh olmadigini ve 6grencilerin bunu bir
problem olarak gorduklerini ifade etmistir (Okumus, 2007: 88).
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9. Sosyal Medya Kullanim Durumu

Tablo 19’da gorildigu tzere 6grencilerin ¢cogunlugunun sosyal medyay aktif olarak
kullandig soylenebilir. Zira sosyal medyayi hi¢ kullanmadigini ifade edenlerin orani oldukga
(%1,8) distiktiir. Ogrencilerin %39,3’{ giinde 1 saat, %28,6’si giinde 2-3 saat, %23,2’si giinde
4-5 saat ve %5,4’U glinde 6-7 saat arasl sosyal medyay! aktif olarak kullandigini belirtmistir.
Anlasilan son yillarda hizla artan iletisim teknolojisi gencligi, dolayisiyla ilahiyat fakiltesi
dgrencilerini de derinden etkilemistir. ilahiyat 6grencileri sosyal medyayl en fazla bilgi
edinmek (%46,4) ve eglenme amach (%30,4) kullanmaktadir. Daha sonra diger secenegini
(zaman gecirmek, haberlesmek) belirtenler (%8,9) ve alisveris yapmak amach (%5,4)
kullananlar gelmektedir.

Tablo 19: Sosyal Medya Kullanima Gére Dagilim

Sosyal Medya Kullanimi / n %
Glinde

1 saat 22 39,3
2-3 saat 16 28,6
4-5 saat 13 23,2
6-7 saat 3 5,4

8 saatten fazla 1 1,8
Hic 1 1,8
Toplam 56 100.00

Sosyoloji literatiirinde “bos zaman” veya “serbest zaman” kavramiyla, fizyolojik,
ailevi veya profesyonel faaliyetlerin disinda kalan, tamamen bireyin tercihine bagli olarak tek
basina veya grup halinde zevk almak amaciyla yapilan eglendirici ve dinlendirici faaliyetler
anlasilir (Arslantirk & Amman, 2000: 419). Modernlesmeyle birlikte bos zaman
degerlendirme ve eglence kiltlirli buylik 6nem ve gesitlilik kazanmaya baglamistir. (Kirman,
2015: 165). Ogrencilerin %39,3’i bos zamanlarini arkadaslariyla birliktelik saglayarak
gecirdiklerini ifade etmislerdir. Yapilan c¢alismalarda (niversiteli genglerin Uzerinde
arkadaslarinin biylik énemi oldugu, kisilerin ruh sagligini korumak amaciyla duygu, kaygi,
sikinti ve dertlerini yakin arkadaslariyla paylastiklari tespit edilmistir (Demirbilek, 2012: 4).
Ayrica arkadaslari tarafindan anlasilma gengler icin bir gliven, kendi diinyasini anlama ve
yorumlama igin bir kaynak oldugundan bos zamanlarin ¢ogu bir arada gegirilmektedir (Demir,
Baran & Ulusoy, 2005: 104).

Bos zamanlarinda “Kitap ve dergi okumayi” tercih ettiklerini belirten 6grencilerin
orani %16,1’dir. Daha sonra sirasiyla oranlara bakildiginda “cesitli hobiler yaparak” %10,7,
“spor etkinlikleri yaparak” %8,9, segceneklerin disinda baska etkinlikler ile zaman gegirerek
%7,1, cafe veya kahveye giderek %5,4, ders galisarak %3,6 bos zamanlarini gegirdikleri
anlasiimaktadir. Ote taraftan hig bos vaktinin olmadigini belirtenlerin orani ise %8,9’dur.
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SONUC VE ONERILER

Bu calismada MKU ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin sosyo-ekonomik yapilari,
akademik egilimleri, 6grencilerin fakilte egitimi ve kendilerine sunmus oldugu imkanlar
hakkindaki distinceleri yine 6grencilerin gorisleri dogrultusunda tespit edilmeye calisiimistir.

Ogrencilerin cinsiyet dagiliminda kizlarin cogunlukta oldugu gériilmistiir. Ogrencilerin
biyik cogunlugu IHL mezunlarindan olusmakta ise de IHL disindan gelenlerin oraninin
yiksek olusu da dikkat cekmektedir. Ogrencilerin anne-baba egitim diizeyi diisik olmakla
birlikte babalarin egitim diizeyi annelere oranla daha yiksektir. Annelerinin %94,6’siI ev
hanimi olup, babalari ise farkli meslek gruplarina mensuptur. Ogrencilerin biyiik bir kisminin
gelir diizeyi orta veya diisiik olan ailelere mensup olduklari gériilmektedir. Universite éncesi
hayatlarini kirsal kesimlerde (ilce, kdy, kasaba) geciren 6grencilerin genelde devlete ait
yurtlarda kalanlar en biylk kitleyi olusturmakta oldugu, ailesi ile kalanlarin ise ikinci sirada
yer aldigi gorilmektedir. Ogrenimleri esnasinda 6grencilerin masraflari biiyiik cogunlukla
burs/kredi ile karsilanmaktadir. Ogrencilerin biyik ¢ogunlugunun sosyal medya kullanicisi
oldugu ve sosyal medyayl daha c¢ok bilgi edinmek ve eglenme amagh kullandig
gorilmektedir. Ogrencilerin moda/marka merakinin olmadigi; dinledikleri miizik tiirlerinin ise
genis bir dagihm gosterdigi belirlenmistir.

Ogrencilerin ¢ogunlugu bos zamanlarini arkadaslari ile birlikte gecirmektedir. Bu
durum arkadashk baginin gliciini gostermesi acisindan 6nemlidir. Nitekim herhangi bir
problemle karsilasma durumunda “arkadaslarima” seceneginin ilk sirada belirtilmesi
anlamlidir. Daha 6nce yapilan diger arastirmalarda anne ve baba seceneklerinin daha fazla
oldugu gbéz o6niline alindiginda, yasanan toplumsal degisime bagl olarak annelerin veya
babalarin sosyal, ekonomik ve kiltirel yonden cocuklarinin sorunlarinin ¢éziimiinde veya
beklentilerinin karsilanmasinda agik bir yetersizlik icinde oldugu anlagilmaktadir.

Ogrencilerin cogunlugu fakiilteye gelmeden 6nce fakiilte hakkinda bilgi sahibi olup
fakilteyi cogunlukla ilk siralarda tercih etmislerdir. Ogrenciler fakiiltede diizenlenen sosyal
faaliyetleri yetersiz, fakiilteye baslarken aldiklari oryantasyon egitimini ve fakiiltenin egitim
imkanlarini kismen yeterli bulmustur. Bununla birlikte 6gretim elemanlarinin 6grencilere
karsi cogunlukla ilgili olduklari tespit edilmistir.

Ogrenciler kiz-erkek iliskisinin zayif oldugunu diisinmekle birlikte karma egitime
cogunlukla egitim acisindan olumlu yaklasmaktadir. Karma egitimi elestiren, kiz ve erkeklerin
ayri siniflarda olmasi gerektigini 6ne siren 6grenciler de bulunmakta, bunlarin gerekgeleri
dini olmaktan ziyade psiko-sosyal kaygilara dayanmaktadir. Ayrica 6grencilerin kimliklerini
benimseyip aciklamada bir takim sorunlar yasadigi ve ilahiyatci kimliklerini her zaman
kullanmadiklari da séylenebilir.

Ogrencilerin en buyik kaygisi gelecekle ilgili olup dncelikle is bulamamaktir. Bu
durum fakilteyi tercih etmelerinde en énemli faktér olarak ¢ikmistir. Daha sonraki kaygilari
ise fakulteyi bitirememektir. Bununla birlikte 6grencilerin cogunlugu gelecekten Gmitlidir.
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Extended Abstract

The Expectations and Problems of Faculty of Theology Students:
Example of Mustafa Kemal University

Faculties of Theology in university complexes are higher education institutions which educate
students in the field of religion education, and especially educate them to be teachers or religious
officials after the education. Excessive numbers of new faculties of theology have been opened
recently in Turkey, and there has been an increase in the number of students placed into these
faculties; and these facts bring various problems together. It is seen that several problems are arising
when the expectations of the students are compared with the new faculties’ physical, social and
other kinds of opportunities. This study, example of Mustafa Kemal University (MKU), Faculty of
Theology students, aims at identifying academic problems of university students in particular,
besides problems and expectations of theirs related to socio-cultural, economic, and educational
issues.

The sampling of this study consisted of 56 students who have been enrolled in the Faculty of
Theology of Hatay Mustafa Kemal University (MKU) in 2017-2018 academic year. The research is
limited to the 2017-2018 academic year, the Faculty of Theology of the MKU, and only the first year
students. The questionnaire with 40 items was conducted by the researchers for collecting data. The
13 questions of this survey as independent variable are used for reflecting the personal
characteristics of students. Thus, by these questionnaire with 40 items, we tried to be determined
the problems and expectations of students as well as their socio-cultural status and their attitudes
towards the faculty. After coding the data obtained from the data collection tools, and entering into
the computer, they are evaluated by the Statistical Package of Social Sciences (SPSS) 25. Frequency
and percentage values are also included in the presentation of the data. In the present descriptive
study, where scanning model has been utilized, the findings have been discussed in the frame of the
observations of the researchers and the data collected through questionnaires and interviews.

The girls have a majority in the sampling of study. Although the majority of the students have
imam-Hatip High School (IHL) graduates, it is noteworthy that the percentage of those who come
other high schools. The education level of students’ parents is low, but the education level of their
fathers is higher than their mothers. The majority of students spend their free time with their friends.
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This is important for showing the strength of their friendship bond. Therefore, it is meaningful to
mention that the respondents have chosen the option “to my friends” in the first place, in case of any
problem. Comparing with other studies, it is clear that mothers or fathers have a deficiency in the
solution of their children's problems or meeting their expectations in terms of social, economic and
cultural aspects. Most of the students have knowledge about the faculty before they enroll to the
faculty, and they preferred the faculty mostly in the first place. On the other hand, it was determined
that the teaching staff were mostly related to the students. Although students think that the
relationship between girls and boys is weak, they approach positively to mixed-sex education in
terms of education. On the contrary, there are students who criticize mixed-sex education and
suggest that girls and boys should be in separate classes, their justification is based on psychosocial
concerns rather than on religion. In addition, it can be said that the students have some problems in
adopting and explaining their identities and not always using the theologian identity.

The results of the study show that the biggest concern the students have is about future, and
especially the fear of not being able to find a job. This situation also stands as the most important
factor behind their choice of choosing that faculty. The second biggest concern they have is not being
able to graduate from the faculty. However, the majority of the students are hopeful about the
future.

Keywords: Religion Education, Higher Religious Education, Theology Faculty.
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Oz:

Ahlak hem bireyin ruh ve beden dengesi hem de toplumun refah ve huzuru icin vazgecilmez kurallar
icerir. Zira insan toplumsal bir varliktir. Ahlaki degerlere gére hareket eden bireyin toplum igerisinde
yasamini daha saghkli yiriittigi bilinen bir gercektir. insan bu degerleri olustururken yalnizca aklina
degil ayni zamanda vahyin bilgisine de muhtactir. Bu nedenle insanin hayatina anlam veren Kur’an’in
yasamsal alana iliskin ahlaki ilkelerinin tespiti 6nem arz etmektedir. Bu yasamsal alanin en énemli
faaliyetlerinden birini ekonomik etkinlikler olusturmaktadir. Clnk{ insan ancak bu sekilde temel
ihtiyaclarini giderebilmekte ve yasamini sirdirebilmektedir. Alisveris (ticaret) alani olarak da
adlandirilan bu faaliyetler hususunda Kur’an’da insanin benimsemesi gereken birgok kural, ilke ve
oneri mevcuttur. Ticari faaliyetlerle ilgili ortaya konulan bu 6gretiler, mifessirler ve 6zellikle fakihler
tarafindan inceleme konusu yapilmis ayrica bu hususta birgcok fikir ve eser ortaya konulmustur.
Donemlerine 1sik tutan bu eser ve yorumlar ¢agimizda da ortaya cikan Uretim, satis (pazarlama),
reklam, cevre duyarlihigl vb. problemlere ¢6ziim olacak niteliktedir. Kur’an’in s6z konusu beseri
faaliyetler alanina iliskin ortaya koydugu bu 6gretilerin muhtevasi genel olarak degerlendirildiginde
bunun diinya-ahiret dengesinin gbzetilmesi, kazancin helal olmasi, gelir dagiliminin hak ve adalet
esaslarina gore yapilmasi gibi ilkelerden olustugu goérilmektedir. Tefsir gelenegi icerisinde ortaya
konulan yorumlarda bu ilkelerin bircoguna temas ettigi gérilen Kasas s(resinin 77. ayetinin ginimiz
ticaret hayatindaki yansimalari da goéz ardi edilmeksizin incelenmesi makalenin ana hedefini
olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kasas Siresi, Ahlaki Kurallar, Ticaret Ahlaki, Kulluk, Helal Kazang.

1 Bu makale, Firat Universitesinde diizenlenen I. Uluslararasi Sosyal Bilimler (13-15 Ekim 2016 Elazig) Sempozyumu’nda
sunulan “Kasas S(resi 77. Ayet Baglaminda Kur’an’da Ticari (Meslek) Ahlak Kurallar” bashkli bildirinin genisletilerek
yayimlanmis halidir.
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GIRIS

Yiice Allah tarafindan gonderilen vahiy zincirinin son halkasi olan Kur’an-i Kerim,
belirli bir zaman ve topluluk igin degil tim insanlik igin gonderilmistir. Kur’an’in génderilis
amaci ideal bir topluluk ve ideal bir immet ortaya ¢ikarmaktir. Bu slirecin gergeklesmesi igin
Kur'an oncelikle toplumda Allah inanci basta olmak Uzere itikadi konulara yogunlasmis,
béylece sonrasinda olusacak yukumlulikler icin toplumsal anlamda altyapi olusturmustur.?
Kur'an insanhga yiksek ahlaki degerleri 6greten ve gosteren vahiy mahsulii bir kitaptir.
Ayrica sonraki nesillere de 6rnek olusturacak bir toplum meydana getirme amacina muteallik
olarak, uzun bir zaman diliminde fert ve toplumun ihtiyaglarina yénelik ¢dziimler Gretmistir.3
Kur’an-1 Kerim micmel ve mufassal olarak insana, hayatinin her alaninda uymasi gereken
kurallar koymus ve ibadetler disinda yapmasi gerekenleri de belirlemistir. O batiln
ozellikleriyle insanin hayatini anlamlandiran, insana hayat veren ve insanin bitin varliklara
karsi nasil bir tavir takinmasi gerektigiyle ilgili ilkeleri* ve bu ilkelerin dayandigi hikmetleri
ortaya koymustur. >

Kur'an'in belirledigi toplumsal yasam standardina ulasmak icin kisinin gérevlerinden
birisi de mesgul oldugu alanla ilgili bilgi sahibi olmasidir. insan, toplumun bir parcasi olarak
ailede, sosyal hayatta ve is hayatinda farkli gérev ve roller istlenir. insanin Gistlenmis oldugu
roller arasinda is ve meslegi, hayatinda dnemli bir yer tutar. Bu gergevede insanin hayatini
idame ettirebilmesi icin gerekli faaliyetlerden birisi de alisveris islemleridir.

Ticari faaliyetler, neredeyse insanhgin ilk donemlerinden itibaren sosyal bir faaliyet
olarak dikkat cekmektedir. Ticaret ve benzeri konularla alakali Kur'an’da pek ¢ok ayet yer
almakla birlikte, Hz. Musa ve Karun’a ait kissanin anlatildigl pasajlarda yer alan Kasas
sQresinin 77. ayeti islam ticaret ahlakina yénelik bircok ana temayla éne ¢ikan bir ayettir.
Burada yapilan tavsiyenin giinimiizde islam ticaret ahlakina dair dnemli ilkelere kaynaklik
edecek bir icerige sahip oldugu goriilmektedir. Bu makalede ayetin muhtevasi baglaminda
ticaret ahlakinin ele alinmasi amaglanmaktadir. Konu bu ayet merkeze alinarak Kur’an’in
bitlinligl icerisinde degerlendirilecek, ayrica ilgili hadislerden de istifade etmek suretiyle
izah edilecektir. Bu calismaya konu teskil eden;

¥l g ey o ALl ) 54T UE Gy WA Gpo dliaad O V5 858%1 130 20l L a5

“Allah'in sana verdiginden (O'nun yolunda harcayarak) ahiret yurdunu iste; ama
diinyadan da nasibini unutma. Allah'in sana ihsan ettigi gibi, sen de (insanlara) iyilik et.
Yeryiiziinde bozgunculugu arzulama. Siiphesiz ki Allah, bozgunculari sevmez.” (el-Kasas
28/77)

2 Mehmet Erdogan, isldm Hukukunda Ahkédmin Dedismesi (istanbul: MUIF Vakfi, 1990), 150.

3 Ayrintili bilgi icin bk. Muhsin Demirci, Vahiy Gergedi (istanbul: MUIF Vakfi, 1996), 76-77.

4 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an Nedir, 3. Baski (istanbul: Sule Yayinlari, 2009), 93.

5>Kerim Buladi, “Kur’an ve Hadislerde Ticaret”, Diyanet ilmi Dergi 40 (Ocak-Subat- Mart 2004): 90.
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ayetinin dort baslik altinda incelenmesinin uygun olacagi goriilmektedir.

Bu c¢alismada ticaret ahlaki konusunda kullanim ve igerik agisindan genis ve kapsaml
olan bu ayet merkeze alinarak ticaret ahlakina Kur'ani bir bakis aktarilmaya caligilacaktir.
Boylelikle ticaret ahlakinin ¢ok farklh boyutlari olmasina ragmen, konuyu bu ayet baglaminda
sinirlandirma imkanina sahip olunacaktir.

1. Ayetin “i}é\j\ SV sl L éﬁ‘j” Allah'in sana verdiginden (O'nun yolunda
harcayarak) ahiret yurdunu iste.” bélimiinde ticari anlamda lzerinde durulabilecek bir konu
olarak insan varliginin merkezi olan “kulluk bilinci”ne vurgu yapildigi gértilmektedir.

2. Ayette bulunan “Gl Ge &iai (. Y 3" Diinyadan da nasibini unutma” ibaresinde
insanin "dlinyadaki nasibi" ¢ok farkli acilardan ele alinabilirse de bu husus ticari faaliyet ve
maddi kazang baglaminda incelenecektir.

3. Ayet mealindeki “cll A Gual LS Guals” Allah'in sana ihsan ettigi gibi, sen de
(insanlara) iyilik et.” ibaresi cok genis kapsamli olarak degerlendirilebilecek manalar
tasimaktadir. Ancak bu calismada ticari kazanc ile birebir alakali olmasi hasebiyle infak
konusuna deginilecektir.

4. Ayetin son bélimiini olusturan; “Geawdall Lad ¥ A5 e B A &y
Yerylzinde bozgunculugu arzulama. Suphesiz ki Allah, bozgunculari sevmez.” ibaresinde
ozellikle deger yargilari icerisinde ticari ahlaki vurgulamak Uzere insan hayatinin fesada
ugramamasi icin yapilmasi gerekenler oldugu gibi ticari hayatin fesada ugramamasi icin de
yerine getirilmesi ve uyulmasi gereken kurallar oldugu anlasiimaktadir.

Burada tespit edilen her bir husus, ¢alismada ayri bir baslik olarak ele alinacak ve bu
cercevede Kur'an’da ticaret ahlaki konusu degerlendirilmeye calisilacaktir.

Konuyla ilgili olarak Kasas s(resinin 77. ayetinde insanlarin hayatinda yapmalari
gereken dort gorev zikredilerek anilan cercevede bu gorevler siralanacaktir.

I. Kulluk Ticaret Ahlaki iliskisi

Daha once ifade edildigi gibi Kasas slresinin 77. ayeti genis kapsamli manalari
icerisinde barindirmaktadir. Bu ayette “Allah'in sana verdiginden ahiret yurdunu iste”
ibaresiyle ilgili olarak klasik ve modern donem tefsirlerinde yer alan yorumlari tespit etmek
konunun daha iyi anlasilmasina katki saglayacaktir.

Daha once ifade edildigi gibi Kasas sGresinin 77. ayeti genis kapsamli manalari
icerisinde barindirmaktadir. Bu ayette “Allah'in sana verdiginden ahiret yurdunu iste”
ibaresiyle ilgili olarak klasik ve modern doénem tefsirlerinde yer alan yorumlari tespit etmek
konunun daha iyi anlasilmasina katki saglayacaktir.

Taberi’ye (6.310/923) gore bu ifade, daha 6nce Karun’un kavmi tarafindan kendisine
yonelik olarak “Ey Karun! Malinin g¢okluguyla 6éviinme! Allah’in sana verdiginden ahiret
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hayatina muteallik islerde, harca!”®, demek suretiyle kulluk vazifesini yerine getirmeye
yonelik hatirlatma yapilmistir. Bu hatirlatma Yice Allah tarafindan bir kez daha Kur’an’da
yeniden ifade edilerek, Allah’a kullugun ihmali neticesinde hisranla biten bir akibetin
kaginilmaz oldugu vurgulanmistir. Zemahseri (6. 538/1143) bu ibareyi, elde edilen servetle
vacip ve mendub sinifina giren hayir islerini yapma ve bu hayirlari ahirete azik edinme
seklinde yorumlayarak’ yine kullugun énemine temas etmistir. Ote yandan Razi (6.
606/1209) bu ibareyi, kisinin malini kendisini cennete gotlrecek seylere harcamasi ve tevazu
meslegini kendine rehber edinmesi seklinde agiklamistir.2 Kurtubi (6. 671/1237) bu ibareyle
ilgili olarak, “Yiice Allah’in sana dinyada verdikleriyle ahiret hayatini yani cenneti iste,
miminin yapmasi gereken, diinya varhigini ahirette kendisine fayda verecek seyler ugrunda
sarf etmesidir, yoksa zorbalikta ve taskinhikta bulunmasi degildir”.° seklindeki aciklamasiyla
kullugun farkli boyutlarinin yaninda insanin sahip oldugu imkanlarla da kulluk gérevi arasinda
irtibatin varligini dile getirilmis olmaktadir. ibn Kesir (6. 774/1372) bu ibareyle ilgili olarak,
“Yice Allah’in sana bolca ve genisce verdigi mal ve nimetleri, Rabbine kullukta ve ona
yaklasmada kullan, béylece ahiret hayatinda sevap elde etmis olursun”® diyerek diinya
malinin ahiret icin firsata donistiirme vesilesi olmasi gerektigi lGzerinde durmustur. Diger
taraftan Ebussu(id Efendi (6. 982/1574) de s6z konusu ibareyi; “Allah’in rizasini kazanmaya
vesile olacak islerin pesine diismek ve ahiret sevabini istemek” olarak izah etmistir.!* AlQsi
(6. 1270/1854) ise Ebussuid Efendi’nin agiklamalarina yakin anlamda, hemen hemen ayni
ifadelerle ayeti, ahirete vesile olacak her turlu iyiligi yapmak!? seklinde yorumlamis ve
kullugun genis boyutuyla yerine getirilmesinin gerekliligi Gzerinde durmustur. Mifessirlerin
acitklamalarina bakildiginda ortak noktanin kulluk izerinde yogunlastigi gorilir.

Elmalili (6. 1361/1942) ise diinyadan nasibi, bazilari helal diinya rizki ve mesru diinya
zevki diye anlamak istemislerse de o, "gegici diinyanin kendisidir" diyerek farkli algilamalari
tashih etmektedir. Asil diinyadan nasibi ise dinyanin ahiretin tarlasi oldugu'® geregince
ahiret icin edinilen faydali seyler ahirete kalacak ameldir. Yoksa diinyadan nasip bir kefendir,

& Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an teVili dyi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Abdurrdzik el-Bekri,
Muhammed Adil Muhammed, Muhammed Abdullatif Halef, Mahmud Mursi Abdulhamid, 3. Baski (Kahire:
Daru’s-selam li’'t-tibda ve’n-nesri ve’t-tevzi’ ve’t-terceme, 2008, 8: 6431.

7Ebi’l-Kasim Mahm(d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kesséf ‘an haka’iki gavdmizi’t-tenzil
ve ‘uyini’l-ekavil fi viicahi’t-te'vil, thk. Adil Ahmed, Abdulmevcud Ali, Muhammed Muavvid (Riyad: Mekteb{’l-
Ubeykan, 1998), 4: 523.

8Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 3. Baski (Beyrut: Daru ihyai’t-tirasi’l-Arabi, 1420/1999), 25: 15.

9 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cdmiu li- ahkdmi’l Kur’én, ve’l-miibeyyinu limd
tedammeneh( mine’s-Siinneti ve dyi’l-Furkdn (Beyrut: Darl’l-katibi’l-ilmiyye, 1993), 13: 207.

10 Eb{i’I-Fida ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’édni’l-azim, thk. S4mi b. Muhammed Sellame, (b.y.: Daru Taybe
li’n-nesr ve't-tevzi’, 1420/1999), 6: 253.

1 Ebiissuld Efendi, irsddii’l-‘akli’s-selim ild mezdya’l-Kitdbi’l-Kerim, 2. Baski (Beyrut: y.y., 1990), 7: 25.

12 sehibeddin Mahmd el-AlGsi, Rihu’l-me‘éni fi tefsiri’l-Kur'éni’l-‘azim ve’s-seb'i’l-mesdni, 4. Baski (Beyrut:
Daru ihyai’t-turasi’l-Arabf, 1985), 20: 112.

13 Muhammed Abdiirralf el-Miinavi, Feyzii’l-kadir serhu’l-Cémi‘i’s-sagir, (Misir: el-Mektebetii't-Ticariyyeti'l-
Kibra, 1356), 3: 297.
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seklinde acgiklamaktadir.#

Modern donem mifessirlerinden ve ictimai tefsir ekolinlin oncilerinden Seyyid
Kutub (6. 1386/1966) bu ibareyi en genis sekilde acgiklayan mufessir olarak dikkat
cekmektedir. Ticaret ahlakiyla kullugu beraber ele aldigi goriilen Kutub’a gore; dogru, ilahi
programa uymakla gerceklesir. Bunun icin kalbi sadece ahiret mali elde etmeye yonelterek
mahrum etmemeli ve diinyadan da nasibini almaya engel olmaksizin ahiret unutulmamahdir.
Bu sekilde birey hem kendini bunu yapmaya tesvik etmis olur hem de dinya hayatini ihmal
ederek yasami zorlastiracak kadar ahirete de baglanmamis olur. Allah insanin hayatini,
kendisinin faydalanacagi giizelliklerle yaratmistir. insan diinyada bu mutluluga ulasmak igin
gayret etmeli, hayattan aldigi lezzetlerle yasamini gilizellestirmelidir. Boylece diinyadaki
glzelliklerden istifade ile halife insan rollini Gstlenmis olur. Bu da ancak gercek hedefin,
ahiret oldugu bilinciyle hareket etmekle gerceklesir. Ne olursa olsun ahiret hayati inhirafa
ugramamali, diinyevi unsurlar onu kulluktan uzaklastirmamalidir. Ahireti unutmadan diinyayi
ihmal etmemek nimeti verene gercek stikiir anlamini tagir.'>

S6z konusu miifessirlerden Seyyid Kutub ve Elmalili haricindeki mifessirler “Allah'in
sana verdiginden ahiret yurdunu iste” ibaresini genel olarak kesb baglaminda ubudiyet
merkezli olarak aciklamakta iken; Elmalili ve Seyyid Kutub ise ahirete hazirlik vurgusuyla
kesbe dikkat cekmekte fakat ibareyi manevi kesble zenginlestirmektedirler.

Kanaatimizce s6z konusu ibarede vurgulanan asil mana kulluktur. Ayette “Ahiret
yurdunu iste” ifadesiyle vurgulanan husus, insani kulluga yéneltme ve buna tesviktir. Burada
kisaca ubudiyet kavrami ve sozlik anlami tGizerinde durmak yerinde olacaktir.

Ubudiyet; sozlikte a-b-d kokinden gelmektedir. Kelime iki zit kavram olan
yumusak/sertlik veya zillet/siddet gibi anlamlari tasimaktadir. Kelimenin ayni zamanda kéle,
itaat ve Allah’in kulu anlaminda insani niteledigi de dikkat ¢ekmektedir. Bundan dolayidir ki
bu kelime sozliiklerde kulluk gorevlerini Allah’a yapan kisi hakkinda hiir, kula yapan kisi
hakkinda kéle manasinda aciklanmaktadir. Kul ve kulluk kavramlari ayrica teslimiyet, itaat,
sefkat, merhamet ve himaye anlamlarina da gelir.’® Kur’an’da, Hz. Muhammed ve diger
peygamberler, cinler ve melekler icin abd kelimesi kullanilmistir. (en-Nisa 4/172; el-isra 17/1;
ez-Zariyat 51/56). Burada asil Gzerinde durulmasi gereken husus kulluk/ubudiyet vazifesinin
glinliik hayatin her alanina samil oldugu gerceginin goz ardi edilmemesidir.

Buna gore, insan icin asil olan, diinya hayati boyutudur ve insan onsuz varlik dlemine
ctkamaz. insan, kendisini, kimligini ve cesitli varolus tarzlarini diinya hayatinda gerceklestirir.

14 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. ismail Karagam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel
(istanbul: Hikmet Nesriyat, 2007), 6: 224.

15Seyyid Kutub, Ff ziléli’l-Kur’dn, 17. Baski (Kahire: Daru’s-Sur(k, 1992), 5: 2711.

16 Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Zekeriya ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed Har(n
(BeyrGt: Daru’l-Cil, 1991), 4: 205-206; ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcii’l-luga ve sihéhu’l-‘Arabiyye, thk.
Ahmed Abdulgaf(r Attar (Beyrut: Daru’l-ilm li’'l-melayin, 1990), 2: 502-503; Muhammed Hamidullah, “Abd",
Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1: 57.
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Ahiret ise dlinyada kazanilan benlik ve bilincin devami seklinde siirer. Bu agidan bakildiginda,
belirleyici olan diinya hayatidir. insanin diinya hayatinda sergileyecegi biitiin varolus sekilleri
hem yasanilan diinyada hem de onu takip edecek olan ahirette mutlulugunu belirlemede
temel kistas olacaktir.’’

insanlarin hayatta yapmalari gereken gérevleri arasinda birincisi, her zaman ve
zeminde ahiret icin ¢alismasi ve kulluk goérevlerini yerine getirmesidir. Kulluk insanin
sorumluluklarini yapmasi, vyaraticiya karsi bir tesekkiir ifadesi ve vyaratilis amacini
gerceklestirmeye yonelik butiin eylemlerdir. Bu olglide yasayan kimse aldatmaz, yalan
sdylemez, hile ve haksizlik yapmaz. Boylece sonraki gérevine hazirlik yapmis olur.

Il. Helal Yoldan Kazanmak: Ticaret

Kasas sdresinin 77. ayetinin ikinci boliminde “Diinyadan da nasibini unutma”
ibaresinde gecen nasip kavraminin, ticari faaliyetleri de ihtiva ettigi soylenebilir. insan
hayatinin tarih boyunca vazgecilmezlerinden birisi de ticaret/alisveris faaliyetleridir. Ticaret;
her tlrlG kira, sermaye ortakhgi, mal ve Griin alim satimi sonucu elde edilen kazang, kar
amacl mal mibadelesi ve alisveris gibi anlamlara gelir. Ticaret, ekonomik agidan kisaca para
ile ifade edilebilir. Ticaret degerli olan mal ve hizmetlerin, piyasada degisimi ve alinip
satilmasi seklinde de tanimlanmaktadir.*®

Ticaret, bir toplumu ayakta tutan adeta onun eli, ayagi veya sah damari mesabesinde
olan 6nemli dayanaklardan biridir. Ticaret, hayat, kalkinma, refah ve giic demektir. Bu
itibarla islam’da ticaretle istigal farz-1 kifaye hikmiinde gorilmistiir.t®

insan alici, satici veya tiiketici olarak hayatinin her déneminde bir sekilde ticari
faaliyetlerde bulunmak durumunda oldugundan bu alana iliskin bilgiler herkesi
ilgilendirmektedir. Hz. Peygamber c¢alismayi ve helal kazanmayi tesvik ederek “hi¢ kimse
kendi el emegiyle kazandigindan daha hayirli bir lokma yememistir”?° buyurmustur. Helali
aramak cihattir.2! Bir insanin helal rizik pesinde kosmasi cihattir. Allah yolunda cihat ne kadar
onemliyse helal rizik icin yapilan miicadele de cihat kadar 6nemlidir.

islam dini, kisinin kendisi ve ailesinin rizkini temin icin calismayi tesvik ederek, is ve
meslek sahibi olmay! 6glitlemis, boylelerinin sevap kazanacagini belirtmistir. Birtakim kural
ve kaideler her toplumda farkli sekil ve icerikle var olup ticari hayatta 6nemli bir yer
tutmustur. Bu birliktelikler, belli bir anlasma cercevesinde tesis edilen ve kazang paylasimi

17 Omer Faruk Yavuz, “Kur'an Perspektifinde Diinya-Ahiret Biitiinligli”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 6/3 (2006), 165-166.

18 Erdal Yavuz, Ekonomi Sé6zIiigii, (istanbul: Diinya Yayinlar,1984), 128; Sabri Erturhan, “islam Ticaret Hukukuna
Viicut Veren Ahlaki Esaslar”, islém Hukuku Arastirmalari Dergisi 16 (2010): 213.

1 Erturhan, “islam Ticaret Hukukuna Viicut Veren Ahlaki Esaslar”, 213.

20Buhari, “Biy(™, 15; Nesal, “Biy(“”, 1; Ebl David, “Biy(™, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 131-132.

21 Ebu Abdullah Muhammed b. Seldme b. Ca'fer el-Kudai, Miisnedii’s-Sihdb, thk. Hamdi Abdilmecid Selefi
(Beyrut: Muesseseti'r-Risdle, 1405/1985), 1: 83; Murtaza Kose, “Ticaret Hukuku Tarihi Agisindan Mudarebe ve
Commenda Ortakliklarinin Etkilesimi Hakkinda Bir Deneme”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17
(2002): 153.
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amacini tasiyan olusumlardir. Ekonomik gelisim siirecinde toplumun karsi karsiya kaldigi
ticari ve iktisadi gelismeler, degisik kaide ve kurallarin konulmasini sonug vermistir.??

Ticaret kiside kulluk bilincinin yerlesmesinde ve bireyin Rabbe karsi acziyetin
kavranilmasinda o6gretici rol Ustlenir. Ticaretin ruhunda her tiirlii olumsuz durumlar s6z
konusu olabilir. Nitekim geliri otomatige baglanmis ve hayati garanti altina alinmis hig kimse
yoktur.

insan calismadigi zaman baskasinin eline bakacak ve serefini sahsiyetini ayaklar altina
alarak dilenmek zorunda kalacaktir. Hz. Peygamber "Sizden herhangi birinizin sirtina bir bag
odun yuklenip satmasi, dilenmesinden hayirlidir"?® buyurmustur. Hz. Peygamber de kisinin
kazanip varlik sahibi olmasini dvmis ve “Salih kisi icin salih mal ne giizeldir!”?* buyurarak
kimseye muhta¢ olunmamasini dnermistir. Bir baska hadiste ise “Sizin en hayirliniz diinyasi
icin ahiretini, ahireti icin dinyasini terk etmeyendir”?®> buyrulmasi islam’in diinyaya ait
calismaya verdigi dnemi gosterir. insana, diinya ve ahireti dengeleyen mutedil bir hayat
surdirmesi (el-Fatir 35/32) tavsiye edilmistir.

islam evrensel bir dindir. Bu yiizden ticaret hayatina iliskin yalan, hile, korkutma,
karaborsacilik, tekel olusturma ve faiz gibi haksiz kazang yollarini kapamasi, insan ve toplum
icin zararli olan ticaret ve oyunlara karsi dnlemler almasi da bu evrenselligin bir geregidir.2®

Hz. Peygamber de bizzat ticaretle mesgul olmus, Hz. Hatice ile evliligi de ticaretteki
dirastliga Gzerine gerceklesmistir.

Gec¢im temini icin c¢alismayla ilgili Hz. Peygamber'den soyle bir olay rivayet
edilmektedir: “Hz. Peygamber’in yanina gelerek yiyecek bir seyi olmadigini séyleyen ve
ondan bir seyler isteyen kimseye “Senin evinde hi¢ esya yok mu?" diye sormus, adamin “bir
cul, bir de su kabimiz var” demesi Uzerine Hz. Peygamber adamdan onlari getirmesini
isteyerek acik artirma ile iki dirheme satmis, bir dirheme ailesine yiyecek almasini digeriyle
de bir balta satin almasini sdyleyerek “Haydi simdi git; bununla odun kes ve sat. On bes giin
calis ondan sonra yanima gel" demistir. On bes giin sonra Hz. Peygamber’in yanina on
dirhem kazanarak gelen adama “Dilenciligin kiyamet gini suratinda bir leke gibi
gbérinmesinden béylesi senin icin daha iyidir”?’ buyurarak ¢alismanin énemini, baskasina
muhtag olarak yasamanin kotuligiini ortaya koymustur. Diger bir hadiste de Hz. Peygamber,
“Kim ihtiyacini karsilayacak bir mala sahip oldugu halde dilenirse, kiyamet ginii mahser

22 Kose, “Ticaret Hukuku Tarihi Acisindan Mudarebe ve Commenda Ortakliklarinin Etkilesimi Hakkinda Bir
Deneme”, 153.

B Buhari, “Zekat”, 50, 53; Miislim, “Zekat”, 106; Tirmizi, “Zekat” 28.

24Buhari, el-Edebii’l-miifred bi’t-ta’likGt, Semir b. Emin ez-Zuhri, (Riyad: Mektebeti’l-mearif li’n-nesr ve’t-tevzi’,
1419/1998), 155.

25 Minavi, Feyzii'l-kadir serhu’l-Cami‘i’s-sagir, 3: 499.

%6 Hamdi Déndiiren, “Gayr-i Mislim Ulkede Din ve Ticaret iliskileri”, Tiirkiye’nin Avrupa Birli§gi’ne Girisinin Din
Boyutu, Sempozyum (17-19 Eyliil 2001, 2003), (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig Yayinlari, 2003), 249-250.

27 Eb( David, “Zekat”, 26; ibn Mace, “Ticarat”, 25.
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yerine, istedigi sey suratinda bir tirmalama, soyulma veya isirma yarasi olarak gelir.”?®
diyerek dilenciligi zemmederek galismayl 6vmistir.

Kur’an’da ticari hayata dair riisvet ve faizin haramligi (el-Bakara 2/188/275/279; Al-i
imran 3/130; en-Nisa 4/29/31/160/161; Rim 30/39), borcun yazilmasi, zamaninda 6denmesi
(el-Bakara 2/282), 6l¢ii tartida hile yapilmamasi (el-Mutaffifin 83/1-3) gibi?® pek cok kural yer
alir. Toplumsal alanda da olagan akisinda hayat miusterek ylridiginden insanlar arasinda
karsilikli ahsveris yapmak bir zorunluluktur.

Ticaret devletler igin de dnemlidir. Birbiriyle iyi iliskiler icinde olan devletlerin blytk
ekonomik baglantilari oldugu bilinmektedir. Diinyadaki savaslarin bir kisminin temelinde de
ekonomik sebepler yatmaktadir (su, dogalgaz ve petrol savaslari vb. gibi).

Eski caglardan beri insanlarin hayatinda yer alan birka¢ temel meslekten biri olan
ticaret, kazanc¢ saglamasi yaninda, sosyal yonden faydalari, Gretimi tesvik etmesi, Uretilen
mallarin dagiliminin gergeklesmesi, insanlara is ve istihdam alani saglamasi gibi sebeplerle
insanlik tarihi boyunca 6nemini korumustur. Toplumun ihtiyag ve imkanlarinin artmasina
paralel olarak stirekli ilgi gorip gelisen bir meslek halini almistir.

Aligveriste toplumsal huzur ve gliven ortamini ve insanlarin ortak yararlarini koruyan,
onlarin hak ve menfaatlerinin zarara ugramasini 6nlemeyi hedefleyen hukuki diizenlemelerin
yaninda ahlak kurallarinin olusturulmasi da gereklidir.3° Alisveriste yapilan islemlerin hukuki
sonucu oldugu kadar ahlaki neticeleri de vardir ve muamelenin hukuka uygunlugu kadar
ahlaki degerlere uygun olmasi da énemlidir.3! Zaten islam’da hukuk ile ahldk arasinda
ayrilmaz bir bitunluk vardir. Bu nedenle Kur’an’da bir yandan pek cok hukuki kurallar
aciklanirken, bir yandan da bu kurallar ahlaki temellerle gerekcelendirilmistir.3?

insan icin hayatini mesru olgiiler icerisinde devam ettirmek énemli bir husustur ve
bunun icin de ¢alismak gerekmektedir. insan hayatini devam ettirilebilmek icin liretmek ve
tuketmek zorundadir. Bitin peygamberler Allah’tan aldiklari niiblvvet gorevleri yaninda
cesitli alanlarda galisarak gegimlerini saglamislardir. (Hz. Musa: Cobanlik (Taha 28/26), Hz.
Davut: Demircilik (el-Enbiyd 21/80; Sebe’ 34/10-11), Hz. Muhammed: Cobanlk ve
Tiiccarhk?®3). Calismak Allah’in insan icin koydugu bir kanundur. Kur’an’da “insan icin ancak
calistiginin karsihgi vardir” (en-Necm 53/39) buyurulmaktadir.

B Eb( David, “Zekat”, 23; Tirmizi, “Zekat”, 22.

2 Ticaret hukukuna iliskin pek cok ayet olup bazilari icin bk. el-Bakara 2/188/198/01/275/282; el-Maide 5/1; el-
Hac 22/28; en-N(r 24/37; Sad 38/21-24; el-Cuma 62/9-10.

30 Cengiz Kallek, “Ticaret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41: 144.

31 jslam’da ticaret ahlakina iliskin bilgi icin yapilan calismalar arasinda bk. M. Yasar Kandemir, “Mdisliman
Tirklerde is ve Ticaret Ahlaki”, Diyanet Dergisi 18/5 (Eyliil-Ekim, 1979), 300-308; Abdussemf el-Misri, “islam’da
Ticaret Adabi”, trc. Ramazan Simsek, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (1981): 477-484; Arif
Ersoy, “islam'da Ticaretin Onemi Ve Ticaret Ahlaki”, Diyanet isleri Baskanhdi Dergisi, Dini, Ahlaki, Edebi, Mesleki
Aylik Dergi 8/889 (1969): 300-308.

32Erturhan, “islam Ticaret Hukukuna Viicut Veren Ahlaki Esaslar”, 218.

33 Buhari, “icare”, 2, “Enbiy4”, 29; ibn Mace, “Ticaret”, 5.

29



Caliskan — ANTAKiYAT/Journal of Social and Theological Studies, 1(1), 2018, 22-42

BUtlin bunlar bize diinya hayatini devam ettirmenin, ancak stinnetullaha uygun olarak
emek sarf etmek sdretiyle rnizik pesinde kosmanin gerekliligini gostermektedir. Zira “Rizki
veren Allah’tir” deyip yatmanin kuru bir tembellikten ibaret oldugu ve bunun gergekgi bir
yaklasim olmadigi aciktir. Bu nedenle rizkin pesinde kosmanin bir kulluk faaliyeti oldugu
bilinmelidir. Bu minvalde Kurtubi “Diinyadan nasibini unutma” ifadesiyle ilgili olarak ibn
Arabt’nin (6. 638/1240) Katade’den (6. 117/735) naklen su sozini aktararak, kendisi igin
dnemli olan boyutu da vurgulamis olmaktadir: “Sen helal olan nasibini unutma. iste bu senin
diinyadan alacagin nasibindir.”3* Bu ibare gore; bitiin himmet ve gaye diinyayi elde etmeye
yonelik olmamakla birlikte dinyanin da unutulmamasinin gerektigini Razi (6. 606/1209)
tefsirinde belirtmistir. Ona gore ayette diinya malindan mubah yollarla yararlanmakta bir
mahzur bulunmadigl da ifade edilmektedir.3> Taberi (6. 310/922) “Diinyada Allah icin
calismayl unutma” demektedir.3® Ayrica Taberi tarafindan ibn Abbas’tan rivayetle ahirete
hazirhk dinyadan nasibini unutmamak seklinde kulluk anlaminda da yorumlanmaktadir.3’
Zemahseri'ye gore bu ibare; “Sana yetecek, belini dogrultacak ve ihtiyacini karsilayacak kadar
para kazanmak”tir.38 AlQsi, ayetteki ifadeyle ilgili olarak; “Allah’in insana verdigi zenginlik ve
servetler gibi pek ¢ok nimet vardir. Diinyadan Allah’in sana helal kildigi seyleri al. Diinyada
nasip, bir taraftan émirdir. Omir iyi degerlendirilmeli, faziletli olan isler éne alinmali ve
kisinin kendini faydasizlardan uzak tutmasi gerekir’3® demektedir. Son olarak Ebussu(id
Efendi ibareye “Ahiret icin ugrasman ve diinyadan kendine yetecek kadar elde etmendir”
seklinde bir aciklama getirmistir.?® Boylece mifessirlerin dyetteki anilan ifadeyi diinya-ahiret
dengesi anlayisina gore izah ettikleri miisahede edilmektedir.

islam vasat Ummet dengesini ortaya koymus ve bunu éngdrmistiir. Yahudilerin,
Kur'an’da da belirtildigi Gzere (el-Bakara 2/96), maddeyi tapinilacak bir tanri seviyesine
ylkselterek ona asiri deger verdikleri ve her seyi madde ile 6lctikleri vakidir. Hiristiyanlar ise
buna tepki olarak farkli bir yaklasim sergilemis, Yahudilerin temel 0&zelligi olan
maddeperestlikten insanlari kurtarmayr amaclamislardir. (el-Hadid, 57/27). Bu sebeple
Hiristiyanlik, Yahudiligin aksine ruhani hayata 6énem vermis, ahiret dislincesini devamli 6n
plana ¢ikararak diinya hayatina aldanmamayi, diinyay! birakip yalnizca ahiret icin ¢alismayi
dngormistir. Ancak bu asiri tutum ruhbanlik sinifinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.®!
Yahudilige ve Hristiyanliga mukabil islam; mutedil ve vasat bir immet olmayi 6ngérmiis ve
bunu ilke ve prensipleri ile ortaya koymustur. (el-Bakara 2/143). Nitekim Kur’an-1 Kerim’de

34 Kurtubi, el-Cami' li-Ahkami'l-Kur'an, 13: 207.

35Razi, Mefatihu’l-gayb, 25: 15.

3¢ Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 8: 6431.

37 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 8: 6431.

38 Zemahseri, el-Kessdf, 4: 523.

39 Alast, RGhu’l-me‘Gni, 20: 112.

40 Ebiissulid, irsadii’l-akli’s-selim, 7: 25.

41 Krs. Muhammet Yazici, “Diinya-Ahiret Kavramlarinin Analizi”, Bir Kelam Problemi Olarak Din-Diinya iliskisi,
ilahiyat Fakiilteleri Kelam Ana Bilim Dali VII. Egitim Ogretim Meseleleri Sempozyumu (Corum, 06-08 Eyliil 2002)
(Corum: Gazi Universitesi Corum ilahiyat Fakdiltesi Yayinlari, 2003), 42.
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vasat ve tirevleri; adil, akh basinda, akl-1 selim sahibi, ortalama, orta halli gibi anlamlarda
kullanilmis olup, Kur’an-1 Kerim’de bes yerde gecmektedir.*?

insanin hayatinda kulluk gérevinden sonra yerine getirmek zorunda oldugu ikinci
gorevi, helal yoldan gegim temini icin calismasidir. insanin gegimini saglayabilmesi icin en
onemli araglardan birisi ticarettir. Hz. Peygamber ticarete blylk onem vermistir.
Muslimanlar igin en 6nemli meselelerden birinin ticaret oldugunu gosteren su olay c¢ok
onemlidir: Mislimanlarin Medine'ye hicret ettiklerinde pazar, Yahudi Kaynuka“ Ogullarinin
mahallesinde kurulurdu. Bu kabile, pazara giren ve ¢ikan mallara har¢ keser, harag alir,
pazarcilara yer satar ve boylece ekonomiyi ellerinden tutardi. Bunu géren Hz. Peygamber

halkin bitin ihtiyacina cevap verebilecek genis bir yer bulmus ”iste burasi pazar yerinizdir,
burada kimse zulme ugramaz, kimseden harg alinmaz” buyurarak Mduslimanlarin hakim
oldugu yeni bir pazar kurmustur.*® Béylece Misliimanlar pazarda haksiz kazan¢ temin eden
Yahudilerin tahakkiimiinden kurtarilmis oldu. Bu durum Mdislimanlarin ekonomik olarak da
glcli olmalari gerektigine bir isarettir.

Bir hadiste Hz. Peygamber; “Kisi alin teri ile kazandigindan daha temiz bir sey
yememistir.”** buyurmaktadir. Misliman helal daire icinde yasayan, helal disinen, helal
kazanan ve her seyde helali arayan insandir. Helal konusunda kanun koyucu yalniz Allah’tir.
Bir insan helali haram yapamadigi gibi harami da helal yapamaz. (et-Tahrim 66/1). Helal ve
haram karsisinda herkes esittir, ayrim s6z konusu olamaz. Kazancin helal olmasi ve mesru
yerlere harcanmasi gerekir. Hz. Peygamber’den rivayet edildigine gére; Ademoglu, kiyamet
glnil bes seyden (hasletten) sorguya cekilmedik¢e Rabbinin huzurundan ayrilamayacaktir:
Bu bes sey ise; “Omrini nerede harcadigl, gengligini nerede kaybettigi, malini nereden
kazandigi ve nereye harcadigi ve bildigi ile amel edip etmedigi”dir.*

Kazancin helal yollar ve yéntemlerle yapilmis olmasi temel sarttir. 46 Nitekim bu
hususta Yiice Allah séyle buyurmaktadir: “Artik, Allah'in size verdigi riziktan helal ve temiz
olarak yiyin, eger (gercekten) yalniz Allah'a ibadet ediyorsaniz, onun nimetine siikredin.” (en-
Nahl 16/114). Kazang elde etmede degisik yontemler mimkin olmakla birlikte o6zellikle
bazilari tesvik edilmistir. Bu hususla ilgili olarak Hz. Peygamber “Rizkin onda dokuzu ticaret
ve cesarettedir.4””, “Pazarimiza mal getiren, Allah yolunda savasan micahit gibidir. Ve bizim

42Bk. Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim bi-hdsiyeti’l-mushafi’s-serif,
3. Baski (Kahire: Daru’l-Hadyis, 1991/1411), (v s t) maddesi.

4 jbn Mace, “Esvak”, 40.

4 Buhari, “Biiyd”, 15.

45 Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. All el-Beyhaki, Suabii’l-imdn, thk. 'Abdul'aliy 'Abdulhamid Hamid, 1. Baski
(Riyad: Mektebetu'r-risd li'n- nesr ve't-tevzi’, 2003), 3: 277.

46 Hidayet Aydar, “Kur'an-1 Kerim’de Ticaret”, Din ve Hayat, Tiirkiye Diyanet Vakfi istanbul Miiftiilii§ii Dergisi 10
(2010): 9.

47 ibn Hacer el-Askalani, el-Metdlibii’l-Gliye, nsr. Hiseyin b. YOsuf b. Mustafa Omer Sebahites (Riyad: Darii'l-
Asime, 1419/1998), 7: 352.
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pazarimizda ihtikar yapan da Allah'in kitabindan sapan kimse gibidir.”*® buyurarak ithalatgi
ve dagitimci olmayi tesvik etmistir.

Simdi de ticaretle ilgili bazi konular bagliklar halinde ele alinacaktir.
A. Helal Kazancin ilkeleri

Muslimanhgin en 6nemli oOlgltlerinden birisi aligveristeki tutum ve davraniglaridir.
Alis veriste helal kazang yollarindan birisi de dogruluk ve giliven esasina gore ticaret
yapmaktir. Bir insanin glvenilir olup olmadigi yaptigi ibadetleriyle degil, yaptigi ticaretle
ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim bu hususla ilgili olarak Hz. Omer: “Ey insanlar! Sakin bir adamin
orucu ve namazi sizi aldatmasin. Bir kimsenin glvenilir olup olmadigini 6grenmek igin
konustugu zaman dogru soyleyip sdéylemedigine, kendisine bir sey emanet edildiginde ona
hiyanet edip etmedigine ve menfaat anindaki tavrina bakin.”*? buyurmaktadir. Yine Hz. Omer
bir kimse methedildigi zaman, methedene, “Hic sen onunla; komsuluk, yolculuk veya ticaret
yaptin mi?” diye sordu. Muhatabi l¢lini de yapmadigini sdyleyince “Zannedersem, sen onun
camide Kur’an okurken basini salladigini gérdiin!” dedi. Adamin da: “Evet, ya Omer! Benim
gordigim oyle idi” ifadesi lizerine Omer “O zaman 6vgiide bulunma! Zira ihlas, kulun
boynunda degildir.” buyurdu.>®

Hz. Peygamber bir hadiste “Guvenilir ve dogruluktan ayrilmayan ticaret ehli,
peygamberler, siddiklar, sehitler ve salihlerle beraberdir.”>! mujdesini vermekte baska bir
hadiste ise “Ticarette yalan yemin, tliccarin zanninca mala ragbeti artirir. Halbuki gercekte
kazanci ve bereketi gétiriir.”>?> buyurmaktadir. Hz. Peygamber alisveriste iyi muamelede
bulunarak kolaylhk gosterilmesini su sozlerle tesvik etmistir: “Allah, sizden dnce yasamis olan
bir kimseye rahmetiyle muamele etti. Clinkli bu adam satinca kolaylik gosterir, satin alinca
kolaylik gosterir, alacagini isteyince (kabalik ve sertlik degil, anlayis ve) kolaylik gosterirdi.”>3
Ticari faaliyetlere ilkesel anlamda cesitli kurallar koyan isldam, baskidan uzak serbest piyasa
ekonomisini benimsemektedir. Medine’de fiyatlarin yiksekliginden sikayet edilince Hz.
Peygamber, fiyatlara miidahale etmeyerek “Fiyatlari koyan Allah Teald’dir.”>* demistir.

B. Ticarette Onem Arz Eden Bazi Ahlaki Hususlar;

1. Diirastluk: El emegi ve alin teri ile gecinen her misliman alici, satici, is¢i veya
isveren olarak calisma hayatinda diiriist olmak zorundadir. Kazancin helal olmasinin temel

48 Kudai, Miisnedii’s-Sihdb, 1:205; Eb( Abdillah Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed el-Hakim en-Nisabari, el-
Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata, (Beyrut: Dar(’l-kutubi’l-ilmiyye, 1411/1990), 2: 15.
“ibn Hacer, el-Metdlibii’l-dliye, 11: 622.

50 Beyhaki, es-Stinenu’l-Kiibra, thk. Muhammed Abdiilkadir At3, 3. Baski (Beyrut: Dari’I-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003),
10: 213

51ibn Méce, “Ticarat”, 1; Tirmizi, “Bliy(*”, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 437;

52 Buhari, “Bliyd™”, 26; Mislim, “Musakat”, 13; Ebu Davad, “Buya™”, 6; Nesai, “Biyd”, 5.

53 Tirmizi, “Buy(”, 75.

S4Eb( Daviad, “Biyd™”, 49; ibn Mace, “Ticarat”, 27; Tirmizi, “Biy(d™”; 73; Darimi, “Biiy(”,13; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 2: 327, 3: 85, 106, 286.
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sartl budur. Hz. Peygamber: “Aldatan bizden degildir”>> buyurmustur. Satici malin ayibini
gizlememeli, varsa mugsteriye belirtmelidir. Hadis’te, “Musliman, muslimanin kardesidir.
Kardesine, kusurlu bir seyi kusurunu ona aciklamadan satmasi helal olmaz”>®
buyurulmaktadir. DuristlGglin geregi olarak verilen s6z ve vaatler yerine getirilmeli, borglar
zamaninda 6denmelidir. Hz. Peygamber kendisine nasihat etmesini isteyen sahabiye “Allah’a
inandim de sonra dosdogru ol”>” buyurarak imandan sonra diristlik ve dogrulugun geldigini
temel ilke olarak belirtmistir. Kur’an’da anlatilan toplumlardan Medyen ve Eyke halklarinin
helak edilis sebepleri arasinda ticaret ahlakinin bozulmasina yer verilmektedir (Hud 11/84-
85).

2. Uretime Tesvik: islam'da, asli ve tabi kazan¢ yolu emek ve alin teridir. Hz
Peygamber, insanin emeginden daha hayirli kazanci olmadigini®® belirtmektedir. islam retim
yapilmasini tesvik eder. Sermayenin biriktirilip saklanmasini hos karsilamaz. Birikimde esas
olan Uretime ve ekonomiye katilmasidir. Nitekim bu husus Kur’an’da soyle ifade edilmistir:
“Ey iman edenler! (Biliniz ki), hahamlardan ve rahiplerden birgogu insanlarin mallarini haksiz
yollardan yerler ve (insanlari) Allah yolundan engellerler. Altin ve giimisi yigip da onlari
Allah yolunda harcamayanlar yok mu, iste onlara elem verici bir azabi mijdele!” (et-Tevbe
9/34). Ayette para ve mal biriktirip zekatini vermeyen, hayirl ve vararli islerde
kullanmayanlarin ahiretteki durumu haber verilmekte, boylece birikimlerin reel ekonomiye
yoneltilmesi tesvik edilmis olmaktadir.

3. Cevreci Anlayis: islam para kazanma hirsiyla diinyayi yasanamaz hale getiren cevre
kirliligini uygun goérmez. ( er-ROm 30/41). insanlara diinyanin emanet oldugu bilinciyle
hareket etmelerini Onerirken, gelecek nesillere temiz bir ¢evre birakilmasi gerektigini
dgutler.> Diunya insana bir emanet olarak verilmis olup insan tabiatin sahibi degildir. Bu
sebeple diinyada sinirsiz arzulariyla diledigi gibi tasarrufta bulunamaz. islam insana varolus
gerekgesini 0greterek, dinya hayatindan hesaba ¢ekilecegini haber vermis ve sorumluluk
bilincine sahip olmasini istemistir. Boylece insan diinya hayatinin gegiciligini zihninde canli
tutarak, ahiret hayatinin kaliciligini hatirda tutar ve buna uygun bir davranis siirdiiriir. insana
disen bitlin davranislarinda kendisini ve tim varligi yaratan Allah'a karsi kulluk bilinciyle
hareket etmesidir. Clnkl o, yerylzini imar etmekle gorevli halife oldugu gibi ( el-Bakara
2/30) baris ve dengeyi korumakla da memurdur. Ancak onun egemen olma arzusuyla
Allah'tan bagimsiz hareket ettigini sanarak sorumsuzca davranmasi, haz ve arzu pesinde

55 Miislim, “Iman”, 164, “Fiten” 16.

56jbn Mace, “Ticarat”, 45.

57 Muslim, “iIman” 62; Tirmizi, “Ziihd”, 61; ibni Mace, “Fiten” 12.

S8Buhari, “Bliyd™”, 15; Nesal, “Biiyd™”, 1; Eb( Davad, “Biiyd*”, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4:131-132.

59 Ozellikle son dénemde gelisen teknoloji ve bunun iiretilmesine yénelik sinirsiz istek ve hirslar diinyayi hizla
yasanmaz bir yer haline getirmektedir. Kapitalizmin kazang¢ konusundaki sonu gelmez tesviklerine binaen
diinyadaki yer alti ve yer Ustli kaynaklari sorumsuzca tahrip edilmektedir. Genis bilgi icin bkz. Yusuf Oksar,
“Islam Ahlaki ve Kapitalizm”, Modernlesme Siirecinde Miisliimanlar icinde, ed. Necmettin Caliskan, Nobel,
Ankara 2018, ss. 204-248, s. 214-225.
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kosmasi ve ¢ilginca tiiketmesi kulluk bilincinin yok olmasinin bir sonucudur.®®

4. israftan Kaginilmasi: Hz. Peygamber miisliimanlara nehirde abdest alirken bile
suyun israf edilmeden kullanilmasini tavsiye etmekte®!, Kur’dn'da da “Yiyin, icin, fakat israf
etmeyin; cinki Allah israf edenleri sevmez” (el-A’raf 7/31) buyurulmaktadir.®? Diger bir
ayette de sacip savuranlarin, seytanin dostlari (el-isra 17/27) oldugu belirtiimektedir. S6z
konusu uyarilar, basta alisveris olmak Uzere her konuda israftan kaginilmasi gerektigini
ortaya koymaktadir.

5. Reklamda Diiriist Davranilmasi: Reklamla ilgili olarak pazarlanacak urin hakkinda
dogru bilgi verme, yalan ve hileye basvurmama, rakip firmalarla ¢atismaya sebep olacak
yikici rekabete yonelik olmama, tliketiciyi savurganliga sevk etmeme, tiketicilerin anlayacagi
sekilde ifadeler kullanma, harami 0Ozendirici nitelikte ve haram unsurlarin araci olarak
kullanmama gibi hususlara dikkat edilmelidir:

Ayrica islAm'in belirledigi, yeminden kaginmak,®?® borgtan uzak durmak,®* borgluya
karsi anlayish davranmak,% alisveriste anlasilan sartlara uymak,%® iscinin parasinin
geciktiriimemesi,®’ 6l¢l ve tartida hassas olmak (el-Mutaffifin 83/2), hileye yer vermemek,®
teraziyi musteri lehine agir tartmak, hayat standardinda sadelik, paraya karsi hirsli olmamak,
pazarhgl yapiimakta olan mala misteri olmamak,®® muhayyerlik hakki,”® aligverislerin
yazilmasi ve sahit tutulmasi (el-Bakara 2/282) gibi bazi ticaret kurallari da vardir.

Ticaret ahlakinda temel hedef, helal kazanmak, glizel davranislari ortaya koymak ve
ahlaki kurallara aykiri davranislari ortadan kaldirmaktir. Helalin altinda yatan temel gerekce
de budur. Haram lokma, Hz. Peygamber’in beyanina gore ibadetin ve dualarin kabul
olmasina da engeldir.”! Kur’an-i Kerim’de pek cok yerde ticari hayatta dikkat edilmesi
gereken ilkeler, emir ve yasaklar bildirilmistir. Bir ayette “Onlar ne ticaret ne de alis-verisin
kendilerini Allah't anmaktan, namaz kilmaktan ve zekat vermekten alikoymadigi insanlardir.
Onlar, kalplerin ve gozlerin allak bullak oldugu bir ginden korkarlar.” (en-Nur 24/37)
buyrularak kulluk goérevlerini ihmal etmeyen musliiman tliccarlar ovilmdistar.

% fbrahim Keskin, “islam’in Kulluk Bilinci ve Ekolojik Krize Yénelik Sosyolojik Bir Yaklasim” Cevre ve Ahlak
Sempozyum Bildiri Metinleri (Gaziantep, 2014), 199.

51 Ebu D4vid, “Cihad”, 21.

62 Bu ayetin anlamiyla ilgili olarak “..ama sakin (Allah’in size helal kildigi yiyecekleri kendinize yasaklama
konusunda) asiriliga kagcmayin clinki Allah asinlliga kacganlari sevmez.” seklinde bir tevcihin oldugu da
bilinmelidir. Salih Akdemir. Son Cagri Kur’én. 2. Baski. (Ankara: Ankara Okulu, 2009), 153.

83 Buhari, “Bly(™, 26; Muslim, “Misakat”, 13 (1607); Ebu David, “Buy(” 6; Nesai, “Biyd™”, 5.

84 Tirmizi, “Cenaiz”, 69.

55 Muslim, “Zikr”, 38; ibn Mace, “Mukaddime”, 17.

%6 Tirmizi, “Buy(”, 4.

57 Eb('l-Hasan Nureddin 'Ali b. Ebubekr b. Suleyman el-Heysemi, Mecma ‘u’z-zevd’id ve menba‘u’l-fevé’id, thk.
Hisamuddin el-Kudsf (Kahire: Mektebetu'l Kudsi, 1994), 4: 97.

8 Miislim, “Iman”, 164.

89Buhari, “Bliyd™”, 58, 64; Muslim, “Biyd”, 7, 8.

70Buhari, “Bly(', 19, 22, 42, 43, 44, 46, 47; Muslim, “Bly(”, 43, 46, 47.

L Mislim, “Zekat”, 19; Tirmizi, “Tefsir”, 3.
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Bir is tutmanin ahlakla ilgili taraflari bulundugunu kabul edebilmek igin, calismanin
insan i¢in bir zaruret olduguna inanmak gerekir. Calismanin degerine inanmayanlara is
ahlakindan bahsetmenin bir kiymeti yoktur.”? Ayni sekilde birtakim inanc¢ ve degerlere tabi
olmayan kimsenin ticaret ahlakina uymasi da beklenemez.

Hz. Peygamber 6rnek alinmasi gereken ytice bir ahldka sahip (el-Kalem 68/4) olmakla
Svulmastir.”® O ayni zamanda, ahlaki guzellikleri tamamlamak icin gonderilmistir.”* O’nun
ahlaki, Kur’an’dir.”> islam’da ahlaki ilkelerin kaynag mutlak hakikat olan hiikmii ve beyani
tartisilamaz olan Allah’tir. Dolayisiyla Kur’an ve hadislerde mevzubahis edilen ahlaki
hiikiimler, ayni zamanda baglayici dini hikiimlerdir.”®

isldam’da hukuk-ahlak butinligi bulunmaktadir ve bu sebeple hukukla ahlak i icedir.
Bu butunligiin en fazla ortaya ciktigl alanlardan biri de ticarettir. Clinkl insanlar ve
toplumlar canhliklarini devam ettirebilmek igin en fazla ticarete ihtiya¢ duyarlar. Bu iliskilerde
ahlaki erdemler egemen oldugu miiddetce toplum, huzur, glven ve istikrar icerisinde
olacaktir. Ticari iliskilerde; haksizhgin, sahtekarligin, hilenin, dolandiricilik ve istismarin
egemen olmasi durumunda ise gliven, istikrar ve huzurdan yoksun kirli bir toplum ortaya
cikacaktir. Boyle bir toplumun refah dizeyini koruyup siirdiirebilmesi mimkiin degildir.
Onun icin ticari muameleleri konu edinen naslarin bircogunda ahlaki degerlere vurgu
yapilmistir.”’

Toplum dengelerini bozan; haksiz kazang, aldatma, 6l¢cli ve tartida hile, ekonomik
gliclini kotliye kullanma gibi Allah'in rizasindan uzaklastiran haller her donemde kendini
gosteren ekonomik problemlerdir. Bu yiizden islam haksiz kazanci énlemek icin gerekli
tedbirleri almistir.”® Mutaffifin Sresi’nin ilk &yetlerinde olci ve tartida hile yapanlar
kinanmakta (el-Mutaffifin 83/ 1-3) ve “karsilikli rizaya dayanan ticaret yolu disinda,
mallarinizi aranizda batil (haksiz ve haram) yollarla yemeyin” (en-Nisa 4/29) buyrulmaktadir.
Ayni sekilde “Mallarinizi aranizda haksiz sebeplerle yemeyin. Kendiniz bilip dururken,
insanlarin mallarindan bir bolimini haram yollardan yemeniz icin o mallari hakimlere (ve
yoneticilere) vermeyin.” (el-Bakara 2/188) “Hahamlardan ve rahiplerden bir¢ogu insanlarin
mallarini haksiz yollardan yerler ve insanlari Allah'in yolundan engellerler. Altin ve gimisi
yigip da Allah yolunda harcamayanlar yok mu, iste onlara can yakici bir azabi miijdele!” (et-
Tevbe 9/34) ayetleriyle de haksiz kazang elde etme ve haram vyollara basvurma
yasaklanmistir.

72 Kandemir, “Misliman Tirklerde is ve Ticaret Ahlaki”, 300.

73 Ridvan Demir, “Modern Toplumda Ahlaki Degisim ve Ahlak Egitimi”, Modernlesme Siirecinde Miisliimanlar
icinde, ed. Necmettin Caliskan, (Ankara: Nobel, 2018), 288.

74 Muvatta, “Husnii'l-Huluk”, 8.

75 Mslim, “MusafirGn”, 139; Ebu David, “Tetavvu', 26; Tirmizi, “Birr”, 69; Nesai, “Kiyamii'l-Leyl”, 2; ibn Mace,
“Ahkam”, 14; Darimi, “Salat”, 165; Ahmed, Miisned, VI, 54,91, 111, 163, 188, 216.

76 Recep Kilig, Ahldkin Dinf Temeli, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 1992), 162; Erturhan “islAm Ticaret Hukukuna
Vicut Veren Ahlaki Esaslar”, 246.

77Erturhan, “islam Ticaret Hukukuna Viicut Veren Ahlaki Esaslar”, 246; Déndiiren, “Gayr-i Mislim Ulkede Din ve
Ticaret iliskileri”, 239.

7Dondiiren, “Gayr-i Mislim Ulkede Din ve Ticaret iliskileri”, 239.
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C. Haram Kazang

Malin haksiz olarak elde edilmemesi temel ilkedir. Kur’an'da “Ey iman edenler!
Karsilikli rizaya dayanan ticaret mistesna, mallarinizi, batil (haksiz ve haram yollar) ile
aranizda (alip vererek) yemeyin. Ve kendinizi 6ldiirmeyin. Stphesiz Allah, sizi esirgeyecektir.”
(en-Nisa 4/29) buyrularak haksiz kazang (riisvet, gasp, hirsizlik vb. yollardan kazanilan mallar)
elde etmek yasaklanmis, bu durum hadislerde de belirtilmistir.”® Bu dyette hile ve aldatma
yolu ile kazang, yalan yere yemin, yalanci sahitlik ve riisvet gibi haram yollara da dikkat
cekilmektedir: Gegimini saglamak Ulzere helal kazang temin etmek durumunda olan insan,
haramlardan da uzak durmak zorundadir.

Alisveriste haram islerden sakinmak gerektigi gibi stipheli seylerden de uzak durmak
gerekir. Bu hususla ilgili olarak Hz. Peygamber, “Surasi muhakkak ki, haramlar apagik bellidir,
helaller de apagik bellidir. Bu ikisi arasinda (haram veya helal oldugu) stupheli olanlar vardir.
insanlardan ¢ogu bunlari bilmez. Bu durumda, kim siipheli seylerden kaginirsa, dinini de,
irzini da korumus olur. Kim de sipheli seylere diserse harama diismius olur, tipki korulugun
etrafinda surlsinl otlatan ¢oban gibi ki, her an koruluga diisebilecek durumdadir. Haberiniz
olsun, her melikin bir korulugu vardir, Allah'in korulugu da haramlaridir. Haberiniz olsun,
cesette bir et parcasi var ki, eger o saghkl olursa cesedin tamami saglikl olur, eger o
bozulursa, cesedin tamami bozulur. Haberiniz olsun bu et parcasi kalptir.”® buyurmaktadir.
Bu durumda, stiphenin ortadan kalktigina dair kesin bir bilgiye ulasincaya kadar stpheli
seylerden uzak durulmalidir. Ornegin calinti oldugu bilinen veya tahmin edilen bir malin alim-
satimi yapilmamalidir. Hz. Peygamber “Calinti bir mali, ¢calinti oldugunu bilerek satin alan,

781

onun giinahina ve ayibina ortak olmus olur”®* buyurmaktadir.

ll. infak

insanin hayatinda, kulluk ve helal yoldan gecimini temin etme gérevinden sonra
Uglinci gorevi ise Allah’in kendisine verdigi nimetlerden, baska insanlara (ihtiyag¢ sahiplerine)
infak etmektir. infak sadece kazanmanin sonucu degildir; infak baska kaynak ve yéntemlerle
de gergeklesir. insanlarin istihdamini ve faydalanmasini saglayacak sirketler kurmak,
desteklemek bor¢ vermek (karz-1 hasen) sosyal boyut iliskisi ele alinarak istihdam saglamak,
eleman calistirmak ve faizsiz sistem kurmak bu yéntemler arasinda siralanabilir.

Ayetin infak kismina isaret eden hitapla ilgili olarak Taberi, diinyada Allah’in sana
karsiliksiz olarak bolca verdigi mali onun rizasi istikametinde ve onun yolunda en gizel
bicimde harca® seklindeki agiklamasiyla, varlik sahibi insanlarin karsiliksiz olarak edindikleri
imkanlarla Allah yolunda harcama yapmalari gerektigi lzerinde durmustur. Zemahseri'ye

7 jbn Mace, “Ticarat”, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 113.

80 Buhari, “iman”, 39, “Blya™”, 2; Mislim, “Musakat”, 107 (1599); Ebu Davad, “Buyd™, 3; Tirmizi, “Biy(”, 1;
Nesai, “Biya”, 2.

81 Beyhaki, es-Siinenu’l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata, 3. Baski (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003),
5:547.

82 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 8: 6433.
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gore ayette gecen ihsan; “Allah’in sana ihsanda bulundugu gibi sen de onun kullarina ihsanda
bulun seklinde anlasilabilecegi gibi, ayni zamanda Allah'a sikrederek ve ona itaat ederek
ihsanda bulunma” seklinde de yorumlanmaktadir.83 Razi ise Allah'in bu ayet ile mutlak
anlamda ihsanda bulunmayi emrettiginden dolayr ihsan hem mal hem makam hem de
guleryliz, giizel karsilama ve hayirla yad etme gibi hususlari kapsadigini belirtmistir.2* Bu
cercevede insanin hayir yolunda yaptigi her tirli harcama ve gayret, ihsan seklinde ortaya
¢ikmaktadir. Kurtubi, ayette gegen ihsani, Allah sana nasil nimetler bagislamis ise sen de ona
dylece itaat ve ibadet et® seklinde yorumlayarak, ahiret yurdu olarak tanimlanan cennet
hedefine ulasmanin, kisinin kendisine faydasi dokunacak harcamalarda bulunmasiyla
mimkin olacagini belirtmektedir. Eblissulid ise ayette gecen ihsani “Allah’in sana nimet
vererek ihsanda bulundugu gibi sen de onun kullarina iyilikte bulun ya da Allah’in sana nimet
vererek ihsanda bulundugu gibi sen de sikiir ve itaatle Allah’a karsi iyilikte bulun” anlamina
geldigini soylemektedir.8® Seyyid Kutub A&yette gecen ihsanla ilgili olarak, malin insana
Allah’in ihsani oldugunu, ayrica “insan Allah’in kendisine verdigi ihsana, ihsanla mukabele
etmeli ve mahlikata da ihsanda bulunmalidir’®’ aciklamasiyla Ebissuld’la benzer gériste
oldugu gorilmektedir. Aldsi de ihsan kavramiyla ilgili olarak ayette gecen ihsan lafzinin
mutlak oldugunu ifade etmistir. AlGsi, ihsan etmenin Allah’in verdigi kadar vereceksin
manasinda olmadigini, tesbih icin oldugunu® soyleyerek, ihsan etmenin bir boyutunun da
sikrederek ve itaat ederek davranmak oldugunu belirtmektedir.

Ayetteki ifadelere bagli olarak ortaya konan yorumlardan anlasilacagi lizere ayetteki
tertibiyle insanin hayatta yapmasi gereken Uclincl gorev olan infak; insanin Allah'in verdigi
nimetleri onun yolunda harcayarak ona karsi gorevlerini yerine getirmis olmasina ve
kendisine vaad edilen cennet yurdunu kazanmasina en 6nemli vesilelerden biridir.

IV. Kotiiliikle Miicadele

Kasas slresinin 77. ayetinin son boéliminde gecen “Yeryliziinde bozgunculugu
arzulama. Suphesiz ki Allah, bozgunculari sevmez.” seklinde gecen dordiinci yikiamlalik ise
insanin, ¢evreye, insana, dogaya zarar verenlere engel olmasi ve yerylziinde hakkin hakim
olmasi icin her tirli kotulige karsi miicadele etmesidir.

Taberi ayette gecen bozgunculukla ilgili olarak, “Allah’in sana haram kildig1 topluma
karsi taskinlik gibi seyleri isteme” seklinde aciklamistir.8® Zemahseri ayeti, yeryiiziindeki
zulim ve azginhk sayilabilecek her tirli eylem ve davranistan uzak durmak seklinde izah
etmistir.®® R&azi ise, bozgunculukla ilgili olarak insanlarin isledikleri zuliim ve haksizliklardan

83 Zemahseri, el-Kessdf, 4: 523.

84Razi, Mefétihu’l-gayb, 25: 15.

85 Kurtubi, el-Cami' li-ahkami'l-Kur'an, 13: 208.
8 Ebiissulid, irsadi’l-‘akli’s-selim, 7: 25.

87 Seyyid Kutub, Fi ziléli’l-Kur’dn, 5: 2711.

8 AlGsi, Rdhu’l-me‘dni,, 20: 113.

8 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 8: 6433.

% Zemahseri, el-Kessdf, 4: 523.
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uzak kalmanin emredildigini belirtmektedir.®? Ayetteki “Yeryiiziinde fesat isteme” ifadesini
Kurtubi, “Masiyet isleme!” seklinde izah ederken®?, Ebiissuld ise, yeryiziinde bozgunculuk,
zulim ve azginligin yasaklandigini, kot bir davranis oldugu igin Allah’in fesat gikaranlari
sevmedigi seklinde aciklamaktadir.?® Alls’ye gore ise, ayetteki nehiy ile insanin zulim ve
azginhkta israrci olunmasinin yasaklandigi, bu sebeple yapilan yanlistan doniilmesi ve tévbe
edilmesi gerektigi vurgulanmistir.? ElImalili ise fesadi, ayeti siyak-sibak baglaminda ele alarak
“infak etmeyip mali mulki saklayarak serveti hapsetmenin bozgunculuk olacagi”?®> seklinde
degerlendirmistir. Seyyid Kutub’a goére fesad, bir mali depolamaya calismak ve uygun
olmayan yerde harcamaktir. Mal yolu ile fesat ise insanin Allah’in gézetiminden ve ahireti
endisesinden uzaklasarak malini tilketme seklinde gorulmustir. Kutub, ayrica insanin kin ve
hasede sebep olacak gosteristen de uzak durulmasinin gerekliligi tizerinde durmustur.®®

Kisacasi insanin hayatta yapmasi gereken en 6nemli dordiinci gérev, yerylzinde hak
ve adaletin hakimiyetini saglamak ve koétullkleri ortadan kaldirmak icin (el-Bakara2/193; el-
Enfal 8/39) var gliciyle calismaktir.

SONUC

islam dininde Muslimanin lretmesi, ticaret yapmasi ve ekonomik acidan giiglii
olmasi tegvik edilmistir. Calismayip tembellik ederek adalet ve Uretimden uzak bir hayat
stirdiirmenin islam ahlaki ile bagdasir bir yani yoktur. Bu nedenle bir Miisliimanin yasamini
idame ettirebilmesi icin el acip dilenmesi, baskalarina muhtag olmasi dogru degildir. Nitekim
bugiin Muslimanlarin diinya kamuoyunda etkin bir sekilde rol alamamalarinin ana
sebeplerinden biri de ekonomik ve ticari yénden gli¢lii olmamalarindan ileri gelmektedir.
Ekonomik yonden zayif kalan Ulkeler, sosyal, siyasal ve kiltirel agidan da somuriilmeye
mahk{im olurlar. Glinlimiizde yasananlar da bu zayifhigin bir sonucudur. Bu agidan Kur’an'in
ve hadislerin ortaya koydugu calisma, lretme ve aligsveris prensiplerinin hikmetleri iyi
kavranmalidir.

Nebevi ahlakin izinden giderek calismak, liretmek ve ticaret yapmak kadar 6nemli
olan hususlardan birisi de, yapilan her tirli isin dogru, dizenli, disiplinli ve ilahi rizaya uygun
bir yol ve yontemle yapilmasidir. Mislimanlar hayatin her alaninda aktif rol almalidir. Zira
Kasas slresinin 77. ayeti cercevesinde disinildiginde insanin hayatinda dort temel
gorevinin oldugu gorilmektedir. Bunlar; her durumda yerine getirmek zorunda olduklar
kulluk gorevi, hayatini idame icin calisip helal kazanmak, kazancindan infak etmek ve son
olarak da yeryiziinde kotillikle miicadele etmektir.

91 Razi, Mefétihu’l-gayb, 25: 15.

92 Kurtubi, el-Cami' li-ahkami'l-Kur'an, 13: 208.
%3 Ebiissu(id, irsadii’l-akli’s-selim, 7: 25.

% AlGsi, RGhu’l-me‘dni, 20: 113.

%>Elmali, Hak Dini Kuran Dili, 6: 224.

%6 Kutub, Ff zilGli’I-Kur’én, 5: 2711.
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islam’a goére kazan¢ amac degil aractir. Ne olursa olsun kazan ve tiiket anlayisi
dinimizin uygun bulmadigi bir fikir ve eylemdir. Zira kazandigini infak etmek islam dininin
farzlarinin basinda gelmektedir. Milkiin sahibi Yice Allah’tir. Bu nedenle kisi sahip oldugu
veya kazandigi seyler lizerinde sonsuz bir tasarruf hakkina sahip degildir. Aksine o bu malin
ve kazancin gegici varisi ve yoneticisidir. Kazancini en glzel sekilde dinin emirlerine uygun
kullanmakla mukelleftir. Kisisel ihtiras ve a¢ gozlilikle mal elde etmeye ve onu biriktirmeye
¢alisan kisinin Allah katinda bir degeri yoktur. Zira Allah Ustlnligin takvada oldugunu
belirtmek suretiyle mal, milk, zenginlik gibi diinyevi ve gegici metalarin kendi nezdinde bir
degeri olmadigini beyan etmistir.
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Extended Abstract

Rules Of Commercial Ethics In The Qur'an And It’s Present Reflections

Morality includes indispensable rules for the individual's soul and body balance as well as for
the prosperity and peace of the society. The individual who acts according to moral values, conducts
his life in society healthier. Human beings, being a social creature, are influenced by the rules
adopted by the society while on the other hand they desire the adoption of their moral values by the
society. In order to maintain a healthy, peaceful and balanced life of the society, certain moral rules
and values must be established. When establishing these values, people need not only their minds,
traditions, customs and traditions but also the knowledge of revelation. Because the knowledge of
revelation includes general and universal knowledge that is most reliable and applicable in every
century.

The Quran and the hadith include many moral and legal rules which a believer must adopt. In
this study, research and analysis will be done on trade ethics and its dimensions, based on a verse in
the Qur'an, which is thought to contain information in a manner that will summarize the daily duties
of a person to maintain the balance between the world and the hereafter. Identifying the moral
principles on muamalat (i.e. actions) of the Qur'an as a book, which is a product of revelation that
gives meaning to human life, has great importance in terms of directing the behavior of the faithful
individuals. Economic activities constitute one of the most important points of the area muamalat.
This is because man can only meet his basic needs and continue his life like this. There are many
rules, principles and recommendations that people should adopt according to the Qur'an regarding
these activities, which can also be called the shopping (trade) area. These teachings, which were put
forward about the commercial activities, were examined by the exegetes and especially the jurists
and many ideas and works came into existence on this subject.

These works and interpretations that shed light on their periods, provide also solutions for
problems such as production, advertising, environmental sensitivity, etc. that emerged in our age.
Studies conducted in this field cannot fully convey the Qur'an’s solutions and make new studies
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necessary. When the content of the teachings of the Qur'an related to the field of human activities is
evaluated in general terms; the balance of world and the hereafter is pursued; earnings are defined
by the concept of halal and therefore are shaped according to the principle of right, justice and
balance. In this study, the content of the 77th verse of the surah of Qasas (Verse 28:77) will be
examined in the framework which has been pointed out.

In this verse, Allah the almighty makes important reminders about the main themes of
human morality in terms of the world and the hereafter. Some of the main findings in the main
themes mentioned in the verse have been identified. In summary these are:

e A faithful human being emphasizes the awareness of servitude,

e Reminder of the awareness that commercial activity and financial gain are legitimate and
encouraged;

e The necessity of seeking for the Hereafter with the wealth acquired in this world,

e The necessity of not forgetting the share from the world,

e The necessity of doing favor to people in need as Allah the Almighty has done to us,

e Emphasis on the concept of aid,

e The necessity of not to cause mischief in the community,

e The aim of establishing fairness and justice in the World and to eliminate the evil on
earth.

Keywords: Surah Al-Qasas, Moral Rules, Commercial Ethics, Worship, Halal Gain.
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Oz:

GUnlmuz mdltecilerinin karsilastigi maddi ve manevi birgok zorlugun yani sira kavram ve stati
karmasasina da maruz kaldiklari gérilmektedir. Bu makalenin konusunu; problem, duygu ve inang
odakli basa ¢ikma stratejileri agisindan miiltecilerin karsilastigi go¢ ve iltica realitesinin Kur'an'da nasil
ele alindigi olusturmaktadir. Bu arastirmada, Kur’an-1 Kerim’in dini bir realite ve sosyolojik bir gercek
olarak ele aldigi “siginmaci/miilteci” olgusu ayrica bu kavramlar yerine kullandigi hicret kavrami ve
muhacirlik olgusunun, nasil ve hangi yonleriyle milteci Muslimanlara teselli ve umut kaynagi
oldugu/olabilecegi arastirilacaktir. Konu islenirken konulu tefsir metoduna bagh olarak hicret
olgusunun Kur'an'in butinlGgu icerisinde incelenmesi planlanmaktadir. Psiko-sosyal yoniine vurgu
yapilarak ele alinan konunun amaci; genel olarak Kur'an'in tim muhataplarina, 6zelde ise ginimizde
milteci durumuna diisen Mislimanlara manevi destek olmaktir. Kur'an'daki anlatimiyla gé¢ hadisesi,
hemen tiim peygamberlerin ve mmetlerinin maruz kaldigi bir durumdur. Hicret olgusunun Kur'an'da
Uc ana baslikta ele alinabilecek sekilde yer aldigi goriilir. Bunlardan birincisini hicret edenlerin (istiin
vasiflarla éviilmesi, ikincisini hicret edenlere verilen miijde ve miikéfatlar, liglinclisiini ise hicretten
geri kalanlarin karsilasacaklari ceza ve azaplar olusturmaktadir.

Anahtar kelimeler: Kur'an, Gog, Hicret, Muhacir, Basa ¢ikma.

1 Bu makale, Gergek ve Umut Arasinda Suriyeli Multeciler (13-15 Mayis 2016 Adiyaman) Sempozyumu’nda sunulan “Giincel
Bir Olgu Olarak iltica ve Suriyeli Miiltecilere Kur'an-i Kerim’den Teselliler” baslikli bildirinin genisletilerek yayimlanmis
halidir.
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GiRi$

Kur’'an’da vatanindan c¢ikma ve c¢ikarilma hadisesi bir olgu olarak anlatilmaktadir.
Vatanindan ¢ikma olgusu Tiirkcemizde go¢ kavramiyla ifade edilmektedir. islamf literatiirde
daha ¢ok hicret kavramiyla Kur’an’da ise basta ihrag ve hicret olmak lzere bircok miradif
kavramla anlatilan gog olgusu, peygamberler ve onlara tabi olan inangli birgok insanin basina
gelmis bir hadisedir. Go¢ olgusuyla ylizlesmek zorunda kalan miminlerin, bu olgunun
getirdigi zorluklara yonelik olarak hangi stratejilerle hareket etmesi gerektigi hususunda
Kur’an’da bircok malumat yer almaktadir. Kur’an’da yer alan bilgiler sayesinde, bu hadiseye
maruz kalan muhacir, milteci ve gdo¢menlerin karsilasabilecekleri zorluklarin Ustesinden
gelebilecek hem problem hem duygusal hem de inang¢ odakli bir¢ok teselli yolu ve ¢6zim
imkani bulmak mimkinddr.

Go6c¢ olgusu, gliniimizde bir problem olarak karsimiza ¢iktigi icin bir¢ok problemde
oldugu gibi go¢ olgusunda da fayda saglayacak stratejik ¢6ziim arayislarindan yararlanmak
mumkindir. Bu ¢6zim arayislarindan birisi de basa cikma stratejileridir. Basa c¢cikma
stratejileri problem odakh (problem focused), duygu odakl (emotion focused)? ve inang
odakh olmak lizere (¢ ana grupta toplanabilir. Problem odakli basa ¢ikma stratejisi, problemi
direk tanimlama ve anlamayi, alternatifler hazirlamay), faydali ve vyararli sonuglara
ulastiracak kisisel cabalarin dnem ve gerekliligini ortaya koyan bir yéntemdir.> Duygu odakli
basa cikma stratejisi, bir degisim arama yerine, stres veren duruma iliskin yasanan
duygularda ayarlama ve dengelemeye gitmeyi gerektiren bir yontemdir. Duygu odakl basa
¢ikma stratejisi, stres veren durumlara yoénelik, bilissel sirecleri, direk duygu tercihlere
donustirerek, tehdit durumunu azaltma, basitlestirme, sorunun sadece bir yoniu ile
ilgilenme,* olumlu karsilastirmalar yapma ve olumsuz durumlari olumlu olabilecek yonleriyle
gdrmeye calisma® gibi aciklamalar icerir.® inang odakli” basa ¢cikmada stratejisi ise problem ve
duygu odakh basa g¢ikmada kullanilan argiimanlarin yani sira karsilagilan hadiselerin bir
realite olarak algilandigl, ayrica bu durumlarin dilinya-ahiret dengesi icerisinde ve ilahi
hikmetleri tasiyan yapisiyla ele alindigi gérilmektedir. "Dini basa ¢ikma" teorisi lzerine

2 Krs. R. Lazarus- S. Folkman, Stress, Appraisal and Coping (New York: Springer Publishing Company, 1984), 44.

3 Edward C. Chang, “Hope, Problem-Solving Ability and Coping in a College Student Population”, Journal of
Clinical Psyhology 54 (1998): 953.

4 Charles S. Carver, Michael F. Scheer, “Situational Coping Dispositions in a Stressful Transaction”, Journal of
Personality and Social Psyhology 66/1 (1994): 184.

5 ). Freeston, M. Dugas, R. Ledocer, “Worry and Problem Solving: Evidence of a Specific Relationship”, Cognitive
Therophy and Research 19 (1995): 109.

® Filiz Tekin, Stresle Basa Cikmada Din Egitimin Rolii (Doktora Tezi, Selguk Universitesi, 2005), 20-21.

7 inang odakli, dinf kaynakl basa ¢ikma stratejileri “Religious and Nonreligious” ve “Religious and Secular” gibi
farkli isimlerde ama genelde ayni muhtevayi iceren versuslarla da literatiirde karsimiza ¢ikmaktadir. Ornek
olarak bkz. Karen S. Dunn, Ann L. Horgas, “Religious and Nonreligious Coping in Older Adults Experiencing
Chronic Pain” Pain Management Nursing, Vol 5, No 1 (March), 2004: pp 19-28; Lindsey McDougle, Sara
Konrath, Marlene Walk, Femida Handy, “Religious and Secular Coping Strategies and Mortality Risk among
Older Adults” Social Indicators Research, January 2016, Volume 125, Issue 2, pp 677-694.
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yapilan arastirmalarda,® dindar bireyin, dini inan¢, dua ve ibadet etme gibi dini davranislari
sayesinde, karsilastigi sorunlarla ve psikolojik problemlerle daha kolay basa cikabildigi
géralmastur.®

I.Kur’an’da Bir imtihan Realitesi Olarak Gog

Yice Allah higbir sekilde insani kaldiramayacagl bir sorumlulukla mukellef
tutmamistir. (el-Bakara 2/233; el-Bakara 2/286; el-En‘am 6/152; el-A‘raf 7/42; el-Mimin(n
23/62). Bununla birlikte isld&m dini, yerinden ve yurdundan cikarilma seklinde ortaya ¢ikan
goc gibi zorluklari da iceren cesitli bela ve musibetlerle Misliimanlarin diinya hayatinda
karisilacaklari bu sikintilarin birer imtihan oldugu suurunu vermektedir. (el-Bakara 2/155; el-
Bakara 2/157). Kazandirilan biling ve imtihan suuru sayesinde inangli insanlar karsilastiklari
her zorlugun Ustesinden gelmeyi hem diinya hem de ahiret adina bir basari vesilesi olarak
gormeye baslarlar. Ayrica bela ve musibetlere sabrederek onlarin Ustesinden gelmek,
Muslimanlar igin dlnyayi ilgilendiren bir yaklasim olmaktan 6te dini bir yetkinlik gostergesi
olarak Yiice Allah katinda terakki etmenin vesilesi sayilmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber bir
hadisinde; “insanlarin en ¢ok musibete ugrayanlari evvela peygamberlerdir, sonra
derecelerine gore (veliler ve salihler) gelir. Kisi dinine gore bela ve imtihanlara maruz kalr.
Eger salabet-i diniyesi varsa, belasi daha da artar. Fakat dininde gevsek yasiyorsa ona gore
musibetlerle karsilasir. Kisiye strekli belalar gelir de artik onun Uzerinde higbir glinah
kalmaz.”1°, buyurmaktadir.

Kur’an, miminlerin ruh sagliklarini bela, musibet ve zorluklara karsi korumak igin
dinya hayatinin bir imtihan yeri kilindigini, (HGd 11/7; el-Kehf 18/7; el-Milk 67/2) herkesin
farkli sekillerde sinava tabi tutulacagini belirtir. (el-Ankeb(t 29/2). Kur’an, ayrica yasam ve
6limiin tamamen Allah'in takdiri ve giicii dahilinde meydana geldigini, (Al-i imran 3/154)
gecim konusunda endiselenmenin gereksizligini, zira tim canlilarin rizkinin Allah'a ait
oldugunu hatirlatir. (HGd 11/6; el-AnkebGt 29/60). Bunun yaninda Kur’an, hayir ve serrin
izafiligini, diinyada yegane giic sahibinin yalnizca Allah oldugunu, (el-Bakar 2/20; Al-i imran
3/26) Allah'in dilemesi ve takdiri disinda hicbir seyin meydana gelemeyecegini, (el-insan
76/30) Allah'in inananlarin dostu ve yegane yardimcisi (Yunus 10/62) oldugunu agiklayan
beyanlarda bulunmaktadir.t!

Kisinin basa ¢ikma yetenegini asan ve anlamlandirma slrecini bozan hadiseler olarak
gorilen travmalarla basa ¢ikmada en onemli unsurlardan birisi bu tarz hadiselere hazir

8 Spilka, B.& Hood, D. W. & Gorsuch, R. L., The Psychology of Religion: An Empirical Approach, Englewood Cliffs,
(NJ: Prentice Hall, 1985), 304; Kenneth I. Pargament, The Psychology of Religion and Coping: Theory, Research,
Practice, (London: The Guilford Press, 2001), 143; Veysel Uysal, Ayse Kaya Goktepe, Sema Karagodz, “Dini Basa
Cikma ile Umut, Hayat Memnuniyeti ve Psikolojik Saglamlik Arasindaki Etkilesim Uzerine Bir Arastirma”,
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 52 (2017): 156.

 Kog, Mustafa, “Ruh Saghgi ile Dini Basa Cikma Metodu Olarak Dua ve ibadet Fenomeni Arasindaki iliski
Uzerine Psikolojik Bir Yaklasim”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -, 9/24 (2005): 12.

0 Tirmizi, “ziihd”, 57. Benzer rivayetler icin bakiniz. Buhari, “Merda”, 3; Darimi, “Rikak”, 67; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 1: 172.

1 Mustafa Kdyli, “Kur'an’da Ruh Saghg’”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (2011): 5.
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olmaktir. Kur’an’in herkesin farklh sekillerde imtihana tabi tutulacagi genellemesine ek olarak
bunu tarihsel gergeklerle muhatabinin zihninde perginlestirmesi zorluklara hazirlik agisindan
olduk¢a 6nemlidir. Kur’an’in bu hazirligi pek ¢ok yerde kissalar yoluyla yaptigl séylenebilir.
Kur'an-i Kerim’de daha onceki kavimlerden oOrnekler verilerek bir¢ok hususta miminler
teselli edilmislerdir.!?

Hadislerde belirtildigi Uzere, din ugruna katlanilmasi gereken zorluklar daha 6nce
yasanmis hakikatler olarak aktarilir. Nitekim Hz. Peygamber’in bir hadisindeki, “Sizden énceki
Ummetler icinde Oyle kimseler bulunmustur ki, (zalimler tarafindan) yakalanir, onun igin
yerde bir cukur kazilir, o kisi o cukurun icine gomdlirdi. Sonra blylik bir testere getirilir,
onun basi lzerine konulurdu da cesedi ikiye bolinirdi, fakat bu onu dinden déndirmezdi.
(Bir baskasina da benzer iskenceler uygulanir); demir taraklar ile etinin altindaki kemigi ve
sinirleri taranirdi da, bu iskenceler o mimini dininden ¢evirmezdi. (Ashabim!) Size yemin
ederek soyliiyorum ki, Allah bu isi (islAm dinini), mutlaka tamamlayacaktir. Oyle ki, bir stivari
San'ad'dan Hadramevt'e kadar (tek basina) yolculuk edecek de Allah'tan ve bir de (yolcu
koyun sahibi ise) koyunlarina kurdun saldirmasindan baska higbir seyden korkmayacaktir.
Fakat sizler acele ediyorsunuz!”!? ifadeleri hem bu zorluklari yasayan hem de katlandigi
zorluklarla diinyayi daha yasanilir hale getirmeye ¢alisan miiminler icin olduk¢a 6nemlidir.

Diinyada bir realite olarak miminlerin karsilasacagi zorluklari hatirlatmanin yani sira
bu zorluklarla karsilasmak miminler icin Kur'an’da cennete girme vesilesi olarak
gecmektedir. “Yoksa siz, sizden ©ncekilerin basina gelenler, sizin de basiniza gelmeden
cennete gireceginizi mi sandiniz?” (el-Bakara 2/214; Al-i imran 3/142 ayrica bkz. Ankebut
29/1-2). Bu ayetlerde gorilecegi Uzere din adina maruz kalinan imtihanlarla Hz.
Peygamber’in Ummeti gibi daha o6nceki Ummetler de c¢ok¢a karsilasmislardir. Bu
imtihanlardan birisi de go¢ ve hicret hadisesidir.

Kur’an-1 Kerim diger diinyevi zorluklarin yani sira gog, siginma ve iltica gibi konulara
kissalarda cokca yer verir. Go¢ ve hicret realitesi, Hz. Hatice’nin amcasinin oglu Varaka b.
Nevfel b. Esed b. Abdiiluzza'nin da belirtigi gibi her peygamber icin mukadderdir.* Ciinki
basta bireyleri, sonrasinda toplumu degistirmeyi amaclayan dine yo6nelik, toplumda
destekleyici unsurlar’®> bulunacag gibi elbette toplumsal bir direnc!® de olusacaktir.’” Bu
sebeple iyiligi emredip kétilikten alikoymayi (Al-i imran 3/104; Al-i imran 3/110; Al-i imran
3/114; el-A'raf 7/157, 199; et-Tevbe 9/71; et-Tevbe 9/112; el-Hac 22/41) kendine amag ve

12 M. Sait Simsek, Kur’én Kissalarina Giris, (istanbul: Yénelis Yayinlari, 1993), 73-78; Halil Aldemir, Kur’én’da Hz.
Peygamber’e Yénelik Teselliler, Kitabt Yayinevi, istanbul 2010, s. 97 vd.; Yahya Yildirim, Kur’én’da Miimin ve
Miisliimanlarin Tesellisi (Yuksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2010), 39.

13 Buhari, “Menakibi’l-Ensar”, 29; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 109.

14 Buhari, “Bed’v’l-Vahy”, 1.

15 Saban Ali Diizgiin, “Degisim Kavrami ve Toplumsal Degisimin Sartlar1”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 38 (1998): 311.

16 Diizgiin, “Degisim Kavrami ve Toplumsal Degisimin Sartlar1”, 328-332.

7 Mehmet Pamak, isldmi Sahsiyet ve Toplumsal Dedisim, (istanbul: Buruc Yayinlari, 1995), 79-81.
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gaye edinenlerin, bagslarina gelecek musibetlere karsi da hazirlikh olmalari gerekmektedir.*®
Clnkd bir taraftan birey ve toplumun halihazirda benimsedigi dini inanisin degisime karsi
direng ve refleks'® gdstermesi bir taraftan da yeni dinin gonderilis gayesine uygun olarak
toplumsal degisimi saglamaya c¢alismasi sosyolojik bir vakiadir.?® Toplumsal degisimi
saglamaya calisan basta peygamberler olmak Uzere bir¢ok insanin en fazla karsilastiklari
zorluk, bulunduklari yerden cikarilma (ihrag) ve gé¢ olmustur. Bu sebeple Kur’an’da bircok
peygamberin ve immetin hicreti aktarilir.?

Hz. ibrahim 6nce Sam’a daha sonra Misir’a go¢ etmistir. Tekrar Sam’a geldikten sonra
Hz. Hacer ve ismail’le Mekke’ye beraberce hicret etmistir.22 Hz. L(t, Hz. HOd, Hz. Salih, Hz.
Suayb?3 ve Hz. Y(nus da Kur’an’da hicreti anlatilan peygamberlerdendir. Hicretine Kur’an’da
en fazla yer verilen peygamberlerden biri de Hz. Ms&’dir.?* Hz. M{s&’nin Misir’dan cikis,
Medyen’e hayat endisesiyle hicreti, Misir’a déndisi, israilogullariyla Misir’dan Sam bolgesine
hicreti, israil ogullarindan ayrilmasi ve tekrar dénmesi arz-1 mukaddese girisi,?> Kur’an’da
bircok yerde farkh yénleriyle anlatilir.2® Hicret Hz. isd’nin basta Kudiis olmak lizere bircok
yere goc¢ etmesiyle Hiristiyanlik dininde de baslarken daha sonra yapilan zulimler
neticesinde Havarilerin farkl bélgelere gocleriyle devam eder.?’” Ashab-1 Kehf’in hicretleri de
bu kategoride degerlendirilebilir.?® Hz. Peygamber déneminde yapilan hicretler, sahabilerin
Habesistan’a birinci ve ikinci hicretleri, Hz. Peygamber’in Taif girisimi ve ashabiyla birlikte Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicretleri olmak tizere (i¢ ana baslikta toplanmaktadir.?®

Hz. Peygamber doneminde yapilan hicretler icin kaynaklarda bircok sebep
serdedilmektedir. Habesistan’a yapilan hicret 6zelinde konu ele alindiginda, yeni bir dinf
merkezin olusturulmasi, daha sonra gelecek Misliimanlarin énliniin agilmasi, Mislimanlar
arasinda cikan ihtilaflarin giderilmesi ve zayif olan Miuslimanlarin dinden ddénmelerinin
onine gecilmesi bu sebepler arasinda sayilabilir. Bununla birlikte eman hakkini kaybeden
Mdslimanlarin o giiniin sartlari icerisinde en uygun yer olarak gordikleri Habesistan’a hicret
etmeleri rivayetlerin topluca degerlendiriimesi durumunda en uygun secenek olarak ortaya

18 Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi'l-Kur'n, 2. Baski, (Kahire: Dari’l-
Kutlbi’l-Misriyye, 1384/1964), 14: 68.

1% Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Sosyal Degisim”, Hikmet Yurdu 6/12 (2013): 77.

20 Celaleddin Celik, Kur’dn'da Toplumsal Dedisim, (istanbul: insan Yayinlari, 1996), 46.

2Ahzemi SAmiln Cez(li, el-Hicretu f’l-Kur’éni’l-Kerim, (Riyad: Mektebetir-Riisd, 1417/1996), 173-261.

22 Cezqlli, el-Hicretu fi’l-Kur’éni’l-Kerim, 177-197.

23 Mahmut Topuz, ilahi Dinlerde Hicret, (izmir: Caglayan Yayinlari, 1996), 9-21.

24 Cezali, el-Hicretu fi’l-Kur’éni’l-Kerim, 211-245.

25 Topuz, ilahi Dinlerde Hicret, 35-82.

% jrfan Kuscu, Kur’dn'in Tasrif Uslibu (Tahlili ve Temellendirilmesi) (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2001),
235-249.

27 Topuz, flahi Dinlerde Hicret, 88-111.

28 CezQli, el-Hicretu fi’l-Kur’éni’l-Kerim, 245-261.

2 Topuz, ilahi Dinlerde Hicret, 129.
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ctkmaktadir.3° “Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlananlar.” (en-Nahl 16/106) ayeti de hayati
bir tehlike oldugu icin bu hicretin yapilmak zorunda kalindigini acikca géstermektedir.3!

Il. Kur’ani Bir Kavram Olarak Hicret

Hicret, sozlikte “terk etmek, ayrilmak, yliz cevirmek, ilgisini kesmek” gibi anlamlara
gelir. Hicret, bir diyardan diger bir diyara ¢ikisi, bir yerden baska bir yere goci ifade etmek
icin de kullanilr.3? Ciircani hicreti, “Kifiir diyarindaki vatani terk etmek ve isldm diyarina
intikal etmek” seklinde tanimlamistir.3® Hicret, sadece maddi bir ayriligi degil ayrica “kisinin
herhangi bir seyden bedenen, lisanen veya kalben ayrilip uzaklasmasi da ifade eder. Terim
olarak hicretin ser? manasi; “Kiifiir ve harp diyarindan islAm diyarina intikal etmek”3* ve
“zulim diyarindan kagarak din ugruna adalet diyarina tasinmak”3> seklinde tanimlanmistir.
Ozel anlami itibariyle hicret, Hz. Peygamber’in ve Mekkeli Mislimanlarin Mekke’den
Medine’ye goclinii ifade eder.3® Hicret ayrica, bir toplumda dinlerini geregi gibi yasayamayan
muminlerin, 6zglirce inanglarini yasayacaklari bolgeye go¢ etmesi demektir.3’

Kur'an-i Kerim’de hecr (,>2) koki toplam 27 ayette 31 kere alti farkh formda
gecmektedir. Bunlardan dort yerde emir kipinde, bir yerde de muzari kalibinda olmak lizere;
toplam bes yerde terk etmek, vazgecmek manasinda fiil/yiklem yapisinda, (en-Nisa 4/34;
Meryem 19/46; el-MU’minGn 23/67; el-Mizzemmil 73/10; el-M{iddessir 74/5) bir yerde isim
(el-Mizzemmil 73/10) bir yerde de ism-i meful formunda ge¢cmektedir (el-Furkan 25/30).
Kalan 24 yerin 16’sinda go¢ ve hicret etmek manasinda besi Mekki slrelerde (el-Bakara
2/218; Al-i imran 3/195; el-Enfal 8/72; el-Enfal 8/74; el-Enfal 8/75) altisi Medeni slrelerde
(et-Tevbe 9/20; en-Nahl 16/41; en-Nahl 16/110; el-Hac 22/58; el-Ahzab 33/50; el-Micadele
59/9) fiili mazi kalibinda, bes yerde ise tamami Medeni s(irelerde olmak (izere muzari
seklinde kullanilmistir. (en-Nisd 4/89; en-Nisa 4/97; en-Nisa 4/100; el-Enfal 8/72; el-Enfal
8/72; el-Enfal 8/72). Kalan sekiz yerde ise go¢ ve hicret eden kisiyi ifade etmek icin ism-i fail
kalibinda Mekki sirelerde bes yerde (et-Tevbe 9/100; et-Tevbe 9/117; en-N{r 24/22; el-
Ankeb(t 29/26; el-Hasr 59/8) Medeni siirelerde ise U¢ yerde gegmektedir. (en-Nisa 4/100; el-
Ahzab 33/6; el-Mimtehine 60/10). Yukarida da gorildigu gibi Kur'an’da (U~#) kokiunden
gelip gb¢ manasini ifade eden kelimelerin sayisi 24’tdr.

Hz. Peygamber ve inananlarin Yice Allah yolunda yaptiklari hicret, diger bir
perspektifle bakildiginda inkarcilarin Mduslimanlari kendi memleketlerinden c¢ikarmak
zorunda birakma faaliyetlerinin bir sonucudur. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim’de bircok yerde
ihrag (z)A)) (el-Bakara 2/191; el-Enfal 8/30; et-Tevbe 9/40; el-isrd 17/76; Muhammed 47/13;

30 Levent Oztiirk, flk Hicret Habesistan, (istanbul: Siyer Yayinlari, 2015), 190.

31 Oztiirk, ilk Hicret Habesistan, 188.

32 Epu'l-Fadl Cemaliddin ibn-i Manz(r, el-Lisénii'l-‘Arab, (Beyrut, Dar Sadir, h. 1414), 5: 251,

33 Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, Ta’rifdt, (Beyrut: Darl’|-Kiitiibi’lI-ilmiyye, 1983), 256.

34 Cezqlli, el-Hicretu fi’l-Kur’éni’l-Kerim, 26.

35 Cezdlli, el-Hicretu fi’l-Kur’éni’l-Kerim, 29.

36 Ahmet Onkal, “Hicret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17: 458.

37 Halil Aldemir, “Kur’an’a Goére ihtilaf Olgusu ve islami Referanslarin Gé¢ Baglaminda Kullanilmasi”, flahiyat
Akademi: Alti Aylik Uluslararasi Akademik Arastirma Dergisi 3/4 (2016): 57.
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el-Mimtehine 60/8, 9) kelimesi vatandan ¢ikmayl ve c¢ikarilmayl ifade etmek igin
kullanilmistir. Bunun yaninda Kur’an’da yedi yerde gecen, hizlica ve aniden ¢ekip cikartmak
anlamlarina gelen (—h3) kékiinden (ulm-u) fiili Gc ayette (el-Enfal 8/26; el-Kasas 28/57; el-
Ankeb(t 29/67) vatanindan ¢ikarma anlami igin kullanilir. Kur’an’da Ug¢ yerde tekrar eden
korkutarak, urkuterek, baski kurarak sirgin etme, ¢ctkarma manalarina sahip () kokinden
(54853) fiili iki yette (el-isra 17/76; el-isra 17/103) bu manay ifade eder. Kur'an’da dokuz kez
tekrar eden (U==8%) kokinden gelen ve beraberligi birakarak dagilma zorunda birakmak,
sehirden cikartmak anlamlarini tasiyan ve t¢ defa tekrar eden (C=a) fiili bir ayette (el-
Miinafikin 63/7) vatanindan ¢ikarilma, yurdunu terk etmek zorunda birakilma siirecini farkh
yonleriyle ifade i¢in kullanilmaktadir. Bu kavramlarin hemen hepsi hicretin sosyo-psikolojik
olarak zorunlu alt yapisini hazirlayan ya da gerekli kilan kavramlar olarak gorilebilir.

Yukarida zikredilen kavramlar igerisinde ihrag ile hicretin ¢ok daha yakin bir bagi s6z
konusudur. Nitekim Al-i imran slresinde “benim igin hicret edenlerin, yurtlarindan
cikarilanlarin” (Al-i imran 3/195) seklindeki yiice beyanda ayni olgunun iki farkli yiizii birlikte
ifade edilmektedir. ihra¢ (vatanindan cikarma) olgusuna Hz. Peygamber’in sozlerinde de
rastlanilmaktadir. Hz. Peygamber Medine’ye hicret ederken Mekke cikisinda soyle
buyurmustur: “Ne glizel bir beldesin, bana ne kadar da sevimli geliyorsun. Sayet kavmim beni
senden cikarmasaydi senden baska bir yeri yurt tutmaz, yuva kurmazdim.”3® Hicret
olgusunda idealize edilmis, din adina yapilan bir faaliyet s6z konusuyken, ihrag ifadesi stirecin
reel tarafina, disardan izlenildiginde gorilen, fark edilen sosyolojik yoniine deginmektedir.
Ayetlerde go¢ konusunun gectigi yerlerde ihrac fiili kullanilmakla beraber bu konunun
Kur'an’da cogunlukla hicret seklinde yer almasi; vuku bulan olaya ilahi nazar ifade,
Muslimanlari edilgenlikten kurtarip etken kilma ve gercekten yiiz cevirmemekle birlikte
bardagin dolu tarafinin 6ne cikarilmasi olarak yorumlanabilir.

Kur'an’da hicret kavrami etraflica incelendiginde (¢ ana basligin 6ne ¢iktig
gorilecektir:. Bu basliklar, hicret edenlerin Ustlin vasiflarla dviilmesi, hicret edenlere verilen
miujde ve mukafatlar, hicretten geri kalanlarin karsilasacaklari ceza ve azaplar seklinde ortaya
¢ikmaktadir. Kur’an’da yer alan bu Ug¢ bashk icerisinde 6zellikle hicret edenlere yonelik
teselliler konusu, muhacirlerin karsilasacagi sorunlara iliskin careler aranmasinda ve ¢6ziim
yollarinin sunulmasinda ayri bir yer tutmaktadir.

A. Hicret Edenlerin Kur’an’da Oviilmeye Deger Ustiin Vasiflari

Kur'an, dini baski sonucu Mekke'den Medine'ye hicret etmek zorunda kalan
Misliimanlar teselli etmek icin onlari évmistiir.>® Bu évgiiniin degerinin anlasilmasi icin
hicretin sebebinin ve gayesinin tespiti 6nemlidir. Go¢ nedenleri konusunda giiniimize degin
en cok kullanilan paradigma “itici ve cekici faktérler (push-pull factors)” paradigmasidir.*® Bu
paradigma, geride birakilan anavatanin, go¢cmenlerin iktisadi, siyasi ve kiltlrel alanlardaki

38 Tirmizi, “Menakib”, 68.
3 Y\ldirim, Kur’dn’da Miimin ve Miisliimanlarin Tesellisi, 200.
0 Arif Korkmaz, Gég ve Din (isveg'teki Kululular Ornedi) (Doktora Tezi, Selguk Universitesi, 2010), 8.
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istek ve arzularina cevap vermekte yetersiz olduguna, buna karsin, gégin hedefindeki
ulkenin ise, bu alanlarda cekici bir nitelik sergiledigine isaret etmektedir.*! Hicret 6zelinde
disundldiginde itici faktor dinin yasanilamayisi, cekici faktor ise dinin yasanmasi ve
boylelikle Yiice Allah’in rizasina erilmesidir. Muhacirler i¢in Kur’an’da gegen her 6vgu ifadesi,
onlarin hedeflerine ulastiklarini vahiyle birinci elden gésteren en saglam belge niteligindedir.
Kur’an’da muhacirlerle ilgili kullanilan Gstiin meziyetler 11 maddede ele alinabilir:

1- Kur’anin muhacirler hakkindaki ilk 6vgisi onlarin bir beklenti ve hedefleri
oldugudur. Bireyin bir hedefe sahip olmasi, hayatin zorluklariyla karsi karsiya kaldiginda her
tirden psikoterapi ve koruyucu ruh saghg! cabalarinda kendisi icin yol gosterici bir parola
olabilir. Clnkli “Yasamak igin bir nedeni olan kisi, hemen her “nasil”’a katlanabilir.”
Varoluslarinin Grkitict “nasil”ina  katlanmalarini saglayacak bir glice ulasmalari igin,
yasamlarinda travmalara maruz kalan insanlara bir neden -bir amag- géstermek gerekir.*?

Kur’an’da “Allah'tan bir lutuf ve bir hosnutluk pesindedirler” (el-Hasr 59/8) denilerek
bu hedeflerinde muhacirlerin ayni zamanda ihlasli olduklari da belirtilmistir. Muhacirlerin
sadece Allah’tan gelecek lGtuflar ve O’nun riza adina beklentide olmalari zorluklari agsma
konusunda hicret edenleri teselli etmede yardimci olacagi séylenebilir. Go¢ sonucu baska bir
yere iltica eden kisi bircok yonden mahrumiyet yasar. Gé¢menler daha 6nce alisa geldikleri
imkanlardan ve kurulu diizenden mahrum kalip onlardan yararlanamadiklari icin buyik bir
travma yasarlar. Clnki aliskanhk ve kurulu diizen hem bedensel hem de ruhsal vazifelerle
anlam buldugu i¢in®® onlari bir anda terk etmek sanildigi kadar kolay degildir. Bu zorlugun
Ustesinden gelmek igin ihlasla nitelenen miminlere go¢ ederek eskiden sahip olduklarina
yeniden sahip olmak hedefinin yerine sadece Yiice Allah’in rizasina ve litfuna kavusma
arzusu tavsiye edilmistir. Bu tavsiyeye gore hareket eden miminlerin bu ylice hedefe
ulastiklari hakikati Kur’an’da bircok kere belirtilmistir. ihlasla hareket etmenin psikolojik
Ozelliklerinden birisi de sahibine zorluklara karsi en giigli bir sekilde dayanma ve katlanma
iradesi vermesidir. Clinkl Yuce Allah’in rizasini kazanmak igin kurulan bir hayatta Allah’in
emri geregince bir degisiklik yapmak son derece dogal bir ibadet halini almaktadir.** Bu
sayede ihlasli miminler inanmayanlarin kaldiramayacaklar buylklikteki sorumluluklari
yerine getirme imkani elde etmis olurlar.® ihlasli olmanin en dnemli etkisi ise basta da
belirtildigi gibi bu hedef sayesinde varoluslarinin Urkltlicli “nasil”ina  katlanmalarini
saglayacak bir giice ulasmalaridir. Bu sekilde muhacirler karsilastiklari giclikleri diger
insanlara nazaran imkanlar 6lcisinde en kolay bir sekilde asarlar.

41 Ayhan Kaya - Bahar Sahin, Kékler ve Yollar: Tiirkiye’de Gég Siiregleri, (istanbul: istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2007), xxi.

42 Viktor E. Frankl, insanin Anlam Arayisi, trc. Selguk Budak (istanbul: Okuyan Us, 2009), 92.

4 Muhammet Enes Kala, “ibn Sina ve Felix Ravaisson’da Aliskanlik ve Ahlak iliskisi Uzerine”, Eski Yeni: Anadolu
ilahiyat Akademisi Arastirma Dergisi, 29 (2014): 126.

44 Cavit Yalcin, Kur’én’da Hicret, (istanbul: Vural Yayincilik, 1997), 51.

4 Cez(l, el-Hicretu f7’l-Kur’éni’l-Kerim, 88-89; Hiseyin Algiil, “Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Serifler Isiginda
Muhacirler ve Ensar”, Hicret, ed. Muhammed Bedirhan, (istanbul: TURKKAD, 2015), 56.
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2- Kur’an’da muhacirler igin kullanilan en 6nemli 6zelliklerden biri de recédir. S6zliikte
“Omit, emel, beklenti, istek” gibi anlamlara gelen reca kelimesi ayni zamanda kulun Allah’in
rahmetine glivenerek Umit icinde olmasi anlaminda kullanilan bir tasavvuf terimidir.%®
“Sliphe yok ki iman edenler ve hicret edip de Allah yolunda miicahedede bulunanlar Allah'in
rahmetini umarlar” (el-Bakara 2/218) ayeti, ayni zamanda muhacirlerin Umit ettikleri
rahmete ulasacaklarinin mijdesini vermektedir. Cinki “Allah kulunun zanni Gzeredir’#’ ve
“Kim Allah'a kavusmayi iimid ediyorsa bilsin ki Allah'in tayin ettigi vade mutlaka gelecektir.”
(el-Ankeblt 29/5) seklindeki ifade ve beyanlar, recanin 6nemini ve recd beklentisini
vurgulamak icindir. Ayrica ummak kesin olmayan bir bilgi ve beklentiyi niteledigi*® icin gayret
ve c¢alisma noktasinda muhacirlerin motivesinin eksilmeden devam etmesi saglanmis
olmaktadir. Bunun yaninda recd beklentisi sayesinde kuftr (Yasuf 12/87) ve dogru yoldan
ayrilmishigin (el-Hicr 15/56) ifadesi olan ye’s’in, yani Umitsizligin muhacirlerde olmadigi,
onlarin bu beklentiyle imanlarinin kuvvetlendigi gorilir. Glinimuzde Umitle ilgili yapilan
calismalarda umudun psikolojik ve fiziksel agidan saglikh bireylerde var olmasi gerektigi
olarak ortaya ¢ikmistir. Umit yoksunlugunun ise psiko-sosyal agidan bircok probleme vyol
actigl tespit edilmistir. Ayrica Gmit kavraminin stres, depresyon, negatif davranis ve
problemlerle daha etkili basa cikmada, genel yasam doyumunun saglanmasinda, psikolojik iyi
olmada, iyimserlik ve yasam kalitesinin artmasinda pozitif etkisinin oldugu gorilmustir.*°

3- Kur'an’da kullanilan bir diger meziyet cihat ve fedakdrliktir. (et-Tevbe 9/20; el-
Bakara 2/218). Peygamberlerin davetleri fedakarlk Uzerinde yogunlasir. Hicret olgusu ise
canini ve malini Yuice Allah yolunda harcama gibi bircok fedakarligi ihtiva eder.® Ciinki hicret
siradan bir go¢ ve gecici bir yolculuk degildir. Hicret sevdiklerini arkada birakma ve siirekli
olarak gurbete adim atma anlamina geldigi icin blyik fedakarliklar gerektiren bir olgudur.
Varaka b. Nevfel’in ilk vahiy sonrasinda Hz. Peygamber’e soyledikleri, muhacirlerin kendisiyle
ovuldigu fedakarhk vasfinin resullerin en 6nemli Ozelliklerinden oldugunu gdstermesi
acisindan 6nemlidir. Bilindigi gibi ilk vahiy sonrasi Hz. Hatice, Hz. Peygamber'i alip amcasinin
oglu Varaka b. Nevfel’e gotlirdi. Varaka, cahiliyye zamaninda Hiristiyan olmus bir kimse olup
ibranice yaziyi bilir ve incil'den de bazi seyleri ibranice okuryazardi. Hz. Hatice, Varaka'ya:
“Amcamin oglu! Dinle bak, yegenin neler soyliyor” dedi. Varaka: “Yegenim, ne oldu,
hayirdir?” diye sordu. Hz. Peygamber de basindan gegenleri anlatti. Bunun Uzerine Varaka
soyle dedi: “Bu gordigin, Allah'in Hz. Musa'ya gonderdigi Namus'tur. Keske senin davet
zamaninda geng¢ olsaydim! Kavminin seni bu sehirden cikaracaklari zaman keske hayatta
olsam!” Bunun lizerine Hz. Peygamber, “Onlar beni buradan cikaracaklar mi ki?" diye sordu.

6 Siileyman Uludag, “Recd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34: 502.
47 Buhari, “Tevhid”, 15; Mislim, “Tevbe”, 1.

48 Ebu Muhammed Huseyin b. Mahmud b. Ferra el-Begavi, Medlimu’t-tenzil fi tefsiri’l Kur’dn, thk. Abdurrezzak
el-Mehdi (Beyrut: Daru Tirasi’l Arabf, 1420/1999), 2: 238.

4 Hakan Saricam, Ahmet Akin, “Bitiinleyici Umut Olceginin Tirkceye Uyarlanmasi: Gegerlik Ve Giivenirlik
Calismasi” Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 6/15 (2013): 295. 292-308; ibrahim Siiriicii,
“Bir Denge Unsuru Olarak Kur’an’da Havf ve Reca”, Bingél Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2015): 262-
263.

50 Cezdlli, el-Hicretu fi’l-Kur’éni’l-Kerim, 103-104.
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Varaka da: “Evet, senin getirdigin bu dava ve mesaj ile gelen herkes, her peygamber,
dismanhga ugramistir. Sayet senin davet glinlerine yetisirsem, sana elimden gelen yardimi
yaparim.” dedi.”>!

4- Yiuce Allah muhacirleri “onlar ki sabrettiler” (en-Nahl 16/41; en-Nahl 16/42) ve
“sabredenler” (en-Nahl 16/110) seklinde sabir sifatiyla vasiflandirmis ve dvmustir. Ayrica
“eger sabreder ve itaatsizlikten sakinirsaniz” (Al-i imran 3/125; Al-i imran 3/126) “iginizden
sabir ve sebat edecek yirmi kisi bulunursa, onlar iki ylz kisiye galebe ederler” beyanlarinda
da gorildigi gibi sabir, ilahi yardimin bir sarti olarak Kur’an’da gecmektedir. Hz. Peygamber
de “Bil ki zafer sabirladir, ferahlik sikinti iledir. SUiphesiz her zorlugun yaninda bir kolaylk
vardir.”>2 buyurarak, sabrin kurtulus icin 6nemli bir meziyet olduguna dikkatleri ¢ekmistir.
Boylelikle bu ylice beyanlari kendilerine rehber edinen muhacirler, sabirli duruslariyla hem
zorluklara karsi Allah’in yardimini hem de goclin zorluklarina karsi sabir ile gelen kolaylig
elde etmis olmaktadirlar.

Yiice Allah Kur’an’da sabirli olmayi emretmis, (el-Bakara 2/45; Al-i imran 3/200; en-
Nahl 16/127) sabirsizigi yasaklamis, (el-Ahkaf 46/35; el-Enfal 8/15; Muhammed 47/33; Al-i
imran 3/139) sabir ehlini évmis, (Al-i imran 3/17; el-Bakara 2/177) mijdelemis, (el-Kasas
28/80) sevgisiyle ( Al-i imran 3/146) ve maiyyetiyle (el-Enfal 8/46) taltif etmis, sabri azmi ve
kararhhg! gerektiren blyuk isler arasinda saymistir. (es-SGra 42/43). Ayrica sabredenlerin
yaptiklarindan dolayi fazlasiyla (en-Nahl 16/96) ve sinirsiz ( ez-Zimer 39/10) bir sekilde
ddillendirileceklerini belirtmis, onlara zafer ve yardimi garanti etmistir. (Al-i imran 3/125)
Sabir ehlinin Kur'an’da kendilerinden baskalarinin kavusamayacagi nimetlere ulasacaklari
haber verilmis, (el-Kasas 28/80; Fussilet 41/35) ibret ve olaylari dogru degerlendirme
ozelliklerine sahip olduklar belirtilmistir. ( ibrahim 14/5; Sebe’ 34/19). Sabir Kur’an’da,
istenilen ve arzu edilen basariya ulasma, korkulan ve hos karsilanmayandan kurtulma ve
cennete girmeye nail olma vesilesi olarak tanitilmistir. (er-Ra’d 13/23; er-Ra’d 13/24). Ayrica
sabrin, sahibine liderlik derecesi kazandiracagl ifade edilmistir. (es-Secde 32/24). Sabir
kavrami Kur’an’da salih amel, rahmet, stikir, tevekkil, takva, iman ve yakin gibi kavramlarla
beraber zikredilmistir. (el-Beled 90/17; HGd 11/11; ibrahim 14/12). Bu &zellikleriyle sabur,
mubhacirler icin en énemli, hicretle birlikte ortaya cikan zorluklari asmak icin de gerekli bir
vasif olarak éne ¢cikmaktadir.>?

5- Kur’an’da muhacirlerin vasiflarindan birisi de Yice Allah’a tevekkiil edenlerden
olmalaridir. (en-Nahl 16/41; (en-Nahl 16/42). Tevekkiil imanin 6zelliklerinden ve
gostergelerindendir. Son vyillarda yapilan bircok calisma, kader inancinin ve tevekkdil

51 Buhari, “Bed’u’l-Vahy”, 1.
52 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 307.
53 Cezdli, el-Hicretu fi’l-Kur’éni’l-Kerim, 94-97.
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anlayisinin, karsilasilan travmalarla basa ¢ikmada g¢ok 6nemli bir etken oldugunu ortaya
koymaktadir.>

6- Muhacirlerin sahip olduklari bir diger Gstlin vasif onlarin dogruluklaridir. Yiice Allah
Kur'an’da muhacirleri sidk sifatiyla évmustir. (el-Hasr 59/8). Sidk sifatiyla 6vilme, her
Musliman igin korkulan bir unsur olan nifaktan korunma demektir. Onlar hicret ederken
diinyevi kazanglarini ellerinin tersiyle iterek, birgok sikintiya katlanmak zorunda kalmislardir
ki bu da onlarin imanlarinin kuvvetini ve dogruluklarini géstermektedir.>> Buna ek olarak go¢
ve siginma hadiselerine maruz kalan birey icin 6n 6nemli destek ve teselli kaynagi; kendi
icinde yaptigl bu isten dolay! bir tereddiit ve catisma yasamamasi, psikolojik gel-gitlerle
zorluklara karsi direncinin kirllmamasidir. Kur’an, dogruluk kavraminin bir uzantisi olan
istikamet olgusuna sahip olmakla muhacirleri 6vmis, onlarin zorluklar karsisinda
duruslarindaki azim ve sebata dikkatleri cekmistir.

7- Muhacirlerin basta gelen 6zelliklerinden bir digeri onlarin Allah’a ve peygamberine
yardim etmeleridir. Kur’'an’da muhacirler Allah ve Ras@liine yardim etmekle 6viilmuslerdir.
(el-Hasr 59/8). Bu vasiflandirma ise onlarin Allah tarafindan yardim goéreceklerine delalet
etmektedir. Clnkli dyet-i kerime bu hususu soyle ifade etmektedir: “Ey iman edenler! Eger
siz Allah'a (Allah'in dinine) yardim ederseniz O da size yardim eder, ayaklarinizi kaydirmaz.” (
Muhammed 47/7).

8- Muhacirlerin bir diger miimeyyiz vasiflari iman ve amelde énde olmalaridir. Kur’an
muhacirleri 6nde olma hakki ile vasiflandirmistir. Nitekim “Zulim ve kotuligin egemen
oldugu diyardan gog¢ edenler ile dine sahip ¢ikan ve koruyanlarin ilklerine, 6nde gelenlerine”
(et-Tevbe 9/100) ayetiyle muhacirlerin ilk olmalarina vurgu yapilirken, ayni zamanda “iman
edenler, hicret edenler ve Allah yolunda mallariyla ve canlariyla cihad edenler Allah indinde
derece cihetiyle daha buylktir.” (et-Tevbe 9/20) ayetiyle de fazilet yonlyle diger
muminlerin 6nlinde olduklari belirtilmistir. Ayni sekilde “Sizden, fetihten 6nce infak eden ve
savasan kimse ile bunlari yapmayan elbette bir olmaz. iste onlar, bundan sonra infak edip
savasanlardan derece bakimindan daha ylksektirler.” (el-Hadid 57/10) ayeti, dine ilk sahip
¢ikanlarla sonradan sahip ¢ikanlarin bir olmayacagini belirtmistir.

Yice Allah katindaki yerleri itibariyle mijdelenen miminlerin en glzel bir sekilde
teselli edildigi gorulir. Ayrica meselenin psiko-sosyal yoniine bakildiginda da Kur’an’da yer
alan ifadelerin muhacirler icin ne kadar 6nem arz ettigi ortaya cikar. Bir miultecinin yasama
dair temel ihtiyaclarinin giderilmesi sonrasinda en temel problemi, dahil oldugu toplumda
sosyal statlstinin ne olacagl hakkindadir. Uluslararasi insan haklari cercevesinde 1951
Cenevre Sozlesmesi ve bu alanda yapilmis olan diger bolgesel sozlesmelerde miiltecilerin

54 Elif Batman, Yasamin Zorluklariyla Basa Cikmada Kader inancinin Rolii, (Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova
Universitesi, 2008), 44, 48, 50.
55 Cezdli, el-Hicretu fi’l-Kur’éni’l-Kerim, 98-99.
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hukuki statiisii belirlenmeye calisilmistir. Yapilan tanimlamalarda®® miltecilere yardim etme
ve onlari temel insani haklardan mahrum etmeme vurgusu 6ne ¢ikmaktadir. Halbuki Kur’an,
miulteciler igin gecerli olacak bir statliniin 6tesinde, vatanlarini ve oradaki sosyal statilerini
birakmak zorunda kalmis muhacirleri bulunduklari toplumun bitin kesimlerinin 6nine
gecirerek onlari islAm toplumu icerisinde en st bir statiiye kavusturmustur.

9- Kur’an’da muhacirlerin bir baska mumeyyiz vasfi, gercek kazanca ve bulyilk
kurtulusa (D)}é@\) ulagmis olmalaridir. Go¢ etmek maddi ve manevi birgok kazang ve basariyi
geride birakip yerine gore hayata sifirdan baslamayi gerektiren bir olgudur. Kur'an, “ve
onlardir, (sonunda) kazanacak olan!” (et-Tevbe 9/20) “en bliylik basari ve kurtulus” (et-Tevbe
9/100) onlar icin hazirlandi gibi ifadelerle bircok sikintiyla karsi karsiya kalan muhacirlerin
basariya ulasacaklarini belirtmektedir. Bu ise bir basarisizlik gibi goérilen hicretin olumsuz

etkilerini muhacirler tizerinden kaldirmasi adina 6nemli bir mijdedir.

10- Muhacirlerin buraya kadar zikredilen vasiflarinin bir neticesi olarak-zikredilen bir
diger Gstln vasiflari da Yuce Allah’in onlari hakiki miminler olarak évmesidir. (el-Enfal 8/4;
el-Enfal 8/74). Aslinda yukarida zikredilen bitun meziyetler onlarin hakiki mimin olmalarini
saglamistir. Yiice Allah’in sahitliginde kendilerinin hakiki mimin olarak anilmalari onlar igin
ayri bir motivasyon kaynagi olmustur.

11- Son olarak Kur’an, teselli etmek igin muhacirleri évmenin yani sira onlari
Medine'ye kabul edip bagirlarina basan, onlarla goénillerinde higbir sikinti duymadan her
seylerini paylasan Medineli Muslimanlar yani Ensar'i da (el-Hasr 59/8; el-Hasr 59/9)
dvmaustir.>” Aslinda Kur’dn’da Ensar’in hakiki miminler olarak vasiflandiriimalari (el-Enfal
8/74) onlarin da muhacirlerin tasidigi meziyetlere sahip olduklarini goéstermektedir.
Boylelikle muhacirler birkag agidan daha teselli edilmislerdir. Ensar, yaptiklari igin bir karsilik
beklemese de muhacirlerde Ensar’a karsi olusan tesekkir hislerinin tercimani olarak onlara
en blyik makam tarafindan iltifat edilmistir. Muhacirler bu iltifata ve serefe vesile olmus
olduklarindan onlara yardim edilmesi tesvik edilmistir. Yiice Allah muhacirleri kendi
korumasina aldigi gibi Ensar gibi kullari vesilesiyle de bu korumayi ve yardimi sirdirecegini
gostermistir.

B. Hicret Edenlere Verilen Miijde ve Miikafatlar
Allah yolunda hicret edenlere maddi-manevi, diinyevi-uhrevi bircok miikafat ve
mujde verilecegi dyet-i kerimelerde belirtilerek muhacirler teselli edilmislerdir.>®

1- Her ne kadar muhacirler Allah yolunda hicret etmislerse de gog¢ realitesinin
beraberinde getirdigi aclik basta olmak lzere maddi imkanlardan mahrumiyetle de karsi
karsiyadirlar. Go¢ nedenleri, sayisiz denecek kadar cok ve karmasiktir. Go¢ Uzerine Uretilen

6 Meryem Dogan, Tiirkiye’de Miiltecilerin ve Siginmacilarin Uluslararasi Hukuk Cercevesindeki Temel Haklarinin
Saglanmasi, (Yiksek Lisans Tezi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, 2007), 23-25

S7Yildirim, Kur’dn’da Miimin ve Miisliimanlarin Tesellisi, 200.

S8 Yildirim, Kur’én’da Miimin ve Miisliimanlarin Tesellisi, 200.
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teorilere de bu cok boyutlulugun yansidigi gorulir.>® Fakat genel bir degerlendirme
yapildiginda, ekonomik faktérlerin en sik rastlanan gog sebepleri arasinda ilk sirada geldigi
soylenebilir.®% “achk” kimi zaman goclerin nedeni® iken kimi zaman da gdglerin sonucu
olarak ortaya c¢ikmaktadir. Yice Allah muhacirler igin bu problemi, verdigi mijde ve
teminatla ortadan kaldirmistir. Nitekim “Kim Allah yolunda hicret ederse diinyada gidecek
cok yer, genislik ve bolluk bulur.” (en-Nisa 4/100) ayetiyle muhacirlerin diinyada bol rizikla
odullendirilecekleri belirtilmistir. Bu genislik birgok alanda oldugu gibi cizye, harag ve ticaret
mallarindan alinan vergiler ve ganimetler yoluyla da ayrica finanse edilmistir. Ganimetler
hususunda “(Bilhassa bu ganimet), o fukara muhacirler igindir ki, (Mekke musriklerinin tazyiki
Uzerine) yurtlarindan ve mallarindan ¢ikarilmislardir.” (el-Hasr 59/7; el-Hasr 59/ 8) ayetinde
de belirtildigi gibi muhacirlerin 6nceligi vardir. Rizik genigligi ayni zamanda Ensar’in
yardimlarini da ifade etmektedir. Ensar’in yardimi ise Hasir s(iresinde gecen ayette (el-Hasr
59/9) goruldugu lGzere lic ana bashkta ele alinabilir. Bunlar:

a- Muhacirlere konaklayacaklari yeri hazirlama,
b- Muhacirleri sevme,
c- Kendileri ihtiyag sahibi de olsalar muhacirleri kendilerine tercih etme.

Medineli Mislimanlar her ne kadar muhacirlere yardim igin istekli olsalar da bu fitri
comertligin ve fedakarligin Hz. Peygamber tarafindan en gizel bir sekilde kurumsallastirildigi
gorilmektedir. Bu kurumsallasmanin Ensar ve Muhacir’'in birbiriyle kardes ilan edilmesiyle
basladig soylenebilir. Muahat (kardeslik) ismiyle anilan bu hadise Hz. Peygamber’in
Medine’de ensar ve muhacirlerden bazilarini birbirleriyle Mescid-i Nebevi'de kardes ilan
etmesidir.®? Kardeslestirme projesi rast gele secilen iki kisinin bir araya getirilmesiyle
olusmus bir proje degildir. Tam aksine, hicretten sonra kisilik ve karakterleri tanimaya
yetecek kadar bir siire gectikten sonra Hz. Peygamber’in Muslimanlari iyice taniyarak,
durumlarini inceleyerek ve her c¢ift arasinda ortak vasiflar bularak gerceklestirdigi bir
projedir.®3

Arapca uhuvve kokinden tlireyen muahat sozlikte “biriyle kardes olmak, birini
kardes edinmek” anlamina gelir. Uhuvvet tesisinden sonra kardesler arasinda gecici de olsa
bir sire miras hikimleri de gecerli sayillmistir.%% (el-Enfal, 8/72). Kardeslik ilkesi, hem

5% Mehmet Ali Kirman, 2017.“Sosyal Bir Olgu Olarak Go¢”, islam Codrafyasinda Terér, Go¢ ve Miiltecilik (Ankara:
Recep Tayyip Erdogan Universitesi Yayinlari), 127.

60 Korkmaz, Gé¢ ve Din (isveg'teki Kululular Ornedi), 8.

61 pitirim Alexandrovitch Sorokin, Cagdas Sosyoloji Kuramlari I, trc. M. Miinir Rasit Oymen (Ankara: T.C. Kiiltir
Bakanligi Yayinlari, 1994), 161.

62 Sa’d Mersifi, el-Hicretii'n-Nebeviyye ve devruhd f7 bindi'l-miictemai'l-islém, (Kuveyt: Mektebetii'l-Felah, 1988),
256.

63 Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber’in Medine’de Gerceklestirdigi Kardeslestirme (Mudhat) Projesi ve
Disuindirdikleri”, Hicret, ed. Muhammed Bedirhan, (istanbul: TURKKAD, 2015), 88.

64 Ancak buna Bedir Gazvesi’nin ardindan son verilerek miras sadece nesep yéniinden yakinlig olanlara
hasredilmistir. (el-Enfal 8/75). Muahatin miras hukuku disinda kalan yardimlasma, birbirine destek olma, 6gut
verme ve 0gut alma tarzindaki hikiimleri ise daima yurirlikte kalmistir. Bu anlamiyla kurum “din kardesligi”
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psikolojik agidan vyalnizhik duygusunu yenmede hem de statii ve rol belirsizliginden
kaynaklanan ¢atismalar® ve sosyal intibaksizliklari®® énlemede oldukc¢a 6nemlidir.

Kur'an’da muhacirlerin, hem diinya hem de 06zellikle ahirette biliylik kazang ve
odullerle mukafatlandirilacaklari belirtilmistir. (en-Nahl 16/4). Bol rizik mukafati sadece
muhacirleri degil ayni zamanda onlara yardim edenleri de kapsamakta boylece miminlerin
muhacirlere yardim etmeleri tesvik edilmektedirler. ( el-Enfal 8/74).

2- Kur’an’da muhacirlere vaad edilen mijdelerden biri de kétiiliiklerinin értiilmesi ve
gunahlarinin affedilmesidir. Bu hususu belirten bir¢ok ayet vardir. S6z konusu ayetlerde Yice
Allah s6yle buyurmaktadir: “Onlarin Rabbi de dualarina soyle icabet buyurdu: "Sizden gerek
erkek, gerek kadin, hayir isleyen higbir kimsenin g¢alismasini zayi etmem. Clnkil siz
birbirinizdensiniz, birbirinizden farkiniz yoktur. Benim rizam igin hicret edenlerin,
vatanlarindan sirilenlerin, Benim yolumda iskenceye, zarara ugrayanlarin, Benim yolumda
savasanlarin ve oldirilenlerin, elbette kusurlarini 6rtecek ve elbette onlari Allah tarafindan
miikafat olarak icinden irmaklar akan cennetlere yerlestirecegim. En gilizel 6duller Allah'in
yanindadir.” ( Al-i imran 3/195). “iman edip hicret eden ve Allah yolunda cihad edenler ve
(muhacirleri) barindirip (onlara) yardim edenler var ya; iste onlar gercek mi'minlerdir. Onlar
icin bir bagislanma ve bol bir rizik vardir.” (el-Enfal 8/74). “Sonra cesitli iskence ve eziyete
ugratilan, ardindan hicret eden sonra da Allah yolunda savasan ve sabreden kimseler igin
stphesiz ki Rabbin ¢ok bagislayan ve ¢cok merhamet edendir.” (en-Nahl 16/110).

3- Kur’an’da muhacirlere vaad edilen bir diger mijde; Allah katinda en yiiksek
dereceye nail olmalaridir. Nitekim bu husus, “iman edip hicret edenler, mallariyla ve
canlariyla Allah yolunda cihad edenler var ya, iste onlar Allah indinde daha yiiksek derecelere
sahiptirler ve iste kurtulusa erenler onlardir.” (et-Tevbe 9/20) ayetiyle aciklanmistir. Ayette
iman, hicret, mal ve canla cihat seklindeki dért 6zellige sahip olanlar, insanin sahip oldugu
her seyden (ruh, beden, mal) feragat edip kendileri icin daha sevimli olan Allah’in rizasini
tercih ettikleri icin bunun karsilhiginda Yiice Allah da en ylksek derece ve payeyi bu kullarina
verdigini ilan etmektedir.®’

4- Kur’an’da muhacirlere vaad edilen en 6nemli mijdelerden birisi de onlarin
cennette sonsuzlukla mikafatlandirilmalaridir. Kur’an’da zikredilen “Rableri onlara, kendi
katindan bir rahmet, bir hosnutluk ve kendilerine icinde tikenmez nimetler bulunan
cennetler mijdelemektedir.” (et-Tevbe 9/21). “Onlar orada ebedi kalacaklardir. Sliphesiz,
Allah katinda buytk bir mikafat vardir.” (et-Tevbe 9/22) ayetleri bu mujdeyi agik¢a ifade
etmektedir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) bir hadisi serifinde hicret edenlerin

seklinde bitin miminleri kapsayarak genellestirilmistir. (el-Hucurat49/10); Hiseyin Algul, “Muahat”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islédm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30: 308.

8 Naci H. M. Kula, “Hucurat Suresi 10. Ayet Cercevesinde Kardeslik ilkesi ve Ruh Saghgi Acisindan Onemi”, EKEV
Akademi Dergisi 1/2 (1998): 51.

% Celal Kirca, “Kur’an'da Ruh Saglig”, Diyanet ilmi Dergi 19/3 (1983): 48.

67 Eb( Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, Mefétihu’l-gayb, 3. Baski (Beyrut: Daru ihyai’t-
Turasi’l-Arabi, 1420/1999), 16: 13.
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mukafatlandiriimalariyla ilgili olarak; “Kim, dini icin bir yerden baska bir yere, bir karis olsa
dahi, giderse cenneti kendine vacib kilar. Cennet'te ibrahim (a.s.) ve Muhammed (s.a.v.)
onun arkadasi olur”®® buyurmaktadir.

C. Hicretten Geri Kalanlara Yonelik Uyarilar ve Cezalar

Kur'an-i Kerim hem miijdeleyen hem de uyaran bir kitaptir. (Fussilet 41/4). Usl(b
ozelligi olarak ise nasil bir taraftan iman edenlerden bahsederken diger taraftan da hemen
inkarcilardan bahsediyorsa, ayni sekilde bir taraftan muhacirleri giizel vasiflarla anip onlari
mujdelerken diger taraftan da hicretten geri kalanlari yermis ve uyarmistir.®® Bu uyarilar,
Muslimanlar tarafindan dost edinmeme ve yardim edilmeme ile diinya ve ahirette kot bir
sonla karsilasma seklinde iki maddede 6zetlenebilir.

1- Kur’an’in hicret etmeyenlere ilk uyarisi diger Miisliimanlarin dostluklarindan ve
yardimlarindan mahrum kalma seklinde olmustur. Yice Allah “Arzu ettiler ki kendilerinin
kifre saptiklar gibi siz de sapasiniz da beraber olasiniz. Bu sebeple, onlar Allah yolunda
hicret edinceye kadar iclerinden dost edinmeyin.” (en-Nisa 4/89) buyurarak Muslimanlara
hicret etmeyenleri dost edinmelerini ve onlara yardim etmeyi yasaklamistir. Bu ayet, kafir,
miunafik ve zalimlerle beraber olmama ve onlarla oturmama, onlardan yiz cevirme, ( en-Nisa
4/140; el-En'am 6/68) onlari dost edinmeme (el-Maide 5/51; el-Maide 5/57) konusundaki
ayetlerin’® din icinde tefrika c¢ikardiklar siirece Musliiman olanlar icin de gecerli olacagini
gostermektedir.”t Kur'dn bircok ayet-i kerimesiyle tum inananlari beraberlige ve birlikte
hareket etmeye cagirmakta ( el-Fatiha 1/5; el-Bakara 2/43; el-Bakara 2/238; el-En‘am 6/153;
el-Hicr 15/98; el-Hac 22/77) ayrilik g¢ikartip fitne unsuru olmay: ise kinamaktadir. (el-Bakara
2/191; el-Bakara 2/ 217). Hicret de tim miminler Gzerine ilahi bir emirdir ve tiim inananlar
tarafindan yerine getirilmelidir.”? Beraberligi bozan miminlere karsi Muslimanlarin higbir
sorumlulugunun olmadigini “inanmis olduklari halde hicret etmemis olan kimselere gelince;
onlarin korunup gozetilmesinden (velayetinden) higbir bakimdan siz sorumlu degilsiniz.” (el-
Enfal 8/72) ayeti bildirmektedir. Ancak din adina istenilen yardimlarin bunun disinda oldugu
“Bununla beraber eger dinde yardiminizi isterlerse, onlara yardim etmekte lizerinize borgtur.”
(el-Enfal 8/72) ayetiyle ayrica belirtilmistir. Elbette bu mahrumiyetlere maruz kalmayan
muminler icin hicret yolu “Daha sonra iman edip hicret eden ve sizinle birlikte cihad edenlere
gelince, iste onlar da sizdendir.” (el-Enfal 8/75) ayetiyle acik birakilmistir.

%8 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer Askalani, el-Kdfii’s-saf fi tahrici ehddisi’l-Kessaf,
(Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1418/1997), 392.

8 Cezdli, el-Hicretu fi’l-Kur’éni’l-Kerim, 150-151.

70 Ayetlerde verilen emirlerin ardindaki psiko-sosyal sebeplerle ilgili agiklamalar igin bakiniz. Ahmet Sait Sicak,
“Kur’an-1 Kerim’e Gére Dini Alaya Alanlara Karsi Miiminlerin Takinmalari Gereken Tavirlar”, insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalari Dergisi 4/2 (2015): 441.

71 Resid Riza-Muhammed Abduh, Tefsiru'l-Mendr, (Kahire: el-Hey'etii'l-Misriyyetii'l-Amme  |i'l-Kitab,
1411/1990), 7: 421.

72 Ayette bahsedilen ve bunun gibi durumlarda hicret icin vuctib hitkmii oldugu gibi icinde bulunan paradigmaya
gore hicret mendlb, miibah hatta haram olabilmektedir. Cez(li, el-Hicretu fi’l-Kur’dni’l-Kerim, 455-475.
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2- Hicret etmeyen Misliimanlara yapilan bir diger uyari onlari diinya ve ahirette kétii
bir sonun bekledigidir. Kur’an kendilerine zulmederek imkanlari varken hicret etmeyenlerin
mazeretlerinin kabul edilmeyecegini ve onlari kétl bir sonun bekledigini bildirmistir. Nitekim
bu husus Nisa slresinde soyle beyan edilmistir: “Kendilerine yazik eden kimselere melekler,
canlarini alirken: «Ne iste idiniz!» dediler. Bunlar: «Biz yeryuziinde garesizdik» diye cevap
verdiler. Melekler de: «Allah'in yeri genis degil miydi? Hicret etseydiniz ya!» dediler. iste
onlarin barinagi cehennemdir; orasi ne kotl bir gidis yeridir.” (en-Nisa 4/97). Misliman
olanlarin bu sekilde uyarilmalari kafirlerin kendilerine eziyet edecegi bir ortami
kabullenmeleri ve bdyle bir ortamda kafirlerin baski yaparak Mislimanlari dinlerinden
doniinceye kadar onlara iskence etmis ve kimi zaman zahiren bunda basarili olmalarindan
ileri gelmekteydi.”> Muslimanlarin hicretten geri durmalari sadece inan¢ bakimindan
tehlikeli degildi. Bedir Gazvesi’'nde Medine’ye hicret etmedigi icin Mekkeli misriklerin
safinda savasmak zorunda kalarak Musliimanlara maddi agidan zarar verip onlardan zarar
gérenler de vardi.”* Bu sebeple hicret vacip iken ké&firlerle bir arada bulunmak ayette
dogrudan dogruya kuflr olarak tanimlanmasa da bir haddi asma ve nefse zulmetme olarak
nitelenmistir.”>

Mekke’de olup da hicret etmeyenlerle karsilastirnldiginda diger Mduslimanlarin
sunduklari mazeretin daha zayif oldugu soylenebilir. Yiice Allah dinya (zerindeki en
mukaddes mekan olan Mekke’den hicret etmeyi zorunlu kildiktan sonra diger sehir ve
Ulkelerin Allah yolunda hicret mevzu bahis oldugunda herhangi bir degerlerinin olmadigi
rahatlikla anlasilabilir.”®

Kur'an-1 Kerim hicret etmeyenlerin gecersiz mazeretler uydurmalarinin arkasindaki
gercek sebepleri de bir bir ortaya ¢ikarmaktadir. Bu sebepler iki kisimdir:

a- Hicret etmeyenlerin kafirler tarafindan gelecek olan baskiyr Allah’in azabiyla bir
tutmalariyla ilgili dyette Yiice Allah sdéyle buyurmaktadir: “insanlardan éyleleri vardir ki,
“Allah’a inandik” derler. Ama Allah ugrunda bir ezaya ugratilinca, insanlardan gordikleri
baski ve iskenceyi Allah’in azabi gibi tutar. Andolsun, Rabbinden bir yardim gelecek olsa
mutlaka, “Biz de sizinle beraberdik” derler. Allah, herkesin kalbinde olani en iyi bilen degil
midir?” (el-Ankeb(t 29/10). Halbuki ayet-i kerimelerde zayiflik gosterenlerin sakindiklari
kisilerle birlikte Allah’in huzuruna getirilecekleri beyan edilmistir: “insanlarin hepsi Allah’in
huzuruna c¢ikacak ve glicslizler buylklik taslayanlara diyecek ki: “Slphesiz bizler size
uymustuk; simdi siz az bir sey olsun, Allah’in azabindan bizi koruyabilecek misiniz?” Onlar da,
“Eger Allah bizi dogru yola eristirseydi, biz de sizi dogru yola eristirirdik. Simdi sizlansak da,
sabretsek de bizim icin birdir. Artik bizim icin hicbir kurtulus yoktur” derler." (ibrahim14/21).
“Atesin icinde birbirleriyle tartisirlarken zayiflar, diinyada bliylklik taslayanlara: "Biz bunca

3 Mersifi, el-Hicretii'n-Nebeviyye ve devruhd fi binéi'l-miictemai’l-islém, 143.

74 Buhari, “Tefsir”, 4/19; “Fiten” 12.

7> Altuntas, Abdurrahman, “Kur’an’t Kerim’de Mistaz’af Kavrami”, Turkish Studies = Tiirkoloji Arastirmalari:
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 11/5 (2016): 549.

76 Cezqli, el-Hicretu fi’l-Kur’éni’l-Kerim, 150-165.
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zaman size tabi olduk, bari ates azabinin bir kismini olsun kaldirabilir misiniz?" (el-MU’min
40/47). “Buyukluk taslayanlar da: "Bizim hepimiz atesin igindeyiz. Allah kullar arasinda
verecegi hikmu verdi, is bitti!"” (el-Mi’min 40/48).

b- Sahip olduklarini kaybetme korkusunun dini emri yerine getirmekten, Allah ve
Reslli’'nden kendilerine daha sevimli ve 6nemli gelmesi hususunda Yice Allah soyle
buyurmaktadir: “De ki: “Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, asiretiniz,
kazandiginiz mallar, kesada ugramasindan korktugunuz bir ticaret ve begendiginiz meskenler
size Allah’tan, peygamberinden ve O’nun yolunda cihattan daha sevgili ise, artik Allah’in emri
gelinceye kadar bekleyin! Allah, fasik toplulugu dogru yola erdirmez.”” (et-Tevbe 9/24).

Kur'an hicret etmeyenler icin bu uyarilarda bulunduktan sonra gecerli mazereti
olanlari digerlerinden ayirmistir. Nitekim bu husus Nisa slresinde soyle beyan edilmistir:
“Ancak, her tirli imkandan mahrum ve hicret icin yol bulamayan erkekler, kadinlar ve
cocuklar bu hitkmiin disindadirlar. iste bunlari, umulur ki Allah affeder; Allah ¢ok affedicidir,
bagislayicidir.).” (en-Nisd 4/98; en-Nisd 4/99). Ayni sekilde Ylce Allah sonradan hicret
edenleri afv ve magfiretiyle karsilayacagini belirtmistir. “Sonra sliphesiz Rabbin, eziyet
edildikten sonra hicret edip, ardindan da sabrederek cihad edenlerin yardimcisidir. Biitin
bunlardan sonra Rabbin elbette ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir.” ( en-Nahl, 16/110).

SONUC
Kur’an goc olgusunu-Allah’in rizasini kazanmak basta olmak lizere bir¢ok mukafat ve
ovgliye nail olmak, maddi manevi bircok kazanca ve basariya ulasmak icin vesile olan hicret
kavramiyla karsilar. Vatanindan cikarilmak zorunda kalma, go¢ ve siginma realitesinin
getirdigi bircok zorluk ve travmaya karsi miminin dinyevi ve uhrevi hayatini korumaya
alacak, sonrasinda ise kétii/kerih goziikenin aslinda bireysel ve toplumsal bir ¢igir, devrim ve
kurtulus oldugunu farkli yonleriyle ve maddi manevi tim gereklilikleri yerine getirerek bir

kazanim hatta en blyuk basari haline gevirecektir.

Kur'an’da hicret kavrami etraflica incelendiginde (¢ ana bashgin 6ne c¢iktigi
gorilecektir. Bu basliklar, hicret edenlerin Ustin vasiflarla évilmesi, hicret edenlere verilen
mujde ve mukafatlar, hicretten geri kalanlarin karsilasacaklari ceza ve azaplar seklinde ortaya
cikmaktadir. Hicret edenlerin Ustlin vasiflari arasinda, ihlash olmalari, Allah’in rahmetine
glivenerek Umit icerisinde olmalari, kendilerini Allah yoluna adayip cihat etmeleri, her tirli
sikintiya gogls gerip sabretmeleri, lzerlerine disen vazifeleri yaptiktan sonra Allah’a
tevekkiil etmeleri, hak ve hakikati yasayip anlatma konusunda dogruluk ilkesiyle hareket
etmeleri, Yiice Allah’in dinine yardim edip Hz. Peygamber’e destek olmalari, iman ve amel
yarisinda onde olmalari, gercek kazanca ve basariya ulasmis olmalari ve hakiki mimin
olmalari gibi hususlarin 6n plana c¢iktigi tespit edilmistir.

Hicret edenlere verilen miijdeler arasinda; diinyada bol rizik, kotillklerinin ortilip
glnahlarinin affedilmesi, Yice Allah katinda en st derecelerde yer almalari, icinde ebedi
kalacaklari en Ustiin basari 6dili olan cenneti kazanmis olmalari ve Yiice Allah’in rizasina nail
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olmalari en basta gelmektedir. Ote yandan hicretten geri kalanlara yonelik olarak
Mislimanlarin dostluklarindan ve yardimlarindan mahrum kalmalari, diinyada ve ahirette
kotl bir sonun kendilerini beklemekte oldugu seklinde uyari ve yaptirimlarin uygulanacagi
zikredilmistir.

Kur’'an ayni zamanda yasanilmak zorunda kalinanlarin bir zorunluluk oldugunu,
hicretten geri kalanlarin hem dlinyada hem ahirette cezaya carptirilacaklari belirtilerek
gostermektedir. Boylelikle Muslimanlarin yaptiklarinin kabul edilmesi ve yapilmasi gerekli
olan bir realite olarak algilanmasini saglamaktadir. Ayrica karsilasilan zorluklarin cennete
gitmenin olmazsa olmazi oldugu belirtilerek kaginilmaz bir olguya riza géstermenin kolayligini
muhataba vermektedir.

Kur’an, stinnetullah’in gereklerini yerine getirip psikolojik ve sosyolojik gergekleri goz
oniinde bulundurarak her kosula uyum saglama vyollarini arayan inang¢ sistemiyle goc
olgusunu sorunlarini teselli edilmekten adeta g¢ikarmakta, olusturdugu perspektifle hicret
etmemeyi tazib, edememeyi ise teselli edilecek bir olgu haline getirmektedir.
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Extended Abstract

in Terms of Coping Strategies, Hijrah Reality in the Qur'an

In accordance with the cultural, political and economic developments of the era, some
individual and social problems come to the fore. One of the social problems of today is the migration
and asylum events that have been experienced by many societies in history. The refugees, who are
directly affected by these events, have many difficulties, both material and spiritual. In addition to
these difficulties, it is also seen that in legal sense they are subject to conceptual and status
complexity. The Holy Qur’an is a book that addresses all people in every century, includes solutions
to current problems and provides guidance on how to overcome difficulties.

In this study, it will be discussed how, and in which sense the concept of hijra and muhajir
that is used in the Qur’an instead of the phenomenon of “refugee/asylum-seeker”, being embraced
as a religious reality and sociological fact, is and can be a source of consolation and hope for Muslim
refugees. One of the objectives of this research is to determine how the immigration and asylum
reality faced by refugees is addressed in the Qur’an in terms of problem, emotional and belief-
focused coping strategies. Another aim of the subject, which is discussed with an emphasis on the
psychosocial aspect, is to provide inferences in order to provide moral support to all the believers
who are faced with these problems in general and to the Syrian refugees in particular.
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In this study, the phenomenon of hijrah was examined in the entirety of the Qur'an by
adhering to the method of themed exegesis. In the Qur'an, the event of migration is a situation to
which all the prophets and their nations are exposed and for which people in the future should
therefore be prepared and not negated. The Qur’an describes the event of immigration for the sake
of religion with a special terminology - the concept of hijrah. In this context, after considering the
concepts that refer to the hijrah, the close meanings and the reasons of the emigration, it was
emphasized which words were derived from the root H-J-R (,>#) in the Qur’an and which meanings
they have was discussed. It can be seen that the concept of Hijrah takes place in the Qur'an in a way
that can be handled under three main titles. The first of these is the superior qualities of those who
emigrate; secondly, the gospel and reward given to the migrants, and finally the punishment and
torment that those who refrain from the hijrah will experience. The Qur’an mentions more than ten
superior qualities of immigrants and characterize those who possess these qualities as true believers.
It can be said that people who have these qualities are solution-oriented persons who can manage
many problems including immigration. Among the superior qualities that immigrants possess come
to the fore:

eSincerity, Having hope in the grace of Allah's mercy,

e Committing themselves to the path of Allah and committing Jihad (striving),

¢ Bearing all kinds of distress and patience, Putting their trust in Allah after fulfilling their

duty,

¢ Acting with the principle of righteousness to experience and express verity and truth,

¢ Helping the religion of Allah the Almighty and supporting the Prophet,

¢ Being at the forefront in the competition of faith and deeds,

¢ Having reached real earnings and success, Being true believers.

One of the prominent findings of our study is that the gospel and the rewards promised in
the Qur’an to those who migrated are promising to provide a positive psychological contribution to
the refugees and immigrants today. In order to establish and increase the positive results in this
respect, it is necessary to inform the refugees and immigrants about the motivation tools offered by
the Qur’an by using means such as seminaries and the like.

Key words: Qur'an, Immigration, Hijrah, Emigrant, Coping.
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Oz:

Kavramlar zaman icinde anlam daralmasi, genislemesi veya degismesine ugramaktadir. Arapcada
kavramin gegirdigi asamalari anlamak igin cahiliye Arap siirleri, Kur’an ve hadisler incelenir. “Karn”
kavrami, toplumun belli bir bolimdyle ilgili olarak pozitif, n6tr veya negatif anlamda kullaniimaktadir.
“Karn”, Kur’an’da helak olan kavimlerle birlikte kullanilmasi sebebiyle olumsuz; hadis rivayetlerinde
sahabeyi kastetmesinden dolayl olumlu bir anlam tasimaktadir. Mana cesitlili§inden dolayl “karn”
kavraminin tarifiyle ilgili cok farkl tanim ve aciklamalar yapilmaktadir. Kavramla ilgili cesitli géris ve
disincelerin olmasi kelimenin kokenini ve mistaklarinin incelenmesini gerekli kilmaktadir. Bu
¢alismada klasik Arapga sozlikler gcergevesinde karn kelimesinin anlami Gizerinde yogunlagsmakta ve
kavramin semantik bir analizi amacglamaktadir. Bu ylzden Kur’an ayetleri ve hadis rivayetlerinde pek
¢ok kullanimi olan “karn” kavraminin zaman, mekan ve nitelige/nicelige baglh olarak ifade ettigi ¢ok
yonli anlam boyutunu tespit edebilmek ve gectigi ayet ve hadis rivayetlerinde murad edilen manaya
ulasabilmek 6nem kazanmaktadir. Bu baglamda “karn” kavraminin igerigi ve tanimlari incelenerek
farkhliklar tespit edildikten sonra ayet ve hadislerdeki vurgulanan ozelliklere bagh kalarak yeni bir

tanim denemesi yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Karn, Nesil, Helak, Zaman, Mekan
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GIRIS

Arapca’da kavram ve kavram cercevesi hem zaman icinde hem de islam dininin dile
etkisi sebebiyle ilk kullanimindan giinimize kadar degisime ugrayabilmektedir. Ancak
kelimelerin anlam alaninda meydana gelen dontsimler, o kelimenin morfolojik kapsami ile
ilintilidir.! Bu yluzden calismamizda “karn” kavraminin Kur’an’da “Nice nesiller helak ettik”?
ifadesiyle olumsuz, hadis rivayetinde ise “Nesillerin en hayirlisi benim asrimda
yasayanlardir...”3 ifadesiyle olumlu bir icerikle beraber kullanilmasi bu kavramin hem mensei
hem de literal itibariyle incelenmesini gerekli kilmaktadir. Ayrica kavramla ilgili tanim
problemi yaninda icerik problemi de s6z konusudur. Bu ylzden kendisinden tlireyen “akran”
kelimesi dilimizde yaygin olsa da ginlik dilde kullaniimayan “karn” kavraminin bilimsel ve
akademik agidan bir tanimina ulagsmak 6n plana ¢ikmaktadir. Arapg¢a bir kavramin anlam
daralmasi/genislemesi veya anlam kaymasinin s6z konusu olup olmadigl o kavramin Arap
Cahiliye Donemi siirleri, Kur’an ayetleri ve hadis rivayetlerinde hangi baglamda kullanildiginin
tespiti yoluyla daha iyi anlasilabilir. “K-r-n” fiilinin farkl anlamlarda kullanimi yaninda birgok
mustakinin ayet ve hadis rivayetlerinde kullanilmasi, bu tiiremis kelimeler arasindaki anlam
baglantisinin analizini gerekli kilmaktadir. Ayrica bu arastirmada “karn” kavraminin gesitli
saiklerle kapsaminin dar veya genis tutulmasinin arka plani anlagilmaya galisilacaktir.

1. KARN KAVRAMI

“Karn” Arapga’da (Y8 — & — ¢J8) fiilinin mastaridir.* Cogulu kurQin (cs_8) olarak
kullanilir.® “Karn” sézlukte “asir/ylzyil, nesil, belirli bir zaman, yakin(lik), sa¢ demeti, boynuz,
dogan giinesin goriinen ilk kismi” anlaminda kullanilmaktadir.? “Karn” peygamber, alim, reis’
gibi bir liderin etrafinda toplanmasi®, izdiva¢ gibi iki seyin yakinlasmasi®, develerin
yaklastirihp bir araya toplanmasi'?, bir araya getirilen ip'%, cift olan seylerden dolayi boynuz
ve kadinin sa¢ érgusiinin her birisi?2, dogum/yas, cesaret ve kuvvette yakin olma'3, hac ve

! Ornek icin bkz. Biinyamin Erul, (2010), Sahabenin Siinnet Anlayisi, Ankara: TDV Yayinlari, 14-77.

2 el-En‘am 6/6; Meryem 19/74, 98; Sad 38/3; Kaf 50/36.

3 el-Buhari, Eb( Abdullah Muhammed b. ismail, (1400), Sahihu’l-Buhdri, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki,
Muhibbuddin el-Hatib, Kusayy Muhibbuddin el-Hatib, Kahire: el-Matbaati’s-Selefiyye, “Fedailu Ashab”, 1.

4 ibnu’l-Esir, Mecduddin el-Cezeri, (1399), en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-Gsdr, Beyrut: el-Mektebeti’l-ilmiyye, 4:
51.

5 ibnu’l-Esir, en-Nihdye, 4: 51; ibn Manz(r, Ebu’l-Fazl Muhammed b. Mukerrem b. Ali el-Ensari, (t.y.), Lisdnu’l-
Arab, Beyrut: Daru Sadir, “k-r-n” mad., 13: 331.

6 ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, 13: 331-334.

7 Elmalil Hamdi Yazir, (1993), Hak dini Kur’an dili, istanbul: Celik-Sura Yayinlari, 3: 324.

8 ibn Hacer, Ebu’l-Fazl Sihabuddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani, (1379), Fethu’l-bdri, Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 7:
5; es-San‘ani, Eb( ibrahim izzeddin Muhammed b. ismail Emir, (1427), Subulu’s-seldm. thk. Muhammed
Nasiruddin Elbani, Beyrut: Mektebeti’|-Maarif, 4: 401.

9 el-Isfahani, er-Ragib el-Hiiseyn b. Muhammed. (1430). Miifredét elfézi’l-Kur’én. thk. Safvdn Adnan Davidi.
Dimask: Daru’l-Kalem, ed-Daru’s-Samiyye, 667; ibn ManzQr, Lisénu’l-Arab, 13: 335.

10 |sfahani, Miifredét, 667; ibn Manzdr, Lisénu’l-Arab, 13: 336.

" sfahani, Miifredét, 667; ibn Manz{r, Lisénu’l-Arab, 13: 336.

12 |sfahani, Miifreddt, 667; ibnu’l-Esir, en-Nihdye, 4: 51; ibn Manz(r, Lisénu’l-Arab, 13: 338; el-Firlizabadi, Ebu’t-
Tahir Mecduddin Muhammed b. Ya‘k(b b. Muhammed, (1426), el-Kdmdsu’l-muhit, Beyrut: Miessetl’r-Risale,
1224,

13 |sfahani, Miifreddt, 667; ibn Manzdr, Lisénu’l-Arab, 13: 336.
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umrenin birlestirilmesi'# gibi ¢ok yénli anlamlara sahiptir. Ancak bu anlamlarin ortak
vurgusu yakin, yakinlik, yaklasma, yakinlasma, bir araya gelme/getirme, birlesme, yaninda
olmanin belirli/belli bir zaman(in bir pargasin)da olmasi 6ne g¢ikmaktadir. Ayet ve hadis
rivayetlerinde “karn” kavrami ve tlremislerinin tespit edilip gézden gegirildiginde kelime
anlamlarniyla irtibatlari daha net anlasilacaktir.

1.1. Kur’an’da “Karn” Kavrami

“Karn”*> kelimesi Kur’an’da yedi defa gecerken “k-r-n” fiilinin mustaklariyla beraber
kirk yerde isim olarak kullanilmistir.'® Bunlar kur(n?’, karin!®, kurnd’!®, mukterinin?°,
mukarranin?!, mukrinin??, (zu’)l-karneyn 23, kar(in?* seklinde turemistir. Bu kelimelerin her
biri ile ilgili sirasiyla birer ayet vererek anlamlarini tespit edelim.

“Onlardan 6nce nice nesilleri heldk ettigimizi gormediler mi?...” (el-En‘am 6/6).
“Bir de sana Zu’l-karneyn hakkinda soru soruyorlar...” (el-Kehf 18/83).

“Andolsun, sizden onceki nice nesilleri peygamberleri, kendilerine apagik deliller
getirdikleri halde (yalanlayip) zulmettikleri vakit helak ettik...” (Yanus 10/13).

“...Seytan kimin arkadasi olursa, o ne kétii arkadastir.” (en-Nisa’ 4/38).

“Biz onlarin basina birtakim arkadaslar sardik da bu arkadaglar onlara gegmislerini
ve geleceklerini suslii gosterdiler...” (Fussilet 41/25).

“0 giin, suglulan zincirlerle birbirine baglanmis olarak gériirsiin.” (ibrahim 14/49).

“...Bunu hizmetimize veren Allah’in sani yiicedir. Bunlara bizim giiciimiiz yetmezdi.”
(ez-Zuhruf 43/13).

“...0nunla beraber bulunmak iizere melekler gelmeli degil miydi?” (ez-Zuhruf
43/53).

YY)

“Suphesiz Karin, Misa’nin kavmindendi...” (el-Kasas 28/76).

14 |sfahani, Miifreddt, 667; ibnu’l-Esir, en-Nihdye, 4: 51; ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, 13: 336; Fir(zabadi, el-
Kédmdisu’l-Muhit, 1224.

15 el-En‘am, 6/6 (iki defa); Meryem 19/74, 98; el-Mi’min(in 23/31; Sad 38/3; Kaf 50/36.

16 M. Fuad Abdulbaki, (1364), Mu’cemu’l-Miifehres, Kahire: Daru’l-Hadfs, 543.

17Y0nus 10/13; HOd 11/116; el-isra’ 17/17; Ta-Ha 20/51, 128; el-M{’minln 23/42; el-Furkan 25/38; el-Kasas
28/43, 45, 78; es-Secde 32/26; Yasin 36/31; el-Ahkaf 46/17.

18 en-Nisa’ 4/38 (iki defa); es-Saffat 37/51; ez-Zuhruf 43/36, 38; Kaf 50/23, 27.

19 Fyssilet 41/25.

20 ez-Zuhruf 43/53.

21 jprahim 14/49; el-Furkan 25/13; Sad 38/38.

22 @z-Zuhruf 43/13.

23 el-Kehf 18/83, 86, 94.

24 e|-Kasas 28/76, 79; el-Ankeb(t 29/39; el-M{’min 40/24.
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Gizliyi ve acigl bilen Allah?®, kendisine ibadet etsinler diye yarattigi?® insan ve
neslinden?’ bazilari; ecel sahibi olmalarina ragmen siphe icinde yasamis, Rablerinin
nisanelerine ragmen yiz ¢evirmis ve hakki/hakikati yalanlamis olsalar da ileride alay ettikleri
seylerin kendilerini yakalayacaklarini haber vermistir.?® Allah, gecmis peygamber ve
milletlerle ilgili malumatlari vahyin muhataplarina ve gelecek nesillerin bilgisine sunarak
nasihat vermekte, ibret almasini istemekte, onlari uyarmakta hatta tehdit etmektedir. Allah,
kafirlerin ylz ¢evirme, yalanlama, alaya alma ve benzeri yaklasimlarina karsi onlara 6gltte
bulunmus, ikazlarini dikkate almayanlari tehdit etmis ve Noh, Ad, Sem(d, Lat, Suayb
peygamberlerin kavimleri yaninda Nemrut, Firavun gibi ge¢mis diger nesillerin akibetlerini
hatirlatmistir.??

Kur'an’da “karn” kavrami yedi defa kullaniimis, altisinda ge¢mis milletlerin helaki ile
birlikte kullaniimistir.3° Digerinde ise helaktan (NGh Tufani) sonra yaratilan nesil ile ilgili notr
bir ifade kullanilmissa da Hz. N(h’tan sonra da pek ¢ok kavim helak olmustur.3! Elbette ki
Allah, helak ettigi nesillerin akibetlerinden korkmaz3?, o memleketlere mikellef sahibi yeni
nesiller yaratir.33

“Karn”in ¢ogulu olan “kurdin” on (¢ ayette gecmektedir.3* “Kurlin” da karn gibi gecmis
peygamber ve milletlerin helaki ile iliskili kullanilmakta ancak bir ayette kelime anlaminin
icerigine yuklenebilecek mana ile ilgili 6nemli ipuglari vermektedir. “Sizden ©nceki
nesillerden akli basinda kimseler (insanlari) yeryiziinde bozgunculuk yapmaktan
alikoysalardi ya! Ancak iclerinden kendilerini kurtardigimiz pek az kimse bunu yapmisti.
Zulmedenler ise iginde simartildiklari refahin ardina distiiler ve giinahkar kimseler
oldular.”® Bu ayette, fazilet ve hayir sahipleri yani iyiligi emreden kétuligi nehyeden
anlamindaki “bakiyye” kavrami, “karn”in anlamini sinirlandirma acisindan 6nem arz
etmektedir. Diger ayetlerde karn ve kurlin kavramlari helak olan nesillerle birlikte
kullaniimaktadir. Bu ayette ise fazilet sahibi olan kisilerin diger insanlari Allah’in gazabindan
koruyacak kimseler olmasi gerektigi halde emr-i bi’l-ma‘r(f nehy-i ani’l-munker gorevlerini
yapmadiklari igin helak olan toplumlarla birlikte onlarin da gazaba ugradiklarina isaret
edilmektedir. Hatta helak olan nesiller iginde kurtarilanlar disinda fazilet sahiplerinin iyiligi

% el-En‘am 6/3

26 @z-Z4riyat 51/56.

27 el-En‘am 6/1-5.

28 e|-En‘am 6/1-5.

29 er-Razi, Ebu Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer, (1421), Mefdtihu’l-gayb (et-Tefsiru’l-kebir), Beyrut:
Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 12: 131.

30 el-En‘am 6/6 (iki defa); Meryem 19/74, 98; Sad 38/3; Kaf 50/36.

3 el-isra’ 17/17.

32 es-Sems 91/15.

33 Razi, Mefétihu’l-Gayb, 23: 87.

34 YQnus 10/13; HOd 11/116; el-isrd’ 17/17; Ta-Ha 20/51, 128; el-M{’minQn 23/42; el-Furkan 25/38; el-Kasas
28/43, 45, 78; es-Secde 32/26; Yasin 36/31; el-Ahkaf 46/17.

35 Hod 11/116.
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emretme kotuligu nehy etme gorevini, “Sizden éncekiler arasinda boyle kimseler olmadi”3®

yorumu dahi yapilmistir. Ayetin devaminda “iglerinden kendilerini kurtardigimiz pek az
kimse” ifadesi de “Onceki nesiller icinde kurtardigimiz pek az kimse, fesattan vazgecirmeye
calistilar; onlarin disindakiler ise bu nehyi terk ettiler”3” anlamina gelmektedir. “Karn” ve
“kurlin” kavramlarinin Kur’an’da gectigi ayetlerde helak kelimesi ile kullanilmasi, birlikte
yasayanlarin hak ve hakikate karsi ¢ikmakta olmasi sebebiyle olumsuz icerigi 6n plana
¢ikmaktadir.

Kur’an’da “karin”, yakin arkadas ve dost anlaminda kullanilmistir.3® Ayni anlama gelen
kurnad’ kelimesinin gectigi ayette de olumsuz bir arkadaslk s6z konusu olup bunun cin, seytan
veya insanlardan olabilecegi yorumu yapilmistir.3® Benzer anlamdaki mukterinin kelimesinin
gectigi ayette de melek ile beraber olma, onunla yakin olma anlaminda kullaniimistir. Bu g
kelimede 6ne ¢ikan husus, yakin birliktelikte kotl ve iyi ayrimi olmaksizin her tirli yakin
arkadashgi, dostlugu icermesidir. Hatta beraberlik somut anlamiyla sinirlanmayip melek ve
seytan ile dostlugu kapsayan soyut anlami da s6z konusudur.

Kur'an’da “mukarranin” birbirine siki sikiya baglh, zincirlenmis, yakinlastirilmis
anlamlarinda kullanilmistir.?® Kétiliikte hem hal olma, birliktelik arz etme, siki fiki olma yani
kollektif bir bitlnilin parcasini ifade etmektedir.

Kur'an’da “mukrinin” kelimesinin gectigi ayette glici yet(me)mek anlaminda
varliklarin Allah’a karsi acziyetine vurgu yapilmaktadir. Bu anlam, yakin ve birlikte olma
manalarindaki somut veya soyut arkadasliklarda karsilikh glic ve kuvvet bakimindan denk
olma anlami s6z konusu olsa da yaraticinin yarattiklari varliklara karsi onlari rabt u zabt
etmesi sebebiyle*! insana inayeti sz konusudur. Boylece arkadas ve dostluklarda giic ve
iradeye vurgu s6z konusudur.

“Zu’l-Karneyn”in kim oldugu ile ilgili farkl gorisler rivayet edilmektedir. Genel olarak
Allah’a samimiyetle bagli salih bir hiikimdar olarak agiklanmistir. Konumuzla ilgili olan “karn”
kavrami, tesniye olarak s2 edati ile birlikte kullanilmistir. Bu ismin verilmesi onun, diinyanin
iki boynuzunu ele gecirmesi yani dogu ve batiya ulasmis olmasi, Allah’in yerylziinde ona
iktidar vererek bitiin hikiimdarlari idaresi altina toplamasi, Fars ve Rum diyarlarina hakim
olmasi gibi baskalarina verilmemis farkli sebepler sayilmistir.#> Bu aciklamalar, “karn”
kavraminin salih bir liderin mekansal yonden ulasabildigi sinirlari kapsamasi yoniiyle olumlu
anlamda kullanimina isarettir.

36 el-Kurtubi, Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Eb{ Bekr b. Ferah, (1427), el-Cdmi* li ahkdmi’l-Kur’dn,
Beyrut: Miesseti’r-Risale, 11: 234.

37 Razi, Mefétihu’l-Gayb, 18: 60; Kurtubi, el-Cdmi‘, 11: 234.

38 Ornek igin bkz. Kurtubi, el-Cémi’, 6: 320.

39 Fussilet 41/25.

40 jbrahim 14/49; el-Furkan 25/13; Sad 38/38.

41 Kurtubi, el-Cdmi”, 19: 13.

42 Kurtubi, el-Cdmi”, 13: 367.
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Yukaridaki ve diger ayetlerdeki karn ve mustaklari olan kelimelerin anlamlari kisaca
soyledir. “Karn” ve “kurdn”, nesil(ler); “karin”, “kurna’” ve “mukterinin” yakin arkadas, dost,
yakin olan(lar); “mukarranin”, birbirine bagh; “mukrinin”, glici yetmek; “(zu’)l-karneyn”,
diinyanin dogu ve batisina hakim olmasi sebebiyle bu ismin verildigi salih insan manalarinda
olup kelime anlamina paralel manada kullanilmistir.

1.2. Hadjislerde “Karn” Kavrami

Hadis rivayetlerinde “k-r-n” fiilinin pek ¢ok mustaki vardir. Maksadin hasil olmasi igin
bunlardan karn, kur(n, karin, 1krdn, akran, karane, akran kelimelerinin kullanimlarini birer
ornekle tespit edelim.

“Insanlarin en hayirlisi iglerinde gdnderildigim nesildir/asirdir...”3 (karn)

“Benim Ummetim kendisinden 6nceki nesillerin/Ummetlerin yolunu karis karis, arsin

arsin takip etmedikce kiyamet kopmaz...”#4 (kurdin)

Eb( MUsa el-Es‘ari, Hz. Peygamber’in huzuruna gelince Sa‘d b. Ubade’den satin aldigi
alti deveyi gostererek “Su cifti al, su cifti de al” buyurdu.* (karin)

Bazi Iraklilarin bulundugu bir zaman Medine’de kitlik bas gésterdi. ibn Zubeyr onlara
hurma verdigi sirada ibn Omer oradan gegerken (bazi Irakllarin kitklik sebebiyle hurmayi
ikiser ikiser yedigini gériince) “Hz. Peygamber hurmayi -bir lokmada- ¢ift ¢ift yemegi
yasakladi. Sizden biriniz kardesine izin vermesi hari¢” derdi. (1kran)*®

Amr b. As, Muaviye’'ye “Ben 6yle bir ordu birlikleri goriiyorum ki, karsilarindaki

(kemiyet ve keyfiyetce) akrani olan orduyu éldirmedikce, geri dénmeyecektir” dedi...*’

(akran)

“Glines dogarken seytan da onunla beraberdir...”*®

“Her kim cuma glini gusil abdesti alir (ve cumaya) giderse... li¢lincl saatte giderse

boynuzlu bir ko¢ kurban etmis gibi...”*°

Tekrara diismemek icin Kur’'an’da gecen ve ayni anlama gelen kelimeler disindaki
diger kavramlari ele alalim. “Karin”, Kur’an’da yakin arkadas, dost, yakin olan anlaminda
kullanilirken hadis rivayetlerinde ¢ift anlaminda da kullanilmistir. Yakin ve birliktelik en az iki
varlk icin gecerlidir. Kisinin arkadas veya dost olabilmesi icin en az iki kisinin bir araya

43 Muslim, Ebu’l-Hiseyin el-Haccic en-Neysabri, (t.y.), Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki,
Beyrut: Daru ihyai’t- Tuirasi’l-Arabi, “Fedailu’s-Sahabe”, 210-215.

44 Buhari, “el-i‘tisam”, 14.

4 Buhari, “Megazi”, 80.

46 Buhari, “Mezalim ve’l-Gasb”, 14.

47 Buhari, “Sulh”, 9.

48 Malik b. Enes, Eb( Abdullah el-Esbahi, (1985), el-Muvatta’. thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Beyrut: Daru
ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, I: 219, “el-Kur’an”, 10.

4 Malik b. Enes, el-Muvatta’, 1: 101, “Cumua”, 1; el-Buhari, “Cumua”, 4.
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gelmesi yoniyle anlam iliskisi s6z konusudur. Bu yoniyle ¢ift anlamina gelen diger “ikran” ile
de anlam iliskisi mevcuttur.

Hadis rivayetlerinde gecen “akran” nitelik ve nicelik olarak denk olma anlaminda
kullaniimistir. Bu yoniyle Kur’an’da kullanilan “mukrinin” kelimesinin anlamina benzerlik
gostermektedir. “Karane” beraber olma anlamini tasimakta olup birliktelige vurgu
yapmaktadir. “Akran” boynuz anlaminda olup ¢ift anlamina gelen “karin” ve “ikran” ile yakin
anlamda kullanilmistir. Ayrica iki yone vurgu yapan “Zu’l-Karneyn” ile de anlam benzerligi s6z
konusudur.

Yukaridaki ve diger rivayetlerdeki karn ve mistaklari olan kelimelerin anlamlari kisaca
soyledir. “Karn” nesil®®, asir>!, dogan giinesin gérinen ilk kismi>2, Necd ehlinin mikata girdigi
bélgenin adi®3, kirdn hacci’?, basin iki tarafindaki ¢ikinti>>, boynuzdan yapilan boru®®; “kur(in”
nesil, immet ve millet®>’, kadinin sa¢i ve sa¢ 6rgiisi®®, cikinti®?; “karin” ¢ift®®; “ikran” cift®:;
“akran” (nitelik ve nicelik olarak) denk®?; “kdrane” beraber olma®3; “akran” boynuz®*
anlamlarinda kullaniimistir.

Arap edebiyatinda sair, “karn”1 nesil anlaminda kullanmistir.
“Senin icinde yasadigin nesil gegip gitti mi?

Ve sonraki nesil arasinda kalirsan, siiphesiz sen bir garipsin”® dizeleriyle “karn”a
zaman, mekan ve nitelik/nicelik anlamini yiikleyerek kullanmistir. Kur’an ayetleri, hadis
rivayetleri ve Arap edebiyatinda “karn” ve miustak kelimelerin manasi soézliik anlamina
paralel kullanildigi anlasilmaktadir. Simdi “karn” kavraminin mahiyetini ve sinirlarini etkileyen

etmenleri ele alalim.
2. “KARN” KAVRAMININ iCERIGiNi ETKILEYEN FAKTORLER

“Karn” kavraminin esasini “zaman, mekan, kemiyet ve keyfiyet” etkilemekte olup
yapilan tercihlere gore kavramin tariflerinde anlam daralmasi ve genislemesi s6z konusu
olmaktadir. “Karn” kavraminin kapsami igindeki “zaman”, tarihin herhangi bir dénemine;

50 Buhari, “Menakib”, 23.

51 Buhari, “Mevakiti’s-Salah”, 40, “Keffarati’l-iman” bélimiiniin besinci bab baslig!.
52 Buhari, “istiska’”, 26; “Fardu’l-Humus”, 3; “Bedu’l-Halk”, 11.
53 Buhari, “Hac” 7, 8, 9, 10, vd.

54 Malik b. Enes, el-Muvatta’, 1: 366, “Hac”, 12.

55 Buhari, “Mevakiti’s-Salah”, 24.

56 Buhari, “Ezan”, 1.

57 Buhari, “Menakib”, 23; “el-i‘tisam”, 14.

58 Buhari, “Cenéiz”, 9, 13, 14, 15, 16.

59 Buhari, “Mevakiti’s-Salah”, 25.

80 Buhari, “Megazi”, 80.

81 Buhari, “Mezalim ve’l-Gasb”, 15.

62 Buhari, “Sulh”, 9.

63 Malik b. Enes, el-Muvatta’, 1: 249.

64 Buhari, “Cumua”, 4; “Edahi”, 7.

85 Kurtubi, el-Cdmi”, 8: 324.
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“mekan”, cergevesi belirlenmis sinirl bir yere; “kemiyet”, birliktelikteki stirenin mahiyetine
ve “keyfiyet” ise bir hedef dogrultusunda birliktelige isarettir. Bu faktorlere bagh olarak
“karn”in genis/genel ve dar/6zel tanimlari yapiimistir.

2.1. “Karn”-Zaman lliskisi ve Siirenin Tespiti

“Karn” ile ilgili yapilan tanimlarda tarifi etkileyen ortak etkenlerden biri zaman
bilimidir. Zaman/Sure tayininde ihtilaf olup® bu sirenin on®’, yirmi®®, otuz®®, kirk’, elli’?,
altmis’?, yetmis’3, seksen’, doksan’®, yiiz’®, yuzyirmi’’ yila kadar degisen farkl sirelere
tekabl ettigi soylenmektedir. Subulu’s-Selam eserinde San‘anf (6. 1182/1768) on ila yiz
yirmi yil arasindaki -doksan hari¢- onun katlari olan her zaman kesitini soyleyenlerin var
oldugunu ifade etmigstir. Farkli zaman tespitleri zamana daha pargaci veya butincl
yaklasimin tezahuri olup nesillerdeki degisim/dontsim anlayisindaki bakis agisini
yansitmaktadir.

iki rivdyet hadis alimlerinin “karn” ifadesinin yiz yil yani asir seklinde anlasilmasina
sebep olmustur. Hz. Peygamber’in elini Abdullah b. Busr adli gocugun basina koyup “Bu geng
bir karn/asir yasar” buyurdugu ve onun yiz yil yasadigi rivayet edilmektedir.”® Ayrica “Bu
geceden itibaren ylUz sene basina kadar bugiln vyerylzinde olanlardan hi¢ kimse
kalmayacaktir”’® rivayetleri esas alinmis ve “karn” denildiginde yiiz sene 6n plana ¢ikmistir.
Ancak “karn” kavramina bir insanin ortalama émri seklinde yaklasiminda bulunanlar altmis,
yetmis veya seksen yil®%; neslin icinde en uzun émre sahip olan seklinde bakanlar yiiz veya
yiz vyirmi yil; yashhg ve cocukluk dénemini c¢ikaranlar da yirmi ila elli yil arasinda
degerlendirdigi anlasiimaktadir.

% jbn Hacer, Fethu’l-Béri, 7: 5; San‘ani, Subulu’s-Selém, 4: 401.

57 San‘ant, Subulu’s-Selém, 4: 401.

%8 Sofuoglu, Mehmed, (1988), Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, istanbul: Otiiken Yayinlari, 5: 2440. (37 nolu dipnot)
9 Sofuoglu, Sahih-i Buhéri ve Tercemesi, 5: 2440. (37 nolu dipnot)

70 ibn Manzar, LisGnu’l-Arab, 13: 333; ibnu’l-Esir, en-Nihdye, 4: 51.

1 el-Hatib es-Sirbini Semsuddin Muhammed b. Ahmed el-K&hiri, (1971), es-Siracu'l-miinir fi’l-idneti ald ma‘rifeti
ba‘di medni kelémi rabbina’l-hakimi’l-habir, thk. ibrahim Semsuddin, Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-iimiyye, 1: 477.

72 Kurtubf, el-Cdmi’, 8: 325; Sofuoglu, Sahih-i Buhéri ve Tercemesi, 5: 2440. (37 nolu dipnot)

73 Kurtubf, el-Cdmi’, 8: 325; Sofuoglu, Sahih-i Buhéri ve Tercemesi, 5: 2440. (37 nolu dipnot)

7ibn Manz(r, LisGnu’l-Arab, 8: 333; Kurtubi, el-Cdmi’, 8: 325; ibnu’|-Esir, en-Nihdye, 4: 51; Sofuoglu, Sahih-i
Buhdri ve Tercemesi, 5: 2440. (37 nolu dipnot)

7> Hatib es-Sirbini es-Sirdcu'l-Munir, 1: 477.

76 [bn Manzar, Lisdnu’l-Arab, 8: 333; ibnu’l-Esir, en-Nihdye, 4: 51; San‘ani, Subulu’s-Selém, 4: 401.

77 ibn Manz(r, LisGnu’l-Arab, 8: 333; San‘ani, Subulu’s-Seldm, 4: 401; ibn Abdilberr, Ebu Omer YGsuf b. Abdillah
en-Nemeri, (1412), el-istidb fi ma’rifeti’l-ashéb, Beyrut: Daru’l-Cil, 1: 4.

78 el-Hakim, Eb( Abdullah Muhammed b. Abdullah en-Neysab(ri, (1411), el-Miistedrek ale’s-sahihayn. thk.
Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut: Daru’l-Kitlbi’l-ilmiyye, 2: 599; 4: 545. Bu rivayetle ilgili ne Hakim, ne
de Zehebi bir yorum yapmistir.

79 Buhari, “Mevakitii’s-Salah”, 40; Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 217; et-Tirmizi, Eb( 1s& Muhammed b. 1s3, (t.y.),
el-Cémiu’s-sahih, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Fuad Abdiilbaki, ibrahim Atve Avd, Beyrut: Daru
ihyai’t-Turasi’l-Arabi, “Fiten”, 64. Tirmizi, bu hasen-sahih; Elbani, sahih hadis demistir; Eb( David, Siilleyman b.
Es’as es-Sicistani, (1419), es-Sinen, thk. M. Nasiruddin Elbani, Riyad: Mektebetd’|-Maarif, “Melahim”, 17;
Ahmed b. Hanbel, Eb( Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani, (1420), el-Miisned, thk. Suayb Arnalt vdgr.
Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 10: 222. Arnadt: isnadi Seyhayn’in sartlarina gore sahihtir.

80 Kurtubi, el-Cdmi”, 8: 325.
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Bu goreceli yaklasimlarda “karn” igin belli bir zaman tayin edilmek istense de agik ve
net bir zaman dilimini belirlemek gligtiir. Clinkl insan émrinin degiskenligine bagh olarak
artma ve eksilme olabilecegi icin “karn”, belirli bir zaman dilimi seklinde takdir edilemez.8!
SuyGtnin “karn” icin “daha dogru olanin bir muddetle sinirlandiriimamasi gerekir”? ifadesi
de bu gorisiin daha once dile getirilmis oldugunu gostermektedir. Aslinda o asirdaki
insanlarin cogunun 6lumu sonrasi “O karn/nesil son buldu”® denildiginden akranlarin yogun
oldugu dénem, o nesle isarettir. Bu kanaatin agir basmasinda sairin,

“Senin icinde yasadigin nesil gegip gitti mi?

Ve sonraki nesil arasinda kalirsan, stphesiz sen bir garipsin”8* dizeleri de etkili
olmustur.

Kur'an’da zamani ifade eden pek c¢ok farkh kelime yer almakta olup kapsam ve
sinirliliklarinin birbirinden farkli kullanimlari Arapganin zenginligine isarettir. Konumuz olan
“karn” kavraminin zaman yaninda mekan ve nitelik/nicelik agisindan bir nesle isaret etmesi
bakimindan digerlerinden farkli oldugu agiktir. Simdi diger etken olan mekani ele alalim.

2.2. “Karn”-Mekdn lliskisi ve Cevre Faktorii

“Zu’l-Karneyn” ile ilgili agiklamalarda dinyanin dogu ve batisina hakim olmasi
sebebiyle bu ismin verilmesi, “karn” kavraminin mekansal yoniine isaret ettigi ifade edilmisti.
Ayrica Kur'dan’da “karn”in helak olan nesillerle bahsedildigi bazi ayetlerde “karye”® ve
“kurd”® ifadelerinin kullanilmasi da mekanla iliskisini gostermektedir.

Ragib Isfahani (6. 502/1108), “Karye, insanlarin toplandigi mekdn veya insan
toplulugu”®” seklinde iki tanim yapmistir. Kur’an’da “karye”, biyuk sehir anlaminda cercevesi
genis manada kullanilmis 8 yorumu vyaninda olayin cereyan ettigi yer seklinde
degerlendirilerek cercevesini daraltanlar da olmustur. 8 “Karn”, “karye” ve “helak”
kavramlarin birlikte kullanimi s6z konusu oldugundan “karn” kavramiyla peygamberin teblig
ettigi hak ve hakikatin ulastigi mekanlari kapsamasi daha dogruya yakindir. Bu tarifler ve
aciklamalarda mekanin varligina ragmen o bdlgedeki kemiyet ve keyfiyet ayriminda bir
esnekligin s6z konusu oldugu gorilmektedir.

81 Razi, Mefétihu’l-Gayb, 7: 131.

82 e]-AzimabAadi, Ebu’t-Tayyib Semsulhak Muhammed b. Emir Ali, (1415), Avnu’l-ma‘bid serhu siineni Ebi Dévid,
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-iimiyye, 12: 267.

83 Razi, Mefétihu’l-Gayb, 12: 131.

84 Kurtubi, el-Cdmi”, 8: 324.

85 e|-Bakara 2/58, 259; en-Nisd’ 4/75; el-En‘am 6/123; el-A‘raf 7/4, 94, 161, 163; Y(nus 10/98; Yisuf 12/82; el-
Hicr 15/4; en-Nahl 16/112; el-isr&’ 17/16, 58; el-Kehf 18/77; en-Enbiya’ 21/6, 11, 74, 95; el-Hac 22/45, 48; el-
Furkan 25/40, 51; es-Suard’ 26/208; en-Neml 27/34; el-Kasas 28/58; el-Ankeb(t 29/31, 34; Sebe’ 34/34; Yasin
36/13; ez-Zuhruf 43/23; Muhammed 47/13; et-Taldk 65/8.

86 el-En‘am 6/92, 131; el-A‘raf 7/96, 97, 98, 99, 101; H(d 11/100, 102, 117; Yasuf 12/109; el-Kehf 18/59; el-
Kasas 28/59; Sebe’ 34/18; es-SUra 42/7; el-Ahkaf 46/27; el-Hasr 59/7, 14.

87 |sfahani, Miifreddt, 669.

88 Seyyid Kutup, (1423), Fi Ziléli’l-Kur’én, Kahire: Daru’s-Surik, 4: 2025.

89 Razi, Mefétihu’l-Gayb, 18: 152.
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Helak olan nesillerin belirli bir mekani vardir. Bu sebeple “Karn”in tariflerinde belirli
bir mekan s6z konusu olurken bir lider etrafinda “bunyan-1 mers(s” gibi toplanma yani bir
insanin uzuvlar seklinde bitlinlesen insan toplulugu mu yoksa bir inanci veya dislinceyi
benimseyenlerin geneli mi sorusu nitelik ve nicelik hususunu ortaya ¢ikarmaktadir.

2.3. “Karn”-Nitelik/Nicelik iliskisi ve Birliktelik

Kur'an’da NGh kavminin tufan ile helaki®®, Ad kavminin korkunc¢ bir girilti ile
helaki®?, Sem(d kavminin siddetli gok guriltisi ile helaki®?, Lat kavminin gékten bir azap ile
helaki®® hakkinda bilgi verilirken nesillerin sayisi hakkinda bilgi verilmemektedir. Fakat
érnegin, Hz. NGh’un gemisine az sayida binen mi’min®4, Hz. Lat’a ¢ok az sayida iman edilmesi
o bdlgede inanmayanlarin sayisinin daha hakim durumda oldugunu géstermektedir.®> Hatta
HGd suresinin on birinci ayetinde inansalar dahi insanlarin yapilan kotuilikleri gormezden
gelmeleri elestirilmis, sapkinlara midahale etmeleri gerektigi vurgulanmistir. Dolayisiyla
helak olan toplumlarda inangla birlikte emr-i bi’l- ma‘r(f nehy-i ani’l-miinkeri tasiyanlarin ¢cok
az oldugu anlasiimaktadir. Bu ylzden ayetlerde “karn” ile bahsedilen nesiller, peygamberlere
isyan edip inanmayan, hak ve hakikate karsi ¢ikip zulme ve gilinaha dalan g¢ogunlugun
egemen oldugu toplumlar kastedilmektedir. Kavmi helak olan peygamberlerin kendilerine
inananlarin sayisi da hep azinlikta kalmaktadir. iyilik ve fazilet sahibi olmalarina ragmen
kotuligin galebe caldigl ortamlarda onlara yol géstermeyen veya uyarmayanlar da helak
olan tarafta kalmaktadir. “Karn”in olumsuz anlamla kullanilmasi durumunda inananlarin
sayisinin az, niteliginin ise kenetlenmis olmasi seklinde anlasiimaktadir.

“insanlarin en hayirlisi iclerinde génderildigim nesildir/asirdir...”® hadis rivayetindeki
“karn” ile ilgili muhaddislerin genel yorumunun sahabe oldugu 6ne ¢ikmaktadir.’” “Karn”in
helak ile birlikte kullanildigi ayetlerde inanmayanlar, bu hadis rivayetinde ise
inananlar/sahabe kastedilmesi dikkat cekmektedir. Alimlerin sahabeye yiikledikleri nitelige
bagli olarak tanimlarda farkhliklar s6z konusu olmus ve buna bagli olarak sahabenin niceligi
de etkilenmektedir. Bu tanimlar icerisinde sahabe kavramini genis tutanlar “Allah Resali’'ni
gbéren her Misliman sahabidir”®® diye tarif ederken dar tutanlar ise “Hz. Peygamber’in

9 el-Ankeb(t 29/14; Nuh 71/25.

%1 Fussilet 41/15; el-Ankeb(t 29/37-38.

92 en-Neml 27/45; es-Sems 91/13-14.

9 en-Enbiya’ 21/74; el-Ankebiit 29/33, 34; en-Neml 27/54, 55.

9 Seyyid Kutup, Fi Ziléli’l-Kur’dn, 5: 2727.

95 Kurtubi, el-Cdmi”, 16: 29.

% Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 210-215.

9 ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, 7: 5-8; en-Nevevi, Eb( Zekeriyyd Yahya b. Seref, (1392), Serhu sahihi Miislim (el-
Minhédc), Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabi, 16: 84; es-Sehavi, Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b.
Abdirrahman b. Muhammed, (1403), Fethu’l-mugis bi-serhi elfiyeti’l-hadis, Liilbnan: Daru’I-Kitiibi’l-ilmiyye, 3:
111.

%8 el-Hatib el-Bagdadi, Eb( Bekr Ahmed b. Ali, (t.y.), el-Kifdye f7 ilmi'r-rivdye, thk. Eb( Abdillah es-Siriki, Medine:
Mektebetii'l-ilmiyye, 50; ibn Hacer, Ebu’l-Fazl Sihdbuddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani, (1412), el-isGbe fi
temyizi’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed Becavi, Beyrut: Daru’l-Cil, 1: 7.
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kendisiyle hususiyet kesbettigi, kendisinin de onunla hususiyet kesbettigi kimsedir’®® diye
tanim vyapilmaktadir. “Karn” ile ilgili ayetlerde olumsuz anlamda biyik c¢ogunluk
kastedilmekte olduguna gore bu hadis rivayetinde de olumlu anlamda cokluga isaret etmesi
seklinde okumak daha uygun olabilir. Ornegin Zurare b. Evfa (6. 93/712), “karn”1 yiizyirmi
sene oldugu goriisiini ifade ederek Hz. Peygamber’i goren her Misliiman’i karn kapsamina
dahil etmistir,100

“Karn”a zaman, mekan ve nitelik/nicelik gibi boyutlari incelendikten sonra kavrami
batin olarak ele alalim.

2.4. “Karn”in Anlam Yelpazesine Biitiinsel Yaklasim

“Karn”in  sozlik anlamina, Kur’an ve hadis rivayetlerindeki kullanimlarina
derinlemesine bakildiginda manalarinda belli bir oranda iliski, ilinti ve benzerlik s6z konusu
oldugu anlasiimaktadir. Bu yakin irtibata ragmen her anlaminda kati olmayan bir tahdit
dikkati ¢ekmektedir. Dolayisiyla kelimeler arasinda anlam gesitlilig§inde butiinsel yaklasim
yapilirken sinirlari netlestirmek ya da tercihte bulunmak da 6nem kazanmaktadir. “Karn” ve
mistaklariyla ilgili alimlerin yaklasimlarini tespit ederek konunun daha iyi anlasiimasini
saglayalim.

ibn Abbas (6. 68/687) “karn”i, gecen (immetler!®! seklinde ¢ok genel bir tarifte
bulunmustur. Vahidi (6. 468/1076), ibn Abbas’in bu genel ifadesini bir nesil, immet!°?
seklinde aciklama yoluna gitmistir. Kurtubi (6. 671/1273) de ibn Abbas gibi insanlardan bir
ummet seklinde aciklamistir.13 Kurtubi, devamla “karn”i kendi asrindaki her bir dlem
seklinde aciklamistir.1%* Buradaki “4lem” ise ayni ortamda yasama, icinde bulunulan topluluk
anlaminda kullaniimistir. Arap dilinde birbirleriyle birlikte bulunulan alem anlamini ‘karn’dan
tireyen “iktirdn” kavrami karsilamaktadir.19

Vahidi “karn”1, diinyanin yaratilisindan kiyametin kopacagi uzun dénem siirecindeki
bir zaman diliminde birlikte yasayan insan toplulugu'®® seklinde aciklamistir. Vahidi, kavrami
zaman agisindan agiklamasina ragmen zamanin dilim, kesit veya bolimiine net olarak isaret
etmemistir. Bu eksikligi fark eden Fahreddin Razi (6. 606/1210), bu ifadeyi agiklama cihetine
gitmistir: “Karn, bir toplulugun bir araya geldigi ve 6lim ile birbirinden ayrildigi bir zamandir.
Cunkl o nesilden sonra gelenler, yine belli bir zamanda birlikte yasamis diger bir topluluktur,

9 Suyit], Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, (1417), Tedribu’r-Révi fi Serh-i Takribi’'n-Nevavi, 1-l,
Beyrut: Daru’l-Kitubi’l-ilmiyye, 2: 124.

100 as-Sehavi, Fethu’l-Mugfs, 3: 334.

101 o|-Firizab4di, Ebu’t-TAhir Mecduddin Muhammed b. Ya‘k(b b. Muhammed, (1412), Tenviru’l-mikbas min
tefsiru ibn Abbas, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 138.

102 e|-Vahidi, Ebu Hasan Ali b. Ahmed, (1430), et-Tefsiru’l-basit, thk. Lecne ilmiyye, Camiatii’l-imam Muhammed
b. Suld el-islamiyye, 8: 18.

103 Kurtubf, el-Cdmi’, 8: 324.

104 Kurtubf, el-Cédmi’, 8: 324.

105 Kurtubf, el-Cédmi’, 8: 324.

106 vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 8: 18.
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binaenaleyh diger bir nesildir. Bunun delili Hz. Peygamber’in, “Nesillerin en hayirlisi, icinde
bulundugum nesildir” %7 hadisidir. 18 Fahreddin R&zi, “karn” kelimesinin “akran”
kelimesinden mustak oldugunu belirtir.1%° “Akrdn” ise yas, makam ve mevki bakimindan
birbirine yakin olan ve birbirini andiran kisiler igin kullanilir.

ibnu’l-Esir (6. 606/1210), “Karn; belli bir zamanda yasamis insanlarin ortalama
dmurlerinin takdiri olarak tespit edilen zaman dilimidir.”*1° Isfahani (6. 502/1108), “Karn;
dogum/yas, cesaret ve kuvvette yakin olan gruptur.”!'! ibn Hacer, (6. 852/1449) “Karn, her
hangi bir zamanda, hedeflenen seylerin birinde ortak hedef dogrultusunda yasayan
insanlardir.”1'2 Fir(izabadi (6. 817/1415), “Karn; bir zaman ehli olan bir milletten sonra gelen
diger millettir.”113

Elmalil Hamdi Yazir, “karn”in iki manasindan birinin muddet/dénem acisindan bir
zaman ahalisini olusturan toplumdur. Diger anlami olarak fertlerin birbirine yaklasmasi veya
bir peygamber, dlim ya da reis gibi biylk sahsiyete yaklasmasi seklinde agiklamigtir. 1

“Karn”in kelime anlamindaki anlam sinirlamasina daha o6nce isaret edilmisti. Bir
kavramin mana daralmasinin en belirgin gostergesi iki ucun varligina isaret eden anlamidir.
Ornegin, asir/ylzyil, sonsuz zaman icinde muayyen bir bdlime/dilime belirtir. Tariflerde
belirli bir donem ve bolgede yasayan toplumu olusturan nesil anlasilmaktadir. Mistaklariyla
bir bitln olarak degerlendirildiginde beraber ve birliktelige bagh olarak 6zel yakinliga vurgu
on plandadir. Karn/KurQn ile ayetlerin isaret ettigi nesillerin hepsinin gegmis kavimler olmasi
yani vahyin indigi donemki ve sonraki nesillerle ilgili olmamasi dikkat c¢ekicidir. Hatta daha
ilginci “karn” kavrami Kur’an’da genel olarak helak ile birlikte kullanilarak olumsuz bir ifade
ile 0 neslin helaki oldugu gibi zlrriyetinin de yok edildigi anlamina gelmektedir. Bu olumsuz
kullanimlari yaninda 6zellikle hadis rivayetlerinde olumlu anlamda kullanimlarina da temas
edildi. “Insanlarin en hayirlisi iclerinde génderildigim nesildir/asirdir...”**> Bu durum “karn”
kavraminin anlam zenginligine isarettir. Bu aciklamalardan sonra bir tanim denemesi
yapildiktan sonra “karn” ile Kur’an’da gecen topluluk isimleri arasindaki farka isaret etmek
kavramin anlasilmasina yardimci olacaktir. Karn, “Zaman, mekan ve keyfiyet birlikteligini
yogun yasayan bir grubun ortak hedef dogrultusunda bir lider etrafinda veya karsisinda
kiimelenmesi” seklinde agiklanabilir.

107 Buhari, “Sehadat”, 9; “Fedailu Ashab”, 1; “Rikak”, 7; “Eyman” 10, 27.
108 Razi, Mefétihu’l-Gayb, 12: 131.

109 Razi, Mefétihu’l-Gayb, 12: 131.

10 {bnu’l-Esir, en-Nihdye, 4: 51.

111 sfahani, Miifredét, 667.

12 jhn Hacer, Fethu’l-Béri, 7: 5.

113 Kir(1zabAd1, el-Kdmdasu’l-Muhit, 1224.

114 Elmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3: 324.

115 Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 210-215.
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3. KUR’AN’DA KULLANILAN TOPLULUK iSiMLERi

Karn kavraminin Kur’an’daki kullanimindan sonra Kur’an’da topluluk anlami igeren
bazi kelimelerin incelenmesi ve farklarina isaret etmek gerekir.

3.1. Millet

“Millet” kavrami Kur’dn’da onbes yerde gegmektedir.!'® Kelimelerin degisimine daha
once isaret edildigi gibi “millet” kelimesi de zaman iginde degisim ve donlisime ugramistir.
Gunlmuiz Turkcesinde millet, genellikle belli bir toprak parcasi Uzerinde yasayan ve
birbirleriyle dil, tarih, kiltir, duygu ve gelenek bagi bulunan ayrica birlikte yasama istegini
paylasan topluluk anlaminda kullanilarak islami literatiirde tasidigi dini iceriginden
soyutlanmistir.’” Ancak Kur’an’da millet kavrami genellikle din anlaminda kullanilmistir.1®
Ornegin; “Dinlerine uymadikca Yahudiler de Hiristiyanlar da asla senden raz
olmayacaklardir...”11? ve “...Hanif olarak ibrahim’in dinine uy...”*2° Bu iki ayette oldugu gibi
diger ayetlerde!?! de millet kavrami din anlaminda kullanilmistir. Hadislerde de ayni anlam
cercevesinde kullaniimistir.!?? Din ise hak/ilahi veya batil/beseri olsun askin bir varlikla irtibat
kurularak akli da asan yonleriyle bireysel olmaktan ziyade toplumsal yoni agir basan, iyiye ve
glzele yonlendirerek diinyevi ve uhrevi karsiligl barindiran bir yapidir. Burada din kavraminin
konumuzla ilgili yoni toplumsal ve manevi bir bag ile kurulan cemaat olmasidir.1?

“Karn” kavraminin helak ile ilgili ayetlerde kullanimi tespit edilmisti. Yukarida verilen
anlamiyla birlikte distndldiginde “karn” kavraminin anlamini “millet” yani “din” kavrami
karsilar mi sorusu akla gelmektedir. “Din” anlamindaki “Millet”, icinde bulunulan zamanla
birlikte gegmis ve gelecegi icermesi, daha genis zaman ve mekani kapsamasi yonuyle “karn”
kavramindan daha kapsamli oldugu aciktir. Ayrica “karn”in helaki ile hak ve hakikatin
disindaki o cevre kastedilirken “millet” yani “din” kavramindan daha genis bir cevre
amaglandigindan farklilik arz etmektedir. Dolayisiyla “millet” kavrami “karn” kavramini
karsilamamaktadir.

116 M. Fuad Abdulbaki, Mu’cemu’l-Miifehres, 626.

117 Recep Sentiirk, “Millet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 30: 66;
Ayrica bkz. Zilfikar Durmus, Kur’an-1 Kerim’de Sosyal Gruplar, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 3 (2003):
31.

118 o|-Bakara 2/120; en-Nahl 16/123.

119 e|-Bakara 2/120.

120 en-Nahl 16/123.

121 Grnekler igin bkz. el-A‘raf 7/89; Yasuf 12/37; Sad 38/7.

122 “Har dogan, islam fitrati zerine dogar. Sonra, anne-babasi onu Hristiyan, Yahudi veya Mecusi yapar."
Muslim, “Kader”, 23.

123 Kamil Cakin, Hadislerde “Din” Kavrami, Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, Ankara 2000, 2: 21.
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3.2. Ummet

GUnUmizde UGmmet, bir peygamberin teblig ettigi dine inanan veya o dine muhatap
olanlarin meydana getirdigi topluluk anlamindadir.’?* “Ummet” kavrami Kur’dn’da ¢ogulu
“lmem” ile birlikte altmis iki yerde gegmektedir. Kur'an’da a) Din: “Siiphesiz bu (islam), tek
ummet (din) olarak sizin immetiniz (dininiz)dir...” 12>, b) Topluluk: “..Sizden 6nce gelip
gecmis cin ve insan Ummetleri (topluluklari) ile birlikte atese girin...”*?, c¢) Onder: “Siiphesiz

ibrahim, Allah’a itaat eden, hakka yénelen bir énder idi...”, d) Zaman: “Zindandaki iki kisiden
kurtulmus olani, nice zamandan sonra (YGsuf'u) hatirladi...” gibi farkli anlamlarda kullanimlari

s6z konusudur.'?’ Hadislerde immet genellikle Hz. Peygamber’e inanan bitin inananlar
anlaminda kullaniimistir. Ornegin, “... Her immet, kendi peygamberine tabi olur...”1?3

“Ommet” kavraminin anlamlarindaki dini bir dnderin etrafindaki topluluk yonii
“karn”a yiklenen anlam ile paralellik arz etse de “iimmet” kavramindaki zamanin daha uzun
boyutlu olmasi “karn”in zaman yéniniin daha kisa bir donemi icermesi sebebiyle farklilik arz
etmektedir. Ayrica “karn”in helaki ile hak ve hakikatin disindaki o cevre kastedilirken
“Ommet” ile daha genis bir cevre amacglanmasi sebebiyle farkhlik belirgindir. Bu yoniyle
Ummet ile karn kavrami birbirini karsilamamaktadir.

3.3. Kavim

Kavim, birbirleri arasinda dil, kiltir, gelenek ve orf birligi bulunan topluluk veya dini
bir otoriteye/peygambere bagh cemaattir. “Kavim” kavrami Kur’an’da tekil olarak 383 yerde
gecmektedir. Kur'an’da “kavm” neseb bagini*?° iceren dar anlami yaninda cogunlukla genel
anlamiyla topluluk®3® anlaminda kullanilmistir. “Kavm”, Kur’dan’da hem olumlu hem de
olumsuz topluluklar icin kullanilmistir. Allah’a ve ahirete iman eden'3!, adaletli*3?, aklin
kullanan®33, bilgili*3*, salih'3>, ibret alan kavimler yaninda kafir3®, fasik'3’, zalim'38, sapik!*°,
fesat%, bilmeyen'#! topluluklardan da bahsedilir. Hadislerde de olumlu ve olumsuz

24 Halil ibrahim Bulut, “Ummet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 17:
308.

125 en-Enbiyd’ 21/92.

126 o|-A‘raf 7/38.

127 Daha ayrintil bilgi igin bkz. ismail Yakit, (2017), islam’t Anlamak, istanbul: Otiiken Nesriyat, 353.
128 Buhari, “Tefsir”, 191.

123 Ylinus 10/74; er-R(im 30/47.

130 e|-Bakara 2/250, 258 vd.

131 g|-Miicadele 58/22.

132 en-Neml 27/ 60.

133 er-Ra‘d 13/4.

134 Fyssilet 41/3.

135 e|-Maide 5/84.

136 e|-Bakara 2/286.

137 e|-Maide 5/26.

138 Al-j imran 3/86.

139 e|-En‘am 6/77.

140 e|-Ankeb(it 29/30.

141 et-Tevbe 9/6.
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topluluklar icin kullanilmistir.2*2 Bir soydan gelme acisindan “karn” kavramindan daha dar
anlamli olan “kavm” kavrami, 6ncesi ve sonrasini kapsamasi yonilyle de “karn”dan daha
genis anlamhdir.

3.4. Firka/Ferik

Kur’an’da “firka” bir yerde gecmektedir. Bu ayette!®® “firka”, blyiuk cogunluktan
kendilerine has o6zellikleri yoniyle ayrilan kiiglik topluluktur. “Ferik” ise Kur’an’da otuz Ug
yerde gecmektedir. Bir butinl olusturan toplulugun bir kesimi, bir takim insanlar
anlamindadir. Gunimuzde daha ¢ok Kelam ve Mezhepler Tarihi alaninda bir terim olarak
kullanilan firka, siyasi ve itikadi mezhepler icin kullaniimaktadir. “Firka”, siyasi veya itikadi
alanda fikren homojen gruplar igin kullanilirken “karn” ise hak ve hakikatin disindaki farkl
olan bitine isaret eder. “Karn” kendi dénemiyle sinirli iken “firka” ise fikren gegmis ve
gelecegi kapsamasi yonuyle ayrilmaktadir.

3.5. Fie

Kur'an’da on bir yerde gecmektedir. Bir grup insan, cemaat, boliik anlaminda
kullanilmaktadir. Genellikle savas'#* veya bir musibet'#> gibi zor zamanda yardim edebilecek
yakin kimseler igin kullaniimaktadir. “Karn”, “fie” kelimesine gére daha uzun zaman ve genel
birliktelik icin kullanilmaktadir. “Fie”, dar bir zamanda belli bir amacg icin bir zorluga karsi bir
araya gelenler icin kullanilmaktadir.

3.6.Sa’b

Kur’an’da ‘sa‘b’in cogulu olan ‘su(ib’ kelimesi gecmektedir.'4® Séhretli bir ataya
dayanan insan toplulugunu kapsayan buyik kabiledir.'*’ Birden fazla kabileyi icine almasi
sebebiyle etnik kékenden ziyade kiiltlrel birliktelik daha 6n plana ¢ikmaktadir. Irki yonlinin
olmasi ve “karn”a gore kapsaminin daha dar olmasi karn ile ayni anlamda olmadigina

isarettir.
Bu kavramlarin disinda Kur’an’da topluluga isaret eden kavramlar arasinda karye!®,

medine!®®, kabile'®®, ziimre®®!, cemia/cem‘u?®?, hizb/ahzab®3, ma‘ser’®*, sial>®, taife’?®,

142 o|-Hakim, el-Miistedrek, 3: 18. Bu rivayetle ilgili ne Hakim, ne de Zehebi bir yorum yapmistir.

143 et-Tevbe 9/122.

144 o|-Bakara 2/249; Al-i imran 3/13; en-Enfal 8/16-45.

145 e|-Kehf 18/43; el-Kasas 28/81.

146 e|-Hucurat 49/13.

147 e|-Kurtubi, el-Cdmi*, 19: 44.

148 e|-Bakara 2/58, 259; en-Nisa’ 4/75; el-En‘am 6/123; el-A’raf 7/4, 94, 161, 163; YOnus 10/98; Yasuf 12/82; el-
Hicr 15/4; en-Nahl 16/112; el-isrd’ 17/16, 58; el-Kehf 18/77; en-Enbiya’ 21/6, 11, 74, 95; el-Hac 22/45, 48; el-
Furkan 25/40, 51; es-Suard’ 26/208; en-Neml 27/34; el-Kasas 28/58; el-Ankeb(t 29/31, 34; Sebe’ 34/34; Yasin
36/13; ez-Zuhruf 43/23; Muhammed 47/13; et-Taldk 65/8.

143 et-Tevbe 9/101, 120; el-Hicr 15/67.

150 e|-Hucurat 49/13.

151 ez-Ziimer 39/71, 73.

152 e|-Kamer 54/45; es-Hasr 59/14.
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sulle?, ashab®>8, ehl/al*>°, mele’1®, mutraf'®?, fev¢!®?, usbel®3 benzeri topluluk isimleri karn
kavramina gore daha dar anlamda ve farkli kullanimlara sahiptir.

Kur’an’da gegen sosyal gruplarin genel 6zelligi ya bir etnik yapi ya da bir zihniyet
etrafinda kiimelenmeleridir. Kur’an’da “karn”, bir dini lider etrafinda toplananlara karsi ¢ikan
insanlarin butlinudir. Yani bir parcanin disindaki genel yapi kastedilmektedir. Boyle bir
kullanim diger topluluk isimlerinin hig biri icin gecerli degildir. Ornegin, “Onlardan énce nice
nesilleri helék ettigimizi gérmediler mi?” 14 ayetinde “karn” ifadesinin yerine millet, immet
veya diger topluluk isimleri diisiintldigliinde anlami tam karsilamadigi agik ve nettir. Clinki
“karn” kavraminda kdlliyat igindeki cliziin varhgindan dolayi diger topluluk isimleriyle
ayrismaktadir.

Hadis rivayetlerinde ise bir peygamberin yasadigi donemde kendisine inananlarin
batinadar. Yani bir lider veya dislincenin etrafinda olusmus gruptur. Diger topluluk isimleri
de mahiyet agisindan farklilk arz etse de benzer bir kullanima sahiptir. Bu yoniyle
“insanlarin en hayirlisi iclerinde génderildigim nesildir/asirdir...”*®° hadis rivayetinde “karn”
kavraminin yerine diger topluluk isimlerinin bazilari uygunluk arz etse de tam olarak anlamini
karsilamadigi asikardir. Bu ylizden Kur’an ve hadjis rivayetlerinde kullanilan topluluk isimlerin
bazilariyla benzerlik veya yakinlik olsa da zaman, mekan veya nitelik/nicelik agisindan 6nemli
temel farklar s6z konusudur.

SONUC

Bazi kelimelerin bagka bir dilde tam karsihigl olmadigi gibi bazen ayni dil iginde bir
sOzclgun anlamini bitin olarak yansitacak es anlamli kavram da bulunmayabilir. Yakin
anlamli kelimelerin ¢okluguna ragmen farkli manalar ylklenmesi bir dilin zenginligine isaret
olup bu durum ozellikle zit anlami kendisinde barindiran kelimeler igin s6z konusudur.
Kur'an’da “karn” kavraminin, kuvvet ve iktidar sahiplerinin hak ve hakikat karsisinda sinir
tanimamazliklari ve onlarin helaki ile birlikte kullanilmasi sebebiyle olumsuz; “karn
rivayetinde” cahiliye dénemini bitiren ve asr-1 saadet doénemini yasamis olan sahdabeyi

153 g|-Maide 5/56; el-Kehf 18/12; el-M{’min(in 23/53; er-Rim 30/32; Fatir 35/6; el-Miicadele 58/19, 22; Hld
11/17; er-Ra‘d 13/36; Meryem 19/37; el-Ahzab 33/20, 22; Sad 38/11, 13; Mu‘min 40/5, 30; ez-Zuhruf 43/65.

154 er-Rahman 55/33.

155 Meryem 19/69.

156 e|-Miizzemmil 73/20.

157 e|-Vakia 56/13, 39, 40.

158 e|-Bakara 2/39, 81, 82; en-Nisa’ 4/47; el-Maide 5/10, 29 vd.

159 g|-Bakara 2/49, 50; Al-i imran 3/11, 121; en-Nisa’ 4/75; el-A‘raf 7/83, 100, 123, 130; en-Enfal 8/52, 54; H{id
11/46, 117, 81; ibrahim 14/6; el-Hicr 15/65; el-Kehf 18/77; Meryem 19/55; Taha 20/10, 132; el-Kasas 28/4, 15,
29, 59; el-Ankeb(t 29/31, 33; el-Ahzab 33/13; el-Mi‘min 40 /28, 45, 46; el-Kamer 54/41.

160 o|-A’raf 7/75, 88; HOd 11/27; es-Suard’ 26/34-35 vd.

161 g]-jsrg’ 17/16; Sebe’ 34/34; ez-Zuhruf 43/23; el-Vakia 56/45; el-M{i’minln 23/64.

162 o|-Miilk 67/8.

183 y(suf 12/8, 14; en-NOr 24/11.

164 a|-En‘am 6/6.

165 Mislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 210-215.
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kastetmesi sebebiyle olumlu anlam yiklenmesi kavrami nevi sahsina miinhasir kilmaktadir.
Kur’an’da pek cok topluluk isminin kullanilmasina ragmen diger kavramlar, “karn” kavramini
tam olarak karsilamamaktadir.

Kur’an’da “karn” kavraminin mustaklari incelendiginde yakin arkadas, dost, yakin olan
ve birbirine bagl; hadis rivayetlerinde basin iki tarafindaki gikinti, ¢ift, denk ve beraber olma
anlamlari 6n plana ¢ikmaktadir. Bu yizden “karn”, nesil ve asir sdzcliklerinden daha 6zel bir
anlam ifade etmektedir. Clnkl “karn” kavraminin igerigini etkileyen zaman, mekan ve
nitelik/nicelik unsurlari s6z konusudur. Zaman igin farkh seneler ifade edilse de insan
omrunin degiskenligi sebebiyle slreyi belirlemek zordur, -takdiri durumunda- toplumda
akranlarin yogun oldugu yaklasik otuz yil daha agir basmaktadir. Mekan acisindan dar bir
alani, nitelik yoniyle kaynasmis ve butlinlesmis toplumu, nicelik agisindan ¢agrinin ulastigi
kisileri icine alir. Kavrama ister mispet ister menfi anlam yiiklensin bu unsur ve yaklasimlarin
bilinmesi ve belirtilmesi gerekir. Bu ylzden belli bir zamanda, belirli bir mekanda nitelik
olarak bir butunlik arz eden toplumun miusterek hedef dogrultusunda bir reisin/liderin
yaninda veya karsisinda yer almasi seklinde vyapilacak aciklama nesil veya asir ile
kastedilenden ne anlagilmasi gerektigini netlestirecektir.
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Extended Abstract

A Study upon the Meaning of the Term “Karn”

In Arabic, a term and its framework may be subject to modification from the first use till
today both as time passes and due to the influence of Islam on the language. However, the
alterations within the meanings of words are relevant to their morphological features. The term
“Karn’” appears in a negative sense in the Qur'an as the statement denotes ‘““we destroyed many
generations” but it appears in a positive sense in the hadith narrations as seen in the statement “the
blessed generations are those who live in my century...” and therefore, in this study, this situation
necessitates the examination of the term in terms of both its literal sense and origin. Furthermore,
the definition and the content of the term also prove problematic. For this reason, it is of significance
to create a scientific and academic definition of the term “Karn” which is not used in colloquial
speech whereas the word “akran” which is a derivation of ““Karn’’ is common in our language.

Specifying what contexts an Arabic word is used in Jahiliyya Arabic poetry, verses of the
Qur’an and the hadith narrations makes it easier to understand if semantic extensions, constraints
and meaning transfer regarding the word are in question. The use of “k-r-n” verb in various
meanings along with its many derivatives which are also used in the verses and the hadith narrations
make it necessary to analyse correlation of meaning between aforementioned derived words.
Moreover, in this study, it is aimed at gaining insight into various reasons for the contexts in which
the term ““Karn’” has a narrower or larger meaning.

The nature of the term of ““Karn’ has undergone some changes due to “time, space, quantity
and quality” and the term has narrow and large meanings in its definitions according to the
preferences. The “time” within the scope of the term ““Karn” connotes any period of history; the
“space” connotes a restricted place; the “quantity’” connotes the essence of time in togetherness
and the “quality” connotes a close affinity towards an aim. In accordance with aforementioned
factors, definitions of ““Karn” have been formed as a general/large and a narrow/custom one. Major
differences in terms of time, space or quantity/quality are in question whereas there are some
similarities or closeness with some of the collective nouns used in the verses of the Qur’an and the
hadith narrations.

In addition to lack of corresponding ones of some words in another language, there may not
be a word which is synonymous with it and thoroughly conveys the meaning in the same language.
The richness of a language stems from the existence of various meanings of the words which have
close meanings in spite of that they are in abundance; and this situation is especially in question
regarding the words which include the opposite meaning. The term “Karn” has a unique
characteristic in that it is used in the Qur’an in a negative way as arrogant disregard of those who are
in power and authority for justice and equality along with their destruction; and it is used in a
positive way in the ““Karn narration” as it connotes the companions of the Prophet who have
completed the period of Jahiliyya and experienced the period of Asr al-Saadah. Even though many
collective nouns are used in the Qur’an, the other terms fail to thoroughly correspond to the “Karn’
term.

When the derivatives of the term “Karn” in the Qur'an are examined, the meanings of a
close friend, a best friend, someone who is close and intimate gain great prominence; and in the
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hadith narrations it mainly means a protrusion on both sides of head, a double, an equivalent and
the state of togetherness. Therefore, ““Karn” denotes a more particular meaning than the words of
generation and century, for the factors of time, space, quantity/quality which influence the nature of
the term ““Karn’ are in question. It is hard to specify the length of time due to the instability of
lifetimes of humans though various years are articulated regarding time. If it is specified, an
approximately thirty-year when peers in society are in abundance gain prominence. It covers a
narrow place in terms of space, a multicultural and collective society in terms of quality, and the
people who receive the appeal in terms of quantity. These factors and approaches need to be
recognized and specified regardless of putting either positive or negative meanings onto the term.
Therefore, any description which is to be formed as the existence of a community that appears as a
whole in quantity in a specific place and time for or against a leader/authority towards a shared goal
will clarify what it is meant by the word generation or century.

Key Words: Karn, Generation, Destruction, Time, Space
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Oz:

Bu calismada, 2008 yilinda Hollanda’da yaptigimiz “Avrupa’da Mislimanlar ve islamofobi” (Hollanda
Ornegi) adli Yiiksek Lisans Tez calismasi hareket noktasi alinarak, Geert Wilders'in “Fitna” filmi ve o
tarihten sonra Hollanda basini (internet (zerinden) taranarak, igerik analizi teknigi ile islamofobi
kavrami degerlendirilmektedir. islamofobi kavram olarak ilk ortaya konuldugu tarihten giinimiize
cesitli bakis acilarindan farkli degerlendirmelere ugramistir. Bu calismada islamofobi kavrami
Avrupa’da Misliman gécmen toplumuna karsi ekonomik, sosyal, kiltirel ve dini nedenlerden
kaynakli islam ve Misliman karsithg olarak kullanilmistir. Bu baglamda kavram bileseni olarak
kullanilan “fobi” sézctgiiniin islam ve Misliiman karsithg olgusunu tam olarak yansitmadig ortaya
konulmustur. 2008 yilinda saha calismasinda ortaya koymus oldugumuz islam’a ve Misliimanlara
yonelik dini kimlik eksenli saldirilarin son yillarda, gesitli kuruluslarin yayimladiklari raporlarla yildan
yila yiikseldigi gérilmustir. Wilders, bu filmde islam ve Miisliiman karsithigini en sert bicimde ortaya
koymus, acikca “teror” ve “terorist” ifadelerini kullanmaktan c¢ekinmemistir. Filmde Bati
toplumlarinin tarihten gelen oryantalist imaj ve yaklasimlari ve son dénem Bati medyasinda islam’in
siddetle iliskilendirilmesi olgusu oldukga sik kullanilmistir. Gorilintllerde Kur’an ayetleri ve Misliman
“Bilginlerin” konusmalari baglam ve konjonktiirden koparilarak siddet gortintileri esliginde bir “alg”
insasi dogrultusunda ortaya konulmustur. Basin yayin araglari tarandiginda kullanilan dilin
dtekilestirici ve nefret olusturucu oldugu, islam ve Misliiman kavramlarinin ise haber degeri genelde
siddet ve dislayici bir dile sahip oldugu gorilmistir. Elde edilen bulgular neticesinde su sonuglara
varilmistir: 2008 yilinda gerceklestirdigimiz c¢alismadan giinimiize islamofobik tutumlarin hizla
yikseldigi, islam ve Misliman karsithginin politika ve etkin araglar vasitasiyla kériiklendigi, bu
tutumun da bir algi insasi ve imaj olusturmaya dénik kontrolll bir durum oldugu diisinilmektedir.

Anahtar Kelimler: islamofobi, Fitne, Siddet, Algi, imaj
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islam sézctgiiniin “slm” kékiinden baris anlamina geldiginden baslamayacagiz ya da
islamofobi kavraminin “fobi” bileseni, irrasyonel anlamina gelen akil disi gercek olmayan
korkulardir demeyecegiz. Bu durumu Bati toplumlarinin islam’a yénelik korku veya endise
biciminde de agiklamanin pek dogru bir okuma olmayacagini degerlendiriyoruz. Clinkl artik
islamofobi olgusunu anlama ve degerlendirme asamasinda, farkli okumalar yapmak
zorundayiz. Nitekim bu baglamda bir akademisyen ilk calismasinda “islamofobinin kékenleri:
Batili mi Dogulu mu? (Kirman, 2010) derken 2015’teki ¢calismasinda “ islamofobinin Korkudan
Diasmanliga” adli galhismasiyla kavramin degerlendirmesindeki farkhlasmayi géstermektedir:
“Islamofobi olgusunu dogru anlamak icin “ islam korkusu yerine “anti-islamizm”, yani “islam
karsithgl” veya daha acigi “islam diismanligl” demek gerekmektedir (Kirman, 2015). Nitekim
Musliiman toplumlarin agirlikli yasadigi Batili iilkeler islam’a yonelik uyguladiklari “sembolik
siddet” (Bodur, 2018: 72) yoluyla ilkelerinde islam’a karsi tahammiillerinin olmadigini
géstermektedirler. Bu baglamda islamofobi kavrami, sonuglari itibariyle oldukca siyasi ve
politik bir icerige sahip olmakla ¢ok kullanigh bir aragtir. Bu manada eski diyanet isleri baskani
Mehmet Gérmez ’in ifadeleri oldukca aciklayicidir. “ islamofobi, aslinda biyiik bir siirecin
yalnizca gériinen yiiziidiir. islamofobi hicbir zaman uluslararasi siyasetten, ekonomiden, ¢ikar
iliskilerinden, Gstlnlik taslama iddialarindan ve kiiresel hegemonya hedeflerinden bagimsiz
degildir... Yillarca isgallerle, istilalarla, istibdatlarla, haksizliklarla, adaletsizliklerle, zullimlerle
kurduklari dizenlerinin bir giin yok olmasindan korkuyorlar” (Geng, 2018: 167). Kavram
etrafinda Uretilen sdylemler daha ¢ok siyasi-politik c¢ikarlar Gzerinden gelistirilmistir.
Gunlmiuze kadar cesitli acillardan degerlendirilen kavramin, aragsal bir Girlin olarak yeterince
degerlendirilmedigi kanaatindeyiz. Yaptigimiz giristen de anlasilacagl Uzere ¢alismamizda
“islamofobi” kavraminin Bati toplumlarinda var olagelen” islam karsithginin son yarim asirda
ortaya koydugu bir algi ve imaj oldugunu dile getirmekteyiz. Giiniimizde islam karsithginin
yeni ifadesi islamofobi yaklasik olarak, Miisliiman toplumlarin Bati sosyal hayatlarinda dini-
kiiltirel varliklariyla goriiniir olmasiyla belirginlesmistir (Gékmen, 2010). “islam korkusu”
algisinin son yarim asirda politika yapicilarinin ve medyanin eliyle olgunlastirildig
sdylenebilir. Bu noktada 11 Eyliil terdr saldirilari islamofobiye yeni bir boyut kazandirmus,
Bati diinyasinin islam ve Muslimanlara karsi var olan karsithk paradigmasina bir de “terér”
ve “terodrist” kavramlarini ekletmistir. Bu kavramlar modern insanin “kutsanmig glivenlik”
politikalarina karsi kullanisli bir enstriiman olarak isleme alinmistir. Nitekim son yillarda Batih
gliclerin Musliman topraklarini isgalinde bu “mesruiyet” ilkesini kullanmislardir. Bati
diinyasinin gecmisten gelen islam ve Mausliman karsithg giinimiizde “islamofobi”
kavramiyla, Misliman ve islam inancina yiikledikleri olumsuz anlamlarla yeni algilar ve
imajlar Uretmektedir. Bunlarin en efektif olani “terér” ve terorist” kavramlari olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Bu cercevede ABD’nin Teksas eyaletinde 14 yasindaki Ahmet
Muhammed isimli ¢ocugun yaptigl saati okula gotirirken bomba sliphesiyle gobzaltina
alinmasi (Golct, Cuhadar, 2018) yukarida bahsettigimiz “Misliman terdrist demek” algisinin
carpici bir 6rnegidir. Calismamizin teorik cercevesini kit kaynaklar Uzerinde hakimiyet
kurmanin dini ve ideolojik sodylemle ifade edilecegini belirten c¢atismaci din teorisi
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olusturacak ve bu baglamda okumalarimizi yapip, degerlendirmeler ortaya koyacagiz.
Calismamizda, yayinlanan islamofobik tutum raporu ve benzeri istatistikleri vermeyi
islamofobi olgusunun nedenlerini ortaya koymada ve kavramin anlasiimasinda yeni bir seyler
sunmadigl kanaatindeyiz. Onceki calismalari makalemizin sinirlarini géz éniine alindiginda,
tek tek ele almak yerine yapilan ¢alismalari kategorize etmek suretiyle degerlendirmeyi
uygun bulduk. Kavram Gzerinde yapilmis ¢alismalari yaklasik dort kategoride ele alip, soyle
siralayabiliriz;

Tarihi perspektiften, Hagh Seferleri ve oryantalist ¢alismalar dogrultusundaki yapilan
teolojik okumalar.

- Avrupa’daki is giicii gécli ve sémiirge lilkelerden gelen Misliiman varlig izerinden
gelisen gerilimler dogrultusundaki yorumlar.

- Sovyet Rusya’nin cokmesi, soguk savasin sona ermesi Uzerine yeni bir disman temini
noktasinda medeniyetler gatismasi tezi Gizerinden yapilan degerlendirmeler.

- Ve 11 Eylil teror saldirilar eksenli degerlendirmeler

Bu kategoriler icerisinde zikrettigimiz, Hacli Seferleri ve teolojik okumalarin giinimiz sekiler
Bati toplumlarinda islam karsitliginin énemli faktérlerinden biri oldugu diisiincesi, islamofobi
olgusunu anlama noktasinda zayif bir yaklasim olacagi dislincesindeyiz. Bu tarihi hafiza,
kavramsal olarak islam’in bir “tehdit” Misliimanlarin “diisman” oldugu kolektif bilingte
kiltlrel aktarim yoluyla strdurildigu soéylenebilir. Ancak bu “dismanlik” olgusuna karsilik
teolojik argiimanlarin kullanildigi fikri (Canatan, 2005) toplumda pek karsilik bulmadigini
degerlendiriyoruz. Nitekim 2008 vyilinda Hollanda’da yaptigimiz saha arastirmasinda da
gozlemlerimiz ve edindigimiz kaynaklar cercevesinde, Hollanda toplumunun %40’'nin kendini
hicbir dine ait gérmedigini ifade etmesi (Gokmen, 2010) ve bircok Avrupa Ulkesinde dinin
konum ve 6nemini blyulk bir oranda yitirmis olmasi bu durumu aciklayan drnekler olarak
gosterilebilir. Glinimiizde Tirk toplumunun Osmanl ile ilgili kognitif ve duyussal olarak
onemli 6l¢lide bagini koparmis oldugunu distnirsek, Batili toplumlarin Tirkiye Cumhuriyeti
Devletinin Avrupa politikasini Osmanli-Avrupa tarihi iliskisi tzerinden okumasi ne kadar
dogru olur. Burada ge¢cmisin gliniimiize hicbir etkisi yoktur anlaminda bir sey soylemedigimizi
tekrar hatirlatalim. Yani Batililar icin pek deger atfedilmeyen faktérler {izerinden islamofobi
okumalarinin pek saglikli olmayacagi disiincesindeyiz. Calismada islamofobi olgusunun
“etkin araglar” vasitasiyla islam ve Misliiman kavramlarini “terér”, “terorist”, siddet imajlari
dogrultusunda bir algi olarak, korku ve glivenlik ekseninde insa edildigini, Geert Wilders’in
“Fitna” isimli filmi ve Hollanda basininin internet lzerinden taranmasi sonucu alinan veriler
Isiginda ortaya koymaya calistik. Bu dogrultuda Geert Wilders'in filmi analiz edilmis ve
kullandigi siddet icerikli gorseller, baglamindan koparilmis ayetler, din bilginleri vaazlari
cercevesinde bir alginin insa cabasi oldugu acik¢a gorilmustiir. Ayni yontemle Hollanda’nin
tiraj en yiiksek bes gazetesinin internet sayfalarinda islam ve Misliiman kavramlari
taranarak elde edilen haberleri islamofobi kavrami cercevesinde degerlendirdik. Haberlerde
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kullanilan kavramlari kategorize ederek degerlendirme analiz teknigi ile sonuglari ortaya
koyduk. Bati medyasinda Mislimanlar ve islam ile ilgili olarak sadece siddet icerikli
haberlerin yer almasi ve siyaset yapicilarin toplumu ayristirici politikalar ortaya koymalari
neticesinde, islam’in ve Misliimanlarin bir tehdit olarak gériilmesinin terér ve siddetle
eslestirilmesinin, “islam korkusunun” olgusal bir gerceklikten ziyade algisal bir durumu ifade
ettigi sonucuna variimistir.

1.Bir Algi Uriinii Olarak islamofobi

Algi, nesnel diinyayr duyular yoluyla 6znel bilince aktarma olarak tanimlanan,
disardan alinanlarin bireyin i¢ dinyasinda anlamlandiriimasi seklinde izah edilen bir
kavramdir. Bireylerin i¢ diinyalarinda anlamlandirdiklari diisiinceleri, inanclari, ihtiyaglari ve
korkulari insani harekete geciren temel unsurlar olarak karsimiza c¢ikmaktadir. insanlari
harekete geciren bu yapilar, insanin strekli etkilesim icinde oldugu yakin-uzak cevresi ve
insanin beslendigi bilgi kaynaklari vasitasiyla sekillenmektedir. Algilar her zaman gergek
dinya ile uyum icinde olmayabilirler. Lippmann’a gore zihindeki bu stereotip imgeler
olustuktan sonra gercekligin ne oldugunun artik bir 6nemi yoktur (Asim, 2018: 3). Bu
yanilma, uyumsuzluk bazen kisilerin 0znel algilarindan bazen de dissal sebeplerden
kaynaklanir. Algi ile sik sik bir birinin yerine kullanilan imaj kavraminin ele aldigimizda
dncelikle su soruyu sormakla baslayalim. imaj, aklimizin yarattigi dis gercekligi olmayan bir
durum mudur? imaj kendiliginden olusan bir durum degildir, yonetiimek ve
yonlendirilmektedir. Olusturulmak istenen imaj i¢in strateji, ara¢ ve geregler vasitasiyla kisa,
orta ve uzun vadede bir etkilesime gerek vardir. Burada kastettigimiz imaj kavramindan
toplum mihendisligi, anlagilmamali ama “etkin araglar” ile ki bunlari medya araglari ve
politikacilar olarak ifade edebiliriz, toplumun belli kavramlar 1siginda yonlendirilerek belli
siyasi hedeflerin elde edilmesidir. Tarih, egitim, medya, siyaset, inanclar ve de kisinin kendisi
bu algilarin sekillenmesinde o6nemli rol almaktadir (Asim, 2018: 3). Bu agidan
degerlendirildiginde islamofobi ile ortaya konan olumsuzluklar ile var olan gerceklik arasinda
bir uyumsuzluk oldugu goriilmektedir. Bu uyumsuzluk, savunmaci bir yaklasimla var olan
realiteyi gérmezden gelme olarak degerlendiriimemelidir. Bizim okumamiz islamofobiye
sebep olarak gosterilen faktorlerin “etkin araglar” vasitasiyla islenerek islam ve Misliimanlar
hakkinda bir karsitlik algisi ve olumsuz imaji olusturuldugudur. Bu karsithk yalniz etkin araglar
vasitasiyla olusmamakta, yeni kosullar altinda yeniden {retilen tarihsel bir birikime de
sahiptir (Canatan, 2005: 102). Ancak bu tarihi arka plani bizler “karsithk”, “diismanhk”
tutumlarin aktarimi olarak degerlendiriyoruz. Glinimiizde bu tutumlarin toplumsal zeminini
“teror” ve “terdrist” kavramlari olusturmakta, bu kavramlarin da medya ve politikacilarin
yaptiklari genellemeler, tek nedenli okumalar neticesinde islam algisi ve imaji terér ve
siddetle eslestiriimektedir. Bu ifadelere aciklayici bir 6érnek olarak; ABD’de Ohio camisini
atese veren Radolph Linn isimli kisiye, mahkeme hakimi, islam ve Mislimanlar ile ilgili ne
bildigini, tanidigi Mislimanin olup olmadigini sordugunda, sahis Mislimanlar ve islam’la
ilgili bilgilerini Fox News haber kanalindan ve bir radyo programindan elde ettigini soylemis
ve su carpici ciimleleri siralamistir; “ ne zaman haberleri izlesem Mislimanlarin Amerikahlari
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oldiirmeye c¢ahlstigini goriyorum. Haberlerde sirekli Muslimanlarin terérist oldugu
anlatihyordu. Bana kalirsa hepsi terorist” demistir (Golcti, Cuhadar, 2017: 90). Bu 6rnek
bizlere géstermektedir ki Batili toplumlarin islam ve Misliman algisi énemli dlgiide basin
yayin ve politikacilarin sdylemleriyle sekillenmektedir. islam’in gercekte ne oldugu hakkinda
bilgi sahibi olmak yerine medyanin sekillendirdigi “islamci terdrist” algisi kabul gdérmustiir.
“Islam korkusu” algisinin insasinda yalniz medya ve politikacilarin faaliyetleri de s6z konusu
degil, ayni zamanda “sivil toplum” kuruluslari biciminde ¢alisan, islam karsithgini temel ilke
olarak belirleyen kuruluslar da mevcuttur. Bunlarin en etkili olanlarindan biri Almanya’da
2014 yilindan itibaren dikkatleri lizerine ¢eken “Batinin islamlasmasina Karsi Vatansever
Avrupalilar” hareketi (PEGIDA — Pattiotische Europa ergegendie Islammisierung des
Abendlandes) Pegida yalniz Almanya’da degil bircok Avrupa iilkesinde Orgiitlenmis bir Anti-
islamist bir kurulus olarak faaliyet yilritmektedir. Fransa’da 2015 yilinda gerceklesen
saldirilar sonrasi 25 bin kisilik bir organizasyonla, Ustl g¢izilmis Kur’an yazili pankartlar ve
benzeri islam karsiti gdsteriler ortaya konmustur. Burada sorun olan terér saldirilarinin
protesto edilmesi degil, saldirilarin genelleme yapilarak islam ve Mislimanlara fatura
edilmesidir. Bu top yeklOnca tavir, sorunun ¢ézimine bir katki saglamamakla birlikte
Avrupa’da yasayan Musliman toplumu radikalize etmeye sevk etmektedir. Problemlere
monolitik yaklasimlar en kolay ¢dziimleme yéntemlerinden biridir. Bati toplumlarinin bu
siddet sarmalini yalniz islam ve onun yorumlarinda aramasi bu tek sebebe bagl ¢dziimleme
anlayisina bir érnektir. Aslinda islam cografyasindaki bu kaotik durum Batili giiclerin basta
ABD’nin politikalari ve miidahalelerinin bir sonucu oldugu disiincesi énemli 6lgiide islam
toplumlari tarafindan paylasilmaktadir. Bu miidahale tarihlerine kisaca bakacak olursak,
1967-1973 Arap-israil savaslari ve bu ¢catismalar esnasinda Eyliil 1972 Miinih olimpiyatlarinda
rehin alinan ve dldirilen israilli sporcular vakasi ortaya ¢ikmistir. Akabinde Nixon yénetimi
“Operasyon Boulder” kod adi altinda birtakim 6nlemleri iceren direktifleri uygulamaya
koymustur. (Okumus, 2018: 40) Bu direktiflerde Mislimanlara vize sinirlandirmasi,
Amerika’da yasayan Araplar basta olmak lizere Muslimanlarin FBI tarafindan “potansiyel
terorist eylemleri” sorgulamak Uizere yetkiler taninmistir. Ve bugiin oldugu gibi “islami
terérizm” kavrami devreye sokulmustur. (Okumus, 2018: 40), 1980’li yillarda Reagan
YOnetimi yine terbrizmle savas adina Libya’nin terdrizme destek verdigi bahanesiyle
bombalamis, bunun Uzerine 1985 yilinda Libnanh bir Misliman ugak kagirma olayina
Amerika’nin Libya’yi bombalamasini ve Liibnan’a yapilan miidahalesini gerekce gdstermistir
(Okumus, 2018: 41). 1991'de Amerika’nin, Irak’in Kuveyt'i isgali sonrasinda Irak’a miidahalesi
ve sonrasinda siyasi ve ekonomik yonden istikrarsizlasan Irak glinimiz terérizmin nedenleri
arasinda gorilmektedir. 2003 ABD’nin Irak midahalesi nikleer silahlar istihbaratina
dayandigi ileri surilerek yapilmis ama miidahale sonrasinda ise yanildiklarini, bilginin yanhs
bir istihbarat oldugunu itiraf etmislerdir. Bu miidahaleler sonrasinda yakilan yikilan sehirler
ve sarsilan ekonomik ve sosyal hayat, sonrasinda bircok teror odaklarini ortaya cikarttigi bir
gercektir. isid terér 6rgiitii de 2003 Irak miidahalesi sonrasi nesv-ii nema bulan érgiitlerden
biridir. Nitekim Bati toplumunun o6zellikle medya ve politika yapicilarinin bu dinamikleri
gozden kacirmalari veya gérmezden gelmeleri sorunun kokenini yanlis yerde aramalarina
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sebep olmaktadir. Siddet ve terér olaylari islam inang sisteminin dinamikleriyle izah edilmesi,
kiiresel Olcekte karmasik siyasi-ekonomik glic dengesinin tanzimi noktasinda yiritilen
mucadelenin pek anlagilmadigi anlamina gelmektedir. ABD 6nculiglnde Batih gliglerin diinya
ekonomik ve siyasi glic dengelerini elinde bulundurmak, yén vermek istekleri (Samur, 2016:
304) gizli bir durum degildir. Nitekim Batili gliclerin Musliman cografyasindaki petrol gibi
bircok hammaddeyi ele gecirme noktasinda islamofobi gibi araglari mesruiyet zemini olarak
kullanmaktadirlar (Bodur, 2018: 81). Kolonyalist déneminde Avrupa’nin Misliman
cografyasini somirgelestirmesinde kullandig, “Mislimanlar gerici, fanatik, kendilerini
yonetemezler” olarak tanimlamalari, kendi yayilmaciliklarina hizmet etmesi agisindan
kullanildig gibi, glinimiizdeki bu isgalci miidahaleler de yine buna benzer, “Mislimanlari
ozglrlestirmek, demokratiklestirmek, terdrle savas vb. argliimanlarla sirdirdlmektedir
(Canatan, 2018: 101, Yapici, 2018: 15). ABD Baskaninin yeniden “gli¢li bir Amerika” slogani
hep glic merkezi olma niyetlerinin agik bir ifadesidir. Bunun yaninda ABD Bagkani Trump’un
islam karsiti tweetlerini de islamofobi olgusunun siyasi bir yaklasimin Griinii olmasi agisindan
onemli bir ornek olarak kaydetmeliyiz (Bodur, 2018: 75). Batili gliclerin Misliman
topraklarinda yarattiklari kaotik durum yalniz Irakla sinirli olmayip, Suriye i¢ savasinin bu
denli yikici ve ¢6zlimsiz hal almasinda da ABD basta olmak lizere Avrupa (lkelerinin
tutumlari, midahaleleri etkili olmustur. Libya, Somali, Katar Krizi, Misir askeri miidahalesi,
Filistin topraklarinin BM kararlarina ragmen her gecen giin isgal edilmesi bu duruma
verilebilecek 6rneklerden birkagidir. Nitekim Taliban, el-Kaide ve yeni versiyonu lIsid ayni
gelenegin, cizginin temsilcileri olarak Amerikan midahalelerinin oldugu cografyalarda ortaya
cikmasi, yukarida dile getirdigimiz terérizmin gerekcelerinden islam’in  sorumlu
tutulmasindan ziyade Batili glglerin bu tir midahalelerin terérizme nasil kapi agtigini
gérmeleri gerekmektedir. Bati toplumlarinin islam karsithgina sebep olarak ortaya koyduklari
Musliman ulkelerdeki demokratik olmayan rejimler, baskici, gerici yonetimler paradoksal bir
durumun olarak Batili gliclerin en 6nemli muttefikleri olarak karsimiza ¢ikmakta, bu
rejimlerin ve yonetimlerin degismesini istemedikleri agik¢a gorilmektedir. Bunun en 6nemli
orneklerinden biri Misir'da secimle yonetime gelen idarecilerin darbeyle uzaklastirmasina
sessiz kalinmasi ve darbecilerin uluslararasi platformlarda desteklenmesi gosterilebilir. Bu
durumun en iyi ifadesi “Koti rejim iyi mittefiktir”. Bati toplumlarindaki islam paradigmasi,
giinimiiz islam karsiti alginin olusmasinda énemli bir role sahiptir. Yani Bati toplumlarinin
islam diinyasi denilince sahip olduklari diisiinsel ve davranissal ortakliklari giinimiiz karsithk
algisinin olusumunda etkili bir faktérdiir. Bati medeniyetinin islam toplumlari ile iliskisi biyiik
bir rekabetin, catismanin ve micadelenin Urini olarak (Kalin, 2003). Bu kimi zaman
“hayranlik” kimi zaman “kiglimseme” ve glinimiizde de sémirgeci yillarin GriinG olan
yaklasimlarla sure gitmektedir. Batidaki bu paradigmasinin Misliman karsithg konusunda
kolektif bir hafiza ortaya koydugunu soyleyebiliriz. Bu paradigmayi soyle 6zetleyebiliriz;

- islam degisime kapali monolitik bir yapiya sahiptir.

- islam Bati toplumuyla ortak bir kiiltiire sahip olmayan “6teki”dir.
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Bayagi, barbar, irrasyonel, ilkel ve cinsiyet ayrimcisidir.

islam diisman, acimasiz, saldirgan, terdrii besleyen savas dinidir.

islam karsithig dogal ve normal kabul edilir

islam tehdittir (Kirman, 2010: 24).

Bu listeyi daha da uzatmak mimkiindiir ancak genel hatlari ile Batinin islam
paradigmasini anlamada yeterli oldugu kanaatindeyiz. Son maddede yer verdigimiz “islam
tehdittir” algisi Gizerinde biraz durmak gerekirse, Mislimanlar VIII. ylzyilda yani Avrupa’ya
glneyden yaptiklari fetih hareketlerinden itibaren Avrupa igin bir tehdit ve diisman olarak
gortlmuisttir. Bu tehdit algisi Avrupa’daki Mduslimanlarin  besinci karakol olarak
nitelendirilmesi olarak glinimiizde de devam etmektedir. Bu baglamda Avrupa toplumlari
her Muslimani potansiyel bir tehdit olarak gormektedir. Bu karsitlik kendini surekli
konjonktlrel olarak yenilemektedir. 1970’li yillarda petrol krizi nedeniyle petrol zengini
Araplarin ve Araplar lzerinden islam’in sehvet ve benzeri diinyevi zevkler {izerinden
elestirisi, Batinin her firsatta islam ve Muslimanlar ile bir gerilim yarattigi gorilmektedir
(Gokmen, 2010). 11 Eylul saldirilari sonrasinda karsithgin “teror” ve “teroérist” kavramlariyla
yeni bir boyut kazanmasi bizce tarihteki islam karsithgin en olumsuz tanimlamalardan biridir.
Diger olumsuz algi ve imajlar toplumsal iliskileri ve isleyisi cok etkilemeyecek nitelikte ve her
inang sisteminin veya yapinin kendini var etmesi silirecinde girdigi rekabet olarak
degerlendirilebilir. Ancak islam ve Mdslimanlar icin “terér” ve “terérist” algisi giinimiiz
kiiresel diinyasinda, sinirlarin belirsizlestigi, modern iletisim ve ulasimin ulastigl seviye
distnidldiginde Maslimanlar acisindan telafisi pek miimkiin olmayan bir noktaya
gitmektedir. Nitekim ismi ve milliyetinden dolayi ugaktan indirilen yolcuyu diistindigimiizde
soylemek istedigimiz daha iyi anlasilacaktir.

imaj kavramini ele aldigimizda, algilar sonucunda zihinlerde olusan, beliren
goruntuler, resimler, semboller ve insanlarin bir birey, toplum veya kurum hakkinda
olusturdugu izlenimlerdir. imaj, bir nesne, olay ya da gériisiin sembolik ve gorsel temsilidir.
Kavramin kullanisi ¢ogu zaman algi kavrami ile karistirilmakta yer yer birbirlerinin yerlerine
de kullanilmaktadir. Bu durum alginin imaj olusumunda sebeplerden biri olmasi ve imajin da
algly! etkilemesinden kaynaklanmaktadir. imaj bir iletisim aracidir, bir Miisliiman kadinin
basortlsl veya erkegin sakali veya giysisi onun inancini, kanaatini, hatta milliyetini ortaya
koyabilir. Ortii veya farkli sembollere yiiklenen anlamlar farkh algilari da beraberinde getirir.
imajlar her zaman kendiliginden olusmazlar yani dogada kendiliginden var olmamislar.
imajlarin olusumu gerekli arac-gerecler vasitasiyla kisa ve uzun vadede meydana cikan
gériinimlerdir. Bu manada Bati toplumlarindaki islam ve Miisliiman olumsuz imajlar kisa
vadede olusmus degil, goriinen o ki uzun vadede de degisecek gibi durmuyor. Calismamizin
basinda da belirttigimiz gibi algilarin ve imajlarin olusumunda politikacilar ve medyanin
dénemli bir roli vardir. insanlar cizilen imajlari nitelik ve nicelik yéniinden degerlendirme
olanaklarina ¢ogu zaman sahip olmadiklarindan empoze edilen bu sembolleri, kavramlari

90



Gokmen — ANTAKIYAT/Journal of Social and Theological Studies, 1(1), 2018, 84-98

kabul etmekten baska bir yol bulamamaktadirlar. Batili insanin zihninde Muslimanlar ile ilgili
var olan imajlara baktigimizda Arap entarisi giymis, kemerli bir buruna sahip, ¢ali kash uzun
sakalli, cirkin, etrafinda esleri dolasan ya da yoksulluk icinde cahil, okuma-yazma bilmeyen
ilkel bir insan gorlintlisi hakimdir. Nitekim degindigimiz bu imajlar Geert Wilders'in “fitna”
isimli filminde de baslangi¢ goriintisi olarak, ¢cal kasli, kemer burunlu uzun sakalli, girkin bir
insan olarak resmedilmistir. Hollanda’da 2008 yilinda yaptigimiz saha arastirmasinda
gorustligimiiz Avukat Famila hanimin soyledikleri burada anlattiklarimizi destekler
niteliktedir. Famila hanim katildig1 toplantilarda veya yaptigi goriismelerde hukuk egitimi
aldigini ve bir avukat oldugunu séylediginde Hollandali bireylerin sasirdigini, Mislimanlarin
kizlarini okutmadiklarini, galismalarina izin vermediklerini hele hukuk gibi bir alanda egitim
almis olmasinin onlari sasirttigini dile getirmistir. Goriliyor ki Bati toplumlari kaba bir islam
imajina sahiptirler. Simdi su soruyu soralim; Batili giicler, islam’in ve Misliimanlarin siddet,
teror ve anti-demokratik imajlar ile anilmasindan siyasi-ekonomik bir yarar saglamakta
midir? Buna verilecek cevap temel iddiamiz olan islamofobi kavraminin ne élgiide siyasi-
politik bir iceriye sahip oldugunu gosterecektir.

2.islam’dan Korkmak Degil islam’la Korkutmak

Guvenlik insanlarin fizyolojik bir ihtiyacidir. Kendini glivende hissetmeyen bireyler ve
toplumlar huzursuz olur ve saglikli bir sosyal hayat sliremezler. Ancak Glvenligin kutsanmasi,
paranoyak bir hal almasi “Phobia”, panik ya da endise haline dénismesi de ayni sekilde
toplumun sosyal devinimini olumsuz etkileyecek 6nemli bir noktadir. “Koruluk”, “korkuluk”,
“korunmak”, “korku” kelimesinden tlremis olarak givenligin, glivende hissetmenin 6n
kosuludur (TDK, 1932: 2. Cilt). Bati toplumlarindaki bu korku kiiltiri “islam korkusu”,
“endisesi” anlaminda islamofobi kavraminin mesruiyetinde gecerli bir sebep olarak ortaya
konmaktadir. Genelde zihinlerin yénlendirilmesi korku tizerinden daha kolaydir, korkan insan
teslim olur (Geng, 2018: 162). Ekonomik ve siyasi anlamda glic odaklari toplumlarin
kontroliini korku atmosferi Ulzerinden temin etmeye calistiklari siyasi arena dikkatli
degerlendirildiginde gériilecek bir durumdur. 11 Eylil saldirilari sonrasinda “Ozel Kayit
Sistemi” adl bir uygulama ile 82.880 Miisliman gé¢cmenin, parmak basma fotograf cektirme,
sorulan sorulara cevap verme gibi islemlerle kayit altina alinmistir (Okumus, 2018: 45). Bu
durumun Misliimanlar Gizerinde derin bir etki yarattig asikirdir. Nathan Lean’in “islamofobi
Endistrisi” adli eseri bu korku fenomeninin nasil Gretilip pazarlandigini ortaya koymaktadir.
Ve bu lretimin, gerek Geert Wilders gerekse Hollanda basinin analizinde ortaya koydugumuz
gibi, yénlendirme, secme, ekleme ve cikarmalar biciminde islam ve Misliman algisinin ve
imajinin nasil insa edildigini gozlemledik. Korku, nefret ve irkgilik sirekli bir objeye
yonlendirilerek toplumsal dinamikler, politik cikarlar korunmaya cabalanmaktadir. ikinci
diinya savasindan 6nce ve sonra sevilmeyen nefret edilen ayrimciliga maruz birakilan
Yahudiler idi ve anti-semitizm olgusu belirmeye baslamisti, simdi ise yine ayni yontemler ile
korkulan, nefret edilen ve ayrimciliga maruz kalan islamofobi adi altinda Mdisliimanlar
olmaktadir (Geng, 2018: 164). Bu durum da bize Bati toplumlarinda hastalik diizeyinde
korku, ayrimci ve irkgi yapisinin varligini gostermektedir. Gliniim{z Avrupa siyaset arenasinda
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asiri sag, irk¢i ve Misliiman karsiti politikalar, partiler bu baglamda ragbet gormekte ve her
gecen gln etkilerini artirmaktadirlar. Korku kendi kendini hakh c¢ikaran bir dinamige, kendini
besleyen bir donglye sahiptir (Furedi, 2014: 13). Bu cercevede beseri korku duygusu tahrik
ve manipiile edilerek islam ve Misliman karsithgi hatta “diismanligl” canl tutulmaktadir
(Bodur, 2018: 75).

VERILER VE BULGULAR

Burada, Geert Wilders'in 27 Mayis 2008’de gosterime koydugu “Fitna” isimli filmini
icerik analizi yéntemiyle islamofobi algisinin insasi dogrultusunda degerlendirip ayni
zamanda temel iddiamizi destekledigini distindiigiimiiz, Hollanda basininda islam ve
Miisliman kavramlari hakkinda yaptigimiz taramalar islamofobi kavrami cercevesinde
degerlendirdik. Oncelikle filmin degerlendirmesine gecmeden filmin yapimcisi hakkinda biraz
bilgi edinelim. Geert Wilders, 1963 yilinda Hollanda’nin Venlo sehrinde Hollandali baba,
Endonez kokenli annenin dort c¢ocugunun sonuncusu olarak dilinyaya gelmistir.
Spekiilasyonlara sebep olan genglik yillarinda iki yil kadar israil’de yasamasi disinda iran,
,Suriye, Misir ve Urdiin’ii dolasan Wilders, Siyasete 6zgiirliik ve demokrasi Halk Partisinden
Utrecht belediye meclis lyeligi ile baslamistir. Wilders kendi partisi PVV (Partij Voor de
Vrijheid) 6zgurlik partisini kuruncaya kadar VVD, LPF (List Pim Fortuyn) partilerinde gé¢men
ve islam karsithgi séylemleriyle politika yapmistir. 2002 yilinda islam karsiti sdylemi ile
bilinen Pim Fortuyn ile katildigi seg¢imlerde %17 oy oraniyla 150 sandalyeli Hollanda
Parlamentosunda 26 sandalye kazanmistir. 2010 yilinda ise Wilders kendi partisiyle katildigi
secimlerden de %16 oy oraniyla 24 sandalye elde etmis, 2012 secimlerinde 24 sandalyeden
13 milletvekilline gerilese de 2017 secimlerinde yine %13 oy oraniyla 20 sandalyeye
ulasmistir. Gorildigu Gzere asin sag islam karsiti bir séylemin Hollanda da ortalama %15
oraninda bir destegi oldugu asikardir. Bu sonuglar diger Avrupa Ulkelerindeki mevcut
durumla da uyumludur. Ve bu politikacilarin islamofobi algisi ve negatif islam imajinin
olusumunda 6nemli rolleri bulunmaktadir.

Film 15 dk’hk kisa, goriintl ve ses sistemi oldukca kotl amatérce hazirlanmis bir
kurgudur. Filmin icerigini degerlendirmeden 6nce anlam kodlarini kategorize edecek olursak;

Oryantalist birikimin izlerini tasiyan Muisliman portresi

VN4

11 Eylil ile kavramsallasan “teror”, “ terorist” imaijlari

Sapkin din algisi

Siddet, barbarlik, cehalet toplumu

Film kafasinda bombaya benzetilmis, fitili yakilmis sarikli bir kisinin bas gortintisu ile
baslamaktadir. Bu kisi yukarida da belirttigimiz gibi Batili toplumun kolektif hafizasinda yer
etmis, oryantalist Misliman imgesi benzeri kalin ve karisik kasli, karisik sakall, cirkin ve
korkutucu bir Misliiman imaji sergilenmistir. Akabinde Kur’an’in kapak resmi {izerinde hat
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sanati ile yazilmis bir ayet kesiti. Ve ilk olarak Enfal suresinin 60. ayeti bir taraftan Arapca
metin diger taraftan da ingilizce terciimesi Arapca okunusu esliginde verilmektedir. Ayetlerin
(Esed, 1996) oncesi ve sonrasi olmak Uzere inceledigimizde, konu edilen ayetin Enfal
suresinin  56. Ayetinden gelen bir anlam bitinligd oldugu goérilmektedir. Allah
Muslimanlara hitaben,” bir anlasma yapmis olmalarina ragmen antlagsmalarini bozan ve
sizlere savas acganlara karsl” micadele etmekten bahsediyor ve Hz. Muhammed’e hitaben
onlarin antlasmalarini bozmalarindan kusku duyacak makul sebepler varsa sen de antlasmayi
boz ve devaminda ilgili surenin 60. Ayetinde “o zaman o halde onlara karsi
toparlayabileceginiz kadar kuvvet, binek hayvan hazir edin” diyor. Yani savasa hazirlikli olun
ve boylece “sizin ve Allah’in diismanlarini yildinip caydirabilirsiniz” denilmektedir. Ancak
Wilders bu ayette gecen” kuvvet hazirlayin” ifadesini ingilizce terciimesi olarak “to strike
terror” ifadesini kullanmis ve “terdrle vur” diyerek ayeti carpitmak suretiyle temel
iddiamizda ortaya koydugumuz gibi bir algi yaratma cabasi giitmistiir. Bu algi islam’i ve
Mdaslimanlari teror ve siddetle eslestirme cabasidir. Genelde Batili politikacilar “Cihat”
kavramini siddet ve terdrle aynilestirme cabasindadirlar. Yalniz bu ayette Arapcga sodzciik
olarak cihat kavarami dahi gecmemektedir. Bu da Wilders ve benzeri islam karsitlarinin
algilarini ydonetmek igin yukarida bahsettigimiz gibi, ekleme, ¢ikarma ve yonlendirme yapmak
suretiyle bir karsitlk algisi liretmektedirler. Enfal suresinin 61. Ayeti okundugunda ise, “Ama
ilgili
surenin 60. ayetinin devami niteliginde olan bu ayet Wilders'in bakisinin yanlishgini ortaya

4

eger onlar baristan yana egilim gosterirlerse sen de baristan yana ol ve Allah’a given...’

koymaktadir. Wilders bir konusmasinda “ben Miislimanlara degil islam’a karsiyim”
(Gokmen, 2010) diyerek soylemlerini arka planini ortaya koymustur. Yani “teror”
saldirilarinin sebebi bir grup marjinal oérgiitler degil islam’in ta kendisidir demektedir.
Ayetlerin verilmesinin arkasinda 11 Eylll saldirilarinin gérintilerinin verilmesi, saldirilarda
yaralanan insanlar, kulelerden atlayan insan gorintileri ve 911 konusmalariyla oldukga
dramatize edilen sahne, olusturulmaya calisilan algiya olduk¢a hizmet etmektedir.
Sonrasinda, tren istasyonuna yapilan saldiri goriintileri ve yardim hattinda yardim isteyen bir
kadinin bomba patladigini séyleyen c¢ighgiyla kim oldugu bilinmeyen bir vaizin “Allah’in
Mdisliman olmayanlarin oldiirilmelerinden mutlu olacagl” sozleriyle, nerede cekildigi ve
kimlere ait oldugu bilinmeyen yanmis cesetler ve tahrip edilmis araclarin gortntileriyle tam
bir vahset ortaya konulmaktadir. Bu durumun Kur’an ayetleri ve vaizlerin konusmalari
esliginde verilmesi, bu vahsetin sebebinin islam Dini oldugu algisi verilmektedir. Wilders
marjinal bir siyasetci olarak ifade edilebilir ancak bu marjinallik Hollanda’da ortalama %13
destek bulmakta ve destek almadigi halkin da islam algisi bu ve benzeri materyaller
neticesinde sekillenmektedir. Filmde Nisa suresinin 56. Ayeti ise, cennet/cehennemden
bahsederken Wilders bu ayeti de baglamindan kopararak -ki bu kavramlar inanmayanlarin
ahirette cezalandirilacagi inanci Hristiyanlk ve Yahudilikte de iman esaslarindan kabul edilir-
sanki Allah’in Musliimanlara “kafirlerin” diinyada yakilarak cezalandiriimasini emretmis gibi,
goruntiler esliginde vermesi manipilasyonun acik bir ifadesidir. Yine bir vaizin, Yahudilerin
bir tasin, bir agacin arkasinda olsalar bile o tas ve aga¢ arkamda bir Yahudi var diye ele
verecegini soyleyen hadisi okumasini Kur’an ayeti gibi lanse etmesi ve “cut off his head”
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ingilizce terciimesinde “onlarin kafalarini kesin” diyerek carpitmasi da Wilders’in niyetini
ortaya koymaktadir. Devaminda kiiclik basortili bir kiz cocuguna “Yahudileri taniyor
musun? Sorusuna kiz cocugunun “onlari sevmiyorum onlar domuz ve maymundur”
diyaloglari verilerek “Yahudi dismanligi” algisi seklinde vermesi, filmin basindan beri yapmak
istedigi “diismanca” tutumunun devami niteligindedir. Nitekim israil 2009 vyilinda
gercgeklestirdigi “kursun dokme” operasyonunda Ug¢ binin lzerinde kadin ve ¢ocugu katletmis
olmasi Batili iilkeler nezdinde israil’in giivenligi olarak degerlendirilmistir. Miisliimanlar ile
Bati toplumlari arasindaki temel problemlerden biri olan Filistin meselesi 6nemli gerginlik
alanlarindan biridir. Bu durumun Muslimanlar nezdinde yarattigi 6fkeyi ve c¢atismayi
degerlendirememek oldukga sig bir politik yaklasim olacaktir. Wilders filminde baglamindan
kopardigl, ayet bitiinligini bozdugu ve yanlis terciime ettigi ayetlerle islam “dismanhgini”
islamofobi algisiyla organize etmektedir. “Fitna” filmin analizini Wilders’in irkgi, sovenist ve
asiri sag gorusleri nedeniyle ciddiye alinmasinin elestirisi yapilabilir. Ancak Wilders ve benzeri
politikacilarin Avrupa toplumunda ve siyasetinde bir karsiliginin oldugunu gérmek gerekir.
Son yirmi yil icinde Avrupa’da Asiri sag, gd¢cmen ve islam karsiti gorisler yiikselmis ve lke
siyasetlerinde dnemli aktérler olmaya baslamislardir. Unutmamak gerekir ki islamofobi
olgusu bu tiir propaganda malzemeleri izerinden yiritiilmekte ve Bati toplumunun islam’a
bakisini politik aktérler ve medya onemli 6lglide etkilemektedir. Bu baglamda, Hollanda
medyasinin énemli ilk bes gazetesini internet (izerinden islam ve Misliman kavramlari
etrafinda verdikleri haberler de analiz edilerek, yukarida Wilders'in filmi Gzerinden ortaya
koydugumuz islamofobi olgusunun bir algi ve imaj riini oldugu savini test etmege devam
edecegiz. Yukarida uyguladigimiz yontemle su gazeteler analiz edilecektir; Metro, De
Telegraf, De Volkskrant, Algeemen Dagblad, Brabants Dagblad. Bu gazetelere ulasim tarihi
04.04.2018’dir. Yontem olarak her bir gazetenin ilk on haberini manget ve haberin kisa igerigi
ele alinmak suretiyle degerlendirmeye tabi tutacagiz. Oncelikle her gazete ayri ayr ele
alinarak ve haberler olumlu, n6étr ve olumsuz nitelik tasimasi agisindan kategorize edilecektir.
Diger taraftan olumsuz deger tasiyan haberler tekrar bir kategorizasyona tabi tutularak
siniflandirilacaktir. Olumlu veya notr olarak kategorize edilen haberlerin de satir aralar
degerlendirilerek ortiik bir olumsuzluk olup olmadigi kontrol edilecektir. Bir haberin olumsuz
olarak nitelendirilmesi, su 6lcitler dogrultusunda yapilacaktir. Oncelikle islam veya
Mdaslimanlar ile ilgili haber icerisinde kullanilan dilin, sézcik, yargl veya anlam agisindan
negatif, itici, siddet, basmakalip, 6nyargilar icermesi, haberlerin olumsuz nitelenmesinde
dlcut kabul edilmistir. Notr kategorisi, Muslimanlar ve islam agisindan olumsuz bir yargi
icermeyen ayni zamanda da olumlu bir icerige de sahip olmayan haberler olarak
siniflandirilacaktir. islam ve Misliimanlar hakkinda pozitif, dvgi, takdir veya olumlama iceren
haberler olumlu olarak kategorilendirilecektir.

Algeemen Dagblad gazetesinde islam ve Misliiman kavramlari ile yapilan aramada
elde edilen ilk on haber yukarida ortaya koydugumuz olgltler 1siginda olumlu, nétr ve
olumsuz olmak (zere kategorize edilmis, bu haberlerin yedisi islam ve Misliimanlar
acisindan olumsuz icerige sahip oldugu, iki haberin de notr, bir haberin de olumlu karakter
tasidigl degerlendirilmistir. Olumsuz haberler icerik olarak siniflandirildiginda, “siddet”,
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“cihat”, “toplumsal ayrimcilik” ve bir problem olarak goérilen “cami insaatlarindan”
bahsedilmektedir. Notr olarak degerlendirilen haber Mduslimanlarin ayri bir mezarlk
taleplerini karsi yapilan yorumlari icermektedir. Haber satir aralari okundugunda da bu
durumun sosyal bir talep olarak gorilmedigi, Mislimanlar zaten bu toplumdan her yoniyle
ayrisma talebi oldugu bigciminde degerlendirildigi gortlmektedir. Olumlu nitelendirilen
haberde bir miizede islam sanati ile ilgili bir serginin oldugu bildirilmistir. Gériilmektedir ki
analiz ettigimiz Algeemen Dagblad gazetesinde islam ve Mislimanlar hakkindaki haberlerin
%70’i olumsuz icerige sahip bir karakter tasimaktadir. Diger bir gazetemiz Metro ayni
yontemle yapilan aramalarda elde edilen ilk on haber mansetleri ve kisa igerikleri agisindan
degerlendirilmis ve su sonuglar elde edilmistir; haberlerin %80 oraninda cihat, seriat, siddet,
inang eksenli olumsuz haberler icermektedir. %20 oraninda da nétr olarak degerlendirilen
icerige sahip haberler elde edilmistir. De Volkskrant adli gazetede de yapilan aramalar
sonucu elde edilen haberler kategorize edildiginde yine diger gazetelerle benzer bir oranda
%70 oraninda olumsuz igerikli haberler ve %30 oraninda da nétr diye nitelendirebilecegimiz
haberler yer almaktadir. Haber icerikleri degerlendirildiginde Rotterdam Belediye baskaninin
Mdasliman bir vaizin hedefi oldugundan bahseden haber ve yine siddet igerikli haberler
oldugu gorilmustiir. Son gazetemiz olan Brabants Dagblad’ da %80 oraninda yani ilk on
haberin sekiz tanesi olumsuz igerige sahiptir. Bu haberlerin siniflandiriimasi yapildiginda
karsimiza cinsel suglama, Isid terdr orguti ile ilgili haberler, Belgika’daki Muslimanlarin
seriat talebi ve yine cihat haberleri siralanabilir. Verileri degerlendirdigimizde gorilmektedir
ki, Hollanda basinin énde gelen bes gazetesinin Mislimanlar ve islam inanci ile ilgili
haberlerin degerlendirilmesi sonucu ortalama %70 oraninda olumsuz, siddet ve terérle iliskili
oldugu gorilmektedir. Kavramsal gergevesini anlattigimiz bélimlerde vurguladigimiz gibi Bati
toplumlarinda var olan olumsuz islam ve Musliiman imajlari giiniimiiz politikacilar ve basin
yoluyla canli tutulmakta ve bizce diger olumsuz imajlara oranla tamiri daha gtic olan terér ve
siddetle iliskilendirilmektedir. Bu yaratilan alginin ulusal ve uluslararasi politik ve ekonomik
sahada kendi ¢ikarlarina hizmet etmekte oldugu gorilmektedir.

SONUC

Calismada temel problem olarak ortaya konulan, islamofobi olgusunun bir algi ve imaj
Uriind oldugu, bunun insasinda siyasetcilerin ve medyanin 6énemli rol aldigi, Hollandali
politikaci Geert Wilders'in filmi ve Hollanda basini etrafinda yapilan analizler sonucu
dogrulandigr gérilmistir. Bu baglamda su sonuglara varilmistir;

- Islamofobi kavrami tanimlamalarda, yabanci diismanhgi, irkci, ayrimci, gég¢ ve gd¢cmen
karsiti ifade bilesenleri ile beraber zikredilse de temelde ve sonuglar itibariyle
belirgin olarak islam inanclari ve Misliiman karsithg olarak kendini géstermektedir.

- islamofobi olgusu sonuglari itibariyle siyasi icerikli politik bir arac olarak
kullanilmakta, siyasi bir rant araci olarak degerlendirilmektedir.
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- Gorsel ve yazil medya vasitasiyla yogunluklu olarak islam inang sistemi ve Miisliiman
davranislari hakkinda olumsuz &rnekler {zerine odaklanilarak toplumda islam
karsitligi algisi gliclendirilmekte ve bu durum sirekli yinelenmektedir.

- Politikacilarin yirittigi siyaset ve kullandiklari dil, ayrimci irkgi ve islam ve
Musliman karsiti bir dil arz etmekte, Avrupa’da 6zelde de Hollanda’da islam ve
Mdasliman karsiti bir toplum yaratiimaktadir.

- “Fitna” filmi Bati toplumunun islam ve Misliman kavramlari paradigmasi
cercevesinde basmakalip, 6nyargili, oryantalist ve diismanca bir bakis icermekte, bilgi
ve gercekleri carpitarak islam karsithigini politik bir arag olarak kullanmaktadir.

- Hollanda basininda, islam inanglari ve Misliiman toplum hakkinda agirlikh olarak
olumsuz, nefret iceren, itici, ayrimci, siddet ve “terdr” olaylari, Muslimanlarin
yasadigl cografyadaki kaotik siyasi-ekonomik durum ve catismalarin stirekli yer almasi
“sorunlu bir islam” algisi ve imaji olusturmaktadir.

- islam’dan korkmak degil, islam’la korkutmanin sdylenmesinin daha dogru oldugu
degerlendirilmektedir.
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Extended Abstract

Islamophobia within the Framework of the Movie “Fitna” by Dutch
Politician Geert Wilders as an Image and Perception

In this study, taking the starting point as the field study we conducted in the Netherlands in
2008 "Muslims and Islamophobia in Europe" (Holland Example) Master Thesis study, the concept of
Islamophobia is evaluated by the content analysis technique by scanning the Geert Wilders' "Fitna"
movie and the Netherlands press (on the internet) after that date. The islamophia has undergone
different evaluations from various perspectives since the day it was first introduced as a concept. In
this study, the concept of islamophobia was used as opposition to Islam and Muslim originating from
economic, social, cultural and religious reasons against Muslim immigrant society in Europe. In this
context, it was revealed that the word "phobia", which is used as a concept component, does not
fully reflect the phenomenon of Islam and the Muslims opposition. Although the “phobia” is used
here as irrational fear, it is thougt that this usage contains an expression that makes scared people
innocent. It is seen that religious identity-based attacks against Islam and Muslims, which we have
revealed in field work in 2008, have increased year by year with reports published by various
organizations in 2014, 2015 and 2016. The arsons of the sacred places, exposure of Muslims to
physical attacks and various violent incidents are some of them. "Fitna" is an anti-Islamic, short
propagandist movie published online by Geert Wilders on the internet on 27 May 2008, when the
hall for demonstrations could not be found in the Netherlands. In this movie, Wilders exhibits Islam
and Muslim opposition very strictly and did not hesitate to use “terror” and “terrorist” expressions
clearly. In this movie, Wilders has shown his anti-Islamic and Muslim opposition the most harshly,
and has not hesitated to use "terror" and "terrorist" expressions explicitly. In the movie, the
orientalist images and approaches of western societies dating back to old days and the phenomenon
of the relation of violence to Islam handled in the recent Western media are used quite often. In the
images, the Qur'an verses and the Muslim scholars’ speeches were isolated from the context and
conjuncture and presented in the direction of construction of a perception accompanied by violence
images. In this study, Islamophobia incidents and attitudes are researched in two categories. The first
is the Islamophobia as the attitudes and opposition expressions that hold the "effective means" of
the society and that are put forward in a more systematic process. The second one is the category of
Islamophobic attitudes encountered in public. This categorization was needed as the result of the
data obtained from the field study we conducted in 2008. It can be argued that different attitudes
are observed in the social relations of Muslim immigrant groups with indigenous communities, and
that the people are more pluralistic than the approaches in the political and emerging politics. When
the media is scanned (on the internet), it is seen that othering and hateful language is used, and that
newsworthiness of the concept of Islam and Muslim has a violent and exclusionary language. As a
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result of the findings, the followings were concluded; it is seen that Islamophobic attitudes have
been increasing rapidly since we conducted the study in 2008, and that Islamic and Muslim
opposition has been incited by means of policy and effective means. It is thought that this is a
controlled situation to build a perception and an image.

Keywords: Islamophobia, Fitna, Violence, Perception, Image
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Oz:

Arap Bahari ile baslayan i¢ savaslar ve kanh ¢atismalar Ortadogu bolgesindeki hemen her ulkeyi etkisi
altina almis, burada yasayan halki gé¢ etmeye zorlamistir. Suriye’yi de icine alan bu biyik gog
dalgalari gocmen sorunlarini da beraberinde getirmistir. Gogcmenlerle ilgili sorunlarin basinda kiiltiirel
farkhliklar ve bu farkhliklarin etkiledigi bireyin kimlik olusturma stireci olmustur. Tirkiye’de yogun bir
nifusa sahip olan Suriyeli gécmenler ile yerel halk arasindaki kiltirel etkilesim Tirkiye’'nin
glindeminde uzun siredir var olan dnemli bir meseledir. Bu mesele ayni zamanda bilimsel anlamda
arastiriimasi gereken 6nemli bir sorunsali olusturmaktadir. Bu calisma kadin gé¢menlerin degisen
dini-kiltdrel hayatlarinda, dini hayatin simgesel yasam tarzinin gorsele yansimasi olan giyim tarzinin
degismesi Uzerine yapilmistir. Suriyeli kadin gé¢menlerin geleneksel dis kiyafeti olan ferace, go¢
sirecinde, Kahramanmarasli kadinlarin yerel kiyafeti olan manto ile yer degistirmistir.

Tlrkiye’nin modern ve sekiler yasam tarzi, siyasi ve ekonomik gelismisligi gécmenlerin kiltirel
etkilesiminde énemli etkenlerden birini olusturmaktadir. icinde yasadiklari toplumda yeni roller
kazanma cabas! icerisinde olan Suriyeli gécmen kadinlar statilerini ve sorumluluklarini yerine
getirmede kendilerine kilavuzluk edecek karakterler insa etme cabasindadirlar. Gé¢gmenlerin dini-
kilturel etkilesiminin fiziksel boyutlarini irdelemek ve dini kaltiirel kimlik olusturmada izledikleri yolu
bulmak amaciyla Kahramanmaras sehrinin genelinde gozlemler ve Kahramanmaras Siit¢i imam
Universitesi’nde okuyan gécmen kiz dgrencilerle nitel metodolojiye uygun olarak derinlemesine
miilakatlar yapilmistir.

Yapilan mulakatlarin sonucunda, gécmenlerin icinde yasadiklari sosyo-kiltirel yapiya karsi
durmaktan ziyade var olan kiltire uyum gostermeleri, genelde evli go¢gmen kadinlarin yerel
kiyafetleri olan “ferace” yerine, muhafazakar bir sehir olan Kahramanmaras’in dini-sosyal kiltirinin
“tirbanini” simgeleyen “uzun manto” sunu giymeye baslamalari ulasilan sonuglardan birini
olusturmustur. Bu durum gé¢menler agisindan bir asimilasyon siirecini mi yoksa “uyum” saglamayi mi
ifade ediyor? Bu sorunun cevabi go¢cmen 6grenci Safa’nin “yeni bir hayat kurduk” ifadesinde de
goruldigi gibi olumlu yonde bir etkilesimin yasandigina isaret etmistir.

Anahtar Kelimeler: Gég, Suriyeli Gogmen Kadinlar, Kiiltiirel Etkilesim, Ortiinme
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GIRIS
Ortadogu’da baslayan ve Arap Bahari olarak da bilinen halk devrimlerinin en dikkat
cekici ve ¢atismali 6rnegi 2011 yilindan itibaren Suriye’de yasanmaya baslamistir. i¢ savasin
etkisiyle, giderek sayilari artan Suriyeli halk UGlkesini terk etmek zorunda kalmistir.
Uluslararasi siyasetin ve insan halklari soézculigi yapan Avrupa Ulkelerinin kalici ¢dzim
bulamamasi ve bu konudaki tutumu, Suriyeli gogmen sorununu yaratmistir. Sonug olarak ¢ok
sayida Suriyeli gé¢cmen, (lkelerindeki i¢ savastan kagarak basta Tiirkiye, Urdiin ve Liibnan
olmak Uzere ayni dine mensup komsu Ulkelere siginmak durumunda kalmistir. Suriyeli

siginmacilarin ev sahibi Ulkelerde karsilastiklari pek ¢ok sorun arasinda, dini kiltlrel kimlik
olusturma sureci calismanin genel konusunu olusturmaktadir.

Ote yandan calismada Tirkiye’nin giindeminde uzun siiredir var olan Suriyeli
gocmenlerin, yerel halk ile olan kiltlirel etkilesiminde dinin etki boyutu (zerinde
durulmustur. Ozellikle kadin gé¢menlerin degisen dini-kiiltiirel hayatlarinda simgesel yasam
tarzinin goérsele yansimasi olan giyim tarzi, temel konuyu temsil etmektedir. Ayni inanca
sahip fakat farkli klltirel yasam icerisinde olan bireylerin etkilesiminde gé¢men kadinlarin
yerel halktan etkilendigi gézlemlenmistir. islam dininin yasandig toplumlarda &zel bir
konuma sahip olan “tirban” ve giyim sekillerindeki degisim, kiltirel uyum siirecinde cok
uzun zamana yayillmadan “benzesme” biciminde kendini gosteren bir sonu¢ olmustur.
Giyinme tarzinda olusan kiltirel etkilesim tek tarafli bir yonde olmamakla birlikte yerel halk
kadinlarinin dis giysilerinde gé¢men kiltlrinin etkisi de kendini gostermistir.

Gogmen kadinlar kendi kiltlrel kimligini korumak icin bir direng olustururken icinde
yasadiklari yerel-kiltiirel hayat ¢ogu zaman dikte seklinde kendini gostermistir. Gé¢men
kadinlardaki kulturel etkilesim siireci distan ice bir hareket ile ilk olarak kendini giyim
kusamda ortaya koymustur. Kiltirel bir gatisma ortaminin olugsmasina sebep olan bu durum
asimilasyon ile kiltlirel uyum arasinda gidip gelen bir noktaya kisiyi sirliklemekte, iki ayri
kiltlrden uyum kiltlrine bir dontisiim slrecini de baslatmaktadir.

Suriye’de var olan i¢ savasin yikici boyutlari ile Gilkelerinden gé¢ etmek zorunda kalan
bireyler, ayni inanisa sahip bir toplumda kendilerine yer edinme ¢abasi igerisinde
olmuslardir. Var olan dini-geleneksel kiltlr icerisinde kendi kilttirel kimliklerini koruma
cabasinda, issizlik ile miicadele etmekte ve entelektiiel diislince sistemlerine sahip ¢ikarak
varhklarini korumaya calismaktadirlar. Ayrica nifusunun yarisindan fazlasinin Sinni inanca
sahip bir toplum olan Suriye’nin kiiltlirel yapisi go¢cmenlerin geleneksel muhafazakar kiltire
karsi takindiklari tutumda oOnemli bir etkiye sahiptir. Yerel halkin gb¢menlere karsi
olusturdugu yardimsever durus, olumsuz yonelimlerin 6niinde bir duvar olusturmus, irkcilik
gibi gb¢menlere zarar verecek ideolojilerin ortaya ¢ikmasina engel olmustur.

Gog ile birlikte toplumda var olan sosyal etkilesim cesitli bilimsel ¢alismalara konu
olmustur. Suriyeli gocmenler lzerine “Zorunlu Gog, Sorunlu Karsilasmalar: Hisar Koy,
Nevsehir'deki Suriyeli Gocmenler Ornegi”, “Tirkiye’nin Beklenmedik Konuklari: "Oteki"
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Baglaminda Yabanci Gégmen Ve Miilteci Deneyimi”, “Suriyeli siginmaci ¢ocuk isgiler ve
sorunlari: Kilis 6rnegi”, “Suriyeli milteciler: Tirkiye'nin mistakbel vatandaslar”, “Gocin
Ekonomik Ve Toplumsal Yansimalari: Gaziantep'teki Suriyeli Gé¢menler Ornegi”, “Kadin
Siginmacilar: Uluslararasi Goglin Sessiz Taniklar”, “Tirkiye’deki Suriyeli Kadinlarin Toplumsal
Baglamda Yasadiklari Sorunlar ve Céziim Onerileri” gibi pek cok calisma yapilmistir.

Kahramanmaras’ta Suriyeli gogmen niifusu zaman igerisinde artis gostermekte, gbglin
sehir ve yerel halk izerindeki etkisi artmaktadir. Kahramanmaras’ta kayith Suriyeli: 89,715 tir
ve bu gé¢cmenlerin sayisinin il nifusuna orani % 8.06 olarak belirlenmistir. Suriyeli go¢men
nifus yogunluk orani calisma alaninin 6neminin anlasilmasi bakimindan 6nemli bir veri
olusturmaktadir. Calismanin amaci Kahramanmaras’ta yasayan Suriyeli kadin gé¢menlerin
yerel halk ile etkilesimi sonucu ve zamanla degisen yerel kiyafeti olan “ferace” Ulzerine
olmustur. Sehir genelinde yapilan gdzlem ve Kahramanmaras Siit¢li imam Universitesinde
okuyan Suriyeli gé¢men o6grencilerle yapilan mulakatlar sonucunda yerel kiltirin gé¢gmen
kadinin dini kimligi Gzerinde baski yaratmadigi anlasiimistir. Ayrica ayni dini inanisa sahip
bireylerin kiltirel benzesmesi iki yonli bir etkilesime donlismistiir. Bu donisim iginde
Suriyeli gé¢gmen kadinlar yerel halk kiyafetlerini benimserken sehirde yasayan kadinlar da
modaya uygun feraceler giymeye baslamislardir. Ayrica Suriyeli kadin géc¢menlerin
yasadiklari sorunlar da ele alinmis dini kimlik olusturmadaki etkisi Gzerinde durulmustur.

YONTEM

Calismada kullanilan bilimsel metotlar, sehir genelinde yapilan gozlemler ve
Kahramanmaras Siitcli imam Universitesinde okuyan Suriyeli gdcmen 6grencilerle yapilan
derinlemesine miilakat yontemi ile sorulan sorulardan olusmaktadir. Derinlemesine miilakat
yonteminin tercih edilmesinin sebebi yapilan ¢alismanin kadin gé¢menler igin hassas ve
kisisel bir konu olmasindan kaynaklanmaktadir. Onceden belirlenmis sorular ve miilakat
esnasinda ortaya ¢ikan konu ile ilgili diger sorular baglaminda veriler ortaya ¢ikmistir.

Nitel bir yontem kullanilmasindaki temel amag belirlenmis mikro bir evren ile makro
alanda bir perspektif olusturulmasidir. Varilan sonug¢ ve degerlendirmelerin agisini
genisleterek c¢coziimlerin nicel yoniinden ziyade birey acisindan anlaminin izah edilmesi
amaclanmustir.

KAVRAMSAL ACIKLAMALAR
Go6g, Gogmen

Gog, bireylerin ya da gruplarin sembolik veya siyasal sinirlarin 6tesine, yeni yerlesim
alanlarina ve toplumlara dogru kalici hareketlerini icerir (Gordon, 2005:685). Ayrica yasamis
oldugu yerden, vatanindan bir sekilde kopan ve kopmak zorunda olan kimselerin baska
yerlesim alanlarina yerlesmek U(izere gitmesi durumunu ifade eden goc¢ Ozellikle
sanayilesmeyle birlikte 6nem kazanan bir olgudur (Kirman, 2016:119). insanlik tarihi kadar
eski bir olgu olan “gd¢” kavrami diinyanin glindeminde her zaman 6nemli bir yer tutmus,
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tarih boyunca meydana gelen gogler, diinyanin bugtinki niifus dagilimini, sosyo-ekonomik
yapisini ve kultirel gelisimini sekillendirmistir (Glin, 2011:271). Sosyal bir hareketliligi ifade
eden gd¢ kavrami igisleri Bakanligi Gog idaresi Genel Miidiirliigi tarafindan “uluslararasi bir
siniri gecerek veya bir devlet icinde yer degistirmek’ olarak tanimlamistir. Son derece
dinamik ozelligiyle goclin sadece go¢cmenler icin degil toplumlar ve devletler igin de cok
onemli sonuglari, etkileri ve yansimalari oldugu bilinmektedir (Kirman, 2017:116). Gé¢menler
toplumlarin girisimci ve dinamik unsurlari olduklari (Koser 2007:1) igin gittikleri toplumlara
enerji, girisimcilik ve taze fikirler getirirler.

Gocmen ise go¢ eden kisiyi tanimlamaktadir. Yiiksek vasifl, transit, kacak, milteci,
kadin, o6grenci, emekli go¢cmenler gibi cesitliliktedirler (Danis, 2011:7-8). Uluslararasi
kanunlar ile belirlenen go¢gmen ve miilteci kavramlari yapilan antlasmalar ile belli sinirlar
icerisinde tanimlanmistir. Bu baglamda miilteci; “irki, dini, tabiiyeti, belli bir gruba
mensubiyeti veya siyasi dislnceleri yiziinden, zulme ugrayacagindan hakli sebeplerle
korktugu icin vatandasi oldugu Ulkenin disinda bulunan ve bu Ulkenin korumasindan
yararlanamayan, ya da s6z konusu korku nedeniyle, yararlanmak istemeyen yahut tabiiyeti
yoksa ve bu tir olaylar sonucu 6nceden yasadigi ikamet Ulkesinin disinda bulunan, oraya
donemeyen veya s6z konusu korku nedeniyle dénmek istemeyen sahis(lar)” olarak
tanimlanmaktadir (Birlesmis Milletler Multecilerin Hukuki Statlisiine Dair S6zlesme, md.1).
Sosyal hareketlilik olarak ifade edilen go¢ son zamanlarda kiiresel 6lcekte bitin tlkeleri
ilgilendiren bir sorun haline gelmis Ortadogu dahil yogun gb¢ hareketlerinin yasandigi
cografyalarda var olan kaos icin uluslararasi ¢oziimler yaratiimaya baslanmistir.

Gociln sadece mekansal bir degisim oldugunu ifade etmek hem teorik olarak hem de
anlamsal cercevede c¢ok dar bir yapi olusturacaktir. Birey—toplum baglaminda gocin
gosterdigi etki kilttrel dizeyde agiklanmalidir. Zira gé¢ sadece fiziksel bir yer degistirmeden
ziyade insanla birlikte kilturin, gelenegin ve giindelik yasamin farkli bir kiltir icerisine
tasinmasini ve yasanmasini da ifade etmektedir. Dolayisiyla go¢cmenler gittikleri yerlerde
hem degisirler hem de degisime neden olurlar (Kirman 2016: 119). Go¢cmenler cogu zaman
farkli nedenlerle bulunduklari cografyadan goc etmek zorunda kalmaktadirlar. Bunlar,
ekonomik, siyasi, sosyal veya kiltirel faktorler olabilir. Cogu zaman bunlarin
harmanlanmasindan olusan karmasik durumlar go¢ etmede etkilidir. Go¢ ve gbcmen
arasindaki iliski sosyolojik baglamda tekst ile kontekst kavramlar gibi ic ice gecmis
birbirinden bagimsiz olarak distinilemeyen mefhumlari ifade etmektedir. Bir Glkenin veya
bir milli sinirin icinde gerceklesen yer degistirmelere “i¢ gé¢”; kendi 6z vatanini terk ederek
bir baska tlkeye go¢c etmeye de “dis go¢” denir (Kirman, 2017:111-2).

Suriye’den Tirkiye'ye yapilan gocler sebepleri itibari ile zorunlu go¢ hareketlerine
girmektedir. Zorunlu ve gonilli goclin belirlenmesinde itici ve cekici faktérlerin 6nemli rol
oynadigi da bilinmektedir. itici faktéri, insanlarin icinde yasadiklari kosullarin ya katlaniimaz
olarak goriilmesi ya da rahatsizlik vermesidir. Goglin cekici sebepleri ise yasam tarzindaki
kosullarin iyilesecegi dislincesidir. Zorunlu goc¢ olarak aktarabilecegimiz Suriye gociliniin
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ardinda Arap Baharinin Suriye Uzerindeki olumsuz etkisi sinirlari zorlayan bir siddete
donismiis ve milyonlarca insan Ulkeyi terk etmek zorunda kalmistir. Cok kisa bir siire
icerisinde milyonlarca insanin llke digina gé¢ etmesi zorunlu bir hal almig Tirkiye de bu
blylik go¢ dalgasindan bilyiik él¢lide etkilenmistir. Tlrkiye’ye gocen Suriyelilerin sayisindaki
blylk artis, goclin etki alanini genislettigi gibi goclin etkisinin derinlesmesine de neden
olmustur.

Go¢ olgusu sosyolojik bir gergekliktir ve her zaman birtakim sonuglar ve sorunlar
dogurmustur. Go¢ eden bir insan hem kendi vataninin hem de go¢ ettigi kiltlrlerin
Ozelliklerini tagimaktadir. Ancak gogmen ne eski ana yurdundaki bireydir ne de tam anlamiyla
gog ettigi yurdundaki diger insanlar ile tamamen aynidir. Gogmenlerin karsilagtigi en dnemli
konulardan biri de kimlik meselesidir. Gogle birlikte yeni iliskiler ve baglantilar onceki
aidiyetleri 6telemekte ve donistirmektedir (Kirman 2017:120).

Gocmenlerle ilgili sorunlar irdelendiginde daha 6zel bir alani olusturan “kadin
gocmenler” ve dini kiltirel kimlik insa slireci cok boyutlu asamalar stirecine dénlismektedir.
Kadin go¢menler icin yasam ve eylemler ardindaki anlamsal motifler bir miicadele ortaminda
olusmakta cinsiyete dayali olumsuz etkiler kadin gé¢meni agir sartlar altinda yasamak
zorunda birakmaktadir. Gog ettikten sonra bu kadinlar sosyal izolasyon, yalnizlik, dil engeli ve
kalturel farkliliklar nedeniyle bircok seye yabancilasmaktadir (Tuzcu, llgaz, 2015: 64). Gog
surecinde geleneksel rollerini yerine getirmekte cinsiyetler arasi farkhliklar olusmaktadir.
Erkeklere karsilik kadinlar rolleri geregince hem 6zel hayatlarinda hem de toplum iginde
ekonomik 6zgurlikle birlikte yeni bir kimlik olusturmaktadirlar. Olusan 6zgurliik ortami kadin
goécmenin kiltirel entegrasyonunda ve olusturacagi kimlik stirecinde énemli bir kriter olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

GoO¢ ve Kadin

GoO¢ surecinde kadinin, erkekten ayri ve kendine 0zgli durumuyla ele alinip
incelenmesi gerektigi fikri ilk olarak uluslararasi kadin konulu konferanslarda Birlesmis
Milletler Kadinlar Uzerine Diinya Konferansi (Meksika 1975), Kadinlarin On Yili Uzerine Diinya
Konferans’'nda (Kopenhag, 1980) dile getirilmistir (Seker, Ugan, 2016:205). Gogiin pasif
unsurlari olan kadinlarin go¢ tecribeleri, isgliciine katilmalari, géce zorlanmalari, goéc¢
sirecindeki konumlari genelde ihmal edilen konular arasindadir (Boyd 2003; Kirman
2017:126).

Kadin gocii 6zellikle yirminci ylzyilda artis gostermistir. Birlesmis Milletlerin verilerine
gore diinyadaki milteci sayisinin %70’i kadin ve ¢ocuklardan olusmaktadir ( Aktas, 2016: 31).
Bu ylzyilda kadinlarin ailevi sebepler ve calisma kosullari nedeniyle gé¢ etmelerinin yaninda
Ulkelerinde yasanan savas ve somiri gibi kotl olaylardan dolayl da go¢ etmek durumunda
kaldig1 gbzlemlenmektedir (Harzig, 2003: 23). Kadinlar gog stirecine toplumsal cinsiyet rolleri
geregi Ustlendikleri sorumluluklari ile katildiklarindan gociin ve kadin olmanin magduriyetini
bir arada vyasarlar, bu acidan c¢ifte dezavantajli ve hassas grupturlar (Sam, 2006: 408).
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Kadinlar, ‘go¢men’ olmanin yani sira ‘kadin’ olduklari igin ayrimci uygulamalara daha fazla
maruz kalirlar (Kirman, 2017:126). Kadinlarin gog¢ slrecinde gorinir hale gelmesi ve
toplumsal cinsiyet rollerine bagh olarak erkeklerden farkli deneyimleri olabilecegi
dislncesini tetikleyen 1970’lerden sonra artan yoksulluk, gelir dagilimindaki adaletsizlik, az
gelismis llkelerde yasanan catismalar gibi kiiresel Olgekte uygulanan neoliberal politikalar
sonucunda ortaya ¢ikan go¢ eden kadin sayisindaki artistir (Seker, Ugan, 2016:206). Anlasilan
goc olgusu, bltin toplumlarda sosyoekonomik dinamikleri etkileyen ¢ok boyutlu ve kapsamli
bir olgudur (Meilaender 2001:9-25). Kadinlar aile Gyelerinin birincil bakim hizmetini yerine
getirirken sosyallesme sireclerine katkida bulunur ve geleneksel ve kiltlirel degerleri
gelecek kusaklara aktarirlar (Hondagneu, Sotelo, 2003). Go¢ eden kadinin toplumsal cinsiyet
rollerine hem gog¢ edilen kiltlrin etkileri hem de ailenin geleneksel kiltirinid ve dilini
koruma cabalari eklenir (Seker, Ugan, 2016: 207). Kadinlarin kendi llkelerinde bile hem
kiiltlir hem de dilde var olan kilturel farklari erkeklerden ¢ok daha iyi koruduklari gorilir
(Kandiyoti, 1997: 158). Kadinlar tarafindan korunan bu kiltirel kodlar hem giinlik hayatin
idame ettirilmesinde hem de dini hayatin simgesel ve pratik yoniinde kendini acik bir sekilde
gosterir.

Kadin ve go¢ baglaminda Uzerinde durdugumuz konu “dini kilttrel kimlik” olgusudur.
Go¢ edilen toplum tarafindan gogmen kadina verilmis roller ile ev sahibi Ulkenin var olan
kaltird arasinda kendi kimligini olusturmasi gereken kadin gé¢menler degisime agik bakis
acilariyla ve kendi kalturiyle yerel kiltirden “uyum” temelli bir kimlik olugturmuslardir.
ilahiyat fakiltesinde okuyan S dis gériiniis olarak tamamen vyerel halkin dini simgesel
kiyafetlerini (esarp ve kap) giymeye baslamis olmasinin sebebini “kendi kilturind terk
etmekten ziyade yerel halktan biri gibi gorinmek ve yabanci izlenimi yaratmamak” oldugu
seklinde agiklamistir. Go¢ hem goégmenler icin hem de yerel halktan insanlar igin kiltirel
donlsim slrecinin baslangicini ifade ederken, ayrica kadin go¢cmenler icin bu dontsiim
slreci icerisinde yeni bir kimlik insa olgusunu da ifade etmektedir.

Gog¢ ve Din

Gog, insan mefhumu icin fiziksel olarak kendi yurdunu terk etmesi ve mekansal olarak
yer degistirmesi olarak ifade edilebilir. Ayni zamanda bireyden hareketle go¢ eden
topluluklar bir sosyal hareketlilik siirecinin baslangicinin aktérleri konumundadirlar. Gégiin
tim vyonlerini kapsayan ayrintili tanimi “Goég, ekonomik, siyasi, ekolojik veya bireysel
nedenlerle, bir yerden baska bir yere yapilan ve kisa, orta veya uzun vadeli geriye donts veya
sirekli yerlesim hedefi gliden cografik, toplumsal ve kiltiirel bir yer degistirme hareketidir.”
(Yalgin, 2004:13) seklindedir.

Bireyin hayatini slirdiirmesinde icinde yasadigi toplumun kiltirel olgular, ginlik
rutinleri, dini inanislari ve ritlelleri gibi pek cok mefhum insan yasam parametrelerini
belirleyen unsurlari ifade etmektedir. Bu parametrelerin icerisinde din kurumu birey ile
toplumun etkilesimi konusunda manevi yénii ile mesrulastirici bir etkiye sahiptir. insani
kurallar ile kolektif suur baglaminda toplumun kontrol mekanizmasina dahil etmektedir.
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Kaltarel olgular birey toplum arasinda bulunan uyum sirecini icinde barindiran bireyin
yapmalarina-etmelerine amag¢ ve anlam kazandiran kolektif bilincin manevi boyutlu
drdnleridir. Spesifik olarak manevi yoénin birey Uzerindeki etkisi hem kisisel hem de
sosyolojik olarak kendini ¢ok bir yansimada gostermektedir. Nitekim dinin gegcmis ve
glinimuzdeki toplum agisindan baslica islevinin bir sosyal kontrol araci olarak yorumlayan
bilim insanlari 6zellikle kontrol islevine dikkat cekmek istemislerdir (Donmez, 1998:241).

Toplumsal degisimin hareket kazandigl go¢ neticesinde bireyin dini yasamadaki
tutumlarinin anlasiimasi igin dinin ve dini yasamin glindelik yasam ile birlikte topluma
yansiyan etkileri degerlendirilmelidir. Din olgusu davranis ve eylem {zerinde kutsal bir
vurguya sahiptir ve bu yoniyle etkin bir yonlendirme mekanizmasi olarak da ifade edilir. Din,
gocmenler arasinda bir kutsallik alani veya inang ve pratikler alani olmanin 6tesinde, kimligin
yeniden sahiplenilmesi ve muhafazasi noktasinda “sert cekirdek” islevi gormektedir
(Kastoryano 2002:92). Ayrica din, kimlik ve kisilik olusumuna katki yapmak, insan tutum ve
davranislarini toplumsala yonlendirmek onlara kutsal ve kozmik referanslar cercevesine
yerlestirmek gibi fonksiyonlar yerine getirir. insan ile din arasinda karsilikli bir etkilesimden
s6z edilebilir. insan hayatina etki eden temel fenomenlerden birini temsil eden din, goc ile bir
donlisim sureci icerisine girmekte ve go¢ eden bireyle birlikte kiltirel kimliginin
olusumunda itici gli¢ olarak kendini géstermektedir. Hayati diizenlemedeki rolii geregi dinin
mabhiyeti ve toplum Uzerindeki etkisi madden ve manen artmaktadir. Ritlellerin bltlnlestirici
etkisi toplumda kolektif biling olusturmada mutlak realitelerden birini olusturmaktadir.
Ayrica ritlellerin gogmenler lizerindeki sosyolojik etkisi yerel dini kiltirin muhafazakar ve
geleneksel yapisi ile birleserek dini kiltirel kimlik olusturmada kontrol etkisi yaratmaktadir.

Birligin, beraberligin ve dayanismanin temelini olusturmada dinin gé¢menler tzerinde
bltlinlestirici bir etkiyi sahip oldugu sonucuna varilabilir. Ayni dine mensup insanlarin dil ve
iletisim konusunda olusan sorunlari ¢6zmede dini semboller ve simgesel objeler 6nemli
kriterler olarak karsimiza gikmaktadir. Dini hayatin yasanmasinda vazgecilmez konuma sahip
olan ve bireyin dini yasamada kendini ifade etme bigimlerinden birini temsil eden dis giyim
Misliman toplumlarda cografyadan cografyaya farkhliklar gostermektedir. Gog ile birlikte
var olan uyum sireci icerisinde degisime ugrayan ve bireyin s6zsliz iletisiminde etkin rol
oynayan giyim kusam da degisiklige ugramistir.

Kiiltiir, Toplum ve Din

Toplum, birey ve gruplardan olusan ancak bunlarin toplamini asan bir varlik alanidir.
(Durkheim 1994: 39). Sosyolojik anlamda genel olarak buyik insan toplulugu olarak ifade
edilen toplum ilk sosyologlar tarafindan bir bitin olarak incelenmis ve makro teriler ile
aciklanmaya calisiimistir. Var olan teknolojik gelismeler ve sosyo-kiltiirel degisimler
baglaminda toplum “gelismis” ve “gelismemis” olarak farkli tanimlar icinde incelenmeye
devam etmistir.
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Sosyologlar tarafindan tanimsal bir sinir gizilemeyen kiltir Edward B. Taylor
tarafindan “Bilgilerin, inanclarin, sanatlarin, degerlerin, kurallarin, 6rf ve adetlerin toplumun
dyesi olan insan tarafindan sonradan kazanilmig bitiin kapasite ve aligkanhklarin timd”
(Journet, 2009:15-6) olarak yorumlanmistir. Toplumda kdiltlrin sekillenmesi kiltir
tanimindan hareketle bireyin maddi manevi siireklilik arz eden biitiin eylemleridir. Kiltlr igin
bireysellikten ziyade toplumsal olarak bahse konu bir kavram olarak izah edilse de toplumu
olusturan bireyin bu tanimlamalarda anlam bakimindan bulundugu bir gercektir. Kulttird
degerlendirme de kullanilan diger bir argiiman ise nesnelerdir. Kiltlirel kodlar tasiyan bu
nesneler bireyler arasinda sozsliz olarak nitelendirebilecegimiz bir iletisim olarak kendini
gostermektedir. Cok anlamli ve karmasik olmayan bir tanimi yapan Geertz kiltird;
“Sembollerle somutlasan, tarihsel olarak tasinan bir anlamlar 6riintlsini; insanlarin hayat
ve hayata kasi takinilan tavirlar hakkindaki bilgilerini ilettikleri, sirdirdukleri ve gelistirdikleri
sembolik formlar iginde agiklanan miras alinmis bir kavramlar sistemi” olarak ifade etmistir
(Geertz, 1975: 89). Cemil Meri¢’e gore kiltir ise bir milleti millet yapan her seydir. Yani
diinya goriistidir. Kiltir insanidir. insanin has bahgesidir. Kiltiir bir hayat Gislubu olarak tarif
edilmektedir (Merig, 1993: 305-306)

GuUnlmuz baglaminda kdltir kavrami, var olan teknolojik gelismelerle, sosyal
medyanin insan ve toplum lzerindeki etkisiyle mikro bir tanimdan makro bir anlam diizeyine
cekilmistir. Kiltlrler arasi var olan hudutlar ve tanimsal sikintilar yerini ortak kiltir
distincesine birakmistir. Dinyanin dogusu ile batisi ve glineyi ile kuzeyi arasindaki fiziki
sinirlarin kiltirel boyutta varligini koruyamadigi diislincesine varabiliriz.

ilk insan ile birlikte var olan din kurumu olgusu, toplum ve kiiltirden ayri izah edilecek
bir kavram degildir. Dinin kutsal ve askin yéni zaman ve tarih baglaminda incelendiginde
toplumlari kiiltirel olarak degistiren, bireyden hareketle topluma anlam katan bir kavram
olmustur. Dinin var olusu beseri ve sosyal olgular temelinde agiklanmaktadir. Zira toplumun
varliginda temel olarak bulunan kurumlardan biri de din kurumudur. Dinin bireysel tezahiri
olarak niteleyebilecegimiz ritleller, inanclar, eylemler ardindaki mana boyutuna etkisi
toplumda kiltirel bir etki yaratmakta bireyleri ortak hareket etmeye zorlamaktadir. Din
toplumsal yapinin unsurlariyla yakindan iliski icerisinde olmakla birlikte etkileyen konumuyla
birlikte etkilenen yapisiyla da kiltirin degismez olgusudur bir pargasidir. Sosyo-kiiltlrel
cercevede dinin bireyden hareketle toplumda etkisi fonksiyonel olabildigi gibi kolektif
manevi biling olusumunda etkisini gosterir. Sembolik ifadelerde bireyin glindelik yasaminda
nesnelerde ve objelerde din kiltirel bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Din sadece sosyal
tecriibeleri ve kurumsal pratikleri anlamamiza katkida bulunmakla kalmaz, ayni zamanda
genis bir sosyal vaziyet-alislar ve davranislar dizisini aciklamanin glicli kaynaklarindan biri
olarak da hizmet gorir (Dillon, 2014:11). Din maddi ve manevi muhtevasi itibari il bireyin
glindelik hayatindan sosyal hayatina yasamsal alanin tamamini etkileyen bir kurumdur.
Hayati anlamlandirma ve askin ile iletisim kurmada insani yonlendiren aklen ve ruhen
gelismesine yardim eden bir yapidir.
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Dini sembollerin topluma kattigi tutumlar ile kiltlrel islev baglaminda olusan objeler
bireyler arasinda ortak eylem yaratmada 6nem arz eden bir konumdadir. insan davranislarini
yonlendirme de etkin bir role sahip olan dini semboller bir kiltiiri paylasan insanlar
tarafindan bilinen ve aralarinda 6zel bir anlam tasiyan her seydir. Bu sembolik iletisimde dis
gorinls ve dini kimlik baglaminda olusmus kiyafetler bireye aidiyetlik hissi verirken ait
oldugu kiltiri de yansitmaktadir. Dinsel inanglar, ancak sembolik formlar ve toplumsal
araclarla birlikte hayatiyetini stirdiirmektedir.

Din, birey i¢cin hem bireysel hem de toplumsal baglamda maddi ve manevi anlamda
cok yénli bir olgudur. inang, ibadet, etki ve birey baglaminda topluma yansiyan yénii olarak
toplumun butin kurumlarini etkileyen ayni zamanda etkilenen bir yapiya sahiptir. Degisen
sosyo-kultlrel hayatin etkisiyle birlikte tezahir olarak farklilagsmasi bireyin yasam kosullarina
uyum saglamasi kaginilmaz bir etkidir. islam dini icin deginecek olursak Tiirkiye’de yasanilan
dini hayat ile Ortadogu’da yasanilan dini hayat arasinda kiiltirel ve geleneksel farkliliklar
mevcuttur. Din ile kiltlr arasindaki etkilesimi mevcut kiltlrle inanilan deger arasinda bir
iliski kurmasi ve bu iliskinin hayata davranis olarak yansimasidir. Din ile toplumun kultirel
yapisi anlam ve muhteva olarak birbirine benziyorsa kiiltiirel benzesme ve uyum daha
direngsiz bir dizlemde gergeklesecektir. Bu durum ayni dine sahip fakat farkh kiltire sahip
gocmenler igin 6rneklik teskil eden bir durumdur.

Dini Kiiltiirel Kimlik ve Kadin Gogmenler

insanin  kendini tanimlayan kimlik temelde iki olgudan olusmaktadir. Birincisi
dogustan getirdigimiz yas, cinsiyet, fiziksel yapimiz, etnik aidiyetimiz, ikincisi de kendi
cabalarimiz ve sosyal ¢evre vasitasiyla edindigimiz deger, meslek, dindarlik, yasam cevresi
bos zamanlarimizi degerlendirme bigimlerimiz gibi 6gelerdir. Bunlara degismeyen mefhumlar
ve slirekli degisim halinde olan unsurlarda denilmektedir. Yapilan bircok calisma goc,
modernlesme, etnisite gibi konularin dini kimlikle beraber distnilmeksizin ele alinmasinin
eksiklik oldugunu ortaya koymaktadir (Altuntas, 2010; Peek, 2005; Akgonuil, 2010). Kimlik
olusumunda temel referansin cinsiyet, etnisite, millet, irk, yas, vatan kaynakl olmasi gibi din
kaynakli da olabilir. Kimlik dogumla birlikte edinilen 0zelliklerin yaninda sonradan
kazandigimiz 6zellikleri de igerisine alan, degisme potansiyeli olan bir kavramdir. Dini kimlik
ise bireyin ya da grubun kendilerini tanimlarken dinden referans alarak olusturduklari
kimligidir (Yanmis, Kahraman, 2013:122). Etnik ve dinsel kimlikler dahil kimliklerin
bircogunun ontolojik gercekligi yoktur; neredeyse tim kimlikler kisilerin bireysel tercihleriyle
beraber sosyallesme slirecinde insa edilirler ve dinamik bir yapiya sahiptirler (Kurt, 2012:
127).

Diinyanin pek cok yerinde Suriye’den yapilan géce bagh olarak biyiik sehirlerde hizli
bir nifus artisi yasanmistir. Bu ani gelisen niifus artisi ekonomik alanda oldugu gibi sosyal,
siyasal ve dini kiltlirel kimlik olusumunda yeni gerilimlerin ortaya ¢cikmasina neden olmustur.
Gocmen kadinlar tarafindan goc¢ edilen cografyanin toplumsal kurumlarina uyum sireci
geleneksel yapiyr ve buna bagh iliskileri birey toplum olarak degisime zorlamistir. Bu
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realitenin 06zellikle bireyin kimlik olusturmasindaki etkisi sosyolojik baglamda ¢6zim
aranmasi gereken bir problem olarak izah edilebilir. Ozellikle géciin birey ve toplum
hayatindan yol actigl etkilesim dikkat cekmektedir (Celik, 2012: 298). Gog¢ edilen sehirlerin
var olan geleneksel yapisi ve go¢menlerle kurulan iliskilerde bireyin yerel halktan
uzaklasmasina zemin hazirlarken diger taraftan kentteki fiziki ve sosyal yapilara karsi
yabancilasma duygusu icine girmesine neden olmaktadir. Ayrica gogmen gruplarin arasinda
gerceklesen en yaygin sosyallesme kendini dini orglitlenmeler olarak gostermistir. Bu
orgutlenmeler bireyin giyim, beslenme bigimi, dini inanglari, gelenekleri, cinsiyet rolleri ve
icinde bulunduklari toplumla olan iligkilerinin irdelendigi kisisel entegrasyonun tartisildig
mekanlardan olugsmaktadir.

Ayni dine mensup farkli kiltirlerde basta aile olmak Ulzere, bos zamanlar gibi
toplumsal kurumlarda 6énemli ortakliklar bulunur. Ancak bu ortakliklarin yaninda pek ¢ok
farkhligin da oldugu goézlenir (Kirman, 2014: 125). Gog ile birlikte gogmen kadinin tasidigi
sosyo-kiiltlirel kimlik, goc ettigi toplumda “Oteki” durumundadir. Ayrica dini yasam ve
ritiellerin degisikliligi glindelik yasam motiflerinden giyim kusama kadar pek ¢ok ayrinti
genelde gé¢cmenler tizerinde etkin bir role sahiptir. Ozelde ise kadin gé¢cmenler icin gecirgen
bir yapiya sahip olan kiiltiiriin degisime ugramasinda karsilikli bir etkilesim yasamasinda
etkilidir. Kulttrler arasi etkilesim medeniyet olarak gelismislige ve bireyin kiiltirel
yasamindaki tutumuna baghdir. Gelenegin yonlendirici etkisi dini hayatta 6l¢ci olarak kabul
edilen bir etkiye sahiptir. Gelenek ile birlikte kaliplasan dini davranislar gdgmen kadinlar igin
olumsuz etki yaratacak ve kimlik olusturmada degisim ile asimilasyon kavramlarinin
gelgitlerini yasamak zorunda kalacaktir. Yeni bir kiltirdeki sartlar ve talepler kaginilmaz bir
sekilde yuva ulkede muhakkak sayilan inancglari ve pratikleri yeniden sekillendiriyor (Dillon,
2014: 300). Birey hem kendisi icin hem de icinde yasadigl toplumun kiltiirel yapisina uyum
saglamak icin dini kimliginde degisime gitmekte ve sosyal yasam siirecini bu degisim ile
surdirmektedir.

Gogmen kadinin eylemlerinin iginde yasadigi yeni kiltir tarafindan kabul gérmesi dini
kimlik olusturmada psikolojik yoni ifade etmektedir. Bu yoni gelistirme cabasi kadin
gocmen acisindan yeni bir dizen yaratma egilimi olarak da degerlendirilebilir. Kadin
gocmenin sergileyecegi muhtemel tepki ve uyum saglama streci kendi varligini korumasina
yonelik eylemler baglaminda olusacagl acik bir gercekligi ifade etmektedir. Toplumsal
cinsiyet rolleri, kimlik, algi, deneyimleri sekillendirdigi gibi goc¢ slirecini, gocmen yasamini da
sekillendirmektedir (Parrado, Flippen, 2005). Bu nedenle gog sirecinde kadinlarin “erkegin
eklentisi” konumundan kurtarilarak yasadiklari deneyimin kendine 6zgli dinamikleri icinde
ele alinip yeniden incelenmeleri gerekmektedir.

Dini ogretiler kiltirel bir sekil alarak insan hayatini etkilemekte bireyin yeni kimlik
olusturmasinda bir nevi kilavuzluk yapmaktadir. Yani din kiltire kendi manevi boyutunu ve
mesrulastirict glclini  ekleyerek “dini icerikli anlam” olusturmaktadir. Din ile kaltir
arasindaki etkilesim tek yonli olmaktan ziyade karsilikli etkilesim olarak kendini
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gostermektedir. Bireylerde var olan kilturel farkliliklar ayni toplum icinde dahi farkli dini
kiltlrlerin olusmasini saglamaktadir. Ayrica toplumun dini hayati zamandan zamana,
mekandan mekana ve sartlara gore de degismektedir (Akylz, 2012: 448). Go¢gmen kadinin
ihtiyag duydugu sey kendini hem toplumsal 6ziin belirleyiciliginde var etmek hem de
disinsel ve kiltirel kaotik diizenden anlaml eylemler formuna gegis yapmaktir. Tutarliligin
saglanmasi icin cevre ile fiziksel ve psikolojik etkilesim icinde olan go¢gmen kadin kabuguna
cekilerek bir direng olusturmak ile degisim sirecinin yadsinamaz etkisine karsi verdigi
mucadelede daha az karmasik olani “yeni kimlik” olusturmayi tercih etmislerdir.

Gogmen kadinlar bulunduklari Glkelerde, kendi yurtlarinda edindikleri ve gog ile
birlikte getirdikleri etnik, dilsel, dinsel ve kultiirel kodlar igerisinde uyum saglayici kolektif bir
kimlik icin calismislardir. Bu kimlik micadelesi kendilerine 6zgi bir anlam dinyasi insa
etmelerine kentsel mekanlardan uzaklastirilmis ve gécmen psikolojisini yasattiklari yeni
ikamet yerleri insa ettikleri gozlemlenmistir.

Dini kaltdrel kimlik olusturmada glindelik yasamla ilgilenen mikro-sosyolojik yonelimli
bir yaklasim olarak bilinen sembolik etkilesimcilik semboller veya simgeler (zerinde
durmaktadir. Bu simgeler ve semboller hayata verdigimiz anlami temsil ettiklerinden dolayi
kritik bir énem tasirlar. insanlar icinde yasadiklari diinyayi anlayabilme cabasi icinde olan ve
bu anlamlari giindelik hayatinda sembollerle anlatabilen sosyal yoni gelismis bir varliktir.
Her toplumun kendi sartlarinda olusturdugu dini hayat bireyin kiltlrel diizeyi baglaminda
anlam kazanir ve davranisa doéndstirilir. Gogmen kadinlarin  dini  kltirel kimlik
olusturmasinda kiltiirlesme ile varilacak temel sonuglardan “asimilasyon” ve “entegrasyon”
kavramlarinin izahi agiklamaya ¢alistigimiz konu bakimindan 6nem arz etmektedir.

Asimilasyon

Asimilasyon bir kiltirin baska bir klltird, cesitli nedenlerle etki altina almasi ve
giderek kendine benzetmesi, olarak tanimlanabilir. Bir toplumdaki etnik ya da kiltirel
azinliklarin, egemen kultlrin deger ve normlarini gonilli ve goniilstiz olarak benimsemesi
neticesinde eritilmesi ve yok edilmesi strecidir (Kirman, 2016:29). Bir kiltlirde asimilasyon
olusmasi icin etkilesim icinde bulunulan kiltirin statik bir gelismislige ve canli bir ekonomik
sistem icinde ve distnsel yiksek kultir 6zellikleri tagimasi gerekir. Kiltlrin dinamik yapisi
birey baglaminda kendini gosterir. Ge¢cmisten gelen eylemler ve kabullenilmis degerler
sonucu olusan gelenek bir nevi kilturel degisim olarak da ifade edilebilir. Gelenekten gelen
kiltlrel kodlar kiltlrin tasinmasinda ve yasanmasinda itici glicti olusturmaktadir.

Kiltarel asimilasyon gonlli veya zorla gerceklesebilen bir kiiltirlenme sirecini ifade
etmektedir. Bir kiltir, hicbir baski olmadan farkli bir kiiltirli benimseyebilir veya daha eski
ve daha zengin kdiltirler, zorla diger zayif ve geleneklerini koruyamayan kaltirleri
kendileriyle kaynastirabilirler. Asimilasyon kavrami yeni bir vatana yerlesen gécmenler ve
cesitli etnik gruplar ile ilgili olarak kullanilir. Karsilikh etkilesim ve iletisimle dominant kiltire
uyum siireci icinde birey tarafindan yeni bir kiiltir ve yeni tutumlar kazanilmaktadir. iki
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kaltir arasindaki etkilesim ¢ift yonli oldugu icin degisim de yalnizca tek yonli bir slreg
degildir. Asimilasyon, izafi olarak kendi varligini koruyamayan zamanla fiziki ve begeri
Ozelliklerini kaybetmis kultiirin dominant bir kiltiirle kaynastiriimasini izah etmektedir. Bu
slreg, bireyler arasinda giindelik yasamdan sosyal olarak hayata gegirilen tim eylemler
sonucu Ozellikle iletisim ve uyusma vyoluyla gergeklesir. Asimilasyon kavrami goglerin
artmasiyla izerinde durulan ve su anki tanimi ile zayif kiltiire sahip gé¢gmenlere atif yapmak
icin kullanilmaktadir. Kiltiirel asimilasyonun gergeklesebilecegi alanlarda bir sinir olmadig
icin goclin yasandigl tim Ulkelerde gerceklesebilir. Farkli Glkelerden farkli kiiltire sahip
insanlar, sosyal hayatin cesitliliginde de goc¢ ettikleri lilkeye katkida bulunurlar

Asimilasyon kavrami kiltirel degerlerin korunmasi olarak olumsuz bir anlam ortaya
koyarken bireyin kiltirel dénisimi olarak yorumlandiginda ise olumlu bir bakis agisi
sunmaktadir. Kendi kiltirel ortaminin disina ¢ikan ve baska kiltirler iginde yasayan insanda
yeni kaltlrl 6ziimseme egilimi mevuttur. Bu egilim var olan kiltire yonelik tavir ve karakter
ile yakindan ilgilidir. Farkli kiltirel gegmise sahip olan gruplar arasindaki sinirlarin asamall
olarak birlesmesi ile kiltirlesmenin sosyal uyum ve kimlik asamalarindan gegmesi
beklenmektedir. Kiltirel kimlik asimilasyonunun farkli kdltlr gruplari arasindaki esitligi
tesvik etmesi beklenmektedir. Ancak gégmenlerin ¢alismamizda da vurguladigimi dominant
“geleneksel muhafazakar” kiltire odaklanmasi birey icin olusan muhtemel sonuglardan
birini ifade etmektedir.

Asimilasyonun belirleyicileri; sosyoekonomik stati, dil 6grenimi, iletisim ve farkli
toplumlardan insanlarin birbiriyle evlenerek kan bagi olusturmasi seklinde siralamak
muimkindir. Kadin gégmenler igin “asimilasyon” kavrami iginde yasadiklari kiltiirel slreg
baglaminda olumsuz bir argiiman olarak degerlendirilmektedir.

Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesinde okuyan M yerel halkin evlerde kullandigi
“yazma” ve “salvar” gibi kiyafetleri giymeyi sevdigini ancak bunu kendi tercihi oldugu igin
yaptigini ifade etmektedir. Suriyeli go¢cmen kadinlarin dis goriintsiinde var olan degisiklik
asimilasyon olarak degil ortamin kendilerine verdigi 6zgtrligi temsil ettigi bu ifade ile netlik
kazanmaktadir.

Sekil 1. Yerel Kiiltiire Uyum Saglamis Manto Giyen Suriyeli Gé¢men Kadinlar
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Entegrasyon

Entegrasyon kultlriin farkli parcalarini, 6zelliklerini kaybetmeden iginde yasanilan
yerel kultur ile birlestirerek yeni bir biitlin haline getirmektir. Sosyolojik boyutta ise azinlik ve
cogunlugun birbirine uyum saglama sirecini ifade eder. Teorik perspektiften bakildiginda,
entegrasyon sirecinin amaci belli bir kiltlirde yasayan azinlik ve ¢cogunlugun ayni haklara
sahip oldugu yeni ve demokratik bir toplum insa etmektir. Bu insa silirecinde birey kiltirel
aktivitelerini gindelik davranislarini ortaya koyarken her hangi bir baski ve dikte altinda
bulunmamaktadir. Entegrasyonun asimilasyondan farki, gruplar arasindaki etkilesim ve uyum
surecinde azinligin haklarinin korunmasi ve degerlerinin yasanmasina, gelecek nesillere
nakledilmesine ve gelistiriimesine misaade ve tahammil etmektir. Gliniimiz baglaminda
entegrasyon, gerek muhtemel sonuglari bakimindan, gerekse de ev sahibi toplum agisindan
¢ok daha karmasik bir stire¢ olarak degerlendirilmektedir.

Gog ister bireysel olsun ister topluluk olarak olsun gerek gogenler agisindan, gerekse
goc edilen yeni yurt agisindan bir uyum problemini birlikte getirir. Go¢ edenlerin, glinlik
hayatlarina sorunsuz devam edebilmeleri igin bir sekilde topluma uyum saglamalari
gerekmektedir. Bu uyum sireci bireyin dini kimlik olusturmasinda eylemler ardinda var olan
temel anlam motiflerini belirlemede yol gosterici konumdadir. Gogmenler, etnik gruplar
icinde, belirli soysal sinif icinde veya sosyal refah sistemi icinde alici statlisiinde esit bir
sekilde iyi entegre olabilirler (Kamali, 1997: 27).

Kadin gé¢cmenler sarsintili ve agir sartlara sahip “go¢” eylemini gerceklestirdikten
sonra farkh kiltlrel yasam icerisinde mevcut sartlara uyum saglama strecini distan ice dogru
gerceklestirmektedirler. Bu degisim sireci dig gorlinis itibari ile uyum modunda ilerlerken
kiltlrler arasi uyum dis kiyafette kendini gostermekte var olan kiltlirin kabul sirecini
hizlandirmaktadir.

H yirmi {c¢ yasindadir ve Halep’ten go¢ eden Suriyeli 6grencilerden biridir ve kendi
sehrinde ferace giyiyor ve ylzinli tamamen kapatan pege takiyorken Kahramanmaras’ta
gozlerini acikta birakacak bicimde pecge taktigini bunu kendi istegi ile yaptigini ifade
etmektedir. Yerel halk ile yasadigl olumsuz durumlarin kendisinde bir baski olusturmadigini
aksine kendi llkesine gore daha oOzgiir bir ortamda yasadigini ifade etmistir. Bu agiklama
H’'nin yasaminin sonraki slireclerinde dis gorlinds temsilinin yerel halkin goriintiisiine
donisecegi ve dini kilttrel kimliginin olusmasinda uyum olarak kendini gosterecegi
sinyallerini vermektedir.
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Sekil 2. Yerel Ortiinme Bicimi ile Suriyeli G6¢men Kiz
Suriyeli Gogmen Kadinlarda Dini Kiiltiirel Kimlik Olusumunun Onciilleri

Bireyde kimligin olusma siireci ergenlikten itibaren baslayan onemli psikolojik bir
olgudur. Toplumlarda her birey zaman icerisinde olusturulmus gec¢misin izlerini tasiyan ve
simdiyi yasamaya olanak saglayan belirli kiltir tanimlari ve bu tanimlara bagh olarak
gelistirilmis geleneklerin icerisinde dogar. insan dogdugu andan itibaren kiltiirlenme siireci
icerisine girer ve gevresinde var olan eylemleri taklit etmeye kimlik olusum sirecinde ise
sorgulamaya baglar. Belirlenmis kiiltlrel olgular bireye icinde yasadigl hayata gore roller
belirlemekte sosyallesme duygusunu gelistirmektedir. Bu durum bireyi toplum icinde
yasamaya hazir hale getirmektedir. Dinin insan lzerindeki kutsallastirici, mesrulastirici ve
hayata anlam katma gibi var olan etkileri bireyin karakteri ve kimligi Gzerinde etkin konuma
sahip oldugu gercekligini ortaya koymaktadir. Kultlirin tasinmasi olarak da ifade
edebilecegimiz gbglin birey ve toplum lzerindeki psikolojik etkisi kimlik olusumunda etkin bir
glicli ifade etmektedir.

Bu baglamda kendi 6z vataninda yasamis oldugu kiltlirli beraberinde getiren
gocmenler var olan sosyal kimliklerini degisen kdlturel sartlar ile birlikte yasamaya
baslamaktadir. Genelde gbé¢menin 6zelde ise gégmen kadinlarin dini kiltlrel kimliklerinin
olusumundaki temel onciller yas, dil, egitim, geleneksel dini kiltir ve gbcmenlerin
yasadiklari olumsuz kosullardan olusmaktadir

Yas Olgusu

Turkiye'de 11 Ekim 218 tarihi itibariyle 3.585.738 Suriyeli vardir ve bunlarin 177.376
kisi, gecici bakim merkezlerinde kalmaktadir. Hem yabanci kisinin sosyal dizeni hem de
Ulkemizin hukuki diizeni agisindan gerekli olan ikamet izni; Yabancilar ve Uluslararasi Koruma
Kanunu (YUKK)‘na gore Tirkiye’de kalmak lzere verilen izin belgesini ifade etmektedir.
Yetkili makamlar tarafindan diizenlenen bu izin belgesi yabanciya Ulkemizde belirli bir
sireligine ve belirli bir yerde yasama hakki saglamaktadir. Kamusal diizenin saglanmasi ve
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korunmasi agisindan 6énem arz eden ikamet izni; yabancinin talepte bulunmasi, istenilen
evraklarla basvurmasi ve talepte bulundugu ikamet izni tlrlinde sartlari tasimasi halinde
dizenlenmektedir.

Tirkiye’de, vizenin veya vize muafiyetinin tanidigi siireden ya da doksan glinden fazla
kalacak yabancilarin ikamet izni almalari zorunludur. Onceki uygulamada, ikamet izni
basvurulari sadece yurt iginde valiliklere yapilmakta iken; YUKK ile ilkemizde ikamet edecek
yabancilarin basvurularinin vatandasi oldugu ya da yasal olarak bulundugu lkedeki
konsolosluklardan yapilmasi esastir. Ancak, Kanunun vyabancilar agisindan bilinirliginin
artirilmasi ve yurt disi teskilatimizin olusturulmasi sirecinde ikamet izni basvurular yurt
icerisinden alinmaya devam etmektedir. Kanunun 21 inci maddesine goére ikamet izni
basvurulari en ge¢ doksan giin iginde sonuglandirilmaktadir. Ayrica Yabancilar ve Uluslararasi
Koruma Kanunun Uygulanmasina iliskin Yonetmeliginin 22. maddesine gére doksan giinlik
sire, bilgi ve belgelerin tam olarak yetkili makama teslim edildigi tarihten baslamaktadir (Gog
Raporu, 2016: 37).

Diizenli gb¢ kapsaminda tlkemize gelerek Yiksekdgretim Kurumlarina (Universitelere)
kayit olan yabanci égrencilere ikamet izni diizenlenmektedir. Ulkemizde &grenci ikamet izni
ile yasal olarak kalan yabancilarin sayisi Go¢ Net sisteminde 6grenci ikamet izni kaydi olan
yabancilar Gzeninden belirlenmektedir (Go¢ Raporu; 2016 ). Basbakanlik Afet ve Acil Durum
Yonetimi Baskanlig tarafindan, Suriye’den llkemize gelenler icin gecici barinma merkezleri
kurulmustur. Suriye’den llkemize yonelik nlfus hareketleri hakkinda 31 Aralik 2016
tarihinde AFAD tarafindan yayinlanan bilgi notunda; 10 sehirde (Hatay, Gaziantep, Sanliurfa,
Kilis, Mardin, Kahramanmaras, Osmaniye, Adiyaman, Adana, Malatya) kurulan gecici barinma
merkezlerinde 258.545 Suriyeli yabancinin oldugu belirtilmektedir.

Kahramanmaras’ta kayith 17.288 Suriyeli gdgmen bulunmaktadir. Bu sayinin sehir
nifusuna orani 8.06 olarak belirlenmistir. Ayrica arastirmanin evreni olarak belirledigimiz
Kahramanmaras Siit¢ti imam Universitesi’nde 1132 Suriyeli 6grencinin 479’u kiz, 653’ erkek
dgrencilerden olusmaktadir. Universitede okuyan ve miilakat gerceklestirdigimiz 6grencilerin
tamami gog ettikleri ilk zamandan itibaren gegen donemlerde geleneksel dini kiltirin
etkisinin kendi kaltirlerini olumsuz olarak etkilemedigini aksine degisim siiresi igerisinde
farkli tecriibeler edinmelerini sagladigini ifade etmektedirler. Ayrica Universite ortaminin
birey lGzerindeki sosyo-kiiltiirel etkisi dustnildiginde kiz 6grencilerde var olan degisimin
yadsinmaz bir gercekligi ifade ettigi de soylenebilir.
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Tablo 1. Tiirkiye’de ki Suriyeli GG¢menlerin Yas ve Cinsiyet Dagilimi

YAS ERKEK KADIN TOPLAM

TOPLAM 1.945.951 1.639.787 3.585.738
0-4 288.852 269.570 558.422
5-9 246.854 231.673 478.527
10-18 352.261 303.385 655.646
19-24 318.637 224.333 542.970
25-29 197.036 141.445 338.481
30-34 162.878 121.061 283.939
35-44 190.134 159.236 349.370
45-59 135.175 129.922 265.097
60-90+ 54.124 58.162 112.286

Kaynak: icisleri Bakanhdi Gog idaresi Genel Miidiirliigii Gég Istatistikleri, 2018

Dogustan var olan aidiyet ve kimlik duygulari bilhassa ergenlik doneminde kendilerini
daha iyi hissettirir (Kusat, 2003: 49). Kolektif kimligin insasi ve yeniden Uretilmesi, sosyal ve
kiiltlirel dizen orneklerinin yayginlasmasi ve kurumsallasmasi ile gerceklestiriimektedir. Yas
olgusu bireyin kimlik olusumunda belirleyici olgulardan birini temsil etmektedir. Gi¢cmenlerin
erken yasta kendi kiltlirlerinden koparak farkl bir kiiltlirel hayat icerisinde yasam slirmeleri
birey Uzerindeki degisimi artiracaktir. Kiltirel kodlarin tasinmasinda yasanmislik ve
gecmisten gelen gelenegin karakter Uzerindeki muhafaza edici yoni bilinen bir realitedir.
Kiclik yasta yapilan gogler gelenegin ve kiiltliirin muhafaza edici yonin etkisini azalmakta ve
bireyin uyum sirecine ivme olusturmaktadir. Tabloya gore 0-18 yas araliginda 1 milyon 692
bin 595 Suriyeli bulunmaktadir. Bu sayinin yas baglamindaki orani ise %47.2’dir. 0-18 yas
araliginda olan Suriyeli go¢men kadinlarin orani degerlendirildiginde dini kimlik insa slirecinin
devam ettigi soylenebilir.

Dil

Gocmen sorunlarinin basinda iletisimin temel araci olan dil olgusu gelmektedir.
Yabanci bir kiltir ile karsilasan gécmenin kendini ifade etmesinde ve karsilikli etkilesimin
yonlendirilmesinde dilin etkisi dnemli biri hususu teskil etmektedir. Bu alanda yapilan
calismalarin hemen hemen hepsinde dil probleminin ortak bir sorun olarak tespit edildigi
gorulmektedir (bkz. Oytun, Gindogar, 2015:20; kars. Demir, Oksar 2018: 292). Bireyin
kiltirlenmesinde ve kimliginin olusmasinda kullandigi dilin etkisi bdtinlestirici ve
tamamlayici konumundadir. Ayni zamanda, insani iliskinin olanaklligi ve temelini ifade eden
“bir baskasina acgik olma”, hi¢ kimse zorlamasa bile kisinin kendi icinde karsi oldugu bazi
seyleri kabul edebilmeyi, yani otekini isitebilmeyi ifade eder (Gadamer 2009: 139-140). Bu
anlamda, kisinin diyalog varligi olmasi, bir kimsenin, kendisiyle ve cevresiyle, 6teki insanlarla
ve seylerle dilsel dolayimin etkilesiminde, benligini ve kisiligini olusturdugunu ve kendini
dilinde gerceklestirdigini ifade eder (Coskun, 2014:92). Ayrica BM tarafindan yapilan
arastirmaya gore Tlrkiye’de yasayan Suriyeli kadinlarin biylik bélimi Tirkce bilmemektedir.
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Barinma en bilylk sorunu teskil ederken, sadece ylzde 15’i gelir getiren islerde
calismaktadirlar.

Turkiye’de Suriyeli gécmenlerin dil probleminin ¢6zimi icin ilk ve orta dereceli
okullarda Turkgce egitimi verilmekte resmi kurumlarda o6zellikle hastanelerde terciiman
bulunmaktadir. Dil ile ilgili problemlerin ¢6zimi gogmenlerin hem kisisel hem de toplumsal
sorunlarini azaltmis yerel halk ile kaynasmasinda yol kat etmesini saglamistir. Elektrik
elektronik muhendisligi 3. Sinif 6grencisi S. (niversite okumaya baslamadan once dil
ogrenmek icin bir yiIl boyunca kuaférde ¢alistigini séylemistir. Var olan sorunlarinin basinda
dilin geldigini iletisim kuramadigi icin hem egitiminin aksadigini hem de gindelik islerini
yapamadigini ifade etmistir. Tlrkceyi akici bir tGslupla ve hi¢c zorlanmadan konusan S egitimini
devam ettirecegini dil 6grenmeden o6nce karsilastigl sorunlarin da ortadan kalktigini
vurgulamistir.

Kamp i¢i ve Disi Etkilesim

Gogmenlerin yasamsal ihtiyaglari baglaminda gog edilen sehirlerin belirli bolgelerine
insa edilen kamplar, gé¢gmenler icin bir yasam alani olusturmakta ve bireyin kendi kiltirel
dokusu icerisinde yasami idame ettirmesini saglamaktadir.

Tablo 2. Gegici Koruma Kapsamindaki Suriyelilerin Gegici Barinma Merkezlerine Gére Dagilimi
(Barinma Merkezleri, 23.03.2017 Tarihi itibariyle 10 ilde 22 Barinma Merkezi)

Sanliurfa 112.473
Gaziantep 38.347
Kilis 35.787
Kahramanmaras 18.298
Mardin 3.369
Hatay 19.667
Adana 555
Adiyaman 9.657
Osmaniye 7.302
Malatya 10.189
Toplam 255.644
Gegici Barinma Merkezi Disinda Kalan Suriyeli 2.711.505
Sayisi

Turkiye Bulunan Toplam Suriyeli Sayisi 2.967.149

Kaynak: http://www.goc.gov.tr

Kamp ici ve kamp disi kiltirel etkilesim gécmen kiltiri ile yerel kilturin etkilesimi
baglaminda degisiklik gosterecektir. Kamp icinde kalan go¢cmen kadinlarin dil 6grenimi kamp
disinda kalan gé¢men kadinlarin dil 6grenimi ile karsilastirildiginda kamp disinda kalan kadin
gocmenlerin yerel halk ile etkilesiminin sikhgi nedeniyle daha hizli olmustur. Dil konusunda
sorun yasamayan gocmen kadinlar kendilerini ifade etmede sorunlarini kismen de olsa
¢ozmusler kamp disi hayatinda yasam sartlarinin standartlarini ylikseltmislerdir. Kamp icinde
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kalan kadin gogmenlerin sosyal degisimini toplumsal faktor baglaminda ice doniik sekilde
gelistigini ifade edebiliriz. Dis Kiyafetlerin degisimi yasanilan etkilesim ve kurulan iletisim ile
dogru orantili olmakla birlikte egitim ve yas ile de iliskilidir. Kamp iginde kalan fakat ¢alisan
gdécmen kadinlarin durumu yine kamp disinda kalan kadinlarin sosyo-kultirel olarak sagladigi
uyumla paralellik géstermektedir.

Tablo 3. Tiirkiye’deki Suriyeli Kadinlarin Kamp i¢i Yas Dagilimi

Yas Grubu n %

1 Yas ve alti 111 3,1
2-6 Yas 595 16,8
7-12 Yas 530 14,9
13-18 Yas 526 14,8
19-54 Yas 1.572 44,3
55-64 Yas 130 3,7
65 Yas ve Uzeri 88 2,5
Toplam 3.552 100

Kamp iginde ikamet eden Suriyeli go¢men sayisi 10 Ekim 2018 tarihi itibari ile
177.376’ya ulasmistir. Suriyeli kadin gécmenlerin kiltirel etkilesimi kamp disinda yasayan
gocmen kadinlar kadar yogun bir diizeyde olmayacagi icin iki kiltlr arasindaki etkilesim daha
yuzeysel ve etki alani zayif bir mahiyettedir. “Suriye geleneklerine gore kocasi vefat eden
kadinlarin G¢ veya bolgeye gore dort ay siiren bir yas donemi bulunmaktadir. Geleneklerine
gore, bu donem boyunca erkeklerle gorlismemeleri gerekmekte ve bu durum kadinlarin
cadirlarindan ¢itkamamalarina neden olmaktadir” (AFAD, 2014). Ayrica birgok kadin siginmaci
kamp disinda dini nikah ile evlendirilmekte ve devlet tarafindan denetlenmesi kolay olmayan
evlilikler olarak kadinlar agisindan ciddi sikinti yaratmaktadir (Barin, 2015:37).

Suriyeli go¢cmenler icin 6zel olarak temin edilmis barinma ihtiyaglarini gideren
kamplar ayni zamanda goc¢menlerin bir arada kalmasini saglarken yerel kiltirle olan
sosyalligin etkisini azaltmaktadir. Kampta vyasayan Suriyeli gdé¢men kadinlarin dis
gorinuslerindeki degisiklik kamp disinda kalan kadin gégmenlerin dis kiyafetlerindeki degisim
kadar dikkat cekmemektedir. Ayrica kampta kalan kadin gé¢gmenlerin yaslarinin orani kimlik
olusumu baglaminda degerlendirildiginde Suriyeli gé¢gmen kadinlarin % 50 ye yakini geng
nifusa sahiptir. Bu orandan hareketle gecen sirecte dini kimlik olusumu yerel dini kiltir ile
uyum saglama siireci devam etmektedir.
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Tablo 4. Tiirkiye’deki Suriyeli Kadinlarin Kamp Disi Yas Dagilimi

Yas Grubu n %

1 Yas ve alti 111 3,1
2-6 Yas 595 16,8
7-12 Yas 530 14,9
13-18 Yas 526 14,8
19-54 Yas 1.572 44,3
55-64 Yas 130 3,7
65 Yas ve Uzeri 88 2,5
Toplam 3552 100

Bu tabloya baktigimizda Suriyeli kadinlarin toplaminin yarisini gen¢ yani ¢alisma
caginda kadinlar (19-54 yas arasi) olusturmaktadir. Tirkiye'ye siginmis olan Suriyelilerin
%50,2 sini kadinlar olustururken bu kadinlarin da %23,7’sini yetiskin kadinlar (18-59 yas
arasi) olusturmaktadir (AFAD, 2014: 5). Kamp disinda kalan gd¢men kadinlarin yas
araligindaki oranlar kimlik olusumunda etkili faktorlerden biridir. Zira geng niifus oraninin
yuksekligi etkilesimin sosyallikle orantili olarak artacaginin ve uyum slirecinin devam
edeceginin gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Egitim

Kimlik olusumu Uzerinde bireyin icinde yasadigi kilttirel sartlar, dini hayat ve egitim
temel oOnculleri ifade etmektedir. Egitimin birey Uzerindeki belirleyici ve kapsayici etkisi
davranis yoninun istendik sekilde degismesini saglamakta kimlik olusumunda bireye
sorgulama yetenegi kazandirmaktadir. Gocmen kadinlarin egitim durumlari dini kiltdrel
kimliklerinin olusmasinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Okur-yazar olmayan ya da ortadgretim
diizeyinde egitim almis gogmen kadinlarin oraninin distk olusu yerel kiltirin etkisini
azaltma ve artirma boyutunda degerlendirildiginde gecen slire¢ baglaminda yerel dini
kiltlrin etkisinin aratacagl yoninde bir sonug elde edilebilir. Lise ve Uzeri egitim goren
gocmen kadinlarin orani ise okur-yazar olmayan gé¢men kadinlarin oranindan ¢ok daha
disik sevidedir. Bu oran baglaminda kiltiirel degisimin egitimi daha yiksek olan kadin
gécmen Uzerindeki etkisi entegrasyon olarak kendini gostermektedir. Zira Universitede
okuyan Hale ferace giyen ve ylzinli tamamen kapatan pece takan bir Suriyeli iken
Kahramanmaras’ta kendini daha 6zgtir hissettigini bu ylizden gozlerini acik birakacak sekilde
pece taktigini ifade etmistir. H'nin sonraki siireclerde dis kiyafetindeki degisimin diger
Suriyeli kiz 6grencilerdeki gibi devam edecegi sdylenebilir.
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Tablo 5. Tiirkiye’deki Suriyeli Kadinlarin Egitim Durumlari

Egitim Durumu Kamp ici Kamp Disi Genel

n % n % n %
Okuryazar degil 554 17,5 720 24,5 1274 20,9
Okuryazar 193 6,1 291 9,9 484 7,9
ilkokul 1217 38,5 925 31,5 2142 35,1
Ortaokul 692 21,9 518 17,7 1210 19,8
Lise 344 10,9 265 9 609 10
Universite ve 165 5,2 214 7,3 379 6,2
uzeri
Toplam 3165 100 2933 100 6098 100

Bu tabloya baktigimizda Tirkiye'ye siginan Suriyeli kadinlarin ¢ogunlugunun dusik
egitimli ya da hig¢ egitim gérmemis kadinlardan olustugu ortaya g¢ikmaktadir. Miltecilerin
egitimi her ne kadar ciddi zorluklari igerisinde barindirsa da onlarin yerlesik kiiltlire uyum
saglamalari ve yeni geldikleri cografyaya entegre olmalari da ancak egitim sayesinde
gerceklesebilir (Tagtan ve digerleri, 2016: 19-20). Dolayisiyla egitim yoluyla, tGlkemize go¢
etmis ve egitimden uzak kalmis Ozellikle ¢ocuklar/genglerin toplumda kendine yer
bulamayarak marjinallesmesinin ve onlarin etrafinda olusabilecek irk¢i ve mezhepgi
toplumsal ¢atismalarin 6niine gegcilebilir (Demir, Oksar, 2018:3).

Her 100 Suriyeli kadindan 21’inin okuma-yazma bilmedigi gorilmekte, ilkokul
seviyesine kadar egitim gérmis kadinlarin hepsi bir arada degerlendirildiginde ise ylizde
64’lGk bir oran ortaya cikmaktadir. Gocmenlerin yerlesik kiltlire uyum saglamalari ve yeni
geldikleri cografyaya entegre olmalarinda 6nemli bir yeri olan egitim ayni zamanda dini
kaltarel kimligin olusumunda birey ve toplum lizerinde etkisi olan bir gergekliktir. Dolayisiyla
egitimin sosyallesme ve dil bakimindan go¢menlerin gelismesinde ve yerel halk ile
etkilesimindeki rolli Gniversite ortaminda yapilan gézlemler sonucu entegrasyon olusumunda
itici glic olarak degerlendirebilir. iletisim kurmanin gécmen kadinlar dzerindeki etkisini
Universite 6grencisi M’nin “yasadigim sorunlarin ¢ogu Tirkceyi 6grendikten sonra ¢6zime
kavustu. Artik isteklerimi ifade edebiliyor yanlis anlasiimalara karsi  kendimi
savunabiliyorum.” sozleri acgik¢a ifade etmektedir. Suriyeli go¢cmen kadinlarin egitimi
onindeki temel olumsuzlugun temelde dil oldugu yapilan akademik calismalar ile ortaya
konmustur. Ayrica mesleki yeterlilik, sinif yonetimi, dini anlamda yorum farkhligi, derslerin
yapisindan kaynaklanan sebepler de goécmenlerin egitiminde karsimiza cikan diger
sorunlardir (Demir, Oksar, 2018:7).

Geleneksel Dini Kiiltur

Gelenek ge¢cmisten giniimize birey ve toplum tarafindan tasinmis kiltirel olgu ve
degerlerdir. Geleneksel dini kiltiir ise toplumun gelenekgi yapisi icinde var olan dini inanci
kiiltiirel olarak devam ettirme ve farkli kilturel etkilesime kapali bir yapi olarak
tanimlanabilir. Geleneksel dini kiiltlriin ayni dine mensup Suriyeli gé¢men kadin izerindeki
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etkisi dini kimlik olusturmada ne denli 6nemlidir sorusuna cevap mahiyetinde miilakat
yaptigimiz Universite dgrencisi M’nin “ilk geldigimizde cok sorun yasadik. Yabanci olarak
gortilmek c¢ok kotlu hissettiriyordu. Dil 6grendikten sonra iletisim kurmak ve
Kahramanmaraslilar gibi giyinmek hayatimi daha da kolaylastirdi. Fakat geleneksel kiltlr
bizim Uzerimizde bir baski unsuru olusturmadi” ifadelerinden hareketle Suriyeli go¢men
kadinlar Gzerinde geleneksel dini kiltirden ziyade “yabanci” algisinin baski unsuru oldugu
ortaya citkmaktadir.

Sekil 3. Siyah Basértiileri ve Geleneksel Ortiinme Bicimleri ile Suriyeli Gé¢men Kadinlar

Daha Once gb¢ almamis bir sehir olan Kahramanmarag’in yerli halkin bakisi ve onlara
karsi tutumu, gocmen kadinlarin dini kiltlrel kimlik olusturmasinda temel 6ncillerden birini
olusturmaktadir. Fakat geleneksel muhafazakar bir sehir olan Kahramanmaras'in gé¢gmen
kadina karsi tutumu ilk baslarda olumsuz gibi algilansa da onlarin dini hayatlarini
yasamalarinda herhangi bir olumsuz etki yaratmadigi anlasilmaktadir. ilahiyat fakiiltesi 4.
Sinif 6grencisi M’nin komsulari ile olan iliskilerinin aratmasinda geleneksel kiiltiirden ziyade
ayni inanca sahip olmanin etkisinin daha etkin oldugunu soylemistir. Giyim kusam konusunda
herhangi bir baski ile karsilasmadiklarini sdyleyen M yerel halkin ev kiyafetlerini de giymeye
basladiklarini ama kendi kiiltiirlerine ait giyinme biciminden de uzaklasmadiklarini ifade
etmigtir.
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Sekil 4. Yerel Halk Kadinlarinin Giydigi Modaya Uygun Ferace Ornegi
Suriyeli Go¢gmen Kadinlarin Sorunlarinin Dini Kiiltiirel Kimlik Olusturmada Etkisi

Gogcmen ve miilteci olarak siirdirilen veya sirdiridlmeye cgalisilan yasam, bircok
sorunu beraberinde getirmektedir. Bunun yaninda go¢men ve miilteci kadin olmak bu
cercevede daha karmasik ve olumsuz anlamlar barindirmaktadir. Miltecilerin sorunlari, daha
Ulkelerinden kacislariyla baslamakta ve sanildigi gibi siginacak tilke bulunca son bulmamakta,
aksine hizla artmaktadir. Milteci olmak kadinlari ve ¢cocuklari olumsuz etkilemektedir.

Kadinlarin, diger miltecilere nazaran daha olumsuz kosullarla karsi karsiya kalmalari
ve miicadele gliciinlin yetersiz olusu, 6ncelikle onun cinsiyeti ile ilgilidir. Kadin milteciler 6zel
bir durum yasar ve kadin olmalari sebebiyle pek cok cinsel, sosyal ve psikolojik sorunla
karsilasirlar. Bu sorunlarin bazilari cinsel ayrimcilik, cinsel taciz, dnyargi, zulim, geleneklerin
zarar verici uygulamalari, cinsel siddet ve aile ici siddettir. Milteci ve siginmaci kadinlar,
kadinlar acisindan gecerli sayilan tiim goc¢ nedenleri disinda daha farkli nedenlerden dolayi
da goc¢ etmektedir. Bu konuda daha 6nce Gog Arastirmalari Dergisinde “Turkiye’deki Suriyeli
Kadinlarin Toplumsal Baglamda Yasadiklari Sorunlar ve Céziim Onerileri” isimli bir calisma
yapilmis ve bu makalede kadinlarin genel olarak, yasadiklari Glkedeki geleneksel yapinin ezici
ve ataerkil uygulamalarindan kurtulmak icin goc ettiklerini ya da siginmaci talebiyle baska
Ulkelere gegcme yoluna basvurduklarini gostermektedir. Zorunlu olarak degerlendirilebilecek
temel sorunlardan dolay Ulkeyi terk eden kadinlar, go¢ siirecinde cesitli saldiri, siddet ve
tehlikelere maruz kalmaktadir.

Miltecilerin genel olarak milteci olmaktan kaynakli yasadigi sorunlarin yani sira
miilteci kadinlar gé¢ ettikleri tilkelerde daha 6zel sorunlar da yasiyor. Once kadin miiltecilere
iliskin kimi verilere gz atalim:
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AFAD, Saglik Bakanhigi ve Diinya Saglik Orgiiti’niin 2016 yilinda yaptig1 ‘Turkiye’deki
Suriyeli Miltecilerin Saglik Durumu’ arastirmasi verilerine goére; Suriyeli kadin miltecilerin %
18.4’0 egitim almamistir. Kadinlarin % 16.1’i ilkokulu terk etmis ve kadinlarin sadece % 33U
ilkokuldan mezun olmustur. Suriyeli milteci kadinlarin % 8.4’ hi¢ evlenmemis, binde 7’si
bosanmis ve % 9’u eslerini savasta kaybetmistir Suriyeli milteci kadinlarin % 84.4 evde %
4.9'u isci olarak ¢alisirken, % 3.5’i ise igsizdir.

Gogmen kadinlar igin tlkelerindeki zorlu kosullardan kurtulup yasama yeniden adapte
olabilmek uzun bir sireci ifade etmektedir. Bu zorluklar kadin ve kiz cocuklari igin cinse dayal
olumsuzluklar iceren 6zel durumlari da iginde bulundurmaktadir. Birlesmis Milletler
Miulteciler Yiksek Komiserligi, go¢ slirecinde yasanan bazi sorunlari séyle siralamaktadir:

» Miilteci kiz cocuklari ve kadinlar Ulkelerinden kagislari, 6ncesi ve esnasinda, siginma
ulkesinde fiziksel ve cinsel saldiri ve istismara ugramak

» Eslerinin istismari ve terk etmesi

» Silahli catismaya ve zorla askere alinmak,

» Cinsel somiri ve fuhsa zorlanmak

» Toplu tecaviiz ve hamile birakilmak

» Sinirdan gegisler sirasinda ceteler ya da sinir gorevlileri tarafindan cinsel saldiriya
ugramak

» Geri donislerinden sonra fiziksel ve cinsel saldiri ve istismara ugramak,

> Insan tacirleri, kdle ticareti yapanlar tarafindan yakalanma tehlikesi,

» Geri donuslerde bir gesit ceza olarak cinsel tacize maruz kalmak,

» Yasal statlyl diizene sokmak igin cinsel zorbaliga boyun egmek

» Kisi olarak taninmamak,

» Karar alma slireclerinin disinda birakilmak

» Kaynaklara erisiminin engellenmesi gibi durumlari yasamak zorunda kalmislardir.

Suriyeli kadin go¢menlerin de bu olumsuzluklardan etkilendigi muhtemel bir
gergekliktir. Yasanilan bu sorunlar bireyi fiziksel ve psikolojik olarak etkilemekte sosyallesme
ve yeni kiltlrel kimlik olusturmasinda istenmeyen sonuglar olarak kendini gostermektedir.
Ozellikle barinma ve dil problemleri kadinlarin giindelik ve sosyal hayatta varhigini
sirdirmesine engel olusturmaktadir. Kadin gé¢cmenlerin cinsiyetine yonelik zulimler ve
siddet patolojik vakialara dontsmektedir. Suriyeli kadinlarin yasadigi bir diger sikinti ise
siddete ya da istismara ugradiklari zaman ya da herhangi bir problemle karsilastiklari zaman
basvuracaklari bir merciinin olmamasi konusundaki sikayetleridir (Barin, 2015: 37). Bu tir
olaylara karsi kontrol mekanizmalarinin varligi karsilasilan olaylarda yetersiz kalmaktadir.
Kadinlar sikayetlerinin ciddiye alinmasi hususunda vyasadiklari problemler sebebiyle
kendilerini glivenli bir ortamda hissedememektedir. Bu givensizlik hissi hem kamp icinde
hem de kamp disinda yasamlarini olumsuz yonde etkilemektedir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Go¢ olgusu kiresel olcekte tim milletleri ve uluslari ilgilendiren bir konu haline
gelmistir. Kiiresellesme, savas, aclik, sosyal statliide degisiklik, degisen diinya dizeni ve
Ulkelerde var olan ekonomik istikrarsizlik gibi pek ¢ok neden gbglin sebepleri arasinda
bulunmaktadir. Ozellikle Ortadogu’da var olan Arap iilkelerini kapsayan i¢ savaslar ve insan
hayatini tehdit eden yonetim bigimleri Tlrkiye’ye komsu olan Suriye’de de milyonlarca insani
go¢ etmeye zorlamis ve kiresel 6lgekte butin dinya Ulkelerini etkileyen sosyal hareketlilik
olayini baslatmistir. Sayisi her giin cogalan gd¢menler sadece cografya degistirmekle
kalmayip kendi kiltir ve degerlerini, glindelik yasam motiflerini inanis bigimlerini de gog
ettikleri Ulkelere ya da sehirlere gotliirmekte sosyal ve kiiltlrel etkilesimle “yeni” yasamlar
insa etmektedirler. Goglin, gé¢cmen icin olusturdugu olumsuz kosullarin igerisinde kadin
gocmenlerin  sartlari cinsiyet temel alindiginda ¢ok daha fazla problemi iginde
barindirmaktadir.

Ataerkil toplumlarda “kadin” olmak, kadin kimligi ve rolleri agisindan igerisinde
yasanmasi zor kosullari barindirirken “gé¢men kadin” olmak var olan olumsuz kosullari daha
da agirlastirmaktadir. Oz vatanindan ayrilmak zorunda kalmanin psikolojisi ile gelecek
disincesinin karanligi iginde varligini koruma gabasi igerisine giren gdgmen kadinin kendi ile
birlikte tasidigl toplumsal ve ailesel roller baglaminda Ustlendigi sorumluluklar bireyde bir
gerginlik yaratmakta bu gerginlik icinde yasama entegre olma g¢abasina siriklemektedir.

Sosyo-kiiltlirel hayatin unsurlarindan biri olan din kurumu bireyin kiltlrel kimligini
olusturmada temel oncillerden birini ifade etmektedir. Olusan dini kiltlrel kimlik bireyin
goc etmesi ile donlisim slrecine girmekte “asimilasyon” ile “entegrasyon” kavramlari
arasinda bireyde gelgitler yasatmaktadir. Ayni dine mensup bireylerin farkh kiltlrlere sahip
olmasi ve temel iletisim araci dilin ayni olmayisi gé¢men ile yerel halk arasinda “yabanci”
durumunu yaratmakta ve sosyal yasam sartlarini zorlastirmaktadir.

Gogmen kadinlarin sosyal izolasyon iginde kisiliklerini ve kimliklerini olusturmadaki
etkenler sosyal kimliklerini olusturmada icinde yasanilan sehrin yerel kiltlri ile yakindan
iliskilidir. Kahramanmaras’ta var olan geleneksel dini kiiltliriin go¢cmen kadinlarin dini kiltirel
kimlik olusturmasindaki etkisini derinlemesine miilakat yaptigimiz 6grencilere yonelttigimiz
sorular ve aldigimiz cevaplardan hareketle kilturel etkilesimin ¢ift tarafli oldugu sonucuna
varabiliriz. Yerel kiltur tarafindan kabul gérme cabasi icerinde hareket etmekten ziyade ayni
dine mensup yerel halk ile kaynasma ve uyum olusturan Suriyeli kadin gé¢cmenler ilk go¢
ettikleri glinden itibaren gliniimUize kadar gecen zaman icerisinde kendi kiiltlrel kimlikleri ile
yerel dini geleneksel kiltirden harmanlanmis “uyum” un temsilcileri olmuslardir.

Gocmen kadinlarin gé¢ ve sonrasinda yasadigl sorunlar degerlendirildiginde dini
kiltlrel kimliginin olusumunda elde edilen veriler baglaminda bazi dnciiller tespit edilmistir.
Bu onciller arasinda yas, egitim ve ikamet edilen yer (kam ici kamp disi) bulunmaktadir.
Suriyeli kadin go¢menler arasinda genc niifus oraninin yiiksek olusu dini kimlik olusumunda
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etkilenme ve etkileme baglaminda uyum olarak kendini gostermistir. Kahramanmaras’in
geleneksel muhafazakar ve go¢ almayan yapisi gogmen kadinlar icin dezavantaj gibi goriinse
de kendi sehirlerine goére daha 6zgur bir ortama sahip olduklarini digslinmelerine engel
olmamistir. Geleneksel dini kiltirin kadin Gzerindeki olumsuz etkisi go¢gmen kadinlarin
Uzerinde ayni etkiye sahip olmadigl milakat yapilan go¢men kiz 6grencilerin 6zgurlige
yaptigi vurgu ile kendini gostermistir.

Var olan gogin ve gécmenlerin getirdigi kiltlrin tek tarafli bir etkilesim olmadigi
yerel halk kadinlarinin dis kiyafetinde var olan degisikliklerle kendini gostermistir.
Kahramanmaras’ta islami gelenek baglaminda &zel bir konuma sahip olan ve tiirban
simgeleyen “manto”nun kismen ferace ile yer degistirmesi etkilesimin boyutunu izah etmede
onemli bir yere sahiptir. Daha 6nce go¢ almamis bir sehir olan Kahramanmaras’ta bes yildir
halk ile yasamaya devam eden Suriyeli go¢menler goriinds itibari ile “yabanci” konumundan
siyirilmis  gorinmektedir. Bu durum ayrica Kahramanmaras'ta kiltirel manada bir
hareketliligin yasanmasina ve geleneksel ufkun gelismesinde etkin bir glc olarak kendini
gostermeye devam etmektedir.

Gogmen kadinlarin dini kimliklerini olusturmalarinda ve muhafaza etmelerinin
oninde bir takim problemler olusmustur. Bu sorunlarin basinda kuskusuz dil, egitim,
barinma, glvenlik ve sorunlarin danisilacagi merciler yer almaktadir. Bu olumsuzluklarin
disinda kadin gogmenlerin cinsiyete bagl olarak yasadigi siddet, tecaviiz, baski ve ataerkil
kiltlrin olusturdugu kadin rolleri baglaminda yasanan gerilimli yasam bicimi gelmektedir.
Tim bu olumsuzluklar icinde Suriyeli kadin gocmenler icinde yasadiklari kiltliriin sartlarini
benimsemek igin dncelikle dil 6grenmeye tesvik edilmislerdir. Mevcut kosullari iyilestirmek
icin Turkiye’de gogmen kadinlara dil kurslari agilmis egitimleri igin diizenlemeler yapilmistir.
Ozellikle barinma ve is bulma konusunda sorun yasayan Suriyeli kadin gé¢cmenler yabanci
algisini yikmak icin yerel halk ile iletisim kurmaya calismislar degisen dis goriintileri ile uyum
sirecine girmislerdir. Dil 06grenmis Suriyeli kadinlar egitimlerine devam etmeye
baslamislardir. 0-18 yas araliginda bulunan Suriyeli gécmenlerin oraninin yiksek olusu
kiltlrel degisim sireci icerisinde olan ve yerel kiiltlirden etkilenerek kiltirlenecek go¢cmen
sayisinin ¢okluguna isaret etmektedir. Bu durum Suriyeli gé¢menlere verilecek egitimin de
onemini ortaya koymaktadir. Ulusal ve yerel siyasetin go¢cmen kadinlar lzerine uyguladigi
politika ve ortaya koydugu projeler go¢gmen kadinin sorunlarina ¢éziimler sunulmaktadir. Bu
¢O6zlimler baglaminda kimi zaman kendilerini yabanci ortamda hissetmelerini engellemek igin
feraceler dagitilmakta kimi zaman ise sivil toplum kuruluslarinin dizenledigi etkinlikler ile
uyum siirecine katkida bulunulmaktadir.

Kahramanmaras sehrinin genelinde yapilan gézlemler ve Siit¢ii imam Universitesinde
okuyan 6grenciler ile gerceklestirilen mulakatlar sonuncunda Suriyeli kadin gé¢menlerin gog
dolayisiyla yasadigi pek ¢ok olumsuzluk yasadigi tespit edilmistir. Bununla birlikte ayni dini
inanisa sahip olmak dini ritliellerin ve bayramlarin bitlnlestirici 6zelligi yardimseverlik
duygusu ile birlikte kendini gostermis gocmenlerin yasamlarini kolaylastirmistir. Kadin
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gocmenlerin yasadigl sorunlar dil 6grenmeleri ile kismen ortadan kalkmis egitim alma
imkanlari iyilestirilmistir. Kadin gé¢menlerin kiltirel uyum sirecinde yerel kiyafetleri olan
ferace yerine muhafazakar kdltiri ve dini gelenegi temsil eden mantoyu giymeye
baslamalari degisimin basladigini géstermistir. Olumsuz kosullar bu degisimle birlikte ¢oziime
kavusmus, olumsuz yasam kosullarindan uzaklasan gé¢men kadinin dini kimlik olusmasinin
bu slreg icerisinde olgunlasacagi sonucuna varilmistir.
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Extended Abstract

The Effects of Local Religious Culture on the Formation of
Religious-Cultural Identity of Syrian Women Immigrants:
Kahramanmaras Example

Civil wars and bloody conflicts that started with the Arab Spring have effected on almost the
all countries in the Middle East region and forced the inhabitants to emigrate. These large waves of
migration, including Syria, have brought with it the immigration problems. One of these problems
related to immigrants is cultural differences, and the identity formation process affected by these
differences. The cultural interaction between the Syrian immigrants in Turkish society and the local
population is an important issue on Turkey's agenda. This issue is also an important problem to be
investigated in social scientific perspective. This study was carried out on the changing religious-
cultural life of female immigrants and the changing of the style of clothing as a reflection of the
symbolic life style of religious life. Within migration process, Ferace, the traditional outer clothing of
Syrian female immigrants, has been replaced by the mantle, which is the local clothes of the women
of Kahramanmaras. Apperantly, Turkey’s modern and secular lifestyle, and its political and economic
development level has been one of the major factors or a powerful agent in the religious-cultural
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interaction of Syrian immigrants. In fact, the migration, as an interaction of different cultures, is a
starting point of acculturation in terms of migrants and country of destination. It is an experienced
reality that migration has positive and negative aspects for both individuals and society. The process
of acculturation of Syrian immigrants to Turkey is multi-dimensional. One of the dimensions is their
conservative effort of their culture. The other dimension is the fact that their culture cannot be
separated from the influence of different ones. This process of interaction forces the immigrants to
create a new identity both physically and mentally.

In order to examine the physical dimensions of the religious-cultural interaction of
immigrants and to understand the way to construct their religious cultural identity, data in this study
are obtained by “observations” from female immigrants living in Kahramanmaras city, and “depth
interviews” as a technique of qualitative methodology conducted with immigrant female students
studying at Kahramanmaras University. The main objective in using a qualitative method is to create
a macro perspective with a micro sampling. By expanding the results and the evaluations, it is aimed
to explain the meanings of individual actions rather than the quantitative aspect of solutions.

As a result of these observations and deep interviews, the immigrants have experienced the
adaptation process to the existing culture rather than resisting the socio-cultural structure in which
they live, and data show a shift form the “ferace” which it is the local clothes of Syrian married
immigrant women to the “long mantle” and “turban” symbolizing the socio-religious culture of
Kahramanmaras as a conservative city. Is this an ‘assimilation’ or ‘adaptation’ process for
immigrants? The answer of this question has pointed out that there is a positive interaction towards
‘adaptation’, according to the expression of Safa, an immigrant student at Kahramanmaras
University, “We have created a new life”.

Keywords: Migration, Syrian Women Immigrants, Cultural Interaction, Purdah

126



ANTAKIYAT/Hatay Mustafa Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt/Volume:1 Sayi/Number:1
ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies Sayfa/Page: 127-135

Sekiilerlesme: Siiregelen Model*

Author: Bryan R. WILSON, trans. Omer Faruk DARENDE ?
2 Kahramanmaras Suitcii imam Universitesi, /Tirkiye, darende@ksu.edu.tr

Makale Bilgisi/Article Info: Gelis/Received: 19.11.2018 Diizeltme/Revised: 25.11.2018
Kabul/Accepted: 26.11.2018

GIRIS

GUnumuzde sosyoloji bilimine ismini veren ve sekillenmesini saglayan Auguste
Comte, sosyologlar tarafindan bile ¢ok fazla hatirlanmamaktadir. Fakat din sosyologlarinin
Auguste Comte ve Onclisi Saint Simon’i hatirlamak icin 6zel bir sebebi vardir. Her ikisi de
sosyal bilginin 6nceki mevcut yapisina atfen ve ragmen yeni toplum biliminin tanimini
yapmislardir. O ana kadar, insanoglu, toplum ve dilinya, -Bati geleneginde, belki de butin
geleneklerde- askin kanunlara, olgulara, durumlara ve varliklara gore agiklanmisti. Toplumu
yorumlamak adina bir metodoloji olarak, sosyoloji, ilk telaffuzundan bu yana, agikca teolojiye
karsi olarak hareket etmistir. Comte, oldukca acik bir sekilde, bilginin teolojik ve (sosyal)
bilimsel yontemleri arasindaki zithklari ortaya koymustur. Sekilerlesme terimini
kullanmamasina ve ilgisinin daha kapsamli olmasina ragmen, Comte, sekiilerlesme siirecinin
— olgusal yanlisliklarina ragmen — kapsamli bir tanimini yapmustir. insanoglunun gelisiminin
ve orgutlenmesinin bilimsel, insan-merkezli, bu diinyaya ait ve gergekgi bir agiklama olmasi
gerekliligini, bir bilim dali olarak sosyoloji, basindan beri zimnen ifade etmistir. Farkli
baslangic noktalarini ele alan, farkh terimleri kullanan ve tartismanin farkli cerceveleri
icerisinde bulunan, Comte’dan sonra gelen belli bash sosyologlarin eserleri, bu yonelimi
saglamlastirmistir: Marx’in materyalizme vurgusu; Weber’in blyliniin bozulmasi olgusu;
Durkheim’in rasyonel ahlak arayisi; Veblen’in “gercekci” disiincesi. Sosyoloji, sekiilerlesme
slrecini kanitlariyla ortaya koymustur.

Sosyolojideki derin anlam belirsizligi ve asil epistemolojik problem glin gibi ortadadir.
Bununla birlikte sosyoloji, sekilerlesme slirecine sadece bir aciklama, yorum degildi; ayni
zamanda — Comte’un da iddia ettigi gibi — doga bilimleri kadar objektif ve notr, deger
yargilarindan bagimsiz hareket eden, pozitivist bir bilim dalidir. (Marx da, kendi
anlamlandirma evrenini, bilgi sosyolojisi icerisinde bulunan rolativizm gizeminin Otesine
gecmeyi basarmak olarak goérmiustlir; Marksizm, isci sinifinin diinya gorisiine dayanmasina
ragmen, objektif bir bilim olarak ortaya c¢ikacakti.) Sosyoloji, savunucularinin sosyal
deneyimlerinin sinirli kapsami ve yerinde bilissel anlayisa karsi degerlendirmeci ve duygusal
engeller ile sekillenen teolojik aciklamalari reddederek, teolojinin yadsinmasi olarak vicut
buldu. O zamanlar, etik olarak nétr ve objektif olgulara bir baglilik ve ayni zamanda, diinyayi

1 Bu eser, Phillip E. Hammond editorliginde yayinlanan “The Sacred in a Secular Age” (University of California Press, 1985)
adli eserin 1. Boliminde yer alan Bryan Wilson’un “Secularization: The Inherited Model” (s.19-21) adli ¢alismasindan
tercime edilmistir.
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yorumlamanin ilk yontemleri igerisinde yer alan gesitli varsayimlarin acik bir reddi vardi.
Sosyoloji toplumu agiklamak igin yeni bir yontem bilimiydi. Anlasilir bir sekilde, sosyoloji,
teolojinin varsayim ve iddialarina karsi olmasi sadece bir yéntem biliminden ve bir felsefeden
bir baskasina transfer olarak degil ayni zamanda dinin insanoglunun iliskilerinde son derece
onemli ve belirleyici gordigl teolojik ve dogalsti varliklara (varliklar, kurallar, olaylar, yerler
ve eylemler) bir saldiri olarak distinld.

Teolojik dinya gorist sadece toplumun, tarihin, psikolojinin ve gelecegin stzde
olgusal degerlerinin dislincesine degil ayni zamanda o diinya goriisiniin ve icerisinde oldugu
dustnilen epistemolojik ve ahlaki baghligin etkili ve coskulu savunmasina kendini adamistir.
Bu gercek ve deger karisikhgl gz oniine alindiginda — en azindan o zamanlarda — sosyolojiyi
sadece bir bakis agisindaki degisim, tarih ve toplum hakkindaki varsayimlarin alternatif bir
durumu olarak goérmek teolojik olarak kendini adamis olanlar igin buradan hareketle
imkansizdi. Gergege bir saldiri, hakim olan siyasi doktrinlere karsi gelen bir disiince olarak
goruldi — kisacasi, bitlin onceki alternatif (kaginilmaz olarak teolojik) bilis sistemlerinin
(olusumlarinin) gorildiugl gibi, teologun sadece nedensel vasitalar olarak 6ngordiugi degil
ayni zamanda evrensel baghligi telkin etmek icin arastirdigl dogatistl varliklara karsi kot bir
tuzak olarak gorildi. Teologlar diinyanin sadece gerceklere dayali olarak bilindigi degil
(varsayimlarinin  dogru bir sekilde bilinmesine izin verdigi Olgiide) ayni zamanda
degerlendirici bir bicimde yorumlandigi bir sistem icerisinde sikistilar. Degerlendirici
yontemlerle uyum iginde, yeni bilgi yontemini 6évgl ve kabahat bakimindan siniflandirmak
zorunda kaldilar; bu onlarin isiydi. Ahlaki tarafsizliginin resmen kabuliine ragmen, sosyoloji,
cok farkl toplum ve din acgiklamalariyla teolojik zihniyetli insanlar arasinda ortaya c¢ikan
dismanhk tarafindan tehlikeye atilmistir. Teologlara gore, bilginin ve “bilme yéntemi”nin
geleneksel hakim vyapisi altinda, sosyolojinin kokli metodolojik onciilleri anlasilmaz
durumdayd..

Buradaki ¢atisma, sematik bir bicimde, felsefi bir fikir ayrilig1 olarak tasvir edilmistir,
fakat bu catismayi izah etmek igin tarihsel kanitlar ileri sirilebilir, doga bilimlerinden
kaynaklanan diinyanin teosentrik diinya goriisiine karsi daha belirgin bir meydan okumayla
oldugu gibi, 6nlenebilir. Sosyolojiyle beraber, bu miicadele, ilk basta daha yumusatilmis olsa
da, sonug olarak dogaiistl bir dlinya gorisu icin daha rahatsiz ediciydi. Doga bilimleri, sadece
doganin gergeklerine deginmistir ve en azindan Hiristiyanlikta, bu iddialar, zamansiz bir
bicimde dogru oldugu iddia edilen eski agiklamalarda ortaya konmus olsalar da, yerlesik
entellektiel kurumun dogayla ilgili s6zde gercekleri terk etmesi, toplum hakkindaki
gerceklerin yorumlanmasi, insanlik tarihi ve ahlakin anlami icin alternatif bir metodoloji
olasiligini kabul etmesinden daha kolaydi.

Dogalistli ya da din merkezli dinya gorislerinin glg¢li formlarinin zayiflamasiyla
birlikte, bu iki entelektiiel sistemin tamamiyla karsit yaklasimlari ihmal edildi. Fakat kusku
oldugu gibi kaldi ve 6zellikle sekiilerlesme konusu hakkindaki yanlisliklarla kendini tekrarladi.
Bircok din adami tarafindan gilindelik ifadelerde kabul edilmesine ragmen, sekiilerlesme
tartismalari, genellikle kendi icerisinde dine karsi saldirgan bir yorum olarak goérilir. Kendini
tamamiyla dine adamis dindarlar hala deger bigcen ile analitik olani birbirine
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karistirmaktadirlar; genel anlamda — sosyal yapi igerisinde meydana gelen bir siire¢ — olan
“sekilerlesme” ile dini zayiflamayi tesvik etmeyi arzu edenlerin ideolojisi olan “sekiilerizm” i
yanhs anlamaktadirlar. Bundan dolayi yaygin olan kani sekilerlesme slirecini tanimlamayi
amaclayanlarin o siireci kabul etmesi gerektigi ve boylelikle Marksist toplumsal yapiyi daha
iyi savunabilecegidir. Su ya da bu sekilde, sekilerlesme tezini ileri siiren sosyologlara karsi
dismanhga neden olmasina ragmen, toplumsal gelismeye dayandirilabilen bir sireg
tanimlamasi olarak bu tez, tamamiyla tarafsiz ifadelerle ortaya konabilir (ve sosyolojik niyet
kesinlikle ortaya konmalidir).

Suregelen sekiilerlesme modeli resmi bir tanimdan yoksun kalmistir. Cok sayida
fenomeni kusatan, ¢ok farkli anlamlarda kullaniimistir. Gerektirdigi gibi, ¢ok boyutlu bir
kavram olarak ifade edilmistir. Sekilerlesme, esas itibariyla, dogalstl bir yapi sergileyen
kurumlardan pragmatik, rasyonel ve bilimsel kriterlere gére hareket eden (genellikle yeni)
kurumlara, varligin, gliciin, eylemlerin ve hem acik hem de ortili islevlerin transfer sireci ile
ilgilidir. Bu slirecin, uzun bir tarihsel stire¢ boyunca, dengesiz bir sekilde olmasina ragmen,
genis kapsamli olarak meydana geldigi gosterilebilir ve boyle yapmak belirli alanlarda ve
kiltirel yeniden canlanma olaylarinda yeniden kutsallasmanin istikrarsiz denge saglayan
varligina ragmen peygamberlerin ve karizmatik liderlerin ortaya c¢ikmasi ile
orneklendirilmistir.

Ozellikle, sekiilerlesme modeli, dogaiistii hikiimlere &6zel giris izni talep eden
elitlerden diger glic odaklarina iliskin yetkilerini mesrulastiran elitlerin olusturdugu gruplarda
karar verme mevkiindeki doniisiim olarak ele alinmistir. Yine de siyasal yetki, dogaulstini
temsil eden kurumlardaki bu transferin meydana geldigi en dikkat cekici alandir. Belki de,
sinirli kaynaklarin gittikce daha ¢ok rasyonel kullanimiyla yogun bir sekilde dikte ettirilen ve
sonug olarak, kutsallik kurallarini daha ¢ok ihmal ve ilga eden yeni ekonomik teknik ve
yontemlerin gelisimiyle saglanan is etkinliklerinin donlisimi en temel olanidir. Kuzey
Amerika yerlilerinin topraga ve tarima karsi olan tutumlariyla beyaz insanlarinkini, ya da
ortacag ahlaki ekonomik davranis kodlariyla sonrakileri karsilastirmak, rasyonel metotlarin
degismez askinligini resmeder. Bu gibi degisiklikler sonucunda, toplumun 6dil yapilari da esit
yontemlerle degisim gosterir; dogalistlii “aciklamalar” ve onaylamalari manipile edenlere
bahsedilen azaltilmis 6diil ve statlye karsi yaptigi isi dogrudan maddi ve bilimsel olarak
ispatlanmis verimlilige yonlendirenlere artirilmis 6diller. Ekonomi, teknik ve (bir yere kadar)
siyasi olusumlardaki degisiklikleri takip eden insan ekolojisi ve nifus dagilimi ileri
sekilerlestirme belirtileri gosterir. Din, temelini yerel sosyal gruplardaki ve bireyler arasi
iliskilerdeki kutsallik ve torenlerde kurmustur. Kirsalin Gretim fazlahigi sehirlerdeki tiiketime,
Uclinctl sanayinin blylimesine olanak sagladikca ve belki de su an birisi — eglencenin
gelismesiyle -dordincil sanayiyi de ekleyebilir, yeni sosyal organizasyon metotlari ve
ekonomi etkinlikleri zenginligin (sermayenin) ve insanlarin dagihmina olanak vermis ve
zaman zaman da zaruri kilmistir.

Kurallarin  mutlak olmadigini ve cennetten gonderilmedigini ama degisen
ihtiyaclardan etkilendigini ve hatta toplumun kutsal normlarinin yeniden miizakere
edilebilecegini, degistirilebilecegini ve belki de yerine baskasinin konabilecegini ifade eden
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artis halindeki bilinglilik hali, insanin kendi bilingli amaclarinin dogrultusunda daha yce
varliklarin gelecegi hakkindaki varsayimlara karsi meydan okumustur. En belirgin olarak
hukuk alaninda belgelerle kanitlanabilecek olan donisim, bireysel varliklarin toplumun
bitlnligl icin her zaman feda edildigi dogalistli sosyal normlarin ve kesin buyruklarin daimi
degisikliklerine yol agti. Bilimsel bilginin muntazam birikimi, mantik ilminin uygulanmasindaki
artis ve insan amacinin rasyonel uyumu yasamla ilgili alternatif bir ileri goruslilik ve yorum
tesis etmistir. Degismez bir bicimde, insanoglunun iyiligi bir zamanlar “takdir-i ilahi” (ya da
benzeri dogaustl kategoriler) ile yer degistirmistir ve saglik gibi alanlarda, dogalisti olanin
kullanimi artik insanoglunun deneyimi icin uygun bir aciklama olarak dustnilmiyordu.
Saglik, beslenme ve eczacilik bilimi, 6lim ve hastaliga karsi uygun cevaplar olarak diistinilen
ibadet, dua ve tevekkiilii saf disi birakti. insanoglu artik yalnizca tanrilarin tasarrufunda
olmaktan cikti. Bilginin yapisindaki degisiklik bilgi aktarimindaki degisiklik anlamina ve
kurumlarin nihai degisikligi genclerin sosyallesmesi ve egitimi ile ilgili hale geldi. Sonug
olarak, insan potansiyelinin degisken farkindaligi — ve boylelikle 6zglirligli — sorumluluk
ihtiyac duygusunu ve aslinda insandistii varliklara karsi olan duyarlihgi azaltti. insanoglu kendi
deneyiminin genis alanlarinin daha biylk oranda kontrollini ele gecirdi; insanlk hir-irade
duygusuna kavustu ve insan mutlulugunun — Ozellikle bos zaman kullaniminda — yeni
kistaslarini benimsedi.

Onceki butiin siiregler, gerek sekiilerlesme vecheleri olarak bariz bir sekilde algilansin
gerekse algilanmasin, sosyologlar tarafindan cok farkli terimlerle belgelere dayali olarak
ortaya kondu. Weber’in rasyonellesme sirecini belgelendirmesindeki en ¢arpici olan sey,
Marx sosyal tabakalasmadaki ekonomik sebepleri ortaya koyarken, politik ve ekonomik
degisikliklerin tartisilmasidir. Ténnies’in insan nifusunun dagilimsal ve ekolojik yapilarindaki
degisiklikten kaynaklanan, sosyal organizasyonlardaki temel dontsimler analizinin
insanoglunun kutsal algilamasi konusunda glicli cikarimlari vardir. Durkheim, sadece ahlaki
norm yapilarinin vechelerini tedricen idrak etmesine ve sosyal bitinliglin temelindeki
sonugsal degisimin fark ettiginden daha radikal (kokli) olmasina ragmen cezalandirici ve
tazmin edici adalet arasindaki farki belgeleriyle ortaya koydu. Comte toplumu yorumlamak
icin yeni bir yontem bilim modeli olarak doga bilimleri yontem bilimini halihazirda
belirlemisti. Digerleri arasinda, Hobhouse kendi kendine karar veren toplumlarin gelisme
potansiyellerini idrak etti ve Freud, insanoglunun irrasyonel psikolojisini dogalsti
egilimleriyle iliskilendiren ve yeni bireysel sorumluk ve ahlaki yargi mefhumlarini taahhiit
eden bir analiz yontemi sagladi.

Asiri bilimsellikle olan temel mesguliyetten bilimsele; askin varliklardan natiiralizme;
diger dinyaya yonelik amaclardan bu dinya ile ilgili ihtimallere; yasamda belirleyici bir giic
olarak ge¢mise yonelmeden planlanmis ve belirlenmis gelecekle artan mesguliyete; kuramsal
ve “vahye dayal” (acikliga kavusturulmus) bilgiden gercekgi, kullanisli ilgilere; dogmalardan
clrutulebilir 6nermelere; kutsalin rastlantisal, istikrarsiz, gelisiglizel ve karizmatik
tezahdrlerini kabullinden insanoglunun yapilandirilmis, planlanmis ve rutinlesmis yonetimine
olan donlsiim — bitlin bunlar, cesitli asamalarda, sadece din sosyolojisinin degil haddi
zatinda sosyolojinin de mirasini olusturan sekilerlesme modelinde ickin olarak mevcuttur.
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Sekilerlesme kavraminin toplumsal degisimin bditin veghelerini kucakladigini
soylemek tabii ki de dogru olmaz, fakat onun yerine uzun soluklu bu gibi degisikliklerde
sekulerlesmenin 6nemli bir etken oldugu rahatlikla sdylenebilir. Kutsallik geleneksel
toplumlarda pek c¢ok insanin ilgi alanlarini biylk oranda etkilediginden, geleneksel
toplumlardan yenilik¢i toplumlara donlisiim bitin bu alanlarda kutsal mefhumunu etkiler.
Bu, degisim meydana geldik¢e, kutsalin her zaman esit oranlarda degisime ugrayacagi
anlamina da gelmez. Model, degisim hizini ya da sirecin her bir veghesinin detaylarini
ayrintilariyla ortaya koymaz. Son derece yerellesmis kurumlarda — 6rnegin; daha zayiflamis,
daha degisken ve artan bir sekilde hareketli yapilara sahip olan 6énemli dlglide yerellesmis
ailelerde bile — kutsalin mefhumlari politikadakinden ¢ok daha kolay var olabilir. Benzer bir
sekilde, “kitlesellesmeye” karsi koyan egitim, bir silreligine, dogalstli icin 0Ornegin
ekonomiden daha iyi bir ara¢ olarak devamlilik gosterebilir. Model, ayni zamanda, ne
dindarhgin ne de kurumsallasmis dinin ortadan kaybolmasi anlamina gelir; sadece, sosyal
sistemin isleyisindeki dinin 6nemindeki azalmanin, sosyal bilinglilikteki azalan éneminin ve
insanoglunun kaynaklarla (zaman, enerji, yetenek, akil giicti, hayal giici ve birikmis servet)
ilgili azaltilmis hilkmiiniin géstergesi olabilir.

Sekilerlesme sirecinin belirtilerini kesin ve acik bir sekilde ortaya koymanin
halihazirda ileri siirtilenlerden bir tanesine karsi alternatif bir yolu da dinin fonksiyon kaybini
belirtmektir. Burada, bir dereceye kadar farkl olan bu ifadelerde, ¢ok gesitli kurumlarla ilgili
olarak deginilen hususlari ortaya dokmenin bir anlami yoktur. Soylenmesi gereken tek sey —
bir zamanlar mesru otorite dini yaptirimlara bagliyken; sosyal kontrol cogunlukla dini yonden
aciklanmis 6dil ve cezalara dayanirken; dikkat gekici bir bicimde miicadeleyi de icine alan
sosyal politikalar bir zamanlar dogailsti desteklere ya da en azindan dogalistli faktorler
olarak kabul edilenlerin desteklerine ihtiya¢ duyarken ve bir zamanlar vahye dayali inang
hakiki 6grenmenin sinirlarini belirlerken — bitin bunlar (ikame edildi) hiikimsiz kilindi.
Kurum artik anayasa ile kurulur. Sosyal kontrol, karsilikli mutabakata dayali ahlaki kanundan
ziyade giderek daha ¢ok hukukla ilgili bir konu haline gelir ve etkili yaptirimlar, ahret ile ilgili
kandirmak icin edilen iltifat ve tehditlerden ziyade fiziksel ve parasalken, kanun, artan bir
sekilde teknik azalan bir sekilde ahlaki bir hal alir (hatta teologlar bile su an sug ve glinah
arasinda keskin bir cizgi cizerler). Sosyal politikalar gittikce artan oranda, bir (parti) programi
onaylayan se¢gmen kitlesinin kabullini gerektirir. Vahiy glivenilmeyen bir bilgi kaynagidir ve
modern 6grenme yontembilimi inanctan ziyade slipheyi, sorgulanamayan inanctan ziyade
elestirel kuskuculugu tesvik eder. Dinin eski fonksiyonlari hiikiimsiz kilindi, bu da toplumun
sekiilerlesme sirecini olusturur. Din diger kurumlar Gzerindeki hiikimranligini kaybetmistir.

Dinin kiictilen rolinin sekiilerlesmenin degil dinin, ikincil sosyal iliskilerden
cikarilmasinin kaniti oldugu bazen — 6zellikle de Hiristiyan savunucular tarafindan — tartisilir;
bu sosyal iliskiler en iyimser gorisle dinin hakiki amacindan sapma, en kétiimser gorisle
dinyanin sebep oldugu ruhun yozlasmasi olarak ortaya konmustur. Fakat bu tartisma,
sekiilerlesme tezi icin bash basina mantikli bir sonuca varamaz durumdadir. Dinin, simdi, gii¢
kaybettigi sekiilerlesmis bir diinyada, kendisinin (ya da birimlerinin) yogun bir sekilde
nifuzunu kullandigl kutsallasmis diinyadakinden ¢ok daha saf olup olmadigina karar vermek
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sosyologlarin sorunu degildir. Bu, dinin etkisinin azaldigini séylemek icin kafi gelir. Bu
tartisma ciddi bir sekilde ozellikle Hiristiyan bir durumu temel alir; “din” dendiginde,
savunuculari agik agik “Hiristiyanligl” kastederler ve sekiilerlesme gériingeleri en iyi ihtimalle
lll. Innocent’in inang g¢agindan Gteye gitmez. Orta Cag’in son derece farkhlasmis politik,
ekonomik, egitim ve hukuksal stati sistemlerinde din gorevlerini elde etmeden 6nce, genis
anlamiyla, dinin toplumda ¢ok nifuzlu oldugu ve her tarafa niifuz eden bu etkinin “dinin ne
icin oldugu” anlamina geldigi unutulur — bu, dinin ortagag toplumunun usul, gorev ve
kurallariyla kaynasmasindan g¢ok once, insanoglu igin ise yararlihgl ve insanoglunun ona
katilma sebebiydi.

Boyle bir tartismadan sekiilerlesmenin, destekleyenler igin, haddi zatinda arzu
edilmeyen bir olgu olmadigi, din icin bir arinma araci olarak gorildigu sonucu ¢ikardi. Bu
durum, tabii ki, sadece dinin “ne gibi” olmasi gerektigi tarifi tam olarak verildikten sonra
anlasilabilir ve bu durum da sosyolojik bir kaygi degildir. Fakat sekiilerlesme siireci, cok uzun
bir doneme yayllma —Max Weber’e gore, 6zellikle Yahudilik dininde Filistin’in yerellesmis,
muhtelif ickin ve sihirsel kiltlerini bertaraf etmesindeki kanit — olarak gortlebilir. Dogalsti
anlayislari disiplin altina aldiklari, birlestirdikleri ve sistemli bir hale getirdikleri 6l¢lide, diger
blylk dinler de, kutsalin isleyisinin sinirlarini belirleyen, dizenleyen ve zayiflatan,
sekiilerlesme vasitalariydilar. Fakat hicbiri — hatta islam’in kati tektanricihgi bile — bu siirecte,
Yahudilik ve Hiristiyanlik kadar (6zellikle Protestanhk formunda) bulylk olglde etkili
olmamistir ve hatta bazi dinler tam manasiyla dislayici degilken yerel dini kiltlerin ve sihrin
farkli dogal tezahirlerini birlestirmis, uygun hale getirmis ve hosgori gostermistir.

Buna ragmen sekiilerlesme tezinin 6zellikle Hiristiyan tarihine yoénelik yalnizca bir
yorum oldugu dislintlmemelidir. Model genel bir gecgerlilige sahip olmak icin tasarlanmistir.
Yeterli dizeyde kuramsal olarak ifade edilseydi, herhangi bir baglam icinde kullaniimamasi
icin bir sebep olmazdi. Uygulamada, biyik olgekte “tarihi bireylerle” ilgilendigimizden, farkli
kiltlrlerin ekonomik ve sosyal gelisimlerinin dizensiz ilerlemesinden, Bati orneginde
doklimantasyonun tam anlamiyla elde edilebilmesinden, sekiilerlesme bazen sanki sadece
Hiristiyanliga 6zelmis gibi duslinilerek tartigilir. Dinler arasinda belirgin farklar oldugundan
dolayi, bunun igin bir neden vardir. Diger geleneklerle kiyaslandiginda bazi geleneklerde
actkca ya da tam anlamiyla kabul goren birtakim ayirt edici 6zellikler dogrudan dogruya
sekilerlesme sirecinin tarafini tutar. Ayricalikli olmadan halihazirda bahsedildi. Entelektiiel
bitlnlige olan baglilik ve yapisal mantik —her ikisi de sekilerlesme araci — ayni zamanda,
diger dinya dinlerinkinden daha ziyade Hiristiyanlik orneginde daha belirgin kanitlardir.
Hiristiyanlik sosyal gelisimi etkilemistir fakat Hiristiyanhgi sekiilerlesme egilimlerinin acik dinf
bir mevki durumuna getiren ekonomi ve politikadaki degisimleri de kabul etmistir. Bir yere
o0zgl dini gelenekler kendilerini sosyal degisime uyum saglama ve onu tesvik etme
konusunda Hiristiyanlikta oldugundan daha az sorumlu kilmis olabilmelerine ragmen, Bati
toplumlarinda gorilen ekonomik, politik ve teknik degisikliklerin evreleri baska yerlerde
yasanildikca ve bunlar diger kiltirleri karakterize etmek icin ortaya ciktikca, oralarda dint
etkinin durgunlasmasini gormeyi bekleyebiliriz. Sosyal degisimin izledigi yol genellikle sosyal
organizasyonlar Uzerinde dini etkinin azalmasi yonlndedir. Bu egilimler, baska
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yerlerdekinden daha nifuzlu ve daha yaygin olarak Bati toplumlarinda ¢cok daha 6nce ortaya
¢cikmisti ve ilk olarak, tarihsel agidan dnemli 6lglide dindar ya da dini bakimdan bilgili olan
egemen entelektiel elitler arasinda mevcut dini gelenekler igerisinde belli belirsiz
tanimlanmisti. Ozellikle Bat’dan gelen etkiler de dahil olmak (izere Okyanusya, Latin
Amerika, Afrika ve Asya toplumlarinda etkili olan hiklimlerin artan yogunlugu, glici ve
cesitliligi sayesinde degisimin kaynagi simdi bir baglamdan digerine farklihk gostermeli.

Sekilerlesme stlirecinin, sliregelen modeli oldugu gibi kabul ettigi cok uzun dénem
dikkate alindiginda, sekilerlesme sirecinin yavaslamasinin sebebi olarak gosterilecek olan
olaylari ve hatta “yeniden kutsallasma” donemlerinin olup olmadig ihtimali de
sorgulanabilir. Muhakkak ki, sekilerlesmenin tersinebilir olup olmadigl agik bir sorudur.
Simdiye kadar boyle herhangi bir tersinmenin meydana geldigini ortaya koymak zor olurdu.
Dini degisimdeki salt slirecler, Hiristiyanligin biitin Avrupa boyunca yayildiginda gorildigi
gibi, sosyolojik bakis acisina gore, yine de gercekten bir yeniden kutsallasma degildir; gercegi
soylemek gerekirse, Hiristiyanhgin ¢ikis noktasindan kucakladigi segkincilik ve Hiristiyanligin
elde ettigi rasyonellesme egilimi dikkate alindiginda, sonug itibariyla neredeyse 6nceki
tezahdirlerinin kokinu kurutarak, Hiristiyan inancinin bu yayilmasinin bir yere 6zgi olan
nifuslarin dindarhgini disiplin altina alan kismen igini bosaltan ve kismen de icine alan
sekiilerlesme siirecinin baslangici  oldugu soylenebilir. Avrupa’da hemen hemen
tamamlanmis olan siireg, Afrika’nin Hiristiyanlasmis bolgelerinde ve Latin Amerika’da belki
de farkli asamalarda devam eder.

Daha alt bir toplumsal diizeyde, donemsel reform ve dini uyanis sekilerlesme
slrecinin tersinimleri gibi de gorinebilir. Bununla birlikte, dinT etkinlikteki géreceli ani ve hizli
ylkselislerin daha yakin bir sekilde gdzden gecirilmesi, yeniden canlanma hareketlerinin
uzun-dénem etkisini gdzler dnline sererek, glinimuzin baskici taleplerinin uzlasicisi gibi ¢ok
da fazla gecmisin yeniden yapilanmasiyla degil, sekiilerlesme tezine gore yorumlanir. Reform
Hareketi dinin kurumsal gliciini azaltan ve ge¢misteki sacerdotalizm ile sakramentalizm
etkilerini sinirlayan bir sekilerlesme hareketi olarak kolaylikla yorumlanir. Sekilerlesme
sirecleri, Metodizm’den Pentekostalizm’e , miteakip yeniden canlanmalarla beraber
meydana geldi ve yogun dini baghhgin, is baghlig§ina sebep olan ve sosyal kontroli
gliclendiren, simdiye kadar bagdasmayan sosyal gruplarin yeniden sosyallesmesi ile es
anlama gelmesine ragmen, yine de sosyal sistemde kutsalin mefhumlarini merkezi bir
konuma geri getirmediler. Bir siire sonra, anlayishlik ve sorumluluk 6lgitleri yayildigi zaman
bile etkileri azaldi, dindarlik zayifladi. Bir kez daha, sihirsel ve duygusal unsurlar ortadan
kayboldu ve geriye kalan sey ahlaki ¢okiintiydii. Bir zamanlar dini vazife yiklenen bu
gelismemis ahlaki egilimler varliklarinin geriye kalani icin etkin bir sekilde sekilerlesmistir.
Yeni hareketler, dogalisti mefhumlara geri donlisii olanaksiz kilan gorevleri yerine getiren
sosyal sistemin isleyisini kolaylastiran sosyal bir 6zellik olarak, Hiristiyan 6rneginde oldugu
gibi, netice itibariyla degerli olan kendi 6gretilerini dayatmak i¢in ortaya ¢cikmislardir.

insanoglunun, harici sosyal diizenin akla uygun kilinmasina karsi koyan temel
mantiksizliginda, dinT egilimler enine boyuna distndldiginden, sekilerlesme sireci
siiregelen modelde yavas olarak algilanir. Korkular, umutlar, hayal glicl, anlam ve arzu
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giderme arayisi ve bdlgesel gelenek ve halk biliminde bu egilimleri kusatma dine kaynak
materyalleri sagladi. Yerel gruplar ve onlarin etnik, ulusal ve sinifsal uzantilari kendi
kimliklerini kutsallastirdilar ve askin mesrulugu dini ifadelerden sagladilar. En azindan bazilari
icin, amag, anlam ve gldl, dini mesrulastirmalarla gelistiriimeye ve dini niyazlarla
glglendirilmeye ginimizde de devam eder. Bilindigi Uzere, teknik ve entelektiel
problemlerde, duygusal ve ahlaki problemlerde oldugu kadar ¢cok olmamak lizere, din toplam
ve nihai aciklamalari saglamistir. Sliregelen sekiilerlesme modelinin temel énermesi, ahlaki
ve duygusal olandan cok nesnel, teknik, entelektiiel ve bilimsel olanin artan egemenligidir.
Sekilerlesme tezi, dinin 6nemindeki azalmanin meydana getirdigi sorunsali (bazen hizlh
bazen yavas azalma, nadiren de olsa biraz ylikselme kastediliyor) ve bu deger kaybinin
insanoglunun gldilenme ve sosyallesme problemlerini ve toplumsal diizeni saglayan
egilimlerin yayllmasini ortaya koydugunu kabul eder.

Dini kurumlarda icsel sekilerlesme siireci yasanmasina ragmen, din? kurumlar ¢cagdas
toplumsal sistemlerin tam olarak rasyonellestirme egilimlerine vesile olma konusunda da
yavastirlar. Bu kurumlar, dogatlisti mefhumlari sirdirme ile birlikte hizmet ve ibadetleri
tesvik etme gorevleri yaninda, belirli tarihsel dénemlerde butindyle belirli toplumlara 6zgi
olan diger gorevleri yerine getirirler ve bu diger gérevlerde sireklilige olanak saglar. Vadesi
dolmus entelektiiel agirbaslilik ile her zaman avutulmamis olmasina ragmen, gegmiste kalan
dinin etkili belagati (bazen cemaatle ibadete mahsus dualar da dahil olmak Uzere) bu
kurumlara ayak direr. Hatta cagdas “liberal” kiliselerin ¢ok azalmis dindarhginda bile, bu
cihetle, nihai degerlere ve dini ilham ile esinlenmis duygusal uyum saglama ve ahlaki egilim
taslagina bile hala bir basvuru séz konusudur. Ozellikle ahlaki bir buhran oldugunda ve dint
kurumlarin inatla sahip ¢iktigi dogalisti mesruluga baska higcbir birimin sahip ¢ikmamasi
durumunda, din hala toplumla ilgili ifadelere olanak tanir. Daha dizenli bir bigimde, din, yine
de, bireylerin insanlik deneyimlerini yorumlamak igin segebilecekleri cinsinden bir dil
secerek, duygularin ve tutkularin 6zel ifadesi icin durumlar ve firsatlar saglar. Sosyal sistemin
sekilerlesmesi bu dini sembolleri bir ¢irpida yerinden etmez; insanoglunun dogustan gelen
egilimleri, yogun bir sekilde sosyal sistemi karakterize eden rasyonellesmeye, birgok farkli
deneyimin yasandigi alanlarda karsi koyar.

Oncelikli olarak, sekiilerlesmenin siiregelen modeli, sosyal sistemin isleyisi ile ilgilenir.
Sekilerlesmis olan sistemin kendisidir. Dogalistii mefhum, ya etkileyici bir sekilde dile
getirilen halk ifadeleri ya da 6zel tercihler olarak varligini stirdirebilir, fakat sosyal eylemin
belirleyici faktorleri olmaktan cikar. Sistem artik, soyut olarak bile, takdir-i ilahiyi
gerceklestirme islevini yerine getirmez. Ne kurumlar ne de bireyler 6ncelikli olarak dogatsti
amaclara ulasmak icin calisir. Comte’un 0Ongordigiu gibi ve Max Weber'in belirttigi
yontemlerde, rasyonel planlama ve yeni teknolojinin yayilmasi, gerekgeleri olarak, Tanrinin
yiice zaferini degil, insan refahinin amacini hatirlatir. insani bilinclilik, sosyal diizenin artan
bir sekilde rasyonellesen vyapilarina ve rol icra etmenin artan bir sekilde soyutlasan
yapilarinin insanlarina olan dayatmaya karsi bir degisim olarak tasvir edilir. insan, sosyal
diizen icerisinde insa edilen dnciillerine uyum saglamak icin davranislarini diizene koymayi
ogrenir; isleyis hesap edilmeli, sistemli, diizenlenmis ve rutinlesmis olmalidir. Ozel
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yasamlarinda, insan, deger bigen, duygusal egilimlerinden vazgecmez ve kisisel memnuniyeti
icin dogalstliine basvurmaya devam edebilir, fakat bunun gibi egilimlere toplumsal tabakayi
etkilemeleri igin sinirh ve azalan 6lglide izin verilir. Kamusal alandaki roliinde, irrasyonel
insan, c¢ogunlukla insan-yapimi olan bir g¢evrede harici diizenin gittikge artan rasyonel
yapisina katki bile yapar. Sekilerlesme tezi dinin 6zellesmesine isaret eder; kamusal alanda
devam eden islevi — ahlaki panik karsisinda Gmitsizlik haykirisi olarak — geleneksel erdemlilik
ile insanoglunun ahlakhhgi ve sayginligini destekleyen ve yavas yavas kaybolan etkili dua ile
sinirlandirilir.

Cok cesitli din davranis durumlari, en azindan bir slire icin, sosyal sistemin temel
sekilerlesme sireclerinden bagimsiz kalabilir. Boylelikle, dini gézetimin zorunlu olmaktan
¢ikmasina ragmen (bizzat toplumun artan sekilerliginin kaniti), ¢ok 6vilmis gonullulik
esasina dayanan bir uygulama olarak devam eder. Oyle olmasina karsin, kiliseye gitme ve
dini vecibeleri yerine getirmenin baska bigimleri, olaganlsti dini ¢agrisimlar tasiyan
etkinliklerdir: bu etkinlikler, her toplumun kendine 6zgl tarihsel ve psikolojik 6zelliklerine
gore, kiltirel muhafazakarligi, toplumsal 6rf ve adetlere baglihig ve sosyal statliye olan
talepleri ifade eder. Dindarhigin gorinir tezahirleri bile, bu durumda, her zaman goériundigi
gibi degildir. Dini gbzetimin kayda deger direncine ragmen, dini ideoloji ve usullerde,
cogunlukla sekilerlestirme dogrultusunda, yaradilistan gelen degisiklikler vardir. Ne var ki,
suregelen sekiilerlesme modeli, batin dinlerin er ya da geg¢ ortadan kalkacagi kehanetinde
bulunmaz. Bu kendine 6zgi gok kubbede, din ¢cogu kez devam eder gider ve hatta bir¢ogu
gecmis dinlerin oldugundan c¢ok daha az kiltiirin baska boyutlariyla ilgili olan yeni ifade
tarzlari edinir. (Bu ilgi yoklugu, ayni zamanda sosyal sistem icin dinin sonugsuzlugunun bir
kanitidir). Oysaki 6zgiin hayal giicl, kotlye kullanma ihtimalleri, gli¢ ve kisisel memnuniyetin
alternatif kaynaklarini aramada, toplumsal isleyisin tam rasyonellesmesi ve glindelik yasam
uzerindeki kurutucu etkisi eski zamanlardan kalma efsanelerin izlerini ve sir dolu eski zaman
bilgi ve torenlerini bireylerin 6zel olarak kabullenmeleri icin kendi glidiisini temin edebilir.
Bu baglamda, tipki eglence gibi din de modern sosyal sisteme bir tehdit olarak gorilmeyen
alternatif bir kaltur olarak varhigini strdirir. Teknolojik diizenin sikintisindan ve yogun bir
sekilde programlanmis diinyaya 06zgiu yan-trin olma bikkinhgindan bir kagis olarak
kesfedilecek baska bir diinya Onerir.
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Bu calisma, 2018 Yilinda Urdiin’e Arapca 6grenimi konusunda katildigim egitim ziyareti sirasinda
Qasid Arapca Enstitlisii (Qasid Arabic Institute) yonetici midiri Sayin Dr. Khaled Abu Amsha ile
yapilmis séylesidir. Enstitli, Urdiin’iin baskenti Amman’da bulunmaktadir. Kurumda modern standart,
klasik ve diplomatik Arapga egitimleri verilmektedir. Dinyanin bircok (lkesinden &grencilerin
bulundugu kurum yorenin en saygin egitim enstitiilerinin basinda gelmektedir. Bircok tlkenin egitim,
haberlesme ve diplomasi kurumlariyla isbirligi icerisinde olan enstiti bu konuda hayli iddiali bir
yapiya sahiptir. Saglamis oldugu sosyal ve diger imkanlarla da ogrencilerine olumlu katkilar
yapmaktadir. Bu soylesi ile ozellikle Ulkemizdeki dil 6grenimi konusunda yasanan sikintilarin
nedenlerini irdelemeyi amacladik. Aslinda en yakin komsularimizin Arapgca konustugu ve burada
yasayan halklarla ciddi bir etkilesimimizin oldugu gerceginden hareketle bu dili 6§renmenin ¢ok kolay
oldugu kanisina sahibiz. Ancak durum sanildigi kadar i¢ agici gériinmemektedir. Son giinlerde
yayinlanan bircok istatistiki bilgiye gore dil 6grenimi konusunda sorunlarimizin devasa oldugunu fark
ettik. Bu minvalde enstiti mudiri ile yapacagimiz sdylesinin bazi sorunlari gérmemize ve belki de
¢O6zimler bulmamiza fayda saglayacagi kanaatindeyiz.
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Dr. Yusuf OKSAR: Selamun aleykiim! Ben Dr. Yusuf OKSAR, Tirkiye’den geliyorum.
Burada 6grenciyim ve Arapca 6grenimi lzerine ¢calismalar yapmaktayim. Miisaade ederseniz,
sizinle Arapga 6gretimi ve kurumunuz hakkinda bir sdylesi yapmak istiyorum.

Dr. Khaled Abu Amsha (Qasid Enstitiisii Yonetici Miidirii): Aleykim selam hos
geldiniz. Tabi buyurun. Memnuniyetle.

Dr. Yusuf: Oncelikle Dr. Khaled bize kendinizden bahseder misiniz?

Dr. Khaled: Oncelikle ben, 1973 yilinda Filistin dogdum. 18 yasima kadar Filistin’de
kaldim. Filistin’de yetistim. ilkokul, ortaokul ve lise egitimimi Filistin’de tamamladim. Daha
sonra Urdiin’e gectim. O giin bu gindiir Urdiin’deyim. Urdiin Universitesi Arap Dili ve
Belagati bélimiinden mezun oldum. Burada Arap Dili ve Belagati lizerine ¢alismalar yaptim.
Anadili Arapga olmayip da Arapga 6grenmek isteyenlere metot bildirmek hususunda olan
doktora calismami yine Urdiin Universitesi'nde yaptim. Birkag¢ yil sonra Uygulamal Diller
alanina yine ayni liniversitede 2. doktora ¢alismami tamamladim.

Dr. Yusuf: ikinci bir doktora mi yaptiniz? Ayni alanda mi?

Dr. Khaled: Evet, ikinci doktorami burada yaptim. Uygulamali Diller lzerine ve
nihayet 20 senedir burada Arap Dili belagati Gizerine dersler veriyorum. Evliyim ve 7 cocuk
babasiyim.

Dr. Yusuf: Qasid Enstitisi’nd kurma fikri nereden ¢ikti?

Dr. Khaled: Aslinda enstitiiniin kurucularindan birinden ¢ikti. Kendisi Fulbright
talebelerindendir. Kendisi bir Universitede okuyordu. Daha sonra oradaki egitimi
begenmeyince orayi birakip bir hoca esliginde okuyup kendisini gelistirmeye karar verdi.
Bunun igin birtakim arastirmalarda bulundu. Bu da yaklasik 20 yil dnce 1999'lu yillarda oldu.
En nihayetinde 0Ozel bir hocanin yaninda derse basladi. Tabi bdyle olunca onun bazi
arkadaslari ona birtakim tekliflerde bulundu. Birlikte hareket edelim diye. Kendisi de bunu
kabul etti. Boylelikle her gecen giin sayl artmaya basladi. Ciddi manada sayl artmaya
baslayinca soyle bir karar aldi. “Ben neden béyle calismalara baslamayayim ki? Neden ileride
Arap belagati lizerine c¢alismalar yapmayayim? Arapca Odgretme isi tamamen goniillii
yapilacak bir istir. Herhangi bir kazanca dayali bir is degildir. Disaridan gelip burada egitim
alacak talebelere hizmet icin yapilacak bir istir. Onlar buraya profesyonel bir Arapca
6grenmek icin geliyorlar. Onlara yénelik yapilacak bir hizmettir.” Felsefesiyle basladi bu is.
Oncelikle evde bu isi yapinca hanimiyla anlasamadi. Hanimi bu isin evde olmayacagini
soyledi. Daha sonra kendisi kii¢lk bir oda kiraladi. Orayi egitim islerinde kullanmak icin bir
mekan olarak kullandi. Bu fikir bu sekilde gelisti ve yayildi. Bir odadan bir binaya, binadan
siteye, siteden bir komplekse donstd.

Dr. Yusuf: Bu kurumdan beklentileriniz nelerdir?
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Dr. Khaled: Gergek su ki bu miiessesenin ¢ok biiyiik bir rolii var. Ozellikle de iki husus
cok 6nemli. Bunlardan birincisi enstitiiniin mezun ettigi talebeler ile ilgili olan boyutu.
Enstitimiz, her sene yaklasik 1000 6grenciyi mezun etmektedir. 20 senedir bu enstiti
takriben 15 bin 6grenci mezun vermistir. Bunlar elbette Arap dilini ve klltlrind kendileriyle
de tasiyorlar. ileride inancimiz o ki onlarla birlikte Arapcaya verilen énem ve séhret
artacaktir. Bu sekilde Arapga hak ettigi yerlere gelecektir. Duydugum kadariyla buradan
mezun olan 6grenciler kendi llkelerinde resmi kurumlara yerlesmisler. Bu da bizim igin
iliskilerimiz agisindan oldukca degerli. Ozellikle Tiirkiye, Amerika, Kanada ve ingiltere gibi
ilkelerin dis isleri bakanhginda gérev yapmaktadirlar. Bu mezunlar Arap ve islam kiltirind
iyi anlamis kisilerdir. Oyle ki Arap olan ve olmayan toplumlar arasindaki ciddi kiiltiir farklarini
¢6zliyor ve biliyorlar. ikinci 6nemli sey ise ciddi manada enstitiiniin dgretici yetistirmesidir.
Kendi Ogreticilerimizi kendimiz yetistiriyoruz. Enstitide yetisen 6grencileri egitici olma
konusunda uzmanlastirmaya calisiyoruz. Biz bunlari birka¢c asamadan gecirerek seciyoruz. Bu
enstitl igin ciddi anlamda biyik bir hizmettir. Boylece Arap dili ve 6gretimine bliylk katkida
bulunabiliyorlar. Arapcayla ilgili olarak mikemmel eserler burada hayata gegiriliyor ve
yaziliyor. Bu eserler Uzerinde mitalaalar yapiliyor.

Dr. Yusuf: Arap dili Gzerine egitim yapan diger kurumlar ile aranizdaki seviyeyi nasil
gorlyorsunuz?

Dr. Khaled: Sordugunuz soruyu suna benzetiyorum. Yash bir kadina kiziniz nasil? Diye
sorarsaniz, kadinin verecegi cevapla benim verecegim cevap ayni mantik tizerine olur. Gergek
su ki bu enstitli gercekten milkemmel bir enstiti kalitesi ¢ok yiksek kurumlardan biridir.
Olaya birka¢ yonden bakacak olursak sunu gorecegiz. Gerek hocalarin se¢imi olsun gerek
ogrencilerin niteligi olsun gerekse de talebelerin sayilari olsun ciddi manada bir teveccih var.
Ayrica hocalarin enstitiideki sayisi ve kalitesi de ileri diizeyde. Bitlin bunlara enstitliniin
benimsedigi felsefe de eklenince nitelik ve nicelik agisindan ileri diizeyde oldugumuz
anlasilacaktir. Bu arada enstitimuziin ilkelerinden hizli bir sekilde bahsetmek istiyorum.
Bunlar tamamen enstitliniin mesleki egitimi ve egitim metodunu ortaya koyan seylerdir.
Soyleyecegim seyleri rakamlarla, delillerle ve istatistiklerle verecegim. S6zde var olan seyler
degildir. Enstitimuizde her 4 6grenciye biri hoca diismektedir. Bu ¢ok 6nemli bir durumdur.
Bunu diger enstitlilerde bulamazsiniz. Bati’'nin harika enstitllerinde dahi bulamazsiniz.
Mimkin degildir. Su an enstitimiizde 75'ten fazla bayan hocamiz mevcuttur. Bunlar yil boyu
enstitimiizde ders vermektedirler. Ayni zamanda enstitimiizde 45'ten fazla oda
bulunmaktadir. Bazen odalar dolu olur calismak icin oda bulunmaz. Gorlismek icin
toplanmak icin bile oda bulunmaz. Egitim yaptigimiz her sinifta 6grenci sayisi onu gecmez. En
fazla 10 kisidir. Genelde 6 kisidir. Bu yonleriyle enstitiimiz gercekten cok kiymetli ve ¢ok
degerlidir. Soéylemek istedigim diger sey ise bizim enstitimuizin diger blylk enstitilerle
isbirligi hususu. Onlarla anlasma halinde calismaktayiz. Ornegin, Tirk hikimetiyle
anlasmamiz var. Anadolu Ajansi ile isbirligimiz mevcut. Ayrica ibn-i Haldun Universitesi ile
dgrenci egitimi Gizerine anlasmamiz var. Bunun yani sira Istanbul’da faaliyet gésteren birgok
vakif ile de isbirligi icindeyiz. Ayrica ingiltere ile calismaktayiz. Oxford gibi taninmis birkac

138



Oksar — ANTAKIYAT/Journal of Social and Theological Studies, 1(1), 2018, 136-146

yabanci enstitl ile anlasmamiz var. Amerika ve Kanada’nin Disisleri bakanliklari ile
anlasmamiz mevcut. Avustralya’da isbirligi iceresinde oldugumuz ve 6grenci kabul ettigimiz
Ulkelerden biri. Bu Ulkelerden herhangi birinin konsolosluklarina gittiginizde ve Arapga
egitimi ile ilgili calisma yapmak istediginizde sizi bize yonlendireceklerdir.

Dr. Yusuf: Bu gelisim nasil yasandi? Nasil bu seviyelere gelindi?

Dr. Khaled: Bu gelisim tamamen tabii bir sekilde oldu. Gergek su ki, biz rakamsal
olarak 0&grencilerle hatta kimseyle pazarlik yapmiyoruz. Birgok sirket bunu yapiyor.
ingilizce’de oldugu gibi. Biz bunu yapmiyoruz. Bizde &grenci gelir, okur egitimini alir ve
mezun olur. Mezun oldugunda mutlu bir sekilde buradan ayrilir. Bu memnuniyetin vermis
oldugu seyle dondigiu zaman her yerde bizim reklamimizi yapar. Buranin glizel bir yer
oldugunu soyler. Bu ilk zamanlardan bu yana izlemis oldugumuz metottur. Sen buraya
gelirsin egitimini alirsin daha sonra memleketine dondiglinde zaman igerisinde sana:
“Arap¢a dgrenmek istiyorum. Ne tavsiye edersin?” diye sorduklarinda. Siz muhtemelen o
kisiye Urdiin’de Qasid adinda bir enstitii var oraya gitmeni tavsiye ediyorum dersiniz. Bu
konuya ciddi bir sekilde ihtimam gosteriyoruz. Disiiniin 2018'in yazindayiz ve Urdiin’iin
cevresindeki Ulkelerde neler yasandigini biliyorsunuz. Bu kadar sikintili seyler yasanmasina
ragmen Ogrenci sayimiz 450 civarinda. Bu sayiyi kesinlikle hicbir yerde bulamazsiniz. Arap
Ulkelerinde boyle bir saylya rastlayamazsiniz.

Dr. Yusuf: Egitimcilerinizi segerken ne gibi kriterlere dikkat ediyorsunuz?

Dr. Khaled: Diinya standartlarini g6z 6niine aldiginizda egitimde en dnemli olan seyin
Ogretici ve hoca oldugunu goéreceksiniz. Bunu daima arkadaslarima ve dostlarima
soylliyorum. Simdi de size s6yleyecegim. Arapca 6gretecek yer bulmak kolay etrafimizda ¢ok
fazla var. Ama gercekten aci olan sey Arapca Ogretilen yerlerin ¢ok olmasina ragmen bu
programi iyi sekilde veren yerlerin az olmasidir. Daima bunu soyliyorum. Ana fikir hatta isin
0z sudur ki, bu konuda 6n 6nemli sey basarili bir programdir. Miidir, yonetici, kitap vb.
seylerin aslinda egitimin basariya ulasmasinda ana kriter olmadigi aciktir. isin 8z iyi bir
egiticidir. Bundan dolay! bastan sona bu konuya odaklanmak gerekir. Dili 6gretecek egiticiyi
alma ve seg¢me silireci yaninda onun enstitiye ve programa uyum saglamasini da
dnemsiyoruz. Bitin dikkatimizi buraya veriyoruz. Ogretim gorevlisini almadan 6énce ve
aldiktan sonra gozlemlerimiz ciddiyetle devam etmektedir. Bu bizim icin cok 6nemli kriterdir.
Hatta ben birden fazla hoca alacaksam enstitlye, bunlari en az 700 kisi arasindan secerim.
Yani 700 kisilik bir portfoy olustururum. Bu elbette ¢ok fazla zaman alan bir istir. Bir hocayi
secmek icin bile oldukca fazla zaman harcanir. Ornegin bir egitici alacak olursak &ncelikle
herkesten basvuru formlarini talep ederiz. Bu bizim 6gretim gorevlisi ihtiyacimizi agiklayan
ilan1 verdikten sonra olur. Bu esnada bize basvuran sayisi yaklasik 700 kisiyi bulur.
Basvurularinda 6zgecmislerini (CV) belirten formlar olur. Biz bu 6zgecmisleri arastirir tahlil
ederiz. Bunlar arasindan 200 kisiyi seceriz. Secilen 200 kisiyle 10-30 dakika arasi milakat
tarzinda bir gériisme yapariz bu da yaklasik 2 ayimizi alir. Daha sonra sectigimiz kisileri egitim
ve arastirma asamalarindan gegiririz. Onlari enstitimiiziin temel felsefesine adapte etmeye
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¢alisiriz. Her hocanin kendisine has bir farkli tGslubu ve farkli bir metodu olabilir. Ama biz
bunu istemiyoruz. Bizim istedigimiz enstitiideki hocalarin hepsinin enstitimiziin felsefesine
uygun bir Uslup ve metot gelistirmeleri ve kullanmalari. Zira bizim temel felsefemiz budur.
Biz 6ncelikle bu felsefemizi onlara veririz. Yaklasik 2 hafta bu egitim sirecinden gegerler.
Daha sonraki siirecte onlar pratik ders verme sireglerine tabi tutariz. Onlar anlattigimiz
felsefeyi anlayabildiler mi? Kavrayabildiler mi? Sindirebildiler mi? bunlari arastiririz. Elbette ki
onlari kuruma aldiktan sonra, kendilerini gelistirebilecekleri atolyeler tahsis ederiz. Orada
bunlar ders vermeden 6nce ders verecekleri kitaplari tahlil ederler. Bu da gozetim altinda
olur. Onlarin yaninda, onlari takip eden gozeten ve rehberlik yapan biri bulunur. Bu galisma
gln boyunca yapilir. Devaminda ders icerisindeki uygulamalari da rehber 6gretmen esliginde
takip edip gerekli notlari alir ve dizeltmeler ve eklemeler varsa yapariz. Bu arastirma ve
alistirma siireci dénem boyu devam etmektedir. interaktif bir model {izerinde ¢alismaktayiz.
Ozetle soyle demek istiyoruz bizim istedigimiz hoca, vizyon olarak 3 ana kritere sahip
olmahdir:

1- Kesinlikle hoca degisime agik olmaldir. Biz hocayr bulundugu
kaliptan/sandiktan g¢ikartmak istiyoruz. Kaliplasmis duslncelerden siyrilmasini istiyoruz.
Onceki tim aliskanhklarini birakmasini istiyoruz. Gerekirse kendisinin almis oldugu &nceki
egitim metodunu dahi birakmasini ve degisime agik olmasini istiyoruz.

2- Yaratici olmasini istiyoruz. Bir hoca yaratici olmalidir.
3- Hoca eglenceli olmalidir. Yiiziine baktiginizda pozitif enerji sagmalidir.
Bizim hocalarimizda olmasini istedigimiz 3 kriter budur.

Dr. Yusuf: Evet, haklisiniz. Biz de bunlari bizi egiten hocalarimizdan ¢okca duyduk.
Enstitlide hangi llkelerden 6grencileriniz var?

Dr. Khaled: Enstitliide genellikle Amerika’dan gelen 6grencimiz fazla. Bu 6grenciler
Amerikan Universitelerinde veya Amerika ile antlasmasi olan kurumlarda calisan kisiler
oluyor. Yaz aylarinda ise ozellikle Tirkiye’den cok fazla 6grenci geliyor. Tlrkiye 2. Sirada
diyebilirim. 3. sirada ise ingiltere’den gelen 6grenciler var. Yani siralama genel hatlariyla bu
sekilde. S6yle uzun siireli kalan 6grencilerin siralamasini yapacak olursak Amerikali 6grenciler
yine ilk sirada. ingiltere ikinci, Tirkiye tclinci sirada yer aliyor. Tabi bunlar disinda diinyanin
dort bir yanindan gelen farkli 6grencilerimiz de var.

Dr. Yusuf: En basarili 6grencileriniz hangi Glkeden?

Dr. Khaled: Bu sorunun kolay bir soru olmadigini ve su lilke su llkeden caliskandir
demenin yanlis olacagini soylemek isterim. Bu is tamamiyla 6grencinin buradaki programi
benimseyip kavramasiyla alakalidir. Bazen 6grenciler gelirler Arapgca 6grenmek icin yanip
tutusurlar. Mesela bazi Tiirk 6grenciler gelir tek bir kelime Arapga bilmezler. Kurani Kerim
okumay! bilirler ama hicbir sey anlamazlar. Ama bir de bakarsin ki belli bir siire sonra bu
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o0grenciler Arapca konusmaya baslarlar. Enstitliye derse girerler bu 9 ay kadar sirer. Sonra
Universiteye giderler. Diger iilke &grencileri icin de durum béyledir diyebilirim. Ogrencide o
ask olduktan sonra gerisi kolay. Ben sirekli soyliyorum: “Arapgaya karsi asklari ragbetleri
arttikca ve Urdiin cevresini kabullenip iiriinde yasamaya alistikca bu adam kesinlikle Arapcayi
¢Ozer. Cozmeye glicii yeter”. Burada ¢ok basarili 6grencilerimiz var farkli farkl Glkelerden
gelen. Tirkiye’den, Amerikadan, Cin’den ve Kore’den hemen hemen her (lkeden
ogrencilerimiz mevcut.

Dr. Yusuf: Bizde sdyle bir algi var ingilizcenin dil mantig1 Arapcaya daha cok yakin. Bu
nedenle Araplar ingilizceyi daha hizl &greniyor. Tiirkce baska bir yapida oldugu icin Tiirk
ogrenciler dil 6greniminde daha ¢ok zorlaniyor? Bu konuda ne dersiniz? Gergekten boyle mi?

Dr. Khaled: Kesinlikle hayir tam tersi. inaniyorum ki, Arapcanin cabuk 6grenilme
konusunda Tirk 6grenciler bir adim daha 6nde. Diger llke 6grencilerinden daha avantajlilar.
Bunun 2 sebebi var: Oncelikle Tiirk 6grencilerinin Arapca ile yakin veya uzak bir gecmisi var.
Kuran okurlar, namaza giderler. Dolayisiyla bilingaltlarinda bir Arap¢a hep var. Bu durum
Arapcayi canl canli yasamalarindan dolayi 68renmelerine yardim ediyor. Arapga Ugte biri din
ile ilgilidir. Turkler, Misliman olduklarindan dolayl bu konuda bilgi sahibidirler. Ayrica
Arapcadan Turkceye gecen onlarca kelime var. Bu da biylik bir avantaj. Bu da Tirklerin daha
¢abuk Arapga 6grenmelerinde etkili oluyor. Zira diger Ulke vatandaslarinin Tirk 6grenciler
kadar Arapca ile ilgili bir gegmislere yok.

Dr. Yusuf: Neden Urdiin’{i tercih etmeliyiz? Sebeplerini anlatir misiniz?

Dr. Khaled: Bunun bircok sebebi var. Gergek su ki bunlardan biri Arap aleminde ciddi
degisikler olmaktadir. Calkantilar bitmiyor. Bu acidan Urdiin’e bakacak olursak Urdiin
gercekten glvenli ve emniyetli bir Arap Ulkesi konumunda. Bolgeyi diislintirsek bu en 6nemli
sebep. Dil ancak kendinizi glivende hissettiginiz bir yerde 6grenilir. Diger sey ise Arapganin
konusulma tarziyla ilgilidir. Arapcada soyle bir problem var. Fasih Arapca ve Ammice seklinde
iki konusma dili kullanilmaktadir. Bu her Arap Ulkesinde var olan bir durum. Ben soyle
sdyliyorum. Urdiin, Filistin, Liibnan ve Suriye gercekten Arapcalari fasih Arapcaya c¢ok yakin.
Ama Urdiinlilerin konusmus oldugu Arapga gercekten diger llkelerde konusulan Arapcaya
gore fasih olana ¢ok daha yakin. iste bu da gosteriyor ki Urdiin’de konusulan Arapcada fasih
ve ammice arasinda cok buylk bir fark yok. Bu dili 6grenmek isteyen icin blyik bir avanta;j.
Biitin bunlara ilaveten Urdiin giizel bir lilke. Tiim turistlerin seyahat edebilecegi bircok
ozelligi var. Ciddi bir tarihi mirasa sahip bir Ulke.

Dr. Yusuf: Biraz pahali ama.

Dr. Khaled: Evet Yusuf hocam, burasi maddi durumu iyi olan ve daha ziyade zengin
Turklerin gelecegi bir yer. Fakirler icin zorlayici bir ekonomik yapiya sahip. Evet, Urdiin pahali
bir llke. Ancak eger siz gercek hayati bilirseniz, Urdiin’de yasamayi ¢6zerseniz, Urdiinliiler
hayatlarini nasil slrdiriyorlarsa siz de dyle temin edebilirsiniz. Yalnizca alismaniz gerekir.
Cuinki Urdiin’de ucuz olan yerler ve imkanlar da var.
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Dr. Yusuf: Bu enstitlyl ayricalikli kilan seyler nelerdir?

Dr. Khaled: Bircok sey var. Bulunmus oldugu konum itibariyle, yonetimiyle, sahip
oldugu felsefesiyle, mevcut egitim kadrosuyla, isbirligi icerisinde oldugu Universiteleriyle,
talebelerinin tevecclihiiyle, sahip oldugu programiyla, klasik ve modern Arapca
programlariyla 6ne c¢ikan bir kurum. Ayrica sahip oldugu diplomatik isbirligi glici de
bunlardan biri. Bunlarin hepsi bir enstittya farkli kilan ve ona ayricalik taniyan yonlerdendir.

Dr. Yusuf: Enstitideki 6grencilerin basari seviyesi nedir?

Dr. Khaled: Elbette biz enstitlide ulasiimasi gereken biyik hedeflere sahibiz. Blylik
beklentilerimiz var. Enstitiiniin genel olarak basari seviyesinin ortalamasi %70'dir. %50’ye
asla dismeyiz. Clnkil biz oyle bir kurumuz ki asla saylya 6nem vermeyiz. Biz nitelige ve
icerige 6nem veren bir kurumuz. Dolayisiyla bir talebe %70 lik bir basariya ulagsmadigi surece
onu bir Ust seviyeye almayiz. Bulundugu yerde kalir. Dogrusu bu maddi ac¢idan bir sorundur.
Boyle bir baski yapilirsa 6grenci ¢ekip gidebilir. Okumak istemeyebilir. Biz bunlarin higbirini
istemiyoruz. Gelip buraya tonlarca para dékmesini istemiyoruz. Biz ¢aliskan tahkik yapabilen
delillerle olayr ispat edebilen yiice Ustlin gayelere sahip olan bilylk beklenti igindeki
talebeleri istiyoruz. Bunlar karsilikli olarak birbirimizden istedigimiz seylerdir. Bundan dolayi
enstitimuizdeki basari seviyemiz %70’tir. Bu toplam genel basari. Ancak bir¢cok 6grencimizin
basarisi %95’tir. Bunlar Tiirkiye disindan gelen égrencilerimizin basari diizeyidir. Ozellikle
Turk 6grencilerin bu konuda Ustlin oldugunu séyleyemeyiz. Ama bizim 6grencilerimize bakis
acimiz hep aynidir. Ogrencilerimizin basari seviyesi budur. Yiiksek lisan ve doktora basarisi da
ayni sekilde %95lerdedir.

Dr. Yusuf: Tiirk talebelerin Arapca 6grenme hususunda yasadigi zorluklar nelerdir?

Dr. Khaled: Elbette hayatimizda yapmis oldugumuz her seyde birtakim problemlerle
karsilasiyoruz. Dil 6grenmek de hayatimizda gercekten 68renmis oldugumuz en zor seylerden
biridir. Bu is kolay bir is degildir. Cabaya ve azme c¢ok fazla ihtiya¢ duyulan bir istir. Ciddi
manada sabir gerektiren bir deneyimdir. Dolayisiyla kisi bu problemlere karsi sabretmelidir.
Kendini iyi bir sekilde ifade etmelidir. Talebede sabir yoksa ve kendisini iyi bir sekilde ifade
edemiyorsa bu konuda olumlu bir sonuc¢ elde etmesi zordur. Arapca diger diller gibidir.
Arapca zor bir dildir demiyorum fakat Arapca gercekten kendi icerisinde incelikleri olan bir
dildir. Ben Arapcay ingilizceyle Tirkceyle kiyas edemiyorum ama Iibraniceyle kiyas
edebilirim. Arapgayi iyi bir sekilde bildikten sonra ibraniceyi 6 ay gibi kisa bir siirede
ogrenebilirim diyorum. Arapca tim bunlardan dolayi degisik bir dildir. Arapca 6grenirken
bircok problemle karsilasabilirsiniz. Mesela Arapcada en biyik problem zamana ¢ok fazla
ihtiyac duymasidir. Arapca gercekten zaman alan bir dildir. Bu itibarla Arapca 68renmek icin
bir takim ekonomik gereklilikler daha fazla 6n plana ¢ikmaktadir. Bu da elbette bir sikintidir.
Bunlarla birlikte uyum problemi var. Arapca 6grenmek icin gidilen o yere, o kiiltlire adapte
olmak gerekir. Benim Tirk vatandaslarinda ve 6grencilerinde gérmiis oldugum en biylk
problem sudur: Tirk vatandaslar genelde Tiirkiye’de ayni camiada ayni grupta beraber
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kaldig! kisilerle buraya geldiklerinde de beraber kaliyorlar ve birbirlerinden ayrilmiyorlar. Bu
onlar icin ciddi bir sorun olusturuyor. Clinkii onlar buraya geldigi zaman da yine ayni
arkadaslariyla beraber kaliyorlar, beraber geziyorlar beraber disari cikiyorlar, beraber
sabahlayip beraber geceliyorlar. Arapga 6grenmek istiyorsan neden bir Arap ile oturup
konusmuyorsun? Neden Araplardan dost edinmiyorsun? Tirkler bu daireden ¢iktiktan sonra
Turk 6grencilerinin bu ¢abayla ¢cok daha iyi isler yapacaklarini diisiiniiyorum. Onemli olan bu
konuda Tirk Ogrencileri isin basindayken cesaretlendirmektir. Bu dostluklarini iligkilerini
buralarda Tirk vatandaslarinin disindakiler ile kurmalarindan gecmektedir. Araplarla
kurmalilar. iste Tiirk 6grenciler hakkinda gérdiigiim en énemli problem budur. Ama diger
hususlara gelince diger tim ulke vatandaslarindan daha avantajlilar. O gii¢c ve potansiyel
onlarda daha fazla var. Bu hususta ondeler.

Dr. Yusuf: Talebenin Arapga 6grenmesinde konusmanin payi var midir?

Dr. Khaled: Evet ben gergekten Tirk vatandaslarinda gordigim en zayif yetenek
konusmadir. Bu hususta gercekten zayiflar.

Dr. Yusuf: Neden Tirkler bu konuda zayiflar?

Dr. Khaled: Gercekten gizel bir soru. Ben enstitiideki programlarda vurgulayarak
belirtiyorum ki biz ozellikle Tirk vatandaslara karsi konusma Uzerine daha ¢ok nufuz
etmeliyiz. Arapca kural ve kaideden daha ziyade onlarin konusma becerilerine
odaklanmaliyiz. Clink( Turklerin cogu Mislaman ve onlarin bu konuda altyapilari zaten var.
Onlarin Arapca ile bir tanisikligi ve kaynasmalari 6nceden var olan bir husus. Arapca ile
hemhal olma durumu var. Onlarin bircogu Kur’an-i Kerin okuyorlar, imam Hatip okullarina
gidiyorlar ve bir kismi ilahiyat Fakiiltelerine gidiyorlar. Bazilari Ramazan ayinda veya disinda
Medreselere gidip Arapca ile istigal oluyorlar. Ayrica mescitlerde ve ilim halkalarinda oturup
Arapga ile hemhal oluyorlar. Ama sunu belirtmeliyim ki, Turkiye’deki Arapga Ogretimi
hususunda takip edilen metot ¢cok eski ve demode. Clinkii onlarin metodu daha ziyade
okuma ve anlamaya yonelik. Konusmaya yonelik degil. Tiirkiye’den buraya gelen talebeye
bakiyorsunuz Arapganin kural ve kaidelerinin bir Arap’tan ¢ok daha iyi biliyor. Ama gelin
gorin ki konusamiyor. Buraya geldiginde “Nasara-yensuru-nasirun-mensur” gibi kaliplari bir
Arap’tan daha iyi biliyorlar. Ayrica Tiirk 6grencilerin kelime hazinesi ¢cok daha genis. Kuvvetli
hafizlar var. Kelimeleri ve bu konuda ki yeni kaliplari da ¢abuk ediniyorlar. Bu genel olarak
gozlemledigimiz bir durum. Okuma ve anlama gayet giizel, kaide, kural ve kelime bilgisi ve
benzeri konularda ¢ok iyiler ama konusmaya gelince seviyeleri ¢ok altta. iste biz iist seviyede
olan okuma, anlama ve kaide bilgisi ile en alt seviyede olan konusma becerisini dengelemek
istiyoruz. Ayni mutedil seviyede tutmak istiyoruz. Ben slirekli 6grencileri bu konuda ikaz
ediyorum. Diger becerilerinin yaninda konusma yeteneklerini de arttirmalarini istiyorum.
Konusma Arapca bilgisi seviyenizi de arttirir. Dil ile ilgili tim becerilerimizi uyusturup
kaynastirin kaide ve kural konusundaki mikemmelliginizi konusmaya da yansitin uyarilarinda
bulunuyorum. Konusma konusunda alt seviyelerde olmalarini istemiyorum. Ornegin onlar
konusurken bilhassa miizekkerlik-mienneslik uyumu hususunda ciddi hatalar yapiyorlar.
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Ayrica adet-madut yani sayilar konusunda da hatalar bir hayli fazla oluyor. Ayni sekilde
miifred-tesniye-cemi gibi hususlarda da hatalar ¢ok fazla. Boylece bu tarzdaki konusma
iletisim kurduklar kisilerde olumsuz bir izlenim birakiyor. Bundan dolayi Tiirk 6grencilerin
konusma konusunda tesvik edip cesaretlendiriyoruz. Bu nedenle onlara konusma becerisi
Uzerine odaklanmalarini tavsiye ediyoruz. Ama ¢ok stkdr, gercekten Turkiye'de dil 6grenimi
konusunda biiyiik bir olanak mevcut. iyi bir jenerasyon ve iyi bir ortam var. Bunun icin Allah’a
siikiirler olsun. Ornegin Tirkiye’de akici ve giizel konusan bircok hoca mevcut. Ayrica eskisi
gibi onlar Arapgayi Turkiye’de 6grenmiyorlar. Yani ben gergekten gérdim gezdim ve onlarin
bizatihi Arap kisilerden dil 6grendiklerine sahit oldum. Ornegin gérdigiim iki ilahiyat
fakiiltesinde derslerin tiimi Arapca ile islenmekte. ingilizce ve Tiirkge ile degil tiim derslerin
Arapca ile 6gretilmesi mikemmel bir sey. Bu nedenle Tirkiye’de Arapca 6grenmeye karsi
blyilk bir tevecciih s6z konusu. Bu da bizi sevindiriyor.

Dr. Yusuf: Tirk 6grenciler konusma yeteneklerini gelistirmek icin ne yapmalidir?

Dr. Khaled: Evet. Tek bir kelime ile cevap verecegim: Sureklilik, sureklilik ve yine
sureklilik. Dil daha iyi bir seviyeye getirilmek isteniyorsa bu ancak devamlilik ile olur.
Talebenin en gok ihtiyaci olan budur. Dil 6grenimi esittir strekliliktir. Dil Gizerine devamli
olarak konsantre olunmazsa o dil 6grenilemez.

Dr. Yusuf: Peki 6grenci bu sireklilik igin ne yapmali?

Dr. Khaled: Bu konuda uygulanmasi gereken bircok strateji vardir. Bunlarin en
onemlisi kendi kendine konusmaktir. Yani insan kendi kendine konusacak. Bu konuda ben
cok ciddiyim. Ornegin imru’l Kays'in Muallakatta ne dedigini biliyor musunuz? Bakin o soyle
demektedir: “Durun, aglayalim anisina sevgilinin, yurduna. Durun! Durun hele, Orda Durun”
demektedir. Burada iki kisiye seslenmektedir. Bu iki kisi kendi ve nefsidir. Mesela ben
ingilizce &grenirken 6yle yapmaktaydim. Enstitiiden eve giderken siirekli kendi kendime
ingilizce sohbet ederdim. Kendime sorular sorup cevap verirdim. Béylece yolda kendi
kendime ingilizce konusurdum. Bunu hala yapiyorum. Yiiksek bir sesle konusup soru-cevap;
soru-cevap boyle. Ogrendigim seyi siirekli tekrar ederim. Ayrica yazarim. Dolayisiyla dil igin
Arapca iletisim vasitalarini kullanmalisiniz. Mesela sosyal medya lzerinden Araplarla sirekli
iletisim halinde olmalisiniz. Arap arkadaslar edinmelisiniz. Bu vesileleri kullanarak dilde ki
sureklilik ilkesi uygulanmalidir. Bu cercevede her giin yarim saat dil ile istigal edilmelidir. Yani
en az yarim saat Arapca TV programi izlenmelidir. Bu vakit dil 6grenimine mutlaka
ayrilmahdir.

Dr. Yusuf: Dil 6grenimi konusunda iyi bir kitabin o6zelikleri nelerdir? Bu husus
Turkiye’de de ciddi bir sekilde tartisiliyor. Sizin fikriniz nedir?

Dr. Khaled: iyi bir kitabin temel vasfi hedefe ulastirma kapasitesine sahip olmasidir.
Bu biiyiik bir problemdir. Ancak biz bunu iyi ve isin ehli bir hocalarla asabiliyoruz. Ornegin
bizde o6rnek bir kitap yoktur. Ama iyi ve isin ehli bir hoca o kitapta gudilen hedefleri
ogrenciye de odaklayarak hedefe uygun bir sekilde verilebilir. Dolayisiyla iyi bir hocayla bu
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problemi asiyoruz. Dolayisiyla 6grenci ne istedigini hocada ne yaptigini iyi bilecek. Tim
bunlari yaparken metotlari iyi bilecek. Kitaptan ekleme ve ¢ikarma gibi yontemleri iyi
uygulayacak. Yani 5 temel kriter var: Hoca bir kitap (zerinde yetkisini kullanmalidir.
Gerektiginde kitaba eklemeler ve ondan c¢ikarmasi gerekli seyleri bilmelidir. Dizeltme
yapabilmelidir. Bunlari sdyle basliklandirabiliriz: 1. izafe (ekleme) 2. Ta’dil (diizeltme) 3. Hafz
(silme) 4. Ziyade (fazlalastirma) 5. Noksan (eksiltme). Bu nedenle seckin bir kitaptan ziyade
eksigi géren ve tamamlayan yetenekli bir hoca olmalidir. Yani fazlahg gorip silecek, yanligi
gorlup dizeltecek. Bu nedenle, “bu kitap miikemmel ve 6rnek bir kitaptir, simdiye kadar ki
kitaplarin en iyisidir. Ustiine kitap yoktur.” diye bir sdylemimiz yoktur. Daha 6énce de
belirttigim gibi tim sayilan isleri yapacak kitap degil hocadir.

Dr. Yusuf: Demek ki her sey hocaya bagli.
Dr. Khaled: Evet. Kesinlikle!
Dr. Yusuf: Enstitlinlin kitabini gergekten begendim.

Dr. Khaled: Enstitlide birgok kitap var. Bu dogru. Ancak bunlarin hig biri tek érnek ve
muikemmel diye nitelendirilemez. Enstiti mudirid olarak tiim enstiti hocalarimiza kitap
Uzerinde tasarruf yapabilecek %20 bir 6zglrlik payi veriyorum. Bu konuda etkinizi gosterin
diyorum. Onlara derste gerektiginde istediklerini yapabilme hakki veriyorum. Ben onlara bir
sey yapabileceklerini bir farkhlik yaratabilecekleri hissini ve rahathgini veriyorum.

Dr. Yusuf: Dil 6grenimi konusunda s6zliik kullaniminin 6nemi nedir?

Dr. Khaled: Elbette 6nemli. Ciddiyet gereklidir Arapca 6grenimi konusundaki en
hayati sey sozlik kullanimidir. Bir cimledeki yakin, uzak, farkli, ince ve derin anlamlari
sozcuklerle ¢ozeriz. So6zlik Arap dili 6grenimi icin bir hazinedir. Her sinifta da olmalidir.
Enstitiide ki tim odalarda muhakkak sozlik vardir. Dogrusu bende bos zamanlarimda
odamda soézliik karistiririm ve okumayi ¢ok severim. Ornegin (eta-cae-hadara) 3 sl s
gibi “geldi” anlamina gelen sozclikler arasinda ki iliskiyi ancak sozlikle 6grenebilirsin. Ayni
sekilde (terake-gadera-sefere) &l 5 e au gibi “gitti” anlamina gelen sézciikler arasindaki
incelikleri ancak sézlik yardimiyla ¢ozersin. «s) Bie A1y gibi “sevdi, asik oldu” kelimeler
arasindaki farki nasil ¢ozebiliriz? Bunu ancak sozliik ile ¢ozebiliriz. Bunlari 6grenmede sozlik
kullanimi cok 6nemlidir. Cebimizde olmalidir. Biliyorsunuz, bugiin sozliik telefonlarimizda da
mevcut.

Dr. Yusuf: Peki, sozlik kullanirken nelere dikkat etmeliyiz?

Dr. Khaled: Arapca 6grenimin ilk asamasinda sozliik kullanmaya karsiyim. Oncelikle
cimleye veya paragrafa bitlincil bir sekilde bakmalisiniz. Farkh egitim stratejileri

kuracaksiniz. Anlam baglantilarinin hepsini degerlendirerek ciimlenin timiine bakmalisiniz.
ilk okudugunuzda hemen kelimeye odaklanmamalisiniz. Tek tek kelimelere bakarak ciimleyi
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¢6zmek yanhstir. Yazarin kast ettigi bu sekilde anlasilmaz. Bu konuda sozliige bakmaktan
kendinizi uzak tutmalisiniz. Bu asamadan sonra sozliik kullanilabilir. Anlasiimayan noktalar
sozlik yardimiyla ¢ozilebilir. Bu nedenle anlasiimayan her kelimeye sozlikten ag¢ bak! Ag
bak! Buna karsiyim. Sozlik anlama stratejilerinin timuini kullandiktan sonra hala kapal
noktalar varsa kullanilmalidir.

Dr. Yusuf: Hangi sozlik Arapga 6grenme hususunda daha iyidir? Tavsiyeniz nedir?
Neden?

Dr. Khaled: Zor bir soru. Ama ben genelde Arapga-Arapca seklindeki sozllkleri tercih
ediyorum. Baslangicta zor olsa da ilerde ¢ok kolaylastirici ve faydal olacaktir. Ben Handsword
sozlugl, ozellikle vezinler konusunda faydali. Ayrica Larousse sozligli, bunun disinda el-
Mu’cemil-Vasit s6zIUgu gayet iyi. Arap olmayip Arapga 6grenenler igin milkemmel. Bitin
bunlardan sonra kisi kendi kendine, okuya okuya inceleye inceleye anlayabilir.

Dr. Yusuf: Cok tesekkir ediyoruz. Roportaj teklifimizi geri gevirmediginiz igin.

Dr. Khaled: Rica ederim. Boyle bir girisimde bulundugunuz icin ben tesekkiir ederim.

Sekill. Dr. Khaled ile Yapilan Roportajdan Bir Kare
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Bu ¢alisma doktora tezi olarak (2016) yapilmis olup, doktora ¢alismasinin kitaplastiriimis
halidir. Kitap; giris, kuramsal ¢erceve, yontem, bulgular, sonug ve dneriler olmak lzere alti
bolimden olusmaktadir.

Neden, Beyin Temelli Ogrenme?

Kitabin giris kisminda yazar beyin temelli 6grenmenin neden 6nemli oldugunu
geleneksel yontemler ile kiyaslayarak dile getirmektedir. Yazara gore; giinliimiizdeki ¢cok hizli
bilimsel ve teknolojik gelismeler, bireyleri yasam boyu 6gdrenmeye zorlamaktadir. Siirekli
o6grenme ve 6grendiklerini kullanabilme becerisi kazandirma, geleneksel 6gretim yéntemleri
(diiz anlatim, ezber, tekrar, yazdirma, vb.) ile miimkiin degildir. Cilinkii geleneksel 6gretim
yontemleri 6gretmeni/programi merkeze almakta ve 6grenciyi pasif konumda birakmaktadir.
Bu durum, hem 6grencinin (ist diizey 6grenmeleri gerceklestiriimesini engellemekte, diger bir
deyimle 6grenmeyi “bilgi” ve “kavrama” basamaklarinda birakmakta, hem 6grencinin (st
diizey o6grenmeler (uygulama, analiz, sentez, dederlendirme) gerceklestirmesini
engellemekte, hem de 6dgrencinin pasif karakter gelistirmesine neden olmaktadir. Bunun
yaninda, geleneksel egitim anlayisi, giiniimiiz bilgi toplumunun istedigi niteliklere sahip insan
gliciinii karsilamaktan uzak kalmistir.

Diger taraftan, ginimuiz bilgi toplumunda, dinin insanin ahlaki gelisimine katki
saglayabilmesi, hayatini anlamlandirmasinda yardimci olabilmesi artik geleneksel din
ogretimi anlayisi ile mimkin olmadigi ifade edilmektedir. Yazar, Din Kiiltlirii ve Ahlak Bilgisi
dersinin ¢ok yonlli bir ders olmasi dolayisiyla, etkin bir 6gretim icin yontem zenginligine
gidilmesi ve birden ¢ok yontem ve teknige basvurulmasi gerektigine dikkat cekmektedir.
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Bir diger neden olarak, icinde yasadigimiz bilgi ve iletisim ¢aginin icinde ihtiyag
duyulan arastirmaci, yaratici, sorgulayarak 6grenen, karsilastigi sorunlarla basa cikabilen
bireyler yetistirebilmek igin yeni 6gretim anlayislarina ihtiya¢ duyuldugu belirtilmektedir.

Son zamanlarda din 6gretiminde 6grenme anlayisinin degistigi ve ilk ve orta 6gretim
Din Kalturu ve Ahlak Bilgisi programlarinin geleneksel din o6gretimindeki ezbere gok yer
vermedigi, kendi basina distinebilen, elestirel zihniyete ve segme kabiliyetine sahip, hayatin
anlamini kesfeden ve inancini akhyla bitlinlestirebilen bireyleri yetistirmeyi hedefledigi,
yapilandirici yaklasimi, coklu zeka, 6grenci merkezli 6grenme gibi cagdas yaklasimlari dikkate
aldigi; ogretmenlerin de, geleneksel yontemlerde degisiklige gitmeleri ve 6grencilerdeki
bireysel farkhliklari dikkate alarak en uygun yontemi kullanarak derslere girmeleri istendigi,
dile getirilir.

GUnumuzde bireysel farkhliklara ¢ok fazla vurgu yapildigi, ¢linki bireylerin farkh
dzelliklere sahip olmalarinin onlarin 8grenme sitillerini de etkiledigi diisiiniilmektedir. iste bu
anlamda Beyin Temelli Ogrenme, 6grencilerin sirekli aktif oldugu, gorerek, duyarak, rol
yaparak 6grendigi ve ders disi sirasinda ¢ok cesitli 6gretim yontemlerinin kullanildigi bir
yaklasim olarak dikkat cekmektedir.

Beyin Temelle Ogrenme yaklagiminin gerektirdigi yontem ve tekniklerin 6gretim
surecinde kullaniimasi, Din kiltird ve Ahlak Bilgisi gibi bilisgsel ve duyussal 6grenme
alanlarinin  yogun oldugu bir derste ezber vyerine anlamh ve kalici 6grenmelerin
gerceklesmesine ©6nemli katki sunabilecegi ifade edilmektedir. Boylece 6grencilerin
ogrenmeden zevk almalari ve yasam boyu Ogrenen bireyler haline gelmeleri saglanmis
olacagl gibi 6gretmenlerin de mesleki gelismelerine katkida bulunulmus olacagina dikkat
cekilmektedir.

Kitapta, Beyin Temelli Ogrenmeye duyulan gereksinim ve Beyin Temelli Ogrenmenin
nedenleri yukarida zikredilen bilgiler g¢ercevesinde dile getirilerek, Beyin Temelli
Ogrenmenin, geleneksel egitim anlayislarina karsi ¢agdas bir égrenme yaklasimi oldugu
belirtilmistir. Bu kapsamda Beyin Temelli Ogrenmenin iic asamada ele alindigina deginilerek
bu asamalar; 6grenme icin beynin isleyis kurallarinin kabul edilmesi, bu kurallara gore
68renmenin organize edilmesi ve 6grencinin aktif olmasi seklinde siralanmistir.

Din Kulttri ve Ahlak Bilgisi derslerinde geleneksel 6gretim yontemlerinin kullanildigi
ve sonucta 6grencilerin dini ve ahlaki degerler hakkinda yeterli bilgilenemedikleri ve bireysel
hayatlarinda gereksinim duyduklari bilgi, davranis, tutum ve degerleri istenilen ol¢lide
kazanamadiklari, kazanilanlarin da sadece bilissel davranislarla sinirli kaldigi ifade edilerek,
hedeflerin istenilen diizeyde gerceklesememe nedenlerinden birinin beynin dogal 6grenme
slirecinin g6z ardi edilmesinden kaynaklandigi vurgulanmistir.

Kitabin 5 ve 13’lincl sayfalarinda beyin temelli 6grenme yaklasimina dayali yurt
disinda ve yurt icinde yapilan arastirmalara deginilerek din 6gretimi ile ilgili bu konuda
miustakil eserlere rastlanmadigl dile getirilmistir. Bu nedenle, yazar tarafindan calismanin
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amaci; ortadgretimde Din Kiiltiri ve Ahlak Bilgisi 10. Sinif  “Allah inanci” ve “islam’da
ibadetler” Unitelerinin Beyin Temelli Ogrenme yaklasimina dayali olarak hazirlanan ders
planlari ve etkinliklerle islenmesinin, 6grencilerin akademik basarisi ile bilgilerinin kalicihgina
etkisi” olarak belirlenmistir. Ayrica bu ¢alismanin, ortadgretim Din Kiltliri ve Ahlak Bilgisi
dersinde Beyin Temelli Ogrenme vyaklasimina dayali 6gretimin 6grencilerin akademik
basarilarina etkisi ile 6grenmelerin ne 06l¢lide zihinde kalici oldugunun tespiti ve Beyin
Temelli Ogrenme ile ilgili, 6gretmenlere 6rnek uygulama planlari sunmasi nedeniyle 6nemli
oldugu belirtiimektedir.

Kitabin 18 ve 85.'ci sayfalarinda yer alan kuramsal cerceve boéliimiinde, egitimde
kullanilan “temel kavramlar” egitim icerikli etkinliklerin hayata gegcirilmesi agisindan farkh
eylem ve sirecgleri ifade ettiginden degisik bakis acilariyla tanimlanarak sadece bir tanim
Uzerinde israr edilmedigi goriilmektedir. Bu durum 6grencilerin okuduklarini anlayabilmeleri
acisindan énemli bir ilkedir.

Ayrica yine bu bolimde “68renme, Ogretim, O0gretme” kavramlarini yaninda,
“6grenme kuramlarl” beyin ve beyinde 6grenmenin olusumu (beyin temelli 6grenmede
O0gretme-6grenme siireci, beyin temelli 6grenme yaklagiminin temel ilkeleri, beyin temelli
o0grenme yaklasiminin 6grenme ile ilgili stratejileri, beyin temelli 6g§renmede 6gretmene
disen roller), geleneksel 6gretim ile beyin temelli 6gretimin karsilastirilmasi yer almaktadir.

Yazar egitimde cok kullanilan, “istendik yénde davranis degisikligi olusturma siireci”
taniminin yanina, “Degisen bilgiler ve elde edilen yeni bilgiler 1siginda, 6grencinin 6n
bilgileriyle yeni bilgileri iliskilendirerek zihinsel yapisini dliizenleme ve gelistirme” tanimi ile
egitimin, “Cevre ayarlamasi yoluyla, kisinin beyninde istendik biyokimyasal degismeler
olusturma siireci” tanimini ilave etmektedir. Boylece egitim tanimlarinda, zihne, beyne
agirhk veren tanimlara gidilmeye baslandigi goriilmektedir. Egitime, dis diinyadan gelen
uyarimlarin, beyinde meydana getirdigi degismeler olarak bakilmaya baslanmasiyla, Beyin
Temelli Ogrenmenin temelinin olustugu belirtiimektedir.

Calismada, “6gretim” teriminin de bircok tanimi yapilmakta ve konumuz agisindan
ogretimin, icsel bir slire¢ olan 0grenmeyi destekleyen ve saglayan dissal olaylarin
planlanmasi, uygulanmasi ve degerlendirilmesi strecidir, tanimi ile 6gretimin beyin ile ilgili
béliimiine dikkat cekilmektedir. Ogretim kavraminin yaninda, “6égretme” kavraminin da
cesitli tanimlari yapilarak, 6gretmenin 6grencilere etkili 6grenme yasantilari saglayabilmesi
icin gelisiminin yani sira 6grencilerin “nasil 6grendigini” kavramasi gerektiginden de soz
edilmektedir. Bunun icin 6gretmen, 6grencinin nasil 6grendigini, 6grenmeyi gerceklestiren
beyni, beynin islev ve fonksiyonlarini, neler yapilabildigini bilmeli ve o6gretilecek bilgiyi
ogretme-6grenme ortaminda (sinifta) fayda saglayacak uygun bir sekilde kullanabilmelidir”
denilerek, Beyin Temelli Ogrenmeye dikkat cekilmektedir.

Ogrenmenin de cesitli tanimlari yapilmakta ve konu ile ilgisi bakimindan,
“6grenmenin, zihinsel siireclerde yeni yapilarin olusmasidir”, tanimina vurgu yapilmaktadir.
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Diger bir deyimle 6grenme, gevresel uyaricilarin sinir sistemi ile temasi, bilginin ilgili zihin
bolgelerine  kodlanarak/islenerek  uzun slreli hafizaya vyerlestirilmesi, olarak
tanimlanmaktadir.

Norofizyolojik (Beyin Temelli) kurama gore 6grenme, fiziksel uyarimlar sonucu
beyinde olusan biyo-kimyasal degismelerdir, denilmektedir. Baska bir ifade ile Ogrenme,
noronlarin yeniden birbiriyle baglanti kurmasi sonucu gerceklesen bir silreg, olarak
tanimlanmaktadir. Beyin Temelli Ogrenme, 6grenme islevini yerine getiren beynin biyolojik
yapisinin ve isleyis kurallarinin benimsenmesini ve 6grenme sirecinin bu isleyis kurallarina
gore yapilandiriimasini saglamaktir.

Beyin Temelli Ogrenme yaklasimi, insan beyninin islev ve yapisina dayanan nérobilim,
norodilbilim ve biligsel psikoloji ile baglanti kuran bir 6grenme yaklagimidir. Diger bir
deyimle, 6grenciye bilginin verilmesinden ziyade, 6grencinin kendisinin almasinin saglandigi
bir ortamda siirekli ge¢mis yasantisi ile ilgili 6rnekler verilerek, 6g8rencinin beynini aktif tutan,
ogrenciyi ezberlemeye degil disinmeye sevk eden, 6grencinin beynini ayni anda birgok
noktada harekete geciren, 6grencinin merakini uyandirarak, yenilik¢i ve kesfedici bireyler
haline getiren bir 6grenme yaklagimidir.

BTO vyaklasiminin uygulanabilmesi icin birbiri ile etkilesimli (i¢ sirecin varligindan
bahsedilmektedir. Bunlar:

1) Ahenkli bicimde daldirma: Ogrencilerin karsi karsiya birakildigi icerige yogunlastig
slreg

2) Rahatga almaya hazir olma: Beynin rahat bir sekilde 6g§renmeye hazir hale getirildigi
fiziksel ve psikolojik olarak giivenli ve motive edici bir 6grenme ortamin saglandig
sureg.

3) Aktif siirecleme: Ogrenilenlerin, 6grenciler tarafindan hem kisisel, hem de kavramsal
olarak uyumlu bir bicimde birlestirilip icsellestirildigi streci ifade etmektedir.
Asamalar arasinda kesin gizgiler olmayip, birbirlerini bltlinleyici ve destekleyici olarak
yer almaktadirlar.

Din Ogretiminde Beyin Temelli Ogrenme:

Din Kiltlrl ve Ahlak Bilgisi dersi ¢ok yonli bir derstir. Bu bakimdan bu dersle ilgili
calismalar sirasinda birden fazla yontem ve teknige basvurulmaldir. Etkin bir 6gretim icin
yontem zenginligine gitmek bir zorunluluktur. Bilimsel calismalar, 6grenme (izerinde
yogunlasinca ortaya cesitli “6grenme kuramlari” ¢ikmistir. Din egitimi/6gretimi de bu
calismalardan bagimsiz diisiiniilemez. Beyin Temelli Ogrenme yaklasiminin, Din Kiltiiri ve
Ahlak Bilgisi dersinde ise kosulmasi, 6grenciler tarafindan daha kalici 6grenmelerin
gerceklesmesine neden olur. Ornegin, beyin temelli 6grenmenin “Her birey essizdir” ilkesi,
ogretimin bireysellestiriimesi, 6gretimde ferdi farkliliklarin dikkate alinmasi ile ilgilidir.

150



Kocak — ANTAKIYAT/Journal of Social and Theological Studies, 1(1), 2018, 147-151

“Insanlarin akillarina gére muamele ediniz ve yaklasimda bulununuz,” hadisi bireysel
farkhliklar ile ilgili oldugundan beyin temelli 6grenme ile iliskilendiriimeye ¢alisiimigtir.

Yazar, Hz. Muhammed zamaninda, “anlamli 6grenmelerin saglanmasi ve yeni
o6grenmeler icin yeterli zaman saglanmasi” hususlarinin uygulamada dikkate alindigini ve
ashaba yeterli zaman verildigini ifade etmektedir. Yine beyin temelli 6grenmede 6nemli bir
yer tutan mizik, mizah 6geleri kullanma, hikayelestirme, cizgi ve sekilleri kullanimi, bugiin
coklu zeka kurami diye ifade edilen uygulamalara ve yaparak yasayarak 6grenmeye yer
verdigi oyun gibi beyindeki dopamin seviyesinin artmasina ve dikkatin toplanmasina neden
olan etkinliklerin Hz. Muhammed déneminde din 6gretiminde bir metod olarak kullanildigini
bunlarin beyin temelli 6grenme vyaklagimi igesinde uygulanma imkani bulan metodlar
oldugunu dile getirmektedir.

Yontem arastirma deneysel bir desenle kurgulanmistir. Deneysel modeli ise, deneme
modellerinden “6n test-son test gruplu modeldir. Deney ve kontrol grubu olmak tzere yansiz
atama yontemi ile iki grup olusturulmus ve deney 6ncesi ve sonrasi 6lgmeler yapilmistir.
Deney ve kontrol gruplarina, deney éncesinde ve sonrasinda “Allah inanci” ve “islam’da
ibadetler” (initelerinden olusan “Basari Testi” verilmistir. On Test-Son Test, 20 adet coktan
se¢meli sorudan olugmaktadir. Son testten sonra 21 glinlik ara verilmis ve Kahcilik Testi
uygulanmistir.

Calisma sonucunda Beyin Temelli Ogrenme Yaklasimina dayali DKAB &gretimin
akademik basari ve kalicilik tGzerinde anlamli etkisi olduguna, 6grenmeyi kolaylastirdigi ve
zevkli hale getirdigine ulasilmistir. Ozellikle Beyin Temelli Ogrenme konusunun ele alinmasi
din egitimi alanina 6nemli bir katki sunmaktadir. Ayrica ¢alisma sonunda; cesitli calisma
kagitlari fotokopileri, basari testi sorulari, beyin temelli 6grenme vyaklasimina gore
hazirlanmis ders plani ornekleri, etkinlik fotograflari, 6grenci ginlGgl, 6grencilerin ders
hakkindaki distinceleri, uygulama yonergesi ve zengin bir kaynakg¢a bulunmaktadir. Eserin
yazim dilinin oldukga anlasilir ve akici oldugu gorilmektedir. Ogretmen ve arastirmacilara
Onerilir.
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islam dislincesi baslangicindan giinimiize kadar farkli cografyalarla ve farkli
milletlerle karsilasarak ve yeni diislincelere ev sahipligi yaparak, bu dusinceleri etkilemis ve
ayni zamanda onlardan etkilenmis, siyasi ve dini hayatta farkli minvallerde geliserek
karsimiza ¢ikmistir.

Eser ilk defa 1981 yilinda Ankara basimevinde basilmis ve Umran yayinevi tarafindan
da yayimlanmistir. Eseri ilk olarak cevirmek suretiyle dilimize kazandiran Ethem Ruhi
Figlal’nin da belirttigi Gzere; ”islam diisiincesinin tarih boyunca gdsterdigi en iyi ve kokli

"

gelismeler “bilginin®  “imanin online gecirildigi mezheplerin dogus ve tesekkdl
donemlerinde yasanmistir. Kur’an ve Sinnet’in muhtelif sahislar tarafindan farkh sekillerde
degerlendiriimesi ve yorumlanmasi disiinceye yeni ufuklar agmis ve bdylece de islam
diinyasi genis bir fikir ve diisiince zemininde goruslerin karsilikli savunuldugu faydah ve

verimli bir ortama kavusmustur.”

Prof. Dr. Montgomery WATT, The Formative Period Of islamic (islam Disiincesinin
tesekkiil devri), adli bu eserinde, islam disiincesinin gelisimini etkili bir sekilde ortaya
koymaktadir Eser 6nsoz, giris bolimu ve dizin harig, t¢ kisim, on bélimden olusmaktadir.

Eserin giris bolimiinde éncelikle eserin adi tetkik edilmektedir: Yazara gore “islam
dislincesi” ifadesinin kullaniimasinin nedeni konunun dini hayati ve siyasi hayati bir biitiin
olarak ele almasi ve bitin disincelerin merkezi halinde olmasindandir. “Tesekkll devri”
ifadesi ise kitabin gelisme ile ilgili oldugunu gostermekte ve bu, eserin 6zellikle lizerinde
durdugu hususlari bilginlerin dikkatine sunmaktadir. Ardinda bu kisimda mezhepler
tarihgileri hakkinda kisa bilgi vererek bu alanda yazilmis en 6nemli kaynaklardan biri olan es
Sehristani‘nin ( 548/ 1153) Kitabu’l-Milel ve‘’n Nihal'i ve bunun gibi baska kaynaklarda
zikretmektedir. Mezhepler tarihgilerinin  kullandiklari  yontemlerden, gayelerinden,
bahsedilmektedir. Ayrica kitabin isleyisi hakkinda da kisa bir bilgi verilmektedir.

Birinci bélimde ise Hariciler ele alinmistir. Yazar konuya, farkli sebeplerle Medine’ ye
Misir, Kufe, ve Basra‘dan gelen bir grubun Hz. Osman’i sehit etmesini anlatarak giris
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yapmaktadir. Daha sonra Hz. Ali basa ge¢mistir ve cemel ve siffin savaslari zuhur etmistir.
Yazar’a gore Hariciler tamda bu nokta da ortaya ¢ikmislardir. Harici ismi Arapca “havaric” ve
“hariciye”’nin Tirkcelesmis halidir. Hz. Ali‘nin grubundan ayrilan bir taraf olan Hariciler,
kendilerini “Kafirlerden ayrilarak Allah’a ve peygamberine hicret eden grup” olarak
tanimlamaktadirlar. ibn Ezrak ve Ezrakiler, Necde ve Necdiler, Sarih b. Misterih isyan
faaliyetinde bulunan ilk haricilerdir. Ayrica bu bélimde, haricilerin Kur’an eksenli bir immet
olusturma, ferdiyetciligi degil toplulugu &ne cikarma ve imamlara asiri vasiflar yiikleme gibi
genel ozelliklerinden de bahsedilmektedir.

ikinci bélimde, Emeviler devrindeki ilk Sii olaylari incelenmektedir. Oncelikle “Sii”
tabirinin ilk defa nasil kullanildigi ve nasil ortaya ¢iktig tartisiimaktadir. Yazara gore Sii’lere ilk
defa Araplar arasinda rastlanmistir. Sii’ler ilk zamanlar sadece Ehli Beytin intikamini alma fikri
ile hareket ederken daha sonralari “imam ve karizmatik lider” fikrine yogunlasmislardir.
Sii'ler her ne kadar Araplar arasindan c¢iksalar da Yine Araplar tarafindan muhalefet
edilmiglerdir. El Muhtar ile birlikte Sii olaylarina Arap olmayanlarda midahil olmuslardir.
Ancak El Muhtar’in 6limiinden sonra bir siikiinet devri yasanmistir. Yazar’a gére bu devirde
Irak’'ta ve komsu topraklarinda asirlardir mevcut olan “Mehdilik” fikri de yayilmaya
baslamistir.

Uglincii  bolimde ise Emeviler devrindeki umumi dini hareketlerden
bahsedilmektedir. Siyasi ve idari islerle alakadar olanlarin pek ¢ogunun islam ve Kur’an
merkezli tefekkirleri ayni zamanda fiili dlsincenin de merkezidir. Burada ilk fikhi
disiinceden, Kur’anin tetkiki ve hadis tetkikine kadar islam’in merkezini teskil eden
konularin Emevi’ler devrinde nasil zuhur ettigi ve tekamili anlatiimaktadir. Haliyle bu ilim
havzasi icerisinde birde farkli farkh gruplar tezahir etmistir. Bu bolimin ilerleyen
asamalarinda bu gruplardan s6z edilmektedir.

Dordiinci bolimde Allah’in olaylar takdirinden, yani tesekkiil déneminin 6nemli
kelami tartismalarindan birisi olan kader tartismalarindan ve siyasi boyutundan so6z
edilmektedir. Yazar'a gore kendilerini yerylziinde Allah’in halifesi olarak géren Emevi
hanedani, yaptiklari adaletsiz fiilleri Allah’a isnad ederek aslinda insanlara karsi uyguladiklari
siddet faaliyetlerini kendilerinin degil Allah’in yaptigini sdylemekte idiler. Ancak bu kaderci
anlayisa muhalefet eden ve kendilerine “Kaderiyye” denilen bir hareket vardi. Her ne kadar
“Kaderiyye” isimlendirmesi aksi yonde c¢agrisim yapsa da, onlar insan hirriyetine vurgu
yapmis ve insanin koétu fiillerinin failinin yine insan oldugunu belirtmislerdir. Kaderiyye
i’tizalinin kurucusu ise Mabed el-Cliheyni’dir. Gaylan ed Dimeski ve Hasan Basri gibi 6nemli
isimlerde bu gorist benimsemis ve siyasi hayatta bu disiince ile hareket etmislerdir. Kisacasi
bu bolimde kader tartismalarinin Emevi siyaseti ile iliskisine 1sik tutulmustur.

Besinci bolimde ise Mircie ve Cehmiyye firkalarindan bahsedilmektedir. Mircie,
iman ile ameli yani insanin fiillerini birbirinden ayirir, bu diisiincenin mantiksal sonucu sudur:
“iman artmaz veya eksilmez, kisinin amelleri onun imanini etkilemez.” Cehmiyye’nin
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kurucusu ve isim babasi olan Cehm b. Safvan’a gore ise iman Allah’in kalpteki bilgisidir.
Ancak Cehm Kur’an yaratilmistir fikrini savundugu igin bazi dlimlerden 6zelliklede Ahmet b.
Hanbel’den tepki gormis ve tenkid edilmistir.

Altinci  boélimde Abbasilerin  kurulusu anlatilmaktadir. Abbasiler adini  Hz.
Peygamberin amcasi Hz. Abbas’dan almaktadirlar. Yazar'a gore Abbasogullarindan
Muhammed b. Ali, donemindeki kabile ve soyun énemini gz éniline alarak Hasimogullarinin
peygamber ailesi olmasi sebebiyle hem Hz. Ali hem de Abbasogullari’ni igine alacak sekilde,
Hasimogullari adina isyan baslatmis ve sonunda Abbasogullari Emeviler'e son vermis ve
iktidara gecmislerdir. Ancak bu donem de Rafiziler Zeydiler, Osmaniler gibi gruplar olusmus
ve Abbasiler daha basa gecer gecmez cok fazla siyasi ve dini olaylarla micadele etmislerdir.

Yedinci bolimde, sistematik akil yliritmenin cekicili§inden bahsedilmektedir. Yazara
gore Emeviler devrinde hayatin merkezinde ve problemlerin ¢6zim odaginda Kur’an ve
siinnetin yaninda akil yiritme yontemi yani rey de kullaniimaktaydi. Ancak bu yontem
hukuki meselelerde degisiklige ugramis ve iki yaklasim 6ne strtlmistir. Bunlardan biri akli
delillerin kullanilmasi, digeri ise hadislerin iktibasindan biraz fazla bir seyin yapilmasidir. Bu
iki yaklagim keldm ekollerinde daha acik bir sekilde kendini gdstermektedir. Oyle ki akli
tarafta Esari ve Maturidi’lerin eserleri, diger tarafta ibn. Huzeyme gibi sahislarin eserleri
bulunmaktadir.

Yazar’a gore Safii bu iki yaklasim arasinda uzlastirma yapmistir. Onun yaptigi sey Hz.
Peygamberin slinneti hakkindaki herhangi bir iddiayl tam manasiyla tahkik olunmus bir
hadisle ispat etmeyi mecbur kilmakti. Yani Safii “Hz. Peygamberin siinneti” kavramina kesin
bir anlam kazandirmistir. Ayrica Safil hukukta bir usul nazariyesi gelistirdi ve bu da “usuli’l-
fikh” yani fikhin esaslari veya kokleri idi. Buna gore akil ylirlitmenin sadece belli tirleri kabul
edilebilir. Bu fikhin esaslari sayi itibariyle dort tanedir. Bunlar ise kitap, slinnet icma ve
kiyastir. Ayni zamanda bu bélimde kelamin baslangicindan ve islam medeniyetinin biiyiik
filozoflari El Kindi, ibn Riisd ve ibn Sina’dan da bahsedilmektedir.

Sekizinci bolimde Mu’tezile ele alinmaktadir. Yazar Mu’tezile’nin ortaya cikisi ile ilgili
geleneksel anlatlyl aktarmaktadir. Buna gore; bir giin bir kimse Hasan el-Basri’ ye blyilk
glinah isleyen kimseye bir miimin mi yoksa kafir mi denilmeli diye sorar. Hasan tereddiit eder
ve mecliste bulunan Vasil b. Ata birden araya girer ve biyiik glinah isleyenin ne miimin ne de
kafir oldugunu, fakat onun orta bir nokta da ( menzile beyne’l-menzileteyn ) tam tamina iki
yer arasinda bir yerde bulundugunu ileri siirer. Sonra o mecliste bulunanlardan kendisini
takip eden birkag kisi ile camiin sttunlarindan birine ¢ekilmistir. Bunun Uzerine el-Hasan:
“Vasll bizden ayrild1”(Gad i'tezele Vasil anna) dedi ve Mutezile adi da buradan ¢cikmistir. Daha
sonra Vasil’ a Amr b. Ubeyd de katilir ve Mu'tezililer adi ile gorislerini beyan ederler.
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Mutezilenin ayrica yedi tane daha adi bulunmaktadir. Mutezileliler Basra ve Bagdat olmak
uzere iki kisma ayrilmigtirlar.

Bu bolimde yine Mutezilenin bes temel esasi aciklanmaktadir. Bunlar; Tevhid; Allah’i
birleme olan bu esas ile ilgili olan temel meseleler sunlardir: ilim, kudret ve kelam gibi
Allah’in zati sifatlarinin asli mahiyeti ile ilgili vasiflarinin Allah’in kelami olarak Kur’an’in
ebediligi veya yaratilmamis olusunun Allah ile mahlukati arasinda bir benzerligin inkari gibi
hususlardir. Adalet; yazar'a gore bu ilke esas itibariyle kader akidesini veya 0zgiir irade
problemini acgiklamaktadir. Clinkii Allah insanlari sorumlu olmadiklari fiillerinden dolayi
cezalandirsaydi adaletsiz olurdu. Mu’tezile’nin kendisi icin kullandigi “ehli’l-adl veya adliyye”
tabiri bu esas ile irtibathdir. iman etme hususunda éne siirdiikleri su fikir de adalet ilkeleri ile
yakindan baglantilidir. Allah bir kimsenin iman etmeyecegini bilmekle beraber yine de o
kimseyi inanmaya muktedir kilmistir; zira Allah’in adaleti de bunu gerektirmektedir. Adalet
ilkesi rizk ilkesinde de bariz bir sekilde kendini géstermektedir. Oyle ki adil bir Allah ¢alinmis
seyleri nzk olarak vermez. Zira O sadece helal yiyecek ve helal mali rizk olarak verir. Adalet
ilkesiyle ilgili 6nemli bir diger husus ise beser fiillerinin tahlilidir. Gig fiilden dncedir ve gli¢
fiilin ve ziddinin istiindeki kudrettir ve giic fiili zorunlu kilmaz. insan fiilini kendi yapar; eger
insanin fiillerini Allah yapsaydi, adalet s6z konusu olmazdi. Yine El-adl esasina gore Allah
insanlari sadece sorumlu olduklari fiillerden dolayi cezalandirir. Sorumlu olmadiklari seyden
dolayl onu sorumlu tutmaz ve cezalandirmaz. Ayni zaman da Mutezileye gore diinyadaki
kotuligin cogu insanlarin sorumlulugu altindadir; Allah’tan kotd fiil hasil olmaz insanin
yaptigi kot fiiller kendisindendir.

Mutezilenin benimsedigi bir diger prensip ise El menzile beynel menzileteyn’dir iki yer
arasinda bir yer demektir. Vasil b. Atanin blyilk glinah isleyen kisi hakkinda “o ne mimindir
ne de kafirdir o bu ikisi arasinda bir yerdedir eger tevbe edip 6liirse Allah onu affedebilir ve
mimin olabilir ancak tevbe etmeden oéllrse o kafirdir ve ahirette cezasl ise sonsuza dek
cehennem atesinde kalmaktir.” demistir. Dordiinci esas ise El-va’d ve'l vaid ilkesidir. Buna
gore Allah, tevbe etmedigi takdirde blyik ginah isleyen kimseyi affetmez ve O sozini
degistirmeksizin vaad ve vaidine sadiktir. Son esas ise Emr-i bi’l ma’ruf ve nehy- i ani’l
minker'dir. Yani “lyiligi emretme ve kotilikten nehyetme” Onlara gére bu biitiin
Mdaslimanlarin uymasi gereken bir esastir.

Dokuzuncu bolimde ise Siinniligi destekleyen ictimai kuvvetlerin hilafet icinde nasil
hakim olarak kabul edilmeye baslandigini, Stinniligin daha onceleri goriilmeyen bir tarzda
nasil “muiesses “ din haline geldigini ve bunun fikri hayatin muhtelif vechelerinde nasil
kendini takviyeye yol actigini ve imamiyye’nin 287/900 dolaylarinda yeniden tanziminin,
mutedil Siilerin kendilerinin farkina varmalarini ve Siinnilerin her gecen giin artan kendi
varliklarinin farkina varis ameliyesine nasil katkida bulunduklari anlatilmaktadir. Kisacasi
Sunniligin ve Siiligin nasil  kutuplastigindan bahsedilmektedir. Yazar'a gore o0zellikle
Abbasilerin ikici asrinda Stnnilik bitlinlesmis ve gliclenmistir. Stinniligin siyasi evveliyati su
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sekildedir; EI Mltevekkil doneminde mutezile siyasi hakimiyeti zayiflamis ve El Mutemid ile
de halk arasindaki mesrutiyetci siyaset uygulanmistir ve basarili da olunmustur ve artik bu
tarihten itibaren halk arasindaki diger unsurlarinda devlet ve toplumun esasi itibariyle Stnni
olmasi gerektigi vakiasi kabul edilmistir.

Hikimet merkezi EI Mutasim zamaninda onun tarafindan yeni bir sehir olan
Samarra’ya nakledildi ve O’nun Tirk vazifelileri kendi sahsi muhafiz takimina sokmasi ile de
zimreler arasi denge saglanmaya calisiimistir. Devrin ikinci 6nemli 6zelligi ise olaylarin
idaresinin askeri kumandanlar veya askeri destek saglamis sahislarin ellerine ge¢mesidir.
Dénemin Uglinct 6nemli 6zelligi ise Halifenin siyasi glicinlin azalmasina karsilik selahiyetinin
“dini” denebilecek veghesinde bir artisin mevcudiyetidir. Bu sartlara mukabil Stnnilikte
gelismistir. Siilik ise 235/850’den sonraki yillarda, kendi icinde bolinmis bir hareket
manzarasi arz eder. Bu bdliinme sonucu zuhur eden ismaililer, Zeydiler, imamiler gibi farkli
zimreler de sekillenmeye ve kendi varhgini fark etmeye baslamistir.

Onuncu boélimde ise Sinni kelamin kemale ermesi anlatilmaktadir. Mihnenin
sonuglarindan baslanilarak, ilk anda muhtemelen 235 / 850 den sonraya kadar higbir kesin
sinir gizgisi bulunmamakla beraber, ayri bir zimre veya mektep olarak Hanefilerden, onlarin
nasil zuhur ettiklerinden ve Mihne devri mitekellimlerinin en tesirli olani, belki de 239/ 854
den kisa slire sonra 6len ve tam ismi hakkinda birtakim miinakasalar bulunan, hocalarinin adi
belli olmamakla beraber bir Safii sayilan ibn. Kiillab El Kalanisi’den, Kelamin gelisiminde
biyiik rol oynayan ibn. Kerram’dan, Kuran’in Allah’in yaratiimamis kelami oldugu yolundaki
israrindan ve Mihne devrinde resmi siyasete mukavemeti ile bilinen Ahmed b. Hanbel gibi
onemli ilim adamlarindan, Stinnilige sagladiklari katkilardan ve kelamin diger muarizlarindan
bahsedilmektedir.

Sonug olarak, bu kitap islam’in ilk t¢ asirda diisiince tesekkiliini, tekamuliinii ele
almis ve mezhepler tarihgileri icin kaynak niteliginde bir eserdir. Her ne kadar cgeviri bir metin
olmanin dogal zorluguna sahip olsa da dikkatli bir okuyucu ic¢in tatmin edici bilgiler
sunmaktadir. islam diisiincesi baslangictan giiniimiize kadar pek cok millete, pek cok devlete
ev sahipligi yapti ve bircok farkh unsurlarla etkilesime girdi. Dini meselelerde Kur’an ve
sinnetin yaninda rey, icma ve kiyas kullanilmis ve bu sayede dislincenin gelisimi
tikanmaktan korunmustur. Ancak butln bunlar siyasi ve sosyal olaylardan bagimsiz bos bir
uzayda geceklesmemistir. Eser islam distincesinin tesekkiil devrindeki gelismesini tarihi
baglami icinde sunmaktadir. Kisacasi bu eser islam distincesinin tesekkiiliini ve tekamiliini
etkili bir sekilde ele almis ve islam disiincesinin acildigi yeni ufuklari bize ayrintili bir sekilde
sunmustur. Bu eser basta islam diisiince tarihi ve mezhepler tarihine ilgi duyanlar olmak
lizere, bitin ilahiyat ve temel islam bilimleri tahsili yapanlara tarafimizdan tavsiye
edilmektedir.
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