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Oz

Hindistan’da yasayan yaklasik kirk milyon ST°T niifusun biiyiik cogunlugunu Isna‘aseriyye ve
Isma‘iliyye olusturmaktadir. Isna‘aseriyye’ye mensup olanlarin sayisi daha fazla olmakla
birlikte Isma‘ililer de kendilerine 6zgii kurumsal yap1 ve inanglariyla dikkat cekmektedir.
Hindistan’da [sma“ili diisiinceyi temsil eden ana damar Nizariler olup bunlar bélgede daha
cok Hocalar olarak bilinmektedir. Tarihi veriler ve gozlemler, isma‘ili Hocalarin Hint alt
kitasinda dini ve siyasi acidan belli bir etkinlik kazandiklarin1 da ortaya koymaktadir.
Makalede Isma“ili Hocalarin taninmasina katki sunmak amaciyla s6z konusu cemaatin ortaya
¢ikis siireci ve bu siiregte derlenen Ginan metinleri ele alinmustir. Bu metinlerden hareketle
[sma“ilT Hocalarm diisiince yapisini etkileyen Hint inang ve kiiltiiriine ait izler incelenmis ve
bunlar iizerinde baz1 degerlendirmeler yapilmustir.

Anahtar Kelimler: Hindistan’da Stilik, Isma‘ililik, Imamet, Mehdi-Kurtarici, Hindu-
Miisliiman Etkilesimi.

Abstract

The Impact of Indian Culture on Isma‘ili Khojas in India and Its Reflections in the
Ginan Literature

The Shi‘a population in India is estimated at around forty million; most of them are followers
of the Ithna °Ashart and Isma‘ili schools. Even though the vast majority of the Shi‘is in India
belong to Ithna Ashariyya, Isma“ilites stands out with its own organizational structure and
belief systems, which have been affected by Indic elements. Isma‘ilites in India, who are
mostly represented by the Nizari branch, are more commonly known as Khojas. Both
historical documents and observations demonstrate that Isma“ilt Khojas have gained religious
and political significance in this region. An attempt is made in this paper to depict the impact
of Hindu doctrines and culture on the Isma“ili Khojas by analyzing the emergence of Khojas
and Ginan literature, which has been composed by pirs in this process.

Keywords: Shi‘a in India, Isma‘iliyya, Imama, Mahdi-Savior, Hindu-Muslim Interaction.
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Giris

Hindistan’da yasayan iki yiiz milyona yakin Misliiman niifusun kirk
milyondan fazlasin1 Si‘ilerin olusturdugu tahmin edilmektedir. Bu itibarla
[ran’dan sonra en fazla S1°T niifusun bulundugu iilke Hindistan’dir.
Hindistan’da $1°7T niifusun yogunlukta oldugu bolgelerin basinda
Haydarabad, Bombay, Surat, Pencab ve Laknov gelmektedir. Burada
yasayan Siciler biiyiik dlciide Isna‘aseriyye ve Isma‘iliyye mezheplerine
mensuptur. Hint alt kitasina daha erken tarihte girdigi tahmin edilen
Isna‘aseriyye’nin bolgedeki niifusu ve etkinligi daha fazladir. Bu
mezheplerin dini ve siyasi gelismelere bagl olarak tarihi siire¢ icerisinde
farkli alt kollara ayrildiklari bilinmektedir. Bunlardan bir kisminin
gliniimiize kadar kendi kimligini ve 6ziinii korudugu, bir kiSminin ise Sunni
diistinceye dahil oldugu veya Hinduizm’in tesirinde kaldig1 goriilmektedir.

Istatistiki ~verilerin yetersiz olmasi ve Siilerin kapali yapisi
Hindistan’daki S1°1 niifusu ve etkisi hakkinda net sonuglar ortaya koymay1
giiclestirmektedir. Yapilan bazi caligmalardan ve gozlemlerden hareketle
Hindistan’daki S1°T gruplar arasinda en iyi organize olan kesimin Isma‘ililer
oldugu ileri siiriilebilir. Ozellikle de Nizari isma°ili firkanin Hindistan’daki
en onemli temsilcisi olan Hocalarda dini otorite agisindan hiyerarsik bir yap1
vardir. Bu yap1 cemaate mensup kimselerin dini, i¢timai ve kiiltiirel hayatini
tanzim etmektedir. Hocalarin organize hareket etmeleri, gegmisle baglarini
koparmadan birbirlerine kenetlenmelerine ve bu sayede iilke icinde etkinlik
kazanmalarina imkan tanimaktadir. Bu baglamda “Hindistan Miisliiman
Birligi” ve Pakistan bagimsizlik miicadelesinin 6nderi Muhammed °Ali
Cinnah’in (6.1948) Hoca cemaatine mensup bir ailenin ferdi olmasi ve
Hindistan’in gelecegiyle ilgili 1928’de Delhi’de diizenlenen Hindu-
Miisliiman konferansina Hocalarin dini lideri Sultan Muhammed Sah’in
(6.1957) bagkanlik etmesi, s6z konusu mezhebin Hint dini ve siyasi
tarihindeki etkinligini gosteren somut 6rneklerden bir kagidir.

Hocalarin  Hindistan disindaki Isma‘ili gruplar ve onlarin dini
uygulamalar1 iizerinde de belli oranda etkili oldugu bilinmektedir.
Dolayisiyla Hocalar iizerine yapilacak calismalarin giiniimiiz Isma‘ililigin
anlasilmasma katki sunacagi ortadadir. Isma‘ili Hocalarin tesekkiiliinden
giiniimiize kadar uzanan tarihi seyri, temel inan¢ ve dini uygulamalar1 ve
giiniimiizdeki durumu bir makalenin boyutunu asacagindan ¢aligmamizda bir
takim sinirlandirmalara gidilmistir. Bu baglamda Hindistan’daki tarihi arka
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planina 151k tutmak ve giiniimiizdeki yapisinin anlagilmasina katki sunmak
amactyla Hocalarin ortaya ¢ikis siireci ve bu siiregte derlenen Ginan
metinleri ele almmustir. Ozellikle de s6z konusu cemaatin inang, kiiltiir ve
sosyal yasantilart hakkinda 6nemi bilgiler ihtiva eden Ginan metinlerinde
Hint kiiltiiriine ait izler incelenmis ve bunlar tizerinden bazi degerlendirmeler
yapilmistir. Boylece cemaatin mevcut yapisina kavugmasinda rol oynayan
ana unsurlar tespit edilmeye ¢alisilmustr.

1. Nizari Isma‘ililigin Hindistan’a Girisi

Isma‘iliyye, Ca“fer es-Sadik’in (6.765) oliimiinden sonra ortaya ¢ikan ve
imametin, nass ve ta‘yinle Isma‘il b. Ca‘fer, oglu Muhammed b. isma‘il ve
onun soyundan gelen imamlarin hakki oldugunu savunan bir Si‘T
mezhebidir. Ca°fer es-Sadik’in oliimiinden Fatimi Devleti’nin kurulusuna
kadar gecen siireyi kapsayan erken donem Ismacililik hakkindaki bilgiler
oldukga sinirh diizeydedir. Bu siiregte Isma‘“ili diisiince daha ¢ok da‘iler
(propagandacilar) araciligiyla Kife, Basra, Iran, Yemen, Bahreyn, Kuzey
Afrika gibi bolgelere yayilmistir. Da‘iler yaptiklart galigmalarla, Fatimiler
orneginde oldugu gibi, baz1 yerlerde devlet kuracak kadar etkili olmuslardir.
Fatimi Isma‘ililigi (910-1171) déneminde mezhep, Musta“li ve Nizari olmak
lizere ikiye ayrilmistir. Isma‘iliyye’nin on sekizinci imami el-Mustansir’in
(6.1094) oliimiinden sonra biiyiik oglu Nizar’in yerine Mustali bi’llah
lakapli Ebw’l-Kasim Ahmed’in hilafete getirilmesi, boyle bir boliinme
yasanmasina sebebiyet vermistir. ' Musta’li ve Nizar1 Isma‘ililer, daha
sonraki siirecte farkli bolgelere dagilmislar ve ulastiklari yerlerde kendi
diisiince ve inanglarin1 yasatmislardir. Her iki firka da dini, siyasi ve kiiltiirel
acidan gilic kayb1 yasamaya baslayinca yeni bir cografyaya agilma ve
oralardan kendileri i¢cin maddi ve manevi destek bulma arayisina

! Erken dénem Isma‘ililik hakkinda genis bilgi i¢in bkz. el-Hasen b. Miisa en-Nevbahti ve Sad b.
°Abdillah el-Kummi, Kitabu Firaki’s-Si‘a, tah. ‘Abdulmun®im el-Hifni (Kahire: Daru’r-Resad, 1992);
Ebw’l-Feth Muhammed b. ©Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, tah. Ahmed Fehmi
Muhammed (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-*Ilmiyye, 1992), c.1, ss.163-176; Ebi’l-Hasen °Ali b. isma“il el-
Es°ari, Makalatu I-Islamiyyin ve Ihtilafi’l-Musallin, tah. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire:
Mektebetu’n-Nahdati’l-Misriyye, 1950), c.1, $5.90-98; Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar, terc. H. Onat ve
digerleri (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2004), 5.195 vd.; Mustafa Oz, “Nizari Ismaili Mezhebinde Aga
Hanlar Dénemi” (yayinlanmamis doktora tezi, Marmara Universitesi, Istanbul, 1986), s.10 vd.; Muzaffer
Tan, “Ismailiyye’nin Tesekkiil Siireci” (yaymlanmamis doktora tezi, Ankara Universitesi, Ankara, 2005),
$s.23-114; Ali Avcu, “Fatimi-Karmati Iliskisine Dair Bazi Miilahazalar,” Cumhurivet Universitesi
Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 13:2 (2009), $5.244-265. Isma‘ililer tarihi siire¢ icinde cesitli alt ekollere
ayrildiklar i¢in Karamita, Ta‘limiyye, Batiniyye, Seb‘iyye gibi farkli isimlerle anilmiglardir. Fakat
kendileri, dini ve mezhepsel diistincelerini daha c¢ok Da‘va, Da‘vet veya FEhlu’l-Hakk olarak
nitelendirmisleridir. Bkz. Muzaffer Tan, “Tarihsel Siirecte Ismaililik ve Yasadig1 Farklilagmalar,” Firat
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17:2 (2012), 5.113. Makalede s6z konusu mezhebi nitelemek igin
zaman zaman da‘vet kelimesi kullanilmustir.
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girmiglerdir. Bu baglamda onlar daha da doguya hareket ederek
Miisliimanlarin heniiz tam olarak hakim olmadig1 Sind ve Hint? bolgesine
yonelmislerdir.®

Ismac‘ililerin Musta‘li kolunun Hint alt kitasina ulasmasi, Fatimi
Devleti’nin zayiflamasindan sonra Yemen’e yerlesen ve buradan da
Hindistan’a go¢ eden da‘fler vasitasiyla olmustur.? Hindistan’a gelen ilk
da‘min kim oldugu hususunda net bilgiler olmadigi i¢in bu konuda fikir
ayriliklar1 ortaya cikmustir. ik MustaclT da<isinin Yemen’den gelerek 1067
yilinda Gucerat sinirlar1 igindeki Khambat bolgesine yerlesen ©Abdullah
veya 1137 yilinda aymi bolgeye gelen Muhammed °Ali oldugu ileri
stiriilmiistiir. Tarihi verilerin yetersiz olmasi ve s6z konusu dini gelenegin
kapalt yapist bu konuda kesin bir sonuca ulagilmasini giiclestirse de su
bilinmektedir ki; Yasuf b. Suleyman’in 1539 yilinda Yemen’den ¢ikarak
Gucerat’a gelmesi, Musta°lt 6gretinin Hindistan’da sistemlesip gelismesinde
onemli rol oynamgtir.®

Musta‘li diislince, ilk Oonce Gucerat bolgesinde yayillma imkani
bulmustur. Burada yasayan ve ticaretle gecindikleri igin yerel dilde
vehru/vohorvu olarak bilinen bir grup, da“derin faaliyetleri sonucu Musta‘li
Isma‘ililigi benimsemistir. Bu ziimre zaman igerisinde vehru kelimesinden
tireyecek sekilde “ticaretle mesgul olanlar” anlaminda “Bohra” ismiyle
meshur olmustur. Bu yiizden Hindistan’da Mustali isma‘ililigi kabul
edenler genelde “Bohralar” olarak bilinegelmistir. ® Fakat Bohra terimi
Gucerat bolgesinde ticaretle ugrasan herkesi tanimlamak iizere kullanilmig
semsiye bir kavram oldugundan Bohra olarak adlandirilan herkesin Musta“li
Ogretiye mensup olmadigi belirtilmelidir. Nitekim Hindistan’da Bohra
unvam tasidig halde (Sunni Bohralar gibi) diger islami mezheplere veya
Hinduizm’e mensup kisilerin varlig1 da bilinmektedir.

Bohralar, dini liderleri Davad b. Aceb Sah’in 6liimii (1591) iizerine 16.
yiizyitlin sonuna dogru ikiye ayrilmistir. Yemen’de bulunan Bohralar,

2 [sma‘1li gelenege gore diinya, cezire denilen onu askin bagimsiz bolgeden olusur. Bunlardan ikisi,
makalenin tizerinde durdugu, Sind (Pakistan) ve Hind (Hindistan)’dir. Bkz. EbG Ya‘kab es-Sicistani,
Isbatu n-Nubuvvat, tah. ¢Arif Tamir (Beyrut: byy., 1966), s.172.

% Semsuddin “Abdullah b. Muhammed el-Makdist, Ahsenu t-Tekdsim fi Ma°‘rifeti’I-Ekalim, ed. M. J. De
Goeje (Leiden: Brill, 1906), ss5.481-482; Ansar Zahid Khan, “Isma‘ilism in Multan and Sind,” Journal of
the Pakistan Historical Society 23:1 (1975), s.49.

4 Musta’li Isma‘ililerin sonradan Tayyibiyye ve Hafiziyye seklinde iki kola ayrildiklari tarihi
kaynaklardan anlagilmaktadir. Burada séz konusu edilen Musta®li Isma“ililerin Tayyibi koludur. Bkz.
Tan, “Tarihsel Siirecte Ismaililik ve Yasadig1 Farklilasmalar,” s.125.

5 Murray T. Titus, Indian Islam (New Delhi: Oriental Reprint, 1979), s.98.

& Muhammed Necmu’l-gani, Mezahibu'I-Islam (Lakhnov: Nevu’l-Kisore Matba®, 1924), s.311.
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Suleyman b. el-Hasen el-Hindi’yi dini liderleri olarak tanidiklari igin
“Suleymani Bohralar”’, Hindistan’da bulunan Bohralar ise dini énderleri
olarak David b. Kutb Sah’1 kabul ettikleri igin “Daviudi Bohralar” seklinde
anilmistir. Bunlar 6zellikle Gucerat eyaletinin 6nemli sehirlerinden
Ahmedabad ve Surat bdlgesinde yogunluk kazanmustir.®

Daviidi Bohralar, Hindistan’da teskilat yapisi kuvvetli topluluklardan
biri olmustur. Yaptiklar1 ¢aligmalarla cemaat mensuplarinin dini ve igtimai
hayatin1 tanzim eden diizenlemeler getirmislerdir. Cemaati yoénetmek tizere
din adami yetistirmeye biiyiik 6nem vermigler ve bunun i¢in 1809 yilinda
Surat’ta 6nemli bir okul agmislardir. Gerek cemaat hakkinda bilgi verecek
yayinlarin olduk¢a sinirli olmasi gerekse mensuplarin dini inang ve
uygulamalarin1 gizleyip takiyye yoluna basvurmalari, Bohralarin dini
inanglar1 hakkinda saglikli bilgilere ulagilmasim giiglestirmistir.®

Isma‘ililerin Nizari koluna gelince, bunlar Fatimi halifeligi ve
Musta“liyye ile yollarim1 ayirdiktan sonra el-Hasen es-Sabbah’in da
destegiyle Iran’da kuvvet bulmuslardir. Alamiit Da‘veti déneminde fiziki ve
cografi sartlarin da etkisiyle belli bir siire siyasi giice ulagmislardir. Fakat
Iran’daki etkileri ¢cok uzun siirmemis, 13. yiizyilda gergeklesen Mogol
baskinlari sonucu dagilmislardir. Ozellikle Mogol hiikiimdar1 Hulagii Han’mn
saldirilarindan sonra Deylem ve Kuhistan gibi bolgelerde parca parga
yasamak durumunda kalmislardir.’® Yasadiklar1 bu sikintili siirecin ardindan
korunmak amaciyla takiyye yoluna gitmisler ve tasavvufi olusumlar i¢inde
kendilerini gizlemislerdir. Bu yilizden 12. ve 14. yiizyillar arasinda
Nizarilerin tarihi ile ilgili bilgiler olduk¢a siirh diizeyde kalmustir.

Nizari gelenegine gore da‘vetin Hindistan’a ulasmasi, ilk da‘zlerden olan
Seyyid Nuruddin vasitasi ile gerceklesmistir. Seyyid Naruddin, daha
sonradan Hintge “hakiki miirgit” anlamina gelen Satgur'! (9¢[R) ismiyle
anilmis ve Nizariler arasinda Satgur Nir olarak meshur olmustur. Konuyla
ilgili kaynaklarda Satgur Nur’un Hindistan’a ne zaman geldigi hususunda
farkli bilgiler yer alsa da gelenege gore o, 12. ylizyilin sonlarina dogru

" Suleymani Bohralar biiyiik 6l¢iide Yemen’de kalmis olmakla birlikte bu ekole mensup az bir kesimin,
Gucerat eyaletinin Baroda bolgesinde varligini devam ettirdigi bilinmektedir.

8 Necmu’l-gani, Mezahibu 'I-Islam, $.312.

° Titus, Indian Islam, 5.99.

0 Farhad Daftary, Muhalif Islamin 1400 Yili: Ismaililer, Tarih ve Kuram, terc. Erciiment Ozkaya
(Ankara: Rastlant1 Yay., 2001), s.380 vd.; Titus, Indian Islam, s.101.

1 Ramgandra Pathak, Bhargav Adars Hindi Sabdkos (Varanasi: Bhargav Book Depot, tsz.), 5.826.
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Deyleman’dan ayrilip Gucerat bolgesine ulagsmis ve burada bulunan Patan
sehrinde 6nemli basarilar elde etmistir.'?

Satgur Nar’dan sonra da‘veti Hindistan’da yaymak tizere ikinci da‘i
olarak Pir Semsuddin gelmistir. Geleneksel inanca gore Pir Semsuddin,
Nizarilerin yirmi dokuzuncu imami Kasim Sah tarafindan 13. yiizyilin
baginda bu isle gorevlendirilmistir.*® Pir Semsuddin’den sonra da‘vetin
bagina torunu Pir Sadruddin ge¢mistir. Pir Sadruddin donemiyle birlikte
bolgedeki NizarT Isma‘ilT diisiince farkli bir seyir almustir. Nitekim NizarT
Isma‘ililigin Hindistan’da organize bir hareket olarak gelismesi, kendine
0zgli kurum ve kurallarinin olusmaya baslamasi ve bu sayede giiclenerek
farkli bolgelere ulagsmasi siiphesiz Pir Sadruddin’in gayret ve faaliyetleri
sayesinde gerceklesmistir. ** Calismamizda ele alman Si°T topluluk, Pir
Sadruddin ile birlikte Hindistan’da belli bir yapisal 6zellik kazanmig olan ve
Hocalar olarak bilinen NizarT Ismacililerdir.

2. isma‘ili Hocalar (Satpanthiler)

Hindistan’daki kokleri 12. asra kadar dayanan Nizari Isma‘ililer, daha
cok Hocalar olarak bilinegelmistir. Boyle bir isimlendirmenin ortaya ¢ikmig
olmasinda i¢inde bulunduklar1 bdlgenin dini ve kiiltiirel yapis1 kadar Pir
Sadruddin’in faaliyetleri de onemli derecede etkili olmustur. Geleneksel
inanca gore o, otuzuncu imam Islam Sah (6.1480) tarafindan Kesmir, Pencab
ve Sind’deki Nizarilere liderlik yapmak ve da‘veti daha farkli kesimlere
duyurmak amaciyla 15. yiizyihn ilk yarisinda Hint alt kitasina
gonderilmistir.®

Pir Sadruddin, dini ve mezhebi goriislerini 6nce Lohana sinifina mensup
kisiler arasinda yaymaya gayret gOstermistir. Ticaretle mesgul olan bu
ziimre, sosyal ve ekonomik durumlari iyi oldugundan halk arasinda “saygin,
efendi, 6nder” gibi anlamlara gelen Hintge thakur ismiyle de amlmustir.'®
Bunlar Pir Sadruddin’in faaliyetleri neticesinde Nizarl diisiinceyi
benimseyince kendilerini nitelemek tizere thakur ismi yerine benzer manayi

12W. Ivanow, “The Sect of Imam Shah in Gujarat,” Journal of the Bombay Branch of the Royal Asiatic
Society 12 (1936), s.60. Bu konuyla ilgili farkli degerlendirmeler i¢in bkz. T. W. Arnold, The Preaching
of Islam: A History of the Propagation of the Muslim Faith (Londra: Constable Company, 1913), s.275.

38 Pir Semsuddin’in Hindistan’a ne zaman geldigi hususunda da geleneksel kabul ile tarihi kaynaklar
arasinda bazi farkliliklar ortaya ¢ikmustir. Nitekim bazi kaynaklarda onun 13. ylizyilda degil daha sonraki
bir donemde Kesmir’e gelerek Seyyid Nuruddin’e (Satgur Niir) talebe oldugundan bahsedilmistir. Bkz.
Khan Bahadur F. Lutfullah Faridi, Gazetteer of the Bombay Presidency (Bombay: Government Central
Press, 1899), c.9, s.40.

14 ], Norman Hollister, Islam and Shia’s Faith in India (Delhi: Kanishka Publishing House, 1988), s.356.
15 Faridi, Gazetteer of the Bombay Presidency, s.38.

16 pathak, Bhargav Adars Hindi Sabdkos, $.292.
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ihtiva eden Farsca hace ifadesi kullanilmigtir. Hace, zamanla Hoca sekline
doniismiis ve NizarT Isma‘ililigi benimseyenlerin biiyiik bir kesimi, “itibarli
ve saygin”'’ anlaminda Hocalar olarak anilmaya baslamigtir.'®

Pir Sadruddin da‘vetin Hindistan’da sistematik bir sekilde yayilmasi ve
bu mezhebe mensup kisilerin belli bir gaye etrafinda birlesmesi i¢in ¢esitli
girisimlerde bulunmustur. Ornegin, Sind bolgesi smirlar1 i¢inde kalan
Kotda’da tesis ettigi Cemaathane, Nizari Isma‘ililerin rgiitlenip organize
hale gelmesinde olduk¢a etkili olmustur. Pir Sadruddin, zamanla
Cemaathanelerin sayisini arttirmis ve bu sekilde da‘vetin Pencab ve Kesmir
gibi bolgelere kadar tasinmasini saglamigtir. O, Cemaathanelerin; ibadet
maksadmin yaninda cemaatin sosyal, idari, kiiltiirel, hukuki, ailevi islerinin
goriigiildiigi ve karara baglandigi merkezler olarak tesis edilmesine 6zen
gdstermistir.® Onun biitiin bu ¢abalar1, Isma°1li Hocalarn érgiitsel bir yapiya
kavusmasinda ve Hz. °AlT basta olmak iizere Imamlara ve o6zellikle de
zamanin imamina bagli kalmalarinda énemli rol oynanustir.

Pir Sadruddin, mesajini teblig ederken muhatap kitlenin 6rf, inang ve
kiiltiiriinii g6z ontlinde bulundurmus ve buna gore bir strateji belirlemistir.
Ornegin, muhatap kitle nazarinda daha ¢ok dikkat uyandirmak icin yoresel
bir isim kullanmig ve bu cergevede “Tanriyla birlikte olan” anlaminda
Sahadev (‘v’l%éﬂ) adint almistir. Hint kutsal metinlerinde ¢esitli insaniistii
dzelliklerinden sOz edilen Sahadev, o donemde Hindular nezdinde itibar
kazanmis 6nemli figiirlerden biri olmustur.? Kanaatimizce Pir Sadruddin
bdyle bir tutum benimsemekle ilahi bir misyon igin gorevlendirildigi fikrini
mubhatap kitlenin anlayacagi dilden aktarmaya calismistir.

7 Hocalar ifadesi, Hindu &gretiye mensup iken din degistirerek Islam’a girip hidayet bulan saygin ve
degerli kimseler anlaminda kullanilmstir.

18 Christopher Shackle ve Zawahir Moir, Ismaili Hymns from South Asia: An Introduction to the Ginans
(London: Curzon Press, 1992), s.7; W. Ivanow, “Khodja,” Shorter Encyclopaedia of Islam, ed. H. A. R.
Gibb ve J. H. Kramers (Leiden: Brill, 1953), s.256; “Hoca,” DIA, c.18, ss.186-187. Hoca kelimesinin
kokeniyle ilgili farkli goriisler ileri siiren diistiniirler de bulunmaktadir. Bkz. Mumtaz Ali Tajuddin Sadik
Ali, Encyclopaedia of Ismailism (Karachi: Islamic Book Publisher, 2006), s.359. Nizari Isma‘ililigin
Hindistan’daki kolu daha ¢ok Hocalar olarak bilinse de su belirtilmelidir ki; Hindular arasinda kéken
itibariyle Lohana smifindan gelmedigi halde NizarT diisiinceyi benimseyenler de vardir. Diger taraftan
Lohana smifindan olup NizarT diisiinceyi kabul etmeyenler de bulunmaktadir. Boyle kimseler farkli
olduklarini ifade etmek igin IsnaaserT Hocalar veya Sunni Hocalar seklinde kendilerini takdim ederler.
Fakat bunlarin sayis1 az olup Hocalar ile kastedilen daha ¢ok Nizari Isma‘ili gruptur. Dolayistyla bu
caligmada Hindistan’daki Isma‘ililer incelenirken ana biinyeyi temsil eden NizarT Hocalar ziimresi esas
alinmustir.

1% Farhad Daftary, A Short History of the Ismailis: Traditions of a Muslim Community (Edinburgh:
Edinburgh University Press, 1998), ss.177-180.

2 M. Monier Williams, A Sanskrit-English Dictionary (Varanasi: Indica Books, 2008), c.2, s.1743; Syed
Mujtaba Ali, The Origin of the Khojahs and Their Religious Life Today (Bonn: Ludwig Rohrscheid,
1936), 5.99.
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Konuyla ilgili baz1 kaynaklardaki bilgilere gore Pir Sadruddin, birkag
Cemaathaneye Hz. °Al’yi resmeden figiirler yerlestirmistir. Onun boyle bir
uygulamayi, tanrisal bir varhigi temsil eden objelere tapinma aligkanligi olan
Hindular dikkate alarak yaptigi ileri stiriilmiistiir. Boylece buralari merak
edip ziyarete gelen bolge halkina hem Hz. ‘Ali’yi metheden agiklamalarda
bulunma hem de kendi misyonunu aktarma imkam yakalanustir. 2
Hollister’e gore ise Pir Semsuddin, Hindularin tapinmakta olduklar1 kendi
putlarindan tamamen vazgeg¢meleri ve bu sekilde gercek anlamda °Alt’ye
bagl kimseler olmalari i¢in béyle bir strateji izlemistir. Pir Sadruddin’in bu
yontemi sayesinde binlerce kisi NizarT 6gretiyi benimsemis, ardindan da o,
diger hakikatleri asama asama kendilerine 6gretmistir.?? Dolayisiyla Nizarl
Isma‘ili diisiincelerin Hindular arasinda yaygmlik kazanmasmnda Pir
Sadruddin’in takip ettigi bazi metotlar oldukga etkili olmustur.

Pir Sadruddin, cemaat {iyelerinin birbirine kenetlenmesini sagladigi gibi
onlara da‘vetin basinda bulunan zamanin imamina baglh kalmalart
gerektigini de sik sik hatirlatmigtir. Bu bagliligin sadece sozli degil fiili
olarak da gosterilmesi gerektigini belirtmis ve bu anlamda cemaat
mensuplar1 arasinda imama sunulmak iizere vergi toplama uygulamasi
(dasond) baslatmustir. Gelir diizeyine gore onda bir oraninda alinan bu
vergiler, Cemaathanelerde toplanmis ve bazi sahislar araciligiyla donemin
imamma gonderilmistir. Cemaat arasinda farkli disiincelerin ortaya
¢ikmamasi ve gelen vergilerin azalmamasi i¢in da‘7ler vaazlarinda bu
uygulamanin iki diinya saadeti igin ne kadar gerekli ve yararli oldugunu su
tiir s6zlerle izah etmislerdir:

Osiir vermek suretiyle birikmis amellerinizden (karma) kurtulmus
olacaksiniz. Ey cemaat mensuplari (Satpanth), bunu el emeginizle
kazandigimz seylerden verin. Ey kardeslerim, Osriiniizii verin. Bu, Sizi
kurtaracaktir. Tanr1 her yerdedir. O, Kkalbinizin derinliklerinde yasar. Bu
yiizden onu digsarida ve baska yerde aramayin. Hak etmeden kurtulus
yoktur. Dogru davranmaya 6zen gosterin. Bu sekilde orta yolu tutmus ve
dengeli hareket etmis olursunuz. Dogru olanlar ve 6siir verenler zorluklarin
iistesinden geleceklerdir.?®

2 Necmu’l-gant, Mezahibu 'I-Islam, $.349-350.

22]. Norman Hollister, Islam and Shia’s Faith in India, $.357.

2 Syrastyla bkz. Pir Semsuddin, 101:8-9; 42:9; Pir Sadruddin, 105:7. Da‘ilerin sézlerinden olusan
kiilliyata Ginan adi verilir. Her bir Ginan metni, ilahi formunda cesitli sayidaki dizelerden olusur. Bu
¢alismada Ginan metinlerinden alint1 yapilirken 6nce ilgili metnin kime ait oldugu belirtilmistir. Ardindan
Ginan numarasi daha sonra da bu Ginan’daki dize numarasi verilmistir. Ornegin, “Pir Semsuddin, 101:8-
9” seklindeki bir kullanimda; Pir Semsuddin’e ait 101 numarali Ginan metnindeki 8. ve 9. dizelere atif
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Pir Sadruddin, Pencab sinirlart i¢inde bulunan Uch yakinlarinda vefat
etmistir. Pir Sadruddin’den sonra en biiyiik oglu Seyyid Hasen Kebiruddin
(6.1449), Tacuddin (6.1476) ve °Abdurrahim b. el-Hasen (Imam Sah)
(6.1512) da‘vetin onde gelen da‘ileri olarak kabul edilmistir. Onlar
zamaninda da‘vet, Hindistan’in farkli kesimlerine yayilmistir. Ozellikle
Imam $ah, bu ugurda émriiniin sonuna kadar miicadele etmistir. Nizarl
Isma‘ili diisiinceyi Gucerat’a kadar gotiirmiis ve pek cok kisiyi da‘vete
kazandirmistir. Bu agidan o, Hocalar toplumunu bir arada tutan dini bir lider
olmustur. imam Sah, Ahmedabad yakinlarinda bulunan Pirana’da oliince
oglu Nar Muhammed, Hocalar’in bagina gegmistir. Fakat Nar Muhammed
doneminde cemaat iiyelerinden toplanan vergilerin Nizari Isma‘ililerin
baginda bulunan imama gonderilip gonderilmemesi konusunda bir takim
tartismalar ortaya c¢ikmistir. NGar Muhammed toplanan vergilerin imama
gonderilmeyip kendisinde kalmasimi istemistir. Bu talebini Gucerat
bolgesinde vergi toplama igini uzun yillardir siirdiirmekte olan ve yaklasik
yirmi bin kisinin idaresini yiiriiten Kheta isimli miihtediye iletmistir. Fakat
Kheta buna itiraz etmistir. Kheta gibi diisiinen ve eski gelenegi takip eden
cemaatin bliyiik bir kesimi, Hocalar ¢izgisinde kalmaya devam etmistir.

Nar Muhammed’in talebini hakli bularak vergileri ona vermeyi uygun
goren kiiciik bir grup Imamsahiler olarak Hocalar’dan ayrilmistir. Bu durum
onlarin Nizarl imamlarla olan bagini koparmasina sebebiyet vermistir.
Nitekim Imamsahiler, Nir Muhammed’e kadar olan Nizari imamlar1 kabul
etmisler ondan sonrakilere ise itibar etmemislerdir. Bu béliinmeden sonra
onlar ga°ib imam beklentisine girerek Isna‘aseriyye’ye benzer bir imamet
anlayisina sahip olmuslardir.?* imamsahiler, Hocalar cizgisinden ayrilinca
Islami pek ¢ok dgretiden uzaklasnuslar ve zaman icerisinde eski Hindu inang
ve kiiltiirel degerlerine donmeye baslamislardir. Kendi aralarinda oliileri

yaptlmistir. Calismada Gucerati dilindeki Ginan metinleri igin Hindistan Isma“Tli Dernegi tarafindan 1952
yilinda “Mahan Isma“ilT Santa Pir Semsuddin/ Pir Sadruddin/ Pir Hasen Kebiruddin/ Pir Seyyid imamsah
Racit Ginanono Sangraha” (Biiyiik Isma‘ili Pirlerin Derledigi Ginan’dan Segmeler) adiyla basilan Ginan
metinleri esas alinmig ve bunlarm Ingilizce evirilerinden yararlanilmistir. Bkz. Mahan fsma°ili Santa Pir
Sems Racit Ginanono Sangraha (Bombay: Ismailia Association for India, 1952; Tazim R. Kassam, Songs
of Wisdom and Circles of Dance: Hymns of the Satpanth Isma ‘it Muslim Saint, Pir Shams (Albany: State
University of New York Press, 1995), s5.163-370; Aziz Esmail, A Scent of Sandalwood: Indo-Ismaili
Religious Lyrics (Ginans) (Richmond, Surrey: Curzon Press, 2002), ss.79-185; Balvant S. Jani, “Ginans
Attributed to Unknown Composers,” Tazim R. Kassam ve Frangoise Mallison (ed.) Ginans: Texts and
Contexts (Delhi: Primus Books, 2010) i¢inde, ss.67-90; G. Allana, Ginans of Ismaili Pirs: Rendered into
English Verse (Karachi: Ismailia Association for Pakistan, 1984).

2 Ivanow, “The Sect of Imam Shah Gujarat,” ss.43-44; Hollister, Islam and Shia’s Faith in India, $5.358-
360. Iimamsahiler, Hocalar’dan ayrildiktan sonra Isma‘ililikle herhangi bir baglar1 olmadigim ileri siirerek
koken itibariyle Isna‘ageriyye’ye dayandiklarini iddia etmislerdir. Fakat burada da izah edildigi iizere
tarihi vakialar ve yapilan ¢alismalar bu tiir sdylemlerin gergek bilgiyi yansitmadigini gostermektedir.
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yakip kiillerini gomme, Hz. Fatima’yt bazit Hindu tanrigalariyla
ozdeslestirme gibi uygulamalar ortaya ¢ikmistir. Gliniimiizde sayilari fazla
olmayan Imamsahiler, daha ¢ok Gucerat eyaletinin bazi kesimlerinde
dagmik halde bulunmaktadirlar. Kendilerini S1°1 olarak tanimlamaya devam
etseler de Hinduizm’e benzer pek ¢ok inang ve kiiltiirel uygulamalariyla
dikkat ¢gekmektedirler.

Nizari Isma‘ili diisiince cesitli da“iler ve onlar1 takip eden din adamlar
vasitasiyla Hint alt kitasinda yayginlik kazanmustir. Da‘rler daha fazla
kesime ulagsmak i¢in muhataplarinin dillerini, inan¢ ve kiiltiirlerini
derinlemesine 6grenmislerdir. Hint toplumunun asina oldugu dini terim ve
sembolleri kullanarak ogretilerinin daha fazla dikkat ¢ekmesini ve Hindular
tarafindan daha kolay anlagilmasini hedeflemislerdir. Onlarin bu eklektik
tutumlari, taraftar kazanmalarimi sagladigi gibi kapali bir yapiya
biirinmelerine de neden olmustur. Bu sayede hem kendilerini gizlemisler
hem de Hindular arasina girerek yavas yavas yayilma imkani1 bulmuslardir.
Ogretilerini tamtirken Sanskritce “dogru yol, hakiki ve gecerli doktrin”
anlamina gelen Satpanth (HRI) terimini kullanmiglar, bu disiinceyi
benimseyenleri ise Nizari Ismac‘ililer seklinde tanimlamaktan ziyade
Satpanthiler olarak takdim etmislerdir. Satpanth  Ogretisini  kabul
etmeyenlerin  ¢esitli sikintilara maruz kalacaklarim ve kurtulusa
ulasamayacaklarim® ifade ederek Nizari isma‘ili gelenegine baglanmanin
onemine dikkat ¢ekmislerdir. Da“iler, bu ve benzer diisiincelerini Ginan adi
verilen metinlerde toplamuglardir. Ginan metinleri, hem Nizar Isma‘ilt
Ogretinin Hint alt kitasindaki gelisim siireciyle ilgili onemli veriler
barindirdigindan hem de da‘vetin dini, igtimai ve kiiltiirel haritas1 hakkinda
kiymetli bilgiler ihtiva ettiginden 6zel olarak inceleme konusu yapilmustir.
Ozellikle de ilgili metinlerde dikkat ceken Hindu inang ve kiiltiiriine ait
motifler ele alinip degerlendirilmistir.

3. Ginan Literatiirii

Ginan kelimesi “bilgi, akil, hikmet, ¢ikarim” gibi anlamlara gelir.?® Bu
itibarla 0, Sanskritgede benzer manalari ihtiva eden () cnana/gyana
kelimesini ¢agristirir. Fonetik olarak da her iki kelime arasinda benzerlik
dikkat c¢eker. Ginan kelimesi okunusu itibariyle Hintgede “sarki, nagme”

% Pir Semsuddin, 105:13-14; Ali Asani, “The Ismaili Ginans as Devotional Literature,” R. S. McGregor
(ed.), Devotional Literature in South Asia: Current Research 1985-1988 (Cambridge: Cambridge
University Press, 1991) iginde, ss.101-112.

% “Tanr1, dogru olan herkese mutluluk diyar1 cennet yurdunu bahseder. Bu “hikmet/bilgi” (Ginan), Pir
Semsuddin tarafindan tekrar edilmistir.” Bkz. Pir Semseddin, 42:16.
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anlamma gelen (M) gana?’ ile Arapcada “makamli ve costurucu soz,
sarkr” anlamindaki gina’? kelimesine de bezer. Buradan hareketle soz
konusu kelimeye “sarki, zikir, ilahi” gibi bir mana da verilir. Kokeni
konusunda farkli goriigler olsa da gelenege gore Ginan kelimesi, biiyiik
olasilikla Hint menselidir ve hikmet-zikir seklinde iki yonlii bir anlam
igerigine sahiptir.?°

Da‘veti Hint alt kitasina ulastirmak {izere imamlarca gorevlendirilen ilk
da‘iler ve onlarin temsilcileri dini diisiincelerini ve inang¢ bigimlerini yerel
halka anlatmiglardir. Bu tiir anlatilarin kayit altina alinmasiyla Ginan
metinleri ortaya c¢ikmustir. Bu baglamda “Biiyiik Pirler” donemi olarak
adlandirilan siiregte Satgur Nur, Pir Semsuddin, Pir Sadruddin, Pir Hasen
Kebiruddin, Imam Sah ve Nar Muhammed gibi da‘ilerin diisiincelerini
iceren metinler, Ginan kiilliyatimn omurgasim olusturmustur. Imamsahi
krizinden sonra “Biiyiik Pirler” donemi kapanmis olsa da Ginan metinleri,
cemaat nezdinde itibar kazanmis ve genellikle Seyyid/Seyyide olarak
tamnmig Kimselerce 20. yiizyilin basina kadar kompoze edilmeye devam
etmistir. Seyyid Gulmelik Sah, Seyyid Muhammed Sah ve imam Begum
bunlar arasinda dne cikan sahislar olmustur.®® Omriiniin ¢ogunu Bombay
yakinlarinda geciren Imam Begum’e (6.1866), bu silsilede ayr1 bir 6nem
atfedilmistir. Hem bir bayan olmasi hem de derlemis oldugu metinlerin
Hocalar arasinda yayginlik kazanmasi bunda etkili olmustur.

Ginan metinleri agizdan agiza aktarilmak suretiyle ezberlenip korunmusg
ve daha sonraki siirecte yaziya gegcirilmistir.® Da‘7ler sinirli bir bolgede
kalmayip genis bir alana yayilarak faaliyetlerini siirdiirmiislerdir. Bunun
sonucu olarak Hint alt kitasinda yaygin olan Pencabi, Sindi, Multani, Hindi

2 Ramgandra Pathak, Bhargav Adars Hindi Sabdkos, $.113.

2 {bn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, tah. <Abdullah Al el-Kebir ve digerleri (Kahire: Daru’l-Me¢arif, tsz.),
¢.10, s.140.

2 Gulshan Khakee, “The Dasa Avatara of the Satpanthi Ismailis and Imam Shahis of Indo-Pakistan”
(vayinlanmamis doktora tezi, Harvard University, Cambridge, Massachusetts, 1972), s5.3-4; Esmail, A
Scent of Sandalwood, s.2. Ginan’mn ihtiva ettigi bu iki yonlii anlamin daha iyi anlagilabilmesi i¢in Kur’an
kelimesi 6rnek verilir. Kur’an’m hem zikr hem de vahy seklinde iki yonlii bir manasimin bulundugu
belirtilerek bu durum Ginan ile mukayese edilir. Bkz. Tazim Kassam, Songs of Wisdom, s.125.

% Esmail, A Scent of Sandalwood, ss.12-13.

3t Azim Nanji, The Nizari Isma‘ili Tradition of the Indo-Pakistan Subcontinent (Delmar, New York:
Caravan Books, 1978), s.15; Ivanow, “Satpanth,” s.40. Genel kanaat bu yonde olsa da kimi diisiiniirler
metinlerde yer alan bazi ifadelerden hareketle Ginan metinlerinin derlendigi andan itibaren yaziya
gecirilip muhafaza edildigi goriisiindedir. Bu tezi savunanlar diisiincelerini desteklemek iizere Ginan
metinlerinde yer alan “Pir $emsuddin ne bildirdiyse Vimras ve Surban not etmistir. Pirlere ait Ginanlari
okuyarak ve anlamimni idrak ederek kurtulusa erebilirsin”; “Biitiin hakikat Ginan’da yazilidir”; “Biitiin
meseleleri Ginan’da yazdim” gibi ifadeleri referans olarak kullanirlar. Sirasiyla bkz. Pir Semsuddin, 62:1;
Nur Muhammed Seyyid, 150:6; 316:8.
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ve Gucerati gibi farkli dil ve lehgelerde Ginan metinleri ortaya giknustir.®
Ginan metinleri tizerine 6nemli ¢alismalar1 bulunan Ivanow ise ilk Ginan
tiiri irtinlerin Sindi ve Multant dilinde derlenmis oldugunu ileri stirmiistiir.
Ona gore bu metinlerden bir kismu da‘vetin farkli yerlere ulagmasina bagl
olarak sonradan diger yerel dillere terciime edilmistir. Fakat bunlardan
hangilerinin orijinal hangilerinin ¢eviri oldugunu tespit etmek kolay bir
mesele degildir.®

Nizari Isma‘ililer {izerine ¢alisan bazt modern bilim adamlari, Ginan
metinlerinin ortaya ¢ikis siireci ile ilgili gelenek tarafindan kabul edilen
goriisiin aksine bazi farkli degerlendirmelerde bulunmuslardir. Kaynaklarda
ismi zikredilen da‘ilerden bir kisminin tarihi sahsiyet olup olmadigini
tartismiglar ve bu baglamda bazi da‘ilere atfedilen Ginan metinlerinin
esasinda onlar tarafindan derlenmedigini ileri stirmiislerdir. Diger taraftan bir
kisim da‘rlerin daha ge¢ bir donemde yasadigini belirterek Ginan
metinlerinin ¢ogunun geg bir ddnemde ortaya ¢iktigini da iddia etmislerdir.®*
Fakat bu ve benzeri sOylemler Hocalar’in Ginan metinleriyle ilgili
geleneksel inang ve diisiincelerini ¢ok fazla etkilememistir.

19. yiizyilin sonlarindan itibaren Kathiawad, Kutch, Sind, Pencab,
Muscat gibi farkli bolgelerde bulunan Ginan el yazmalarinin bir araya
toplanip tasnif edilmesi giindeme gelmistir. Bu baglamda imam Sultan
Muhammed Sah (6.1957) zamaninda farkli niishalar1 toplayip standart bir
Ginan literatiirii olusturmak tizere Mukht Lalci Devrac ve arkadaglari resmi
olarak gorevlendirilmistir. Bu ekip, farkli bolgelerden topladiklari yiizlerce
el yazma eseri Bombay sehrine getirmis ve burada baskiya hazirlamistir. On
yili asan bir ¢alismanm ardindan bunlar ilk olarak Khocki alfabesi® ile
“Sindhi Hoca Matbaasi1” (Khoja Sindhi Printing Press) tarafindan basilmustir.
Ginan metinlerinin biitiin cemaat tyeleri arasinda dagitilip okunabilmesi
diisiincesiyle boyle bir girisimde bulunulmustur. Bu metinler daha sonra
Hindistan’da kullanilan baska alfabelerle de yaymlanmigtir.*’

% Nanji, The Nizari Isma“tt Tradition, 5.9; Allana, Ginans of Ismaili Pirs, s.44.

3 Tvanow, “Satpanth,” s.40.

3 Ornegin bkz. W. Ivanow, “Satpanth (Indian Ismailism),” in: W. Ivanow (ed.), Collectanea (Leiden:
Brill, 1948), c.1, ss.1-54.

% Esmail, A Scent of Sandalwood, s.4.

% Khocki alfabesi, Sind ve Pencab bélgesinde yasayan Hindular arasinda ticaret islerini yiiriitmek iizere
kullanilnugtir. Bu yiizden Hocalarn bildigi bir alfabedir. Nizar Isma‘ili gelenege gore bu alfabe, Pir
Sadruddin tarafindan cemaatin kutsal metinlerinin korunmasi ve aktarimi i¢in gelistirilmistir.

37 A. Nanji, “The Nizari Isma‘ili Tradition in Hind and Sind” (doktora tezi, McGill University, Montreal,
1972), s.12.
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Glinlimiizde mevcut olan Ginan metinlerinin bin civarinda oldugu
tahmin edilmektedir.®® Beyit tarzinda ilahilerden olusan Ginanlarin bazilari
on dizeden bile kisa iken kimisi de yiizlerce dizeden miitesekkildir. Hocalar,
Ginan metinlerinden ¢ok az bir kisminin gliniimiize ulastigini, bu yilizden
gercek saymnin tam olarak bilinemeyecegini ileri siirerler. Cesitli nedenlere
bagh olarak kayboldugu anlasilan Ginanlardan onemli bir kismui hala
kesfedilmeyi beklemektedir.

Hocalar nezdinde kutsal bir anlama sahip olan Ginan metinleri, Satpanth
geleneginin ayrilmaz bir parcasidir. Dini ritlieller basta olmak iizere pek ¢ok
onemli toplantiya Ginan metinleri okunarak baglanir. Metinlerin belli bir
makamda sesli sekilde okunarak tekrar edilmesi 6nemli bir ibadet olarak
goriiliir.* Bu sekilde Ginanlarda sakli olan deruni anlamlarin giin yiiziine
ciktigina ve bu gizli hazinenin okuyan kisiye ¢esitli kazanimlar sagladigina
inanilir. Bu metinler kisiyi Tanr1’ya yakinlastiran vasita olarak goriiliir. Bu
yiizden onlarin ezberlenmesi ve kalpten hissedilerek okunmasi gerektigi
vurgulanir.®® Pir Semsuddin’e atfedilen “Ginanlar1 zikret ve 6ziin nur ile
dolsun. Boylece kalpleriniz mutlulukla cossun”*! ifadesi, ilgili metinlerin
bireyin kalbine yapacag tesiri belirtmesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Ginan
metinlerinin okunmasiyla ebedl huzurun kazanilacagi ise su ifadelerle
belirtilir:

Ginan metinlerini agik bir zihinle dinleyen ve dillerinden diigiirmeyen
kisiler, ¢esitli kazanimlar elde edecekler ve her tiirlii pismanliklarindan
kurtulacaklardir. Bu metinler siirekli zikredilmek suretiyle cennet elde
edilebilir. Kendilerini ¢Ali’ye adamis kisiler buna 6nem verirler ki onlar
Cennet yurdunu elde edecek kimselerdir.*?

3 Ali Asani, The Harvard Collection of Ismaili Literature in Indic Languages: A Descriptive Catalog and
Finding Aid (Boston: G. K. Hall and Co., 1992), s.6. 20. yiizyilin baslarindan itibaren Ginan metinlerini
listeleyen cesitli ¢aligmalar yayinlanmistir. Mukhi Lalci Devrac, Ivanow ve Poonawala tarafindan
yaymlanan Gindn listeleri bu agidan olduk¢a 6nemlidir. Bkz. Devrac, Raag Malla (Bombay: Ismailia
Association for India, 1922); Ivanow, “The Sect of Imam Shah in Gujarat,” ss.22-24; Ismail K.
Poonawala, Biobibliography of Ismaili Literature (Los Angeles: Undena Publications, 1977), s5.298-311.
Azim Nanji, yayinlanan bazi Ginan listelerini referans alarak sekiz yiiz civarinda Ginan metninin
bulundugunu belirtir. Bkz. Nanji, The Nizari Isma“ili Tradition, s.10.

% {lgili metinlerin belli bir makam ve tonda okunmasi, Hint kiiltiiriinde mevcut olan benzer uygulamalari
cagnistirir. Ozellikle Bhakti gelenegine bagl Hindularin ibadethanelerinde tanrilarini yiicelten ilahileri
yiiksek sesle ve makaml sekilde okuduklar1 bilinmektedir. Kirtan (aﬂ_ch) ad1 verilen bu uygulama ile
Hocalar arasinda yaygin olan s6z konusu uygulamanin benzestigi goriiliir.

40 Gelenege gore Khocki alfabesi zor ve muglak oldugundan Ginan metinlerinin dogru sekilde
okunabilmesi i¢in ezberlenmesi ve bu sekilde sifahi olarak bir sonraki nesle aktarilmasi gerekmektedir.
Asani, “The Ismaili Ginans as Devotional Literature,” s.104.

4 Pir Sadruddin, 61:54-55.

42 Pir Semsuddin, 106:2-10.
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Hocalar arasinda Ginan metinlerinin hepsi 6nemli olmakla birlikte
bazilarinin belli vakitlerde ve hususi ritiiellerde okunmasi daha uygun
goriilmiistiir. Bu anlamda dogum, evlilik, cenaze gibi 6zel durumlarda veya
giines batimi gibi baz1 hususi zaman dilimlerimde okunmasi gereken Ginan
metinleri belirlenmistir. Ornegin, subhii sadkhak (tan yeri agarmadan arayis
icine girme) adi1 verilen Ginanlarin sabah ibadetinde, ventico adi verilen
Ginanlarin ise bagislanma amaciyla dua esnasinda okunmasi daha isabetli
goriilmiistiir.*

Sonug olarak Hint alt kitasinda yayilan ve Hocalar olarak meshur olan
Nizari Isma‘ililik, da‘iler tarafindan derlenen ve kayit altina alinan Ginan
metinleri araciligiyla gliniimiize kadar intikal etmistir. Ginanlar, toplumsal
kimligin olugmasina ve kardeslik duygusunun gelismesine de katkida
bulunmustur. Cemaat tiiyeleri bir araya geldikleri toplantilarda bu metinleri
toplu sekilde okuyup dinleyerek ortak bir deger etrafinda bulusmuslardir.
Metinler vasitasiyla gegmis baglarimi yad edip bunu gelecek nesillere
tasimiglardir.  Ginanlarin  bu islevsel yont Satpanth geleneginin ve
Ogretilerinin aktariminda ve bu sekilde giliniimiize kadar muhafaza edilmig
olmasinda hayati rol oynamistir. Ginan metinlerinin bu yonii, cemaatin son
donemdeki dini liderlerinden Kerim el-Huseyni (4. Aga Han) tarafindan
Banglades smirlart i¢inde bulunan Dhaka ziyareti sirasinda su sdzlerle
yinelenmistir: “Bu harikulade gelenege (Ginan) sahip ¢ikip onu siirdiirmeyi
bagaramazsak gecmis tarihimizden ve degerlerimizden baz1 seyleri
kaybetmekle yiiz yiize kalmis olacagiz.” ** Dolayisiyla Ginan metinleri
iizerine yapilacak derinlemesine analizlerin hem NizarT Isma°ili gelenegin
Hint alt kitasindaki gelisim siirecinin ortaya ¢ikarilmasina hem de giiniimiiz
Isma‘1li toplum yapisinin anlasilmasma 6nemli derecede katki sunacagi
ortadadir.

4. Hint Inanc ve Kiiltiiriiniin Ginan Metinlerine Etkisi

Hint alt kitasinda faaliyet yiiriiten da‘iler, S1°1 Isma‘1li diisiinceyi temsil
etmis olmakla birlikte i¢cinde bulunduklar1 dini ve kiiltiirel atmosferin zaman
zaman etkisinde de kalmislardir. Bu durum da‘ilerin sdylemlerine ve bu
soylemlerin kayda gegirilmis sekli olan Ginan metinlerine yansimistir. Ginan
metinlerinin muhtevasin1 ve uslubunu etkileyen temel unsurlardan biri
Hinduizm’e ait inang ve degerler olmustur. Metinlerde Hindulara 6zgii dini
ve felsefl kavramlar, halk hikayeleri, toplum nezdinde 6ne ¢ikan tarihi ve

43 Kassam, Songs of Wisdom, s.5.
# Ginan-e Sharif: Our Wonderful Tradition (Vancouver: The Shia Imami Ismaili Tarigah for Canada,
tsz.), s.1.
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mitolojik sahsiyetler zaman zaman kullanilmistir. Bunlar, da‘ilerin kendi
diisiincelerine gore yeniden ele almmis ve Isma‘ili 6gretiye uygun olarak
aktarilmigtir. Bunun bir sonucu olarak imamet meselesi basta olmak {izere
Nizari [sma‘ili doktrinler, Ginan metinlerinde izah edilirken baz
degisikliklere ugranustir. Da‘ilerin, NizarT Isma‘ilt 6gretiyi muhatap Kitleye
daha etkili yoldan aktarma gayesi ile boyle bir metot takip etmis olmalar
kuvvetle muhtemel olsa da i¢inde yasadiklari toplumun dini ve kiiltiirel
yapisindan 6nemli 6lgiide etkilenmis olduklar1 da yadsinamaz bir gergektir.

Ginan metinlerinde yer alan Hinduizm’e ait unsurlarin tamamini
incelemek bir makalenin smirlarini asacagindan burada 6rnek olusturmasi
icin bu tir kullanimlardan bazilar1 ele almmis ve onlar {izerinden
degerlendirmeler yapilmistir. Bu baglamda ilgili metinlerde siklikla
kullanilan 6gelerden biri viraha ve virahinz olmustur. “Hakiki sevgili olan
Tanrr’dan (Visnu/Krigna) ayri kalma ve bu ayrilik neticesinde duyulan
1zdirab” anlamima gelen viraha (ﬁ?@) ile “bireyin asik oldugu varlig
(Visnu/Krisna) sabirla beklemesi ve ona samimiyetle bagli kalmasi”
anlamindaki virahini* (faRfg0N) kavramlar;, Hint kiiltiiriine 6zgii olup
ozellikle Bhakti gelenegi*® iginde gelismistir. Dolayisiyla Bhakti hareketinin
Hindistan’1 etkisi altina aldig1 bir donemde ortaya ¢ikan Ginan metinleri, s6z
konusu dini gelenege ait bazi kavram ve anlatilardan belli 6l¢iide etkilenmis
ve onlari kendi diisiincesine uygun bigimde yorumlamistir. Bu anlamda
Ginan metinlerinde bireyin askla baglanmasi gereken varlik ¢ogunlukla
imam olarak tasvir edilmistir. Dolayisiyla bu tiir kavramlar, ilgili metinlerde
birey ile imam arasindaki bag1 vurgulamak icin kullanilmistir.*” Bu sekilde
imam, sadece bireyi ilahi varliga ulastiran bir rehber degil ayn1 zamanda ask
ve sevgi ile baglanilmas1 gereken manevi bir varlik olarak sunulmustur. flahi

4 Williams, A Sanskrit-English Dictionary, c.2, s.1434.

% Hinduizm iginden dogan Bhakti (faT) hareketi, dogrudan Tanrr’ya baglanmakla ve onun adini askla
anmakla kurtulusa ulasabilecegini savunmustur. Kast sisteminin kat1 kurallarina itiraz etmis ve bu sayede
orta ve alt tabakaya mensup Hindular nezdinde itibar kazanmustir. Halkin anlayacagi bolgesel dillerde
kaleme alman eserlerle Bhakti hareketi hizla yayilmistir. Bkz. A. Govindacandra Pandeya, Bhakti
Darsanavimarsah (Varanasi, 1991), s.8.

47 Viraha fikri sadece da‘tleri degil sufileri de dnemli dlgiide etkilemistir. Ginan metinleriyle yakin
donemde ortaya ¢ikmis olan ve sufiler tarafindan tasavvufi disiinceleri aktarmak amaciyla kaleme
alinmis olan Hint-Sufi metinlerinde de sevenin sevgilisinden ayri kaldigi siirede g¢ektigi ask acisim
betimlemek i¢in Hint kiiltiiriine ait viraha kavrami kullanilmistir. Ornegin Padmavat adli eserde gegen bir
dizede, “Viraha, durmadan aci ¢ekmektir. O, Olimdiir; oliimden de &te bir seydir.” ifadesine yer
verilmistir. Bkz. Padmavat. Trans. A. G. Shirreff (Calcutta: Royal Asiatic Society of Bengal, 1944),
s.248. Sufiler, viraha kavramini kullanarak birey ile Yiice Yaratict arasindaki baglihiga ve sevgiye vurgu
yapmuigken, Isma“ilt Nizar1 diisiinceyi yayan da‘iler bu kavram ile daha ¢ok birey ile imam arasindaki
adanmisliga ve bagliliga dikkat ¢cekmislerdir.
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varliga kavusmanin, fiziki agidan uzak da olsa imami sevmekten ve ona
samimiyetle baglanmaktan gectigi ortaya konmustur.*®

Ginan metinlerinde siklikla kullanilan bir diger kavram vaikuptha’dir
. Hindu kutsal metinlerinde vaikuzntha kavrami ile manevi bir yagsam
alani, yani cennet hayati kastedilir. Buraya ulasanlarin mitkemmel bir ruh
haline kavustuklar1 ve arzu, istek, ihtiras gibi her tiirlii kotli duygu ve
diistinceden arindiklar: belirtilir. Burada yasayanlarin dogum-oliim ¢arkina
(samsara) mahkim eden karma yasasindan kurtulduklar1 ve ebedi saadete
kavustuklar1 (moksa) vurgulanir. *° “Satpanthi kabul edenler ve pirin
sozlerini takip edenler ancak dogum-6liim ¢emberinden kurtulup cenneti
(vaikuntha) elde edebilirler.” “Pir olmadan, cennet (vaikuztha) olmaz. Bunu
iyi bil kardesim”®® gibi dizelerde goriildiigii iizere, Ginan metinlerinde
cennet hayatindan bahsedilirken Hint inang ve kiiltiir diinyasina ait vaikuntha
kavrami kullanilir. Vaikupthd, genel yapist itibariyle Islami literatiirdeki
cennet tasavvuruna bazi yonlerden benzese de Hint kiiltiirii icinde 6zellikle
de tanr1 Visnu’ya tapinmayi esas alan Visnuculuk mezhebine mensup
kimseler nezdinde hususi manalara sahiptir. Da°‘iler tarafindan bu ve benzeri
kavramlarin metinlerde kullanilmis olmasi, yerel unsurlardan etkilendiklerini
gosterdigi gibi, Satpanth gelenegini kabul edenlerin biiyiik bir kisminin
koken itibariyle Hindu olduklar1 gergegini de ortaya koymaktadir.>
Ginan metinlerinde Satpanth geleneginin 6nciilerini nitelemek igin Guru
('I®), Svami @'ﬂ:ﬁ) ve Indra (S-%) gibi Hindular nezdinde meshur olan bazi
kavramlar kullamlir. Ornegin, “Svami Raca, dogru olan herkese mutluluk
diyar1 cennet yurdunu bahseder. Bu bilgi, Pir Semsuddin tarafindan tekrar
edilir’® ve “Ey Svami, beni dogum-6liim dongiisiinden kurtar” > gibi
dizelerde bu durum goriiliir. Hindu dini geleneginde kelime anlamu itibariyle
“{istat, manevi onder” anlamina gelen svami, yasantisi ile belli bir manevi

48 Ali Asani, Ecstasy and Enlightenment: The Ismaili Devotional Literature of South Asia (Londra: I. B.
Taurus, 2002), ss.54-70.

49 Hint kutsal metinlerinde Vaikuntha ile iliskilendirilen Tanri’nin zaman zaman degistigi goriiliir. Bu,
tanrilarin toplum nezdindeki itibariyla ilgili bir durumdur. Omegin Vaikuntha, erken dénem Veda
metinlerinde daha ¢ok Indra’nin yasam alani olarak takdim edilmisken, Puranalar dénemiyle birlikte
genellikle Visnu’nun bulundugu mekan olarak tasvir edilmistir. Ozellikle Visnuculuk mezhebine yakin
Purana metinlerinde bu cennet hayatina ermenin yolu, Visnu’ya baglanma ve ona itaat etme seklinde
gosterilmigtir. Bkz. Williams, A Sanskrit-English Dictionary, .2, s.1490.

%0 Pir Semsuddin, 71:1; 43:7.

51 Kassam, Songs of Wisdom, s.71.

52 Pir Semsuddin, 42:16. Ginan metinlerinin geneli dikkate alindiginda “yiice melik” seklinde ifade
edebilecegimiz “Svami Raca” terkibinin daha ¢ok Hz. °Alf igin kullanildig1 anlagilmaktadir. Bkz. Pir
Semsuddin, 41:1.

%3 Pir Semsuddin, 3:5.
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olgunluga ermis kisiler igin kullanilan bir unvandir. Svami tabiri, en st
diizeyde manevi farkindaliga ulasan ve bu konuda diger kisilere de rehberlik
eden sahislarn niteler. Boyle kimseler yirmi dort saatini nasil ve nerede
degerlendirmesi gerektigini en iyi bilen kisilerdir. Onlarin temel 6zelligi, bir
taraftan diinyevi nimetlerden yararlanirken diger taraftan da kendi 6ziinii
idrak etme ve kurtulusa ulagsma yolunda siirekli ¢aba igerisinde olmalaridir.>*
Hindu din adamlarina verilen bu tiir nitelendirmelerin Ginan metinlerinde
da‘fler i¢in kullanilmis olmasi, da‘ilerin de yasantilari ve misyonlar
itibariyle svami unvaninin ihtiva ettigi manaya uygun bir diislince tarzina
sahip olduklarimi vurgulamak igindir.

Da“ilerin istlendigi misyonu Hint toplumuna daha etkili yoldan
aktarabilmek adina Ginan metinlerinde kullanilmis bir diger kavram
Indra’dir.%® Ornegin, “Pir Indra imamsah der ki: Ey benim yogi kardesim
dinle! Dogru bir &nder buldugunda problemlerin sona erecektir...” ¢
ifadesinde bu durum agikga gorilir. Hem bu kullanimlar hakkinda daha
saglikli analizler yapabilmek hem de Nizari Hocalar’a mensup kisilerin
imam ve onlarin temsilcileri hakkindaki bakis agilarini tespit edebilmek igin
Indra kavrammin Hindular nezdinde ifade ettigi anlanmin ortaya konmasi
gerekmektedir.

Indra, Hindu dini geleneginde 6nemli bir konuma sahip olan tanrisal
varliklardan biridir.>” O, kutsal metinlerde gesitli vasiflarla amilir. Bunlardan
biri, “cennetin bek¢isi ve mutluluk diyarmin hakimi” anlamina gelen
svargapati Wﬁﬁ) nitelendirmesidir.®® /ndra aym zamanda felaketlerden
ve Ozellikle de afetlerden koruyan tanrisal bir varlik olarak diigiiniiliir. Bu
yoniiyle onun, bireylerin diinyada huzur i¢inde yasamasini sagladigina
inanilir.®® Bu niteliklere haiz tanrisal bir varligin, da‘iler igin unvan olarak
kullanilmig olmasi halk nezdinde dikkat uyandirmustir. Boyle bir niteleme
yapilarak da‘rlerin, Tanri ile olan yakinliklarma dikkat ¢ekilmistir. Onlarin

5 Williams, A Sanskrit-English Dictionary, c.2, s.1868.

% indra figiirii sadece Ginan metinlerinde degil 14. yiizy1ldan itibaren sufilerce derlenmis olan Hint-sufi
metinlerinde de goriiliir. Ornegin Mirigavati adli eserde sdyle bir kullanim dikkat geker: “Kalbine
Rabbi’nin ismini yerlestir. Onun adin1 zikret. Bunu yap ki kurtulusa er ve Indra’nin hakimiyet alanina
gir...” Bkz. Mirigavati, s.4. Bu durum Jndra, viraha ve benzeri kavramlarin Hindu toplumunda gok
popiiler oldugunu ve o donemde kaleme alinan eserlerde siklikla kullanildigini gostermektedir.

% Seyyid Imam Sah, 104:10. Bu kavramin kullanildig1 baska bir yer icin bkz. Seyyid imam Sah, 99:2.

57 Erken donem Veda metinlerinde Indra’dan sik¢a s6z edilmis olmasina ragmen Hindu dini tarihinde
meydana gelen sosyo-kiiltiirel gelismelere bagl olarak sonraki siirecte etkinligini kismen yitirmistir. D.
Sampurnananda, Hindu Deva Parivar ka Vikas (Allahabad: Maya Press, 1964), s5.97-98.

%8 Williams, A Sanskrit-English Dictionary, .2, 5.1872.

% Rigveda, 1.32.1-2.
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hem diinya hem de ahiret mutluluguna ulastiran tanrisal niteliklere sahip
manevi onderler olduklarina vurgu yapilmistir. Boylece Nizari Ismacilt
goriisler muhatap kitlenin daha kolay anlayacagi dilden aktarilmustir.

Isma‘il1 Hocalar, Kur’an-1 Kerim ilgili goriislerini izah ederken Hindu
kutsal kitap anlayisindan da istifade etmiglerdir. Nitekim Ginan metinlerinde
Kur’an, ilahi bir kitap olarak yorumlanmis ve Hindularin en temel kutsal
metni Vedalar ile mukayese edilmistir. Soyle ki, Vedalar ortaya cikis
tarihine ve igerigine gore Rigveda, Yacurveda, Samaveda ve Atharvaveda
olmak iizere dort temel metne ayrilmistir. Hindu dini geleneginde ortaya
¢ikan her bir Veda’nin bir 6nceki metnin temel akidelerini de igerdigi kabul
edilmigtir. Buradan hareketle da‘iler, Kur’an’m da onceki t¢ ilahi kutsal
metnin temel Ogretilerini ihtiva ettigini belirtmisler ve boylece Kur’an’i,
Hindularin kutsal metni Atharvaveda ile karsilastirmuslardir. Burada bir
tesbih yapilmistir. Yani Atharvaveda’nin dnceki iic Veda metninin batinim
izah eden bir 6zellige sahip oldugu, bunun gibi de Kur’an’in kendinden
onceki ¢ ilahi kitabin 6ziinii agiga ¢ikardig: fikri verilmistir.

Dacdler, Hindulara kendi dini metinlerine (sastra) kulak vermelerini,
bunu yaptiklari takdirde Vedalar ile Kur’an arasindaki bagi idrak
edebileceklerini telkin etmislerdir. Diger taraftan da‘iler, sahip olduklar
manevi donanimdan dolayr Kkutsal metinlerin gercek anlaminin sadece
kendileri tarafindan bilenebilecegini de ogiitlemislerdir. Nitekim Ismacili
Hocalar nezdinde da“ler, Kur’an’da yer alan oOgretilerin = Gziinii
derinlemesine idrak etmis kimseler olarak telakki edilmistir. Onlarin ilhamli
sozlerinden olusan Ginan metinleri de Kur’an’in 6ziinii ihtiva eden eserler
olarak kabul goérmiistiir. Bu diisiince Ginan’da yer alan su tiir ifadelerde
acikg¢a gorilir: “Pir Semsuddin, Kur’an’in ve dort Veda’nin mesajlarini
aktarmugtir. O, ilahi bilgiye vakif bir kisidir.”® “Ey kardesim, Pir Sadruddin
size Kur’an’1n dgretilerini vaaz etmistir. Imami kabul et ve pirini tan1.”6

Nizar1 Hocalar’in tarihi siire¢ icinde kapali bir yapiya biiriinmiis
olmalarindan dolayr Kur’an hakkindaki goriislerini agik bir bigimde tespit
etmek kolay bir mesele degildir. Fakat Ginan metinlerinde yer alan
bilgilerden, edindigimiz tecriibe ve gézlemlerden ve yakin donemde yasamis
Imam Muhammed Sah’in Zanzibar gezisi sirasinda cemaate hitaben
soyledigi, “Ginan metinlerinde pirler, sizin i¢in Kur’an’in 6ziinii Hint
dillerinde izah etmislerdir.” ® seklindeki beyanindan hareketle bazi

8 Pir Semsuddin, 202:1 vd.
81 Pir Hasen Kebiruddin, 6:1 vd.
6205.07.1899.
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¢ikarimlarda bulunulabilir. Hocalar’in pek ¢ogu, Kur’an’t son ilahi kitap
olarak kabul etmekte ve onda yer alan &gretilerin Ginan metinlerinde izah
edildigine inanmaktadir. Diger taraftan Hocalar’in, gerek icinde yasadiklart
sosyal ortamin gerekse Islam &ncesi dini ve kiiltiirel dokularinin tesiriyle
Kur’an ile Veda metinleri arasinda bag kurmaya gayret ettikleri de vakiadir.
Bize gore, da‘ilerin her iki dini gelenegin kutsal metinlerine vakif
olduklarim1 vurgulamak ve Kur’an’i, Hindularin yogun olarak bulundugu
cevreye duyurmak amaciyla boyle bir mukayesenin yapilmis olmasi da
kuvvetle muhtemeldir.

5. Hint inan¢ ve Kiiltiiriiniin /mamet Anlayisina Etkisi: Hz. Al
Kalki Mi?

Isma‘ili Hoca geleneginde imamet ve ahir zaman ile ilgili fikirlerin
sekillenmesinde Hinduizm’e 06zgii inang ve geleneklerin biiylik tesiri
olmustur. Hinduizm’de tanrinin bir takim amaglari gergeklestirmek igin
farkli varlik formlarina biiriiniip yeryiiziinde bedenlesmesini ifade eden
avatar (31ddR) inanci ile Isma‘ililige dzgii imamet anlayis1 arasinda ciddi
anlamda bag kurulmustur. Bu hususta daha saglikli degerlendirmeler
yapabilmek adina asagida ilk dnce Nizar Isma‘ililer’deki imamet anlayis1 ile
Hinduizm’deki avatar inanci hakkinda kisa bilgi verilmistir. Daha sonra
Ginan metinlerindeki verilerden hareketle s6z konusu etkilesimin nasil ve ne
diizeyde gergeklestigi ¢esitli yonleriyle tespit edilmeye calisilmistir.

Nizari Isma‘ililer’de Hz. °Ali neslinden gelen ve bir &nceki imam
tarafindan tespit edilen masum bir imamin mevcudiyetine inanmak en
onemli iman esaslarindan biridir. Bu firkanin biitiin akide ve diislince
tarzinin temelini imamet anlayisi olusturur. Nizariler, Allah’in nurunun Hz.
Peygamber’den itibaren gelmis biitin imamlara ve halihazirda yasamakta
olan imama intikal ettigine inanirlar. NizarT Isma‘ililik’te dinin 6ziinii imama
itaat ve teslimiyet olusturur. Bu baglamda imami sevmek ve emirlerine
harfiyen uymak dinin en miithim riikniidiir. imamlar, hakiki rehber ve takip
edilmesi gereken 6rnek sahsiyetler olduklarindan ilahi ve gercek bilgi ancak
onlara tabi olmakla miimkiin hale gelir.%® Bu diisiinceyi vurgulayan pek ¢ok
ifade Ginan metinlerinde de yer alir.%*

Hinduizm’de ise Tanri diigiincesiyle dogrudan baglantili inanglarin
basinda avatar doktrini gelir. Avatar terim olarak, basta Visnu olmak iizere

8 Mustafa Oz, “Ismailiyye Mezhebi,” Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu (Istanbul:
ilmi Negriyat, 1993) i¢inde, $.615. _
8 Pir Hasen Kebiruddin; 43:7-9; Pir Sadruddin; 1:1-3; 95:2; 105:7; Seyyid imam $ah, 99:13.
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tanrisal varliklarin belirli amaglar i¢in insan veya hayvan formunda
yeryliziine inislerini ifade eder. Bu terim ayni zamanda Tanri’’nin veya
metafizik varligin aldigi bi¢imi ya da bedensel formu da tanimlar. Ortaya
cikis amaglar1 hususi sartlara gore degiskenlik gosterse de hemen hepsinin
ortak hedefi, yeryliziindeki diizensizligi (adharma) giderip buna sebep
olanlar1 yok etmek ve bu sekilde evrendeki diizeni (dharma) yeniden tesis
edip dogru davranis sergileyenleri miikafatlandirmaktir. Hinduizm’e gore
Tanr1, insanoglunun nasil yasamasi ve basindan gecen olaylar karsisinda
nasil tavir almasi gerektigini gostermek icin zaman zaman bedenlesir. Bu
sekilde o, beseri eylemlerde bulunarak insanlara 6rnek olur ve hayatin
gercek anlamini agiklar. Kutsal metinlerde avatarlarin sayist konusunda
farkli bilgiler yer almakla birlikte Hindu dini geleneginde temelde on
bedenlesme (dasavatar) esas almir. Bu bedenlesmeler sirasiyla balik
(matsya), kaplumbaga (kurma), yaban domuzu (varaha), yari aslan-yari
insan (narasimha), clice (vamana), baltali Rama (parasurama), Rama,
Krisna, Buda ve Kalki’den olusur.®® Bunlardan 6zellikle Rama ve Krisna
Hindular arasinda daha ¢ok popiilerdir. Ileride gelmesi beklenen Kalki’nin
ise Hindular nezdinde ayr1 bir yeri ve énemi vardir.®

Klasik Hindu diisiincesinde mevcut olan on temel avatarin kismi
degisiklikler yapilmak suretiyle Ginan metinlerine dahil edildigi goriiliir.
Nitekim Das avatara bashigini tasiyan ve on bedenlesmeyi ele alan ti¢ farkl
Ginan metni bulunmaktadir. Bu metinlerden her biri, Nizari Hocalarn
onciilerinden olan Pir Semsuddin, Pir Sadruddin ve imam Sah’a atfedilir.®’
Bu metinlerde zikredilen ilk dokuz avatarin Hindu inancindakilerle biiyiik
dlciide benzestigi goriiliir. Ornegin, “Tanr1, balik formuna biiriiniip okyanusu
kurtarmigtir. Kotiictil varlik olan Sankha’yr yok edip onun Vedalar’:
calmasini Onlemigtir. Rama formuna biiriiniip Sita’y1 kurtarmig ve kotiiciil
varlik Ravana’yr yok etmistir. Sonra Krisna olarak ortaya c¢ikmgtir” ®
seklindeki ifadelerinden de anlasilacagi lizere Hindu dini gelenegine 6zgii
avatarlar ve yaptiklari icraatlar, Ginan metinlerinde hemen hemen aynen
tekrar edilir. Ilgili metinlerinin en dikkat cekici noktasi ise Hindularin
beklemekte olduklar1 onuncu avatar olan Kalki’nin ismi yerine, Hz. *AlT’nin
zikredilmesidir. Bdylece °Ali, Hindularin alemin sonuna dogru kurtarici

6 Garuda Purana, 1.86.10-11.

% Hindu dini geleneginde avatar inancinin yeri ve énemi hakkinda genis bilgi igin bkz. Cemil Kutlutiirk,
“Hinduizm’de Avatara Inanc1” (yaymlanmanus doktora tezi, Ankara Universitesi, Ankara, 2014).

67 Daftary, A Short History of the Ismailis, s.184; Khakee, The Dasa Avatara of the Satpanthi Ismailis,
ss.11-12.

8 Pir Semsuddin, 28:52-63; 32:1-9; 41:21-35 arasindan derlenmistir.
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olarak gelmesini bekledikleri Kalki ile 6zdeslestirilir. Ornegin, “Tanri,
onuncu formunda Bati’da ortaya c¢ikmustir. Onun adi, °Alr’dir. O,
Muhammed’in can dostudur. Ona itaat eden ve saygi duyan kurtulusa
erer.” % ifadelerinde bu durum agik¢a goriiliir. Boylece Hz. °Ali’nin
zuhuruyla Hindularin beklemekte olduklari Kalki’nin goktan ortaya ¢ikmis
oldugu vurgulanir. Burada Isma°ili 6greti ile Hindu inanglar1 arasinda bag
kuruldugu goriiliir. Bu durum dé°“ilerin iginde bulunduklar: kiiltiirel ortamin
birikiminden yararlanarak Isma°ili diisiinceyi daha genis kitlelere aktarma
cabalarinin bir yansimasi olarak da degerlendirilmelidir.

Ginan metinlerinin pek ¢ok yerinde onuncu avatar olarak Nakalanki ismi
kullanilir. Nakalanki, “temiz, saf, masum” manasma gelir. Bununla
kastedilen Hz. cAlrdir. ilgili yerlerde Hz. “Ali, masum oldugu ve kendi
yolundan gidenleri giinahlarindan arindirdigi i¢in  Nakalanki olarak
betimlenir. Nakalanki’nin kendisine baglananlar igin hakiki bir sevgili,
kotiiler i¢in ise korkung bir varlik oldugu vurgulanir.” Onun Duldul adi
verilen bir binek iizerinde ve elinde ii¢ disli keskin bir kili¢ tutar sekilde
ortaya ¢ikt1§1 ve boylece adaleti tesis ettigi ifade edilir.”* Buradaki benzetme
de oldukga ilgingtir. Bir taraftan Hz. ¢Ali’nin zd’l-fikar adli kilicina’ diger
taraftan da Hindu tanrisi Siva’nin sembolii olan Ggli mizraga (trisila)
gondermede bulunuldugu anlasilmaktadir. Hz. °Al’nin bir binek iizerinde
tasvir edilmesi ise Hindu kutsal metinlerinde beklenen kurtarici (Kalki
avatar) ile ilgili baz1 anlatimlar1 gagristirmaktadir. Bu metinlerde gelmesi
beklenen Kalki’nin, beyaz bir at {izerinde ortaya c¢ikacagi ve kilict ile
hilkkmedecegi bildirilir. ® Neticede Hindularin bekledigi kurtarici fikrinin
Ginan metinlerinde imamet disiincesine uygun olarak yeniden dizayn
edildigi anlasilmaktadir. Bu ¢ergevede Kalki isminin, “masum, saf, lekesiz
ve giinahs1z” anlamlarina gelen Nakalanki seklinde degistirildigi ve Hz. Al
ile eslestirildigi goriiliir.

Ginan metinlerinde imamet anlayisi ele alinirken Hindulara 6zgii alem
tasavvurundan yararlanildigi da vakiadir. Hindu kozmolojisine gére evrenin
baslangici ve yok olusu birbirini takip eden dort devirden (yuga) olusur.
Uzunluklar1 ve ozellikleri birbirinden farkli olan bu dénemlerin isimleri

% Pir Semsuddin, 28:64; 32:10.

" Nakalankane Namana Karo, 1:1-5; Jani, “Ginans Attributed to Unknown Composers,” ss.68-69.

™ Pir Semsuddin, 4:1-3

2 Bagka bir dizede Hz. “Alr’nin, zi’l-fikar adli kiligla ortaya c¢iktii agik¢a ifade edilir. Bkz. Pir
Semsuddin, 41:39.

3 Agni Purana, 16.10.
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sirastyla Satya Yuga, Treta Yuga, Dvapara Yuga ve Kali Yuga'dir. Hindu
kutsal metinlerinde yer alan bilgilere gore Kali Yuga’da cehalet, diizensizlik
ve kargasa diinyaya egemen olacaktir. Insanlar Tanri’dan ve onun
Ogretilerinden habersiz kalacaklardir. Diinyevi islere dalacak ve asil
vazifelerini unutacaklardir. Dini prensipleri ve ahlaki erdemleri ihmal
edeceklerdir.”™ Buna benzer ahir zaman tasvirlerine, Kali Yuga kavrami
kullanilmak suretiyle Ginan metinlerinde yer verildigi su Ornekte acikca
gorlilmektedir:
Ey kardeslerim, uyanik olun. Ilk {i¢ devir (yuga) gecip gitmistir. Su anda
dordiincii donem baslamustir. Kali Yuga’da her yerde biiyiik bir diizensizlik
bas gostermis, insanlar arasinda bilyiik bir nifak ¢ikmigtir. Anarsi her yeri
sarmis, giiven ortami kalmamuistir. Biiyiiklere hiirmet azalmis, insanlar arasi
iliskiler zayiflamigtir. Herkes birbirinden korkar hale gelmis, ¢ogu insan
gercek kimligini ve diisiincesini agiklayamaz olmustur. Ilme, sanata ve dini
degerlere verilen énem azalmus, ilim ehli geginenler gurura kapilmistir.”™
Bu dénemin (Kali Yuga) avatari, Nakalanki olarak ortaya ¢ikmistir ve sunu
bil ki o bir Miisliimandir.”®
NizarT Hoca geleneginde imamlar, Hz. ¢Ali’nin nurunu tasiyan sahislar
olarak telakki edilir. Da‘veti yaymak iizere gorev alan da‘ilerin ise
imamlarin vekili olduguna inanilir. Bu disiinceye uygun olarak Ginan
metinlerinde imamlar ve da°‘iler de zaman zaman birer avatar olarak takdim
edilir.”” Bu tarz ifadeler ile gerek imamlarin ve gerekse onlarin temsilcisi
konumunda olan dini liderlerin, Hz. °Ali’nin nurunu tasidiklarina ve onun
donem donem ortaya ¢ikan farkli tezahiirleri olduklarina vurgu yapilir. Bu
sekilde onlar, ilahi 6zelliklere haiz kutsal varliklar olarak takdim edilir.
Hindu kutsal metinlerinde avatar kavrami genellikle Tanri’nin bizzat
yeryliziine inmesi ve ete kemige biirliniip farkli varlik formlarinda
bedenlesmesi anlaminda kullanilmistir.”® Boyle bir inang Islami akideyle
ortiismediginden Isma‘ili Hocalar bolgede yasayan Miisliimanlar tarafindan
zaman zaman elestirilmistir.”® Bu yiizden Ginan metinlerinde yer verilen
avatar kavramimin Hindu dini geleneginde ifade ettigi anlamla 6zdes olup

™ Krs. Harivamsa, 1.41; Visnu Purana, 4.24.98; Bhagavad Purana, 2.7.38; K. Narayan Prasad Maghad,
Sri Visnu Aur Unke Avatar (Delhi: Vani Prakasan, 2001), 5.294.

s Pir Sadruddin, 151:10-25.

"6 Pr Semsuddin, 17:5.

" Pir Semsuddin, 14:2; 17:6.

8 Brahma Purana, 72.14; 73.17; Visnu Purana, 5.1.28; 5.7.9.

" Aziz Ahmed, An Intellectual History of Islam in India (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1969),
s.126.
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olmadigi meselesi tartisma konusu olmustur. Genelde bu kavram, fiziki
anlamda bir bedenlesmeden ziyade Tanri’nin tezahiir etmesi seklinde
yorumlanmustir.®® Hoca gelenegine bagl pek ¢ok kisi de benzer sekilde,
avatar kavrammi Tanri’nin bizzat bedenlesmesi olarak degil, Allah’in
nurunun Hz. °Ali basta olmak iizere onun soyundan gelen imamlara ve
pirlere sirayet etmesi seklinde tevil etmistir. Bdyle bir yorumda
bulunulurken Ginan metinlerinde avatar kavrami yerine zaman zaman
“tezahtir, tecelli, goriinme” gibi manalara gelen Sanskritge rizpa kavraminin
zikredilmis olmasi®! dnemli bir argiiman olarak kullamlmstir.

Ginan metinlerinin derlendigi Orta Cag doneminde Hinduizm’deki
avatar algisinin ortaya konmasi, s6z konusu metinlerde yer alan avatar
kelimesinin hangi baglamda kullanildiginin tespit edilmesi adina énemlidir.
Soyle ki, Hinduizm’deki klasik avatar algist Orta Cag doneminde kismen
degisime ugramistir. Bu dénemde basarisiyla Hindu toplumunda 6ne ¢ikan
ve yasantisi ile kurtulusa ulagtigina inamilan her birey avatar olarak
goriilmeye baglamistir. Yani avatar kavrami, on temel bedenlesme disinda
ilahi veya insaniistii manevi giiclere mazhar kimseler i¢in de kullanilmustir.
Boyle kimselerin tanrisal yetilerle donatildigina inanilmis ve bu sekilde onlar
birer avatar olarak nitelendirilmistir.8? Hindular arasinda bdyle bir alginin
yaygin oldugu dénemde derlenmis olan Ginan metinlerinde imamlarin ve
bazi da‘ilerin avatar olarak zikredilmesi de bu baglamda degerlendirilebilir.
Boyle bir mukayese, avatar kelimesinin literal anlamindan ziyade farkli bir
manada kullanilmig oldugu tezini giiglendirmektedir. Fakat biitiin bunlar
Nizari Hocalarin Hindu inang ve kiiltiiriinden, Ozellikle de Visnuculuk
mezhebinin temel 6gretilerinden etkilendigi ve Ginan metinlerinde Hz. <Al
basta olmak iizere imam ve pirlere ileri diizeyde tanrisallik atfedildigi
gercegini degistirmemektedir.®

Isma‘il1 gelenekte imamlarin tanrisal vasiflara haiz ilahi varliklar oldugu
ve Hz. ‘Alr’den itibaren bu ilahi nurun bir sonraki imama aktarildig: inanci,
Alamiit ve oncesi doneme kadar gotiiriilebilir. Dolayisiyla Hint kiiltiiriinde
mevcut olan tenasuh (samsara), hulil (avatar), dongiisel zaman (yuga) gibi
hususlar, Nizari Isma‘ililerin imamet ve devir anlayisma pek ¢ok ydnden
uygun diismiistiir. Hint kokenli bu tiir inanglar, Isma‘ili akideleri, 6zellikle

8 Esmail, A Scent of Sandalwood, s.27.

81 Pir Semsudain, 28:52.

82 Cemil Kutlutiirk, “Hinduizm’de Avatara inanci,” s.220.

8 Ali Asani, “From Satpanthi to Ismaili Muslim: The Articulation of Ismaili Khoja Identity in South
Asia,” Farhad Daftary (ed.), A Modern History of the Ismailis (London: I. B. Tauris, 2011) iginde, s.99.
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de imamet anlayisini, dnemli lgiide etkilemistir. Diger taraftan Isma‘ililer,
tarih boyunca i¢inde bulunduklar: dini, kiiltiirel ve sosyal yapinin durumuna
gbre pozisyon almiglardir. Dolayisiyla Hint cografyasinda da benzer bir
durum yasanmig ve da‘vetin muhatap kitleye daha etkili yoldan aktarilip
benimsetilmesi amaciyla Hinduizm’e 06zgii kavramlar birer ara¢ olarak
kullanilnugtir. {smac“ili diisiinceye 6zgii mesel-memsii/ (6rnek-6rneklenen)
iliskisi ¢ercevesinde Hindularin bilmedikleri hakikatler, asina olduklar
orneklerden hareketle izah edilmeye galisilmigtir.3

Nizari Hocalar, Ginanlar igerisinde 6zellikle Das Avatar basligini tasiyan
metinlere ayr1 bir 6onem vermislerdir. Bunlar cemaatin en fazla itibar ettigi
metinler arasinda yer almis ve yakin zamana kadar bu popiilaritesini
stirdiirmiistiir. Ozellikle Hz. °Ali’nin, Tanri’nin tezahiirii oldugunu ifade
eden onuncu bolim dini toérenlerde, evlerde, cemaathane toplantilarinda ve
oliim ddseginde olan cemaat mensubunun basucunda okuna gelmistir. Ibadet
esnasinda Nikalanki’yi (Hz. °Ali) disiinmek ve bu esnada giinahlarin affi
icin niyazda bulunmak 6nemli bir ritiiel olarak goériilmistiir. 20. yiizyilin
basindan itibaren bir takim dini ve siyasi kaygilar neticesinde Ginan
metinlerinde Hint inang ve kiiltlirlinii yansitan bu ve benzeri sOylemler
kismen terk edilmis veya degistirilmis olsa da soz konusu metinler cemaat
mensuplart nezdindeki énemini yitirmemistir.

Dacdler bir takim amaglarina ulasmak i¢in Hint inan¢ ve kiiltiir
havzasindan yararlanmiglardir. Fakat temel akidelerine uygun diismeyen
inanglar1 da yeri geldiginde tenkit edip reddetmislerdir. Ornegin, Hindularin
cesitli putlar yapip bunlara tapmalarim1i ve takdimeler sunmalarin
elestirmiglerdir. Bunlarin hi¢bir fayda ve zarar saglamayacagini izah ederek
Hindular1 bu tiir tapmmalardan vazgegirmeye calismglardir.® Hindularin
hac amaciyla ziyaret ettikleri kutsal mekanlarin tas ve kayadan ibaret
oldugunu, buralart ziyaret etmenin kisiye bir fayda vermeyecegini
belirtmislerdir. % Hakikati anlatmak adina 6ne ¢ikan fakat nefsine yenik
diiserek menfaatleri ugruna insanlarin ayaklarina kapanmasini bekleyen
Hindu din adamlarin1 da kinamuslardir. Ozellikle kulaklarma kiipe takan din
adamlarim1  kastederek onlarin kendi nefislerini dahi kontrol altina

8 Ismac‘ililik’teki Devir anlayisi ve mesel-memsiil iliskisi hakkinda bkz. Ali Avcu, “Batmi Ekolleri
Anlamada Anahtar Bir Kavram: Ezille/Golgeler Nazariyesi,” Cumhurivet llahiyat Dergisi 20:2 (2016),
$5.117-119.

8 Pir Semsuddin, 49:8-9.

% Seyyid fmam Sah, 104:9.
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alamadiklarin1 ve egolar1 yiiziinden kurtulusa ulasamayacaklarini su sekilde
ifade etmiglerdir:

Onlar sagini uzatir, kulaklarim deler ve dilenci elbisesi giyerler. Fakat bu
uygulamalar gosteristen bagka bir sey degildir. Boyle kimseler ne tanri
bilgisi ne de kurtulusun mahiyeti hakkina deruni bilgilere vakiftir. Aslinda
cahil olan bu tir kimseler, kendilerini bilgin gibi gosterirler. Dis
goriiniisleri ile i¢ diinyalar1 arasinda ugurumlar vardir.®’

Yukaridaki ifadelerden elestiri konusu yapilan kesimin Ginan
metinlerinin derlendigi donemde Hindular arasinda etkili olan Nath gelenegi
ve ona mensup kimseler oldugu anlasilmaktadir. 12. yiizyil diisiliniiri
Gorakhnath tarafindan sistemlestirilen Nath gelenegi, tanr1 Siva’ya tapinma
etrafinda birlesen bazi yogilerin Onciiliigiinde gelismistir. Yogiler, dini
pratikleri uygulamaktan ziyade yoga ve riyazet usullerine bagli kalarak ac1
ve istiraptan kurtulmanin yollarii1 aramuglardir. Takipgilerine kendilerine
baglanmak kosuluyla nihai kurtulusa ulasabileceklerini telkin etmislerdir.®®
Dolayisiyla Ginan metinlerinde Hindu din adamlan elestirilirken 6zellikle
Gorakhnath yolunu takip eden ve kulaklarmi delip halka seklinde bilyiik
kiipeler taktiklar1 i¢in Kanphata olarak sohret kazanan yogilere bir takim
gondermelerde bulunulmustur.

Ginan metinlerinde gerek Hindularin bir takim ritiielleri gerekse din
adamlarmin tavirlart tenkit edildikten sonra bireylerin aradigi huzura ve
mutluluga ancak pirlerin sozlerine kulak vermekle ulasabilecekleri
vurgulanmigtir. Din adami simifin1 olusturan Brahminlerin, Yogilerin ve
Sivacilarin yanlis yolda yiriidiikleri hatirlatilmigtir. Ebedi saadete
kavusmanin yolu dogru bir rehbere, yani pire uymaya baglanmistir. Hindu
din adamlar1 da dahil buna uyan herkesin aradigi her soruya cevap
bulabilecegi ve mevcut sikintilarindan kurtulabilecegi belirtilmistir. &
Dolayistyla Ginan metinlerinde, Nizari Isma°ili 6gretinin “dogru yol”
(Satpanth) oldugu her firsatta ifade edilmistir. Bu diisiinceyi destekleyecek
ve buna katki sunacak yerel motiflerden bilingli bir sekilde yararlanilmustir.
Yeri geldiginde de rakip olarak goriilen unsurlar veya zarari dokunacagi
diisiiniilen hususlar tenkit edilmis ve dislanmistir. Bu sekilde genis bir tabana
yayilma politikas1 izlenmistir.

87 Seyyid Imam Sah, 104:4-6.

8 The Debistan or School of Manners [Debistan-i Mezahib], trans. David Shea (Paris, 1943), c.1, s5.127-
128.

8 Pir Sadruddin, “Saloko Nano,” 13.
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Degerlendirme ve Sonug¢

St®a’nin en dnemli kollarindan biri olan Isma‘iliyye, erken dénemde
Mistr, Iran ve Yemen’de etkili olmustur. Fakat tarihi siire¢ i¢inde yasanilan
dini, siyasi ve kiiltiirel gelismelere bagli olarak Isma‘iliyye, Hint alt kitasina
acilma ihtiyact hissetmistir. 12. ylizyildan itibaren bdlgeye girdigi diistiniilen
Isma‘ililerin  Nizar1 kolu, imamlar tarafindan gorevlendirilen da° iler
araciligiyla burada yayilma imkani bulmustur. Hindistan’da NizarT Isma‘ilt
diisiinceyi kabul edenler daha ¢ok Hocalar olarak anilmistir.

NizarT Isma‘ili dgretiyi yayma gorevini iistlenen da‘iler ve onlarm
temsilcileri, iginde bulunduklart Hint toplumunun dini ve kiiltiirel yapisindan
zaman zaman yararlanmiglardir. Bu durum, da‘iler tarafindan Orta Cag
doneminde derlenmis olan Ginan kiilliyatina yansimistir. Nitekim soz
konusu metinlerde Hindulara 6zgii dini ve felsefi kavramlar, halk hikayeleri,
toplum nezdinde &ne ¢ikan tarihi ve mitolojik sahsiyetler Nizari Isma‘ili
Ogretiye uygun olarak yeri geldiginde kullanilmistir. Bunun en somut
orneklerinden biri, Hindularin ahir zamanda gelmesini bekledikleri
kurtaricinin (Kalki), Hz. Al1 ile 6zdeslestirilmis olmasidir. Nitekim Ginan
metinlerinde Kalki’nin, Nakalanki (saf, temiz, masum) adiyla yeryliziine
geldigi ve ona tabi olunmasi gerektigi sik sik vurgulanmistir. Dolayisiyla
Hindular arasinda mevcut olan kimi inanglarm Nizari Ismacililerdeki
imamet, kurtarict ve devir anlayisi gibi hususlarla bazi1 yonlerden benzerlik
gostermesi, da‘vetin Hindular arasinda karsilik bulmasinda etkili olmustur.
Da‘vetin Hindular tarafindan kabul gormesinde da“ilerin bolgedeki dini ve
kiiltiirel yapiya vakif olmalart ve diislincelerini aktardiklar1 eserlerini
bolgesel dillerde kaleme almis olmalar1 da 6nemli rol oynamuistir.

Ginan metinlerinde Hint inang ve kiiltiir diinyasina 6zgii kavram ve
doktrinlerin yer almis olmasi, NizarT Isma‘ililerin bolgesel unsurlardan belli
Olciide etkilendigini gostermektedir. Fakat bu durum sozii konusu dini
grubun i¢inde bulundugu toplumun dini, kiiltiirel ve ictimai yapisina uygun
hareket etme 6zelliginin bir sonucu olarak da okunmalidir. Zira da‘iler
hakikat olarak nitelendirdikleri kendi Ogretilerini, muhatap kitlenin agina
oldugu misalleri kullanarak izah etme yoluna gitmislerdir. Onlar,
Hinduizm’e ait unsurlar1 kendi emelleri dogrultusunda birer ara¢ olarak
kullanmiglardir. Da‘veti daha etkili yoldan duyurmak amaciyla boyle bir
metot takip etmislerdir.

Nizari isma‘ililer, dini-siyasi gerekgeler &ne siirerek cogu zaman takiyye
yontemine basvurmusglar ve gergek inang ve yasanti bigimlerini izhar
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etmekten kagmmuslardir. Bu yiizden s6z konusu mezhebin tarihsel arka
planini, temel inan¢ ve uygulamalarini, giinlimiizdeki sosyal ve dini
durumlarin1 ve onlar tizerindeki Hint kiiltiiri etkisini tiim yonleriyle tespit
etmek oldukca zordur. Biitlin bunlara ragmen bu alanda yapilacak
caligmalarin belli bir boslugu dolduracagindan siiphe yoktur. Giiniimiizde
Iran’dan sonra en fazla ST°T niifusa sahip olan Hindistan’da iki yiiz milyona
yakin Miisliiman yasamaktadir. S6z konusu bolgenin dini, siyasi, kiiltiirel ve
ekonomik anlamdaki 6nemi ve zenginligi ortadadir. Bu ylizden Hint alt
kitasi {izerine yapilacak bilimsel caligmalara fazlasiyla ihtiya¢ vardir.
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Oz

Tevrat’ta Tanri’nin, Sina’da Israilogullar arasindan Levilileri 6zel olarak kendi hizmetine
sectigi ve Levililerin bir kolu olan kohenlerin de (Harun soyu) bu hizmetin ayricalikli boyu
kabul edildigi bilgisi yer almaktadir. Buna gore Yahudi gelenegi, Israilogullarinda rahiplik
uygulamasmim, Harun’un Sina’da Musa tarafindan kutsanmasiyla tesis edildigini ileri
stirmektedir. Daha sonra Birinci Mabed’in Bagkoheni Sadok doneminde rahiplik
kurumsallasmis, Ikinci Mabed doneminde son halini almustir. Ancak Kitab-1 Mukaddes
elestirisi kapsaminda yapilan caligmalar, Israilogullar1 tarihinde rahiplik sistemine ait
evrelerin Tanah’in bu geleneksel yorumundan farkh bigimde gelistigine isaret etmektedir. Bu
makale, séz konusu elestirilerden yararlanarak erken donem Israilogullari tarihinde,
Sadokiler, Musacilar ve Haruniler diye isimlendirilebilecek ii¢ rahip ocaginin varhigina isaret
etmekte ve Yahudi geleneginde kabul gordiigii sekliyle kohenligin gelisim siirecini yeniden
yorumlamaktadir. Makalenin temel iddiasi, Ikinci Mabed rahipleri olan Sadokilerin,
Musacilar1 ve Harunileri soy esashi rahiplik sistemi icinde erittikleri ve esas payeyi
kendilerine veren bir soy iistiinliigiiyle rahipligin geleneksel yorumunun mimari olduklaridir.

Anahtar Kelimeler: Kohen, Musacilar, Sadok, Harun, Rahip

Abstract

An Alternative View to the Development of Priesthood in Ancient Israel

In the Torah, it is mentioned that God chose the Levites, among children of Israel in the
Mount Sinai, to serve Himself and that the Kohens/Priests (descendants of Aaron), who
represented a branch of the Levites, had priority for this service. So, the Jewish tradition
affirms that the priesthood among children of Israel was formed with Aaron’s blessing by
Moses in Mount Sinai. During the time of Zadok, the chief priest of the First Temple, the
priesthood became institutionalized and acquired its mature form during the period of the
Second Temple. However, the critical studies on the Holy Bible indicate that the phases of the
system of priesthood in the history of children of Israel had a course different from what this
traditional interpretation of the Tanakh entails. Relying on the findings of these studies, this
article revisits the process of the development of the priesthood, as accepted in the Jewish
tradition, and suggests that there were three priest hearths, namely, descendants of Zadok,
Moses and Aaron. The article argues that the priests of the Second Temple, descendants of
Zadok constructed the traditional narrative of the development of the priesthood based on
lineage, which underlined the privileged status of this group, and suppressed the memory of
the roles of descendants of Moses and Aaron for this service.

Key Words: Kohen, Mushites, Zadok, Aaron, Priest
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Giris

Tanah, dini bir metin olmasma ragmen siklikla soy bilgilerine yer
vermektedir. Yaratilistan itibaren bir soyun tarihi ele alinmakta ve O6teki
algist soy ayrimlar iizerinden yapilmaktadir. Yakub’la Misir’a go¢ eden
gruplar veya Musa énderliginde Misir’dan ¢ikan Israilogullar1, Tanah’ta isim
isim veya say1 olarak belirtilmektedir. Ezra, Babil siirgiiniinden donenlerin
kaydin1 tutarken diger taraftan Tarihler Kitabi’'nmin ilk on bdoliimi soy
kiitiiklerine ayrilmustir.

Tanah’in adeta soy listeleriyle 6riilmesi muhtemelen soya atfedilmek
istenen kutsiyetten kaynaklanmaktadir. Bu ¢ergevede Babil siirgiinii sonrasi
Tanrr’nmin kutsal halkinin soy zinciri ortaya konmaya calisiimaktadir.! Soy
zinciri sayesinde Tanri’nin kutsalliginin intikali saglanacak ve soyun en saf
halini tagiyan kohenler, Tanr1 tarafindan segilen krallar ve peygamberler gibi
otorite sahibi olmus olacaklardir. Bu amagla kohenler, Adem’den
kendilerine uzanan kutsal bir soy zincirinin varhigmi ispat etmek icin
Israilogullarmin tarihini yeniden tasarlamistir. Bunun bir yansimasi olarak
Israilogullar1 arasinda rahiplik, Yakub’un oglu Levi soyundan gelenlere
tahsis edilmis, Levililerin bir kolu olan Harun soyu (kohenler) bu hizmetin
ayricalikli boyu haline getirilmistir.?

Ancak Israilogullar1 arasinda rahipligin Levi ve Harun soyuna ait
kilinmasina yoneltilen elestirilerin basinda Levili-kohen tanimlarindaki
celiskiler gelmektedir. Ayrica Musacilar denilebilecek bir rahip grubunun
Israilogullar1 tarihinin erken doneminde var oldugu iddia edilmektedir.
Dolayistyla basta Julius Wellhausen ve onun takipgileri, Israilogullari
tarihinin erken donemindeki rahipligin gelisimi konusunda geleneksel
yorumdan farkl: alternatif degerlendirmelerde bulunmaktadirlar.

Bu makalenin amaci, bu degerlendirmelerin temel tenkit noktalarindan
yararlanarak Israilogullar1 tarihinin erken doénemlerinde rahipligin gelisim
evreleri igin alternatif bir senaryo ortaya koymaktir. ilk énce geleneksel
yoruma gore kohenlik tarihi verilecek ve konunun karmasikligi nispeten

* Makale, yazarlardan Tolga Savas Altinel’in “Yahudi Din Adami Siifi Kohenler: Soylar1, Rahiplik ve
Krallik Deneyimleri” isimli doktora tezinden yararlanilarak kaleme alinmistir.

! Soyun (déliin) kutsallastirilmas1 (Holy Seed) ve bunun Tevrat’ta ata kissalarma uyarlanmasinin,
yakinlarda yaymlanmayi planladigimiz bir makalenin konusu oldugunu bu vesileyle belirtmek isteriz.

2 Sayilar, 8:5-18. Kitab-1 Mukaddes alintilarinda Tiirkge olarak Kutsal Kitap ve Deuterokanonik (Apokrif)
Kitaplar (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2003) terciimesi; ingilizce olarak New International Version
ismiyle bilinen The Holy Bible: New International Version (byy.: Biblica Inc., 2011) terciimesi kaynak
olarak kullanilmaktadir.
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hafifletilmeye calisilacaktir. Daha sonra Tevrat’ta bahsi gegen ii¢ rahip
(Melkisedek, Potifera ve Yetro) ile iliskilendirilebilecek sekilde sirasiyla
Sadokiler, Haruniler ve Musacilar diye isimlendirebilecegimiz ii¢ rahip
ocaginin gelisimi ele alinacaktir.

Calismamizda Sadokilerden 6nce Harun’a bagli olan rahip ocagi icin
Haruniler tabiri kullanilmakta ve Harunilerin kokleri Sina Vahyi’nin ¢ok
oncesinde Israilogullarmin Misir tecriibelerinde aranmaktadir. Altin Buzag
kissasinda Musa’nin sadik taraftarlar1 olan ve aymi zamanda Musa’nin
kaympederi Yetro ile iligkili oldugu diistiniilen rahip ocagi Musacilar olarak
adlandirilacaktir. Yine Tanah’in ozellikle Ikinci Mabed rahipleri igin
kullandig1 Sadokogullari tabiri yerine, bu grup icin genel olarak Sadokiler
ismi tercih edilmis, zaman zaman bu rahip grubu Birinci ve ikinci Mabed
Rahipleri ve Kudiislii Rahipler olarak adlandirilmistir.

1. Kohenlik Tarihi’nin Geleneksel Yorumu
a. Harun’un, Musa’min Sézciiliigiinden Baskohene Doniigsmesi

Tanah’a gore Harun, Musa’nin sozciisii ve onun peygamberidir.® Tanri
Musa’y1 gorevlendirdiginde onun bir¢ok tereddiidiinii ve korkusunu Harun’u
ona sdzcii olarak atamakla gidermistir. Harun’un hem Israilogullarma hem
de Firavun’a kars: fiilen sozciiliik yaptig1 bilinmektedir.* Harun, Firavun’la
olan gortismelerde her zaman Musa’nin yanindadir. Tanr1 gogu zaman Musa
ile konugmakta hatta Harun’un yapmasini istedigi emirler Musa lizerinden
dolayl olarak Harun’a verilmektedir.> Tanr1 zaman zaman da her ikisiyle
birlikte konusmaktadir.5 Harun, Sina’daki konaklamadan sonra ikinci bir
sifatla  gorevlendirilmistir. O, artik Israilogullarinin en biiyiik rahibi
olacaktir. Cikig’in son bolimleri’ Sayilar’in® biiyiik kismi ve Levililer
boliimiiniin tamami, Harun’a ve onun gérevlerine tahsis edilmistir.

Tevrat’a gore Bulugsma Cadir ve Ahit Sandigi’nin yapimi Cikis’in ikinci
yilinin  birinci giiniinde tamamlanmistir.’ {lk 6nce Musa tarafindan
kutsanan'® Harun ve ogullari rahiplige atanmalarmin sekizinci giiniinde (1

8 Cikis, 4:14, 7:2. Tevrat'ta, Harun’un Musa’min peygamberi; Musa’nin da Tanr gibi oldugu
belirtilmektedir.

4 Harun’un Israilogullari huzurunda sézciiliigii igin bkz. Cikis, 4:29-31, 16:9-10. Firavun’a karst
sozetiliigi icin bkz. Cikis, 7:3.

5 Cikig, 7:8, 8:5, 8:16; Levililer, 10:8, 16:1, 21:16, 22:2; Sayilar, 8:2.

b Cikig, 6:13, 7:8; Levililer, 11:1, 14:33, 15:1; Sayilar, 2:1-2, 4:1-2, 4:17, 14:26-27, 19:1, 20:12.

" Cikis, 25-31, 35-40 Baplar arast.

8 Sayilar, 1-10-25, 15-19, 25-35 Baplar arast.

° Cikis, 40:17.

10 Levililer, 8. Bap.
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Nisan) Bulusma Cadiri’nda gorevlerine baglamiglardir.* Ancak Harun’un
ogullarindan Nadab ve Abihu yanlis sunuda bulunduklari i¢in 6lmiis, El°azar
ve Itamar ise Musa’nin 6fkesiyle karsilagmistir.'?

Yine Sina Ahdi’ne gore Harun ve ogullarinin yardimcilart Altin Buzagi
hadisesinin kahramani olan Levililer olmustur. Korah isyani, Levililerin bu
statiisiini. daha da netlestirmektedir. Sayilar Kitabi, kohenler karsisinda
Levililerin konumunu belirleyen Korah’in isyanina yer vermektedir. Buna
gore, Korah’in isyani, Levililer ve kohenler arasindaki gérev taksimine karsi
yapilan bir isyandir. Levili Korah, Musa ve Harun’un toplum igindeki
statiilerine kars1 ¢ikmus; ayrica kohenlerin elinde olan rahipligi isteyince
Tanr1 onu ve yandaslarini cezalandirmistir. Boylece Levililerin, kohenlerden
bir alt derecede olduklar1 tanrisal bir iradeyle netlesmis olmaktadir.!3

Harun ile kohenligin ortaya ¢ikiginin Tevrat’taki detayli anlatimi, Yesu
ve Hakimler doneminde tam bir sessizlige biiriinmektedir. Harun’un kohen
olmast ve Bulusma Cadiri’nin detayli anlatimi, yerini, haklarinda isimleri
diginda bir bilginin olmadigi kohen liderleri listelerine birakmaktadir.*

b. Kohenlikte El°azar Soyunun Se¢kinlesmesi ve Monarsi Donemi

I. Samuel®> kitab1 israilogullariin son hakimi Samuel’in hikayesini
anlatirken Silo’daki'® Kohen °Eli’den bahsetmektedir. Aslinda °Elr’den
bahsedilmesi, kohen liderliginin itamar soyundan El°azar soyuna devrinin
baslangict olmaktadir. Ilgili béliimlerde Ahit Sandigi’nin hizmetinde
bulunan °Eli ve ogullar1 olumsuz bir sekilde aktarilmaktadir. Ogullar1 Hofni
ve Pinehas dini kurallara uymamakta, Bulusma Cadiri’’nin yakinlarinda
kadinlarla diisiip kalkmaktadir.!” Tanr1 bu duruma kizarak °El’ye ilelebet
soyuna bahsetmis oldugu kohenligi geri alacagini ve soyundan hi¢ kimsenin
yaslanamayacagini bildirmektedir.® Tanri’nin bu tehdidini dogrularcasina

11 Shlomo Yitzhaki (Rasi), Levililer, 9:1.

12 L evililer, 10. Bap.

13 Sayilar, 16. Bap.

4 Tarihler, 6:3-14; Ezra, 7:1-6.

1 Samuel, Israilogullarimi Hakimler déneminden ¢ikarp Krallar Dénemi’ne sokan kisidir.
Israilogullarinin 1srar1 izerine Saul’u Kral olarak mesh eden Samuel’dir. Saulun kral olarak secilmesinde
de Samuel tarafindan kuraya basvuruldugu aktarilmaktadir. Samuel’in bu kurada gogiisliigii veya Urrim
ve Tummim’i kullandig1 ima edilmektedir. Bkz. I. Samuel, 10:17-24. Samuel bir peygamber oldugu kadar
ayn1 zamanda bir rahiptir. O, Ahit Sandig1’nin bulundugu yere girebilmektedir. Bkz. 1. Samuel, 3:2.

16 Silo, Krallik déneminde biiyiik bir dnem kazanacak olan Kudiis ile Samirilerin kutsal dagi Gerizim’in
bulundugu Sekem’in (Nablus) arasinda bulunmaktadir. Silo, Yesu’nun Gilgal’dan sonra ikinci
konakladig1 yerdir. Bkz. Yesu, 4:19-21, 5:9-10. Yesu Bulusma Cadir1’n1 burada kurmus ve Israilogullari
arasindaki toprak taksimatini buradan gergeklestirmistir. Bkz. Hakimler, 18:1, 8.

71, Samuel, 2:12-25.

%8 1. Samuel, 2:27-36.
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‘Eli zamaninda Ahit Sandigi Filistlilerin eline ge¢mis, Silo 6nemini
yitirmistir.°

“El’nin soyundan gelen son kohen lideri Evyathar, Saul’un Nob’da
yaptig1 Katliamdan kurtulmus?®® ve Davud’un kral olmasiyla o ve Sadok
esbaskanli olarak kohen liderleri olmuslardir.?* Ilk 6nce Hevron’da
Davud’un ordusundaki subaylarla sayilan Sadok,?? daha sonra kralin devlet
memurlart  agiklanirken Evyathar’in  yaninda kohen lideri  olarak
anilmaktadir.?® Davud, bu iki kohen lideri esliginde Kiryat Yearim’de
bulunan Ahit Sandigi’m Kudiis’e tasitarak kohenligin kurumsallagmasini
baglatmistir.?* Davud, Ahit Sandi§i’n1 yerlestirmis oldugu (Davud’un)
Bulusma Cadin® etrafindaki goérevler konusunda bir teskilatlanmaya
gitmistir.?®

Kohen liderligi agisindan Davud zamanindaki en onemli gelisme
Suleyman’in tahta c¢ikist esnasinda yasanmustir. Kral Davud, oglu
Suleyman’in Sadok tarafindan mesh edilmesini ve kral olarak ilan edilmesini
isteyince bu bir anlamda Kral’m Suleyman, kohen liderinin de Sadok
oldugunun ilam olmustur.?” Akabinde de Sadok tek kohen lideri olarak
kutsanmistir.?® Davud’un sadik koheni Evyathar, Suleyman’m degil de

1% «Eli’nin gelini —Pinehas’m kansi— gebeydi, dogurmak iizereydi. Tanr’nin Sandigi’min ele
gegirildigini, kayinbabasiyla kocasmin 6ldiigiinii duyunca birden sancilari tuttu, yere ¢émelip dogurdu.
Olmek iizereyken ona yardim eden kadnlar, ‘Korkma, bir oglun oldu’ dediler. Ama o aldirmad, karsilik
da vermedi. Tanr’'nin Sandig1 ele gegirilmis, kaymbabasiyla kocas: 6lmiistii. Bu yiizden, ‘Yiicelik
Israil’den ayrild1!” diyerek ¢ocuga ikavot adim verdi.” Bkz. I. Samuel, 4:19-21. Bu bilgiye gére ikavot;
°Eli’nin, oglu Pinehas’tan olan torunudur. “Eli’nin soy kiitiigii de Tkavot sayesinde dolayli olarak ortaya
cikmaktadir. Tarihler kitabi, Davud zamanindaki iki kohen ailesinden birini temsil eden Evyathar’in
itamar soyundan geldigini belirtmektedir. Samuel kitabi da Evyathar’m; ikavot’un kardesi Ahituv’un
oglu Ahimelek’in oglu oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla soy kiitiigiinii geriye dogru sardigimizda
°El, itamar soyundan bir kohen olmaktadar.

2|, Samuel, 22:20.

2 Davud, oglu Avsalom’un baskaldirmasi iizerine Kudiis’ten ayrilmak zorunda kalir. iki kohen liderinden
Ahit Sandig1’yla beraber Kudiis’te kalarak baskaldirt hakkinda kendisine bilgi vermelerini ister. Bkz. II.
Samuel, 15:24. Davud, Avsolom’un 6liimii tizerine Kudiis’e geri dondiigiinde Sadok ve Evyathar yeniden
Davud’un bagkoheni olurlar. Bkz. II. Samuel, 20:25.

22|, Tarihler, 12:28.

2 1. Samuel, 8:17; I. Tarihler, 18:16.

2411, Samuel, 6. Bap; I. Tarihler, 13. Bap, 15:11.

% Musa’nin Bulusma Cadiri’nin en son durak yeri Gibeon’dur. Bkz. 1. Tarihler, 16:39. Dolayisiyla Davud
ve Musa’ya ait iki farkli Bulusma Cadir1 ortaya ¢ikmaktadir.

%1, Tarihler, 22-26. Baplar aras.

27|, Krallar, 1:33-24, 45.

2 |, Tarihler, 29:22. Suleyman’in kutsandigi yer olan Gibeon, Davud zamaninda Sadok’un
gorevlendirildigi yerdir. Burasi ayn1 zamanda Musa’nin Bulusma Cadiri’nin en son durak yeridir. Bkz. 1.
Tarihler, 16:39.
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Adonay’in yaninda yer aldigi i¢in gozden diismiis ve °Anatot’a siirgiin
edilmistir.?® Sadok, Suleyman’m tek kohen lideri olmustur.*

Kohenlikte es baskanligin kisa zamanda son bulmas: ve Sadok’un tek
kohen lideri olmas1 yani Itamar soyunun kohen liderliginden azledilmesi ve
Elcazar soyunun bu gorevi yeniden sahiplenmesi bir anlamda Tanri’nin
‘Eli’ye yonelttigi tehdidinin gergeklesmesidir. Sonugta “Eli’nin soyundan
rahip liderliginin alinacag: tehdidi, Evyathar ile hayata gegmis olmaktadir.®

Sadok’tan sonra Kudiis’teki Mabed’de kimlerin kohenlerin liderligini
yaptigi ve bu Kkisilerin aralarindaki soy iligskisi tam bir muammadir.
Secerelerde yer alan isimlerin bazilari i¢in baskohenlik yaptigina dair bir
ifade yer almazken, secerede olmadigi halde baskohenlik yaptigi s6ylenen
isimler vardir.® iki krallik devrini anlatan Tanah’m boliimlerinde kohenlerle
ilgili bilgiler, dolayli anlatimlardir. Bu doénemdeki peygamberlerin
elestirilerinden kohenler de nasiplerini almaktadir.*® Bununla beraber
Yehuda Kralligi’ndaki reformlarla anilan ti¢ onemli kohen lideri vardir.
Bunlardan ilki Kralice Atalya’ya karsi bir ayaklanmay1 yoneten, baskohen
oldugu tartismali olan Yehoyada’dir.*® Bu dénemde Yehoyada, Kral
Yo02as’1n (hs. MO 835-796) reformlarinin yonlendiricisi olmustur.*®

2|, Krallar, 2:26.

011, Krallar, 2:35.

3L, Krallar, 2:27.

32 Ezra ve Tarihler kitablarinda kohen liderlerinin soy zinciri yer almaktadir. Bkz. I. Tarihler, 6:3-14;
Ezra, 7:1-6. Tanah’ta bu soy zincirlerinde yer alan her kohen lideri hakkinda bilgi bulunmamakta, 6rnegin
Pinehas ve °Eli arasindaki kohen liderlerine dair bir anlatim yer almamaktadir. Tanah’mn i¢inde yer alan
soy zincirlerinde de bir tutarlilik bulunmamaktadir. 1. Tarihler’de yer alan soy zinciri Ezra Kitabi1’nda
oldukga kisaltilmistir. I. Tarihler Kitabi’nda Sadok’tan siirgiin koheni Sereya’ya kadar kohen sayisi on
birdir. Ezra ise; I. Tarihler Kitabi’na gore sekizinci kohen (Harun’dan baslayarak) sayilan Merayot’tan on
besinci kohen C©Azarya’ya atlamaktadir. Tanah digindaki kaynaklardan Josephus da I. Tarihler
Kitabi’'ndaki secereye benzer kayitlara yer vermektedir. Ancak bu iki listenin birbirlerinden ayrildig:
noktalar benzerliklerinden daha fazladir. Josephus bu dénemdeki kohen sayisini on yediye ¢ikarmaktadir.
El°azar — °Elf aras1 i¢in bkz. Josephus, “The Antiquties of the Jews,” Flavius Josephus, Complete Works,
Ingilizce’ye terc. William Whiston (Michigan: Kregel Publications, 1970) icinde, 5.11.5. Josephus, °EIf —
Sadok arasinda kohen liderleri olanlarm Itamar soyundan oldugunu sdylemektedir. Ancak Josephus,
ayrica Pinehas — Sadok arasindaki soy silsilesini su sekilde de vermektedir: Pinehas-Bukki-Yonathan-
Merayot-Arofeus-Ahituv-Sadok. Bkz. Josephus, “The Antiquties of the Jews,” 8.1.3. Kaynaklardaki soy
listeleri i¢in bkz. Emil G. Hirsch, “High Priest,” Jewish Encyclopedia, c.6, 5.392.
http://www.jewishencyclopedia.com/articles/7689-high-priest (3.11.2017). Diger taraftan Seder Olam
Zuta’da oldukga farkli kohen isimleri yer almaktadir. Bkz. Natan ha-Bavli, Seder Olam Zuta: Diinyanin
Kisa Tarihi, terc. Nuh Arslantas (Ankara: TTK Yay., 2014), s5.37-40. Samiri kaynaklarindaki kohen
liderleri listesi i¢in bkz. Nuh Arslantas, Islam Diinyasinda Samiriler (Istanbul: Iz Yay., 2008), s5.221-222.
% Amos, 5:21-27; Hosea, 4:4-6,14; Mika, 3:3-11; Isaya, 28:7-13. Benzer elestirileri Israil Devleti’nin
yikilmasindan sonra Yeremya ve Sefenya da devam ettirmektedir. Bkz. Yeremya, 2:8, 5:31, 6:13, 8:10,
23:32-34; Sefenya, 3:4.

3 1. Krallar’a gore Yehuda Krali Yehoram’in (hs. MO 849-842) karist olan Atalya, oglu Ahazya’dan
sonra kendini kralice ilan eder ve hanedan iiyelerini 6ldiirmeye baglar. Bu katliamdan Yehoram’in kizi,
Ahazya’nin tivey kardesi Yehosava, Ahazya’'nin oglu Yo’as’1 kagirir ve onu kocast Kohen Yehoyada ile
yedi yagma kadar gizlice biyiitir. Daha sonra Yo’as, Yehuda’ya Ba’l kiiltiriini asilamaya caligan
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Yehuda Kralligi’ndaki kral reformlariyla anilan bir diger kohen lideri
¢Azarya’dir. Ikinci reform ilkinden yaklasik bir yiiz yil sonra Kral Hizkiya
(hs. MO 715-687) déneminde gergeklesmistir. Hizkiya min yapmis oldugu
ilk reform Levililer ve kohenler eliyle Mabed’i arindirmak®® ve Mabed’deki
yabanci putlari yikmaktir.®” Yilin ilk aymin on altinci giiniinde Mabed’i
arindiran kral, telafi Fesah’in1®® ikinci ayin on dérdiinde kutlamistir. Fesah’a
biitiin Israilogullar1 davet edilmis ve Kudiis’teki Mabed merkezilestirilmistir.
Bu kutlama, Suleyman’dan bu yana goriilmemis bir kutlama olarak
anilmigtir.*°

Krallk déneminin son dini reformu Yosiya (hs. MO 640-609)
zamaninda gergeklesmistir.*® Kohen Hilkiya’nin Mabed’de Yasa kitabini
bulmasi bu reformun o6nemli olaylarindan biridir.** Yosiya, Mabed’i
putperest unsurlardan temizledigi gibi Kudiis digindaki ibadet yerlerini
yasaklamustir. Berseba’daki ve 6zellikle Bethel’deki tapinma yerini yikmasi,
bu konudaki kehanete uygun olarak gergeklesmistir. Yosiya da ayn1 Hizkiya
gibi*? Fesah bayramini ihya etmistir. Hatta “Samuel’den bu yana boyle bir
kutlama yapilmadigi® belirtilmektedir.*® Hizkiya ve Yosiya reformlar
Kudiis’e hac ibadeti icin bir diizenleme getirmektedir. Yahudilikteki tig¢
biiyiik hac** bayraminin zamani ile ilgili bilgiler Cikis ve Tesniye
kitaplarinda® yer alsa da “Tanri’nin huzuruna ¢ikmak” ile kastin Kudiis’teki

Atalya’y1 (hs. MO 841-835) tahttan indirir ve tahta kendisi ¢ikar. Bkz. II. Krallar, 11. Bab; Il. Tarihler,
23. Bap.

% Bu dénemde Kohen Yehoyada Ba’l kiiltiiriinii Yehuda’dan silmeye ¢alismaktadir. Ba’l tapmagi
yikilmakta ve rahibi Mattan Oldiirilmektedir. Yehoyada; Rab, halk ve kral arasinda ahit yapmis ve
Mabed’in onarilmasini da gergeklestirmistir. Bkz. II. Krallar, 11:17, 12. Bap; Il. Tarihler, 23:16-21, 24:1-
27.

% “RAB’bin Tapmagi’m armdirmak igin igeri giren kahinler Mabed’de bulduklar biitiin kirli sayilan
seyleri tapmagin avlusuna ¢ikardilar. Levililer bunlari digar ¢ikarip Kidron Vadisi’ne gotiirdiiler.” Bkz.
1. Tarihler, 29:16.

37 Nehustan (Yilan Siitunu) da bu dénemde yikilmugtir. Bkz. II. Krallar, 18:4.

% Telafi Fishi igin bkz. Sayilar, 1:4.

% Bu Fesah bayraminda bazi miisamahalardan séz edilmektedir: Temiz olmayanlarin kurbandan yedigi,
yeterli sayida kohen olmamasi dolayisiyla Levililerin de kurbana istirak ettigi aktarilmaktadir. Bkz. II.
Tarihler, 29:34, 30:18-19. Ayrica “Levili kahinler ayaga kalkip halki kutsamaktadir” denilmektedir.
Hizkiya Mabed’e yeni bir diizen getirmis, halkin getirmis oldugu armaganlar ve bagislar i¢in Mabed’de
depolar kurdurmustur. *Azarya ise Kral Hizkiya ile birlikte bu depolarin denetgilerini atamaktadir. BKz.
Il. Tarihler, 31:2.

4011, Krallar, 22-23. ve II. Tarihler, 33-34. Baplar arasi.

“L11. Tarihler, 34:14-18.

42 Hizkiya’nin Fesah bayramindaki seving de “Kudiis’te Suleyman’dan bu yana bdyle bir seving
goriilmedi” seklinde nitelendirilmistir. Bkz. II. Tarihler, 30:26.

4 11. Tarihler, 35:18.

4 Fesah, Cardaklar Bayrami ve Haftalar Bayrami olarak bilinen ii¢ bayramin temel 6zelligi tiim Israil
erkeklerinin Mabed’e gelip takdime ve kurban sunmakla yiikiimlii olmasidir. Bkz. Salime Leyla Giirkan,
Yahudilik (Istanbul: ISAM Yay., 2012), 5.212.

% Cikis, 23:14-17, 34:18-23; Tesniye, 16. Bap.
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Mabed’e gelmek oldugu bu reformlarla agiklanmig olmaktadir. Sonug olarak
ti¢ reformist kralin ¢abalari yikilma siirecine giren Yehuda devletini
kurtarmaya yetmemis, MO 538 yilinda Nebukadnatsar Kudiis’ii ele gecirerek
bu devleti tarih sahnesinden silmistir. Reformist krallarin merkezilestirmeye
calistigi Kudiis Mabedi harabeye ¢evrilmistir.

c. Kohenlikte Sadokogullarinin Se¢kinlesmesi

Yehova’nin, Biiyiik Kores’i (hs. MO 559-530) ydnlendirmesiyle*
stirgtindeki Yahudiler i¢in yeni bir donem baglamustir. Stirgtinden dénenlerin
ayn1 anda iki lideri bulunmaktadir. Bunlardan ilki “bolge yoneticisi” (Pehah
veya Tirshatha)*” unvani almis olan Sesbassar’dir. Diger lider ise Harun
soyundan gelen Yehosadak oglu Yehosu‘a’dir.®® Ezra kitabinin ilk
boliimiinde tek lider Sesbassar iken daha sonra iki lider anlayisiyla Baskohen
Yehosu‘a, Sesbassar’mn yerine gegcen Zerubbael ile amlmaya baslanmgtir.*°
Dolayisiyla siirgiin doniisiinde Yahudi toplumunun biri Davud biri Harun
soyundan olmak tizere iki lideri vardir. Hatta Zekeriya kitab1 Yehosu‘a’yi
Mabed’i kuran kisi olarak éne ¢ikarmaktadir.>® Yehosu‘a, Davud soyundan
gelen siyasi liderin aksine, sunagin yapimindan Mabed’in tamamlanmasina
kadar kaynaklarda kohen ailesinin tek lideri olarak goriinmektedir.

Babil siirgiininden hemen sonra Yedayaogullarindan Yehosu®a’nin
baskohen olmasiyla  Sadokogullart  Birinci Mabed  donemindeki
hakimiyetlerini Ikinci Mabed’e tasimis olmaktadirlar. Bu aym1 zamanda
Hezekiel’in vizyonunun nispeten gergeklesmesidir. Hezekiel’in Kitabi’ndaki
mabed tasarimi hayata gecmemis olsa da Ikinci Mabed déneminde

4 “Pers Krali Kores’in kralliginm birinci yilinda RAB, Yeremya aracihiftyla bildirdigi sézii yerine
getirmek amaciyla, Pers Krali Kores’i harekete gegirdi.” Bkz. Il. Tarihler, 36:22-23. Ayrica Biiyiik
Kores’le ilgili bkz. Ezra, 1:1-4; Yeremya, 125:11-12, 27:22, 29:10, 51:1-12; Daniel, 1:21, 6:28, 10:1;
Isaya, 44:28, 45:1-13, 25, 46:11. Kores’in Yahudi geleneginde konumu igin ayrica bkz. Ali Osman Kurt,
“Yahudi Kaynaklarinda Kral Tipolojileri: Nebukadnezzar ve Kores Ornegi,” Cumhuriyet Univ. llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10:2 (2006), s5.431-443.

47 Bu dénemde Pers otoritelerince atanan kisilerin aldiklari unvan Tirshatha ve Pehah’tir. Her ikisi de
“Yonetici” anlamma gelmektedir. Ilkinin Farsca, ikincisinin Asur dilinde “bel pahati” kelimesinden
geldigi soylenilmektedir. Sonug olarak Tirshatha=Pehah=Pasa es anlamliligi kabul edilmektedir. Pehah
kelimesi ilk defa 1. Krallar, 10:15’te kullanilmaktadir. Siirgiin sonrasi bu unvani alanlar; Nehemya ve
Sesbassar’dir. Bkz. Nehemya, 12:26; Ezra, 3:14. Tirshatha ise Sesbassar, Zerubbabel ve Nehemya i¢in
kullanilmaktadir. Bkz. Ezra, 2:63; Nehemya, 7:65; “Tirshatha,”
http://biblehub.com/topical/t/tirshatha.htm (01.12.2015). Gotthard Deutsch ve Schulim Ochser, “Pehah,”
Jewish Encyclopedia, c.9, s.581. http://www.jewishencyclopedia.com/articles/11988-pehah (3.11.2017).
48 James C. VanderKam, From Joshua to Caiaphas: High Priests after the Exile (Minneapolis: Fortress
Press, 2004), s.18. Josephus, The Antiquties of the Jews, 11.3.10.

49 Hagay, 1:1, 12, 14; 2:2, 4. Yehosu‘a’nin babasi Yosadak, siirgiin éncesi Baskoheni Seraya’nin ogludur.
Bkz. I. Tarihler, 6:14, 15.

%0 Zekeriya, 6:11.
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Sadokogullart ve Levililerin gorevleri bu kitaptaki bilgileri esas almig
goriinmektedir.>!

Ancak Harun — Sadok (Monarsi Oncesi Dénem) ve Sadok — Yehosu‘a
(Monarsi Donemi) arasindaki donemlerde goriilen kohen liderleri
silsilesindeki muglaklik Yehosu‘a’dan sonraki donemde de devam
etmektedir.>? Bu konuda giivenilir bir silsile Tanah’a yansimamstir. Tarihgi
Josephus’un eserlerinde yer vermis oldugu bilgilerle durum daha karisik bir
hale gelmektedir. Siirgiin sonras1 dénemin ilk baskoheni Yehosua soyundan
gelenler, zaman zaman kesintiye ugrasa da Hasmonayim Kralligi’na kadar
baskohenlik goérevini ifa etmislerdir. Yehoyariv soyundan geldigini iddia
eden Makkabilerle beraber baskohenlikte hanedan degisikligi olmustur.
Hasmonayim Kralligi’yla krallik deneyimi yasayan kohenler, Ikinci
Mabed’in yikilmasiyla Israilogullar: tarihindeki etkilerini kaybetmislerdir.
Ozetle Israilogullar: arasinda kohenlik Harun ile baglamis ve onun soyunda
iki bliyiik seckinlesme —Birinci Mabed’in ilk koheni Sadok (El°azarogullari)
ve Ikinci Mabed’in ilk koheni Yehosu“a (Sadokogullar1)— gergeklesmistir.

2. Israilogullar1 Rahipliginin Alternatif Bir Yorumu

israilogullarmm erken donemlerinde rahiplik; Haruniler, Musacilar ve
Sadokiler diye adlandirdigimiz  rahip ocaklarinin  miicadelesiyle
sekillenmistir. Birinci Mabed’in meshur rahibi Sadok’un soyundan
geldiklerini iddia eden Ikinci Mabed rahipleri, ii¢ farkli rahip ocagmm
birbirine baglayarak rahipligi tek bir ¢izgi iizerinde gelismis gibi
gostermislerdir. Bu li¢ rahip ocaginin izleri, Tevrat’in Harun’dan Once
bahsettigi ti¢ rahip Melkisedek, Potifera ve Yetro’da bulunmaktadir.

a. Tevrat’taki U¢ Rahip Modeli

Tevrat’a gore Harun, Sina Ahdi geregince Musa tarafindan kutsanarak
Israilogullarmin ilk rahibi olmustur.®® Tevrat, Harun’un Sina Dag
eteklerindeki bu kutsanmasindan once ¢ rahipten bahsetmektedir. Bu

1 Hezekiel kitabmin 40. baptan sonrasi, Hezekiel’in Mabed ile ilgili vizyonuna yer vermektedir.
Hezekiel, Mabed’in gorevlilerini anlatirken Levilileri elestirmektedir. O, Tesniyeci ekolii andirircasina
“Levili kohenler” tabirini kullanmaktadir. Levililerin “Yiiregi ve bedeni siinnet edilmemis olanlar1”
Mabed’e aldiklar ve onlarin Israilogullar1 putlara taparken hizmet ettikleri i¢in cezalandirilacaklarim
bildirmektedir. Hezekiel’e gore iki tiir kohen vardir: Bunlardan ilki, Sadok soyundan gelen Levili
kohenlerdir ki bunlar Tanri’ya sadik kalmiglardir. Digerleri ise bu sadakate bagli kalmayan Levililerdir.
Onlar, Mabed’den tamamen uzaklastirilmamakta ikinci derecede gorev iistlenmektedirler. Hezekiel’in
tasarimina gore Mabed’in etrafinda olusturulacak sehir planlamasinda ilk 6nce kohenlere yer verilmis
daha sonraki halkay: Levililer olusgturmustur.

%2 VanderKam’in yukarida degindigimiz From Joshua to Caiaphas adli eseri bu konuda ¢ok &nemli bir
kaynak durumundadir.

58 Cikig’m son béliimleri, Sayilar’in biiyiik kismi ve Levililer’in tamami, Harun’a ve onun gérevlerine
tahsis edilmistir. Bkz. Cikis, 25-31; 35-40; Sayilar, 1-10-25, 15-19, 25-35.
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rahiplerden ilki olan Melkisedek, Ibrahim zamaninda yasamustir. Tanr’nin
da rahibi olarak zikredilen Salem Krali Melkisedek, ekmek ve sarap
getirerek Ibrahim’i kutsamakta, ibrahim de ona her seyin ondaligindan bir
pay vermektedir.>* Melkisedek, Davud zamaninda yeniden giindeme
gelmekte ve onun ebedi rahipligi elde ettigi bildirilmektedir: “RAB ant igti,
kararindan dénmez: ‘Melkisedek diizeni uyarinca sonsuza dek kahinsin sen!’
dedi.”®® Bunun yaninda Yeni Ahit, Melkisedek’in ibrahim ve Levililerden
iistiin oldugunu sdylemekte ve bu konuda isa’nin rahipligine atifta®®
bulunuldugunu iddia ederek konuyu yeni bir boyuta tasimaktadir.®’

Bu ozellikleriyle Melkisedek, ikinci Mabed rahipleri Sadokileri
animsatmaktadir. Sadokilerin isim babasi Sadok, Melkisedek gibi soyu
hakkinda bilgi olmayan bir rahiptir. Yebusi hipotezi de*® Melkisedek ile
Sadokilerin ata kabul ettikleri Sadok arasinda bu benzerligi kurmakta ve her
iki kisinin de Kudiis’iin yerlisi oldugunu iddia etmektedir. H. H. Rowley’e
gore Sadok ismi, etimolojik olarak Melkisedek ve Adonisedek® ile
iliskilidir. Ona gore sdk kokiiyle iligkili bir isim tagiyan kisi Kudiis’in
yerlisidir. Bu teze gore Israilogullarim takdis eden Sadokiler ile Ibrahim’i
kutsayan Melkisedek birer Yebusi olmaktadir.

Yine siirgiin sonrast Yahudi toplumunu idare eden Sadokiler, rahip-kral
Melkisedek’ten esinlenmis gibi goriinmektedir.® ikinci Mabed doneminde
Yahudi toplumu iki lider tarafindan idare ediliyormus gibi gosteriliyor ise de
bu dénemin yoneticileri kuskusuz Kudiis’teki mabedin rahipleridir. Oyle ki
Hagmonayim Kralligi, krallasan kohenlerin kurmus oldugu bir devlettir.

5 Yaratilis, 14:18-21. Yahudi geleneginde Melkisedek sayesinde Ibrahim’le Nuh arasinda bir koprii
kurulmaya ¢aligilmistir. Rabbani literatiirde Melkisedek Nuh’un oglu Sam’in bir lakabidir. Bkz. Nedarim
32b; Menachem Posner, “Who was Melchizedek?”
http://www.chabad.org/parshah/article_cdo/aid/1326593/jewish/Who-Was-Melchizedek.htm
(13.11.2015). Sam ile Ibrahim arasindaki on bir nesillik fark da Sam’in bes yiiz yil yasamis olmasiyla
¢oziilmiis olmaktadir. Bes yiiz yil yasayan Sam, Ibrahim ile goriisebilmistir. Ibrahim’in rahipligi nasil
aldigi, Melkisedek’in Ibrani atalara Sina’da Tevrat verilmeden once rahiplik yaptigi, Ibrahim’in
Melkisedek 6lmeden 6nce mi yoksa sonra mu kahinlik yaptigi Yahudi literatiiriinde ayrintilariyla
islenmistir. Bkz. Robert Hayward, “Melchizedek as Priest of the Jerusalem Temple in Talmud, Midrash,
and Targum,” http://www.templestudiesgroup.com/Papers/Robert_Hayward.pdf (13.11.2015).

% Mezmurlar, 110:4.

% ibranilere Mektup, 7. Bap.

57 P, W. Skehan, “Melchizedek,” New Catholic Encyclopedia (The Catholic University of America,
1967), c.9, s.474. Diger yorumlar i¢in bkz. Rabbi Joshua Garroway, “Who Assumed Melchizedek’s
Priesthood?” thetorah.com. http://thetorah.com/who-assumed-melchizedeks-priesthood/ (17.06.2017).

%8 Bu hipotez genel hatlartyla Sadok’un Davud Kudiis’ii ele gegirmeden énce yerli (Kudiislii/Yebust) bir
rahip oldugunu esas almaktadir. Bkz. Saul Olyan, “Zadok’s Origins and the Tribal Politics of David,”
Journal of Biblical Literature 101:2 (1982), ss.177-178.

% Adonisedek, Yesu zamanindaki Kudiis krahdir. Bkz. Yesu, 10:1-3.

8 Hagmoniler, Yahudi toplumunun siyasi yonetici ve rahip seklindeki es bagkanl idare edilmesine
alternatif olarak Melkisedek gibi rahip kral yonetimini yerlestirmeye ¢aligmiglardir.
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Kudiis, Melkisedek ile Sadokileri ayni noktada bulusturan bir diger husustur.
Melkisedek, Kudiis Krali olarak nitelendirilirken, Sadokiler Kudiis’ii bagkent
yapan Davud zamaninda Mabed’in hakimi konumuna yiikselmislerdir. Oyle
ki Mezmurlar 110°da Melkisedek’in ebedi rahip olarak gosterilmesi,
Davud’un  Kuduslit  rahiplere  bir  mesruiyet tamimast  olarak
yorumlanmaktadir.®

Melkisedek ile Ikinci Mabed rahipleri arasindaki bu benzer noktalar goz
oniinde bulunduruldugunda Melkisedek’ten bahseden béliimiin Yaratilis
Kitabi’na sonradan eklenmis olabilecegi fikri akla gelmektedir. Oyle ki;
Ibrahim’in Sodom Krali’yla karsilasmas1 bir anda kesilerek Melkisedek ten
bahsedilmekte, daha sonra Sodom Krali’na dair olay kaldig:1 yerden devam
etmektedir. Boyle olunca bu boliimiin buraya eklenmesinin sebebi olarak
Sadokilerin ibrahim’i bile kutsayan Melkisedek iizerinden rahipliklerinin
koklerini saglamlastirma amacini tagidiklart yorumu yapilabilir. Yine basta
Sadokiler olmak iizere kohenlerin halktan aldiklar1 ondalik pay,®? koken
olarak bu hikiyeye dayanmis olmaktadir.®® Boylelikle Melkisedek; Kudiislii
olmanin, kral ve rahipligi birlestirmenin, ondalik almanin ve kutsamanin ilk
orneklerini kendinde barindirmasi sebebiyle Sadokiler i¢in uygun bir ata
olmaktadir.

Harun’dan once Tanah’ta bahsedilen diger bir rahip tipi, Yusuf
zamanindaki Misirli rahiplerdir.®* Bu rahiplerin toprak statiileri®® ele
alinirken aymi zamanda Yusuf’un da bir rahip kiz1 ile evlendigi ve
kaympederi tarafindan yeniden isimlendirildigi bildirilmektedir. Yusuf,
On/Heliopolis® sehri rahibi olan Potifera’nin® kizi Asenat ile Firavun
tarafindan evlendirilmis ve Safenat-Paneah ismini almistir.%

6 Harold H. Rowley, “Zadok and Nehushtan,” Journal of Biblical Literature 58:2 (1939), ss.124-125.
Christian E. Hauer, “Who was Zadok?” Journal of Biblical Literature 82:1 (1963), 5.90.

2 Musa’nin kanunlar1 arasinda yer alan ondalik pay yillik donemlerde Levililere, kohenlere, fakirlere,
dullara vb. verilen bir gesit “tanr1 pay1” olan hissedir.

8 fbrahim’den sonra malin ondaligimin Tanri igin ayrilmasi veya Tanr’y1 temsil eden kisilere verilmesi
Yakub zamaninda da vardir. Bethel’de geceleyen ve riiyasinda gége uzanan bir merdiven géren Yakub
uyandiginda bir adak adar ve der ki: “Tanr1 benimle olur, gittigim yolda beni korur, bana yiyecek, giyecek
saglarsa, babamin evine esenlik i¢inde donersem, RAB benim Tanrim olacak. Anit olarak diktigim bu tas
Tanri’nin evi olacak. Bana verecegin her seyin ondaligini sana verecegim.” Bkz. Yaratilis, 28:20-22.

& Yaratilig, 41:44.

8 Yaratilig, 47:21.

% On’un diger bir ismi “Giines Sehri” anlamindaki Heliopolis’tir. Misir dilinde ise iunu, per aat (biiyiik
ev) ve per atum (Atum’un evi) gibi isimlerle anilir. Atum eski Misir’in en énemli tanrisidir. On, Tanr1
Atum’un bas tanri oldugu sehirdir. Ayrica 6nemli bir dini merkezdir ve antik Misir’daki en 6nemli
mitlerin kokeninin geldigi yerlerden biridir. Atum, Biiyiik Ennead’m (“dokuzlu” diye bilinen Misir
panteonu) bas olarak kabul edilirdi; ancak sonradan onun yerine Ra gegmistir. Ra, Atum’la bir tutularak;
IV. siilale doneminde devlet tanris1 olmus veya Atum-Ra seklinde bir kombinasyon olusmustur. Ra
kultintin rahipleri, Amun ve Ptah kiiltiniin rahiplerinin aksine ayrintilariyla bilinmemektedirler.
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Tevrat’m, Yusuf — Musa arast dénemde israilogullarimin Misir’daki
yasamlarina dair aktarimlari oldukga kisithdir. Tevrat, israilogullarimin dini
tecriibelerini Sina vahyi ile basglatmaya calismakta, Misir’daki hayatlarin
atlamaktadir. Bunun yaninda Tevrat, Musa zamanindaki Israilogullarmi
Misir  kiiltiiriiyle hi¢ etkilesime girmemis bir topluluk olarak tasvir
etmektedir. Halbuki kraliyet ailesine girmis olan Yusuf liderliginde,
Israilogullarmin Misir’da bir yasam tecriibeleri vardir ve onlarmn Misir
kiiltiiriiyle etkilesimlerinin olmamas1 imkansizdir. Ozellikle de Musa’ya
yardimci-peygamber kilinan Harun,%® Misir’daki bu etkilesimden birtakim
izler tasimaktadir. Isminin kokeni,”® Musa’nmin sdzciisii olmadan onceki
hayatina dair gizemin bulunmasi” ve Misir’da rahip oldugu iddialari’
Harun’u Misir kiiltiiriine yaklastiran unsurlardan bazilaridir. Bu noktada
Harun’un On/Heliopolis™ ile iliskisi, onunla Yusuf zamanindaki Potifera ve
On Rahipleri arasinda bir baglanti kurulmasina zemin teskil edebilir. Ayrica
Harun’un Misir tanrilarini animsatan’ Altin Buzagi’y1 yapmakla suglanmasi
ve takipgileri Harunilerin, anne itibariyla Misirli olan Efraimogullarinin
hiikkim  strdiigii topraklarda rahiplik icra etmeleri bu varsaymm

Bagkahini “Kéhinlerin En Biiyiigii” olarak isimlendirilmektedir. Bkz. Margaret R. Bunson, Encyclopedia
of Ancient Egypt (New York: Facts On File, 2012), ss5.180-181. James P. Allen, “Heliopolis,” Donald B.
Redford (ed.), The Oxford Encyclopedia of Ancient Egypt (Oxford: Oxford University Press, 2001)
iginde, .2, 5.88.

87 Yusuf’u satin alan Potifer ile kayinpederi olan Potifera’nin ayni kisi oldugu iddia edilmektedir. fsmin
farkli bir hal almasi onun hadim edilmesiyle agiklanmaktadir. Buna gore Potifer, Yusuf’u homoseksiiel
iliski i¢in satin almig ise de Tanr tarafindan hadim edilerek cezalandirilmis ve ismi bu sekilde
degismistir. Bkz. Sotah 13b.

% Yaratilig, 41:15.

9 Cikis, 4:14, 7:2.

" Aharon kelimesinin kokii “savasan arslan”, “yiiceltilmis” ve “yiiksek dag” anlamindaki Misir dilindeki
“aharw”dir. Michael Homan, “¢adir adami” anlamindaki Semitik kokenli ahlnin Misir diline
gevrilmesiyle Aharon (Ar. Harlin) isminin ortaya ¢iktigmi séylemektedir. Bkz. Michael M. Homan, “A
Tensile Etymology for Aaron: ’ahardn > ’ahdlon,” Biblische Notizen 95 (1998), ss.21-22. Ayrica bkz.
James K. Hoffmeier, Ancient Israel in Sinai (New York: Oxford University Press, 2005), s5.222-223.

™ Firavun’un Israilogullarinin erkek gocuklarmmn 6ldiiriilmesi emrinden Harun’un nasil kurtuldugu
bilinmemektedir.

2 Sir Ernest Alfred Wallis Budge, From Fetish to God in Ancient Egypt (Londra: Oxford University
Press, H. Milford, 1934), ss.41-42.

" Cikig’m Heliopolis’ten gerceklestirdigine dair iddia igin bkz. Nissim R. Ganor, Who were the
Phoenicians? (Tel Aviv: Kotarim International Publishing, 2009), s.65. Ayn1 zamanda Heliopolis, Musa
ve tek tanriciligin kokenine dair iddialarda da yer almaktadir. Manetho (MO {igiincii yiizyilda yasamis
Muisirh tarihgi), Musa’nin Osarseph isminde Heliopolisli bir rahip oldugunu iddia etmektedir. Bkz. Gerald
P. Verbrugghe ve John M. Wickersham, Berossos and Manetho, Introduced and Translated: Native
Traditions in Ancient Mesopotamia and Egypt (Ann Arbor: The University of Michigan Press, 1996),
5.163. Akhenaton’un inancinin Heliopolis ile iliskisi bkz. James K. Hoffmeier, Akhenaten and the Origins
of Monotheism (New York: Oxford University Press, 2015), s.64.

™ Altin Buzagi, Misir’in ilahlarmdan Apis ve Mnevis’i animsatmaktadir. Mnevis On sehrinde dnemsenen
bir Tann figiiriidiir. Bkz. William Goodhugh ve William Cooke Taylor, The Bible Cyclopcedia (Londra:
John W. Parker, West Strand., 1841), c.1, s.2.
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desteklemektedir. Ancak bu varsayimin gii¢ kazanabilmesi icin basta
Potifera ve On rahipleri ilgili olmak iizere Israilogullarmin Misir’daki
yasamlarina 1s1k tutabilecek yeni bilgilere ihtiya¢ vardir.

Harun’dan o6nce Tanah’ta bahsedilen igiincii rahip, Musa’nin
kaympederi Yetro’dur. Musa, Misir’dan kaginca Medyen’e gitmis, Tevrat’in
Medyen Rahibi diye takdim ettigi Yetro’nun yaninda kalmig ve onun kiziyla
evlenmistir.”® Yetro daha sonra ¢élde Musa’nin yanma gelmis, Tanri’nin
huzurunda onunla beraber yemek yemis ve ona davalara bakma konusunda
ogiitler vermistir.”® Yetro’'nun Musacilar diyecegimiz rahip ocaginin
prototipi olmasi miimkiindiir. Zaten Medyen-Keni hipotezi,”” Yetro’nun
etrafinda sekillenmektedir. Bu hipoteze goére Israilogullart Yahve kiiltiinii,
aralarinda yasayan Keniler araciligiyla Medyen’den almiglardir. Bu kiiltiin
Israilogullarna gegmesini saglayan kisi Yetro ve cocuklaridir. Musa
Yetro’dan birgok sey dgrenmistir. Yine Musa’nin kaymbiraderi’® Medyenli
Hovav, Musa’nin ¢ok deger verdigi ve onun yanindan ayrilmasini istemedigi
bir kisilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”® Mevcut bilgiler 1s13inda
Israilogullar1 tarihinde rahiplik icra eden Sadokiler, Haruniler ve
Musacilar’in bu ii¢ rahiple baginin olmasi kuvvetle muhtemeldir.

b. Musacilar ve Haruniler (Alu Miisa ve Alu Hariin®)

Altin Buzag1 Hadisesi: Harunilerin Yanminda Musacilarin Tezahiirii

Tanah’taki bilgiler ¢ercevesinde Misir’da yasayan Israilogullar1 arasinda
ilk oglun rahip oldugu kabileci bir rahiplik sistemi bulunmaktadir.
Israilogullarmin ~ Misir’daki ~ yasamlarimi  anlatan  kisith  bilgiler
kurumsallagsmig  bir  rahiplikten bahsetmemektedir. Bunun yaninda
Israilogullarmin  Misir’dan ¢ikarken her ailenin kendi Fesah kurbanmi

5 Cikig, 2:15-21, 3:21.

6 Cikig, 18:13-24; Tesniye, 1:9-18.

" B. Halpern ve K. van der Toorn tarafindan yeniden giindeme getirilen bu hipoteze gére Yahve esasinda
Kenilerin kabile tanrisidir. Musa kaympederi Yetro’dan 6grendigi Yahve'yi Israilogullarma tanitmugtir.
Bkz. Yohanan Aharoni ve S. D. Sperling, “Kenites,” Cecil Roth (ed.), Encyclopedia Judaica, ¢.12, ss.76-
77.

® Hovav’m, Musa’nin kayinpederi veya kaymbiraderi oldugu net degildir (Sayilar, 10:29; Hakimler,
4:11). Buna karsin Kitab-1 Mukaddes’in Tiirkge terciimeleri her iki yerde de onu kayinbiraderi olarak
gostermislerdir.

™ Cikis, 4:24-26°de anlatilan Tsipora’nin (Yetro’nun kiz1) oglunun siinnet derisini Musa’nin ayagina
dokundurarak “sen bana kanli bir giiveysin” demesi miiphemligini korumaktadir. Tsipora’nin Misir’a
giderken konaklama yerinde oglunu siinnet etmesinin gerekgesini iki farkhi kiltiiriin (Medyen-Misir)
birlesmesi olarak yorumlamak miimkiindiir.

8 Kyur’an Taliit doneminde geri getirilen Tabit’tan bahsederken Alu Miisa ve Alu Hariin tabirlerini
kullanmaktadir. Bkz. 2/el-Bakara:248. islami gelenege gore Harun ve Musa kardes olmalarina ragmen iki
peygamberin ehlinden kastin kim oldugu Islam alimlerinin dikkatini ¢ekmemistir. Halbuki Kur’an’m bu
ayeti, Musacilarin varhigini iddia eden giniimiiz Kitab-1 Mukaddes elestirmenlerinin goriisleriyle
ortiismektedir.
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kesmesi, atalar doneminden kalma ilk oglun ailenin rahipligini yaptigina
isaret etmektedir.8® Her aile Fesah kurbanmi kesmis ve kapilarina bu
kurbanin kanmi siirmiistiir. Tanr1i, Misir’a génderdigi onuncu felaket ile
Misir’in biitiin ilk ogullarmi 6ldiiriirken bu evlerdekileri atlamistir.8? Ayrica
Sina Dagi eteklerindeki Altin Buzagi giinahindan sonra ilk ogullarin
Levililerle takasi, rahiplikte bir gérev degisimi seklindedir.

Musa zamaninda Israilogullarimin atalar déneminden kalma rahiplik
sistemini devam ettiriyor olmalar1 kuskuludur. Zira Israilogullarinin Yusuf
liderliginde bir Misir tecriibeleri vardir. Hatta Yusuf, On rahibinin kiziyla
evlenerek sosyal bir stati kazanmustir. Altin Buzagi, Israilogullarmin
Misir’dan birtakim etkiler tasidiginin en 6nemli géstergesidir. Kanaatimizce
Sina Dag eteklerinde gergeklesen Altin Buzag: hadisesi,® Israilogullariin
Misir’dan getirmis oldugu ve nispeten Misir etkileri tagiyan eski rahiplik
sistemine mensup olan rahiplerin eylemidir. Altin Buzagi giinahinin Harun’a
yliklenmesinin sebebi ise onun Misir’daki yasamin bir varisi olarak
goriilmesidir. Harun’u, Musa’nin yaninda sadece bir terciiman olarak
gérmek de onun Firavun ve Israilogullar1 nezdindeki konumunu
basitlestirmek olacaktir. Tanri’nin, bu gorevi almak istemeyen Musa’yi
Harun ile teskin etmeye calistigi dnemli bir ayrintidir.3* Yine Musa’nin, Sina
Dagr’na Tanr ile bulusmaya gittiginde yerine Harun’u vekil birakmasi,®
onun Israilogullar1 arasindaki statiisiinden kaynaklanmis olmalidir. Yine
Israilogullar1 tarihindeki ikinci Altin Buzag1 vakasinin Yerobocam ile iliskili
olmasinin® arka planinda muhtemelen Misir faktorii bulunmaktadir. Oyle ki
anne tarafindan Misirli olan Efraimogullart giineyden ayrildiklarinda Altin
Buzagilar yapmus, daha dogrusu yapmakla suglanmslardir.®’

Diger taraftan geleneksel yoruma gore, Sina Dagi eteklerinde ilk
ogullardan Levililere gegen bu goérev degisikligi siirecinde de bir takim
sorunlar bulunmaktadir. Cikis ve Sayilar kitabinda Harun’un kohen olarak

8 flk Fesah uygulamas aile esasli gergeklestirilmis goriilmektedir. Bkz. Cikis, 12:3, 21.

82 Fesah’1n anlamlarindan biri de atlamaktir. Cikig, 12:1-14.

8 Cikis, 32. Bap; Tesniye, 9:20-21.

8 “Musa, ‘Aman, ya Rab!” dedi, ‘Ne olur, benim yerime bagkasmni gonder.” RAB Musa’ya &fkelendi ve
‘erkek kardesin Levili Harun var ya!” dedi, ‘Bilirim, o iyi konusur. Hem su anda seni kargilamaya geliyor.
Seni goriince sevinecek. Onunla konus, ne sdylemesi gerektigini anlat. ikinizin konusmasina da yardime1
olacak, ne yapacagmizi size ogretecegim.” Bkz. Cikis, 4:13-15. Kur’an anlatimma goére ise Musa,
Harun’un gorevlendirilmesini istemektedir. Bkz. 28/el-Kasas:34.

8 Cikig, 24:14.

% |, Krallar, 12:28-29.

8 Harun ve Yerobocam arasinda tespit edilen benzerlikler, Altin Buzagi’nin giineyin kuzeye yonettigi bir
kara propaganda araci olarak kullanildigini akla getirmektedir. Bu benzerliklerin basinda her ikisinin de
ogullarinin Nadab ve Abihu olmasi gelmektedir. Digerleri igin bkz. Moses Aberbach ve Levy Smolar,
“Aaron, Jeroboam, and the Golden Calves,” Journal of Biblical Literature 86:2 (1967), ss.129-140.
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kutsanmasiyla Levililerin Tanri’min hizmetine alinmalar geliskili bir durum
arz etmektedir. Oyle Ki Altin Buzagi’nin mimar1 Harun, Israilogullarinin ilk
rahibi olmus; bu kissanin kahramani Levililer® (Musacilar) ise Harun’a
sadece yardimei olarak atanabilmislerdir.®® Bu geliskili durumunun arkasinda
Altin Buzagi hadisesinin kahramani olarak sunulan Musacilar1 geleneksel
Levi-kohen tanimina uydurma ve kohenlige Sina vahyi yoluyla ilahi bir
zemin hazirlama ¢abasi yer almaktadir.

Altin Buzagi hadisesinde Musa’nin sadik takipgileri Musacilar
diyebilecegimiz rahiplik ocagi tezahiir etmis, Harun ile 6zdeslesen®® eski
rahiplik sisteminin yaninda ikinci bir rahiplik sitemi yani Musacilar gii¢
kazanmiglardir. Musacilar, soya dayali bir rahiplikten ziyade Altin Buzagi
hadisesinde oldugu gibi Musa etrafinda toplanan bir ocagin mensuplaridir.
Hakimler Kitabi’nda bahsi gegen ama klasik Levi tanimina uymayan rahip
de, Musacilar dedigimiz grubun temsilcisidir.® Bu Levili, Yehuda
kabilesinden olmakla beraber gezgin olarak rahiplik icra etmektedir.

Israilogullar1, Sina vahyinden itibaren bu iki rahip ocagi (Haruniler-
Musacilar) tarafindan idare edilmislerdir. Altin Buzagiyla Haruniler
iktidardan diismemis sadece rahipliklerini baska bir ocak ile paylagmak
durumunda kalmislardir. Musacilar, rahiplik konusunda Harunilere ortak
olmus olsalar da Pinehas ile yeniden giic kaybetmis, Israilogullarmin
yabanci oldugu Medyen kiiltiriiniin izlerini barindirma sebebiyle de kisa
zamanda tarih sahnesinden ¢ekilmislerdir.

8 Tevrat, Altin Buzagi hadisesinde Musa’nin yaninda yer alanlar1 bir anlamda Musacilar denilebilecek
toplulugu Levililer olarak isimlendirmektedir.

8 Cikig, 38:21.

% Diger taraftan Sina’dan dnce -Misir’da- Harun’un rahip oldugu varsaymak Harun soyundan geldigini
diistindiigiimiiz “El’ye hitaben Samuel kitabindaki 2:27-29 sozleri de anlamli kilmaktadir: “O siralarda
bir Tanr1 adam Eli’ye gelip soyle dedi: “RAB diyor ki, ‘Atan ve soyu Misir’da firavunun halkina kolelik
ederken kendimi onlara (babanin evine) agik¢a gostermedim mi? Sunagima ¢ikmasi, buhur yakip 6niimde
efod giymesi icin biitiin Israil oymaklar1 arasindan yalniz atan1 kendime kahin sectim. Ustelik Israilliler’in
yakilan biitiin sunularmi da atanin soyuna verdim. Oyleyse neden konutum icin buyurdugum kurbam ve
sunuyu kiigiimsiiyorsunuz? Halkim [srail’in sundugu biitin sunularm en iyi kisimlariyla kendinizi
semirterek neden ogullarmi benden daha c¢ok onemsiyorsun?” Bkz. |. Samuel, 2:27-29. Parantez
arasindaki bu bilgilendirme Kitab-1 Mukaddes Sirketi’nin son terciimelerinde bulunmamaktadir. Halbuki
°El’nin atalarinin Misir’da rahip oldugunu ima eden kelimeler bu parantez icindeki bilgilerdir. Bu
béliimiin Ingilizee terciimesi; “Did | indeed reveal myself to the house of your father when they were in
Egypt subject to the house of Pharoah? Did | choose him out of all the tribes to be my Priest” seklindedir.
Bu ciimle Wellhausen’a gére ise Musa ima edilerek sdylenmistir. Dolayisiyla Wellhausen bunu
Musacilarin  varligini ispatlamak igin kullanmaktadir. Bkz. Julius Wellhausen, Prolegomena to the
History of Israel, Ingilizce’ye terc. J. Sutherland Black ve Allan Menzies (Edinburgh: Adam and Charles
Black, 1885), s.78.

1 Hakimler, 17. Bap.
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Harunilerin Geri Déniisii: Peor’da Pinehas’in Kahramanhgi

Tanah’a g6ére Harun’dan sonra oglu El°azar kohen lideri olmustur.
Musa’nin da El¢azar isminde bir oglunun olmas1,%? dolayisiyla iki kardesin
ogullarim1 ayni isimle adlandirmasi biiyiik bir tesadiif gibi goriinmektedir.
Bir diger ihtimal ise Musacilarin Harunilestirilerek Israilogullarinm rahiplik
tarihinden silinmesidir.®® Tevrat, Harun ve Musa’min soyunu saymak
amactyla bir giris yaptiktan sonra sadece Harun soyunu belirtmekte ancak
Musa’nin soyunu unutmaktadir: “RAB Sina Dagi’nda Musa’ya seslendigi
sirada Harun’la Musa’nin ¢ocuklar1 sunlardi. Harun’un ogullari: ilk oglu
Nadav, Avihu, Elazar, itamar.”%

Elcazar, Tevrat’ta sadece bir yerde ismi gegen Putiel’in kizlarindan
biriyle evlenmistir. El‘azar’in kayinpederi Putiel’in Yahudi geleneginde
Yetro olarak yorumlanmasi®® El°azar’t bir adim daha Musacilara
yaklastirmaktadir.®® El¢azar’in Musaci olabilecegini destekleyen bir diger
kanit ise Tesniye Kitabi’nin Levililerin Tanri’nin hizmetine alinmasini
Sayilar Kitabi’ndan farkli bir sekilde hikaye etmesidir. Tesniye Kitabi’nda
Altin  Buzagi kissast anlatilirken  Levililerin - Musa’ya  sadakati
anlatilmamaktadir.®” Sayilar kitabinin {izerinde durmus oldugu Levililerin
Israilogullarmin ilk ogullariyla takas edilisi bu kitapta yer almamaktadir.
Harun’un 6limiinden sonra oglu El°azar’in kohen oldugu bildirilmekte ve
hemen akabinde Levililerin Ahit Sandigi’n1 tagimakla gorevlendirilmesinden
bahsedilmektedir. Tesniye kitabi, Cikis ve Sayilar’in aksine Levililerin
gorevlendirilmesini El°azar’in kohen olmasimi anlatan pasajlardan sonra ele
almaktadir. Dolayisiyla bir Musaci olan El°azar’in Harun’un ardindan rahip
olmasi ile Levililerin Israilogullarinin rahipliginde liderlige yiikseldikleri
yorumu yapilabilir. Tesniye Kitabi, konuyu bu baglamda ele aldigi i¢in
Musaci El¢azar’in rahip liderliginden sonra Levililerin gorevlerinden
bahsediyor, denilebilir. Ancak geleneksel yorum El¢azar’t Harun’un oglu

92 Cikig, 18:4.

% Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel, s.88.

% Sayilar, 3:1-3.

% Diger bir yorum Putiel’in Yusuf oldugudur. Putiel, Poti-Phera’min Ibranicelestirilmis halidir. Misir
tanris1 Ra’nin yerine El getirilerek yapilmis bir isimdir. Bu durumda Putiel ismi, El°azar’in Musaci
oldugunu desteklemeyecektir. Ancak bu durumda da Putiel, Pinehas’in dedesi olmasi hasebiyle
Harunilerin Misir menseli oldugu tezimize yeni bir delil olacaktir. Zira Pinehas ve Putiel Misir menseli
isimlerdir. Bkz. “Putiel,” Encyclopedia Judaica, c.16, s.756.

% Bu kizin Yetro’nun ilk nesilden kizi olmasi durumda El°azar teyzesiyle evlenmis olacaktir. Ancak
“Putiel’in kizlar1” ifadesini bu soydan gelen kizlar olarak yorumlamak miimkiindiir. Benzer kullanim igin
bkz. Yaratilig, 24:48, 28:6.

9 Cikis, 3:19-29.
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yaparak muhtemelen hem Musacilar1 Israilogullarmin rahiplik tarihinden
silmis hem rahipligin Harun soyuna hasredilme kuralint bozmamustir.

Israilogullarmin rahipliginde Musacilarin liderligi, El°azar’dan sonra
Pinehas’la yeniden Harunilere ge¢mistir. Hakimler doneminin ilk kohen
lideri Pinehas ile ilgili bilgiler oldukca kisitlidir. Bu donemde Pinehas,
Israilogullar1 ve Biinyaminogullar: arasindaki bir i¢ savasta rahiplik yaparak
onlarla ilk savasacak soyu kura ile Tanr1’ya damisarak belirlemektedir.%® Bir
diger bilgi ise onun Bethel’de Ahit Sandigi’nin 6niinde hizmet ettigi
seklindedir.*® Ancak Pinehas’1 meshur kilan, onun kohen lideri olmadan yani
El°azar’m kohen lideri oldugu dénemde yaptigi kahramanliktir.! Peor’da
gostermis oldugu kahramanlik sayesinde soyu kutsanmustir.’* Ancak bu
durum Pinehas’mm zaten soyuna ait olan kohen liderligi konusunu
sorgulamamizi gerektirmektedir.

Yukarida isaret edildigi iizere Pinehas, muhtemelen El‘azar’in oglu
degildir. Pinehas bir Haruni olarak Peor’da Musa’ya ve Musacilara karsi
Harunilere iade-i itibar kazandirmaktadir. Mabed rahipleri, Musacilar ve
Harunileri baba ogul yaparak karsimiza boyle bir soy silsilesi ¢ikarmig
olmaktadir. Boyle olunca da Peor’da Pinehas’in kazanmis oldugu ebedi
rahiplik anlamsiz hale gelmektedir. Zira Tevrat’a gore Pinehas zaten
Elcazar’in tek oglu ve gelecekteki kohen liderliginin tek varisidir. Halbuki
Pinehas’mm Musacilara gostermis oldugu bu tepkiyi Harunilerin rahiplik
konusunda yeniden bir kazanimi olarak goriirsek, Tanri’nin onun soyunu
kutsamasi daha anlasilabilir olacaktir.

Kissadaki Musa karsit1 soylemin bir diger kaniti, dldiiriilen kadinin
Musa’nin esi gibi Medyenli olmasidir. Oyle ki kissanin basinda Moabl
kadinlardan bahsedilirken bir anda oldiiriilen kadin Medyenli olmustur.1%

% Hakimler, 20:9; 18.

% Hakimler, 20:27-28.

10 Sayilar kitabimn 25.babinda Bel°am kissasmin akabinde Israilogullarinin Moabli kadmlarla fuhus
yaptiklari ve yabanci ilahlara taptiklar: da aktarilmaktadir. Bu esnada Pinehas mizragiyla ortaya ¢ikmakta
ve Medyenli bir kadinla zina eden Simon kabilesinden Zimri’yi ¢adirda muzrakla oldiirmektedir.
Boylelikle Israilogullarinin arasnda hiikiim siiren salgim da durdurmus olmaktadir. Peor kissasinda
Pinehas’in, Israilogullarinin kehanetine 5nem verdikleri Belcam’1 alt eden kisi olarak gosterildigi aciktr.
Bkz. Sayilar, 22:6. Oyle ki Belcam, Israilogullarinin zina ile zafiyete ugratilacaklar1 fikrini vermis ve
onlarin biiyiik bir kayp vermelerini saglamis ancak bunu Pinehas durdurmustur. Bkz. Sayilar, 31:16.
Ayni zamanda Pinehas’in da baginda bulundugu ordunun 6ldirdigi krallarin yaninda Bel°am’in da
sayilmasi, bir nevi Pinehas’in 6nemli bir rahip olan Bel‘am’1 ortadan kaldiran kisi olarak sunulmasi
amactyladir denilebilir.

101 Bu olaya Tanah’in diger boliimlerinde de géndermeler vardir. Bkz. Tesniye, 4:3; Yesu, 22:17; Hosea,
9:10; Mezmurlar, 106:28.

102 Soyun safligi konusunda “nedensel efsane” goriintiisii veren bu hikdyedeki degisim Kitab-1 Mukaddes
arastirmacilarinin goziinden kagmamustir. Belgesel Hipotez’e gére “Sayilar, 22-24. Bap” Yahvist ve
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Ayrica S. C. Reif, Sayilar, 25:8’de ¢adir kelimesinin mabed anlaminda
terciime edilebilecegini iddia etmektedir.’® Boylelikle tezimizi destekler
mahiyette Peor’daki bu olay tamamen Musacilar karsiti bir rahiplik
miicadelesine doniismekte ve Oldiiriilen kadinin Musa’nin akrabalar1 olan
Medyenlilerle iliskilendirilmesi anlam kazanmaktadir.

Yine Samirilerin tarih sahnesine ¢ikis hikayeleri, El°azar’dan ziyade
Pinehas {izerine odaklanmaktadir. Samiriler, Silo’lu °Eli’nin Itamar
soyundan geldigi ve Pinehas soyundan gelen ‘Uzzi’nin hakkini gasp ettigini
iddia etmektedirler.’® Samir1 kaynaklarinda rahiplik ¢ekismesi igin
gosterilen taraflar El°azar’dan ziyade Pinehas ve itamar’dir. Diger taraftan
yiizyillar sonra kohen soyundan geldigini iddia eden Makkabilerin referans
gosterdigi kohen aym sekilde Pinehas olmaktadir.1®

Sonug olarak mevcut Tevrat metni olusturulurken Yahudi geleneginin
Levi-kohen tanimina uymasi i¢in Musa’nin oglu El°azar, Harun’un oglu
yapilmigtir. Boylelikle Altin Buzagi giinahiyla itibar kaybeden Harunilerin
Peor’da yeniden iktidara gelmeleri ve liderligin El°azar’dan Pinehas’a
gecmesinin ihtisamli anlatimi manasiz hale gelmektedir.

Kudiis’te Sadokilerin Egemenligi

Israilogullarmin son hakimi ve peygamber Samuel, kralliga gecisin
habercisi oldugu gibi c¢agdasi Silo’daki °ElT de rahiplikte bir donim
noktasinda durmaktadir. El’nin rahipligi ibadet merkezinde, Haruni
iktidarinin  sonunu  hazirlayan siirecin baslangicidir. Yesu’dan itibaren
kullanilan Silo’daki ibadet merkezi, yerini zamanla Kudiis’te kurulacak olan
Suleyman Mabedi’ne birakacaktir. Haruniler, °Eli ile baslayan bir siireg
sonunda iktidarlarim1 Kudiis’teki yeni ibadet merkezinde Yebusilere veya
yeni nesil rahiplere devredeceklerdir.

Elohist kaynakli iken “Sayilar, 31. Bap” Kohen Metni’dir. Bundan otiirii Moablilardan bahsedilirken
Medyenlilere gecilmistir. Dahasi onlara gore Moabli kadinlardan Medyenli kadinlara gecilmesi, Musa’nin
Medyenli bir kadinla evli olmasina yapilmis bir atiftir. Bkz. Richard Elliot Friedman, Kitabi Mukaddes’i
Kim Yazd:?, terc. Muhammed Tarakg1 (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2005), ss.276-277.

103 Bkz. Stefan C. Reif, “What Enraged Phinehas?”Journal of Biblical Literature, 90:2 (1971), ss.200-
206.

104 Aba al-Fath, The Kitab al-Tarikh of Abu ’I-Fath, ingilizce’ye terc. Paul Stenhouse (Sydney:
Mandelbaum Trust, University of Sydney, 1985), s.47.

105 «“Matatiyas bunu gériince olaganiistii bir istek ve derin bir cosku duydu; hakl éfkesini agiga vurdu,
adamin Ustiine atildi ve onu sunagin lzerinde bogazladi. Ardindan kurban Kkesilmesini denetlemek
amaciyla orada bulunan kralin ulagini da oldiirdii ve sunagi yikti. Yasaya kargi duydugu istekle boyle
davranmasi, tipkt Salu’nun oglu Zimri’ye kars1 Pinehas’in davranisi gibiydi.” Bkz. I. Makkabiler, 24:26.
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‘Eli ve Sadok: Déniim Noktasindaki iki Rahip

Tanah’a gore Ahit Sandigi, Silo’da rahiplik yapan °Eli zamaninda
Filistlilerin eline gegmis'® ve bu olayla birlikte Israilogullarinin ibadet
merkezinin Silo’dan Kudiis’e tasinma siireci de baslamistir.’%”  Ahit
Sandig’nin onun zamaninda kaybolmasi, Eli ve ogullarimin yaptiklariyla
iliskilendirilmis ve C°Eli gormezden gelinen ve giinahkar bir rahip
olmustur.1%®

Tanah’mn geleneksel yorumuna gore rahip Eli, Harun’un oglu itamar’in
soyundan gelmektedir. Davud, Kudiis’teki mabede Sadok’u ve °Eli
soyundan gelen Evyathar’1 rahip atayarak iki Harun soyu (Elazar ve Itamar)
arasinda es baskanli sistemi kurmustur.!®® Ancak Itamar soyundan geldigi
soylenen °El’nin nasil olup da El°azar soyundan devam eden kohen
liderligini ele gecirdigi agiklanamamaktadir. Eli’nin hangi rahip ocagina
mensup oldugu arastirmacilar tarafindan hala tartisilan bir konudur. Zira
“El’nin mensup oldugu rahip ocaginin tespiti, Davud zamaninda atanan es
baskanli rahiplerden Evyathar’in hangi rahip ocagina mensup oldugunu ve
Israilogullarmin rahiplik tarihinin seyrini belirleyecektir.

Wellhausen, Silo’da faaliyet gosteren rahip grubunun ve °Eli’nin Musact
oldugunu sdyleyerek Israilogullar tarihinde Haruni kohenlerden farkli bir
rahip grubunun var oldugunu iddia etmektedir. Ayn1 zamanda Wellhausen,
Sadok’u yeni nesil rahip olarak géormektedir. Dolayisiyla Wellhausen’e gore
Davud’un es baskanli rahipleri, Musaci ve yeni nesil bir rahip olmaktadir.1
Cross, Wellhausen gibi Silo’da Musacilarin varhigmi kabul etmekte ancak
ondan farkli olarak Sadok’un, Haruni oldugunu dolayisiyla Davud’un
Musacilar ve Haruniler arasinda bir denge siyaseti izledigini diisinmektedir.
Ona gore Davud, Evyathar’1 rahip olarak atayarak Silo ve Dan’daki Keni
Musacilarin; Sadok’u rahip atayarak da Bethel ve Kudiis’teki Harunilerin
destegini monarsiye kazandirmak istemistir.''!

106 1, Samuel, 4. Bap.

107 Davud’un Ahit Sandigi’n1 Kudiis’e tasitmasindan dnceki seyri i¢in bkz. I. Samuel, 5:1-7:1.

108 Siirgiin sonrasi kohen liderleri listelerinde ElT’nin ismi gegmemektedir.

109 11, Samuel, 8:17.

110 wWellhausen, Prolegomena to the History of Israel, s.79. Robert Kugler, “Priests and Levites,”
Katharine Doob Sakenfeld (ed.), The New Interpreter’s Dictionary of the Bible (Nashville: Abingdon,
2006-2009) i¢inde, c.3, 5.599.

11 Erank Moore Cross, Canaanite Myth and Hebrew Epic (Cambridge, Mass.: Harvard University Press,
1973), s5.195-215. Kugler, “Priests and Levites,” s.599.
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Friedman, Cross’un bu tespitinden yararlanarak Belgesel Hipotez’in!'?
kaynaklariin ne zaman yazildigina yeni yorumlar getirmektedir. Ona gore J
kaynagi Yehuda bolgesinde Harunilerin gdzetiminde, E kaynagi Israil
bolgesinde Musacilarin gézetiminde iki ayr1 krallik doneminde yazilmustir.
Kuzey israil devleti yikilinca Musacilar giineye gelmis ve J ve E metinleri
birlestirilmistir.**® Haruniler, JE kaynaklarmm birlestirilmesiyle itibar
kaybetmiglerdir. Hizkiya doneminde yeniden giic kazanan Haruniler,
Musacilarin Nehustan’in1 (Bronz Yilan Siitunu) par¢alamis ve P kaynagini
yazmuslardir.*** Yosiya zamanina kadar iktidarda kalan Haruniler, Tesniyeci
reformla yeniden iktidardan diismiislerdir. Friedman’a gore Tesniyeci
reform, Yeremya’nin liderliginde Musacilarin bir harekatidir.*® Kisaca
Friedman; Hizkiya reformunu Harunilerin, Yosiya reformunu Musacilarin
gerceklestirdigini soylemektedir. Basarili olamayan Yosiya reformundan
sonra Tesniye reformunun dini lideri Yeremya Misir’a siginirken Kudiis ise
Babilliler tarafindan harabeye ¢evrilmistir.

Sadok ve °Eli (veya Evyathar) etrafindaki diger bir tespiti, Donald G.
Schley yapmaktadir. Schley, °Eli'nin Musaci oldugu goriisiine Kkarst
cikmakta, Silo’nun Harunilerin kontroliinde olan merkezi bir ibadet tepesi
oldugunu iddia etmektedir. O, Musacilarin varligin1 reddetmemekle beraber
Musacilart Dan’da faaliyet gosteren rahipler olarak kabul etmektedir.l
Schley kitabinda Israilogullarindan &nce Silo’nun Ken‘ani bir tapinak
merkezi olmasindan baglayarak kentin tarihsel siirecini islemektedir.
Kuzeyin (Efraimogullarinin) ibadet merkezi olan Silo’nun Saul ile diisiise
gectigini, Davud’un Kudiis’ii baskent yapmasiyla da 6nemini tamamen
kaybettigini sdylemektedir. Schley, —Cross ve Friedman ¢izgisinden farkli
olarak— Silo yikildiktan sonra Kudiis’ii bagkent yapan Davud’un es baskanli
rahiplerini, Haruni ve Sadoki olarak yorumlamaktadir. Buna gore Monarsi,
Sadok ve Evyathar’i rahip olarak atayarak, yeni merkezle (Kudiis) eski
merkezi (Silo) birlestirmistir. Suleyman doneminde Adonay’i destekleyen
Harunilerin lideri Evyathar, °Anatot’a siirgiine gonderilince Sadokiler,
Birinci Mabed’in yegane rahipleri olmuslardir. Schley’in, Tanah’ta Silolu
Ahiya''’ olarak taninan rahip hakkindaki yorumu da ilgingtir. Ona gore

112 Belgesel Hipotez, Tevrat’in Yahvist (J), Elohist (E), Tesniye (D) ve Priest (P) olarak adlandirilan dért
kaynagin redaksiyonuyla olusturuldugunu iddia etmektedir.

13 Friedman, Kitabi Mukaddes i Kim Yazdi?, $5.123-124.

14 Friedman, Kitabt Mukaddes i Kim Yazdi?, $5.287-289.

15 Friedman, Kitabi Mukaddes’i Kim Yazdi?, $5.167-179.

116 Donald G. Schley, Shiloh: A Biblical City in Tradition and History (Sheffield: JSOT Press, 1989),
s5.186, 189, 193.

171, Samuel, 14:3,18.
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Silolu Ahiya, Kralligin ikiye ayrilmasiyla Silo’yu yeniden tapinma merkezi
haline getirecegini diistindiigii Yerobo®am’a yanagmistir. Ancak onun Bethel
ve Dan’1 tapinma merkezi yapmasiyla hayal kirikligina ugramstir.8

Schley’nin Davud zamanindaki es baskanlardan Evyathar’in Haruni
oldugu tespitini destekleyen diger bir argiiman, Samiri kaynaklarinda
El’nin bir Haruni olarak anlatilmasidir. Samirilere gore; itamar soyundan
gelen °Eli, Pinehas soyundan gelen °Uzzi’nin kohen liderligini gasp etmeye
calisinca Samiriler ve Yahudiler arasindaki ayrilma gergeklesmistir.''®
Bununla beraber Birinci Mabed’in idaresindeki rahiplerin de Sadoki olmasi
daha kuvvetli bir ihtimaldir. Zira bu donemdeki Mabed rahipliginde, Haruni
Ogeler bulunmamaktadir. Haruni oldugu sOylenen Sadok’un ge¢misi
bilinmemektedir.’?® Onun Harun soyundan geldigini iddia eden soy kiitiikleri
stirglin sonrasinin eserleri olan Ezra ve Tarihler kitaplaridir. Yine Belgesel
Hipoteze gore Yehuda bolgesinde yazildigi diisiintilen J kaynagi, Yehuda
kralligin1 savunmakla beraber Haruni rahipligine yer veren bir kaynak
degildir. Dolayisiyla Davud’un es baskanli rahiplerinden Sadok’u Harun’a
yaklastiran ve soyundan gelenlerin Haruni oldugunu gosterecek herhangi bir
kanit yoktur.

Diger taraftan °Eli ve Evyathar ekoliintin Musaci oldugu ve bu ocagin
Tesniye reformunu gergeklestirdigi iddiasinin  da saglam bir temeli
bulunmamaktadir. Silo’daki rahiplerin Musaci olduklar: iddiasi, Kudiis’teki
rahiplerin Haruni olmalar1 tizerine bina edilmektedir. Hizkiya déneminde
Nehustan’in  kirilmasi, Harunilerin Musacilara karsi bir tepkisi olarak
yorumlanmaktadir. Ancak Nehustan’t Musa ile iliskilendirmek bu
kurgulamay1 anlamli kilmakla beraber, bronzdan yilan siitunun Yebust bir
kiilt olabilecegi ihtimali Friedman’in tezini zayiflatacaktir.'?! Yine Friedman,
Hizkiya doneminde yeniden giiglenen hatta P kaynagini yazan Harunilerin,
Yosiya zamaninda Mabed’deki iktidarlarim1 Musacilar karsisinda nasil
kaybettiklerini aciklayamamaktadir. Tanah’ta da Musacilarin Mabed’de

118 Schley, Shiloh, s.200.

119 Abii al-Fath, The Kitab al-Tarikh, s.47.

120 Sadok’un hangi kral zamaninda gorevlendirildigi net degildir. Suleyman zamanindaki gorevliler
sayilirken kohen olarak Sadok’un oglu °Azarya’nin ismi ge¢mektedir. 4. Bap’ta Suleyman’in koheni
Sadok oglu “Azarya gosterilirken hemen iki ciimle sonra yeniden Sadok ve Evyathar’a yer verilmektedir.
Halbuki Evyathar Suleyman’in kral olmasiyla siirgiine gonderilmistir. Bkz. II. Krallar, 4:2; 4. Ayni durum
Sadok’un kutsanmast sirasinda da bulunmaktadir. Davud’un emriyle kutsanan Sadok ancak Gliimiinden
sonra Evyathar’in yerine atanabilmistir. Sadok’la ilgili tezler i¢in bkz. Roland de Vaux, Ancient Israel: Its
Life and Institutions, Ingilizce’ye terc. John McHugh (Londra: Darton, Longman and Todd, 1961),
$5.373-374.

21 Rowley, “Zadok and Nehushtan,” s.137.
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iktidar1 ele gegirmelerine yorumlanacak herhangi bir olay bulunmamaktadir.
Yosiya zamaninda reformun Musaci bir renk almasi, Mabed’de iktidar
Musacilarin ele gecirdigi anlamina gelmemektedir. Tesniye reformunu
Musacilarin gergeklestirdigi algisinin olusmasina, reformun Musa {izerinden
eski formlara doniisti esas almis olmasi sebep olmaktadir. Halbuki reformun
lideri Mabed’de Tesniye kitabin1 bulan Hilkiya’dan ¢ok, kralligin1 yagatma
derdinde olan Yosiya’dir. Yosiya’nin asil amaci ise devletini yikilmaktan
kurtaracak merkezi bir yapiya ulagsmaktir. Kuzeyden gelenlerle birlesmeyi
amagclamakta ancak onlarmn baskin kiiltiir olmasin1 istememektedir. Ozetle
°Eli, kuzeydeki Efraim bolgesinin simge bir rahibi iken kralligin merkezinin
Kudiis’e kaymasiyla Haruniler giiciinii kaybetmistir. Kudiis’te Sadok’un
rahip olmasiyla bir anlamda Israilogullar1 i¢in yeni ancak bélge halki igin
eski olan Kudiislii rahiplerin Mabed’in idaresini iistlendigi s6ylenebilir.

Biitiin Rahiplerin Levili Olmasi: Yosiya Reformu

Tevrat’in beginci kitab1 Tesnhiye, biitiin rahipleri Levili olarak
adlandirmaktadir. Levililer arasinda “Tanrisi RAB’bin 6niinde duran
Levili”'??2 ve “Sehrinizdeki Levililer'?® seklinde bir ayrim yapilmis olsa da
biitin rahipler Levililer olarak isimlendirilmektedir. Ayrica Tesniye
Kitabi’yla ayni1 {disluba sahip olmast sebebiyle Kitab-1 Mukaddes
elestirmenleri tarafindan Tesniyeci Tarih'?* olarak isimlendirilen kitaplarda
kohenlikten neredeyse hi¢ bahsedilmemektedir.'?®

Erken donem Israilogullar1  tarihinde  rahipligin  kavramsal
problemlerinden biri de Tesniye’nin biitiin rahipler igin 1srarla kullanmig
oldugu Levili ismidir. Tanah’ta geleneksel Yahudi anlayisinin Levili
tanimima uymayan bir¢ok drnek bulunmaktadir.}?® Bu durum arastirmacilarin
dikkatini ¢ekmektedir. Wellhausen, Levili unvanimin ancak Yosiya
zamaninda biitiin rahiplere verildigini sdylemektedir.}?’ Ona gore bu

122 Tesniye, 18:7.

128 Tesniye, 14:27, 16:11,14.

124 Martin Noth tarafindan Tanah’in Yesu, Hakimler, Samuel ve Krallar kitaplar dizisi Tesniyeci Tarih
(Dh: Deuterocanonical History) olarak adlandirilmaktadir. Bkz. Richard N. Soulen ve R. Kendall Soulen,
Handbook of Biblical Criticism (Kentucky: Westminster John Knox Press, 2001), s.123.

125 K ohen Metni’ni andiran birtakim bilgiler Eriha kentinin ele gegirmesi esnasinda yer almaktadir. Yesu
kitabinda, Israilogullarinin Seria irmagin1 gegmeleri Musa’min Kizil Deniz’i gegmesine benzetilmektedir.
Kohenler sayesinde 1rmak ikiye ayrilmus ve Israilogullart bu irmagi gecmislerdir. Bkz. Yesu, 3:11-17,
4:15-18. Eriha kentinin alinmasinda da kohenlerin surlarin etrafinda Ahit Sandigi’m dolastirmalarinin
katkist olmustur. Kohenler halkin bagirmasina borazanlariyla eslik etmislerdir. Bkz. Yesu, 6:20.

126 By sorunlar iig baslik altinda toplayabiliriz: 1) Hakimler kitabinda Levili olmak bir soya mensup
olmaktan ¢ok bir rahiplik smifina mensup olmak gibi gosterilmektedir. 2) Levililerin diger Israilogullari
arasindaki soy varligi net degildir. Bu soy ne zaman diger soylardan ayr tutulmustur. 3) Levililerin gérev
tanimina uymayan —Samuel’in Ahit Sandig1 yaninda uyumasi gibi— 6rnekler vardir.

127 Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel, s.81.
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donemden 6nce Levili unvani hakkinda herhangi bir sey bilinmemektedir.
Ancak Mohlenbrink’in monarsi 6ncesinde Levili unvanma ait birtakim
bilgilerin var oldugunu kanitlamasi, Wellhausen’in bu tezini zayiflatmistir.
Gunneweg, Levili unvaninin dini bir ocaga mensubiyeti ifade ettigini
savunmaktadir. Ger¢ek soy baglarini kaybetmis olan Levililer diger soylar
arasinda rahiplik icra etmektedirler.!®® Gunneweg’in bu yorumu, monarsi
oncesinde Musa etrafinda toplanan Musacilara uymaktadir. Ayn1 zamanda
bu yorum, Hakimler Kitabi’nda anlatilan Levili hikayesini de netlige
kavusturmaktadir.

Yosiya, biitiin rahipleri bir ¢ati altinda toplamak igin bu eski unvani
kullanmus olabilir.®® Dolayisiyla Levili unvaninin kullanilmas: iki amaca
hizmet etmis olmaktadir; biitiin rahipler Levili unvani altinda toplanmig ayni
zamanda kuzeyden gelen Haruniler karsisinda reformun Musaci rengi,
Mabed rahiplerinin kimliklerinin kaybolmasi1 dénlenmis olacaktir. Tesniyeci
reformun asil gayesi, siyaseten ve dinen Kudiis’ii merkezilestirmektir.
Yosiya’nin Bethel’deki tapmagi yikmasi** ve bunun 1. Yerobo‘am
zamanmdan kehanetle bildirilmesi*®* de Tesniye reformunun genel
cergevesini yansitmaktadir.

Mabed Rahipleri (Sadokiler) Kudiis’ii merkez kabul etmeleri sartiyla
diger rahiplere de mesruiyet tanimislardir. Bunu yaparken biitiin rahipler,
Levili kimligi altinda toplanmaya calisilmistir. Tesniyeci reformun rahiplik
acisindan onemi, diger rahip gruplarmi dislamaktan ziyade her bir rahibi

128 Robert Kugler, “Priests and Levites,” s.599.

128 Levili unvam rahiplikte kilit bir rol oynadigi igin arastirmacilar bu konuya biiyiik bir ugras sarf
etmelerine ragmen hala bir sonuca ulagilmis degildir. De Vaux, “Levi” kelimesinin kékeninin ne oldugu
bilinmemekle beraber Ibranice Levi’nin ii¢ anlami oldugunu bildirmektedir. a) Donmek: Levililer vecd
halinde dondiikleri igin bu isimle adlandirilmis olabilirler. b) Birisine baglanmak: bu anlam Leah’n
Levi’yi isimlendirmesinde de kullanilmaktadir. “Esim bu gocukla bana baglanacaktir.” Bkz. Yaratilis,
29:34; Benzer sekilde Levililer Harun’a baglanmaktadir. Bkz. Sayilar, 18:2, 4. Bu anlam (bir harfin
degistirilmesiyle) Arapca’daki velr kelimesiyle ortiismektedir. Buna ilaveten bazi arastirmacilar bu
baglanmanin nesnesini degistirmeye devam etmektedirler. Onlara gore Levililer, Israilogullara Cikig’ta
baglanan Misirlilardir. Veya Levililer ¢olde Musa’nin zor zamaninda ona baglanan ve ona destek
olanlardir. Altin Buzagi da bunun en biiyiik gostergelerinden biridir. Veya Levililer Ahit Sandigi’na
baglananlardir. ¢) Kefil veya rehin olarak vermek: Levililer Israilogullarmim ilk ogullari yerine Tanri
tarafindan seg¢ilmislerdir. Bkz. Sayilar, 3:12; 8:16. Bunlarin yaninda kelimenin kokenini bulma amaciyla
Levililer ile baz1 nesneler arasinda farkli baglantilar kurulmaktadir. Aslan anlamindaki Laban’dan, annesi
Leah’m isminin degisik bir formundan ve yilan anlamindaki Leviathan’dan tiiretildigi de varsayimlar
arasindadir. Bkz. Emil G. Hirsch ve George A. Barton, “Levi,” Jewish Encyclopedia, c.8, ss.20-21,
http://www.jewishencyclopedia.com/articles/9801-levi (3.11.2017). Yine ayni sekilde Main (Islamiyet
oncesi Giiney Arabistan’da devlet kurmuslardir.) dilinde I-v kokiiniin Tanri’ya adanan kisi igin
kullanilmasi iki kiiltiir arasindaki etkilesimi giindeme getirmektedir. De Vaux’un bu konudaki yorumu
icin bkz. De Vaux, Ancient Israel, $5.369-371.

20), Krallar, 23:7.

181, Krallar, 13:1-4.
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kazanmay1r amaglamasidir. Rainer Albertz’e goére Tesniye’de biitiin
rahiplerin Levili olarak isimlendirilmesi durumunda bile gercekte zaten iki
ayr1 rahip ocagi bulunmaktadir. Ona gore; “Sehrinizdeki Levililer”, ve
“sizlerle beraber yasayan Levili”*® tiplemesi mahalli rahiplere isaret
ederken, “Levili kohenler” ve sadece “kohenler” tabiri Kudiislii rahipleri
ifade etmektedir.’** Dolayisiyla Yosiya’nin reformu, Levili unvani goz
Online alindiginda bir birlik olusturma tesebbiisii olmasina ragmen
Kudiis’teki rahiplerin ayricaliklarini terk etmedigi bir reformdur.

Tesniye reformu, Kudiislii rahiplerin idaresinde olan bir reformdur.
Ancak onlar reformu hayata gegirirken tedbirli bir anlayisla rahipligi Musaci
ogelerle sunmaktadirlar. Birinci Mabed rahipleri kuzeyden gelen Haruniler
karsisinda Musa’ya sigmmuglardir.  Mabed rahipleri  bu kaygilarla
kohenlikten hi¢ bahsetmemektedirler. Harun hakkinda sadece Altin Buzagi
giinahin1 hafifleterek sunmalar1 da bu kaygilarimi gostermektedir. Altin
Buzag1 giinahinda Harun’un roliinii hafifletmis olsalar da onun hakkinda
sadece bu bilgiye yer vermeleri dikkatten kagmamaktadir. Tesniye reformu,
Sadokiler dedigimiz Mabed rahiplerinin Haruniler karsisinda ikinci zaferidir.
Ilkinde Sadok’un yaninda rahip olarak atanan Evyathar’m Suleyman
zamaninda Adonay tarafinda siyasi tercihini belirtmesi Harunileri Kudiis’ten
uzaklastrmustir.  Ikinci olarak Hizkiya doneminde kuzeyden gelen
Harunilerin etkisi, Yosiya doneminde Musa 6n plana ¢ikarilarak kontrol
altina alinmaya c¢aligilmstir.

Belgesel Hipotez’in giinimiizdeki temsilcisi olan Friedman, Tesniyeci
reformu Musacilarin bir iktidar1 olarak yorumlamaktadir. Ancak bir onceki
boliimde deginmis oldugumuz iizere Birinci Mabed!* hakkinda kesin
bilgilere sahip olmadigimiz gibi bu donemde Mabed iktidarinin Haruniler ve
Musacilar arasinda gidip geldigini gosteren deliller bulunmamaktadir.
Dolayisiyla Friedman’in  Haruniler ile Musacilar arasinda iktidar
miicadelesinden yola ¢ikarak Tevrat’t olusturan kaynaklarin yazimini J, E,
JE, P ve D seklinde siralama iddias1 giic kaybetmektedir. Aksine Davud-
Yosiya arasindaki donemde Mabed’in Haruni - Musaci ¢ekismesinden uzak

132 Tesniye, 14:27, 16:11, 14.

138 Albertz’e gore “Bahgelerinizdeki Levililer” ve “Levili rahipler” Yosiya reformuyla issiz kalan
rahiplerdir. Sifat almadan kullanilan “rahip” ise Kudiis’teki Sadok soyundan gelen rahiplere isaret
etmektedir. Bkz. Kugler, “Priests and Levites,” 5.604.

134 1, Mabed, kralligmn yénetiminde sarayim bir pargasi olarak diisiiniilmektedir. Bkz. De Vaux, Ancient
Israel, s.320.
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olmasi, mevcut Tevrat’in olusumunda Belgesel Hipotez’den ziyade Eklemeli
Hipotez’i 6n plana ¢ikarmaktadir 1%

Friedman’in Tesniye reformunun arkasinda Musacilarin oldugu
iddiasinda kullanmis oldugu arglimanlar yoruma aciktir. Yosiya'nin
kehanete uygun®*® olarak Bethel’deki muhtemelen Harunilere ait mabedi
harabeye ¢evirmesi,'*’ sadece Musacilar degil Kudiislii rahiplerin de
arzuladigt bir durumdur. Yosiya’nin reformunun bir geregi olarak
gergeklestirdigi bu yikim Kudiislii rahiplerin ¢ikarlarina uymaktadir.
Tesniye’nin “Kral Yasas1” basta olmak tizere krali sinirlayan kurallar1 haiz
olmasi, Friedman’a gore Tesniye kitabinin saraydan uzaklastirilmig bir
zimre olan Silolu rahipler tarafindan yazildigina dayanak olarak
sunulmaktadir.®® Ancak Yehuda Kralligi yok olma tehlikesiyle kars
karsiyadir. Dolayisiyla reformun ana Ozelliklerine uygun olarak devletin
bekasi, Musa devrine donlise baglanmis olabilir. Yine Yeremya’nin
“Anatotlu bir rahip olmast da onun Musact oldugunu kanitlamaya
yetmeyecektir. ¢ Anatot, Evyathar’in siirgiine gonderilmis oldugu Haruni bir
koydiir. Friedman’a gore Musact Evyathar Suleyman tarafindan kontrol
altinda tutulmak i¢in Haruni bir kdye siirgiine gonderilmistir. Nesiller sonra
bu koyden ¢ikan Yeremya, Yosiya reformunu destekleyince Harunilerin
diismanhigini ¢ekmistir.™®® Yine Yeremya, eger tedbir alinmaz ise, Silo gibi
Kudiis’iin de yikilacagi kehanetinde bulunmaktadir.’*® Friedman’a gore
Yeremya bunu yaparken bir anlamda mensubu oldugu rahip ocagmin eski
ibadet merkezi Silo’yu referans gostermektedir. Ancak Yeremya, Tesnhiye
reformuna vermis oldugu destekten dolayr °Anatot’ta mensubu oldugu
Harunilerin diigmanligim kazanmis olabilir. Ayrica Yeremya’nin Silo’nun
harabeye ¢evrilmesine gonderme yapmasi,** Harunilere bir mesaj olarak
yorumlanabilir. Bu ayrintilar, Yeremya’nin mensup oldugu rahip ocagina
gore yorumlanmaya miisait ayrintilardir. Friedman’in tezine karsi
kullanilabilecek bir diger argiiman, Tesniye kitabinin Altin Buzagi
hadisesinde Levililerin kahramanligina deginmemesidir. Kanaatimiz odur ki
Tesniye reformu Musacilar tarafindan gergeklestirilmis olsaydi kuskusuz
onlarin bu kahramanliklar1 Tesniye Kitabinda yer alirdi.

15 Eklemeli Hipotez’e gore Tevrat'ta yazilan ilk kitap Tesniye’dir. Bu kitap, Yahvist (J) ve
Ruhban/Kohen (P) kaynag tarafindan redakte edilerek Tevrat ortaya ¢ikmustir.

136 | Krallar, 13:1-4.

87, Krallar, 23:7.

138 Friedman, Kitabi Mukaddes’i Kim Yazdi?, $5.163-168.

139 Friedman, Kitabi Mukaddes i Kim Yazdi?, s.174.

140 Friedman, Kitabi Mukaddes’i Kim Yazdi?, $5.173-174.

141 Yeremya, 26:6-9.
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Sonu¢ olarak Tesniye reformu Yosiya’nmin kralligini yikilmaktan
kurtarmak i¢in Kudiis’ii merkez alan siyasi ve dini bir reformdur. Bu
reformu destekleyen Mabed rahipleri reformun mantigina uygun olarak
biitiin rahipleri Levili olarak isimlendirmislerdir. Bu ismi tercih etmelerinin
sebebi, kuzeydeki Bethel ve Silo’nun rahipleri olan Haruniler karsisinda
kontrollii bir yaklagimla sadece Musa’y: lider géren merkezi bir rahiplik
tesis etmektir. Dolayisiyla Tesniye reformunun, Sadok gibi ne Haruni ne de
Musaci olan Mabed rahiplerinin bir 1slah harekati oldugu sdylenebilir.

Soy Esasina Dayali Rahiplik: Babil Siirgiiniinden Doniis

Kendilerini Birinci Mabed’in meshur rahibi Sadok’un torunlar1 olarak
goren Ikinci Mabed’in Rahipleri, “kutsal soy” anlayisiyla Israilogullari
rahiplik sistemini sanki tek soy tizerinde gelismis gibi gosterme gayretinde
olmuslardir. ikinci Mabed rahipleri, Tesniye reformunu soy mahiyetine
sokarak biitiin rahipleri bir c¢ati atada bulusturmaya ¢abalamislardir.
Dolayisiyla biitiin rahipler —Haruniler, Musacilar ve Sadokiler— Levi soyu
altinda toplanmustir.**? Yine Ikinci Mabed’in rahipleri, baz1 diizenlemeler ile
farkli rahip gruplarimi tek bir soy yapisina baglarken bir hiyerarsi
olusturmay1 da ihmal etmemislerdir.

Tevrat’ta Yakub’un oglu olarak gosterilen Levi, rahiplerin atasi olarak
secilmigtir. Sekem’de katliam yapan Yakub’un oglu Levi’nin rahiplere ata
olarak belirlenmesi, dénemin karakteristik 6zelligine uymaktadir. Hikdyeye
gdre Levi, soy karisikligina karst olan bir atadir.}*® Oyle ki siinnet olsalar
dahi Sekemlilerin israilogullariyla birlesmesine karsi ¢ikmistir. Hakkinda
sadece bu bilgiye sahip oldugumuz Levi, soyu énemseyen Ikinci Mabed
rahipleri tarafindan biitiin rahiplerin atas1 yapilmistir.}** Boylelikle Levi
tizerinden Kudiis’teki Yahudilerle birlesmeye ¢alisan Samirilere de mesaj
verilmis olmaktadir. Samiriler, Yahudilerle bir¢cok ortak 6zellikleri olsa da
tarih boyunca Yahudiler tarafindan kokleri yabanci olan bir topluluk olarak
goriilmiislerdir.

Rahipligi tek bir soydan seckinlesen bir ziimre olarak sunabilmek icin
birtakim diizenlemeler yapilmustir. Siirgiin sonrasi Ikinci Mabed’in rahipleri,

192 Biitiin rahipleri bir cat1 ata altinda toplamak Medler arasinda yegane rahiplik yapacak bir soy olarak
Magileri hatirlatmaktadir. Bu benzetme i¢in bkz. Leroy Waterman, “Moses the Pseudo Levite,” Journal
of Biblical Literature 59:3 (1940), ss.403-404. Wellhausen, Mabed’in merkezilesmesinin rahipler
arasinda bir ayrim olusturdugunu, tagrada kalan rahiplerin tamamen Tanr1’ya hizmetten soyutlanmamak
icin Sadok soyu karsisinda ikinci dereceden gorevleri kabul ettiklerini diisiinmektedir. Bkz. Wellhausen,
Prolegomena to the History of Israel, s.91.

143 yaratilig, 34. Bap.

144 Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel, s.92.



AUIFD 58:2 Israilogullar1 Tarihinde Rahipligin Gelisim Siirecine Alternatif Bir Bakis 57

Bethel merkezli veya Kudiis’teki siirgiine gotiiriilmeyen eski Haruni rahip
ocagi karsisinda kendilerinin  de Harun soyundan geldigini iddia
etmislerdir.*® Zira soyun énem kazandig1 bir donemde kendi soylar1, Davud
velveya Suleyman zamanindaki Sadok’tan daha geriye gitmemektedir.
Halbuki Haruniler, soylarin1 (veya ocaklari) Yahudi tarihinin iki 6nemli
sahsindan Harun’a dayandirmaktadirlar. Dolayisiyla ikinci Mabed rahipleri,
Harun’u kendilerine ata yaparak Harunilesmislerdir. Bu durum Tevrat’ta iki
farkli Harun’un ortaya c¢ikmasma sebep olmustur. ilk dénemlerde
muhtemelen Musacilar ve(ya) Kudiis merkezli rahipler tarafindan Altin
Buzagi’nin mimari olarak kotiilenen Harun, daha sonra Israilogullarinin
“ilk” koheni olmustur.

Sadokiler, rahipligi Levi isimli ¢ati ata altinda toplarken diger rahip
gruplari i¢in birtakim sinirlamalar koymuslardir. Levi soyundan geldigini
iddia ettikleri rahipleri, Harun soyundan gelenler ve gelmeyenler diye ikiye
ayirmuslardir. Ikinci grup Levililer olarak isimlendirilmis; Musacilar,
Mabed’de gorev alan biitiin yabancilar veya soyunu Harun’a dayandiracak
bir secereye sahip olamayan biitiin rahipler bu ad altinda toplanmustir. Harun
soyundan geldigini iddia eden rahipler olan kohenler, Levililerden iistiin
kilinmistir. Kohenlerin Levililerden iistiin kilinmasi hadisesi de Korah
isyaniyla temellendirilmistir.}*® Musa’ya kars1 baskaldiran Korah’in isyani,
kohenlerin  Levililerden istin  kilindigim1 ~ anlatan  bir  hikayeye
doniistlriilmistiir.

Yine Sadokiler, birtakim soy degisiklikleri yaparak Harun’dan
kendilerine uzanan “kutsal soy zinciri” olusturmuslardir. Oyle ki Musa’nin
oglu Elfazar’t Harun’un oglu olarak gostererek hem Musacilarin izlerini
rahiplik tarihinden silmis hem de itamar soyundan gelen Haruniler yaninda
kendilerine giinahsiz bir Harun soyu olusturmuslardir. Boylelikle Ahit
Sandigi’nin kaybedilmesinin giinahim Itamar soyuna yiikleyerek kendilerini
bu giinahtan aklamis olmaktadirlar.

Stirgiinden sonra rahipligin soya dayandirilmasi, Harun’dan sonra
babadan ogula gecen bir hal almast birgok sorunu beraberinde getirmistir.
Boylelikle isimleri disinda haklarinda hicbir bilgi olmayan bir¢ok kohen

145 Siirgiin sonras1 Sadokilerin, Harunilesmesi konusundaki iki hipotez igin bkz. De Vaux, Ancient Israel,
55.395-396.

146 Sayilar, 18:5. Belgesel Hipotez’e gére Korah hikayesi, kohenler igin sonradan elden gegirilmis Natan
ve yandaglarmim baskaldirisiyla birlestirilmistir. Bkz. Friedman, Kitabi Mukaddes’i Kim Yazdi?, $5.263-
265. Bu birlestirme hikaye okundugunda da net bir sekilde anlasiimaktadir. Ozellikle Harun’un Levililer
adina degnegiyle Tanri’nin konutunun oniine gelmesi diger on bir kabile liderleri arasindan bir segimidir.
Levi, kohen ayrimiyla baslayan hikaye, Levililer adina Harun’un segilmesiyle sonuglanmaktadir.
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lideri ortaya ¢cikmustir. Yine kohen liderlerinin soy zincirleri yapay ve karisik
bir yap1 sergilemektedir. Birinci Mabed’in meshur rahibi Sadok’un ilk
Kohen Harun’dan sonra on ikinci kohen lideri olmasi'#’ ve siirgiin sonrasinin
ilk rahibi Yehosu®a’dan 6nce de on ikinci kohen lideri olmasi tesadiifle
aciklanamayacaktir. Disaridan yapilan bu midahaleye ragmen kohen
liderlerinin soy Kkiitiikleri de net degildir. Ornegin °Eli — Evyathar veya
Yehosu®a — Yeddu®a arasindaki kohen liderleri listesi oldukca karigiktir.
Ezra, Sadok 6ncesini ¢ok farkli isimleri kohen lideri yaparak gegcistirmistir.
Ezra, °Eli’nin baskohenligindeki sorunlarmm farkinda olarak onu
gormezlikten gelmistir. Tarihler ve Ezra kitaplarinda yer alan kohen soy
zincirlerinde °El’ye hig yer verilmemektedir. Bu iki kitap “Uzzi’den itibaren
farkli kohen lideri zinciri sunmaktadir. Bu kitaplara gore Sadok’a kadar olan
zincirde yer alan kohenler sirasiyla Zerahya, Merayot, <Azarya,'*® Amarya
ve Ahituv’dur. Ancak bu kohen liderleri hakkinda higbir sey
bilinmemektedir. Halbuki Israilogullarinm tarihi “Eli’'nin hizmetine verilen
Samuel etrafinda sekillenmektedir. Ozetle Babil Siirgiinii sonrasinda Ikinci
Mabed rahipleri Kutsal Soy anlayisiyla rahiplik tarihindeki isimleri yeniden
sekillendirmislerdir. Mabed Rahipleri, bitiin rahipleri Levi’nin ¢ocuklar
olarak gostermis, ayrica Levi’den Harun’a oradan da kendilerine uzanan
yapay bir soy zinciriyle Israilogullar1 iizerinde soya dayali bir otorite elde
etmislerdir.

Sonug¢

Erken donem Israilogullar: tarihinde Haruniler, Musacilar ve Sadokiler
diye adlandirilabilecek ti¢ farkli rahip ocagi vardi. Kanaatimizce bu rahip
ocaklarmin izleri, Tevrat’ta Harun’dan o6nce rahip olarak tanitilan
Melkisedek, Potifera ve Yetro’da bulunmaktadir. Bu anlamda Potifera
Misir’dan Harunilerin, Yetro Musacilarin, Melkisedek de Sadokilerin atasi
hilkkmiindedir. Altin Buzagi hadisesi Musacilari, Pinehas’in Peor’daki
kahramanligi ise Harunileri 6n plana ¢ikarmigtir. Monarsi déneminde
Kudiis’te Mabed’in insasi ile yeni bir rahip ocagi olarak Sadokiler ortaya
cikmistir. Bu ger¢evede Tesniye Reformu, biitiin rahipleri bir c¢ati altinda
toplamayr amaglayan Haruni ve Musact olmayan Kudisli Mabed
rahiplerinin gergeklestirdigi bir reformdur.

Siirgiin sonrasi1 Ahamenis yonetimindeki Yahudi toplumuna liderlik eden
Ikinci Mabed rahipleri, fran’daki Magileri hatirlatacak sekilde Israilogullari

W7 | Tarihler, 6:3-14. Bu soy agaci Ezra Kitabi’ndaki dokuzuncu kohen liderini atlamistir. Bkz. Ezra,7:1-
6.
148 1, Tarihler, 6:6-7’de bu isim atlanmstir.
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arasindaki rahipligi genelde Levililere, 6zelde kendilerine ata segtikleri
Harun ve soyuna ait kilarak giiniimiizdeki kohen anlayisini olusturmuslardir.
Kanaatimizce Tanah’taki kohenlere ait mevcut soy zincirleri, rahiplik sinifini
Levililes(tirme ve Haruniles(tir)me gayretinin bir sonucu olarak ortaya
¢cikmustir.
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Oz

Islam dini, kélelik miiessesesini dogrudan ilga etmemis, tedrici olarak ortadan kalkmasima
imkan verecek bazi diizenlemeler getirmistir. Kéle 4zadinin bazi bilyiik giinahlar i¢in keffaret
olarak konumlandirilmasi ve 4zat edenin uhrevi bazi miikafatlarla miijjdelenmesi bu tiirden
diizenlemelerdir. Tarih boyunca Miisliimanlar, bu diizenlemeler dogrultusunda hareket etmis
ve kole dzadma 6nem vermislerdir. 17. ylizy1l Osmanli Kibrisi’na ait kadi sicillerinde yer alan
“itknameler (azatlik belgeleri) bu 6nemin hukuki olarak kayda gecirilmis dnemli bir 6rnegini
olusturmaktadir. Oyle ki 4zat islemleri, hukuken zorunlu olmamasina karsmn, kolelerin
maslahatlar1 gdz onilinde bulundurularak mahkeme huzurunda kayit altina alinmig ve bu
amagla belgeler diizenlenmistir. Bu makalede s6z konusu kadi sicillerinden hareketle 17.
yiizy1l Kibris’inda gergeklesen kole azatlari incelenmis ve bu kapsamda olusturulmus on
dokuz “itkname belgesi tahlil edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Kibrisi, Kéle Azadi, “ltkname, Kibrs, Kadi Sicilleri

Abstract

Records of Freedom in XVII Century Cyprus: Emancipation Documents

The religion of Islam did not directly abolish the institution of slavery but brought some
arrangements which enable its suppression gradually. Such kind of arragements include
freeing slaves as an expiation of certain grave sins and promising the emancipator wit etheral
rewards. Throughout the history, Muslims have acted with regard to these regulations and
have given importance to emancipation of slaves. ‘ltqgnamas (emancipation documents) found
in the gadi registers of the 17th century Ottoman Cyprus constitute legal records of some good
examples of this practice. In fact, though it was not legally obligatory, the emancipation
processes were recorded before the court in order to protect the interest of slaves and the
documents were prepared for use in case of need. In this article, the manumission of slaves
that took place in 17th century Cyprus have been examined with reference to the nineteen
surviving emancipation documents in gadi registers.

Key Words: Ottoman Cyprus, Emancipation, ‘ltqrama, Cyprus, Qadi Registers
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Giris

Baskasinin miilkiyetinde bulunarak hiirriyetten yoksun olan, para
karsilig1 alinip satilan kadin ve erkeklere kdle denmektedir.® Koleler, mali
yonii bulunmayan namaz, orug¢ gibi sahsi nitelikteki dini miikellefiyetler
acisindan hiir insanlardan farksiz iken hukuki, iktisadi ve sosyal agidan
onlardan farkli ve asag: statiide bulunur.? Kéle statiisiinde bulunan erkeklere
kul veya kole; kadinlara ve kizlara da cariye denir. Bunlarin aralarinda
hukuki bakimdan herhangi bir farklilik bulunmamaktadir.® Ilgili doneme ait
Kibris kadr sicillerindeki* “itknamelerde azat edilen kadin kéleler “cariye,”
erkek koleler de ““abd” kelimesiyle ifade edilmektedir.®

Muhtelif tezahiirleriyle kolelik, bilinen hemen tiim tarihi toplum ve
kiiltirlerde var olmus; Osmanli Devleti’nde de birtakim degisimlerle
varligini devam ettirmistir.® 1571 yilinda Osmanli hakimiyetine gegen Kibris
adasi, basta Magusa Limani olmak {izere diger limanlariyla imparatorlugun
islek bir kole yolu {izerinde bulunmaktaydi. Afrika, Kafkas ve Balkanlar’dan
cesitli milletlere mensup pek ¢ok kolenin, siklikla gilizergah iizerindeki bu
limanlara getirilerek ada sakini zengin kisilere satildigi bilinmektedir.’
Osmanli egemenligi siiresince adadaki kole ticaretinin oldukca rahat ve
Ozgiir bicimde devam ettigi, ada sakini kadin erkek pekcok kisinin kole
sahibi oldugu ifade edilir.2 Bu durumun yam sira 17. yiizyila ait Kibris kadi
sicilleri, kole sahibi olan bir¢ok kisinin kélesini azat ettigini ve bu hukuki

! Mehmet Zeki Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozhigii (Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1983), c.2, 5.300. Ayrica bkz. Pakalin, Osmanii Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, .1, 5.259; Omer
Nasuhi Bilmen, Hukiik-i Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamisu (Istanbul: Bilmen Yaynevi, tsz.), .3,
$.332.

2 Nihat Engin, Osmanli Devleti nde Kolelik (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1998), s.3; M. Akif Aydin ve M. Hamidullah, “Kéle,” DIA4, ¢.26, 5.237.

8 Ahmed Akgiindiiz, Isldm Hukukunda Kolelik-Cériyelik Miiessesesi ve Osmanli’da Harem (istanbul:
Osmanli Arastirmalar1  Vakfi, 2006), s.120. Bu c¢alisgmada kole tabiri ile her iki cinsiyet de
kastedilmektedir. Cinsiyet belirtilmesinin uygun goriildiigii yerlerde erkekler i¢in kole, kadin ve kizlar
i¢in de cariye kelimeleri kullanilacaktir.

4 Bu galismada baz alinan 1B, 2, 3, 4, 5 ve 6 no’lu kadu sicilleri, 17. yiizyila ait Kibris kadi sicillerinin
tamamini olusturmaktadir.

5 Osmanli Tiirkgesi’nde kéleyle beraber esir, kul, bende, halayik, ve kadin kéle igin de cariye ve odalik;
Arapga’dan alinan ‘abd, rakik, memlitk, kinn, gulam, rakabe, vasif, milku’l-yemm ve kadin kolelere
mahsus olmak tizere memlitke, vasife, cariye, eme ve gurra; Farsga’dan alinan bende, gulam ve kadin kole
i¢in keniz kelimeleri kullanilmistir. Bkz. Aydin ve Hamidullah, “Kéle,” s.237.

® Ehud R. Toledano, Suskun ve Yokmus¢asina: Islam Ortadogusu nda Kélelik Baglart (Istanbul: Istanbul
Bilgi Universitesi Yayinlari, 2010), s.1; Engin, Osmanli Devleti 'nde Kolelik, s.5.

" M. Akif Erdogru, Kibris ta Osmanhiar (Lefkosa: Galeri Kiiltiir Yayinlar1, 2008), s.121.

8 M. Akif Erdogru, Kibris ta Osmanhlar II (Lefkosa: Galeri Kiiltiir Yayinlari, 2009), s.100.
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islemin mahkemeye miiracaat edilerek “itkname adi verilen 6zel bir belgenin
tanzimi yoluyla kayit altina aldirildigini da gostermektedir. Dolayisiyla genel
olarak Osmanli, 6zel olarak da Kibris adasindaki kolelik miiessesesinin
aydmnlatilmasina katki sunmasi amaciyla bu c¢alismada ilgili doneme ait
“itkname belgeleri incelemeye tabi tutulacaktir.

Tarihi ¢ok eskilere uzanan, gerek Arap yarimadasinda gerekse diinya
genelinde oldukga yaygm olan kolelik miiessesesi karsisinda Islam,
konjonktiirel sartlarin etkisiyle onu dogrudan kaldirmamuig; ancak kolelere
insanca muamele yapilmasi® ve koleligin zaman igerisinde eritilmesi icin
etkili tedbirler almistir. Islam’in koleligi kaldirmaya doéniik tedbirleri iki
yonliidiir. Birincisi, mevcut konjonktiirel sartlarda koleligin kaynaklarimi
sadece savas'® esirlerine!* ve kolezAdelere miinhasir kilarak olabildigince
kisitlamak; ikincisi ise kolelerin azat edilmesi veya koleligin sona ermesi
icin birtakim miesseseler gelistirmek ve bunlara Misliimanlar nezdinde
islerlik kazandiracak suur ve motivasyonu saglamaktir.'?

Islam’da kolelik esas itibariyle 4zat yoluyla sona ermekle beraber
koleligi azaltmak ve zamanla eritmek gayesiyle daha baska birtakim sona
eris yollar1 da tesis edilmistir. Kole 4zadi Islam hukuk literatiiriinde Citk,
takrir, fekk gibi tabirlerle ifade edilmistir. Mevla/mevali kelimesi de 4zat

® “Allah’a ibadet edin ve ona higbir seyi ortak kosmayin. Sonra anaya, babaya, akrabaya, yetimlere,
yoksullara, akraba olan komsulara, yakin komsulara, yaninda bulunan arkadasa, yolda kalanlara, sahip
oldugunuz kolelere iyilik edin. Stiphesiz Allah, kibirlenen ve 6viinen kimseyi sevmez.” 4/en-Nisa’:36.
“Koleleriniz kardeslerinizdir. Allah Teala onlar1 ellerinizin altina (emaneten) koymustur. Kimin kardesi
eli altinda ise, yediginden yedirsin, giydiginden giydirsin, onlara yapamayacagi is buyurmayiniz, eger
buyurursaniz yardim ediniz.” El-Buhari, Kitabu’l-*itk 15 (no.2545); Muslim, Kitabu’l-Eyman 40
(no.1661); Eba Davud, Kitabu’l-Edeb 133 (no0.5158); et-Tirmizi, el-Birr ve’s-Sila 29 (no.1945) «...
Herhangi biriniz, kolesine kolem, cariyem diye seslenmesin; oglum, kizim diye hitap etsin ...” El-Buhari,
Kitabu’l-¢itk 17 (n0.2552). Genis bilgi igin bkz. °Abdullah Nasih ‘Ulvan, Nizamu r-Rikk fi’I-Islam (Byy:
Daru’s-Selam, 2004), s5.29-35.

10 K¢leligin cari oldugu donemde dahi bu hiikmiin tatbiki igin savasin ser’i esaslara muvafik olmasi
gerekmektedir. Gerekli sartlar i¢in bkz. “Ulvan, Nizamu r-Rikk, $5.19-28.

11 K¢lelestirme bir zorunluluk olmayip savas esirlerine uygulanacak alternatif muamelelerden sadece bir
tanesidir. Bunun disinda esirler fidye karsihigi veya esir degisimi yoluyla da serbest birakilabilir ya da
peygamberimizin uygulamalarinda da oldugu lizere karsiliksiz olarak ozgiirliigiine kavusturulur. Genis
bilgi igin bkz. Muhammed Hamidullah, Isiim’da Deviet Idaresi, ¢ev. Hamdi Aktas (Istanbul: Beyan
Yayinlar, 1998), s5.262 vd.

2 eUlvan, Nizamu r-Rikk, s.45; ayrica bkz. Ali Abdu’l-Wahid Wafi, “Islamiyete Gore Kolelik,” gev.
Kemal Isik, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1962), $s.207 vd. Incil’de kolelerin 4zat
edilmesine dair herhangi bir hiikiim yer almamakla beraber gerek Katolik Kilisesi gerekse diger kiliseler,
Hiristiyanlarin kendi dindaslart da dahil olmak iizere kéle edinmelerinde herhangi bir sakinca gérmeyerek
koleligi bir vakia olarak kabul etmislerdir. Ayni sekilde Tevrat’ta da kole azadina dair bir hiikim
bulunmamaktadir. Sadece bir yerde, agir borca girmis bir Yahudinin bor¢larin1 6demek maksadiyla kendi
kendini satmasindan ve onun alti hizmet yilindan sonra yedinci yilda hiirriyetine kavusacagindan
bahsedilir. Bkz. Cikis, 21:2-6. Tevrat’a gore kole, efendisi tarafindan géziniin kor edilmesi veya disinin
kirilmasi hallerinde de hiirriyete hak kazamr. Bkz. Cikig, 21:26. Bkz. Aydin ve Hamidullah, “Kéle,”
s.237.
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eden efendi anlamma geldigi gibi &zat edilen kole anlamma da
gelmektedir.’® “Ithinamelere gegmeden dnce ana hatlariyla Islam’da kéleligin
sona erig yollarina temas etmekte fayda vardir. Zira ifade edildigi gibi
‘itknameler azat islemi sonrasinda diizenlenmektedir.

Koleligin  sona eris yollarindan gonilli koéle 4azadi, incelenen
“itknamelerle olan hususi iliskisinden otiirii miistakil bir baslik altinda ele
alinacaktir. Bu durumda ilk olarak keffaret amaciyla kole azadindan
bahsedilebilir. Keffaret i¢in kole azad: Islam hukukuna has olup oldukga
islevsel bir 4zat tiiriidiir. Hatayla bir Miisliiman’1 6ldiirme,* yemini bozma®®
veya zihar yapma'® gibi belli sug ve giinahlar isleyenler keffaret olarak kole
azat ederler. Haddizatinda bu fiillerin ne dogrudan ne de dolayli olarak kdle
ve kolelikle iliskisi yoktur. Buradaki amacin mevcut kolelerin azat edilmesi
icin bir vesile meydana getirmek oldugu agiktir.'” ikinci 4zat yolu da kdlenin
efendisiyle hiirriyet karsiliginda aralarinda belirledikleri bir bedel {izerine
anlasmas1 anlamma gelen miikatebedir. Ugiincii olarak da mecburi veya
kanuni azat sayilabilir. islam hukuku bazi durumlarda ne efendinin rizas1 ne
de kole ile efendi arasindaki bir anlasmaya bakmaksizin zorunlu olarak
kolenin Azat edilmesi esasimi getirmektedir.!® Dordiincii 4zat yolu da tedbir
yani 6liime bagh azattir. Kisi kolesini kendisinin 6liimiinden sonra hiirriyete
kavusmasi1 lizere azat edebilir ve bu durumdaki koleye mudebber
denilmektedir. Koleligi sona erdiren bir diger yol da iimmiiveledliktir.
Efendisinden cocuk diinyaya getiren bir cariye, onun oliimiinden sonra
kendiliginden hiirriyetini elde eder. Nitekim tarih igerisinde éimmiiveledligin
koleligin azaltilmasinda oldukga etkili oldugu ifade edilmektedir.'® Bir baska
azat yontemi olarak devlet tarafindan kolelerin hiirriyetine kavusturulmasi
usulii sayilabilir. Kur’an-1 Kerim koleligin zaman igerisinde ortadan
kaldirilmas1 yoniinde devlete vazife yiiklemistir. Oyle ki o, devlet

3 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), s.372.

14 Hatayla 6ldiiriilen bir Miisliimanin yakinlarma diyet ddeme zorunlulugu oldugu gibi miimin bir kélenin
de 4zat edilmesi gerekir. Bkz. 4/en-Nisa”:92.

% Yeminin bozulmasi durumunda ya on fakirin doyurulmasi veya giydirilmesi ya da bir kélenin azat
edilmesi gerekir. Bunlara gii¢ yetirilmemesi durumunda ii¢ glin oru¢ tutulmas: icap eder. Bkz. 5/el-
Ma’ide:89.

16 Karismin belli organlarimi kendisiyle evlenmesi ebediyen haram olan yakinlarindan birisine benzeten
koca zihar yapmus olur ve karisiyla evlilik hayatina devam etmeden once bir kdle azat etmesi gerekir.
Bunu yapamiyorsa iki ay kesintisiz orug tutmali, bu da miimkiin olmazsa altmis fakiri doyurmalidir. Bkz.
58/el-Mucadile:3-4.

17 Aydin ve Hamidullah, “Kéle,” s.242.

%8 {lgili durumlar igin bkz. Aydin ve Hamidullah, “Kéle,” $.243.

1 Aydin ve Hamidullah, “Kéle,” s.243.
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gelirlerinin bir kismini kéle Azadina tahsis etmektedir.? Son olarak islam’in
kolelige yaklagiminin agik bir tezahiirii mesabesinde bulunan goniilli kéle
azadh konusu ayrica ele alinacaktir.? Zira ilgili déneme ait kadu sicillerindeki
“itknameler, vuku bulan kéle azatlarinin biri hari¢ tamaminin géniillii olarak
yapildigin1 gostermektedir. Simdi bu yoénelimin saiklerine 151k tutulmaya
calisilacaktir.

Goniillii Kole Azad

Miisliimanlarin bizzat Kur’an ve Siinnet tarafindan diinyevi herhangi bir
karsilik beklemeksizin suf Allah rizasim umarak kole azat etmeye
yonlendirilmeleri, Islam’in  kélelige yaklasimini  net bir  sekilde
yansitmaktadir. Zira bu hususta Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayet vardir ve
onlardan biri soyledir: “Gergekte erdemlilik, yiiziinii doguya veya batiya
cevirmeniz ile ilgili degildir; ama gercek erdem sahibi, Allah’a, Ahiret
Giinii’ne, melekler, vahye ve peygamberlere inanan, servetini —kendisi igin
ne kadar kiymetli olsa da— akrabasina, yetimlere, ihtiya¢c sahiplerine,
yolculara, (yardim) isteyenlere ve insanlart1 kolelikten kurtarmaya
harcayan... kisidir...”? yine bir baska ayette sdyle buyrulmaktadir: “Fakat
insan, sarp yokusa atilamadi. Bilir misin nedir o sarp yokus? O, kole azat
etmektir.”? Kur’an-1 Kerim’in yani sira Allah Rasulii’niin de bu ydnde
tesvikleri olmustur ve onlardan biri su sekildedir: “Kim Miisliiman bir koleyi
azat ederse Allah da onun her organina karsilik 4zat edenin bir organim
cehennemden Aazat eder.”® Nitekim bu hadis-i serifin incelenen kadi
sicillerinde de kole azadinda bulunan kimselerce siklikla zikredildigi
goriilmiistiir.®

20 «Sadakalar (zekatlar) Allah’tan bir farz olarak ancak, yoksullara, diiskiinlere, (zekat toplayan)
memurlara, goniilleri (fslam’a) 1sindirtlacak olanlara, (hiirriyetlerini satin almaya calisan) kolelere,
borglulara, Allah yolunda olana, yolda kalana mahsustur. Allah pek iyi bilendir, hikmet sahibidir.” 9/et-
Tevbe:60.

2 K¢leligin sona erme yollarma dair genis bilgi igin bkz. °Ulvan, Nizamu r-Rikk, $s.47 vd.

2 “Gergekte erdemlilik, yiiziinii doguya veya batiya gevirmeniz ile ilgili degildir; ama gercek erdem
sahibi, Allah’a, Ahiret Giinii’ne, melekler, vahye ve peygamberlere inanan, servetini —kendisi i¢in ne
kadar kiymetli olsa da— akrabasina, yetimlere, ihtiya¢ sahiplerine, yolculara, (yardim) isteyenlere ve
insanlar1 kolelikten kurtarmaya harcayan; namazinda devamli ve dikkatli olan ve arindirict (mali)
yukiimliliginii ifa eden kisidir; ve (ger¢ek erdem sahipleri) soz verdiklerinde soziinii tutan, felaket,
zorluk ve sikint1 anlarinda sabredenlerdir. iste onlardir sadakatlerini gosterenler ve iste onlardir Allah’a
kars1 sorumluluklarinin bilincinde olanlar.” 2/el-Bakara:177.

% 90/el-Beled:11-13.

24 El-Buhari, el-Keffaratu’l-Eyman 6 (no.6715); Muslim, Kitabu’l-°itk 23 (no.1509); Eb@ Davad, el-itak
13; et-Tirmizi, en-Nuztr ve’l-Eyman 13 (no.1541). Allah Raslii muhtelif vesilelerle de kolelerin azat
edilmesini saglamaya ¢alisnustir. Ornegin Giines ve Ay tutulmas: sirasinda kole azat edilmesini tavsiye
etmigtir. BKz. el-Buhari, el-Kusaf 11.

% Ornekler igin bkz. KSS (Kibris Ser’iyye Sicilleri)-5-103/275; KSS-5-24/61.
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Hz. Peygamber’in, kendisine hediye edilen ya da bir sekilde miilkiyetine
gecen koleleri azat ettigi®® ve vefat ettiginde iimmiiveled statiisiinde olan
Mariye’den baska herhangi bir kolesinin bulunmadigi bilinmektedir.?” Yine
Allah Rasulii’niin, miilkiyetinde ¢ok sayida kole bulunan Kkisilerle irtibata
gegerek binlerce kdlenin 4zat edilmesini sagladigi da belirtilmektedir.?®

Kur’an ve Siinnet’in tegvik ettigi dogrultuda Allah rizasi i¢in kdle azad
Islam tarihi boyunca devam etmistir.?> Osmanli donemi kadu sicilleri iizerine
yapilan arastirmalar, karsiliksiz kdle azadinin bu donemdeki en yaygin kole
azat yontemi oldugunu ortaya koymaktadir.® Nitekim incelenen déneme ait
Kibris kadr sicillerine yansiyan kole azatlarinin tamamina yakinini, goniillii
olarak Allah rizasi i¢in yapilanlar olusturmaktadir.

Osmanli’da genellikle yedi yillik bir siirecin ardindan kolelerin azat
edilmesinin hukuki bir gerekliligi olmasa da teamiil halini aldig:;* en fazla
on y1l siire zarfinda kélenin azat edilmesinin neredeyse toplumsal bir kurala
doniistiigii ve bunu yapmayanlarin toplumca kinandigi belirtilmektedir.®
Oyle ki zaman zaman yedi yil hizmet eden kolelerin hiirriyetlerini elde
etmek igin hukuki ve idari yollara basvurduklari miisahede edilmistir.>® Bu
da s6z konusu teamiiliin toplumda ne denli yerlesik oldugunun bir baska
gostergesi olarak yorumlanabilir®* Inceledigimiz doneme ait Kibris
sicillerinde boylesi vakalara rastlanmamakla birlikte daha once de ifade
edildigi gibi belgelere yansiyan kole azatlarinin biri hari¢ tamaminin goniilli
olarak yapildig1 gzlenmistir.

17. Yiizyil Kibris’inda “Itknameler

Giris kisminda da ifade edildigi gibi azat edilen kole ve cariyelere
sahipleri tarafindan 4azat edildiklerine dair verilen belgeye ‘uwtkname

% cUlvan, Nizamu r-Rikk, s.49.

2 Aydin ve Hamidullah, “Kéle,” $.242.

2 Aydin ve Hamidullah, “Kéle,” 5.242.

2 cylvan, Nizamu 'r-Rikk, $.50; Aydin ve Hamidullah, “Kéle,” s.242.

% fzzet Sak, “Ser’iyye Sicillerine Gore Sosyal ve Ekonomik Hayatta Koleler 17. ve 18. Yiizyillar,”
(Yaymlanmanus doktora tezi, Selguk Universitesi, Konya, 1992), s.87; Ali ihsan Karatas, “Bursa
Ser’iyye Sicilleri Isiginda Osmanli Devleti’nde Kolelige Bir Bakis,” ISTEM (Islim San’at, Tarih,
Edebiyat ve Musikisi Dergisi) 9 (2007), s.148. 15 ve 18. yiizyillar arasinda Bursa’da 221 kole ve
cariyenin 153" (%69) goniillii, 11°i (%5) tedbir, 55’1 (%25) Mukdtebe yontemiyle azat edilmis olup iki
kole ve criyenin hiirriyetine kavusturulma sekli tespit edilememistir. Azat edilen bu kélelerin 22’sinin
gayrimiislim olmasi da ayrica dikkati celbetmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Osman Cetin, “Slavery and
Conversion of the Slaves to Islam in the Ottoman Society: According to the Canonical Registers of Bursa
Between XVth and XVIl1th Centuries,” Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10:1 (2001), s.4.
81 Y. Hakan Erdem, Osmanh’'da Koéleligin Sonu 1800-1909, terc. Bahar Tirnakgi (Istanbul: Kitap
Yayinevi, 2004), ss.194-197; Karatas, ... Kolelige Bir Bakis,” s.148.

%2 Karatas, “... Kolelige Bir Bakis,” 5.162.

3 Erdem, Koleligin Sonu, $5.195-196.

3 Aydin ve Hamidullah, “Kéle,” s.242.



AUIFD 58:2 17. Yiizy1l Kibris’inda Hiirriyetin Tescili 69

denmektedir.®® ‘Itknameler kadi tarafindan tutulur ve kadi defterlerine
kaydedilerek bir 6rnegi azath koleye verilirdi. Adanin 17. yiizyila ait mevcut
tim sicil kayitlarin1 olusturan 6 adet Kibris kadi defterinde 19 “ithname
kayd1 tespit edilmistir.

Islam-Osmanli hukukuna gore kole azadinin kadi huzurunda yapilma
zorunlulugu olmadig: gibi onu kayit altina aldirma ya da yapilan isleme sahit
tutma zorunlulugu da yoktur. Ancak Anadolu’da oldugu gibi*® ilgili
donemde Kibris adasinda da kadr sicillerinden anlasildigr kadariyla kdlelerin
maslahati i¢in bu islemler mahkeme huzurunda kayit altina aldirilmistir.
Ayrica muhtelif sebeplerle azatligi ispat amaciyla mahkemede acilan
davalarda, 4zat islemi yapilirken bu isleme yeterli miktarda sahit tutmanin
yaygin bir uygulama oldugu da gézlenmistir. Yani azat islemine sahit tutmak
veya azadi kayit altina alarak “itkname diizenlemek, hukuki bir zorunluluk
olmasa da muhtemelen yasanilan sosyal sartlar geregi yapilmasi tercih
edilmistir. Belli ki Allah rizasi i¢in kolesini 4zat edenler, 4zat ettikleri
kolelerinin ileride hiirriyetlerini ispat konusunda bir sikinti yasamasini
istememigler ve bu amagla mahkemeye giderek  “itknameler
diizenlemislerdir. Zira Osmanli’da zaman zaman elinde ‘itkname olmadan
yer degistiren veya yolculuga c¢ikan azath kolelerin, kagan koleleri yakalayip
sahiplerine teslim etmekle gorevli memur olan yavaci tarafindan ‘abd-i abik
(kagak kole) samlarak yakalandiklar1 ve sikinti gektikleri vaki olmustur.®
Bunlarla beraber s6z konusu yontemle azat edilen ve elinde “tknamesi
bulunmayan &zatli kolelerin genellikle iki erkek sahit gostererek Aazath
olduklarm ispatladiklar1 goriilmiistiir.® Bu durumda kendilerine mahkemece
bir “itkname diizenlenip verilmistir. ‘ltkname diizenlenmesi i¢in kadiya belli
bir miktar vergi verildigi®*® ve Aazathi kolelerin diizenlenen ‘itknameleri
boyunlarma asarak tasidiklar1 da ifade edilmektedir.*°

flgili belgelerden anlasilan odur ki A4zat islemine sahit tutmak,
mahkemeye gidip islemi kay1t altina aldirmaktan daha titiz ve yaygin olarak
uygulanmigtir. Zira incelenen belgelerde bircok azatli kélenin hiirriyetini
ispatlama amaciyla ac¢tig1 davalarda bunu ‘itkname ile gergeklestiremeyerek

% Pakalin, Osmanl: Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézligii, ¢.2, $.10.

% M. Akif Aydmn, Tiirk Hukuk Tarihi (Istanbul: Hars Yaymncilik, 2007), s.257.
87 Sak, “... Sosyal ve Ekonomik Hayatta Koleler,” s.89.

38 KSS-4-32/89; KSS-4-56/149; KSS-6-67/196.

% Sak, “... Sosyal ve Ekonomik Hayatta Koleler,” s.89.

0 Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, ¢.2, s.10.
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azat islemine sahit olan kisileri mahkemeye sahitlik i¢in getirdigi ve bu
sekilde iddiasini ispat ettigi gozlenmistir.*!

Daha 6nce de zikredildigi gibi “itkname diizenlenmesi azadli agisindan
ehemmiyet arz etmekte ve bu sebeple azat sonrasi efendisiyle mahkemeye
miiracaat ederek belge diizenlenmesini saglamaktaydi. Ancak su da ifade
edilmelidir ki ilgili belgelerde “itknamelerin azat isleminden ne kadar sonra
diizenlendigine dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Zira Osmanli’nin
genelinde de bu hususta oturmus belli bir uygulama yoktur. Oyle ki bu
belgeler, kimi zaman hemen azat akabinde kimi zaman da yillar sonra
olusturulabilmistir.*?

Azadi gergeklestiren sahiplerin cinsiyeti agisindan ilgili belgelere
bakildiginda azatlarin daha ¢ok erkekler tarafindan yapildigi goriiliir. Zira 19
adet 4zat isleminin 13’{inii erkekler, 5’ini kadinlar gergeklestirmistir. 1 islem
kaydinda da kar1 koca ortak miilkiyetlerinde bulunan kéleyi miistereken azat
etmislerdir. Bu farkliligin erkek ve kadinlar arasindaki ekonomik giiciin
dagilimindan kaynaklandig1 diiiiniilebilir. Bununla beraber koleler miilkiyet
agisindan mal statiisiinde oldugundan kadinin bu miilkiyeti tizerinde diledigi
gibi tasarruf etme hakki vardir. Zira goriilecegi tizere kadinlar da erkekler
gibi bagimsiz olarak koleleri iizerinde tasarrufta bulunmuslardir.
Binaenaleyh bu durum, dénemin sartlar1 igerisinde Osmanli kadinlarinin
iktisadi hiirriyetlerine yonelik, dikkate alinmasi gereken oOnemli bir
gostergedir.

Osmanlt  Kibris’inda kole sahiplerinin - ¢ogunun adanin  merkez
kazasindan, yani Lefkosa’dan oldugu ifade edilebilir. Zira ilgili belgelerde
kole 4zat eden kisilerin 2’si Girinye (Girne) kazasinda mukim olmakla
birlikte geri kalan1 Lefkosa kazasindandir ve bunlarin 3’tiniin devlet yetkilisi
(ehl-i °orf) oldugu anlasilmaktadir. Haddizatinda kole sahibi olmak ile maddi
giic arasinda yakin bir iliski bulunmasi sebebiyle, zengin kesimin daha
yogun yasadigi ada merkezindeki bu tablo gayet tabiidir. Kdlelerin cinsiyet
dagilimi ise hemen hemen yari yartya olmak {izere dengeli bir durum arz
etmektedir. Bunlarin 10’u kadin (cariye) olup 9°u erkektir.*®* Milliyet/koken
bakimindan ise kadin ve erkek Aazathlar arasinda bariz bir ayrimin
bulunmadig, sz konusu kolelerin daha ¢ok Rus ve Zenci* oldugu, bunlarin

41 KSS-4-182/426; KSS-4-56/149; KSS-4-32/89; KSS-4-109/53; KSS-5-185/435.

42 Sak, ... Sosyal ve Ekonomik Hayatta Kéleler,” 5.88.

4 Azath kolelerin isimleri, vasiflart ve milliyetleri hakkinda detayl bilgi icin bkz. EK 1.

4 Adadaki siyahi kélelerin menseine yonelik degerlendirmeler igin bkz. Ronald C. Jennings, Studies on
Ottoman Social History in the Sixteenth and Seventeenth Centuries: Women, Zimmis and Sharia Courts in
Kayseri, Cyprus and Trabzon (istanbul: The Isis Press, 1999), s5.553 vd.
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haricinde Cerkez ve Macar gibi c¢esitli milliyetlere de rastlandigi
soylenebilir.*® Bunlarla beraber azat kayd: igin efendilerin genelde asaleten
mahkemeye miiracaat ettikleri, fakat zaman zaman vekaleten de islem
yaptiklar1 olmustur. Nitekim 4 islemde vekalet ile temsil edilenlerin 3’
kadin olup 1’i erkektir.*®

‘Itknamelerin tamamina yakini Osmanli Tiirkgesi’yle olup sadece bir
belge Arapga kaleme almmustir.*” Bu durum sz konusu “itknameye mahsus
bir durum olmayip ilgili doneme ait bagka mahkeme kayitlarinin da Arapga
tutulabildigi bilinmektedir.*® Bununla birlikte, incelenen “itknameler genel
itibariyle sekil ve igerik olarak belli bir tarzda tutulmuslardir. Ornek olarak
1019/1610 tarihli su belge zikredilebilir:

Oldur ki Mahmiyye-i Lefkdsa sakinlerinden el-Hac Yasuf b. °Abdullah
nam kimesne meclis-i ser‘de isbu sahibii’l-kitab orta boylu gok gozli
sarigin sag bazusunda eser-i cerahatlii Macariyyii’l-asl Ridvan b. ¢Abdullah
nam ‘abd-i memlakii muvacehesinde bi’t-tav©i’s-saf ikrar ve i‘tiraf idiip
isbu mezbtr kulumi fa’iz-i malimdan ifraz idiip hasbeten li’llah ve taleben
li-merdatihi “itak eyledim. Ba‘de’l-yevm sa’ir ahrar-1 aglisine ilhak olunup
hiirr ve mu‘tak olsun didiikde lehu ma lehum ve ‘aleyhi ma ‘aleyhim
muktezasinca mezbir Ridvan tizerinde mu‘tikin mu‘tak iizerine ser®an sabit
olan vela’-i ‘itakadan gayri asla bir ferdin hakki kalmayup bu vesika-i

sariha ber sebili’t-temessiik ketb olundu.*®
Gorildiigi tizere belgede, efendi tanitildiktan sonra azat edilen kolenin
birtakim fiziksel 6zellikleri ve milliyetini iceren bilgilere yer verilmektedir.
Daha sonra efendinin kolesini kendi goniil hosluguyla Allah rizasi igin azat
ettigi, bundan sonra onun da diger hiirler gibi oldugu ve tizerinde vela’-i
“itakadan® bagka hak kalmadigi beyan edilmektedir. Bunlarla beraber tiim
belgelerde tarih ve yapilan isleme mahkeme huzurunda sahitlik eden

% Detayh bilgi icin bkz. Ek-1. Kibris’a disaridan getirilmis olan bu kolelerin niifusun

kozmopolitlesmesini sagladig1 ve hiirriyetlerine kavustuklarinda da toplum igerisinde muhtelif statiilere
sahip olduklar1 belirtilmektedir. Bkz. Recep Diindar, “Kibris Beylerbeyligi (1570-1670)” (yayinlanmamig
doktora tezi, inénii Universitesi, Malatya, 1998), s.401.

4 Ayni sahis iki ayr1 azat kaydinda vekaleten temsil edildiginden kayit sayisi agisindan bakilirsa rakam
2’dir.

47 KS$S-3-30/195.

4 Bkz. Umit Giiler, Osmanli Kibrisi'nda Miisliiman-Zimmi Iliskileri ve Islam Hukuku A¢isindan Tahlili,
(Lefkosa: Yakin Dogu Universitesi Yay., 2016), s.53. Osmanli cografyasimn muhtelif yerlerinde de
Arapca tutulan “itknameler bulunmaktadir. Bkz. Ibrahim Ethem Cakir, “Osmanhi Toplumunda Koéle ve
Cariyeler, Sofya 1550-1684,” Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastrmalar: Dergisi 36 (2014), 5.209.

49 K$S-3-139/864.

% Azat olma, kole ile efendi arasindaki bagi tamamen ortadan kaldirmayarak aralarinda velayet bagmi
tesis eder ve bu suretle ortaya ¢ikan vela’ hakki, efendiyi kolesi tizerinde mirasgi kilar.
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suhiidu’l-hal de bulunmaktadir. Aralarindaki bazi niianslara ragmen ilgili
‘itknamelerin tamaminin bu ¢ercevede oldugu ifade edilebilir. ‘Itknamelerde
dikkat ¢eken bir bagka husus, koélelerin birtakim fiziksel 6zelliklerine de
genelde yer verilmis olmasidir. Bunun sebebi muhtemeldir ki azat edilen
kolenin kim oldugunu ihtilafa mahal birakmayacak sekilde ortaya koyma
gayesidir. Nitekim azatli kdlenin herhangi bir bolgede veya seyahat halinde
ihtiya¢ hasil oldugu takdirde azatli oldugunu ispat edebilmesi i¢in de bu
bilgiler faydadan hali degildir. Zira incelenen belgelerde azatli kolelere pek
de kiiglimsenmeyecek diizeyde hiirriyetleri inkar edilerek el konulmaya
calisildigi vaki olmustur. Bu gibi gerekgelerle olsa gerek, kimi kayitlarda
“...gibbe’t-taleb isbu temessiik ketb i sebt olunup talibin yedine def® olundu
ki lede’l-hace ibraz ve ihticac idine...” denerek belgenin diizenlenme
amacinin ihtiya¢ halinde ibraz edilerek hiirriyete delalet ve hiiccet teskil
etmesi oldugu belirtilmektedir.>!

Yukarida zikredilen belgenin sonunda ve diger birgok belgede®?
“...mu‘tikin mu‘tak iizerine ser®an sabit olan vela’-i ‘itakadan gayri asla bir
ferdin hakki kalmayup...” ifadesi ge¢mektedir. Kolesini dzad eden efendi
bununla, azath kolesi tizerinde vela@” hakkindan baska herhangi bir hakkinin
kalmadigin1 beyan etmektedir. Azatlik, kole ile efendi arasindaki bag
tamamen ortadan kaldirmamakta, aralarinda velayet bagini tesis etmektedir.
Bu bag ile ortaya ¢ikan velad® hakki, efendiyi kolesi iizerinde mirasgi
kilmaktadir. Efendi, vela® hakki veya vela’-i ‘itaka ile azathisinin daha yakin
bir “asabesinin®® bulunmadig1 durumlarda mirasinda hak sahibi olur.>* Buna
mukabil azatli da kisas1 gerektirmeyecek bir cinayette bulundugu takdirde,
odemesi gereken diyeti efendisi veya efendisinin “Gkilesinin® 6demesi
gerekir. Vela@’ hakki, gonillii kole azadi yoluyla meydana gelen C‘itk
islemlerinde ortaya ¢iktig1 gibi tedbir, mukatebe, bedel karsiligi gibi diger
yollarla da sabit olur. Azat isleminin ihtiyari ya da icbari olmasmin bu hak
tizerinde herhangi bir etkisi bulunmamakta, her haliikirda ortaya
cikmaktadir.®® Nitekim kimi kayitlarda “...mevali iciin °uteka iizerlerinde

51 KSS-4-46/123.

52 Benzer ornekler igin bkz. KSS-5-103/275; KSS-5-24/61; KSS-4-127/295.

%8 slam hukuk terimi olarak ashab-1 fera’iz ile beraber bulunduklarmda onlarin paylarindan arta kalan
kismui alan ve ashab-1 fera’izle bulunmadigi halde ise terekenin tiimiinii alan yakin anlamma gelir.
¢Asabenin muhtelif sebepleri vardir ve “itk da bunlardan biridir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Erdogan, Fikih
ve Hukuk Terimleri Sozligii, $.32.

% Bununla ilgili birtakim satlar vardir. Bkz. Bilmen, Hukik-i Islamiyye, ¢.4, $5.64-67.

5 <fkile, kasitsiz olarak islenen cinayet diyetini veya “gurre” denen mali tazminat1 yiiklenip ddeyen
‘asabe, asiret, meslek kuruluslari ve benzerleridir. Bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, $.20.
% Bilmen, Hukik-i Islamiyye, .4, $5.63-64.
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ser‘an sabit olan hakk-1 veladan...”® ifadesi kullanilarak bu hakkin belgede
zikredilmese dahi kendiliginden ortaya ¢iktigi belirtilmektedir. Vela’-i
‘itaka, lazim bir hak oldugundan azat eden kisi bu hakki iptal, hibe veya
vasiyet gibi bir yolla baskasina temlik edemez. Bununla beraber efendi, azat
ederken velg’ hakki olmadan azat ediyorum dese bile bu sart batil
oldugundan herhangi bir sonu¢ dogurmaz.®® Dolayisiyla velad’ hakki her
haliikarda sabit olmakta; efendi i¢in sorumluluk ve fayda, azatl igin ise daha
cok fayda ihtiva etmektedir.

Osmanli toplumunda ihtida eden kolelere oOncelikle Miisliiman ismi
verilmis ve tiim insanlarin Allah’in kulu olmasindan hareketle baba adlar
¢Abdullah olarak belirtilmistir.*® Zira bilindigi iizere “Abdullah, Allah’in
kulu anlamina gelmektedir. Osmanli’da yaygin olarak bu isim kullanilmakla
beraber °Abdulmennan, °Abdulvehhab gibi adlandirmalarin oldugu da
bilinmektedir.*

Ilgili déneme ait “itknamelerde baba ad1 zikredilen kolelerin tamaminin
ibn-i “Abdullah (‘Abdullah oglu) ya da bint-i ‘Abdullah (‘Abdullah kizi)
olarak tanitildig1 dikkat ¢ekmektedir.! Osmanli toplumunda Miisliimanlarin
gayrimiislim kolelere sahip oldugu, Miisliiman bir efendinin kdlesinin ihtida
zorunlulugunun olmadig1 ve bu yonde baskiya maruz kalmadigi yoniinde
degerlendirmeler yapilmaktadir.? Bunun yam sira Miisliiman toplumuna
karigsan ve Miisliiman bir efendiye sahip olan kdlelerin gogunlugunun ihtida
ettikleri de ifade edilmektedir.®® Zira incelenen ‘itknamelerdeki kolelerin
onemli bir kisminin aslen halki Miisliman olan bolgelerden olmamasi ve
zaten Islam hukukunda Miisliiman kisilerin savaslarda esir alinarak
kolelestirilemeyecegi kaidesinin de bulunmasiyla tamami Miisliiman ismi
tasiyan ve babalar1 da ¢ Abdullah olarak tanitilan bu kolelerin sonradan ihtida
ettikleri  diisiiniilebilir.* Dolayisiyla Kibris’m ilgili donemine  ait
“itknamelerden anlasildigi kadartyla koéle 4zadinda bulunan efendilerin
tamami Miisliiman,®® azat edilen kdleler de miihtedidir.

57 KSS-4-59/156.

% Bilmen, Hukik-i Islamiyye, c.4, 5.64.

% Sak, “... Sosyal ve Ekonomik Hayatta Koleler,” s.85.

€ Sak, “... Sosyal ve Ekonomik Hayatta Koleler,” s.85.; Engin, Osmanli Devleti 'nde Kolelik, $.149.

61 Bkz. EK-1.

82 Engin, Osmanli Devleti’nde Kolelik, $.145.

8 Sak, “... Sosyal ve Ekonomik Hayatta Koleler,” s.82.

6 Hukuken mesru olmasa da kole tiiccarlari tarafindan zaman zaman cesitli yollarla Islam dinine
miintesip kisilerin de kole olarak satildigi vaki olmustur. Bkz. Engin, Osmanli Devieti 'nde Kolelik, 5.90.

% incelenen donemde zimmilerin kole Azat edip “itkname olusturmalari vaki olmammstir. Ancak
Osmanl’'nin degisik bélgelerinde bunun &rnekleri vardir. Bkz. Umit Ekin, “17. Yiizyihn Sonlarinda
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Zikredilen hususlarin yani sira neden zimmilerin hi¢ kole azadinda
bulunmadigi ya da bunlarin kayit altina alinmadigi sorusu akla gelmektedir.
Gerek spesifik olarak Kibris’taki zimmilerin hukuki statiisiinii ele alan
calismalar®® gerekse Osmanli donemi Kibris tarihi iizerine yapilan diger bazi
arastirmalar Osmanli Kibrisi’nda zimmilerin kole sahibi olma haklarinin
olmadigini ifade etmektedir.” Ancak adanm son dénemlerine dair yapilan
kimi arastirmalarda zimmilerin de kole sahibi olmaya basladiklari
belirtilmektedir.®® Islam hukukuna gére zimmilerin gayrimiislim kole
edinmesinde® herhangi bir mahzur bulunmamakla birlikte,”* Osmanl
Devleti’nde zaman zaman siyasi kararlarla kole edinmelerinin yasaklandigi
olmustur.” Nitekim o6ncesinde serbest iken 16. yiizyilin ortalarinda
zimmilerin kole edinmeleri yasaklanmustir.”?> Bu yasaklamalar bir goriise
gore 17. yiizyilin sonlarma,’ bir baska goriise gore ise 17. yiizyilin ortalaria
kadar devam etmistir.’*

Kibris’ta azat edilen kolelerin hangi yolla Osmanli toplumuna karistigt
ve adaya geldigi diistiniiliirse baslica ti¢ ihtimal akla gelir. Zira bu konuda
“itknamelerde herhangi bir bilgi yer almamaktadir. S6z konusu koleler savas
esiri veya kolezade olabilecekleri gibi kole ticareti yoluyla da topluma
karismis olma ihtimalleri vardir. Islam’da kéle kaynaklar1 temelde savas
esirligi ve kolezadelikle sinirlandirilmis olmakla beraber, kole ticareti

Rodosguk Kazasinda Kolelerin Toplumsal Statiisii,” Tarih Arastirmalari Dergisi 29:47 (2010), s.31;
Karatas, “... Kolelige Bir Bakis,” 5.149.

% Kemal Cigek, “Zimmis (Non-Muslims) of Cyprus in the Sharia Court 1110/39 A.H. / 1698-1726 A.D.”
(yayinlanmamus doktora tezi, The University of Birmingham, Birmingham, 1992), s.99.

7 Ronald C. Jennings, Christians and Muslims in The Ottoman Cyprus and The Mediterranean World
1571-1640 (New York: New York University Press, 1993), s.242; Nuri Cevikel, Kibris Eyaleti (Gazi
Magusa: Dogu Akdeniz Univ. Basimevi, 2000), 5.209; Erdogru, Kibris ta Osmanlilar 11, $.108.

8 Celal Erdénmez, “Ser’iyye Sicillerine Gore Kibris’ta Toplum Yapist (1839-1856)” (yayinlanmamis
doktora tezi, Siileyman Demirel Universitesi, Isparta, 2004), s.218.

% Gayrimiislimlerin Miisliman kdle edinmeleri caiz degildir. “Zeyd abd-i memliki Amr-1 miislimi
Nikola-i zimmiyye bey* u teslim eylese Zeyd-i mezbire ser‘an ne 1azim olur. el-Cevab: Ta‘zir ve istigfar
ve tevbe ve Nikola Amr’1 i‘tak etmezse ehl-i Islim’a bey* etmege icbéar olunur.” Bkz. Pehliil Diizenli,
Gayrimiislimlere Dair Fetvalar (istanbul: Klasik Yay., 2005), s.254. Miisliiman cariye icin verilen benzer
bir fetva igin bkz. Diizenli, Fetvalar, 5.256. Bir zimminin eli altindaki kole ihtida edecek olursa yapilacak
islem su fetvada belirtilmistir: “Zeyd-i nasraninin kulu Amr-1 nasrani seref-i Islam’la miiserrref olsa Zeyd
islam’dan iba edicek hakim Zeyd’e “Amr’1 bir miislime bey* eyle” diye cebre kadir olur mu? el-Cevab:
Olur.” Bkz. Diizenli, Fetvalar, s.257. Benzer fetvalar i¢in bkz. $5.257 vd.

" «“Bir kafir abd kullanmak caiz olur mu? el-Cevab: olur. Amma (padisah) padisahdan men‘ olicak
kullanilmaz.” Bkz. Diizenli, Fetvalar, s.250.

™ Karatas, “... Kolelige Bir Bakis,” s.143.

2 Karatas, ... Kolelige Bir Bakis,” s.142; Konuyla ilgili Ebussuud Efendi’nin bir fetvasi vardir.
“Zimmiler kul ve cariye kullanmasun” diye emr-i serif var iken kullananlara ser‘an ne lazim olur? el-
Cevab: Ta‘zir-i sedid ve habs-i medid.” Bkz. Diizenli, Fetvalar, s.260.

™ Robert Mantran, XVI. ve XVII. Yiizyilda Osmanli’da Giindelik Hayat, gev. M. Ali Kiligbay (istanbul:
Eren Yay., 1991), s.113.

" Karatas, “... Kolelige Bir Bakis,” 5.143.
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kanaliyla da Osmanli toplumuna kole akisi saglanmustir.”® Dolayisiyla
Osmanli’da kole kaynaklarini temelde savas esirliginin olusturdugu, daha
sonra da kole ticaretinin geldigi ifade edilebilir.”® ilgili dénemde Osmanli
Kibrisi’nda Magusa basta olmak iizere Lefkosa ve Baf sehirleri kole
ticaretinin en 6nemli sehirleridir.”” Daha dnce de ifade edildigi gibi bilhassa
Magusa Limani, Dogu Akdeniz’deki kdole ticaretinde hatir1 sayilir bir
ehemmiyeti haizdir’® ve Osmanli hakimiyeti siiresince adada kéle ticareti
rahat bir sekilde cereyan etmistir.”® Binaenaleyh séz konusu kolelerin
Anadolu’dan ya da baska yerlerden ticaret yoluyla adaya gelmis olduklart
diisiiniilebilir.

Incelenen donemde gerek kéleler ile ilgili belge ve azat kayd: sayisinin
pek fazla olmamasindan gerekse ada flizerine yapilan c¢aligmalarin
tespitlerinden®® hareketle ada niifusu igerisinde kolelerin ve azathlarin ciddi
bir oraminin oldugundan bahsedilemez.®

Doneme ait belgelerde adi gegen kolelerin ne karsiliginda azat edildikleri
sorusu onemlidir. Zira onlarin bedelleri binlerce ak¢e degerinde olabilmekte,
haddizatinda 6nemli bir maddi degeri ifade etmektedir. S6z konusu
“itknamelere gore vuku bulan azat islemlerinin tamamina yakini bedelsiz
yapilmis, sadece bir ‘itknamede bedelden bahsedilmistir.®? Goniillii kole
azadh Osmanli genelinde en yaygin kole azadi usulii olsa da®® Kibris’ta soz
konusu kayitlarin gosterdigi kole azatlarinin biri hari¢ tamami bu yontemle,
yani goOnilli  kole 4azadi yoluyla meydana geldiginden, Osmanli
Anadolusu’na nazaran ¢ok daha baskin bir nitelik arz etmektedir.

Kibris iizerine yapilan kimi arastirmalarda her ne kadar kdle sahibi
oldiigiinde kolenin de genelde azat edildigi seklinde bir degerlendirme
yapilsa da® boyle bir genelleme yapmanin isabetli olmadig: ifade edilebilir.

S Engin, Osmanli Devleti’'nde Kolelik, $.89.

6 Bkz. Sak, “... Sosyal ve Ekonomik Hayatta Koleler,” s.217.

" Exrdogru, Kibris ta Osmanhilar II, $.104.

8 Erdogru, Kibris'ta Osmanlilar 11, $.104.

™ Ali Efdal Ozkul, Kibris in Sosyo-Ekonomik Tarihi (1726-1750) (Ankara: Dipnot Yay., 2010), s.272.

8 Bkz. Erdogru, Kibris ta Osmanlilar 11, 5.109.

8 Kibris niifusu igerisinde bu oranin yaklasik %2 oldugu ifade edilmektedir. Genis bilgi igin bkz.
Erdogru, Kibris 'ta Osmanlilar 11, 5.109.

82 KSS-4-127/295.

8 Sak, “... Sosyal ve Ekonomik Hayatta Koleler,” s.87; Karatas, “... Kolelige Bir Bakis,” s.148; Cakr,
“Osmanl Toplumunda Kéle ve Cariyeler, Sofya 1550-1684,” 5.209.

8 Jennings, Christians and Muslims, s.242. Gerek “itknamelerde gerekse aragtirma konumuz kapsamina
girmeyen azatlik durumuyla ilgili dava kayitlarinda azat islemlerinin genelde efendilerin saglikli olduklar
normal zamanlarda yapildigi ifade edilmektedir. ‘ltkname oOrnekleri igin bkz. K$S-2-27/45; KSS-3-
88/555; KS$S-3-30/195; KS$S-4-195/452; KSS-4-66/174; K$S-5-54/150; KS$S-5-103/275; KSS-5-24/61.
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Zira Osmanli genelinde ve Kibris’ta bu yargiy1 destekleyecek hukuki bir
dayanak olmadigi gibi genellemeye gétirecek uygulamalar da
bulunmamaktadir. Nitekim gerek zikri gegen ‘itknamelerden gerekse
azatlikla ilgili dava kayitlarindan® efendilerin hayatta ve sihhatli iken azat
islemlerini yaptiklart anlasilmaktadir. Bunun haricinde, gayrimiislim bir
kolenin Islam’1 kabul ettigi takdirde azat edilmesinin gerektigi seklindeki
degerlendirmeye® katilmak da ilgili doénemdeki hukuki mevzuat ve
uygulamalar  gerekgesiyle miimkiin goziikmemektedir. Nitekim  bu
degerlendirmenin yapilabilecegi herhangi bir 6rnege de rastlanmamustir.

Islam-Osmanli hukukunda kélenin hiirriyetini elde etme yollarindan biri
de kolenin efendisine {izerinde anlastiklart bir meblagi odeyerek azat
olmasidir.®” Konuyla ilgili rastlanan belgede Zeltha bt. Mehmed adli kadin
kocasindan kendisine miras olarak kalan Dilaver b. ‘Abdullah adli kélesini
alt1 bin akge karsihginda vekili aracihifiyla azat etmistir.%® Daha once ifade
edildigi gibi “wtknamelerde yer alan bu 6rnegin disindaki tiim azatlar goniilli
olarak karsiliksiz yapilmistir.

Bedel karsiligi olmayan azat kayitlarinda siklikla birtakim ayet ve
hadislere atif yapildign dikkat ¢ekmektedir. Ornegin “yevme la yenfa‘u
malun ve 1a benin illa men etd’llahe bi-kalbin selim”®® ayetleri zaman
zaman zikredilmektedir.®® Bu ayetler mealen “(Insanlarmn diriltilecegi) O

Dava oOrnekleri igin bkz. KS$S-4-109/253; KS$S-4-182/426; KS$S-5-97/260; KS$S-5-185/435; KSS-6-
67/196.

8 KSS-4-182/426; KSS-4-109/253; KSS-5-97/260; KSS-5-185/435; KSS-6-67/196.

8 Cevikel, Kibris Eydleti, $.210.

8 Hasan Tahsin Fendoglu, Islim ve Osmanl Hukukunda Kélelik ve Cariyelik (Istanbul: Beyan Yayinlari,
1996), 5.219.

8 «“Mahmiyye-i Lefkdsa mahallatindan Ayasofya mahallesi ahalisinden olup bundan esbak fevt olan
merhiim Nebi Kethiida’'nifi zevce-i varisesi olan Zeliha bt. Mehmed nam hattn tarafindan husiis-1 ati’l-
beyana Mehmed Bese b. Yasuf ve Yusuf Odabast b. Abdulkadir nam kimesneler tarif ve sehadetleri ile
vekaleti sabit olan Mehmed Bese b. “All nam racil meclis-i ser®-i serif-i lazimii’t-tesrifde merham-i
mezkir Neb1 Kethiida’nii muhallefatindan kassam defteri natik oldugu iizre miivekkilem merkiimenifi
hisse-i sayi‘asina ta®yin ve tahsis olunan orta boylu ela gozlii Moskoviyyii’l-asl isbu hafiz-1 kitab-1
miistetab Dilaver b. ¢ Abdullah mahzarinda bi’l-vekale ikrar ve takrir-i kelam idiip “miivekkilem merkime
Zeliha Hatan memlik-1 mezbtr Dilaver’i alt1 bin akge kiymeti tizerine i°tak idiip mukabele-ii “itkda olan
meblag-1 mezbir alt1 bin akgeyi bi’t-temam ve’l-kemal mezbiir Dilaver yedinden alup kabz eylemisdir.
Fi-ma-ba°d “itak ihtiyar-1 yedimde olup miivekkilem mersime Zeltha Hatin’ii mezbtr Dilaver’in
tizerinde veladan gayr1 hakki baki kalmamigdir” dedikde mukirr-1 mezbiirii bi’l-vekale vech-i megrah
tizre cari olan ikrarifi el-mukarru lehu’l-merkiim vicahen ve sifahen tasdik ve tahkik etmegin ma huve’l-
vaki© bi’t-taleb ketb olunup yed-i talibe vaz® olundu cera zalik.” Bkz. KSS-4-127/295.

89 26/es-Sucara®:88-89.

% «Budur ki; mahmiyye-’i Lefkdsa sakinlerinden Halil Celebi ibnii’l-merhiim Dergah-1 Al
yayabagilarindan Hizir Subasi nam racil mahfil-i kazada isbu rafi‘atii’l-kitab orta boylu sag yiiziinde eger-
i cerahatle Yakatiyyii’l-asl Mercane bt. *Abdullah nam ©Arab cariyesi muvacehesinde ikrar u i°tiraf idiip
mezbiire cariye merhiim babam mezbir Hizir’dan bafia intikal idiip miilk-i mevrGsum olup cariye-i
mezbireyi hasbeten li’llahi’l-azim ve taleben li-merdatihi’l-kerim “yevme 1a-yenfa‘u malun ve-1a bentin
illa men eta’llahe bi-kalbin selim” malimdan ve miilkiimden ihrac idiip azadim eyledim ve saret dahi
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giin, ne mal fayda verir, ne de evlat. Ancak Allah’a kalb-i selim (temiz bir
kalp) ile gelenler (o giinde fayda bulur)” anlamina gelmektedir. Bir diger
referans da kole azadinin sevabina igaret eden bir hadis-i serife yapilmakta
ve soyle ifade edilmektedir:*
¢Abd-i mezbtru hasbeten li’llahi tecala ve “amelen bi-ma kale seyyidu’l-
beser ve sahibu’l-havzi’l-kevser “men a‘teka rakabeten mu’mineten a‘teka
Allahu Te‘ala bi-kulli ‘udvin minha ‘udven minhu fi'n-nar” hadis-i serifi
lizre tahrir ve i°tak ve miilkiimden ihrac ve azad eyledim.%?

Yani “Ad1 gecen koleyi Yiice Allah’in rizasi ve kevser havuzunun sahibi
olan insanlarin efendisi Hz. Peygamber’in su dedigiyle amil olmak igin
miilkiyetimden ¢ikararak onu ozgiirlestiriyor, azat ediyorum: ‘Kim Mimin
bir koleyi azat ederse Allah da onun her organina karsilik azat edenin bir
organini cehennemden 4zat eder.’®®” Bunlarin disinda “hasbeten li’/lahi
Te‘ald ve taleben li-merdatihi”® yani “Yiice Allah ve onun rizas1 i¢in” ya da
“hasbeten li'llahi Te‘ala”®® gibi daha kisa ifadeler de kullanilmaktadur.

Degerlendirme ve Sonu¢

Adanin 17. ylizyila ait mevcut tiim sicil kayitlarimi olugturan 6 adet
Kibris kadi defterinde 19 ‘itkname tespit edilmistir. Her 4zat igleminin kayit
atma aldirilmasi gibi bir zorunluluk olmadigindan ilgili donemde tam olarak
ne kadar kolenin azat edildigini kestirebilmek zordur. Bununla beraber
Osmanli’da azat edilen kolelerin azatliklarin1 bu konuda daha sonra sikintt
yasamamalart i¢in kayit altina aldirma gayretinde olduklar1 da ifade
edilebilir. Islam-Osmanli hukukuna gére kole A4zadinin kayit altina
aldirilmasi islemi hukuki bir zorunluluk olmamasina ragmen azatl kolelerin

hurreten ke-sa’iri’l-harayiri’l-asliyyat “fe-inneha ma ‘udde lehunne ve ‘aleyha fe-‘aleyhinne bihi fe-lem
yebka li-ahadin ‘aleyha hakkun” siva’l-vela’i’s-sabit li’l-mevali “ale’l-kudat ser‘an ve ketebtu hazihi’l-
vesika ve-ce‘altu bi-yedi’l-cariyeti’l-mezbure.” Bkz. KSS-2-27/45; Diger ornek i¢in bkz. KSS-3-30/195.
%1 “Mahriise-i Girinye muzafatindan Hota nam karye sakinlerinden Mustafa b. Abdulkerim meclis-i ser*-
i hafir-i lazimi’t-tevkirde isbu ba‘isii’l-vesika rikkiyyetini mu‘terif olan Zenciyyii’l-asl “Osman nam
‘abd-i memlikii mahzarinda takrir-i kelam ve tabir-i “ani’l-meram idiip ‘abd-i mezbiiru hasbeten li’llahi
Te‘ala ve °amelen bi-ma kale seyyidii’l-beser ve sahibii’l-havzi’l-kevser “men a‘teka rakabeten
mu’mineten a‘teka Allahu Te‘ala bi-kulli ‘udvin minha ‘udven minhu fi’'n-nar” hadis-i serifi tizre tahrir
ve i‘tak ve miilkiimden ihrac ve azad eyledim ba°de’l-yevm abd-i mezbur sa’ir ahrar-1 asliyytn gibi hiirr
olup mevali i¢iin “itk tizerlerinde seran sabit olan hakk-1 veladan gayr1 hakkim kalmadi dedikde mukirr-1
merktimifi minval-i muharrer tizre cari ve sadir olan ikrarmni el-mukirru lehu’l-mezbiir vicahen tasdik ve
sifahen tahkik idicek ma huve’l-vaki® bi’t-taleb [ketb olundu].” Bkz. KSS-5-103/275. Bir diger ornek i¢in
bkz. KSS-5-24/61.

92 KSS-5-103/275; KSS-5-24/61.

% E|-Buhari, el-Keffaratu’l-Eyman 6 (no.6715); Muslim, Kitabu’l-°itk 23 (no.1509); Eb@ Davad, el-itak
13; et-Tirmizi, en-Nuzir ve’l-Eyman 13 (no.1541).

% “Yiice Allah ve onun rizasi i¢in.” Ornekler igin bkz. KSS-3-139/864; KSS-4-23/69; KSS-4-195/452;
KSS-4-177/412; KSS-4-177/411.

% “Yiice Allah igin.”
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maslahati amaciyla bu konuda bir hassasiyet tasindigi gozlenmistir. Ayrica
azatlhig1 ispat amaciyla mahkemede acilan c¢esitli davalarda azat islemine
sahit tutmanin da olduk¢a yaygin oldugu soylenebilir. Dolayisiyla azat
islemine sahit tutmanin ve azadi kayit altina alarak ‘zzkname diizenlemenin,
hukuki bir zorunlulugu olmasa da sosyal sartlar geregi kolelerin maslahatina
oldugundan tercih edildigi disiiniilebilir. Belli ki Allah rizasi i¢in kolesini
azat edenler, azat ettikleri kolelerinin ileride hiirriyetlerini ispat konusunda
bir sikin1 yasamasini istememisler; bu amacla kolelerini azat ederken
islemlerine sahit tutmuslar ve ayrica mahkemeye giderek C‘itknameler
diizenlemislerdir.

Arastirmada kadinlarin da k6le 4zadinda bulunduklan ve fakat erkeklerin
cogunlukta olduklar1 ortaya ¢ikmistir. Zira 19 adet azat isleminin 13’{inii
erkekler, 5’ini kadmlar gergeklestirmis; 1 islem kaydinda ise kar1 kocanin
miistereken kole azadi yaptiklari goriilmistiir. Bu farkliligin kadin ve
erkekler arasindaki ekonomik giiciin dagilimindan kaynaklandig1
diisiiniilebilir. Bununla beraber ilgili donem sartlar1 ¢ercevesinde
degerlendirildiginde bazi kadinlarin kole azat edecek mali glice ve kendi
iradeleriyle azadi gergeklestirecek iktisadi hiirriyete sahip olduklari da ayrica
dikkat cekmektedir.

‘Itknamelere gore kole azadinda bulunanlarin ¢ogu adanin merkez
kazasindan, yani Lefkosa’dandir. Bunda ilgili kad: sicillerinin Lefkosa ser‘i
mahkemesine ait olmasinin etkisi olabilecegi gibi, kole sahibi olmakla maddi
giic arasinda dogrudan bir iliskinin varlig1 sebebiyle zengin kesimin daha
yogun yasadig1 yer olmasinin da bir etkisinden bahsedilebilir.

Kolelerin cinsiyet dagilimi ise hemen hemen yar1 yartya olmak {izere
dengeli bir durum arz etmektedir. Bunlarin 10’u kadin (cariye) olup 9’u
erkektir. Milliyet/kdken bakimindan ise kadin ve erkek azatlilar arasinda
bariz bir ayrim olmamakla beraber s6z konusu kolelerin daha ¢ok Rus ve
Zenci olduklari, bunlarin haricinde Cerkez, Macar gibi ¢esitli milliyetlere de
rastlandig1 sdylenebilir. Bunlarla beraber azat kaydi i¢in koéle sahiplerinin
genelde asaleten mahkemeye miiracaat ettikleri, fakat zaman zaman
vekaleten de islem yaptiklar1 olmustur.

Kibris’in ilgili donemine ait “itknamelerden anlasildigi kadariyla kole
dzadinda bulunan efendilerin tamam Miisliman, 4zat edilen koleler de
mithtedidir. Zimmilerin kole azadinda bulunduklarma dair herhangi bir
bilgiye rastlanmamustir.
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Osmanli genelinde goniilli kole azadi en yaygin kole azadi usuli
olmakla birlikte, adadaki s6z konusu kayitlarin gosterdigi kole azatlarinin
biri hari¢ tamami bu yolla meydana geldiginden, ilgili donemde goniillii kole
azadi uygulamasimin Kibris’ta ¢ok daha baskin bir nitelik arz ettigi ortaya
¢cikmustir.

Kibris tarihi iizerine yapilan kimi arastirmalarda efendi oldiigiinde
kolenin de genelde azat edildigi seklinde bir degerlendirme yapilsa da bdyle
bir genelleme yapmanin isabetli olmadigi ifade edilebilir. Ayrica
gayrimiislim bir kolenin Islam’i kabul ettigi takdirde azat edilmesinin
gerektigi  seklindeki  degerlendirmeye  de  katilmak — miimkiin
goziikmemektedir. Zira bu goriisleri destekleyecek hukuki bir dayanak
olmadig1 gibi genellemeye gotiirecek uygulamalar da mevcut degildir.

‘Itknamelerde siklikla kole 4zadinin Allah’in rizasim kazanmak i¢in ne
denli 6nemli oldugundan bahseden birtakim ayet ve hadislere atif yapildigi
da gozlenmistir. Binaenaleyh Islam’mn koleligi azaltmaya ve sona erdirmeye
doéniik ¢agrisinin, ilgili donemde Osmanli Kibrisi’ndaki kimi Miisliimanlari
da motive ettigi ve suurlandirdigi; birgok kisiyi binlerce akge degerindeki
koleleri satip diinyalik elde etmek yerine, Allah rizasi icin hiirriyetlerine
kavusturmaya sevk ettigini gostermektedir.

Ek 1 - Tablo: ‘ltkname Belgelerinde Yer Alan Veriler
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Hagzihi huccetun sahihatun ser®iyyetun natikun madminuha °an zikri ma
ekarre ve i°terafe fi’l-meclisi’s-ser®i’s-serif ve’l-mahfili’d-dini’l-munif el-
masiin ‘ani’t-tegayyur ve’t-tahrif el-Hacc °Ali b. °Abdillah es-sakin fi
karyeti Trahona min tevabi®i Lefkdsa el-mahriise kad a‘taka ve harrere
cariyetehu ve memliiketehu hamiletun bi-haza’l-kitab el-med°uvv bi-Tugral
bt. ‘Abdillah es-sevda® ve’l-vusta® es-sefaviyye [?] ve fi vechiha eseru
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cerahatin hasbeten li’l1ahil-°azim ve heraben min °ikabihi’l-elim “yevme la
yenfa‘u malun ve la beniin illa men etd’llahe bi-kalbin selim” i°takan ve
tahriren sahihayn seriyyeyn fe-sarat hiye hurreten ke-sa’iri hara’iri’l-
asliyyat leha ma lehunne ve “aleyha ma “aleyhinne cera zalike ve hurrire fi
evasiti sehri Z1’l-ka®deti’s-serife min suhiiri seneti semaniye °asere ve elf.

Yinus Fakih b. Muyesser [?] Halife, “Isa b. Mustafa, °Abdulbaki Cavus
b. Ebt ekr, °Osman Cavus b. Pir Ahmed, Ahmed b. Mustafa, Mehmed Bese
b. Hiseyin, el-Hacc Abdulkerim b. el-Hac Hizir, Ramazan Cavus b. Hasan,
Ilyas Aga Ser-muhzir, Hamza Béliikbas1 b. Mustafa, <Isa b. °Osman.%

Belge 2 °Ali b. ‘Abdullah Adli Kdlenin “ltknamesi

g{/ //" /*’J' "fr /"f it ‘w /«-fff“".-f/ HF

k. Z; "/ "’ "{f// dfl’f.".f/"g’/.ﬂ)" Ls _;%}v,/’/
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“’Mé ,-44//-—//«’ f L

z/}hyﬂ”f’c/ “h ///Mz/,/ o Mers
j’/,."/ﬂfj’ /)/ /i‘% 9y il Jé.,u///;/éi.
i g /ey},-ﬁy/‘//j///j//‘/jw/ 4/////}/

Ty g

Mahrase-°i Girinye muzafatindan Korni1 nam karye sakinlerinden Hasan
Bese ve Halil Bese nam kimesneler ve Meryem Hattin meclis-i ser-i hatir-i
lazimii’t-tevkirde isbu ba‘isii’l-vesika rikkint mu‘terif olan zenciyyii’l-asl
¢Al1 b. °Abdullah nam °abd-i memlikleri mahzarinda her biri takrir-i kelam
idiip “abd-i merktimi hasbeten li’llahi Tecala ve ‘amelen bi-ma kale
[seyyidii]’l-beser ve sahibu’l-havzi’l-kevser “men ac‘teka rakabeten
mu’mineten a‘taka Allahu Te‘ala bi-kulli ‘udvin minha ‘udven minhu fi'n-

ar” hadis-i serifi izre malimizdan azad ve miilkiimiizden ihrac eyledik.
Ba‘de’l-yevm “abd-i merkiim sa’ir ahrar-1 asli gibi hiirr olup mevali igiin

v‘/

.

% 3-30-195.
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‘uteka tizerlerinde seran sabit olan hakk-1 veladan gayri hakkimiz kalmadi
dediklerinde mukirrin-1 mezburaniii minval-i muharrer lizre cari ve sadir
olan ikrarlarin el-mukarru lehu’l-merkiim vicahen tasdik ve sifahen tahkik
edicek ma huve’l-vaki® bi’t-taleb [ketb olundu].

F13 Saban sene [10]88

Fahru’s-sadat Dervis Efendi, el-Hac °Osman el-Imam, Halil Bese,
Mustafa Bese, Halil Celebi Kethiida-y1 Cavusan.®’

Belge 3: Siinbiil Adli Kélenin “Itknamesi

Mahmiyye-i Lefkosa muzafatindan Koru Koy sakinlerinden Saban b.
Mehmed nam kimesne meclis-i ser®-i serif-i lazimii’t-tesrifde isbu ba‘isii’l-
vesika rikkiyyetini mucterif olan zeng[/c]iyyii’l-asl Siinbiil nam ‘abd-i
memliku mahzarinda takrir-i kelam ve tabir-i “ani’l-meram idiip ‘abd-i
mezbiiru hasbeten li’llahi Te°ala ve ‘amelen bi-ma kale Seyyidu’l-beser ve
sahibu’l-havzi’l-kevser “men a‘teka rakabeten mu‘mineten a‘teka Allahu
Te‘ala kulle ‘udvin minha ‘udven minhu mine’n-nar” hadis-i serifi iizre
tahrir [ve] i°tak ve miilkiimden ihrac eyledim ba°de’l-yevm °abd-i mezbiiru
sa’ir ahra[r]-1 asliy[yi]n gibi hiirr olup mevali igiin “uteka lizerlerinde ser‘an
sabit olan hakk-1 veladan gayri hakkim kalmadi dedikde mukirr-1 merkiimifi

%7 5-54-150.
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minval-i muharrer lzre cari ve sadir olan ikrarmi el-mukarru lehu’l-mezbur
gibbe’t-tasdiki’s-ser‘T ma huve’l-vaki© bi’t-taleb [ketb olundu].

Fi27 Zv’l-hicce li-sene [10]87.

Mehmed Bese Bakkal, Ahmed Bese Bakkal, Kose Mustafa Bese, el-Hac
Narullah ve gayruhum.%

Belge 4: Yasuf b. “Abdullah Adli Kdlenin ‘ltknamesi
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Budur ki; mahmiyye-i Lefkosa siikkanindan Dervis Kadri b. Ugurlu nam
kimesne meclis-i ser®-i serif-i lazimii’t-tesrifde abd-i memliku olan isbu
hafizu’l-kitab orta boylu gok ala gozli sart kaslu ve sik diglii sarigin
Rasiyyti’l-asl Yasuf b. °Abdullah nam kimesne mahzarinda bi’t-tavei’s-saf
ikrar ve i°tiraf idlip mezbir Yasuf’u malimdan ifraz ve miilkiimden itlak
idiip hasbeten li’llahi Te‘ala ve taleben li-merzatihi azad eylemisimdir
ba‘de’l-yevm mezbur Yusuf’un iizerinde veladan gayri hakkim kalmamisdir
deylicek mukirr-1 mezburii vech-i mesrah tizre cari olan ikrarin el-mukarru
lehu’l-merkiim vicahen ve sifahen tasdik ve tahkik etmegin ma cera “ala ma
cera bi’t-taleb ketb 1 sebt olunup talibin yedine vaz® olundu ki lede’l-hace
ibraz iduip ihticac idine cera zalik.

Ve hurrire {1 eva’il-i Rebi‘u’l-evvel li-seneti erbacin ve erba‘in ve elf.

Hizir Odabasi b. Seydi, Fazlullah Aga b. Gazi, Veli Celebi b. Seyyid
Kethiida, Kasim Bese b. Hasan, Hiiseyin Bese er-Racil, Sinan Bese er-Racil,
Ibrahim b. Ahmed, Ahmed Bese b. Seydi, Abdurrahman b. Vel1.*®
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Oz

Imami/St°T anlayisa yonelik elestirel yaklasimi ile 6n plana ¢ikan Hasim Ma‘riif el-Hasent,
20. asrin 6nde gelen Liibnanli miielliflerinden biridir. EI-Hasent’nin 6nemli eserlerinden biri
olan el-Mevdii‘at, onun kaynaklarda yer alan rivayetlere ve geleneksel hadis anlayigina dair
bakis acisini ortaya koymak icin elverigli bir kaynak olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
baglamda makalemizde esas olarak iki mesele ele alinmugtir. Oncelikle makalenin temel
inceleme konusunu olusturan el-Mevdi‘ar’tan hareketle, Si°T bir miiellifin nazarindan
uydurma olgusu ortaya konmaya ¢aligilmig, bu baglamda el-Haseni’nin mevdiz‘at konusunda
genel Si°T anlayistan ayrildig1 bazi noktalara vurgu yapilmustir. Ayrica el-HasenTnin mevdi*
rivayetlerin belirlenmesinde metin tenkidi kistaslarindan nasil ve ne 6lgiide faydalanmig
oldugu tespit edilmeye ¢alisilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Si°a, Hasim Ma‘raf el-Haseni, el-Mevdi ‘at, Uydurma Hadis, Usilu I
Hadis, Metin Tenkidi

Abstract

Shi‘t Scholar Hashim Ma‘raf al-Hasant’s Use of Textual Criticism in Identifying
Fabricated Traditions

One of the most significant Shi‘T authors of the 20th century in Lebanon, Hashim Ma‘raf al-
Hasani is known for his critical approach towards Shia thought. Al-Mawdii‘at, one of his
masterworks, enables us to explore his ideas concerning the narrations in hadith sources and
traditional hadith methodology. Through a rigorous reading of his al-Mawdii“at, the present
study investigates the following two issues: Firstly, 1 discuss how al-Hasani, as a Shiite
scholar approaches to the issue of hadith fabrication. In doing so, | highlight the points that al-
Hasani differs from conventional Shi‘ite understanding with regard to hadith fabrication in
particular. Secondly, | examine the ways and to what extent al-Hasani employs textual
criticism in the identification of fabricated traditions.

Keywords: Shia, Hashim Ma‘raf al-Hasani, al-Mawdii‘at, Fabricated Tradition, Usal al-
Hadith, Textual Criticism
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Giris

Hasim Ma‘rif el-HasenT’nin el-Mevdii‘ar* adli eseri uydurma rivayetler
konusunda Si°a igerisinde telif edilen ikinci kitap olarak kabul edilmektedir.
Ilki Muhammed Taki et-TusterT (6.1995) tarafindan telif edilen el-Ahbaru d-
Daile adli dort ciltlik eserdir.? Ancak el-Haseni’nin el-Mevdii“ar’1, uydurma
olgusunun daha sistematik bir sekilde ele alinmasi bakimindan 6n plana
cikmaktadir. Her iki mevdii‘ar eserinin telif tarihlerinden de anlasilacag
iizere, S1°a icerisinde mevdii¢ rivayetlere yonelik eser telifi olduk¢a ge¢ bir
dénemde gergeklesmistir. Bunun gesitli sebeplerinden séz edilebilir. Ancak
konunun daha saglam bir zemine oturtulabilmesi i¢in, oncelikle el-Hasen1 ve
eseri hakkinda kisaca bilgi vermek gerekmektedir.

El-Haseni, 1919’da giiney Liibnan’da bulunan Cennata beldesinde
diinyaya gelmis ve ilk egitimini burada aldiktan sonra dini tahsil i¢in Necef’e
gitmistir. Egitimini tamamlamasinin ardindan tekrar Liibnan/Cebel-i *Amil’e
donerek burada kadilik gorevinde bulunan el-Haseni, Seriat Yiiksek
Mahkemesi azaligina kadar yiikselmistir. Bu gorevleri sirasinda telif ettigi
cok sayida eserin Ca‘feri fikhi, siret-hadis aragtirmalari ve Si°a basta olmak
izere mezhepler tizerine yogunlastigi goriilmektedir. Necef’ten dondiikten
sonra herhangi bir ilmi seyahatte bulunmayan el-Haseni, 1983 senesinde
vefat etmistir.

Cebel-i °Amil bolgesi Si°T ilim faaliyetlerinin eski ve Onemli
merkezlerinden biri olarak kabul edilir. Hicri dokuzuncu asirda Muhammed
b. Mekki es-Sehidu’l-Evvel’in (6.786/1384) buradaki sistemli faaliyetlerinin
ardindan bir ilim merkezi olarak tesekkiil eden Cebel-i °‘Amil’de, sonraki
stirecte de Zeynuddin b. °Ali es-Sehidu’s-Sani (6.966/1545) gibi 6nde gelen
Usili alimler yetismistir. Safeviler Devleti’yle birlikte iran’mn bir cazibe
merkezi haline gelmesi sonucu eski konumunu vyitirse de halen Arap

* Makale, yazarin “Sia’da Metin Tenkidi” isimli doktora tezinden (Ankara Universitesi, Ankara 2017)
hareketle kaleme almmustir.

L El-Mevdiicat fi’I-Asar ve I-Ahbar: °Ard ve Dirase (Beyrut: Daru’t-Te“aruf li’I-Matbiicat, 1407/1987).
2Dért cildin nesri yaklagik otuz iki yillik bir siirece (h.1369-1401) yayilmigtir. Eserin dért cildi birden
ihtiva eden ilk baskis1 “Alf Ekber el-Gaffari’nin tahkiki ile hicri 1405°te yapilmustir (Tahran: Intisaratu’s-
Sadik).

8 Muhammed el-Garavi, Ma‘a ‘Ulema’i 'n-Necefi’I-Esraf (Beyrut: Daru’s-Sekaleyn, 1998), c.2, ss.580-
581.
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diinyasinda Si‘a’nin faaliyet gosterdigi en onemli bolgelerden biri olma
ozelligini korumaktadir.*

Usiili anlayisa ev sahipligi yapmis boyle koklii bir ilim merkezinde
yetismis olmasimin el-Haseni’nin ilmi anlayisina tesiri kaginilmazdir. Ancak
onun diigiince diinyasina yon veren bir baska ve daha énemli husus, yasadig
donemde nispeten daha istikrarli olan Iran yerine siyasi ve mezhebi
calkantilarin eksik olmadigr Liibnan bdlgesinde faaliyetlerini siirdiirmiis
olmasidir. Boyle bir ortamdaki tecriibeleri Sunni diinyadaki elestirel
yaklagimlarin etkisiyle birlestiginde, bu durum onu mezhebi g¢atigmalara
kars1 ¢oziimii S1°T hadis literatiirii ve bu literatiiriin olusturdugu gelenege
kars1 elestirel bir yaklasimda aramaya yoneltmis olmalidir. EI-Mevdii‘as’ inda
merkeze aldigi rivayetlerin feda’il ve mesalib rivayetlerinden tesekkiil
etmesi bu baglamda degerlendirilmelidir.®Miiellifin rivayet kaynaklarina
yonelik elestirel yaklagimini ortaya koymasi bakimindan su ifadeleri dikkate
degerdir:

... Hadis kitaplari, hakkinda higbir siiphe duyulmayan ve batilin kendisine
ilismedigi vahyin mahsulii degildir. Aksine onlar heva ve heveslerin
golgesindeki, ama¢ ve menfaatleri tarafindan yonlendirilen, bazen isabet
bazen de hata etmesine yol agan ictihadina giivenen insanoglunun ortaya
koydugu iiriinlerdir.®

El-Haseni uydurma rivayetler konusuna tahsis ettigi bu eserinde,
oncelikle hadis ile alakali bazi temel konularla ilgili okuyucuyu
bilgilendirmekle ise baslamaktadir. Bu baglamda Miisliimanlarin Hz.
Peygamber sonrasi onun siinnetine yaklagimini, sahabe konusundaki Sunni
ve S1°T anlayis farkini, iki firka icerisindeki tedvin faaliyetlerini, firkalarin
kendi miidevvenatina yonelik kutsayici tavrini ve hadis tasniflerini kitabin
birinci ve ikinci kistmlarinda ele almaktadir. Icerikten de anlasilacag iizere
miellif tek tarafli bir yaklasimdan kaginarak, biitiinciil bir ¢erceve ortaya
koymaya gayret etmektedir.

Ucgiincii béliim hadiste uydurma konusuna tahsis edilmistir. Uydurma
rivayetlerin ortaya ¢ikigina dair Sunni tezi ele alan el-Haseni buna karst
cesitli elestiriler getirmekte ve ilk donemde hadis uydurulmasina sebep olan
sartlari, siyasi faktorii ve ozellikle Emevi etkisini merkeze koyarak

4 Cebel-i “Amil Ekolii ile ilgili ayrintil bilgi igin bkz. Ca*fer el-Muhacir, Cebelu “Amil beyne 's-Sehideyn
(Dimesk: el-Ma‘hedu’l-Franst li’s-Sarki’l-Evsat, 2005); el-Hicratul-*Amiliyye ila Iran fi’l-*Asri’s-Safevi
(Beyrut: Daru’r-Ravda li’t-Tiba‘a ve’n-Nesr, 1989).

® Hayder Hubbullah, Nazariyyetu s-Sunne fi’I-Fikri’l-Imamiyyi’s-Sii: et-Tekevvun ve’s-Sayriira (Beyrut:
Mu?essesetu’l-ntisari’l-¢ Arabi, 2006), 5.549.

6 El-Haseni, el-Mevdi “at, .302.
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aciklamaya calismaktadir. Siyasi faktér disinda itikadi ve fikhi
hiziplesmelerin ve mevalmin uydurma faaliyetlerindeki etkisine deginen
miiellif, kussasin roliine de olduk¢a genis yer ayirmustir.

Uydurma rivayetleri ele aldigi dordiincii bolimde, ozellikle feda’il ve
mesalib kapsamindaki ¢ok sayida rivayeti isnad ve metne dair cesitli
kistaslar dogrultusunda tenkide tabi tutmaktadir. Higcbir hadis kitabinin
tenkitten azade olmadigini ve mevdii© rivayetlerin her eserde karsimiza
cikabilecegini diisiinen el-Haseni, el-Kuleyni’nin (6.320/940-41) el-Kafi’si
gibi temel kaynaklardan dahi uydurma oldugunu diisiindiigii rivayetlere
ornekler getirmektedir. Ancak o6zellikle rivayetlerine yer verdigi birkag
kaynaktan s6z edilebilir. Bunlar arasinda Receb el-Bursi’nin (6.813/1410)
Mesariku’l-Envar’y, Muhammed Taki et-Tusteri’nin (6.1995) Kada’u
Emiri’l-Mu’minin’i, el-Hasen b. Suleyman el-Hilli’nin (6.806/1404)
Mujtasaru Besa’iri’d-Deracat’1 en fazla atifta bulundugu eserlerdir.

Cesitli Sunni kaynaklarda yer alan ilk ii¢ halife, sahabe ve ¢ok sayidaki
ulema ve evliya hakkinda feda’il rivayetlerinden de 6rneklere yer veren el-
Hasen’nin atif yaptigi eserler arasinda, es-Saffari’nin (6.894/1489)
Nuzhetu’l-Mecalis’i, el-Yafi‘T'nin (6.768/1367) Ravdu r-Reyahin’i, el-
‘Aclini’nin  (6.1162/1749) Kesfu'l-Hafa’’1, el-Hatib el-Bagdadi’nin
(6.463/1071) Tarihu Bagdad’i, Muhibbuddin et-TaberT’nin (6.694/1295) er-
Riyadu 'n-Nadira’s1, es-Subki’nin (6.771/1370) ez-Tabakat’1 ve ibn Hacer’in
(6.852/1449) Tehzibu't-Tehzib adli eserleri yer almaktadir.” El-Haseni bu
eserlerde, sahabe bir kenara birakildiginda, Hz. Peygamber i¢in dahi
gerceklesmesi s6z konusu edilemeyecek kerametlerin Islam tarihi igerisinde
Oone c¢ikmus sahsiyetlere atfedildigini ifade eder. Ona goére Sunni
kaynaklardaki bu rivayetlerde, benzer konularda Si‘1 rivayetlerdekini asan
asirihiklar sergilenmistir. Ancak nasil ki Sunni rivayetlerdeki halife ve
evliyalara yonelik bu asirt yaklasim biitiin bir Ehlu’s-Sunne’ye tesmil
edilemezse, Islami ve S1°T esaslarla bagdasmayan Hz. °All ve evlad: ile
alakali S1°T kaynakl rivayetler de S1°a’nin tamamina tesmil edilemez.®

1. St°a’da Mevdii“‘at Eserlerinin Telifinin Gecikme Sebepleri

Imamlarin kendileri adma hadis uyduran kimselere kars1 uyarilarini ve
basta ibnu’1-Gada’ir (6.410/1020) olmak iizere ilk dénemlerden itibaren S1°1
alimlerce hadis uyduran kimselere kars1 yiiriitiilen cer/ faaliyetlerini, S1°a
tarafindan uydurma hadislere karsi tarih boyunca ortaya konan cabanin

" El-Hasenti, el-Mevdii at, $5.303-317.
8 El-Haseni, el-Mevdii at, $s.318-319.
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gostergesi olarak kabul eden Hubbullah’a gore, yine Si‘a igerisinde mevdii¢
hadislerin tasnifine yonelik bir telif faaliyetinden séz edilemeyecegi de
ortadadir.® Hubbullah, Si‘a icerisinde bu konuya agiklama getirmek igin
ortaya konan sebepleri su sekilde siralamaktadir:°

1. Usiilu’l-Hadis sahibi <Abdulhadi el-Fadli’den naklettigi goriise gore
Si‘a ilk donemlerde, Emevi ve Abbasi hakimiyetleri gibi bir siyasi giice
sahip olmadig1 i¢in, S1°a igerisinde hadis uydurma faaliyetleri oldukga kisitl
diizeyde ger¢eklesmistir. El-Fadli’ye gore mezkur iki devletin yoneticileri
siyasi gii¢lerini muhafaza etmek igin uydurma faaliyetlerinde On ayak
olurken, bu yoneticilere yakinlagsarak menfaat elde etmek isteyen kimseler de
bu dogrultuda rivayetler uydurmuslardir. Si°a’y1 etkileyen en 6énemli hadis
uydurma faaliyeti, itikadi alanda gulat eliyle olandir.!!

Hubbullah bu goriisiin meseleyi izahta yetersiz kaldigin1 diisiinmektedir.
Zira siyasi amilin etkisini tek yonli okumak hatali bir yaklagimdir.
Hakimiyeti elinde bulunduranlarin muarizlarina yonelik hadis uydurma
faaliyetlerine karsi, muarizlar da ayni yontemi kullanmiglardir. Ayrica
Sta’da hadis tedvininin gerceklestigi hicri dordiincii asir, Buveyhiler,
Fatimiler ve Idrisiler gibi Si°T egilimli bircok devletin hiikiim siirdiigii bir
doneme tekabiil etmektedir.*?

2. Hubbullah’in yer verdigi bir diger goriis Riza Ustadi’ye aittir.
Ustadi’ye gore ilk asirlarda yasanan iki asamali tasfiye faaliyeti, mevdi©
hadis eserlerinin tasnifine ihtiyag birakmamistir. Bunlardan birincisi el-
Kuleyni’den once imamlarin uyarilar1 iizerine onlarin ashabi tarafindan
gerceklestirilen tasfiyedir. ikincisi ise el-Kutubu’/-Erba‘a miielliflerince
eserlerini telif ederken gergeklestirilendir. Diger yandan Ustadi’ye goére
St°a’da uydurma rivayetler hususunda toleranslt bir yaklasim s6z konusu
olmamus, bilakis uydurma ihtimali dahi rivayeti terk etmek icin yeterli
olmustur. Dolayisiyla mevdi© rivayetlerin toplandigi bir eserin telifine
ihtiyag duyulmamugtir.*®

3. Hubbullah’in bu konuda degindigi baska bir gériis ise el-Haseni’ye
aittir. Ona gore Sunni alimler uydurma rivayetler konusunda daha bilingli

°® Hubbullah, “Nakdu’l-Metn fi’t-Tecribeti’l-imamiyye: el-Usil ve’t-Tecarib el-Mevani® ve’l-
Mucavvikat,” $.29. http://hobbollah.com/include/content/files/magalat/116_p_1367648670.pdf
(11.6.2017)

1 Hubbullah, “Nakdu’l-Metn,” ss.32-33.

11 < Abdulhadi el-Fadli, Usilu I-Hadrs (Beyrut: Muessesetu “Ummi’l-Kura li’t-Tahkik ve’n-Nesr, 1421),
$5.164-165.

2 Hubbullah, “Nakdu’l-Metn,” s.31.

1 Riza Ustadi, “Soheni der bare-yi el-Ahbaru’d-Dahile-yi “Allame-yi Muhakkik Sisteri,” Ayine-yi
Pejithes 6:33 (1374), ss.14-15.
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davranmis, bu rivayetlerin tenkidine ehemmiyet vermis ve bu dogrultuda
mevdii‘at eserleri telif etmistir. Diger bir deyisle el-Haseni mevdi®
rivayetlere yonelik cabalarda Ehlu’s-Sunne’nin S$i‘a’ya ciddi anlamda bir
ustlinliik sagladigini kabul etmektedir. Si‘a ise kendi kaynaklarindaki
uydurma rivayetlerin miktar1 Sunni kaynaklardakilerden geri kalmayacak
diizeyde olmasina ragmen bu konuyu g6z ardi etmis ve tarih boyunca tek bir
eser dahi telif etmemistir.!* Dolayisiyla ona gére sebep Si‘a’min konuya
gereken dnemi vermemis olmasidir.

Usilu 'l-Kafi’ deki rivayetleri Kur’an’a arz ettigi bir kitap telif eden el-
HasenT’nin ¢agdaslarindan Eba’l-Fadl b. er-Rida el-Burka‘t (6.1992) de bu
konuda el-Haseni gibi disiinmektedir. El-Mevdi‘ar’in ilgili boliimiinden
uzunca bir alint1 yaptiktan sonra, konuyu bir baska ac¢idan ele alir. Buna gore
S1°T miielliflerin mevdii‘at konusunu goz ardi etmesinin yani sira diistiikleri
bir hata daha vardir. Mute’aphirindan olan kimseler kendilerine ulasan
hadisler konusunda taassupkar bir tutum sergilemis, ilk donemde rivayetler
hakkinda ortaya konan hiikiimleri gerekli tahkikati yapmadan kabul
etmislerdir. Boylelikle, kendilerine rivayetleri aktaran ilk donemdeki timmi
ve hurafeci kimselerin mukallidi durumuna diismiislerdir. EIl-Burkai,
uydurma faaliyetlerinin en yogun oldugu hicri ikinci ve ii¢iincii yilizyillarda,
rivayetler hakkinda gerekli tahkikatin yapilabilecegi ilim havzalarinin heniiz
tesekkiil etmediginin altin1 ¢izer. Buna ilaveten, erken donemde hadislerle
alakadar olan kimselerin ilimden ancak yazi yazmasini bilecek kadar
nasibini almig, elindeki deftere sakih ya da sakim olduguna bakmaksizin
duydugu her seyi kaydeden kimseler oldugunu vurgular.t®

S1°1 alimlerin bu konuda ekseriyetle Ustadi’nin goriisiinii benimsemis
olduklar1 anlagilmaktadir. Hubbullah ise meselenin daha dikkatli bir sekilde
ele alinmasi gerektigini diistinmektedir. Zira es-Seyh el-Mufid (6.413/1022)
ve es-Serif el-Murtada (6.436/1044) gibi hicri besinci asrin 6nde gelen
alimlerinin  kendilerinden onceki muhaddislere yonelik, hadislerin
muhtevasini anlamadan nakilde bulunmalari'® ve hadis ricalinin gogunlukla

giivenilmez kisilerden olustudu noktasindaki elestirileri ¥ goz oniine

14 El-Hasen, el-Mevdii‘at, ss.88-89.

15 Epbi’l-Fadl b. er-Rida el-Burka®i, ‘Ardu Ahbari’l-Usil ‘ale’l-Kur’an ve’l-Ukil, tah. Sa°d Rustem
(Medine: Daru’l-°Akide, 2014), s.34.

16 Es-Seyh el-Mufid, Tashihu [“tikadati’l-Imamiyye, tah. Huseyn Dergahi (Kum: el-Mu‘temeru’l-°Alemi
li-Elifyyeti’s-Seyh el-Mufid, 1413), s.49.

1 Bs-Serif el-Murtada, Rasa’ilu’l-Murtada, tah. es-Seyyid Ahmed el-Huseyni ve es-Seyyid Mehdi er-
Raca’1 (Kum: Daru’l-Kur°ani’l-Kerim, 1405), ss.310-311.
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alindiginda, bu muhaddislerin uydurma rivayetleri tasfiyede ne olgiide
basarili olduklari hususu iizerinde iyi durulmalidir.®

2. El-Hasen’nin Uydurma Olgusuna Yaklasimi
Uydurma Faaliyetlerinin Ortaya Cikis1 ve Sebepleri

Mevdii© rivayetlerin tenkidine gegmeden 6nce el-Haseni hadis uydurma
faaliyetlerinin bagladigi ve gelisim gosterdigi siireci tarihsel, sosyolojik,
psikolojik vb. bir¢ok boyutu ile ele alir. Bunu yaparken hem Ehlu’s-
Sunne’nin hem de Si‘@’nin uydurma faaliyetlerinin ortaya ¢ikisina dair
gortglerini ele alarak, bu gorislerle ilgili sikintili gordiigii hususlart dile
getirir. El-HasenT’nin konuya yaklagimini diger ST  miielliflerin
yaklagimindan ~ farkli  kilan  yonii  konuyu  mukayeseli  olarak
degerlendirmesidir. Si°a icerisinde uydurma hadisler konusunun genel olarak
Sunni merkezli ele alindig1 goriilmektedir. Bu konuya eserlerinde deginen
miellifler, uydurma faaliyetlerinin biitiin boyutlar1 ile neredeyse sadece
Ehlu’s-Sunne igerisinde gerceklestigi, Si°a igerisinde ise gulatinki diginda
herhangi bir uydurma faaliyetinden s6z edilemeyecegi seklinde bir cerceve
cizmektedirler.'® El-Hasent ise konunun devaminda gériilecegi iizere, Sica
icerisinde de siyasi sebep dahil olmak iizere birgok saikle hadis
uyduruldugunu kabul etmektedir.

Bu baglamda Sia ve Ehlu’s-Sunne igerisinde gegmisten giiniimiize
uydurma rivayetlerin varligina dikkat ¢cekme yoniinde ¢abalarin séz konusu
oldugunu belirten el-Haseni, her iki tarafin ¢abalarinin da gereken samimiyet
ve seffafliktan yoksun oldugunu diisiinmektedir. Ona gére Sunni alimler
mevdii‘at eserlerini telif ederken, en genis yeri S1°T kaynakli rivayetlere
ayrrmis®® ve S1°T ravileri de yalanla itham etmistir. Bunun bir benzeri de S1°1
alimler tarafindan biitlin diger firkalara yonelik olarak yapilmistir. Ona gore
bu iki yaklasimdan azade olarak konunun dogru bir sekilde anlagilabilmesi
icin hadis uydurma egilimini ortaya ¢ikaran dénemin sartlari, kapsamli bir
sekilde tahlil edilmelidir. Bu baglamda el-Haseni, uydurma faaliyetlerine

18 Hubbullah, “Nakdu’l-Metn,” ss.32-33.

19 Es-Sehidu’s-Sani, er-Ri‘aye fi “Ilmi’d-Dirdye (Kum: Mektebetu Ayetillah el-*Uzma el-Mar‘asi, 1433),
§5.152-164; el-Fadli, Usilu I-Hadis, $5.132-158. Muhammed Huseyn el-Celali’nin ise Dirayetu’l-Hadis
adli eserinde bu konuya hi¢ deginmedigi goriilmektedir.

2 El-HasenT Sunni mevdii ‘Gt eserlerinin ekseriyetle S1°a kaynakl rivayetlerden olustuguna dair iddiasina
bir dayanak gostermemektedir. ibn ¢Arrak’m Tenzihu’s-Seri‘a’da naklettigi, igerisinde uydurma olanlar
cogunlukta olmak iizere Kiife ehlinin Hz. *Ali’nin faziletleri ile ilgili naklettigi rivayetlerin ti¢ yiiz bini
buldugu seklindeki rivayet vb. nakiller, el-Haseni’nin bu goriisiiniin ¢ikis noktasmi teskil etmis olabilir
kanaatindeyiz. Zira konunun devaminda bu rivayete atifta bulunmaktadir. Bkz. fbn °Arrak, Tenzihu's-
Seri‘ati’l-Merfii‘a ‘ani’l-Ahbari’s-Seni‘ati’-Mevdii‘a, tah. °Abdulvehhab °Abdullatif ve ¢Abdullah
Muhammed es-Siddik (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-*ilmiyye, 1981), s.407. Ancak Sunni mevdi‘at
eserlerindeki ST rivayet oranmin tespit edilmesinin ayr1 bir ¢alismay gerektirdigini belirtmeliyiz.
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yon veren Ozellikle iki faktore dikkat ¢eker. Birincisi siyasi faktordiir. Buna
gbre donemin siyasetinin din dahil biitiin meseleleri nasil ve ne 6lciide
etkiledigi ~mutlaka aragtirilmalidir. Zira idarecilerin  yaptiklarim
mesrulastirmak i¢in dinin destegine bagvurduklari bilinen bir seydir. Bu
dogrultuda el-Haseni ilk donemde ozellikle Emevilerin sistematik hadis
uydurma faaliyetlerine 6n ayak olduklarini ifade eder.

Onun dikkat ¢ektigi bir diger 6nemli husus, hem Ehlu’s-Sunne’nin hem
de Si‘a’nin fikhi rivayetlere ihtimam gosterirken, itikadi alan basta olmak
tizere diger konularda nakledilen rivayetlerde ayni 6zeni sergilememis
olmalaridir. Bu bosluktan yararlanan c¢esitli fikri akimlarin taraftarlar1 ve
kissacilar, itikada dair konularda hadis uydurarak Hz. Peygamber ve
imamlara nispet etme noktasinda daha rahat hareket etmislerdir. Boylelikle
sahislarin ve amellerin faziletleri, cennet ve cehennemin ozellikleri ve
mahger ahvali ile ilgili, haklarinda Hz. Peygamber ve imamlarin dahi s6z
soylemedigi konularda uydurulan rivayetler sakhih olanlarin arasinda hadis
eserlerine dahil edilebilmistir.?

El-HasenT’nin dikkat ¢ektigi ve 6nem arz eden ikinci hususu? biraz
agmamiz faydali olacaktir. Miellif, itikadi alandaki rivayetler i¢in gereken
hassasiyetin  gosterilmedigine  dair iddiasim  gerekgelendirmemistir.
Kanaatimizce itikat icerikli rivayetler konusundaki bu ihmalin 6nemli
sebeplerinden  biri, haber-i vahid’in itikatta delil olarak kabul
edilemeyeceginin bir usul kaidesi olarak benimsenmis olmasidir.?® Genel
kabule mazhar olan bu kuralin varliginin, itikadi konulardaki uydurma
rivayetlerin nesrine karsi yeterli bir onlem oldugu diislintilmiis olabilir.
Ancak bu rivayetlerin yer aldig1 eserlerin asrimizda telif edilmis 6rneklerine
dahi rastlamak miimkiindiir.?* Bu eserlerin baslica kaynaklar1 arasinda es-
Saffar’in (6.290/902) Besa’iru’d-Deracat’y ve Usulu’l-Kafi gelmektedir.
Si‘a tarafindan en muteber hadis eserleri olarak kabul edilen el-Kutubu’l-
Erba‘a® kapsamindaki dort kitaptan el-Kafi'nin itikadi rivayetlere tahsis
edilen Usilu’l-Kafi baslikli boliimde, gali?® ravilerden nakledilmis ¢ok

2L E|-Haseni, el-Mevdii‘at, ss.86-87.

22 Uydurma faaliyetlerine yon veren ikinci faktor.

2 Usill alimler arasindaki haber-i vahid tartigmalari, onun ser‘l konularda delil olup olamayacag:
tizerinedir. Zann ifade eden saber-i vahidin itikatta delil olamayacag: ise genel kabule mazhar olmustur.
2+ Nitekim el-HasenT’nin eserinde yer yer tenkit ettigi rivayetlerden bir kismi, 1995 senesinde vefat eden
Muhammed Taki et-Tusteri’nin Kada’u Emiri’l-Mu’minin adli eserinde yer alan rivayetlerdir.

B El-Kutubu I-Erba‘a; el-Kuleyni’nin (6.329/941) el-Kafi’si, es-Seyh es-Sadik’un (6.381/991) Men la
Yahduruhu’I-Fakih’i, Ebii Ca‘fer et-ThisT'nin (6.460/1067) Tehzibu'l-Ahkam’t ve el-Istibsar’indan
olusmaktadir.

% Galr ifadesi makale boyunca asir1 fikirlere sahip olmay1 ya da gulat firkalarindan birine mensubiyeti
ifade etmek igin kullanilmigtir.
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sayida rivayet yer almaktadir.?” EI-Kaf’'nin miiellifi el-KuleynT’nin Usali
ekol tesekkiil etmeden yaklasik bir asir 6nce yasamis olmasiin bundaki
etkisi yadsinamaz. Bununla beraber Ustli alimlerin itikadi rivayetlere
yonelik tenkitlerinin pratige gerektigi gibi yansimamasinin neticesinde, bu
rivayetler Si‘t itikadini etkileyen unsurlardan biri olarak varligini devam
ettirmis gibi gézikkmektedir.

Hadis uydurma faaliyetlerinin tam olarak ne zaman basladigi konusuna
sira geldiginde el-Haseni, oncelikle Ehlu’s-Sunne tarafindan kabul edilen
gorlisii ayrintili bir sekilde ele alir. Bu goriise gére Miislimanlarin dort
halife etrafinda birlestikleri ilk doénemde hadisler her tiirlii yalan ve
uydurmadan korunmustur. Ancak ozellikle Hz. “Alr’'nin sehit edilmesi ile
baglayan ve insanlarin gesitli firkalara bdliinmesi ile sonuglanan siirecten
sonra, her grup kendi goriisleri dogrultusunda hadis uydurmaya baslamistir.
Ikinci asirda en iist derecesine ulasan uydurma faaliyetlerinde en etkin rolii
Ehlu’s-Sunne’ye gore $i‘a oynamistir. Buna mukabil Ehlu’s-Sunne’den
cahil bir grup da yalana yalanla karsiik vermis —Si‘a kadar asiriya
kagmaktan g¢ekinerek— ilk ii¢ halifeyi yiicelten rivayetler uydurmuslardir.
Emevt taraftarlarinin Mu‘aviye, Emeviler, Humus ve Sam gibi sehirler
hakkinda uydurmus olduklari rivayetleri de bu kapsamdadir.  Sunni
kaynaklardaki ile ortligen bu bilgileri derlerken el-Haseni’nin biiyiik 6lgiide
es-Siba‘T’nin (6.1964) es-Sunne ve Mekanetuhd fi't-Tesri‘i’l-Islami adl
eserinden istifade ettigi anlasilmaktadir.?®

Onun kanaatine gore uydurma faaliyetleri firkalagsmalar baglamadan
yirmi sene oOncesine kadar uzanmaktadir. ¥ Bu goriisiinii sahabeden
nakledilen bazi rivayetlere dayandirir. Bunlar arasinda €Abdullah b.
‘Abbas’tan (6.68/687-88) belli bir zamandan sonra aldiklari rivayetin
isnadim sormaya basladiklar ile ilgili nakil,®* Hz. °Al’nin bir rivayeti ancak
iki sahit oldugunda kabul etmesi®? ve Hz. °A’ise’nin Hz. Peygamber’den
nakledildigini isittigi bazi rivayetlere karsi ¢ikmasi® gibi rivayetler yer
almaktadir. Ona gore bu gibi drnekler Hz. Peygamber’in vefatini takip eden

2 Galr ravilerden nakledilen el-Kafi’deki bazi rivayetler igin bkz. el-Kuleyni, el-Kafi, c.1, s5.132-133,
193, 197, 229, 254, 257, 261, 353, 495, 532.

28 El-Hasent, el-Mevdii “at, $5.90-91.

2 Mustafa es-Siba‘i, es-Sunne ve Mekanetuha fi't-Tesrii 'I-Islami (Dimesk: el-Mektebu’l-Islami, 1960),
$s.79-81.

% El-Haseni, el-Mevdii“at, $5.92-96.

31 Muslim, es-Sahih, tah. Muhammed Fu’ad ¢Abdulbakt (Kahire: Daru’l-Hadis, 1991), ¢.1, ss.12-13.

32 Semsule’imme es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1989), .16, s.118.

3 Ebw’l-Kasim et-Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, tah. Hamdi b. °Abdilmecid es-Selefi (Kahire:
Mektebetu ibn Teymiyye, 1983), c.18, s5.291-292.
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stiregte hadislere yalan karistigini kesin bir sekilde gostermektedir. El-
Haseni, oncesinde Yahudi ya da Hiristiyan olup sonradan Miisliiman olan
Ka‘bu’l-Ahbar (6.32/653), ‘Abdullah b. Selam (6.43/663-64) ve Vehb b.
Munebbih (6.114/732) gibi kimselerin de mevdi© rivayetlerin ortaya
¢ikmasinda ciddi bir rol oynadiklarini diisiinmektedir. EI-Buhari (6.256/870)
ve Muslim’in (6.261/875) eserlerinde yer alan ancak kabul edilmesinin
miimkiin olmadigim ifade ettigi Cessase rivayeti®* gibi nakilleri de bu
baglamda zikreder.*®

El-Haseni, uydurma faaliyetlerinin tarihlendirilmesi baglaminda
sahabenin adaleti meselesini de tartigmaktadir. Miiellifin sahabeye karsi
diismanca bir tutumdan uzak oldugu ancak toptan bir adalet anlayisina da
acik bir sekilde kars1 ¢iktigi goriilmektedir. Bu dogrultuda, “Her kim bana
yalan isnat ederse cehennemdeki yerine hazirlansin” hadisini isiten
sahabenin Hz. Peygamber’e iftirasinin sz konusu olamayacagmi savunan3®
Ehlu’s-Sunne’nin bu iddiasini elestiren el-HasenT’ye gore Kur’an’da yer alan
sahabeye yonelik uyarilar ve bizzat Sunni kaynaklarda “men kezebe”
hadisinin aciklamasi sadedinde nakledilenler, ¥ Ehlu’s-Sunne’nin bu
iddiasin1 gecersiz kilmaktadir. Bu nakledilenlerden yola ¢ikarak sahabenin
mutlak anlamda Hz. Peygamber’e yalan isnat ettigini savunmadigini belirten
miiellif, sahabenin hepsinin ayni diizlemde degerlendirilmemesi gerektigini
diigiinmektedir. El-Haseni’ye goére onlarin arasinda Hz. Peygamber ile
sohbetin kendilerini glinah ve kotiiliiklerden alikoydugu kimseler bulundugu
gibi, bu mertebeye ulagsamamis olanlar ve kendi hedef ve arzularina ulagsmak
icin Islam’1 bir perde olarak kullananlar da bulunmaktadir.*®

El-Haseni amacinin Si°a’y1 temize ¢ikarmak olmadigini pek ¢ok kez
ifade ederek, uydurma faaliyetlerinin ortaya ¢ikisina dair tespitlerin dogru
bir sekilde yapilabilmesi icin, ilk donem sartlarinin iyi anlagilmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Bu dogrultuda yukarida da degindigimiz gibi o,
hadiste yalanin niivelerinin Hz. Peygamber zamaninda ortaya ¢ikmaya
bagladigini, onun vefatindan sonra olusan siyasi rekabet ortaminda bunun

% Deccal ile ilgili oldukga garip bir muhtevaya sahip olan bu rivayet igin bkz. Muslim, Fiten, 119 B.
kissati’l-Cessase, ¢.4, 5.2261 (n0.2942).

% El-Haseni, el-Mevdii ‘at, $5.95-100.

% Es-Siba“t, es-Sunne, s.76. Bu konuda gogunlukla es-Siba‘T’ye atifta bulunan miiellifin, hadis uydurma
faaliyetlerinin ilk olarak ne zaman basladigina dair Ehlu’s-Sunne igerisindeki farkli goriislere yer
vermedigi goriilmektedir. Bu konuda Ehlu’s-Sunne igerisindeki farkli goriigler igin bkz. Enbiya Yildirim,
Hadis Problemleri (istanbul: Ragbet Yay., 2011), ss.18-19.

3 Ebw’l-Ferac Ibnu’l-Cevzi, el-Mevdi‘ar, tah. °Abdurrahman Muhammed ¢Usman (Medine: el-
Mektebetu’s-Selefiyye, 1966), c.1, s.56; ibn Sa°d, Kitdbu't-Tabakati’l-Kebir, tah. °Ali Muhammed
‘Umer (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 2001), s5.61-62.

3 El-Haseni, el-Mevdii at, $5.92-95.
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artarak devam ettigini savunmaktadir.®® Uydurma faaliyetlerinin sistemli bir
sekilde oncelikle Emev1 etkisiyle basladigina vurgu yapan Hasim Ma‘rif el-
Hasen1, Emevilerin ¢ikarlar1 dogrultusunda uydurulan birgok rivayetin Hz.
Peygamber’e izafe edildigini ifade etmektedir. Minberlerde ve topluluklar
icinde devamli Hz. “Ali’nin kotiilendigi, diger yandan ilk {i¢ halifenin ve
faziletleri ile alakali rivayetlerin uyduruldugu, insanlara kiigiik yastan
itibaren bu hususlar dogrultusunda egitim verildigi bir dénemin ardindan,
Emevilerin zayiflamasi ile birlikte insanlar yavas yavas bu baskilara karst
tepkilerini gostermeye baglarlar. Si°a kaynakli uydurma faaliyetlerinin
baglangici da bu doneme tekabiil eder. El-Haseni, Si‘a’da uydurulan ilk
rivayetler arasinda, halifelerin koétiilenmesine, Ehl-i Beyt’in faziletlerine
yonelik olanlar ile gulat tarafindan asllara *° dahil edilen rivayetlerin
bulundugunu diisiinmektedir. ** Miiellifin bu kisimda ibn Ebi’l-Hadid’in
(6.656/1258) Serhu Nehci’l-Belaga’sindan yararlandig1 anlasiimaktadir. Ibn
Ebi’l-Hadid’e gbére Mu‘aviye, yonetimindeki bolgelere gonderdigi
mektuplarla sistematik bir sekilde 6zellikle Hz. “‘Osman ve sahabe hakkinda
hadis uydurma faaliyetlerine 6n ayak olmus ve bu rivayetlerin halk tabanina
yayilmasini saglamigtir. Ayn1 donemde Hz. “Ali’ye taraftar olanlar ise ciddi
bir takibata ugramustir. * Ancak diger yandan Ibn Ebi’l-Hadid feda’il
konusundaki uydurma faaliyetlerinin Si‘a tarafindan baslatildigini ifade eder.
Bekriyye®® de bunun iizerine harekete gegmis ve taraftar1 oldugu kisiler
hakkinda hadis uydurmustur. Sonraki siiregte de gruplar uydurma
hususundaki bu tavirlariyla karsilikli olarak birbirlerini etkilemeye devam
etmistir. “ El-Haseni, ibn Ebi’l-Hadid’in, uydurma faaliyetlerinin Sia
tarafindan baglatildigi seklindeki goriisiinii paylasmaz. Zira anlasildig
kadariyla o, bahsi gectigi sekliyle bir takibat ortaminda Si°a’nin hadis
uydurma faaliyetinde  bulunamayacagini  diisinmektedir.  Emeviler
donemindeki baski ortaminda fikirlerini agik¢a ortaya koyamayan °All
taraftarlarinin, kendi goriisleri dogrultusunda hadis uydurmus olmasi da s6z

3 El-Haseni, el-Mevdii ‘at, $5.112-113.

40 imamlar déneminde hadisler asl denen kiigiik gapli kitaplarda toplaniyordu. Asl denen bu hadis
mecmualar1 imamlarm ashabi tarafindan olusturulmaktaydi. En fazla ashn imam Ca‘fer zamaninda telif
edildigi ve bu asillarin sayisinin 400’e ulastig1 nakledilmektedir. Aslin mahiyetine dair ayrmtili bilgi igin
bkz. Muhammed Huseyn el-Huseyni el-Celali, Dirase Havle’l-Usili’l-Erba‘imi’e (Tahran: Merkezu
Intigarati’l-Aclemt, 1394), ss.7-12.

4L El-Haseni, el-Mevdii“at, $5.123, 148-149.

“ [bn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, tah. Muhammed Eba’l-Fadl Ibrahim (Kum: Mensiratu’l-
Mektebeti Ayetullah el-*Uzma el-Mar‘asi, 1967), c.11, ss.44-45. ibn Ebi’l-Hadid de bu konudaki
gorislini “AlT b. Muhammed el-Meda’int’den naklettigi bir rivayete dayandirmaktadir.

* Hz. Ebil Bekr taraftarlar1.

4 Ibn Eb1’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, .11, ss.48-49.
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konusu olamaz. Si‘a kaynakli hadis uydurma faaliyetleri, Emevi devletinde
zayiflama emareleri goriilmeye baslayinca ortaya cikmustir. Yillar boyu
maruz kalmman baskinin sona ermesiyle, $i‘a igerisinden bazi kimseler
Emevilerin yontemini devralmis, salih ve takva sahibi birgok kimseyi tahkir
edici nitelikte rivayetler uydurarak imamlara nispet etmislerdir. Sonug olarak
el-Haseni’ye gére hadis uydurma faaliyetlerinin Si‘a tarafindan baglatildigin
soylemek tarihi gergeklerle uyusmamaktadir.*

Si¢a igerisindeki uydurma faaliyetlerinin bir diger ayagini, uydurma
rivayetleri kendi goriisleri dogrultusunda kullanan Keysaniyye, Zeydiyye ve
Fathiyye gibi Si‘T firkalarin olusturdugunu ifade eden el-Haseni’ye gore,
Ehl-i Beyt adina Ehl-i Beyt’e en fazla zarar verenler ise gulat gruplaridir.
Gulat firkalara mensup kimseler 6zellikle imamlardan Muhammed el-Bakar
(6.114/733 [?]) ve Ca‘fer es-Sadik’a (6.149/766) nispet ettikleri ¢ok sayidaki
uydurma rivayeti asllara dahil etmeyi basarmislardir. Muhammed el-
Bakir’dan nakledilen meshur rivayete gore Ca‘fer es-Sadik’in ashabi arasina
karigarak gergek kimliklerini gizleyen el-Mugira b. Sa‘id’in®® taraftarlar,
imamlardan isitilen s6zlerin toplandig1 bu asllar1 el-Mugira’ya getirmis, el-
Mugira da bunlara uydurma rivayetleri ekleyerek sahiplerine geri
gondermistir. EI-Mugira b. Sa‘id’in Ca‘fer es-Sadik adina 12.000 hadis
uydurdugu bizzat kendi agzindan nakledilmektedir. °AlT er-Rida’dan
(6.203/818) nakledilen rivayette ise bir kisim mevdi© rivayetin de muhalifler
tarafindan uydurularak kendilerine izafe edildigi ifade edilmektedir. Buna
gore muhaliflerin imamlar hakkinda uydurdugu rivayetler ti¢ kisimdir.
Birincisi kendileri hakkinda guluvwv igerikli, ikincisi kendilerine noksanlik
izafe eden, iclincii kisim da muhaliflere yoOnelik hakaret igeren
rivayetlerdir.” Hem gulattan hem de muhaliflerden imamlar adina hadis
uyduran bu kimseler yalanlarini gizlemek igin zaman zaman imamlardan
sahih rivayetler de nakletmiglerdir. Tedvinin basladigi sonraki siirecte,
rivayetlerin ve ravilerin tenkidi noktasinda ortaya konan yogun g¢abalara
ragmen, aralarinda el-Kutubu’l-Erba‘a’nin da bulundugu hadis eserlerine
¢ok sayida mevdi© rivayetin girmesine engel olunamamustir.“® Nitekim
imamlardan nakledilen bazi rivayetlerde bu duruma isaret edilmektedir. Bu
rivayetlerde imamlar Miislimanlari, kendilerine yalan isnat eden el-Mugira

% El-Haseni, el-Mevdii‘at, ss.118, 122.

4 imamlardan Muhammed el-Bakir ve Ca‘fer es-Sadik zamaninda yasamistir. Si‘a tarafindan gulann
onemli temsilcilerinden biri olarak kabul edilir.

47 El-Haseni, el-Mevdii “at, ss.150-151.

“8 El-Hasenf, el-Mevdii‘at, s.123.
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b. Sa‘id, Hamza el-Berr1 (ya da el-Yezidi), ibn Ebi Zeyneb (Ebii’l-Hattab),
Bessar es-Su‘ayr gibi bozuk itikatli kimselere karsi uyarmaktadirlar.*®

Islam diinyasinda zamanla yeni fikir ve cereyanlarin ortaya ¢ikmasiyla
birlikte, uydurmaya sevk eden faktorlerin ve mevdic rivayetlerin sayisinin
hizla arttigini belirten el-Haseni bu gruplardan ve onlarin goriislerinden de
kisaca bahsetmektedir. ®® Diger yandan Arap olmayan Miisliimanlarin
sayisinin hizla artmasiyla, Araplart yiicelten diger irklar1 ise asagilayan
rivayetlerin uydurulmasina yonelik bir ¢abanin ortaya ¢iktigin1 ve zamanla
bunun, tam tersi yonde bir uydurma faaliyetini de beraberinde getirdigini
belirtmektedir.>

Sunni kaynakli ilk tedvin faaliyetleri de el-Haseni’ye gore uydurma
rivayetlerin yerinin saglamlastirilmasina zemin hazirlamistir. Zira ilk
donemde tedvinle gorevlendirilen ibn Sihab ez-Zuhr (6.124/742) ve Ebii
Bekr b. Hazm (6.120/738 [?]) gibi kimseler Emevilere yakinlhigiyla bilinen
ulema arasindadir. Idarecilerin ise en yakinindaki kimseleri, kendi
icraatlarini onaylayan kimseler arasindan segecegi agiktir. 2

El-Hasen’nin uydurma faaliyetlerinin tarihsel seriiveni ile ilgili sunmus
oldugu bu tablonun, ayn1 meseledeki Sunni yaklagimdan bir hayli farkli
oldugu asikardir. Onun 6zellikle, ilk uydurma faaliyetinin Si‘a ile basladig:
seklindeki Sunnt anlayisa karsi ¢iktig1 goriilmektedir. Miellif, S1°a’nin hadis
uydurmadaki roliinii de genel Si°T yaklagimdan farkli bir sekilde ele
almaktadir. Miellifin, Emevilerin Sia’ya karst uyguladigi baskici
politikalarin sonuglarindan biri olarak, bu hanedanin son dénemlerine kadar
Si‘a kaynakli herhangi bir uydurma faaliyetinin gerceklesmedigi iddiasi
kanaatimizce arastirllmayr hak eden bir iddiadir. Gulatin uydurma
faaliyetlerinin yogunlasmaya basladigit Muhammed el-Bakir doneminin (94-
114/712-731),% onun savundugu gibi Emevi iktidarinin kan kaybetmeye
bagladig1 bir doneme denk geldigi dogrudur.®* Ancak bu durum yalnizca

49 El-Haseni, el-Mevdi‘at, $5.148-150; Ebia Cacfer et-TasI, [htivaru Ma‘rifeti r-Rical el-ma‘rif bi-
Ricali’l-Kesst, tah. Hasen Mustafavi (Beyrut: Merkezu Nesri Asari’l-*Allame el-Mustafavi, 2009),
§5.159-160, 239-241, 244, 302-320, 404-406.

50 E|-Haseni, el-Mevdiiat, $5.120-122, 142-147.

51 El-Haseni, el-Mevdiiat, ss.130-131.

52 E|-Haseni, el-Mevdii ‘at, $5.132-133.

%3 S1°1 kaynaklarda gali fikirlerine en fazla vurgu yapilan kimselerden Beyan b. Sem®an ve el-Mugira b.
Sa‘id’in fmam el-Bakir zamaninda, agir goriislerini yayma baglaminda faaliyette bulunduklari
anlasilmaktadir: et-Tast, Ihtivaru Ma‘rifeti r-Rical, $s.303, 314; William F. Tucker, Mahdis and
Millenarians: Shi’ite Extremists in Early Muslim Irag (New York: Cambridge University Press, 2008),
$s.40, 57.

5 frfan Aycan, “Emeviler Dénemi i¢ Siyasi Gelismeleri (41-132/661-750),” Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 39:1 (1999), ss.165-166, 168 vd.
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gulat kaynakli uydurma faaliyetleri igin gecerli sayilabilecek bir gosterge
olarak kabul edilebilir. Gulat kaynakli olmayan bilhassa feda’il ve mesalibe
dair mevdii© rivayetlerin Si‘a tarafindan erken bir tarihte dolagima sokulmus
olmasi imkan dahilindedir. Zira takibat ortami bu faaliyetlerin el altindan
yiiriitiilmiis olma ihtimalini ortadan kaldirmaz. Yukarida yer verdigimiz ibn
Eb1’l-Hadid’in ifadeleri de bunu destekler mahiyettedir.

Kussasin Uydurma Faaliyetlerindeki Rolii

El-Haseni’nin kitabinda oldukga genis bir yer ayirdigi konulardan biri
kussasmm uydurma faaliyetlerindeki roliidiir. [slam’dan onceki Arap
toplumunda 6nemli bir yere sahip olan kissacilarin en fazla degindigi
konular arasinda cinler, sihir ve kehanetler oldugunu belirten el-Haseni, bu
konularin Islam sonrasi kissalarda da kendini gdsterdigini belirtir. Hz.
Muhammed’in  peygamberligini seneler Oncesinde haber verdikleri
nakledilen kahinlere dair anlatilar1 bu kapsamda degerlendirmektedir. *°
Baska birtakim orneklere daha yer veren miiellif bilhassa en-NuveyrT nin
(6.733/1333) Nihayetu’l-Erab, el-Mes tdi’nin (6.345/956) Muriicu z-Zeheb
ve Ibn °Abdirabbih’in (6.328/940) el-‘lkdu’l-Ferid’inin farkli konularda
kussasdan nakledilen cesitli anlatilar icin zengin birer kaynak oldugunu
belirtmektedir. Her kesime ait hadis ve tarih kaynaklarinda yer alan bu tiir
kissalar el-Haseni’ye gore Islam’a zarar vermek isteyenler igin hala
kullanigl birer silah hiikmiindedir.

Onceden Yahudi ve Hiristiyan olan kimselerden olusan bir cemaatin de
tahrip amacli olarak bazi efsanevi anlatilari Islami &gretiler igerisine
karistirdigini diisiinen el-HasenT bunlar arasinda Temim ed-DarT (6.40/660),
Kabu’l-Ahbar (6.32/653) ve Vehb b. Munebbih’in (6.114/732) isimlerini
sayar. Mezkur kimselerden Temim ed-Dari’ye bizzat iigiincii halife Hz.
°Osman tarafindan cesitli meclis ve mescitlerde halka olusturup hadis
nakletme izni verildiginin altim ¢izen miiellifin® dikkat cektigi bir baska
husus da, ozellikle Vehb ve Ka‘b’dan bu minvalde nakledilen birgok
kissanin bazi miifessirlerce ayet ve surelerin tefsirinde kullanilmig
olmasidir.®’

% El-Haseni, el-Mevdiiat, ss.153-155.

% Rivayetlerde Temim’in, mescitlerde insanlara kissa anlatmak igin hem Hz. ‘Umer hem de Hz.
°Usman’dan izin aldig1 nakledilmektedir: Ibnu’l-Cevzi, el-Kussds ve’l-Muzekkirin, tah. Muhammed b.
Lutff es-Sabbag (Beyrut: Mektebu’l-Islami, 1983), s.175. Miiellif bu noktada Temim ed-Darf tarafindan
nakledilen Cessase hadisine tekrar vurgu yapar.

57 El-Hasent, el-Mevdi‘at, $s.157-158. Kabu’l-Ahbar ve Vehb b. Munebbih’in tefsirdeki rolii hakkinda
bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usitlii (‘Ilmu Usili’t-Tefsir) (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1971), s5.251-257.
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Onun saydigi kimseler ile alakali, Sunni kaynaklardan yola ¢ikarak bir
karsilastirma yapmak bu makalenin sinirlarin1 asacagindan konuya kisaca
deginmekle yetinecegiz. Kanaatimizce miiellif bu hususta Sunni anlayis
hakkinda —zikrettigi son donemdeki birkag¢ ¢aligma disinda— genellemeci bir
yaklagim sergilemektedir. Zira 6zelde mezkur ravilere, genel olarak ise
Isra’iliyyat ve kissa kiiltiiriine yonelik Sunni algmin tam olarak olumlu bir
mahiyet arz ettigi sOylenemez. Kaynaklarda Temim ed-Dari, Vehb b.
Munebbih  ve  Ka‘bu’l-Ahbar ¢ogunlukla, kendilerinden rivayet
nakledilebilecek sika kimseler arasinda kabul edilmekle birlikte, 6nde gelen
baz1 alimlerin bu kimselere ve onlardan nakledilen rivayetlere kars: kayda
deger tenkitler yoneltmis olduklari bir vakiadir.%®

Miiellif kussasin devlet igindeki merkezi konumuna deginmekte, diger
devlet gorevlileri gibi kUssasin da, uygun gordiigii kimseler arasindan halife
tarafindan secildigini aktarmaktadir. Nitekim Sunni kaynaklarda bu hususu
destekler mahiyette bilgiler yer almaktadir.®® Yoneticilerin politikalarina
uygun ve karsitlarinin aleyhinde bir sdyleme sahip olan kussas, bu sdylemi
desteklemek icin cesitli konularda Hz. Peygamber’e dayandirdiklan
rivayetleri kullanmiglardir.®’ Kussas hakkindaki algiin zamanla olumsuz bir
hal aldigina da vurgu yapan miiellif, hicri liglincii asrin baglarinda ©Abbasi
halifelerinin onlar1 mescitlerde, yollar {izerinde insanlara kissa anlatmaktan
men ettigine dair et-Taberi (6.319/923) rivayetini & ve Ibnu’l-Esir’in
(6.630/1233) onlar1 sarlatanlar arasinda saydigina dair bilgiyi % de
nakleder.®

Kussasm en fazla hadis uydurdugu alanlardan birinin mucize ve
kerametler oldugunu belirten el-Haseni’ye gore Sunni kussas halifeler ve
evliyalara kerametler atfettikleri bir¢ok rivayet uydurmusken, S1°T kussas ise
imamlar1 merkeze alarak uydurma faaliyetlerini gergeklestirmislerdir. Bunun
disinda kussas tarafindan uydurulan rivayetlerin daha ziyade teracim, feda’il,
itaat ve amellerin sevabi, peygamberler tarihi, ahlak, ahkam, cennet,

5 Ayritili bilgi i¢in bkz. Muhammed Zahid el-Kevseri, “Ka’bu’l-Ahbar ve Israiliyat,” terc. Osman
Giiner, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 4:1 (2004), s$5.223-224; Ozcan Hidir, “Yahudi
Kiiltiiriiniin Hadislere Etkisi iddialar1 Uzerine,” Hadis Tedkikleri Dergisi 3:1 (2005), ss.7-37; Mehmet
Emin Ozafsar ve Mahmut Demir, “Vehb b. Miinebbih,” Di4, ¢.42, s5.608-610; Halit Ozkan, “Temim ed-
Dari,” DiA, ¢.40, ss.419-421.

% ibn Sebbe, Tarthu 'I-Medineti’I-Munevvera, tah. Fehim Muhammed Seltiit (Cidde: Daru’l-isfahant 1i’t-
Tiba‘a, 1979), c.1, s.11.

8 Krs. el-Hasent, el-Mevdii‘at, s.159; Ahmed Emin, Fecru I-Islam (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-¢ Arabi, 1969)
$5.159-160.

1 Muhammed b. Cerir et-Taber1, Tarihu 't-Taberi (Beyrut: Daru’t-Turas, 1387), s.54.

82 fbnu’l-Esir’in el-Kamil fi't-Tarth’inde bdyle bir ifadeye rastlanamamistir.

8 El-Haseni, el-Mevdiiat, 5.164.
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cehennem, musibet, fakirlik, hastalik ve a¢ligin fazileti, kiyamet, zikir-dualar
ve kiiciik bir amele karsi verilen abartili miikafatlar gibi konularda
yogunlastigini dile getirir.5

Miiellifin dikkat g¢ektigi bir diger husus, kussasin, mezkur konularda
uydurdugu rivayetleri koruma altina almak igin, onlar destekleyici
mahiyette rivayetler uydurmus olmasidir. Si°T kaynaklarda bu baglamda
kendine yer buldugunu diisiindiigii rivayet “Her kime amellerin sevabi ile
ilgili bir bilgi ulasir ve sevabin1 umarak bu ameli ifa ederse, Rastlullah bunu
sdylememis olsa bile amelin sevabi ona verilir’® rivayetidir. Yine ayni
baglamda Sunni kussas tarafindan uydurularak Hz. Peygamber’e
dayandirildigini iddia ettigi rivayet “Kim Allah’in rizasin1 kazanmak igin
benden hadis naklederse onu ben sdylemisimdir’®® seklindedir.

El-Hasen bu kapsamdaki rivayetlere 6nem atfeden ve bu rivayetlere
dayanarak ka‘idetu’t-tesamupu ortaya koyan Sia’yt ciddi anlamda
elestirmektedir.%” Kaidenin tam ad1 et-tesamubh fi edilleti’s-sunen seklindedir.
Bu kaidenin, yukarida bir versiyonu zikredilen “men belega” rivayetleri
iizerine bina edildigi acikca dile getirilen bir husustur. Bu kaideye gore
isnad1 bakimindan muteber olmayan bir rivayet istizbaba hamledilerek
onunla amel edilebilir. Es-Sehidu’s-Sani (6.966/1559), Muhammed Bakir
Sebzvari (6.1090/1679), Huseyn b. Muhammed Hansari (6.1098/1686) ve
daha birgok UsilT alimin bu kaideyi eserlerinde kullandig1 goriilmektedir.%®
El-Haseni fukahanin bu baglamdaki tutumuna yonelik tenkidini, itaat
konusunda sdylenen bir yalanin onu yalan olmaktan ¢ikarmayacagi goriisii
iizerine bina eder. Yalani biiylik giinahlar arasinda sayan ulemanin bu tarz
uydurma hadisler konusunda gevseklik gOstermesini garip olarak
nitelemektedir. Bir rivayeti, senedi veya metni noktasinda en ufak bir
stipheye kapildiklarinda dahi zayif olarak niteleyebilen fikihgilarin, tergib,
terhib ve feda’il rivayetlerine sira geldiginde sadece “men belega”
rivayetlerinden yola ¢ikarak bunlarin kusurlarimi gérmezden gelmeleri ona
gore kabul edilebilir bir tutum degildir. El-HasenT’ye gore ozellikle
mute’akshiran alimlerinin fikih eserlerinde tesamuh kapsaminda kabul edilen

84 El-Haseni, el-Mevdii “at, $s.165-166, 169-170.

% Ebi Cacfer el-Berki, el-Mehasin (Kum: Daru’l-Kutubi’l-Islamiyye, 1370), c.2, s.25; el-Meclisi,
Biharu’I-Envar (Beyrut: Mu’essesetu’l-Vefa?, 1983), c.2, 5.256.

% fbnu’l-Cevzi, el-Mevdii‘at, c.1, s.98. Ibnu’l-Cevzi rivayetin basl oldugunu ifade eder.

7 Muhammed el-Bakir el-Behbiidi de bu elestirilerinde el-Hasent’ye katilmaktadir: el-BehbidT, Sahihu 'I-
Kafi (Beyrut: ed-Daru’l-islamiyye, 1981), s.- (mukaddime).

% Konu ile ilgili ayrintih bilgi igin bkz.: <Al Ekber Kelanteri, “Tesamuh der Edille-yi Sunen,” Pejithes-e
“Olim-e Islami 5:17 (2010), ss.1-21.
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cok sayida rivayet bulunmaktadir. Bu tiir rivayetlerin halkta yanlis bir din
algis1 olusturdugunu belirten miiellif, giinah ve kotiilikklere dalan kimselerin
bu rivayetlere dayanarak kabir ziyaretleri, buralarda gézyas1 dokme gibi
amellerle dinl sorumluluklarini yerine getirdikleri zehabina kapildiklarini
vurgular. Az bir amelle biitiin giinahlarin bagiglanacagina dair bir bilgi ne
Kur’an’da ne de sahih siinnette bulunmaktadir.5®

Hasim Ma“rif el-Haseni ve Rivayetlerin Tenkidi

Yukarida da degindigimiz gibi el-Haseni kitabinin dordiincti bolimiini
feda’il ve mesalib konusundaki uydurma oldugunu diisiindiigii rivayetlere
ayirmigtir. Onun mevdi© rivayetlerin yer aldigi kaynaklari ele alirken, Si‘a
icerisinde en muteber hadis kitaplarindan biri olarak kabul edilen el-Kaf’yi
dahi bu kapsamin disinda tutmadig1 goriilmektedir. Uydurma oldugunu isnad
ve metin yoniinden delillendirerek eserine aldig1 bir¢ok rivayet, el-Kafi
rivayetleri arasinda yer almaktadir.”® EI-Kaf’ye ve miiellifi el-Kuleyni’ye
dogrudan da elestiri yonelten miellif, el-Kuleyni’nin yirmi senesini bu
eserin telifi i¢in harcamasina ragmen sened ve metnindeki kusuru asikar olan
birgok rivayeti eserine almasini garip bulmaktadir. El-Kuleyni’den sonra
gelenlerin de bu rivayetlere dort elle sarildigini vurgular ve el-Kafi
icerisindeki sthhat bakimindan sikintili rivayetlere isaret eden yeni bir
calisma yapilmasi yoniindeki temennisini dile getirir.”* Ona gére sadece el-
Kafrnin  degil el-Kutubu’l-Erba‘a’min  tamami, bitiin  diger rivayet
kaynaklari gibi tenkitten azade goriilmemelidir.’

Si‘a igerisinde el-Kutubu’I-Erba‘a’daki biitlin rivayetlerin tartismasiz bir
sekilde sahih kabul edildigi, hatta bazi Ahbari alimlerce kesin bilgi ifade
ettigine hitkmedildigi tek donem, sistematik Ahbarilik’in hakim oldugu 11-
13. asirlar arasindaki siirectir. Iki asirlik bu siire¢ disinda hicri besinci
asirdan itibaren hakim olan Usali ekole gore ise el-Kutubu’l-Erba‘a’da yer
alsa da Aaber-i vahid kesin bilgi ifade etmeyeceginden, bu kaynaklardaki
rivayetlerin de tenkidi oniinde bir engel bulunmamaktadir. Ancak itikadi

8 E|-Haseni, el-Mevdii ‘at, $5.170-174.

™ El-Haseni, el-Mevdii at, s.184 (Cabir el-Cu°fi rivayeti: el-Kafi, c.8, s.344), s.185 (ibn Urume
rivayetleri: el-Kaft, ¢.1, $5.420-421), s5.233, 235, 240, 241, 243, 244.

" El-Haseni, el-Mevdii ‘at, $5.253.

2 E|-Hasen, el-Mevdii‘at, s5.228-229. El-Haseni, hadislerin tedvin tarihi, kisimlar1 vb. hususlarda genel
bilgilere yer verdigi, ancak esas olarak el-Buhari’nin es-Sahih’i ile el-Kuleyni’nin el-Kafi’si hakkindaki
incelemelerine tahsis ettigi Dirasat fi’l-Hadis ve’l-Muhaddisin adli eserinde el-Kafi’ye yonelik
elestirilerini daha ayrintili bir sekilde dile getirmektedir. Sahihu’l-Buhari’ye de genis yer ayirdigi
kitabinda, her iki hadis eserinde yer alan -bilhassa ele aldigi bazi konulardaki- rivayetler baglaminda
metin tenkidi 6rneklerine rastlamak miimkiindiir: el-Hasent, Dirasat fi’l-Hadrs ve’l-Muhaddisin (Beyrut:
Daru’t-Te‘aruf li’l-Matba“at, 1978), ss.226, 293, 346-347.
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konudaki rivayetler baglaminda vurgulandigi gibi, durumun pratige tam
olarak bu sekilde yansidig1 sdylenemez. Zira teorideki kabule ragmen bu
kitaplardaki rivayetlerin tenkidi noktasinda kayda deger bir ¢aba ortaya
konmamustir. El-Kutubu’l-Erba‘a’ya yonelik tenkitlerin ancak son donemde
dillendirilmeye basladigi miisahede edilmektedir. Bu baglamda basta el-Kafi
olmak tizere el-Kutubu’l-Erba‘a’daki rivayetlerin biiylik kisminin zayif ve
uydurma rivayetlerden olustugunu acik bir sekilde ifade eden kimseler
arasinda Hakemizade " (6.1987), el-Burka‘i’* (6.1990) ve el-Behbudi ®
(6.2015) sayilabilir.

El-Hasen’nin rivayetlere yaklasim ve tenkidinde 6n plana ¢ikan bazi
hususlar gdze g¢arpmaktadir. Oncelikle onun hem sened hem de metne
yonelik kistaslar1 goz Oniinde bulundurdugu anlagilmaktadir. Nitekim
uydurma oldugunu diisiindiigii rivayetlere ayirdig1 dordiincii kismin basinda,
burada yer verecegi bazi rivayetlerin sened ve metin yoniinden uydurma
oldugunun kolaylikla anlagilabildigini ifade etmektedir.”® Baz1 rivayetlerde
yalnizca senede,’” bazilarinda ise sadece metne yonelik tenkidin akabinde
rivayetin uydurma olarak nitelendirildigi goriiliirken,”® birgok yerde bu iki
tenkit yonteminin aym anda kullanildig1 miisahede edilmektedir.”

Diger yandan miiellif senedin sihhatini rivayetin ma‘sizmdan® suduru
icin tek basina yeterli gormemektedir. Hz. Muhammed’in risaletinden 6nceki
elli yilda meydana geldigine inanilan mucizevi olaylarin nakledildigi rivayet
baglaminda bu diisiincesini agik¢a ifade eder. Olduk¢a uzun oldugunu
belirttigi bu rivayetin bir kismini1 naklettikten sonra, rivayete dair garip
buldugu bazi hususlar dile getirir. EI-Haseni’ye gore rivayetin senedinde de
birtakim kusurlar mevcuttur. Ancak senedi sahih kabul edilse dahi, bir
senedin giivenilirligi onun ma“‘samdan sudurunun kesin olarak bilinebilmesi
icin yeterli degildir. Zira el-Mugira b. Sa‘id vb. kimseler tarafindan
uydurulan onlarca rivayet sika kimseler tarafindan nakledilmis ve imamlarin

" Kitabinda el-Kafi’deki rivayetlerin ancak %12 sinin sahih kabul edilebilecegini savunur: Ali Ekber
Hakemizade, Esrar-e Hezar Sale, byy. 1437, ss.78-79 (Bu kitap ilk olarak 1944 senesinde Nesriyye-i
Percem’in 12. sayisinda yayimlanmustir).

™ Usilu’l-Kafdeki rivayetleri Kur’an’a arz etmek iizere telif ettigi eserinin mukaddimesinde el-
Kutubu’l-Erba‘a, 6zellikle de el-Kafi’deki rivayetlerin tenkidi sadedinde oldukga cesur ifadeler kullandigi
goriilmektedir: el-Burka‘1, ss.46-47, 54-55.

5 Sahihu I-Kafi adli eserinde el-Kafi’deki yaklasik 16.000 rivayetten sthhat sartlarina uygun oldugunu
diisiindiigii yaklasik 4.000 rivayete yer vermektedir.

6 El-Hasent, el-Mevdii‘at, s.177.

" El-Haseni, el-Mevdii‘at, $5.229, 240, 244.

"8 El-Hasent, el-Mevdii “at, ss.237-238, 245.

" El-Hasen, el-Mevdii “at, ss.191, 193, 230, 237, 238.

8 Si°a’ya gdre ma‘siim teriminin kapsamma giren kimseler, Hz. Muhammed, Hz. Fatima ve on iki
imamdir.
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ashabi tarafindan telif edilen asllarda kendilerine yer bulmay1
basarmislardir.®!

Miiellifin metin tenkidini isnad tenkidinden sonraki bir basamak olarak
algilamadigi anlagilmaktadir. Bu tutum bir feda’il rivayetine yonelik
degerlendirmesinde acikga ortaya cikar. Oncelikle rivayetin muhteva
bakimindan sikintilarina deginen el-Haseni, bu sikintilar gérmezden gelinse
dahi rivayetin ilk ravisi olan el-Huseyn b. Hamdan el-Husayni’nin® rical
kitaplarinda belirtildigi tlizere fasidu’l-mezheb, kezzab, mel<in oldugunu
ifade eder.®® Tefsir ile ilgili bir bagka rivayetin tenkidinde de benzer bir
yaklagim sergiler. Ona gore muhtevasindaki gariplikler sebebiyle ravilerinin
sika olmas1 durumunda dahi bu rivayeti kabul etmek miimkiin degildir.%
Ayrica el-Haseni’nin uydurma isnad ihtimalini gbéz ardi etmedigi
gorlilmektedir. Kitabinin sonlarina dogru yaptigi degerlendirmede konu
hakkindaki diisiincesini su sekilde ortaya koyar:

Vaizler ve kussdas hadis uyduruyor, bazen de bu diinyada olmayan kimseler
hakkinda uydurduklar1 bu efsanevi anlatilara, onu muasir imamlardan
birine, Nebi’ye ya da dogruluk ve giivenilirligi ile bilinen bunlar digindaki
bir kimseye izafe edebilmek adina uydurma bir senet ekliyorlards.®®

Buradan yola ¢ikarak miiellifin metin tenkidini isnad tenkidinden daha
asli bir degerlendirme yontemi olarak kabul ettigini sdylemek kanaatimizce
yanlis olmayacaktir. Ancak onun bu kabuld, isnad tenkidine 6nem vermedigi
seklinde anlagilmamalidir. Zira el-Haseni bir¢ok rivayetin senedindeki
ravilerin durumunu, rical eserlerinde yer alan bilgilere karsilastirmali bir
sekilde yer vermek suretiyle, derinlemesine tahlil etmektedir.

El-Haseni’nin belli konulardaki rivayetleri de genel olarak uydurma
kategorisinde degerlendirdigini sdyleyebiliriz. Eserinde feda’il ve mesalib
baglamindaki uydurma oldugunu diistindiigii rivayetlere yer veren miiellifin
bu konulardaki rivayetleri genel olarak uydurma kategorisinde
degerlendirdigi anlagilmaktadir. Zira miiellif, sahabeyi kotiileyen hadislerin
imamlar tarafindan sdylenmesinin miimkiin olmadigini, bunun imametin

8 El-Haseni, el-Mevdii‘at, $5.207-209. Bununla ile ilgili meshur rivayet icin icin bkz. et-Tasi, ltivaru
Ma‘rifeti’r-Rical, $.241.

8 Eba’l-Huseyn Ibnu’l-Gada®irT el-Vasiti el-Bagdadi, er-Rical, tah. Muhammed Rida el-Celali (Kum:
Daru’l-Hadis, 1422), s.54; Ebu’l-°Abbas en-Necasi, er-Rical, tah. es-Seyyid Musa es-SebirT ez-Zencani
(Kum: Mu’essesetu’n-Nesri’l-islami, 1429), s.67.

8 El-Haseni, el-Mevdii“dt, s.214. Benzer bir &mek igin bkz. s.215.

8 El-Hasent, el-Mevdii‘at, 5.231.

8 E|-Haseni, el-Mevdii“at, s.280. Isnadla ilgili bir baska degerlendirmesi icin bkz. 5.291.

8 Ornek olarak Ebii Basir, Sa°d el-iskaf ve diger bazi raviler hakkindaki degerlendirmelerine bakilabilir:
el-Haseni, el-Mevdii“at, $s.233, 234, 251-252.
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saygiligi ile uyusmadigini disiinmektedir. Yine feda’il rivayetleri hakkinda
miikerreren, bu konudaki rivayetlerin ¢ogunun uydurma oldugundan emin
oldugunu belirtmektedir.®’

El-Hasen1 kitabina aldigi biitiin rivayetleri genel olarak bu iki baslik
altinda ele alsa da, bunlar arasinda tek basina bir konu bashgi altinda
degerlendirilebilecek rivayetler de bulunmaktadir. Si°T kaynaklarda Hz. ©Ali
ve Ehl-i Beyt taraftar1 olmanin, diger insanlara karsi cesitli agilardan bir
tistlinliik sebebi olduguna dair kitaptaki birgok rivayet buna 6rnek verilebilir.
Miiellifin feda’il kapsaminda ele aldigi bu baglamdaki bir rivayete dair
degerlendirmelerinden onun, bir kimsenin sadece Si‘T olmasi bakimindan
tstin ve cennetlik olarak nitelendigi rivayetleri uydurma kabul ettigi
anlagilmaktadir. Ele aldig1 rivayete gore Ehl-i Beyt taraftarlarina ates zarar
verememektedir. Clinkii Hz. °Al1 kasimu’l-cenne ve’'n-nar’dir. Buna gore bir
kimsenin cennet veya cehennemlik olmasinin diger bir deyisle ona atesin
dokunup dokunmayacaginin olgiitii Hz. °Alr’dir. 8 El-Haseni bdyle bir
taksime kesin bir dille kars1 ¢ikar. Allah atesi, Hz. “Ali’ye neseben en yakin
kimseler arasinda olsun ya da olmasin, asi kullar igin yaratmistir. Cennet ise
Hz. Peygamber ve Hz. °Ali ile Miisliiman ve mii’min olma disinda higbir
bagi bulunmasa da itaatkar kullar i¢in halk edilmistir. Kisacasi, Hz. *AlT’nin
ve evladinin velayetine (imametine) inanmanin Si‘Tleri diger insanlardan
imtiyazli kilan bir tarafi bulunmamaktadir.®® Ehlu’s-Sunne kaynaklarinda yer
alan ve Ehl-i Beyt’e yonelik agagilama igeren rivayetlerden bazi ornekler
vererek bunlart ayn1 baglamda tenkit eden el-Haseni, Si°a’da nakledilen ve
sahabeyi koétiileyen rivayetlere benzer sekilde Sunni kaynaklardaki bu
rivayetlerin miktarm da oldukga fazla oldugunu vurgulamaktadir.*

Uydurma Rivayetlerin Ortaya Cikisinda Gulann Rolii

Miiellifin gulatin hadis uydurmadaki roliine de zaman zaman isaret ettigi
gorlilmektedir. Tarihi siire¢ igerisinde uydurma faaliyetlerinin ortaya ¢ikmasi
baglaminda gulann etkisine zaman zaman isaret etmesinin yani sira, %
uydurma rivayetlere yer verdigi kisimlardaki degerlendirmelerinde de galr

87 El-Haseni, el-Mevdii ‘at, $5.200-263.

8 El-Burs’nin Mesariku I-Envar’inda bu rivayet bulunamamustir. Ancak Hz. °Al’nin kasimu’I-cenne
ve 'n-nar olduguna dair rivayetler bu eserde yer almaktadir. Bkz.Receb el-Bursi, Mesariku 'I-Envar, tah.
Seyyid °Ali “Astr (Beyrut: Mensiiratu Mu’esseseti’l-A°lemt 1i’l-Matbtcat, 1999), ss.84, 85, 194, 234,
284, 287. Sazan b. Cebra’il el-Kummi’nin eserinde rivayet bu sekliyle nakledilmistir: el-Feda’il (Necef:
el-Matba‘atu’l-Haydariyye, 1962), ss.74-75. Baz rivayetlerde bu husus daha somut bir gekilde, kiyamet
giinii cennet ve cehennemliklerin tek tek Hz. ©Alf tarafindan belirlenecegi seklinde ifade edilmektedir.

8 El|-Haseni, el-Mevdii‘at, s.223.

9 El-Haseni, el-Mevdii “at, $5.196-199.

%1 El-Haseni, el-Mevdiiat, ss.150-151.
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raviler baglaminda gulat etkisinin sik sik giindeme geldigi goriilmektedir.%
Onun galr ravilerine dikkat ¢ektigi rivayetlerin metnindeki garipliklere de
vurgu yaptigi goriilmektedir. Muhtevasi olduk¢a sikintili olan rivayetlerini
naklettigi galf ravilerden bazilar1 Muhammed b. Sinan,*® Muhammed b. el-
Fadl el-Ezd1 es-Sayrafi,® Hayberi b. °Ali et-Tahhan, Mufaddal b. Umer,
Yinus b. Zabyan,% Sehl b. Ziyad® ve David er-Rakiy’dir.%” Receb el-
Burst’nin Mesariku’l-Envar’ima da gali igerikli rivayetler baglaminda
deginen el-Hasent, kitapta birgok garip muhtevali rivayetin nakledildigini ve
bu rivayetler vasitasiyla imamlara Yaratici’ya mahsus hususiyetlerin izafe
edildigini ifade etmektedir.%®

Bunun yan sira tefsir rivayetleri baglaminda gulann etkisine deginen
miiellif, ayetlerin Hz. ¢AlT ve evladinin imametine delil olarak kullanildig
tirden rivayetlerin ¢ogunlukla hadis uydurmakla suglanan gulat ehli
kimseler tarafindan nakledildiginin altin1 ¢izer.*® Feda’il kisminda el-Kafi ve
el-vafrde ' yer alan birgok rivayeti inceledikten sonraki genel
degerlendirmesinde, gulatm hemen her konuda imamlardan nakledilen
rivayetlere niifuz ederek yanhs goriislerini yaydiklarini belirtmektedir.10!

Kitapta bircok rivayetine yer verdigi el-Bursi’nin Mesariku’l-Envar’ina
ve onun iizerinden ayni tiirde telif edilmis olan eserlere oldukga sert tenkitler
yonelten el-Haseni, Hz. Al ve Ehl-i Beyt’i yiiceltmek igin telif edilen bu
kitaplarin faydadan ¢ok zarara sebep oldugunu disiinmektedir. Zira bu tiir
kitaplar hakiki S1°T anlayisin1 yansitmayan, gulat kaynakli, garip igerikli ve
imamlara iftira niteliginde ¢ok sayida rivayeti ihtiva etmektedir.'%? Feda’il
konusundaki rivayetleri genel olarak uydurma kategorisinde degerlendiren
el-Haseni’nin gulat ile feda’il baglamindaki rivayetler arasinda kurdugu
iligki; bu baglantiya —tespit edebildigimiz kadariyla— daha 6ncesinde dikkat
¢ekilmemis olmasi bakimindan 6nemlidir.

% E|-Hasent, el-Mevdii“at, $5.209, 216, 217.

% El-Hasen, el-Mevdii‘at, 5.219.

9 El-Haseni, el-Mevdiiat, s.232.

% El-Haseni, el-Mevdii“at, $5.240-241.

% E|-Haseni, el-Mevdii‘at, s.243.

9 El-Haseni, el-Mevdiiat, $5.266-267.

% El-Hasen, el-Mevdii‘at, 5.223.

9 El-Haseni, el-Mevdii‘at, s.229.

100 Ahbari ekoliin 6nde gelen temsilcilerinden el-Feyd el-Kasant’ye (6.1090/1679) ait olan yirmi altt
ciltlik eserde el-Kutubu 'I-Erba‘a’daki rivayetler bir araya getirilmistir.

101 E|-Hasent, el-Mevdii‘at, s.253.

102 E]-Hasen’nin bu konu ile ilgili ayrintili agiklamasi ve Mesariku 'I-Envar’dan verdigi 6rnekler igin bkz.
$5.293-302.



110 Peyman Uniigiir

3. El-Hasen’nin Rivayetlerin Degerlendirilmesinde Kullandig
Metin Tenkidi Kriterleri

Si‘a, imamlardan nakledilen bir kisim rivayetlerden yola ¢ikarak kendi
biinyesindeki metin tenkidi uygulamalarinin baslangicini ilk dénemlere
kadar gotirmektedir. S1°T kaynaklarda, imamlar tarafindan bazi metin tenkidi
kriterlerinin beyan edildigi ¢ok sayida rivayet yer almaktadir. Bu rivayetlerin
degerlendirmesinde yer verilen Kriterlerin arasinda 6n plana c¢ikanlar
Kur’an’a ve Siinnet’e arzdir. Bu kistaslarin zikredildigi rivayetlerde kimi
zaman Kur’an ve Siinnet’e uygun olma ya da muhalefet etmeme dogrudan
bir kabul ya da red sebebi olarak sunulmaktadir.!®® Rivayetlerin baska bir
versiyonunda ise birbirine muhalif rivayetler baglaminda bu kistaslar bir
tercih sebebi olarak zikredilmektedir. Bu ikinci kisim rivayetlerde Kur’an ve
Siinnet’e arzin yaninda ‘4mme!® olarak nitelenen kimselerden nakledilen
rivayetlere muhalefet de bir tercih sebebi olarak sunulmaktadir. Bu
baglamda kaynaklarda yer alan rivayetlerden birine yer vermek konunun
anlagilmasina katki saglayacaktir:

‘Umer b. Hanzala’dan rivayetle: Ebt “Abdillah’a (Ca“fer es-Sadik) (...)
dedim Kki: Sizden sikalarca rivayet edilen iki meshir haberle karsilasirsak
(ne yapalim)? Dedi ki: (Bdyle bir durumda) bakilir, bu rivayetlerden hiikmii
Kur’an’a ve Siinnet’e uygun olup ‘4mme’ye muhalefet eden hangisiyse o
almirken, Kur’an ve Siinnet’e muhalefet edip “4mme’ye muvafik olan ise
terk edilir. Dedim ki: Kurbanin olayim peki, iki fakihin Kur’an ve Siinnet’e
uygunlugunu ortaya koyduklar: ancak biri “4mme’ye muvafik iken digeri
muhalif olan iki rivayet s6z konusu olursa hangisi alinir? Dedi ki: Hakka
uygun olan onlara muhalif olandir. Dedim ki: Eger her iki haber de hem
‘Amme’ye hem de Imamiyye’ye muvafik ise [ne yapalim]? Dedi ki: O
zaman da hangisinin hilkkmii ‘4mme’ nin hakim ve kadilarinin hiikmiine

uygunluk bakimindan daha meyilli ise o terk edilip digeri alir. 1%

Ik dénem kaynaklarinda kendine yer bulan bu tarz rivayetler, Si‘a’da
rivayetlerin kabul ya da reddinde muhtevaya yo6nelik bir anlayisin dikkate
alindiginin  gostergesi olarak degerlendirilebilir. Ozellikle el-Kutubu'I-

103 E]-Berki, el-Mehasin, ¢.1, $5.220-221; el-Kuleynt, el-Kafi, ss.69-70.

104 By tabirin Sia tarafindan Ehlu’s-Sunne’yi nitelemek icin kullamldigi goriiliir. Diger yandan yapilan
calismalarin, Ehlu’s-Sunne’nin kendine has nitelikleri ile tesekkiiliiniin tam anlami ile hicri {igiincii asirda
gergeklestigini gosterdigi bir vakiadir. Bkz. Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmayr Anlamak (Ankara:
Ankara Okulu Yay., 2005), s.93. Dolayistyla ikinci asirda yasayan imamlardan nakledilen rivayetlerdeki
‘Amme kullanimmin dogrudan Ehlu’s-Sunne’ye tekabiil ettigi sdylenemese de onun niivelerine yénelik
bir kullanim oldugu agiktir.

105 E|-Kuleyni, el-Kafi, $s.67-68.
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Erba‘a’nin tesekkiilinde miielliflerin isnad tenkidinden =ziyade metin
tenkidini esas aldiklar1 bir vakiadir. 1% Sia’da isnada yonelik
degerlendirmelerin, Ehlu’s-Sunne’dekine benzer sekilde sistematik bir hal
almasinin daha gec¢ bir tarihte gerceklesmis olmasinin bundaki payi da
unutulmamalidir. 1 Diger yandan bu doénemde, giiniimiizde kullanildig
sekilde bir “metin tenkidi” kavramindan s6z etmek de elbette miimkiin
degildir. Burada metne yonelik bir tenkitle kast edilen, hadis¢iler tarafindan
rivayetlerin sthhat degerlendirmesi yapilirken muhtevaya yonelik; Kur’an’a,
Stinnet’e uygunluk vb. bazi karinelerin géz 6niinde bulundurulmasidir. Daha
somut bir sekilde ifade edecek olursak, el-Kuleyni eserini biiyiik olgtide,
hicri ikinci asirda olusturulan ve ¢ok azi1 giiniimiize ulasan asil ve kitaplardan
derlemistir, ancak rivayetleri alirken yalnizca bu kaynaklarda yer aliyor
olmasini sthhati i¢in yeterli gormeyerek, eserine alacagi rivayetleri metne
yonelik birtakim karineleri de g6z Oniinde bulundurarak belirledigi
anlasiimaktadir.

St¢a’da ozellikle hicri yedinci asir sonrasi Usili anlayista, rivayetlerin
sithhat Olgiitii olarak isnad tenkidinin istiinliigli gbéze c¢arpmaktadir.
Rivayetlerin  tenkidine  yonelik  her  tirli  tenkit  yOnteminin
itibarsizlagtirilmaya ¢alisildign  iki asirhk  Ahbari dénem bir kenara
birakildiginda, isnad tenkidinin bu iistiinliigiinii son doneme kadar muhafaza
ettigi soylenebilir. Ancak Si°a igerisinde son bir asr1 agkin donemde, metin
tenkidinin 6nemini vurgulayan bir damarin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bu
baglamda el-Kutubu’/-Erba‘a da dahil S$i°T kaynaklardaki rivayetlerin
yeniden, 6zellikle de metin tenkidi kistaslar1 baglaminda degerlendirilmesine
yonelik kayda deger eserler telif edilmistir.

El-HasenT incelemekte oldugumuz el-Mevdii‘at fi’l-Asar ve 'l-Ahbar adl
kitabinda, metin tenkidi kistaslarin1 belli bir liste dahilinde sunmamaktadir.
Bunun yerine ¢esitli rivayetlerin metnine yonelik tenkitlerinde bu kistaslari
zikrettigi gorilmektedir. Asagida yer verdigimiz Kkriterler onun bu
degerlendirmelerinden yola ¢ikarak basliklandirilmistir.

106 Mezkur miielliflerin isnada ve ravilere yonelik degerlendirmeleri de elbette s6z konusudur. Nitekim
‘Ammeye muhalefet eden rivayetlerin terki hususundaki rivayetler bizzat bu miiellifler tarafindan da
nakledilen rivayetlerdir. Dolayisiyla en azindan mezhebi bir saikle ravilerin degerlendirilmeye alinmasi
yoniinde bir yaklagimin niiveleri bu donemde mevcuttur. Diger yandan S1°T olan ravilerin bazi vasiflariin
g6z ontinde bulundurulduguna dair bazi nakiller mevcuttur. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Muhammed Ali Emir-
Muezzi, “Imami Siilik’te Hadisin Sihhat Kistaslari ve Fakihin Otoritesine Dair Degerlendirmeler,” terc.
M. Ali Sénmez, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 12:2 (2003), $s.317-321; Hubbullah,
Nazariyyetu’s-Sunne, ss.167-168.

107 S1¢a’da isnadin olusum ve gelisim seyri ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz. Bekir Kuzudisli, Sia ve Hadis
(Istanbul: BSR Yay., 2017).
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Kur’an’a arz: Eserde yer alan Kur’an’a arz 6rneklerinin, rivayetlerin
Kur’an’in zahirine ya da nasslarina muhalefeti baglaminda ele alindigi
goriilmektedir.®®

Hz. Fatima’nin yaratiligindan bahseden feda’il kapsamindaki rivayeti
tenkit sadedinde miellif Kur’an’a arz Kkriterine yonelik agiklamalarda
bulunmaktadir. Rivayete gére Hz. Fatima’nin nuru arz ve sema yaratilmadan
once yaratilmis, Hz. Adem yaratildigi zaman Hz. Fatima’nin nuru Adem
Peygamber’e arz edilmistir. Hz. Fatima bu siiregte arsg catisinin hemen
altinda beklemistir. Buradayken onun yemegi tesbih, tehlil ve temciddir.
Allah Hz. Adem’in sulbiinden Hz. Muhammed’i yarattiktan sonra Hz.
Fatima’yr diinyaya géndermek istediginde, onu bir elma olarak Cebra’il ile
Hz. Muhammed’e gondermistir. Elmay1 boldiigiinde parlak bir nur ile
karsilasan Hz. Muhammed’e Cebra’il korkmamasini ve elmayi yemesini
soyler. Cebra’ll kizinin adinin Fatima oldugunu bildirdiginde bunun
nedeninin sorar. O da fe-ra-me kokiiniin sozliik anlamindan hareketle, Si°a’y1
atesten, diismanlarini da kendi sevgisinden uzaklastirdig1 icin ona bu ismin
verildigini beyan eder. Bunun yani sira Hz. Fatima’nin en-néaru ’/-mansira
oldugunu belirtir. Er-Riim suresinde gegen nasrullah'® da Hz. Fatima’dur.

Icerdigi gariplikler nedeniyle bu rivayeti guldnn uydurdugu rivayetler
arasinda kabul eden el-Haseni, Oncelikle Hz. Peygamber ve imamlarin
insanlarin idrak edemeyecegi bir seyi asla sdylemeyeceklerinin altini ¢izer.
Ayrica imamlar, kendilerine tabi olanlara bir rivayeti Kur’an’a arz edip onun
nass ve zahirine muhalif olmadigina kanaat getirmedik¢e onu kabul
etmemeyi emretmislerdir. Sonu¢ olarak el-Haseni’ye goére bu rivayet
Kur’an’a muhaliftir.**® Ancak onu hangi Kur’an nassina muhalif buldugu
hususunu agiklamamigtir. Muhtemelen, rivayetteki yaratilis anlatisini
Kur’an’daki yaratiliga dair ayetlere muhalif bulmus olmalidir.

El-HasenT’nin bu baglamda tenkit ettigi bir diger rivayete gore imamlarin
taraftarlar1 onlarin yaratildigi ¢amurdan yaratilmistir. Allah inkarcilarin
imamlarini ise kotii kokan, pis batakliktan miitesekkil bir toprak pargasindan
yaratmig, bundan arta kalan camuru da Si°a’nin tiynetine katmistir.
Dolayisiyla Si‘ilerin isledikleri giinahlarin sebebi sonradan katilan bu
camurdur. Allah adaletinden dolay1r bu ko6tii tiynetten kaynaklanan kotii

108 E|-Kutubu 'I-Erba‘a’dan biri olan el-Istibsar baglaminda Kur’an’a arz kistas1 hakkinda daha fazla bilgi
icin bkz. Bekir Kuzudisli, “Sia’da Metin Tenkidi Kriteri Olarak Hadislerin Kur’dn’a Arzi: Tdsi’nin
Istibsdr’t Ornegi” M. Macit Karagozoglu ve M. Enes Topgiil (ed.), Sia'mn Hadis Anlayisi Uzerine
Incelemeler (istanbul: Klasik, 2015) iginde, s5.91-132.

109 30/er-Riim:5.

110 E|-Haseni, el-Mevdiat, $s.216-217.
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amellerin giinahini, o kotii tiynetin asil sahibi olan Nasibilere !

yiiklemektedir. El-Haseni, el-Kafi’de diger bir versiyonuna''? yer verilen bu
rivayeti, amellerin sorumlulugunu sahibine yiikkleyen Kur’an nasslarina
muhalefetinden dolayr reddeder. !*® Benzer sekilde imamlarin olmus ve
olacak her seyin bilgisine sahip olduguna dair el-Kafi rivayetinin!** Kur’an
nasslarina muhalif oldugunu diisiinmektedir.!*

Buna ilave olarak el-Haseni’nin Kur’an’in {islubuna uygun olmamay1 da
Kur’an’a arz baglaminda bir tenkit kistas1 olarak kullandig1 goriilmektedir.
Bu baglamda “Kaf-Ha-Ya-Ayn-Sad”'*® harflerinin anlamma dair rivayetin
Kur’an’1n {islib ve i‘cazina uygun diismedigini ifade etmektedir.!!’

Iimamlarin davramslan1 ve sézlerine uygun olmamak: El-Haseni
birgok Ornekte bu hususu, sahabeyi yeren rivayetler baglaminda ele
almaktadir. Miiellif imamlarin sahabeye yonelik tahkiri yasakladigina dair
bazi rivayetleri bu konuda delil olarak getirir. Ancak onun esas iddiasi,
sahabenin kétiilendigi bu rivayetlerin suduruna dair elde ne tiir deliller olursa
olsun, bunlarin imamlarn sOyleyecegi sozler olamayacagidir. Zira
imamlarin, temsil ettikleri makama uygun olmayan bir tutum sergilemeleri
s6z konusu olamaz.''8

Bu baglamda Muhammed el-Bakir’dan nakledilen ve ilk ii¢ halifenin
seytan olarak tasvir edildigi rivayet**® el-Haseni’ye gére ne Islami sdylemle
ne de imamlarin {islubu ile uyusmaktadir. Nitekim rivayetin senedinde yer
alan Mufaddal b. °Umer, imamlar tarafindan lanetlenen ve insanlarin hile ve
desiselerine kars1 uyarildig: bir kimsedir.1%°

Akla arz: Onun Rahip Bahira kissasi ile ilgili degerlendirmeleri
kanaatimizce akla arz kistasi ¢ercevesinde degerlendirilebilir. Buna gore Hz.
Muhammed’in sekiz yasinda yaptigi nakledilen bu yolculukta, bir agacin
onlara ii¢ ¢esit yaz ve kis meyvesini sunmasi, bir bulutun ¢6l boyunca onlari

11 Ngsibiler ile kast edilen genel anlamiyla, Hz. °Ali ve onun soyundan gelen imamlara tabi
olmayanlardir. Ayrnintili bilgi i¢in bkz. Hanifi Sahin, Siillerin Goziiyle Siinniler: Ik Dénem Sii
Kaynaklarda Siinni Algisi (Istanbul: Mana Yay., 2016), s5.209-234.

12 E|-Kuleyni el-Kafi’de bu konudaki rivayetlere babu tineti’l-mu’min ve’l-kdfir adinda 6zel bir bab
ayirmustir: €.2, SS.2-5.

113 E|-Hasenr, el-Mevdii‘at, s.237.

114 El-Kuleyni el-Kafi, ¢.1, $5.260-261.

115 E|-Hasen, el-Mevdii‘at, s.245.

116 19/Meryem:1.

17 E|-Haseni, el-Mevdii‘at, ss.250, 253.

18 E|.Hasent, el-Mevdii‘at, ss.181-182, 239-240.

119 Es-Seyyid Hasim el-Bahrani, Me‘alimu’z-Zulfa (Kum: Muessesetu Thya®i’l-Kutubi’l-Islamiyye,
1382), c.2, 55.171-173.

120 E|-Hasen, el-Mevdii ‘at, $s.185-186. Bu kistasa deginilen bagka rivayetler icin bkz. ss.189, 243, 275.
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takip etmesi ve onlara ihtiyaglart olan tatli suyu saglamasi, yolculuk
sirasinda karsilasilan din adamlarinin onun peygamberligini miijdelemesi
gibi olaganiistii olaylar yaganmig olmasina ragmen, bu seyahatte yer alan 170
Mekkeli tiiccarin Hz. Muhammed hakkindaki tutumlarini ve goriislerini
degistirmemis olmasi ve bu olaylarin ¢ok smirli sayida kisi tarafindan
nakledilmis olmasi ona gdre miimkiin ve makul degildir.!?*

El-Haseni’nin, bazi olaganiistii anlatilarda ise gerceklesme sebebi
bakimindan rivayetin makuliyetini sorguladig1 goériilmektedir. Mesariku ’l-
Envar’da yer alan Hz. Muhammed’in ana rahmine diisiisiinden dogumuna
kadarki siirede gergeklesen olaganiistii olaylara dair rivayetlere yaklasimi bu
baglamda zikredilebilir. Bu rivayetlere gore Hz. Peygamber’in ana rahmine
diisiisiiniin iiclincii ayinda daglar, denizler, agaclar ve insanlar Allah’a secde
etmis, takip eden siirecte de bu tarz olaganiistii hadiseler artarak devam
etmistir. Miellife gore Hz. Peygamber’in dogumuna miiteallik bu olaylarin
gerceklesmesinin, (konu hakkinda malumat sahibi olmayan) insanlar i¢in bir
agiklamasi/anlam1  s6z konusu olmayacaktir. 22 Miiellifin rivayetler
baglamindaki bu tarz degerlendirmeleri; onun imamlara atfedilen olaganiistii
hadiseler ve mucizelere dair rivayetlerle ilgili goriislerinin anlasilmasina
yardimc1 olmaktadir. Bu degerlendirmelerden birine goére sayet Allah
peygamberler ya da evliyalar eliyle bir mucize gergeklestirecekse, bu
mucizenin sonuglar1 itibariyle onu gerekli kilan bir hedefe hizmet etmesi
gerekir. Diger bir deyisle, kevni bir mucizenin meydana gelmesi, Allah’in
bunu peygamberin risaletinin tamama ermesi i¢in elzem gormesine
baglidir.'?® Mucizeler baglamindaki rivayetlerin ¢ogunun bdyle bir amaca
hizmet etmedigini diisiinen el-Hasent, bu rivayetleri reddetmektedir.

Miiellifin akli ¢ikarima bagvurarak reddettigi bir diger rivayet imamlarin
bilgisinin kapsami ile alakalidir. El-HasenT’nin tenkit ettigi el-Kafi
rivayetlerinden birine gore imamlarin olmus ve olacak her seyin bilgisine
sahip olmasi, onlarin igerisinde her seyin agiklamasi bulunan Kur’an’in
bilgisine sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. El-Haseni’ye gore ise
Kur’an’in her seyin agiklayicist (fibyan) *** olarak nitelenmesi, ¢esitli
konulardaki gaybi bilgileri biitiin ayrintilartyla i¢erdigine inanmamizi (aklen)
zorunlu kilmamaktadir.'?®

121 E|-Hasenr, el-Mevdii ‘at, s.204.

122 E|-Haseni, el-Mevdii at, $5.223-224.

123 E|-Haseni, el-Mevdii ‘at, 5.227.

124 16/en-Nahl:89.

125 E|-Haseni, el-Mevdiiat, $s.246, 213, 240, 269.
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Tarihi verilere arz: El-Haseni, °Abdullah b. ¢Abbas ile Muhammed el-
Bakir arasinda gegen imamet hakkindaki bir diyalogun aktarildigi ve ibn
¢Abbas’in asagilandig1 rivayeti'?® tarihi bakimdan tutarsiz bulmaktadir. Zira
rivayete gore bu diyalog Muhammed el-Bakir’in imameti sirasinda vuku
bulmustur. Ancak tarihi verilere gore ibn “Abbas hicri 68°de vefat ettiginde
Muhammed el-Bakir 10 yasindadir ve hicri 95 senesinde imameti
devralmstir.'?’

Hz. Muhammed’in niibiivvetinden Onceki hayatinda meydana geldigi
nakledilen olaganiistii olaylara degindigi kisimda da el-Hasent, tarihi verilere
arz kapsamina girebilecek degerlendirmelerde bulunmaktadir. Miiellife gore
Hz. Muhammed’in risalet 6ncesi insanlarin giiven ve saygisini kazanmasi
icin, ona has bazi niteliklere sahip olmasi caiz olabilir. Ancak mesele
rivayetlerdeki tarzda kevni mucizelere gelince durum degismektedir. Zira
bahsedilen mucizeler vuku bulduklar: yerdeki arz ve semay1 etkileyecek ve
insanlarin kayitsiz kalamayacagi tiirden mucizelerdir. Dolayisiyla vuku
bulmus olmalari, Mekke ve civarinda bu olaylarin sohretinin bilinmesini ve
Hz. Muhammed’in peygamberliginin kolaylikla kabul edilmis olmasin
gerektirir. Ayrica ilk donemden itibaren ona tabi olup onun yoluna gagiran
kimselerin, davetlerinde bu olaganiistii olaylara atifta bulunduklarina dair
kaynaklarda hicbir bilginin olmamasi da el-Haseni’ye gore Onemli bir
veridir.*8

El-Haseni Hz. °Al’nin bir kerametinin nakledildigi rivayetle alakali
olarak konuya yaklagimini daha agik bir sekilde ortaya koyar. Hz. *Ali’nin
bir 6lilyii diriltip ona ¢esitli sorular sordugunun nakledildigi rivayette?®
gerceklesen hadise, olduk¢a biiyiik ve yanki uyandiran tiirdendir ve tarihin
bundan gafil kalmas1 miimkiin degildir. Zira rivayette bahsi gecen olaya yine
rivayete gore binlerce kisi sahit olmustur.3

126 E|-Kuleyni el-Kafi, c.1, 5.247.

127 E|-Hasent, el-Mevdi‘at, ss.241-242. Rivayetin senedinde bulunan Sehl b. Ziyad’in guldttan yalanci
biri oldugu bilgisini aktardiktan sonra el-Kafi’de bu senetle dokuz rivayetin bulundugunu ve zayif
senetlerinin yaninda hepsinin muhteva agisindan da sikintili oldugunu belirtir. Bunlardan isaret ettigi
diger rivayet i¢in bkz. el-Kuleyni, el-Kaff, c.1, 5.242.

128 E|-Hasen, el-Mevdii“dt, $5.227-228. Bu drnekte elestirilen hususlarin, akla arz kistasi baglaminda ele
alinan Rahip Bahira kissasindakiler ile benzestigi goriilmektedir. Bu benzerlige ragmen rivayetlerin farkli
basliklar altinda alinmasinin sebebi, miiellifin rivayetleri tenkit ederkenki vurgularinin degisiklik arz
etmesidir.

129 Muhammed Taki et-Tusterl, Kada’u Emiri’l-Mu’minin (Necef, 2009), ss.284-286. El-Haseni; et-
TusterT’nin bu kitabinin, imamlara nispet etmenin dogru olmayacagi birgok mursel rivayetten olugtugunu
belirtir. Ayrica ayn1 zamanda bir mevdi‘ar kitabi olan el-Akbaru’d-Dahile’nin miiellifi olan et-
TusterT’nin boyle bir kitabin da yazari olmasini garip karsiladigini ifade etmektedir. BKz. el-Hasent, el-
Mevdii“at, 5.282.

130 E|-Haseni, el-Mevdiiat, s.280.
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Diger rivayetlere arz: El-Haseni’nin, imamlarin ilminin kapsamina dair
Kur’an nasslarina muhalif oldugunu ifade ettigi bir rivayet hakkindaki bu
goriislinii delillendirmek i¢in, Hz. Peygamber’den nakledilen, bilgisinin
sinirli olduguna dair rivayetlere basvurdugu gériilmektedir. ¥t Onun bu
uygulamasinda iki husus dikkati ¢cekmektedir. Oncelikle miiellifin sikintil
gordligii rivayeti sadece ve dogrudan bir baska rivayete arz etmek yerine, bu
rivayetler yardimiyla Kur’an’a muhalefet hiikmiinii desteklemek istedigi
anlagilmaktadir. Hz. Peygamber’in bilgisinin sinirli olduguna dair rivayetleri
neden daha saglam buldugu konusunda ise bir gerek¢e sunmamaktadir.
Ikinci husus da miiellifin, S1°T kaynaklarinda yer alan bir rivayeti tenkit
sadedinde Sunni kaynakl bir rivayeti kullanmakta sakinca gérmemesidir.

El-HasenT’nin bir rivayeti, ayn1 konudaki diger ¢ok sayidaki rivayete
aykir1 olmasindan 6tiirti de tenkide tabi tuttugu goriilmektedir. “Kaf-Ha-Ya-
‘Ayn-Sad” ayetindeki harflerin Kerbela, helak-i “itra'*?, Yezid b. Mu‘aviye,
Hz. “Huseyn’in susuzlugu (°ats) ve onun sabrina tekabiil ettigine dair rivayet
el-Haseni’ye gore bu ayetin tefsirine dair ¢ok sayida rivayete ters
diismektedir.!%

Muhtevasindaki sikinti ya da gariplikler sebebiyle mevdii¢ kabul
ettigi rivayetler: El-Hasen1’nin 6zellikle gulat kaynakli olan birgok rivayeti,
metinde nakledilen garip/sikintili s6z veya olaylardan dolay1 uydurma olarak
niteledigi goriilmektedir. Metinde garabet ya da idtirab olarak niteledigi bu
hususlar muhtemelen onun Kur’an’a ya da akla uygun bulmadig
hususlardir. Ancak bizim bu rivayetleri Kur’an’a ya da akla arz kistaslar
baglaminda ele almamiza olanak saglayan bir vurgu s6z konusu
olmadigindan, onlar1 bu baglik altinda ele almay1 uygun gordiik.

Hz. Huseyn’in ric‘atinin keyfiyetini ve ve ric‘at sonrasindaki olaylari
haber veren rivayeti'** bu baglamda ele alan miiellif, rivayetteki idfirabin
oldukca asikar oldugunu ifade eder. Ardindan rivayetin Sehl b. Ziyad gibi
gali fikirli, yalancilik ve hadis uydurma ile meshur bir kimse tarafindan
naklediliyor olusunun da bu rivayete kusur olarak yeteceginin altimi ¢izer.'*®

1381 E|-Haseni, el-Mevdii dt, 5.245.

132 Rivayetin baglammdan yola gikilarak bu kavramin basta Hz. Huseyn olmak iizere Ehl-i Beyt ve bu
soydan gelen imamlarin sehit edilmesi anlaminda kullanildig1 anlasiimaktadir.

133 E|-Haseni, el-Mevdii‘at, ss.247-248.

13 cjzzuddin el-Hasen b. Suleyman el-Hilli, Muktasaru’/-Besa’ir, tah. Mustak el-Muzaffer (Kum:
Mu”essesetu’n—Nesri’l—islﬁnﬁ, 1421), s5.139-141.

135 E|-Haseni, el-Mevdiiat, 5.285.
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Sonu¢

Si‘a igerisinde uydurma rivayetler meselesinin etrafli bir sekilde ele
alindigr ilk eser olarak karsimiza ¢ikan el-Haseni’nin el-Mevdii‘ar’1, konu
hakkindaki $1°T bakis acisini anlamaya olanak saglamaktadir. Bu eser
ozellikle S$1°T rivayet kaynaklarina yonelik olarak yaklasik son bir asirlik
siiregte ortaya cikan elestirel yaklasim hakkinda fikir edinmeyi de miimkiin
kilmaktadir. Bu elestirel yaklasimin en O©nemli ayagini, rivayetlerin
degerlendirilmesinde metin tenkidi kistaslarina islerlik kazandirma g¢abalari
olusturmaktadir.  El-HasenT’nin  eserinde bu ¢abanin  yansimalari
gozlenebilmektedir.

El-Haseni’nin el-Mevdii‘ar’ta feda’il ve mesalib rivayetleri 6zelinde
ortaya koydugu tenkit yaklasiminda en fazla dikkat ¢eken husus, onun metin
tenkidini uydurma rivayetlerin tespitinde temel yontem olarak kabul etmis
olmasidir. El-HasenT’ye gore siyasi faktorler, gular etkisi vb. sebeplerle
ortaya ¢ikan uydurma rivayetler ancak metin tenkidi kriterlerinin kullanimi
ile tespit edilerek kaynaklardan ayiklanabilir. Bu dogrultuda onun, genel
Ustli anlayisin isnadi onceleyen tenkit yonteminden farkli bir yaklagim
benimsedigi goriilmektedir.

Metin tenkidine bu denli merkezi bir rol veren ve el-Mevdi<at’ta bu
kriterler dogrultusundaki bir¢ok degerlendirmesine rastlanan el-HasenT’nin
diger yandan metin tenkidi kistaslarina belli bir tasnif gergevesinde yer
vermedigi gorilmektedir. Bunun yami sira miiellif, zikretti§i kistaslarin
simirliliklart hakkinda bir c¢erceve de c¢izmemektedir. Bu konuda bir
belirlemenin yapilmamis olmast metin yoniinden tenkit edilen bir rivayetin
hangi kriter baglaminda incelenmesi gerektigi konusunda kafa karigikligina
yol agabilmektedir. Biitiin bunlar bir kenara birakildiginda ise, bu eserden
yola ¢ikilarak el-Hasen1’nin metin tenkidi yontemi hakkinda bilgi edinmenin
miimkiin oldugu sdylenebilir.
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Oz

Klasik sekiilerlesme tezi modernlesme ile birlikte dinin toplum iizerindeki etkisinin
azalacagimi beklemektedir. Ancak hem modernlesme ile birlikte birgok toplumda dinin
etkisinin azalmamasi hem de Amerika Birlesik Devletleri gibi modern kabul edilen bazi
toplumlarda yiiksek dindarlik orani nedeni ile klasik sekiilerlesme tezi akademi diinyasinda
son yillarda sorgulanir hale gelmistir. Bu nedenle sekiilerlesme tezine alternatif yeni
yaklagimlar gelismeye baglamistir. Gelismekte olan alternatif yaklasimlar igerisinde klasik
iktisat teorisindeki en temel yaklagimlar1 dini alana uygulamaya calisan Dini Piyasalar Teorisi
6n plana ¢ikmaktadir. Bu gergevede, makalede hem Dini Piyasalar Teorisinin teorik temelleri
hem de Amerika ve Avrupa 6rneginde ampirik uygulamasi ele alinmistir. Nihayetinde ise
Dini Piyasalar Teorisinin toplumlardaki din olgusunu anlamak bakimindan en az sekiilerlesme
tezi kadar yaniltict oldugu gosterilmistir. Zira, sekiilerlesme tezi modern toplumlarda dinin
yerini anlamak igin Avrupa’da yasanan tecriibeyi kendine temel almakta ve onu
evrensellestirmekte iken, Dini Piyasalar Teorisi de Amerika’da yasanan dini tecriibeyi
teorilestirmekte ve onu evrensellestirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dini Piyasalar Teorisi, Rasyonel Se¢im Teorisi, Sekiilerlesme,
Toplumsal Dindarlik, Dini Katilim, Dini Cogulculuk

Abstract

A Critical Overview of Religious Market Theory

The secularization thesis expects the decline of religion as a result of the modernization
process. However, with modernization the effect of religion is not diminished in many
societies and in some modern societies such as the United States, there are high religiousness
rates. For these reasons, in recent years the classical secularization thesis has been questioned
in the academic world. Therefore, alternative approaches to the secularization thesis have
begun to develop. Religious Market Theory has emerged as a new approach attempting to
apply the basic principles of classical economics to the social scientific study of religion. In
this article, my aim is to examine the basic premises of Religious Market Theory and its
application to the United States and European countries. After that | critique it and show that
it is also as misleading as the secularization thesis to understand the phenomenon of religion
in societies. While the secularization thesis is based on Europe’s experience to understand the
place of religion in modern societies and universalizes it, Religious Market Theory theorizes
and universalizes the American experience of religion.

Key Words: Religious Market Theory, Rational Choice Theory, Secularization, Religiosity,
Religious Participation, Religious Pluralism
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Giris

Genel olarak Aydinlanma diisiincesinde 6zel olarak da klasik sosyoloji
literatiiriinde hakim olan klasik sekiilerlesme tezi, modernlegsme siirecinin bir
neticesi olarak dinin birey ve toplumlar tizerindeki etkisinin giderek
azalacagini, dinin yerini bilimin alacagin1 ve nihayetinde ise dinin tamamen
yok olacagini iddia etmektedir. Ancak diinyanin bir¢ok yerinde kati bir
modernlesme tecriibe edilmesine ragmen dinler hala giiglii bir sekilde
varhigini devam ettirmekte ve dini bir canlanma yasanmaktadir.! Hatta
modernlesme siirecine kendini adapte eden dini gruplar modernlesmenin
getirdigi imkanlar1 birer ara¢ haline doniistiiriip yeni liyelere ulagmis ve dini
canlanma daha da hizli hale gelmistir. Diger tarafta, modernlik iizerine
kurulu sekiilerlesme tezi, bir¢ok alanda oldukga gelismis bir {ilke olmasina
ragmen, Amerika Birlesik Devletleri'nde (ABD) uzun yillardir yiiksek
oranda seyreden kilise dyeligini ve haftalik dini katilim oranim
agiklayamamaktadir.? Diinyada yasanan genel bir modernlesme siirecine
ragmen dine olan inancin azalmamasi, insanlarin modern diinyada dini
aktivitelere hala devam etmesi ve ABD’deki yiiksek dindarlik oranlari gibi
faktorler nedeniyle 1960’lardan beri akademik diinyada sekiilerlesme tezi
sorgulanir hale gelmis ve bu durum din sosyolojisi ¢aligmalarinda ciddi bir
doniisiime ve yeni yaklagimlarin da dogmasina neden olmustur.®

1980’lerden beri sosyal bilimlerde dine olan yaklasimlarda bir paradigma
degisimi yasanmakta ve Klasik iktisat teorisindeki temel aksiyomlarin dini
alana uygulanmasi iizerine kurulu yeni bir teorik yaklasim akademik
diinyada, 6zellikle de Amerikan akademisinde, etkisini arttirmaktadir. Yeni
gelismekte olan bu yaklasim genellikle Rasyonel Se¢im Teorisi (Rational
Choice Theory), Dini Ekonomi Teorisi (Religious Economy Theory), Arz-
Yanli Yaklasim (The Supply-Side Approach) veya Dini Piyasalar Teorisi

1 Gilles Kepel, The Revenge of God: The Resurgence of Islam, Christianity, and Judaism in the Modern
World (University Park, PA: Penn State Press, 1994); Rodney Stark, The Triumph of Faith: Why the
World is More Religious Than Ever (Wilmington: ISI Books, 2015); Jose Casanova, Public Religions in
the Modern World (Chicago: The University of Chicago Press, 1994); Grace Davie, Religion in Britain
since 1945: Believing without Belonging (Oxford: Blackwell, 2008); Pippa Norris ve Ronald Inglehart,
Sacred and Secular: Religion and Politics Worldwide (New York, NY: Cambridge University Press,
2011); P. L. Berger, The Desecularization of the World: Resurgent Religion and World Politics
(Washington, D.C.: Eerdmans Publishing Company, 1999).

2 Andrew M. Greeley, Religious Change in America (Cambridge, MA: Harvard University Press, 1989).

% Ali Kése, Kutsalin Déniigii (Istanbul: Timas Yay., 2014); Biinyamin Solmaz ve Thsan Capcioglu, Din
Sosyolojisi: Klasik ve Cagdas Yaklasimlar (Konya: Cizgi Kitabevi, 2006).
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(Religious Market Theory) olarak anilmaktadir.* Genel olarak sekiilerlesme
tezini savunanlarin biiyiik bir ¢ogunlugu Avrupali akademisyenler iken, Dini
Piyasalar Teorisi daha ziyade Rodney Stark, Roger Finke, Laurence
lannaccone ve William Bainbridge gibi Amerikali akademisyenler tarafindan
gelistirilmistir.® Aslinda bu beklenen bir durumdur; giinkii Avrupa
tilkelerinde dinin etkisi modernlesme siireciyle birlikte Onemli Olgiide
azalmigken, ABD’de ise kilise iiyeligi ve dini katilim orani hala oldukca
yiiksektir. Dini Piyasalar Teorisi genelde Amerikali sosyologlar tarafindan
Amerikan toplumunun o6zelliklerinden yola ¢ikilarak gelistirilmis ve
teorilestirilmistir. Fakat bu teoriyi savunanlar sadece Amerikan toplumunu
degil, biitiin toplumlardaki -hem ge¢mis hem de simdiki- dini davranis1 ve
aktiviteleri agikladiklarim iddia etmektedir.® Dolayisiyla sz konusu teoriyi
savunanlar Dini Piyasalar Teorisinin sadece sekiilerlesme tezinin modern
toplumlar i¢in cevap veremedigi sorulara cevap verdigini iddia etmemekte,
ayn1 zamanda teorinin tarihteki toplumlar i¢in de gegerli oldugunu iddia
etmektedirler. Neden bazi toplumlar daha dindardir? Neden bazi toplumlarda
dini katilim daha yiiksektir? Neden bazi dinler veya dini gruplar etkilerini
zamanla yitirmekte ve tarih sahnesinden silinmektedir? Neden bazi dinler
veya dinl gruplar daha hizla biylylip gelismektedir? Neden Avrupa
toplumlar1 genel olarak daha sekiiler iken, Amerika ise daha dindar bir
toplumdur? Dini Piyasalar Teorisini savunanlar bunlara benzer sorularin her

4 Biz bu makalede literatiirde gok yaygin olarak kullanilan “Dini Piyasalar Teorisi” kavramini tercih ettik.
® Bkz. Rodney Stark ve Roger Finke, Acts of Faith: Explaining the Human Side of Religion (Berkeley:
University of California Press, 2000); Brian J. Grim ve Roger Finke, The Price of Freedom Denied:
Religious Persecution and Conflict in the Twenty-First Century (New York, NY: Cambridge University
Press, 2011); Roger Finke ve Rodney Stark, “The Dynamics of Religious Economies,” Michele Dillon
(ed.), Handbook of the Sociology of Religion (Cambridge: Cambridge University Press, 2003) iginde,
$5.96-109; “Religious Choice and Competition,” American Sociological Review 63:5 (1998), ss.761-66;
The Churching of America, 1776-1990 (New Brunswick, NJ: Rutgers University Press, 1992);
“Evaluating the Evidence: Religious Economies and Sacred Canopies,” American Sociological Review
54:6 (1989), ss.1054-56; “Religious Economies and Sacred Canopies: Religious Mobilization in
American Cities, 1906,” American Sociological Review 53:1 (1988), ss.41-49; Roger Finke ve Laurence
R. Tannaccone, “Supply-Side Explanations for Religious Change,” The Annals of the American Academy
of Political and Social Science 527:1 (1993), ss.27-39; Rodney Stark ve Laurence R. lannaccone, “A
Supply-Side Reinterpretation of the “Secularization” of Europe,” Journal for the Scientific Study of
Religion 33:3 (1994), ss.230-52; Rodney Stark, “Secularization, Rip,” Sociology of Religion 60:3 (1999),
$5.249-73; P. R. Stark ve W. S. Bainbridge, The Future of Religion: Secularization, Revival, and Cult
Formation (Berkeley: University of California Press, 1985); Laurence R. lannaccone, “Introduction to the
Economics of Religion,” Journal of Economic Literature 36:3 (1998), ss.1465-95; “Religious Practice: A
Human Capital Approach,” Journal for the Scientific Study of Religion 29:3 (1990), ss.297-314; Rodney
Stark, The Triumph of Faith: Why the World Is More Religious Than Ever; Massimo Introvigne ve
Rodney Stark, “Religious Competition and Revival in Italy: Exploring European Exceptionalism,”
Interdisciplinary Journal of Research on Religion 1:1 (2005), ss.1-15.

6 Stark ve Bainbridge, The Future of Religion, ss.1-18; Rodney Stark ve William Sims Bainbridge, A
Theory of Religion (New Brunswick: Rutgers University Press, 1996), ss.11-24.
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birine cevap verebildiklerini iddia etmektedir.

Bizim bu makaledeki amacimiz 6ncelikle Dini Piyasalar Teorisinin temel
aksiyomlarini incelemek ve bu teoriyi savunanlarin teorinin dogrulugunu
ispat etmek i¢in yaygin bir sekilde kullandiklar1 6rnekleri nasil ele aldiklarin
gostermektir. Nihayetinde ise bu teoriye yonelik en temel elestirileri
yonelterek Dini Piyasalar Teorisinin de en az sckiilerlesme tezi kadar
problemli oldugunu gostermeye calisacagiz. Zira, sekiilerlesme tezi Avrupa
tecriibesini genellestirmekte iken, Dini Piyasalar Teorisi de Amerika’daki
dini tecriibeyi teorilestirerek genellestirmektedir; bu nedenle ABD disindaki
birgok toplumda din olgusunu anlamak bakimindan hem yetersiz, hem de
yanilticidir.

Dini Piyasalar Teorisi: Teorik Bir Cergeve

Onciiliigiinii Adam Smith ve David Ricardo’nun yaptig1 klasik iktisat
teorisine gore, insanlar kendi fayda ve menfaatlerini maksimize etmek igin
yaptiklari hesaplamalar neticesinde davranista bulunurlar. Kendi faydasin
maksimize etmenin pesinde kosan bireylerin ve firmalarin birbiriyle rekabet
etmesi neticesinde ise toplumsal refahin artacagi kabul edilir. Nobel o6diillii
Amerikali ekonomist Gary Becker, klasik iktisat teorisindeki bu temel
yaklagimin sadece ekonomik alan i¢in degil, toplumsal hayatin biitiinii i¢in
gegerli oldugunu iddia etmektedir.” Dolayisiyla, insanlar hayatin her
alaninda kendi faydasini maksimize etmek igin ¢aligmakta ve bu durum
neticesinde olusan rekabet de hayatin her alaninda toplumsal ilerlemenin
temelini olugturmaktadir.

Dini Piyasalar Teorisini savunan akademisyenler, Kklasik iktisat
teorisindeki temel kabullerin insanin kutsal ile olan iliskisi i¢in de gecerli
oldugunu kabul ederek insanlarin dini davranis ve tercihlerinin arkasindaki
temel faktoriin ekonomik davranislarindakinden farkli olmadigini ileri
stirmiiglerdir. Yani Dini Piyasalar Teorisine gore, klasik iktisat teorisinde
oldugu gibi, insanlarin bireysel ve toplumsal dini davranisi fayda-maliyet
hesaplamasi ile anlasilabilir. Dolayisiyla bu teoride temel onciiller sunlardir:
(1) Bireyler fayda-maliyet hesaplamas1 yaptiktan sonra rasyonel bir tercihte
bulunarak faydalarin1 maksimize edecek sekilde davranir; ve dolayisiyla (2)
insanlarin  yapacaklar1 tercih genel olarak birbirinden c¢ok farkh

" Gary S. Becker, The Economic Approach to Human Behavior (Chicago: University of Chicago Press,
1976).
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olmayacaktir.® Bu teoriyi savunanlarin énde gelenlerinden Finke ve Stark
teorinin temel Onciillerini biraz revize ederek bireylerin mevcut sartlar
dahilinde kendi bilgisi ve anlayis1 sinirlarinda fayda-maliyet hesaplamasi
yaparak dini bir davranis ve tercihte bulundugu fikrini baslangi¢ noktasi
olarak kabul etmektedir.® Boylece, rasyonel birer aktdr olarak her bir bireyin
farkli dini tercih ve davranista bulunmasi Dini Piyasalar Teorisi igin bir
problem olmaktan ¢ikmuistir.

Bu teoriye gore bir dine inanmak, din degistirmek, bir dini gruba iiye
olmak, bireysel olarak ibadet etmek veya ibadet yerlerinde toplu halde ibadet
etmek gibi davraniglarin her biri fayda-maliyet hesaplamasi neticesinde
gerceklesen rasyonel birer tercihin Uriiniidiir. Buradaki fayda bazilar igin
mutluluk ve huzur beklentisi iken bazilar1 i¢in de sosyal sermayelerini
arttirma olabilir.!® Ne var ki dinler sadece bu diinya i¢in degil, bu diinyada
olgusal olarak bilinemeyecek ve varligi dogrulanamayacak olan bir
gelecekte, yani 6ldiikten sonra ahirette, gergeklesmesi lizere ¢esitli faydalar
da vaat edebilmektedir.!! Dolayisiyla bu diinyada yapilan ibadetler ve din
adina yapilan fedakarliklar sadece diinyevi bir fayda beklentisi ile degil, aym
zamanda Olim sonrasit gerceklesmesi beklenen bir fayda iizerine kurulu
rasyonel bir tercihin iirlintidiir.

Dini Piyasalar Teorisini savunanlara gore sekiilerlesme tezindeki dinin
yok olacagina dair beklentinin gergeklesmesi ¢ok zordur; ¢iinkii modernlik
ne kadar etkisini arttirirsa artirsin, bilim ne kadar gelisirse gelissin, insan
metafizik sorularina cevap verebilmek icin dine ihtiyag duymaktadir.
Hayatin anlaminin ne oldugu, bu diinyada varligin nedeni ve dldiikten sonra
ne olacagina dair sorulara ancak dinler cevap verebilmektedir. Bu nedenle
Dini Piyasalar Teorisine gore insanlik oldugu siirece dine olan inang ve talep
de hep mevcut olacaktir. Ayrica metafizik ve dinl agiklamalar, sekiiler
aciklamalara gore her zaman daha avantajlidir, zira bu diinyada
dogrulanamamakta, ve bireyler fayda beklentilerini dogrulanamayan bir
baglama, yani ahirete, ertelemektedir. Boylece dini davranisi rasyonel bir
temele oturtan Dini Piyasalar Teorisi, modernligin hayata hakim olmasi
neticesinde insanligin dine ihtiyacimin kalmayacagi {izerine kurulu klasik

8 Laurence R. Iannaccone, “Rational Choice: Framework for the Scientific Study of Religion,” Lawrence
A. Young (ed.), Rational Choice Theory and Religion: Summary and Assessment (New York, NY:
Routledge, 1997) i¢inde, s.27.

® Stark ve Finke, Acts of Faith, s.38.

10 stark ve Finke, Acts of Faith, s.110; Stark ve Bainbridge, The Future of Religion; lannaccone,
“Religious Practice,” s.6.

11 Stark ve Bainbridge, The Future of Religion, s.6.
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sekiilerlesme tezi ile tam bir tezat halindedir.

Dine olan talep her zaman var olacagina gére, neden bazi toplumlar daha
dindar iken, digerleri daha az dindardir? Toplumlarda bir yaraticiya inanma
orani genel olarak oldukca yiiksek olmasina ragmen, dini katilim orani
toplumdan topluma farklilik gostermektedir; bazi toplumlarda yiiksek iken,
bazi toplumlarda ise oldukca distiktiir. Daha spesifik olarak, neden
Amerika’da kiliseye katilim orani yiiksek iken Avrupa’da insanlarin biiyiik
bir ¢ogunlugu dine kars1 biganedir? Bu ve buna benzer toplumsal farkliliklar
nasil agiklanabilir? Bu sorulara cevap verebilmek i¢in Dini Piyasalar
Teorisinin toplumsal yoniinii incelemeye gecebiliriz. Bu baglamda
belirtmemiz gerekir ki bu teoride objektif olarak 6l¢iilebilmesi ve zaman
icindeki degisimin goriilebilmesi nedeniyle toplumsal dindarlik, dini
kurumlara tiyelik ve dini aktivitelere katilim orani ile dl¢tilmektedir.

Bu teori, bir toplumda devam eden biitiin dini aktiviteleri kapsayan
durumu “dini ekonomi” olarak kabul etmektedir.'? Ayni ticari ekonomide
oldugu gibi dini ekonomide de miisteriler (bireyler) ve birbiriyle rekabet
eden firmalar (dini gruplar) vardir. Ticari ekonomide nasil firmalar kendi
iirlinlerini piyasaya siirer, pazarlamasini yapar ve yeni miisterilere ulagarak
verimliliklerini maksimize etmeye ¢alisir ise, Dini Piyasalar Teorisinde de
dini gruplar yeni miintesiplere ulasmak i¢in birbirleriyle rekabet eden birer
rasyonel firma olarak kabul edilir.® Burada vurgulanmasi gereken
hususlardan biri, sekiilerlesme tezi modernlik neticesinde dine olan talebin
azalacagina yogunlasirken, dine olan talebin her zaman olacagini kabul eden
Dini Piyasalar Teorisi ise dindarlik iizerinde esas belirleyici faktor olarak
dini piyasadaki arzi esas almaktadir.** Yani, bir toplumdaki dindarligin esas
belirleyicisi insanlarin talebi degil, dini firmalarin arzindaki ¢okluk ve dini
firmalar arasindaki rekabettir.®

Klasik iktisat teorisinde rekabetci bir ekonomide maksimum verimlilige
ulagilacagi ve toplumsal refahin artacagi kabul edilir. Benzer bir sekilde,
serbest dini piyasa ekonomisinin oldugu toplumlarda piyasaya ¢ok farkli dini
gruplar girebilmekte ve arz artmaktadir. Bu durum var olan dini gruplart
daha da rekabet¢i hale getirmektedir. Birbiriyle yeni miisteriler kazanmak

12 Finke ve Stark, “The Dynamics of Religious Economies,” s.100; Stark ve Finke, Acts of Faith, ss.35-
36.

13 Stark ve Finke, Acts of Faith, s.36; Finke ve Stark, “The Dynamics of Religious Economies,” s.100.

14 Finke ve Stark, The Churching of America, 1776-1990, s.3; Finke ve Stark, “The Dynamics of
Religious Economies,” s. 100; Stark ve Finke, Acts of Faith, s.193.

15 M. Ali Kirman, “Dinin Ekonomik Modeli: Kiiresellesme Siirecinde Dine Yeni Bir Yaklasim,” Ondokuz
Mayis Univ. Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 18-19 (2005), s5.145-160.
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icin rekabet eden dini gruplarin gayret ve aktiviteleri neticesinde ise
toplumda dini hayata katilim oraninin maksimum verimlilige ulasacagi kabul
edilir.® Ancak rekabetin olmadig: ve tekelin olustugu bir dini piyasada, tekel
olan dini grup yeni miisteriler kazanmak i¢in ¢abalamaya gerek
duymayacak, kendini yeni sartlara adapte etmeyecek ve yeni insanlara
ulagsmak i¢in ugragsmayacaktir. Kendini yenilemek i¢in ¢aba gdstermeyen
dini gruba karsi sogumus olan ve aradigimi bulamayan insanlarin sayisinin
zamanla artmast ve Ozelikle de yeni nesillerin aradigini bulamamasi
neticesinde tekelin oldugu bir piyasada dini katilim oram olduk¢a diisiik
diizeyde seyredecektir. Ayrica tekel olan dini gruptan memnun olmayan
miisteriler i¢in gidecek baska bir alternatif de olmayacagi i¢in insanlar dini
grup degistirmek yerine dini katilimi terk etmeyi tercih edecektir. Fakat
rekabetgi bir piyasada herkesin kendine uygun dini bir grup bulabilecek ya
da tesis edebilecek olmasi nedeni ile insanlar dini katilimi terk etmek yerine
piyasada mevcut olan kendi anlayislarina uygun bir dini grubun
aktivitelerine katilacak ve neticesinde toplumdaki dindarlik orani
ylikselecektir.

Bu teoriye gore, ticari bir ekonomide serbest piyasanin olusup
olugsmamasi1 hususunda devletin belirleyici olmasi gibi, bir din ekonomisinde
de rekabetgi bir serbest dini piyasanin olusup olusmamasinda en 6nemli
faktor devletin dinlere karsi tutumudur. Eger devlet piyasaya miidahale eder,
piyasay1 diizenlemeye c¢alisir ve oOzellikle de belirli bir dini grubu
desteklerse, ticari ekonomide oldugu gibi, olusan haksiz rekabet neticesinde
devletin destekledigi grubun piyasada tekel olusturmasi beklenir. Devletin
destegi ¢ok farkli sekillerde tezahiir edebilir. Ama genel olarak devletin
resmi bir dini olur ve ona bir dizi ayricaliklar saglar. Devlet dini egitim
verebilir, tekel olan dini gruba ait ibadet yerlerini vergiden muaf tutabilir,
din adamlarimi devlet memuru kabul ederek maaslarin1 6deyebilir, ve/veya
diger dini gruplar1 baski altina alarak aktivitelerini kisitlayabilir.!’ Devlet
destegi neticesinde tekel olan dini grup ve din adamlart varliklarini devam
ettirmek icin yeni iiyelere ihtiya¢ hissetmezler ve insanlarin goniillerini
kazanmak i¢in ugragsmazlar. Dolayisiyla devlet tarafindan desteklenen bir din
adamlar1 grubu toplumsal dindarligin artmasinda etkili degildir. Tekel olan
dinden soguyan insanlarin sayisi1 zamanla arttikca toplumda dini katilim
orani giderek azalacaktir.

%6 Stark ve lannaccone, “A Supply-Side Reinterpretation of the “Secularization” of Europe,” $.232.
*7 Stark ve Finke, Acts of Faith, 5.199.
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Ancak devlet tarafsiz konumunu koruyarak dini piyasaya miidahale
etmiyor ve biitiin dini gruplar i¢in dini 6zgiirliikkleri garanti altina aliyorsa,
serbest bir dini piyasa ekonomisi olusacak ve dini arz zamanla artacaktir.
Dini 6zgiirliikler garanti altina alindiginda yer altina inmis dini gruplar tekrar
faaliyetlerine baslayacak, piyasada var olan dini gruplardan ayrilmalar
olacak ve zaman iginde birgok yeni dini grup piyasaya girecektir.® Boyle bir
ortamda dini bir grubun tekel olusturmasi miimkiin olmayacak ve zamanla
cogulcu ve rekabet¢i bir dini piyasa ekonomisi olusacaktir. Bu durumda
devletin tarafsiz oldugu rekabet¢i bir piyasada dini gruplar ayakta
kalabilmek icin goniillillik ve adanmighk ile yeni insanlara ulagsmak
zorundadir. Dolayistyla devletten maas almayan din adamlar1 ayakta
kalabilmek i¢in aktif olmak ve yeni iiyeler bulmak zorundadir. Rekabet
ortami neticesinde olusan enerji ise toplumda dindarligin artmasina neden
olacaktir.'®

Ayrica bir dini grup toplumda tekel haline geldiginde toplumdaki diger
kurumlar iizerinde etkisini arttirmaya baslayacaktir.?® Siyaset, mimari ve
egitim gibi toplumun hemen hemen her alaninda tekel olan dinin sembolleri,
retorigi ve ritiielleri goriinecektir. Siyasetgiler devamli dini referanslar
verecek, sehir merkezlerinde gorkemli ibadet yerleri yapilacak, dini kurallar
ve Ogretiler okullarda herkese Ogretilecek, yazili ve gorsel medyada din
adamlar1 stk sik goriinecektir. Kisaca toplum dini bir goriiniime
biiriinecektir. Peki bdyle bir toplum ger¢ekten dindar bir toplum mudur?
Dini Piyasalar Teorisine gore bu aldatict bir dindarliktir ve sadece
gorlinlisten ibarettir; ¢iinkii bdyle bir toplumda goniilli olarak dini
aktivitelere katilan insanlarin sayisi ¢ok az olacaktir. Ancak serbest bir dini
piyasada ise durum c¢ok daha farkli olacaktir. Dini gruplarin higbirinin
toplumda tekel olusturacak olmamasi nedeni ile toplum daha nétr bir
gorlinlime sahip olacaktir. Kamusal alanda dini bir goriintii olugsmayacak
olmast nedeni ile toplum daha sekiiler goriinecektir, ama bu durum
sekiilerlesme tezinin beklediginden ¢ok farkli bir durumdur; ¢iinkii dini
gruplar arasindaki rekabet neticesinde toplum dini bakimdan daha canli ve
dindar, toplumda dini katilim oran1 ise oldukga yiiksek olacaktir.?!

Bu teori serbest bir dini piyasanin olusmasinda en 6nemli faktoriin
devletin tutumu oldugunu kabul etmesine ragmen bazen kiiltiirel faktorlerin

18 Finke ve Stark, “The Dynamics of Religious Economies,” s.101.

19 Stark ve Iannaccone, “A Supply-Side Reinterpretation of the “Secularization” of Europe,” 5.236.
2 Stark ve Finke, Acts of Faith, 5.199.

2 Stark ve lannaccone, “A Supply-Side Reinterpretation of the “Secularization” of Europe,” s.234.
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de dini ¢ogulculugun olusmasina engel olabilecegini kabul etmektedir.??
Bazen devletler gerekli biitiin yasal diizenlemeleri yapabilir ve biitiin dinlere
esit mesafede oldugunu deklare edebilir ama yine de hakim dinin baz1
toplumsal ve kiiltirel ayricaliklari g¢ogulcu bir serbest dini piyasa
ekonomisinin olugmasini engelleyebilir veya olusmasi oldukca zaman
alabilir. Bu durumda toplumsal dindarlik orani diisiik olacaktir. Ama devlet
tarafsiz oldugu miiddetge toplum, farkli dinleri zamanla kabul edecek ve
yadsimayacaktir. Neticesinde ise toplumsal dindarlik artmaya baslayacaktir.

Dini Piyasalar Teorisine gore dindarligin asil kaynagi din degistirmeden
ziyade, ¢ogulcu bir dini piyasada insanlar i¢in kendi dinlerinin dogrulanmasi
ve hem din adamlarinin hem de bireylerin kendi dinlerine olan bagliligin
artmasidir.?® Zira, rekabet ortaminda toplumda etkin olan dinler piyasadaki
varligmi koruyabilmek i¢in daha azimli olacak, kendilerini yeni sartlara
adapte edebilecek ve miiminleri kaybetmemek igin caligacaktir. Elbette bu
durum din degistirmenin olmayacagi anlamma gelmez. Bazi dinlerde
aradigin1 bulamayan insanlar i¢in serbest bir dini piyasada yeni iiriinler
arasinda se¢me imkani artmakta ve bu insanlar ig¢in din degistirmek daha
kolay hale gelmektedir. Fakat, bu teoriye gore, insanlarin din
degistirmesinde esas olan teolojik ve doktrinal bir diisiinme degildir. Zira din
degistirenlerin ¢ok az1 ger¢ekten bilingli bir sekilde din degistirmektedir. Din
degistiren insanlarin biiyiik bir ¢ogunlugu dindar bile degildir ve genelde
eski dini ile gii¢lii bir grup bag1 olmayan kisilerdir.* Bu teoriye gore din
degistirenlerin ¢ogu yeni bir sosyal c¢evre sahibi olduklar1 igin din
degistirmektedir. Dolayisiyla din degistirmenin temelinde toplumsal ve
sosyal baglar vardir?® Insanlar farkli dinden insanlar ile tanismalarmin
neticesinde yeni sosyal aglar olusturduktan sonra yeni g¢evrelerine uyum
saglamak, sosyal sermayelerini arttirmak ve faydalarin1 maksimize etmek
icin din degistirmektedir. Bagka bir ifadeyle, icinde bulunduklari gevrenin
getirilerinden daha fazla yararlanabilmek i¢in din degistirmektedirler. Bu
nedenle din degistirmeler daha c¢ok evlilik, go¢menlik veya yeni arkadas
grubuna dahil olma neticesinde gergeklesmektedir.?® Din degistirenler dahil
olduklar1 dinin sosyal pargasi olmakta ve toplumdaki diglanmigliklarini yeni
dinin i¢inde daha aktif olarak telafi etmekte ve giiglii sosyal ve dini baglar

22 Finke ve Stark, “The Dynamics of Religious Economies,” s.102.
23 Stark ve Finke, Acts of Faith, ss.227-28.

2 Stark ve Finke, Acts of Faith, 5.121.

% Stark ve Finke, Acts of Faith, s.135.

% Stark ve Finke, Acts of Faith, ss.116-20.
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olusturmaktadirlar.

Rekabet ortamimin olmadigi toplumlarda normalde dini katilim oraninin
diisiik olmasi1 beklenir ama bazi toplumlarda bu durum gecerli degildir ve
yiksek bir dini katilim orani goriilmektedir. Serbest bir dini piyasa
ekonomisi olmasa bile bazen baz1 toplumlarda piyasada hakim olan din ¢ok
aktif olabilir ve neticesinde dindarlik oram1 ¢ok yiiksek olabilir. Dini
Piyasalar Teorisine gore, bu durum siyasi ve toplumsal ¢atigsmalarda dinin
toplum igin 6nemli islevleri oldugu zamanlar i¢in gegerlidir. Din; etnik,
ideolojik, toplumsal veya ulusal ¢atigsmalarin oldugu toplumlarda bir arag
haline doniistiigiinde din adamlar1 oldukga aktif olacak ve bu durum dini bir
canlanmaya ve yiiksek oranda dini katillma neden olacaktir.?” Dini
cogulculuk olmamasina ragmen Polonya’da ve Katolik irlanda’da dini
katilim oranmin ¢ok yiiksek olmasinin nedeni dinin toplumsal miicadelede
bir araca doniismesidir.?® Polonya’daki yiiksek oranda dini katihmim nedeni
Katolik Kilisesinin Sovyet Kkomiinist rejimine karsi miicadelede Oncii
olmasidir. 1970’lerin sonunda kiliseye haftalik katilim oram %80°dir;
1990°da bu oran %68’e, 1995°te ise %48 e diismiistiir.?’ Yani miicadele ruhu
azaldikca dini katilim orani da diismektedir. Irlanda’da da benzer bir durum
s6z konusudur. Tarih boyunca irlanda’da Katoliklik Ingiltere’ye karst olan
miicadelede nemli bir rol oynamaktadir. Bu durum dini katilim oranini da
etkilemekte ve gerginligin siddetine bagli olarak dini katilim orani da
degismektedir. Katolikligin ingiltere ile devam eden miicadelede hala etkin
olmas1 nedeni ile Irlanda’da dini katilim orani birgok Avrupa iilkesine gore
oldukga yiiksektir.*

Dindar Amerika, Sekiiler Avrupa?

Dini Piyasalar Teorisini savunanlar iddialarini desteklemek i¢in hem
kargilagtirmali hem de tarihsel incelemeler yaparak teorinin dogrulugunu
gostermeye calismaktadir. Ozellikle de inceledikleri ornekler ile dini
cogulculuk ve dindarlik arasinda pozitif bir iliskinin oldugunu goéstermeye
gayret etmektedirler. Yapmis olduklar1 ¢alismalarda genellikle Amerika
Birlesik Devletleri ve Bati Avrupa iilkelerinden bazilarmi ayrintili olarak
inceledikleri i¢in biz de burada bu teoriyi savunanlarin Amerika ve Bati
Avrupa tilkelerini nasil ele aldiklarini gosterecegiz.

Dini Piyasalar Teorisinde Amerika, teorinin dogrulugunu ispatlamak i¢in

27 Stark ve Finke, Acts of Faith, s.202.
28 Stark ve Finke, Acts of Faith, s.220.
2 Stark ve Finke, Acts of Faith, s.240.
% Stark ve Finke, Acts of Faith, ss.240-241.
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en yaygin kullanilan 6rneklerden biridir. Aslinda Dini Piyasalar Teorisi
Amerika’daki dindarligin teorilestirilmesi iizerine kuruludur. Ayn1 zamanda,
bu teoriye gore Amerika’daki dini canlilik modernitenin din lizerinde negatif
bir etkisinin olmadiginin da gostergelerinden biridir. Zira Amerika bilim,
sanayi, ekonomi ve sehirlesme gibi modernligin etkisinin ¢ok bariz oldugu
bircok alanda diinyanin en geligmis filkelerinden biri olmasina ragmen
1970’lerden giliniimiize kadar haftalik %35-45 gibi bir dini katilim orani ile
Avrupa ortalamasinin ¢ok iizerinde bir dini katilim oranina sahiptir.®

ABD’de kurulusundan beri din ve devlet isleri birbirinden ¢ok kat1 bir
sekilde ayrilmigtir. Amerikan anayasasina gore devlet hicbir dini kurala gore
yonetilmez ve higbir dini grubu destekleyemez. Bu nedenle genel olarak
Amerikan hiikiimetleri hi¢bir dini gruba acikc¢a ayricalik gostermemeye ve
her birine esit mesafede durmaya ¢alismistir. Devlet dini gruplara herhangi
bir finansal destek de saglamamakta ve din adamlarina maas
O0dememektedir. Her bir dini grup devlet destegi olmadan varligin1 devam
ettirmek zorundadir. Ayrica biitin dini gruplar i¢in dini Ozgirliikler
Amerika’nin kurulusundan beri anayasal koruma altindadir. Dini gruplar her
tiirli faaliyetlerini agiktan yapabilir ve yeni iiyeler kazanmaya calisabilir.
Dolayisiyla Amerika’da kurulusundan beri mevcut olan bir serbest dini
piyasa ekonomisi vardir.

ABD’de devletin dini gruplar1 desteklememesi nedeni ile insanlar
goniillii olarak dini gruplara liye olmakta ve onlart goniillii olarak finanse
etmektedir. Dolayisiyla devlet desteginin olmadigi rekabet¢i bir ortamda
dinler ve kiliseler kendi varliklarinin devamini garanti altina alabilmek igin
var olan iiyelerini korumak ve yeni iiyeler kazanmak zorundadir. Bu nedenle
Amerika’da din adamlar kendi kiliselerini yonetmek ve idare etmek zorunda
olan is adamlar1 gibidir. Dolayisiyla onlar yeni kisilere ulasmak, kiliseye
yeni tiyeler kazandirmak ve kilisenin devamini saglamak zorundadirlar. Aksi
takdirde igsiz kalirlar. Bu sebeple, din adamlar1 ve dini gruplar insanlarin
taleplerini, degisen sartlari, nesilden nesile degisen ihtiyaclar1 dikkate almak
zorunda ve insanlara ulagmak i¢in yeni teknikler bulmak zorundadir. Yeni
misteriler bulabilmek i¢in de dini gruplar temel inanglarimi degistirmeden
insanlarin ihtiyaglarna cevap verecek sekilde dini ve dini kurumlarn
sekillendirmisler® ve sosyal ve kiiltiirel faaliyetler (okuma gruplari, sportif
faaliyetler, yaz kamplar1 vb.) ile kiliseleri birer toplanma merkezi haline

8 Stark, The Triumph of Faith, 5.189; Norris ve Inglehart, Sacred and Secular, s.74.
32 Roger Finke, “Church Membership in America: Trends and Explanations,” Helen Rose Ebaugh (ed.),
Handbook of Religion and Social Institutions (Boston, MA: Springer, 2006) iginde, s.340.
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getirmislerdir. Ibadet yerleri insanlar icin hicbir cazibesi olmayan soguk
yerlerden bir¢cok aktivitenin oldugu birer toplanma ve cazibe merkezine
doniismiistiir.

Rodney Stark ve Roger Finke 1776’dan 2000’li yillara kadar
Amerika’daki kiliseye iiyelik oranini inceledikten sonra Amerika’da dini
cesitliligin artmasi ile birlikte kilise iiyelik oraninin da gittik¢e arttigini iddia
etmektedirler. Stark ve Finke’e gore, 1776 yilinda %17 olan kilise tiyeligi,
1860°da %37 ye, 2000 yilinda ise %63 ¢ yiikselmistir.®* Bu zaman diliminde
ise Amerika’da din ¢esitlilik oldukca artmistir. 18. ve 19. yiizyillarda bazi
Protestan gruplar dini piyasaya genel olarak hakim iken, serbest bir dini
piyasa olmasi ve devletin dini 6zgiirliikleri garanti altina almasi1 nedeniyle
zamanla piyasadaki arz artarak dini cesitlilik ve c¢ogulculuk saglanmustir.
Piyasada var olan dinlerden de boliinmeler yaganarak Mormonluk ve Yehova
Sahitleri gibi yeni dini gruplar olusmus ve kendi etki alanlarini arttirmak igin
aktif bir miicadele icine girmislerdir. Ayrica gogler ile Katolikler, Yahudiler,
Budistler, Hindular ve Miislimanlarin da dini piyasaya girmesi ile
Amerika’da dini ¢esitlilik daha da artmistir. Giiniimiizde Amerika’da
1500’den fazla Protestan grup bulunmakta ve bu gruplar dini piyasanin
%48’ini kontrol etmektedirler.* Dini piyasanin %78’i ise Hristiyan gelenek
icinde kalan Katolik, Protestan ve Ortodoks gibi gruplara aittir.*® Boyle bir
rekabet ortaminin neticesi olarak da ayakta kalabilmek i¢in devamli miisteri
bulan dini gruplar sayesinde Amerika’da kilise iiyeligi gittikce artmaktadir.3®
Kilisesinden memnun olmayan insanlar da, kiliseye gitmeyi terk etmek
yerine oldukca farkli segeneklerin oldugu bir toplumda kendilerine uygun
yeni bir kilise mutlaka bulabilmektedir. Dolayisiyla birbiriyle rekabet eden
dini gruplar devamli olarak yeni insanlara ulasmakta ve bagka dinlerden
memnun olmayan insanlar memnun olacaklar bir dini grup bulabilmektedir.
Rekabete ayak uyduramayan dini gruplar ise zamanla yok olmakta veya
etkisini yitirmektedir. Stark ve Finke, 1906 yili niifus sayim istatistiklerini
kullanarak Amerika’nin en biiyiik 150 sehri iizerine yapmis olduklar bagka
bir caligmalarinda ise kilise liyeligi ve dini cesitlilik arasinda pozitif bir
iligkinin oldugunu goéstermektedirler. Onlara gore dini ¢esitliligin oldugu

3 Roger Finke, “Church Membership in America,” 5.336; Finke ve Stark, The Churching of America,
s.23.

3 Stark, The Triumph of Faith, s.185.

% Stark, The Triumph of Faith, 5.185.

% Roger Finke, Avery M. Guest ve Rodney Stark, “Mobilizing Local Religious Markets: Religious
Pluralism in the Empire State, 1855 to 1865,” American Sociological Review 61:2 (1996), ss.203-18;
Roger Finke ve Rodney Stark, “Religious Economies and Sacred Canopies.”
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sehirlerde insanlar kiliselere daha fazla iiye ve daha dindar olmaktadir.*
Kisaca, Dini Piyasalar Teorisine gore Amerika’da devletin tarafsiz olmasi ve
dinl Ozgiirliiklerin garanti altina alinmasi nedeni ile dini cogulculuk
saglanmis ve bu ¢ogulculuk neticesinde olusan dini rekabet ile dindarlik ve
dini katilim orani artarak devam etmistir. Amerika’da dindarligin yiiksek
olmasinin ve canli bir dini hayatin olmasinin sebebi dini 6zgiirlik ve din-
devlet islerinin birbirinden ayrilmis olmasidir.

Avrupa’da ise durum Amerika’dan olduk¢a farklidir. Avrupa’daki
insanlarin biiylik bir ¢ogunlugu tanr1 ve ahiret inancina sahip olmasina
ragmen, Avrupa’nin bir¢ok iilkesinde dini katilim orami oldukga diisiiktiir.
Mesela, 1981-1983 yillarinda haftalik kiliseye katilim oran1 Danimarka’da
%3, Finlandiya’da %4, Isve¢’te %6, Fransa’da %11, Ingiltere’de %14, Bati
Almanya’da ise %20°dir.® Bu oran 2001 yili i¢in Belgika’da %19,
Ispanya’da %26, Fransa’da %8, Almanya’da %16, ingiltere’de %14,
Danimarka’da %3, Isve¢’te %7, italya’da ise %40’tir.*® Peki, Avrupa’da
insanlar genel olarak bir dini inanca sahip olmalarna ragmen dini katilim
orani neden diisiiktiir?

Dini Piyasalar Teorisine gore, Avrupa’daki dini katilim oranindaki
diistikligiin sebebi Avrupa iilkelerinde genel olarak serbest bir dini piyasa
ekonomisinin  olmamasidir. Avrupa’daki birgok {ilke (Danimarka,
Finlandiya, Izlanda, Norveg, Isvigre, Ingiltere) milli kimlikleriyle
0zdeslesmis bir dini (veya kiliseyi) resmi olarak desteklemekte ve ona gesitli
ayricaliklar saglamaktadir.®® Devletler genel olarak kiliseler igin vergi
toplamakta ve din adamlarina maas vermektedir. Bagka bir ifadeyle devlet
dini piyasaya miidahale etmekte ve bir dini gruba agik¢a destek vererek
haksiz rekabet ortaminin olusmasina neden olmaktadir. Bu durum rekabetgi
ve serbest bir dini piyasanin olusmasina engel teskil etmektedir. Neticesinde
ise insanlari goniillerini kazanmak i¢in ¢caba gostermeyen tembellesmis dini
gruplar piyasaya hakim olmakta ve dindarlik orani diigmektedir.

Ayrica, her ne kadar Avrupa’da dini Ozgiirliiklerin var oldugu kabul
edilse de, Dini Piyasalar Modelini savunanlara gére Avrupa genelinde dini
ozgiirliikkler Amerika’daki gibi tam anlamiyla garanti altina almmamustir.

% Finke ve Stark, “Religious Economies and Sacred Canopies.”

3 Stark ve Iannaccone, “A Supply-Side Reinterpretation of the “Secularization” of Europe,” 5.245.

% Norris ve Inglehart, Sacred and Secular, s.74.

40 Stark ve Finke, Acts of Faith, $5.228-239; Stark ve lannaccone, “A Supply-Side Reinterpretation of the
“Secularization” of Europe,” $5.237-239; Introvigne ve Stark, “Religious Competition and Revival in
Italy,” s.3; Stark, The Triumph of Faith, ss.51-54.
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Avrupa’da dini bir ozgiirlikten ziyade, farkli dinlerden olanlarin ibadet
etmelerine gosterilen bir hosgorii vardir.* Dini o6zgiirliiklerin Amerika’da
oldugu gibi tam anlamiyla garanti altina alinmamis olmasi ve her bir dini
grubun esit sartlar altinda miicadele etmemesi nedeni ile piyasaya girmeye
calisan veya piyasada etkinliklerini arttirmaya c¢alisan dini gruplar cesitli
toplumsal baskilar ve biirokratik zorluklar ile karsilasmaktadir.*? Avrupa’da
bircok dini grup hiikiimet ve medya tarafindan fanatik, terérist, sapkin ve
illegal olarak damgalanmakta, bu durum neticesinde biirokratik ve toplumsal
diismanlik artmakta ve birgok dini grup baski altinda tutulmaktadir. Mesela
Almanya, Fransa ve Bel¢ika’da Yehova Sahitleri ve Scientolojistler siyasi ve
toplumsal baski altindadir.®® Dolayisiyla Avrupa’da hem devletlerin belli
basli baz1 dini gruplari desteklemesi hem de yeni dini gruplarin piyasaya
girmesinde zorluklar ile karsilagmasi nedeniyle haksiz rekabet ortami
olugmaktadir. Serbest bir dini piyasa ekonomisinin olmamasi neticesinde
Avrupa’nin bir¢ok iilkesinde belli bash dini gruplar piyasaya hakim olmakta
ve tekel olugmaktadir. Devlet korumasi altindaki kiliseler, miisteri bulmak
i¢in yeterince ¢aligmamakta ve kendilerini yeni durumlara ve yeni nesillerin
ihtiyaglarina adapte etmemektedir. Her ne kadar insanlar bir dine inansalar
da ¢ok fazla alternatifleri olmadig1 i¢in memnun olmadiklar1 dini grubun
aktivitelerine katilmamay1 tercih etmektedirler. Bunun neticesinde ise dini
katilim oram ¢ok diismiistiir.** Bu nedenle Dini Piyasalar Teorisine gore
Avrupa’daki dini katilimin diisiik olmasinin sebebi modernlesme degil, dini
piyasanin rekabetci olmamasidir.

Diger taraftan da genel olarak Avrupa’nin modernlesme Oncesinde
olduk¢a dindar oldugu kabul edilir. O halde, serbest bir dini piyasanin
olmamasina ragmen ge¢miste dindar bir Avrupa’nin varli§i nasil
aciklanabilir? Aslinda Dini Piyasalar Teorisine gére Avrupa’nin gegmiste
dindar oldugu bir varsayimdan Oteye ge¢memektedir. Dini Piyasalar
Teorisini savunanlar, siklikla son zamanlarda yapilan tarihsel ¢alismalari
referans gostererek modernlik 6ncesi Avrupa’da da dini katilimin ¢ok diisiik
oldugunu gostermeye ¢alismaktadir.*® Fakat daha 6nceden agikladigimiz gibi
modern-6ncesi Avrupa’da dini bir tekelin olmasi nedeni ile hakim din olarak

* Stark ve Finke, Acts of Faith, 5.232.

*2 Stark ve Finke, Acts of Faith, 5.233.

43 Stark ve Finke, Acts of Faith, ss.233-35; Stark, The Triumph of Faith, ss.52-53.

4 Stark, The Triumph of Faith, ss.37-66; Stark ve Iannaccone, “A Supply-Side Reinterpretation of the
“Secularization” of Europe,” ss.1-4; Stark ve Finke, Acts of Faith, ss.228-239.

4 Stark ve lannaccone, “A Supply-Side Reinterpretation of the “Secularization” of Europe,” ss.241-244;
Stark, “Secularization, Rip,” $5.255-260.
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Katoliklik toplumun her alanina sirayet etmistir. Mesela, ta¢ giyme torenleri
dini bir ayin ile yapilmakta, evlilikler dini kurallara gore ger¢eklesmekte ve
sehir merkezlerinde bilylik katedraller gorilmektedir. Dolayisiyla
giiniimiizden ge¢mise bakildiginda Orta Cag Avrupa’sinda herkesin dindar
oldugu izlenimine kapilmak miimkiindiir. Aslinda bu yaniltict bir durumdur.
Oysa Avrupa’da Dini Piyasalar Teorisini savunanlara gére tarih boyunca
insanlarin biiytlik bir ¢ogunlugu dine kars1 ilgisizdir ve dini katilim oran1 ¢ok
diistiktiir.

Dini Piyasalar Teorisinin Avrupa igin genel yaklasimini ana hatlariyla
verdikten sonra, teoriyi savunanlarin bazi {ilkeleri nasil incelediklerini
gostererek konuyu daha da detaylandirabiliriz. Dini Piyasalar Teorisini
savunanlarin  Avrupa’da en cok inceledigi iilkeler genelde Iskandinav
iilkeleridir. iskandinav iilkeleri genel olarak Protestandir ve devletlerin resmi
olarak destekledigi kiliseleri vardir. Ayrica, bu iilkelerin her birinde dini
Ozgiirliik yasal olarak korunmaktadir ama dini piyasaya devlet tarafindan
miidahale edilmesi nedeniyle haksiz bir rekabet ortami vardir. Bu teoriye
gore, devlet tarafindan desteklendikleri icin Iskandinav din adamlar
yeterince istekle calismamaktadir. Bu durumun neticesi olarak da Iskandinav
iilkeleri oldukea diisiik oranda dini katiima sahiptir. Her bir Iskandinav
iilkesini incelemek yerine biz burada Isve¢’e yogunlasmak istiyoruz. Zira
dini katilmim cok diisiik olmasi nedeni ile Isve¢ hem sekiilerlesme tezini
savunanlar tarafindan sekiilerlesmenin bir zaferi olarak, hem de Dini
Piyasalar Teorisini savunanlar tarafindan kendi teorilerinin dogrulugunu
gostermek icin siklikla incelenmektedir.4®

Isve¢ Lutheryan kilisesi bir devlet kurumudur ve Isve¢ Krah kilisenin
bas1 olarak kabul edilmektedir. Devlet kiliseyi 6zel kanunlarla korumaktadir.
Tarihsel olarak bakildiginda 1862’ye kadar biitiin vatandaslar dogduklar
andan itibaren kilisenin dogal iiyesi kabul edilmistir.*’ 1873 yilina kadar
Isveg vatandaslarinin Katolik olmas1 yasaktir ve her vatandasin yilda en az
bir kez kiliseye gitmesi yasal olarak zorunludur.®® Bu gibi yasal zorunluklar
zamanla kalknus olsa da, giiniimiizde Isve¢ Lutheryan Kilisesi hala devlet
tarafindan agik¢a desteklenmektedir. Din adamlari biirokrasinin bir pargasi
olarak devlet memurudur ve diger devlet memurlar1 gibi hiikiimet ile maas
ve mesai pazarli§i yapmaktadir.*® Maaslar1 da genel olarak oldukga iyidir.

46 Stark, The Triumph of Faith, s.47.

47 Stark ve lannaccone, “A Supply-Side Reinterpretation of the “Secularization” of Europe,” 5.237.
48 Stark ve lannaccone, “A Supply-Side Reinterpretation of the “Secularization” of Europe,” 5.237.
4 Stark ve Finke, Acts of Faith, 5.231.
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Devlet vatandaslardan kilise vergisi almakta ve toplanan vergiler Lutheryan
din adamlarimin maaslar1 ve Kkiliselerin ihtiyaglar1 igin kullanilmaktadir.
Hatta herhangi bir dine inanmayanlar bile kilise vergisinin %40°1in1 6demek
zorundadir.® Isve¢’te yasal olarak dini ozgiirliikler garanti altindadir ve
diger dini firmalar teorik olarak piyasaya her zaman girebilirler. Ancak
pratikte ciddi zorluklar ile karsilasmaktadirlar.>! Lutheryan biirokrasi diger
dinlerin piyasaya girmesi konusunda ¢ok istekli degildir. Bu nedenle
biirokrasi devletin resmi dinini korumak igin diger dini gruplara zorluk
cikarmaktadir. Peki devletin bu derece ayricalik tanidigr ve destekledigi
kiliseye katilim oram nedir? Isveg’te halkin %90°1 kilise iiyesidir ve %80’i
cocuklarin1 vaftiz etmektedir; ancak haftalik olarak kiliseye gitme orani
1981°de %6, 1990°da %4, 2001°de %7’°dir.%? Dini Piyasalar Teorisini
savunanlara gore, kiliseler bos olmasina ragmen insanlarin kiliseye gelip
gelmemesi din adamlarinin ¢ok umurunda olan bir durum degildir; ¢iinkii
maaglar1 her ay diizenli olarak yatmakta ve kiliseler devlet tarafindan finanse
edilmektedir.>®

Avrupa’da Katolikligin hakim oldugu Italya, ispanya ve Portekiz gibi
iilkelere baktigimizda ise, her ne kadar II. Vatikan Konsili’nin dini
Ozgiirliikleri kabul etmesinden sonra bazi degisiklikler olsa da, tarih boyunca
devletler genel olarak Katolikligi agik¢a desteklemis ve diger dini gruplar
icin tam anlamiyla serbest ve esit bir ortam olusturmamstir.>* Ornek olarak
Italya’y1 daha ayrintili olarak inceleyebiliriz. Italya’da zaman zaman farkl
politikalar olsa da devlet Katolik Kilisesini agik¢a desteklemektedir.
Katoliklik Italya’da 1940’lara kadar devlet dini olarak kabul edilmekteydi ve
dini piyasaya hakim olan tek dindi. Diger dini gruplar ayni haklara ve
ayricaliklara sahip degildi. Diger dinler ise ¢ok siirlt bir 6zgiirliige sahipti
ve en fazla ibadet etmeleri hos goriiliirdii. Ancak 1960’larda II. Vatikan
Konsilinden sonra devlet diger dinlere de benzer haklar vermeye baslamistir.
Mesela 1973’ten beri Protestanlar da devlet radyo ve televizyonunda yayin
yapma hakkina sahip olmustur. Hem dini 6zgiirliiklerin artmasi hem de artan
gogler ile birlikte dini g¢ogulculuk artmug ve Italya’da dini piyasaya
Protestanlar, Ortodokslar, Miisliimanlar, Budistler, Hindular ve yeni dini

%0 Stark ve Finke, Acts of Faith, .230.

5t Stark ve lannaccone, “A Supply-Side Reinterpretation of the “Secularization” of Europe,” s.238.

52 Stark ve lannaccone, “A Supply-Side Reinterpretation of the “Secularization” of Europe,” s.245; Norris
ve Inglehart, Sacred and Secular, s.74.

58 Stark ve Finke, Acts of Faith, ss.230-31.

5 Stark ve lannaccone, “A Supply-Side Reinterpretation of the “Secularization” of Europe,” s.236;
Introvigne ve Stark, “Religious Competition and Revival in Italy,” s.5.
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hareketlerin girmesiyle dini rekabet ortami olugsmaya baglamstir. Peki artan
dini 6zgiirliiklerin ve dini ¢ogulculugun dindarlik tizerindeki etkisi nedir?
Stark ve Introvigne’ye gore Italya’da devlet tarafsizlastikca ve dini
ozgiirliikler daha da arttikga, artan rekabet neticesinde italya’da dini bir
canlanma yasanmakta ve Katolik Kilisesine olan katilim orani ve toplumsal
dindarlik daha da belirginlesmektedir. 1981°de haftalik Katolik Kilisesine
katilma oran1 %32 iken 1990°da %38’e, 1999°da da %40’a giknustir.>®

Dini Piyasalar Teorisine Elestirel Yaklasimlar

Buraya kadar Dini Piyasalar Teorisinin temel yaklagimlarini ve temel
orneklerini bu teoriyi gelistirenlerin ¢aligmalarindan yararlanarak inceledik.
Soz konusu teori, her ne kadar oldukg¢a iddiali bir sekilde dini davranisi ve
toplumlar arasindaki dini farkliliklar1 hem ge¢miste hem de gilinlimiizde
acikladigini ileri siirse de elestiriye oldukca agik bir teoridir.

Hakli olarak bu teorinin en fazla elestirildigi noktalardan biri, ekonomik
alandaki fayda-maliyet iizerine kurulu rasyonel bir hesaplamanin dini alani
anlamak icin uygun ve gercek¢i olmadigidir. Insanlar dini inanglarmin
dogrulugunu rasyonellestirmeye c¢alisabilirler ama ekonomik alandaki
rasyonel hesaplamanin yani bir {riinii alirken yapilan fayda-maliyet
hesaplamasinin dini alana uygulanmasi pek miimkiin degildir. Mesela
insanlar bir araba satin almadan Once ¢esitli hesaplamalar yapabilir ve
sonrasinda ise kolayca arabalarini degistirebilirler. Ancak bir din segmek
veya degistirmek araba almak ic¢in yapilan hesaplamalardan ¢ok farklidir.
Dinlerde esas olan hakikat arayis1 ve hakikate olan inangtir. insanlarm sosyal
cevresi degismis olsa bile, hakikat olduguna inanmadan kolayca din
degistirmesi miimkiin degildir.® Hakikatin ne oldugu ve hakikate nasil
ulasilacagi oldukca tartigmali olabilir ama insanlar birer miisteri gibi degil,
hayatlarinda rehber olarak diisiindiikleri hakikatlere gore din segerler.
Insanlarin ¢ogu dinini fazla sorgulamadan, bunu nesilden nesile aktarilan
kiiltirin ve kimligin bir parcasi olarak hakikat telakki ederler. Dini
vecibelerini yerine getirmeseler de ibadetlere katilmasalar da insanlar
rasyonel bir hesaplama neticesinde gerceklesen bir fayda beklentisi ile bir
meta gibi din segmezler ve kendi hakikat inanglarini degistirmezler.

Belki Amerikan toplumunda bir insan Baptist Kilisesine iiye iken
kilisesini degistirip Methodist Kilisesine katilabilir. Bu durum insanlar i¢in

% Introvigne ve Stark, “Religious Competition and Revival in Italy,” s.11.
% Carl L. Bankston III, “Rationality, Choice and the Religious Economy: The Problem of Belief,” Review
of Religious Research 43:4 (2002), ss.311-25.
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hakikat anlayis1 bakimindan c¢ok ciddi bir doniisiim degildir ve bdyle bir
degisim igin fayda-maliyet hesaplamasi yapilarak kilise degistirilebilir. Ama
Baptist olan birinin Mormon veya Katolik olmasi ciddi bir doniigiimdiir ve
bunun 6rnegine az rastlanir. Daha da az rastlanan bir durum ise Baptist
birinin Hinduizm veya islam gibi Hristiyan gelenegi disinda bir dini tercih
etmesidir. Boyle bir degisimin fayda beklentisi neticesinde gerceklesmesi
pek miimkiin degildir. Velhasil Amerika’daki dindarligin ve kilise iyeliginin
aciklanmasinda Protestan kiliseler arasindaki rekabet etkili olabilir ama Dini
Piyasalar Teorisini savunanlarin iddia ettigi gibi dindarligin agiklanmasinda
cogulcu ve rekabet¢i bir dini piyasanin olup olmamasi her toplum igin
gecerli degildir. Hatta bu durum sadece Amerika’da Protestan Kiliseler
arasindaki rekabet neticesinde gergeklesen yiiksek oranda dini katilim
oranini agiklamak i¢in gecerlidir. Bu nedenle bu teori Amerika’ya has bir
durumun genellestirilmesidir.

Ayrica maagslarinin devlet tarafindan 6dendigi rekabet¢i olmayan dini
piyasalarda din adamlarimin yeterli motivasyon ile caligmayacaklar1 ve
insanlar1 ikna etmek i¢in cabalamayacaklar1 iddias1 da pek gergekei degildir.
Din adamlarinin islerini severek yiiksek bir motivasyon ile yapip
yapmayacaklar1 maaglarindan ayri bir husustur. Belki bazi din adamlari i¢in
bu durum gegerli olabilir; ama din adamlari genel olarak insanlarin dini
konular1 bilmesi gerektigini diistinerek ve dini vecibelerin yerine getirilmesi
gerektigine inanarak toplumsal dindarligin artmasini isterler. Steve Bruce bu
durumu desteklemek icin dgretim iiyeleri drnegini vermektedir.” Ogretim
iiyelerinin de maaslar1 garanti altindadir; ama birgok Ogretim iiyesi
derslerinin verimli ge¢mesini, Ogrenciler arasinda popiiler olmasini ve
ogrencilerin dersinden faydalanmasini ister. Muhakkak bazi 6gretim iiyeleri
icin bu durum gecerli degildir. Din adamlar1 i¢in de benzer bir durum séz
konusudur. Cogu din adami maaglarini garanti altina almak i¢in degil, dini
hakikatleri insanlarin bilmesi gerektigini diisiinerek c¢alismaktadir. Din
adamlarinin maaglarini devletten almalar1 onlar1 dindarhigin artmasi igin
caligmaktan alikoymaz. Zira din adamlarinin motivasyon kaynagi maastan
ziyade dini bir motivasyondur.

Ayrica kendi teorilerini desteklemek i¢in kullandiklar1 6rnekler iizerine
derinlemesine yapilmis olan incelemeler Finke ve Stark’in kullandiklar
istatistiksel yaklasimlarda ciddi problemler oldugunu ve bazi galismalarda

57 Steve Bruce, Secularization: In Defence of an Unfashionable Theory (Oxford: Oxford University Press,
2011), s.144.
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istatistiksel manipiilasyon yaptiklarim1 gostermektedir. Mesela Finke ve
Stark, 1906 Amerikan niifus sayimi istatistiklerini kullanarak yapmig
olduklar1 bir c¢aligmalarinda, Amerika’nin en biiylik 150 sehrinde dini
cogulculuk ve dindarlik arasinda yiiksek oranda pozitif bir iliskinin oldugunu
gostermektedirler. Yalniz, bu ¢alismay1 yaparken Katolik Kilisesinde vaftiz
olan herkesi Kkilise iiyesi olarak kabul etmekteler ve bu nedenle dini
cogulculugun oldugu sehirlerde yiiksek bir kilise iiyeligi orani ¢ikmaktadir.
Opysa kilisede vaftiz olmak ile dindarlik ve kilise iiyeligi birbirinden farklidir.
Daha genis olcekli ve giivenli istatistiksel testler yapildiginda ise tam tersi
bir sonug ¢ikmaktadir.%®

Avrupa’nin bazi iilkelerinde devlet bazi dini gruplar desteklese de,
bazen ¢esitli dinlere ¢esitli baskilar olsa da, Avrupa’da genel olarak oldukga
genis bir dini 6zgiirlikk vardir. Farkli dini gruplar genel olarak dini piyasaya
girebilir ve miisteri kazanmak i¢in ugrasabilir. Avrupa’daki azinlik dinler ile
ilgili olarak medyada ¢ikan olumsuz haberler veya biirokratik zorluklar
Amerika i¢in de gegerlidir. Amerikan medyasinda da birgok din ve dini grup
ile ilgili olumsuz haberler yaygindir. Ayrica federal hiikiimet tarafsiz olmaya
caligsa da yerel bazda farkli dini gruplar ciddi biirokratik engellerle
kargilagsmaktadir. Dolayisiyla Avrupa ile Amerika’nin karsilagtirilmasi ¢ok
hakl1 degildir ve yanilticidir.

Stark ve Introvigne Italya i¢in yapmis olduklari ¢aligmalarinda Italya’da
dinl ¢ogulculuk artikca dindarligm da zaman iginde arttigim
gostermektedirler.®® Peki, bu durum baska iilkeler i¢in de gegerli midir?
Mesela, Ingiltere 6rneginde ulus iginde dini cogulculuk ve dindarlik
arasindaki iligkiyi anlamak i¢in dindarlik oranlari zaman iginde
incelendiginde sonuglar Dini Piyasalar Teorisini yanlislamaktadir. ingiliz
hiikiimetleri Anglikan Kilisesini ¢ok uzun yillardir desteklemesine ragmen,
Ingiltere’de dini 6zgiirliikler zamanla oldukga genislemis ve dini piyasa
1850’1 yillara gore 2000’li yillarda ¢ok daha c¢esitli ve ¢ogulcu bir hale
gelmistir. Ancak kiliseye katilim orani1 bu zaman diliminde %50’den %10’a
diismiistiir.®® Yani devlet piyasaya miidahale edip belirli bir dini grubu
desteklemesine ragmen dini ¢ogulculuk artmis, dini ¢ogulculugun artmasina
ragmen de dini katilim oran1 olduk¢a diismiistiir.

Diger tarafta dini c¢ogulculugun fazla oldugu {ilkelerin daha dindar

%8 Bruce, Secularization, ss.144-145.
% Introvigne ve Stark, “Religious Competition and Revival in Italy.”
5 Bruce, Secularization, s.146.
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olmasi beklenir; ama buna ragmen Avrupa’da dindarligin en yiiksek oldugu
yerler daha homojen olan italya, Polonya, Portekiz, Ispanya ve Yunanistan
gibi iilkelerdir. Ancak Almanya ve Ingiltere gibi hem daha ¢ok dinin
piyasada oldugu hem de dini Ozgiirliiklerin daha genis oldugu iilkelerde
haftalik dini katilim oran1 daha diisiiktiir. Bu iilkelerin daha ¢ogulcu olmasi
nedeni ile Italya’dan ve diger homojen iilkelerden daha Hristiyan olmasi
gerekirdi. Yine ilgingtir ki Dini Piyasalar Teorisini savunanlarin kendi
kullandiklar istatistiklere baktigimizda ABD’de oldukca fazla dini ¢esitlilik
olmasma ragmen daha az ¢ogulcu olan Italya ile benzer bir dini katilim
oranina sahiptir. Oysa Dini Piyasalar Teorisine gore Italya’da Amerika’dan
oldukga diisiik oranda dini katilimin olmas1 gerekirdi.

Dini ¢ogulculuk ve dindarlik arasindaki iligki ile ilgili olarak Gorski ve
Chaves, onde gelen bilimsel dergilerde yayimlanmis ¢alismalarin hepsini
inceledikten sonra Dini Piyasalar Teorisini destekleyecek sekilde bir sonuca
ulagan ¢ok az ¢aligma oldugu sonucuna varmiglardir.%! Onlara gore birgok
calisma dini ¢ogulculugun dindarlik iizerinde negatif bir etkisi oldugunu
gostermektedir. Dolayisiyla dini ¢ogulculuk ile dindarlik arasinda bazen
negatif bazen de pozitif bir iliski vardir. Aralarinda zorunlu bir iligki yoktur.
Ashinda Dini Piyasalar Teorisini gelistirenler genelde kendi teorilerini
dogrulayacak Amerika ve Iskandinav iilkeleri gibi drnekleri se¢gmektedir.
Kendi teorilerini dogrulamayan 6rnekleri ya gérmezden gelmekte ya da ¢ok
ylizeysel olarak aciklamaya ¢aligmaktadirlar. Mesela bu teoriyi savunanlarin
temel calismalarinda Ingiltere {izerine herhangi bir agiklama yoktur;
Almanya ve Fransa iizerine ise ¢ok yiizeysel incelemeleri vardir.%?

Sonug

18. yiizyildan beri diinyanin bir¢ok yerinde kati bir modernlesme siireci
yaganmasina ragmen 20. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren bir¢cok toplumda
dini bir canlanmanin yasanmasi ve modern kabul edilen toplumlar arasinda
da ¢ok farkli dindarlik oranlari bulunmasi nedeni ile modernlesme ile
sekiilerlesme arasinda zorunlu bir iligki oldugunu iddia eden sekiilerlesme
tezinin dogru olmadig1 akademi diinyasinda yaygin bir sekilde kabul edilir
olmustur. Bu durum toplumlar arasindaki farkli dindarlik oranlarini anlamak
isteyen din sosyolojisinde yeni yaklasimlarin gelismesine neden olmustur.
Bu baglamda sekiilerlesme tezine bir alternatif olarak gelisen Dini Piyasalar
Teorisi son yillarda 6n plana c¢ikmaya baslamistir. Kilasik iktisat

61 Mark Chaves ve Philip S. Gorski, “Religious Pluralism and Religious Participation,” Annual Review of
Sociology 27:1 (2001), ss.261-281.
62 Stark ve Finke, Acts of Faith, ss.232-34.
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diisiincesindeki temel Onermelerin dini alana uygulanmasi neticesinde
gelistirilen bu yaklasim hem ge¢mis hem de giiniimiiz toplumlarindaki din
olgusunu agiklayabildigini iddia etmektedir. Bu teoriye gére devlet dinlere
karsi tarafsiz kalarak biitiin dini gruplar i¢in dini 6zgiirliikleri garanti altina
aldiginda serbest bir dini piyasa olusmaktadir. Serbest bir dini piyasada
birbiriyle yeni miintesipler kazanmak icin rekabet eden dini gruplar
toplumda dini bir canlanmanin yasanmasma ve dini katilim oraninmn
ylikselmesine neden olmaktadir. Ancak devletin belirli bir dinil grubu
destekledigi ve dini ¢ogulculugun olmadigi dini piyasalarda her ne kadar
toplum dini bir goriiniime blirinmiis olsa da dini piyasaya hakim olan dinin
yeni miintesipler kazanmak i¢in ugragmaya ihtiya¢ hissetmemesi nedeni ile
dini katilim oran1 diisiik olmaktadir.

Dini Piyasalar Teorisi sekiilerlesme tezinin agiklayamadigi bazi sorulara
cevap verebilmekte ve din sosyolojisi alanina bazi yenilikler getirmektedir.
Ozellikle de modernlesme ile dinin etkisinin azalmasmi bekleyen
sekiilerlesme tezinin agiklayamadigi Amerika gibi olduk¢a modern kabul
edilen bir toplumdaki dini tecriibeyi anlamada Dini Piyasalar Teorisi olduk¢a
faydalidir. Ancak biitiin toplumlardaki din olgusunu agikladigini iddia eden
Dini Piyasalar Teorisi de en az sekiilerlesme tezi kadar problemlidir.
Sekiilerlesme tezi modern toplumlarda dinin yerini anlamak i¢in Avrupa’da
modernlesme neticesinde yasanan sekiilerlesme siirecini kendine temel
almakta ve onu evrensellestirmekte iken, Dini Piyasalar Teorisi de
Amerika’da Protestan Kiliseler arasindaki rekabet neticesinde gerceklesen
dini canlanmay1 teorilestirmekte ve onu evrensellestirmektedir. Oysa din gibi
¢ok yonlii ve karmasik bir olgu igin evrensel bir teorik yaklasim
gelistirebilmek mimkiin degildir. Bu baglamda evrensellik iddia eden bir
teorik yaklagimdan ziyade toplumlardaki din olgusunu anlamak bakimindan
her toplumun kendi dinamiklerini dikkate alan bir yaklasim daha faydal
olacaktir.
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Abstract

Recently there has been a renewed interest in the study of ‘civil religion’ from a comparative
perspective. Some literature developed around the concept tends to present civil religion as a
universally applicable theory. This study agrees that the theory of civil religion is, in fact, a
universally valid theory since every functioning society needs a type of religion or civil reli-
gion. The article further argues, however, that every society has its own unique set of local,
ethnic, historical, socio-political, and religious characteristics that make it different from other
societies in certain important respects. Therefore, any civil religion that emerges in one socie-
ty may differ in form and content from other societies however much they may have in com-
mon. This article aims to prove this by analysing the special case of Great Britain.

Key Words: Civil Religion, Great Britain, Coronation, Queen, Armistice Day, Nationalism,
Political Religion

Oz

“Sivil Din” “Politik Din”e Déniisiince: Biiyiik Britanya Ornegi

Sivil din tartigmalar etrafinda gelisen literatiiriin 6nemli bir kisminin, kavrami evrensellesti-
rerek her toplum i¢in gegerli bir teori olarak ele alma egilimde oldugu anlasiliyor. Buna gore
her fonksiyonel toplum sivil din veya sivil din-benzeri bir olusuma ihtiya¢ duyar. Bu ¢aligma
sivil din kavrammin her fonksiyonel toplumda farkli form ve icerikle de olsa var oldugu
tezine katilmakla birlikte, “toplumlarin kendi biricik tarihsel tecriibeleri, din-kiiltiir iligkileri
ve demografik yapilari, her toplumun kendi karakterini temsil eden evrensellige direnen bir
sivil din yaratmasini kaginilmaz kilar” tezini sosyal gerceklikle daha fazla ortiisen bir tez
olarak gérmektedir. Makale, s6z konusu tezi Biiyiik Britanya 6rnegi iizerinden analiz etmeyi
hedeflemektedir.

Anahtar Kavramlar: Sivil Din, Biiyiik Britanya, Ta¢ giyme Toreni, Kralige, Ateskes Giinii,
Milliyetgilik, Siyasi Din
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Background of the Problem

In 1967 the American sociologist Robert Bellah wrote the essay “Civil
Religion in America.” This essay was a starting point for the research and
discussion of the theory of civil religion and attempted to “identify the actual
tenets of civil religion.”* Bellah states that “few have realized that there ac-
tually exists alongside of and rather clearly differentiated from the churches
an elaborate and well-institutionalized civil religion in America.”? For Bellah
and for many sociologists of the time, civil religion was neither an institu-
tional religion nor was it just an aspect of nationalism; it was a ‘religion’ that
combined both aspects that could be seen to be upheld by all citizens of a
nation, “an institutionalized collection of sacred beliefs about the American
nation.”

Taken originally from the work of Rousseau and Durkheim, civil reli-
gion in America became evident to Bellah and Casanova in modern day
America and was illustrated by the inaugural speeches given by Presidents of
the United States of America. Whilst acknowledging the appearance of the
terms ‘God’ for example in the speech given by John F. Kennedy in 1961 “I
have sworn before you and Almighty God the same solemn oath our fore-
bears prescribed nearly a century and three quarters ago,”* Bellah notes that
the reference does not refer to any particular God belonging to a religious
tradition but that of a civil God, a ‘God of America.” Civil religion in Amer-
ica therefore incorporates nationalism but also includes religiously orientated
elements “that the great majority of Americans share.”

Is civil religion, as developed by Bellah, a universally applicable theory
to explain the nature of the relationship between religion, politics, and cul-
ture in any given society? Can it be reflected amongst all countries whose
history of the relations between religion and state have been different as not
all countries are disconnected from church and state as is the case in the US?

1 Gail Gehrig, “The American Civil Religion Debate: A Source for Theory Construction,” Journal for the
Scientific Study of Religion 20:1 (1981), p.57.

2 Robert Bellah, “Civil Religion in America,” Daedalus: Journal of the American Academy of Arts and
Sciences 96:1 (1967), p.1.

% Bellah, “Civil Religion in America,” p.2.

* Mike Purdy, “JFK’s Religion as Reflected in His Inaugural Address,”
http://presidentialhistory.com/2015/04/jfks-religion-as-reflected-in-his-inaugural-address.html
(07.06.2017).

5 Bellah, “Civil Religion in America,” p.3.
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It is this point which makes, for instance, Great Britain a special case worth
of investigation since the state in Great Britain is different merely because
the head of State, the monarch, is also supreme head of the Church of Eng-
land. If this the case, then where does that leave civil religion amongst its
citizens? This essay will show the existence of civil religion in the special
case that is Great Britain in which civil and religious partners share a civil
religion rather than forming a completely new group. By looking at Great
Britain’s history briefly, its monarchy, the effects of the media and examples
of civil religion in contemporary Great Britain, this essay will show evidence
of a unique type of civil religion that exists despite claims that it cannot exist
because of its links between church and state.

Civil Religion as a Theory

The idea of civil religion was set out by Jean-Jacques Rousseau in 1762,
In his publication The Social Contract he showed how a spiritual and moral
basis is essential for any modern society. Calling civil religion “social ce-
ment” he explains in his book the dogmas of civil religion “the existence of
God, the life to come, the reward of virtue and the punishment of vice and
the exclusion of religious intolerance.”® For Rousseau the concept of civil
religion was important for their contemporary enlightenment revolutionaries
as it made civil religion a “sensible thing for leaders to create and encour-
age.”’ This can be seen to be taken on by various American leaders when
rallying for election, support or social change, a conjuring up of public spirit
and unity. However, although Rousseau’s theory of civil religion was the
first, the findings of Rousseau’s “intellectual heir,”® Emile Durkheim was
equally influential in the findings of modern day civil religion. In his publi-
cation Elementary Forms of Religious Life, Durkheim notes that in a society,
a collective group of people together will form a ‘civil” religion, common to
all citizens although he never uses the expression ‘civil religion.” Unlike
with Rousseau, Durkheim believes that civil religion is not just a tool that
leaders conjure up; but that is in fact an “emergent property of social life
itself;”® something that is necessary for a civil and stable society stating that
“men who feel themselves united, partially by bonds of blood, but still more

& Jean J. Rousseau, The Social Contract (New York: Hafner Publishing Co., 1947), pp.123-124.

" Phillip Hammond, “Pluralism and Law in the Formation of American Civil Religion,” in: Robert Bellah
and P. Hammond (eds.), Varieties of Civil Religion (San Francisco: Harper and Row, 1980), p.138.

8 Hammond, “Pluralism and Law.”, p.138.

® Hammond, “Pluralism and Law.”, p.138.
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by a community of interest and tradition, assemble and become conscious of
their moral unity.”'° Clearly, Durkheim is opting for an element that would
make it possible to unite citizens around a common goal through a type of
belief system, consisted of symbols and rituals, which are the basis of every
functioning society. Here the truthfulness or falsity, or, rather, usefulness of
these rituals and symbols are measured not against their essentiality but their
functionality.

We witness Bellah embodying the view of Durkheim and Rousseau, the
most influential figures in his concept of civil religion, pointing out the ex-
istence of civil religion in American society by concretizing the theory.! In
this context, civil religion in America makes itself felt on various themes
such as presidency, citizenship, religion, national holidays, important figures
in the American history, God, and holy times and places. The meaning and
significance attributed to these phenomena emanate from a variety of reli-
gious, cultural, mythological, and national sentiments. Case in point is
George Washington who was elevated to sainthood and portrayed as God’s
instrument and even as a demigod, a process called apotheosis. In life and
death, he has been seen as ‘the deliverer of America,” ‘the American Moses,’
like the Jewish Moses who delivered his people from bondage in Egypt and
led them to the ‘Promised Land.’*?

The concept of civil religion is a useful tool, or even an ideal type, for
Bellah to discover the meaning, significance, and function of certain sym-
bols and rituals in the United States and elsewhere. Although expecting to
find the same concept with the same form and content in different societies
would be an ontological, epistemological and methodological problem, civil
religion in different societies can be investigated by discovering its unique
representations for each society in their unique historical, cultural, national,
and religious contexts for which Britain serves as a striking case.

Civil Religion: The Special Case of Great Britain

The quasi-religious, semi-nationalistic sense of a civil religion has be-
come evident in countries such as America in which the head of state (the
president) holds no religious affiliation de jure. The idea of ‘believing with-
out belonging’ to a religion, but belonging and believing in a state religion,

10 Emile Durkheim, The Elementary Forms of Religious Life, trans. Joseph Swain (New York: Free Press,
1961), p.62.

11 Kemal Ataman, Ulus Olmanin Kutsal Temeli: Sivil Din (Ankara: Sentez Yayincilik, 2014), pp.53-54.

12 Ataman, Sivil Din, p.69.
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that of civil religion, can easily be achieved in America’s growing pluralistic
and diverse society because matters of a religious denominative God are left
to private institutions rather than affiliating themselves with the state. It is
therefore why the special position of Britain is unique and deserves closer
examination. A country that shares its importance and allegiance to both the
church and the state cannot possibly be compared to a country such as Amer-
ica that does not. This does not, however, deprive Great Britain of having its
own, unique civil religion.

Unlike Great Britain, America’s civil religion is “structurally differenti-
ated from both the political community and the religious community.”®
Since Great Britain does not have this obvious differentiation, its civil reli-
gion can, at times, be harder to notice. Great Britain’s civil religion lends
itself more to a ‘Constantinian’ mould of civil religion whereby religion can
co-exist with politics and the state where there is a matter of choice for the
people. For Constantine’s citizens, Christianity was not enforced, but it was
tolerated. Although the two models are not entirely the same because Great
Britain’s monarch is in fact the head of the Church of England, similarities
can be drawn between the two societies. It is this marriage of the two, the
borrowing from both traditions that makes up Great Britain’s civil religion,
and what makes it so unique in its makeup.

Great Britain’s modern day position of church and state does not lend it-
self to the medieval sense of the word, where matters of politics were also
matters of the church as Great Britain has its own separate political system.
It also is differentiated from the old model because the monarch, although
technically head of the Church of England, lends his/her authority for most
of the time to a team of elected ecclesia, headed by the Archbishop of Can-
terbury. His/her role can therefore be seen a more representational and re-
moves religion from its more dominant role in the medieval courts.

The position of the British Royal Family is particularly important when
investigating the state of civil religion in Great Britain for they “convey a
sense of Britishness”* amongst the nation. The Queen’s role with the church
and the state means that her position can be representational for all: for a
religious believer, for a secularist or for neither. Many of the British people

13 Gail Gehrig, American Civil Religion: An Assessment (Connecticut: Society for the Scientific Study of
Religion Monograph Series, 1979), p.88.

14 Grace Davie, Religion in Britain since 1945: Believing without Belonging (London: Blackwell, 1994),
p.86.
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seem to have consoled themselves that Great Britain’s distinctiveness re-
sides, both in the past and in the present, in its monarchy and the Royal Fam-
ily as one commentator puts it:

Its existence means safety, stability and continued national prestige: it
promises religious sanction and moral leadership; it is ‘above party’ focus
for group identification; it means gaiety, excitement and the satisfaction of
ceremonial pageantry; it is an important, and perhaps increasingly im-
portant, symbol of national prestige.’®
As already illustrated before, the position of civil religion in Great Brit-
ain is hard to define or immediately pinpoint in society; it rather hides itself
in society yet unites it throughout certain times in a year. The ‘neutral’ posi-
tion of civil religion means it can encapsulate and include any person of any
religious and ethnic background or political belief as long as he/she is ready
to accept and respect the common symbols, dates, figures, values related to
society, and ceremonial practices and respect the “Britishness” of the Brit-
ons. This seems to be the most common theme that can be observed in any
civil religion. Seen from this perspective, it can be argued that although no
two ‘civil religions’ are alike, there are enough similarities among them to
use the same label as they are externalized and objectified in various socie-
ties.

The best and possibly only way of explaining and defining British civil
religion is by showing examples as to where it is highlighted in society. For
almost all countries, memorials held to the fallen in battle nearly all show a
glimpse of civil religion that exists. A memorial that is neither religious, in
the ordinary sense of the word, nor related to the state takes place, attended
by those citizens who belong to one, both or neither institution. This com-
mon group, gathered together makes up the members of a civil religion to be
counted as a member or believer of British civil religion.

In Great Britain, the 11" November marks Armistice Day and the fol-
lowing Sunday marks Remembrance Sunday; a day in Great Britain that
fulfills a plethora of needs — “to recollect those who have died in the service
of their country, to remember their families and to celebrate their lives.”®
This service may take place in a church and yet they are regarded as civil
events, “inasmuch as the stories they commemorate are not so much about

15 Paul Ward, Britishness Since 1870 (London: Routledge, 2004), p.31.
16 Duncan B. Forrester, Encounter with God (London: Clarke International, 2004), p.217.
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what it means to be a church-member, but rather about what it means to be a
British citizen.”*" It is a festival, a commemoration that religious people can
partake in with their non-Christian neighbors as sharers of the same civil
religion. It is here where civil and confessional religion overlap with each
other and quite happily too. Examples such as this show Great Britain’s
unique civil religion and a happiness to share and borrow experiences from
both aspects; religious and state, both aspects that the monarch encompasses.
The act of civil religious remembrance still happens when Britain remem-
bers soldiers who die in modern warfare for example in Irag and Afghani-
stan. As many soldiers who died returned, there were street-filled proces-
sions of the coffin before going to the funeral. Here too, we can see how a
sense of civil religion becomes more evident in Great Britain, with ceremo-
nies and memorials combining both religion and state, together forming a
union and respecting each other.

Civil religion in Great Britain can also be seen when matters of contro-
versy or debate stop either the church or the state from exercising power
although they may have the right to do so. Out of this controversy generally
comes a middle way, or to put it in Aquinas’s terms, a ‘golden mean,’ this
golden mean for many British people is where civil religion sits. Examples
of such happenings can be seen in the controversy that appeared over the
type of memorial/service of thanksgiving that should occur to remember the
end of the Falkland’s war in 1982. The state wanted a more nationalistic
service of celebration over Great Britain’s victory over the Argentinians.
However, the church, in particular the Dean of St. Paul’s did not wish, and
did not permit, a service of such nationalistic nature deeming that “the loss
of life on both sides was not something to give thanks for.”*8 This created a
sense of conflict between the church and the state. It meant that the state
“could not always assume that they had a ‘tame’ church in the Church of
England™®® and the Church of England could not assume that they had over-
all say of the nation. What made the issue even more sensitive and contro-
versial for some church leaders, was that there were Christians on both sides
who lost their lives for their respective countries; namely England and Ar-
gentina. How could the church celebrate the deaths of its ‘coreligionist ene-

17 Andrew Shanks, God and Modernity (London: Routledge, 2000), p.30.

18 Davie, Religion in Britain since 1945, p.87.

1 Robert Bocock, “Religion in Modern Britain,” in: Robert Bocock and Kenneth Thompson (eds.),
Religion and Ideology: A Reader (Manchester: Manchester University Press, 1985), p.213.
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mies’ in a secular war between the two nations? For Grace Davie and Robert
Bocock, as mentioned above, “it represented a fragmentation of the Church
and state relationship.”?® Grace Davie goes even further and argues that “it
was a powerful example of the Church challenging the state rather than legit-
imating its activities.”?* Lawson believes that this interpretation is “overstat-
ing the significance of the events as the issue was only of short-term im-
portance, and it was largely a controversy due to misinterpretation and mis-
taken perceptions of what was expected.”?? We disagree with Lawson in
that, this case was not an isolated incident; there have been plenty of similar
examples where Church and state collided over similar issues.?® For the pur-
pose of this paper and conversation, however, we agree with Lawson that
this particular event was a short-term importance because it is out of this
crisis that the sphere of the civil religion emerged and be made visible. To-
gether both Church and State were able to find a middle way by holding a
church service of remembrance whilst having remembrances outside of the
church too. The civil religion therefore in Great Britain can be seen as dif-
ferent from the American state that Bellah describes, as its structure is not
different, it is not a completely separate religion, it is an accumulation of the
two, two extremes that are shared and respected by a whole society regard-
less of religion or political views. One might argue that the British civil reli-
gion is closer to the state in Great Britain than it is the case in the US. This,
of course is, a valid assessment to certain extent. However, a more nuanced
analysis seems to suggest that the British civil religion emerges at the inter-
section of religion and state.

This controversy did, however, bring to the service some demanding
guestions in regard to the need and the future of civil religion in Great Brit-
ain. What if the church-going statistics continued to decline? It would seem
that if this were the case then civil religion would no longer become the me-
dian of two representational stances of the monarch and civil religion, in the
way that it exists in Britain would cease to exist. Without the strength of the
church, would services of remembrance hold no religious dimension? In
order to address this question we then must ask ourselves the fundamental
question: Is Rousseau’s political interpretation of civil religion correct or is

2 Tom Lawson, God and War: The Church of England and Armed Conflict in the Twentieth Century
(London: Routledge, 2016), p.185.

2 Davie, Religion in Britain since 1945, p.87.

22 _awson, God and War, p.185.

2 For a detailed study of the subject-matter, see Bocock, “Religion in Modern Britain.”
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the Durkheimian sociological interpretation? For Rousseau civil religion was
needed and invented by politicians to create a sense of unity and belonging
to a nation, a man-made term. For Durkheim however, civil religion is spon-
taneously formed, through no individual political agent, but by the public
themselves, arguing that it is an “emergent property of social life itself.”?* In
other words, for Rousseau, a type of religion, preferably “civil,” is needed
for a functioning state; if there was none, then it had to be created as he him-
self did in The Social Contract. For Durkheim, on the other hand, in order
for a society to function properly, it too has to have a religion, which creates
a “collective consciousness” or common morality to keep members of any
given society united.?® If it were a political aspect of propaganda then civil
religion would find it hard to manifest itself amongst the special case, that is
Great Britain, because of the relationship between the church and the state. It
therefore seems that the Durkheimian model fits better with the British mod-
el; a civil religion emerging out of a society naturally rather than it being
implemented. However, the fact that every citizen is expected to take part in
and show respect to public and state ceremonies, symbols, and institutions
make the subject matter more sophisticated than it appears.

Another example of the unique case and the existence of civil religion in
Great Britain is shown during a monarch’s coronation. As we have previous-
ly mentioned, the monarch is both head of the state and of the Church of
England and so it is with his/her coronation that both aspects, both groups,
are brought together and co-exist under the same umbrella of civil religion
for this particular ceremony. The Coronation is both a religious and a state
event; happening in Westminster Abbey and also being important for and
attended by the state officials. It was however in 1953 that sociologists be-
gun to ask questions as to the nature of the service and to whom it was serv-
ing; they debated “whether or not the Coronation was designed to reflect the
construction of an underlying unity in British society.”?® Parallels were again
drawn between whether the model in Great Britain was more similar to
Rousseau’s political theory or Durkheim’s sociological theory but in the end,
the decision was unanimous, whichever model was being used by the coro-
nation “there could be no doubt that the creators of this particular example of

2 Hammond, “Pluralism and Law in the Formation of American Civil Religion,” p.138.
% Ataman, Sivil Din, pp.48-54.
% Davie, Religion in Britain since 1945, p.87.
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civil religion were all ‘on the same side’.”?’ It can be clearly noted that
events and “rituals focusing on the royal family form a central component of
a British civil religion”? and it is because of that, that Great Britain’s state
of civil religion is different from the civil religion of any other country espe-
cially America’s.

One of the stark differences between the civil religion of America and
Great Britain is that, in America, when the new President is inaugurated, the
ceremony does not take place in a religious building but at the United States
Congress in Washington. Yet, as Bellah notes, the term ‘god,” which has a
vague meaning or multiple meanings, appears strongly in almost every inau-
gural address. This non-denominational God, the nationalistic God of civil
religion does not appear so much in British culture, which is another differ-
ence between British and American civil religions. Whether it is because of
the state relationship with the church or the founding principles of the two
countries were a bit complicated and different (Britain mainly on Christian
and later on liberal values and principles; America on freedom of religious
choice and on the Enlightenment values), the matter remains that the two
deistic aspects of both civil societies are different and incomparable. This
Church presence at civil ceremonies in Britain such as a coronation or in
more recent times the Queen’s Golden Jubilee, adds a sacred aspect to the
civil religious community. British citizens can appreciate privately what an
event such as a coronation can mean for them privately; but members of
Britain’s civil religion, its citizens, celebrate the occasion’s public outcome
with a sense of unity.

The unity presented in society between the church, the state and the
community are constantly being re-enforced through the medium of the me-
dia. Its role, “particularly of television in the post-war period is crucial in
this reinforcement.”® Through broadcastings of events such as coronations
and other civil events that may previously seemed merely religious, the
monarchy’s activity was transformed into publically “something sacred as
well as something national.”*® With the use of broadcasting, national pride

2" The Coronation of Queen Elizabeth 1l was another interesting religio-sociological controversy about
another civic ritual event. See Bocock, “Religion in Modern Britain,” pp.214-217; Davie, Religion in
Britain since 1945, p.87.

2 Anne Rowbottom, “Following the Queen: The Place of the Royal Family in the Context of Royal Visits
and Civil Religion,” Sociological Research Online 7:2 (2002), p.1.

2 Rowbottom, “Following the Queen”, p.1.

% Rowbottom, “Following the Queen”, p.1.
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and more importantly a state of civil religion has become more evident in
Great Britain. 20" and 21" century British citizens were able to ‘take part’ in
events civilly rather than just being aware of events. All could observe me-
morial services, national church-based events, jubilees, remembrances and
national celebrations.

But as the British society has moved into an era, where some say that the
British citizens as a society are becoming more secular, a view mostly pro-
jected onto them by the media, some believe that the media are forgetting
Great Britain’s special relationship with religion and are trying to ignore it.
In an article published after The Royal Wedding of Prince William and
Catherine Middleton, Guardian journalist Roger Chaplin published an article
in which he stated that “It may or may not be true that religion has become
largely insignificant in British society, but there is no neutral or objective
standpoint from which to reach that judgement.”®! He went on to ask the
following question: “Will the media dare to have a serious discussion about
whether religion is losing its ground in British society?**? Chaplin’s com-
ments came in response to claims from religious people who felt that the
media ignored the religious significance of the wedding service, the “rich
theological content of the hymns and scripture reading”®® and the Bishop of
London’s homily in which he had not referred to the wedding as a ‘royal
wedding’ but as a “Christian event in which marriage is seen as established
and sustained by God.”* Citing the rich theological content of the hymns
and scripture reading, he proceeded to offer a brief summary of the bishop of
London’s homily which had spoken of the wedding not as a royal or a celeb-
rity marriage but — as one might expect from an Anglican bishop — as a
Christian event in which marriage is seen as established and sustained by
God. Chaplin’s overall point was not that the media had forgotten to include
any religious significance but it was about the ‘religious illiteracy’*® of the
media, that it is they that are telling Great Britain that the churchgoing num-
bers are declining. But something interesting and significant that this day did
show was that both the church and the state needed civil religion. There

8t Jonathan Chaplin, “Religion, Royalty and the Media,” The Guardian, May 1, 2011,
https://www.theguardian.com/commentisfree/belief/2011/may/01/christianity-royal-wedding
(05.05.2017).

32 Chaplin, “Religion, Royalty and the Media.”

33 Chaplin, “Religion, Royalty and the Media.”

3 Chaplin, “Religion, Royalty and the Media.”

% Chaplin, “Religion, Royalty and the Media.”
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could not have been a more evident occasion at which British civil religion
was obvious. For many British people, the day signified proof that the
church still “remains the spiritual hub of the nation.”*® For opponents it
questioned the need for such a ‘robustly orthodox’ religious service in to-
day’s society. One thing was made clear though; made clear by both the
media and the British public that this public display of Britishness made
visible the existence and prominence of British civil religion.

Despite claims by the media and much of the British public that civil re-
ligion did not exist in Britain, the royal wedding along with other ceremonial
events unique to British society proved its existence. Watched by one third
of the world on the television, one million people on the streets and had
more hits on Google that Jefferson, Jesus or Justin Bieber, the Royal Wed-
ding showed a sense of unity that could not call itself for religious purposes
and neither for state purposes. Whether it was good or bad is beside the
point, but it looked as though it was a sense of patriotism and love for a
country that could only fall under the umbrella of a civil religion.

It had been reiterated by the media and by sceptics that as pluralism, mi-
gration and secularism increase in the world, civil religion will diminish too,
which reminds us of the positivist scientific paradigm of the Nineteenth Cen-
tury. However, from such recent events as the Royal Wedding, Falkland
crisis, and the recent tragic bombings one can only state the opposite. Con-
trary to common belief then, religion is not disappearing; neither is civil
religion. Although all these factors mentioned above have potential to con-
tribute to make Britain a more plural and diverse country where civil religion
can serve as the one common ground that all citizens share, recent develop-
ments have led people to question whether this potential will ever be real-
ized. To make things even worse, the Prime minister of England, Ms. May,
declared, willingly or unwillingly, in one of her twits that “I’m clear: if hu-
man rights laws get in the way of tackling extremism and terrorism, we will
change those laws to keep British people safe.” This statement no doubt
alarmed many of the ‘non-British believers’ of the British civil religion,
finding it to be contrary to the democratic liberal values of the British cul-
ture.

% Chaplin, “Religion, Royalty and the Media.”
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Whatever we may say about the negative or positive function of civil re-
ligion of all sorts, one thing seems to be common to all: it provides its be-
lievers with a sense of identity and solidarity, which can be read as a positive
function of civil religion, any religion. On the other hand, if identity, similar-
ity, and sameness is overemphasized, civil religion can assume a new ideo-
logical meaning and serve as a manipulative tool, a type of religion of poli-
tics, in the hands of far-right politicians to justify their exclusionary policies
towards the ‘Other.” At this point it would be appropriate to refer to the dis-
tinction made by Gentile between ‘civil religion’ and ‘political religion.” For
Gentile, to certain extent, civil religion may contain the forms of sacraliza-
tion of political system. However, it guarantees a plurality of ideas, free
competition in the exercise of power, and the ability of the governed to dis-
miss their governments through peaceful and constitutional methods.*’ Polit-
ical religion, on the other hand, is the sacralization of a political system
founded upon an unchallengeable monopoly of power, ideological monism,
and the obligatory and functional subordination of individual and the collec-
tivity to its code of commandments.®® Thus, while civil religion is pluralistic
in the sense that, it respects individual freedom, allows other ideologies and
cultures to exist as long as they do not pose a threat to its very system; polit-
ical religion is exclusivist, invasive, and intolerant, wishing to permeate eve-
ry aspect of the lives of the citizens and of societies. Supposedly, civil reli-
gion is represented by the British and American societies whereas political
religion by the Hitler’s Germany, Mussolini’s Italy, and Franco’s Spain.
Obviously drawing precise lines between political and civil religion is an
arduous task and maybe an impossibility; but we have enough intellectual
and ethical tools to recognize when civil religion becomes a revised version
of a political religion even in the so-called advanced democratic societies as
evidenced by the recent events in the US and Great Britain. Unfortunately,
this is what we have been experiencing today in Europe, the United States of
America, and elsewhere.

Conclusion

Now if we can go back to our original discussion on the British civil re-
ligion, we can say that once a country united over a denominational religion
as seen in previous Royal courts, Great Britain now unifies over the events

3" Emilio Gentile, Politics as Religion (Princeton: Princeton University Press, 2001), p.xv.
% Gentile, Politics as Religion, p.xv.
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that have relevance to British public. It is important to note however, that
Britain’s civil religion did not emerge from politicians or presidents as many
say happened in America, it does not hold a separate structure and is not
necessarily a new created ‘religion’. The special case of Britain’s civil reli-
gion must be observed through its moments of civil celebration and com-
memoration instead.

When looking at civil religion, it is not only important to looking at its
past and its present but also its future. It is unlikely that pluralism and popu-
lation growth will phase out civil religion because the members of a civil
religion in a society may belong ideally to a different race, faith or political
group. However, because of Great Britain’s specific position, with its mon-
arch being both head of the Church of England and of the State, if one ex-
treme that civil religion sits between (church and state) gets stronger than the
other; then it is possible that this balance and common ground between the
two will also break down.

It can therefore be seen how Great Britain’s civil religion is revealed, not
needing to be a political tool of conjuring up support from a crown or to win
votes; civil religion in Great Britain holds a unique structure different from
America or other countries as its monarch is both head of the Church of Eng-
land and head of the State. Thus the civil religion observed in Britain is not
so much a denominational religion but more of an “alloy formed by blending
religion with nationalism”% to put it in the world of sociologist Stjepan
Mestrovié. British civil religion is not evident at all times in the daily lives of
Britons; but it becomes prominent during a national celebration as in all
forms of civil religion. But it is at these celebrations that it soon becomes
clear that civil religion must be of the people not a political tool, as has been
the case, alas, as the recent events have proven, that was invented.

Although the analysis presented in this article sheds some light on the
nature and function of civil religion in various societies, the guestion that
puts every ideology, political system, and religious tradition into a deep con-
ceptual and theoretical crisis, as formulated by Timothy Beal, still remains:
“How can a nation or society achieve a sense of unity and identity without
eradicating differences and enforcing homogeneity, religious or other-
wise?%? The question is not only a socio-political, cultural or religious chal-

% Stjepan G. Mestrovi¢ et al., The Road from Paradise: Prospects for Democracy in Eastern Europe
(Kentucky: University Press of Kentucky, 1993), p.125.
> Timothy Beal, Religion in America (Oxford: Oxford University Press, 2008), p.9.
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lenge. More than anything else, it is a moral challenge and dilemma that
every society must acknowledge, confront, and attempt to overcome.
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Cikis Kitabi’nin —biraz tarafli anlatilmis olsa da— Misir gelenekleri ve
inanglar1 hakkinda ilk elden bilgi verdigi ilim diinyasinda bir siiredir
bilinmekteydi.! Bu durum, &zellikle bazilarmmin Misir panteonuna karsi
yapilmis bir saldir1 oldugunu diisiindiigii on bela bahsinde’ ve Musa’nin
Firavunun sihirbazlar1 ile ilk karsilagsmasini anlatan kisimda ¢ok agiktir
(Cikis 7:8-12). Bu ikincisiyle ilgili olarak, mesela, su sdylenebilir ki sadece
Musa ve sihirbazlar olayindaki omwan (harrummim) “sihirbazlar” kelimesi
Musir dilindeki Ary-tp “rahip®, sihirbaz™® kelimesinden tiirememistir, ayni
zamanda bir asay1 yilana dondirme numarasinin da hem Misir
kaynaklarindaki “balmumu timsah hikdyesi”’nde hem de Yakin Dogu

" Bu yaz1 Scott B. Noegel’in “Moses and Magic: Notes on the Book of Exodus” adli makalesinin (Journal
of the Ancient Near Eastern Society 24 (1996), ss.45-59) ¢evirisidir. Makalenin terciime edilmesine izin
veren, yayincidan gerekli izni alan ve terciime siirecini yakindan takip eden Noegel’a c¢ok tesekkiir
ediyoruz. Noegel Ingilizce metindeki birkag yerde diizeltmeler yapmis ve metnin buna gére gevrilmesini
istemistir. Dolayisiyla terciime 1996’da yayinlanan makaleden kiigiik farkliliklar icermektedir.

1 Bkz. J. K. Hoffmeier, “The Arm of God Versus the Arm of Pharaoh in the Exodus Narratives,” Biblica
67 (1986), $5.378-387. Dilsel paralellikler i¢in bkz. T. O. Lambdin, “Egyptian Loan Words in the Old
Testament,” Journal of the American Oriental Society 73 (1953), ss.144-155.

2 Bkz. Ziony Zevit, “Three Ways to Look at the Ten Plagues,” Bible Review 6:6 (1990), ss.16-23, ve daha
yakinlarda yazilmis John D. Currid, “The Egyptian Setting of the ‘Serpent’: Confrontation in Exodus 7,
8-13,” Biblische Zeitschrift 39:2 (1995), ss.203-224.

* Yazarin “Lector Rahipleri” olarak belirttigi rahip sinifi. Daha gok tapmak ve &liim ayinleri sirasinda dini
metinleri okumak ile gorevliydiler. (¢ev. n.)

3 A. S. Yahuda, The Language of the Pentateuch in Its Relation to Egyptian (Londra, 1933), $5.93-94; Jan
Quaegebeur, “On the Egyptian Equivalent of Biblical Harrummim,” Sarah Israelit-Groll (ed.), Pharaonic
Egypt, the Bible, and Christianity (Kudiis, 1985) i¢inde, ss.162-172.
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biiyiiciilerinin yilan numaralar1 repertuarinda® benzerleri vardir. Buna ek
olarak J. Currid’in ikna edici bir bi¢imde gosterdigi gibi sik sik dile getirilen
“Firavunun kalbinin sertlestirilmesi (literal olarak: agirlastirilmasi),” teolojik
olarak sorunlu olmasinin aksine, Firavunun 6te diinyaya girmeden once
kalbinin dogruluk tiiyiiyle* ol¢iiliisiine dair Misir inanci hakkinda polemiksel
bir kelime oyunudur.®

Ilim adamlar1 siklikla ve hakli olarak bu ima ve isaretlerin arkasinda
yatan, Misir biiyiisiiniin ve inancinmn Israil’in Tanrisima boyun egdirilmesi
anlamina gelen teolojik polemige dikkat ¢ekmislerken, bildigim kadariyla
biiyiiciilerin numaralarini ve onlarin daha sonra vuku bulan basarisizliklarini
Misir biyiisii  agisindan anlamak konusunda herhangi bir ¢aba sarf
edilmemistir.® Hal bdyleyken, gdstermeye calisacagim gibi, Misir biiyii
pratikleri hakkinda bilgi sahibi olmak, Musa ve Firavun karsilasmasinin
anlagilma oranini hatirt sayilir bir sekilde arttirmaktadir. Bu yiizden, sonraki
bolimde Cikis Kitabi’ndaki anlatinin ¢esitli yonlerini Misir  biiyii
gelenegiyle dilsel ve tematik yakinliklarini g6z Ontinde bulundurarak
aciklayip tartisacagim.

Fakat buna gegmeden 6nce belirtmek gerekir ki her ne kadar biiyticiilerin
“blyii kelimeleri” kullanmalari, Musa’nin ve Harun’un “herhangi bir
biiyiisel formiiliin eslik etmedigi” metoduna’ ters diisse de, bu durum
Musa’nin ve Harun’un bu uygulamalarimin Misirlilar, 6zellikle de sihir
alaninda usta olan sihirbazlar® tarafindan biiyii olarak algilanmis olabilme
ihtimalini de ortadan kaldirmaz. Ustelik —ve bu bir sekilde benim varacagim
sonucu da ongoriiyor— Yahve’nin ve Musa’nin gosterdigi birgok mucize

4 L. Keimer, “Histories de serpents dans I’Egypte ancienne et moderne,” MIE (Memoirs presentes a
IInstitut d’Egypte) 50 (Kahire, 1947); D. P. Mannix, “Magic Unmasked,” Holiday (Nov. 1960), 32; W.
Gibson, Secrets of Magic: Ancient and Modern (New York, 1967), s.13.

* Dogruluk tiiyii (Maat) Misir inancinda, 6ldiikten sonra yer alti diinyasina gegenlere amelleri ile ilgili
yapilan sorgulamada adalet terazisinin bir kefesine konulan tiiydiir. Tiiy burada dogrulugu simgeler.
Terazinin diger kefesinde ise sorgulanan kisinin kalbi yer alir. Terazi de eger dogruluk tiiyii agir basip
kalp yukarida kalirsa bu kisinin kurtulusuna isarettir. Eger kisinin kalbi dogruluk tiiyiinden agir gelirse bu
kisinin kalbinin orada bulunan ve Misir’da en vahsi hayvanlar olarak kabul edilen timsah, su aygir1 ve
aslan karsimi Ammit ad1 verilen bir canavar tarafindan yenilip yutulmas: anlamina gelir. Yargilamanimn
boyle sonuglanmasi o kisinin kalbinin sonsuza kadar istirap iginde olmasi anlamimna gelir. Firavunun
kalbinin agirlastirilmasi da bu sahne baglaminda ele alinabilir. (¢ev. n.)

5 John D. Currid, “Stalking Pharaoh’s Heart: The Egyptian Background to the Hardening of Pharaoh’s
Heart in the Book of Exodus,” Bible Review 9:6 (1993), ss.46-51; “The Egyptian Setting of the
‘Serpent’,” ss.216-224.

6 Currid, “The Egyptian Setting of the ‘Serpent’” adli ¢alismasinda hikayelerin Misir ortamini ve onlarin
Maisir kiiltiiriindeki paralellerini usta bir sekilde detaylandirir, ama Misir sihrinin ayrintilariyla ilgilenmez.
”N. M. Sarna, JPS Torah Commentary: Exodus (Philadelphia, 1991), s.37.

8 Bu bakimdan, Hiristiyan geleneginin Musa’yr “Misirlilarin biitiin ilim dallarinda egitim gormiis kisi”
olarak animsamas ilgingtir (Elgilerin Isleri, 7:22).

293
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Misirlilarin biiyiisel uygulamalarini aksettirmektedir. Bu yiizden, Cikis
Kitabi’nda Israilogullarina anlatilan hikayeler, edebi agidan Yahve’nin
Misir’in biilyiisiinii ve inancini bozguna ugratmasit hakkinda teolojik bir
polemik iken, ayn1 zamanda, Yahve’nin mucizelerini kendi inang sistemleri
icinde bir karsiligt oldugunu goéren Misirlilar i¢in de anlamsiz degildir.
Benim agagida géstermek istedigim iste bu ¢ift yonli edebi inceliktir.

Stiphesiz Misir’dan Cikis hikdyesi ve Misir biiyiiciiliigiiniin arasindaki
kargilagtirmalara akademik anlamda yeterli bir ilginin olmayisi, en azindan
kismen, Misir biiyiiciiliigline dair kapsamli bir ¢aligmanin bulunmayisindan
kaynaklanmaktadir. Bu yiizden, Kutsal Kitap ve Yakin Dogu arastirmacilari
Robert Ritner’in Misir’daki biiylisel uygulamalarin igleyisi {izerine yazdigi
kitabimin yayilanmasini biiyiik bir memnuniyetle karsilayabilirler.®

Buradaki niyetim Ritner’m kitabinin bir degerlendirmesini yapmak
degildir. Ancak ilim adamlari, bu kitabin uzmanlar ve konuyla ilgili
karsilastirmalt ¢alismalar yapanlar icin gercekten bir bilgi hazinesi
oldugunun farkinda olmalidirlar. Okuyucu burada benim Ritner’in 6nemli
calismasina olan minnet borcumu gorecektir. Elimizin altindaki bu yeni
bilgiler 1s181nda, Cikis 7:8-12’ye donelim ve o olaylara biiyiiciilerin bakis
acisindan anlatildiklari bigimde yeniden bakalim.

1. Degnekler ve Yilanlar

Yahve Musa’yla Harun’a soyle dedi: “Firavun size, ‘Bir mucize yapin’
dediginde, sdyle Harun’a, degnegini alip Firavunun Oniine atsin. Degnek
yilan (110) olacak.” Boylece Musa’yla Harun Firavunun yanma gittiler ve
Yahve’nin  buyurdugu gibi yaptilar. Harun degnegini Firavunla
gorevlilerinin Oniine atti. Degnek yilan oluverdi. Bunun iizerine Firavun
kendi bilgelerini, biiylcilerini ¢agirdi. Misirh biiyliciiler (2071) de
bityiileriyle (21°01?) ayn1 seyi yaptilar. Her biri degnegini atti, degnekler
yilan oldu. Ancak Harun’un degnegi onlarin degneklerini yuttu.

Ilk olarak dikkat edilmesi gereken, burada anlatilan olaym, siklikla bahsi
gecen yilani boynundaki siniri sikarak felg etme yontemiyle yapilan Misir
yilan oynatma numarasi gibi bir temele dayanmadigidir. Ciinkii B. Jacob’un
da dogru bir sekilde gozlemledigi gibi, biz bu oyunlarda “degneklerin
yilanlara donlismesini degil de, burada oldugu gibi tam aksi olarak, yilanin

® Robert K. Ritner, The Mechanics of Ancient Egyptian Magical Practice (Studies of Ancient Oriental
Civilization, 54; Chicago, IL, 1993).
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degnege doniismesini s6z konusu ediyoruz.”® Dahasi bu olayda Yahve, agik
bir sekilde Musa’ya yillan1 basindan degil de kuyrugundan yakalamasini
emretmistir (Cikis 4:4).

Ikinci olarak, “y1lan” igin kullanilan “pan” (tannin) kelimesinin bu varlik
icin kullanmilan yaygin bir kelime olmadig1 ve Cikis 4:3’te, ve sonrasinda
olay tekrar anlatilirken 7:15’te bir kez daha, Yahve Musa’y1r Firavun ile
karsilagmaya hazirlarken bu hayvan ic¢in “wm” (nahas) kelimesinin
kullanildig1 goriilmektedir. Farkli kelimelerin kullanilmasi, bazilari igin
farkli kaynaklarin varligma isaret ederken,'! baskalar1 igin Cikis 7:9’daki
“Pin” (tannin)in tamamen farkl bir siirtingen, biiylik ihtimalle bir timsah,
olabilecegi anlamina gelmektedir.> Bu okuma da dolayli olarak,
anlatilanlarin Misir’in balmumu timsah hikayesi ile belirgin benzerlikler
tagidig1 goriisiinii desteklemek icin kullanilmistir. Buna ragmen, Cikis
7:15’te Pin (tannin) ve wni (nakas) kelimelerinin agikga es anlamli kelimeler
olusu bu goriisiin aleyhine olmaktadir.

Diger taraftan N. Sarna, 1in (tannin) kelimesini Firavunun sembolii yilan
(uraeus)’a muhtemel bir atif olarak okuyabilecegimizi ileri stirmektedir. Bu
gorilise gore, bu olay, kral icin ilahi giiclinii ve kotiiliige karsi korumasini
kaybedecegini temsil eder.’® Baska kaynaklarda “deniz canavari” veya
“ejderha”* anlamma gelen a0 (tannin) kelimesinin Firavun igin &zel bir
Oonemi olmalidir. Nitekim Hezekiel de Firavuna pPin (tannin) kelimesiyle
hitap etmistir (Hezekiel 29:3). Ama yine de Sarna’nin goriisii problemlidir,
clinkii biiyticiiler degnekleri doniistiiriircken Firavunun tahtina ve tacina ait
sembolik yilan (uraeus) ile alakasi olmayan asalar kullanarak sekil
degistirme isini gerceklestirmislerdir.

Bu nedenle, wni (nakas) kelimesini ayni olay ile iliskilendiren Cikis
7:15’¢ dayanarak sunu Onerebilirim ki Cikis 7:9°daki pin  (tannin)
kelimesini, ilave bir nilans tasisa bile, “yilan” olarak anlayabiliriz. Peki,
kelimeler neden farklidir? Bence Cikig 7°deki in (tannin) kelimesi gii¢lii

10 Benno Jacob, The Second Book of the Bible: Exodus, ¢ev. Walter Jacob ve Yaakov Elman (Hoboken,
NJ, 1992), 5.254.

1 Metni varsayimlara dayanarak yeniden inga etmek yerine oldugu gibi ele almak istiyorum.

12 Bkz. George Bush, Commentary on Exodus (New York, 1943; tekrar basimi: Grand Rapids, 1993),
s.91; A. H. McNeile, The Book of Exodus (Londra, 1908), 41; U. Cassuto, A Commentary on the Book of
Exodus (Kudiis, 1967), s.94; Ronald E. Clements, Exodus (Cambridge, 1972), s.44; Robert A. Cole,
Exodus: An Introduction and Commentary (Downers Grove, IL, 1973), s5.88-89; James B. Coffman,
Commentary on Exodus: The Second Book of Moses (Abile, TX, 1985), s.87; John I. Durham, Word Bible
Commentary: Exodus (Waco, TX, 1987), s.91: Amos Hakam, The Book of Exodus (Kudiis, 1991), s.111
(branice).

8 Sarna, Exodus, s.20.

14 LXX (Septuagint, Yetmisler terciimesi) bu kelimeyi Cikis 7:9°da dpdxov ve 4:3’te d@ig olarak gevirir.
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mitolojik anlamindan dolay1 secilmistir. Ornegin, Ugarit’te, tnn, “Tannin”
ilksel (primordial) deniz canavar1 Leviathan’in es anlamlisi olarak
goriinmektedir ve ¢esitli kigisel isimlerin bu kelimeyi i¢ermesi de Tannin’e
tapinildig1 izlenimini uyandirmaktadir.’® Ustelik Kutsal Kitap’ta Tannin’e
yaratilis (Tekvin 1:21) ve Yahve tarafindan oldiiriilen kot yilanla (Eyiip
7:12; Yesaya 27:1; 51:9) baglantili olarak referansta bulunulmasi Tannin’in
mitolojik ve teolojik Onemini gozler Oniine sermektedir. Misir’a
baktigimizda ise “yilan”mn, Ra’nin* ilahi alemdeki diismani olan, ve giines
tanrisi ile onun yer altindaki ilerlemesi siiresince savasan devasa yilan Apep”
formunda kozmik baglantilara sahip oldugu gériiliir.® Bu yiizden, bence
kelimenin wn1 (nahas)tan pin (tannin)e degismesi yilanin Firavunun
sarayindaki kozmik 6neminin yansitilmasi amacini tasir. Bu da Cikis’ta ve
fetih anlatilarinda, bunlarin tekrar ele alinip komsularin teolojilerine karsi
polemik amacli kullanilmasi egilimine uygun diiser. Buna iki tane 6rnek
verilebilir: denizin yarilmasi, “Kamig Denizi’ne* karsi elde edilen zaferi;
Basanli Dev Og’a kars1 kesin sonug elde edilen savas ise (Sayilar 21:33-35),
yer alti diinyasma kars1 zaferi simgeler.!’” Bu yiizden Musa’nin Tannin’i*

15 C. H. Gordon, Ugaritic Textbook, .498.

* Ra, antik Misir inanisinda gogiin, yerin, tanrilarin ve diinyanin, kisacasi her seyin yaraticisidir. Bu
nedenle Ra, kozmik bir tanr olarak bilinmekte ve Ra’nin maddi diinyadaki tecellisinin Giines olduguna
inanilmaktadir. Dogal olarak Ra, antik Misirlilar agisindan en yiice ve ihtisamli bir tanr olarak ifade
edilmektedir. Isigin, enerjinin ve hayatin sonsuz kaynagi olarak da bilinen Ra, her giin yer altina ve
gokyiiziine yolculuk yaparak evrenin diizenini saglamaya ¢aligmaktadir. Ra’nin kiilt merkezi Heliopolis
olarak bilinmekte ve Misir krallarinin Ra’nin oglu olarak anilmasi da onlarin, Ra’nin bu diinyadaki
yansimalari oldugunu isaret etmektedir. Bkz. Geraldine Pinch, Handbook of Egyptian Mythology
(California: ABC-CLIO Press, 2002), ss.182-184; Maya Miiller, “Re and Re-Horakhty,” The Oxford
Encyclopedia of Ancient Egypt, c.3, s.123; George Hurt, “Ra,” The Routledge Dictionary of Egyptian
Gods and Goddesses (New York: Routledge, 2005), ss.133-135. (gev. n.)

* Antik Misir inanisinda Apep, kaosu, mutlak kotiiligi temsil eden ve kutsal diizen karsisinda biiytik bir
tehdit olusturan dev yilan ya da ejderhadir. Kaynaklarda Apep yilani, karanhigin, yoklugun ve bozulusun
bedenlesmis hali olarak gegmekte ve Tanr1 Ra’nin en biiyiik diismani olarak goriilmektedir. Bkz. Richard
H. Wilkinson, The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt (New York: Thames & Hudson,
2003), s.221. Apep isminin antik Misir dilindeki karsiligi hakkinda birgok goriis bulunmaktadir. Bu
gorlisler i¢in bkz. Ludwig D. Morenz, “Apophis: On the Origin, Name, and Nature of an Ancient
Egyptian Anti-God,” Journal of Near Eastern Studies 63 (2004), s5.201-205. (gev. n.)

16 Byron E. Shafer (ed.), Religion in Ancient Egypt (Ithaca, NY, 1991), ss.36, 41, 119.

* Kamus Denizi olarak cevrilebilecek Reed Sea kelimesi, Israilogullarmin Misir’dan ¢ikista gectikleri
denizin adidir. Tevrat’m Ibranice metninde yam suf (kamis denizi) olarak gegen ifade Ingilizce’de bu
sekilde karsilanmistir. Reed Sea ifadesi basta Septuagint olmak iizere ¢ogu yerde Kizildeniz olarak
terclime edilmis ve zamanla bugiinkii Kizildeniz i¢in kullanilmaya baslanmistir. (¢ev. n.)

1" Yahuda, The Language of the Pentateuch, s.131; Scott B. Noegel, “The Aegean Ogygos of Boeotia and
the Biblical Og of Bashan: Reflections of the Same Myth,” Zeitschrift fiir alttestamentliche
Wissenschaften 110 (1998), ss.411-426.

* Yilani (gev. n.).
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elinde tutmasi, Misirlt biiyiiclilerin asina olduklar1t Apep’in alt edilmesini
tasvir ettiginden teolojik agidan azimsanamayacak olgiide Snemlidir.'®

Bu teolojik boyuta ek bir destek “yere atmak” anlamina gelen ve
degneklere referansla kullanilan 75w (higlih) fiilinden gelmektedir (Cikis
4:3; 7:9; 7:10; 8:12). Misir dilinde “yere atmak” fiili, shr ile ifade
edilmektedir. Bu kelime seytan ¢ikarmada ve biiyii metinlerinde kullanildig:
gibi, Apep metninde de Apep’in balmumu bir heykelini alan ve “onu yere
atan” (shr m) biiyiicillere atifla yer almaktadir.’® Bu yiizden Misirh
biiyticiiler, Harun’un karsilagsmada kullandigi asasini yere atmasini Sihir
acisindan 6nemli gormiis olmalidirlar.

Bununla beraber, wna (nakas), acik¢a °an (tannin)in es anlamlisi olarak
islev gordiigiinden, Cikis 7:15’te es anlamhi farkli bir kelimenin
kullanilmasinin sebebi iizerine durmamiza gerek yoktur.?’ Ustelik Misirlilar
yilanlar1 genel olarak sihirle iligkilendirirler. Hatta kobra tanrica Wedjet’in
somut hali olan Firavunun yilaninin (uraeus), Firavunu biiyiisel giigle
doldurduguna inanmaktadirlar. Ornek olarak, yilana (uraeus) adanan ve
Firavunun tag giyme toreninde okunan ilahi su sekildedir:

Ufuklarin kapilari agilds, siirgiileri kaydirildi.

O (kral) sana gelir, ey Kizil Tag, o sana gelir ey Atesten Olan.
O sana gelir, ey Yiice Olan; o0 sana gelir, ey Biiyiicii.

O kendisini senin i¢in temizledi...

O sana gelir ey Biiyiicii.

Onun géziinii korumak igin savasan Horus’tur, ey Biiyiicii.?*

Aslinda, ¢ok sayida yilan cinsi ¢esitli Misir biiyli metinlerinde siklikla
goriilmektedir.?? Bu yiizden, aym Currid gibi “Cikis Kitabi’min yazarmin,
Harun’un ve biiyiiciilerin asalarinin bilyiikk yilanlara doniismesinden daha
fazlasim kastettigine ikna olmadiysam™? da ozellikle Cikis 7:15’te oldugu
gibi, Misir biyisiiyle ilgili olarak kullanildigi zaman, 1in  (tannin)

18 LXX’in (Septuagint, Yetmisler terciimesi) 4:3’te doueic (Apopis) kelimesiyle oynayarak Tannin’i 8¢1ig
(ofis) olarak terciime etmesi Tannin’in mitolojik anlamini ortaya ¢ikarmaya yonelik bir girisimi mi temsil
ediyor? Misirca ‘3pp “Apopis” kelimesinin farkli Yunanca cevirileri igin bkz. Ritner, Ancient Egyptian
Magical Practice, s.212.

¥ Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, .48, n.232.

2 Degisim, biraz énce gecen Firavunun 7:9°daki in1 (natan = verdi, sundu) fiilini kullaniminda da
gorilebilir: now 03% 1n “Bir mucize sunun/yapim.”

2 Ceviri H. Frankfort’undur: Kingship and the Gods (Chicago, IL, 1978), 5.107.

2 Misir biiyii pratiklerindeki yilanlar hakkinda giizel bir tartisma igin bkz. Currid, “The Egyptian Setting
of the “‘Serpent’,” s5.208-212.

2 Currid, “The Egyptian Setting of the ‘Serpent’,” 5.207.
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kelimesinin  kullaniminin  arkasinda gizli bir polemigin oldugunu
hissediyorum.

Gergekten de Cikis 7’yi bastan sona Misir biiyiileri hakkindaki bilgiler
belirler. Ornegin yilan numaras1 anlatis;, Ritner’m “superposition”
(istdiistim) dedigi seyin edebi bir tasvirdir. Superposition bir kisinin veya bir
hayvanin bir digerinin iistiine Konulmasidir. Oncelikli olarak kraliyet
ikonografi malzemelerinden anlagildigi kadariyla bu biiyiisel olay, bircok
farkli formda ortaya ¢ikmaktadir; Grnegin insan izerine hayvan, hayvan
iizerine hayvan, insan lizerine insan gibi. Her bir durumda bu tstdiisiim bir
unsurun diger unsur {izerine hakimiyetini ifade etmektedir. Bununla birlikte,
daha ilging olani ise bir yilanin digerinin {lizerinde durur veya ona saldirir
sekilde temsil edilmesidir. Ritner’a gore: “Yilanlar yilanlara
yonlendirildiginde, diismanlar miittefik gibi davrandirilmis olur ve
‘yardimer’ yalnizca ‘boyun egdirilmis diisman’ anlamima gelir.”?* Ritner’in
gozleminin Cikis 7:8-13’le anlamli bir baglantisi vardir, zira bu, biiyticiilerin
ilk ti¢ belay1 kendileri de yapabiliyorken onlarin neden ger¢ekte durumu
daha da kotii hale soktuklarini agiklamaktadir. Onlar biiyii ile daha fazla
kanli su ve kurbaga meydana getirerek aslinda Musa’ya bu zor durumunda
yardimci olmuslardir. Esasinda onlar “alt edilen diisman” olmuslardir. Bu
ayn1 zamanda neden Misir halkinin israilogullar1 Misir’dan ayrilirken onlara
bol miktarda altindan ve miicevherden hediyeler vererek yardimci
olduklarin1 da agiklayabilir (Cikis 12:35-36).

2. Yutma Numarasi

3

Cikig 7:12 bize Harun’un asasinin biyiiciilerinkini “yuttugunu” (¥227)
(vayyivla©) soylemektedir. Misir’da “yutma” (skb veya 3m) ¢ok biiyiik bir
biiyiisel anlami olan bir eylemdi.?® Ritner’in da belirttigi gibi:

Tiiketim bir objenin emilmesine ve onun yarar ve ozelliklerinden kazang
saglanmasina baglidir. Alternatif olarak, eylem esas olarak diigmanca bir
isleve hizmet edebilir ki onun vasitasiyla “bir anda yiyip yutmak”, “yok
etmek” anlamma gelir fakat burada bile gii¢ kazanma kavrami muhafaza
edilebilir.?®

24 Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.128, n.583.

% Sayilar 5:23-24’teki rahiplerce yazilmis metni yutma cezasmi da igeren zinanin lanetlenmesi
meselesiyle karsilagtirniz. Bu hususa Ritner tarafindan deginilmistir: Ancient Egyptian Magical Practice,
5.109. flging bir sekilde hem Terence E. Fretheim (Exodus (Louisville, 1991), 5.113’te), hem de Currid
(“The Egyptian Setting of the ‘Serpent’,” s.206’da) “yutmak” kelimesini Cikis 14:16, 14:26’da Misirlilari
“yutan” Kamis Denizi” ile ilgili dilsel bir baglayici konumunda degerlendirmistir.

% Ritner, Egyptian Magical Practice, s.103.



168 Scott B. Noegel / Cev. E. Erdogan & 1. E. Samlioglu

Ornegin Tabut Yazitlarinda 612 numaral biiyiide “Yedi tane Kutsal
engerek yilani (uraei) yuttum” denir.?” Tanrilar1 yutmak (kutsal yilan uraeus
gibi) 6liim iksiri olarak Misir biiyiisii tarafindan yasaklanmistir.?® Piramit
metinlerindeki “Yamyam Ilahisi’nde 273-74 numarali biiyii aynen su
sekildedir:

Kral insanlar1 yiyen ve Tanrilarda yasayandir...
Kral onlarin sihrini yer, onlarim ruhlarmi yutar.?

Tabut Yazitlar1 1017 numaral biiyiiye baktigimizda ise: “Maat’1* yedim,
sihri yuttum.” seklinde bir ifade gegmektedir.®® Ayrica, Misir biiyii dilinde,
zm “yutmak”, “bilmek” demektir ve birisini “bilmek™®! o kisi iizerinde giig
sahibi olmaktir. Ornegin, Goksel Boga Kitabi’nda Ra’nm, sihri kendi
bedenlerinde uygulayan biiyiictilere karsi uyarisina rastlariz:

Tanr1 Heka® kendisi olarak onlarin i¢inde bulundugundan biiyiilerini bilen
(rh) biytctlerden korunun. Simdi onu yutan/bilen (3m) kisi igin, ben

oradayim.*?

Bu yiizden, Harun, “Tanri’’nin asasini”, yani otoritesinin semboliinii,
biiyticiilerin asalarin1 ve otoritelerini bir ¢irpida yutmasi i¢in kullandigi
zaman (Cikis 4:20), Misirh biiyliciiler bu durumu kendi giiclerinin ve
bilgilerinin yutulusu olarak algilamig olmalidirlar. Bu, metnin neden yutma
eylemini Harun’un yilanina degil de asaya izafe ettigini agiklamaktadir ki
bu, klasik donem Yahudi alimlerini de agikc¢a rahatsiz eden metinsel bir
ozelliktir/tuhafliktir.®® Bu yiizden belki de Tanri’nin Musa’ya tekrarladigi

2 Ritner, Egyptian Magical Practice, s.104.

2 Ritner, Egyptian Magical Practice, s.105.

2 Ritner, Egyptian Magical Practice, s.103.

* Maat, kelime anlami olarak adalet, diizen ve hakikat gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise Maat,
kozmosun isleyisini, krallarin tahta gegisini ve 6liim sonrasinda 6liiniin adil bir sekilde yargilanmasini
saglayan ilahi bir diizendir. Bu yonden Maat anlayisinin, antik Misir kozmolojisinde anahtar bir kavram
oldugu soylenebilir. Ayrica Maat anlayisi, Ra’nin kiz1 olarak gegen tanriga Maat’la da 6zdeslesmektedir.
Bkz. Pat Remler, “Maat,” Egyptian Mythology A to Z (New York: Chelsea House Publishers, 2010),
$5.124-125; Remler, “Maat, the Goddess of Truth and Justice,” Egyptian Mythology A to Z, ss.125-126;
Pinch, Handbook of Egyptian Mythology, ss.159-161; Emily Teeter, “Maat,” The Oxford Encyclopedia of
Ancient Egypt, ¢.2, s5.319-321. (gev. n.)

% Ritner, Egyptian Magical Practice, s.88.

3 Ritner, Egyptian Magical Practice, s.106. Bunu Ingilizce’de “kavramakta zorlanmak” anlamina gelen
“yutmakta zorlanmak” ifadesiyle karsilastiriniz.

* Antik Misir dilinde /eka olarak bilinen biiyii, sadece bir kavram olmayip belirli bir tanriya da isaret
etmektedir. Yani seka, hem dogaiistii gii¢leri kontrol etmek ve kisinin bu giiclerle istediklerini yapmak
anlamina gelen biiyliyli hem de yaratilistan 6nce var olan ve geceleyin ¢iktig1 yolculukta Giines tanrisi
Ra’ya yardim eden biiyii tanrisim ifade etmektedir. Bkz. Hurt, “Heka,” The Routledge Dictionary of
Egyptian Gods and Goddesses, ss.66-67; Pinch, Handbook of Egyptian Mythology, ss.198; Wilkinson,
The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, s.110. (¢ev. n.)

%2 Ritner, Egyptian Magical Practice, s.106.

3 Bkz. BT Menakot 85a Yashar Shemot 142b.
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“Bununla (giiciin kanitlanmasiyla) benim Yahve oldugumu bileceksin”
(Cikig 7:17) sozlerini Misir’in “bilgi” kavramiyla birlikte disiinerek
anlamaliyiz. Bununla ilgili ayrintilar asagida verilecektir.

3. Yilam Tutmak

Bu, Musa’nin, asasinin yilana doniistiigiine ikinci kere sahit olmasidir.
Zira Cikis 4:4’te anlatildigi gibi, Yahve, Musa’nin asasini ilk defa yilana
doéniistiirdiigiinde, kendisine yilan1 “kuyrugundan” (h217) (znavo) tutmasini
soyler. Bunu, Tabut Metni’nde 885 no’lu biiyii ile karsilagtirirsak, metinde
“Yilan elimdedir ve beni 1siramaz” seklinde bir ifade ge¢mektedir. Ayni
sekilde “Timsahlarin tizerindeki Horus” denilen stelde ise Tanr1 Horus’un®
timsahlar1 ayaklar1 altina aldigina ve “her iki elinde de kuyruklarindan asili
halde zararsiz bir sekilde duran bir demet zehirli hayvan simsiki tutarken”
yer aldigina iliskin tasvirler bulunmaktadir®* Bu yiizden, Musa’nin 4:4’te
yilan1 eline alisinin, “Musa’nin Tanr’’ya olan Kesin inancini agiga
cikarmasi’”nin yaninda,® ona, biiyii konusunda olduk¢a kabiliyetli olan
Muisirh sihirbazlar tarafindan kotii bir sonun habercisi olarak yorumlanacak
bir isaret sagladigi kesindir. Onlar i¢in bu olay, doganin yaratici ve olasi
diisman giiclerini kullanmak ile es degerdir.

4. Yilan ve Soz

Dahasi, Misirlt bir biiyiliciiniin, “fiziksel uygulamalar1 literal olmayan
(mecazi) ritiiel niians(lar) kazanan™®® ¢ok bilgili ve egitimli bir uygulayici
oldugunu diigiiniirsek ve Misir yazilarimin resimli karakterlerinin, bu
uygulayicilar i¢in “yazili kelime ve somutlastirdigi obje arasinda daha ileri

bir bag™®" kurdugunu goz oniine alirsak, yilan1 Misir dilinde bir yilana ()

* Horus, antik Misir inamisinda Osiris ile Isis’in oglu olmas1 ve Seth’e kars1 savagmasi bakimmdan 6nemli
bir tanridir. Tanr1 Horus, gokyiiziiniin efendisi ve Misir kralliginin sembolii olarak da bilinmektedir.
Horus’a atfedilen bu 6zellikler onun, Misir krallarinin yegane temsilcisi oldugunu ve Giines tanris1 Ra’yla
birlikte iligkilendirildigini gostermektedir. Horus’un Ra ile olan baglantisi, zamanla geliserek Ra-
Harakhty anlayisini ortaya ¢ikarmaktadir. Bunun yaninda Horus, babasi Osiris’in intikamimi Seth’ten
almasi1 ve kotiiliikle miicadele etmesi bakimindan da oOnemlidir. Ciinkii Horus’un bu miicadelesi
sonucunda iyi ile kotiiniin miicadelesi siirekli devam etmektedir. Tanr1 Horus, 6liim ve 6liim sonrast
hayatla iliskili olmas1 bakimidan da énemlidir. Nitekim Horus, mumyalama isleminden sonra mumyanin
i¢ organlarinin konuldugu dort kavanozun koruyuculugunu dort oglu ile yapmakta ve yer alti
diinyasindaki Ra’nin yolcugunda sahin formunda Ra’ya yardim etmektedir. Buradan ise Horus’un hem
yasayanlarin diinyasinda hem de oliller diinyasinda s6z sahibi oldugu anlasilmaktadir. Bkz. Edmund S.
Meltzer, “Horus,” The Oxford Encyclopedia of Ancient Egypt, c.2, $5.119-122; Hurt, “Horus,” The
Routledge Dictionary of Egyptian Gods and Goddesses, ss.70-74; Pinch, Handbook of Egyptian
Mythology, ss.143-145. (gev. n.)

3 Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s5.106-107.

% Sarna, Exodus, s.20.

% Sarna, Exodus, 5.132.

% Sarna, Exodus, 5.249.
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benzer olarak yazilan ve “s6z” anlamina gelen en yaygin kelime olan (dd)
kelimesinin cisimlesmesi olarak gorebiliriz. Bu kelime Misir biiyii
metinlerinde “biiyii s6zii’niin® es anlamlis1 olarak da kullamlir. Bu yiizden,
Misirlt biyticiilerin goziinde, Cikis 7:13-18"deki olaylar “birisinin (biiyiisel)
kelimelerini yeme”nin ilave ve ¢ok daha ince bir niiansini tagimaktadir.
Kelimelerin kendilerine ait bir gii¢ ve tesir tasidigim hatirimizda tutarsak,
daha ilk karsilasmada, Harun’un her seyi yutan asasinin efsuncularin
yeteneklerinin 6liim haberini verdigi anlagilmaktadir.

5. Nil’in Kana Déniismesi

Kralin o6niindeki aleni basarisizliklarina ragmen biyiiciiler, bu
ustdiigimiin kurbani1 olmalarma karsin, vazgegmemisler ve bunun yerine
Yahve’nin Misir’a gonderdigi art arda gelen iic belayr taklit etmeye
girismislerdir. Bu belalardan ilki, tabii ki, Nil’in kana doniismesidir. Bunun
da Misir edebiyatinda benzerleri bulunmaktadir. Ozellikle lk Orta
Donem’de (MO 2181-2040)*° Ipuwer’in, Misir’daki diizenin kaotik
¢coziilmesini tasvir ettigi hikdyesinde Ve annesine, eger bir bilyi
yarismasinda yenilirse annesinin suyunun kana doniisecegini soOyleyen
Nubyeli bir biiyiiciiniin (MS 46-47) hikayesinde de bu gibi anlatimlar
vardir.*

Bunlar Nil’in (ayn1 zamanda Tanrt Hapi olarak da bilinir) kana
dontismesi konusunda yerinde paralelliklerse de, Misir biiyii metinlerine goz
atarak bu olaym Misirhlar igin énemini daha iyi kavrayabiliriz. Ozellikle
Nil’in kana doniismesi ilgili baglamda ¢ok anlamli bir seydir ¢iinkii
Israilogullar kan1 bir kisinin hayat tastyicist olarak goriirken, Misirhlar da
Nil’i hayat verici olarak goriiyorlardi. Ornegin, Nil’e hitaben yazilan meshur
bir ilahi su sekilde baglar: “Selam olsun sana ey Nil, yeryiiziinden ¢ikar ve
Misir’1 hayatta tutmak igin gelirsin.”*? Dahasi, Misirh biiyiiciilere gore, dsr
kelimesi, hem “kan” hem de “kirmiz1” olarak olumsuz ¢agrisimlar tasirdi,
¢linkii bu Seth’in ve Horus’un yilan diigmani, Apep’in rengiydi.** Bu

% Sarna, Exodus, ss.40-41.

% Sarna, Exodus, s.35. Bkz. Frederick Moriarty, “Word as Power in the Ancient Near East,” H. N. Bream
et al. (ed.), A Light Unto My Path: Old Testament Studies in Honor of J. M. Myers (Philadelphia, 1974)
iginde, ss.345-362; Isaac Rabinowitz, A Witness Forever: Ancient Israel’s Perceptions of Literature and
the Resultant Hebrew Bible (Bethesda, MD, 1993).

40 Miriam Lichtheim, Ancient Egyptian Literature: A Book of Readings (Berkeley, 1973), .1, s.151.

4l Lichtheim, Ancient Egyptian Literature, c.3 (1980), s.148.

42 Bkz. John A. Wilson, “Hymn to the Nile,” ANET (Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old
Testament with Supplement, ed. James B. Pritchard, Princeton, 1969) i¢inde, ss.372-373.

4 Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.147.
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yiizden, dsr “¢ogu kez ‘kétiliigin® es anlamlisidir.”** Kelimenin
determinatifleri olan “seytani kus” (%) ve “6lmekte olan adam” () da
bunu yansitir. Bu yiizden Nil’in kana doniismesi belasinin yilanlari igeren
sihir diiellosunun hemen arkasindan meydana gelmesi de muhtemelen bir
tesadiif degildir.

“Oxyrhynchus baligi”nin yazilis1 da (= h3 seklinde),® “kirmiz1” ve
“kotiilik”’le benzer bigcimde ilgilidir. Bu kelime “kirmizi balik’tan tliremigtir”
ve ceset (h3.t) kelimesi iizerinde gorsel bir séz oyununu cagristirabilir.*
Oyleyse, Misirli biyiiciilere gore, kirmizi; kan ve kétiiliikle ve buradan yola
¢ikarsak ayn1 zamanda Oxyrhynchus baligi ve 6liim ile de es anlamlidir. Bu
gibi imalar, isin i¢inde olmayan modern okuyucularin kolayca goéziinden
kagsa da, Misirhi biiyiiciiler “Nil’deki tim baliklar 6ldi” (Cikis 7:21)
gergegindeki imay1 gorebileceklerdi.

Kirmizi renk ayni zamanda lanet kaselerinin kirilmasiyla da ¢ok
yakindan ilgilidir. Bu ayin, bir boganin pargalara ayrilmasini ve boganin
kanini serpmeyi sembolize eden hareketler ile lanet kaplarinin suyundan yere
serpmeyi icermekteydi. Bu islem boyunca hem kanli boga hem de kirmiz1
canak, “geri pliskiirtiilmiis ve parcalanmig diigmanin yerine gegen figiirler”
olmaktaydi.*” Bu yiizden, Firavunun biiyiiciilerine gore, ilk bela bu lanetin
habercisi olmus ve Misir’in yakin zamandaki felaketini isaret etmis
olmalidir. Nil’in Misirlilarin tek su kaynagi oldugunu hatirlarsak, belanin,
timsahlar gibi potansiyel olarak tehlikeli giiglerin sulardan ¢ikarilmasina
hizmet eden biiyiisel su tilsimlarina etkisini de anlamaliy1z.*® Aslinda,
biiyiiciilerin su kullanarak temizlenme ve korunma ritiielleri icra etme
yetenekleri de bu sekilde aniden sona ermistir.

6. Suyu Disar1 Dokmek

Ek olarak 4:9’da Yahve, eger Firavun Onceki isaretleri dnemsemezse,
Musa’nin “Nil’in suyundan alip onu disaridaki kuru topraga dékmesini
(7w noown Nn mn)” emretmistir. Bu durum Musa’yr en azindan
biiyiiciilerin goziinde cenaze rahibi (wzs mw, lit, su dokicii) olarak
goriinmesine yol agacakti.

“4 Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.147, n.662.

4 Alan Gardiner, Egyptian Grammar (Londra, 1966), 5.477, isaret listesi K4.
“6 Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.147, n.662.

47 Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.147.

“8 Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.48.
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7. Bit

Uciincii bela olan ve biiyiiciilerin taklit edemedikleri bit istilasi, Misir
bliyli uygulamalar1 1s18inda 6nem kazanmaktadir. Burada o6zellikle
vurgulanmasi gereken kumlarin bite doniismesidir (8:13). Bu vahsi yasama
doniisiim sadece Tanrilarin giiciinii temsil etmemekteydi, ayn1 zamanda “sel
sularinin gekilmesiyle ilk olarak goriinmesinden dolayr kum, Misirlilarin
evren yaratilisi algisiyla, dolayisiyla da tiim yaratma olaylariyla c¢ok
yakindan ilgiliydi.”*® Diismanca amaglar icin kullanildigi zaman kum,
“ditsmanlar1 kor etmek icin her yerde bulunan bir silah olur ve azalmislara
korku verir ve iblisleri piiskiirtmek igin kullanilir.”® Kumun Misir
biiyiistindeki ¢esitli kullanim1 yabanci diismanlarin pargalanmasi ayinleriyle
birlikte gortiliir. Misir metinlerinde kumu bite doniistirmenin bahis konusu
olmadigi dogrudur, ama polemik konusu tam da bu noktadadir. Biiyiiciiler
igin oOliilere kars1 yaratici bir biiyli aract olan bir sey, Musa tarafindan
yasayanlara karsi diisman bir bocek siiriisiine doniistiiriilmiistiir. Sasirtic
olmayan bir sekilde, biiyiiciiler Musa’nin bu hiinerini taklit edememislerdir
(8:14).

8. Tanr’’min Parmagi

Misir sihir uygulamalar1 hakkindaki farkindalik Kutsal Kitap metnini
belirlemeye devam etmektedir. Ornegin, Cikis 8:15°te, biti meydana
getirmelerinin miimkiin olmadigini ilk fark ettiklerinde biiyiici katipler vaxx
X177 2°79% “Iste bu Tanri’nm parmagidir!” diye bagirirlar. Baska bir yerde de,
daha yaygin olan o°79% 7> “Tanri’nin eli” ifadesinin Yahve ile iligkili olarak
kullanildigimi goriiriiz (6rnegin Cikis 9:3). “El” yerine “parmak” kullanimu,
bu yiizden, daha 6zel bir durum olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ciimlenin bu
sekilde biiyiiciilerin agzindan verilisi de bunun bir Misir kullanimi oldugunu
diisiindiiriir.%

Gergekten de, uzatilmis bir isaret parmagi, Ozellikle irmaklarin
gecilmesinde ve yukarida da s6zii edilen su biiyiileri gibi biiyii ayinlerinde
kullanilir. Genellikle, bir biiyiicii biiyii sdzleri okurken digeri parmagini suya
uzatarak, bununla sudaki diisman giigleri yatistirir. Bu bakimdan en merak

49 Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.155.

% Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.156.

5! Yahuda tarafindan da not edildigi iizere, The Language of the Pentateuch, ss.66-67. Yahuda’nin
gozlemledigi gibi, Misirlilarin bu konudaki ifadeleri sik sik 6rnegin sihir tanrilari ve yazi sanatlari ile
alakali olarak “Thoth’un parmag1” ve “Seth’in parmag1” deyimlerinde goriilmektedir. Ilging bir sekilde,
Kutsal Kitap’taki “Tanri’nin parmag1” ifadesi nerede gegerse gegsin sadece Yahve’nin kanun tabletlerini
yaparkenki yazi faaliyeti ile ilgili olarak gelmektedir (Cikis 31:18; Yasanmn Tekrart 9:10). Misirh
sihirbazlar da pek tabii katiplerdi.
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uyandiran sey, bu ayinin bir ¢oban-rahip (hem hakiki hem de fildisinden bir
heykelcik) ile birlikte yapilmasidir.®?> Ornegin Sakkara’da bulunan
Kagemni’nin mezarmdaki bir nehir gegme sahnesinde (MO 23. ve 24.
yiizy1l) s6yle anlatilir;

Cobanlar parmaklarimi uzattiklarinda, solda, ayakta duran, gosterisli bir etek
giymis ve suyun yaninda bir asaya yaslanmus bir figiir tarafindan izlenirler.
O, coban tarafindan diirtiiliir ve ritiiel bir hareketle “(Koy) elini suyun

iizerine” denir. Adam bunun karsihiginda cevaplar: “Cok fazla konusma!”3

Ayni sekilde 18. Hanedan mezarindaki baska bir kabartmada da bir
cobanin diger sigirlar1 kandirip kendisini takip etmelerini saglamak igin
omuzlarinda bir buzagi tasirken bir nehre girisi tasvir edilmektedir.> Bu
yiizden, hem su biiylisii ve hem de ¢oban, kotiilige kars1 olarak, rehbersiz
gecilemeyecek kadar derin, potansiyel olarak tehlikeli bir sudan gilivenli bir
gecis yapilabilmesine yardimei olurlar.

Bu gibi biiyiilere ve ayinlere ¢ok asina olan Misirli biiyiiciiler, coban-
rahip Musa’y1 da benzer bir sekilde gérmiis olmalidirlar. Ozellikle de kavmi
Israilogullartyla birlikte Kamis Denizi’ni s1g yerlerinden giivenli gegislerinin
saglanmasinda oldugu gibi (Cikis 14:26-29). Burada da Musa’nin kolunu
denizin lizerine uzatarak onu boOlmeyi basardigi (14:27) bize
anlatilmaktadir.®® Dahasi, ayn1 yukaridaki metinde sdz konusu olan nehir
gecidindeki Misirli rahip gibi, Levili Musa da Israilogullarma 7wann anx
“sessiz olun” (14:14) diye emreder. Musa’nin, kolunu asasi elindeyken
uzatmasi ise, iginde kralin elinde bir yilan asasi ile bir sigir siiriisiinii
glitmesini anlatan bir resim buldugumuz, Edfu’daki Horus tapinaginda tasvir
edilmis bir ayinle de iliskilendirilebilir.%

9. Yahve’yi Bilenler

Cikis hikayesi boyunca, Yahve, kendine dair bilgiyi hem Musa’ya hem
de Misirlilara bildirmeye ¢alismaktadir. Yukarida yutma ve birini bilme
bliyli giiciiyle ilgili olarak Tanri’nin “Benim Yahve oldugumu sundan
bilmelisin (vy7n nXra)” (7:17) sozlerinden bahsetmistim. Mamafih, Yahve’nin
oliimliiler tarafindan taninma istegi de oldukg¢a biiyliktiir. Musa Firavunun

52 Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s5.225-231.

%3 Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.226. Resmedilmis sekliyle bkz. s.229.

5 Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.225.

%5 Misir’daki benzer anlatimlar igin bkz. Yahuda, The Language of the Pentateuch, s.66.

% A. M. Blackman ve H. W. Fairman, “The Significance of the Ceremony Hwt Bhsw [The Striking of the
Calves] in the Temple of Horus at Edfu,” Journal of Egyptian Archaeology 35 (1949), ss.98-112. Currid
tarafindan da not edilmistir: “The Egyptian Setting of the ‘Serpent’,” s.216.
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karsisina ilk defa ciktiginda, kral israilogullarimin gitmesine izin vermemis
ve “Ben Yahve’yi bilmiyorum (ny7 &%), Israilogullarini da salacak
degilim.” (5:2) demistir. Cikis 6:3’te Tanri’nin Musa’ya, kendini Musa’nin
atalarina Yahve adiyla tanitmadigini (*nym1 X?) sdylerken buluyoruz. 6:7°de
ise Yahve Musa’ya “Ve sizi Misirlilarin yiikleri altindan ¢ikaran Yahve’ nin
(ony7) ben oldugumu bileceksiniz” der. Yahve ayrica 7:5’te “Misir’a karst
elimi kaldirdigim ve Israillileri aralarmndan cikardigim zaman Misirlilar
benim Yahve oldugumu anlayacak ("w7)” demektedir. 7:17°de de Nil’den
gelen bela i¢in Firavuna “Benim Yahve oldugumu bileceksin (¥7n nxra)”
diye seslenir. Yahve, ayn1 zamanda yagan dolu belasini géndermek ile
niyetinin “Oyle ki, biitiin diinyada benim gibisi olmadigmi &grenesin ( Mava
¥7n)” (9:14) oldugunu Firavuna sdyler. Tanri’nin iradesinin bu ifadesinin
burada yedinci belada ortaya ¢ikmasi, ki yedi hem Misirh biiyiiciiler hem de
Israilogullart i¢in teolojik olarak énemli bir sayidir,%” Yahve’nin kendisinin
bilinmesini ne kadar Onemsediginin altim1 g¢izmektedir. Hatta Kamus
Denizi’'nin ayrilmasi esnasinda bile Yahve der ki: “Misirlilar bilsinler ki
(w7) ben Yahve’yim...” (14:18).

Yahve’nin gilic kullanarak kendi varligimin bilinmesi yoniindeki
endisesinin, Misir sihir metinlerinde de karsiligi bulunmaktadir. Mesela bu
sadece sik sik atifta bulunulan ve Isis’in* biiyiiye kars1 kendini donatmak
amactyla Tanr1 Ra’nin gizli ismini elde etmesini konu edinen, “Tanr1 ve
Onun Bilinmeyen Gii¢ Ismi” metninde degil,”® ayn1 zamanda Misir dilinde
de rh-h.t (seyleri bilen) ifadesinde, ki “biiylicti” anlamina gelen diger bir
terimde de goriilebilir. Esas itibariyle, Cikis Kitabi’nin “bilenler”i, tipki bir
rj-h.t’nin biliyiiniin giiciinii tanimas1 gibi, Yahve ve onun yanisira Tanri’nin
giiciinii taniyan Musa’dir. Ama burada polemik amagli bir ters ¢evirme s6z

5 Bkz. Scott B. Noegel, “The Significance of the Seventh Plague,” Biblica 76 (1995), 532-539. Misir
biliyii metinlerinde yedi sayisinin 6nemi hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Ritner, Ancient Egyptian
Magical Practice, ss.13, 24, 46-47, 100, 102, 104, 159-61, 171, 190, 212, 249.

* Isis, Osiris’in esi, Horus’un ve Misir krallarinin sembolik annesi olarak bilinen 6nemli bir tanrigadir.
Tanriga Isis, Seth-Osiris mitosunda da onemli bir yere sahiptir. Bu mitosa gére Osiris, kardesi Seth
tarafindan bir lahitte hapsedilip Nil Nehri’ne atilmaktadir. Bunun iizerine Isis, Osiris’i bularak onu
lahitten ¢ikarmaktadir. Akabinde Seth, Osiris’i tekrar yakalamakta, onu oOldiirmekte ve pargalara
ayirmaktadir. Osiris’in  6liimiiyle Isis, oglu Horus’u yetistirerek babasmm intikamini almasint
saglamaktadir. Bu olaydan &tiirii Isis, milyonlarca tanridan daha zeki bir tanriga olarak goriilmekte ve
Misir tahtmin koruyuculugunu yaptig1 gerekgesiyle de kendisine deger verilmektedir. isis’i 6nemli kilan
bir diger 6zellik, onun biiyiiyle yakindan iliskili olmasidir. Nitekim TIsis, en yiice biiyiiye sahip olan bir
tanriga olarak goriilmekte ve Ra’nin yolculugunda Ra’yi, biyiileriyle korumaktadir. Bkz. J. Gwyn
Griffiths, “Isis,” The Oxford Encyclopedia of Ancient Egypt, c.2, $5.188-190; Hurt, “Isis,” The Routledge
Dictionary of Egyptian Gods and Goddesses, ss.79-81; Pinch, Handbook of Egyptian Mythology, ss.149-
151. (¢ev. n.)

% John A. Wilson, “The God and His Unknown Name of Power,” ANET iginde, ss.12-14.
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konusudur zira her ne kadar Firavunun kendi biiyiiciileri bilse bile, Yahve’yi
ve onun giiciinii “bilmeyenler” Firavun ve Misirli insanlardir. Animsanacak
olursa biiyiiciiler ii¢iincii belay1 taklit edemediklerinde, “Iste bu Tanr’nin
parmagidir!” diye Dbildirirler (8:15) ki bu asina olduklar1 biiyii
uygulamalariyla yakindan iligkili bir ifadedir. Aslinda, “seyleri bilenler,”
yani biyliciiler, ironik bir sekilde Yahve’nin giiciinii tamidiklarin itiraf
etmektedirler.

10. Tutuk Dilli Adam

Musa’nin etkili bir sekilde konusamamasini nasil agiklarsak agiklayalim,
Cikis, 4:10, 6:12 ve 6:30°dan acik bir sekilde anlasildig: tizere, Musa akici
bir bigimde konusamamaktadir. Cikis 4:10°da Musa’nin su sozleri yer alir:
“Ben ne diin ne evvelki giin, ne de kuluna sdyledigin vakitten beri, soz
adami degilim (2727 wR); ¢linkii ben, agzi agir (75 723) ve dili agir bir
adamim (P9 725).” Musa’nin konusma bozukluguna ironik Onemi
bakimindan birgok anlam verildiyse de, Misir biiyiisii agisindan Musa’nin
sozlerinin polemiksel durusu ile ilgili herhangi bir sey sdylenmemistir.>®
Mesela Misirlt biiyiiciilerin etkileyici konusmalar yapan hatipler oldugu
soylenmektedir. Metternich Stelasi’nda, ornegin, Isis, hakiki bir kelime
ustasi olarak sdyle resmedilmektedir:

ink 3s.tntr.t nb (.t) hks ir hks 38 dd mns mdw
Ben, tanriga Isis’im, biiyiiniin sahibi, biiyii yapan, gorkemli sekilde

konugan.®

99 Gees

Burada “gorkemli” olarak ¢evrilen mn/ kelimesi, ayrica, “etkili,” “{stiin,
miikemmel” “sevindirici” ve “etkileyici” anlamlarina da gelmektedir.®!
Aslinda, Biiyti Tanrisi Hks da, Dendera’da “iistiin/milkkemmel s6zIi”
anlamina gelen mniz mdw ve baska bir yerde “kehanetlerin efendisi,
vahiylerin efendisi” anlamina gelen nb sm.w nb biz sr jpr.w olarak
betimlenmektedir.®? Bu agidan bakildiginda Musa’nin diizgiin bir sekilde
konusamadigindan sikayet etmesinden sonra iki kez, Yahve’nin ona,
Firavuna kars1 Tanr1’y1 oynamasini (4:16, 7:1), yani kehanetleri ve vahiyleri
verebilmesine olanak saglayacak bir role biiriinmesini sOylemesi ilgingtir.

% Bu ifadelerin diger bir ilging incelemesi igin bkz. Jeffrey Tigay, “‘Heavy of Mouth’ and ‘Heavy of
Tongue’: On Moses” Speech Difficulty,” BASOR (Bulletin of the American Schools of Oriental Research)
231 (1978), 55.57-67.

€ Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.34, n.157.

62 Raymond O. Faulkner, A Concise Dictionary of Middle Egyptian (Oxford, 1962), s.109.

62 Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.35-36, ve n.167.



176 Scott B. Noegel / Cev. E. Erdogan & 1. E. Samlioglu

Dahasi, hk3z, “biiyii,” sik sik “tanrimin sozleri”®® anlamina gelen mdw nzr soz

grubunun es anlamlisi olarak kullanilir ki bu Musa’nin Firavundan israrli
isteklerine ve ona kars1 yaptigi tehditlere —aslinda hepsi Tanri’nin sézleridir—
acik bir sekilde paralellik arz eder.

Ayrica Musa’nin kendisini 2°727 @R “sozlerin (ayn1 zamanda: seylerin)
adam1” olmayan biri olarak tanimlanmasi, bazen rj-4.t “seyleri bilen” olarak
isimlendirilen bir Misir biiyliciisiinii hatirlatmaktadir. Biz, buna, “agizda
olan® anlamina gelen tp-rz ve “agzindaki biiyii” anlamma gelen hm.t-rz
gibi biiyii i¢in kullanilan kavramlari1 ekledigimizde, Musa’nin bu itirazinda,
oncesinde hi¢ biiyli yapmadigina yonelik gizli bir itirafi da fark edebiliriz.
Belki de bu, Yahve’nin 4:13’te Musa’ya neden kizdigin1 da gostermektedir.
Musa durumu yanlis anlamis olmasina ragmen, Tanr1, onun gorevini biiyii
kullanarak yerine getirmesini beklememektedir.

Cikig Kitabi’'ndan buraya kadar tartisilan biitiin pasajlarin, Misir
biyticiiligh baglamini paylastigini fark etmek onemlidir. Her bir durumda
Musa, ya mucizesini biiyiiciilerin 6niinde sergilemekte ve/veya Firavunu ve
onun maiyetindekileri yaklasan felaket konusunda uyarmaktadir. Yine de,
yazarin Misir biiylisii konusundaki bilgiyi konuya dahil etmesi biiyiiciilerle
ilgili kayitlarin 6tesine uzaniyor gibi goriinmektedir.®

11. Lanetleme ve Deniz Ezgisi

Kamis Denizi’nin igerisinden gegilirken, Israilogullar;, Misir edebi
metinlerinde benzerleri bulunan imgeleri ve soyleyisleri kullanarak Deniz
Ezgisi’ni sOylemislerdir. Bu ezginin en yakin edebi benzeri, “Kayik
Ziyafeti” (MO 1800) diye adlandirilan dykiidiir. Bu dykiiye gére simarik bir
prenses, suya diistirmiis oldugu kolyeye, biiyiisel sozler sdyleyerek sulari
ayrran usta bir rahibin yardimiyla tekrar kavusmustur.5®

Bu edebi paralellik dikkat ¢ekmesine ragmen, bu ezginin dikkatli bir
incelemesi, Misir lanet metinlerinde yaygin olarak bulunan imgelemin
burada da kullamldigin1 gostermektedir. Misir lanet metinlerinin bilgisi,
Kutsal Kitap’in bagka yerlerinde de, mesela Amos 1:2-2:16’da ve Yeremya
19:1-11’de  goriilmektedir.®” Boylece, Cikis Kitabi'nda Misir lanet

8 Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.35.

% Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.42.

8 Eger Yahuda, The Languege of the Pentateuch, s.131°de, Cikis 15:5’teki naan (tehomot = derin sular)
kelimesini Tiamat’a bir gonderme olarak agiklamakta hakliysa, 0 zaman burada da biiyiisel adlandirmanin
varlig1 umulabilir.

% Lichtheim, Ancient Egyptian Literature, c.1, s5.216-217.

7 A. Bentzen, “The Ritual Background of Amos 1.2-11.16,” OTS (Oudtestamentische Studién = Old
Testament Studies) 8 (1950), ss.85-99; J. K. West, Introduction to the Old Testament (New York, 1971),
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metinlerine yapilan gondermelerin tespitinin kabul edilebilirligi daha da
artar. Cikis 15:6-7°de belirtildigi sekliyle:

Sag elin, ey Yahve, giicii muhtesem olandir,

Sag elin, ey Yahve, diismanlari pargalayandir!

Biiyiik zaferinde, sen diismanlarini ezersin!

Ezgide sunulan uyusmazliga bakalim: Misirlilarin bogulmasi, lanet
kaselerini paramparga etmeyi (#iti, htm, fms, ptpt, Awi vb.) cagristiran
“pargalama” (y¥1) ve “kirma” (077) Kelimeleri ile tanimlanir. Aslinda,
baglangictan beri bu siir, sonraki biiyii kaselerindeki kelime hazinelerinden
yararlanan bir lanetleme 6zelligi tagimaktadir: “at ve siiriiciisiinii hizla denize
atti (;m7).”68

Ezginin lanet dilini kullanimi Misirlilarin 6liimiine yaptigi vurguyu
aciklayacaktir. Sarna, bunu “denizi ge¢meyi kutlayan metinlerin biiyiik bir
kism1” arasinda essiz bir ornek olarak kabul eder.®® Misirhilarin 6liimii
konusundaki bu vurgu, tas kaplar1 “lanetleme siirecinin temel katilimcilar1”
olarak kullanan Misir lanet ayini 1s13inda agiklanabilir.”® Bu belki de
Misirlilarin bir 128 “tas (kap)” gibi suya daldiklarini dile getiren Cikis 15:5%e
ilave bir anlam yiikler."

Genelde biiyticiiler, diismanlarmin giiglerini ve ozelliklerini bir kaba
aktarir ve sonrasinda o kabi, dliigmanin Oliimiinii getirsin diye gomerler.
Bogulmanin “defin ayini”nin bir tiirii olarak goriilmesi diisiincesi, denizde
oliimi belirten, Cikig 15:12°de “yer” anlamina gelen X (erets) kelimesinin
ozel kullaniminca da desteklenir: “Sag elini uzattin ve yer onlari yuttu.”
Bazilarinca 6ne striildiigii gibi eger yax (erets) kelimesi burada “yer alt1”
anlamma gelmekteyse,”? 0 halde biz Misirlilarin denize gémiilmesi ve Misir
lanetleme kaynaklar1 arasinda daha dogrudan bir iligkiye sahip olmus oluruz.
Ugarit mitlerinde de” kanal yoluyla &liileri alan Oliim (Mot) imgesi bulunur,
ancak bu gondermeler mitolojik metinlerde bulundugu icin “burada da
biiyiisel bir niiansin olmas1 imkén haricinde degildir.” Ayrica, higbir yerde

s.244; ve yakin zamanda, S. M. Paul, Amos (Minneapolis, 1991). Kars1 bir goriis i¢in bkz. M. Weiss, “The
Pattern of the ‘Execration Texts’ in the Prophetic Literature,” Israel Exploration Journal 19 (1969),
$5.150-157.

% Biiyiilerdeki i (rama) kelimesi igin bkz. mesela, Isbell, Corpus of Aramaic Incantation Bowls, ss.21-
23, 38, 42-43, vb.; Naveh ve Shaked, Amulets and Magic Bowls, ss.50-51, 198-201.

% Sarna, Exodus, s.70.

" Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, ss.175-176.

" Tas kap olarak 728 (even) kelimesi igin bkz. Cikis 7:19.

"2 Sarna, Exodus, s.80.

8 Bkz. mesela, Marvin Pope, “The Cult of the Dead at Ugarit,” Gordon D. Young (ed.), Ugarit in
Retrospect: Fifty Years of Ugarit and Ugaritic (Winona Lake, 1981) iginde, ss.168-169.
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Mot’un Cikig’taki pasajda gectigi gibi canlilar1 kabul ettiginden/
karsiladigindan bahsedildigini goremeyiz. Dahasi, “yutmak” (v72 (bala‘) ya
da bu anlamda farkli bir sozciik) kelimesinin sahidi Ugarit dilinde tespit
edilebilmis degildir. ¥92 (bala“) “yutmak” kelimesi bu pasajda Harun’un
asasinin biiyli vasitasiyla digerlerini yutusunu hatirlattigindan bu bilgi
onemlidir.™

Ayrica, her ikisi de “imge” anlamina gelen, lanet figiirleri i¢in kullanilan
£s.t ve twt kavramlarina ek olarak “diisman” i¢in kullanilan Afty ve sbi genel
kavramlar1 bulunur.” Bu yiizden, Cikis 15:5’te gegen batan tasi lanetli bir
kap olarak ele almak gerekmez. Ciinkii Cikis 15:6 ve 15:9°da tekrar tekrar
kullanilan 2 “diisman” kelimesi de bu amaca hizmet edebilmektedir.

Ek olarak, lanetleme sirasinda bagrahibe (biiyliciiye), ‘A3w-* “biiyiik
savascl rahip” eslik eder. Biiyiik savas¢i rahip Apep’i pargalamaktan ve
bagrahip adina kot giiglerle savagmaktan sorumludur. Bu da Kurtulug
Ezgisi’nde (15:3) Yahve’nin mann woR “savaser” olarak zikredilmesine
manidar bir polemiksel niians katabilir. Burada Levili Musa adina savasan,
diger biiyiiciiler degil, Tanr1’dr.

12. Yakip Kiil Etme

Misirlilarin lanetleme ayinleriyle yakindan irtibatli olan bir sey hem
cansiz figiirlerin hem de canli diismanlarin yakilip kiil edilmesidir. Ritner
soyle demektedir: “Yeryliziindeki ve yeraltindaki lanetlemelerin kiiltsel bir
benzeri olarak bu tiir figiirleri yakma ayini, tapimnak uygulamalari arasinda
siradandir...”"® Cikis 15:7°de de soyle ge¢cmektedir: “Sen atesini yollarsin, o
ates diismanlarini samanin yandigi gibi yakar tiiketir.” Su halde, lanetleme
kurbanlar1 gibi, Firavunun ordusu da ezilmis, yanmis ve gomuilmiistir.

13. Lanetleme Sekli
Bir lanetlemeden bahsedebilmek i¢in, metin, “Misirlilarin diismanlarina
saygisiz fiil ve sozler atfetmede bagvurduklari standart kaliplari”ni dile
getirmelidir.”” Misirla ilgili su 6rnege bakalim:
Bakin, akropolisin yerlileri ve insanlar ve tanrilarin arasinda olan bu
diisman ve benzerleri, evinizi yikmak i¢in, kapilarinizi mahvetmek igin
gelir... Ey Osiris, su diismana bak... sdyle diyor: ‘Acilar ve istiraplardan

™ Terence E. Fretheim, Exodus (Louisville, 1991), s.113 ve Currid, “The Egyptian Setting of the
‘Serpent’,” 5.206 gibi ¢caligmalarda gozlemlenmistir.
5 Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.185.
76 Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.158.
" Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.173.
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cektigin agrilar senin {izerine olsun’... Diismanlarim1 kirip yikip, onlar
ayaklarinin altina alasin.’

Bu Misir lanetlemesini Cikis 15:9°daki ifadeyle karsilastiralim:
Diisman soyle dedi: “Takip edecegim, yetisecegim, ganimeti ayiracagim;
arzum onlarla tatmin olsun. Kilicimi kinindan ¢ikaracagim, elim onlari
denetimim altina alacak.”

Ayrica Cikig 14:24 ve 15:12, Yahve’yi dismanlarindan daha ist bir
konumda betimler. Ritner’e gore, “fiziksel yiikselis; siyasi, sosyal ve
kozmolojik egemenligi belirtmektedir.”’® Yahve’nin diger tanrilar {izerinde
yiiksekte olmasi diisiincesi Kutsal Kitap’ta siklikla yer alirken, bunun burada
Misir baglaminda ve Misir lanetlemesiyle yakindan iliskili bircok baska
yonle baglantili olarak ortaya ¢ikmasi meseleye ilave bir polemik boyutu
kazandirir. Biiyii konusundaki hiinerlerine ragmen Misirlilar, bizzat
Tanr1’nin lanetinin kurbanlaridirlar.

14. Lanetleme ve Isik Sagma

Bu polemigin 1s18inda, Kamis denizinin yarilmasindan dnce, biiyiiciilerle
degil, aksine Yahve ile baglantili olarak bir lanetten bahsedildigini
gormemiz de ilging bir durum arz eder. Cikis 14:20’de anlatildigi gibi,
Yahve’nin yarattigi karanligmn bulutu, “birisi biitiin gece boyunca digerinin
yanmna gidemesin diye geceye biiyii (W8") (vayyder) yapar.”® Halihazirda
harekelenmis oldugu sekliyle & (vayyaer) kelimesi “biiyli yapmak” tan
ziyade “1s1k sagmak” anlamina gelirken, sadece Unsiizlerden olusan orijinal
metinde kelimenin nasil okunacag belirsiz olmalidir. Dahasi, alisilagelmis
yorum, Yahve 1sik sagmaktayken “birisinin biitiin gece boyunca digerinin
yanina” neden gidemeyecek oldugunu agiklamaktan aciz kalir. Bu 1s1k
sagcmanin degil karanligin tasviridir.

Bu anlam belirsizligi de, “biiyii, lanet,” anlaminda yaygin olarak
kullanilan 3zh kelimesinin, ayn1 zamanda “parlamak, aydinlik olmak, etkili
olmak” anlamlarina da geldigini gordiigiimiiz Misir biiyiisiine miiracaat
edildiginde agiklanabilir.®! Mesela, BM 10188 papiriisiinde: 34.n-y m ib-y,
“Ben kalbimde biiyiiler yaptim™® geklinde bir ifade yer alir. Gergekten de,
Misir’m Amduat Kitabi’nda, 34 “parlamak” kelimesinin bagka bir anlam

"8 Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.173.

" Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.131.

8 9% (arar) kelimesinin kokiinden; bkz. E. A. Speiser, “An Angelic Curse: Exodus 14:20,” Journal of
the American Oriental Society 80 (1960), ss.198-200.

8 Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.30.

8 Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.31.
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tizerine ince bir so6z oyunu oldugu fark edilir: zpr n mdw tn Ssp n hkzw tn,
“Sozlerin ortaya ¢iksin; biiyiin parlasin.”®®

Bu tiir bir kelime oyunu, 14:20’deki %" (vayyder) kelimesinin arkasina
gizlenmekte ve mevcut durumun tersini ima etmektedir. Dahasi, 14:25°te
Yahve’nin laneti, etkili bir sekilde kiyidaki Misirlilarin savag arabalarinin
tekerleklerinin kilitlenmesine sebep olarak onlar1 engellemektedir ( DX 20"
PN 19R). Engelleme, Misir lanetlemelerinde yaygin bir konudur.
“Insanlara boyun egdirme,” rti p‘t ayinlerinde yakilmadan &nce diisman
figiirlerinin bir balik aginda yakalanmasini, baglanmasini veya kilitlenmesini
gerektirir. Bu yiizden, bu ayini tanmimlayan diger bir ifade “diismanlart
engelleme” anlamma gelen 4nr Aftw ifadesidir.® Esas itibariyle, normalde
Misirh biiyiiciilerin tekelindeki bu eylemler, artik Yahve’nin elinde Misirh
insanlara doner.

15. Denize Ufleme

Deniz, sadece Yahve suyun iizerine iiflediginde ayrilir. Mesela Cikis
15:8’de “burun deliginin riizgartyla (7°9% mn2) sular yiikseldi” ve 15:10°da
ise su gecer: “riizgarim iifledin (7M12 now3), deniz onlar kapladi.” Uflemek
de, Misir biiylisii icin temel oOneme sahiptir. Ritner’in dedigi gibi:
“Canlandirict nefesi transfer etme diisiincesi, sunu ayinlerinde olagan bir
seydir. Bu sunu ayinleri bagis yapan kisiye ‘yasam nefesi’ni (¢zw ‘nj) vaat
eder ve cenaze metinleri de ayni yontemi uygular...”® Dahasi, iiflemek,
biiyiisel tiikiirme sanatinin alt kiimesi olarak, mesela havay: tiikiirmek gibi
goriilmelidir. Ornegin gut hastaliginin Demotik tedavisi: “buna ilaveten,
agzinizla ona iiflemelisiniz (nfy)”dir.8® Mesela hava tanrisi Shu, “riizgarn
tiikiirdiigii (£3w)” sdylenilen yaratici Tanr1t Amon* tarafindan yaratilmigtir.%’
Bu sekilde bakildiginda Yahve’nin nefesi, sadece Israilogullar i¢in degil
ayn1 zamanda Misirlilar i¢in de anlamli bir gondermedir.

8 Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.30.

8 Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s5.197, 209.

8 Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.89.

% Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.88.

* Tanrt Amon, Yeni Krallik zamaninda 6n planda olan ve antik Misir dininde sakli ya da gizli olan
manasina gelen yaratict bir tanridir. Bu tanrinin kiilt merkezi giiniimiizdeki karsiligi Luxor olan Teb
sehridir. Tanrt Amon, tarihsel siireg igerisinde gizli, sirli ve sonsuz bir tanr1 olarak algilanmistir. Bu
yonden Amon’u tam olarak bilmek imkansiz olmustur. Bunun sonucunda ise Amon, maddi diinyada
kendilerini tabiat unsurlartyla gosteren tanrilarla birlikte anilmistir. Bunlardan birisi de Amon-Ra’dur.
Amon, Giines tanrist Ra ile birlikte anildiginda, hem siyasi hem de dini otoriteyi temsil etmistir. Amon-
Ra inanis1 birgok yere niifuz ettiginde Amon-Ra rahipleri, devlet kademesinde oldukga etkili olmuslar ve
buyucilikle iliskilendirilmislerdir. Bkz. Vincent Arieh Tobin, “Amun and Amun-Re,” The Oxford
Encyclopedia of Ancient Egypt, c.1, ss5.82-85; Pinch, Handbook of Egyptian Mythology, ss.100-101;
Remler “Amun,” Egyptian Mythology A to Z, ss.13-14. (gev. n.)

8 Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.89.
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16. Lanetleme ve Dehset

“Siddetli korku” anlamina gelen nrw, “dehset” anlamina gelen gfs ve
yine “korku” anlamina gelen §fy.r Misir biiyiisiiyle ¢cok yakindan iliskili
kavramlardir. Mesela, bir biiyii metni bize $fy.t-K phr.t m ib-sn “korkulariniz
onlarin kalplerinde dolasir” ve digeri de: nr-f phr.t m ib.w “onun korkusu
kalplerde dolasir™® der. Horus siitununda ise: shpr n-y gfz.w-k n Zkz.w-k
“benim i¢in biiyiinle dehsetini yarat”® seklinde ifadeler bulunur. Eger dogru
bir gsekilde uygulanirsa diismanin kalbinde biiyiiniin nihai olarak olusturdugu
korku ve dehset iste budur.

Cikis 15’e dondiigtimiizde, Misirlilarin Kamig Denizi’ndeki 6liimiiniin,
Misir’in komsulart iizerine nasil bir dehset sagtigini gosteren benzer bir
durumla karsilasiriz. Cikis 15:14-16’da su geger:

Uluslar duyup titreyecekler (117177,

Filist halkim dehset (2°17) saracak.

Edom beyleri korkuya (177121) kapilacak,

Moav 6nderlerini titreme (7¥7) alacak,

Kenan’da yasayanlarin tiimii korkudan eriyecek (1a11).%
Korku ve dehset (77191 nn3X) diisecek iizerlerine,

Sahip oldugun bu halk gecinceye dek,

Bileginin giicii karsisinda tas kesilecekler.

Sonug¢

Musa’nin biiyiiciilerin 6niindeki durumunu kaydeden anlatiya (Cikis 7:8-
12) ve Deniz Ezgisi'ne (Cikis 15:1-18) yakindan bir bakis, Currid’in
“Misir’dan Cikis hikayesi, kayda deger bir sekilde Misir’in dini ve kiiltiirel
arka planinin 6geleriyle doludur. Ancak Misir gelenegini ¢ok iyi bilen bir
yazar, boylesine etkili bir iiriin ortaya koyabilir’® = goriisiinii
dogrulamaktadir. Dahasi, bu metinler Firavunu ve biiyiiciilerini “alt edilmis
diismanlar,” ve incelikli ve ironik bir sekilde rolleri degistirmesiyle, isteksiz
lanet kurbanlar1 olarak betimler. Bu ikinci kisim Misirhilarin sonunun, Misir

8 Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.66, n.301; 5.195, n.902.

% Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice, s.178, n.828.

% Burada lanetleme kurbanlarimin yanip kiil olmasina (burada “erimek”) yapilan muhtemel baska bir ima
not edilebilir.

% Currid, “The Egyptian Setting of the ‘Serpent’,” 5.224.
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lanetleme uygulamalar1 imgelerini kullanan bir zafer sarkist biciminde
polemik tarzda bir betimlemesiyle gergeklestirilir.%?

Musa ve Harun sihrin higbir tiiriinii yapmiyorken, gergeklestirdikleri
mucizeler Misirlilarinkine benzemektedir. Bu da Cikis Kitabi’nin yazarinin
Misir  biliyii uygulamalarin1 elestirmek amaciyla onlara gondermede
bulunmak igin bilingli bir gayret sarf ettigini gosterir. Bu gondermeler antik
¢ag yazarmin edebi ve polemiksel derinliginin de bir gostergesidir.

Kutsal Kitap’in Misir medeniyetine dair bilgiler bulunan diger
hikdyelerine de Misirlilarin gelenekleri ve inanglar1 1s1§inda yakindan
bakmak biiyiik olasilikla bu metni daha iyi anlamamiz1 saglayacaktir.®® Yeni
veriler ortaya ciktikca, Kutsal Kitap arastirmacilar1 da elbette bunlardan
yararlanacaklardir.

%2 Misirca’da shd olarak bilinen devirme ve tersine gevirme sanatlari, siklikla lanetleme metinlerinde
gorildiigiinden dolayi, baz1 biiyiisel anlamlar da tagir. Bkz. Ritner, Ancient Egyptian Magical Practice,
s.168.

% Su da not edilebilir: Ayinle bagl bir kéleler motifi sik sik tekrar edilen “Insanlarimin gitmesine izin
ver!” deyiginin arkasinda yatiyor olabilir. Misirdaki biylisel benzerleri igin, bkz. Ritner, Egyptian
Magical Practice, ss.113-136.
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Giris

Tevrat ve Kur’an, Israilogullarinin Misir cikist ¢6l hayati sirasinda
buzagiya taptiklarindan bahsetmektedir.! Kur’an’daki anlatima gore Hz.
Musa, vahiy almak igin otuz giinliigline Sina Dagi’na ¢ikmms, Hz. Harun’u
da kavme goz kulak olmasi igin yerine gorevlendirmistir. Otuz giin gegtikten
sonra Allah, on giin daha ekleyerek siireyi kirk giine uzatmstir.? Bu siire
zarfinda Israilogullari, Samirt adli bir karakterin onciiliigiinde yanlarinda
bulunan ziynet esyalarindan bdgiiren bir buzagi heykeli yapmuglardir.
Tevrat’taki anlatimda ise buzaginin bogiirmesinden bahsedilmemekte, ayrica
buzagiy1 yapan kiginin Harun oldugu dile getirilmektedir. Tevrat’a gére Hz.
Musa dagdan dondiigiinde buzagiyr ve oynayan insanlari gormiis ve
Ofkelenerek elindeki tas tabletleri yere atmistir. Ardindan buzagty1 yakip toz
haline gelinceye dek ezmis ve suya serperek Israilogullarina icirmistir.
Kur’an’a gore de Hz. Musa buzagiy1 gordiigiinde elindeki tabletleri firlatmus,
onu yakarak kiil haline getirmis ve suya savurmustur.

SamirT’nin kimligi ylizyillardir gizemini korumaya devam etmistir.
Samirl isminin ne anlama geldigi, bu kisinin Yahudi toplulugu olan
Samirilerle bir iligkisinin olup olmadigi konunun en gizemli kismidir. Gerek
Misliiman alimlerin gerekse oryantalistlerin  konuyla ilgili sayisiz
caligmasina ragmen konu hala aydmlatilmis degildir. Bazi Batili
arastirmacilar, geleneksel Yahudi diisiincesine gére MO 722’den sonra

* Konuya yaptigi hayati katkidan dolayr Recep Giirkan Goktas’a medytn-1 sikranim. Ayrica bu
¢aligmanin ham halini okuyarak katki sunan Mehmet Alici, Fatma Seda Sengiil, Fatima Betiil Tas, Fatma
Gergekcioglu, Hatice Daghan, Biisra Sahin, Mukadder Sipahioglu ve Tolga Savas Altinel’e tesekkiir
ederim.

1 Cikig, 32. Bolim; 7/el-A°raf:148-154, 20/Ta-Ha:83-98. Bunlarin disinda da bazi ayetlerde
Israilogullarmin buzagiya tapmasina isaret edilmekte fakat detay bilgi verilmemektedir. Bkz. 2/el-
Bakara:51, 54, 92-93; 4/en-Nisa>:153.

2 7/el-Acraf:142.
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ortaya ¢iktig1 diisiiniilen Samirt topluluguyla Hz. Musa zamaninda (yak. MO
1425 veya 1250) buzagiy1r yapan Samiri’nin Hz. Muhammed tarafindan
karigtirlldigini iddia etmektedirler. SamirT kelimesinin filolojik kokeni, bu
kelimenin bir beldeye mi yoksa kabileye mi isaret ettigi ve Samiri’nin neden
Olimle degil de uzaklastirma ile cezalandirildigi gibi hususlar cevap
bekleyen konularin bagindadir.®

Samirt: Yisuft/Efrayimli

Samiri kelimesinin baginda elif-lam takisi ve sonunda nispet ya’’si
olmas1 sebebiyle (<L) bu isimlendirmenin bir beldeye, kabileye ya da bir
meslek grubuna nispetle kullamildigi  anlagilmaktadir.  Yaptigimiz
aragtirmalar neticesinde bu kelimenin Arapca veya Ibranice degil antik Misir
dilinde olabilecegi sonucuna ulastik. Misir dilinde sa kelimesi ogul, meri
kelimesi de sevgili/degerli anlamina gelmektedir. Bu ¢ergevede sa-meri yani
sa-miri antik Misir dilinde “sevgili ogul” anlamina gelmektedir.* Sa-meri
formu Misir’da bazi devlet yoneticileri igin sifat olarak da kullanilmustir.
Ornegin, 1I. Nectanebo (6. MO 343) icin kullanilan sifatlardan biri de sa-
mery hut-hor yani “Hathor’un sevgili oglu” seklindedir.® Sa-mer ve Sa-mer-
f® gibi farkli sekillerde karsimiza ¢ikan isimlendirme kaynaklarda ayni
zamanda “[Osiris’in] sevgili oglu” seklinde anlagilarak cenaze torenlerinde
ritiielleri uygulamakla gorevli bir rahip smifinin adi olarak zikredilmektedir.’
Kanaatimizce Arapga formunda sin harfinin elif ile uzatilmasinin (cs_<d')
sebebi de Misir dilindeki formuyla uyumluluk gerekgesiyledir. Yine

% Buzagmin hangi yontemle yapildigi, gercekten ses ¢ikarip ¢ikarmadigi, buzag heykelinin pargalanma
metodu, buzaginin Misir’daki kokeni, buzagiya tapanlarin cezasi, Samiri’ye verilen ceza ve Hz. Harun’un
rolii gibi pek ¢ok ayrint1 yakinda yayimlanacak olan “Samiri ve Altin Buzag1” adli kitabimizda tartisildig
i¢in burada bu konulara deginilmeyecektir.

4 Ernest Alfred Wallis Budge, An Egyptian Hieroglyphic Dictionary (Londra, 1920), c.1, ss.583-584; c.2,
s.310.

% Ronald J. Leprohon, The Great Name: Ancient Egyptian Royal Titulary (Atlanta: Society of Biblical
Literature, 2013), s.173. Sa-meri formunun kullanildig:1 baska yerler de mevcuttur. Bazen sa ve meri
kelimeleri arasina bir Misir tanrist konulmaktadir. Ornegin, sa-ptah-meri (Ptah’in sevgili oglu) seklinde
kullanimlara da rastlanmaktadir. Sa-meri ve benzer formlu kullanimlar i¢in bkz. Willems Harco, “Anubis
as a Judge,” W. Clarysse, A. Schoors ve W. Harco (ed.), Egyptian Religion: The Last Thousand Years:
Studies Dedicated to the Memory of Jan Quaegebeur (Leuven: Peeters Publishers, 1998) i¢inde, 5.736; E.
A. W. Budge, The Book of the Kings of Egypt (Londra, 1908), c.2, 5.203. Misirbilim kitaplarinda meri
kelimesi transkripsiyon farkliliklari sebebiyle bazen mery seklinde yazilmaktadir.

6 Sa-meri ya da sa-mer sevgili ogul anlamina gelirken sa-mer-f seklinde sonuna f harfi eklenerek elde
edilen kelime, “onun sevgili oglu” manasina gelmektedir.

"E. A. W. Budge, The Book of the Opening of the Mouth (Londra, 1999), ¢.2, ss.151-155, 160, 174-175;
E. A. W. Budge, Osiris and the Egyptian Resurrection (New York: Dover Publications, 1911), c.1, s.5; E.
A. W. Budge, The Liturgy of Funerary Offerings (New York: Dover Publication, 1994), s.215; Budge, An
Egyptian Hieroglyphic Dictionary, c.2, s.671; Ruth Schumann Antelme ve Stéphane Rossini, Becoming
Osiris: The Ancient Egyptian Death Experience (Rochester, Vermont: Inner Traditions International,
1998), s.17; Eleanor Harris, Ancient Egyptian Magic (Newburyport: Weiser Books, 2015), s.23; Martyn
Smith, Religion, Culture, and Sacred Space (New York: Palgrave Macmillan, 2008), s.52.
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hiyerogliflerde smeriu seklinde bir rahip teskilatindan bahsedilmektedir. Bu
unvan, cenaze toreninde gorevli olan rahip smifin1 ifade etmek iizere
kullanilan isimlendirmenin bir baska formdaki yazimdir.®

“Sevgili ogul” ifadesi Tevrat’ta iki karakter icin One c¢ikmaktadir.
Bunlardan ilki, Yusuf’tur.® Kur’an’da da anlatildign iizere Hz. Yusuf, Hz.
Yakub’un en sevdigi ogludur.!® Bunun disinda bir de Yeremya Kitabi’nda
Yusuf'un oglu Efrayim i¢in 0zel olarak “sevgili ogul” ifadesi
kullanilmaktadir.!* Kanaatimizce Kur’an, “SamirT” kelimesini genel anlamda
“Yusuft’, 6zel anlamda da “Efrayimli” anlaminda kabileye nispetle
kullanmistir. Buna ilaveten Misir’dan Israilogullariyla birlikte ¢ikan Misir
kokenlilerin de Efrayimogullaniyla birlikte aktif bir sekilde buzag
yapiminda rol almis olmalar1 da gii¢lii bir ihtimaldir.

Burada soyle bir soru sorulabilir: Yusuf ve ogullari neden Yiisufi ya da
Efrayimli degil de Misir dilinde bir kelime olan sa-meri {izerinden
isimlendirilsinler? Kanaatimizce burada Efrayim kabilesi ile diger
Israilogullar1 kabileleri arasindaki etnik saflik {izerinden yapilan kavgalar
boyle bir tercihe sebep olmustur. Annelerinin Misirli olmasi nedeniyle
safkan Ibrani olmamakla itham edilen bu kabile mensuplar1 daha Misir’da
bulunduklar1 zamanlarda kendilerini Yusuf’un soyu ve Yakub’un “sevgili
ogullar1” olarak tanimlayip hem etnik dezavantaji gidermek hem de
kendilerine prestij saglamak istemis olabilirler.

Yusuf, Efrayim ve Heliopolis

Tevrat’in kaydina gore Yusuf, Firavun’un riiyalarini tabir edip iilkeyi
sikintidan kurtarinca Firavun ona kendisinden sonraki en onemli adam
konumunu bahgetmis ve onu dénemin onemli kiilt merkezlerinden biri olan
Heliopolis’in basrahibinin kizi Asenat ile evlendirmistir.!? Bu evlilikten
Efrayim ve Menasse diinyaya gelmistir.”® Bu anlamda Efrayim ve Menasse
yar1 Ibrani yart Misirhidirlar. Olmeden 6nce bu iki torununu kendi 6z ogullar
gibi sahiplenen Yakub, ilk dogan ¢ocuk Menasse olmasina ragmen ilk
ogulluk hakkin1 Efrayim’e vermis ve onun daha Onemli oldugunu
belirtmistir.*

8 Budge, An Egyptian Hieroglyphic Dictionary, c.2, s.671; Budge, The Book of the Opening of the Mouth,
c.1,s.144; c.2, 5.200.

® Tekvin, 37:3.

10 12/Y@suf:8.

1 Yeremya, 31:20.

12 Tekvin, 41:45.

%8 Tekvin, 41:50-52.

14 Tekvin, 48:12-20.
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Hz. Yusuf, Heliopolis basrahibinin damad1 oldugu i¢in ogullari ve iginde
bulunduklar1 ¢evre Misir’in yerlileri ve elitleridir. Heliopolis, Grekge “giines
sehri” anlamma gelmekte olup Tanah igerisinde bu sehrin ismi Ibranice
karsilig1 olan Beyt Semes seklinde kullanilmaktadir.®® Misir dilinde sehrin
adi siitun anlamina gelen lunu seklindedir. Bu cercevede sehrin Misir
dilindeki anlami “siitunlar sehri”dir. Bu isimlendirme Tevrat metninde On
seklinde ifade edilmektedir: “Firavun, Yusuf’un adin1 Safnat-Paneah koydu.
On Kenti’nin kahini Potifera’nin kiz1 Asenat’1 da ona es olarak verdi.”*®

Hz. Yusuf’un kardeslerinin daha sonra kitlik sebebiyle Misir’a gelmeleri
ve Hz. Yusuf’la karsilagsmalar1 neticesinde Hz. Yakub ve diger ogullar1 da
Misir’a yerlesmislerdir.’” Hz. Yusuf'un Misir’da iist diizey bir goreve
getirilmesiyle kardeslerinin onu bulmasi arasinda kag yil oldugu kesin olarak
bilinmemektedir. Onlarin gelmesine kadar Hz. Yusuf ve ogullari tek
baglarina Misirlilarin arasinda yasamaya devam etmislerdir. Bu anlamda
Misirh bir kadinla evlenen Hz. Yusuf’un, ¢ocuklarinin da karisik evliliklerle
Misir toplumuyla i¢ ice yasamis olmalar1 kuvvetle muhtemeldir. Bu agidan
bakildiginda, Efrayim ve Menasse kabileleri, diger Israil kabileleri ile
kiyaslandiklarinda daha fazla Misirhdirlar.’® Nitekim Misir dilini anneleri
vesilesiyle anadil seviyesinde konustuklarini sdylemek miimkiindiir.
Tevrat’in kaydina gore Hz. Yusuf, kendisini tanimamalari igin kardesleriyle
Misir dilinde konusmus ve iki grup arasinda anlagmayi1 saglayabilecek bir
terciiman gorev yapmustir.!® Tevrat tefsirlerinde bu terciimanin Yusuf’un
biiyiik oglu Menasse oldugu belirtilmektedir.?

15 Yeremya, 43:13.

16 Tekvin, 41:45. Ayrica bkz. Ezekiel, 30:17.

" Tekvin, 46:26-34; 47:1-6.

® Hakimler Kitabi’'nda konuyla iliskilendirilebilecek bir hikdyeye yer verilmektedir. Buna gore
Efrayimogullariyla Gilathilar savasmiglar ve savasta maglup olan Efrayimliler kagmaya baslamislardir.
Seria Irmagi’nin Efrayim’e yol veren gegitlerini tutan Gilatlilar, gegmek isteyen Efrayimli kagaklara,
“Efrayimli misin?” diye sorup hayir cevabmi aldiklarinda adama, “sibbolet de bakalim” diye teste tabi
tutmugslardir. Efrayimliler sibbolet kelimesini diizgiin telaffuz edemeyip sibbolet demisler, bunun iizerine
Gilatlilar onlar1 yakalayip Seria Irmagi’nin gegit veren yerlerinde 6ldiirmiislerdir. Bkz. Hakimler, 12:5-6.
Bazi arastirmacilara gore Efrayimlilerin § harfini ¢ikaramamalarinin sebebi, biiyiik annelerinin (Asenat)
yerli Misirlt olmasi ve onlarin soyundan gelenlerin de Misir dilini anadilleri olarak konusmalaridir. Bkz.
John Bellamy, “Biblical Criticism on Judges ch. xii, and xvi, and Joshua ch. xi,” The Classical Journal,
€.32 (Londra: A. J. Valpy, 1825), s.272; James K. Hoffmeier, Israel in Egypt (New York: Oxford
University Press, 1996), 5.141.

® Tekvin, 42:23.

2 Rabbi Slomo Yitshaki, Perus Semot, 42:23. Hz. Yusuf’un riiyay1 tevil etmesiyle Misir’1 kurtardigi ve
sonrasinda Firavun’dan sonra ikinci adam oldugu diisiiniildiigiinde en azindan kendi ¢ocuklarmin da saray
gorevlerinde bulunmus olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu gercevede 40/el-Gafir (el-Mu’min) suresi 34.
ayette gecen “Firavun’un sarayinda imanini gizleyen adam”mn Hz. Yusuf’a referansta bulunmasi dikkat
¢ekicidir. Bu zatin da Hz. Yusuf soyundan gelen birisi olmast biiyiik bir olasiliktir.
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Israilogullarmin Misir’dan ¢ikislar1 sirasinda Misir kokenlilerin - de
Israilogullarma katildigi bilinmektedir. Tevrat’ta “Daha pek cok kisi de
onlarla birlikte gitti”?* ifadesinin yaninda ¢dl hayatim anlatan bir pasajda
“Derken, halkin arasindaki yabancilar baska yiyeceklere 6zlem duymaya
basladilar’?> ciimlesi Ibrani kokenlilerin disindaki bir gruba isaret
etmektedir. Burada soyle bir soru akla gelmektedir: Misir kokenliler Israil
kabilelerine  topraklar paylastirilirken hangi  kabilenin  bolgesine
yerlestirildiler? ~Kanaatimizce Misir  kokenliler, toprak dagiliminda
Efrayimogullariyla birlikte yerlestirildiler. Zira Efrayimogullari diger
kabilelere nazaran Misir kiiltiiriine ve diline daha hakimdi.

Efrayimogullar1 ve Samiriler

Eldeki mevcut kaynaklara gore Israilogullar1 Hz. Musa sonrast Yesu
onderliginde kutsal topraklara girdiler ve on iki Israil kabilesi bu topraklarin
farkli yerlerine dagitildilar. Levililer din adamlar1 sinifi olarak topraklardan
pay almamus, diger kabileler arasinda dagitilarak dini ritiiellerin icrasiyla
gorevlendirilmiglerdir. Ayrica Hz. Yusuf miistakil bir kabile olarak
sayllmamis, ogullar1 Efrayim ve Menasse iki ayr1 kabile olarak kabul
edilmistir. Dolayisiyla Yusuf ve Levi i¢in toprak ayrilmamig, bunun yerine
Yusuf’un iki oglu toprak dagitimina dahil edilmistir.??

Yukarida da ifade edildigi tizere, kanaatimizce Kur’an’daki Samiri
kelimesi Yusufi/Efrayimli anlaminda kullanilmigtir. Bilindigi {izere Efrayim
kabilesi bugiinkii Israil’in ortasma denk gelen bir yere yerlestirilmistir.?*
Tanah’ta Efrayim kabilesiyle, Samirileri ve altin buzagiy1 ilistirebilecegimiz
pek ¢ok bilgi yer almaktadir. Iddiamzi saglam zemine oturtmak igin bu
bilgilerin MO 722 yili 6ncesine ait olmasi gerekmektedir. Zira geleneksel
Yahudi anlatimina gore Samiriler, Asur siirgiinii sonrasinda Babil’den gelen
halklarla karignus olup etnik olarak gercek Israilogullarindan degildirler.
Samiriler ise bu iddiay1r reddetmekte ve kendilerini dogrudan Efrayim ve

2 Cikig, 12:38.

2 Sayilar, 11:4-6.

2 Yesu, 14:1-5. Israilogullart Yesu’dan sonra Hakimler denen dini 6nderler aracihigryla yonetilmistir.
Sonrasinda da halkn talebi dogrultusunda Israilogullari arasinda krallik sistemi baslanustir. Tlk kral da
Kur’an’da Taltt olarak isimlendirilen Saul’diir. Saul’den sonra Davud kral olmus, onu da oglu Suleyman
takip etmistir. Suleyman’m 6liimiinden sonra devlet kuzeyde Israil, giineyde Yehuda olmak iizere ikiye
bolinmistir. Kuzeydeki devletin krali, Yerobo°am olurken, giineydeki Yehuda Devleti’nin kral
Suleyman’in oglu Rehobo’am olmustur. Kuzeydeki krallik, MO 722 yilinda Asurlular tarafindan,
giineydeki krallik da MO 586 yilinda Babil krali Buhtunnasr (Nebukadnatsar) tarafindan yikilmistir.

% Yesu, 16. Bap.
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Menasse’ye dayandirmaktadirlar.® Hz. Yusuf’un Samiriler arasinda {istiin
konumu Samirilere ait Memar Marka® adli eserde agik¢a goriilmektedir. Bu
eserde Hz. Yusuf ve Hz. Musa en biiyiik iki figiir olarak zikredilmektedir.?’
Konuyla ilgili bir diger ayrintt da Hz. Yusuf’un naasiyla ilgilidir. Tevrat’a
gore Hz. Yusuf, 6lmeden 6nce yakinlarina, Misir’dan ¢iktiklart zaman kendi
kemiklerini gotiirmelerini vasiyet etmistir.?® Yahudi kaynaklarma gore Hz.
Musa, Israilogullarim1 Misir’dan cikarirken Hz. Yusuf’un kemiklerini de
cikartmistir. Kutsal topraklara girildikten sonra da bu kemikler
Efrayimogullarina ayrilan bolgedeki Sekem’e gomiilmiistiir ve burast Yusuf
soyundan gelenlerin mirasi olmustur.?

Tanah’taki anlatimlar incelendiginde Efrayimogullarinin bulundugu
bolgenin Asur siirgiinii oncesinde Samiriye (Ibr. Somron; Ar. es-Samira)
olarak adlandirilmaya baslandigi goriilmektedir. Efrayim bolgesinin
Samiriye ismine evrilmesiyle ilgili en net kayit, I. Krallar Kitabi’nda yer
almaktadir. Devlet ikiye boliindiikten sonra kuzeydeki Israil Kralligi’nin
krali “Omri, yaklastk MO 880 yilinda Semer adli birinden Samiriye
Tepesi’'ni iki talant giimiigse satin alip {istiine bir kent yaptirmistir. Tepenin
eski sahibi Semer’in adindan dolay1 da kente Samiriye adin1 vermistir.*
Ilging bir sekilde Yahudi geleneginde burada zikri gecen Semer ile ilgili
kayda deger bir bilgi yer almamaktadir. Halbuki boélgenin adinin
Efrayim’den Samiriye’ye doniistimii gibi onemli bir gelisme bu sahsin adiyla
aciklanmaktadir. SamirT kroniklerinde ise SamirT kelimesinin kokeni,
Somron sehrinin sakinleri (Somronim) anlaminda beldeye nispetle
aciklandig1 gibi, Tevrat’1 koruyup gozetenler (Somerim/Samerim) anlaminda
da kullamlmaktadir.®

% Elkan Nathan Adler ve Max Seligsohn, “Une nouvelle chronique samaritaine,” Revue des études Juives
44 (1902), ss.70, 75, 76; The Kitab al-Tartkh of Abu ’-Fath, Ingilizce’ye cev. Paul Stenhouse (Sydney:
Mandelbaum Trust, University of Sydney, 1985), ss.54, 68, 75.

% Memar Marka, MS 3.-4. yiizyilda yasadig1 tahmin edilen Marka isimli bir SamirT tarafindan kaleme
alinan SamirT teolojisi ve dini uygulamalart konusunda kapsamli bir eserdir.

2" Memar Margah, Ingilizce’ye cev. John Macdonald (Berlin: Verlag Alfred Topelmann, 1963), s.186.

28 Tekvin, 50:25.

® Yesu, 24:32. Samiri’nin buzaginin yapinu sirasinda “elginin izinden/sisteminden bir par¢a kavradim
(fe-kabadtu kabdaten min eseri’r-rasil)” (20/Ta-ha:96) ifadesindeki er-rasiz/’in Hz. Yusuf’a referansla
kullanilmis olmast da muhtemeldir. Yahudi gelenegi Hz. Yusuf’un naasinin daha sonra $ekem’den el-
Halil’e nakledildigini iddia etmektedir. Fakat bu durum, iddiadan 6teye gegmemektedir. Nitekim miladi
birinci asrin sonlarinda Hz. Yusuf’un kemiklerinin Sekem’de oldugu bilgisi tekrar edilmektedir. Bkz.
Elgilerin Isleri, 7:16.

%0, Krallar, 16:23-24.

3 The Panarion of Epiphanius of Salamis, ingilizce’ye ¢ev. Frank Williams (Leiden: Brill, 2009), c.1,
$5.32-33; Jeffrey M. Cohen, A Samaritan Chronicle: A Source-Critical Analysis of the Life and Times of
the Great Samaritan Reformer, Baba Rabbah (Leiden: Brill, 1981), ss.6, 12; Adler ve Seligsohn, “Une
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Bilindigi iizere kuzeydeki Israil Kralligi’nin krali Yerobo‘am (yak. MO
930-909), Efrayim kabilesine mensuptur. O, Suleyman’in gazabindan
kurtulmak igin Misir’a kagmis ve onun Oliimiine kadar orada kalmistir.®
Yerobo®am, kralligi sirasinda danismanlarina danistiktan sonra, biri Beyt-El,
oteki Dan Kenti’nde iki altin buzagi yaptirip halkina, “Tapimmak i¢in artik
Yerusalim’e (Kudiis’e) gitmenize gerek yok, ey Israil halki, iste sizi
Misir’dan ¢ikaran ilahlarimiz!” demistir. O, ayrica tapinma yerlerinde
tapmaklar yaptirmig ve buralara Levililer’in disinda halkin her kesiminden
(miktsot ha-“am) kohenler atamistir.®* Metinde gegen miktsot ha-“am ifadesi
bir¢ok ¢eviride “halkin en diisiik kesiminden” seklinde anlasilmistir.® Bu
cercevede Misir’dan cikistan beri Israilogullari arasinda ikinci simf
muamelesi goren Misir kokenlilerin de buralara kohen olarak atandigini
cikarmak miimkiindiir. Yerobo°am’m “Sizi Misir’dan ¢ikaran ilahlariniz
bunlardir” ifadesi, Cikis Kitabi’ndaki ifadenin birebir aymisidir®® Ayrica
kabilelerin dini ritiiellerini yerine getirmek tizere Levililer gérevlendirildigi
halde altin buzagi icin yapilan tapinaklarda Levili olmayan rahipler
gorevlendirilmistir ki muhtemelen Yerobo°am, Heliopolis’ten tevariis eden
kendilerine has bir rahiplik smifi insa etmek istemistir. Yine Cikis
Kitabi’nda anlatilan ifadeye benzer sekilde Yerobo‘am, buzagi yapiminin
onuruna yeni bir bayram ihdas etmistir.®® Bir diger ilging benzerlik de hem
Hz. Musa déneminde Sina’da yapilan hem de Yerobo®am’in yaptigi buzagi
icin “dokme buzag” ifadesinin kullamlmasidir.¥” Buna ilaveten iki
anlatimda da buzagi putlari i¢in sunaklar yapilmistir.® Cikis Kitabi’ndaki
anlatima gore, Levililer altin buzagi hadisesinde Hz. Musa’nin yaninda yer
alarak buzagi karsiti tavir almislardir. Yerobo‘am’m onlari bu sunaklara
atamamasinin arkasinda bu sebep aranabilir.

nouvelle chronique samaritaine,” ss.70, 74-75, 210; The Kitab al-Tarikh of Abu ’I-Fath, $5.56, 58, 68, 75;
Silvestre de Sacy, Correspondance des Samaritain de Naplouse (Paris, 1813), s.175.

32, Krallar, 11:40. Yerobo®am’in yaptig1 altin buzagilarla Cikis Kitabi’ndaki buzag: hadisesi arasindaki
benzerlikler igin bkz. Moses Aberbach ve Leivy Smolar, “Aaron, Jeroboam and the Golden Calf,”
Journal of Biblical Literature 86:2 (1967), $5.129-140.

%, Krallar, 12:28-31.

3 Cevirilerin kargilagtirmas1 i¢in bkz. http://biblehub.com/1_kings/12-31.htm (18.10.2017). Ayrica
Samiriler Ezra 4:4’te ‘am ha-arets olarak isimlendirilmektedirler. Tiirkge cevirilerde bu ifade “gevre
halkr” olarak terciime edilse de Yahudi geleneginde bu ifade ayni zamanda siradan/egitimsiz/avam halk
anlaminda kullanilmaktadir. MO 11, asirda yasayan Ben Sira, “Ruhumun tiksindigi iki iilke vardir,
ugiinciisii ise bir tilke bile degildir: Seir Dagi’nda oturanlar, Filistliler, Sekem’de yasayan akilsiz insanlar”
ifadelerine yer vermektedir. Bkz. Sirak, 50:25-26. Metinde gegen “Sekem’de yasayan akilsiz insanlar”
ifadesi Samirilere isaret etmektedir.

% Cikig, 32:4.

%, Krallar, 12:32-33. Krs. Cikis, 32:5.

87 Cikis, 32:4; 1. Krallar, 14:9; II. Krallar, 17:16.

3 Cikis, 32:5; I. Krallar, 12:32; 1. Krallar, 23:15.
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Samiriye bolgesinin en ayirt edici 6zelliklerinden birisi de altin buzag
ile anilmis olmasidir. Bu ise Kur’an’in buzagiy1 yapan kisinin adin1 Samiri
olarak  zikretmesinin  Yahudi geleneginde bir karsiligt oldugunu
gostermektedir. Bunun en ¢arpict 6rnegi Hosea Kitabi’ndaki “Samiriye’nin
altin buzagis1” ifadesidir. Yaklasik MO 758-725 yillar1 arasinda Samiriye
bolgesinde peygamberlik yapan Hosea su ifadeleri kullanmaktadir: “Ey
Samiriye, atin buzagi putunuzu, 6fkem alevleniyor size karsi! Hi¢ mi temiz
olamayacaksiniz? Ciinkii bu Israil’in isidir. O buzagiy1 bir usta yapt1, Tanr1
degildir o. Samiriye’nin buzag: putu parcalanacak.”® Yine Hosea Kitabi’nda
Efrayim bolgesindeki insanlar i¢in “Simdi giinah iistiine giinah isliyorlar,
giimiiglerinden dokme putlar, akillica tasarlanmis putlar yapiyorlar, hepsi de
usta isi. Bu insanlar hakkinda, “Insan kurban edenler buzagilar1 dpiiyor!”
diye konusuluyor™® ifadelerine yer verilmektedir. Burada da Samiriye
bolgesindeki buzag1 yapimina vurgu dikkat cekmektedir.

Hosea Kitabi’ndaki bir bagka kayitta “Samiriye’de yasayanlar Beyt-
Aven’deki inek putu yiiziinden korkuya kapilacak™*! ifadesine yer
verilmektedir. Burada gegen Aven (1), kanaatimizce Efrayim kabilesinin
geldigi Heliopolis yani On kelimesinin yazimimin Aven seklinde yanlis
okunmus halidir.*> Zira bu kelime iki sekilde de okunmaya miisaittir. Bu
anlamda Efrayimlilerin geldikleri yerlerin isimlerini yeni vatanlarinda
kullandiklar1 soylenebilir. Konuyla ilgili bir diger husus ise yine Samiriye
bolgesinde Sekem’in kuzey batisinda Samir isimli bir beldenin varhigidir ki
bu isimlendirmede Samiri-Samiriye irtibatim  kuvvetlendirmektedir.*®
Yukaridaki veriler 1s18inda Efrayim kabilesinin buzagi yapimindaki 1srari,
onun Misir kokleriyle dogrudan ilgili olmalidir. Nitekim Hosea, Efrayim igin
“Efrayim, egitilmis buzagiya benzer (ve-Efrayim egla melummada)’*
ifadelerine yer vermektedir. Yine Yusuf ve Efrayim, bir bagka yerde bogaya
benzetilmektedir.*® Bu gergevede Samiriler ile Kur’an’in bahsettigi buzagiy:
yapan SamirT arasinda dogrudan bir iligski oldugu iddia edilebilir. Bir diger
ifadeyle Samirilerin, buzagiyr yapan Samiri’ nin etnik ve kiiltlirel acidan
devami oldugu soylenebilir.

% Hosea, 8:5-6.

“0 Hogea, 13:2.

“l Hosea, 10:5.

“2 Hosea, 4:15; 5:8; 10:5, 8.
4 Hakimler, 10:1-2.

“ Hosea, 10:11.

4 Tesniye, 33:17.
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Konuyla ilgili bir diger ayrinti da buzagi yapimi sonrasinda, Hz.
Musa’dan sert tepki almasi lizerine Hz. Harun’un kendisini savunurken
“Israilogullar1 arasinda firkalar olusturdun/ayrilik cikardin demenden
korktum (inn7 hagsiytu en tekale ferrakte beyne benr Isra’1l)”*® ifadelerini
kullanmasidir. Bu ifadelerden israilogullarmin bir kabilesinin (Yusufogullari
+ Misir’ i yerlileri) buzag: talebiyle isyana kalkismasi ve diger kabilelerle
kavgaya tutusmasi ihtimalinin, Hz. Harun’u ciddi anlamda endiseye sevk
ettigi anlagilmaktadir. Ayette ifade edildigi iizere Hz. Harun’un, halkin
neredeyse kendisini oldiirecegini belirtmesi bunu desteklemektedir.*’
Muhtemelen Israilogullar1 arasinda buzag kiiltii iglerine en fazla islemis
kabile, Yusufogullariydi. Misir rahip smifina ait bir ailenin bireyleri
olduklar diigtiniildiiginde bu durum tesadiif olmamalidir.

Sonuc¢

Israilogullar1 kutsal topraklara girdikten sonra kuzeydeki Israil
Kralligi’nin yikilmasina kadar gecen siirede Efrayimogullarinin yerlestigi
bolgede altin buzagi hadisesi goriilmektedir. Efrayim bolgesi olarak bilinen
bolgenin gizemli bir sekilde Samiriye adini almasi ve sik sik Tanah
igerisinde bu isimle kullanilmas1 Kur’an’daki Samiri isimlendirmesinin tarih
yanilgisi  denilerek gegistirilemeyecegini  gostermektedir.  Samirilerin
kendilerini Efrayim ve Menasse’ye dayandirmalari, Efrayim bolgesinin
Samiriye olarak isimlendirilmesi, Samiriye bolgesinin buzagiyla anilir
olmasi gibi hususlar dikkate alindiginda Kur’an’daki Samiri’nin daha sonra
Samiriler olarak ortaya cikan toplulugun atalarindan olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Bu ¢ercevede Kur’an’in, SamirT kelimesini genelde “Yusufi”
0zelde de “Efrayimli” anlaminda kullandigin1 s6ylemek miimkiindiir.

Muhtemelen geleneksel Yahudi anlayisi, Samirilerin etnik ve itikadi
acidan Israilogullarindan sayilmamasini Asur siirgiiniiyle Kkurgulayarak
Efrayimlileri  itibarsizlagtirmak  istemistir. ~ Kanaatimizce  burada
Samirilerin/Efrayimogullarinin etnik-dini kokenlerinin karisik halklardan
olustugu seklindeki iddia dogru olsa da geleneksel Yahudi tarih yazicilig
bunu Asur siirgliniiyle iligskilendirerek —kanaatimizce kasith— bir tahrif
yapmustir. Halbuki Yahudilerin zihninde bu itibarsizlagtirmanin kokeni,

%6 20/Ta-Ha:94.

7 7/el-A°raf:150. Benzer sekilde Abraham Geiger, Yahudi gelenegindeki Hur’un bogazlanmasi hadisesini
de Kur’an’da Hz. Harun’un endisesiyle iliskilendirmektedir. Bkz. Abraham Geiger, Judaism and Islam
(Madras: M.D.C.S.P.C.K. Press, 1898), s.130. Yahudi kaynaklarinda yer alan bilgilere gére, Misir
kokenliler Hz. Musa’nin inisiyatifiyle ¢ikarilmislar ve yegane otorite olarak onu tanimiglardir. Bkz. Rabbi
Avraham Sabba, Tzror Hamor: Torah Commentary, ingilizce’ye gev. Eliyahu Munk (Kudiis ve New
York: Lambda Publishers, 2008), c.3, 5.1164.
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Efrayim-Menasse’nin annelerinin  Misirli olmasi, soylarmm Misirlilarla
karigmasi, altin buzagi gelenegini devam ettirmeleri ve soylarindan gelen
Samirilerin de etnik olarak safkan Ibrani olmayislarinda aranmaliydi.

Abstract

“What then is your case O Samiri?” (20/Ta-Ha:95)

This study claims that the word al-Samiri for the maker of the calf in the Qur’an was used for
the Josephite in general sense and the Ephraimite in particular. The author proposes that the
word SamirT derives from sa-meri (beloved son) in Ancient Egyptian language. Accordingly,
it refers to beloved son of Jacob who is Joseph and to his offsprings, specifically to the
Ephraimites. As a result of the same usage, the land of Ephraim takes the name Samaria after
sa-meri.
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Tiirkiye’nin taninmug tarihgilerinden olan Erhan Afyoncu’nun Sahte
Mesih: Osmanli Belgeleri Isiginda Donmeligin Kurucusu Sabatay Sevi ve
Yahudiler adli kitabi; kisaltmalar, 6nséz, iki boliim, sonug, bibliyografya,
dizin ve 200 ila 240 sayfalar1 arasinda yer alan eklerden olusmaktadir. Ekler
kisminda bes adet Osmanli arsiv belgesinin Latin harflerine donistiirilmiis
hali, 203-220. sayfalar arasinda Osmanlica arsiv belgeleri, 220-240. sayfalar
arasinda ise konuyla ilintili gesitli resimler yer almaktadir.

Kitapta herhangi bir giris bulunmamakta, kitabin asil konusunu olusturan
Sahte Mesih Sabatay Sevi’nin hayati, mesihlik iddias1 ve bu cercevedeki
faaliyetleri ise ikinci ve son boliimde, tek bolim olarak ele alinmaktadir.
Aragtirma konusu yapilan bir hususun, 0 hususla ilgili herhangi bir giris
yapilmaksizin, son boliimde ele alinmasi ve bunun, sadece tek bolim ile
siirlandirilmasi, bilimsel ¢alismalarda plan ve metot olarak pek fazla
Ornegine rastlamadigimiz bir tarz1 yansitmaktadir. Kanaatimizce kitapta bir
giris kismmin olusturulmast ve “Osmanli Imparatorlugunda Yahudiler”
isimli birinci boliimiin bu girise alinmasi, ikinci bolimiin ise boliinerek
Sabatay Sevi’nin mesihlik iddiasina kadar olan kismi birinci b6liim, mesihlik
iddias1 ve sonrasindaki bilgilerin ise ikinci boliim seklinde planlanmasi daha
uygun olurdu. Kitabin planiyla ilgili bu eksiklik yaninda, her iki boliimde de
bagliklarin herhangi bir numaralandirmaya tabi olunmadan siralanmasi sorun
olusturmaktadir. Boliimlerde yer alan bagliklarin; temel bagliklar ve alt
bagliklar gibi farklarin da ortaya kondugu bir bigimde numaralandirilmasi
daha uygun olurdu.

Kitabin plan1 ile ilgili yukarida dile getirilen elestiriler yaninda,
igindekiler kisminda yer alan basliklarda da bazi sorunlu ifadeler dikkati
cekmektedir. Bu baglamda “Osmanli Imparatorlugunda Yahudiler” adli
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birinci boliimde “Yahudi Hekimler” bashigindan hemen sonra “Hassa
Hekimler Teskilat1” basliginin yer almasi gereksiz goziikmektedir. Zira bu
baslik altinda tablo halinde verilen bilgiler, farkli yillara gore saray
hekimlerinin sayisin1 ve bunlarin hangi inanglara mensup olduklarini ortaya
koymaktadir. Boliimiin adi, “Osmanli Imparatorlugundaki Yahudiler”
olduguna gore farkli dinlere mensup saray hekimleri ile ilgili bu bilgilerin,
Yahudilerle smirli bir bolim baghiginin altinda, Yahudilik ile ilgili bir
baglikmis gibi yer almasi hem gereksiz hem de metoda uygun
goziilkmemektedir. Bu baslhigin, 6nceki baslik igerisinde, Yahudi hekimlerin
sayist ve konumu 6n plana ¢ikarilarak 6zetlenmesi, tablonun ise ¢ok gerekli
goriiliiyorsa ekler kisminda verilmesi daha uygun olurdu. Ikinci béliimde ise
on birinci sirada yer alan, “Sultan IV. Mehmed ve Kiyamet Beklentisi” adli
baglik, Sultan’in kiyameti bekledigi tiirinden bir yanlis ¢agrisima neden
oldugu i¢in tashihe muhtag goziikmektedir.

Erhan Afyoncu’nun kitabinda, yukarida bahsettigimiz plan ve basliklar
hususundaki bazi sorunlar yaninda, bilimsel yanlislar, geliskiler, metot,
kurgu ve dipnot teknigi hatalar1 ve Tiirk¢e anlatim - ifade bozukluklari yer
almaktadir. Yazar, Kitapta yer alan bilgi yanliglarina 6rnek olarak, “Yeni
Mesih Kudiis’iin isgal edildigi giin tutulan 10 Tamuz orucunu ziyafete
cevirdi” (5.102) ifadesini serdetmekte ve bu bilgiye “Gershom Scholem’in,
“Shabbetai Zevi” adli ansiklopedi maddesini kaynak gostermektedir. Yahudi
takviminde, Yahudilere ait bir ay adi olan Tammuz ayinin 10. giiniinde
tutulan herhangi bir oru¢ bulunmadigi i¢in, yazarin kaynak olarak gosterdigi
eseri kontrol ettigimizde, karsimiza 17 Tammuz’da tutulan orug ¢ikmakta ve
yazarin, 17 Tammuz tarihini, yanlis bir bicimde, 10 Tammuz olarak aldigi
anlagilmaktadir. Yazarin bu yanlist muhtemelen sehven yaptigi tahmin
edilmekle birlikte, atifta bulundugu kaynakta bu orucu ilga edenin, yazarin
iddia ettigi gibi yeni Mesih (Sabatay Sevi) degil, kendisini onun peygamberi
(tebligeisi) ilan eden Gazzeli Nathan oldugu goriilmektedir. Yazar, ayni
dipnotta kargimiza ¢ikan {giincii hata olarak, yine muhtemelen sehven,
yararlandigi ansiklopedinin cildini ve sayfasin1 yanlis gostermektedir. Bu
baglamda yazar, yararlandig1 eserin adin1 “Scholem, Shabbetai Zevi, s. 342-
343” (s.102, n.53) seklinde, cilt numarasini belirtmeksizin gosterirken,
dipnotta belirtmedigi eserin cilt numarasini, kaynakgada sehven 17. cilt
olarak gostermektedir. Oysa yazarin kitabinda yararlandigi “Shabbetai Zevi”
maddesi ansiklopedinin 18. cildinde yer almaktadir.

Kitapta yer alan yanlislara 6rnek olarak zikredecegimiz bir baska hususta
yazar, Sabatay Sevi ile ilgili olusan sOylentiler baglaminda, “6zellikle
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Avrupa’da, Dogu’da kaybolan kayip kabilenin geri geldigi, hatta Islam’in
kutsal sehri Mekke’yi kusattig1 rivayetleri dolagsmaya bagladi” (ss.104-105)
ifadesini zikretmektedir. Ancak Yahudi geleneginde on iki kabileden olusan
Israil halkinin, sadece bir kabilesinin degil, on kabilesinin kayip oldugu ifade
edilmektedir. Nitekim yazarin atifta bulundugu Gershom Scholem
“Shabbetai Zevi,” s.343 adli kaynakta da “Batiya bu bilgilerin, garip bir
bigimde Sabatay Sevi baglaminda degil, Israil’in kayip On Kabilesinin
ortaya ¢ikist... seklinde ulagtig1” ifadeleri yer almaktadir. Bu durum yazarin,
yararlandig1 kaynakta gegen “Israil’in kayip on kabilesi” ifadesini, yanls bir
bicimde tek kabile seklinde algiladigin1 gostermektedir.

Erhan Afyoncu’nun kitabinda bilgi yanliglar1 yaninda bazi ¢eliskilere de
rastlanmaktadir. Kitapta yer alan celiskilere su Ornekleri gosterebiliriz.
Yazar, Esperanzo Malchi adli kadin ile oglunun birer giin ara ile dldiiriilerek
cesetlerinin kopeklere atildigini (SS.52-53), ertesi giin ise kadindan arta
kalanlar ile oglunun cesedinin atildiklar1 yere gomiildigiini ifade ederken,
daha sonra sipahilerin odun getirip bu cesetleri yaktigin1 belirtmektedir
(s.56).

Yazar, kitabindaki bir baska ¢eliski 6rneginde, Sabatay Sevi’nin babasi
Mordecai’in Mora yarimadasindan oldugunu, daha sonra, muhtemelen Girit
Savasi sirasinda Izmir’e yerlestigini ve burada ticaretle mesgul oldugunu
ifade ederken (s.83), ii¢ sayfa sonra Rycaut’tan yaptigi alintida Mordecai’in
dogustan Izmirli ve oranin yerlisi oldugunu dile getirmektedir (s.86).
Yazarin, bir baska kaynaktan alinti seklinde naklettigi bu bilgiyi onceki
ifadeyle celistigi icin bir elestiriye tabi tutmasi beklenirdi.

Yazarin kitabindaki geligkilere tiglincii bir 6rnek olarak Sabatay Sevi’nin
tutuklanarak Istanbul’a getirilisi hususunda verdigi bilgileri gdsterebiliriz.
Bu baglamda yazar, tutuklanarak istanbul’a getirilen Sabatay Sevi’yi
kurtarmak isteyen Yahudilerle Osmanli kolluk kuvvetleri arasinda kiigiik
caphi catismalar yasandigim, onu gormek isteyen Yahudilerin Istanbul
sokaklarin1 doldurdugunu ifade ederken (s.115), sonraki sayfanin ikinci
paragrafinda tirnak i¢i alint1 olarak naklettigi kistmda Sabatay’in getirilisi
sirasinda biitin Yahudi halkinin, diger milletlerin saldirilarindan korkarak
evlerine kapandigini ifade etmektedir (s.116). Yazarm, alinti da olsa
birbiriyle ¢elisen bu ifadelerdeki geligkiye isaret etmesi gerekirdi.

Afyoncu’nun kitabinda yer alan ¢eliskiler baglaminda dordiincii bir
ornek olarak da Sabatay Sevi’nin Istanbul’da tutuklu bulundugu yerden
cikarilarak Gelibolu’ya siiriilmesi hususunda verdigi bilgileri gosterebiliriz.
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Bu baglamda yazar, Vezir’in, Kandiye (yazar buranin Girit’te oldugunu
belirtmemistir) Seferi (5.121) ve yine Girit Seferine ¢ikmak tizere baskentten
ayrilacag1 i¢in, karigikliklara neden olmamasi amaciyla Sabatay Sevi’yi
Gelibolu’daki kaleye siirgiine gonderdigini belirtirken (s.128), bir baska
sayfada biiyiik senyor ve bagvezirin Tatarlara karsi savas hazirliklarr yapmak
amaciyla Edirne’ye gidecekleri ve bu nedenle Sabatay’in Gelibolu’daki
kaleye sirgiin edildigini (s.127) yine tirnak i¢i bir alinti olarak
nakletmektedir. Ancak yazar, yukarida da isaret ettigimiz bigimde,
kendisinin onceki ciimlede dile getirdigi Girit Seferi gerekgesiyle gelisen
Tatarlara kars1 savas gerekgesini iceren alintryi, herhangi bir elestiride
bulunmadan, normal metin kurgusu igerisine dahil etmek suretiyle geliskili
bir goriintli sergilemektedir.

Yazarin ¢eliskilerine bir bagka 6rnek olarak Sabatay Sevi’nin 1665
yilinda Izmir’den ayrilarak Istanbul’a gidisi hususunda sdylediklerini
gosterebiliriz. Yazar, Sabatay’in, 1665 yili Aralik aymnin ilk haftasinda
Izmir'de Yahudilerin Hanuka bayramma kral kiyafetiyle katildigimi
belirttikten sonra (s.108), 1665’in son aylarinda deniz yoluyla Istanbul’a
gitmek iizere yanindakilerle birlikte izmir’den yelken actigin1 belirtmektedir
(s.111). Yazar, “1665’in son aylar1” ifadesini kullanirken, zaten yilin son ay1
olan Aralik’ta Hanuka’y1 kutladigini belirttigi Sabatay’in, bir yilin son ay1
Aralik olmasina ve geride baska ay kalmamasina ragmen, hangi son aylarda
Izmir’den ayrilmis olabilecegini diisiinmemis goziikmektedir. Sayet yazar
burada Osmanli donemine ait bir takvim sisteminin son aylarini kast ettiyse
bunu da agikc¢a zikretmesi gerekirdi.

Afyoncu’nun kitabinda sergiledigi celiskili ifadelere, Sabatay Sevi’nin
karisinin adi hususundaki celiskili anlatimlar1 da 6rnek gosterilebilir. Yazar,
farkli sayfalarda Sabatay Sevi’nin degisik tarihlerde ii¢ defa evlenip kisa
zamanda ayrildigin1 belirttikten sonra, Misir’da Sarah adli bir kadinla
evlendigini ve bu kadmin onun hayatinin sonraki safthalarinda yaninda
oldugunu belirtmektedir (s.100). Ancak yazar, Sarah ile ilgili bu ifadesine
ragmen Sabatay Sevi 1666 yilinda Gelibolu’da siirgiinde iken Kkarisi
Meryem’in de yanina geldigini (S.128) ifade ederek farkli bir kadin ismini
giindeme getirmektedir. Yazar, Sabatay Sevi’nin haniminin adini, daha
sonraki bir sayfada yer alan dipnotta yine Meryem olarak zikrettikten (s.157,
n.174) dort sayfa sonra tekrar Sarah adindan bahsetmekte ve Sabatay’in 6
Mart 1671°de, karis1 Sarah’t bosadigimi belirtmektedir (s.161). Bu ifade
Sabatay Sevi’nin, 1666 yilinda Gelibolu’da siirgiinde iken hala Sarah ile evli
oldugunu ortaya koymaktadir. Béyle bir durumda da Meryem adli kadinin
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kim oldugu ve Sabatay’in Meryem adini tasiyan bir baska hanimimin mi
bulundugu sorusu akla gelmektedir. 157. sayfada yer alan 174 numaral
dipnot incelendiginde mesele kismen tahmin yoluyla anlasilmakta ve
Sabatay Sevi’nin, seklen Miisliiman olmasindan sonra karis1 Sarah’t da ayni1
sekilde goriinlirde Miisliiman olmaya yonlendirdigi ve muhtemelen bundan
sonraki silirecte Sabatay’in Aziz Mehmet adimi almasi gibi Sarah’in da
Meryem adini almig oldugu ihtimali ortaya c¢ikmaktadir. Ancak yazar,
Sabatay’in karisinin da, Sabatay gibi seklen Miisliman oldugu ve
muhtemelen bu siirecte Meryem adini aldigi hususunu kronolojik bir kurgu
icerisinde belirtmedigi i¢in bu bilgiye zan ile erismek miimkiin olmaktadir.
Yazarin, Sabatay Sevi’nin karisi ile ilgili anlatimindaki geliskili ifadeleri
bununla smirli kalmamakta, bir sayfada Sabatay’in 1671 yilinda karisi
Sarah’1 bosadig1 zikredilirken (s.161), daha sonraki bir sayfada, bosanma
hususu adeta unutularak, karisi Sarah’in 1673 yilinda, Sabatay’i, siirgiin
bulundugu Ulgiin’de ziyaret ettigi belirtilmektedir (s.169). Sayet Sarah o
tarihte Sabatay’1 ziyaret etmis ise yazarin bunu, “karisi1 Sarah” seklinde
degil, “eski karis1 Sarah” yahut “bosamis oldugu karis1 Sarah” seklinde ifade
etmesi daha uygun olurdu.

Erhan Afyoncu kitabinda, yukarida isaret edilen bilgi yanlislar1 ve
celigkiler yaninda, ele aldigi konunun dini kavramlar boyutuna hakim
olmadig1 i¢in baz1 terminoloji hatalar sergilemekte ve bu ¢ercevede drnegin
Ortagag Yahudiliginin en énemli mezhebi olan Rabbani Yahudilige mensup
Yahudilerden bahsederken, “Rabbi  Yahudileri” (s.103) ifadesini
kullanmaktadir.

Afyoncu’nun kitabi, yukarida isaret ettigimiz bilgi yanlislan ve geliskiler
yaninda bilimsel metot ve kaynak gésterme teknigi agisindan da bazi hatalar
icermektedir. Yazar, metot hakkindaki bu eksikligi, oOncelikle 6nsozde
konuyu inceleme sebeplerini ve bu hususta yapilan ¢aligmalari zikrederken
sergilemektedir. Bu baglamda konuyla ilgili sadece Bati’da yapilan Gershom
Scholem’in g¢aligmasin1 zikretmekte ve daha sonra yapilan g¢alismalarin
biiyiik oranda Scholem’i 6zetlemekle siirli kaldigini belirtmekte, ancak
ilkemizde bu konuda yapilan c¢alismalar hususunda herhangi bir
hatirlatmada bulunmamaktadir. Bilimsel ¢aligmalarda, daha 6nce hakkinda
bir seyler yazilmis olan bir konu ile ilgili yapilacak yeni bir c¢alisma
hakkinda bilgi verilirken o zamana kadar yapilmis olan baslica ¢aligmalarin
adinmi zikretmek ve Onceki c¢aligmalardaki hangi eksikler sebebiyle bu yeni
calismaya ihtiya¢ duyuldugunu ifade etmek gerekmektedir. Oysa yazar,



198 Mehmet Katar

eksikleri ve konuyu ¢alisma gerekgesini belirtmekle birlikte tilkemizde daha
once yapilmis ¢alismalar1 zikretmemektedir.

Yazar, konuyu ele alma nedenini aciklama faslinda sergiledigi metot
sorununu, konuyu ele alip inceleme siirecinde de sergilemektedir. Bu
baglamda, 6rnegin Nathan Shapira’ya dayandirilan tirnak i¢i alintiya (ss.81-
82) dogrudan bu sahsin veya bilginin alintilandigi eserin adimi kaynak
gostermek yerine, dipnotta “Sabatayciligin tarihi temelleri ve Mesih
beklentisi hakkinda bk.” ifadesinin ardindan farkli birka¢ genel kaynaga
atifta bulunmaktadir. Yazarin kaynak gosterdigi bu eserlerden, Judaica
Ansiklopedisi’ndeki Gershom Scholem tarafindan kaleme alinan “Shabbatai
Zevi” maddesine baktigimizda, yazarin yukarida tirnak icine alarak
gosterdigi bilgilere rastlanmamaktadir. Belki de bu durumu, yazarin, kitabi
popiiler tarzda kaleme almasia ve bu nedenle bu tiir hassasiyetleri kismen
gbzetmemis olmasina dayandirmak gerekmektedir.

Erhan Afyoncu, yukarida isaret ettigimiz tirnak i¢i bazi alintilara kaynak
gostermeme gibi bir tutum yaninda, telif bir eserde olmamasi gereken
boyutlarda, g, hatta bes sayfa siiren uzun alintilara da kitabinda yer
vermektedir (ss. 106-108, 159-160, 121-125). Erhan Afyoncu gibi kalitesini
ispatlamig bir akademisyenin bilimsel bir ¢alismada 6zel bir degeri olmayan
bir eserden bes sayfaya kadar uzanan araliksiz bir alintiyr yapmasinin
mantigini anlamak miimkiin géziikmemektedir.

Yazar, yukarida bahsettigimiz tiirden bir 6zen eksikligini dipnot
gostermede de sergilemektedir. Bu nedenle onun, ifadelerine kaynak olarak
gosterdigi bilgiyi, atifta bulundugu eserin isaret ettigi sayfasinda degil, bir
baska sayfasinda gérmek miimkiin olmaktadir. Ornegin yazarm, 102. sayfa
52 numarali dipnotta atifta bulundugu bilgiye kaynak olarak gosterdigi
Scholem, “Shabbatai Zevi,” s.342’de rastlanmamakta ve bu bilgi 344.
sayfada yer almaktadir. Yazar, atifta bulundugu bilginin, kaynaktaki
sayfasini yanlis gosterme yaninda, tek sayfada yer alan bilgi i¢in birden fazla
sayfay1r da kaynak gdsterebilmektedir. Bu baglamda yazar, 6rnegin 102.
sayfa 53 numarali dipnottaki bilgiye Scholem, “Shabbatai Zevi,” 342-343
sayfalarin1 kaynak gostermekte, ancak bu bilgiler, sadece 343. sayfada yer
almaktadir. Bazen de yazarn atifta bulundugu eserin ilgili sayfasinda isaret
ettigi bilginin tamamimi degil, sadece bir kismini bulmak miimkiin
olmaktadir. Bu baglamda yazar, “Sevi’nin kirk kadar inananyla birlikte
1665°de Kudiis’e gittigi” ifadesini serdetmekte (s.103) ve buna Scholem,
“Shabbatai Zevi,” 343. sayfay1 kaynak gostermektedir. Muhtemelen metnin
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yazimi veya dizgisi sathasinda meydana gelen bu tiir hatalarin, eserin yeni
baskilarinda diizeltilmesi uygun olacaktir.

Yazar, yukarida isaret ettigimiz Ozensiz kaynak kullanimi ve atif
gelenegini kaynakcada da sergilemektedir. Bu baglamda yazarin atifta
bulundugu Judaica Ansiklopedisi’nin 12. cildinde yayimlanmis olan “Kiera”
maddesi, eserin birinci baskisinda iki yazarli olarak, ikinci baskisinda ise bir
bagka yazarin da katkida bulunmasi sebebiyle {i¢ yazarli olarak “Cecil Roth
and Aryeh Shmuelevitz/ Leah Bornstein-Makovetsky (2nd ed.)” seklinde
ifade edilirken, yazarin, kitabin kaynakcasinda bu ansiklopedi maddesini
sadece Cecil Roth’a ait bir calisma gibi gosterdigi goriilmektedir. Yazar,
kaynakgasindaki bu 6zensizlikle Yaron Ben Naeh adli yazarin adim ve
eserini  bibliyografyada Ben Naeh soyadiyla gostermesi gerekirken,
soyadinin bir pargasi olan “Ben” kismiyla bibliyografyaya girmis ve yazarin
adimi “Ben, Yaron-Naeh” seklinde gostermistir.

Afyoncu, yukarida isaret ettigimiz Ozensiz yaklagimiyla g¢aligmasinin
anlagilmasint kolaylastiracak bir anlatim yerine, dogru yazimlar1 veya
Tirkge karsiliklar1 bulunan ¢esitli kelime ve kavramlari kaynaklarda
gordiigii sekliyle yansitmis, boylece zaman zaman ayni kelimeyi iki farkli
sekilde yazmak yahut aymi sahsi farkli isimlerle zikretmek suretiyle
karigikliklara neden olmustur. Bu baglamda yazar, bir yerde Maranos olarak
ifade ettigi kelimeyi (s.17), bir baska sayfada, muhtemelen baska bir
kaynagin etkisiyle Marrano (s.21), yabanci para birimi olarak gegen ekii
kelimesini (5.62), bir bagka sayfada ecu (s.125), Taberiye adin1 (5.63) aym
sayfada yer alan 106 numarali dipnotta Tiberya, Sabbat kelimesini (5.85), bir
baska sayfada Ingilizce bir kaynaktan Tiirkceye naklettigi alintida Sabbath
(5.124), seklen Miisliiman olduktan sonra “Aziz Mehmet” adin1 alan Sabatay
Sevi’den aymi sayfa ve ayni paragraf igerisinde bir ciimlede “Mehmet
Efendi”, bir baska ciimlede ise “Aziz Efendi” olarak bahsetmektedir (5.163).

Afyoncu’nun kitabinda, yukarida isaret ettigimiz tiirden baz1 kavram
sorunlar1 yaninda Tiirk¢e yazim hatalarinin ve anlatim bozukluklarinin da
oldugu ve bunlarin, bazen konunun, yazarm anlatmak istediginden farkli bir
bicimde anlasilmasina neden oldugu goriilmektedir. Bu baglamda,

Sabatay Sevi... Nathan’in krizinden giinler gegtikten sonra bile Mesih
oldugunu ifade etmekten imtina etmis ve bir dizi kriz daha gegirmistir.
(s.102)

seklindeki tuhaf ifadenin, bas tarafinda krizi gegirenin Nathan oldugu

anlagilirken, son kisminda krizi geg¢irenin Sabatay oldugu anlami
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cikmaktadir. Yazarin, anlatim sorunu nedeniyle kast ettiginden farkli anlama
gelen tirden ciimlelerine bir bagka Ornek olarak Kitaptaki su alintiyr
zikredebiliriz:

Mahmut adinda bir seyh Canakkale’de bulunuyordu. Sehrin bir yargici
sifatiyla gsehrin 6nde gelen Miisliiman kisileriyle birlikte Edirne’ye geldi.
Seyh onlara Yahudilerin ciiretini anlatti, hahama yaptiklarini anlatti, riigvet
vererek serdar1 davalarina nasil kazandiklarini1 ve Sabatay’in kadinlarla olan
iligkilerini anlatti. Ve seyh devam etti: ‘Ekmek bollugu yagarken simdi
ekmegimiz azaldi. Bu kiiciik yerdeki Miisliimanlar arasinda kitlik wvar.
Alelacele onun yaninda toplanan biz Yahudiler, tavuklarimizin
yumurtalarinin bile azaldigini gordiik. (S.133).

Yazarin, bu bozuk anlatimmin basinda, Misliiman bir seyh, Sabatay
Sevi ve yandaslarindan sikayet ederken, ifadenin sonunda seyhin de Yahudi
oldugu seklinde bir anlam c¢ikmaktadir. Yazarin bu ifadeleri bir baska
kaynaktan tirnak ici alinti seklinde almasi sebebiyle tekrarladigi gerekce
gosterilse bile, bu durum yazarin, boylesi mantiksiz bir ifadeyi neden
metnine alma ve herhangi bir agiklama yapmadan tekrarlama geregi
duydugunu agiklamamaktadir. Yazarin ifade ve anlatim bozukluklarina son
ornek olarak Rycaut’un The History of the Turkish Empire kitabinin 178-180
sayfalarindan naklettigi alintiyr 6rnek gostermek yeterli olacaktir. Yazar
burada

. bu onlart bu tiirde en ufak bir siiphenin ailelerini 6ldiirecek ve
halklarindan evlerini alacak bir adaleti uygulayacak olan Tiirkler’e maruz

kalabilirlerdi. (s.123)
seklindeki anlamsiz bir ifadeyi nakletmektedir.

Sonug olarak Erhan Afyoncu tarafindan kaleme alman Sahte Mesih:
Osmanli Belgeleri Isiginda Donmeligin Kurucusu Sabatay Sevi ve Yahudiler
adli ¢caligmada, yukarida 6reklendirdigimiz tiirden birtakim bilgi yanlislari,
celigkiler, yazim ve ifade hatalar1 yer almaktadir. Bu durum, eserin bilimsel
hassasiyetler yeterince gozetilmeden aceleyle kaleme alindig1 ve ciddi bir
kontrolden gegirilmeden yayimlandigi izlenimini vermektedir. Eserin yeni
baskisinda isaret edilen bu sorunlarin giderilmesi kitabin bilim alanina daha
ciddi bir katki yapmasina imkan saglayacaktir.
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Gectigimiz giinlerde sahsimin da bir teblig ile katilmda bulundugu
Sakarya Universitesi Osmanli Arastirmalar1 Merkezi (OSAMER) tarafindan
bir sempozyum diizenlenmistir. Sakarya Universitesi Kiiltiir ve Kongre
Merkezi’nde 66 katilimer ile agilig oturumu da dahil olmak {izere toplam 15
oturumda ve ayni anda iki salonda gerceklesen bu sempozyumu, takip
edebildigim sunumlardan ve hatirimda kalan bazi hususlardan hareketle, bu
yazi vesilesiyle degerlendirmek istiyorum. Sempozyumu biri suret, digeri de
icerik olmak iizere iki yonden degerlendirmek miimkiindiir. Suret agisindan
degerlendirme ile kastettigim, organizasyonun biz katilimcilara hizmet olarak
yansiyan kismidir. Bu noktada oldukca basarili bir planlama ve akig
olusturuldugunu belirtmek ve bu vesileyle emegi gecenlere tesekkiir etmek
isterim.

Ierigi de biri sempozyumun ismi ve bu ismin taalluku yoniinden, digeri
ise sunulan tebligler yoniinden olmak iizere iki a¢idan ele almak miimkiindiir:

- Sempozyumun ismi, bu yazinin baghgina da yansidig1 lizere “Osmanii
Diistincesi Kaynaklart ve Tartisma Konularr” seklindedir. Bu isimlendirmeye
mantigin tarife iliskin serhu ma‘na ’[-ism adli teknik terimi ile baktigimizda,
650 yillik bir devlet tecriibesine sahip olan milletin, bulundugu topraklarda
kaim, daim ve mukavvim olmasimin sadece kili¢ giiciiyle izah edilmemesi
gerektigine, edilemeyecegine, bunun bir sart olmakla beraber yeter sart
olmadigina, aksine biitlin eksikliklerine ragmen efkar-1 ‘umiimiyyenin yaninda
efkar-1 husisiyyeyi ve havassiyyeyi de bi’l-fiil takip ettigine dair bir ima
oldugu kanaatindeyim. Bu sadece benim ¢ikarimim. Bdyle bir isimlendirme,
katilimin tiirlinii de ¢esitlendirmis ve dinleyicilere, olumlu anlamda
kullantyorum, “kirk ambar” zahire sunmustur: Felsefe, Mantik, Kelam, Fikih,
Fikih Usulii, Dil Bilimleri, Edebiyat, Tasavvuf, Siyaset, Tefsir, Hadis, Tarih,
Bilimler Tasnifi, Kozmoloji....vs. gibi pek ¢ok disiplinin birikimine alan
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acilmustir. Dolayisiyla bu tiir etkinliklerde, isteseniz de okuma firsatiniz
ol/a/mayacak birgok konuda 6zlii bilgiler elde ediyorsunuz. Bu konuda sadece
kendi heyecanimi paylasayim: Takip edebildigim oturumlar gergevesince
diyebilirim ki, farkli alanlara iliskin okuma acigimi, abarti payini sakli tutmak
iizere, telafi ettim!? Ciinkii Islam egitim kiiltiiriinde “Ilim ricalden (hocadan)
alinir.” diisturu vardir. Katilimei1 hocalarimi dinlerken dogrusu biiyiik bir zevk
aldim. Bu tiir bilimsel ortamlarda bazen hararetle cevabini aradiginiz bir
sorunun  aslinda c¢oktan cevaplandigini, bazen mahza yanlig
yaptiginiz/sdylediginiz bir seyin dogrusunu &greniyor; bazen de kendinize
yeni sorular sorup bunlara yeni bir bilimsel ¢alismaya sebep olan cevaplar
veriyorsunuz.

Sempozyumda sunulan tebliglere gelince, yukarida ifade ettigim gibi
genis bir yelpazeye sahipti; dolayisiyla dinleme isteginizi siirekli canli
tutuyordu.

Fikih & Fikih Usulii

Murteza Bedir’e gore Osmanli’'nin Hanefiligi bilingli bir tercihtir ve
Hanefiligin Maveraiinnehir kolu iizerine insa edilmigtir. Osmanl fikih
gelenegi furi- < fikhta Ebt Hanife ¢izgisi hi¢ bozulmamus, bu ¢izgiyi teyid ve
takvim etmek i¢inde Orta Asya’da yazilmis otorite metinler en kisa zamanda
Istanbul’daki bilim havzasma ulastirilmistir. Fakat usiil konusunda,
Sadrusseri®a el-Mahbibi’nin et-Tenkik adli eserine yazdigi et-Tavdih serhi ile
Sa‘duddin et-Taftazant’nin et-Tavdih’e yazdigi et-Telvii serhi iizerinden
Esar gelenegin usi/inden de faydalanmistir. Yine Bedir’e gore Osmanlit
fikih (hukuk) havzasi, teori ile pratigi birlestirmekte basarili olustur. Su halde
Osmanlt’nin biinyesinde barindirdig1 1k, din, dil ve mezheb farkliliklart
dolayisiyla karsilagtigi/karsilasacagi problemlere kurdugu diizenin bekasini
temin ve teyid edecek hukuki ¢6ziimler bulmaya calistigini sdylemek, saniriz
yanlig olmaz. Bedir, Osmanli’nin hem devletini, hem de diisiincesini tesekkiil
ve takvim etmeye calistigt 7./13. ve 8./14. yiizyillarin tam anlamiyla
calisilmadigini soyleyerek geng fikih aragtirmacilarina ¢alisilmasi gereken
donemi isaret etmis oldu.

Tasavvuf

Ibn °Arabi tarafindan sistemlestirilmis vakdet-i vucid diisiincesi acaba
Osmanli diisiincesinde makes bulmus mudur? Ekrem Demirli’ye gore ibn
¢Arabi diisiincesi, Osmanli’da Sadruddin el-Kanevi, Daviad el-Kaysari ve
Molla Fenari gibi 6nemli isimlere sahip olsa da Osmanli bilim meclislerine
girememis, ama bilim dis1 meclislerde kendine yer bulmustur. Bilim
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meclislerinde kendine yer bulamamasi, Demirli’ye gore, Ibn ©Arabi
diisiincesinin filozoflara yakin olmasidir. Zira Ebii Hamid el-Gazalt
“filozoflar1 tutarsiz, kelamcilar1 yetersiz” kabul ederken, Ibn °Arabi ise
“filozoflar1 yetersiz, kelamcilari tutarsiz” kabul etmistir. Bu noktaya biz de
sOyle agiklik getirmek istiyoruz: el-Gazali’nin baslattig1 Tehdfut tartismalari
ile filozoflara, 6zellikle el-Farabi ve ibn Sina’ya karsi olusturdugu olumsuz
hava ile bid°at ehline kars: Islam’1 savunan kelamin da ala kanini’I-Islam
kaydi ile birlikte kiilli bir ilim kabul edilmesi Ibn °Arabi’nin bu yargisim
masum olmaktan ¢ikarmaktadir. Osmanli bilim havzasi da es-Seyyid es-Serif
el-Curcani ve et-Taftazani ile filozoflara karsi bu kelami diisiinceden
beslendigi icin Ibn °Arabi diisiincesi kendine yer bulmakta zorlanacakt: ki,
Oyle de olmustur. Fakat Sezai Kiiglik tarafindan °Abdullah Salahi Ussaki
hakkinda sunulan tebligde Ussaki’nin “Tiirklerin ibn ¢Arabisi” diye meshur
oldugu ifade edildi. “Ussaki hakkinda yapilan sunumda dikkatime takilan
ikinci bir nokta ise “Ussaki’nin Nasiruddin Hoca’nin bir siirine serh yazmig
olmasidir.

Felsefe & Kelam

El-Farabi ve ibn Sina diisiincesi, el-Gazali tarafindan Tehdfiut adl1 eseri ile
hedefe yerlestirilse de basta Micyaru 'I-Ilm, Mihakku n-Nazar, el-Kistasu I-
Mustakim adli mantik eserleri ve filozoflarin goriiglerini 6zetledigi
Makdsidu I-Felasife adli eseri ile Escari gelenegin el-Farabi ve ibn Sina
diisiincesine bigane kalamayacaginin isaretini vermis oldu. Esref Altas’a gore
Fahruddin er-Razi ve sonrasinda kelam ve felsefenin konular1 ayni1 kitapta
incelenmeye baslanmistir. Hatta ilging olan su ki, Ibn Stna’nin en 6nemli
sarihleri basta Fahruddin er-Razi olmak iizere Siracuddin el-°Urmevsi,
Efdaluddin el-Haneci, Necmuddin el-Katibi el-Kazvint gibi Es¢art diisiiniirler
olmustur. Altas’a gore Fahruddin er-Razi’nin kelam eserleri ile felsefe
eserlerini birlestirmesi ilaf ve @adabu ’I-bahs1 ortaya ¢ikarmustir. Fahruddin er-
Razr’nin kelam ve felsefe mezcine ragmen, Altag’a gore, kelam ve felsefenin
“tek bir sey oldugu” anlamina gelmemelidir. Konular1 ele alirken filozoflarim
terminolojilerini kullansalar da temel ayrilik noktalar1 arasindaki ugurum
higbir sekilde kapatilmis degildir. Ornegin filozoflarin micibun bi’z-zat
kavrami g¢ercevesindeki Allah tasavvurlarina karsi kelamcilar fa‘ilun bi’l-
iptiyar ile ifade edilmis Allah tasavvurunu siddetle savunmuslardir. Yukarida
da deginildigi gibi Osmanli diisiincesi f@“ilun bi’l-ihtiyar diisiincesini savunan
el-Curcani ve et-Taftazani kanalindan beslendigi i¢in mantik hari¢ ilahiyyat
konularinda Es‘art diigtiniirlerin goriisleri ¢ergevesinde sekillenmistir.
Miistakim Arici da sunumunda el-Farabi ve ibn Sina eserlerinin Osmanl
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medreselerinin resmi miifredatinda yer almadigini ifade etmisti. Fakat Giirbiiz
Deniz, “ilk Varligin Cins ve Fasla Boliinemeyecegi Hakkinda” adli
sunumunda Hocazade ve el-Karabagi’nin Tehafut tartigmalart baglaminda
Farabi ve Ibn Sina’nin hakkii vermeye, acik olmasa da itibarlarini iade
etmeye de calistiklarimi ifade etti. Biz de daha 6nce “Adabu’l-Bahs ve’l-
Miindzara Uzerinden Tehéfiitleri Okumaya Bir Giris (Uluslararasil3
Yiizyilda Felsefe Sempozyumu Bildirileri, M. Demirkol & M. Enes Kala ed.
(Ankara 2014) iginde, $5.92-106)” adli sunumumuzda Tehafut eserlerini
konular1 ele alislar1 bakimindan karsilastirmis ve el-Gazali sonrasi en orijinal
Tehafut’in Hocazade’ye ait oldugunu ifade etmistik. Ciinkii Hocazade,
Tehafut’int “alemin kidemi” ile degil “micibun bi’z-zat- fa“ilun bi’l-ihtiyar”
tartismasi ile baslatmistir. Deniz’e gore de Hocazade, el-Farabi ve ibn Sina
diisiincesine kars1 insaflidir ve Tehafut’iinde yer yer el-Gazalt’yi elestirmistir.

Osmanli diislincesi deyince aklimiza gelen isimlerden biri de, hig
stiphesiz, Kemalpasazade olmaktadir. Farkli baglamlarda olmakla birlikte
Mehmet Aydin, Bilal Tagkin ve Osman Demir’in tebliglerinin mihverinde
Kemalpasazade vardi. indirgemeden kaginmakla birlikte her ii¢ tebligden
anladigim kadariyla Kemalpasazade felsefe, kelam ve tasavvuf diisiincesini
uzlastirmaya caligmig goriinmektedir. Fakat Kemalpasazade’yi basit bir
uzlagtirmaci olarak kabul etmek -sunum sahiplerinin bdyle bir iddiasi yoktur-
hakkaniyetli olmaz. Ciinkii el-Farabi ve ibn Sina diisiincesinin iki 6nemli
teknik terimi olan “Leys ve Eys” hakkinda yaptigi aciklama
Kemalpasazade’yi filozof olarak kabul etmemize yeterli delil olarak kabul
edilebilir. (E. Erdem-N. Pehlivan, “Varhgin ve Yoklugun Otesi:
Kemalpasazade nin “Leys ve Eys’in Anlaminin incelenmesine Dair Risale”si,
Islam Arastirmalar: Dergisi 27 (2012), $5.87-116.)

flhan Kutluer, Aristoteles’in Etika adli eserindeki “li-enne’l-insane
medeniyyun bi’t-fab“i” ibaresinin nasil anlamlandirildig1 {izerinde durdu ve
calib-i dikkat tespitlerde bulundu. Kutluer’e gére Miisliiman bilginler bu
ifadeden bir teori gelistirdiler. Bu ibareden Farabi el-medinetu I-fadila’y1
gelistirmis; Ibn Sna ise bu ibareyi isbaru n-nubuvve ile kemale erdirmeye
calismustir. ibn Miskeveyh ise konuyu daha ziyade istikra’7 agidan ele alirken,
er-Tust bu ibareyi Alak-1 Nasirt adli ¢alismasi ile tam bir sistem biitiinliigline
sokmaya ¢aligmigtir. Kutluer’e gére Osmanli diisiincesinde Aristoteles’in bu
diisiincesine tam anlamiyla orijinal bir yaklasim yok ise de pek ¢ok alim kendi
problemlerine pratize etmeye calismislardir. Ornegin Molla Liitfi bu ibareyi
dil bilimlerine kaynaklig1 bakimindan ele alirken Tursun Bey “Insan nigin bir
padisaha ihtiya¢ duyar?” sorusunun cevabinda kullanmistir. Kinalizade ise
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medeniyyun bi 't-rab‘tyi peygamber ve sultan olan Suleyman’dan baglatmis ve
Farabi’nin el-medinetu’l-fadila’simin - Osmanli’da  gergeklestigini  iddia
etmistir. Tartigmaya acik olmakla birlikte Osmanli’da resmi gorev almis bir
diisiiniiriin bu tespiti lizerinde diisliniilmeye degerdir.

Hacer Ergin’in ve Hiilya Terzioglu’nun sunumlari baglaminda denilebilir
ki, Osmanli bilginlerine birinci el kaynaklik eden isimlerden biri de
Celaluddin ed-Devvant’dir. Terziogluna gore Devvani, filozoflar ile
kelameilarin teknik terimlerini mezcederek kullanmaktadir.

Osmanli diisiincesinin felsefi ve kelami konularda el-Curcani ve et-
Taftazani ikilisine istinad ettigini Farabi ve Ibn Sina okumalarimin da bu iki
isim tizerinden oldugunu soylemistik. Fatih Sultan Mehmed Han tarafindan
Istanbul’a getirilen °Alf el-Kiisi -her ne kadar Istnabul’da yazmasa da- et-
TGsT’nin Tecridu 'I-°Aka’id’ine yazdigi ve Serh-i Cedid olarak meshur olmus
serhinde, Semsuddin el-isfahant ile el-Curcani’yi hedef almakta ve konulari
Tecrid baglanminda Ibn Sinaci bir yaklasimla ¢ézmeye ¢alismaktadir. Engin
Erdem’in tebligi varlik-yokluk ikilisi baglaminda ¢Al1 el-KiisT'nin Ibn Sinaci
tutumunu tespit etmeyi hedeflemektedir.

Bilim Felsefesi

Kenan Tekin “Osmanli Doénemi Bilim Felsefesinin Mahiyeti ve
Kaynaklar1” isimli tebliginde, mantik eserlerinin girisinde mantigin mahiyeti
ve ona olan ihtiyag ile mantigin konusu baglig1 altinda ele alinan bilgi, tiirleri,
bir bilimin mebadi’i, mesa’ili ve konusu tartismalari, cihet-i vahde olarak
isimlendirilen ve muhteviyatinda ontolojik temelli olsa bile bilim felsefesi
yapilan yeni bir tiir ¢aligma alanin ortaya ¢iktigi iddia edildi. Bu da Molla
Fenari’nin el-Ebheri’nin Isaguci’si lizerine yazdigi serhi 6zelinde ortaya
konulmaya ¢aligilmigtir. Bu baglamda mantik eserlerindeki mukaddimelerde
ele alinan konularin ve cihet-i vahde eserlerinin mahiyetinin tam anlamiyla
desifre edilmedigini de ekleyelim.

Siyaset & Siyaset Felsefesi

Bu konuda bir kag sunumla ilgili diisiincelerimi paylasacagim: Birincisi,
Anar Gafarov’un “Bir Osmanli Alimi Olarak Ismail Miifid istanbili ve
Siyaset Felsefesi”dir. Isma°1l Miifid Istanbiili, °Adududdin el-IcT’nin Aklak-1
‘Adudiyye’sine yazdigt Serhu Ahlak-1 ‘Adudiyye adli ¢aligmasi ile,
Istanbiili’nin 1802°de 6ldiigiinii gdz oniinde bulundurursak, bir siyaset teorisi
gelistirmeye c¢alistigini, bunu yaparken de Platon’dan sufi gelenege uzanan
genis bir yelpazeden yararlandigini goriiyoruz. Ornegin din-devlet isbirligini
savunuyor; hiikiimdara itaati tasavvuftaki seyr-i siilik ile agikliyor; devletin
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birincil gorevinin adalet, devletin gayesinin de insanin diinyevi ve uhrevi
saadetini temin etmek oldugunu sdyliiyor. Ikincisi, Ozkan Oztiirk tarafindan
“Ismail Hakki Bursevi’de Osmanli Hegomanyasmin imkam ve Yeniden
Uretimi” isimle yapilan sunumdur. Oztiirk’e gore Isma‘il Hakki Bursevi,
vahdet-i vuczzdu Kkullanarak hem Osmanli hegemonyasinin imkanini
temellendirmis, hem de yeniden iiretimini temin etmeye ¢alismistir. Bu gabasi
ile Bursevi, hem toplum ve devleti yakinlastirmaya, hem de vakdet-i vucazdun
devlete ve devletin de vakdet-i vuciida yaklasimini kabul edilebilir bir zemine
oturtmaya c¢aligsmistir. Bursevi’nin oldukea ilging buldugum bazi goriislerini
paylagmak istiyorum. Osmanli se¢ilmis devlettir ve mesrudur. Hilafetin
Kureysliligi problemini ise zat-sifat ayrimi ile agsmaya ¢alismaktadir. Ona gére
Osmanli sultam sifat, Mekke seyhleri zattir ve zata kuvvet ise sifatlarindan
gelir. Osmanli sultanlari da kendilerini sifat kabul ettikleri i¢in zadim unvanini
kullanmuslardir. Osmanli, devlet denilen tiiriin ism-i “alemidir ve Hz. Adem
ile baslayan devlet geleneginin kemalidir ve son devlettir. Sultanlar ilahi irade
tarafindan secilmistir. Mehdt de idareyi Osmanli’dan devralacaktir. Bursevri,
yine Hanefiligin ilk mezheb oldugunu, son da olacagini ve Osmanli’nin bu
mezhebten olmasi dolayisiyla son devlet oldugunu soylemektedir.
Bursevi’nin yasadigt zaman diliminin tarihsel kosullarii1 tam olarak
kavramak miimkiin olmadigindan (1725 6ncesi) onun bu ifadeleri fantastik
gelebilir. Fakat devletin gizli de olsa bir inkiraz ge¢irmeye basladigini, buna
ragmen miidafaa etmesi gereken bir satth oldugunu, kilicin ve hiikmiiniin
elinden diismemesi gerektigini géz 6niinde bulundurursak insanin akil varlig
oldugu kadar, onun iradesinde oldugu miiddet¢e saglikli kabul edilebilecek
duygu varligi olma halini kullanmaya c¢alismasinda, saniriz, bir sakinca
olmasa gerektir. Ugiinciisii, Mert Can Erdogan tarafindan “Osmanli Siyaset
Diisiincesinde Siyaseten Katil Meselesi” ismi ile sunulan tebligdir. Erdogan’in
verdigi bilgiye gore Tanzimat’tan Onceki 142 sadrazamdan 42’si
katledilmistir. Sadrazamlar yetkili gériinmelerine karsin savunmasizdilar ve
hayatlarinin tek teminati hiikkiimdarin iradesi idi. Dolayisiyla toplum ya da
farkli devlet ricalinden muhalif bir sesin yiikselme imkani1 da yoktu. Fakat,
Erdogan’a gore, Candarli ve Sehzade Mustafa olaylarinda oldugu gibi bazen
mageri vicdan tepkisini katledilenlere mersiyeler yazarak gosteriyordu.
Zaman zaman da s6z ve kalem sahibi kimseler padisahlari, verdikleri
hiikiimlerin dinen mesru olmadigina ikna etmeye c¢alisarak, ya da devlet
egitimi ve tecriilbesi kazanmis bu kisilerin padisah tarafindan siirgiine
gonderilmesi veya belirli bir siire cezalandirildiktan sonra tekrar istihdam
edilmeleri konusunda ikna etmeye de calismiglardir. Erdogan deginmedi
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ancak Osmanli siyasetindeki bu ac1 tecriibeleri Sultan 2. *Abdulhamid’in iyi
okudugunu sdylemek miimkiin goriinmektedir. Ornegin Malta’ya siirgiine
gonderdigi bir devlet gorevlisini ¢ok uzun olmayan bir siire sonra oraya vali
olarak atayabilmis ve yetismis elemani elden geldigince kaybetmemeye
calismigtir. Dordiinctisii, Mehmet Tabakoglu tarafindan Naruddinzade (6.
1574) hakkinda sunulan tebligdir. Sufileri sadece ucan, uguran ve uguk
insacilar olarak da degerlendirmemek gerektigini Naruddinzade orneginde
gordiim. Tabakoglu’nun verdigi bilgilere gore Nuruddinzade devletin
bekasini tehlikeye atacak her tiirlii tasavvufi veya tasavvuf dis1 yikici goriis ve
olusumlara kars1 devletle isbirligi yapmus, bi’I-fi il sahada bulunmustur. Hatta
riiyasinda Hz. Peygamber’i gordiigiinii soyleyerek Kanunt'yi Zigetvar
seferine ikna eden de odur.
Mantik

Harun Kuslu, Isma‘ll Gelenbevi’ye nispet edilmekle beraber, ona
aidiyetinden emin olmadigin1 soyledigi Mevdii‘u’l-mantik adli risale
gergevesinde mantigin konusunun ikinci akledilirler mi, yoksa bilinen
tasavvurlar ve tasdikler mi oldugu tartismasit hakkinda bir sunum yapti.
Kuslu, Ibn Sina ve onun goriislerini benimseyenlerin mantigin konusunun
ikinci akledilirler; el-Htineci ve onun goriisiinii benimseyenlerin de bilinen
tasavvurlar ve tasdikler oldugunu kabul etmektedirler. Kuslu’ya gore,
Osmanlt donemi mantik¢ilart daha ziyade el-HinecT’nin goriisiini
benimsemis goriinmektedirler. Muhammet Celik ise Kilisli Hocazade
Mehmed Tahir Efendi’nin mantigin en zor konularindan biri olan cihet
(modalite) konusunda Tiirkge bir eser yazdigini, eserin orijinal olmadigini,
ancak konuyu kavratici bir islupla yazdigimi séyledi. Bu Tiirkge eserin
kaynaginin da Kutbuddin er-Razi’nin er-Risaletu ’s-Semsiyye tizerine yazdigi
serhi oldugunu da sdyledi. Bu bahis altinda ben de “Semsuddin Muhammed
b. Esref es-Semerkandi’nin Risdle fi Adabi’l-Bahs’indaki Mucibun biz-Zat-
Failun bil-ihtiyar Tartigmasina Carullah Veliyyiiddin Efendi’nin Yaklagimi”
adl1 bir teblig sundum. Carullah Efendi’nin goriislerini Mesud es-Sirvani’nin
Risale fi Adabi’l-Bahs’a yazdig1 ortalama 30 varaklik serhe iizerine kaleme
aldigr 524 varaklik serhi cergevesinde tespit etmeye calistim. Yukarida
Osmanl1 bilginlerinin el-Farabi ve ibn Stna’nin metafizik (ilzhiyyat) ile ilgili
diisiincelerine mesafeli, hatta kelamcilarin tutumunu benimser bir tavir
sergiledikleri ifade edilmisti. Yaptig1 agik atiflardan Carullah Efendi’nin hem
adab geleneginin, hem de mantik, felsefe ve kelam geleneginin konu ile ilgili
yazdiklarindan haberdar oldugu anlasilmaktadir. Fakat mzcibun biz-zat -
fa“ilun bil-ijtiyar tartismasini Fahruddin er-Razi ve et-Tusi’ nin ona verdigi
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cevap lizerinden tartismaya agmaktadir. Boyle 6nemli bir konuda el-Farabi ve
[bn Sina’ya eser ismi vererek atif yapmamakta, isimleri tek bir defa
Mirzacan’dan yaptigi alintida gegmektedir. Tartigmay1 daha ziyade el-Curcant
ve et-Taftazant ikilisi ve onlarin goriislerine yapilan agiklamalar mihverinde
gotiirmektedir.

Bilimler Tasnifi

Fatih Ibis, Heidegger’in felsefeyi bir agaca benzeten Descartes’e sordugu
“felsefe agacinin kokleri hangi toprakta tutunur?” sorusunu Descartes’tan tam
bir asir 6nce Taskoprizade’nin Miftahu s-Sa‘ade ve Misbahu’s-Siyade adl
eseriyle cevaplamaya calistigini, bunu da ilk Once eserinin tasnifine
uyguladigin sdyledi. Ibis, Taskoprizade’ nin bu cabasinin modern zamanlarda
branglagma ile iltisaklar1 birbirinden koparilan bilimlerin durumunu anlamada
kullanilabilecegini soyledi.

Son olarak bir hususun altini ¢izmek istiyorum: {ilkemizdeki bir
milyondan fazla el yazmasinin sadece yiizde 7-8’nin nesredilip incelendigini
g6z Onilinde bulundurursak Osmanli diisiincesi hakkinda verecegimiz
hiikiimler, eksik istif7a’mn hiikmiine tabi olacaktir, yani kesinlik ifade
etmeyecektir. inantyorum ki, bu ve benzeri bilimsel etkinlikler Tiirklerin bu
topraklarda tuttugu yeri ve gérevini sarahate kavusturmada hep ileriye yonelik
atilmus birer adim olacaktir.
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Tirkiye, 9 Mayis 2017°de Hz. Muhammed ve evrensel mesajini sahih
kaynaklardan anlatan bir alimini kaybetmistir. “Alimin Olimii alemin
oliimiidiir.” gercegini daha iyi anladik hocamiz Ibrahim Sarigam’t Daru’l-
Fena’dan Daru’l-Beka’ya ugurlaymca. Sadaka-1 cariye sahibi olan Sarigcam
hocanin ad1 kiyamete dek anilacak Asik Pasanin dedigi gibi:

Bahtludur sol kisi kim diinyada adi kala,
Olmedi diri durur ab-1 hayat i¢mis gibi.

Kimse benden Ibrahim Sarigam Hoca hakkinda nesnel bir yazi bekleme-
sin. Yaklagik kirk yillik dostlugun, yol arkadasliginin arkasindan. O giizel
insanin 6liimiine, yokluguna aligmak kolay degil. Hoca’y1 ben hep dost ola-
rak bilecegim ve hep iyi olarak anacagim.

Hayatinn i1k Yillar

Ibrahim Sarigam, Bartin’in Cakirdmeraga koyiinde 1953’te bir ciftci ai-
lesinin ilk ¢ocugu olarak diinyaya geldi. IIk 8grenimini kdyiinde tamamladu.
O yillarin sartlan i¢inde bir siire sehre gidip ileri okuma imkan1 bulamadi.
Sonra, ailesinin kit imkanlariyla kiraladig1 bir evde Zonguldak Imam-Hatip
Lisesi’ni bitirdi (1977). Bu arada Bartin ¢evresindeki Kur’an kurslarinda iyi
bir Kur’an egitimi aldi, geleneksel metodla temel Arapgay1 6grendi.

1973 yilinda heniiz daha dgrenciyken, Diyanet Isleri Baskanlig: biinye-
sinde Zonguldak’ta din gorevlisi olarak ¢alisma hayatina bagladi. 1977°de
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’ni kazandi. Gérevini Ankara’ya aldi-
rarak Cankaya Miiftiiliigii Akdere Merkez Camii Imam-Hatipligine atand.
1982°de Kur’an ve Hadiste Ummet Kavram: adli mezuniyet teziyle lisans
egitimini tamamladi. Ayn1 y1l Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sii’ne Islam Tarihi bilim dalindan yiiksek lisansini ald1, ardindan da doktora
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ogrencisi olarak kaydoldu. Doktora derslerini ikmal ettikten sonra 1984°te
askerlik gorevini yerine getirdi.

1985-1989 yillar1 arasinda T.C. Almanya Essen Baskonsoloslugu
biinyesinde Diyanet Isleri Baskanligi’na bagli olarak din gorevliligi hizmet-
inde bulundu. Bu siire zarfinda Dortmund Auslands Institut’de Almanca
kurslarina devam etti; ayn1 zamanda Bochum ve Miinster iiniversitelerinde
doktora teziyle ilgili aragtirmalar yaptt.

ilimle Gecen Yillar

Sarigam Hoca, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi Ana-
bilim Dalinda 1989°da asistan, 1991°de doktor, 1994’te dogent, 2001°de pro-
fesor oldu. Dogentlik caligmalart i¢in 1992-1993 6gretim yilinda Misir
Hikiimeti’nin bursuyla adi gegen iilkede bulundu. 2010-2016 yillarinda An-
kara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi ve Sanatlar1 Boliim Baskan-
1181 ve Islam Tarihi Anabilim Dali Baskanlig1 gorevlerini yiiriittii.

Lisans diizeyinde Siyer, Islam Tarihi, Islam Medeniyeti Tarihi, Tiirk-
Islam Devletleri Tarihi, Uygarlik Tarihi; lisans {istii diizeyde ise Cagdas
Siyer Arastirmalari, islam Medeniyeti Tarihi, Bati1 Literatiiriinde Hz.
Muhammed ve islam Oncesi Arap Tarihi dersleri okuttugu derslerin ba-
zilaridir. Arapga, Almanca ve Ingilizce bilen Hocamizin ¢ok sayida kitap,
makale ile ulusal ve uluslararasi diizeyde tertiplenen sempozyumlarda
sunulmus tebligleri bulunmaktadir.

Ibrahim Hoca, Cumhuriyet Tiirkiyesinin yetistirdigi bir Islam alimi idi.
Cok partili hayata gegis yillarinda dogdu; egitim-6gretimin yavas yavas kir-
sal kesime ulagma firsatimt degerlendirerek kendini yetistirdi. O donemde
okuyan Anadolu ¢ocuklarinin ¢ogunun ana-atasi ilkokulu bile bitirmemisti,
hatta okuma-yazma bilmeyenler vardi. Hoca, hemen hepsi birer basar1 hika-
yesi ortaya koyan o neslin giizel drneklerindendi. Sarigcam’1t Ankara Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi kiirsiisiiniin iiciincii neslinden sayabili-
riz. Prof. Dr. Neset Cagatay, Prof. Dr. Hiiseyin Gazi Yurdaydin, Prof. Dr.
Mustafa Fayda, Prof. Dr. Ahmet Ugur, Prof. Dr. Ismet Kayaoglu, Prof. Dr.
Sabri Hizmetli ve Prof. Dr. Nesimi Yazic1 kendisinin lisans ve lisansiistii
hocalar1 arasindaydi. Bu hocalardan Tiirk akademik tarih gelenegini aldi.
Almanya’da bulundugu yillarda da Alman bilim ve tarih gelenegini tanidi.
Yaklagik bir yillik Misir-Kahire déneminde de Arap tarihg¢iliginin birikimine
muttali oldu. Biitiin bu gelenekler Hoca’da yeni bir terkibe kavustu.

Hoca’nin samimi dénem arkadaslarindan irfan Aycan ondan énce Ila-
hiyat Fakiiltesine asistan olarak girmisti. Aycan, Ibrahim Bey’deki ilmi biri-
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kimi ve istidadi bildigi i¢in kendisini asistanlik sinavlarina girmeye
cagirdiginda 0 bir siire tereddiit gecirmisti. Bu sirada Almanya’daydi ve ka-
zanamamasi durumunda bazi seyleri kaybedecegini diisiiniiyordu. Ancak
ilim agki galip geldi, sinavlarda basarili bulundu ve akademik hayata bagladi.

Ibrahim Bey, 1991°de Prof. Dr. Mustafa Fayda hocanin danismanliginda
“Emevi-Hasimi Miicadelesi: islam Oncesinden Muaviye Devrinin Sonuna
Kadar” adl tezini tamamladi. Doktora ¢aligmasiyla Tiirkiye’de, hatta diinya-
da 6nemli bir konuya 1s1k tuttu. Oryantalizmin Hz. Muhammed ve davetini
7. yiizy1l Hicaz cografyasinin dar kaliplarina sikistirmak hatasina diismeden
soyleyelim; Islam’in ve Hz. Muhammed’in hayatinin iyi anlasiimasinda
Mekke’nin ve Hicaz’in sosyal yapisi onem tagimaktadir. Hz. Muhammed,
davetinde Mekkeli kabilelerin birbirleri ile olan miinasebetlerinden cogu
zaman sikint1 cekmistir. Bunlarin basinda da aralarinda tarihi rekabet bulu-
nan Umeyyeogullar1 ile Hasimogullar1 gelmektedir. Allah tarafindan son
peygamber olarak gonderilen Hz. Muhammed’i Umeyyeogullari, Hasimo-
gullariin bir iktidar araci gibi gormiis ve karsi ¢ikmiglardir. Bu tavir uzunca
bir siire de devam etmistir. Iste Saricam Hoca, bu konuyu basaril bir sekilde
doktora tezinde incelemistir.

Sarigcam Hoca, dogentlik ¢alismasinda yine ayni konuyu Arap siiri tize-
rinden arastirmigtir (1994). Zira Araplarda siir ve sair neredeyse bugiiniin
medyasinin islevini goriiyordu. islam Medeniyeti’nde hem kiiltiir tarihi, hem
diistince tarihi, hem de siyasi tarih bakimindan ¢ok kiymetli bir kaynak hazi-
nesi olan Arap siiri maalesef, Arapca dil yetersizlikleri, siirin yapisi, metafo-
ru gibi sebeplerle lilkemizde istenilen diizeyde kullanilmamaktadir. Hoca bu
zora talip olarak s6z konusu g¢alismayr yapmustir. Kumeyt el-Esedi’nin
(6.126/744) el-Hasimiyyat’t tizerinden Hasimi-Emevi miicadelesini ele al-
mustir. Hoca bu iki makalesini biraz genisleterek kitap haline getirmeye ni-
yetlenmigse de bir tiirli gerceklestirememistir.

Mekke’nin iki dnemli kabilesi Bent Hasim ve Benti Umeyye’yi incele-
mesi, Hoca’ya s6z konusu cografyadaki diger Arap kabilelerini ve toplum
onderlerini de tanima imkani verdi. Arabistan’mn 6-8. yiizyillardaki sosyal
yapisina da vukufiyet kesbetti. Bu vukufiyetini de Tiirkiye Islam tarihgiligi
icin 6nemli bir kazang ve katkiya doniistiirdii. Hoca bu birikiminin bir kis-
min1 Diyanet Islam Ansiklopedisi'ne (DIA) yazdig1 su maddelerde ortaya
koydu: “Hasim (Beni Hasim)”, “Harb b. Umeyye”, “Hakim b. Hizim”,
“Haris b. Abdiilmuttalib”, “Harb (Beni Harb)”, “Harb b. Umeyye”, “Hasim
b. Abdiimenaf”, “Icl (Beni icl)”, “Iyad (Beni Iyad)”, “Mahreme b. Nevfel”,
“Muhammed b. Es‘as”, “Muharib (Beni Muharib)”, “Miidlic (Beni Miid-
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lic)”, “Miizeyne (Benl Miizeyne)”, “Neccar (Beni Neccar)”, “Neha‘ (Beni
Neha‘)”.

Sarigam Hoca, 2001°’de profesorliige atandi. Bu asamadaki en biiyiik
calismas1 “Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj1” adl1 eserdir. Aslinda kitabin
hikayesi biraz buruktu Hoca igin. Tiirkiye Diyanet Vakfi’nin islam arastir-
malarina 6diil verdigi yillarda siyer yazma yarismasi a¢ilmisti. Sarigam Hoca
da buna s6z konusu metin ile katildi. Ne hikmetse calisma birincilige layik
goriilmedi. Anlasilan o ki Hoca’nin siyer 6diiliinii Cenab-1 Hak ve halk vere-
cekti, vermistir de. Hoca karara epeyce tziildi. “Ben sahih kaynaklardan
yazdim; bu bilgi kitaplasmali ve okuyucuya ulastirilmali!” diyordu. Bu
diistinceyle kitabi 6nce kendi imkanlariyla, Hz. Muhammed ve Evrensel Me-
saj1 adiyla bastirdi (Ankara, 2001). Bana verdigi imzali niishaya da “Degerli
Kardesim Seyfettin Ersahin’e sevgi ve saygilarimla” ifadesini yazmisti. Ney-
se ki eserin, Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun tetkikinden sonra 2003 ’te Diyanet
Isleri Baskanlig1 tarafindan ilk baskis1 yapildi. Ve Tiirkiye bu kitab1 ¢ok
sevdi, ¢ok okudu, okumaya da devam etmektedir. Bu kitap Diyanet Isleri
Bagkanlig1 tarafindan defalarca basilmakta, pek ¢ok egitim kurumu taraf-
indan ders kitab1 olarak okutulmaktadir. Halk onun kaleminden ¢ikan bu ese-
ri belki de Cumhuriyet tarihinde ¢ogu akademisyene nasip olmayan bir
diizeyde benimsedi ve okudu. Baski adedinin yarim milyonu asmis olmasi,
bu tevecciihii gozler oniine sermektedir. Bu kitap, Tiirk lehgelerine ve
aralarinda JaponCanin da bulundugu baska dillere de terciime edildi ve
edilmektedir. Bu kitap bir basucu eseridir, bir siyer klasigidir; Tirkiye’de
siyer yaziminda da bir doniim noktasidir. Geleneksel siyerler bilyiik oranda
kronolojik olarak siyasi-askeri faaliyetleri igerirken, Hoca’nin ¢aligsmasi kro-
nolojik oldugu kadar tematiktir de. Okuyucunun karsisina siyer odillii bir
kitap olarak ¢iksaydi belki daha da biiyiik kitlelere ulasabilirdi. Hoca hura-
felerden armmus, ¢agimiza seslenen, gliniimiiz Mislimaninin yaninda,
yakininda olan, ona her yonden rehber olan bir Hz. Peygamber yazmisti. Hz.
Peygamber ile giinlimiiz Mislimanin1 bulusturdu. “Hz. Peygamber’in
Hayatindan Kesitler” baslig1 altinda davetgiligi, dogrulugu, nezaketi, iyim-
serligi, halktan birisi gibi olmasi, mutedilligi, glivenirligi, adaleti, hosgoriisi,
comertligi ve yenilikler yoniindeki tutumu gibi hususlar1 6ne ¢ikardi. Bun-
larin hepsi yasanan hayatin i¢inden konulardi. Sonra Hz. Muhammed’in aile
hayatina, idareciligine, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel faaliyetlerine degindi.
Bu peygamber; fakirlerle, yetimlerle, sehit aileleriyle, dullarla, genglerle,
ozirliilerle, ana-babalarla, kolelerle ile ilgileniyor, kisaca hayatin her yoniin-
de Miisliimana mutlu olmanin, Cennete gitmenin Allah’in cenneti ve cema-
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liyle miiserref olmanin yollarin1 gosteriyordu. Hz. Muhammed’in seving
giinii olan bayramlarda silah tagimay1 yasakladigini belirterek diigiinlerde
veya bagka eglencelerde maganda kursunlartyla can kaybina sebep olanlara
da sesleniyor, bu felaketi Siinnet araciligiyla onlemek istiyordu. Bunlar ge-
leneksel siyer kitaplarinda yer verilmeyen noktalardi. ibrahim Hoca bir de
Burhan Giiltekin’in talebi iizerine “Peygamber (sav) Efendimizin Seceresi”
adl1 bir secere-i neb7 hazirladi. Hz. Muhammed’in Hz. Ibrahim’den baslayan
soykiitiigiinii ve besinci kusaga kadar neslini, Ehl-i Beyt’ini levhada/tabloda
gosterdi. Belki de bu giine kadar yapilanlarin dogruya en yakinini budur. Bu
secere Tiirkiye’de milyonlarca eve ve isyerine girdi. Bu bir yoniiyle de yeni
bir hilye denemesidir. Bu levhanin bir yaninda el-Esma’u’l-Husna, diger
yaninda Esma’u’'n-Nebi bulunmaktadir. Orada Hz. Muhammed’in hem temiz
soyu, hem giizel huyu, giizel isimlerine yer verilmistir. Bu baglamda sunu da
ifade edelim ki Sarigam’in hatir1 sayilir bir siyer kiitiiphanesi vardir. Siyerin
ve genelde Islam Tarihinin ana kaynaklar1 yaninda yeni arastirmalari da
daima takip edip toplardi.

Ibrahim Hoca’nin ilim hayatma katkilarindan biri de Oryantalizm {izeri-
ne yaptigl ve onciiliik ettigi ¢alismalardir. Bu ¢alismay1 baglatan saik 2005
yilinda Danimarka’da Jyllands-Posten adli yayin organinin “Muhammad
cartoons” adiyla Hz. Muhammed’le ilgili yayimladigi karikatiirlerdir. Bu
yaym Miisliiman vicdanmi ¢ok yaralamisti. Biz {i¢ akademisyen (ibrahim
Sarigam, Mehmet Ozdemir ve Seyfettin Ersahin) Bati’daki bu tiir yayinlarin
arka planimi tespit etmek, basta Miislimanlar ve Batililar olmak iizere diinya
kamuoyunu bilgilendirmek, barisa, huzura ve birlikte yasamaya katki sagla-
mak igin Hoca nin énciiliigiinde ve yiiriitiiciiliigiinde “Ingiliz ve Alman Ory-
antalizminde Siyer Caligmalarinin Tirklerin ve Avrupa Birligi Halklarinin
Peygamber Imajina Etkisi” adiyla TUBITAK Projesi yaptik. Bu proje bil-
digim kadartyla Cumhuriyet tarihinde TUBITAK 1n destekledigi ilk Ilahiyat-
Islam Tarihi projesidir. Daha sonra baska projelere destek artarak geldi. Pro-
je icin Hoca, Agustos-Eyliil 2005°te Almanya’nin Bochum ve Miinster iini-
versitelerinde biz de Ingiltere’de arastirmalar yaptik. Ibrahim Bey’in isi daha
zordu. O Alman Oryantalizminin konuyla ilgili birikimini tek basina yapmak
durumundaydi. Ayni konu {izerindeki ¢alismalarini ertesi yil da Avusturya
ve Almanya’da siirdiirdii. Bu caligmamiz Tiirkiye’de, Bati’da Islam ve Miis-
liman imaj1 gibi bir dizi akademik arastirmaya onciiliik etmistir denilebilir.
O tarihten itibaren bu alandaki ¢alismalarda nicelik ve nitelik bakimindan
artis goriilmektedir.
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Hoca, firsat bulduk¢ca Almanya’ya giderdi. Almancay1, Almanya’y1 se-
verdi. Ileri denecek yaslarinda bile Ankara Alman Kiiltiir Merkezi’nde Al-
manca dersleri alirdi. Alman bilim gelenegini 6nemserdi. Alman oryantalist-
leri iyi bilirdi; onlarin eserlerinin 6nemli bir kismimi okumus, tenkit siizge-
cinden gecirmisti. Kendi mizacinin da bir sonucu olsa gerek Alman oryanta-
listlerden Hz. Muhammed’e hep mutedil ve olgusal yaklasanlara yer verirdi.
Bu ciimleden olarak J. W. Goethe’nin ve Prof. Dr. Annemarie Schimmel’in
yaklagimlarini giindeme getirdi. Schimmel’in “Hz. Muhammed” adli kitabini
Tiirkgeye ¢evirip yayinladi (2016).

Bu projenin sonucunda birlikte telif ettigimiz kitabin yaninda, ayni alan-
da makaleler yazdi, panellere katildi, konferanslar verdi. Bunlardan bazilar
sunlardir: “Hz. Muhammed Hakkinda Oryantalist Iddialara Oryantalist Ce-
vaplar,” (Bilecik, 2011); “Hz. Muhammed’in Bat1 Sairlerine Etkisi: Goethe
Ornegi,” (Corum, 2007); “Tiirklerin Hz. Muhammed Algisinin Alman Or-
yantalizmine Etkisi: Annemarie Schimmel Ornegi,” (Isparta, 2007); “Bati
Oryantalizminin Islim Peygamberine Fenomenolojik Bakis1,” (Ankara,
2006); “Bati’da Hz. Muhammed Tasavvuru,” (Konya, 2013); “Bati’da Hz.
Muhammed Tasavvuru,” (Bartin, 2012); “Bati’da Islam Tasavvuru,” (Izmir,
2012).

Sarigam Hoca’nin egildigi konulardan biri de Islam Medeniyeti idi. O Is-
lam Medeniyetinin ge¢miste ¢ok 6nemli seyler basardigini ve gelecekte de
bunu yapma potansiyeli tasidigina inanirdi. “Yigit distiigi yerden kalkar”
ilkesini diistur edindiginden Miisliimanlarin yine hakettikleri duruma gelme-
leri igin Islam Medeniyetinin bilinmesini isterdi. Bu duygu ve diisiincelerle
birlikte yazdigimiz islam Medeniyeti Tarihi adli kitap Tiirkiye iiniversitele-
rinde ders kitabi hiiviyeti kazanmig durumdadir.

Karanliga tas atanlardan degil, aydinlanmasi i¢in 1s1k yakanlardandi.
“Soylenmektense sdylemeli!” derdi. Ilmi konularda diisiindiigiinii sdylemek-
ten ¢ekinmezdi. Yapilan ilmi yanliglar veya yanlis degerlendirmelere bilim-
sel bir tsliipla hemen cevap verirdi. Uyanik bir suur sahibiydi, ilmi tecessii-
stinli hayatinin son anina kadar korudu. Onun her an zenginlesen, gelisen bir
suur ve diisiince diinyasi, giiglii bir muhakemesi vardi.

Kalemi iyiydi, dili sade ve anlasilirdi, velud idi; epeyce bir eser birakti
sadaka-1 cariye olarak ilim ve irfan diinyasina. Ders anlatimlarinda teknolo-
jiden yararlanmaya 6nem verirdi. Belki de Fakiilte’de bu konuda &nciiler-
dendi. Yansilarla gorsel malzemeyi 6grenciye sunardi.



AUIFD 58:2 Prof. Dr. ibrahim Sarigam’1 Ugurladik 215

TUBITAK projesi gergevesinde 2007 yilinda Islam Tarihi derslerine gor-
sel malzeme temin etmek hem de Islam Tarihinin énemli olaylarmin vuku
buldugu cografyay: tanimak amaciyla Suriye, Urdiin ve Filistin-Israil’i kap-
sayan 15 giinliik bir ilmi gezi yaptik (N. Yazici, I. Sarigam, M. Ozdemir ve
S. Ersahin, F. Erkogoglu). Dimask, Busra, Der‘a, Hama, Humus, Ezruh-
Dtimetu’l-Cendel, Aclun, Ceres, Kays, Yermuk, Abbasi ihtilalin ilk baglan-
gic yeri olan Humeyme, Akabe, Nebati bassehri Petra, Telaviv, Kudiis, Yafa,
Akka, Halil, Beytlahim gibi yerleri gezmistik. Her vakit gorebilelim ve gide-
bilelim diye Kudiis’te Mescid-i Aksa’ya yakin bir otelde kaldik. Imkan nis-
petinde vakitleri orada eda ediyorduk. Bir yatsi vakti namazdan biraz 6nce
Harem’e Mescid-i Aksa’nin Oniine gelmis bekliyorduk. Polis kiyafetli bir
birisi bize yaklasip “Tiirk miisiiniiz?” diye sorunca “Evet” dedik. Bizi biiro-
suna kahve igmeye davet etti. Gittik kahvelerimizi yudumlarken bizi nigin
davet ettigini sorduk. “Ben buranin emniyet amiriyim ve Benim aslim da
Tiirk” dedi. Sasirdik! Olamaz gibilerden tavir takininca Adana’dan niifus
kayitlarim1 gosterdi. Tiirkler bolgeden cekilirken babasi orada kalmis. Biz
“Nigin bir Arap degil de siz buranin emniyet amirisiniz?” diye sorduk. O da
“Biz Tiirkleri bu islerde daha basarili buluyorlar da ondan” cevabini verdi. O
zaman Ibrahim Bey, “Azizim buralarin bize ihtiyac1 var, hem buralara hem
kendimize haksizlik etmeyelim” tespitinde bulunmustu.

Hoca’nin isteyip de yapamadig1 bir iki projesi daha vardi. Yaklasik on
yildir hep beraber bir “Islam Kiiltiir Atlas” hazirlayalim derdi. Bir kiiltiir
atlasinda fikih ve kelam ekollerinin, mezheplerin ¢ikip yayildigi cografyalari
gorsel olarak haritalarda isaretlerle gosterecektik. Miisliman cografyanin
neresinde hangi ilim dallarini, diisiince mekteplerinin hayat buldugunu anla-
tacaktik.

Bir bagka proje bir “Siyer Cografyast Atlas1” idi. Hz. Muhammed’in do-
gumundan vefatina kadar gittigi, gezdigi yasadigi yerleri fiziki, beseri ve
kiiltiirel yonleriyle anlatacaktik; haritalarla gorsellerle. Bizatihi bu mekanla-
rin bugiinkii durumlarini da inceleyecektik. S6z gelisi, Muhammed Hamidul-
lah’in “Hz. Peygamber’in Savaslar1” adli ¢alismasinin daha gelismisi olacak-
t1 bu. Bu amacini ¢ok az da olsa siyerini yazarken gergeklestirmisti. Siyerini
yazma sirasinda 2000 yilinda Suudi Arabistan’da hem haccini ifa etmis hem
de alaniyla ilgili aragtirmalarda bulunmustu. Kendince notlar almus, ¢izimler
yapmust1. Bu konularla ilgili goriislerini de Islam Tarihi Ogretiminin Prob-
lemleri Kolokyumu’nda (29 Mayis 2009) “Islam Tarihi Derslerinde Gorsel
Malzeme Kullanimi” bashkli sunumu iizerinden Islam Tarihgileri ile pay-
lagmisti.
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Bir baska projesi “Islami Degerler Ansiklopedisi” idi. Burada islam Me-
deniyetini insa eden temel degerler tanitilacakti. Sonra bu ¢alisma diinyanin
yaygin konusulan dillerine de ¢evrilip yayinlanacakti.

Dort Halife’yi genel okuyucuya hitap edecek iisliip ve muhtevada yaz-
may1 amag¢ edinmisti. i1k iiciinii yazdi, sonucusunun ham hali de asag1 yukari
ortaya ¢ikmisti, ancak tamamlamak nasip olmadi; Hakk’in rahmetine kavus-
tu.

Hoca, “marifet iltifata tabidir” fehvasinca ilmini ilgilenenlerle paylasma-
y1 severdi. Bu baglamda ilmi, ahlaki ve sosyal sorumluluk disiince ve duy-
gusuyla daima halka y6nelik konferanslar verirdi. Bu konferanslaria yurtdi-
sin1 da ekledi. AB iilkeleri, Rusya gibi yerlere konferans i¢in giderdi. S6z
gelisi 1997°de Almanya’nin Wiesbaden ve Frankfurt cevresinde bir ay
stireyle bir dizi konferans verdi. 2000°de Kutlu Dogum haftas1 vesilesiyle
Kirim’da bir hafta siireyle konferanslar verdi. 2008 Kutlu Dogum haftasinda
Fransa’da Strazburg ve cevresinde konusmalar yapti. Ben Ingiltere’de Din
Hizmetleri Miisaviri iken birbirimizi 6zlemistik. Eyliil 2010°da Londra’da
konferans vermek iizere kendisini (N. Yazici ve M. Ozdemir ile) davet etti-
gimde kirmayip, agir saglik sorunlarina ragmen gelmisti. Orada “birlikte ya-
sama” tecriibesini anlatmist: Islam Medeniyetinin.

Ahlaki Yonii

Ibrahim Bey hakkinda degerlendirme yapma hakkimin oldugunu diisii-
niiyorum. Asagidaki miilahazalarim bu hukuka dayaniyor. Dostlugumuz hem
kadim idi. Ik tanismamiz 1980 basinda oldu. Ben Ankara ilahiyat’a 1979
Eyliil’inde basladim ve 1980 basinda da Ankara-Cankaya-Akdere Kirmizi-
tepe Camii imam-hatipligine atandim. O yillar, Tiirkiye’nin anarsi ile bogus-
tugu, halkin din, mezhep, mesrep veya ideoloji {lizerinden sagci solcu gibi
diisman kamplara ayrildigi yillardi. Kimsenin kimseye giiveni yoktu, her
seyden onemlisi de can giivenligi yoktu. Bu ortamda en yakimmmdaki camide
Akdere Merkez Camii’nde imam-hatiplik yapan Sarigam Hoca ile tanigtim.
Dostu, giiven kaynagini bulmustum. Fakiiltede benden iki sinif 6nde idi. Bu
iyi bir avantajdi benim igin. Ihtiyacim olan kitaplar, notlar, teksirler, fotoko-
piler hatta 6zel bilgileri hemen aliveriyordum ondan. Bu yoniiyle 6grencilik-
te oldugu gibi meslek hayatimda da agabeyim durumundaydi. Benim igin
bulunmaz bir dost, arkadas idi. Gorev yerlerimiz arasi bes yiiz metre idi. Hep
birbirimizde idik. Hep ilmi meseleler konusur, vermekte oldugumuz hizmeti
daha iyi nasil yapabilirizi tartisirdik. Bazen de memleket “kurtarirdik!” her
geng gibi.
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Ibrahim Bey’in camisinde fahri vaizlik yapan, orta ve yiiksek din egitim-
Ogretimini Arap diinyasinda tamamlamis olan merhum Osman Sevket Yar-
dimedici Hoca’nin sabah namazlari sonrasinda okuttugu sarf, nahiv, tefsir ve
hadis derslerini yillarca takip ettik. Burada geleneksel bilgi birikimine ve
metinlere vakif olma imkani bulduk. Hem 6zel sohbetlerimizde, hem cami
derslerimizde hem de fakiiltede, Sarigam Hoca’dan bir lisans 6grencisinden
pek duyulmayacak klasik donem kaynak kitap isimleri duyardik. Bu onun
gelenege yabanci olmadigini, ilgi duydugunu ve bilgi birikimine hazirlandi-
ginin bir isareti idi. Tabii ki bu derslerin kimi zaman uyku agirlig1 ile gegen
siiresi sonunda giin agarirken camiden ¢ikar ve kahvaltiya gecerdik. Kahvalti
cogunlukla Ibrahim Bey’in evinde yapilirdi; bizim fakirhanede daha az. Bu
arada sunu belirtmeliyim ki iyi yemek yapardi, yemek yemeyi, iyi yemek
yemeyi severdi; ikram etmeyi de asla ihmal etmezdi.

Ibrahim Sarigam deyince hemen herkesin dudaklarindan dékiilen kelime-
ler “giizel insan” olacaktir. Kelimenin tam anlamiyla giizel insandi. Giizel
insan ifadesine ne girerse, ne yakisirsa Hoca’da ekseriyeti vardi. Tabii ki bir
melek tarif etmiyorum; ancak o melek gibiydi.

Kimseyi kirmazdi, sakindi, kimsenin dedikodusunu yapmazdi. Kendisiy-
le barigikt1 ve kendi isine bakardi. Calismalarinda oldugu gibi derslerinde de
her zaman disiplinli, planli ve ilkeliydi.

Hoca siyasetten, ideolojilerden uzak dururdu. ilmi riitbenin her riitbeden
yiiksek olduguna inanir, ilmin izzetini korumaya calisirdi. Ancak 12 Eyliil
1980 Askeri Darbesi’nin magdurlar: arasina girmisti.

Ibrahim Bey’in sesi giizeldi. Talimiyle, tecvidiyle, tertiliyle, geleneksel
usul ve isliipta Kur’an’1 giizel okurdu. Ses giizelliginden bazen dostlar
sarkilar veya tiirkiiler dinleyerek miistefid olurlardi. Mesela bir keresinde
Ogretmenler giinii anma merasiminde biitiin bir Fakiilte’ye miizik ziyafeti
vermisti. Yine 2009°da Kizilcahamam’da gerceklestirilen Islam Tarihgileri
Toplantisi’nda tiirkii okumustu. Sozleri Alvarli Efe’ye ait olan “Seyreyle
Giizel Kudreti Mevla Neler Eyler” adl1 eseri ¢ok severdi. Bu eseri kendisi de
terenniim ederdi.

“Allah giizeldir, giizelligi sever” ve “Allah nimetini kulunun iistiinde
gormek ister” ilkeleri ¢ercevesinde Hoca iyi giyinmeyi de severdi ve iyi
giyinirdi. Fakiiltede kendisinin en iyi giyinen hocalardan biri oldugu kanaati
yerlesmisti. Bir giin kii¢iik oglumla -0 vakit 16 yaslarinda idi- odamda otur-
urken Ibrahim Hoca igeri girdi. Biiyiik bir sevingle: “Seyfettin Bey, elbise-
me, ¢antama ve ayakkabima uygun semsiyeyi buldum ve aldim” dedi. Bu
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oglumu cok etkilemisti. Hep sorar “Baba! Ibrahim amca kiyafetine uygun
semsiye bulabiliyor mu?” diye.

Hilm, merhamet, itidal, comertlik, zerafet sifatlar1 ona ¢ok yakisiyordu.
Sesini yiikseltmezdi, daima yumusak tonda sakin sakin konusurdu. Kizma-
zd1, eger ¢ok nadir de olsa kizmigsa anlardik ki ¢ok fevkalade bir sey ol-
mustur. Herkesle her zaman ve mekanda iletisim i¢inde olsa da samimiyet
kurmasi zaman alirdi. Cilinkii dostlugun kiymetli oldugunu ve kiymetin de
emek istedigini bilirdi. Dostlarina kars1 ¢ok vefali idi. Hep onlarin yaninda
ve yakininda olmak isterdi. Dostlarina i¢ini dokmeyi, paylasmayi severdi.

Evli ve iki ¢ocuk babasi idi. Ailesine ¢ok diiskiindii, iyi bir evlat, iyi bir
es, iyl bir baba idi. Ailesiyle vakit gecirmeyi severdi. Onlarin goniillerinin
hos olmasi i¢in her tiirlii fedakarlig1 yapardi.

Ayaklari topraga bassin isterdi. Bu istekle olsa gerek daha bir iki y1l 6nce
Ankara-Golbasi’ndan miitevazi bir villa arazisi almist1 ve buraya geleneksel
Ankara evlerinden birini yaptirip dostlariyla muhabbet sohbetleri yapacakti.
Nasip olmadi.

Sarigam Hoca memleketi Bartin ile iliskisini hi¢ kesmedi. Bayramlarda,
yaz tatillerinde ve baska vesilelerle sila-1 rahim yapardi. Zaten son kita-
plarindan biri olarak, kendi koytinden bir ailenin bir yilim1 ¢ocuklugundan
itibaren yasadiklarini bir belgesel gibi gorsellerle yazdi. Bu Bartin igin kiy-
metli bir kitaptir. Bu kitap {izerinden bdlgedeki bir ¢ift¢i ailesinin sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel durmunu, onun {izerinden de o kdyiin ve Bartin kir-
salimin hayati hakkinda bir bilgi sahibi olabilirsiniz. Hoca’nin Bartin’a yap-
t1g1 belki en 6nemli hizmetlerden biri de bu olmustur. Her yil Bartin Bele-
diyesi’nce diizenlenen kiiltiir haftasina konusmact olarak katilirdi. Bazen
yalniz gitmez, bizleri de alarak bir panel diizenleyip ilim ve irfan hayatina
katkida bulunurdu. Bartin yerel medyasindan Bartin Halk Gazetesi Hoca’nin
Olimiini so0yle gormiistii:

Prof. Dr. Ibrahim Saricam i¢in 10 Mayis Carsamba giinii (diin) Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi bahgesinde cenaze toreni diizenlendi. Mer-
hum Sarigam’in naasi daha sonra Haci Bayram-1 Veli Camii’nde kilinan
0gle namazi sonrasinda Ankara Karsiyaka Mezarligi’na defnedildi.

Bartin Belediye Baskanm1 Cemal Akin, Bartinli fslam Tarihi Profesérii Ibra-
him Sarigam’mn vefati dolayisiyla bir taziye mesaji yaymladi: “Degerli
biiytiglimiiz ile birlikte birgok platformda bir araya gelerek ¢aligmalar yii-
riittiik. Prof. Dr. Ibrahim Sarigam, 1999 yilinda Bartin Belediyesi 3. Kitap
Fuarimiza katilmis ve devam eden kitap fuarlarimiza gerek katilimi gerekse
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de bilgi paylasimlariyla katkis1 biiyiik olmustur. Kendisiyle kitap calismasi
yaptik. Bartin Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1 olarak basimini gergeklestirdi-
gimiz kitabinda, dogdugu yer olan Bartin-Cakirdmeraga Koyii’nde bir aile-
nin 365 giintinii kaleme alarak, Bartin’a hediye etmistir. Kendisini tanimak-
tan, fikirlerini ve bilgilerini anlamaktan son derece mutlu oldugum degerli
biiyligiimiize Allah’tan rahmet, kederli ailesi, yakinlari, sevenleri ve egitim
camiasina bagsaghigi ve sabirlar diliyorum.*

Vefat1

Amansiz hastaligi ile tam 8 y1l imtihanda kaldi. Bu siiregte neredeyse son
nefesine kadar ilimle ve akademik c¢aligmalarla alakasini hep canli tuttu.
Belki de hastaligiyla miicadelesinde bu alaka ona 6nemli katkr sagladi. Son
kitabin1 2016’da yayinladi. Hz. Ali ile ilgili ¢calismasi hala 6nilindeydi. Bu
siiregte basta esi hanimefendi olmak {izere ailesi de biiyiikk metanet, sabir,
fedakarlik ve teslimiyet gosterdiler. Rektorliik, Fakiilte yonetimi, akademi
arkadaslar1 ve diger dostlar1 Hoca’y1 ve ailesini hastanede hi¢ yalniz birak-
madilar. Biz bir iki giin arayla Dekanimiz Prof. Dr. Ismail Hakk1 Unal, Prof.
Dr. Irfan Aycan ve Prof. Dr. Mehmet Ozdemir Beylerle sik sik ziyaret edi-
yor, gelismeleri takip ediyorduk. O giin de (9 Mayis 2017) 6gleden 6nce saat
12.00 sularinda ziyaret edip tam fakiilteye donmiistiik ki Hoca’nin vefat ha-
beri geldi: “inna li’llahi ve inna ileyhi raci‘an”. Cenaze namazin1 Haci Bay-
ram Camii’nde 10 Mayis 2017°de 6gle namazin1 miiteakip donemin Diyanet
Isleri Bagkanm Prof. Dr. Mehmet Gérmez kildird: ve Karsiyaka Mezarligi’na
defnedildi.

Onu hep arayacagiz ve anacagiz. Basimiz sag olsun; Allah rahmet eyle-
sin.
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A. Genel Yaym ilkeleri

1. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi hakemli bir dergidir. Mart ve Eyliil
aylarinda olmak iizere yilda iki kez yaymlanir.

2. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde, telif makale, arastirma notu,
makale ve kitap degerlendirmesi, bilimsel toplanti degerlendirmesi, edisyon kritik tarzindaki
caligmalar yayinlanir.

3. Dergide Tiirkce, Ingilizce, Arapga, Farsca, Almanca ve Fransizca makaleler kabul
edilir.

4. Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayinlanmamis ya da yayinlanmak iizere
gonderilmemis olmalidir.

5. Yaymlanmas: talebiyle AUIF Dergisi’nde yaynlanan makalelerin yaymn hakki AUIF
Dergisi’ne aittir.

6. Teslim edilen makalelerin yayina kabuliine yonelik degerlendirmelerde su kriterler
dikkate alinir:

a) Caligmanin bilimsel ve 6zgiin olmasi; alana katkida bulunmasi

b) Calismanin ele aldig1 konunun temel kaynaklarina dayanmasi

¢) Konu ile ilgili daha 6nce yapilmis ¢aligmalarin taranmig olmasi

d) Calismada kullanilan dil ve Gislibun akademik teamiillere uygun olmasi

e) Alanla ilgili terminolojinin yerinde ve dogru kullanilmasi

f) Makalenin amag¢ ve igerigine bagl olarak, makalede bir tez ve bu tezi
destekleyen argiimanlarin olmasi

7. Arastirma makaleleri, tahkikler ve terclimeler hakem goriigiine arzedilir. Arastirma
notlari, eser degerlendirmeleri, tanitim vs. hakkinda hakem goriisii talep edilmez.

8. Makale Takip Siireci: Yayinlanmasi talebiyle Dergi’ye teslim edilen yazilarin sekil
ve icerik yoniinden on-degerlendirmesi AUIFD Yaym Kurulu'nca yapihir. Bu inceleme
sonucunda Kurul, yazilarin hakemleme siirecine girip girmeyecegi konusunda karar verir.
Hakemlenmesi uygun bulunmayan yazilar, Kurul tarafindan reddedilir. Hakemlenmesi
yoniinde karar verilen yazilar, ilk asamada, iki hakem goriigiine arz edilir.

a) Her iki hakem de “yaymlanamaz” raporu verirse, yazi yayinlanmaz.

b) ki hakemden sadece biri “yayinlanir” raporu verirse veya Yaym Kurulu
hakem raporlarimi yeterli gérmezse, ti¢iincii bir hakemin goriisiine bagvurulur.
Gelen rapora gore son karar1 Yaym Kurulu verir. (4UIF Dergisi Yaym Kurulu,
gerekli goriildligii takdirde, liglincii hakeme bagvurmaksizin nihai karar1 verme
hakkina sahiptir).

€) Hakemlerden bir veya ikisi, “diizeltmelerden sonra yayinlanabilir” raporu
verirse, yazi, gerekli diizeltmeleri yapmasi i¢in yazara geri gonderilir ve
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kuraldan istisna edilmigtir.



B. Dergiye Makale Teslim Etmek isteyenler icin Bilgi

1. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde yayimlanacak yazilar,
(resim, sekil, harita, bibliyografya vb. malzeme hari¢) ortalama 9000 kelimeden
olusmalidir. Herhangi bir yazinin hacminin bu {ist sinir1 agmast durumunda, Yayin
Kurulu’nun verecegi karar gegerlidir.

2. Yayinlanacak her makalede Tiirkge ve Ingilizce 6z (abstract), makale bashg
ve anahtar kelimeler (keywords) olmalidir: 6z (75-125 kelime) ve anahtar
kelimeler (3-8 kelime).

3. Teslim edilecek telif ve terciime makaleler (orijinal metinleriyle birlikte
olmak iizere) elektronik olarak <iladergi@ankara.edu.tr> adresine makale yayin
talebini belirten bir mesaja eklenti olarak gonderilmelidir.
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e Yazarin adi veya yazarla ilgili herhangi bir bilgi, makalenin ilk sayfasi
dahil higbir yerde (6r. dipnotlarda yazarin, kendi kimligini agik edecek
sekilde kendine atif yapmasi gibi) BELIRTILMEMELIDIR.

e Bunun yerine, teslim edilen makalenin disinda ek bir WORD belgesinde
su bilgiler mutlaka belirtilmelidir: yazarin adi-soyadi, kurum iliskisi,
telefon numaralar (is ve cep telefonu), yazisma adresi (liitfen posta
kodunu belirtiniz!) ve en sik kullanilan e-posta adresi.

e ORCID ID numarast (AUIFD arastirma makalesi yazarlarmin ORCID
kimlik numarasimi kullanacaktir. Sayet bu numara yoksa, http://orcid.org
adresinden alinmalidir.)

4. Makaleler, Microsoft Office Word (2003-2010) programinda Times New
Roman fontu ile 12 punto biiyiikliigiinde ve en az 1.5 aralikli yazilmali ve .doc veya
.docx olarak kaydedilmis olmalidir. OpenDocument, XML vb. farkli formatlarda
yazilmis yazilar, gonderilmeden dnce WORD’a doniistiiriilmelidir.

5. Makaleler, AUIFD Rehberi’nde aciklanan Ankara Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi ilkelerine gore diizenlenmis ve makale yazim ilkelerine gore
formatlanmis olmalidir.

6. Atiflar ve notlar, sayfa altinda dipnot sistemi ile verilmelidir. (Dipnot sistemi
icin bkz. AUIFD Rehberi)

7. Aragtirma makalelerinin sonunda, metinde atifta bulunulan eserlerin listesi
(Kaynakca) verilmelidir. (Kaynakca olusturma sistemi igin bkz. AUIFD Rehberi)

8. AUIF Dergisi akademik arastirmalarda transliterasyon uygulamasini etkin
bir bicimde kullanmakta ve desteklemektedir. Latin alfabesi diginda bir alfabe
kullanan dillerde yazilan 6zel isimler, eser isimleri ve istilahlar transliterasyona
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